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ONSOZ

Tarih boyunca bir¢cok medeniyete ev sahipligi yapmis, giiniimiizde dahi farkl
kiiltiirlerin bir arada ve sorunsuz olarak yasayabildigi, li¢ semavi dinin bulusma noktast
Hatay; Tirk halk kiiltiiriinde olduk¢a zengin bir efsane anlatma gelenegine sahiptir.
Dolayisiyla, s6z konusu bolgede dogmus bir aragtirmaci olarak bu zengin efsanelerin
derlenmesi ve gelecek nesillere aktarilmasi gorevini lizerimize almayi bir borg kabul ettik.

Ulkemizde bir bdlgeye ait halk kiiltiirii iiriinlerinin baglam merkezli olarak
incelenmesi konusunda pek az ¢aligma bulunmaktadir. Bu ¢aligmalar arasinda oldugunu
disiindiigiimiiz bu tezin halk bilimine ve halk kiiltiirine goniil veren arastirmacilar
tarafindan daha sonra yapilacak ¢aligmalar i¢in kaynak niteliginde olmasi en biiyiik
arzumuzdur.

“Hatay Efsanelerinin Baglam Merkezli Halk Bilimi Yontemleri Agisindan
Incelenmesi” adl1 bu tez ¢alismasinin baslangicindan sonuna kadar her asamasinda gerek
tesvik edici tavriyla gerekse bilgi ve tecriibelerini paylasarak bana yol gostermesi ile
degerli hocam Dog. Dr. Nilgiin CIBLAK COSKUN’a tesekkiir ederim.

Ayrica, caligmamin her asamasinda yanimda olan ve destegini esirgemeyen
esim Zeynep Irem DEGER e, kaynak kisilerin tespitinde bana yardimci olan arkadaslarima
ve en Onemlisi bu calismanin meydana gelmesinde en Onemli pay sahibi oldugunu

diistindiigiim kaynak kisilere tesekkiir ederim.
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OZET
HATAY EFSANELERININ BAGLAM MERKEZLIi HALK BiLiMi
YONTEMLERI ACISINDAN INCELENMESI
Mete Biilent DEGER
Yiiksek Lisans Tezi, Tiirk Dili ve Edebiyati Ana Bilim Dah

Damisman: Dog¢. Dr. Nilgiin CIBLAK COSKUN
Haziran, 2014, XX + 270 sayfa

Bu tez ¢alismasinda, Hatay ili sinirlari igerisinde derlenen efsaneler halk bilimi
tirtinlerinin incelenmesinde tilkemizde son yillarda yayginlik kazanmaya baglayan baglam
merkezli halk bilimi kuramlarindan olan “performans teori” ve “islevsel halk bilimi
yontemi” gercevesinde incelenmistir.

Sekiz ana boliimden olusan bu ¢alismanin ilk ti¢ boliimiinde ¢alisma alani ve
calisma konusu hakkinda genel bilgiler verilmis ve baglam merkezli halk bilimi yontemleri
tanitilmistir. Daha sonraki 4, 5 ve 6. boliimlerde Hatay efsaneleri anlatici, dinleyici ve icra
ortami1 agisindan incelemeye tabi tutulmus, ayrica Hatay efsanelerinin islevleri tespit
edilmeye calisiimistir. Bu bdliimlerde yapilan inceleme ve tespitler tablo ve sekillerle
desteklenmigtir. 7. boliimde, derlenen efsanelerin bicim, icerik ve iislup 6zellikleri lizerinde
durulmustur. Son boliimde ise derlenen efsanelerin metinleri verilmistir

Bu calismada ayrica, efsane derlemeleri sirasinda kaynak kisilere sorulan
sorularin listesi, kaynak kisiler tablosu, fotograflar ve derleme yapilan bolge olan Hatay’in
fiziki ve siyasi haritas1 bulunmaktadir.

Anahtar Sozciikler: Efsane, Hatay, Performans Teori, Islevsel Halk Bilimi

Y ontemi



il
ABSTRACT
EXAMINATION OF HATAY LEGENDS IN TERMS OF CONTEXT CENTERED
FOLKLORE METHODS
Mete Biilent DEGER
M. Thesis, The Turkish Language and Literature Department

Supervisor: Assoc. Prof. Nilgiin CIBLAK COSKUN
June, 2014, XX+ 270 pages

In this thesis study, legends which compiled in Hatay were examined in the
framework of “performance theory” and “functional method of folklore”. These theories
are context oriented folklore theories that began to gain widespread in recent years in study
of folklore products in our country.

This study consists of eight main chapters and in the first three chapters of it
were given general information about the work area and subject of study and introduced
the context oriented folklore theories. In later chapters 4, 5 and 6, Hatay legends subjected
to investigation in terms of narrator, audience, and performing environment. Additionally,
It was tried to determine the functions of Hatay legends. Investigations and determinations
made in these chapters were supported by tables and figures. In the seventh chapter, It was
elaborated the form, content and stylistic features of compiled legends. There are texts of
compiled legends in the last chapter.

In this thesis, additionaly, there are list of questions that asked to resource
persons during the legendary compilation, resource persons table, photographs, physical
and political maps of compilation district Hatay.

Key Words: Legend, Hatay, Performance Theory, Functional Method of

Folklore
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KISALTMALAR LISTESI

I- Jest, Mimik, Ses Tonu, Taklit ve Duygularla ilgili Kisaltmalar
I.1. Jestler

[J-KHE] Kafasin1 hareket ettirme
[J-EHE] Ellerini hareket ettirme
[J-EBD] Eliyle basina dokunma
[J-KiA] Kollarini iki yana agma
[J-BSAC] Basini saga ¢evirme
[J-BSOC] Bagini sola ¢evirme
[J-BOE] Basini 6ne egme
[J-BYK] Basin1 yukar1 kaldirma
[J-AK] Ayaga kalkma

[J-BAU] Bir ayagini uzatma
[J-EIG] Eliyle ileriyi gdsterme
[J-PG] Parmagini gésterme
[J-GG] Goziinii gosterme

[J-KG] Kafasin1 gosterme
[J-AAG] Ayaginin altin1 gosterme
[J-DG] Dilini gosterme

[J-EBT] Eliyle belini tutma
I.2. Mimikler

[M-G] Giilme

[M-AG] imals, alayci giilme

[M-U] Uziintiilii olma



[M-K] Kas ¢atma

[M-BK] Burnunu kasima

[M-GYK] Gozlerini yukar1 kaldirma

[M-GK] Gozlerini kapatma

I.3. Ses Tonu

[S-Y] Ses tonunu yiikseltme

[S-A] Ses tonunu algaltma

[S-FT] Konusturdugu hayvanin sesini farkli tonda sdyleme
L.4. Taklit

[T-EYBA] Eliyle yerden bir sey aliyormus gibi yapma
[T-EBF] Eliyle bir sey firlattyormus-atiyormus gibi yapma
[T-EKY] Eliyle bir yeri kapatiyormus gibi yapma

[T-ESY] Eliyle yere bir sey saplarmis gibi yapma
[T-ACY] Ayakkabisini ¢gikarir gibi yapma

[T-BVY] Bir seye vuruyormus gibi yapma

[T-EOY] Bir elini kulagina gétiirerek ezan okur gibi yapma
[T-EBS] Elleriyle bir seyi sariyor gibi yapma

[T-EKS] Eliyle kuyudan su ¢ekiyor gibi yapma

[T-EBK] Eliyle bir seyi keser gibi yapma

[T-EKC] Eliyle kap1 ¢alar gibi yapma

L.5. Duygu Degerleri

[D-H] Heyecanlanma

[D-O] Ofkelenme

[D-S] Sasirma

xi



II. Anlaticinin Icrasim Etkileyen Dis Etmenlerle Ilgili Kisaltmalar
[E-KH] Kopek havladi

[E-OG] Oto gegti (Kamyon, otomobil, traktor vs.)
[E-OBG] Ortama biri geldi

I11. Efsane Metinlerinin Adlarinin Kisaltmalar:
(D) Dini Efsaneler

(D/P) Peygamberlerle Ilgili Efsaneler

(D/P-MY) Hz. Muhammed’in Yaratilis1
(D/P-MEY) Hz.Muhammed, Hz.Ebubekir ve Yilan
(D/P-IN) Hz. Ibrahim ve Nemrut

(D/P-MHY) Hz. Musa ve Hz. Hizir’in Yolculugu
(D/P-HG) Hizir’1n (a.s.) Gorlinmesi

(D/P-AHM) Arsuz Hizir (a.s.) Makamina Giden Koér Kadin
(D/E) Erenlerle ilgili Efsaneler

(D/E/SA) Seyh Abdullah

(D/E/SA-KCA) Kuyudan Cikan Altin

(D/E/AD) Acem Dede

(D/E/AD-YK) Yasl Kadin

(D/E/AB) Seyh Ahmet Bilen

(D/E/AB-KG) Koytin Gengleri

Seyh Ali Baba (D/E/ALB)

(D/E/ALB-KK) Kanli Kilig

(D/E/ALB-KC) Kor Cocuk

(D/E/ALB-SAY) Seyh Ali Baba’nin Yolculugu

xii



(D/E/BB) Bayezid Bistami

(D/E/BB-BKE) Bitmeyen Koyun Eti
(D/E/BB-BKO) Bayezid Bistami’nin 40 Kisiyi Oldiirmesi
(D/E/BB-HUR) Havada Ugan Rahip

(D/E/BB-K) Kameraman

(D/E/BB-GIS) Gokten Inen Sofra

(D/E/BB-BBC) Beyezid Bistami ve Coban
(D/E/GD) Gaybi Dede

(D/E/GD-GDE) Gaybi Dede Efsanesi

(D/E/KD) Karabiyik Dede

(D/E-KD-BK) Barut Kokusu

(D/E/KD-CGC) Cinnet Gegiren Cocuk
(D/E/KVD) Kavuklu Dede

(D/E/KVD-KDE) Kavuklu Dede Efsanesi
(D/E/KAD) Kubbe ve Azhar Dede
(D/E/KAD-IEK) iki Ermis Kardes
(D/E/KAD-HYY) Hassa’ya Yagmur Yagdirilmasi
(D/E/KAD-FK) Fakir Kadin

(D/E/MU) Seyh Mehmet Ucankus
(D/E/MU-KDU) Kumlu’ya Diisen Ugak
(D/E/MY) Seyh Mikdat el-Yemin
(D/E/MY-MTY) Mikdat el-Yemin’in Tiirbesinin Yapilmasi
(D/E/MY-ICS) Inangsiz Coban’in Sonu

(D/E/MG) Seyh Muhammed-el-Garib

Xiii



(D/E/MG-MGT)Seyh Muhammed-el-Garib’in Tiirbesinin Yapilmasi
(D/E/MG-MGY)Seyh Muhammed-el-Garip’in Yilan
(D/E/MD) Seyh Murtaza Dede

(D/E/MD-MA) Seyh Murtaza Dede’nin Ayagi
(D/E/MD-MK) Seyh Murtaza Dede’nin Kaybolmasi
(D/E/MD-MT) Seyh Murtaza Dede’nin Torunu
Ok¢u Dede (D/E/OD)

(D/E/OD-OTY) Okgu Dede’nin Tiirbesinin Yapilmasi
(D/E/SO) Seyh Okmen

(D/E/SO-OUT) Seyh Okmen’in Ucan Tabutu
(D/E/OD) Omer Dede

(D/E/OD-OBB) Omer Dede ve Bagaras1 Baglari
(D/E/OD-0Z) Omer Dede Ziyareti

(D/E/PZ) Seyh Postaci Ziya

(D/E/PZ-IT) itfaiye Tankeri

(D/E/PZ-0OY) Orman Yangini

(D/E/PZ-TS) Tokat Sesi

(D/E/PZ-CY) Cokek Yaylasi

(D/E/PZ-M) Miifettis

(D/E/PZ-SG) Savas Gemisi

(D/E/PZ-FC) Fel¢ Olan Cocuk

(D/E/SS) Seyh Salih

(D/E/SS-AKA) Inegin Karnindaki Altin

(D/E/SS-STM) Seyh Salih Tiirbesinin Etrafindaki Mese Agaclar

X1v



XV
(D/E/UT) Uzun Idris Dede

(D/E/UI-SU) Savas Ugag1

(D/E/UI-P) Pilot
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GIRIS

Insanoglu, tarihte var oldugu andan itibaren, iradesi disinda gelisen hadiseleri
kendi mantik ¢ergevesi icerisinde izah etmeye ve kendisi i¢in 6nemli olarak nitelendirdigi
olaylar1 etrafindaki insanlara anlatmaya temayiilii olan bir canhidir. Belki de halk
anlatilarinin dogus mantig1 olarak disiiniilebilecek bu bakis agisi insanlarin millet ve
toplum, dolayistyla, bir kiiltiir olusturmalarinin da temel dinamigi olarak nitelendirilebilir.
Dil, din, 1tk ve yasanilan cografya degiskenlerinin de insanlar1 ¢esitli gruplara ayirmasiyla
tarihin akis siireci igerisinde kiiltiir unsurlar1 olarak halk anlatilar1 da her topluma mahsus
hale gelmis ve halk anlatilart milletleri millet yapan temel unsurlardan biri haline gelmistir.

Mitler, destanlar, efsaneler, masallar, halk hikayeleri ve fikralar olarak
adlandirilan ve konu, zaman ve mekan gibi cesitli Ozelliklerine gore birbirlerinden
bagimsiz tiir olarak ayrilan bu halk anlatilar1 milletlerin ve toplumlarin temel kiiltiirel
unsurlari olarak daima var olmuslardir.

Diinya medeniyet tarihi agisindan diisliniildiigii zaman tarih boyunca bir¢ok
medeniyetin dogus ve gegis gilizergah1 olarak halk anlatilarinin en yogun yasandigi ve
yasatildigi bolgelerden Anadolu; tarih boyunca Eski Yunan, Roma Imparatorlugu,
Sasaniler, Selguklu, Osmanli ve son olarak da Tiirkiye Cumhuriyeti medeniyeti altinda
bircok kiiltiire ev sahipligi yapmis ve ayn1 zamanda Dogu ile Bat1 medeniyetleri arasinda
bir koprii goren konumu nedeniyle de kiiltiir gecislerinin de 6nemli bir duragi olmustur. Bu
tez calismasinin temel konu baslig1 olan ve “Halk tarafindan gercek veya hayali kisi, yer ve
olaylar hakkinda anlatilan, esas o0zelligi inandiricilik olan, kisi ve olaylarla ilgili
olanlarinda olaganiistiiliikler bulunan, yakin veya tarihi ge¢mise dayandirilan halk
anlatilaridir” (Ciblak, 1995, s. 6) seklinde tanimlanan efsaneler; pek ¢ok medeniyette

oldugu gibi Anadolu ve Tiirk kiiltiirti agisindan ¢ok énemli bir konuma sahiptir.
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Boratav’in yaptig1 ve bu konuda en genel tasnif olarak kabul edebilecegimiz
siniflandirma ile “Yaradilis efsaneleri”, “Tarihlik efsaneler”, “Olaganiistii kisiler, varliklar
ve gigcler iizerine efsaneler” “Dinlik efsaneler” seklinde dort ana baslik altinda
inceleyebilecegimiz efsanelerin, bu konularin alt basliklar1 ve Tiirk halk kiiltiiriiniin yapisi
g6z Oniine alindiginda, cok genis bir yelpazeye sahip oldugu asikardir. Sadece dinlik
efsaneler konusunda bile ylizlerce eserin oldugu ve bunlarin halen yetersiz sayilabilecegini
diislindiigiimiiz zaman efsane konusunun halk kiiltiirliniin en 6nemli pargalarindan biri
oldugu goriilmektedir.

Malum oldugu iizere efsaneler temelde sozlii kiiltiir {iriinleridir ve binlerce
yillik tarih boyunca olusturulan ve halen de olusturulmakta olan anlatilardir. Diger pek ¢ok
kiiltiirde oldugu gibi Tiirk halk kiiltiiriinde de efsaneler halk kiiltiirii gelenegi dairesi
icerisinde yasatilmakta ve sosyal ve Kkiiltiirel yasamin bir 6gesi olarak varligini
stirdiirmektedir.

Halk edebiyatinda bir tiir olarak efsanelerin arastirilmasi ve incelenmesinin
tarthi ise efsanelerin olusum tarihi ile kiyaslandiginda olduk¢a yakin tarthe denk
gelmektedir. Gergi, yazinin icadindan giintimiize yazili kaynaklarda pek ¢ok efsane ve halk
edebiyatinin diger tiirlerine dair 6rnekleri bulmak miimkiin olsa da sozlii kiiltiir ortamindan
derlenerek yazili ortama aktarilan ve efsaneler konusunda daha sonra yapilacak olan birgok
calismaya kaynaklik edecek olan Grimm Kardegsler’in (1816-1818) yillarinda yaymladigt
iki ciltlik “Deutsche Sagen” adl1 eser, Bati’da, halk biliminde efsaneler konusunda yapilan
derli toplu ilk eser olarak nitelendirilmektedir. Daha sonraki yillarda folklorun bilim olarak
kabul edilmesi ile efsaneler halk bilimi {iriinleri ve dolayisiyla efsaneler konusunda da pek
cok calisma yapilmis ve halen de yapilmaktadir. Tiirkiye’de ise 20. yiizyilin baslarindan

itibaren folklorun bir bilim olarak Turk bilim camiasi tarafindan kabul edilmesi ile atilan
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Tirk halk biliminin temellerinde 6nemli yap1 taslarindan biri olan efsaneler Cumhuriyet’in
ilanindan giiniimiize Tiirk halk bilimcilerinin 6nde gelen inceleme konularindan biri
olmustur. Bu siirecte, Tiirk halk biliminde efsaneler konusunda makaleler, kitaplar, tezler
ve efsanelerin sonraki nesillere aktarilmasina vesile olabilecek pek ¢ok ¢alisma yapilmistir.

Halk bilimi {iriinlerinin ve calisma konumuz olmasi sebebiyle efsanelerin
derleme ve yaziya gecirilme siireci sonrasinda gesitli inceleme yontemleri kullanilarak
degerlendirilmeye baslanmasinin tarihi ise ¢ok daha yenidir. Metin merkezli kuramlar
olarak bilinen ve Ozellikle, efsanelerin derlenmesi ve metin bakimindan incelenmesi
temeline dayali yontemler bugiine kadar yapilan ¢aligmalarda siklikla kullanilan yontemler
arasindadir.

Tiirkiye’de halk bilimi iiriinlerinin incelenmesinde bugiine kadar daha c¢ok
metin merkezli kuramlar esas alinmis, baglam merkezli metin incelemeleri ise son yillarda
yayginlik kazanmaya baslamistir. Bir bagka deyisle halk edebiyati anlat1 tiirlerinin baglam
merkezli halkbilim yontemleri c¢ercevesinde ele alindigi calismalarin sayisi oldukga
yetersizdir.

Bu calismada, tarih boyunca onlarca medeniyeti biinyesinde barindirmis,
Anadolu ile Ortadogu arasinda bir gecis noktasi konumunda olup pek cok kiiltiire ev
sahipligi yapmis, onemli bir ilimiz olan Hatay’in efsaneleri baglam merkezli halk bilimi
yontemleri ¢ergevesinde incelenmistir. Giinlimiizde farkh kiiltiirlerin bir arada ve sorunsuz
bir sekilde yasayabildigi, ic semavi dinin bulugsma noktasi olan “Antakya” sehrinin de
bulundugu Hatay ili, olduk¢a zengin bir halk kiiltiiriine sahiptir. Tarihi oldukca eskiye
dayanan bu yorede halk biliminin anlati tiirlerinden olan efsanelerin ¢oklugu dikkati

¢ekmektedir.
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Bu diislinceden yola c¢ikilarak bu tezde olduk¢a zengin Orneklerinin
bulundugunu tespit ettigimiz Hatay efsanelerini, baglam merkezli halk bilimi yontemleri
cercevesinde inceleyerek hem metnin hem anlaticisinin hem de dinleyicisinin 6zelliklerini
ortaya ¢ikartmayi, boylelikle efsane tiirlinii icra edildigi ortam igindeki tiim o6zellikleriyle
tanitmay1 hedeflemekteyiz. Ayrica bu ¢alismada Hatay halk kiiltliriinde efsanenin yeri ve
Oonemi konusunu da agikliga kavusturmaya ¢alistik.

Bu tez calismasinda alan arastirmasi yapilmis, yazili ve soézlii kaynaklardan
yararlanilmistir.  Yazili kaynaklardan yararlanmada konuyla ilgili cesitli kitaplara,
makalelere, ansiklopedilere, tezlere ve internet kaynaklarina bagvurulmustur. Alan
arastirmasinda ise efsane metinlerini derleyebilmek icin gozlem ve gorliisme yoOntemi
kullanilmis ve bu goriismeler kamera veya ses kayit cihazi vasitasi ile kaydedilmistir.
Kaydedilen efsaneler icerige miidahale edilmeden yazili ortama nakledilerek baglam
merkezli halk bilimi yontemleri ¢er¢evesinde incelemeye tabi tutulmustur.

Efsane derlemelerinin yapildigi Hatay; Anadolu kiiltiir tarihinde onemli bir
konuma sahiptir. Dolayisiyla, “Hatay Efsanelerinin Baglam Merkezli Halk Bilimi
Yontemleri Agisindan Incelenmesi” adli bu calisma; gerek ¢alisma bolgesinin kiiltiirel
onemi ve zenginligi gerekse efsanelerin derleme ve inceleme yontemleri ile Tiirk
efsanelerinin gelecek nesillere aktarilmasi yolunda 6nemli bir gorevi listlenecegi inancini

tagimaktay1z.



I. BOLUM
I. GENEL BILGILER
I.1. Cahsma le Ilgili Genel Bilgiler

I.1.1. Konu

Hatay, tarih boyunca onlarca medeniyeti blinyesinde barindirmis, Anadolu ile
Ortadogu arasinda bir gegis noktas1 konumunda olup, pek cok kiiltiire ev sahipligi yapmis
onemli bir ilimizdir. Gliniimiizde farkli kiiltiirlerin bir arada ve sorunsuz bir sekilde
yasayabildigi, lic semavi dinin bulusma noktasi olan “Antakya” sehrinin de bulundugu
Hatay ili, olduk¢a zengin bir halk kiiltiiriine sahiptir. Tarihi oldukca eskiye dayanan
Hatay’da halk bilimi anlat1 tiirlerinden olan efsanelerin ¢oklugu dikkati gekmektedir.

“Hatay Efsanelerinin Baglam Merkezli Halk Bilimi Ydntemleri Agisindan
Incelenmesi” adli bu tez calismasmin konusunu Hatay ili ve ilgelerinde anlatilan
efsanelerin baglam merkezli halk bilimi yontemlerinden olan “performans teori” ve
“islevsel halk bilimi yontemi” ile incelenmesi olusturmaktadir. Caligmamizda oncelikle
Hatay’da anlatilan efsaneler derlenmis ve derlenen efsaneler bi¢im, icerik ve {islup
incelemesine tabi tutulmugstur. Daha sonra bu efsaneler sirasiyla “performans teori”
kapsaminda anlatici-icra ortami, dinleyici-icra ortami seklinde anlatict ve dinleyici
merkezli olarak incelenmis, ayrica “iglevsel halk bilimi yontemi” ¢ercevesinde Hatay halk
kiiltiiriinde efsanelerin islevleri tespit edildikten sonra bicim igerik ve iislup Ozellikleri
degerlendirilmeye ¢alisilmistir.
I.1.2. Amag

Bu tez c¢alismasinin amaci, Hatay ve ilcelerinde anlatilan efsanelerin

derlenmesi, derlenen bu efsanelerin baglam merkezli halk bilimi yontemleri gercevesinde
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incelenmesi ve bu inceleme sonucunda Hatay efsanelerinin yazili bir eser haline
getirilmesidir.

Tirkiye’de halk bilimi iirlinlerinin incelenmesinde bugiline kadar daha ¢ok
metin merkezli kuramlar esas alinmig, baglam merkezli metin incelemeleri ise son yillarda
yayginlik kazanmaya baslamistir. Bir bagka deyisle halk edebiyati anlati tlirlerinin baglam
merkezli halkbilim yontemleri g¢ergevesinde ele alindigi calismalarin sayis1 oldukca
yetersizdir. Bu diistinceden yola ¢ikilarak bu tezde olduk¢a zengin 6rneklerin bulundugunu
tespit ettigimiz Hatay efsanelerini, baglam merkezli halk bilimi yontemleri ¢ergevesinde
inceleyerek hem metnin hem anlaticinin hem de dinleyicinin 6zelliklerini ortaya ¢ikartmay1
hedeflemis bulunmaktayiz. Ayrica bu calismada Hatay halk kiiltiiriinde efsanenin yeri ve
O6nemi konusu da agikliga kavusturulmaya ¢aligilmastir.

I.1.3. Kapsam ve Sinirlar

Tiirk halk biliminde belirli bir bdlgenin efsanelerini konu edinen pek g¢ok
makale, tez ve kitap bulunmaktadir. Bu calismalarin biiyilk bir ¢ogunlugu efsane
metinlerini kapsamakta ve daha ¢ok metin merkezli halk bilimi kuramlar1 ¢ergevesinde
incelemeye tabi tutulmaktadir.

Bu ¢alismada Hatay ili ve il¢elerinde efsane derlemeleri yapilmis ve derlenen
bu iirlinler metne aktarilarak baglam merkezli halk bilimi yontemlerinden “performans
teori” ve “islevsel halk bilimi yontemi” ile incelenmistir.

Aragtirma alani olarak secilen Hatay ili, merkez ilge de dahil olmak iizere 12
ilgeden olugsmaktadir. Bunlar Altindzii, Antakya (Merkez), Belen, Dortyol, Erzin, Hassa,
Iskenderun, Kirikhan, Kumlu, Reyhanli, Samandag ve Yayladag:’dir.

Derleme caligmalarinin yapildigi bolgeler; ilce merkezleri ile bu merkezlere

bagl kasaba ve koylerdir.



I.1.4. Yontem

Bu tez calismasinda alan arastirmasi yapilmis, yazili ve soézlii kaynaklardan
yararlanilmistir. Yazili kaynaklardan yararlanmada konuyla ilgili c¢esitli kitaplara,
makalelere, ansiklopedilere, tezlere ve internet kaynaklarmma bagvurulmustur. Alan
arastirmasinda ise efsane metinlerini derleyebilmek icin goézlem ve goriisme yoOntemi
kullanilmistir. Kaynak kisilerle yiliz ylize yapilan goriismelerde daha once taratimizca
belirlenen sorular kaynak kisilere yoneltilmis ve bu goriismeler kamera veya ses kayit
cihaz1 vasitast ile kaydedilmistir. Calismamizin daha saglikli sonuglara ulasabilmesi igin
derlemelerde anlatici ve dinleyicilerin Ozellikleri gbz oniline alinmis, sadece efsane
metinlerine ulagsmaktan ziyade, ¢alismamizin temelini olusturan icra ortami, anlatici ve
dinleyici de esas alinmistir. Kaydedilen bu materyaller daha sonra bilgisayar ortaminda
yaziya gecirilmig, konusma dilinden kaynaklanan bazi kusurlar muhtevaya zarar
vermeyecek bir sekilde diizeltilerek yazi diline aktarilmistir. Hatay ve ilgelerinde anlatilan
efsanelerin derlenmesi ve derlenen bu efsanelerin incelenmesinde, baglam merkezli halk
bilimi yontemleri kullamilmistir. Bu yontemler cergevesinde “performans teori” ve
“islevsel halk bilimi yontemi” ile Hatay efsaneleri incelenmistir.

Bu tez ¢alismasinda anlatici, dinleyici ve icra ortamini esas alan ve bu ii¢
unsurun birbirine bagimli oldugunu vurgulayan “performans teori” ve halk anlatilarinin
toplumdaki cesitli islevlerinin tespit edilmesini temel alan “islevsel halk bilimi yontemi”
kullanilmistir. Bu ¢alismada baglam merkezli halk bilimi yontemlerinden bir digeri olan
“sozlii formiil kurami ve yontemi” kullanilmamistir. Arastirilacak ve incelenecek iirliniin
yeniden {lretilme ve aktarilma durumunun tespiti, derlenen {irliniin ayn1 ve farkl
kaynaklardan birgok kez derlenerek degisim veya gelisiminin tespiti gibi 6zellikler “sozli

formil kurami ve yontemi”nin esasini teskil etmektedir. Calismamizda anlaticilarin ve bu



anlaticilardan derlenen efsanelerin sayica fazla olmasindan dolay1 “s6zlii formiil kurami ve
yontemi” ne yer verilmemistir.
I.1.5. Boliimler

“Hatay Efsanelerinin Baglam Merkezli Halk Bilimi Yontemleri Agisindan
Incelenmesi” adli bu yiiksek lisans tezi, giris kismindan sonra toplam 8 ana béliimden
olusmaktadir.

Giris kisminda halk edebiyati anlati tiirii olarak efsanenin Tirk halk bilimi
acisindan 6nemi ve bu calismada baglam merkezli halk bilimi yontemleri kullanilmasinin
sebepleri iizerinde durulmustur.

I. boliim “Genel Bilgiler” bagligin1 tasimaktadir. Calismamizla ilgili olarak
genel bilgilerin verildigi bu béliimde ¢alismanin konusu, amaci, kapsami, sinirlari, yontemi
ve boliimleri hakkinda bilgi verilmis, daha sonra arastirma alaninin cografi, tarihi, niifus ve
ekonomik yapisi ile sosyo-kiiltiirel 6zellikleri tanitilmigtir.

“Efsane Tirii Hakkinda Bilgi” basligini tasiyan II. boliimde; Oncelikle gesitli
kaynaklarin efsane tiiriyle ilgili taniticit bilgilerine yer verilmis, ardindan efsanelerin
olusumunu hazirlayan sosyal ve kiiltiirel ortam hakkinda degerlendirmelerde bulunulmus
ve s6z konusu tiirlin konu, zaman, mekan, dil ve iislup 6zellikleri iizerinde durulmustur.
Ayrica, anlatmaya dayali diger tiirlerle efsane arasindaki iligki, efsanelerin siniflandirilmasi
tizerine degerlendirmeler ve efsane iizerine yapilan caligsmalar basliklari ile bu boliim
tamamlanmaistir.

“Baglam Merkezli Halk Bilimi Kuramlar1” bashgmi tasiyan III. boliimde
baglam merkezli halk bilimi kuramlar1 tanitilmistir.

“Hatay ve Cevresindeki Efsane Anlaticilar1 ve Icra Ortamlar1” bashigimi tasiyan

IV. boliim ise {ic ana kisimdan olusmaktadir. Ik kisimda efsane anlaticilarinin genel
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Ozellikleri tizerinde durulmus, ikinci kisimda icra ortaminda efsane anlaticilarinin
ozellikleri degerlendirilmistir. Uciincii kistmda ise efsane anlaticilari ve icra ortaminin
performans teori baglaminda degerlendirilmesi yapilmastir.

V. bélim “Hatay ve Cevresindeki Efsane Dinleyicileri ve Icra Ortamlar1”
bashigin1 tasimaktadir. Bu bdliimde IV. boliime paralel olarak Hatay’da efsane
dinleyicilerinin genel ozellikleri belirlenmis ve icra ortaminda efsane dinleyicilerinin
Ozellikleri degerlendirilmistir. Bu boliimde ayrica, icra ortaminda icrayr etkileyen dis
etmenler lizerinde durulmus ve efsane dinleyicileri ve icra ortaminin performans teori
baglaminda degerlendirilmesi yapilmistir.

“Hatay Halk Kiiltiiriinde Efsanelerin Islevleri” bashgmi tasiyan VI. boliimde
Hatay efsaneleri islevsel halk bilimi yontemi cergevesinde islevleri tespit edilerek
degerlendirilmistir.

“Hatay Efsanelerinin Incelenmesi” bashgini tasiyan VII. boliimde Hatay’da
derlenen efsaneler bigim, icerik ve lislup bakimindan incelenmistir.

VIII. boliimde Hatay yoresinden derlenen efsane metinlerine yer verilmistir.

Tezin sonunda efsane derlemeleri sirasinda kaynak kisilere sorulan sorularin
listesi, kaynak kisiler tablosu, fotograflar ve derleme yapilan bolge olan Hatay’in fiziki ve
siyasi haritas1 bulunmaktadir.

I.2. Arastirma Alam le Tlgili Bilgiler

“Hatay Efsanelerinin Baglam Merkezli Halk Bilimi Yontemleri Agisindan
Incelenmesi” adli bu yiiksek lisans tezinde arastirma alami, Hatay’in merkez ilgesi olan
Antakya ile Altinozii, Belen, Dértyol, Erzin, Hassa, Iskenderun, Kirikhan, Kumlu,

Reyhanli, Samandag ve Yayladag il¢elerinden olusmaktadir.
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I.2.1. Cografi Yap1

Hatay, iilkemizin giineyinde, Iskenderun korfezinin dogu kiyilarinda yer alan,
batidan Akdeniz, gliney ve dogudan Suriye, kuzeybatidan Adana, kuzeyden Osmaniye ve
kuzeydogudan Gaziantep ile komsu bir ilimizdir. Yiizolglimi 5.403 km? olan Hatay
ilinin %46,1’ini daglar, %33,5’ini ovalar ve %?20,4’linii platolar olusturmaktadir (Hatay,
1982, s. 3370).

Hatay ve cevresi yeryiizii sekilleri acisindan gesitlilik gostermektedir. Onemli
yerylizii sekilleri dag, plato ve ovalardir. En 6nemli daglik alan olan Amanos Daglari
kuzeydogu-giineybat1 yoniinde uzanmaktadir. Amanos Daglari’nin il i¢indeki en yiiksek
noktasint Hassa’nin batisindaki Migir Tepesi olusturmaktadir. Amik ovasi ilin en dnemli
ve en verimli tarim alanini olusturmaktadir.

Hatay ilinde yazlar sicak ve kurak, kislar1 ise 1lik ve yagish Akdeniz iklimi
hiikiim stirmektedir. Yillik sicaklik ortalamalarinin 15,1-20 °C dereceler arasinda degistigi
Hatay’da aylik sicaklik ortalamalari yaz aylarinda en fazla, kis aylarinda ise en diisiik
degerlere ulasir (Hatay valiligi, tarih yok).

Hatay, toprak tiirleri bakimindan da ¢esitlilik arz etmektedir. Il sinirlari
icerisinde en yaygin olan toprak ¢esitleri; kirmizi-kahverengi Akdeniz topraklari, kirmizi
Akdeniz topraklari, kahverengi orman topraklari ve aliivyon topraklardir.

Hatay ilinin en onemli akarsuyu, kaynagimi Liibnan’daki Bekaa Vadisi’nden
alan Asi Nehri’dir. Nehrin toplam uzunlugu 556 km olup, ii¢ lilkeye yayilmis bulunan
(Tiirkiye, Suriye, Liibnan) Asi nehrinin su toplama alani ise 20.847 km?’dir (Hatay valiligi,
tarih yok).

Hatay ilinde bir¢cok sifali su kaynagi bulunmaktadir. Bu sifali su kaynaklari

arasinda Erzin igcme ve kaplicasi ile Reyhanli Hamamat kaplicas1 dikkati ¢ekmektedir.
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Bunlarin disinda debisi diisiik olan ve isletme tesisleri bulunmayan ¢ok sayida sifali su
kaynagi1 bulunmaktadir (Hatay ve Hatay’dan manzaralar, tarih yok).

Hatay ilinin iklim ozelliklerine paralel olarak ilin dogal bitki Ortiisii
ormanlardan olugsa da giinlimiizde bir¢ok bolgede ormanlar tahrip edilmis, yerlerini maki
tiirleri almastir.

1.2.2. Tarihi Yap1

Hatay yoresi, Anadolu’nun en eski yerlesim merkezlerinden biridir. Yorede
uygarhigin tarihi ile ilgili arkeolojik kazilar sonucu pek ¢ok veri ortaya ¢ikarilmistir. Ilde
1950’lerde baslayan ylizey arastirmalari sonucunda c¢ok eski ¢aglara ait insan disleriyle
memeli hayvan fosilleri bulunmustur.

M.S. 1. yiizyilin ilk yarisinda ortaya ¢ikan Hristiyanlik, Kudiis disinda, 30’Iu
yillarin ortalarinda ilk defa Antakya’da yayilmistir, Hz. Isa’ya inananlara ilk defa burada
“Hristiyan” adi verilmis ve Hristiyanligin ilk kilisesi Antakya’da kurulmustur (Hatay
valiligi, tarih yok).

1090’Ih yillar ise Avrupa’da Hagli ordularmin tarih sahnesine g¢iktiklar
dénemdir. 1097 yilinda Anadolu’dan Cukurova’ya gecerek Iskenderun Korfezi’ne ulasan
Hagli ordular1 Iskenderun’u aldiktan sonra Belen gegidi iizerinden Antakya Onlerine
gelerek, sehri kusatmis, sehir 1098°de Haclilar tarafindan ele gegirilmistir (Hatay il arsivi,
tarih yok).

13. yilizyilda Misir’a hakim olan Memlik Devleti’nin ordular1 1268 tarihinde
Antakya’yr ele gecirmistir. 1516 yilinda Osmanli ordusu ile Memlik ordusu arasinda
Mercidabik Savasini Osmanli ordusu kazanmistir. Osmanli ordusunun Halep’e girmesiyle
Antakya, Iskenderun ve cevresi 1516 yilinda Osmanli hakimiyeti altina girmistir (Hatay

Rehberi, tarih yok).
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2 Eyliil 1938 giinii Hatay Devleti’nin kurulus giliniidiir. Devlet Tiirk ¢ogunluguna
dayaniyordu ve idare sekli Cumhuriyet, merkezi Antakya idi. 23 Haziran 1939 giinii Fransa ile
Tiirkiye arasinda Hatay mintikasinin Tiirkiye’ye iadesine dair Hatay antlagsmasi (Tirkiye ile
Suriye arasinda toprak meselesinin kesinlikle ¢oziimiine iligkin antlasma) imzalandi. Hi¢ bir
gizli maddesi olmayan ve gelecege yonelik hi¢ bir hiitkiim ve taahhiit icermeyen bu antlagsmaya
gore Fransa, iggalle ele gecirdigi ve Milletler Cemiyeti karariyla mandater tayin edildigi bolge
iizerinde kendisine taninmis olan yetkileri hukuki yoldan ve kayitsiz sartsiz Tiirkiye’ye
devretmistir. Bu antlagsma ile Hatay’in Tiirkiye’ye katilmasimin oOniinde hi¢ bir engel
kalmamigtir. 7 Temmuz 1939 tarih ve 3711 sayili kanunla Hatay vilayeti kurulmus ve
Seyhan’dan (Adana) Dértyol kazasi, G.Antep’ten Islahiye’ye bagli Hassa nahiyesi (kaza
olarak) alinarak Hatay’a baglanmistir. (Hatay valiligi, tarih yok).

Yoreye giiniimiizde kullandigimiz Hatay adin1 1936°da Atatiirk vermistir.
1.2.3. Niifus ve Ekonomik Yapi

Hatay ili ve ¢evresi, Anadolu’da yerlesmenin ilk goriildiigii alanlardan birini
olusturmaktadir. Bu bolgede ilk insan faaliyetlerine ait izler M.O. 3000 yilna kadar

uzanmaktadir.

Hatay niifusuna ait saglikli verilere 1940 ve sonrasinda ulasilabilmektedir. Bu
verilere gore Hatay’in 1940 niifusu, 246.138°dir. 2011 niifus sayimina gére Hatay ilinin niifusu
1 474 223 olup, bunun 741 695 ’i erkek, 732 528’1 ise kadindir. 2011 verilerine gore Hatay,
kilometre kareye diisen 253 kisiyle iilkemizdeki iller arasinda niifus yogunlugu bakimindan 6.

sirada yer almaktadir (Hatay il arsivi, tarih yok).

Hatay ili ekonomisinin temelini tarim-hayvancilik ve ticaret olusturmakta,
bunlar1 imalat sanayi takip etmektedir.

Hatay ilinde o6zellikle, 1970 yilinda faaliyete gecen demir-celik fabrikasiyla
birlikte, Iskenderun, Dértyol-Payas cevresinde demir-gelige dayali sanayi faaliyetleri
yogunluk kazanmistir. Diger yandan Hatay’da pamuk ve zeytin gibi tarim iirlinlerine baglh

sanayi kollar1 da gelisme gostermektedir.

Giiniimiizde Hatay’da en gelismis ulasim sistemi karayolu ulasimdir. 11 smirlari
igerisinde 365 km’si devlet yolu, 308 km’si il yolu, 89 km’si otoyol ve 2749 km’si kdy yolu
olmak {izere toplam 3511 km karayolu bulunmaktadir. {lde havayolu ulasimi son yillarda
gelisme gostermistir. Bu anlamda Hatay’da 2007 yilinda hizmete agilan bir havaalani

bulunmaktadir. Hatay’da demiryolu ulasiminin gelisme gosterdigi sdylenemez. Bu anlamda
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sadece Adana-Gaziantep arasindaki demiryolu hattindan ayrilan bir tali hat iskenderun ilgesine

kadar uzanir (Hatay valiligi, tarih yok)

Hatay turizm potansiyeli yiiksek olan fakat bugiine kadar bu potansiyelin tam
olarak degerlendirilemedigi illerimizden biridir. Bu potansiyeli olusturan degerlerden ilki
ve en Onemlisi, yorenin tarihsel, kiiltiirel ve inang¢ Ozellikleridir. Antakya ve g¢evresinin
tarih siirecindeki yeri ve onemi, Hristiyanlik i¢in bazi ilkleri blinyesinde barimndirmasi ve
giiniimiizde dahi iic semavi din ve bunlarin mezheplerine mensup topluluklarin barig
icerisinde burada yasiyor olmasi turizm agisindan en biiylik kaynagi olusturmaktadir.

1.2.4. Sosyo-kiiltiirel Yap1

Hatay, tarih boyunca kitalar ve bolgeler arasi ticarette onemli rol oynamis
kuzeyden giineye, giineyden kuzeye giden ve dogudan gelen anayollarin kavsak noktasinda
bulunmasi sebebiyle yolcu ve haci kervanlari i¢in konaklama yeri ve ¢esitli bolgelerden
gelen insanlar i¢in bir kiiltiir alisverisi merkezi olmustur. Ayni sekilde iskenderun da tarih
boyunca Mezopotamya'nin, Dogu ve Giineydogu Anadolu'nun ithalat ve ihracat limani
olarak hizmet vermistir. Bu yiizden Hatay c¢esitli bolgelerden gelmis binlerce insanin
konakladigi, baska bolge insanlartyla hem mal hem kiiltiir aligverisinde bulundugu,
memleketlerine yeni bilgi ve fikirlerle dondiikleri bir kiiltiir merkezi konumundadir.

Helenistik Donem ve Roma Imparatorlugu dénemlerinde diinyanin sayili
uygarlik merkezlerinden biri olarak {in yapmis bir yerlesim bolgesi olan Hatay, Osmanli
Imparatorlugu doneminde de bir ticaret ve kiiltiir merkezi gorevi yapmis ve bu dnemini

gilinlimiize kadar gelistirerek stirdiirmiistiir.

Tiirkiye Cumhuriyeti'nin kozmopolit kentlerinden birisi olan Hatay ¢ok uzun bir
slire boyunca bir arada yasamay: basarabilen ¢esitli ik ve mezheplere sahip insanlarin yasadigi
bir sehirdir. Bu yiizden etnik kokenleri, dinleri farkli birgok topluluga ev sahipligi yapan bu
kent UNESCO (BM Egitimsel, Bilimsel ve Kiiltiirel Organizasyonu) baris kenti olarak se¢ilmis
bir sehrimizdir. Cok kiiltiirlii yapisini tarih boyunca korumus olan ilde aymi ulusa mensup

birden fazla dini cemaat bulunmaktadir. En biiyiik niifus ¢ogunluguna sahip Siinni Araplar ve


http://tr.wikipedia.org/wiki/%C4%B0skenderun,_Hatay
http://tr.wikipedia.org/wiki/Mezopotamya
http://tr.wikipedia.org/wiki/Antakya,_Hatay
http://tr.wikipedia.org/wiki/Helenistik_D%C3%B6nem
http://tr.wikipedia.org/wiki/Roma_%C4%B0mparatorlu%C4%9Fu
http://tr.wikipedia.org/wiki/Osmanl%C4%B1_%C4%B0mparatorlu%C4%9Fu
http://tr.wikipedia.org/wiki/Osmanl%C4%B1_%C4%B0mparatorlu%C4%9Fu
http://tr.wikipedia.org/wiki/UNESCO
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Stinni Tirklerin yaninda, Alevi Araplar (Nusayri), Siiryaniler, Katolikler, Ortodoks Rumlar,
Protestan Araplar, Maruni Araplar, Ermeniler, Yahudiler ve diger kiiclik topluluklar Hatay'in

cok kdiltiirlii yapisinin birer 6rnegini olusturmaktadirlar (Antakya, tarih yok).

Tarihi boyunca bircok uygarliga ev sahipligi yapan Hatay ¢ok zengin bir
kiiltiirel mirasa sahiptir. Hatay bat1 ile dogu kiiltiiriiniin kesistigi, birbirinden etkilendigi,
toplumlarin kiiltiir aligverislerinde bulundugu bir yerde bulunmaktadir.

Hatay, Anadolu ile Ortadogu dolayisiyla Mezopotamya arasinda bir koprii
konumundadir. Hatay bir tek kuzeyden giineye-giineyden kuzeye giden anayollarin gegtigi
bir yer konumundadir. Dogudan gelen ve ipek Yolu diye adlandirilan dnemli ticaret
yolunun da 6nemli bir kavsagidir (Hatay valiligi, tarih yok).

Hatay’da ¢ok sayida sair, bilim adami ve sanat¢1 yetismis, zaman iginde zengin
bir kiiltiir birikimi meydana gelmistir. Bu birikimin izlerini ve etkilerini bugiin de tarihi
yapilarda, miizelerde eser olarak, toplum yasayisinda sanat, basin-yayin etkinlikleri ya da
adet, gelenek ve gorenekler halinde gormek miimkiindiir. Ayrica tarihi boyunca gesitli
dinlerin, inanglarin bir arada yasadig1 Hatay bu 6zelligini bugiin de korumakta, Islamiyet,
Hiristiyanlik ve Musevi inanglar1 i¢ ice yasamakta, cami, kilise ve havra yan yana
varliklarm1 ve fonksiyonlarimi siirdiirmektedir. Toplumun sahip oldugu ortak kiiltiir
nedeniyle inang¢ farkliliklar1 Hatay'da higbir zaman problem olmamis, bu farkliliklar

kiiltlirel yapinin bir zenginligi olarak kabul edilmistir.


http://tr.wikipedia.org/wiki/T%C3%BCrkler
http://tr.wikipedia.org/wiki/Nusayriler
http://tr.wikipedia.org/wiki/S%C3%BCryaniler
http://tr.wikipedia.org/wiki/Katolikler
http://tr.wikipedia.org/wiki/Ortodoks_Kilisesi
http://tr.wikipedia.org/wiki/Rum
http://tr.wikipedia.org/wiki/Ermeniler
http://tr.wikipedia.org/wiki/Yahudiler
http://tr.wikipedia.org/wiki/%C4%B0slam
http://tr.wikipedia.org/wiki/H%C4%B1ristiyanl%C4%B1k
http://tr.wikipedia.org/wiki/Musevi
http://tr.wikipedia.org/wiki/Cami
http://tr.wikipedia.org/wiki/Kilise
http://tr.wikipedia.org/wiki/Havra
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II. BOLUM
II. EFSANE TURU HAKKINDA BILGI

I1.1. Efsanenin Tanim

Efsane tizerine ilk caligsmalar, 19. ylizyill baslarindan itibaren Avrupa’da
baslamistir. 20.ylizyil baslarinda bu alandaki caligmalar yogunlasmis, efsaneyi konu alan
ve uluslararasi halk bilimcilerin toplandigi kongreler diizenlenmeye baslanmistir.

Efsane konusunda ilk ciddi ¢alisma Alman J. Ludwig Karl Grimm ile kardesi
Wilhelm Grimm tarafindan yapilmistir. Grimm Kardesler (1816-1818) yillarinda iki ciltlik
“Deutsche Sagen” adli eseri yaymlamiglardir. Bu ¢alisma efsaneler konusunda daha sonra
yapilacak olan bir¢ok ¢alismaya kaynaklik etmistir.

Tiirkiye’de ise bir tir olarak efsane iizerine yapilan calismalarin tarihi
Avrupa’ya oranla olduk¢a yenidir. Bunda halk bilimi ¢aligsmalarinin iilkemize Avrupa’ya
oranla ge¢ gelmesinin etkisi oldukc¢a fazladir.

Ziya Gokalp’in, “Halka Dogru” adli dergide “Halk Medeniyeti-I” baglikli
yazisinda “Folklor” terimine karsilik olarak “Halkiyat” terimini (1913) kullanmasi ile
baslayan Tiirk halk biliminin bilimsel tarihi, daha sonra M. Fuat Kopriilii’niin “ikdam
Gazetesi’nde “Yeni Bir ilim: Halkiyat-Folklor” konulu yazisi (1914) ve Riza Tevfik
Boliikbasi’nin “Peyam” gazetesinin edebiyat ekinde “Folklor” baglikli yazis1 (1914) ile
Tiirk halk biliminin temelleri atilmistir.

Cumbhuriyetin ilanindan sonra biiyiik bir kiiltliir hamlesinin atilmasi sonucunda
Tiirk halk biliminin tiirlerine ait iiriinlerin derleme faaliyetlerine baglanmistir. Bu tiirlerden
biri olan efsaneler de bu derleme faaliyetleri ile kayit altina alinmaya baslamistir. Bu
stiregcte pek cok bilim adamu bir tiir olarak efsanenin tanimi iizerinde diisiinmiis ve efsane

tanimi1 yapmustir. Dolayisiyla XIX. yilizyilin baslarinda Alman Grimm kardeslerin yapmis
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oldugu “Efsane, gercek veya hayali muayyen sahis, hadise veya yer hakkinda anlatilan bir
hikayedir” (Karadavut, 1992, s. 17) seklindeki tanimdan sonra efsane tanimi etrafinda
genisletilen ve gelistirilen tanimlarin sayisi oldukga fazladir.

Tirk halk biliminde efsanelerle ilgili olarak yapilan tanimlar genel olarak
benzerlik gostermektedir. Sozliikklerde ve ansiklopedilerde yapilan tanimlarda “efsane”
kelimesinin anlami hikaye, masal gibi halk biliminin diger tiirleri ile karsilanmaya
calisilmakta veya genel olarak efsanelerin muhteva 6zelliklerinden olan “olaganiistiiliik”
ve “dilden dile anlatilmasi” efsane tanimlarinda merkeze alinmaktadir. Sozlik ve
ansiklopedilerde kisaca ifade edilmeye calisilan “efsane”nin tanimi iizerinde her ne kadar
tam ve kesin bir tanim birligi saglanmasa da genel olarak benzer noktalar cogunluktadir.
Daha kapsamli bilimsel arastirma kitaplarinda ise daha ¢ok efsanenin igerik unsurlari
lizerinden tanimlar yapilmistir.

Tirk Dil Kurumu’nun c¢ikardigi Tiirkce Sozliikte; “Eski caglardan beri
sOylenegelen, olaganiistii varliklari, olaylar1 konu edinen hayali hikaye, sdylence. Gergege
dayanmayan asilsiz s6z, hikaye” (Tiirk Dil Kurumu, 2011, s. 758) olarak tanimi yapilan
“efsane”, Ferit Devellioglu'nun Osmanlica-Tiirkce Ansiklopedik Liigatinde “Asilsiz
hikaye, masal, bos soz, sagma sapan lakirdi; dillere diismiis meshur olmus hadise”
(Devellioglu, 2000, s. 206) olarak tanimlanmaktadir. Yine benzer sekilde Iskender Pala’nin
Ansiklopedik Divan Siiri Sozligii adli eserinde “Dile diismiis sey, asilsiz hikaye, masal,
destan” (Pala, 2005, s. 135) olarak ve Semseddin Sami’nin Kamus-1 Tiirki adli liigatinde
“Masal, asilsiz hikaye, hurafat, séhret bulup, dillere diisen vak’a ve hal, destan” (Sami,
2004, s. 136-137) olarak efsane tanim1 yapilmaktadir.

“Turk Dili ve Edebiyati Ansiklopedisi’nde; “Tabiatiistii nitelikler gdsteren

kisilerin hayatlarini, halk muhayyilesinin veya sairlerin meydana getirdigi tarih olaylarini
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anlatan, olaganiistii olaylarla siislii hikayelere verilen isimdir” (Efsane, 1979: C.3, s. 7) ve
“Ana Britannica”’da “Belli bir kisiyle ya da yerle ilgili olarak kusaktan kusaga aktarilan
Oyklii ya da oykiler biitinii” (Efsane, 1992, C. 8, s. 24) seklinde efsane tanimi
yapilmaktadir.

Halk bilimi tiirleri hakkinda veya 6zel olarak “efsane” tiirii hakkinda yapilan
pek cok calismada efsane taniminin yapildigim1 sdyleyebiliriz. Bu tanimlar cogu kez
birbirlerinin benzerleri olmus, bazen de tanim sahibinin farkli bir tanim yapma ihtiyaci
duymas1 veya yeni bir tamim gerekliligi sebebiyle diger tanimlardan farkli ifadeleri
barindiran tanimlar olmustur. Ancak, her ne kadar ifadeler, kullanilan kelimeler veya
efsane taniminda vurgulanan kisimlar farklilik arz etse de efsane tanimlar1 genel olarak
ayni noktaya ulagsmaktadir.

Siikrii Elcin “Halk Edebiyatina Giris” adli eserinde “Tarihin ilk devirlerinden
itibaren ayr1 cografya, muhit veya kavimler arasinda dogup gelisen; zamanla inang, adet,
anane ve merasimlerin tesekkiiliinde rol oynayan masallar bulunmaktadir. Bu anonim
masallara dilimizde Arapca; “Usture”, Fars¢a; “Fesane, Efsane”; Yunanca; “Mitos, Mit”
kelimeleri ad olarak verilmistir” (Elgin, 1993, s. 314) seklinde efsaneyi anonim masal
olarak tanimlarken Pertev Naili Boratav “100 Soruda Tiirk Halk Edebiyat1” adli eserinde
“Efsane kendine 6zgii bir iislubu, kaliplasmis, kuralli bigimleri olmayan, diiz konugsma dili
ile bildirilen bir anlat1 tiirtidiir (Boratav, 1992, s. 99) diyerek efsaneyi bir anlat1 tiirii olarak
ifade etmistir.

Erman Artun “Anonim Tirk Halk Edebiyati Nesri” adli eserinde “Efsane
tanimlarinda 6ne ¢ikan en Onemli Ozellik, efsanelerin olaganiistii olay ve kisilere
dayanmasidir. Bu olaganiistii olay ve kisiler halkin hayal giiciinde ortaya ¢ikar ve kusaktan

kusaga aktarilir. Efsane; gercek veya hayali belli kisi, olay veya yer hakkinda anlatilan bir
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hikayedir” (Artun, 2009, s. 94) diyerek efsane tanimlarinin “olaganiistii olay ve kisilere
dayanma” temel Ozelligini ortaya koymus ve kendisi de efsaneyi bir nevi hikdye olarak
acgiklamstir.

Nilgiin Ciblak “Icel Efsaneleri Uzerine Bir Arastirma” adli calismasinda “Halk
tarafindan gercek veya hayali kisi, yer ve olaylar hakkinda anlatilan, esas ozelligi
inandiricilik olan, kisi ve olaylarla ilgili olanlarinda olaganiistiiliikler bulunan, yakin veya
tarihi gegmise dayandirilan halk anlatilaridir” (Ciblak, 1995, s. 6) diyerek efsaneyi halk
anlatis1 olarak tanimlamustir.

Daha 6nce de ifade ettigimiz gibi efsanenin tanimi konusunda tam bir fikir
birligine varilamamistir, ancak yapilan tanimlar da genel olarak birbirlerine benzemektedir.

Bir kelime olarak “efsane” kelimesinin kokeni ve diger dillerdeki karsiliklart
hakkinda da olduk¢a kapsamli bilgiye ulagabilmekteyiz.

Saim Sakaoglu; “Anadolu Tiirk Efsanelerinde Tas Kesilme Motifi ve Bu
Efsanelerin Tip Katalogu” adli eserinde “Bat1 dillerine ayn1 Latince kok olan (legendus)
kokiinden gelen efsane kelimesi Ingilizcede ‘legend’, Fransizcada ‘légende’, Almancada
‘legende’, Italyancada ‘leggenda’, Ispanyolcada ‘leyenda’ kavramimimn karsihigi olarak
kullanilmaktadir” (Sakaoglu, 1980, s. 4) seklinde “efsane” kelimesinin kavram olarak bati
dillerindeki karsilig tizerinde durmustur.

Metin Ergun, “Tiirk Diinyas1 Efsanelerinde Degisme Motifi” adli eserinde Orta
Asya Tiirk kavimlerinde “efsane” terimi karsiliginda kullanilan kelime ve terimleri
belirtmistir.

Anadolu Tiirkleri arasinda “efsane, menkabe, esatir ve mitoloji” terimleri
yayginlik kazanmistir. Anadolu disinda yasayan Tiirklerden Azerbaycan arasinda “esaatir, mit,
efsane”; Tiirkmenlerde “epsana, rovayat”; Ozbeklerde “efsane, rivayat”; Karakalpaklarda
“epsane, legenda, aniz, amiz-engime”; Kazaklarda “aniz, aniz-engime, epsane-hikayet”;

Baskurtlarda “rivayat, legenda” Kirim Tatarlarinda “efsane”; Kazan Tatarlarinda “rivayat,
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legenda, ekiyet, beyt”; Altay Tirklerinde “kuugin, kep-kuucin, mif-kuucin, legenda-kuugin™;
Hakaslarda “kip, ¢ooh, legenda, ¢ooh-caah az da olsa nimah”; Tuva Tiirklerinde “tool-curgu
cugaa, to0gii cuga genel ad olarak tool ¢urgu, bolgas, t66gii, ¢ugaalar”; Karacaylarda “aytiv,
tavruh”; Uygurlarda “rivayet, epsene”; Yakutlar'da “kepseen, sehen, kepsel, bilirgi sehen”;
Dolganlarda “cuk¢ah”; Tofalarda “uleger”; Cuvaslarda ‘“halap, mif, legenda az da olsa
“yumah”; Kirgizlarda “ulamis, mif, ilakap, comok” vb. terimler efsane karsiligi olarak

kullanilmaktadir (Ergun, 1997, s. 1-2).

Biitiin bu tanimlardan ve efsaneler iizerine yaptigimiz derleme c¢aligmalarinda
yola ¢ikarak efsanenin tanimini su sekilde yapabiliriz. Efsane; halk muhayyilesi tarafindan
yaratilarak kisi, yer veya olaylar hakkinda anlatilan, olaganiistii nitelikli anlatilardir.

I1.2. Efsanelerin Olusumunu Hazirlayan Sosyal ve Kiiltiirel Ortam

Efsanelerin nasil bir sosyal ve kiiltiirel ortamda olustugunun tespit edilmesi
olduk¢a giictiir. Her milletin ve her toplulugun kendi kiiltiiriine ait efsaneleri
bulunmaktadir. Dolayisiyla efsanelerin de destanlar gibi bir milleti millet yapan
unsurlardan biri oldugu diisiiniilebilir. Efsaneler de halk biliminin diger anlat: tiirleri gibi
stireklilik arz etmekte ve toplum muhayyilesi efsaneleri olusturmaktadir. Efsanelerin nasil
olustuguna dair bir¢ok bilim adamu ¢esitli teoriler sunmusglardir.

“Insanoglu 6zellikle, rasyonel diisiinme olanagma sahip olmayan toplumlarda
kendisini tabiata karsi daha gii¢lii hissedebilmek i¢in kahramanlar yaratma yoluna gitmis
veya bir kisinin yaptigini1 ¢cok fazla biiyiiterek ondan giic ve cesaret kazanma ihtiyacini
sembollestirmistir” (Artun, 2009, s. 94-95).

Halk edebiyat1 anlat1 tiirlerinin ve dolayisiyla efsanelerin de olusumuna dair bir
degerlendirmede Okusluk; “Insanlar var olduklari andan itibaren karsilastiklar1 sorunlar
kendi diislince sistemine gore yorumlamislardir. Disa karsi istiinliilk saglamak isteyen
insan diisiincesi, kendisini etkileyen olaylar karsisinda bir takim kavramlar gelistirmis, bu

kavramlar1 belli bi¢cimlerde harekete gecirerek, sozlii gelenekte yasayan anlatim tiirlerini
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meydana getirmistir” (Okusluk, 1994, s. 8) diyerek insanlarin diisiince sistemine vurgu
yapmis ve sozlii gelenekte yasayan anlati tiirlerinin olusumunu agiklamistir.

Efsaneler gelenek, gorenek, kutsallar ve toplum hayatinin tesekkiiliinde ¢ok
onemli bir konuma sahiptir. “Efsaneler anlatildig1 toplumun sosyal hayatinda etkili olur.
Insanlar acikca sdyleyemedigi duygu ve diisiincelerini efsaneler vasitasiyla dile getirirler.
lyi-kotii, giizel-girkin, hakli-haksiz gibi kavramlar efsaneler vasitasiyla benimsetilmeye
calisilir. Efsaneler hadiseleri ve sahislar1 kuru kuruya anlatmakla kalmaz, ders vererek ibret
alinmasini da saglar” (Karadavut, 1992, s. 147).

Efsanelerin sosyal ve toplumsal rolii de bulunmaktadir. Toplum efsanelere
yasantilarinin bir parcast olmasi hasebiyle deger vermekte ve saygi gostermektedir.
“Efsaneler, fikra ve atasozii gibi, yeri geldikce, bir ders vermek, yol gdstermek, aciklama
getirmek amaclariyla anlatilir. Halkin, bu anlatilara gostermis oldugu saygi, anlatirken ve
dinlerken sergilenen tavirlar, dinsel icerikli efsanede saygiyi; digerlerinde de halk
bilgisinin pratigini sergilemektedir” (Karadag, 1999, s. 210).

Sonu¢ olarak, milletlerin temel kiiltiirel unsurlarindan biri olarak efsaneler;
mitoloji, din, tarih ve insanoglunun muhayyilesinde olusturdugu pek cok temele
dayanmakta ve bu kaynaklardan beslenmektedir.

I1.3. Efsanelerde Konu, Zaman, Mekéan, Dil ve I"Jslup

I1.3.1. Efsanelerde Konu

Efsanelerde konuya iki farkli agidan bakilabilir. Ik olarak muhteva anlaminda
diisiinebilecegimiz, genel bir tasnife tabi tutmanin oldukca zor oldugu ve genellikle efsane
tanimlarinda siirekli olarak ifade edilen igerige dair unsurlardir. Daha acik bir ifade ile

efsanelerde nelerin anlatildigidir. Diger bir bakis ise daha genel ve tasnif edilebilir olan
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efsanelerin genel konu tasnifidir. Efsanelerin tasnifi ile ilgili yapilan calismalar genel
olarak efsaneleri konularina gore siniflandirmaktadir.

Efsanelerin konu olarak kapsama alani ¢cok genistir. Efsanelerle ilgili “Halkin
Ozlemlerini, umutlarini, diinya goriislerini ortaya koyan, gelenek ve goreneklerini yasatip
devamini saglayan efsaneler, igeriginde bir inan¢ unsuru bulundurduklari i¢in topluma yon
verici, onu telkin edici 6zellige de sahiptirler (Ciblak, 2005, s. 289) ifadelerinden de
anlagilacag1 tizere efsaneler halkin Ozlemlerini, umutlarini, diinya goriislerini ortaya
koymaktadir. Bu da Oylesine genis bir alani ifade etmektedir ki efsane konulan ile ilgili
sinirlama yapmak oldukc¢a zordur.

Boratav efsanelerin konulariyla ilgili; “Efsanenin baglica niteligi inanis konusu
olmasidir; onun anlattig1 seyler dogru olarak kabul edilir. Bu niteligi ile efsane masaldan
ayrilir, hikdye ve destana yaklasir. Bir destan parcasi sadece olaganiistii yonleriyle bir
kisiyi ya da bir olay:1 bildirme goreviyle sinirlaninca efsane olur (Boratav, 1992, s. 98)
seklinde bir degerlendirmede bulunmustur.

Calismamizin ileriki boliimlerinde efsane konusunda yapilan tasnif ¢alismalari
ile ilgili bir boliim bulundugu i¢in bu bdliimde efsane konular1 hakkinda genel tasnif
yapilmayacaktir.

Sonug¢ olarak, efsanelerin konu yelpazesi halk edebiyatinin diger pek cok
tiirline oranla oldukca genistir. Yaratilis, dini, tarihi, olaganiistii nitelikli, hayvanlar,
bitkiler, cinler vb. konularda efsaneler bulunmaktadir.

11.3.2. Efsanelerde Zaman
Efsaneler hakkinda yapilan tasniflerden daha da iyi anlasilacagi iizere

efsanelerin zamani1 oldukca genis bir kronoloji icinde yer almaktadir. Bir tarih ¢izgisi
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tizerinde belirtmek gerekirse efsanelerin olusumunu mitlerin olusumundan daha sonraki bir
zaman dilimine baglamak gerekir.

Efsanenin zamanini mitin zamanindan daha sonraki bir zaman dilimine tekabiil

ettigini belirtmek amaciyla Elgin sOyle bir degerlendirme bulunmustur:

Kuvvetli bir anane bagi i¢inde yasayan ilk devir, mitos devri, hatta orta ¢ag
insanlar1 inandiklar1 bu bilgilerle kainatta Tanri, iyi ve fena ruh, kiyamet, melek, seytan, cin,
peri, gok, dag, su, ya da (yagmur) tasi, biiyilici vb. gibi istiin saydiklar1 maddi-manevi
kudretlere umumiyetle teshis ve intak yolu ile (canlandirarak veya konusturarak) birtakim
masallar uydurmuslardir. Buglin masal sayilan mahsullerden ayr1 olarak diisiindiigiimiiz
cemiyetin ortak mali olan bu eserler, sonralari yeni din, kiiltiir ve ekonomi sartlarinin ve
aligverisinin hazirladigi muhit iginde az-gok tarihi gerceklerle beslenerek yazili kaynaklara

gegen efsane ve menkibelere 6rnek (model) olmuslardir (Elgin, 1993, s. 314-315).

Efsanelerin olusum ve yayillma zamanlar1 mitolojik zamanlardan daha sonraki
zamanlardir. Bu tarihi devirler olarak nitelendirebilecegimiz zaman dilimidir. Dolayisiyla
bu durum efsanelerin konularmin kapsami ile birlikte diisliniildiigii zaman efsanelerin
olusum zamanlarinin mitlerden daha sonra, tarih ¢izgisi lizerinde diisiiniiliirse, giiniimiize
daha yakin bir zaman diliminde ger¢eklesmektedir.

Elbette ki efsanelerin olusumlarinin baslangic zamaninin tespiti miimkiin
degildir. Bilinen gercek sudur ki insanlar tarih oncesi olarak adlandirilan devirlerden beri
efsaneleri yaratmaya diiskiin bir mizaca sahiptir. Bu durum modern diinyanin mantig ile
izah etmeye calisilirsa; insanoglu giinlimiizde bile ¢evresinde goriip anlamlandiramadigi
veya akip giden zaman siireci i¢inde ge¢miste meydana gelmis basit hadiselere olaganiistii
unsurlar yiiklemeye ve olaganiistii kurgular yaratmaya egilimlidir. Doga olaylari, savaglar
gibi insanoglunun bilincinde yeniden kurulmaya uygun temel olaylar baslangigta
efsanelerin olusumuna zemin hazirlamistir. Dolayisiyla efsanelerin tarih 6ncesi devirlerden
itibaren var olduklar1 ve gilinlimiize dogru akan bir zaman siirecinde var olmaya devam

ettikleri bilinmektedir.
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“Efsaneler, insanlik tarihinin baslangicindan itibaren, inandiricilik 6zelligi olan
ve biinyesinde gercek, kutsal, olaganiistii unsurlar1 barindiran, kisa halk anlat1 tiirleri olarak
ortaya ¢ikmistir. Efsaneler, milletlerin hafizasinda uzun yillar yasayarak, kusaktan kusaga
aktarilarak bagli bulunduklar1 topluluklarin en 6nemli Kkiiltiirel varliklarindan birisi
olmuslardir” (Okusluk, 1994, s. 5-8).

Ergun’un efsanelerin kokleri olarak belirledigi asagidaki maddeler efsanelerde
zaman konusunda da degerlendirmelerde bulunabilmek acisindan 6nemlidir.

“1. Mitolojik Kokler

2. Tarihi Kokler

3. Dini Kokler

4. Hayali, Fantastik Kokler” (Ergun, 1997, s. 41).

Bu maddelerden 6zellikle, ilk ii¢li efsanelerin hangi zaman dilimleri iginde
meydana geldiklerinin anlasilabilmesi acisindan belirleyici niteliktedir. Ancak bu noktada
su noktaya aciklik getirmek gerekir ki o da bir efsanenin birden fazla kokii olabilmektedir.
Ornek vermek gerekirse dini bir efsanenin kokii aym zamanda tarihi ve hatta hayali,
fantastik koke de dayanabilmektedir.

Sonug¢ olarak efsaneler; hangi zamanda yasadiklar1 tam olarak tespit
edilemeyen ilk insanlarin cevabini bulamadig: sorulara cesitli agiklamalar getirmeleriyle ve
bu agiklamalara muhayyilelerinden hayali unsurlari da eklemeleriyle mitolojik kokenlere
dayanabilmektedir. Yine ayni sekilde tarithsel zaman dilimi igerisinde diisiiniiliirse
mitolojik kokenli efsanelerden daha sonra, giiniimiize daha yakin bir zamanda olusan tarihi
kokenli efsaneler de kokenlerinin olusma zamani agisindan diger efsaneleri de kapsayan
bir zaman dilimi igerisinde diisliniilebilir. Dini kokenli efsaneler ise yine tarihi koken

baglaminda diisiiniilebilecek dini kahramanlarin etrafinda olusan ve menkibe olarak
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adlandirilan efsanclerdir ve bunlarin olusma zamani da Ozellikle, Tiirk halk bilimi
acisindan bakildiginda Tiirklerin Islamiyet’le tanismalarindan sonraki zaman dilimine
tekabiil etmektedir.

I1.3.3. Efsanelerde Mekan

XIX. yilizyilin baslarinda Alman Grimm Kardeslerin “Efsane, gercek veya
hayali, muayyen sahis, hadise veya yer hakkinda anlatilan bir hikayedir” (Karadavut, 1992,
s. 17) seklinde yaptig1 efsane tanimlamasindan giliniimiize pek ¢ok halkbilimci tarafindan
yapilan efsane tanimlamalarinda vurgulanan Onemli noktalardan biri efsanelerin
gerceklesme mekaninin bilinen diinyada herhangi bir yer olabilecegidir.

Sakaoglu, batida yapilan ¢aligmalardan yola ¢ikarak efsanenin 6zelliklerini
tespit ederken ilk olarak “Sahis, yer ve hadiseler hakkinda anlatilirlar” (Sakaoglu, 1980, s.
5) seklinde bir degerlendirmede bulunmus, dolayisiyla efsanelerin olusum siirecinde belirli
bir mekanin gerekliligini ifade etmistir.

Efsaneleri destanlarda oldugu gibi milletleri millet yapan unsurlardan biri
olarak gormek miimkiindiir. Efsanelerde milletlerin 6rf, adet, anane, gelenek ve cografi
cevreleri hakkinda bilgiler bulunmaktadir. Efsaneler meydana geldikleri bdlgenin belirgin
ozelliklerini bilinyesinde barindirir. Bunlar efsanelerin meydana geldigi sehrin ya da
bolgenin dogal giizellikleri, o bolgede yasamis olan dini kisilikleri, sehrin simgesi haline
gelmis olan tarihi giizellikleri ya da belirli bir bolgeye ait olan tas kesilme efsaneleri
olabilmektedir.

Insanlar efsanelere konu olmus olan belirli bir bdlge, cografya, dag, tas, gol,
ova veya tarihi bir bina gibi mekanlar ile sahiplenici bir aldka kurmaktadirlar. Bu
mekanlar1 kendisi ile 6zdeslestirme ihtiyaci hisseden insanlar bu mekanlara manevi bir

anlam, ruh yiikleyerek sahiplenirler. Zira efsaneler i¢inde yer alan mekanlar tarihi sahis ve
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olaylar gibi efsanelerin gercek kabul edilmesinde belirleyici olmakta ve 6zellikle, menkibe
gibi iceriginde dini unsurlarin bulundugu efsanelerdeki mekanlar efsanelerin kutsal kabul
edilmelerine neden olmaktadir.

Efsaneler meydana geldigine inanildiklara yerlere anlam kazandirirlar.
Efsaneler belirli bir sehirde ya da mekéan {izerine olsa da dilden dile aktarilarak bdlgenin
disindaki insanlar tarafinda da bilinir ve dogrulugu sorgulanmadan “kutsal” kabul edilme
Ozelliginden dolay1 saygi duyulur

Sonug olarak, efsanelerin mekani genellikle bellidir ve masallarda oldugu gibi
hayali bir “masal iilkesi” degildir. Bu da anlatict ve dinleyicinin zaman, mekan ve olay
iligkisini kurmasina, dolayisiyla, dinleyicide gergeklik ve inan¢ duygular1 olusturmasini
saglamaktadir.
11.3.4. Efsanelerde Dil ve Uslup

Efsanelerde dil ve iislup konusunda, halk edebiyatinda masal, halk hikayesi,
destan gibi tiirlerle kiyaslama yapildigi zaman belirli kaliplara sokulamayan dil ve iisluptan
soz edilebilir. Asagida, bu konuda c¢esitli bilim adamlarinin degerlendirmeleri
bulunmaktadir. Efsanelerde dil ve tslupla ilgili olarak Boratav’in efsane tanimi yaparken
de belirttigi sekilde; “Efsane, kendine 6zgli bir iislubu, kaliplasmis, kuralli bi¢imleri
olmayan, diiz konusma dili ile bildirilen bir anlat: tiirtidiir. Halk edebiyatinin herhangi bir
tiirlinden konu olarak benimsendigi zaman ya da bir parga olarak kullanilinca i¢ine girdigi
tiirlin Gslup ve bigim niteligini kazanir” (Boratav, 1992, s. 99) diyerek efsanelerin kendine
0zgii bir iislubu oldugunu ve diiz konusma dili ile anlatildiklarini ifade etmektedir.

Sakaoglu, efsaneler hakkinda dort ana unsurun varligindan s6z etmektedir. Bu
ana unsurlar efsanelerin dil ve iislubuna dair Ozelliklerin ortaya konmasi agisindan

onemlidir. Bu unsurlar sunlardir:
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“I1. Sahus, yer ve hadiseler hakkinda anlatilirlar.

2. Anlatilanlarin inandiricilik vasfi vardir.

3. Umumiyetle sahis ve hadiselerde tabiatiistii olma vasfi gortiliir.

4. Efsanelerin belirli bir sekli yoktur. Kisa ve konugsma diline yer veren bir
anlatmadir” (Sakaoglu, 1980, s. 6).

Sonug olarak efsanelerde dil ve iislupla ilgili sunlar1 sdyleyebiliriz: Efsaneler
genel olarak kisa ve konugma diline ait unsurlardan olusan anlatilardir. Efsanelerin belirli
bir yapisi, dili ve anlatim teknigi bulunmamaktadir. Efsaneleri herkes anlatabilir ve bu
anlatimlar1 esnasinda kendi dil ve tisluplarini efsane dili olarak kullanabilir.

I1.4. Anlatmaya Dayah Diger Tiirlerle Efsaneler Arasindaki iliski

Insanoglunun tarih sahnesinde ne kadar zamandan beri var oldugu konusunda
kesin bilgilere ulasmak miimkiin degildir. Kaynaklarda verilen sayilar arasinda o kadar
ucurum olabilmektedir ki bazi kaynaklarda otuz bin, elli bin yil Oncesine ulasan
insanoglunun diinyadaki macerasi, son yiizyillda bilim ve teknolojinin ilerlemesi ile
bulunan fosillerle milyonlarca yil Oncesine ulagsmaktadir. Bilinen bir sey vardir ki
insanoglu diinyada var oldugu andan itibaren bir kiiltiir olusturmustur ve bu kiiltiir
olusturma zamani igerisinde yazinin yeri ¢ok kiiciik bir zaman dilimini kapsamaktadir.
Kiiltiire dair unsurlarin en O6nemlilerinden olan edebiyat ve dolayisiyla halk edebiyati
insanoglunun var oldugu andan itibaren farkinda olarak veya olmayarak kullandigi,
yasaminin bir pargasi haline getirdigi bir methumdur. Yazili kiiltiir ortaminin disinda
gelisen ve sozIi kiltiir olarak adlandirilan ortamda insanoglu mit, masal, destan ve efsane
gibi ¢esitli anlati tiirleri gelistirmistir.

Yazili, sozlii ve elektronik kiiltliir ortamlarindan s6z edildigi gilinlimiiz

diinyasinda belki de insanoglu var oldugu siirece hi¢gbir zaman 6lmeyecek olan sozlii kiiltiir
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ortami ¢esitli sekil, bi¢im ve tiirlerle yasamini siirdiirmektedir. Mit, masal, efsane, destan,
hikaye, fikra gibi tiirlerle insanoglunun diinyasinda vazgecilmez olan kiiltiir 6geleri
birbirleri ile iliski halinde olmus ve olmaktadirlar.

Giinlimiizde halk bilimi anlat1 tiirlerin olusum zamanlarindan, igeriklerinden ve
daha bir¢ok unsurunun mukayesesine dair pek ¢ok ¢alisma bulunmaktadir.

Ekici, halk anlatmalarinin tarihsel gelisimi hakkinda (Bkz. Tablo 1) ve halk
anlat1 tlirlerinin art zamanli ve es zamanlh gelisimi (Bkz. Tablo 2) hakkinda oldukca
islevsel tablolar hazirlamistir.

Tablo 1

Halk Anlatmalarinin Tarihsel Gelisimi (Art Zamanh ve Es zamanh Olarak)

MIiT
MASAL EFSANE FIKRA
l L J l l
MASAL DESTAN EFSANE FIKRA
MASAL HIKAYE EFSANE FIKRA
MASAL MEDDAH HiKAYESI EFSANE FIKRA

(Ekici, 2005, s. 227)

“Halk Anlatmalarinin  Tarihsel Gelisimi” adli tabloda Ekici halk
anlatmalarinin ilk tiirii olarak gordiigii mit ve mit’in devami olarak masal, destan, hikaye,
efsane, meddah hikayesi ve fikray1 bir tablo icerisinde tarihsel gelisimi sirasina gore

yerlestirmistir.
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Bu baglamda, halk anlatmalarinin tarihsel baslangic noktasi mitlerdir.
Mitlerden sonra masallar, destanlar, efsaneler ve fikralar ortaya c¢ikmistir. Masallar,
efsaneler ve fikralar tarihsel gelisim siirecinde tiirsel Ozelliklerini korurlarken destanlar
hikayelere, hikayeler ise meddah hikayelerine dogru bir degisim siirecine girmislerdir.
“Halk Anlat1 Tirlerinin Art Zamanli ve Es Zamanli Gelisimi” adli tabloda ise
Ekici, ayn1 anlat1 tiirlerinin birbirleriyle iligkilerini canli bir sekilde gostermistir.
Tablo 2

Halk Anlati Tiirlerinin Art Zamanh ve Es Zamanh Gelisimi

MiT
EFSANE — MASAL — DESTAN — FIKRA
DESTAN —f— HIKAYE
EFSANE — MASAL — HIKAYE — FIKRA
EFSANE — MASAL «s MEDDAH HIKAYESI ., FIKRA

(Ekici, 2005, s. 226)

Tabloya gore anlat1 tiirlerinin art zamanl gelisiminde 6nce mitlerin daha sonra
ise efsanelerin olustugu goriilmektedir. Anlati tiirlerinin es zamanli gelisiminde ise efsane
ile masal, hikaye ve fikra arasinda paralel gelisim s6z konusu olmaktadir.

Halk biliminin anlatmaya dayali tiirleri arasindaki iligkileri tablolagtirarak daha
anlagilir bir hale getiren William R. Bascom ‘“Nesir Anlatilariin Ug Tiirii” ve “Nesir
Anlatilarinin Temel Ozellikleri” hakkinda hazirlamis oldugu tablolarda halk biliminin ii¢

temel anlati tiiri olan mit, efsane ve masali pek ¢ok yonden mukayese etmistir.
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Tablo 3
Nesir Anlatilari Uc Tiirii

Tiir Inanma Zaman Yer Kabul Edis Temel
Tavri Karakter
Mit Gergek Uzak gecmis Farkl1 bir Kutsal Insan dist

diinya: Erken varlik

veya diger
Efsane Gergek Yakin gegmis Gliniimiiz Kutsal veya Insan
diinyas1 degil

Masal Kurmaca Herhangi bir | Herhangi bir | Kutsal degil Insan

zaman dilimi yer veya

diger

(Bascom, 2003, s. 80)

Tabloya gore efsaneler inanma bakimindan gercek; zaman bakimindan yakin

geemis; gerceklesme mekani bakimindan gilinlimiiz diinyasi; insanlar tarafindan kabul

edilis tavr1 bakimindan kutsal veya degil ve insanin temel karakter oldugu anlati tiiriidiir.

Tablo 4
Nesir Anlatilarin Temel Ozellikleri
1. Bigimsel Nesir anlati tiirleri
ozellikler
(Diizyazi Mit Efsane Masal
anlat1 bicimi)
2. Geleneksel Yok Yok Cogunlukla
baslangic
3. Gece anlatma Sinirlama Sinirlama yok Cogunlukla
yok
4. Inanma Gergek Gergek Kurmaca
5. Kurgu Herhangi bir | Herhangi bir Bir yer ve zamana
zaman zaman bagl degil
ve yere bagli | ve yere bagh
a) Zaman Uzak gecmis | Yakin gegmis Herhangi bir zaman
b) Yer Erken veya | Bugiinkii gibi Herhangi bir yer
diger bir
diinya diinya
6. Kabul Edilme Kutsal Kutsal Kutsal degil
Tavr
7. Temel Insan dis1 Insan Insan veya diger varliklar
karakterleri varliklar

(Bascom, 2003, s. 81)
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Bascom, nesir anlatilarinin temel 6zelliklerini belirttigi bu tabloda (Tablo 4)
efsanelerle ilgili olarak efsanelerin masallar gibi geleneksel baslangi¢ formellerine ve gece
anlatma gibi bir sinirlamasinin olmadigini belirtmistir.

Sonug¢ olarak; mitolojiden destanlara, efsanelerden hikayelere pek ¢ok halk
anlat1 tiirler1 bir biriyle i¢ ige gee¢mis iliskiye sahiptir. Calismamizin konusu efsaneler
oldugu icin bu boliimde efsaneler ile diger anlati tiirleri arasindaki iliski {izerinde
durulacaktir.

I1.4.1. Efsane-Mitoloji iliskisi

Halk bilimi alaninda uzmanlasmis pek c¢ok bilim adaminin kabul ettigi bir
gercek vardir ki o da mit efsaneye en yakin tiirdiir. Bu konuda Sakaoglu; “Anlat1 tiirleri
icerisinde efsaneye en yakin olan mittir. Mit ile efsanenin birbirlerine en yakin olan
taraflar1 her ikisinin de inanma yoniinden ger¢ek olarak kabul edilmeleridir” (Sakaoglu,
1980, s. 21). Bu yakinlik mit ve efsanenin karistirildig1 durumlara yol agmaktadir.

Iki tiir arasinda inandiricilik bakimindan ortak noktanin varligi kabul
edilmektedir. Her iki tiir de hem anlatan hem de dinleyici tarafindan gercekmis gibi kabul
edilmekte ve inanilmaktadir. Ancak bu noktada sunu da ifade etmek gerekir ki gerek mit
olsun gerekse efsane 21. ylizyil teknoloji ¢aginda anlaticilar ve dinleyiciler tarafindan
inandiriciligr sorgulanir bir hale gelmistir. Bu durumun halk bilimi agisindan 1yi mi yoksa
kotii bir durum mu oldugu da elbette sorgulanabilir.

Efsane ve mit arasinda, Ozellikle, zaman ve konularin farkliligi iki tiiriin
birbirinden ayrilmasima yol agmaktadir. Mitlerin zamani bilinmeyen en eski zamandir.
Olaganiistii giigleri olan tanr1 ve yari tanrilarin bulundugu mitler ilkel donemlerin tirtinleri
olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Efsaneler ise giiniimiizde bile olusabilen ve ancak kaynagini

mitten alabilecek bir tiirdir.
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Ergun; “Mitlerin esas unsuru objesi tabiattir, uzaydir; efsanelerinki ise cemiyet
hadiseleridir, tarihtir” (Ergun, 1997, s. 46) diyerek mit ile efsane arasindaki konu
bakimindan farkliliga deginmistir.

Efsanelerin mitlere oranla daha gergek¢i yapiya sahip olmalari, mitlerin
efsanelere nazaran daha kutsal olarak kabul edilmeleri ve en 6nemlisi efsanelerin mitlerden
daha yakin bir zaman diliminde gergeklestiginin kabul edilmesi iki tiir arasindaki farklar
olarak ortaya konabilir.

I1.4.2. Efsane-Masal Iliskisi

Halk edebiyati anlati tiirlerinden biri olan efsane hakkinda yapilan bazi
tanimlamalarda masal kelimesi de efsane karsilig1 olarak kullanilmaktadir. Bu da efsanenin
bir tiir masal oldugu goriisiiniin sonucunda ortaya ¢ikan bir durumdur. Ancak, her ne kadar
baz1 kaynaklarda tanimlama zorlugundan dolayi, efsane kavrami masal ile ifade edilmeye
calisilsa da gilinlimiiz halk bilimcileri tarafindan kabul edilen goriis bu iki tiiriin birbirinden
farkli oldugudur.

Efsane-masal iligkisi hakkinda Boratav; “Kisalig1 ve nesirle anlatilmis olmasi
sonucu efsane en ¢ok masalla karistirilabilir. Ancak, efsaneyi masaldan ayirt etmeye
yarayan bir 6zellik onun sonunun acikli bitmesidir. Buna karsilik, masal her zaman sonunu
tathya baglayan bir anlati tiirtidiir” (Boratav, 1992, s. 99) seklinde degerlendirmede
bulunmustur.

Efsaneler en ¢ok masallarla karistirilmaktadir. Her ne kadar eski kaynaklarda
ve bazi sozliikklerde masal olarak tanimlansa da efsanelerin masallarla ortak noktalarindan
cok belirgin farkliliklar1 6n plana ¢ikmaktadir. Efsane ve masal arasindaki belki de en
belirgin fark inanis noktasindadir. Bu konuda Sakaoglu; “Efsanenin gercek olarak kabul

edilmesine karsilik masal hayal mahsulii olarak kabul edilir. ilkinin inandiricilig1 yaninda
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ikincisinin bu husisiyetinden her zaman bahsedilemez” (Sakaoglu, 1980, s. 21) diyerek bu
farki ifade etmistir.

Bu iki tiir arasindaki bir diger fark da masalin uydurma oldugunun hem anlatici
hem de dinleyici tarafindan biliniyor olmasi iken, efsanede gerek anlatici gerekse
dinleyicinin efsanenin ger¢ek olduguna inanmasidir. Ger¢i daha once de ifade ettigimiz
gibi oOzellikle, giinlimiiz teknoloji ¢aginda ve egitim diizeyinin yiikselmesi ile hem
anlaticinin hem de dinleyicinin efsanelere inanma oraninin azaldigi diistiniilmektedir. Yine
de efsane ile masal arasindaki temel fark olarak “inandiricilik” 6n plandadir.

Efsane ile masal arasindaki farklardan 6nemli bir kisminin da motifler bazinda
olustugu diistiniilmektedir. Masallarda yer alan motifler efsanelerde de olabilmekte, fakat
bu motiflerin islenis yoniinden fark olusturdugu one siiriilmektedir. Masallarda yer alan
bazi motifler, ornegin tas kesilme motifi, efsanelerde de yer alabilmektedir. Ancak
masallarda taga doniisen insanin bir siire sonra eski haline dénecegi bilinmekte, efsanelerde
ise tasa doniisen insan tekrar eski haline donmemektedir.

Masallar ile efsaneler arasinda konularinin nitelikleri arasinda da belirgin bir
fark bulunmaktadir. Masallar bilinmeyen iilke ve sahislar etrafinda gelismekte, ancak
efsaneler genel olarak tarihi bilgilerle dogrulanabilmektedir.

Efsane ve masal arasindaki farklardan biri de, efsanede yer alan sahis ve mekan
isimlerinin o iilkenin tarihinde yer aliyor olmasidir. Ancak masallarda yer alan bu sehir ve
mekanlarin ger¢ek hayatla ilgisi bulunmamaktadir.

Ergun; efsane ile masal arasindaki farklardan biri olan zaman kavramu tizerinde
durmus ve “Efsanelerin zamani bellidir. Hadisenin ne zaman cereyan ettigini belirlemek

miimkiindiir. Buna karsilik masallarin zamani bilinmez; belirli bir zamanlar1 yoktur.
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Tarihin bilinmeyen zamanlarinda olmus olaylar1 naklederler” (Ergun, 1997, s. 48) seklinde
degerlendirmelerde bulunmustur.

Iki tiir arasindaki farklardan biri de mekan bakimindandir. Efsanelerin olustugu
mekanlar genel olarak bilinmektedir ve yasadigimiz somut diinyadir. Masallarda ise yer
belli degildir. Masallar, “masal iilkesi”” denilen hayali bir yerde gegmektedir.

Iki tiir arasinda konu yoniinden de farkliliklar bulunmaktadir. “Efsanelerin bir
kisminin dini mevzular islemelerine karsilik, biitiin masallar din disidir” (Ergun, 1997, s.
48). Efsane tiirii tizerinde tam olarak uzlasilmis genel bir tanim yoktur ve oldukc¢a genis bir
alana yayilmis konu zenginligine sahiptir.

Biitiin bunlarin disinda efsanelerle masallar arasindaki farklara efsanelerin
masallara oranla daha mahalli unsurlar tasimalarini; bazi1 efsanclerin masallasabildiklerini,
ancak masallarin efsanelesemediklerini 6rnek olarak verebiliriz.

I1.4.3. Efsane-Destan Iliskisi

Halk edebiyati tiirlerinden etkilesim oranlar1 olduk¢a fazla iki tiir olan efsane
ve destan, olusturulduklar1 toplumlar1 derinden etkileyen olaylar iizerinde tesekkiil etmis
anlatilardir. Anlat1 tiirii olarak efsanelerden ¢ok genis ve hacimli olan destan tiiriiniin
bilinyesinde bazi efsanevi unsurlarin bulunmasi ile efsaneye oldukc¢a yakin bir tiirdir.
Ancak bu iki tiirii birbirinden ayirt edecek temel farkliliklar belirgindir.

Bu konuda Ergun bu iki tiir arasindaki benzerlik ve farkliliklar {izerinde

tespitlerde bulunmustur. Ergun;

Efsanelerin bazilarinin benzerlerini bagka milletlerde bulabiliriz. Buna karsilik
destanlar, millidir, onlarin benzerlerini baska milletlerde bulmamiz s6z konusu degildir. Bazi
destanlar zaman igerisinde uzun soluklu anlatma olma oOzelligini kaybederek kiigiiliir ve
efsaneye doniisebilir. Destanlarin hepsi belli bir tarihi olay: islerler. Bu durum efsanelerin
tamaminda goriilmez. Efsanelerin bazilarinda kutsallik olmasina karsin, kutsallik destanlarda
gorlilmez. Destanlar, daha ziyade milli anlatmalardir ve kutsallik, dini bir karakter tasimaz.

Efsanelerdeki sessiz, sakin, itaatkar dervis tipine karsilik destanlarda kahraman, savase1 alp tipi
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vardir (Ergun, 1997, s. 48) seklinde tespitlerde bulunarak efsane-destan iligkisi
tizerinde durmustur.

Efsane ve destanlarda ortak bir nokta olarak her iki anlati tiirlinde de
hadiselerin bilinen diinyada ve belirli bir cografyada meydana geldigini sdyleyebiliriz. Bu
durum her iki tiiriin masaldan bir farki olarak ortaya ¢ikmaktadir. Efsane ve destanlarin bir
bagka ortak noktast bu anlati tiirlerine ait iriinlerin hem anlatict hem de dinleyici
tarafindan gergek olarak kabul edilmesidir. Halk anlatilarinin 6zellikle de efsanelerin
inandiriciligr hakkinda daha 6nce de ifade ettigimiz gibi modern diinyada bakis acisinin
degismekte olduguna dair tespitler giiniimiiz halkbilimcileri tarafindan dile getirilmektedir.

Efsane ve destan tiirlinlin ortak noktalar1 tizerine Karadag; su saptamalarda
bulunmustur: “Destanla efsane arasindaki iligkiler, gercekligin kabulii oraninda bir ortak
noktaya dayanmaktadir. Aralarindaki énemli fark, zaman kavraminda yogunlagsmaktadir.
Yer konusu da, iki tiiriin benzer 6zelligidir. Ote yandan destanlarin ulusalligi, kendilerine
has bir 6zelliktir; efsanenin evrenselligi, destanda goriilmez” (Karadag, 1999, s. 216-217).

Efsane ile destanin gectigi meydana geldikleri ve yayildiklar1 zaman farklilik
gostermektedir. Destanlar eski devirlerde toplumu derinden etkileyen bir olayin meydana
gelme zamanindan ¢ok uzun bir zaman sonra destan halini alan anlatilar. Bu da destani
olusturan olay1 ile destanin tesekkiili arasinda uzun bir zaman dilimi oldugunu
gostermektedir. Efsanenin olusmasi i¢in ise efsane olay1 ile efsane anlatist arasinda uzun
bir zaman ge¢mesi gerekmemektedir.

Destanlar genel olarak manzum ve destan anlatma konusunda ustalagmis kisiler
tarafindan anlatilmaktadir. Ancak efsaneler mensurdurlar ve efsanelerde anlatici

kisitlamasi s6z konusu degildir, efsaneleri herhangi bir kisi anlatabilir.
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Toplumlarin  ge¢cmislerine dair bilgi edinmelerinde kaynak olarak
nitelendirebilecegimiz iki tiir olan efsane ve destan yazili kaynaklarin elde edilemedigi
durumlarda tarihi bilgilere ulasma konusunda kaynak olarak kabul edilebilmektedir.

Efsane ve destanlara dair belirtilmesi gereken onemli bir nokta da destanin
icinde efsanelerin yer alabiliyor olmasidir. Destanlar uzun ve genis hacimli anlati tiirleridir.
Bazi destanlar, zamanla uzun soluklu anlatilma 6zelliklerini kaybederek kisalmis ve efsane
olarak bilinir hale gelmislerdir. Bazi efsaneler ise destanlarin igerisinde anlatilan anlatilar
olarak varliklarint silirdiirmiislerdir. Ancak, efsanelerin i¢inde bir destanin yer almasi
miimkiin degildir. Yine, efsanelerin muhteva ozelliklerinde meydana gelen degisimle
masala doniisebildigi, ancak hicbir efsanenin zaman icinde destanlagmadigi da
bilinmektedir.

11.4.4. Efsane-Halk Hikayesi Iliskisi

Efsane tanimlamalarinda en ¢ok kullanilan karsiliklardan biri hikayedir. Halk
edebiyatinin diger tiirleri ile efsane arasindaki miinasebet diisiiniildiiglinde efsane ve halk
hikdyelerinin birbirlerine yakin olduklarindan s6z edilebilir. Ozellikle, baz1 halk
hikayelerinin nazim kisimlarinin unutuldugu veya sOylenmedigi durumlarda halk
hikayelerinin efsanelere daha yakin oldugu diistiniilmektedir. Zira halk hikayelerinin
zaman i¢inde efsaneye doniisebildigi de bilinmektedir.

Efsane ve halk hikayesinin ortak noktalarini belirlemek gerekirse her iki tiirde;
olaylar gercek veya gercege yakin olarak kabul edilir. Hadiselerin gergeklesme alani
bilinen diinyadir ve olaganiistii durumlara rastlanmaktadir.

Efsaneler konu bakimindan halk hikayelerinden ayrilmaktadir. Halk
hikayelerinde konu daha ¢ok ask ve kahramanlik olurken efsanelerde konu ¢ok daha genis

bir kapsama sahiptir.
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Efsanelerde halk hikayelerinde oldugu gibi 6zel bir icraci ve icra ortami

bulunmamaktadir. Efsaneleri herhangi bir kisi ya da herhangi bir yerde ve zamanda

anlatabilirken halk hikayelerinin ustalasmis anlaticilar1 ve belirli bir icra ortami
bulunmaktadir.

I1.5. Efsanelerin Siniflandirilmasi Hakkinda Degerlendirmeler

I1.5.1. Tiirk Efsanelerinin Simiflandirilmasi

19. ylizyil baslarindan itibaren Avrupa’da baslayan efsane calismalarina 20.
yiizyildan itibaren yogun bir bi¢imde iizerinde durulmus ve efsaneler konusunda 6zellikle,
derleme faaliyetlerine 6nem verilmistir. Son yillarda diger anlat1 tiirlerinde oldugu gibi
efsane incelemeleri konusunda da teori ve kuramlar gelistirilmis, bu alanda uluslararasi
diizeyde c¢alismalar yapilmis ve bu calismalar artarak devam etmektedir. Gelisen
teknolojiye paralel olarak iletisimdeki gelismelerden halk bilimi c¢aligmalarinda da
yararlanilmaktadir. Ancak s6zlii kiiltiire ait bir tiir olan ve diger anlat1 tiirleri gibi temelinde
insan faktoriiniin bulundugu efsanelerin tanimlanmasinda ve tasnifinde bir¢cok sorunla
karsilagilmaktadir.

20. ylizyilin ilk yarisina kadar masalin bir alt tlirii olarak diisliniilen ve
tanimlamas1 yapilmayan efsane tiirti hakkinda ilk uluslararas1 ve kapsamli ¢aligmalar 20.
yizyilin ikinci yarisinda “Society for Folk Narrative (Halk Anlatmalar1 Uluslararasi
Toplulugu)” tarafindan yapilan kongrelerle baglamistir. Dolayistyla Tiirkiye’de efsane tiirti
hakkinda yapilan ¢alismalar da bu kongreler 1s181nda ger¢eklesmis ve gelismistir.

“Efsanelerin  gruplandirilmast  konusunda Muhsine Helimoglu Yavuz,
‘Uluslararas1 Halk Anlatis1 Arastirmalart Toplulugu’ tarafindan Budapeste’de yapilan

kongrede kabul edilen gecici siniflandirmanin, Boratav tarafindan Tiirk efsanelerine uygun
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bulunmadigin1 ve Boratav’in Tiirk efsaneleri icin bazi alt gruplarla ilgili yeni bir
diizenleme getirdigini belirtmektedir” (Aksoy, 2002, s. 62).
Pertev Naili Boratav’in tasnifine gore Tiirk efsaneleri su sekilde

siiflandirilabilir:

a. Yaradilis efsaneleri;
i) Olusum ve doniisiim efsaneleri
ii) Evrenin sonunu anlatan efsaneler
b. Tarihlik efsaneler;
i) Adlar1 belli yerler tizerine anlatilanlar
ii) Insan topluluklarmin oturduklar yerler
iii) Unlii biiyiik yapilar
iv) Tarihlik sayilan kisilerden ya da uluslardan kaldigina inanilan
defineler
v) Milletler, hiikiimdar soylar1
vi) Biiytik afetler
vii)Tarihlik niteligi olduguna inanilan iinli kisilerin savastiklari
olaganiistii giiclii yaratiklar
viii) Savagslar, fetihler, yayiliglar
ix) Yerlesmis bir diizene bagkaldirmalar
x) Baslica tarihlik 6nemli olaylar ya da sivrilmis kisiler
xi) Sevda maceralari ile {in almig asiklar; kisilerin aile igi ¢esitli iligkileri
xii) Cesitli baska olaylar icindeki yerleri ile bir toplumun tarihinde iz
birakmis “6nemsiz” kisiler
c. Olaganiistii kisiler, varliklar ve gii¢ler iizerine efsaneler;
i) Alin yazisi
ii) Oliim ve 6tesi
iii) Tekin olmayan yerler
iv) Tabiatin bir parcasi olan yerler ile hayvanlarin “sahip”leri
(koruyucular1)
v) Cinler, periler, ejderhalar vb. tabiatiistii giicte yaratiklar
vi) Seytan
vii) Hastalik ve sakatlik getiren varliklar
viii) Olaganiistii giicleri olan kisiler
ix) Mythique nitelikte hayvan ve bitkiler iizerine anlatilanlar

¢. Dinlik efsaneler (Seving, 2008, s. 23-24).
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Boratav’in tasnifinde sonra efsaneler konusunda genel olarak bu tasnifi baz
alan tasnif denemeleri yapilmistir. Tiirkiye’de efsanelerin arastirilmasi konusunda yapilan
caligmalarin yetersizligi, elde edilen malzemelerin inceleme ve tasnif edilmesinde yasanan
sikintilar ve daha bircok sebepten dolayr Tiirkiye’de efsane arastirmalarinda ve
siniflandirmalarinda sikintilar yasanmaktadir.

Tirkiye’de efsane tasnifi konusunda Boratav’in tasnifinden sonra efsaneler
hakkinda yapilan ve toplamda sayis1 50’yi gegmeyen nitelikli olarak nitelendirilebilecek
calismalarda da genel olarak, yapilan derlemeler yaziya gecirilmis ve yaziya gegirilen bu
derlemeler metin merkezli halk bilimi kuramlar ¢er¢evesinde incelenerek, konularina gore
smiflandirilmistir. Bu da belirli bir bolgeye ait efsanelerin konular1 bakimdan
degerlendirilmesi seklinde olmustur. Mevcut malzemenin degerlendirilmesi sonucunda
olusturulan bu tasnifler pek ¢cok yonden birbirlerinin tekrar1 niteligindedir.

Efsane tasnifleri hakkinda 6rnek vermek gerekirse Saim Sakaoglu “Anadolu

b

Tiirk Efsanelerinde Tas Kesilme Motifi ve Bu Efsanelerin Tip Katalogu” adli eserinde
efsanelerin tasnifini su sekilde yapmustir:

1-45. Ask,

51-100. Zor durumdan kurtulma,

111-160. Saygisizliklar,

171-190. Kétii huylar

201-220. Hizir ve insanlar

231-280. Degisik tas kesilmeler,

291-300. Eksik anlatilanlar (Sakaoglu, 1980, s. 65).

Bilge Seyidoglu’nun Erzurum efsanelerini inceledigi “Erzurum Efsaneleri,

Erzurum’da Belli Yerlere Bagli Olarak Derlenmis Efsaneler” adli ¢alismasindaki yapmis
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oldugu efsane tasnifi belirli bir bodlgeye ait efsanelerin konular1 bakimindan

siniflandirilmasi agisindan bir 6rnektir. Seyidoglu’nun tasnifi su sekildedir:

1. Dini binalarla ilgili efsaneler:
A. Camiler ve mescitler lizerine sdylenen efsaneler
B. Kutsal kabirlerle ilgili olanlar
C. Tekkeler, ocaklar ve miiritlerle ilgili efsaneler
D. Tiirbeler iizerine sdylenen efsaneler
E. Kaleler {izerine anlatilan efsaneler
2. Evler ve insanlann yasadig1 yerlerle ilgili efsaneler:
A. Alkarisi ve peri kizi ile ilgili efsaneler
B. Cobanlarin ve kopriilerin efsaneleri
C. Degirmen ile ilgili efsaneler
D. Evler hakkinda anlatilan efsaneler
E. Hamamlar {izerine sdylenen efsaneler
F. Kahve ve lokanta iizerine sdylenen efsaneler
G. Keramet sahiplerinin efsaneleri
H. Kéylerle ilgili efsaneler
I. Kuyu ile ilgili efsaneler,
I. Tekin olmayan yerlerde yasayan tekin olmayan yaratiklar
3. Tabiat ve kirlarla ilgili efsaneler:
A. Cesme ile ilgili efsaneler
B. Diizliiklerle ilgili efsaneler
C. Goller ve selalelerle ilgili efsaneler
D. Kaplicalarla ilgili efsaneler
E. Magaralarla ilgili efsaneler
F. Nehirle ilgili efsaneler
G. Pinarla ilgili efsaneler

H. Tagslar ve kayalarla ilgili efsaneler (Ergun, 1997, s. 20-21).

Mehmet Naci Onal “Mugla Efsaneleri” adli ¢alismasinda Boratav’m efsane
tasnifine benzer bir sekilde kendi tasnifini 6rnekleriyle birlikte sunmustur. Bu tasnife gore

efsaneler su sekilde siniflandirilmaktadir:

1. Yaratilig olusum ve doniisiim efsaneleri:
A. Evrenle ilgili efsaneler
B. insanlarla ilgili efsaneler
C. Hayvanlarla ilgili efsaneler

D. Bitkilerle ilgili efsaneler
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E. Taga doniisiimle ilgili efsaneler
2. Tarihi efsaneler:
A. Tarihi sahsiyetlerle ilgili efsaneler
B. Yapilarin bir gecede olusumu ile ilgili efsaneler
C. Koprtilerle ilgili efsaneler
D. Denizlerle ilgili efsaneler
E. Géller ve sularla ilgili efsaneler
F. Sehirle ilgili efsaneler
G. Ilgelerle ilgili efsaneler
H. Beldelerle ilgili efsaneler
I. Koylerle ilgili efsaneler
I. Mevkilerle ilgili efsaneler
3. Olaganiistii varliklar ve olaylarla ilgili efsaneler
A. Seytanlarla ilgili efsaneler
B.Cinlerle ilgili efsaneler
C. Perilerle ilgili efsaneler
D. Gegkincilerle ilgili efsaneler
E. Diger varliklarla ilgili efsaneler
F. Olaganiistii olaylarla ilgili efsaneler
4. Mistik efsaneler:
A. Erenlerle ilgili efsaneler
B. Hizirla ilgili efsaneler
C. Agaclarla ilgili efsaneler
D. Hz. Ali'nin at1 ile ilgili efsaneler (Ospanaliyeva, 2011, s. 99-100).

Nilgiin Ciblak (Coskun) “Icel Efsaneleri Uzerine Bir Arastirma” adli yiiksek

lisans tezinde Icel (Mersin) ilinden derledigi efsaneleri sdyle tasnif etmistir:

1. Dini efsaneler:
A. Velilerle ilgili efsaneler
B. Tiirbe ve ziyaretlerle ilgili efsaneler
2. Olaganiistii kuvvetler ve varliklarla ilgili efsaneler:
A. Seytan ile ilgili efsaneler
B. Cin ve peri ile ilgili efsaneler
C. Yilan ve evranla ilgili efsaneler
3. Tas kesilme ile ilgili efsaneler
4. Hayvanlar ilgili efsaneler
5. Bitki ve agaclarla ilgili efsaneler
6. Tarihi efsaneler:

A. Fetihle ilgili efsaneler
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B. Kaleler, surlar, kdpriiler ve anit-mezarlarla ilgili efsaneler
C. Yerlesim yerlerinin olusmasiyla ilgili efsaneler

7. Yer adlariyla ilgili efsaneler:
A. Yerlesim yerleriyle ilgili efsaneler
B. Belirli yerlerle ilgili efsaneler
C. Tekin olmayan yerlerle ilgili efsaneler

8. Tabiatla ilgili efsaneler:
A. Dag, in, tepe, kaya, tag ve vadi ile ilgili efsaneler
B. Su, pinar ve kuyu ile ilgili efsaneler (Ciblak, 1995, s. 69-74).

Refiye Okusluk, “Adana Efsaneleri Arastirmasi (Derleme-inceleme)” adlh

calismasinda efsaneleri sdyle tasnif etmektedir:

1. Diinyanin yaradilisi ve sonu ile ilgili efsaneler:
2. Veliler, tiirbeler ve ziyaretlerle ilgili efsaneler:
A. Velilerle ilgili efsaneler
B. Tiirbeler ve ziyaretlerle ilgili efsaneler
3. Olaganiistii varliklarla ilgili efsaneler:
A. Alkarisi ve cinlerle ilgili efsaneler
B. Olaganiistii kahramanlarla ilgili efsaneler
. Tas kesilmeyle ilgili efsaneler
. Bitkiler ve agaclarla ilgili efsaneler
. Hayvanlarla ilgili efsaneler

. Doga olaylariyla ilgili efsaneler

[c BN B Y, B N

. Tarihi yerler ve hazinelerle ilgili efsaneler
A. Tarihi yerler
B. Hazineler
9. Yer adlariyla ilgili efsaneler
10. Dag, gol, magara, pinar, ¢cesme ile ilgili efsaneler
11. Cesitli isaretlerle ilgili efsaneler
12. Hizir ile ilgili efsaneler

13. Lokman Hekim ile ilgili efsaneler (Ospanaliyeva, 2011, s. 101-102).

Yukaridaki efsane tasniflerinin disinda; efsanelerle ilgili yapilan diger
calismalarda efsanelerin konularina gore tasnifi ile ilgili sunlar1 sdyleyebiliriz:

Ali Duymaz Bingdl ve cevresinden ait efsanelerle ilgili “Bing6l Efsaneleri
(Inceleme-Metinler)” adli calismasinda efsaneleri konularma gére 8 ana gruba ayirarak,

Hayrettin Rayman “Bayburt Efsaneleri” adli c¢aligmasinda Boratav’in yaptig1 efsane
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tasnifine benzer bir sekilde ancak, alt maddelerinde degisiklige giderek, Ismail Gérkem,
Elaz1g efsanelerini inceledigi “Elaz1g Efsaneleri Uzerinde Arastirmalar (Metinler ve
Incelemeler),” adli ¢calismasinda efsaneleri konularina gore bes ana gruba ayirarak, Ruhi
Kara, “Erzincan Efsaneleri Uzerine Bir Arastirma” adli ¢alismasinda efsaneleri 3 ana gruba
ayrrarak, Kudret Yildirrm (Yagbasan) “Malatya Efsaneleri (Metinler ve Inceleme)” adli
caligmasinda Malatya efsanelerini 8 ana gruba ayirarak ve Recai Bazancir “Bingol
Efsaneleri” adl1 ¢alismasinda efsaneleri 7 ana gruba ayirarak, tasnif etmiglerdir.

Tiirkiye’de efsaneler {izerine yapilan tasnifler degerlendirildiginde Boratav’in
tasnifinden sonra yapilan tasnif denemelerinin belli bir bolgeden derlenen malzemenin
veya belirli bir konuda derlenmis efsanelerin incelenmesine dayanan ve efsane konularina
gore yapilmis tasnifler oldugu goriilmektedir. Bu da arastirmacilarin ellerindeki
malzemeye gore hareket edebilmelerinin bir sonucu olarak ortaya ¢ikmaktadir.

Tiirkiye’de efsane ¢aligmalarinin arzu edilen seviyede olmadig1 goriilmektedir.
Ancak, Tirk kiltiir ve medeniyetinin biiylikligii ve genisligi dikkate alindiginda halk
edebiyatinda bir tiir olarak efsanelerle ilgili olarak yapilan ¢alismalarda heniiz emekleme
agsamasinda olmamiz da normal olarak kabul edilebilir.

Oldukga genis bir cografyada yasiyor olmamiz, cesitli kiiltlir etkilesimleri ve
daha pek cok sebepten dolay1 efsane olusturma bakimindan zengin bir kiiltiire sahip
oldugumuzu soyleyebiliriz. Bu zengin kiiltiir igerisinde bir topluma ait efsaneler o
toplumdaki kiiltiiri ve degerleri de yansitmaktadir. Toplumun degerleri efsane tasniflerinin
de sekillenmesinde belirleyici olmaktadir. Herhangi bir yerlesim yerinde yasayan halkin
efsanelere kendi kiiltiirel kimligini yiiklemesi sonucunda efsanelerin siniflandirilmasinda

gruplarin veya alt gruplarin ortaya ¢ikmasina sebep olmaktadir. Ozellikle, efsaneler iizerine
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yapilan derlemeler ve incelemeler arttikga daha fazla alt grubun ortaya c¢ikacagi
Ongoriilmektedir.

I1.5.2. Hatay Efsanelerinin Siniflandirilmasi
“Hatay Efsanelerinin Baglam Merkezli Halk Bilimi Yontemleri Agisindan
Incelenmesi” adl1 bu tez calismasinda Hatay merkez, ilgeler, kasaba ve koylerinden toplam
125 efsane derlenerek yaziya gecirilmis ve bu efsaneler konularina gore siniflandirilmistir.
Bu caligmanin baglam merkezli halk bilimi yontemleri temelli olmasi
nedeniyle bu calismada Hatay ve ilcelerinde ¢ok bilinen efsaneler derlenerek baglam
merkezli yontemler 15181nda incelenmistir.
Hatay ve ilgelerinden derlenen 125 efsanenin konularina gore tasnifi su
sekildedir:
I. Dini Efsaneler
I.1. Peygamberlerle Ilgili Efsaneler
1.2. Erenlerle lgili Efsaneler
1.3. Ad1 Bilinen Din Biiyiikleri ilgili Efsaneler
[.4. Diger Dini Nitelikli Efsaneler
II. Yaratilis, Olusum ve Doniisiim Efsaneleri
I.1. Yaratilisla ilgili Efsaneler
I1.2. Olusumla Ilgili Efsaneler
I1.2.1. Tabiat Sekillerinin ve Olaylarinin Olusumu fle Ilgili
Efsaneler
11.3. Déniisiimle Tlgili Efsaneler
11.3.1.Tasa Doniisme ile ilgili Efsaneler

11.3.2. Hayvanlarla Ilgili Efsaneler
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11.3.3. Bitkilerle Ilgili Efsaneler
I11. Olaganiistii Kisi, Varlik ve Olaylarla ilgili Efsaneler
I11.1. Lokman Hekimle ilgili Efsaneler
I11.2. Cinler ve Alkaristyla Ilgili Efsaneler
I11.3. Cesedi Bozulmayan insanlarla ilgili Efsaneler
I11.4. Olaganiistii Olaylarla ilgili Efsaneler
IV. Tarihi Efsaneler
IV.1.Tarihi Yerlerle Ilgili Efsaneler
IV.2. Savaslarla Ilgili Efsaneler
IV.3. Hazinelerle ilgili Efsaneler
Bu tez calismasinin sonunda Hatay ve ilgelerinde derlenen efsaneler konularina
gore dagilist su sekilde tablolagtirilmigtir:

Tablo 5

Hatay'da Derlenen Efsanelerin
Konularima Gore Dagilimi

H Dini Efsaneler (64)

M Yaratilig,Olusum ve Donlsim
Efsaneleri (30)

Ld Olaganustu Kisi, Varlik ve
Olaylarla ilgili Efsaneler (15 )

H Tarihi Efsaneler (16)

A

‘

° )
s

Tabloya gore Hatay ve ilcelerinde en ¢ok “dini efsaneler” anlatilmaktadir.

Calismamizda kaydedilen 125 efsanenin % 51°lik oran1 olan 64 efsane dini efsanedir.
Dini efsaneleri % 24’liikk oran ve 30 efsane ile “yaratilis, olusum ve doniistim

efsaneleri” izlemektedir.
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Calismamizda tiglincii sirada ise ise “tarihi efsaneler” bulunmaktadir. Tarihi
efsanelerin oranm1 % 13’tiir ve 16 efsane derlenmistir.

Bu tez calismasinda “olaganiistii kisi, varlik ve olaylarla ilgili efsaneler”in
orani % 12’dir ve toplam 15 efsane derlenmistir.

Calismamizda 4 ana grup ve bunlarin alt maddeleri altinda siniflandirdigimiz
efsaneler Hatay ve ilgelerinde en ¢ok anlatilan efsanelerdir.

I1.6. Efsaneler Uzerine Yapilan Cahismalar

Tiirk halk biliminde konusunu efsanelerin olusturdugu pek cok calisma
bulunmaktadir. Tezin bu boliimiinde efsane konulu bazi ¢alismalar tizerinde durulacaktir.
Bu boliimiin ilk kisminda Tiirkiye’de efsanelerle ilgili olarak yapilan ve tezimizde
yararlandigimiz c¢alismalara yer verilmis, bu calismalar kitaplar, tezler ve makaleler basligi
altinda tanitilmistir. ikinci kisimda ise Hatay veya Hatay’in belirli bir ydresinde efsanelerle
ilgili olarak yapilan ¢aligsmalar hakkinda kisaca bilgi verilmistir.

Elbette ki efsaneler konusunda yapilan c¢alismalar kitaplar, makaleler ve
tezlerle siirli degildir. Efsaneler konusunda sempozyum ve kongre bildirileri ve yazili-
gorsel bircok calisma bulunmaktadir. Ancak, efsane konulu ¢alismalarin tamamini1 burada
belirtmek, tezin kapsami agisindan uygun olmayacagi i¢in so6z konusu c¢alismalara yer
verilmemistir.

I1.6.1. Tiirkiye’de Efsanelerle Tlgili Yapilan Cahismalar

20. yiizyilin baslarinda Ziya Gokalp, Mehmet Fuat Kopriilii ve Riza Tevfik
Boliikbasi’nin folkloru bilim olarak tanitmalarinin ardindan bilim camiasinda halk bilimine
kars1 bir ilgi dogmus, ancak Tiirkiye’de efsanelerle ilgili olarak yapilan caligmalara, halk

edebiyatinin diger tiirlerinde oldugu gibi, Cumhuriyet’in ilanindan sonra baslanmaistir.
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Folklor alanindaki bilimsel aktiviteler, Prof. Dr. Fuat Kopriilii“niin bagkanlig1
altinda “Istanbul Universitesi’nde 1924 yilinda Tiirkoloji Enstitiisii’niin kurulmasiyla
baslamistir” (Basgoz, 2011, s. 1540). Cumhuriyetin ilanindan sonra derleme faaliyetlerinin
baslamasi ile birlikte halk bilimi konusunda ¢alisma yapan bilim adamlar1 ve amator halk
bilimciler efsaneleri de derlemeye baslamislardir. Bu konuda ilk calismalar belli bir
bolgeden derlenen efsanelerin yaziya aktarilarak yayimlanmasi seklinde olmustur.
Ozellikle, 20. yiizyilin ikinci yarisindan itibaren miistakil bir tiir olarak efsaneler hakkinda
calismalara yogunlasilmis, bu konuda kitap, makale, tez gibi ¢alismalar halk biliminde
Onemli bir yer isgal etmeye baslamistir.

I1.6.1.1. Kitaplar

Tiirkiye’de efsaneler ilizerine yapilan ¢aligmalarin kitap olarak yayimlanmasi
cumhuriyetin ilanindan sonraki yillarda olmustur. Asagida Tiirkiye’de efsanelerle ilgili
olarak yayinlanan bazi kitaplar ve bu kitaplarin igerikleri hakkinda tanitici bilgiler
bulunmaktadir.

Hiiseyin Namik Orkun’un, Tiirk Efsaneleri (1943) adli eseri “8 boliimden ve 74
sayfadan olusmaktadir. Kitabin baslangicinda Orkun’un ‘Milli Efsanelerimize Dair’
baslikli bir yazist bulunmaktadir. Eser; ‘Diinyanin Yaratilisi’, ‘Cikis Efsanesi’, ‘Oguz
Efsanesi’, ‘Zola Tiilek’, ‘Uygur Efsanesi’, ‘Tepegdz’, ‘Bams1 Boyriik’ ve ‘Kanturali’ adli
boliimlerden olusmaktadir” (Cimen, 2006, s. 74-75).

Nezihe Araz, Anadolu Evliydlar: (1958) adli kitabinda Anadolu’da ¢ok 6nemli
yere sahip olan baslica evliyalarimiz, onlarin menkibevi hayatlar1 ve evliyalarin
menkibelerinden 6rnekler bulunmaktadir.

Adli Moran, Ilkel Efsaneler (1961) adli eserinde Aztekler, Giiney Amerika’da

yasayan Pueblo’lar ve puta tapan Filipinlilerin efsaneleri de dahil olmak {izere Gulyabani,
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Pegasus, Ejderha, Sahmeran, Cehennem Bekgisi gibi efsanelerin metinleri bulunmaktadir
(Bazancir, 2000, s. 26).

Cahit Cemil Giizelbey, Gaziantep Evliyalar: (1964) adl1 kitabinda Gaziantep’te
bilinen tiim evliya ve seyhler hakkinda bilgi bulunmaktadir. Eserde 70 evliya, bu
evliyalarin menkibevi hayatlar1 ve menkibelerinden 6rnekler bulunmaktadir.

Mehmet Onder, Anadolu Efsaneleri (1966) adli kitabi efsane metinlerinden
olusmaktadir. “Kitaptaki efsane metinlerinin konular1 genel olarak Anadolu’daki il
isimlerinin ortaya c¢ikisi lizerinedir. Bunlarin disinda, tarihi yapilar ve dogal giizelliklerin
olusumu lizerine de efsaneler bulunmaktadir” (Bazancir, 2000, s. 28).

M. Fuat Képriilii'niin Tiirk Edebiyatinda Ik Mutasavviflar (1966) adli eseri 10
boliimden olusmakta ve bu eserde Ahmet Yesevi ve Yunus Emre'nin menkibevi hayatlari
ve bu evliyalarin menkibelerinden 6rnekler bulunmaktadir.

Bahaeddin Ogel'in, Tiirk Mitolojisi I ve II (1971) adli eserinde her ne kadar
calismanin destanlarla ilgili oldugunu belirtilse de incelemelerde pek ¢ok efsane metnine
yer verilmis ve efsaneler incelenmistir.

Saim Sakaoglu, 10!/ Anadolu Efsanesi (1976) adli 12 boéliimden olusan
eserinde Tiirkiye'nin farkli bolgelerinden derlenen 101 efsane metnine yer vermistir. Yine
ayni sekilde Sakaoglu, /01 Tiirk Efsanesi (2003) adli eserinde sadece Tiirkiye’den degil
Tirkiye disinda yasayan Tiirklerin de efsanelerinden tespit ettigi 101 efsane metnine yer
vermigstir. Saim Sakaoglu, Efsane Arastirmalar: (1992) adli ¢alismasinda efsanelerle ilgili
olarak yayinlamis oldugu makaleleri toplayarak kitap halinde yayinlamistir.

Ahmet Yasar Ocak, Bektasi Mendkibnamelerinde Islam Oncesi Inan¢ Motifleri
(1983) adli eserinde Islamiyet &ncesi Tiirklerin kabul ettikleri dinler, Tiirk inanglari, bu

inanglardan kaynaklanan tabiat kiiltleri {izerinde durmus, ayn1 zamanda Samanizm’den
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kaynaklanan ¢esitli efsanevi konular iizerinde durarak Uzak Dogu ve Iran dinlerinden
kaynaklanan efsane motiflerini incelemistir. Ahmet Yasar Ocak, Tiirk Inanclarinda ve
Edebiyatinda Eviiya Menkabeleri (1984) adl1 eserinde veli, menkibe, keramet gibi terimler
tizerinde durmustur. Ahmet Yasar Ocak, Kiiltiir Tarihi Kaynag: Olarak Menakibnameler
(1992) adli eserinde ise Tiirk tasavvufunda veli kavrami, veli kiiltii, evliya menkibeleri,
Tirk edebiyatinda evliya menakipnameleri ve menakipnamelerdeki motifler {izerinde
inceleme ve degerlendirmelerde bulunmustur.

Derman Bayladi, Efsaneler Diinyasinda Anadolu (Anadolu Mitolojisi) (1996)
adli eserinde Anadolu’da antik donemlerde yaratilan bazi efsaneleri tanitmistir. Efsanelerin
klasik mitolojilerle sinirli oldugu ve toplam 87 efsanenin bulundugu “bu eserde ‘Troia
Savaslar’, ‘Hektor’un Oliimii’, Lydia bolgesinde yaratilan efsaneler gibi efsanelerin
yaninda ‘Istanbul’un Kurulus Efsanesi’, ‘Kizkulesi Efsanesi’, ‘Ayasofya’da Kaybolan
Papaz’, ‘Battal Gazi Kiz Kulesinde’, ‘Rumeli Hisar1 Nasil Yapildi® gibi efsaneler ve
gliniimiize kadar gelmis yapitlarla alakali efsaneler de bulunmaktadir” (Bazancir, 2000, s.
28). Kitaptaki efsaneler yabanci kaynaklardan ve daha dnce Tirkiye’de yapilan mitolojik
calismalardan toplamustir.

Bu calismalar1 disinda Tiirk halk biliminde efsaneler hakkinda yazilan ve
iceriginde efsane metinlerine yer verilen pek c¢ok kitap bulunmaktadir. Asagida bu
kitaplardan bazilarinin isimleri ve yayin tarihleri verilmistir.

Osman Bayatl, Bergama’da Efsaneler, Adetler (1941), Ali Riza Onder,
Yasayan Anadolu Efsaneleri (1955), Mehmet Onder, Konya Efsaneleri (1963), Belkis
Mutlu, Efsanelerin Izinde (1965), Fehmi Anlaroglu, Dilden Dile Nesilden Nesile Anadolu
Efsaneleri (1968), Mehmet Onder, Efsane ve Hikdyeleriyle Anadolu Sehir Adlar: (1969),

Mehmet Onder, Bitmez-Tiikenmez Anadolu (Hikdyeleri, Efsaneleri ve Destanlariyla)
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(1970), Sedat Veyis Ornek, 100 Soruda Ilkellerde Din, Biiyii, Sanat, Efsane (1971), Enver
B. Sapolyo, Tiirk Efsaneleri (1971), irfan Unver Nasrattinoglu, Afyonkarahisar Efsaneleri
(1973), M. Necati Sepetcioglu, Tiirk-Islam Efsaneleri (1973), Sabahattin Cankaya, Elif Ile
Yusuf, Bir Kadirli Efsanesi (1982), Ali Piiskiillioglu, Anadolu Efsaneleri (1984), Zeki
Sonmez, Agri Dagi Efsaneleri (1984), Hatice Giilensoy, Tunceli’de Munzur Efsanesi
(1986), Kemal Yiice, Saltuk-Name'de Tarihi, Dini ve Efsanevi Unsurlar (1987), Ahmet
Yasar Ocak, Tiirk Folklorunda Kesikbas (1989), Mehmet Onder, Efsane, Destan ve
Opvkiileriyle Anadolu Kentler (1989), Hatice Giilensoy, Tunceli’de Elti Altun Efsanesi
(1992), Ali Berat Alptekin, Firat Havzasi Efsaneleri (Metinler) (1993), C. Sakir
Kabaagacl, Anadolu Efsaneleri (1995), Sadettin Kaplan, Heybe / Masallar / Meseller /
Efsaneler / Menkibeler (1995), Ali Puskiilliioglu, Efsaneler / Yeniden Yazilmis Anadolu
Soylenceleri (1996), Mustafa Giiler, Amasya Efsaneleri (1996), Birant Esinoglu, Dinlerin
Gizemi/Kurban-Yaratilig-Tufan Efsaneleri (1996), Ahmet Kabakli, Ejderha Tasi (1997),
Hasan Bariscan, Ege Efsaneleri (1998), Haydar Gedikoglu, Trabzon Efsaneleri ve Halk
Hikayeleri (1998), Ali Puskiilliioglu, Efsaneler (2002).

Tirk halk biliminde efsaneler konusunda burada isimlerini yazamadigimiz pek
cok kitap calismasi bulunmaktadir.
11.6.1.2. Tezler

Bu boliimde efsaneler konusunda Tirkiye’de yapilan dogentlik, doktora ve
yiiksek lisans tezlerinden oOrnekler verilerek bu caligmalar hakkinda tanitici bilgiler
bulunmaktadir.
11.6.1.2.1. Dogentlik Tezleri

Saim Sakaoglu Anadolu Tiirk Efsanelerinde Tas Kesilme Motifi ve Bu

Efsanelerin Tip Katalogu (1980) adli dogentlik tezinde once efsaneler hakkinda bilgi
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vermis, efsanelerde motif, sekil degistirme ve tas kesilme iizerinde degerlendirmelerde
bulunmustur. Tirk kiiltiiri ve diger kiiltiirlerde tas kesilme motifli efsaneler iizerinde
incelemelerde bulunan yazar, bu motife yer veren efsanelerin tip katalogunu ¢ikarmistir.

Bilge Seyidoglu, Erzurum Efsaneleri, Evzurum'da Belli Yerlere Bagli Olarak
Derlenmis Efsaneler Uzerinde Bir Inceleme (1985) adli dogentlik tezinde Erzurum
yoresinden derlemis oldugu 189 efsaneyi “Dini Binalarla Ilgili Efsaneler”, “Evler ve
Insanlarin Yasadiklar1 Yerlerle Ilgili Efsaneler” ve “Tabiat ve Kirlarla Ilgili Efsaneler”
seklinde 3 kisma ayirarak incelemistir. Calismada efsane metinleri verildikten sonra
epizotlar tespit edilmis ve kutsallik, ger¢eklik ve olaganiistiiliik yonlerinden incelenmistir.

Hayrettin Rayman, Bayburt Efsaneleri (2001) adl1 dogentlik tezinde “Bayburt
ve cevresinden derlenmis 126 efsaneye yer vermis, ayn1 zamanda bu eserde diinyada,
Tiirkiye'de ve Bayburt'ta efsaneler iizerine yapilan calismalara da yer verilmistir”
(Alptekin, 2012, s. 56).

M. Naci Onal, Mugla Efsaneleri (2003) adli dogentlik tezinde Mugla
yoresinden derledigi efsaneleri “Yaratilis, Olusum ve Dontisiim Efsaneleri”, “Tarihi
Efsaneler”, “Olaganiistii Varliklar ve Olaganiistii Varliklarla Ilgili Efsaneler” ve “Mistik
Efsaneler” seklinde dort boliime ayirarak incelemistir.
11.6.1.2.2. Doktora Tezleri

Metin Ergun, Tiirk Diinyasi Efsanelerinde Degisme Motifi (1997) adl1 iki ciltlik
eserinin birinci cildinde efsane kavrami ve efsanenin diger tiirlerle iliskisi iizerinde
durmus, ayrica Tiirkiye disinda yasayan Tiirklere ait efsaneler lizerinde yapilan ¢caligmalara
dair kapsamli bilgi vererek efsanelerde sekil degistirme motifi lizerinde yogunlagmistir.
Yazar aynm eserin ikinci cildinde ise Tiirkiye ve Tiirkiye disinda yasayan Tirklere ait

efsane metinlerine yer vermistir. Bu ¢calisma ayni y1l kitap olarak yayimnlanmistir
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Muvaffak Duranli,, Yakut Efsaneleri (2004) adli yayimlanmamis doktora
tezinde Yakut efsanelerinde yer alan temel unsurlar1 tespit etmis. Rus ve Yakut
arastirmacilar tarafindan derlenen 163 efsane metninde yer alan halklar, yer adlari,
mitolojik motifler, ilahlar ve savasla ilgili unsurlar1 ayrintili bir sekilde incelenmeye tabi
tutulmustur.

Halil Altay Gode, Isparta Efsaneleri (2010) adli doktora tezinde “Isparta
yoresinde anlatilan 145 efsane metnini incelemistir. Calisma li¢ boliimden olugmaktadir.
Birinci bolimde efsane kavrami tlizerinde durulmus, ikinci boliimde derlenen efsane
metinlerinin incelenmesi bulunmaktadir. Son bdliimde ise derlenen efsane metinleri
bulunmaktadir” (Alptekin, 2012, s. 58). Bu tez calismasi 2010 yilinda kitap olarak
yayinlanmistir.

Giilhan Atnur, Baskurt ve Tatar Efsaneleri Uzerine Karsilastirmali Motif
Calismas: (2002) adli doktora tezinde 165 Baskurt ve Tatar efsanesini Stith Thomson’un
Motif Index of Folk Literature adl1 eserine gore epizotlarina ayirarak incelemistir.

Bibigiil Ospanaliyeva, Kazakistanin Jambil Bolgesi Efsaneleri (Inceleme-
Metinler) (2011) adl1 doktora tezinde Kazakistan'in Jambil bolgesinde anlatilan 90 efsane
"Efsanenin Ozeti ve Yapis1", "Efsanenin Tiirii" ve "Efsanenin Kiiltiirel Boyutu" basliklari
altinda inceleyerek degerlendirmistir.

I1.6.1.2.3. Yiiksek Lisans Tezleri

[smail Gorkem, Elazig Efsaneleri Uzerinde Arastrmalar (Metinler ve
Incelemeler) (1987) adli yiiksek lisans tezinde Elazig ve cevresinden derlenen 80 efsane
metnini incelemistir. Tezde efsane motifleri ve benzer efsanelerin birbirleri ile mukayesesi
bulunmaktadir. Eser daha sonra 2006 yilinda Elazig Efsaneleri (Inceleme-Metinler) adi

altinda kitap olarak yayimlanmustir.
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Muhsine Helimoglu Yavuz, Diyarbakir Efsaneleri Uzerine Bir Arastirma
(1988) adli yiiksek lisans tezinde Diyarbakir ve ¢evresinden derledigi efsaneleri tasnif
ettikten sonra, efsanelerin motif sirasini ¢ikararak, Stith Thomson’un Motif Index of Folk
Literature’una gore incelemistir. Yazar daha sonra 251 efsanenin derlendigi bu ¢alismasini
ilk cildi 1989, ikinci cildi 1990’da olmak tiizere 2 cilt halinde yayinlamistir.

Ali Duymaz, Bingél Efsaneleri (Inceleme-Metinler) (1988) adl1 yiiksek lisans
tezinde Bingol ve g¢evresinden derlenen 101 efsaneyi incelemistir. Duymaz bu ¢alismada
Bingdl yoresinden derledigi efsaneleri Stith Thompson’un Motif Index adli eserindeki
motif numaralarina gore degerlendirerek incelemistir.

Ruhi Kara, Erzincan Efsaneleri Uzerinde Bir Arastrma (1991) adli yiiksek
lisans tezinde Erzincan ve c¢evresinden derlenen 163 efsaneyi incelemistir. Yazar “Dini ve
Dini Binalarla ilgili Efsaneler ve Tahlilleri”, “Evler ve Insanlarin Yasadig1 Yerlerle Ilgili
Efsaneler ve Tahlilleri” ve “Tabiat ve Kurlarla Ilgili Efsaneler ve Tahlilleri” seklinde ii¢
boliimden olusan yiiksek lisans tezini ayni adla 1993 yilinda yayimlamistir.

Zekeriya Karadavut, Yozgat Efsaneleri (Inceleme-Metin) (1992) adh
yayimlanmamis yiiksek lisans tezinde Yozgat ilinden derledigi efsaneleri O6nce Stith
Thompson’un Motif Index adli eserindeki motif numaralarina gére degerlendirmis, daha
sonra ise bu efsaneleri Anadolu-Tiirk efsaneleri ile mukayese etmistir.

Zekiye Cagimlar’in Adana Yoresi Yatir-Ziyaret ve Ocaklarla Bunlara Bagh
Anlatilan Efsaneler (1994) adl1 yiiksek lisans tezinde 30 ziyaret ve 35 ocak yeri ile alakali
100 efsane derlenmis ve tasnif edilmistir.

Refiye Okusluk, Adana Efsaneleri Arastirmasi (1994) adli yiiksek lisans

tezinde Adana ve cevresinden derlenen 127 efsane metnini incelemistir. S6z konusu
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calismada Adana’da anlatilan efsaneler konularina gore tasnif edilerek efsanelerin Tiirk
efsaneleri i¢cindeki yerleri tespit edilmistir.

Nilgiin Ciblak, Icel Efsaneleri Uzerine Bir Arastirma (1995) adl1 yiiksek lisans
tezinde Icel ve cevresinden derledigi 101 efsaneyi incelemistir. Arastirmaci ¢alismasinda
efsaneleri konularina gore 8 baslikta toplamis ve efsane motiflerini Stith Thompson’un
Motif index of Folk Literature adl1 eserine gdre degerlendirmistir.

Mehmet Erol, Taseli Platosu Efsaneleri (1996) adli yliksek lisans tezinde
bolgeden derledigi 88 efsaneyi Stith Thompson’un Motif Index of Folk Literature adl
eserine gore degerlendirmistir.

Nuriye Sancak, Mardin Efsaneleri (2008) adl1 yiiksek lisans tezinde Mardin ve
cevresinden derledigi 150 efsaneyi incelemistir. Yazar calismasiin inceleme kisminda
efsanelerin motiflerini Stith Thompson’un Motif Index of Folk Literature adli eserine gore
tespit etmistir.

Mustafa Osan, Kuzeydogu Denizli Yoresinde Anlatilan Efsaneler (2006) adli
yiiksek lisans tezinde Denizli'nin kuzeydogu bdlgelerinde anlatilan 202 efsanenin motif
yapisim Stith Thompson’un Motif Index of Folk Literature adli eserine gore tespit ederek
degerlendirmistir.

Recai Bazancir, Bingol Efsaneleri (2010) adli yiiksek lisans tezinde 12'sini
baska kaynaklardan aldiginm1 ifade ettigi 140 efsane metnine yer vermistir. Bazancir bu
calismada efsaneleri 7 ana baglikta incelemis ancak herhangi bir inceleme yapmamastir.

Tirk halk biliminde efsane konulu tez c¢alismalarinin sayisinin ¢ok fazla
oldugunu sdyleyemeyiz. Tiirkiye’de 81 vilayetin hepsinin efsanelerinin heniiz tez olarak
calisiimamis olmas ilgeler ve beldelerle birlikte diisiintildiigiinde Tiirk halk biliminde

efsane konulu tezlerin yetersiz oldugunu ortaya koymaktadir.
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I1.6.1.3. Makaleler

Tirk halk biliminde derleme faaliyetlerinin basladigi Cumhuriyet sonrasi
donemde efsaneler konusunda yazilan ilk makaleler efsane metinlerinin nesredilmesi
seklindeydi. Bu caligmalarda efsaneler konusunda teorik bilgiler bulunmayip sadece
sahadan derlenen efsane metinlerine yer verilmekteydi. 20. yiizyilin ikinci yarisindan
itibaren efsane c¢alismalari konusunda diinyadaki gelismelerle beraber Tiirkiye’de
ilerlemeler kaydedilmis ancak halk bilimi dergilerinde yayinlanan efsane konulu
makaleler, bu konuda Tiirk halk biliminde ¢ok 6nemli emekleri bulunan Fuat Ko&priili,
Pertev Naili Boratav, Saim Sakaoglu, Bilge Seyidoglu gibi bilim insanlarinin Tiirk halk
biliminde efsaneler konusunda teorik alt yapinin olusmasindaki katkilar1 ortaya ¢ikana
kadar, metin nesrinin devami niteliginden oteye gidememistir. Elbette ki bir efsane
metninin nesri efsanclerin nesilden nesile aktarilmasi acisindan oldukca 6nemlidir ve bu
konuda, Tiirk halk biliminde ¢ok ©Onemli bir konuma sahip olan “Tiirk Folklor
Arastirmalart” dergisinin yeri yadsinamaz. Bu dergide uzun yillar boyunca yayinlanan pek
cok efsane metninin yaninda Anadolu’nun degisik yorelerinde yayinlanan ve bugiin
ulagmakta zorluk c¢ektigimiz yerel dergilerde yaymlanan efsane metinleri oldukca
onemlidir. Ancak bilim ve teknolojide meydana gelen gelismelerle beraber 70’11 yillardan
sonra folklora olan bakis acisinda da degismeler olmus, efsaneler de bu degisimden payini
almistir. Ozellikle, 90’11 yillardan itibaren efsaneler diger halk edebiyat tiirleri gibi metotlu
incelemelere tabi tutulmustur.

Efsaneler {lizerine yapilan ¢alismalarda “makaleler” adli bu boliimde Tiirk halk
biliminde efsaneler konusunda yayinlanmis makalelerden bazilarini tanitacagiz.

Yusuf Olgun, Folklor Teorilerine Gore Efsanelerin Degerlendirilisi (1993)

adli makalesinde Richard M. Dorson tarafindan “Karsilastirmali Folklor Teorisi”, “Milli



55
Folklor Teorisi”, “Antropolojik Folklor Teorisi”, “Psikoanalitik Folklor Teorisi” ve
“Fonksiyonel Folklor Teorisi” olmak iizere 5 gruba ayrilan folklor teorilerini incelemistir.

Saim Sakaoglu, “Bir Efsane, Iki Tip, Bir Motif: Seyh Bilecen ve Memik Dede
Efsaneleri” (1997) adli makalesinde Gaziantep’te Memik Dede olarak bilinen Nizip’te ise
Sith Bilecen olarak anlatilan efsanelerin tiplerinin farkli olmasmma ragmen efsane
epizotlarinin ve motif yapisinin ayni oldugunu ifade etmekte ve Sakaoglu, bu durumun
sadece Gaziantep’te degil Anadolu’nun ydresinde benzer oldugunu 6rnek metinlerle
acgiklamaktadir.

Aziz Ayva, Saim Sakaoglu’nun Efsane Arastirmalar: (2001) adli makalesinde
Tiirk efsane ¢aligmalarinda ¢ok onemli bir yere sahip olan Saim Sakaoglu’nun efsaneler
hakkinda yaptig1 ¢aligmalar tanitilmastir.

Elif Aksoy, Anadolu Efsaneleri Belleklerde Yasamaya Devam Ediyor (2002)
adli makalesinde dnce efsane tanimlar1 ve efsane tasnifleri hakkinda bilgi vermis, daha
sonra ise yazar, kaynak kisinin ¢ocuklugunda dinledigi efsaneleri kiiltiirel antropoloji
acisindan inceleme calismistir.

Aziz Ayva, Tirk Diinyasinda Insan Asilli Gél Efsaneleri (2002) adl
makalesinde efsanelerin birbirine benzemesine ragmen aralarinda kiiciik farklarin
bulundugu pek ¢ok tanimin yapildigindan s6z etmekte ve Tiirk diinyasindaki “insan asilli”
g0l efsanelerini ele almaktadir. Yazar farkli sebeplerden meydana gelmis 32 golle ilgili
efsane metnini incelemis ve bu farkli sebepler goz oniline alinarak bir smiflandirma
yapmistir. Makalenin sonunda Azerbaycan, Tatar, Kirgiz, Tiirkmen, Ozbek, Kazak
efsanelerinden 11 metne yer veren yazar Kazak efsanelerinden Baykal ve Angara

efsanelerini incelemistir.
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Sinan GoOnen, Efsanelerde Kara Renginin Goériiniimii (2005) adli makalesinde
cesitli efsanelerde kara renginin kullanimina dair Ornekler vererek degerlendirmelerde
bulunmustur.

Nilgiin Ciblak, Tarsus Kiiltiriiniin Tanitiminda Sahmeran Efsanelerinin Onemi
(2007) adli makalesinde Tarsus’ta Sahmeran Hamami ¢evresinde anlatilan Sahmeran adli
bliyiik bir yilanin efsanesini incelemistir. Donemin Tarsus hiikiimdari ile iist tarafi insan alt
tarafi yilan goriinimlii Sahmeran hakkinda Tarsus’ta anlatilan efsaneleri mitolojik, inanis
ve efsanelerin halk tizerindeki etkileri iizerinde durulmustur.

Giirol Pehlivan, Dini Sahsiyetler Hakkinda Olusan Anlatilar (2009) adl
makalesinde dini sahsiyetlerle ilgili “Menkibe”, “Efsane” ve “Memorat ” olmak tiizere ii¢
nesir anlati tiiriinden s6z edilebilecegini ifade etmistir. Yazar calismasinda bu ii¢ tiirlin
birbirinden ayrilma o6l¢iitlerini; kahramanin hayatta olmasi, inan¢ siddeti, tecriibe,
zamansallik ve metnin 6znesi basliklar altinda incelemistir.

Behiye Koksel, Divanu Liigati’'t-Tiirk’te Yer Alan Efsaneler (2009) adli
makalesinde Divanu Liigati’t-Tiirk’te tespit edilen 12 efsane konularina gore tasnif ederek
aciklamistir.

Esra Derya Dilek, Efsaneden Biiyiilii Gerg¢ekgilige (2011) adli makalesinde
gorsel sanatlarda ve edebi eserler bir yaklasim olarak goriilen “biiyiilii gergekgilik™ ile
efsane arasindaki benzerlik ve farkliliklar tizerinde durmustur.

Gonca Kuzay Demir, Kosava'da Anlatilan Kesik Bas Efsaneleri (2011) adli
makalesinde Kosova Tiirkleri arasinda anlatilan Kesik Bas efsaneleri sekil, yapi, igerik,
islev ve baglam 6zellikleri bakimindan incelenmistir.

Tirk halk biliminde efsaneler hakkinda bir¢ok makale bulunmaktadir.

Ozellikle, Cumhuriyet’in ilanindan sonra efsaneler konusunda yapilan calismalara agirlik
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verilmesi, Turkiye’de dergi ve diger siireli yayinlar konusundaki gelismeler ve en 6nemlisi,
internet gibi, son yillarda gelisen teknolojinin siireli yaymlarda kullanilmasi; efsaneler
konusunda pek ¢ok makalenin yaymlanmasina vesile olmustur.

Efsane konulu makalelerin tanitildigt bu boéliimde daha fazla makalenin
tanittmina yer verebilirdik. Ancak, hem tezimizin kapsaminin sinirli olmast hem de ana
konumuzdan uzaklasabilme kaygisi sebebiyle sadece birka¢ makaleyi tanitmak zorunda
kaldik.

11.6.2. Hatay Efsaneleri Ile Ilgili Yapilan Calismalar

Tiirk halk biliminde Hatay efsanelerini konu edinen ¢alismalarin ¢ok fazla
oldugunu sdyleyemeyiz. Hatay efsaneleri {izerine yapilan calismalar, daha ¢ok evliyalar ve
menkibeleri hakkindadir. Asagida Hatay efsaneleri konulu veya efsane metinlerini
barindiran kitap, makale ve tezlerden 6rnekler bulunmaktadir.

I1.6.2.1. Kitaplar

Mehmet Silay, Hatay Evliyalar: (1989) adli kiigiik hacimli bu eserinde Hatay
yoresinde yasamis evliyalarin hayati ve onlarin menkibelerinden 6rnekler bulunmaktadir.

Mehmet Tekin, Hatay Eviiyalarindan Bayazid Bestami (1994) adli eserinde
Hatay yoresinde oldukga iyi bilinen bir evliya olan Bayazid Bestami’nin menkibeleri,
Darb-1 Sak kalesi, Bayezid-1 Bestami ziyareti tarithi ile bu ziyaretle ilgili inanis ve
gelenekler hakkinda bilgi bulunmaktadir. Mehmet Tekin, Habib Neccar ve Antakya (2006)
adl1 eserinde ise Hristiyanligin ortaya ¢ikis zamanlarinda Hz. Isa’ya ilk inananlardan olan
Habib Neccar’in menkibevi hayati anlatilmaktadir.

Hiiseyin Tiirk, Eviiyalar Diyar: Hatay (2009) adli kitabinda once eski Tiirk

dini ve atalar kiiltii hakkinda bilgi vermis, daha sonra Hatay’da adak yerleri, bu adak
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yerleri ile ilgili rivayetler ve tlirbe-ziyaret yerlerindeki inan¢ ve uygulamalar hakkinda bilgi
vermistir.

11.6.2.2. Tezler

I1.6.2.2.1. Yiiksek Lisans Tezleri

Sait Koseler, Hatay Ili Kirikhan Ilgesi Halk Kiiltiirii Arastirmast (2008) adli
yiiksek lisans tezinde Kirikhan halk kiiltiiriine dair unsurlar tespit etmis, tezin 392-400
sayfalar arasinda efsanelerle ilgili bilgi vererek Kirikhan’da anlatilan 19 efsane metnine
yer vermistir.

Giil ince, Hatay’'da Bulunan Ziyaret-Yatir Yerleri Ile Ilgili Inanislar ve Bu
Ziyaretler Etrafinda Olusan Efsaneler (2009) adl1 yiiksek lisans tezinde Hatay'da bulunan
tirbe, yatir ve ziyaret yerleri tanitilarak bu yerler hakkinda anlatilan efsanelere yer
vermistir.
11.6.2.3. Makaleler

Esma Simsek, Hatay Bolgesi Efsanelerine Genel Bir Bakis (1996) adli
makalesinde Hatay efsanelerini 11 boliime ayirarak tasnif etmis, ayrica Hatay yoresinde
anlatilan pek cok efsanenin 6zetini vermistir.

Ali Berat Alptekin, Hatay/Erzin'de Anlatilmakta Olan Yagmurcu Dede
Efsanesi ve Tirk Diinyasindaki Benzerler1 (2000) adli makalesinde Hatay/Erzin’de
yasamis olduguna inanilan Yagmurcu Dede adli evliya etrafinda olusan efsane ve bu
efsanenin Tirk diinyasindaki benzerleri iizerinde durmustur.

Hiiseyin Tiirk, Hatay’'da Miisliiman-Hiristiyan Etkilegsimi: St. Georges ya da
Hizir Kiiltii (2010) adli makalesinde Hatay’da Hidrellez’in (ya da St. Georges Giinii)

Miisliiman ve Hristiyanlar tarafindan birlikte kutlanmakta oldugunu ifade etmekte ve Hizir
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ve St. Georges hakkinda benzer sOylenceleri alan arastirmasindan elde ettigi 6rneklere
dayandirarak degerlendirmektedir.

Biilent Ar, Hatay Velilerinden Seyh Ahmed Kuseyri (2011) adli makalesinde
16. yiizyllda Hatay yoresinde yasayan ve giinlimiizde tlirbesinin bir¢ok hastaliga sifa
olduguna inanilan Seyh Ahmed Kuseyri’'nin hayati ve kerametleri {izerinde durmustur.

Daha once de ifade ettigimiz gibi Hatay efsaneleri konusunda ¢ok fazla ¢alisma

bulunmamaktadir.



60
ILBOLUM
III. BAGLAM MERKEZLi HALK BiLiMi KURAMLARI

Toplumsal hafizanin ortak {riinleri olarak nitelendirilen sozlii kiiltiir {iriinleri;
her toplumun kendine mahsus diisiince, tecriibe ve ifadelerin birlesimi ile olusan, nesilden
nesile aktarilan unsurlardir ve pek c¢ogu anonim olan bu {riinler ortaya c¢iktiklar
toplumlarin ortak mali olma &zelligi gosteritler. Insanoglunun binlerce yillik tarihi
boyunca her toplumda birgok tiirde ve sayilarla belirtmenin miimkiin olamayacag1 ¢coklukta
cesitli sozlii kiiltiir Tirtinleri ortaya ¢ikmis ve halen de ortaya ¢cikmaya devam etmektedir.

Insanlik tarihi ile ayn1 yasta olan ve binlerce y1l boyunca iiretilen sozlii kiiltiir
tiriinlerinin olusum ve yapilar1 lizerine yapilan incelemelerin baslangi¢ tarihi ise insanlik
tarihi ile kiyaslandiginda gilinlimiizden ¢ok kisa bir zaman o6ncesine dayanmaktadir. 19.
yiizyilin baslarindan itibaren Avrupa’da sozlii kiiltiir iiriinlerinin olusum ve incelemeleri
lizerine ¢aligmalar baglamis ve ayni yiizyildan itibaren sozlii kiiltiir iirlinlerinin olusum ve
incelemelerinin metinler {lizerinden yapilmasi sebebiyle metin merkezli kuramlar olarak
adlandirilan kuramlar ortaya ¢ikmaya baslamistir. Gelisme Kurami, Yayilma Kurami,
Tarihi- Cografi Fin Kurami, Psikanalitik Kuram ve Yontem, Yapisalct Kuram ve Yontem,
ve bu kuram ve yontemlere bagli bircok kuram ve yontemle halk bilimi {iriinlerinin olusum
ve incelemeleri lizerine teoriler ortaya atilmistir. Giiniimiizde de bu teoriler 15181inda halk
edebiyati iirlinleri iizerinde ¢aligmalar yapilmaktadir.

20. yiizy1l baglarindan itibaren folklor caligmalarindaki ilerlemeler neticesinde
bilim adamlari, folklor iriinlerinin derlenmesinde ve incelenmesinde metin merkezli
kuramlarin yetersizliklerini fark etmeye baglamistir. Bu yetersizlikler asagidaki ana
bagliklarda toplanabilir.

1- Arastirilmak ve incelenmek {izere derlenen halk edebiyati iirliniiniin
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arastirmacinin kendi anlayacagi sekilde metne miidahale ederek yaziya gegirilmesi.

2- Yaziya gegirilen {riinin anlaticisi, dinleyicisi ve icra ortaminin
incelenmemesi.

3- Halk bilimi iiriiniinii ¢esitli islevleri ve iirliniin dolayli da olsa bagiml
oldugu pek ¢ok unsurun goz ardi edilmesi.

Bu eksiklikler metin merkezli halk bilimi kuramlarinin halk edebiyati
irlinlerinin incelenmesinde tek basina yeterli olmadigini ortaya koymustur.

20. yiizy1l baglarindan itibaren metin merkezli halk bilimi kuramlar1 151g1nda
ancak halk edebiyati iirlinlerine tamamen farkli bir bakis acisina sahip olan baglam
merkezli halk bilimi kuramlar1 ortaya ¢ikmaya baslamistir.

Calismamizin bu bolimiinde Baglam Merkezli Halk Bilimi Kuramlari olan
“Islevsel Halk Bilimi Yontemi”, “Sézlii Formiil Kurami ve Yéntemi” ve “Performans
Teori” hakkinda bilgi verilecektir.

II1.1. islevsel Halk Bilimi Yéntemi

Antropologlar tarafindan gelistirilmesi sebebiyle antropolojik yontem olarak da
bilinen ve baglam merkezli halk bilimi kuramlar1 arasinda yer alan islevsel halk bilimi
yontemi; halk bilgisi iirtinlerinin olusturulduklari, yaratildiklar1 ve nakledildikleri baglami
inceleme ve arastirma konusu edinmektedir.

Bu yontemin kurucular1 B. Malinowski (1884-1942) ve Malinowski’den
habersiz olarak ayni1 kuram iizerinde ¢alisan A. Reginald Radcliffe Brown’dir. Onde gelen
diger temsilcileri ise R. Thurnwald ve Ruth Benedict’tir (Cobanoglu, 2010, s. 244).

Islevsel halk bilimi ydnteminin temel konusu halk edebiyati iiriinlerinin
metinleri degil bu metinlerin yaratildiklar1 nakledildikleri baglamdir. Bir halk edebiyati

iirlinlin anlatilmas1 veya sOylenmesindeki temel sebep, anlatici veya icracinin onu yaratma,
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aktarma ve kullanma nedenleri, dinleyicilerin o yaratmayi1 dinleme, anlama ve kullanma
nedenleri ve bunlarin disindaki nedenler bu yontemin temel sorunlarin1 olusturmaktadir
(Ekici, 2010, s. 83).

Halk bilimi driinlerinin tasinmasi, farkli sekillerde degistirilmesi ve
gelistirilmesi bu iirlinlere belli islevler yiiklenmesini de beraberinde getirmektedir.
Dolayistyla bu yontemin iizerinde durdugu temel amag, halk bilimi yaratmalarinin iglevleri
ve bu islevlerin tespit edilmesinin gerekliligidir.

Halk bilgisi yaratmalarinin islevleri konusunda yapilmis c¢alismalardan
yararlanarak bir model olusturan Antropolog W. R Bascom halk bilgisi iirlinlerinin
islevlerini;

1- Eglenme, eglendirme ve hosga vakit gegirme,

2- Toplumsal kurumlara ve torelere destek verme,

3- Egitim ve kiiltiiriin gen¢ kusaklara aktarilmasi,

4- Toplumsal ve kisisel baskilardan kurtulma, seklinde dort ana baslikta
aciklamistir. Bu islevlere ek olarak Marksist diisiinceye sahip halkbilimciler halk bilgisi
yaratmalarina besinci islev olarak protesto islevini one stirmiislerdir (Ekici, 2010, s. 84-
85).

Elbette ki halk bilimi konusunda ¢aligmalar arttik¢a halk bilgisi yaratmalarinin
yeni islevlerinin ortaya cikartilabilecektir. Buna her arastirmacinin iizerinde ¢alistigi halk
bilimi iirlinline mahsus yeni islevleri de eklemek miimkiin goriinmektedir.

W.R Bascom’un tespit ettigi halk bilimi iiriinlerinin islevleriyle ilgili olarak su
bilgileri vermek miimkiindiir:

1- Eglenme, eglendirme ve hog¢a vakit gecirme islevi
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Eglence ve eglendirme her ne kadar folklorun 6nemli bir islevi olsa da tek
islevi degildir (Cobanoglu, 2010, s. 256). Halk bilimi {riinlerinin bu islevi 6zellikle, halk
edebiyat1 kapsamina giren tiirlerin en 6nemli islevlerinden biridir. Masal, hikaye, destan,
efsane ve fikra gibi tiirlere ait 6rnekler halk biliminin eglenme, eglendirme ve hos¢a vakit
gecirme iglevini biinyesinde barindirmaktadir.

2- Toplumsal kurumlara ve torelere destek verme iglevi

Halk bilimi iriinlerinin bu islevine gore icracilarin ve dinleyicilerin ig¢inde
bulunduklar1 kiiltiire ait ritlieller, toplumsal kurumlari ve degerleri dogrulayip
onaylamaktir. Dolayisiyla toplumsal kurum ve degerlerin giincellesmesi ve giiclenip
koklenmesi saglanacaktir (Cobanoglu, 2010, s. 256). Halk bilimi iirlinleri; olusturulduklari
ve yasatildiklar1 toplumlarin temel dinamiklerini olusturlar. Siirekli tekrarlanan bir dongi
icerisinde devam ederek var olduklari toplumu diger toplumlardan ayirt edici nitelik
gosteren bu drlinler; kiiltlirlin ayakta kalmasi agisindan olduk¢a 6nemli bir konuma
sahiptir.

3- Egitim ve kiiltiiriin geng kusaklara aktarilmasi islevi

Halk edebiyati yaratmalarinin tigiincii islevi 6zellikle, okuma yazmasi olmayan
kiltiirlerdeki egitim islevidir. Halk anlatmalarindan masallarin bir grubunu olusturan dev
masallarinin ¢ocuklar1 disipline etmek icin kullanilmasi ve g¢ocuklarin i1yi birer kisilik
sahibi olmalar1 i¢in ninni sOylenmesi O6rnek olarak verilebilir (Ekici, 2010, s. 84).
Gelenekler, inanclar, adetler ve tecriibeler yazili kiiltiir icerisinde bulunmasalar bile sozli
kiiltiir sayesinde dilden dile yayilirlar. Boylece folklorun egitim ve kiiltiirii gelecek
nesillere aktarilma islevi yerine getirilmektedir.

4- Toplumsal ve kisisel baskilardan kurtulma islevi
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Toplum tarafindan yasaklanan s0z, diisiince ve davranislarin halk bilimi
tirlinleri araciligiyla ifade edilmesi toplumsal ve kisisel baskilardan kurtulma islevi olarak
degerlendirilmektedir (Ekici, 2010, s. 84-85). Toplumlarin kiiltiirlerinde bulunan bazi
unsurlarin veya tabularin toplum fertleri tarafindan alelade bir bigcimde -elestirilmesi
miimkiin degildir. Folklor iirlinlerinin toplumsal ve kisisel baskilardan kurtulma islevinde,
toplumun manevi baskisindan kurtulma amaciyla “icra” séz konusu olmaktadir. Halk
bilimi triinlerinin bu islevi Marksist diislinceye sahip halkbilimcilerin besinci islev olarak
one siirdiikleri protesto islevini de kapsayabilecek niteliktedir.

Sonug olarak, “islevsel halk bilimi yontemi; baglam (context) kavramini esas
alan kuramlarin 6nciisii olarak™ (Cobanoglu, 2010, s. 259) halk bilimi tirlinlerinin olusumu,
aktarimini, yeniden yaratilarak aktarimini ¢alisma konusu edinir. Bu baglamda bir halk
bilimi {irliniiniin yaratilip yayilmasindaki sebepler iizerinde durarak halk bilimi iiriinliniin
bir nevi arka planini, gériinmeyen anlamini yakalamayi hedeflemektedir.

I11.2. So6zlii Formiil Kurami ve Yontemi

Glinlimiiz halk bilimi ¢alismalarinda olduk¢a 6nemli bir konuma sahip “sézlii
formiil kuram1 ve yontemi” Milman Pary ve 6grencisi Albert Bates tarafindan 20. yiizyilin
baglarinda olusturulmustur.

Bu kuramin ortaya ¢ikist Homer’in Ilyada ve Odysseia adli eserinin nasil
olusturuldugu ve dolayisiyla “Homer Sorunu” olarak bilinen konunun aydinlatilma
amacima dayanmaktadir (Ekici, 2010, s. 85). Klasik filoloji ¢calismalarinin baslamasindan
itibaren ortaya ¢ikan, asirlar boyunca devam eden ve kisaca “Homer Meselesi” olarak
bilinen bilgi ve aragtirma alani bu kuramin ortaya ¢ikmasinda dogrudan etkili olmustur
(Cobanoglu, 2010, s. 260). Asirlarca dilbilimcilerin tartistig1 konu olan Homer Meselesi;

meshur Ilyada ve Odysseia destanin yazari olan Homer’in bu destani nasil olusturdugu
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ekseninde olusan tartismalardir. Daha acik bir ifade ile “Homer Sorunu” bu destanin bir
sair tarafindan m1 olusturuldugu yoksa o donemin sozli kiiltliriinde soylenilen siirlerin

toplanarak yaziya mi1 gecirildigi noktasindaki tartismalardan olusmaktadir.

Bu noktada tartigmalarin baglangict olarak; “Truva savaglariin Homer’in
zamanindan ¢ok Onceleri yapilmis olmasi ve Homer’e ulasan ve dogrudan savas zamanindan
kalma yazili siirler olmayisindan hareketle, bu destanlarin daha eski zamanlardan kalan
siirlerin  birlestirilmesi ile olusturuldugunu, dolayisiyla destanlardaki uyumsuzluklarin
oldugunu” savunan M.S. 38 dogumlu Musevi haham Flavius Josephus sayilabilir (Cobanoglu,

2010, s. 260).
Bu tartismalar yiizyillar boyunca devam etmis bu konuda farkli fikirler,

varsayimlar ortaya atilmistir.

Bu fikir ve varsayimlar arasinda; sozlii kompozisyon teorisinin ilk kaynagi
olarak kabul edilen Friedrich Wolf'un 1795 yilinda yaymnladigi Prologemenna ve
Homeroum adli eserde ‘Homer’e ait kabul edilen destan metinlerinin daha sonraki
donemlerde birlestirilip diizeltilen ilkel sarki sozleri’ oldugu varsayimi da bulunmaktadir
(Cobanoglu, 2010, s. 261). F. Wolf bu tezi ile daha sonraki yillarda bu konuda daha
sistemli bir sekle biirlinecek olan “Homer Meselesi” tartismalarina yon vermistir.

Milman Pary 1923 yilinda hazirlamis oldugu master tezinde Homer’in destan
metinlerini bizzat yazan bir sair olarak gormekteyken 1928 yilinda hazirladigi doktora
tezinde ve daha sonraki calismalarinda Ilyada ve Odysseia destanlarinin geleneksel
destanlar oldugu fikrini savunarak destanlarin sozlii olarak olusturuldugu fikrini
savunmaktadir (Cobanoglu, 2010, s. 261). Bu da sozlii performans teorisinin ortaya ¢ikisi
acisindan 6nemli bir doniim noktasini olusturmaktadir. Milman Pary’nin tasarladigi ancak
6limii sebebiyle 6grencisi A. Lord’un tamamladig1 Destanlarin Soyleyicisi (The Singer of
Tales) adl1 kitap sozlii performans teorisinin temel kitab1 olarak goriilmektedir.

Yapisal yontemlerle ¢ok yakindan ilgisi olmasi sebebiyle metin merkezli

yontemler icerisinde de degerlendirilen sozlii formiil kurami1 ve yontemi metnin nasil
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olusturuldugunun pek cok defa gozlenmesi ve degisen-degismeyen unsurlarin metnin
baglamina etkisinin tespit edilmesi esasina dayanmaktadir (Ekici, 2010, s. 85-86). Bu
baglamda: “Erken donem halk bilimi ¢alismalarinda halk bilgisini derleme yeri olarak
alan/saha, folklor malzemesinin ¢iplak gozle izlenebildigi ve tasnif edilebildigi sosyal ve
fiziki mekanlar iken, teknoloji ve sosyal degisme, folklor unsurlarina giinlimiizde yeni
yasam kosullarinda, yeniden iiretilme ve aktarilma ortamlarinin dahil olmasi” (Ersoy,
2012, s. 5) halk bilimi iirlinlerinin arastirilmasi ve incelenmesinde bu yontemin énemini
ortaya koymaktadir.

Sozlii formiil kuraminin inceleme alanini sozli kiiltiir ortami1 olusturdugu i¢in
sOzlii formiil kurami gercevesinde calisma yapan arastirmacilar dikkatlerini bu ortamin
halk edebiyati iirlinlerini nasil bi¢imlendirdigi, nasil aktardigi ve aktarirken nasil
doniistiirdiigii sorularina cevap aramaya yoneltirler (Sheridan, 2011, s. 71) Dolayisiyla bu
yontem metin merkezli ve baglam merkezli diger yontemlere nazaran daha ¢ok caba ve
emek gerektiren bir yontem niteligindedir. Ozellikle, arastirilacak ve incelenecek iiriiniin
yeniden Tlretilme ve aktarilma durumunun tespiti, derlenen {irliniin ayni1 ve farkli
kaynaklardan defalarca derlenerek degisim veya doniisiimiiniin tespiti gibi konular bu
yontemin esaslarindan biridir.

Giliniimiizde modern teknoloji ile birlikte gelisen bilgisayar, ses kayit ve
kamera cihazlar1 halk bilimi arastirmacilari i¢in pek ¢ok alanda oldugu gibi bu alanda da
kolaylastirict etkiye sahip olmus, bilgisayar programlari sayesinde soézlii formiil kurami
cercevesinde yapilan ¢alismalarin teknik incelemelerinin yapilmasi kolaylagmistir.

II1.3. Performans Teori
Baglam merkezli halk bilimi yontemlerinden olan performans teori 20.

yiizyildan itibaren halk bilimi ¢alismalarindaki hizli gelismeler sonucunda ortaya ¢ikan ve
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glinlimiizde halk bilimi tirtinlerinin derlenip incelenmesinde yogun olarak kullanilan bir
yontemdir.

Halk biliminin dogusundan giiniimiize kadar yapilan ¢alismalarda genellikle
metin merkezli kuramlar kullanilmistir. Metin merkezli kuramlara gore yapilan ¢alismalar
folklor iirlinlerinin yapisin1 inceleyen, motiflerini ya da epizotlarimi ortaya ¢ikaran
caligmalardir. Dolayisiyla bu ¢alismalarda folklor iiriinleri sadece ge¢misin iiriinleri olarak
degerlendirmekte ve metinler {iizerinde incelemeler yapilmaktadir. Halk bilimi
calismalarinda baglamin, anlaticinin ve dinleyicilerin etkisinin eksikligi 20. yiizyilda
ortaya ¢ikan baglam merkezli bir kuram olan performans teori ile giderilmistir. (Firathigil,
2012, s. 125).

Bu tez ¢alismasinda kullanacagimiz yontemlerden biri olan performans teorinin
olusumunda ve halk bilim caligsmalarinda dnemli bir yere sahip olmasinda R. Dorson basta
Bauman, R. Georges, D. Hymes, K. Goldstein ve H. Glassie gibi bilim adamlar1 6nemli rol
oynamistir. “Metin merkezli halk bilimi kuramlarin1 sert bir sekilde elestirmelerinden
dolay1r 6grencilerine ‘hasari, isyankar gencler’ anlaminda ‘Geng Tirkler’ adini veren
Dorson, 6grencilerinin basarisin1 goriince ‘Baglamsalcilar’ ve ‘Amerikan Halk Bilimi
Calismalarinin Muhtesem Ekibi’ adlandirmalarinda bulunmustur” (Cobanoglu, 2010, s.
293).

Performans Teori i¢in Onciil calisma olarak Albert Lord’un “The Singer of
Tales” adli caligmas1 gosterilebilir. Bu ¢alisma sozlii destanlarin dogasi, yapisi ve icra
Ozelliklerinin birgogunu ortaya koymasi agisindan son derece dnemlidir (Cobanoglu, 2010,

s. 288-290). Sozlii kompozisyon kuraminin tesekkiiliinde oldukg¢a 6nemli bir konuma sahip



68
olan bu caligma performans teorinin ana hatlarinin belirlenmesinde de kaynak niteligi
gostermektedir.

So6zli formiil kurami ile dikkat cekilen anlatici ve dinleyicinin bir metnin
olusmasindaki etkisi performans teorinin ilk temel taniminin olugsmasini saglamistir. Ancak
bu yontemin olusmasindaki asil etkinin Moskova ve Prag dilbilim okullarindan gelen
Roman Jacobson ve E. Saussure’iin dilbilim alaninda ortaya attiklar1 edebi yaratmalarin
anlamlandirilmasiyla ilgili kuramsal yaklasimlardir (Ekici, 2010, s. 89).

Performans Teori’nin kavramsal olarak baslangi¢ noktalarindan biri B.
Malinowski’nin ‘siiphesiz metin ¢ok Onemlidir fakat baglamsiz metin 6lidiir’ seklinde
ifade ettigi ‘baglam’ fikridir (Cobanoglu, 2010, s. 289). Halk bilimi {iiriinlerinin sadece
metin olarak incelenmesinin yetersiz oldugu diisiincesi ekseninde olusan bu ifade ile bu
tiriinlerin bir biitlin olarak degerlendirilmesi gerektigi fikri benimsenmeye baslanmaistir.

“Bu kuramin savunucusu folklorcular, 6zellikle, halk kavraminin yeniden
tanimlanmastyla birlikte folklorun, toplumsal degisim ve doniisiime ayak uydurdugunu,
sanayilesmeye, koyden kente gdce, bilim ve teknolojinin ilerlemesine paralel olarak da
kendisine yeni kiiltiirel ortamlar bularak varligini ‘canli’ ve ‘dinamik’ bir sekilde
stirdiirdiigiinii belirtmislerdir” (Aslan, 2011, s. 40). Bu canlilik ve dinamizm folklorun
biitiin tiirleri i¢in gegerliligini siirdiirmekte, toplumlar ve yeni kiiltiir ortamlar1 ile nesilden
nesile aktarilmaktadir. Bu durum folklorun sadece ge¢mise ait kiiltiirel unsurlar1 degil ayn1
zamanda giiniimiize ve dolayisiyla biitlinciil olarak bakildig1 zaman gelecege dair kiiltiir
unsurlarini da inceleme sahasina dahil etmektedir.

“Baglam merkezli yontemler, 6zellikle de performans teori ile folklor; 6teden
beri lizerinde calistigi, biiylik bir ¢ogunlugu gecmisin ‘artik’ veya ‘tortusal’ kiiltiir

niteliginde olan konularin yaninda ‘yeni olusan kiiltiirii’, ‘metin, s6zel doku ve baglam’
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cercevesi igerisinde inceleyen bir disiplin haline gelmistir” (Aslan, 2011, s. 40). Bu da
folklor tiriinlerinde doku, metin ve baglam arasinda olusan i¢ i¢ce gecmis iliskisinin folklor
irlinlerinin salt metinden daha anlamli hale gelmesine sebep olmustur.

Folklor unsurlari, 6zellikle de sozlii kiltiir tirtinleri, bir icra ortaminda, teatral
olarak icra edilmektedir. Metin, s6z konusu bu icra ortaminin sadece bir unsurudur, ama
icra ortami1 sadece metinden ibaret degildir. icra ortaminda icracinin hareketi, dinleyicisi,
dekoru ve dogal olarak sergilenen icra/gosterim ve icra yeri de degerlendirilmeye alinma
durumundadir. Performans teori baglaminda sozlii kiiltiir iirlinleri iizerinde yapilan
calismalarin amaci, s6z konusu iirlinleri icra edenleri, icrasina katilanlar1 ve icra ortamini
bir biitiin halinde anlamaktir (Ersoy, 2004, s. 84).

Anlatici, dinleyici ve baglami bir biitlinliik igerisinde goz 6niinde bulunduran
inceleme esasli bu teoride bu biitiiniin her bir parcasinin alt bashklar1 da diistintildiigii
zaman folklor {irlinlerine genis bir perspektiften bakmak gerekmektedir.

Performans teorinin temel kavrami olan ‘performans’ bu teori g¢ercevesinde
folklorun icrast ve anlatici-dinleyici-ortam  ekseninde iki anlam  iizerinde
degerlendirilmektedir”(Cobanoglu, 2010, s. 297). Bu iki unsurun bir arada ve birbirleriyle
etkilesim halinde olduklar1 diisiiniilerek performans teorinin temel bakis agilar
olusturulmustur.

Performans Teori igerisinde performans bir ¢erceve olarak diisiiniilmektedir.
Bu cercevede kelimelerin sozliikk anlamlariyla degil, onlara ses tonu ve bigimiyle yiliklenen
anlamlariyla olusan “yorumcul cerceve” ve kelime ve ciimlelerin mecazdan ve diger sozel
sanatlardan uzak, sozlikteki anlamlariyla kullanilan “gergek anlamsal cerceve”
bulunmaktadir. Halkbilimcilere gore performans yorumcul bir ¢ergeve icerisinde meydana

getirilmektedir (Cobanoglu, 2010, s. 297-298).
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Halk bilimi iriinlerinin icrasinda anlaticinin icraya mahsus dili, {slubu,
kullandig1 kelime-climle kaliplari, anlik duygusal degisimleri etkisinde bile degisebilen
icra yontemleri ve daha birgok unsur “yorumcul ¢ergeve” kapsaminda diisiintilebilir.

Bu gercevelerin ayrica icrasal ¢ergeve anahtar1 ve ¢ergeve anahtar1 adi verilen
0zel kodlari, mecazi dili, paralellik ve kosutluklari, 6zel yar1 dilbilimsel yapilari, 6zel
formiilleri, gelenege basvuru ve performans yalanlama gibi anahtarlar1 bulunmaktadir
(Cobanoglu, 2010, s. 298-300).

Performans Teori’ye gore bir folklor iriinii incelenirken A. Dundes’in
makalesinde ifade ettigi gibi metin, s6zel doku ve baglam goz Oniinde bulundurularak
degerlendirilmelidir. Bu {i¢ kavrami performans teorinin esaslar1 olarak degerlendirebiliriz.

Metin, halk bilimi iirlinliniin herhangi bir baglamda icra edilen her formuna
verilen addir (Akpinar, 2007, s. 102). Dundes’a gore ise, bir folklor iirlinliniin metni esas1
itibariyle bir masalin bir versiyonu veya tek bir anlatimi, bir atasodziiniin yeniden
sOylenmesi veya bir halk tiirkiisiinlin okunmasi1 seklinde agiklanmaktadir (Cobanoglu,
2010, s. 303). Metin her zaman tek ve 6zeldir. Her metin farkli icracilar tarafindan farkl
zaman ve mekanlarda yeniden icra edilebilir.

Metin, s6zel dokudan bagimsiz olarak ele alinabilir. S6zel doku baska bir dile
cevrilemezken, metin ¢evrilebilmektedir. Cilinkii metin, yorumcul bir ¢erceve tasiyan sozel
dokudan bagimsiz olarak incelenebilecek bir yapidadir (Akpinar, 2007, s. 103). Bu yiizden
metnin bagka dillere ¢evrilebilmesi miimkiindyir.

Halk bilimi iirtinlerinin dili, o metnin sézel dokusunu olusturmaktadir. Sozel
dokuya dair unsurlara kafiye, aliterasyon, asonans, yogunluk, derinlik, tonlama ve yansima

sesler dahil edilebilir (Cobanoglu, 2010, s. 302).
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Giliniimilize kadar yapilan pek ¢ok calismada sozel doku iizerinde yeterince
durulmamis, metni, sadece metin olarak ve standart dille aktarma yoluna gidilmistir.
Ancak, metnin kendine has dokusunun bulundugu dilde yaziya geg¢irilmesi, o metnin
tiirline ait Ozelliklerini ortaya koyar. Bu da bir metnin tiirlinii belirlerken diline ait
Ozelliklerini yani s6zel dokusunun goz ardi edilmemesi gerektigini gosterir (Ekici, 1998, s.
26). Bu baglamda bir halkbilim {iriinti bir kiiltiirden baska bir kiiltiire aktarilabilmesine
ragmen sozel doku 6zelliklerinin bir dilden baska bir dile ¢gevrilmesi miimkiin degildir.

Baglam, folklor {riiniiniin yaratildigi, derlendigi, icrasiyla dinleyicisiyle ve
sozel boyutuyla birlikte bir biitlin halini aldig1 6zel bir ortamdir (Akpinar, 2007, s. 104).
Dundes’a gore bir halkbilim {irliniiniin baglam1 onun i¢inde bilfiil yer aldig1 i¢in 6zel bir
sosyal ortamdir (Cobanoglu, 2010, s. 304).

Baglam merkezli kuramlarin en 6nemli noktalarindan birini olusturan ve bu
kuramlara adin1 da veren “baglam” folklor iirlinlerinin derlenmesinde ve incelenmesinde
belirlenmesi gereken 6nemli bir unsurdur. Halk bilimi irlinliniin hangi sartlar altinda
olustugu, yeniden yaratildigi, bir halk bilimi iriinii igerisinde gegen bir ciimle veya
sOzciiglin o icraya mahsus durumlari gibi konular baglamin kapsama alanina girmektedir.

“Halk bilimsel unsurun gerceklestirildigi gosterimin baglami, sdylemi de
belirlemesi ve bundan hareketle anlatinin yapisi, islevi, bi¢imi ve anlamini iceren sdylem,;
neyin kime anlatildigina da isaret etmektedir” (Yolcu, 2012, s. 95). Sozli kiiltiir {iriinleri
dogal baglaminda iiretildigi andan itibaren toplumsal yasamin dinamiklerini olusturmaya
baglarlar. Mitler, destanlar, masallar, efsaneler, halk hikayeleri, halk inanglari, bunlardan
bazilaridir. S6z konusu triinler, yasamlarini siirdiirdiikleri yer ve zamanda pek ¢ok sosyo-
kiltiirel ihtiyaca cevap verip kiiltiirde stirekliligi saglarlar (Ersoy, 2004, s. 84). Belli bir

gelenegin iirlinii olan anlatilar, geleneksel yapida meydana gelen her tiirli degisim ve
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gelisimden etkilenmektedir. Bu degisim ve gelisim halk bilimi iirlinlerinin metin ve sozel
dokusu ile birlikte baglamini da derinden etkileyebilmektedir.

Devrin sosyal, siyasal, ekonomik ve teknolojik imkanlarina uygun olarak
dinleyici kitlesinin ihtiyaglari, dinleyicinin niteligi, anlatmalarin giincellenmesine veya
yeni anlatmalarin ortaya ¢ikmasina neden olmaktadir. Bu durum ise dinleyicinin isteklerine
ve ihtiyaglarina cevap verebilecek anlaticilarin varligi ile miimkiindiir. Talep olmadigi
zaman, belli bir gelenege mensup anlaticilar yetismemektedir. Dinleyicinin ve anlaticinin
degisimi, anlatmanin anlatildig1 yerin ve zamanin degisimine neden olmaktadir. Birbirine
zincir seklinde bagli bu unsurlarin  degisimi, anlatmanin geleneksel baglamini
kaybetmesine yol agmaktadir (Demir, 2012, s. 472). Dolayisiyla, geleneksel baglamin
korunmas1 veya devam ettirilmesi zorlasmakta, 6zellikle, geleneksel kiiltiiriin yasam savast
verdigi glinlimiiz diinyasinda bu zorluk daha da icinden ¢ikilmaz bir duruma dogru yol

almaktadir.
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IV.BOLUM
IV. HATAY VE CEVRESINDEKI EFSANE ANLATICILARI VE ICRA
ORTAMLARI
IV.1. Efsane Anlaticilarinin Genel Ozellikleri

Calismamizin bu boliimiinde efsane anlaticilarinin genel 6zellikleri iizerinde
durulacaktir.

Bu calismada Hatay’daki efsane anlaticilarinin belirlenmesinde oncelikle
efsane anlatma konusunda yetenekli olan insanlar tespit edilmeye calisilmistir. Derleme
yapilan yore olan Hatay ve ilcelerinde tespit edilen kaynak kisilere, tarafimizca daha dnce
belirlenen sorular yoneltilmistir. Bu g¢alismanin temelini baglam merkezli halk bilimi
kuramlarinin olusturmasi sebebiyle kaynak kisilere ve efsane ortamina baglami etkileyecek
sekilde miidahalede bulunulmamis; anlatici, dinleyici ve icra ortaminin incelenmesi
hedeflenmistir.

IV.1.1. Efsane Anlaticilarinin Cinsiyeti ve Yasi

Incelemeye dahil edilen Hatay ve ilgelerinde anlatilan efsane metinleri, toplam
85 kaynak kisiden derlenmistir. Bu kaynak kisilerden %89’luk dilimi olusturan 76
anlaticinin cinsiyeti erkek (K.1, K.2, K.3, K.4, K.5, K.6, K.7, K.8, K.9, K.10, K.11, K.12,
K.14, K.15, K.16, K.17, K.18, K.19, K.20, K.22, K.25, K.26, K.27, K.28, K.29, K.30,
K.31, K.32, K.33, K.34, K.35, K.36, K.37, K.38, K.39, K.40, K.41, K.42, K.43, K.44,
K.45, K.47, K.48, K.49, K.50, K.51, K.52, K.53, K.54, K.55, K.56, K.57, K.58, K.59,
K.60, K.61, K.62, K.64, K.66, K.67, K.68, K.69, K.70, K.71, K.72, K.74, K.75, K.76,
K.77, K.78, K.79, K.80, K.81, K.82, K.83, K.84); % 11’lik dilimi olusturan 9 anlaticinin

cinsiyeti ise kadindir (K.13, K.21, K.23, K.24, K.46, K.63, K.65, K.73, K.85).
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Tablo 6

Hatay'da Derlenen Efsanelerin
Anlaticilarimin Cinsiyetlere Gore
Dagilim

M Erkek (76 Kisi)
| Kadin(9 Kisi)

Bu calismada efsane anlaticilarinin cinsiyete gore dagilimi, erkeklerin
kadinlara oranla daha ¢ok efsane anlattig1 gibi bir degerlendirmeye yol agabilmekle birlikte
bu sayisal farklilik; derleme g¢aligmalarinin erkeklerin bulundugu ortamlarda daha ¢ok
yapilmis olmasindan kaynaklanmaktadir. Zira, yorede kahvehane, is ortami vb. gibi
erkeklerin bulundugu sosyo-kiiltiirel ortamlarin kadinlarin bulundugu ortamlara gére daha
cok ve oOzellikle, derleme yapilabilmesi agisindan daha ulasilabilir olmasi, ¢alismamizda
erkek anlatict sayisinin kadin anlatici sayisindan daha fazla olmasina sebep olmustur.

Ayrica, yorenin sosyo-kiiltiirel ve inang¢ yapisi, aragtirmacinin Hatay’in
merkezinde ve ilgelerinde ev hanimlariyla veya degisik meslek ve yas gruplarindan
kadinlarla derleme yapma konusunda sikint1 yasamasina sebep olmustur. Dolayisiyla erkek
arastirmacinin daha oOnceden tanimadigi kadinlarin bulundugu ortamlara girip onlarla
derleme yapmasi miimkiin olmamistir. Bu calismada derleme yapilan kadin anlaticilar,
arastirmacinin bizzat tanidig kisilerdir.

Bu caligmada efsane anlaticilarinin secilmesinde belirli yas gruplari hedef
olarak secilmemis, ancak saha calismasi neticesinde efsane anlatmakta usta kabul edilen
kisiler belirlenip 6zellikle, bu kaynak kisilerden efsane derlenmeye gayret edilmistir.

Ancak, efsanelerin derlenmesi asamasinda, performans teori dogrultusunda anlaticinin
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dinleyiciyle bir arada oldugu dogal kosullar saglanmaya ¢alisilmig, sohbet ortaminda
anlatilan efsaneler, sosyal ¢evre ve sartlar1 da g6z Oniinde bulundurularak kayit altina
alinmistir. Dolayisiyla, efsane anlaticisinin yasindan ziyade efsanelerin nasil ve nerelerde,
kimlere anlatildigi iizerinde durulmustur. Bununla birlikte Hatay’daki efsane
anlaticilarinin, yas araliklarinin efsane icrasina etkisini ortaya koyabilmek icin asagidaki
tablo olusturulmustur.

Tablo 7

Hatay'da Derlenen Efsanelerin
Anlaticilarin Yas Gurubuna Gére Dagilhim

m 0-40 Yas(10 Kisi)
M 40-50 Yag(12 Kisi)
50-60-Yas(17 Kisi)
B 60-70 Yas(26 Kisi)
m 70 ve Ustii(20 kisi)

0-40 yas aras1 efsane anlaticilarinin oran1 % 12’dir. 10 kisiye (K.27, K.42,
K.45, K.46, K.48, K.51, K.62, K.63, K.68, K.69) karsilik gelen bu oran; yas gruplarinin
tasnifinde yas araliklar1 diislintildigli zaman nispeten daha geng olarak nitelendirilebilecek
bu yas grubundaki insanlarin efsane anlatimi1 konusunda genel olarak ¢ok verimli olmadigi
tespit edilmistir.

40-50 yas aras1 efsane anlaticilarinin oran1 % 14’tiir. 12 kisiye (K.2, K.5, K.18,
K.31, K.35, K41, K.43, K47, K.49, K.64, K.65, K.67) karsilik gelen bu orana gore orta
yas grubu insanlarda efsane anlatma oran1 da nispeten daha diisiik goriinmektedir.

50-60 yas arasi efsane anlaticilarinin oran1 % 20°dir. 17 kisiye (K.1, K.4, K.8,

K.9, K.15, K.16, K.17, K.20, K.25, K.32, K.34, K.44, K.54, K.73, K.79, K.83, K.84)
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karsilik gelen bu oran; Hatay ve ilgelerinde efsane anlaticilarinda insanlarin yaslandikca
efsane anlatma oranlarinin yiikseldigi diisiincesine sebep olmaktadir. Bu yas grubundaki
insanlarin genel olarak emekli olmasi ve derleme ¢alismalarinda daha kiiciik yas gruplarina
gore daha ulasilabilir olmalar1 ¢alismamizda 50-60 yas araligindaki anlatict sayisinin
artmasina sebep olmustur.

60-70 yas aras1 efsane anlaticilarinin orant % 31°dir. 26 kisiye (K.19, K.24,
K.26, K.29, K.30, K.33, K.39, K.40, K.52, K.53, K.55, K.56, K.57, K.60, K.61, K.66,
K.70, K.71, K.72, K.74, K.75, K.76, K.78, K.80, K.82, K.85) karsilik gelen bu oran;
calismamizda yararlandigimiz kaynak kisilerin en biiylik oranina sahip gruptur. Daha 6nce
de belirttigimiz gibi daha biiyilkk yas grubundaki insanlarin emekli olmasi veya
ulagilabilmesinin daha kolay olmasi bu yas grubundaki insanlarla derleme yapmamizi daha
da kolaylastirmistir.

70 ve lstili yas grubu efsane anlaticilarinin oran1 % 23’tiir. 20 kisiye (K.3, K.6,
K.7,K.10, K.11, K.12, K.13, K.14, K.21, K.22, K.23, K.28, K.36, K.37, K.38, K.50, K.58,
K.59, K.77, K.81) karsilik gelen bu oran; anlaticilar arasinda Onemli bir kismi
olusturmaktadir. Bu yas grubundaki insanlar, yerel bilgiye sahip olma ihtimallerinin
nispeten ylksek olmasi ve ulasilabilmesi daha kolay olmasi sebebiyle derleme
calismamizda 6nemli bir yere sahip olmustur.

Calismamizda 50 yas iistii anlaticilardan derlenen efsanelerin sayis1 50 yas alt1
anlaticilar tarafindan anlatilan efsanelerin sayisina oranla fazladir. 50 yas iistii anlaticilarin
televizyon ve internet gibi iletisim olanaklarina 50 yas alt1 anlaticilara oranla daha yabanci
olmalar1 ve yetistikleri kiiltiir ortamlarinin biiyiik oranda sozlii kiiltiir ortam1 olmast; bu yas
grubundaki insanlarin halk edebiyatinda bir tiir olarak efsaneye daha yakin ve hakim

olmasima sebep oldugu tespit edilmistir. Ayrica, derleme c¢alismalar1 sirasinda kaynak
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kisilere ulagma, ulasilan kaynak kisilerin efsane anlatma konusundaki istekleri ve kaynak
kisilerin anlattiklar1 efsanelere yaklagimlarindaki ciddiyet gz Oniine alindiginda 50 yas
istii anlaticilarin  daha kiiglik yastaki anlaticilara oranla kiiltiirel unsurlarin ortaya
cikarilmasi konusunda daha bilingli olduklar1 sdylenebilir. Burada ifade edilmesi gereken
onemli bir nokta da ozellikle, 50 yas ve istlii kisilerin efsane derlemelerinde gerek
derlenecek metnin orijinalliginin gerekse anlaticinin performansinin tespiti agisindan en
belirleyici grup 6zelligini gostermesidir.

IV.1.2. Efsane Anlaticilarinin Dogum Yerleri ve ikametleri
Hatay’in merkez ilge de dahil olmak iizere 12 ilgesi bulunmaktadir. Bu

calismada anlatici kaynak kisilerin yasadiklari ilgelere gore dagilimi su sekilde olmustur.

Tablo 8
Efsane Anlaticilarinin Dogum Yerleri ve
Ikametleri
25
20
15
10
5
0
S @ & O RS SN R R
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Kaynak kisilerin ikamet yerleri alfabetik olarak su sekildedir: Altinozii; 5
anlatict (K.2, K.8, K.48, K.49, K.59); Antakya 8 anlatic1 (K.19, K.23, K.34, K.35, K.53,
K.69, K.70, K.72); Belen 4 anlatic1 (K.30, K.37, K.39, K.54); Dortyol 23 anlatict (K.7,
K.9,K.14, K.17, K.20, K.21, K.24, K.27, K.29, K.32, K.41, K.45, K.46, K.47, K.51, K.62,
K.63, K.64, K.65, K.67, K.68, K.73, K.85); Erzin 9 anlatic1 (K.3, K.10 K.15, K.22, K.33,

K.44, K.57, K.79, K.83); Hassa 8 anlatic1 (K.1, K.5, K.18, K.25, K.50, K.52, K.60, K.75);



78
Iskenderun 7 anlatict (K.11, K.38, K.40, K.43, K.56, K.71, K.80); Kirikhan 4 anlatict
(K.42, K.58, K.66, K.77); Kumlu 4 anlatic1 (K.4, K.16, K.76, K.78); Reyhanli 4 anlatici
(K.6, K.12, K.31, K.55); Samandag 5 anlatict (K.13, K.26, K.28, K.81, K.82); Yayladag: 4
anlatic1 (K.36, K.61, K.74, K.84).

Calismamizda Hatay ilinin her ilgesinden miimkiin oldugu kadar ¢ok ve
birbirleriyle orantili olacak sayida kaynak kisiyle ve her bolgenin kendi kiiltiirel yapisina
ait efsaneleri anlatabilecek kaynak kisilerle derleme yapilmaya c¢aligilmastir.

IV.1.3. Efsane Anlaticilarinin Egitim Durumlar

Hatay’in merkez ilce de dahil olmak iizere 12 ilgesinde derleme yapilan 85

kisinin egitim durumlar1 asagidaki tabloda belirtilmistir.

Tablo 9

Efsane Anlaticilarimin Egitim Durumlar

B Okuma Yazmasi
Yok(7 Kisi)

| ilkokul Mezunu(41
Kisi)

 Ortaokul Mezunu(11
Kisi)

M Lise Mezunu(21 Kisi)

m Universite Mezunu

(5)

Bu tabloya gore Hatay ve ilgelerinde efsane derlemesi yapilan kaynak kisilerin
(85 kisi) biiyiik bir oran1 % 48’lik oran olan 41 kisi (K.6, K.7, K.10, K.11, K.12, K.14,
K.15, K.16, K.17, K.21, K.23, K.24, K.26, K.30, K.31, K.32, K.34, K.35, K.37, K.38,
K.39, K.40, K.44, K.47, K.50, K.54, K.58, K.59, K.61, K.66, K.70, K.71, K.73, K.74,

K.75,K.76, K.78, K.81, K.83, K.84, K.85) ile ilkokul mezunudur.
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Bu orani sirasiyla % 25°lik oran olan 21 kisi ile lise mezunu (K.3, K.5, K.18,
K.20, K.25, K.27, K.33, K.41, K.42, K43, K.46, K.51, K.52, K.53, K.57, K.62, K.65,
K.67, K.69, K.72, K.79); % 13’liik oran olan 11 kisi ile ortaokul mezunu (K.1, K.2, K.4,
K.8, K.19, K.29, K.48, K.63, K.64, K.68, K.80); % 8’lik oran olan 7 kisi ile okuma
yazmasi olmayanlar (K.9, K.13, K.28, K.36, K.55, K.60, K.77) ve % 6’lik oran olan 5 kisi
ile tiniversite mezunu (K.22, K.45, K.49, K.56, K.82) izlemektedir.

Derleme yapilan kaynak kisilerin egitim seviyelerinin biiyiik oranda diislik
oldugu tespit edilmistir. Ancak, bu oranlarin kaynak kisilerin biiyiik ¢ogunlugunun 50 yas
istii kisi olmasi, yasadiklar1 yer, ekonomik ve sosyo-Kkiiltiirel sebepler gibi pek ¢cok nedene
baglanabilmektedir. Egitim seviyelerinin efsane anlatimina etkisi diislinlildiigli zaman
egitim seviyesi ortaokuldan daha diisiik kaynak kisilerin derleme calismalarinda efsane
anlatimindan gayet verimli olduklar1 ve yerel malzemeyi koruma agisindan daha yiiksek
tahsilli insanlara gére daha muhafazakar olduklar1 tespit edilmistir. Her ne kadar bu
calismada egitim seviyesi diisik anlaticilarin  arastirmacilara karst On  yargili
yaklasimlarinin oldugu durumlar olsa da bu genel bir kan1 veya oran olusturacak nitelikte
degildir.

IV.1.4. Efsane Anlaticilarinin Meslekleri veya Ugraslarn
Hatay’in merkez il¢e de dahil olmak {izere 12 ilcede derleme yapilan 85 kisinin

meslekleri ve ugraslart asagidaki tabloda belirtilmistir.
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Tablo 10

Efsane Anlaticilarinin

Meslekleri veya Ugraslari

| Ciftci(19 Kisi) M Coban(2 Kisi) m Emekli(32 Kisi)
M Esnaf(7 Kisi) B Ev Hanimi(9 Kisi) ~ minsaat Ustasi(2 Kisi)
isci(7 Kisi) Memur(4 Kisi) Sofér(3Kisi)

5% 4% 0% 0%

2% £ g%

2%

Buna gore Hatay ve ilgelerinde derleme yapilan 85 kaynak kisiden % 38’1 olan
32 kisi (K.1, K.3, K.6, K.9, K.10, K.11, K.12, K.14, K.20, K.22, K.25, K.28, K.29, K.30,
K.33, K.36, K.37, K.38, K.39, K.40, K.52, K.53, K.56, K.57, K.58, K.66, K.71, K.72,
K.77, K.80, K.81, K.82) emeklidir. Derleme yapilan emekliler bu ¢alismada meslek ve
ugras gruplarina gore en biiylik grubu olusturmaktadir. Emeklilere hangi mesleklerden
emekli olduklar1 sorulmamis, dolayisiyla, Emeklilerin eski meslekleri konusunda bir
simiflandirma yapilmamistir. Siniflandirmada emekliler grubuna giren anlaticilar; genel
olarak 50 yas istii olan bu gruptur ve efsane derlemelerinde, meslek gruplarmna gore
yapilan tasnifte en ¢ok yararlanilan grup niteligindedir. Emeklilerle yapilan derleme
calismalar1 daha ¢ok kahvehane ve evlerde yapilmistir.

Emeklileri % 22’lik oran olan 19 kisi (K.4, K.5, K.15, K.16, K.17, K.26, K.32,
K.44, K47, K.55, K.61, K.64, K.69, K.70, K.74, K.75, K.76, K.79, K.84) ile ciftgiler
izlemektedir. Ciftcilerle yapilan derleme calismalari daha ¢ok bagda, bahgede ve tarlada

yapilmustir.
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Bu calismada yararlanilan 85 kaynak kisinin % 11°lik kismini olusturan 9
kadin anlatict bulunmaktadir ve kaynak kisiler mesleklerine gore siniflandirildiginda 9
kadin anlatic1 (K.13, K.21, K.23, K.24, K.46, K.63, K.65, K.73, K.85) ev hanimidir. Ev
hanimlariyla yapilan derleme caligmalar1 arastirmaci tarafindan bizzat taninan kisilerle
gergeklestirilmistir.

Bu calismada yaralanilan efsane anlaticilarinin meslekleri ve ugraslar ile ilgili
diger oranlar su sekilde olugsmustur:

% 8’lik oran ile esnaf sayis1 7 kisidir (K.2, K.19, K.34, K.42, K.48, K.49,
K.68). Esnafla yapilan derlemeler kaynak kisilerin isyerlerinde yapilmustir. Isciler % 8 ile 7
anlatict (K.8, K.27, K.41, K.54, K.59, K.62, K.67 ), memurlar % 5 ile 4 anlatic1 (K.18,
K.43, K.45, K.51), soforler % 4 ile 3 anlatic1 (K.31, K.78, K.83) ve bu sayilar1 ¢cobanlar %
2 ile 2 anlatic1 (K.50, K.60) ve insaat ustalar1 % 2 ile 2 anlatic1 (K.7, K.35) izlemektedir.

Bu calismada yararlanilan kaynak kisilerin yarisindan fazlasi1 emeklilerden ve
ciftcilerden olusmaktadir. Bu gruptaki kisilerin genel olarak 50 yas {istli olmalari ve
zamanlarinin biiylik bir kismin1 kahvehane gibi sohbet ortamlarinda geciriyor olmalari
sebebiyle diger meslek grubundaki kisilere oranla derleme c¢alismalarina katilimi daha
kolay olmustur.
IV.1.5. Efsane Anlaticilarinin Inang¢ Yapisi

Hatay’in Tiirkiye’de diger yerlesim yerlerine oranla niifus ve kiiltiirel unsurlar
acisindan daha kozmopolit bir yerlesim yeri oldugu bilinmektedir. Bu ¢alismada, miimkiin
oldugu kadar Hatay’in farkli yorelerinden ve farkli etnik ve kiiltiirel dokuya sahip insanlari
arasindan derleme calismasi yapilmaya ve tezin kapsami genis tutulmaya c¢alisilmistir.
Belirli yorelerde belirli etnik gruba mensup insanlarin yogun olmasi géze ¢arpan bir gercek

olsa da Hatay bircok kiiltiire mensup insanin bir arada ve huzur iginde yasabildigi, kiiltiirel
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dokusu zengin bir ildir. Bu zenginligi efsanelerde de yakalayabilmek i¢in Hatay’da
yasayan kaynak kisiler, 6zellikle, iyi efsane bilen, yorede bu 6zelligiyle tanman kisiler
arasindan se¢ilmeye ¢alisilmistir. Dolayisiyla, bu ¢alismada kaynak kisi olarak basvurulan
kisilerin inang¢ yapisi ¢alismamizda belirleyici bir faktér olmamuistir.

Bu calismada kaynak kisilere ahlaki ve hukuki sebeplerden dolay1 etnik,
kiltiirel, dini, mezhebi kokenleri konusunda soru sorulmamaya gayret edilmistir. Zira,
anlaticilarin bu sekilde sorulacak olan sorulara olumlu tepki gostermedikleri bilinmektedir.
IV.2. icra Ortaminda Efsane Anlaticilar:

Bu boliimde efsane anlaticilarinin yetismesi, icra sirasindaki kiyafet ve
aksesuarlari, yiiz ve beden hareketleri, efsane anlatma yontemleri, efsane anlatma amaglari
ve efsanelere yaklagimlar1 hakkinda ayrintili bilgi verilmeye calisilmistir.

IV.2.1. Efsane Anlaticilarinin Yetismesi

Halk edebiyatinda efsane tiirli destan, masal ve halk hikayesi gibi anlaticisi
genel olarak belli olan bir tiir degildir. Efsane tilirtinii herhangi bir kisi herhangi bir
zamanda ve herhangi bir yerde anlatabilmektedir. Ancak, bu tiir de diger halk edebiyati
tiirleri gibi halk arasinda hitabet yetene§i diger insanlara nazaran daha gelismis insanlar
tarafindan daha 1y1 anlatilmaktadir.

Efsane tiiriintin belirli bir anlatici profili bulunmamaktadir, dolayisiyla halk
hikayesi anlatan asiklarin veya destan sOyleyicileri gibi bir yetisme ortamindan ¢ikmalari
s0z konusu degildir. Ancak, efsane anlaticiligi masal ve destan anlaticilig1 kadar olmasa da
baz1 6zellikleri biinyesinde barindiran insanlarin daha iy1 icra edebilecegi bir tiir 6zelligi
gostermektedir.

Hatay ve cevre ilgelerinde efsane anlatan kaynak kisilerin yetisme ortamlari ile

ilgili birka¢ nokta 6n plana ¢ikmaktadir bunlari su sekilde ifade edebiliriz:
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Efsane anlaticis1 kaynak kisiler bulunduklar1 toplum igerisinde hos sohbet,
sozleri dinlenen ve teatral Ozellikleri 6n planda olan kisilerdir. Dolayisiyla bu kisilerin
sadece efsane degil halk edebiyatinin diger tiirlerini amatdr olarak belirli bir olgunlukla
icra ettikleri gézlenmistir.

Efsane anlaticis1 kaynak Kkisilerin, efsane anlatmalarinda bireysel hitabet
yeteneklerinin olusumunda kiiclik yastan itibaren toplum igerisinde bulunmalar etkili
olmustur. Ozellikle, ciftci ve emeklilerin, siirekli olarak, birden fazla kisinin yer aldig
ortamlarda bulunmalarinin sohbet ortamlarinin olugsmasina yol actif1 ve dolayisiyla bu
ortamlarda cesitli anlat1 tiirlerinin yaninda efsanelerin de anlatildig1 belirlenmistir.

Her ne kadar egitim durumlarinin anlaticinin hitabet ve ifade giiciinde etkili
oldugu bilinen bir durum olsa da efsane gibi halk edebiyati anlati tiiriinde anlaticilarin
efsane anlatmalarinda egitim seviyelerinin yiliksek olmasinin anlatinin  niteligini
belirlemede ¢ok etkili olmadigi belirlenmistir. Zira, derleme yapilan 85 kaynak kisiden %
69’luk kismi olan 58 kisi ortaokul mezunu, ilkokul mezunu veya okuma yazmasi olmayan
kisilerden olugmaktadir.

Hatay’da efsane anlaticis1 kaynak kisilerin derleme sirasinda anlattiklari

efsaneleri nereden 6grendikleri ile ilgili asagidaki tablo hazirlanmstir.
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Tablo 11

Hatay'da Efsane Anlaticis1 Kaynak
Kisilerin Anlattiklar1 Efsaneyi Ogrendikleri

Yerler
H Anne-Baba(41 Kisi) M Arkadas Ortami(27 Kisi)
kd Okul(7 Kisi) M isyeri(10)

&

Efsane derlemesi yapilan 85 kaynak kisiden% 48’1 olan 41 kisi (K.3, K.11,
K.12, K.15, K.16, K.17, K.21, K.23, K.24, K.25, K.26, K.30, K.32, K.33, K.34, K.35,
K.37, K.38, K.39, K.40, K.44, K.47, K.50, K.52, K.53, K.54, K.57, K.59, K.61, K.65, K.7,
K.70, K.72, K.73, K.74, K.75, K.76, K.79, K.81, K.84, K.85) anlattiklar1 efsaneleri
babalarindan ya da annelerinden, dolayisiyla aile ortamindan duyduklarinmi ifade
etmislerdir. Bu oram1 % 32 oran1 olan 27 kisi (K.1, K.4, K.5, K.6, K.9, K.10, K.13, K.14,
K.20, K.27, K.28, K.31, K.36, K.41, K.42, K.46, K.55, K.58, K.60, K.62, K.64, K.66,
K.69, K.71, K.77, K.78, K.83) ile arkadas ortami izlemektedir. Arkadas ortami olarak
kahvehane, diigiin, bayram, dini torenler gibi akraba ve arkadaslarin bir araya geldikleri
ortam kastedilmektedir. Ayn1 sekilde anlaticilardan % 12 ile 10 (K.2, K.18, K.19, K.29,
K.43, K48, K.49, K.51, K.67, K.80) kisi anlattiklar1 efsaneyi isyerinden ve % 8 ile 7 kisi
(K.8, K.22, K.45, K.56, K.63, K.68, K.82) anlattiklar1 efsaneleri okulda 6grendiklerini
ifade etmislerdir.

Bu c¢alismada yararlanilan efsane anlaticist kaynak kisilerin yetigsmesi

baglaminda diigiiniildiigii zaman efsane anlaticilar1 efsane anlatimi konusunda 6zel bir
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yetisme ortamlar1 veya Ozel bir egitimleri bulunmamaktadir. Gerek efsanelerin toplumun
her kesimi tarafindan anlatilabilirlik 6zelligi gerekse efsanelerin olaganiistii unsurlari
icermelerinden dolayi, efsaneler halk edebiyatinin diger pek cok tiiriine oranla daha genis
bir anlatic1 yelpazesine sahiptir. Bu durum bizi efsanelerin aile iginde, okulda, arkadas
ortaminda, igyerinde, dolayisiyla herhangi bir yerde anlatilabildigi ve dinlenilebildigi
sonucuna ulastirmaktadir. Ozellikle, giiniimiiz iletisim ¢aginda halk edebiyatinin diger
tiirleri gibi efsanelerin de yayilmasi kolaylasmis, radyo, televizyon, internet gibi iletisim
ortamlar1 efsane 6grenme ve efsane aktarma bakimindan ortamlarin olusmasini saglamistir.
Elbette ki radyo, televizyon, internet gibi iletisim ortamlarinin efsane anlaticisinin
yetismesi bakimindan niteligi tartigilabilir, olumlu ve olumsuz yonleri siralanabilir.

Derleme ¢alismalarimiz sonucunda; derleme yapabilme imkani buldugumuz
kaynak kisilerin biiyiikk bir ¢cogunlugunun geleneksel halk kiiltiirii ortaminda yetismis
olmasinin bile tek basina efsane anlaticisi olmak icin basli basina bir neden teskil
edebilecegi izlenimini edinmekteyiz. Haricinde, anlaticinin efsaneyi iyi veya koti
anlatmasi, teatral 6zelliklerinin yeterli veya yetersiz olmasi, ifade giicii ve daha birgok
unsur genel olarak anlaticinin kendi bireysel niteliklerini ortaya koymaktadir.
1V.2.2. Efsane Anlaticisinin Kiyafeti ve Aksesuari

Derleme caligmalar1 sirasinda kaynak kisilerin kilik kiyafeti ve aksesuari

hakkinda asagidaki tablo ¢ikarilmstir.
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Tablo 12

Hatay'da Efsane Anlaticis1 Kaynak
Kisilerin Icra Ortaminda Kiyafeti ve
Aksesuari

B GUnluk Kiyafet(58 Kisi)

| isci Kiyafeti(20Kisi)

Resmi Kiyafeti (7)

Bu tabloya gore derleme calismasi yapilan 85 kaynak kisinin kilik kiyafeti ile
ilgili asagidaki tespitlerde bulunulmustur.

Kaynak kisilerin biiyilik bir oran olarak % 68’1 olan 58 kisi (K.1, K.2, K.3, K.5,
K.6, K.9, K.10, K.11, K.12, K.13, K.14, K.16, K.19, K.20, K.21, K.22, K.23, K.24, K.25,
K.26, K.28, K.29, K.30, K.33, K.34, K.36, K.37, K.38, K.39, K.40, K.42, K.44, K.45,
K.46, K.47, K.48, K.49, K.52, K.55, K.57, K.63, K.65, K.66, K.69, K.70, K.71, K.72,
K.73, K.74, K.75, K.76, K.77, K.79, K.80, K.81, K.82, K.84, K.85) derleme sirasinda
giinlik kiyafeti ile hazir bulunmustur. Bu kisiler glinlimiizde sokakta, carsida, pazarda
rastlayabilecegimiz herhangi bir kisinin giyimi olan; kumas veya kot pantolon, gémlek
veya t-shirt, kazak; mevsimine ve iklim kosullarina gére mont, ceket gibi kiyafetler
giymektedirler. Ayakkabi1 olarak da kundura, spor ayakkabu, terlik veya bot giymektedirler.
Ayrica yine bu kisilerin bir kismi derleme sirasinda spor kiyafetle hazir bulunmustur. Bu
kiyafetler daha ¢ok esofman, spor ayakkabi gibi daha rahat, kiiciik yerlesim yerlerinde ev
ve cevresinde giyilebilen kiyafetlerdir.

Kaynak kisilerin % 24’1 olan 20 kisi (K.4, K.5, K.7, K.8, K.15, K.17, K.27,

K.32, K.35, K.41, K.50, K.54, K.58, K.59, K.60, K.61, K.62, K.64, K.67, K.68) derleme
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caligmasi sirasinda isci kiyafeti ile hazir bulunmustur. Bu kiyafetler daha ¢ok, yirtilmais,
kirli, boyal1 elbiseler olup kaynak kisiler derleme esnasinda ¢alistiklari icin is elbiseleri ile
derleme yapilmistir.

Kaynak kisilerin % 8’si olan 7 kisi (K.18, K.31, K.43, K.51, K.56, K.78, K.83)
derleme sirasinda resmi kiyafetleri ile hazir bulunmuslardir. Bu kiyafetler takim elbise
veya iiniforma seklindedir.

Derleme yapilan kaynak kisilerin giyim kusaminda bolge ve iklim sartlarinin
yant sira ekonomik faktorler de belirleyici olmustur. Her ne kadar kaynak kisilere giyim
kusamlar1 konusunda herhangi bir soru yoneltilmemis olsa da bu ¢alismayr mensubu
oldugu bir toplumda yapiyor olmamiz; kaynak kisilerin icra ortaminda hangi kiyafetleri ve
neden giydikleri konusunda bir degerlendirmede bulunmamizi kolaylagtirmistir

Kaynak kisilerin kilik ve kiyafetlerinin icraya etkisi ilizerinde sdyle bir
degerlendirmede bulunulabilir:

Derleme yapilan kaynak kisilerin biiylik bir ¢ogunlugu icra ortaminda giinliik
kiyafet ile katilmiglardir. Bu da anlaticilarin bulunduklar topluma uyum saglamlamalarini
ve sohbet ortamlarina daha rahat dahil olmalarim1 kolaylastiran bir etmen olarak goze
carpmaktadir. Arastirmacinin da bu sohbet ortamlarina daha rahat dahil olabilmek
amaciyla anlaticilarin giyim kusamlarina benzer sekilde giyinmesi anlaticilarla derleme
yapmasini kolaylastiran bir faktor olarak ifade edilebilir.

Bu calismada is¢i kiyafeti ile derleme yapilan anlaticilar tarlada, bahgede
calisan ciftciler veya fabrika isc¢isi olan kisilerdir. Dolayisiyla bu anlaticilarin giyim
kusamlarinin icraya etkisi lizerine yapabilecegimiz degerlendirme, elbiselerinin kirli,
yirtilmis olmalarindan dolayr kamera kaydina ikna etmenin zor olmasidir. icra esnasinda

calisiyor olmalar1 derlemenin daha kisa siirmesine sebep olmakla beraber anlaticilarin
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elbiselerini zaten kirli ve yirtilmis olmalar1 nedeniyle diger anlaticilara oranla daha rahat
yere oturduklar ve ayaklarini uzatabildikleri gézlemlenmistir.

Kaynak kisilerden kii¢iik bir orani derleme esnasinda resmi kiyafet ile
bulunmuslardir. Bu kisilerden devlet memuru olanlarin kamera kaydina girmek
istememeleri bir yana birakilacak olursa, bu kisilerin icra sirasinda iiniforma veya takim
elbise giyiyor olmalarinin, anlattiklar1 efsaneyi daha ciddi anlatmalarina sebep oldugu
gozlemlenmistir.

Sonug olarak, efsane anlaticis1 kaynak kisilerin kilik kiyafetinin efsane icrasina
etkisi belirgin olarak goriilmektedir. Zira giinliik kiyafeti ile efsane anlatan kaynak kisilerin
is¢i kiyafeti ve resmi kiyafet ile efsane anlatan kaynak kisilere oranla daha rahat efsane
anlattiklar1 gézlenmistir.
1V.2.3. Efsane Anlaticisinin Yiiz ve Beden Hareketleri

Derleme kayitlarindan ve derleme esnasindaki gozlemlerimizden yola ¢ikarak
anlaticinin yiiz ve beden hareketleri konusunda soyle bir degerlendirmede bulunabiliriz.

Kendilerinden efsane derlenen 85 kaynak kisi, efsane icrasi sirasinda jest,
mimik, ses tonu, taklit ve duygularla ilgili degerleri bazen bilerek bazen de farkinda
olmadan kullanmustir.

Anlaticinin yiiz ve beden hareketleri ile ilgili sOyle bir tablo olusturmak

mumkindur:
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Tablo 13

Hatayda Efsane Anlaticilarinin icra
Sirasinda Yiiz ve Beden Hareketleri

M Jestler

m Mimikler
Ses Tonu

| Taklit

m Duygu Degerleri

Tablodan da anlasilacag: iizere anlaticilar en ¢ok jestleri kullanmislardir. insan
dogas1 geregi, herhangi bir konusma sirasinda jestleri ¢ok sik kullanmaktadir. Calismanin
biitiiniinde anlaticilar tarafindan kullanilan jestler ve bu jestlerin anlatiya etkisi iizerinde su
ornekleri verebiliriz:

K.84’iin anlattig1 ve Hz. Omer ve Hz. Ali ile ilgili (D/A-YA) kodlu efsanede
“...Omer yeraltimn aslan1 oldugunu gésterdi [J-EHE], melekleri kovdu [J-KHE]. ifade
vermek istemedi, demis...” climlesinde anlatici ellerini iki yana agarak ve basini saga sola
oynatarak anlatisini jestleriyle giiclendirmeyi ve sdyledigi climlenin dinleyici iizerindeki
etkisini artirmay1 hedeflemistir.

Yine bir baska anlaticida jestler daha belirgin bir sekilde ortaya ¢ikmaktadir.
K.36’nin anlattifi ve Hz. Muhammed’in yaratilis1 ile ilgili (D/P-MY) kodlu efsanede
anlatict jestlere ¢ok sik bagvurmustur. “...Peygamberimiz utaninca terlemeye baslamigtir.
Alnindan diisen ilk terden piring halk olunmus. Sahadet parmagindan [J-PG] diisen terden
Hz. Ebubekir’in ruhu halk olunmus. ikinci parmaktan [J-PG] Hz. Omer’in ruhu halk

edilmis. Ugiincii parmaktan [J-PG] Hz. Osman’in ruhu halk edilmis. Dérdiincii parmaktan
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[J-PG] Hz. Ali’nin ruhu halk edilmis. Besinci parmaktan [J-PG] ise Hz. Muaviye’nin ruhu
halk edilmis. Goziiniin [J-GG] terinden diinyadaki ehl-i kesiflerin ruhu halk edilmis.
Basiin [J-KG] terinden berberlerin ruhu halk edilmis. Ayaginin altinin [J-AAG] terinden
izcilerin ruhu halk edilmis. Dilinin [J-DG] terinden alimlerin ruhu halk edilmis...”. K.36
bu efsaneyi anlatirken parmaklardan s6z ettigi anda parmaklari; goézlerden, bastan ve
ayakaltindan s0z ettigi zaman ise s6z konusu yerleri dinleyicilere eliyle géstermistir.
Anlaticilar jestlerden sonra en ¢ok mimikleri kullanmislardir. Anlaticilarin
efsane anlatimi sirasinda kullandiklar1 mimiklerle ilgili asagidaki 6rnekleri verebiliriz:
K.44’lin anlatti§i ve Kuran’in istiine oturarak havada ucan rahiple ilgili
(D/E/BB-HUR) kodlu efsanede “ ...Carik, kafiri dove dove [M-G] Kanuni’nin ayaklarinin

2

Oniline kadar getirmis...” ciimlesinde anlaticinin giildiigii; K.72’nin anlattigi ve Defne

[13

agacinin olusmasiyla ilgili (Y/D/B-DA1) kodlu efsanede “...Ama Daphne, Apolon’un

2

icinden gecenleri [M-AG] anlamis. Bu yiizden ondan kagmaya baslamis...” climlesinde
anlaticinin miistehcen imali bir sekilde giildiigli gozlenmistir.

Anlaticilarin anlat1 esnasinda ses tonlarini yiikseltmeleri ve algaltmalarina da
sik rastlanmistir. Bununla ilgili asagidaki 6rnekleri verebiliriz:

K.51’in anlattig1 ve Dortyol’da Hizir’1 (a.s.) gormek icin stirekli dua eden bir
firinciyla ilgili (D/P-HQG) kodlu efsanede “...Ya Rabbi, bana Hizir’1 gonder [S-Y], diye dua
etmeye devam etmis...” climlesinde anlatici vurguyu arttirmak amaciyla sesini yiikseltmis,
K.67’nin anlattif1 ve ermis seviyesine ulasan iki kardesle ilgili (D/E/KAD-IEK) kodlu

3

efsanede “...Gavurdagi’ndan gelen Azhar Dede kadma bakar [S-A]. Tam bu sirada

2

sepetteki siit dokiilmeye baglar...” ciimlesinde anlatici miistehcen imali climlede sesini

azaltarak utancini belli etmistir.
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Derleme c¢alismalarinda anlaticinin anlatis1 esnasinda konusturdugu hayvanin
sesini farkli tonda soyledigi de gézlemlenmistir. Bununla ilgili olarak asagidaki 6rnekleri
verebiliriz:

K.81’in anlattig1 ve sadaka verdigi i¢in yilan tarafindan sokulmayan bir adamla
ilgili (D/D-SAY) kodlu efsanede “...O yiizden Cenap-1 Allah bana o adami1 sokmamami
emretti [S-FT]...” climlesinde anlatic1 konusturdugu hayvan olan yilanin sesini normal
konusmasindan farkli bir tonda ve sesini kalinlastirarak soylemistir. Ayn1 sekilde K.34’iin
anlattig1 ve kirlangiclarin insanlara yakin yerlerde yasamasiyla ilgili (Y/D/H-K2) kodlu
efsanede “Insanin kaminin tadi giizel [S-FT], diyecegim, demis” ciimlesinde anlatici
konusturdugu hayvan olan sivrisinegin sesini normal konusmasindan farkli bir tonda ve
incelterek sdylemistir.

Efsane icrasi sirasinda bazi anlaticilarin anlatiya taklitlerle giic kattig1 da
gbzlemlenmistir. K.44’iin anlatti§1 ve Kuran’in iistiine oturarak havada ucan rahiple ilgili
(D/E/BB-HUR) kodlu efsanede “Vay kafir oglu kafir [S-Y], demis ve ayagindaki c¢arigi
cikararak [T-ACY] rahibe firlatmis [T-EBF]” climlesinde kaynak kisinin anlatim sirasinda
anlatim1 kuvvetlendirmek amaciyla ayagindaki terligi ¢ikarmasi ve firlatir gibi yapmasi bu
konuda 6rnek olarak verilebilir.

Efsane anlaticilarinin icra sirasinda anlatinin muhtevasina goére duygu
degerlerinin degisebildigi de gézlemlenmistir. K.47°nin anlattig1 karayilana doniisen cini
Oldiiren bir gencin cin mahkemesine ¢ikmasiyla ilgili (O/CA-YDC) kodlu efsanede “...Ne
mahkemesi, hayirdir kardesim ben bir sey yapmadim [D-H], etmedim, demis ama
zaptiyeler...” climlesinde anlatict ses tonu ile heyecanini belli etmis, ayni sekilde K.8’in

anlattig1 ve Altinozii Koz kalesinde tas kesilen askerle ilgili (Y/D/T-YA) kodlu efsanede
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“Fransizlar Tiirk askerlerine ¢ok iskence yapiyorlarmis [D-O].” ciimlesinde anlatici ses
tonu ile 6fkesini acik¢a yansitmustir.

Efsane anlaticilarinin yiiz ve beden hareketleri birbirlerinden bagimsiz
olabilecegi gibi tamamen birbirine bagl da olabilmektedir. Dolayisiyla bu konuda kesin
sinirlarin ¢izilmesi olduk¢a zordur. Anlaticinin efsane anlatma yetenegi, efsanenin konusu,
bulunulan ortam ve daha bir¢ok sebep efsane anlaticisinin yiiz ve beden hareketlerini,
duygu degerlerini, taklitlerini etkileyebilmektedir. Jest, mimik, ses tonu, taklit ve duygu
degerlerini kullanmak konugsmacinin karakteristik bir 6zelligi oldugu i¢in herhangi bir
kisinin bir konusma sirasinda kullandig1 bu degerler ayn1 konusmay1 yapan baska bir kisi
tarafindan kullanilmayabilir. Dolayisiyla, bu ¢alismada efsane anlaticisinin yiiz ve beden
hareketleri ile ilgili yapilan tespitler anlaticilarin bireysel o6zelliklerine mahsus
degerlendirmelerdir ve genellestirilemez. Bu calismada daha bir¢ok jest, mimik, ses tonu,
taklit ve duygu degerleri tespit edilmistir. Ancak, hepsinin burada ifade edilmesi miimkiin
goriinmemektedir. Dolayisiyla bu c¢alismanin “metinler” boliimiinde anlaticilarin icra
sirasinda kullandig1 jest, mimik, ses tonu, taklit ve duygu degerler metinlerin igerisinde
kodlanarak yazilmistir. Verilen kodlarin karsiliklar1 ¢alismanin basindaki “kisaltmalar”
boliimiinde verilmistir.

IV.2.4. Efsane Anlaticisinin Efsane Anlatma Yontemi

Halk edebiyatinda bir anlat1 tiirii olarak efsane; halk edebiyatinin diger pek ¢cok
tiirline oranla gerek konu kapsami gerekse iiriin sayisinin fazla olmasi sebebiyle belirli
kaliplara dahil edilmesi olduk¢a zordur. Buna, efsanelerin belirli bir anlatici profilinin
bulunmamasi da eklendiginde efsane anlatan kisilerin efsane anlatma yontemini belirlemek
icin her bir anlaticinin efsane icrasini tespit edip her birini ayr1 ayr1 degerlendirmek

gerekmektedir. Calismamizda 85 kaynak kisinin anlattignt 125 efsane kullanilmistir.
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Dolayisiyla, anlatici sayisi fazla oldugu i¢in bu boliimde tarafimizca tespit edilen ve efsane
anlatma bakimindan diger anlaticilara nazaran daha yetenekli oldugunu diisiindiigiimiiz
anlaticilarin efsaneleri nasil anlattiklarina dair baz1 6rnekler verilecektir.

K.36 kodlu anlatic1 efsane ve halk edebiyatinin diger tiirlerine ait iirlinlerin
anlatiminda g¢evresi tarafindan kabul goérmiis birisidir. Anlattig1 efsaneleri hissederek ve
inanarak anlattigini gozlemledigimiz K.36, anlattifi ve Hz. Muhammed’in yaratilis1 ile
ilgili (D/P-MY) kodlu efsanede ve samimi arkadas olan iki hoca ile ilgili (D/D-IH) kodlu
efsanede jest, mimik ve duygu degerlerine ¢ok sik bagvurmustur.

Calismamizda efsane anlatim1 konusunda verimli kisi olduguna dair
diisiindiigiimiiz K.47, anlattig1 efsaneleri pes pese siralamis, ayn1 zamanda dikkat c¢ekici bir
unsur olarak bir efsaneden digerine gecisi sirasinda “haa aklima gelmisken”, “bak sunu
unutmadan anlatayim” gibi klise s6zler kullanarak efsane anlatimi konusunda hem 6rnekler
arasinda baglanti kurmus hem de yetenegini ortaya koymustur.

Hatay’da efsane anlaticilarinin efsane anlatma yontemleri; efsane anlatma
amaclarindan, efsanelere yaklasimlarindan ve daha bir¢cok soyut ve somut o6zelliklerden
bagimsiz diisliniilemez. Her bir efsane anlaticisinin kendine 6zgii bir anlatma ydntemi,
tarz1 vardir. Dolayisiyla icra yontemi belirgin bir sekilde anlaticidan anlaticiya
degismektedir.

IV.2.5. Efsane Anlaticisinin Efsane Anlatmadaki Amaci

Bu ¢alismada anlaticilarin genel ve sahsi 6zellikleri ile anlattiklar1 efsanelerin
konular1 g6z Oniinde bulunduruldugunda Hatay’da efsane anlaticilarinin  efsane
anlatmadaki amaci lizerinde bazi tespitlerde bulunmak miimkiindiir.

Efsane anlaticilarinin efsaneleri, daha ¢ok sohbet ortamlarinda vakit ge¢irmek

amactyla anlattiklari tespit edilmistir. Ozellikle, derleme yapilan mekanlar gdz &niine
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alindig1 zaman bu daha belirgin bir sekilde ortaya c¢ikmaktadir. Calismamizda efsane
anlatilan mekanlara genel olarak kahvehane veya insanlarin bir arada bulunup sohbet ettigi
igyeri Onii, bahge gibi yerler olmasi bu diisiinceyi giliclendirmektedir. Efsaneler muhteva
bakimindan fikra ve halk hikayesi gibi ¢ok anlatilan tiirlere oranla daha ciddi ve manevi
degerlere temas eden anlatilar oldugu icin vakit gecirme fonksiyonu belirgin ancak,
eglendirme islevi daha az olan bir tiir niteligi arz etmektedirler.

Hatay’da efsane anlatan kaynak kisilerin anlattiklar1 efsanelerin konularina
gore diisiiniildiigli zaman anlaticilarin bilerek veya bilmeyerek toplumun bazi degerlerini
yasatmaya aracilik ettigi soylenebilir. Ozellikle, bu ¢aligmada dini igerikli efsanelerin
fazlalig1 goz oniinde bulunduruldugunda anlaticilarin toplumun dini inang¢larini 6n plana
cikardiklar1 ve efsaneler araciligiyla dinleyicilerin manevi haz duymalarini sagladiklari
goriilmektedir. Yine, toplumun deger verip igsellestirdigi kisi ve olaylarla ilgili efsaneler
anlaticilarm diliyle tekrar tekrar desteklenerek korunmaktadir. Ornegin, bu calismada 21
erenle ilgili toplam 44 efsanede ve dini nitelik gosteren diger efsanelerde anlaticilar
toplumun dini ve manevi degerlerini 6n plana ¢ikarmis ve bu degerlerin yasatilmasina
aracilik etmislerdir. Diger efsaneler de detayli olarak incelendiginde onlarin da konusuna
gore bir toplum degerini barindirdiklar1 ve anlaticilarin bu efsaneleri anlatarak s6z konusu
degerleri yasatmaya aracilik ettikleri goriilmektedir.

Efsaneler, icerikleri ne olursa olsun, neticede bir kiiltiir unsurudur ve anlaticilar
bu kiiltiirii nesilden nesile aktarma vazifesini yerine getirirler. Ornegin K.14 ve K.27’nin
anlattig1 (Y/D/T-KTT1) ve (Y/D/T-KT2) kodlu efsanelerde anlaticilar yorenin kiiltiiriine ait
“Kara Tag” efsanesinde, bilerek veya bilmeyerek, yorede bulunan ve birbirine dayanmis iki
bliylik tasin korunmasi ve bu taslar etrafinda gelisen efsane ve ritiiellerin yasatilarak

gelecek nesillere aktarilmasini saglamaktadir.
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Calismamizda baz1 kaynak kisilerin bireysel ilgi alanlartyla ilgili efsaneler
konusunda daha ¢ok bilgi sahibi oldugu ve efsane anlattiklar1 belirlenmistir. Ornegin, diger
insanlara nazaran daha muhafazakar bir yapiya sahip oldugu bilinen anlaticilarin dini
efsaneleri daha ¢ok anlattiklar1 belirlenmistir. Anlaticilarin bireysel ilgi alamiyla ilgili
efsane anlatmalarina 6rnek olarak K.14, K.17 ve K.47°nin hazine ve definelerle ilgili
efsane anlatmalar1 verilebilir. Zira, bu anlaticilarin hazine ve define konusuna oldukca
merakli kisiler olduklar1 gerek yoredeki insanlar gerekse tarafimizca bilinmektedir.

Sonug olarak Hatay’da derleme yapilan 85 kaynak kisi, en ¢ok, vakit gecirmek
amaciyla sohbet ortamlarinda efsane anlatmaktadirlar. S6z konusu sohbet ortamlarinda
anlaticilar efsane anlatma konusunda oldukg¢a istekli goriinmiis bu ortamlar icerisinde
anlaticilar kendi bilgi ve ilgi alanlarina gore efsaneleri anlatmislardir. Dinleyicilerin ilgi ve
istegi ise anlaticilar1 ayrica tesvik etmistir. Ayrica, kaynak kisilerin sohbet etme amacina
paralel olarak bulunduklar1 toplumun manevi degerlerini koruma, yasatma ve gelecek
nesillere aktarma amaciyla ve kendi ilgi alanlartyla ilgili bilgi vermek amaciyla efsane
anlattiklar1 da belirlenmistir.

I1V.2.6. Efsane Anlaticisinin Efsanelere Yaklasimi

Bu tez ¢alismasinda yararlanilan kaynak kisilerin bundan onceki bdliimlerde
tespit edilen genel 6zellikleri goz oniine alindiginda anlaticilar genel olarak orta yas {istii,
egitim seviyesi genel olarak diisiik, daha cok kiiclik yerlesim yerlerinde ikamet eden,
ekonomik olarak orta ve daha asagi seviyede bulunan insanlardir. Calismamizda da bir
nevi hedefledigimiz kitle olan geleneksel toplum yasantisina sahip bu insanlarin genel
olarak anlattiklar1 efsaneleri inanarak ve igsellestirerek anlattiklart gozlemlenmistir.
Anlaticilarin yliz ve beden hareketleri de ayrica incelendiginde anlaticilarin efsanelerin

hissederek anlattiklar1 anlasilmaktadir. Bu ¢alismada efsane anlatan kaynak kisilere
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anlattiklar1 efsaneye inanip inanmadiklari konusunda ayrica bir soru yoneltilmemis
olmamakla birlikte efsane anlaticilari, genel olarak, anlat1 esnasinda kullandiklar1 yiiz ve
beden hareketleri, fiil, araséz veya c¢esitli ifadelerle anlattiklar1 efsanelere inanip
inanmadiklarini belli etmislerdir.

Ornegin K.7 anlattig1 ve Kibris savasiyla ilgili (T/S-KS3) kodlu efsanede
Kibris savasinda gergeklestigine inandigi bir hadiseyi anlati sirasinda arada bir
“Bismillah”, Allahu ekber” gibi dini ifade ve kaliplar kullanarak hem anlati olarak
giiclendirmeye calismis hem de efsaneye goniilden inandigin1 belli etmistir.

Yine, K.47’nin anlattig1 ve Gen¢ Osman’la ilgili (T/S-GO) kodlu efsanede ve
K.70’in anlatti§1 ve Habib Neccar’la ilgili (D/A-HN) kodlu efsanede anlaticilar efsanede
sOzii edilen kahramanlarin savas esnasinda baslarinin kilicla kesilmis olmalarina ragmen
savasa devam ettiklerini ifade ederlerken ses tonlarinda ve vurgularinda anlattiklar
efsaneye inandiklarmin ve dinleyiciye inandirma gayesi giittiikklerinin belirtilerini
yakalamak miimkiindiir.

Ancak bazi durumlarda anlaticinin anlattig1 efsaneye karsit inanma ydniinden
siiphe tasidigia dair gdzlemlerimiz de olmustur. Ornegin K.82 anlattif1 ve Kibris savasi
sirasinda Amanos daglarindan Kibris’a dogru 3 atesin gittigini anlatan (T/S-KS5) kodlu
efsanede gerek efsaneyi kisa tutmasi gerekse jest ve mimikleri ile anlattifi efsaneye
kendisinin de inanmadig1 izlenimi dogmasina sebep olmustur. Kibris savasinda meydana
geldigine inanilan bir hadise hakkinda anlatilan bu efsanenin bir yerinde anlaticinin alayci
bir ima ile tebessiim etmesi, efsaneyi ¢ok kisa sekilde ve betimlemelere bagsvurmadan
anlatmasi1 anlaticinin anlattig1 efsaneyi inanarak anlatmadigi seklinde diisiinmemize sebep
olmustur. Ancak bu durum 6zel bir durumdur ve anlaticinin bireysel 6zellikleri (6rnegin,

tiniversite mezunu olmasi, inan¢ yapisi) ve efsanenin niteligi ile ilgili olabilir. Zira soz
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konusu anlaticinin dinleyici konumunda bulundugu ve sadaka veren bir adami sokmayan
yilanla ilgili (D/D-SAY) kodlu efsanenin anlatimi sirasinda, gayet ciddi davranmas1 dikkat
¢ekicidir.

Bolgenin sosyo-kiiltiirel yapisi, anlaticilarin genel 6zellikleri ve icra ortaminda
anlaticilarin yiiz beden hareketleri diisiiniildiigii zaman Hatay’da efsane derlemesi yapilan
kaynak kisilerin genel olarak efsaneleri inanarak ve dinleyicileri de inandirma gayesi
giiderek anlattiklar1 sdylenebilir.

IV.3. Efsane Anlaticilari ve Icra Ortamimin Performans Teori Baglaminda
Degerlendirilmesi

Bu calismada Hatay ve ilgelerinden toplam 85 kaynak kisiden 125 efsane
derlenmistir. Calismamizda anlatici konumunda bulunan 85 kisiden 76 anlaticinin cinsiyeti
erkek, 9 anlaticinin cinsiyeti ise kadindir. Kahvehane, is ortami vb. gibi erkeklerin bir
arada bulundugu ortamlarin kadinlarin bulundugu ortamlara gore daha ¢ok olmasi ve
erkeklerin derleme yapilabilmesi agisindan daha ulasilabilir olmas1 sebebiyle ¢alismamizda
erkek anlatici sayis1 kadin anlatict sayisindan daha fazladir. Ayrica, yérenin sosyo-kiiltiirel
ve inang yapisit Hatay’in merkezinde ve ilgelerinde ev hanimlariyla veya degisik meslek ve
yas gruplarindan kadinlarla derleme yapma konusunda sikinti yasamamiza sebep olmustur.
Dolayisiyla, daha onceden tanimadigimiz kadinlarin bulundugu ortamlara girip onlarla
derleme yapmamiz miimkiin olmamistir. Bu ¢alismada derleme yapilan kadin anlaticilar
bizzat tanidigimiz kisilerdir.

Bu calismada, 50 yas iistii anlatic1 ve derlenen efsane sayis1 50 yas alt1 anlatici
ve derlenen efsane sayisindan fazladir. 50 yas iistii anlaticilarin televizyon ve internet gibi
iletisim olanaklarina 50 yas alt1 anlaticilara oranla daha yabanci olmalar1 ve yetistikleri

kiiltiir ortamlarinin biiyiik oranda sozlii kiiltiir ortam1 olmasi; bu yas grubundaki insanlarin
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efsaneye daha yakin ve hakim olmasina sebep olmustur. Bu baglamda, 50 yas ve {isti
anlaticilar efsane derlemelerinde en belirleyici grup 6zelligini gostermektedir.

Anlaticilarin yarisindan fazlasinin emeklilerden ve c¢iftcilerden olustugu bu
calismada anlaticilarin egitim seviyelerinin biiylik oranda diisiik oldugu belirlenmistir.

Calismamizda Hatay ilinin her ilgesinden ve birbirleriyle orantili olacak sayida
kaynak kisiyle ve her bolgenin kendi kiiltiirel yapisina ait efsaneleri anlatabilecek kaynak
kisilerle derleme yapilmaya caligilmistir.

Bu c¢alismada kaynak kisilere ahlaki ve hukuki sebeplerden dolay:1 etnik,
kiiltiirel, dini, mezhebi kokenleri konusunda soru sorulmamaistir.

Efsane anlaticis1 kaynak kisiler bulunduklar1 toplum igerisinde hos sohbet,
sOzleri dinlenen ve teatral ozellikleri olan kisiler oldugu ve bu kisilerin halk edebiyatinin
diger tiirlerini de icra ettikleri gozlenmistir.

Anlaticilarin biiylik ¢cogunlugu icra ortaminda giinliik kiyafet ile bulunduklar
ve icra sirasinda jest, mimik, ses tonu, taklit ve duygularla ilgili degerleri sikca
kullandiklar tespit edilmistir.

Hatay’in sosyo-kiiltiirel yapisi, anlaticilarin genel 6zellikleri ve icra ortaminda
anlaticilarin yiiz beden hareketleri diisiiniildii§li zaman anlaticilarin genel olarak, efsaneleri

inanarak ve dinleyicileri de inandirma gayesi giiderek anlattiklari tespit edilmistir.
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V. BOLUM

V. HATAY VE CEVRESINDEKI EFSANE DINLEYICILERI VE ICRA
ORTAMLARI
V.1. Efsane Dinleyicilerinin Genel Ozellikleri

Calismanin bu bolimiinde icra ortaminda efsane dinleyicilerinin genel
ozellikleri tizerinde durulacaktir. Yapilan derleme caligmasina dair tim video ve ses
kayitlar1 incelendiginde toplam 37 video kaydi ve 14 ses kaydi bulunmaktadir. Her icra
ortaminda en az 2 en ¢ok 10 kisinin oldugu tespit edilen bu kayitlara gore icra ortamlarina
dahil olan toplam 120 dinleyici bulunmaktadir. Bununla birlikte s6z konusu 120 kisinin
icinde efsane anlatan 85 anlatici da yer almaktadir. Oyle ki bu anlaticilar bir baska
anlaticinin efsane icrasi sirasinda dinleyen kisi durumuna gelebilmektedir.

fcra ortamlarma sadece dinleyici olarak dahil olan kisi sayisi, calismaya
baslamadan Once Ongordiigiimiizden daha az olmustur. Bunun nedeni de calismada
kameranin kullanilmasidir. Zira, anlaticilarda oldugu gibi pek cok dinleyicinin de tim
srarlarimiza ragmen goriintii ve seslerinin kaydedilmesini istemedikleri i¢in icra ortamini
terk ettikleri gézlemlenmistir.
V.1.1. Efsane Dinleyicilerinin Cinsiyeti ve Yas1

Hatay efsanelerinin derlenmesi icin yapilan video ve ses kayitlar1 ve icra
sirasinda alinan notlar incelendigi zaman efsane dinleyicilerinin cinsiyetleri ile ilgili

asagidaki tabloyu hazirlamak miimkiindiir.
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Tablo 14

Hatay'da Derlenen Efsanelerin
Dinleyicilerinin Cinsiyetlere Gore Dagilimi

M Erkek (102 Kisi)
W Kadin(18 Kisi)

Tabloya gore ¢alismamizda bulunan toplam 120 dinleyicinin % 85’lik orani
olan 102 kisinin erkek, % 15°lik oran1 olan 18 kisinin ise kadin oldugu belirlenmistir. Hem
anlatici hem de dinleyici konumunda olan 85 kisi ayr1 olarak diisiiniildigli zaman,
bunlardan 35 kisinin sadece dinleyici oldugu goriilmektedir. Dinleyici konumunda bulunan
35 kisinin 26°s1 erkek, 9’u ise kadindir.

Hatay’da derlenen efsanelerin dinleyicilerin cinsiyetlere goére dagiliminda
erkek dinleyici oraninin kadinlara oranlara daha yiiksek oldugu goriinmektedir. Ancak,
anlaticilarin  cinsiyetlere gore dagilimi kisminda da ifade ettigimiz gibi derleme
calismalarinin erkeklerin bulundugu ortamlarda daha c¢ok yapilmis olmasi bu oranlarin
olugsmasinda en temel etkendir. Zira erkeklerin daha c¢ok bulundugu sosyo-kiiltiirel
ortamlar olan kahvehane, is yerleri gibi mekanlar derleme calismalarinda en c¢ok
bagvurulan yerler olmus ve dolayisiyla bu ortamlarda erkeklerin daha ¢ok bulunuyor
olmas1 bu ¢alismada erkek sayisinin daha fazla olmasina sebep olmustur.

Ayrica, derleme yapilan bodlgenin kiiltiirel ve inan¢ yapisindan kaynakli,
kadinlarin bulundugu ortamlarda derleme c¢alismasi yapilmasi olduk¢a zor olmustur.

Dolayisiyla erkek arastirmacinin daha 6nceden tanimadigi kadinlarin bulundugu ortamlara
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girerek o ortamlarda derleme yapmast miimkiin olmamistir. Bununla birlikte bu
calismadan evvel tarafimizca taninan, bize giivenen kadinlarin bulundugu ortamlarda
derleme yapilabilmistir.

Hatay efsanelerinin derlenmesi i¢in yapilan video, ses kayitlar1 ve icra
sirasinda alinan notlar incelendiginde efsane dinleyicilerinin yas gruplar ile ilgili asagidaki
tablo hazirlanmustir.

Tablo 15

Hatay'da Derlenen Efsanelerin
DinleyicilerininYas Grubuna Gore Dagilimi

m 0-40 Yas(14 Kisi)
M 40-50 Yas(17 Kisi)
50-60-Yas(24 Kisi)
B 60-70 Yas(34 Kisi)
m 70 ve Ustii(31 kisi)

Bu tabloya gore Hatay efsanelerinin derlemesi sirasinda yerine gore dinleyici
konumunda bulunan anlaticilar da dahil olmak iizere toplam 120 dinleyicinin yas
gruplaria gore dagilimi ile ilgili olarak su degerlendirmelerde bulunulabilir.

0-40 yas aras1 efsane dinleyicilerinin oran1 % 12’dir. 14 kisiye karsilik gelen bu
oran; diger yas gruplarina gére daha gen¢ olarak nitelendirilebilecek bu yas grubundaki
insanlar efsane icra ortamlarinda en az bulunan grup niteligi géstermektedir.

40-50 yas aras1 efsane dinleyicilerinin oran1 % 14’tiir. 17 kisiye karsilik gelen
bu orana gore orta yas grubu insanlarda efsanelere ilginin arttig1 gézlemlenmistir.

50-60 yas arasi efsane dinleyicilerinin oran1 % 20’dir. 24 kisiye karsilik gelen
bu oran; insanlarin yaglandik¢a efsane anlatilan ortamlarda daha c¢ok bulunduklari

diisiincesine sebep olmaktadir.
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60-70 yas aras1 efsane dinleyicilerin oran1 % 28°dir. 34 kisiye karsilik gelen bu
oran; bu ¢alismada dinleyici olarak en biiyiik orana sahip gruptur.

70 ve Uistii yas grubu efsane dinleyicilerinin oran1 % 26’dir. 31 kisiye karsilik
gelen bu oran; 60-70 yas aras1 efsane dinleyicileri oranindan sonra en biiylik orandir.

Bu tez calismasinda 6zel olarak belirli bir yas ve cinsiyet grubu ile derleme
calismasi yapilmasi hedeflenmemistir. Dolayisiyla efsane icra ortamlarinda dinleyicilerin
belirlenmesi s6z konusu olmamistir. Bu c¢alismanin konusu dogrultusunda efsanelerin
derlenmesi asamasinda, anlaticinin dinleyiciyle bir arada oldugu dogal kosullar
saglanmaya calisilmis ve hatta miimkiin oldugu kadar 6nceden olusturulmus dogal icra
ortamlarina dahil olunmaya ¢aligilmistir. Oncelikli hedef icra ortamimi en dogal haliyle
kayit altina almak oldugu icin efsane dinleyicilerinin yas1 ve cinsiyetlerinden ziyade
efsanelerin nasil ve nerelerde, kimlere anlatildigi konusuna odaklanilmaistir.

Bu c¢alismada 50 yas iistii dinleyicilerin daha kiigiik yastaki dinleyicilere oranla
efsane icra ortamlarinda daha ¢ok bulundugu belirlenmistir. Bu durumun birka¢ sebebi
bulunmaktadir. Oncelikle, ¢alismamiza dahil olan 50 yas iistii dinleyicilerin daha ok
emekli veya ciftci olmalari, dolayisiyla bir arada oturup sohbet edebilme zaman ve
olanaklariin diger yas gruplarina oranla daha ¢ok olmasi, bu ¢alismada bu yas grubundaki
dinleyicilerin sayisinin fazla olmasmin sebeplerinden biridir. Ayrica, bu yas grubu
dinleyicilerin sozlii kiiltiir ortamina daha yakin kisiler olmalarinin efsane icra ortamlarinda
daha ¢ok bulunmalarina sebep oldugu sdylenebilir. Zira bu yas grubundaki dinleyicilerin,
daha kiiciik yastakilere nispeten kahvehane vb. bir arada oturulup sohbet edilen ortamlarda
daha ¢ok bulunmus olmalar1 ve internet, telefon gibi modern iletisim imkanlarina daha

yabanc1 olmalar1 bu ¢aligmada 50 yas {istii kisilerin daha fazla olmasinda etkili olmustur.
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V.1.2. Efsane Dinleyicilerinin Dogum Yerleri ve Ikametleri
Hatay’in merkez ilce de dahil olmak {izere 12 ilgesi bulunmaktadir. Bu
calismada toplam 85 anlaticinin bulundugu, anlaticilarin dinleyici konumuna diistiikleri
durumlar ve sadece dinleyici konumunda bulunan 35 kisinin de eklendigi zaman toplamda
120 dinleyicinin bulundugu daha 6nce ifade edilmisti. icra ortaminda sadece dinleyici
konumunda bulunan kisilerin bulunduklar1 boélgede yasadigi belirlenmistir. Derleme
esnasinda icra ortaminda bulunan kisilere, derleme yapilan yerden (ilge, kasaba, kdy) olup
olmadiklar1 ve aralarinda bagka memleketlerden insan olup olmadigi sorulmustur. Verilen
cevaplar neticesinde efsane anlaticilarinin ve dinleyicilerinin, dogum ve ikamet yerleri

tablosu olusturulmustur.

Tablo 16
Efsane Dinleyicilerinin Dogum Yerleri ve
Ikametleri
30
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Tabloya gore bu tez calismasinda dinleyici olarak bulunan kisilerin dogum
yerleri ve ikametleri su sekildedir. Altindzii; 7 dinleyici, Antakya; 10 dinleyici, Belen; 7
dinleyici, Dértyol; 24 dinleyici, Erzin; 11 dinleyici, Hassa; 11 dinleyici, Iskenderun; 12
dinleyici, Kirikhan; 8 dinleyici, Kumlu; 7 dinleyici, Reyhanli 8 dinleyici, Samandag; 8

dinleyici, Yayladagi; 7 dinleyici.
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Sonug olarak, bu tez caligmasinda derleme caligmalar1 sirasinda dinleyici
konumunda bulunan kisilerin derleme dogum ve ikamet yerlerinin Hatay ve ilgeleri oldugu
belirlenmistir.
V.1.3. Efsane Dinleyicilerinin Egitim Durumlan

Hatay’in merkez il¢e de dahil olmak iizere 12 ilgesinde yapilan efsane derleme
caligmalarinda tespit edilen toplam 120 dinleyicinin egitim durumlan ile ilgili asagidaki
degerlendirmelerde bulunulmustur.

Bu ¢alismada anlatici-dinleyici konumunda bulunan ve IV. Béliim igerisinde
“Efsane Anlaticilarinin Egitim Durumlar1” kisminda egitim durumlari ile ilgili bilgi verilen
toplam 85 kisi disinda sadece dinleyici olarak bulunan toplam 35 kisinin egitim durumlari
hakkinda dinleyicilere tek tek soru yoneltilmemistir. Ancak; anlatici-dinleyicilerin
cinsiyetleri ve yaslari, dogum yerleri ve ikametleri, kiyafetleri, efsanelere yaklasimlar1 ve
derleme yapilan mekanlar bir arada diisiliniildiigii zaman IV. Bélim igerisinde bulunan
“Efsane Anlaticilarinin Egitim Durumlari”ndaki verilen yiizdelerin efsane dinleyicilerinin
egitim durumlar i¢in de gegerli olacagi kanisindayiz. Dolayisiyla; efsane icra ortamindaki
dinleyicilerin  egitim seviyelerinin biliylik oranda ilkokul diizeyinde oldugunu
sOyleyebiliriz. Bu duruma sebep olarak efsane dinleyicilerin biiyiik bir cogunlugunun 50
yas Ustii kisilerden olusmasi ve 50 yas tistii kisilerin sosyo-kiiltiirel ve ekonomik durumlari,
ayrica bulunduklar1 bolge gibi bir¢ok sebebe bagli olarak yiiksek egitim gorme
durumlarinin olmadig: sdylenebilir.
V.1.4. Efsane Dinleyicilerinin Meslekleri ve Ugraslari

Efsane dinleyicilerinin genel ozellikleri ile ilgili daha 6nceki boliimlerde bu
calismada toplam 120 dinleyicinin belirlendigini ve bunlardan 85’inin anlatici-dinleyici

konumunda olduklar1 i¢in haklarinda genel bilgilere sahip oldugumuzu, sadece dinleyici
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konumunda bulunan 35 kisi hakkinda ayrintili bilgilere sahip olamadigimizi belirtmistik.
Ancak, kimi zaman anlatic1 kimi zaman da dinleyici konumunda yer alan kaynak kisilerle
ilgili “meslek ve ugraglar” bilgilerinden yola ¢ikarak bazi tespitlerde bulunabiliriz.

Ornegin; evlerde yapilan derlemelerde anlatici-dinleyici ve sadece dinleyici
konumunda bulunan 18 kadinin tamaminin ev hanimi oldugu bilinmektedir. Bir bagka
ornekte ise anlatici-dinleyici konumunda bulunan 7 esnafin yaninda sadece dinleyici olan
ancak admin kayitlara ge¢gmesini istemeyen 4 esnaf daha bulunmaktadir. Bu durum diger
derleme kayitlarinda da ortaya c¢ikmaktadir. Zaten, kaynak kisilerin efsane anlattiklar
ortamlarda bulunan dinleyiciler kaynak kisinin arkadasi, meslektasi ve komsusu gibi
kisilerden olusmaktadir. Dolayisiyla, dinleyicilerin meslek gruplar ile ilgili tespitlerde
bulunmak miimkiin gériinmektedir. Bu baglamda, derleme calismalarimiza dahil olan 85
anlatici-dinleyici ve 35 dinleyicinin meslekleri ve ugraslar ile ilgili asagidaki tablo
olusturulmustur.

Tablo 17

Efsane Dinleyicilerinin

Meslekleri veya Ugraslar

| Ciftci(26 Kisi) B Coban(2 Kisi) = Emekli(40 Kisi)
M Esnaf(11 Kisi) B Ev Hanimi(18Kisi)  ® insaat Ustasi(2 Kisi)
m isci(10 Kisi) ® Memur(8 Kisi) Sofér(3Kisi)

2% oy 0%
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Buna tabloya gore Hatay ve ilgelerinde efsane derleme ¢alismasina dahil olan
120 dinleyicinin % 33’1 olan 40 kisi emeklidir. Emekliler meslek ve ugras gruplarina gore
en biiyilk grubu olusturmaktadir. Siiflandirmada emekliler grubuna giren dinleyiciler
genel olarak 50 yas iistii olan kisilerdir ve efsane derlemelerinde meslek gruplarina gére en
¢ok yararlanilan grup goriiniimiindedir.

Emeklileri % 22’lik oran olan 26 kisi ile ciftgiler izlemektedir. Ciftcilerle
yapilan derleme c¢alismalar1 daha ¢ok bagda, bahcede, tarlada ve kahvehanelerde
yapilmistir.

Bu c¢alismada dinleyici olarak tespit edilen 120 kisinin % 15’lik kismim
olusturan 18 kadin bulunmaktadir ve kaynak kisiler mesleklerine gore siiflandirildiginda
bu 18 dinleyicinin tamami ev hanimidir. Derleme ¢alismalarinda yararlanilan ev hanimlari
arastirmaci tarafindan bizzat taninan kisilerdir.

Bu calismada yaralanilan efsane dinleyicilerinin meslekleri ve ugraslar ile
ilgili diger oranlar su sekilde olusmustur:

% 9’lik oran ile esnaf sayis1 11 kisidir. Esnafla yapilan derlemeler kaynak
kisilerin isyerlerinde yapilmstir. Isciler % 8 ile 10 kisi, memurlar % 7 ile 8 kisi, soéforler %
2 ile 3 kisi ve bu sayilar1 ¢obanlar % 2 ile 2 kisi ve ingaat ustalar1 % 2 ile 2 kisi
izlemektedir.

Tablonun biitiinii incelendigi zaman bu ¢alismada efsane dinleyicilerinin % 70
gibi biiylik bir oran1 olan 84 kisinin emekliler, ¢iftgiler ve ev hanimlarindan olustugu
goriilmektedir. Biiylik bir ¢ogunlugu 50 yas iistii olan bu dinleyicilerin efsane ve halk
edebiyatinin diger Uriinlerinin icra ortamlarinda diger meslek gruplarina oranla daha ¢ok

bulunduklar1 belirlenmistir.
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V.1.5. Efsane Dinleyicilerinin inan¢ Yapisi

Efsane dinleyicilerinin inan¢ yapilar1 hakkinda yapilabilecek tespit ve
degerlendirmeler “Hatay ve Cevresindeki Efsane Anlaticilart ve Icra Ortamlar”
bolimiinde efsane anlaticilarinin  inang yapilart  hakkinda yapilan tespit ve
degerlendirmelerden bagimsiz olarak diisiinlilemez. Bu baglamda, farkli etnik ve kiiltiirel
dokuya sahip insanlarin bir arada ve huzur i¢inde yasadigi Hatay’in gesitli bolgelerinde
yaptigimiz efsane derleme ¢alismalarinda dinleyicilerin inang yapisinin tespiti i¢in 6zel bir
caba gosterilmemistir. Dolayisiyla, hem ahlaki hem de hukuki sebepler gz oniine alinarak
dinleyicilere inang¢ yapilarini tespit edecek tarzda sorular yoneltilmemistir. Ancak, derleme
calismalarina baslamadan once gerek derleme yapilacak bolge hakkindaki 6n bilgilerimiz
gerekse derleme yapilacak bdolgenin ileri gelenleri ile yapilan ©6n goriismelerimiz
sonucunda Hatay’da niifusun biiyiikk bir ¢ogunlugunun Miisliiman oldugu, Miisliiman
niifusun Arap Alevisi (Nusayri) ve Siinni olarak iki ana mezhep etrafindan toplandiklari
belirlenmistir. Bunlarin diginda dikkate deger bir Hristiyan ve az sayida Yahudi toplulugun
var oldugu da bilinmektedir.
V.2. Icra Ortaminda Efsane Dinleyicileri

Bu boliimde efsane dinleyicilerinin efsanelere yaklasimlart ve efsane icrasina
etkileri hakkinda ayrintili bilgi verilmeye calisilmistir.
V.2.1. Efsane Dinleyicilerinin Efsanelere Yaklasimi

Hatay efsanelerinin derlenmesi sirasinda icra ortaminda dinleyici olarak
bulunanlarin efsanelere yaklasiminin, dinleyicilerin biiylik bir ¢ogunlugunun ayni zamanda
anlatict konumunda da oldugu diisiiniildiigli zaman, biiylik bir oranda efsaneye inanma

seklinde oldugu gozlemlenmistir.
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Bu calismada efsane icra ortaminda bulunan anlatici-dinleyici veya sadece
dinleyici olan kisilerin daha 6nceki boliimlerde tespit edilen yas, cinsiyet, egitim durumu,
meslek, kiyafet ve yiiz ve beden hareketleri degerlendirildigi zaman efsane dinleyicilerinin
efsanelere yaklasimi hakkinda bazi tespitlerde bulunmak miimkiindiir. Ozellikle, efsane
icra ortaminda dinleyicilerin genel olarak egitim seviyesi diisiik, orta yas iistii, ekonomik
seviyesi nispeten orta veya asagi seviyede ve geleneksel toplum yasantist siirdiiren kisiler
olmalar1 bu kisilerin efsane ve halk edebiyatinin diger tiirlerine daha yakin insanlar oldugu
sonucuna ulagsmamiza sebep olmustur.

Bu caligmada efsane icrasi sirasinda dinleyicilerin efsanelere yaklagimi
konusunda en belirleyici unsurun anlatilan efsanenin konusu oldugu belirlenmistir. Zira bu
calismada derlenen efsanelerin biiyiik bir ¢ogunlugunun dini ya da dolayli da olsa dini
unsurlar1 barindiran efsaneler oldugu ve boélge insaninin genel olarak dini degerler
konusunda hassas olduklar1 diisiiniildiigli zaman dinleyicilerin efsanelere yaklagiminin
korku, saygi ve inanma dogrultusunda oldugunu belirlemek ¢ok da gii¢ olmayacaktir. Bu
durumu birkag¢ 6rnekle somutlastirmak miimkiindiir.

K.46, Seyh Murtaza Dede’nin, oglunu kurtarmak i¢in top giillesine ayagini
uzatmasiyla ilgili (D/E/MD-MA) kodlu efsaneyi anlatirken o anda icra ortaminda dinleyici
konumunda bulunan K.63, Murtaza Dede’nin gosterdigi kerametten dolay1 hayretini ve
sagskinligini gizleyememis gayri ihtiyari olarak besmele ¢ekmistir.

Bir bagka 6rnekte ise K.44’lin anlattig1 ve Bayezid Bistami’nin, sihir yaparak
havada ucan rahibin sirrin1 ¢ézmesiyle ilgili (D/E/BB-HUR) kodlu efsanede icra sirasinda
sadece dinleyici olarak ortamda bulunan birisi bir Hristiyan rahibin Kuran’in {izerine

oturmasina 6fkelenmis ve 6fkesini argo ifadeler kullanarak belli etmistir.
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Yine, bir anlatic1 K.40’mn anlattign (D/E/YR-MYO) kodlu efsanenin icrasi
sirasinda, icra ortaminda bulunan bir dinleyici, anlaticinin Mavi Yali otelinin Seyh Yunus
Rahip tiirbesi yakinina yapilmasi sebebiyle yikildigini sdylemesi iizerine “iyi olmus”
diyerek s6z konusu tiirbenin kutsalligini ifade etmis ve tiirbenin kutsiyetine zarar
verebilecek yapilarin yok olmasi gerektigini vurgulamstir.

Calismamizda efsane icrasi sirasinda, nadiren de olsa, dinleyicilerin anlatilan
efsaneyi kendi diisiince diinyalarinda gercek¢i bulmadiklarini ifade ettikleri hatta
“mantiksiz” seklinde niteledikleri durumlar olmustur. Bu konuda derleme calismalari
stirasinda iki 6rnekle karsilagtigimizi sdyleyebiliriz.

K.35 ge¢miste Antakya’da gokyiiziinden kar yerine un yagmasiyla ilgili
(Y/O/T-KY) kodlu efsaneyi anlatirken icra ortaminda bulunan bir dinleyici bu duruma
inanmadigini “mantiksi1z” sdzciigiinii kullanarak ifade etmistir.

Dinleyicilerin anlatilan efsaneyi inandirict bulmadiklarini belli ettikleri diger
ornekte ise K.72 (Y/D/B-DA1) kodlu efsaneyi anlatirken bir dinleyici Daphne adli geng ve
giizel bir kizin agaca doniismesini ‘“sagmalik” olarak nitelendirmistir. Ancak aymi
dinleyicinin ayn1 anlatici tarafindan anlatilan ve Sanat¢1 Necla Nazir’in Antakya’da tiirbesi
bulunan SeyhYusuf el-Hekim tarafindan uykuda tedavi edilmesiyle ilgili (D/E/YH-SNH)
kodlu efsaneye miidahale etmemesi hatta icra esnasinda dua etmesi dinleyicilerin dini
nitelikli efsaneleri daha inandiric1 bulduklarina bir 6rnek olabilir.

Hatay’in sosyo-kiiltiirel yapisi ve dinleyicilerin genel 6zellikleri bir arada
diisliniildigli zaman bu c¢alismada Hatay’da efsane icra ortaminda, genel olarak,

dinleyicilerin efsanelere inandiklar1 s6ylenebilir.
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V.2.2. icra Ortaminda Dinleyicilerin Efsaneye Etkileri

Hatay efsanelerinin derlenmesi sirasinda icra ortaminda dinleyicilerin
anlaticiya dolayisiyla, efsane icrasina birkag farkli yonden etkileri olmustur. Bunlardan en
Oonemlisi dinleyicinin efsane icrasi sirasinda anlatiy1 bélmesi ve anlatilan efsane konusu ile
ilgili baska bir efsane anlatmak istemesi seklindedir.

Ornegin, K.20 Murtaza Dede’nin giivercin olup ugup gitmesiyle ilgili
(D/E/MD-MK) kodlu efsaneyi anlatirken o esnada dinleyici konumunda bulunan K.47
anlatilan efsanenin konusu olan Murtaza Dede ile alakali bagka bir efsaneyi anlatmak
istedigini sdylemis ve diger efsane bitince Murtaza Dede’nin oglunun da bulundugunu
sOyledigi Geng Osman (T/S-GO) efsanesini anlatmistir.

Yine, K.15 Kibris savasiyla alakali (T/S-KS2) kodlu efsaneyi anlatirken K.10
araya girerek yine Kibris savastyla ilgili (T/S-KS6) kodlu efsaneyi anlatmaya baslamigtir.

Dinleyicilerin efsane icrasi esnasinda anlatictya miidahale ederek anlatilan
efsane ile alakali bagka bir efsane anlatmak istedikleri ve anlatict konumuna gegmeleri ile
ilgili Ornekleri artirmak miimkiindiir. Bir baska Ornekte de yine K.58 kodlu anlatici
Bayezid Bistami ile ilgili (D/E/BB-BKO) kodlu efsaneyi anlatirken o esnada dinleyici
konumunda bulunan K.77 kodlu anlatic1 Bayezid Bistami ile alakali (D/E/BB-BKE) kodlu
efsaneyi anlatmaya baslamistir.

Dinleyicilerin efsane icrasina etkisi; efsaneyi tamamlama veya anlaticinin
efsane icrasimi diizeltme seklinde de gerceklesmistir. Bununla ilgili orneklerin sayisi
oldukca ¢oktur. Asagida bu konuyla ilgili baz1 6rnekler bulunmaktadir.

K.34 kodlu anlatic1 iki asigin tas kesilmeleriyle ilgili (Y/D/T-GK) kodlu

efsaneyi icra ederken icra ortaminda bulunan K.53 kodlu dinleyici efsanenin meydana
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geldigine inanilan mekan ve efsanenin sonunda askerlere ve diigiin alaymma beddua eden
kadinin varligina itiraz etmistir.

Yine, K.24 kodlu anlatic1 bir tiirlii yerinden kaldirilamayan bir mezarla ilgili
(D/D-YOM) kodlu efsaneyi anlatirken K.21 kodlu dinleyici efsanede sozii edilen mezarin
1simsiz olmadigini ifade ederek anlaticiya itiraz etmistir.

Dinleyicilerin icra ortaminda efsaneye etkilerinde en 6nemli basliklardan biri
de anlaticiy1 tesvik etme seklinde olmustur. Bu durum daha ¢ok icra ortaminda efsane
anlatan veya anlatabilme yetenegi olan kisilere, icra ortaminda bulunan kisilerin “... Sen
bilirsin, hadi... Anlatsana, gecen giin anlatmistin ya” seklinde tesvik edici ciimleler kurarak
efsane icra ortaminin olusmasi veya sekillenmesine sebep olmalar1 seklindedir. Bu gibi
durumlara hemen biitiin icra ortamlarinda rastlanmistir. Ornegin, K.65 kodlu anlaticinin
anlattig1 altindan sesler gelen eski bir evle ilgili (O/O0O-ASE) kodlu efsaneyi o esnada icra
ortaminda bulunan esi olan K.9 kodlu anlatici-dinleyicinin 1srar1 {izerine anlatmistir. Bir
baska ornekte ise icra ortaminda bulunan K.5 kodlu anlaticinin “Sen bilirsin Abdullah abi
bu cin islerini, anlatsana bir cin hikayesi” seklinde telkini lizerine anlatic1 (K.1) cinlerle
ilgili (O/C-CD) kodlu efsaneyi anlatmistir.

Sonu¢ olarak, Hatay efsanelerinin derlenmesi esnasinda icra ortaminda
dinleyicilerin anlaticiya dolayisiyla, efsane icrasina bir¢ok yonden etkisi olmustur. Bunlar;
“dinleyicilerin icra esnasinda anlaticinin sozilinii keserek anlatict konumuna ge¢mek
istemeleri”, “anlaticinin efsane icrasin1 tamamlama veya diizeltme” ve “anlaticiy1 veya icra
ortaminda bulunan birini efsane anlatmaya tesvik etme” seklinde gergeklesmistir.

V.3. Icra Ortaminda icray Etkileyen Dis Etmenler
Efsane veya halk edebiyatinda baska bir tiirlin sadece anlatici ve dinleyici

ekseninde gelisen bir anlatim oldugu sdylenemez. Efsane icrasinda anlaticinin ve
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dinleyicinin bulundugu icra ortami da anlatinin tesekkiiliinde 6nemli bir konuma sahiptir.
Bu boliimde icray1 etkileyen faktorlerden biri olarak anlaticinin efsane icrasini etkileyen
dis etmenler tizerinde durulacaktir.

Hatay efsanelerinin derlenmesi sirasinda anlatic1 ve dinleyicilerden bagimsiz
olarak baz1 dis etmenlerini anlaticiy1 ve icra ortamini etkiledigi tespit edilmistir. Derleme
esnasinda ve daha sonra derleme kayitlarinin incelenmesi sirasinda tespit edilen bu
etmenler ara¢ gecmesi, kopek havlamasi veya anlati sirasinda ortama birinin dahil olmasi
seklinde ti¢ sekilde olmustur. Anlaticinin icrasini etkileyen bu etmenlerin olusumu
sonrasinda anlatici, dinleyici ve icra ortaminda meydana gelen degisikliklerle ilgili
asagidaki ornekleri verebiliriz.

K.61’in anlattigt ve Hz. Muhammed ve Hz. Ebubekir ve yilanla ilgili (D/P-
MEY) kodlu efsanede “...Senin o miibarek yiiziinii gormemi Hz. Ebubekir'in ayag1 engel

2

oluyordu, demis. [E-OG] Bunun iizerine Hz.Muhammed yilani affetmis...” climlesinde
anlat1 sirasinda yoldan arag gegmesi iizerine anlatici anlatmay1 birakmis, aracin gegmesini
beklemis, daha sonra ise anlatici o ana kadar biiylik bir heyecan ve sevkle anlattig1 efsaneyi
birka¢ climleyle Ozetleyerek bitirmistir. Bu da ara¢ ge¢cmesinin anlaticinin ruh halini
etkiledigini, dolayistyla anlatma isteginin azaldigim gostermektedir.

Yine ara¢ gecmesi ile ilgili olarak K.64’iin anlattigit ve Hz. Musa ile Hz.
Hizir’in yaptig1 yolculukla ilgili (D/P-MHY) kodlu efsanede “...Bundan dolay1 kiigiik
yasta Oldiirdim ki biiyliylince ailesine eziyet etmesin [E-OG]. Gelelim duvari
onarmama...”’ciimlesinde anlati1 sirasinda yoldan ara¢ geg¢mesi ve aracin ¢ikardig yiiksek

sesten dolay1 anlaticinin anlatisin1 kesmek zorunda kalmasi anlaticinin dikkatini dagitmus,

arac gectikten sonra her ne kadar anlatic1 “gelelim...” seklinde efsaneyi anlatmaya devam
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etmek istese de ara¢ gecmeden Onceki sevki, heyecani ve dikkatinin kalmadig
gozlemlenmistir.

K.7’nin anlattig1 ve Kibris Savasinda Karabiyik Dede’nin yasadigi magaradan
duman ¢ikmasi ve barut kokusu gelmesiyle ilgili (D/E-KD-BK) kodlu efsanede “...Kibris
Savasi sirasinda Karabiyik Dede’nin magarasindan duman ¢ikmis [E-KH] ve ayn1 zamanda
barut kokusu duyulmustur.” ciimlesinde anlati sirasinda bahgede bir kopegin havlamaya
baslamasi iizerine anlaticinin dikkati dagilmis, kopegi susturmak i¢in bahgeye gitmis, geri
dondiigiinde ise efsaneyi kisa keserek bitirmistir.

Hatay efsanelerinin derlenmesi sirasinda icrayi etkileyen en 6nemli dis etmen,
ortama birinin girmesi olmustur. Ozellikle, kahvehaneler ve esnafla yapilan derlemeler
sirasinda icra ortamina birinin gelmesine sik rastlanmistir. Dogal olarak efsane icra eden
anlaticinin bir tanidig1 ortama dahil oldugu zaman, en azindan selamlama fasli ile bile olsa,
icra kesintiye ugramis ve anlaticinin bu kesintiden olumsuz etkilendigi tespit edilmistir.
Ornegin K.71 kodlu anlatic1 iskenderun Sarisekililerin ziirriyetlerinin devam etmemesiyle
ilgili (D/D-HB) kodlu efsaneyi anlatirken icra ortamina selam verip dahil olan bir
dinleyiciyi goriince efsane anlatmayi1 kisa silireli de olsa birakmis ve gelen kisi ile
“mandalina piyasas1” lizerine birka¢ dakikalik sohbet etmistir. Bu konuda ornekler
arttirilabilir. Yine, esnaflik yapan K.68 kodlu anlatici, elindeki tiifegi birakmayan bir
sehitle ilgili (D/D-TVS) kodlu efsaneyi anlatana kadar icra ortamina defalarca birileri dahil
olup ¢ikmustir.

Sonug olarak, bu ¢calismada efsane icra ortaminda icralar1 etkileyen 3 farkli dis
etmen s6z konusu olmustur. Bunlar, yoldan ara¢ ge¢mesi, kdpek havlamasi ve icra
ortamina disaridan birinin dahil olmas: seklindedir. Icray: etkileyen dis etmenler genel

olarak anlaticilarin dikkatini dagitmis ve icranin performansini olumsuz yonde etkilemistir.
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V.4. Efsane Dinleyicileri ve Icra Ortamimmin Performans Teori Baglaminda
Degerlendirilmesi

Bu boliimde Hatay ve ilgelerinde efsane dinleyicileri ve efsane icra ortami V.
Boliimiin biitiinlinde verilen bilgiler dogrultusunda degerlendirilecektir.

Bu c¢alismada en az 2 en ¢ok 10 kisinin bulundugu icra ortamlarinda toplam
120 dinleyici bulunmaktadir. Bu 120 kisinin iginde efsane anlatan 85 anlatici da yer
almaktadir. Cilinkli anlaticilar bir bagka anlaticinin efsane icrasi sirasinda dinleyici kisi
durumuna gelebilmektedir.

Icra ortamlarinda sadece dinleyici olarak bulunan kisi sayisi, calismaya
baslamadan 6nce ongoriilenden daha az olmustur. Bunun nedeni, icra ortaminin kamera ile
kaydedilmesidir. Zira anlaticilarda oldugu gibi pek c¢ok dinleyici de goriintli ve seslerinin
kaydedilmesini istememis, bu yiizden dinleyicilerin biiyiik bir cogunlugu icra ortamini terk
etmistir.

Hatay’da derlenen efsanelerde erkek dinleyici oraninin kadinlara oranlara daha
yiiksek oldugu goriinmektedir. Bunun sebebi, derleme ¢alismalarinin erkeklerin daha ¢ok
bulundugu sosyo-kiiltiirel ortamlar olan kahvehane, 1is yerleri gibi mekénlarda
yapilmasidir. Derleme yapilan bélgenin kiiltiirel ve inang yapisindan dolayr kadinlarin
bulundugu ortamlarda derleme c¢alismasi yapilmasini zorlastirmis dolayisiyla, erkek
arastirmacinin daha oOnceden tanimadigr kadinlarin bulundugu ortamlara girerek o
ortamlarda derleme yapmasim1 engellemistir. Bununla birlikte bu calismadan Once
tarafimizca taminan, bize gilivenen kadinlarin  bulundugu ortamlarda derleme
yapilabilmistir.

Bu calismada genel olarak 50 yas iistii dinleyicilerin daha kiigiik yastaki

dinleyicilere oranla efsane icra ortamlarinda daha c¢ok bulundugu belirlenmistir.
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Calismamizda yararlandigimiz 50 yas iistii dinleyicilerin daha ¢ok emekli veya giftei
olmalar1 ve dolayisiyla bu kisilerin bir arada oturup sohbet edebilme zaman ve
olanaklarmin diger yas gruplarina oranla daha ¢ok olmasi bu yas grubundaki dinleyicilerin
sayisinin fazla olmasina sebep olmustur.

Efsane icra ortamindaki dinleyicilerin egitim seviyelerinin biiyiilk oranda
ilkokul diizeyindedir. Bu duruma sebep olarak efsane dinleyicilerin biiylik bir
cogunlugunun 50 yas lstii kisilerden olusmasi ve 50 yas istii kisilerin sosyo-kiiltiirel ve
ekonomik ve bulunduklar1 bolge gibi bir¢cok sebebe bagli olarak yiliksek egitim gdrme
durumlarinin olmamasini sdyleyebiliriz.

Bu calismada efsane icrasi sirasinda dini ya da dolayli da olsa dini unsurlar
barindiran efsaneler yogun olarak anlatildig1 ve bolge insaninin genel olarak dini degerler
konusunda hassas olduklar1 diisiiniildiigi zaman dinleyicilerin efsanelere yaklagiminin
korku, sayg1 ve inanma dogrultusunda oldugu belirlenmistir.

Hatay efsanelerinin icra ortaminda dinleyicilerin “anlaticinin soéziinli keserek
anlatict konumuna ge¢mek istemeleri”, “anlaticinin efsane icrasini tamamlamak veya
diizeltmek istemeleri” ve “anlaticiy1 veya icra ortaminda bulunan birini efsane anlatmaya

tesvik etme” seklinde anlatici lizerinde etkileri gozlemlenmistir.
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VI. BOLUM

VI. HATAY HALK KULTURUNDE EFSANELERIN iSLEVLERI

“Sozlii ortam mahsullerinin her biri ait oldugu toplumun yasayisinda belirli
islevlere sahiptirler. S6z konusu mahsuliin toplum i¢inde yasatilmasi ve muhafaza edilmesi
bu islevlerin devamliligiyla dogrudan baglantilidir” (Karatas, 2014, s. 140). Dolayisiyla
kiiltiir agisindan Onem tasiyan islevlere sahip halk bilimi iirlinleri toplum tarafindan
yasatilmaktadir. Efsaneler de toplum i¢in tasidigi kiiltiirel 6nem sebebiyle pek c¢ok islevi de
biinyesinde barindirmakta ve nesilden nesile aktarilarak yasatilmaktadir.

Bu baglamda Antropolog W. R Bascom’un halk bilimi iiriinlerinin islevleri
konusunda yapilmis ¢alismalardan yararlanarak olusturdugu (Ekici, 2010, s. 84-85) c¢ok
sayida iglev arasinda en dnemli islevler olarak gordiigli asagidaki dort isleve

1- Eglenme, eglendirme ve hosga vakit gegirme,

2- Toplumsal kurumlara ve torenlere destek verme,

3- Egitim ve kiiltiiriin gen¢ kusaklara aktarilmast,

4- Toplumsal ve kisisel baskilardan kurtulma, Hatay efsanelerinde tespit
ettigimiz “tarihi olaylara 1s1k tutma” islevi de eklenerek inceleme yapilmistir.

VI.1. Hosca Vakit Ge¢girme

“Folklor onu dinleyen ve aktaran insanlara ne katar” (Bascom, 2010, s. 78)
sorusuna verilebilecek cevaplardan biri olan ve kaynaklarda “eglenme, eglendirme ve
hosca vakit gecirme islevi” (Ekici, 2010, s. 84) olarak ifade edilen bu isleve gore halk
bilgisine ait iiriinlerin icra edilmesinin temel islevlerinden biri hos¢a vakit gecirmedir.
Daha once de ifade ettigimiz gibi efsanelerin konu kapsami olduk¢a genistir ancak, bu
kapsam icerisinde mizahin ve eglencenin ¢ok fazla yer aldigin1 sdylemek miimkiin

degildir.
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Hosga wvakit gecirme islevi daha ¢ok, efsanelerde mizahi unsurlarin
kullannmiyla iligkilendirilebilecek bir nitelige sahiptir. Hatay efsanelerinde mizahi
unsurlara sahip ii¢ efsane tespit edilmistir. Bu efsaneler ve hosga vakit gegirme islevine
sahip mizahi boliimleri asagida verilmistir.
(D/E/BB-BKO) kodlu efsanede meshur bir zat olmadan &nce 39 kisiyi 6ldiiren
Bayezid Bistami, “...39 cehenneme gonderir, 40 da gonderir...” diyerek birini daha
Oldiirmiistiir. Bu da icra ortaminda bulunanlarin giiliismelerine yol agmustir.
(D/E/BB-HUR) kodlu efsanede yine Bayezid Bistami, Kuran’in {iizerine

<

oturarak havada duran bir rahibi asagilamasi su sekilde anlatilmistir: ““...Vay kafir oglu
kafir, demis ve ayagindaki carig1 ¢ikararak rahibe firlatmis. Carik havada kéafirin kafasina
vurmaya baslamis. Carik, kafiri dove dove Kanuni’nin ayaklarinin 6niine kadar getirmis...”
Bu ifadeler iizerine icra ortaminda bulunan dinleyicilerin giildiikleri goriilmiistiir.

(D/E/PZ-TS) kodlu efsanede Seyh Postact Ziya’min Dortyol’da bulundugu
halde Iskenderun’da bir davette bulunan miiridini tokatlamas: anlatic1 tarafindan ..tokat
sesini, sirrak, diye orada bulunan herkes duymus” seklinde anlatilmis ve icra ortaminda
bulunan dinleyicilerin giiliistiikleri gézlemlenmistir.

Sonug olarak, Hatay’da anlatilan efsanelerin biiyiik bir cogunlugunun mizahi
unsurlara sahip olmamas1 sebebiyle anlatilarin niteligi bakimindan “hosca vakit gegirme”
islevini ¢ok az gerceklestirdigi tespit edilmistir.

VI.2. Toplumsal Kurumlara Destek Verme
Halk edebiyatinda diger pek cok tiirtin oldugu gibi efsanelerin de en 6nemli

islevlerinden biri toplumsal kurumlara destektir. “Kiiltiirlin onaylanmas1 ve ritiielleri

gbzlemleyen ve icra edenlerin ritiiellerinin ve kurumlarinin dogrulanmasi” (Bascom, 2010,
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s. 79) olarak degerlendirilen bu isleve gore: “Biiyti, toren, ritiiel ve sosyal yapiya yetki, izin
ve siklikla pratik bir rehber gibi hizmet etmektedir” (Ekici, 2010, s. 84).

Hatay’da anlatilan efsanelerin toplumsal kurumlara destek islevi ile ilgili

tespitlere gecmeden o©nce toplumsal kurumlarla ilgili bazi tespitlere goz atmak

gerekmektedir.

Toplumsal kurumlar, temel ihtiyaglari, beklentileri ve amaglart gergeklestirmeye
yonelik olarak olusturulmus yapilardir. Ihtiyaclar1 karsilama ve amagclari gergeklestirme
bicimleri siireklilik kazanarak belli bir yaprya biriindlirilmiistir. Toplumsal kurumlar,
toplumun varligini siirdiirmesi ve gelisebilmesi acgisindan gerekli ve zorunlu olan iligkiler
agidir. Toplumsal yap1 i¢inde kurumlar, gerek kendi alt kurumlar1 gerekse diger kurumlarla bir
iligski ve esgilidiim i¢inde bulunurlar. Toplumu olusturan her kurum farkli bigimde ¢alisir, fakat
birbirlerini tamamlayarak islevlerini yerine getirirler. Toplumsal yap1 i¢inde kurumlar, goreli
bir bagimsizliga sahip olsalar da, karsilikli olarak birbirlerinden etkilenip, birbirlerine bagh

olarak degisebilirler (Tiirkkahraman, 2009, s. 28)

Bu baglamda toplumlarda aile, din ve arkadaslik gibi kurumlar bulunmakta ve
bu kurumlar halk kiiltiirii unsurlart aracilifiyla da cesitli sekillerde desteklenerek
varliklarinin stirekliligi saglanmaktadir.

Hatay’da anlatilan efsanelerin de en Onemli islevlerinden biri toplumsal
kurumlara destek verme ve bu kurumlar dahilindeki gelenek, gorenek, tore ve ritiielleri
dogrulayarak anlati altyapisini olusturmadir. Bu baglamda Hatay efsanelerinin toplumsal
kurumlara destek bazindaki islevleriyle ilgili bazi1 tespitlerde bulunulmustur.

Hatay ve il¢elerinde derlenen toplam 125 efsanenin % 51°lik dimini olusturan
64 efsanenin konusu dini efsaneler sinifina girmektedir. Ayrica, diger pek cok efsane
arasinda da dini unsurlarin kullanildigi goriilmektedir. Dolayisiyla, Hatay’da anlatilan
efsanelerde “din”’in efsaneler aracilifiyla desteklenen en temel toplumsal kurum oldugunu
ifade edebiliriz. Bu konuda asagida Hatay efsaneleri arasindan bazi 6rnekler verilmistir.

Hatay efsaneleri arasinda “Dini efsaneler” sinifina giren ve sadece “Erenlerle

llgili Efsaneler” olarak gruplandirilan efsanelerde Hatay yoresinde bilinen ve saygi
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duyulan 21 zatla ilgili 45 efsane anlatilmistir. Bu efsanelerde s6z konusu zatlar etrafinda
gelistigine inanilan olaganiistii olaylar anlatilmakta ve bu baglamda, yoredeki insanlarin
dini degerlere bagliliklarmin artmasi hedeflenmektedir. Ornegin, (D/E/BB-BKO) kodlu
efsanede Bayezid Bistami 40 kisiyi 0Oldiirdiigli halde dini anlamda affedilmekte ve
dolayisiyla, bu efsane Miisliimanlarin inanglarini giiglendirmektedir. Bir bagka 6rnekte ise
(D/E/PZ-0OY) kodlu efsanede Seyh Postac1 Ziya’nin orman yanginini ezan okuyarak
sondiirmesi dinleyicilerin dini inanislar tizerinde pekistirici bir etki yapmaktadir. Diger
dini nitelikli efsaneler de diisiiniildiigii zaman bu konuda 6rneklerin sayisi olduk¢a fazla
oldugunu soyleyebiliriz.

Dini efsaneler arasinda bazi efsanelerde dikkat cekici bir unsur da bu
efsanelerin dini ritiiellere destek verici ve siirekliligini saglamaya yonelik anlatilar
olmalaridir. Bu konuda 6zellikle, “Erenlerle ilgili Efsaneler” grubunda drneklerin sayist
fazladir. Ornegin, (D/E/BB-BKE) kodlu efsanede “Kirikhan’daki Bayezid Bistami
tirbesinde yenilen yemek hi¢ bitmezmis. Bu tlirbeye gidip hastasi iyilesenler veya para
kazananlar siikretmek i¢in burada kurban keserler...” seklinde gegen ifadeler s6z konusu
tirbe etrafinda gelisen ritiiellerin devamliligini saglamaya yoneliktir. Yine, (D/E/KAD-
HYY) kodlu efsanede “Hassa’da uzun siire yagmur yagmadig1 zamanlarda yagmur duasina
cikilir. Eger yagmur duasi sonunda yagmur yagmazsa, Azhar Dede’nin tiirbesine iki kisi
gonderilir, oradan alinan tas suyun i¢ine konur, o zaman yagmur yagarmis....” seklinde bir
tiirbe etrafinda gelisen inanis ve ritiielin desteklenmesi s6z konusudur.

Hatay’da anlatilan diger efsanelerde de dogrudan veya dolayli olarak diger
toplumsal kurumlara destek olarak nitelendirilebilecek islevlerin de varligi tespit edilmistir.
Asagida, Hatay efsaneleri arasinda toplumsal bir kurum olarak aile ile alakali olan bazi

ornekler bulunmaktadir.
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(D/E/MD-MA) kodlu efsanede Seyh Murtaza Dede’nin oglunu kurtarmak i¢in
ayagini top giillesine uzatmasi, (D/E/KAD-IEK) kodlu efsanede Azhar Dede’nin sehirde
yasayan kardesini ziyaret etmesi ve (D/E/MD-MT) kodlu efsanede Murtaza Dede’nin
torununu siinnet etmesi; Hatay’da anlatilan efsaneler arasinda toplumsal bir kurum olarak
ailenin desteklenmesi yoniinde isleve sahip olarak degerlendirilebilecek nitelige sahip
efsanelerdir.

Hatay efsaneleri arasinda toplumsal bir kurum olarak arkadaghigin 6nemini
vurgulayan efsaneler de bulunmaktadir. (D/P-MEY) kodlu efsanede yakin arkadas olan Hz.
Muhammed ile Hz Ebubekir, Kureyslilerin zulmiinden kacip bir magara sigindiklar1 zaman
Hz. Ebubekir, magaradaki deliklerden ¢ikan yilanlarin Hz. Muhammed’i sokmamalar i¢in
elleri ve ayaklarn ile delikleri kapatarak arkadasi i¢in kendi canini higce saymistir. (D/A-
YA) kodlu efsanede Hz. Ali ile Hz. Omer’in arkadashig1 vurgulanmistir. (D/A-AK) kodlu
efsanede meshur Ashap-1 Kehf efsanesinde hiikiimdarin zulmiinden kagan 300 arkadasin
basindan gegenler anlatilmaktadir. (D/D-IH) kodlu efsanede ¢ok samimi arkadas olan iki
hocanin basindan gecenler anlatilmaktadir. (T/S-KS7) kodlu efsanede ise Kibris savasinda
beraber savasan iki askerin arkadaslig1 anlatilmaktadir.

Sonu¢ olarak, Hatay’da anlatilan efsanelerin biiyliikk bir cogunlugunda
toplumsal kurumlara destek islevinin belirgin olarak ortaya ¢iktig1 goriilmektedir.
Ozellikle, toplumsal bir kurum olarak din; Hatay efsanelerinde dogrudan veya dolayli
olarak desteklenmistir. Ayrica, Hatay efsanelerinin bir¢cogunda din disinda aile ve

arkadaslik kurumlariin da islendigi ve desteklendigi goriilmektedir.
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VI.3. Egitim ve Kiiltiir Aktarim

Halk edebiyatinda bir tiir olarak efsaneler, binlerce yillik tarih boyunca gerek
sOzli kiiltiir ortaminda gerek yazili kiiltiir ortaminda hatta giiniimiiz teknoloji ¢agindaki
elektronik kiiltiir ortaminda dahi nesilden nesile aktarilarak varlig siirdiirmektedir.

Efsanelerin ve halk edebiyatinda diger pek ¢ok tiirlin egitim ve kiiltiir aktarimi
islevine sahip olduklarina dair goriis halk bilimcilerin lizerinde ortak kaniya sahip oldugu
konulardan biri olarak telakki edilebilir. Halk edebiyati iirlinlerinin egitim ve kiiltiir
aktarimi islevi hakkinda “Ozellikle, yazil kiiltiir gelenegi olmayan veya sozlii kiiltiir
ortaminin tek kiiltlir ortam1 oldugu toplumlarda folklorun tasidig: bilgiler tarihsel olarak
gercek ve 0gretimleri son derece dnemli olarak kabul edilir. Folklor kiiltiiriin aydinlanmasi
ve insanlara yonelik pratik kurallar ve kilavuz olarak diisiiniilmektedir” (Cobanoglu, 2010,
s. 257) seklinde degerlendirmede bulunulmaktadir.

Hatay efsanelerinin egitim ve kiiltiir aktarimi islevinde kullanilmasi konusunda
yapilacak degerlendirmelerin; s6z konusu islevin igeriginde bulunan, okuma- yazma
bilmeyen yani, yazili kiiltiir geleneginde olmayan, kismindan bagimsiz olarak yapilmasi
daha uygun olacaktir. Zira, giinlimiiz sartlarinda okuma yazma bilmeyen insanlarin orani
giin gectikge azalmaktadir. Ancak, okuma yazma bilmeyen insanlarin oraninin azalmasi
efsanelerin egitim ve kiiltiir aktarimi iglevinin azalarak bir giin tamamen bitecegi anlamina
da gelmemelidir. Yani, okuma yazma bilme orani ile efsanelerin egitim ve kiiltiir aktarimi
islevi arasinda tam olarak bir ters orantidan s6z etmek ¢ok da yerinde bir yaklagim
olmayacaktir.

Bu durumu Hatay efsaneleri iizerinde orneklerle agiklamak gerekmektedir.
Hatay efsaneleri konusunda derleme calismasina anlatici olarak katilan 85 kaynak kisinin

sadece % 8’lik orani olan 7 kisinin okuma yazma bilmedigi belirlenmistir. Dolayisiyla,
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Hatay efsaneleri derleme calismalarinda yararlanilan anlaticilarin okuma yazma bilme
orani % 92 ile oldukca yiiksektir. Bu baglamda, Hatay’da anlatilan efsanelerin egitim ve
kiltlir aktarimi islevinin az oldugunu ifade etmek ¢ok yerinde bir tespit olmayacaktir. Zira,
oncelikle egitim ve kiiltlirlin bir biitiin olarak tahsil ile tamamen baglantili oldugunu
diistinmek, dogru bir yaklasim olmayacaktir. Bu baglamda, Hatay efsanelerin egitim ve
kiltir aktarimi islevine dair bazi tespit ve degerlendirmeleri 6rnekler vasitasi ile ortaya
koymak gerekmektedir.

(D/E/AB-KG) kodlu efsanede Belen’de Seyh Ahmet Bilen olarak bilinen
meshur bir zatla alay eden kdyiin genclerinin Seyh tarafindan cezalandirilmasi soz
konusudur. Egitim ve kiiltlirlin aktarimi agisindan diisiiniildiigi zaman bu efsane
dinleyicilere kutsal unsurlarin kiigiilk goriilmemesi yoniinde telkinde bulundugu
sOylenebilir. Yine, (D/E/BB-K) kodlu efsanede Bayezid Bistami’nin tiirbesine saygi
gdstermeyen kameramanin tiirbeden elektrik alamamasi ve (D/E/MY-ICS) kodlu efsanede
Belen’de bulunan Mikdat el-Yemin tiirbesinin duvarina kiiciik abdestini yapan bir cobanin
cezalandirilmasi da kutsal olarak bilinen degerlerin hor goriilmemesi gerektigi islevindedir.
Elbette ki bu konuda 6rneklerin sayisini artirmak miimkiindiir. Sadece bu 6rneklerde bile
anlatilan efsanelerin yiizeysel olarak anlatilan olaganiistii hikayelerden ziyade arka planda
derin anlamlar ve egitici unsurlar ihtiva ettigi ve s6z konusu efsaneleri anlatan anlaticilarin
okuma yazma bildikleri g6z Oniine alinirsa efsanelerin egitim ve kiiltlir aktarimi islevinin
tahsil diizeyi ile tamamen bagdastirilamayacagi ortaya ¢ikmaktadir.

Hatay efsanelerinin  egitim ve kiiltir aktarimi  islevi  igerisinde
diisiinebilecegimiz bazi efsanelerde ahlaki degerlerin korunmasi gozetilmektedir. (D/E/PZ-
TS) kodlu efsanede Seyh Postact Ziya’nin; bulundugu bir davette evde bulunan bir kadina

kotii niyetle bakan miiridini kendisi orada bulunmadig: halde tokatlamasi, efsane yoluyla
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ahlaki egitim ornegi olarak gosterilebilir. Bir baska drnekte ise (D/E/KAD-IEK) kodlu
efsanede Azhar Dede adli zatin, kendisi gibi bir zat olan kardesi Kubbe Dede’nin
ayakkabici diikkkanina gelen bir kadina kotii niyetle bakmasi sonucu sepette tagidigi siitiin
dokiilmesi s6z konusudur. Bu efsanenin de ahlaki yonden egitim islevi tasidig
sOylenebilir.

Hatay efsanelerinde iyilik-kotiiliik, diiriistliik-yalancilik, sevgi-nefret gibi
hayata dair degerlerin, masallar kadar olmasa da, islendigi goriilmektedir. Her ne kadar bu
unsurlar Hatay’da anlatilan efsanelerin temel unsurlar1 olmasa da s6z konusu efsanelerin
egitim ve kiiltiir aktarim1 islevini yerine getirdikleri goriilmektedir. Ornegin, (D/P-IN)
kodlu efsanede Hz. Ibrahim peygamber olarak iyilik ve giizelligin sembolii, Nemrut ise
kotiiliik ve zalimligin sembolii olarak tanimlanabilmekte, dolayisiyla, dinleyici bu efsanede
iyi ve kotilinlin nasil olmas1 gerektigine dair fikre sahip olabilmektedir. Bir baska 6rnekte
ise (Y/O/T-AG) kodlu efsanede Antakya’nin bir kdylinde Zahir adli bir gence ekmek
verecegini sdyleyip is yaptiran ancak, yalan sdyleyerek diirlist davranmayan bir kadindan
s0z edilmektedir. Efsanede kadinin yalan sdylemesinden dolay1 Zahir’in beddua etmesi ve
yerden su figkirarak Amik goliiniin olusmasi anlatilmaktadir. Bu baglamda efsanede, yalan
sOylemenin iyi bir sey olmadigi sonucu cikarilmaktadir. Bu sekilde pek c¢ok efsane
bulunmaktadir ve bunlarin ortak noktasi olarak dinleyicinin ders ¢ikarabilecegi niteliklere
sahip olmalarim sdyleyebiliriz.

Sonug olarak, Hatay’da anlatilan efsanelerin kutsal degerlere saygi ve ahlaki
yonden erdemli olma gibi degerlerin aktarilmasina vesile olmasinin yaninda iyilik-kotiiliik,
diirtistliik-yalancilik gibi kavramlarin efsane igerisinde somutlastirilarak dinleyicilere
sunulmasi ve bu baglamda egitim ve kiiltiiriin aktarilmasi islevine sahip oldugu

goriilmektedir.
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VI.4. Toplumsal ve Kisisel Baskilardan Kacis

Folklor triinlerinin bu islevi; “Onemli olmasina ragmen ¢ogunlukla gozden
kacirilan kabul edilmis davranis kaliplarina uygun davraniyor olmak ve bu yolla da
meydana gelen toplumsal ve kisisel baskilardan kac¢ip kurtulabilmeyi saglamaktadir”
(Cobanoglu, 2010, s. 257) seklinde degerlendirilmektedir. Ekici’ye goére bu madde tam
olarak agik degildir. Zira, “bu maddede toplum tarafindan yasaklanmis baz1 soz, diisiince
ve Ozellikle de davranislarin halk edebiyati yaratmalarinda ifade edilmesi yoluyla, 6rnegin
bazi arzu ve isteklerin yerine getirilmemesi durumunda bunlarin halk edebiyati
yaratmalarinda ifade olunmasi toplumsal ve kisisel baskilardan kurtulma islevi olarak
degerlendirilmelidir” (Ekici, 2010, s. 85) seklinde bir yorum da s6z konusu olmaktadir. Bu
baglamda bir de folklorun protesto islevinden s6z edilmektedir (Basgdz, 1996, s. 1-4).
Ancak, bu islev folklor {riinlerinin toplumsal ve kisisel baskilardan kagis islevi smirlari
icerine dahil edilebilmektedir.

Hatay da derlenen efsaneler arasinda halk edebiyati iriinlerinin toplumsal ve
kisisel baskilardan kacis islevinde kullanilmasina 6rnek olarak gosterilebilecek birgok
efsane bulunmaktadir. Hatay ve ilgelerinde anlatilan efsanelerde oncelikle, toplumsal ve
kisisel bir baski unsuru olarak miistehcenlik konusunda yaptigimiz bazi tespitleri ortaya
koymak gerekmektedir.

(D/E/KAD-IEK) kodlu efsane Dértyol’da ermis oldugu kabul edilen Kubbe ve
Azhar Dede ile ilgilidir. Efsanenin bir yerinde Kubbe Dede’nin ayakkabici ditkkanina bir
kadin gelir. Kadin, ayakkabisini ¢ikarirken Azhar Dede kadina kotli gozle bakar. Genel
olarak toplum tarafindan tasvip edilmeyecek bu davranis efsane igerisinde biiyiik bir
su¢cmus izlenimi doguracak sekilde anlatilmakta hatta, s6z konusu efsanede anlaticinin jest

ve mimikleri incelendiginde anlaticnin “Kadin ayakkabisim ¢ikarirken [J-BOE]...”
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ifadesini kullanirken utanarak basimi egdigi gozlemlenmektedir. Elbette ki burada
anlaticinin gergekten mi utandig1 yoksa, gostermelik bir sekilde mi basini egdigi, 6zellikle,
icra sirasinda anlaticinin yaninda esinin oldugu goz oniinde bulunduruldugunda anlamak
zor degildir. (D/E/PZ-TS) kodlu efsanede de benzer bir durum s6z konusudur. Efsanenin
ilgili boliimii; “Seyh Ziya Baba’nin miiritlerinden biri bir giin Iskenderun’a bir eve yemege
davet edilmis. Yemek sonrasinda kahveler dagitilirken miirit evde bulunan geng¢ dul bir
kadina kotii gozle, [J-BOE] bakar...” seklindedir. Bu efsanede de anlaticinin utanarak
basini 6ne egmesi s6z konusudur ve icra sirasinda anlaticinin esi yanindadar.

Yukaridaki 6rneklere mukabil, bazi efsanelerde ise miistehcenligin ima edilme
durumlarinda bile anlaticinin tavrinin yukaridaki 6érneklerin tersi istikametinde yol aldigi
goriilmektedir. Asagida bu baglamda bazi1 6rnekler bulunmaktadir:

Dortyol’da iki asigin tas kesilmesiyle ilgili (Y/D/T-KT1) kodlu efsanede
“...Birinin hanim1 kiz, digerinin hanimi ise erkek ¢ocuk dogurmus [M-AG]” seklinde ifade
edilen boliimde anlaticinin miistehcen imali sekilde giildiigii gozlemlenmistir. Yine,
birbirlerine kavusamayacaklarini anlayinca dua ederek tas kesilen iki asikla ilgili (Y/D/T-
GK) kodlu efsanede “Gavur giziyla ¢coban burada birbirlerini goriip asik olmuslar [M-AG]”
seklinde ifade edilen boliimde anlaticinin ve icra ortaminda bulunan bir dinleyicinin
miistehcenligi ima edecek sekilde giildiikleri gozlemlenmistir. Antakya’daki defne agaciyla
ilgili (Y/D/B-DA1) kodlu efsanede “...Daphne kacgtikca Apollon onun pesinden
kovaliyormus [M-AG]” seklinde ifade edilen boliimde anlaticinin miistehcen bir konuya
girmekten ¢ekinmedigi hatta, s6z konusu efsane metni igerisinde yer verilmemis olunsa da
olduk¢a miistehcen ifadeler kullandig1 gézlemlenmistir.

Hatay’da anlatilan efsaneler igerisinde bazi efsanelerin toplumsal ve kisisel

baskilara muhalefetin izlerinin oldukca belirgin oldugu anlagilmaktadir.
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K.6 kodlu anlaticinin anlattigi (Y/D/B-CZ) kodlu efsaneye gore c¢ok eski
zamanlarda Reyhanli’da toplumca kabul edilmeyecek isler yaptig1 gerekgesiyle bir kiza
iftira edilmis ve bunun sonucunda kiz agabeyleri tarafindan oldiiriilmiistiir. Bu efsanenin
sonunda s6z konusu kiza iftira edildigi mucize yoluyla ortaya ¢ikmistir. Bu efsanede
toplumsal bir baski unsuru olarak namus kavraminin insanlarin hayatinda ne kadar etkili
oldugu ve bu etkinin yanlis anlamalar sonuncunda kotii neticeler dogurabilecegi
anlasilmaktadir.

Hatay efsanelerinde, ¢ogu zaman toplumsal bir baski unsuru olabilen ask
konusu da islenmistir. Birbirlerine kavusamayan veya kavustuklar1 anda tas kesilen
asiklarin efsaneleri pek cok yoremizde oldugu gibi Hatay ve ilcelerinde de anlatilmaktadir.

(Y/D/T-GK) kodlu efsanede birbirlerini seven ancak, aralarindaki ekonomik
esitsizlikten dolay1 evlenemeyen iki as18in efsanesi anlatilmaktadir. Efsanenin sonunda iki
asik kavusamayacaklarini anlayinca tas kesilmek icin dua ederler ve tas kesilirler. Burada
asiklarin toplumsal baskidan kagis yolu olarak gordiikleri tas kesilme istekleri soz
konusudur. Bu efsanede dikkat c¢ekici bir husus ise bu iki asigin kavusmalarin1 engelleyen
kisilere orada bulunan yash bir kadinin “...Onlar gengliklerini yasayamadilar, Allah sizi de
tas etsin...” seklinde beddua etmesi ve o kisilerin de tas kesilmesidir. Burada, yash kadinin
toplumun vicdanini temsil ettigi ve kotiilerin cezalandirilmas: gerektigi anlagilmaktadir.

Birbirine benzer iki varyanti bulunan (Y/D/T-KT1) kodlu ve (Y/D/T-KT2)
kodlu efsanelerde ise yukaridaki efsaneye benzer bir sekilde birbirlerini seven ancak,
aralarindaki ekonomik uyumsuzluk nedeniyle birbirlerine kavusamayan iki asigin
efsaneleri anlatilmaktadir. Iki varyantta da efsanenin sonunda asiklar kavusamayacaklarimi

anlayinca tag kesilmek i¢in dua ederler ve tas kesilirler.
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Yukaridaki tas kesilme efsanelerinde toplumsal ve bireysel baskilardan kagan
asiklarin kavusamamasi ve bunun sonucunda dua ederek tas kesilmeleri s6z konusudur. Bu
efsanelerde dikkat ¢ekici husus asiklarin diismanlarinin eline gegmemis olmalaridir. Bu da
bir nevi toplumsal veya kisisel baskinin basariya ulasgamamasi anlaminda yorumlanabilir.

(Y/O/T-KP) kodlu efsane de yukaridaki tas kesilme ile efsanelerde oldugu gibi
birbirilerine asik olan ancak ekonomik nedenlerden dolay1 kavusamayan iki gengcle ilgilidir.
Yalniz bu efsanenin sonunda asiklar kizin babasi tarafindan vurularak oldiriiliirler ve
oldiikleri yerde pinar olusur. Asi nehrinin olusumu ile ilgili (Y/O/T-ANT1) kodlu efsanede
sevdigi kizin toplum tarafindan ejderhaya yem edilmesini engellemek icin ejderha ile
miicadele eden bir gengten soz edilmektedir. Son olarak, K.85 (D/A-AK) kodlu meshur
Ashab-1 Kehf efsanesinde toplumsal ve kisisel baskilardan kagmadan sz edilebilir.
Efsanede Tarsus’ta yasayan ve zalim kralin zulmiinden kagan yedi veya {i¢ yliz arkadas bir
magarada {i¢ yliz yil uyumuslardir.

Sonug¢ olarak, Hatay ve ilcelerinde anlatilan bazi efsanelerde, efsanelerin
toplumsal ve kisisel baskilardan kagis islevine dair tespitler yapilmistir. Elbette ki Hatay ve
ilgelerinden derlenen toplam 125 efsane igerisinden sadece birkag¢ tanesinde belirgin bir
sekilde tespit edebildigimiz bu islevin, biitiin efsaneler derin bir sekilde incelendiginde
diger pek ¢ok efsanede de varlig1 ortaya cikarilabilecektir.

VLS. Tarihi Olaylara Isik Tutma

Hatay efsanelerinin yukarida incelenen 4 temel islevinin disinda bir de “tarihi
olaylara 151k tutma islevi” bulunmaktadir.

Malum oldugu iizere efsanelerin konularinin kapsami halk edebiyatinda diger
pek cok tiirle karsilastirildigi zaman ¢ok daha genistir ve dolayisiyla bu kapsam igerisinde

tarihi olaylar da bulunmaktadir. “Tabiatiistii nitelikler gosteren kisilerin hayatlarini, halk
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muhayyilesinin veya sairlerin meydana getirdigi tarih olaylarin1 anlatan, olaganiistii
olaylarla siislii hikayelere verilen isimdir” (Efsane, 1979, C.3, s. 7) seklinde de tarihi
olaylarla ilgisi vurgulanan efsaneler ¢cogu zaman tarihin yazilmasinda yardimci bir unsur
olarak da goriilmektedir. Zira; tarihin kaynaklari ile ilgili olarak yapilan siniflandirmalarda;
“eski Tiirk tarihinin kaynaklari ti¢ kisma ayrilmaktadir. Bunlar; s6zlii kaynaklar, arkeolojik
buluntular ve yazili kaynaklar”(Gomeg, 2000, s. 51) seklinde ii¢ ana baslikta incelenmekte
ve bu tasnif igerisinde s6zlii kaynaklar arasinda efsaneler de yer almaktadir.

Efsanelerin ve diger sozlii lriinlerin tarihi olaylara 151k tutmada en 6nemli
kaynaklar olamayacagi bilinmekle birlikte yazili kaynaklarin bulunmadigi durumlarda bu
kaynaklarin 6nem arz ettigi de bilinmektedir.

Hatay ve ilcelerinde anlatilan efsanelerin tarihi olaylara 1s1ik tutma islevi ile
ilgili orneklere gecmeden Once efsanelerin konularina gore tasnifi ve dolayisiyla Hatay
efsanelerinin konularina gore tasnifi hakkinda bilgi vermek yararli olacaktir. Zira,
efsanelerin konularma gore siniflandirilmasinda Boratav’dan giiniimiiz halk bilimcilerine
kadar pek cok halk bilimcinin yaptig1 siniflandirmada tarihi efsaneler adli bir baslik
bulunmaktadir. Tiirk halk biliminde gerek gilinlimiize kadar yapilan pek cok efsane
tasnifinde gerekse bu calismada yapilan tasnifte tarihi efsanelerin ayr1 bir baslikta
inceleniyor olmasi bile efsanelerin tarihi olaylara 151k tutma islevinin varligindan soz
etmek yeterlidir. Kaldi ki buna tarihi efsaneler tasnifi disinda kalip da tarihi olaylarin
anlatildig1 efsaneler de eklendiginde efsanelerin tarihi olaylara 1sik tutma islevinin en
onemli islevlerinden biri oldugu ortaya ¢ikacaktir.

Hatay’da anlatilan toplam 125 efsanenin % 13 lik dilimini olusturan 16

efsanenin konusu dogrudan dogruya tarihi olaylarla ilgilidir.
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Tarihi efsaneler smifina giren efsanelerden 8 efsanenin 1974 yilinda olan
Kibris savasi zamaninda gerceklestigine inanilmaktadir. Bu efsaneler; (T/S-KS1), (T/S-
KS2), (T/S-KS3), (T/S-KS4), (T/S-KS5), (T/S-KS7) ve (T/S-KS8) kodlu efsanelerdir.

Bu efsaneler arasinda ornegin, (T/S-KS4) kodlu efsanede savas zamaninda
Kibris’taki Besparmak Daglarina olaganiistii bir sekilde ¢ikarilan tankla ilgilidir. Tankin
cikmas1 imkansiz olan bir yere ¢ikmasi efsane haline gelmistir. Kibris savasi ile ilgili tarihi
efsaneler siifina giren efsanelerin disinda da efsaneler anlatilmaktadir.

“Dini Efsaneler” smifina giren (D/E/ALB-KK), (D/E-KD-BK), (D/E/PZ-SG),
(D/E/UI-SU) ve (D/E/UI-P) kodlu efsaneler 1974 yilindaki Kibris savasi sirasinda
meydana geldigine inanilan olaganiistii olaylarla ilgilidir.

Hataya efsaneleri arasinda Kibris savast disindaki tarihi olaylarla ilgili
dogrudan veya dolayli olarak bilgi verilen pek ¢ok efsane bulunmaktadir.

(T/H-DT) kodlu efsanede M.O. 300°li yillarda giiniimiizdeki Dértyol-Erzin
smirlar1 icerisinde savasan Pers Krali Darius ve Biiyiik iskender’le ilgilidir. Efsanenin
konusu Darius’un kaybolan tacidir. (T/H-IH) kodlu bir diger efsane ise Biiyiik Iskender’in
Hindistan seferi sonras1 Dortyol’dan ge¢mesi ve hazinesini Delicay yatagina gommesi ile
ilgilidir. (D/A-HN) kodlu efsanede Hristiyanlik tarihi agisindan 6nemli olan Habib Neccar
hakkindadir. (D/D-KK) kodlu efsane ise Islam ve dncesi tarihte nemli bir hadise olan “Fil
vakas1” ile ilgilidir.

Sonug olarak, Hatay ve ilcelerinde anlatilan efsaneler arasinda dikkate deger
sayida efsanenin dogrudan veya dolayli olarak tarihi olaylara degindigi anlasilmaktadir.
Verilen ornekler tarihi olaylarin halkin hayal giiciinde ve anlatilar kapsaminda nasil

canlandirildigimi gostermesi bakimindan énemlidir.
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VII. BOLUM

VII. HATAY EFSANELERININ INCELENMESI
VII.1. Efsanelerin Bi¢im Ozellikleri

“Efsane, kendine 6zgii bir tislubu, kaliplagsmis, kuralli bigimleri olmayan, diiz
konusma dili ile bildirilen bir anlati tiiridiir. Halk edebiyatinin herhangi bir tiirii icinde de
anlatilabilir ve i¢ine girdigi tiirlin iislup ve big¢im niteligini kazanir. Kisa ve nesirle anlatilan
bir tiirdlir” (Boratav, 1992, s. 99). Dolayistyla, anlaticinin diline, kiiltiiriine ve {islubuna
gore sekillenen efsanelerin herhangi bir metotla ve 6l¢iitle bicim 6zelliklerinin belirlenerek
belirli kaliplarin ortay ¢ikarilmasi oldukca zordur. Ancak, en temel bicimsel 6zellikleri kisa
anlatilar olmalar1 ve nesirle anlatilan bir tiir olmalaridir.

Bu c¢alismada 85 kaynak kisiden 125 efsane derlenmistir ve yaziya gegirilen
efsanelerin bi¢cim yoOniinden genel olarak efsanelerin genel bigimsel 6zelliklerine sahip
oldugu goriilmektedir.

Efsanelerin uzunluk ve kisaliklar1 halk edebiyatinin diger pek c¢ok tiiriinde
oldugu gibi anlaticinin dilinde sekillenmektedir. Dolayisiyla, bu ¢alismadaki efsanelerde
de anlatictya baglh olarak bigim yoniinden istisnai durumlar da goze carpmaktadir. Bu
baglamda, efsanelerin genel o6zelliklerinden biri olarak bazi efsaneler birka¢ climleden
olusabiliyorken bazilar1 olduk¢a uzun olabilmektedir. Bu durumla ilgili asagida bazi
tespitlerde bulunulmustur.

Seyh Ali Baba’nin Kibris savasinda bulunmasi ile ilgili (D/E/ALB-KK) kodlu
efsane, yine Kibris savasiyla ilgili olarak Karabiyik Dede’nin magarasini anlatan (D/E-
KD-BK) kodlu efsane ve Antakya’ya kar yagmasi ile alakali (Y/O/T-KY) kodlu efsane,
uzunluk kisalik yoniinden diger efsanelerle mukayese edildigi zaman oldukca kisa

efsanelerdir.
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Buna karsilik, karayilana doniisen cinle alakali (O/CA-YDC) kodlu efsane bu
calismada derlenen diger efsanelerle kiyaslandig1 zaman olduk¢a uzundur.

Efsanelerin igerisinde siir ve manzumelere ¢ok sik rastlandigi sdylenemez.
Ancak, bu calismada Lokman Hekim’in yere siitun saplamasi ile ilgili (O/L-3) kodlu
efsanede anlaticinin, Lokman Hekim’in agzindan;

“Oglum var ham tras

Yas var bes yiiz yas

Bilseydim diinyada 6liim var

Koymazdim tas iistiinde tas” seklinde bir dortlilk okuyarak efsane icerisine
manzume yerlestirdigi géze ¢arpmaktadir.

Birkac istisna disinda sonug¢ olarak, bu ¢alismada derlenen efsanelerin bi¢im
ozellikleri genel olarak efsaneler hakkinda bilinen tanimlara uymakta ve Hatay yoresinde
efsaneler kisa nesir anlatilar olarak anlatilmaktadir.

VII.2. Efsanelerin icerik Ozellikleri

Bu boliimde Hatay yoresinden derlenen efsaneler igerik 6zelliklerine dair
unsurlar olan konu, kahramanlar, zaman ve mekan acgisindan incelenecektir.
VIIL.2.1. Konu

Efsaneler, eski caglardan giiniimiize anlatilan ve temelinde olaganiistii
unsurlar1 barindiran anlatilardir. Bu tez g¢alismasinda Hatay ve ilcelerinden derlenen
efsaneler II. Bolim igerisinde “Hatay Efsanelerinin Siniflandirilmasi™ basligi altinda
konularma gore simiflandirilmistir. Bu baglamda, Hatay yoresinde derlenen efsaneler “Dini
Efsaneler”, “Yaratilis, Olusum ve Donilisim Efsaneleri”, “Olaganiistii Kisi, Varlik ve

Olaylarla Tlgili Efsaneler” ve “Tarihi Efsaneler” basliklar1 altinda 4 ana gruba ayrilmistir.
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Bu calismada, Hatay yoresinde derlenen 125 efsanenin yarisinda fazlasi olan
64 tanesi dini nitelikli efsanelerdir. “Dini Efsaneler” kendi arasinda “Peygamberlerle ilgili
Efsaneler”, “Erenlerle ilgili Efsaneler”, “Ad1 Bilinen Din Biiyiikleri ilgili Efsaneler”,
“Diger Dini Nitelikli Efsaneler” olmak tiizere 4 alt baslik altinda tasnif edilmistir.
Peygamberlerle ilgili 6 efsane derlenmistir. Bunlar; (D/P-MY), (D/P-MEY), (D/P-IN),
(D/P-MHY), (D/P-HG), (D/P-AHM) kodlu efsanelerdir.

Bu calismada dini konularda anlatilan efsaneler arasinda en biiyiik ¢ogunlugu
“Erenlerle Ilgili Efsaneler” olusturmaktadir. Hatay yoresinde bilinen ve saygi duyulan 21
zatla ilgili 45 efsane anlatilmistir. Bunlar; (D/E/SA-KCA), (D/E/AD-YK), (D/E/AB-KG),
(D/E/ALB-KK), (D/E/ALB-KC), (D/E/ALB-SAY), (D/E/BB-BKE), (D/E/BB-BKO),
(D/E/BB-HUR), (D/E/BB-K), (D/E/BB-GIS), (D/E/BB-BBC), (D/E/GD-GDE), (D/E-KD-
BK), (D/E/KD-CGC), (D/E/KVD-KDE), (D/E/KAD-IEK), (D/E/KAD-HYY), (D/E/KAD-
FK), (D/E/MU-KDU), (D/E/MY-MTY), (D/E/MY-ICS), (D/E/MG-MGT), (D/E/MG-
MGY), (D/E/MD-MA), (D/E/MD-MK), (D/E/MD-MT), (D/E/OD-OTY), (D/E/SO-OUT),
(D/E/OD-OBB), (D/E/OD-0Z), (D/E/PZ-IT), (D/E/PZ-OY), (D/E/PZ-TS), (D/E/PZ-CY),
(D/E/PZ-M), (D/E/PZ-SG), (D/E/PZ-FC), (D/E/SS-AKA), (D/E/SS-STM), (D/E/UI-SU),
(D/E/UI-P), (D/E/YR-MYO), (D/E/YH-SNH) ve (D/E/YH-BB) kodlu efsanelerdir.

Calismamizda “Adi Bilinen Din Biiyiikleriyle Ilgili” 4 tane efsane
bulunmaktadir. Bunlar; (D/A-HN), (D/A-YA), (D/A-AK), (D/A-AMZ) kodlu efsanelerdir.
“Diger Dini Nitelikli Efsaneler” olarak adlandirilan ve igeriginde dini unsurlarin agir
bastig1 efsanelerin sayist ise 9’dur. Bunlar; (D/D-TVS), (D/D-IH), (D/D-SAY), (D/D-
DTM), (D/D-HB), (D/D-DO), (D/D-YOM), (D/D-YKT) ve (D/D-KK) kodlu efsanelerdir.

“Yaratihis, Olusum ve Déniisiimle Ilgili Efsaneler” de kendi aralarinda

siniflandirmaya tabi tutulmustur. “Yaratilisla ilgili Efsaneler” kisminda (Y/Y-DIY) kodlu
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efsane olmak iizere bir efsane bulunmaktadir. Olusumla ilgili olan ve “Tabiat Sekillerinin
ve Olaylarinin Olusumu ile Ilgili Efsaneler” olarak alt baslikta siniflandirilan 10 efsane
bulunmaktadir. Bunlar; (Y/O/T-ADE), (Y/O/T-Y), (Y/O/T-AN1), (Y/O/T-AN2), (Y/O/T-
AN3), (Y/O/T-YG), (Y/O/T-AG), (Y/O/T-KP), (Y/O/T-ANIi) ve (Y/O/T-KY) kodlu
efsanelerdir. Doniisiimle Ilgili Efsaneler”in sayis1 19°dur. Bunlardan “Tasa Déniisme Ile
llgili Efsaneler”; (Y/D/T-GK), (Y/D/T-KT1), (Y/D/T-KT2), (Y/D/T-KY) ve (Y/D/T-YA)
kodlu efsaneler olmak iizere 5 tanedir. “Hayvanlarla Ilgili Efsaneler” (Y/D/H-KA),
(Y/D/H-K1), (Y/D/H-K2), (Y/D/H-KE), (Y/D/H-SI), (Y/D/H-YA), (Y/D/H-YI) ve
(Y/D/H-YK) kodlu efsaneler olmak iizere 8 tanedir. “Bitkilerle ilgili Efsaneler” (Y/D/B-
CAl), (Y/D/B-CA2), (Y/D/B-DA1), (Y/D/B-DA2), (Y/D/B-MA) ve (Y/D/B-CZ) kodlu
efsaneler olmak {izere 6 tanedir. Dolayisiyla, “Yaratilis, Olusum ve Doniisiimle Ilgili
Efsaneler” sinifindaki efsanelerin toplam sayis1 30°dur.

Calismamizda “Olaganiistii Kisi, Varlik ve Olaylarla ilgili Efsaneler”in sayist
15°dir. Bunlarin (O/L-1), (O/L-2A), (O/L-2B), (O/L-3), (O/L-4) ve (O/L-5) olmak iizere 6
tanesi “Lokman Hekimle ilgili Efsaneler” smifina girmektedir. (O/CA-YDC), (O/CA-CD),
(O/CA-HEC), (O/CA-CC) ve (O/CA-AK1) olmak lizere 5 tanesi “Cinler ve Alkarisiyla
llgili Efsaneler” sinifina girmektedir. (O/CB-CBK), (O/CB-CBHK) ve (O/CB-CBA)
olmak iizere 3 tanesi “Cesedi Bozulmayan Insanlarla Ilgili Efsaneler” smifina girmektedir.
Ayrica, (O/O0O-ASE) kodlu bir efsane “Olaganiistii Olaylarla ilgili Efsaneler” sinifina
girmektedir.

Bu calismada “Tarihi Efsaneler” ana bashgi altinda toplam 16 efsane
bulunmaktadir. Bu efsaneler de diger efsanelerde oldugu gibi alt gruplara ayrilarak
siiflandirilmistir. Bu baglamda, “Tarihi Yerlerle Ilgili Efsaneler” smifinda (T/TY-IH),

(T/TY-KK) ve (T/TY-YS) kodlu efsaneler olmak {izere 3 efsane bulunmaktadir.
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“Savaslarla Ilgili Efsaneler” grubuna giren efsane sayis1 9’dur. Bunlar; (T/S-KS1), (T/S-
KS2), (T/S-KS3), (T/S-KS4), (T/S-KS5), (T/S-KS6), (T/S-KS7), (T/S-KS8) ve (T/S-GO)
kodlu efsanelerdir. Son olarak “Hazinelerle ilgili Efsaneler”in sayis1 ise 4’tiir. Bunlar;
(T/H-DT), (T/H-IH), (T/H-ADS) ve (T/H-HBK) kodlu efsanelerdir.

Sonug olarak, bu tez ¢alismasinda Hatay ve il¢elerinden derlenen 125 efsane
konularina gore tasnif edilmistir. Ancak, sunu ifade etmekte yarar vardir ki efsanelerin
konularina gore siniflandirilmasi konusunda sikintilar bulunmaktadir. Zira, bir efsaneyi
sadece bir konu alan1 igerisine dahil etmek ¢ogu zaman yeterli olmamaktadir. Ornegin, dini
nitelikli bir efsanenin tarihi efsaneler smnifina girebilecegi veya olusumla ilgili bir
efsanenin olaganiistii olaylarla 1ilgili efsaneler smifina da girebilecegi goéz ardi
edilmemelidir. Bu durumu 6rneklerle ifade etmek gerekirse Hz.Muhammed, Hz.Ebubekir
ve yilan arasinda gectigine inanilan (D/P-MEY) kodlu efsane “Dini Efsaneler’in
“Peygamberlerle Ilgili Efsaneler” alt bashig altinda simiflandirmaya girmekle beraber bu
efsanenin Islam tarihinde meydana geldigine inanilan bir hadise olmasi sebebiyle “Tarihi
Efsaneler” sinifinda da yer alabilecek nitelige sahip olabilecegi goriilmektedir. Yine baska
bir 6rnekte, Iskenderun/Denizciler’de yayla yolu iizerinde bulunan bir pmarin olusumu ile
ilgili olan ve “Yaratilis, Olusum ve Doniisiim Efsaneleri” sinifina giren (Y/O/T-KP) kodlu
efsanenin igeriginde olaganiisti bir olayin da oOn plana c¢ikiyor olmasi sebebiyle
“Olaganiistii Olaylarla Ilgili Efsaneler” sinifina dahil etmek de miimkiindiir.

Orneklerin sayisinin efsane sayisina orantili olarak artirabilecegini, dolayisiyla
efsanelerin konularina gore smiflandirmanin ve efsanelerin tek bir smifa dahil etmenin
¢ogu zaman yetersiz olacagini ifade etmek gerekmektedir. Ancak, efsanelerle ilgili pek ¢ok

calismada oldugu gibi bu ¢calismada da efsaneler konularina gére siniflandirilirken anlatilan
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efsanenin konusunda hangi nitelik daha yogun olarak 6n plana ¢ikiyorsa efsane metni o
gruba dahil edilmistir.
VII.2.2. Kahramanlar

Hatay ve ilgelerinden derlenen toplam 125 efsanenin kahramanlari hakkinda
asagidaki tespitlerde bulunulmustur.

Hatay’da derlenen efsaneler kahramanlarina gore 6 baslikta incelenmistir.

I- Gergek sahislar: Hatay efsanelerinde kahramanlar arasinda gercek sahislar iki ana
baslikta incelenmektedir.
a) Toplumun geneli tarafindan bilinen gergek sahislar:

Hatay’da derlenen toplam 125 efsanenin 97 tanesinde efsane kahramani ya da
kahramanlarindan biri efsanenin anlatildigi toplumda genel olarak bilinen kisilerdir. Hatay
efsanelerinde kahramanlar icerisinde bulunan ve toplumun geneli tarafindan bilinen gergek
sahislarin sayis1 47°dir. Bunlar arasinda peygamberler (Hz. Muhammed, Hz. Musa vd.) ve
hiikiimdarlar (Biiyiik Iskender, Kanuni Sultan Siileyman) gibi adi ¢ok daha genis
cografyada bilinen sahislarin yaninda, sadece efsanenin anlatildigi bolgede ve siradan
insanlara gore daha cok bilinen erenler (Bayezid Bistami, Seyh Postact Ziya v.d) gibi
sahislar da bulunmaktadir.

Hatay efsanelerinde kahramanlar icerisinde bulunan ve toplumun geneli
tarafindan bilinen gercek sahislarin listesi asagida verilmistir.

Acem Dede: (D/E/AD-YK)

Azhar Dede: D/E/KAD-IEK), (D/E/KAD-HYY)

Bayezid Bistami: (D/E/BB-BKE), (D/E/BB-BKO), (D/E/BB-HUR),

(D/E/BB-K), (D/E/BB-GIS), (D/E/BB-BBC)

Biiyiik Iskender: (T/H-DT), (T/H-DT), (T/H-ADS)
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Darius: (T/H-DT)

Defne: Y/D/B-DA2)

Gaybi Dede: (D/E/GD-GDE)

Geng Osman: (T/S-GO)

Habib Neccar: (D/A-HN), (Y/O/T-AN2)

Hz.

Hz.

Hz.

Hz.

Hz.

Hz.

Hz.

Hz.

Hz.

Hz.

Adem: (Y/Y-DIY), (Y/D/H-K1), (Y/D/H-YI)

Ali: (D/P-MY), (D/A-YA), (D/A-AMZ), (Y/O/T-Y), (Y/O/T-ANI)
Ebubekir: (D/P-MY), (D/P-MEY)

Havva: (Y/Y-DIY), (Y/D/H-K1), (Y/D/H-YI)

Hizir: (D/P-MHY), (D/P-HG), (D/P-AHM)

Hiiseyin: (D/A-YA), (Y/D/B-MA)

Ibrahim: (D/P-IN), (D/D-KK), (Y/D/H-KA), (Y/D/B-CA1), (T/S-KS2)

Isa: (D/A-HN)

. Muaviye: (D/P-MY)

. Muhammed: (D/P-MY), (D/P-MEY), (Y/D/H-KE)
. Musa: (D/P-MHY), (Y/O/T-AN3), (Y/D/B-MA)

. Osman: (D/P-MY)

. Omer: (D/P-MY), (D/A-YA)

Stileyman: (Y/D/H-YA)

Yunus: (T/TY-YS)

Kanuni Sultan Siilleyman: (D/E/BB-HUR)

Karabiyik Dede: (D/E-KD-BK), (D/E/KD-CGC)

Kavuklu Dede: (D/E/KVD-KDE)

Kubbe Dede: (D/E/KAD-IEK), (D/E/KAD-FK)
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Lokman Hekim: (O/L-1), (O/L-2A), (O/L-3), (O/L-4), (O/L-5)
Mikdat el-Yemin: (D/E/MY-MTY), (D/E/MY-ICS)
Muhammed el-Garib: (D/E/MG-MGT), (D/E/MG-MGY)
Murtaza Dede: (D/E/MD-MA), (D/E/MD-MK), (D/E/MD-MT)
Necla Nazir: (D/E/YH-SNH)
Nemrut: (D/P-IN), (Y/D/H-KA), (Y/D/B-CAL1), (T/S-KS2)
Okgu Dede: (D/E/OD-OTY)
Omer Dede: (D/E/OD-OBB), (D/E/OD-0Z)
Seyh Abdullah: (D/E/SA-KCA)
Seyh Ahmet Bilen: (D/E/AB-KG)
Seyh Ali Baba: (D/E/ALB-KK), (D/E/ALB-KC), (D/E/ALB-SAY)
Seyh Mehmet Ugankus: (D/E/MU-KDU)
Seyh Okmen: D/E/SO-OUT)
Seyh Postaci Ziya: (D/E/PZ-IT), (D/E/PZ-OY), (D/E/PZ-TS), (D/E/PZ-CY),
(D/E/PZ-M), (D/E/PZ-SG), (D/E/PZ-FC)
Seyh Salih: (D/E/SS-AKA), (D/E/SS-STM)
Seyh Yunus Rahip: (D/E/YR-MYO)
Seyh Yusuf el-Hekim: (D/E/YH-SNH), (D/E/YH-BB)
Seyh Zeliha: (D/E/OD-OTY)
Uzun Idris Dede: (D/E/UI-SU), (D/E/UI-P)
b) Toplumun geneli tarafindan bilinmeyen siradan insanlar:
Hatay’da derlenen toplam 125 efsanenin 7 tanesinde efsane kahramani ya da

kahramanlarindan biri efsanenin anlatildigi toplumda genelinde bilinmeyen siradan
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insanlardir. Hatay efsanelerinde kahramanlar igerisinde bulunan ve toplumun geneli
tarafindan bilinmeyen siradan insanlarin sayis1 9°dur.

Asagida, Hatay efsanelerinde kahramanlar igerisinde bulunan ve toplumun
geneli tarafindan bilinmeyen siradan insanlarin listesi bulunmaktadir.

Deli Osman: (D/D-DO)

Dul kar1: (T/S-GO)

Firinct Mehmet Aga: (D/P-HQG)

Hac1 Mustafa: (D/D-YKT)

Hafiz Hoca: (O/CA-YDC)

Hasan ve Giilperi: (Y/D/T-KY)

Meryem: (D/D-YKT)

Nihat adl1 birinin esi: (O/CB-CBK)

Zahir adli sefil bir adam: (Y/O/T-AG)
II. Belirsiz/hayali sahislar:

Hatay efsaneleri igerisinde pek ¢ok efsanede kahraman ya da kahramanlardan
en az birinin belirsiz/hayali sahis oldugu belirlenmistir. Derlenen toplam 125 efsane icinde
69 efsanede efsane kahramani ya da kahramanlarindan birinin belirsiz/hayali sahis oldugu
tespit edilmistir. Hatay efsanelerinde kahramanlar icerisinde bulunan belirsiz/hayali
sahislarin sayis1 44’tiir.

Asagida, Hatay efsanelerinde kahramanlar icerisinde bulunan belirsiz/hayali
sahislarin listesi bulunmaktadir.
Adamin biri: (D/E/BB-BKE), (D/E/BB-BBC), (D/E/MG-MGY), (D/E/SS-

STM), (D/E/YR-MYO), (D/E/YH-BB), (D/D-SAY)

Asker: (T/S-KS4)
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Astsubay: (T/S-KS1)
Belediye baskani: (O/CB-CBA)
Bir ¢ocuk: (D/E/KD-CGC)
Bir delikanli: Y/D/B-DA2)
Bir geng kiz: (Y/D/B-CZ)
Bir kadin: (D/E/KAD-IEK), (Y/O/T-YG), (Y/O/T-AG), (Y/O/T-KY)
Biri: (O/CA-CD)
Coban: (D/E/BB-BBQ), (D/E/MY-ICS), (Y/D/T-GK)
Cocuk: (D/E/PZ-FC), (O/CA-YDC)
Diikkanci: (D/A-AK)
Fakir Kadin: (D/E/KAD-FK)
Gelin: (D/E/SS-AKA)
Hoca: (D/D-HB)
Hiikiimdar: (T/TY-IH)
Iki arkadas: (T/S-KS7)
Iki cocuk: (Y/D/H-YK)
Iki el¢i: (D/A-HN)
Iki geng: (Y/O/T-ADE), (Y/O/T-AN1), (Y/O/T-KP), (Y/D/T-KT1), (Y/D/T-
KT2)
Iki hoca: (D/D-1H)
Iki kisi: (D/E/BB-GIS), (D/E/MY-MTY)
Kadm: (D/D-IH)
Kameraman: (D/E/BB-K)

Kesisin kizi: (Y/D/T-GK)
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Komutan: (D/D-TVS), (Y/O/T-Y)

Kor bir kadin: (D/P-AHM)

Kor ¢ocuk: (D/E/ALB-KC)

Koyiin gencleri: (D/E/AB-KG), (D/D-HB)

Kral: (D/A-AK), (T/TY-KK)

Kumandanlar: (T/S-GO)

Miifettis:/PZ-M)

Miihendis: (D/D-DTM)

Otoyol iscileri: (Y/D/B-CA2)

Padisah: (D/E/MD-MA)

Padisahin kiz1: (O/L-4)

Pilot: (D/E/MU-KDU), (D/E/UI-SU), (D/E/Ui-P), (T/S-KS3)

Rahip: (D/E/BB-HUR)

Sofor: (D/E/PZ-IT)

Ug kisi (T/H-HBK), (T/TY-1H)

Yasli bir adam (Y/O/T-YG)

Yash bir kadin: (D/E/AD-YK), (O/L-1)

Yedi asker: (Y/D/T-YA)

Zat: (D/D-YKT)
II1. Mitolojik kahramanlar:

Hatay’da anlatilan efsaneler icinde (Y/D/B-DAI) kodlu efsanede mitolojik
kahramanlar bulunmaktadir. Asagida bu kahramanlarin listesi bulunmaktadir.

Apollon: (Y/D/B-DA1)

Daphne: (Y/D/B-DA1),
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Zeus: (Y/D/B-DAT)

IV. Olaganiistii varliklar:

Hatay’da anlatilan efsaneler i¢inde 10 efsanede efsane kahramanimin ya da
kahramanlarindan birinin olaganiistii varlik oldugu belirlenmistir. Bu efsanelerde bulunan
olaganiistii varliklarin sayis1 6’dir. Asagida olaganiistii varliklarin listesi bulunmaktadir.

Melek: (D/E/BB-GIS), (D/A-YA), (O/L-2A)

Cebrail: (O/L-2B)

Sahmeran: (O/L-4)

Ejderha: (Y/O/T-AN1)

Cin: (O/CA-YDC), (O/CA-CD), (O/CA-HEC), (O/CA-CC)

Alkaris1 (O/CA-AK1)

V. Hayvanlar:

Hatay’da anlatilan efsaneler icinde 19 efsanede efsane kahramaninin ya da
kahramanlarindan birinin hayvan oldugu belirlenmistir. Bu efsanelerde bulunan olaganiistii
varliklarin sayis1 7°dir. Hatay efsanelerinde en c¢ok bulunan hayvan yilandir. Asagida
olaganiistii varliklarin listesi bulunmaktadir.

Yilan: (D/P-MEY), (D/E/MG-MGY), (D/E/OD-0Z), (D/D-SAY), (Y/D/H-

K2), (Y/D/H-KE), (Y/D/H-SIi), (Y/D/H-YI), (O/L-1), (O/CA-YDC), (T/TY-

KK), (T/H-HBK)

Katir: (Y/D/H-KA)

Kirlangig: Y/D/H-K1), (Y/D/H-K2)

Kedi: (Y/D/H-KE)

Sivrisinek: (Y/D/H-ST)

Yarasa: (Y/D/H-YA)
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Yusufcuk Kusu: (Y/D/H-YK)

VI. Kahramani bulunmayan efsaneler:

Hatay’da anlatilan 4 efsanede kahramanin bulunmadigi belirlenmistir. Bu
efsaneler sunlardir.

(O/O0-ASE) kodlu efsane; altindan sesler gelen ve geceleri nur indigi
sOylenen bir evle ilgilidir.

(T/S-KS5) kodlu efsane Kibris savasi zamaninda bir giin sabaha karsi Amanos
daglarindan Kibris tarafina dogru 3 tane atesle ilgilidir.

(T/S-KS6) kodlu efsane Kibris savasi zamaninda Erzin’de kiiciik bir
magaradan Kibris tarafina dogru giden atesler ve magaradan gelen barut kokusu ile
ilgilidir.

(T/S-KS8) kodlu efsane de yine Kibris savasi zamaninda Belen de biitiin su
kaynaklarinin kurumasi ve sonra bu kaynaklardan kan gelmesi ile ilgilidir.

Sonug¢ olarak, Hatay ve ilgelerinde anlatilan toplam 125 efsane igerisinde
efsane kahramanlarinin biiyiik bir cogunlugunun gercek veya belirsiz/hayali kahramanlar
oldugu belirlenmistir. Bununla birlikte, Hatay efsaneleri arasinda kahramanlarinin
mitolojiden, olaganiistii varliklardan ve hayvanlardan oldugu veya kahramaninin olmadigi
az sayida efsane de bulunmaktadir.

VIIL.2.3. Zaman

Bu tez calismasinda derledigimiz toplam 125 efsanede anlatilan olaylarin
gerceklesme zamanlari ile ilgili sunlar soyleyebiliriz.

Hatay ve ilcelerinde derlenen efsanelerde zamani ifade etmek i¢in kullanilan
kelime ve s6z kaliplari; belirli zaman ve belirsiz zaman olmak iizere iki baslik altinda tespit

edilmistir.



143

I- Belirli zaman

Bu baslik altinda Hatay efsaneleri metinlerinde bulunan belirli zamana dair
kelime ve kelime gruplari ile kullanildiklar1 efsanelerin kodlar1 bulunmaktadir.

10 yil: (O/CB-CBA)

20 y1l 6nce: (O/CB-CBK), (T/S-KS7)

3 yil: (Y/D/T-KY)

6 giinde: (Y/Y-DIY)

600 yildir: (D/P-MEY)

90’11 yillara kadar: (D/E/MY-MTY)

Bundan 20-25 yil evvel: (D/E/MU-KDU)

Bundan 20-25 y1l énce: (D/E/MY-ICS)

Bundan 20-30 y1l evvel: (O/CB-CBHK), (D/E/PZ-FC), (D/E/PZ-OY)

Bundan 20-30 y1l énce: (D/E/PZ-IT)

Bundan 30-35 yil 6nce: (D/E/YR-MYO)

Bundan 40-50 y1l 6nce: (D/E/ALB-KC)

Bundan iki-ii¢ yiizy1l 6nce: (D/E/MG-MGT)

Bundan on y1l kadar 6nce: (D/E/SS-STM)

Cuma giinii: (D/E/AB-KG)

Gegen yil: (D/D-DO)

Hristiyanlik ilk ¢ikti§1 zamanlarda: (Y/O/T-AN2)

Iskender zamaninda: (T/H-ADS)

Kibris harbi olurken: (D/E/UI-P), (T/S-KS1)

Kibris harbi sirasinda: (T/S-KS4) 1974

Kibris harbi zamaninda: (D/E/UI-SU)
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Kibris harbinde giindiizleri: (D/E/ALB-KK)

Kibris savasi olurken: (D/E/PZ-SG)

Kibris savasi sirasinda: (D/E-KD-BK)

Kurtulus savasi zamanlarinda: (Y/D/T-YA)

M.O. 300lii yillarda: (T/H-DT)

Namaz vakti: (D/E/SA-KCA)

Ogle vakti: (D/E/BB-GIS)

Peygamberimiz doneminde: (O/CA-YDC)

Teror olaylar artti§1 zamanlarda: (D/E/PZ-CY)

Ug giin ii¢ gece: (T/S-GO)
II- Belirsiz zaman

Bu bagslik altinda Hatay efsaneleri metinlerinde bulunan belirsiz zamana dair
kelime ve kelime gruplari ile kullanildiklar1 efsanelerin kodlar1 bulunmaktadir.

Aradan aylar ge¢mis: (Y/O/T-ADE)

Aradan biraz zaman gecince: (D/E/MD-MK)

Aradan biraz zaman gegtikten sonra: (D/E/BB-GIS)

Aradan birkag giin gectikten sonra: (D/A-HN)

Aradan birkag saat gecince:(D/E/PZ-FC)

Aradan giinler gecmis: (D/P-HG)

Aradan yillar gegmis: (Y/D/T-KY)

Aylarca yillarca: (T/H-HBK)

Ayni giin gece: (D/P-AHM)

Binlerce yildir: (T/S-KS2)

Bir anda: (D/E/SS-AKA)
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Bir gece: (D/E/MD-MT), (Y/O/T-KP)
Bir giin sonra: (Y/D/B-DAT1)
Bir giin:(D/E/KAD-FK)i (D/E/GD-GDE), (D/E/BB-GIS), (D/E/KAD-IEK),
(D/D-IH) (T/S-KS1), (D/E/AB-KG), (D/E/PZ-M), (T/S-KS5), (D/E/ALB-
SAY), (D/E/PZ-TS), (Y/O/T-YG), (Y/D/H-YA), (D/P-HG), (D/E/AD-YK),
(D/P-MHY), (D/E/MY-ICS), (D/E/SA-KCA), (D/E/SA-KCA), (O/CA-AK1),
(D/E/OD-OBB), (O/CA-HEC), (O/L-5), (O/L-2B), (Y/D/H-KE), (O/L-1),
(D/E/BB-BKO), (D/E/BB-BBC), (Y/D/H-YK), (Y/D/T-GK)
Bir miiddet sonra: (O/L-1)
Bir siire: (O/L-1)
Biraz gittikten sonra: (D/P-MHY)
Biraz sonra: (O/L-5)
Biraz vakit gegince: (Y/O/T-ANI)
Birkag ay sonra: (D/E/YR-MYO
Birkag giin gegmis: (D/E/MG-MGT)
Birkag giin sonra: (D/P-HG), (D/E/ALB-KC)
Birkag y1l 6nce: (D/E/MG-MGY)
Bu esnada: (D/P-MEY)
Bu sirada: (D/E/SS-AKA), (D/E/KAD-IEK)
Bundan binlerce yil evvel bir giin: (Y/O/T-KY)
Bundan binlerce yil evvel: (Y/O/T-AQG)
Bundan binlerce yil 6nce bir giin: (Y/O/T-ANT1)
Bundan sonra: (Y/D/H-K2)

Bundan yillar 6nce: (O/CA-AK1)
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Bundan yillar 6nce: (T/H-HBK)
Bundan yiizlerce yil 6nce: (Y/O/T-KP)
Cok eski zamanlarda: (D/E/OD-OBB)
Daha sonra: (D/P-MY), (D/D-YOM), (Y/D/B-CZ), (D/E/MY-ICS), (O/L-1)
Diigiin giinii: (Y/D/T-GK)
Ertesi giin: (D/E/OD-OBB)
Eskiden: (D/A-AK), (D/D-TVS), (Y/D/H-YI)
Gel zaman git zaman: (D/D-SAY)
Go6z agip kapayincaya kadar: (D/E/BB-HUR)
Glinler ge¢mis: (O/L-1)
Her giin: (Y/D/H-YK), (Y/D/T-KY)
Her sabah: (O/CA-HEC)
[k zamanlar: (O/CA-HEC)
Kuzuculu kasabasi kurulmadan 6nce: (Y/D/T-KT1)
O anda: (D/E/AD-YK)
O devirde: (Y/D/B-CAT1)
O gece: (D/E/YH-SNH), (D/E/KD-CGC)
O giinden sonra: (D/E/KD-CGC), (Y/D/H-KA), (Y/D/H-YA)
O sirada: (D/E/SS-AKA)
O zaman: (O/L-2B)
O zamanlar: (O/L-5)
Peygamberimiz daha diinyada yokken: (D/D-KK)
Sonra: (Y/D/H-KE)

Simdi: (D/P-MHY)
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Vakti zamaninda: (D/E/KD-CGC)

Yillar 6nce: (O/O0-ASE), (D/E/BB-BKE), (O/CB-CBA),(D/D-HB)

Yine bir vakit sonra: (D/E/BB-GIS)

Zamaninda: (Y/D/T-KY), (D/E/YH-BB), (Y/D/T-KT2), (Y/D/H-SI), (Y/D/H-

K2), (Y/D/H-KE), (Y/D/H-YK)

Sonug olarak, Hatay ve ilgelerinde derlenen efsanelerde belirli ve belirsiz
zamana dair kelime ve sz kaliplarina sik¢a bagvuruldugu goriilmektedir.
VIIL.2.4. Mekan

Bu tez ¢alismasinda Hatay ve ilgelerinden derlenen efsane metinlerinde gecen
mekanlarin isimleri bulunmaktadir. Bu boliimde Hatay efsanelerinde kullanilan mekanlar
belirli mekan ve belirsiz mekan olmak tizere iki baslik altinda siniflandirilmistir.
[.Belirli Mekan:

Acem Dede tiirbesi: (D/E/AD-YK)

Adana: (D/E/ALB-KC), (O/L-2A)

Akkuyu mezarhgi: (D/E/SO-OUT)

Amanos Daglart: (Y/O/T-ADE)

Amik Golii: (Y/O/T-AG)

Antakya: (Y/O/T-AN2) (Y/O/T-KY), (Y/D/T-GK), (D/E/ALB-SAY),

(D/E/MG-MGT), (D/E/YH-SNH), (D/E/YH-BB), (D/A-HN)

Arabistan: (D/D-KK)

Arsuz: (D/E/MG-MGT), (D/E/OD-OTY)

Ashab-1 Kehf: (D/A-AK)

Asik Masuk Ziyareti: (D/A-AMZ)

Azhar Dede tiirbesi: (D/E/KAD-HYY)
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Bagdat: (D/E/MD-MA), (D/E/MD-MK), (D/E/OD-OBB)
Balikli Gol: (D/P-IN), (D/D-DTM)
Bayezid Bistami tiirbesi: (D/E/BB-BKE)
Belen: (D/E/ALB-SAY), (D/E/MY-ICS), (D/E/MY-MTY), (T/S-KS8)
Caksina: (Y/D/T-GK)
Deligay: (O/O0O-ASE)
Dértyol: (D/D-YOM), (D/E/PZ-FC), (D/P-HG), (D/E/ALB-KC), (D/E/ALB-
SAY), (D/E/KVD-KDE), (D/E/KAD-IEK), (D/E/PZ-TS), (T/H-IH), (T/S-GO),
(T/S-KS7)
Doéver koyti: (Y/O/T-AQG)
Erzin: (T/S-KS1), (T/S-KS6), (O/CB-CBK), (T/TY-iH), (Y/O/T-ADE)
Gokmeydan kasabasi: (D/P-AHM)
Goksun: (O/L-2B)
Halep: (Y/D/T-GK)
Harbiye: (D/E/YH-SNH), (Y/D/B-DA1)
Hassa: (D/E/GD-GDE), (D/E/KAD-HYY), (D/E/OD-OBB), (O/CA-CD),
(O/CB-CBA)
Hatay: (D/E/MG-MGT), (Y/D/T-YA)
Hidirbey koyti: (Y/D/B-MA)
Icadiye Mezarligi: (O/CB-CBHK)
Icadiye: (D/E/ALB-KK)
Iskenderun: (Y/O/T-Y), (Y/D/T-KY), (D/D-HB), (D/E/MG-MGT), (D/E/PZ-
TS), (D/E/PZ-SG)

Isos Harabeleri: (T/TY-IH)



[stanbul: (D/E/MD-MA), (T/TY-KK)
Kabe: (D/D-KK)

Karabiyik Dede tiirbesi: (D/E/KD-CGC(C)
Karakese: (T/S-GO)

Karayilan: (Y/D/T-KY)

Kibris: (D/E/PZ-SG)

Kirikhan: (D/E/BB-BKE), (D/E/BB-BKO), (D/E/BB-HUR)
Kiz Kulesi: (T/TY-KK)

Koz Kalesi: (Y/D/T-YA)

Kozan: (O/L-3)

Kubbe Dede tiirbesi: (D/E/KAD-FK)
Kumlu: (D/D-YKT), (D/E/SO-OUT)
Kuzuculu: (Y/D/T-KT2), (D/D-TVS),(O/CA-HEC), (O/O0O-ASE)
Kiilli koyt: (T/H-ADS)

Liibnan: (Y/O/T-ANI)

Maras: (O/L-2B)

Mavi Yali Oteli: (D/E/'YR-MYO)

Mekke: (D/D-KK)

Misir: (Y/O/T-AN3)

Mikdat el-Yemin Tiirbesi: (D/E/MY-MTY)
Misis kopriisii: (O/L-2A)

Payas: (D/E/ALB-SAY)

Rabat: (D/E-KD-BK)

Samandag: (D/A-AMZ), (Y/D/B-MA), (Y/O/T-AN1)
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Sariseki: (D/D-HB)
Sogiit koyt: (O/CA-CD)
Suriye: (D/E/GD-GDE)
Sam: (O/CA-YDC)
Seyh Postac1 Ziya’nin dergahi: (D/E/PZ-FC)
Seyh Yunus Rahip tiirbesi: (D/E/YR-MYO)
Tarsus: (D/A-AK)
Urfa: (D/P-IN), (D/D-DTM)
Yarikkaya (Y/O/T-Y)
II. Belirsiz Mekan:
Bir kéy: (D/P-MHY), (Y/D/T-KT1)
Firinc1 diikkani: (D/P-HG)
Cami: (D/E/AB-KG), (D/E/AB-KQG)
Koy: (D/E/AB-KG)
Hastane: (D/E/ALB-KC)
Kosker diikkani: (D/E/KAD-IEK)
Bir ev: (D/E/PZ-TS), (O/O0O-ASE), (O/CA-HEC)
Postane: (D/E/PZ-M)
Kdyiin birinde: (D/E/SS-AKA)
Kabristan: (D/A-YA)
Mezarlik: (D/D-1H)
Bir mezar: (D/D-YOM)
Daglar: (Y/D/H-KA)

Yayla: (Y/D/H-YK)
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Magara: (D/A-AK), (D/A-HN), (D/E-KD-BK)

Sonug olarak, Hatay efsanelerinde kullanilan mekanlarin biiyiik oranda belirli
mekan oldugu belirlenmistir.

VIL.3. Efsanelerin Uslup Ozellikleri

Efsanelerin tislup 6zellikleri biiylik oranda anlatic1 ekseninde gelisen 6zellikler
olarak ortaya c¢ikmaktadir. Bu boliimde Hatay yoresinden derlenen efsanelerin {islup
ozelliklerine dair unsurlar iizerinde durulacaktir.

VIL3.1. Tahkiye

Edebiyatta bir tislup 6zelligi olarak “hikaye etme, anlatma” (Devellioglu, 2000,
s. 1020) anlaminda kullanilan bir terim olan tahkiye; kisaca halk edebiyatinda anlati
tirlerinin anlatic1 tarafindan edebi bir dil ve islupla anlatilmasi seklinde ortaya
¢cikmaktadir.

Bu tez calismasinda 85 kaynak kisiden 125 efsane derlemesi yapilmis ve bu
efsaneler tislup o6zellikleri de miimkiin oldugu kadar korunarak yazili ortama aktarilmaya
calisilmistir. Anlatic1 ve efsane sayisinin ¢cok olmasi sebebiyle anlatilan biitiin efsanelerde
tahkiye unsurlarinin aranmasi bu caligmanin alani dahilinde olmadigi igin tahkiye
konusundan c¢ok fazla Ornek vermek miimkiin goriinmemektedir. Ancak, derlenen
efsanelerde iislup unsuru olarak tahkiye ile ilgili birkag tespiti de burada ifade etmekte
yarar vardir.

Anlatilarda tahkiye, anlatilan konu, zaman, mekan, kahramanlar ve en 6nemlisi
dil ve ifade kullanimi merkezinde ortaya ¢ikan bir lislup 6zelligidir. Dolayisiyla, anlatida
tahkiyenin olusumunda en O6nemli unsur anlaticidir. Her anlaticinin kendine ait dil ve

tslubu, dolayisiyla kullandigi kelimeler, climlelerin kisalik-uzunluk-devriklik gibi
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Ozellikleri, kullandig1 tasvir ve betimlemeler, fiillerde zaman, anlatinin bakis agis1 ve daha
bircok unsur anlatida tahkiyenin 6zelliklerini ortaya koymaktadir.

Bu c¢alismada, yazili ortama aktarilan efsane metinleri icerinde tahkiye
unsurlarinin belirgin olarak ortaya ¢iktig1 ve anlaticinin dilinde edebi eser sekil kazanacak
derecede tahkiye edilmis efsaneler bulunmakla birlikte basit nesir Ozelligi gosteren
efsaneler de bulunmaktadir. Bu durum anlaticinin iislup 6zelligi temelinde gergeklestigi
icin bu boliimde efsanelerdeki tahkiye unsurlari, daha 6nceki boliimlerde yaptigimiz gibi,
efsanelerin konularina goére tasnifi siralamasina gore degil, anlaticilarin tahkiye
yeteneklerine gore olusturulacaktir.

Efsane derlemeleri esnasinda anlaticilar arasinda anlatilarinda tahkiye
yoniinden en yetenekli oldugunu diisiindiigimiiz kisi K.47 kodlu anlaticidir. Bu ¢alismada
4 efsane derlemesi yaptigimiz anlaticinin anlattig1 efsanelerde dil ve lislup yoniinden diger
pek cok anlaticiya nazaran daha giiclii bir ifade giiciine sahip oldugu gézlemlenmistir. Bu
anlaticinin anlattig1 “Lokman Hekim-I (O/L-1), Yilana Déniisen Cin (O/CA-YDC), Hazine
Bekeisi Kilig (T/H-HBK) ve Gen¢ Osman (T/S-GO)” adli efsanelerin bigim, igerik ve
tislup yoniinden anlatici merkezli olarak oldukca iyi anlatildig1 goriilmektedir. Asagida bu
konuda 6rnekler bulunmaktadir.

K. 47 kodlu anlatict Lokman Hekim’le ilgili (O/L-1) kodlu efsanede,
“...Lokman Hekim yasl kadina, ormanda yayilan disi ala kec¢inin siitiinii emmis kara
yilanin bes yiiz yasinda Olmiis kaplumbaga kabuguna kusmus oldugunu [S-Y] ve
kendisinin de onu igtigini sdylemis....” ciimlesinde yapmis oldugu betimlemeler ve ifade
giicii hikaye etme acisindan dikkate deger bir 6rnektir. Yine ayni anlaticinin anlattigi ve
yilana doniisen cinle alakali (O/CA-YDC) kodlu efsanede “....Evet bu, demisler. Cocuk

bakar, cenaze orada yatiyor, kendinin oldiirdiigii arkadasi. Insan olarak o g¢ocuklara
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goriindiigii sifatta. Cinni sifatinda degil. Insan sifatinda yatiyor...” ciimlesi ile anlattig
efsanede gecen bir hadiseyi dinleyicinin goziinde canlandiracak sekilde hikaye etmekte ve
efsanenin biitiinlinde dolayli anlatim géze ¢arpmaktadir.

Anlaticilar arasinda anlattig1 efsanelerde iislup unsuru olarak tahkiye yoniinden
yetenekli oldugunu dislindiigiimiiz bir diger anlatict da K.38 kodlu anlaticidir.
Calismamizda 3 efsane derlemesi yaptigimiz bu anlatici anlattig1 efsanelerde anlatim giicti
ve teknigi ile efsanelere canlilik kattig1 gdzlemlenmistir. Ornegin, anlatic1 Iskenderun’un
Karayilan beldesinde anlatilan ve tas kesilme ile ilgili (Y/D/T-KY) kodlu efsanede
“...Babasi Giilperi’yi tim yalvarmalarina ragmen Oldiirmiis, ancak icine de bir siiphe
diismiis. Sonunda, Giilperi’nin karnini [S-A] yarmaya karar vermis ve karnini yardigi anda
Gilperi’nin karnindan bir karayilan ¢ikmis ve orada babasini 6ldiirmiis [E-OG]. Daha
sonra bu karayilan, yeni dogmus bir bebege doniismiis...” climlelerinde kullandig1 yapilar
anlatilarda tahkiye acgisindan géze ¢arpmaktadir.

Hatay ve ilgelerinde derlenen efsanelerde anlaticilarin efsane anlatimi sirasinda
daha c¢ok diiz ve kuralli climleleri tercih ettikleri goriilmekle birlikte yoresel agiz
ozelliklerini de barindiran ve kesik ve devrik ciimleleri de kullandiklar1 goriilmektedir.
Ornegin, K.23 kodlu anlaticinin anlattig1 sivrisinekle ilgili (Y/D/H-SI) kodlu efsanede
gecen “....Kimin eti, kan tath, git hepsinden kan al, insandan, at, inek, koyun, davar
hepinin kanindan al, sonra da gel sdyle bana, demis...” ifadelerinde bu durum ortaya
cikmaktadir.

Anlatilan efsanelerde genel olarak fiillerin zamani olarak duyulan gec¢mis
zaman kipinin kullanildigi, anlati esnasinda her ne kadar simdiki ve genis zamanl fiiller

kullanilsa da bu kullanimlarin anlatinin baglami igerisinde duyulan ge¢mis zaman

anlaminda kullamldig1 anlasilmaktadir. Ornegin, K. 52 kodlu anlaticinin anlattig
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(D/E/KAD-HYY) kodlu efsanede gegen “Hassa’da uzun siire yagmur yagmadigi
zamanlarda yagmur duasina ¢ikilir. Eger yagmur duasi sonunda yagmur yagmazsa, Azhar
Dede’nin tiirbesine iki kisi gonderilir, oradan alinan tag suyun i¢ine konur, o zaman
yagmur yagarmis [J-EHE]. Bunu gecen yillarda da yapmuslar...” ifadelerinde anlatict her
ne kadar farkli zaman kipleri kullansa da baglam olarak anlati zamani1 duyulan ge¢mis
zamandir.

Hatay ve ilgelerinde derlenen efsanelerin biiyiik bir ¢ogunlugunda anlatici
efsaneyi anlatmaya baslamadan Once anlatacagi efsanenin konusu ile ilgili kisa ve
aciklayic1 ifadeler kullanmiglardir. Ornegin, K. 67 kodlu anlaticinin anlattigr iki ermis
kardesle ilgili (D/E/KAD-IEK) kodlu efsanenin basinda “Dértyol’da ermis seviyesine
cikan iki kardes varmis. Bunlardan Azhar Dede Gavurdagi’nda yasiyor siit satarak
gecimini sagliyormus. Digeri Kubbe Dede ise Dortyol’da koskerlik yapiyormus” ve K.10
kodlu anlaticinin anlattig1 ve Kibris savasi sirasinda gergeklestigine inanilan bir efsane ile
ilgili (T/S-KS6) kodlu efsanenin basinda “Erzin’de Igmeler beldesi civarinda bir tepede
kiicik bir magara bulunmaktadir” ifadeleri ile anlaticilar anlatacaklari efsaneye
baslamadan 6nce bilgi verici ifadeler kullanmiglardir.

Goriildigii gibi, Hatay ve il¢elerinde derlenen efsanelerin anlatiminda tahkiye,
anlaticilar merkezinde gelisen bir durum oldugu i¢in her anlaticinin ayr1 bir tahkiye iislubu
bulunmaktadir. Calismamizda yararlandigimiz anlaticilarin birgogu, efsane ve diger anlati
tiirlerinin icra ortamlarinda ¢ok bulunan ve icra konusunda yetenekli kisiler olduklari igin
anlatilarinda bir tislup unsuru olarak tahkiyede basarili olduklar1 s6ylenebilir.

VIIL.3.2. Diyalog
Iki veya daha fazla kisinin karsilikli konusmas1 anlaminda kullanilan ve halk

anlatilarinda anlati i¢inde en sik rastlanan iislup 6zelliklerinden biri diyalog; bu ¢alismanin
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temel konusu olan Hatay efsanelerinde sik rastladigimiz bir lislup unsuru olarak karsimiza
¢cikmaktadir.

Hatay’dan derlenen efsanelerde gecen diyaloglarla ilgili degerlendirmelerde
bulunmadan 6nce sunu ifade etmek gerekir ki efsanelerde diyaloga dair unsurlar anlatici
ekseninde sekillenmektedir ve dolayisiyla, bir efsanede diyalog kullanilip kullanilmamasi
bliyiik oranda anlaticiya baglidir. Efsanenin igerigine bagli olarak gelisen ve anlaticinin
tislubu dogrultusunda kullanilan metin i¢i diyaloglar efsanelerde birgok farkli bigimde
ortaya ¢ikabilmektedir. Anlatici, efsane igerisinde konusturmak istedigi kisileri
konusturabilecegi gibi dolayli anlatim metodu kullanarak konusturmayabilir ya da anlatict
efsane anlatirken kendi istegi dogrultusunda bazi yerlerde diyalog baz1 yerlerde ise dolayli
anlatim kullanabilir. Bu durum tamamen anlaticinin tahkiyesi ile alakali bir durumdur.

Calismanin konusu efsaneler oldugu i¢in anlatilarda olaganiistii unsurlar 6n
plandadir, dolayisiyla bu ¢alismada insan dis1 canli veya cansiz varliklarin insanla veya
kendi arasinda diyalog kurmasi olagandir. Ayrica, tam olarak diyalog olmasa da, iletisim
olarak kabul edebilecegimiz dua, istek gibi konusma c¢izgisi ile belirtilebilecek ifadelere de
rastlanmaktadir. Biitiin bunlarin disinda higbir diyalogun olmadigi efsaneler de
bulunmaktadir.

Hatay efsanelerinde diyalog ve iletisimle 1ilgili asagidaki tespit ve
degerlendirmelerde bulunulmustur:

Bu calismada Hatay’da derledigimiz efsanelerin biiylik bir ¢ogunlugunda
diyalog bulunmaktadir. Bu diyaloglar dogrudan dogruya anlaticinin dilinde iki veya daha
fazla insanin efsane konusu igerisinde birbiriyle girdigi diyaloglardir. Ornegin, Hz. Musa
ve Hz. Hizir’in yolculugu sirasinda baslarindan gecgenlerle ilgili (D/P-MHY) kodlu

efsanede Hz. Musa ve Hz. Hizir:
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- Sen ne yapiyorsun, simdi bu insanlar nasil gidecekler, bunu neden yaptin,
demis. Hz. Hizir:

- Hani bana higbir sey sormayacaktin. Tamam, buraya kadar, artik seninle
yollarimiz ayriliyor, demis. Hz Musa bunu duyunca:

- Tamam, bir daha agzimi a¢gmayacagim, demis...” seklinde diyalog
kurmaktadirlar.

Hatay’da derlenen efsanelerde insan ile diger canlilar arasinda diyalog
kuruldugu da goriilmektedir. Bu konuda orneklerin sayisinin ¢ok fazla oldugunu
sdyleyemeyiz. Ornegin, Hz. Muhammed, Hz. Ebubekir ve yilan arasinda gegen (D/P-
MEY) kodlu efsanede;

- Seni sokacak diye korktum, yilan ¢ikti, ayagimi koydum, 1sirdi. Canim yandi.
Ondan dolay1 agladim, demis. Peygamberimiz delikten basi goziiken yilana seslenmis:

- Ebubekir benim arkadasimdir. Sen nasil onu 1sirirsin, demis. Yilan:

- Ey Allahin Resulii, senin gelecegini Hz. Isa’dan duydum. Bana Ahmet adinda
bir peygamber gelecek Sevr magarasinda konaklayacak, dedi. Ben 600 yildir bu magarada
seni bekliyorum. Senin o miibarek yiiziinii gormemi Hz. Ebubekir'in ayagi engel oluyordu,
demis...” seklinde yilanla insan arasinda diyalog kurulmasi s6z konusudur.

Lokman Hekim’in o6liimsiizlik otunu bulmasi ile alakali (O/L-2B) kodlu
efsanede ise;

- Cebrail (a.s), Lokman Hekim’e:

- Nereye gidiyorsun ya Lokman, demis. Lokman Hekim:
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- Ben ecel otunu buldum, onu kullanmaya gidiyorum. Cebrail (a.s):

- Sen rabbime kars1 geliyorsun, ecel otunu kullanamazsin. Lokman Hekim:

- Kullanirim, demis. O zaman Cebrail (a.s) sag kanadmin ucuyla Lokman
Hekim’in eline vurmus...” insan ile melegin diyalogu s6z konusu olmaktadir.

Bir baska Ornekte ise yilana doniisen cinle alakali (O/CA-YDC) kodlu
efsanede;

- Bunun cezasi, nedir, diye mahkeme heyetine sorarlar. Cin
mahkemesindekiler:

- Bunun cezas1 bizde 6liim, demisler. Cocuk demis ki:

- Ben insan olarak 6ldiirmedim. Peygamberimizin agzindan ¢ikan hadis var.
Zararli mahlikat1 6ldiiriin, diye. Ben ona binaen yilan zararli diye 6ldiirdiim, demis...”
insan ile cinler arasinda diyalog kurulmasi s6z konusu olmaktadir.

Bu c¢alismada hayvan ile hayvanin diyalog kurdugu da goriilmektedir.
Kirlangig, sivrisinek ve yilan arasinda gecen (Y/D/H-K2) kodlu efsanede;

“...Kirlangi¢ sivrisinege nereye gittigini sormus. Sivrisinek, yilanin yanina
gittigini soOylemis. Niye gittigini sorunca:

- Insanmn kanmin tadi giizel, diyecegim, demis. Bunun iizerine kirlangig
sivrisinegin dilini yemis. Daha sonra bu durumu 6grenen yilan kirlangicin yani gitmis.

- Sen bana haber getiren sivrisinegi dilsiz biraktin, ben de bundan sonra sana
diismanim, demis. Kirlangi¢ da yilana:

- Ben de bundan sonra senin korktugun insanlara yakin olacagim, sen bana ne
zaman yaklagsan insanlar seni goriip Oldiirecek, demis...” seklinde hayvanlar arasinda

diyalog kurulmustur.



158
Bu calismada pek ¢ok anlaticinin efsane igerisinde diyalog kurulmasi gereken
yerlerde dolayli anlatimi tercih ettigi goriilmiistiir. Bu genel olarak anlaticinin o anki ifade
iislubu ile alakali bu durumdur. Ornegin, Yenisehir Gélii’niin olusumu ile alakali (Y/O/T-
YG) kodlu efsanede anlatic1 diyalog yerine;
“...Bu kadinin yanina yasl bir adam gelmis. Kadindan biraz ekmek istemis.
Kadin yash adama kizip ekmek vermemis...” ciimlelerini kullanmay1 tercih etmistir.
Yine baska bir 6rnekte, Uzun Idris Dede’nin bir kerameti ile alakali (D/E/UI-
SU) kodlu efsanede anlatict; “...Denize inince Uzun Idris Dede pilota yakit olarak depoya

2

deniz suyu doldurmasini sdylemis...” climlelerini kullanarak dolayli anlatimi tercih
etmistir.

Hatay efsanelerinde, efsane kahramanlarinin dua ettikleri durumlar da
olmaktadir. Ornegin, Kurtulus savasi zamaninda tas kesilen yedi askerle ilgili (Y/D/T-YA)
kodlu efsanede askerler;

- Allah’1m, biz bu kafirlerin esiri olacagimiza tas olalim daha 1yi...” seklinde
dua etmislerdir.

Hatay’da derlenen bazi efsanelerde ise hi¢ diyalog bulunmamaktadir. Bu
efsaneler; diinyanin ve insanlarin yaratilisi ile ilgili (Y/Y-DIY) kodlu efsane gibi kisa veya
Kibris savagi sirasinda Belen’de su kaynaklarimin kurumasi ile ilgili (T/S-KS8) kodlu
efsane gibi, olusumunda canlilarin etkili olmadig1 olaganiistii nitelikli efsanelerdir.

Sonug olarak calismamizda yararlandigimiz toplam 125 efsane igerisinde
insanla insan, insanla diger canlilar, dogaiistii varliklar ve diger canlilar arasinda

diyaloglarin bulundugu tespit edilmis. Ayrica diyalog olarak nitelendirilemese de dua, istek

gibi efsane kahramanlarinin iletisim kurmalarina vasita olacak ifadelerin de efsanelerde
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kullanildig1 belirlenmis. Yine, diyalog olarak konugsma seklinde ifade edilmeyen ancak,
efsanenin igeriginden anlasilan dolayli anlatimlar da kullanilmistir. Bunlara ek olarak
higbir diyalog unsuru tespit edilmeyen efsaneler de bulunmaktadir.

Anlaticilarin  Uslubundan ve efsanelerin igeriginden anlasildigi kadariyla
Hatay’da derlenen efsanelerde diyalogla ilgili herhangi bir siniflamanin, en azindan,
efsanelerin konularina gore yapilan tasnife paralel bir siniflamanin yapilmasi miimkiin
olmamaktadir.

VIL.3.3. Tasvir

Kelime manasi olarak “resmini yapma, resim, figiir, portre, yaziyla tarif etme”
(Devellioglu, 2000, s. 1039) anlamina gelen ve edebiyatin her tiirlinde az veya ¢ok
kullanilan bir lislup 6zelligi olan tasvir; Hatay efsaneleri konulu bu ¢alismada c¢ok sik
rastlanan bir iislup 6zelligi olarak karsimiza g¢ikmaktadir. Usluba dair diger unsurlarda
oldugu gibi tasvir de anlatict merkezli bir 6zellik olarak goriilmektedir.

Daha c¢ok, betimleme sekliyle bilinen ve anlaticinin sifatlar ve benzetmeler
yoluyla anlatiy1 gli¢lendirmesi veya bir olay1 bir, durumu tarif etmesi seklinde ortaya ¢ikan
tasvirlere Hatay efsanelerinde anlaticilarin ¢ok sik basvurdugunu sdyleyebiliriz. Bu
baglamda, asagida Hatay efsanelerinde anlaticilarin kullandig1 ve 6ne ¢ikan tasvirlere dair
bazi 6rnekler bulunmaktadir.

Hizir’1 (a.s.) gormek isteyen bir adamla ilgili (D/P-HG) kodlu efsanede anlatici

13

efsane icerisinde “...Birka¢ giin sonra yine Firinct Mehmet Aga dua ederken diikkanin

kapisinda yine iistii basi perisan, fakir adam belirmis...” seklinde tasvir yapmustir.

Bayezid Bistami igin gdkten inen sofra ile alakali (D/E/BB-GIS) kodlu

[3

efsanede anlatici sofra tasvirini “...Bu sefer yedi melek altin tepsi iizerinde cennet

meyvelerinin de bulundugu muazzam bir sofra indirmis...” seklinde yapmustir.
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Bir baska ornekte ise Asi Nehrinin olusumu ile ilgili (Y/O/T-AN1) kodlu
efsanede ejderhanin biiyiikliigiinii tasvir etmek amaciyla “...Ejderha o kadar biiyiikmiis ki

ve can acistyla kivraninca Samandag’dan yerleri, daglar1 parcalaya parcalaya simdiki

Liibnan’a kadar vadi olusturmus...” seklinde ifadeler kullanmustir.

Tasvir konusunda 6rneklerin artirilmasi miimkiindiir. Sonug olarak, efsane gibi
olaganiistii 6zelliklerin agirlikli olarak kullanildig: bir anlat1 tiiriinde tasvirler yogun olarak
kullanilmaktadir. Dolayisiyla, Hatay’da derlenen efsanelerin biiylik bir ¢cogunlugunda bu
kullanim; kahramanlar, zaman mekan ve olay gibi icerige dair unsurlarin tasvir edilmesi
seklinde gerceklesmistir.

VII1.3.4. Klise Sozler

Anlatilar icerisinde veya metinlerde siirekli olarak tekrarlanan ve bir nevi kalip
ifadeler olarak niteleyebilecegimiz sozler olan klise sozler; anlatilarda sik bagvurulan bir
tislup 6zelligi olarak bilinmektedir. Ozellikle, masallarda “bir varmis yokmus” veya “evvel
zaman i¢inde kalbur saman i¢inde” gibi masal tiiriine 6zgii klise s6zler hemen her masalda
kullanilmaktadir. Efsanelerde ise her ne kadar masallarda oldugu gibi cok bilinen ve
sadece efsane tiirline 6zgl klise sozler olmasa da anlaticilarin dilinde klise soz niteligi
kazanan ifadelere rastlanmaktadir.

Bu boliimde 85 kaynak kisiden derlenen 125 efsanede, anlaticilarin ¢ok sik
kullandiklar1 ve klise s6z niteligine biiriinmiis ifadelerle ilgili baz1 tespitler yapilmstir.

Hatay efsanelerinde klise sozlerin kullanimi biiyiik oranda anlaticinin efsaneyi
anlatmaya baglarken kullandig1 ilk ifadeler veya bitirirken kullandiklar1 son ifadeler
seklindedir.

Hatay efsanelerinde anlaticilarin kullandigi klise sozlerin daha ¢ok zamanla

ilgili klise sozler oldugu tespit edilmistir. Genel olarak anlatilacak efsanenin olusum
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zamanini belirtmek amaciyla kullanilan ve belirsiz bir zamani ifade eden “bir giin” ifadesi
Hatay efsanelerinde anlaticilarin gerek efsaneye baslarken gerekse olayin akisina gore
efsanelerin muhtelif yerlerinde sik bagvurduklar1 ifade olarak dikkati c¢ekmektedir.
Ornegin, Hz. Musa ve Hz. Hizir’in yolculugunun anlatildigi (D/P-MHY) kodlu efsanenin
basinda “Hz. Musa ve Hz. Hizir bir giin yolda giderken Hz. Hizir, Hz. Musa’ya...” ve
Acem Dede ile ilgili (D/E/AD-YK) kodlu efsanenin basinda “Bir giin yash bir kadin
Bagarasi’na iiziim toplamaya gitmis...” seklinde “bir giin” kelimesinin belirsiz bir zamani
karsilayan klise s6z olarak kullanildig1 goriilmektedir.

Klise ifade olarak “bir gilin”, efsanelerin mubhtelif yerlerinde anlaticilar
tarafindan efsane zamamn icerisinde belirsiz bir zamani ifade etmek icin de kullanilmistir.
Ornegin, Seyh Ahmet Bilen’le ilgili (D/E/AB-KG) kodlu efsanede “bir giin” klise
sOzciiglinlin “...Bir giin kdy yanmaya baslamis. Koyliiler sondiirmeye c¢aligsa da yangin
sonmemis...” seklinde efsanenin olay akisi igerisinde kullanim1 olmustur. “Bir giin”, Hatay
efsanelerinde anlaticilarin efsanelerde en sik basvurdugu klise ifadelerden biridir.

Zamanla 1lgili klise sozler olarak kullanilan ve genel olarak anlaticilarin
efsaneye baglarken kullandiklar1 bir diger ifade ise “bundan...y1l evvel (6nce)” seklinde
kullanilan klise ifadedir. Bu ifade Hatay efsanelerinde anlaticilarin dilinde “Bundan
binlerce yil evvel”, “Bundan yiizlerce yil 6nce”, “Bundan binlerce yil 6nce”, “Bundan 40-
50 yil 6nce”, “Bundan iki-ii¢ yiizy1l 6nce” ve “Bundan yillar 6nce” gibi farkli formlarda ve
sikga kullanilmistir. Ornegin, Seyh Ali Baba ile ilgili (D/E/ALB-KC) kodlu efsane
“Bundan 40-50 y11 6nce_Dortyol’dan bir cocugun géziine oyun oynarken bigak batmais...”
seklinde klise bir ifade ile baslamaktadir. Yine, Seyh Muhammed el-Garib’le ilgili

(D/E/MG-MGT) kodlu efsane “Bundan iki-ii¢ yiizy1l énce Iskenderun-Hatay bodlgesinde
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aclik ve sefalet baglamis...” seklinde klise sozlerle baslamaktadir. Bu konuda 6rneklerin
artirtlmas1 miimk{indyir.

Asagida, Hatay efsanelerinde anlaticilarin kullandig1 ve zamanla ilgili diger
klise sozler ve kullanildiklar1 efsanelerden 6rnekler bulunmaktadir.

“Yillar 6nce”: (D/E/BB-BKE) ve (D/D-HB) kodlu efsaneler.

“Zamaninda”, “Vakti zamaninda”, “Cok eski zamanlarda”, “Kibris harbi
zamaninda (sirasinda)”: (Y/D/T-KT2), (Y/D/T-KY), (D/E/KD-CGC), (D/E/OD-OBB) ve
(D/E/UI-SU) kodlu efsaneler.

“Eskiden”: (D/A-AK) ve (Y/D/H-YI) kodlu efsaneler.

“Simdiki”, “Bugilinkii”: (Y/D/B-DA2) ve (Y/O/T-YG) kodlu efsaneler.

Hatay efsanelerinde zamanla ilgili klise so6zlerin disinda anlaticinin,
cogunlukla, efsaneye baslarken kullandig1 ve belirsiz sahs1 ifade etmek amaciyla kullandig:
“Adamin biri” seklindeki klise s6z de bulunmaktadir. Halk anlat1 tiirlerinin pek ¢ogunda
kullanilan bu klise s6z Hatay efsanelerinde de yogun olarak kullanilmaktadir. Ornegin,
(D/E/BB-BKE) ve (D/E/BB-BBC) kodlu efsanelerde “Adamin biri” seklinde klise soz
kullanildig1 goriilmektedir. Bu konuda 6rneklerin artirilmast miimkiindiir.

Hatay efsanelerinde anlaticinin daha 6nce dinlemis oldugu efsaneyi aktarirken
veya efsanenin iceriginde bulunan ifadeler olarak “Anlatildigina gore” veya “Bir rivayete
gore” gibi klise sdzlere de basvurdugu gériilmektedir. Ornegin, (D/E/OD-0Z), (Y/D/B-
CZ) ve (D/E/KVD-KDE) kodlu efsanelerde “Anlatildigina gére” veya “Bir rivayete gore”
seklinde klise sozlerin kullanildig: goriilmektedir.

Hatay’da derlenen efsanelerde klise sozlere “Déniisiimle Ilgili Efsaneler”

9299

sinifina giren “Tasa Déniisme ile ilgili Efsaneler”” grubunda yer alan ve efsanenin sonunda

efsane kahramanlarmin dua kipinde tasa doniismek istemeleriyle ilgili ifadeler de 6rnek
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olarak verilebilir. Sadece tasa doniisme ile ilgili efsanelerde yer alan ve bu g¢alismada
siniflandirmaya tabi tutulan 5 efsanede, efsane kahramanlarinin zor durumdan kurtulmak
amaciyla taga donlismek istedikleri belirlenmistir. Bu baglamda; (Y/D/T-GK), (Y/D/T-
KTI1), (Y/D/T-KT2), (Y/D/T-KY) ve (Y/D/T-YA) kodlu efsanelerde efsane
kahramanlarinin, anlaticinin dilinde, tasa doniismek i¢in “Allah’im, beni (bizi) tas et”
seklinde dua ettikleri belirlenmistir.

Sonu¢ olarak, Hatay efsanelerinde kullanilan klise sozler biiyiik oranda
efsanelerin basinda olmak lizere hemen her efsanede bulunmaktadir. Ancak “Tasa
Déniisme 1le ilgili Efsaneler” smifina giren 5 efsanenin sonunda da klise sozler
bulunmaktadir. Hatay efsanelerinde tespit edilen klise ifadelerin biiyiik bir kismi
efsanelerde zamanla ilgili olmakla birlikte efsanelerdeki belirsiz sahis ve anlaticinin
efsaneyi aktarmasi ile klise sozler de bulunmaktadir.

VIL.3.5. Atasozleri ve Deyimler

Hatay’da derlenen efsanelerin metinleri incelendiginde; “Uzun deneme ve
gozlemlere dayanilarak sdylenmis ve halka mal olmus, 6giit verici nitelikte s6z” (Ttrk Dil
Kurumu, 2011, s. 180) olarak tanimlanan atasozlerinin kullanimina rastlanmamistir.
Ancak, “Genellikle gercek anlamindan az c¢ok ayri, kendine 6zgii bir anlam tasiyan
kaliplagsmis s6z 6begi” (Tirk Dil Kurumu, 2011, s. 651) olarak tanimlanan deyimlerin bazi
Hatay efsanelerinde kullanildig1 goriilmektedir.

Asagida, Hatay’da anlatilan efsanelerde kullanilan deyimler ve kullanildiklari
efsanelerin kodlar1 verilmistir.

Agzim1 agmamak: (D/P-MHY)

Aklina gelmek: (D/E/KAD-HYY)

Aklindan gecenleri hissetmek: (D/E/AB-KG)



Alay etmek: (D/D-HB)

Aldiris etmemek: (D/E/AB-KG)

Bin derde deva olmak: (D/E/OD-OBB)
Dalga ge¢mek: (D/E/MY-ICS), (D/P-IN)
Derdine derman olmak: (D/E/KAD-FK)
Dili tutulmak: (D/D-DTM), (D/D-DTM)
Dort ayaginin iizerine diismek: (Y/D/H-KE)
El istemek: (D/E/PZ-M)

Ele gecirmek: (T/H-HBK)

Gegimini saglamak: (D/E/KAD-IEK)
Gegmis olmak: (D/E/ALB-KC)

Gozlerine inanamamak: (D/E/ALB-KC), (D/E/ALB-SAY)
Gizelligi dillere destan olmak: (Y/D/T-GK)
Halk etmek: (D/P-MY)

I¢ine yedirememek: (Y/O/T-Y)

Iki hanesi ii¢ olmamak: (D/D-HB)

Kendini ilah yerine koymak: (D/P-IN)

Kotii gozle bakmak: (D/E/PZ-TS)

Kulagma gitmek: (D/P-IN)

Ortadan kaybolmak: (D/E/BB-GIS)

Oyun ¢ikarmak: (O/CA-YDC)

Oniine geleni ¢cagirmak: (D/E/BB-BKE)

Sel gotiirmek: (D/E/KAD-HYY)

Ustii bas1 perisan olmak: (D/P-HG)
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Yola diismek: (D/E/BB-GIS), (D/E/SO-OUT)

Yuva yapmak: (D/P-MEY)

Sonug olarak, yapilan metin incelemesi sonucunda Hatay’da anlatilan bazi
efsanelerde deyimlerin kullanildig1 ancak, Hatay efsanelerinde atasdzlerinin kullanilmadig:
belirlenmistir.

VIL.3.6. Alkis ve Kargis

“Alkis”; “Bir seyin begenildigini onaylandigini anlatmak i¢in el ¢irpma, kargis
karsit” (Tiirk Dil Kurumu, 2011, s. 97) anlamina gelmektedir. “Kargis” ise *“ Kargima isi
veya bu maksatla sdylenen sozler, lanet, telin, beddua, ileng, alkis karsitr” (Tiirk Dil
Kurumu, 2011, s. 1328) anlamina gelmektedir.

Alkis ve kargis hakkinda Boratav su degerlendirmelerde bulunmustur. Alkis,
kisinin 1iyiliginin istendigi gostermek amaciyla kullanilir, kargis ise aksine kisinin
kotiiliigiiniin istendigi durumlarda kullanilir (Boratav, 1992, s. 136-140)

Hatay efsanelerinde alkis ve kargis ¢ok fazla kullanilmamustir.

Asagida Hatay efsanelerinde alkis 6rnegi olarak gosterebilecegimiz ifadeler ve
bu ifadelerin kullanildiklar1 efsanelerin kodlar1 bulunmaktadir.

(D/P-HG) kodlu efsanede Hz. Hizir’1 goérmek isteyen kisinin “Ya Rabbi, bana
Hizir’t gonder” seklinde ifadesi, (D/E/AB-KG) kodlu efsanede Seyh Ahmet Bilen’in
“Rabbim, gercekten hasta ise onu kurtar...” seklinde ifadesi, (D/E/BB-GIS) kodlu efsanede
Bayezid Bistami’nin “Ben yemek indirmek i¢in nasil dua edilir bilmem ama siz kimin
yiizii hiirmetine rabbimden yemek istiyorsaniz ben de onun ylizii hiirmetine rabbimden
yemek istiyorum” seklinde ifadesi, (Y/D/T-GK) kodlu efsanede asiklarin “Allah’im, biz
bunlarin eline diisecegimize bizi tas et” seklinde ifadeleri, (Y/D/T-KT2) kodlu efsanede

asiklarin “Allah’im bizi ya tas ya da kus yap” seklinde ifadeleri, (Y/D/T-YA) kodlu
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efsanede askerlerin “Allah’im, biz bu kéfirlerin esiri olacagimiza tas olalim daha iyi”
seklinde ifadeleri ve (Y/D/H-KE) kodlu efsanede peygamberin “Allah, kedi kuluncun yere
gelmeye” seklinde ifadesi Hatay efsanelerinde kullanilan alkis 6rnekleridir.

Hatay efsanelerinde dort efsanede kargis kullanimina rastlanmistir. (D/D-HB)
kodlu efsanede hocanin kdyliilere “Allah iki hanenizi {i¢ yapmasin, nesliniz ¢ogalmasin”
seklinde bedduasi, Yilanlarin yaratilisi ile ilgili (Y/D/H-YI) kodlu efsanede Hz. Adem ve
Hz. Havva’nin “Allah, yilan, diinyada siiriinesin, 6liimiin de insan elinden olsun” seklinde
beddualar1, (Y/D/T-GK) kodlu efsanede yash bir kadinin iki as18in kavusmasini engelleyen
askerlere hitaben sodyledigi “Onlar gencliklerini yasayamadilar, Allah sizi de tas etsin”
seklindeki bedduasi ve Ahmet Bilen olarak bilinen meshur bir zatla alay eden kdyiin
genclerinin Seyh tarafindan cezalandirilmasi ile ilgili (D/E/AB-KG) kodlu efsanede seyhin
“Rabbim...Eger yalansa oraya yetismeden Olsiin” seklinde ifadesi Hatay efsanelerinde
kullanilan kargislardir.

Sonug¢ olarak, Hatay efsanelerinde 7 efsanede alkis 4 efsanede ise kargis
ornegine rastlanmstir.

VIL3.7. ikileme ve Tekrar

“Anlami giiclendirmek i¢in ayn kelimenin tekrarlanmasi, anlamlar1 birbirine
yakin, karsit olan veya sesleri birbirini andiran kelimelerin yan yana kullanilmas1” (Tirk
Dil Kurumu, 2011, s. 1165) seklinde tanimlanan ikileme ve “Bir konusma veya yazida ayni
diisiinceyi, kelimeyi bir¢ok defa séyleme” (Tiirk Dil Kurumu, 2011, s. 2307) seklinde
tanimlanan tekrar; Hatay efsanelerinde kullanilan tislup oOzellikleri olarak karsimiza
cikmaktadir.

Cogunlukla, anlatim1 kuvvetlendirmek amaciyla kullanilan ikilemeler Hatay

efsaneleri igerisinde farkli gérev ve anlamlarda kullanilmistir. Asagida Hatay efsanelerinde
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kullanilan bazi ikilemeler ve bu ikilemelerin efsane igerisinde kullanimlarina dair 6rnekler
bulunmaktadir:

Hatay efsaneleri metinlerinde en sik kullanilan ikilemeler climle igerisinde
fiilleri niteleme gorevi listlenen zarf fiil olarak kullanilan ikilemelerdir. Cogunlukla ayni
iki kelimenin tekrar1 seklinde kullanilan bu ikilemeler efsane igerisinde eylemin ifade
giiciinii artirmak amaciyla kullanilmislardir. Ornegin; (Y/O/T-AN1) kodlu efsanede
“...Biraz vakit gecince tepelerden asagi dogru dev bir ejderha agaclar kira kira gelmeye

baslamis..... Samandag’dan yerleri, daglar1 parcalaya parcalaya simdiki Liibnan’a

kadar...” seklinde altil1 ¢izili boliimlerde ikilemeler bulunmaktadir.

Efsane metinlerinde fiilleri zarf fiil goreviyle niteleyerek anlatima gii¢ katan
ikilemelerle baska 6rnekler vermek de miimkiindiir.

(Y/O/T-ADE) kodlu efsanede “...Daha sonra ‘Aman Osman’ degise degise
Amanos olmus.” seklinde, (D/E/BB-HUR) kodlu efsanede “...Carik, kafiri dove ddve
Kanuni’nin ayaklarinin 6niine kadar getirmis...” seklinde, (Y/O/T-AN2) kodlu efsanede
“...0 ylizden o giinden sonra Asi nehri Hatay i¢inde kivrila kivrila akiyormus...” seklinde,
(O/L-2A) kodlu efsanede “...Amanos daglarin1 geze geze sonunda o otu bulur...” seklinde,
(O/CA-CD) kodlu efsanede “...Adam o korku ile kosa kosa kdyiine gitmis...” seklinde ve
(Y/O/T-AG) kodlu efsanede “...O fiskiran su birike birike Amik g6lii olusmus™ seklinde
fiilleri niteleyen zarf fiil olarak ikilemelerin kullanildig1 goriilmektedir.

Efsanelerde zarf fiillerin ikileme seklinde kullanimi efsanelerin sayisi ve
igerikleri diisliniildiigli zaman daha fazla olabilirdi. Ancak pek c¢ok efsanede ikileme
seklinde kullanilan zarf fiil yerine “-arak, erek veya -1p, ip” ekleriyle olusturan ve ikileme
anlami tasiyan zarf fillerin kullanilmas1 s6z konusu olmustur. Yani, 6rneklerle ifade etmek

gerekirse efsanede “aglaya aglaya” yerine “aglayarak” ve “kaca kaga” yerine “kagip” gibi
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kullanimlar daha yogun olarak tercih edilmistir. Bu daha ¢ok dilbilgisi ile alakali bir durum
oldugu i¢in bu konu icerisinde daha fazla degerlendirmede bulunmak uygun olamayacaktir.

Hatay efsanelerinde ayni kelimenin tekrar1 seklinde olusturulan ve pek cok
ikileme daha kullamilmistir. Asagida, pek cogu efsane metnindeki ciimle igerisinde fiili
niteledigi i¢in zarf gorevinde bulunan bu ikilemelerden 6rnekler bulunmaktadir.

(Y/D/H-K1) kodlu efsanede “Adem Baba ve Havva Ana ile diinyaya
gonderilen kirlangiglar da onlar gibi ayr1 ayr yasamuslar...” seklinde, Y/D/H-SI) kodlu

13

efsanede “...O yilizden sivrisinegin sesi viz viz ¢ikar” seklinde, (Y/D/B-DA2) kodlu
efsanede “...Bu iki asik her giin Harbiye’de gizli gizli bulusuyorlarmis...” seklinde, (O/L-
2A) kodlu efsanede “...Lokman Hekim 6liime care olarak bir ot oldugunu 6grenir ve o otu

bulmak i¢in dere tepe demeden diyar diyar gezer...” seklinde ve (D/A-AK) kodlu efsanede

“...Adam basindan gecenleri bir bir anlatmis...” seklinde alt1 ¢izili kelimelerde ikilemeler

bulunmaktadir.

Hatay efsaneleri metinlerinde yakin anlamli ve zit anlamli kelimelerle
olusturulan ikilemeler de kullanilmistir. (D/P-HG) kodlu efsanede “...listli basi perisan bir
adam gelmis...” seklinde, (Y/O/T-AN2) kodlu efsanede “...Tepeden yuvarlana kafa saga
sola gittikge Asi nehri de ona ulagsmak i¢in saga sola akiyormus...” seklinde ve (D/D-SAY)

kodlu efsanede “...Gel zaman git zaman...” seklinde altili ¢izili kelimelerde yakin ve zit

anlaml kelimelerle olusturulan ikilemeler kullanilmistir.

Hatay efsanelerinde anlatiminin etkisini artirmak amaciyla tekrarlar da sikca
kullanilmistir. Hatay efsanelerinde kullanilan tekrarlari, efsane biitlinliigli icerisinde,
anlatim1 etkileyen tekrarlar ve metinlerin bazi yerlerinde kullanilan tekrarlar olarak iki

boliimde inceleyebiliriz.
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Efsane metinlerinde kullanilan tekrarlar bazi efsanelerde belirgin bir sekilde ve

efsanenin anlatimmi etkileyecek sekilde ortaya ¢ikmaktadir. Ornegin, (D/P-MY) kodlu
efsanede “terleme” kelimesi bir¢cok defa kullanilmistir. Metnin anlam biitiinliigli igerisinde,
Allah’t goéren Hz. Muhammed’in utanarak terlemesi ve sonrasinda terinin her bir
damlasindan yaratilan kisiler sirayla anlatilmistir. Bu baglamda alnindan, parmaklarindan,
basindan, ayagindan ve dilinden damlayan terden yaratilan kisiler sira ile sdylenmistir.
(D/P-MHY) kodlu efsanede ise Hz. Musa ile Hizir’'in (a.s) yolculugu anlatilirken
baslarindan gecen olaylar sonucunda Hz. Musa’nin “...Sen ne yapiyorsun...” seklinde
baslayan itirazlar1 ve Hizir’in (a.s) ““...Hani hicbir sey sormayacaktin...” seklinde verdigi
cevaplar tekrar ifadeler kullanilarak olusturulmustur. Yine, efsanenin anlatimini etkileyen
bir lislup 6zelligi olarak tekrarlarin kullanildig1 (O/L-5) kodlu efsanede Lokman Hekim’in

(3

hastalarin karnini eliyle yarip hastaliklart “...Cikin yavrum, cikin, ¢ikin...” diyerek
cikarmasini ve sonra “...Kapan yavrum, kapan, kapan...” diyerek kestigi yeri kapatmasini
anlatan ifadeleri 6rnek olarak verebiliriz.

Hatay efsanelerinde kullanilan bazi tekrar ifadeler ise sadece efsanenin belirli
bir veya birka¢ yerinde kullanilmakta ve kullanildig1 efsanenin biitiiniinlin anlatim tarzini
etkileyecek nitelikte degildir. (Y/O/T-AN2) kodlu efsanede *“ Su, su diye bagiriyormus. O
su, su diye bagirdikca Asi nehri ona su ulastirmak i¢in yatagindan ¢ikip ona dogru akmaya
baslamis...” seklinde, (D/E/BB-GIS) kodlu efsanede ... ‘Amin’, deyin, demis. Digerleri
‘amin’, demigsler...” seklinde ve (Y/O/T-ADE) kodlu efsanede “...Aman Osman, aman
Osman diye bagirip haykirmaya baslamis. Gen¢ kiz aman Osman, aman Osman diye

bagirdikca simdiki Amanos daglar1 inlemeye baslamis...” seklinde efsane metinlerindeki

tekrar kullanimlarina rastlanmaktadir.
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Sonug olarak Hatay efsanelerinde anlami giiclendirmek amaciyla kullanilan
ikileme ve tekrarlara sik olarak rastlanmaktadir. Efsanelerde kullanilan ikilemeler daha ¢ok
anlatida igerisindeki eylemi nitelemek amaciyla kullanilmis ikilemelerdir. Bununla beraber
Hatay efsanelerinde yakin anlamli ve zit anlamli kelimelerle olusturulan ikilemelere de
rastlanmaktadir. Hatay efsanelerinde tekrarlar ise bir biitliin olarak kullanildigi efsanenin
catis1 lizerinde etkili olarak anlati tarzini etkileyen tekrarlar ve metinlerin bazi yerlerinde
kullanilan tekrarlar olarak ortaya ¢ikmaktadir.

VIL.3.8. Arasozler

Sozlik anlami; “Dogrudan dogruya konusulan veya yazilan konuyu
ilgilendirmeyen dolayli soz, istitrat” (Tirk Dil Kurumu, 2011, s. 145) olan ve bir iislup
ozelligi olarak Hatay efsanelerinde oldukca sik kullanilan arasdzler; baslica li¢ ana baslik
altinda gruplandirilmaktadir. Bunlar; “ 1. Aciklayict ve 6gretici arasozler. 2. Goriis, yorum
ve elestiri ifade eden arasozler. 3. Sahsi serzenis ve itiraf ifade eden arasozler” (Ekici,
1998, s. 29) seklindedir. Bu baglamda Hatay’da anlatilan efsanelerde arasdzlerin bu
gruplama ¢ergevesinde tespit ve degerlendirmeye tabi tutulmasi uygun olacaktir.

Hatay efsanelerinde aciklayici ve Ogretici arasdzler grubuna giren pek cok
aras0z bulunmaktadir. Bu gruptaki efsanelerde genel olarak efsane konusu ile ilgili
aydinlatic1 bilgiler bulunmaktadir. Asagida bu konuyla ilgili baz1 6rnekler bulunmaktadir.

(D/E/OD-0Z) kodlu efsanede anlatici efsaneyi Omer Dede ziyareti ile ilgili

3

efsaneyi anlatirken “...Omer Dede’nin yasamis oldugu yer aymi zamanda ziyaret
yeridir...” diyerek arasOzle ziyaret hakkinda bilgi vermistir. Yine bir baska ornekte
(D/E/MY-MTY) kodlu efsanede anlatict Mikdat el-Yemin Tiirbesi ile ilgili efsaneyi

anlatmaya baslarken “Mikdat el-Yemin Tiirbesi 90’l1 yillara kadar tek bir mezardi...”

diyerek tiirbenin yeri konusunda bilgilendirmede bulunmustur. (D/E/MD-MT) kodlu
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efsanede ise “...simdilerde emekli 6gretmen olan...” seklinde efsane kahramani hakkinda
bilgi verilmistir. Bu gruba giren arasozlerle ilgili konuda Orneklerin artirilmasi
miimkiindiir.

Hatay efsanelerinde en sik kullanilan arasozler goriis, yorum ve elestiri ifade
eden arasdzlerdir. Hemen her efsanede anlaticilar efsane konusu ile alakali veya alakasiz
arasOzler kullanmistir. Dolayisiyla bu konuda pek ¢ok 6rnek vermek miimkiindiir.

(D/E/ALB-SAY) kodlu efsanede anlaticti Seyh Ali Baba’nin yaya olarak
yaptig1 yolculugu anlatirken “...Aradaki mesafe diisiiniiliirse en az 50-60 km, bunu da git-
gel diisiiniirsek hi¢ miimkiin goriinmiiyor...” diyerek efsane sirasinda sahsi kanaatini
aksettirerek arasoz kullanmistir. (D/E/BB-HUR) kodlu efsanede ise anlatici Bayezid

[13

Bistami’nin bir kerametini anlatirken *...G6z acip kapaymcaya kadar Istanbul’a gittigi
sOylenir...” diyerek araséz kullanmistir. Asagida Hatay efsanelerinde goriis, yorum ve
elestiri ifade eden arasozlerle ilgili bir¢ok Ornek bulunmaktadir. Efsane metinleri
incelendigi zaman tirnak icinde gosterilen ifadelerin arasdz niteligi gosterdigi
anlagilacaktir.

(D/P-MEY) kodlu efsanede “...O miibarek Ebubekir o yilanlarin deliklerini
peygamberimizi sokmasinlar diye eliyle, ayagiyla tikamis...”.

(D/E/BB-BKE) kodlu efsanede “...Oraya gidip kurban kesip de etinin
bitmemesi ile ilgili burada herkesin anlatacagi bir sey vardir...”.

(D/E/GD-GDE) kodlu efsanede “Gaybi Dede, Hassa’nin meshur zatlarindan,
Allah dostu evliyalarindan biridir...”.

(D/E/KVD-KDE) kodlu efsanede “...Kavuklu Dede’nin kerametleri zaten

Oldiikten sonra ortaya ¢ikmis...”.
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(D/E/OD-OBB) kodlu efsanede “...Bolgenin en iyi iiziimleri burada
yetismektedir. Bu iiziimlerin bin derde deva oldugu sdylenilmektedir.”.

(D/E/SS-STM) kodlu efsanede ...Miiritlerin kerametinden dolayr kaza
gecirdigine inanilir...”.

(D/E/YR-MYO) kodlu efsanede “...Otelin bulundugu arazi de satilmak
isteniyor ama yillardir alan yok.”.

(D/A-AK) kodlu efsanede “...Artik yedi kisi mi {i¢ yiiz kisi mi sayis1 belli
degil...”.

(D/D-DTM) kodlu efsanede “...Oradaki baliklara ¢ok saygi duyuldugunu
gbren miihendis, itikadi da zayif oldugu icin...”.

(Y/D/T-KT1) kodlu efsanede “...Bugiin bu iki kara tasin arasindan gecip
dilekte bulunanlarin ve adak adayanlarin isteklerinin gergeklesir...”.

(Y/D/H-KE) kodlu efsanede “...Bir kedi 6ldiirenin 7 tane cami yaptirmasi
gerekir...”.

(Y/D/H-YT) kodlu efsanede “...Y1lan kursunu ¢eker, tas: ¢eker. illa vurursun.”.

(Y/D/B-CZ) kodlu efsanede “...Aslinda kiz masummus...”. Anlaticilarin sahsi
diisiince, goriis ve yorumlarini efsane icerinde ifade ettikleri arasozlerle ilgili 6rneklerin
artirilmas1 miimkiindiir.

Hatay efsanelerinde anlaticinin sahsi serzenis ve itirafin1 ifade eden arasozlere
rastlanmamuistir.

Sonu¢ olarak, Hatay’da anlatilan efsanelerin metinleri incelendigi zaman
arasOzlere ¢ok sik bagvuruldugu tespit edilmis. Kullanilan arasézlerin biiyiik oranda
anlatilan efsane baglaminda anlaticinin goriis ve yorumlarindan olustugu belirlenmistir.

Ayrica, efsane igerisinde bir veya birka¢ unsurla ilgili agiklama yapildigi veya
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bilgilendirmede bulunuldugu durumlar da sik olarak goriilmiistiir. Hatay da derlenen 125
efsane igerisinde sahsi serzenis ve itiraflarin aras6z olarak kullanildigi efsane
bulunmamaktadir.
VIIL.3.9. Taklit, Jest ve Mimikler

Halk bilimi tiirtinlerinin baglam merkezli olarak incelenmesinde ¢ok énemli bir
yere sahip olan taklit, jest ve mimiklerin tespiti ve degerlendirmesi Hatay efsanelerini konu
alan bu calismada {izerinde 6nemle durulan konulardan biri olmustur. Bu baglamda,
“Metinler” bashigini tasiyan VIII. bolimde Hatay ve ilgelerinden derlenen 125 efsanede
kullanilan taklit, jest, mimikler, ses tonu ve duygularla ilgili degerler metinler igerisinde
ilgili yerlere kodlanarak yazilmistir. Bu kodlarin aciklamalar1 “Kisaltmalar Listesi” adi
altinda verilmistir.
VII.3.10. Mizahi Unsurlar

Efsaneler konu itibariyla olaganiistii kisi, mekan veya hadiselerin anlatildig:
anlatilardir ve gelenek, gorenek ve toplum hayatina dair pek ¢ok unsurun olusumunda
onemli bir konuma sahip olduklar1 i¢in halk anlatilar1 arasinda olduk¢a 6nemli bir konuma
sahiptir. Dolayisiyla, efsaneler konu itibariyla ¢ok genis bir kapsama sahiptirler. Ancak, bu
genis konu yelpazesi arasinda mizahi unsurlar1 bulmak oldukc¢a zordur. Zira efsaneler;
masal, fikra ve halk hikayesi gibi pek ¢ok tiire oranla daha ciddi olarak nitelendirebilecek
konular1 icermektedir. Dolayisiyla, efsaneler halk edebiyatinda mizahi unsurlari daha geri
planda olan anlat1 tiirlerinden biridir. Ancak bu, efsanelerin igeriginde mizahi unsurlarin
hi¢ bir zaman bulunamayacagi anlamma da gelmemelidir. Ozellikle, nesilden nesile
aktarilmasinda en 6nemli unsurun insan oldugu bir anlati tlirlinde insani bir 6zellik olan

mizahi hi¢ bir zaman barindirmamasi beklenemez.
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Hatay ve ilgelerinde derlenen toplam 125 efsane igerisinde efsanelerde mizahi
unsurlar1 barindiran ii¢ efsane tespit edilmistir. Bu efsaneler ve igerisinde gecen mizahi
unsurlar sunlardir.

(D/E/BB-BKO) kodlu efsanede Bayezid Bistami meshur bir zat olmadan 6nce
39 kisiyi 6ldliirmiis ve sonrasinda pisman olup bir seyhe intisap etmistir. Seyhin istegi
tizerine karpuz eken ve yetisen karpuzlar1 yoldan gegen herkese dagitan Bayezid Bistami
ektigi karpuzlardan yemek istemeyen bir yolcuya kizip “...39 cehenneme gonderir, 40 da
gonderir...” diyerek adami 6ldiirmesi mizahi bir sekilde dile getirilmektedir.

(D/E/BB-HUR) kodlu efsanede yine Bayezid Bistami, Kuran’in {iizerine
oturarak havada durmayi basarabilen bir rahibe ayagindaki ¢arigi cikarak firlatmasi ve
carigin havada duran rahibi dovmeye baslamasi mizahi bir lislupla “...Vay kafir oglu kafir,
demis ve ayagindaki carigi c¢ikararak rahibe firlatmis. Carik havada kafirin kafasina
vurmaya baslamis. Carik, kafiri dove dove Kanuni’nin ayaklarinin 6niine kadar getirmis...”
seklinde ifade edilmistir.

(D/E/PZ-TS) kodlu efsanede Seyh Postaci Ziya’nin Dértyol’da bulundugu
halde Iskenderun’da bir davette bulunan miiridini tokatlamasi anlatic1 tarafindan mizahi bir
uslupla “..tokat sesini, sirrak, diye orada bulunan herkes duymus” seklinde dile
getirilmistir.

Goriildiigii izere Hatay efsanelerinde mizahi unsurlarin bulundugu efsanelerin
sayis1 Hatay’da derlenen biitiin efsanelerin sayisina oranla ¢ok azdir. Mizah unsurlari
tastyan soz konusu efsaneler “Dini Efsaneler” sinifinda “Erenlerle llgili Efsaneler”

grubuna giren efsaneler arasinda yer almaktadir.
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VIL.3.11. Benzetmeler

Edebiyattaki sozliik anlami “ Bir seyin niteligini anlatmak i¢in o niteligi
eksiksiz tasiyan bir seyi ornek olarak gosterme isi, benzeti, tesbih” (Tiirk Dil Kurumu,
2011, s. 310) olan “benzetme”; Hatay efsanelerinde ¢ok sik basvurulan bir tislup 6zelligi
olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Benzetmeler; efsanelerde cogunlukla anlatilmak istenen
seyin dinleyici veya okuyucu iizerindeki etkisini artirmak ve anlatidaki bir unsuru daha
acik ifade etmek amaciyla kullanilmaktadir. Hatay efsanelerinde benzetme unsurlarinin
kullanimi iizerine asagida bazi 6rnekler bulunmaktadir.

(D/E/GD-GDE) kodlu efsanede anlatici “...Hatta havada ugarak giderken
Gaybi Dede’nin sandalyede oturarak ugtugu ve elleriyle kayik¢inin kiirek ¢ekmesi gibi
ellerini iki yandan savurdugu goriilmiis” diyerek Gaybi Dede’nin havada ug¢masini
benzetme yoluyla tasvir etmistir.

(D/E/OD-OTY) kodlu efsanede anlatic1 “...kendi tiirbesinin oldugu yere dev
gibi bir kaya parcasini eliyle tutup firlatmis...” diyerek Ok¢u Dede’nin firlattigi kayanin
bliytikliiglinii dev gibi olarak nitelendirmistir.

(Y/D/T-KY) kodlu efsanede anlatic1 “...Cocugun hareketleri ise bir karayilan
gibiymis...”diyerek efsane icerisinde olaganiistii bir sekilde diinyaya gelen bir ¢ocugun
hareketlerini karayilanin hareketlerine benzetmistir.

(Y/D/B-MA) kodlu efsanede Hz. Musa’nin agaca doniisen asasiyla ilgili olarak
“..Suyunu icip dondiigiinde bir de bakmis ki asasi bir filiz gibi yesermis...” seklinde
benzetme yapilmstir.

(O/L-3) kodlu efsanede Lokman Hekim’in yere sapladigina inanilan dev
siitunla ilgili “...O siitun hala yere saplanmis bir mizrak gibi durmaktadir” seklinde

benzetme yapilmaktadir.
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(O/L-5) kodlu efsanede anlatici Lokman Hekim’in hastalar1 ameliyat ederken
“...Bismillahirrahmanirrahim, der ve elini kesecegi yere dogru bigak gibi siirterek kesmek
istedigi yeri kesermis...” diyerek benzetme yoluyla anlatimi tercih etmistir.

Son olarak, (T/H-DT) kodlu efsanede Pers krali Darius’un Dortyol’da kaybolan
tacinin giizelligi “..Bu tac Oyle miicevherlerden yapilmis ki giindiiz bile lamba gibi
parliyormus...” seklinde benzetme yoluyla tasvir edilmistir.

Sonug olarak, Hatay efsanelerinde kimi zaman anlatinin etki giiclinii artirilmasi
kimi zamansa ifade etmek istenilen seyin benzetme yoluyla daha agik anlatilabiliyor

olmasi sebebiyle benzetme sanatina ¢ok sik basvuruldugu goriilmektedir.
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VIII. BOLUM

VIII. METINLER

Bu bolimde, Hatay ve ilgelerinde derlenen efsanelerin metinlerine yer
verilmigtir. Her bir efsane tarafimizca icerigi dogrultusunda adlandirilmis ve bu ¢aligmanin
II. Boliimii igerisindeki ilgili kisimda yapilmig olan Hatay efsanelerinin konularina gore
siiflandirilma sirasina gore siralanmistir. Ayrica, her bir konu bagligi ve efsane metninin
basligindan ilk harfler temel alinarak kodlama yapilmis, her bir efsane metninden 6nce s6z
konusu efsanenin nerede anlatildigi ve igerigi ile ilgili birka¢ climlelik kisa bilgi
verilmigtir. Efsane metinleri igerinde [J-PG], [D-H] ve [T-EKY] gibi kodlar
bulunmaktadir. Bu kisaltmalar s6z konusu efsanenin icrasi sirasinda jest, mimik, ses tonu,
taklit, duygu degerleri ve icrayi etkileyen dis etmenlerle ilgili olarak hazirlanmis kodlardir.
Bu kodlarin karsiliklar1 ¢aligmanin baslangi¢ boliimiinde liste halinde verilmistir. Son
olarak her efsane metninin sonunda kaynak kisinin kodu bulunmaktadir. Kaynak kisilerin
kodlarmin karsiligina ve kaynak kisilerle ilgi ayrintili bilgiye ¢alismanin sonunda bulunan
kaynak¢a kismindan ulasilabilmektedir.
I. Dini Efsaneler (D)
I.1. Peygamberlerle Tlgili Efsaneler (D/P)
I.1.1. Hz. Muhammed’in Yaratihs1 (D/P-MY)

Yayladagi’'nda Hz. Muhammed’in yaratihisi ile ilgili asagidaki efsane
anlatilmaktadr:

Allahu Teala Hz. Muhammed’in ruhunu ve cismiyetini biitlin varliklardan 6nce
yaratmis. Allahu Teala peygamberimizin ruhunu kendi ruhundan yaratmistir. Daha sonra
kendi katin1 ve cismiyetini bir ayna ile peygamberimize gostermistir. Peygamberimiz bunu

goriince haya etmistir. O yiizden ilk yaratilan his utanma hissidir. Peygamberimiz utaninca
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terlemeye baglamistir. Alnindan diisen ilk terden piring halk olunmus. Sahadet
parmagindan [J-PG] diisen terden Hz. Ebubekir’in ruhu halk olunmus. Ikinci parmaktan [J-
PG] Hz. Omer’in ruhu halk edilmis. Ugiincii parmaktan [J-PG] Hz. Osman’in ruhu halk
edilmis. Dordiincii parmaktan [J-PG] Hz. Ali’nin ruhu halk edilmis. Besinci parmaktan [J-
PG] ise Hz. Muaviye’nin ruhu halk edilmis. Goziiniin [J-GG] terinden diinyadaki ehl-i
kesiflerin ruhu halk edilmis. Basinin [J-KG] terinden berberlerin ruhu halk edilmis.
Ayaginin altinin [J-AAG] terinden izcilerin ruhu halk edilmis. Dilinin [J-DG] terinden
alimlerin ruhu halk edilmis. Diger terlerinden ise diinyadaki diger varliklar halk edilmistir
(K.36).

I.1.2. Hz.Muhammed, Hz.Ebubekir ve Yilan (D/P-MEY)

Yayladagi’'nda Hz. Muhammed ve Hz. Ebubekir’in Kureyslilerin zulmiinden
ka¢p bir magara sigindiklar: zaman baslarina gelen bir hadise ile ilgili olarak asagidaki
efsane anlatilmaktadir:

Hz. Muhammed ve Hz. Ebubekir, Kureyslilerin zulmiinden kagip bir magaraya
sigindiginda Kureysliler gelip magaraya bakmigslar. Allahu Teéld’nin hikmetiyle aninda
giivercinler magaranin agzina yuva yapmis,[J-KHE] 6riimcek magaranin agzina ag 6rmiis
[S-Y]. Kureysliler:

- Buraya girmis olamaz, demisler. Magarada, peygamberimiz yorgun oldugu
icin yatmis ve Ebubekir’in dizinde uyumus. Bu esnada orada magaradaki deliklerden
bliylik yilanlar ¢ikmaya baslamis [D-H]. O miibarek Ebubekir o yilanlarin deliklerini
peygamberimizi sokmasinlar diye eliyle [T-EKY], ayagiyla tikamis. Deliklerdeki yilanlar
Hz. Ebubekir’in ayagmi 1sirmis ve miithis bir sekilde caninmi yakmislar [J-BOE]. Hz.

Ebubekir canmnin yanmasindan aglamaya baglamis [S-Y], goziinden gelen yas Hz.
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Muhammed’in yiiziine dokiilmiis. Miibaregin yliziine gézyaslar1 diistince Hz. Muhammed
uyanmis.

- Ne oldu ya Siddik, niye agliyorsun, diye sormus. Hz. Ebubekir:

- Canimin yanmasindan agliyorum ya Allahin Resulii, demis. Peygamberimiz:

- Hayirdir ne oldu, demis. Hz. Ebubekir:

- Seni sokacak diye korktum, yilan ¢ikti, ayagimi koydum [T-EKY], 1sird1.
Canim yandi. Ondan dolay1 agladim, demis. Peygamberimiz delikten basi goziiken yilana
seslenmis:

- Ebubekir benim arkadasimdir. Sen nasil onu 1sirirsin, demis. Yilan:

- Ey Allahin Resulii, senin gelecegini Hz. isa’dan duydum [S-FT]. Bana Ahmet
adinda bir peygamber gelecek Sevr magarasinda konaklayacak, dedi. Ben 600 yildir bu
magarada seni bekliyorum. Senin o miibarek yiiziinii gormemi Hz. Ebubekir'in ayag1 engel
oluyordu, demis. [E-OG] Bunun iizerine Hz.Muhammed yilan1 affetmis. Hz. Ebubekir’in
ayagina elini siirmiis ve ayagini iyilestirmis (K.61).

I.1.3. Hz. ibrahim ve Nemrut (D/P-IN)

Belen’de Hz. Ibrahim’in Nemrut tarafindan atese atilmasi ve Balikli Gol’iin
olusmasi ile ilgili asagidaki efsane anlatilmaktadir:

Hz. Ibrahim, bugiinkii Urfa’da yasamis Nemrut’un kavmine gonderilmis bir
peygamberdir. Nemrut [S-Y], zalim bir hiikiimdarmis ve kendini ilah yerine koyuyormus.
Hz. Ibrahim, orada yasayan halka bir tek olan Allah’a tapmalar1 igin &giit veriyormus.
Kendi yaptiklar1 putlara ve Nemrut’a tapan halkin ¢ogu Hz. Ibrahim’e inanmayip onunla
dalga gegiyormus [J-KHE]. Hz. ibrahim’in kendisine tapmadig1 gibi bir de halka bir tek
yaraticidan sz etmesi Nemrut’un kulagina gitmis. Nemrut, ibret olsun diye Hz. Ibrahim’i

ateste yakmaya karar vermis. Cok biiyiik bir ates yakmuslar [S-Y], [J-EHE]. Nemrut, Hz.
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[brahim’i biiyiik bir mancmikla atese firlattirmis. Ancak Allahu Teald’nin [M-GYK]
hikmetiyle ates Hz. ibrahim’i yakmamus. O ates suya, odunlar da baliga déniisiir [J-KHE].
Simdiki Balikl1 G6l de boyle olusmus (K.37).
1.1.4. Hz. Musa ve Hz. Hizir’in Yolculugu (D/P-MHY)

Dortyol’da Hz. Musa ve Hz. Hizir'in yaptiklar: yolculukla ilgili asagidaki
efsane anlatilmaktadur:

Hz. Musa ve Hz. Hizir bir giin yolda giderken Hz. Hizir, Hz. Musa’ya;

- Artik seninle burada ayriliyoruz [S-Y]. Ciinkii sen benim yaptiklarima
dayanamazsin, demis. Hz. Musa:

- Hayir, ben de seninle gelmek istiyorum. S6z veriyorum yaptiklarin hakkinda
sana hicbir sey sormayacagim, demis. Hz. Hizir kabul etmis, boylelikle yola ¢ikmaiglar.
Biraz gittikten sonra karsilarma bir gemi ¢ikmis. Bu gemi fakir insanlara [M-U] aitmis. Hz.
Hizir bu gemide bir delik agmis. Hz. Musa bunu goriince:

- Sen ne yapiyorsun, simdi bu insanlar nasil gidecekler, bunu neden yaptin [S-
Y], demis. Hz. Hizir:

- Hani bana higbir sey sormayacaktin. Tamam [S-Y], buraya kadar, artik
seninle yollarimiz ayriliyor, demis. Hz Musa bunu duyunca:

- Tamam [S-Y], bir daha agzimi agmayacagim, demis. Tekrar yola
koyulmuslar. Yolda giderlerken Hz. Hizir bir g¢ocugu oldiirmiis. Hz. Musa iyice
hiddetlenmis:

- Sen ne yapiyorsun [S-Y], o daha ¢ok kii¢iik bir cocuk, onu neden 6ldiirdiin,
demis. Hz. Hizir yine:

- Hani hi¢bir sey sormayacaktin, artik bu kadar, yeter [S-Y], seninle yollarimiz

burada ayriliyor, demis. Hz. Musa tekrar oziir dileyerek bir daha yapmayacagini séylemis.
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Tekrar yola koyulmuslar. Sonunda bir kdye varmiglar. O kdydeki kadinlardan su ve
yiyecek bir sey istemisler. Fakat kadinlar Hz Musa ve Hz. Hizir’1 kovmuslar. Buna ragmen
Hz. Hizir kdyiin tam ¢ikisinda yikilmak iizere olan bir duvari tamir etmis. Hz. Musa bunu
goriince tekrar kizarak bagirmaya baslamis. Hz. Hizir:

- Tamam, bu kadar yeter, sana her seyi anlatacagim ve seninle ayrilacagiz [S-
Y]. Gemiyi delmemim sebebi; ileride saglam gemileri ele geciren korsan gemisi vardi.
Gemiyi deldim ki o korsanlar gemiyi saglam diye ele gecirmesinler. Cocugu 6ldiirmemin
sebebi; o ¢ocuk biiyiiyiince inkarci, kafir bir adam olacakti ve ailesine eziyet edecekti.
Bundan dolayr kiiglik yasta oldiirdiim ki biiyliylince ailesine eziyet etmesin [E-OG].
Gelelim duvar1 onarmama. O duvarin altinda iki yetim ¢ocuga birakilan miras vardi. Bu
duvar zamanla yikilacak ve artik o arsay1 ekin ekmek icin kullanacaklar. Bu yiizden
onardim ki ¢ocuklar biiyliyene kadar idare etsin, ¢ocuklar biiyliylince mallarin1 alsinlar
(K.64).

LL5. Hizir’in (a.s) Goriinmesi (D/P-HG)

Dortyol’da Hizir (a.s) ile ilgili asagidaki efsane anlatilmaktadir:

Dortyol’da Firinct Mehmet Aga adli bir firinct varmis. Siirekli olarak:

- Ya Rabbi, bana Hizir’t génder [S-Y], diye dua edermis. Bir giin firinci
diikkanina fakir [E-OG], iistii bas1 perisan bir adam gelmis. Adam, Firinct Mehmet Aga’ya
a¢ oldugunu sdylemis.

- Bana ekmek ver [S-Y], demis. Mehmet AZa adami basindan savmak i¢in,
kenar1 yanmis, bayat bir ekmegi adama vermis. Aradan gilinler gecmis. Tabi, bu olay1 firinci

Mehmet Aga unutmus. Siirekli olarak:
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- Ya Rabbi, bana Hizir’1 génder [S-Y], diye dua etmeye devam etmis. Birkag
giin sonra yine Firinc1 Mehmet Aga dua ederken diikkanin kapisinda yine {istii bas1 perisan,
fakir adam belirmis. Bunun duasini duyup kapinin agzindan:

- Hizir geldi de sen yanik ekmek verdin [S-Y], demis. Hemen [S-Y] Firinci
Mehmet Aga diikkandan ¢ikip o adama yetismeye calistiysa da, adam kaybolmus (K.51).
I.1.6. Arsuz Hizir Makamina Giden Kor Kadin (D/P-AHM)

Arsuz’daki Hizir makamini ziyaret eden kor kadimin gozlerinin diizelmesi ile
ilgili asagidaki efsane anlatilmaktadir:

Arsuz’un Gokmeydan kasabasinda yasayan yash bir kadinin gozleri kor olmus.
Kadinin goézlerinin diizelmesi ic¢in ¢ok riskli bir ameliyata girmesi gerekiyormus. Yaslh
kadin Gékmeydan kasabasindaki Hizir (a.s) makamini ziyaret etmis ve burada gdzlerinin
diizelmesi i¢in dua [J-EHE] etmis. Kadin ayni giin gece Hizir (a.s.) makaminda kalmas.
Yasl kadin o gece riiyasinda Hizir’1 (a.s.) gérmiis. Hizir (a.s.) kadina:

- Beni, gelip makamimda ziyaret ettin. Bundan sonra senin ameliyat olmana
gerek yok [S-Y], demis. Kadin sabah uyandiginda goézlerinin diizeldigini, iki goziiniin de
gormeye basladigini fark etmis (K.11).

I.2. Erenlere Ilgili Efsaneler (D/E)
1.2.1. Seyh Abdullah (D/E/SA)
1.2.1.1 Kuyudan Cikan Altin (D/E/SA-KCA)

Reyhanli’da Seyh Abdullah olarak bilinen bir kisi ile ilgili asagidaki efsane
anlatilmaktadir:

Seyh Abdullah her sabah abdest almak evinin oniindeki kuyudan su ¢ekermis.
Seyh Abdullah bir giin su ¢ekmek icin kuyuya kovayi indirip cektigi [T-EKS] zaman

kovanin i¢inde bir kova dolusu altin ¢ikmis. Seyh Abdullah:
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- Yarabbi [S-Y], vaktim daraliyor, namaz vakti gececek. Ben senden altin degil,
su istiyorum diyerek kovay1 tekrar kuyuya indirmis. Bu sefer kuyudan su gelmis (K.55).
1.2.2. Acem Dede (D/E/AD)

[.2.2.1. Yash Kadin (D/E/AD-YK)

Hassa’da  tiirbesi  bulunan Acem Dede ile ilgili asagidaki efsane
anlatiimaktadir:

Bir giin yash bir kadin Bagarasi’na iiziim toplamaya gitmis. Isi bittikten sonra
sirtinda iiziim cuvaliyla beraber Acem dede tiirbesi civarinda mola vermek i¢in durmus,
yere oturmus. Biraz dinlendikten sonra kalkip yoluna devam etmek istemis ancak; beli
tutulmus [J-EBT] kalkamamis. O anda tiirbenin iginden iki tane sarikli adamin ¢iktigini
gormiis. Sarikli adamlar yash kadina:

- Nene, bizden korkma, biz Acem Dede’nin usaklariyiz, bizi Acem Dede
gonderdi, demisler. Daha sonra yasli kadin1 yerden kaldirip cuvali da sirtina yiikleyip
gondermisler. Yash kadin sarikli adamlarin tekrar tiirbeye girdiklerini gérmiis (K.50).

1.2.3. Seyh Ahmet Bilen (D/E/AB)
1.2.3.1. Kdyiin Gengleri (D/E/AB-KQG)

Belen’de Seyh Ahmet Bilen olarak bilinen meshur bir zatla ilgili asagidaki
efsane anlatilmaktir:

Bir giin kdoyde bir ka¢ geng¢ toplanmis ve eglenmek icin plan yapmislar.
Gengler camiye namaz kilmaya gelmis. Namazdan sonra gengler Seyh’in yanina gitmisler
ve arkadaslarimin bayildigini sOylemisler. Seyh’ten yardim istemisler. Seyh Ahmet,
genglerin niyetini anlamis. Genglerin aklindan gegenleri hissetmis. Yine de yola

diismiisler. Bu sirada Seyh i¢inden:
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- Rabbim [S-Y], gen¢ gercekten hasta ise onu kurtar, eger yalansa oraya
yetismeden Olsilin, demis. Oraya vardiklar1 zaman gencin cansiz bedenini gormisler [J-
KHE]. Olen gencin arkadaslari ne vyapacaklarini bilememisler ve Seyh Ahmet’i
suclamislar. Bir cuma gilinii namaz ¢ikisinda Seyh’i kagirip dereye atmislar [J-EHE]. Seyh
Olmiis, fakat ruhu bu gengleri rahat birakmamis. Her gece riiyalarina girip, onlar1 huzursuz
ediyor:

- Benim oldiiglimii sanityorsunuz ama Olmedim beni buradan alin [S-Y],
seklinde sozler diyormus. Beni almazsaniz biitiin koyii yakarim, diyormus. Gengler
korkmuglar ama aldiris etmemisler. Bir giin kdy yanmaya baslamis. Koyliiler sondiirmeye
caligsa da yangin sonmemis. Gengler kogsmuslar, hemen Seyh Ahmet’in cesedini alip
defnetmisler, yangin ancak dyle sonmiis (K.39).

1.2.4. Seyh Ali Baba (D/E/ALB)
1.2.4.1. Kanh Kilg¢ (D/E/ALB-KK)

Dértyol’da tiirbesi Icadiye’de bulunan Seyh Ali Baba ile ilgili asagidaki efsane
anlatilmaktadir:

Seyh Ali Baba’nin Kibris harbinde giindiizleri yesil kavugu ve kilict [J-EHE]
ile diismanlarin arasma girip savasmis. Savas zamaninda aksamlar1 icadiye’deki evinde
kanl kilicin1 ve yesil kavugunu gorenler varmis (K.29).
1.2.4.2. Kor Cocuk (D/E/ALB-KC)

Doértyol’da tiirbesi Icadiye’de bulunan Seyh Ali Baba ile ilgili asagidaki efsane
anlatilmaktadr.

Bundan 40-50 y1l 6nce Dortyol’dan bir ¢ocugun goziine oyun oynarken bigak
batmis [M-GK]. Sonra bu ¢ocugu ailesi hemen Adana’ya hastaneye gdotiirmiis. Doktor

muayenesini yaptiktan sonra gocugun babasina:
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- Cocugun kor olma ihtimali ¢ok yiiksek, en azindan su merhemleri [J-EHE]
kullanin, mikrop kapmasin, demis. Cocugun babasi iizgiin bir sekilde ne yapacagini
diisiinerek Dortyol’a gelmis. Dortyol’da tren istasyonunun orada karsilarina Ali Baba
¢ikmis ve giilerek yanlarina yaklasmis [E-OG]. Ali Baba hemen ¢ocugun yanina gelmis
tiikkiirtigiinden birazcik alip gocugun sargisi iizerine siirmiis [M-BK]. Sonra;

- Gegmis olsun[S-Y]” demis, gitmis. Birka¢ giin sonra adam ¢ocugunu alip
ayni doktora Adana’ya gétiirmiis. Doktor sargiy1 agtiginda gozlerine inanamamis. Cocugun
g6zl sanki higbir sey olmamais gibi goriiyormus (K.29).
1.2.4.3. Seyh Ali Baba’nin Yolculugu (D/E/ALB-SAY)

Dortyol’da meghur zatlardan biri olan Seyh Ali Baba 'nin yaya olarak yolculuk
vapmast ile ilgili asagidaki efsane anlatilmaktadir:

Seyh Ali Baba aslen Belenliymis. Dortyol’dan Antakya istikametine yolculuk
yapanlarin yolda muhakkak Seyh Ali Baba’ya rastladigi soylenir. Seyh Ali Baba sagken
her giin Dortyol-Belen arasinda yaya olarak sirtinda heybesiyle gidip gelirmis. Aradaki
mesafe diisiiniiliirse [J-EHE] en az 50-60 km, bunu da git-gel diisiiniirsek hi¢ miimkiin
goriinmiiyor. Bir giin Belen tarafindan [J-BSOC] akraba ziyaretinden hususi arabalariyla
Doértyol’a dogru donen Dortyol’dan birkag kisi Belen yokusunda Ali Baba’ya rastlamiglar.
Dortyol’a gittigini bildikleri i¢in onu da alip getirmek istemisler. Ama Ali Baba kabul
etmemis. Israr etmisler ama Ali Baba kabul etmemis. Bunlar da yollarina devam etmisler.
Aradan 15-20 km ge¢mis, Iskenderun’un girisinde yol kenarinda Ali Baba’y1 gérmiisler.
Her biri birbirine bakip gozlerine inanamamaiglar [D-S]. Ayni1 sekilde Payas ve Dortyol’un
girisinde de Ali Baba’ya rastlamislar. Sonunda Dértyol girisinde arabayi durdurup Ali

Baba’ya nasil geldigini sormusglar ama Ali Baba yiiriiyerek geldigini sdylemis (K.62).
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1.2.5. Bayezid Bistami (D/E/BB)
1.2.5.1. Bitmeyen Koyun Eti (D/E/BB-BKE)

Kirtkhan’da tiirbesi bulunan Bayezid Bistami ile ilgili asagidaki efsane
anlatiimaktadir:

Kirikhan’daki Bayezid Bistami tiirbesinde yenilen yemek hi¢ bitmezmis. Bu
tiirbeye gidip hastasi iyilesenler veya para kazananlar siikretmek i¢in burada kurban
keserler. Oraya gidip kurban kesip de etinin bitmemesi ile ilgili burada herkesin anlatacagi
bir sey vardir. Yillar 6nce adamin birinin oglu hastalanmis. Bayezid Bistami tiirbesine
gidip dua etmisler. Cocuk daha sonra iyilesmis. Adam da siikretmek amaciyla yakinlarini
komsularini toplayip bu tiirbede kurban kesip pisirip dagitmak istemis ama gidecek insan
sayisini hesaplayamamis, Oniline geleni cagirmis. Tiirbeye vardiklarinda 60 kisilermis.
Sadece bir [J-PG] koyun kesmisler. Aksam eve donerken, o kadar kisi karnin1 doyurmus,
bir de evlerine et gotiirenler olmus (K.77).
1.2.5.2. Bayezid Bistami’nin 40 Kisiyi Oldiirmesi (D/E/BB-BKO)

Kiritkhan’da tiirbesi bulunan Bayezid Bistami ile ilgili asagidaki efsane
anlatilmaktadr:

Bayezid Bistami meshur bir zat olmadan 6nce 39 kisiyi [J-EHE] 6ldiirmiis.
Ancak tovbe edip Hacca gitmek istemis. Bu sebeple Kirikhan’da meshur seyhlerden birinin
yanina gitmis ve durumunu anlatmis. Seyh demis ki:

- Kirikhan’la Hassa arasinda [J-BSAC] bir tarla icar et. Oraya bostan ek. O
yoldan gelip gecen herkese o karpuzlardan yedir. Ancak hi¢ kimsenin karpuz yemeden
gecmemesi lazim [S-Y], demis. Ayrica seyh, Bayezid Bistami’ye kuru bir ¢cam agacinin
ucunu yakmasini1 ve yanan kismini topraga dikmesini sdylemis. Bayezid Bistami, seyhin

dediklerini yapmis. Ancak bir giin o yoldan gecen adamin biri karpuz yemek istememis.
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Bayezid Bistami, ne kadar israr ettiyse de adam acelesi oldugunu soyleyerek yemek
istememis. Bayezid Bistami:

- 39 cehenneme gonderir [S-Y], 40 da gonderir, diyerek adami orada 6ldiirmiis
[M-AG]. Daha sonra pisman olan Bayezid Bistami seyhin yanina gitmis ve sartlar1 yerine
getiremedigini sOyleyerek durumu anlatmis. Seyh, Bayezid Bistami’ye diktigi kuru ¢am
agacina bakmasini soyler. Bayezid Bistami gidip kuru ¢cam agacina bakar ve 1skinladiginm
goriir. Hemen kosup seyhe haber verir. Seyh der ki:

- Ben seni riilyamda gordiim, senin 6ldiirdiigiin adam iki kdyii birbirine diigiiren
miinafik biriydi, sen onu o6ldiirmeseydin, ¢ok biiylik zarari olacakti. O yiizden sen
affedildin, demis (K.58).
1.2.5.3. Havada Ucan Rahip (D/E/BB-HUR)

Kirikhan’da tiirbesi bulunan Bayezid Bistami ile ilgili asagidaki efsane
anlatilmaktadir:

Kanuni Sultan Siileyman zamaninda Istanbul’da bir Hristiyan rahip biiyiik
gosteriler yapmakta ve Miisliimanlar1 dinlerinden dondiirmek i¢in c¢aligmakta imis. Bu
gosterilerinden birinde havada ugmayi1 [S-Y] bile basaran bu rahip halki etkilemeye
baslamis [E-OG]. Bu rahibin varligindan haberdar olan Kanuni Sultan Siileyman etrafinda
bulunan alimlere bu isin nasil oldugunu, rahibin nasil u¢mayr basardigini sormus.
Kanuni’nin etrafindaki hi¢bir alim rahibin u¢mayi nasil basardigini agiklayamamuslar.
Bunun iizerine Kanuni bu isin sirrinin ¢oziilmesi i¢in ferman ¢ikartmis. Kanuni’nin en
yakininda bulunan alimlerden birisi der ki:

- Duydum ki simdiki Kirikhan bolgesinde Bayezid Bistami adli muhterem bir

zat varmig. Bu olayin sirrini ¢ozse ¢ozse ancak o ¢ozer hiinkarim [S-A].
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Kanuni derhal ferman c¢ikartmis. O zatin nezaketle Istanbul’a davet edilmesi
i¢cin yanindakileri emir verir. Kanuni’nin yanindakiler giinler sonra Kirikhan’a gelmisler ve
Bayezid Bistami’nin huzuruna ¢ikmislar. Rahip’in yaptiklarini anlatinca Bayezid Bistami
derhal Istanbul’a gitmis. G6z acip kapaymncaya kadar [M-GK] Istanbul’a gittigi sdylenir.
Padisahin huzuruna ¢ikan Bayezid Bistami’ye Kanuni rahibin yaptiklarini anlatmis ve
rahibin nasil u¢tugunu sormus. Bayezid Bistami:

- Bir de ben goéreyim hiinkarim [S-A], demis. Kanuni rahibi gdsteri yapmasi
icin huzuruna cagirtmis. Hep beraber rahibi izlemeye baslamiglar. Rahip gdsterinin bir
yerinde u¢maya baslamis. Bunu {lizerine Bayezid Bistami:

- Vay kafir oglu kafir [S-Y], demis ve ayagindaki carig1 ¢ikararak [T-ACY]
rahibe firlatmis [T-EBF]. Carik havada kéfirin kafasina vurmaya [T-BVY] baslamis. Carik,
kafiri dove dove [M-G] Kanuni’nin ayaklarinin oniine kadar getirmis. Bayezid Bistami
demis ki:

- Hiinkarim, bakin kéfirin altinda Kuran-1 Kerim [S-Y] var (K.44).
1.2.5.4. Kameraman (D/E/BB-K)

Kiritkhan’da tiirbesi bulunan Bayezid Bistami ile ilgili asagidaki efsane
anlatilmaktadir:

Bayezid Bistami’nin tiirbesinde kamera kaydi yapmak i¢in bir arastirmaci-
gazeteci grup gelmis ve tiirbenin yaninda durmuslar. Bu arada kameramanlardan biri
kamera kaydi yapmak i¢in kamerasinin fisini tiirbede bulunan prize takmak istemis. Prizde
elektrik olmasina ragmen kameraman bir tiirlii kamerasini ¢aligtiramamis, kameraya bir
tiirlii elektrik gitmemis [J-KHE]. Kameraman kameranin bozuldugunu zannetmis. Diger
kameramanlar da kameralarini takmiglar ancak; bu kez diger kameralar da caligmamuis.

Bunu {izerine prizin bozuk oldugunu diisiinmiisler [E-OG]. Bu sirada tiirbenin bekgisi
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gelmis ve ne yaptiklarin1 sormus. Arastirmacilar tiirbeden elektrik alamadiklarini anlatmas.
Tiirbedar:

- Su tiirbede yatan zata bir dua edin, o zaman elektrik alabilirsiniz [M-AG],
demis. Arastirmacilar, once dalga gectikten sonra, bir yandan giilerek, istemeyerek de olsa
dua etmigler. Daha sonra kameranin fisini prize taktiklari zaman bir tanesinin harig
digerlerinin kamerasinin ¢alistig1 goriilmiis. Kamerasi calismayan kisiye tiirbedar demis ki:

- Sen burada yatan zata saygisizlik ettin, o yiizden senin kameran ¢aligsmadi
(K.66).
1.2.5.5. Gokten inen Sofra (D/E/BB-GIS)

Kirikhan’da tiirbesi bulunan Bayezid Bistami ile ilgili Kumlu'da asagidaki
efsane anlatilmaktadir:

Bayezid Bistami bir giin hacca gitmek i¢in yola ¢ikmis. Yolda iki kisiye
rastlamis. Bu iki kisiyle beraber hac yolculugu yapmaya karar vermisler. Yolculukta 6gle
vakti gelmis. Bu ti¢ kisi acikmislar. Bayezid Bistami’nin yolda rastladigi kisilerden birisi
dua etmis ve digerlerine:

- Amin [S-Y], deyin, demis. Digerleri “4min [S-Y]”, demisler. Allah tarafindan
gokten sofra gonderilmis. Bunlar yemisler ve yola devam etmisler. Aradan biraz zaman
gectikten sonra yine acikmiglar. Bu sefer de diger kisi dua etmis ve digerlerinden “amin [S-
Y]’ demelerini istemis. Digerleri “amin” deyince gokten yine miikellef bir sofra inmis.
Yemisler, igmisler, tekrar yola diismiisler. Yine bir vakit sonra acikmislar. Bu kez Bayezid
Bistami ile yolculuk yapan kisiler Bayezid Bistami’den sofra indirmesi i¢in dua etmesini
beklemisler. Bayezid Bistami’ye:

- Sen de dua et, Rabbim bize yemek gondersin, demisler. Bayezid Bistami:
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- Ben yemek indirmek i¢in nasil dua edilir, bilmem ama siz kimin yiizii
hiirmetine rabbimden yemek istiyorsaniz ben de onun yiizii hiirmetine rabbimden yemek
istiyorum, diye dua etmis. Digerleri de “amin [S-Y]” demisler. Bu sefer yedi melek altin
tepsi lizerinde cennet meyvelerinin de bulundugu muazzam bir sofra indirmis. Yemekler
yenildikten sonra Bayezid Bistami yolcuk yaptig1 kisilere gokten yemek indirmek i¢in nasil
dua ettiklerini sormus. Onlar:

- Biz, Hz. Bayezid Bistami yiizli hiirmetine rabbimden yemek istedik, demisler.
O anda Bayezid Bistami ortadan kaybolmus. Bayezid Bistami’nin tiirbesi Kirikhan’da
makamu ise Urfa’da Hz. Ibrahim makami yanindaymus (K.4).
1.2.5.6. Bayezid Bistami ve Coban (D/E/BB-BBC)

Kirikhan’da tiirbesi bulunan Bayezid Bistami ile ilgili Kirikhan’da asagidaki
efsane anlatilmaktadir:

Bir giin adamin biri Bayezid Bistami’nin yanina gidip:

- Ey Bayezid Bistami, bana evliya oldugunu ispat edecek bir mucize goster de
sana inanaymm [S-Y], demis. Bayezid Bistami adama, orada koyunlarini otlayan ¢obani
gostermis:

- Mucizeyi ona verdim, onun yanina git o gosterecek sana, demis. Adam,
¢obanin yanina gitmis. Coban, adam yanina gelince yaninda bulunan asmadan bir dal
kirmig ve ikiye bolmiis. Dallardan birini kendi Oniine, digerini de adamin Oniine topraga
gommis [T-ESY]. Adamin Oniindeki asmadan beyaz, ¢obanin Oniindeki asmadan siyah

tiztim ¢ikmis (K.42).
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1.2.6. Gaybi Dede (D/E/GD)
1.2.6.1. Gaybi Dede Efsanesi (D/E/GD-GDE)

Hassa’da tiirbesi  bulunan Gaybi Dede ile ilgili asagidaki efsane
anlatiimaktadir:

Gaybi Dede, Hassa’nin meshur zatlarindan, Allah dostu evliyalarindan biridir.
Bir giin dergdhinda etrafindakilerle beraber otururken Gaybi Dede oturdugu sandalyeden
kalkmadan Suriye tarafina ucarak [J-BYK], [J-EHE] gitmis. Bunu orada bulunan herkes
gormiis. Hatta havada ugarak [J-EHE] giderken Gaybi Dede’nin sandalyede oturarak
uctugu ve elleriyle kayik¢min kiirek ¢ekmesi gibi ellerini iki yandan [J-EHE] savurdugu
goriilmiis (K.25).

1.2.7. Karabiyik Dede (D/E/KD)
1.2.7.1. Barut Kokusu (D/E-KD-BK)

Dortyol’da Karabuyik Dede isimli bir zatla ilgili 1974 yilinda Kibris baris
harekati esnasinda meydana geldigine inantlan bir efsane anlatiimaktadir:

Rabat’ta Karabiyik Dede isimli bir zat vardir [J-BOE]. Bu zat magarada
yasamistir. Kibris savast sirasinda Karabiyik Dede’nin magarasindan duman ¢ikmis [E-
KH] ve ayn1 zamanda barut kokusu duyulmustur [M-BK] (K.7).
1.2.7.2. Cinnet Geg¢iren Cocuk (D/E/KD-CGC)

Dortyol’da tiirbesi bulunan Karabiyik Dede’nin cinnet gegiren bir ¢ocugu
iyilestirmesi ile ilgili asagidaki efsane anlatilmaktadir:

Vakti zamaninda bes-alt1 yaslarinda bir ¢ocuk yolda oynarken bir kopek
saldirip ¢ocugu korkutmus. Daha sonra ¢ocuk arada sirada bayilmaya, kudurmus gibi
agzindan kopiik gelmeye baslamis [J-EHE]. Cocugu ne kadar doktora gotiirseler de fayda

etmemis. En son ¢ocugu Karabiyik Dede’nin tiirbesine gotiirmiisler [E-OG]. O gece,
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¢ocugun annesinin riiyasina Karabiyik Dede girmis. Kadina ¢ocugunun kurtulacagini
sOylemis. Ayn1 gece Karabiyik Dede ¢ocugun babasiyla dedesinin de riiyasina girmis,
¢ocugun kurtulacagini sdylemis. O giinden sonra ¢ocuk bu dertten kurtulmus (K.21).

1.2.8. Kavuklu Dede (D/E/KVD)
1.2.8.1. Kavuklu Dede Efsanesi (D/E/KVD-KDE)

Dortyol’da Kavuklu Dede olarak bilinen meshur bir zatla ilgili asagidaki
efsane anlatilmaktir:

Bir rivayete gore Kavuklu Dede yasadigi donemde ¢ok sevilen, fikirlerine
deger verilen bir zat, biiyiilkmiis. Simdi tiirbesi var Cayli mahallesinde bulunmaktadir.
Kavuklu Dede o6liince kavugu mezarmin basina yerlestirilmis. Bazi gengler gelip bu
kavugu cikarip Dortyol’da denize atmiglar [J-KHE]. Kavuklu Dede’nin kerametleri zaten
oldiikten sonra ortaya ¢ikmis. Bu gencler ertesi giin bir bakmaislar, kavuk yerinde duruyor.
Anlamislar Kavuklu Dede’nin kerametini, bir daha tiirbenin 6niinden bile zor ge¢misler
(K.64).

1.2.9. Kubbe ve Azhar Dede (D/E/KAD)
1.2.9.1. iki Ermis Kardes (D/E/KAD-IEK)

Dortyol’da ermis oldugu kabul edilen Kubbe ve Azhar Dede adli iki kardesle
ile ilgili asagidaki efsane anlatilmaktadir:

Dortyol’da ermis seviyesine ¢ikan iki kardes varmis. Bunlardan Azhar Dede
Gavurdaginda yastyor siit satarak gecimini sagliyormus. Digeri Kubbe Dede ise Dortyol’da
koskerlik yapiyormus [E-OG]. Gavurdagi’nda yasayan Azhar Dede o kadar ermismis ki
sehre getirdigi siitii sepetle getirirmis ve siit dokiilmezmis. Bir giin Gavurdagi’nda yasayan
Azhar Dede sehre geldiginde kardesini de ziyaret eder. Kardesinin kosker diikkanina gelir.

Elindeki siit sepetini diikkdnin duvarina asar [S-Y]. Bu sirada iceri bir kadin girer ve
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ayakkabisinin topugunu tamir ettirmek istedigini sOyler. Koskerlik yapan Kubbe Dede
kadindan ayakkabisini ¢ikarmasmi ister. Kadin ayakkabisimi ¢ikarirken [J-BOE]
Gavurdagi’ndan gelen Azhar Dede kadina bakar [S-A]. Tam bu sirada sepetteki siit
dokiilmeye baslar. Bunun lizerine Gavurdagi’ndan gelen Azhar Dede kardesine donerek:

- Ben kendimi ermis sanirdim [S-Y]. Esas ermis sensin. Dagda ermis olmak
kolay, 6nemli olan bu kadar kadinin oldugu yerde, sehirde ermis olmak, demis (K.67).
1.2.9.2. Hassa’ya Yagmur Yagdirilmasi (D/E/KAD-HYY)

Hassa’da Azhar Dede ile ilgili asagidaki efsane anlatilmaktadir:

Hassa’da uzun siire yagmur yagmadig1 zamanlarda yagmur duasina ¢ikilir. Eger
yagmur duasi sonunda yagmur yagmazsa, Azhar Dede’nin tiirbesine iki kisi gonderilir,
oradan alinan tas suyun i¢ine konur, o zaman yagmur yagarmis [J-EHE]. Bunu gecen
yillarda da yapmislar. Suyun igine koyduklari tas1 almayr unutmuslar, Hassa’y1 sel
gbtiirmiis. Daha sonra birinin aklina gelmis, suyun i¢inden tast almis. Sonunda sel bitmis
(K.52).
1.2.9.3. Fakir Kadin (D/E/KAD-FK)

Hassa’da Azhar Dede ile ilgili asagidaki efsane anlatiimaktadir:

Kubbe Dede, daha ¢ok insanlarin riiyalarina girer onlarin dertlerine derman
olurmus. Kadinin biri fakirlik ve sefalet icindeymis ama her giin Kubbe Dede’nin tiirbesine
gidip dua ediyormus. Bir giin yine tiirbede dua ederken uyuyakalmis [J-EHE]. Riiyasinda
Kubbe Dede’yi gérmiis. Kubbe Dede kadina riiyasinda yiiklii miktarda para vermis. Kadin
uyandiginda basucunda Kubbe Dede’nin verdigi paralari gérmiis. Kadin bu para ile biitiin

sikintilarindan kurtulmus (K.60).
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1.2.10. Seyh Mehmet U¢ankus (D/E/MU)
[.2.10.1. Kumlu’ya Diisen Ucak (D/E/MU-KDU)

Kumlu’da Seyh Okmen olarak bilinen bir zatin oglu olan ve kendisi de seyh
olan Seyh Mehmet Ucankus’'un gosterdigi bir mucize ile ilgili asagidaki efsane
anlatiimaktadir:

Bundan 20-25 yil evvel bir giin bir ugak Kumlu’da minareye c¢arpip diismiis.
Diisen ucak icinde pilot oldugu halde patlayarak [J-KiA] yanmaya baslamis. Bunu géren
Seyh Mehmet Ugankus:

- Yallah ya Safi [S-Y], diyerek ucagin i¢ine dua ederek girmis. O ucagin i¢ine
girdikce ucaktaki yangin sonmeye baslamis. Seyh Mehmet Ucankus ugagin koltugundaki
pilotu alip disar1 ¢ikarmais. Pilotta higbir yara bile yokmus (K.76).

1.2.11. Seyh Mikdat el-Yemin (D/E/MY)
1.2.11.1. Mikdat el-Yemin’in Tiirbesinin Yapilmasi (D/E/MY-MTY)

Belen’de tiirbesi bulunan Mikdat el-Yemin’in tiirbesinin yapilmast ile ilgili
asagidaki efsane anlatilmaktadir:

Mikdat el-Yemin Tiirbesi 90’11 yillara kadar tek bir mezardi. Anlatilanlara gore
o yillarda yurtdisindan tatil icin iki kisi Tirkiye’ye geliyorlarmis. Yolda Belen’de kaza
yapmislar. Araba ile ugurumdan yuvarlanmislar. Yuvarlandiktan sonra karsilarina ak
sakall1, beyaz elbiseli bir zat ¢ikmis. Arabalari eliyle kaldirip yola koymus. Iki arkadas
bu zata kim oldugunu sormuslar. Zat, Mikdat el-Yemin [S-Y], oldugunu ve ziyaretcilerin
tiirbesine ulasabilmeleri igin tiirbesine giden yolu yaptirmalarini istemis. Iki arkadas

tiirbeyi ve tiirbeye giden yolu giiniimiizdeki haline getirecek sekilde yaptirmislar (K.30).
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1.2.11.2. inang¢siz Coban’n Sonu (D/E/MY-ICS)

Belen’de bulunan Mikdat el-Yemin Tiirbesinin duvarina kiigiik abdestini yapan
¢obanla ilgili asagidaki efsane anlatilmaktadir:

Bundan 20-25 yil 6nce Belen’de Mikdat el-Yemin tiirbesinin bulundugu
civarda koyunlar1 otlatan iki ¢oban varmis. Bu cobanlardan biri Mikdat el-Yemin
tiirbesinin biiyiikliigline inantyormus digeri ise onu kiiclimsiiyor, dalga ge¢iyormus. Bir
giin aralarinda bu ylizden bir tartisma ¢ikmis. Tiirbenin biiyiikliigiine inanmayan ¢oban,
arkadasina kizip tiirbenin duvarina kii¢lik abdestini [S-A] yapmis. Daha sonra bu iki ¢oban
beraber 6gle yemegi yemek icin o bolgedeki tas kirma santiyesine gitmisler. Tas kiran
makinenin hemen yaninda oturan ¢obanlar yemek yedikten sonra kalkip sohbet etmeye
baslamislar. Bu sirada Mikdat el-Yemin tiirbesine saygisizlik yapan ¢cobanin ayagi kaymis
ve tas kirma ocaginin i¢ine diismiis. Makine kapali oldugu halde birdenbire kendi kendine
acilmis ve calismaya [J-EHE] baslamis. Ocaga diisen ¢coban makinenin i¢inde ezilerek
Olmiis. Orada bulunanlar bu olayin nasil olduguna bir tiirlii anlam verememisler. Ancak
diger ¢oban, arkadasinin yaptig1 saygisizliktan dolay1 boyle oldugunu séylemis (K.54).
1.2.12. Seyh Muhammed-el-Garib (D/E/MG)
1.2.12.1. Seyh Muhammed-el-Garib’in Tiirbesinin Yapilmasi1 (D/E/MG-MGT)

Arsuz’da tiirbesi bulunan Seyh Muhammed el-Garib’in tiirbesinin yapilmasi ile
ilgili asagidaki efsane anlatilmaktadr:

Bundan iki-ii¢ yiizy1l 6nce Iskenderun-Hatay bolgesinde aghik ve sefalet
baslamis. Seyh Muhammed el-Garib o zamanlar Antakya’da yasayan bir zatmis. Yiyecek
bulmak i¢in Arsuz tarafina [J-BSAC] gelmis. Arsuz’da bunu gorenler niyetini anlamadan
Oldiirtip bir ¢ali yigininin igine atmislar. Aradan birka¢ giin gecmis, Seyh Muhammed el-

Garib kendini 6ldiirenlerin riiyasina girip:
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- Ben, Seyh Muhammed el-Garib’im. Beni bu c¢alilarin arasindan ¢ikarip
tiirbemi yapin [S-Y], demis. Bunun iizerine, koyliiler, Seyh Muhammed el-Garib’i ¢alilarin
arasindan ¢ikarip, tiirbesini yapmislar (K.40).
1.2.12.2. Seyh Muhammed-el-Garip’in Yilam1 (D/E/MG-MGY)

Arsuz’da tirbesi bulunan Seyh Muhammed el-Garib’in yilani ile ilgili
asagidaki efsane anlatiimaktadir.

Seyh Muhammed el-Garip’in bir yilam1 varmis. Bu yilan tiirbeye herkesi
sokmazmis [J-KHE]. Kalbi koétii olan, abdestsiz ve namazsiz insanlar tiirbeye
giremezlermis. Eger tiirbeye girmeye kalkisirlarsa bu yilan o kisinin karsisina ¢ikarmis. Bir
giin adamin biri kot niyetle tiirbeye girmek istemis. Arkadaslari ne kadar “etme, eyleme”
dedilerse de adam tiirbeye girmek istemis. Adam tam tiirbeye girecegi zaman karsisina bu
yilan ¢ikmis [J-KHE]. Yilan o kadar biiyiikmiis ki bu adami neredeyse yutacakmis [J-
EHE]. Yilan, adamin karsisina ¢ikip tiirbeye girmesini engellemek istemis ama adam
inadina girmeye calistyormus. Sonunda yilan adami sarip kemiklerini kirmis [T-EBS].
Yilan tam adami yutacagi zaman adam pisman olup dua etmis. Allah da adami affetmis.
Yilan, adam1 birakmis. Bu adam daha birkag yi1l 6nce 6lmiis. Adam o olaydan sonra dlene
kadar her giin tiirbeye gitmis (K.69).

1.2.13. Seyh Murtaza Dede (D/E/MD)
1.2.13.1. Seyh Murtaza Dede’nin Ayagi (D/E/MD-MA)

Dortyol’'un Kuzuculu kasabasinda yasamis Murtaza Dede olarak bilinen
meghur bir zatla ilgili asagidaki efsane anlatilmaktadir:

Koyunlar1 olan ve ayni zamanda bunlarin ¢obanligini da yapan Murtaza
Dede’nin bir oglu varmis. Padisah sefere c¢ikti§i bir zaman yolu Kuzuculu’dan gegmis.

Padisahin askerleri Murtaza Dede’nin koyunlarindan birkacini1 sahipsiz zannederek kesip
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yemisler [E-OBG]. Murtaza Dede’nin oglu bu durumu goriip babasina haber vermis.
Murtaza Dede hemen askerlerin bulundugu yere gitmis. Askerlere kumandanlariyla
goriismek istedigini sdylemis. Askerler Murtaza Dede’yi padisahin huzuruna ¢ikarmislar.
Murtaza Dede padisaha:

- Nereden gelip, nereye gidiyorsunuz [S-Y], diye sormus. Padisah:

- Istanbul'dan geldik, Bagdat’a sefere gidiyoruz, demis. Murtaza Dede:

- Sen bir padisah olarak, boyle hirsizlikla m1 harp kazanacaksin [S-Y], demis.
Bu s6z lizerine padisah 6fkelenmis:

- Sen kim oluyorsun da bana hirsiz diyebiliyorsun [S-Y], demis. Murtaza Dede:

- Bana Sih Murtaza Dede derler [S-Y], demis. Byle diyince padisah ayaga
kalkmis [J-AK] ve Murtaza Dede’nin ellerine sarilip 6pmek istemis.

- Demek Sih Murtaza Dede sensin ha [S-Y]. Anam Hanim Sultan’in sana ¢ok
selami1 var. Seni gormemi ve harbe gotiirmemi istemisti, demis. Sth Murtaza Dede selami
alir ve biraz yumusar. Askerlerin koyunlar1 yanliglikla yakalayip kestiklerini anlamis.
Padisah, Sth Murtaza Dede’yi sefere gotiirmek icin ¢ok 1srar etmis, Ancak Sith Murtaza
Dede kabul etmemis. Sth Murtaza Dede vekili olarak oglunu harbe gondermek istemis.
Padisah buna razi olur ve $ih Murtaza Dede’nin oglunu askerler arasina katmislar.
Padisah askerleriyle birlikte Bagdat’1 kusatmis [J-EHE]. Giinlerce savas yapilmis. Kaleden
atilan bir top mermisi tam Sih Murtaza Dede’nin oglunun bulundugu yere diisecegi zaman
havadan bir ayak uzanmis [J-BAU]. Top mermisi o ayaga carpmis ve havada patlamis.

Savastan sonra kdyiline donen Sih Murtaza Dede’nin oglunu yolda gorenler
babasinin ¢ok hasta oldugunu sdylemisler [M-U]. Cocuk hemen eve gelmis ve babasinin
odasina girmis. Sith Murtaza Dede ogluna savasta ne yaptiklarini, savasin nasil gectigini

sormus. Oglu savas esnasinda diigmanin attigi bir top giillesine havada uzanan ayak
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sayesinde hayatta kaldigini sdyler. Cocuk bu arada babasinin ayaginin birinin olmadigini
goriir ve babasina ayagina ne oldugunu sorar. Sth Murtaza Dede:

- Oglum, iste o ayak buydu [J-BAU], demis ve ayagini gostermis (K.46).
1.2.13.2. Murtaza Dede’nin Kaybolmasi (D/E/MD-MK)

Dortyol’un Kuzuculu kasabasinda yasamis Murtaza Dede olarak bilinen
megshur bir zatla ilgili asagidaki efsane anlatilmaktadir:

Seyh Murtaza Dede’nin oglu Bagdat seferine katilmis ve biiyiik yararliliklar
gdstermis. Savas sirasinda bu ¢ocuga tam top giillesi ¢arpacagi zaman Seyh Murtaza Dede
buradan ayagini uzatip [J-BAU] o topun giillesinin ogluna gelmesini engellemis. Savas
bitip Seyh Murtaza Dede’nin oglu savastan donmiis. Evine gelince babasinin ayagini goriip
ne oldugunu sormus. Seyh Murtaza Dede:

- Oglum ben riiyamda sana top giillesinin geldigini gérdiim [S-Y], yapacak bir
sey bulamayinca ayagimi uzattim [J-BAU]. Uyandigimda ayagim pargalanmisti [J-KHE],
demis. Oglu bu ise hayret etmis. Aradan biraz zaman gegince oglu bu durumu herkese
anlatmaya baslamis. Bu sefer herkes Murtaza Dede’ye “Seyh [S-Y] ” demeye baglamis.
Seyh Murtaza Dede gayet miitevazi insan oldugu i¢in bu durumdan rahatsiz olmus. Bir giin
etrafina toplanim ondan istekte bulunan insanlarin goézleri 6niinde giivercin olup, ugup
gitmis (K.20).
1.2.13.3. Seyh Murtaza Dede’nin Torunu (D/E/MD-MT)

Dortyol’'un Kuzuculu kasabasinda yasamis Murtaza Dede olarak bilinen
meghur bir zatla ilgili asagidaki efsane anlatilmaktadir:

Seyh Murtaza Dede’nin torunu olan ve simdilerde emekli 6gretmen olan

Murtaza isimli kisi 4-5 yaslarinda ¢ocukken bir gece aglayarak uyanmis. Annesi, babasi
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hemen kalkip niye agladigini sormuslar. Cocuk riiyasinda dedesini gordiigiinii ve dedesinin
kendisini siinnet ettigini sdylemis. Cocugun anne ve babast:

- Hayirdir insallah [S-Y], deyip dua etmisler. Cocugun babasi, Murtaza
Dede’nin oglu:

- Acaba mi, diyerek ¢ocugunun pijamasini indirmis. Bir de bakmis ki ¢ocugu
gergekten de siinnet olmus (K.9).

1.2.14. Okcu Dede (D/E/OD)
1.2.14.1. Okg¢u Dede’nin Tiirbesinin Yapilmasi (D/E/OD-OTY)

Arsuz’da  tirbesi  bulunan Ok¢u Dede ile ilgili asagidaki efsane
anlatilmaktadir:

Arsuz’da tiirbesi bulunan Okg¢u Dede olarak bilinen Seyh Abdullah el Mugavre,
ayni ilcede tiirbesi bulunan Seyh Zeliha ile kardesmis. Seyh Abdullah el Mugavre kiz
kardesinin tiirbesinin oldugu bin metre yiikseklikteki “Bayrak Tepe” den kendi tiirbesinin
oldugu yere dev gibi bir kaya parcasini eliyle tutup firlatmig [T-EBF]. Kayanin diistiigii
yere de onun tiirbesini yapmiglar. O gilinden sonra Seyh Abdullah el Mugavre’ye “Okgu
Dede” denmeye baglanmis (K.38).

1.2.15. Seyh Okmen (D/E/SO)
1.2.15.1. Seyh Okmen’in Ucan Tabutu (D/E/SO-OUT)

Kumlu’da Seyh Okmen olarak bilinen bir zatin mezar yerinin degistirilmek
istenmesi tizerine olan bir hadise ile ilgili asagidaki efsane anlatilmaktadir:

Cemiloglu, Kumlu’da bilinen ve sevilen bir zatmis. Cemiloglu vefat edince ilge
disinda bir mezara gommiisler. Daha sonra bu mezarin yerini degistirmek icap etmis.
Mezar1 sokiip cesedi tabuta koymuslar ve Akkuyu mezarligima goémmek icin yola

diismiigler. Ancak biraz gittikten sonra zatin cesedinin bulundugu tabut insanlarin elleri
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tizerinde iken havalanip u¢gmaya [M-GYK] baslamis. Sonra da ilk defnedildigi yere gitmis.
Sonunda cenazeyi baska yere tasimaktan vazge¢misler (K.78).

1.2.16. Omer Dede (D/E/OD)
1.2.16.1. Omer Dede ve Bagaras1 Baglar1 (D/E/OD-OBB)

Hassa’da Bagarasi baglari olarak bilinen bir yerle ilgili asagidaki efsane
anlatiimaktadir:

Hassa’da ¢ok eski zamanlarda Omer Dede isimli bir zat varmis. Bu zat Bagdat
tarafindan Hassa’ya gelmis. Omer Dede Bagdat’tan gelirken yaninda asma ¢ubugu da
getirmis. Hassa’da uzunca bir zaman bu ¢ubuklar1 dikecek yer aramis ama nereye dikse
cubuklar kuruyormus. Bir giin Omer Dede’ye bir giin gaibden bir ses:

- Kalk [S-Y], elindeki asmalari nurun dogdugu yere dik, demis. Omer Dede
once anlamamig ama disar1 ¢ikip bakinca gokkusagi dogdugunu [M-GYK] gormiis. Hemen
gokkusagina dogru gidip gokkusaginin altina gelince elindeki asma ¢ubuklarini topraga
gobmmiis [T-ESY]. Simdi o iizlimlerin dikildigi yere Dedebag, etrafina ise Bagarasi
denilmektedir. Bolgenin en iyi liztimleri burada yetismektedir. Bu i{izlimlerin bin derde
deva oldugu soylenilmektedir (K.5).
1.2.16.2. Omer Dede Ziyareti (D/E/OD-0Z)

Hassa’da Bagarasi Omer Dede olarak bilinen bir zatla ilgili asagidaki efsane
anlatilmaktadr:

Hassa’da Omer Dede isimli Bagdat tarafindan gelen ve bir zat varmis. Bu zat
Bagdat’tan geldigi zaman Hassa bolgesinde hi¢ yerlesim yokmus. Bu zat Tiyek koylinii
kurmus. Anlatildigina gére Omer Dede her yere Cinar agaci dikermis. Yasadigi yerde
biiyiik bir karayilanla beraber yasarmis. Omer Dede 6ldiikten sonra yilani sel gotiirmiis.

Omer Dede’nin yasamis oldugu yer ayn1 zamanda ziyaret yeridir. Omer Dede’nin ziyaretine
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diger ziyaret yerlerinden farkli olarak sancisi olan atlar getirilir ve ¢inarlarin etrafinda
dolastirilir. Daha sonra Omer Dede’nin soyundan gelen birisi sans1 olan atin karnina ¢ubuk
ile vurur [T-BVY]. Boylece atin iyilesecegine inanilir (K.75).

1.2.17. Seyh Postaci1 Ziya (D/E/PZ)
1.2.17.1. itfaiye Tankeri (D/E/PZ-IT)

Dortyol’da tiirbesi Cokek yaylasinda bulunan Seyh Postaci Ziya ile ilgili
asagidaki efsane anlatiimaktadir.

Gavur daglarinda [J-BSAC] bundan 20-30 y1l 6nce biiyiik bir yangin ¢ikmus.
Yangin giinlerce siirmiis. Seyh Postacit Ziya yangini sondiirenlere yardim etmek icin daga
[J-BSAC] gitmis. Yolda yangin sondiirmekten gelen itfaiye aracini gormiis. Araci
durdurmus, sofore:

- Nereye evladim [S-Y], demis. Sofor, Seyh Postaci Ziya’y1 taniyip:

- Hocam, vakit kaybetmeyelim, asagiya su doldurmaya gidiyorum, depo
bosaldi, demis. Seyh Postaci Ziya:

- Sen geri don evladim, senin su depon zaten dolu, demis. Sofor:

- Nasil olur [J-EHE], demis ama bir de bakmis ki su deposu dolu. O depodaki
su ile o giin aksama kadar yangina su sitkmis ama su bitmemis (K.73).
1.2.17.2. Orman Yangmm (D/E/PZ-0OY)

Dortyol’da tiirbesi Cokek yaylasinda bulunan Seyh Postact Ziya ile ilgili
asagidaki efsane anlatilmaktadir:

Bundan 20-30 yi1l evvel Gavur daglarinda [J-BSAC] biiyiik bir yangin ¢ikar.
Seyh Postaci Ziya’nin yanginin oldugu yere gitmis. Alevlerin arasina girip bagirarak
“Allahu ekber” [S-Y] diye bagirarak ezan okumus [T-EOY]. Seyh Ziya Baba ezan

okuduktan sonra yangin sonmiis (K.29).
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1.2.17.3. Tokat Sesi (D/E/PZ-TS)

Dortyol’da tiirbesi Cokek yaylasinda bulunan Seyh Postaci Ziya ile ilgili
asagidaki efsane anlatilmaktadir:

Seyh Ziya Baba’nin miiritlerinden biri bir giin Iskenderun’a bir eve yemege
davet edilmis. Yemek sonrasinda kahveler dagitilirken miirit evde bulunan geng¢ dul bir
kadina kotii gozle [S-A], [J-BOE] bakar. Bunun iizerine Seyh Postac1 Ziya’nin Dértyol’da
bulundugu halde miiridini tokatlamis [T-BVY], tokat sesini sirrak [S-Y] diye orada
bulunan herkes duymus (K.29).
1.2.17.4. Cokek Yaylasi1 (D/E/PZ-CY)

Dortyol’da tiirbesi Cokek yaylasinda bulunan Seyh Postact Ziya ile ilgili
asagidaki efsane anlatilmaktadir:

Dortyol yaylalarinda teroér olaylar1 artti§i zamanlarda neredeyse biitiin
yaylalarda teror saldirilart olmasina ragmen Cokek yaylasinda terorist saldirist olmamistir
[J-KHE]. Cokek’in hemen iistiinde bulunan Topaktas yaylasina saldirilar olmasina ragmen
Cokek’e teroristler saldirmamis. Anlatilanlara gore Seyh Ziya Baba’nin tiirbesinin
bulundugu Cokek yaylasini terdristler deniz olarak goriiyorlarmis (K.24).
1.2.17.5. Miifettis (D/E/PZ-M)

Erzin’de, tiirbesi Dortyol’un Cokek yaylasinda bulunan Seyh Postaci Ziya ile
ilgili asagidaki efsane anlatilmaktadr:

Seyh Postaci Ziya postanede memur olarak c¢alistyormus. Bir giin postaneye
miifettis gelmis. Postaci Ziya hakkinda anlatilanlar1 daha 6nce duymus olan miifettis:

- Ziya Baba dedikleri bu adam o kadar biiylik bir zatsa aklimdan gegenleri
anlar ve elindeki tespihi bana verir [S-Y], diye i¢inden gecirmis. Bunun iizerine, Postaci

Ziya elinde tuttugu tespihi miifettise gotiiriip vermis. Miifettis:
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- Ben senden el istemistim [J-EHE], diyerek Postac1 Ziya’dan hikmet istedigini
sOylemis. Postaci Ziya:

- Simdilik bununla yetin [S-Y], [M-AG] demis (K.62).
1.2.17.6. Savas Gemisi (D/E/PZ-SG)

Dortyol’da tiirbesi Cokek yaylasinda bulunan Seyh Postaci Ziya ile ilgili
asagidaki efsane anlatilmaktadir:

Kibris savasi olurken Tirk savas gemileri Kibris’a ¢ikarma yapmak iizere
buradan [J-BSOC] iskenderun’dan yola ¢ikmislar. Denizde Kibris’a yaklasinca oradaki
Yunan savas ugaklari havadan [J-BYK] bizim gemileri bombalamaya baglamislar. Bizim
gemilerden birine bomba isabet etmis. Bizim savas gemisi yana dogru yatip batmaya
baslamis. Tam o sirada Postaci Ziya denizden ¢ikip gemiyi diizeltmis (K.41).
1.2.17.7. Fel¢ Olan Cocuk (D/E/PZ-FC)

Dortyol (ékek yaylasinda tiirbesi bulunan Seyh Postaci Ziya'nin fel¢ olan
cocugu iyilestirmesi ile ilgili asagidaki efsane anlatilmaktadir:

Bundan 20-30 y1l evvel Postact Ziya hayattayken Adanali bir ailenin ¢ocugu
felg olmus. Cocugun iki bacagi da tutmuyormus. Cocugun ailesi ne kadar doktora
gotiirseler de cocuk bir tiirlii yliriyemiyormus, hatta cocuk gitgide daha da kotiilesiyormus.
Bir giin ¢ocugun riiyasina Seyh Postaci Ziya Baba girmis. Cocuga, kendisinin Dortyollu
Seyh Postact Ziya oldugunu sdylemis ve iizerini okumus. Cocuk uyandiginda riiyasini
ailesine anlatmis. Cocuk ailesine:

- Beyaz elbiseli, beyaz sakalli bir dede riiyamda beni iyilestirecegini soyledi,
demis. Bunun duyan babasi hemen cocugunu da alip Dortyol’a gitmis. Seyh Postaci
Ziya’nin dergahina geldikleri zaman ¢ocuk hemen Seyh Postact Ziya’yr tanimis. Seyh

Postac1 Ziya ¢ocugu goriince hemen ¢ocugun iizerine okumaya baslamis. Aradan birkag
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saat gecince ¢ocuk birden bire ayaklanmaya [J-AK] yiiriimeye baslamis. Herkes hayretler
icinde Seyh Postaci Ziya’ya dua etmeye baslamis (K.67).

1.2.18. Seyh Salih (D/E/SS)
1.2.18.1. inegin Karmindaki Altin (D/E/SS-AKA)

Altinézii ilgesi Hacipasa beldesinde tiirbesi bulunan Seyh Salih ile ilgili
asagidaki efsane anlatilmaktadir:

Koyiin birinde ¢ok degerli altinlar1 olan bir gelin varmis. Efsaneye gore,
gelinin birinin ¢ok degerli bir altin takis1 varmis. Kadin altin takilarimi yikamak icin su
dolu bir kovanin igine koymus. Kadin diger islerini yapilmaya koyulmus, bu sirada inek
gelmis altinlarla dolu kovadaki suyu iger, tabi altinlar1 da yutmus. O sirada oradan bir
koyli geciyormus. Kadin altinlarin olmadigini gériince adami hirsizlikla suglamis. Adam:

- Ben yapmadim [S-Y], dese de, kadin inanmaz. Kadin:

- Seyh Salih Efendi, senden yardim diliyorum, altinlarimi kim aldi, ortaya ¢ikar
[S-Y], diye dua etmis. Bir anda inegin karni yarilmis, altinlar etrafa sagilmis. Kadin yine
Seyh’e dua etmis:

- Ya Seyh Salih inegimi geri ver [S-Y]. inek gene bir anda dirilip, eski haline
gelmis (K.59).
1.2.18.2. Seyh Salih Tiirbesinin Etrafindaki Mese Agaclar: (D/E/SS-STM)

Altinozii ilgesi Hacipasa beldesinde tiirbesi bulunan Seyh Salih ile ilgili
asagidaki efsane anlatilmaktadir:

Seyh Salih tiirbesinin etrafinda 3 tane mese agaci bulunmaktadir. Bu agaclarin
Seyh Salih’in miiritleri [J-KHE] olduguna inanilir. Miiritlerin 6ldiikten sonra aga¢ sekline
biiriindiikleri soylenmektedir. Bundan on yil kadar once tiirbeyi ziyarete gelen bir kisi bu

mese agacinin dalindan kesip gotiirmek istemis Agacin dalindan kesip yola koyulmus,
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yolda kaza gecirip Olmiis. Miiritlerin kerametinden dolay1 kaza gecirdigine inanilir [J-
KHE)]. Bu yiizden burada tiirbelerin etrafindaki agaglara kimse dokunmaz, kesmez (K.49).
1.2.19. Uzun Idris Dede (D/E/UI)
1.2.19.1. Savas Ucag (D/E/UI-SU)

Payas ta; tiirbesi bulunan Uzun Idris Dede ile ilgili asagidaki efsane
anlatiimaktadir:

Kibris harbi zamaninda Tiirk savas ugaklarindan birinin [M-GYK] yakiti
bitmis. Tam ugak diisecegi zaman pilotun yaninda ak sagh ve sakalli bir zat [S-A] belirmis.
Bu, Uzun Idris Dede imis. Uzun idris Dede pilota, u¢ag: denize indirmesini sdylemis. Pilot
korkmus ama Uzun Idris Dede nin dedigini yapmis. Denize inince Uzun Idris Dede pilota
yakit olarak depoya deniz suyu doldurmasinmi sdylemis [J-KHE]. Pilot deniz suyunu
doldurmus. Sonra tekrar havalanip harbe devam etmis (K.80).
1.2.19.2. Pilot (D/E/UI-P)

Antakya’da tiirbesi Payas’ta; bulunan Uzun Idris Dede ile ilgili asagidaki
efsane anlatilmaktadir:

Kibris harbi olurken bizim savas ugaklarindan birinin pilotu diisman atesiyle
yaralanmis. Tam ucak diismek iizereyken pilotun yaninda ak sakalli bir zat ortaya ¢ikmis
ve pilotun yardimcisi askere pilotun yerine gegmesini soylemis. Asker korkarak pilotun
yerine gegmis. Ak sakall1 zat, askere:

- Korkma evladim, ben sana vuracagin yerleri sdyleyecegim [S-Y], demis.
Asker, ak sakalli zatin soyledigi yerleri vurmus. Tiim hedefleri vurduktan sonra asker ugagi
hava iissiine indirmeyi bagsarmig. Daha sonra asker ak sakalli zata kim oldugunu sormus.
Ak sakall1 zat;

- Ben Uzun idris’im [S-Y], demis ve kaybolmus (K.19).
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1.2.20. Seyh Yunus Rahip (D/E/YR)
1.2.20.1. Mavi Yah Oteli (D/E/YR-MYO)

Iskenderun Arsuz yolu iizerinde bulunan Seyh Yunus Rahip tiirbesi yakina
vapilan bir otelin kapanmast ile ilgili asagidaki efsane anlatiimaktadir:

Bundan 30-35 yil 6nce birisi Seyh Yunus Rahip tlirbesinin yakinina “Mavi
Yali” isimli bir otel yaptirmaya baslar. Otelin yapilis maksadinin kotii [S-A] oldugu
sOyleniyor. Otel insaat halindeyken bir giin saga sola kaymadan oldugu gibi [J-EHE] yere
¢okmiis. Oteli yaptirmak isteyen kisi oteli tekrar yaptirmis. Otel insaat1 bitince otel insaat1
biter bitmez fel¢ olup yatalak kalmis. Birkag ay sonra da 6lmiis. Bunun iizerine 6len kisinin
agabeyi oteli isletmek icin ¢alismis ama o da bir tiirlii oteli isletememis. Bunun sebebi bu
otelin Seyh Yunus Rahip’in tlirbesinin yakinina yapilmasiymis. Bu otel simdi terk edilmis
ve virane seklindedir. Otelin bulundugu arazi de satilmak isteniyor ama yillardir alan yok
(K.40).
1.2.21. Seyh Yusuf El Hekim (D/E/YH)
1.2.21.1. Sanat¢1 Necla Nazir’in Hastahgi (D/E/YH-SNH)

Antakya’da tiirbesi bulunan SeyhYusuf el-Hekim’in sanat¢i Necla Nazir’in
derdine deva olmasu ile ilgili asagidaki efsane anlatilmaktadr:

Sanat¢1 Necla Nazir gectigimiz yillarda caresiz bir hastaliga yakalanmis.
Sanatci bir giin riiyasinda, ak sakalli yasl birini gérmiis. Seyh, Necla Nazir’a:

- Ben, Antakya Harbiye’den Seyh Yusuf el-Hekim’im. Gel beni ziyaret et.
Seni, hastaligindan kurtarabilirim, demis. Bu riiya iizerine Necla Nazir korkarak ve
caresizce Antakya’ya gitmis. Seyhin tiirbesine gidip orada dua eden Necla Nazir o gece
rilyasinda Seyh Yusuf el-Hekim’i gérmiis. Sanat¢1 o gece riiyasinda Seyh Yusuf el- Hekim

tarafindan bizzat ameliyat edildigini ve bu sayede hastaligindan kurtuldugunu séylemis.
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Hatta, sanat¢i uyandiginda elbiselerinin iizerinde bazi1 ila¢ izlerinin oldugu da
sOylenmektedir (K.72).
1.2.21.2. Bitmeyen Bugday (D/E/YH-BB)

Antakya’da tiirbesi bulunan Seyh Yusuf el-Hekim ile ilgili asagidaki efsane
anlatiimaktadir:

Zamaninda Antakya’da Seyh Yusuf el-Hekim adli yoksul bir zat
yasamaktaymis. Bu zatin yasadigi koye birileri bugday almaya gelmisler. Koyliilere
nereden bugday alabileceklerini sormuslar. Bu kdyliilerin i¢cinde bazilar1 Seyh Yusuf el-
Hekim’le dalga gecmek i¢in bugday almaya gelen kisileri ona yollamislar. Adamlar Seyh
Yusuf el- Hekim’e ulasmislar:

- Koyliiler senin yanina gonderdi, sende c¢ok bugday varmis, bize de ver,
demisler. Seyh Yusuf el-Hekim, misafirleri evine davet etmis, evinde olanlarla yedirmis,
icirmis. Daha sonra Seyh Yusuf el-Hekim, karisin1 ¢agirmis ona bos bir ¢uval vermis [J-
EHE] ve:

- Git bugday doldur, demis. Karist ¢ok sasirmis; ¢iinkii ellerinde sadece
kendilerine yetecek kadar bugday kalmistir. Sessizce kocasinin kulagina egilerek:

- Efendi nereden dolduracagim bu c¢uvali, bu cuvali dolduracak kadar
bugdayimiz yok, demis. Seyh Yusuf el-Hekim:

- Sen git, bismillah [S-Y] de ve doldurmaya basla, demis. Karis1 saskinlikla
gitmis, cuvali doldurmaya baslamis. Cuval agzina kadar dolmus ama Seyh’in bugdayindan
bir tane bile eksilmemis. Bugday cuvalini adamlara vermisler, adamlari ugurlamislar.

Adamlar kdy meydanina geri gelmisler. Koyliiler bir bakmaislar, ¢uval dolu. Hemen:
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- Bu cuval nasil doldu [S-Y], nereden aldiniz, diye sormuslar Seyh Yusuf el-
Hekim’den aldiklarini sdylemisler. Koyliiler Seyh Yusuf’un kerametini anlayip, gidip af
dilemisler (K.53).

1.3. Ad1 Bilinen Din biiyiikleriyle ilgili Efsaneler (D/A)
1.3.1. Habib Neccar (D/A-HN)

Antakya’da tiirbesi Antakya’da bulunan Habib Neccar ile ilgili asagidaki
efsane anlatilmaktadur:

Habib Neccar Antakya’da marangozluk yaparak gecimini saglar ve
Antakya’nin yakininda bulunan bir magaraya gizlenerek Allah’a ibadet edermis. O devirde
insanlarin ¢ogu putlara tapryorlarmis, ancak Habib Neccar putlara tapmiyormus. Bir giin
Habib Neccar dagda koyunlarini otlatirken Allah’in iki elgisi ile karsilagmis. Onlara kim
olduklarini ve nereden geldiklerini sormus. Elgiler:

- Biz, Hz. Isa’nin elgileriyiz. insanlarin putlar1 birakip Allah’a ibadet etmelerini
hatirlatmak ve gelecek olan son peygamber Hz. Muhammed’i [S-Y] miijdelemek iizere
geldik, demisler. Habib-1 Neccar:

- 1lahi el¢i oldugunuzu ispat edecek bir deliliniz var mu, diye sormus. Elgiler:

- Biz, Allah’in izni ile hastalar1 iyilestirir, korlerin goziinii acar ve Oliiyl
diriltebiliriz, demisler. Habib Neccar iki yildan beri hasta olan ¢ocugunu onlara gostermis
ve onu iyilestirmeleri halinde kendilerine inanacagini ve onlarla birlik olacagini séylemis.
Elgiler Allah’a dua etmisler [J-EHE] ve ¢ocuk iyilesmis. Bunun {izerine Habib Neccar,
elgilerin davetini kabul ederek Allah’a iman etmis. El¢iler daha sonra Antakya halkini
imana davet etmek amaciyla sehre gitmis. Aradan birka¢ giin gectikten sonra elgilerin
davetini kabul etmeyen halkin onlar1 6ldiirmek istedigini duyan Habib Neccar sehrin

uzagindan kosarak gelmis ve halka nasihat ederek elgilere inanmalarini istemis. Sehir halki
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Habib Neccar’in nasihatini dinlememis ve Habib Neccar’in basini keserek [S-A] onu sehit
etmis. Anlatildigina goére Habib Neccar’in basi yuvarlanarak bugilin cami ve tiirbesinin
bulundugu yere kadar gelmis, viicudu ise sehit edildigi magarada imis. Baska bir rivayete
gore ise Habib Neccar kesilmis basini koltugu arasina [S-A] alip simdiki tiirbesinin oldugu
yere kadar gelmis (K.70).
1.3.2. Yeralt1 ve Yeryiiziiniin Aslanlar1 (D/A-YA)

Yayladagi 'nda Hz. Omer ve Hz. Ali ile ilgili su efsane anlatiimaktadir:

Hz. Omer’in ogluyla Hz. Ali’nin oglu (Hiiseyin) cocukluk ¢agindayken giirese
tutusurlar ve Hz. Omer’in oglu yikilir. Hz. Hiiseyin bunun {izerine Hz. Omer’in ogluna der
ki:

- Oglum, senin baban bir sey degil [M-AG]. Benim babam Allah’in Aslani [S-
Y]. O yiizden yiktim seni. Buna ¢ok iizillen Hz. Omer’in oglu aglamis [J-KHE] ve
babasinin yanina gitmis. Hz. Omer ogluna:

- Ne oldu oglum, neden agladin, diye sormus. Cocuk demis ki:

- Hiiseyin bana babasinin Allah’in Aslani oldugunu sdyledi, benimle alay etti
[S-A]. Bunun iizerine Hz. Omer ogluna demis ki:

- Oglum, Ali yerin istiinlin aslani, baban ingallah yeraltinin aslami [S-Y].
Cocuk cok sevinmis [M-G] ve Hz. Hiiseyin’in yanina gidip babasiyla 6viinmiis. Bu kez de
Hz. Hiiseyin aglamaya baslamis ve babasinin yanina gitmis. Hz. Hiiseyin babasi Hz.
Ali’ye:

- Baba, bana yaptigini1 begendin mi [J-EHE], diye sormus. Hz. Ali:

- Ne oldu oglum ne yapmisim [D-S], diye sorunca Hz. Hiiseyin babasina Hz.
Omer’in oglunun kendine sdylediklerini sdylemis. Hz. Ali bu duruma cok iiziilmiis ve

kendi kendine:
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- Ulan Omer [S-Y], cocugu aglattin, eger ben de yasarsam din talkini sana ben
verdirecegim.

Giin gelmis Hz. Omer camide bigaklanip sehit edilmis. Kabristana gétiirmiisler.
Hz. Ali orada bulananlara Hz. Omer’in din talkim kendisinin vermek istedigini sdylemis.
Din talkin1 verirken sorgu melekleri gelmis [J-BOE]. Melekler Hz. Omer’e sormaya
basglamislar:

- Rabbin kim, peygamberin kim... Hz Omer meleklere:

- Siz nereden geldiniz, diye sormus [M-GYK] [S-Y]. Melekler:

- Bu diinyanin zamaniyla bes yiiz senelik mesafeden geldik. Ancak bizim gelis
seklimizi insanlar bilemezler. Hz. Omer meleklere kizmis ve demis ki:

- Siz bes yiliz senelik mesafen gelip Allah’t unutmuyorsunuz da ben evden
kabristana gelirken mi unutacagim [M-K]. Bu konusmalari duyan Hz. Ali aglamaya
baslamis. Orada bulunanlar Hz. Ali’ye neden agladigini sormuslar. Hz. Ali demis ki:

- Omer yeraltin aslan1 oldugunu gosterdi [J-EHE], melekleri kovdu [J-KHE].
[fade vermek istemedi, demis (K.84).

1.3.3. Ashab-1 Kehf (D/A-AK)

Dortyol’da, meshur Ashab-1 kehf ile ilgili olarak asagidaki efsane
anlatilmaktadir:

Eskiden Tarsus’ta milletine zulmeden bir kral varmis. Bu kral dinsizmis.
Milletinden bazilar1 Miisliiman (Hristiyan) oldugu icin her giin iskence yapiyormus,
oldiiriyormus [J-KHE]. Artik millet dayanamayinca kagmaya karar vermisler. Artik yedi
kisi mi Ui¢ yliz kisi mi sayis1 belli degil, bu kraldan kagmak i¢in yola diismiisler [J-EHE].
Yanlarinda da bir kdpek varmis. Kral insanlarin kagtigini duyunca askerleriyle bunlarin

pesine diismiis [E-OBG]. Miisliimanlar (Hristiyanlar) kagmaktan yorulup bir magaraya
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girmisler. Kralin adamlar1 da magara gelmisler fakat bunlar1 gérememisler. Sonra bunlar
yorulduklar1 i¢in uykuya dalmiglar. Sonra zaman ge¢mis bunlar uyanmislar. Karmlari
actkmis. Aralarindan birine para verip yiyecek bir seyler alsin diye sehre gondermisler.
Sehre gelen adam bir diikkana girmis. Paray1 verip ekmek, zeytin, peynir falan [J-EHE]
istemis. Bu arada sehre gelince sehri de pek tantyamamis. Diikkanci paray1 goriince adama
bu paray1 nerden buldugunu sormus. Adam:

- Bu bizim paramiz ya [S-Y], demis. Diikkanci bir gariplik oldugunu anlayip
hemen askerlere haber vermis. Askerler adami yakalamislar. Kralin huzuruna ¢ikarmislar.
Kral bu paranin 300 yil 6nceki kralin parasi oldugunu, bu parayr nereden buldugunu
sormus. Adam basindan gecenleri bir bir anlatmis. Kral kendilerinin Miisliiman (Hristiyan)
oldugunu onlara zarar vermeyecegini sdyleyince adam arkadaslarinin magarada oldugunu
sOylemis. Hep beraber magaraya gitmisler. Magaranin yanina gelince adam krala:

- Siz gelmeyin [S-Y], ben arkadaglarima haber verip geleyim, sizi goriip
korkmasinlar, demis. Adam magaraya girmis, bir daha geri ¢ikmamis. Adam ¢ikmayinca
kral askerleriyle beraber magaraya girmis ve bakmis ki magaradakiler 6lmiis yatiyorlar
(K.85).

1.3.4. Asik Masuk Ziyareti (D/A-AMZ)

Samandag Kapisuyu koyiinde “Asik Masuk Ziyareti” olarak bilinen yerdeki
tepe hakkinda soyle bir efsane anlatilmaktadir:

Anlatildigina gore Hz. Ali Samandag bolgesinde kafirlerle savasiyormus.
Savas sirasinda kafirleri kovalarken ati ile beraber bu tepeden kars1 dagdaki tepeye ugarak

[J-EHE] atlamis (28).
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I.4. Diger Dini Nitelikli Efsaneler (D/D)
I.4.1. Tiifegini Vermeyen Sehit (D/D-TVS)

Dortyol’da cesedi bulunan bir sehitle ilgili asagidaki efsane anlatilmaktadir:

Kuzuculu’da Karatas civarinda eskiden mezarlik vardi [J-BSOC]. Simdi okul
yapilan bu yerde insaat kazis1 calismalar1 sirasinda elinde tiifegi olan ve cesedi hig
bozulmamis bir asker cenazesi ¢ikarmiglar. Tiifegi alip cesedi tekrar bagka yere gommek
istemigler ancak asker bir tirlii silahi birakmamis. Bunun {izerine Dortyol’dan askeri
birligin komutanini ¢agirmislar. Komutan cesedi bozulmamis ve elinde tiifegi olan askere:

- Asker, silahi birak [S-Y], demis ve asker silahin1 birakmis (K.68).

1.4.2. iki Hoca (D/D-IH)

Yayladagi’'nda samimi arkadas olan iki hoca ile ilgili su efsane
anlatilmaktadir:

Iki hoca, hangisi dnce 6liirse digerinin sag kalan1 yikayacagina dair birbirlerine
s0z verirler. Bir giin hocalardan biri 6liir. Ancak digeri 6len arkadasi defnedildikten sonra
cenazesine yetisebilir. Bunun iizerine arkadaginin mezarini ziyaret eder. Mezarliga varinca
orada bulunan birilerine:

- Bugiin kimse 61dii mii bagka [M-U], diye sormus. Orada bulunanlar:

- Bugiin bir de Yahudi [S-A] (Hristiyan veyahut Ermeni) bir kiz 61dii. O da bir
kralin kizzymis. Hoca o olen kizin da mezarima bakmis ve geri donmiis. Aksam olunca
arkadasinin mezarimi desmeye [J-EHE] gitmis. Bakmis ki kralin kiz1 arkadasinin yerinde
yatiyor. Arkadasinin mezarinda ise kralin kizi1 [D-S] yatiyor. Mezarlar1 kapatmis [J-EHE]

ve koye gelmis. Demis ki:
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- Ben arkadasimi tanirim da hanimi tanimam. Bana hanimi ¢agirin, ona iki
kelime soyleyecegim. Zaten gidecegim, demis. Arkadasinin hanimini ¢agirmiglar, hoca
demis ki:

- Senin bey neyi ¢ok severdi, diye sorar. Kadin demis ki:

- Bu Aleviler hi¢ yikanmiyorlar ya, benim beyim de “bu yikanmamiz ne
yapiyor ki [J-KHE]” diye buna ¢ok imrenirdi, demis.

Hoca daha sonra 6len kizin annesinin yanina gitmis. Demis ki: [E-OBG]

- Ben bir din hocastyim [S-Y]. Kiziniz diinyada neyi severdi, diye sormus.
Kizin annesi demis ki:

- Kizim Miisliiman olmak i¢in ¢ok caba gosterdi ama korkusundan olamada.
Aklinda Miisliimanlik vardi. Hoca demis ki:

- Bu kizin Miisliman olmak i¢in ¢aba gosterdigi kadar benim hoca arkadas
caba gostermemis [S-Y] (K.36).

1.4.3. Sadaka Veren Adami Sokmayan Yilan (D/D-SAY)

Samandag’da sadaka veren bir adami sokmayan yianla ilgili bir efsane
anlatilmaktadr:

Adamin biri riiyasinda siirekli evlenip gelin getirdigi giin kendisini yilan
soktugunu ve 6ldiigilinii goriiyormus. Artik bu riiyay1 o kadar ¢ok gormiis ki kendi de buna
inanmis. Evlenme cagina da geldigi halde evlenmekten korkuyormus. Gel zaman git
zaman akrabalar1 bu adam1 evlenmeye ikna etmisler [S-A]. Adamin evlendigi giin ejdavu
gelip adamin yatagiin altina kivrilmis yatmis [J-EHE]. Aksam olmus, diiglin bitmis. Tam
yatacaklari [S-A] zaman bir sadakaci gelmis, demis ki sadakaci:

- Acim, bana bir yemek verin [M-U]. Adam da demis ki:

- Ben yemek hakkimi yemeyeyim, bu sadakaciya vereyim bari.
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Sabah olunca herkes adami yilan sokup 6lmesini, sela verilmesini [M-GYK]
bekliyormus. Adam 6lmeyince herkes merak edip evine gitmis. Eve gidip bakmislar ki
adam yasiyor. Sonra odasina gidip yataginin altina bakmislar ki koca bir yilan kivrilmis [T-
EBS] yatiyor. Bu arada yilan dile gelmis:

- Ben bu adami nasil sokayim, sadakaciya kendi yemegini verdi. O yiizden
cenab-1 Allah bana o adami sokmamami emretti [S-FT] (K.81).

1.4.4. Dili Tutulan Miihendis (D/D-DTM)

Altinézii’nde, Urfa Balikli Gol’deki baliklardan birini yiyen miihendisle ilgili
asagidaki efsane anlatilmaktadir:

Urfa’da gbrev yapan bir miithendis bir giin arkadaslariyla Balikl1 g6lii gezmeye
gitmis. Oradaki baliklara ¢ok saygi duyuldugunu goéren miihendis, itikadi da zayif oldugu
i¢in:

- Ben bu baliklardan birini tutup yesem ne olur ki, demis. Arkadaslari ne kadar:

- Yapma, etme, giinah olur ¢arpilirsin [S-Y], deseler de kimsenin goérmedigi bir
anda yem atarken baliklardan birini yakalamis, ¢cantasina koymus. Sonra eve gitmis. Evde
balig1 temizleyip yemis. Miihendis balig1 yedikten sonra dili tutulup konusamaz hale
gelmis (K.2).

1.4.5. Hocanin Bedduasi (D/D-HB)

Iskenderun’da  Sarisekililerin ~ cogalmayisi ile ilgili asagidaki efsane
anlatilmaktadr:

Iskenderun Sariseki’ye yillar dnce bir giin bir zat gelmis. Bu zat bir zaman
camide hocalik yapmis. Bir giin kdylin gengleri bu zatla alay etmek istemisler. Bunun i¢in
bir arkadaslarin1 canli bir sekilde kefenleyip tabuta koymuslar ve bu hocadan cenaze

namazini kildirmasini istemisler. Hoca cenaze namazina baslamadan dnce cemaate sormus:
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- Olii niyetine mi kildirayim, diri niyetine mi kildirayim? Bunu iizerine orada
bulunanlar yaptiklar1 hatanin farkina varmiglar ama hoca bu yapilan saygisizliga ¢cok kizmis
ve:

- Allah iki hanenizi {i¢ yapmasin, nesliniz ¢ogalmasin [S-Y], diye beddua etmis.
O giinden sonra Sarisekilerin niifusu artmamaya baslamis (K.71).

1.4.6. Deli Osman (D/D-DO)

Dortyol’'un Kuzuculu kasabasinda yasamis ve gectigimiz yillarda hayatini
kaybeden Deli Osman olarak bilinen evsiz, barksiz biri ile ilgili asagidaki efsane
anlatilmaktadir:

Kuzuculu’da Deli Osman diye evsiz barksiz sefil bir adam vardi [J-EHE]. Deli
Osman stirekli Kuzuculu’da bulundugu halde 6zellikle, Hac zamanlarinda onu Mekke’de
gordiiglinii sdyleyen ¢ok hact vardir. Gegen yil bizim kdyden hacca gidenler Kabe’yi tavaf
ederlerken Deli Osman’in da tavaf ettigini gormiisler (K.41).

1.4.7. Yolun Ortasindaki Mezar (D/D-YOM)

Dortyol’da halen ana cadde iizerinde duran ve kaldirip baska yere
nakledilemeyen bir mezarla ilgili olarak asagidaki efsane anlatilmaktadir:

Dortyol’da ana cadde iizerinde bir mezar var, simdi etrafi demir parmakliklarla
¢evrilmis durumda duruyor. Bu mezar yol genisletme caligmalar1 sirasinda bulunmus. Yol
calismas1 yapilirken orada mezar oldugu bilinmiyormus. Yol genisleten dozer o mezarin
oldugu yeri diizeltmeye basladig1 zaman dozerin kepgesi kirilmis [J-KHE]. Once kimse ne
oldugunu anlamamis. Daha sonra tekrar bagska dozer getirmisler, o da oray1 diizeltecegi
zaman bozulmus [E-OG]. Sonra isciler kazma kiirekle diizeltmek istemisler, is¢ilerden biri
carpilmis. Daha sonra bir sey oldugunu anlamislar. Yaglhlara sormuslar, yashlar, ulu bir

zatin kabri olabilir [S-Y], demisler. Ne kadar ugrastilarsa orayr diizleyememisler. Sonunda
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belediye oranin etrafini ¢evirdi. Kim oldugu bilinmiyor ama muhterem bir zatin mezari
oldugu i¢in gelen gegen dua ediyor (K.24).

1.4.8. Yerinden Kalkmayan Tabut (D/D-YKT)

Kumlu’da vefat eden bir kisinin tabutunun evinden c¢ikarilamamast ile ilgili
asagidaki efsane anlatilmaktadir:

Kumlu’da bir zat evinde vefat etmis. Akrabalari cenazeyi evinde tabuta
koymuslar ve disar ¢ikarip mezarliga defnetmek istemisler. Ancak tabut bir tiirlii yerinden
kalkmiyormus. Kac¢ kisi tabutu kaldirip disar1 ¢ikarmak istese de tabutu yerinden
oynatamiyorlarmis. Sonunda dlen kisinin yakin tanidiklart olan Hac1 Mustafa ve Meryem
adli iki zat tabutun iki yanina durup dua etmeye baslamiglar. Onlar dua ettikge tabut
hafiflemeye ve yerinden kalkmaya [J-EHE] baslamis. Sonunda tabut yerinden ucarak disari
¢cikmis (K.4).

1.4.9. Kafirler ve Kabe (D/D-KK)

Altinézii’'nde Kabe'yi yikmaya c¢alisan insanlarla ilgili asagidaki efsane
anlatilmaktadir:

Peygamberimiz daha diinyada yokken Kabe’ye insanlar geliyormus, Kabe’yi
Hz. Ibrahim yaptig1 igin o zaman da kutsal bir yermis. Arabistan’m baska bir yerinde
Kébe’ye insanlarin gitmesinden rahatsiz olan bir hiikiimdar varmis. O hiikiimdar insanlarin
kendi sehrine gelmelerini istiyormus. O yiizden, Kabe’yi yikarsa insanlarin kendi sehrine
gelecegini diisiinmiis. Ordusunu toplayip Mekke’ye dogru yola koyulmus. Mekke’ye
varmadan Allahu Teala bu hiikiimdarin ordusu iizerine agizlarinda sicak ¢amurlar olan
kuslar [J-BYK] gondermis. Iste o kuslar kirlangigmis [M-GYK]. O kirlangiclarin agzindaki

her bir camurun iistiinde iizerine diisecegi kafirin ad1 yaziyormus (K.48).
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I1. Yaratihis, Olusum ve Doniisiim Efsaneleri (Y)
I1.1. Yaratihsla ilgili Efsaneler (Y/Y)
I1.1.1. Diinyanin ve Insanlarin Yaratihis1 (Y/Y-DIY)

Dortyol’da diinyanmin ve insanlarin yaratilisi ile ilgili asagidaki efsane
anlatiimaktadir:

Diinya ve insanlar yaratilmadan 6nce melekler ve cinler yaratilmis. Sonra
Allah kendi biiyiikliigiinii gostermek i¢in insanlar1 yaratmis [E-OBG]. Allah’1n ilk yarattig1
insan Hz. Adem’dir. Daha sonra Hz. Havva’y1 yaratmis. Diinya Allah tarafindan 6 giinde
yaratilmistir. Hz. Adem ve Hz. Havva, Cennet’te yasiyorlarmig. Daha sonra Seytan [S-Y]
onlar1 kandirip yasak meyveyi yedirmis ve Allah da ceza olarak onlar1 diinyaya gdndermis
(K.63).

I1.2. Olusumla ilgili Efsaneler (Y/O)
I1.2.1. Tabiat Sekillerinin ve Olaylarinin Olusumu Ile Ilgili Efsaneler (Y/O/T)
I1.2.1.1. Amanos Daglar1 Efsanesi (Y/O/T-ADE)

Erzin’de Amanos daglart ile ilgili asagidaki efsane anlatilmaktadir:

Erzin’de birbirlerine asik iki geng varmis. Bu gengler evlenmek istiyorlarmis
ancak, kizin ailesi bu evlilige raz1 olmuyormus. Kizin ailesi sonunda Osman isimli gence
simdiki Amanos daglarinda bir gecit acarsa kizlarini verecegini sdylemis. Buna razi olan
geng gecit agmaya uygun bir yer bulup ¢alismaya baslamis. Aradan aylar gegcmis, gegit tam
bitmek tlizereyken, gencin ge¢it actig1 yerde karsisina dev bir kaya ¢ikmis. Osman isimli
geng asik bu dev kayayr kirmaya c¢alisirken yagmur yagmis ve toprak kaymis. Osman
kayanin altinda kalarak hayatin1 kaybetmis. Sevgilisinin kayanin altinda kalip 6ldiigiini

duyan sevgilisi kayanin iistline ¢ikip:
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- Aman Osman, aman Osman diye bagirip haykirmaya baslamis. Geng kiz
aman Osman, aman Osman diye bagirdik¢a simdiki Amanos daglar1 inlemeye baglamis.
Daha sonra “Aman Osman” degise degise Amanos olmus (K.57).

I1.2.1.2.Yarikkaya (Y/O/T-Y)

Iskenderun’da; Iskenderun kérfezinde bulunan ve Yarikkaya olarak bilinen bir
verle ilgili asagidaki efsane anlatiimaktadir:

Simdiki Iskenderun’da yasayan ve kafir ordusunun kumandani olan bir adam
varmis. Bu adama annesi:

- Oglum, kiminle savasirsan savas, galip gelirsin ama kesinlikle ismi Ali olan
biri ile savagma, [S-Y] dermis. Hz. Ali sefere ciktig1 bir giin simdiki Yarikkaya’nin
bulundugu yerde kéafirlerle karsilasmis. Kafirlerin baginda bulunan kumandan savasacagi
kisinin isminin Ali oldugunu 6grenmis ve savasmak istememis ama seytan bu kumandanin
aklina girip onu kandirmis. Hz. Ali ile kafir kumandan savasa tutusmuslar [J-EHE]. Savas
sirasinda kafir kumandani kilicint kaldirip tam Hz. Ali’ye vuracagi zaman kolu havada
kalmis. Bunu géren Hz. Ali kumandana aciyip 6ldiirmekten vazgegmis ama kumandan bu
durumu i¢ine yediremeyip Hz. Ali’ye kiifretmeye [S-A], baslamis. Hz. Ali kumandana:

- Seni oldiirmeyecegim, eger seni Oldiirlirsem nefsime yenik diismiis olurum
[S-Y], diyerek o anlik siniriyle elindeki kilic1 (Ziilfikar) daga ¢almis [T-ESY]. Ziilfikar’in
siddetinden dag ikiye ayrilmis. Simdiki Yarikkaya’nin olusmasi bu sekildedir (K.11).
I1.2.1.3. Asi Nehri-I (Y/O/T-AN1)

Samandagi’nda Asi  nehrinin  olusumu ile ilgili asagidaki efsane
anlatilmaktadir:

Bundan binlerce yil 6nce simdiki Samandagi’nin oldugu yerde geng kizlar1 dev

bir ejderhaya kurban ediyorlarmis. Her yil ayni giin bir gen¢ kiz kayaliklarin iistline
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birakilir, ejderha da gelip onu alirmis. Yine boyle ejderhaya bir geng kizi kurban edecekleri
bir giin, kizin elini kolunu baglamislar kayaliklarin {istiine birakmiglar. Ejderhaya
birakilacak geng¢ kizin bir sevgilisi varmis. Geng delikanli sevgilisinin ejderhaya
verilmesine razi olmamis. O yiizden kizin ellerini ¢6zlip kendisi ejderhay1r beklemeye
baslamis. Biraz vakit gecince tepelerden asagi dogru dev bir ejderha agaglar1 kira kira
gelmeye baslamis. Geng delikanli ¢ok korkmus ama elinde kilic1 ejderhanin yaklagmasini
beklemis. Tam ejderha yaklasinca kayaliklardan asagi ejderhanin iistiine atlayip ejderhanin
bogazina kilicin1 saplamis [T-ESY]. Ejderha o kadar biiyiikkmiis ki ve can acisiyla
kivraninca Samandag’dan yerleri, daglar pargalaya parcalaya simdiki Liibnan’a kadar [J-
BSAC] vadi olusturmus. Liibnan’a varinca orada ¢ok biiylik bir kayaya carpmis. Kaya
ikiye ayrilip ig¢inden su c¢ikmaya baslamis. Bu kayadan ¢ikan su bu vadiden akip
Samandagi’nda denize ulasmis. Ama bu suyun bir 6zelligi varmis. Bolgedeki tiim nehirler
kuzeyden giineye dogru akarken bu su giineyden kuzeye dogru akarmis. O yiizden bu suya
Asi nehri demisler (K.13).

I1.2.1.4. Asi Nehri-II (Y/O/T-AN2)

Kumlu'da Asi nehrinin  kivrilarak akmasi ile ilgili asagidaki efsane
anlatilmaktadir:

Hristiyanlik ilk ¢iktigi zamanlarda Antakya’da insanlar puta tapiyorlarmis.
Habib Neccar da Antakya da marangozluk yapiyor ama o puta tapmiyormus. Hz. Isa her
yere elcilerini gonderiyormus. Antakya’ya da elgilerini gondermis, Antakya’da bu elgilere
sadece Habib Neccar sahip ¢ikmis ama puta tapan kafirler [J-KHE] bu elgileri ve Habib
Neccar’t Oldiirmiisler. Habib Neccar’in kafasin1 kesmisler ama Habib Neccar hala

yastyormus. Habib Neccar’in kafasi tepeden asag1 yuvarlanmaya baslamis. Bir yandan da:
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- Su, su [S-Y] diye bagiriyormus. O su, su [S-Y] diye bagirdik¢a Asi nehri ona
su ulastirmak i¢in yatagindan ¢ikip ona dogru akmaya baslamis. Tepeden yuvarlana kafa
saga sola gittikce Asi nehri de ona ulagmak icin saga sola akiyormus. O yiizden o giinden
sonra Asi nehri Hatay icinde kivrila kivrila [J-EHE] akiyormus (K.76).

I1.2.1.5. Asi Nehri-III (Y/O/T-AN3)

Samandag’da Asi nehrinin ters akmast ile ilgili olarak asagidaki efsane
anlatiimaktadir:

Hz. Musa kendi kavmini Firavun’un zulmiinden kurtarmak ic¢in kavmiyle
beraber Misir’1 terk etmisler. Yolda karsilarina Kizildeniz ¢ikmis. Hz. Musa mucize
gosterip elindeki asa ile Kizildeniz’i ikiye [T-EBK] yarmis. Kavmi de kars1 kiyrya gegmis.
Iste Hz. Musa Kizildeniz’i ikiye yarinca Asi nehri de ters yone dogru akmaya baslamis
(K.26).

I1.2.1.6. Yenisehir Golii (Y/O/T-YG)

Reyhanli’da bulunan Yenisehir géliiniin olusumu ile ilgili asagidaki efsane
anlatilmaktadir:

Bugiinkii Yenisehir Go6lii’niin oldugu yerde zamaninda insanlar yasiyormus Bir
giin kadiin biri tandirda ekmek yapiyormus. Bu kadinin yanina yash bir adam gelmis.
Kadindan biraz ekmek istemis. Kadin yasli adama kizip ekmek vermemis. Bunun iizerine
yasli adam elindeki asasini yere vurmus [T-ESY]. Yerden su fiskirmaya baslamis iste o su
birikip Yenisehir Golii olmus (K.31)

I1.2.1.7. Amik Gdélii (Y/O/T-AG)
Antakya’ya bagli Déver koyiinde Amik Golii’niin olusumu ile ilgili asagidaki

efsane anlatilmaktadir:
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Bundan binlerce yil evvel Dover kdyiinde ismi Zahir olan fakir, sefil bir adam
yastyormus. Bu adam kdyleri dolasir, yiyecegini ¢ikarmak amaciyla insanlardan yardim
beklermis. Yine bir giin kislik yiyecegi i¢in koylerde dolasirken simdiki Amik ovasimin
oldugu yerde bir kdye gelmis. Koydeki evlerden birinin kapisin1 ¢almis [T-EKC] ve ekmek
istemis. Kapiy1 bir kadin agmis. Kadin ekmek i¢in hamur yogurdugunu, ekmek yapinca
kendisine de verecegini sOylemis ama kendisi is yaparken ¢ocuguna bakmasi karsiliginda
ekmek verecegini sdylemis. Zahir, kadinin ¢cocuguna ekmek pisene kadar bakmis. Sonunda
zahir kadindan ekmegi vermesini istemis. Kadin, Zahir’e ekmek vermemis ve evden
kovmus. Buna ¢ok igerleyen Zahir yolda giderken beddua etmis. Zahir’in beddualari
lizerine yer yarilmaya ve yerden su figkirmaya baglamis. O figkiran su birike birike Amik
golii olusmus ((D/P-IN)).
11.2.1.8. Kizoglan Pinan (Y/O/T-KP)

Iskenderun Denizciler’de yayla yolu iizerinde bulunan bir pinarla ilgili
asagidaki efsane anlatilmaktadir:

Bundan yiizlerce yil 6nce simdiki Denizciler’in oldugu yerde bir kdy varmis bu
koyde iki geng birbirlerine asikmis. Oglan kizla evlenmek i¢in ailesini gondermis ama kizin
ailesi kizlarin1 vermemisler. Bunun iizerine birbirlerini seven bu iki gen¢ kagmaya karar
vermigler. Bir gece kiz esyalarini toplamis [J-EHE] ve sevgilisi ile beraber daga dogru
kagmaya baslamislar. Kizin ailesi durumu fark edip hemen peslerine diismiisler. Simdiki
Kizoglan Pmart denen yerde bu iki sevgiliyi yakalamiglar [J-KHE]. Kizin babas1 kizin1 ve
kizin1 kagiran oglami orada vurarak 6ldiirmiis. Bu iki sevgili vurulunca vurulduklar1 yerde

pmar olusmus. Bu iki as181n mezar1 halen bu pinarin oldugu yerdedir (K.56)
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11.2.1.9. Hz. Ali’nin Atimin Nal izi (Y/O/T-ANT)

Iskenderun Akarca kéyiine baglh Citirik yaylasinda Hz. Ali’nin atimn nal izinin
bulundugu bir kaya ile ilgili asagidaki efsane anlatiimaktadir:

Citink yaylasinda Hz. Ali kafirlerle savasirken ati ile sahlaninca atinin nali
orada bulunan biiyiik bir kayaya [J-EHE] girmis. Simdi bu kaya halen oradadir, o iz belirgin
bir sekilde goriilmektedir (K.43).
11.2.1.10. Kar Yagmasi (Y/O/T-KY)

Antakya’da kar yagmasi ile ilgili asagidaki efsane anlatilmaktadir:

Bundan binlerce yil evvel Antakya’ya gokyiiziinden [J-BYK] kar yerine un
yagarmis. Bir giin kadinin biri tarlaya ¢alismaya gittiginde ¢ocugunun altini temizlemek [S-
A] i¢in su bulamamis. Kadin su bulamayinca ¢ocugunun altin1 unla temizlemis. Allah bu
kadinin yaptigindan dolay: insanlar1 cezalandirmis. O gilinden sonra gokyiiziinden un yerine
kar yagmaya baslamis (K.35).

I1.3. Doniisiimle Tlgili Efsaneler (Y/D)
I1.3.1. Tasa Déniisme Tle ilgili Efsaneler (Y/D/T)
I1.3.1.1. Gavur Kiz1 (Y/D/T-GK)

Antakya’da tas kesilme ile ilgili efsane olarak asagidaki efsane anlatiimaktadir:

Antakya kralliinda yasayan bir kesisin giizelligi dillere destan olan bir kizi
varmis [J-BSAC], [J-BSOC]. Orada yasayanlar kiza “gavur giz1” diye bilirlermis. Kesis,
yilda birka¢ defa Antakya’dan Halep’e gider ve bu yolculuklarinda kizin1 da yaninda
gotiirirmiis. Kesis, kiziyla bir glin yine Halep’ten Antakya’ya donerken Caksina’da durup
dinlenmis. Bu arada koyiin gen¢ ¢obani da o civarda koyunlarin1 sulamaktaymis. Gavur
giziyla ¢coban burada birbirlerini goriip asik olmuslar [M-AG]. Ancak iki asik birbirlerini

sadece bu yolculuklarda gorebiliyorlarmis. Bir giin kesis kizina kendisini Halep kralina
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verdigini sdylemis. Gavur giz1 istemese de bu evlilige raz1 olmak zorunda kalmis [M-U]J.
Diigiin gilinii, digiin alayr Caksma’dan gecgerken iki asik birbirlerini gérmiisler ve
dayanamayan geng kiz [E-OG], ¢obana kagmis. Bunun {izerine diigiin alayindaki Antakya
kralinin askerleri iki 4s131n pesine diismiis [S-Y]. Iki 4sik yakalanacaklarini anlayinca:

- Allah’im, biz bunlarin eline diisecegimize bizi tas et, diye yalvarmislar.
Asiklarin dualari kabul olmus ve iki asik orada tas kesilmisler [J-KHE]. Bu arada biitiin bu
olanlar1 goren yasli bir kadin, askerlere ve diigiin alayina:

- Onlar gengliklerini yagayamadilar, Allah sizi de tas etsin, diye beddua etmis
[S-Y]. Yash kadmin da duasi kabul olmus ve onlar da tas kesilmisler. Simdi o taslarin
oldugu yerde hi¢ kimse yasamiyor (K.34).

I1.3.1.2. Kara Tas-1 (Y/D/T-KT1)

Dortyol’da tas kesilme ile ilgili efsane olarak asagidaki efsane anlatiimaktadir:

Kuzuculu kasabasi kurulmadan 6nce Delicay kenarinda bir kdy varmis ve bu
koyii iki kardes [J-EHE] yonetiyormus. Birinin hanimi kiz, digerinin hanimi ise erkek
cocuk dogurmus [M-AG]. Bunun {izerine ¢ocuklara besik kertmesi yapilmis. Biiyiiylince
cok giizel olan kiz, emmisinin oglu ile nisanlanmis. Bir giin oglanin babas1 vefat etmis ve
kizin babasi1 da kdyiin yonetimini ele gegirmis. Bunun tlizerine kizin babasi oglana:

- Ben babas1 ve mali miilkii olmayana ne mal, ne de kiz veririm [S-Y], demis
ve oglant kdyden kovmus. Koyl terk eden geng Misir’a gitmis ve oradaki valiye tiim
olanlar1 anlatip yardim istemis [E-OG]. Gencin haline {izlilen vali, komutanlarina:

- Gidin koyti basin [S-Y], kiz1 da alip oglana verin [S-Y], diye emir vermis. Bir
gemi dolusu asker, Dortyol sahilinde “Kinetinhdyiigii” denilen yerden karaya ¢ikmis ve
koye gelmis. O giin giinlerden cumaymis ve kdyliillerin ¢ogu camiden c¢ikiyormus.

Askerlerin geldigini géren koyliiler, kizi vermemek i¢in direnmeye [J-EHE] baslamislar.
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Bu arada oglan, bu karisiklik i¢inde kiza dogru kosmus ve iki asik sarilmislar [T-EBS].
Ancak bir tiirlii kavusamayacaklarini anlayan asiklar:

- Allah’1m bizi tas et [S-Y], diye yalvarmislar. Asiklarin dualar1 kabul olmus ve
tas kesilmigler. Bugiin bu iki kara tasin arasindan ge¢ip dilekte bulunanlarin ve adak
adayanlarin isteklerinin gerceklesir. Bu iki kara tasin arasindan gegen geng¢ asiklarin
birbirine kavusacaklar1 sdylenir (K.14).

I1.3.1.3. Kara Tas-II (Y/D/T-KT2)

Dortyol’da birbirine dsik olup kavusamayan iki gencin tas kesilmeleri ile ilgili
asagidaki efsane anlatilmaktadir:

Kuzuculu’da birbirine dayanmis bir sekilde duran iki tane tag vardir. Efsaneye
gbre bu taslar birbirini seven iki gengmis. Zamaninda bu iki geng birbirine asik olurlar ve
evlenmek isterler. Fakat kizin ailesi bu evlilige kars1 ¢ikar ve kizlarini kendi stilalelerinden
zengin birinin ogluna vermek isterler [J-KHE]. Bu evliligi kabul etmeyen kiz sevdigine
haber yollar ve her zamanki bulusma yerine gelmesini ister. Bulusma yerinde iki asik bir
araya gelip konusurlar ve kavusamayacaklarini anlarlar ve:

- Allah’1m bizi ya tas ya da kus yap,[S-Y], diye dua eder. Dualar1 kabul olur ve
iki asik tas kesilir. Bu iki tasin gectigimiz yillarda okul ingaati sebebiyle dozerler
tarafindan birbirinden ayrildigi, ancak bir gece sonra tekrar birlesik bir halde bulundugu
sOylenmektedir (K.27).
11.3.1.4. Karayilan (Y/D/T-KY)

Iskenderun'un ~ Karayilan  beldesinde ~ meshur — Karayilan  efsanesi
anlatilmaktadir. Bu efsane soyledir:

Zamaninda Iskenderun Karayilan’da Hasan adli fakir bir ¢obanla Giilperi adli

bir kiz, birbirine asik olmuslar. Bu ask dillere destan olmus ve Hasan, Giilperi’yi ailesinden
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istemis. Ancak Giilperi’nin ailesi, kizlarin1 vermemis. Iki asik sonunda kagmaya karar
vermisler. Ancak iki asik kagarken, Giilperi’nin babasina yakalanmislar. Giilperi’nin
babas1 Hasan’1 6ldiirmiis. Tiim hayalleri yikilan Giilperi kendini eve hapsetmis. Her giin
Allah’a:

- Bana Hasan’dan bir par¢a ver Allah’im ne olursun [S-Y], diye yalvarmaya
baslamis. Aradan zaman gegmis. Giilperi’'nin duasi kabul olmus ve hamile [S-A] oldugunu
anlamis. Karn1 da biiyiimeye [S-A] baslayinca Giilperi’nin babasi durumu fark etmis.
Sinirli bir sekilde ¢gocugun kimden oldugunu sormaya baslamis. Diger taraftan Giilperi’nin
yillardir evden ¢ikmadigini da biliyormus. Giilperi babasina bu g¢ocugun Hasan’dan
oldugunu sdylemis [J-EHE] ama bunun olmas1 miimkiin degilmis. Ciinkii Hasan 6leli 3 yil
olmus. Sonunda babas1 Giilperi’yi 6ldiirmeye karar vermis ve alip onu ormana gotiirmiis.
Gililperi, babasina onu dldiirmemesi i¢in yalvarir ve eger inanmiyorsa karnini yarip [S-A]
bakmasini sdyler. Babasi Giilperi’yi tiim yalvarmalarina ragmen 6ldiirmiis, ancak igine de
bir siiphe diismiis. Sonunda Giilperi’nin karnini [S-A] yarmaya karar vermis ve karnini
yardig1 anda Giilperi’nin karnindan bir karayilan ¢ikmis ve orada babasini 6ldiirmiis [E-
OG]. Daha sonra bu karayilan, yeni dogmus bir bebege doniismiis. Bu durumu uzaktan
izleyen bir coban bebegi alip evine gitmis. Coban bu olay1 karisina anlatmamis ve yillarca
sir olarak saklamis. Bebegin adin1 Ali koymuslar. Aradan yillar ge¢mis, cocuk gercek
babas1 Hasan’a benzemeye baslamis. Cocugun hareketleri ise bir karayilan gibiymis. Ali
bliylimiis ve babasi gibi ¢obanlik yapmaya baslamis. Ormanda yilanlar ile arkadaslik
ediyormus. Bir giin Ali’nin yolu, 6z babasimin kdyiine diismiis [J-EHE]. Onu goren
koyliiler, Ali’ye “Hasan [S-Y],” diye seslenmisler. Ali, kdyliillere Hasan olmadigini séylese
de onlan bir tiirli inandiramamis. Ali, evine dondiigiinde olanlar1 babasina anlatmis ve

Hasan’1in kim oldugunu sormus. Babasi Ali’ye tiim olanlar1 anlatmis. Gergegi 6grenen Ali



226
ne yapacagini sasirmis ve babasi ile birlikte dogdugu ormana gitmis. Tam dogdugu yere
geldiklerinde Ali:

- Allah’1m beni niye yarattin [S-Y], ben hem annemin hem dedemin 6liimiine
sebep olmusum. Beni tasa c¢evir [S-Y], Annemin ve dedemin o6ldiigii bu yerde ben de
cezami ¢ekeyim, diye dua etmis. Duasi kabul olan Ali orada tasa donmiis (K.38).

I1.3.1.5. Yedi Asker (Y/D/T-YA)

Altinézii’'nde Koz kalesindeki bulunan taglarla ilgili asagidaki efsane
anlatilmaktadir.

Kurtulus savasi zamanlarinda Fransizlar, Hatay’i isgal etmisler ve Koz
Kalesi’ne yedi Tiirk askerini hapsetmisler. Fransizlar Tiirk askerlerine ¢ok iskence
yapiyorlarmis [D-O]. Fransizlarin iskencelerine daha fazla dayanma giigleri kalmayan Tiirk
askerleri:

- Allah’1m, biz bu kafirlerin esiri olacagimiza tas olalim daha iyi [S-Y], diye
dua etmisler. Allah bu askerlerin dualar1 kabul etmis. Askerler orada tas kesilmisler. Bu tas
kesilen yedi asker Koz Kalesi’nin girilemeyen zindanlarindaymis (K.8).

I1.3.2. Hayvanlarla Ilgili Efsaneler (Y/D/H)
I1.3.2.1. Katir (Y/D/H-KA)

Yayladagi 'nda katir ile ilgili asagidaki efsane anlatilmaktadir:

Hz. Ibrahim Nemrut tarafindan atese atilacagi zaman c¢ok biiyiik bir ates
yakilmig[S-Y]. Yakilan bu atesin odunlarinin aylarca katirlar tarafindan daglardan
getirildigi soOylenir. O zamanlar katirlar diger hayvanlar gibi yavrulayan [S-A]
hayvanlarmis. Hz. Ibrahim’in atese atilmasinda odun tasidig1 icin Hz. Ibrahim katirlara
beddua etmistir. Iste o giinden sonra katirlar birbirleriyle g¢iftleserek [S-A]

cogalmamaktadir. Yani, katir zlirriyetsiz bir hayvandir (K.74).
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11.3.2.2. Kirlangi¢-I (Y/D/H-K1)

Dortyol’da kirlangicin yaratilisi ve insanlara yakin olusu ile ilgili soyle bir
efsane anlatilmaktadur:

Kirlangic, Adem Baba ile birlikte yaratilmistir. Allah, Adem Baba ve Havva
Ana’ya birer kirlangic vermis [M-GYK]. Allah’in verdigi kirlangiglar baslangigta
beyazmis. Ancak Allah, Adem Baba ve Havva anamizi cennetten kovunca [J-EHE]
kirlangiglart da cezalandirmis ve onlar1 da cennetten kovmus [J-EHE]. Kirlangiclar
diinyaya, beyazken siyah olarak génderilmisler [E-OG]. Adem Baba ve Havva Ana ile
diinyaya gonderilen kirlangiglar da onlar gibi ayr1 ayr1 yasamislar [J-KHE]. Bu yiizden
kirlangiclar insana ¢ok benzedikleri icin sevgilerini sadece insanogluna verirler.
Kirlangiclar yuvalarini insanlara yakin yerlere yaparlar (K.63).
11.3.2.3. Kirlangi¢-II (Y/D/H-K2)

Antakya’da kirlangiglarin insanlara yakin olusu ile ilgili olarak asagidaki
efsane anlatilmaktadir:

Kirlangicin insanlara yakin yerlerde yasayan ve yuva kuran bir kustur.
Zamaninda yilan, sivrisinege hangi canlinin tadi giizel, git bak, diye gorev vermis.
Sivrisinek de biitliin canlilarin tadina bakmis [J-KHE], en ¢ok insanin tadini begenmis.
Bunu yilana sdylemek i¢in giderken yolda kirlangica rastlamis [E-OBG]. Kirlangig
sivrisinege nereye gittigini sormus. Sivrisinek, yilanin yanina gitti§ini sdylemis. Niye
gittigini sorunca:

- Insanin kaninin tad1 giizel [S-FT], diyecegim, demis. Bunun iizerine kirlangic
sivrisinegin dilini yemis. Daha sonra bu durumu 68renen yilan kirlangicin yani gitmis.

- Sen bana haber getiren sivrisinegi dilsiz biraktin, ben de bundan sonra sana

diismanim [S-FT], [S-Y], demis. Kirlangi¢ da yilana:
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- Ben de bundan sonra senin korktugun insanlara yakin olacagim, sen bana ne
zaman yaklagsan insanlar seni goriip oldiirecek [S-FT], demis. O giin bugiin kirlangi¢lar
insanlara yakin yerlere yuva yapar, insanlardan korkmazlar (K.34).
11.3.2.4. Kedi (Y/D/H-KE)

Antakya’da kedilerin yiiksek bir yerden diistiikleri zaman dért ayagi iizerine
diismeleriyle ilgili olarak asagidaki efsane anlatilmaktadir:

Zamaninda peygamberimizi yatarken bir yilan gelip sokmak i¢in yaklagmis [J-
KHE]. Orada bulunan bir piisiikk bunu goriip yilan1 6ldiirmiis. Sonra da oldiirdiigii yilani
getirip peygamberimizin basucuna koymus [J-EHE]. Peygamberimiz kedinin kendini
yilandan korudugunu anlayinca kediye dua etmis. Demis ki:

- Allah, kedi kuluncun yere gelmeye [S-Y], deyip kedinin sirtin1 sivazlamis. O
yiizden kediler alkighidir. Bir kedi dldiirenin 7 tane cami yaptirmasi gerekir. Nerden atlarsa
atlasin dort ayaginin iistiine diiser (K.23).
11.3.2.5. Sivrisinek (Y/D/H-SI)

Antakya’da sivrisineklerin neden vizildadiklar: ile ilgili olarak asagidaki
efsane anlatilmaktadir:

Zamaninda yilan, sivrisinege:

- Kimin eti, kani tatli [S-FT] git hepsinden kan al, insandan, at, inek, koyun,
davar hepinin kanindan al, sonra da gel soyle bana [S-FT], demis. Boylece hangisinin kani
gilizelse onu yiyecekmis. Sivrisinek biitlin canlilar1 1sirip en tatli kanin insanoglunda
oldugunu anlamis. Bunu yilana séylemek i¢in yola diismiisken bu durumun farkina varan
kirlangic gelmis sivrisinegin dilini almis. O yiizden sivrisinegin sesi viz viz [S-FT] cikar

(K.23).
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I1.3.2.6. Yarasa (Y/D/H-YA)

Iskenderun’da yarasalarin tiiylerinin olmamas: ile ilgili asagidaki efsane
anlatiimaktadir:

Hz. Siileyman bir giin kus tiiyiinden bir saray yaptirmak istemis. Bunun i¢in
biitlin kuslardan tiiylerini vermelerini istemis. Biitiin kuslar tiiylerini vermis. Sadece yarasa,
tily vermemis. Bunun iizerine Hz. Siilleyman yarasaya beddua [J-KHE] etmis. O ylizden
yarasalarin o gilinden sonra hig tiiyli olmamis (K.71).

I1.3.2.7. Yilan (Y/D/H-YI)

Samandag’da yilanlarin  siiriinmesi ve olimii ilgili asagidaki efsane
anlatilmaktadir:

Yilanlarin eskiden ayaklar1 varmis. Yilanlara Adem Baba’mizla Havva
Ana’miz beddua etmistir. Ciinkii Adem Baba’mizla [S-Y] Havva Ana’miz [S-Y] cennette
mutlu mesut yasarken seytan gelip onlar1 kandirmus, giinah isletmistir. Iste seytan1 cennete
sokan yilandir [S-Y]. O yiizden Adem Baba’mizla Havva Ana’miz yilanlara:

- Allah, yilan, diinyada siirlinesin [S-Y], 6liimiin de insan elinden olsun, diye
beddua etmisler. O yiizden yilanlar siirlinerek giderler. Ayrica, bir kursun sikildiginda, bir
tas atildiginda [T-EBF] muhakkak yilana deger. Yilan kursunu ceker, tasi ceker. Illa
vurursun (K.28).
11.3.2.8. Yusufcuk Kusu (Y/D/H-YK)

Erzin’de Yusufcuk kusu ile ilgili asagidaki efsane anlatilmaktadir:

Zamaninda iivey anneleriyle yasayan iki ¢ocuk varmis. Her giin yaylada
koyunlarin1 otlatarak yasayan Yusuf ve ablasi giinlerini gegiriyorlarmis. Bir giin bu iki
cocuk koyunlarmi otlatirken oyun oynamaya dalmislar. Vaktin nasil gectigini bilmeden

aksam olmus. Bunlar oyun oynarken koyunlar da ormana dogru gidip [J-KHE]
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kaybolmuslar. Uvey annelerinden ¢ok korkan Yusuf ve ablasi koyunlar1 bulmadan eve
donememisler. Gecenin karanlig1 olmus ama bunlar hala koyunlar artyorlarmis. Koyunlari
ararken birbirlerini de kaybetmisler. Hem koyunlar1 hem de Yusuf’u arayan abla her
yiiksek yere ¢ikisinda:

- Yusuf, koyunlar1 buldun mu [S-Y], diye bagirirmis. Sabah olunca abla
yaylanin bir yerinde Yusuf’u ve koyunlar1 bulmus. Ancak Yusuf ve koyunlar tag kesilmis
bir haldeymisler. Bu durumu goéren Yusuf’un ablasi iiziintiisiinden kusa doniismiis. O
giinden sonra bu kusa yusufcuk kusu demisler (K.83).

I1.3.3. Bitkilerle lgili Efsaneler (Y/D/B)
I1.3.3.1. Cam Agaci-I (Y/D/B-CA1)

Reyhanli’da ¢cam agaci ile ilgili asagidaki efsane anlatilmaktadir:

Ibrahim peygamber Nemrut tarafindan atese atilacagi zaman o devrin insanlari
ormandan agag kesip biiyiik bir ates yakmislar [S-Y]. O devirde Hz. Ibrahim’i yakmak igin
biitiin agaclardan odun, dal istemisler. Cam agaci haricinde higbir aga¢ kendi odununu
vermemis. Sadece cam agaci bu atesin yakilmasi i¢cin odun vermis [J-EHE]. O yiizden cam
agaci Allah [S-Y] tarafindan cezalandirilmistir. Cam agacinin dali kesildigi zaman kesilen
yerden siirgiin vermez (K.12).

I1.3.3.2. Cam Agaci-II (Y/D/B-CA2)

Iskenderun, Sariseki’de kanayan bir ¢am agaci ile ilgili asagidaki efsane
anlatilmaktadr:

Adana Iskenderun otoyolu yapimi sirasinda otoyolun Sariseki kisminda biiyiik
bir cam agaci bulunmaktadir. Otoyol yapimi i¢in bu agacin da kesilmesi gerekiyormus.
Otoyol iscileri agaci kesmek i¢in motorlu testere ile agaca vurduklar1 [T-EBK] zaman

agactan kan akmaya [D-S] baslamis. Mecburen o agaci kesmekten vazgecmisler. Yine ayni
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yerde bir mezar1 yikmaya calisan is makinesi operatoriiniin felg gecirmesi lizerine orada
kutsal bir seylerin oldugunu diisiiniip otoyolun yoniinde biraz degisiklik yapmislar (K.38).
11.3.3.3. Defne Agaci-I (Y/D/B-DA1)

Antakya Harbiye'de bulunan defne agacglar: ile ilgili asagidaki efsane
anlatiimaktadir:

Yunanlilarin en biiyiik tanris1 Zeus’un oglu Apollon, bir giin nehir kenarinda
geng ve giizel bir kiz gormiis. Bu geng ve giizel kizin adi Daphne’ymis. Apollon,
Daphne’ye kars1 ilgi duymus, onunla konusmak istemis ama Daphne, Apollon’un i¢inden
gecenleri [M-AG] anlamis. Bu yiizden ondan kagmaya baslamis. Daphne kagtikca Apollon
onun pesinden kovaliyormus [M-AG]. Apollon da tanr1 oldugu i¢in Daphne bir tanr ile
beraber olursa basina kotii seyler gelecegini [S-A] biliyormus. Sonunda Daphne, Apollon’a
yakalanacagini anlayinca durmus ve ayagi ile topragi kaziyip sdyle bagirmas:

- By toprak ana, beni Ort, beni sakla, beni koru [S-Y]. Bu aglayarak
yalvarmadan sonra birden agirlastigini, odunlastigini hissetmeye baslamis. Viicudunu bir
kabuk kaplamis, sa¢lar1 yapraklara, kollar1 parmaklar1 dallara donlismeye, ayaklar1 da yere
dogru koklenmeye baslamis. Daphne simdiki defne agaci olmus. Bu manzara karsisinda
Apollon, Defne’nin aga¢ olusunu hayret ve iiziintii ile seyretmis. Sonra da Daphne’ye
sarilmis ve hald atmakta olan Defne’nin kalbinin sesini duymus. Iste bu efsane bugiinkii
Harbiye’de gerceklesmis. O yilizden Harbiye’deki agaclara Defne demisler. Orada dokiilen
selaleler Defne’nin gozyaslartymis (K.72).
11.3.3.4. Defne Agaci-11 (Y/D/B-DA2)

Antakya Harbiye'de bulunan defne agaclar: ile ilgili asagidaki efsane

anlatulmaktadir:
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Simdiki Harbiye’de Defne adinda geng ve giizel bir kiz [J-BOE] yastyormus.
Bu kiz bir delikanliya asik olmus. Delikanli da onu seviyormus. Bu iki asik her giin
Harbiye’de gizli gizli [J-BOE] bulusuyorlarmis. Sonunda delikanli Defne’yi babasindan
istemeye karar vermis. Delikanli, Defne’nin babasindan Defne’yi istemis ama Defne’nin
babasi kizin1 vermemis. Bunun {izerine delikanli:

- Bu memlekette durmanin artik anlami1 yok, diyerek alip basini gitmis. Defne
yine sevgilisi ile bulusmak i¢in Harbiye’ye gelmis ama sevgilisi gelmemis. Giinlerce
haftalarca Defne aglayarak sevgilisini beklemis ama sevgilisi gelmemis. Sonunda Defne
orada agaca doniismiis. Simdiki defne agac1 boyle olusmus. Harbiye selalelerindeki sular
ise Defne’nin gézyaslariymis (K.35).

I1.3.3.5. Musa Agaci (Y/D/B-MA)

Samandag ilcesi Hidirbey koyiinde yer alan Hz. Musa Agaci hakkinda
anlatilan efsane su sekildedir:

Hz. Musa ve Hz. Hizir, Samandag’inda bir derenin kenarinda bulugmuslar.
Daha sonra Hz. Musa, yola koyulmus, Musa Dagi’na ¢ikmaya karar vermis. Yolda
Hidirbey koyiine ulagmis. Cok susamis, asasini yere koymus [J-EHE] ve dereden su i¢mis.
Suyunu i¢ip dondiigiinde bir de bakmais ki asasi bir filiz gibi yesermis. O yeseren filiz daha
sonra Musa agaci1 olmus. Bu agacin 1000 yildan eski oldugu soyleniyor (K.81).

I1.3.3.6. Cal Ziyareti (Y/D/B-CZ)

Reyhanli’'da “Cali Ziyareti” olarak adlandirilan bir yerle ilgili asagidaki
efsane anlatilmaktadir:

Anlatildigina gore ziyaretin sahibi bir gen¢ kizmis. Bu geng¢ kiza iftirada
bulunmuslar. Bu kizin kotii isler [S-A] yaptig1 sdylenip dedikodusu yapilmis. Aslinda kiz

masummus. Bu dedikodular1 duyan kizin kardesleri kiz1 6ldiirmeye karar vermisler. Kizi
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eve kilitlemisler. Kiz agabeylerinin onu 6ldiirecegini anlayinca onlara sdyle bir vasiyette
bulunmus:

- Ben 6llince mezarimin basina bir degnek dikin. Eger bu degnek yeserirse ben
glinahsizimdir, demis. Agabeyleri kizi Oldiirmiisler. Daha sonra mezarinin basina bir
degnek dikmisler [J-EHE]. Ertesi giin agabeyleri gidip bakmiglar ki degnek yeseriyor.
Kardeslerinin giinahsiz oldugunu anlamislar. Daha sonra bu fidan agaca doniismiis (K.6).
I11. Olaganiistii Kisi, Varlik ve Olaylarla Ilgili Efsaneler (O)

I11.1. Lokman Hekimle Ilgili Efsaneler (O/L)
I11.1.1. Lokman Hekim-I (O/L-1)

Dortyol’da  Lokman Hekim’le ilgili efsane olarak asagidaki efsane
anlatilmaktadir:

Yash bir kadin bir giin Lokman Hekim’in yanma gitmis ve kendisinin
hastaligina ¢are bulmasini istemis. Lokman Hekim kadina hastaliginin 6liimciil [J-KHE]
oldugunu ve care bulamayacagini sOylemis. Yashi kadin Lokman Hekim’in kendi
hastaligia care bulamayacagini sdylemesine iiziilmiis [J-BOE] ve oradan ayrilmis. Daha
sonra evinde kalan ¢ok az yiyecegini de alarak 6liimii beklemek i¢in ormana [J-BSAC]
gitmis. Ormanda 6liimii beklerken uykusu gelmis ve uyumaya baslamis. Bir miiddet sonra
uyandiginda ileride biiyiik bir karayilan [S-Y] gormiis. Yilan kafasimi kaldirmis[D-S],
karsidaki taslarin i¢inde sanki bir seyler yapiyor gibiymis [E-OG]. Yilan bir siire orada
kaldiktan sonra ¢ekip gitmis. Kadin yilanin bulundugu yere gitmis ve orada yilanin tospaga
kabuguna beyaz bir sey kusmus [S-A] oldugunu gérmiis. Yash kadin bu beyaz seyin zehir
oldugunu diislinmiis ve bir an evvel 6lmek amaciyla igmis [J-EHE]. Sonra tekrar uyumaya
baslamig. Bir miiddet sonra uyanmis ve agrilarinin, sizilarmin gectigini fark etmis.

Olmeyecegini anlayinca evine gitmis. Giinler gegmis ve yash kadin tamamen iyilesmeye
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baslamis. Sonunda tamamen iyilesince yash kadin Lokman Hekim’in yanina gitmis ve
durumu anlatmis. Lokman Hekim yasli kadina, ormanda yayilan disi ala keginin siitiinii
emmis karayilanin bes yiliz yasinda 6lmiis kaplumbaga kabuguna kusmus oldugunu [S-Y]
ve kendisinin de onu igtigini sdylemis. Oliimciil hastaliginn tek caresinin bu oldugunu,
bunun da gerceklesmesinin imkansiz oldugu i¢in kendisine hastaliginin tedavisi olmadigini
sOyledigini anlatmis. Bunun Allah tarafindan gonderilen bir mucize oldugu anlagilmis
(K.47).

I11.1.2. Lokman Hekim-IIa (O/L-2A)

Belen’de Lokman Hekim’in oliime ¢are bulmasi ile ilgili asagidaki efsane
anlatiimaktadir:

Lokman Hekim’in hayatinin biiyiik boliimiinii 6liime care bulmaya adamis
biiylik bir zattir. Lokman Hekim o6liime care olarak bir ot oldugunu &grenir ve o otu
bulmak i¢in dere tepe demeden diyar diyar gezer. Sonunda o otun Amanos daglarinda [J-
BSAC] oldugunu &6grenir. Amanos daglarimi geze geze [J-KHE] sonunda o otu bulur.
Biiytik sevingle otu alip Adana’ya dogru yola koyulur. Ceyhan irmagi [J-BSOC] {izerinde
Misis kopriisiinden gecerken melekler 6liimsiizliik otunu Lokman Hekim’in elinden nehre
diisiirtirler. Lokman Hekim nehre diisen otun pesinden suya atlasa da otu suda bulamaz. Bu
yiizden Lokman Hekim 6liimsiizliik otunu kullanamaz (K.30).

I11.1.3. Lokman Hekim-IIb (O/L-2B)

Reyhanli’da Lokman Hekimle ilgili asagidaki efsane anlatiimaktadir:

Lokman Hekim her tiirlii derde derman olur, her hastaligin devasini bulurmus.
Lokman Hekim hangi otu eline alirsa o ot dile gelir hangi hastaliga care oldugunu
sOylermis. Bir giin Lokman Hekim elinde hangi otun hangi hastaliga iyi geldigini yazan

kitapla 6liimiin caresi olan ecel otunu aramaya ¢ikmis. Lokman Hekim, ecel otunun Marag



235
Goksun’da oldugunu 6grenmis. Lokman Hekim’in ecel otunu Maras Goksun’da bulmasi
tizerine Allahu Teala buna razi olmamis ve hemen Cebrail’e (a.s):

- Yetis ya melegim [S-Y], Lokman Hekim ecel otunu buldu. Onun bu otu
kullanmasina miisaade etmiyorum. Cebrail (a.s) insan suretine girerek Maras, Goksun’da
koprii iizerinde Lokman Hekim’in karsisina ¢ikmis. Cebrail (a.s), Lokman Hekim’e:

- Nereye gidiyorsun ya [S-Y] Lokman, demis. Lokman Hekim:

- Ben ecel otunu buldum, onu kullanmaya gidiyorum. Cebrail (a.s):

- Sen rabbime kars1 geliyorsun [S-Y], ecel otunu kullanamazsin. Lokman
Hekim:

- Kullanirim [S-Y], demis. O zaman Cebrail (a.s) sag kanadinin ucuyla
Lokman Hekim’in eline vurmus [T-BVY]. Lokman Hekim’in elindeki kitaptan bir sayfa
hari¢ hepsi suya diismiis. iste simdiki tip ilminin o sayfadan olustugu sdyleniyor. Derler ki
o yiizden Goksun suyundan insan, hayvan hangi canli su igerse higbir hastaliga
yakalanmazmis (K.55).

I11.1.4. Lokman Hekim-III (O/L-3)

Kumlu’da Lokman Hekimle ilgili asagidaki efsane anlatilmaktadir:

Lokman Hekim Kozan’da [J-BSOC] kale yapiminda sirtinda siitun tagiyarak
calistyormus. Lokman Hekim ¢ok giiclii oldugu i¢in omzunda kocaman taglari, siitunlari
tastyormus. Lokman Hekim’in ¢ok sevdigi bir oglu varmis. Bir giin Lokman Hekim’in
oglu 6lmiis. Bunun iizerine Lokman Hekim:

Oglum var ham tirag

Yas var bes yiiz yas

Bilseydim diinyada 6liim var

Koymazdim tas iistiinde tas [S-Y]
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diyerek elindeki siitunu yere saplamis [T-ESY]. O siitun hala yere saplanmis bir mizrak gibi
durmaktadir (K.16).

I11.1.5. Lokman Hekim-1V (O/L-4)

Belen’de yilanlarin sahi olarak bilinen Sahmeran’la ilgili olarak asagidaki
efsane anlatilmaktadir:

Bir giin bir padisahin kiz1 6liimciil hastalifa yakalanmis [J-KHE]. Padisahin
hekimleri ve Lokman Hekim bu hastaliga ¢are aramaya ¢ikmislar. Bunu duyan [E-OBG]
yilanlarin sah1 olan Sahmeran, Lokman Hekim’e:

- Senin devasini aradigin hastaliga care benim [S-FT], demis. Padisahin kizinin
lyilesmesi i¢in benim belimin ortasindan alacagin bir eti padisahin kizina yedirmen lazim
[S-FT], demis. Lokman Hekim:

- Nasil olacak? Sen canliyken alamayiz, demis. Sahmeran:

- Beni oldiireceksin [S-FT], demis. Ancak benim yilanlara talimat vermem
lazim, ben yilanlarin basiyim benim o6ldigiimi duyarlarsa insanlara saldirirlar, demis.
Sahmeran diger yilanlarla beraber bir magarada yasiyormus, kendi baskdsedeymis, oradaki
yilanlara:

- Ben uzun bir yola gidiyorum, ne zaman gelecegim belirsiz [S-FT], demis.

Kendisi oradan ayrilmis. Lokman Hekim ve yanindakilerle beraber ¢ok 1ssiz
bir yere gitmisler [M-BK]. Sahmeran:

- Beni burada 6ldiiriin, belimin ortasindan o eti alin, padisahin kizina yedirin
[S-FT], demis. Sahmeran’t orada oOldiirmiisler ve etini padisahin kizina yedirmisler.
Padisahin kizi diizelmis. Yeryliziindeki yilanlarin Sahmeran’in 6ldiiglinden hala haberi

yokmus. Lokman Hekim:
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- Yilanlarin haberi olsaydi biitiin yilanlar insanogluna saldirirdi, diinyada
insanoglu kalmazdi, demis (K.39).

I11.1.6. Lokman Hekim-V (O/L-5)

Kumlu’da Lokman Hekimle ilgili asagidaki efsane anlatilmaktadir:

Lokman Hekim zamaninda hastalar1 iyilestirmek i¢in ameliyat da yapiyormus
ama o zamanlar simdiki gibi ameliyat bigaklar1 yokmus tabi. Lokman Hekim bir hastanin
bir yerini kesecegi zaman:

- Bismillahirrahmanirrahim [S-Y], der ve elini kesecegi yere dogru bicak gibi
stirterek [ T-EBK] kesmek istedigi yeri kesermis. Daha sonra hastanin:

- Cikin yavrum, cikin, ¢ikin [S-Y] dermis. Daha sonra hastaliklar, mikroplar
cikarmis. Sonra da yaray1 temizler ve ayni sekilde:

- Kapan yavrum, kapan, kapan [S-Y] der ve yara kapanirmis. Bir giin Lokman
Hekim’in talebeleri Lokman Hekim olmadig: bir zaman gelen hastay: acilen tedavi etmek
istemigler. Onlar da Lokman Hekim gibi yaray1 agmiglar ve temizlemisler. Ancak, yaray1
kapatmak i¢in:

- Kapan yavrum, kapan, kapan [S-Y] dedikleri zaman yara kapanmamis.
Bunun {izerine talebeler aglamaya sizlamaya baslamiglar. Biraz sonra Lokman Hekim
gelmis. Talebelerinin agladiklarini goriince durumu anlamis, talebelerine:

- Insanlarin mayasi iyilik ve kétiiliikle yogrulmustur. Bunun mayasi kotiiliikle
[S-Y] yogrulmus. Verin bana bir ¢ubuk, demis. Talebeler Lokman Hekim’e bir ¢ubuk
vermis. Lokman Hekim elindeki ¢gubugu yere vurarak [T-BVY]:

- Geg yerine [S-Y], diye bagirmis. Bunun iizerine kesilen yer kapanmis (K.78).
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I11.2. Cinler ve Alkarisiyla ilgili Efsaneler (O/CA)
I11.2.1. Yilana Déniisen Cin (O/CA-YDC)

Dortyol’da meshur olmus Hafiz Hoca isimli bir zatin anlattigi bilinen bir
efsane anlatilmaktadir:

Hafiz Hoca, Sam’da okurken hafizlik okulunda her ¢ocuk kendi memleketinde
belledigi, bildigi oyunlar1 teneffiiste, okul bos saatlerinde oyun ¢ikarip oynarmis [J-EHE].
Herkes memleketinin oyununu oynarken ¢ocuklardan bir tanesi demis ki:

- Durun, ben de bir oyun c¢ikarayim da goriin oyun nasil oynanir. Cocuk,
elbisesini ¢ikarir lizerinden.

- Goziiniizli yumun, der. Cocuklar gézlerini yumarlar [M-GK].

- Acin demis, agarlar. Bir bakarlar ki [D-S] yerde bir karayilan. Bunlarin
ortasinda dolaniyor oraya [J-BSAC] saldirtyor buraya [J-BSOC] saldiriyor. Bu durumu
uzaktan goren bir cocuk kosup gelerek;

- Yilan arkadaslarima herhalde zarar veriyor, diye bir tag kapmis yerden [T-
EYBA] ve yilana atar [T-EBF]. Atinca tas yilanin kafasina degmis. Yilan orada 6lmiis.
Yilanin 6liistlinii oraya bir kenara atarlar [J-BSOC]. Daha sonra hocalar1 ¢agirmais;

- Ders basladi, demis. Dersliklere girmisler. Orada 6len ¢ocugun elbisesi ve
yilan kalmis. Bunlar derse girmisler, hoca sormus;

- Falan ¢ocuk nerde [E-OG]. Cocuklardan biri demis ki:

- Herkes oyun ¢ikartti, oynuyordu, o cocuk da {izerini ¢ikartti, bir karayilan
oldu, arkadas da bilmeyerek tas att1 [T-EBF] 6ldiirdii, demis. Hoca:

- Cagirin o ¢ocugu buraya, nasil oldu, anlatsin, demis. Cocugu cagirmislar.
Gelen cocuk:

- Ben yilan olarak gordiim, attim tasi, demis.
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- Allah vere kotiisii [J-KHE] olmayaydi, demis hoca.

-Allah vere kotli bir sey olmayaydi der ve dersine devam eder. Cocugu gece
yatarken kogusundan cagirirlar. Kalkar, kapiy1 agar, bakar iki tane zaptiye, jandarma.

- Hadi mahkemeye gidecegiz [S-Y], demisler. Cocuk:

- Ne mahkemesi, hayirdir kardesim ben bir sey yapmadim [D-H], etmedim,
demis ama zaptiyeler:

- Senin mahkemen var, sen adam 6ldiirmiissiin [S-Y], demisler. Ne kadar:

- Oldiirmedim, etmeyin [S-Y], tutmaym [S-Y], dediyse de gece jandarmalar
alip bunu gotiirmiisler. Bulundugu yerden biraz uzaklasinca bir ormanin i¢inde bir derenin
kenarina gelmisler. Bir yere girince bir bakar koca adliye sarayr [D-$], mahkeme
kurulmus. igeriye girdirmisler bunu. Mahkemeye:

- Sucluyu getirdik, demisler. Mahkeme heyeti:

- Bu mu suclu [J-EHE], diye sormuslar. Zaptiyeler:

- Evet bu, demisgler. Cocuk bakar cenaze orada yatiyor, kendinin Sldiirdigi
arkadas1. Insan olarak o ¢ocuklara goriindiigii sifatta. Cinni sifatinda degil. Insan sifatinda
yatiyor.

- Sen bu arkadasini niye 6ldiirdiin, diye sorar hakim. Cocuk der ki:

- Efendim, ben bunu [J-EHE] insan olarak, arkadas olarak 6ldiirmedim. Ben
arkadaslarin i¢inde bir karayilan gérdiim. Yilan arkadaslarimi sokmasin diye oradan bir tas
attm [T-EBF], o da kafasina degdi. Biz de yilam1 kenara attik. Ben insan olarak
Oldiirmedim bunu, demis.

- Bunun cezasi, nedir, diye mahkeme heyetine sorarlar. Cin
mahkemesindekiler:

- Bunun cezas1 bizde 6liim, demisler. Cocuk demis ki:
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- Ben insan olarak 6ldiirmedim. Peygamberimizin agzindan ¢ikan hadis var.
Zararli mahlikat1 6ldiiriin, diye. Ben ona binaen yilan zararli [J-EHE] diye 6ldiirdiim,
demis. Mahkeme heyeti demis ki:

- Piri ¢agirin. Yani, onlarin en yaslilari. Peygamberimiz doneminde yasamis
cin. Piri cagirirlar. Pir’e sorarlar:

- Sen Peygamberin agzindan bdyle bir laf duydun mu? Zararli mahlikat, zehirli
veya zararlt mahlikatin katli vacip mi, yani 6ldiirmekte bir sug, ceza beyan olmadigini
sOyledi mi, duydun mu? Pir:

- Duydum, peygamberimiz bu sekilde sdyledi, demis. Biz de inaniyoruz
peygambere, o zaman bu suclu beraat eder, bizimki su¢lu [J-EHE], demisler. Bu ¢ocugu
korkutmadan alin yerine gotiiriin, yatirin, demisler.

Sabahleyin o Hafiz Hoca dedigimiz adama bu ¢ocuk bu sekilde anlatmis. Bu
yiizden karayilanlarin cin olma ihtimalinin bulundugu i¢in dldiiriilmemesi gerekir. (K.47).
I11.2.2. Cinlerin Diigiinii (O/CA-CD)

Hassa’da cinlerle ilgili asagidaki efsane anlatilmaktadir:

Hassa’da Sogiit koyii yolunda eskiden cinlerin diigiin alay1 kurduguna rastlayan
coktur. Yillar once bir giin koyliin ileri gelenlerinden biri Hassa’dan koyline yaya olarak
gidiyormus yolda bir yerlere ugramak zorunda kalmis, o ylizden karanlhiga kalmis. Koye
yaklasinca ilerde bir diigiin alaymin kuruldugunu gérmiis. Kendi kendine:

- Koyde diiglin varmis da benim niye haberim yok, diye sdylenmis. Diigiin
alayma dogru yaklasmis. Ama diiglin muazzam bir diiglinmiis. Yiyecekler, igcecekler,
halaylar [E-OBG] bolmus. Cok da kalabalikmis. Bunu goriince hemen davet etmisler. Bu
kisi etrafina bakmis, diigiindekilerin hi¢ birisi tanmidig1 degil [D-S]. Birden aklina daha 6nce

duydugu cin muhabbetleri gelmis. Birden i¢ini korku biiriimiis. Diigiindekilerin cinler
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oldugunu anlamis. Diiglindekiler buna yiyecek icecek ikram etmisler ama bu korkudan
biran evvel gitmek istiyormus ama birden kalkarsa ona zarar verirler diye de korkuyormus.
Caresiz cinlerin ikramini kabul etmek zorunda kalmis. Yiyecekleri yemeye baslamadan
once:

- Bismillahirrahmanirrahim [S-Y], diye besmele ¢ekince oradaki cinlerin hepsi
birden kaybolmus, elindeki yiyecekler de hayvan pisligine donlismiis. Adam o korku ile
kosa kosa koyiine gitmis (K.1)

I11.2.3. Harabe Evdeki Cin (O/CA-HEC)

Dortyol’da cinlerle ilgili asagidaki efsane anlatilmaktadir.

Kuzuculu’da Deli¢ay kenarinda eski, yikik bir ev vardi. Herkes o evde bir cinin
yasadigini soylerdi. O ev bizim evimize yakindi. {lkokuldan liseye kadar her sabah ekmek
almaya giderken o evin yanindan ge¢mek zorunda kalirdim. Her sabah o evin kirik
penceresinden sakalli, kocaman gozleri ve kulaklar1 olan yasli bir adamin bana baktigini
goriirdiim. Ik zamanlar ¢ok korkmustum ama daha sonra alistm. Onun cin oldugunu
biliyordum. Ayni cini defalarca amcamin oglu ile beraber de gordiim.

Evimiz Amanos daglar1 yamacinda oldugu i¢in kislar1 sobada yakmak i¢in odun
getirmeye daga giderdik. Bir giin dagda bir dere yataginda amcamin oglu ile kaybolduk. Bir
tiirli yolumuzu bulamiyorduk. Vakit ge¢ olmus hava kararmaya baslamisti. Birden
karsimiza o sakalli, kocaman gozleri ve kulaklar1 olan yashh adam c¢ikti. Biz adami
biliyorduk ama korkumuzdan ka¢gmaya basladik. Hangi tarafa gitsek o adam karsimiza
cikiyordu. Biz kagtik¢a arkamizdan:

- Korkmayin ¢ocuklar, ben kotiisii degilim, diyordu. Sonun da nefes nefese

kalip oturduk. Bir de baktik ki evin ¢ok yakininda bir yerlere gelmisiz. Bu olay1 evdekilere
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anlattigimizda 6nce kizdilar ama daha sonra o cinin iyi cin oldugu bildiklerini, onun bizim
siilalemizde yolda kalanlara yardim ettigini soylediler (K.45).

I11.2.4. Cin Carpmasi (O/CA-CC)

Dortyol’da cinlerle ilgili asagidaki efsane anlatilmaktadir.

Cocuklugumuzda biiyliklerimiz bir kapali bir yere girdigimizde veya elimizi
gormedigimizi bir yere uzatacagimiz zaman besmele ¢ekmemizi sdylerlerdi. Ben ilkokul
caglarindaydim [J-KHE]. Evimizde depo olarak kullandigimiz bir oda vardi [J-KHE].
Bahcemizden topladigimiz portakal ve mandalinalar1 sandiklara koyup o odaya
istiflemistik. Bir glin aksam mandalina almak i¢in o odaya girdim [J-EHE]. Elimi istifli
sandiklarin arasina sokup mandalina almak istedigim zaman birden bire her yerin
aydinlandigin1 gordiim. Hayalle ger¢ek arasinda gibiydim sanki. Her taraftan sesler geliyor,
giiliismeler, bagrismalar ama ben goéremiyordum. Insan sesi degil gibiydi sanki.
Uyandigimda basimda sakall1 bir adamin okuyup yiiziime iifledigini gérdiim (K.45).

I11.2.5. Alkaris1 (O/CA-AK1)

Dortyol’da Al karisi ile ilgili asagidaki efsane anlatilmaktadir.

Alkaris1 dedikleri bir tiir cinmis. Bu cin yeni dogum yapmis kadinlarin
cigerlerini alip yermis. Eger alkaris1 cigerini aldigi kadinin cigerini suya atip yikarsa al
basan kadin 6liirmiis. Eger cigeri suya atamadan yakalanirsa al basan kadin kurtulurmus.
Bir de alkaris1 erkeklerden korkarmis. Bundan yillar once dedemin babasi biiyiik
babaannem dedemi dogurduktan sonra lohusa yataginda sabaha kadar al basmasin diye
bekliyormus. Bir giin gece alkaris1 biiylik babaannemin yanina gelmis. Dedemin babasi son
anda alkarisin1 yakalayip bogazini sikmaya baslamis. Alkarisi; dedemin babasina kendisini

birakmasi i¢in yalvarmaya baslamis. Dedemin babasi Al karisin1 o giinden sonra yedi
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siilalesine dokunmayacagina dair s6z alma sartiyla birakmis. O giin bugiindiir siilalemizde
higbir kadini al basmamustir (K.45).

I11.3. Cesedi Bozulmayan Insanlarla ilgili Efsaneler (O/CB)
I11.3.1. Cesedi Bozulmayan Kadin (O/CB-CBK)

Erzin’de 20 yil once dogum yaparken 6ldiigii halde cesedi bozulmamis bir
kadinla ilgili olarak asagidaki efsane anlatilmaktadir:

Erzin’de terzilik yapan Nihat adli birinin esi dogum [S-A] esnasinda vefat
etmis. Bu kadin olduk¢a iyi bir kadinmis. Bu kadin 6ldiikten 20 y1l sonra bu kadinin yattigi
mezarligin bir bélimi yol yapimi i¢in tesviye edilmis. Bu kadinin mezar1 agilip cesedi
baska yere gomiilecekmis [J-KHE]. Mezar acildiginda kadinin cesedinin 20 yil once
gomiildiigii halde hi¢ bozulmadig1 goriilmiis (K.3).

I11.3.2. Cesedi Bozulmayan Hamile Kadin (O/CB-CBHK)

Dértyol’un Icadiye kasabasinda cesedi bozulmamis hamile bir kadinla ilgili
olarak asagidaki efsane anlatiimaktadir:

Bundan 20-30 yil evvel Icadiye mezarligi temizlenip mezarligin yola bakan
tarafina diikkanlar yapilacakmis [J-EIG]. Onun icin belediye mezar sahiplerine ¢agirmus.
Herkes mezarimin daha i¢ tarafa alinmasi icin kendi tanidiginin mezarinin basinda
bekliyormus [E-OG]. Siras1 gelen mezar dozerle kazilip i¢indeki kemikler [S-A] baska
yere gOmiiliiyormus. Sahibi belli olmayan mezarlardaki kemikler de ayni sekilde baska
yere gdmiiliiyormus. Dozer kazarken sahibi belli olmayan bir mezarda bir kadin cesedine
[J-KHE] rastlamiglar. Kimin cesedi oldugu belli olmayan bu cesedin kefeni beyaz
degilmis, yesilmis. Cesedin, hamile bir kadina [S-A] ait oldugu, cesedinde ve kefeninde

hi¢bir bozulma olmadig1 sdyleniyor (K.32).
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I11.3.3. Cesedi Bozulmayan Adam (O/CB-CBA)

Hassa’da 70°li yillarda 6ldiigii halde cesedi bozulmadan kalan eski bir belediye
baskani ile ilgili olarak asagidaki efsane anlatiimaktadir:

Hassa’da yillar once trafik kazasinda hayatini kaybeden belediye baskaninin
mezarii kaldirip baska yere gomiilmesi gerekiyormus. Belediye baskani yasarken ¢ok
sevilen ve saygi duyulan biriymis. Mezardan cesedi ¢ikarmak istedikleri zaman [S-Y]
gozlerine inanamamiglar. Ceset gomiileli 10 y1l olmasina ragmen ilk gomiildiigii glindeki
[D-S] gibi duruyormus (K.18).

I11.4. Olaganiistii Olaylarla ilgili Efsaneler (O/O0)
I11.4.1. Altindan Sesler Gelen Ev (O/O0O-ASE)

Dortyol’un Kuzuculu kasabasinda altindan sesler gelen ve geceleri nur indigi
soylenen bir evle ilgili asagidaki efsane anlatilmaktadir:

Kuzuculu’da Delicay kiyisinda eski bir ev bulunmaktadir. Bu evin sahibi yillar
once bagka bir mahalleye tasinmis, evini de kiraya vermektedir. Ancak bu eve kim taginirsa
taginsin birkag aydan daha fazla kalamamaktadir. Ozellikle, eve yerlesen ailede hamile bir
kadin varsa diistik [S-A] yapmakta, eger kiiciik cocugu varsa ¢ocuk bir sekilde dlmektedir.
Anlatildigina gore hamile [S-A] kadinlar geceleri evin altindan insan sesleri duyuyormus.
Bagirma, aglama seklinde olan bu sesleri duyduktan sonra da evin bir odasina mavi bir nur
[D-S] iniyormus. Ayrica bu evin etrafinda Kuzuculu’da sadece mezarliklarda yetisen, baska
bir yerde yetismeyen otlar da yetismektedir. Eski insanlarin anlattigina gore bu evin etrafina

yillar 6nce yeni dogmus kiz ¢cocugunu bogarak 6ldiirtip gommiisler (K.65).
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IV. Tarihi Efsaneler (T)
IV.1. Tarihi Yerlerle Ilgili Efsaneler (T/TY)
IV.1.1. isos Harabeleri (T/TY-IH)

Erzin’de Isos Harebelerinin oldugu yerde yasayan ii¢ gencle ilgili asagidaki
efsane anlatilmaktadir:

Erzin civarinda simdiki Isos harabelerinin oldugu yerde yasayan bir hiikiimdar
varmis. Bu hiikiimdarin bir de kiz1 varmis bu kiz1 o devirde ii¢ kisi istiyormus [J-BOE].
Hiikiimdar, kizin1 isteyen kisilere:

- Kim ilk 6nce, Amanos daglarindan buraya su getirirse ona verecegim, demis.
Bu iic gen¢c Amanos daglarindaki suyu Erzin’e getirmek i¢in calismaya baslamislar.
Genglerden birisi yer iistiinden su kemerleri ile getirmek i¢in ¢aligmaya baslar. Bir digeri
ise tulukla getirmeye c¢alismis. Sonuncusu ise [E-OBG] yer altindan kanal agmak ig¢in
calismaya baslamis. Bu arada hiikiimdarin kizinin evlenmesini istemeyen kotii birisi su
getirmeye c¢alisan genglerin yania giderek bir digerinin suyu Erzin’e getirdigini, artik
calismasina gerek olmadigin1 sdylemis. Bunu duyan genglerin her birinin intihar ettigi
sOylenir. Giinlimiizde yer {istlinde yapilan kemerlerin kalintis1 halen durmaktadir. Biiytlik
tulugun ise parcalarinin bulundugu sdéylenmektedir [J-EHE]. Yer altinda yapilan kanalin
ise Erzin’de baz1 yerlerde kalintilarinin oldugu sdylenmektedir (K.22).

IV.1.2. Kiz Kulesi (T/TY-KK)

Erzin’de Istanbul’daki Kiz kulesi ile ilgili asagidaki efsane anlatiimaktadir:

Kralin birine kéhinler kizinin yilanlar tarafindan sokulup oldiirtilecegini
sdylemisler. Bunun iizerine o kral Istanbul’da denizin i¢inde olan Kiz kulesini yaptirmis.
Kulenin icini yi1lan girmeyecek sekilde donattirip [J-KHE] kizin1 oraya gondermis. Bir giin

kizina yiyecek, icecek [J-EHE] getirmek iizere giden kayigin icine bir yilan girmis. Her ne
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kadar goétiiriilen yiyecek, igecek kontrol ediliyor olsa da bu yilan fark edilmemis. Siki
salkimli {iziimiin arasina giren yilan, kralin kizi {iziimi yerken dilinden sokmus ve
oldiirmiis (K.33).

IV.1.3. Yunus Siitunu (T/TY-YS)

Iskenderun’da sehrin girisinde sahilde Hz. Yunus 'un denizden karaya ¢iktig
ver olarak kabul edilen harabelerle ilgili asagidaki efsane anlatilmaktadir:

Hz. Yunus, Allah’a inanmayan puta tapan bir kavme peygamber olarak
gonderilmis. Hz. Yunus ne kadar kavmini dogru yola getirmeye ¢alistiysa da kavmi imana
gelmemis. Bunu lizerine Hz. Yunus, kavmine kizip oray: terk etmis [J-KHE]. Bir gemiye
binmis. Gemi denize agilinca firtina kopmus. Gemidekiler bunun ugursuzluk oldugunu,
gemidekilerden birinin denize atilmasi gerektigini sOylemisler. Kur’a ¢ekilmis [J-EHE],
Hz. Yunus ¢ikmis. Hz. Yunus denize atilmis. Hz. Yunus denize atilinca onu bir yunus
balig1 yutmus. Firtina dinince bu balik Hz. Yunus’u karaya ¢ikarmus. Iste Hz. Yunus’un
karaya ¢iktig1 yer Iskenderun’daki Yunus siitunu denilen yerdir (K.43).

IV.2. Savaslarla Ilgili Efsaneler (T/S)
IV.2.1. Kibnis Savasi-I (T/S-KS1)

Erzin’de; Kibris baris harekdtinda savastigi séylenen yesil sarikl askerle ilgili
asagidaki efsane anlatilmaktadir:

Kibris [J-BSOC] harbi olurken bizim bu Erzin’de karakol komutani olan
astsubay da savasa [J-EHE] gitmis. Orada bu komutan yabanci dil bildigi i¢in onu
yakalanan esirleri konusturmak i¢in goérevlendirmisler. Bizim komutan bir giin bir Yunan

esiri konusturmak isterken Yunanl esir:
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- Bizim savastigimiz askerler boyle sizin gibi giyinmiyordu. Onlarin
kafalarinda yesil sarik vardi, onlarin sakallar1 da vardi, her biri en az 2 metre [S-Y] idi.
Hani onlar nerede, demis. Bizim komutan sasirmis:

- Bizim ordumuzda oyle askerler yok, demis (K.79).

IV.2.2. Kibris Savasi-II (T/S-KS2)

Erzin’de Balikli Gol’deki baliklarla ilgili asagidaki efsane anlatilmaktadir:

Hz. ibrahim, Nemrut [S-Y] tarafindan atese atildig1 zaman oradaki ates suya
doniigmiis, odunlar da baliga doniigsmiis. Urfa Balikli Gol’deki baliklar binlerce yildir orada
yastyor. O baliklar Kibris harbi zamaninda kaybolmuslar. Onlarin her birinin asker oldugu
ve savasa katildig1 sOyleniyor. Hatta bazi baliklarin yarali halde goriildiigii biliniyor [J-
KHE]. Savas bitince de tekrar yerlerine donmiisler (K.15).

IV.2.3. Kibris Savasi-III (T/S-KS3)

Dortyol’da 1974 yilinda Kibris baris harekdti esnasinda meydana geldigine
inanilan bir efsane anlatilmaktadir:

Kibris harbi sirasinda Tiirk jet u¢cagi Yunan milislerinin yerden ates agmalari
sonucu vurulmus [S-Y] ama ucak diismemis. Pilot ug¢ag: Tiirkiye’ye Eskisehir’e getirmeyi
basarmis. Ucak indigi zaman bir bakarlar ki [J-EBD] ucak yakit deposundan vurulmus ve
yakit deposunun vurulan yerinde bir giivercin sikismis duruyor [D-H], depodan benzin
sizmasini engelliyormus [E-OBG]. Uc¢agin depodan vuruldugu halde alev almamasi ve
deponun delinen yerinde giivercin olmasi Allah’in hikmeti (K.7).

IV.2.4. Kibris Savasi-IV (T/S-KS4)
Dortyol’da 1974 yilinda Kibris baris harekdti esnasinda meydana geldigine

inantlan bir efsane anlatilmaktadir:
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1974 Kibris harbi sirasinda bir Tiirk tanki Besparmak daglarinda tepeye kadar
cikip orada kalmistir [J-EHE]. Giiniimiizde bile o tankin oraya ¢ikmasi miimkiin degildir.
Simdi o tank o daglarin tepesindedir [J-BSAC] ve savas bittikten sonra o tanki oraya
cikaran askere komutani o tanki oraya nasil ¢ikardigini sorar ve indirmesini soyler. Asker
[E-OBGJ:

- Komutanim, ben o tanki nasil ¢ikardigimi bilmiyorum, ben giderken yol
diimdiizdii [S-Y], demis (K.7).

IV.2.5. Kibris Savasi-V (T/S-KS5)

Samandag’da Kibris harbi zamaminda yasandigina inanilan bir efsane
anlatilmaktadir:

Kibris harbi sirasinda bir giin sabaha karsi bu Amanos daglarindan Kibris
tarafina dogru 3 tane [S-Y] ates gitmis. Bu atesler gittikten hemen sonra Kibris ele
gecirilmis [J-KHE]. Bu Amanos daglarinin her iki tarafinda da evliya tiirbeleri var. Bu
atesleri onlar gondermisler [M-AG] (K.82).
1V.2.6. Kibris Savasi1-VI (T/S-KS6)

Erzin’de Kibris harbi zamanminda yasandigina inanilan bir efsane
anlatilmaktadir:

Erzin’de I¢meler beldesi civarinda bir tepede kiigiik bir magara bulunmaktadur.
Kibris harbi sirasinda bu magaradan Kibris tarafina dogru sele [T-EBS] gibi ates parcalari
atiliyormus magaranin oldugu yere gidenler magaranin agzindan barut kokusunun geldigini
duymuslar. O tepenin orada sehitler varmis (K.10).

IV.2.7. Kibris Savasi-VII (T/S-KS7)
Dortyol’da  Kibris savasinda yasandigina inanilan agsagidaki  efsane

anlatulmaktadir:
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Dortyol’da Kibris savasma katilmis birisi savas sirasinda yaninda beraber
savastig1 bir arkadasina bir mektup vermis. Mektubu verirken:

- Ben sehit olursam, bu mektubu Dértyol’da falanca yerde oturan aileme ulastir,
demis. Arkadasi he ne kadar kabul etmediyse de kabul etmeye mecbur kalmis. Neticede
savag bitmis. Bu iki arkadas savas sirasinda birbirlerini kaybetmisler. Mektubu alan kisi
savasta arkadasini bir daha goremedigi icin sehit oldugunu diisiinmiis. Neticede savas
bitmis. Mektubu yerine ulagtirmak i¢in arkadasinin evine gitmis. Mektupta adres olarak
verilen yere gittiginde eski, yikik bir evin oldugunu gérmiis. Evin i¢inde yash bir adamla
kadin yasityormus. Kapiyr calmis [T-BVY], igeri buyur etmisler. Mektubu gotiiren asker
durumu anlatip, yash adamla kadina ¢ocuklarindan mektup getirdigini sdylemis. Evdekiler
hayretler i¢inde aglamaya baslamislar. Asker olan kisi niye [J-KHE] agladigin1 sorduklari
zaman:

- Bizim oglumuz bundan 20 y1l 6nce Kore’de sehit oldu [S-Y], demisler (K.20).
IV.2.8. Kibris Savasi-VIII (T/S-KS8)

Belen’de Kibris savasi sirasinda su kaynaklarimin kurumast ile ilgili asagidaki
efsane anlatilmaktadir:

1974 Kibris harbi sirasinda Belen’de biitiin sular kesilmis. Biitiin su kaynaklari
kurumus, kuruyan kaynaklar Kibris’ta c¢ikmaya baslamis. Savas bitince Belen’deki
kaynaklardan 6nce kan gelmis [J-KHE] daha sonra tekrar su gelmeye baslamis (K.37).
1V.2.9. Gen¢ Osman (T/S-GO)

Dortyol’da, Geng Osman’la ilgili asagidaki efsane anlatiimaktadir:

Bagdat’in nasil alinacagina dair hazirliklar yapilirken padisah remil baktirmais.
Remilde Bagdat’in Dortyol Karakese beldesinde Dul Kari olarak bilinen bir kadinin oglu

olan Geng¢ Osman sayesinde [J-EHE] alinacagi ¢ikmis. Padisah kumandanlarini Geng
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Osman’1, bir de Murtaza Dede’nin oglunu aldirmak {izere Dortyol’a gondermis.
Kumandanlar Dértyol’a gelip Dul Kari’dan Geng Osman’t istemisler, onun sayesinde
Bagdat’in alinacagini sdylemisler. Dul Kari, Gen¢ Osman’in daha cocuk oldugunu,
kendisinin kimsesi olmadigini sOyleyerek vermek istememis. Kumandanlar Dul Kari’ya
yemin-billah [J-EHE] ederek Gen¢ Osman’t sag salim kendisine getireceklerini
sOylemisler. Bagdat’ta savas sirasinda kafirler kale surlarina biiyiicli bir kadin ¢ikarmislar.
Kadin Geng Osman’in nasil kili¢ salladigini goriince:

- Bunlarin kiicligli, sabisi bdyle kili¢ sallar bizi bicerse biiyiikleriyle nasil
ugrasiriz [S-Y], demis. Kadin bdyle diyince Geng Osman’in kafasi yere diismiis. Geng
Osman “Bismillah [S-Y]” ¢ekip diisen kafasini koltugunu altina alip ii¢ giin li¢ gece kili¢
sallamis. Neticede savas bitmis ve kumandan Gen¢ Osman’a:

- Oglum Osman [S-Y], birak kilicin artik, savas bitti, demis. Boyle der demez
[J-EHE] Gen¢ Osman yere y1gilmis. Bunu goéren kumandan demis ki:

- Ya Rabbi! [S-Y] Ben bunun anasma s6z verdim, Gen¢g Osman’1 sana sag
salim getirecegim, dedim. Ben ne yaparim de bunu o kadinin yanina gétiiriiriim, demis. O
zaman Hizir (a.s) vasitasiyla o kumandana bir emir gelmis. O kumandan biitiin orduyu
toplamis ve 2 rekat namaz kilmislar. Kumandan bir dua okumus ve biitiin ordu “amin [S-
Y]’ demisler. O anda Geng Osman ayaga kakip [J-AK] eliyle kopan kafasin1 yerden alip
[T-EYBA] yerine koymus (K.47).

IV.3. Hazinelerle Tlgili Efsaneler (T/H)
IV.3.1. Darius’un Tac1 (T/H-DT)
Dortyol’da, meshur Pers krali Darius’un savas sirasinda Dértyol’da tacim

kaybetmesi ile ilgili asagidaki efsane anlatiimaktadir:
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Biiyiik Iskender ve Darius M.O. 300’lii yillarda Dértyol’da savasmislar. Bu
savasi kaybeden Darius, biiyiik Iskender’den kagmak igin Delicay vadisini kullanmus.
Kagarken Darius tacini Deligay’a diislirmiis. Anlatilanlara gore bu tac diinyanin en degerli
hazinesiymis [J-EHE]. Bu tac 6yle miicevherlerden yapilmis ki giindiiz bile lamba gibi[ M-
GYK] parliyormus. Bugiin hala o tacit bulmak i¢in yurtdisindan bile arastirmacilar geliyor
(K.17).

IV.3.2. iskender’in Hazinesi (T/H-IH)

Dértyol’da, meshur Biiyiik Iskenderi’in  hazinesini Delicay yatagina
gomiilmesi ile ilgili asagidaki efsane anlatilmaktadir:

Meshur Biiyiik Iskender Hindistan’da 6ldiikten sonra askerleri onun cenazesi
ve hazinesiyle beraber gemilerle Dortyol sahilinden karaya ¢ikmigslar [J-BSOC]. Askerleri
Iskender’in vasiyeti {izerine hazinesini Dortyol’a gommiisler. Bu hazine o kadar biiyiik bir
hazineymis ki bu giine kadar insanligin elinden gegen biitiin altinlarin, giimiislerin
toplamindan fazlaymis [J-KiA]. Askerlerin bu hazinenin bulunmamasi igin Deli¢ay’n
yatagin1 degistirdikleri ve hazineyi gomdiikleri, daha sonra yatagi tekrar eski haline
getirdikleri sdyleniyor. Suyun altinda oldugu i¢in de uzaydan goriillemiyormus [J-EHE]
(K.17).

IV.3.3. Amanos Daglarindaki Sarni¢lar (T/H-ADS)

Dortyol’da Amanos daglarinda bulunduguna inanilan altin dolu sarni¢larla
ilgili asagidaki efsane anlatilmaktadr:

Afare, Gavur daglarinda Kiillii kdyii ile Uckoz yaylas: arasinda 80 tane sarnig
varmis. Hatta bunlardan bazilar1 bulunmus. Bu sarniglarin Iskender zamaninda yapilmus.
Iskender fethettigi her yerin altinlarini toplarmis [J-KHE]. Bu altinlar1 eritip bu sarniglarin

icine koymus. Sarniglarin oldugu yer [J-BSAC] 6yle bir yer ki 3 tarafi asilmaz dagla
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cevrilmis. Bir tarafindan ise sadece insan gecgebilir, yliklii hayvan veya ara¢ geg¢mesi
miimkiin degil. O yiizden diinyanin en biiyiik hazinesi Gavur daglarindaymis (K.14).
1V.3.4.Hazine Bekgisi Kili¢ (T/H-HBK)

Dortyol’da halen bir kuyumcu diikkdaninda asili duran bir kilicla ilgili
asagidaki efsane anlatilmaktadir:

Bundan yillar 6nce Dortyol’dan {i¢ kisi hazine bulmak amaciyla definecilik
yapmaya baglamiglar. Aylarca yillarca ugragsmislar ama bir tiirlii hazine bulamamislar. Bir
giin yine kazi yaptiklar1 sirada bir magara iginde bir kilig goérmiisler. Kilic1 almak [T-
EYBA] istediklerinde kili¢ birden yilana doniismiis, bunlara saldirmaya baslamis. Bunlar
korkup kaginca magaranin disinda bunlari jandarma yakalamis. Jandarma komutani
bunlarin korktugunu gériince ne oldugunu sormus. Bunlar durumu anlatmislar. Komutan
da:

- Durun bakalim [S-Y], diyip iceri girmis. Kili¢ orada duruyormus. Komutan
tam kilic1 alacakken [T-EYBA], kili¢ yine yilana doniisiip komutana saldirmis. Komutan
korkup elindeki tiifekle yilana ates ettiyse de fayda etmemis. Bunlar ¢ikip gitmisler.
Aradan biraz zaman gec¢mis, bu {i¢ kisi bu kilicin bir hazineyi korudugunu diisiiniip bunu
almanin yolunu aramaya baslamiglar. Sonunda bir hoca bulmuslar, hocaya durumu
anlatmislar. Hoca kilicin hazineyi bekledigini sdylemis. Onu ele geg¢irmek igin su
hazirlamis. Bunlar tekrar magaraya gitmisler. Iceri girip kilic1 almak istedikleri anda kilig
yine yilana doniisiip bunlara saldirmaya baglar. Hoca, elinde suyu yilanin {istiine doker,
yilan tekrar kili¢ olur. Bu ii¢ kisi ve hoca kilic1 almislar, kilicin oldugu yerin altinda da
hazine varmis. O hazineyi de ¢ikarmiglar. Bunlar hazineyi ¢ikarip zengin olmuslar ama
hoca da dahil her biri bir yil igerisinde 6lmiis. Kili¢ simdi bir kuyumcu diikkdninda

duvarda asil1 duruyor (K.47).
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Ilk insanlar diinyaya geldikleri andan itibaren evreni ve kdinatta yasanan
olaylar1 anlama ve anlamlandirma arayis1 igerisinde olmuslardir. Ilk anlat1 tiirleri de boyle
bir arayis sonucunda ortaya ¢ikmistir. Evrenin, diinyanin ve insanlarin nasil ortaya ¢iktigi
gibi sorular insanlarin pek c¢ok anlati meydana getirmelerine sebep olmustur. Mit adi
verilen anlatilardan giiniimiize kadar destan, halk hikadyesi, masal ve efsane gibi bir¢ok
halk anlat1 tiiri halkin hafizasinda tesekkiil etmis, bu anlatilar 6nce sozlii kiiltiir daha sonra
yazil1 ve elektronik kiiltiir araciligiyla yayilarak giinlimiize ulastirilmistir.

Insanoglunun hayati anlama ve anlamlandirma arayisinda soru sormasiyla
baslayan bilimin seriiveni igerisinde folklorun bir bilim dali olarak kabul edilmesi ise 19.
yiizyili bulmustur. Ik &nce, sahadan derlenen iiriinlerin kayit altina almarak yazili hale
getirilmesi seklinde baglayan ve daha sonra metin merkezli yontem ve metotlar seklinde
devam eden bu yontemlere gére sahadan derlenen metinler lizerinde incelemeler yapilmus,
bu yontemler sayesinde derlenen metinlerin kokenleri, varyantlar1 ve yayillma yollar1 tespit
edilmeye calisilmistir. Fakat bu yontem ve kuramlarin odak noktasi metin oldugu igin
anlatici, dinleyici ve icra ortami gibi metni dogrudan etkileyen etmenler incelemeye tabi
tutulmamastir.

20. yiizy1l baglarindan itibaren folklor caligmalarindaki ilerlemeler neticesinde
bilim adamlari, folklor iriinlerinin derlenmesinde ve incelenmesinde metin merkezli
kuramlarin yetersizliklerini fark etmeye baslamiglar ve metin merkezli halk bilimi
kuramlar1 1s1ginda olmakla beraber halk edebiyati {iriinlerine tamamen farkli bir bakis
acisiyla bakan baglam merkezli halk bilimi kuramlarini ortaya ¢ikarmiglardir.

Milletlerin temel kiiltiirel unsurlarindan biri ve halk edebiyatinda bir tiir olarak

efsaneler; gerek sozlii gerekse yazili ve elektronik kiiltiir ortami vasitasiyla nesilden nesile
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aktarilmaktadir. Bu aktarim sirasinda efsaneler anlaticidan anlaticiya, baglamdan baglama
farklilasmakta ve yeni anlamsal ¢ercevelere girmektedir. Her icra ortaminin kendine 6zgi
bir kiiltiirden beslendigi géz oniine alindig1 zaman yerelden kiiresele efsanelerin ve diger
halk anlatilarinin anlaticisi, dinleyicisi ve baglamiyla derlenip incelenmesi bilimsel bir
zorunluluk olarak ortaya g¢ikmaktadir. Bu noktada baglam merkezli kuramlar devreye
girmektedir.

Bu dogrultuda, halk edebiyat1 liriinlerinin arastirilmasi ve incelenmesinde son
yillarda kullanilmaya baslanan baglam merkezli halk bilimi kuramlar1 temelinde hazirlanan
bu tez calismasinda; Hatay ve ilgelerinde derlenen efsaneler “performans teori” ve
“islevsel halk bilimi yontemi” gercevesinde incelemeye tabi tutulmustur.

Calismanin baslangicinda, calisma alani olan Hatay’in tarihi, cografi ve sosyo-
kiiltiirel agidan Tirkiye’nin dikkate deger vilayetlerinden biri oldugu tespit edilmis,
calismamizin merkezini teskil eden “efsaneler” konusunda Hatay’in oldukca fazla birikime
sahip oldugu izlenimini doguracak veriler elde edilmistir. Daha sonra halk edebiyatinda bir
tir olarak efsaneler hakkinda teorik bilgilere ve efsaneler iizerine yapilan ¢aligmalara yer
verilmistir. Daha sonra, calismamizin odak noktalarindan biri olan baglam merkezli halk
bilimi kuramlar1 tanitilmistir.

Hatay ve ilcelerinde efsanelerin derlenmesi icin 85 kaynak kisiden
yararlanilmigtir. 76 anlaticinin erkek oldugu bu c¢alismada 9 tane de kadin anlatici
bulunmaktadir. Anlatic1 sayist ve anlaticilarin cinsiyete gore dagilimi ¢alisma oncesinde
belirlenmemistir. Caligmanin konusunun baglam merkezli olmasi nedeniyle, oncelikle
efsane icra edilen ortamlara dahil olunmaya c¢alisilmig, bunun miimkiin olmadig:
durumlarda efsane icrasi konusunda yetenekli oldugu bilinen kisilerin icra ortami

olusturmasina 6nayak olunmustur. Efsane icra edilen ortamlarin biiyiik oranda kahvehane,
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igyeri ve parklar gibi daha ¢ok erkeklerin bir arada bulunup sohbet ettikleri ortamlar
olmasmin yani sira yorenin sosyo-kiiltiirel ve inan¢ yapisi, kadinlarla derleme yapma
konusunda sikint1 yasanmasina sebep olmustur. Dolayisiyla, derleme yapilan bolgelerde
erkek anlatici sayisi kadin anlatici sayisindan daha fazla olmustur.

Bu tez ¢alismasinda anlatici olarak bulunan 85 kaynak kisinin tamami Hatay ve
ilgelerinde ikamet etmektedir. Calismada miimkiin oldugu kadar Hatay ilinin 12 ilgesinden
esit oranlarda anlatici sayisi ile derleme yapilmaya c¢alisilmisg, ¢calismanin baglam merkezli
olmasi sebebiyle her ilgede en az bir icra ortamina dahil olunmaya ¢alisilmistir.

Bu calismada anlatict konumunda bulunan 85 anlaticinin 63 tanesi 50 yas ve
tizeri kisilerden olugsmaktadir. Bu baglamda, orta yas iistii anlatic1 sayisinin fazla olmasi,
gerek derlenen efsanelerin dogalligi gerekse sozlii kiiltiir geleneginde beslenmis
anlaticilarin icrasinin tespiti agisindan Onem arz etmektedir. Nitekim 50 yas istii
anlaticilarin televizyon ve internet gibi iletisim olanaklarina 50 yas alt1 anlaticilara oranla
daha yabanci olmalar1 ve genel olarak yetistikleri kiiltlir ortamlarinin biiyiik oranda sozli
kiltiir ortami olmasi, bu yas grubundaki insanlarin halk edebiyatinda bir tiir olarak
efsaneye daha yakin ve hakim olmasina sebep oldugu belirlenmistir. Ayrica, ¢alismamizda
50 yas istii anlaticilarin daha kiiciik yastaki anlaticilara oranla kiiltiirel unsurlarin ortaya
c¢ikarilmasi konusunda daha bilingli olduklar1 belirlenmistir.

Calismamizda anlaticilarin biiyiik oranda ortaokul veya daha alt seviyede
egitim diizeyine sahip oldugu tespit edilmistir. 85 anlaticidan 59’unun ortaokul veya daha
alt seviyede egitim diizeyine sahip oldugu goz oniine alindiginda s6z konusu kisilerin yerel
malzemeyi koruma yoniinden daha muhafazakar olduklar1 ve 06zellikle bu kisilerin
anlattiklar1 efsanelerin egitim yoluyla etkilesim ve de§isime ugrama ihtimallinin daha zayif

olacagi belirlenmistir.
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Anlaticilarin yarisindan fazlasi emekli veya ¢iftgi oldugu belirlenmistir. Bu
anlaticilar genel olarak diger meslek gruplarina gore icra ortamlarinda daha ¢ok bulunma
durumuna sahiptirler.

Anlaticilarin  efsaneleri ¢ok biiylik bir oranda ailelerinden veya arkadas
ortamlarindan dinleyerek Ogrendikleri tespit edilmistir. Anlaticilarin biiyiik oranda 50 yas
ve ustii kisilerden olusuyor olmasi ile birlikte degerlendirildiginde bu durum efsanelerin
genel olarak yoresel niteligini korudugunu gostermektedir.

Hatay efsaneleri icra ortamlarinda 85 anlaticinin 58’1 derleme calismalari
sirasinda giinliik elbiseleri, 20 anlatict is¢i kiyafeti ve 7 anlatici resmi kiyafet ile
bulunmuglardir. Her ne kadar kilik kiyafetin icraya etkisi ilizerinde kesin tespitlerin
yapilmasi zor olsa da resmi kiyafet ile icra ortaminda bulunan 7 anlaticinin efsane icrast
konusunda daha ciddi tavir sergiledikleri gozlemlenmistir.

Efsane icrasi sirasinda anlaticilarin jest ve mimik kullandiklari, ses tonunu
efsane icrasina gore degistirdikleri, yerine gore taklit yaptiklart ve duygularla ilgili
degerleri kullandiklar1 gézlemlenmistir.

Calismamizda dinleyicilerin tespiti i¢in video, ses kayitlar1 ve alinan notlar
incelendiginde toplam 120 dinleyicinin bulundugu belirlenmistir. Bununla birlikte sz
konusu 120 kisinin iginde efsane anlatan 85 anlatici da yer almaktadir. Oyle ki bu
anlaticilar ayn1 ortamda bir baska anlaticinin efsanesini dinleyen kisi durumundadir.

Calismamizda efsane icra ortamlarinda toplam 102 erkek ve 18 kadin
dinleyicinin bulundugu tespit edilmistir. Calismanin baglam merkezli olmasi nedeniyle
dinleyici sayist ve dinleyicilerin cinsiyete gore dagilimi konusunda herhangi bir 6n
belirleme yapilmamis sadece, dinleyicilerin de bulundugu efsane icra ortamlarina dahil

olunmaya c¢alisilmistir. Bu ¢alismadaki efsane icra ortamlarmin daha ¢ok kahvehane ve
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igyeri gibi daha cok erkeklerin bulunduklari mekanlar olmasi sebebiyle ¢alismamizda
erkek dinleyicilerin sayis1 daha fazla olmustur. Ayrica, derleme bolgesinin sosyo-kiiltiirel
ve inang yapisi sebebiyle kadinlarin dinleyici olarak bulundugu efsane icra ortamlarinda
bulunma konusunda zorluklar yasanmistir. Bu sebeplerden dolay1r derleme yapilan
bolgelerde erkek dinleyici sayisi kadin dinleyici sayisindan daha fazladir.

Calismamizda 120 dinleyiciden 89’unun 50 yas ve istii dinleyici oldugu tespit
edilmistir. Calismamizda dahilinde icra ortamlarindan tespit ettigimiz dinleyiciler daha ¢ok
emekli veya cift¢ilerden olusmakta ve dolayisiyla bir arada oturup sohbet edebilme zaman
ve olanaklarinin 50 yas altindaki dinleyicilere oranla daha ¢ok olmaktadir.

Bu c¢alismadaki efsane dinleyicilerinin tamaminin ikamet yeri Hatay ve
ilgeleridir. Calismamizda efsane icra ortaminda dinleyici olarak bulunan 120 kisinin 35
tanesinin egitim durumlar1 ve meslekleri konusunda veri elde edilememis olmakla beraber
bu verilerin anlaticilarin egitim durumlar1 ve meslekleri ile biiyiik oranda paralellik arz
edecegi diistiniilmektedir.

Calismamizda icra ortaminda dinleyici olarak bulunanlarin biiyiik bir
¢ogunlugunun ayni zamanda anlatic1 konumunda da oldugu diisiiniildiigli zaman, biiyiik bir
oranda efsanelere inandiklar1 gézlemlenmistir. Ozellikle, dinleyicilerin genel olarak egitim
seviyesi disiik, orta yas istii, ekonomik seviyesi nispeten orta veya asagi seviyede ve
geleneksel toplum yasantis1 siirdiiren kisiler olmalart bu kisilerin efsane ve halk
edebiyatinin diger tiirlerine daha yakin insanlar oldugu sonucuna ulagsmamiza sebep
olmustur.

Calismamizda dinleyicilerin icra ortamina cesitli sekillerde miidahale ettikleri
gbzlemlenmistir. En 6nemli miidahale olarak anlaticinin soziinii keserek anlatiyr bolmesi

ve anlatilan efsane konusu ile ilgili bagka bir efsane anlatmak istemesini ifade edebiliriz.
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Ayrica efsaneyi tamamlama, anlaticinin efsane icrasmi diizeltme, anlaticiyr ¢esitli
sekillerde tesvik etme seklinde miidahaleler de olmustur.

Hatay efsanelerinin icrasi sirasinda bazi dis etmenlerin efsane icrasini
etkiledigi goézlemlenmistir. Calismamizda icra ortamlarini etkileyen ii¢ temel dis etmen
belirlenmistir. Bunlar; ara¢ ge¢mesi, kopek havlamasi ve anlati sirasinda ortama birinin
dahil olmasi seklinde gerceklesen dis etmenlerdir.

Hatay ve ilgelerinde anlatilan efsanelerin hosga vakit gecirme islevinin az
oldugu ancak, bircok efsanenin toplumsal kurumlara destek verme, egitim ve kiiltiiriin
aktarimi, toplumsal ve kisisel baskilardan kacis ve tarihi olaylara 11k tutma gibi islevlere
sahip olduklar1 tespit edilmistir.

Hatay ve ilgelerinde anlatilan efsanelerin metinleri bi¢im, igerik ve iislup
yoniinden efsanelerin genel 6zelliklerine uygun niteliklere sahip oldugu tespit edilmistir.

Calismanin son boliimiinde sahadan derlenen toplam 125 efsane metnine yer
verilmistir. Efsane metinleri iizerinde her bir konu baslig1 ve efsane metninin basligindan
ilk harfler temel alinarak kodlama yapilmis, her bir efsane metninden once s6z konusu
efsanenin nerede anlatildig1 ve igerigi ile ilgili birkag climlelik kisa bilgi verilmistir. Efsane
metinleri icerinde jest, mimik, ses tonu, taklit, duygu degerleri ve icrayr etkileyen dis
etmenlerle ilgili olarak hazirlanmis kodlar verilmistir. Ayrica her efsane metninin sonunda
kaynak kisinin kodu bulunmaktadir.

Calismanin sonunda efsane derlemeleri sirasinda kaynak kisilere sorulan
sorularin listesi, kaynak kisiler tablosu, fotograflar ve derleme yapilan bolge olan Hatay’in
fiziki ve siyasi haritas1 bulunmaktadir.

“Hatay Efsanelerinin Baglam Merkezli Halk Bilimi Ydntemleri Agisindan

Incelenmesi” adli bu tez calismasinin gerek Hatay gibi kiiltiirel altyapisi gelismis bir
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ilimizde anlatilan efsanelerin yazili hale getirilmesi yoniiyle, gerekse s6z konusu
efsanelerin baglam merkezli kuramlar agisindan incelenmesi yoniiyle Tiirk halk biliminde

efsaneler konusunda yapilan 6nemli ¢alismalardan biri olacagini umuyoruz.
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EKLER

EK.1.Efsane Derleme Sorular
1.Tiirle Iigili Sorular

1.Yorede diinyanin yaratilisi; insanlarin, hayvanlarin, bitkilerin,
varolusuyla ilgili hangi efsaneler anlatilmaktadir?

2.Tarihi olay ve kisilerle ilgili hangi efsaneler anlatilmaktadir?

3.Peygamberler, din biylikleri, veliler ve yatirlarla ilgili hangi
menkabeler, efsaneler anlatilmaktadir?

4.0Olaganiistii  kisiler, varliklar ve gliglerle ilgili hangi efsaneler
anlatilmaktadir?

5.Yer adlaryla ilgili hangi efsaneler anlatilmaktadir?

6.Cevrede bulunan daglarin ve kayalarin, akarsularin, pinarlarin, géllerin,
tarla, yol, cayirlik, otlak vb. efsaneleri var midir? Nelerdir?

7.Bulutlarin ve diger meteorolojik olaylarin nasil meydana geldigini
anlatan efsaneler var midir? Varsa bunlar nelerdir?

8.Erkeklerin ve kadinlarin bir arada oldugu ya da ayri ayri oldugu
ortamlarda hangi efsaneler anlatilmaktadir?

2. Anlaticiyla Ilgili Sorular

1.Kimler daha ¢ok efsane anlatmaktadir?

2.Efsaneler nasil 6grenilmistir?

3.Anlaticinin fiziksel 6zellikleri nelerdir?

4.Anlatict ses tonunu, jest ve mimiklerini nasil kullaniyor?

5.Anlatici taklit yapiyor mu? Sopa, mendil vb. kullantyor mu?

6.Anlatici, konuya nasil giris yapmaktadir?



7.Efsane anlatilirken yas grubu ve cinsiyet goz oniinde bulunduruluyor
mu?

8.Efsaneler, yorede stirekli anlatilir mi1?

3.Icra Ortamuyla Ilgili Sorular

1.Efsaneler nerede, ne zaman, kimler tarafindan, nasil anlatilmaktadir?

2.Efsanelerde anlatilanlara halk inaniyor mu?

3.Anlat1 sirasinda kendi arasinda konusanlara veya ortamda dikkati
bozucu davrananlara ceza veriliyor mu? Veriliyorsa ne tiir cezalar veriliyor?

4 icra ortaminda bir seyler yiyip iciliyor mu?

5.Anlat1 basladiktan sonra ortama girip ¢ikilabiliniyor mu?

6.1cra ortaminda dinleyiciler, anlaticiy: tesvik edici seyler yapryorlar mi1?

7.Anlatilan efsanelerde dinleyicilerin tasvip ettikleri ya da kars1 ¢iktiklar
durumlar var m1? Varsa bunlar nelerdir?

8.Efsaneler, sadece kadinlarin ya da sadece erkeklerin bulundugu
ortamlarda m1 yoksa, her ikisininde bulundugu ortamlarda m1 anlatilir?

9.Derlemecinin  ses kayit cithazi ya da kamerayla anlatimin
gerceklestirildigi ortamda bulunmasi anlatimi etkiliyor mu? Etkiliyorsa ne tarz
etkiler oluyor?

10.1cra 6ncesi hem anlatici hem de dinleyici ne tiir hazirliklarda bulunur?

11.1cra ortaminda kadin, erkek ve ¢ocuklarin oturma diizeni nasildir ?



EK.2. Kaynak Kisiler Tablosu

Sira Kaynak Kisi | Dogum| Dogum Yeri Egitim Meslegi Medeni | Yasadig:r Yer Anlattig1 Efsane
Tarihi (Ilge-Koy) Durumu Hali (Ilge-Koy)
K.1 Abdullah Fevzi | 1956 Hassa Ortaokul | Emekli Evli Hassa 1- Cinlerin Diigiinii (O/C-CD)
(58) (3¢)
K.2 Abdullah Sezik | 1974 Altindzi Ortaokul | Esnaf Evli Altindzi 1- Dili Tutulan Miihendis (D/D-DTM)
(40) (2¢)
K.3 Abdurrahman 1942 Erzin Lise Emekli Evli Erzin 1- Cesedi Bozulmayan Kadin (O/CB-
Uyumaz (72) (3¢) CBK)
K.4 Abdurrahman 1955 Kumlu Ortaokul | Ciftei Evli Kumlu 1- Gokten Inen Sofra (D/E/BB-GIS)
Yiiksek (59) (6¢.) 2- Yerinden Kalkmayan Tabut (D/D-
YKT)
K.5 Ahmet Ak 1965 Hassa Lise Ciftci Evli Hassa 1- Omer Dede ve Bagarasi Baglar
(49) (Sogiit) (3¢) (D/E/OD-OBB)
K.6 Ahmet Ali 1944 Halep Ilkokul Emekli Evli Reyhanl 1- Cal1 Ziyareti (Y/D/B-CZ)
(70) ‘ ‘ (10 ¢.)
K.7 Ahmet Deger 1943 Dértyol Ilkokul Insaat Ustas1 | Evli Dértyol 1- Barut Kokusu (D/E-KD-BK)
(71) (Kuzuculu) (7¢.) (Kuzuculu) 2- Kibris Savasi-11T (T/S-KS3)
3- Kibris Savasi-1V (T/S-KS4)
K.8 Alaaddin Tosun | 1961 Altinodzii Ortaokul | Isci Evli Altindzii 1- Yedi Asker (Y/D/T-YA)
(54) (4¢)
K.9 Ali Deger 1961 Dértyol Okuma Emekli Evli Dértyol 1- Seyh Murtaza Dede’nin Torunu
(53) (Kuzuculu) Yazmasi 3¢) (Kuzuculu) (D/E/MD-MT)
Yok
K.10 | Ali Riza Aksu 1934 Erzin Ilkokul Emekli Evli Erzin 1- Kibris Savasi-VI (T/S-KS6)
(s0) | | (5¢) |
K.11 | AliRiza 1943 Iskenderun [lkokul Emekli Evli Iskenderun 1- Arsuz Hizir (a.s.) Makamina Giden
Kozzak (71) (4¢) Kor Kadin (D/P-AHM)

1-Yarikkaya (Y/O/T-Y)




K.12 | Ali Tatar 1935 Reyhanl Tkokul Emekli Evli Reyhanl I- Cam Agaci-1 (Y/D/B-CA1)
(79) (6¢)
K.13 | Atra Kudret 1930 Samandag Okuma Ev Hanimi Evli Samandag 1- Asi Nehri-I (Y/O/T-AN1)
(84) Yazmasi 4¢)
Yok
K.14 | Bekir Deger 1936 Dortyol Ilkokul Emekli Evli Dortyol 1- Kara Tas-I (Y/D/T-KT1)
(78) (Kuzuculu) (8¢.) (Kuzuculu) 2- Amanos Daglarindaki Sarniglar
(T/H-ADS)
K.15 | Bestami Yildiz | 1959 Erzin Tlkokul Ciftci Evli Erzin 1- Kibris Savagi-1I (T/S-KS2)
(55) | (4¢)
K.16 | Bilal Kiipeli 1955 Kumlu Ilkokul Ciftei Evli Kumlu 1- Lokman Hekim-III (O/L-3)
(59) | (4¢)
K.17 | Bilgin Ates 1964 Dortyol Ilkokul Ciftei Evli Dortyol 1- Darius’un Tac1 (T/H-DT)
(50) (Kuzuculu) (3¢) (Kuzuculu) 2- Iskender’in Hazinesi
K.18 | Cevdet Sunay 1965 Hassa Lise Memur Evli Hassa 1- Cesedi Bozulmayan Adam (O/CB-
Ozdemir (49) (3¢) CBA)
K.19 | Dede Aslan 1948 Antakya Ortaokul | Esnaf Evli Antakya 1- Pilot (D/E/UI-P)
(66) (5¢)
K.20 | Emin Deger 1955 Dortyol Lise Emekli Evli Dortyol 1- Murtaza Dede’nin Kaybolmasi
(59) (Kuzuculu) 3¢ (Kuzuculu) (D/E/MD-MK)
2- Kibris Savasi-VII (T/S-KS7)
K.21 | Emine Deger 1935 Dértyol Tlkokul Ev Hanimi Evli Dortyol 1- Cinnet Gegiren Cocuk (D/E/KD-
(79) (Kuzuculu) (8¢.) (Kuzuculu) CGQ)
K.22 | Erol Burkag 1944 Erzin Universite | Emekli Evli Erzin 1- Isos Harabeleri (T/TY-1H)
(70) (3¢)
K.23 | Fatma Alkan 1941 Antakya Ilkokul Ev Hanimi Evli Antakya 1- Kedi (Y/D/H-KE)
(73) (10 ¢.) 2- Sivrisinek (Y/D/H-ST)
K.24 | Fatma Ozdemir | 1946 | Dértyol Ilkokul | Ev Hanimi Evli Dértyol 1- Cokek Yaylas1 (D/E/PZ-CY)
(68) (Kuzuculu) 3¢ (Cayh) 2- Yolun Ortasindaki Mezar (D/D-

YOM)




K.25 | Fikri Kog 1956 Hassa Lise Emekli Evli Hassa 1- Gaybi Dede Efsanesi (D/E/GD-GDE)
(58) (4¢)
K.26 | Gaim Pasa 1945 Samandag Tkokul Ciftei Evli Samandag 1- Asi Nehri-III (Y/O/T-AN3)
(69) _ (4¢)
K.27 | Gazali Dogan 1981 Dortyol Lise Isci Evli Dortyol 1- Kara Tas-II (Y/D/T-KT2)
Deger (33) (Kuzuculu) (1¢) (Kuzuculu)
K.28 | Halil Demirel 1927 Samandag Okuma Emekli Evli Samandag 1- Asik Masuk Ziyareti (D/A-AMZ)
(87) Yazmasi (8¢.) 2- Yilan (Y/D/H-YT)
Yok
K.29 | Halil Dogucu 1954 Dértyol Ortaokul |Emekli Evli Dértyol 1- Kanli Kili¢ (D/E/ALB-KK)
(60) (3¢) (Icadiye) 2- Kor Cocuk (D/E/ALB-KC)
3- Orman Yangini (D/E/PZ-OY)
4- Tokat Sesi (D/E/PZ-TS)
K.30 | Hamdi Yiicel 1947 Belen Tlkokul Emekli Evli Belen 1- Mikdat el-Yemin’in Tiirbesinin
(67) B¢ Yapilmast (D/E/MY-MTY)
2- Lokman Hekim-Ila (O/L-2A)
K.31 | Hasan Bekar 1967 Reyhanlt Ilkokul Sofor Evli Reyhanl 1- Yenisehir Golii (Y/O/T-YG)
(47) (7¢)
K.32 | Hiseyin Sal 1956 Dortyol Ilkokul Ciftei Evli Dortyol 1- Cesedi Bozulmayan Hamile Kadin
(58) (3¢) (O/CB-CBHK)
K.33 | Hiiseyin Unlii 1949 Erzin Lise Emekli Evli Erzin 1- Kiz Kulesi (T/TY-KK)
| (65) | (4¢)
K.34 | Ibrahim Aygiil | 1958 Antakya [lkokul Esnaf Evli Antakya 1- Gavur Kiz1 (Y/D/T-GK)
(56) (4¢) 2- Kirlangig-11 (Y/D/H-K2)
K.35 | Ibrahim Bozok | 1966 | Antakya Ilkokul | Insaat Ustas1 | Evli Antakya 1- Kar Yagmasi (Y/O/T-KY)
(48) (4¢) 2- Defne Agaci-1I (Y/D/B-DA2)
K.36 | Ismail Erdem 1933 Yayladagi Okuma Emekli Evli Yayladagi 1- Hz. Muhammed’in Yaratilis1 (D/P-
(81) Yazmasi (4¢) MY)
Yok 2- Iki Hoca (D/D-1H)
K.37 | Izzettin 1926 | Belen Ilkokul | Emekli Evli Belen 1- Hz.Ibrahim ve Nemrut (D/P-IN)
Acikgoz (88) (4¢) 2- Kibris Savagi-VIII (T/S-KS8)




K.38 | Kemal Arn 1934 | Iskenderun Ilkokul | Emekli Evli Iskenderun 1- Okcu Dede’nin Tiirbesinin Yapilmasi
(80) (5¢.) (D/E/OD-OTY)
2- Karayilan (Y/D/T-KY)
3- Cam Agaci-11 (Y/D/B-CA2)
K.39 | Mehmet 1949 Belen Tlkokul Emekli Evli Belen 1- Koyiin Gengleri (D/E/AB-KG)
Acikgoz (65) (4¢) 2- Lokman Hekim-IV (O/L-4)
K.40 | Mehmet Akkus | 1945 | Iskenderun [lkokul | Emekli Evli Iskenderun 1- Seyh Muhammed-el-Garib’in
(69) (Sariseki) (4¢) (Sariseki) Tiirbesinin Yapilmasi (D/E/MG-MGT)
2- Mavi Yali1 Oteli (D/E/YR-MYO)
K.41 | Mehmet Deger | 1974 Dortyol Lise Isci Evli Dortyol 1- Savas Gemisi (D/E/PZ-SG)
(40) (Kuzuculu) (2¢) (Kuzuculu) 2- Deli Osman (D/D-DO)
K.42 | Mehmet 1976 Kirikhan Lise Esnaf Evli Kirikhan 1- Beyazid Bistami ve Coban (D/E/BB-
Fedakar (38) (3¢) BBC()
K.43 | Mehmet Tanin | 1965 Iskenderun Lise Memur Evli Iskenderun 1- Hz. Ali’nin Atinin Nal Izi (Y/O/T-
(49) (2¢.) ANI)
2- Yunus Siitunu (T/TY-YS)
K.44 | Mehmet 1958 Erzin Ilkokul Ciftei Evli Erzin 1- Havada Ugan Rahip (D/E/BB-HUR)
Toksoy (56) 3¢)
K.45 | Mete Biilent 1979 Dortyol Universite | Memur Evli Dortyol- 1- Harabe Evdeki Cin (O/CA-HEC)
Deger (35) Mersin 2- Cin Carpmas1 (O/CA-CC)
3- Alkaris1 (O/CA-AK1)
K.46 | Meziyet Deger | 1987 Dértyol Lise Ev Hanimu Evli (1 | Dortyol 1- Seyh Murtaza Dede’nin Ayagi
(27) c.) (Kuzuculu) (D/E/MD-MA)
K.47 | Muhammed 1966 Dortyol Tlkokul Ciftei Evli Dortyol 1- Lokman Hekim-I (O/L-1)
Hanifi Yiksel (48) B¢ 2- Yilana Doniisen Cin (O/CA-YDC)
3- Hazine Bekgisi Kili¢ (T/H-HBK)
4- Geng¢ Osman (T/S-GO)
K.48 | Muhammed 1979 Altindzii Ortaokul | Esnaf Evli Altindzii 1- Kafirler ve Kabe (D/D-KK)
Sezik (35) (1¢.)




K.49 | Musa Sezik 1967 Altindzii Universite | Esnaf Evli Altinozii I- Seyh Salih Tiirbesinin Etrafindaki
(47) (3¢) Mese Agaglart (D/E/SS-STM)
K.50 | Mustafa Kog 1939 Hassa Ilkokul Coban Evli Hassa 1- Yash Kadin (D/E/AD-YK)
(75) (8¢)
K.51 | Mustafa Murat | 1979 Dortyol Lise Memur Evli Dortyol 1- Hizir’in (a.s.) Gorlinmesi (D/P-HG)
Deger (35) (1¢.)
K.52 | Mustafa Naci 1953 Hassa Lise Emekli Evli Hassa 1- Hassa’ya Yagmur Yagdirilmasi
Ak (61) (3¢.) (D/E/KAD-HYY)
K.53 | Mustafa Taban | 1953 Antakya Lise Emekli Evli Antakya 1- Bitmeyen Bugday (D/E/YH-BB)
(61) (3¢)
K.54 | Necati Belen 1964 Belen Tlkokul Isci Evli Belen 1- Inangsi1z Coban’n Sonu (D/E/MY -
(50) (4¢) ICS)
K.55 | Necmettin 1945 Reyhanl Okuma Ciftci Evli Reyhanl 1- Kuyudan Cikan Altin (D/E/SA-KCA)
Ayigir (69) Yazmast (7¢.) 2- Lokman Hekim-IIb (O/L-2B)
Yok
K.56 | Nurettin Can 1950 | Iskenderun Universite | Emekli Evli Iskenderun 1- Kizoglan Pinar1 (Y/O/T-KP)
(64) (Akarca) 3¢) (Denizciler)
K.57 | Osman 1950 Erzin Lise Emekli Evli Erzin 1- Amanos Daglar1 Efsanesi (Y/O/T-
Kalyoncu (64) (3¢) ADE)
K.58 | Okkes Cogan 1942 [Kirikhan Ilkokul Emekli Evli Kirikhan 1- Bayezid Bistami’nin 40 Kisiyi
(72)  |(Kurtlusoguk) (7¢.) |Kurtlusoguk) | Oldiirmesi (D/E/BB-BKO)
K.59 | Okkes Gok 1940 Altindzii Tlkokul Isci Evli Altindzii 1- Inegin Karnindaki Alti (D/E/SS-
(74) 8¢.) AKA)
K.60 | Okkes Kog 1948 Hassa Okuma Coban Evli Hassa 1- Fakir Kadin (D/E/KAD-FK)
(66) Yazmasi (10¢.)
Yok
K.61 | Omer Balta 1945 | Yayladag Ilkokul | Ciftci Evli Yayladag: 1- Hz. Muhammed, Hz. Ebubekir ve
(69) (4¢) Yilan (D/P-MEY)




K.62 | Ozay Cardak 1980 Dortyol Lise Isci Bekar | Dortyol 1- Seyh Ali Baba’nin Yolculugu
(34) (D/E/ALB-SAY)
2- Miifettis (D/E/PZ-M)
K.63 | Rahsan Ozkan | 1977 Dortyol Ortaokul | Ev Hanim Evli Dortyol 1- Diinyanin ve Insanlarin Yaratilisi
(37) B¢ (Yesilkdy) (Y/Y-DIiY)
2- Kirlangig-1 (Y/D/H-K1)
K.64 | Recep Sal 1968 Dortyol Ortaokul | Ciftci Evli Dortyol 1- Hz. Musa ve Hz. Hizir’in Yolculugu
(46) (5¢) (D/P-MHY)
2- Kavuklu Dede Efsanesi (D/E/KVD-
KDE)
K.65 | Residiye Deger | 1965 Dortyol Lise Ev Hanim Evli Dértyol 1- Altindan Sesler Gelen Ev (O/OO-
(49) (3¢) ASE)
K.66 | Rifat Yilan 1950 Kirikhan Ilkokul Emekli Evli (6 | Kirikhan 1- Kameraman (D/E/BB-K)
(64) (Kurtlusoguk) c.) (Kurtlusoguk
)
K.67 | Salih Ozkan 1969 Dortyol Lise Isci Evli Dértyol 1- Iki Ermis Kardes D/E/KAD-IEK)
(45) (Yesilkdy) 3¢) (Yesilkdy) 2- Fel¢ Olan Cocuk (D/E/PZ-FC)
K.68 | Sebahattin 1977 Dortyol Ortaokul | Esnaf Evli Dortyol 1- Tiifegini Vermeyen Sehit (D/D-TVS)
Alkan (37) (Kuzuculu) (2¢) (Kuzuculu)
K.69 | Sedat Aslan 1999 Antakya Lise Ciftei Bekar | Antakya 1- Seyh Muhammed-el-Garip’in Yilani
(15) (D/E/MG-MGY)
K.70 | Selahattin 1948 Antakya Tlkokul Ciftei Evli Antakya 1- Habib Neccar (D/A-HN)
Dokuz (66) (5¢.) 2- Amik Golii (Y/O/T-AG)
K.71 | Selahattin 1953 Iskenderun Tlkokul Emekli Evli Iskenderun 1- Hocanin Bedduasi (D/D-HB)
Kozzak (61) (5¢) 2- Yarasa (Y/D/H-YA)
K.72 | Sirr1 Esen 1950 Antakya Lise Emekli Evli Antakya 1- Sanatci1 Necla Nazir’in Hastaligt
(64) (3¢) (D/E/YH-SNH)
2- Defne Agaci-1 (Y/D/B-DA1)
K.73 | Sultan Deger 1957 Dortyol Ilkokul Ev Hanimi Evli Dortyol 1- Itfaiye Tankeri (D/E/PZ-IT)
(57) (Kuzuculu) (4¢) (Kuzuculu)




K.74 | Siileyman 1953 Yayladag1 Tkokul Ciftci Evli Yayladagi 1- Katir (Y/D/H-KA)
Bozkurt (61) (5¢)
K.75 | Siileyman 1954 Hassa (Sogiit) | Ilkokul Ciftei Evli Hassa 1- Omer Dede Ziyareti (D/E/OD-0OZ)
Turklar (60) (7 ¢.) (Sogiit)
K.76 | Siileyman Yatar | 1949 Kumlu Ikokul Ciftci Evli Kumlu 1- Kumlu’ya Diisen Ucak (D/E/MU-
(65) (5¢) KDU)
2- Asi Nehri-II (Y/O/T-AN2)
K.77 | Sakir Cogan 1938 Kirikhan Okuma Emekli Evli Kirikhan 1- Bitmeyen Koyun Eti (D/E/BB-BKE)
(76) (Kurtlusoguk) | Yazmasi (12 ¢.) | Kurtlusoguk
Yok
K.78 | Sevki Baytar 1947 Kumlu Ilkokul Sofor Evli Kumlu 1- Seyh Okmen’in Ugan Tabutu
(67) (5¢.) (D/E/SO-OUT)
2- Lokman Hekim-V (O/L-5)
K.79 | Uzeyir Koca 1959 Erzin Lise Ciftci Evli Erzin 1- Kibris Savagi-I (T/S-KS1)
(5) | Ge) | |
K.80 | Vedat Atacan 1950 Iskenderun Ortaokul | Emekli Evli Iskenderun 1- Savas Ugag1 (D/E/UI-SU)
(64) (4¢)
K.81 | Yasar Demirel | 1942 Samandag Tlkokul Emekli Evli Samandag 1- Sadaka Veren Adam1 Sokmayan
(72) B¢ Yilan (D/D-SAY)
2- Musa Agaci (Y/D/B-MA)
K.82 | Yasar Demirel | 1947 Samandag Universite | Emekli Evli Samandag 1- Kibris Savasi-V (T/S-KS5)
(67) (3¢)
K.83 | Yilmaz Bolat 1964 Erzin Ilkokul Sofor Evli Erzin 1- Yusufcuk Kusu (Y/D/H-YK)
(50) | C¢)
K.84 | Yurdel Comiik | 1959 Yayladag: [lkokul Ciftei Evli Yayladag: 1- Yeralt1 ve Yeryliziiniin Aslanlari
(55) (5¢) (D/A-YA)
K.85 | Zahide Deger 1949 Ceyhan Ilkokul Ev Hanimi Evli Dortyol 1- Ashab-1 Kehf (D/A-AK)
(65) (5¢) (Kuzuculu)




EK.3. Fotograflar




Kirikhan’da bir esnaf diikkani1 6nu



Antakya’da bir cami avlusu

Dortyol’da bir kahvehane
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Altindzii’nde cenaze evinde yol kenarinda oturan insanlar



Altindzii’nde cenaze evinde yol kenarinda oturan insanlar
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Belen’de bir kahvehane



Samandag’da kahvehane Oniinde oturan kaynak kisiler
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Dortyol’da bahgelerinde oturan'kayna kisiler
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Dortyol’da bahgeleﬁnde oturan kaak k'is.il'er'
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EK.4. Harita
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