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OZET

1950 SONRASI TURKIYE’DE BIR KIMLIK VE MUHALEFET ARACI OLARAK
MUZIK

Tarihsel siire¢ i¢inde miizik farkli topluluklarin kimlik tanimlarinda sahip
olduklar1 en 6nemli temsil bi¢imi olma disinda ayn1 zamanda egemen siyasi iktidarlara
kars1 da muhalefet araci olmustur. Tiirk toplum geleneginde de giiclii bir miizik gelenegi
s6z konusudur. Osmanli Devletinde miizik hem farkli toplum kesimlerinin kimlik temsili
olmus, hem de siyasal iktidarla olan iligkilere 151k tutmustur. Bu g¢alisma kapsaminda
incelen Osmanli’ya baktigimizda miizigin hem merkezi temsil eden bigimleri hem de
merkez dis1 kalan toplum kesimlerine ait farkli goriiniimleri oldugu goézlemlenmektedir.
Yoneten ve yonetilen arasindaki ayrilik tarih boyunca 6nemli bir problem olarak karsimiza
cikmaktadir. Bu ayrilik kendisini miizikte de belirgin bir bi¢gimde gdstermektedir. Bu
ayrilik glinlimiize kadar gelerek miizikte de kendisini belirgin bir sekilde gostermistir.
Dolayisiyla 1950°den giiniimiize protest/heretik/6zgiin gibi birtakim miizik tiirleri ortaya

¢ikmis ve kimlik ve muhalefet araci olarak kullanilmistir.

Anahtar Kelimeler: Miizik, Merkez-Cevre, Tasavvuf, Muhalif Miizikler.
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ABSTRACT

MUSIC AS A MEANS OF IDENTIFICATION AND OPPOSITION IN TURKEY

AFTER 1950

In historical process, in addition to the fact that music was the most important
form in describing the identity of different societies, it also became an opposition mediator
against sovereign political powers. It is discussed that there is a powerful music tradition in
Turkish society tradition, too. In Ottoman Government, music both became an identity
representing of different societies sectors and lighted the way for the relationships with
political power. With in the context of this study, when we look to Ottoman, it is watched
over that there was different appearance which belonged music’s both the form
representing center and society sectors being out of center. The difference between the
governer and the governed has seen as an important problem during history. This
difference Shows itself clearly in music, too. Although some stylistic variations happened,
this thought system which fed from music never lost their opponents of the properties.
Thus, from 1950 to the present, protest / heretic / original as some types of music

emergedand they were used as identity and opposition tool.

KeyWords: Music, Center-Environment, Sufism, Protest Musics.
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GIRIS

Bu calismanin konusunu bir toplumsal kimlik ve muhalefet araci olarak
miizigin farkli temsil bigimleri olusturmaktadir. Tarihsel siire¢ iginde miizik farkli
topluluklarin kimlik tanimlarinda sahip olduklar1 en 6nemli temsil bi¢imi olarak karsimiza
cikmaktadir. Ancak miizik yalnizca bir temsil bi¢imi degil ayn1 zamanda egemen siyasi
iktidarlara karsi da muhalefet araci olarak da kullanilan bir ara¢ olarak tarih boyunca
Onemli siyasi bir ara¢ olarak kullanilmistir. Bu baglamda miizik, farkli kesimlerin kendi
kimliklerini gerek insa etme siireclerinde gerekse de bu kimligin disavurumunda 6nemli bir
ara¢ olarak kullanilmistir. Kimligin, benzerlik ve farkliliklar ekseninde kurgulanan ve
dinamik bir gbriinlim arz eden yapist bu Ozelliklerini miizikte de belirgin bir sekilde
gostermektedir. Dolayisiyla diger sanat dallarinda oldugu gibi miizigin de kimligi
tastyicilarindan birisi oldugu iddia edilebilir. Ciinkii sanat yapitlar1 ve 6zelde miizik, en
basitinden higbir politik gaye giitmeyen, poplastirilmig formlarinda dahi belirli bir amaca
hizmet etmektedir. Bu baglamda 6rnegin popiiler miizik olarak adlandirilabilecek kimi
miizik tiirler1 herhangi bir politik gaye tasimiyor olsa da kimi noktalariyla kapitalizmin
varligina hizmet etmekte ya da kimi toplumsal gruplarin kendilerini en 1yi sekilde ifade
edebildikleri bir ara¢ ya da sosyal bir ¢evre kazanma gibi birtakim islevleri yerine
getirmektedir. Dolayisiyla siradan oldugu ileri siiriilebilecek bir sanat {iriinii bile biiytlik
onem tasimaktadir. Bu calisma kapsaminda deginilen miizik tiirlerine bakildiginda da

benzeri bir durumun oldugu goriilecektir.

Bu baglamda bu calisma kapsaminda incelenen ve Osmanli Devleti’'nden
giiniimiize kadar olan siirecte icra edilen miiziklere bakildiginda giicli bir miizik
geleneginin oldugu goriilmektedir. Dolayisiyla, Osmanlidan Cumhuriyet’e gelen siirecte

miizik hem farkli toplum kesimlerinin kimlik temsili olmus, hem de siyasal iktidarla olan
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iliskilerine ayna tutmustur. Miizigin Osmanli Devletindeki goriiniimlerine bakildiginda,
farkli toplumsal kesimlerin icra etmis olduklar1 miizik tiirlerinin tarihsel ve toplumsal
kosullardan bagimsiz olmadiklar goriilecektir. Diger taraftan Osmanli Devleti’nde yoneten
ve yonetilenler arasindaki iliskinin niteligi de miizik icrasinda 6nemli bir unsurdur. Bu
nedenle de bu siireglerin analizinin gerceklestirilmesinde Ozellikle merkez ve ¢evre
arasindaki ayrimlar iizerinde durulacaktir. Bu noktada ise bu c¢alismanin iizerinde asil
duracagi ayrim ise Siinni Islam ve onun disinda kalan heterodoks olarak

nitelendirilebilecek olan kesimler arasindaki ayriliktir.

Tarihsel kosullar goz oniine alindiginda Osmanli Devleti’nde Siinni Islam
ideolojik ve siyasal bir se¢imin sonucudur. Bu se¢imle birlikte Osmanli’nin din ekseninde
nasil bir merkeze ve ¢evreye sahip olacagi belirlenmistir. Bu durumun bir sonucu olarak da
merkez, ¢evre lizerinde baski ve otoritesini miimkiin mertebe hissettirmis ve bu ayrilik
sonucta hem ¢evre kesimlerin toplumsal yasamlariin farklilasmasina hem de bu durumun
tabii sonucu olarak da icra etmis olduklar1 sanatin farklilagsmasina neden olarak farkli

kimlik temsil bi¢gimlerinin olusturulmasina kaynak teskil etmistir.

Kuskusuz, bu farklilasmanin da tarihsel ve diisiinsel bir zeminden
kaynaklandig1 goriilecektir. Bu baglamda Islam’m farkli yorumlarmin bulunmasinda
tasavvufi inanis ve diinya goriisiinlin belirleyiciligi s6z konusudur. Ancak diger taraftan
yalnizca tasavvuf degil, farkli cografyalarda yasamis olan kesimlerin bu bolgelerdeki
yasayis ve inanig tarzlarinin hepsi Anadolu’ya geldiklerinde yeni bir yapinin dogmasina
neden olmus ve akabinde Islam’m da Anadolu cografyasinda kendisine yer edinmesiyle
birlikte oldukca farkli ve kendine has bir Islami anlayisin yani senkretizmin dogmasina
hizmet etmistir. Tasavvuf inanis1 ve bu senkretik yap1 Islam’in farkli temsil bigimlerini

dogurarak oOzellikle tekke ve tarikatlarin dogusuna zemin hazirlamiglardir. Tarikatlar
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Osmanli Devleti’nden ¢ok Onceki donemlerde dogmus olmakla birlikte Osmanli’da da
siireklilik arz ettikleri goriilmektedir. Bu siireklilik tarihsel kosullarda birtakim kopmalar
yasamis olsa da degisen yalnizca isimler ya da usuller olurken, inanis ya da anlayistaki
stirekliligin ise mevcut oldugu goriilecektir. Ancak yukarida da deginildigi iizere, Osmanli
Devleti’nde Siinni Islam’1n siyasal ve ideolojik bir se¢cim sonucunda merkezle biitiinlesmis
olmast Siinni Islam disinda kendisini bu tarikatlarda ifade eden kesimler icin sancili
slireglerin yasanmasina neden olmustur. Ciinki belli noktalarda goriilecektir ki, tarikatlar
yalnizca farkli inanis bigimlerinin temsil edildigi yerler olmamis ayn1 zamanda merkezi
otoriteye s1izma ya da ondan pay alma amaglarinin da islendigi bugiiniin deyimiyle “siyasi
parti” olma 6zelligi de gostermislerdir. Dolayistyla, hem Siinni Islam diginda dine bir
alternatif sunma hem de devlet otoritesine sizma baglamlarinda diisiiniildiigiinde Osmanlt
Devleti’nde merkezi otoritenin bu kesimlere yonelik otorite ve baski mekanizmalarinin
stirekli olarak isledikleri goriilecektir. Bu bastirma ve sindirme politikalar1 toplumsal ve
siyasal hayata yonelik oldugu gibi sanat i¢in de gecerlidir. Bu baglamda Osmanl
Devleti’nde tekkelerde icra edilen sanat lriinleri ya da daha 6zelde miiziklerin bu

politikalardan nasibini aldiklar1 gériilmektedir.

Osmanlida miizigin hem merkezi temsil eden bi¢gimlerinin hem de merkez dis1
kalan toplum kesimlerinin bu sekilde farkli bir gériiniim arz etmelerinde Osmanlinin sahip
oldugu Islami diinya goriisii kadar Dogu toplumlarinda devletin 6rgiitlenme bigiminin de
etkili oldugu soOylenebilir. Yoneten ve yonetilenin kopuk bir goériinim sergiledigi
orgiitlenme bigimi miizikte de kendisini net bir bigimde gdstermektedir. Siinni Islam
diisiincesinden beslenen Osmanlt Devleti merkezi bir yap1 gostermesine karsin her zaman
cevreyl temsil eden toplum giigleri tarafindan tehdit edilmigslerdir. Dolayisiyla da

Osmanlida mezhep farklilig1 diizleminde dile gelen muhalif yapilar ve merkezin siyasi
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gorlislinii asamayan tarikat yapilar1 6n plana ¢ikarak merkezi iktidarla olan ¢ekismelerini

ve siyasi taleplerini dile getirmede miizigi her zaman giiglii bir arag olarak kullanmislardir.

Bu yapmin Cumhuriyette de modernist ideoloji ile belli degisimlere ugramis
olsa bile temel Ozelliklerini stireklilik ve kopus ekseninde kendisini devam ettirdigi
gorilecektir. Bu baglamda Osmanli’dan Cumhuriyet Tiirkiye’sine gegiste yasanan sancilar
kendisini donemin miizikal ruhunda da hissettirmistir. Aslinda Osmanli’nin son
donemlerinde yasanmaya baslayan Batililasma siireci ile birlikte miizikte degisimin
tohumlar1 atilmistir. Ancak bunun sistemli bir politika halinde gergeklestirilmesi ve adina
Musiki Inkilabi denilen bir siirecin yasanmasi hi¢ de tesadiifi degildir. Bu baglamda
cumhuriyetin resmi batililagsma politikalar1 ekseninde ve 6zellikle de Ziya Gokalp’in Tiirk
kiiltiirii art1 Bat1 teknigi formiilasyonu ekseninde miizikte onemli bir doniisiim siirecine
girilmistir. Bu baglamda Osmanli’y1 ¢agristiran biitiin formlar miizikten uzaklastiriimaya
ve bu yolla Tiirk ulusal kimliginin insasinin miizikal sacayagi olusturulmaya ¢alisilmistir.
Ancak bunun gergeklestirilmesi yolunda atilan adimlar birtakim zorunluluklara

dayanmaktaydi.

Cumhuriyet’in genel goriintiisii de budur aslinda. Osmanli’nin kiiltiir hazinesi
tizerine kurulan yeni Cumhuriyet Osmanli’nin reddine dayanmaktadir. Osmanli’ya ait ne
varsa diglanarak yeni bir ulusal kimligin insasina girisilmistir. Tarihsel bir gelenekten
beslenen bir hayat tarzi yasayan insanlarin yagamlari bir anda degisivermistir. Bu nedenle
de toplumun gelenek ve modernlik arasinda bir sikismislik yasadigi sdylenebilir. Diger
taraftan bu yillarda uygulanan kati laiklik politikalar1 da halk iizerinde biiyiik bir baski
mekanizmasi olusturarak bu sikismisligi daha da perginlemekteydi. Diger taraftan, tarihsel
olarak diinya konjonktiiriinde yasanan birtakim degismeler sonucunda Tiirkiye’nin de artik

onemli degisimler yasayacagi ufukta gorilmiistir. Halkin Cumhuriyetin kati
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politikalarindan duydugu hosnutsuzluk diinyadaki gelismelere de eklemlenince ¢ok partili

hayata geg¢is kaginilmaz olmustur.

Tarihsel ve toplumsal kosullar dikkatle incelendiginde ¢alismada neden 1950
ve sonrasinin tercih edildigi anlasilacaktir. Clinkii bu yillar Tirkiye’de ¢ok partili hayata
gecisin yasandig1 ve goreli anlamda da olsa demokratiklesmenin yasandigi yillar olarak
karsimiza ¢ikmaktadir. Bu baglamda 50’li yillar hem Tiirk siyasal yasaminda bir doniim
noktast hem de farkli toplum kesimlerinin kimlik sunumlarinda yeni arayislara girdigi ve
bunu miizik yoluyla da dile getirdikleri bir donemdir. 1950 sonrasinda ortaya g¢ikan
toplumsal kimlik arayislart ve siyasal yapilar Cumhuriyet déneminin siyasi tercihleri
karsisinda bigimlenmis olmalarina karsin tarihsel-toplumsal koklerden beslenmektedir.
Cumbhuriyetin modernist politikalar1 Osmanli dénemini temsil eden siyasi ve toplumsal
yapilanmalara kars1 giliclii bir bastirma tutumu izlemis, miizikte bundan genis OSlgiide

etkilenmistir.

Yalnizca 50°li yillar degil sonrasinda yasanan tiim tarihsel ve toplumsal
stiregler muhalefetin ve kimlik temsilinin daha da belirgin hale gelmesine neden olmustur.
Her ne kadar tarihsel siirece bakildiginda Tirkiye’nin demokrasi seriivenin ¢ok kez
sektelere ugradigi goriilse de yasanan siireglerin kimliklerin agikga ifade edilebilir bir hale

geldigi goriilmektedir.

Ancak bu noktada dikkat edilmesi gereken sey, kimliklerin acik¢a ifade
ediliyor olmasinin tam anlamiyla bir 6zgiirliikkler alanina isaret etmedigidir. Ciinkii her ne
kadar siire¢ bu anlamda iyilesme gostermis olsa da toplumsal hayata bakildiginda gerek
siyasi sOylemlerin, gerekse de halkin kendi i¢inde yasamis oldugu zitlagmalara
bakildiginda siirecin aslinda sanilanin aksine oldugu goriilecektir. Bu baglamda, 6rnegin,

Alevi ve Siinni kesim arasinda yasanan catismalarin aslinda hem siyasal anlamda bir
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karsiligimin oldugu hem de bu siyasal anlayisin bir sonucu olarak da bazi Siinni inanistan
olan kimselerin Alevi halkina karsi sert tutumlarinin olmasi bu zitlasmalarin somutlagmis
bi¢imi olarak karsimiza c¢ikmaktadir. Bu durumun ise merkezi ideolojinin siyasal

gorlsiiyle yakindan ilintili oldugu s6ylenebilir.

Diger taraftan 1950’li yillardan sonraki donemde ozellikle de 1960’in son
doneminde ortaya ¢ikmaya baglayan emperyalizm karsiti birtakim toplumsal hareketlerin
ve akabinde yasanan 1980 askeri miidahalesinin toplumsal hayatta 6nemli doniisiimlere
neden oldugu goriilmektedir. Bu doniisiimler kendisini miizikte de belirgin bir sekilde
hissedilmektedir. Bu baglamda bu donemde yeni birtakim miizik formlar1 ortaya ¢ikarak
merkezi otoritenin siyasetine muhalif olma 6zelligi gostereceklerdir. Ancak bu dénemin
Oonemli bir 6zelligi yalnizca muhalif nitelikte eserlerin icra edilmesi yoniinde olmamustir.
Bu baglamda birtakim farkli ve Batili miizik teknikleri ile biitiinlesmis bu anlamda Dogu
ve Bati sentezinin 6nemli bir Olgiide gergeklestigi yeni miizik tarzlarinin da dogdugu

gorilecektir.

Konu bu baglamlariyla degerlendirildiginde ¢alismada belirtilen tarihsel model
cercevesinde 1950 sonras1t donemde kimlik ve muhalefet araci olarak ortaya ¢ikan farkli
miizik temsil bi¢imleri ortaya koyulmaya calisilacaktir. Bu baglamda konunun temel
kavramsal eksenleri 6nem kazanmaktadir. Miizigin toplumsal kimlik insasinda yiiklendigi

islev muhalif yapilarla eklemlenme bi¢imleri ¢alismanin genel ¢er¢evesini olusturmaktadir.



I. BOLUM: ARASTIRMANIN PROBLEM TANIMI, AMACI, ONEMI VE

YONTEMI
I.1. Arastirmanin Problem Tanim

Dogu uygarligmin bir parcast olan tasavvuf kiiltiiri, gelmis oldugu
cografyalardaki toplumlar1 etkileyerek buralarda heterodoks olarak nitelendirilebilecek
farkli yapilarin ortaya ¢ikmasina neden olmustur. Kiiltliriin tarihsel siirecte yasadig
evrimsel birikim ile gegmisten Osmanli’ya kadar gelmis olan tasavvuf kiiltiirii Osmanli’da
da ilk c¢iktig1 an itibariyle diger toplumlarinkinden farkliliklar gdstermis ve daha sonra
kendi igerisinde de bu farklilagmay1 yasamaya devam etmistir. Nitekim tarikatlar araciliyla
gelen tasavvuf anlayisi ilk donemleri itibariyle olumlanan ve desteklenen bir nitelige

sahipken, sonralari merkezin kontrol altinda tutmaya calistig1 kurumlar olmustur.

Benzer sekilde 19. Yiizyilla birlikte yasanan Batililagma politikalariyla birlikte
makro diizeyde Islam’1n etkisinin devlet yonetiminden silindigi bir déneme girilmis olsa da
Siinni Islam anlayislarinin kadrolar tarafindan desteklenmis olmasi diger kesimlerin
Otelenmis olmasina neden olmustur. Cok partili hayata gecisle birlikte yasanan goreli
demokratiklesme siirecinde ve Ozellikle kentlesme ve endiistrilesmedeki hizlanmayla
birlikte yasanan degisimler siireci igerisinde siyasal iktidarla merkez disinda kalan toplum
kesimlerinin iliskisinde degisim yasanmaya baslamistir. Ozellikle Siinni temelde
bicimlenen yapilarin devletin modernist politikalar1 ile uyumlu iligkiler kurduklar
gozlenmektedir. Diger yandan Osmanlidan bu yana siyasal iktidarin disinda kalan Alevi-
Bektasi kimlikleri ile 6n plana ¢ikan toplum kesimleri ise Cumhuriyetin Osmanh karsiti
tutumuna yonelik olumlu tavir gostermelerine karsin 1950 sonrasinda Siinni yapilarin

devlet kapisina sizmalarina muhalif bir tavir takinmiglardir. Cumhuriyetin sekiiler
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politikalar1 ile eklemlenen Alevi-Bektasi kimligi Modern devlet yapisi ile eklemlenen
Stinni anlayisa ve muhafazakar bir politika ile 6zdeslesen sdyleme karsi Alevi-Bektasi
kimligini 6n plana ¢ikarmistir. Ozellikle 60’larda yiikselen sol muhalefet iginde Alevi-
Bektasi miizigi “protest” ya da “0zgiin mizik” adi ile tanimlanmistir. Bu baglamda
merkezi temsil eden yapilarin i¢ine sizmaya calisan ve merkez disinda kalan kesimlerin bu
siirecte iktidarla kurmus olduklar1 iligkinin niteligi son derece onemlidir. Bu ¢alismanin
problemi 1950 sonrasi merkeze siirekli sizmaya ¢alisan -devlet i¢re olmay1 isteyen- tarihsel
muhalefet geleneginden beslenen toplum kesimlerinin miizik diizeyinde temsil bigcimlerini

ortaya koymaktir.

1.2. Arastirmanin Amaci

Bu aragtirmanin amaci; kokleri tasavvuf ve sufi inanisa dayanan, merkezi
ideolojiyle ¢ekisme igerisinde olan ve ¢ok partili hayata gecisle birlikte yasanan goreli
demokratiklesme ortaminda mesruluk arayisina giren toplum kesimlerinin ( merkez dis
kalan Siinni tarikat ve Siinni doktrinle ¢ekisme halinde olan mezhep ve tarikatlar) kendi
kimliklerini ve muhalefet Ozelliklerini ifade etme sekli olarak icra ettikleri

heretik/protest/muhalif miiziklerin incelenmesidir.

1.3. Arastirmanin Onemi

Tiirkiye, farkli kimliklerin bir arada yasamis oldu kozmopolit bir {ilke
konumundadir. Merkezi sdylemlerin genellestirmeye egilimli yapist bu farkliliklarin
listiiniin  kapatilmasina ve yapilan siyasetlerle de ¢ogu zaman catismali iliskilerin
yaganmasina neden olmaktadir. Var olan bu gercgeklerin bir sorun olarak goriilmesinden
ziyade bir olgu olarak degerlendirilmesi ve gergek¢i bir tarih okumasinin yapilmasi

gerekmektedir. Ozellikle 60’larla baslayan dini merkezin disinda olan kesimlerin
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kendilerini ¢ok farkli yollardan ifade etmeleri siirecinde sOylemsel araglardan biri olan
miizigin, iktidarla kurulan iliskilerdeki catismali, ¢ekismeli ve protest tarzi miizik
araciligiyla gergeklestirilen kimlik insasinin anlasilmasi baglaminda arastirilmaya ve

tartisilmaya deger bir konudur.
1.4. Arastirmanin Yontemi

Bu ¢alismanin temel 6n kabulii, toplumsal degisim siirecinde merkezi iktidarin
disinda-¢evresinde kalan kesimlerin iktidarla kurmus olduklar iliskinin ¢ekisme temelli
bicimlendigi ve miiziginde bu ¢ekismenin gostergesi oldugudur. Cekisme de temel amag
iktidardan pay almak ve iktidara sizmaktir. Resmi ve egemen goriisiin asilmasina
dayanmayan bu egilim yeni bir diinya goriisii getirmemektedir. Ancak merkeze karsi
siyaset yapan “muhalif hareketler” kendi miizik anlayislarini da insa etmektedir. Bu
gorinim Osmanlidan Cumbhuriyet’e Tiirkiye’de miizik ve iktidar iliskisinde
somutlasmaktadir. Calisma bu baglamda tarihsel bir yontemle gerceklestirilecektir. Miizik,
merkez-gevre iliskisi (Mardin, 1997) baglaminda kabul ettigimiz iktidar ve iktidar dis1
kesimlerin muhalefet etme bicimi olarak degerlendirilecek karsimiza ¢ikan veriler

calismanin savlarini destekler yonleriyle degerlendirilecektir.

Calismada esas olarak ¢ok partili yasama gecis sonrasinda goriilen degisimleri
kapsayacak sekilde gerceklestirilecektir. Bu yillarda Batici bir siyaseti segmis olan siyasi
kadrolar ile iktidar dis1 kalmig kesimlerin iligkisinin yeni bir doneme girdigi goriilmektedir.
Iktidara muhalefet eden ama temel siyasi goriisii asamayan toplum kesimlerinin ifade
bi¢cimi olarak miizigin ge¢irdigi degisimi aciklayabilecegimiz gostergeler iizerinden sonuca

ulagmaya calisilacak.



10

I1. BOLUM: TOPLUMSAL KiMLIK INSASINDA MUZIK

Bireylerin ve toplumlarin kimliklerinin ingasinda miizigin islevi ve Onemi
bliyiiktiir. Bireylerin duygusal yonlerinin ifadesinde, toplumsal gruplara dahil olma
siirecinde, birtakim {iretim faaliyetlerinin gerceklestirilmesinde, gii¢ iliskilerinin
kurulmasinda ve hatta tarihte gerceklesmis kimi savaslarda psikolojik baski kurmada,
devletlerin kendi kiiltiir paradigmalarinin temsilinde ve benzeri pek ¢ok makro ve mikro
boyuttaki olay ve olgularda miizik islevsel bir 6zellik tasir. Miizigin bu ¢ok boyutlu yapisi
onu sosyolojik disiplin icerisinde farkli baglamlariyla ele almay1 gerektirir. Bu nedenle
miizigin, ideoloji, gli¢-iktidar, ve kimlik kavramlariyla iliskilendirilmesi gerekmektedir.
Ciinkii bir sanat dali olarak miizik kisilerin ya da toplumlarin kimlik insalarinda ya da
kiiltiirlin olusumu siirecinde bagvurulan kaynaklardan biri olarak toplumsallagsma araci;

ayni zamanda tanima ve taninma baglamlarinda 6nemli bir faktor olarak karsimiza cikar.

Miizigin c¢ok boyutlu olmasi onun bir kavram olarak tanimlanmasini
zorlastirmaktadir. Ciinkii miizigin kendisi basl basina kiiltiirel bir alanin bir parcasidir ve
onu ortaya cikaranlarin ya da dinleyenlerin kiiltiirel 6zelliklerinden bagimsiz degildir.
Dolayisiyla kiiltiirel bir ¢esitlilik varken biitiin ¢esitliligi kapsayacak bir tanimin yapilmast
oldukca zordur(Erol, 2009). Ancak yine de tarihsel siiregte filozoflarin, sosyologlarin ya da
ekollerin miizige iliskin diislincelerinin ag¢iklanmast miizigin bu kiiltiirel ve goreli yanim
gormemizi saglar. Dolayisiyla ilk olarak miizigi bu farkliliklar ekseninde okumaya

caligmak gerekmektedir.

Miizige iliskin yapilmis olan tanimlamalar gerek insan bilimsel, gerekse de
varlik bilimsel agidan yapilarak ¢esitli baglamlarda miizigin bilgisine katki saglamiglardir.
Miizigin hem bireysel bir yarati etkinligi olarak hem de toplum bilimsel bir olgu olarak

incelenmesi ilk diisiiniirler tarafindan ele almmistir. Ornegin Konfiigyiis, miizigi hem
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seslerin birlesiminden olusan bir tonal verimlilik olarak agiklamakta, hem de miizigin
toplumsalligini devlet kurma ve devlet yikma baglaminda vurgulamaktadir (Kaplan, 2008
ve Icli, 1988). Aristoteles, etik miizik, eylem miizigi ve katartik miizik ayrimlar1 yaparak
miizigin egitici, etki altina alic1 ve rahatlatici yanlarina vurgu yapmis Oswald Spengler ise
tek sesli ve sozlii miiziklerle, ¢cok sesli ve yazili miizik ayrimiyla miizigin bi¢imini
aciklamaya calismistir. Diger taraftan Freud ise, miizigin insan davraniglarina olan etkisi
baglaminda nasil bir etki yarattigi konusunda kesin yargilarda bulunmayarak miizige
gorece mesafeli durmustur. 20. Yiizyilda Littré, miizi§in armonik yanina vurgu yaparak
miizigi “seslerin akile1 kullanimindan dogan bilim” olarak aciklarken; Michel Serres,
miizigi bir tiir sinyaller biitlinli, sinirlanmis ve sifrelenmis evrensel bir mesaj olmasi

durumuna vurgu yaparak miizigin iletisimsel boyutuna igaret etmektedir (Attali, 2005).

Miizikle ilgili bu goriisler miizigin egitim, iletisim, sanatsal vb. pek c¢ok
toplumsal 6gesine atifta bulunmaktadir. Dolayisiyla miizigi ne salt bir sanatsal eylem ya da
sanatcinin askin deneyimleri sonucu olusan bir iiriin olarak gérmek ne de sadece
toplumsallig1 ifade eden bir ara¢ olarak gérmek yanlis olur. Ancak bu ¢alisma miizigin
sanatsal ya da estetik degerinin var oldugu 6n kabuliinden hareketle, onun toplumsal
yonlerini gosterme ve agiklama amacindadir. Bu nedenle de daha oOnce miizikle
iliskilendirilmesi gerektigini diisiindiiglimiiz kavramlarin kiiltiir sosyolojisi perspektifinden
analiz edilmesi biiyilk ©Onem tagimaktadir. Bu g¢ergevede kiiltiirel alana iliskin
kavramsallastirmalarin  kiiltiiriin bir 68esi olan miizikle iliskilendirilmesi; miizigin
sembolik, imgesel ve pragmatik anlamlar ile; ¢atismanin yasandigi toplumsal alanlarda
egemenlik miicadelesinin miizikteki izdiistimlerinin merkez-¢evre baglaminda incelenmesi

sosyolojik modelimizin 6ziinii temsil etmektedir.
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Miizik ve toplum arasinda karsilikli baglilik ilkesine dayali sembiyotik bir

iliski vardir. Bu nedenle miizikal bir eserin, kim tarafindan ve hangi toplumsal kosullarla
siirecler sonucunda yaratildig1r sorunsali ile eseri yorumlayan kisilerin beklenti, diinya
gorlisii ve diger sosyo-kiiltiirel 6zellikleri miizigin toplumsal yanin1 ortaya koyarak hem
toplumsal yasamin miizigi etkiledigini hem de miizigin toplumu etkiledigini
gostermektedir. Merriam’in verdigi iki tanim bu c¢ergevede degerlendirilebilir: “Miizik
kiiltiirel olarak anlam ytiklii sesler icinde kaliplagmis bir etkinlikler, diislinceler ve nesneler
biitiinidiir”, “miizik; toplumsal olarak kabul goren/anlam verilen ses kaliplaridir” (Erol,
2009). Bu tamimlar miizigin kiiltiir ve dolayisiyla da toplumsal olanla iligkisini ifade
etmektedir. Seslerin kiiltiirel anlamla ytliklenmis olmasi ya da sesin toplumsal olarak kabul
edilen bir yapida olmasindan yola ¢ikilarak miizik ve toplum arasinda bagli ya da bagimh
bir iligskinin oldugu iddia edilebilir. Bu 6n kabulden hareketle “miizigin, kolektif iliskileri,

toplumsal dinamiklerini derin bir sekilde etkiledigini fark etmek” (Adorno ve Horkheimer,

2011) sosyolojik bakisin bir diger dayanagini olusturmaktadir.

Diger taraftan, miizige igerilmis sozlii ifadelerin kolektif kimlik insasindaki
etkisi sosyolojik analize tabii tutulmalidir. Miizik ve onun toplumsal olanla iliskisinin
sosyolojik olarak aciklama g¢abasi pek c¢ok toplumsal olguyu iceren ve miizigi sadece
sezgisel yoniiyle ele almaktan ziyade onun bir toplumsal eylem big¢imi olarak neyi ifade
ettigini; ayrica miizige yiiklenmis sdylemlerdeki kodlarin yap1 sokiimiiniin yapilmasini ve
Oznel olarak yiiklenmis olan anlamlarin dilsel ifadelerinin isaret ettigi cogul simgesel
alanlarin agiklanmasini gerektirir (Ergur, 2013). Kiiltiir sosyolojisi ekseninde bir kuramsal
arka plana dayandirilarak igerikteki dilsel kodlarin “yap1 sokiimiiniin” gergeklestirilmesi

toplum, kiiltiir ve kolektivizm arasindaki bagin miizikteki izdlistimiinii ortaya c¢ikararak
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miizigin toplumsal hayatta bir kimlik ve muhalefet araci olarak iistlendigi misyona isaret

eder.

Burada kimlige iligskin 6n kabullerin miizik ile iliskilendirerek miizik ile kimlik
arasindaki iliskiyi aciklamak gerekmektedir. Idem (ayni) kelimesinden tiireyen kavram
epistemolojik kokeni itibariyle benzerlige atifta bulunmakta ve kimligin olusmasi
siirecinde segilen ya da disarida birakilan birtakim 6gelerin olduguna isaret etmektedir.
Yani kimlik, kisinin ‘ben kimim?’ sorusuna verdigi yanit ile kisilerin bireysel yanlarina
yonelirken; yasanilan toplumdaki kisiler tarafindan nasil tanimlandigini ve kisinin o
topluma iligkin aidiyet duygusuna yonelik yaptigir vurguyla da toplumsalliga gondermede
bulunur (Erol, 2009). Dolayisiyla kiiltiirlenme siirecinde kisilerin farkli toplumsal gruplar
ya da kimliklerle karsilasiyor olmasi, diger taraftan toplumsal yasamin dinamik bir 6zellik
tagimasi kimlik insasinda belirleyici rol oynamaktadir. Toplumsallagsma siirecinde kisilerin
digerleriyle bu bagi benzer kiiltiirel 6zellikler tlizerinden kurma cabalar1 kimliklerin de
benzerlik iizerinden insa edilmesini saglayarak toplumsal birlik ya da uyumun bu bag
tizerinden olusturulmasi olarak degerlendirilebilir (Kaplan, 2008). Boylece, insanlarin
toplumsal hayatta kendisi gibi olanlarla bir arada olma ihtiyaci belirli toplumsal gruplara
dahil olmalarmi saglayarak kimliklerini insa etmede Onemli bir dayanak noktasini

olusturmaktadir.

Bu noktada miizik, en basta kisilerin kendi bireysel kimliklerini ve diinya
gorlslerini inga etmede ve bunu aktarmada onemli bir rol alirken ayni zamanda da
benzerlik ve farkliliklar ekseninde digerleriyle biitiinlesme veya ayrilma seklide toplumsal
birlik ve ayrismaya isaret etmektedir. Bireysellikten toplumsal olana dogru kolektif
kimliklerin insasinda miizik bilingclenmenin gerceklestirilmesinde 6nemli bir noktada yer

almaktadir. Ancak miizik yine de bilinglenme olaymin 6tesinde kimligin bir gdstergesi,
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toplumla biitiinlesmeyi saglayici bir arag olmakta ve ayni zamanda bundan daha fazlasi
olan toplumsal olana gondermede bulunarak toplumlarin ya da toplumsal gruplarin
kimliklerinin belirtilmesini saglayarak bir ifade arac1 olma 6zelligini gosterir (Sezer, 1993).
Benzerlik ve farklilik ekseninde insa edilen kimligin tasiyicisi ya da ileticisi konumundaki
miizik bir anlam diinyas1 yaratmaktadir. Her miizigin farkli oldugu anlayisindan yola
cikarak, miizigin bir anlam tasiyicis1 olarak farkliliklara isaret ettigi sonucu c¢ikarilabilir.
Ciinkii sadece dinlenen bir sey olmayan miizik kimligin tasiyicis1 konumundadir. Bu
nedenle de miizik aslinda kendi dogrularimizi, isyanlarimizi ya da duygularimizi dile
getiren anlamlarla yiikliidiir (Cook, 1999). Bu ise bireylerin ve toplumsal gruplarin ya da
makro diizeyde toplumlarin kim olduklarina karar vermelerinde ve kiiltiir tanimlamalarini
yapmalarinda; yani kimliklerini dile getirmelerinde miizigin ne kadar onemli bir isleve

sahip oldugunu gostermektedir

Kimligin sadece bireysel kimliklere atifta bulunan bir kavram olmayip,
yukarida da deginildigi gibi toplumsal olandan etkiliyor ve ayni zamanda toplumsal
olandan etkileniyor olmasi onun 06zl itibariyle degisime agik bir yapida oldugunu
gostermektedir. Bu baglamda da gerek bireysel gerekse de kolektif kimlikler 6zcii
yaklagimlarin aksine kimlik dinamik bir goriiniim sergilemektedir. Dolayisiyla kimlik, var
olan toplumsal kosullardan ve olaylardan etkilenen ya da yeni durumlara gére kendisini
uyarlayan dinamik bir yapidadir. (Marshall, 1999). Kimligin toplumsal olaylardan bu
sekilde etkileniyor olmas1 kimlik temsil araclarim da etkiler. Ornegin, bir kimlik temsil
araci olarak miizik bu doniisiimde, kimligin yeni tanimlamalarinin aktarilmasinda ve ayni
zamanda degisimin yOniiniin ne oldugunun anlasilmasi baglaminda yeni sdylemlerin
aktaricisi olacaktir. Dolayisiyla da miizigin kendisini ifade edisinden ¢ok neyi anlatmaya

ve anlamlandirmaya calistifina yonelmek gerekmektedir. Miizigin hangi kosullarda kimler
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tarafindan olusturuldugu ve miizige erisen farkli kimliklerin o miizigi anlamlandirmalari
farklilasma ekseninde yorumlanmalidir. Bu durumda 6ne ¢ikan, birbirinden farkli anlam
tretiminin miimkiin oldugudur. Yani, miizigin kendisi metin degil, onun anlaminin
olusmasini saglayan kosullar1 ifade eden baglam dahilinde 6nem tasimaktadir (Erol, 2009).
Dolayisiyla da farkli kimlik temsillerinin oldugu bir yerde firetilen miiziklerin de bu
baglam dahilinde degerlendirilmesi, merkez-¢evre ayrimini gostererek toplumsal sartlar1 ve
siiregleri gosterir. Ornegin, ileride ele almacak olan Miizik Inkilabi meselesinde de
goriilecegi iizere, birtakim se¢cme ve eleme yontemleriyle Batili anlayisla icra edilmeye
baslanan yeni miizik tarzi devletin yani merkezin resmi ideolojisini gosterirken, onun
disinda kalan miizik tiirlerinin geleneksel ya da eski olarak gosterilmesi merkez ve cevre
arasindaki ayrimi gostermektedir. Bu ayrimin, o dénemin toplumsal kosullarinin baglamin

karsimiza ¢ikarmaktadir.

Kimligin bir diger 6nemli 6zelligi de benzerlik ve farklilik ekseninde birtakim
ayrimlarin yapilmasini saglamasi ya da uyumun gerceklestirilmesine olanak tanimasidir.
Burada anlatilmak istenilen kisilerin ya da toplumlarin kendi kimlik tanimlamalarini
yaparken digerleriyle kurmus olduklar1 iligki baglaminda kendisi disinda olanlarla kurmus
oldugu benzerlikler ve farkliliklardir. Bu baglamda toplumsal hayatin pek ¢ok diizeyinde
biz ve onlar ayrimi ekseninde toplumsal iliskiler yasanmaktadir. Ornegin, makro diizeyde
diisiiniildiiglinde, devletin merkezi sdylemlerinin onayladigi kimlik tanimlamalar1 ve bu
tanimlarin disinda kalan otekilestirilmis kimlikler arasinda bir toplumsal muhalefet ya da
iktidar miicadelesinin yasanacagi tahmin edilebilir. Bu tarz bir farklilasmanin sonucu
olarak miizikte de birtakim farklilagmalar goriilebilir. Miizik en nihayetinde kiiltiirel alanin
bir pargasini olusturmaktadir. Bourdieu, kiiltiirel alana ait biitiin 6gelerin- din, felsefe, dil,

sanatsal begeniler vs.- toplumsal ayrimlar1 ve ¢ikarlar1 somutlastirdigini ve pekistirdigini
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savunur (Swartz, 2011). Bu baglamda, kiiltiirel alanin simgelerinden biri olan miizik
toplumsal muhalefetin yasandigi bir alan olarak karsimiza ¢ikar. Bunun sonucunda da
merkezi sdylemle biitiinlesen ya da ona eklemlenen miizik tiirleri, periferide kalan
miizikler karsisinda bir tiir sembolik siddet uygulayarak kendilerini mesrulastirmaya ve

iktidarlarin1 pekistirmeye calisirlar.

Miizikal olusumlar insanlarin sanatsal birtakim yapip etme faaliyetlerinden
dogan kurgulanmis ve diizenlenmis yapilar olmasina ragmen ayn1 zamanda bir toplumsal
grubun varolus modelini igerir, onu tamimlar ve kiiltiirel 6zelliklerine atifta bulunur.
Dolayisiyla da miizik, insanlarin dogadan nasil etkilendiklerini gosteren bir ara¢c olmaktan
ziyade insanlarin dogadan neyi seg¢ip tercih ettiklerini gdsteren kiiltiirel alanin bir
boliimiinti ifade eder (Blacking, 1995, akt: Erol,2009). Dolayisiyla da boyutu ne olursa
olsun biitiin toplumsal gruplarin kendi kiiltiir ve kimlik tanimlamalar1 ekseninde icra
edilen, iiretilen ya da ortaya konulan miiziklerin farklilastigi goriiliir. Kiiltiirden kiiltiire
degisebilir bir yapiya sahip olmasi baglaminda miizik her ne kadar farklilia isaret ediyor
olsa da bambagka kiiltiirleri ya da toplumsal gruplar etkileyebilme potansiyeli nedeniyle
de biitlinlestirici ve birlestirici bir 0zelik kazanmaktadir. Benzer tarihsel-toplumsal
temellere sahip oldugu iddia edilebilen toplumlarin gerek lirik gerekse de ses ve ritim
baglaminda benzerlik tasidiklar1 iddia edilebilir. Ornegin 1800°lii yillarda bestelenen
“Enternasyonel” adli sarki 50°den fazla dile ¢evrilmis ve sol ideoloji i¢in neredeyse tlim
iilkelerde bir “mars” niteligi kazanmistir. Burada benzer ideolojilerin tiim diinyada miizik
araciligiyla nasil biitiinlestigi ve bir kimlik temsilinde ifade araci olarak kullanildigi
goriilmektedir. Dolayisiyla da kiiltiirlerin olusumu ve kendini tanitma ile karsisindakini

tanima baglamlarinda miizik belirleyici ve segici unsurlardan biri olmaktadir.
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Bu durum ise bir kimlik temsili olarak miizigin yliklendigi ideolojik anlama

isaret eder. Miizik ile ideoloji arasindaki bag olduk¢a belirgindir. Bu bag, sosyolojik
arastirmalarda kendisini ¢ok belirgin bir sekilde gostermektedir. Ornegin daha dnce de
belirtildigi gibi Althusser miizigi ideolojik bir aygit olarak tanimlarken, Bourdieu kiiltiirel
sermayeyi tamamlayan bir alan, Frankfurt Okulu Teorisyenleri ise kiiltiir endiistrisinin
giiclii araclarindan biri olarak gorir (Esgin, 2012). Miizige yiiklenen ideolojik anlamlar
cogaltilabilir. Ancak konumuz baglaminda miizigin Ozellikle merkez-¢evre ayrimi
baglaminda tasidig1 ideolojik anlamin kimlik insasinda ve muhalefet etmede nasil bir yon
cizdigidir. Bu nedenle 6zellikle bir uygarlik tanimi yapilmasini saglayan makro diizeydeki
sOylemlerden bireysel kimlik insasina kadar pek c¢ok boyuttaki meselelerde miizik
dogrudan ya da dolayh olarak ideolojik bir 6zellik tagir. Modernist paradigmanin Bati
Klasik miizigini modern ve ¢agdas olarak tanimlarken Dogu miizigini ilkel olarak
adlandirmasi; iilkelerin marslarinin devletin “resmi” kimligine atifta bulunuyor olmasi; ya
da resmi soylemlerin iiriinii olan kimi miizik tiirlerinin kendisi disinda kalan kesimlerin
miizigi lizerinde baskilayic1 bir 6zellik tagimasi gibi olgular miizigin ideolojik yanlarimi
gosterir. Ideolojik anlam kitleleri birbirine baglayarak ortak bir biling olusturan kolektif bir
yapinin olusmasini saglar. Bu kolektif yapilar boyutlarina ve etki giliclerine gére toplumun
merkezi ideolojisine uygun diisen goériiniimler ¢izmekle birlikte, kimi zaman da daha ¢ok

merkezin sdylemlerine bir tepki ve muhalefet niteliginde olur.

Iktidar ve gevre arasindaki bu ¢atisma ideolojik diizlemde degerlendirilmelidir.
Oncelikle, her ne kadar kimlik kavrami bireysellige atifta bulunuyor olsa dahi kimligin
toplumsal siirecler sonucu olusan Kkiiltiirel ve kolektif yani birincil 6neme sahiptir.
Dolayisiyla da kimlik merkezin ve ¢evrenin ideolojik tanimlamalarindan bagimsiz degildir.

Miizik de ideoloji tarafindan insa edilmis kimlikten bagimsiz degerlendirilemez. Miizigin
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kolektifligi ya da bir kimlik araci olarak ifade edilmesi her ne kadar onu iiretenler
tarafindan ¢ogu zaman gormezden gelinerek kutsallastiriliyor olsa da, aslinda miizik bir
kiltlir iirinii olarak insanin dogay1 ve toplumu degistirme siirecinin bir sonucudur. Bu
nedenle miizigi toplumsalin digsinda salt estetik agidan ele almak toplum icindeki biitiin
iktidar iliskilerini gormezden gelmek demektir. Siyasi iktidarin kendi mesruiyet
araclarindan biri olarak miizik iktidar sahiplerince anlasilmaz ve algilanamaz bir dil
kullanarak iktidarin ulasilamaz ve sorgulanamaz yanini pekistirir. Boylece kendi sembolik
alanin1 bu sekilde niifuz edilemez sekilde kurgulayan iktidar, kendisini koruyacak bir kod
sistemini de bdylece olusturmus olur (Ergur, 2009). iste iktidar ve buna tabii olanlar
arasindaki bu farklilasma zeminini miizik araciligiyla algilayabilmenin en 6nemli yolu
miizigi tarihsel ve toplumsal baglamiyla incelemektir. Boylece kiiltiiriin 6nemli bir pargasi
olan miizik aracilifiyla merkez disinda kalan kesimlerin kimlik ve muhalefet etme
yontemleri ile miizige yiiklenmis anlamlar ve mubhalif nitelikteki sdylemler miizige

atfedilen ideolojik degerin ortaya ¢ikarilmasini saglayacaktir.

Miizik devlet eliyle ideolojik hale getirilmekte ve kolektif bilincin
olusturulmasinda etkili bir ara¢ olma niteligi kazanmaktadir. Her ne kadar bu durumun
giinlimiizdeki anlami1 bireylerin standartlastirildigi popiiler kiiltiir olgusuna isaret ediyorsa
da gecmiste oldugu gibi bugiin de asil anlamini merkezi sdylemin genellestirilmesi
ilkesinde bulmaktadir. Buna gore, merkezi ideoloji, kendi iktidarmi devletin tek tek
bireylerine kadar hissettirerek otoritesini saglamlastirmak i¢in biitiin “ideolojik aygitlarini”
kullanacaktir. Biitiin bu ideolojik aygitlar otoritenin kurulmasinda ve saglamlastirilmasinda
cok etkili olmasina ragmen, miizik genis kesimlere ulasabilirligi nedeniyle otoriteyi
bozguna ugratabilecek giice sahiptir. Dolayisiyla miizik toplumsal bellegin ve kolektif

kimliklerin olusmasinda kiiltiirel bir ideolojik aygit olarak karsimiza ¢ikmaktadir.
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Her ne kadar devlet kendi ideolojik ydnelimine gore miizik politikalar

uyarliyor ve uyguluyorsa da hig¢bir toplumun homojen olmadigr gbz Oniine alinirsa bu
politikalar1 kabul etmeyen ve bunlara muhalefet eden kesimlerin var olmast muhtemeldir.
Bu durumda mubhalif kesimler miizigi bir ara¢ olarak kullanarak merkezi ideolojiyle de
kimi zaman ¢atismal1 bir iligki igerisinde olurken kimi zaman da merkezi ideolojinin igine
sizmaya calisan bir nitelik gosterir. Merkez ve ¢evre arasinda var olan bu ideolojik farklilik
miizige yansiyarak miizikte de farklilagmaya sebep olur. Farkli kesimlerin sesleri, talepleri
ya da daha net sOylenecek olursa merkez disinda kalanlarin talepleri merkezi séylem
tarafindan giiriiltii olarak adlandirilirsa, giiriiltiilerin nasil doniistiiriildiigi su sekilde ifade
edilebilir: Miizigin aslinda diyalektik bir siirece isaret ettigi sdylenebilir. Kendi karsitini
da i¢inde bulunduran miizik hem iktidarin diizeni i¢indedir hem de iktidarin disinda kalip,
bu giicten pay almak isteyenlerin elindeki enstriimandir. Bundan dolayr miizik sadece
duygularin ifade edilmesini saglayan bir ara¢ degil, aynm1 zamanda ona sahip olanin
iktidardaki yerini belirleyen imkanlar biitiiniidiir. Giiriiltiilerin hem bir iktidar arac1 hem de
isyan kaynagi olmasindan dolay1 iktidar sahipleri yaptiklar1 politikalar1 belirlemek icin
giiriiltii 6znelerini her zaman biiytik bir ilgiyle dinlemistir. Her seyi bilmek ve ona uygun
politikalar yaratmak isteyen iktidar farkli kesimlerin sesini duymak isteyecektir ve bunlari
yine kendi sesiyle bastirarak miizigi standartlastirmaya calisacaktir. Ciinkii bu yolla siyasi
birlik ya da toplumsal diizen saglanabilir. (Attali,2005). Ancak buradaki toplumsal birlik
ya da diizen fikri bizim perspektifimizde, devletin kendi ideolojisini mesrulastirmasi
seklindedir. Yani, Bourdieu’nun terminolojisi ile sOylersek devletin simgesel siddeti kendi
tekeline almasi siirecidir. Boylece, iktidara sahip olanlarla buna tabii olanlar arasindaki
ayrim derinlesecek ve simgesel Ol¢iitler araciligiyla merkezin ideolojisi resmi bir kimlige

biirtinerek ¢evre iizerindeki baskisini hissettirecektir. Bu ise merkezi sdylemin, kendisi
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disinda kalan kesimlere yonelik olarak hem maddi hem de manevi kiiltiirel alanlardaki

otekilestirme politikalarini gostermektedir.

Dolayisiyla bu yolla gerceklestirilen sey aslinda toplumsal diizenin
hegemonyaya dayanarak gerceklestirilmesi silireci olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Manevi
kiltiirel alanin bir 68esi olarak miizik bu siiregte kodlanmis kurallar1 dayatarak bu kurallara
biligsel olarak entegre olmamiza neden olur. Bu yolla tiretilen her tiir miizik, alternatif
olusturma ve bilinci gelistirme iddias1 tasir. Bu biling ise politik bilingtir. Politik biling,
insan olarak kendimize yonelmemizle alakalidir. Cilinkii kamusal alana iliskin her tiirlii
sOylem ve {iiretim faaliyetleri bizleri toplumsal alana ¢ekmekte ve bunun sonucunda da
politik diinyanin icerisinde yer almamiza neden olmaktadir. Bu baglamda giindelik hayatin
mikro diizeyde kabul edebilecek parcalar1 dahi bu politik alana dahildir. Politik alanda
gerceklesen tiim giic miicadeleleri ve Ozelde miizik {istiinden gerceklesen miicadele
sistemin siirekliligini saglar. Ciinkii miizik eseri, ortaya ¢iktig1 ortamin hegemonyasini,
muhalefetini, merkezdekilerin ve ¢evredekilerin sdylemlerini i¢ginde barindirir (Kog ve
Yildirim, 2006). Bu baglamda miizik sadece farkli kesimler arasindaki politik farkliliklari
simgelemez, bir yandan da bu farkliliklar1 siirekli kilarak yalnizca hakim giiclerce
kullanilan ideolojik bir aygit olmaktan ziyade, gli¢siiz, bagimli ve “muhalif” kesimlerce de
kullanilir. Miizigin bu sekilde politik farkliliklar1 sembolize eder sekilde kullanilmasi onun
siyaseten pragmatik yanina isaret eder. BOylece miizik, merkezin gevreye dayattigi
politikalar1 uygulatmada kullaniliyor oldugu gibi, ¢evrede kalan diger toplumsal gruplar
tarafindan siyasal iktidarlara karsi bir direnme ve muhalefet araci olarak kendi kiiltiirel
kimliklerini ifade eder bir yap1 gosterir. Dolayisiyla da iiretilen miizikler, hem hegemonya
slireglerini insa eder, hem de direnme ve riza unsurlarini da biinyesinde tasir (Erol,2009).

Toplumlarin tarihine bakildiginda smif miicadelelerinin tarihi etkileyen 6nemli
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faktorlerden biri oldugu gorilmektedir. (Marx ve Engels,1976). Buradan hareketle
toplumsal hayatin kimi zaman bir iktidar miicadelesi alan1 oldugu sdylenebilir. Dolayisiyla
da her ne kadar toplumsal konsensiisii saglayabilecek birtakim etmenler varsa da catisma
olgusu toplumsal dinamikleri belirleyen onemli bir olgu olarak karsimiza ¢ikmaktadir.
Dolayisiyla da miizik baglaminda disiliniildiigiinde benzeri bir durum burada da soz
konusudur. Farkli miizik tiirleri ya da farkli goriise sahip kesimlerin arasindaki catigma

olas1 bir durumdur.

Catismanin sadece maddi kaynaklar ekseninde degil toplumun manevi
kaynaklar1 baglaminda da gegerli bir etken oldugu sdylenebilir. Bu baglamda catisma
olgusu ekonomik temelli bir sinif miicadelesi araci olarak degil, kiiltiirel kaynaklara ya da
sermayeye ulagmayi1 da saglayabilecek bir yapidadir. Burada Bourdieu’nun kiiltiirel alana
iliskin alan kavramsallastirmasi iktidara sahip olanlarla buna tabii kalanlar arasindaki
ayrimi ve muhalefet stratejilerini agiklamasi bakimindan 6nem tasimaktadir. Bourdieu’nun
kavramsallastirmasiyla alanlar, hakim olanlarla tabi olanlar arasinda yapilanmis
mekanlardir. Alanlardaki konumlarin esitsiz dagilmis olmast hakim olanlarla tabii olanlar
kars1 karsiya getirmektedir. Bourdieu, bu kars1 karsiya gelisin alanlardaki yerlesik iktidar
sahipleriyle iktidardan pay almak isteyenler arasinda gerceklestigini savunur. Bourdieu {i¢
farkli alan stratejisi ile miicadelenin gergeklestirildigini savunur: muhafaza, izleme ve
bozgun. Bu ii¢ kavram, miicadele adina 6nemli bir yer teskil etmektedir. Ortodoksiyi
savunanlar yani su anda hakim konumda bulunanlar muhafazakar birtakim stratejilere
yonelirken; meydan okuyanlar ise bozguncu stratejilere basvururlar. Izleme stratejileri ise,
alandaki hakim konumlara ulagsmaya c¢abalayanlarca benimsenir ve genellikle alana yeni
katilanlarca benimsenir. Burada agik¢a goriilen sey ise Her kesimin birtakim stratejilere

basvuruyor olmasmin aslinda ortiikk olarak miicadele alanlarinin miicadele etmeye deger
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oldugu varsayimina inandigin1 gostermektedir (Swartz, 2011). Dolayisiyla da bu alan
miicadelesi her iki kesim i¢in de iktidarin nimetlerinden faydalanmak amacini
tasimaktadir. Miicadelenin gergeklestirilmesi elbette ki siyasi, ekonomik, politik vb. pek
¢ok alanda vuku bulacaktir. Sanat ve daha Ozelde miizik de bu alanlardan birini

olusturmaktadir.

Konunun baslangicindan buraya kadar miizigin bir kimlik ve muhalefet araci
olarak 6zellikleri ortaya koyulmaya calisildi. Bourdieu’nun alan kavramsallastirmasi ile
birlikte diisliniildiigiinde miizik farkli toplumsal kesimlerin kendi kimliklerini insa ve ifade
etmede Onemli araclardan birisidir. Merkezi sdylemlerin kendilerini mesrulagtirma ve
giiclinli her daim tabii kilmaya calismasina ragmen toplumun genelini kapsayici sdylemler
olusturmas1 miimkiin degildir. Ancak, sembolik yollarla kendi sdylemini ve kimligini
hegemonik olarak hissettirmeye calisarak varligin1 mesrulastirici ve giiclendirici ideolojik
araglara bagvurur. Ancak yine de toplumsal muhalefet denilen olgu burada kargimiza ¢ikar.
Ciinkii, merkezi sOylemlerin dayatti§i kaliplara uymayan ve muhalefet eden kesimler
arasindaki catisma muhalefet olgusunu dogurmaktadir. Bu noktada merkez ve cevre
kavramsallastirmasi1 6nem tasimaktadir. Clinkii ¢alisma kapsaminda asil iizerinde durulmak
istenilen mesele merkez ve g¢evre arasindaki catismali durumun yaratmis oldugu yeni
melezlenmelerin  incelenmesidir. Dolayisiyla bu noktada merkez ve c¢evreden

kavramsallastirmasini kisaca belirtmekte fayda var.

Bu kavramsallastirma ilk olarak Edward Shils tarafindan kullanilmis olup,
tilkemiz toplum yapisini Osmanli’dan bugiline kadar bu kavramsallastirma ekseninde
inceleyen isim ise Serif Mardin olmustur. Shils her toplumun merkezi bir alana ve sahip
oldugunu belirtir. Bu merkezi alan herkesi etkileyebilecek bir giice, birtakim degerler

sistemi ve inanglar diinyasina sahiptir. Merkezin bu degerlere sahip olmasi nedeniyle bu
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semboller araciligiyla toplumu degistirme ve doniistirme giicii de kendi tekelindedir.
Bunun tabii sonucu olarak da merkez alani, degerlerin, inanglarin ve toplumsal rollerin
cisimleserek bir eylem alan1 haline gelen goriiniime biiriiniir. Ozellikle toplumsal
kurumlarda kendisini gosteren bu sistemde bu kurumlarin cesitli faaliyetlerini merkez-
cevre ayrimsallastirmasi {izerinden gergeklestirir. Dolayisiyla toplumun merkezi
baglaminda degerler sistemi ile kurumlar sistemi arasinda bir biitiinlilk s6z konusudur.
Ancak biitiinlik durumunun varligi, toplumun tiim tyelerinin bu durumu kabul ediyor
olmalar seklinde degerlendirilemez. Burada agiklanmasi gereken temel nokta merkezin bu
giicli elinde bulundurmas1 nedeniyle kutsal bir nitelige biiriinliyor olmasidir. Bu yoniiyle
de otoritenin kaynagmi teskil eder ve bu kaynak ekonomik anlamda biiyiik bir giice
sahiptir. Bu noktada ise Shils temel degerler sisteminin en biiyiik tasiyicisi olarak devleti
One siirer. Konumu itibariyle giicii ve otoriteyi elinde bulunduran devlet kendisine kars1
gelenleri cezalandirma, itaat edenleri ise ddiillendirme egilimindedir. Burada &zellikle
egitimin ve kentlesmenin dnemine vurgu yaparak merkezin belirledigi bir egitim programi
ve diger taraftan kentlesme ile toplumsal biraradaliklarin artmasmin sonucu olarak
cevrenin merkezi gorlisiin  sundugu degerler sistemini daha ¢abuk kabul etmesini
saglayacagini belirtir (Shils, 2002 ve Giilener, 2007). Mesele Tiirk toplumu agisindan
diisiiniildiiglinde de benzeri bir kavramsallastirmanin yapilmasit miimkiindiir. Yukarida da
belirtildigi tizere Shils’in merkez-cevre kavramsallastirmasi Serif Mardin tarafindan
Osmanli topumun analiz etmede kullanilmistir. Mardin’in Osmanli’y1 bu kavram

ekseninde ne sekilde agikladigina ¢alismanin ilerleyen bdliimlerinde deginilecektir.

Ancak bu noktada miizik baglaminda tizerinde kisaca durulmasi gereken nokta
Siinni Islam diginda kalan kesimlerin kimlik tasavvurunun gecmisten bugiine miizik

araciligiyla nasil insa edilip ifade edildigidir. Meseleyi Tirk toplumu acisindan
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diistindiiglimiizde Osmanli Devletinden giiniimiize kadar olan siiregte, tarihin biitiin
donemlerinde merkez sdylemin disinda kalan heretik (sapkin) olarak adlandirilabilecek
toplumsal kesimler de farkliliklarini1 miizik araciligiyla dile getirmislerdir. Bu baglamda
Osmanl1 Devletinin kabul ettigi temel doktrin olan Siinni Islam’m disinda kalanlarm; yani
temeli tasavvuf diisiincesine dayanan Sufi gelenegin devaminda ortaya ¢ikan Mevlevilik ve
Bektasilik gibi tarikatlar ile Alevi mezhebinin miizik aracilifiyla devlet sorunlarinin
¢Oziimiine ortak olma ya da daha biiylik ¢6ziim Onerileri sunma gibi c¢abalar1 olmustur.
Merkezle kimi zaman catismali ve c¢ekismeli olarak devam eden bu tarihsel siireg
Tiirkiye’de Cumhuriyet doneminde de devam etmistir. Bu siirecin miizik araciligiyla nasil
isledigini gorebilmek icin ilk olarak Osmanli devletindeki resmi ideolojinin ve kapinin
disinda kalanlar arasindaki doktriner farkliliklara yonelmek ve ayrica; bu farkliliklarin
merkez ve g¢evre miiziklerdeki yansimalarina bakarak Cumhuriyet donemi ve sonrasina
kadar getirdigi kiiltiirel mirasin izlerine deginerek yasanan toplumsal degismede miizigin
rolleri lizerinde durularak ozellikle 1950 sonrasinda yasanan toplumsal degismenin
miizikteki gostergelerine yukaridaki kavramsal modelden hareketle bakmak calismanin

bundan sonraki amacini géstermektedir.
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I11. BOLUM: SUFILIK VE TASAVVUF INANISI

Calismanin bu boliimiinde Sufilik ve tasavvuf inanist konu baglaminda
degerlendirilecektir. Sufizm ve tasavvuf inanisinin ¢alismamiz kapsamindaki 6nemi, tekke
ve tarikatlarin bu tarihsel kokenlerden besleniyor olmasidir. Ilk ¢iktig1 yiizyillar itibariyle
herhangi bir ayrismaya gitmeyen bu akim ilerleyen ylizyillarda tarikatlasma egilimi
gostererek merkez ve c¢evre ayrimi baglaminda degerlendirebilecegimiz yapilanmalarin
olusmasina sebep olmustur. Konu bu eksende degerlendirildiginde Osmanli Devletindeki
pek cok tarikat de merkezin resmi goriisiiyle kimi zaman eklemlenen kimi zaman ise
catigan bir goriiniim sergilemistir. Hatta s6z biraz daha ileri gotiiriilecek olursa Cumhuriyet
donemi ve sonrasinda da bu farklilasmis yapilanmalarin merkezle olan catigmali ya da
uyumlu iligkilerinde bir siireklilik izlenmistir. Bu baglamda Tiirk toplumunda ve devlet
geleneginde farkli toplumsal kesimlerin kimlik tanimlamalar1 diizlemindeki bu catismali
durumlarin incelenmesi biiyiikk 6nem tasimaktadir. Farklilagmanin olustugu konulardan
birisi olan dini inanislar ve bunun sonucunda olusan farklilasmalar olduk¢a merkezi bir
konumda bulunmaktadir. Buradaki amacimiz, tasavvuf kiltiiriinden beslenen tarikat ve
mezhepsel yapilarin merkez ve ¢evre baglaminda degerlendirilerek Osmanli’dan bugiine
kapinin disinda kalanlarin kimlik stratejileri baglaminda hayatta kalma, siyasete
eklemlenme ya da merkezin resmi goriisiinii asma ¢abalarini arastirmaktir. Ancak
bilindigi gibi tasavvuf ve Sufizm diisiinsel kaynaklar1 ¢ok genis olan bir konudur. Bu
calisma kapsaminda temel hedef yukarida bahsedildigi lizere tasavvuf inaniginin tarikat ve
mezhepsel farkliliklara zemin hazirlayan yonleriyle degerlendirilmesidir. Bu nedenle
tasavvufun temel kavramlarini ve diisiinsel kaynaklarini anlatmaktan ziyade farklilagma

temelinde tasavvuf inanis1 agiklanmaya calisilacaktir.
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Tasavvuf adi verilen diisiince en genel haliyle ya da inanis sistemi, tanri, diinya

ve insan arasindaki iligskiye egilen ve bu iigii arasindaki iligkiyi agiklamaya calisan bir
felsefi diisiince ya da dinsel bilgi sistemidir. Bu bilgi sistemi zaman igerisinde renklenmis
ve gesitlenerek ¢ok farkli Islam dini yorumlamalar1 yapmis ve hatta kimi zaman da Islam
ilimlerine kars1 bir tepki, Islam’1 yeniden okuyus olarak karsimiza ¢ikmustir. Bu siiregte
kendine ait bir terminoloji gelistirmistir. Ozellikle ilerleyen dénemlerde karsimiza ¢ikan
vahdet-i viicut, ziihd, zikir, insan-1 kamil gibi kavramlar tasavvuf ve Sufi diisiincesinin
kazandirmis oldugu kavramlardir. Gerek bu kavramlarin yorumlanis1 gerekse de islam’in
yorumlanisindaki farklilasmalar tasavvufun kendi igerisinde farklilagmasina ve yeni
birtakim alt dallara ayrilmasina neden olmustur. Iste bu farklilasmalar birtakim tarikatlarin
olusmasma neden olmustur. Alevi-Bektasilik, Bayramilik, Melamilik... gibi pek ¢ok
tarikat ya da mistik akimlar bu farklilagmalar sonucunda olusan yeni toplumsal

orgiitlenmelerdir.

Oldukga genis bir bilgi sistemini olusturan tasavvuf veya Sufizmin kavramsal
aciklamasini yapmak tasavvufun igerigini anlamak agisindan 6nem tasimaktadir. Tasavvuf
ve Sufizm kelimesinin ayni etimolojik kokenden geldikleri goriilmektedir. Bu kavramlarla
ilgili olarak ¢ok farkli tanimlamalarla karsilasilmaktadir. Bu tanimlardan biri, “Giydikleri
sufdenilen saf yiin olan beyaz elbiseden kaynaklanir. Bir diger tanim ise, camide veya
Allah’in huzurunda ilk sirada bulunanlara verilen saff-1 evvel kelimesinden gelmektedir.
Safa’dan yani safliktan geldigini belirten tanimlarin yani sira bazi Batili kaynaklarda
kelimenin, bilge anlamina gelen Grekge sophostan geldigi de
soylenmektedir’(Schimmel, 2012 ve Golpinarli, 2010). Bu konuda Kelabazi sunlari

aktarmaktadir:
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Sufi kelimesi ile ilgili yapilan izahlarin hepsinde diinyadan bosanmak, nefsi

ondan uzaklastirmak, memleketi terk etmek,...nefsi hazlardan ali koymak, yapilan
muamelelerde ihlasli olmak, sirr1 saf hale getirmek, kalbin agilisim1 saglamak ve fazilet

yarisinda onde gitmek manalar1 mevcuttur (Kelabazi, 1992, Akt. Ahmedova, 2006).

Bunun disinda da tasavvuf konusunda c¢ok sayida tanimlamalar yapilmstir.
Tasavvuf 0zii itibariyle bir kisisel deneyim olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Burada temel
hedef kisinin kendi benliginin arzu ve isteklerinden yani nefsinden uzaklagsmasidir. Bu
nedenle herkesin kendi i¢sel deneyimi baglaminda sonsuz sayida tasavvuf tanimi
yapilabilir. Bu da tasavvufun kesin ve net bir taniminin yapilmasim giiglestirir. Daha ¢ok
tasavvuf deneyimine verilen 6nemden dolay1 ¢ok farkli tanimlamalar yapilmistir. Cesitli
donemlerde yasamis olan Islam bilginleri tarafindan tasavvuf hakkinda yapilan

tanimlamalar Nicholsin tarafindan toplamistir. Buna gore bazi tanimlar su sekildedir™:

“Tasavvuf ne bir sistem, ne de bir ilimdir; o bir ahlaktir. Sistem olsaydi, miicahede ile
ilim olsa 6grenmekle elde edilirdi. Oysa o, yaraticinin ahlaki ile ahlaklanmaktir. Ahlak-1
ilahiyye’ye ilim ve merasimle bir kargilik bulmaya giiciin yetmeyecektir.” (Ebu’l Hiiseyin en-

Nuri),

“Tasavvuf, kadere sabretmek; yaraticinin verdigine razi olmak ve dere tepeyi asmaktir.”

(Ebu Abdullah b. Hafif),

“Tasavvuf, sufinin iizerinde yaratandan bagkasmin bilmedigi amellerin meydana
gelmesi ve daima yaratandan bagkasinin bilmedigi bir hal iizere Onunla birlikte olmasidir.”

(Ebu Siilleyman ed-Darani) ( Nicholson, 1978, Akt: Ahmedova,2006).

“Tasavvuf ; cok ibadet etmek, ¢ok oruc¢ tutmakla degil, ihlasla, nefs comertligiyle

Ogrenilir” (Qushayri, 1964, Akt: Schimmel, 2012).
Gortildigu gibi tasavvufa iligkin pek ¢ok farkli tanim yapilmistir. Ancak ortak

olan sudur ki, tasavvufun temel belirlenimi yaratan olarak goriilen yaraticinin yiice

! Buradaki tanimlamalarda Allah ya da Tanri olarak isimlendirme mevcut iken, konu bitinliginiin
saglanmasi adina bu kelimelerin yerine “Yaratic1” kavrami tercih edildi.
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etkinligine kars1 bireylerin bunun karsisindaki pasif olmayan edilgenligidir. Bu baglamda
bireylerin igsel deneyimleri kendilerinde ve evrende tecelli eden yaraticinin izlerini
bulmaya yoneliktir. Tasavvufun temel inancini, var olan her seyin kaynaginda yaraticinin
bulundugu fikri olusturur. Yaraticinin evrende goriildiigiinii ama onunla 6zdes olmadigin
vurgulanarak askin bir varlik olan yaraticinin evrenden ayri ve bagimsiz bir varligi
bulunduguna inanilir. Bu baglamda bu deneyimi yasayan kisi icin ig¢sel bir yolculuk olan
tasavvuf karsitliklar1 ve ikilikleri ifade eder. Bilinglerdeki bu ikilik: “Kendi i¢ ¢Oliine
cekilme ve yaraticinin varhiginin 151dig1 bir yalnizlik, vecde gelerek kendinden ¢ikip

yaraticiya yonelme”(Chevalier,1993) seklinde ifade edilebilir.

Diger taraftan Islam tasavvufunda Kur’an’da gegen ayetlerin de énemli etkisi
olmustur: “Biz ona sah damarindan daha yakiniz”, “O’nu gozler algilamaz, O ise, biitiin
gozleri idrak eder...”, “... Nereye yonelirsen orada Allah’in yiizli vardir ...”,vs. seklindeki
ayetler sufileri derinden etkilemistir”’(Schimmel:1999 ve Kara, 1992). islam tasavvufunun
bir diger kaynagi ise hadisler ve Hz. Muhammed’in miraca ylikselmesi olayidir. Sufiler
i¢in bu olay yaraticinin huzuruna ilk kez ¢ikilmis olma 6rnegi oldugundan dolayir 6nem arz

eder. Mutasavviflar icin Hz. Muhammed’in ibadetleri de 6nemliydi, 6zellikle gece ibadeti

kendilerine 6rnek almislardir.

Islam dininde her ne kadar kisi ile yaratan arasinda herhangi bir kurum
bulunmamasima ragmen, dinin koymus oldugu ve 0Ozel hayattan gilindelik hayatin
pratiklerine kadar belirleyici pek c¢ok hiikiimlerinin bulunmasi kisilerin hayatlarin
sinirlama 6zelligi gostermektedir. Bu baglamda tasavvufun bu kisitlayici hiikiimlere karsi
bireysel yasamin, deneyimlerin ya da anlamlandirma siireclerinde 6znelligin onemine
isaret etmesi ve farkli bir hayat tarz1 6nermesi onu Islam dogmatizminden ayrilmaktadir.

Dolayisiyla goriinenin altinda yatan bambaska anlamlar1 bulma cabasinda olan tasavvuf
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anlayis1 insan yazgisi olan kaderin altindaki anlamlar1 anlamak i¢in, tasavvuf deneyimini

yasayan bireyler i¢in siirekli bir yolda olma eylemidir (Hilav, 1997).

Bir bagka tasavvuf taniminda ise, yaraticinin tekliginden yola ¢ikilarak yaratan
ve yaratilan arasindaki iliskiye deginilmis ve yaratilan her seyin 6zii itibariyle yaratanin bir
tecellisi olma durumu anlatilmigtir. Burada vurgu yapilan nokta ise bu anlayisin daha 6nce
bahsedildigi sekliyle mistik olan yanidir. Bu baglamda bugiin de sik¢a duydugumuz
sozlerden biri olan “Yaradilani severim Yaradandan étiirii® anlayis1 evrendeki her seyin

0zl itibariyle yaratanin bir pargasi olduguna isaret etmektedir (Ocak,1993).

Buraya kadar kisaca deginmis oldugumuz tasavvuf tanimlarindan sonra
Sufizmin ya da tasavvufun nasil dogup gelistigine deginmek gerekir. Bu anlayis sadece
dogmus oldugu cografyayla sinirli kalmamis cok biiyiik bir yayilma gostererek insanlari
derinden etkilemistir. 9. Yiizyilla birlikte miistakil bir ilim dal1 ve yasama tarzi olarak tarih
sahnesine c¢ikan tasavvuf, Sufilerin yaptig1 sohbetler ve yazdiklar1 eserlerle kendini
gostermistir. Ayni ylizyilda kendilerine mahsus kurum olan tekkenin de kurulmasiyla
birlikte bu organizasyon daha da giiglenmistir. Tasavvuf tarihindeki bu olusumlar siire¢
igcerisinde farklilasma zemininde ortaya ¢ikan bir yapilanma olan tarikatlarin dogusuna
zemin hazirlamistir. Mutasavviflar, tasavvufi diisiince, tekkeler ve tasavvufi hayat bu
tarikatlarda ekolleserek canliligini siirdiirmiistiir. 1k ortaya ¢iktiklar1 bu donemde oldukca
canli bir fikri hayat varken ilerleyen donemlerde tasavvuf diinyasinda fikir ve felsefe
acisindan bir 0zgiin bir fikir ile karsilasmak pek miimkiin olmamistir. Daha oOnceki
asirlarda Sufilerin ortaya koydugu, vahdet-i viicut basta olmak iizere biitiin konular
renklendirilmistir. Yalniz tarikatlarla birlikte adab-1 erkan ¢izgisinde gelismeler olmus,

farkli tarikatlarla beraber farkli tavir, tespit, yorum hatta kiyafet giindeme gelmistir.

?Yunus Emre’den alintilanisgtir.
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Selguklular doneminde kurulus sathasini yasayan tarikatlar, Osmanli devrinde yayginlasma
agisindan altin devrini yasamis, toplumlarin zihniyetlerine tesir eden ve onlar1 yonlendiren
Sufilerin eserleriyle bu faaliyetler devam etmistir. Bu donemde tasavvuf diisiincesi dini
hayat kadar siyasi, askeri hayatla da i¢ige olmus, giizel sanatlarin hemen hepsi tekkeden

beslenmis ve desteklenmistir (Kara, 2005).

Kurulus sathasini Selguklular devrinde yasayan tarikatlarin Anadolu’ya nasil
geldigi de 6nemli bir konudur. Ciinkii bu noktada tasavvufun oncii ve belirleyici olma gibi
bir durumu s6z konusudur. Daha sonraki dénemde oOzellikle de Osmanli Devleti’nde
Sufilerin bu 6ncii rollerini kaybetmis olmalar1 bakimindan siire¢ i¢erisindeki bu ikili durum
konumuz acisindan Onem tasimaktadir. Aslinda Anadolu’ya tasavvuf ve tarikatlar
aracilifryla getirilen sey hem Islamiyet hem de tasavvufi bilgi sistemidir. Bu baglamda ilk
olarak Horasan ve Mavereiinnehr bolgelerinde VIII. yiizyildan itibaren tasavvufi faaliyetler
goriilmeye baslamus, Islam smirlar1 igerisine giren bu bélgelerde insanlar daha cok
tasavvufi Miisliimanliktan etkilenmis ve kendilerine bu yolu yakin hissedip Islamiyet’i
kabul etmislerdir. Bunun baslica sebebi kismen mistik bir din olan eski Tirk dininin
tasavvufi Mislimanliga daha yakin olmasindan kaynaklaniyordu. Bunun yaninda
Tirklerin zaman igerisinde benimsedikleri Budizm ve Hiristiyanlik gibi dinlerin de, onlar
ilk 6nce Islam’in bu yoniine meyletmelerinde etkili oldugu sdylenmistir. Tiirklerin
Islamlagsmasinda énemli rol oynayan miiesseselerin basinda Ribatlar gelmektedir. Ribat,
sinir boylarinda diigmani kollama isinin yapildigi yer anlamina gelmektedir. Kur’an
kaynakli bu Ribat deyimi zamanla kurumsal bir karakter kazanmis ve smir boylarinda
diisman1 kollayan Allah yolunda savasanlarin barindiklar1 yerler haline gelmistir. Ayni
zamanda kendilerini Islam dininin yayillmasina adayan sufi-dervislerin de barmnak ve

konaklama yeri olmustur. Daha c¢ok askeri gayelerle, sinirlara yakin yerlere kurulan bu
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ribatlarda zamanla hudutlarin genislemesiyle ve etrafindaki topraklarin Islam dairesine
girmeleriyle bu miiesseseler sadece Islam dinini yaymaya calisan Sufilere hizmet etmeye

baslamis ve birer tekke ve zaviyelere doniismiislerdi (Oztiirk, 1999).

Islam diinyasinda Sufilik 9. Yiizyila birlikte belirmeye baslamissa da 6zelikle
11. Yiizyilda genis cografyalara yayilma imkani bulmustur. Aslinda ortaya cikmasi
itibariyle donemin toplumsal ve siyasi degisimlerine yonelik pasif bir tepki olarak
nitelendirilebilecek olan diinya islerinden el etek cekme anlayis1 ve takva hayati bu
degisimleri ya da bozulmalar1 protesto etmenin bir sekli olarak degerlendirilebilir. Daha
sonralar1 ise sufilik anlayisi cemaatlere ve tarikatlara donligmiistiir. Bunun sonucunda ise
ozellikle Anadolu Selguklular1 ve beylikler doneminde yayilma imkani bulan tarikatlar, bu
inancin gelmesinde ¢ok etkili olmustur(Ocak,1997). Benzer sekilde Osmanli’da Sufiligin
kokenlerine bakildiginda Anadolu’nun Tiirklesmesi ve Islamlasmasinda Sufi tarikatlarin
cok biiylik etkisi olmustur. Bu geg¢mis, Osmanli Sufiligini teskil eden cesitli tarikat
zimrelerinin tarihsel temelini olusturur. Anadolu onlerinde duran Siinniligin disinda
Tirkler, “kafire kars1 savas” ile egemen diizen savunucularinin {izerinde siyaset Gneren
tarikatlar bu nedenle yayginlasacak, kendi kimliklerini tasavvuf ile ifade edeceklerdir Bu
baglamda tasavvufun daha 6zelde ise tarikatlarin Anadolu’ya girmede ¢ok biiyiik bir rol

oynadigi goriilmektedir(Egribel,1984).

13. yiizyilda Horasan Melametiyye’si, 14-15. Yiizyillarda Kalenderiye
Sufiligin, 16. Yiizyilda Bektasi Tarikati ve 17-18. yiizyillarda Mevleviligin Anadolu ve
Osmanli cografyasinda etkili oldugu sdylenebilir. Adi gegen bu tarikatlarin disinda diger
tarikatlarin da genel olarak Osmanli devletiyle ya da medreseyle problemleri olmamistir.
Boyle bir problemin olmayisinin nedeni, bu tarikatlarin Siinni karaktere sahip olmalari;

diger taraftan ise Vahdet-1 viicutgu olmayiglar1 veya olsalar bile bunun yumusak
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yorumlarina baglanmalarinda aranmalidir. Osmanli Sufiliginde medreselilerle ya da
merkezi yonetimle karsi karsiya gelenlerin Vahdet-i Viicutcu doktrini asir1 derecede

benimsemis tarikatlarin oldugu sdylenebilir (Bayramilik ve Halvetilik gibi...) (Ocak,1997).

Osmanli devletinin baglangigtaki yonelimi ticaret yollarinin denetimine yonelik
olan fetih siyaseti oldugundan dolay1 toplumun biitiiniine yansiyan temel anlayis olan
Osmanlilik ile siyasi birlik saglanmaya c¢alisilmistir. Kadrolar devsirme oldugundan ve
yonetici kadrolarda yer almak imtiyaz ve 6nem getirdiginden dolay1 kadrolarin Osmanliya
hizmet etmesi ¢ok Onemli sayilacak ve bundan baska goérev ve varlik nedenleri
olmayacaktir (Egribel,1984). Her ne kadar baslangigta Anadolu’ya girmede ve
Tiirklestirilmesinde tarikatlarin 6nemli bir rolii olmussa da siire¢ igerisinde Anadolu
Tiirkleri ve tarikatlar baglangictaki bu onciiliik konumlarini kaybetmisler ve “kap1 disina”

itilmislerdir.

Baslangi¢ itibariyle Bizans’a karsi yiiriitiilmekte olan gazalarda seyhlerin,
derviglerin fetihlere ¢ok biiyiik katkisi olmustur. Bunun karsiligi olarak da yonetim
gevreleriyle olan baglar1 kuvvetlenmistir. Merkez tarafindan Sufilerin maddi ve manevi
biitlin sartlar korunmus ve c¢esitli imkanlar saglanmistir. Sufiler de buna karsilik merkezi
yonetimle 1iliskilerini gliclendirmeye calismislardir. Ancak siire¢ igerisinde menfaat
iliskisine doniismeye baslayan bu siyaset ya da iliski 15. Yiizyilla birlikte meydana gelen
degisimler sonucunda sufi kesimlerin denetim altina alinmasi sekline donlismiistiir

(Ocak,1997 ve Faroghi, 2003).

Dolayistyla da eski gliclerini ve konumlarin1 kaybeden bu kesimler kendilerini
ve kimliklerini ifade ettikleri, ayn1 zamanda da muhalefetin de gerceklestigi yerler olan
tarikatlarda varliklarimi = siirdirmeye ¢alismiglardir. Osmanli  devletinin  ideolojik

yapilanmasinda Siinni Islam’in segilmesi merkez ve ¢evre olarak da adlandirilabilecek bir
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toplumsal yapinin olugsmasina neden olmustur. Bu baglamda merkez disinda kalanlar kendi
varliklarimi devam ettirebilmek i¢in tasavvuf veya siyasal olarak Alevilik/Siilik ile ifade
etmislerdir (Egribel,1984). Marj-dis1 olarak goriilen bu kesimler, Osmanliya karsi bir
muhalefet olusturmak i¢in Osmanliy1 asan bir séyleme ve giice ihtiya¢ duymus ancak bunu
ger¢eklestirememislerdir. Bu baglamda yeni bir sdylem iiretememeleri onlari merkezi
soylemi Kur’an ve hadis konusunda aymi olmasina ragmen, fetih siyaseti konusunda

elestirmislerdir.

Osmanli’y1 asacak goriisler sunamayan tekke ve tarikatlar, arinma yani Muhalif
olma durumu iginde bulunarak ve diinya islerinden el etek g¢ekmeyi yani ¢ilecilige
yonelmislerdir. Arinma diinyevi sifatlardan vazgecerek tanrisal sifatlar alabilme yoluyla
kul olmaktan ¢ikarak Osmanliyr agsma cabasi ile; var olan kosullarin kabul edilip, buna
yonelik miicadelelerini siirdiiriilerek Yaratici iradesini kanitlama ve resmi goriise karsi
olma seklinde gergeklestirilmistir. “Bu yolda miirid seyhe bagli sorumluluklar1 geregi,
aldigi disipline gore ‘eline, beline, diline’ sahip olmayi bilecektir”’(Egribel,1984). Bu
baglamda tekke ve tarikatlarin kendi kimliklerini tanimlarken kullandiklar1 arinma, karsit
bir kimlik kurgulamasi yoluyla gerceklestirilmeye c¢alisilmistir. Ancak tasavvuf diisiincesi
her ne kadar diizenle karsitlik olusturmaya cabalasa da yeni bir diizen olusturabilecek
sOylemler gelistirememistir. Merkezi goriis karsisindaki etkisiz olmalar1 ve kadrolarin
baska tiirlii isliyor olmasi nedeniyle varliklarimi tekke ve tarikatlarda devam

ettirebilmislerdir.

Burada, Bati menseli iki terim olan Ortodoks ve Heterodoks fslam® kavramlari
karsimiza ¢ikmaktadir. Birinci kelime dini esaslara bagli olan hareket ve kurumlar icin

ikinci kelime ise degisik tesirlerle dini tespitlerin farkli yorumlariyla olusan anlayislar icin

* Ortodoks ve Heterodoks islam kavramlari Ahmet Yasar Ocak’tan 6ding alinmistir.
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kullanilmaktadir. Tarihi ¢ok eskilere hatta Islam’m ilk yillarina kadar gotiiriilebilecek olan
Sufilik ve tasavvuf anlayis1 islam 6zelinde diisiiniildiigiinde bu dini kabul etmis olan
toplumlarin Islami inanglarimi etkilemistir. Durum sadece dini eksenli olmayip farkli
kiltiirel 6zelliklere sahip olan toplumlarin giindelik hayat pratiklerinde de kimi zaman
belirleyici unsurlar olarak etkilemistir. Ortaya cikan yeni Islam formu heterodoks Islam
olma ozelligini gdsterir. Bu baglamda Islamiyet’in geldigi Anadolu cografyasinda da
heterodoks olarak nitelendirilebilecek farkli yapilanmalar goriilebilecektir. Islam’1 kabul
etmis toplumlarin, kendi tarihselliklerinden getirdikleri kiiltiirel birikimler géz Oniine
alindiginda bu heterodoks Tiirk Miisliimanligi, gdcebe Tiirkler arasinda ve eski Islam
oncesi dini-mistik inanglar temelinde olustugu i¢in, ¢ogu yerde gelismis yerlesik kiiltiir
cevrelerindeki kitabi bigiminden farkliliklar gortilmiistiir. Orta Asya’dan Anadolu’ya kadar
genis bir zaman ve mekan siirecinde Islam dncesi Tiirk inanislarii ve bir¢ok dini ve mistik
kiiltiirel 6genin karigimi olarak ortaya ¢ikan Heterodoks Islam gok farkli 63eleri bir araya
getirdigi i¢in senkretik yani bagdastirmaci olma 6zelligi gostermistir. Ayrica tasavvufi ve
mistik bir yap1 sergileyen heterodoks Islam mehdici karakteriyle tam anlamiyla ne bir din
ne de bir mezhep olabilmistir. Bu nedenle de halk Islam’1 olarak adlandirilabilir(Ocak,

1999).

Bu noktada, Ibn-i Haldun’un Mukaddime’de tasavvufla ilgili yapmis oldugu
bilim tasnifi de 6nem tagimaktadir. Ona gore, Klasik Ortodoks Miisliiman ilahiyati olan
kelam(Islam’da inang ilkelerini akil yoluyla agiklamayi, temellendirmeyi ve savunmayi
amaclayan bilim) ile ilm-i riiya (diislerin yorumlanmasi, sozler goriisler, imgeler,
heyecanlar, sasilacak seylerin incelenmesi) arasinda yer alir. Bu ara konum tasavvufun bir
yandan Ortodoks ilahiyatla 6te yandan batinilikle (metin ve simgelerin yorumlanmasi)

olan, bazen karsit ve gergin iliskilerin ongoriilmesini saglar (Chevalier, 1993). Bu tasnif
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tasavvufun tarihsel siirecte nasil bir farklilagma yarattigin1 géstermesi bakimindan énem
tasimaktadir. Bu baglamda diisiiniildiigiinde Islam’1in merkezi bir yorumu ve bunun disinda
kalan ve c¢evre olarak nitelenebilecek kesimlerde ise farkli ve heterodoks olarak
isimlendirilebilecek bir farklilasmanin oldugu gbze carpmaktadir. Tasavvuf tarihinde
goriilen dnemli konulardan birisi iste bu heterodoks tarikat ziimreleridir. Zamanla Islam’m
esaslarini ¢ok degisik bir mantikla izah ve kabul eden batil mezhepler ortaya ¢iktig1 gibi,
tasavvufi meseleleri hicbir dini kayit ve endise tasimadan yorumlayan tasavvufi ziimreler
de var olmustur. Batini, Kalenderi, Hurufi... gibi degisik isimlerle taninan bu cemaatlerin
Selguklular devrinde ¢ok yayginlastiklar1 goriilmektedir (Kara, 1992). Burada bir 6rnek
teskil etmesi babinda Heterodoks olarak nitelendirilebilecek bir tarikat olan

Bedreddiniligin diinya goriisiinden bahsetmek yerinde olacaktir:

Tasavvuf felsefesinin 6nemli isimlerinden birisi olan Seyh Bedreddin o donem
icin s0ylenmesi olduk¢a zor ve gii¢ olan baz1 sdylemlerde bulunmustur. Bedreddiniler, her
tiirlii ayrimi1 ortadan kaldirmaya ¢alismislar ve tiim insanlik i¢in esit bir toplum ve devlet
diizeni tahayyiil etmislerdir. Bu esitlik fikri iktisadi hayati kapsadigi gibi baska diger
toplumsal kurumlarla da iliskilidir. Bu baglamda Islam dininin sdylemlerine karsit elestirel

tarzda yaklastiklar1 6te diinya konusunda oldukg¢a iddiali bir sdyleme sahiptirler:

Her giizel sey cennet, her kotii sey cehennemdir. Kutsal kitaplarda tanimlanan cennet ve
cehennem hayal aleminde tahakkuk etmistir. Tapinma, namazlar ve niyazlar ahlakin diizeltilmesi, i¢yiiziin
arinmasi i¢indir. Gergek tapinmanin higbir kosulu, simiri, bigimi yoktur. Deccal, Mehdi’nin goriinmesi
gibi kiyamet belirtileri yiizyillardan beri bosuna beklenmistir, bundan sonra da bosuna beklenecektir.
Viicut zerreciklerinin bir kez dagildiktan sonra yeniden bir araya gelmesine ve cesetlerin yeniden

dirilmesine imkan yoktur (Hangerlioglu, 1993).

Bu ve benzeri birtakim 6gelere diger baska tarikatlar ya da mistik egilimlerde
karsilasmak miimkiindiir. Merkezi otoritenin dikkatini ¢eken bu kesimler baskiyla

karsilasmiglardir. Cogu zaman egemenlerin baskilar1 yiiziinden, Sufiler diisiincelerini daha
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gizli bir sekilde dile getirmeye calismislardir. Sufi yazinindaki harf simgeciligi bunun bir
sonucudur. Mutasavviflar diigiincelerini siradan halktan saklamak i¢in gizli diller
gelistirmiglerdir. Hurufilik (harf¢ilik), Sii topluluk tarafindan gelistirilmis, tasavvuf
felsefesini, oOzellikle Alevi-Bektasilik’i etkilemis ve bircok heterodoks inang akimi
tizerinde iz birakmistir. Gergeklerin harflerde gizli bulundugunu ileri siiren Hurufilik,

evrendeki tiim varlik ve olgularin sifrelerini harflere dayanarak ¢éziimlemeye caligir.

Tiirk heterodoksisinin kokenlerine bakildiginda ise ¢ok zengin bir kiiltiire
dayandigi goriilmektedir. Ve tarihsel siirecte bu gesitlilik daha da zengin bir yelpazede
karsimiza ¢ikmistir. Orta Asya’daki eski Tiirk inancglariyla baslayip; Samanizm, Budizm,
Zerdiistliik, Maniehizmile, Islam Sufiligi ve Horasan Melametiligi ile birlikte Anadolu’ya
gelen Tiirk heterodoksisi temelinde tasavvufun ve sufi inancin izlerini tasiyan Bektasilik,
Mevlevilik ve Alevilik gibi tarikat ve mezheplerin bir arada oldugu cok zengin bir
kiiltiirdiir(Ocak,1999, Faroghi, 2003). Bu temelden hareket edilecek olursa, Sufilik ve
tasavvuf kavramlarina deginilerek Anadolu’da bir Tiirk Islam’t olusturulmasinda
tasavvufun Onemine deginerek heterodoks yonelimli Islam yorumlarmin devletle olan

iliskisine bakmak gerekir.

Burada 6nemli olan hangi tarikat Ortodoks, hangisinin heterodoks nitelikte
oldugudur. Bu soruya cevap vermek kolay degildir. Dolayisiyla bir tasnifte Siinni, hak,
Ortodoks diye nitelenen s6zgelimi Mevlevilik tarikati bir bagka agidan heterodoks batil bir
tasavvufi teskilat olarak isimlendirilebilmektedir. Konumuzla ilgili asirlara bu acidan
bakan tarihgiler Ozellikle su ziimreleri heterodoks olarak nitelemektedir: Kalenderiler,
Haydariler, Semsiler, Vefailer, Babailer. Bu tespite gore heterodoks olma niteligi gosteren

tarikatlar ya da ziimreler “cizmeden yukari ¢ikan”, “dini hayatin ciddiyetini sulandiran”,
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“dini miisamahay1 istismar eden”, “din ve tasavvufi hayati daha onceki Kkiiltiir ve

medeniyetlerin tesiriyle yoguran kisiler” olmaktadirlar (Kara,1992).

Bu genel kavramsal ger¢eve baglaminda en biiyiilk 6neme sahip kesimlerin
Alevi-Bektasiler olduklar1 goriilmektedir. Bu kesim bir halk Islam’1 ya da heterodoks Islam
olma 6zelligi gosterdigi i¢in ¢alisma kapsaminda ayr1 bir 6nem tasimaktadir. Clinkli Alevi-
Bektasi kesim Osmanli’dan giiniimiize kadar olan siliregte hem en biiylik ve siireklilik
gosteren bir inanis ve tarikat olmus hem de devletin baski mekanizmalarina en ¢ok maruz
kalan kesim olmustur. Bu nedenle c¢alismanin bundan sonraki kisminda bu konuya
deginilerek merkez disinda kalan kesimlerin merkezle olan catismali ya da kimi zaman

uyumlu olan iligkilerine deginilecektir.
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IV. BOLUM: OSMANLI DEVLETINDE MERKEZ-CEVRE KURAMI

BAGLAMINDA ALEVILIK-BEKTASILIK

Bir 6nceki boliimde tasavvuf 1siginda tekke ve tarikatlarin olusumuna genel
hatlartyla deginilmisti. Bu boliimde Alevilik-Bektasilik {izerine ayr1 bir baslik agmak
calisma kapsaminda onem tasimaktadir. Ciinkii bu kesim, Osmanli Devleti’nin diinya
gorlisiine kimi zaman olumlu baglarla eklemlenmis, kimi zaman ise birtakim c¢eliskili ve
catismali durumlar yasanmustir. Oncelikle bu noktanin agiklanmasi gerekmektedir. Bir
baska deyisle, Osmanli Devleti’'nin merkez gii¢ olma baglaminda kendi kurumlarini ve
kimligini 6zellikle din ekseninde ne sekilde tanimladigi sorunsali genel olarak tiim
tarikatlar1 kapsamakla birlikte 6zellikle Alevilik ve Bektasilik agisindan biiyiik 6nem
tasimaktadir. Ciinkii, Osmanli’nin merkez siyaseti elinde bulundurmasi durumu géz oniine
alindiginda yasanan tarihsel gelismeler sonucunda Siinni Islam siyasal bir segimin sonucu
olarak devletin dini kimliginin belirleyici unsuru olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Kald1 ki,
bu se¢imin sonucu yalnizca Osmanli Devleti’ni etkilememis hemen ardindan yeni kurulan
Cumbhuriyet Tiirkiye’sinde de Siinni Islam anlayis iistii ortiik ya da acik sekilde kendisini
hissettirmistir. Bunun tabii sonucu olarak da Siinni Islam anlayis1 merkez ile
iliskilendirilmistir. Bu ise, Siinni Islam disinda kalan kesimlerin yani “cevrenin”, merkezle
kurdugu iliskinin sekli ve yoniinii tayin etmistir. Bu noktada ilk olarak Osmanli Devletinde
merkez ve cevreyi temsil eden kesimleri acgiklamakta ve birtakim kavramlar {izerinden
Osmanli Devleti'nde Islam dairesinin disinda kalan kesimleri ¢ok genel hatlariyla

tanimlamakta fayda var.

Mardin’in ~ merkez-  ¢evre  kavramsallagtirmasinin  aslinda  Tiirk
modernlesmesinin sosyolojik, tarihsel ve siyasal modernite kuramlar1 baglaminda bir

¢Oziimleme hatta biiylik bir kuramsal perspektif oldugu goriilmektedir. Ciinkii burada
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Cumhuriyet ile Osmanli arasindaki siireklilik ve kopukluk iliskilerini ortaya koymay1 ve
betimlemeyi amagclayan bir anlayisin etkili oldugu goriilmektedir. Ilk olarak “toplumun bir
merkezi vardir” ilkesinden hareket eden Mardin’e gore, merkez kavramimin ozellikle
Osmanli’nin son donemlerinden ulus devlet olma siirecine giderken tayin ettigi yolun bir
kars1 karsiya gelme ve catisma ekseninde nasil kendini yeniden iirettigine isaret eder. Bu
baglamda Mardin’in merkez-¢evre anlayisindaki temel nokta bu iki kesim arasindaki
catisma ekseninde degerlendirilmektedir. Bu noktada Mardin 6zellikle merkezin kati
yapisina vurguda bulanarak, catismanin ve sorunlarin temel kaynagi olarak merkezin bu
kat1 politikalarina yonelmek gerektigini vurgular. Bu baglamda kuramini cumhuriyet

Tiirkiye’sinden giinliimiize kadar getiren Mardin hep bu noktanin sorgulanmasi gerektigine

dikkatleri ¢eker (Keyman, 2009).

Bu noktada ilk olarak Osmanli Devleti’nde genel hatlariyla merkez ve gevreyi
temsil edecek kesimlerin anlatarak ardindan ise dinsel nitelikli ayrimlar baglaminda
cevreye deginmek gerekir. Osmanli Devletine bakildiginda olduk¢a karmasik ve uzun
Omiirlii bir merkeze sahip oldugu goriilmektedir. Devletin resmi kurumlarinda en st
makamlara kadar olan yerlerde devsirme sisteminden gelen ve dinsel azinliklara mensup
olan kisilerin yer almasi, vergi ve toprak yonetiminin denetim altina alinmis olmasi, dinsel
diizene egemen olunmasi, adalet ve egitim gibi alanlarin da devletin tekelinde olmasi gibi
durumlar devletin merkezilesmesinin Onemli belirleyici noktalar1 olarak karsimiza
cikmaktadir. Osmanli’daki merkezilesme olgusuna bakildiginda Batiyla birtakim
farkliliklarin oldugu goriilmektedir. Bu farkliliklar, tarihsel ve toplumsal temellerin
farkliligindan kaynaklanmaktadir. Batida her ne kadar merkez ve c¢evre arasinda bir
biitiinlesme ya da anlasmadan sz edilebilir olsa da bu durum Osmanli Devleti i¢in gegerli

degildir. Ciinkii Osmanli Devleti’'nde merkez ve cevre arasinda birtakim kopukluklar
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mevcuttur. Bu kopuklarin sebepleri arasinda da ekonomik, siyasi ve kiiltiirel nitelikli
ayrimlar gosterilebilir. Imparatorlukta gerek haneden gerekse de niifuzlu bazi aileler
baglaminda diistintildiiglinde soy anlayisi biiyiik 6neme sahiptir. Bunun disinda da dinsel
bazi tarikatlar ve cesitli etnik ve dinsel gruplar vardir. Bu noktada ilk ayrim kentte
yasayanlar ile gocebe kesimler arasinda karsimiza ¢ikmaktadir. Gogebelige iliskin her
seyin kiigiimsenmesi kentte yasayanlarla gdgebeler arasinda bir ayrimin yasanmasina
neden olmustur. Kaldi ki bu durum buginiin Tiirkiye’sinde hala varligimi devam
ettirmektedir. Merkez ve ¢evre arasindaki bir diger ayirict unsur Osmanli 6ncesinin soylu
kesimlerine yonelik tasrali muamelesidir ki bu durum tasral ailelere kuskuyla bakilmasina
neden olmustur. Bunun da en biiylik sebebi olarak tasralart din sapkinliginin yuvalari
olarak gbren zihniyet gosterilebilir. Ekonomik anlamda da merkez ve ¢evrenin birbirinden
ayristigi olgusuyla karsilagsmaktayiz. Merkezin gorevlendirmis oldugu biirokrat kesimin
cok ciddi ayricaliklar1 vardir ve bu anlamda Onemli bir sermaye birikimi yaptiklar
gorilmektedir. Diger taraftan devletin resmi gorevlileri olarak toprak sistemindeki
denetleyici konumlar1 da bu kesim ile halk arasindaki ayrimda belirleyici unsurlar olarak
karsimiza ¢ikmaktadir. Son olarak egitim ve kiiltiirel alana iligskin olarak, ¢evrenin, resmi
diizenin egitim kurumlarindan ancak biri olan dini egitim kurumlarindan yararlanma hakki
vardir. Bu nedenle ¢evrenin biiylik bir ¢esitlilik gdsteren kendi kars1 kiiltiiriinti gelistirmis
olmas1 gercegiyle karsilasilmaktadir. Ancak cevre kiiltiirleri, yine de resmi kiiltiir 6geleri
karsisinda kendilerinin ikincil bir konumda olduklarinin farkindadirlar. Dolayisiyla da

seckinler kiiltiiriiniin taklit edildigi durumlar da s6z konusudur (Mardin, 2006a).

Bu noktada ise yukarida da belirtildigi {lizere aslinda cevrenin tarihsel ve
sOylemsel kurulmus niteligi anlagilmalidir. Ciinkii ¢evreyi olusturan farkliliklar, ¢eliskiler

ve farkliliklarin g6z ardi edildigi bir anlayis her zaman icin merkeze atifta bulunacaktir ve
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bunun sonucu olarak da gegmisten bugiine kadar uzanan merkez- ¢evre catismasi varligini
sirdiirmeye devam edecektir. Bu baglamda ise merkez- ¢evre kavramsallastirmasinin
ozellikle, din ekseninde tartisilmasi1 gerekmektedir (Keyman: 2012). Ciinkii daha once de
belirtildigi tizere din temelli farklilagsmalar Osmanli’dan giliniimiize belirleyiciligini

korumus ve ¢atismalarin temel nedenlerinden birisi olmaya devam etmistir.

Aslma bakilirsa resmi Islam disinda kalma durumu Osmanli Devletine has bir
olgu degildir. Islam diinyasindaki zendeka ve ilhad hareketleri, yani resmi Islam dairesinin
disina cikis1 gosteren fikri ve toplumsal hareketler, daha 8. Yiizyilindan itibaren karsimiza
cikmaktadir. Zendeka ve ilhad terimleri ilk bakista inangsizlig1 cagristiran iki kavram
olarak goriilmektedir. Kald1 ki bu kavramlar daha 6nceki dénemlerde de bu anlamiyla
kullanilmislardir. Kelimelerin kokenlerine bakildiginda zendeka, zindik kelimesinden
tiirerken digeri ilhad kokiinden ibaret bir kelimedir. Bu iki kavram genel olarak Ortodoks
Miisliimanligin disinda kalan ve bu anlamiyla da ehl-i Siinnet disinda kalan ve inangsizlig
ifade etmek {iizere kullanilmistir. Ancak bu iki kavramin goriiniirdeki bu anlami oldukg¢a
yaniltict ve yakin tarihsel donemlerin kavramlara yiiklemis oldugu yeni bir anlamdir.
Dolayisiyla da meselenin tarihsel arka planini vermek konusunda eksiktir. Ik olarak
Emeviler’in son donemlerinde kullanilan kavramin o donemlerden bu yana ilgi ¢ekmesinin
altinda Islam diinyasinda bu terimi yansitan toplumsal kesimlerin siyasal otorite i¢in bir
problem haline gelmis olmasi ger¢egi yatmaktadir. Islam diinyasindaki ilk zendeka
hareketlerine bakildig1 zaman bunlarm Islami goriiniim altinda eski Iran dini inanglarini
ozellikle de Maniheist Ozelliklerini muhafaza eden Fars kokenli cevreler oldugunu
belirtmek gerekir.  Ortagagda Islam diinyasinin genislemesiyle de birlikte sadece
Maniheistleri ifade eden bir anlamin disina ¢ikarak, Zerdiistleri ve Mazdekileri niteleyen

bir kavram olagelmistir. Dolayisiyla da bu haliyle Miisliimanligin kapsayici sdylemlerine
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ragmen kendi asil inanislarini ya da dinlerini muhafaza eden ve bu haliyle diisiiniildiigiinde
sapkin olarak nitelenen, Allah’a inanmayanlari, mecburen inangsizliklarini saklayanlari
kapsamaktadir. Bu baglamiyla degerlendirdiginde zindik ve miilhid kavramlar1 Siinnilik
dis1 olma noktasinda ortak bir paydaya sahip olan kesimleri kapsamaktadir. Bu tiir
hareketler genellikle siyasal iktidarin kendisinden ziyade temsil ettigi ideolojiyi protesto
niteligi ya da bizzat siyasi diizeni hedef alan ihtilalci bir 6zellik tagimaktadir. Dolayisiyla
da Siinni Islam’a muhalif biitiin inang ve hareketleri yansitmaktadir. Bu noktada ise
ozellikle tasavvuf hareketine mensup Sufi ve mutasavviflarin ulema tarafindan zindik ve
miilhid olarak nitelendirildikleri ve resmi otorite tarafindan yargilanip genellikle 6liime
mahkum edildigi dikkati ¢cekmektedir. Tasavvufi cevrelerin bu sekilde bir zindiklik ve
miilhidlik damgasini yemesinde egemen siniflarin olusturdugu toplumsal diizene karsi
mistik bir protesto hareketi baslatmis olmasindan kaynaklanmaktadir. Bu nedenle de
mutasavviflarin gelistirmis olduklar1 tasavvufi cereyanlar Ortodoks ulema tarafindan sirk

kabul edilmistir (Ocak,1997).

Bu noktada aslinda iizerinde 6nemle durulmasi gereken sey Osmanli Devletini
Siinni Islam’la biitiinlesmesi siirecidir. Ciinkii Osmanli’nin kurulusundan yiikselise kadar
olan siirecte devletin resmi ideolojisinin belirlenmesinde ve merkez ile ¢evre arasindaki
ayrimin belirginlesmesindeki temel dayanak noktalarindan birisi cemaat ile ¢evrenin 6zdes
goriilmesine iliskin anlayistir. Burada lizerinde ilk olarak deginilmesi gereken sey, Osmanli
Devleti ile iran arasindaki ¢atisma ve bu ¢atisma sonucunda ortaya ¢ikan dinsel temelli

ayrimdir.

Osmanli Devleti’nde Mekke ve Medine’nin fethiyle birlikte yasanan siirecte
Osmanl1 Devleti kendisini Islam hilafetinin varisi, Sultan ise kendisini tiim Islam aleminin

hamisi olarak gormeye basladi. Ancak bu noktada merkezi biirokratik bir devletin
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kurulmasina kars1 olan Tiirkmen agiretleri, Osmanli’nin egemen bir din kurumsallagsmasina
giderek kitleleri bu dinin egemenligi altina almasma karsi c¢ikmaktaydi. Ozellikle
heterodoks Miislimanlik ve Sufi tarikatlarin pek ¢ogu Osmanli’nin uyguladigr din
politikasina karsilik biiyiik bir siyasal yikicilik faaliyeti i¢erisinde orgiitleniyordu. Osmanl
Devleti merkezilesme yolunda ilerlerken, tarikatlardan, dini yapilanmalardan ve
yapan Safevi tarikatt da Osmanli’nin merkezilesme siirecine karsi ¢ikan kesimler i¢in cazip
bir hale gelmis bulunuyordu. Kaldi ki bu heterodoks kesimler zaten Islami bir devletin
ortaya c¢ikmasi potansiyeliyle karsilastiklarinda Islam’in kendi asil éziinden kopulacag:
endisesi yasamiglar ve bu nedenle de tasavvuf kurumlariyla ideal Islam nizaminmn
kurulmasi baglaminda devletle ¢atisma igerisine girmislerdir. Buna karsit olarak Osmanl
Devleti’nin biirokrat kesimi de bu durumla bas edebilmenin yollarini aramistir. Bu nedenle
de hakim bir dini anlayis tesis etme yoluna girismistir. Bu amagla da imparatorlugun her
kosesine Siinni Islam’1n ilkelerini ulastiracak birtakim politikalar uygulanmaya baslamustir.
Bu baglamda, ihanet i¢indeki Sii ziimreleri ve ona benzer sekilde yikici bir 6zellik gosteren
heterodoks ziimreleri baski ve denetime maruz birakmistir. Ayrica, dini bir ulema kesimin
olusturulmas1 da saglanarak bu yolla da dinin biirokrasi de Siinni bir anlayisla yer
almasinin zemini hazirlanmistir. Bdylece devletin kurumsallasmasinda da Siinni Islam
etkisi iyiden iyiye hissedilmeye baglamistir. Diger taraftan, devlet disinda beliren dinsel
odak noktalar1 da kovusturulmus ve bastirilmistir. Bunun sonucu olarak da Imparatorluk
icinde iki tip ulema smifi dogmustur: bir tarafta medreselilerin olusturdugu ve devlet
erkanimnin onayladigi merkez ulemasi; diger tarafta ise halkla birlikte yasayan, halkin

terciimani olan, tarikat mensubu seyh ve dervisler sinifindan olusan bir ¢evre ulemas. Iste
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dini eksenli bu temel ayrim ge¢misten bugiine hi¢bir zaman canliligini yitirmemistir

(Caylak, 2005, Mardin, 2010a ve Mardin, 2010b).

Cevrenin heterodoks akimlarla anilmasinin sonucu olarak merkez tarafindan
belirlenen din politikasinin da yonii belirginlesmektedir. Bu durumda merkezin, ¢cevre yani
cemaat olarak goriilen kesimler tarafindan ¢ikarilan isyanci unsurlar1 bertaraf edecek din
politikalar1 {iretmesi gerekmekteydi. Bu cercevede ilk olarak islam’in Siinni yorumunun
tercih edilerek asil biiylik tehdit unsuru olarak goriilen ve Anadolu’daki heterodoks
kesimleri etkileyen Iran Siiliginin etkisinin miimkiin mertebe uzak tutulmas:
gerekmekteydi. Bu sekildeki bir politikayla Siiligin imparatorluk {izerindeki yikici
etkilerinden kurtulmaya calistlmustir. Ciinkii Siilik, Islam cemaatleri icerisinde yaptig
muhalefet nedeniyle yikici bir etkiye sahipti. Bu durumun 6niine gegebilmek amaciyla da
merkez, egitim sistemini kontrol altinda tutan bir dini se¢kinler toplulugu olusturmus ve

bunun disinda kontrol edilemeyen dini kesimlere yonelik ¢ok ciddi yaptirimlarda

bulunmustur (Caylak, 2005 ve Mardin, 2006b).

Zendeka ve ilhad hareketleri ideolojik acidan degerlendirildiginde ise tarihsel
temelleri daha once de belirtildigi iizere Mazdekizm, Maniheizm ve kismen de olsa
Zerdiistlik gibi eski diialist Iran dinlerinin biinyesinden beslenen bu kesimler kendi
inamislarindan vazgegmemekle birlikte, Islam’in dayatmis oldugu yeni diinya goriisiinii
kendi ilk inamslarma uygun hale getirmeye ¢alismislardir. Dolayisiyla da Islam’t bu
sekilde yorumlayici bir tarzda ele almak heterojen ve heterodoks bir karakter tagiyan yeni
bir yapilanmanin olusmasini saglamistir. (Ocak,1997). Bu noktada Osmanli Devleti’nin
Safevi Devleti ile olan iliskisindeki din temelli ayrimin bu heterodoks ziimreleri ne sekilde
etkilediginin daha derinlemesine acgiklanmasi gerekmektedir. Bu noktada ise ozellikle

yukarida bahsi gegen Sii ve Siinni ayrimin Osmanli ve Safevi arasindaki catisma ekseninde
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nasil temellendigini belirtmekte fayda var. Osmanli Devleti’nin 14. ylizyilda bir diinya
giici haline geldigi goriilmektedir. Ancak yasadigr cografyada ozellikle iki Onemli
tehlikenin oldugu goriilmektedir. Bunlardan biri Iran’da Sah Ismail tarafindan kurulmus
olan Sii nitelikli Safevi Devleti ile Misir Memliiklii Devletidir. Seyh Ciineyd zamaninda
Safeviler tamamen siyasi bir nitelik kazanarak Sii kimlige biiriinmiistiir. Osmanli ile
Safevilerin diplomatik anlamdaki iliskileri, Sah Ismail’in Irak’a hakim olmas1 ve bunun
sonucunda el¢iler arasi yapilan goriismelerin baslamasiyla miimkiin olmustur. Saltanatinin
ilk on senesinde Akkoyunlu iilkeleri olan Azerbaycan, Iran, Irak’a hakim olan Sah Ismail,
yonelik tedbirler almis ve oldukca fazla taraftar toplamistir. Bu baglamda Sah kulu ve Nur
Ali Halife’nin Isyanlar1 Caldiran Savasina giden yolu agnmustir. Caldiran Savasi sonucunda
da Sah Ismail’in yenildigi ve dolayisiyla da Sah kulu ayaklanmasi bastirildig
goriilmektedir. Bunun sonucu olarak da Anadolu gdcebeleri ile olan baglar1 kopmak
durumunda kalmistir. Sah Ismail’in burada yapmak istedigi sey aslinda Siinni ve halki
bliylik oranda yerlesik olan bu iki devlet arasinda, gocebe kesimler {iizerinden
gerceklestirilen Sii nitelikli bir devlet kurma c¢abasidir. Ve aslinda bu noktada yukarida
bahsi gegen Sah kulu isyaninda, Sah Kulu’nun, Sah Ismail’in saltanat miicadelesine biiyiik
destek verdigi goriilmektedir. Kaldi ki diger taraftan yukarida belirtildigi iizere bu
ayaklanmalara Osmanli Devleti’nden ¢ok sayida kisinin destek vermesi de aslinda Osmanli
toplum yapisindaki farkliliklarin belirginligine isaret etmektedir (Cetin, tarihsiz. ve
Lindner, 2000). Bu noktada Inalcik’in tespitine deginmek faydali olacaktir. Inalcik’a gore,
“1500°1G yillarda eski toprak sahibi ailelerin, dirliklerini yitirmis eski askerlerin ve
ozellikle de gocebe topluluklarin Anadolu’daki, Osmanli siyasetinden memnun olmayan

kesimleri olusturdugu bilinmektedir. Bunun sonucu olarak da bu kesimler Osmanli
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yonetiminin merkezilestirme egilimine karsi ¢ikarak isyanlara destek vermeye gontlli
oluyorlard: (Inalcik, 2006). Kisacasi, Osmanli Devletinde 6zellikle Anadolu’nun fethiyle
baslayip, beyliklerin tek bir merkez catisi altinda birlestirilmesiyle baglayan merkezilesme
stirecinde dinin 6nemli bir etmen oldugu gergegiyle karsilasiimaktadir. Bu noktada her
kesim, kendi siyasi amag¢ ve ideolojilerine destek veren dini grup ve anlayislara yakin
durmustur. Dolayisiyla farkli kesimlerin yakinlik duydugu bu ideoloji ya da inanislara
yonelik olarak Osmanli Devleti’nin bunlar1 tek potada eritme amaci oldugu goriilmektedir.
Bu baglamda dini gruplar ya da tarikat yapilanmalar1 da kontrol edilmeye g¢alisilmistir.
Tarikatlarin, insanlar iizerindeki etkileri iyi bilindiginden dolayi, dini inanislardaki bu
cesitlilige sinirlar konulmaya calisildi. 14. Yiizyilda yasanmaya baglayan bu uygulamalara
yonelik ilk biiyiik muhalif hareket olarak Safevi kaynakli Sah $ii ideolojinin hakim oldugu
dini bir hareket ve ayaklanma ortaya cikti. Iste bu donemdeki yasanan bu ayrimlar
ekeninde gergeklesen tarihsel siire¢ sonucunda giiniimiize kadar gelen Alevi kimligi ortaya
cikmaya baslad1 (Dalkesen, 1999). Sonug¢ olarak Osmanli Devleti hem Safeviler’i hem de
imparatorluk igerisinde bu faaliyetlere destek veren kesimleri ¢ok ciddi bir kiyima

ugratmis ve birtakim 6nleyici politikalar araciligiyla tedbirler alinmaya ¢alisiimistir

En hassas tedbirin Safevi propagandasina maruz kalan heterodoks kesimlere
uygulandig1 goriilmektedir. Bu baglamda dikkati ¢eken en 6nemli politika bu kesimlerin
Stinnilestirilmesine yonelik alinan tedbirdir. Bu politikanin gergeklestirilmesi i¢in Siinni
nitelikli bir tarikat olan Halvetilikten yararlanilmistir. Azerbaycan kaynakli olup Ehl-i Beyt
sevgisini 6ne ¢ikaran, ancak Stinni ¢izgiden sapmayan bu tarikat Osmanli Devletinin Siinni
Islam’1 bu kesimlere benimsetmesinde uygun bir ideolojik zemin hazirlayarak Halkin
Stinnilestirilmesi ve bunun sonucunda da Osmanli’nin toprak biitiinliigii saglanmis olacakti

(Kiigiikdag,1999). Ancak bu noktada oOzellikle belirtilmesi gereken bir diger husus ise
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Osmanli Devletinde merkezin Siinni yorumuna karsi c¢ikanlar yalnizca yapildigi bahsi
gecen heterodoks ziimreler olmayip, Siinni Islam’a dahil edilebilecek kesimlerden de kimi
zaman merkeze yonelik bazi muhalif duruslar sergilenmistir. Bu baglamda 6rnegin, Siinni
cercevede kalarak Osmanli Islam’mna karsi Birgivi Mehmed Efendi gibi Siinni muhalefet

gevreleri de bulunmaktaydi (Ocak, 1990).

Bu tarihsel siirecin sonunda da Osmanli Devleti artik kendisini Siinni Islam’in
kars1 bir ideoloji olarak artik eskisine gore ¢ok daha keskin bir kimlikle ortaya ¢ikmistir.
Osmanli ve Safevi arasindaki bu miicadele sadece halkin degil, Miisliiman diinyanin da
Stinni ve Rafizi yam ayrilik¢r olarak ayrilmasina neden olmustur. Bu ayrimin sonucu
olarak da arttk Osmanli dis siyaseti bu ayrima gore sekillenmeye baslayarak Rafizi

akimlarm ortadan kaldirilmasina cabalarken, Siinni islam’1 giiglendirmeye adayacaktir

(Ocak, 1997).

Bu mesele yalnizca Osmanli Devleti ile sinirli degildir. Calismanin ilerleyen
boliimlerinde de goriilecegi iizere Siinni Islam disinda kalan kesimlerin Cumhuriyet
Tiirkiye’sinde de benzeri sekilde adlandirildiklar1 ya da birtakim olumsuz uygulamalarla
karsilastiklar1 goriilmektedir. Osmanli’dan beri siiregelen Siinni gelenek Tiirkiye’de de
uistii ortiik ya da agik bir bigimde belirleyici bir konumda yer almistir. Tiirkler, her zaman
Ortodoks Miisliimanligin, yani Siinniligin savunucusu olarak bilinen Osmanlilarin
mirascilaridirlar. Bununla birlikte, yalniz yabanci gezgin ve ziyaretcinin degil, ister
gérmezden gelmis, ister gormemis olsun, kentte yasayan kesimlerin de géziinden kagan bir
yan vardir. Bu, Anadolu niifusunun biiyiik bir béliimiiniin heterodoks bir Islam'a, hatta
Islam'la ancak pek az bir iliskisi bulunan inanglara bagli oldugudur. Kokeni eskidir ve

siiphesiz, Tiirklerin heniiz islamlasmadig1 ya da Miisliimanliklarinn heniiz yiizeyde oldugu
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donemlere dayanmaktadir. Bu sosyal tabakalar, ne tam olarak Islam" &ziimsemeyi, ne de
atalarmin inanglarindan kopmay1 basarmislardir. Bu heterodoks Islam mezheplerini
belirten ayr1 bir adlandirma yoktur. Caglar boyunca onlara tarihi bir adla, Kizilbas denmis

ve sapkin anlamlarinda miilhid gibi kiigiiltiici adlarla anilmiglardir (Melikoff, 2011).

Bu noktada belirtilmesi gereken husus Osmanli’da bu tarz ayaklanmalarin
cokca yasanmis oldugudur. Ozellikle merkezi goriisiin kurmus oldugu diizene ve bu
diizenin sonucunda yasanmis olan birtakim adaletsizliklere karst dogmus olan bu
ayaklanmalarin her biri aslinda tek tek inceleme konusu olacak potansiyele sahiptir. Ancak
burada konu baglaminda ¢ok kisaca da olsa deginmekte fayda var. 15. ve 19. ylizyillar
arasinda da Osmanli Devleti’nde kimi ayaklanmalar gerceklesmistir. Toplumun c¢esitli
katmanlar1 arasinda gelir dagilimi konusundaki farklilik ve riisvet gibi pek ¢ok sebep
Osmanli Devleti’ndeki ayaklanmalarin ekonomik sebeplerini olusturmaktadir. Burada
onemli olan husus ise, Osmanli Devleti’nde gelirlerin birinci ayagini olusturan savaslarin
normallestirilmesinde dinin kullaniliyor olmasidir. Ancak ayni din olgusu birgok
ayaklanmanin da birlestirici unsuru olmustur. Bundan dolayr da bu ayaklanmalarin sahip
oldugu dini inanis devlet tarafindan sapkin olarak nitelendirilmis ve kimi tarikat ya da
mezheplere bu sekilde suglanmistir. Burada bu mezhep ve tarikatlarin isimlerini ve
gerceklesen ayaklanmalar tek tek agiklamaktan ziyade konu baglaminda dinsel nitelik
tasiyan ayaklanmalara bakmak daha dogru olacaktir. Bu ayaklanmalardan Seyh Bedreddin
ayaklanmasi hem dini bir nitelik tasirken bir yandan da esitlik¢i, miilkiyet karsit1 ve insan
sevgisi gibi yonleriyle 6ne ¢ikmistir. Alevi kokenli bir ayaklanma olan Baba Ziinnun
ayaklanmasi ise vergi sistemi hedef alinmistir. Yine Alevi kesimin baglatmis oldugu

Kalender Sah ayaklanmasi da benzeri bir sebeple ortaya c¢ikmustir. Bu ayaklanmada
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dikkatleri ¢ceken husus ise dirliklerine el konulan sipahilere agir vergilerden bunalan Siinni

halkin da katilmis olmasidir (Giindogar, 2005).

Osmanli Devletinin resmi ideolojisine geri donecek olursak, Osmanli’da
inancin asil zemini olusturdugu goriilmektedir. Buna bagli olarak da toplumsal yasam
devlet ve dinin kagmilmaz sekilde bir arada var oldugu bir zihniyet temelinde
sekillenmistir. Emevi ve Abbasi donemlerinden beri mevcut olan siyasal geleneklerin
oziimsenmesiyle olusan bir Islam siyaset teorisi olarak degerlendirilebilir. Yine de Osmanli
Devleti daha onceki Miisliman devletlerden ¢ok farkli, kendine has giiclii bir siyasal
anlayisa sahiptir ki buna Osmanli Islam’1 denilebilir. Osmanli Devletinin olustugu
cografyanin sahip oldugu tarihsel kokenden dolayr buradaki dini yapilanmalarin ¢esitlilik
arz ettigi goriilmektedir. Ozellikle gdgebe kesimlerin yasam bigimi olan ve heterodoks
karakterli olan popiiler islam ya da halk Islam’1 daha 13. Yiizyildan itibaren Anadolu
cografyasina intikal etmis ve burada farkli goriinlimler arz eden bir toplumsal yap1 ve inang
hayatin1 olusturmustur. Iste Osmanli Devleti bir yan1 heterodoks nitelikli kiiltiirle diger
yani ise ¢ok daha eski donemlere dayanan ve yerlesik hayata gegmis Tiirk toplumlarinin
ehl-i siinnet olarak adlandirilan ve Islam’in kitabi esaslarini uygulayan bir kiiltiire sahip
ziimrelerin olusturdugu Ortodoks Islam’la ¢evrilmis bu cografyada kendisini var etmistir.
Her ne kadar kurulus asamasinda devletin yonetenleri ve yonetilenler arasindaki ayrim
Ortodoks ve heterodoks kesimler arasinda belirgin bir kutuplagsma yaratmamigsa da, zaman
icerisinde Ozellikle yeni fetihlerle birlikte cografi sinirlarin genislemesi sonucunda idari
yapilanmanin diizenlenmesi adina merkeziyetci bir tutum sergilenmistir. Bu merkezilesme
siirecinde Osmanli Devleti’nin ideolojik motivasyon kaynagi Islam’in Ortodoks yorumu
olan Siinni Islam belirleyici olmustur. Osmanl Islam’1 olarak adlandirilabilecek olan bu

anlayls hem merkezi otoriteye ve onu temsil eden hanedana mesruiyet ve kutsallik



50
atfederken; bir yandan da bir siyaset araci olma niteligi kazanmistir. Siinni Islam’m bu
sekilde tercih edilmesi ve bir ideoloji haline gelmesi onun disinda kalan Islam
yorumlarinin 6telenmesi anlamina gelmektedir. Bdylece merkezi sOylemler ve onun
disinda kalanlar arasinda yukarida da bahsedildigi lizere 16. yiizyilla birlikte siyasal ve
ideolojik anlamda bir ayrimlagma ile baglamistir. Bu durumun yasanmasinda ise 6zellikle o
donemde Safevi Devletinin Osmanli halkina kars1 empoze etmekte oldugu Sii ideolojisine
Kars1 bir tepki olarak Siinni islam’in Osmanli yonetimi tarafindan secildigi goriilmektedir.
Bunun gerceklestirilmesi yolunda her tiirlii baskici énlem alinmis ve Siinni Islam’1 kabul
etmeyen ve kendi inan¢ kimliklerini devam ettirmek isteyen kesimler devlet tarafindan

dislanmislardir. Bu siirecte ise Siinni Islam kat1 ve dogmatik bir hal almaya baglamistir

(Ocak, 1997).

Bu baskici politikalara ragmen 15. ve 16. Yiizyillar Osmanl kiiltiir alan1 olan
Anadolu ve Balkanlar’da olduk¢a yiliksek sayida dervis gruplarinin varligindan ve
etkinliginden s6z edilebilir. Kalenderiler, Haydariler, Osmanli Rum Abdallari, Bektasiler,
Camiler ve Sems-i Tebriziler gibi topluluklar imparatorluk topraklarinda yer almaktaydilar
(Karamustafa, 2013). Ancak burada konumuz itibariyle bizi asil ilgilendiren mesele
Alevilik ve Bektasiliktir. Isimleri ¢ogunlukla bir arada kullanilan bu iki kesim aslinda neyi
ifade etmektedir? Ve hangi tarihsel koklerden beslenmektedir? Bu iki sorunun cevabi
bizlere gliniimiize kadar siiregelen ve ¢ogu zaman bir problem ekseninde karsilagtigimiz

meselenin anlagilmasinda 6nem tagimaktadir.

Yukarida isimleri gegtigi lizere, bu yiizyillarda tarikatlarin ¢ok cesitli olduklari
goriilmektedir. Ancak burada 6zellikle Bektasilige iliskin birkag s6z sdylemekte fayda var.
Bektasilik tarikati ¢ok renkli bir yapiya sahiptir. Bektasiler arasinda namaz kilanlar da

vardir, kilmayanlar da, namazi goniil tokluguna tercih edenler de vardir, heterodoks
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ziimrelerden her ¢esidi vardir. Bunlarin hepsi bir Bektasi dergahinda kendisine hitap eden
bir ses, bir nagme, bir ¢agri duyabilmistir. Biitiin bu renkliligine ragmen Bektasiler,
Hurufiler ve Bedreddiniler gibi sert bir tepki ile karsilasmamislardir. Bunun da en 6nemli
sebebi Yenigerilerle kurduklari organik ve goniil bagidir (Kara, 1999). Bektasilik ve
Alevilik ile ilgili Ilk olarak deginilmesi gereken 6nemli bir nokta ise bu iki kesimin
birbirinden ayrilamaz bir karakter sergiliyor olduklaridir. Her ikisi de halk islam’1 olarak
nitelendirilmekte ve Hac1 Bektas-1 Veli’ye baghdirlar. Inanglar aynidir ve her iki kesimin
de zengin bir halk edebiyati vardir; hatta edebiyatlar1 birbiriyle birebir ortiigiir. Bu ede-
biyatin biiyiikk boliimii, sozlii olarak yayilmistir. Aralarindaki fark ise sosyal bir olguya
dayanmaktadir. Aleviler Anadolu’da kalirlarken, Bektasiler, kent merkezleri yorelerinde
toplanarak, miiritleri okumus ¢evrelerden gelen bir tarikat olusturmuslardir. Diger taraftan
Bektasiligi diger tarikatlarla bir tutmamak gerekir. Ciinkii halk Islam’1 olan bu tarikat bu
anlamiyla gocebe halklarin dinidir. Tarihi ¢ok eskilere dayanan Bektasilik bilinyesinde ¢ok
farkli 6geleri barindirmaktadir. Olusumu birdenbire olmamistir ve kaynaklar1 birgok farkl
ogenin birlesmesiyle olusmustur. Bu bakimdan Bektasilik bir senkretizmdir. Ilk
Bektasilerin inan¢ ve merasimleri sonradan gelisecek olanlardan ¢ok farkli idi: Bektasilik,
gocebe Tiirk halkin inanislarindan kaynaklanmaktaydi ve heniiz Tiirklerin eski torelerinden
uzaklasilmamisti. Fakat yiizyillar boyu, bircok cemaat dis1 yani heterodoks oOgeler, ilk
Bektasilerin inan¢ ve adetlerine eklendi. Ornegin 14. Yiizyila gelindiginde Bektasilige
Hurufilikten de birtakim 6geler eklemlenmistir. Ama belki de bu yiizyillda Bektasilige
eklemlenen en O6nemli akim Kizilbas akimi olmustur. Bektasilik, Kizilbas akimi ile
giintimiize kadar gelen bi¢imi aldi ve merasimler, Kizilbas usullerinden derinden etkilendi.
Bektasi mozaigine, Kizilbas 6gretinin katilmasi ile Bektasilik net bir bicimde heterodoks

bir goriiniim kazandi. Ruhun yeniden bedene déniisii inanci ve Islam goriiniisii altinda
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Ali'nin ad1 ile birlesen, Gok tanriya tapinig gibi 6geleri biinyesine dahil etmeye bagladi.
Diger taraftan Bektasilik orf dis1 birtakim 6zellikler gosterir. Bundan kastedilen sey dinin
dis bicimlerine yani namaz kilmak, orug¢ tutmak ya da camiye gitmek gibi Siinni inanisin

onem verdigi kurallarin 6Gnemsenmiyor ya da benimsenmiyor olusudur (Melikoff, 2011).

Diger taraftan Alevi kelimesi ise Arapca Ali’ye mensup, Ali’ye ait anlamlarina
gelir. Mezhepler tarihi ve tasavvuf edebiyatinda ise Hz. Ali’yi sevmek, saymak ve ona
bagli olmak anlamlarinda kullanilmistir. Bu bakimdan Hz. Ali’yi seven, sayan ve ona bagli
olan kimseye Alevi denilmistir. Diger taraftan ise Alevilik siyasi bir anlam tasimaktadir.
Bu ise onun soyunun ve adinin ayri bir kesimi temsil etmesi ve bu kesimin bir siyasetin
temsilciligini de iistlenmis olmalaridir. Bu siyasi hareketler farkli Miisliiman cografyalarda
cok farkli sekillerde gerceklestirilmis ve birbirleri arasinda kiyaslanamayacak tiirden farkl
tarikatlar- Zeydiyye, Ismailiyye, Imamiyye, Nusariyye vb.- ortaya ¢ikmistir. Bu nedenledir
ki sadece Hz. Ali’ye bagli olma anlaminin disinda ve ¢ok otesinde olan ve Hz. Ali’yi
tanrilagtiran goriislere de sahip olan kimi tarikatlar ortaya ¢ikmustir. Tarihi agidan Alevi,
soyu Ali'den gelen demektir ve bu s6z Iran'da kullanildigi zaman da, bu anlasilir. Diger
taraftan, rf ve cemaat disi yani heterodoks bir Islam mezhebini adlandirmak iizere,
Tiirkiye'de ortaya ¢ikisi ise, ancak 19. yiizyila dogrudur. (Figlali:2008 ve Melikoff, 2011).
Fuad Kopriilii ise Alevilik teriminin kavramsal olarak yanlishgina dikkat ¢eker ve bunun
yerine Koy Bektasiligi kavramini kullanmay1 uygun bulur. Buradaki ayrim ise Aleviler ve
Bektasilerin farkli sosyal konumlarindan kaynaklanmaktadir. Koy Bektasisi ve sehir
Bektasisi seklinde yapilan bu ayrimda Koy Bektasilerine Alevi denilmekte iken sehir
Bektasilerine Bektasi denilmektedir. Bektasilik bir tarikat oldugu icin bu tarikatin yoluna
uyan kisiler Bektasi olabilirken, Alevilik soya baglidir ve ancak ailesi Alevi olan kimseler

Alevi olabilirler. Bu sosyal nitelikli farklar kurumlar konusunda da belirginlik kazanir.
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Ornegin, birinci halde, kent merkezleri ¢evresinde kurulmus bulunan tekkelere okumus
insanlar gelmektedir; ikinci halde ise, yalnizca, ¢ogu kez timmi halk Kkitleleri ile temas
edilmektedir. Buradan yola ¢ikarak bir Alevi Bektasidir; ancak bir Bektasi Alevi degildir
benzeri iddialara kadar varacak ayrimlar belirginlesecektir. Burada deginilmesi gereken bir
diger isim ya da kavramsallastirma ise yine Alevilikle birlikte siklikla anilan Kizilbagliktir.
Bugiin halk arasinda yanlis ve oldukga kii¢iiltiicii bir anlamla kullanilan bu kelime aslinda
15. Ve 16. Yiizyillarda ilk Safaviler olan, Seyh Ciineyd, Haydar ve Sah Ismail taraftar:
Tiirkmen boylartydilar. Kirmizi bir serpus giydikleri igin onlara Kizilbas denilmektedir.
Fakat Kizilbas szii, yiizyillar iginde, kiigiiltiicii bir anlama kaymis ve Celali Isyanlar1 ad
ile taninan dini-sosyal baskaldirma hareketleri dolayisiyla da, dinsiz asi anlaminda
kullanilmaya baslanmistir. Kizilbag deyiminin, yerini Alevi’ye birakmis olmasi1 bundandir

(F1glal1:2008, Melikoff, 2011 ve Erdz: tarihsiz).

Kisaca bu sekilde anlatilabilecek Alevi- Bektasi kesimlerin ancak o6zellikle de
Bektasilerin Osmanli Devletinde ¢ok o©nemli bir konumda oldugu goriilmektedir.
Bektasilerin ile ilk Osmanli sultanlar ile aralarinda ¢ok siki baglar oldugu bilinmektedir.
Koken olarak ayni sosyal ¢evreden yani Tiirkmen boylarindan geliyor olmalarindan dolay1
Yenigeri Ordusu kuruldugunda, Sultan, onlar1 Hac1 Bektas Veli Tarikatina bagladi. Eger,
baslangi¢ donemleri ayrintili incelenirse, Bektasiler tarikatinin, Haci1 Bektas Veli’nin
Yenigerilerin piri olusunda tesvikleri bulunan, ilk Osmanli sultanlarina bagli oldugu
goriiliir; ki zaten Yenigerilere "Hac1 Bektas evladi" denilmektedir ve ocakta siirekli olarak
Bektasiler tarikatinin bir temsilcisi ve bir vekil bulunmaktadir. ilk Osmanli sultanlari
tarafindan fethedilen iilkeleri Tiirklestirmek ve Islamlastirmakla gorevli kolonizator
(vayilmaci) dervisler olan (Barkan, 1942) Bektasi tarikatinin, 14. yilizyilda Yenigeri

ordusuna baglandig1 goriilmektedir. Osmanl giiciiniin kolu ve seckin ordusu Yenigeriler,
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Islam"1 kabul etmis Hiristiyanlar arasindan devsirilmekte ve Tiirk cevrelerde yetistirilmekte
idiler. Bu asker ocaklarmm, yeni alinan iilkeleri islamlastirmakla gorevli bir dervisler
tarikatina baglanisinin agiklamasi buradadir. Boylece Bektasiler, yeni alinan iilkelerde,
Osmanli propagandasinin aract oldular. Tarikatin, Balkanlar'da ve Arnavutluk'ta
gelismesinin sebebi de budur. Ordu ve segkin Yenigeriler arasindaki bu bag, Bektasilerin,
Osmanl1 imparatorlugu icindeki, etkileri Yenigerilerin giiciine sikica bagl bulunan ve bu
ordu birlikleri ortadan kaldirildig1 anda kesilecek olan ayricalikli yerini agiklar. Osmanh
Imparatorlugu'nda, halk tarikatlarinin en nemlisi olan Bektasiler Yenigeri Ocagi'na sik1
sikiya bagliligt onun iyiligine oldugu gibi, zararina da olmustur; 1826'da batililasma
politikalar1 ve bazi siyasal problemler nedeniyle Yenigeri ordusu kaldirilmis bunun dogal
sonucu olarak da tarikat de resmen kapatilmistir. Dolayisiyla Bektasi tarikati, bu siiregten

sonra "mezhepsiz” yani “heretik” sozii ile es goriilmeye baslandi (Melikoff, 2011).

Bektasiler i¢in 18. ve 19. ylizy1l baslarindaki istikrar ortami, 1826 yilinda II.
Mahmut'un yenigeri ocagimi kanli bir sekilde ortadan kaldirmasi ile sona ermistir. Elde
bulunan kaynaklara dayanarak, tarikatin kapatilmasinda Bektasiler’ in Rafizi* kabul edilen
inang¢larinin 6nemli bir rol oynadig: diisiiniilebilir. Ciinkii 16. yilizyi1lda Bektasiler arasinda
oldukg¢a yaygin olan bu Rafizi akim daha sonraki iki asir iginde olduk¢a yumusamistir. En
onemli nokta hi¢ siiphesiz Yenigeri ocagi ile Bektasiler arasindaki iliskiydi. Yenigeri ile
Bektasilerin bagkentteki iliskileri tasraya oranla ¢ok daha yogundu. Bu sartlar altinda, padi-
sah i¢in Yenicgerilerin biitiin siyasi desteklerinin ocagin kendisi ile beraber yok edilmesi
terctih edilmistir. Yapilan askeri 1slahatin maliyeti géz Oniline alindiginda, Bektasi

tarikatinin kapatilmasi ile buna mensup zaviyelerin vakif mallarinin hazineye aktarilmasi

*Rafizilik ya da Rafiziler; Siiligin bir koludur ve Hariciler’in tim{int tanimlamakta kullanilan bir tabirdir. Rafizi
kelimesi "terk eden, ayrilan, birakan kimse" anlamindadir. Rafiziler'in en 6énemli ortak 6zellikleri halifelerden
Ebu Bekir ile Omer’i sevmemeleridir. Ayrica Osmanli Devleti’'nde Siilige karsit bir diinya gériisii olarak en
genel ayrim Slnni ve Rafizi olarak yapiimistir.
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gerektigi goriisii de akla yakin gelmektedir. Ne var ki bu kapatilma siirecinin mali agidan
pek de basarili olmadig1 goziikmektedir. Ciinkii tarikatin kapatilmasiyla birlikte Bektasi
tarikatlarindan merkeze gegen maddi kaynaklar olduk¢a sembolik bir diizeydedir. Sebep
olarak gosterilebilecek bir diger nokta ise bazi yliksek diizeydeki ilmiye mensuplari
Bektasi tarikatinin pesinen diismanlari olmamakla beraber, ulema arasinda tasavvufi
cereyanlar halk Islam’ina kars1 bir muhalefet yaptigi goriilmektedir (Faroghi, 2003).
Kald1 ki bu durum Siinni Islam’1n, halk Islam’ina kars1 en bastan beri takindig: tutumun bir
gostergesi olarak degerlendirilebilir. 1826'dan sonra Bektasilerin tarikat1 gizlilige ¢ekilmis,
fakat bu, 1925'e kadar yar1 resmi iglevini siirdiirmesini engellememisti. Bu durum ise
tarikatin sonunu belirtmemis tarikat, yeni bir evreye girecek ve ge¢cmistekinden daha az
ehemmiyetli olmayan bir rol lstlenecektir. Eger Bektasiler, 1826'dan sonra etkilerini
stirdlirebildiyse bunu biiyiikk Olglide yoOnetimin {iist diizeyinin destegine bor¢ludurlar.

Ciinkii, sultanlarin yakin gevresinden bir¢ok kisi Bektasidir (Melikoff, 2011).

Bektasilerle, Aleviler arasindaki ayrilik 1826’da ki bu kapatilmanin ardindan
gittikge derinlesmeye baslamistir. Gizlenmek zorunda kalan Bektasiler, Far-Mason'lara
(Franc-Magons) yakinlasmaya ve onlarla kaynasmaya baslayacaklardir.  Boylece
yenileserek; Bektasilik, liberal, aydin bir tarikat ve bir diisiince aydinlanmasi merkezi
olmaya baslamigtir. Jon-Tirkler'in ¢ogu, ayn1 zamanda Bektasi ve Far-Masondurlar. 19.
yiizyilin ikinci yarisinda ve 20. yiizyilin baginda Bektasiler, yeni ve terakkici diislincelerin
yayicist bir rol oynadilar. Bundan sonra, aydin diinyanin bir temsilcisi olarak, Alevilerle
aralarindaki ayrilik biiylidii gitti. Bektasiler, her zaman serbest goriislii (liberal) ve kural
dis1 insanlar olarak taninmiglardir. Dinler iistii ve dini otoriteye karsi tavirlari, cogu kez
Tanrisizlik sug¢lamasi ile karsilanmistir. Oysa onlarin tavri, Sultan Abdiillmecid zamani yo-

netiminin yeni yonelimlerine uygun diismektedir. (Melikoff, 2011).
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Goriildiigii  iizere Alevi-Bektasilerin  Osmanli  Devletindeki  durumlari

gelgitlidir. Baslangigta 6nemli konumlarda bulunan bu kesimler yasanan toplumsal ve
siyasal gelismeler sonucunda bu konumlarini kaybetmisler ve devlet tarafindan
Otelenmislerdir. Bu baglamda onlarin tekkelerde icra etmis olduklart musiki eserlerinde de
bu durumun bir siireklilik arz ettigi soylenebilir. Dolayisiyla da buralarda icra edilen
musiki orneklerinde hem bir kimlik temsilinin saglandigi hem de devlete yonelik kimi
muhalif nitelikli sdylemlerin oldugu goériilmektedir. Bu nedenle ¢alismanin bundan sonraki
boliimlerinde oncelikle Osmanli Devleti’ndeki musikiye deginilerek ardindan tekkelerde

icra edilen musiki Ornekleri tizerinde durulacaktir.



57

V. BOLUM: BiR DOGU UYGARLIGI DEVLETi OLAN OSMANLI’DA MUSIKi

Calismanin bu boliimiinde bir Dogu uygarlig1 devleti olan Osmanli’da miizigin
anlami ve islevinin ne oldugu lizerinde durulacaktir. Daha 6nceki boliimlerde miizigin
toplumsal hayatta sahip oldugu ©nem iizerinde durulmustu. Osmanli toplumunda da
miizigin bu anlamiyla olduk¢a 6nemli bir yere sahip oldugu goriilmektedir. Kozmopolit bir
yapiya sahip olan Osmanli Devleti’nde miizik farkli kesimler tarafindan icra edilmistir.
Hem ge¢misinden c¢ok biiylik bir sanat ve miizik mirasini1 devralmis olmasindan hem de
bilinyesinde bu ¢ok farkli kesimlerin icra etmis olduklar1 miiziklerin cesitliligi sebebiyle
Osmanli Devleti’nde ¢ok biiyiik bir miizik geleneginden soz edilebilir. Kaldi ki, miizik
¢ogu zaman toplumsal hayatin diizenlenmesinden devletlerarasi iliskilere kadar pek cok

alanda 6nemli bir role sahiptir.

Konu baglaminda degerlendirildiginde ise daha onceki boliimde bahsi gecen
tarikatlar baglaminda Osmanli’da ¢ok farkli dini gruplarin 6nemli bir miizik geleneklerinin
oldugu goriilmektedir. Miizik hem birlestirici bir unsur hem de muhalefet araci olarak
karsimiza ¢ikmaktadir. Ancak burada dikkat edilmesi gereken noktalardan birisi sudur:
Osmanli devletinde dini miizigin icra edilmesinde camiler ve tekkeler etkili olmustur.
Bilindigi gibi Osmanli Devletinde musikinin icra edildigi belirli yerler vardir. Saray
bunlarin basinda gelmektedir. Ancak camilerin ve tekkelerin de bu musikinin korundugu
ve icra edildigi mekanlar oldugu goriilmektedir. Burada, 6zellikle tekkelerin Osmanli’da
miizik icrasinda ¢ok biiyiik bir paya sahip olduklarina dikkat etmek gerekir. Gerek Siinni
anlayisin etkili oldugu gerekse de diger cemaatlerin tekkelerde dnemli bir miizik kiiltiirii
olusturduklar1 goriilmektedir. Bu baglamda tekkelerin ayni anda hem merkezin hem de
cevrenin goriislerini yansitan bir 6zellige sahip olduklar1 sdylenebilir. Ancak elbette ki

burada dikkat edilmesi gereken noktalardan birisi ¢evreyi temsil eden kesimlerin devletle
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kurmus oldugu iliskidir. Ornegin bir donem devletle olumlu iliskisi bulunan Bektasi
tarikatinin ilerleyen donemde devlet tarafindan yasaklanmis olmasi miizik icrasinda da
tarikatin yasaklanmis olmasi anlamina mi gelmektedir? Dolayisiyla, devlet ve tarikat
iliskisi diisiiniildiigiinde merkezin diinya goriisiinii asma ya da ona ortak olma baglaminda

miiziklerin incelenmesi biiylik 6nem tagimaktadir.

Siinni Islam disinda kalan kesimlerin dzellikle Osmanli Devleti’nde icra etmis
olduklart miizikler incelenirken arka planindaki halk deyislerinin, siirlerin ve diger sozlii
geleneklerin 6nemi gormezden gelinemez. Ozellikle bu sozlii edebiyat iiriinlerinin daha
sonradan miizige doniistiiriildiikleri goriilmektedir. Bu baglamda calismamizda kisaca bu

gelenegin orneklerine de yer vermek tamamlayici nitelikte olacaktir.

Diger taraftan Osmanli Devletinde miizige iliskin yapilmis calismalar oldukga
kapsamlidir. Ancak bu calismalar genel olarak degerlendirildiginde bir karmasa ortaminin
oldugu goriilmektedir. Osmanli’da miizigin kokeni, farkli miizik tiirleri, cok seslilik/tek
seslilik mevzusu, Batililagsma politikalariyla birlikte miizige iliskin tutumlar gibi pek ¢ok
konuda bir anlasmazlik hakimdir. Bu tarz anlagmazliklara ragmen c¢aligmanin bu
boliimiindeki temel amag¢ bu goriisler ekseninde donemin miizigine iliskin ¢ikarimlarda
bulunmaktir. Genel olarak bu sekilde 6zetlenen olgulardan sonra simdi Osmanli miizigini
deginilebilir.

Bir Dogu uygarligi olan Osmanli Devletinde bu konumu itibariyle Dogu
miizi8i igerisinde degerlendirilmelidir. Dogu miizigi denildiginde bu cografyada yasayan
cok farkli tilkelerin birbirinden farkli ancak birbiriyle ¢elismeyen; ancak kendi igerisinde
de halk miizigi ya da seckin miizik gibi ¢esitlenmeleri olan miizik tiirli anlagilmalidir. Dogu
miizigi yalnizca Islamiyet’le smirli olmayip, Cin, Hindistan, iran gibi iilkelerin de miizik

mirasin1  biinyesinde barindirmaktadir. Dogu’da toplumsal hayata ya da toplumsal
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sorunlara iligkin olarak merkezi otoritenin sesi her zaman baskin olagelmistir. Toplumsal
¢Ooziime iliskin farkli ¢Ozlimlerden ziyade c¢oziim benzerlikleri gbéze c¢arpmaktadir.
Dolayisiyla bu benzerlikler sonucunda olusan farklilasma durumu Dogu miiziginde biiyiik
tslup farklilagmalar1 ve farkli miizik tiirlerinin olusmasina neden olmustur. Bu durum ise
tekseslilik tartismalarinin bir baska yoniinii gosterir. Yani miizigin makro diizeyde merkez
tarafindan icra edileninin kabul goriiyor olmasi, ¢éziimiin tek bir sese sahip oldugunu
gosterir (Egribel, 1993). Yani icra edilen miizigin yapisal bir tekseslilikten degil, toplumsal

¢Oziim odakl1 tekgilige sahip bir anlayis oldugu seklinde yorumlanmalidir.

Dogu miiziginin bir diger belirleyici unsuru ise notaya dokiilmemis olmasidir.
Ancak bu durum cogu zaman ozellikle de Batililasma politikalar1 doneminde geri
kalmishigin bir gostergesi olarak addedilmisse de gercekte durum boyle degildir. Dogu
miiziginde mesk sistemi vardir. Yani bir tiir ses ve s6z musikisi olan bu miizik tiiriinde
aktarim tipki usta-¢irak iliskisinin hakim oldugu zanaat 6grenimi gibidir. Yani bu musiki,
musikisinaslar tarafindan yeni nesil 6grencilere aktarilir. Dolayisiyla Dogu miizigi daha
ileriye gitmekten ziyade, miikemmele ulagmak ve var olanin zenginlestirilmesi
amaclanmaktadir. Hafizaya dayali bir teknikle ilerleyen Dogu miizigi bu yoOniiyle Bati
miiziginden farklilagsmistir. Ancak gelenekgiligin farkli bir okumasi yapilacak olursa, bu
durumun farkli siireglere isaret ettigi goriilmektedir. Bu baglamda, Dogu miiziginde ve
0zel olarak da Osmanli diinyasindaki kolektif miizik anlayisi repertuarin yeniden
tretilmesini saglayarak sarkilarin nesiller boyunca aktarilmasini saglayarak sarkilarin
Olmesinin Oniine gecmek icindir. Bu baglamda da kolektiflik anlayis1 aslinda miizik
araciligiyla kolektif hafizaya ulasma amacini tagimaktadir. Diger bir anlamda ise bu Dogu
miiziginin teoriye direndigini kendini kolay bir bilgi olarak ele vermedigini gostermektedir

(Behar, 1987 ve Behar, 1990). Genel hatlariyla bu sekilde 6zetlenebilecek olan Dogu
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miiziginden sonra Osmanli miizigine iliskin goriisleri agiklayabiliriz. Oncelikle agiklamak
gereken konu musiki mi yoksa miizik kavramini kullanmamiz gerektigidir. Bu konudaki
tutumumuz tarihsel kosullar gdz oniine alinarak Osmanli devletini kapsayan dénem igin
musiki kavramimi kullanip, Cumhuriyet ve sonrasi i¢in miizik kavramlarini kullanmak
seklindedir. Her ne kadar Batililasma siirecine isaret eden bir ayrimmis gibi goriinse de

buradaki ama¢ donemin konjonktiirel yapisina uygun kavramlarin kullanilmasidir.

Bir Dogu uygarligi olan Osmanli Devleti’nin kozmopolit bir yapida oldugunu
sOylemistik. Osmanli’nin bu yapida olmasi miizikal anlamda da ¢esitliligin yasanmasini
saglamgtir. Ozellikle Istanbul tarihi énemi nedeniyle 9. Yiizyildan itibaren cesitli musiki
geleneklerinin 6nemli bir merkezi olmustur. Iki imparatorluun baskenti olmasi onu
sanatinda merkezi haline getirmis ve dolayisiyla da musiki sanatcilarini kendisine
cekmistir. Bu canlilik Osmanliyla birlikte hem daha da ¢esitlenmis hem de sadece
Osmanl1’ya ait unsurlar1 degil Rum, Yahudi, Ermeni gibi farkli etnik kimlikten kisileri hem
de farkli dini unsurlar1 da bilinyesinde barindirirdi. Osmanli musikisi iste boyle birgok
unsurlu toplumsal ve kiiltiirel bir yapinin iiriinii ya da sonucu olarak gelismistir. Osmanl
toplumunun tiirdes olmayan bu toplumsal yapis1 farkl kiiltiirel kimliklerin, gelenek ve
goreneklerin ylizyillarca bir arada yasamasina olanak tanimistir. Bu ortamda her cemaat ya
da her bir farkli etnik kesim kendi musikisini kendine has mekanlarda icra etmeye devam
etmistir. Osmanli toplumunda bu musiki tiirleri birer ¢evre kiiltiirii gorenegi niteligindeydi.
Osmanli okumus ¢evre musikisi ise bu kiiltiirel yapida bir merkezi musiki olarak karsimiza
cikmaktadir. Her ne kadar Osmanli musikisi seckin bir kesime hitap eder gibi goriiniiyor
olsa da aslinda sadece sarayla sinirlanmis kapali bir musiki olmaktan ¢ok toplumun ¢ok

farkli kesimlerinin zevkine seslenebilmistir. Bu baglamda musikiye heves eden miitevazi
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kesimler de, yetenekli kisiler de, etnik ve dini kimlikleri farkli olan kesimlere de agik bir

musikiydi (Aksoy, 2008, Tanrikorur, 2011).

Hal boyle olunca Osmanli’da musikinin kdkenine iligkin bir etnik milliyet¢i
koken bulma c¢abasinda olmak anlamli degildir. Burada kavramsal bir kargasa
yasanmamasi ve Osmanli’da musikiye iligkin etnik bir isimlendirme yapmamak adina her
ne kadar bu musikiyi Tiirkliik ile agiklama g¢abasi igerisinde olan kimi aragtirmacilar varsa
da bu calisma kapsaminda bu tarz etnik ayrimlar iizerinde durulmayarak bu donem

musikisinin “Osmanli musikisi” olarak adlandirilmasi tercih edilmistir.

Osmanli Devleti’nde c¢esitli donemlerde kimi ¢evreler miizige iliskin olumsuz
tutumlarda bulunmustur Dini agidan degerlendirildiginde Siinni Islam gelenegini
benimsemis olan Osmanli’da dinin 6nemli savunucularindan birisi ulema olmustur. Ancak
ulemanin, musiki ile ilgili olarak birtakim dini kaynaklar referans gostererek olumsuz ya
da yanl bir tutumlarinin oldugu goriilmektedir. Ornegin, musiki heyecanlar: harekete
gecirdigl icin yasaklanmalidir, sarki sdylemek haramdir, calgi c¢almak ve dinlemek
kotiiliktir gibi kimi diislinceleri 6ne siiren kesimler olmustur. Ancak halk ve
miizikseverler hem klasik Osmanli musikisini hem de halk musikisini yasatma ¢abasi
igerisinde olmustur. Ulemanin koymus oldugu bu tarz yasaklara ya da yanli goriislere
ragmen gerek halk, gerekse de tasavvuf, tarikatlar ve tekkeler musikiyle icli diglt olmus ve
Osmanli’da biiylik bir musiki mirasinin olugsmasina kaynak teskil etmislerdir (Halman,

2011).

Cesitli olumlu ya da olumsuz goriislerin bir arada bulunmus olmasina ragmen
Osmanli Devletinde ¢ok ciddi bir musiki kiiltiirii gelismistir. Bu gelisimde devletin
kurulmaya bagladig ilk yillardan, ¢okiisiin yasanmis oldugu 19. Yiizyila kadar 6nemli bir

musiki birikimi gergeklesmistir. Burada Osmanli Devleti’nde musikinin yasamis oldugu
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evrimi anlatarak Osmanli musikisinin genel 6zelliklerine deginmek gerekiyor. Osmanl
Devleti’nde musikinin tarihsel gelisimi ya da degisimine bakildiginda devletin siyasi ve
iktisadi  kalkinmasina paralel olarak musikide de benzer yonde bir degisme
gorilmemektedir. Osmanli Devleti’nin daha yeni yeni kurulup teskilatlanmaya basladig
donemde 6nceki devletlerden devralinan ve igerinde askeri, dini-tasavvufi ve bireysel icra
alanlarinda gerceklestirilmis bulunan biiylik bir musiki sanati vardi. Bu baglamda bu
donemin musiki acisindan olduk¢a canli ve zengin kaynaklara sahip oldugunu
sOyleyebiliriz. Ki 6zellikle biiyiik bir siir ve edebiyat kaynagindan beslenen yeni toplumun
ilk donem musiki kaynaklari arasinda Ahmed Yesevi, Yunus Emre ve Mevlana'nin
Dogu'dan tifledikleri biiyiik bir kiiltiir nefesinin oldugu goriilmektedir. Osmanli’nin ilk
donemlerinde Edirne’de bir hastanede sinir ve akil hastaliklarinin, hastalik tiir ve derecele-
rine gore eski bir Tiirk adetinin devami olarak, 10 makamdan &zel olarak bestelenen
musiki parcalartyla kisilerin tedavi edilmeye calisildigr bilinmektedir. Bu baglamda
miizigin iyilestirici giiclinden faydalanildig1 gériilmektedir. Yine imparatorlugun en biiyiik
kiiltiir merkezlerinden birisi olan Istanbul'un ilk Mevlevi Dergahi, Kulekapis1 (Galata)
Mevlevihanesi de bu donemde kurulmustur. Ancak devletin biitiin kurumlariyla, iktisadi ve
siyasi anlamda zirvede bulundugu 16. yiizyildan giiniimiize ulasmis pek fazla besteci ya da
eser bulunmamaktadir. 16.ylizyilin ikinci yarisindan sonraki donem c¢okiisii hazirlayan
talihsiz bir donemdir. Daha Kanuni zamaninda baslayan isyanlar, Doguda ve Batida uzun
siiren savaslar, Kanuni ile Gen¢g Osman arasindaki bes padisahin sefere ¢ikmayip saraya
kapanmalari, devletin biiyiimesiyle yonetimin zayiflamasi sonucu i¢ harbe doniigen isyan-
larin koyliiyli bozmasi, padisahlarin ¢ok sik sadrazam degistirmeleri gibi sebepler genel
anlamda sanat1 ¢okertmiyor ama olumsuz yonde etkiliyordu. Diger taraftan, IV. Mehmed

cagl1, siyasi, askeri alandaki tiirlii talihsizliklerin yan1 sira medrese-tarikat ¢atismasinin da
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Onlenemedigi, hatta Kadizadeliler’in gitgide gii¢lenerek Mevlevi semah1 ve diger musikili
ayinleri 17 yil boyunca (1666-1684) yasaklatmay1 basardiklar1 bir donemdir. Cokiisiin
basladig 18. Ve 19. Yiizyillarda ise biiyiik isim ve eserlerin ¢iktigin1 gérmek miimkiindiir.
Il, Mahmut'tan Halife Abdiilmecid'e kadar gegen zaman dilimi sadece, Osmanli
musikisinin son biiylik bestekarlarinin degil, ayn1 zamanda, gelecegin Tiirk musikisini
hazirlayan biiylik musikicilerin de yetistigi bir donemdir. III. Selim ile baslayip II.
Mahmut’la tamamlanan yenilik hareketleri ortaminda, Ismail Dede, Sakir Aga, Zeki
Mehmed Aga, Dellalzade, Kazasker, Osman Bey ve Yusuf Paga gibi isimler biiyiik eserlere
imza atmiglar; bu isimler, hem cami hem tekke hem de klasik tarz besteler yapmislardir;
diger taraftan ise klasik giifteli ve biiylik usullii eserlerin, yerlerini bir 18. yiizyil siir tiirii
olan sarki formundaki hafif eserlere birakmasina da zemin hazirlamiglardir. (Tanrikorur,
2011). Yine bu donemde Sarayda bulunan ya da saray tarafindan ders vermekle
gorevlendirilen musiki iistatlarina hazineden ddemeler yapilmistir. Bu donemde sarayda
bulunan ¢ok sayida miizisyene dogrudan dogruya maas verildigi bilinmektedir. IIl. Selim
Bati musikisine de kayitsiz kalmamis, bu musikiyi tamimaya calismistir. III. Selim’in
1793°te Topkap1 Sarayinda Frenk rakkaslarini, 1797°de ise opera heyetinin gdsterilerini
izledigi bilinmektedir. Bu donemdeki musiki faaliyetleri sadece III. Selim donemiyle
sinirlanmamis, kendisinden sonra gelen donemleri de etkilemistir. Bu donemde Itri ile

yerlesen klasik tislup daha sonraki déonemlerde zirveye ulagsmistir.

Genel olarak bu sekilde Ozetlenebilecek olan Osmanli musikisinin
donilistimiinden sonra bu musikinin genel karakteristik hakkinda birka¢ sey sdylemek
gerekir. Bilindigi gibi Osmanli Devletinde musikiyle dogrudan iligkili bulunan bazi
kurumlar vardir. Bu kurumlarin basinda da Mehterhane, Mevlevihane, Enderun, musiki

esnafi loncalar1 ve 6zel meskhaneler gelmekteydi. Osmanli Imparatorlugu’nun hiikiim
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siirdiigii uzun dénem boyunca musiki genis bir yelpazede cesitlilik gostermis ve birgok
musiki kurumu yiizyillar boyunca énemli ¢alismalar yapmistir. Bu kurumlarin en koklu ve
en eskisi askeri bir kurum olan Mehterhanedir. Mehteranlar Osmanli imparatorlugu’nda
savasta en Onde giderek askerlere moral verip ve askeri diizeni saglamak konusunda ve
belirli zamanlarda nevbet vurma ve 6zel giinlerde gosteri yapmalar1 bakimindan her daim

halkla i¢ ige olmustur (Akincioglu, 2012).

Osmanli Mehter Musikisi lizerine aragtirma yapan miizikolog Eugenia
Popescu-Judetz, Mehter Musikisinin, toplum yapisiyla kaynastigin1 sdyleyerek su yorumu
yapar: “Geg¢mise bakildiginda mehter dallanip budaklanan yan anlamlariyla biitiin bir
Osmanli toplumunun siyasi ve toplumsal diizeni i¢inde birlestirici bir gii¢ olarak ortaya
cikiyor. Hayatin her alanina yayilmis bir olgu olarak mehter, sultanligin biitiin halkina
genis kapsamli bir kavramlar dizisi, bir degerler dizisi sunmus her tabakadan insanin
paylasabilecegi seyler vermistir. Mehter, ortak bir kiiltiir birikimini paylasan karmasik bir
toplumda olusmus ve yayilmis anlamlarin tasiyicist durumundaki zinde bir giigtiir. Savasta
olsun, barista olsun, mehter musikisinin ¢alinmast Osmanli hayatinin birbirine bagh
boyutlarinin bir parcasiydi. Her seyin 6tesinde, mehter, biitiin toplumun ortak degerleriyle
ortak ilgilerini temsil etmesi yoniinden timmet fikrini anlamli kilan benzersiz bir giigtii.
Diger taraftan Osmanlilarin yiikselme doneminde mehterin sesi Miisliiman olmayan
halklar i¢in dehset verici bir ses, Osmanli halkinda ise husu duygulari uyandiran bir
haykiristi. Dolayisiyla, Osmanli yasama bi¢ciminin bir 6zelligi olan mehter, Arapca
“fimmet” teriminin dile getirdigi, diinya Islam cemaati birligi icinde yer alan insanlarmn
kendilerini tanimladiklar1 kimligin musikideki yiizyillarca siiren ifadesiydi” (Judetz,1996).
Bu baglamda, Osmanli Devleti’nde bir musiki eserlerinin toplumun his ve heyecanlarini

yansitmanin 6tesinde kimlik temsilinin yapilmasin sagladigi sdylenebilir. Mehterhane’nin



65
devletin yani merkezi otoritenin giliciinli ve sesini aktardigi sdylenebilir. Ancak, bu durum
toplumun cesitli katmanlarinda da karsimiza ¢ikmaktadir. Ilerleyen boliimlerde
deginilecegi lizere Osmanli’da ¢evre kimliklerin temsili baglaminda musiki 6énemli bir yere
sahiptir. Mehterhane’nin 1828’de II. Mahmut tarafindan kapatilmasindan sonra yerine
Batici bir anlayisla diizenlenmis olan Mizika-i Humayun5 kurulmustur. Bu durum
Anadolu’daki miizigin de yoniinii degistiren ciddi bir adim olmustur 19. yiizyilin ilk
ceyreginde yer alan “Vaka-1 Hayriye” tarihsel siiregte sadece siyasi anlamda degil Osmanh
musikisini etkilemesi baglaminda da 6nem tasimaktadir. Ciinkii bu siirecle birlikte, Bati
miizigi egitiminin Tiirkiye’de resmen baslatilmasinin 6nii agilmig oldu (Tura: 1984). Vaka-
1 Hayriye denilen olay konumuz agisindan biiyiik 6nem tasimaktadir. Cilinkii mesele sadece
Yenigeri Ocagmin tasfiyesi degil, aym1 zamanda ve Ozellikle Alevilere ve Bektasilere
yonelik iktidarin yapmis oldugu biiytik bir kiyimdir. Bu tarihe kadar Osmanli Devleti’nin
en gozde ordusu olan Yenigeri Ocaklarinin manevi lideri olan Bektasilerin dergahlari
kapatilmis ve bu dergahlara Naksibendi seyhleri getirilmistir. Bu durum bize merkezi
otoritenin ¢evre lizerindeki baskisinin kiyimdan, siirgiine ve zindanlarda kapatilmaya kadar
pek c¢ok sekilde gerceklestigini gostermektedir. Calismanin bir sonraki bdoliimiinde
ozellikle kimlik temsili baglaminda bu konu tekrar ele alinacaktir. O nedenle Osmanl
musikisinin gerek icrasi1 ve aktarimi1 gerekse de bir musiki egitim ocagi olarak

adlandirilabilecek kurumu olan Mevlevihaneleri agiklamak yerinde olacaktir.

Dini musikinin temel unsuru olan ve padisahlar tarafindan her zaman himaye
edilip korunan Mevlevihaneler Osmanli’daki bir diger dnemli miizik kurumudur. Osmanh

Imparatorlugu’nda Mevlevihanelerin halk ve saray cevresinde her zaman deger gordiigii

® Bu terimin Musika-1 Hiimayun olduguna iliskin goriis icin Bkz. Antep, E. (2006). Osmanli’dan
Cumbhuriyet’e... Miizik Hareketlerinden Birkag¢ Kesit, Uluslararas: Tarihsel Siire¢ Iginde Tiirkiye’'de Miizik
Kiiltiirii, Istanbul: Atatiirk Kiiltiir Merkezi Yayin.
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soylenebilir. Ozellikle resmi dininin Islamiyet olmasi ve Mevlevihanelerin Tasavvuf
Musikisinin merkezi olmasi gibi sebeplerden dolayr bu durumun olustugu sdylenebilir

(Akincioglu, 2012).

Mevlevihaneler, insan1 en ham halinde alip ¢esitli bedeni, fikri ve ruhi egitim
devrelerinden gecirerek insanin bu ii¢ boyutta pisirilerek olgunlasmasi amaglanmistir. Yani
Mevlevihaneler, insan-1 kamil’e ulasmay1 ¢abalayan kurumlardir. XII. yiizyilda Ahmed
Yesevi’nin, eski Saman gelenegine dayali musiki ve raksa tarikat yolunu agmasindan
sonra, XIII-XIV. yiizyilda dogan Mevlevi tarikati ve bu tarikata mensup bestekarlar
Osmanli tekke musikisini miizik estetiginin zirvesine ¢ikaracak eserleri ortaya
koymuslaridir.  Sultan Veled tarafindan kurulan ve Mevlana’nin tasavvufi fikirleriyle
ibadet seklini sistemlestiren Mevlevi tarikat1 Tirkge, Arapga, Farsca dillerinde pek ¢ok
sanat alaninda calismalar yapmis olmakla birlikte 6zellikle ciddi musiki egitimi veren bir
kurum da olmugtur. Semahanelerde icra edilen musiki eserleriyle Osmanli musikisinin
gelismesinde ylizyillar boyu biiyiik bir ocak gorevi yapmistir. Bunun disinda Anadolu'nun
en kiiciik sehirlerinden baska, imparatorlugun Balkan ve Ortadogu eyaletlerinde de acilmis
olan Mevlevihaneler Osmanli musikisinin yayilmasinda baslica rolii oynamuslardir.
Ozellikle XVI. yiizyildan itibaren bestelenmeye baslayan ve ses-saz-raks ii¢liisii tarafindan
icra edilen Mevlevi Ayinlerinde icra edilen Mevlevi musikisi eserleri Osmanli musikisinin
her agidan 6ziinti teskil ederler. Musiki sanatina goniil vermis olan ve gerek dini gerekse de
dindis1 eserlere imza atmis pek ¢ok bestekarin bu tarikata mensup olan ya da bu ocagin
feyz kaynagindan beslenmis olduklar1 bilinmektedir. Ayrica, mensuplar1 arasinda padisah,
vezir, seyhiilislam ve pasalarin bulunmus olmasi bu tarikata resmi bir hiiviyet kazandirmis
ve tasavvuf aleyhtar1 bazi medreselilerin musikiyi susturmasi, bu itibardan gii¢ alan

tekkenin savunulmasiyla dnlenebilmistir. Oziinde musikiyi ayinlerinin merkezine alan ve
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ibadetlerinin ayrilmaz bir pargasi olarak goren Mevleviligin diger tarikatlara uymayan
taraflar1 oldugu gibi musikisinde de tamamen Siinni ruh hakimdi. Yalniz genel olarak
tekke musikisi halk edebiyatina paralel bir gelisme gostermisken, Mevlevi musikisi
edebiyat1 gibi klasik niteligini korumustur. Osmanli musikisinin zirvede oldugu XVIII. ve
XIX. ylizyillarda Mevlevi musikisi de Ill. Selim ve Il. Mahmut gibi Mevlevi padisahlarin
destegin ile zirveye ¢ikmistir. Bu donemde 6zellikle dikkati ¢eken sey dnceki ylizyillarda
bestelenen toplam 13 Mevlevi ayinine karsilik sadece XIX. ylizyilda 42 ayinin bestelenmis
olmasidir. Mehterhane ve Enderun'un kapatilmasindan, Darii’l-Elhan ve okullarda Tiirk
musikisi Ogretiminin yasaklanip (1926) radyodan yaymlarinin kaldirilmasindan (1934)
sonra, musiki cemiyetlerine ve hususi derslerin mesakkatine siginmak zorunda kalmis olan

Osmanli musikisi i¢in Mevlevi ayinleri bir liman olma 6zelligi gostermistir (Tanrikorur,

2011).

Osmanli musikisinin icrasinda ve aktarilmasinda en biiyiik isleve sahip olan bu
iki kurumun disinda O6zellikle egitim islevini saglayan kurumun Enderun oldugu
sOylenebilir. Diger taraftan 6zel meskhaneler ve musiki esnafi loncalarinda da musiki
icrasinin yapilmistir. Enderun, siir, hukuk, mantik, felsefe, din, geometri, askeri sporlar,
okguluk gibi pek ¢ok alanda vermis oldugu egitimin yam sira 6zellikle musiki alaninda da
cok ciddi bir egitim merkezi olmustur. Ancak siire¢ icerisinde o da Batililagsma politikalar1
baglaminda kapatilmistir. Ozel meskhaneler ise tek veya toplu olarak hususi mahiyette
musiki meski yapilan hoca evleri, cemiyetler veya oOgrenci korolar1 baglaminda
diisiiniilebilir. Musiki hocalarinin evlerinde ders vermeleri gelenegi musiki eserlerinin
icrasinda ve egitimde onemli bir isleve sahip olmustur. Mehterhane ve Enderun ve daha

sonra da tekkelerin kapatilmasindan sonra bu gelenek zorunluluk haline gelmistir.
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Osmanli musikisinin bir diger onemli 6zelligi ise, i¢inde bulundugu Dogu

miizigi geleneginin de bir sonucu olarak halk siiri geleneginden besleniyor olmasidir. Bu
baglamda Osmanli musikisini siir geleneginden ayr1 tutmak miimkiin degildir. Ozellikle o
donem icin ses kayit teknolojilerinin olmayisi ve musikinin mesk sitemine dayaniyor
olmasina ragmen, siirin yazili bir sekilde aktarilabiliyor olmasi onu musikiye gore gorece
daha aktarilabilir kilmistir. Ancak bu goreli durum yine de anonim olan halk siirleri i¢in
musiki ile benzer bir 6zellik gostermek durumunda kalmistir. Osmanli musikisini bu
gelenekten bagimsiz diislinmek miimkiin degildir. Gerek merkezi otoritenin Oviilmesi,
resmi ideolojinin ve kimligin yansitilmasi baglaminda olsun gerekse de bunun disinda
kalan kesimlerin kimlik insas1 ve temsili ile muhalefet etmelerinde siirin biiyiik bir giice
sahip olduklar1 goriilmektedir. Osmanli musikisi giifteye yani siir ya da séze ihtiyag
duymaktadir. Bunun iizerine de ritim ya da nagmeyi ekleyerek mesk yoluyla aktarimim
yapar. Bu nedenle Osmanli musikisi siir musikisi yoniinde gelismistir. Kullanilan siir
Islami kiiltiire bagl edebiyatlarin klasik vezni olan aruzdur. Ancak yine de 6zellikle halk
siiri geleneginden beslenen siirlerde hece Ol¢iisii kullanilmistir. Bu siirlerde hislere hitap
eden hakikatler dile getirilmistir. Musikiyle birlikte gelen ahenk ve melodi ise bu hisleri ve

hakikatleri daha farkli bir boyuta tagimistir.

Diger taraftan siir ile musikinin birlikteligi Osmanl1 ile baslamaz. Tiirklerin ilk
edebi eserlerinde de dini nitelikli bir musikiden s6z edilebilir. Osmanli musikisinin en eski
seklini, baksi1-0zanlarin kopuz esliginde c¢aldiklart dini nagmelere de bakmak gerekir. Eski
Dogu milletlerinde oldugu gibi, Osmanli musikisinaslari, dini ya da yari-dini ayinlerinde
kopuz egliginde Yaraticinin varligi ve birligi anlatarak onu yiiceltirlerdi. Bunlarin disinda
hiikiimdar1 6ven kasideler okunur ya da eski kahramanlarin hikayeleri ile Oguz Han ve

Kara Han menkibeleri anlatilirdi (Kopriild, 1999). Her ne kadar raks daha sonra siir ve
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musiki geleneginden ayrilmis olsa da baslangicta bu iic Ogenin birlikte oldugu
bilinmektedir. Ancak 6zellikle Alevi-Bektasi ve Mevlevi geleneginde bu li¢ 6genin hala bir

arada devam ettigini aklida tutmak gerekir.

Osmanli musikisinin mesk sistemi ile isliyor olmasinin bir sonucu olarak
musiki eserleri notaya dokiilmemistir. Elbette ki bu durumun sebebi yalnizca mesk
sisteminden kaynaklanmamakta ayn1 zamanda Osmanli’daki musiki eserlerinin makam
yapilarindan  kaynaklidir. Dolayisiyla, Osmanli miiziginde ¢ok c¢esitli makam
yapilanmasinin olusu, eserlerin notaya dokiilmeyerek sinirsiz sayida tekrar edilebilir olusu,
orkestra sefi gibi sivrilen kisilerin olmayist gibi unsurlar bu musikinin kendine has bir
Ozgirliik alan1 olusturmasina neden olmustur. Batili miizik tekniklerinden g¢ok farkl
ozellikler gosteren Osmanli miiziginin Ozellikle notaya gegirilmemis olmasi ve buna
ragmen ylizyillar boyunca aktarilabilmesi Batili miizik kuramlarinin gelismesinin 6niinde
bir engel yaratmistir. Ancak ilerleyen donemlerde Batili formlarin musikiye yansimaya
baslamasiyla birlikte bu 0Ozgiirliik alanlar1 sinirlanmaya baglamis ve musikinin hem
standartlagtirilmasina hem de kolektif katilimin Oniine gecerek pek c¢ok kisinin
edilgenlestirilmesine sebep olmustur. Bu durum ise musikinin bir meta haline gelmesinde

etkili olan unsurlardan birisidir (Behar, 1987).

Osmanli musikisinin karakteriyle ilgili ¢ok 6nemli bir baska husus da sudur:
Bu musiki tiiri, ordu, tekke ve eglence uygulamalar1 disinda bir toplu icra miizigi degildir.
Ustelik higbir zaman koro usuliinde bir icras1 da yapilmamistir. Sarayda ve elit ¢evrelerde
yapilan klasik veya halk tarzi fasillar gerek kadro, gerek repertuar bakimindan giiniimiiz
korolarinin ¢ok uzagindadir; koro Osmanli musikisinin asli karakterine zit bir uygulamadir.
Ancak yine de yukarida bahsi gegen diger biitiin musiki kurumlarinda oldugu gibi Osmanl

musikisinin koro olmama 6zelligi de Tanzimat’la birlikte opera korolarina benzer 20-30
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kisilik saz heyetlerinden olusan ve hatta bu heyetlerin 6niinde Batidakine benzer sekilde
orkestra sefi benzeri bir kimsenin el kol sallar sekilde heyeti yonettigi goriilmeye
baslanmistir (Tanrikorur,2011). Bu durum aslinda Osmanli musikisinin i¢inde bulundugu
tek sesli ya da ¢ok sesli miizik tartismalar1 agisindan da onemlidir. Genel olarak Dogu
miiziginin 6zelde ise Osmanli musikisinin tek sesli olduguna iliskin goriisler hakimdir. Her
ne kadar bu durum Osmanli musikisinin teksesliligi Batili anlamda bir orkestraya sahip
olmamasi seklindeki bir olguya isaret ediyor olsa da bu durum bizce Klasik Batili anlayisin
Osmanli musikisinin kendi miizik kuramlarinin disinda bir olgu olmasindan dolay1 ona
yiiklemis olduklar1 6nyargili bir adlandirma olarak goriilmektedir. Dolayisiyla miizikteki
tek seslilik olarak adlandirilan olgu esasen farkliliklarin bir araya getirildigi ve aym
zamanda kolektiflige isaret eden bir unsur olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Boylece bireyler
toplumda kendi varligmi ve kimligini miizikle bu sekilde ifade ederek toplumla
biitiinlesebilecektir. Bu nedenle birey i¢in toplumsal ¢éziime katilmak ve toplumla uyum
igerisinde olmak onemlidir. Ancak bu siiregte amag¢ ¢oziimii ayn1 ¢izgide devam ettirmek
olunca tekellesme ve kaliplastirma ile karsilasilacak, gelenekgilik ile korumacilik temel
Ozellikler olacaktir (Egribel,1993). Bu yoniiyle degerlendirildiginde ise tekseslilik esasen
farkli toplumsal kesimlerin toplumsal ¢6ziime katilmalar1 siirecinde ¢ikarmis olduklar
sesin tek potada eritilmesi seklinde degerlendirilebilir. Ancak yine de bu durumun higbir
donemde gerceklesmis oldugunu sdylemek miimkiin degildir. Ciinkii calismanin ilerleyen
boliimlerinde goriilecegi lizere gerek halk siiri gerekse de musiki geleneginde bu durum
merkezi otoritenin istedigi sekilde gerceklesmemis ve muhalif nitelikte eserler icra

edilmistir.

Osmanli musikisiyle ilgili olarak deginilmesi gereken son husus ise bugiin bile

hala devam eden halk-sanat musikisi kavramsallastirmasidir. Aslinda halk musikisi ile
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klasik musiki birbiriyle etkilesim halinde olan ve tabiri caizse biri digerinden ¢ikmis ancak
farkli gevreler tarafindan icra edilmis ayni ses sistemine sahip olan ve ¢ok az farkli makam,
usul ve form yapisina sahip olan iki musiki tiiriidiir. Bu nedenle de ne klasik Osmanl
musikisi folklor musikisinin gelismis seklidir, ne de folklor musikisi klasik sehir
musikisinin ilkel seklidir. Sanat Musikisi ve Halk Musikisi ayrimi Tanzimat'la birlikte
yasanan ikiliklerin basinda gelen alaturka ve alafranga ve tek sesli ¢ok sesli dikotomileri
icerisinde zorlama bir terminoloji olarak karsimiza c¢ikmaktadir. Osmanli musikisinin
baslangicindan son donemlerine kadar olan silirecte bdyle bir ayrim olmamistir. Hatta
Klasik Osmanli bestekarlarinin tiirkii, kosma, semai, destan formundaki ‘folklorik'
bestelerine karsilik, cogunun bir tarikat baglantist olan halk sairleri de tekke edebiyati
iriinlerini ortaya koyduklari klasik divanlarinin oldugu bilinmektedir. Benzer sekilde halk
miizigi saz1 ve klasik miizik saz1 seklindeki bir ayrim da o dénemde mevcut degildi

(Tanrikorur, 2011).

Diger taraftan Tiirkiye’nin musiki geleneginde makam musikisi ve Anadolu
halk musikisi olmak iizere iki ana kol vardir. Anadolu’nun musikisi icerisinde birtakim
yerel unsurlart barindirmaktadir. Bu yerel unsurlarin kokleri Eski Asya ve Anadolu
uygarliklarina kadar dayandirilabilir. Bu nedenle de makam musikisine kiyasla ¢cok daha
uzun bir gegmise sahip oldugu sdylenebilir. Osmanli musikisinin daha 6nce belirtildigi
tizere ¢evre musikilerden etkilendigi ve bunlar biinyesinde barindirdigi goéz Oniine
alindiginda, bu gelenekten beslenmis oldugu olgusu karsimiza g¢ikmaktadir. Osmanli
diinyasinin makam musikisine duydugu ilgi ilk olarak saray c¢evresinde karsimiza
cikmaktadir. Istanbul’un fethinden 6nce II. Murat doneminde sultana sunulan musiki

kitaplar1 saraymm musikiye duydugu ilgiyi gostermektedir. O dénemin makam musikisi



72
daha ¢ok Maragali Abdiilkadir® iizerinden Istanbul’a gelmis ve lic kusak boyunca devam
ettirilmistir. Ancak daha sonra gelenekle olan bag kopmus ve musikide yerellesme egilimi
baglamistir. Osmanli musikisinin ilk evresi olarak nitelenebilecek olan bu donemden sonra
musikide koklii degisimler yagsanmaya baslamistir. Yeni olusmaya baglayan musiki yerli
ogelerden beslendi. Islam musikisinin genis bir bdliimiinde iiretilen makam musikisinden
ayrismis bir Osmanli iislubu ortaya ¢ikti. Bu yeni iislubun ortaya ¢ikmasinda Anadolu’daki
ve cevresindeki yerel kiiltiirlin biiyiik payr vardir. 17. Yiizyila gelindiginde ise Osmanli
diinyasinda artik yeni bir musiki olusmustur. Bu donemde murabbalar ve semailerin yan
sira pek ¢ok halk tiirkiislinlin bir arada olduklar1 goriilmektedir. Bu ise saray c¢evresinde
yayginlasan bir halk musikisi oldugunu gosterir. Ozellikle IV. Murat déneminde saz
sairleri ¢cogalmaya baslamis; konaklarda, Yeniceri ocaklarinda ve toplumun genis bir
kesiminde asiklarin, sairlerin destanlar1 ve kogmalar1 dinleniyordu. Aruz vezniyle yazilan
siirlerin yaninda hece vezniyle yazilanlar da vardi. Bunun yaninda asik musikisi fasil
musikisinden, asik siiri de aruzdan etkileniyordu. Bu baglamda da koyli ve sehirli halk
musikisi geleneklerinde bir hammadde olarak yasayan ezgilerin, merkez musiki ¢evreleri
tarafindan makam fikrince doniistiirilmiis olduklart diisiiniilebilir (Aksoy, 2008). Bu
durumda yukarida bahsedildigi {izere halk musikisi ve saray musikisi arasinda kesin bir
farklilasma ya da ayrisma oldugunu sdylemek yanlis olacaktir. Buradaki temel farkliligin
bu musiki tiirlerinin icra edildikleri ¢evreden kaynaklanan farklara bagl birtakim konu ve
sekil farkliliklar1 oldugu sdylenebilir. Yani Osmanli’da biiyiik merkezlerde oturan okumus
ve yuksek zlimreden olanlarla halkin 6zellikle kir kesimlerinde yasamis olanlar arasindaki
farkliliktir bu. Ancak yine de 20. Yiizyila gelene kadar sanat musikisi ve halk musikisi

arasinda kategorik bir ayrim olmamistir. Ciinkii tarih boyunca musiki hep tek bir tip olarak

® Fars besteci ve musikisinastir. Timur ve Sahruh’un saraylarinda yasamistir. Yiizlerce musiki eseri
yazmistir. Eserleri mesk ile gliniimiize kadar ulagsmis olup TRT repertuarinda kendisine ait 25 eser
bulunmaktadir.
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bilinmis ya sarki tiirkii séylemis ya da saz ¢almiglardir. Bu durum politik sdylemlerde de
kendisine yer bulmustur. Buna gore halk miizigi denen tiirde sanat yoktur, sanat miizigi
denen tiir de halkin mali degildir. Bu sekildeki soylemler toplumun farkli kesimlerinin
birbirinden tamamen kopuk bir gériinlim sergilemesine ve birbirlerine yabancilagsmasina
neden olmustur. Bu tarz sOylemler maalesef hala devam etmekte ve kiiltiirel bir ikilik

ortami yaratmaktadir (Tanrikorur, 2011).

Osmanli’daki siyaset gelenegi g6z Oniine alindiginda, sarayin siyaseti kendi
elinde bulundurmasi sebebiyle olusan saray miizigi ve halk ve saray miizigi ayriminda
dikkat edilmesi gereken nokta toplumsal sorunlara katilimda ¢6ziim sahibi olmak ya da
¢oziime dahil olmak ve bununla iligkilendirilebilecek olan ayricalikli olma durumuyla
aciklanmalidir. Buna gore ¢oziim sahibi olan kesimler bunu saglayan aracglarini toplumdan
ayirma egiliminde olmus; bu ise miizikte se¢kin ve halk miizigi gibi ayrimlarin
yapilmasinda neden olmustur. Bu baglamda seckin/saray ve halk miizigi arasindaki
ayrimin temelinde ¢oziime yakinlik 6nemli bir ayrim sebebi olarak degerlendirilebilir. Her
ne kadar bdyle bir ayrim olsa da iki miizik tiirii bir arada ve birbirini besleyerek varliklarini
devam ettirmiglerdir. Saray miizigi toplum bilincinin, siyaset ya da ¢6ziimiin en iist ifade
edilis sekli, miizigin ve kimligin temsilcisi ayn1 zamanda miizigin muhafaza edildigi ve
korundugu bir konservatuar olma o6zelligi gosterecektir ( Egribel,1993). Saray miizigi
ozellikle kimlik temsili boyutunda degerlendirildiginde burada temsil edilenin merkezi
otorite ve onun kurumlari ile ona bagli olanlarin kimliginin oldugu agiktir. Daha 6nce de
tekrar edildigi lizere, Osmanli’da merkezi otorite farkli sesleri kendi potasinda eriterek
toplumu bir sekilde homojenlestirme c¢abasinda olmus ve kendi siyasi ve ideolojik
diinyasinin disinda kalan kesimleri bu yolla hem bir denetim ve kontrol mekanizmasi

altinda tutmaya c¢alismis hem de kendisine kars1 gerceklesebilecek tiirlii tiirlii ayaklanma ya
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da mubhalif hareketlere kars1 bir sindirme ve bastirma politikasi izlemistir. Ancak bunun ne
kadar basarili oldugu konusu ¢ok ciddi bir sorunsaldir. Ciinkii Osmanl tarihinin pek ¢ok
doneminde gerek siyasi gerek ekonomik gerekse de dini nitelikli pek ¢ok ayaklanma
ger¢eklesmistir. Bunlarin bastirilmasi kimi zaman miimkiin olmusken kimi zaman bu

kesimlerle anlagsma yapilmak durumunda da kalinmastir.

Osmanli Devleti’nin merkeziyet¢i sOylemleri, toprak iizerindeki miilkiyet
boliinmesi ve bu topraklardaki farkli vergi uygulamalar ve bunlarin disinda Siinni islam’in
giderek dogmatiklesen soylemleri neticesinde Siinni Islam disinda kalan kesimlerin
toplumdaki konumlarinin olumsuz bir hale geldigi goriilmektedir. Bu sekildeki adil
olmayan sebeplerden otiirii ama bundan da 6nemlisi ge¢cmisi ¢cok daha eskilere dayanan bir
kiiltiirlin mirascist olan bu kesimlerin kendilerine has bir kiiltiir hazinesi olusturduklari
goriilmektedir. Bu hazinede ¢esitli sanat tiirlerinde yapilmis, icra edilmis nice eserler
mevcuttur. Calismanin bundan sonraki bdliimiinde iste bu kesimlerin yani Osmanli’nin
merkez dairesi olan Siinni Islam’in diginda kalan kesimlerin merkezi otoriteye muhalif
olma niteligindeki musiki eserlerine deginilecektir. Bu baglamda tasavvuf i1sigindan
beslenen tekke ve tarikatlarin miizikleri ve bunlarin yazinsal temelini olusturan siir

geleneklerinin incelenmesi temel amag olarak karsimizda durmaktadir.
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VI. BOLUM: TASAVVUF ISIGINDA OSMANLI’DA TEKKE MUSIKISi VE

MUHALEFET

Bir 6nceki boliimde Osmanli Devleti’nde musikinin genel olarak iki karakteri
oldugundan bahsedildi. Bunlar dini ve dini olmayan musiki formlaridir. Dini musiki
formlar1 Cami Musikisi ve Tekke (Tasavvuf) Musikisi olmak iizere iki gurupta incelenir.
Calismamizin bu boliimiinde bu iki musiki tiiriinden biri olan tekke musikisi ve ancak daha
6zelde Osmanli Devleti’nde Siinni Islam disinda kalan kesimlerin tekke ve tarikatlarda icra
etmis olduklar1 musikinin kimlik temsili baglaminda incelenmesi amaclanmaktadir. Bu
baglamda calismanin bu boliimii 6zellikle kaynagini ya da giiftesini halk siirinden alan
tekke musikisi Orneklerinin bir kimlik temsili olarak Osmanli Devleti’nde nasil

kullanildigina iliskin 6rnekler {izerinden stirdiiriilecektir.

Osmanli’da dini musiki ile dindist musiki  birbirinden ayrilmadig:
goriilmektedir. Her ne kadar ilerleyen siiregte 6zellikle tekkelerin kapatilmasindan sonra bu
iki musiki tirii birbirinden kopmugsa da aslinda yapi itibariyle benzer ozellikler
gostermistir.  Ornegin dini musikinin dindist musikinin kurallarina baglh oldugu
goriilmektedir. Her iki musikide benzer makamlar ve usuller kullamilir. ilging olan ise, her
iki musikinin bestecileri de ayn1 sanatgilardir. Tekkeler hem dini musikinin hem de dindis1
musikinin birer merkezi olma konumundaydilar. Diger taraftan bir baska carpict 6zellik ise
dini musikinin halk musikisinden de ayrilamayacagidir. Ciinkii halk kiiltiirii de tam
anlamiyla laik bir kiiltiir degildir. Kald1 ki, Osmanli musikisinde din kokenli musiki
kiiltiiriiniin halka mal olmus pek cok &rnegi vardir. Mevlid bunlarin basinda gelir. Ozellikle
cami musikisinde, dini halk musikisi denilebilecek tarzda farkli bir musiki zevki s6z
konusudur. Ornegin her ne kadar ilahiler makam, usul yapis1 bakimindan incesaz fasil

musikisine bagli olarak icra ediliyor olsa da bu eserlerin bestelenisindeki sadelik ve
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ictenlik halkin zevkini agik¢a gdstermektedir. Tekke musikisinin 6rnekleri i¢in de benzeri
bir durumun oldugu soylenebilir. Ozellikle Bektasi musikisi bu ag¢idan ¢ok tipik nitelikler
tasir. Bu baglamda, Bektasi nefeslerinin giliniimiize ulasan Orneklerinde bakildiginda
makam musikisine has birtakim o6zelliklerle halk musikisinin ilgi ¢ekici bir sekilde

kaynastig1 goriiliir (Aksoy, 2008).

Tasavvufl diisiincenin pratige doniistiigii yer olan tekkeler musiki eserlerinin
icrasinda ve gelistirilmesinde &nemli bir merkez konumundadir. Tekkeler, Islam
diinyasinda, yiizyillar boyunca bilimsel etkinliklerin yapildig1 ve ayn1 zamanda sanatgilarin
eserlerini icra ettikleri bir ortam olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Tekkelerin medresenin
temsil ettigi diinya goriislerine gore daha serbest goriise sahip mekanlar oldugu
goriilmektedir. Bu sekildeki genis ve serbest fikir diinyasinin varligi neticesinde farkli
kimlik temsillerinin tekkelerde kendilerine bir yasam alani olusturabildigini sdylemek
mimkiindiir. Diger taraftan tekkeler giizel sanatlarin merkezi ve koruyucusu olma
Ozelligini de tstlenmislerdir(Kopriili, 2012).Sanatin haram ya da helalligi konusunda
ulemadan ¢ok daha genis ve rahat bir tutum sergileyen tarikatlar “Yaratan giizeldir, glizeli
sever” sdyleminden hareketle sanata yonelmislerdir. Bu baglamda tekkelerde icra edilen
musiki, edebiyat ve hat gibi sanat tiirleri araciligiyla inanglarin1 daha genis kitlelere yayma
cabast icerisinde olmuslardir (Kara, 2000). Osmanli Devrinde c¢esitli tarikatlarin
olusturdugu saraya ve camiye ait Ogeler baslangigta ortak bir miizik kiltlirii olmasina
ragmen siire¢ icerisinde ozellikle tekke musikisi kendi bagimsiz lislubunu ve repertuarin
gelistirmis ve cesitli miizik tiirlerinden olusan repertuarlarindaki eserler dini ayinlerde,
bayramlarda ve Ozellikle de zikir sirasinda ¢alinmigtir (Feldman, 2005). Bu bilgilerden
yola ¢ikarak genel bir tekke musikisi tanimlamasi su sekilde yapilabilir: Islam Dini

cercevesi i¢inde kurulmus olan bir¢ok tarikatta, oturarak ya da ayakta olmak iizere degisik
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bicimlerde, agir ve hizli usullerle yapilan ayinlerde, gerek raks igin, gerekse kesin bilgiye
ulagsmak ve kendinden gecip diinyayr unutmak gayesiyle bestelenmis; ilahi bir nese ve
ritim duygusu ile tasavvufi bir lirizmin hakim oldugu eserlerin biitiiniinden olusan

musikidir (Ozalp, 2000, Ozcan, tarihsiz, akt: Demirtas, 2009).

Tekkelerde yazilmis olan ve tarikatlarin kimligini temsil edici nitelikte olan
siirlerin tekke musikisine zengin bir temel hazirladigini séylemek yanlis olmaz. Bu
baglamda tekke musikisi giiftelerinin bu zengin edebiyat birikiminden geldigi s6ylenebilir.
Tekke musikisinde onemli bir unsur olan ritim doniikliigiin ayrica sezgisel anlayisin ve
ilahi aska ulasmanin siirekliligini saglamasi durumudur. Bu nedenle de kolektif biling ve
ortak duygularin belirlenmesinde musiki ve ritim 6nemli bir unsur olarak karsimiza
cikmaktadir. Tekke musikisi, bir¢ok tarikatta, iste bu siirekliligi saglamaya calismaktadir.
Tekkelerde icra edilen musikinin ¢esitli tarikatlarda degisik bi¢cimlerde yapilmasindan yola
cikarak bu farkliliklar ekseninde tarikatlarin ibadet sekli baglaminda birbirinden
farklilastiklar1 goriiliirken, bir yandan da kendi kimliklerini farkli bir yolla temsil ettikleri

distiniilebilir.

Bu farklilik icra edilen musiki tiirlerinde de karsimiza ¢ikmaktadir. Varligini
cesitli formlar etrafinda slirdiirmiis olan tekke musikisinin baslica tiirleri Mevlevi ayinleri,
durak, kaside, sugul, Ism-i Celal, savt, mersiye, nefes, naat ve ilahilerdir. Bu formlarm
kimileri tiim tarikatlar tarafindan icra edilirken kimileri belli bash tarikatlar tarafindan icra
edilmislerdir. Ornegin, duraklar Mevlevilik ve Bektasilik hari¢ tiim tarikatlarda
okunmusken, suguller, 6zellikle Arap kokenli tarikatlardan olan ve zikirlerini ayakta olarak
yapan, Kadiri, Rufai, Sa’di, Bedevi ve Sazeli gibi tarikatinda okunmuslardir. Bahsi gecen

bu musiki formlarimi tek tek incelemek konumuzun kapsami disinda yer almaktadir.
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Burada 6nemli olan nokta bu farkli tarikatlarin gerek form gerekse de igerik agisindan

kimlik temsilinde farkliliklarin oldugudur.

Osmanli Devleti’nde saraymn merkezi goriisii yansitan miizikleri icra etmis
olmasimin sonucunda saray, kendi miizigini her zaman korumus ve gelisimi konusunda
destek vermistir. Benzeri bir durum tekkeler i¢cin de gegerlidir. Tekke miiziginin yapildigi
tekkeler de bu islevi yerine getirmisler ve musikisinaslarin tanistiklar1 ve yeni miizikler
icra ettikleri; bu konular tizerine tartistiklar1 bir sanat ¢evresi olarak karsimiza ¢ikmaktadir.
Bu baglamda resmi ideoloji disinda ve ondan farkli bir yapilanma olan tekkeler bir
Ozgirliik alan1 olarak degerlendirilebilir. Musiki eserlerinin icra siirecine kisilerin aktif
katilimini bekleyen ve 6zel iisluplari, yorumlar: gerektiren bir anlayisla kendi geleneginin
devamliligini1 saglayan tekkeler bu yoniiyle farkli bir ses ve yorum olmanin 6tesinde kimi
zaman muhalif kimi zamanda merkezin sdylemlerini agma cabasi igerisinde olan bir yap1

sergilemistir (Behar, 1987).

Coziime ortak olma baglaminda diisiiniildiigiinde farkli miizik tiirlerinin buna
katildig1 ve birbirini besledigi goriilmektedir. Ancak saray miizigi toplum kimliginin en
mitkemmel dile getirilis bigimi olarak goriilmekte ve bu da ister istemez farkli miizik
tiirleri arasinda kiyaslamanin yapildig1 ve ¢evrenin 6telendigini diistindiirmektedir. Ancak
diger taraftan yonetici kadronun ve iiretici halkin disinda kalan kesimlerin tekkelerde icra
etmis olduklar1 miiziklerin saray musikisinden etkilendikleri goriilmektedir. Ornegin tekke
sanat¢ilart 6zde kaynaklari ayni1 olan fakat konumlarinda ve yorumlarinda ayrildiklari
yonetici sinifla ortiisen musiki 6rnekleri de vermislerdir. Temelde ise toplumun sorunlarina
alternatif ¢oziimler/siyaset iiretme amacinda olan ve ¢ogu zaman merkeze bir alternatif
olma ya da toplumsal sorunlara yonelik bir ¢6ziim Onerme ¢abasinda bulunan tekke

musikisi resmi goriisiin disinda kalmistir. Cogu zaman ayriliklarin oldugu tekke miizigi
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ornekleri mevcut diizene sizma, ya da diizenden pay alma egilimi igerisinde olmustur.
Ancak bu miimkiin olmayinca sonug olarak bir muhalif olma durumu ortaya ¢ikmistir. Bu
muhalif olma durumu tekkelerde arinma olarak disipline edilmistir. Her ne kadar tekke
miizigi resmi goriis tarafindan onaylanmis olmasa da bu durum tekke musikisinin diizene
dahil edilmemesi anlaminda gergeklesmistir. Yani miizigin icra edilmesinin Oniine
gecildigi soylenemez. Birligin saglandigi diisiiniilen camilerde bu birligin bozulmasini
onlemek adina, egemenligi parcalayici tarikatlar ve tekke miizikleri kabul edilmemistir.
Fakat madalyonun diger yiizii cok farkli seyleri gostermektedir. Her ne Osmanli bu miizigi
diizene katmamis olsa dahi belli noktada diizen saglayici islevi olan bu tarikatlar kimi
zaman desteklenmistir. Bu baglamda merkez i¢in diizen bozucu olarak goriilen kesimlerin,
bu tarikatlarda boyun egme ve sinme gibi arinma pratiklerinin egemenligi pekistirmesinden
otiirii izin verilecektir (Egribel,1984). Dolayisiyla bu yapilanmada tekke miizigi Osmanl
icin merkezi otoritenin saglanmasinda olumlu bir isleve sahip olan, ancak menfaat iligkisi

olarak degerlendirilebilecek bir goriinlime sahiptir.

Daha énceki boliimlerde de deginildigi iizere tasavvufun Islam’1 yorumlamada
farkli bir bakis agis1 vardir. Tasavvufi diinya goriisiiyle sekillenmis olan tarikatlarda ve
tekkelerde icra edilen miiziklerde bu diinya goriisiiniin yansimalar1 kendisini belirgin bir
sekilde gostermektedir. Insani kamil insan haline getirmeyi amaglayan sufi inamis ve
tasavvufun bu amaci gerceklestirme c¢abasinda tarikatlarin miizige ¢ok Onemli roller
verdigi goriilmektedir. Miizik Allah’a ulasma arzusu yani Ilahi aska ulasmada bir araci
konumundadir. Calgi aletleri esliginde belirli ritimlerin olusturdugu ezgiler miiritlerin ilahi
aska daha c¢abuk wulagsmasini saglamakta ve yapilan =zikirleri daha coskun hale

getirmektedir. Tekkelerde icra edilen bu zikir meclislerinde mutasavviflarin yazmis oldugu
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ilahiler ve siirler tekke edebiyat1 ve tekke miiziginin/musikisinin dogmasini saglamistir

(Artun, 2009).

Bu noktada Siinni Islam’in Osmanl ile biitiinlesmesi ve resmi bir kimlik
kazanma siireci yeniden karsimiza ¢ikmaktadir. Bu siire¢ sonucunda merkez dairenin
icinde kalanlar ya da kapinin disinda kalanlar arasindaki ugurum derinleserek toplumun
biitlin yapilarinda ve kurumlarinda kendisini hissettirmistir. Baslangic1 itibariyle
Selguklulara kadar gotiiriilebilecek olan bu siirecin baslaticist olan olaym Baba Ishak
Ayaklanmasi oldugu iddia edilebilir. Bu olay ve sonrasinda gerceklestirilen pek cok
ayaklanmada dini motifler s6z konusudur. Bu durum din olgusunun yoénetenler ve muhalif
kesimler arasinda farkli sekillerde algilanmasi ile iliskilendirilebilir. Ornegin, Islam’in
Stinnilik mezhebinin ydneticiler tarafindan devlet dini olarak 6n plana ¢ikarilmasi halk ile
yonetim arasinda kimi karsitliklarin yasanmasina neden olmustur. Orta Asya’dan gelen
Tiirkmenlerin Islam diisiincesini Saman diisiincesiyle birlestirerek kabul etmeler,
yaymalar1 ve Siilik ile biitiinlestirmis olmalarindan dolayr ortaya cikan senkretik yapi
Tirkmenler ve saray arasindaki en biiylik ¢eliskiyi olusturmustur. Her ne kadar Osmanl
Devleti’ndeki ayaklanmalarda tek sebep dini olgular olmasa da dinin birlestirici giiclinden
faydalaniliyor olmasi 6nemli bir ayrintidir (Giindogar, 2005). Osmanlilarin Anadolu’da
egemenlik kurmasiyla da devam eden bu yoneten yonetilen ¢eliskisi nedeniyle direnisler
yeniden ortaya ¢ikmis ve silahli ayaklanmalar patlak vermistir. Osmanli yonetiminin 15.
Yiizyildan itibaren muhalif kesimlerin oOrgiitlenmelerini denetim altina alma cabasina
basladig1 goriilmektedir. Daha 6nceki boliimlerde de deginildigi iizere bu durum 6zellikle
16. yiizyilla birlikte Islam’m Siinni bir karaktere biirlinmesiyle daha belirgin bir hale
gelmeye baslamistir. Bu siyaset tiim heterodoks kesimleri kapsamakla birlikte 6zellikle de

Anadolu’daki Aleviler i¢in kendisini daha belirgin bir sekilde hissettirmistir. Bu baglamda
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heterodoks Islam kesimlerinin bilim ve sanat yuvalar1 olan tekkelere ydnelik baskilar
artmis ve halk birtakim baskilara maruz birakilarak o donemin diisiinsel yapisi
degistirilmeye calisilmistir. Ancak elbette ki bu bastirma ve sindirme politikas1 sadece
Alevilerle simirlandirilmamas, Sii karakterli pek ¢ok tekke de bu kiyimdan nasibini almistir.
Ornegin, Melamiler, Giilseniler, Kizilbas diye anilan Alevi kesim bu siiregten etkilenmistir.
15. Yiizyilla birlikte dinsel bir ideoloji etrafinda orgiitlenen bu hareketler, kirsal kaynakli
olmasindan otiirii bu kesimde yasayan koylii ve gdcebe kesim sanatcilart ve ozanlari
tarafinca sanat eserlerine yansitilmistir. Boylece halk ozanlar1 sozleri ve sanatlariyla bu
hareketlere ivme kazandirmaya calismislardir. Bu ayrilik farkli tekkelerde yazilmis halk
siirlerinde ve bestelenmis musiki eserlerine de yansimistir (Zelyut, 1989). Bu durum ise
tekkelerin  farkliliklar1 pekistirici ve bu farkhiliklar iizerinden kimlik insasinin
gerceklestirildigi mekanlar olmasini saglamistir. Tekkelerdeki bu farklilasma zemini
merkezle arasindaki ¢ekismeyi canli kilmistir. Bu ¢ekisme musikide de kendisin belirgin

bir sekilde gostermektedir.

Daha onceki boliimde anlatilan merkezle yasanan bu g¢ekismeli durum ve
birtakim ayaklanmalar sadece siyasi bir olay olarak tarih sayfasinda yerini almamais, ayni
zamanda toplumun ruh diinyasini yansitan kimi sanat eserlerinde de yankilanmistir.
Ozellikle bdylesi toplumsal muhalefetin yasanmis oldugu donemlerde yasamis olan kimi
halk ozanlar1 ve sairler bunlar siirlerinde dile getirmisler ve akabinde yine musiki
eserlerinde de bestelenerek toplumsal hafizadaki yerlerini almistir. Eserleri gilinlimiize
kadar ulagsmis olan Hatayi, Pir Sultan Abdal, Dadaloglu, Kéroglu, Seyrani, Serdari, Ruhsati
gibi sairler donemlerinin olumsuz kosullarini siirlerinde anlatmiglar ve bu durumlara

muhalefet etmislerdir. Yukarida kisaca deginilen bu ayaklanmalar ile ilgili olarak pek ¢ok
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agit yakilmisg ve tiirkiiler sdylenmistir. Ancak maalesef bunlardan ¢ok azi giliniimiize

ulagmustir.

Tekkelerde kimligin farkli sekillerde temsil ediliyor olmasi sonucunda
musikinin iglevine yonelik birtakim zitlasmalarda medrese ve tekke mensuplar1 arasindaki
Kadizadeli ve Sivasi seklindeki kutuplasma ¢ok manidardir. Bu iki kesim arasindaki
kutuplagmanin 6nemli sebeplerinden birisi musiki ve daha 6zelde ise raks ve semadir. Her
ne kadar Osmanli Devleti’nin kurulus donemlerinde padisahin ve devlet erkaninin
mutasavviflarla olan iligkileri olumlu bir nitelige sahip olmussa da ilerleyen donemlerde
birtakim zitlagmalarin yasandigi bilinmektedir. 16. ylizyilda Kadizadeler olarak bilinen
ulema kesimi ile Sivasiler olarak adlandirilan mutasavviflar arasinda musiki konusundaki
tartismalar iyice alevlenmis ve devlet yonetimine yakin olan Kadizadelerin “biitiin
tekkelerin kapatilarak, yerlerine medreselerin agilmasi ve mensuplarinin da eger ki tovbe
edip iman yenilemezlerse Oldiiriilmesi” fikrinin neredeyse eyleme vardirilmasina kadar
ileri giden bir silirecin yasanmasina neden olmustur. Her ne kadar bu olay yoneticiler
tarafindan fark edilmis ve Kadizadeler’e yonelik birtakim onleyici tedbirler alinmigsa da

bu zihniyete sahip olan insanlar hep var olmustur (Askar,1999 ve Koca, 2004).

Musiki  eserlerinin  merkez ve ¢evre kavramsallastirmasmna  gore
degerlendirmesine donecek olursak genel olarak Osmanli’da sarayda icra edilen musikinin
merkezi gorlisli temsil ettigi sdylenebilir. Ancak diger taraftan bir 6rnek olarak Mevlevi
tarikatinin ayinler sirasinda kullanmis olduklart musiki eserleri degerlendirildiginde ise
bunlarin da merkezi goriisle ortiistiigli sdylenebilir. Bu durumun olusmasinda ise Mevlevi
tarikatinin diger tarikatlara gore gérece merkezi otoriteyle olan iligskisinin ve sdylemlerinin
merkeze daha yakin olmastyla iliskilendirilebilir. Osmanli Devletinde tarikatlarla merkezi

yonetim arasindaki iligki g6z Oniine alindiginda, tarihsel siirecte yasanan degisimlerin
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yansimalar1 miizige de yansimistir. Dolayisiyla tekkelere yonelik daha olumsuz bakisin
hakim oldugu donemlerde tekke miizigi de yasaklanma politikalariyla karsi karsiya
kalmistir. Her ne kadar ¢6ziime dahil olma siirecinde tekke miiziginin belli noktalar disinda
resmi ideolojiye paralel bir sdylem olusturma ¢abasi olmussa da saray miiziginden gerek
teknik olarak gerekse de ideolojik soylemler anlaminda ayrilmaktadir. Kaldi ki bu
farklilasma sadece belirli bir donem 06zgli bir durum olarak kalmamis, ilerleyen
donemlerde farklilasan goriiniimler arz etse de merkezin miizigi ile ¢evrenin miizigi

arasindaki ayrilik ve gerilim her zaman canli kalmaistir.

Bu ayrilik ve gerilimin gegmisten giliniimiize kadar hissedildigi yerlerden birisi
de Alevi-Bektasi kesimlerin icra etmis olduklar1 musikide karsimiza ¢ikmaktadir. Merkezle
olan iligkileri donemsel olarak degiskenlik gosteren bu kesimlerin musikileri de siirecle
paralel bir degisim gostermistir. Burada kisaca Alevi ve Bektasi musikisine deginmekte
fayda var. Oncelikle Alevi toplumunda dini ibadetler cemlerde gergeklestirilir. Alevi sozlii
kiiltiirtinde onceki nesilden alinan bilginin, yeni nesle aktarilma islevinin yerine getirildigi
cem ayinlerinde/ritiielinde Alevi dedesi her cemde Alevi inang ve kiiltliriiniin bilesenlerini
ve tarihsel siiregte yasananlari, Alevi Ogretisini tekrarlama yoluyla, ritiielin toplumsal
hatirlatma islevini yerine getirir. Bu sekilde cem araciligiyla bireylerin aidiyet bilincini
olusturarak kolektif bir kimlik olusturduklari ve cem disinda da kimliklerinin yeniden
ingasin1 sagladigr goriilmektedir. Alevi musikisinin de sozlii bir kiiltire dayandigi
goriilmektedir. Hz. Ali’nin ismi, On Iki Imam ve Alevi &gretisine iliskin olaylar ve s6zlerin
olusturulmasinda biiyilk 6neme sahiptir. Bu sekilde Alevi inang ve kiiltiirii seslendirmis
olduklar1 ezgilere de aktarilmis ve hem sozlii hem de sesli gelenekten Alevi kiiltiirii ve

kimliginin aktarimindaki siireklilik saglanmigtir (Akdeniz, 2011).
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Semah ise cemlerde deyisler esliginde yapilan dinsel térendir. Semahin ruhun

Yaraticiya kavusmasi siirecindeki dongiiselligi ve devinimi sembolize ettigi soylenebilir.
Bu nedenle de bu ritiielin dini bir karakter tasidigir goriilmektedir. Nasil ki tasavvuf
miiziginde Sufilerin ibadetlerinde dans ve miizik eglence amacinin disinda ibadet etme
sekli olarak ¢ok biiyilk bir 6neme sahipse ve bunun i¢in dini miizik yerine sema
tamimlamas1 yapiliyorsa (Giiray, 2009). Benzeri bir durum Alevilik i¢in de gegerlidir.
Alevilik inancinda da semah dans degil, ibadet sekli olarak karsimiza c¢ikmaktadir.
Kadinlar ve erkekler tarafindan baglama esliginde yapilan semah ritiielin ayrilmaz bir
pargast olan 6zel bir hareket sistemi olarak algilanir; figiirleri dans olarak degil, namaz
kilmak gibi bir ibadet olarak degerlendirilir. Bu ylizden ‘semah oynamak’ yerine ‘semah
donmek’ tanimlamas1 kullanilir(Erol 2010b ve Ayisit, 2007).Diger taraftan Alevi miizigi
yalnizca Alevilerin ibadet torenlerinde degil, yasamin biitiinlinde sinmistir. Toplumun
biitiin kesimlerine hitap eder. Bu durum ise Alevi miizigini giindelik yasamin vazgegilmez
bir pargas1 haline getirerek toplumsal biling ve kolektif bellegin olusumunu saglayip ¢ok
ciddi bir kiiltiirel birikimin olusumuna zemin hazirlar. Daha 6nce de belirtildigi iizere halk
siiri geleneginden beslenen bu ritiieller giifte bakimindan degerlendirildiginde semahlarda
bir siir veya bir misranin biitiin eserlerde kullanildig1 goriilmemektedir. Genellikle tim
semahlarda farkli giifteler kullamlmaktadir. Ornegin, Bektasi tekkelerinin 18. ve 20.yy.
arasinda gecen zaman diliminde icra ettigi nefesleri iceren conklere goz gezdirdigimizde
hepsinde yukarida isimleri sayilan bir¢ok yetkin ve usta Alevi-Bektasi halk ozanlarmin
siirleri goriilmektedir(Ayaz ve Sultanova, 2007). Alevi Bektasi kiiltiiriindeki sozlii gelenek
oncelikli olarak siir olmasindan dolay1 edebiyat arastirmalarinda sikca degerlendirilmis

olmakla birlikte, bu siirlerin Alevi Bektasi inanisinda gii¢lii bir ara¢ olarak temsil edilisi
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miizikle birlikte daha da giiclii olmus ve ayn1 zamanda bu sozlii gelenegin devamliligini

saglamistir.

Simdi ise Osmanli Devleti’nde yazilmis olan bu sozli gelenekten ve musiki
eserlerinden ornekler vererek bu donemin muhalif seslerine kulak vermek cok yerinde

olacaktir.

Ilk olarak Dedemoglu’nun Seyh Bedreddin ile ilgili olarak yazdig1 siirine
bakildiginda, Seyh Bedreddin’in asilmasindan yiizyillar sonra yazilmis olsa da, onun halki

nasil etkiledigini gostermektedir.

Erenlerin, evliyanin yoluna
Dervis oldum, erdim kudret sirrina
Hiiseyinden aldilar senin yerine

Giizelsin Serez’in sah1 giizelsin

Cisminden alinan yerin nuru var
Gelen dervislerde kudret sirr1 var
On iki imam gercek erin asli var
Giizelsin Serez’in gahi giizelsin

Glizelsin pirimin nuru giizelsin

Sahlar iginde Serez’in sahisin
Ismin Sah Bedreddin ilim varisin
Miiminler kabesi dostun nurusun

Giizelsin Serez’in sah1 glizelsin

Giizelsin pirimin nuru giizelsin



Sahlarimiz var imanlar agasi
Miiskilin ehli mollalarin ilgazi
Sefaatcimizdir velayet saht
Giizelsin Serez’in sah1 giizelsin

Giizelsin pirimin nuru giizelsin

Cagrisa ¢agrisa astik Balkani
Altincida gordiik Serez halkini
Yedincide yiizler siirdiik sultan1
Giizelsin Serez’in sah1 giizelsin

Giizelsin pirimin nuru giizelsin

Indik seyreyledik dostum durag:
Sekiz melek tutar argin diregi
Pirimin hesapsiz yanar ¢iragi

Glizelsin Serez’in sahi1 giizelsin

Glizelsin pirimin nuru giizelsin

Dedemoglu ¢irag: yakar
Kara nine esigine yiiz siirer
Dervis Cemal Babam murada erer
Giizelsin Serez’in sah1 giizelsin

Giizelsin pirimin nuru giizelsin

86



87

Hatayi mahlasiyla yazmis olan Sah Ismail de din olgusunu temel alan eserler

vermistir. Tasavvuf inanisindan Alevilige kadar pek ¢ok yonelimde siirler yazmis olan
Hatayi’nin siirlerinde diizeni degistirme amaci sezilebilir. Simdi bir 6rnegini verecegimiz

bu siiri ise tiirkli formunda sdylenmistir.

Ali Tsmail'im geldim
Alemi seyran eylerim
Zilfikar durmaz kininda

Gilinde bin kez kan eylerim

Goriiriim diizen diizeni
Kirarim yoldan azani
Yeni bastan bu diizeni

Bir kavim erkan eylerim

Yiridi vilayet leskeri
Zuhur oldu meydan eri
Gozlii olan gelsin beri

O cana burhan eylerim

Sah Hatayi emrim kan1
Yoktur leskere sani
Kayirmaz sefiller cani

Sirr1 cana can eylerim

Osmanli Devletine isyan etmis olan Alevi-Bektasi isimlerden birisi de
Kalender Sah’tir. Ozellikle Yavuz Sultan Selim’in agik agik Alevi katliamina girismesinti,

dislamasin1 ve vergilerle ilgili sikintili durumlar elestiren Kalender Sah bir¢ok miiridi ile



88

birlikte bir isyan baglatmistir. Dini bir nitelik tasiyan ve kendi diinya goriisiinii yansitan

Pirlere Niyaz Ederiz adli eseri yiizyillar boyunca dilden dile aktarilmustir.

Allah bir Muhammed Alj,
Nazzar eyle bari bana
[zz-ii celalin askina

Cektirme sol zar1 bana

Pirlere niyaz ederiz,
Yalan diinya nideriz,
Oliiriiz hasret gideriz,

Goster sol didar1 bana.

Kalender aglar yerinir,
Ask hayaliyle siiriiniir,
Cenneti Ridvan goriiniir,

Sol giizelin katli bana.

Osmanl’da merkez dairesinin diginda kalip Siinni Islam’a muhalefet eden
6nemli isimlerden birisi de Nesimi’dir. Ene’l Hak” yani “Ben Allah’im”, “Ben Hakikatim”
diisiincesi onun egemenler tarafindan sapkin olarak nitelendirilmesine sebep olmus bunun
sonucunda da iskence edilerek oldiiriilmesine sebep olmustur. Nesimi’nin yazmis oldugu
Kime Ne? adli eseri Islam’a, kainata ve inanca bambagska bir gdzle bakan bir nitelik

tasimaktadir.

" Ene’l Hak disincesi Hallac-1 Mansur’a aittir.
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Ben melamet hirkasini kendim giydim egnime
Ar u namus sisesini tasa ¢aldim kime ne

Haydar Haydar tasa ¢aldim kime ne

Sofular haram demisler agkimin sarabina
Ben doldurur ben icerim giinah benim kime ne

Haydar Haydar giinah benim kime ne

Gah ¢ikarim gokyiiziine seyrederim alemi
Gah inerim yeryiiziine seyreder alem beni

Haydar Haydar seyreder alem beni

Nesimi’ye sorsalar ki yarin ilen hos musun
Hos oluyum olmayayim o yar benim kime ne

Haydar Haydar o yar benim kime ne.

Pir Sultan’in siirlerinde Tasavvufun, Ali ve Muhammed’e iliskin 6geler
bulunmasina ragmen bunlar Siinni Islam’1 sahiplenmek degil devletin sahiplendigi Siinni
Islam’a bir kars1 ¢ikistir. Insan sevgisinden tabiata, Alevi dgretisinden baskaldirya kadar
pek cok konuda siirler yazmis olan Pir Sultan’in kimi siirleri din ve baskaldirinin nasil bir

arada kullanildigin1 gozler oniine serer (Giindogar, 2005) :

Padisah katlime ferman dilese
Yine gegmem ala gozlii Sah’imdan.
Cellatlar karsimda satir bilese

Yine gegmem ala gozlii Sah’imdan

On yedi yerimden vursalar yara



Cerrahlar derdime kilmasa gare
Kemendi bend ile gekseler dara

Yine gegcmem ala g6zlii Sah’imdan.

Kadilar miiftiiler fetva yazarsa
Iste kemend, iste boynum asarsa
Iste hanger, iste kellem keserse

Donen donsiin ben donmezem yolumdan

Ulu mahger giinii olur divan kurulur
Suglu, sugsuz gelir orada dirilir
Piri olmayanlar anda bilinir
Donen doénsiin ben donmezem yolumdan
Pir Sultan'im arsa ¢ikar tiniimiiz
O da bizim ulumuzdur pirimiz
Hakka teslim olsun garip canimiz

Dénen donsiin ben dénmezem yolumdan
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VII. BOLUM: OSMANLI’'DAN CUMHURIYET’E BATILILASMA

POLITIKALARI

Calismanin onceki boliimlerinde Osmanli Devleti’nin merkezilesme siireci ve
bu siiregteki temel dayanak noktalarmdan birisi olan Islam’in Siinni yorumuna iliskin
goriisler sunuldu. Buna ek olarak da Siinni Islam disinda kalan kesimlerin merkeze yonelik
muhalif hareketlerine deginilerek Osmanli’da musikinin hem merkez hem de ¢evredeki
goriiniimiine iliskin kimi agiklamalarda bulunuldu. Calismanin bu bdliimiinde ise Osmanl
Devleti’nde yasanan batililasma politikalarina deginilerek Cumbhuriyet’in olusumunu
hazirlayan siiregler iizerinde durulacaktir. Bu noktada Osmanli’da yasanmaya baslayan
Batililasma politikalarinin ¢alisma kapsamindaki 6nemi biiyiiktlir. Ciinkii bu politikalar
sonucunda Osmanli Devleti’nin pek ¢ok kurumunda oldugu gibi sanat kurumunda ve daha
6zelde musiki anlayisinda ¢ok biiyiik doniisiimlerin yasandigi goriilmektedir. Bu nedenle
calismanin buradan sonraki temel amaci bu siirecin aktarilarak Musiki Inkilabimi

acgiklamaktir.

Bilindigi tlizere Osmanli Devleti’nin diinya siyasetine egemen oldugu
yiizyillarda Bati’nin bu egemen siyaset igerisinde Osmanli Devleti’ne ekonomik ve siyasi
anlamda bagimli olma durumu s6z konusudur. Ancak bu durum, Bati’y1 yeni kaynaklar
arama ve bulundugu bu kapali durumdan kurtulma careleri aramaya yoneltmistir. Batinin
girdigi bu arayislarin sonucu olarak da aslinda Osmanli’nin en parlak ¢aglarinda Bat1 kendi
ilerlemesinin kapilarin1 agacak adimlar atmaktaydi. Nitekim, Bati’nin gerceklestirmis
oldugu Cografi Kesifler, Reform, Rénesans, Fransiz Ihtilali, Endiistri Devrimi gibi
olaylarin sonucunda Bati ¢ok ciddi doniisiimler yasamis ve ozellikle de ekonomik ve
siyasal alandaki etkinligi ile diinya siyasetinin yeni egemen giicii olarak sahneye ¢ikmustir.

Bunun sonucu olarak da Osmanli Devleti’nin 16. Yiizyildan sonra yavas yavas gerilemeye
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basladig1 goriilmektedir. Gerek devletin kendi i¢sel problemleri gerekse de bahsedilen bu
dis siyasal siirecler sonucunda Osmanli Devleti’nin gerilemesinin sonucunda Osmanli
yoneticileri bu durumu fark ederek birtakim onlemler alma yoluna gitmistir. Iste 18.
Yiizyilda yasanmaya baslayan bu onlem alma siireci karsimiza Osmanli’da batililagsma
olgusunu ¢ikarmaktadir. Buradaki amag devletin giiciinii korumak ve diinya siyasetinde
egemen konumda kalmaya devam etmektir. Peki, Osmanli’nin geleneksel diizenindeki bu
kopuslar nasil baslamistir? Bu noktada Berkes’e deginmek gerekiyor. Berkes ilk olarak,
Osmanli’nin siyasetinin belirleyici unsurlarina yonelmistir. O oncelikle 18. yiizyildan
itibaren yasanan dontisiimlerin nasil laik ve ulusal bir devlet olan Tiirkiye Cumhuriyet’ini
ortaya c¢ikardig1 sorunsalina egilmistir. Bunun i¢in Osmanli-Tiirk tarihine yonelerek,
devleti siyasal ve toplumsal acindan bir zemine oturtmaya calisir. Ik vurguladigi nokta
Osmanli’nin feodal ya da teokratik bir devlet olmadigidir. Ciinkii teokratik bir devlette,
devlet kendi dininden baska higbir dine miisaade etmemektedir. Ancak Osmanli’da ¢ok
farkli dinlere mevcut insanlarin inaniglar1 ekseninde yasadiklar1 bilinmektedir. Dolayisiyla
Osmanli Devleti’nde devlet siyasetinin belirlenmesinde din birincil 6nem sahip degildir.
Bu noktada siyasal hayatin belirleyicisi olarak gelenege yonelerek Osmanli rejiminin dinle
icige gecirilerek kutsallastirilmis bir gelenegin siyaseten belirleyici olduguna vurgu yapar.
Berkes, bu noktada Weber’den 6diing aldig1 patrimonyalizm kavramina da atifta bulunarak
diizeni kuran yaraticinin, o diizeni korumak icin yeryiiziinde kendi temsilcisi olarak
padisah1 se¢mis oldugu anlayisin Osmanli’daki goriiniimiine dikkatleri ¢eker. Bunun
sonucu olarak da toplumsal hayatin temel ilkesinin diizen oldugu gergegi ile
karsilasilmakta ve bu diizene karsi gelen her tiir degisim talebini ihtilal ya da anarsi
oldugunu ve dolayisiyla da degisimin diizen bozulmaya yol agacagini inanildigini

belirtmektedir (Berkes, 2003 ve Yildiz, 2012).
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Diger taraftan Osmanli Devleti’nin kurulusunda etken olan kaynaklara yonelen
Berkes, Dogudan ve Batr’dan gelme iki kaynaginin oldugunu belirtir. Bu anlamda Islam
nasil ki ilk ve 6zgiin halinde olan Islam degilse, Bat1’dan alinan degerler de 14. Yiizyilda
dogmakta olan Bati1 degildir. Yeni Avrupa aslinda Istanbul’'un Osmanli tarafindan
fethedildigi yilda dogmaya baslamis, Kanuni déneminde ise kendine has rengini almaisti.
Bu noktada dikkat edilmesi gereken sey, Batt Osmanli’nin yani1 baginda olmasina ragmen
Osmanli’nin Bati’ya yabanci kalmig olmasidir. Ancak bu demek degildir ki, Osmanli Bati
ile higbir sekilde iliskiye girmemistir. Bati’daki bu degisimler Osmanli’nin ciddi anlamda
ilgisini ¢ekmistir. Osmanli diizeninin bozulmasi bu iligkilerin etkisinin bir sonucu olarak
karsimiza c¢ikmistir. 17. yiizyilda Bati’da yasanmaya baglayan o6zellikle ekonomik
anlamdaki gelismeler Osmanli Imparatorlugunda hissedildigi halde bunun yarattig
bunalim aslinda 18. Yiizyilda kendisini goéstermistir. Osmanli’nin kendisini her alanda
iistiin goriiyor olmasina iliskin anlayis hala bu donemde de gecerlidir. Bu ise, Osmanli’nin
Batidaki baz1 degisimleri gérmesine engel olmustur. Bu baglamda 6rnegin, Batinin ticaret
temsilcilerine kendi ekonomik sistemlerini etkileyecek imtiyazlar verilmesinde bir sakinca
goriilmemis, timar sisteminin, kapikulu orgiitlenmesinin, biirokrasi ve maliyenin alt {ist
olmasinin arka planindaki sebebinin Avrupa ekonomisindeki degisimlerin bir sonucu
oldugu konusunda basaril1 bir anlayis gelistirilememistir. Ne zaman ki bu durum artik fark
edilmeye baslamis Osmanli yazarlar1 bu durumun artik gelip gecici bir bunalim olmadigin
gorerek devletin en 6nemli organlarinin hastalikli bir yapiya doniistiigiinii ve artik giiciin
tersine donmeye basladigin1 gérmiislerdir. Bu durumu tersine ¢evirmek i¢in devletin ilk
kaynaklarina yonelmisler, gecmis {lizerinden bir reform yapma yoluna girismislerdir. Bu
sekildeki bir anlayis eski diizene donmektense ondan ¢ok daha uzaklasan bir yone dogru

gitmekteydi. Kald1 ki bu donemde 6zellikle Balkanlar, Avusturya ve Rusya ile yapilan
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savaglar o bolgedeki egemenligi elde tuta amaciyla yapilmis olsa da igteki ekonomik
bozulmalar nedeniyle basarili sonuglar alimamamistir. Bu siiregler itibariyle artik dis
diinyaya kars1 tutum degistirme ve icte bazi 1slahatlar yapilmasi yolun gidilmesi gerekliligi
bu savaglar sonucunda imzalanan Karlof¢a ve Pasarofca anlagmalariyla resmi olarak
karsimiza c¢ikmaktadir (Berkes, 2003). Savaslarin basarisizlikla sonuglaniyor olmasi,
yayilma siyasetinin artik ige yaramiyor olusu gibi nedenlerle birlikte Osmanli siyasetinin
onemli dayanak noktalarindaki sarsintilar kendisini iyice goOstermeye baslamistir.
Dolayisiyla bu noktada islahatlar araciligiyla aslinda yapilmak istenilen, Batililasma
yoluyla Osmanli devleti aslinda kaybetmeye basladigi giicii ve itibarim1 yeniden
kazandirma arayisidir. Bu noktada Osmanli Devleti Avrupa’nin karsisinda tutunabilmek
icin Avrupa’dan aktarilan birtakim kurumlarini kendisine devsirmeye caligsmis ve siyasi
iligkilerden ek olarak diplomasi yolunu da tercih etmeye baslamistir. Ancak 6zellikle
Karlofca antlagsmasi ile birlikte diplomatik siirecin aslinda Avrupali devletlerin kendi
icindeki siyasal iliskilerine gore belirlendigi ve kendi amaclar1 ekseninde sekillendigi
goriilmektedir. Bu noktada Osmanli’nin itilen ya da tutulan, herhangi bir diplomatik 6énemi
olmayan iilke konumunda oldugu karsimiza ¢ikmaktadir (Kunt,1993 ve Berkes,2003).
Bunun sonucu olarak da Osmanli’nin diinya siyasetindeki egemen olma durumu artik
bitmeye ve diinyanin siyasal merkezi el degistirmeye baslamistir. Bati’ya kars1 egemen bir
konumda iken bu siire¢ sonucunda Batiya bagimli bir hale gelen Osmanli’nin bu duruma

gelmesiyle birlikte olusan stireci Serif Mardin su sekilde izah eder:

“IIk olarak, Imparatorlugun, ¢okmekte oldugunu anladiklarinda, Osmanlilar tarafindan
hissedilen sok ve ozellikle 18. Yiizyilin sonunda maruz kaldiklari pespese gerceklesen
felaketlerin sebep oldugu travma, ¢ok ciddi ve 1zdirapli idi. Bu, fetih ideolojisi dini bir inancin-
savasa Islam’t yaymamn bir vasitasi olarak inanmanin- pargasi oldugu igin, ayrica toprak
genislemesi Osmanli Imparatorlugu’nun kurulusunda énemli bir rol oynanus bulundugu icin,

ve nihayet Osmanli devlet adamlarinin ekonomik ¢okiis ve mali yetersizlikten kaygt duyduklari
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bir sirada, toprak kaybi gelir kayb1 anlamina geldigi ig¢in boyle idi. Osmanli gerilemesinin
dehset verici bir sekilde fark edilisi, biitiin Osmanli reformlarinin gerisindeki itici giicti teskil

etmisti” (Mardin, 2008).

19. yiizyilda yasanan kiiltiirel ve ekonomik nitelikli olaylardan sonra Bati’nin
diinya siyasetinde egemen konumda olmaya baslamasi neticesinde 6zellikle Dogu ve Bati
arasinda ¢ok ciddi birtakim ayrimlar gergeklesmeye baslamistir. Tarihin yeni belirleyicisi
olan Bati bu siiregte kendisine benzemeyen Dogu’yu birtakim kavramlarla agiklayarak
otekilestirme politikasina girismistir. Dolayisiyla da diinyada Dogu ve Bati olmak {izere iki
kutuptan olusan bir medeniyetler ayriminin yasandigir goriilmektedir. Diinya siyasetindeki
egemen giiclin Bati’ya kaymasiyla birlikte bu siyasete dahil olmay1 amaglayan Osmanh
Devleti'nde Batililasma olgusu yasanmaya baglamistir. Batililasma, Osmanh
Imparatorlugu’nda baglaylp Cumhuriyet Tiirkiye’sinde yeni boyutlar kazanan, Bati
Avrupa’nin toplumsal ve fikirsel bilesimini erisilmesi gereken bir diislince sistemi ve
politika olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Bu goriis bazen 1limli bir bi¢imde ortaya ¢ikmus,
bazen ise geleneksel kiiltliir 6gelerini elestiren ve onun karsisinda duran konumda yer
almistir. Baglangicta sadece Bati’nin teknigini almak hedeflenmisken, siire¢ bunun diginda
bir seyir gostermistir. Bati’nin sosyo-kiiltiirel ve ekonomik anlamda taklit edildigi ve Batili
degerlerin iilkeye aktariminin saglandigi bir doneme girilmistir. Cokiis siireciyle birlikte
sadece coklisiin nedeni olarak goriilen unsurlarin ¢6ziimii i¢cin Batinin teknik bilgisi 6nem
kazanmustir. Ornegin, devletin gerilemesi ilk olarak askerin teknik yetersizligine baglanmis
ve Batinin askeri kurumlaria bakilarak yeni bir model olusturma ¢abasina girisilmistir.
Ornegin, milliyetgilik akimi sonucunda olusan isyanlarda Yenicerilerin isyanlari
bastirmada giicliik cekmesi hem Yenigeri ocagi kaldirilmis hem de ocak mensubu kimseler
devlet tarafindan cok biiylik bir kiyima ugramislardir. Tarihte Vaka-i Hayriye olarak

adlandirilan bu olay sonucunda Asakir-i Mansure-i Muhammediye adinda yeni ve batili



96
tarzda bir ordu kurulmustur. Serif Mardin, Yenigeri Ocaginin halkin isteklerinin iktidara
duyurulmasinda 6nemli bir aract konumda oldugu ve bir gii¢ unsuru olarak kullanildigini
sOyleyerek Yenigerilerin halkin iyiligi i¢in ¢alismak zorunda oldugunu ve saraym bu
yoldan sapmasi halinde saray1 etkileme giicline sahip oldugunu belirterek Yenigeri
Ocagmin fiziksel bir yaptirnm giicline sahip oldugunu belirtir. Yenigeri Ocagi’nin
kaldirilmasinin sonucunda ise halkin isyanlarda énemli bir kurumdan yoksun kalmistir.
Ancak siire¢ icerisinde Ozellikle de gerileme ve ¢okiisiin kacinilmaz olmasi sebebiyle
Batiyla olan iliskileri daha farkli bir boyuta tagimak gerekmistir. Mevzu sadece askeri
yetersizlikler olarak goriilmemis ve pek c¢ok alanda hizla batililasma politikalart
baslamistir. Ornegin bazi devlet adamlar1 elgi olarak Avrupa’ya gonderilmis, batinin
degerleri referans alinmaya baslanmis ve bu degerlerin Osmanli idarecileri tarafindan
benimsenmesi sonucunda Lale devri gibi kiiltiirel anlamda biiylik doniisiimlerin yasandigi
bir dénem baslamistir. ilerleyen siirecte ise ozellikle Tanzimat Fermani’nmn ilan

edilmesiyle birlikte Batinin tam anlamiyla model alinmasinin 6nii agilmistir (Mardin,

1992).

Temelde degismek ya da degisim lizerine sekillenen bu siiregte Dogu ve Bati
arasindaki sosyo-kiiltiirel ve ekonomik farkliliklar degisimin sekli ve yonii konusunda
belirleyici olmustur. Clinkii ulagilmak istenilen hedef Batili birtakim degerler araciligiyla
diinya siyasetinde yeniden hakim konumda olmaktir. Degisimlerin yasanmaya basladigi bu
siirecte lizerinde durulan temel nokta Bati Dogu’dan bilimsel, askeri, ekonomik, kiiltiirel ve
siyasi anlamda tstiinliigline bir atifta bulunma durumu ve adi gegen bu kurumlarda Batinin
kendine has akilct degerlerinin isliyor oldugu ve bu araglarla Osmanli’nin ¢okiisiine engel
olunabilecegidir (Metin, 2010). Bu baglamda Avrupali Devletlerin giyim kusam seklinden

mimari yapisina, kisiler arasi iligkilerden laiklik ve hukuk gibi toplumun pek ¢ok alaninda
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Batinin etkisi hissedilmeye baslanmistir. Ozellikle laiklik ile ilgili konular ¢ok tartismali
olmus ve dini cemaatlerin siyasetteki rollerine gorece kisitlama gelmistir. Bu durum
cemaatler arasinda biiyiik rahatsizliklara sebep olmus ve esitligin saglanmasindan memnun
olmayan cemaat liyeleri ayricaliklarindan vazgegmek istememislerdir (Ahmad, 2006). Bu
durum aslinda dini cemaatlerin gelenekten kopusun yasanmaya basladigr bu degisimlere
yonelik tepkisi ya da karst durusu olarak degerlendirilebilir. Bunun sonucunda da dini
gruplarin hem siyasi hayattan artik pay alma konusunda sikintiya diistiikleri goriilmektedir.
Bu durum ise aslinda dini cemaatlerin yasanan bu batililasma politikalarina kars1 durus
sergilediklerini gostermektedir. Bu diisiinceye sahip kesimler merkeze karst muhalif bir
durus sergilemislerdir. Ozellikle II. Abdiilhamit déneminde ortaya ¢ikan Islamcilik akimi
¢okiisii engellemeye yonelik bir ¢dziim yolu olarak goriilmiistiir. Ciinkii Islamcilarin
goriislerine gore, Tanzimat’in ilaniyla birlikte Osmanli’nin geleneksel kiiltiirii biiylik bir
tahribata ugratilmis, seriat hiikiimlerinin ihlali baslamis ve din ile iliskisi olan tiim kisi ve
kurumlar zayiflatilmistir. Siire¢ icerisinde ve ilerleyen donemde 6zellikle de Cumhuriyet’in
ilaniyla birlikte dinin devlet islerinden tamamiyla ayrilmasindan sonra laiklik ve dini

kurumlar arasindaki ikilik bu donemde oldugu gibi hep siiregelmistir.

Osmanli Imparatorlugundaki bu ¢oziilme siireciyle birlikte artik devleti
kurtarmak icin yoneldigi reformlarda gelenekten yavas yavas kopuldugu goriilmektedir.
Devleti kurtarmak i¢in, yozlasmis eski diizenden hi¢ degilse bir dl¢giide vazgegilmesi kabul
edilmis ve bazi alanlarda Avrupa’nin iistiinliigli kabul edilmistir. Ancak burada iizerinde
onemle durulmasi gereken sey sudur ki, tarihsel anlamda ¢ok uzun ve koklii bir gegmise
sahip olan Osmanli Devleti’nin bu Batililagma politikalarini izlerken kendi kimliginden
odiin vermek istememesidir. Ozellikle 19. Yiizyillda yasanan modernlesme deneyiminde

modernlesme ve somiirgelesmenin es anlamli goriilmesine karsilik Osmanli devletinde bu
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sekilde bir durum ger¢eklesmemis ve burada ikili bir modernlesme deneyimi yasanmaistir.
Yani tarihi kimlik korunarak bir modernlesme deneyimi yasanmak istenmistir: Osmanli
kimligi iizerine Batili birtakim degerlerin insas1 saglanarak, otekilesmeden kendi kimligini
ve baskaligin1 vurgulamaya yonelik bir tutum sergilenmistir. Ancak burada fark edilmeyen
ya da kabullenilmeyen sey Bati’min ge¢irmis oldugu tarihsel siireglerdir. Yani Bati’da
yasanmis olan bu modernlesme siireci aslinda yeni bir olgu olmayip, bir donemin ati
durumda kalmis olan kesimlerinin giicii ele alma ¢abasinin bir sonucu olarak dogustur. Bu
nedenle de her ne kadar Osmanli Devleti iyi niyetli bir girisim cerisinde bulunsa da
otekilestirme politikalarindan kurtulamamistir. Bati’dan aktarilan bilim ve teknik gibi tiim

araglar bir ¢esit yenilik olarak kalmig tam anlamiyla bir modernlesme saglanamamistir

(Caylak, 2005 ve Cigdem, 2002).

Osmanli Devleti’nin Batililasmak ve diinya siyasetinde kendine merkezi bir
konum saglamak niyetiyle yapmis oldugu biitiin bu politikalar sonucunda Avrupali
devletler tarafindan Batili sayilmadig1 gibi, ¢okiisiinii de dnleyememistir. Daha 6nceden
Avrupali devletlere tanimis olduklar1 imtiyazlar Devleti daha da zor durumda birakmustir.
Ozellikle Osmanli sinirlart igerisinde yasayan gayrimiislim halkin Miisliiman olan halka
gore daha esitsiz onumda oldugunun vurgulanmas: {izerine Islahat Fermani da ilan edilmis
ve bunun sonucunda Hiristiyan ve Miisliiman halk arasindaki esitligi daha keskin bir
bicimde ifade edilmistir. BOylece dini cemaatlere yonelik kimi ayricaliklar ortadan
kaldirilarak tiim toplumun Osmanl ¢atis1 altinda toplanmasi amaglanmis, boylece bir nevi
Osmanlicilik yapilmistir. Yani, lilke igerisindeki yerel ya da ¢evre kiiltiirler tek bir potada
eritilmek istenmistir. Ozellikle Fransiz Devrimi’nden sonra ortaya ¢ikan ulus hareketleri

Avrupa’daki siyasi yapilarin degistirmis ve Ozellikle de kapitalizmin gelisimiyle birlikte
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milliyet¢ilik onemli bir diisiince haline gelerek parcalanma ve c¢okiisii hizlandirmistir

(Ceran, 2010).

Biitiin bu degisimler II. Abdiilhamit doneminde de tiim hiziyla devam etmistir.
Hatta belki de en biiyiik adimlar bu donemde atilmistir da denilebilir. Egitimde laik ve
batili kurumlar olusturulmaya calisilmis, edebiyat ve siir alaninda Onemli gelismeler
olmus, yabanci dil 6grenimi ile birlikte farkli edebiyatcilarin eserleri aktarilmig, 6nemli
sanat¢ilar yetismis ve basin ve yaym anlaminda énemli adimlar atilmistir. Yabanci yayin
organlarinin artmasi ve yabanci dillerin 6grenilmesi bilimsel gelismenin de takip
edilmesine olanak saglamasi agisindan 6nemlidir (Ahmad, 2006). Ancak bu degisim siireci
burada anlatildig1 sekliyle olumlu bir duruma isaret ediyor gibi goriinse de durum aslinda
boyle degildir. Ciinkii, bir zamanlar diinyanin egemen giicti konumundaki Osmanli Devleti
cokiisten kurtulmanin yollarin1 aramaktadir. En basitinden, kendi biinyesinde oldukca
zengin bir kiiltiirel hazineye sahip olan Osmanli Devleti kiiltiirii dahi Batida arar konuma
gelmistir. Kald1 ki milliyetgilik akimi sonucunda Osmanli devletinde yasayan gayrimiislim
halkin hareketlendirmesini engellemek ve isyanlar1 6nemek icin ilan edilen Tanzimat’in
Fermani aslinda bu kesimlere yonelik devlet tarafindan verilen bir giivencedir. Amaglanan
sey bir Osmanlilik bilincidir. Ancak yine de basarili olunamamistir. 19. Yiizyildan 6nce
din ve mezhep ekseninde yasanan ayrismalar artik etnik ve kiiltiirel nedenlerden
gerceklesmeye basladi (Vatandas, 2004).Bu donemde yine ekonomik anlamda disa
bagimlilik daha da ciddi bir durum haline gelmistir. Ciinkii Islahat Fermani ile birlikte
yabanci sermaye sahiplerine {iilke sinirlar1 igerisinde toprak satin alabilme hakki
taninmistir. Buradaki amag kisa vadede ekonomik kaynak elde etmek olmussa da uzun

vadedeki sonuglar1 ¢ok daha farkli olmustur. Boylelikle, Osmanli yoneticileri bu ddiinleri
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vererek, atilan adimlarin uzun dénemli iktisadi sonuclarindan ¢ok, Avrupa devletlerinde

kisa vadede sagladiklari siyasal ve mali destegi diistinmiislerdir (Pamuk, 2009).

flerleyen siiregte, Osmanl1 Devletini yikimdan kurtarma ¢abasina girisenler Jon
Tiirkler olmuglar ve Ozellikle Fransiz Devrimi sonrasinda ortaya ¢ikan ve Osmanli
Devletini pargalayan milliyetcilik akiminin sebep oldugu sorunlara yonelmislerdir. Jon
Tiirkler Osmanli Devletinin ¢ok uluslu yapisinin par¢alanmay tetikledigini gorerek Tiirkcii
bir anlayis1 benimsemisler ve daha dnce bir ¢dziim yolu olarak goriilmiis olan Osmanlicilik
fikrindense daha tekg¢i bir anlayisla Tirkgiiliige yonelmislerdir. Osmanli Devleti’nin
yeniden orgiitlenmesindeki bu milliyet¢i ideoloji sayesinde Imparatorlugu kurtarmanin
birinci basamagi olarak gormiislerdir. Ancak yine de birtakim engellerle kargilasmislardir.
Bunlar: Osmanli’nin kozmopolit yapis1 ve Islam dinidir. (Aktar, 1993). Ozellikle Islam
dini ile ilgili tartigmalar ¢ok biiyiik Oneme sahiptir. Kaldi ki sadece Osmanli
modernlesmesi olarak adlandirilan donemin degil, cumhuriyetin ilan1 siirecini ve sonrasini
da etkileyen 6nemli bir tartigma alami olarak siiregelmistir. Osmanli Devleti’nin i¢inde
bulundugu bu kosullara bakildiginda devletin kurtulusu i¢in bir ¢6ziim arayisinda olan pek
cok isim aslinda 6zellikle bu kozmopolit yapt ve Islam dini {izerine diisiinmiisler ve
birtakim ¢6ziim Onerilerinde bulunmuslardir. Ancak yasanan siiregte gerek icteki
problemler gerekse de uluslararasi anlamda yasanan problemler Osmanli Devleti’nin
cokiisiine neden olmustur. Uzun bir savas doneminin ardindan yasanan gelismeler ve
birtakim uluslararasi anlagsmalar sonucunda Osmanli Devletinin kurulmus oldugu Anadolu
cografyasinda bu sefer Tiirkiye Cumhuriyet Devleti kurulmustur. Osmanli’nin son
donemlerinde yasanmaya baslayan Batililasma politikalar1 yeni devletin de resmi
politikalarindan birisi olarak yerini korumustur. Batililasmanin yasandig1 bu siirecte pek

cok ismin goriisleri olmussa da Ziya Gokalp’in diislinceleri bu siliregte resmi kadrolar
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tarafindan desteklenerek resmi ideolojinin dayanak noktasin1 olusturmustur. Tarihsel
kokler bakimindan Osmanli Devletinin iizerine dogacak olan yeni devletin ulusal kimlik ve
kiltiir yaratmadaki diisiinsel kokleri Osmanli Devletinin son yiizyilindaki batililagma
politikalarina dayandirilabilir. Hem bu dénemin hem de yeni kurulan cumhuriyetin 6nemli
taniklarindan ve de ideologlarindan birisi olmasi bakimindan Ziya Gokalp biiyiilk 6nem
tasimaktadir. Gokalp’in fikirlerinin kiiltiirel hayatin biitiin alanlarina yansidigi géz oniine
alindiginda yeni devletin ulusal kimliginin bu goriisler ekseninde sekillendigi s6ylenebilir.

Bu nedenle bu noktada Gokalp’in diisiincelerini agiklamakta fayda var.

Oncelikle Osmanli devletine bakildiginda, ¢okiisiin yasanmaya basladig
yillardan Tiirkiye Cumhuriyet Devletinin kurulusuna kadar olan siiregte yasanan temel
problemlerden birisi yeni kurulacak olan devletin kimligi sorunsali olmustur. Osmanli
Devleti ¢ok genis bir cografyaya yayillmis olmasindan ve o&zellikle de Anadolu
cografyasmnin farkli kimlikten kesimleri kapsayan yapisindan dolayr Osmanli Devleti
kozmopolit bir yapiya sahiptir. Farkli kimlikten kesimlerin olmasindan dolayr Osmanl
Devletinde kesin bir millet tanim1 yapmak oldukga giictiir. Cok sayida etnik, dinsel, dilsel
ve kiiltiirel yapiy1 biinyesinde barindiriyor olmasina ragmen devletin kurulusundan itibaren
kavim ve soy olarak Tiirk kimligi 6n plandaydi. Osmanli kimligi ise daha ¢ok hanedanla
0zdeslesmistir ve burada temelde ortak bir dil, din ya da kiiltiir aramaktan ¢ok Osmanli
hanedanma bagli olan kesimler iizerinde egemenlik kurmak amaglanmistir (Inalcik, 2005
ve Ortayli, 2007). Diger taraftan din olgusu Osmanli devleti i¢in belirleyici kimlik
Ogelerinden birisi olarak karsimiza g¢ikmaktadir. Osmanli da kesin olarak bir millet
kavramsallastirmasi yapilamamasina ragmen, din bu konuda daha belirgin bir durum teskil
etmekteydi. Ciinkii din bireysel bir inang olmanin Gtesinde daha ¢ok toplumsalliglr ve

kolektifligi 6n plana ¢ikaran bir yon kazanarak millet mensubu olmanin belirleyici 6gesi
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olmaktaydi (Ortayli, 2006 ve Ahmad, 2006). Bu iki 6ge yani din ve Tiirkliik olgusu
Osmanli devletinin son donemlerinden yeni kurulacak olan devlete kadar uzanan siirecte
temel kimlik sorunsalini olusturmus ve Gokalp’in ulusal kimlik olusturma cabalarinda da
merkezi bir 6neme sahip olmustur. Aslinda Gokalp’ten 6nce Yusuf Akcura {i¢ Tarz-1
Siyaset adli makalesinde Osmanlicilik, Islamcilik ve Tiirkgiiliik gibi {i¢c farkli diisiinceyi
kendi bakis acisinda sistemlestirmistir. Bu ii¢ tarz siyasetin temelinde yine devleti kurtarma
ve yine ulusal bir kimlik yaratma amaglar1 yatmaktadir. Bu durumu Akgura’nin kendi

sOzleriyle ifade etmek gerekirse:

“Osmanlicilik, Osmanli memleketinde Miisliman ve gayrimiislim ahaliye ayni siyasi haklar1
tanimak ve vazifeleri yliklemek; bdylece aralarinda tam miisavat husule getirmek, fikirlerce ve dince tam
serbesti vermek; bu miisavat ve serbestiden faydalanarak s6z konusu ahaliyi aralarindaki din ve soy
ihtilaflarma ragmen yekdigerine karigtirarak ve temsil ederek Amerika Birlesik Hiikiimetlerindeki
Amerikan milleti gibi miisterek vatanla birlesmis yeni bir milliyet, Osmanli milleti meydana ¢ikarmak ve

biitiin bu zor ameliyatin neticesi olarak da Devlet-i Aliyye-i Osmaniye’yi asli sekliyle yani eski

hudutlariyla muhafaza etmekti.”(Akgura, 1987).

Akcura’nin Ug Tarz-1 Siyaset adli makalesi Osmanli ulusu yaratma fikrinin
uygulanmas1 imkansiz oldugu nedeniyle reddedilmistir. Kisitl bir hareket olarak gérdigi
Panislamizm 1ile gerceklestirilmesini daha miimkiin gordiigii Pantiirkizm ideolojileri
arasinda kesin bir tercih yapmamakla birlikte, Pantiirkizme yonelmistir (Georgeon, 2002).
Her ne kadar yasanan siirecte Osmanlilik fikri iilkenin boliinmesine engel olamamissa da
ozellikle Tiirkler arasinda ulus bilincinin olugsmasi anlamda 6nemli bir yere sahiptir. Diger
taraftan yine 19. Yiizyilda diger Islam devletlerinde yasanan birtakim olaylar Bati’nin bu
tilkeler tarafindan bir tehdit olarak algilanmasina neden olmustur. Bunun sonucunda da
Osmanli Devleti bu iilkelerin savunucusu olarak 6n plana ¢ikti. Bu durum ise Islamciligin

yeni bir ¢are olarak goriilmesine neden oldu (Lewis, 1998). Buna karsilik Gokalp’in
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teorisine bakildiginda ise Osmanliciligin yerini Tiirklesmenin aldig1 ve bu ii¢ ideolojinin

bir sentez haline getirildigi goriilmektedir.

Ik olarak Gokalp’in kiiltiir teorisine bakildiginda kurgulamis oldugu modelin
kaynaklarmin Durkheim’in sosyolojisine dayandigi goriilmektedir. Durkheim’dan almig
oldugu kavramlar1 Osmanli’dan Tiirkiye’ye yasanan toplumsal degisme siirecini agiklamak
tizere kullanmistir. Her ne kadar her iki diisiiniiriin bu toplumlar1 agiklamak i¢in kullanmig
olduklar1 kavramlar ayniysa da agikladiklari toplumlar ve meseleler birbirinden farkliydi.
Gokalp, bir Tiirk milliyet¢isi olarak Durkheim’in sosyolojisini Tiirk milliyetciliginin
ideolojisi (bir diinya goriisii) haline doniistiirmiis, bunu “Osmanlicilik” ideolojisinin
karsisina konumlandirmistir. Dolayisiyla da Gokalp bu yolla Durkheim’in sosyolojisinin
ana fikrini yeniden yorumlamis ve o donemin meselelerini asilmasi gereken konular olarak

gorerek kendi 6zgiin toplumsal modelini olusturmustur(Tokluoglu, 2013).

Gokalp ile 1ilgili olarak deginilmesi gereken ilk konu hars ve uygarlik
kavramlaridir. Ciinkii Gokalp’in ilerleyen donemdeki yazilarina bakildiginda tezini
ozellikle bu iki kavram {iizerine sekillendirdigi goriilmektedir. Gokalp’e gore saglikli bir
toplum olmanmm 6n kosulu kiiltiir ve uygarlik arasindaki uyumun gerceklesmesi
oldugundan, 20. Yiizyila kadar olan donemde Osmanli Devletinin beslendigi Ortadogu’nun
artik dar gelmeye baslamasi, bu kiiltiiriin dejenere olarak goriilmesi ve Tiirk ulusunun
ilerlemeye devam edebilmesi amacindan dolayr Bati uygarligina bakilmas: gerekiyordu.
Ziya Gokalp’e gore hars ulusal kiiltiire iliskin kodlar1 ifade ederken, uygarlik biitiin
toplumlarin bir arada gelistirdikleri, bir kiiltiirel biitlindiir. Hars, bireylerde degerleri,
dolayisiyla ulusal bilinci gelistirip idealler ve amaglar belirlerken; uygarlik ise bilimsel
yaklasimi ve akli gelistirerek akilciligi 6gretir. Gokalp i¢in hars milli degerler, norm, dil,

miizik, sanat, din, ahlak ve ekonomiden olusmaktadir. Bunlar harsin 6ziidiir ve yaraticisi
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halktir. Uygarlik ise daha ¢ok belirli bir egitim ve bilimsel bilgi birikiminin iirliniidiir. Bu
nedenle de belli bir diislince, hissedis ve yasam tarzini yansitmaktadir Gokalp’in
eserlerindeki temel amaci ulus olma siirecidir. Bu ¢ercevede Bati uygarligi ile Tiirk
harsinin ulusal dayanisma baglaminda nasil birlestirilip biitiinlestirilebilecegini ele almaya
calismistir. Ona gore, Avrupa uygarligini taklit etmek tehlikelidir. Taklit edilse bile Tiirk
kiiltiirtiniin korunmasi birincil 6neme sahiptir. Diger taraftan, Gokalp’e gore bireyden
kaynaklanan her sey yapay, toplumdan kaynaklananlar ise dogaldir. Bunun sonucu olarak
ise bireylerin yaratmis oldugu uygarlik yapay bir goriinim sergilerken toplumlarin
yaratmig oldugu kiiltiir ise dogaldir. Bu baglamda 6rnegin, Osmanli uygarligi yapay iken,

Tiirk kiltiirti dogal bir yap1 olarak agiklanir. (Kongar,2008 ve Gokalp, 2012).

Calismalarinda uygarlik ve ulusalcilik iizerinde ¢ok yogun bir sekilde duran

Gokalp’in uygarlik anlayisin1 Aktar su sekilde ifade eder:

“Ona gore uygarlik, pargalar1 milletler olan bir biitiindiir. Kendi i¢lerine kapali Osmanli
ve Islam cemaatlerinin tersine, ulus, etnik dzellikleri korumaya olanak veren uygarhiga agilan
bir penceredir. Bu bakis acis1 iginde, Gokalp “bu devlete bir ulus gerekir” diisiincesindedir.
Ona gore uluslar uygarlik dlgeginde birlesirler ve birbirlerinden kiiltiirleriyle ayrilirlar. Ulus

hem 6zgiil kiiltiiriin, hem uygarligin izlerini tasir” (Aktar, 1993)

Gokalp kiiltiir teorisinde genel olarak yeni devletin ulusal kimliginin ingasinda
Tiirkliige yonelmis ve Tiirk toplumunun kendine has ahlaki ve kiiltiirel degerleriyle
Bati’dan alinan kim degerlerin kaynastirilarak bir senteze ulastirilmasini hedeflemistir.
Tiirklesmek, Islamlasmak, Muasirlasmak seklindeki yaklagimi 6ziinde bu hedefe ulasmak
icin kurgulanmis bir yaklasim olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Tiirklik ile Batililagmak
arasindaki bu sentezin kiiltiirel 6gesi Tiirklesmek iken ahlaki ©gesini ise Islam
olusturmaktaydi. Sarayin seckin kiiltiirel 6gelerinin karsisina halkin kiiltiirel {iriinlerini

koyarken diger taraftan Bati’dan kimi teknik ve bilimsel 6gelerin alinmasini onermis ve
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Islam dinini de toplumsal birlik ve dayanismanin saglanmasinda &nemli bir harg olarak ele

almistir.

Gokalp’in bu tezinde, dénemin iki akimi olan Islamcilik ve Osmanliciliga karsi
Tiirkctilik ve Batililagsmak vurgulanmigtir. Daha 6nce de vurgulandigi gibi bireyselligi
cagristiran Osmanli uygarligini reddetmenin Tiirk kiiltiirii ve kimligine zarar vermeyecegi
vurgulanmigtir.  Bu baglamda aslinda Gokalp’in Tiirkgiilik adi altindaki vurgusu
Batililasma ekseninde gergeklesecek olan bir sentez ideolojidir. Bu baglamda Tiirkgiiliik,
Islamcilik ve Batililasmak aslinda birbirini besleyen ii¢ ana akimdir. Bu sentezin
sonucunda da Batil1 gibi olmadan ve kendi kiiltiirel kimligini koruyarak Bat1 diinyasinin bir

pargasi olunabilecegini savunmustur.

Ziya Gokalp yapmis oldugu bu sentez fikriyle o donemin diger diisiin
insanlarina gore farkli bir cephede durmustur. Bu yani ile 1904°li yillarin Yusuf
Akcgura’sindan ve 1910°larin Marksist ve asir1 baticilagsma yanlist gruplarindan ayrilan
Gokalp’in sentezi gesitli goriisleri uzlastirarak birligi saglama kaygisinin {iriinii olarak
ortaya cikar. Bu ii¢ o6zellik arttk Misliiman Osmanli kimliginin temel bilesenleridir.
Dolayisiyla Osmanli Devletini son donemlerinde ortaya ¢ikmis olan siyasette kalma
miicadelesi ve kimlik sorunu, Gokalp’in bu iiclii sentezinde kendisine cevap bulabilmistir.
Akcura’nin Osmanlicilik, islameilik ve Tiirkgiiliigiiniin yerin, artik bu dénemde Tiirkgiiliik,
Islamcilik ve Baticilik almistir. Ve bu donemde artik acikca vurgulanan dge milliyetgilik
olmaya baslamistir. Elbette ki burada da kimi ayrimlar olmamis degildir. O doénem
sartlarinda 6zellikle Islamcilar ve Baticilar arasinda birtakim kutuplasmalar olmustur.
Baticilarla Islamcilar sadece Batililasma diizeyinde anlasamanmislarken bu durum
milliyet¢ilerin her iki tarafi kollayan goriisleri ile c¢oziimlenmistir. Gokalp igin

milliyetgilikten yana tavir almak Islamcilik ve Baticilikla ¢elismemektedir. Bu ii¢ acilimin
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bir arada bulunmasi Tirk toplumunun ¢ikarmadir. Biri digeri adina feda edilemez. Bu
baglamda, Tirk milliyetgiligi ve baticihik Bati ile uyusmamizi kolaylastirirken;
Islamlasmak, Bati1 emperyalizminin yabancilastirma, geri biraktirma politikalarii bosa
cikartacak bir Islam birligini olusturur; Muasirlasmak ise hem devletin kaybettigi
statiisiinlin yeniden kazanmasinin Oniinii acacak, hem de c¢agdas bilim ve teknigin

kullanilmasiyla da gii¢lii bir Tiirk Islam kiiltiirii yaratilmis olacaktir (Kagmazoglu, 2003 ve

Gokalp, 2010).

Buraya kadar olan boliimde Gokalp’in tezi ile ilgili olarak ozellikle hars ve
uygarlik ayrimi kapsaminda yeni kurulacak olan devletin kimligi sorunsali tizerinde
durulmaya g¢alisilmistir. Gergekten de Gokalp’in fikirleri cumhuriyetin kurucu unsurlar
arasinda yer almigtir. Kurmus oldugu model, yeni devletin siyasi programlarinin
sekillenmesinde belirleyici olmustur. Gokalp’in yasadigi bu donemde biiyiik Diinya
Savasinin yasanmis ve savasin sonucunda Osmanli Devleti artik ¢okiisiin esigine gelmistir.
Savasin fiili sonuglarina ragmen masa basinda kimlerin kaybettigi aciktir. Yapilan
anlagsmalar Osmanli Devletinin batililar tarafindan paylagimini igeren hiikiimlerle doluydu.
Kaldi ki mevzu sadece toprak paylasimi olmaktan ¢ikmig, Osmanli ekonomik, askeri,
stratejik ve kiiltiirel pek ¢ok alanda savunmasiz hale getirilmekteydi. Anadolu’da isgaller
yasanmis ve bu isgallere karst c¢esitli bolgesel ve yerel nitelikli direnisler
gergeklestirilmeye baglanmisti. Kuvayi Milliye olarak adlandirilan bu direnislerin 6zellikle
Anadolu’da yasayan Rum ve Ermenilere yonelik birtakim yansimalarindan korkan Istanbul
hiikiimeti i¢lerinde Mustafa Kemal Paga’nin da bulundugu pek ¢ok komutani bu direnisleri
bastirmasi i¢in Anadolu’ya gonderdi. Ancak hiikiimetin yanildigi c¢ok kisa bir siire
sonrasinda Mustafa Kemal’in Samsun’a giderek yerel nitelikteki bu direnisleri

orgiitleyerek {ilkeyi isgalden kurtarmak amaciyla birlestirmesiyle ortaya ¢ikti.
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Gergeklestirilen kongrelerden sonra iilke c¢apinda Orgiitlenmis bir direnis hareketi
baslatildi. Miicadele’nin merkezi Ankara olarak belirlendi. 1920 yilina gelindiginde Misak-
1 Milli kabul edildi. Ilk olarak 1920°de Istanbul’da meclisin toplanmasmimn ardindan yine
ayn1 yil Istanbul’un isgali sebebiyle meclis burada padisahin baskis1 altinda kaldigindan
Ankara’ya gitmeyi tercih etti ve 23 Nisan 1920’de Ankara’da yeni bir meclis olusturuldu.
Bu meclisin almis oldugu kararlar dogrultusunda oncelik olarak iilkenin savunulmasi ve
Misak-1 Milli geregince askeri nitelikli kararlar alinmistir. Kurtulus Savasi bu meclisten
alinan kararlar dogrultusunda gerceklesmistir. Sonug itibariyle de tilkenin dort bir yaninda
verilen miicadelelerde basarili sonuglar alinmis ve 29 Ekim 1923’te Cumhuriyet’in ilaniyla
yeni ve sekiiler bir devletin ilk tohumlar1 atilmistir. Elbette ki bu siire¢ sadece askeri ve
diplomatik bir zafer olarak kalmamistir. Bu basarilarin {izerine siyasi ve kiiltiirel birtakim
politikalarla yasanacak olan devrimlerin devamlilifi saglanmistir. iste burada Ziya
Gokalp’in yukarida bahsi gegen diisiinceleri imparatorluktan Cumhuriyet’e giden siiregte
yeni devletin siyasi politikalarinin belirlenmesinde ideolojik bir zemin hazirlamstir.
Boylelikle yeni topluma yonelik ilk adimlar atilmis ve Osmanliciliktan vazgecilerek yani
cokuluslu yapinin korunmasi riskine girilmemis bunu yerine ulusun kesfine yonelmis ve
Islam kimligi ile Batililasma siirecinin birlikte devam edip edemeyecegi sorunsali iizerine
tartisarak Cumhuriyet Tiirkiye’sinin  olusumunda ©Onemli kazanimlar saglamistir

(Kagmazoglu, 2003)

Osmanli Devletinde yasanan bu batililagma politikalarin1 sosyolojik anlamda
modernlesme kavrami ile agiklayacak olursak bu noktada modernlesmenin gerceklesme
boyutunda Osmanli modernlesmesi ve Tiirk modernlesmesi 6nemli bir ayrima gidilebilir.
Osmanli donemindeki modernlesme siireci geleneksel dokuyu bozmadan geleneksel

kurum, Batili kurum olmak {izere iki paradigma igerisinde bir igsellestirme c¢abasi
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yasarken, Cumhuriyet doneminde geleneksel yapt ve kurumlarmin tasfiye edilmesi
gerekliligiyle radikal dontistimlerle devam edilmistir. Bu noktada geleneksel, kendi 6zgiin
paradigmasina gore tamimlanmamakta, Bati eksenli modernlesme kuramina gore bir
diizenlemeye gidilmektedir. Bu noktada geleneksel ve modern arasinda ciddi bir ayrima
gidilerek Ozellikle Tiirk modernlesmesi iizerinden degerlendirilecek olursa toplumdaki
geleneksel unsurlarin tasfiye edilmesi gerektigi seklinde bir anlayis karsimiza ¢ikmaktadir.
(Erkilet, Akt: Metin, 2010). Yani buradaki temel farklilik Osmanli’da batililasma heniiz
sonuclanmamigken, Cumhuriyet donemi Batililagmasini ise somut sonuclarinin olmasidir.
Osmanli’da Batililasma siirecinde kendi kiiltiirel ve geleneksel paradigmalarindan
tamamen kopmamistir ancak cumhuriyet Tiirkiye’sinde redd-i miras anlayisiyla gelenekten
radikal bir bicimde kopulmustur. Buradan yola c¢ikarak Osmanli’nin batililagma
arayisindaki temel gaye devletin bekasi iken, yeni sistemde artik devlet toplum i¢in var

olmaya baslamistir (Cagan, 2007).

Cumhuriyet doneminde ideolojik anlamda pozitivist bir ruhun hakim oldugu
goriilmektedir. Osmanli’da millet kavrami dini referanslara bagliyken yeni donemde
ozellikle de sekiiler politikalar baglaminda diisiiniildiigiinde dil ve kiiltiir belirleyici olmaya
baslamigtir. Bu dénemi &tekilerden ayiran en énemli 6zellik, islami degerlerin 6n planda
oldugu Osmanli’dan artik gercek anlamda ulusun egemenligi ve bagimsizlig1 fikrinin bir
ilke olarak uygulanmaya basladigidir. Cumhuriyet’in kurulus yillarina bakildiginda
yasanan devrimler bu ilkenin bir 6zlem olarak kalmasindansa gercege doniismesinin
kapilarin1 agmistir. Bunun gerceklesmesinin yolu ise aydinlanma felsefesinin temelini
olusturan aklin kullanilmasi ve bireye dnem verilmesi ile bilginin yayginlastirilmast gibi
ilkelerin hayata gecirilmesi ile olmustur. Ancak akil ve bilimin toplumda etkin olabilmesi

i¢in birey ve toplumun ayn1 zamanda ortak bir toplumsal biling ile olusturdugu dil, tarih ve
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kiltir yapilanmasma baghdir (Berkes, 2003).Bu durum goz oOniine alindiginda ise,
devrimin temel anlayisinin kisilerin kulluktan ¢ikarilarak vatandas olmasi anlayisi
yatmaktadir. Bunun sonucunda ise devrimler iimmet olmaktan ulus olmaya giden siirecin
Oniinii agmistir. Bu durum ise insanin aklinin kullanmasi ve bilim ve teknigi merkeze
almasiyla miimkiindiir (Gokberk, 1997). Bunun ger¢eklestirilmesindeki temel Olgiit ise

dinin etkisinden kurtulmus milli bir kimligin insas1 ve laik bir anlayis olarak karsimiza

¢cikmaktadir.

Laiklik ilkesi Tiirk Inkilabiyla birlikte gerceklestirilen diger ilkelere gore ¢ok
daha belirleyici ve belki de inkilabin temel tas1 olarak goriilebilir. Bu ilke hem akilct ve
bilimsel tutumun bir araci, hem de bu durumun bir sonucudur. Hedeflenen batililagma
yolunda bu ilke belirleyici olmustur. Bu ilke geregince yeni olusmus olan devletin
toplumsal diizeni ve hukuk kurallar1 dini hiikiimlere gore degil akla ve bilime dayanir bir
hale gelmistir. Bu siirecle birlikte artik din kisinin 6zel yasaminin bir pargasi haline
getirilerek bireylerin vicdani meselesi olarak sinirlandirilarak din hiirriyeti saglanmaya
calisilmistir. Laiklik, yeni rejim ve siyasal iktidarin gerceklestirecegi politika ve eylemlerin
mesruluk zeminini olusturmaktadir. Bu nedenle de laiklik ilkesi direkt olarak siyasetin ve
kiltiirel politikalarin merkezinde yer almistir. Osmanli Devleti’nin geleneksel ve dini
yapilanmasindan ancak laiklik gibi bir politikayla siyrilabilirdi. Yaratilmak istenen yeni
toplumsal oOrgiitlenmenin temelini dini 6gelerden arindirilmis bir millete dayandirma
amacindaki Cumhuriyet Tiirkiye’si, millet kavramina yeni bir igerik kazandirirken, bu
yolla da din ve devlet arasindaki iliskiyi de yeniden diizenleme sans1 bulmustur. Laikligin
1928 yilinda bir ilke olarak Anayasa dahil edilmesinin hemen dncesinde ortaya konulan bu
anlayisa gore laiklik, vicdan 6zgiirliigliniin, dil, din, irk ve siif ayrim1 yapilmaksizin biitiin

vatandaglarin hukuk 6niinde esitliginin ve ulus egemenliginin teminati olarak goriilmiistiir.
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Bununla birlikte, dini ve devlet islerini birbirinden ayirmak yeni rejimin yaratmak istedigi
modern toplumu gerceklestirmede tek basina yeterli degildi. Bu amaca ulasabilmek icin
dinin devlet tarafindan denetim altina alinmasi gerekmekteydi. Bu nedenle, alfabe
degisikligi Osmanli donemini hatirlatan riitbelerin kullanimdan kaldirilmasi, soyadi
uygulamasi, sapka ve kilik kiyafet ile ilgili diizenlemeler, hafta tatili ve benzeri bazi
uygulamalar, Hilafetin kaldirilmasi, Tekke ve Zaviyelerin kapatilmasi, Ser’iye ve Evkaf
Vekaleti’nin kaldirilmasi tiirlinden uygulamalar yeni rejimin laiklik politikas1 baglaminda
gerceklestirmis olduklari diizenlemelerdir. Halk Islam’min en énemli temsilcileri olan ve
bu nedenle de Miisliiman kitleler iizerinde yerlesik resmi Islam’dan daha biiyiik bir etki
yaratan dervis tarikatlari, tekkeler ve tiirbeler kapatilmasinin sonucu olarak dini nitelikli
tiim kurumlar yeni rejimin siyasi politikalar1 baglaminda sekillenmis ve devlet denetiminde

bir din anlayisinin giiglenmesi saglanmistir (Koker, 2005, Tungay, 1999 ve Ahmad, 1995).

Bu nedenle de 1924 Anayasasinda aslinda var olan “Devletin dini Islam’dir.”
maddesi, 1928 yilinda yapilan degisiklikle anayasadan ¢ikartilmistir. Laikligin devlet ve
toplum modernlesmesinin 6ziinii olusturmasiyla birlikte toplumun gelenek¢i yapisindan
tepkiler gecikmemistir. Ozellikle 1928 den sonra bu politikalarin iyice hizlanmasi, rnegin
ibadetin Tirkce yapilmasi ve dinle ilgili kimi laik reformlar yeni rejime yonelik
muhalefetin artmasina neden olmustur. S6z konusu muhalefetin temel argiimani ise yeni
rejimin laiklik uygulamalarmin Islam dinin ortadan kaldirma amacinda oldugudur. Bu
baglamda cumhuriyet doneminde goriilen kimi ayaklanmalarda slogan seriatin elden
gittigiydi. Bu sloganla ifade edilen reformlarin kurulu diizeni bozmasi ve ayaklanan
kesimlerin hayat tarzlarmna tecaviiz ettigi iddiasiydi. Kendi hayatlarinda Islamiyet
birlestirici bir unsurdu ve bu haliyle politik bir nitelik tasimamaktaydi. Ancak yasanan

siirecle birlikte Islamiyet, siyasi merkeze karsi yerel degerleri savunmanin bayragi haline
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geldi. Yeni siirecte politik nitelik kazan Islam ise, mahalli geleneklerle, gizemci

mezheplerle kolayca kaynasmis bir inang ve Orgiitlenme bi¢imi olarak goriilmektedir

(Vryonis, 2012 akt: Keyder:2008).

Kitlelerin yasam bigimlerini temsil eden ve kurumlasmis bigimiyle Siinni Islam
hicbir zaman devletten bagimsiz bir sekilde orgiitlenmemisti. Halifelik makami padisaha
ait oldugu gibi ayn1 zamanda seyhiilislam da bugiiniin tabiriyle atamayla gelen bir devlet
memuru ve 1916 yilina kadar da Bakanlar Kurulunun tiyesi oldugu goriilmektedir. Daha
onceki donemde reformcu hareketlere karsi ¢ikan dini nitelikteki isyanlar oldugu gibi
cumhuriyet doneminde de halifelik kurumunu kaldiran cumhuriyet rejiminin de benzer bir
toplumsal tepkiyle karsilasmasi kaginilmaz olmustur. Gergeklestirilen laiklik politikalar
sonucunda Avrupali pozitivist, laik ve ilerlemeye olan inang gibi birtakim ilkeler referans
alinmis ve kurulan yeni devletin dini bir mesruiyet temeli {lizerine kurulamayacagini
kesinlikle fark etmislerdir. Ama iilke igerisinde devletin kat1 laiklik politikalari, baslica
ideolojik aygit olan Islamiyet’i reddetmekteydi. Islamiyet hala toplumu bir arada tutan ilke
oldugundan dolay1, Islamiyet’in yeni donemde reddedilmesiyle toplum ve devletin
birbirinden iyice ayrismasina neden olmustur. Ancak, burada Islamiyet her ne kadar
biirokrasinin gdziinde Islami bir tepki veriyor olsa da din yeni dénemde muhalif bir yén
kazanarak devlete karsi toplumu birlestirecek bir esas olma 6zelligi kazanmistir (Keyder,
2008 ve Mardin, 1981). Yine de bu donemde gerek Siinni Islam gerekse de bunun disinda
kalan tarikatlarin yeni rejimin laik politikalarina olan kars1 duruslari, muhalif hareketlerine
devlet hicbir sekilde miisamaha gostermemis ¢ok sert yaptirimlar uygulamis; Istiklal
mahkemelerinde yargilanmislardir. Kaldi ki bu kati laiklik politikalar1 Cumhuriyet’in
ilanindan ¢ok partili hayata gegisin yasandigi 1950’11 yillara kadar uygulanmistir. Bunun

sonucunda da dini referansa sahip tiim kesimler- gerek Siinni Islam nitelikli kesimler
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gerekse de heterodoks Islam ziimreleri bir cesit ice kapanma ve gizlenme pratikleri

gelistirerek bu doneme kadar kapanma egilimi igerisinde olmuslardir.

Burada deginilmesi gereken bir diger Onemli nokta ise cumbhuriyetin
kurulusuyla birlikte Alevi-Bektasi ziimrelerin yeni rejimle olan iligkisidir. Bu donem igin
iki onemli olay dikkat ¢ekicidir. Bunlar Atatiirk’iin 1919 yilinda Haci Bektas Veli
dergahina yaptig1 ziyaret ve Kurtulus Savasi sirasinda Alevi-Bektasi dergahlarinin Kuvayi
Milliye giiglerine olan gizli destekleridir. Atatiirk, Alevi-Bektasi topluluklarinin kurtulus
miicadelesinde onemli bir destek olusturacaklarinin farkindaydi. Ciinkii bu kesimler
yiizyillardir Siinni Islam’in ve hilafetin boyundurugu altindalardi. Bu durumun farkinda
olan Atatiirk, Erzurum ve Sivas Kongrelerinin ardindan Haci1 Bektas Dergahina gider ve
burada miicadele siireci i¢cin Alevi-Bektasilerden destek sozii alir. Bu baglamda 6rnegin,
Istanbul’un isgal edilmesiyle birlikte yasanan siirecte buradaki dergahlar 6nemli islevler
yiiklenmisler ve kendilerine sigman kisileri saklamislar ve hatta zaman zaman askeri
depolardan elde edilen silah ve techizatlar1 Ankara’ya sevk etmislerdir. 1920°de agilan ilk
mecliste bir Bektasi olan Cemalettin Efendi bu mecliste bagkan vekili olarak bulunmustur.
Ayrica cumhuriyetin ilan1 sirasinda da yine Alevi-Bektasilerin etkin bir rolii ve katiliminin
oldugu da goriilmektedir. Bu durum bizlere ¢ok uzun zamandir dislanan bir kesimin
cumhuriyetle birlikte onemli konumlara geldiklerini géstermektedir. Bunun sonucu olarak
da bu kesimlerin yeni rejime olan destekleri saglanmistir. Cumhuriyetle birlikte yasanan
degisim siireci ve Ozellikle de halifelik kurumunun kaldirilmis olmast bu kesimleri
ozellikle memnun etmistir. Diger taraftan bu yillarda Anadolu’ya ulagim imkanlarinin daha
da artmasiyla birlikte Osmanli’dan itibaren marjinal konuma itilen Anadolu Alevilerinin bu
konumdan uzaklasarak artik daha aktif ve kentle dogrudan temas kurmaya basladiklar1 bir

doneme girdikleri goriilmektedir. Fakat yine de bu topluluklarla yasanan temas yine de
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sinirlt kalmistir. Bunun sonucu olarak da Aleviler, merkezin yukarida anlatilan uygun
yapisini kacirmislar ve merkez-gevre ikileminde ¢evrede kalmislardir. Bu durum Alevilerin
de kentlere go¢ etmeye basladigi 1950’11 yillara kadar bu sekilde devam etmistir. Aleviler
agisindan bir diger sikintili durum ise tekke ve zaviyelerin kapatilmasi ve bu siirecin ¢ok
sert bir sekilde gerceklestirilmesi olmustur. Ciinkii bu durumun dogal bir sonucu olarak
Alevi-Bektasi dergahlari da kapatilmis oldu. Bunun sonucu olarak da en basindan beri
bahsi edilen i¢e ¢ekilme ve kapanma siireci yasanarak ibadetlerini ve sanatsal faaliyetlerini
gizli bir big¢imde yasamak durumunda kaldilar. Her ne kadar bu durumun Siinnilere de
benzer sekilde uygulanacaklarini sanmiglar ve bu nedenle de en basta bu uygulamaya ciddi
bir kars1 ¢ikislar1 bulunmamigsa da Diyanet Isleri Baskanliginin kurulmasiyla devletin din
tanimlamasinin yine Siinni bir nitelik tasidigi olgusuyla karsilasildi. Diger taraftan ulus
kimliginin insasinda Tiirk olmaya siirekli atifta bulunuluyor olmasi, Alevi olup Tiirk
olmayan kesimler icin ¢eliskiler tasimaktaydi. Yeni ulus insasinda Alevi-Bektasi
gelenekleri, ritiielleri ve deyisleri Tiirk kiiltiirii ve Tirk dilinin 6nem verdigi alanlar olarak
karsimiza c¢ikmaktadir. Buna karsin Osmanli’dan bir gelenek gibi devam eden
Stinni/Hanefi olma durumu vazgecilmez bir unsur gibi degerlendiriliyordu. Bunlarin
tizerine bir de 1938 yilinda Dersim olaylarinin kanli bir sekilde bastirilmast sonucunda
Alevilerin laiklik ve modernlesme stireciyle baslangicta olumlu olan iliskileri sarsilmistir.
Sonug olarak denilebilir ki bu donemde Alevi-Bektasilerin yeni rejimle kurmus olduklar
iliskide kimliklerini disa vurmadiklar1 slirece herhangi bir olumsuz durumla

karsilagmadiklari goriillmektedir (Keles, 2008 ve Dinger, 2004).

Bu duruma ragmen bugiin hala Alevi-Bektasi dergahlarinda Hz. Ali ve
Atatlirk’iin resimlerinin bir arada oldugu dikkatleri ¢ekmektedir. Ciinkii Tiirkiye’de

heterodoks bir inanisa sahip olanlar ya da o ziimreye ait olanlar i¢in laik rejim biitiin
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inaniglara esit mesafede durmasi baglaminda tercih edilir bir konumdadir. Bu baglamda
Cumhuriyet’in kurulmasi ve halifeligin kaldirilmas1 nedeniyle Mustafa Kemal’den yana

olmuslardir. Bagka bir deyisle:

Siinni Osmanli imparatorlugunda uzun bir siire zuliim gérmiis olan Aleviler,
Mustafa Kemal Atatiirk’iin Islami teokrasiye kars1 ilgi ¢ekici bir alternatif olarak sundugu
politik programmi memnuniyetle karsiladi. Bazi Kemalist reformlar Alevi dinsel
pratiklerine hayli sert darbeler vurmus olsa da, Alevilerin genel olarak Kemalist
Cumbhuriyeti kendi varliklart igin bir giivence olarak gormiislerdir. Hemen hemen her
zaman Alevi evlerinde bulunan Ali ve Atatiirk posterleri bu dinsel-politik 6zdeslesmeye
gondermede bulunmaktadir. 1925°te Tiirkiye Cumhuriyeti Devleti dervis tekkelerini resmi
olarak kapatilmasiyla, Alevi ritiielleri daha gizli yiiriitiilmistiir. Bununla birlikte pek ¢ok
Alevi Hz. Ali’yi rehber Atatiirk’ii de lider gorerek bu iki tarihsel figiiriin simgelerini
soylemlerinde ve gosterilerinde birlestirirler. Bu elbette dinsel ya da geleneksel Alevilik

anlayisi ile sekiiler ya da modern Alevilik anlayiginin bir birlesimidir (Erol 2008).

Goriildigli lizere Cumbhuriyet’in ilaniyla birlikte yasanan siiregte Alevi-
Bektasilerin yeni sistemle kurmus olduklar iligki birtakim aksakliklarina ragmen gorece
daha 1yi bir konumdadir. Sekiilerlesme siireci olmasina ragmen tekkelerin kapatilmasiyla
birlikte yine ige kapanma durumu ortaya ¢ikmigsa da bu durum Osmanli’daki duruma gore

tercih edilir bir durum olarak degerlendirilebilir.

Bu donemde yasanan tiim bu siyasi gelisme ve degismeler baglaminda
olusturulan politikalar donemin musiki anlayisin1 da etkilemistir. Osmanli’ya ait biitiin
degerlerin reddini igeren cumhuriyet Tiirkiye’sinde musiki anlaminda da biiyiik

doniisiimler yasanmis ve yeni devletin ideolojilerinin sesi olarak Musiki Inkilabi
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gergeklestirilmistir. Calismanin bundan sonraki boliimii Cumhuriyet doneminde musiki
alaninda yasana degisimleri ve farkli kesimlerin musiki ya da yeni donemin kavrami miizik

konusundaki eylemliklerine anlatmayi amaglamaktadir.
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VIII. BOLUM: CUMHURIYET DONEMI BATILILASMA POLITIKALARI

BAGLAMINDA MUSIKI iNKILABI

Daha 6nceki boliimlerde Osmanli Devleti’'ndeki gerek saray musikisi gerekse
de tekke musikisine ait ornekler izah edilmeye calisilmisti. 18. yilizyilla birlikte ama
ozellikle 19. yiizyilda baslayan batililasma politikalart devletin pek ¢ok alaninda degisim
ve donilistimlerin yasanmasina neden olmustur. Kuskusuzdur ki toplumun Onemli
kurumlarindan birisi olan sanat ve daha 6zelde musiki de bu siirecte dnemli degisimler
yasamistir. Bu yiizyillda Osmanli Devleti’nin Bati ile kurdugu iliskiler baglaminda Bati’dan
aktarma bazi musiki formalar1 Osmanli musikisine eklemlenmistir. Tonal miizik, sarki
formu, opera, bando... gibi. Yine Batililasma politikalarinin sonucunda ve déonemin bazi
siyasal problemlerinden dolayr askeri anlamda Yenigeri Ocaginin kapatilmasina paralel
olarak ocagin musikide arka planini olusturan mehterhaneler de kapatilarak yerine yeni
kurulan ordu olan Nizam-1 Cedid’in hizmetindeki musiki kurumu olarak Muzika-i
Humayun kurulmustur. Muzika-i Humayun Tanzimat fikrinin ilk uygulandig: alanlardan
biri olarak goriilebilir. Askeri miizik ve egitimi disindaki tirlere yOonelmesiyle,
ogrencilerine bati notas1 ve miizik kurallar1 ile ilgili verdigi egitimle Tiirkiye’de adi
konulmamis ilk konservatuar niteligindedir. Miizikteki bu batililasma hareketi ilerleyen
donemlerde de devam etmistir. Abdiilmecid doneminde Muzika-i Humayun ¢alismalarina
devam etmis ve Batili tarzda korolar ve orkestralar artik miizik yapmaya baslamiglardir.
Diger taraftan yine bu donemde geleneksel musiki Ornekleri batinin nota sistemiyle
yazilarak yeniden icra edilmislerdir. (Sefer, 2012). Osmanli Devleti’nin son déneminde
musikide yasanan bu doéntisiimler belirli bir plan ya da program dahilinde olmamustir.
Osmanli musikisi Batininkiyle eklemlenmistir. Ozellikle Tanzimat’la birlikte baslayan bu

eklemlenme siirecinde Bat1 miizigine ait unsurlar Osmanli musikisinin diialist bir yapiya
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biliriinmesine neden oldu. Yani bir tarafta Dogu’ya ait olan diger tarafta ise Batil1 birtakim
unsurlarin bir arada oldugu ikircikli bir yap1 olusmustur. Bu ise Osmanli’nin bat1 ile kendi
gelenekleri arasindaki sikismisliga isaret etmektedir. Bu durum sadece o doneme has bir
durum olarak kalmamis, yeni kurulacak olan devletin de benzer sekilde bu diialist yapiya
sahip oldugu goriilmektedir. Kald1 ki aslinda ilk olarak Tanzimat doneminde yasanmaya
baslayan alaturka ve alafranga miizik ayrimi yine cumhuriyet Tiirkiye’sinde de devam
etmistir. Ve Cumbhuriyetin ilanina kadar olan siirecte bu iki musiki tiirli birbiriyle olan
etkilesimini ~ slirdiirmiistiir ~Ancak iki dOonemin miizik konusundaki tutumu
degerlendirildiginde Bati miiziginin tam anlamiyla bir devlet politikasi halini almasi

Cumhuriyet doneminde olmustur.

Tarihsel silirecte gerek yurt icinde gerekse de uluslararasi alanda yasanan
gelismeler sonucunda yasanan ve ulusal kimligin artik 6n plana ¢ikmasiyla birlikte sadece
siyasal anlayis degismemis buna bagli olarak da toplumun estetik zevkini yansitan degerler
de bir doniisiime ugramistir. Cumhuriyet’in ilaniyla birlikte yasanan siiregte yoneticilerin
topyekiin bir ulusal kimlik insasina girdikleri goriilmektedir. Bu kimlik arayisinda
Atatiirk’iin devrimlerine inanana ve onu igsellestirmis bir milli kiiltiire sahip bireylerin
olusturacagi kimlik anlayisina ulagsmak hedeflenmistir. Bu arayista toplumun biitiin alt ve
ist yapt kurumlarima yonelik doniisiimler gergeklestirilmistir. Bu baglamda toplumun
kiiltiirel hayatinin 6nemli ayaklarindan birisi olan musiki de bu doniisiimden ¢ok ciddi
sekilde etkilenmistir. Kendi tarihi degerleriyle hesaplasan Tiirkiye bir yandan da Bati
teknigini ve gelismelerini de dikkate alarak bir musiki anlayisi insa etmeye ¢alismstir. Iste
Cumbhuriyet’in kuruldugu ilk yillardan baslayan ve Atatiirk’iin 6liimiine kadar devam eden

siire¢ bu Musiki Inkilabi’nin yasandigi donem olarak goriilmektedir.
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Atatiirk’iin yapmis oldugu devrimlerden en ¢ok tartisilanlarindan birisi Musiki
Devrimidir. Yenilik ve geleneksellik arasinda o zamanlardan baglayan tartismalar bugiin
hala gecerliligini korumakta. “Yeni topluma yeni sanat” (Saygun, tarihsiz) tarzinin
gerekliligini savunan Atatiirk bu baglamda bu alanda 6nemli doniisiimler yasanmasi igin
cabalamistir. Miizik anlayisinin batili degerlerce “modernize” edilmeye calisildigi bu
stirecte kuskusuz Atatiirk’tin ve Cumhuriyet’in kurucu kadrosunun bu konuyla ilgili

fikirleri belirleyici olmustur.

Atatlirk musiki konusundaki goriislerini 1928 yilinda Sarayburnu ve 1934°teki
Kamutay’in agilis konusmalarinda belirtmistir. Bu noktada bu konugmalar1 burada

belirtmekte fayda var (Aksoy, 2008):

“Bu gece burada giizel bir tesadiif eseri olarak, Sark’in en miimtaz iki musiki heyetini dinledim.
Bilhassa sahneyi birinci olarak tezyin eden Miiniretii’l Mehdiye Hanim sanatkarliginda muvaftak olduk.
Fakat benim Tiirk hissiyatim iizerinde artik bu musiki, bu basit musiki, Tiirk’iin ¢ok gelismis ruh ve
hissiyatin1 tatmine kafi gelmez. Simdi karsida medeni diinyanin musikisi de isitildi. Bu ana kadar sark
musikisi denilen terenniimler karsisinda kansiz gibi goriilen halk derhal harekete ve faaliyete gegti. Hepsi

oynuyor ve sen satirdirlar, tabiatin icabin1 yapiyorlar. Bu pek tabiidir”

Atatiirk’lin bir bagka soylevi de sudur:

““Arkadaslar! Giizel Sanatlarin hepsinde, ulus gengliginin ne tiirlii ilerlemesini istediginizi bilirim.
Bu yapilmaktadir. Ancak bana kalirsa bunda en ¢abuk, en Onde gotiiriilmesi gerekli olan, Tiirk
musikisidir. Bir ulusun yeni degisikliginde 6l¢ii, musikide degisikligi alabilmesi, kavrayabilmesidir.
Bugiin diinyaya dinletmeye yeltenilen musiki bizim degildir. Onun i¢in yiiz agartici degerde olmaktan
uzaktir. Bunu agikca bilmeliyiz. Ulusal, ince duygular diisiinceleri anlatan yiiksek deyisleri, s6yleyisleri
toplamak, onlari bir giin dnce, genel son musiki kurallarina gore islemek gerekir. Ancak bu yolda, Tiirk
ulusal musikisi yiikselebilir, evrensel musikide yerini alabilir. Kiiltiir Isleri Bakanligi’nin buna degerince

6zen vermesini, kamunun da, bunda ona yardimet olmasini dilerim”.
Bu konusmalarda Cumhuriyet Tiirkiye’sinin musikiye verecegi yoniin ne oldugu
oldukca aciktir. Cumhuriyetli birlikte insa edilmeye calisilan ulusal kimlik arayisinda
belirleyici olan Gokalp’in fikirlerinin burada da karsimiza ¢iktig1 goriilmektedir. Bilindigi

gibi Gokalp yeni kurulan devletin musikisinin nasil olacagina iliskin kimi diisiincelerini



119
ileri stirmiistiir Diger taraftan Gokalp’e gore, ulusal kiiltiirlin yaratilmasinda miizige ¢ok
onemli bir pay diismekteydi. Ona gore ¢agdaslasmanin en temel Olciitlerinden birisi milli
musikinin seviyesidir. Ancak en basta Gokalp Tiirklerin tarihte estetik begenilerinin zaten

cok yiiksek oldugunu vurgular:

“Eski Tiirkler’de estetik begeni ¢ok yiiksekti. Turfan’da bulunan mermer heykeller, hi¢
de Yunan heykellerinden agagi degildir. Tolunlular ile Ahsidler’in, Selcuk Tiirkleri nin,
Harezm Tirklerinin, Timurlularin, Osmanlilarin, Akkoyunlu ve Karakoyunlu Tirklerinin,
Misir’da, Irak’ta, Suriye’de, Anadolu’da, Iran’da Tiirkistan’da, Hint’te, Afganistan’da
yaptirdiklart camiler, saraylar, tiirbeler, kopriiler, cesmeler, diinyanin en giizel eserlerindendir”

(Gokalp, 2012).

Bu soylemiyle Gokalp Tiirklerin tarihte Onemli bir iz biraktiklarin
vurgulayarak ¢ok biiyiik bir sanat birikimleri oldugunu sdyler. Ve Tiirk¢iiliigiin Esaslari
adli kitabinda masallar ve halk siirleri gibi pek ¢ok sanat tiiriinde benzeri bir durumun
olduguna isaret eder. Osmanli sanatin1 Tiirk sanatindan ayiran Gokalp buradan hareketle
sanat ve Ozellikle musiki listlinden hem kendi tezini devam ettirir hem de Tiirk kimligini
insa etmeye ¢alisir: Ona gore Bat1 miizigi lilkemize gelmeden 6nce yurdumuzda iki miizik
tiirli vardir. Bunlardan birincisi Farabi tarafindan Bizans’tan alinan Dogu miizigi, digeri ise
eski Turk miiziginin devami olan Halk melodileridir. Dogu miizigi Arapcaya aktarildiktan
sonra bu ‘“hasta” miizik sarayin da cabasiyla Farsca ve Osmanlicaya aktarilmis; ayni
zamanda Osmanli sinirlar igerisindeki farkli kesimlerin miizikleri de tek c¢ati altinda
toplanmistt. Bu nedenle Gokalp bu miizige Osmanli Milletler toplulugu adini vermistir.
Yapmis oldugu tasnifte diinyada genel olarak {ic miizik tiiriinlin varligindan bahseder.
Bunlar, Dogu miizigi, Bat1 miizigi ve Halk miizigidir. Bu {i¢ miizik tiirliniin hangisinin
milli olduguna iligkin olarak ise, Dogu miiziginin hem hasta hem de milli olmadigini, halk
miiziginin milli kiltiirlimiize ait oldugunu, Bati miiziginin ise yeni medeniyete 6zgii

oldugunu bu yiizden de bize yabanci olmadigini belirtir. Bunun sonucu olarak da milli
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miizigin, halk miizigi ile Bati miiziginin kaynasmasindan dogacagini iddia eder. Bunun
icin ise halk miiziginin milli kiiltiire kazandirmis oldugu melodilerin bati miizigine ait
yontemlerle armonize edilmesi gerekmektedir. Boylelikle hem milli, hem de Avrupali bir

miizige sahip olmak miimkiindiir (Gokalp, 2012).

Gokalp’in  bu  diisiinceleri ve yukarida  Atatiirk’in  diisiinceleri
degerlendirildiginde birbiriyle Ortiistiigii ve Musiki Inkilabinin da temelini olusturdugu
goriilmektedir. Dolayisiyla, burada reformlarin yoniiniin ne sekilde olacag goriilmektedir.
Cagdaslik ve millilik arasindaki ayrimi belirginlestiren Gokalp’in musiki anlayisi da
buradan hareketle hars ve medeniyet kavramsallastirmasi tizerine inga edilerek yabanci ve
gayri milli olarak gordigi geleneksel Osmanli/Tirk miiziginin karsisina milli olarak
gordiigii halk miizigini koymustur. Ancak cagdasligi halk tlirkiilerinde bulamadigin
sOyleyen Gokalp bu 6zelligi Batinin tekniginde ve armonisinde aramistir. Gokalp’in bu
noktada Avrupa’da 19. Yiizyilda olusan ulusal miizik akimlarindan esinlenerek Tiirkiye
icin ¢agdas ve milli bir miizik olusturma cabas1 icerisinde oldugu goriilmektedir (Behar,

2005:271).

Diger taraftan bu donemde musiki iizerine yapilan tartigmalar sadece Gokalp
tarafindan yapilmamistir. Onun diginda Mahmut Ragip Gazimihal ve Rauf Yekta gibi
isimler de bu mevzu lizerine diisiinmiislerdir. Gokalp’in goriislerine yakin olmakla birlikte
ondan daha 1limli bir tavir igerisinde Tiirk Miiziginin kokeni tartigmalarina yonelir ve Tiirk
miizigindeki Yunan, Iran ve Arap etkilerinden bahseder. Gazimihal, Gokalp’ in Tiirk
muziginin kokenine dair soylediklerinin hepsine neredeyse katilir. Gokalpten, ulusal
miizigin olusumunda Klasik Tiirk miiziginin kullanilabilirligi konusunda ayrilmaktadir.

Gokalp’in halke¢1 yaklasimina mesafeli duran Gazimihal sadece halk ezgilerinden olusacak
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olan ulusal miizigin bestecileri sinirlayacagindan siiphe eder. Yalnizca halk nagmelerinden
tiretilecek eserlerin milli sayilabilecegi, bunun disinda kalanlarin ise millilikle bir
iliskisinin bulunamayacag1 tarzindaki goriislerin her seyden Once sanatta yaraticinin
Ozgiirliigiinii engelleyecegini savunur. Ciinkii ona gore Tiirk ruhunun yaratmis oldugu her
sey milli olup, gayr1 milliligin tek 6lgiitii cografidir. Bu anlayisi dolayisiyla Gazimihal’in
Gokalp’e gore daha esnek bir sentez yaptigi iddia edilebilir. Yine Gokalp gibi Batili miizik
degerlerinin aktarilmasinin gerekliligine isret eder ve Tirk aleminde var olan miizikal
dokunun daha genis olarak ifade edilebilmesi i¢in Klasik Tirk miziginin miizikal
renklerinden de faydalanilmas: gerektigini diisiiniir. Milli olmak niyeti giitmeden icra
edilecek olan musiki icinse ise Anadolu musikisi ile sehirlere mahsus olan ince saz

musikisini 6nerir (Behar, 1982).

Rauf Yekta ise bu iki isimden farkli bir yerde durmaktadir ve Tiirk miiziginin
kokenine iligkin tartismalarin disinda durur. O, onceligi Tirk miiziginin Batih
miizisyenlere nasil izah edileceginin yollarin1 aramaktadir. Bunun i¢inse, var olan miizik
anlayisinin kabulii ya da reddedilmesinin yerine, nasil ifade edilmesi gerektigi iizerine
calismistir. Kokene dair tartismalart dogru olsa bile milliyet¢i bir sdylemin kiiltiir mirasini
yok etme riskinin bulundugunu soyler. Bunun yaninda Tirk kiiltiiriniin Dogu’ya ait
olmadigini yineleyen Gokalp ve Gazimihal’e karsilik olarak Tiirk miiziginin 6zgilin ve en
gelismis Dogu miizigi oldugunu belirtir. Ulusal miizigin yaratilmasi asamasinda ise,
oncelikle Tiirk miizigi ses sisteminin kendi lisanina uygun bir yontemle ortaya ¢ikarilmasi
gerektigini savunarak, Bati’nin kendi tekniginden yola ¢ikarak Tiirk miizigini anlamasinin
zorluguna dikkatleri ¢geker. Bunun asilmasi i¢inse Tiirk miiziginin kuramsal ac¢idan bu iki
miizik tiiriniin farkli temellerden yiikseldigi goz ontline alinarak nitelikli bir agiklamasinin

yapilmast gerektigini belirtir. Cagdas bir miizige ulasmanin yolu ne Bati’nin sistemini
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oldugu gibi almak ne de Dogu’nun makamsal yapilarindan vazge¢gmekle miimkiindiir
diyerek hem milliyet¢i temelli yaklasimlardan uzaklasmis hem de kendine has farkli bir

sentez fikri gelistirmistir (Ceran, 2010).

Bu noktada tekrar Ziya Gokalp’e donmekte fayda var. Ciinkii Gokalp’in musiki
teorisi Atatiirk ve diger yonetici isimler tarafindan benimsenmis ve uygulamaya
konulmustur. Atatiirk’in musiki ile ilgili diisiincelerine bakildiginda Ziya Gokalp’ten
fazlasiyla referans aldig1 agiktir. Mesela, burada yine Atatiirk’{in bir s0ylevine deginmekte
fayda var. Ciinkii burada miizik reformlarinin yontemi ile ilgili oldukc¢a belirgin bir ifadeye

deginmektedir (Araci, 2001):

“Osmanli musikisi Tirkiye Cumhuriyetindeki biyiik inkilaplari terenniim edecek
kudrette degildir. Bize yeni bir musiki lazimdir ve bu musiki 6ziinii halk musikisinden alan
coksesli bir musiki olacaktir. itiyad dediginiz seye gelince, sizin Osmanl Musikinizi Anadolu

koylisi dinler mi? Dinlemis mi? Onda o musikinin itiyad: yoktur.”

Burada Atatiirk’iin  Ziya Gokalp’in  kavramsallastirmasindan etkilendigi
gorilmektedir. Halk miiziginin referans alinacagi ve ¢agdas diinyaya hitap edebilmek icin
de Batinin tekniginden yararlanilacagin1 sdylemektedir. Bu amagla gercgeklestirilen
uygulamalardan radyoda Klasik Tiirk Miizigi yaymnlarmin yasaklanmasi oldukca
manidardir. 1934-1936 yillar1 arasinda 20 ay siiren radyoda alaturka yayin yasagi Musiki
Inkilabinin en ug¢ &rnedi olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Bu siirecte devlet radyosunun
agirhikli olarak senfonik miizik ve yeni yeni olugmakta olan az sayidaki Tiirk halk
tiirkiilerinden olusan bir repertuar1 dinleyiciye sunarken, fasil ve Osmanli musikisi eserleri
yasaklanmustir. Ideolojik bir se¢imin bir sonucu olan bu durum devletin resmi politikalarin
bir nevi aktaricis1 olan radyolarin ideolojik bir arag olarak kullanilmig oldugunu

gostermektedir (Kolluoglu, 2012).
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Donemin uygulamalarina bakildiginda Osmanli musikisine yonelik bir
sonlandirma operasyonu varsa da bu durum yeni kurulan devletin ideolojileri geregince
uygulanan bir se¢im politikasinin tiriiniidiir. Her ne kadar bu se¢im Osmanli musikisini
bitirme yoniinde olmussa da Atatiirk’iin bu musikiyi ne kadar sevdigi bilinmektedir. Ona
gore musiki devriminin yapilacaklar igerisinde en zorunun olma sebebi belki de burada
aranmalidir. Yani yeni kurulan rejimin ilkeleri geregi ¢ok sevilen ve bireylerin biitiin bir
duygu diinyasina hitap eden ve onlar1 yansitan musikileri feda edilmek durumunda
kalimmugtir. Burada yine Atatiirk’iin su sozlerine kulak vermek gerekir (Giirkan,1973, Akt:

Aksoy, 2008):

“Alaturka sarkilardan ben de hoslaniyorum. Fakat unutmamak gerekir ki devrim yapan bu nesil,

bazi fedakarliklara katlanmasini bilmelidir”

Burada goriildiigii lizere en azindan yeni neslin dinleyecegi miizik tarzinin
degismesi hedeflenmektedir. Yukarida da ac¢iklandig: gibi miizigin ikili bir yapiya sahip
olmast onun devrim siirecinde digerlerine gore daha yavas gerceklesmesinin Oniine
gecebilmek gorece daha zor olmus ve yapilan feragatler yeni neslin miizik zevki ugruna
yapilmistir. Bunun gergeklestirilmesi i¢inse dayanilan en biiyiik gii¢ yurt disina gonderilen
kisiler olmustur. Yeni neslin miizik anlayisinin degismesinde ve onlara 6rnek olacak
sekilde ulusal bir miizik olusturmak bu kisilerin isiydi. 1924 yilindan baslayarak Ekrem
Zeki Un, Ulvi Cemal Erkin, Necil Kazim Akses, Hasan Ferit Alnar, Cevat Memduh Altar,
Ahmet Adnan Saygun, Halil Bedii Yonetken gibi isimler yurt disina giderek Batili tarzda
bir miizik egitimi almislar ve iilkeye geri dondiiklerinde bunu aktarmiglar ve miizik
devriminin temelini olusturmuslardir. Her ne kadar bu kisilere ve donemin politikalarina

yonelik 6nemli elestiriler getirilmigse de- Cok zengin bir Osmanli miizik kiiltiirii varken
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miizigin batida aranilmasi gibi- miizik inkilab1 bu isimlerin ¢abalariyla gergeklesmistir

(Tungay, 2009).

Diger taraftan bu donemle ilgili olarak deginilmesi gereken bir diger dnemli
ayrint1 ise Inkilabin gerceklestirilmesi siiresince Bat1’dan neyin almip neyin aliamayacag
sorunsalidir. Bu baglamda tipki Kahire Radyosunun yaynlarinin Tiirk Radyo yayinlarina
sizmast gibi, 6zellikle 1940’larda Batili caz miizikleri de kulaklarda yer edinmeye basladi.
Miizik reformlarinin énemli bir ismi olan Ismail Hakki Baltacioglu, caz miizigini alaturka
miizigine benzeterek cazin Tiirk vatandaglarinin “uygunsuz” arzularini kigkirttigini soyler.
Caz miizigi Bati’'nin “ahlaksiz” ve “Olciisliz” yasam tarzini temsil ettigi i¢in Tiirk yasam
bi¢imini tehdit eder bir nitelikte goriilmiis ve Bati’nin gecilmemesi gereken ve Tirkligii
bulaniklastiran sinir1 olarak tasvir edilmistir. Bu anlamda caz1 “kokain” ve “morfin” gibi
kelimelerle ifade ederken, benzer sekilde alaturka miizigi ise “melankolik” ve “alkolik”
olarak isimlendirir (Kolluoglu, 2012). Bu durum, Musiki Inkilab1 meselesinde ne kadar
hassas ve bigak sirt1 bir dengenin saglanmaya ¢alisildigini géstermektedir. Mesele, milli bir
kimlik yaratma gayesi Musiki Inkilabi iizerinden diisiiniilecek olursa, yeni kimligin

belirleyici unsurlarinin se¢ilmesine biiyiik bir 6zen gosterilmistir.

Inkilab1 gergeklestirmenin ve basarili kilmanin 6nemli yollarindan birisi ise
okullasma olmustur. Yani artik konservatuarlar kurularak musikinin burada yontemli bir
sekilde ele almilmasi saglanmistir. Bu baglamda da Istanbul’da Osmanli Déneminde
kurulmug olan Darii’l Elhan’in ismi konservatuar olarak degistirilmistir. Ancak kurumun
sadece ad1 degismemis nitelik acisindan da Batili miizik degerleri ve teknikleri 6gretilmeye
calisilmigtir. Baslangicta Dogu ve Bati musiki boliimleri olmasma ragmen, 1927 yili
itibariyle Dogu musikisi boliimii kapatilarak yalnizca Bati tarzi bir egitim verilmeye

baslanmigtir. Elbette ki bu durum dogrudan dogruya yeni bir kiiltiir politikasiyla ilgili
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olmayip, Cumhuriyet’in kurucu kadrosunun benimsemis oldugu ideoloji ve politikalarin
bir sonucudur. Egitim sisteminin biitiinliyle modernlestirilmesi, tekkelerin kapatilmasi ve
boylece alaturka miizigin bir kolunun hayat merkezi olan kurumlarinin ortadan kaldirilmasi

her alanda oldugu gibi miizikte de batililasma ve modernlesme politikalarinin yansimasidir

(Katoglu, 1992).

Sonugta bu yasananlar batililasma politikalarinin bir sonucu ve hatta geregiydi.
Cumbhuriyet’in musiki siyaseti resmi ideolojinin disinda diisiiniilemeyecek bir olgudur.
Ciinkii Osmanliligin karsit1 bir bigimde yaratilmaya calisilan yeni ulusal kimlik anlayisinda
Osmanlilig1 hatirlatacak her seyle bir hesaplasma yapilarak redd-i miras yapildi. Ulusal bir
kimlik olustura ¢cabasinda Batili degerler referans alinmis, laiklik benimsenmis, 6gretime
dindis1 bir nitelik kazandirilmig, Latin alfabesi kabul edilerek dilde sadelesmeye gidilmistir
ve Osmanli musikisinin en temel kurumlarindan birisi olan tekkeler kapatilmistir. Bu
sekildeki politikalarla insa edilmeye c¢alisilan ulusal kimlik insasinda Osmanliliktan
miimkiin oldugunca uzaklasilmaya calisilmistir. Ancak bu durum Osmanli musikisi
itibarsizlastirilmistir. Musiki konusu uzmanlar tarafindan degerlendirilmeyip ideologlar ya
da siyasetciler tarafindan sekillendirilmistir. Bu baglamda aslinda Osmanli musikisinin
onemli kurumlarindan birisi olan Dariil Elhan’in konservatuara doniistiiriilmesi hatta
kapatilmis olmasi iste bu devlet miidahalesinin bir belirtisi olarak karsimiza ¢ikmaktadir.
Yukarida da bahsedildigi {izere kuskusuz Atatiirk’tin musiki konusundaki goriisleri bu
inkilabin gerceklestirilmesinde belirleyici olmustur. Ancak koklii ve zengin bir musiki
birikimini Atatiirk’iin sevdigi birkac sarkiyla tiirkiiyle smirlandirmak yanlis olacaktir.
Ciinkii hangi musiki tiirli olursa olsun sanatin devlet adamlarinin goriisleriyle sekillenmesi

dogru bir tutum olmaz (Aksoy, 2008).
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Sonug olarak, Tiirkiye nin ge¢irmis oldugu bu degisimlerin toplumsal hayattaki
karsiliklarma bakildiginda ¢ok ciddi kiiltiir ve kimlik bunalimlarinin  yasandigi
gorilmektedir. Topluma ¢ok yabanci bir kiiltiiriin 6gelerinin dayatildig1 Bati tipi bir
kalkinma modeli ile degisimler silirecinde bu bunalimlarin gergeklesmesi beklenir bir
durumdur. Kadrolarin benimsemis oldugu kiiltiirel ve toplumsal hayat resmi Osmanlinin
reddine dayanan ve dolayisiyla gegmisin biitiin birikimlerini lizerinden atma amacinda olan
bir anlayisin {irliniidiir. Bu ise yanlis Batililasma olarak adlandirilabilecek bir olguya isaret
etmektedir. Ciinkii ilerleme ya da cagdaslasma arayisi, yalnizca “yeni eskiden iyidir”
ilkesiyle Dogu- Bat1 ikilemine indirgenmistir. Bat1 her seyde kesinlikle daha iistiindiir,
yeniligin ta kendisidir. Bat1’ya ait olan modern-giizel-faydali yani alafranga; Dogu ise eski
olarak algilanarak geri-¢irkin-kotli yani alaturka gibi isimlerle adlandirilmistir (Erguner,

2008 ve Tanrikorur, 2009).

Diger taraftan bu politikalar 1518inda Tiirk miiziginde gergeklestirilmeye
calisan reformlarin Onceden ortaklasa icra edilen miizikler tlizerinde O6nemli etkileri
olmustur. Ciinkii kolektifligi agir basan Klasik Tiirk miiziginde yeni siirecle birlikte artik
solo miizik olarak icra edilir olmustur. Bunun sonucunda ise miizik birilerinin
bestekar/sanatkar gibi etkinligine isaret ederken, diger taraftan bunu dinleyen edilgen
kesimlerin olugsmasma neden olmustur. Miizikteki bu degisim ise ¢6ziime katilma
baglaminda diisiiniildiiglinde miizigin icrasina katilan insanlarin bu sekilde azalmasi
sonucunda ¢ozliim belirli kesimlerin elinde olacaktir. Bu durum ise se¢kin miizik ve halk
miizigi arasindaki ugurumun ikiye katlanmasina neden olmustur. Bunun sonucunda da yeni
gelen kiiltiirel ogelere karsi bir yabancilasma olgusunun dogmasina neden olmustur.
Eskiden miizigin kolektif icra edilmesi gibi bir durum s6z konusu iken yeni donemde artik

miizik belirli kaliplar ekseninde ve belirli kisiler tarafindan icra edilmeye baslanmistir.
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Belirli bir kadronun bu sekildeki secgici egilimleri miizigin siyasallasmasimna da neden
olmustur. Osmanlinin reddine dayanan yeni ideolojide miizik konusunda da Osmanli’ya
dair izler silinmeye ¢alisilmis bundan dolay1r da cumhuriyet donemi degisim siirecinde de
miizigin devletin resmi ideolojisine uygun bir bi¢cim almasi yoniinde ¢abalanmistir. Bu
baglamda uygulanmaya calisilan Batic1 miizik anlayisinda istenen basari saglanamayinca
Bati’'nin belli bir donemde uyguladigi ¢okseslilik konusu glindeme gelmis ve Tiirk
miizigine dayatilmistir. Bu siiregte Osmanli saray miizigi Batili formlarla uyusmadigindan
dolayr Bati bu sefer Osmanl igerisindeki farkli unsurlara yonelmis ve Osmanli ile

catismali bir iliski i¢inde olan tekke ve tarikat miiziklerini Gnemsemistir (Egribel,1993).

Diger taraftan yukarida birka¢ noktada tekkelerin kapatilmasina iliskin musiki
baglaminda birkag¢ sey sOylemekte fayda var. Ancak bu konuyu 6zellikle Kutsi Erguner
araciligiyla agiklamakta fayda var. Cilinkii tekke musikisi gelenegi igerisinden yetismis ve
tekke musikisi icra eden bir isim olarak bu siireci bizzat gelenegin icinde yasayan biri

olarak aktarmis olmasi ¢alisma baglaminda 6nem tasimaktadir:

“1925 yilinda geng Tiirkiye cumhuriyetinin aldig1 kararla, Mevlevilik de dahil olmak
lizere tim tekke ve zaviyeler kapatildi. (...) Bu dergahlarda yasayan insanlar ise, tére ve
tekkelerinden koparak, kiyafetlerinden soyunsalar da, bir giin iginde, inanglarindan,
edebiyatlarindan, miiziklerinden vazge¢meyeceklerinden toplum disina itildiler. Osmanl
toplumunun en elit ve makbul kitlesini olustururken birden bire marjinallestirilen bu ¢evre,
Istanbul iginde kiigiik bir topluluk olarak ve biiyiik bir gizlilik iginde yasiyordu. Miizigin
disinda her tiirlii dini téren ve toplantt yapmak yasak oldugundan, eski tarikat ve tekke
erbabinin, kendi evlerinde bile olsa, toplanip ayin veya ilahi okuyabilmeleri icin, Once
muhakkak oOnlem almalar1 ve c¢evredekilerin oOzellikle polisin dikkatini ¢ekmemeleri
gerekiyordu. Konulan yasaklar ve tekkelerin kapatilmasi, aslinda her biri ayr1 gelenekler
olusturan cesitli tarikatlarin insanlarini bir araya toplayarak tek bir cemaat haline getirmisti.
Tekkelerin yasaklanmasindan sonra, devlet igindeki esyalar ve vakiflariyla birlikte biitiin
binalara el koymustu. Bu binalarin bir kismi, Konya’daki Asitane Mevlana Miizesi’ne,
Istanbul’daki Galata Mevlevihane’sinin Divan edebiyati Miizesine déniistiigii gibi, miizeler

miidirliigiine verilerek, iicretle ziyaret edilen kapali mekanlara c¢evrildi; diger boliimii, Kiitahya
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Mevlevihane’sinin Donenler Camii olmasi gibi, semahane ve tevlidhanelerin camiye
doniistiiriilmesiyle Diyanet Isleri’ne devredildi. Genelde imam Hatip Okullari ile ilahiyat
fakiiltelerinde tekke ve tarikatlara diigman olarak yetismis gen¢ imamlar, Diyanet Isleri
Baskanliginca bu camilere atandiklarinda, ilk is olarak o mekana halen manevi bagi olan tekke
cemaatini dagittilar ve olasi toplantilar1 engellediler. Cagdas Tiirk miiziginin olusturulmasi igin
¢ozlim yollar1 arayan yoneticiler devlet radyolari araciligiyla Klasik Bati miiziginin tanitimini
yaparak, halkin kulaginin alistirma ¢éztiimiinii buldu. Bu amagla devlet radyolarinda devamli
klasik bat1 miiziginin yaymlanmasi gerekiyordu. (...) radyolardan devamli Bach, Mozart veya
Vivaldi’nin eserleri ¢alindig1 takdirde, en iicra kdsedeki Anadolu kdyiinden bile Bati miizigi
bestekarlarinin ¢ikabilecegine inaniliyordu. Yine aymi sebeple, eldeki miizik ve edebiyat
mirasinin da unutturulmas: gerekliydi. 1937-38 yillarinda, bu projenin gergeklesebilmesi igin,
tiim geleneksel miizik tiirleri yasaklandi. Ney iiflemek ya da eski eserleri icra etmek, giiniin

siyasi kosullarinda bir cesit gericilik olarak algilanmaya basladi” (Erguner,2010).

Burada goriildiigi tizere, laiklik politikalarinin bir sonucu olarak tekkelerin
kapatilmasiyla birlikte yasanan siiregte gergekten de kendi kimligini tekkenin gelenekleri
ya da kiiltiiriiyle tanimlayan kisilerin bastirma politikalarina maruz kaldiklar1 ve bunun
sonucu olarak da ige kapandiklar1 goriilmektedir. Kuskusuz Cumhuriyet’in getirmis oldugu
bu laiklik politikalarinin sonucu olarak ice ¢ekilen bu kesimlerin varliklar1 higbir zaman
tam anlamiyla silinememis; yukarida Erguner’in de bahsettigi ilizere geleneklerini,
kiiltiirlerini ve sanatlarin1 hicbir zaman birakmamislardir. Gizliden gizliye de olsa bu
geleneklerini korumus ve devam ettirmislerdir. Her ne kadar laiklik politikalar1 baglaminda
bu kesimler ice kapanmis ve toplumsal hayattaki goriiniirliikleri yok edilmeye ¢aligiimigsa
da kendi kimliklerini hi¢bir zaman unutmamiglar ve bu yolda gereken c¢abay1
harcamiglardir. Bu baglamda miizige burada ¢ok 6nemli bir is diismektedir. Ger¢ekten de
bu dénemde icra etmis olduklart miizikler gerek kimliklerini ifade etmede gerekse de
muhalefet etmede 6nemli bir arag¢ olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Kaldi1 ki bu durum sadece
bu dénemle smirlt kalmamis ve ileride 6zellikle 1950 sonrasinda da birtakim farkliliklara
ragmen kimlik ve muhalefet araci olma baglaminda diisiiniildiigiinde benzeri sekilde

devam etmistir.
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Bu nedenle calismanin bundan sonraki boliimlerinde Oncelikle Cok Partili

hayata gecis siireci ve giliniimiize kadar olan sliregte yasanan siyasal doniisiimlerin ne
olduguna konumuz baglaminda deginilecek; hemen ardindan yine ayni tarihsel donemi
kapsayan mubhalif nitelikteki sarkilardan kimi 6rnekler verilerek konunun desteklenmesine

caligilacaktir.
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IX. BOLUM: 1950 SONRASI TURKIYE’DE TOPLUMSAL VE SiYASAL

DONUSUMLER

Tanzimat’la resmi diizeyde baslayan batililasma politikalar1 Cumhuriyetin ilk
yillarindan ¢ok partili hayata gecisin yasandigi 1950 yilina kadar olan siiregte devletin
resmi ideolojisi cergevesinde belirli kesimlerin bu diizenden pay alabilmesine olanak
saglanmistir. Bilindigi gibi Cumhuriyet, Osmanlinin reddi {izerine kurulmus bir devlettir.
Osmanliya ait kurumsal yapilar kesin bir bigimde tasfiye edilmis, tekke ve tarikatlarda bu
tasfiyeden paylarin1 almiglardir. Tekkeler yok olmamissalar bile i¢e ¢ekilme yolunu tercih
etmek zorunda kalmislardir. Ancak 1950 sonrasi donemde bu simirlar genisletilmeye
calisilmig ve ¢ok daha biiylik kesimlerin pay alma yarisi igerisinde olduklar1 gériilmiistiir.
Boylelikle daha once marj disi olarak kabul edilen bazi toplumsal kesimler artik giin
yiiziine ¢ikmaya baglamistir. Resmi goriisteki bu degisimin sonucu olarak miizikte de
benzer bir acilma ve sisteme dahil olma ¢abasi yasanmistir. Dolayisiyla da yeni toplumsal
diizende yeni bir miizik anlayis1 dogmus ve bu sayede de kapinin disinda olanlarin

merkeze sizma ¢abalarinin 6nii agilmistir.

Tarihin pek ¢ok doneminde bastirma, sindirme gibi politikalara maruz kalan bu
kesimlerin, yeni donemdeki miiziklerin dili ve iislubu iktidarla kurdugu iliski acisindan
degerlendirildiginde c¢evrenin kimlik insasi siirecinde 6nemli bir referans noktasi olarak
karsimiza ¢ikmaktadir. Bu nedenle de ¢alismanin bu boliimiinde 1950 yilinda ¢ok partili
hayata gecisle birlikte yasanan toplumsal degisme siirecinin dinamiklerine bakilarak bu
politikalarin toplumsal hayatta ne tiir olusumlara ve yapilanmalara izin verdigini agiklamak
amacindadir. Cilinkii 6zellikle Cumhuriyetle birlikte tizeri laiklik ortiisiiyle kapatilan dini
referansa sahip bu kesimler yeni donemle birlikte yasanan goreli 6zgiirliik ortaminda artik

gorlniir hale gelmeye baglamiglar ve sisteme dahil olma yaris1 igerisinde bulunmusglardir.
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Kuskusuz bu ¢abanin gergeklestirilmesinde ekonomik ve siyasi pek ¢ok araglar
kullanilmis olmasina ragmen en az onlar kadar etkili olan araglardan birisi de miizik
olmustur. Dolayisiyla, 1950 sonrasi donemde miizik alanindaki degisimlerde merkez
disinda kalan kesimlerin icra etmis olduklari miiziklerin kimlik insas1 ve temsili
baglaminda incelenmesi onem tasimaktadir. Tarihsel siire¢ goz Oniine alindiginda yeni
donemde ortaya c¢ikan bu miizik anlayisinin bir gelenekten geldigi agiktir. Bu noktada
calisma kapsaminda 1950 sonrasinda ortaya cikan bu yeni miiziklerin tarihsel kokler
baglaminda tekke ve tarikatlarda icra edilen miiziklerin geleneksel bir devamcisi oldugu
diisiiniilmektedir. Yeni donemin miizik pratikleri 6zellikle yasanan toplumsal olaylar ve
teknolojik gelismeler baglaminda diisiiniildiigiinde bu geleneksel koklerden artik yapi
itibariyle daha farkli bir goriiniim arz etmeye basladigi dikkatleri ¢cekmektedir. Ancak bu
tarz bir farklilasmaya ragmen miizik pratiklerine bakildiginda icerigindeki simgesel
kodlarin geleneksel bir damardan beslendikleri ve muhalif olma niteliklerini devam
ettirdikleri goriilmektedir. Buraya kadar kisaca agiklamis oldugumuz marj dist kesimlerin
miiziklerinin ayrintili bir sekilde incelenmesine gegcmeden Once bu ortami hazirlayan ¢ok
partili hayata gecisle birlikte yasanan toplumsal degismeleri kisaca agiklayarak meseleye

baslamak gerekmektedir.

Daha onceki boliimde tartisildigi lizere Tiirkiye’de modernlesme seriiveni
oldukca genis bir zaman diliminde yasanmistir. Batililasma olarak adlandirilabilecek bu
sire¢ 1923’te Cumbhuriyet’in ilan edilmesiyle birlikte degil, aslinda 6zellikle 1800’li
yillarda III. Selim’in reformlar ile baglamistir. Dolayisiyla 1950 yilina kadar olan 130
yillik uzun soluklu ve sancili modernlesme mirasini iizerine yeni bir siyasal ve toplumsal
sistem olan Cok Partili rejim cumhuriyet Tirkiye’sinde gerceklesti (Ortayli,

2005).Kuskusuz Tiirkiye’nin ¢ok partili yasama geg¢is siirecinde Demokrat Parti ilk parti
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olma 0Ozelligi tasimamaktadir. Demokrat Parti’den dnce muhalefetin orgiitlenerek kurdugu
Terakkiperver Cumhuriyet Firkast ile Atatiirk’iin istegi iizerine kurulan Serbest
Cumhuriyet Firkas1t ile 1950 Oncesi siiregte bir nevi c¢ok partili hayat denemeleri
yapilmistir. Ancak bu iki partinin siyasette yer almis olmalar1 yine de Cumhuriyet Halk
Partisinin tek parti olma 6zelligini hi¢bir sekilde degistirmemistir. Diger taraftan 1955
yilina gelindiginde ise 50’ye kadar olan siiregte 28 partinin kuruldugu bilinmektedir

(Soysal, 1983).

Yeni kurulan devletin resmi ideolojisinin tasiyicist ve politikalarin uygulayicisi
olan CHP’ye kars1 olusan muhalefet partinin kuruldugu yillardan beri siiregelmistir. Bu
memnuniyetsizlik ortam1 II. Diinya Savasi yillarinda daha da armis ve yine bu dénemde
muhalefet ciddi bir orgiitlenme gergeklestirmistir. Savasin daha ilk yillarinda kent
burjuvazisi ciddi bir sermaye birikimi yapti. Diger taraftan ekonomiyi denetlemek
amactyla c¢ikarilan Milli Koruma Kanunu sanayi ve ticaret burjuvazisinin c¢ikarlarini
destekleyecek sekilde uygulaninca bu kesimlerin elindeki sermaye gittikge artti. Bunun
yani sira, kirsal kesimde yasayan halkin savas yillarinda iirtin arzinda biiyiik diisiis yasandi.
Bu bolgelerdeki biiyiik toprak sahipleri de bu durumdan istifade ederek {iriinlerini
olabildigince yiiksek fiyattan satarak, onlar da biiyiik bir sermaye birikimi gergeklestirdiler.
Dolayisiyla bu siirecte halk yani iiretici kesimle sermaye sahipleri arasindaki gelir farklilig:
gitgide artmis oluyordu. Yoksullagsma siirecine tepki gosteren ve yoksullasmadan dolayi
iktidar1 suglayan c¢evreler CHP iktidarinin sert baskisina maruz kaldilar. Kaldi ki durum
sadece bununla kalmay1p yine ayn1 donemde Varlik Vergisi, Toprak Mahsulleri Vergisi ve
Ciftciyi Topraklandirma Kanunu gibi uygulamalar sonucunda yasanan siiregte hem
yoksullasan halk hem de toprak agalarinin CHP ye olan giiveni sarsildi. Bu tip vergiler ve

kanunlar savas ekonomisinden elde edilen biiyiik sermaye sahiplerinin elde etmis olduklari
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sermayeyi tehdit eder nitelikteydi. Bu gibi durumlar sonucunda da kent burjuvazisi ile
savag ortaminda iyice fakirlesen ve cesitli baskilara maruz kalan isgiler, kdoyliiler,
memurlar ve esnaflarin olusturdugu halkin muhalefeti CHP karsisinda yer alinca yeni bir
siyasal akimin dogusu kaginilmaz olmustur. Diger taraftan, iilke igerinde yasanan bu
kosullara 6nemli bir destek de Bati’dan gelmistir. Ikinci Diinya Savasindan yeni ¢ikmis
olan Batili devletlerarasinda yasanan ve uzunca bir donem Soguk Savas olarak adlandirilan
bu donemde Avrupa, Kapitalist Bati ve Sosyalist Dogu olmak tizere keskin c¢izgilerle
birbirinden ayrilirken SSCB ile sosyalist Dogu Avrupa Dogu Blogunu olusturdu. Soguk
Savasin yasandi1 bu donemde artik tek partili siyasal sistemlerin Ozgiir Diinya olarak
adlandirilan ABD ile bir arada olmasi miimkiin goriinmiiyordu. Kaldi ki, ABD,
Tiirkiye’nin Ozgiir Diinya dahil olmasimi ve bu yolla da sosyalist SSCB’ye karsi miicadele
etmesin beklemekteydi. Kaldi1 ki bu yillarda ABD, Sovyet tehdidi altinda gordiigi
tilkelerde sozde bir koruma politikas1 uygulamak amaciyla Truman Doktrini adi altinda
bazi uygulamalan yiiriirliige koymaya calismistir. Bu baglamda tehlike altinda goriilen
iilkelerden birisi de Tiirkiye’dir. Ancak bilindigi iizere Amerika’nin bu politikasi
komiinizmle miicadele etmede Tirkiye’yi kendi ideallerine ulasmada bir ara¢ olarak
kullanmaktir. Truman Doktrini kapsaminda iilkelere askeri ve ekonomik bazi yardimlarin
yapilmasi kararlagtinnlmistir. Elbette ki bunlar karsiliksiz yardimlar degildir. Bu nedenle de
savas sonunda ABD, Inénii hiikiimetine kars1 ¢ok partili hayata gecis ve komiinizmle
miicadele konusunda baski uygulamaya basladi. Bunun sonucu olarak da CHP yo6netimi
1945 yili itibariyle {ic temel politikay1 uygulamaya basladi: lktisadi liberallesme,
komiinizme kars1 durus ve siyasi liberallesme. Bu politikalar geregince de, Marshall Plani
kabul edildi, Tiirk Lirasi’nin degeri diisiiriildii, IMF ve Diinya Bankasina iiye olundu,

devletcilik  ilkesi yumusatilarak dig ticaret {izerindeki devlet¢i uygulamalar
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smirlandirilmaya baslandi; sol egilimli iki siyasi parti olan Tirkiye Sosyalist Partisi,
Tirkiye Sosyalist Emekc¢i ve Koylii Partisi kapatilarak sosyalist hareketler siyasetin disina
atilmaya baglandi, sol ideolojiye sahip sendikalar ve yayievleri de ayni baskiya maruz
kaldilar, yine ayn1 goriise sahip iiniversite hocalar1 diisiincelerinden dolay1 iiniversiteden
atilmak durumunda kalmiglardir ve en nihayetinde siyasal liberallesme politikas1 geregince
ve Bat1 Avrupa ve ABD tarafindan dislanmamak icin ¢ok partili siyasete gec¢ilmesine
ilisgkin adimlar atilmaya baslandi. 1946’da yapilan ilk se¢imlerde DP bu secimi
kaybetmistir. Ancak ¢ok tartismali bir se¢cim olmustur. Ciinkii sorasinda secimlere hile
karistirildigt ve DP’nin bu nedenle secimleri kaybettigi diistinlilmiistiir. 14 Mayis 1950
yilinda yapilan yeni se¢imle birlikte artik CHP iktidari son bulmus oldu (Cavdar, 1983,

Kogak, 1992 ve Oran, 2001).

Demokrat Parti’nin bu siyasal ortamda halk¢i ideolojiye dayali, fakat halki
siyasal anlamda diglayan, siyasal anlamda merkeziyetci bir tutum benimseyen, kiiltiirel,
sosyal ve ekonomik alanlarda farkli yapilara sahip bir diizen igerisinden siyasal hayata
atilmistir. Tek Partili donemde sivil toplum kurumlarinin heniiz gelismis olmamasi
sonucunda devlet ve toplum arasindaki iliskileri diizenleyecek herhangi c¢ogulcu
yapilanmalarin yoklugu merkeziyetci siyasal yapi ile birlesince popiilist bir siyasetin
olusmasiin kosullart da DP lehine olusmus bulunmaktaydi. Diger taraftan kurumsal
orglitlenmeler ve piyasa mekanizmasi gibi makro kurumsal yapilanmalar igerisine daha
onceki donemde dahil olamayan halk bu dénemin tepeden inmeci reformist hareketleri ile
tyice geleneklerinden de koparilmisti. Yasanan bu ¢oziilme siirecinde tek parti donemi
uygulamalarina duyulan sosyal, kiiltiirel, dinsel ve ekonomik tepkiler veren halk DP’nin
siyasal tabanini olusturmaktadir (Sunar, 1983). Dolayisiyla bu noktada Cumhuriyet’ten

1950’11 yillara uzanan siiregte toplumun ¢evrede kalan kesimlerinde bir hareketlenme ya da
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degisimin Oniiniin acilmaya bagladigi sOylenebilir. Cumhuriyet’in resmi ideolojisinin
merkeze Oteledigi kesimler 1950’li yillar ile birlikte {lizeri tekrar agilarak toplumsal ve
siyasal hayatin goriiniir 6znelerinden birisi olmaya baslamiglardir. Ancak bu noktada sunu
belirtmekte fayda var: Cumhuriyet’in 6telemis oldugu bu ¢evre kesimler yeni donemle
birlikte merkezin kendisi olmamis, yalnizca merkezin sOylemleri ve politikalari
dogrultusunda merkeze yaklasmis ve yeni diizenden pay almaya yakinlasmislardir. Bu
noktada cevrenin tepki ya da egilimleri dogrultusunda yeni diizende, merkeze sizma ve

merkezden pay alma egilimlerinin arttig1 soylenebilir.

Cevrenin bu egilimlerinin farkinda olan DP i¢in artik bundan sonrasi igin
yapilmasi gereken bu kesimlere yonelmek ve onlarin destegini alabilecek politikalar
tiretmekti. Dig siyasette de yagsanan gelismeler DP lehine bir ortam hazirlamis ve ¢ok partili
sisteme gecis kaginilmaz bir hale gelmistir. Bunun sonucu olarak da DP 7 Ocak 1946°da
Tiirk siyasi hayatina dahil olmustur. Demokrat Parti’nin kurulus asamasina bakacak
olursak, Celal Bayar, Adnan Menderes, Fuat Kopriilii ve Refik Koraltan tarafindan kurulan
partinin genel program ve tiiziigiine bakildiginda aslinda CHP ile arasinda 6nemli bir
farklilik bulmak zordu. DP’nin programi genel olarak su sekilde agiklanabilir: Partinin
siyasal amaci lilkede demokrasinin genis ve ileri Olciide gerceklesmesini saglamak, temel
hak ve ozgiirliiklerin saglanmasi, dernek kurma 6zgiirliigli ve se¢im giivenligi gibi daha
cok siyasi nitelikli politikalarin yaninda, ekonomik anlamda 6zel girisim ve sermayenin
esas oldugu bir ekonomik sistem ve bunlara ek olarak laikligin dinsizlik olarak
anlasilamayacag ve din Ozgiirliigiiniin en az diger Ozgiirlik alanlar1 kadar Onemli
oldugunu vurgulayan dini nitelikli politikalar olarak 6zetlenebilir. Her ne kadar baslangicta
CHP yeni kurulan partiyi kendisine bir rakip olarak gérmemisse de ve bu partinin

kurulusunu hiikiimet ve yonetimi denetleyecek bir organ olarak gérme egiliminde olmussa
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da DP kesinlikle giidiimli bir parti olmak niyetinde degildi. Bu nedenle de ciddi bir
orglitlenme yoluna giristi. Muhalefetin ciddi bir bigimde orgiitleniyor olmasi durumu
CHP’yi rahatsiz etti ve bunun sonucu olarak da muhalefet partisini birtakim idari baskilara
maruz birakti. Ozellikle de 1946°da yapilan ilk ¢ok partili se¢im denemelerinden 1947
yilima kadar olan siirecte her iki partinin birbirine karsi muhalefeti ¢ok partili hayat
acgisindan kritik bir siiregtir. Clinkli bu donemde yasanan siyasal miicadelede taraflarin
birbirlerine kars1 suclamalar1 oldukca serttir. Ornegin hiikiimet muhalefeti yasa disina
cikmak ve halki isyana kiskirtmakla suglarken, muhalefet ise hiikiimeti DP iizerinde stirekli
bir baski uygulamakla ve tek parti geleneklerini siirdiirmekle suclamaktaydi. Burada
Inénii’niin iki parti arasindaki 1limli tavri ve hiikiimet ve muhalefet arasinda uzlasma
saglamaya yonelik tutumu olumlu bir durumdur. Inénii’niin boyle bir tutum sergilemesinin
sonucu olarak aslinda DP bir yerde iktidarin onayini almis oluyordu. Diger taraftan, DP
icerisinde de birtakim zitlagmalar yasanmistir. Bu zitlasmalar temelde parti i¢indeki kimi
kesimlerin partinin kurucularini yapmis olduklar1 bu ilimli politikalardan dolay1 iktidarin
gidiimli partisi haline gelmeleri nedeniyle gerceklesmistir. Bir diger sebep ise parti
kurucularinin yine parti igerisinde egemenlik kurmaya calismasi yoniinde de olmustur
(Kogak, 1992). 1946 ve 1950 wyillar1 arasindaki bu anlagsmazlik durumu sec¢imlerin
yasandig1 yila ve iktidarin el degismesinden sonraki doneme kadar siiregelmistir. Aslinda
burada karsimiza ¢ikan olgu meselenin aslinda laiklik, cumhuriyet, ¢ok partili hayata
gecmek gibi mevzular olmadigi; meselenin aslinda iktidara sahip olmak ya da onu
kaybetmemek oldugudur. Osmanlidan bu yana siyaset gelenegi gbz Oniine alindiginda
iktidarin hep tek elde toplanmis olmasi gibi bir anlayis uzun tarihsel siiregte koklesmis ve
gelenek haline gelmistir. Dolayisiyla gerek Cumhuriyet’in kurulusundan c¢ok partili hayata

gecis siireci, gerekse de 1950°den sonraki donem diisiintildiiglinde yonetimdeki kisilerin
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s0zde demokratik tutumlarinin arkasinda aslinda otoriter bir zihinsel yap1 hakimdir. Kald1
ki, diger taraftan parti icerisinde yasanan egemenlik kurma baglamindaki zitlasma ise yine
hem bu otoriter zihniyetin hem de parti i¢ci demokrasi anlayisinin heniiz olgunlagsmadiginin

bir gostergesi olarak yorumlanabilir.

1950 yilina geri donecek olursak artik bu tarihte se¢im yoluyla iktidarin el
degistirmis ve dolayisiyla da hem siyasal iktidarin smifsal igeriginde bir degisim
yaganmasina neden olmus hem de bundan ¢ok daha 6nemlisi parlamenter rejimin geregi
olarak genis halk kitlelerinin toplum sahnesinde artik seyirci olarak degil, aktorler olarak
yer almasinin Oniinii agmustir. Siyasi iktidarlar artik bu tarihten sonra, is¢i, koylii, esnaf
gibi kalabalik halk kesimlerinin sosyal ve ekonomik nitelikli isteklerini dikkate almak ve
bu isteklere bir sekilde yanit verilmek durumunda kalmislardir. Ancak bu zorunluluk
ozellikle siyasi ve iktisadi baglamiyla degerlendirildiginde varlikli kisa donemdeki
cikarlar ile ¢elisebilen unsurlarin siirekli olarak yer almasi sonucunu dogurmustur. Ancak
uzun vadede bagli olduklar1 egemen siniflarin ¢ikarlarina ters diiseceginden dolayr halkin
bu isteklerini gerceklestirecek nitelikte ve sol egilimli bir muhalefetin ise olusmasina hicbir
zaman izin verilmemistir. Kald1 ki yukarida da deginildigi iizere bu siirecte sol ya da
sosyalist egilimli sendikalar ve partiler baski ve kapatilma gibi uygulamalara maruz

kalmiglardir (Boratav, 1992).

Diger taraftan 1946-1950 doneminin 6nemli muhalefet damarlarindan bir
digeri de din olmustur. Laiklik ve Kemalizm uzun siireden beridir her tiirli elestirinin
disinda tutuldugundan ve dinin kitleleri harekete gecirecek giiciiniin farkinda olan
biirokrasi laikligi her daim savunmustur. 1920’lerden bu yana reformlarin temelinde
cemaat geleneklerinin kokii kazinmasi amaglanmis ve bunun i¢in cemaat i¢i baglantilari

saglayan ilkelerin yerine merkezden yayimlanan yeni davranis bigimlerinin konulmasi
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hedeflenmisti. Yukarida deginilen ekonomik hezeyanlara ek olarak bu silire¢ din ve inanis
konusunda da uyguladigi politikalar sonucunda halk iizerinde baskic1 bir tutum
gostermistir. Reformcu kadronun esasen isteksiz Kkitlelere modernizmi dayatiyor
olmasindan dolay1 bir tepkinin dogmasi ka¢inilmaz olmus ve oOzellikle ideolojik bask1
altindaki kesimler biirokrasinin “irtica” olarak niteledigi geleneklerine sarilmistir.
Tiirkiye’deki bigimiyle Islam sadece &biir diinyaya ait bir din degildir; ve burada dinin ayr1
bir 6zerk alaninin bulunmuyor olusu yani dinin kurumlasmamis olmasi din alaniyla devlet
alanmin birbirinden kopuk olmadigini gosterir. Islamiyet’in toplumsal yasam diizenleyici
hiikiimleri bulunmasina karsilik Osmanli’nin reddine dayanan yeni siyasal donemde laiklik
ilkeleri geregince bu hiikiimlerin diizenleyiciliginin Oniine set ¢ekilmistir. Bu baglamda
halk arasinda yasadigi bigimiyle Islamiyet goriiniirdeki kurumsal temelini kaybetmis
oluyordu. Diger taraftan gerek halk tabanindan gerek se de muhalefet partisi tarafindan
gerceklestirilen dini nitelikli her tiirli muhalif hareket 1946- 1950 doneminde biirokrasi
tarafindan dini gericilikle adlandirildi. Her ne kadar CHP’nin bu konuda o dénem igin
ilimli bazi adimlar1 olmus olsa da halk iktidar partisinin verdigi tavizleri 6nemsemeyerek
yeni dénemde iktidar partisi olarak DP’yi tercih etmistir. Dolayisiyla Islam burada ister
istemez oy rekabetinin araya girmesiyle birlikte politik bir mesele haline geldi.
Mubhalefetin séylemine gore, CHP iktidar1 halk iizerinde siyasi bir hakimiyet kurmus,
onlar1 ezmis ve iktisaden sOomirmiistiir. Muhalefetin buradan yola ¢ikarak hazirlamig
oldugu dini ve iktisadi anlamda goreli bir 6zgirlik alani yaratan sdylemleri aslinda
popiilist bir siyaset olarak nitelendirilmektedir. Bu ilkeler dogrultusunda olusturulmus
kurulmus olan parti boylelikle genis kesimleri bir araya getirme basarisi elde etmistir. Bu
basarmin ardindaki ekonomik dinamikleri ve destegi gormezden gelmek olmaz. Ciinkii

1950°de diinyadaki ekonomik gii¢ biliylimeyi taahhiit ediyordu ve Tiirkiye’deki heniiz
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olgunlagsmamis burjuvazi bu durumu tahmin ederek popiilist politikaya hiz kazandird1 ve
bu kadar insani1 pesinden siiriikleyebildi (Keyder, 2008 ve Ahmad, 1992).Ancak burada
tizerinde onemle durulmasi gereken konulardan birisi de DP’nin muhalefet yillarinda din
ile ilgili tutumlarinin heniiz belirgin olmayisidir. Bu baglamda halk aslinda CHP ile DP
arasinda dini politikalar ve laiklik konusunda belirgin bir ayrilik gérememektedir. Daha
once de bahsedildigi gibi parti programi belirlenirken alti ilkeye ve Atatiirk’e baglh
olunduguna iligkin ilkeler aslinda halkin goziinde aslinda CHP’den ¢ok da farkli bir
partinin dogmadig1 gibi bir izlenim yaratmistir. Ancak partinin iktidara gecisiyle birlikte
millete mal olmus ve mal olmamis devrimler seklinde bir ayrim yapmasi ve bu ayrimda
millete mal olmaya devrimler {izerinden 1srarci bir tutum izlenmeyecegine iliskin
sOylemlerinin dolayli olarak tek parti doneminin kati laiklik politikalarina isaret ettigi

sOylenebilir.

Bunun yani sira, 1940’larin ortalarinda Tirkiye’de c¢ok partili istemin
kurulmasina iligkin diizenlemelerin hizlanmasiyla birlikte, laisizmin kurucusu Cumhuriyet
Halk Partisine yonelik olarak muhalefet tarafindan elestirilerin dile getirilmeye baslandigi
gorilmektedir. CHP tarafindan uygulandigi bi¢imiyle laiklik din ve devlet islerinin
birbirinden ayrilmasi adi altinda aslinda vatandaslarin dini yasamlarina hiikiimetin
miidahale etmesi seklinde yorumlandi. Bunlara ek olarak yine ayni yillarda dini
politikalarin ¢ok yavas da olsa liberallesmeye baslamasiyla birlikte yasanan ikinci bir
gelisme ise tarikatlarin yeniden ortaya cikisiydi. Ornegin Atatiirk’e ve ideolojisine ciddi
sekilde tepkilerde bulunan Ticani tarikati bu tarikatlardan birisisidir. Benzer sekilde Nur
Cemaati’nin Onciisii olan Said Nursi’nin diisiinceleri de esas itibariyle Atatiirk
reformlariin karsiti olmast baglaminda degerlendirilebilir. Saidi Nursi higbir zaman laik

Cumhuriyet rejimini benimsememistir. Her ne kadar kendilerini siyaseten tanimlamamis
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olsalar da Nurcular’in diisiincelerine bakildiginda siyasete ne kadar yakin olduklari
gorilmektedir. Mustafa Kemal’in kurmus oldugu Tirkiye Cumhuriyeti devletini saltanati
ve hilafeti reddeden bir yap1 olarak goérmiislerdir. Nurculara gére devletin resmi dini
olmali, hiikiimet seriatin koruyuculugunda yapmalidir, anayasasi1 Kur’an olmalidir
(Mardin, 2010 ve Tunaya, 2007). Bu ve benzeri kesimlerin siyasete iliskin bu tarz
sOylemleri degerlendirildiginde karsimiza ¢ikan duru sudur: Yeni siyasi donemin bas
aktorili olan DP’nin tutumundaki goreli liberallesme egilimi ve bu egilimin sonucunda tek
parti doneminin {izeri kapatilan kesimlerinin de artik siyasete aktif bir sekilde
katilmalarinin Oniiniin agilmasidir. Bu baglamda aslinda Osmanli Devleti’nden beri
siiregelen merkez dairesinin disinda kalma durumunun farkinda olan kesimlerin yeni
donemde etkin bir siyasi rol kazanmaya ve siyasi iktidara bir sekilde sizma g¢abalarinin
oldugu goriilmektedir. Ve elbette ki bu siyasi durusta Islami degerler ve normlarin

belirleyiciligi s6z konusudur.

Burada iizerinde durulmasi gereken bir diger nokta ise 6zellikle DP’nin ezanin
tekrardan Arapg¢a okutulmasina iligkin yaptig1 yeni diizenlemeye halk tarafindan verilen
tepkidir. Bu degisimle birlikte toplumun pek ¢ok kesimine sinmis olan tarikat ve benzeri
yapilanmalar bu karar1 tekbir getirerek karsilamislardir. Ancak burada isin ilging yani ise
bu kesimlerin CHP’nin laiklik politikalarin1 elestirirken ve D’ye Ovgiiler yagdirirken
kullanmis olduklar1 dilin yeni déneme 6zgii yani modernist paradigmalardan besleniyor
olmasidir. Ornegin Ankara Tacettin Camii imaminim su sdzleri: "CHP kanimizi emiyordu.
Milyonlar1 ¢alip, dinsizligi yaydilar. Allah bizi onlardan kurtardigi i¢in hep birlikte Allah' a
ve DP hiikiimetine dua edelim" seklindeki s6zleri ve yine bu olayla birlikte DP’den cesaret
alan bu kesimlerin Inonii’ye kars1 sert bir tutumlarmin oldugunu ifade eden su sdzler direkt

olarak yeni doneme iliskin bir referansa sahiptir: “ Izmir kongresinde bir DP'li, 1924
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yilinda son halifenin iilkeden kovuldugu gibi, Inonii'niin de kovulmasini istemistir”.
(Aydemir, 1968). Bu durum su sekilde yorumlanabilir: Batililasma politikalariyla birlikte
yasanan siirecte Tiirkiye’nin modern bir cumhuriyet devleti olmasinin yolu agilmis ve
bunun geregi olarak da birtakim laiklik politikalar1 izlenmistir. Bu politikalardan dogrudan
ya da dolayl1 bir sekilde etkilenen tarikat vb. yapilanmalar daha 6nce de belirtildigi lizere
ice kapanma egilimi gostermis olsalar da yeni donemle birlikte tekrar giin yiiziine ¢ikmaya
baslamislardir. Ancak her ne kadar Osmanli Devleti’ndeki baglamiyla es tutulamayacak bir
din ve toplum yasantis1 olusmussa da, yeni donemde bu kesimler karsi ¢ikmis olduklari
politikalar1 yine kars1 ¢ikmis olduklart politikanin siyasi araclariyla elestirmislerdir. Bu
orneklerde de goriildiigii iizere, DP hiikiimetinin dviilmesi ya da Indnii’niin iilke disina
tipki halifenin gonderildigi gibi uzaklastirilmast istenci gibi olgular aslinda bu kesimlerin
yeni diizene ayak uydurduklarini ancak birtakim dini referanslar baglaminda ayrildiklarini
gostermektedir. Bu nedenle, bahsi gecen kesimlerin yeni donemde kimlik tanimlamalarina
ve muhalefet etmede kullandiklar1 araglara bakildiginda bu kesimlerin yeni diizenle

kurmus olduklar iligkinin modernist yaninin anlasilmasi1 gerekmektedir.

Diger taraftan, Demokrat Partinin iktidara gelisiyle birlikte siyasete sizma
anlamindaki tutumun diger cephesini ise CHP olusturmaktadir. Yeni siyasal diizende artik
tek parti olmaktan ¢ikip muhalefet konumunda kalan CHP de yeni diizene uygun birtakim
pratikler ve politikalar gelistirme yolunu tercih etmis bu baglamda da DP’nin sdylemlerine
yakin ve daha onceki kati laiklik anlayisindan gorece daha ilimli ve liberal nitelikli bir
laiklik politikast benimsemeyi yeglemistir. Diger taraftan DP ise Islam’t ve Islami
degerleri yeniden mesrulastirma yoluna girisirken, bir yandan da Cumhuriyeti tehdit edici
her tiirlii hareket ve kisinin karsisinda durarak bunlarin bertaraf edilmesine yonelik

tedbirler almaya basladi (Ahmad, 1992). Ancak bunlarin gergekten cumhuriyeti ya da
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laikligi korumaya yonelik mi yoksa kendi siyasi geleceklerini zora sokmamak niyetiyle mi
yaptiklar1 tartismaya acgiktir. Burada DP’nin siyasi hayata yakin zamanda girmis bir parti
olmak baglaminda gelecegini garantiye almak konusunda tedbirli adimlar atiyor oldugu
diisiiniilebilir. Bu baglamda DP’nin, Islam’m Tiirk milletinin ayiric1 bir niteligi oldugunu;
din ve vicdan hiirriyetinin her seyin istiinde oldugunu, laikligin ise kesinlikle din
diismanligi olmayacagi seklindeki politik soylemleri bu diisiinceyi destekleyebilecek
niteliktedir. Yalniz bu tarz sdylemler iki biiylik parti arasindaki rekabeti hizlandirmis ve
bunun sonucunda da Islam’in gittikge politik alanin bir nesnesi haline gelmesinin &nii
acilmistir. Bu donemin dinle ilgili uygulamalarina bakildiginda, ezanin Arapga okunmasi,
radyodan Kur’an okunmasina izin verilmesi, yine radyolarda dini nitelikli programlarin
yaymlanmasi ve okullarda din derslerinin okutulmasi gibi uygulamalarin gergeklestigi
goriilmektedir. Islam’mn bu sekilde politik alanmin nesnesi haline gelmesi ise o doneme
kadar olan siirecte Tiirkiye’de gercek bir demokrasi kiiltiiriiniin yerlesmemis oldugu
diisiiniilebilir. Her ne kadar DP’nin sdylemlerinde CHP otoriterligine karsit bir durus
olarak daha liberal bir egilime sahip oldugu seklinde bir iddia varsa da aslinda durum oyle
degildir. CHP rakibini devlete ihanetle suglarken DP ise CHP’yi topluma ihanetle
sucluyordu. Her iki kesim de kendi politikalarin1 daha dogru ve mesru buluyordu. Burada
ornegin, her iki partinin de Kemalizm’i bir sekilde kendi siyasi gorlisleri ekseninde
korudugu goriilmektedir. Kemalizm’in bu sekilde kutsallastiriliyor olmasini her parti biz
ve onlar ayrimi1 yaparak demokratik olmayan bir politik kiiltiir insasina girismisleridir.
Yani ¢ok partili hayata gecisteki temel mesele Islam ile Kemalist reformlar arasindaki
uyusumdur. Ancak sonug itibariyle her iki kesimin de yapmaya ¢alistig1 sey devlete ve
politikaya biirokratik-otoriter bir zihniyetle sekil verme arzusudur. Bu baglamda

diisiiniildiiginde demokratik politik bir kiiltliriin yoklugu biirokratik ve otoriter bir
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zihniyetin hakim kilinmasina neden olmus ve bu politikanin en énemli mesruluk araci da
Islam olmustur. DP’nin bu konuda CHP’ye gore daha basarili olma sebebi ise
cumhuriyetin ilk yillarinda {stii Ortiilmiis olan kesimlerin-kenar ve tasrada kalan
kesimlerin- kendi siyasetlerinde artik yer vermis olmalarinda aramak gerekmektedir.
Ciinkii bu kesimlerin temel kimlik tanimlamalarinda kuskusuz Islami degerler ve referansla
bliylik 6nem tagimaktadir. Tam da Cumbhuriyet’in ilaniyla birlikte yasanan siliregte bu
kesimlerin hakim ideoloji karsisinda kat1 bir sekilde Gtekilestirilmelerinin sonucu olarak bu
kesimler aslinda zaten var olan Islami degerlerini giderek bir ideolojiye doniistiirmiisler ve

kimligin ayrilmaz bir pargasi olarak muhalefetlerinin merkezine koymuslardir (Saribay,

2004).

Elbette ki bu dénemin kimlik ve muhalefet anlayisini belirleyen olgu yalnizca
siyasetin din ile kurdugu iligki baglaminda diisiiniilmemelidir. Burada tizerinde Onemle
durulmasi gereken konulardan birisi de 50’1i yillarda yasanan go¢ olgusudur. Elbette ki go¢
olgusu basli basina bir ¢alismanin konusu olabilecek genislikte ve biiyiik 6neme sahip bir
olgudur. Ancak bu ¢alisma kapsamindaki 6nemi, bu yillarda ortaya ¢ikan kdyden kente go¢
olgusunun toplumsal yapilarda biliyiikk degisim ve dontisiime yol acarak ozellikle bu
doneme kadar olan siirecte gerceklesen ideolojik ayrimlarin farklilasarak daha ¢ok
ekonomik ve iktisadi temelli yeni bir sinif olusumuna zemin hazirlamis olmasidir. Olusan
bu yeni siifli toplum yapisinda 6zellikle Anadolu kirsallarindan gelen halkin kentte
kusaklar boyunca yasayan kesimler arasinda yasanan ¢atisma ve bu catisma sonucunda
dogan yeni Kkiiltiirel yap1 ¢alisma kapsaminda 6nem tasimaktadir. Ciinkii ¢aligmanin bir
sonraki boliimiinde de goriilecegi iizere bu karsitik olgusu ve yeni kiiltiirel yapilanmalar
donemin miizik anlayisin1 da oldukga etkilemis ve yeni bir miizik tiirii olan arabeskin

dogusuna sebep olmustur.
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Bu yeni yapilanmalarin olusum siirecine bakildiginda ise bu yillarda yasanan

go¢ dalgasinin belirleyici oldugu soylenebilir. 1950-60 yillar1 arasindaki donemde
Tirkiye’de ¢ok ciddi bir demografik hareketlilik yasanmaya baglamig, tarimda
makinelesmeden dolay1 kdylerde emeklerine artik ihtiya¢ duyulmayan kesimler kendilerine
bliyiik imkanlar ve yeni istihdam olanaklar1 saglayan biiyiik kentlere go¢ etmek durumunda
kalmislardir. Bu donemde oOzellikle hizmet ve sanayi sektori onemli istthdam olarak
karsimiza ¢ikmaktadir. Ozellikle 1950 sonrasinda biiyiik fabrikalarin kurulmasi da bu
durumda 6zellikle belirleyici olmustur. Bu biiyiik go¢ hareketi kdyiin disar1 agilmasini
yansitan gecekondular1 da beraberinde getirdi. Onceleri izinsiz bir sekilde insa edilen bu
gecekondular her se¢im Oncesi politik bir ara¢ olarak kullanilmis ve oy sebebiyle bu yeni
yerlesim alanlarina gerek belediyecilik anlaminda hizmetler gotiiriilmis, gerekse de
tapular1 verilmistir. Bunun sonucunda da iktisadi ve kiiltiirel iistiinliigiiyle dnceleri yonetici
siifa ait olan ve Avrupa metropolleriyle 6zel bir iligki igerisinde bulunan sehirler artik
farklilasmaya basladi. Bu durum 6zellikle Istanbul igin gegerlidir. Istanbul’un tasinin
topragmin altin olduguna dair inanis hakikaten de dogruydu ve genis halk kesimleri bu
sehrin nimetlerinden faydalanmak iizere koyleri terk ettiler. Sehre yeni gelen bu halk
kesimleriyle ¢ok uzun zamandir burada yasayan kesimler arasinda ciddi bir ayrilik dogdu.
Ancak eski donemin biitiin farkliliklar1 yeni donemin iktisadi ve pazar anlayisi tarafindan
eritildi. Zaten yeni iktisadi etik bu kesimleri sehre getiren nedendir. Yeni olugsmaya
baslayan bu farklilasma siirecindeki siyasal egilim ise sola meyletmek yerine aslinda
giiniimiize kadar olan siyasi tercihin belirlenmesini de saglamistir. Artik bu donemle
birlikte Tiirkiye’de sag cenahin partileri siyasal yasamin aktorleri olarak karsimiza
cikmaktadir. Bdyle bir tercihin birbirini tamamlayan iki sonucu vardir: 1k olarak, her ne

kadar sehrin yerlileri olarak adlandirilabilecek biirokrat-entelektiiel kesim baslangigta gog
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eden kesime aciyarak bakmiglarsa da zaman gé¢menlerin lehine islemis ve ciddi bir
sermaye birikimi yapmalarina neden olmustur. Diger taraftan sehrin kendine has elit bir
miras1 vardi ve bu durum yeni gelenleri irkiitmeye yetecek kadar belirgindi.
Gecekondularda yasayan halk bu duruma ayr1 durarak ve kendi koy kiiltlirlerini yeniden
tireterek cevap verdiler. Bu ayrim seckinlerle kitleler arasindaki ayriligin belki de 6ziint
teskil etmekteydi. Bu karsithik ilk donem go¢ edenler tarafindan yasanmissa da siireg
icerisinde farklilasip sehrin kiiltiiriiyle, gecekondu kiiltiiriiniin iyice karigmasiyla birlikte
yeni bir tlirdeslesme durumu ortaya ¢ikti. Bu ise, eski kiiltliir ve ideolojik ayrimlardan

ziyade yeni donemde sinif eksenli perspektiflerin yasanmasina neden olmustur (Keyder,

2008).

Diger taraftan DP’nin iktidarinin son bes yillik donemine bakildiginda aslinda
baslangicta uyguladigi ekonomik kalkinma modelinin bu yillarda tikanmaya bagladigi
gorilmektedir. Kaldi ki iktidarin1 ve ekonomik gelismisligini Bati’ya bor¢lu olan bir
hiikiimetin bir yerde bu olguyla karsilagmas1 kaginilmazdir. Her ne kadar iktisadi anlamda
onemli atilimlar yapilmigsa da daha 6nce de belirtildigi lizere bu atilimlar en ¢ok ticaret
burjuvazisinin isine gelmistir. Ozellikle 1955 yili ile birlikte DP’nin bu déneme kadar
uygulamis oldugu popiilist siyaset anlayisi ise onun sonunu hazirlamistir. Her ne kadar DP
kentlesmeyle beraber kendine biiylik bir kitle yaratmigssa da 1957°den sonra ekonomi
politikalarinin sikintiya girmesiyle birlikte artik politikalarin1 din ve milliyet ekseninde
yapmaya mecbur kalmistir. Giristigi bu yeni popiilizm de bu sefer rejimin bunalima
girmesine ve DP’nin iktidarim1 kaybetmesine sebep olmustur. 1954-57 yillarinda yasanan
ekonomik sikintilar sonucunda DP bir yandan da muhalefete kars1 gittikce sert tutumlar
sergilemeye basladi. Ornegin milletvekillerinin  denetim olanaklar1  kisitlanmus,

dokunulmazliklarinin kaldirilmas:1 kolaylasmis, ve verilebilecek cezalar arttirilmistir.
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Bunun altinda yatan sebep elbette ki iktidarmin elden gidecegi korkusudur. Ozellikle 58
yilia gelindiginde ekonomik bunalim iyice yogunlasti ve karaborsa dogdu. Bunun disinda
fiyatlarin iyice yiikseldigi, Tiirk Lirasinin degerini kaybettigi vs. gibi sorunlar bas gosterdi.
Vakte kadar boylesi yiiksek zamlar goriilmedigi i¢cin ekonomik anlamda halk biiylik bir
yoksulluk durumuna diismeye basladi ve pek c¢ok tiiketim mali da bulunamamaktaydi.
Ekonomik hayatin bu sekilde ¢okiintiiye ugramasiyla birlikte muhalefet partileri erken
secim istemeye basladilar. Ozellikle 60 yilina geldiginde siyasi hayat daha da kizilmis v
iktidar muhalefeti ihtilal kigkirticiligiyla, muhalefetse iktidar1 baskici olmakla sucluyordu.
Bu donemde her ne kadar DP, CHP’yi parti devleti kurmakla sugluyorsa da aslinda
kendisinin yaptig1 bundan farkli olmamistir. Ve 6zellikle agiklanan ekonomik c¢okiisiin
toplumun her diizeyinden insanin hayatini olumsuz bir sekilde etkiliyor olmasi ancak buna
karsin ticaret kesiminin bu siirecte biiyiik kazanglar elde etmis olmasi asker ve sivil
biirokrasiyi hiikiimete cephe almaya zorlamistir. Diger taraftan gilindelik hayatin pek ¢ok
alaninda ve ozellikle de giivenlik gii¢leriyle 6grenciler arasinda catismalarin yasanmasi
gibi sebepler de bu siirece eklenince 27 Mayis 1960 tarihinde kendilerine Milli Birlik
Komitesi adin1 veren bir grup geng¢ subay ordu adina iilke yonetimine el koymuslardir. Her
ne kadar yayimlanan bildiride eylemlerinin hi¢bir kisi ya da gruba karsi yapilmadigini
belirtmigseler de DP yonetimini agik¢a hedef aldiklar1 kesindir ve bu tarih itibariyle bir
bucuk yil kadar siiregte ordunun devletin yonetiminde oldugu goriilmektedir. Ordudan
{iniversiteye kadar pek ¢ok alanda da uzaklastirma ve tasfiye kararlar1 verilmistir. Ozellikle
147’ler olayr olarak bilinen Ogretim iiyelerinin iiniversitelerdeki gorevlerinden tasfiye
edilmesi ozgiirliik¢ii diisiincelerin hakim oldugu tiniversitelere biiyiik bir darbedir. Diger
taraftan miidahalenin bir diger 6nemli baglami da, ordu igerisinde yayilan ve Sovyet

destekli ilerici askeri darbeler zincirini de koparmak amaci tasimaktadir. Adnan
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Menderes’in son zamanlarinda Sovyetlere yonelmesi ve miidahaleye karsi olarak ABD’nin
tepkisiz kalmasi ve miidahalenin ardindan NATO ve CENTO’ya bagli bulunuldugunun da

aciklanmasi bu durumu agiklayacak ornekler olarak karsimiza ¢ikmaktadir (Sunar, 2078-

2081; Tungay: 1992, Ozdemir: 1992 ve Giindogar, 2005).

Her ne kadar bu miidahalenin sebepleri bugiin hala tartismali bir nitelige
sahipse de ordunun laikligi ve Atatiirk ilkelerinin savunucusu olma konusundaki
tutumunun 6nemli bir sebep oldugu bilinmektedir. Bu nedenle de, 27 Mayis 1960 askeri
miidahalesinin 6nemli gerekcelerinden birisi de DP’nin laiklik karsiti bazi politikalart
olarak gosterilmistir. Ornegin Mardin’in isaret ettigi sekliyle DP ve Nur cemaati arasinda
bir ittifak vardir. Askerleri siyasete miidahale etmeye iten sebeplerden biri; Nurcularin
lideri Bedilizzaman Said Nursi gibi bazi kisilerin Tiirkiye’yi teokratik bir rejime geri
gotiirmek icin calistiklarina inanmalariydi. Ne var ki 1960 darbesi bu ittifaka son verdi.
Tiirkiye Cumbhuriyeti’nin laik ilkelerinin yok edilmekte olduguna inanan ordu bunu
onlemek gerektigini diistinmiistiir (Mardin, 2010). Diger taraftan tek gerekge elbette ki bu
degildir. Osmanli’dan giintimiize Tiirk siyasal hayatindaki iktidar ve muhalefet iligkileri
gdz Oniine alindiginda bu iki kesim arasinda higbir zaman uzlasmanin olmadig ve
muhalefete karst merkez tarafindan hep bir baski ve otoritenin uygulandigi gergegi ile
karsilagilmaktadir. Bu genel savdan hareketle 1950 ve sonrasindaki DP iktidarinda da
benzeri bir durumun varligindan s6z edilebilir. Aslinda durumu muhalefetin
kurumsallasmamasinda aranabilir. Yani ne tek parti doneminde CHP muhalif hareketlere
kars1 sagduyulu yaklasabilmis, ne de cok partili donemde DP mubhalif seslere ve 6zellikle
de CHP’ye tahammiil edebilmistir. Dolayisiyla bu noktada gerek i¢sel sikintilar, gerekse de
dis konjonktiiriin 6ngérmiis oldugu politikalar baglaminda degerlendirildiginde DP de

benzeri bir tutumu muhalif seslere karsi uygulamistir. Bu durum iktidar ve muhalefet
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arasindaki iligkiyi olumsuzlarken diger taraftan da siyasal hayatin biiylik bir krize
girmesine de olarak darbenin gerekgelerinden birisi olmustur. Bu baglamda bu dénemdeki
temel cekismenin aslinda biirokratik merkez ile demokratik cevre arasinda oldugu
sOylenebilir. Bu baglamda bir tarafta Cumhuriyetin kurulmasi ile olusan sosyo-politik
diizenin korunmasi i¢in miicadele edenler ve diger taraftan degisim talep edenler
arasindaki miicadele donemin merkez ve ¢evresini olusturmaktadir. Bu noktada CHP’nin
ordu ile olan iliskilerinin yakin olmasi, DP’nin CHP’ye karsi bir baski ve sindirme
politikasi izlemesine neden olmustur. Bu tarz politik durumlar ve bu durumlar sonucunda
olusan olaylar nedeniyle lilkedeki kaos ortami ve kardes kavgasinin ¢ikmakta oldugu
izlenimi nedeni ile de 27 Mayis 1960°da askeri miidahale gerceklestirilmistir. Bu noktada
aslinda yasanan siireg merkeze dahil olma ve iktidar1 ele gegirme ekseninde
degerlendirilirse normal yollardan iktidara gelmesi miimkiin goriilmeyen CHP’nin bu
yolda askerden destek alarak iktidara gelmesinin onii a¢ilmaya calisilmistir. Cumhuriyet
tarihnde ilk kez karsilasilan bu darbe olgusu sonucunda halkin temsilcilerinin siyasi
hayattan men edilmesine yonetimin ya da halkin nasil bir tepki verecegi tahmin
edilmemistir. Halkin tepki gosterdigi ve darbeye karsi durdugu sdylenemez. Ciinkii zaten
Cumhuriyetten sonraki donemde muhalif hareketlerin bastirilmis olmasi halki yeterince
sindirmistir. Sadece halk 0Ozelinde degil, siyaseten de bakildiginda 27 Mayis darbesi
sonucunda gergeklestirilen siyasilerin idam kararlar1 ile gelecek donemlerde devlet
yonetiminde s6z sahibi olacak kisilere de bir mesaj verilmektedir. Darbe sonrast yapilan
secimler yorumlandiginda ise yine DP ¢izgisinden devam ettigi sdylenebilecek olan Adalet
Partisi’nin biiyiik bir oy oranina sahip oldugu soylenebilir. Her ne kadar CHP en fazla oyu
almis gibi goriinse de Adalet Partisi ve yine DP ile ayni ¢izgide olan Yeni Tiirkiye

Partisi’nin oylar1 bir arada diisiiniildiiglinde durum CHP i¢in oldukca kotiidiir. Asker bu
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sartlar altinda iktidar1 halk tarafindan se¢ilmis olan siyasetcilere birakmak istememektedir.
Bu nedenle de 21 Ekim Protokolii imzalanmistir. Buna gore se¢imlerin iptal edilmesinden,
siyasi partileri yasaklamaya, MBK’ni lagvetmeye kadar cesitli tehditler bulunmaktadir.
Siyasetin isleyis tarzini artik ordu belirlemek istiyor bu durum ise se¢imleri anlamsiz bir
hale getirmekteydi. Bu noktada yeni dénemde her ne kadar askerin istedigi bir tarzda yeni
bir hiikiimet kurulmus olsa da sorunlar bitmemistir. Ciinkii Harp Okulu komutanlar
tarafindan yeni bir darbe girisimi daha gerceklestirilmistir. Bu olaya destek veren askerler
ya da Tiirkiye’de darbeleri gergeklestiren kesimler genel olarak cezalandirilmamislar hatta
korunup kollanmislar ve siyasi hayata dahil edilmeye calisilmiglardir. Askerin destegi ile
CHP’nin siyasi hayatta yer edinmeye ¢aligmasi darbeci zihniyetin ordu igerisinde devam

etmesine ve siyasi hayatin bir uzantisi olmasina neden olmustur (Akinci, 2014).

27 Mayis 1960 askeri miidahalesi laiklik ekseninde degerlendirildiginde
ordudaki Atatiirk¢li generallerin bdyle bir girisimde bulunmasi Tiirkiye’de ordunun
siyasetle olan yakin iliskisini ve kendilerini Atatiirk¢iiliigiin koruyucusu olarak gordiikleri
gibi bir olguyu gostermektedir. Ancak ordu ve MBK miidahale sirasinda yayimlamis
olduklart bildiride ayn1 zamanda dine onem verdiklerini sdyliiyor olmalar1 da dikkat
cekmektedir. Bu baglamda degerlendirilmesi gereken Onemli bir degisim ise mevcut
anayasanin degistirilerek 1961 anayasasinin yiirlirliige konulmasidir. 1961 Anayasasi

cumhuriyetin laiklik ilkelerini tekrar vurgulamasi bakimindan da 6nem tagimaktadir.

1961 anayasas1 ile Tiirkiye’de goreli bir oOzgiirlik ortaminin olustugu
goriilmektedir. Bu goreli 6zgiirliik ortam1 daha ¢ok sol kesimi kapsasa da baska pek ¢ok
toplumsal grubu da igerecek genislige sahiptir. Genisleyen hiirriyetler ve bu hiirriyetlerden
istifade eden sol diisiincenin gelismesi kiiltiirel Islam’in disinda siyasal Islam’in sesini

duyurmasina da hizmet etmistir. Ancak burada yine bu durumun goreli bir olguya isaret
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ettigini 6zellikle belirtmek gerekir. Clinkii 1961 Anayasasi her ne kadar halkla yapilan bir
uzlagma gibi goriinse de maddelerin biiyliik ¢cogunlugu parlamento disinda, hiikiimetin
tistiinde cumhurbaskaninin baskanliginda Milli Giivenlik Kurulunun temsil hakkinin
Anayasa’ya dahil edilmesi ve meclisin kararlarinin bile Anayasa Mahkemesi gibi kurumlar
tarafindan iptal edilmesine olanak tanimasi gibi baglamlariyla diisiiniiliince devletin yeni
orgilitlenme bi¢imini de agiklamaktadir. Anayasa’daki Ceza Kanunu ile gegersiz kilinmaisti.
Ordunun 61 Anayasasi’nin bu sekildeki militarist ve baskici hiikiimlerine ragmen yine de

ordunun ilerici bir gii¢ olarak addedilmesini sagladi (Giindogar, 2005).

Diger taraftan, 1961 Anayasasinin igerigine bakildiginda baslangigta 27 Mayis
darbesinin mesrulastirildigr ve ulusun direnme hakkinin bir sonucu oldugu vurgulanarak
daha sonraki darbelere de gerekge olma oOzelligi gostermektedir. 1961 Anayasasi ile
getirilmis olan kurumlar askeri vesayet anlayiginin/sisteminin kurumsallagmasini sagladi.
Ayrica bu yeni Anayasa ile Anayasa Mahkemeleri kurulmustur. Ancak yeni dénemin bu
kurumu sag cenah tarafindan ulusal egemenligin tecellisinin Oniinde bir engel olarak
gortlerek elestirilmistir. Bunun disinda, siyasal iktidarin iiniversitelere ve basina yonelik
baskilarinin 6niine gegmek amaciyla birtakim maddelerle de bu anayasada somut olarak
karsilasilmaktadir. Bu  baglamda {iniversitelere  Ozerklik taninmis ve TRT
Ozerklestirilmistir. Bu baglamda daha yeni donemde, dnceki donemlerin aksine radyonun
siyasi bir propaganda araci olarak kullanilmis olmasinin 6niine gecilmeye calisilmistir.
Ayrica, yargl bagimsizligl ve yargiclarin giivenceye alinmasina iliskin birtakim 6nlemler
de alinmistir. Yasama ve yiiriitme organlarinin yargi kararlarin1 degistiremeyecegine iliskin
ayrintilar da anayasada iizerinde durulan 6nemli konular olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Bu
baglamda yargi bagimsizligimin ve kuvvetler ayriligi ilkesinin benimsenmeye calisildig

sOylenebilir (Cavdar, 2000).
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1960 darbesiyle birlikte on yildir iktidarda bulunan DP kapatilmistir. DP’nin
kapatilmasiyla devamcisi niteliginde kurulan Adalet Partisi(AP) ile birlikte Tiirkiye’de
Islam’m siyasallasmaya basladig1 goriilmektedir. Aleviler igin 1950°li yillara gdére daha
hosgorilii bir ortamin dogmus oldugu sdylenebilir. Bu baglamda her ne kadar basarisiz
olmus olsa da bir Alevi siyasal partisi olan Birlik Partisi kurulmustur. Politik olarak CHP
ve TIP arasinda bir noktada konumlanan BP’nin parti programinda din ve vicdan
Ozgirliigiine vurgu yapilarak kamu diizeni, genel ahlak ve yasalara aykiri olmayacak
ibadetlerden bahsedilmektedir. Bu partinin kurumus olmasi siyasal anlamda Aleviligin bir
kimlik temsili sunmasi baglaminda Onem tagimaktadir. Ancak bu parti girisimi bir
stireklilik saglayamayarak siyasal hayattan ¢ekilmis ve sonugta Aleviler yeniden CHP’yi

desteklemek durumunda kalmslardir (Keles,2008).

Sonugta, 27 Mayis miidahalesi, biirokratik ve otoriter zihniyeti Kemalizm’in
yaratmak istedigi modern toplumun gerekleri dogrultusunda yeniden insa edilmistir. 1961
Anayasastyla birlikte yaratilan 6zglirlestirici ortam, politik farkliliklara imkan taniyarak
dinsel muhalefeti yeniden canlandirdi. Politikadaki elitist, tepeden inmeci ve tekelci
yaklasimi kirarak ¢evrede kalan kesimleri yeniden politikaya dahil olma sansini tanidi.
Bunun tabii sonucu olarak da DP cizgisinden devam eden ve onun sosyal tabanina sahip
MNP, MSP ve RP gibi partiler politik hayatta yer buldu. Bu politik evrim ¢izgisinde artik
Islam politikanin bir argiimam1 olmaktan ¢ikarak politikanin kendisi olmustur.
Kalkinmadan egitime, sanattan bireysel ve toplumsal kimlige kadar her mesele artik Islami
referanslara dayanmaktaydi ve yeni ¢oziimler de artik Islami olarak formiile edilmeye
baslandi. Bu baglamda Islam artik cagdas politik hayatin propaganda amaci da giiden bir
mesruluk zemini olusturmustur. Islam’m bu sekilde mesru bir zemin olusturmasinda

ozellikle kitlelere ulasmak esas alinmis ve bu sefer 6zellikle RP’nin politikalarinda CHP ve
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DP’den farkli olarak Islam’mn ara¢ olarak kullanilmas1 degil, demokrasinin
aracsallastirildig1 goriilmektedir. Bu durum, ¢ogunlukcu bir anlayisla Islami bir politik
diizenin olusturulmasindan 6nce modernlesme siirecine gosterilen yerli bir tepki olarak
degerlendirilebilir. Buradaki temel olgu s6z konusu tepkinin aslinda dinsel bir
milliyet¢iligi i¢eriyor olmasidir. Yani milletin 6ziiniin aslinda iimmet oldugu ve limmet
degerlerinin de her seyin iistiinde tutulmasina iligkin inan¢ pekistirilmeye c¢alisilmistir.
Bunun sonucu olarak da modernist paradigmanin yarattigi sekiiler milliyetcilige bir
alternatif sunulmakta hem de modernizmden sézde bir kopus sergilenmektedir. Sonug
itibariyle de dinsel milliyet¢ilik yapilirken de aslinda modernizmin sundugu imkanlar
kullanilmis, bu ise muhalefet anlayisin1 dinsel zeminden uzaklastirmistir. Yani asil amag

devlet iktidarina sahip olarak goriilmektedir.

Ancak 1960’11 yillar1 yalnizca bu eksende degerlendirmek eksik bir ¢oziimleme
olur. Ciinkii 60’1 yillarin sonu ve 6zellikle de Bati’da ortaya ¢ikan ve 68 kusagi olarak
adlandirilan ve tiim diinyada oldugu gibi Tiirkiye’yi de etkileyen bu akim yeni donemin
ruhunu belirleyen 6nemli bir etmen olarak karsimiza ¢ikmaktadir. 60’1 yillarin sonunda
olusan yeni diislince diinyasinda Marksizm’in de etkisiyle bir¢ok diisiincenin biraradaligi
durumu ortaya ¢ikmistir. Bu ortamin olusmasinda kuskusuz yukarida da bahsedildigi tizere
1961 Anayasasi’nin yaratmis oldugu goreli ozgiirliik ortaminin ve ek olarak diinyada
yasanmakta olan yeni sosyal hareketlerin Tirkiye’de ki izdistimlerinin etkili oldugu
sOylenebilir. Bu baglamda bu yeni sosyal ortam ve olaylar bu dénemin gengligi tizerinde
onemli bir etki yaratarak, siyasal alandan sosyal bilimlere ve sanata kadar pek ¢ok alanda
yeni anlayislarin ortaya ¢ikmasina vesile olmustur. Bu baglamda ilerleyen boliimde de
deginilecegi ilizere, bu donemin yerlilik ya da yerlilesme olarak adlandirilabilecek anlayisi

cesitli sanat dallarinda da yansimalarini bulmustur. Marksizm, sosyalizm ve iktisadi
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kalkinma cercevesinde beliren bu yeni donemde sanat iizerinden yapilan tartismalar da bu

eksen etrafinda karsimiza ¢ikmaktadir (Demirkiran, 2012).

Diger taraftan1960’l1 yillarin en kalict ve goriiniir 6zelligi, carpiklagmis ve
haksizlastirilmis bir diizene karsi bir miicadelenin verilmesi ve buna iliskin belli birtakim
¢oziimler {liretilebilecegine olan inangtir. Ancak Bati’dan farkli olarak orada yasanan 68
dalgas1 Tiirkiye’ye ulagtiginda farkli bir goriinim sergilemistir. Bu baglamda 68 akimi
Tiirkiye’ye ulastiginda devlet ya da hiikiimeti ele gecirmekten ziyada onu bati eksenli
emperyalist etkilerden korumayir amaglamigtir. Bu baglamda anti-emperyalist genglerin
iilkeyi koruma amaciyla hareket ettigi goriilmektedir. Ancak bu anlayisa ragmen bu
kolektif ruhun degisimin itici giiciinii temsil etmeleri darbe rejimi ile engellenmistir. Bunun
sonucunda da toplumun degisebilecegine olan inan¢ toplumun gilic mekanizmalari
tarafindan c¢ok sert bir sekilde sonlandirilmistir. Bu baglamda da, 60’1 yillarin zararl ve
isyanct olarak goriilen unsurlari tasfiye edilerek 6zellikle 80°1i yillara apolitik bir goriim ile

devrolunur. (Yavuz, 2012).

Dolayisiyla bu noktada karsimiza Tirkiye’nin siyasal yasaminin kesintili
donemlerinden birisi daha olan 1970 miidahalesi karsimiza ¢ikmaktadir. 80’li yillarin
politik atmosferini belirleyen gelismeler aslinda bu siyasal olaylarin bir uzantis1 ya da
sonucudur. Yukarida da deginildigi tlizere 68 kusagimin Tirkiye’de de Onemli bir
hareketlilige ve kolektif ruhun olusumuna zemin hazirladigi goriilmektedir. Bu yillardaki
sosyalist hareketlerin ylikselmesi ile birlikte 6zellikle de is¢i smifinin siyasi hayata dahil
olmastyla sermayenin realizasyonunun Oniindeki engellerin temizlenmesi amaciyla
gereken yasal ve politik diizenlemelerin askerin etkisi altinda gergeklestigi goriilmektedir.
Is¢i smifi ve dgrencilerin artan eylemliligi, diizen sinirlarini ittikge zorlayarak yasanan

darbenin basar1 ya da basarisizligini1 6nemli dlgiide belirlemistir. Burada bir diger 6nemli
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mevzu ise, burjuvazi ile ilgilidir. Yasanan siiregte burjuvazi de kendi igerisinde
farklilasmis ve farklilasan bu kesimler arasinda birtakim geliskiler yasanmistir. Her kesim
kendi ¢ikarlarii en {ist seviyede tutma arayisiyla farkli siyasal partiler etrafinda
orgiitlenmistir. Dolayisiyla bu noktada tilkenin politik atmosferinin oldukga sert bir iklime
sahip oldugu gorilmektedir. Ciinkii i¢ biitiinliigii saglayabilecek nitelikten yoksun bir
iktidar blogunun heniiz kurulamamis olmas1 bu farkli kesimler arasinda bir hegemonya
yariginin derinlesmesine neden olmustur. Ancak diger taraftan bu kutuplasma yalnizca
burjuvazinin kendi i¢inde yasadig1 bir kutuplasma olmayip, burjuvazi ile bagimli siniflar
arasinda da benzeri bir kutuplagmanin varhigindan s6z edilebilir. Ancak Ozellikle
1970’lerin sonunda is¢i eylemliklerinin geriledigi, bu durumun ise 12 Eylil i¢in elverisli

bir ortami1 hazirladig1 sdylenebilir (Ozgelik, tarihsiz).

Diger taraftan miidahalenin sebeplerine bakildiginda farkli sebepler olmakla
birlikte en basta 1961 Anayasasi ile ilgili sebepler dikkat c¢ekicidir. Bu baglamda 1961
Anayasasinin getirdigi yeni sistemin kurumsallasmamis olmas1 ve yeni sistemin 6zellikle
yiiriitmenin isleyisini belli noktalarda daraltmasi sdylenebilir. Ornegin, 1961 Anayasasi
milli egemenligi, TBMM’nin diger kurumlar1 ile birlikte kullanilmasini 6nermesiyle
yiiriitmenin isleyisini daraltmaktaydi. 1961 Anayasasi’nin belki de en onemli sikintisi
uygulanis tarzindan kaynaklanmaktadir. Ciinkii yeni anayasanin olusturulmas: siirecine
dahil olan kisiler her ne kadar millet egemenligi adina da olsa tiim halki temsil edebilecek
nitelikten yoksundur. Temsiliyet sorununun varligi nedeniyle bu anayasa iizerinde

uzlasilmasi zor olan bir goriinlim sergilemistir (Dursun, 2005 ve Dursun, 2003).

Bu noktada ise lizerinde 6zellikle durulmasi gereken konu ise merkez ve gcevre
iligskilerinin miidahale sonrasinda nasil bir gorlinlim arz ettigidir. 1960 miidahalesi ile

birlikte, degismez olarak kabul edilen merkez ile ¢evre arasinda bir kopuklugun yasanmaya
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basladig1 sOylenebilir. Merkezin, ¢evre karsisindaki eski kutuplasmig goriintiisii yeni bir
bicim kazanmistir. Yeni kutuplasma bicimi artik kendisini eski cumhuriyet¢i yani
zorlamaya dayanan diizeni koruyanlarin, degisme isteyenler karsisindaki kutuplasmasi
olarak karakterize edilebilir. Dolayisiyla bu noktada CHP’nin ger¢ek degisiklik partisi
oldugunu ve demokratik yordamlar1 destekleyen parti niteligi tasidigini iddia ediyor olmasi
gercekligi tam olarak yansitmaz. Diger bir nokta ise, CHP’si kendisinin halk¢1 oldugunu
iddia ediyor olmasina karsin, halka inmekten c¢ok temel degisiklik araglarini saglamak
yolunda oldugu i¢in ¢esitli se¢im programlarinda ilerici, demokratik ve halk¢i sdylemlerine

siradan insanlar hi¢bir bigimde inanmadilar (Mardin,2006).

1960’11 yillarin sonlarina kadar olan siirecte, ithal ikameci sistemin gelismesi
ya da genislemesinin bir yanda c¢atisan kesimlerin farklilasan unsurlarini uzlastirirken diger
taraftan ise bagimli smiflarin burjuvazinin genel ¢ikarlarima eklemlenmesini saglayarak
maddi odiinler verilmesini ve dolayisiyla da yeni birtakim kaynaklarin yaratilmasina
olanak saglamistir. Bu noktada 1961 Anayasasi yine belirleyici ve hatta itici bir gilice
sahiptir. Ciinkii bu anayasa ile siyasal ve sosyal haklardaki gelisme siireci karsiligin1 madii
olanaklar baglaminda da bulmustur. Ancak buradaki s6z konusu durum, bagimli siniflar
icermekten ziyade, burjuvazinin ekonomik ¢ikarlarin1 destekleyecek bir nitelige
bliriinmiistiir. Bu durumun siyasi hayattaki uzantisi olarak 6zellikle 1965 yilinda kurulmus
olan Adalet Partisi’nin etrafinda biitiinlesen burjuvaziyi kapsadigi soylenebilir. Ancak bu
noktada, bu parti ¢evresindeki burjuvazinin tek uluslu bir hegemonya yaratmaya iliskin
sOylemleri 1960’larin sonundan itibaren kendi iclerinde birtakim catisma ve celiskilerin
yagsanmasina neden olarak yeni bir siyasal krizin yasanmasina neden olmustur. Tek uluslu
hegemonik bir politika olusturma amacinda olan iktidarin bu arayisi siyasal anlamda bir

temsil krizine neden olmustur. Ciinkii bu séylemler toplumu kapsayici olmak adi altinda
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aslinda toplumsal yasamin tek kutuplu veya tek tiplestirilmesi olarak nitelendirilebilecek
bir siirece isaret etmektedir. Dolayisiyla AP’nin toplumun tiim kesimlerinin sdzciisl
olabilmesine iligkin istemi ve politikalar1 sonug itibariyle siyasal bir temsil krizine
dontismis ve 1971 yilinda yeni bir miidahalenin yasanmasinin nedenlerinden birisi olarak

yerini almigtir.

Konu baglaminda diisiiniildiigiinde 12 Mart 1970 miidahalesiyle birlikte en
temelde sol kesim saf dig1 edilmistir. Universitelerin sosyalist kaleler haline gelmesi ve
yine yukarida da belirtildigi tizere bu déonemde ¢ok ciddi is¢i ve 6grenci hareketlerinin de
olmasi gibi sebeplerden dolayi iilkede yine ¢ok ciddi bir kaos ortami sonucunda ve yine
sosyalizm ve sol tlizerine biiyiik bir baskinin oldugu bu donemde ve hatta bu kesimlerin
siyasetten iiniversitelere vb. pek ¢ok alandan devlet eliyle tasfiyelerinin gerceklestirildigi
goriilmektedir. Bu donemde solun ve sosyal hareketlerin siyasal mesrulugunu ve
potansiyelini engellemek ve hatta sonlandirmak adina biiyiik bir kampanya baslatilmistir.
Mevcut yasalar sola karsi kullanilmig, solun siyasal 6zgiirliik alanlar1 ciddi anlamda
sinirlandirilmaya  ¢alisilmistir.  Bu  baglamda donemin merkezi c¢evrede kaldigi
sOylenebilecek olan solu ciddi bir sindirme politikasina maruz birakmistir. Ancak yine de
bu miidahalenin genel olarak Tiirk siyasal yasaminda 06zellikle ordu-siyaset iliskisi
baglaminda onemli bir yer teskil eder. Bu noktada aslinda darbenin yalnizca solu tasfiye
temek degil ayn1 zamanda darbenin gergeklestirilmesine iligskin deginilmesi gereken diger
hususlar ise, bu darbenin en basta sol i¢in oldugu kadar Adalet Partisinin, Dogu Bloku ile
iliskilerini gelistirmesi karsisinda ABD’nin yasadigt hosnutsuzlugun da belirleyici
oldugudur. Bunun yani sira bu darbe ortanin solu olarak isimlendirilebilecek olan siyasi
hareketin de engellenmesi ve son olarak da yukarida deginildigi iizere AP’nin kendi

kanallar1 araciligiyla gerceklestiremedigi toplumun yeniden diizenlemesi fikrinin bir ¢esit
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temsil krizine doniismiis olmasinda da aranmalidir. Bu baglamda 12 Mart
degerlendirilirken her ne kadar sola karsi biiyiik bir sindirme politikasinin oldugu su
gotiirmez bir gercekse de temelde solun ezilmis olmasi bir uzantis1 olarak da
degerlendirilebilir. Ciinkii burada belki de biiylik 6nem tasiyan hususlardan birisi de
darbenin oncelikli hedefinin soldan ziyade yine ordudan gelmesi beklenen radikal bir
programli Dogan Avcioglu’nun da ifadesiyle, ‘Milliyet¢i Devrimci’ darbe girisimi olarak
isimlendirilebilir. Dolayisiyla aslinda bu darbenin ordu ve siyaset iliskisi baglamiyla ve

yine sol ile birlikte degerlendirilmesi daha saglikli bir tutum olur(Aydinoglu, 2007).

Diger taraftan, 1970°1i yillarin son donemi hem yurt i¢cinde hem de uluslararasi
camiada yasanan olaylar neticesinde Tiirkiye’nin ciddi bir kimlik bunalimina girdigi
yillardir. Ulkede sag-sol, Alevi-Siinni ¢atismalarin olmasi iilkenin siyasi havasi oldukga
etkilemis oldugu goriilmektedir. 70’li yillarda politik atmosferin oldukga sert oldugunu
gostermektedir. Ancak bu yillar i¢in bir diger 6nemli nokta ise, uluslararasi konjonktiiriin
Tiirkiye’ye yansimalaridir. Konu tarihsel baglaminda diisiiniildiigiinde 1970 miidahalesi ve
ardindan yasanan i¢c ve dis politik siireclerin aslinda 1980 miidahalesine giden siireci
belirledigi soylenebilir. Bu noktada Tirkiye’nin 68 kusagmin gerceklestirmis oldugu
kolektif eylemler ve ardindan yasanan askeri miidahale ile bunlara ek olarak 1970’11
yillarda kapitalizmin yasamis oldugu ekonomik kriz tiim diinyay1 etkiledigi gibi Tiirkiye
icin de 6nemli sonuglar dogurmustur. Bu yillarda krizin sebebi olarak yine daha dnceki
krizin asilmasinda yiiriirliige konulan Keynes¢i veya sosyal devlet¢i ekonomi politikalar
sorumlu tutularak kapitalist teorisyenler klasik liberal politikalara yonelmislerdir. Bunun
sonucunda da yeni liberal teoriler tiiretilerek onun siyasetteki uzantilar1 olarak yeni sag ve
muhafazakar bir anlayis yerlestirilmeye calisilmistir. Buna gore de ekonomi de serbest

piyasa kosullar1 benimsenerek ekonomi, egitim, saglik ve benzeri tiim kamu
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hizmetlerinden devletin etkinligi sinirlandirilmasi anlayisi benimsenmistir. Bu baglamda
sinifsal biling ve dayanigsma parcgalanarak, sendikalarin etkinligi kirilmaya calisilmis ve
muhafazakarlasan burjuvazinin ya da biiylik sermayenin sosyal devlet karsisinda heba
olmasina gerek kalmamuistir. Bunun sonucu olarak da toplumun ihtiya¢ sahibi kesimlerinin
sosyal yardim ihtiyaglarini ailelerden ya da dini kuruluslardan karsilayacagi bir sistem ya
da diizen olusturulmaya calisilmistir. Yeni liberalizmin yaratmis oldugu toplum modelinde
sag anlayis, muhafazakarlik, dinsel ve ahlaksal degerler, giiclii lider, disiplin ve otorite gibi
kavramlar ekseninde bicimlenmeye c¢alisilmistir. Bu politik anlayis Bati ile esglidiimlii
olarak Tirkiye’de de karsiligini bulmustur. 24 Ocak Kararlar1 ile bu anlamda Batili
muhafazakar ve liberal politikalara uyulacagi ortaya konulurken, devaminda yasanan 12
Eyliil askeri miidahalesi ile hem sosyal ve siyasal muhalefet ezilmis hem de bu politikalar
birebir silirdiirecek sivillere yonetimin kapilart acilmistir (Kagmazoglu,2013 ve

Cengiz,2008).

12 Eylil 1980 askeri darbesi ekonomik ve siyasi pek cok nedenden dolayi
gerceklestirilmistir. Tiirkiye’de yasanan askeri darbeler, demokrasinin ve toplumsal
hayattaki ilerlemenin Oniindeki engellerden belki de en 6nemlisidir. Darbe siire¢lerinde
yasanan toplumsal kargasa ve siyasal bunalimlar ve bu bunalimlar siirecinde yasanan siyasi
bosluklar tilkenin gerilemesine neden olmaktadir. 12 Eyliil askeri darbesi de hem ordunun
siyasetle olan “yakin” iligkiyi gosteren hem de {ilkedeki siyasi bosluk, kargasa ve
yikimlarin yasandigi bir siirectir. Darbenin gerceklestirilmesinden sonra yapilan ilk
secimlerde 24 Ocak Kararlarmin mimari olan Turgut Ozal ve partisi ANAP iktidara
gelmistir. Bu siiregle birlikte artik 6zellikle ekonomide liberal bir anlayisin hakim olmaya
basladigi ve bunun sonucu olarak da sermaye sahiplerinin lehine birtakim sinifsal

yapilanmalar olusmaya baslamistir. 1970’lerde yasanmaya baslayan ekonomik durgunluk
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donemi ve sag-sol catismasi gibi gittikce yiikselen siddet ve catisma ortami Tirkiye’de
bliyiik bir kaos yaratmistir. Diger taraftan uluslararasi diizeyde IMF ve Diinya Bankasi gibi
kuruluglarin uyarilarinca hazirlanan 24 Ocak Kararlar1 ile birlikte ekonomide liberallesme
gittikce belirginlesmistir. Bu kararlardan hemen sonra gerceklesen 12 Eyliil Askeri darbesi
de ekonomide liberallesmenin ger¢eklesmesinin saglayacak olan uygun bir siyasi ve
otoriter bir ortam i¢im gerekli zemini hazirlamistir. Diger taraftan ise oOzellikle bu
donemdeki Alevi- Siinni ayrimi ¢ok belirginlesmeye baglamis 6zellikle ve 1978 yilinda
Kahramanmaras’ta yasanan Alevilere yonelik catismalarda ¢ok ciddi bir kiyim yasanmis

ve bu olay da 12 Eyliil darbesinin 6nemli sebeplerinden birisi olmustur.

Tiirkiye’de 1980 darbesiyle birlikte yasanan siiregte ekonomiden siyasete,
egitimden sanata kadar pek c¢ok alanda liberallesmenin tohumlar1 atilmis ve zaten
yasanmakta olan liberallesme siireciyle birlikte Islam’mn da liberal bir yorumu yapilmaya
baslanmistir. Her ne kadar bu tarihe kadar ordu laikligin koruyucusu olma gibi bir 6zellige
sahipse de bu darbeyle birlikte ordunun bu kimliginde birtakim farklilagmalarin olusmaya
basladig1 goriilmektedir. Bu durumun nedenleri arasinda 80 dncesi siyasal kutuplasmada
sosyalist hareketlere kars1 milliyetgi ve Islamci sdylemin benimsenmesi dnemli yer tutar.
Ayrica ordunun sol harekete karsi kendisini konumlandirmis olmasi da Islame1 goriisii iistii
kapali da olsa olumladigin1 gostermektedir. Bu baglamda 12 Eyliil rejiminin sdylemsel
boyutunun o6nemli bir bolimini Kenan Evren’in 1982 Anayasasi’ni tanitan
konusmalarinda gérmek miimkiindiir. Burada evren, Islamci sdylemin muhafazakar
boyutuna referans vererek laiklik, milli birlik ve beraberlik, genel ahlak, milli suur, din ve
vicdan hiirriyeti gibi kavramlarin, yeni paradigmaya gore giincellendigini ifade eder. Bu
baglamda 12 Eyliil rejiminin sOylemsel dayanaklari, Milli Goriis’iin sdylemsel ruhunu

veya hakim paradigmalarin1 sentezlemektedir. Evren’in konugmalarinda ‘devlet adina’
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kismi da, sOylemin devlet tarafindan benimsenmis ve anayasa dayanakli olmasi
gerekliligine isaret etmektedir. Bu baglamda 12 Eylil sonrasinda hazirlanan 1982
anayasasinin i¢erigi milli goriisiin ideolojik diizlemiyle iligkilendirilebilir. Dolayisiyla da
bundan sonra yasanacak olan siiregte devletin ideolojik aygitlar1 araciligiyla toplumsal

diizeyde nasil bir gériiniim arz edecegi anlasiimaktadir (Inceoglu,2008).

Bu baglamda 1980’lerin ilk yaris1 Ozgiirliiklerin, aslinda o6zgiirliiklerin
kisitlandigr bir donem olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Bu donem 1968 doneminin siddetli
olaylarmin yaratmis oldugu sarsintinin darbe ile ortadan kaldirilmis olmasi seklinde
aciklanabilir. Dolayisiyla da 1980’li yillarin 1968 doneminin karsit bir uzantist oldugu ve
doénemlerin birbirinden kopuk ve bagimsiz degil, aksine birtakim karsitliklara ragmen belli
egilimlerin benzerlik ve siireklilik ekseninde devam ettigi goriilmektedir. 1980°1i yillarin
politik atmosferi 1968 donemindeki arayislarin ¢ok siddetli bir bi¢cimde bastirilmasini
takiben olmustur. Baska bir deyisle, 1968’ in muhalif karakterinin ve siyasi tavrinin
bastirilarak yerine yeni bir kimlik oriintiisiiniin insa edilmeye calisildig1 bir donemdir. Bu
noktada 80’lerin ikinci yarisindan sonra her ne kadar 6zgiirliiklerin genisledigine iligkin bir
anlayis varsa da aslinda bu durum apolitize edilmeye baslamis toplumun farkliliklar
ekseninde kendi kimliklerini insa etmeleri siirecine tekabiil etmektedir. Sonugta, yeni
donemde tiiketim ve kimliklesme 6zglirliigiiniin siyasi sdylemlerin bastirilmasiyla takasi
saglanmistir. Burada belirtilmesi gereken ise, 68 kusagi carpiklastirilmis ve
haksizlastirilmis bir diizene karsit verdigi bir miicadele ve bu diizenin degisebilecegine
iligkin derin bir inangtir. Ancak 1980’11 yillara gelindiginde bu inancin yerini kusku
almistir. Ciinkii bu inang sert bir sekilde bastirilmis ve ileriye doniik olarak da yeni neslin
apolitik bir kimlik insa etmesine zemin hazirlamistir. 68 kusagi ne kadar 6zgiirligii ve

otorite karsithigini savunduysa da, 1980 kusagi da bir o kadar siyasi sdylem olarak ice
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kapanik bir donemi tecriibe edinmistir. Dolayisiyla da 1980’lerde olusturulmaya baslayan
yeni tliiketim toplumu anlayisi ekseninde 68 kusaginin izlerine ancak tarihsel anlami
ortadan kaldirilmis haliyle rastlanmaktadir. Baska bir ifade ile, 60’1 yillarin muhalif
sembolleri 80’li yillara bu muhalif kimliginden siyrilarak devrolmus, ancak buna benzer
sekilde 80’lerin marj dist kimliklesmeleri de piyasa ve toplum i¢in geri doniisiime

ugratilarak poplastirilmistir (Yavuz, 2012).

80’li yillarla ilgili olarak deginilmesi gereken bir diger onemli nokta ise bu
donemin muhafazakar sag politikalarin uygulanma bigimleridir. Bu baglamda, ilk olarak
din ve ahlakin yeni sag ve muhafazakar politikalarin mesruiyetini kabul ettirme araci olaak
karsimiza ¢ikmaktadir. Diger iilkelerde oldugu gibi bu politikalarin hakim oldugu
Tiirkiye’de de din dersleri zorunlu hale getirilmis, burjuvazinin mutlak egemenligi adina
aile ve yardimlagma kurumlarimin etkisi 6ne ¢ikarilmaya ¢alisilmistir. Bu baglamda yeni
sagin siyasal giiclinii aileden, muhafazakarliktan ve dinden almaya baslamistir. Diger
taraftan burjuvazinin ekonomik etkinliginin daha fazla arttirilmasi i¢in sosyal devlet
politikalarina son verilerek dar gelirli kesimlerin lehine yonelik politikalarin iiretilmesi
devletin elinden alinmistir. Boylece, yeni liberalizm ile devletin sosyolojik rolii ortadan
kaldirilarak yardima muhtag¢ kesimler sivil toplum kuruluslarinin, dinsel icerikli kurumlarin
ve ailelerin insafina birakiliyordu. Bunlar yapilirken de diger taraftan katilimci demokrasi,
devletcilik, sendikalar ve siyasal igerikli derneklere karsi c¢ikiliyordu. Bu baglamda,
apolitik bir toplum yaratmak, farkli siyasal yaklasimlarin gelisimine engel olmak, korku ve
bireyleri sindirerek siyasal ve politik anlayisin disina ¢ekmek yeni liberalizmin basarisi
adina esas alinan uygulamalar olarak goriilmektedir. Bu baglamda 6zellikle 1980’lerdeki
yeni sag politikalar Tiirkiye’de yerlesik olan tiim deger ve anlayislar sarsarak liberal ve

kiiresel soylemlerle devletin ekonomi, giivenlik, laiklik kimlik ve benzeri konulardaki
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mevcut durumu egemen politika yapicilarin isaret ettigi sekilde yeniden tanimlanarak bu
siirecte yeni gerilim ve c¢atismalarin yasandigi bir siirecin olusmasina neden olmustur.
Geleneksel ve otoriter degerleri islam’1 referans alan kesimler, bu déniisiimleri biiyiik bir
sevingle karsilarken; ekonomik ve siyasal agidan devleti 6Gnemseyen kesimler bu gelismeler
karsisinda dersin bir kusku ve endise duyarak uygulamalara karsi c¢ikmiglardir. Bu
baglamda 12 Eyliil rejimi ile birlikte sola ait ne varsa- sendikalar, partiler, dernekler ve
hatta bilim yapan kuruluslar- gesitli yasaklara maruz birakilarak, ulusal hiikiimetler ve
ulus-asir1 miidahil giigler tizerinde baski ve direng unsuru olma niteliklerini yitirerek
biirokratik aygitlara donlismiislerdir. Bu durumun yasanmasinda modern kitle orgiitlerine
duyulan giivensizlik de etkili olmustur. Kitlelerin siyaset sahnesinden c¢ekilmeleri
sonucunda olusan bosluk ise yeni sosyal hareketler tarafindan doldurulmaya baslanmistir.
Her ne kadar bu yeni sosyal hareketler, belirli kurumlar tarafindan diizenleniyor olsa da
katilmin daha ¢ok bireysel nitelikli oldugu goriilmektedir. Siirecin bu sekilde
gerceklesmesinde kuskusuz askerin giictinden de faydalanilmistir. Bu baglamda ordu,
Tiirkiye kosullarinda ne kadar ¢ok sag politika iiretebilecekse o oOlgiide sag politika
tretilmesinin  destekcilerinden birisi olmustur. Bu politikalarin  gerceklestirilmesi
saglandiktan sonra 6zellikle de 80’lerin ikinci yarisi itibariyle Tiirkiye’de normallesme,
sivillesme, demokratiklesme gibi siireglerden bahsedilmeye baslanmistir(Kagmazoglu,

2013 ve Ozcan, 2012).

Ancak burada 80 sonrasi ile ilgili olarak yapilan bir baska analize gore ise
donemin ruhunun apolitize olmaktan ziyade, farkli bir siyasal kimlige biiriindiigii tizerinde
de durulmaktadir. Bu baglamda, 80 Oncesine bakildiginda 60’lardan itibaren, siyasal
dinamigin sag ve sol hareketlerin farklilasarak ve hatta 70’lerden sonra birbiriyle ¢atisir bir

hale geldigi goriiliir. Bugiin ise, farkli siyasal goriisler ve yasam bigimlerinin bir arada var
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olup olamayacagi sorunsali iizerinde durulmaktadir. Bundan dolay1r da politik {islubun
yumusamasi toplumdaki konsensiis anlayisina gondermede bulunur. Dolayisiyla farkli
goriislerin de belirttigi tizere, bu dénemin siyasal atmosferinin apolitik olma gibi bir
anlayis tizerine kurulu olmasi degil, aksine yeni bir politik anlayisin gelismekte oldugu gibi

bir yonelimin oldugu da s6ylenebilir (Gole, 2011).

Yine de birtakim 6zgiirliiklerin, 80’lerin ikinci yarisi ile birlikte yeni toplumsal
diizende yasam hakkini elde edebildigi goriilmektedir. Ozal hiikiimetinin iktidara
gecmesiyle birlikte “Amerikan yagam tarzi” gercevesinde yeni bir &zgiirliikler alaninin
tanimlandigr goriilmektedir.1980 sonrasi ozgiirliikler ve farkliliklarin 6n plana ¢ikmaya
basladigr bir donem olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Bu baglamda ilk olarak biiyiik bir
potansiyel olarak goriilen tiiketici gengligin 6n plana ¢iktigindan s6z edilebilir. Ancak
Ozgurliigiin bir diger boyutunu dini, kiiltiirel ve cinse dayali kimliklerin goriiniir hale
gelerek parcali bir kimlik goriiniimii sergileyen kesimlerin olusturdugu goériilmektedir. bu
baglamda 1980 sonrasinin parcali ve ¢ok kimlikli bir gbriinlim arz ettigini sdylemek
miimkiindiir. Bu tarz kimliklesmeler toplumsal yasamin gelenekselligi i¢inde baslangic
itibariyle gorece daha yavas ve zor bir sekilde tezahiir etmeye baslamakla birlikte ilerleyen
siiregte bu tarz kimliklesmelerin merkeze gecerek marjinal ya da c¢evre olma

ozelliklerinden siyrilmaya basladiklar1 sdylenebilir (Yavuz, 2012).

Bu baglamda benzeri bir durumun 1980 sonrasinda Alevi kesimler iginde
gecerli oldugu sdylenebilir. Merkez Islam dairesi olan Siinni Islam disinda kalan Alevilerle
icin bu donem baglaminda deginilmesi gereken Onemli bir nokta ise bu kesimlerin
merkezle kurduklari arasindaki iliskinin niteligidir. Ilk olarak Cumhuriyet’in ilk yillarina
bakildiginda Osmanli déneminde oldugu gibi Cumhuriyet déneminde de Siinni Islam

disinda kalan kesimler gormezden gelinmeye devam edilmistir. 1945 yili itibariyle
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baslayan ¢ok partili yasam siirecinde Demokrat Partinin ¢evreyi temsil edici sOylemleri
kimi Aleviler i¢in oy verme nedeni olmussa da Demokrat Parti’nin Siinni Islam’1 6n plana
cikaric1 ve Islam’a yonelik soylemleri Alevileri hayal kirikligina ugratmistir. Demokrat
Parti’nin ezani tekrardan Arapca okutma yoOniinde karar almasi, ilkokullarda se¢gmeli din
dersi getirmesi, imam hatip liselerini agmasi, Ankara Universitesi’nde Ilahiyat Fakiiltesini
kirmast ve dinsel igerikli radyo programlarmin yayinlanmasi gibi uygulamalar1 Alevi-
Bektasi kesimin yine Siinni Islam’a karsi yeniden mesafeli durmalarma neden olmustur.
Bu baglamda 1960 yilinda Demokrat Parti’nin askeri bir miidahale ile siyasi yasamdan
tasfiye edilmesini olumlu karsilamislardir. Akabinde ilan edilen yeni anayasasinin diisiince
ve din 6zglrliigiinii giivence altina almasi nedeniyle bu anayasaya da destek vermislerdir.
Bu siirecte Demokrat Parti’den desteklerini gekerek CHP’ye yénelmek yerine Tiirkiye Isci
Partisi ve Birlik Partisi’ne yonelmislerdir. Alevi- Bektasilerin bu partilere destek
vermesindeki temel etkenlerden birisi 1950 yilinda yasanmaya baglayan yogun gog
dalgasina bu kesimlerin de dahil olarak sanayi ve emek sektoriinde yer almis olmalaridir.
Bu durumun sonucu olarak sendikal faaliyetlerde aktif bir sekilde rol almiglar ve
Tirkiye’de sol hareketin gelismesinde 6nemli bir yere sahip olmuslardir. Diger taraftan
1950’11 yillarin yeni ekonomik diizeninde Aleviler de kiiciik de olsa bir sermaye birikimi
olusturmuslardir. Bu birikimin sonucunda giindelik yasamda Siinni Islam kesimlerle
aralarinda ekonomik anlamda bir rekabet ortam1 dogmaya baslamistir. Politik kutuplasma
ortammma bir de ekonomik kutuplasma dahil olunca Aleviler i¢in olumsuz sonuglar
dogmustur. Clinkli gegmisin Alevi isyanlarini proto-komiinist hareketler olarak tanimlayan
asir1 sol Alevileri dogal miittefiki olarak tanirken, asir1 dinci sag kesimler ise Alevilere
kars1 nefret sOylemleri olusturarak Siinni Miisliiman kesimi etkilemistir. Bu siirecin sonucu

ise kanl bir sekilde bitmistir (Keles, 2008 ve Dinger, 2004). Milliyet¢i Hareket Partisinin
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hizla geliserek diger sag partilerin tabanini ele gegirmesi sonucunda de hizla gelismesi ve
diger sag partilerin tabanini ele gecirmesi ile Sivas, Corum, Tokat, Amasya, Yozgat, Kars,
Malatya, Erzincan, Maras, Elazig, Antep gibi Alevilerle Siinnilerin karisik olarak yasadigi
illerde ¢ok ciddi ¢atisma ortamlar1 yasanmustir. 1974 yilinda sag goriisiin kiskirtmalar
sonucunda Alevi esnafin diikkan, ev ve isyerlerine saldirilar yapilmistir. Bu olaylar 1978
yilinda Corum ve Marag olaylar1 ile en siddetli donemini yagamistir. Alevi mahallerine, ev
ve is yerlerine saldirilar diizenleyerek kitle katliamia girisilmistir. Bu olay1 sikiyonetim
uygulamasi, onu da 12 Eyliil askeri miidahalesi izler ve partili siyasal yasama son verilerek

yine Tiirk siyasetinde bir duraksama donemine girilmistir (Sener, 1998, Donmez, 2008 ve

Ozmen, 2011).

Bu miidahale diger pek ¢ok siyasi parti ve dernegin kapatilmasina neden
oldugu gibi, 1961°den sonra kurulan ve faaliyet gosteren Alevi orgiit ve dernekleri i¢in de
benzeri bir sonucu dogurmustur. Hac1 Bektas Veli Kiiltiir ve Turizm Dernegi ile Aleviler
tarafindan kurulmus olan Tiirkiye Birlik Partisi lagvedilmistir. Bu kurumsal olusumlarin
kapatilmasinin sonucunda, Alevilerin biiyiik ¢ogunlugu sosyal siyasal partilerde kendi
kimliksel miicadelelerini verme egiliminde olmuslardir. Ancak, darbe ile yasanmaya
baslayan siirecte Aleviler, 6zellikle 1980 sonrasinda hareketlenmeye baslamislardir. 1980
sonrasinda baslayan bu Alevi hareketlenmesi ya da uyanisinda Alevilerin miidahale 6ncesi

ve sonrasinda maruz kaldiklar1 baskilar yatmaktadir (Ozmen, 2011).

Dolayisiyla 1980’lerden itibaren, Alevi-Bektasiler artik ideolojik bir kimlik
tanimlamas1 yapmak durumunda kalmistir. Alevi-Bektasi inaniglariyla sosyalizm arasinda
bir bag kurma ¢abas1 gerceklestirilmistir. Yani Alevilik artik dinsel niteliginden siyrilarak
laik kimligi ile karsimiza ¢ikmaktadir. Ozellikle 1980°den sonra ise unutulan kimi

ozellikleriyle Alevi-Bektasi kimligi ve gelenekleri siyasal bir goériiniimle Tiirk siyaset
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sahnesindeki yerlerini almaktadirlar. 1980’lerin basinda her ne kadar Aleviligin artik
kamusal bilingte yer almadig1 gibi bir anlayis s6z konusu olmussa da bu yillarda yasanan
dontistimler ve Aleviligin artik siyasal bir kimlik kazanmasiyla birlikte Alevi-Bektasi
kimliginin yeniden kesfedildigi bir donem yasanmaya baslamistir. Bu siirecin
yasanmasinda Alevi-Bektasi kesimlerin yayinladiklar1 kitaplar, kurmus olduklari
yayinevleri, yayinladiklar1 dergi ve gazete gibi iletisim araclar, Alevi miiziginin
icrasindaki artis, dernek ve vakiflarin kurulmasi gibi etmenler etkili olmustur. Egemen
anlayis olan Siinni islam’m her dénemde oldugu gibi bu dénemde de Alevileri tehdit eder
bir yapida olmasi sonucunda sivil toplum orgiitleri olusturulmus ve yayinlar yapilmistir.
Diger taraftan 60’11 yillardan itibaren kdylerinden koparak yurt disina gégmen olarak giden
Aleviler ’in burada siyasi ve ekonomik anlamda faaliyet gostermeleri sonucunda ciddi bir
Alevi diasporast olusturulmustur. Bunun sonucunda da Tiirkiye’de yasayan Aleviler i¢in
cok ciddi bir model olma o6zelligi kazanmislar ve 6zellikle 80’lerin sonundan itibaren
Tirkiye’deki Alevilerin degisim siireclerinde 6rnek olmuslardir. Bu ve benzeri pek c¢ok
siyasi, kiiltlirel ve ekonomik siireclerin sonucunda 80 sonrasinda Tiirkiye’de ¢ok ciddi ve
orgiitlii bir Alevi uyanisindan s6z etmek miimkiindiir. 80’11 yillarda yasanan ve Tirkiye’yi
ciddi anlamda etkileyen olaylardan birisi de Iran’da yasanan Islam Devimidir. Bu olayla
birlikte artik Tiirkiye’de Islam iyice siyasal bir nitelik kazanmaya baglamistir. Ozellikle 80
darbesinden sonra yasanan siyasal gerginliklerin yumusatilmaya c¢alisilmasinda islam’la
iliskili bir takim sdylemler ekseninde gergeklestirilen Tiirk-Islam sentezi de Islam’in
siyasallasmasimni desteklemis; bu ise Siinni Islam’a kars1 Alevi-Bektasi kesimlerin yine
birtakim tedirginlikler yasamasina sebep olmustur. Ciinkii diger taraftan bu sentezci
anlayis Stinni kesimi kapsayict olmakla kalmiyor, Aleviler lizerinde de bir baski ortami

olusturuyordu. Ornegin bu dénemde birgok Alevi kdye cami yapilip imamlar atanmustir.
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Bunun amacmm Siinni Islam’mn tek anlayis olmasmi saglamak ve daha da otesinde
Alevilerin Stinnilestirilmesi projesi oldugu iddia edilebilir. Nitekim ilerleyen dénemde
yasanan Madimak Oteli olayinin ve daha sonrasinda yasanan Gazi Olaylarinin bu siirecin
bir sonucu oldugu diisiiniilebilir. Dolayisiyla bu siireg, Alevi-Bektasi kimliginin giderek
politiklesmesine neden olarak Siinniler ile Aleviler arasindaki kutuplagsmanin hep
siiregelmesine neden olmustur. Diger bir ifade ile, 80 miidahalesinin Siinni ve Tiirklik ile
harmanlanmig yeni siyasi ideolojisi, Alevilerin toplumdan daha da uzaklasarak marjinalize
olmasina neden olmustur. 1982 Anayasasi’nin okullarda &zellikle Siinni Islam’1 merkeze
koyan egitim politikalar1 ve yukarida da deginildigi gibi Alevi kdylerine imamlarin
atanmasi gibi tiim politikalar Alevilerin 12 Eyliil iktidar ile olan iliskilerinin mesafeli

olmasinda etkili olmustur (Dénmez, 2008, Keles, 2008 ve Ozmen, 2011).

Bu noktada belirtilmesi gereken husus ise aslinda her ne kadar 80°li yillarda bir
Alevi uyanisindan bahsediliyor olmasina ragmen bunun tarihsel temellerinin yine 68
kusagi ve oOzellikle de 1970’li yillarin sosyalist kesimleri tarafindan hazirlanan Alevi
Bildirgesi’yle atildigidir. Diger taraftan Alevi orgiitlenmesinde 6nemli bir rol oynayan ve
Aleviligi sol egilimlerle biitiinlestiren Pir Sultan Abdal derneginin de Alevilerin
siyasallagsmasinda onemli bir etkiye sahip oldugu goriilmektedir. 1990 yilinda kurulan
dernek laiklik ve insan haklar1 ¢ercevesinde faaliyetlerini gerceklestirme cabasi icinde
olmustur. Dernegin bu kavramlara atifta bulunuyor olmasina ek olarak, siyasal anlamda sol
cenahtan yana bir tutum sahibi oldugu da goriilmektedir. Bu baglamda Pir Sultan Abdal
isyanin ve solculugun 6nemli bir semboliinii olusturmaktadir. Bu yaniyla da dernek hem
yansitmig oldugu siyasal ve kiiltiirel degerleri ile politik bir yapilanma olmus hem de
Ozellikle Alevi gengleri i¢cin dnemli bir sosyal platform olusturmustur. Bu siire¢ kendisini

90’11 yillarda da hizla devam ettirmistir. 1990’11 yillarda Islami hareketlerin artis gostermis
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olmas1 ve &zellikle de 2002°de iktidara gelen AKP’ nin Siinni Islam’a yonelik politikalar:
Aleviler’in Siinni Islam’m vyiikselisine karsi siyasi miicadeleye girismelerine neden
olmustur. Sonug olarak da Aleviler bu donemde gerek dernekler gerekse de sosyo-kiiltiirel
birtakim farkli Orgiitlenmeler araciligiyla kimlik miicadelesine girismislerdir. Nitekim
yukarida da bahsedildigi iizere 1993 yilinda yasanan olaylar ve 6zellikle Madimak Oteli
faciasinin aslinda Islam’mn politikleserek toplumsal hayatta biz ve onlar ayriminin
yapilarak farkli kesimlerin birbirinden rahatsizliklarini fasizan bir dereceye varacak kadar

ileri gotiirmeleri, Alevilerin kimlik insa etme ve gelistirme siire¢lerinde 6nemli toplumsal

dayanaklar olarak gériilebili (Ozmen, 2011, Van Bruinessen, 2000 ve Gole, 2011).

Sonug olarak, aslinda kokenleri Tanzimat’a gdtiiriilebilecek olan ve agirlikli
olarak 20’li yillarda Cumbhuriyet’in resmi ideolojisi baglaminda kurumsallagsan devlet
merkezli modernlesme deneyimi, 1950’11 yillar ile birlikte toplum eksenli bir modernlik
arayisina donlismiistiir. Bu siirecte 20’11 yillar ilericilik, 60’11 yillar devrimcilik, 80’li yillar
ise yenilikgilikle belirlenirken tiim bu kavramlar anlam kazandiklar1 donemlerde kendi
zittim1 da igerisinde barindirarak ilerici-gerici, devrimci-isbirlik¢i, yenilikgi-statiikocu
seklindeki siyasal farklilagmalarin yasandigi goriilmektedir. 1983-1993 yillar1 arasinda
siyasal hayat temsilcilerinin 1950’lerden gelen Demokrat Parti gelenegini hem de
muhafazakar liberal mirasin yenilenmesini temsil ederek, piyasa modernizmi ile Miisliiman
kimligini sentezlemeye c¢alistigi goriilmektedir. Bu baglamda bu donemin ekonomik
liberalizm ile Miisliiman muhafazakarlik iizerinden bir kimlik olusturulmaya ¢alisilmistir.
Diger taraftan, Tiirk deneyimi bir yerde demokrasi ve Islam arasindaki uyum ya da
catigmalarin bir tarihi olarak da degerlendirilebilir. Burada vatandaslarin, oy verme ve
siyasal secimler araciligi ile hiikiimetleri degistirebileceklerine yonelik bir inang¢ vardir.

Buna ek olarak, 1950’lerdeki ¢ok partili hayata gecis deneyimi ile birlikte Tirkiye’ye



169
geleneksel dinsel degerler ve Bati modernligine ulasma arasinda bir sentez ve ayrica liberal
muhafazakar bir gelenek eklemlenmistir. 1983 sonrasinda liberalizm ve Islamciligin da
yiikselisiyle birlikte 6nemli bir degisim yasanmis ve bu iki ideoloji artik rekabet eden bir
goriiniim c¢izmislerdir. Ve son olarak da yeni donemde reformcu segkinler ile 1limli
Islamcilar arasinda bir ittifak ortami hazir olmaya baslamistir. 1950°den 1990’lara kadar
Menderes, Demirel, Evren ve Ozal ile elde edilen kars1 devrimci kazanimlarm, 1990°larda
iliml1 Islamcilart iktidara tasidigi ve Ozal’dan sonra da bu anlayisin, yani Milli Gériisiin ve
onun ABD ile uzlasan uzantis1 AK Parti’nin 1liml1 islamci ¢izgisinin de giiniimiize kadar

bu sekilde evrildigini sdylemek miimkiindiir (Gole, 2011 ve Kagmazoglu, 2013).

Cok partili hayata gecisin yasandig1 1950 yilindan giiniimiize tarihsel ve siyasal
stiregleri bu sekilde 6zetlenmeye c¢alisildi. Kuskusuz bu yasananalar ve merkez ¢evre
arasinda yasanan gerilim bu donemin miizik anlayisinda kendisine yer bulmustur. Bir
sonraki boliimde deginilecegi lizere, hem yeni miizik tiirleri ortaya ¢ikmis hem de bu
miizikler araciligiyla toplumsal bellege kazinmis olan kimi olaylar ve toplumsal hayatta
disarida tutulmaya ¢alisan kesimler kendi diinya goriislerini miiziklerine yansitmiglardir.
Bu nedenle calismamizin bundan sonraki bdliimiinde bu donemin miizik anlayisina
deginilerek toplumsal bellegi yansitan ve kimi yonleriyle devlete ve onun resmi
goriiglerine muhalif olma niteligi tasiyan miizik eserlerinden kimilerine yer verilerek

calisma tamamlanacaktir.
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X. BOLUM: 1950 SONRASINDA KIMLIK TEMSILI VE YENi MELEZLENME

BiCIMLERININ MUZIKTEKI iZDUSUMLERI

Calismanin buraya kadar olan boliimiinde Osmanli Devleti’'nden giiniimiize
kadar olan siiregte yasanan 6nemli toplumsal degismelere ve tarihsel siireglere deginilerek
bunlarin miizikteki karsiliklarinin ne sekilde tezahiir edildigi konular1 {izerinde
durulmustur. Tarihsel ve toplumsal olaylarin yarattigi degisimler birbirinden bagimsiz ya
da kopuk degildir. Toplumsal alanin 6nemli bir kurumunu olusturan sanat bu
degisimlerden ciddi sekilde etkilenerek hem var olan siiregleri betimler, hem de ona
muhalif olma 6zelligi gostererek yine degisimin itici giiclerinden birisini olusturur. Bu
baglamda, Osmanli’dan giiniimiize miizigin tarihsel seriivenine bakildiginda, benzeri bir
nitelige sahip oldugu goriilmektedir. Yasanan siiregte her ne kadar birtakim siireklilikler ve
kopuslar olmussa da toplumsal bellege ya da kulaga sinmis olan miiziklerin varliklarini bir
sekilde devam ettirerek bugiine ulastigi goriilmektedir. Tanzimat’la resmi diizeyde
baslayan batililasma politikalart Cumhuriyetin ilk yillarinda oldugu gibi ¢ok partili hayata
gecisin yasandigi 1950 yilinda da resmi bir ideoloji olarak hayata gecirilmeye calisilmistir.
Yasanilan siyasal ve toplumsal siiregler farkli kimliklerin ortaya ¢ikmasina neden olmus ve
bu kimlikler ozellikle de Kkiiltiirel alanda kendi varligim gostererek farkli temsil
bicimleriyle toplumsal hayatta yer edinmistir. Bu baglamda Tiirkiye’nin modernlesme
deneyiminde yasamis oldugu sancili siireclerin kendisini en c¢ok kiiltiirel alanda ortaya
ciktig1 sOylenebilir. Dolayisiyla da Tiirk modernlesmesi tabiri caizse Kkiiltiirel alanin
yeniden diizenlenmesi seklinde de tanimlamak miimkiindiir. Merkezi goriisiin belirlemis
oldugu modernlesme siirecinin miizikte de kendisini gosterdigi goriilmektedir. merkezi
iktidar miizigin toplumsal hayata olan etkisini bildiginden dolayr topluma doniik

politikalar1 daha iyi anlatabilmek ve bu politikalara destek saglamak adina miizikten
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faydalanmistir. Tepeden inmeci bir anlayisla gerceklestirilmeye ¢alisilan yeniliklere
yonelik olarak ortaya c¢ikan durum ise, devletin benimsemis oldugu miizikal anlayis ile
toplumsal katmanlarin devlete ragmen 1srarla siirdiirmeye calig1 geleneksel ya da klasik
Osmanli musikisi kiiltlirii arasindaki zithik ya da farklilagsma olgusudur. Bundan dolay1 da
batililasma politikalar1 gerceklestirilirken en zor ve en ¢eliskili siire¢ belki de miizik
alaninda ortaya ¢ikmaktadir. Bu zamanda kiiltiir sanat politikalar1 yalnizca estetik bir kaygi
tasimamis cagdaslasmay1 saglayacak devrimlerin gergeklestirilip halka benimsetilmesi
islevini de yliklenmistir. Bu baglamda merkezin belirlemis oldugu sentezci anlayis
Cumhuriyet doneminde yansimalarini bulmaktan ziyade eski ile yeninin ¢atigmasindan
dogan kaotik bir durum yaratmistir. Bu amaca yonelik olarak icra edilmeye calisilan halk
miizigi art1 Bati teknigi formiilasyonu basar1 getirmeyerek bu kaotik siirecin dogmasina

neden olmustur (Durgun, 2005).

Bilindigi gibi Cumhuriyet Tiirkiye’si Osmanli’nin reddi tizerinedir. Osmanliya
ait kurumsal yapilar kesin bir bigimde tasfiye edilmis, tekke ve tarikatlarda bu tasfiyeden
paylarin1 almiglardir. Yok olmasalar bile i¢e ¢ekilme yolunu tercih etmislerdir. Ancak 1950
sonras1t donemde bu sinirlar genisletilmeye calisilmis ve ¢ok daha biiyiik kesimlerin pay
alma yaris1 igerisinde olduklart goriilmiistiir. Boylelikle daha 6nce yasa dist kabul edilen
bazi yapilar giin yiiziine ¢ikmaya baslamistir. Bu baglamda resmi goriisteki bu degisime
gore miizikte de benzer bir acilma ve sisteme dahil olma c¢abasi yasanmistir. Miizik
anlayisimiz, tiir bakimindan bir ¢esitlilik gostermeye baslamis, ezgilerin kullanim alanlar1
artmistir. Bunun sonucu olarak da hem yeni bir miizik piyasasi olusmaya baslamis ve bu
sayede kapinin disinda olanlarin igeriye girme cabalarinda etkili olmus, hem de yabanci
kaynakli eserlerin Tiirkceye g¢evirisi  yapilarak ¢esitli  toplumsal kesimlerin

benimseyebilecegi tarzda farkliliklara miisaade edilmistir.
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Ancak bu durumun yasanmaya baslamasini1 saglayan bir takim sosyolojik ve

tarihsel kosullar yasanmustir. Onceki béliimde bu kosullarin ne olduguna deginilmisti.
Burada 6zellikle vurgulanmasi gereken nokta 1950 sonrasinda kirdan kente dogru yasanan
gb¢ dalgast ve bunun sonucu olarak da kentlerde ortaya c¢ikan yeni kiltiirel
yapilanmalardir. Toplumun hizli ve kontrolsiiz bir sekilde degismesinin bir sonucu olarak
yasanan go¢ olgusuyla birlikte Tiirkiye’de ¢ok ciddi bir toplumsal hareketlilik baslamis
bunun sonucu olarak da kentlerde gecekondu olarak isimlendirilen yeni yerlesim alanlari
olugsmaya baslamistir. Gecekondular sadece kirdan kente gé¢ eden insanlarin hayatlarim
gecirdikleri yer degil ayn1 zamanda kir ve kent kiiltiirlerinin karisarak sentezlendikleri
yerler olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Bu baglamda go¢ eden insalarin olusturmus olduklari
bu sentez kiiltlirin igerisinde Ozellikle arabesk miizik 6nemli bir yere sahiptir. Bu yeni
kiiltiirel yapilanmalarin sonucu olarak kentlerde yeni ve farkli bir miizik tiirii olan arabesk
miizik dogmustur. Bu degisimler yalnizca arabesk miizigin dogmasina neden olmamis
ilerleyen donemlerde ise Aranjman, Anadolu Pop, Tirk Hafif Miizigi gibi birtakim yeni
miizik tarzlar1 da olugsmaya baslamistir. Ancak bunlardan 6zellikle arabesk miizik konu
kapsaminda 6nem tasimaktadir. Ciinkii hem Dogu Bati1 sentezini biinyesinde barmndirtyor
olmasindan dolayr hem de devlet tarafindan kimi baskilara maruz kalmasi bakimindan

degerlendirilmesi gerekmektedir.

1950’lerden itibaren kirsal biiylik bati kentlerine yonelik gerceklesen goc
dalgas1 sehirlerin ¢evrelerinde gecekondu yapilanmalarinin olugmasina neden olmustur.
Gocle gelen bu kesim siire¢ igerisinde icra etmis oldugu yeni bir miizik tarzi ile kendi
kimlik insa silireglerinden birisini gergeklestirmistir. Edilgenligin ve kotiimserligin bir
ifadesi olarak goriilen arabesk bu anlamiyla Tirkiye’deki hizli ve ¢arpik kentlesmenin bir

sonucu olarak degerlendirilmektedir. G6¢ eden kesimlerin sehir hayatinda karsilastiklar: en
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onemli problem ekonomik yabancilasma ve sosyal dislanma olarak karsimiza ¢ikmaktadir.
Bu yoniiyle arabesk, bir cesit ifade araci olarak goriilebilir. Tiirkiye’de arabesk, geri
kalmishigr ve egzotikligi ile Batililagmis ve laik bir devlette sapkinligin gostergesi olarak
goriilen gogmen kisilerin olusturdugu bir miizik tarzi olarak degerlendirilmektedir. Bu
durum ise, resmi kimlik ile 6teki kimliklerin ayrismasina ve bir 6tekiligin olusturulmasi
sonucunu dogurur. Arabeskin, gog¢le bagdastirilmasi, bir miizik tarzinin toplumsal
degisimin sebebi yerine, onun bir gostergesiyle bagdastirilmasi anlaminda da
degerlendirilmistir. Bu baglamda arabesk siire¢ merkeziyetci bir Osmanli egemenliginden,
yeni diinyanin ekonomik sistemine dahil olmaya c¢alisan bir devlete doniisiim olarak da

nitelendirilebilmistir (Stokes, 1998).

Bu noktada 6zellikle arabesk miizigin olusumuyla ilgili goriislerden bir tanesi
de Arap ezgileri ya da sozleriyle arasinda birtakim yakinliklar oldugu ve hatta arabeskin
koken itibariyle Arap miiziginden dogdugu yoniindedir. 1950 ve sonrasinda, Misir kokenli
filmlerin ve Arapga sozlii sarkilarin halk arasinda ragbet gordiigii bilinmektedir. Bu durum
merkezi otoritenin yoniinii ¢izdigi modernlesme projesinin yolundan sapmasi olarak
degerlendirildigi i¢in kabul edebilir bir sey degildir. Bundan dolay1 devlet bu filmlerdeki
Arapca sozlere birtakim yasaklar getirmistir. Cilinkii bu sozler Osmanliligi cagristirir
niteliktedir. Bunun sonucu olarak ise Arap ezgilerine artik Tiirk¢e sozlerin eklemlenmeye
basladig1 goriilmektedir. Arapganin yerine yasakla Tiirk¢e kelimelerin getirilmesiyle bu
miizigin Tiirk miizigi oldugu diisliniilmiistiir. Bu baglamda Miizeyyen Senar, Safiye Ayla,
Hamiyet Yiiceses gibi sanat¢ilar ile Saadettin Kaynak, Miinir Nurettin, Siikri Tunar gibi
birgok bestecinin bu yeni tarzda eser icra ettikleri goriilmektedir. Ancak diger taraftan,
Arap filmleri ve radyolar: ile toplumsal alanda baslayan degisime karsi devletin tutumu,

geleneksel miizikler alanindaki kati politikalarinda bazi degisiklikler yaparak karsilik
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vermemek yoniinde olmustur. Devletteki bu degisim, tekke ve zaviyelerin kapatilmasiyla
igsiz kalan dini miizik temsilcileri ve bestecileri i¢in de yeni is alanlarinin dogmasina yol
acarak, 1950°1i yillarda Osmanli geleneginden gelen miizisyenleri daha ticari ve popiiler
besteler yapmaya iten yeni bir kulak zevki olusturulmaya baslandigi goriilmektedir
(Durgun, 2005 ve Solmaz, 1996). Ancak bu noktada sunu belirtmekte fayda var: Arabesk
miizigin Arap ezgileriyle bir iliskisi oldugunu kabul edilmekle birlikte tek kaynaginin Arap
ezgileri olmadig1 soylenebilir. Arabeskin bicimsel oOzelliklerine bakildiginda, Hint
Sitarin’dan Roman pan-fliitiine, gitardan zurnaya, darbukadan bandoya kadar ve bunlara ek
olarak tumba, basgitar ve viyolonsel gibi ¢ok ¢esitli Batili ve Dogulu ¢algilarin kullanildig:
goriilmektedir. Dolayisiyla da arabesk miizigin yabanci etkilere olabildigince agik bir
yapida oldugu sdylenebilir. Dolayisiyla arabesk miizigin, yerli motiflerden oldugu kadar
diger kiiltiirlerin miizik formlarindan da etkilendigi soylenebilir. (Egribel,1984). Bu
baglamda yukarida bahsi gegen goriise kismen katilmakla birlikte bu miizik tiirlinlin sadece

Arap miizigi ekseninde degerlendirilmemesi gerektigi belirtilebilir.

Bundan dolay1 arabesk miizigin, melez bir kiiltiiriin bir disa vurumu oldugunu
sOylemek miimkiindiir. 1970’11 yillarin sonunda ortaya ¢ikan ve 1980’li yillarin simgesi
haline gelen arabesk bu yoniiyle diisiiniildiigiinde aslinda 6zgiirlestirici bir yapidadir. Batili
ve Dogulu birtakim formlar1 bilinyesinde tagiyan bir miizik tiirii olarak arabesk, bir miizik
cografyasini disa vurmakla kalmamis, ayn1 zamanda kenar siiflarin merkeze tasinmasina
ve yerli bir kentlilik bigiminin ortaya ¢ikmasina da neden olmustur. Bunun sonucu olarak
da arabeskin daha cok yerli bir kiiltiire atifta bulundugunu sdylemek ve 6zellikle 1990’11
yillarda ortaya ¢ikacak olan yerli pop akimi da bu 6zgiirlestirici etki altinda kendisine yer

edinmistir (Gole, 2011).
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Dogu ve Bati sentezi olarak sekillenen arabesk miizik akimi aslinda Bati

miizigi ¢algilarina, yorumuna ve formatina agik bir yapidadir. Bu nedenle arabesk olarak
adlandirilan bu miizik farkl1 bir agilim sunarak halk arasinda ¢ok popiiler olmustur. Igerik
olarak Dogu felsefesini yansitiyor olmakla birlikte, aslinda Tiirk Sanat Miizigi ve son
yillarda yeni yeni icra edilmeye baslayan pop miizigi ile Bati miiziginin bir ¢esit sentezi
olarak karsimiza g¢ikmaktadir. Arabesk miizik ¢ikar ¢ikmaz miizik piyasasinin yapisini
degistirmis ve biiyliik bir basar1 kazanmstir. Besteci ve sarkicilarin herhangi bir politik
durusu olmasa da buy miizik tiiri yapist itibari ile politik ve muhalif olarak algilanarak
cesitli baski mekanizmalarina ugramistir.  Cilinkii yeni olusan ve halk tarafindan
benimsenen bu miizik tiirii 6zellikle 70°1i yillarda tek popiiler miizik tiirli olmus hem de
kendi sinemasini ve sanatcilarini da yaratarak bir anlamda aslinda devletin uygulamaya

calistig1 Miizik Inkilabmin iflas etmesine neden olmustur (Egribel, 1984 ve Durgun,2005).

Bu noktada, Miizik Inkilabinin yeniden degerlendirilmesi gerekmektedir.
Miizik Inkilab1 her ne kadar iflas etmisse de bir noktada basarili oldugu sdylenebilir. O da,
miizik tartismalarina Althusser’in terminolojisi ile sdylenecek olursa riza mekanizmasinin
dahil olmasidir. Bu yillarda dinleyicinin alaturka isteginin reddedilmesi, Fasil heyetlerinin
kotii olanaklar dahilinde eserlerini icra etmeleri gibi pek ¢cok durum hem dinleyicilerin bu
durumu bu haliyle kabul etmesine yani riza gostermelerine ama bir noktada da arabesk
miizigin ortaya ¢ikmasina neden olmustur. Bu baglamda donemin miizikolojik tartismalari,
alaturka miizigin varliina izin verilerek planli bir modernlesmeden yana olanlar ile, Bati
miizi8i taraftarlar1 arasinda olanlar arasinda yasanmistir. Bu tartismalar ideolojik eksende
geceklestirilmeye devam edildikce de Miizik Devrimi’nin gerekliligi, basaris1 ve

basarisizligi konulari tekrar etmis oldu (Kolluoglu, 2012).
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Diger taraftan 1950’11 yillar gelenekle yeninin c¢ok agik bir bi¢imde karsi

karstya geldigi yillar olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Bu donemde hem gelenekten hem de
yenilikten vazgecmek cok giictiir. Dolayisiyla da kisiler gelenek ve yenili arasinda bir
se¢cim yapmak zorunda kaldiklarin1 diistinmekteydiler. Baska bir ifade ile, geleneksel bir
kiltirden gelerek kent yasamina adapte olmaya calisan bireyler gelenek ve yenilik
arasinda yasamis olduklart bu uyum siirecinde daha once sOylemis olduklart miizik
formlar1 kent i¢in yetersiz ya da tam anlamiyla kendilerini ifade edemez bir yapidadir.
Dolayisiyla bu kesimler icin onlar1 daha iyi ifade edebilecek ve her iki 6genin de
biitiinlesmesini saglayacak yeni bir miizikal forma ihtiyac¢ vardir. Iste bu ihtiyagtan dogan
arabesk miizik, bu sosyolojik sartlar altinda kendisine yer edinebilmistir. Dolayisiyla da
aslinda yalnizca arabesk miizik degil, bagka pek ¢ok miizik formunun da ilk niivelerinin
ozellikle 1960 itibariyle sentez ya da melez bir anlayisla kendisine yer edindigi
sOylenebilir. Dolayisiyla da en basta arabesk miizigin Tiirkiye nin kent ve kir insanlarinin
duygularinin ve Kkiiltiirel bicimlerinin karsilastigi, birbirine gectigi durumu anlattig
sOylenebilir. Diger bir deyisle arabesk miizik aslinda Tiirk miizigindeki Batililagma
arayislarinin  farkli bir sentezle ortaya ¢ikan yeni bir iirlinii olarak ortaya ¢iktig
sOylenebilir. Dolayisiyla bu miizik tarzi yalnizca bir miizik tiirii olmaktan 6te bir yasam

bi¢imini de yansitarak kente go¢ etmis kesimlerin sesi olmustur (Durgun, 2005).

Ayrica bu donem ara miizik olarak adlandirilan ve hem halk miiziginden hem
de sanat miiziginden yararlanan ancak onlardan farkli olan bir miizik tiirii denilebilecek
olan piyasa miiziginin de ortaya ¢iktig1 bir donemdir. Aslinda arabesk miizik bu kategori
icerisinde degerlendirilebilir. Bu noktada arabesk miizigi neden konumuz kapsaminda
inceledigimize bir agiklik getirmek gerekmektedir. Egribel’e gore arabesk miizigin tarihsel

arka planina bakildiginda bir gelenekten beslendigi ve aralarinda bir siireklilik oldugu géze
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carpmaktadir. Arabesk miizigin bu kadar canli ve yaygin olmasinin sebebi, belli bir tarihi
gelenegin mirascgisi olmasidir. Egribel’e gore, bu miizigin miras¢ist oldugu gelenek Siinni
Islam’m bir yorumu olan tasavvuftur. Bu anlayisa gore arabesk miizik, Dogu toplumlarinin
veya Osmanliliginin mirasidir. Giinlimiizde ise resmi goriise karsi uyusmazhigi, kendini
savunmayi dile getirir. Bu tepkinin, uyusmazligin yorumlanmasina gore kendi aralarinda
ayrimlar tasarlarlar. Osmanl ile ¢ikar uyusmazligi olan kapiya aday marj disi unsurlar,
kendilerini Osmanli’nin yerine gecirmek istediginden Osmanli Siinniliginin belli
temalarina yeni yorumlar getirmislerdir. Bu anlamda 6zellikle yaratilis ve kulluk
meselelerine egilmislerdir. Osmanli Doguda siyasi belirleyiciligi ele geg¢irmis olmanin
istiinliigii ile kendisine bagl yeni dengeyi bozulmaz kabul ederek, bu dengeye bagli kalan
ya da disinda kalanlar ise kul olarak gdrmektedir. Bu anlamdaki esitligi Siinni islam’m
yaratilis temasinda gormiislerdir. Anadolu halki kendi disinda yaratilan diinyada kendi
disindaki bir ¢éziime bagh kaldigindan kul olarak kendi disinda sorumluluk almis, bundan
dolay1 da diizeni bozacak davranislarda bulunmayarak var olan sisteme imani esas
olmuslardir. Baslangigta 6ncli siyasi ve askeri imtiyazlarin1 kaybeden Anadolu Tirkleri
veya marj dist gruplar bu yiizden kaderlerini yorumlayarak Osmanli ile isbirliginin
yollarin1 aramiglardir. Bu baglamda yukarida da deginildigi lizere 6zellikle Siinni inanisin
yaratilis ve Kulluk temalarma 6nem verilerek bu yolla diizene ortak olma g¢abasinda
bulunmuslardir. Yani tasavvuftaki tecelli kavrami araciligi ile Tanrisal diizene katilmak
hedeflenmistir. Osmanli ile temelde ayni fakat bazi acilardan farkli bir siyaset Oneren
tarikat ve tekkeler, Osmanlilarin kendilerine bir ¢6ziim olarak getirdigi belli bir ¢alisma ve
disipline etme ¢abasindan hosnut olmayarak siyasi bir parti gibi hareket etmislerdir. Fakat
Osmanli siyasetini asamamislar ve dolayisiyla da kendilerini daha ¢ok tekkelerde icra

etmis olduklar1 sanat aracilifiyla ifade etmislerdir. Bu noktada arabesk miizik ile tekke
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miiziginin Ortiisen bir yaninin oldugu goriilmektedir. Arabesk miizik ve tekke miizigi
alternatif/¢6ziim Oneremeyerek, resmi goriis disinda ve ona paralel olarak ortaya ¢ikmuistir.
Diizenden pay alma egilimi gerceklesmedigi durumlarda isyan etme ve muhalif olma
Ozellikleri ortaya c¢ikmistir. Ancak her ne kadar tekke miizigi kimi noktalarda
siyasallasirken arabesk miizik i¢in boyle bir durum s6z konusu degildir. Bu noktada
arabesk miizik birtakim temalar aracihigiyla- felek, kader, talih- diizene sizmaya
calisacaktir (Egribel,1984). Burada her ne kadar arabesk miizigin diizene dahil olamadigi
ve resmi siyasetin igerisinde yer alamadigi seklinde bir anlayis s6z konus olsa da bu
miizigin toplumun genis kesimlerinin begenisine hitap etmesi baglaminda biiylik 6nem
tasimaktadir. Her ne kadar secgkinci goriis bu miizik tarzini baski altia alict birtakim
onlemler almaya c¢alismissa da arabesk miizik gittik¢e yayginlagmistir. Siyasetin ya da
¢Oziimiin kendisi olamamakla birlikte yine de biiyiik bir giic kazanmis ve genis toplumsal

kesimlerin sesi olmustur.

Diger taraftan 50°1i yillarda yasanan toplumsal ve siyasal doniistimler miizik
anlaminda yalnizca arabeskin dogusuna neden olmamis bunun disinda ilerleyen dénemde
olusacak olan popiiler miizige de zemin hazirladig1 goriilmektedir. Bu noktada Tiirk sanat
miizigi ve halk miizigi arasinda bir ayrimin var oldugu goriilmektedir. Tiirk sanat miizigi
ile kastedilen Osmanli doneminde genellikle sehirlerde icra edilen ve saz ile s6ziin bir
arada islendigi eserlerin yeni donemde aldig1 daha popiiler bigcime gondermede
bulunulurken; halk miizigi ise daha ¢ok yerel nitelikte olan ve bdlgeden bolgeye degisik
goriiniimler sergileyen, daha cok saz ile icra edilen ve Cumhuriyet doneminde inga
edilmeye caligilan ulusal kimlik tanimlamalarinda kurumsallastirilmaya calisilan miizikler
olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Bu donemde olugmaya baslayan popiiler miiziklere

bakildiginda genel olarak, sanat miizigi repertuarinin gazinolarda sdylenen tiirii olan
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fasillardan, arabeske ve Bati tarzi pop ve rock miizige kadar genis bir yelpazeyi kapsayan
yerel veya bolgesel nitelikli ve kitle iletisim araglarinin yayginlastirmis oldugu ¢ok ¢esitli
tiirler kastedilmektedir. Burada icra edilen miiziklerin genel olarak eklektik bir yapi
sergiledikleri goriilmektedir. Bu eklektik yap1 sadece farkli miizik tiirlerinin biraradaligi
olmayip gorliniim ya da bigimsel olarak da eklektik bir yapiya isaret etmektedir. Bu
baglamda, 1965-1973 yillar1 arasinda yerli temalarla tiirkiiler modernize edilerek uzun sag,

sakal, Anadolu islemeli kaftanlarla Anadolu pop /folk miizikleri icra edilmeye baslanmistir

(Stokes,2012 ve Egribel,1984).

Osmanli donemine isaret eden Tiirk Sanat miiziginin 1950’1 yillarla birlikte
yeniden miizik icrasina ve tartigmalarina girmesi dnemlidir. Yeni donemin siyasi anlamda
goreli bir 6zgiirliik ortami sunuyor olmast bu miizik tiriiniin yeniden icra edilmesinin
kapilarmi1 agmistir. Aslina bakilirsa Cumhuriyet doneminde gerceklestirilmeye calisilan
Musiki Inkilabmnin getirdikleri ve gétiirdiikleriyle ilgili tartismalar bu dénemde hala devam
etmektedir. Bu tartismalardan ¢ikan genel sonucun devletin yeni bir ulusal miizik ingsasinda
bliylik yatirnmlar yapmasina ragmen sonug itibariyle reformun sorunlu bir yapida oldugu
soylenebilir. Bu anlamda Musiki Inkilabini gergeklestiren kadroya gore, sehirli sanat
miizigi gelenegi, gecmisi, sehirliligi ve Ortadogu’ya 06zgli kozmopolitligi ile
Tirklestirilemeyecek kadar asir1 derecede bozulmus olarak goriilmekteydi. Ancak bu
anlayisa 1950 ve 1960’larda ¢ok sistematik bir sekilde kars1 ¢ikilmistir. Bu noktada belki
de en 6nemli girisimlerden birinin 1976°da Istanbul’da kurulan devlet konservatuarinin
Sanat Miizigi, Halk miizigi ve Bati miizigine esit bir yaklasim sergileyen tutumu oldugu
sOylenebilir. Ancak yine de 1980 darbesiyle birlikte yasanan ii¢ yillik siirecte TRT nin bir

konservatuar olma isleviyle bu ii¢ miizik tiirliniin icracilarini kendi biinyesinde barindirdigi
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ve bu anlamda donemin genel miizigi karsisinda egemen bir konumda oldugu

goriilmektedir (Stokes, 2012).

Bu noktada Cok Partili Hayatin ilk donemlerindeki miiziklerle ilgili olarak
deginilmesi gereken bir baska nokta ise bu donemde ortaya ¢ikan rock’n roll dalgasidir.
Aslinda caz miizik dalgasi daha onceden {ilke sinirlarinda kendisini hissettirmeye
baslamisti. 1947°deki Marshall Plan1 ve 1953’te NATO {iyeligi ile birlikte kiiltiirel sinirlar
belirlenmeye baglayan Tirkiye’de Hollywood filmleri esliginde, Dogu ve Bati miizigi
catismast devam etmekle birlikte yeni bir miizisyen kitlenin dogmasimin da temeli
hazirlanmigtir. Diinyay1 saran rock’n roll dalgasi ile daha 6nceden dinlenilen caz miizik
arasinda bag kurarak ikisini harmanlayan gengler kurmus olduklari orkestralar ile hem
radyolarda hem de konserlerde calarak dénemi dnemli Slciide etkilemislerdir. Ozellikle,
doneme damgasmm vuran Celal Ince’nin, kendi besteledigi ve Tiirkge sozler yazdig
“kovboy sarkis1” isimli par¢a 1950’lerde 6nemli bir popiiler kiiltiir 6gesi olarak arsivlerde
yerini aldi. Bati miizigi modasimi Tiirkiye’ye ilk kez getiren isim olarak, bir¢cok miizisyene
ilham kaynagi olmus ve bu donemde rock ve caz orkestralarinin sayisinda ciddi bir artig
olmustur. Dolayisiyla da ulusal bir miizik icra etme siirecine katkida bulunanlarin yalnizca
devletin siyasi ideolojisi dogrultusunda miizik iireten profesyonel miizisyenlerin degil aym
zamanda amatOr miizisyenler veya siradan bireylerin de katkida bulunduklar
gorilmektedir. Ancak bu durum 6zellikle 1950’11 yillarda olusmaya baslayan bir olgu
olarak degerlendirilmelidir (Kolluoglu, 2012 ve Merig,1999). Burada dikkati ¢eken temel
husus ise Batili bir formda icra edilen miiziklere Tiirk¢e sozlerin eklemleniyor olmasidir.
Bu olgu bu dénemde ve sonrasinda icra edilen neredeyse biitiin formlarda karsilasilan bir

olgu oldugu iddia edilebilir.
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Benzeri sekilde, 1960’larin sonunda ortaya ¢ikan Anadolu pop ya da rock

akimi da bu eklektizmin bir sonucudur. Kiiltiir sanat ortaminda o&zellikle yerlilesme
ekseninde karsimiza cikan bu akim 6zellikle Istanbul ve Ankara’daki entelektiiel ¢evrede
Bat1 miiziginin yaninda Anadolu ezgilerinin nasil bir arada var olabilecegi sorunsalindan
hareketle bu yen akimin dogmasina vesile olmustur. Cumhuriyet kadrolar1 her ne kadar
batililasma ekseninde bir yerlilikten bahsediyorlarsa da batililagsma arayisi yerlilikten 6nce
gelmistir. Dolayisiyla bu yillarda Bati miizigi anlaminda énemli bir birikim saglandi. Her
ne kadar bu donemde Tiirkge sarkilar soylemek sehirli elitler tarafindan ayiplanmissa ve
Anadolu’daki halk miizigi kdy ile 6zdeslesmisse de son on yillik dénemde baslayan
yerlilesme cabalarinin bir sonucu olarak Anadolu pop’rock denilebilecek miizik akimi
onemli bir miizik kolu olarak halkin begenisine sunulmustur. Bu baglamda Esin Afsar ve
Tiillay German gibi isimler Ruhi Su’nun da etkisiyle basladiklari miizik ¢alismalarinda bu
sentezi gerceklestirmislerdir. Ozellikle Esin Afsar’in bu dénemdeki folk miizik
caligmalarinda tiirkiilerden, Anadolu ezgilerinden, deyislerden ve dervislerden
etkilenmistir dolayisiyla 60’lara dogru yasanan siirecte 6ne ¢ikan ve Anadolu ezgileriyle
biitlinlesen miizik tiirlerinin caz ve rock’n roll ile birlikte 6nemli bir akimi temsil ettikleri

soylenebilir (Demirkiran, 2012 ve Demirkiran,2011).

Benzeri bir eklektizm olgusunun Sufi miiziginde de goriildigii s6ylenebilir.
Yeni donemin pargacikli diinyasinda artik sadece yeniye yonelmenin degil geleneksel ya
da eski olana da yonelen anlayis ekseninde tasavvuf miizigi de farkli bir goriinlim arz
etmeye baslamustir. Ozellikle 20. yiizyilin ikinci yaristyla birlikte, postmodern anlayisin
Ozglir zemininde bir araya getirdikleriyle kendi tarzlarim1 yaratan miizisyenler ve gruplar
elektronik miizikle 6zgiin dogaclamay1 ve geleneksel motifleri bir arada isledikleri melez

miizikler olusturmaktadir. Yasanilan cagda bireylerin manevi yoksunluklar1 onlar1 huzur
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bulmak adina farkli gelenek ve inanglara yonlendirmistir. Bunun sonucu olarak da Dogu
kokenli geleneklerin Bati teknolojisiyle birlestigi yeni eklektik yapilanmalar ortaya
cikmistir. Bu yaratimlar politik anlamda bazi kaygilar tasinmakla birlikte yine de kitlesel
yankilar olusturmak gibi bir amag giidiilmeksizin, bireysel tepkiler ortaya koymaktadirlar.
Ornegin, Tiirkiye’de Arkin Ilicali (Mercan Dede), Omer Faruk Tekbilek, Kudsi Erguner ve
Burhan Ocal gibi isimlerin bu yonelimde eserler ortaya koyduklar1 goriilmektedir.
(Golebakar, 2005). Burada ise karsimiza soyle bir sonu¢ ¢ikmaktadir: Cumhuriyet
Tiirkiye’sinde batililasma politikalar1 kapsaminda gerceklestirilen Musiki Inkilabi o dénem
icin basarisizlikla sonuglanmigken; Gokalp’in  sentezinin  aslinda bu donemde
gerceklesmeye baslamistir. Bu durum sadece Sufi miizigi ekseninde olmamis, yukarida da
bahsedildigi {izere farkli miizik tiirlerinde de benzeri bir eklektizm olgusunun

gerceklestigini soylemek miimkiindiir.

Sufi miizikle ilgili burada aciklanmasi1 gereken O6nemli bir konu da popiiler
miizik alaninda Islami pop miizik olarak nitelenebilecek yeni bir miizik tiiriiniin
dogmasidir. Daha 6nce de bahsedildigi lizere Cumhuriyetten 6nceki donemde tekkeler
miizik geleneginin saglanmasinda en 6nemli kurumlardi. Ancak 1925 yilinda tekkelerin
kapatilmasiyla birlikte dini miizigin sekteye ugramasi durumu s6z konusu oldu. Ancak
yeni konservatuarlarin kurulmasindan sorumlu olan kisiler Mevlevi seyhlerinden ¢ok ciddi
miktarda sanat miizigi repertuari da dgrenerek bu miizik formlarini notaya dokmiisler ve
tarikatlarla yakim iliski kurmuslardir. 12 Eyliil’iin kamusal alanda Islam’m simge ve
sembolleriyle bir kaygi ortami yaratmasiyla birlikte sehirdeki Sufi pratikler yeraltina
inmeye baslad1 ya da yurtdisina gitmek durumunda kaldi. Popiiler Islam ile popiiler miizik
kiltlirii arasindaki organik iliski kopmus ve buna iligkin varligin1 koruyabilen ne varsa

kokii kazinmaya galisiimustir. Ancak, 1990°larda belirginlesmeye baslayan Islami hareketin
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temsilcileri 6nii kesilen bu miizik formlarin1 yeniden insa etme amacini giitmeye basladi.
Bunun i¢gin de giiclii bir milliyetci doku iizerine insa edilmeye Islami bir popiiler kiiltiiriin
ortaya ¢ikmasi i¢in ¢abalamislar ve bunun sonucunda da ‘yesil pop’ olarak tezahiir eden
yeni bir miizik formunun dogmasina neden olmuslardir. Bu yeni Islami popiiler miizik
formunun ge¢misle pek bir bagiin olmadigr dikkatleri gekmektedir. Sufi tekkelerinde icra
edilen miiziklerden ziyade proleter bir zihniyetle laik cumhuriyet tarafindan koklerinden
kopartilmig bir kusag: bilgilendirmeyi amaclamaktaydilar. Dolayisiyla da bu anlayis yine
toplumsal hayatta laik ve gerici ikileminin miizik alaninda da bir tartisma konusu olmasina

neden olmustur (Stokes, 2012).

Burada yeri gelmisken deginilmesi gereken bir diger dnemli husus ise, Tekke
ve Zaviyelerin kapatilmasi ile is giivencesinden yoksun kalan ve Klasik Osmanli miizigi
icracilarinin her ne kadar radyolarda ve benzeri kurumlarda ¢alisabilme sans1 buluyorlarsa
da politik baskilar sonucunda asagilanmis, kiiskiinlestirilmis olmalar1 ile Batili
meslektaglar1 karsisinda sozlesmeli personel olarak calisiyor olmalarinin  yarattigy
handikaptir. Ayrica siirekli olarak sinavlara tabii tutularak mesleki yeterliliklerinin
sorgulaniyor olmasi ve g¢esitli baskilardan dolay1r 1960’lardan itibaren popiiler kiiltiir
miizigin icra edildigi meyhaneler ve gazinolarda kendilerine yeni 1§ imkanlar1 bulmaya
calismiglardir. Dolayisiyla da bu miizisyenler donemin hakim miizik icra mekanlarinda
kendilerine yer edinerek ve Osmanli miizigini dinleyiciye begendirme misyonunu da
yiiklenerek Batili ritimler ve ¢ok seslilik unsurlarini iyice yakinlasti. Bu da ironik olarak,
Miizik Devriminin halktan yoksun birakmaya ¢alistigi bir miizik tiirliniin daha ¢ok Batili

unsurlarla eklemlenebildigini gosterdi (Kolluoglu, 2012)

1980’11 yillara gelindiginde ise artik miizik diinyasinda yeni bir goriintliniin

ortaya ciktigr goriilmektedir. Ozellikle 1960’larin sonunda baslayan yeni toplumsal
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hareketler ve bu siirecte ordunun siyasete miidahil olmasi ile yasanan kesintili demokratik
donem halk i¢in ¢ok ciddi bunalimlarin yasanmasina neden olmus ve bu siireclerin halk
tizerinde yaratmis oldugu baski kendisini yeni bir miizik tiirli olan muhalif/protest
miiziklerde gostermistir. 1980 ile baslayan siirecte birtakim ideolojik ve politik
farklilasmalarin iyice belirgin hale gelmesiyle ve 6zellikle 12 Eyliil stirecinde devletin
uygulamis oldugu baski politikalarina yonelik olarak solo ve grup ¢alismalar1 ekseninde
cok ciddi muhalif nitelikli miizik eserlerinin icra edildikleri goriilmektedir. Aslinda bu
durumun ge¢misten beslenen bir mirasa sahip oldugu goriilmektedir. Bu baglamda, Ruhi
Su'nun baslattigi  yonelim ilerleyen donemde Ziilfii Livaneli’nin Batili tekniklerle
baglamay1 birlestiren ve halkin biiylik ¢ogunlugu tarafindan kucaklanmis olan arabesk
miizik aslinda 1980’lerin muhalif/protest ve 6zgiin miiziklerinin zeminini hazirlamistir. Bu
anlamda, Ferhat Tung, Ahmet Kaya, Ziilfii Livaneli, Rahmi Saltuk, Seving Eratalay, Ali
Asker, Sadik Giirbiliz, Edip Akbayram, Emre Saltik, gibi solo calismalar icra edenlerle;
Grup Yorum, Grup Kizilirmak, Grup Munzur, Grup Giinola, Mayis Riizgari, Umuda
Ezgi... gibi gruplar 1980’lerde ve sonrasinda muhalif anlamda eser veren isimler olarak
karsimiza ¢ikmaktadir. Bu isimlerin eserlerinde icra ettikleri temalara bakildiginda en basta
12 Eylil’iin yarattigi olumsuz siiregler, cezaevleri olgusu, 6liim oruglar1 ve yargisiz
infazlara yonelik birtakim sdylemlerle karsilagilmaktadir. Nitekim, 1970’lerden itibaren
halk tiirkiilerinde yakilan agitlarda aslinda bu sdylemler goriilmektedir. Ancak 80
doneminin bu konuda 70’lerden farklilastigi nokta icerikteki degisimdir. Bu baglamda
onceki dénemde liziintli ve keder temalar1 hakimken, yeni ddonemde bunun yerini hing, hirs
ve cosku almistir. Diger taraftan bu donemde islenen temalar bunlarla sinirli olmayip
grevler, maden iscileri, aclik, yoksulluk, issizlik, dislanmislik, genc¢lige duyulan giiven gibi

temalar politik mesajlar i¢erecek sekilde islenmistir. Bu temalarla ilgili olarak belirtilmesi
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gereken Onemli noktalardan birisi ise toplumcu sairlerinin siirlerinin besteleniyor
olmasidir. Bu baglamda 6zellikle Nazim Hikmet ve Ahmed Arif ile Ahmet Telli, Nevzat

Celik, Ersin Ergiin, Ibrahim Karaca gibi isimlerin eserleri bestelenmistir. (Giindogar,

2005).

Burada iizerinde durulmasi gereken onemli konulardan birisi de bu dénemin
miizik temalarindan bir digerinin Alevilik tizerine oldugudur. 1960’larla birlikte yasanan
siiregte merkezi sdylemler/ideolojiler disinda kalan kesimlerin yeniden kesfi ancak
ozellikle 1980 sonrasinda ise bir Alevi uyanlsl8 gerceklesmistir. Boylece Tiirkiye
giindeminde merkezin disinda kalan toplum kesimleri i¢in ideolojik ve siyasi anlamda ¢ok
ciddi dontlistimlerin yasandigi, 1990’larla birlikte ise artik kimliklerin haykirilisi haline

gelen bir donem yasanmaya baglamistir (Ocak,1999).

Bu bakimdan o6rnegin 1950 sonrasi donemde oOzellikle Alevilerin miizik
alaninda birtakim Onemli eserler icra ettikleri goriilmektedir. Aslinda Alevi-Bektasi
gelenekleri géz oniine alindiginda aslinda kendilerinin miizikle ve semahla ne kadar igige
olduklar1 goriilmektedir. Dolayisiyla da hem bir ibadet sekli olarak hem de toplumsal
bellegin yeniden iiretimi ve kimlik temsil araci olarak miizik olduk¢a dnemli bir isleve
sahiptir. Kaldi ki bu durum, cumhuriyet doneminden giiniimiize kadar bu sekilde
stiregelmistir. Ancak bir dnceki boliimde anlatilan tarihsel kosullar goz oniine alindiginda
kimliklerin haykirilis1 ve siyasal anlamda bir nitelik kazanis1 6zellikle 1980’lerden sonra
yasanan siirecte gergeklesmistir. Ancak yine de biz ¢alismanin bu kisminda Cumhuriyet
doneminde ve sonrasinda icra edilmis olan kimi Alevi-Bektasi miizik Orneklerine

deginmek gerekir.

® Alevi Uyanisi kavrami Ayhan Erol’dan édiing alinmistir.
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Bu noktada ilk olarak Cumhuriyet donemine bakmak gerekiyor. Cumhuriyet
donemi batililasma politikalar1 kapsaminda gergeklestirilmeye c¢alisilan Musiki Inkilabi
meselesinde devletin yoneliminin Ziya Gokalp’in  sentezci anlayisi  temelinde
gergeklestirilmeye calisildigi belirtilmisti. Bu donemin anlayisinda Anadolu’da icra edilen
miiziklerin Tiirk oldugu vurgusu vardi. Dolayisiyla yeni ulus kimlik insasinda Anadolu
tiirkiilerine yonelim olmustur. Bu amagla Anadolu’dan ¢ok sayida halk sarkis1 toplanmistir.
Elbette ki devletin topladig1 miizikler arasinda Alevilere ait semahlar ve deyisler de diger
topluluklarin miizikleri ile birlikte Tirk Halk Miizigi dagarina dahil edilmistir. Ancak
burada 6nemli olan nokta Alevilerin ve diger topluluklarin miiziklerinin bestecilerinin
bilinmedigi ya da bu eserlerin toplu sekilde icra edildigi gibi politik bir 6n kabulle farkli
miizik tiirleri Tirk kimligi altinda eritilerek tiirdes bir zemin yaratilmaya calisilmistir.
Ancak yine de bu noktada Alevilerin yeni rejime duyduklari giiven onlarin miizik
anlaminda da devlete destek olmalarina neden olmustur. Bu baglamda Asik Veysel, Asik
Ali izzet ve Hasan Hiiseyin Halk Evleri olarak bilinen kiiltiir merkezlerindeki icralariyla
onemli katkilar saglamislardir. Alevi ozanlarinin bu katkilari, sekiiler bir topluluk olarak
modern ulusun bir pargasi olma ¢abasi ya da yansimasi olarak degerlendirilebilir (Erol,
2009: 137-139). Ayn1 zamanda bu destegin olusmasinda asiklarin heniiz bu yeni diinyay1
yeterince 1yi analiz edebilecek birikime sahip olmamasi da etkili olmustur. Asik Veysel’in
“Koca Diinya Vaziyeti Degisti” adli eseri bu doneme dair aciklayict bir 6rnek olarak
karsimiza ¢ikmaktadir:
Irahat yok Londra’da Lozan’da

Avrupa Astya hep kizil kanda

Hamdolsun ¢ok siikiir s6yle zamanda

Her taraftan Tiirk’e rahat deniyor(Gﬁndogar, 2004)
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Onceki boliimde anlatildig1 iizere bu donemde Cumbhuriyet rejimi umulanin aksine
birtakim sonuglar dogurmus, bu durum ise ¢ok partili hayata gegiste Aleviler ‘in Demokrat
Parti’ye destek vermesine neden olmustur. Ancak yasanan siirecte Aleviler ‘in bu donemde
de hayal kirikligina ugradiklar1 goriilmektedir. Bu donemde Demokrat Parti’nin bu

yaniltici politikalarina Habib Karaslan ve Ali izzet’in siirlerinde kendisini gostermektedir:

Cok memleket gezdim ben kana kana
Usandim millete dert yana yana
Zengin Egeliyi bast1 bagrina

Demokrat dedigi lordlar partisi (Habib Karaslan)

Demokrat Partiyi taze kiz sandik
Cirkin ¢ikt1, kahpe ¢ikti, dul ¢ikt1
Alnim agik yiiziim ag dedi kandik

Yiizii kara ¢ikti, basi kel ¢ikt1. (Ali Izzet) (Giindogar, 2004).

Yine daha onceki boliimlerde 1960’lar ve 70’lerin genel gdriiniimiine
deginilmisti. Bu donemde 6nemli Alevi ozanlari olarak Asik Mahzuni Serif, Thsani, Nesimi
Cimen’dir. Bu isimlerin politik anlamda ¢ok ciddi bir muhalif durus sergiledikleri
goriilmektedir. Icra etmis olduklar1 bu muhalif eserler sonucunda ulusal giivenligi tehdit
edici olduklar1 disiiniilerek devletin sert miidahalelerine ve sansiire maruz kaldiklar
goriilmektedir. Ancak bu donemin farkli bir goriinlim arz eden bir diger 6nemli egilimi ise
sol egilimli Alevi ozanlarin 1970’lerde pazara hizmet eden bir repertuar olusturmus

olmalaridir. Bu baglamda Selda Bagcan, Edip Akbayram ve Cem Karaca, Mogollar ve
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Dadaglar gibi miizisyenler ve gruplar bu repertuardaki eserlerden beslenerek Tiirk poptiler

miiziginde Rock veya Pop miizik tiirlerine kaynak olusturmuslardir (Erol, 2009).

Yine bu donemin 6nemli isimlerinden birisi Ruhi Su’dur. Onun seslendirmis
oldugu Alevi-Bektasi deyisleri- 6zellikle Pir Sultan Abdal’in deyisleri- meydanlarda mars
gibi okunmustur. Bu anlamda Gelin Canlar Bir Olalim deyisi en bilinen 0rnek olarak
karsimiza ¢ikmaktadir. Bu anlamda bir diger 6rnek de Ziilfii Livaneli’dir. 1973 yilinda
yayinladigr ‘Chants Revolutionaires Turcs’ isimli albiimii ayn1 Ruhi Su’nun eserleri gibi
meydanlarda mars gibi soylenmistir. Alevi-Bektasi deyislerinin devrimci kitleler tarafindan
bu sekilde mars gibi okunmus olma sebebini Riza Yiiriikkoglu tarafindan su sekilde ifade
edilmektedir (Keles, 2008): “1962-1968 arasinda devrimci harekette yer alanlar Aleviligin,
Tiirkiye’de sosyalist hareketin gelismesinde oynadigi biiylik roli bilirler. Bizler okul
siralarinda, simdi kimilerinin dinci, gerici, yobaz dedikleri Alevi tiirkiileriyle sosyalizmi

bulduk. O tiirkiilerle devrimci harekette yer aldik” (Yiirtikoglu, 1999: 9, akt: Keles, 2008).

Nihayet 1980°li yillara gelindiginde Alevi-Bektasi miiziklerinde bir
farklilagsmaya gidildigi goriilmektedir. 1960’11 ve 70’11 yillardaki kutuplagmis ortamda daha
cok sol ve sosyalizmle bir bag kuran Alevilik, yeni donemin politik atmosferinde kendi
inang temellerine ve kimligine donme egilimi gosterdi. Bu baglamda Alevi miiziklerinin
kokenlerine yonelen isimler yilladir seslendirilmemis olan sarkilari icra etmeye ¢abaladilar.
Bu baglamda 80’lerin ilk doneminde gerceklestirilen bu ¢abada Alevi miiziginin korunan
iisluplarina yonelinmis ve bu miizikler Alevi miiziginin kesin ve temsil edici 6rnekleri
baglaminda Alevilik farkindaligimin olusumunda 6nemli bir yeri teskil etmistir. Bu
anlamda ilk olarak Al Ekber Ci¢ek’in Haydar adli ¢alismasi 6nem tasimaktadir. Ciinki
Alevi siir geleneginden gelen ve yine Alevi ezgileriyle bi¢cimlenen bu eser Alevi miiziginin

kitlesel popiilariteye ilk ulastig1 sarki olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Bunun disinda Arif
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Sag, Musa Eroglu, Yavuz Top ve Muhlis Akarsu’nun 1980’lerin ortalarinda ¢ikartmis
olduklar1 Muhabbet Serisi de biiyiik Alevi miizigi 6nem tasimaktadir. (Erol, 2009). Bu
serinin en basta adi dikkat ¢ekicidir ve dostca konusmak, sdylemek, danismak ve hep
birlikte ¢almak anlamlarina atifta bulunur. Bu seri ile birlikte ve yasanan toplumsal
dinamiklerde g6z oniline alindiginda artik Alevi-Bektasi kiiltiirii ve kimligine iliskin 6geler
cekincesizce dile getirilmeye baglanmistir. Bu baglamda yukarida Ocak’a yaptigimiz atifa
tekrar donecek olursak bu yillar gercekten de kimliklerin artik haykirilircasina dile
getirildigi yillardir. Pek ¢ok kesim gibi Alevi-Bektasi kesim de miizikleri araciligiyla bu
stirece dahil olmustur. Dolayisiyla da bu siiregle birlikte artik geleneksel merkez ve gevre
ayrimlarinin bir degisime ugradigi ve ¢evrenin de artik merkez olabilme 6zelligi sergiledigi

bir durum s6z konusudur.

Bu noktada ¢alismanin zenginlestirilmesi adina 1950’den giiniimiize icra edilen
muhalif nitelikli eserlerden ornekler vermek gerekmektedir. Daha 6nceki boliimlerde
anlatilan tarihsel olaylar baglaminda merkez disinda kalan kesimlerin kendilerini miizikle
nasil ifade ettiklerini icra ettikleri eserlerden Ornekler vererek aciklamakta fayda var.
Teorinin pratige dokiildiigii ya da tarihsel siireglerin bir yansimasi niteliginde olan bu
eserlerin incelenmesi gergekten ¢ok Onemlidir. Bu eserlerin siralanisinda herhangi bir

kronolojik kayg glidiilmemistir:

Selda Bagcan- Yuh! Yuh!
Uzaktan yakindan, yuh ¢ekme bana
Sana senin gibi baktim ise yuh
Efendi goriiniip biitiin insana

Hakkin kullarini yiktim ise yuh



190

Yuh yuh soyanlara
Soyup kacip doyanlara
Insanlara kiyanlara
Yuh nefsine uyanlara yuh
Ben hoca degilim muska yazmadim
Ben haci degilim Arap gezmedim
Kuvvetliyi tutup zayif ezmedim
Namussuza boyun egdim ise yuh
Bu kadar milletin hakkin alanlar
Onlar1 kandirip zevke dalanlar
Diplomayla olmaz hakim olanlar
Sugsuzun basina hey dost ¢oktiim ise yuh
Ne demek efendim bey ve amele
Fakir soymak yakisir m1 kemale
Riisveti hak bilip her dakika hile
Yapip inkar ettiysem yuh...
Ben insanim benden baslar asalet
Asillere paydos beye nihayet
Su insanlik derde girerse sayet
Ona yar olmaktan biktim ise yuh
Yuh yuh
Ben boyleysem yuh yuh

Sen bdylesen yuh yuh

AsitkMahzuni Serif- Zevzek
Bir elinde kadeh var nerden gelirsin canim
Icip de aglamay1 derman bilirsin canim
Diinya fani bahgedir birgiin 6liirsiin canim
Adam olamadin gitti zevzek
Beni bilemedin gitti zevzek
Yiirii be yiirii be yiirii be yiirii be insan degilsin

Kendini bilmeyen canim eli ne bilsin
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Halk1 halkihalkihalk: hakki ne bilsin
Hele bak su aynaya yiiziin yiize benzer mi
Ta sabahtan uyumus géziin géze benzer mi
Vay o boyun devrilsin 6ziin bize benzer mi
Mahsuni bu haliyle nereye vardin canim
Sen bu ele gelmeden nerde yatardin canim

Belinde barabellom kimi kurtardin canim

Kizildere- Grup Yorum
Oliim onlar1 apansiz yakalamadi
Ulkemizin ugsuz bucaksiz siradaglarinda ve ovalarinda
Kentlerin yoksul mahallelerinde
Ve uguldayan meydanlarinda
Kusatmalar altinda ve barikatlar arkasindan
Somiiriiye zulme boyun egmemenin onuruyla
Oliimiin {istiine yiiriidii onlar
Tereddiit etmediler yok
“Biz buraya donmeye degil, 6lmeye geldik” diyerek
Tiirkiilerle, marslarla karsiladilar liimii
Ozgiir ve esit bir gelecek igin
Canimizdan bir parca koparircasina
En iyilerimizi verdik topraga
Onlar, yaratilan devrimci degerlerin
Onurun, erdemin, inancin simgeleri olarak
Yiireklerimizi dolduruyor
Bilincimizi aydinlatiyor

Bizi kopmaz baglarla bagliyor devrime...

Oy dere Kizildere
Bdoyle akigin nere
Onlar biter mi sandin

Sana can vere vere oy...



Dere bizim evimiz
Duyu alin terimiz
Soyle nedendir dere

Vurulur genglerimiz oy...

Dere boyle durulmaz
Gence kursun sikilmaz
Sanma fasist olandan

Bir giin hesap sorulmaz oy...

Ali Ekber Eren- Orgiitlemisler Bahar
Gomdigiimiiz kitaplar giceklenmis
Orgiitlemisler bahar
Oarakollarn 6nii
Lacivert, yesil, sart
Orgiitlemisler bahar1
Unuttum adlarini neydi
Ozeng miydi, hidir miyd: yoksa lale mi
Unuttum adlarimi neydi

flyas myd1, Soner miydi, yoksa nergis mi

karanfil mi, Nuray miydi, yoksa Eren mi canim

Orgiitlemisler bahar1
Menekseler, feslegenler sifreli
Orgiitlemisler bahar1
Bildiri dagitiyorlar giipegiindiiz
Polis sefinin bahgesinde
Balkonunda, penceresinde canim
Orgiitlemisler bahar1
Girmisler saksilara
Sarmiglar betonlari

Adlar1 olmus sarmagik
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Evreni yontuyorlar sir¢a parmaklariyla
Orgiitlemisler bahar1
Kirlarda, bayirlarda, papatyalarda telag
Orgiitlemisler bahar1
Unuttum adlarint neydi
Ozeng miydi, hidir miyd: yoksa lale mi
unuttum adlarini neydi
ilyas miyd1, ibo muydu, yoksa nergis mi
Hiiseyin mi, Yusuf muydu, yoksa Deniz mi canim
Orgiitlemisler bahar
Cevahir mi, Ulas miyd:1 yoksa Mahir mi canim

orgiitlemisler bahari.

Yiirii Bre Hizir Pasa
Yiiri bire Hizir Pasa
Senin de garkin kirilir
Giivendigin padisahin
O da bir giin devrilir
Nemrut gibi Anka n'oldu
Bir sinek havale oldu
Davamiz mahsere kaldi
Yarin bu senden sorulur
Sah't sevmek su¢ mu bana
Kem bildirdin beni Han'a
Can i¢in yalvarmam sana
Sehingah bana darilir
Hafid-i Peygamber'im has
Gel Yezid Hiiseyn'imi kes
Mansur'um beni dara as
Ben oliince il durulur
Ben Musa'yim sen Firavun

Tkrarsiz Seytan-1 lain



Ucgiincii 5lmem bu hain

Pir Sultan oliir, dirilir

Sevin¢ Eratalay- Demiri Toz Ederler
Demiri toz ederler loy
Kan serperler gokyiiziine
Seviyi yoz ederler loy

Kiil ekerler kor géziine

Benim sevdam muratsiz loy
Oliim diismiis ellerime
Kursun bile kar etmiyor

Susmayan su dillerime

Bu pusuyu biz kurduk loy
Oliim 6rdiik fabrikada tarlalarda
Namustan hesap sorduk loy

Kan akiyor Kizildere

Edip AKBAYRAM - Tiirkiiler Yanmaz
Giinesin ak yiiziine bir duman ¢oktii
Bir tiirkii ¢iglikla atese diistii
Kuytu bir kdsede bir ¢igek kiistii
Doktii yapragini boynunu biiktii
Su Sivas'in elinde sazim ¢alinmaz
Giillerim yand1 yiiregim dayanmaz
Kararmus yiiregin hi¢ 15181 olmaz
Bilmez misin ki tiirkiiler yanmaz
Giinii gelir sanma hesap sorulmaz
Dayanir kapina pir sultan 6lmez
Su Sivas'in elinde sazim ¢alinmaz

Giillerim yand1 yiliregim dayanmaz
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Nesimi Cimen- Sifa istemem Balindan

Sifa istemem balindan
Birak beni bu halimdan
Raziyim agan giiliinden
Yeter dikenin batmasin
Gece giindiiz o hizmetin

Sefaatin kerametin
Senin olsun hos sohbetin

Yeter huzurum gitmesin

Tasa degmesin ayagin
Lale stimbiil a¢sin bagin
Istemem metheyledigin

Yeter arkamdan atmasin

Kolay m1 gercege ermek
Dost baginda giiller dermek
Orda kalsin deger vermek

Yeter ucuza satmasin

Sonu yoktur bu virdimin
Dermani yoktur derdimin
Gerekmez ilag yardimin

Yeter yakamdan tutmasin

Nesimi'yim vay basima
Kanlar karistt yasima
Yagim gerekmez agima

Yeter zehirin katmasin
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AsitkMahuzuni Serif- Namaz Kilsan Kilmayana Dokunma
Namaz kilsan kilmayana dokunma
Belki haktir onu miinafik sanma
Insan dili baska baskadir amma

Allah’m huzurunda ferd var degilmi

Afrika Sibirya hakkin eseri
Miisliiman degilse hi¢ mi, serseri
Onu sen mi yapitinda beri gel beri

Sanki sende miihiir kart var degil mi

Tiirbeyi 6p fakat orda yatani
Eger 6lmiis ise bir toprag tani
Topragin krali insand1 hani

Dabha yiizii tasa siirten var degilmi?

Ucaga binerek hacca gidersin
Ucagi yapana gavurdur dersin
Birak Nuh’un gemisini neylersin

sende gemi olan sirt var degil mi?

Gel gardagim diplomayla simarma
onu verenlerin bagina vurma
Lugat masaltyla halki kandirma

Yumusagin sonunda sert var degilmi

Tarlada tezgahta yorulan benim
Cephede gogsiinden vurulan benim
Benim adim halktir serilen benim

Vur bana sugunu ort var degilmi
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Mahzuni lanet et ikilikgiye
Ben boyun egemem pasaya beye
Oyle ise adam vur bilmiyor diye
Her terazi sugumu tart var degil mi?

Suglular sugunu tart var degil mi?

AsikMahzuni Serif- Anamda Giyerdi Basortiisiinii
Anamda giyerdi basortiisiinii,
Ele giine agmak i¢in giymezdi,
Allah’a inand1 dini biitlindi,
Amma haktan kagmak i¢in giymedi.
Beyaz sag¢i1 serin, serin tarardi,
Bilirdi 6rtiinmek neye yarardi,
Edebiyle siyah pusu sarard,
Washington’a ugmak igin giymedi.
Anlardi iffeti 6rtmez orti,
Icine yansimis boyle bir diirtii,
Ne Kur-an’in nede kafirin sarti,
Fiyakalar sagmak i¢in giymedi.
Iman 6rtiilmezdi bunu bilirdi,
Gene de tarladan ortiik gelirdi,
Gizellere bayilird1 6liirdi,
Gizli, gizli go¢mek icin giymedi.
Gengliginde al yesildi yazmasi,
Bir elinde kiirek ile kazmas:,
“Koti” derdi kapalinin azmasi,
Hakka paha bigmek i¢in giymedi.
Ad1 “Do6ndii” idi donmedi,
Doksan yildir 1siklart sénmedi,
Baginda yazmadan hi¢ utanmadi,
Istiklalden gecmek igin giymedi.

Ak siitiinii ictim ben o gelinin,



Ekmegini yedim catlak elinin,
Yakasindan tutup diinya doliiniin,
Ahirete gegmek i¢in giymedi.
Anamdir yazmali bugiinde diinde,
Bu kutsal yazgidir, Mahsuni sende,
Cumbhuriyet kuran meclis i¢ine,

Bir seytani se¢gmek i¢in giymedi.

AsikMahzuni Serif- Firildak
Yiiz karasi bu alemin sagkini
Baykus gibi viranede isin ne

Cemlerin seytant firil firil firlldak
Yollar diigkiinii

Ey utanmaz meyhanede igin ne

Firildak adam ben seni neydem

Gelme dergaha zalimsim madem, hayinsin madem

Ikrar verdin ikrarini gignedin
Hayatinda helal lokma yemedin
Insanim demedin firl fir1l firildak
Kulum demedin

Hac1 Bektag, Mevlana’da igin ne zalim isin ne

Firildak adam ben seni neydem

Gelme dergaha zalimsin madem, hayinsin madem

Agtin Mahzuni’ye yiirek yarasi
Diinyanin fitnesi yiizler karasi
Siibyanin torunu fir1l firil firildak
Mervan’in hast

Hiiseyin’de, Kerbela’da igin ne
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Firildak adam ben seni neydem

Gelme dergaha zalimsin madem, haymsin madem

AsikMahzuni Serif- ERIM ERIM ERIYESIN

Koskiin saraym yikilsin
Erim erim eriyesin
Umudun suya dokiilsiin
Erim erim eriyesin

Colden ¢ole siiriinesin

Musa isen Turi Sinan
Hakk’tan gelmis idi Inan
Yesin seni yilan ¢ayan
Erim erim eriyesin

Siiriim siiriim siiriinesin

Aslan pengesi vurulsun
Cayn denize kurusun
Gozlerin yansin ¢liriisiin
Erim erim eriyesin

Siirtim siiriim siiriinesin

Mahzuni' yiseveridin
O'na sevgilim deridin
Candan baska ne yeridin
Erim erim eriyesin

Siiriim siiriim siiriinesin

Emre Saltik- Turnalar Semah
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Getme durnam getme daglar salinda
Hak Muhammed ali kesme dilinde
Musayibim galdi galdi kenan elinde
Durnalar o dostu gérmediniz mi
Haydar haydar haydar gérmediniz mi
Ali yar ali yarali yar gormedinizmi
Getme durnam getme daglar dumandir
Bizim strdiiglimiiz ikrar imandir
Dostan ayr1 diistiim halim yamandir
Durnalar o dostu gérmediniz mi
Durnam donun gogdiir gayet giizelsin
Kanteri emmis sam'1 sark't gezersin
Sende benim sevdigim Ali'ye benzersin
Durnalar o dostu gérmediniz mi
Sah hatayim sen binlerce yasa
Daha neler gelir sag olan basa
Bizi hasret koydun kavim kardasa

Durnalar o dostu gérmediniz mi

Emre Saltik- Al Turnam
All1 turnam yoldan gegmis yorulmus
Vay gidi baba baba vay
Sahin vurmus kanatlari kirtilmis
Vay gidi baba baba vay yarama vurma
Turnam benden selam soyle o yare
Vay gidi baba baba vay yarama vurma
Turnam benden selam soyle 0 yare
Vay gidi baba baba vay yarama vurma
Le vay diley diley ah le diley diley
Alli turnam nerden gelmis Marag’tan
Vay gidi baba baba vay

Kanadin 1slanmig yamurdan yastan
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Vay gidi baba baba vay yarama vurma
Turnam korkmaz misin alici kustan
Vay gidi baba baba vay yarama vurma

Le vay diley diley ah le diley diley
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SONUC

Bu calisma kapsaminda Serif Mardin’den 6diing alinan merkez- ¢evre
kurami baglaminda Osmanli’dan giliniimiize kadar olan siirecte bir gelenek halinde
stiregelen muhalif nitelikli miizikler incelenmeye caligilmistir. Osmanli siyaset gelenegi
g0z Oniine alindiginda din temel belirleyici olmamakla birlikte din eksenli gelenege dayali
bir siyaset sisteminin hakim oldugu goriiliir. Ancak tarihsel silirecte yasanan birtakim
siyasal olaylar Siinni Islam’in devletin hakim dinsel paradigmasini olusturmasina neden

olmustur.

Bu noktada, tasavvuf inanis1 ya da Sufizmin Osmanli toplumunda heterodoks
olarak isimlendirilebilecek kesimlerin olusmasinda 6nemli bir diisiince sistemi olarak
karsimiza ¢iktig1 goriilmektedir. Bu anlamda tasavvuf, farkliliklara miisaade eden anlayisi
ile diinyanin farkli sekillerde algilanabilecegi ve yorumlanabileceginin kapilarini
aralayarak tarikatlarin dogmasina diigiinsel bir zemin hazirlamigtir. Bu noktada ise tarihsel
stireg de goz Oniine alindiginda tasavvufi pratikler iizerinde insa edilen kimlikler ya da

heterodoks Islam gelenegi karsimiza ¢ikmaktadir.

Siyasi segimlerin bir sonucu olarak Siinni Islam’im tercih edilmesiyle birlikte
merkez disinda kalan bu heterodoks kesimler merkezin otekileri olarak g¢evreyi teskil
etmislerdir. Bu noktada cevrenin toplumsal hayata dahil olma cabalarinda kimi zaman
uyumlu ancak kimi zaman ise ¢atigsmali bir iliskinin yasandigi goriilmektedir. Bu anlamda
cevreyi teskil eden kesimlerin, merkezin sdylemlerine dahil olma ya da ondan ayrilma

dereceleri ¢atismanin siddetini belirleyen temel bir unsur olarak karsimiza ¢ikmistir.

Bu noktada ise merkeze kars1 muhalefet etmenin ya da ona eklemlenmenin bir

araci olarak miizige yonelmislerdir. Bu anlamda tasavvufi diisiincenin pratige gegtigi yerler
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olan tekkelerde kendi miiziklerini icra ederek bir kimlik temsili gerceklestirmislerdir.
Ancak Osmanli Devleti’nde merkezin icra ettigi miiziklerin yine hiyerarsik bir anlamda
cevre miizikleri lizerinde bir ¢ati konumunda oldugu goriilmektedir. Yani, devlet ¢cevrenin
icra ettigi miiziklere engel olmamis ama yine de icra edilen eserler {lizerinde birtakim
belirleyici 6nlemler alma yoluna gitmistir. Bu anlamda 6rnegin, Siinni gelenekten beslenen
Mevlevi tarikat1 devletle daha uyumlu bir gériiniim sergiliyorken ve Osmanli’da miizigin
merkezlerinden biri olma 6zelligi kazanirken, Alevi-Bektasi ocaklarinin devletle kurmusg
oldugu iliskinin yoniine gére miiziklerinin de farklilastig1 olgusuyla karsilasiimaktadir. Bu
anlamda miizik ve siyaset arasindaki iliski miizik icrasinda 6nemli bir durum olarak

karsimiza ¢ikmaktadir.

Osmanli’da miizik de siyasette oldugu gibi geleneksel bir goriiniim arz etmistir.
Bu anlamda 19. Yiizyil ile birlikte yasanmaya baslayan batililagma politikalarinda ve
akabinde cumhuriyet doneminde miizige iliskin birtakim farklilastiric1 politikalar
gerceklestirilmeye ¢aligilmigtir. Bunun sonucu olarak da miizikteki gelenek¢i anlayis bir
kopus siireci yasamistir. Ozellikle cumhuriyetin kat1 politikalar1 ve Osmanli’nin reddine
dayanan politikalar sonucunda hem Osmanli miizigine hem de tekke miizigine iliskin
formlar ve temalar ortadan kaldirilmaya calisilmistir. Kuskusuz bu bir se¢im siirecinin
sonucuydu ve modernist bir diinya goriisii iizerine insa edilecek olan toplumun beslendigi
kaynaklarin da o yonde olmasi gerekmekteydi. Bu nedenle de Gokalp’in fikirleri ekseninde

ulusal kimligin olusumunda milli bir musiki insa edilmeye calisilmistir.

Ancak yeni donemde insa edilmeye calisilan bu musiki politikalar1 tam
anlamiyla bir basar1 yakalayamadi. Evet, musiki anlaminda bir devrim gergeklestirildi.
Ama bu devrim toplumsal hayatta tam anlamiyla basarili olamadi ¢iinkii sanat ve daha

0zelde miizik insanlarin duygu diinyalarin1 yansitan ve bu anlamda kisilerin duygusal
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anlamda bir bag kurduklari bir alandir. Dolayisiyla da aslinda Atatiirk’iin de belirttigi gibi
en c¢ok zorlanilan devrim Musiki Inkilabi olmustur. Bunun sonucu olarak da bu dénemde
yasaklamalara ragmen Osmanli saray miizigi Orneklerinin ve tekke miiziginin gizliden
gizliye icra edildikleri goriilmektedir. Bu anlamda Cumhuriyet Tiirkiye’sinin koparmaya
calistigi bagin aslinda koparilamadigr ve miizik geleneginin cesitli yollar ve bigimler

etrafinda devam ettirildigi goriilmektedir.

Diger taraftan 1950 yilina gelindiginde i¢ ve dis siyasette yasanan gelismeler
sonucunda Tirkiye’de ¢ok partili siyasal hayata gecilmis ve bunun sonucunda kiiltiirel
alanda farkli politikalar gergeklestirilmeye baslanmistir. Bu donemin goreli 6zgiirliik
ortaminda Islam ile ilintilendirilebilecek kesimlerin toplumsal hayatta yeniden goriiniir
olmaya basladiklari goriilmektedir. Bu anlamda gerek Siinni Islam gerekse de Siinni islam
disinda kalan kesimlerin cumhuriyet doneminin kati1 laiklik politikalar1 sonucunda
tizerlerinde hissettikleri baskili durum yeni donemde gorece degismistir. Her ne kadar
merkez konumunda bulunanlarin bu ve sonrast donemlerde Islam ile kurmus olduklar:
iliski daha ¢cok menfaat iliskisi baglaminda diisiiniilecek olsa da yasanan siirecler 6zellikle
de 80’ler ile birlikte kimliklerin tam anlamiyla mubhalif bir nitelikle ifade edilisi olarak
doniisiime ugramustir. Ozellikle sivil toplum, yaymcilik faaliyetleri, sanat icrasi gibi
spesifik pek cok alan kimliklerin ifade edilisinde Onemli bir olgu olarak karsimiza

¢ikmaktadir.

Bu anlamda yeni donemin miizik anlayis1 da bu silireglerden oldukca
etkilenmistir. Ozellikle 1950’lerle birlikte yasanan toplumsal degisimler miizikte
yansimalarin1 bulmus ve ¢esitli yeni formlarin- arabesk miizik, pop miizik, hafif miizik,
rock miizik, 6zgiin miizik, muhalif miizik... gibi- dogmasina zemin hazirlamistir. Aslinda

bu miizik tiirlerinin hepsi c¢aligma kapsaminda da belirtildigi gibi bir gelenegin
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tirlintiydiiler. Dolayisiyla bunlar1 yeni donemin siyasal ve toplumsal siireclerinin bir sonucu
olarak degerlendirmek yanlis olur. Tarihsel kokleri bakiminda zaten muhalif olma 6zelligi
tasiyan miizik gelenegimizin yeni déonemde bu niteliginden kopmasi ya da bu durumun ilk

kez yasanacak bir olgu olmasi diisiiniillemez.

Bu noktada ilging olan ise, Cumhuriyet doneminde gergeklestirilmeye ¢aligilan
Bat1 teknigi ile yerli miizik unsurlarinin birlestirilmesi amaci aslinda tam anlamiyla 1950
sonrasinda gerceklesme imkani bulmustur. Bu anlamda yukarida adi gecen miizik
tirlerinin hepsi bu formiili gergeklestirecek sekilde miiziklerini icra etmislerdir.
Dolayisiyla yeni donemin eklektik bir yapiya sahip oldugu ve modernist politikalara destek
veren ya da vermeyen her kesimin yine modernizmin araglariyla miiziklerini icra ettikleri

ve kimlik temsillerini bu araglarla gerceklestirdikleri goriilmektedir.

Burada 6nemli olan bir diger nokta ise, Cumhuriyet ile birlikte Alevi-Bektasi
kesimin devletle kurmus oldugu gelgitli iliski ve icra etmis olduklari miiziklerdir.Bu
anlamda bu kesimin yine devletle kurmus olduklar1 iliski miiziklerine yansimistir.
1980’lere kadar olan siirecte devlet ile olan iliskiler baglaminda birtakim miizik eserleri
icra edilmis olsa da Ozellikle 80 sonrasinda Alevi kimliginin 6zellikle Alevi inanglar
baglaminda anlatildig: eserler ile kimlik temsili ve muhalefet yoluna gitmislerdir. Calisma
kapsaminda bahsedildigi {izere bu kesimin devletle kimi zaman olumlu kimi zamanda
olumsuz bir iliski icerisinde oldugu gériilmektedir. Maalesef ki, Siinni islam anlayisinin
kati ve dogmatik tutumu yeni dénemde de dolayli ya da dolaysiz olarak kendisini
hissettirmis ve bu anlamda Alevilere yonelik ok ciddi bir toplumsal baski ve muhalefet
mekanizmalar1 gerceklestirilmistir. Bu anlamda toplumsal hayatta diglamadan, oliimlere
kiyimlara kadar ¢ok kotii sonuglu uygulamalara maruz kalmiglardir. Nitekim bu ayrilik¢

sOylemler bugilin hala varligimi gostermektedir. Bu noktada sorulmasi gereken sudur?
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Devletin siyasi gelenegi ya da miizigindeki geleneksellik gibi Alevi kesimlere yonelik bu
baskici politikalar1 da m1 bir ‘gelenektir’? Bu anlamda bu siireglerin yeni birtakim
paradigmalar ile yeniden tartisilmasi, bu konu {izerine tekrar tekrar akademik anlamda ele

alinmas1 gerekmektedir.



207

KAYNAKCA
Ahmad, F. (1992), Demokrasi siirecinde Tiirkiye 1945-1980, Istanbul: Hil Yaymcilik.
Ahmad, F. (1995). Modern Tiirkiye 'nin olusumu, Istanbul: Sarmal Yaymevi.

Ahmad, F. (2006). Bir kimlik pesinde Tiirkiye, Istanbul: Istanbul Bilgi Universitesi

Yaynlart.

Ahmedova, Z. (2006). Tiirkler arasinda Islamiyet’in yayilmasinda tasavvufun rolii.

Yayimlanmamus yiiksek lisans tezi, Ankara Universitesi, Ankara.
Aksoy, B. (2008). Gecmisin musiki mirasina bakiglar, Istanbul: Pan Yaymcilik.

Aksoy, B. (2009), Osmanli geleneginde dini musiki iizerine birkag not, Diyanet Aylik

Dergi, Mayis-Ekim

Akinci, A. (2014). Tirkiye’nin darbe gelenegi: 1960 ve 1971 miidahaleleri, Eskisehir
Osmangazi Universitesi Iktisadi ve Idari Bilimler Fakiiltesi Dergisi, 9(1), 55-

72.

Akincioglu, Z. (2012). Tanzimat'tan Cumhuriyet’e Tiirk miizigindeki gelismeler,

Yayimlanmamus yiiksek lisans tezi, Atatiirk Universitesi, Erzurum.
Aktar, C. (1993), Tiirkiye 'nin batililastirilmasi, Istanbul: Ayrint1 Yaynlar1.
Artun, E. (2009). siklik gelenegi ve Asik edebiyati, Istanbul: Kitabevi.

Araci, E. (2001). Ahmed Adnan Saygun: dogu-bati arasi miizik kopriisii, Istanbul: Yapi

Kredi Yayinlari.



208
Askar, M. (1999). Tarikat-devlet iliskisi, kadizadeli ve mesayih tartismalar1 agisindan

niyazi-i misrive doneme etkileri, Tasavvuf Dergisi, 1, 58-70.
Attali, J. (2001). Giiriiltiiden miizige, Istanbul: Ayrint1 Yaynlari.
Aydemir, S. S. (1968). Ikinci Adam, Istanbul: Remzi Kitabevi.
Ayisit, N. O. (2007). Alevi Bektasi kiiltiiriinde kirklar semahi, Istanbul: Baglam Yaymcilik.

Barkan, O. L. (1942), Istila devirlerinin kolonizatér Tiirk devisleri ve zaviyeler, Vakiflar

Dergisi, 2, 279-304.
Behar, C. (1987). Klasik Tiirk musikisi iizerine denemeler, Ankara: Baglam Yaynlari.

Behar, C. (1990). Klasik Tiirk miizigi hakkinda ya da 6liiniin arkasindan konusmak, Defter

Dergisi, 13, 67-76.

Behar, C. (2005). Musikiden miizige Osmanli/Tiirk miizigi: gelenek ve modernlik

(makaleler-kaynaklar-metinler), Istanbul: Yap1 Kredi Yayinlar:.
Berkes, N. (2003). Tiirkiye de cagdaslasma, Istanbul: Yap1 Kredi Yayinlar.

Boratav, K. (1991). 1980°li yilarda Tiirkiye'de sosyal simiflar ve béliisiim, Istanbul:

Gergek Yaymevi.

Boratav, K. (1992), iktisat tarihi (1908-1980), Tiirkive Tarihi 4 Cagdas Tiirkiye 1908-

1980, Yayin ydnetmeni: Sina Aksin, Istanbul: Cem Yaymevi.

Cangelik, A. (2010). XVIIL yiizyil divan siiri-musiki iligkisi, Yayimlanmamis yiiksek lisans

tezi, Istanbul Universitesi, Istanbul.



209
Cengiz, C. (2008), Tiirkiye 'de Islamciligin tarihsel seyri ve Islam dergisi, Yayimlanmamis

yiiksek lisans tezi, Gazi Universitesi, Ankara.

Ceran, 1. (2010). Cumhuriyet déneminde miizikte modernlesme siireci, Yayimlanmamis

yiiksek lisans tezi, Mimar Sinan Giizel Sanatlar Universitesi.
Chevalier, J. (1993). Sufilik, Istanbul: Iletisim Yayinlari.
Cook, N. (1999). Miizigin ABC si, Istanbul: Kabalc1 Yaymevi.
Cagan, K. (2007). Tirk sosyolojisi ve Baykan Sezer, Sosyal Bilimler Dergisi, 2, 70-86.

Cavdar, T. (1983). Demokrat parti, Cumhuriyet Dénemi Tiirkiye Ansiklopedisi, Istanbul:

fletisim Yayinlari, Cilt. 8, 2060-2068.

Caylak, A. (2005). Bir Serif Mardin ¢oziimlemesi Osmanli’da ydneten ve ydnetilen,

Ankara: Kadim Yayincilik.

Cigdem, A. (2002). Batililasma, modernite ve modernizasyon, Modern Tiirkiye’'de Siyasi
Diistince Modernlesme ve Baticilik, Yay. Haz. Uygur Kocabasoglu Cilt.3,

[stanbul: Iletisim Yaynlari.

Dalkesen, N. (1999). 15. ve 16. vyiizyillarda Anadolu’da Safevi propagandalar: ve etkileri,

Yayimlanmamus yiiksek lisans tezi, Hacettepe Universitesi, Ankara.

Demirkiran, G. K. (2011). Bir belgesel, bir insan: “kor ve ates yillar” ve Tiilay German,

Sosyologca iginde, 1, 363-367.

Demirkiran, G. K. (2012). Tirkiye’de folk miizigin oncli seslerinden Esin Afsar:
miiziginin, kokenlerine, kaynaklarina ve anisina dair, Sosyologca iginde, 3,

349-354.



210
Demirtas, Y. (2007). XIX. Yiizyil Istanbul unda tekke musikisi, Yayimlanmamis yiiksek

lisans tezi, Ankara Universitesi, Ankara.

Dinger, F. (2004). Giiniimiizde semahlar ve Alevi kimligi, cev. Veysi Atli, Mine Kogak

vd., Folklara Dogru, 65, Bogazi¢i Universitesi: Istanbul Yayinevi.
Durg, S. A. (2010). Tiirk muhalefet geleneginde “demokrat parti, Mukaddime, 1, 59-84.
Durgun, S. (2005). Tiirkiye 'de devlet¢i gelenek ve miizik, Ankara: Alter Yayincilik.

Dursun, D. (2000), Ertesi giin; demokrasi krizlerinde basin ve aydinlar, istanbul: Isaret

Yayinlart.

Dursun, D. (2005), Tiirk demokrasisinde kurumsallasma sorunu ve krizleri ¢dzme yontemi

olarak askeri darbeler, Muhafazakar Diisiince, 1(3), 175-196.
Egribel, E. (1984). Nicin Arabesk degil, Istanbul: Siire¢ Yaymcilik.
Egribel, E. (1993). Tiirk miizigi, istanbul: Edebiyat Fakiiltesi Basimevi.

Erol, A. (2009). Popiiler miizigi anlamak kiiltiirel kimlik baglaminda popiiler miizikte

anlam, Istanbul: Baglam Yayincilik.

Erol, A. (2008). Marketing the Alevi musical revival, Conference of Contemporary

Muslim Consumer Cultures, Institute for Islamic Studies, Berlin, Germany.
Erol, A. (2009). Miizik iizerine diisiinmek, Istanbul: Baglam Yayncilik.

Ergur, A. (2013), 20, 12, 2013 tarihinde http://personel.gsu.edu.tr/docs/ali_ergur/MJT613-

muzigin-toplumbilimsel-bilesenleri.pdf internet adresinden edinilmistir.



http://personel.gsu.edu.tr/docs/ali_ergur/MJT613-muzigin-toplumbilimsel-bilesenleri.pdf%20%20internet%20adresinden%2020
http://personel.gsu.edu.tr/docs/ali_ergur/MJT613-muzigin-toplumbilimsel-bilesenleri.pdf%20%20internet%20adresinden%2020

211
Ergur, A. (2002). Portredeki hayalet miizigin sosyolojisi iizerine denemeler, Istanbul:

Baglam Yaymcilik.
Erguner, K. (2010). Ayrilik ¢esmesi, istanbul: Iletisim Yayimnlari.
Esgin, A. (2012). Bir miizik sosyolojisi var midir?, Dogu Bati Dergisi, 15(62), 153-182.
Faroghi, S. (2003). Anadolu’da Bektasilik, istanbul: Simurg Kitapgilik.

Feldman, W. (2005). Osmanl: sufi tarikatlarinda miizik, Osmanli Toplumunda Tasavvuf ve
Tarikatlar, kaynaklar-doktrin-ayin ve erkan-tarikatlar edebiyat-mimari-giize/
sanatlar-modernizm iginde, Hazirlayan: Ahmet Yasar Ocak, Ankara: Atatiirk

Kiiltiir, Dil ve Tarih Yiiksek Kurumu Tiirk Tarih Kurumu Yayinlari.
Figlaly, E. R. (2008). Giiniimiiz Islam mezhepleri, izmir: Izmir Ilahiyat Vakfi Yaymlar1.
Gokalp, Z. (2010). Tiirklesmek Islamlasmak muasirlasmak, Ankara: Alter Yaymecilik.
Gokalp, Z. (2012). Tiirkgiiliigiin esaslari, Konya: Genglik Kitabevi Yayinlari.

Gokberk, M. (1997). Aydinlanma felsefesi, devrimler ve Atatiirk, ¢agdas diisiincenin

wiginda Atatiirk, Istanbul: Cumhuriyet Yayinlari.
Gole, N. (2011). Melez desenler, istanbul: Iletisim Yayinlar:.

Golebakar, S. (2005). 20. vyizyil kiiltiirel alaminda avangard sonrasi miizikteki
“aradalik’’lar: Arkin Ilicali(Mercan Dede) ve miizigi 6rnegi. Yayimlanmamis

yiiksek lisans tezi, Mimar Sinan Giizel Sanatlar Universitesi, Istanbul.

Golparli, A. (2011). Tasavvuf, Istanbul: Milenyum Yayinlar.



212
Giindogar, S. (2005). Halk siirindeki protesto geleneginden giiniimiiz politik sarkilarina

muhalif miizik, istanbul: Devin Yayincilik.

Halman, T. (2011). Tiirk musikisi {izerine bir degerlendirme, Uluslararast tarihsel siire¢
icinde Tiirkiye de miizik kiiltiirii i¢inde, Edt: Oguz Elbas, Mehmet Kalpakli,

Okan Murat Oztiirk, Ankara: Atatiirk Kiiltiir Merkezi Yayin1.

Hangerlioglu, O. (1993). Diinya inanglari sozligii: dinler, mezhepler, tarikatlar, efsaneler,

Istanbul: Remzi Kitabevi.
Hilav, S. (1997). 100 soruda felsefe, Istanbul: K Kitaplig:.

Icli, S. (1988). Insanin vasif dokusunun gelismesinde miizigin islevi, /. Miizik Kongresi

Bildirileri, Ankara: Kiiltiir Bakanlig1 Yaynlari.

Inalcik, H. (2006). Osmanli imparatorlugu: klasik ¢cag (1300-1600), Istanbul: Yap1 Kredi

Yayinlart.
Inalcik, H. (2005). Dogu-Bati (Makaleler 1), Dogu Bati Yaynlar:, Ankara, 200-201.

Inceoglu, E. (2009), Tiirkiye de siyasal Islamciligin evrimi, Yaymmlanmamis yiiksek lisans

tezi, Ankara Universitesi, Ankara.
Judetz, P. J. (1997). Tiirk musiki kiiltiriiniin anlamlari, Istanbul: Pan Yaymcilik.

Kagmazoglu, H. B. (2013). Tutan tutmayan devrimlerden muhafazakar-yeni liberal toplum

modeline, Sosyologca iginde, 5, 29-38.

Kag¢mazoglu, H. B. (2003). Tiirk sosyoloji tarihi II, II. mesrutiyetten cumhuriyete, Ankara:

Ani1 Yayincilik.



213

Kaplan, A. (2008). Kiiltiirel miizikoloji, Istanbul: Baglam Yaymcilik.

Kara, M. (2005). Tiirk tasavvuf tarihi arastirmalart : tarikatlar, tekkeler, seyhler, Istanbul:

Dergah Yaylari.

Kara, 1. (2011), Tiirkiye'de Islamcilik diisiincesi, metinler ve kisiler, Cilt:1, Istanbul:

Dergah Yayinlari.
Kara, M. (1992). Tasavvuf ve tarikatlar, istanbul: Iletisim Yayinlari.

Kara, M. (2000). Din, hayat, sanat agisindan tekkeler ve zaviyeler, Istanbul: Dergah

Yayinlart.

Karamustafa, A. T. (2013). Tanrumn kuraltammaz kullart Islam diinyasinda dervis

topluluklar: (1200-1550), Istanbul: Yap1 Kredi Yayinlari.

Keles, A. (2008). Ortak kimlik ve miizik 1980 sonrasi Alevi-Bektasi wuyanusi,

Yaymlanmamis yiiksek lisans tezi, Mimar Sinan Universitesi, Istanbul.
Keyder, C. (2008). Tiirkiye de devlet ve simiflar, Istanbul: Iletisim Yaynlari.

Keyman, E. F. (2009). Serif Mardin’i okumak: modernlesme, yorumbilgisel yaklasim ve
Tiirkiye, Ahmet Oncii ve Orhan Tekelioglu (derl.), Serif Mardin’e armagan

icinde, (37-63), Istanbul: Iletisim Yayinlar:.

Koca, F. (2004). Osmanli fakihlerinin sema, raks ve devran Hakkindaki tartismalari,

Tasavvuf Dergisi, 13, 34-69.

Kogak, C. (1992). Siyasi tarih (1923-1950), Tiirkiye Tarihi, Cagdas Tiirkiye, 1908-1980,

Ed. Sina Aksin, Istanbul: Cem Yayrmevi, cilt:4, 131-154.



214
Kolluoglu, P. (2012). Tiirk miizik devrimi’nden popiiler kiiltiir miizigi’ne ¢ok seslilik

giindiigleri: Tiirk miizik inkilabinda Garbiyat’¢1 endiseler ve “fantazilere”.

Dogu Bati, 62, 199-204.

Kongar, E. (2008). Toplumsal degisme kuramlar: ve Tiirkive gercegi, Istanbul: Remzi

Kitabevi.
Képriilii, F. (2005). Anadolu’da Islamiyet, Ankara: Ak¢ag Yayinlari.
Koprild, F. (1999). Edebiyat arastirmalar:, Ankara: Tiirk Tarih Kurumu Yayinlari.
Kopriili, F. (2012). Tiirk edebiyatinda ilk mutasavviflar, Ankara: Ak¢ag Yaynlari.

Kiiciikdag, Y. (1999). Osmanli devieti’nin sah Ismail’in Anadolu’yu giilestirme

calismalarimi engellemeye yonelik énlemleri, Ankara: Yeni Tiirkiye Yaymnlari.
Koéker, L. (2005). Modernlesme Kemalizm ve demokrasi, istanbul: Iletisim Yayinlari.

Kunt, M. (1993). Tiirkiye tarihi, Osmanli devleti 1600-1908, Yay. Yon. Sina Aksin cilt: 3,

Istanbul: Cem Yayinevi.

Lewis, B. (1988). Modern Tiirkiye'nin dogusu, (Metin Kiratli), Ankara: Tirk Tarih

Kurumu Basimevi.

Lindner, R. P. (2000). Ortacag Anadolu’sunda gogebeler ve Osmanlilar, Ankara: Imge

Yaymevi.

Mardin, S. (1969). Power, ¢ivil society and culture in the Ottoman empire. Comparataive

Studies in Society and History, 11, 258-281.



215
Mardin, S. (1981). Religion and secularism in Turkey, der. A. Kazancigiil ve E. Ozbudun,

Atatiirk, Founder of Modernstate, Londra.

Mardin, S. (1996). Yeni Osmanl diisiincesinin dogusu, Miimtaz’er Tiirkone ve Tuncay

Onder (derl.), Istanbul: Iletisim Yayinlar1.

Mardin, S. (2006a). Tirk siyasasimi agiklayacak bir anahtar: Merkez-gevre iliskileri,
Miimtaz’er Tiirkéne ve Tuncay Onder (derl.), Tiirkiye'de toplum ve siyaset

icinde (34-76). Istanbul: Iletisim Yaymnlar1. 13.baska.

Mardin, S. (2006b). Yenilesme dinamiginin temelleri ve Atatiirk, Miimtaz’er Tiirkone ve
Tuncay Onder (derl.), Tiirkiye'de toplum ve siyaset icinde (203-240). Istanbul:

fletisim Yayinlar1. 13.baski.

Mardin, S. (2010b), Tiirkiye’de din ve laiklik, Miimtaz’er Tiirkone ve Tuncay Onder
(derl)), Tiirkiye'de din ve siyaset icinde (35-78), Istanbul: Iletisim Yayinlari,

15. Bask.

Mardin, S. (2010a), Modern Tiirkiye’de din, Miimtaz’er Tiirkdne ve Tuncay Onder (derl.),
Tiirkive’'de din ve siyaset iginde (81-112), Istanbul: Iletisim Yaymlari, 15.

Baski.

Marx, K., Engels, F. (1976), Komiinist parti manifestosu, Ankara: Bilim ve Sosyalizm

Yaylart.

Merig, M. (1999). Tiirkiye’de popiiler bati miizigi’'nin 75 yillik seyrine bir bakis,

Cumhuriyet’in Sesleri iginde, Ed. Goniil Pagaci, 230-253.

Metin, (2010). Tiirk modernlesmesi ve Iran (1800-1941), Ankara: Phoenix Yaymlari.



216
Melikoff, I. (2011). Uyur idik uyardilar Alevilik-Bektagilik arastirmalari, istanbul: Demos

Yaynlart.
Ozalp N. (2000). Tiirk misikisi tarihi, istanbul: MEB Yayinlari.

Ocak, A. Y. (1990). XV.- XVI. Yiizyillarda Osmanli resmi dini ideolojisi ve buna

muhalefet problemi, Islami Arastirmalar, Cilt:4, 3.

Ocak, A. Y. (1997). Osmanli toplumunda zindiklar ve miilhidler yahut dairenin disina

ctkanlar(15.-17. Yiizyillar), Istanbul: Tarih Vakfi Yurt Yaymlari.
Ocak, A. Y. (1999). Tiirk sufiligine bakislar, Istanbul: Iletisim Yaynlari.

Ocak, A. Y. (2005). Alevi Bektasi inan¢larimin Islam oncesi temelleri, Istanbul: Iletisim

Yaynlari.
Ocak, A. Y. (2009). Tiirkler, Tiirkiye ve Islam, Istanbul: iletisim Yaymlar1.
Oskay, U. (1995). Miizik ve yabancilagsma, Istanbul: Der Yayinlari.

Oran, B. (2001). Dénemin Bilangosu (1945-1960), Tiirk Dis Politikasi1919-1980, Edt.

Baskin Oran, Istanbul: Iletisim Yayinlari, cilt: 1, 479-498.
Ortayly, 1. (2005). Imparatorlugun en uzun yiizyil, Istanbul: Iletisim Yayinlari.
Ortayl, 1. (2006). Son imparatoriuk Osmanli, Istanbul: Timas Yaynlar1.
Oz, B. (1992). Osmanli’da Alevi ayaklanmalari, Istanbul: Ant Yayinlari.

Ozcan, U. (2012). Toplumsal muhalefetin mindrlesmesi ve ayrisik- parcali goriiniirliigii,

Sosyologca iginde, 4, 17-25.



217
Ozgelik, P. K. (tarihsiz). 12 eyliil’ii anlamak, Ankara Universitesi Siyasal Bilimler

Fakiiltesi Dergisi, 66-1.

Ozmen, F. A. (2011). Politik bir genclik kusag: post 80 Alevi gencligi, Sosyal ve Beseri

Bilimler Dergisi, Cilt:3, No:1.
Oztiirk, Y. N. (1999). Tasavvufun ruhu ve tarikatlar, Istanbul: Yeni Boyut Yaymnlari.

Sancaktar, C. (2012). Tiirkiye’de ¢ok partili rekabetci siyasetin dogusu: siyasal degisimin

i¢ ve dis dinamikleri, Bilge Strateji, Cilt 4, 7.
Saribay, A. Y. (2004). Global toplumda din ve Tiirkiye, istanbul: Everest Yayinlari.
Saygun, A. A. (t.y.). Atatiirk ve Musiki, o 'nunla birlikte o 'ndan sonra, yayin evi yok.
Schimmel, A. (2012). Islam in mistik boyutlari, istanbul: Kabalc1 Yaymevi.

Sefer, E. (2012). XIX. yiizyilda batililasmanin Tiirk musikisi ne etkileri, Yayinlanmamis

yiiksek lisans tezi, Istanbul Teknik Universitesi, istanbul.

Sezer, B. (1993). Miizik ve baticilasma, Tiirk miizigi i¢inde (45-55). Istanbul: Edebiyat

Fakiiltesi Basimevi.

Sezer, B. (1988). Ziya Gokalp iizerine iki degerlendirme, Istanbul Universitesi Basin Yayin

Yiiksek Okulu Yillig1, 1, 226-240.
Shils, E. (2002). Merkez ve ¢evre, (Yusuf Ziya Celikkaya), Tiirkiye Giinliigii, 70, 86-96.

Soysal, 1. (1983). Tiirk siyasal yasaminda yer almis baslica siyasal dernekler, partiler ve
kurucular, Cumhuriyet Dénemi Tiirkive Ansiklopedisi, Istanbul: Iletisim

Yayinlari, Cilt 8, 2015- 2016.



218
Solmaz, M. (1996). Tiirkiye'de pop miizik diinii ve bugiiniiyle bir infilak masali, Istanbul:

Pan Yayincilik.

Stokes, M. (2012). Ask cumhuriyeti Tiirk popiiler miiziginde kiiltiirel mahrem, Istanbul:

Kog Universitesi Yaymlari.
Stokes, M. (1998). Tiirkiye 'de Arabesk olay1, Istanbul: Iletisim Yaynlari.

Sunar, 1. (1983). Demokrat parti ve popiilizm, Cumhuriyet Dénemi Tiirkiye Ansiklopedisi.

Istanbul: iletisim Yayinlar. Cilt: 8, 2076-2088.

Swartz, D. (2011). Kiiltiir ve iktidar Pierre Bourdieu’'nun sosyolojisi, Istanbul: Iletisim

Yayinlart.

Sener, C. (1998). Alevilik olay:, toplumsal bir baskaldirimin tarihgesi, Istanbul: Ant

Yayinlari.
Tanrikorur, C. (2004). Tiirk miizik kimligi, Istanbul: Dergah Yayinlari.
Tanrikorur, C. (2009). Miizik kiiltiir dil, istanbul: Dergah Yayimnlar1.
Tanrikorur, C. (2011). Osmanli donemi Tiirk musikisi, Istanbul: Dergah Yayinlari.

Tokluoglu, C. (2013). Ziya Gokalp ve Tiirkgiiliik, Ankara Universitesi SBF Dergisi, Cilt

68, 113-139.

Toprak, B. (1981). Islam and political development in Turkey, Leiden: The Netherlands

46-53.

Tunaya, T. Z. (2007), Islamciltk Akumu, Istanbul: Istanbul Bilgi Universitesi Yayinlari.



219
Tungay, C. (2009). Atatiirk doneminde miizik alaminda yapilan c¢alismalar,

Yayimlanmamus yiiksek lisans tezi, Dokuz Eyliil Universitesi, Izmir.

Tuncay, M. (1999), Tiirkive Cumhuriyeti’nde tek-parti yonetimi’'nin kurulmasi (1923-

1931), Istanbul: Tarih Vakfi Yurt Yaymnlar1.

Tungay, M. (1992). Siyasal tarih (1950-1960), Tiirkiye Tarihi, Cagdas Tiirkiye, 1908-1980,

Ed. Sina Aksin, Istanbul: Cem Yaymevi, cilt: 4, 177- 190.

Tura, Y. (1984). Cumhuriyet dénemi Tirk musikisi, Cumhuriyet Dénemi Tiirkiye

Ansiklopedisi, cilt: 6. Ankara.

Van Bruinessen, M. (2000). Tiirkliik, Kiirtliik, Alevilik: etnik ve dinsel kimlik miicadeleleri,

Istanbul: Iletisim Yayinlari.
Vatandas, C. (2004). Ulusal kimlik: Tzirk ulusculugunun dogusu, Istanbul: Agilim Kitap.

Yavuz, I. (2012). 1980 sonras1 désnemde marj dis1 giindelik yasamin diizene eklemlenmesi:

Kadikdy akmar pasaji gengligi, Sosyologca iginde, 4, 215-233.
Yildirrm. V., Kog, T. (2006). Miizik felsefesine giris, Istanbul: Baglam Yaymcilik.

Yildiz, A. (2012). Niyazi Berkes ve Tirkiye’de c¢agdaslasmanin gelisimi, Sosyoloji

Konferanslari, 46, 1-33.

Yilmaz, N. (2001). islamcilik, AKP, siyaset, Modern Tiirkiye'de siyasi diisiince, Islamcilik

icinde, (605-618), istanbul: fletisim Yayinlar1

Zelyut, R. (1989). Halk siirinde baskaldir1, Istanbul: Sosyal Yaynlar.



