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OZET

XVIIIL. ylzyilda Kita Avrupa’sinda ortaya ¢ikan ve XIX. yiizyllda hemen her toplumda
bilinmeye baslayan feminist akimin Osmanl diisiin diinyasinda tanimlanmasi ve algilanmasi
tartisma yaratmistir. Ortodoks Islam’in devlet kurumlarindaki dokunulmazligi, Orta Asya ve
Anadolu’nun otantik esintisi ve Osmanli toplumunun patriarkal aile yapilanmasi gibi nedenlerle
donem aydinlari arasinda feminizmle ilgili bir konsensiis olusamamistir. Klasik feminizm,
Osmanli Devleti'nin degerleriyle uyusmadig1 gerekcesiyle reddedilerek, orfi ve seri yapiyla
senkretik olan “Miisliiman/Tiirk/Osmanli Feminizmi” yaratilmistir. Osmanli feminist s6ylem, II.
Mesrutiyet yillarinda kabuk degistirmistir. Toplumun kaybedenlerinden olan kadinlar, sistemin
devamini arz eden “Miisliiman Feminizmi” yerine, formal ve informal hayatta toplumsal cinsiyet
kaliplarim1 yok etmeye calisan ve kadin 6zgiirligliniin garantdri olan bir feminizm rotasi
cizmislerdir. I. Feminist Dalga olarak nitelendirilen bu siirecte, Osmanl kadini ilk defa ev disina
cikarak biitgceye katkida bulunmus; dernek kurarak, dergi ¢ikararak siyaset tartismaya baslamis;
hukukta, ekonomide, egitimde erkeklerle “esit olma” hakki istemistir. XX. yiizyilin ulus-devlet
modelinde ise kadin ile biitiinlesen “vatanina vatansever evlatlar yetistiren milliyetci anne”
profili, Cumhuriyet Tirkiyesi'nin kadin kimliginin belirleyicisi olmustur. Yaratilan bu yeni
kadin; modern giyimli, egitimli, siyaset yapan, kamuda goriiniirliigii kabul edilen ve ulus-toplum
projesinin modernlik simgesi haline gelen “Cumhuriyet Kadini” olmustur. Cumhuriyet kadini,
mesum imajindan siyrilip, kiz kardes sifatini edinmisse de resmi ve gayr-i resmi hayati
retrospektif bicimde kurgulanmistir. Bu c¢alisma, Tirkiye’de kadin haklar1 ve hukukunun
Cumhuriyet Dénemi’'nde basladigini iddia eden s6yleme, donem kaynaklariyla cevap vermeyi
hedeflemis ve Tiirkiye kadininin hak arama miicadelesinin kdkenlerini XIX. yiizyildaki kanitlarla
ortaya koymaya calismistir. ki donem arasindaki kesiklik ve devamlihg ortaya koymayi
amaglayan ¢alisma, Osmanli’'nin Mesrutiyet Dénemi'nden (1876) Erken Cumhuriyet Dénemi'ne
(1935) kadar, kadinin statiisiindeki degismeleri yasa ve uygulamalarla belirlemeye calismistir.
Arastirma sirasinda, Kadin statiisiiniin siyasi, hukuk, ekonomik ve sosyo-kiiltiirel alanlarda nasil
degisiklige ugradigr ve doniistiigli arastirmanin temel problemi ¢ercevesinde incelenmistir.
Inceleme sirasinda kadinin milli ya da dini kimligi ayirt edilmeyerek, Miisliiman kadinla birlikte
gayrimiislim kadinin da statiisii degerlendirilmistir.

Anahtar Kelimeler: Kadin, Statii, Osmanl Devleti, Tiirkiye Cumhuriyeti ve Kadin Tarihi.

Danisman: Yrd. Doc. Dr. Birgiil BOZKURT, Mersin Universitesi, Tarih Anabilim Dali, Mersin.



ABSTRACT

The definition and perception of the feminist movement which came out in Europe in
the 18th century and started to known in almost every society during the 19th century, in the
world of Ottoman thought created controversy. Because of reasons such as the immunity of the
state institutions of Orthodox Islam, the authentic wind of Central Asia and Anatolia, and the
patriarchal family structure of the Ottoman society there was no consensus about feminism
among the intellectuals of the period. Classical feminism was rejected on the grounds that did
not match the values of the Ottoman state, so “Muslim/Turkish/Ottoman Feminism” which was
syncretic with customary and religious structure was created. Ottoman feminist discourse
changed the crust during the II. Constitutional period. Among the loosers of the society women
drew a feminism route which tried to destroy the sexuality forms in formal and informal life,
and was guarantor for freedom of women instead of “Muslim Feminism” which was the
continuation of the system. In this process, described as I. Feminist Wave, the Ottoman woman
firstly went out of the house and contributed to the budget, started to discuss by setting up an
association, publishing a magazine, demanded the “equality” with men in law, in economy and
in education. In the natonal-state model of the 20th century, the profile of “the nationalist
mother who develope patriotic sons to her homeland” integrated with women, became the
determinant of the women identity of Republican Turkey. This new women created, became a
“Republican Women” who was modern-dressed, educated, politicized, proved her publicity in
the public and become a symbol of modernity in the project of nation-society. Although the
republican woman escaped from her omnious image and acquired her sisterhood position, her
formal and informal life was edited retrospectively. This study has aimed at responding to the
discourse which claimed that women’s rights and law in Turkey started at Republican Period, by
the sources of the period, and it has tried to put forward the origins of the fight of Turkish
women for seeking rights with the proofs of 19th century. The study which aimed to put
forward the continuity and breaks between two periods, has tried to determine the changes in
the status of woman with the laws and practices from the Constitutional Period of Ottoman
(1876) to the Early Republican Period (1935). At the time of the research, how women's status
changes in politics, law, economics and socio-cultural fields has been examined within the
framework of the basic problem of research. During the examination, not distinguishing
woman’s national or religious identity, the status of non-Muslim woman has been evaluated
together with the status of Muslim woman.

Key words: Woman, Status, Otoman Empire, Republic of Turkey, Women'’s History.

Advisor: Assist. Prof. Birgiil BOZKURT, Department of History, University of Mersin, Mersin.



TESEKKUR

XIX. yiizyildaki toplumsal tarihgilikle beraber, cogunlukla siyasi olay ve olgular {izerine
kurgulanan tarih anlayis1 degismeye baslamistir. Avrupaly, Afrikali, siyah, beyaz, kdle, cocuk gibi
pek cok toplumsal grup tarihin konusu olabilmistir. Bu dogrultuda bir cins grubu olarak
kadinlar da yavas yavas tarihciligin inceleme alanina girmislerdir. Ancak “Kadin Tarihi’nin bir
disiplin olarak ortaya cikmasi ikinci dalga feminist hareketin (1970’lerin sonu) baslamasina
paralel olmustur. Tirkiye’de kadin arastirmalari genellikle kadinlarin ¢ikardigi dergiler,
kurduklar1 dernekler ve kadin hayatini ilgilendiren 6nemli olaylarin kronolojik olarak
belirlenmesi seklinde olmustur. Tirkiye kadinin tarihiyle ilgili yapilan ¢alismalar genellikle
Osmanli ya da Tiirkiye Cumhuriyeti Devleti'ni miinferit olarak degerlendirdiginden, iki ayri
topluma aitmis gibi goriinen bir kadin siliieti ortaya cikmistir. Calismanin hareket noktasi,
keskin cizgilerle birbirinden ayrilmis Tiirkiye kadinimin tarihini bir siirerlik periyodunda
aktarmak olmustur. Devlet ve iktidar eliyle hayati sekillendirilen kadinla ilgili yapilan
diizenlemeler, cikarilan kanunlar peyderpey siralanirken, kadinlarin istek ve beklentileri
gozden kacirilmistir. Bu gézden kacmishigl glin yiiziine ¢ikarma amacin tasiyan calismada,
bugiline kadar ¢ogu kaynak tarafindan efsanevi kurgularla aktarilan “Kadin Tarihi” dénemsel
tanik ve kanitlariyla agiklanmaya calisilmistir. Bu kapsamda Basbakanlik Osmanli Arsivi'nin
yaninda Cumhuriyet Arsivi, Osmanli Tarihi kaynaklarina ek olarak Cumhuriyet Ddnemi
kaynaklar1 taranmis ve Ozellikle de “Tiirkiye Kadin Tarihi"ne yon veren diisiin kadinlarinin
kalemlerine bagvurulmustur. Iktidar kaygisi ya da modernlesme zorunluluguyla bicimlendirilen
Turkiye kadininin tarihsel baglamda degisen ya da degistirilen statlisii mesruti ve laik sistem
dahilinde degerlendirilmistir. Calismanin Tiirkiye’de “Sosyal Tarih” ve “Kadin Tarihi”
alanindaki arastirmacilara 6zgiin bilgiler sunmasi beklenmektedir.

Calisma, “2015-TP3-1229”proje numarasiyla Mersin Universitesi Bilimsel Arastirma Proje
Birimi tarafindan desteklenmistir. Bu ¢alismanin gerceklestirilmesinde; bilimsel birikimini
esirgemeden beni sonuna kadar destekleyen, goriis ve tavsiyeleriyle calismami yonlendiren,
degerli danismanim Yrd. Dog¢. Dr. Birgiil BOZKURT’a tesekkiirlerimi sunarim. Tezin
isimlendirilme asamasinda “Kadin Statiisiiniin Degisen Goriiniimleri (1876-1935)” bashigini bize
onererek, calismaya sosyolojik ve tarihsel derinlik kazandiran Prof. Dr. Ayse AZMAN’a ve
tanidigim giinden bu yana bilim birikiminden faydalandigim kiymetli hocam Yrd. Dog. Dr.
Ibrahim BOZKURT’a bu satirlar araciligiyla, ayrica tesekkiir etmek isterim.

Devlet Arsivlerinde bulundugum siirede, giiler yiizliiliigii ve hos sohbetiyle bana Istanbul
arkadashgl yapan Seving AKCA ve Goniil ISCI'ye, tez siirecinde her giin “Ne zaman bitiyor?”
sorusunu sorarak stresimden kurtulmay: planlayan annem ve kiz kardeslerime anlayislari i¢in
tesekkiir ederim. Bu uzun yolda bana olan giivenlerini sik sik dile getiren Yrd. Dog. Dr. Neval
AKCA BERK, Yrd. Dog. Dr. Ali ALTIKULAGC, Ars. Goér. Maide Sila TIFTIKCI ve Nazli GEYLANI'ye
destekleri icin minnettarim. Ayrica, varligiyla hayatimi anlamlandiran; saygisi, hos goriisii ve
tahammiiliiyle bu zorlu siirecin daha kolay gecmesini saglayan esi bulunmaz akademik yol
arkadasim Vedat KANAT a tesekkiirlerimi bildiririm.

Ayrica, calisma boyunca fikirleri ve ongoriileriyle rehberlik eden Olympe de Gouges, Emmeline
Pankhurst, Virgina Woolf, Miifide Ferit, Sabiha Sertel, Nezihe Muhittin ve adi
bilinen/bilinmeyen, “Kadin Tarihi”ne diisiin kimlikleriyle katkida bulunmus biitiin kadinlara
tesekkiir ederim. Bu kadinlarin kalemleri sussaydi, biz bugiin konusamiyor olurduk. Daha
yasanilir bir kadin diinyasi i¢in “Vardik, Variz ve Var Olacagiz” kararligiyla diinyanin herhangi
bir yerinde miicadele eden kadinlara ve basta Nazlina DEMIRTAS olmak iizere biitiin kiz
cocuklarina “lyi ki Kadiniz” diyerek varhiklari icin sonsuz tesekkiirler.

Son tesekkiiriimii bu zorlu ve uzun siirecte fiziksel olarak varligin1 hissedemesem de manevi
diinyamda nefesini, destegini ve gururunu hissettigim giiler yiizli babam Izzet OZCELIK'e
sakladim. Kendi diinyasindaki kadinlarin degerini bilen, Onlar’a insan olma onurunu yasatan
babama ve babam gibi diislinen biitiin erkeklere tesekkiir ederim.
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1. GiRis

1.1. Tarihsel Cerceve ve Arastirmanin Problem ifadesi

Evrenin olusmasiyla birlikte insan hayatinin seriiveni baslamis, birlikte yasama
deneyimi, insana toplumsal bir varlik olma ve toplumdaki diger unsurlarla iliski kurma
zorunlulugunu kazandirmistir. Insanlar ve toplumlar arasindaki siyasi, sosyal, dini, kiiltiirel,
ekonomik iligkilerin belirli kurallar ¢ercevesinde diizenlenmesi, beraber yasama olgusunun
olusturdugu bir siirectir. Bu dogal dongiiyii incelemek ve kayit altina almak ise tarih biliminin
gorevidir. Tarih yaziciliginin baslamasiyla, devlet, toplum ve birey liclemesindeki iliski ag1 “erk”
kavramindan yana evrilmistir. Ki bu erk, tarih boyunca siyasete yon veren erkek cinsi olarak
karsimiza ¢ikmistir. Dolayisiyla tarihi yapan da tarihi yazan da eril olmustur. Oysaki insanin
dogasi disi ve eril olmak iizere iki ¢esittir. Insanligin neredeyse yarisim olusturan kadinlarin
tarih boyunca yok sayilmasi onlarin sadece hizmetkar, anne, kiz kardes ve erkekleri hos tutmak
icin var olan bireyler olarak nitelendirilmeleri bir ayrim yaratmistir. Disi ve eril ¢esitliligi
reddedip, cinslerin varligini dogal seleksiyon olmaktan ¢ikarmak, evrenin kurgusuna aykiridir.
iki cinsin de ortak bir diizlemde, ayn1 yasam hakkina sahip oldugunun kabul edilmesi epey
zaman almistir. Hatta bu kabullenis slirecinin tamamlanmis oldugunu séylemek bile muglaktir.

Kant'in “Insanin kendi sucu ile diismiis oldugu ergin olmama durumundan kurtulmast”
olarak tanimladigi Aydinlanma Donemiyle beraber akil, diisiince ve farkina varma ile
bicimlenen insan, diinyaya yepyeni bir “birey” modeli kazandirmistir. Bu birey varliginin ve
oneminin farkina vararak, kitlesel hareketlerin tetikleyicisi olmustur. Koéle, proleter, koyld,
kadin gibi toplumsal kategorideki gruplar, “biz” olmanin verdigi var olus miicadelesinin
aktorlerini olusturmuslardir. Aktorlerin, miicadele alanlar1 yalnizca varlik olarak kabul edilisleri
ile ilgili olmamstir. Ozellikle cinsler arasindaki ayrim, aile kurgulanmasinda, gérev dagihminda,
kamusal goriintirliik asamasinda ve giindelik hayatin belirlenmesinde belirgin bir bicimde
hissedilmistir. Giinliik hayatin basladig1 yer olan aile ayni zamanda kadinin hikayesinin de
basladig1 yerdir. Ataerkil aile sisteminden once var olduguna inanilan matriarka ya da
madersahilik diizende, kadina atfedilen deger, kadini; aile ve toplum iginde belirleyici konuma
ylkseltmistir. Ancak matriarkadan patriarkaya gecis ve patriamonyal devlet geleneginin
yoOnetici sistemde egemen olmasi, kadinin ve tarihinin ¢ok gec¢ farkina varilmasi sonucunu
dogurmustur.

Tarih biliminde kadinlarin tarihteki roli, tarihgilerin kendi bakis acilarina gore farklilik
gostermistir. Tarihcilerin cinsiyetler arasindaki iliskilere bakis acilari, ataerkil yapilarda

toplumsal cinsiyet kaliplarinin etkisinde olmustur. Pozitivist tarihcilik bile giindelik yasami

1
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gormezden gelirken kadinlar1 yok saymistir.! Glinliimiizde dahi kadinin duygusalligy, gerilik,
eksiklik ya da zayiflik olarak elestirilmektedir. Fakat kadinin duygusal zekasinin negatif bir yan
degil tam tersine pozitif bir yan oldugunu kabullenmek gerekir. Duygusal zekdnin varligi
koruyan ve sezgi gliclinii agiga ¢ikaran bir zeka tiirii oldugu lizerinde durulmamistir. Tarih
disina itilip, deneyimleri marjinallestirilenler, elbette sadece kadinlar degil; tiim “altta kalanlar”
olmustur. Ornegin koleler, koyliiler, proleterler, zenciler belli zamanlarda tarih disinda
birakilmislardir.2 Objektif ve evrensellik iddialarini kucaklayan tarih biliminin boéyle bir
yanilgiya diismesi, tarihi goreli bir bilim haline getirmistir.

Sosyolojik acidan bakildigindaysa, iist iiste binerek bir digiim haline gelen cesitli
esitsizlikler ve ayrimciliklar sonucunda kadinlarin bir cinsiyet grubu olarak diger cinsiyet grubu
tarafindan ezildigi kavrami ortaya atilmistir.3 Cinsiyet ayirimciligi, toplumun en onemli
sorunlardan biridir ve esasen kadinlara yonelik ayirimcilik seklinde ortaya ¢ikmaktadir. Diger
sosyal sorunlar gibi, bu sorunun ¢éziimii de ¢ok boyutludur. Ayirimciligi sadece esit ya da
benzer olanlar arasinda yapilan farkli muamele olarak degerlendirmek yeterli degildir. Cinsiyet
ayirimceiligint inceleyen sosyolojik yaklasimlardan fonksiyonalist yaklasima goére; kadin ve
erkegin ilkel toplumdan baslayarak yasadigi rol farklilasmasi cinsiyet esasli is boliimiini
olusturmustur.* Dogal olarak, bu is béliimiinde erkegin kadindan daha giicli oldugu
vurgulanmis, kadinin bedensel zayifligi diisiinsel alana da sirayet etmistir. Erkek egemen
toplumun dayattiklarinin kadin tarafindan icsellestirilmesi sonucu olusan stereotipi ile kadin
aklin disinda tutulmus, duygu ve baglantili kavrayislar simgesel olarak kadinla eslestirilmistir.>
Hic¢ iktidar1 olmayanlarin iktidarini doguran nesne olarak algilanan kadin, egemen erkeklerin
siirsiz haz ve iktidar araci haline gelmistir. Aile, ana, kiz kardes, kari, destek, raz1 gelis gibi
kavramlar kadinin hissi ifadesiyle eslesmistir.

XVIII. yiizyilda kitle hareketlerinin baslamasi asagidan tarihi 6nemli kilmistir.
Alttakilerin tarihinin ilk biiytik uygulayicis1 Michelet’tir ve onun yazilarinin ¢ekirdegini Fransiz
Ihtilali olusturmaktadir. Fransiz gelenegine gore, alttakilerin tarihi Fransiz halkinin egemen
sinifa baskaldirmasiyla baslamistir. Marksistlere gore ise isci hareketinin gelismesiyle siradan
insanin tarihi baslamistir.6 Burada ilging olan nokta, kadinlar disindaki toplumsal kategoriler,
tarih icinde yer degistirip, iktidardan pay almaya basladikca yine erkek egemenligi s6z konusu

olmustur. Ornegin, is¢i siifi tarihciligi cok uzun bir siire, feministlerin “Her zaman mechul

1 Fatmagiil Berktay, Tarihin Cinsiyeti, Metis Yayinlari, Istanbul, 2003, s.20.

2a.g.e., s.20.

3 Sirin Tekeli, Meryem Koray, Devlet- Kadin- Siyaset, Anadolu Matbaa, Ankara, 1991, s. 4-5.

+ Serpil Demirbilek, “Cinsiyet Ayrimciliginin Sosyolojik Acidan Incelenmesi”, Finans Politik & Ekonomik
Yorumlar, c:44, say1:511, 2007, s.13.

5 Fatma Fidan, “Tiirk Toplumunun Déniisiimiinde Aktér Olarak Kadin”, Déniisiim Siirecinde Tiirkiye, Ed.
Davud Dursun v.d., Alfa Basim Yayin, Istanbul, 2007. 5.140.

6 Eric J. Hobshawn, Tarih Uzerine, (Cev. Osman Akinhay), Agora Kitaphg, Istanbul, 2009, s. 253.
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askerden daha mechul birisi vardir: Mechul askerin karist” sloganin hakl ¢ikarircasina cinsiyet
kori olarak kalmis ve proleter kadinin varolus miicadelesini gormezden gelmistir.”

Kadin miicadelesinin en yalin isimle adlandirilma bicimi “Feminizm”dir. Feminizm
sozciigi Fransizcaya 1837'den sonra girmistir. Robert s6zligl, feminizmi bir doktrin olarak
tanimlamis bdylece feminizm tanimi yalmz o6gretiyi degil, eylemleri de igermek zorunda
kalmistir.8 Feminizm, felsefi bir fikir hareketi olarak ilk defa batida Fransiz ihtilali sirasinda
ortaya cikmistir. XVIII. yiizyil filozof ve edebiyatgilar tarafindan hazirlanan feminizm hareketi
1791 yilinda Olympe de Gouges'in tinlii "Declaration does Droits de la famme et de la Ciloyenne”
(Kadinin ve Kadin Yurttaslarin Haklar Bildirisi) adli eserini yazmasiyla devrimci yazar ve
edebiyatcilarin konularinin temel hedefi olusturmustur. Fransa'da baslayan bu hareket kademe
kademe diger Avrupa Devletlerine de sigramistir.? Fransiz Devrimi’'ne katilan Jironden Olympe
de Gouges, “Kadinlarin giyotine gitme haklari varsa, kiirstiye ¢cikma haklart da vardir!” demis ve
sirf kiirsiiye cikmak istedigi icin giyotinde can vermistir.10

Feminist teorinin ilk ¢alismasi olan 3 Ocak 1792 yilindaki “Kadin Haklarinin Savunusu”
isimli eserinde!! Mary Wollstonecraft, erkek {ustiinliigiiniin kabuliine elestirmis cinsiyet
esitsizligini kiiltiirel normlara sikistirip birakan sistemin hatalarini analiz ederek, Fransiz
devrimcilerine esit yurttaslik haklar1 cercevesinde kadinlarin da haklarinin varoldugunu
diistindiirtmustiir. Liberal feminizmin de dnciisii kabul edilen Mary Wollstonecraft, kadinlarin
da erkekler gibi Tanri tarafindan yaratildigini, ruhun ve zekanin cinsiyeti olmadigini vurgulamis
ve onlarin da egitim siirecine dahil edilmesini savunmustur. Kadinlarin vatandas olarak oy
kullanamamalarindaki en biiyiik engeli egitimsizlik olarak degerlendirmistir.12 Wollstonecraft'in
tespitleri kadinlar arasinda yanki uyandirmis ve ilk feminist hareketler erkek koleligini
reddetme ve egitim hakki arzusuyla baslamistir.

XIX. yiizyihn ilk yarisinda Fransa’da ortaya ¢ikan halk¢1 feminizmde ise orta siniftan
kadinlarla is¢ci kadinlar destek vermislerdir. Buradaki kadinlar kuramlarinda, “Kadinlarin
kurtulusu ancak kadinlarin eseri olabilir” fikrini benimsemislerdir. Amerikal1 olan Margaret
Fuller 1847’de Fransa'ya gelen, 1848’de devrimin ideallerini benimseyen, kadinlarin bagimsiz

bir kimlik kazanmasi i¢cin miicadele etmeleri gerektigine inanan, feminizmin kadinlarindandir.13

7 Berktay, a.g.e., s. 20.

8 Andrée Michel, Feminizm, (Cev. Sirin Tekeli), Kadin Cevresi Yayinlary, Istanbul, 1984, s. 9.

9 [hsan Sabri Balkaya, “Afife Fikret'e gore feminizm”, Atatiirk Universitesi Tiirkiyat Arastirmalar1 Enstitiisti
Dergisi, say1 4, 1996, s. 103.

10 Fatmagiil Berktay, Kadin Olmak/ Yasamak/ Yazmak, Pencere Yayinlari, Istanbul, 1994, s 75.

11 Josephine Donovan, Feminist Teori, (Cev. Aksu Bora, Meltem Adduk Gevrek, Fevziye Sayilan), Iletisim
Yaymnlari, Istanbul, 2014, s.21.

12 Deniz Altinbags, “Feminist Tartismalarda Liberal Feminizm”, Kadin Arastirmalart Dergisi, Sayt 9, 2006,
5.28.

13 Michel, a.g.e., s. 78- 79.
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Ingiltere’deki feminist hareketlerin baslangici ise 1825’te William Thompson tarafindan kaleme
alinan manifestodur. Anne Wheeler, yazimin ortaklarindandir. Manifestoda “ickin ¢ikar”
kuramina yani kadinlarin babalar ya da kocalar1 tarafindan korunmasina karsi cikilmistir.14
Ayni zamanlarda Isvigre ve Almanya’da da kadinlar hak elde etmek adina érgiitlenmelere
gitmislerdir. Diger lilkelere yayilan feminist hareketler siyasi haklar elde etmekten ¢ok, egitim
sisteminde kiz cocuklarina okula girme hakkinin verilmesi, evlilik kurumunun degismesi, evlilik
dis1 ¢ocuk sahibi olma hakkiyla ilintili olmustur. Gorildigi gibi diinyadaki kadinlarin ilk
talepleri siyasi olmaktan ziyade yasamsal alan ve 6zliik haklar icermistir.

XX. yiizyila gelindiginde ise Fransa’da, Almanya’da, ingiltere’de ve Birlesmis Devletler'de
kadinin hukuki durumu yavas yavas ilerlemistir. Ancak 1930’lu yillardan 1945’e kadar Almanya
ve italya'da hiikiim stren diktatorliikler zamaninda kadin haklari, feminist hareketlerin 6ziinde
liberal egilimler olmalar1 sebebiyle geriye gitmistir.1> Tam anlamiyla kadin erkek arasindaki hak
esitliginin siyasal ve toplumsal bir gerceklik olabilmesi i¢in XX. ylizyilin ikinci yarisin1 beklemek
gerekmistir. Her ililkede farkli periyotlarda ateslenmis olan kadin hareketi genel olarak XX.
ylzyilda sosyal, siyasi, edebi, ilmi bir janra doniismiistiir. XX. yiizy1l, insanlhigin ¢ok sey bekledigi,
demokrasi kelimesinin en ¢ok kullanildig: yiizyildir. Karmasik bir yapiya sahip olan bu yiizyil,
toplumsal, siyasal ve ekonomik anlamda pek ¢ok gelismeye sahne olmustur. Yasanan I. Diinya
Savasi, iilkelerin demografik yapisim1 kokten etkilemistir. Erkek niifusun silahaltina alinmasj,
fabrikalarda c¢alisacak insan giiciine ihtiya¢ duyulmasi, kadim1 toplumsal anlamda 6n plana
cikarmistir. Calisma hayatina giren kadin bundan bodyle iilke ve toplum sathinda
vazgecilemeyecek varlik konumuna yiikselmistir. Savasin sonunda Bati1 Avrupa lokantalarinda
kisa sagh garson kizlar belirmis, bu ortaya c¢ikis blyiik bir degisimin baslangici olmustur.
Bundan boyle kadini icermeyen hicbir stire¢ yasama ve giliclenme egilimine sahip olmamis,
kadinin yoklugu veya yoksunlugu hedefe ulasmaya yonelik bir tehdit olarak goriilmiistiir.16
Modernite projesinin de bir pargasi olan kadin, gelismisligin de ispati haline gelmistir.

Bu baglamda Osmanli Devleti’'nin modernlesme yiizyili olan XIX. ytlizyilin baslarindan
itibaren diinyadaki kadin hareketinin etkisi goriilmeye baslamistir. Osmanli ve Cumhuriyet
Donemi’'ndeki kadin degerlendirilirken koyli ve kentli ayrimi yapmak hem modernlesme hem
de muhafazakarhgi anlama agisindan saghkl olacaktir.

Osmanlr’'nin klasik doneminden itibaren kadinlar, medrese, hastane, vakif gibi hayir
kurumlar1 yaptirmislardir. Giinliik hayatin iginde erkekle beraber yer almislardir. Ancak Fatih

Sultan Mehmet Doénemi'nde kentli kadin yavas yavas yasadigt mekana kapanmak zorunda

4Ag.e.,s. 79

15 Ney Bensadon, Bagslangicindan Giiniimiize Kadin Haklari, (Cev. Sirin Tekeli), Iletisim Yayinlari, Istanbul,
1994, 5. 53.

16 Fidan, a.g.m., s. 143.
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kalmistir. Istanbul’un fethi devletin biitiin cihazlarin etkilemis, Iran ve Bizans Kkiiltiirlerinin
etkisiyle eski degerler yitirilmis ve bliyiik sehirlerde kadin giderek sosyal hayattan koparilarak
hareme kapatilmistir. Ancak Kkirsal kesimde kadinin erkekle beraber tarla ve bahcelerde
calismas1 devam etmistir. Harem ve poligami saraydan baslayarak iist tabaka arasinda
yayllmaya baslamistir. Aile hukukunda degismelerin yasandigi bu doénemde, kadin eski
Tiirklerden gelen bircok hakkini yitirmistir. Evlenecegi erkegi secemeyen kadinin bosanma ve
miras gibi konularda da varolan haklari azalmistir.17

Biitiin geleneksel toplumlarda oldugu gibi, Osmanl toplumunda da kadinlarin her
zaman diliminde uymasi gereken bazi kurallar var olmustur. Osmanli’da kadinlarinin hayatini
sinirlayan bircok ferman c¢ikarilmis ve bunlar kadinlarin kamusal hayattaki konumunu
belirlemistir. Bu fermanlar genel olarak ili¢ alana miidahale etmistir. Bu alanlar, kadinlarin
kiyafetleri, sokakta goriinmeleri ve erkeklerle olan iliskileri ile ilgili konulardir.'® Ornegin,
kadinlarin biiyiik yakali feracelerle sokaga ¢ikmasi, kaymake1 diikkanlarina girmeleri, erkeklerle
ayni kayiga binmeleri, ¢arsi pazarlarda halkin toplu olarak bulundugu yerlerde ve mahalle
aralarinda gezip dolasmalar1 yasaklanmistir. Hatta kadinlarin bazi glinler sokaga ¢ikmalarinin
yasaklanmasini 6ngoren fermanlar dahi yazilmistir.1 Giyim kusamda kadina konulan kurallar;
dini vecibelere uymak, ailenin ve kocanin namusu korumak, gayrimiislim kadinlarin dis
goriinisiine benzememek olarak belirlenmis ve bu kurallar kadinin sokaktaki hayatinin
siirlarini cizmistir. Ayrica kadin ve erkegin sectigi kiyafetlerin rengi, bicimi, kullanilan kumasin
tiri ve hatta sokaga c¢ikildiginda kadinlarin taktifi pecenin sekli dahi dénem icerisinde
meydana gelen sosyo- ekonomik degisimle paralel olmustur. Giyim-kusam bu anlamda sosyal ve
ekonomik durumu da gozler oniine sermistir.20

Osmanli Dénemi’'nde kadinlarin bazi1 6zel zamanlar (diiglin, dogum, hamam, mezarhk
v.s.) disinda disar1 ¢ikmasi nadir gorilmiistiir. Ev ekonomisinden sorumlu olan kadin hal
dokuma, isleme, nakis gibi ugraslarla zaman gecirmistir. Bu tiir isler disinda egitim isleriyle
ilgilen kadinlara da rastlanmistir. Ornegin, Tanzimat'tan 6nce kizlara ozel egitim veren ve
"Muallime" olarak adlandirilan bu kadinlar evlerinde, bazen de cami koselerinde ogretim
yapmislar ve karsilifinda derslerine gelenlerden belli bir ticret almislardir. Onlarin bu 6gretim

faaliyeti sibyan mekteplerindeki erkek hocalarin 6gretiminden farkli olmamistir. Tek fark, erkek

17 Meral Altindal, Osmanlida Kadin, Altin Kitaplar Yayinevi, Istanbul, 1994, ss. 49- 50.
18 Omer Caha, Sivil Kadin, (Cev. Ertan OzenseI], Vadi Yayinlari, Ankara, 1996, s.80.
19 Ag.e, 81, Seyhmus Giizel, “Tanzimat’tan Cumhuriyet’e Toplumsal Degisim ve Kadin”, Tanzimat'tan
Cumhuriyet’e Tiirkiye Ansiklopedisi, c.3, [letisim Yayinlari, Istanbul, 1985, 5.858. Feriha Karadeniz, “16. ve 17.
Yiizyillarda Farkl Siniflardaki Osmanh Kadinina Genel Bir Bakis”, Osmanl Ansiklopedisi, Cilt 5, Yeni Tiirkiye
Yayinlari, Ankara, 1999, s. 454, Ismail Kurt, “Kadinlarla ilgili Fermanlar”, Sosyal Hayatta Kadin, Ensar
Nesriyat, Istanbul, 1996, 5.312.
20Sevgi Giirtuna, “Osmanli Kadininin Giyim Kusami”, Osmanli Ansiklopedisi, c. IX, Yeni Tiirkiye Yayinlari,
Ankara 1999, s. 197.
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hocanin ayni1 zamanda genellikle cami imam1 veya miiezzini olmasidir. Ogretim yapan kadin
hocalar, 68retim yaptiklar1 okulda ya da kurs goriinlimiindeki merkezlerde, ¢ocuk ve kadin
toplulugunun hem 6gretmeni, hem de yoneticisi olmuslardir.21

Bu uygulamalardan da anlasildig: gibi XIX. ytlizyila gelinceye kadar Osmanli Devleti'nde
kadinin konumu kural ve kisitlamalarla sabitlenmistir. Kadinin mesire yerlerinde, ¢arsida,
pazarda hangi kilikta dolasabilecegi padisah tarafindan belirlenmis, hiikiimlere uymayanlar agir
sekilde cezalandirilmistir. Ayrica kadinlar “Kocasinin ve ailesinin huzuru kagirmayacak sekilde
davranmali ve giyinmeli” emirlerine maruz kalmistir. Bu da kadinin bireysel olarak kabul
gormedigini, erkek ve aile kavramlari icinde eritildigini gostermektedir. Egitim, evlenme, giyim,
gezme, is hayati gibi alanlarda ikinci sinif insan muamelesi goren kadinlar Tanzimatla beraber
ozgurlik kapisini aralamayi basarmislardir. Tanzimat Fermani'nda birebir kadin haklariyla ilgili
bir madde bulunmasa da uygulama alaninda belirli haklar elde etmislerdir. Kadinlarla ilgili
haklarin belirlenmesinde batililasma yanlilarn ile gelenekgiler arasinda hararetli tartismalar
yasanmistir. Batililasma taraftarlarinin kadinlarla ilgili isteklerini manevi degerlere saldiri
olarak goren muhafazakar cevreler, kadinla erkek iligkilerinin seriat kurallarina uygun olarak
devam etmesi yoniinde goriise sahip olmuslardir. Batililasma yanlilar ise, kadinin konumunun,
geri kalmanin 6niindeki en 6nemli sebeplerden biri olarak gérmiis ve kadinin sosyal hayata
katilmasini savunmuslardir.22

Kadinlarla ilgili tartismalar devam ederken Modernlesme Dénemi'nde kadinin
statlisiinde 6nemli degismeler yasanmistir Bu donemde o6zellikle kadinlar i¢in biiytik énem
tasiyan diizenlemeler yapilmistir. Bunlardan ilki 1858 tarihli Arazi Kanunu'dur. S6z konusu
diizenlemeyle beraber erkegin varis olmasi durumunda kadinlarin varis olmasini engelleyen
diizenlemeye son verilerek kadinlara da mirasa ortak olma hakki taninmistir. Bir bagka
diizenleme de 1881 tarihli Sicil-i Niifus Nizamnamesi'dir. S6z konusu diizenlemede kadinlar ilk
defa niifus sicillerine kaydedilmislerdir. 1917 Aile Kararnamesi evlilige resmi bir nitelik
kazandirmistir. Ayrica 1842’de ilk ebe kurslari, 1858 ilk kiz riistiyeleri, 1869 ilk sanayi okullar
Istanbul ve Selanik gibi biiyiik kentlerde acilmis her ne kadar sinirh bir kitleye hitap etse de
biiylik donlisim ve degisimlerin habercisi olmuslardir.23 Tanzimat Dénemi, Tiirk kadinina
devlet eliyle mesleki ve kiiltiirel acidan egitim kapilarinin a¢ildigi bir dénemdir. Fransa'nin
Duruy Kanunu (1867)'ndan etkilenerek hazirlanan 1869 Maarif-i Umlmiye Nizamnamesiyle,

kizlar icin Ogretmen Okulu agilmasi, riistiyelerin cogaltilmasi kararlagtinilmistir.2¢ Egitim

21 Yahya Akyiiz, Osmanhda “Kadin Ogretmenli Ev Sibyan Mektepleri”, OTAM, sayi: 15, 2004, s. 3- 4.

22 Leyla Kaplan, “Il. Mesrutiyet Dénemi Osmanh Kadinlarimin Ozgiirlesme Hareketi”, Osmanl Ansiklopedisi,
Cilt 5, Yeni Tiirkiye Yayinlari, Ankara, 1999, s. 472.

23 Glizel, a.g.m., s. 858.

24 Bayram Kodaman, Abdiilhamit Devri Egitim Sistemi, Otiiken Yayinlari, Istanbul, 1980, s. 55.
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alanindaki bu c¢abalar 1910 yilinda ilk inas Dariilfilnu’'nun (Kizlar Universitesi) agilisina kadar
devam etmistir.

Modernlesme Doénemi, kadinlarin ¢alisma hayatina girmesi imkanini1 da saglamistir.
1873’de bir kadinin ilk defa 6gretmen olarak atanmasi, 1881’de okul téreninde bir kadinin
kamusal alanda konusma yapmasi ve 1883’de okullara kadinlarin yonetici olarak atanmasiyla
kadinlar kamusal kurumlarda goriinmeye baslamislardir. Bununla birlikte sanayide de ¢ok
saylda kadin istihdam edilerek kamusal alanin kapilari kadinlara iyice acilmaya baslamistir.
1897’de Istanbul Kibrit Fabrikasinda calisan iscilerin yiizde ellisinden fazlasim kadinlar
olusturmustur.2s

Degisme ve modernlesme donemlerinde erkek aydinlarinin da kadin haklar ile ilgili
miicadele ettikleri goriilmiistiir. Ornegin II. Mesrutiyet'ten sonra daha alevli tartisilan kadin
konusunda dénemin dncii diisiin adamlarindan Baha Tevfik, Fransiz yazar Odette Lacquerre’nin
“Feminizm” kitabim Tiirkge’ye cevirmis ve Kkitabi sonuna ekledigi “Islam ve Feminizm” boliimiiyle
yayimlamistir. Ayan Meclisi iiyelerinden Beserya Efendi de Baha Bey’e bir mektup gondererek
destek olmustur.26 Osmanli kadin hareketiyle beraber anilan Kadinlar Diinyas1 gazetesini
¢ikaran Ulviye Mevlan'in esi Mevlanzade Rifat kadin hareketlerinin gii¢c kazandig tiim iilkelerde,
bu hareketlerin erkekler tarafindan da desteklendigini vurgulamis; buna bagh olarak kadin ve
erkegin birlikte miicadele etmesinin 6nemini dile getirmistir.2?

Yine bu dénemde kadinlarin siyasi faaliyetlere katildigi da gortlmiistir. Cevdet Pasa’nin
biiyiik kizi Fatma Aliye Hanim'in kiz kardesi Emine Semiye Hanim, Osmanli Demokrat
Firkasi’'nda ve Ittihat ve Terakki Cemiyeti’nde aktif gorev almistir. Islahat-1 Esasiye-i Osmaniye
Firkasi’'nda ise bagskan Serif Pasa’nin esi Emine’ye rastlanmistir.28 Bu siirecte kurulan kadin
derneklerinin bir b6limiinii yardim dernekleri olusturmustur. Bunlarin bir¢ogu kadin haklarini
savunmaktan ¢ok Ittihat ve Terakki Cemiyeti'ne veya baska bir orgiite bagh olarak
calismislardir. Ancak bunlarin yaninda gergek anlamda kadin haklarini savunan denekler de
bulunmaktaydi. Ornegin Kadin Haklarim Savunma Dernegi (Miidafaa-i Hukuk-1 Nisvan
Cemiyeti) Bedriye Osman Hanim’'in Telefon sirketine memur olarak girmesi icin miicadele etmis
ve basarili olmustur.2° Yeni bir kadin tipini ortaya ¢ikarmak dénemin kadin haklar1 savunucusu
dernekler ve yayinlarin ortak amacini olusturmustur. Bu kadin tipinin belirlenmesinde de daha

¢ok batililasma taraftari kisilerin 6rnek olarak belirledigi tip olmustur. Yeni yaratilan kadin tipi,

25 Caha, a.g.e., s. 90.

26 “Feminizm Uzerine Gériisler”, Tanzimat'tan Cumhuriyet’e Tiirkiye Ansiklopedisi, c. 4, Iletisim Yaymlari,
Istanbul, 1985, s. 875.

27 Daha genis bilgi icin bkz. Mithat Kutlar, “Osmanli Kadin Dergileri icinde Erkekler Diinyasi Dergisi”, Fe
Dergi Feminist Elestiri, c. 3, Ankara Universitesi Kadin Sorunlari Arastirma ve Uygulama Merkezi, s. 2, 2010,
ss. 1-15.

28 Glizel, a.g.m., s. 861.

29A.g.m., s. 861.
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kilik ve kiyafetin kendisini sosyal hayattan mahrum etmeyecek, calisan, egitimli, vatansever,
gelenek ve kisitlayici kurallara karsi miicadele edecek batili kadin seklinde simgelestirilmistir.
Fakat bu yapilirken kadinin evini ve ailesini ihmal etmemesi gerektigi de vurgulanmistir.30

Modernlesme Donemi'nde kadin derneklerin yani sira kadinlara ait dergi ve gazeteler
yayimlanmaya baslamistir. 1868 yilinda yayinlanan “Terakki Gazetesi” kimliklerini agikca
belirtmesele de kadin mektuplarina yer vermistir. Bu mektuplar kadinlarin kendi sorunlarini
giindeme getirmelerinden dolayr énem arz etmistir. Ornegin gazetenin 104. sayisinda,
vapurlarda kadinlara ayrilan yerlerin kotiliginden yakinilmis, erkeklerle ayni {creti
o0demelerine karsin kadinlarin neden boyle hor goriildiigi sorulmaya baslanmistir.3! Bunun
yaninda s6z konusu donemde cikartilan bir¢ok dergi de kadinlarin toplum icindeki konumlarinm
sorgulamistir. Cikartilan dergilerden bazilari sunlardir: Terakki-i Muhadderat (1869), Miirebbi-i
Muhadderat (1875), Ayine (1880), Aile (1880), insaniyet (1883), Hanimlar (1883), Siikufezar
(1886), Miiriivvet (1888), Parca Bohcasi (1889), Hanimlara Mahsus Gazete (1895), Alem-i
Nisvan (1906), Demet (1908), Mehasin (1908), Kadin (1908), Kadinlar Diinyasi1 (1913).32

Bu gelismelerin yaninda modernlesme siireciyle birlikte kadinin konumunda meydana
gelen gelismelere muhafazakar cevreden biiyiik bir tepki gelmistir. Ozellikle kadinlar toplumsal
hayata katildik¢a, kentsel mekanlarda goriindiikce rahatsizliklar da beraberinde gelmistir.
Carsafin1 Avrupa modasina gore uyarlamis, pece takma konusunda ise esnek davranan kadinlar,
kocalariyla beraber boy gostermeye, faytonlarda dolasmaya hatta erkeklerle sokakta
konusmaya baslamislardir. Bu durum Kkarsisinda muhafazakarlarin sert tepkiler vererek
kadinlan taciz ettikleri, pecesiz dolasan kadinlarin yiiziine tiikiirdiikleri hatta faytonlarini
taslamay1 bir din borcu olarak addettikleri ileri stiriilmiistiir.33

XX. yuzyil baslarinda ise kadin konusu yine dénemin temel akimlar1 ¢ercevesinde
glindeme gelmistir. Batic1 akimlar kadinin 6zgiirlesmesini egitim diizenlemelerinin de 6tesine
gotiirmeye cahisirken (¢ok esliligin kaldirilmas: ve kadinlara oy hakki verilmesi gibi), Islama
akimlar kadinlarin bazi haklara kavusmasim Islamc ahlak ve etigi temelden sarsacagim
belirterek, kadinlarin ézel alanla sinirlandirilmasim savunmustur. Tiirkeii akim ise, Islam éncesi
geleneklere atifta bulunarak, hem Islam hem de Bat1 karsisinda Islam éncesi Tiirk kadininin ne
denli aktif rol oynadigini vurgulamislardir.3+

Kadin konusu her dénemde giindemde olmaya devam ederken bir taraftan da

Bagimsizlik Savasi baslamistir. Bu savas ddnemindeki mitinglerinde de kadini gérmek miimkiin

30 Kaplan, a.g.m., s. 470.

31 Serpil Cakir, Osmanli Kadin Hareketi, Metis Yayinlari, Istanbul, 1996, s. 23.

32 Ayrintili bilgi icin bkz. Kadin Dergileri Bibliyografyasi (1869- 1927), Metis Yayinlari, Istanbul, 1993.
33 Niliifer Géle, Modern Mahrem, Metis Yayinlari, Istanbul, 2016, s. 71.

34 Ayse Kadioglu, Cumhuriyet Idaresi Demokrasi Muhasebesi, Metis Yayinlari, Ankara, 1999, s. 120.
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olmustur. ilk miting 14-15 Mayis 1919 gecesi Redd-i ilhak Milli Heyeti’'nin cagrisiyla
diizenlenmistir. Arkasindan Istanbul, Bursa, Erzurum ve izmit'te de isgalleri protesto etmek
amaciyla kadin mitingleri organize edilmistir.3> Bagimsizlik Savasi doneminde merkezi Sivas
olmak tlizere “Anadolu Kadinlar1 Miidafaa-i Vatan Cemiyeti” nin varligi kadinlarin Kurtulus
Savasi’'na verdikleri destegin kanitidir. Bu cemiyet, hizmetleri esnasinda Heyet-i Temsiliye ve
Ankara Hiikiimeti ile iliskilerinin siirdiirmiis ve Mustafa Kemal Atatiirk’iin biiylik takdirini
kazanmigtir.36

Bagimsizlik Savasi'ndan sonra kurulan yeni devlet, cumhuriyet ideolojisi ile kadinlari
Osmanli/islam toplumundan siyirip Cumhuriyet toplumuna uyarlamayr &ngdrmiistiir.
Modernlesmenin en énemli simgelerinden biri olan kadinin degisimi yeni kurulan devletin de
modern olmasi anlamina gelmistir. Bu nedenle Cumhuriyet aydinlarinin asli gérevi Osmanli’'nin
kamusal alanda belirli sinirlarda yasamak zorunda biraktigi kadina modern déneme uygun
olarak daha genis bir hayat sahasi yaratmak olmustur. Bu dénem kadinlara giyim kusam,
kamusal alana katilim, okuryazar oranin cinsiyet ve nicel degisimi gibi gerekliliklerden modern
kadin yaratma, ulus devlet ve milli kultlir yaratma c¢abalarinin oldugu dénem olarak
degerlendirilebilir.

Ozellikle 1926 yilinda Isvicre’den alinan ve iizerinde ¢ok az degisiklik yapilan Medeni
Kanun kadinlara her anlamda hukuksal garanti saglamistir. Aslinda 1923 yilinda yeni bir
Medeni Kanunu'n kabul edilmesi icin bir komisyon olusturulmustur. Ancak bu komisyonca
hazirlanan yasa tasarisi geleneklere fazla sekilde bagli oldugu gerekgesiyle kabul edilmemistir.
Bunun lizerine 1924 yilinda hilafetin kaldirilmasindan sonra 1925 yilinda Mustafa Kemal'in
istegi lizerine, Adalet Bakan1 Mahmut Esat Bey, hukukgular ve profesorlerden olusan 26 kisilik
bir komisyon kurmustur. Komisyonda Isvicgre Medeni Kanunu'nun o6ziine dokunulmadan
Tiirkceye uyarlanmistir. 17 Subat 1926 ‘da kanun hi¢ tartisilmadan tek celse de kabul
edilmistir.3” Medeni Kanunu’'nun Tiirk kadinina verdigi haklar sunlar olmustur; ¢ok evliligin
yasaklanmasi, kadina bosanma hakkinin verilmesi, mirasta erkeklerle esit kilinmasi, evlilik
yasinin sinirlandirilmasi, kadinin mahkemelerde erkeklerle esit haklara sahip olmasi ve son
olarak da evlilige bir memur tarafindan resmi bir boyut kazandirilmasidir.38

Cumhuriyet Donemi’'nde kadinlara verilen bir diger 6énemli hak Se¢cme ve Secilme
Kanunu ile olmustur. Kadinlara 1930 yilinda yerel diizeyde, 1934 yilinda ise ulusal diizeyde

siyaset yapma hakki taninmis ve 1935 yilinda 18 kadin parlamentoya girmistir.

35 Sefika Kurnaz, Cumhuriyet Oncesinde Tiirk Kadini (1839- 1923), Milli Egitim Bakanhg Yayinlari, Istanbul,
1992, 55.150-156.

36 Ayrintili bilgi icin bkz. Bekir Sitki Baykal, Milli Miicadele’de Anadolu Kadinlart Miidafaa-i Vatan Cemiyeti,
Atatiirk Arastirma Merkezi, Ankara, 1996.

37 Gole, a.g.e., s. 105.

38 Caha, a.g.e,s. 111.
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Ayrica Osmanli’'daki feminist kadinlar Kurtulus Savasi’ndan sonra bir araya gelerek,
Cumbhuriyet Halk Firkasi kurulmadan 6nce Kadinlar Halk Firkasi’'n1 (KHF) kurmuslardir. Ancak
parti tiiziigli resmi makamlarca ¢ok sert bulundugu icin partinin kurulmasina izin verilmemistir.
Zihnioglu, burada o6zellikle KHF'nin nizamnamesindeki 2. maddede yer alan “siyasal
haklarimizin alinmast” ifadesinin, firkanin kurulusuna izin verilmemesinde bas etken oldugunu
belirtmektedir.3® Bunun iizerine parti kurucular1 7 Subat 1924 tarihinde daha ilimh bir tiiziige
sahip olan “Tiirk Kadinlar Birligi” dernegini kurmuslardir.*® Kadinlar Birligi'nin baskan1 Nezihe
Mubhittin ve arkadaslar birligi kurar kurmaz kadinlara oy hakki vermedigi icin hikiimeti
elestirmeye baslamislardir. Nitekim 1927 yilindaki secim 6ncesinde Kadinlar Birligi, tiiziigiinde
degisiklikler yaparak oy hakki icin daha sert énlemler almis ve Istanbul’da kongre
diizenlemistir. Kongre sonunda kadinlara siyasal haklarin verilmesi i¢in ortak bir bildiri
hazirlayarak meclise gondermislerdir. Ancak kadinlarin bu talepleri hiikiimet tarafindan
reddedilmistir.4! Talep edilen bu hak 1934 yilinda mesruiyet kazanmis ve kadinlar meclise
girmislerdir.

Bu baglamda, Osmanli’dan Cumhuriyet'e uzanan ve kadin statiisiiniin déniisiimiinii
ortaya koyma amacinda olan bu calisma mekansal anlamda biitlin Osmanh ve Cumhuriyet
cografyasini kapsamistir. Ancak kanuni uygulamalar degerlendirilirken bazilarinin uygulanma
strecinde gecikme ve esneklikler oldugu (6zellikle Osmanli Devleti Donemi) tespit edilmistir.
Bu gecikme ve esnekligin sebebi; merkeze uzak cografyalarin denetlenme olasihiginin zayif
olmasi ya da devletin siyasi niifuzunu kaybetme endisesi olarak tespit edilmistir. Ornegin 1881
Niifus Kanunu ile sayima tabi tutulan kadinlarin bazi yerlerde (Arnavutluk, Bagdat, Hakkari,
Musul) bilingli olarak sayillmadig1 ve devletin o bolgelerde bu kanunun uygulanmasini bir siire
erteledigi arsiv belgelerinde gozlemlenmistir.

Calisma, zamansal anlamda Osmanli’da anayasal donemin baslangi¢ tarihi olan 1876 ile
Cumhuriyet Donemi'nde 1935 yili arasini kapsamistir. Bu yillar diinyada ve Tirkiye'de
[.LFeminist Dalga’nin etkili oldugu yillardir. Tiirkiye’de Birinci Dalga Feminizmin etkiledigi
donem, Osmanli’dan Cumhuriyet’in ilk donemine (1869-1935) kadar uzanmistir. Birinci Dalga
feministleri, oy kullanma hakkini elde etmek icin ugrasmislar ayni zamanda sémiirge karsiti
milliyetci gruplar arasinda da bulunmuslardir.#2 1960 sonrasinda ortaya cikan Ikinci Dalga
Feminizmin birinciden farki, kadinlarin esit hakka sahip olmalariyla yetinmeyerek, kadini erkek

egemenliginden kurtarmay1 amaglamasidir. 43 Ikinci Dalga 1935-1975 arasindaki durgunluk

39 Yaprak Zihnioglu, Kadinsiz Inkildp, Metis Yaymnlari, Istanbul, 2003, s. 150.
40 Ag.e,s 151.
4 Ag.e,s 262-263.
42 Altinbag, a.g.m., ss.22- 23.
43 Altinbag, a.g.m., ss.22- 23.
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donemi yani hayirsever ve kalkinmaci kadinlarin faaliyet donemi olarak tanimlanmissa da 1975
yilinda kurulan ilerici Kadinlar Dernegi*nin aktif calismalarini géz ardi etmek miimkiin
degildir. Uciincii Dalga Feminizm ise 1980’ler sonrasini kapsayan dénem*5 olarak belirlenmistir.
Calismanin zamansal sinirlamanin 1876-1935 arasi olarak belirlenmesinin baska gerekgeleri
vardir. Tanzimat Donemi’'nde batililasmanin etkisiyle kadin yasaminda birtakim iyilestirmeler
yapilmis, Mesrutiyetle birlikte kadin hareketi ivme kazanmis, kadinlar dergilerde ve gazetelerde
kendi fikirlerini ifade etme sansini yakalamislardir. Statlilerindeki degisim bu dénemde 6nemli
derecede hissedilmistir. Ev kadini1 kimliginin yani sira edebi, sosyal ve siyasi kimlik de kazanan
kadinlar, erkekler kadar adlarindan so6z ettirmislerdir. Cumhuriyet ideolojisiyle beraber
modernligin temsili haline gelen kadinin siyasi ve hukuksal statiileri yasalarla
mesrulastirilmistir. Bu nedenle 1876-1935 kronolojisinin se¢cimi anlamli bulunmustur.

Ayrica ¢alisma, [.Feminist Dalga kronolojisini icerdiginden, kadin hareketi bu dalganin
temel argiimanm liberal feminizm c¢ercevesinde degerlendirilmistir. Kadinlarin yasam
kosullarinin diizeltilmesi icin devletin 6nlemler almasinin kacinilmaz oldugunu savunan liberal
feministlerin soylemleri, Osmanli ve Cumhuriyet Tirkiyesi'ndeki “Miisliiman ve Devlet
Feminizmi” nin kronolojisine ve igerigine uyum sagladigindan, ¢alismada liberal feminist
kurama dayali analizler ve degerlendirmeler yapilmistir. Liberal feministler, liberalizmin temel
ilkelerinden yola cikarak, insana ve bireye 6nem vermis ve kadinin da erkek gibi bagimsiz
olabilecegini savunmuslardir. {1k feminizm tiirii olan liberal feminizm, firsatta ve statiide esitlik
ilkesini savunarak, esit oy, egitim hakki, 6zel alanin disina ¢ikma gibi durumlara kadinlarin da
sahip olmalarn gerektigini dile getirmislerdir. Kadinin ev islerinde ve annelik konularinda
basarili olabilmesi icin entelektiiel gelisime acik olmasi ve bilimsel bilgiyle donanmasi
gerekliligini savunan liberal feministler, kadinlara erkeklerle birlikte pek ¢ok alanda ¢alisma
imkaninin taninmasi fikrini benimsemislerdir. 46 Liberal feministler, “Kadinlar nasil daha egit bir
konuma kavusturulabilir? sorusundan hareketle kiiciik baski gruplar1 olusturup, esit hak
bildirgeleri ve yasal degisiklikler i¢in caba gostermisler ve gostermeye devam etmektedirler. 47
Sinif ve cinsiyete vurgu yaparak kadin haklarini savunan sosyalist feministler ise marksist
gelenege bagh kalarak kadinin ezilmesini, 6zel miilkiyetle birlikte ortaya ¢ikmis bir durum
olarak gormis, kadinlarin kurtulusunu, 6zel miilkiyetin kalkmasi kosuluna baglamislardir.
Patriyarkaya savas agarak, erkek toplumu yikmay1 hedefleyen radikal feministler ise liberal ve

sosyalist feministleri basarisiz bularak, kadinlarin kurtulusunu “Tiim kadinlarin, tiim erkeklere

# [lerici Kadinlar Dernegi 10 Yasinda, www.tustav.org/yayinlar/kutuphane/kadin.../IKD-10-yasinda-IKD-
dis-buro-1985.pdf.
45Sirin Tekeli, “1980’lerde Tiirkiye’de Kadinlarin Kurtulusu Hareketinin Gelismesi”, Birikim, s.3, Temmuz
1989, 5.34.
46 Altinbag, a.g.m., ss.24- 26.
47 Necla Arat, Susmayan Yazilar, Say Yayinlari, Istanbul, 1997, s.71.
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karst ayaklanmast gerekliligi” nde goérmiislerdir. Giiniimiiz Tirkiyesi'nde liberal, sosyalist,
radikal feministler disinda Islamc feminist gruplarinin da varhg bilinmektedir. Islamci
feministler, fuhusa, dayaga, genelevlerin kurumsallasmasina, kocalarinin soyadini tasimaya
karsi ciktiklart halde, kadin haklarini savunmanin feminist olmak anlamina gelmedigini 6ne
stirmektedirler.#8 Tiirkiye’de feminist hareket farkli kiliflarda kendini gosterse de kadin
sorununa degisik acilardan bakan kesimler ortak bir terminolojisi olusturulamamaislardir.

Kronolojik olarak 1876-1935 zaman dilimini liberal feminist kurama dayali olarak
inceleyen bu calismada, Turkiye kadininin statii degisimi temel sorunsal olarak ele alinmis ve bu
sorunsali ¢ozmek icin ana tema olarak “Statii” kavrami belirlenmistir. Statii; gruplar1 ya da
katmanlarinin hukuksal, siyasal ve Kkiiltiirel olciitlerle derecelendirilip diizenlendigi bir
toplumsal tabakalastirma bicimidir. Statii (konum) “verilen” ve “kazanilan” olmak tizere iki yolla
edinilmektedir. Verilen statii; bireyin hi¢bir eylem ve etkisi bulunmadan, toplumun kabul ettigi
baz1 olciitlere gore belirlenmekte ve tanimlanmaktadir. Kazanilan statii ise; bireyin kendi
cabasina ve basarilarina, yeteneklerine gore toplum icinde kendisinin elde ettigi bir konumdur.
Bireyin soy bagi, hizmetsel islevselligi, egitimi, dini ve cinsiyeti bir biitiin olarak bireyin
toplumsal statiisiinii olusturmustur. Ayn1 zamanda toplumda gecerli olan degerler de statiintin
belirlenmesinde 6nemli rol oynamistir. Calismay1 kapsayan donem geregi kadinin statiistiniin
belirlenmesi, donemin  toplumsal kurallar1 ve  siyasi/ideolojik  yaklasimlariyla
gerceklestirilmistir. “Osmanli Devleti’nin Modernlesme” ylizyili ve “Erken Cumhuriyet Donemi” ne
denk gelen calisma periyodunda, kadinin statiisii siyasal, hukuki, sosyal, ekonomik ve dini
konjonktiire gore belirlenmistir. Dolayisiyla belirtilen kronolojik dénemde, kadin statiisii az da
olsa “kazanilan statii”, yogun olarak ise “verilen statii” kavramiyla ortiismiistir. Ayrica 1876-
1935 yillar arasindaki kadin statiisii, diistinsel bicim (Turkeiilik, [slamcilik ve Baticilik), dini
kimlik (Mislim ya da gayrimiislim), toplumsal dinamikler (geleneksel/ modern), ideolojik
yaklasim (mesrutiyet/demokratik/laik) ya da talep edilen isteklere (niifussal kabul, egitim,
siyasi katilim vb.) gore sekillendirilmistir.

Calismada kadin statiisiinii degerlendirilirken, Miisliman ya da gayrimiislim ayrimi
yapilmamistir. Bu baglamda ¢alisma, Tiirkiye'deki gayrimiislim kadinlarin resmi ve gayriresmi
hayatlarim1 agiga ¢ikarmasi acisindan 6zgiin bilgiler igermektedir. Osmanli ve Cumhuriyet
toplumunda yasalarda ve uygulamalarda gayrimislim kadinin konumu spekiilatif yorumlardan
uzak, bilimsel kanit ve degerlendirmelerle ele alinmistir.

Bu cercevede calisma, Osmanli Devletinin XIX. yiizylindan Erken Cumhuriyet
Donemi’'ne kadar gecen siirede, iki devletin siyasi, hukuki, sosyal ve ekonomik politikalar:

dogrultusunda donem Tiirkiyesi'ndeki kadinin statiisinii ortaya koyacak bilgileri

¥ Ag.e,s.72.
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kapsamaktadir. Calisma, s6z konusu donemlerde sosyal tarihgiligin dali olan “Kadin Tarihi” ni
alaninda olup, “Kadin” 6rnekleminden, dénem politikalarinin bakis acisini yansitmaktadir.
Calismanin, ifade edilen bu odak noktalarina yogunlasmis olmasi ve birincil kaynaklarla
temellendirilerek 6zgiin bir sekilde hazirlanmis olmasi 6nem arz etmektedir. Bu haliyle alandaki
eksikligi doldurmayr amaglamaktadir. Calisma “Giris” kismi disinda dort ana boliimden
olusmustur. Bu boliimlerde bilgiler su ana eksenler etrafinda degerlendirilmistir:

Calismanin “Evrende Kadin” isimli birinci boliimiinde, insanin evrende kadin ve erkek
olarak iki farkh tiirde algilanma siireci; cinsiyet ve isbo6limi bashgi altinda incelenmistir.
Toplumsal diizeninin iki cinsiyet ortakligindaki basit is boliimiinden ustaca tasarlanan erkek
merkezli ataerkillige gecisi; aile, din, ekonomik ve siyasi sistem c¢ercevesinde
degerlendirilmistir. Ortak yasam alaninin cinsiyetlere gore ayristif1 tespit edilmis ve bu yolla
olusturulan “Toplumsal Cinsiyet” kavrami irdelenmistir. Toplumsal cinsiyetin formal ve informal
hayata sigramasiyla birlikte kadin hareketi tetiklenmis ve calismanin bu kism1 “Feminizm ve
Feminist Kuramlar” ¢ercevesinde belirginlesen kadin hareketini degerlendirmistir. Feminizmin
biitiin kadinlar ilgilendirir hale gelmesiyle Tiirkiye’deki kadinlar da kendi diinyalar: i¢cin hak
talep etmeye baslamislardir. Sosyal ve siyasal diizenin erkek cinsiyeti lehine doniistiigii tarihsel
periyodun yaziminda kadinin durumu ve tarihte islenisi “Kadin ve Tarih” bashgl altinda
tartisilmistir. Tezin ana ekseni “Modern Osmanli ve Erken Cumhuriyet Dénemi’nde Kadin”
oldugundan, donem tarihgiliginin kadin tarihini yazma ve degerlendirme siirecine yer
verilmistir. Tirkiye’de “Birinci Dalga Feminizm” olarak adlandirilan dénem, “Osmanli ve
Cumbhuriyet Tiirkiyesi'nde Kadin Hareketinin Sekillendirilmesi” bashgi altinda incelenmistir.

)

Calismanin “Osmanli’dan Cumhuriyet Tiirkiyesi’'nde Kadinin Siyasi Statiisii Tartismalart’
isimli ikinci boliimiinde, “Statii Kavrami ve Cesitliligi” bashgi altinda, sosyolojik anlamda “stati”
niin tanimi yapilarak, statiiniin kazanim yollar1 ve toplumun bireye ytikledigi stati gesitliligi
incelenmistir. “Verilmis Statii” ve “Kazanilmis Statli” olarak tiirlesen statiiniin uyarlanmasindaki
oOlcttler verilmistir. Osmanli ve Cumhuriyet Tiirkiye’sinde Kadin Statiisiiniin Siyasal Sinirliliklar
cizilirken siyaset ve toplumsal cinsiyet iliskisini degerlendirip, klasik dénem Osmanl
Devleti'ndeki ser’i ve o6rfi kurallar ekseninde siyasi evlilikler, “Valide Sultanlar Dénemi” ve
harem yapisi icinde kadina yiiklenen anlam ortaya konmustur. “Miisltiman Feminizmi” den
“Deviet Feminizmi” ne gecis siirecinde degisen c¢ikis noktalar1 belirlenerek, Osmanli ve
Cumbhuriyet Tiirkiye’sinde kadinin siyasal yasama katiliminin “yari sahiplik ve disardanlik” tezi
degerlendirilmistir. “Modernlesme Kronolojisinde (1876- 1935) Kadinin Siyasi Hayatta Varolus
Cabast” bashg: altinda, kadinin siyasi statiisii timevarim ydntemiyle tartisilarak, siyasetin oy

verme, se¢me ya secilme hakki ile smnirlh olmadigini ortaya konmus ve bodylece

Osmanli/Cumhuriyet kadinin siyasi yagsamini siglastirmaktan kurtarilmistir. “Siyasi Hayata Ik
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Adim: Kadin Gazete ve Dergileri ve Yazili Basinda Siyasi Statii Tartismalart” kisminda
mistiklestirilmis Devlet-i Ali Osman kavramindan, topluma ve bir parca da olsa bireye gecis
strecinde kadin algisinin degisip degismedigine, modern diinyanin getirisi olan
vatandaslik/yurttashk kavramlar1 cercevesinde bakilmistir. Bu kisimda o6zellikle kadin
dergilerinde “miisavat-1 tamme” siarina kulak verilmis, bizzat kadinlarin siyasi esitlik fikri
tizerinden degerlendirmeye gidilmistir. “Kadin Ekseninde Siyasi Statii Tartismalari” kisminda
feminist basamaklarla beraber doénem kadinin siyasi diinyaya katilima/katilmama fikri
degerlendirilmis, biyolojik sebepleri ve savasa katilmadig1 gerekgesiyle yarimlastirilan ve siyasi
katilmdan yoksun birakilan kadinin, bizzat devlet diliyle davet edildigi savas donemindeki
onemi vurgulanmistir. Ayrica kadinin siyasi sahasini belirleyen etmenler; anne, aile, din, millet,
ulus ve modernlik kavramlar cercevesinde donem portfoyii cizilmistir. “Siyaset Diinyasinda
Kadin Cemiyetleri’nin Orgiitlenme Profili” kisminda, Mesrutiyetle siireciyle birlikte kadinlar
tarafindan art arda kurulan cemiyetlerin programlarina bakilarak, cemiyet/devlet ve toplum
liclemesindeki kadin profili irdelenmistir. “Kadinin Politizasyon Siireci ve Siirecin Isleyisi”
kisminda kanun yapicilarin kanunlastirdigi kadin hayatinin kirilma ve doénlisme noktalari
verilmis ve 6zellikle kamuoyuyla paylasilan gazete ve dergilerdeki “siyaset ve kadin” cizimleri
degerlendirilmistir.

Calismanin “Osmanli’dan Cumhuriyet Tiirkiyesine Kadinin Hukuksal Statiisi” isimli
tclincii bo6limiinde, Osmanli Devleti'nin post klasik dénemindeki degisim ve doniisiim
evresinden, Cumhuriyet Donemi’'ne gecen siirecte kadinlik hayatini etkileyen gelismeler,
hukuksal zemin ekseninde incelenmistir. Geleneksel hukukun ve medeni diinyanin etkisiyle
harmanlanmis yeni hukuk sistemindeki degisiklikler, kadin diinyasi merkez alinarak
degerlendirilmistir. Resmi anlamda esirlik ve cariyeligin kaldirilmasiyla baslayan stireg; Arazi
Kanunnamesi ile ilintili Tabiiyet Kanunu, Niifus Nizamnamesi, Aile Kararnamesi basat alinarak
iktidarin milli ve manevi degerlerle aile {izerindeki otoritesi, evlilik (goriictliik- goriisiiciiliik) ve
bosanma ana basliklariyla analiz edilmis ve devletin yasal olarak aile kurmaya, evlilik
ylriitmeye bosanma siirecini belirlemeye hangi 6l¢tlilerde miidahil oldugu tartisilmistir. Osmanh
Devleti’'nden Ittihat ve Terakki'ye arkasindan Tiirkiye Cumhuriyeti Devleti'ne uzanan siirecte;
kadin hayatinin hukuksal doénemecleri, padisah direktifli irade-i seniyyeler, seyhiilislam
kararindaki fetvalar, Avrupa menseli konseptler, retrospektif ve post modern armoniler 1s181nda
degerlendirilmistir. Donemin siyasi, toplumsal, ekonomik ve kiiltiirel devinimi ve bu devinimin
nasil mobilize edildigi, kadinin hukuksal hayattaki pozisyonunun belirlenmesi baglaminda
tartisilmis, bu dogrultuda nihayetlerindiren statli; “kazanilmis” dan ziyade “verilmis statii”

olarak belirlenmis ve tirpanlanan bu statii durumu ekti alanlari ile irdelenmistir.
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Calismanin “Kadinin Sosyal ve Kiiltiirel Hayattaki Statiisii” isimli son boliimiinde, Ttirkiye
kadininin mahremiyet perdelerini aralayip, toplumsal yasama eklemlenme siirecindeki iktidar,
toplum ve cinsiyet iliskileri incelenmistir. Bu incelemede, Osmanli’nin modernlesme siirecinde
kapt disina adim atan kadinin, dis gorlntsiinden, nerde ve nasil para kazanacaginin
belirlenmesine, sergiledigi davranistan, hangi sinirda egitim almasina degin karar veren
iktidarin uyguladig politikalarin mer’i ve car’i metinlerine basvurulmustur. Bu metinlerde; dis
mekan ve araclarin kadin icin “Kullanim Klavuzu” seklinde hazirlandigi, bu hazirlanis
seriiveninin harcim Islami, ailevi, 6rfi ve patriarkal zincirlemenin olusturdugu belirlenmis ve
sistem degisikligiyle bu har¢lardan hangisinin baki kaldig1 analiz edilmeye calisiimistir. Kamusal
hayata gecisle beraber kadin ilk kez ev disindaki mekanlarda katibelik, memurelik yapmaya
baslamis ancak bu yapisin sinirlart yine iktidar tarafindan dine, orfe ve ahlaka uygun
davranmak kosulu ile ¢izilmistir. Giinlik hayati hacimsel olarak kaplayan islami normlar,
otantik degerler; kadinin kiyafetinden, calisma mekanina, egitim basamagindan, sectigi meslege
kadar sirayet etmis, tam Ozgiirlesememis ancak kurtulabilmis bir kadin profiliyle

karsilasiimistir.

1.2. Literatiir Taramasi

Kadinin ytzyillar boyu yalnizca dogurganligi ve hizmetkarlhigi temsil eden simge haline
getirilmesi, vitrinlestirilmesi, diisiinebilen, basarabilen bir varlik olarak kabul edilmemesi, O'nu
toplum hafizasina “soyut bir varlik” olarak yerlestirmistir. Ancak son yillarda yapilan
arastirmalar ve ulasilan yazili kayitlarda eksik tarih yazimi gorilmistiir. Calisma oncelikli
olarak, tarihte yalniz ve yoksun birakilan kadinin varligini, icraatlarini ve basarilarini goriiniir
kilmaya calismistir. Kadin calismalarinin biiylik bir kismi sosyologlar tarafindan yapilmistir.
Sosyolojik acidan kadin kimliginin doniistim{i, cinsiyet ayrimciligl, feminist hareketlerin ¢ikisi ve
bilimsel temele oturtulmasi gibi alanlarda pek ¢ok ¢alismaya rastlamak miimkindir. Tarihgiler
tarafindan yapilanlarin ¢ogunu I1. Mesrutiyet donemi kadin dergileri ve Cumhuriyetle kadinlarin
elde ettikleri haklar olusturmaktadir. Ozellikle kadin dergileri pek ¢ok calismanin ana kaynagini
olusturmustur. Giilsel Stiriicii (2008) “Osmanli Kadin Dergilerinde Kadinin Diinyasi (1908-1914)”,
Melike Karabacak (2009) “Cumhuriyet’in Ilk Bes Yilinda Kadin Dergileri; Bir Degisimin Kadinca
Hikayesi”, Emine Onhan (1990) “Ikinci Mesrutiyet'ten Cumhuriyet'in [lanina Kadar Kadin
Cemiyetleri” gibi ¢alismalar kadin dergi ve derneklerini incelemistir. Serpil Cakir (1991) “IL
Mesrutiyet'te Osmanli kadin hareketi ve Kadinlar Diinyast Dergisi” isimli ¢alismasinda Kadinlar
Diinyas1 Dergisi’'ni ana kaynak olarak kullanmis, Osmanli’daki kadin hareketini, “ilk ve tek
feminist dergi” olarak nitelendirilen bu dergi cercevesinde degerlendirmis ve “Kadin Tarihi’nin

donemsel olarak anlasilmasina buyiik katkida bulunmustur. Titizlikle yapilan bu calismalarda,
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donem dergilerinde kadinlarin toplumdaki pozisyonlari, sikayetleri, erismek istedikleri haklar
gibi pek cok alanda yazilmis dénem makaleleri irdelenmistir. Kadin dergiciligi alaninda yapilan
bu ¢alismalar, donemin kadin statiisii ile ilgili ipuclarim arastirmacilara sunmussa da calismalar
orneklemleri geregi, donemsel ya da kronolojik olarak belli periyodu kapsamistir.

Bekir Sitki Baykal'in “Milli Miicadele’de Anadolu Kadinlart Miidafaa-i Vatan Cemiyeti”,
Sefika Kurnaz'in “Osmanli Kadinin Yiikselisi (1908- 1918), “Balkan Savasi’nda Kadinlarimiz’,
“Yenilesme Siirecinde Tiirk Kadini (1839- 1923)”, “Emine Semiye” isimli calismalar1 isimli
calismasi Tiirk kadin tarihinden kesitler sunarak literatiire kazandirilmistir.

Cumhuriyet Donemi ¢alismalari ise Medeni Kanun ile Secme ve Se¢ilme Hakki iizerinde
yogunlasmistir. Ayrica kadin tarihi agisindan Atatiirk Donemi ve dénemin siyasi, sosyal, egitim
politikalar1 layikiyla calisilan konulardan olmustur. Senol Memisoglu (Giircanli) (1988)
“Cumhuriyet Déneminde Kadin Haklar1”, Suna Oztoprak (1999) “Atatiirk Dénemi Kadin Egitimi”,
Senol Yigit (2001) “Cumhuriyet Dénemi’nde Tiirk Kadin Haklar: ve Yunus Nadi (1926-1935)",
Emel Dogramaci’'nmin “Atatiirk’ten Giiniimiize Sosyal Degismede Tiirk Kadini” isimli ¢alismalari,
Erken Cumhuriyet Donemi Tiirk kadini ile ilgili dénem uygulamalarini ortaya koymalari
acisindan 6nemlidir. Kadin Tarihi alaninda yapilmis olan ¢alismalarin her biri kendi 6zelinde
0zgiin bilgiler sunmustur.

“Kadin Tarihi Acisindan Statiiniin Degisen Goriiniimleri (1876-1935)” isimli ¢alisma,
Osmanli’dan Cumhuriyet’e gecis stirecini arsiv belgeleri, donem makaleleri, risaleleri, romanlar,
gazeteleri ve karikatiirleriyle degerlendirerek, iki donem arasindaki aynilik ve farkliliklar
kanuni uygulamalarla o6rneklendirerek, Tirkiye’deki I.Dalga Feminizminin biitiinsel bir
degerlendirme yapmasi agisindan 6nem teskil etmistir. Mesrutiyetle beraber degismeye ve
doniismeye baslayan kadin statiisii, yasa ve uygulamalarla ortaya konmus, Cumhuriyet
Doénemi’'ndeki kadin konumunun farkliligi ve benzerligi ile karsilastirarak, elde edilen bulgular
sonucunda mesruti ve laik sistemin analizleri yapilmistir. Calisma biiyliik oranda arsiv
belgelerine dayanarak Osmanli ve Cumhuriyet siire¢lerini birlikte degerlendirmis, Tiirkiye’deki
Kadinin Miicadele Tarihi’'nin baslangi¢c noktasina inmis ve Kadin Tarihi'ni herhangi bir zaman
dilimine sikistirmadan inceleyerek 6nemli bir boslugu doldurmustur. Bu baglamda calisma,
kadinin yalnizca dergilerde, gazetelerde ya da Cumhuriyet kronolojisinde var oldugu izlenimini

ortadan kaldirmasi agisindan 6nemlidir.

1.3. Kaynak ve Yontem
Literatlriin yukarida anlatildigi belirli zaman dilimini veya donem dergilerini
kapsamasi, c¢alismanin 06zgilinliigii acgisindan bizi dogrudan arsivlere yonlendirmistir. Bu

dogrultuda oncelikle, doneme 1sik tutan arsiv kaynaklari1 belirlenmis ve arastirma siirecine,
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arsiv malzemeleri taranarak baslanmistir. Calisma kronolojik olarak Osmanli Devleti'nden
Cumbhuriyet Tiirkiyesi'ne gecis slirecini kapsadigindan, Basbakanlik Osmanli Arsivi'nin yaninda
Cumhuriyet Arsivindeki donem belgeleri taranip, karsilastirmali olarak degerlendirmeye
alinmistir.

Basbakanlik Osmanli Arsivi ve Cumhuriyet Arsivi'nde bulunan belgeler, konunun ana
hatlarinin belirlenmesinde yeterli 6l¢iide katki sunmustur. Zira kullanilan kaynaklarin biiyiik bir
boliimi, arsiv belgelerinden olusmaktadir. Burada katalog taramasi sirasinda kadinin siyasal,
sosyal, hukuksal, ekonomik statiisiiniin zaman, mekén ve kanun perspektifinde degerlendirilme
streci ile ilgili detayli bir arastirma gergeklestirilmistir. Temin edilen ilgili belgeler, hazirlanmis
olan taslak plandaki basliklara gore tasnif edilerek degerlendirmeye alinmistir.

Calismada yararlanilan arsiv kaynaklari, perakende belgeler olarak tasnif edip
degerlendirilmistir. Farkli fon kodlariyla (A.JMKT. MHM., BEO., C.ADL., DH. EUM., HR. HMS. iSO.,
.DUIL, MF. MKT., TFR. LMN,, Y.EE. KP., ZB.) kullanilan bu belgeler biiyiik oranda, XIX. yiizyilin
son c¢eyregine denk gelmektedir. Perakende belgelerin cogu Osmanl Arsivi 6zelinde; Bab-1 Ali
Evrak Odasi, Dahiliye Nezareti Idare Evraki ve Mekt(bi Kalemi, Maarif Nezareti, Yildiz Sadaret
Resmi Maruzat Evraki gibi pek cok dosya kodunu icerirken, Cumhuriyet Arsivi 6zelinde; hukuk,
egitim, miibadele gibi alanlardaki fon kodlarin1 kapsamistir. Belgeler Tiirkiye kadininin dénem
yasamiyla ilgili bilgiler sunmaktadir.

Arsiv kaynaklarinin yan1 sira doénem dergileri, risaleleri, romanlar1 ve gazeteleri
kronolojik olarak gruplandirilmistir. Boylece hem kurgusal hem de reel hayattaki kadin profili
belirlenmistir. Kadina geleneksel ya da modern bakis acgisiyla yaklasan yayinlarin tespiti, o
donemdeki toplumun diisiinsel, dinsel ve ideolojik ana hatlarinin belirlenmesine yardimci
olmustur.

Genel olarak tarihsel bir siireci kapsamasindan dolayi, ¢alismanin hazirlanmasi
surecinde tarihsel yontem benimsenmistir. Tarihsel ydntem, arastirmanin konusunun
belirlenmesi, arastirma alaninin daraltilmasi, verilerin toplanmasi, gruplandirilmasi ve analiz
edilmesini icerdiginden bu yontem sayesinde arastirma sistematik olarak ilerlemistir. Tarihsel
yontem, nitel arastirmalarda daha ¢ok tercih edilmektedir. Sosyal bilimler alaninda yapilan
biitiin arastirmalarda temel alinmasi gereken arastirma yontemlerinin basinda nitel arastirma
yontemleri gelmektedir. Nitel arastirma yonteminde, belirli bir siire¢te insan ve toplum
davranislar1 incelediginden, nitel arastirma yontemi siire¢ analizlerinde de Onemli rol
oynamaktadir. Bu a¢idan arastirma boyunca, nitel arastirma yontemleri bilinyesinde yer alan
dokiiman ve icerik analizi teknikleri ve yontemleri kullanilarak; arsiv belgelerinin tasnifi ve bu
belgelerden cikarilan verilerin incelenmesi, ¢6ziimlenmesi ve bulguya dontstiiriilmesi siireci

izlenmigtir.
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Bununla birlikte c¢alisma sosyal tarih ¢alismasi oldugundan, XIX. yilizyll Osmanl
Devleti'nin ve XX. yiizy1l Tiirkiye Cumhuriyeti Devleti'nin kanunsal uygulamalari, i¢ ve dis
politikalarinin sosyal tarihin c¢alisma alani olan kadinlari statiisel olarak nasil etkiledigi
belirlenmeye calisilmistir. Ayrica kadin statiisii, Osmanli ve Cumhuriyet Tiirkiyesi'nde
incelendiginden iki devlet politikas1 ve uygulamalar1 karsilastirmali yonteme basvurularak

degerlendirilmistir.
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2. EVRENDE KADIN

2.1. Cinsiyet Ayrim ve is Béliimii

Evrende yasamin baslamasiyla birlikte insan, dogaya karsi var olma miicadelesine
girismistir. Ilk asamada doganin sunduklariyla yetinen insan, avclik- toplayicilik asamasinda
zorunlu ihtiyaclar1 olan beslenme, barinma ve korunma ritliellerini gerceklestirmistir.
Etnologlara gore; avcl toplayici topluluklarda erkekler yaylari ve mizraklariyla avlanarak et
getirmislerdir. Et, cok begenilen bir yiyecek olmasina ragmen grubun yiyecek gereksiniminin
yalnizca yiizde yirmisini karsilamistir. Kadinlar ise daha az prestijli olan sebze meyve toplama
roliint Ustlenmisler ve yiyecek ihtiyacinin yiizde seksenini karsilamislardir. Kadinlar, yasamsal
ihtiyaclarin blyik oranini karsilamalarina ragmen, diinyanin higbir yerinde avciligin
toplayiciliktan ¢ok daha fazla 6nem verilen bir etkinlik olmasini engelleyememislerdir. Boylece,
evrende cinsiyete gore rol dagilimi erkeklerin lehine olmus ve erkegin tliriintine 6nem verilmesi
on plana cikmistir.4® Avci- toplayici toplumlarda hayvanlari yemek, erkek egemen degerlere
ayna tutmus ve onlar1 temsil etmistir. Et yemek, erkek iktidarinin her 6glinde yeniden ilan
edilmesidir. Etin erkek egemenliginin simgesi haline gelmesiyle, etin sofradaki varlig1 kadinin
giicslizlestirilmesi anlamina gelmistir. Etin fiziksel giic saglama konsepti, iktidara giden her
yolun erkek giidiimlii olmasindan tiiremistir.5° Erkek tarafindan sofraya konan et, ilk insanlarin
yiyecek ihtiyacinin az bir kismini karsilamasina ragmen avci-toplayici toplumlarda, beslenme
siirec ve aliskanliklarinda goriilen cins ayriminin prototipini olusturmustur. Insanhga; cinsiyete
gore onem atfedilmesi bu asamada baslamis ve insanin soyunun erkekten geldigini vurgulamak
icin kullanilan “insanoglu” kavramu dillere pelesenk olmustur. Ilkel toplumlarda karin doyurma
arzusuyla baglayarak yiizyillar boyunca devam eden bu cins ayriminin kokli yerlesimi ve
degistirilmesi gli¢ olusu glinlimiiz diinyasina da aksettirilmistir. Bu sebeple Marx, “Kadinlarin
6zgiirliigi, insancilligin kabaligi yenmesi anlamina gelen ve uygarlik cercevesi icinde tanimlanmig

bir insanlasmanin Gétesinde, insanin hayvan karsisinda, kiiltiirtin doga karsisinda ilerlemesi

49 Francoise Heritier, Michelle Perrot, Sylviane Agacinski ve Nicole Bacharan, Kadinlarin En Glizel Tarihi,
(Cev. Yonca Asci Dalar), Tiirkiye Is Bankasi Kiiltiir Yayinlari, Istanbul, 2014, 5.10.
50 Carol Adams, Etin Cinsel Politikasi, (Cev. G.Tezcan, M. E. Boyacioglu), Ayrinti Yayinlari, Istanbul, 2000,
5s.341- 342. Adams, kitabinda hayvanlara tecaviiz edilmesinden, kadinlarin kesilmesine ve cinsel siddette
zayif olarak gériilen varliklarin alt edilebilir ilan edilmesine kadar ataerkil tiiketimin, beslenise dayall
politikasini islemistir. Yazar kitabinda, ataerki ile et tiiketimi arasindaki diyalektigi ¢éziimleyerek, ilk
insanlardan bu yana siiregelen “etgil politikalari”’n beslenme, siyasi yapilanma ve kiiltiirel bicimlenme
stirecini degerlendirerek bu siirecin, feminist kuramlar ve veganizmle baglantilarini okuyucusuna
sunmusgtur.
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anlamindaki daha temel bir insanlasmanin élgiisii olacaktir”sl soéylemi,  kultiir/doga,
insan/hayvan ve ilkel/modern liglemesinin birlesme noktasinin kadin 6zgiirliigii ile olacagini
ifade etmistir.

Tarim aletleri bulusuyla, insan yasami; gocebelikten yerlesikligi, ilkellikten modernlige
gecis yapmistir. insan-doga miicadelesinde galib ve maglup taraflar zaman zaman degisse de bu
kavramlara yiiklenen anlamlar insanlik tarihinin siniflayici mirasi olarak devam etmektedir.
“Akil ile zihnin erillik ve faillikle bagdastirilip, beden ile doganin ise, eril bir dézne tarafindan
imlenmeyi bekleyen disilligin dilsiz olugssalligi olarak gériilmesi”>? kadin-erkek varolussal
diyalektiginin bir tirtintidiir. Evrensel kabul edilise gore; erkek dogasinin oldugu gibi kadinin da
bir dogas1 vardir. Bu doga, bir cinsiyetin biitiin iiyelerinin, anatomik veya fizyolojik 6zellikleri
disinda, kendi cinsiyetlerine 6zgii yatkinliklara, davranislara, niteliklere ya da kusurlara sahip
olmas1 demektir. Cinsiyetlerin bu farkliligi biiyiik dlgiide kiiltiir tarafindan nesilden nesile
aktarilmistir.53 Toplum, kadinin erkekten daha yumusak basli, daha az iddiaci olmasini
beklemistir. Herhangi bir konuda kadinin fikrinde 1srar etmesi daha az beklenmis; buna karsilik
bir erkegin fikrinde direnmesi daha olagan karsilanmistir. Boylece kadinin ve erkegin toplumsal
rolleri, kiiltlir tarafindan farkh sekillerde tanimlanmistir.54 Erkegin dogasi geregi giiclii, mantikl,
iradeli ve cesur, kadinin; geveze, kiskang, akli havada ve denetime muhta¢ varlik olarak
nitelendirilmesi kiiltiirel aktarimdir. Gisele Halimi bu kiiltiirel aktarimi, hapishaneye
benzeterek, kadinin en korkunc, en belirsiz ve en sinsi olan (kiiltiirel) hapishaneye kapatilmig55
oldugunu ifade etmistir. Kadin ve erkegin cinsiyet ayrimi olgunlastiran sistem, ilk ¢aglarda yeme
icme gibi zorunlu ve basit bir ayrimla baslamis, bugiine kadar getirilen kiiltiirel mirasla
bicimlendirilmistir.

Cinsiyet ayriminin, dogrulugu/yanlishgi, eksikligi/fazlaligi ya da sorgulanabilirligi
tartismasi, toplumlara gore farklilasan kiiltiirel bir deneyimdir. Antroplog ve etnolog Francoise
Heritier, “cinsiyetler arasi deger ayrimciligi olarak adlandirdigim seyin insanligin baslangicinda
yerlesmis bir kavram: Iki cins esit degere sahip degildir, biri digerinden daha "degerlidir" ve

dolayistyla da erkegin "degeri” kadindan yliksektir”s¢ diyerek diinyada her zaman ve her yerde

51 Juliet Mitchell, Kadinlar En Uzun Devrim, (Cev. Giilseli Inal, Giilnur Savran, Sirin Tekeli, Feraye Ting, Sule
Torun, Yaprak Zihnioglu), Agora Kitapligi, Istanbul, 2006, s.6.
52 Judith Butler, Cinsiyet Belasi, (Cev. Basak Ertiir), Metis Yayinlari, Istanbul, 2014, s. 94.

53 Heritier vd,, a.g.e., ss. 4- 5.
54 Cigdem Kagitcibagi, Gliniimiizde Insan ve Insanlar, Evrim Yayinevi, Istanbul, 2012, 5.224.

55 Gisele Halimi, Hapsedilmis Kadin, (Cev. Feyza Tulga), Broy Yayinlari, Istanbul, 1990, s.21. Gisele Halimi
Hapsedilmis Kadin isimli eserinde kendisini “Eve kapatilmis, siyasal karar mekanizmasindan uzak, cinselligi
yadsinmis, kiiltiir ve kitle iletisim araglari tarafindan sartlanmis olan kadinim ben. Hapsedilmis kadin”
olarak tamimlarken, kadina olusturulmus bu diinyanin kararlarini alanin erkekler diinyasi oldugunu dile
getirmistir.
6 Heritier vd,, a.g.e., ss. 4- 5.
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erkegin kadindan istiin kabul edildigini sdylemistir. Heritier'in bu sdylemi, cinsler ayrimini,
kiiltlirel aktarim yerelliginden ¢ikarmis, diinya uygarligina aktararak evrensellestirmistir.

Soyut ve somut nesneler yoluyla yapilan cinsiyet ayrimi, sekil degistirerek, hiyerarsik
sistem icinde siddetle var olmustur ki; bu varolusa en tipik oérnek “aile”dir. Ortak lokasyonda
yasayanlardan olusan kiiciik birimlerde, is paylasimina rastlanmistir. Birim iiyeleri arasindaki
isboliimii, bir diger biriminkiyle benzerlik gostermistir. ilk is béliimii cinse dayali isbéliimii
oldugundan, cinsler arasindaki is paylasiminda benzerlikler gortilmiistiir. Erkegin yapacagi isin
diger bir erkekle, kadininkinin ise diger bir kadinla ayni oldugu bilinmektedir. Cabukluk ve kas
giicii gerektiren isler erkekler tarafindan yapildigi icin, olusturulan ilk is b6limii belli nitelikteki
insanlarin belli bir kesime bagimli kilinmasini ya da erkegin kadin iizerindeki hakimiyet
kurmasini kapsamamistir.5? Zorunlu ihtiyaglara yonelik tretim oldugu zamanlarda kadinla
erkegin calismalar1 aym olmustur. Is cesitliliginin artmasi (balikgilik, avcilik, gobanlik, tarim) ile
is béliimii de cesitli kollara ayrilmus, 6zel bilgiye ihtiya¢ duyan isler, erkegin alanina girmistir. Is
kuvvetinin ¢ogalmasi, biiylik gelir ve buyiik servet beraberinde getirmistir. Erkek bu servete
sahip olmaya baslayinca, kadinin elinden iiretimi ve egemenligi alinmistir. Bu degisimden aile
yapilanmasi da etkilenerek, cocugun ana tarafinin bagh oldugu sermayeden ¢ikip, baba mirasina
konmasina sebep olmustur.>8 Bdylece cinsler arasindaki siradan isb6liimii, iiretim, egemenlik
sahasi ve ekonomik glic ekseninde degiserek, birlikte yasanan reel hayatin etkin giliclinii
dontlstiirmistiir.

Tamamen boliisme zihniyetiyle olusturulan bu basit isb6limi, Ortacagin sonlarina
dogru evici sistem ile esitsiz ve erkek egemen aile yapisinin gelismesiyle birlikte (cinse dayali
isholiim), kadinlarin aleyhine déniismiistiir.5? insanlk tarihinin toplumsal, siyasal, ekonomik,
dinsel ve diger orgiitlenme siirecinde fark edilir bir cins ayrimi yaratmasi, sistem ya da donem

kosullarinin degisimiyle ilintili olmustur.
2.2. AtaerKkilligin Aile, Din, Ekonomik ve Siyasi Sistemdeki Belirleyiciligi
Kadinlarin konumu, evrenin degisim ve gelisim siirecinde, yalnizca toplumdan topluma

degismekle kalmamis, bir donemden digerine, sinifsal konumlarindan, icine dogduklar ailenin

yapisi®®na gore cesitlilik gdstermistir. Post Bronz Cag' da erkek kardesi olmayan bir kadin, varis

57 Anja Meulenbelt, Feminizm ve Sosyalizm, (Cev. Erman Demirci), Yazin Yayinlari, Istanbul, 1987, s.16.

58 August Bebel, Kadin ve Sosyalizm, (Cev. Sabiha Zekeriya Sertel), Toplum Yayinevi, Ankara, 1980, ss.35-38.

59 Lindsey German, Cinsiyet, Sinif ve Sosyalizm,(Cev. Yildiz Onen), Babil Yayinlari, Istanbul, 1994, s5.93.

60 Kijltiirler arast karsilastirmali incelemeler, aile kurumunun birbirinden farkli oldugunu gdstermistir. Bu

durumun sebebi kiiltiir bencilligi, ailenin kapsaminin degiskenligi, iiremenin algilanis bicimi ya da

toplumdan topluma degisen iiretim araclarina gére cesitlilik géstermesi olabilir. Aile siniflamalarinda daha

cok sanayilesmis bati toplumlari ile tarima dayali geleneksel toplumlarin sosyal yapilari esas alindigindan,
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olabilmis, bir erkegi birlikte yasamaya ikna edebilmis ve bir kadin mirasci, meteliksiz bir
erkekten, hatta ayni smiftan bir oguldan daha o6nemli olabilmistir.e! Toplum ve devlet
yapilanmasindan daha homojen bir kurum olan aile icindeki kari-koca iliskisinde; “karinin kadin
olarak erdemi boyun egen tavrindan, kocanin erkek olarak onuru ise giiciinden kaynaklanmasi”s2
cinsler arasindaki ayrimin gériinmez 6rneklerindendir. Ailede her zaman zayif cinsin erkekler
sayesinde korunma yanilgisi, erkeklerin ¢ikarina uygun olmustur. Erkegin evde sef olmasi, O’'na
kendine baktirma hakkini dogurmustur. Kadinin erkekten kendisiyle daha nazik konusmasini
istediginde, “binmis oldugum bir tramvayin arkasindan kosamam”63 cevabiyla aile icinde kadin
ve erkegin statiilerini ortaya konmustur.

Aile icindeki cinsiyet rolii, insanin varolusundan bu yana erkek merkezli olmamistir.
Johann Jakob Bachofen’in aile tarihiyle ilgili tespitlerine gore; insanlik, biitiin kurallardan
yoksun cinsel iliskiler sirkiilasyonundan, soy zincirinin®* analik hukukuna gére hesaplandigi
antik cag yasamina ge¢mistir. Kadinlar, ana olarak, gen¢ kusagin belirli atalar1 olmuslar ve tam
bir kadin egemenligi baslamistir.6> Karl Marx ve ABD’li antropolog Lewis Henry Morgan da
Bachofen ile ayni fikirde birlesmislerdir. Marx ve Henry, kadin soyuna dayali klanlarin tarihsel
olarak ataerkil aileyi dnceledigi ve ilk toplumsal 6rgiitlenis bicimi oldugu yolundaki goriisiinii
benimsemislerdir.6¢ Anayanlilik genellikle, kalitin (mirasin) ana soyundan gectigi, ogullarin,
kocalarin ya da erkek kardeslerin sanlarla, mallara ancak yasal olarak sahip olan kadinla
iliskilerinin sonucunda ulasabildigi toplum yapisi olarak tanimlanmistir.6? Engels de insanlik
tarihindeki ilk domestik kurumun ataerkil ya da tek esli aile degil, anayanlh klan (gens)
oldugunu sdylemis olanlardandir. Anayanllik/ anayerliligin yerini babalik hukukunun almasini,

kadinin tarihsel yenilgisi olarak gormiistiir.68 Marx ve Engels'in Morgan'in fikirleri

ilkel toplumlarda aile érgiitlenmelerinin aciklayici ézellikler yoktur. Genel olarak aile tiplerini, “cekirdek
aile” ve “ailenin bilegik tipleri” olarak sinirlandirmak miimkiindiir. Cekirdek aile (nuclear family), “evlilik
bagi’ya da “kan bagi” esasina gére sekillenirken, ailenin bilesik tipleri icinde “evlilik bagi esasl poligam aile”
ile “kan bagi esasli genis aile” olmak ltizere iki cesit belirlemek miimkiindiir. Genis bilgi icin bkz; Aygen
Erdentug, Cesitli Insan Topluluklarinda Aile Tipleri, Ankara Universitesi Basimevi, Ankara, 1985, ss.165- 171.
61 Jack Goody, Avrupa Tarihinde Aile, (Cev. Serpil Arisoy), Literatiir Yayincilik, Istanbul, 2004, s.11.

62 Roy Boyne, Foucault ve Derrida’da Feminizm ve Ayrim, (Cev. Ayse Banu Karadag), Sel Yayincilik, Istanbul,
2011, Boyne, s.43.

63 Meulenbelt, a.g.e., 5.55.

6¢ Antropolojide soyun izlenmesi, soy tayini saglayan bir kiiltiir kalibidir. Akraba grubuna aitlik, akrabalar
arasinda dogal sorumlugu beraberinde getirir. Soyun izlenmesine iliskin dért kural bulunmaktadir. “Baba
soyunun izlenmesi”, “ana soyunun izlenmesi”, “soyun her iki yanli-sinirll izlenmesi” ve “cift soydanlik” bu
gruplart olusturur. Ayrica bu kurallarin her biri, izlendigi toplulukta, o kurali tamamlayan yerlesme kuralini
da belirler. Ornegin ana soyunun izlendigi yerde ana yani yerlesme, baba soyunun izlendigi yerde baba
soyuna yerlesme egilimi vardir. Genis bilgi icin bkz; Erdentug, a.g.e., ss. 174- 176.

65 Friedich Engels, Ailenin, Ozel Miilkiyetin ve Devletin Kékeni, (Cev. Belirtilmemis), Eris Yayinlar, Istanbul,
2003, s5.11.

66 Sibel Ozbudun, Marksizm ve Kadin, Tekin Yayin, Istanbul, 2015, s.77.

67 Merlin Stone, Tanrilar Kadinken, (Cev. Nilgiin Sarman), Payel Yayinevi, Istanbul, 2000, s.63.

68 Ozbudun, a.g.e., 5.78.
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dogrultusunda yaptiklar1 analizlerine gore, anaerkil yapilanma ataerkilden 6nce var olmus ve
arkaik Yunan déneminde cekirdek aile tiplemesinde yaygin olarak goriilmiistr.

Anaerkil sistem igindeki analik hukukunun, Yunan kahramanlik ¢aginda yikilisi, kadin
cinsinin biiytik tarihsel yenilgisi olmustur. Klasik cagda da devam eden bu durum, giderek
slislenip piislenmis, aldatici goriintiiye sokulmus, bazen yumusatilarak saklanmis fakat hi¢bir
zaman ortadan kaldirilmamistir.6 Yunan kahramanlik cagindaki aile sisteminde tek eslilige
gecis, Roma uygarliginda daha yogun hissedilir hale gelmistir. Klan icinde bir dizi kiz kardesle
bir dizi erkek kardesin evlendigi kandas evliliklerde ve punaluan aile tiplerinde baba otoritesi
olanakl degilken, ozellikle tek eslilikte; Roma tipi ataerkil ailede baba otoritesi en geliskin
seklini almistir.’® Roma Uygarlhigindaki manus’! uygulamasi, kadini kocasina baglamis, hukuksal
ve dinsel anlamda erkegin kadin iizerindeki tahakkiimiinii resmen onaylamistir. Tarih boyunca,
ailesel ya da siyasal kurallar belirlenirken, ethoslara bagh kalinmistir. Toplumla iliskili her tiirli
kanun ya da kurallar silsilesini belirleyen ethoslarin icindeki 6nemli etkenlerden biri de din
olmustur. Ozellikle eski uygarliklardaki yapilanmalarin c¢ogu dinsel kékenlidir. Tann ve
Tanriciligin kokeninde, erkegin ortaya attigl yasalarin Tanri’'nin sirtina yiiklenmesinde, erkege
biiyiik bir ¢ikar sagladigini sdyleyen Simon De Beauvoir, dinin kadinlar icin de gerekliligini
vurgulamistir. Ciinki din, varlik tizerinde sonsuz bir yetke kurar. Erkek de kadin iizerinde ytice
bir yetke kurduguna gore, bu yetkenin kendisine yiice bir varliktan Tanri’dan gelmesi erkek
acisindan son derece iyidir. Tanrt korkusunun ezilen kadindaki baskaldirma istegini daha
cekirdek halindeyken yok edecek olmasi, erkegin elini giiclendirmistir.”2

Din faktériiniin insan yasaminda agirhk kazanmasi direkt olarak ailede hissedilmistir.
Aile tarihinde, “hetairizm”den tek esli evlilige yonelme, 6zellikle Yunanllarda, dinsel fikirlerin
evrimiyle gerceklesmistir.73 Bachofen’e gore, erkekle kadinin karsilikli toplumsal durumundaki
tarihsel degismeler, insanlarin gercek yasam kosullarindaki gelismenin degil, insanlarin

beyinlerindeki dinsel yansimasinin tirtintidiir.’* Bachofen’a gore, erkek ve kadin arasindaki ayrim,

69 Engels, a.g.e., 5.56.

70 Ozbudun, a.g.e., s.77.

71 Manus, Roma uygarliginda yapilan evliliklerde, kocanin karist ve kiz ¢ocuklar: iizerindeki egemenlik

hakkidir. Genis bilgi icin bkz; Ozlem Sogiitlii Erisgin, “Roma Toplumunda Kadinin Konumu”, Inénii

Universitesi Hukuk Fakiiltesi Dergisi, Cilt: 4, Say1:2,Yil 2013, ss.1-31.

72 Simone de Beauvoir, Kadin “Tkinci Cins” Il Bagimsiziga Dogru, (Cev. Bertan Onaran), Payel Yaymnevi,

Istanbul, 1993, 5.34.

73 Engels, a.g.e., ss.11-13.

74 Bachofen, Aiskhylos’'un Oresteia’sini, Klytaimnenstra, Truva Savasi’ndan dénen kocasi Agamemnon’u

sevgilisine duydugu sevgi yliziinden éldiiriir. Agamemnon’dan olan 6z oglu Orestes, 0z annesini dldiirerek

babasinin intikamint alir. Ana katilligi Erinniler tarafindan, en agir ve en bagislanmaz su¢ olarak

tanimlanir. Orestes’e cinayeti isleten Apollon ve yargi¢c olarak bagsvurulan Athena, taraflari dinleyerek,

Orestes’in lehine karar verirler. Klytaimnestra’yi hem kocasini, hem de 6z oglunun babasini éldiirmekle yani

“ikili cinayet” le itham ederler. Bdylece, Yunan kahramanlik déneminde, babalik hukuku, analik hukuku

lizerinde utku kazanmis olur. Batmakta olan analik hukuku ile dogmakta olan babalik hukuku arasindaki
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Tanrilarin (eril Tanr1 Apollon, disil Tanrigalar Erinniler) mahkemesinde kesinlestirilmis ve
erkek Tanrilarin zaferi olarak goriilmustiir. Eril Tanrilarin mutlak giicliyle beraber, cinsiyet
ayrimi, mitoslarda belirginlesmis ve bundan sonra insanlarin inanislar1 lizerindeki erkek
otoritesi kavramsallasmistir. Politeizmdeki disil Tanrigalarin saf disi birakilarak, eril Tanrilara
gliven duyulmasi Yunan kahramanlik déneminde, cinsiyet dengelerini altiist etmistir. Boylece,
ilham veren, biiyiileyen ve dogay1 temsil eden kadinin ikirciklestirilmesi, insansal ve toplumsal
iliskilere yon veren din olgusunun cinsiyet acisindan anlamlandirilmasi konusu giindeme
gelmistir. Yunan filozoflarindan Empedokles, Parmenides ve bazi diisiiniirler, eserlerinde
kelimelerin yetmedigi, mantigin olmadig1, mevcut olmayani, eksikligi veya fazlalig1 anlatirken
yani 6teye dair isaretler verirken esrarengiz davranmislardir. Aslinda diisliniirlerin esrarengizi
olarak tanimlama(ma)ya calistiklar1 varlik; kelimelerin kendisinden tiiredigi, erisilmez olani
devam ettiren yani doga, disi, kadin ve Tanricadir. Bu konuda bir fikir birligine sahip olmayan
Yunanh disiiniirlerin arasinda kadinin varligi zamanla, ayniliga dayanan bir kiiltiir icinde yok
olup gitmistir. Batili filozoflar diinyanin disi ve disiyle olan iliskiden dogdugunu séylemek
yerine, “varlik” veya “varliklar” vardir diyerek, evrenin biitiinliigiinti yansizlastiran nihilizmin
yolunu acmislardir.”> Acilan bu yolda, kadinin ve kadinla ilgili her seyin nétrlestirilmesi, tarihin
devam evrelerinde disiye yonelik bir siliklestirme kiltiriinii dogurmus ve bu kiiltiiriin
baslangici da eril bir Tanriy1 giiclendirmek olmustur. Ancak her ne olursa olsun politeistik
bir panteonda Hebe, Selena, Veniis, Luna, [sis, isdar, Kybele, Umay ve daha bir¢ok Tanricanin
varligl, kadinin varligin1 taslarin yontulmasiyla bedenlestirilmis ve disil Tanrilarin izi
ebedilestirilmistir.

Yunan mitolojisinde, eril Tanrilarin zaferi, Roma uygarliginda “evienen kadinin iki aileye
(babasinin ve kocasinin ailesi) birden ddhil olamamasi, tek bir aileye ddhil olma zorunlulugunun
nedenlerinden birinin din olarak gosterilmesi”’¢ seklinde devam etmistir. Politeizmden
monoteizme gecisle birlikte tek bir Tanrinin varhigina ihtiya¢ duyulmus, din olgusu, mevcut
bulunan ataerkil sisteme eklemlenmistir.

Tektanrili dinler, kadinlarin "dogasi "na, statiistine ve roliine iliskin normlarini vazederken,
icinde dogduklari ve karsiliginda megsrulastirip pekistirdikleri ataerkil sinifli toplumlarda varolan
degerleri temel almiglardir.”” “Erkekler, insanlar ile Tanri arasindaki dolayimi kuran éznelerdir;

kadinlar, Tanrt'ya erkek dolayimiyla ulasabilirler”?8 tezi erkek din yasalarinin eril merkezli

savasin dramatik bir anlatiminda, analik hukukunun koruyucu Erinniler (Disil Tanrigcalar) iken, babalik
hukukunun temsilcisi Apollon (Eril Tanr1)’dir. Engels, a.g.e., ss.12-13.
75 Luce Irigaray, Baslangicta Kadin Vardi, (Cev. llknur Ozalli, Melike Odabas), Pinhan Yayincilik, Istanbul,
2014, ss.14- 16.
76 Erisgin, a.g.m., s.3.
77 Fatmaglil Berktay, Tek Tanrili Dinler Karsisinda Kadin, Metis Yayinlari, Istanbul, 2014, s.26.
78 A.g.e, s.27.
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diizenlendiginin isaretidir. Yahudi erkeklerinin her giin sabah dualarinda, “beni kadin
yaratmayan Tanri'ya siikiirler olsun” diye dua etmeleri, sinagoglarda kadinlarin erkeklerden
ayr1 oturmalari, kadinlarin yasam alanlarinin dinsel ve manevi olarak etkin olduklar1 evigi ve
cocuk egitimine sikistirilmasi, dinin cinsiyet ayrimi uygulamalarindan bazilaridir. Dinsel alanda
kadinlara karsi yapilan bu ayrimcilik, Hristiyanlik inancinda, kilisede kadinlara getirilen
konusma yasagi, siik{it istemi ve dinsel ayinlere “temiz”79 olmamalarindan 6tiirii katilmalarinin
engellenmesiyle devam ettirilmistir.8® Tarihsel olarak, Hiristiyanlik, Bati toplumlarinda bedenin,
ozellikle de kadin bedeninin denetlenmesinin esas araci olmustur; dolayisiyla, kadinlarin kurtulusu
icin verilen miicadelenin, énemli él¢iide, cinselligin dinsel kavramlastirmalarina karsi olmasi hi¢
de sagirtici degildir.s! Islami uygulamalar da Hiristiyanhginkine benzer sekilde siirdiiriilmiistiir.

llahi vahyin Kur’an’la tecelli etti§i donemde, Araplarin panteonunda bulunan ii¢ disi tanr1 Lat,
Menit ve Uzza Allah'in kizlari/melekleri kabul edilmistir. Bu ii¢ disi putun ne anlama geldigi
tartisilmistir. Bir taraftan tretkenligi temsil ettikleri ancak Araplarin olumsuz zirai kosullar
nedeniyle tarim yapmaktan vazgectikleri icin bu ilahlarin énemini yitirdikleri séylenmistir. Disi
tanrilarin varhg diger taraftan islam oncesi dénemde ve ilk Islam toplumunda, anaerkil
toplumun izlerinin kisisel-toplumsal yasama sirayet ettigi fikirleriyle olumlanmistir. Feminist
sdylemde ise ideolojik sistemin bu tanrigalar tasfiye ettigi yoniindedir.8? Islamiyetin kadin
cinselligi ve bedeni tzerindeki haklar ile cocuklar tizerindeki haklari, kadinin kendisinden ve
kabilesinden almis, kadinin biitiin haklarim1 evlendigi erkege devrederek, dini uygulama

semsiyesi altinda miilkiyetci erkek hakkini insa etmistir. Aziz Paulus zamanindaki Hristiyanligin

79 “Temiz” kavramindan kasit kadinlarin adet gormeleri ile ilgilidir. Yunan diisiincesinde sicak ve kuru eril,
soguk ve nemli disildir. Ayni siniflandirmaya gelenekgi toplumlarin ¢ogunda da rastlanir, ¢ilinkii somut
gozlemlere dayanmaktadir. Bir hayvan éldiirtildiigiinde kani akitilir ve hayvan kanini kaybettiginde soguk,
hareketsiz ve élii hale gelir. Yasam; hareket ve sicaklik, 6liim ise hareketsizlik ve sogukluktur. Erkegin sicak
ve kuru olmast O’nun kan kaybetmemesiyle alakalidir. Oysa kadin adet donemlerinde diizenli olarak kan
kaybeder ve bunu engellemek icin elinden hichbir sey gelmez. Bkz; Heritier vd, a.g.e s.9. Kadinlarin adet
gérmelerine temizlik kavramiyla ilgili Islam dininde de benzer kurallar olmustur. Erkekler abdest alarak
viicutlarinin ritiiel temizligini her an garanti altina alabildikleri halde, kadinlarin ddet ve lohusalik
dénemleri siiresince rittiel anlamda kirlilikten kurtulmalarina olanak yoktur. Bu yiizden bu dénemlerde
kadinlar, temel dini gorevleri yerine getiremezler, ne Allahin adini anabilirler ne de Kuran’a dokunabilirler.
Kadinlarin belirli araliklarla yasadiklart bu ritiiel kirlilik, Yaradan ile stirekli iliskide olmalarini engelledigi
gibi, onlarin periyodik olarak, iimmetin manevi sinirlarinin disinda kalmalarina da nedendir. Kadinlar bu
yiizden, cemaatin inancim toplu bir bicimde ifade ettigi vesilelerin disinda tutulmaktadir. Ornegin cuma
namazlari ve dinf bayram giinlerinde erkeklerin camide toplanmasi zorunluyken, kadinlar icin béyle bir sart
konmamistir. Toplu ibadet, erkek miiminler icin cemaate aitligin sembolik bir géstergesiyken, cemaatin
goriinen gévdesinde yeri olmayan kadinlar icin dislanmanin ifadesi olmaktadir. Bkz; Ayse Saraggil,
Bukalemun Erkek, Iletisim Yayinlari, Istanbul, 2005, 5.40.

80 Berktay, a.g.e., ss.96- 97.
81 A.g.e, s.24.
82 Hidayet Sefkatli Tuksal, Kadin Karsit1 Séylemin Islam Gelenegindeki Izdiisiimleri, Otto Yayinlari, Ankara,
2016.
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ataerkil niteligi, Islami kurallarda format degistirerek devam etmistir.83 Gerek mitolojide
gerekse semavi dinlerdeki o6gretilerde olsun, toplumsal ve inang¢sal baglamda disi tanrilarin
varligina rastlanmissa da bu tanrigalarin her tiirlii 6gretiden olumsuzluklari gerekeesiyle tasfiye
edildigi sOylenebilir. Feminist sdylem bu tasfiyelerin nedenini ataerkil yapilanmanin kudret
timsali haline getirilerek, toplumsal ve ideolojik yasamin biitlin alanlarinda “tek ve en dogru

bicim” olarak yerlestirmek seklinde agiklamistir.

Dini ideolojilerin aile yapilanmasinda ve koca merkezli evliliklerdeki rolii, Tanrigalardan
Tanrilara ve ¢oktanril sistemden tek Tanriliga gecis evresinde “ataerkillik” nosyonu adi altinda
devam etmistir. Ancak aile yapilanmasindaki dontisiim ve degisim yalnizca cins ayrimi kékenli
degildir. Bachofen aile yapilanmasinda, anaerkillikten ataerkillige gecis siirecini dinsel
degismelere baglanmisken, Alexandra Kollontai ise ekonomik kosullarin degisimiyle ilgili
oldugunu iddia etmistir. Kollontai, ideal aile yasamini, “soylular disinda kalan halk tabakalanin
dogusu doneminde, bu tabakalarin gereksinmelerine yanit veren saglam, kaynasmis, yikilmaz,
biitiin iktidarin evin rizkini getirene ve zenginligi saglayana ait olan koca ve baba "8 olarak
kavramsallastirmistir. Bu kavramin icini doldurma gorevi sadece soylular disindakilere
ylklenmis, onlar ailenin saglamligini artirmak ve ailesel erdemlerin biiyiileyici etkisini en iist
noktalara ¢ikarmak icin kendilerine diisen her seyi yapmislardir. Kilise araciligiyla yasalarin,
ahlak araciifiyla da ailenin kutsiyetini en iist seviyede tutmuslardir. Ornegin, evlilik ve evliligin
¢oziilmezliginde, kocasini aldatan kadini "aile ocaginin kutsal" karakterini bozmasi sebebiyle
cezalandirmistir. Bu sistemde, soylu olan kisiler, soylu olmayan halki, ailenin ahlak kurallar:
(dolayisiyla toplumun) kontrol altinda tutabilme asamasinda kullanmiglardir. Aile ve toplum
lizerindeki miidahale silsilesi otomatik olarak ekonomiyi kontrol altinda tutma olanagini
yaratmistir. Boylece, miidahaleci ve yonlendirici kapitalist liretim tarzi, insanliin ekonomik
yasaminin kesin ve 6limsiiz sekli ilan edilmis ve es zamanda monogamik evlilik siirekli ve
dokunulmaz sosyal bir kuruma doéniistiirilmiistiir. Bu kadar ¢abanin amaci, burjuvazinin iki
temel diregi olan miilkiyet ile ailenin saglamligini devam ettirmekti.8> "Kiicik" aile tamamen
farkli ekonomik temeller tlizerine kuruldugu icin kadin, biiyiik bir davranis 6zglrligiine ve evi
yoneten "patron" statiisiine sahip iken, "blyik" ailede (klan) kadin diger kisinin yani aile
reisinin isteklerini mekanik olarak yerine getiren biiylik kalabaligin 6gesi konumundadir.86
Burjuvazinin stabilize etmeye calistigl, miilkiyet ile aile arasindaki bag, kiiciik aile tipinin yani

“klanlagsmamis aile modeli” ni kapsamistir.

83 Berktay, a.g.e., ss.120- 121.
8¢ Alexandra Kollontai, Marksizm ve Cinsel Devrim, (Cev. Belirtilmemis), Ttim Zamanlar Yayincilik, Istanbul,
1992,s.12.
85A.g.e,s12-13.
86 A.g.e, s.19.
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August Bebel, kisisel miilkiyetin kurulmasiyla, kadinin erkege baghliginin basladigini,
komiinizm ve esitligi meydana getiren anaerkilli§in yerini alan kisisel miilkiyet ve miras odakl
babaerkliligin kadinin tutsakligini meydana getirdigi goriisiindedir.8” Marx, Engels, ve De
Beauvoir gibi belli bash sosyalistler de tipki Bebel gibi kadinin ezilisinin kesinlesmesini ve striip
gitmesini 6zel miilkiyetin (ailede baslayan) ortaya cikmasina baglamislardir.s8

Marx’ a gore, ailenin degisimi, liretim tarzlarinin degisimiyle ilintili olmustur. Klanin
(gens) ¢oziilerek ataerkil ve ardindan da tek esli aileye doniisiimii, 6zel miilkiyet ve koleciligin
ortaya ¢ikmasiyla baglantilidir.8® Siire¢ icinde ekonomik ve niifussal degisim, aile yapilanmasini
de etkiledigi icin, burjuvazinin gelecege yonelik planlarim alt iist etmistir. Insanligin gecirdigi
ekonomik evrim —zanaatigiliga degin kiiciik iiretimin son bulusu, makineli ¢alismanin parlak
basarisi, kentlerin dev boyutlara erismesi, sinif ve ticari etkinliklerin biiyiik ritmi— ailesel yasam
bicimlerinin iizerine yansimis ve burjuva ailenin sarsilmaz sanilan temellerini sarsmigtir.9
Ekonomik degisim, hukuksal anlamda kadin- erkek ayriminm tetiklemistir. Servet, artmasina
paralel olarak artan miras, anasoyundan baba soyuna ge¢mis ve bu durum kadinlari gerileten en
biiyiik darbe olmustur. Boylece, kadinin baglilig1 hayati bir 6nem kazanirken, tek egslilik de geri
doniilmez bir sekilde yerlesmistir. Evli kadin, ortaklasmaci ataerkil ailede bir kamu hizmetcisi
iken, tekegli aileyle birlikte 6zel hizmetci olmustur. Kadinin sémiiriilmesi ise, ortak miilkiyetten
ozel milkiyete gecis evresinde gerceklesmistir.®? Evlilik akdindeki, kadin-erkek arasindaki
esitsizlik, daha onceki toplumsal durumlardan kalmis bir ekonomik baskinin sonucudur. Eski
komiinist ev ekonomisinde, kadinlara birakilmis olan ev yo6netimi kamusal bir goérev
niteligindeydi.®2 Siyasal ve ekonomik anlamda ataerkil sistemin insa edilmesiyle birlikte bu
kamusal gorev, 6zel hizmetgilige donlismiistiir. Aile yapisinin degisiminde, klasik donemlerdeki
koleci ekonomi, Ortacag'daki feodal sistem gibi diger sosyo-ekonomik degisiklikler, XVIII.
ylzyilin sonlarina dogru gelisen endiistri kapitalizminin yayginlagsmasinda etkili olmustur.93

Bir iiretim modelinden baska bir modele (6rnegin feodalizmden kapitalizme) gecis,
ailede koklii ve temel degisikliklere neden olmustur. Kapitalizm 6ncesi ataerkil toplumda, ev ve
aile; tarim ve zanaat iretiminin merkeziyken, kapitalizmin gelismesiyle birlikte iiretimin
toplumsallagmasi erkegi aileden koparmis ve iicretli isciye déniistirmiistiir. Ozgiir olmayan

erkek, ataerkil ailenin despot reisi haline gelmis boylece cinsiyetlerin ve kusaklarin birbirlerine

87 Bebel, a.g.e., s.39.
88 Mitchell, a.g.e., ss.41-42.
89 Ozbudun, a.g.e., ss.74- 75.
90 Kollontai, a.g.e., s.14.
°1 Mitchell, a.g.e., s.8.
92 Engels, a.g.e., s.71.
%3 Goody, a.g.e., s.9.
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yabancilasma stireci baslamis ve aileici iliskiler altiist olmustur.94 Bu altiist olusta, ailedeki nicel
orani da etkilemistir. Feodalizmde biiyiik "kalabalik” aileler varken, kapitalizmde aileler
kiigiilmiistiir. insanlar aile islerinden, fabrika islerine gecis yapmuslardir. Siire¢ icinde, aile
etrafindaki iiretime dayanan ve genelde erkeklerin reis oldugu eski ataerkil aile bicimi
parcalanmistir. Tarimsal toplumda pek gériinmeyen, kadinlarin iicretli is¢i olarak bir derecede
sosyal ve finansal olarak bagimsiz olmasi durumu ortaya ¢ikmistir. Sehirlere yapilan goclerle
kadin ve erkegin yapacagi isler yeniden tanimlanmistir. Kadin ister aileye ait tarimsal islerde,
isterse tekstil islerinde veya aileye ait endiistrilerde calissin, kadin emegi merkezi bir rol
oynamistir.> Bu merkezi role her ne kadar 6nem atfedilse de, 6zel miilkiyet ve devletin
bigimlenisiyle kadin cinsi ikincilesmistir. Ozel yasam alanlarinin kadinla, kamusal alanin erkekle
denklestirilmesi, iki cinsin sinirlarim1 kadin aleyhine c¢izmistir. Erkek, hem 6zel hem kamusal
kimlik kazanirken, kadinin domestik kimligi sabitlenmigtir.

Kadinin somiriilmesinde ailenin degisimi, miras, ekonomik donusiimlerin etkisi
tartisilirken, XIX. yiizyll sosyalist ltopyacilardan Charles Fourier bu tartismaya cinsel
tahakkiimii de eklemistir. Fourier, burjuva evliliginin kadim1 koélelestirip, sinirladiginm
vurgularken, ayni zamanda evliligin, kadinlar iizerinde cinsel tahakkiim kurdugunu da iddia
etmistir. Utopyasi, kadin 6zgiirliigiiniin yalnizca iktisadi, siyasal, toplumsal alanda esitlikle degil,
tiim bedensel hazlarin da serbest birakilarak gelistirilmesi gerektigidir. Ozellikle evlilik icinde
kadin hem iktisadi-sinai hem de duygusal olarak cifte boyunduruk altina girmis, ¢ogu iiretken
islerden engellenerek, tipik yazgisi belirlenmis ve bir “koca”ya ait olmak zorunda birakilmistir.
Fransiz Saint Simon ve ardillarina gore (Saint-Simoncular), toplumun ailelere béliinmiis olmasi,
domestik sevgiyi insan sevgisinin yerine gecirmistir. Domestik yapi, miilkiyeti aile icinde
birinden digerine devretmis ve bu durum dogustan esitsizliZe neden olmustur.°¢ “Annelik”
goreviyle kadinin “fizyolojik kaderi” belirlenmis ve bu gorev tiiriin devamini saglayan kadina;
“dogal gorev” olarak benimsetilmistir. Ne tesadiiftiir ki, cinsellik yoluyla annelik gorevi
yapilandirilip, tiketildikten sonra kadinin anne olarak islevi yiiceltilmis ya da yok edilmistir.97

Yiizyillar boyunca kadinin konumu, toplumdan topluma, ekonomiye, dine ve soysal
degisimlere bagh olarak 6zgiinliik/cesitlilik gostermistir. Siyasal diizen ve diizenlemeler, bu
cesitliligin yasandig1 alandandir. Tek Tanrili dinlerin dogdugu Ortadogu bélgesinde, kadinlarin
ikincillestirilmesi ve bu olgunun kurumsallasmasi, kent devletlerinin ortaya c¢ikmasiyla

gerceklesmis gibi gériinmektedir. Kadinlarin ikincil statiisiinii biyoloji ve “doga” ya dayandiran

9 Mariarosa Dalla Costa, Kadinlar ve Toplumun Altiist Edilmesi, (Haz. Miinevver Celik, Melis Inan), Otonom
Yaymncilik, Istanbul, 2014, ss.18- 20.
95 German, a.g.e., ss.25- 28.
9% Ozbudun, a.g.e., s5.19- 24.
97 Costa, a.g.e., $5.224- 225.
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goriislerin aksine, arkeolojik kalintilar, kent devletlerinden énce kadinlarin konumunun yiiksek
oldugunu isaret etmistir.98 Kadin ve erkek arasindaki gézlemler hiyerarsik sisteme sizmistir.
Her zaman bir olumlu bir olumsuz; bir iistiin bir de asag1 kategorileri var olmustur. Etnolojik
gozlemler, olumlunun erkek tarafinda, olumsuzun da disi tarafinda oldugunu ortaya
koymustur.?® Yunan sehir devletlerinin kadinlara bakis acis1 bu goriisii destekler niteliktedir.
Eski Yunan'da 06z-egemenlik kavrami, yalnizca 6zglir Yunan erkegi icin gecerli olmustur.
Kadinlar, site-devlet toplumunun dogal diizeninde 6zgiir erkeklere bagiml goriilmiislerdir.
Kadinlara “asagi smif iiyesi” etiketinin yapistirilmis, “6z-egemenlik” sdylemi, erkekleri
kapsamistir. Eril merkez, yiiksek ve orta siniftan olan erkekleri etken, kadinlari, erkek ¢ocuklari
ve koleleri ise edilgen olarak kabul etmistir.100 Etken veya edilgenlikte cark etkenden yani
erkekten yana donmiistiir. Cocugun meydana gelmesi, babanin triinii (tohumu) oldugu icin
erkek etken, kadin ise edilgen bir kaptirll. Yunan devlet sistemindeki etken ve edilgen olma
meselesi, hem cinsiyet, hem de sinifsal hem de siyasal ayrimin menseini olusturmustur.

Cocuk yapma islevi erkegi iiretken, kadinmi tiretkenin tasiyicis1 haline getirmis, karar
verme ve yonetme mekanizmasini erkege vermistir. Aile icindeki eril baskinlikla, erkek;
toplumun her birimi yonetme rahathgin1 bulmustur. Patriarki 6nkabullerdeki, giiclii, akilc1 ve
hitkmetmek icin yaratilmis olan erkek imaji, devleti temsil etmeye layik goriilmiistiir. Duygusal
bakimdan dengesiz ve giivenilmez kabul edilen kadin ise siyasal katilim acisindan elverissiz
oldugundan, siyasetin ve kamunun disinda tutulmasi gerekmistir.102

Bu ayrima paralel olarak, birey (miilkiyet sahibi adam), mesru hiikiimet icin temel haline
gelmistir kuskusuz bu birey siradan bir birey olmamigstir. Atina demokrasisi yurttashk haklari ve
sorumluluklarini bir azinlikla sinirlamisti ve miilkiyete dayali ayricalikla bir iligkisi olmadigt halde,
kadinlar, gogcmenleri ve kéleleri dislamigtir.193 Siyasi yapilanmadaki bu ayrim felsefi diinyada
bilim insanlarinin gorisleriyle de desteklenmistir. Aristo kadin i¢cin; "Kadin, birtakim niteliklerin
yokldugundan étiirti kadindir”, "Kadinlarin karakterini dogal bir eksiklikle yarali diye kabul etmek
zorundayiz” ciimlelerini kurarken, Saint Thomas da, ustasinin ardindan; kadinin “yarim kalmis

bir erkek”, "rastlantisal” bir varlik oldugunu dile getirmistir.194 Yine, Aristoteles, kadinlarin

98 Berktay, a.g.e., 5.37.

99 Heritier vd, a.g.e., s.9.

100 Boyne, a.g.e., ss.40-41.

101 Leonore Davidoff, Feminist Tarihyaziminda Sinif ve Cinsiyet, (Yayina Hazirlaya: Ayse Durakbasa, (Cev.
Zerrin Ateser, Selda Somuncuoglu), Iletisim Yayinlari, Istanbul, s.60. Kadinin edilgen bir kap oldugu inancina
ve Hristiyan simgeciliginin merkezindeki Tanri Baba fikrine dayanmaktaydi. Yasalar agisindan da
cocuklarin din, disiplin, saglik, egitim, ev secimi ve emek giiclerinin kullanimi gibi konularda babanin tercihi
mutlakti.

102 Berktay, a.g.e., 5.26.

103 Anne Phillips, Demokrasinin Cinsiyeti, (Cev. Alev Tiirker), Metis Yayinlari, Istanbul, 1995, 5.39.

104 Simone de Beauvoir, Kadin “Tkinci Cins” I Geng Kizlik Cagi, (Cev. Bertan Onaran), Payel Yayinlari, Istanbul,
1993, 55.16-17.
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politikada yeri olmadig1 ifade etmis ve kadinlarin "dogasi" mi yalnizca 6zel alanin diisiik
erdemlerine uygun kilmistir. Platon ise, kadinlar1 en yiiksek politik role muhtemel adaylar
olarak gérmiis, ama onun Devlet'i de seckin muhafizlarin aile yuvalarindan, cinsel ya da ailevi
baglantilardan vazge¢melerini gerektirmistir.105

Erkege ait diinyaya mal olan siyaset, en hararetli birey hakki savunuculugu yapilan
Fransiz Devrimi'nde dahi kadini diinyasina almamistir. Fransiz Devrimi'nde halkin gida
fiyatlarinin denetlenmesi yontindeki talebini krala iletmek tizere Versailles’a yiiriiyen Parisli
kadinlar daha sonra unutulup, siyasette geriye itildiler. Kadinlarin etkisi ancak erkekleri
araciligiyla sinirli oranda oldu.106 Kadinlar, hayatin 6zel ve kisisel boliimiine kapatilmis, siyaset;
erkeklerin meyhanelerde, kafelerde ya da toplantilarda bir araya gelerek (kadinlarin hizmet
ettigi) tartistiklar erkek isi halini almistir.

Gorildigh tzere, toplumsal, siyasal, ekonomik ve dinsel alanlarda anaerkilden ataerkile
gecisle, sosyal yapida varolan kimlikler ve aidiyetler sil bastan tanimlanmistir. “Kadinhik” ve
“erkeklik” kimlikleri ile bunlarin iliski ve davranigsal driintiilerindeki “insan” kavrami, herhangi
bir insan1 degil, beyaz, burjuva ve ayn1 zamanda da erkek olani nitelemistir.107 Bu klasik erkek
hemen hemen biitiin toplumlarda yoéneten, diisiinen, konusan erkektir. Kadin kimligi ise
evrensel kurallarla betimlenmis erkek kadar sansli degildir. O'nun kimlik olusumunda dogdugu
cevre, siyasi, dini, ekonomik yap1 gibi pek cok ataerkil tiirev etkilidir. Amin Maaloufun
“cinsiyetimizi belirleyen elbette sosyal cevremiz degil ama bu aidiyetin yéniinii belirleyen gene de
o; Kabil'de kiz dogmakla Oslo’da kiz dogmak ayni anlam tasimiyor; kadinlik ayni bigimde
yasanmiyor ...”108 ifadeleri, kimlik taniminin, farkl toplumlarda, farkh bicimlendiginin mesajim

vermektedir.

2.3. Toplumsal Cinsiyet

Insan diinyasinda cinsiyetlerin ayrismasi cocukluk evresinde gerceklesir. Ozellikle aile
ortamy, bireyler arasindaki iliskiler, anne-baba rol modeli ve aile ici esitlik ilkesi, cocukta “kadin
erkek ayrimi” n1 ya da “kadin erkek esitligi” ni uyandirir. Bu sebeple, eril ve disi anlayislarin
olusmasindaki en 6nemli belirleyici, ebeveynlere dair algilar ve deneyimlerdir. Freud’a gore
odipal catismada gerceklik, baba tarafindan kisilestirilir, baba; dis gercekligin temsilcisi olarak
¢ocugun (yani erkek cocuk) anneyle ilk donem ask macerasina sert bir sekilde miidahale eder.

Freud'dan bu yana hem toplumsal cinsiyetin hem de gergekligin niivelerinin 6édipal donemden

105 Phillips, a.g.e., 1995, s.44.
106 Eric J. Hobsbawm, Imparatorluk Cagdi, Dost Kitabevi Yayinlary, Ankara, 2005, 5.219.
107 Fatmagiil Berktay, Kadinlarin Insan Haklarimin Gelisimi ve Tiirkiye, Sivil Toplum ve Demokrasi Konferans
Yazilari no 7, Istanbul Bilgi Universitesi Sivil toplum Kuruluslari EGitim ve Arastirma Birimi, 2004, s.2.
108 Amin Maalouf, Oliimciil Kimlikler, (Cev. Aysel Bora), Yapi Kredi Yayinlari, Istanbul, 2009, 5.25.
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(2,5-3 yas) c¢ok daha 6nce olustugu ve erken déonem annelik baginin yutulma tehdidiyle karsi
karsiya kaldigir sanilmaktadir. Gerceklik, baba tarafindan ete kemige biirtindiirilmiistir.109
Freud'un, ¢ocugun cinsiyet kimligini 6grenmesi ancak fallik (¢cocugun genital organlara merak
duydugu donem, 3- 6 yas) donemde miimkiin olabilmektedir goriisiine karsilik, Nancy
Chodorow, c¢ocugun cinsiyet kimliginin gelisiminin ilk iki yasta gerceklesir fikrini
paylasmistir.110 Erkek cocugun anne ile 6zdeslesme siirecinin bozulmasiyla, erkek baba, aile
icinde etkin giic olmustur. En kii¢lik birim olan ailede olusan baba rolii, anneyi ve ¢ocuklarini
yonetmis ve kendi cinsinin baskinhigini ilan etmistir. Tek yonetici artik erkektir. Beauvoir'in
erkek cinsinin etkinligiyle ilgili, goriisii; insanlik denen seyin erkeklerden olustugu, erkegin
kadin1 kendi varligi icinde degil, kendi erkekligine gére tanimladigidir. Beauvoir’in fikri; “Erkek
Ozne’dir, kadina ézerk bir varlik goziiyle bakmaz. Ciinkii kendisi Mutlak Varlik’tir; kadinsa
Oteki’dir'111 seklindedir. Béylece kadinlar cinsiyetleri iizerinden tanimlanirken erkekler
evrensel kisiligin tasiyicisi olarak yiiceltilmistir. Aile icinde belirginlesen tarafli cinsiyet ayrimi
yalnizca baba hegemonyasiyla sinirli kalmamistir. Aile ve toplum icinde cinsiyet taraflasmasi,
klise dini inaniglar, kiiltiirel baskilar ya da geg¢misten bugiine gelen yanlis bilgilerin

dogrulastirilmasiyla olusmustur.

Cinsiyet terimi, genellikle erkek ve disi olmanin biyolojik yoniinii anlatmak i¢in
kullanilmaktadir. Toplumsal cinsiyet ise, cinsiyetin toplumsal ve psikolojik y6nlerine isaret
etmektedir. Erkek cocuklar kiiltiirlerinde, toplumsal bir erkek cinsiyetiyle biiyiirken, kiz
cocuklar1 da yetistirildikleri kiiltiirle tutarhi bir toplumsal kadin cinsiyeti duygusu ile
biiyiirler.112 i¢ ice gecmis cinsiyet ve toplumsal cinsiyet kavramlar bu esnada karsimiza ¢ikar.
Fransiz yazar ve feminist kuramci Monique Wittig'e gore; cinsiyet ile toplumsal cinsiyet
arasinda herhangi bir ayrim yoktur; "cinsiyet" kategorisinin kendisi toplumsal cinsiyetli bir
kategoridir, bir siyasi yatirim alanidir, dogallastirilmistir ama dogal degildir. Kisi kadin dogmaz,
kadin olur; tuistelik kisi disi dogmaz, disi olur, daha da radikali, kisi isterse ne disi ne eril, ne
kadin ne erkek olur. Ugiincii bir kategori olarak lezbiyenlik ortaya ¢ikar ve toplumsal cinsiyeti

kokten sorunsallastiran bir kategori haline getirir.!13

109Evelyn Fox Keller, Toplumsal Cinsiyet ve Bilim, (Cev. Ferit Burak Aydar), Metis Yaymnlari, Istanbul, 2007,
s.113.

110Genis bilgi icin bkz; Tiirkan Erdogan, “Nancy Chodorow’un Diistincesinde Toplumsal Cinsiyet
Oganizasyonunun Merkezi Unsuru Olarak Annelik”, Aile ve Toplum, Yil: 10 Cilt: 4 Sayi: 14, ISSN: 1303-0256,
2008, ss.73-82.

111 Beauvoir, Kadin “Ikinci Cins” I Geng Kizlik Cag, s.17.

112 Helen Bee, Denise Boyd, Cocuk Gelisim Psikolojisi, (Cev. Okhan Giindiiz), Kakniis Yayinlari, Istanbul, 2009,
55.540-541.

113 Butler, a.g.e., s5.192- 193.
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Cinsiyet ve toplumsal cinsiyet kavramlarinin birbiri icine gecmis olduklar: siiphesizdir.
Her iki kavram da kadin erkek cinsini birbirinden ayirt etmek icin kullanilmaktadir. Hatta
toplumsal cinsiyet kavrami, “kadinlar” ile es anlamhdir. Kadin sézciigiiniin yerine toplumsal
cinsiyet sozcligiiniin kullanimi, daha nétr ve nesnel bir anlam ifade etmektedir.114 Toplumsal
cinsiyet fikri gercekten de icinde kadina yonelik davranigsal, toplumsal, hatta ideolojik bir
belirlenimciligi tasimaktadir. Edward Said’e gore kadinin icat edilmesi; tipki egemen Garp’'in
esrarli, semavi ve barbar Sark’i icat etmesi gibi, erkek iktidar da insanligin hem gizli, hem
bulanik hem de ¢ekici ylizli olarak meydana gelmesidir. Yani erkek iktidarinda ve toplumunda,
kadinlarin yerlerine gore hareket etmeleri beklenmistir. Kadinin 6zneligi bir yanilsamadir ve bu
yanilsama kadina 6zerk davranma yetenegi kazandirmamistir. Michel Foucault ve Jacques
Derrida!?®’nin isaret ettigi yollari izleyerek yok edilmesi gereken de kadina ytiklenen bu kimlik

ve bu kimligi belirginlestiren toplumsal cinsiyet insasidir.116

Kimi feminist kuramcilar cinsiyet / toplumsal cinsiyet ayrimimi desteklemek ve
aciklamak icin (sorunsal doga-kiiltiir ayrimi haricinde) Levi Strauss'un yapisalci antropolojisini
sahiplenmislerdir. Bu konuma goére dogal veya biyolojik bir disi vardir, sonradan toplumsal
olarak ikincil konumdaki "kadin"a donlismiistiir, yani sonugta "cinsiyet” dogaya ya da
"cig/ham"a tekabiil ederken, toplumsal cinsiyet kiiltiire ya da "pismis"e tekabiil etmistir. Butler,
Levi Strauss'un bu tespitini elestirmis, kiltlirlerin sabit mekanizmasini bulup c¢ikararak,
cinsiyetin toplumsal cinsiyete doniisimiiniin takip edilmekle miimkiin olmayacagim dile
getirmistir.117 Diger bir diislince silsilesi ise, Beauvoir1 takip ederek yalnizca disil toplumsal
cinsiyetin isaretlenmis oldugunu, Ote yandan evrensel Kkisi ile eril toplumsal cinsiyetin
cakistigini, boylece kadinlar cinsiyetleri iizerinden tanimlanirken, erkeklerin bedenden askin bir

evrensel kisiligin tasiyicisi olarak yticeltildigini 6ne stirmiistiir.118

Toplumsal cinsiyet kavraminin kullanilmasiyla ilgili farkli gorisler ortaya atilmistir.
R.W. Connell, “hegemonik erkeklik” ve “vurgulanmis kadinlik” yaklasimina gore, tiim diinyada
isleyen bir 'kiresel cinsiyet diizeni' oldugu, bu diizenin temel dayanagi erkeklerin kadinlardan

daha gii¢lii olmasi, onlart boyunduruk altina almasi gorisiini vurgulamistir. Connell' a gore

114 Joan W.Scott, Toplumsal Cinsiyet: Faydali Bir Tarihsel Analiz Kategorisi, (Cev. Aykut Tung Kilig), Agora
Kitaplgi, Istanbul, 2007,s5.9-10.
5Jacques Derrida, yapisokiimciiliik diistince yénteminin kurucusudur. Yapisékiim veya Dekonstriiksiyon
kurami; Dilin geleneksel Avrupa merkezli diinya gériisii tarafindan yénlendirilen, kesin hatlar: olmayan bir
arag oldugu kabuliine dayanarak eski metinlerin yeni anlamlarini, onlari yeniden yapilandirarak insa eden
post-modern elegstirel yaklasim ydntemidir.
116 Alain Touraine, Kadinlarin Diinyasi, (Cev. Mehmet Morali), Kirmizi Yayinlari, Istanbul, 2007, ss.22, 24.
117 Butler, a.g.e., ss. 93- 94.
118 A g.e., ss. 54- 55.
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esitsizlik 6ngdren bu temel, 'tek yapisal hakikat'i olusturmustur.!’® Bu nedenle Connell,
toplumsal cinsiyet psikolojisini, kadin ve erkegin farkl Kkisisel 0Ozelliklerinin oldugunu
varsayarak, toplumsal cinsiyet sozciigli yerine “cinsel karakter” terimini kullanmayi daha
uygun bulmustur.120 Toplumsal cinsiyet (gender) kavramini sosyolojiye dahil eden ise Ann
Oakle olmustur. Oakle, biyolojik acidan (seks) erkek/kadin ayrimini anlatirken, toplumsal
cinsiyet (gender) erkeklik ile kadinlik arasindaki toplumsal bakimdan esitsiz béliinmeye
gonderme yapmaktadir.l2t Terimin kadin arastirmalarinda kullanimi ise, disipliner
paradigmalari asli olarak doniistiirecegini iddia edenler tarafindan olmustur.122 Bu oneri ve
kabul fikrinin yaratilmasindan sonra, kimileri icin kadin, begeni ve siirsellik iceren, makyajin
ardinda kirilgan, akildisi ama erkeklerin zevki icin vazgecilmez olduklari inanisini
kolaylastirmislardir. Boylece, “kadinlarin sirlarinin kesfedilmesi” nin yerini, her toplumun

cinsellik bicimlerini nasil insa ettiginin ¢6ziimlenmesine birakmistir.123

Cinsiyet ile toplumsal cinsiyet arasindaki ayrim ilk baslarda "biyoloji kaderdir" ifadesine
itiraz getirmek icin kullanilmistir. Judith Butler’a gore, cinsiyet biyolojik anlamda, toplumsal
cinsiyet ise kiilttiirel anlamda insa edilmistir.12¢ Toplumsal cinsiyetin kiiltiirel kokenli oldugunu
diistinen bir isim de Joan Wallach Scott’tur. Scott, toplumsal cinsiyet kullaniminda, kadinlarin
farkl sekillerde tahakkiim altina alinmasi ifadelerini elestirerek, kadinlarin dogurganligi ve
erkeklerin fiziksel olarak daha giiclii olmalar1 gibi biyolojik aciklamalar1 a¢ik bir bicimde
reddedmistir. Aksine O’'na gore, “toplumsal cinsiyet”, kadinlar ve erkeklere iliskin uygun rollerin
tamamen toplumsal olarak tretildigini ifade eden “kiiltiirel insalar” a isaret etmenin bir yoludur.
“Toplumsal cinsiyet”, erkeklerin ve kadinlarin 6znel kimliklerinin sadece toplumsal kokenlerini
belirgin kilmanin bir yoludur. Bu tanimlamada “toplumsal cinsiyet”, cinsiyeti olan bir bedene
zorla kabul ettirilmis bir toplumsal kategoridir.125 Dikkat edildigi lizere, toplumsal cinsiyet
kavraminin igerigiyle ilgili iki farkli ve 6nemli tespit yapilmistir. Biyolojik temelli cinsiyet ve

toplumsal temelli cinsiyet olmak iizere iki farkli tanim ortaya ¢ikmigtir.

119 cenk Ozbay, “Tiirkiye’de Hegemonik Erkekligi Aramak”, Dogu Bati Diisiince Dergisi, Yil 16, Sayi 63, 2012-
2013, ss5.185- 186.
120R W.Connell, Toplumsal Cinsiyet ve Iktidar, (Cev. Cem Soydemir), Ayrinti Yayinlari, Istanbul, 1998, ss.225-
226. Connell’in “cinsel karakter” adlandirmasini yaparken, David Riesman’in “toplumsal karakter” teriminden
yola ¢iktigini ve terimler arasinda benzerlik kurdugunu belirtmistir.
121 Adem Palabiyik, “Toplumsal Cinsiyet’e Sosyolojik Bir Yaklasim: Ortadodu’nun Halleri”, Dogu Bati Diisiince
Dergisi, Yil 16, Say1 63, 2012- 2013, 5.227.
122 cott, a.g.e, s.4.
123 Touraine, a.g.e., 5.20.
124 pytler, a.g.e., s. 50.
125 Scott, a.g.e., s.11.
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En anlasilir tamimla; biyolojik farkhliklari savunan bilim insanlar1 ‘dogaci goris’
ekseninde birlesirken, cinsiyet rollerinin kiiltiirel olarak belirlendigi ve sosyal olarak insa
edildigini savunanlar ise ‘gelismeci goriis” etrafinda toplanmislardir. “Dogaci Gériis”, erkekler ile
kadinlar arasindaki farklarin fiziksel ve biyolojik 6zellikle ve “glic” imgesiyle ayrildigini dile
getirirken, “Gelismeci Gériis” savunuculari; biyolojik farkliligi 6nemsememis, toplumsal cinsiyet
olusumunda insanin yetistigi dogal ve kiiltiirel ¢cevrenin belirleyici oldugunu séylemislerdir.126
Judith Butler’a gére feminist kuramcilar, toplumsal cinsiyetin, kiiltiirel yorum oldugunu ya da
kiltiirel olarak insa edildigini savunmuslardir. Butler, “toplumsal cinsiyetin boyle bir kiiltiirel
insanin kavrandigl vakit, toplumsal cinsiyet, "biyoloji kaderdir" formilasyonundan “kiiltiirel
kaderdir” formilasyonuna gecis yapmaktir” diisiincesindedir.12? Gelismeci goriisiin
eklentisinde, erkeklerle kadinlarin konumlari, biyolojik kaderin sonucu olarak
goriilmemektedir. Bu konumlar, toplumsal olarak kurulmuslardir. Erkekler ve kadinlar biyolojik
farkliligin otesinde, kendi aralarinda 6zgiil iki toplumsal grupturlari2s. Bu gruplarin ayniliklar
ve ayriliklar1 vardir. Bu baglamda, toplumsal cinsiyet; biyolojik cinsiyetten farkli olarak, kadinla
erkegin sosyal ve kiiltlirel acidan tanimlanmasini, toplumlarin bu iki cinsi birbirinden ayirt etme
bicimini, onlara verdigi toplumsal rolleri anlatmak icin kullanilan bir kavramdir.12® Olagan

yasam surecinin devam edebilmesi i¢cin her iki grup da bir digerine ihtiya¢c duymaktadir.

Dogac1t ve gelismeci goriis taraftarlari, savunularini gerekcelendirirken, toplumsal
cinsiyetin, biyolojik veya kiiltiirel olarak ortaya ¢ikmasiyla ilgili baz1 tespitler yapilmistir. Bu
tespitlerden biri, kadinlarin ve erkeklerin arasinda varolan ve kendi basina bir esitsizlik iliskisi
icermeyen biyolojik farkliligin, toplum ve Kkiiltir icinde esitsiz, hiyerarsik bir farkliliga
doniistliriillmesiyle, “toplumsal cinsiyet” (gender) kavramsallastirilmis ve ataerkil menseili
“kadin” ve “erkek” tanimlar1 ortaya cikarilmistir.130 Bazi bilim insanlari ise daha iyimser bir
tespitte bulunarak, erkek ve kadin cinsiyetinin ayrilmasimi ve birbirine benzememesinin
sebebini, kadinlarin ayr tutulabilir birimler olusturmalarindan degil, bir biitiinliigiin (insan

tiirtinlin) yarisi olmalarindan geldigini ileri siirmislerdir.131

Cinsler arasindaki farkliliklara dayali toplumsal iliskilerin kurucu 6gesi olarak toplumsal

cinsiyet, birbiriyle iliskili 6geleri icinde barindirmaktadir. Birinci 6ge; cogul temsilleri hatirlatan

126 yildiz Ecevit, “Toplumsal Cinsiyet Sosyolojisine Baslangi¢”, Toplumsal Cinsiyet Sosyolojisi icinde, (Ed. Yildiz
Ecevit, Nadide Karkiner), Anadolu Universitesi Acikégretim Fakiiltesi Yayini, Eskisehir, 2011, s. 4-5.
127 gutler, a.g.e., s. 53.
128Helena Hirata, Francoise Laborie, Héléne Le Doaré, Daniéle Senotier, Elestirel Feminizm Sézliigii, (Cev.Giilnur
Acar Savran), Dipnot Yayinlari, Ankara, 2015, 5.87.
129 Ecevit, a.g.e., s. 4-5.
130 Fatmagiil Berktay, Kadinlarin insan Haklarinin Gelisimi ve Tiirkiye, Sivil Toplum ve Demokrasi Konferans
Yazilari no 7, istanbul Bilgi Universitesi Sivil toplum Kuruluslari EGitim ve Arastirma Birimi, istanbul, 2004, s.4.
131 Mitchell, a.g.e., s.1.
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kiltiirel simgelerle (6rnegin Bati Hristiyan geleneginde Havva ve Meryem’in kadin simgeleri
olmasi) birlikte aydinlik ve karanlik, arinma ve Kkirlilik, masumiyet ve yozlasma mitlerini
barindiran disilik simgesidir.132 Simon De Beauvoir'a gore kadin diismanliginin varolussal
analitiginde "6zne" zaten hep eril olagelmis, evrensel olanla bir tutulmus, ickinlige mahkiim bir
disil "Oteki"den kendisini ayristirmistir. Irigaray Beauvoir'in kadin "cinsiyettir" iddiasim tersine
cevirerek kadinin aslinda ona atfedilen cinsiyet olmadigini, daha ziyade otekilik kiligina
biiriinmiis eril cinsiyet oldugunu savunmustur.!33 Oteki ve asli olan cinsiyet olusumunda
toplumsal cinsiyet kimliginin olusumuna dair ipucu yakalamak icin, 6znenin kimliginin
yaratildig1 stireglerle ilgilenilmistir. Anglo-Amerikan Okulu ve Fransiz Okulu, toplumsal
cinsiyetin olusumunu c¢ocuk gelisiminin erken doénemlerine odaklar. Bu postyapisalc dil
kuramlari, toplumsal cinsiyetin iletilmesinde dilin merkezi roliinii vurgularlar.134 Dil, Lacanci
kuramin da merkezinde yer alir; ¢ocugun simgesel diizene girisinin anahtaridir. Toplumsal
cinsiyetli kimlik, dil araciligiyla insa edilir. Jacques Marie Emile Lacan’a gore fallus, cinsel
farkliligin merkezi gosterenidir. Disinin fallusla kurdugu iliski ister istemez erkeginkinden farkl
oldugu icin toplumsal etkilesim kurallarinin dayatilmasi, dogasi geregi ve kesin olarak
toplumsal cinsiyetlidir. Erillik fikri, disil yonlerin zorunlu olarak baski altina alinmasina dayanir
ve eril-disil karsithgini catismaya sokar.135 Wittig de kurama destek vererek, dilin kadinlari,
ikincil kilma ve dislama giicliniin farkindadir ve “cinsiyet”i dilsel bir kurgu olarak goriir.136
Toplumsal cinsiyet kavraminin olusumunda dil; eril ve disiye iliskin anlamlar kuskuya yer

birakmayacak sekilde doldurulmus ve kategorik olarak belirtilmistir.

Toplumsal cinsiyeti olusturan 6gelerden bir digeri, simgelerin anlamlarin1 ve nasil
yorumlandiklar1 ortaya koyan normatif kavramlardir. Bu kavramlar, din, egitim ve bilim ilgili
doktrinlerle birlikte yasal ve siyasi doktrinlerde de ifade edebilir.137 Kimlik kategorileri ister
baskici yapilarin normallestirici kategorileri, isterse bu baskiy1 6zgiirlestirici bir damarla
tanimamanin odaklasma noktalar1 olarak olsun diizenleyici rejimlerin enstriimanlar1 olmaya
egilimli olmuslardir.138 Bu enstriimanlardan biri siyasettir. Siyaset, toplumsal cinsiyetin tarihsel
analiz i¢in kullanilabilecegi alanlardan sadece bir tanesidir. Siyaset teorisinde, toplumsal

cinsiyet monarsilerin saltanatini mesru kilmak ya da elestirmek ve yoOneten ile ydnetilen

132 Scott, a.g.e., 5.38.
133 Butler, a.g.e., s. 58, 60.
134John W.Scott, Feminist Tarihin Pesinde, (Der. Fahriye Dinger, Ozlem Arslan), Bgst (Bogazici Gésteri Sanatlar
Toplulugu) Yayinlari, Birinci Basim, Ocak 2013, s.76.
13%A.g.e., 5.78.
136 Butler, a.g.e., ss.72- 78.
137 A.g.e., 5.38.
138 Judith Butler, Taklit ve “Toplumsal Cinsiyet”e Karsi Durma, (Cev. Osman Akinhay), Agora Kitapldi, Istanbul,
2007, s.4.
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arasindaki iliskiyi ifade etmek i¢in kullanilmaktadir. Bu ifade sekli, batidaki Hristiyan, Yahudi
geleneginde de dogudaki Islam siyaset teorisinde de béyle olmustur.13® Dini ve siyasi
geleneklerde, iktidar sembolleri, erkek ve oglan cocugu lizerine insa edilmistir. Pozitivist
diistintirlerden Auguste Comte’un dahi kadin beyninin kigiikliigiiniin ortaya koymasi ve
kadinin, irkin ideal tipine gore asagi oldugu iddiasil40 iktidar, siyaset ve felsefe licgeninin
cinsiyetci Ozeti olarak gosterilebilir. Her haliilkarda kadinin goriinlimiiniin ve tavrinin
cemaatin/toplulugun “gergek” kimligiyle uyum icinde olmasi, onu “dogru” bicimde yansitmasi
beklenmektedir. Gerek islami gerekse Hristiyan versiyonlarinda, bircok yénden, ataerkil ailenin
krizine karsi geleneksel kadinlik ve erkeklik rollerinin yeniden onaylanmasi, anneligin ve ev
kadinliginin yiiceltilmesi anlamina geliyor ve hi¢c kuskusuz, ¢ekiciligi de énemli 6lciide buna
dayaniyor. Modernlesme 6ncesinin klasik ataerkil argiimani, aileyi siyasal diizenin metaforu
olarak kullanmaktir. Biitiin iligkiler babanin egemenligi altinda ve hiyerarsiktir, kralin da halk
tizerinde babalik iktidar1 vardir. Geleneksel diinyanin modern diinyaya, toplumsal s6zlesme
anlatilarinin teorik olarak o6zetledikleri gecis, ataerkinin bu geleneksel baba merkezli

biciminden, yeni modern bi¢imine gecisi icerir.141

Toplumsal cinsiyetin kurulus ve kurgulanis sirasinda, basta antropologlar olmak tizere
bazi akademisyenler, toplumsal 6rgiitlenmenin temeli olan haneye ve aileye odaklanmislar ve
toplumsal cinsiyetin kullanimini akrabalik sistemiyle simirlamislardir. Toplumsal cinsiyetin
akrabalik araciligiyla kuruldugu dogrudur fakat tek yolu bu degildir.142 Aile ve akrabalik,
toplumsal cinsiyet iliskilerinde etkilidir ¢linkl degisimler devletin ihtiyaclari dogrultusunda aile
tizerinde gerceklestirilir. “Devleti halkin ellerinden uzak tutmak icin, aileyi kadinlarin ve
¢ocuklarin ellerinden uzak tutmak gereklidir” diyen Louis de Bonald, bosanma ve demokrasi
arasindaki analojiyle baslar ve bunlar arasinda dogrudan bir tekabiiliyet iliskisi kurar. lyi
yonetilen bir ailenin iyi yonetilen bir devletin temeli olduguna iliskin hayli eski argiimanlara
yonelir. Daha yakin zamanda Nazi Almanya’sinda ve Iran’da Ayetullah Humeyni’'nin zaferinde;
kadinlarin siyasi katiiminin yasaklanmasi, kiirtajin yasadisi ilan edilmesi, annelerin tcretli
islerde calismaktan men edilmesi yazil hale getirilmesi ve kadinlarin hapsedilmeleril43 devlet,
aile ve kadin tliglemesinin sa¢ ayagini ortaya koymaktadir. Ne yazik ki, otoriter rejimler ile
kadinlarin denetim altina alinmasindaki baglantinin belirtilmis olmasina ragmen bu konu heniiz

detayl bir sekilde calisiimamistir. Bireysel erkegin de, toplumsal ataerkil diizenin de kurtulusu,

139 Scott, Toplumsal Cinsiyet: Faydali Bir Tarihsel Analiz Kategorisi, ss.43- 47.
140 Berktay, Tarihin Cinsiyeti, ss.31- 32.
141 Berktay, Tarihin Cinsiyeti, s.121, 154.
192 Scott, Toplumsal Cinsiyet: Faydali Bir Tarihsel Analiz Kategorisi, s.40.
13 A.g.e., 55.48- 49.
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ancak “femme fetale” in denetim altina alinmasiyla saglanabilir.14¢ Bu faktorler disinda
toplumsal cinsiyetin olusmasinda, aile yapilari, ¢ocuk yetistirme bicimleri, cocuk oyunlari,
cocuklarin giyim kusam aliskanliklari, egitim ve kiiltiirel aliskanliklar, soézciikler, yapilip
edilenler, el kol hareketleri, fanteziler ve basta anneninki olmak iizere ebeveynlerin kullandigi

beden dili gibi pratikler kuskusuz etkilidir.145

Toplumsal cinsiyet esitligi kavrami, kadin ve erkegin, toplumsal kurumlar icinde (aile,
calisma, hukuk, egitim, siyaset, din, saglik, vb ) mevcut kaynaklar, firsatlarn ve giici
kullanimlarinda esitligi ifade ederken toplumsal cinsiyet esitsizligi de bu alanlarda birinin
digerine gore esitsiz konumunu anlatir.14¢ Toplumsal cinsiyet tanimi ilk kez, cinsiyete dayal
ayrimlarin toplumsal niteligini 1srarla vurgulayan Amerikali feministler arasinda ortaya ¢ikmis
gibi goriinmektedir. Kavramin bu sekilde kullanimi, ortiik bir sekilde mevcut olan biyolojik
determinizmin reddedilmesi anlamina gelmistir.1? Kavraminin feminist ¢calismalar yapanlar
tarafindan oOnemi, kadinlar ile erkekler arasindaki gii¢ iliskilerini anlamaya, esitsizlikleri
sorgulamaya yarayacaginin diisiiniilmesinden sonra artmistir.148 Toplumsal cinsiyetin analitik
bir kategori olarak ilgi uyandirmasi XX. yiizyilin sonlarina denk gelmistir. Toplumsal cinsiyet,
XVIIL yizyildan XX. yiizyilin baslarina ortaya ¢ikan toplumsal kuramin asli gévdesinde yer
almamistir. Bu kuramlarin bazilar1 kendi mantigini erkek ve kadin karsithigi iizerinden
kurdugunu, bazilarinin bir “kadin sorunu” nun varhigini kabul ettigini, bazilarinin ise 6znel bir
cinsel kimligin olusumuna yer verdiklerini belirtmek gerekir.!9 Feminist tarihgiler, ozellikle
1980’lerden itibaren, “kadin” kategorisi yerine etkili bir analiz araci olarak “toplumsal cinsiyet”
kavramini kullanmaya baslamislardir. Ciinkii kadinlar, cinsiyetleri ya da biyolojik 6zellikleri
dolayisiyla ayr1 bir grup olustursalar bile, tarihciyi ilgilendiren sey, toplumsal cinsiyetin kiiltiirel

tanimi olmusgtur.150

Kiiltlirel yolla yaratilan toplumsal cinsiyet kategorisi, ¢ogu zaman dogal goriilen ve
sorgulanmadan kabul edilmistir. Toplumun her kademesine Oylesine islemistir ki; erkegin
Ustinliigi toplumsallasmanin olagan bir {riini haline gelmistir. Toplumsal cinsiyet

kategorisinin olaganlasmasindan sonrasindaki biitiin ugras, toplum nezdinde bu kavramin

144 Berktay, Tarihin Cinsiyeti, s. 162.
145 Seyla Benhabib, “Oznellik, Tarih Yaziciligi ve Politika: “Feminizm- Postfeminizm Alisverisi” Uzerine Gériisler”,
Seyla Benhabib, Judith Butler, Drucilla Cornell ve Nancy Fraser, Catisan Feminizmler igcinde, (Cev. Feride Evren
Sezer), Metis Yayinlari, istanbul, 2004, s.122.
18Yildiz Ecevit, “Toplumsal Cinsiyetle Yoksulluk iliskisi Nasil Kurulabilir? Bu iliski Nasil Cahsilabilir?”, C.U. Tip
Fakiiltesi Dergisi 25 (4), 2003, 5.83
147 Scott, Toplumsal Cinsiyet: Faydali Bir Tarihsel Analiz Kategorisi, s.3.
148 Ecevit, “Toplumsal Cinsiyet Sosyolojisine Baslangi¢”, s.4
149 Scott, Toplumsal Cinsiyet: Faydali Bir Tarihsel Analiz Kategorisi, ss. 34- 35.
150 Berktay, Tarihin Cinsiyeti, s. 29.
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derinlesmesini engellemek hatta bu kavrami yok etmek {zerine olmustur. Kadin
arastirmalarinin hayli dar ve daginik bir sekilde kadinlara odaklanilmasindan endise duyanlar,
“toplumsal cinsiyet” terimini, sozciik dagarcigina kazandirabilmek icin ugrasmislardir.
Toplumsal cinsiyet kavraminda, kadinlar ve erkekler birbirlerine gore tanimlanmisti ve

herhangi birinin tamamen ayrisik olarak yiiriitiilen bir calismayla kavranmasi saglanamazdi.151

Kadinlarin durumunu ¢éziimleyen ya da doniistiirmeye calisan yazarlarin hemen hemen
tliimiinlin amaci, toplumsal cinsiyet kategorisini yok etmektir. Clinkii bundan s6z eden
sozclikler o kadar erkek egemenligiyle yikliidiir, asagilik ya da kirlilik betisini o kadar
net bir bicimde ciziverirler ki, esitsizlige, siddete ve yasaklara karsi miicadele, erkeklerle
kadinlar arasindaki, her zaman kadinlar aleyhinde bir rol oynayan farkliliklar1 ortadan

kaldirmak yolundaki daha iddial bir hedefi benimseyebilecek gibi goriinmez.152

Toplumsal cinsiyet, 1955 itibariyle kadinlarin esitligini savunan kesimlere toplumsal
rollerin “kiiltiirel olarak insa edildigini” ve bu nedenle de degisime a¢ik olduklarini iddia etmek
icin bir yol sunmustur.1970’lerde ve 80’lerde “toplumsal cinsiyet” feministler i¢in kuramsal
acidan onemli isler gerceklestirmis, cinsler arasindaki iligkileri belirleyen seylerin yeniden
diistiniilmesi icin bir yol agmistir. Toplumsal cinsiyetin odak noktasi kadinlara ve erkeklere
atfedilen roller degil, cinsel farkliligin insa edilmesinin kendisi olmalidir.153 Toplumsal cinsiyet
nosyonu, cinsler arasinda esit olmayan bir ayrim yaratmigssa da feministler tarafindan
kavramsal bir ara¢ olarak kullanilmasinin énemli bir yarar1 daha olmustur. Bu kavramla,
giindelik uygulamalar ve varsayimlar icinde gizlenmis iktidar iliskilerinin lizerini orten ortiiyi
kaldirmak miimkiin olabilmistir.15¢ Feminist teorinin sinif, irk, etnik aidiyet, ulus gibi diger
analitik kategorilerin kullanimini reddetmeksizin onlarla birlikte toplumsal cinsiyetin de
incelemeye katilmasini 6ngoren yontemi, arastirma sonucunda ortaya c¢ikan tablonun daha
eksiksiz ve gercege yakin olmasini sagliyor ve yalnizca kadinlarin durumuna degil, erkeklerin
durumuna ve her iki cinsin birbirleriyle karsilikli iliskilerine bakabilme olanagi vermistir.155
Yeni tarih, toplumsal cinsiyetin sadece cinsi degil, sinifi ve irki da kapsayan siyasi ve toplumsal
esitlik vizyonu ile birlikte yeniden tanimlanmasi ve yeniden yapilandirilmasi gerektigini dne

siurmektedir.156

151 Scott, Feminist Tarihin Pesinde, 5.62.

152 Touraine, a.g.e., 5.19.
153 Scott, Feminist Tarihin Pesinde, ss.185- 188.
154 Ecevit, “Toplumsal Cinsiyet Sosyolojisine Baslangi¢”, s.6.
155 Berktay, Tarihin Cinsiyeti, s. 30.
156 Scott, Feminist Tarihin Pesinde, s.97.
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Toplumsal cinsiyet tartismalarinin gelisim tarihi aslinda feminizmin bir tarihi olarak da
diisiiniilebilir. Bu tarih ayni zamanda sosyal bilim, hatta bilim tarihi ile ‘paralel’ bir gelisim

goOstermigtir.157

2.4.Feminizm ve Feminist Kuramlar

Feminizm; cinsiyetciligi, cinsiyetci somiiriiyii ve baskiyr sona erdirmeye calisan bir
harekettir.t58 Daha popiiler olan tanimla; kadinlarin toplum icindeki roliinii ve haklarini
genisletmeyi ongoren bir doktrindir. XVIII. yiizyilin sonlarinda ortaya ¢ikan feminizm, Latince
kadin anlamina gelen femine s6zciiglinden tiiretilmis, Fransizcaya 1837’den sonra, (Feme-Kadin
sozciigiinden tiiretilerek) Ingilizceye ise 1890’larda womanism (kadinciik) ismini alarak
girmistir. 159 Feminizm, kadin 6znelerden olusan kolektif bir kadin kimligi yaratmistir. Bu
kimligin 6zneleri, esitligi hem bedenlerinin hem de hayatlarinin denetimini ele geg¢irmek
suretiyle tabiiyete, goriinmezlige ve gii¢csiizliife son vermekte ortaklasan kadinlardir.1¢0 Bir
doktrin olarak feminist diisiinceyi eylemden ayirmak olanaksizdir. Kavram Fransa’'da
olusturuldugu giinden bu yana, kadinlarin toplum i¢indeki rolleri ve haklarini genisletmek tizere
bir dizi eyleme girisilmistir. Bu sebeple feminizmin tanimi, sadece 6gretiyi degil eylemleri de
icermek zorundadir.t¢! Feminist hareketin alani, cinsellik, kiiltiirel, toplumsal, siyasal ve insanin
icinde yer aldig1 biitlin alanlarda esit cinsiyet yaratma miicadelesidir. Terim olarak muglak hale
gelmis olan feminizm, bugiin hem belli bir yaklasimi ve politik konumu, hem de belli bir yasam

bi¢imini belirtmek i¢in kullanilmaktadir.162

Kadinin birey olma miicadelesinin tarihi batida Aydinlanma ddénemine!63 kadar
gotiriilse de kolektif harekete doniismesi, ancak XIX. ylizyilin ikinci yarisinda gerceklesmistir.
Bu miicadeleler, kadinlarin 6zgiil ve sistematik bir ezilmeye tabi olduklar1 kabuliine; erkeklerle

kadinlarin arasindaki iliskilerin dogadan kaynaklanmadigl ve dolayisiyla doniistiiriilmelerinin

157 Ecevit, “Toplumsal Cinsiyet Sosyolojisine Baslangi¢”, s.11.

158 Bell Hooks, Feminizm Herkes Icindir, Bgst Yayinlari, Istanbul, s.9. Bell Hooks, feminizmin erkekler gibi

olmak isteyen bir avug éfkeli kadin anlamina gelmedigini, feminizmin hem erkekleri hem de kadinlari icini

alan cinsiyetsiz bir hareket oldugunu vurgulamaktadir.

159 Ayse Sevim, Feminizm, Insan Yayinlari, Istanbul, 2005, s.7.

160 Scott, Feminist Tarihin Pesinde, s.109.

161 Michel, a.g.e., s.17.

162 Sijheyla Kirca Schroeder, Popiiler Feminizm Tiirkiye’de ve Britanya’da Kadin Dergileri, Baglam Yayincilik,

Istanbul, 2007, 5.13.

163 Aydinlanma felsefesi ve hiimanist literatiirde “birey” olmanin farkindaligi sik sik tartisiimis ancak kadinin

birey kabul edilmesi ¢ok sonralari olmustur. Bu felsefede, tutsakliktan kurtulmaya calisan, sorgulayan,

diisiinen ve ifade etme hakkini sahiplenen 6zglir insan kavrami, yalnizca erkek birey olarak benimsenmistir.
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siyasi bir imkan oldugu iddiasina dayandirilmistir.164 Feminist hareketinin bireysel olarak
baslangici Fransiz Devrimi’'ne kadar gotiiriilmektedir. XVII. yiizyilda bu ugurda miicadele veren
kadin aktorlerin varligl bilinmektedir, ancak 6rgiitsel bir birikim olmadigindan sesleri yeterince
duyulmamistir. 1789’da Abigail Adams, kocasi John’a yeni kanunlar olusturulurken kadinlarin
da temsilcisi olmasi gerektigini s6ylemistir. 1790’da Massachusetts’de Amerikali Judith Sargent
Murrey, “Cinsiyetler Arasindaki Esitsizlik Uzerine” adli eserini yayimlamisti. Olympe de Gouges,
1791'da “Kadin Haklar1” isimli bir el brosirii basmis ve ardindan giyotinle idam edilmistir.
Feminist teorinin ilk calismasi olan 3 Ocak 1792 yilindaki “Kadin Haklarinin Savunusu” isimli
eserinde!¢s Mary Wollstonecraft, erkek iistiinliigiiniin kabuliine elestirmis cinsiyet esitsizligini
kiltlirel normlara sikistirip birakan sistemin hatalarini analiz ederek, Fransiz devrimcilerine

esit yurttashik haklari ¢cercevesinde kadinlarin da haklarinin varoldugunu diistindiirtmiistiir.

Kadinlarin hak talebiyle baslayan feminizmde, kadinlar ayrimciligin sadece biyolojik
dogumla olusmadiginin farkindaydilar. Toplumun kdkleriyle dogrudan baglantili olan ve kadini
jenerik bir miras gibi eril merkezli diinyada ikincilestiren bu tutsaklik halinin uzantis kiiltiirel
egemenligin icindeydi. Bu egemenlik alani ise toplum tarafindan erkege atfedilmisti. Kiiltiirel
mirasi yerle bir edip, esit cinsiyet temelli bir diinya yaratmak icin XIX. yiizyilin beklenmesi
gerekecekti. Aydinlanmanin ve devrimlerin anavatani olan Avrupa, bu ytizyila gelinciye kadar
cinsiyet esitligine dayanmayan ancak esit erkek yurttas yaratmaya c¢abalayan birden fazla
bildiriye imza atmis, bu alanda pek ¢ok diisiiniiriin fikrine kulak vermistir. Akil, 6zgiirlik ve
esitlik naralariyla inleyen Avrupa biitiin bu uygulamalarn eril erkege liitfetmistir. Ne John
Lockel¢6'un “Hiikiimet Uzerine Iki Inceleme”sinde, ne de ].J.Rousseau’'nun “Insanlar Arasindaki

~ o

Esitsizligin Kaynagi” eserlerinde kadin erkek esitliginden s6z edilmistir.167

XIX. yuzyilin ilk yarisinda Fransa’da ortaya ¢ikan halk¢lr feminizme orta siniftan
kadinlarla is¢i kadinlar destek vermislerdir. Buradaki kadinlar kuramlarinda, “kadinlarin
kurtulusu ancak kadinlarin eseri olabilir” fikrini benimsemislerdir. Amerikali olan Margaret
Fuller 1847’de Fransa'ya gelen, 1848’de devrimin ideallerini benimseyen, kadinlarin bagimsiz
bir kimlik kazanmasi igin miicadele etmeleri gerektigine inanan, feminizmin

kadinlarindandir.168  ingiltere’deki feminist hareketlerin baslangici ise 1825'te William

164 Hirata vd., s.155.
165 Donovan, a.g.e., s.21.
166 Locke’ a gore, kadinin aile icindeki bagimliligi dogaldi ve 6rgiitlii toplumdan dnceye kadar gitmekteydi.
Erkeklerin, kadinlar iizerinde “dogal paternal haklar1” vardi ama bu “dogal” hakkin uygar (sivil) toplum ile
ilgisi yoktu; dolayistyla kadinlar “toplumsal sézlesme” nin tarafi degillerdi, bu nedenle de yurttas degillerdi.
Fatmagiil Berktay, “Osmanli’dan Cumhuriyet’e Feminizm”, Modern Tiirkiye’de Siyasi Diisiince, c.I, (Ed. Tanil
Bora, Murat Giiltekingil), [letisim Yayinlari, Istanbul, 2009, 5.349.
167 Siyaset kuramcilarinin dogal haklar teorisindeki erkeklik vurgusu icin bkz; Donovan, a.g.e.
168 Michel, a.g.e., s. 78- 79.
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Thompson taraindan kaleme alinan manifestodur. Anne Wheeler, yazimin ortaklarindandir.
Manifestoda “ickin ¢ikar” kuramina yani kadinlarin babalar1 ya da kocalar1 tarafindan
korunmasina karsi ¢ikilmistir.162 Ayn1 zamanlarda Isvi¢re ve Almanya’da da kadinlar hak elde
etmek adina orgiitlenmelere gitmislerdir. Diger lilkelere yayilan feminist hareketler siyasi
haklar elde etmekten cok, egitim sisteminde kiz ¢ocuklarina okula girme hakkinin verilmesi,
evlilik kurumunun degismesi, evlilik dis1 ¢ocuk sahibi olma hakkiyla ilintiliydi. Goriildiigi gibi
diinyadaki kadinlarin ilk talepleri siyasi olmaktan ziyade yasamsal alan ve 6zliik haklar
icermekteydi. Insan olmanin hakli onurunu yasayan kadinlar, yola erkek cinsinden farkl
olmalarindan otiirii farklh ve adaletsiz muameleye maruz kalmamak icin ¢ikmislar, bu

yolculuklari siiresince egitim, sosyal ve siyasi platformda hak elde etmeyi basarmislardir.

XIX. ylzyilda feminizmin ortaya attifi temel diisiince, tiim ilkelerin kadinlarinin
birlesmeleri ve yardimlagmalarinin gerekli oldugudur. Uluslararas1 Kadin Konseyi'nin kurulus
toplantisi, 1888’de Washington’da yapilmistir. 66 Amerikali ve 8 Avrupali kadin yeni
uluslararasi orgiitiin amaglarini belirlemislerdir.17? Daha sonraki toplanti Londra’da, daha genis

katilimci kitlesiyle gerceklesmistir.

XX. ylizyihn baglarinda Fransa’da, Almanya’da, Ingiltere’de ve Birlesmis Devletlerde
kadinin hukuki durumu yavas yavas ilerlemistir. Ancak 1930°lu yillardan 1945’e kadar Almanya
ve Italya’da hiikiim siiren diktatorliikler zamaninda kadin haklari, feminist hareketlerin 6ziinde
liberal egilimler olmalar1 sebebiyle geriye gitmistir.17! Tam anlamiyla kadin erkek arasindaki
hak esitliginin siyasal ve toplumsal bir gergeklik olabilmesi i¢in XX.ylizyilin ikinci yarisini
beklemek gerekecekti. Her iilkede farkli periyotlarda ateslenmis olan kadin hareketi genel
olarak XX. yiizyilda sosyal, siyasi, edebi, ilmi, tibbi bir janra doniismiistiir. XX.ytizy1l, insanligin
cok sey bekledigi, demokrasi kelimesinin en ¢ok kullanildig bir ylzyildir. Karmasik bir yapiya
sahip olan bu ytizyilda toplumsal, siyasal, ekonomik anlamda pek ¢ok gelismeye sahne olmustur.
Yasanan [. Diinya Savasi llkelerin demografik yapisini kokten etkilemistir. Erkek niifusun silah
altina alinmasi, fabrikalarda calisacak insan giiciine ihtiya¢ duyulmasi kadini toplumsal anlamda
on plana cikarmistir. Calisma hayatina giren kadin bundan boéyle iilke ve toplum satinda
vazgecilemeyecek varlik konumuna yiikselmistir. Savasin sonunda Bati Avrupa lokantalarinda

kisa sacl garson kizlar belirmis, bu ortaya cikis buiylik bir degisimin baslangici olmustur.

Bundan bdyle kadini icermeyen hicbir siire¢ yasama ve giiclenme egilimine sahip

olmayacak, kadinin yoklugu veya yoksunlugu hedefe ulasmaya yonelik bir tehdit olarak

189 A.g.e., 5. 79.
170 A.g.e., s. 82- 83.
171 Bensadon, a.g.e., s. 53.
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goriilecektir.l72 Modernite projesinin de bir parcasi olan kadin, gelismisligin de ispati haline

gelecektir.

Feminist hareketin hararetle carpistigi konulardan belki de en 6nemlisi, var olan cinsiyet
ayriminin dogallastirilmis olmasidir. Vazgecilemez ve degistirilemezmis gibi sunulan akil, giig,
iktidar/ erkek ve doga, zayif, duygusal/kadin nosyonunun eksikligi, tarafli ve yanhshgiyla
miicadele feminizmin ¢arpisma sahasi igindedir. XVIII. Ve XIX. yiizy1l sanat, siyaset ve felsefe
kuramcilar1 arasinda dahi goriilmiis olan bu kabul edilis, bazen aykiri seslerle alt iist edilmistir.
Ornegin, Prosper Enfantin erkege rasyonaliteyi, kadina ise duygusallig atfeden diializmi kabul
etmis ancak bu nitelikler arasindaki hiyerarsiyi tersine cevirerek, kadin ve erkege yiiklenen
anlamin farkli degerlendirilebilecegini dile getirmistir. Onun feminizminde evrensel bariscil
toplumun temeli “akil” (eril nitelik) degil, “sevgi” (disil nitelik) dir. Avrupa burjuvazisi, “Kadinin
kaderi ve tek sohreti erkeklerin kalbini carpitmasidir” derken, Aydinlanma diistintirleri; “erkek
“akil” yani kiltiir/uygarlik alanina, disil ise, kontrol edemedigi duygulari, “hastalikli” ve “doga”
alanina ait kilmistir. Diderot, “kadinda duyular yonetir, zihin degil”, Jean Jacques Rousseau
“Kadinlar hep ¢ocuk kalirlar. Dogal alanlari olan evin duvarlarinin étesini géremezler. Kadinin
rolii, erkeklerin kalbini sezgisel olarak okumaktir”. Balzac, “Kadin kontratla elde edilen bir maldir;
acik konusursak erkegin eklentesinden baska bir sey degildir”. Lord Byron, “Eline bir ayna, bir de
seker tutusturun, mutlu olacaktir. Lois de Bonald, “Kadinlar politik topluma degil, aileye aittir ve
tabiat onlart kamu hizmetleri icin degil, ev isleri icin yapmigt1”.173 Kurulu sistemin cinsiyetlerin
diisiinsel 6zellikleri gormezden gelerek, yaradilis imgelerine kapilip, ikincilestirdigi kadinin

sadece kadin oldugu i¢in 6telenmesi feminizmin elestirdigi noktadir.

Feminist hareketin hararetli savunmasinda “Benim bedenim” sloganlasmis bir
soylemdir. Evrenin ve insanin tarihine bakildiginda bu sloganin yerinde ve anlamh kullanildig:
bugiin daha iyi anlasilmistir. Aile icinde erkek bireylerin, din ideolojisinde erkek agirlikh
kilisenin ya da yetkili herhangi bir kurumun, ekonomik sistemde burjuvazist veya kapitalist
diktelerin bogucu kontroliinde kalmis olan kadin elbette kendi bedeninin kendine ait oldugu
fikrini buglin kamksamistir. “Bu kadinin bedeni kime ait? Kiliseye? Devlete? Doktorlara?
Patronlara? Hayir bu beden onun” cevabim veren italyan feminist hareketin énciilerinden
Mariarosa Dalla Costa, baba, koca, doktor veya dini otoritelerin kadinin cinselligini ve tiretici
kapasitelerini kontrol etme hakki icin ¢ekisiyor olmalarindan kaynaklandigini dillendirmistir.

Costa sOylemi sonucunda, bu otoritelerin karsisinda, kadinin bedeninin kendisine ait kilmanin

172 Fatma Fidan, “Tiirk Toplumunun Déniisiimiinde Aktér Olarak Kadin”, Déniisiim Siirecinde Tiirkiye, (Ed.
Davud Dursun v.d.), Alfa Basim Yayin, istanbul, 2007, s. 143.
173 Gzbudun, a.g.e., ss. 25, 70-72.
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kadini baska bir diizeye gecirecegine, daha da 6nemlisi kadinin sahip olmadig bilgiyi insa edip,

kendi bedeninin bilgisini belirlemeye zorlayacagini belirtmistir.174

Feministler, siddete ve ayrimciliga maruz kalmanin ailesel ya da 6zel bir sorundan
ziyade sistemle ilgili siyasal bir mesele oldugunu; sebeplerinin kadinin ya da erkegin duygusal
sorunlariyla degil, kadinin tahakkiim altina alinmasina dayali erkek egemenliginin toplumsal

iliskilerin her noktasina niifuz etmesiyle iliskilendirilmesi gerektigini iddia etmislerdir.175

“Kadin hareketleri” ile “feminist hareketler” arasinda kurulan baglanti, feministler icin
ne tiir bir temsilin benimsendigine goére farkli anlamlar yiiklenmistir. XIX. yiizyilda ve XX.
ylzyilin basinda fazla burjuvadirlar, 1970’lerden sonra fazla radikal ve erkek diismanidir. 1970
yillar1 boyunca “kadin hareketi” deyimi genellikle “kadinlarin kurtulusu hareketi” nin kisaltilmis
bicimi olarak kullaniliyordu, bu ytizden de bazen radikal feminizmle bagdastirilabildi. “Feminist
hareketler’den soz etmek, farkli kadin hareketlerini ayni adla anmay1 olanakl kilar: liberal
feminizm ya da “burjuva” feminizmi, radikal feminizm, Marksist ya da sosyalist kadinlar,

lezbiyen kadinlar, siyah kadinlar ve giiniimiiz hareketlerinin icerdigi tiim alt kategoriler.176

Britanya, Amerika ve muhtemelen Iskandinavya ile Hollanda disinda, harekette yer
alanlarin biiyiik bir cogunlugu, kendilerine 6zel olarak kadin hareketleriyle 6zdesleyerek degil,
kadinin kurtulusunu emekgi ve sosyalist hareketler gibi daha genis kapsamli genel 6zgilirlesme
hareketlerinin bir parcasiyla ézdesleyerek varhik gosterdiler. (Hobsbawm, s.227) Ozellikle
feminist olan hareketler kiiciiktiiler. Kita Avrupasi’'nin pek ¢ok iilkesinde, 6rgiitleri birkag yiiz
veya en fazla bir, iki bin kisiden olusmaktaydi. Uyeleri agirlikh olarak orta siniftandi. Batili orta
siif feminizminin sinirlari, yalnizca toplumsal ve ekonomik degil, aym1 zamanda kiiltiireldi.
Hareketlerinin 6zlem duydugu 6zglirlesme bicimi, yani siyasal ve yasal a¢idan erkeklerle ayni
muameleyi gorme ve cinsiyete bakilmadan toplumsal yasama birey olarak katilma (talebi),
“kadinin geleneksel yeri” nin coktan ortadan kalktigi doniismiis bir toplumsal yasam

oriintiisiinii varsaymaktayd1.177

XIX. ylizyilla kadar beklemek zorunda kadinlar, egitim, siyasi katihim ve esit haklar
istemiyle dernekler kurarak drgiitlenmeye baslamislardir. XIX. yiizy1l ile XX. yiizyildaki [.Dalga
feminist hareketin cikis noktasini olusturan bu talepler, anne ve es sifatinin yaninda politikaci,
egitmen, diisiiniir, doktor, sair, gazeteci gibi mesleki alanlarda da goriniir olmak isteyen

kadinlarin evrensel platformdaki ilk kitlesel bagkaldirisi olmustur. Kadin hareketi, toplumdan

174 Costa, a.g.e, s.146.
175 Nancy Fraser, Ihtiyaclar Miicadelesi, (Cev. Aykut Tung Kilig), Agora Kitapligi, Istanbul, 2006, s.43.
176 Hirata vd., ss.155-156.
177 Hobsbawm, a.g.e., s5.227-228.
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topluma degisik gostermis olmasina ragmen XIX. yiizyll diinya kadinlarindan ortak bir ses
ylkselmistir. XX. ylizyila gelindigine patlak veren I. ve II. Dlinya Savasiyla kadinlar, vatan ve ulus
icin miicadele ederken, feminist hareketler bir siireligine durmustur. Bu yillar, iktidar ve
militarist giliclerin kadini allayip pullayarak vatan ve ulus savunmasinda erkegin yaninda
olmasini sagladig1 yillardir. Bir nevi kadinin manevi duygularinin parlatildigi dénemdir. Savas
yillarinda erkeklerin silah altina alinmasi kadinlara; ekonomiye ve iliretime katilma firsati
tanimistir. 1960’lardan itibaren ABD ve Avrupa iilkelerinde gelisen “ikinci Dalga Feminizm”in
etkileri ise, ozellikle 1970’lerde, kadin haklarinin i¢ hukuktaki diizenlemelerle garantiye
alinmasiyla birlikte toplumun her alaninda gériilmeye baglamistir.178 ikinci dalga kadin
hareketlerinin gelisiminde en 6nemli etken 1968 ve sonrasinda gelisen yeni sol hareketlerdi.
ikinci dalga kadin hareketlerinin énemli bir odagi hem orta simif meslek sahibi kadinlarinin hem
de is¢i siifi kadinlarinin ayni zamanda evde ve iste cift vardiya calisir olusuydu. ikinci dalga
kadin hareketinin politik akli ve dili olan feminizmin aile-evlilik-annelik licgeninde kadinlarin
kistirilmishgina ve 6zel alanin disillestirilmesine yonelttigi elestiri bu nedenle kadinlarin somut
yasamlarinin dontsiimiine dair 6nemli sonuglar yaratt1.17° 1980’lerin sonlarindan gliniimtize
kadar ki siireci ele alan bu dénem, feminizmin tarihsel gelisim cizgisinde “Uciincii Dalga
Feminizm” olarak adlandirilmaktadir ve bu doénemdeki tartismalarin amaci, kadin

hareketlerinin daha genis bir tabana yayilmasini saglamaktir.180

Diinyadaki kadin hareketinin gecirdigi evreler ii¢ ayr1 feminist dalga olarak kategorize
edilmistir. Farki zaman dilimlerindeki bu dalgalar, ortak bir diisiince gelistirememekle birlikte,
kadin hareketinin ¢oziimiine yonelik farkli sebep ve ¢6ziim Onerileri sunmuslardir. Kadin
haklarinin kisitlatmasina ataerkil sistem, kapitalizm, cinsel tutsaklik, kamusal baski, dini
ritiieller, kiiltiirel ve hukuksal normlar neden gosterilmistir. Ayrica bu etmenler zamana,
mekana ve toplumdan topluma farklilik gésterilmektedir. Siire¢ ne olursa olsun ortak ¢oziim,
kadinin iizerindeki tiim himaye araclarim tasfiye etmektir. Bu baglamda her feminist kuram,

degerleri ve ideolojilerini neden ve sonug dnerileri sunmaktadirlar.

1960’'h ve 1970°li yillarda Amerika Birlesik Devletleri'nde ve Avrupa’da gelisen
feminizmi, liberal, radikal, Marksist ve sosyalist feminist kuramlar olarak siniflamak mumkiin
olabiliyordu. Ancak 1980’lere gelindiginde feministler kadin sorununu anlamaya calisirken

psikanaliz gibi etkili diisiince dalgalarini da feminist kuramin olusum siirecine dahil ettiler.

178 Ozlem Tiir ve Cigdem Aydin Koyuncu, “Feminist Uluslararasi iliskiler Yaklasimi: Temelleri, Gelisimi, Katki ve
Sorunlari”, Uluslararasi iliskiler, Cilt 7, Sayi 26 (Yaz 2010), s. 6.
179 Serpil Sancar, “Tiirkiye’de Kadin Hareketinin Politigi: Tarihsel Badlam, Politik Giindem ve Ozgiinliikler”,
21.Yiizyila Girerken Tiirkiye’de Feminist Calismalar, (Der. Serpil Sancar), Universitesi Yayinlari, c.l, Istanbul,
2011, s.66.
180 Tiir ve Koyuncu, a.g.e., $5.6-7.
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1960’lardan baslayarak Amerika’da feminist disiiniirler, Freud'un diisiincelerini gii¢lii bir
bicimde elestirdiler. Psikanalitik feminist kurami gelistiren kuramcilardan 6nde gelenleri Nancy
Chodorow, Carol Gilligan ve Sara Ruddick’tir. Ayrica Fransiz psikanalist Jacquez Lacan’in
yaklasimlarini benimseyerek psikanalitik feminizmi gelistirmeye ¢alisanlar da vardir. Bunlara
psikanaliz iginde farklilik kavraminin, kadinsiligin ve anneligin yeniden degerlendirmesini
yapmis olan Fransiz feministleri Luce Irigaray, Helene Cixous ve Juliet Kristeva'ylr 6rnek

verebilir.181

Feminist kuramlardan en yaygin ve kabul gérmiisi olan Liberal feminizm hem bir
diisiince bicimi ve yaklasim, hem de bir kuramdir. Bu yaklasimda kadinlarin konumu, onlarin
esit haklara sahip olamayislart1 ve kamusal yasama katilmalarinin engellenmesi ile
iliskilendirilir. Liberal feminizm, liberal siyasal diisiinceden erkek ve kadinlarin ayni oldugu
anlayisini miras alir.182 Liberal feministler icin erkek ve kadin cinsleri birbirleriyle savas halinde
degillerdir ve erkeklerin ellerinde ne varsa onlardan vazge¢meleri gerektigini diisiinmezler.
Boyle olunca da, toplumda devrim degil reform yanlisidirlar. Erkeklerle iliskilendirilmis hak ve
firsatlarin kadinlarla da iliskilendirilmesinin, yani kadinlarin da bu hak ve firsatlardan
yararlandirilmasinin gerektigini savunurlar. Bu nedenle erkeklere verilen ama kadinlara
verilmeyen haklarla ilgili yasalar ve pratiklere odaklanirlar.!83 Feminist teorinin basat
aktorlerinden olan Mary Wollstonecraft : “Erkekler kendi 6zgiirliikleri icin, kendi mutluluklarina
iliskin olarak kendi adlarina karar verebilmek icin miicadele edebilirken, kadinlarin, onlarin
mutlulugu diisiiniilerek yapilsa bile, baski altina alinmasi tutarsiz ve haksiz bir davranis degil mi?
Kadin akil melekesini erkekle paylasiyorsa, erkegi bu konudaki tek hdkim yapan gii¢ nedir?”184
soylemi feminist teoride motto haline gelmistir. Yiizyillardir erkege atfedilen akil, insan tiirtintin
ortak hazinesidir ve bu akil isleyisinde cinsiyet farki gozetmediginden, erkegin kadina efendilik

yapmasinda gerekce degildir.

Ortak bir insanlik kavrami yaratmaya calisan liberal feminist kuram birka¢ noktadan
elestirilmektedir. ilk olarak, toplumsal cinsiyet odakli bir feminizm yerine notr bir hiimanizm
temel aldig icin elestirilmistir. Ikinci elestiri noktasi, liberal feministlerin yasal degisikliklerle
toplumsal cinsiyet esitsizliginin ortadan kalkacagina inanmalaridir. Bu noktadaki elestiriler,
yasalarin kadinlara kalic1 bir esitlik saglamakta yetersiz kaldigini iddia ederek, esitlige iliskin

liberal ilkelerin ¢cok daha siki bir sekilde uygulanmasinin gerektigi lizerinedir. Uciincii grup

181 Ecevit, “Toplumsal Cinsiyet Sosyolojisine Baslangi¢”, ss.19- 20.
82 pg.e., s 12.
8p.g.e.,s. 13.
184 Mary Wollstonecraft, Kadin Haklarinin Gerekgelendirilmesi, (Cev. Deniz Hakyemez), Tiirkiye Is Bankasi Kiiltiir
Yayinlari, istanbul, 2007, s.4.
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elestiri ise liberal yaklasimin feminist amaglar icin tiimiiyle uygun olmadigi noktasinda
toplanmistir.185 Hukuk yoluyla arzu edilen cinsiyet esitliginin yaratilmayacagina inanan ¢evreler
farkli modellerle kadina kurtulus recetesi sunmaktadirlar. Bu regetelerden biri radikal feminist

kuramca yazilmaktadir.

Liberal feminizm liberal diisiincenin, Marksist feminizm de Marksizm’in onciillerinden
hareket ederken, radikal feminizm bodyle bir ana akim kurama kendini dayandirmaz; bu 6zelligi
ile kuramdan degil, eylemden dogmus bir yaklasimdir. Bu anlamda bazen feminizmin en saf
bicimi olarak tamimlanir. Bu diistincenin ilk tohumlarini 1960’larin sonunda Amerika Birlesik
Devletleri'nde medeni haklar1 savunan ve savasa karsi olup, politik etkinliklere katilan kadinlar
atmislardir. Radikal feminizme gore, kadinlarin ezilmislikleri toplumun temel bir sorunudur ve
bu ezilmisligin sorumlusu da ataerkilliktir. Radikal feministler Sigmund Freud’'un ‘anatominin
kader oldugu’ diistincesinden ilerleyerek, kadinlarin ezilmelerini biyolojileriyle iliskilendirirler.
Cinsellik, tireme ve annelik, radikal feminizmin tartisma alanidir. istenmeyen gebelikleri 6nleme
tekniklerinin yayginlastirilmasini ve kiirtaj hakkini glindeme getirmislerdir.18¢ Ayrica radikal
feminizm, cinselligin ve erkeklerin giinliik davranislarinin yaygin bir toplumsal sorun oldugunu
ortaya ¢ikarmislar, kadinhigi, erkeklerin egemenlik kurdugu bir diinyada evrensel olarak ezilen
bir kiz kardeslik olarak tanimlamislardir.18” Radikal kuram, olusumu neye bagh olursa oldun

biitlin toplumsal cinsiyet kiiltlerini reddederek, cinsiyetsiz bir diinya modelini 6nermektedir.

Radikal feministlerin ataerkillik anlayislarina karsilik, Marksist feministler kadinlarin
ezilmisliginin analizini iiretim bicimlerinin, 6zellikle de kapitalizmin analizine dahil etmeye
calistilar. Marksist feministler i¢in ¢agdas toplumun tanimlayici 6zelligi kapitalizmdir ve bu
sistem icinde kadinlar 6zgiil bir ezilmislik ile karsilasirlar. Marksist kuramin temel sorunu,
erkeklerin kadinlar ev icinde ezme bigimlerine, onlarin iicretsiz ev emeklerinden elde ettikleri
faydaya yeterince vurgu yapmamasidir. Ataerkil iligkilerin ve bu iliskilerin kapitalizmle i¢ ice
gecmisgliginin  6neminin farkina varmakla birlikte, bunlar1 degismez olarak gorirler ve
ataerkilligin ¢ikarlar ile kapitalizm ¢ikarlar1 arasinda gerekli ve kaginilmaz bir uyum oldugu
fikrini de sorunsallastirmazlar.188 Radikal feministler, kuramlarinin Marx, Engels ve Bebel’in
0zel miilkiyetin ortaya cikmasiyla eve hapsedilen kadinin 6zgiirlesme yolunun is¢i sinifina

katilip, miidahale etmesiyle gergeklesecegine dayandirirlar. Kapitalizm ve sermayedarlar kadini

185 Ecevit, “Toplumsal Cinsiyet Sosyolojisine Baslangi¢”, s.14.
18 A.g.e., 5.15.
187 Caroline Ramazanodlu, Feminizm ve Ezilmenin Celiskileri, (Cev. Mefkure Bayatl), (Yayina Hazirlayan:
Fatmagiil Berktay), Pencere Yayinlari, istanbul, 1998, s5.32.
188 Ecevit, “Toplumsal Cinsiyet Sosyolojisine Baslangi¢”, ss.15-16.
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ev icinden c¢ikarmalarina ragmen baska bir tutsaklik alani olan ucuz ficretli fabrikalara

hapsetmislerdir.

Baska bir kuram olan sosyalist feminizm, Kkapitalist toplumlar icin aciklayici olan
Marksist kurami tamamlayacak, sadece sinif degil, ataerkil iliskileri de aciklayacak bir kuram
arayis1 icine girmisler ve ikili yaklasimi gelistirmistir. ikili sistemler yaklasimi, toplumsal
cinsiyet ¢oziimlemesini hem kapitalist hem de ataerkil gii¢ ve iktidar iliskilerine bagh olarak
yaptig1 icin bu isimle anilir. Bu yaklasimi benimseyen feminist diisiiniirler, kapitalizmin ve
ataerkilligin farkli toplumsal iliski bicimleri oldugunu ve bir araya geldiklerinde kadinlar
lizerinde ¢ok olumsuz etkiler yarattiklarini, kadinlar1 baski altina aldiklarini iddia ederler.189
Kadinlarin ezilmesi tim baskilarin en eskisi, en kurumsallasmis ve en derin olanidir ve bu
baskiyla miicadele alani1 aileden baslamaktadir. Bu baski herkesin cinsel ve o6zel iliskilerini
etkiliyor. Sosyalistlere gore sosyalizm, kadinlarin 6zgiirliigiiniin saglanabilecegi tek sistemdir.
Ancak kuram kendi icinde elestirisini de yaparak, sosyalist devrimden sonra kadinin ezilmesine
ait tiim sorunlarin birdenbire bitecegi anlamina gelmeyeceginin de bilincindedir. Kadinlarin
anne ve ¢ocuk bakicisi rolleri hala merkezi olacak, baz1 kadinlar devrimci biiyiik degisimler
yerine ailedeki geleneksel rollerine devam etmek isteyecekler. Ancak en basit, en gelismemis
isci devletinin bile saglayabilecegi baz1 maddi degisiklikler, kadinlarin 6zgiirliigiinii ve tim
insanligin 6zgiirliigiinii saglamak icin temel olusturabilir. Sosyalist devletin tiim kaynaklari
kadinin ezilmisliginin yiikiinii hafifletmeye kanalize edilecektir.190 Patriyarka ve kapitalist
sistemin kiskacinda kalan kadinin aile iginden baslayarak, ekonomik sisteme degin
bireysellestiginin farkina varmasi, micadele alanini iyice tanimasi ve ¢éziimiin hangi sekilde

olacagini bilmesi sosyalist feminist kuramin 6zetidir.

Bir bagka feminist kuram kdltiirel feminizmdir. Kiiltiirel feministler ise kadinlkla ilgili
ozellikleri yiiceltir ve bunlarin degerli oldugunu iddia ederler. Ornegin, erkeklerin rekabetci
ozellikleri ile karsilastirildiginda kadinlarin bakma-biiytitme o6zellikleri daha istiin gelir.
Amerika Birlesik Devletleri'nde kiilttirel feminizmin dogusunu, radikal feminizmin 6liimi olarak

diistinenler vardir.191

Eko-feministler ¢ogu zaman kadinlarin dogaya yakin oldugunu, ancak bu yakinhgin

onlart giicsiiz kilmak icin kullanildigin1 iddia eden eko-feministler, kadinin doga kimligi

89 Ag.e.,517.
1% German, a.g.e., s.21.
191 Ecevit, “Toplumsal Cinsiyet Sosyolojisine Baslangi¢”, s.21.
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lizerinden tanimlanirken zayiflatilmasina karsidirlar. Doga ile kadinlar arasinda olumlu bir

birliktelik fikrinin savunucusu Mary Dally ve Susan Griffin gibi yazarlardir.192

Feminist kuramlardan bir digeri, Judith Butler'in 6nculiigiinde gelistirilen post modern
feminizmdir. Butler’in postmodernizm, “birbirinden ayri ve genellikle birbiriyle catisma halindeki
disince akimlarinin, taninmazlik noktasina kadar homojenlestirilmesi ve bir kime igine
yerlestirilmesidir’193 tanimindan hareketle, postmodern feminizm; postmodern dislinceleri
kullanarak, cinsiyet kimligi ile ilgili tanimlanma ve siniflamalarin, degismeyen ve kaginilmaz olarak
gorilen biyolojinin bir sonucu olmayip toplumsal olarak Uretildigini savunmaktadir. Bu nedenle
postmodern feministler kendilerinden 6nceki feministler tarafindan yapilan cinsiyet/toplumsal
cinsiyet ayrimini reddetmisler. Clinkli feministlerin yaptigi bu ayrima goére cinsiyet dogaldi; sadece
toplumsal cinsiyet toplumun yapay bir Griini idi. Bu gorislerin tersine postmodern feministler
‘kadin’ kategorisinin, 6zel anatomik diizenlemelere asiri derecede 6nem vererek, toplum tarafindan
yaratildigini savundular.194 Post feministler kadinlarin da erkekler ile ayni kosullarda rekabet
edebileceklerini, kadinlarin ezildikleri icin ayri bir muameleye ihtiyacglarinin olmadigini soyltyorlar.195

Ugiincii dalga feminizmin icinde yer alan postmodern feminizm

1970 lerin sonunda radikal ve liberal feminizmleri elestiren ve genisleten farkl feminist
bakis acilarinin en onemlilerinden biri siyah feminizmdir. Yalmiz beyaz ataerkil toplumu
elestirmekle kalmayip, beyaz kadin hareketini de kadinlar arasindaki ekonomik ve toplumsal
farkliliklar1 gormezden gelmekle suclayan siyah feminizm, o6zellikle de irk¢illigin ve
cinsiyetciligin, egitimdeki yayginligini odaga getirmekle kalmamis, buna agir elestiriler de
yoneltmistir.19 Irkeilik ve cinsiyetciligin sinifsal somiri ile baglasikligini ortaya koyan Angelina
Davis, siyah kadina uygulanan baskiy1 “vahsi beyaz kapitalizm” olarak tanimlamis ve siyah kole
kadinin  hem  cinsiyetinden hem de renginden oOtiri  dislanmis  yillarim

kapitalizm/kélecilik/irkgilik ve cinsiyetcilik ekseninde degerlendirmistir.197

Ekonomi, cinsiyet, aile yapilanmasi gibi faktorler disinda kadin hareketinin yakindan
etkilemis degiskinlerden biri olan din kavrami islama feminizmle értiismektedir. Kokleri XIX.

ylizy1ldaki modernlesme cabalarindaki kadin erkek diisiincelerine dayanan islami feminizm, din

192 g.e.,5.18.

193 Benhabib, a.g.m., s.119.

194 Ecevit, “Toplumsal Cinsiyet Sosyolojisine Baslangi¢”, ss. 22- 23.

1% German, a.g.e., ss.15-16.

%Mine Gédiis Tan, “Toplumsal Cinsiyet ve Editim lliskisi Konusundaki Kuramlar” , Toplumsal Cinsiyet Sosyolojisi

icinde, (Ed. Yildiz Ecevit, Nadide Karkiner), Anadolu Universitesi Acikégretim Fakiiltesi Yayini, Eskisehir, 2011, s.

96.

%7Genis bilgi icin bkz. Angela Davis, Kadinlar, Irk ve Sinif, (Cev. inci Celiker), Sosyalist Yayinlar, istanbul, 1994.
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ve gelenek icindeki kadinin durumunu elestirel bir bakis agisi ile degerlendiren, toplumsal
cinsiyet esitligine (gender equality) 6zel bir 6nem veren, gelenegin ve dini yorumlarin ataerkil
karakterini sorgulayan, bunlar1 yaparken de basta Kur’an-1 Kerim olmak iizere dini metinleri

referans alan bir soylemdir.198

2.5. Kadin ve Tarih

Bilimlerle toplumsal cinsiyet arasindaki siki baglar oldugu diisiincesi; toplumdaki temel
eril/disil ikiligini ve tarihin biiyiik bir boliimii boyunca bilimsel arastirmanin eril cinsten
bireyler tarafindan yapilmis oldugunu ima etmistir.1%® Bu nedenle, tarihsel acidan yaygin bir
aliskanlikla eril/nesnel ve eril/bilimsel olanin bagdastirllmasinin elegtirisi uzun siire
ertelenmistir. En azindan feminist olmayan akademik ¢evrelerin 6liim sessizligine biiriinmesi,
erilligin bilimsel diisiinceyle iliskilendirilmesi, incelenmemesi gereken bir mit mertebesinde
oldugu diisiincesini akillara getirmistir.220 Ornegin edebiyat alaninda Nobel Odiilii kazanan ilk
Amerikali yazar olan Sinclair Lewis’in elestirel agidan en ¢ok yanki uyandiran eseri20, farkinda
olmadan erkekei (masculinist) bir tavir takinip, bilimi ayriksi bir insani ¢aba olarak goren
anlatim olmustur.202 Bu erkekgi tavir nesnel bilimlere hakim olmustur. “Sert” olan erilken,
“yumugak” olan disidir ve “disilestirme” duygusallastirma ile es anlamli hale gelmistir23 denilerek

sozde kadinin yumusak, erkegin sert mizaci bilim alanlarini cinsiyetlendirmistir.

Biitiin nesnel bilim dallarina yayginlasmis erkek/ bilim 6zlestirilmesi tarih biliminde de
kendini géstermistir. Bugiine kadar yazilmis tarihte, kadinlar; savas ¢ikartan, aglatan, ydnlenen
veya entirakalarla yonlendiren, paparazzi malzemesi olan ya da buna benzer olumsuz nitelikler
tasiyan varliklar olarak tanimlanmislardir. Onlar hakkinda giindelik ve 6nemsiz bilgiler verilmis,
anekdotlarda erkek diinyasinin sekillendirdigi, golge karakterler olarak yer almislardir. Tarih
boyunca kadinlarin da bir tarihi oldugu 1skalanmistir. Oysaki “Kadinlarin Tarihi”, zamani genis
bir olgcekte algilanan bir tarihtir. Antikcag'dan bugiine kadarki tarihi kapsar. Kadinlarin tarihi, stk

stk duragan olarak gériilmiistiir ve bazen gercekten de degismez gibi gériinebilecek derecede

1% Ayse Giig, “Islamci Feminizm: Miisliman Kadinlarin Birey Olma Cabalari”, Uludag Universitesi ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi, Cilt: 17, Sayi: 2, 2008, ss.652- 654.
19 Hirata vd, a.g.s., s.46.
200 keller, a.g.e., s.101.
201 Sinclair Lewis’in Arrowsmith adli romaninda sert, diizenli, yéntem sahibi erkek bilimciler, bilime olan
baghliklarini sirtlarini topluma dénerek gdstermislerdir. Romanin kadin karakterleri ya edebiyat ve temiz
dantela meraklisi sosyal varliklar ya da fazilet timsali asalaklar olarak nitelendirilmislerdir. Keller, a.g.e., s.9.
202 g.e., .9.
203 A.g.e.,5.103.
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degisime direnmistir”20* Kadinlarin hayatlar1 fazla 6zel ya da simirli oldugu icin direk

cinsiyetlestirilmis ve erkegin arkasinda kalmistir.

Tarih disina itilip, deneyimleri marjinallestirilenler, elbette sadece kadinlar olmamistir;
tiim “altta kalanlar” olmustur. Ornegin koéleler, koyliiler, proleterler, zenciler belli zamanlarda
tarih disinda birakilmislardir.205 Objektif ve evrensellik iddialarini kucaklayan tarih biliminin
boyle bir yanilgiya diismesi tarihi goreli bir bilim haline getirmistir. Ancak evrendeki bilimsel ve

sosyal dontistimler, toplumun alt parcaciklarina 6nem atfetmeye baslamistir.

Bu doéniisim ve degisimlerin yasanmaya basladigi XVIII. yiizyilda kitle hareketleri,
asagidan (alttakiler) tarihi 6nemli kilmistir. Alttakilerin tarihinin ilk biiyiik uygulayicisi
Michelet'tir ve onun yazlarinin ¢ekirdegini Fransiz Ihtilali olusturmustur. Fransiz gelenegine
gore, alttakilerin tarihi Fransiz halkinin egemen sinifa baskaldirmasiyla baslamistir.
Marksistlere gore ise is¢i hareketinin gelismesiyle siradan insanin tarihi baslamistir.2°¢ Burada
ilging olan nokta, kadinlar disindaki toplumsal kategoriler, tarih icinde yer degistirip, iktidardan
pay almaya basladikca yine erkek egemenligi s6z konusu olmustur. Ornegin, isci sinifi tarihgiligi
¢ok uzun bir siire, feministlerin “her zaman mechul askerden daha mechul birisi vardir: Mechul
askerin karis1” sloganin hakli ¢ikarircasina cinsiyet korii olarak kalmis ve proleter kadinin
varolus miicadelesini gérmezden gelmistir.207 Aslinda, tarih boyunca, hem erkeklerin hem de
kadinlarin, mensup olduklari sinif, irk, dinsel topluluk vb. nedeniyle tarihsel gelenegin disina
itilmeleri cok sik rastlanan bir olgu olmus, ama hicbir erkegin salt cinsiyeti nedeniyle dislandig1
goriilmemistir.208 Kadinlarin dislanma siyaseti o kadar etkili olmustur ki Onlar, kendilerini
yazmaya basladiklarinda “ben kadin olarak degil insan olarak yaziyorum” soylemini
gelistirmisler, erkekler ise“ben erkek olarak degil insan olarak yaziyorum” a ihtiyag
duymamuglardir. Boylece kadin olmak ile yazmak arasindaki karmasik, celiskili ve ¢ogu kez de

acil iliski ortaya konmustur.209

Yazili materyaller olan ansiklopedilerde dahi “erkek” konusuna ayrilmis bir madde
bulunmazken “kadin” maddesine yer verilmesi, kadin ile erkegin esit statiiye sahip
olmamasindan kaynaklanmaktadir. Toplumun herhangi bir katmaninda esitsizlik var ise ve bu

esitsizligin kapsadig1 alan gormezden geliniyorsa, meydana gelen olaylar bir biitiin olarak

204 Kadinlarin Tarihi, c.l, (Ed: Georges Duby, Michelle Perrot), (Cev. Ahmet Fethi), “Kadinlarin Tarihini Yazmak”,
(Cilt Ed. Pauline Schmitt Pantel), Tiirkiye is Bankasi Kiiltiir Yayinlari, [stanbul, 2005, s.17.
205 Berktay, Tarihin Cinsiyeti, s.20.
206 Eric J. Hobsbawn, Tarih Uzerine, (Cev. Osman Akinhay), Agora Kitaplidi, istanbul, 2009, s. 253.
207 Berktay, Tarihin Cinsiyeti, s. 20.
208 7.g.e., 5. 21.
209 Fatmagiil Berktay, Kadin Olmak Yasamak Yazmak, Pencere Yayinlari, istanbul, 1998, s.7.
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degerlendirilemez. Tarihcilik icin de ayni durum s6z konusudur. Tarihin herhangi bir
doneminde, cinsiyete gore bicimlendirilmis bir ayrimin etki diizeyi 6nemsenmedikce dengeler
alt Gist olur. Ayrica, tarihsel olayin meydana getirdigi bir olgu siireci ile olay arasindaki dogrudan
veya dolayli baglanti kurulamazsa, yazilan tarih eksik ve subjektif kalir. Bu nedenle tarihi
donemlerdeki olaylar, toplumun her &gesinin katkida bulundugu olgu siireciyle
degerlendirilmelidir. Kadin ve O’'nun tarihi de bu siire¢ sartlar dahilinde analiz edilmelidir.
Kadinlar ciddiye alinmadik¢a ve toplumsal cinsiyet iliskilerinin olaylart ve sosyal degisimleri
etkileyecegine inanilmadikca kadinlarin tarihi olamaz.”?10 Yiizyillar boyu bu etki diizeyinin
ciddiye alinmamasi, farkina varillamamasi ya da tarihi belirleyen aktorlerin erkek olmasi
insanliga; eksik ve cinsiyetli bir tarih izlencesi sunmustur. Hem evrensel hem de ulusal tarih
yaziminda kadin tarihi, mahrum birakilan alanlarindan biri olmustur. Leonore Davidoffa gore;
kadin tarihinin mahrum ve eksik birakilmasinin bir diger nedeni ise, diinyada “aile tarihi” ve
“demografik tarih” in ¢ogunlukla toplumsal cinsiyet tarihinden ayri tutulmasidir. Davidoff, bu
konuda feminist tarihgileri, aile tarihi ile ilgili konularda dogrudan yiizlesmekten kacinma

egiliminde olduklar icin elestirmigtir.211

Erkek iktidar kontroliinde sekillenmis olan, geleneksel tarih, kadinlarin déviismedigi
savaglarin, fetheden konumunda olmadig1 kahramanliklarin, yer isgal etmedikleri parlamento
gibi kurumlarin tarihidir. Boylesi tarih anlayisinda olaylarin c¢ikmasini hazirlayan gercek
nedenlerle ilgilenilmez. Onun 6znesi erkektir. Bu hiyerarsinin olusmasindaki en basat rol tarih
yazicilart olan erkeklere diismiistir.212 Erkekler, kamusal islerde oldugu gibi, yazili s6zii de
tekellerinde tutmuslardir. Kadinlara bazi durumlarda yer vermislerdir. Bu yer veris kadinlari
sadece “minér” tarihin konusu yaparak, anekdot anlatmaya yaramistir.213 Tarihin her evresinde
asil isi yapan erkek olmustur. Eski Mezopotamya’da yazinin icat edilmesinden bu yana, ister
rahip ister saray vakaniivisti isterse akademik egitim gormiis aydinlar olsunlar, “tarih yazma”
islevi erkeklerin tekelinde olmustur. Hep erkeklerin yaptiklari ve yasadiklar1 “tarihsel 6neme”
sahip bulunarak yazilmis, dolayisiyla kadinlarin deneyimleri marjinallestirilmistir. Tarih
yaziminin bu tutumu, kadinlarin tarih yaziminda boylesi dislanmasi, “tarih yazim alani” nin
iktidar (erkek) ve egemenlik alani oldugunun carpici bir géstergesi olmustur.214 Ingiliz
feministler, “Tarih, onun (erkegin) hikayesidir’ derken, kadinlarin tarihte istisnai olarak yer

almalarini, ataerkil baglarin belirtisi olarak goriilmiistiir.215 iktidarin erkeklere ait, dolayisiyla

210 Kadinlarin Tarihi, s.14.
211 Davidoff, a.g.e., s.109.
212 serpijl Cakir, Necla Akgokge, Kadin Arastirmalarinda Yéntem, Sel Yayincilik, istanbul, 1996, s.223.
213 Berktay, Tarihin Cinsiyeti, s. 23.
214 A.g.e., s5.19-20.
215 Meulenbelt, a.g.e., s.15.
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eril oldugu bir diinyada tarih bilimi, dnceleri yalniz giicliilerle ilgilenmis, sonra iscilerin ve
koyliilerin gegmisteki durumlarina ilgi gostermeye baslamistir, fakat kadinlarin tarihi hep goz

ardi edilmistir.216

Ozellikle XIX. yiizyihn sonunda Kkesinligi akademik bir disiplin olarak sekillenen
“Pozitivist Tarih” kadinlarin tarihini gormezden gelmis ve kadinlar iki alandan diglamistir. i1k
dislama, kamusal ve siyasi alanlar ilgili konular, ikinci dislama ise evrensel oldugu iddiasiyla,
erkekler tarafindan sunulan, oysa erkeklerin yaptiklarini yazmaktan ibaret olan tarih
yazimindan olmustur.217 iki dislamanin étesinde bir de 6znel olarak sekillenmis tarih anlayisi
peyda olmustur. Bu 6znellik, kadinlarin tarihteki roliiniin, tarihcilerin bakis acilarina gore
degerlendirilmesidir. Yakin zamanlara dek, bu tarihcilerin cinsiyetler arasindaki iliskilere bakis
acilar1 ataerkil toplumsal cinsiyet kaliplarinin etkisi altinda kalmistir. Hem pozitivist tarihgilik
hem de 6znel bakis agisi, sosyal ve glindelik yasami biitiinsel anlamda gérmezlikten gelirken
kadinlar1 da yok saymistir. Bu yok sayisin nedeni, tarihg¢ilik mesleginin erkeklere 6zgiliymiis gibi
algilanmasi ve kapsadigl alanin eril olmasidir.218 Belki de en 6nemli mesele kadinlarin tarihin

disinda olmasi degil, 6zellikle XIX. yiizyil toplumunun tarihi disinda birakilmalari olmustur.219

Toplum tarihinin disinda birakilan kadinlarin bu 6telenislerinin, goriinmeyislerinin pek
¢ok nedeni vardir ancak en 6nemlisi, klasik tarih dénemlendirmeleridir. Kadinlar agisindan pek
anlam ifade etmeyen Ronesans, Aydinlanma veya Tanzimat bu doénemlerdendir. Kadinlar
Ronesans’t Ronesans doneminde yasamadiklar1i gibi Tanzimath da ¢ok sonralan
yasamislardir.220 Bu donemler yazilirken sosyal tarihin énemli basamagi olan alttakilerin tarihi
(kadin, ¢ocuk, is¢i veya kole) yine 6telenmistir. Halbuki kadin tarihi ile sosyal tarih i¢ ice gecmis
ve gelismis kavramlardir. Ancak kadin tarihi ile sosyal tarih, kadinlar tarihsel 6zneler olarak
kabul ettikleri oranda birbirleriyle ortiisiirler ya da kesisirler. Bu kesisme ve ortlismenin
zamaninda degerlendirilmesi gerekir. Yalnizca, olaganiistii hallerde kadinin tarihsel 6zne olarak
kabul edilmesi reel bir yaklasim olamaz. Ornegin 1.Diinya Savasi yillarinda Avrupa’da her taraf
yurtseverlik sloganlariyla ¢inlamis, kadinlar erkeklerini yiireklendirmek i¢in kendi aralarinda
savasa bile girismislerdir.22! Baz1 gen¢ ve glizel kadinlar ise, asker iiniformalar1 giyerek, silah
aksesuariyla pozlar vermis, seksi bakislariyla asker adaylarinin cepheye gitmesinde propaganda

malzemesi olarak kullanilmislardir. Bdylece askerler daha coskulu bicimde savasa

218 Michel, a.g.e., , 5.19.
27kadinlarin Tarihi, s.15.
218 Berktay, Tarihin Cinsiyeti, s. 20.
219 HHobsbawm, imparatorluk Cadi, 5.215.
220 Cakir ve Akgér, a.g.e., $.225.
221 sijheyl Kadioglu, 20.Yiizyil ve Bati Ulkelerinde Kadin Hareketleri, Gri Yayinevi, istanbul, 2005, s.41.
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gonderilmistir.222 Burada kadin, erkegi tesvik edici nesne olarak kullanilmis ve O'nun 6zne de

olabilecegi hesap edilmemistir.

Oysaki kadinlarin tarihte varligini ve ¢coklugunu kanitlamak icin ilk ihtiya¢ duyulan sey
Onlar’'in 6zne olarak kabul edilmesidir. Tarih boyunca, siyasi ve dilsel "temsil" alanlari, 6zneleri
olusturup, bicimlendirmis ve belirlenen kriterler disina ¢ikilmamistir. Temsil etme hakki ise
yalnizca 6zne olarak taninabilene bahsedilmistir.223 Tartismasiz yaratilan bu 6zne “erkek”
olmustur. Kadinin 6zne haline gelmesinde ise toplumsal tarihin rolii biiyiiktir. Klasik tarihcilik,
tarihi resimlere genel bakip, parcalanmis biitiiniin ayrintilar1 dnemsizlestirirken, toplumsal
tarihgilikte her grubu arastirma alani haline getirilmistir. Toplumsal tarih, tarihsel arastirmanin
nesnelerini cogaltmis ve bu sayede ciftciler, isciler, 6gretmenler ve koleler gibi toplumsal
gruplara tarihsel 6zne statiisii vermistir. Boylece, kadin tarihgiler, kadinlarin yasanmis
deneyimlerinin gercekligine isaret edebilmislerdir.224 Kadin tarihgilere bu olanagi kazandiran ve
toplumsal tarihin 6nemliligini vurgulayan Annales Okulunun kuruculari, siyasete odaklanmis
tarihgiligi ve cinsiyetli yalpalamalari tiimiiyle bir kenara siipiirmiislerdir. Toplumsal degisimleri
analiz ederken cinsiyetsiz kerteler olan ekonomik ve toplumsal kerte iizerinde vurgu yaparak,
“disil kipte yazilmigs bir tarih” in de yolu agmislardir.225 Bu tarih feminist elestirel bakis acisiyla,
sosyal bilimler icinde “kadinlar” a yer acarken oncelikle kadinlarin bulundugu toplumsal
alanlari ve etkinlikleri, arastirma konusu haline getirmistir. Kadinlar i¢in degismez kabul edilen
rollerin, toplumsal/kiltiirel normlarla belirlenmis oldugu ve toplumlar arasinda benzerlikler ya
da farkhiliklar gosterebilecegi ortaya cikarilmistir. Ornegin, kadinlarin yiiriittiigii yardimseverlik
etkinlikleri ya da dinsel rittiellerler, kadinlar1 toplumsal gii¢ alanlari i¢cinde gorintr kilmistir. Bu
yaklasimlar, sosyal tarih arastirmalarinin ve yazimini da canlandirmistir. Arastirma konulari
gliindelik hayatin biitin alanlarim1  kapsayacak bicimde genislemis, cesitlenmis ve

zenginlesmistir.226

Sosyal tarihin etkinligiyle beraber bicimlenen “Kadinlarin Tarihi” nin bir ¢alisma alan
olarak ortaya cikisina, mesleki konumun iyilestirilmesini hedefleyen feminist kampanyalar eslik
etmis ve tarihin sinirlarinin genisletmesi gerektigini gostermistir. Kadin tarihgiler, varliklar tek
tip, dokunulmaz profesyonel standartlar biitiiniiniin ve tarihgiyi temsil eden tekil (beyaz erkek)
figlirlin dogasina ve etkilerine karsi koymuslardir. Kadinlarin Tarihi, “tarih” te degisiklige

gittigini ima ederken, bu genel terimin anlaminin kuruldugu yolu mercek altina almistir. Birgok

222 A.g.e., 5.42.
223 Buytler, Cinsiyet Belasi, s.44.
224 Scott, Feminist Tarihin Pesinde, s.122.
225 Hirata vd., a.g.e., $5.280- 281.
226Ayse Durakbasa, “Tarih Yazimi”, Toplumsal Cinsiyet Sosyolojisi icinde Anadolu Universitesi Agikogretim
Fakiiltesi Yayini, (Ed.Yildiz Ecevit, Nadide Karkiner), Eskisehir, 2011, s.179.
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tarihsel anlatida ortiilii olarak bulunan hiyerarsiyi ifsa ederek “Kadinin Hikayesi” karsisinda
“Erkegin Hikayesi” ne verilen goreli 6nceligi sorgulamistir. Artik, tarihin 6znesi evrensel bir figiir
degildi ve onun dyle oldugunu varsayarak yazanlar da hikayeyi bitiiniiyle anlattiklarim iddia
edenler de tarihci degildiler.22” Feminist tarihgiligin onciilerinden Joan Kelly Gadol, kadin
tarihinin hedefinin, kadinlar1 tarihe kazandirmanin yani sira kadinlarin tarihini de kadinlara
kazandirmak oldugunu soyler. Baska bir deyisle feminist tarihcilik, gecmiste kadin kahramanlar
aramak ya da tarihi kadinlarla sinirlamak anlamina gelmemis, hayatin her alanina feminist bir
perspektifle bakarak varolan pratiklerin ve kavramlarin elestirilmesinin ve doniistiiriilmesinin,
ayrica yenilerinin yaratilmasini icermistir.228 Kadinlarin tarihe dahil olma projesi baslangicta
kadinlarin hazirlikli olmamalari ve bu alanda egitim almamis olmalari sebebiyle zor olmustur.
Ancak, tarihsel 6zne olarak kabul edilen kadinlik hayati; dil, siyaset ve ekonomi kuramlari
esliginde degerlendirilmis, feminizm ve toplumsal cinsiyetin literatiire yerlesmesiyle de bu

bosluk doldurulmustur.

“Kadinlar1 tarihe yazmak”, ister istemez, yeni bir tir tarihcilik ve farkli analitik
kategoriler arayisini beraberinde getirmistir. Feminist tarihciligin “siradan” kadin ve erkeklerin
deneyimleri lizerinde yogunlasmasinin sonucu olan “sézlii tarih” yontemi kadin tarihi acisindan
onemli olmugtur.22® Ozellikle XIX. yiizyllda yazil belgeye dayal tarih anlayisinin yeterli
olmamasi, istenmeyen bilgilerin yok edilmesi ve geriye carpitilmis belgelerin birakilmasi gibi
nedenlerle sozlii anlatilar 6nem kazanmistir. Bu so6zli anlatilar, yazili kayitlarin pek deginmedigi
yasam alanlarim1 ve gizli kalmis ayrintilar1 giin yiiziine ¢ikartma amaciyla kullanilmaya
baslanmigtir. Ornegin kadin ve c¢ocuk tarihinin yaziminda sézlii tarih, énemli bir boslugu

doldurmada etkin rol oynamaya baslamigtir.230

XX. yuzyila gelindiginde Virginia Woolf, kadinlarin tarihinin olmadigindan yakinmistir.
Kadinin kendi sesini bulabilmesi ve o sesi duyurmasi icin “kendine ait bir oda” ya sahip oldugu
gibi, “kendine ait bir tarih” e de sahip olmasi gerektigini dile getirmistir. Woolf, Kendine Ait Bir
0da’da; “... herbirimizin eline yilda bes yiiz pound gecerse ve kendimize ait odalarimiz olursa;
6zgiir yasarsak ve diisiindiigiimiizii aynen yazacak cesarete sahip olursak; ortak kullanilan
oturma odasindan biraz ¢cikabilirsek ve insanlart hep birbiriyle olan iliskileri icinde degil, gercekle

olan iligkileri icinde gériirsek ve gokyliziinii de ve agaglari da ya da igcinde ne varsa onu

227 Scott, Feminist Tarihin Pesinde, ss.115-125.
228 Berktay, Tarihin Cinsiyeti, ss.25-28.
229 A.g.e., 5.29.
20Selcuk Uygun, “Tiirkiye’de Sézlii Tarih Arastirmalari ve Odretmen Editiminde Sézlii Tarih Yénteminin
Kullanimi”, Akademik Arastirmalar Dergisi, Sayi 50, s.99.
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goriirsek...”231 ifadeleri kadinlarin diinyasinin sadece erkeklerden ve kadinlardan degil,
gerceklerin diinyasiyla iligkili oldugunu ortaya koymustur. Woolf'e gore bu gergek, diinyada
kadinlarin “erkekler ne der?” diye diisiinmeden yazmalaridir. Bu yazin isini yaparken 6nce para
kazanmali sonra kendilerine ait ayr1 bir oda ve bos zaman yaratmali en son da sdylenenlere
aldirmadan, i¢lerinde yasattiklar1 yazma sevdasini ortaya cikarmalidirlar. Boylece kalemi elde
tutan erkek diinyasina karsilik, yazan bir kadin diinyas1 var olacaktir. Bu olmadig siirece, bir
toplumsal grup olarak kadinlarin bellegi de olmayacak ve varolan ¢abalari, Penelope’nin
dokumasi gibi her giin sokiiliip yeni bastan dokunmak zorunda kalacaktir. Bu anlamda, feminist
tarihcilik, kadin tarihini, kadinlarin bireysel ve kolektif seslerinin duyulmasina imkan vermis,
sakli kalmis anilara ve geleneklere iliskin malzemeler bulmustur. Kadinlarin nasil eylemde
bulunduklar ve diinyanin degismesine nasil katildiklar1 konusundaki bilgilerini gériiniir kilan
feminist tarihgilik, “kadinlarin tarih-6ncesi” ni sona erdirmistir.232 Kadinin tarihte
siliklestirilmesinin nedenlerinden biri de kamusal alandan mahrum birakilmighk, Virginia
Woolf'a gore kadina can alici olanaklar sunabilir. Ornegin, 1928’de Cambridge Universitesi
Kiitliphanesi’'ne, kadin oldugu gerekcesiyle alinmadig1 zaman, “icerde mi, yoksa disarida mi
olmak daha iyidir” diye diistinmiis ve “disarida” olmanin daha iyi olduguna karar vermistir. Bu
disarida kalis, kiyida kalmis olanlari anlayabilmeyi, kendini onlarin yerine koyabilmeyi, dile
getirilemeyeni dile getirmeyi, varolan diinyayr ve toplumu baska bir goézle algilayip
yansitabilmek olanakli kilmistir.233 Wirgina Woolf, kamusal hayattan el cektirilen kadinin eksik
ya da mahrum birakilmadigini aksine 6zellikle kadinin bu esnada, insani ve toplumu tarafsiz bir

bicimde algilayabildigini ortaya koymustur.

Virginia Woolf misali diinyay1 farkli algilamaya ¢alisma bi¢imi, modern tarihgilikte
ikircige sebep olmustur. Kadin tarihciler, pek ¢ok tarihgiye de kadinlarin bir tarihi oldugunu ve
kadinlarin Bat1 uygarhiginin énemli siyasi ayaklanmalarina katilmis olduklarini kanitlamak i¢in
epey ugrasmislardir. Bu ugras olumlu sonu¢ vermemis ve kadin tarihine bakista, tarihgilik
“feminist” ile “feminisit olmayan” bakis acisiyla olarak ikiye ayrilmistir. Cogu feminist olmayan
tarih¢i “kadinlarin erkeklerden ayri bir tarihi vardir; o halde bizleri ilgilendirmesi gerekmeyen
kadinlarin tarihini birakalim feministler calissinlar” diisiincesinde olmustur.23¢ Feminist
arastirmacilar, bilimin ussalliginin radikal elestirisini yaparak, 6zgiil bir toplumsal kimlik

tasiyan bireyler (erkekler, egemen sinifin iiyeleri) tarafindan tretilmis bilgilerin evrensel ve

231 \iirginia Woolf, Kendine Ait Bir Oda, (Cev. ilknur Ozdemir), Kirmizi Kedi, istanbul, 2012, s.352. Virginia Woolf,
tek bir s6zclik bile yazmadan élen Shakespeare’in bir kiz kardesi Sir Sidney Lee’nin bulasik yikayan ve ¢ocuklarini
yatiran pek ¢ok kadinin icinde yasadigini séyleyerek, Lee’nin ete kemidge bliriinmek icin firsat kolladigini
dillendirmis ve kadinlari yazma konusunda motive etmistir.
232 Berktay, Tarihin Cinsiyeti, s. 32.
23 A.g.e., 5. 204.
234 Scott, Feminist Tarihin Pesinde, ss.64- 65.
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gecerli tek bilgi olarak sunulmasinin, egemenlerin maddi ve ideolojik hegemonyasinm
saglamlastirmis olabilecegini dile getirmislerdir.235 Bu olabilirlik {izerine feminist tarihgiler,
faydali kuramsal formiilasyon arayislarini gitgide arttirken (ki bu artisin nedeni kadin tarihi
calismalarinin sayisinin artmasidir), feminist olmayan tarihciler kadinlarin tarihini 6énce kabul
etmis sonra ise kendini ayr1 tutma ya da konuyu ciddiye almama yo6niinde adim atmislardir.236
Aslinda feminist olmayan tarihgilikte, “Kadin Tarihi” ekonomik ve siyasi tarihin disinda
tutularak, cinsellik, mahremiyet ve aile ile oOrtiistiiriilmiis, dolayisiyla tiimdengelim bakis
acisiyla, tarihin calisma alanin disinda tutulmustur. Halbuki, ne kadar ataerki kokuyorsa koksun
iktidar/ siyaset, inang¢/ din, liretim/ ekonomi, teamiil/ sosyal yasam alanlarin1 bilgiden ve onu
lireten slireglerden koparmanin bir yolu yoktur; bu nedenle kadinlarin tarihi kaginilmaz olarak
her alanin 6zellikle de siyasi bir alanin icindedir. Diinya siyaseti ¢aglar boyunca, eril giicler
tarafindan sekillendirildiginden, tarih yazicilifinda siyasi aktorlerin yalmizca erkek olmasi
rastlantisal degildir. Ortagag islam siyaseti teorisinde, siyasi iktidar sembolleri, siklikla erkek ve
oglan cocugu arasindaki cinsi ima etmistir. Yine Fransa'da Catherine de Medici'nin hiikiimdarligi
doneminde tartismalarin kadinlarin siyasi yoneticilik olarak uygun olup olmadig1 iizerine

yogunlasilmaktadir.237

Bugiin de feminist tarihgiler dahil olmak iizere eksik birakilan en 6nemli mesele kadini
ve tarihini incelerken, calisma alaninin sinirlh ve kalipsal tutulmasidir. Bazen siyaset, din,
ekonomi tartismalarinin disinda tutulan kadin bazen de yalnizca cinsiyetsel degerlendirmelerin

0znesi olmustur.

Kadin tarihi ve kadin tarihgiler akademik kurumlar icinde gettolasip ana akim
tartismalarin disinda birakilma korkusuyla, feminist elestirel yaklasimlari ve tarihteki
kadin-erkek iliskilerindeki gii¢ esitsizligi ile ilgili konular1 geri plana itip, konusu kadin
ve kadinlarin etkinlikleri olan, kadinlarin sosyal alanlar1 olan arastirmalarla
yetinmislerdir. izlenen bir baska yol ise, toplumsal cinsiyet kavraminin 1rk, etnisite ve
sinifla birlikte kesisisimsel analizlerde kullanilmasidir. “Toplumsal cinsiyet” in tarihsel
analizin bir araci olarak kullanilmasi, kadinlik ve erkekligin tarihsel ve toplumsal
kuruluslarini birbirine gore incelemek, toplumsal siirecleri cinsiyet goren bir bakis
acisiyla irdelemek, kadin tarihini, toplumsal cinsiyet ¢alismalarina dogru kaydirmak,
bazi feminist elestirmenlere gore apolitiklesme egilimini beslese de Gender and History

(Toplumsal Cinsiyet ve Tarih) gibi dergilerde yayilanan makaleler “toplumsal cinsiyet”

235 Hirata vd., a.g.e., 5.48.
236 Scott, Feminist Tarihin Pesinde s.64- 65.
237 Scott, Toplumsal Cinsiyet: Faydali Bir Tarihsel Analiz Kategorisi, ss. 46-47.
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goren analitik yaklasimlarin ana akim tarih yazimina alternatif bir tarih yazimi icin nasil

kullanilabilecegini gostermistir.238

2.6.0smanl ve Cumhuriyet Tiirkiyesi'nde Tarih Yaziminda Kadin

Avrupa tarih yazimi, kadinlarin tarihteki yerini son yirmi otuz yilda arastirmaya
baslamistir. Osmanh tarih ile ilgili tarihyaziminda da kadinlarla ilgili yazilar 1970’lerde yani
hemen hemen Avrupa’daki ile paralel zamanda cogalmistir.239 Osmanl kadini ve kadin hareketi
sadece Avrupa iilkelerinde degil Tiirkiye’de de pek az bilinmektedir. Pasif olarak goriilen
Osmanli kadininin bilinmezligi, birka¢ sebebe baglanir. Sebeplerden bir tanesi Cumhuriyet'ten
sonra yapilan alfabe reformunun, Osmanli ve Cumhuriyet kusaklari arasinda somut bir
iletisimsizlige sebep olmasidir. Ge¢misin analizi ve kadin tarihi ile ilgili incelemeler ana
kaynaklara dayandirilarak yapilmamistir. Dolayisiyla dil faktéri, Osmanlh kadininin zihinsel
mirasina sahip cikilmasinda bir “anlagilamama” sorununu dogurmustur. Diger bir sebep,
literatiirtin birbirini tekrar eden basmakalip diislince, yargl ve inanclarla dolu olmasidir.
Osmanl kadinlariyla ilgili diissel kahramanlar yaratilmis ve bu kahramanliklar, harem ve
cinsellikle sinirli kalmistir. Cumhuriyet'ten sonraki literatiirde ise, Cumhuriyet kadininin modeli
Olclit alinmis ve Osmanli kadinlarinin Cumhuriyet o6ncesi etkinlikleri 6nemsenmemistir.
Dolayisiyla Tiirkiye'deki kadin tarihi, Cumhuriyetle birlikte mesrulugunu kazanmis gibi
goriinmektedir. Son sebep olarak da Osmanl tarihi ve toplumsal degisimleri tartisilirken,
sadece erkek aydinlar tarafindan yapilan analizlerin kullanilmasi bu erkek agiklamalarinin

kaynak olarak gosterilmesidir.240

XVI. yiizyildan XIX. ylizyilin baslarina kadar kentlerde yasayan Osmanli kadinlari
hakkindaki bilgilerin ¢ogu mahkeme kétiplerinin elinden ¢ikmistir. 241 Bu kayitlarin ¢ogu da
kentli kadinmi icermistir. Koylii/ kentli kadin ayrimi, devletin klasik yapisinin olgunlasmasiyla
baslamistir. Fatih Sultan Mehmet'in istanbul’un fethinden sonra dizaynettigi yeni devlet sistemi,
halki ile yoneticisini asilamaz duvarlarla ayiran ve ulasilamaz bir padisah/saray kimligi yaratan
sistem olmustur. Sistem yayllmaciigin esas alindig1 gazilikten, statiikocu biirokrasiyle
sekillenen bir merkeziyetcilige evrilmistir. Bu sistemin kurulmasiyla beraber, saray kiltiirii

icindeki harem teskilati, Osmanli kent kadinin giinliik ve siyasi hayatinin gectigi merkez

238 Durakbasa, a.g.e., s.182.
239Suraiya Faroqhi, Osmanh Kiiltiirii ve Giinliik Yasam, (Cev. Elif Kilig), Tarih Vakfi Yurt Yayinlari, Istanbul,
2002,5.115.
240 Meral Akkent, “Osmanl Biiyiikannelerin Feminist Talepleri Gecmise Kisa Bir Bakis”, Kadin Hareketinin
Kurumlasmasi Firsatlar ve Rizikolar icinde, (Cev. Meral Akkent), Metis Yayinlari, Istanbul, 1994, 5.14.
241 Faroqhi, a.g.e., s.115.
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konumunu almistir. Ancak saray disindaki hayat akisinda daha esnek hareket eden kirsalin
kadinin konumu, Anadolu kiiltiiriinii devam ettirir niteliktedir. Tarlada, bagda, bahgede, gecim
derdi icin erkekle birlikte calismak zorunda kalan koylii kadin, padisahin fermanlarindan ¢ok da
etkilenmemistir. Islam hukukunun uygulandig1 ser’i kurallar karsisinda ise kentli/ koylii kadin

ayrimina gidilmemistir.242

Osmanli Devleti'nin orfi ve ser’i 6gretiler sarmalinda sekillenen otokratik sisteminde,
saray ve padisah tek kural koyucuydu. Dolayisiyla yapilan ve yazilan tarihgilikte de merkezi
kontrol mekanizmasi padisahti. Tarihcilik, yonetici Osmanllar (padisah, vezirler ve ulema) ile
tarihi yapan/yazan kisiler arasindaki resmi veya gayriresmi soylesiler ile gézlemlemelerin
yazimiydi. Osmanli Devleti'nin tarihsel varligi, devlet ve iktidar anlayisi, sarayda resmi bir
konumu olan Osmanl tarihgisinin ya da vakaniivisinin diinya gorisiiniin temelini
olusturmustur.243 Devlet ve saray catisi altinda gergeklestirilen tarihgilik, dogal olarak eril gii¢
ve iktidar sahibi erkek etrafinda sekillenmistir. M.Orhan Bayrak’in “Osmanh Tarihi Yazarlar1”244
isimli ¢alismasinda 425 tarihgi ve eserine yer verilmistir. Bu isimlerin arasinda hig¢bir kadin

tarihciye rastlanmamistir.

Osmanl Tarihi’'nde ismi anilan Hiirrem, Nurbanu, Safiye, Késem Sultanlarin entrikalarla
yad edilmeleri, dénem (ve bugiin) tarih ve tarihciliginin izdiisiimiinii olusturmustur24s, ilk defa
XX. yiizyllda Ahmet Refik Altinay tarafindan kullanilan “Kadinlar saltanati”246 kavrami, Osmanli
siyasi tarihinde Kanuni Sultan Siileyman’in son yillarindan baslayarak XVII. ylizy1l ortalarina
kadar devam eden ve duraklama olarak aktarilan donem ig¢in kullanilmistir. Altinay’in
durgunluk sebebi olarak gosterdigi saray kadinlarinin varligi, biitiin tarihi metinlere
yansimistir. Kadinlar saltanatin1 farkli aciyla yorumlayan Leslie P.Pierce ise “Harem-i
Hiimayun”247 isimli ¢alismasinda XVI. Ve XVII. ytlizyillarda Osmanh Devleti ve toplumunun

dogasindaki degisimi aktararak, saray merkezinin énemini arttiran ve tahta gecme sisteminde

242 Altindal, a.g.e., s.50.
243 Biisra Ersanli, Iktidar ve Tarih, Iletisim Yayinlari, Istanbul, 2006, s.48.
244 M, Orhan Bayrak, Osmanli Tarihi Yazarlari, Milenyum Yayinlari, Istanbul, 2002.
245 Kadin egemenliginin sapkinlik hali olduguna iliskin inanis, yalnizca Osmanli Tarihinde degil, Avrupa
Tarihinde de sik gériilen bir inanistir. Fransiz Devrimi boyunca hem Jakobenler, hem Monarsistler kadinlarin
kamusal alana girigini haksiz kilmak icin kadin imajlarin1 Tacitus ve Rousseau’dan almigstir. Gerek
devrimciler gerekse devrim karsitlari, kadin haklarini tartisirken onlarin rollerini tarihsel 6zneler olarak
sectikleri zit érneklerle elestirmis, énemsiz gdostermislerdir. Marie Antoinette’in savurganhgi, Imparator
Claudius’un seks diigkiinii karisi, Neron'un zina yapan annesi gibi, kadinlar, uzun siire bu ézellikleriyle
amldilar. Genis bilgi icin bkz; Serpil Cakir, “Feminist Tarih Yazimi: Tarihin Kadinlar Icin, Kadinlar
Tarafindan Yeniden Ingas1”, 21. Yiizyila Girerken Tiirkiye’de Feminist Calismalar icinde (Der. Serpil Sancar),
Kog Universitesi Yayinlary, c.I, Istanbul, 2011, s5.518-519.
246 Ahmet Refik Altinay, Kadinlar Saltanati, Erdem yayinlari, Istanbul, 1984.
247Leslie P.Peirce, Harem-i Hiimayun Osmanl Imparatorlugu'nda Hiikiimranhk ve Kadinlar, (Cev. Ayse
Berktay), Tarih Vakfi Yurt Yayinlari, Istanbul, 2016.
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degisikliklere yol acan sultanlarin, halk arasinda adalet, comertlik ve dindarlik simgeleri haline
gelmelerini islemistir. Osmanl toplumunda kadinlarin giinliik yasantisiyla ilgili bilgileri iceren
eserlerden biri de ilk baskis1 1927 yilinda yapilan Refik Ahmet Sevengil'in eseridir.248 Bu eser,
kadinlarin maruz kaldig taciz, tecaviiz, siirgiin ve 6liim hikayeleri ile Tiirkiye’de 1453’ten 1927
yilina kadar kadinin iizerinde hissedilen kiiltiirel, dini, psikolojik ve cinsel baskinin érnekleri
arasindadir. Reina Lewis249, Osmanli kadinlarinin toplumsal ve Kkiiltiirel tasiyicilik rollerini

degerlendirirken, oryantalist bakis acisiyla sekillendirmistir.

Goruldugh tizere, Osmanl Devleti'nde kadinlarin yasamlar1 hakkinda bilgi veren belli
bash kaynaklara rastlanmaktadir. Bunlarin cogu siyasi kanallarla istanbul'u ziyaret eden
Avrupali biirokratlarin eslerinin veya seyyahlarin?s? kaleminden c¢ikmistir. Bu ziyaretler,
Osmanli cografyasina gelenler belirli bir merak icab1 degil, isleri geregi gelmekte ve bu kisiler
islerinden arta kalan zamanlarinda edindikleri bilgileri kendilerine yansiyan haliyle eksik,
yansimayanlar1 da hayal iriinii olarak yazmaktaydilar.25! Uriinlerin biiyiik cogunlugu harem

efsanelerine ve pasa konaklarindaki sah sahli yasama odaklanmaistir.

Toplumsal tarihgiligin 1skalandig1 (XVIII. Ve XIX. ylizyila kadar) Osmanl tarihgiliginde
kadin tarihi, her ne kadar sarayin egitim basamaklarindan gecerek hareme hapsedilen valide,
haseki, hanim sultanlarin tarihiymis gibi goriilse de saray disinda Ayselerin, Haticelerin,
Eminelerin aktor oldugu bir sosyal tarihin varlig1 kesindir. Enderun (i¢) ve birn (dis) ayrilig
Istanbul ve tasra arasindaki resmi cizgiydi ve formal diizen halk ile biirokrasiyi ayirdigi kadar,
saray ve saray disindaki kadini da birbirinden ayiriyordu. XVIII. ylzyilin divan sairlerinden hiciv
ustast olan Enderunlu Fazil'in “Zenanname” si donem eserleri arasinda aykir1 bir o6zellik
tasimaktadir. Zenanname (Kadinlar Kitabi), Osmanl tarihinde toplatilan ilk kitaptir. Kitapta
cinsel icerikli 6gelerden, Osmanli toplumunda yasayan kadin tiplemelerine dair kadinlikla ilgili
bilgilere ulasmak miimkiindiir. Islami kurallarla bagdasmadii ve miistehcen sayildig
gerekgesiyle yasaklanan kitapta, Enderunlu Fazil donemin kadinlarinin hamam ritiiellerinde;
“pestimali o kadar ince kumas, ki eder gizledigi nesneyi fds (meydana c¢ikarma), sinesinde o
turunci memeler, bag-1 hiisniinde olan cim cimeler”?52 ifadeleri sebebiyle gayriahlaki ilan
edilmistir. Fazil, eserinde yalnizca biyolojik ve cinsi unsurlara yer vermemis ayni zamanda

kadinin ev icindeki emegi ve is giicti altindaki ezilmisligini de satirlarina eklemistir.

248 Refik Ahmet Sevengil, Istanbul Nasil Egleniyordu?, Alfa Bastm Yayim, Istanbul, 2014.
249 Reina Lewis, Oryantalizmi Yeniden Diistinmek, (Cev. Beyhan Uygun Aytemiz, Seyda Bagsli), Kapi Yayinlari,
Istanbul, 2006.
250 Lady Montagu, Dogu Mektuplari, (Cev. Murat Aykag Erinéz), Ozgii Yaymncilik, Istanbul, 2014.
251 Songiil Colak, Bir Ingiliz Hanimefendisi’'nin - Lady Montegu- Géziiyle Osmanh Kadini, Mustafa Kemal
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi, Y1l: 2010, Cilt: 7, Say1: 13, s. 387.
252 Enderuni Fazil Hiiseyin Bey, Hilibubname ve Zenanname, (Haz. Erciimend Muhib), Yeni Sark Kitabevi,
Istanbul, 1945, s.66.
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“...Kimisi der ki fuldne getiir

Bire serbet bire bilmem ne getiir
Cocuga geldi havdle bire git

Seyh efendiye imdma habe et

Cani var mi ana yokdur demeye
Vah yaziktir cekilen bu emege..."253

Osmanl Devleti'nin klasik déoneminde kadinlarla ilgili iki ¢ercevede kararlar alinmistir.
Birincisi, Islami kurallar, digeri ise geleneksel baglardir. Tanzimatla birlikte baslayan toplumsal
doniisiim sirasinda kadinla ilgili konularda bu iki baga bir yenisi eklenmistir. Modernlesme
doneminin zorunlu Uriini olan “Baticilik”. Batililasma siirecinde donemin etkin isimleri
diisiincelerini dile getirirken ii¢ ana akim iizerinden gitmislerdir. islamcilik, Tiirkeiiliik ve
Baticihktir. Islamcilar, kadinla ilgili her tiirlii agiklamada “Asr-1 Saadet, Kur’an-1 Kerim” gibi
Miisliiman diinyanin iiriinii olan sloganlara sarilirken, Tiirkciler (6zellikle Mesrutiyet Donemi
Gen¢ Osmanlilar ve sonralar ittihat ve Terakki) 6rfi adetler ve Anadolu kiiltiiriiniin hamiligi
yapmislardir. Baticilar ise tek eslilik, goriismeli evlilik, kisisel giyim tarzi gibi onerileriyle, din ve
geleneksellikten arindirilmis bir kadin portfoyli cizmislerdir. Bu {i¢ diisiince, dénemin yazih

metinlerine yansimistir.

XIX ve XX. yuzyillar, hemen her alanda oldugu gibi, tarih yaziminda da 6nemli
degisikliklerin ve yeniliklerin ortaya ¢iktig1 bir donemdir. Modernlesme siliietlerinin 6zellikle
Ittihat ve Terakki diisiincesinin tarihgilige yansimasiyla, kalem tutan kadinlarin sayis1 artmstir.
Kadin, bir tarih¢i olarak tarihi kayit altina alma islemini gerceklestirmediyse de varligini
kanitlamak icin kalemine sarilmis ve kenarindan da olsa tarihgilige (kadin tarihgiligi)
baslamistir. Bu yazim tiiritinii kadin tarihciligi degil “Kadin Hareketi Tarihi” yaziciigi olarak
goren Serpil Cakir, “tarihi erkek kurgusundan ayirmak, toplumsal hafizayr kadinlar lehine
kazimak, gecmiste kadinlara ait ortak hatira ufku yaratmak, kadin deneyimlerini, pratiklerinin
gortintir kilmak icin ilk asama kadin tarihinin yazimidir” diyerek ortaya koydugu eserinde bizzat
devletin kadina bakisina yer vermedigini vurgulamistir.25¢ Tiirkiye’de kadin tarihi ¢alismalari,

kadin hareketi iizerine yogunlasmistir. Calismalar, kadin dergileri, dernekleri ve biyografiler

23 A.g.e., 5.64.
254 Serpil Cakir, Osmanli Kadin Hareketi, Metis Yayinlari, istanbul, 2013, s.25.
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lizerine yogunlasirken, siradan kadinlar hakkinda ciddi incelemelerde bulunulmamistir.255
Basin aracilifiyla kendini ifade etme firsati bulan kadinin, diinya kadin hareketini de yakindan
takip ettigini gormek miimkiindiir. Bunun en a¢ik ornegini, kadinlar tarafindan dergilerde

yazilan makalelerde veya kurulan derneklerin programinda goériilmektedir.

[.Dlinya Savasi’'ndan sonra iktidarin1 koruyamayan Osmanli Devleti'nden geriye Kurtulus
Savasi’'na girmis bir toplum kalmistir. Savas yillarinda tarihi kayitlara kadin, cephede savasan,
savasmadigl yerde corap, yelek, hirka dokuyan, tarla siiren ve miting alanlarinda vatanperverlik
duygularini kamgilayan bir figiir haline gelmistir. Fatma Aliye, Ulviye Mevlan, Halide Edip,
Nezihe Mubhittin, Sabiha Sertel gibi lider kadinlar, kadinlig1 sahsi diislinceleri cercevesinde
degerlendirmisler, ortak bir kuram ya da uygulamada bulusamamislardir. Belki de Tiirkiye’de
kadin tarihinin eksik ve yarim kalmasinin en biiylik nedeni kolektif bir ¢dziim Onerisi
bulunamamasidir.25¢ Bu baglamda kadinlar cinsiyet ayrimi yapmamislarsa da kendi arlarinda
siyasi, etnik ve dini ayrimlar yaparak, o6zgiir kadini yaratmak icin kolektif bir biling

kazanamamislardir.

Cumhuriyet Tirkiye’sinde ise kadin ve tarihgilik konusu, ideoloji geregi farkli bir
kulvarda yazilmistir. Kurtulus Savasi yillar1 ve yeni devletin insasiyla, 6zellikle edebiyata konu
olan kadin, kahramanlik ve fedakarlik motifleriyle bezenmistir. Modernlesme projesinin bir
pargasi olarak goriilen kadinin konumu, Avrupa’daki Aydinlanma Dénemindeki yoksunluktan
farkli olmamistir. Bunun ortak noktasi ise, kadinlarin modernlesmede simge haline
getirilmesinin sadece Tiirkiye’'ye 6zgii olmamasidir. Ornegin Napolyon Fransa’sinda,
Cumhuriyetci annelik ideali, donem boyunca kadinlarin siyasal tutkularinin, isteklerinin daha da

azaltilmasi olarak ortaya ¢ikmistir.257

Cumhuriyet yillarindaki kadin hareketinin tarihe kaydi biyografilerle diistilmiistr.
Kadinlar daha ¢ok Tiirk modernlesmesi ya da Tiirk milliyetciligi cercevesinde inceleme konusu
edilmislerdir. Ayse Durakbasa’'min “Halide Edib Tiirk Modernlesmesi ve Feminizm” isimli
calismasi, politik proje ile yeni cinsiyet iliskileri arasinda baglanti kurmustur. Bir baska

biyografi calismasi, Nezihe Mubhitti’i isleyen Yaprak Zihnioglu'na aittir. Bu calisma, tek parti

255 Serpil Cakir, “Tarih Yaziminda Kadin Deneyimlerine Ulasma Yollari”, Kadinlarin Bellegi, Kadin Eserleri
Kiitiiphanesi ve Bilgi Vakfi Yayinlari, sayi: 36, istanbul, 2004, Sayfa belirtiimemistir.
256 Osmanli Kadinlari arasinda ortak bir bilin¢ yaratiimamasina érnek olarak, Sabiha Sertel ve arkadaslarinin
kurdugu Tefeyyliz Cemiyeti ile Halide Edib’in kurdugu Teali-i Nisvan Cemiyetinin yalnizca kendi liyelerine hizmet
ve yardim sundudu gésterilebilir. Ayrica bu derneklerden bazilari sadece Osmanli Kadinlari arasinda milliyetgi
duygulari kabartmakla ugrasmislardir. Genis bilgi igin bkz;, Nicole A.N.M. Van Os, “Osmanl Miisliimanlarinda
Feminizm”, Modern Tiirkiye’de Siyasi Diisiince, c.l, (Ed. Tanil Bora, Murat Giiltekingil), iletisim Yayinlari,
[stanbul, 2009, ss. 335- 347.
27 Cakir, “Feminist Tarih Yazimi: Tarihin Kadinlar icin, Kadinlar Tarafindan Yeniden insasi” , s.511.
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doneminin kadin politikasini incelemis ve ¢atisma alanlarini belirlemistir. Fatma Aliye, Emine

Semiyye, Latife Hanim gibi lider kadinlar sik sik biyografik calismalara konu olmustur.

Yeni devlet, programlarinda sik sik kadin haklarinin iyilestirilmesiyle ilgili demeclere
yer vermis, basin ve yayin hayatinda kadina ayrilan rol arttirilmistir. Dénemin kadin
dergilerinde kadin meselesi yogun sekilde tartisilmistir. Hayat mecmuasi’nda Agoglu Tezer
(Taskiran), Anadolu Mecmuasi’'nda Ziyaeddin Fahri (Findikoglu), Mihrab’da Tahir Harimi gibi
isimler Osmanli ve Cumhuriyet dénemlerinin kadin statiisiinii degerlendirmislerdir. S6z konusu
dergilerde Misliman kadinligindan, Avrupa ve Anadolu modasina, sanat sahnesindeki
kadindan, hane icindekine kadar kadinin giindelik, kamusal ve dini yeri tartisilmistir. Makaleler
ozellikle Cumhuriyet rejiminin kadina yiikledigi misyon ve vizyon ile ilgilidir. Yazilarin en dikkat
ceken yonleri, kadini; annelik, vatanseverlik, fedakarlik ve modernlesme tuvalinde harmanlamis

olmalaridir.

Cumbhuriyetin ilk yillarinda ¢ikarilan yerel ya da ulusal dergi ve gazeteler donemin sinirh
ekonomik ve siyasal sartlar1 gercevesinde kadin meselesiyle yakindan ilgilenmislerdir. Bu
yayinlardan biri 1926’da Trabzon’da ¢ikarilan Calikusu isimli haftalik resmi gazetedir. Gazetede
Emel Rezzan tarafindan yazilan Anavatan isimli siir dénemin vatanseverlik ve kadinlik
arasindaki iliskinin kamiti niteligindedir. Firuze, Inci (Yeni), Kadin Yolu, Siis?58 dergileri

Cumbhuriyet Tiirkiye’sinin kadin basin ve edebi hayatinin triinleridir.

Osmanlr’'dan miras alinan kadinlarin dernek kurma girisimi, Cumhuriyet toplumunun
olusmasi ve olgunlagsmasinda tartismasiz etkili olmustur. Ozellikle 1.Diinya Savas1 ve Kurtulus
Savasi yillarinda, manevi destek amaciyla olusturulan dernekler, kadin hayatinin
kamusallasmasina ve maddi alanda ekonomik hayatin canli tutulmasina sebep olmustur. Bu
dernekler siklikla tarihgilerinin ¢alisma alanini olusturmustur. Vatanperverlik, sefkat ve iiretim
ticgeninin ucglarin birlestiren dernekler, ulus-devlet modelinde kadinlhiga yiiklenen anlamin
toplanmis halidir. Dernekler, kadinlarin milli davaya dahil edilme bigimlerinin 6zetidir. 1916-
1923 yilinda Harbiye Nazir1 ve Baskumandan Vekili Enver Pasa’nin baskanlig1 ve karis1 Naciye
Sultan’in  himayesi altinda kurulmus olan Kadinlar1 Cahstirma Cemiyet-i Islamiyesi2s°,
Misliman Osmanli kadinlarinin kamusal alandaki istihdaminda olduke¢a etkili bir kurulus
haline gelmistir. Yine 1917- 1919 yillarinda Enver Pasa’'nin talimatiyla Osmanli ordusunda

temsili olarak askeri bir tabur olusturulmugtur. Kadinlari Cahstirma Cemiyet-i Islamiyesi icinde

258 Osmanli ve Cumbhuriyet Tiirkiye’sinde cikarilan kadin dergileri icin bkz; Kadin Dergileri Bibliyografyasi, (Haz.

Goékgen Art, Serpil Cakir, Aynur Demirbilek, Tiilay Gengtlirk, Semlin Kurg, Zehra Toska ve Sevim Yilmaz), Kadin

Eserleri Kiitiiphanesi ve Bilgi Merkezi Vakfi, istanbul, 1993.

259 Ayrintili bilgi icin bkz; Yavuz Selim Karakisla, Kadinlar Calistirma Cemiyeti, iletisim Yayinlari, istanbul, 2015.
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is bulamayan fakir, diiskiin Miisliiman Osmanli kadinlar1 Birinci Kadin is¢i Taburu2¢0 adi altinda
ikdme edilmislerdir. Boylece II. Mesrutiyet Donemi’'nde filizlenmeye baslayan kadin dernekleri,
militarist alana da sigcramis olmustur. Kurtulus Savasi yillarindaki Anadolu Kadinlar1 Miidafaa-i
Vatan Cemiyeti (1919), Miidafaa-i Hukuk Kadinlar Subesi (1919)26! yaratilacak yeni kadinin

niivesini olusturmuslardir.

Genel olarak, Tirkiye’de kadin tarihi ile tarihcilerden ¢ok, siyaset bilimi, sosyoloji gibi
farkl disiplinlerden gelen kadinlarin ilgilenmesinin nedeni, tarihcilerin kadin konusuna ilgisiz
kalmalar1 veya Tirkiye'de toplumsal/siyasal sorunlarin odaginda yer alan modernlesme ve
uluslasma problemlerinin sosyal bilimleri de etkilemis olmasidir.262 Kimi zaman siyasi kaygilar,
kimi zaman da ciddiye alinmama endisesiyle kadin tarihi, Tiirkiye'de genis diizlemde bir ¢alisma
alanina sahip olamamistir. Sosyolojik ya da ekonomik alanda son yillarda bu konuyla ilgili cokca

calisma yapilmasina ragmen, tarih bilimi olduk¢a yoksun kalmistir.

2.7.0smanl1 ve Cumhuriyet Tirkiyesi'nde Kadin Hareketinin Sekillendirilmesi

Tiirkiye'deki feminist hareket, Batidakiyle 5-10 yillik gecikmeyle de olsa paralellik
gostermigtir. ik Batih feministler, L.Diinya Savas1 déncesi donemden birinci dalga feminizm
olarak sz etmislerdir. Tiirkiye’deki ilk feminist hareketin XIX. yiizyi1lin ortalarina gotiiriilmesine
bakildiginda, diinyadaki ilk feminist hareketler ile ayn1 déneme rastlamistir. iki savas donemi
arasi otoriter rejimlerin kuruldugu yillar olmasi1 sebebiyle toplumlarda feminist hareketler
bastirilmistir. Demokratik toplumlarda ise dalga geri c¢ekilmistir. 1970°’ler yeni dalganin yani
ikinci feminist hareketin yiikseldigi donemdir.263 1990 sonrasi liglincii dalga feminist hareketin
basladigi yildir. Tiirkiye’deki kadin hareketini ise iic doneme ayirmak miimkiindiir. Birinci
dalga feminizmin etkiledigi donem, Osmanli’dan Cumhuriyet’'in ilk déonemine2¢4 (1869-1935)
kadar uzanir. Ikinci dalga 1935-1975 arasindaki durgunluk dénemidir ki bu dénem hayirsever
ve kalkinmaci kadinlarin faaliyetlerini gormek miimkiindiir. Ugiinciisii ise 1980’ler sonrasini

kapsayan donemdir.

260 Bkz: Yavuz Selim Karakisla, Birinci Kadin ls¢i Taburu, Akil Fikir Yayinlari, istanbul, 2015.

%1 Diger dernekler icin; Sefika Kurnaz, Cumhuriyet Oncesinde Tiirk Kadini, Basbakanlik Aile Arastirma Kurumu
Yayinlari, Ankara, 1991.

262 cakir, “Feminist Tarih Yazimi: Tarihin Kadinlar igin, Kadinlar Tarafindan Yeniden insasi”, ss.518-5109.

263 Sjrin Tekeli, “Birinci ve Ikinci Dalga Feminist Hareketlerin Karsilastirmali incelemesi Uzerine Bir Deneme”, 75
yilda Kadinlar ve Erkekler, (Ed. Ayse Berktay Hacimirzaoglu), Tarih Vakfi Yayinlari, [stanbul, 1998, ss.337- 338.
264 calismanin zaman aralidi birinci dalga feminizm dénemine denk geldiginden yalnizca, 1876- 1935 yillari

degerlendirilecektir.
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Tarih kayitlarinda, Tirklerin Anadolu’ya yerlesmeye baslamasi asamasinda kadinlarin
faal rol oynadiklar1 gorilmiistiir. Osmanl Devleti'nin kurulusunda rol oynayan Ahi teskilati,
Anadolu’nun Tiirklesmesi, islamlasmas1 ve Tiirk kiiltiiriiniin insasinda, ekonomik ve kiiltiirel
misyon yiiklenirken, icinde 6zellikle ekonomik basamakta is goren kadinlar kolu var olmustur.
Bacilar Tegkilat1 (Baciyan-1 Rum) olarak adlandirilan bu kol, Tiirkmen kadinlarindan olusmus ve
sehirdeki is hayatinda erkeklerin yaninda yer alarak, kadinlarin is sahibi olmalar1 icin
calismislardir.2é5 Koy ve kirsalda kadinin emek giicliyle donen pek cok is kolu gorilmistiir.
Uretilen tarim {iriinlerinin, dokunan érgii islerinin, nakislanan mendil, kanavice ve sergilerin
pazar tezgdhlarinda yer aldigina rastlanmistir. Osmanli Devleti'nin ilk donemlerinde, kadin,
yalnizca emegiyle ekonomik déngiide yer almamis, medrese, hastane, vakif gibi hayir kurumlari
yaptirmistir. Glinliik hayatin icinde erkekle beraber bulunan kadin imaji; Fatih dénemine kadar
pegesiz ve yasmaksizdir. Istanbul’un fethi, devletin biitiin cihazlarim etkilemis, iran ve Bizans
kiltiirlerinin etkisiyle eski degerler yitirilmis ve biiytlik sehirlerde kadin giderek sosyal hayattan
koparilarak hareme kapatilmistir. Ancak kirsal kesimde kadinin erkekle beraber tarla ve
bahgelerde calismasi devam etmistir. Harem ve poligami saraydan baslayarak iist tabaka
arasinda yayllmaya baslamistir. Aile hukukunda degismelerin yasandig1 bu dénemde, kadin eski
Tiirklerden gelen bir¢ok hakkini yitirmistir. Evlenecegi erkegi secemeyen kadinin bosanma ve
miras gibi konularda da varolan haklar1 azalmistir.2¢6 Gocebe hayat kadini kategorize etmezken,

devletlesen Osmanli’da kadin; kirsal veya kentli olarak ayrilmistir.

Bu derin ayrimdan sonra koylii ve kentli kadinin hayat bicimleri, dini, siyasi ve
toplumsal normlarla kumanda edilmistir. Osmanli cografyasinda kadinlar i¢in, bazen giyim-
kusam ile ilgili, bazen giinliik hayata katihmla ilgili bazen de devletin hizmetlerinden
yararlanma konusunda birey kabul edilememe ile ilgili ¢cokca yazili belge ve bilgiye
rastlanmistir. Devlet ve dini biirokrasi tarafindan kurgulanan kadinlik hayati, kimi zaman
sarayda “cariye ya da entrikaci sultan”, kimi zaman “carsida, mesire yerinde hafifmesrep hatun”,
kimi zaman da evicinde “cocuk ve koca bakimindan sorumlu” bir varlik olarak karsimiza
cikmistir. Kendi hak ve hukukunu savunmak séyle dursun, varligini dahi kanitlamaya c¢alismasi
en erken XIX. ylizyili bulmustur. Her ne kadar “modernlesme ytizyill” ya da “toplumsal déniisiim
¢agl” olarak adlandirilsa da XIX. yiizyilda kadin ve O’'nun yasam bicimi, diisiinsel ve siyasal
sistemlerle ¢evrelenmis ve politik sdylemlerde rant saglanan bir kulvar haline getirilmistir.
Modern diinyanin iiriinii olan modernlesme yanllarinin dahi taraf devsirdigi kadin meselesi
politik platformda, “riistiinii ispatlama figiirii” olarak hafizalara islenmistir. Bu kurgunun en

etkili kaniti siyasi cekismelerde, kadinliga ait birakilan izler olmustur. Vatanperverlik,

265 Altindal, a.g.e., ss. 14- 15.
266 A.g.e., ss. 49- 50.
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Misliimanlik ve annelik karmasi hamur yogrulmus ve ortaya cikan “vatanperver iilkenin

miisliiman anneleri” harmonisiyle, topluma sunulmustur.

Toplumlarin tarihinin her evresinde goriilen militarist/ataerkil isbirligi Osmanh
Devleti’nin “yenilikler yiizyih” nda ciplak bir sekilde belirmistir. ismi; milliyetgiliktir. Tanzimat
reformlariyla, yeni toplumdaki kadin mefhumu, donem aydin, diisliniir, biirokrat, sair ve
gazetecilerin ilgi odag1 olmustur. Bat1 taklitcisi Tanzimat¢l anlayis ile liberal egilimli 1876
Mesrutiyet déoneminin 6nciileri Gen¢ Osmanlilarin, konusulan Tirkceye getirdikleri vatan,
hiirriyet ve vatanseverlik gibi kavramlarla tanisan kadinin siyasi ve toplumsal miicadele siireci
baslamistir.26? 1908 Devrimi bu silirece devam ettirmistir. Devrim boyunca, toplumsal kiiltiirde
ve feodal diizende kadinin sorgulanmasina, “kadinlikta inkildp ve milletin terakkisi fikri’nin
tartisilmaya basladig1 donem olmustur. Kadin haklari ve esitligi icin miicadele, ancak tebaa ve
timmet kiltiiriinden kurtulup, millet ferdi olmakla gergeklesir bilincini agan 1908 devrimi,
mitinglerde kiirsiiden konusabilen, vatan savunmasi gerceklestiren, tiyatroda sahneye ¢ikabilen

yeni kadini dogurmustur.268

Yeni kadin1 bezeme siirecinde, milliyetcilik, Pantiirkgiiliik, liberalizm ve islam
ideolojileri i¢ ice gecmistir. Ik dalga feminist kadinlari, “Bat1” y1 milliyetgilik adina elestirmisler
ve ona kars1 bir “Misliiman” kadin kimligi cikarmislardir. Fatma Aliye ve Halide Edip, Batililarla
yaptiklari1 kalem kavgalarinda “Mazlum Miisliiman” halklar1 ezen Bat1 diinyasini elestirmislerdir.
Milliyetcilik ve Islam ideolojisinin istese de kadin hareketine otonomi veremeyecegi

diisiiniilememistir.269

Milliyetcilik akiminin etkisiyle, heniiz kimse icin anlam ifade etmeyen “vatan” kelimesi,
anne olma potansiyelleri lizerinden kadinlara benzetildikge ete kemige biirtinmiistiir. Milliyetci
akimin vazgecilmezleri, gazete ve dergilerle kamusallik giiclendirilmis ve dénem isimlerinin sik
sik kalemine takilmistir. Namik Kemal'in “Kadinlarimiz” baslikli yazisi, meselenin ¢oziimiinde,
vatan ve kadinlar1 birbiri izerinden tanimlayarak??9, gidilmesi gereken gilizergdha yolcu
tasimaya baslamistir. Kadinlarin toplumda goriintir olmasi vatan kavraminin icinde kaybolmus
ve ne yazik ki kadinlar “vatanperverlik” kimligiyle kamusallasmaya bizzat gontlli olmuslrdir.271

1910 yilinda Osmanlica c¢ikarilan “Alem-i Nisvan’da Musavat-1 Tamme” isimli kitapta feminizm

267 Sule Peringek, “1908 Devrimi ve Cumhuriyet Kadini”, 100.Yilinda Jén Tiirk Devrimi, (Haz. Sina Aksin, Sarp
Balci, Baris Unal), is Bankasi Kiiltiir Yayinlari, istanbul, 2010, s.266.
268 A.g.m., ss. 266- 267.
269 Tekeli, A.g.m., s5.342.
270 EJif Ekin Aksit Vural, “Latife’nin Bir Jesti: Dogu ve Bati Feminizmleri ve Devrimle lliskileri”, 100.Yilinda Jén
Tiirk Devrimi, (Haz. Sina Aksin, Sarp Balci, Baris Unal), is Bankasi Kiiltiir Yayinlari, istanbul, 2010, s.238.
271 A.g.m., 5.239.
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sozi, tam esitlik anlaminda kullanilmistir. Kitabin igeriginde ise feminizme yiiklenen anlam
farklidir. Kitapta, feminist hareketlerin nitelik farklar1 vardir ve bu nedenle Van Os bu farkliliga
bagl olarak, Osmanl Devleti'nde goriilen kadin hareketini, ailesel (burjuva, liberal veya sosyal
feminizm) feminizm?272 olarak tanimlamistir. Bu feminizm, Osmanl kadinlarinin dinsel canlanis
hareketinin igcinde yer almis ve bu feminist hareketin ilk amaci, feminist degil milliyetci
olmustur. Yine de milliyetci feminist hareket, kadinlarin toplum icindeki yerinin degismesine
yardimci olmustur.2’3 Ayn1 dénemlerde ¢ikmaya baslayan “Kadinlar Diinyas1” dergisinin ilk
sayisindan itibaren de milliyetcilik konusunu sik sik islenmistir. 274 Milliyetgilik harci o kadar
saglamlastirilmistir ki, devletin feminist hareketlere yo6n verdigi “annelik” klisesiyle
desenlenmistir. Evin iginde ilk egitmen olan annelere o6zellikle tarih ve cografya okuma
zorunlulugu getirilmistir. Uzun savas yillarindan sonra kayip niifusu tazeleyecek olan annelige,
bir yandan da o6zellikle erkek ¢ocuklarina devletin eski halini 6gretme ve vatan i¢in kaybedilen
topraklarin geri alinmasi gerekliligiyle ilgili misyon ytklenmistir. Bu anne tipolojisi yalnizca
bilgili olmayacak, ayn1 zamanda ev ekonomisinden de anlayacakt.27> II. Mesrutiyetten sonra
Ittihat ve Terakki'nin “milli ekonomi” doktrini geleneksel Osmanli kadinin beslendigi damar

olmustur.

Osmanli Devleti'nde son yiizyilda gelisen Miisliiman kadin hareketi milliyetcilige ek
olarak dinsel canlanis hareketinden esinlenen, ailesel feminizmin 6zelliklerini tasiyan, bireysel
haklardan ¢ok toplumsal ¢ikarlara 6nem veren tam bir feminist hareket sayilmasa bile, kabul
edilen ataerkil toplumda kadinlarin yerini degistirip, ylkseltmeyi hedefleyen bir hareket
olmustur.2’6 Zaten, Osmanli Misliman feministleri, Amerika, Avrupa ve diger iilkelerdeki
feminist hareketlerden haberdar olmalarina ragmen, kendilerinde feminist olarak
tanimlamamuslardir. Ingiltere’deki siifrajet eylemlerinden haberdar olmalarina ragmen, Osmanli
kadinlar1 bu tiir hareketleri benimsememislerdir.2’? Bunun nedeni Osmanli kadinlarinin birey
olduklarini ifade ederken, geleneksel yapidan siyrilamamalaridir. Ciinkii Osmanh kadinlar
icinde o6zgiirlesme formiilleri ararken dini konseptler, paternal haklar, milliyetci gelenekler ve

ana/ kiz kardesler mottosundan siyrilamamislardir. Bu yalnizca Osmanli’'ya 6zgii olmayip,

272\/an Os, feminizmi tanimlarken, radikal (siyasal veya bireysel) feminizm, ailesel (burjuva, liberal veya sosyal)
feminizm iki ana gruba ayirmistir. Radikal feminizm, her bireye cinsiyeti géz 6niine alinmaksizin, biitiin
toplumsal alanda esit hak ve imkan saglanmasini isterken, ailesel feminizm, ataerkil toplumu kabul edip,
kadinlarin yerini var olan ataerkil yapili toplumun igerisinde yiikseltmek istemektedir. Onlara gére erkek ve
kadin, farkli ancak birbirinin tamamlayicisidirlar.  Esitlik yerine esdegderlilik ve farkhlikta esitligi
savunmaktadirlar. A.g.m., ss.335- 337.
273 A.g.m.
274 Aksit, a.g.m., 5.239.
275 Van Os, a.g.m., s.341.
275 A.g.m., 5.347.
277 A.g.m., s. 338.
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ataerkil ruhun yansimasi olan, kadinlarin “toplulugun ruhu” olduklar1 kabulii Batili ya da Dogulu

olsun biitiin patriarkal diizende ayn1 olmustur.278

Devletin, toplumuna sunmak zorunda oldugu egitim hakki, batida ve Osmanli’da
feminist hareketin miicadeleye baslama noktasi olmustur Ancak egitim hakki, siyasi diktalarin
cemberiyle sinirli kalmistir. ABD’nin ve Batili burjuva siyasetcilerinin kadina egitim hakki279
verirken, Locke’un s6zilinii ettigi “paternal haklar” indan vazgecmek ve kadinlari siyasal topluma
dahil etmek gibi niyetleri olmamistir. “Egitimli kadin” imgesi, ailenin ve toplulugun birligini
sarsacak endisesiyle, kadinlar “iyi es, iyi anne” olmak amac ile “iyilik” e gdnderme yapilarak
yapay bir bicimde sunulmustur.280 Osmanli kadin (feminist) hareketinin de ilk amaci egitim
hakkini elde etmek olmus ve donemin erkek aydinlar1 tarafindan tipki Bati’daki bilingle
sekillendirilmistir. Arkasindan hukuki anlamda esitlik, ekonomik alana katilim, siyasi diinyaya
dahil olma istekleri gelmistir. Egitim hakkinin esinlendigi nokta tipki Amerika ve Avrupa’da
oldugu gibi liberal bireysellik fikri ve dinsel canlanis hareketi28ldir. Bu noktada Osmanli’da
kadin meselesine dini acidan ¢oziim iiretmeye calisan bazi c¢evreler, islamiyet'te kadinlarin
egitilme zorunlulugu hatirlatarak, kadini; dinin kusaticiigina tekrar tekrar diistirmiislerdir.
Osmanlr’'nin son donemindeki egitim tartismalari, doért agidan Onemlidir. Birincisi Osmanlh
kadininda klasik cinsiyet diizeniyle ilgili farkindalik yaratmistir. Kadinlar, cinsiyet
tartismalarina dahil olarak, eski diizeni elestirmisler ve yeniden bicimlendirme imkani
bulmuslardir. Ancak ¢ogu kadina goére hala ait oldugu mekanin ev ici olmasi bu tartismalari kisir
birakmustir. ikincisi, ilkokul diizeyinde elde ettikleri haklar ilerleterek, egitimin a¢tig1 kapidan
baska haklar1 da gormiis oldular ve artik cinsiyet diizeninin temelden degistirebilme
diisiincesiyle yiizlesebildiler. Uglinciisii ise, gordiikleri egitimle birbirlerine destek olup, ézel
alana ait olan rol ve gorevleri gecici olsa da birakip kamu alanina girmeye basladilar. Bu
etkileyis, basin /yayin kanaliyla kalabaliga hitap ile gergeklesmistir. Dordiincii dnemi ise
kurulan dernekler yoluyla olmustur.282 Bu dernekler yardim, milliyetperverlik, isbirligi amaclar
altinda hedeflenen kitlelere erismistir. Osmanli kadinlarinin hayir dernekleri, dergi ve

gazeteleri, “kamusal alan” yaratilmasina ve genisletilmesine katkida bulunmustur.283

278 Berktay, a.g.m, s.352.
279 Kadinlarin, editim hakki talebi, zihinsel ve yapisal kurgu icinde yurttas olmadiklari icin, ataerkil toplumsal
cinsiyet tanimlarina dayandirilmistir. Kullanilan argiiman ister istemez erkegin desteginin kazanilmasinda
yogunlasmistir. Kadinlarin egitilmesinin gerekgesi, “ulusun analan” sifatiyla ulus-devlete sadik ogullar
yetistirebilmeleriydi. Berktay, a.g.m., s.349.
280 A.g.m., 5.3409.
281 By hareket, erkek ile kadin arasindaki farkin dodalligini savunan ve bundan étiirii erkedin kadina
sttinliigini iddia eden harekettir. Van Os, a.g.m., s. 340.
22 A.g.m., s. 344.
283 Berktay, a.g.m., s.351.
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Kutsal ve kamusal olanin i¢ ice gectigi Osmanli’daki “ideal” cinsiyet diizeni, Bati
diinyasindaki gibi kat1 ve degismezdi. Bu degismezlik, kamu mekaninin erkeklere, 6zel mekanin
kadinlara ait olmasiydi. Bundan dolay1r Osmanl Miisliiman feminizmi, ilk etapta parlamentoda
temsil edilme hakkini istememistir. I.Diinya Savasi’'nin sonuna kadar devletin isleri hakkinda
karar vermek, Osmanli kadinin goérevi olmamistir.28¢ Oy hakki talebi, Bati’daki gibi XIX. yiizyilin
ortalarindan itibaren giiclenmis ve bu talebin yerine getirilmesi XX. yiizyili bulmustur. Bundaki
en biiyiik etken I.Diinya Savasi'dir. Savasin topyekiin nitelikle olmasi, cephe gerisini etkilemesi
ve boylece kadinlarin roliiniin artirarak kendilerini “kanitlamalar1” n1 saglamasi arasinda yakin

iliski vardir.285

Osmanl kadininin erkek diinyasina kadin diinyasinin da oldugunu kanitlamada yetersiz
kaldig1 noktalar1 olmustur. Bu nokta, Osmanli feminizminin en belirgin 6zelligini olusturmus
belki de hareketin en biiyiik eksikligi bu olmustur. Osmanli feminist hareketi, yalnizca orta ve
tist sinif kadinlar1 kapsamistir. Feminizmin ilk donemlerinde, egitimli kadinlarin {ist ve orta
sinifa mensup olduklar1 hatirlanir.286 Bati’daki birinci dalga feminist hareketler de ayni 6zelligi
gostermistir. Ancak batinin zittina Tiirkiye’deki hareket, “seckinci”287 ligini hep korumustur.
Hareketin 6rgiitlenme ve calisma tarzi kii¢lik gruplar ve bir lider seklindedir. Her grubun ayri
bir lideri oldugundan, ortak bir faaliyet alani1 yaratilamamis ve dolayisiyla etki alani kendi
cevresiyle siirli kalmistir. Seckinci gruba Fatma Aliye ve Emine Semiyye’nin, inlii tarihgi
Abdullah Cevdet Pasa’nin kizlar1 olmasi, Halide Edip Adivar'in Uskiidar Amerikan Koleji’nde

egitim goren ilk Miisliiman kadini olmasini géstermek miimkiindir.

Osmanl toplumunda Tanzimat sonrasi yasananlar, kadinlara esitlik yoniinde adimlar
atsa da, bu esitligin sinirlar1 devlet tarafindan ¢izilmis ve ortaya yeni bir “efendi” ¢ikmistir.
Cumhuriyet Turkiye’'sinde bu siirerlilik devam etmistir. Biitiin ulus-devletlesme siireclerinde
goriilen bu olgu kadin iizerinde hem olumlu hem olumsuz etki birakmistir. Osmanh Devleti’'nde
kadinlarin giinliik yasamindaki, giyim-kusam, gezinti yerleri, alisveris mekanlar1 devlet eliyle
belirlenmis, mekansal alanlar dahi cinsiyetlendirilmistir. Cumhuriyet Do6nemi'nde ise
Osmanlr'dan devralinan uygulamalar, islami ataerkillikten Batil ataerkillie yani ulus-devlet
ataerkilligine doniismiistiir.288 Bati'y1 6rnek alan Kemalist reformlar her ne kadar simif

celiskilerini reddetse de cinsiyet egemenligi kavramini da gérmezden gelmislerdir.28 Baska bir

284 Van Os, a.g.m., s.339.
285 Berktay, a.g.,m., s.351.
28 Berktay, a.g.m., s.355.
287 Tekeli, a.g.m., 5.339.
288 Berktay, a.g.m., ss.352- 353.
289 Zehra F.Arat, “Kemalizm ve Tiirk Kadini”, 75 yilda Kadinlar ve Erkekler, (Ed. Ayse Berktay Hacimirzaoglu),
Tarih Vakfi Yayinlari, istanbul, 1998, s.52.
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deyisle, yeni kurulan Tiirkiye Cumhuriyeti’'ndeki feminist hareket, mesruti Osmanli Miisliiman
feminizminden, sekiiler Cumhuriyet feminizmine gecistir. Uygulamalarda devamlilik esastir.
Yeni devletin siyasi bi¢imi degismis ancak devralinan zihniyet aynmi kalmistir. Vurgulanan kadin
tipolojisi, ulus-devlet kabuguna biiriinmiistiir. Bu doniisiimii en acik aile kurumunda izlemek
miimkiindiir. Cumhuriyet Tirkiye’sinde aile ve evlilik kurumu iizerindeki devlet hukuku baskisi,
Tanzimat Donemindekine benzerdir. Devletin modernlesme siirecine paralele olarak kadina
tanidigr hukuksal haklar, ulus-devletin eril niteliginin kaniti olmustur. Tanzimat déneminde,
0zel alan kapsamina giren aile, Cumhuriyette kamusallasarak “milli aile” ye dontstiirilmiistiir.
Bu durum Osmanl feminizmi ile II. Mesrutiyet'te belirginlesen Tiirk ulus¢ulugunun kesisme
noktasi olmustur.2%0 Qgullarin kurdugu “erkek kardesler ya da baba/ogul rejimi” Osmanlh
Devleti, yerini modernitenin yeni adamlarina birakmistir. Bu yeni adam ise yeni donem
kadinini, kiz kardes sifatiyla belirli kaliplarda tutmus ve ehlilestirmistir.291 Abdiilhak Hamid'in
1876 Devrimi'nden sonra yazdig1 Tarik adli eserinde “bir milletin nisvani, terakki derecesinin
Olciisii” sOylemi salt Osmanli modernlesmesinin degil, Cumhuriyet Tirkiye’sinin de mottosu
haline gelmistir. Bu deyis, Mesrutiyet basininda ve yeni Tiirkiye'nin lideri Mustafa Kemal'in
dilinde modernlesme/kadin imgelemesinde simge haline gelmistir.292 Atatlirk erkeklere
merkezi onem atfederken, kadinlara modernlesme siirecinin dolayli hizlandiricis1 olarak
periferal bir rol bicmis, 6ngérdiigii toplumda ana olmanin kadinlar i¢in ek ve daha ileri nitelikler
gerektirdigini vurgulamistir.2%3 Isvicre’nin tutucu Katolik degerlerinin ters diismeyen Isvicre
yasasindan alinan Medeni Kanun'un en biiyiik basarisi aile kurumu tizerinde devlet kontroliinii

kurma ¢abasidir.294

Aile kurumu ftzerindeki baal nosyon, kadinin kontrol edilebilir hale gelmesini ve
kutsiyet atfeden annelige siki sikiya bagh kalmasini bekler. Anneligi 6nemli kilan, toplumlarin
bekasi i¢in yeni kusaklarin yetistirilmesi ve toplumsal kodlarin iletilmesinde etkili olmasidir.
Kadin olan anne, devlet ideolojileri ¢ercevesinde, tiim toplumsal projelerde merkezi 6neme
sahiptir. Bu sebeple, kadinlarin geleneksel cinsiyet rolleri, milliyetcilik ideolojisi ve milli
devletin “sosyal mithendislik” programlarinda yeniden kurgulanmistir.295 Ulus-devletlerin ingasi
sirasinda kurgulanan toplumsal birimler, ideolojik ve kiiltiirel kalkanlarla korunmustur.

Modernlesme doneminde Osmanli Devletinde aile kurumu bigilen manevi sorumluluk,

2% Berktay, a.g.m., ss.354- 355.
21 A.g.m., s5.356- 357.
292 peringek, A.g.m., 5.270.
23Arat, a.g.m., s.54.
2% A.g.m., 5.56.
25 Ayse Durakbasa, “Cumhuriyet Déneminde Modern Kadin ve Erkek Kimliklerinin Olusumu: Kemalist Kadin
Kimligi ve “Miinevver Erkekler”, 75 Yilda Kadinlar ve Erkekler iginde, (Ed. Ayse Berktay Hacimirzaoglu), Tarih
Vakfi Yayinlari, [stanbul, 1998, s.36.
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Cumhuriyet déoneminde de devam etmistir. Kadinin kendi kaderini belirleyecek bir 6zne degil,
bicimlendirilecek bir nesne olarak gériilmesi Mesrutiyet dénemindeki Batici, islama ve Tiirkgii
akimlarin savunucularn tarafindan da 6ngoriilmistiir.2%6 Bu akimlar, kadin konusunda iki
noktada birlesmislerdir. Birincisi, kadini toplumsal projelerin nesnesi olarak goérmeleri, ikincisi
ise her ne kadar kadinin kamusal alana ¢ikmasini desteklemelerine ragmen, bu alani “aile” nin
smirlart icinde tanimlamalariydi.297 1908 devrimiyle temeli atilan yeni toplum projesinde,
kadin, erkegin yaninda vatan savunmasina, savasa katilandi. Bu nedenle, Kurtulus Savasi ve
Cumbhuriyet’in kurulus déneminde yeni toplum tasarlayicilari, ise ailenin “anasindan” baslamak
durumundaydilar.298 Kemalist erkeklerin hayalindeki yeni kadin “ailevi, ictimai, milli vazifelerini
benimseyen ve baskalari i¢in yasayan” bir varlikti ve en belirgin 6zelligi fedakar ve feragat-kar

olmasiydi.

Gorildigh tzere, Cumhuriyeti kuran kadro, Osmanli’'dan “devlet¢i kiiltiir’ U ve
modernlesme doéneminde renklenen “sivil toplum” anlayisini devralmistir. Yeni toplum
mimarlari, devlet kiiltiirtinli esas almis ve modernlesme projesini gergeklestirmek i¢in devlete
ozel bir misyon yiiklemistir. ilk ama¢ Islam dininin devlet ve toplum iizerindeki gélgesini
kaldirmaktir. Toplumsal diizeyde yaygin bir referans olan islami, Cumhuriyet ve milliyetcilik
ideolojisiyle ikame etmeye calismistir.2%® Kadinlarla ilgili reform konseptindeki yeni sdylem,
Osmanli donemindeki “asr-1 saadet” mottosundan “cagdas medeniyetler diizeyine erisme”
olmustur. Yeni devletin laik, modern oldugu kadar feminist oldugunu da dillendiren kurucu
kadronun kadin sdylemi her ne kadar “devlet feminizmi”300 olarak tanmimlansa da icerik ve
uygulama bakimindan birbiriyle uyusmamaktadirlar. Osmanli’da erkekler tarafindan kodlanan
yapay kadin kimligi, Cumhuriyet déneminde genlestirilmistir. Islamc ve Tiirkeii yazarlarin
ortak gorusleriyle Tanzimat sonrasi olusturulan “yeni kadin” tiplemesi, Tiirk modernlesmesi
icinde hakim paradigma haline gelmistir. Tirkiye’de “modern femininite” nin ve “maskulinite”

nin cercevesi, milliyetci ideoloji tarafindan cizilmistir. 301 Bugiinkii islamc kadin kimliginin

2% Ayse Kadioglu, “Cinselligin inkari: Biiyiik Toplumsal Projelerin Nesnesi Olarak Tiirk Kadinlari”, 75 Yilda
Kadinlar ve Erkekler, (Ed. Ayse Berktay Hacimirzaodlu), Tarih Vakfi Yayinlari, istanbul, 1998, 5.92.
27 A.g.m., s. 93.
2% perin¢ek, a.g.m., s.277.
299 Gmer Caha, Sivil Kadin, Savas Yayinevi, Ankara, 2010, ss. 134- 135.
300 pevlet feminizmi; Bati’da devletle kadin arasinda varilan bir uzlasma sonucunda kadinin lehine ortaya ¢ikan
uygulamalari ifade eden bir sézlesmedir. Bu durumda kadin lehine ¢éziilen meselede, devlet herhangi bir
bicimde yararlanmaz. Herhangi bir hareket ya da uygulamanin feminist olarak adlandirilabilmesi igi, cinsiyet
esitsizliklerini ve erkek egemenligini kabul etmesi ve bunu politik bir mesele olarak ele alip, ezilmeyi ortadan
kaldirmak igin bilingli 6nlemler benimsemesi gerekir. .“Devlet feminizmi” terimi, sosyalist rejimler igcin uygun bir
tanimdir. Kemalist reformlarin béyle bir amaci olmamustir. Bkz; Arat, A.g.m., ss.51- 70.
301 purakbasa, “Cumhuriyet Déneminde Modern Kadin ve Erkek Kimliklerinin Olusumu: Kemalist Kadin Kimligi
ve “Miinevver Erkekler”, s.36.
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tarihsel kokenlerini bu ideoloji belirlemistir. Milliyetcilik, vatanperverlik ve geleneksellik

ekseninde diiglimlenen kadin meselesinde, ¢6ziim receteleri de yine bu eksende yazilmistir.

Tirkiye’'deki feminist hareketlerin ayni diisiinsel ve siyasal zemine oturtulmasi, tarih
boyunca stiregelen ayrimin kaldirilmamasindan kaynaklanmistir. Uygulanan her kural otomatik
olarak olumlu ya da olumsuz etkilenen iki grubu dogurmaktadir. Bu ayrim kadin diinyasini ikiye
bolen koyli/kentli kadin ayrimidir. Hem Osmanli modernlesme doéneminde, hem de
Cumhuriyetin kurulus/ ilk yillarinda feminist hareket, Istanbul/Anadolu, kéylii/kentli,
tango/iffetli, modern/geleneksel302 ayrimimi yasatmis ve kadini kendi icinde boéliinmelere
gotiirmistiir. En iiziicii olan1 da kadinlarin kendilerini de ayn1 formda algilayip, eski ya da yeni

sistemden beklentilerinin bu yénde olmasidir.

Omuz omuza verilen Kurtulus Savasi’'nin ardindan kadinlar beklentilerini dile getirme
konusunda biiytik umutlarla baglandiklar: rejimle catismaya baslamislardir. Sebep, 1908'de II.
Mesrutiyet'ten sonra Ittihat ve Terakki yoneticilerine karsi “hiirriyet, hiirriyet” diye bagiran
feministlerle aynidir. Bu kadinlar, ittihat ve Terakki’nin kendilerine vaat edilenleri yerine
getirmedikleri gerekcesiyle mesrutiyeti “Erkeklerin Milli Bayrami” olarak adlandirmislardir.303
Ayn1 siire¢ Cumhuriyet'in ilk yilinda kadin partisi kurmak isteyen Nezihe Mubhittin ve
arkadaslarina da isletilmistir. Heniiz Cumhuriyet Halk Firkas’'nin kurulmadigi 1923 yilinda
feminist kadinlar tarafindan “Kadinlar Halk Firkas1” isimli siyasal bir parti kurulmustur. Parti
temelde sosyal, ekonomik ve politik alanda kadin haklar icin miicadele etme amacindadir.
Ancak tiiziigli ¢ok sert bulunmus ve izin verilmemistir.304 7 Subat 1924’te “Turk Kadinlar
Birligi” isimli dernege doniistiirilmistiir. Kadin firkasinin reddedilme nedeni olarak 1909 se¢cim
tiziigl gosterilmistir. Bolu milletvekili Tunali Hilmi Bey’'in siddetli giiriiltii ve ayak sesleri
arasinda, Millet Meclisi'nin 3 Nisan 1923 giinkii oturumunda “Arkadaslar! Savastan ulusumuza
kalan anneler erkeklerden daha kalabaliktir. Ayaklarinizi vurmayiniz! Baylar! Ayaklarinizla kutsal
analarimizin ve kutsal bacilarimizin kafalarina vurmus oluyorsunuz. Ben onlara segilme hakki
taninmasinl  istemiyorum...”3%5 konusmasi, donem siyasetinin kadinlara siyasal haklar

taninmasiyla ilgili tartismalara tamamen kapali olundugunu gostermistir.

Tirk Kadinlar Birligi'nin 1935 yilinda kendini feshetmesi, Tiirk kadinlarinin feminizm

yoniindeki seriiveninde bir doniim noktasi olmustur. Kadinlar cephesinde olusan sivil toplum

302 Berktay, a.g.m., ss.357- 358.
303 Ziilal Kilic, “Cumhuriyet Tiirkiyesi’nde Kadin Hareketine Genel Bir Bakis”, 75 yilda Kadinlar ve Erkekler
icinde, (Ed. Ayse Berktay Hacimirzaoglu), Tarih Vakfi Yayinlari, istanbul, 1998, s.348.
304 Caha, a.g.e., ss.148- 149.
305 Bernard Caporal, Kemalizm Sonrasinda Tiirk Kadini Ill, (Cev. Ercan Eyiibodlu), Yeni Giin Haber Ajansi Basin
ve Yayincilik, [stanbul, 2000, ss.55-56.
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potansiyeli yok olmus ve Tiirkiye'deki feminist hareket ilk donem icin noktalanmistir. Bu
tarihten sonra ortaya cikan resmi ideoloji ve séylemler varlik géstermislerdir. Bu durum 1980’li

yillarin basina kadar devam etmistir.306

Bu tarihsel sartlar altinda Tiirkiye’deki feminist gruplar, tilkenin koéklesmis tarihi ve
kiltiirtyle bicimlenmistir. Dolayisiyla talepler ve eylemler hala bu dogrultudadir. Tiirkiye’'de
burjuva (ya da liberal), sosyalist, radikal ve bunlara ek olarak tiirbanli feminist gruplar
bulunmaktadir. Ger¢i burjuva feministler her ne kadar feminist kelimesinin kendileri icin
kullanilmasini istemeseler de, feminizmin a¢ilimi kadinlarin toplum icindeki yer ve haklarini
genisletmeyi 6ngoren bir 6greti ve bu amacla yapilan eylemler dizisi oldugundan kelimenin
kullanimi yerinde olacaktir. Burjuva feministler, “Kadinlar nasil daha esit bir konuma
kavusturulabilir? sorusundan hareketle kii¢iik baski gruplar1 olusturup, esit hak bildirgeleri ve
yasal degisiklikler i¢in caba gostermektedirler. Sosyalist feministler, Marksist gelenege bagh
kalarak kadinin ezilmesinin, 6zel miilkiyetle birlikte ortaya ¢ikmis bir durum olarak gérmekte,
kadinlarin kurtulusunu, 6zel miilkiyetin kalkmasi kosuluna baglamaktadirlar. Radikal
feministler ise burjuva ve sosyalist feministleri basarisiz bulmaktadirlar ve kadinlarin
kurtulusunu “tiim kadinlarin, tiim erkeklere karsi ayaklanmasi gerekliligi” nde gérmektedir.
Tlrbanh feministler, fuhusa, dayaga, genelevlerin kurumlasmasina, kocalarinin soyadini
tasimaya karst ciktiklar1 halde, kadin haklarini savunmanin feminist olmak anlamina
gelmedigini de one stirmektedirler.30” Her ne kadar Tirkiye’de feminist hareket farkl kiliflarda
kendinin gosterse de varolan sol parti ve sendikalarda, kadin sorunu ana konular arasina
girmemektedir. Ayrica kadin sorununa degisik acgilardan bakan kesimler ortak bir terminolojisi

olusturamamislardir.

306 caha, a.g.e., s.154.
307 Necla Arat, Susmayan Yazilar, Say Yaynlari, istanbul, 1997, ss.71- 72.
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3.0SMANLI’'DAN CUMHURIYET TURKIYESI’NDE KADININ SiYASi STATUSU TARTISMALARI

3.1.Statii Kavramu ve Cesitliligi

Statii, sosyolojideki zayif anlamiyla; bir kisinin toplumsal yapida isgal ettigi konum
(6gretmen, rahip, vb. olarak) anlamina gelmekte ve genellikle, statii/rolii diisiincesini akla
getirmek icin toplumsal rol nosyonuyla birlestirilmektedir. Statii daha giiclii anlamiyla ise, statii
gruplari1 ya da katmanlarinin hukuksal, siyasal ve kiiltiirel olciitlerle derecelendirilip
diizenlendigi bir toplumsal tabakalasma bicimini anlatmaktadir.398 Statii sozciigliniin kékeni
Latince “ayakta durus” anlamina gelen statum3® fiilidir ve ayni zamanda kisinin diinyanin
goziindeki degerini, dnemini de ifade etmektedir.310 Bireyin toplumdaki statiisii, icinde
bulundugu toplumca belirlenmekte ve bu statii; ylikselme firsatlari, servet, egitim, dogustan
“imtiyazlar”, vasiflar, hayat seviyesi gibi degiskenlerle kurulup, bicimlendirilmektedir.311

Bireyin toplumdaki statiisii belirlenirken her ne kadar cesitli faktorler etkili olsa da
gercekte statliyii toplumun kendisi tayin etmektedir. Statii (konum) “verilen” ve “kazanilan”
olmak tizere iki yolla edinilmektedir. Verilen statii; bireyin hicbir eylem ve etkisi bulunmadan,
toplumun kabul ettigi baz1 6l¢iitlere gore belirlenmekte ve tanimlanmaktadir. Bu tanimlamada,
bireyin kisisel yetenek ve becerileri hesaba katilmamaktadir. Ornegin erkek olarak dogmak,
dogustan edinilmis bir statiidiir. Bireyin erkek olarak dogmus olmasi, O’'na bazi haklar
kazandirmakta ve kimi davranislarina miisaade edilmektedir. Kazanilan statii ise; bireyin kendi
¢abasina ve basarilarina, yeteneklerine gore toplum icinde kendisinin elde ettigi bir konumdur.
Birey o konumu elde etmek icin su ya da bu bicimde bir miicadeleden ge¢mistir. Ornegin;
o0gretmen olmak, kazanilmis bir konumdur. Statii 6l¢iitleri; soy bagi, biyolojik 6zellikler, servet,
bireyin islevsel yararliligi, egitim- 6gretim derecesi, dini baghlktir.312 Bu 6lgttler topluma ve
zamana gore degisebilmektedir. Tarih boyunca toplumlarin yiiksek statiiye layik gordugi
gruplar cesitlilik gostermistir: Avcilar, savascilar, koklii aileler, rahipler, s6évalyeler, dogurgan
kadinlar. Bati’'nin statii anlayis1 1776’dan bu yana giderek artan bir oranda maddi basariyla bir
tutulur olmustur.313 Bu maddi basarinin altinda ekonomik nedenlerin yogunlukta olmasinda
modernlesmenin iki 6nemli ayaginin etkisi epey fazladir. Aydinlanma siireciyle beraber

diistinme, resmetme, yazma veya bilimsel icatlar belirli bir maddi birikimle

308 Gordon Marshall, Sosyoloji Sézliigti, (Cev. Osman Akinhay), Derya Kémiirci, Bilim ve Sanat Yayinlari,
Ankara, 1999, s.697.

309 Statum; stare fiilinin gecmis zamanda ¢ekilmis halidir.

310 Alain de Botton, Statii Endisesi, (Cev. Ahu Sila Bayer), Sel Yayincilik, 4. Baski, Istanbul, 2008, s.7.

311 Hilmi Ziya Ulken, Sosyoloji Sozliigii, Milli Egitim Basimevi, Istanbul, 1969, 5.267.

312 Mahmut Tezcan, Sosyolojiye Giris, An1 Yayincilik, 6.Baski, Ankara, 2011, s5.61-65.

313 Bottton, a.g.e.
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gerceklestirilebilmistir. Aydinlanmayla beraber insan; aklinin farkina varmis, sorgulamis ve
bilgi liretmeye baslamistir. Urettigi bilgi Aydinlanma’nin ardih olan Sanayi Devrimi ile
makinelere donistiirilmustiir. Boylelikle Avrupa merkezli sermaye birikimi baslamistir. Bu
devinimle birlikte, maddi birikimin 6nemi; toplum nezdinde en degerli varlik olarak
gorilmiistiir. Sadece Avrupa’da degil tiim diinyada ekonomik pozisyon; saygi duyulan,
giivenilen, mazur ve hos goriilen bir mertebe haline getirilmistir.

Tipki ekonomik statiiniin varligi gibi diger statii edinimleri de hem negatif hem pozitif
ayricaliklar getirebilmektedir. Negatif tarafi, statiiniin evlilik, gelenek ve gorenekler, ortak
yasam duzenlemeleri gibi dislayic1 pratiklerle ifade edilip korunmasidir. Pozitif tarafi ise, “stati
kiimesi” ad1 altinda bir kisinin yansittigi toplumsal konumlar kiimesini de ifade edebilmesidir.
Ornegin, bir insanin ayn1 anda fabrika iscisi, anne, hayir kurumu goniilliisii olmasi bireye birden
fazla statii yiikleyerek, bireyin statiisiinii ¢esitlendirebilmektedir.314 Bireyin statiisii toplum
kanaliyla belirlenirken; sosyal, siyasal, sosyo-ekonomik, kultiirel, hukuksal veya dini statii vb.
olarak cesitlendirilmektedir.

Sosyal statii, tartismasiz en belirleyici statii tiiriidiir. Ustelik bu statii ¢cekirdek aileden
baslayip, dis diinyaya acilan kepenk niteligindedir. Ailenin sosyal statiisiinii dis diinyada temsil
eden genellikle aile reisi, koca veya babadir. Es ve ¢ocuklar aile reisinin sosyal statiistinii
yansitirlar, bodylece koca veya babanin sosyal statiisii es ve c¢ocuklara da aktarilmis
olmaktadir.315

Herhangi bir bireyin, ailenin veya sosyal kategorinin sosyal statiisiinii yargilarken bazi
oOlciitler basat sayilmaktadir. Bu olciitlerden ilki “soy bag1” kavramidir. Bu kavram demokratik
ya da totaliter toplumlarda kisiye ayricalikli ve kiigiiltiicii bir pozisyon vermektedir. Bireyin
soyunun saygl goriip géormemesi cesitli faktorlere dayanmaktadir. Dogumun mesrulugu veya
gayrimesrulugu, anne babalarin sohreti, ailenin o yerde yasama siiresinin uzunlugu, bireyin
zenci, Hintli, Asyali, Ingiliz, italyan olmas: gibi 1rksal ve ulusal 6zgeg¢misi de dikkatleri ¢eken
faktorlerdendir. Bir diger 6l¢iit, dilnyada neredeyse evrensel hale gelmis olan servet faktoridir.
Servetin kaynagi, yeni kazanilan veya yasa dis1 yoldan elde edilen servetin prestiji ile soydan
edinilen veya sosyal olarak onaylanan bir yoldan elde edilen servetin prestiji arasinda fark
bulunmaktadir. Sosyal statiiniin baska bir 6l¢titii, bireyin hizmet ettigi islevsel yararliliktir. Birey
toplumda ne yaptigina gore derecelendirilmektedir. Ornegin bir bankanin baskani, bankanin
kapicisindan sosyal olarak daha yiiksekte degerlendirilir. Dordiincii 6lciit, gecirilen egitim
basamaklarinin sayisi ve cesididir. Baz1 toplumlarda okuryazar olup olmama ¢ok onemli bir

Olcuttiir. Bir sonraki sosyal statii dlceri, bireyin dinidir. Tek bir dinin yaygin bulundugu

314 Marshall, a.g.e., s.697, 701.
315 Joseph Fichter, Sosyolojiyi Nedir?, (Cev. Nilgiin Celebi), Selcuk Universitesi Basimevi, Konya, 1990, s.31.
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toplumda bireyin din icindeki pozisyonu ve dinsel biitiinliikle iliskisi sosyal statiisii acisindan
olduk¢a 6nemlidir. Son 6lciit ise; cinsiyettir. Biyolojik karakterler, toplumun bireyi asagi veya
yukar1 statiiye yerlestirmesinde etkilidirler. Cinsiyet evrensel bir oOl¢iit olarak toplumlarin
¢ogunda kullanilmakta ve erkeklere kadinlardan daha yiiksek bir yer verilmektedir. Disilik
genellikle sosyal bir deger olarak erkekligin altinda yer almaktadir.3'¢ Toplumlar tarafindan
formal hale getirilmis bu sosyal statii 6lciitleri disinda, yas (ihtiyar ya da genc), dis goriiniis,
saglik durumu gibi faktorler de bazi toplumlarca statii belirleyen etkenlerdendir.

Bireyin soy bagi, hizmetsel islevselligi, egitimi, dini ve cinsiyeti bir biitiin olarak bireyin
toplumsal statiisiinii olustursa da bu kategorilerden bazilari tek basina farkl bir statii kanadini
olusturabilmektedir. Ornegin, bireyleri, aileleri ya da haneleri, meslek, gelir ve egitim gibi
gostergelere  dayandirilarak  siniflandiran  statii, sosyo-ekonomik  statii  olarak
adlandirilmaktadir.3’ Yine en yiliksek prestij tasiyan sosyal rol veya statiilerden biri olan
“Devlet Bagkanlig1”318 bireyin hem sosyal hem de siyasi statiisiinii belirtmektedir. Toplumda
rahip olarak tanimlanmak, bireyin sosyal statiisiinii belirledigi gibi dini statiisi ile ilgili de
ipuclar1 vermektedir. Bireyin yasadig1 toplumun hukuk sistemi icindeki pozisyonu hukuksal
statlisiinl, okumusluk diizeyi kiiltiirel statiinii belirlemektedir. Statiiniin belirlenmesi zihinsel
bir insa oldugundan, toplumdaki kisilerin bir birey i¢in yaptiklar1 degerlendirme derecesinin de
gostergesidir.319 Bu gosterge ve insa siireci toplumun deger yargilarina, siyasal, dini ve hukuksal
sistemine gore sekil degistirmekte ve dolayisiyla da statii belirleme toplumdan topluma degisen
bir zihinsel yapilanmayi gozler 6ntine sermektedir.

Birey her ne kadar cok statiiye sahip olsa da yalnizca tek bir anahtar statliye sahip
olabilmektedir. Bireyin anahtar statiisiine karar veren taraf ise yine toplumdur. Anahtar statt,
kisinin sahip oldugu temel statiidiir. Bu statiiniin belirleyicileri sadece bireyin basardig1 ve
tstlendikleri degil, ayn1 zamanda toplumda gecerli olan degerlerdir. Anahtar statii, toplam
sosyal kisiligin analizinde yararh bir sosyolojik aractir. Toplum kisiyi bu pencereden gérmekte
ve kisinin diger statiilerini anahtar statiisiine gére yorumlamaktadir. Ornegin, cocugu olan bir
kadinin anahtar statiisii aile statiisti olacaktir, fakat bu kadin ayni zamanda basarili bir is kadini
ise anahtar statlisii meslegi olacak ve toplumun da ekonomik statiiye daha ¢ok deger vermesi
halinde bu kez aynmi kadin, ekonomik grubunun statiisiinden dolayi, toplum tarafindan daha

ylksekte degerlendirilecektir.320

316 A.g.e., ss. 30-31.
317 Marshall, a.g.e., s. 679.
318 Fichter, a.g.e., s. 34.
319 A.g.e, s. 29.
320 A.g.e., ss.33- 34.
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Statili tanimlanmasi ve bireye yiiklenen statliniin adlandirilmasi, toplum normlarina goére
degismektedir ki; bu degisim toplumdan topluma da farklilasmaktadir. Tiirkiye tarihinde kadina
yliklenen statli, hemen hemen her kronolojik ve ideolojik donemde ayni kulvarda
surdiiriilmistiir. Devletin adlandirilmas1 ve egemenlik kaynagi farklilasmis olsa da, kadin
meselesindeki zihniyet yapisi duragan kalmistir. Calismada bizi ilgilendiren déonem geregi
kadinin statlistiniin ~ belirlenmesi, donemin toplumsal kurallar1 ve siyasi/ideolojik
yaklasimlariyla gerceklestirilmistir. “Osmanli Devleti'nin Modernlesme” yiizyih ve “Erken
Cumhuriyet Donemi” ne denk gelen calisma periyodunda, kadinin statiisii siyasal, hukuki,
sosyal, ekonomik ve dini konjonktiire gore belirlenmistir. Dolayisiyla belirtilen kronolojik
donemde, kadin statiisii az da olsa “kazanilan statii”, daha yogun olarak ise “verilen statii”
kavramiyla ortiismektedir. Ayrica 1876- 1935 yillann arasindaki kadin statiisii, diisiinsel
yaklasim (Tiirkgiiliik, islamcilik ve Baticilik), dini kimlik (Miislim ya da gayrimiislim), toplumsal
dinamikler (geleneksel/ modern), ideolojik yaklasim (mesrutiyet/demokratik/laik) ya da talep

edilen isteklere (niifussal kabul, egitim, siyasi katilim vb.) gore sekillendirilmistir.

3.2. Osmanh ve Cumhuriyet Tiirkiyesi'nde Kadin Statiisiiniin Siyasal Sinirliliklari

Siyaset, toplumsal cinsiyetin tarihsel analiz i¢in kullanilabilecegi alanlardan sadece bir
tanesidir. Toplumsal cinsiyet, siyaset teorisinde; monarsilerin saltanatini mesru kilmak ya da
elestirmek ve yoneten ile yonetilen arasindaki iligkiyi ifade etmek i¢in kullanilmaktadir.32!
Boylesi bir sistemde yoneten taraf ¢ogunlukla erkektir. Varsayilan gergeklikte; diinya erkek
egemenligi lizerine kurulmustur ve bu egemenlik evrenseldir. Tanr1 erkegi ve kadini yaratirken
erkege yonetme, is kurma, askeri sistemde var olma genini vermistir. Bu sebeple, goriiniiste eril
tahakkiim; bir toplumsal habitus olarak anlasilmaktadir. 322 Siyasi iktidar1 temize ¢ikarmak icin
bu referans gilivenilir ve degismez olmali, dogal ya da ilahi diizenin bir parcasi gibi algilanmali
ve insanlar tarafindan insa edilen bir sey gibi goriinmemelidir. Bu fikri herhangi bir sekilde
sorgulamak ya da degistirmek biitiin bir sistemi tehdit etmek anlamina gelir.323

Toplumsal cinsiyetin, toplumsal oriintilerin her sahasina yayilmis olmasindan olsa
gerek, erkek ve kadinin yasam alanlari cinsiyetlere gére cizilmistir. Ornegin, siyaset yapma,
iktidar kurma ve kurgulama erkek isidir. Tiirkiye tarihinde kadinlarin siyasal alandaki, politik
aidiyetlerine bakildiginda; degisken, gecici ve duruma gore goreceli oldugu gorilmektedir.
Kadinin siyasal hayata katilimindaki bu tutarsiz tanimlama alternatifsizlikten dogan bir

kabullenmedir. Siyasal ideolojilerin kadinlarin giindemine yerlesmesinde ortaya ¢ikan farklar;

321Scott, a.g.e., 2007, 5.46.
322Serpil Sancar, Erkeklik: Imkansiz Iktidar, Metis Yayinlari, Istanbul, 2009, 5.185, 189.
323Scott, a.g.e., 2007, 5.53.
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ikincilliklerinden gelen bir yar1 sahiplik, misafirlik, disardanlik, tam ikna olmama, elestirel
yaklasimdir. 324 Feminizmi 6zetleyen tek climlenin “kisisel olan politiktir” kabulii; erkek
egemenliginin toplumsal iktidar iliskilerinin temel formu oldugunu dogrular niteliktedir.
Dolayisiyla, feminizm; kadinlarla erkekler arasindaki iliskileri diizenlemekle kalmaz, siyasal
sistemlere bicim verir, bunlarin yeniden tiretiminde kritik bir rol oynar.325

Toplumdan topluma farkli dinamiklerle olusturulmus olan siyaset kulvari; Osmanlh
Devleti'nin klasik yapisinda tanidik golgelerle bicimlendirilmistir. Devletinin yapilanmasinda
Orta Asya o6rf ve adetlerini, Bizans ve Roma esintilerini, Iran izlerini ve islamiyet uygulamalarin
gormek miimkiindiir. Bu yapilanma zinciriyle temelini atilmis olan devlet, Tiirklik kimliginin
eklemlenmesiyle de Tiirk/ Islam devlet geleneginin tamamlayici bir unsuru olmustur. Milli (6rf’i
gelenekler) ve dini (ser’i kaideler) faktorleri bir araya getirip, pratige dokmek, reel
uygulamalarda kimi zaman girift kimi zaman da miiphem bir hava yaratmistir. Bu muglak yap1
sadece uygulamalardaki inangsal ve etniksel ayrintilarla degil, ayn1 zamanda devletin gecirdigi
klasik ve post-klasik (batililasma, mesrutiyet ve modernlesme) siireclerde de kadin diinyasinda
ikircikli duruma sebep olabilmistir. Devlet, Islam dininin Ortodoks ve heteredoks yapilarin
nereye, nasil oturtacagiyla bocalanirken, bir taraftan da dinin siyasallastirilmas1 girdabina
cekilmistir. Ote yandan, Horasan’dan, Anadolu’dan biriktirip getirilen ananeleri de siirdiirme ve
hos tutma cabasiyla, Miisliiman/Tiirk janri insa etmek zorunda kalmistir. Ozellikle demografik
yapinin yarisinl olusturan kadin hayati, bu modelden, manen ve maddeten etkilenmistir.
Fatmagiil Berktay’'in, “Osmanli Devleti’nin seriat ve ayni zamanda imparatorluk modeli milliyetci
yapisinin birlestirilme kaygisiyla Miisliiman/Tiirk kadin hayatinin cetrefillestigi”s26 yontundeki
tespiti, devletin dini ve oOrfi uygulamalarinin siyasi, sosyal, hukuksal ve ekonomik
diizenlemelerinin bi-1-fi'l kadinlik hayatina miidahalesinin destekleyicisi olmustur.

Osmanl Devleti'nin Siinni islam yapilanmasindaki, erkek kiiltiiriiniin agirhgi, toplumsal
ve siyasal yasamda, kadin ile erkegin habitatin1 belirlemistir. Miisliiman cemaatin toplumsal
cinsellik agisindan en belirleyici ozelligi de budur. Kadin ve erkek; yasam mekdnlari,
devingenlikleri ve listlendikleri roller agisindan birbirlerinden net bir bigcimde ayn

tutulmaktadirlar. Askeri, dinf ve iktidar iligkilerinin hdkim oldugu, erkeklere ait “dis evren”, aile,

324 Yaprak Zihnioglu, “Kadin Kurtulusu Hareketlerinin Siyasal Ideolojiler Boyunca Seyri (1908- 2008)”,
Modern Tiirkiye’de Siyasi Diisiince, c.9 “Dénemler ve Zihniyetler”, (Ed. Tanil Bora, Murat Giiltekingil, Cilt Ed.
Omer Laciner), Iletisim Yayinlari, Istanbul, 2009, s. 805.(ss.805-817).
325 Aksu Bora, “Kadin Sorunu” mu, Erkek Egemenligi mi?”, Modern Tiirkiye'de Siyasi Diisiince, cilt 9
“Dénemler ve Zihniyetler”, (Ed. Tanil Bora, Murat Giiltekingil, Cilt Ed. Omer Laciner), Iletisim Yaymlari,
Istanbul, 2009, 5.818.
326 Fatmagiil Berktay, “Osmanli’dan Cumhuriyet’e Feminizm”, Modern Tiirkiye'de Siyasi Diisiince c.I
“Cumhuriyet’e Devreden Diisiince Mirasi: Tanzimat ve Megsrutiyet’in Birikimi” (Ed. Tanil Bora, Murat
Giiltekingil, Cilt Ed. Mehmet O. Alkan), letisim Yayinlari, Istanbul, 2009, 5.351.
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cinsellik ve ev ici yasami kapsayan “i¢ diinya”. 327 Dolayisiyla, uzunca bir yasam siiresi olan
Osmanli Devleti'nde s6z konusu iktidar ve padisahlik olunca dogrudan ortaya ¢ikan kavram eril
siyaset olmustur. Devletin 36 erkek padisahi ve bu erkekligin arkasinda mahremlestirilmis
kadinlarin varhgiyla ilgili epey sey yazilmistir. Ne yazik ki Osmanli Devleti'nin iktidar
arenasinda, “siyaset ve kadin”328 nosyonlar1 pozitif bicimde verilmemistir. Bu iki kavramin bir
arada kullanilmasi eril erkin saygisizlastirilacagindan mi yoksa kadinin siyaset disinda
birakilmasi gerektiginden midir bilinmez, Osmanl Tarihi boyunca kadin, siyasetin sadece
seyircisi olabilmistir. Orta Asya’dan efsaneleserek gelen “Hatun devlet yénetimde séz sahibidir”
mottosu Osmanli Devletinin klasik doneminde tamamen alasagl edilmistir. Devletin beylik
zamanindaki kadin profilinin Fatih Sultan Mehmet doéneminde evrimlestirilmesi hatta
ehlilestirilmesi Osmanh kentli kadinini i¢ mekan olarak nitelendirilen; saray (harem), konak ve
evin duvarlarina hapsetmistir. Ne zaman iktidar ve kadin dense akla gelen tek sey ise haremdeki
entrikaci, biiyiicii, ihtirash kadinlar ve onlarin sehzadeleri/padisahlar1 efsunlayan hikayeleri
olmustur. Kadinin anne ve cariye (ya da haseki) karakterleriyle saray c¢ikmazinda
diigiimlenmesi, toplumun ve siyasetinin kadin algisini tek tiplestirmistir.

Osmanl Devleti'nin egitim ve mahremiyet alani olan haremin varhgi, saray kadinini
dogal olarak iktidar ve siyaset sahnesine ¢ekmistir. Sarayda valide ya da haseki olmak kadina
pozitif anlamda siyasal statii kazandirmistir. Ote yandan ise kadinin bu siyaset/iktidar bulutu
icinde olmasinin bazi ¢evrelerce “alem-i nisvina mugayir” olarak goriilmesidir. Diinyadaki pek
¢ok feodal/monarsik diizende “soyluluk” diinyadaki gii¢lii “ataerkil” anlayisina ragmen,
tamamen “baba” dan degil, bir 6lciide de “anne” den geldigi kabul edilmisse de Osmanh
Devleti'nde durum béyle olmamistir. Ciddi 6l¢iide ataerkil olan Osmanl ideolojisinde padisahin
“yakayr bir kadinin eline vermesi” iiziicii, ibret verici bir durumdur. Karisina “diskiinliik”
gosteren bir erkek, hele padisahsa, biraz acinasi bir manzara ¢izmekte; ama annesine saygi
gosteren bir adama, padisah bile olsa, s0yleyecek fazla bir sey bulunamamaktadir.329 Osmanh
ideolojisinde annenin saygidegerligi tartismasiz kabul edilen bir seydi. Bir kadin “anne”
oldugunda, fiziksel olarak béyle bir gerek bulunmadigi halde, onunla ilgili cinsel ¢cagrisimlar geri
plana itilir, yagi ilerledikce bunlar biisblitiin silinirdi. Hasekilik ise, tek kadin ve “cinsel partner”
konumundaydi. Her ne kadar Topkapi’'nin haremi ve cariye kalabalig1 icinde bu “cinsellik” en

azindan goriintide ortadan kalksa da padisah oliince, her ikisi de (padisahin hasekisi ve

327 Ayse Saracgil, Bukalemun Erkek, letisim Yayinlari, Istanbul, 2005, s.36.
328 Diinyanin idare ve iktidar haritasina bakildiginda “siyaset ve kadin” kavramlarinin yalnizca Osmanli
Devleti tarihinde gérmezden gelindigini diisiinmek biiyiik bir hata olur. En demokratik devinimlerde bile
yénetimin erkeklestigini gérmek miimkiindiir. Yunan demokrasisinde de, Fransiz Ihtilali'nde de siyaset
yapma isi hep erkege aittir. Politikanin cinsiyeti de erkektir. Genis bilgi icin bkz; Anne Philips, Demokrasinin
Cinsiyeti, Metis Yayinlari, Istanbul, 1995.
329 Murat Belge, Osmanli’da Kurumlar ve Kiiltiir, Istanbul Bilgi Universitesi Yayinlari, Istanbul, 2008, 5.119,
130, 131.
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validesi) valide sultan olarak Osmanl diizeninde bir kadinin erisebilecegi en iist iktidar
basamagina tirmanmaktaydi. 330

Haremin kurumsallagsmasi ve XVI. yiizyilda validelik kurumunun yiikselisiyle baslayan
veliaht yarisi, Anadolu gelenegindeki “kutsal anne”nin amaglariyla ortiismekteydi. Tek fark
“saray anne” sinin rakibelerinin varlig1 ve bu annelerin iktidar yarisinda (kendi erkek ¢ocuklari
ugruna) saf olusturma cabasiydi. Zaten, haremde ortak yasam alanina paralel olarak hanedan
ailesinin bir ¢ati altinda birlesmis olmasi, epeyce dnemli bir statii ve politik niifuz sahibi olan
kadinlarin kendi kariyerlerini siirdiiriip ogullarinin kariyerlerini yiikseltme ¢alismalarina
birbirlerinin ¢ok yakininda devam etmeleri anlamina geliyordu.33! Sosyal yasamda ve 6zellikle de
aile dogasinda optimal olani da buydu. Ancak harem kurumunun salt iktidar arenasina
benzetilmesi, Osmanh tarihgilik literatiiriine; saray kadinlarinin savas ve entrika dénemi gibi
algilanan “Kadinlar Saltanat1” (Valide Sultanlar Devri) 332 kavramini negatif anlamda kazimistir.

Kolay ve kisa yoldan negatiflestirilen "Valide Sultanlar Devri”, Ahmet Refik Altinay’in
“Kadinlar Saltanat1” (ki bu kavram ilk defa 1916 yilinda yazar tarafindan kullanilmistir) eseriyle
kadinlarin aleyhine degerlendirilmistir. Devlet cihazlarindaki ¢oziilmeyi, kadinin siyasete
karismasina baglayan bir kamuoyu olusturulmustur. Kronolojik olarak 1566-1656 yillarn
arasindaki “Valide Sultanlar Devri” nde, devletin stabil durumun sarsilmaya basladigina
inanilmaktadir. Oysaki adi gecen siirecte kadinlarin dogrudan saltanat temsilcisi oldugu
gorilmemistir. Afaki cikarimlarla ya da erkek esasiyetinin sarsildigini gizleme telasiyla, dillere
pelesenk olan “Kadinlar Saltanati” kavrami, kadinlik hayati boyunca aklanilamayan bir “Kadin
Siyaseti” ni dogurmustur.

Osmanl Devleti'nde kadin; “evin diregi, bas taci, hayatin siirerliligi, namusun/ahlakin
viicut bulmus hali, anne, vatanperver” gibi sifatlarla eslestirilmisse de kadinin siyaset alanina
girmesi teamiillerce normal gorilmemistir. Siyaset arenasinda koyli/siradan kadinin
gorlnirligic soyle dursun hanedana mensup kadinlarin dahi aktif olmasi s6z konusu
olmamistir. Padisah kizlarinin tahtla iliskilerinin kesik olmasi, onlar1 bastan “ikinci sinif’
konumuna indirmistir. Erkek cocuk doguran ikbal, saray1 terk ederken kiz doguranlarin
gozdeliginin devam etmesi gibi teamiiller333, dolayl bicimde kadinin statiisiinii gostermistir.
Sehzadeler ve sehzade anneleri arasindaki gizli rekabetinin harem kurgusunu bozma endisesi,

erkek ¢ocuk doguranlarin saraydan gonderilmelerine sebep olmusken, dogan kiz ¢ocuklari ve

330 A.g.e, ss.130- 131.
331 Leslie P.Peirce, Harem-i Hiimayun Osmanli Imparatorlugu’nda Hiikiimranhk ve Kadinlar, (Cev. Ayse
Berktay), Tarih Vakfi Yurt Yayinlari, Istanbul, 2016, 5.154.
332 Bu ddnem, Leslie P.Peirce tarafindan “Valide Sultanlar Devri” olarak isimlendirilmigstir. Calisma boyunca
da daha objektif oldugu diistiniilen “Valide Sultanlar Devri” kavrami kullanilacaktir.
333 Belge, a.g.e., 5.137.
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anneleri ise siyasi evliklerle hanedanin devamliliginda kilit rol33* oynamislardir. Kizlarin ileri
gelen Osmanli devlet adamlariyla evlendirilme gelenegi, erken dénemde baslamis, devletin son
donemine kadar devam etmistir.

Herhangi bir bicimde toplumda gliclenmis kisilerin, saraya “damat” edilerek, yakin karar
ve uygulama mekanizmalar i¢ine alinmalari, “Damat Pasa” y1 saraya daha fazla baglamaya
yariyorken ayni zamanda damadin davranislarinin da gézaltinda tutulmasini saglamistir. Ancak,
padisah kiziyla evli olmak kolay bir durum olmamistir. Hanim sultanin, geldigi sarayin 6zlemini
cekmeyecek refah icinde yasamasi gerekmistir. Ayrica “taaddiid-ii zevcat” gelenegi, padisahin
kiziyla evlenmis pasa icin gecerli olmamistir. Damat Pasa bu evlilikten sonra baskasiyla
evlenemez, daha dnce evlenmisse de karisini bosamak zorundadir. Damat pasanin herhangi bir
sekilde zevcesini lizmesi ya da kizdirmasinin bedeli agir olabilirdi.335 Yavuz Sultan Selim’in kizi
Sah Sultan’a kocasi Liitfi Pasa’nin hanger ¢ekip, 6ldiirmeye kalkismasi lizerine Kanuni Sultan
Silleyman, kiz kardesine yapilan muamele sebebiyle Liitfi Pasa’yi damathiktan ve vezir-i
azamliktan atip, Sah Sultani bosatmasi bu duruma bir 6érnektir.33¢

Osmanl devlet geleneginin siirdiirtildiigii Topkap:t Sarayi’'nda kadinlarin (bu kadinlar
kentli Osmanh kadini) siyasi niifuzu yalnizca evlilik kanaliyla olmamistir. Kadinlarin “siyasi
danisman” kimligiyle var oldugunu Kanuni Sultan Siileyman déneminde gorilmiistiir. Kanuni
Sultan Siileyman’in Hiirrem’in 1558’de Olmesi iizerine, siyasi miisavirlige bu sefer de kizi
Mihrimah”1 almasi, her isinde ona akil danismasi337 kadinlarin siyasi olaylara yakin ve yatkin
oldugunun kanmitidir. Padisah kizi olan bir kadin siyasi atage roliinii iistelenirken, baska bir
padisah kizinin arkasindan tutulan yasin kinanmasi, hanedan ailesine mensup olsun olmasin
biirokrasinin kadina bakisini ortaya koymustur. IV. Murad’in kiz1 Kaya Sultan’in 13 yasindayken
biiluga ermeden Melek Ahmet Pasa ile evlendirilmesi ve Kaya Sultan’in dogum esnasinda
O0lmesiyle, Melek Ahmed Pasa, tabutuna sarilip aglamis, donemin veziri Kopriili Mehmed Pasa
duruma hiddetlenerek “Behey Adem! Ayip degil mi? Bir avret igcin boyle aglarsin?338 soylemi,
emesi kadinin hanedan kimligiyle dahi ne derece 6nemsendiginin aciklayicisidir.

XVII ve XVIII. yiizyila gelindiginde “Saraya Damat Edinim Politikas1” 339 baska bir¢ok sey
gibi usuliinden uzaklasmis, formalite bir bag olmaya baglamistir. Sultan Ibrahim’in kiz1 Fatma

Sultan’in ii¢ yasinda iken Derya Kaptani Musahip Yusuf Pasa’ya verilmis, damat, bir sene sonra

33#Kadinlarin siyasetteki kilit rolii yalnizca evlilik sistemiyle olmamustir. Ornegin, Bayezid'in oglu Siileyman
Celebi, taht kavgasini siirdiirdiigii sirada, kardesi Fatma Hatun'u, erkek kardesi Kasim’la birlikte Bizans
Imparatoru’na rehin vermistir. Bu tabii bir “evlenme” degildi, ama hanedandan bir kadinin siyasi bir “arac”
olarak kullanilmasi érnegiydi. Bkz; Belge, a.g.e., s.137.
335 Belge, a.g.e., s. 138.
336 M. Cagatay Ulugay, Padisahlarin Kadinlari ve Kizlari, Tiirk Tarih Kurumu Basimevi, Ankara, 1980, 5.33.
337 A.g.e, s.39.
338 A.g.e, s.55.
339 Belge, a.g.e., s. 138.
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Sultan ibrahim tarafindan éldiiriiliince, dért yasindaki Fatma Sultan dul kalmistir. Ayni sene,
kaptan-1 derya olan Fazh (Fazlullah) Pasa’ya nikah edilmistir. Sultan Ibrahim’in diger kiz
Gevher (Gevherhan) Sultan, dort yasinda iken 23 Kasim 1646 tarihinde Sultan ibrahim’in
musahiplerinden Cafer Paga ile nikdhlanmistir. Sultan ibrahim’in bir diger kiz1 Beyhan Sultan iki
yasina gelince, babasi tarafindan vezir-i azam Hazerpare Ahmed Pasa ile evlendirilmistir ve ti¢
yasinda dul kalmistir. III. Ahmed’in kizi Fatma Sultan bes yasindayken Sildhdar Ali Pasa ile
evlendirilmistir. Sadaret Kaymakami Nevsehirli Ibrahim Pasa ikinci zevcidir. Diger kiz1 Hatice
Sultan, iki yasindayken vezir Abdurrahman Pasa’ya nikah edilmistir.340

Devletin Kklasik doneminde yapilan siyasi evlilikler, post klasik silirecte oldukca
azalmistir. Bu evlilikler yoluyla, biirokrasi ve iktidar kanali arasinda yapay da olsa bir bag
kurularak, iktidarin kendini glivende hissetmesine sebep olmus aym1 zamanda saray
kadinlarinin siyasete olan ilgi ve becerisini uyandirmistir. XIX. yiizyila gelindiginde Osmanl
kadininin 6zellikle de biirokrat aileden gelen Osmanli kentli kadinin siyasetle ilgilenme adeti,
klasik donemden getirilen pozitif bir deneyimlimedir.

Osmanli Devleti'nin klasik doneminde dini ve orfi kurallarin golgesinde sekillenen
kadinlik hayati, post klasik (modernlesme/batililasma) stirecte, teolojik ve geleneksel duvarlar
asarak, kadina esit imkanlar saglamaya yeltenmistir. Ancak, bu esitligi saglamak birden bire
olamamistir. Uzun siiren savaslar, biirokratik aksakliklar, ekonomik sakatliklar ve devletin
stabil imkanlarin1 kaybetmis olmasi aniden yapilacak yeniliklere imkan vermemistir. Ancak
paradokstur ki; statiikonun kaybedilisi Osmanli toplumuna bir yandan devingenlik
kazandirmustir. Ozellikle Avrupa ile iligkilerin padisah tahtindan, biirokrasi koltuguna inmesi ve
dolayli olarak déonem aydinlarina dokunmasi yeni bir toplumsal model yaratmistir. Bu model
ozellikle kadinin ev disina ¢ikmasi, sosyal ve siyasi hayata karismasi, erkeklerle boy 6l¢lisecek
konumda oldugunu kanitlamasina onciiliik etmistir. Osmanlh kadini, artik perde gerisinden
fislliyla ya da korkuyla konusmamis, diisiindiikleriyle, eylemleriyle ve talepleriyle bangir
bangir dile gelmistir.

Devletin i¢ ve dis siyasetindeki kaotik ortamda kadina siyasal haklarinin teslim edilmesi
elbette beklenen bir durum degildi. Ancak devletten ayrilan bazi cografi alanlarin statik konumu
ve devletin modernlesme siireciyle diinya hukukuna entegre olma endisesi kadinlik hayatini sil
bastan yazmistir. Her ne kadar ilk etapta biirokratik ailelere mensup kadinlarin siarina sahit
olunsa da ag¢ilan bu kapidan Ayseler, Fatmalar da girebilmistir.

Osmanl ve Cumhuriyet Turkiyesi'nde kadinin siyasal yasama katilimi bir “yari sahiplik
ve disardanlik” 6rnegidir. Kadinin siyasal hayata katilimi her ne kadar hukuk zemininde olmussa

bile bu hakka erisimi, miicadelesinden ¢ok sonralar1 olmustur. Geciken edinimin bir sebebi;

340 Ulugay, a.g.e., 5.63, 65, 83,84, 91.
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Osmanl kadinin baslattigi “Miisliiman Feminist” hareketinin 6ziinde siyaset yapma talebinin
olmayisidir. Diger sebep ise; toplumsal érgiitlenme (devlet) ve iktidar yonergesi icinde erkeklik
ve patriarkal sistemin agirhigidir. Ayrica teolojik yaptirimlarin toplumun siyasilesme siirecine
etkisiyle, dogal, degistirilemez ve elestirilemez olan din (islam) faktériine ideolojik anlam
ylklenisi Osmanli kadininin dis mekanda kabul gormesi hayli zor olmustur. Toplumsal cinsiyet
calismalarinda Islam, genellikle toplumsal gercekligin en azindan ii¢ farkli diizeyine génderme
yapilarak gitindeme getirilmektedir. Bu gerceklikten biri modern devlet aygitlarinda kadinlarin
yasal ve vatandaslik haklarini sinirlayan Islami hukuk kurallarinin tanimlanmasidir.34t

Cumhuriyet kuruculari, kadin kimligini bicimlendirirken her ne kadar dini kurallar
golgelemeye calismislarsa da baska bir harca bulagsmislardir. Bu siirecte kadinin kamusal
hayatta goriiniimii formallestirilse de kadinlik hayati Cumhuriyet kadrosunun “milliyet¢i kiz
kardes” harciyla sabitlenmis, bu harcin saglam hale gelmesi ise, kadinin “modernlesme simgesi”
olmasiyla saglanmistir. Ozellikle din toplumundan modern hukuk toplumuna gecis siirecinde
kadinin i¢timai hayatta goriinmesi zorunluluk hale gelmistir.342 Modernlesmenin ve
batililasmanin ancak kadinlarin goriiniir hale gelmesiyle gerceklesebilecegi ve ayni zamanda
kadinlarin esitlik ve 6zgiirliik miicadelelerinin modernlesme cabasina bagh oldugu inanci343n1
Erken Cumhuriyet Tiirkiye’sinde gormek miimkiindiir.

Cumbhuriyetle birlikte kadinlarin tliniter devlet yapisi icinde erkeklerle esit vatandaslik
statlisii kazanmis olmalari, kadinlarin Osmanli dénemindeki toplumsal konumlari1 g6z 6niine
alindiginda devrimci bir kopusa isaret eder, ancak bu tesadiifi bir gelisme degildir.344 Hem
Osmanli hem de Erken Cumhuriyet dénemleri incelendiginde kamusal hayata ¢ikan kadinin
genellikle iist ve orta siniflara mensup, egitimli, kentli kadinlar oldugu gorilmiustiir. II
Mesrutiyet (1908- 1918) doéneminde Ittihat ve Terakki Cemiyeti kadrolari, Fransiz
Devrimi'nden etkilendikleri soyut kavramlan (esitlik, 6zgiirliik, kardeslik) Osmanlh toplumsal
yapisina entegre etmeye calisirken bu entegrasyon icine kadinlar1 dahil etmemislerdir. Fatma
Aliye ve kardesi Emine Semiye, partinin bu tavr1 karsisinda hayal kirikligina ugramislardir.
Cumbhuriyet’'in s6z sahibi kadinlar1 tipki Osmanlidaki gibi biirokrasi camiasinin kadinlaridir.
Pasa, mebus ya da ticaret erbabi ailelerin kizlar1 kadinin yasam alanina dair tiim firsatlardan

daha fazla yararlanan gruplar olmuslardir.

341 Deniz Kandiyoti, Cariyeler, Bacilar, Yurttaglar, (Cev. Aksu Bora, Feyziye Sayilan, Sirin Tekeli, Hiiseyin
Taping ve Ferhunde Ozbay), Metis Yayinlari, Istanbul, 2003, 5.93-94. Uc gerceklikten digeri; aile ve
toplumdaki ataerkil iliskilerin betimlenmesidir. Bir diger gerceklik ise; Islami bir iislupta dile getirilen
kiiltiirel 6zarayislarla ilgili cagdas séylemler ve modern Islami politik hareketlerin bildirilerinde karsilagilan
kadinin durumuna dair daha yaygin ideolojilerin ifade edilmesidir.
342 Ayse Saktanber, “Kemalist Kadin Haklar1 Séylemi”, Modern Tiirkiye’de Siyasi Diistince, cilt 2 “Kemalizm”,
(Ed. Tanil Bora, Murat Giiltekingil, Cilt Ed. Ahmet Insel), Iletisim Yayinlari, Istanbul, 2009, s. 324.
343 Aksu Bora, a.g.m., 5.819.
344 Saktanber, a.g.e., 5.323.
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Donemler arasinda bakildiginda gozlemlenebilen bir baska faktor “aile tiplemesi ve
ataerkillik” lizerinedir. Osmanli Devleti'nin ataerkillikle i¢ ice gegmis ahkam-1 ser’iyye kurallari
ile bezenmis kadinlik hayati, Cumhuriyet donemindeki yeni devlet ideolojisi ve hukuksal
reformlarla beraber baska boyuta evrilmistir. Modern uluslarda aile; aidiyet kavramin i¢inde
barindirmis, millet de benzer bicimde sinirlarla ¢evrilmis ve o sinirlara dahil olan insanlardan
olusmustur. Boylelikle bu metafor ulus devletlerin insasiyla elele yliriimiistiir. Hangi kadinlar
Tirk milletine lazim degildir? sorusuna cevaben; “Boyali kadinlar, kocasindan ge¢ uyanan,
miisrif, ev idaresi bilmeyen, sahte, yalniz edebiyat ve musikiyle zamanini geciren kadinlar hakiki
Tiirk kadini olamazlar” tesbiti 6nemlidir. Milletin selameti ailenin kuvvetlenmesindedir ciimlesi
milliyetcilik ve aile kurumu iliskisini de agiklamistir.345 isvicre Medeni Kanunu’ndan alinan Tiirk
Medeni Kanunu, toplumsal hayati [slam seraitinin etkisinden ¢ikarmis ancak bu kez de milliyetci
ogelerle bezeli devlet kontrollii bir model yaratmigtir. islam ataerkilligi ortadan kaldirilirken
bat1 ataerkilligi kadinlik hayatina yoén vermistir. Ozetle bu dénemdeki kaygi; dinsel 6gretiyle
beslenen yaygin toplumsal cinsiyet degerlerini ortadan kaldirmak olmamistir. Bdéylece
toplumsal cinsiyetin kendisini degil, yoriingesini degistirmekle yetinilmistir. Cumhuriyet’in
“pecesiz yeni kadini1”, kendine cizilen yeni sinirlarda koyu renkli kostiim giyerek, kisa saclari ve
makyajsiz haliyle kamusal yasama girmis, boylece erkeklerin var oldugu kamusal yasamda
cinsiyetsizligi erdem haline getirmis ve kamuda varligini mesrulastirmis bir kadin tipolojisi
yaratmistir. 1930 larin sonunda kamusal alanda erkeksi olan kadindan, davetler veren, esiyle
uyum icinde, mutlu, sen, moday1 takip eden, Bati standartlarinda viicut 6l¢iilerine sahip bir
kadin beklenmistir. Bu iki kadin modeli Kemalist toplum idealinin geligkisidir.34¢

Osmanli ve Cumhuriyet donemindeki kadinin siyasiye hayati din, milliyetcilik ve zorunlu
modernlesmenin uzuvlariyla beraber peyk seklinde olmustur. Osmanli Devleti'nin
modernlesme ytizyiliyla baslayan modern kadin kimligini gésterme gelenegi erken Cumhuriyet
doneminde aynen devam etmistir. Modern yasamin vazgecilmez unsuru kadinin modernlesme
simgesi haline getirilmesi, diinyada ve Tiirkiye’de aynm1 amaci tasimistir. Kagit tizerinde
nimetmis gibi sunulan yasal haklar ya da sinirliliklar, yine ayni erk tarafindan kadina verilmistir.

Zihniyetsel degisiminin icsel olarak yasanmadig1 kadin meselesinde, mesrutiyet déonemi aydini,

345Birsel Talay Kesoglu, “Son dénem Osmanli’da Tiirk kimliginin olusturulmasinda kadinlara bigilen roller:
Milliyetcilik ve Tiirk Kadini”, Tarih ve Toplum Yeni Yaklasimlar, Say1 11, Giiz 2010, ss. 143- 163.

346 Saktanber, a.g.m., ss. 324- 330. [smail Hakki Baltacioglu’nun1930’lardaki yeni kadin tanimi; “Cocuklarina
laik terbiye verebilen, erkege layik hayat arkadast olan miispet kafali bir kadindir. Yeni kadin erkege gore
menfi bir cins olmaktan ¢ikip, tamamlayici, biitiinleyici bir es, arkadas fikrine yerlesmistir. Bunun yaninda
nazenin, kirilgan, hastalikli bir giizellik degil; gii¢, saglk, ceviklik, basari ile 6zdeslesen diri bir giizelliktir”.
Bkz; Duygu Koksal, “1930’lar ve 40’larda Kadin, Cinsiyet ve Ulus”, Toplumsal Tarih, C. 9, Say1: 51, Mart 1998,
55.31-35.
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mebusu ya da biirokrat1 hangi gerekcelerle erkekligi savunmussa, Cumhuriyet aydinin da ayni

cizgiden devam ettigi sOylenebilir.

3.3. Modernlesme Kronolojisinde (1876- 1935) Kadinin Siyasi Hayatta Varolus Cabasi

Zaman silsilesi incelendiginde, mesrutiyet yillarinda dogrudan dogruya kadin lehine
verilmis ya da kazanilmis bir siyasal statiliye rastlanmazken, yine de bu yillar kadinin toplumsal
ve siyasal hayata ilk adim attif1 periyotlardir. Calisma siirecini kapsayan mesrutiyet ve
modernlesme donemlerinde dahi kadinlarin aktif anlamda siyasi hayata katilimiyla ilgili
dokiimanlara ulasmak rastlanmamistir. Ancak kadinin siyasi hayata dahil olmasinmi yalnizca
tahta ¢ikma/iktidarda paydas olma ya da mecliste temsil etme/edilme olarak degerlendirmek,
strecin eksik kalmasina sebep olur. Bu nedenle, kadinin siyasi hayatta var olmasi
cemiyet/dernek kurma, gorsel ya da yazili basinda memleket meselelerini takip edip, fikir
gelistirme, hatta siyasi bir parca olarak istihbarat diinyasina girme vs. perspektiflerden
degerlendirilmek daha biitlinciil bir yaklasimdir. Kadinin siyasi statiisiinii tlimevarim
yontemiyle tartismak; siyasetin oy verme, se¢cme ya secilme hakki ile sinirli olmadigini ortaya

koyacak ve Osmanli/Cumhuriyet kadinin siyasi yasamini siglastirmaktan kurtaracaktir.

3.3.1.Siyasi Hayata ilk Adim: Kadin Gazete/ Dergileri

Tirkiye’de kadinin siyasi hayatta goriiniirliigii erken Cumhuriyet Dénemi ile es zamanh
gosterilmektedir. Ancak tarihsel altyapi incelendiginde kadinin siyasetteki pozisyonu, sadece
secme ve secilme hakkiyla sinirlanmayacak kadar derindir. Bu derinligin koklerini Osmanh
Devleti'nin heniiz beylik yapilanmasindaki tegkilatlanmada gérmek miimkiindiir. Anadolu’nun
“Tavaif-i Erbaas1” olarak adlandirilan dért gruptan biri Baciyan-1 Rum’dur. Ahiyan-1 Rum’un bir
kolu olan Baciyan-1 Rum teskilatindaki Bacilar, u¢ bolgelerde faaliyette bulunarak askeri ve
siyasi alanda erkeklerle beraber savas ve karar mekanizmasinda yer almislardir.347 Beyligin
kurumsallasmasindan sonra o6zellikle kentli kadinlarin mahrem alanlara ¢ekilmesi kadinin
siyasi hayattaki roliinii kisirlagtirmistir. Ancak yine de arsiv kayitlar incelendiginde kadinin
siyasi aktor olarak goriildiigi sahalara rastlanmistir. Ayrica, kadinin siyasi hayatta izlenmesi
sadece kendi cabasiyla var olmamistir. Kadini siyasi hayatin neresine ve nasil yerlestirilecegine
karar veren taraf devletgi/ataerkil/dini ve Orfi normlarin mimarhgini siirdiiren erkek

yapilanmasi olmustur.

347 Ayrintili bilgi icin bkz; Yasemin Tiimer Erdem, Halime Yigit, Baciydn-1 Rim’dan Giiniimiize Tiirk
Kadininin Iktisadi Hayattaki Yeri, Istanbul Ticaret Odas, Istanbul, 2010.
84



Seyda OZCELIK, Doktora Tezi, Sosyal Bilimleri Enstitiisii, Mersin Universitesi, 2017

Calisma kronolojisinde rastlanan ve kadinin siyasi diinyaya katilimim ilgilendiren en
erken kayitlarda, kadinin o donemde erkek isi olarak addedilen misyoner, tarihgi, istihbaratg¢i ve
hatta suikastc1 kimliklerini rastlamak miimkiin olmustur. Osmanli Devleti sinirlari icinde
Amerikan teba’sindan olan bir kadinin Osmanl Devleti topraklarinda Hristiyanlik propagandasi
yaptigina rastlanmistir. Bu kadin tavuk pazarinda bir diikkan tutarak, licretsiz olarak dagittigi
bir takim evraklarla insanlar1 Protestanliga davet etmistir.348 Yine Madam Lebedof isimli kadinla
yapilan bir milakatta kadinlarin siyasetle ilgilenmis olduguna dair verilere rastlanmigtir.349
Miilakatta, Madamin biiyiik pederinin savasta Ruslara esir diisen bir Tiirk cocugu oldugunu, bu
cocugun imparatori¢e Katerina tarafindan kendi mahdlimu prens ile beraber terbiye ve tahsil
etdirildigini ayrica biiyiik validesinin Tatar prenseslerinden oldugu bilgileri yer almistir. Madam
Lebedof, Tiirklerle Ruslarin Atilla soyundan geldigini ve ayni irka mensup milletler olduguna
dair diislincelerini ifade etmistir. Baska bir kayitla, donemin padisahi II. Abdiilhamid’e suikast
girisimiyle ilgili bir kadinin Hirka-i Serif Dairesi'ne sokulacag bilgisi35? kadinlarin resmi
kanallar ve kurallar ile olmasa da siyasi islerde rol aldiklar1 belgelenmistir. Ayrica Dahiliye
Nezareti Muhaberat-1 Umlimiyye Dairesi 4 nolu subesinden Istanbul Polis Miidiirliigii'ne
gonderilen evrakta, devletin istihbarat kademelerinde kadinlarin istihdam edilmesinin dinen
caiz gorildiigiine dair35! bilgiye rastlanmistir. Bu kayitlarla kadinlarin siyasi sahadan ¢ok da
uzak olmadiklarini séylemek miimkiindiir. Arsiv belgelerinde kadinlarla ilgili ara ara kayitlara
rastlanmissa da bu kayitlarin en yogun oldugu dénem Mesrutiyet yillaridir. Ozellikle kadinlarr;
tartistiklari, soylestikleri, isteklerini dillendirdikleri ve ayni zamanda siyasi hayata ilk adim
attiklari alan olan dergi ve gazetelerde gormek miimkiin olmustur.

Mesrutiyet donemi, mistiklestirilmis Devlet-i Ali Osman mottosundan, topluma ve bir
parca da olsa bireye gecis siirecinin baslangicidir. Bu dénem, modern diinyanin getirisi olan

vatandaslik/yurttaslik3sz kavramlarinin pek ¢ok dizgiyle uygulanmaya baslandigi siirectir. Siyasi

348 BOA. Y.PRK. ZB. 2/38 (24 Za (Zilkade) 1300 Carsamba /26 Eyliil 1883).
349 BO A. Y.PRK. AZ]. 19 / 93 (20 Ra (Rebi-iil-evvel) 1308/ 3 Kasim 1890).
350 BOA. Y.EE. 15/112 (14 N (Ramazan) 1324/ 1 Kasim 1906). Belgede, Damat Ahmet Ziilkif Pasa tarafindan
bildirilen kadin suikastcinin yirmi alti otuz yaslarinda orta boylu, narin yapili koyu siyah sacl kara gézlii ve
stiphe edilemeyecek kadar biiyiik bir ailenin refakatiyle saraya giren bir fedai oldugu bilgisine yer
verilmisgtir.
351BOA. DH. ID. 65/16, (8 Ra (Rebi-iil-evvel) 1330/ 26 Subat 1912).
352 (Qzellikle 1. Mesrutiyet yillarinin getirdigi ézgiirliik ortaminda tartisilan sorunlarindan biri olan
“yurttashik” kavraminin icine kimlerin girebilecegiydi. Her iilke yurttaslarini, “millet” i olusturan bireyler
toplulugunu kendi tarihsel evrimi sonucu belirliyordu. Anayasal diizene gegen lilkelerde dogrudan ya da
temsil edilerek iktidari belirleyen yurttaglar toplulugu siyasal giicti olusturuyordu.20.ytizyilla birlikte hemen
hemen tiim uygar iilkelerde vatandagslarin siyasal giicii taninmaya baslanmigsti. Genel secimlere ve genel oy
hakkinda dogru bir egilim gézleniyordu. Bu asamada segmenler sirf erkeklerden mi olusacakti, yoksa her iki
toplumsal cinsiyeti mi kapsayacakti? Osmanli hukukcular1 (Babanzade Ismail Hakki vs.) yurttashk
kavramini tartisirken referans kaynagi olarak Rousseau’nun egemenlik kuramina ve Montesquieu’ya atifta
bulunmuglardir. Zafer Toprak, Tiirkiye'de Kadin Ozgiirliigii ve Feminizm, Tarih Vakfi Yurt Yaymlari,
Istanbul, 2014, s. 154, 164.
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ve idari sistemin degismesiyle birlikte, toplumsal tabularin usul usul kirilmaya basladig1 bu
donem, kadinin hareket alaninin da genislemeye basladigi donemdir. Kadin icin, yogun erkek
hegemonyasindan, esit basamaklara erisme seriivenin baslangici; basin ve yayin kanaliyla
olmustur. ilk Tiirkce gazete Takvim-i Vekayi’nin (1831) yayin hayatina girmesiyle baslayan
Tilirk¢e matbuatla birlikte, 6zgiirliik, hiiklimet icraatlarini elestirme, hatta gazeteler arasindaki
kalem kavgasi baslamistir.353 Tanzimat ve Mesrutiyet donemlerindeki batililasma/modernlesme
uygulamalarinin anonsori olan basin; toplumun biitiin unsurlarinin bilgi yayicisi olarak gorev
yapmistir. Kadinlar da basini, sistemdeki varliklarini, toplumsal rollerini ve goriiniir olma
hassasiyetlerini aktiiel hale getiren bir arag¢ olarak kullanabilmislerdir.

Siyasal ve toplumsal iktidardan uzak ve bu alanlara katilimi kisith olan kadinlar i¢in,
kadin dergiciligini baslatanlar, toplumsal yasamda kadin ve erkek ayriligindan dolay1 yasam
kaliteleri diisen donemin aydin erkekleri olmustur.35¢ Kadin gazete ve dergilerinin ¢ikarilmasi
ve bu yayinlarin topluma ulastirilmasi, kadinin siyasi hayata ilk dahiliyetidir. Bu yayinlarla
kadinin siyasi diinyayla baglantisini, goriislerini, gec de olsa siyasi taleplerini, kadin ya da
erkekler tarafindan yazilan makalelerde géormek miimkiindiir. Dénemsel olarak incelendiginde
cikarilan her kadin dergisinin kendi déneminde siyasi bir varlik géstermesi beklenirken, tam
zitt1 faaliyet gosteren kadin dergilerini de gormek miimkiindiir. Dergi ya da gazete ne amagla
¢ikarilmis olursa olsun, onlar; kadini siyasi diinyayla tanistiran ilk araci olmuslardir. Bu yayinlar
kadin1 bir yandan dénem meselelerini takip etmeye, tartismaya hatta ¢6ziim iiretmeye
suriiklerken, diger yandan da kadinlik hayatini golgeleyen siyasette eril erk, ailede patriarkal
diizen ve giindelik yasamda klerikalist355 eklentilerin varligini bilerek ya da istem dis1 ortaya
koymuslardir. Bu golgelerle ortiinmiis kadini, birden bire siyaset arenasinda goérmek elbet
miimkiin olmamistir. Ancak dergi ve gazete yazilar incelendiginde, bu tiir yayinlarin iilkede
olup biten sosyal, siyasi, ekonomik ezciimle her alandaki gelisim ve degisimleri kadin hayatina
girdirmis olmalar1 kadinlik hayatinda bir devrim kabul edilebilir. Calismanin odak noktasi
dénemin siyasi olaylarinin dergi ve gazetelere yansimasindan ¢ok bu yayinlarda kadinlarin
siyasi statiileriyle ilgili arzu ve onerileridir.

Kadin Tarihi incelendiginde, Osmanl Devleti'nden erken Cumhuriyet Dénemi’'ne kadar
¢ikarilmis olan kadin gazete ve dergilerini kronolojik olarak; Terakki/Terakki-i Muhadderat
(1869-1870), Vakit yahud Miirebbi-i Muhadderat (1875), Ayine (1875- 1876), Hanimlar (1882),
Miiriivvet (1887), Siikiifezar (1887), Aile (1879), insaniyet (1882- 1883), Parca Bohcasi (1889),

353 Necla Odyakmaz, “Osmanl’’da Anayasal Diizenlemeler ve Basina Etkileri”, Istanbul Universitesi Iletisim
Fakiiltesi Dergisi, 5.213.
35¢ Cakir, Osmanh Kadin Hareketi, s. 60.
35 Klerikalizm TDK'na gdére; Dinin ve din kurumlarinin toplum hayatinin gesitli kesimlerindeki yerini
gliclendirmeyi amaglayan toplumsal, ekonomik akim.
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Hanimlara Mahsus Maltimat (1895), Hanimlara Mahsus Gazete (1895- 1908), Alem-i Nisvan
(1906), Mahasin (1908-1909), Demet (1908), Kadin/Selanik (1908-1909), Kadin/istanbul
(1911-1912), Musavver Kadin (1911), Kadinlar Diinyasi (1913-1921), Erkekler Diinyasi (1913),
Kadinlik Hayat1 (1913), Hanimlar Alemi (1914), Kadinlar Alemi (1914), Kadinlik/Kadin Diinyasi
(1914), Seyyale (1914), Siyanet (1914), Bilgi Yurdu (1917- 1918), Geng¢ Kadin (1918), Tiirk
Kadini (1918-1919), Gen¢ Kadim (1919), inci (1919- 1921), Diyane (1920), Hanim (1921),
Firuze (1921- 1922), Yeni Inci (1922- 1923), Ev Hocas1 (1923), Siis (1923-1924), Kadin
Yolu/Tiirk Kadin Yolu (1925), Asar-1 Nisvan (1925), Calikusu (1926) 356 siralamak
miimkiiniidiir. Bu yayinlar, kadinlara, ¢ocuklara ya da aileye mahsus yayinlardir.

Kadin diinyasini ilgilendiren dergi ve gazetelerin peyda olmasina ragmen, bu yayinlarin
cikarilis1 ve islerlik siireci kontrollii bir sekilde yiiriitiilmiistir. Siireg, devlet/hiikiimet veya
siyasi erkin izniyle gerceklestirilebilmistir. Mesrutiyet yillarinda 6zel olarak kadinlar i¢in yayin
yapan dergi ve gazetelerin birtakim sartlar1 sagladig1 takdirde, devlet izniyle yayin hayatina
basladigr gorilmiistiir. Bu sartlar;; devletin resmi kadin sdylemine uygun diismek, siyasi
ideolojilerle baglantili herhangi bir siyasi amacta ve istekte bulunmamak, giiclii ataerkil yapiy1
muhafaza ederek aile yapisini korumak, islam dininin kaidelerine riayet ile érfi geleneklerin
gercekligiyle eslesmek seklinde siralamak miimkiindiir.

Dergi ve gazetelerin ¢ikarilma asamasindaki sartlardan biri siyasi otoriteyle paralel
olmak ve devletin resmi sdylemiyle uyusmakti. Tarik Gazetesi Basyazari Mehmed Tahir 12
Temmuz 1895 yilinda Dahiliye Nezaret-i Celilesi'ne kadinlarla ilgili konulardan bahsetmek
tzere “Hanimlara Mahsus Gazete”357 adiyla bir gazete ¢ikarmak isteginde oldugunu bildirmistir.
Mehmed Tahir, nisvana ait pek ¢ok yayinin basin hayatina girdigini ancak bu yayinlarin yeteri
derece faydali olmadigini dile getirerek, kadinlara 6zgii haftada iki defa yayin yapma arzusuyla
bir gazete nesr etmek arzusunu dile getirmistir.358 “Gazetemizi nesr etmekten asil maksadimiz

menafi-i miilk-i devlete hizmet-i ceddiyeden ibarettir’3> ifadesi gazetenin birinci ve ikinci

356 Bu dergilerin yil yil isimleri ve yayin icerikleri icin bkz; Kadin Dergileri Bibliyografyasi. Bu dergiler
disinda Kdhya Kadin isimli bir mizah gazetesine rastlanmigtir. Dergi, 17 Haziran 1910 yilinda ilk sayisini
nesretmistir. Miidiir-i mes’il Ali Riza’dir. Kdhya Kadin, Numara:1, 4 Haziran 1336/ 1910, s.1. Hakki Tarik Us
Kiittiphanesi’nden derginin sekiz sayisina ulasilmistir.
357 “Kadin Dergileri Bibliyografyast” (s.54) isimli ¢alismada Hanimlara Mahsus Gazete’nin dizini
incelendiginde kurucusu ya da mes’il miidiirii olarak Mehmed Tahir’in ismine rastlanmamistir. Ancak Kadin
Dergileri Bibliyografyast isimli calismada (s. 213) “Hanimlara Mahsus Maliimat (1895-1896)” isimli
gazetenin miidiir ve muharriri Mehmed Tahir oldugu goriilmiistiir. Ancak “Arsiv Belgelerine Gére
Osmanli’da Kadin” isimli kaynak eserde Mehmed Tahir’in ¢cikarmak istedigi gazetenin adinin “Hanimlara
Mahsus Gazete olarak gecmektedir. Ayrica Yavuz Selim Kaakisla’nin “Arsivden Bir Belge Hanimlara Mahsts
Gazete'ye Imtiyaz Verilmesi (1895)”, (Toplumsal Tarih, S.75, Mart 2000, ss.4145) isimli cahsmada derginin
yazi isleri imtiydz sahibi Ibnii’l-hakki Mehmed Tahir Bey'dir.
358 Arsiv Belgelerine Gére Osmanl’da Kadin, (Proje Yoneticisi: Ugur Unal), Basbakanlik Devlet Arsivieri Genel
Miidiirliigii, Istanbul, 2015, 5.397.
359 Hanimlara Mahsus Gazete, Numara: 2, 15 Rebi-iil-evvel 1313/24 Agustos 1311.
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sayisinda gecen bir ifadedir. Bu ifadeden de anlasildigl {lizere gazete devletin menfaatleri
dogrultusunda yayin yapacagini vurgulamis, kadinlik hayatiyla ilgili her tiirlii s6ylemin devletin
resmi sdylemiyle ve riza gosterdigi seviyeyle ortiismiistiir.

Cikarilan dergi ve gazetelerin devletin menfaatlerine hizmet etmesinin yaninda,
yayinlarinda siyasi propaganda, politik elestiri veya tarafli malzeme bulundurmamalari da
beklenen seydi. Siyasi nitelik tasimamalarinin yaninda bir de sorumlu miidiirlerinin erkek
olmasi tercih edilmistir. 1876 yilinda cikarilan Ayine dergisi “muhadderdat ve etfdle mahsustur”
soylemiyle, yayimlayani1 Mustafa, imtiyaz vekili Mahmut Hamdi esliginde ¢ikarilmistir. Baska bir
dergi olan Aile dergisinin amacy; “Aileye, yani kadinlara, ¢ocuklara ev islerine miiteallik, mebahis-i
miitenevviayl cami mecmua” olarak aciklanmis, dergini sahibi ve basmuharriri Semsettin Sami
olarak belirtilmistir.3¢0 Hanimlara Mahsus Maltimat “Edebiyat, ahlak, sanayi ve ve sdireden bahis”
ibaresini kullanirken, Ismail Gaspirali'min imtiyaz sahibi oldugu Alem-i Nisvan, “Miisliimanlara
mahsus edebi ve tedris haftalik mecmua” olarak yayin hayatinda var olmustur.361 Mes'{l
miudirligiini Ulviye Mevlan'in esi Mevlanzade Rifatin yaptigi 1913 yilindaki Erkekler
Diinyasi1362, “Sahaifimiz kadinligin kadr ii kiymetini ilim ve fen ve edebin ulviyetini takdir eden
mtinevver Osmanli gengleri asarina kiisadedir”, diyerek yayin yapma amacini belirtirken, imtiyaz
sahibi Nuriye Ulviye Mevlan, mes’{l miidiirliigiinii Emine Seher Ali'nin yaptig1 Kadinlar Diinyasi
dergisi “Kadinlik hukuk ve menafini miidafaa eder musavver gazetesidir. Sahdifimiz cins ve
mezhep tefrik etmeksizin Osmanli hanimlari asarina kiisadedir” amaciyla yayin hayatina
baslamistir.363 1913 yilindaki Kadinhik Hayati “Kadinligin tealisine hadim, sahdifi kadin
kalemlerine kiisadedir. Edebi, fenni, ictimai cumartesi giinii intisar eder”, 1914 yilinda cikarilan
Kadimlar Alemi, “Ictimai, edebi, hanim gazetesi”, Seyyale “Gen¢ kizlartimizla hanimlarimiza
mahsus ilmi, fenni, edebi, ahlaki, felsefi, sindi, seyyahi musavver mecmu”, Siyanet “Ictimai, edebi,
ilmi, iktisadi kadin ve aile gazetesi”, Kadinhk “Kadinligin varligini ve memlekette bir mevkii
bulundugunu miidafaa eder. Sahdifimiz bilumum Osmanli hanimlart asarina kiisadedir”,
Hanimlar Alemi, “Edebi, ictimai, resimli hanim gazetesi”36* ibaresini, erkek iktidarin kadin siyasi
faaliyet alanina diisen golgesi olarak yorumlamak yanlis olmayacaktir. Mesrutiyet Donemi’'nde
¢ikarilan dergilerin ortak soylemi “ilmi, edebi, ailevi ve sinai amaghdir” olmustur. Dergiler
misyonunu tanimlarken siyasi bir amac giitmedigini 1srarla vurgulamislardir. Ik olarak 1908
yilinda Demet dergisi “Edebi, ilmi, siyasi, hanimlara mahsus musavver mecmua” ifadesini

kullanmis, 1911 yilindaki Musavver Kadin dergisi de “Osmanli hanimlarina mahsus haftalik

360 Kadin Dergileri Bibliyografyasi, s.1, 11.
361 A.g.e,5213, 3.
362Ayrintih bilgi icin bkz; Mithat Kutlar, “Osmanh Kadin Dergileri Icinde Erkekler Diinyasi Dergisi”, Fe
(Feminist Elegtiri) Dergi 2, no. 2 (2010):1-15..
363 Kadin Dergileri Bibliyografyasi, s.30, 250.
3644.g.e, 5. 311, 247, 336, 338, 306, 46.
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siyasi, ilmi gazetedir” 365 sdylemiyle Demet dergisinin cizgisinden gitmistir. Bu dergiler her ne
kadar siyasi Ogreticilikle yayin hayatinda yer almis olsalar da igerikleri incelendiginde,
yayinlarinin diger dergilerle paralel gittigi goriilmiistiir. Yalnizca birka¢ makale haricinde klasik
dergiciligin izlerine kadin, ¢ocuk, aile, egitim ve giinliik yasamla ilgili soylemlerde rastlanmistir.
Istanbul’da sadece edebiyattan bahseden “Bogdazici” adiyla kadinlara mahsus Rumca
yayinlanmak istenen bir risaleye, mes’til miidiirii ve risalenin icerigi tatbik edildikten sonra,
haftada bir kez nesr edilmesine padisahlik makaminca izin verilmistir.3¢¢6 Belgede risalenin
yalnizca edebiyattan ve nisvana ait giinliik hayattan bahsedilecegi 1srarla vurgulanmustir. i1k ve
tek sayisinin 1889 yilinda c¢ikarilmis oldugu bilinen “Parca Boggasi”367 isimli derginin evrak
midiri Safvet Bey'in derginin ismini “Ceride-i Nisvdn” adiyla degistirmek istemesiyle ilgili
belgede; on sene 6nce Maarif Nezaret-i Celile’den aldig1 ruhsatla bir niishasi nesr ettigi Parca
Boggast isimli ilmi ve edebi resimli gazetenin yayin hayati uzun olmamissa da isminin “Ceride-i
Nisvdn” olarak degistirip tekrar cikarmak istedigi3s¢ ifadeleri yer almistir. Derginin isminin
“Ceride-i Nisvdn” olarak degistirilme istegi tesadiif degildir. Bu isim degisikliginin 6zellikle 1890
i yillardan itibaren kadinlara 6zel yayin yapan gazete ve dergi ¢ikarma isinin moda haline
gelmesiyle ilgili olabilecegi diisiiniilmektedir. Ancak o yillarda c¢ikarilan dergi ve gazetelerin
yayin miidirlerinin erkek agirlik olmasi dénemin siyasi yapilanmasiyla ilgili gercek¢i mesaji
vermistir. Ornegin aym yillarda Osmanh teba’sindan olup, Kudiis'te ikamet eden Musevi
cemaatinden Hamide bint-i Salumi Hatun tarafindan, Arapca ve ibranice olmak iizere “Haskafa”
isimli dergi c¢ikarma istegine karsin ruhsat verilmemistir. Ruhsat verilmeme sebebi ise;
kadinlarin siyasi gazete c¢ikarabilmek i¢in gazetenin yayindan sorumlu tutulan bir miidiiriiniin
olmayis1 gosterilmistir.369 Salumi Hatun'un Osmanli’'nin Musevi teba’sindan Davud Mustafa’y1
mes’ll miidiir gostermesinin ardindan fenni risaleyi cikarmasina ruhsat verilmistir.370 O giiniin
kosullarinda cikarilan siyasi dergi veya gazetelerin mes’il miidiirlerinin cinsiyetinin erkek
olmas1 elbette sasirtici degildir. Hemen hemen ayni yillarda yayin yapan Aile, Hamimlar,
Hanimlara Mahsus Gazete, Hanimlara Mahsus Malumat, insaniyet, Mahasin, Miiriivvet isimli

dergilerinin sahibi ve mes’il miidiiriiniin37! erkek olmasi bu durumu agiklar niteliktedir. Yine

365 A.g.e,s. 24,328
366 BOA. DH. MKT. 2152/41 (10 S (Saban) 1316/ 24 Aralik 1898).
367Derginin miiessisleri (kurucular) Hatice Semiha ve Rebia Kdmile olarak gecmektedir. Kadin Dergileri
Bibliyografyasi, s.334. BOA. DH. MKT. 2129 / 100 (22 C (Cemdzi-yel-dhir ) 1316 / 7 Kasim 1898) belgeden
hareketle Parca Bohgast isimli derginin umir-1 (isler, hususlar, isleri kolaylastiran) seh-benderi evrak
miidiirii Safvet Bey'dir.
368 BOA. DH. MKT. 2129 / 100 (22 C (Cemazi-yel-dhir ) 1316 / 7 Kasim 1898). Calisma siirecinde yapilan
arastirmalarda  “Ceride-i Nisvdn” gazetesinin tek bir sayisina dahi rastlamak miimkiin olmamistir.
Dolayisiyla béyle bir gazetenin hi¢ yayin hayatinin olmamasi kuvvetle muhtemeldir.
369 BOA. DH. MKT. 2182/17 (13 Za (Zilkade) 1316/ 25 Mart 1899).
370 BOA. DH. MKT. 2280/28 (1 S (Saban) 1317 / 5 Aralik 1899).
371 Bkz; Kadin Dergileri Bibliyografyasi.
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Sultan Bayezid'de Matbaaci Arif Efendi'ye, “Ev Kadini” adli kitabin iceriginde herhangi bir beis
gorilmemis ve yayinlanmasi icin ruhsat izni verilmistir.372 Ikinci Mesrutiyet’in ilanindan sonra
kadin hayatini ilgilendiren yayinlara talep ve ilgi artinca, bu alanda yayin yapmak isteyen
sahislar da artmistir. Stileymaniyeli Tevfik kadinlara ilgili konular1 iceren makaleleri ve ilanlarla
dolu “Resimli Kitap” ismiyle aylik bir dergi ¢cikarmak3”3 icin ruhsat talebinde bulunmustur. Ayni
yil Selanik’te Osmanli kadinlarinin terbiyesi, sosyal ve calisma yasamindan bahseden “Kadin”
isimli resimli bir gazete yayin hayatina baslamak iizere ruhsat almistir.374 izmir'de sadece fen ve
edebiyat konularini iceren, “Efimris Tonkiriyon” adiyla kadinlara mahsus olarak cikarilacak
haftalik dergiye zorunlu harglar1 6édemesi kosuluyla ruhsat verilmistir.37> Haftada iki defa
nesredilmek tizere “Osmanli Kadinlar1” isimli siyasi edebi ve ilmi bir gazeteye ruhsat verilmesi
Terakkiperver Osmanli Kadinlar1 Cemiyeti Reisi Agacan Fikri tarafindan izin istenmistir. Bu
iznin Matbuat Nizamnamesi'ne gore verilmesi kararlastirllmistir.376 Osmanli’da, 6zellikle ilk
Tiirkce gazeteler, genel anlamda “Hiikiimet’'in icraatini duyurma” amaciyla yayimlanmis ya da
yayimlatilmistir. Bir slire sonra basinda, “htikiimetten talimat ya da nakdi yardim almadan” 6zel
kisiler tarafindan yayimlanan gazeteler goriiliince, yonetimin keyfi kagmistir. Bu gazetelerin,
hiikiimete ve onun icraatina muhalefet etmeleri, yeni 6neriler ortaya atmalari, o glinlere kadar
kamuda dillendirilmemis kavramlari giindeme getirmeleri hiikiimetleri baz1 énlemler almaya
yoneltmistir.377 Ozellikle Mesrutiyet Donemiyle birlikte basina taninan hak ve hiirriyetlerle pek
¢ok yayin yapilmissa da bu yayin hayatiyla ilgili sinirlamalara rastlanmistir.378

Mesrutiyet yillar 6zgiir disiince ve ifade ortaminin ayyuka ytikseldigi periyod olarak
degerlendirilse de devletin 6zellikle basin ve yayin hayatiyla ilgili hassas noktalarini ciddiye
almamin imkansizlastig1 yillardir. Clinkii bu siire¢ boyunca iktidar; hem gii¢li ataerkil yapiy:
muhafaza ederek aile yapisim koruyan hem de Islam dininin kaidelerine riayet ile orfi
geleneklerin 6rtiistiigii bir yayin seremonisinden yana olmustur. izmir gazetesinde yayinlanan
Misliiman kadinlara dair ifadeler igerin bir fikra konusunda gazete uyarilmistir. Gazete
haberinde Miisliiman kadinlari dogum makinesinden baska bir seye benzetilmemis, bu
kadinlarin Avrupa’daki kadinlarinin ilminden, fenninden mahrum olduklar1 séylenerek aciktan

aciga hakaret edildigi gerekcesiyle sert bir dille elestirilmis ve bundan bdyle bu tiir yazilar icin

372 BOA. MF. MKT. 995/ 44 (9 R (Rebi-iil-ahir) 1325 Carsamba/ 22 Mayis 1907).
373 BOA. DH. MKT.1286/ 43 (29 B (Recep) 1326/ 27 Agustos 1908).
374 BOA. DH. MKT 2615/42 (28 S (Saban) 1326/ 25 Eyliil 1908).
375 BOA. DH. MKT 2617/78 (2 N (Ramazan) 1326/ 28 Eyliil 1908).
376 BOA. DH. MKT 2731/23 (14 M (Muharrem) 1327/5 Subat 1909).
377 Atilla Girgin, Tiirkiye’de Yerel Basin, Der Yayinlari, Istanbul, 2009, s. 56.
378 Osmanlt Devleti’'ndeki Matbuat Nizamnameleri ile ilgili ayrintili bilgi icin bkz; Ali Birinci, “Osmanli
Devletinde Matbuat ve Nesriyat Yasaklar: Tarihine Medhal”, Tiirkiye Arastirmalari Literatiir Dergisi, Cilt 4,
Say1 7, 2006, ss. 291-349, Girgin, a.g.e. ve Nursen Mazici, “1930’a Kadar Basinin Durumu ve 1931 Matbuat
Kanunu”, Atatiirk Yolu Dergisi, c.V, s.18, 1996, ss. 131- 154.
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agir cezalar verilecegi bildirilmistir.37 Osmanli Devletinin kadin hayatini konu edinen
yayinlardaki hassasiyetini Tevfik Nadir imzali bir makalede gormek de miimkiindiir. Millet
gazetesinde Tevfik Nadir imzasiyla “Osmanli Kadinlart” bashgl altinda yayinlanan makale ile
ilgili sorusturma baslatilmistir. Ad1 gecen gazetenin otuz bir numarali niishasinda yayinlanan
makalede, Osmanli kadinlarini ilgilendiren kisim “addb-1 umiimiyye ve mahdsin-i ahldki milliyeye
mugayir” gorilmiis ve hem bu nilishanin yayinlanmasina izin veren hem de yaziy1 yazan
gazeteciler hakkinda sorusturma yapilmasina karar verilmistir.380 ilerleyen yillarda basin
tizerindeki sansiir ve kadin yayinlariyla ilgili hassasiyet artarak devam etmistir. Tiirkce yayin
yapan Istanbul gazetesinin 6 Kasim 1919 ‘daki niishasinda “Kadin Zihni” isimli makale sebebiyle
sansiirlenmis38!, hikdyeden dolay1 gazetenin mes’(il miidiirii ve hikdye yazarinin Divan-1 Harbe
verilmesine ve bu tarz yayinlara miisaade edilmemesine yonelik karar alinmistir.382 Gazetenin
sansiirlenme ve sorumlularin cezalandirilma sebebi; yurt geneline yayilmis bir gazete olarak,
toplumsal ve dini kurallar1 hice sayarak yayin yapmasi gosterilmistir. Hikdyenin 6zellikle siirh
(kirmiz1 miirekkep) ile alt1 ¢izilen boliimii, Osmanlh kadinlarinin ytizlerce yillik yasayis bicimine
aykir1 olarak degerlendirilmistir. Kevkeb-i (Yildiz) Fahir imzali hikayenin en sakincal ifadeleri;
Kadinlara

... diinyanin her miiterakki (ilerleyen, ileri) bir kdsesinde hatta kendilerine mebiis olmak
saldhiyyeti bile verilirken, bizim memleketde kur(in-i vusta (ortacaglar) ve bir akidenin (dini
inanis, iman) daire-i sum@lundan harice ¢ikarilmayan; eski, kiifli kafalar, hala erkek ile kadinin
yekdigeri icin yaradildiklarini idrak etmeyerek, aralarinda fersahlarca uzun bir mesafenin
varligini zan ediyorlar ve bizim dini ser’i kitablarimizin kéhne sahifelerinde, silinemez ne gibi
esbab tahtinda erkege verilen bir hak bir cihany, ileriye stirerek izhami (agiga vurma, gosterme)
hakikat etmek istiyorlar. Fakat onlar bir hadiseyi tahlil icin o hadisenin zaman ve mevki'ni o
ahval-i ruhiyenin ne gibi te’sirati altinda vuku’ geldigini unutuyorlar “zaman sana uymazsa sen
zamana uy” ciimle-i hakimiyesi inkar etmiyorlarsa da zaman ne o eski zaman asir ne o kurun-i
vusta (ortacaglar) asirdir. Zamanin ihtiyaciyla miitendsib (uyumlu, orantili) olmayan i’'tiyad
(aliskanlik) ve i'tikddlar (inanma, inan¢) her dem zavalli mahkiimdur. Biz de asra uymayan
degil i'tiyadlarimizi, i’tikadlarimizi (inanma, inanc) bile tebdile (degistirme, baska sekle sokma)
mecblruz. Bak ihtiram (saygi, hiirmet) ve-s-selam (son s6z budur)3s3

seklindedir. Goriildigi iizere makale hem Islam kurallarina hem de toplumsal normlara

uygun olmadigi gerekgesiyle sansiirlenmistir. En dikkat cekici yonii ise kadinlarin siyasi hayata

379 BOA. DH. MKT 1025/3 (16 N (Ramazan) 1323/ 14Kasim 1905).
350 BOA. DH. MKT. 2614/46 (27 S (Saban) 1326/24 Eylil 1908).
381 BOA. LDUTI. 17/ 55 (13 S (Safer) 1338/ 7 Kasim 1919).
382 BOA. BEO 4600 / 344938 (16 S (Safer) 1338/10 Kasim 1919).
383 A.g.b.
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katilm hakkinin gerekgelerini sunuyor olmasindan dolay1 Tevfik Nadir'in Divan-1 Harp’te
yargilanmis olmasidir. Devletin cezalandirma ydntemi yalnizca yargilama kanaliyla olmamis,
kadinlik hayatini ilgilendiren bazi yayinlarin tilkeye giris ¢ikis1 yasaklanmistir. Francis Elliot adli
sahis tarafindan ingilizce olarak basilan ve fena fikralari icinde barindiran "Dersaddet te Issiz Bir
Kadinin Jurnali” bashkl kitabin Istanbul’a girisi yasaklanmistir.384 Maliimat gazetesinde “Kadin
Kalbi” ismiyle nesr etmekde oldugu romanda Izmir esrafindan Evliyazade ailesinin namus ve
haysiyetine zarar veren yayin olmasi sebebiyle gazete sahibine uyarida bulunulmustur.38s
Roterdam Baskonsolos Nuri'nin esi Hayriye'nin Viyana'da cikardign “Tiirkisfro” adli Almanca
risale ile yine Almanca olarak Viyana'da c¢ikan “Tiirk Kadini Hayat-1 Ictimaisi ve Harem” adli
risale Tiirk kadininin mahremiyetini a¢iga cikardig1 gerekcesiyle yurda giris ve dagitimi
yasaklanmistir. Hatta yurda girenlerin toplattirilarak imha edilmesi istenmistir.386

Sansiirlenen yayinlar oldugu kadar devlet tarafindan desteklenen ve Osmanli kadini
konu edinen pek cok risale, kitap, gazete veya makaleye rastlamak miimkiindiir. Amerika’nin
faziletli kadinlarindan Paris’te ikamet eden Teres(z)a Viela isimli kadinin Chicago kentindeki
sergide Miislimanhg ve padisah1 6ven bir Ingilizce sdylesi bulunmustur ve bu sdylesinin
Fransizca terciimesi padisaha goénderilmistir.38” Istanbul'dan Diyarbakir'daki Amerikal
misyonerlere gonderilen kitaplar arasindan c¢ikan kadinlara mahsus Eski Tevrat Ermenice
kitaplarin sakincali olmadig1 ve incelenen niishanin teslim edilmis olduguna dair388 edilen
bilgiden de anlasildig iizere devletin padisahlik ve hilafet kurumuna ayrica dini 6gretime aykir
olmayan yayinlara izin verildigi gériilmiistiir. Ornegin Italya'nin Sicilya Meb'usu Lampayazi'nin
Islam kadinlar1 hakkindaki risalesi3®? hilafet ve padisahlik kurumunun esaslarina uygun oldugu
gerekgesiyle yayina izin verilmistir.

Osmanli Devleti'nin kadin hayatini ilgilendiren basin ve yayin faaliyetlerinde hem
erkeklerin hem de kadinlarin siirerlilikte ¢alistiklar1 goriilmiustiir. Kadinin hayatini ilgilendiren
siyasi, edebi veya bilimsel dergilerin, gazetelerin ¢ikarilma izni verilirken misliiman ya da
gayrimislim ayrimina gidilmemistir. Batililasma siireci ve basin hayatindaki reformlarin varlig
sturecte etkendir. Ancak 6zellikle II. Mesrutiyet donemi dergileri, lilkedeki ekonomik sorunlar,

basim masraflarinin ¢ok yogun olmasi (6rnegin Mahasin dergisi ¢ok sayfalidir) ve Osmanh

38¢ BOA. Y.A.HUS 290/ 53 (8 S (Saban) 1311/ 14 Subat 1894).
385 BOA. DH. MKT. 497/ 61 (28 M (Muharrem) 1320/ 7 Mayis 1902).
386 BOA. DH. MKT 832/60 (5 M (Muharrem) 1322/ 22 Mart 1904).
387 BOA. Y.MTV.102/ 103 (14 S (Safer) 1312 / 17 Agustos 1894).
388 BOA. MF. MKT. 594/12 (28 S (Saban) 1319/ 10 Aralik 1901).
389 BOA. Y.PRK. ASK 232/ 122 (25 B (Recep) 1323/ 25 Eyliil 1905).
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kadinlarinin dergi idarecilerinin sinirlarinin aksine, heniiz kendilerine ait bir dergi ihtiyacim
hissetmemelerine sebep olmus ve kadinlar tarafindan yeterince ilgi gormemislerdir.390

Yayin formatiyla baslayan kadinin siyasi yasami Osmanl Devleti’'nin I.Dlinya Savasi’na
katilma stirecince yavaslamistir. Ancak bu savas Miifide Tek’in soylemiyle39?, .Diinya Savasi’'ni
hedef gostererek son savasin kadinlarin hayat miicadelesindeki eksikliklerini gostermistir.
Erkekler evden el cekip cepheye gidince, kadinlara biyiik bir denize diismiiscesine ne
yapacaklarini sasirmislardir. Bu saatten sonra kadinlar, kendilerini hayata hazirlamaya daha
0zen gostermis, bilimde, sosyal hayatta ve diger alanlarda daha giiclii olabilmenin yolunu
aramaya baslamislardir. Boyle bir panaromada kadin savas kavraminin ve gercekligin
golgesinde kendi varligini kanitlamaya daha 6zen gostermistir. Osmanli Devleti'nin son
ylzyilinda kendisine agilan kapiy1 ardina kadar aralayarak, yeni devletle beraber basin ve yayin
hayatinda vazgec¢ilemez varlik konumuna yiikselmesini bilmistir.

Osmanli ve Cumhuriyet donemi arasindaki “Bagimsizlik Savasi” yillarinda kadin
dergilerinin yayin akisina devam ettigi goriilmiistiir. Bagimsiz Savasi ve Cumhuriyetin ilk
yillarinda ¢ikarilan kadin dergilerinin ortak 6zellikleri “aile, vatan, millet ve hiirriyet” iggeninde
kenetlenmis olmalaridir. Ozellikle millilik ve milliyet harciyla kenetlenmis bir kadin diinyasi
yaratma arzusu kadin dergiciligi icin basat hale gelmistir. Ornegin 1926 yilindaki Calikusu
dergisinde Nezahat imzali “Milli Miicadelede: Geng¢ Bir Tiirk Kizin Hatirati” isimli makalede ve
Emel Rezzan imzali “Anavatan” siirinde392 milli duygulari sahlandiran yazitlara rastlamak
miimkiin olmustur. Gergekte bu dontisiim II. Mesrutiyet doneminde kendini gostermistir. Bu
yondeki ilk adimi bir Jon Tirk dergisi olan ve Fransiz Feminia dergisinden esinlenen Kadin
dergisi atmistir. Derginin diger dénem dergilerinden farki isimlendirilirken kadin ifadesini
kullanmasidir. 1908 yilinda Selanik’te cikarilan Kadin dergisi, daha 6nceki yillarda kullanilan
nisvan, nisi, hanim, muhadderat gibi isimleri degil Kadin1 kullanmay1 tercih etmistir. Bu
kullanim ve Kadin dergisinin kadrosunda yer alan isimlerin, “yeni lisan” akiminin yayin organi
Geng Kalemler’in habercisi olmustur.33 Adiyla dahi farkhlik yaratan Kadin dergisinde Omer
Seyfettin, Nigar bint-i Osman, Emine Semiye, Baha Tevfik ve Abdullah Cevdet gibi isimler
kalemleriyle kadinliga dair her seyi yaziya dokmiislerdir. Dergi 6zellikle Bagimsizlik Savasi ve
Cumhuriyet dénemindeki diger yayinlara esin kaynagi olmustur. Bu isimlendirme ag1 .Dlinya
Savasi yillarinda yayin hayatina baslayan bir baska kadin dergisine yansimistir. Tiirk Kadini
dergisi, Muallim Ahmed Halid tarafindan 23 Mayis 1918’den 8 Mayis 1919’a kadar toplamda 21

390 Yildiz Akpolat, Osmanli’da Kadin Dergileri ve Sosyoloji Dergileri, Fenomen Yayincilik, Istanbul, 2004,
s.134.
391 Miifide Ferid, Konferans: “Feminizm”, Tiirk Kadini, Say1 20, 17 Nisan 1335/ 1919, s5.305- 308.
392 Calikusu, Say1:4, 3 Haziran 1926, ss. 5-8.
393 Fatma Kilic Denman, [kinci Mesrutiyet Déneminde Bir Jén Tiirk Dergisi:Kadin, Libra Kitapcilik ve
Yayincilik, Istanbul, 2009, s5.49-50.
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say1 cikan Istanbul merkezli bir dergidir. Dergi, birinci dalga feminist hareketin tam ortasina
denk diismiistiir. Savas yillarinda ¢ikarilmasiyla sebebiyle dergi; milliyet¢i séylemlerle beraber,
ylikselen milliyet¢i degerlere destek olmus ve yayimlanan makalelerinde “Milliyetci Tiirk Kadint”
tipolojisiyle ilgili mesajlar1 barindirmistir. 394

1918 yilinda cikarilan Gen¢ Kadin dergisinin imtiyaz sahibi Seyit Tahir, miidiresi ise
Hatice Refik’tir.3%5 Sedat Simavi, mes’ll midiirii Selahattin Hisnii'nlin yaptig1 ve 1919-1921
yillar1 arasinda ¢ikarilan Inci/Yeni Inci dergisi “Kadinliga ait bilciimle nazari ve ilmi meselelerden
bahseder” ibaresini kullanmistir. Derginin yayin kronolojisi incelendiginde millilik kimligi
altinda “yeni kadin profili” cizilmistir. “Kadinlik Sunu: Milli Kongrede Kadinlar, Asri Kadin
Cemiyeti, Garpte Kadin”, “Milli Moda”3%, “Yeni Kadin: Fatma Nesibe Hanim'in
Konferansindan”397 bashikli makaleler Bagimsizlik Savasi oOncesi, siras1 ve sonrasinda
olusturulacak kadin kimliginin emareleridir. Cerkes Kadinlar1 Teaviin (Yardimlasma)
Cemiyeti'nin yayin organi olan amaci da Cerkes kadinlarina yardim etmek olan Diyane
dergisinin sadece bir say1 cikardigi bilinmektedir. Dergi kendini “ilmi, ictimai ve edebi bir
mecmua” olarak tanimlamistir. Sahibi Seza Poh (Pekhu)398, basyazar1 ise Hayriye Melek Hung
isimli kadinlardir.39? Sedat Simavi'nin sahipligini yaptigl, “Kadin, salon ve aile gazetesi”
sloganiyla c¢ikarilan Hanim dergisi 1921 iki say1 nesretmistir.40° “Ev hanimlarina ve aile hayatina
mahsus gayr-i mevkut mecmua” yani yayin siiresi belli olmadan yayin hayatina baslayan Ev
Hocasi dergisinin 1923 yilinda tek say1 ¢cikardigi bilinmektedir.4°t “Kadinlara yonelik edebi bir
mecmua” olarak ¢ikarilan Firuze dergisinin basyazari Muazzez Yusuf'tur. 1924 yilinda iki say1
cikardigr bilinen dergi, kendisini Sis (haftalik edebi dergi)*? dergisinin devami olarak
gormektedir.#93 Dergideki “Hdiz-i saldhiyet olmayanlar tarafindan le ve aleyhinde o kadar
miitaladt beyan edilen bu hayat-i mesele hakkinda biitiin ashdb-1 fikr ve re’y ricdlimizin

beyanatlart ldytk olan ehemmiyetle telakki ve ta’kib olunacagina eminiz”#04 ifadeleri kadin

meselesiyle ilgili gorislerinin alinacagini bildirirken, dergi makalelerinde diinya kadin

3% Bkz; Birsen Talay Kesoglu, Mustafa Kesoglu, Tiirk Kadini, Kadin Eserleri Kiitliphanesi ve Bilgi Merkezi
Vakfi, Istanbul, 2010.
395 Kadin Dergileri Bibliyografyasi, s. 36.
396 Bkz. Inci/ Yeni Inci, Sayi: 1, 1 Subat 1919, 5.2, 4-5.
397 Bkz. Inci/ Yeni Inci, Say1: 25, 19 Subat 1337/ 1921, ss. 4-5.
398 Erol Karyel, “Cerkes Kadinlart Teaviin Cemiyeti” isimli yazisinda Seza Hanimin soyadinin Latin harfleriyle
yazilis seklinin Pekhu olabilecegini ileri siirmektedir. Bkz;
http://www.kafkasevi.com/index.php/article/detail/441. Derginin orjinal niishasinda pe, vav, hi harfleri
kelimeyi “Poh” seklinde okutmustur. Seza Poh, “Ictimdi Hayatimizda Kadinligin Mevki”, Diyane, 10 Mart
1336/ 1920, s.6.
399 Kadin Dergileri Bibliyografyasi, s. 28.
400 A.g.e., s. 42.
01 Ag.e, s.32.
402 A.g.e., 5.340.
403 A.g.e., s. 34.
404 “Kadin Tekamiilii Istimzact”, Siis, Sayi: 1,15 Eyliil 1340/ 1924, s.1.
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hareketinden gilincel haberlere de rastlanmistir. Dergi, Fransa’daki futbolcu kadinlar1 ve
jimnastik yapan kadinlar1 mayolu ve sortlu halde basmakta bir sakinca gérmemistir.45 Bu tiir
yayinlar kadinlarla ilgili yayinlarda degisim ve déniisiim sinyalleri olmustur. 1925-1926 Asdr-1
Nisvan dergisi kendisini “Milli aile mecmuasi” olarak tanimlarken, yayinlarinda “aile ve milli
kimlik” mesajlarinin agirhigini gérmek miimkiindtr. “Suun: Tirk Kadini Nasil Olmalidir”40e,
Fevziye Abdiirresit*’ imzal “Tirk Kadinlig Asrilesmelidir’, “Aile Inkilaplar1”48, Fevziye
Abdiirresit'in kaleminden “Adab-1 Umumiyeye Riayet’40? isimli makaleler dénemin kadin
dergiciligi hakkinda yapisal mesajlar1 icermektedir. Bir baska yayin; 1925’deki Kadin Yolu/Tirk
Kadin Yolu dergisi kendisine“Asri Tiirk Kadinin sah-rahidir”#0 misyonunu edinmistir. Nezihe
Muhittin sahibeliginde 16 Temmuz 1925 yilinda ilk sayisimi ¢ikaran dergi4ll, Cumhuriyet
Doéneminin en dikkat ¢ekici yayinlarindan biri olmustur. Kadin Yolu/Tiirk Kadin Yolu demokrasi
ve feminizm konulari, siyasi yazilar, dis politika degerlendirmeleri, kadinlara dair yazilari,
diinya kadinlarina dair degerlendirmeleri, kiiltiir, dil, Ankara ve Cumhuriyet Idaresi ile ilgili412
konularla alisagelmisin tistiinde bir perspektif ve elestiriyle yayin hayatinda yer almistir. Ayrica
dergi Tirk Kadinlar Birligi'nin resmi yayin orgamidir. Iginde diinya kadin hareketiyle ilgili
cevirileri de barindiran dergi, o vakte kadar hicbir kadin dergisinin deginmedigi ya da titizlikle
irdelemedigi kadinlik meselesini en dipten en u¢ noktasina kadar incelemistir. Derginin
yazilarinda Cumhuriyet idaresiyle olan pozitif iliskisini gérmek miimkiindiir. Hiikiimetle
kurulan bagiyla beraber dergi; Cumhuriyet ideolojisini anlama, anlatma ve yayginlastirma
misyonu tstlenmistir. Bunun yaninda dergi hiikiimetten maddi destek talebinde bulunmus#!3 ve
birtakim ihtiyaglar1 devlet tarafindan vergiden muaf olmak seklinde karsilanmistir. 16 Eyliil
341/1925 senesindeki Turkiye Reis-i Cumhuru Gazi ile diger bakanlik vekillerinin imzasiyla
cikarilan bir kararnameyle Istanbul’da yayin yapan “Kadin Yolu” dergisinin bir yillik ihtiyac
icin Avrupa’dan getirtecegi kagidin giimriik vergisinden muaf tutulmasina karar verilmig+14

olmasi iktidar ile dergi arasindaki iliskinin pozitif yoniini géstermistir.

405 Bkz.Stis, Say1 1 ve 2.
406 Bkz. Asar-1 Nisvdn, Sayi: 16, 1 Tegrin-i Sani 1341/ 1925, 5.10.
#7Fevziye Abdiirresit, Rusya- Sibirya Tiirklerinden seyyah ve yazar olan Abdiirresid Ibrahim’in kizidir.
Ozellikle Japonya’da Islam dininin yayilmast icin cahsmistir. Ayrintih bilgi icin bkz; Caner Arabaci,
“Abdiirresid Ibrahim’in Tiirkiye Vatandashg Sertiveni ve Konya Hayat1”, Akademik Sayfalar, Cilt: 14, Say:
19, 55.290- 304. Babasinin sik stk Japonya’da bulunmasindan olsa gerek adi gegen dergide Japon Kadinlarti ile
ilgili yazilarina rastlanmigtir.
408 Bkz. Asar-1 Nisvdn, Sayi: 17, 15 Tesrin-i Sdni 1341/ 1925, ss. 1-3, 11-13.
409 Bkz. Asar-1 Nisvdn, Sayi: 18, 15 Kdnun-i Evvel 1341/ 1925, ss. 1-2.
410 Kadin Dergileri Bibliyografyasi, s.5, 313.
41 Ag.e.,s.313.
412 Nevin Yurdsever Ates, Kadin Yolu/ Tiirk Kadin Yolu (1925- 1927), Kadin Eserleri Kiitiiphanesi ve Bilgi
Merkezi Vakfi, Istanbul, 2009, s.51.
413 BCA. Fon Kodu:180.9.0.0 Yer No: 45.233.8 (29.7.1926).
414 BCA. Fon Kodu: 30.18.1.1 Yer No: 15.58.5 (16.9.1925).
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3.3.2. Kadin Ekseninde Siyasi Statii Tartismalari

Basin hayatina giren kadin diinyasi ile birlikte, kadinlarin sorunlari, istekleri ve ¢oziim
Onerileri sik sik giindeme gelmeye baslamistir. Donemin erkek aydinlarinin yani sira ve
kadinlarin da kalemini konusturdugu gazete ve dergilerde “miisdvat-1 tamme” meselesi
Mesrutiyet'in de esnek kosullariyla déonemin giindeminde olmustur. En ¢ok tartisilan konu
feminizm/feminist hareketin anlasilma ve wuyarlama bicimiyle ilgilidir. Bu konu aciga
kavusturulursa feminizmin kuramsal icerigi ve uygulama alani da anlasilmis olacaktl. Osmanli
kadinlari#!5 igin feminist hareketin dogasi algillamadan siirecini uygulamaya koymak hayli
litopik olacakti. Ozellikle Miisliiman Osmanh kadinlarinin ilk kulvarda siyasi statii elde etme
arzusu girift hal alabilirdi. Bu sebeple ilk amag; feminizmin kadina a¢tig1 yolda, kadinin erigsmek
istedigi vatandashik/yurttashk statiisiinii veya siyasal alanda var olma gerekliligini Osmanlh
kadininin zihninde billurlastirabilmektir. Ancak bu anlatimda olduk¢a énemli zorluklar vardir.

Osmanl kadinin siyasi statiisiinii sinirlayan periferal zorluklardan bir tanesi “feminizm”
sozciigiiniin algilanma ve anlasilma bi¢imidir. Dogu kiiltiirii hdkimiyetinde yasayan Osmanl
kadinina, bati kaynakli feminizmi bat1 diliyle anlatmak miimkiin olmayacaktir. Bu farkliliktan
kaynaklanmis olsa gerek, donem metinleri incelendiginde, 1srarla “Bati feminizmi” ile

“Miisliman/Dogu feminizmi” nin farklihgina dikkat ¢ekildigi gorilmiistiir.416 Bat1 diinyasinin

#150smanli Miisliiman kadinlari feminist ve feminizm yerine kadin ve kadin hareketini kullanmay: tercih
etmislerdir. Miisltiman Osmanli kadinlari, Avrupa, Amerika ve diger lilkelerdeki feminist hareketlerden
haberdar olmalarina ragmen, Osmanli basininda feminist olarak tanimlanan kadinlarin bazi tutucu cevreler
tarafindan kétiilenip elestirilmesinden dolayi, batidaki feminist kadinlarla bir tutulmak istememiglerdir.
Ornegin Ingiliz siifrajetler tarafindan yapilan eylemlerin Osmanli Miisliiman kadinlari tarafindan
benimsenmemis olmast miimkiindiir. Bkz; Van Os, a.g.m. Hatta Osmanli kadinlar1 kendi lilkelerinde
siifrajetler gibi davranan kadinlari elestirmislerdir. Bu tespite en agik drnek; “Bircok refikalarimin
ma’neviyetlerinde bu garib istihdleyi (baskalasma) kesfediyor gibiyim. Ben kadinlari hicdb ile me’liif ndrin
bir mahlik addederdim. Simdi gece yarisinda tek basina yangin yerlerinden bi-perva gegen, polis ile kavga
eden hanimlara tesddiif ettikce taacciib (sasakalma) ediyorum. Yolda yiirtirken kosarak tramvaya
atlayanlara, sokakta miting yapip diikkdnlart yagma edenlere hayretle bakiyorum... Kimi diikkdnina, kimi
kalemine gidiyor; kimisi de kendine bir zevc intihdbiyla meggul...”. Nezthe Rikkat, “Musadhabe: Erkeklesme”,
Tiirk Kadini, Sayr 13, 28 Tesrin-i Sdni 1334/1918, ss. 194- 195. Cumhuriyet Tiirkiye’sinde Halide Edip’in
feminist harekete bakis agist da ayni tarzda sekillenmistir. “Halide Edip, Bati’da kamusal alanda toplumsal
refah, egitim ve sosyal yardim hizmetlerini éne ¢ikaran bir kadin hareketi ile daha rahatlikla empati
kurabiliyordu; kadin cinsinin erkek cinsine karsi miicadelesini isteyen militan feminist eylemlere ise yakinlik
duymuyordu. Halide Edip’in feminizmi, popliler milliyet¢i bir feminizmin izlerini tasiyordu”. Ayse Durakbasa,
Halide Edip Tiirk Modernlesmesi ve Feminizm, ileti,sim Yayinlari, Istanbul, 2012, ss. 196-197.
#“16“Garbda namusun telakkisi baska, sarkda da biis biitiin baskadir. Sark garbin fiiylizat-1 (: feyzler, bolluk,
ilim) terakkisinden istifdde edebilir. Fakat dinine, ahlakina, indyetine sddik kalmak sartiyla” ifadelerinden ve
makalenin tamamindan hareketle; dogu ve bati diinyasindaki kavram algi ve diizeylerinin birbirinden farkl
oldugu isaret edilmis, kadin-erkek esitligi tizerine dogu kadini ile bati kadinin farkli amacglar ve bu amaglara
ulasma yollarinin tamamen toplumsal yapilanma ile ilgili oldugu séylenmistir. “Kadinlarda Gaye-i Hayat Ne
Olmalidir?”, Sebilii’r-Resad (Sirat-1 Miistakim), c. XVI, sayt 414-415, Istanbul, 15 Mayis 1335/1919, ss. 225-
226.
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feminist reaksiyonun beslendigi damarla, Islam feminist hareketin basing noktasi farkh
olmustur. Osmanh Devleti'nin her alanina sirayet etmis olan islam faktérii kacinilmaz olarak
diisiin diinyasin1 da etkilediginden feminizm ve din aym kaba konmustur. islam feminizminin
kékenini olusturan Islami feminizm, feminist hareketi “Bati kékenli olmasi” sebebiyle tam
anlamiyla kucaklamamis, “kadin erkek yok, Rabbine kul olan Misliiman var”4!7 siarini
benimsemistir. Bu farkliliktan dolay ilk is feminizmi ve onun etkisiyle feminist beklentileri
Osmanl kadiniyla paylasmak olmustur. “Feminizm” Avrupa’daki manasiyla, kadinlarin siyasi ve
medeni hukukun hepsini hdiz olmasi demektir. Bu cereydn ¢ikali seneler oluyor; bugiin Avrupa’da,
Amerika’da me’mir kadinlar oldugu gibi, kadinlardan, her ihtisdsda doktorlar, avukatlar,
miihendisler, ticaretin her subesine girmis olanlar vardir.#'8 Necmettin Sadik feminizmi genis
panoramayla tanimlarken, feminizmin basamaklarimi “...Fakat bu igler icin istisndlar kafi degildir.
Biitiin kadinligin tedrict bir faaliyetle hazirlanmasi lazimdir. Ictimat tekamiil, vakti gelince, bizim
kadinlarimizi da hig¢ siibhesiz bu faaliyetlere sevkedecektir”1%ctimaiden baslatarak siyasete
tirmandirmistir. Yine Miifide Ferid Tiirk Kadinmi dergisindeki konferans notlarinda feminizm;
“Feminism nedir? Feminism diye, kadinlarin medeni, ictimdf ve siyasi haklarda erkeklere miisavi
olmalarim istemek meslegine derler” “2%tamimiyla desteklemistir. Miifide Ferid, feminizmi
tanimlarken gerceklestirmek istedigi amaglari ti¢ sira halinde siralamigtir. Ilk sirada medeni
haklar, ikinci sirada ictimai ve en son sirada siyasi haklar yer almistir. Ancak feminizmi, Osmanh
diisiin diinyasina kazandirmak icin feminizmin klasik tanimini ya da asamalarim1 vermek bu
hareketi anlatmada yetersiz kalacaktir. Kadinligin biyolojik veya kiiltiirel doktrinlere
sikistirllmamasi gerektiginin anlasilmasi i¢in feminizmin icsellestirilmesi gerekmektedir. Erkek
toplumun kadina s6zde dogasi geregi; aile icinde ¢ocuklarinin annesi, 6gretmeni, hemsiresi
olmayi, temizlik, bulasik, camasirla ugrasmayr yakistirirken, erkek isi olan siyasete
karismamalar1 gerektiginin 1srarla vurgulamasi Osmanl feminist hareketi i¢in bir ¢ikis noktasi
olabilirdi.

Osmanli kadinin siyasi statiisiizliiglinii elestirmeye ve tartismaya kapali sekilde
kiltlestiren olgulardan bir digeri aile kurumudur. Aile kurumunun kadin/erkek dengesine gore
uyarlanmasi, siyaset arenasina giden yolda kadinin 6nce aile icinde birey olarak kabul
gormesiyle gerceklesebilirdi. Feminist asamanin ilk ayagi da zaten boyleydi. Ancak evrensel

sistemde dahi siki sikiya korunan aile kurumundaki ani rol esitlemesi ¢cagdas Avrupa’da bile

417 Zihnioglu, a.g.m., s.812.
418 Necmettin Sadik, "ictimaiyat: Bizde Feminizm”, Tiirk Kadini, Say1 1, 23 Mayis 1334/23 Mayis 1918, ss.2-4.
419 A.g.m.
420 Ferid, a.g.d., s5.305-308.
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ikirciklige sebep olmustur. Raoul de la Grasserie*?’a gore; Avrupa’daki muhafazakarlar
kadinlarin siyasi hayata girmesine iliskin “Uyuyan kediyi uyandirmamali” tezini desteklemis, aksi
halde aile kurumunun c¢okecegini iddia etmislerdir. En ileri diisiincede olanlar ise; evdeki
yuktmliliiklerini aksatmamak kosuluyla kadina simirli segme hakki verilmesinden yana
olmuslardir.422 Demokratik gecinen Fransa’da dahi kadinlarin siyasi hayata girmesini cemiyetin
ve ailenin kaliciligl icin dogru bulunmamaktadir. Fransiz tarihci ve sosyolog Barthelemy, aile
icinde diializme neden olmasi gerekgesiyle kadina siyasi rol yiliklemenin tehlikesini dile
getirmistir.23 Avrupa’da hal boyleyken aile dongiistine mihlanmis Osmanli kadinini mahremiyet
diinyasindan ¢ikarip, toplumsal arenaya siirmek ve hatta aileyi bir toplum orgiitlenmesine
benzeterek, Osmanli kadinina bu 6rgilitlenmede rol bigmek; kadini1 sevklendirebilir ve politik
alanda giiclii kilabilirdi. Bu siire¢ ayn1 zamanda Osmanlh kadinini, radikal feminist kuramin
elestirdigi ataerkil yapilanmay1 sorgulama, elestirme ve ¢oziim liretme yoluna gotiirebilirdi. Bu
sebeple kadinin siyasi varligi ilk etapta aile icinde kabul edilip kaniksanmaliydi. Semsettin Sami
sahipliginde cikarilan Aile Mecmuasi’'nda*24; “Aile bir kiiciik devlet, bir kiictik iimmetdir ... Ailenin
de idare olunacak bir cok subeleri vardir devletin oldugu gibi umur-1 dahiliyesi, umur-1 hariciyesi,
maliyesi, maarifi, nafiasi, ticaret ve sanayi, ziraaati, adliyesi, zaptiyesi vardir”#?5> derken kadina
kiiciik bir toplulugu idare etme yolu agcilmistir. Yine “Kadinin Vezaifi” baslikli yazida “Kadin
biraz tarih biraz cografya, biraz edebiyat, biraz siyaset, biraz tdrih-i tabil bilmezse dlemden bi-
haber kalip, ne bir mecliste séz s6ylemeye, ne kocastyla oturup konusmaya, ne kiiciik cocuklarina -
mektebe gitmezden evvel, validelerinden 6grenmeleri lazim gelen - dersleri vermeye muktedir
olabilir*z¢ ifadeleri pozitif bilimlerle donatilmis bir kadin porféyi arzularken, bu kadinin etki
alan1 “aile duvarlar1” ile sinirlanmistir. Bir kadinin siyaseti; anne olmasi sebebiyle bilmek
zorunda olmasi, salt yetistirecegi cocugun kiiltiirlenmesiyle iliskilendirilmistir. Kadinin birey

olarak kabul edilirliginden ¢ok, aile kurumunun korunakli halde kalmasi fikrini Aile dergisinde

421 Raoul de la Grasserie (1839- 1914) XIX. yiizy1l kadin haklar savunucularindandir. Usul-i Intihdb (Milel-i
mubhtelifede cari olan intihdb usuliiniin mukayesesiyle tedkikat-1 ilmiye ve siyasiyyeyi havidir. Memdlik-i
Osmaniyye’deki usul-i intihdb dahi gosterilmistir) isimli eseri Mehmed Ata tarafindan 1329°da terciime
edilmistir. 1913
422 Toprak, a.g.e., 5.158.
423 Sabiha Sertel, “Kadinliga Dair: Kadinlhigin Hukuki Bahsi”, Biiyiik Mecmua, Say1: 2, 13 Mart 1919, s. 29.
424Aile mecmuast Semsettin Sami tarafindan 1879- 1880 yillart arasinda ¢ikarilmistir. Derginin yazilarinin
tamaminin Semseddin Sami tarafindan yazildigr tahmin edilmektedir. Bkz; A.Oguz Icimsoy, Aile (1880) ve
Hanim (1921), Kadin Eserleri Kiitiiphanesi ve Bilgi Merkezi Vakfi, Istanbul, 2011. Osmanli Devleti’'nin
degisim ve doniisiim yillarina denk diisen periyotta, Semsettin Sami’nin 1879 yilinda kaleme aldigi Kadinlar
Risalesi, Tanzimat déneminde kadin meselesinde izlenmesi gereken yéntemi belirlemistir. Sami’ye gére
kadn, iyi egitim almal ki iyi bir es ve iyi bir anne olabilsin. lyi egitimli anne ailenin konumunu yiikseltir,
ailenin konumu yiikseldik¢e toplumun ilerlemesi saglanmis olur. Bkz; Sahika Karaca, “Semsettin Sami ve
Kadinlar”, Uluslararasi Sosyal Arastirmalar Dergisi/ The Journal of International Social Research, Volume: 3,
Issue: 13, Year: 2010 ss. 136- 146.
425 “Kadinin Vezdifi”, Aile, Numara: 2, 24 Cemazi-yel-dhir 1297/3 Haziran 1880, s.19.
426 A.g.m., s.20.
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ve donemin diger yayimnlarinda gérmek miimkiindiir. Konunun paradoksal yani feminizm
yorumu yapilirken “Hakiki “feminizm” hicbir zaman kadinligin su iki hakiki ve mukaddes gayesini
unutmamistir: Aile ve ahldk”™?7 sdylemi dikkate alinmamistir. Feminizm; dnyargili, eksik ve
stibjektif algilandigindan aile duvarlarini asindiracagi korkusuyla aile kurumu oldugundan daha
fazla mahremiyetlestirilmistir.

Oysaki feminizm tartismalarinda asil olan birey ya da kurum gizilligini rencide etmek
degil; erkek iktidar tarafindan kadina sunulmus olan sinirli yasam alanini asama asama
genisletmektir. Feminist arglimana da kadinlarin ailevi ve sosyal haklarin1 kazandiktan sonra
siyasi statiiyii elde etme siralamasi hakimdir. Arglimanin Osmanh toplumu igindeki kabulii de
ayni basamaklarla gotiriilmeye calisilmistir. Osmanli kadinlarinin ilk istekleri dénem havasina
optimal olmustur. “Biz Osmanli kadinlari, tekamiil nazariyesini bildigimiz icin bu kadar ifrdta
(asiriya gitme) gitmiyoruz. Ldkin hukuk-1 insaniyemizi olsun istemeye hakkimiz yok mudur? Nigin
erkekler sokaklarda bizi taciz etsinler? Nicin bir kadin namusuyla yasamak icin ¢alismaya
birakilmasin? Iste bizim istedigimiz hukuk-1 siyasiye degil, simdilik bu gibi hukuk-i insaniyedir”28
ve “Siyaset, ihtirasat bize pek muzur geldi. Bunlari bize taalluk (ilgili, alakal1) etmez"42° sdylemleri
Osmanli kadinin sosyal hayatta erkeklerle esit sartlara sahip olma arzularini ifade etmistir.
Medeni ve sosyal esitligi kazanan kadinin siyasi hakkini elde etme arzusu feminist arglimana
istinaden son basamaktadir. Miifide Ferid;

..Siyasi hak iddiasina gelince, mademki cem’iyetin 1sldht siydsi kaniinlarla icrd
edilmektedir ve mademki cem’iyette kadinlar da erkekler gibi o kaniinlara itdat
mecbiiriyetindedirler, neden kendilerine taalluk eden bir mes’elede hakk-1 keldmlar: olmasin.
Esasen bu hakki isteyecek seviyeye gelmis bir kadina: Sen orada artik dur, daha ilerisine
gidemezsin demek nasil kabil olur? Bir giin Napolyon, Madam dé Stael’e hiddetle sormus:
“Kadinlar ne zamandan beri politika ile ugrasiyorlar?” O da su meshiir cevdbi vermis: “Siydseten
i’ddm edildikleri giinden beri hasmet-medb!”430

soylemiyle toplumsal normlarin kadin ve erkegi baglayici olmasina atifta bulunarak,
hukuk kurallar1 uygulanirken de kadin ve erkek esitliginin saglanmasi gerekliligini ifade
etmistir. Bu asamada Miifide Ferid 6zellikle Anglosaksonlar1 6rnek gostererek, Osmanli kadinin
arzusunun da direkt siyasete katilim hakkini degil ilk etapta kamusal alanda ¢alisma hakki elde

etmek oldugunu dillendirmistir.

427 Sadik, a.g.m., ss.2-4.
428 Y Saciye, “Erkekler Hakikaten Hiirriyetperver Midirler? Kadinlar Ne Istiyor?”, Kadinlar Diinyasi, Numara
7,10 Nisan 1329/23 Nisan 1913, s.3.
429 Emine Seher Ali, “Anasir-1 Osmaniye”, Kadinlar Diinyasi, Numara 10,13 Nisan 1329/26 Nisan 1913, s.2.
430 Ferid, a.g.d., ss.305-308
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Esasen bu cem’iyetlerde, kadinlar icin hakk-1 medeni ve ictimdil bircok cihetlerce
mevciddur.... Béyle cem’iyetlerde kadinlar bi-t-tab’ son gayeyi, hakk-1 siydsiye madlikiyeti
isteyeceklerdir”. Biz bugiin Avrupa memleketleri gibi, “hakk-1 siydsiye istirdk” 1 istemeyecegiz.
Erkeklerimizin bile bu husiisdaki iktiddrlari siibheli iken bir de kadinlar: bu mes’eleye karistirmak
zamani heniiz gelmemistir... Demek ki Tiirk feminizmi, simdilik kendine gaye olarak, tabif
muvakkat (gecici) bir gaye olarak “hakk-1 mesdi” yi (¢calisma hakki) isteyecek. Bizim gayemiz,
kadini “iyi bir anne ve tam miikemmel bir insdn” yapmak olacaktir.431

Osmanh kadinlarin siyasete dahil olma istekleri doneminin karmasasindan mi yoksa
sartlarin olusmamasindan mi bilinmez Avrupa'ya gore ge¢ olmustur. Avrupa’daki kadin
hareketinin yakindan takip edilmesine ragmen Osmanli’'nin toplumunun hazir olmayisi Osmanlh
kadininin siyaset yapma istegini ertelemistir. Selanik’te ¢ikarilan Kadin#32 dergisinin Suiin-i
Nisvan isimli yazisinda Avrupa’da kadinlarin secimlere katilma hakki tartisiilmaktadir. Hatta bu
tartismalara erkekler de dahil olmustur. Oy kullanma hakkinin kadinlar1 da kapsami italya ve
Ingiltere gibi devletlerde uzunca tartisiilmaya baslanmistir.33 Dergi, diinya kadin siyasetini
yakindan takip etmis ancak hentiz kadinlarin siyasete atilimiyla ilgili Osmanl Tiirkiye’sinde
herhangi bir 6neri ya da 6ngorii gelistirmemistir. Meliha Zekeriya, “Kadinlar Nasil Calisiyorlar?”
bashkli mektubunda; “Maliimdur ki Avrupa’da, Ingiltere siifrajetleri mebus intihdb etmek ve
edilmek hakkini istihsale ¢alisiyorlar... Sokaklarda biiyiik magazalarin camekdnlarini kirdilar.
Duvarlarda biiytik hurufla “kadinlar hakk-1 rey” yazili ilanlar talik eylediler...”#3* bilgileriyle
Ingiltere’deki siifrajetlerin temsil etme ve edilme yolundaki direnislerini Kadinlar Diinyasi
dergisinde paylasmistir. Bu paylasimdan Osmanli Kadinlarina kissadan hisse sunmamasi
diistindiriicidir. Ancak tartismalarin ve gelismelerin bile Tiirkiye kadinina duyurulmasi,
toplumsal ve ideolojik anlamda kati1 erk kiltiiriinde catlaklara ve sarsintilara sebep olmustur.
Israrla vurgulanan dini vecibeler bu itiraz seslerinin en ¢igirtkanidir ve bu dini séylem yalnizca
Osmanli’da degil Avrupa’daki siyasal diisiince sisteminde de etkili olmustur.

Kadinlarin siyasete katilimi Avrupa siyasi cevrelerinde din eksenli farkli yorumlara
neden olmustur. Muhafazakarlara gore feminizmin galebesi kiyametin habercisi olacaktir.

Kiyamet giiniinii miimkiin oldugu kadar ertelemek i¢cin kadim1 “tezyinat’la, siisle/modayla

431 Miifide Ferid, Konferans: “Feminizm”, Tiirk Kadini, Say1 21, 5 Mayis 1335/ 1919, s5.323- 326.

432 Kadin dergisi, isminde “Kadin” kelimesini kullanarak ilk mesaji vermistir. Fransa’da ayni tarihlerde
yayinlanan “Femina” isimli derginin adlandirilmasindan esinlenen Kadin dergisi, tarihsel zaman icinde
Arapca kékenli “Nisa” ve “Unsd” ya da Islami génderme yapan “Muhadderat” kelimesini degil, dogrudan
Latince kékenli “Kadin” ismiyle c¢ikarilmigtir. Bu isimlendirme “Yeni Lisan” akiminin yayin organi Geng
Kalemler’in habercisi olarak yorumlanmigstir. Dergi, Osmanli’nin son déneminden Cumhuriyet yillarina degin
yayin hayatina devam edere, modernlesme projesinin yeni asamasinin ilk ayagini olusturmustur. Bkz; Fatma
Kilic Denman, Kadin (1908- 1909), Kadin Eserleri Kiitliphanesi ve Bilgi Merkezi Vakfi, Istanbul, 2010.

433 “Sutin-1 Nisvan”, Kadin, Numara: 8, 1 Kdnun-i Evvel 1324/14 Aralik 1908, s.16.

434 Meliha Zekeriya, “Evrak-1 Varide: Kadinlar Nasil Calisiyor?”, Kadinlar Diinyasi, Numara:6, 9 Nisan 1329/
22 Nisan 1913, ss. 3-4.
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oyalamak gerekmektedir. Zamanla muhafazakarlarin bir kismi kamusal alanin baz
kesimlerinde kadinlarin katiimini kabullenmistir. Kilise meclislerinde, hayir kurumlarinda,
belediye meclislerinde kadin bulunabilecektir. Ancak siyasetin tepe noktasinda onlar1 gérmek
diistiniilemezdir. En ileri diisiincede olan kesim ise evdeki ylktimliiliiklerini aksatmamak ve bi-
1-fi'l aday olup secilmemek kosuluyla kadina sinirli segme hakki verilmesinden yanadir. Ancak
bu durumda bile kadinin dncelikle siyasi terbiye gormesi gerekmektedir.#35> Muhafazakarlara
gore kadinlara siyasi haklar parca parca verilmelidir. Ilerici kanatta olan siyasi orgiitler ise
kadinlara siyasi haklarin taninmasi icin maddi ve diisiinsel nedenleri ortaya koymaktadirlar.
Maddi neden isciler arasinda yaygin olan, kadinlarin calisma tcretlerinin erkeklerden diistik
olmasidir. Kadin g¢alisirsa, kocasinin karsisinda el pence divan durmayacaktir. Diisiinsel neden
ise; demokrat cevrede yaygin olan kadinlarin miitedeyyin olmasi ve onlara verilen siyasal
haklarin siyasi ortami1 muhafazakarlar lehine bozmasidir. Kadina verilen siyasi hak “Dinsizlige
dogru” gidis yolu olabilirdi. Kadinlar sebatsizdi, kararsizdi. Kimi kadin hakki savunuculari,
kadinlarin kiiciik yastaki cocuklar gibi se¢cimlere sokulmamasini anlamsiz buluyorlardi.+3¢
Osmanlh kadinin siyaset disina iten kat1 erk kiiltiirii ile harmonilesmis Ortodoks Islam’in
her alanda Bati'nin degerlerine iistiin oldugu anlayisidir. Miisliiman kadinin statiisiiniin ¢cagdas
Batili deger yargilarina gore belirlenmesi gerektigini ileri stirenlere karsi Kuran’in tistiinligtini
ve Islam’in kadina bakisini savunan Muhammed Ferdi Vecdi, {slam dininin evrenselligi, [slam
medeniyetinin Bat1 medeniyetinden iistiin olusu ve her alanda islamiyet’in akil ilkelerine gore
anlagilmasini ifade etmis#*3” ve kadin meselesi tartismalarinda da islam dininin referans
alinmasinda 1srarci olmustur. Mesrutiyet yillarinda “Miisliiman Kadini” isimli yazilar1 dénemin
Sebilii'r- Resad dergisinde dizi olarak yayimlanmis43® ve ayni fikirdeki Osmanli aydinlari
arasinda saygi gormistiir. Muhammed Ferid Vecdi, kadinlar konusunda Bati devletlerini taklit
etmenin yanhshigin dile getirmistir. “Artik bizim icin iimit kapilar: biisbiitiin kapandi mi ki,
kalkmis da heldk edici hastaliklarini bile kabul stiretiyle Bati'y1 taklid ediyoruz? Kuvvetli milletler

tarafindan zayif milletlere sihirden daha siddetli bir sekilde tesirde bulunur. Iste bunun icindir ki

435 Toprak, a.g.e., 5.153.
436 A.g.e., 55.158- 160.
437 Yusuf Sevki Yavuz, “Ferid Vecdi”, Diyanet Islam Ansiklopedisi (DIA), c.12, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlar:
(TDV), Ankara, 1995, 55.393-395.
438 Muhammed Ferid Vecdi’nin “Miisliiman Kadini” baglikli yazi dizisi Mehmet Akif Ersoy aktarimiyla Sirat-1
Miistakim (Sebilii’r- Resad) dergisinde 17 adet makale seklinde yayinlanmistir. Bkz; Muhammed Ferid Ved],
“Miisliiman Kadini”, Emegi Gegen: Mehmet Akif Ersoy, Sirat-1 Miistakim (Sebilii’r- Resad), cilt: 1, sayi: 3,
Istanbul, 28 Agustos 1324, ss: 42-45, cilt: 1, sayi: 4, ss: 57-60, cilt: 1, sayi: 5, ss: 76-79, cilt: 1, sayi: 6, ss: 90-93,
cilt: I, say1: 7, ss: 103-107. cilt: I, sayi: 8, ss: 122-127, cilt: I, sayi: 9, ss: 139-142, cilt: I, sayr: 10, ss: 156-159, cilt:
I, sayi: 11, ss: 173-176, cilt: I, sayi: 12, ss: 186-188, cilt: I, sayi: 13, ss: 203-205, cilt: 1, sayi: 14, ss: 218-220, cilt:
I, sayi: 15, ss: 234-236, cilt: I, sayi: 16, ss: 252-255, cilt: I, sayi: 17, ss: 269-270, cilt: 1, sayi: 18, ss: 285-286, cilt:
I, sayi: 19, ss: 303-304.
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Sarklilar bircok halleri taklitten ibarettir”3°. Vecdi, Misliman kadinin siyasete girmesi ve
ozellikle parlamentoda bulunmasi kadinlik fizyolojisinin ve duygusal zaaflarinin duruma hakim
olabilecegi sebebiyle ters tepki yaratacagini dile getirmistir. Siyasi meselelerle mesgul olan bir
kadin devr-i vihamda (hamile kadinin as yerdigi zaman) bulunur, parlamento azasi da bahis
mevzuu olan mesele hakkindaki miinakasaya ileri gétiirerek yumruk yumruga gelirler, bagirip
cagirmaya baglarlarsa, o zavallinin hdli ne olur? Yahut o kadin biiyiik bir maddesinin
degistirilmesi yahut bir kanunun feshi icin genel hissiyati heyecana ve hiikiim sahiplerinin
merhametini galeydna getirmek ister.#*® Donemin siyasetci, gazeteci ve bilim insan1 kimligiyle
Babanzade ismail Hakki da Muhammed Ferid Vecdi gibi ¢cok eski zamanlardan beri devlet isleri
ve siyaseti erkegin, ev isleri ve ¢ocuk bakimiysa kadinin ihtisasi olarak kabul gérmiistiir. O'na
gore; iki toplumsal cinsiyet arasinda dogal bir is bolimi vardir. Uygarlik da bu isbolimi
lizerine kurulmustur. Kadin “cins-i zayif” olmasi sebebiyle ezilme tehlikesiyle karsi karsiyadir.
Cinki kadin kadinlik hassesini kaybederse insanlik bundan zarar goriir. O nedenle kadin evin
ziyneti kalmaly, iyi bir es, iyi bir anne, iyi bir miirebbiye, iyi bir “sahabettii’l-beyt” yani evin
koruyucusu olmalidir.#4! Vecdi, Cenab-1 Fatir-1 Hakim’in her yarattigina lazim olan uzuvlari ve
kabiliyetleri verdigini, yaratilanin kendisine tahsis edilenin disina ¢iktiginda bu durumun bir
stire giizel goriinebilecegini iddia etmistir.

Icimizde siyasetci bir kadin ciktigini isitsek, derhal kendimizde bir seving ve gurur duyarak
o yeni yetme siyasetci kadini alkislamaya, kadinlar dlemi icin bir kemal numunesi olarak kabul
etmeye kalkisiriz. Gazetelerde makalelerini, nutuklarini gérdiigiimiiz zaman koltuklarimiz
kabarir. Lakin bu siyasetg¢i kadinin arkasindan birgok siyaset¢ci hanimlar, bircok kadin miihendisler
peydd olur, tabiat da bu yeni bid’atlerden dolayr basimiza biiyiik bir is acacagina hadiselerin
diliyle bize bildirir ise, o vakit derhal fikrimizi degistiririz; bu erkeklesmis kadinlara diisman
kesiliriz; onlardan hicbir siretle hosnut olamayiz. Fakat béyle bir zamanda edecegimiz teesslifiin,
gosterecegimiz diismanligin ne faydasi olabilir? Elbette hi¢.442

Muhammed Ferid Vecdi'ye gore; kadinlar bulunduklari durumdan engellenmeye
kalkilirsa mevcut duruma kotiiliik edilmis olunacagi, engellenmeye kalkilmadiginda ise bu
yaranin hastalik haline gelebilecegini ve tedavisini imkansizlasacagini belirterek, kadinin hem
Islam dininin yaratilis idealine gére korunmasini hem de Bat1 taklitcili§inin zamaninda 6niine

gecilmesini dile getirmistir. Ayrica, Avrupa’daki kadinlarin durumlarinin sefalet derecesinde

439 A.g.e., s.99, 160.
440 Muhammed Ferid Vecdi, Miisliiman Kadini, (Cev. Mehmet Akif Ersoy), Yayina Haz: Muhammed Yetim,
Erkam Yaynlari, I[stanbul, 2013, s. 98.
#41 Babanzade Ismail Hakki, Hukuk- Esasiye, Miisterek’iil-menfa’a Osmanli Matbaasi, Konstantiniyye,
1329/1913. Kitabin 43.Béliimii olan “Intihdb vazife olduguna gére netdici: Kadinlar ve Intihdbat” kismi (ss.
183-190).
442 Vecdi, a.g.e., ss. 158-159.
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oldugunu oOrneklendirmistir.#43 Vecdi'nin Avrupa’daki kadinlarin sefaleti derken ki kasti
Osmanli’daki endise ile hemen hemen ayniydi. Avrupa’nin kimi ¢evrelerinde kadinlarin siyasal
ozglrliklerini elde etmeleri sonucu kadinliktan dogan dogal hassalarim1 kaybetmesinden
korkuluyordu. Oysaki kadinlar zaten tuvaletleriyle, takilariyla, ziynetleriyle, giyim kusamlariyla
zaten 0zgir olmuslardl ve bu tir “6zgiirliik” ahlak agisindan daha sakincaliydi.*4* Vecdi'nin
Misliman kadim1 ile Avrupanin Hristiyan kadininin siyasete Kkatilimiyla yozlasmasini
engelleyecek ¢6ziim yolu da ortakti. Muhammed Ferid Vecdi Dogu’daki felaketleri giderme
yolunun terbiye ve egitimden gectigini**5 dile getirirken Avrupa da kadinin 6zgiir olma yolunun
egitimle basladigini*46 kabul etmistir. Dogu ve Bati diinyasi arasindaki ortak goriisiin en
izlenebilir érnegini Mehmet Ata*”nin Raoul de la Grasserie’nin Usul-i Intihab kitabinin
cevirisinde gérmek miimkiindiir. Mehmet Ata, Usul-i intihab kitabinin sonuna serh eklemistir ve
bu serhte kadinlarin her tiirli se¢ime katilmak icin “ehliyet-i maneviye” yani bilgi sart1 aranmasi
gerektigini dile getirmistir. Ayrica bu anlayisin erkekler icin de gecerli olmas1 gerektigini
vurgulamistir. Osmanl iilkesinde bu sorunun ciddiyetle ele alinabilmesi icin her seyden 6nce
kadinin “seviye-i irfan”inin bilgi diizeyinin yiikseltilmesi gerekliydi.#¢8 Halil Hamit tarafindan
1910’da kaleme alinan islamiyette Feminizm yahut Alem-i Nisvanda Miisavat-1 Tamme isimli
kitapta o donemde kimsenin bahsetmedigi siyasi haklarimi dogal bir hak saymak dile
getirilmistir. Ancak kadinin bu hakka sahip olmasi icin egitim seviyesinin yeter diizeyde
olmasina deginmistir. “Su siralarda okuldan bile mahrum olan zavalli kadinlarimizdan
milletvekili olmak degil, olmay: diistiinmek bile bostur. Vakia kadinlar icin de milletvekilligi bir
ihtiyactir. Fakat ondan evvel kadinin o mevkie layik olacak dereceye gelmesi gerektir”. “Kadinlar
idari ve siyasi islerde erkekler gibi birer yer aldiklart zaman anlasiimalidir ki insanlik devri
baslamistir. Insanlik, herkesin hukukca esit olmasidir’##°. Halit Hamit'in fikrinin bir benzerini
Muslihiddin Adil de hissetmek miimkiindir. Adil’e gore; kadin ile erkek arasindaki isb6limii
kuramsal acidan kulaga hos gelse de ¢agin gercekleriyle bagdasmaz. ilkel kosullarda yasayan
toplumlarda bile kadinlarin hane haricinde bir¢ok is gordiikleri bilinir. Adil o giinlerde

erkeklerin kadinlara oranla istiinliiglinii dogal nedenlerle degil egitim sebebiyle oldugunu

443 A.g.e, ss.137-156.

444 Toprak, a.g.e., s.161.

445 Vecdi, a.g.e., ss.137-156.

446 Toprak, a.g.e., s.161.

447 1856- 1919 yillan arasinda yasamis Osmanli maliyeci, gazeteci ve tarihgisidir. Resmi hayati boyunca

cesitli nisan ve riitbelerle taltif edilen Ata Bey, daha ¢ok ilmi ve fikri ¢calismalariyla taninmaktadir. Usul-i

Intihab (Istanbul, 1329) isimli eseri Raoul de la Grosserie'den yapilmis idari ve ictimai konulu bir

terciimedir. Abdiilkadir Ozcan, “Ata Bey, Mehmed”, DIA, ¢.4, TDV, Ankara, 1991, s. 34.

448 Toprak, a.g.e., 5.163.

449 Tezer Taskiran, Cumhuriyetin 50.Y1ilinda Tiirk Kadin Haklari, Basbakanlik Basimevi, Istanbul, 1973, 5.53.
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diisinmustiir. Yiukselmek, ilerlemek, saadete kavusmak isteyen bir toplum, kadinin egitimine
onem vermek zorundadir.450

Osmanh kadinlarinin siyaseten kisitlanmasi gerekliligi ailevi, dini ve toplumsal
normlarin kisirhigl ya da egitim eksikligi ile aciklansa da kadinlara verilmesi gereken statiiniin
¢ikist yine ayni kisir dongii icinde aranmistir. Kadina siyaset yapma hakkinin resmi yollarla
verilmesi “Kadinin iktidart aydinlikda icrd-y1 amel ederse, ihtimdl ki Diises de Borguni’nin Madam
Dumentone’ne sdyledigi “Iyi hiikiimetler kadinin alenen irde-i iktidar ettikleridir*st fikriyle kadin;
erkek iktidar1 efsunlayan, O'na tuzak kuran yorumlamalarindan silkinmis olacaktir. “Bugiin
“feminizm” davasi, kadinlarin siyasi mes’elelere istirdklarindan, bi-I-hdssa intihdb hakkini hdiz
olmalarindan ibdrettir; bu hak da umiimi harbden beri Amerika’da, iskandinavya memleketlerinde
taninmigtir. Ben siyasi islerde de kadinlarin erkeklerden asagi kalacagini isbdt icin ileri siiriilen
nazariyelerde saglam bir sey gérmedim”+52 ifadelerinde Bati hukukgulari feminizmi en ist
notadan tartisarak cagdas toplumlarda kadina siyaset yapma hakki tanirken, Osmanl
diinyasinda da bazi diisiiniirler tarafindan kadinin siyasete katilimini kisitlayan hi¢bir goriisiin
realist olmadig1 savunulmustur. Bu isimlerden Baha Tevfik4s3 kadin ve siyaset kavramini
ayristiran arkaik argiimanlari yerinden ederek, cagdas kosullarla yeniden formiile etmistir. Bu
yeni formiilde en ¢ok tartisilan ve tartisma seriiveni uygarlik tarihi kadar eskiye dayanan
“siyasetin kadin dogasina aykiriligi ve kan diyeti” meselesidir.

Kadinin siyasete katilmiyla ilgili dillere pelesenk olan “siyasetin kadin dogasina
aykiriligr” dislincesi uzun siire Osmanli diisiiniirleri arasinda kabul gormiistiir. Bu isimlerden
Babanzade Ismail Hakki, kadinlara siyasal hak taninmasinin aleyhinedir. Gerekgesi, kadini
fizyolojik oldugu kadar siyasal yetenegiyle de eksik gormesidir. “Nimet, kiilfete gére olmal”
anlayisiyla, askerlik hizmetinde gordigii zahmet ve kiilfet nedeniyle erkek siyaset yapmada

ayricalikli konumdadir. Kadin vatanin savunulmasinda erkekle ayni kiilfete katlanmamakta ve

450 Zafer Toprak, “Muslihiddin Adil’in Gértisleri Kadin ve Hukuk-1 Nisvan”, Toplumsal Tarih, Sayi: 75, Mart
2000, ss.14-17.
451 Kdzim Ndmi, “Hakgsinasi Nisvdn -Kristiyan Bernarden- Kadin Ahldken Erkegin Diinunda Midir?”,
Kadin/Selanik, Numara 28, 11 Mayis 1325/24 Mayis 1909, s. 10.
452 Necmettin Sadik, “Ictimaiyat: Bizde Feminizm”, Tiirk Kadin, Say1 1, 23 Mayis 1334/23 Mayis 1918, ss.2-4.
453 Baha Tevfik (1881- 1914) 1908’den baslayarak yayinladigi dergi, gazete ve kitaplarla az zamanda yeni
bir fikir ¢igirt agmistir. Tevfik, Tiirk diistiniirleri arasinda ilk defa tek cepheli bilgisiyle biitiin dikkatleri
Batr'ya cevirmistir. Ayrica ilk defa tamamen fikri bir hiciv yapmis ve daha da étesinde felsefi faaliyet
gostermigtir. Hilmi Ziya Ulken, Tiirkiye’de Cagdas Diistince Tarihi, Tiirkiye Is Bankas! Kiiltiir Yaymnlari,
Istanbul, 2015, ss. 330-350. 1910 yihinda Sosyalist Firka’nin kuruculari arasinda yer alan Baha Tevfik,
biyolojik ve evrimci materyalizmi felsefi ataizme vardiracak derece savunmugstur. 1910 yilinda dogrudan
felsefi eserler yayinlayan ilk yayinevi Teceddiid-i [Imf ve Felseff Kiitiiphanesi’'ni kurmustur. Istirak, Karagéz,
Esref, Sehbal, Tenkid, Serbest gibi gazete ve dergilerinde yazilar yazmistir. Baha Tevfik, Feminizm Alem-i
Nisvan, (Cev. Kemal Bakir, Ali Utku), Cizgi Kitabevi, Konya, 2015.
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vergi verme hususunda erkegin gerisinde kalmaktadir. 45 Babanzade ismail Hakk: ile ayni
goriste bulusan hukukcu Celaleddin Arif Bey#>> de tipki Babanzade gibi milli egemenligi “vazife-
i intihab” 1 erkegin hak ettigini sdéylemistir. Ismail Hakkr'ya gére; kadinlarin askerlik hizmeti
gormeleri abes ise secimlere katilmalarini beklemek de o denli anlamsizdir.#56 Babanzade Ismail
Hakki ve Celdleddin Arif Bey’'in kadinlarin siyasete katilmalariyla ilgili diger bir ortak goriisii
kadin ve erkegin dogasinin farkli olusuyla ilgilidir. Babanzade’ye gore kadinlarin tabiat ve
hilkatini degistirmek olanaksizdir. Kadin ve erkegi iki karsit giic gostermektense, insani
gorevler acisindan bir is bolimi iddia etmek daha anlamhidir. Ne erkegin listlendigi zahmetli
islerden sikayet ederek “ben de kadin gibi istirahat etmek isterim” demeye, ne de kadinin “ben de
erkek gibi kili¢c kusanacagim ve erkek gibi siyasete ve hiikiimet islerine karisacagim” 457 Celaleddin
Arif Bey'e gore de iki cins arasinda is boliimii vardir, bu “kanun” insaniyet kadar degilse bile
uygarlik kadar eskidir ve bu durum doga kanunu olarak algilanmalidir.4>8

Babanzade Ismail Hakki ve Celaleddin Arif Bey’in evrensel doga yasalar geregi kadina
siyasi hak tanimazken; Baha Tevfik kadin haklar1 savunucularindan Raoul de la Grasserie gibi
diistinmiistiir. Baha Tevfik “Cumhiiriyyet tarzinda iddre olunan bir devlet, biitiin ahdlisini, hattd
en cdhil ve budalalarini bile gerek saldhiyyet-i intihdbiyyeye mdlikiyyet ve gerek serd’it-i
intihdbiyyeyi hd’iz olmaklik nokta-i nazarindan emr-i hiikiimete tesrik ettigi halde kadinlari
bundan mahriim etmesinde hi¢bir sebeb-i ma’kil gériilemez”#°. Tevfik, bir devletin biitiin
mensuplarina tanimak zorunda oldugu siyasi haklardan kadinlarin mahrum birakilmasinin
hi¢bir diisiince ya da inangla gerekcelendirilemeyecegi fikrini savunurken, erkege taninan

hakkin kadindan esirgenmesini siddetle elestirmistir. Baha Tevfik’in bu fikri Raoul de la

454 [smail Hakk, a.g.e., 43.Béliim “Intihab vazife olduguna gére netdici: Kadinlar ve Intihabat” kismi (ss. 183-
190). Babanzade Ismail Hakki'nin kadinin askerlik hizmetine katilmadigi yoniindeki gériisii ileri tarihlerde
tamamen degisecektir. Ciinkii ilk etapta kadinin cephede gériiniirliigii maneviyatiyla olmustur. “Harp
cephelerinde vtani vazifelerini ifadan mahrum olan Hildl-i Ahmer’in muhterem hanimlart da borglarini
viicutlariyla, mallariyla, sefkatleriyle ddemisler, vatan hayat ve mematina lakayd, hissiz bir kadinlik kitlesi
degil, vatanin bagrindan koparip topraklara, denizlere, goklere kurban verdigi ferdlerin anasi, kardesgi,
sefkatli kizlar1 olduklarini ispat etmislerdir.” Sabiha Sertel, “Kadinliga Dair: Hilal-i Ahmer Cemiyeti”, Biiytik
Mecmua, Sayi: 3, 20 Mart 1919, ss.41-42. Kadinin cephede silahli milis olarak yer almasi Kurtulus Savagi
yillarinda olmustur.
455 Celaleddin Arif Bey, (6. 1875-1930) Tiirk siyaset adami ve hukukgu. Ittihat ve Terakki Partisi'ne karst 13
Eyliil 1908 kurulan ilk muhalefet partisi Ahrar Firkasi'nin kurucularindandir. Hukuk Mektebi ile Miilkiye
Mektebi’nin Hukuk-i Esasiye é6gretmenligin gérevinde bulunmustur. Burada verdigi dersleri Hukuk-i Esdsiyye
(LIL, 11I) adiyla (Istanbul, 1325) yayimlamstir. Mustafa Kemal ile gériis ayriligi icinde olmasina ragmen
Milli Miicadele’yi desteklemistir. 23 Nisan 1920°e acilan TBMM'nde Erzurum milletvekilligi yapmistir. Ufuk
Giilsoy, “Celdleddin Arif" maddesi, DIA, ¢.7, TDV, Ankara, 1993, 5.246-247.
456 Toprak, a.g.e., ss.169- 171.
#57 [smail Hakki, a.g.e., a.g.b.
458 Toprak, a.g.e., 5.169.
459 Baha Tevfik, Feminizm/Alem-i Nisvan, Der-sa’ddet Kiitiibhdnesi Sahibi Arsen, Miisterekii’l-Menfa’a
Osmanli Sirketi Matba’asi, Istanbul, 1327, 5.51. Baha Tevfik'in Fransiz yazar Madam Odetto Laguerre’nin
“Feminizm: Kadinlar Alemi” isimli yapitinin c¢evirisi Kadin dergisinde aynen verilmistir. Bkz; Baha Tevfik,
“Fransa’da Kadinin Hukuk-i Siyasiyesi”, Kadin/Selanik, Numara 14, 12 Kdnun-i Sdni 1324/25 Ocak 1909, ss.
6-8.
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Grasserie ile ortiismekteydi. Grasserie, cahil ve sarhos bir erkege taninan hakkin yiiksek bir
zekaya sahip kusursuz bir kadindan esirgenmesini siddetle elestirirken6?, Baha Tevfik de ayni
diizlemde;

Kadinlarda kuvve-i zekd’iyye erkeklere nazaran daha za'if olsun. Kezadlik erkeklerde
tesadiif olunan binlerce budalanin hukiiku tasdik olunmuyor mu? Bir intihdb varakasini
doldurmak icin dehdya malik olmak mi lazimdir? Ve bunun kadinda noksdniyyeti nasil iddi’d
olunabilir? Kadinin fikretini isti'mdl etmemek, politika ve hiikiimet islerine miiddhalesini men’
etmek, bunlarin kadina ait olmadigini iddi’d etmektir ki, inkdr etmek ve fend bir i1sldhdtdan, bir
muhdrebeden, bir hiirriyetden kadinin miite’essir olmadigini iddi’d etmek kadar ma’ndsiz ve
antiddne olur4sl,

ifadelerini kullanmistir. Baha Tevfik ile ayni gorisii savunan bir baska isim Sabiha
Zekeriya (Sertel)*62’dir. Sertel’e gore; “Kadinlarin siyasete karisamayacak kadar liyakatsiz oldugu
tezi riistiinii ispat edememigstir. Ki siyaset siyasi hukuk ve kullanimiyla égrenilecek bir seydir.
Siyasete katilan erkegin riistiinii ispat ettigine de stipheyle bakmak gerekir. Erkekler daima kanun
yapan taraf olursa kadinlar tizerindeki tahakkiimleri hi¢c bitmeyecektir”.463

Baha Tevfik'in Osmanli kadininin siyasete girme yetisinin olgunlugunu savunmasina
karsihk, Babanzade Ismail Hakk: ve Celaleddin Arif Bey; Bischoffa atifta bulunarak kadin ile
erkek beyni arasinda, erkeklerin lehine ortalama yiizde on bir fark oldugunu iddia etmislerdir.
Kadinin beyni erkege oranla daha hafiftir. Bu sebeple Babanzade’ye gore, kadinlar cins-i zayif
olduklarindan siyasi hak taninirsa biilug ¢agina gelmemis, riistiint ispat etmemis ¢ocuklara,
hatta emzikteki bebeklere bile ayni hakkin taninmasi gerekmektedir. Celaleddin Arif de
Babanzade'nin fikirleriyle 6zdes olarak; “Kadinlar terbiye edilebilir, yiikseltilebilir fakat tabiat ve
hilkatleri degismez”. Clinkii kadin, kadinlik hassasin yitirince beseriyet biiyiik bir felakete ducar
olurdu. Sayet erkek tabiath zeki, akilli, uyanik, anlayislh, kavrayisli, kimi zaman zorba tahakkiim
edebilen kadinlar1 secip erkeklerin yerine ikame edebilmek miimkiin olsaydi, buna diyecek
olmazdr”. Arif'e gore kadin iyi es, iyi anne, iyi miirebbiye, evin miicevheri olmaliydi. Siyasete
bulasmamaliydi. Bu sayede beseriyet mihverinde geregi gibi donebilirdi.#64

Kadin ve erkegin akil esitliginin tartismalar1 golgesinde kadina kapanan siyaset
kapilarinin diger nedeni ise kan diyetiydi. Baha Tevfik, kadinin siyasete katilimiyla ilgili kadinin
akli ve biyolojik yeterlilige sahip oldugunu dile getirirken bazi ¢cevreler tarafindan dillendirilen

kadinlarin kan diyetini 6demedikleri goriisiini “Kadinlar erkeklerin vermekte olduklart “kan

460 Toprak, a.g.e., 5.160.
461 Tevfik, a.g.e., ss. 54-55.
462 Sabiha Sertel’in Kadin Haklari ile ilgili séylemi icin bkz; Toprak, a.g.e., ss. 175- 204.
463 Sabiha Sertel, “Kadinlik Sahifesi: Kadinlar ve Intihdb”, Biiyiik Mecmua, Sayi: 14, 30 Tesrin-i Evvel (Ekim)
1919, ss. 218-219.
464 Toprak, a.g.e., s5.169- 171.
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vergisini” edd etmedikleri cihetle hiikiimete istirdki yokdur. Bu itirazi edenler kadinlarin bu vergiyi
bagska bir stiretle edd ettiklerini ve dd’imd elem-engiz hadiseler tevlid eden, hatta bazen mevti bile
intdc eyleyen “cocuk dogurma” nin ehemmiyet-i azimesini unutuyorlar”#5 satirlariyla
curutmustur.

Kadinm1 siyasetten koparan bir baska sudan sebep; kadinin medeni durumu,
secme/secilme hakki ve karma meclis yapilanmasidir. Siyaset yapma hakkinin 6nce evli
olmayan kadinlara sonra evli olanlara verilme tartismasina karsin Raoul de la Grasserie’nin
cevaby; “Kadin kamu giiciint, kanun giiciinii secmen sifatiyla bilfiil yasamalidir. Bu gibi siyasal
haklardan yalnizca bekar kadinlarin yararlanmasi, evli kadinlart magdur edecektir” 466 cevabi
olmustur. Buna ek olarak Raoul de la Grasserie, kadinlarin secimlere katilmalar1 hakl bir talep
olarak gérmiis ve kadinlarin se¢imlere katilimini toplum icin de yararli olacagini savunmustur.
Kadinlar secilince parlamentoya zarafet gelebilir ve erkegin siyasal egilimlerindeki ¢arpikliklari
diizeltilebilirdi. Kadinlara siyasal haklar1 taninarak siyasette ahengin olusumuna hizmet edilmis
olurdu.#¢? Kadinin parlamentoda gorinmeye baslamasi beraberinde yeni bir tartismayi
getirmistir. Bu tartisma, kadinlarin mebus olmalar1 durumunda mecliste cinsiyetsel olarak
heterojen bir oturma diizenin hakim olup olmayacagiyla ilgilidir. Raoul’a gére Millet Meclisi'nde
erkek ve kadinin birlikte oturmasi edebe aykir1 goriilebilirdi. Daha da onemlisi aralarinda
duygusal bir iliski olabilirdi. Karma meclislerde herkesin bireysel hassalar1 ve kimlikleri
kaybolabilirdi. Bu nedenle kadinlar i¢cin ayri bir meclis olusturulmali ve kadinlar meclis
kararlariyla erkeklere 6rnek olabilirlerdi. Meclis-i Ayan’in senatolarinin yerini alacak kadin
meclisi, erkek meclisiyle birlikte “biiytik bir hiikiimet meclisi” olusmasini saglayabilirdi.+68 Bu
goriisiin aksine Babanzade Ismail Hakki kadinlara se¢gme hakkini tanimanin kaginilmaz olarak
mebuslugu getirecegini, kadin-erkek karisik bir Mebusan Meclisi'nin tasavvur edilemeyecegini
soyleyerek, “Kadinlar cirkinlestirmek isterseniz siyasiyata atiniz” goriisinii dillendirmistir.469
Babanzade'nin fikrinin tam aksini diisiinen Sabiha Sertel ise “Bugiin yeni bir hayat sekil aliyor.
Yeni toplanacak meclis, sosyal, ekonomik, ilmi, siyasi bircok ihtiyaca ¢éziim bulacaktir. Artik
hiirriyet bir ziimreye ait degildir ve erkeklerden olusan bir meclis memleketi temsil edemez.
Kanun-i Esasi’nin biitiin Osmanlilara verdigi hakki kadinlardan esirgeyemezsiniz”*7° sozleriyle
artik siyasi arenanin tek cinsiyet aidiyetinden ciktigini ve memleketin biitiinliigiinii karma bir

meclisin temsil etmesi gerektigini ifade etmistir.

465 Tevfik, a.g.e.s, s.53 ve Tevfik, “Fransa’da Kadinin Hukuk-i Siyasiyesi”, a.g.d., ss. 6-8.
466 Toprak, a.g.e, s.161.
467 A.g.e., 160.
468 Toprak, a.g.e., ss. 160- 162.
469 [smail Hakki, a.g.e., a.g.b.
470 Sertel, a.g.m., s5.218- 219.
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Politika erkek isidir anlayisinin hdkimiyeti lider olmanin yigit, sert, delikanli, cesur, giiclii
vb. gibi “erkeklik” durumlarina isaret etmesi, béyle olamayanin itibar gorememesi vb. nedenlerle
tiim politikacilar erkek olamamayi isaret eden ézelliklerden kacindiklarindant’l, bu Kertede
siyaset arenasina erkek cinsiyeti hakim olmustur. Bu kabul goriis, Mesrutiyet yillarinda Osmanl
kadininin yliksek sesle kendini ifade edememesinden kaynaklanmistir. Dénem; basin, biirokrasi,
diistince ve ifade ozglrligine olanak sunmus ancak kadinlar bunlardan yeterince
faydalanamamislardir. Bu durumun kadinlar tarafindan feminizm ve feminist diisiincenin
eksik/tarafli algilanis1 ya da hak isteme/hak i¢cin miicadele etme deneyiminden uzak oluslari
gibi pek cok sebebi vardir. Daha sonraki yillarda Rauf Ahmet “Musahabe: Bizde Feminizm”472
isimli yazisinda feminizmin bati1 devletleri tarafindan anlasilip, ekonomik ve siyasi hayatta
uygulandigini, dogu diinyasinin ise heniiz bu kavramin anlasilmadigini dile getirmektedir. Tiirk
feminizmi; sadece iktisadi ve siyasi alanlarda c¢alisirsa az zamanda biliyiik bir inkilap
gerceklestirebilir. Ayrica kadinlarin derneklerde ve cemiyetlerde calismaya baslamalar, talep
ettikleri haklar i¢in 6n hazirlik yapmislardir. Osmanli kadinindaki bu eksikligi 6rnek bir olayda
géormek miimkin olmustur. Mesrutiyet Bayraminin besinci yil kutlamalar1 erkek ve kadin
karmaliginda gercgeklesmis aynm1 zamanda da erkege taninan siyasi esnekligin kadina
bicilmeyisinin sorgulandig1 platform olmustur. Fakat bu sorgulanis erkek lehinedir. Mehpare
Osman “Erkeklerin Milli Bayrami” isimli makalesinde Osmanh erkeklerine “Hiirriyetinizin besinci
devre-i seneviyesinde siz gliliiyorsunuz ve ebediyen giiliiniiz. Yalniz ve yalniz ..El'dn (simdi)
yasamakta oldugumuz bu devr-i esaretten de bizi tahfis (kurtarmak) ediniz’473 serzenisi kadin
ozgurligiinln erkek kanaliyla gerceklesecegi yanilgisinin tiziicti bir kanitidir. Kurtaricinin erkek
kabul edilisi Osmanli kadinin feminizmi i¢sellestirememis oldugunu gostermistir. Gorildiagi
lizere, Mesrutiyet yillarinin kimi kadinlar1 kurtariciyr Osmanli erkegi olarak gortirken kimileri
ise kurtulusu kadinin kendi orgiitlenmesinde bulmustur. Bu isimlerden en dnemlisi stiphesiz
Sabiha Zekeriya Sertel’dir. “Bizde kadinlikta terakkiden bahsediyorsunuz. Diinya herkese hakkini
verirken, biitiin cihanda kadinlar intihdab etmek ve edilmek hakkini ihraz ederken, bizde ailede
miisdvati bile ¢cok géren bir mahiyette terakki var denebilir mi?” gorisiiniin ardindan Sabiha
Sertel; “Her muhit kendi umumi terakkisiyle miitenasip bir surette kadina hak verir. Biz de

memleketin umumf{ terakkisiyle ve bilhassa kadinligin fikri ve hisst terakkisiyle miitenasip bir

471 Tanil Bora, Ulas Tol, “Siyasal Diistince ve Erkek Dili”, Modern Tiirkiye’de Siyasi Diisiince, cilt 9 “Dénemler
ve Zihniyetler”, (Ed. Tanil Bora, Murat Giiltekingil), ileti,sim Yaynlari, Istanbul, 2009, 5.826.
472 Rauf Ahmed, “Musahabe: Bizde Feminizm”, Hanim, Numara:1, 1 Eyliil 1337/1921, s.2. Rauf Ahmed,
Avrupa ve Amerika’da bulunmus ve Hanim dergisinin her sayisi icin oradaki kadinlik hayatiyla ilgili bilgiler
vermigtir.
473 Mehpare Osman, “Erkeklerin Milli Bayrami”, Kadinlar Diinyasi, Numara: 98, 10 Temmuz 1329/ 23
Temmuz 1913, s. 1.
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surette hakkimizi isteyelim”74 ifadeleriyle ¢6ziimii iktidar erkekte degil kadinligin birlikteliginde
onermistir. Isin cetrefilli yani, Mesrutiyet yillarinda Osmanli topraklarinda giindeme gelen
feminist hareketin kadinin siyasal haklarim1 kapsamamasiydi. Miitareke yillarina kadar kadinin
siyasi pozisyonu tartisilmazken 6zellikle Cihan Harbi yillarinda kadinin goriiniir olmasi, savas
yukiinii omuzlamasi Osmanli’da kadin algisini degistirmistir. Bu degisim stlirecini Sabiha Sertel
“Diine kadar Tiirk feminizmi ne olabilir? Diye diisiindiigiim zaman kadinin intihdbdta istirakini
tasavvur bile etmiyordum. Henliz erkeklerimizin bile riistlerini ispat edemedikleri bir meseleye
Tiirk kadinini da karistirmaga muvafik gérmiiyordum... Tiirk kadini, bu vatana erkekleri kadar,
bilhassa bazi andsirt kadar merbut degil midir?475 seklinde ifade etmistir. Sertel, savas siirecinde
kadinlarin en az erkekler kadar fedakarlik gosterdigini ifade ederken makalenin devaminda,
“Avrupa’da oldugu gibi Anadolu’da da kadinlarin savas yillarinda (I.Diinya Savasi)
ticarethanelerde, fabrikalarda, dairelerde bos kalan yerleri kadinlarin doldurdugunu dolayisiyla
Avrupa’daki gibi Anadolu kadinin da intihdbata dahil edilmesini arzu etmistir. Avrupa ne yaptiysa
Tiirkiye’deki kadin da onu yapti bu sebeple birine verilen hak digerinden mahrum birakilamaz”476
demistir. Savas Oncesi ve sonrasi siiregelen periyotta kadinin siyasi hak talebi ciddi anlamda ilk
kez Sabiha Sertel'in yazilariyla giindeme gelmistir. “Kadinligin Hukuki Bahsi™77 isimli
makalesinde diinyadaki feminist hareketleri yakinda takip ederek, Hollanda, Danimarka,
Finlandiya, Amerika ve diger on iki hiikiimet kadinlarin se¢im hakkina eristiklerini yazmaktadir.
Ingiltere’deki siifrajetler amaclarina erismisler, rey verdikleri gibi bir de milletvekili
cikarmislardir. Sertel bir baska yazisina “Biz de bu vatanin evladi, bu memleketin hayati, istiklali
icin en agir fedakdrliklara katlanan, yavrularin canindan koparip hudutlarda kurban veren
analariz. Hig olmazsa dlen g¢ocuklarimizin namina bizim de sdyleyecek sozlerimiz vardir”#7édiye
giris yaptiktan sonra kadinlarin se¢im hayatina dahil edilmemesini giinah ve cinayet olarak
addetmistir. Sabiha Sertel’in kadinlarin siyasi hayata katilimiyla ilgili gériisleri incelendiginde
feminizmi ve asamalarini yakindan takip ettigini ve lilkenin sartlarinin olgunlasmasiyla beraber
kadinin siyasi hayata katilmin gerceklesmesi gerektigini s6ylemek miimkiindir. Daha da
onemlisi Sertel, siyasi iktidarin Anadolu Kadin Hareketi’ne minnettar ve borg¢lu oldugunu ayrica
hiirriyet ve terakki sartinin da kadina taninan siyasi katihm hakkiyla baglantili oldugunu ifade
etmistir.

Bagimsizlik Savasi’'nin ardindan yeni devletin kurulmasiyla kadin meselesinin hangi

boyutta degerlendirilip ¢6ziime kavusacagl merak konusu olmustur. Dénem ve silirecler ne

474 Sertel, “Kadinliga Dair: Tiirk Kadinlhiginin Terakkisi”, Biiyiik Mecmua, Say1: 1, 6 Mart 1919, s. 12.
475 Sertel, “Kadinlik Sahifesi: Kadinlar ve Intihdb”, a.g.d., ss. 218-219.
476 A.g.m.
477 Sertel, “Kadinliga Dair: Kadinligin Hukuki Bahsi”, Biiyiik Mecmua, Sayi: 2, 13 Mart 1919, s. 29.
478 Sertel, “Kadinlik Sahifesi: Kadinlar ve Intihab”, ag.d,s. 218.
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kadar degisirse degissin zihniyet kalicilifi Mesrutiyet ve Diinya Savasi sonrasinda aynen devam
etmis ve kadinini siyasete almama cenderesindeki sebepler Osmanli dénemindeki sebeplerle
aynt kalmistir. Berktay'in sdylemiyle; Tiirkiye Cumhuriyeti'nin “yeni kadin” kalibini
belirleyenler “yeni adam” ismini kullanmislarsa da gelenekselci erkekler ile
Batici/modernlesmeci olan kendileri arasinda fazla fark olmamistir. Kemalist erkeklerin
hayalindeki kadin; “ailevi, ictimai, milli vazifelerini benimseyen ve baskalar1 icin yasayan” bir
varlikt1 ve en belirgin 6zelligi fedakar ve feragatkar olmasiydi.#’® Ozetle, yeni devlet kadinin
siyasi hayata miidahilligini Osmanli belirleyiciligi ile modern diizen zorunlulugu koépriisiinde,
entegrist bir cabalamayla belirginlestirmistir. Bu belirginlik ve smirliliklar;; Cumhuriyet
kadininin dini ve milli (ailevi, 6rfi vs.) normlara sadik, ulus bilincine erisip, ulusal degerlerle
donatilmasi, cumhuriyet ve demokrasi degerlerinin uygulama silirecinde modernlesmenin
yansiticisi olmasidir. Cumhuriyet Tirkiye’sinin portfoy kadini “egitimli es ve anne, cumhuriyet
degerlerine sadik bir birey, ulus kavramina siki sikiya baglh bir asker, kamusal alanda erkekmis
gibi goriinen” modern bir temsildir.

Cumhuriyet kadrolarinin kadindan ilk beklentisi; tipki Osmanli biirokrat ve
aydinlarininki gibi dini ve milli degerler kompozisyonunda apolitik kimligiyle yer alan ayni
zamanda da aydin bir Cumhuriyet Kadini olmasidir. Mesrutiyet déneminde Muhammed
Vecdi’'nin “Biz sosyal irtibatlari, dini usullerle kuvvetlenmis éyle bir iimmetiz ki, o usilii terk etmig
olmaktan bagska hicbir sebeple azamet ve yiikseklik arsindan asagiya diismeyecegimiz
zihinlerimizde kéklesmistir. Avrupa ise, fertleri arasindaki irtibat, irki yahut vatani baglarin
tesiriyle olusmusg birtakim timmetlerdir ki, dini 6gretileri bir tarafa atmadik¢a bugtinkii ilerlemeye
ulasamadiklart kafalarina yerlesmistir*#8? degerlendirmesi aradan gecen zamana ragmen
canlihigini ve gecerliligini korumus, Ebuzziya Zade'nin kadin meselesinde ser’i ve orfi
tecriibelerle sabitledigi gerceklerle ortiismiistir. Vecdi’nin siki sikiya baglandigi dini vecibeleri,
Zade'nin ahkadm-1 diniye ve ahkdm-1 milliyesiyle tazelegini korumaya devam etmistir. “Biz
denildigi gibi serbest-i nisvdnin aleyhtart degiliz, bilakis dinimizin, dddtimizin miisaadesi
mertebesinde kadinlarimizin nail-i serbesti olmasini ve makul ve mantiki bir surette merahil-i
terakkide ilerlemelerini arzu ederiz...Kadinlarimiza ne dereceye kadar serbesti verebiliriz, milletin
dini, an’anesi, orf ve adeti ne dereceye kadar serbesti verilmesine miisaittir... Yalniz bu serbesti
hicbir vakit ahkdm-1 diniyyemiz ve addt-1 milliyemizin cizdigi daireden harice ¢ikmamalidir” 48!
“Siyasetin ve harbin giiriiltiileri icinde fikirlerin bazen kadinlik sahasina da dékiildiigii vaki’ oldu.
Bu va’kalarin en canlis;; Anadolu kadininin istiklal cenginde gosterdigi ilahi kudretin siyasetgilik

ve firkacilik ile mizac edilmisdir. Evet, Ayse’nin, yani Anadolu kadininin andan istifade eden bir

479 Berktay, Tarihin Cinsiyeti, s.108.
480 Ferid Vecdi, a.g.e., ss. 78-79.
481 Ebuzziya Zade, “Hanim Mecmuati Miidiiriiyetine”, Hanim, Numara: 1, 1 Eyliil 1337/ 1921, ss.14-15.
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ziimrenin kadinlari, memleketin asil ana kadinligina yabanci, sefil ihtiraslarla memlii hareketlerde
bulundular”#8? séyleminde kadinlarin siyaset ve parti isleriyle ugrasir olmasi Avrupa koékenli
hareketin Anadolu Kadinligina uymadig1 ve bu tarz girisimlerin sakincali oldugu “Ciinkii hicbir
medeniyet-i begeriye, hicbir vakitde hiirriyet-i nisvaniye ile baslamadigi gibi bil-ciimle
medeniyetlerin de hiirriyet mutlaka ve saltanat-1 nisvaniye ile mahv ve miinkariz oldugu...”#83
gorilmiistiir. Ote yandan Osmanh Tiirkiye’sinde oldugu gibi kadin1 siyasete uygun gormeyen,
siyaseti kadin dogasina aykiri bulan goériisle miicadele de ayni savunmalarla siirdiirilmustiir.
“Kadinlar siyasi haktan mahrum etmek liizumunu, kadinla erkek arasinda, isbéliimii kaidesinin
bir neticesi olarak gésterenler vardir. Halbuki, kadinin umumi ve siyasi vazifeleri ifaya ehliyeti
olmadigini ispata imkan yoktur; ¢tinkii aksi fiilen sabit olmustur”#8*. Bu diisiinceyi dogrulayan en
glcli kanmit siiphesiz Nezihe Muhittin’in hentiz Cumhuriyet ilan edilmeden kurmaya karar
verdigi Kadinlar Halk Firkasr'dir. Firkanin kurulusu “Ev Hocas1” isimli dergide Tiirk Kadinliginin
hukuk-1 siyasiye sahibi olmasina calismak emeliyle Istanbul’da hanimlar heyet-i miitesebbisesi
“Kadinlar Halk Firkas1” nami altinda siyasi bir cemiyet teskil ederek beyanname ve
nizamnamelerini tesbit etmislerdirs> seklinde duyurulmustur. Firkanin hiikiimete verdigi
beyannamede kadin mevcudiyet ve sahsiyetinin kitlevi bir sekle sokulacagi belirtilmis, her ne
kadar firka adini tasiyorsa da ana hedefin “siyasi” degil toplumsallasma ve egitim oldugu dile
getirilmistir.#8¢ Nezihe Mubhittin’e gore; yeni toplum projesinin kadinlarin katilimi olmadan
basarili olamayacagini, Cumhuriyet'in inkildplarinin tamamlanamayacagidir. Kadinlar kitleler
halinde ulus insa ve dontisiim siirecine ¢agirarak, siyasal iktidar ve gli¢ alanlarina katilimina
ugrasmistir.*8? Ancak Ankara tiim ulusu kapsayacak Halk Firkasi hazirhigi icinde oldugundan
toplumu cinsiyet esasina gore bolen bir firkanin kurulusunu onaylamamistir. Ankara, parti
kurulus ¢alismalari sekteye ugrayan kadinlara Ankara cemiyet kurmalarini 6nermis ve 7 Subat
1924’te Nezihe Mubhittin 6ncitliigiinde Tiirk Kadin Birligi dogmustur.488

Nezihe Mubhittin ve arkadaslarinin firka kurma girisimleri ger¢eklesememisse de
cumhuriyet ve demokrasi rejimiyle beraber egemenlik kaynaginin halka gegmesi dogal olarak
siyasi diinyaya esitlik ilkesini hakim kilmis ve kadinlara her ne kadar erkek egemen merkezli

olsa da siyasi hayata katihm firsati vermistir. Liberal feminist kuramin kadin erkek esitligi

482 Ziyaeddin Fahri (Findikoglu), “Anadolu Kadinligt”, Anadolu Mecmuasi, c.1, S. 9, 10, 11, Istanbul, Mayis
1341 (1925), s. 368.
483 LY, “Kadinlarimiz ve Hiirriyet”, Edebiyat-1 Umumiye Mecmuasi, c.I, S.10, Istanbul 1335/1916-1917, 5.178.
Bu makalenin dipnotunda yazar Romanya kralicesi Mariana’nin siyasete karismasinin Romanya’nin
felaketinin sebebi olarak géstermistir.
484 A.Afet Inan, Medeni Bilgiler ve M.Kemal Atatiirk’iin El Yazilari, Tiirk Tarih Kurumu, Ankara, 1998, s.89.
485 Ev Hocasi, Sayi: 1, 1 Temmuz 1339/1923, 5.13.
486 Zafer Toprak, “Tiirkiye’de Siyaset ve Kadin”, Kadin Arastirmalari Dergisi, Say1:2, 1994, s.7.
487 Yaprak Zihnioglu, Kadinsiz inklldp, Metis Yayinlari, Istanbul, 2003, s. 261.
488 Toprak, “Tiirkiye’de Siyaset ve Kadin”, a.g.d,, s.8.
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teorisi Cumhuriyet kadinin elini giiclendirmis, bu esitlik zincirinde Yeni Tiirkiye
Cumhuriyeti'nde kadinin siyasi statlisii demokrasi ve cumhuriyet kavramlarinin zorunlu
gerekliligi lizerinden tartisiimistir. Bu asamada Fransiz hukuk¢u Léon Duguit*8%’in eserindeki
hukuk felsefesi ve siyasal katilim meselesi etkili olmustur.49° Anayasa hukukg¢usu Léon Duguit’e
gore, kadinlarin siyasetten dislanmasi anlamsizdir ve c¢agdas toplumlar kadinlarin siyasal
islevlerini yiiklenmelerini gerekli kilmistir. Slogani “muasir medeniyetler seviyesine erisme” olan
yeni devletin Duguit’in bu esasina gore ilerlemesi mecburiyet arz etmistir. Bu mecburiyet ve
gereklilik yolunda diisiiniirlerin ilk tespitleri Osmanl diisiiniirlerininki gibi feminist argiimanin
kavranmasi ve sonra uygulanmasiydi. Bu asamada ifadeler tanmidiktir. Ornegin Enver Behnan’in
feminizmin ilgili disiinceleri Miifide Tek’in Mesrutiyet yillarindaki ifadeleriyle uyusmaktadir.
Behnan, ilk defa laik ve demokratik cumhuriyete gecen milletlerin feminizmin liizumunu kabul
ettiklerini ifade ederken sozlerini “Feministler ii¢c esasa istinad ederler. Ailevi hak, ictimaf hak ve
siyasi hakdir. Siyasi hak, nasil erkek ferd kendi idaresini kullanip kendi mukadderati igin
intihdbdata karisir ve mebus oluyorsa, kadinin da bir cemiyette mukadderati mevcud oldugundan
onun da re’ye karisip mebus ¢ikabilmek hakkidir’#! seklinde siirdirmiistiir. Bu soylemdeki
mesaj tipki Nezihe Muhittin’in “Kadinlarin hakk-1 intihdba malik olduklar! ilk memleket Cenubit
Avustralya’dir. 1901°de Kanun-i sani bidayetinde Avustralya Federasyonu teskil edildigi zaman
kadinlar hakk-1 intibdha istirak ettiler’*92 sdylemindeki gibi cumhuriyet rejimini kabul eden
biitiin devletlerde kadinlara siyaset yapma hakkinin verilmesi gerekliligiyle o6zdestir.
“Cumhuriyet kadini ile erkegi arasinda fark yoktur. Yalniz bircok milletlerde oldugu gibi kadina

bugiinliik siyasi hak verilmemigtir. Kadin intihdb hakkindan mahrumdur. Ttirk kadini, artik kafesin

489 Léon Duguit, Fransa Ugiincii Cumhuriyeti’nin tinlii bir hukukcusudur. Anayasa kitabi II. Mesrutiyet’ten
itibaren Tiirkiye’de hukuk alaninda énemli bir referans kaynagi olusturmugstur. Bu kitabin birinci cildi;
“Kaide-i Hukukiye- Devlet Meselesi” adi altinda devlet meseleni, ikinci cildi “Devlet- Nazar-i Umumiyye”
alanlarini kapsamistir. Osmanli’nin son dénemi dahil en kapsamli ilk hukuk kitabi olma 6zelligini tastyan bu
eser, Milli Miicadele sonrasinda Gazi tarafindan ayrintisiyla incelenmigtir. Atatiirk, Léon Duguit’in realist
devlet kuramina yakinlik duymustur. Léon Duguit’in Hukuk-1 Esasiyye, 2 cilt, (Miitercimi: Menemenlizade
Edhem), Matbaa-i Amire, Istanbul, 1339 isimli kitabr Mustafa Kemal'in kadin hukuku reformlan sirasinda
basvurdugu temel kaynaklardandir. Léon Duguit’in eseri, Osmanli ve Cumhuriyet Tiirkiye’si anayasacilari
icin ayr1 bir énem arz etmistir. Mustafa Kemal kadinlara se¢cme ve segilme hakkinin taninmasi
dogrultusunda adim atarken Cumhuriyet’in devlet ricalini bilgilendirmek i¢in diizenledigi toplantida manevi
kiz1 Afet Hanim’a “Tiirk kadininin intihdb hakkina dair miihim bir konferans” verdirtecektir. Afet Hanim
konusmasinda, Duguit’den esinlenmistir. Toprak, a.g.e., s. 173, 418 ve Zafer Toprak, "Hukuk-1 Esasiyye ve
Hukuk-1 Nisvdn: Léon Duguit'de Kadin Hukuku -1923", Akademik Yasaminin 55. Yili Onuruna Rona Aybay'a
Armagan - Legal Hukuk Dergisi Ozel Say, Aralik 2014, ss. 2209-2233.
490 Toprak, a.g.e., 5.172.
491 Enver Behnan, "iptimaiyat: Demokraside Feminizm”, Tiirk Kadin Yolu, Numara 4, 6 Agustos 1341/1925,
s.3.
492 Nezihe Muhittin, “Diinya Kadin Postasi: Kadin Hareketinin Tarihgesi”, Tiirk Kadin Yolu, Numara 1, 16
Temmuz 1341/ 1925, s.8.
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arkasindan intihdb kutusunu seyretmeyecektir”493 Léon Duguit'in fikirlerinden esinlenen Afet
Inan’a gore de demokrasinin mantiginin kadina intihap etmek ve intihap olunmayi icap ettigidir.
Demokrasi prensiplerinde; akli basinda her fert sahsiyetini, muhafaza ve temin edebilmek i¢in
bir siyasi iktidarla miicehhez olmalidir ki kadin da akli basinda bir insandir. Cumhuriyetin
politika rejimi miisavat prensibine dayanir. Kadin ni¢in bu miisavattan hari¢ tutulsun? Umumi
hizmetlerde erkeklerin oldugu kadar kadinlarin da menfaatleri vardir. Milli sdy ve gayrette
kadinin hissesini hor gérmek hakki kimseye verilmemistir. Tiirk kadini kabiliyeti, ehliyeti ve
memleket isleriyle alaka ve istigalini ispat eder misaller bilhassa kurtulus miicadelesinde
gostermistir.4%4 Afet Inan, Tiirk kadiminin layik oldugu siyasi hakki vermek istibdad idarelerine
degil sadece demokrat Tiirkiye Cumhuriyeti'ne yakisacagini ifade etmistir4s. Inan, kadinlarin
siyasi haklarini tanimak icin Ingiltere’deki “Siifrajet” hadiselerinin gériilmesine demokrasinin
ihtiyac1 olmadigini ve Kuzey Avrupa#*% lilkelerinin hepsinde kadinlara oy hakkinin verildigini
soyleyerek Cumhuriyet Tirkiye’sine de bunun yakisacagini ifade etmistir ve ayni zamanda yeni
devlette kadinlarin bireysel 6zgiirliik yolunun siyasi hakka erismekle miimkiin olacagimi da
eklemistir. Afet Inan gibi Efzayis Suat da siifrajet hareketine kars1 durarak; “Bugiinkii feminizm,
pengeleri kiripgergveleri geciren mutaassip slifrajet hareketine tamamile yabancidir. Erkekle
kadin arasinda ligiincii bir cins mahluk yaratan Amazon siyasetinden de alakasini kesmigstir”497
ifadelerini kullanmistir. Donem fikirleri cumhuriyet rejiminin getirisi olan demokrasiden
beslenmeye yonelik soylemler, kadini demokrathgin geregi olarak erkekle esit gérmede
yogunlasmistir.“Milletler demokrasiye girdikleri zaman “Miisdvat” ildn ederler. Miisavat diistir
olunca erkek gibi kadin da verilen miisavdti istemekte haklidir. Bu hakki Tiirk kadinligr degil,
biitiin diinyanin medent kadinligi istiyor... Bu kadinin hukuk-1 siyasiyyeye karismak cereyani,
demokrasinin icdbatidir. Bugtin bu hukuk verilmez ise yarin igcin hazirdir”.4%8 Cumhuriyet
rejimindeki bireylerin hak ve hukuk esitligi ilkesine ragmen “Kadin erkekle miisavi degildir ve
olamaz. Kadinin siyast ve idarf hayatta erkekle miisdvi hukuku, ancak hayatin diger safhalarindaki
miitefevvik mevkiinin temini icin istemelidir. Kadin evvela hiir olmali ve kadinlik erkeklesmeye

giden yolu birakmali, istihlds-1 cinsiyet da’vdsini takip etmelidir”9° diisiincesi kadinliga siyaset ve

493 Behnan, “Belediye Intihdbdtinda Cumhuriyet Kadini”, Tiirk Kadin Yolu, Numara: 24, 15 Kanun-1 Evvel
1926, s.3.
49 [nan, a.g.e., 5.92.
95 A.g.e.,593.
496 Finlandiya, Norveg, Danimarka, Almanya, Ingiltere, Yeni Avusturya Cumhuriyeti'nde dahi kadinlara
intihap etmek ve intihap olunmak hakki verilmistir. Polonya, (Cekoslovakya, Simali Amerika Birlesmis
Cumhuriyetleri’'nden ilk Viyomink Devleti kadinlara intihap hakkini ilk taniyandir. Cenubi ve Garbi
Avusturalya, Cenubi “Nuvel Gal”, Tasmani, Kuvinslant. Inan, a.g.e., s5.90-91.
497 Efzayis Suat, Tiirk Kadini, Milliyet Matbaas, Istanbul, 1932, 5.40.
498 Behnan, “Kadinlarimiza Hukuk-1 Siyasiye”, Tiirk Kadin Yolu, Numara 9,19 Eyliil 1341/1925, s.3-4.
499 Sabik Maarif Miidiirlerinden Kemaleddin Siikrii, “Kadinlik Cereyani Hangi Gayeyi Takib Etmelidir? Ben
“Feminizmi” Nasil Anlarim?”, Tiirk Kadin Yolu, Numara: 18, 15 Mayis 1926, ss.3-7.
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idare disindaki kamusal alanlar1 agarken, kadini yalnizca feminist davanin ugrasicisi ve izleyicisi
olarak gormiistiir.

Kadin diinyas1 demokrasi ve cumhuriyet rejiminden siyasi statii beklemistir. Maateestif
siyasi bir sistemin tebeddiiliinden ibaret kalan Megrutiyet, hakiki bir inkilab degildi; blitiin
miiessesdtinda ve kanunlarinda irticd’min zail olamayan izleri gériiniiyordu. Irticd’nin tahakkiim
ettigi bir sistemde kadin hiirriyetinden bahsetmek abestir. O devrelerde kadin yine esir kaldi.
Istibdad, Mesrutiyet, zayifin hakkini tamimayan idarelerdi, Cumhuriyet zayifin da hakkini taniyan,
daha dogrusu zayif-kavi, kadin-erkek farklari tanimayan adil bir sistemdir.5%9 Ancak cumhuriyet
sistemi tarafindan kadinin siyasi hakka erisiminin ucari bicimde olmamasi daha pragmatik ve
reel goriilmiistiir. Iste bu sebeple donem Tiirkiye’sinde kadinin siyasete dahil edilmesindeki en
onemli c¢ekince; kadinin aniden siyasi atmosferi solumasinin erken oldugu ve toplumun bu
duruma henliz hazir olmadigl kanaatidir. Bu hazirsizhga Lyon’daki Birlesmis Milletler
kongresinde sahit olunmustur. Kongreye Tiirkiye adina katilan Dariilfiinun Hukuk subesi
o0gretmenlerinden Cemil Bey esi Nimet Hanimi da beraberinde gotiirmiis. Nimet Hanim’in
kongre liyelerine Fransizca bir konusma yapmasi lizerine Yunanistan temsilcisinin Cemil Bey’e
“Kerimeniz biitiin efkdr-1 teshir ediyor, gelecek sefer ben de kerimemi beraber getirecegim” demesi
Tiirk milletine ve devletine hakaret olarak algilanmis ve Cemil Bey’in bu sozleri iltifat olarak
kabul etmesi elestirilmistir. Yunanistan temsilcisinin Tiirk milletini agir bir t6hmet altinda
biraktigi ve Cemil Bey’e “Bazi hafif mesrep Avrupalilarin siyasete kadin karistirmak adetlerini
taklit etmemis olsaydi™? yorumunun yapilmasi erkek diinyasi agisindan kadinin siyaset
arenasinda goriinmesi epey sakincali ve taklitkardir. Oysaki siirecin ve rejimin kadina bu
statiiyl kazandirmasi kronolojik bir zorunluluktur.“Bugiin gencg, liberal hiikiimetimizi, kadinlara
siyasi haklarini bahs hususunda miitereddid birakmaktadir. Miinevver Tiirk kadinligi siyasi ve
ictimat haklarina serian ndil olmadigindan dolayr miiteessir olmamalidir. Kadinlar Birligi,
istikbalde biitiin emellerinin tahakkukunu gérmekle mesud olacaktir”2. Enver Behnan'in
Cumhuriyet kadinlariyla yaptig1 bir anket ¢calismasinda “Kadinlarin siyast hayata karismalarina
ne dersiniz?” sorusuna Beyoglu Onli¢iincii Kiz Mektebi Miinevver Muallimlerinden Tiirkan Altay
Hanim'in cevaby: “Inkildbimizin sirri, sordugunuz suale cevap veriyor. Vaki’a bugiin Tiirkiye'de
kadin siyast hukuka mdlik degildir. Fakat cereyan odur ki, bir giin o hakka sahibi olacaktir. Kadin

bugiinkii vaziyetle bu hakka birden sahip olamayacaktir”03 seklinde olmustur. Asama asama

500 Nezihe Muhittin, “Cumhuriyet’in Tiirk Kadinligi Uzerinde Feyzi”, Tiirk Kadin Yolu, Numara: 2, 23 Temmuz
1341/1925, 5.18.
501 “Kadinlarin Siyasiyyatada Karistirtlmasi”, Sebilii'r-Resad (Sirat-1 Miistakim), cilt: XXIV, sayi: 609,
Istanbul, 24 Temmuz 1340/1924,s.172.
502 Yasar Nabi, “Bugiinkii ve Yarinki Kadinligimiz”, Tiirk Kadin Yolu, Numara: 29, 15 Haziran 1927, ss. 13-14.
503 Behnan, “Cumhuriyet Kadini Ne Diistiniiyor?”, Tiirk Kadin Yolu, Numara: 23, 15 Tesrin-i Sanf 1926/ 6
Ekim 1925, ss.1-2.
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gerceklesmesi beklenen siyasi hak meselesi yolunda, Tiirk Kadinlar Birligi'nin haftalik olarak
cikardig1 “Tiirk Kadin Yolu” dergisi her sayisina “Diinya Kadin Postasi”%* ad1 altinda bir boliim
ekleyerek kadinin secme/secilme hakkini elde etmeden 6nce ve ettikten sonraki asamalari
program halinde yayimlamistir. intihdbata katilmadan énce zorunlu yapilmas: gerekenlerden
ilki; her mahallenin okumus kadinlarindan olusan kiiciik bir teskilatin kendi mahallelerindeki
fakir ve muhtag yeni dogan cocuklarina saglik, gida ve giyecek yardimi icin organize olmalaridir.
Diger yapilacaklar sirasiyla; her on mahallede hanimlarin katilimiyla ¢ocuk ve yashlara yardim
edecek heyetler olusturulmasi, saglik konusunda bilin¢lenme, sokak temizligi, cocuklarda sigara
ve kumarin engellenmesi, kiiciik is yerlerinin tesisi ve buralarda muhta¢ kiz ve dul kadinlarin
istihdamin saglamaktir. intihabattan sonra yapilacaklar; evliligin teskili, bosanmada esitlik,
mirasda adalet, alkol, morfin gibi maddelerin tamamen yasaklanmasi, mensucat fabrikalarinda
kadinlarin istihdami, fuhusun engellenmesidir.5%5 [lk defa 1927 secimlerinde kadinlarin
secimlere katilip katilmayacagi konusu hakkinda bir kamuoyu yoklamasi yapilmis, Nezihe
Mubhittin ‘in baslangi¢ta katilim yoniinde istegi olmussa da CHF miifettisi ibrahim Tali (Ongoren)
kadinlarin “intihaba istirak etmeleri meselesinin dereceyi kemle ermeme”si nedeniyle se¢imlere
katilmalarinin heniiz erken oldugunu sdylemistir. Nezihe Muhittin bu istegi sik sik hiikiimet
tarafindan asir1 ve zamansiz olarak degerlendirilmis ve siire¢ Tirk Kadinlar Birligi'nin
kapanmasina kadar devam etmistir.506

Kadinin ¢ocuklarinin toplumsallastiricisi kimligine biiriindiigiinde biyolojik “anne olma
yazgis1” kiltiirel bir ise donilismiis, cocuklarinin yetistiricisi olmak, kadinin en temel toplumsal
tanimi olmustur. Cocugun ilerde dengeli ve toplumla biitiinlesmis bir kisi olmasinin énkosullari,
onu toplumsallastiran yetiskin kisinin olaganiistii bir 6zen ve zekdya sahip olmasini, zaman
icinde stireklilik tasimasini gerektirmistir.507? Toplumsal cinsiyeti temsil etme bi¢cimindeki bu
kabullenis, kadinin siyaset yapma tartismasinin odaginda Osmanli Dénemi'nde oldugu gibi “aile
ve annelik” kurumu etkili olmustur. Radikal feminizmin ataerkil elestirisi Cumhuriyet
Tirkiye’sinde de agirhigl hissetmistir ancak Osmanli'ya nazaran daha iyimser ifade dili
kullanilmistir. Ayrica kiiltlirel feminizmin kadinin; bakma biiyiitme yetilerinin kiiltiirel gegmise
dayanmas1 tezi kacinilmaz olarak anac¢lik kavramina tutkallanmistir. Bu sebeple Tirkiye

kadinina bicilmis “aile icinde iyi es ve iyi anne” modelinin sarsilacagi endisesiyle bazi cevrelerce

504 Kadin Yolu dergisinin “Diinya Kadin Postast” koésesinde Tiirk Kadinlar Birligi'nin baglantili oldugu
orgiitler, kadinlarin uluslararasi secme-secilme hakki miicadelesinde Batili 6ncii kadinlarla ilgili yazilar ve
mektuplasmalar yer almistir. Asli Davaz, Esitsiz Kizkardeslik, Tiirkiye Is Bankas Kiiltiir Yaynlari, Istanbul,
2014, s5.166-178.
505 “Diinya Kadin Postasi: Intihdabata Istiraki Miiteakib Tirk Kadiminin Programi”, Tiirk Kadin Yolu,
Numara:4, 6 Agustos 1341/1925, 5.8
506 Giircan Bozkir, “Tiirk Kadininin Siyasi Haklarini Kazanmasi ve Tiirk Kadinlar Birligi”, Toplumsal Tarih,
Mart 2000, Say1 75, s.22.
507 Mitchell, Kadinlar En Uzun Devrim, s.62, 66.
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kadinin ait oldugu alan ge¢miste oldugu gibi Cumhuriyet Tiirkiye’sinde de ev krokisi icinde
olmalidir. Kadinin siyasete dahil olmasiyla kocasini, ¢ocuklarini, ev diizenini ihmal edebilecegi
ve bu durumun aile birligini sarsacagi goriisiinii yaygindir. Aile toplum ve devlet i¢cin her seydir
ve kadin; ailede kilttiir. “Aile insan fabrikasidir; kadin da insan fabrikacisidir. Aile demek kadin
demektir; erkek ailenin iginde harict bir d4za gibidir. Ailenin asil erkdni kadinlardir. Bir kadinin
emir ve idaresi altinda olmayan eve ev demek caiz degildir”5% ve “Ailenin istindd-gdhi kadin, ailevi
rdbitanin esasit ve mense’-i kadin hiilasa her sey kadin ve biitiin ehemmiyeti kadindadir’>% genis
periyoda hiikmetmis goriistiir. “Harb-i umiimiyyenin tesiriyle Avrupa’da oldugu gibi
memleketimizde de kadinlar aile ocagiyla alakalarini keserek haricde vazife aradilar. Nisvanin
hiirmet etdigi vazife, aile ocaginin nizami ile cocuklari terbiyesi oldugunu akli basinda olan her
erkek ve kadin kabul etmekde miittehidedir. Onlarin pek uzaklarda aradiklart san ve seref
cocuklarin terbiyesinde ve evlerinin tesviye-i umiirundadir” 510 ifadelerinde kadin aile ve ev
disinda bir ise sahip olursa ailenin biitliinlik ve huzurunun bozulacag1 fikrini gérmek
miumkiindir. Bu sebeple eger kadina hak verilecekse bu hak annelige benzeyen bir rol ile
bicimlendirilmelidir ve yeni kadinin rolii annelik ve dJgretmenliktir.>11 Servet-i Fln(n
yazarlarindan Ahmed Resid Bey’in kadinlarin 6gretmen olmalarini vurgulamistir. Ahmed Resid
Bey’in bu fikrine karsilik Enver Behnan ise “Muallim olmakla mebus olmak arasindaki fark acaba
nedir? Seviye-i fikriye midir? Yoksa kadinin ¢cocuk anasi olmast midir? Eger kadinin ¢ocuk anasi
olup cocuga bakmasini istiyorsaniz muallim oldugu zaman da ¢ocugundan ayri diisecektir. O halde
muallim olmast da yanlistir”s12 satirlariyla kadinin milletvekili ya da 6gretmen olmasi arasinda
fark gozetmedigin belirtmistir. Semsettin Sami'nin “Kadinlar Risalesi” nin iizerinden 45-50 yil
gecmis olmasina ragmen ongoriilen ¢6ziim ayni noktada kalmistir. “Bir kadin; iyi anne, iyi es, iyi
égretici olursa topluma iyi bireyler yetistirir. Ideal kadn iyi egitim géren, cocuklarini edindigi dini,
ahlaki ve mektepsel bilgileriyle egiten kadindir” diisiincesi kadin lizerinden giidiilen toplumsal
baskinin ve beklentisinin mirati olmustur. Afet Inan ; “Kadinlar intihap etmek ve intihap olunmak
hakkini istensin istenmesin be-hema-hdl alacaklardir. Kadinlara intihap hakki verilmekle blitiin
kadinlarin evini barkini birakip firka miicadelelerine baslayacagini farz etmek dogru degildir”s13
diisiincesinde kadinin siyasete atilmasiyla evini tamamen terk edecegi tezini yargilamistir.
Ayrica kadinin yalnizca iyi bir anne olmak icin yasamasi ve bu ugurda egitim gérmesi toplum
icin yararsizdir. Bu sebeple 6zellikle Dar-iil-fiintinda egitim almis genc kizlarin diisiinceleriyle

fikir ve siyaset diinyasinda goriinmeleri toplumun ve devletin yararinadir. Kizlarin August

508 Semseddin Sami, Bir Elde Igne Bir Elde Kitap, (Cev.Irfan Karakog), Kitap Yaynevi, Istanbul, 2008, s.
509 Ziyaeddin Fahri (Findikoglu), a.g.m., ss. 368-372.
510 S, “Kadinin Vazifesi ve Mevkii Nedir?”, Mahfil cilt: 11, say1: 20, ?” Istanbul, 1340/1921-1922, ss.135-136.
511 Saktanber, a.g.m., s.327.
512 Behnan, “Kadinlarimiza Hukuk-1 Siyasiye”, a.g.d., s.3-4.
513 [nan, a.g.e., 5.91.
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Comte, Durkheim, Ziya Gokalp, Necmeddin Sadik gibi sosyologlarin diisiincelerini 6grenerek
egitilmeleri onlary; intihar, ceza, siyasi hayat, hakimiyet, devlet, millet, hiirriyet ve antropoloji
gibi toplumsal konularda bilgi sahibi olmasini saglayacaktir.514 Donem Tirkiye’sine hakim olan
bu iki zit anlayisin zemini hi¢ siiphesiz Osmanli Devleti'nde kabul goérmiis “Misliiman
Feminizmi” nin Cumhuriyet donemindeki “Devlet Feminizmi” ne izdiislimiidiir.515 Miisliiman
feminizminin besleyici damar1 din ve limmetcilik anlayisi, devlet feminizmininki ise ulusculuk
ve maneviyatta annelige inanistir. Bu gegis siirecini Osmanh Tiirkiye’sindeki Emine Seher Ali ve
Miifide Ferid ile Cumhuriyet Tiirkiye’sindeki Afet Inan ile Efzayis Suatn kadinin feminist
soyleme ozellikle siifrajet hareketine bakisini degerlendirip gérmek miimkiindiir.

Feminizmin dogusu ile modernlesme, burjuva devrimi, ve “rasyonel insan”1 temel alan
dogal ve evrensel insan haklar1 teorisinin gelisimi arasinda yakin iliski; “esitlik, 6zgiirlik,
kardeslik” bayragini ylikselten burjuvazinin “insan” soyutlamasini geleneginin siirdiiriilmesine
imkan vermistir. Kadinlar1 oy hakkinin disinda birakmasinin agik¢a ortaya koydugu gibi, onlari
yeni olusmakta olan ulus devletin kardesligi olan“erkek kardesligi” ne baglamistir. Bu siirecte;
kadinlar, ister istemez, erkeklerin desteginin kazanilmasinda yogunlasmis ve ataerkil toplumsal
cinsiyet tanimlarina uygun olarak, egitilmelerinin gerekcesi dahi “ulusun analar1” sifatiyla ulus
devlete sadik ogullar yetistirilmislerdir.516 Feminizmin ulus devlet olusumunun ayrilmaz bir
parcast olmasi gibi51? Cumhuriyet Tiirkiye’si de topluma kazandirdigi demokrasi ve birey
esitliginin yaninda kadinlara “ulus devletin anneleri” modelini yiiklemis ve kadini bu modelin
esas figlirii haline getirmistir. Kadin, 6zellikle Bagimsiz Savasi yillarindaki katilimini géz 6ntinde
bulundurularak yeni ulus devletin vatanina, milletine ve devletine bagli bir modern kadin
kimligi yaratilmis ve atesli bir Cumhuriyet ve ulus savunucusu olmalar1 konusunda terbiye
edilmislerdir. Bu modern Cumhuriyet kadimi1 kimligi; “Tiirk Cumhuriyeti’nin olusmaya baslayan
milliyetci ideolojisi, kozmopolit Osmanli baskentinin yapmacikli, modem, dis gériintimiine asin
onem verdigi ve geleneksel édevlerini yerine getirmekten kagindigi icin ayiplanan kadinlarini
reddediyordu. O, bu kadinlarin yerine sade, namusu blitiin, yurdu ve milleti icin her tiirlii

fedakarliga hazir; icabinda fakir, kaba, siirekli calismaktan yipranmis Anadolu kadinlari ile

514 Behnan, “Ictimaiydt ve Kadinhik”, Tiirk Kadin Yolu, Numara:18, 15 Mayis 1926, ss. 1-2.
515 Osmanli Devleti’ni modernlestirmeye c¢alisan Tanzimatcilarin ve én Tiirklerin politik ve ideolojik
glindeminin bir parcasini olusturmustu. Kadinlarin statiistinde reforma yénelik bu girisimler, Tiirkiye
Cumhuriyeti’nin “devlet feminizmi”’nde doruk noktasina ulagsmistir. Durakbagsa, a.g.e., s.26. Ayrica bilgi igin
bkz; Van 0S, a.g.m ve Berktay, “Osmanli’'dan Cumhuriyet’e Feminizm”.... Devlet Feminizmi icin bkz. Aysegiil
Yaraman, Tiirkiye’de Kadinlarin Siyasal Temsili, Baglam yayinlari, Istanbul, 1999 ve Nermin Abadan Unat,
“Séylemden Protestoya: Tiirkiye’de Kadin Hareketlerinin Dénlistimii”, 75 Yilda Kadinlar ve Erkekler, (Ed.
Ayse Berktay Hacimirzaoglu), Tarih Vakfi Yaymnlari, Istanbul, 1998, 5.385.
516 Berktay, Kadinlarin Insan Haklarinin Gelisimi ve Tiirkiye, ss. 4-5.
517 Vural, “Latife’nin Bir Jesti: Dogu ve Bati Feminizmleri ve Devrimle [liskileri”, 5.256.
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6zdeslesmekten kacinmayacak kadinlar yerlestirmeye baslamistir”s518 Ozellikle Halide Edip’in
temsil ettigi “hanimefendilik” imgesinde somutlasan yeni bir kadinlik, Kemalist milliyetci
kadinlar icin ayirt edici bir kimlik 6zelligi haline gelmis ve kadinlari geleneksel Osmanl
hanimlarindan ayristirmistir.512 Bu siire¢ insa edilirken siki erkek séylemlerinden kacinilmistir.
Hatta erken Cumhuriyet déneminin politik dili erkeklik gésterisine diiskiin bir oldugu sdylenemez.
Cinsiyetsiz, steril, resmiyetci, soguk, sentetik, terbiyevi ve pedantik bir dildir. Biitiin bu ézellikler
ataerkil bir egemen dilini isaret etse de Cumhuriyet pedantizmi tembihatci basdgretmen
tslibundadir.520 Erkek iktidarin savas yillarindaki cismi ve manevi varligl sebebiyle kadini
“vatan” formati ¢cergevesinde dokunulmaz ilan etmesi, O'nun erkeklerle esitlik yolundaki elini
gliclendirmistir. “Ne yapalim” muharebe! Mi diyeceksizin? Evet sevimli kadin, harb! Onun igindir ki
herkes, erkek olsun, kadin olsun uhdesine terkib eden vazifeyi ifa ve fedakarligi ihtiyardan giru
durmuyors2! satirlar1 .Dlinya Savasi’nda kadin ve vatan biitiinlesmesini ifade ederken bir
taraftan da savasin kotii seyrini Dersaadet’te misafir olarak bulunan Harem-i Serif
dersiamlarindans22 El-Hac ilyas (Haa ilyas) efendi birtakim sebeplere baglamistir. Haa ilyas,
Muhammed immeti ordusunun basarili olabilmesi i¢in toplumun ahlakinin diizeltilmesini ve
kadinlarin islam dinine yakisir sekilde davranmalarini gerekliligi {izerine Dahiliye Nezareti'ne
sundugu bir arz sunmustur. “...Eger dhali irtikdb ettikleri ma’si ve muharrematda isrdr ederler ise
ol-vakit muharremdt ve mad’siyetin izdlesi viilatil -umura vdcib-i zimmet olacakdir. Men’
ettirmezler ise cihddin ddem-i muvafakatine sebeb olurlar zird éniimiizdeki iimem-i sabikaya
hatta asr-1 Islamda vaki’ olan mesdib ve feldketin kaffesi masi ve muharremat irtikdbindan
olmusdur...”s23 Haca1 ilyas’a gore, dinen yasak olan suglar, giinahlar1 toplum islemeye devam
ederse ve bu davranislar1 yasaklanmazsa, biitiin bu musibetler savasta basarili olunmamasina
sebep olur. Savasta Ustiinliik ve basari icin meyhanelerin, kahvehanelerde Miislimanlarin
sarhosluk veren igecekleri icmemeleri, kumar oynamamalari, zinaya sebep olan davraniglarin
tesvik edilmemesi gerekmektedir. Kadinlar, carsida, tiyatroda ve bahgede edali bir sekilde
yliriimeyerek, Islam adabina aykini carsaf ve elbiseleri giymemelidirler. Ayrica arzda, “muzir
nisd’in fitnesi” diinyadaki biitiin zarar1 dokunan seylerin kaynagi kadin olarak zikredilmistir.
Habil'in kardesi Kabil'i katletmesi bile kadinin fitnesine dayandirilmistir. Kadinlarin tiyatrolarda
glinah ve suc isleyerek para kazandiklari, mektepli genc¢ erkeklerin 6niinde dans ederek, onlari

zinaya tesvik ettikleri, masumane genc kiz ve erkeklere “sui ahlak” yolunu acgtiklari belirtilmistir.

518 Saraggil, a.g.e., s.212.
519 Durakbasa, a.g.e., ss. 137- 138.
520 Bora ve Tol, a.g.m., s. 826.
521 Ahmed Saki, “Muharebe Zamaninda Kadinlar: Nefs-i Emmare”, Edebiydt-1 Umiimiyye Mecmuasi, c.1l, .40,
Istanbul 1336/ 1917, 5.234.
522 Dersi@m: Talebeye, medreseliye ve herkese ders vermeye yetkili bulunan kimse, cdmi hocasi Ferit
Devellioglu, Osmanlica- Tiirkce Ansiklopedik Liigat, Aydin Kitabevi, Ankara, 2004, s.176.
523 BOA, DH. EUM. 7. Sb 3/ 1, (03 Ra (Rebiiil evvel)1333/ 19 Ocak 1915).
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Hac ilyas, biitiin bu fenaliklarin énlenmesinin devletin elinde oldugunu da belirttikten sonra
milletin menfaati i¢cin Miisliiman ahaliye bu tiir koétiliiklerden sakinilmasi gerekliligi iizerine
yeni bir programin yapilmasini, programin sinema seklinde gosterilmesini ve devletin bu
konuda 1srarli davranmasini talep etmistir524, Haci ilyas tarafindan sunulan arzda da gériildiigii
gibi, savas sirasinda goriilen toplumsal ve ahlaki eksikliklerin dahi sebebi kadinlara
atfedilmistir. Kadin, giyiminden, yaptig1 ise, dolastif1 yerlerden, davranisina kadar kendine ¢eki
diizen verirse ordu tarafindan savas kazanilacak izlenimi yaratmistir. Mesrutiyet doneminde
cihadin kadinlara farz oldugu kabul goriirken>25, [.Diinya savasinda koétii gidisin ve yenilginin
sebebinin kadina yiiklenmesi diistindtriiciidiir. Bagimsizlik Savasi siirecinde “Tiirk Kizi, Tiirk
genci haydi vazife basina! Vazife bagi, vatan sinesi, halkin sahasidir. Bilhassa Tiirk kizi kalbinin
ferdi emellerinden silkinip yiiksek heyecanlari duymakta oldugunu bugiin géstermelidir. Artik
kadin ve erkek yok. Vatanin yavrulari vardir... Iste bizim Jandarkimiz bu milli hamlelerde
bayragini agmali ve zirhini kusanmalidir...”>26 satirlar1 da kadina ayni misyonu yiiklemistir. Tiirk
kadina gonilli olarak bu misyonun tasiyici olmus ve Bagimsizlik Savasi yillarinda cektikleri
telgraflarda vatanin isgalini protesto etmis ve bu silirece goniilden katilacagini bildirmistir.
Donemin Vakit, Albayrak, Hakimiyet-i Milliye ve Yenigiin gazetelerinde Bolu Kadinlarinin
Dilekgesi: Silahlart verin biz savasalim, Ayse Fatma Imzal Telgraflar, Uskiidar Kadinlari: Vatan
icin kanmimiz helal olsun!, Bursa Kadinlari: Oliime Haziriz!, Erzurum kadinlarinin Avrupa
medeniyeti konusunda diis kirikligi, Edirne’de on bin kadin adalet istiyors?7 telgraflar1 bu
protestolarin bazilaridir. Vatan sevgisi var olan hiyerarsilerin sorgulanmasini mimkiin
kilmigtir. Ornegin Namik Kemal'in Vatan yahut Silistre’sinde Zekiye vatani kurtulmadan kisisel
mutlulugun pesinde kosmanin anlamsizligini fark eden bir kizdir. Ayni zamanda bdyle bir geng
kiz1 ancak bu kemale ermis babalar yetistirebilir. [lk kadin romana Zafer Hanim'in 1877’de
yayimladigi Ask-1 Vatan'inda kole bir kadinin vatanina dénmek igin yanip tutustugu
yazmaktadir. Halide Edip’in Atesten Gomlek (1922) ve Vurun Kahpeye (1923) romanlarinda
kadinlar vatanlar1 ve milleti i¢cin her tiirlii fedakarhigi yapan tiplemelerdir. Ask kontrol
altindadir.528 Gorildigi tizere milli kurtulus miicadelesi bir yandan asker figiiriinii zirveye
cikarirken erkekligi yiiceltmis, diger taraftan da kamuoyunda kadinin yalnizca aileye degil,
biitiin millete aitligi fikrini yayginlastirmistir. Milletin 6zgiirlesme siireci ile ilgili belleginde pek

¢ok kadin ismi muhafaza edilmese de (savasa katilarak onbasi ritbesine hak kazanan Halide

524 A.g.b.
525 Ayrintili bilgi icin bkz. BOA, Y..PRK.M., 1/22, (29 Z (Zilhicce) 1294/4 Ocak 1294).
526 “Ttirk Kizi da Miicahedeye Atilmalidir”, Memleket, 7 Nisan 1919, 5.57, s.1.
527 Telgraflarin icerigi icin bkz; Zeki Sarthan, Kurtulus Savasi Kadinlari, Remzi Kitabevi, Istanbul, 2007,
55.83-85.
528 Niikhet Sirman, “Kadinlarin Milliyeti”, Modern Tiirkiye’de Siyasi Diistince, c.4 “Milliyetcilik”, (Cilt Ed. Tanil
Bora), lletisim Yaynlari, Istanbul, 2009, 5.238-241.
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Edip gibi birkac istisna disinda) Bagimsizlik Savasi’'ni anan anit ve abidelerdeki milli soylem ve
ikonografide kadin figiiriine de yer verilmistir.52° Milliyet¢i ideoloji; vatani, “korunulacak kadin”
olarak temsil etmis ve “Glizellik” imgesine indirgenmis kadinin, vataninin/bayragin giizelligini
temsil ettigine inanilmistir.530 “Osmanli Devleti, rejimin ve toplumun mevcut “Kadin ve Erkek”
algilayist ile birlikte iki cinsiyete de ytiklenen toplumsal roller ¢ercevesinde kadini bicimlendirmeye
calismigtir. Tiirkiye Cumhuriyeti de benimsedigi “Ulus-Toplum” anlayisi ile ayni diizlemde kadini
bicimlendirerek, yeni kurulan sisteme dahil etme yoluna gitmigstir”531 Goruldugi tlzere, Tirk
milliyetci ideolojisi, kadinin kurtulusunu daha genis bir toplumsal devrimin 6nkosullarindan
biri saymis, buna karsilik Geng Tiirklerin baslattiklari kadin-erkek esitligini savunan diisiinceler,
Osmanli feminizminin yolunu agmistir. Ancak, bu dénem kadin hareketinin 6zgil niteligini
olusturan milliyetci ideolojinin derin etkisi, ayn1 zamanda, kadinlarin bagimsiz bir kimlik
olusturma perspektifini gdlgeleyici bir etki de yaratabilmistir.532 Milliyet¢i soylem pek ¢ok islevi
ayni anda yerine getirmistir. Milliyetcilik aileyi, aile liyelerinin birbirleri ile iliskilerini, ailelerin
birbiriyle ve kurumlarla olan iligkilerini kurmus, aile ici iliskiler de milletle olan, iktidarla olan
iliskiyi diizenlemistir. Toplumu olusturan tiim 6zneler degismis ve boylece de “egemenlik
milletindir” s6ziinii miimkiin kilacak yeni iktidar bigimi olusturmustur. Kiiltiirel olarak milletle
ailenin benzetme yoluyla birbirine baglanmasi saglanmistir. Milletin biiyiik bir aile oldugu,
vatandaslarin birbirleri arasindaki bagin da aile ici baglara benzedigini ileri siirmek olagan hale
gelmistir.533  Milliyetci sOylem ile olusturulan yeni toplum tipi Cumhuriyet kadini
bicimlendirmis, kadin; rejime anag tavirlariyla sahip ¢ikan, rol model olarak baba, koca ve
Mustafa Kemal’i 6rnek alan cinsiyetsizlesmis, modern, otoriter yeni bir materyalist kadin

tipolojisi yaratmistir.534

3.3.3. Siyaset Diinyasinda Kadin Derneklerinin Orgiitlenme Profili

Mesrutiyet yillarinda gazete, dergi, risalelerle yayin hayatina giren kadin; siirerliligini
kitlesel orgiitlenme modeli olan dernekle saglamlastirmis ve dogal olarak kadinin politizasyon
stireci baslamistir. Osmanl toplumunda dernek kurma hak ve 6zgurligi 1908 yilindaki siyasal,
ekonomik, toplumsal ve kiiltiirel déniistimlerin dogal sonucu olarak belirmis, II. Mesrutiyet'in

ilaniyla iilke genelinde cemiyetler ve kuliipler kurulmustur. Genel adaba, devletin biitiinliigiine

529 Saraggil, a.g.e., s.211.
530 Sirman, a.g.m., 5.233.
31Ahmet Yilmaz, “Osmanlidan Cumhuriyet’e: Kadin Kimliginin Bicimlendirilmesi”, CTTAD, IX/20-21,
(2010/Bahar-Giiz), s.201.
532 Berktay, Kadinlarin Insan Haklarinin Gelisimi ve Tiirkiye, s.15.
333 Sirman, a.g.m., s. 235, 24.3.
534 Saktanber, a.g.m., 5.328.
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ters diisen, hiikiimetin degistirilmesini, Osmanl iilkesinde etnik unsurlarin ayrismasini giiden
dernekler yasaklanmistir. Ayrica “kavmiyet ve cinsiyet” isimlerine (ki kadin derneklerinin
¢ogunun isimlendirilmesi vatan, millet, terakki Miislimanlk, Tirklilk ve Osmanl gibi
kavramlarinin kullanilarak yapilmasi kanuna aykiri hareket etmemek amacindadir) ve
ilkelerine dayanan cemiyetlerin faaliyetleri engellenmistir.53> Mesrutiyet hukukunda tiim
kuruluslar Cemiyetler Kanunu’na bagh olduklari i¢in dernek-parti ayrimi yapilmadan belki de
dogrudan siyasal programli parti niteliginde goériinmeyen cemiyet kurulmustur. Kadin
derneklerinin bir bélimii direkt kadin haklarinin savunulmasini amaglarken, diger boliimii
olaylarin zorlamasina uyularak, yardim kurumlari olarak ortaya ¢ikmislardir.536

Dernek kurmak icin dnceden izin almak gerekmezken, gizli cemiyet kurmak yasakti.
Dernegin idare merkezi Istanbul’da ise Dahiliye Nezareti’ne, tasrada ise yorenin en biiyiik
miilkiye memuruna, dernegin unvanini, amacini, idare merkezini, yoneticilerin isim, meslek ve
ikametgahlarini iceren bir beyanname verilecek ve karsiliginda bir ilmiihaber alinacaktir.
Beyannameye nizamnameden iki adet, cemiyetin resmi miihriyle tasdik edilmis bicimde
eklenecektir. ikametgahlarda ya da idare heyetlerinde herhangi bir degisiklik olursa derhal
hiikiimete bildirilecektir. Ayrica herhangi bir cemiyete iiyelikte 20 yas sinir1 vardir. Cinayetle
mahk(m olmus ve medeni haklardan mahrum kisiler dernege iiye olamazlard. idare heyeti en
az iki kisiden olusacaktir. Derneklerin merkeze bagl subeleri olabilecek, subelerdeki heyetler
dernege ait yazismalari, kararlari, gelir ve giderleri kayda gecireceklerdir. Bu defterler adli ve
milki gereginde gortlebileceklerdir.537

Cemiyetler Kanunu'nun sinirlamalarinin hedefi “Ittihad-1 Anasir”s korumak, “kavmiyetci
ve infirdd¢1” yapillanmalarin oOniline ge¢mektir. Bu sebeple Meclis-i Mebusan’da ayrilikel
derneklerin kurulmasini yasaklayan madde kabul edilmistir.538 Medeni Kanunun 71.maddesi,
“Bir cemiyetin gayesi kanuna yahut adabi umumiyeye mugayir olursa, miidde-i umumilik
makaminin veya bir aldkadarin talebi tizerine, o cemiyet fesholunur” demektedir. Buna gore, artik
ylriitme organinin denetlemesi sadece “kanun ve ahldka aykirilik” durumlarina kaliyordu. Ne
var ki, bu liberal diisiince de bir stire sonra degisti 1938 yilinda 3512 sayili yeni bir Cemiyetler
Kanunu kabul edilmistir. Bu yasaya gore, derneklerin kurulmasi o6nceden alinacak izne
baglaniyor, derneklerin calismasinda ytriitme organina genis bir denetim yetkisi veriliyor ve

dernegin kapatilabilmesi olanagl da bu organa tanimistir.53® 1909 Cemiyetler Kanunu, 28

535 Toprak, “1909 Cemiyetler Kanunu”, Tanzimat’'tan Cumhuriyet’e Tiirkiye Ansiklopedisi, Iletisim Yayinlari,
(Genel Yénetmen: Murat Belge) c.11, 1985, s5.205-206.
336 Tarik Zafer Tunaya, Tiirkiye’de Siyasal Partiler, c.1., Hiirriyet Vakfi Yayinlari, Istanbul, 1988, 5.14, 479.
537 Toprak, “1909 Cemiyetler Kanunu”, s.207.
538 A.g.m.
539 flhan F. Akin, “Dernek Kurma Ozgzirlag”a", Istanbul Universitesi Hukuk Fakiiltesi Mecmuasi, cilt 32, say1 2-
4, 1966, ss. 478-479.
121



Seyda OZCELIK, Doktora Tezi, Sosyal Bilimleri Enstitiisii, Mersin Universitesi, 2017

Haziran 1938’deki Cumhuriyet yillarinda “cemiyete girme yasi 20’den 18’e diistiriilmesi”
degisikligi ile yliriirliikte kalmaya devam etmistir. 540

Cemiyetler Kanununa gore; kavmiyet ve cinsiyet, esas ve iinvanlar ile siyasi cemiyetler
teskili yasaktir.541 Ancak cemiyetler kanununda merkez ve miilhakat-1 (bir merkeze bagh olan
yerler) vildyetde dnasir-1 muhtelifeye mensiib kadinlar tarafindan cemiyetler tesis olunmustur ve
kadinlarin cemiyet teskil edeceklerine dair sarahat (a¢iklik) belirtilmemistir.542 “Yalnizca erkek
ya da kadinlar olusan herhangi bir dernek olusumuna izin verilemez” agiklamasi olmadigindan
kadinlar kanun cercevesinde cemiyet kurabileceklerdir. Kanunda, kadinlarin Cemiyet
Kanunu’'na uygun oldugu siirece cemiyet kurmalarina yonelik bir sinirlama ifadesi yer
almamistir. Bu konunun ayrica goriisiilmesine gerek duyulmamistir. Cemiyetler Kanunu’'nda
kadinlarin cemiyet kurabilecegiyle ilgili aciklik olmadigindan, kadinlar tarafindan kurulacak
cemiyetlerin nizamnamelerine, disariyla ilgili is ve muamelelerini idare i¢cin mahremlerinden
olusan bir komisyon teskiline miisait bir firka ilave edilmesi istenmistir.>43 Mesrutiyet yillarinda
kurulan dernekler siyasal, fikir-egitim-kiilttir, iktisadi-mesleki, hayir-yardim, kadin, genclik,
dinsel ve etnik ayrimci dernekler bashg altinda toplanabilir.544 Kadin dernekleri ise yardim;
egitim yoluyla meslek kazandirmay1 amaclayan, kiiltiir amacli; iilke sorunlarina ¢éziim arayan;
tilke savunmasina yonelik; farkl etnik gruplardan kadinlarin sorunlarina odaklanan; siyasal
amacli; feminist ve siyasal partilerin kadin dernekleri olarak gruplanabilir.545

Mesrutiyet hatta daha 6ncesi Batilillasmanin paraleli olan Tanzimat Donemi ile beraber
kadinlarin dernekler halinde o6rgiitlenmesi baslamistir. Osmanli Doénemi’'nde kurulan kadin
derneklerinin54¢ amag¢ ve programlarina bakildiginda hemen hemen hepsinde “siyasi bir amag
tastimaz veya siyasetle ugrasmaz” kat'iligini gérmek miimkiindiir. Bu hal evvelce Avrupa’nin
basina da gelmisti. Mazarratlarini bildikleri icin men’ine ¢calistilar. Bu, bir iki kisinin himmetiyle
olmadi. Taraf taraf cemiyetler teskil eylediler. Siyasete karismayip res’s-i kdra gelen herhangi bir
hiikiimetin muavenetine nail oldular. Ciinkii siyasi firkalarin ne olursa olsun vatanin terakkisinde

biiyiik menafi vardir... Siyaset, ihtirasat bize pek muzur geldi. Bunlari bize taalluk

540 Toprak, “1909 Cemiyetler Kanunu”, s.207.
541 [nan, a.g.e., 5.63.
542 BOA. DH. MUL 76-1/ 70, (6 R (Rebiiil-ahir) 1328/17 Nisan 1910).
943 BOA. SD. 2068/ 4, (28 Ra (Rebiiil evvel) 1328/ 9 Nisan 1910)
544 Toprak, “1909 Cemiyetler Kanunu”, s.207.
545 Cakir, Osmanli Kadin Hareketi, s.87.
546 Calismanin bu béliimiinde amag; kurulmus kadin derneklerini tek tek ya da kronolojik olarak siralamak
degildir. Amag; kadin derneklerinin kurulus ve beslenis damarlarini belirleyerek, bu yolda hizmet etmis
olanlardan érneklem sunmaktir. Tarihsel ve kronolojik olarak kadin dernekleri icin bkz; Cakir, Osmanli
Kadin Hareketi, ss.87- 132, Leyla Kaplan, Cemiyetlerde ve Siyasi Tegkilatlanmalarda Tiirk Kadini (1908-
1960), Atatiirk Arastirma Merkezi, Ankara, 1998 ve Sefika Kurnaz, Cumhuriyet Oncesinde Tiirk Kadini
(1839, 1923), Basbakanlik Aile Arastirma Kurumu Bagskanlig: Yayinlari, Ankara, 1991.
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etmez.547“Siyasetle ugrasmama” ifadesi; feminizmin tli¢ ayagindan ilk ikisinin heniiz toplumsal
sistemde netlik kazanmadigindan iiciincii ve son ayak olan kadinin siyasi hakkina erisiminin
talep ve hazir olmama durumuyla ag¢iklanabilir. Miifide Ferid “bircok cem’iyetlerde kadinlar bi-I-
fi'l siydsetin mes’iliyetlerine istirdk ettikleri halde vazifelerinden haklarindan mahrum
olmuglar™*® derken kadinin dernek, cemiyet kurma ve yiiriitme gorevini hakkiyla yerine
getirmesinin ardindan beklentisinin siyasi hayatta da aktif olma istegini dile getirdigini
soylemek miimkiindiir. Osmanli Tiirk Hanimlar1 Esirgeme Dernegi Nizamnamesinin yedinci
maddesi; “Siyaset, dernegin daire-i istigalinden kiilliyen harictir” 5#° derken, Emine Seher Ali
makalesinde; “Ittihat ve Terakki Nur-1 Osmaniye Kuliibii, ne olursa olsun, yine siyasi bir firkanin
subesidir. Biz, Kadinlar Cemiyeti’'nin gerek siyasi, gerek ictimai erkek miiesseseleriyle temasta
bulunmamasini temenni ederiz”>5%ifadeleriyle kadin/cemiyet ikileminde siyasetin var olmamasi
gerekliligi iizerinde 1srarla durmugtur. Yine, Mamulat-1 Dahiliye Istihlaki Kadinlar Cemiyet-i
Hayriyesi'nin Ahkam-1 Umumiyesi’'nin ikinci maddesi; “Cemiyetimiz bi-t-tabi’ siyasiyatla katiyen
istigal etmez”>51 sdylemi hali hazirda olan siyasi diinyanin erkege ait oldugunun kabullenilis
bicimidir. Osmanli Miidafaa-i Hukuk-1 Nisvan Cemiyeti Programi, birinci fasil; ikinci
maddesinde, “Osmanli Miiddfaa-i Hukuk-1 Nisvan Cemiyeti siyasiyatla istigal etmez. Yalniz kiyafet-
i hariciye-i nisvanin islahi, hayat-1 mesainin ihydsiyla kadinliktaki sefaletin tahfifi ve maarifin
ta’mimiyle nisvanda seviye-i irfanin ildsidir’®52 yazimi; cemiyetin rotasinin kadinin toplumsal ve
egitimsel hayata kazandirmak oldugu vurgulamistir. Cemiyet programinin mukaddime
boliimindeki; “Biz Osmanli kadinlart erkeklerimizin siyasiyydtina hentiz akil erdiremeyiz.
Karisamayiz...”s53 soylemindeki “simdilik” ifadesi oldukca oOnemlidir. Arkasindan gelecek
(tahmini) acgiklamanin kadinin siyasi haklarina erisiminin saglanabilmesi i¢in, belirli
iyilesmeleri elde edip en son asamada siyasi taleplerle toplum ve iktidarin karsisina ¢ikmak ile
ilgili olacag1 feminist kuramin teorisi yoniinde degerlendirilebilir. Cumhuriyet ilan edildikten
sonra Afet inan Tiirkiye’de kurulmus olan kadin dernekleri icin “Diger memleketlerde oldugu
gibi bir siyasi hak isteme ve bu hak yolunda bir ugragsi tutmamiglardir. Sadece aydin kadinlarimizi

bir araya toplayip fikri bir gelismeye vesile olmugstur”s5+

547 Emine Seher Ali, “Anasir-1 Osmaniye”, Kadinlar Diinyasi, Numara 10,13 Nisan 1329/26 Nisan 1913, s.2.

548 Ferid, Konferans: “Feminizm”, a.g.d., s5.305- 308.

549“Osmanlt Tiirk Hanimlar: Esirgeme Dernegi”, Kadinlar Diinyasi, Numara: 2, 5 Nisan 1329/ 1913, 5.4 ve
Cakir, Osmanli Kadin Hareketi, s.424.

550 Emine Seher Ali, “Tesebbiiste Ittihat”, a.g.d, Numara 3, 6 Nisan 1329/ 1913, s. 2.

551“Mamuldt-1 Dahiliye Istihlaki Kadinlar Cemiyet-i Hayriyesi’nin Beyannamesi”, a.g.d, Numara: 5, 8 Nisan
1329/1913, s.4 ve Cakir, a.g.e., s.428.

952“0Osmanh Miidafaa-i Hukuk-1 Nisvan Cemiyeti Programi”, a.g.d., Numara: 55, 28 Mayis 1329/1913, ss. 1-2
ve Cakir, a.g.e., 5.429.

53 Cakir, a.g.e., 5.429.

554 [nan, a.g.e., 5.169.
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Cemiyetler Kanunu’'na gore; herhangi bir cemiyette tadilat ya da adres degisikligi olmasi
halinde hiikiimete bilgi vermek zorundadirlar.555 Ornegin Istanbul’da Riza Pasa yokusunda iken
Asmali mescidde Siinnet sokaginda Arslan apartmaninda birinci katindaki daireye tasinan
Domens Kadinlar Kuliibii Baskani Madam Canet (Janet)’e ilm-ii haberin degistirilmesini
bildirilmistir. Baskan miiracaat edemeyecegini ve ancak konsolosu vasitasiyla génderilen teblig
lizerine gelebilecegi s6ylemistir. Bu durum karsisinda kuliibiin baskani bir kez daha uyarilacak
hala adres degisikligi bildirilmezse kanuna itaatsizlik kabul edilerek kuliip tamamen
yasaklanacaktir. Gonderilen cevapta; tadilatin hiikiimete bildirilmesi ve bu durumun deftere
kaydedilmesi yeterli goriilmiis, bu durum icin ayr1 bir ilm-ii haber gerekli goriilmemistir.556
Dahiliye Nezareti Hukuk Miisavirligi'ne ait evrakta fakir ve hasta kadinlar ile yardim ve
himayeden mahrum oéksiizlere yardimda bulunmak maksadiyla tesekkiil eden La Bien Ortakdy
Kadin Cemiyeti'ne ait nizamnamede Cemiyetler Kanunu'na aykiri bir madde olmadig ve
onaylanmak iizere génderilen ilm-ii haberin onaylanmasina engel bir durum goérilmemistir.557
Cemiyetler Kanunu’'nda adres ya da degisikliginin bildirilme zorunlulugu; devletin gerektigi
anda cemiyeti denetleme ve sorun aninda feshedilme sebebiyle cemiyete aninda ulasabilme
isteginden kaynaklandig1 sdylenebilir. Ayrica kanundaki bu madde yalnizca kadin derneklerine
6zgli olmamuis, biitlin cemiyetleri baglamistir.

Kadin derneklerinin 6rgiitlenme modeli, dénemsel sirkiilasyona gore gerceklesmistir. Bu
sirkiilasyon dogrultusunda Osmanl Devleti'ndeki kadin dernekleri; Hristiyanlik karsisinda;
Islam birligi, Balkan ve I.Diinya Savasi’nin ardindan parc¢alanan maneviyati toplamak amaciyla;
Osmanlicilik, etnik biitiinliik yolunda; Tirkgiilik, milliyetgilik/ulusguluk, kadinin anac
tavirlarina gondermede bulunarak; dul, yetim ve fukaralara yardimda bulunma, devletin ve
toplumun ilerlemesi, 6zellikle tarihin yitirilmemesi hedefiyle; kiiltiirel, egitimsel amaclara
hizmet eden dernekler kurulmustur.

Kadin derneklerinin kurulmasindaki amaglardan bir tanesi Miisliimanhk ve islamiyet
dahilinde kadinlart bir arada tutmaktir. Kadinin basin hayatina girisinde etki eden “adab-i
Islamiyeye mugayir olmama” felsefesi dernek orgiitlenmesinde de agirhgm hissettirmistir.
Ornegin Kadinlar1 Calistirma Cemiyet-i Islamiyyesi namuslu, 6rtiilii Islam kadinlarina
hayatlarin1 namuslu bir sekilde gecirmeleri icin is saglamak amaciyla kurulmus ve toplum
yararina olan cemiyetler arasinda yer almistir.558 I.Diinya Savasi’na es zamanli kurulan ve Enver

Pasa’'nin esi Naciye Sultan onciiliigiinii yapan derneginin 6nceligi, ordunun savas ihtiyacini

555 Toprak, “1909 Cemiyetler Kanunu”, s.207.
556 BOA. DH.ID 126 / 61, (6 N (Ramazan) 1332/ 29 Temmuz 1914,).
557 BOA. DH. HMS. 4-1 4 078, (26 Za (Zilkade) 1337/ 23 Agustos 1919) ve Arsiv Belgelerine Gére Osmanli’da
Kadin, s.205.
558 BOA. SD. 3150/ 44, (19 L (Sevval) 133/ 28 Temmuz 1918), DH. KMS 42/ 10, (17 M (Muharrem) 1335/ 13
Kasim 1916).
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karsilamak olmustur. Baska bir amacg; “Madde 2: Cemiyetin maksadi, kadinlara is bulub
kendilerini namuskdrane te’min-i maisete alisdirarak himdye etmekdir. Madde 3: Cem’iyyet is bu
maksadini te’'min etmek icin kadinlarin yapabilecegi bi’l-ciimle islere kendilerini sevk edecek ve bu
stiretle calisacaklart daimi surette himdye edecekdir...”*5%. Bu cemiyet Hilal-i Ahmer, Donanma ve
Miidafaa-i Milliye Cemiyetleri gibi cemiyetlerin muaf tutuldugu damga vergisi gibi vergilerden
muaf olmak istemistir.560 Dini misyonla kurulan baska bir kadin dernegi Miisliman Kadin
Birligi'nin nizamnamesinin Cemiyetler Kanunu’'na aykir1 olmadig1 bildirilmistir.561 Dernek
orgiitlenmesinde sadece Miisliman ya Islam isimlendirilmesi yoktur. Ornegin izmir'de
kurulmus olan Yahudi Kocgvil Giovi Goviel Kadinlar Cemiyeti’nin amaci; muhtag olan insanlara
cins ve mezhep ayirt etmeksizin yardimda bulunmaktir. Cemiyetin iiyeleri Osmanl tebaasindan
olan Yahudiler ile Fransiz menseli isimlerden olusmustur. 562 Dernegin isimlendirilmesinde
kullanilan Islamiye ve Miisliman kavramlar1 Osmanh toplumunun Islamlk kimligine ve ser’i
kurallarin toplumsal birlikteligine ahenkli oldugu i¢in tercih edilmistir yorumu yapilabilir.

Kadin érgiitlenmesinde Islamiyet kimliginin yani sira Osmanhlik, Tiirkeiiliik veya bir irki
yliceltmek amaciyla kurulan derneklerin sayis1 da oldukea fazladir. Ozellikle Balkan Savaslar ve
[.Dlinya Savas’nin sona ermesinden sonra dagilan manevi ruhu toplamak ve toplum
orgiitlenmesine olan giiveni yeniden saglamak iizere milliyetgilik gilidiileriyle toplanan kadin
cemiyetlerine rastlanmigtir. Ornegin daha 6nce lagvedilmis olan Makedonya Bulgar
Komitesi'nin yerine Bulgar kadinlarindan olusan Makedonya Cemiyet-i Hayriyesi ve Kadinlarin
Muaveneti olmak iizere iki ayr1 cemiyet kurulmugtur. Ayrica bu iki komite, Istanbul’da Nur-1
Osmaniye cami etrafinda bulunan bir nal fabrikasini sube olarak kullanmis ve bu durumla ilgili
tahkikat yapilmasi1 Zaptiye Nezareti'ne bildirilmistir.563 Anadolu Kadinlar1 Midafaa-i Vatan
Cemiyeti merkezi Sivas’ta olmak tlizere Anadolu’'nun gereken yerlerinde subeler a¢cmistir.
Nizamnamesinde her tiirli isgal ve miidahaleyi 6zellikle Rumluk ve Ermeniligi reddetmistir.

“Islam unsurlan 1rkiye, ictimaiye ve seraite riayetkdr kadin ve erkeklerden olusan gercek

59 Kadinlari Calistirma Cemiyet-i isIamiyesi: Nizamname, Dersaadet- Matbaa-i Askeriye, 1332, 5.3.
560 BOA. DH. KMS 42 / 10, (17 M (Muharrem) 1335 / 13 Kasim 1916).
561 BOA. DH. HMS. 4-1 4 055, (17 N (Ramazan) 1337/ 16 Haziran 1919) ve bkz; Arsiv Belgelerinde Kadin,
5.199.
562 BOA. DH. EUM.5 $b.79/28, (30 Z (Zilhicce) 1337). Basbakanlik Devlet Arsivleri Miidiirliigii katalog
taramasinda bu cemiyete ait nizamname; Izmir Sanayi-i Nefise ve Edebiyat Cemiyeti, Osmanl Ermeni
Avcilar Kuliibii, Amele Cemiyeti ile Kogvil adli kadinlar cemiyeti ve Beyrutabad Kuliibii'niin
nizamnamelerinin igcinde verilmistir ve belgenin kapaginda herhangi bir tarihlendirilme yapilmamistir.
Fakat Bagsbakanlik Devlet Arsivieri Miidiirliigii katalog tarama sisteminde belgenin oOzet olarak
tarihlendirilmesi 30/12/1337 seklindedir. Ancak belgenin i¢c kismindaki dernek nizamnamesi sayfa sonunda
Fi 12 Nisan 1328 olarak tarihlendirilmistir. Arsiv Belgelerine Gére Osmanli’da Kadin (ss.174-176) isimli
calismada Yahudi Kogvil-Giovi Goviel Kadinlar Cemiyeti’ne ait belgenin tarihlendirmesi Fi 12 Nisan 1328
yani 25 Nisan 1912 olarak verilmigtir.
963 BOA. BEO. 2107/157955, (09 R (Rebiiil-ahir) 1321/5 Temmuz 1903).
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kardeglerdir”6* ifadesi dernegin misyonunu belirlemistir. Cemiyetin nizamnamesinden bir
ornek gonderilerek Beyoglu'nda da faaliyet gostermesine karar verilmisse> ve Beyoglu
kadinlarinin cemiyete dahil edilip edilmedigi kontrol etmek amaciyla Beyoglu Mutasarrifligi'na
bir beyanname gonderilmistir.566 Yine Osmanli kadinlarini yiikseltmek amaciyla Bab-1 Ali
Dahiliye Nezareti Muhaberat-1 Umumiye Dairesi Birinci Subesi'ne gonderilen bir belgede; Teali-i
Vatan Osmanli Hanimlar Cemiyeti adiyla bir cemiyet teskil edilmistir.567 Istihlak-1 (Tiiketim)
Milli Kadinlar ismiyle kurulan baska bir cemiyet hastaneye gerekli malzemeler i¢in Hariciye
Nezareti Celilesinden yardim istemis, gonderilen yiiz lira paradan memnuniyet duyularak,
yapilan masraflar1 gosteren makbuzlar hastane dosyasina muhafaza edilmistir.568 Ayrica
merkezi Istanbul’da olan ve gereken yerlere sube acabilecek olan, yardima muhta¢ Cerkesler
icin kurulan Cerkes Kadinlari Teaviin Cemiyetinin nizamnamesi Cemiyetler Kanunu'na
uygundur ve kurulmasinda sakinca goriilmemistir. Bu cemiyet; kiz ve erkek cocuklari igin
yetimhaneler, okullar acabilecek ve bu ¢ocuklara milli terbiye verebilecektir.>69

Etnik kimligin yaninda derneklerin isimlendirilmesinde vatan, miidafaa gibi kavramlara
da rastlanmistir. Bu tarz dernekler XX. yiizyilin yiikselen ulus-devlet gelenegine paralel olarak
vatan ve midafaa Kkelimelerini kullanmislardir. Sivas Anadolu Kadinlar1 Miidafaa-i Vatan
Cemiyeti Amasya, Erzincan, Kayseri ve Bolu‘da Anadolu Kadinlar1 Miidafaa-i Vatan Cemiyeti
Heyeti Merkeziyeleri tesekkiil eyledigi bildirilmistir.57°

Annelik giidiisiiyle yumusak ve insancil hareket eden kadinlarin kurduklar1 derneklerin
sayica ¢ogunlugunu yardim amagch olanlari olusturmustur. Osmanl toplumunda yardimlagsmay1
saglayan, sevgi ve sefkat duygular1 uyandirarak toplumsal dayanismayi en iist seviyeye ¢ikaran
kurum, kurulus o6zelliklerine uygun olarak cephede ve cephe gerisinde calisarak yarah
askerlere, hasta ve kimsesiz muhta¢ durumda olanlara gerekli gézetim ve bakimi saglamayi
amaclamistir. Bu faaliyetlerinden baska asker ve sehit ailelerine, gocmenlere, muhtaclara ve
yoksullara yardim eden dernek, hastaneler agarak hasta ve yaralilar1 tedavi etmekte,
hastabakici ve saglik personeli de yetistirmisti. Ordunun ihtiya¢ duydugu saghk malzemelerini
lireten atolyeler kuran dernek sargi bezi ve zehirli gazlardan korunmaya yarayan agizlik ve

burunluk tiretimine kadar bir¢cok alanda malzeme tretmistir. Yardim toplama balolari, gesitli

564 Arsiv Belgelerine Gére Osmanli’da Kadin, s5.207-209.

965 BOA. DH. EUM. AYS. 67/49, (25 Ra (Rebiiil-evvel) 1338/ 18 Aralik 1919).

566 BOA. DH. EUM. AYS.32/63, (30 Ca (Cemaziyel-evvel) 1338/ 20 Subat 1920.

567 BOA. DH.MUL 76-1/ 70, (6 R (Rebiiil-ahir) 1328/17 Nisan 1910) ve Arsiv Belgelerine Gére Osmanli’da

Kadin, s.171. Teali-i Vatan Osmanli Hanimlar Cemiyeti Selanik’te kurulmugstur. Mesrutiyetin ilk yillarinda

Selanik bir¢ok yonden ilgingtir ve kadin ézgiirliigii de Selanik’ten nasibini almistir. Toprak, “Muslihiddin

Adil'in Goriisleri Kadin ve Hukuk-1 Nisvan”, a.g.d., s.14.

568 Arsiv Belgelerine Gore Osmanli’da Kadin, s.179.

969 BOA., DH.HMS 4-1/ 4 041, (14 S (Saban) 1337/1 5 Mayis 1919).

570 Atatiirk’iin Tamim, Telgraf ve Beyannameleri 1V, Atatiirk Arastirma Merkezi, Ankara, 2006, 5s.191, 199.
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sergiler ve konferanslar araciligiyla toplumsal dayanisma ve yardimlasmada etkili olan dernek,
diizenledigi toplanti ve konferanslarla toplumu egiten bir kurulus olma 6zelligini de
tasimistir.57t Osmanl Hilal-i Cemiyeti'nin Kadinlar Subesi yardim amacli derneklerdendir.572
Reisi Madam Mary ve miidiresi Fatma Pakize ve Zekiye Salih olan Kadinlar Terakkiperver
Cemiyeti, italya’da kithktan etkilenen insanlar icin yardim toplamis ancak toplanan yardimin
suiistimal edilmesine sebep olanlarin adliyeye teslim edilmesi istenmistir.573 Osmanl Kadinlari
Cemiyet-i Hayriyesi Pangalti’da Rus Hastanesi'nde tedavi géoren Osmanl gazilerinin ihtiyaclari
icin Hariciye Nezareti lane Komisyonu'ndan yardim istemistir. Miidafaa-i Milliye Cemiyeti
Kadikéy Merkezi Hanimlar Subesi Hariciye Nezareti iane Komisyonu'ndan hastanelerde
yatmakta olan Osmanli gazileri icin terlik ve Amerikan bezi talebinde bulunmuslardir.574
Dahiliye Nezareti Hukuk Miisavirligi Evrakinda Haydarpasa’da “Beynelmilel Kadinlar Miiessese-
i Hayriyesi” naminda bir cemiyetin miitesekklil oldugu ve Madam Nar imzasiyla takdim edilen
beyanatnamede cemiyetin nizamnamesinde cemiyetler kanununa aykir1 bir durum goértilmemis
ve cemiyetin faaliyetlerine izin verilmesi Emniyet-i Umumiye Midiirliigii'ne bildirilmistir.575
Ayrica Beynelmilel Kadinlar Miiessese-i Hayriyesi'nin dilencilik eden c¢ocuklar1 toplayip
durumlarint diizeltmek i¢in calistigindan faaliyetlerinde zorluk cikarilmamasi hakkinda
Sehremini Cemil Pasa’ya yazi gonderilmistir.57¢ Istanbul ve civarinda ¢ocuklarin dilencilik
yapmasini engellemek amaciyla Beynelmilel Anneler Cemiyeti islam Merkezi adiyla bir cemiyet
kurulmustur. Vahdet-i Nisvan Cemiyeti hanimlar arasinda yardima muhta¢ genc kizlarin tahsil
ve terbiyesini saglamak iizere, Cemiyetler Kanunu'na aykir1 olmayan bir cemiyet
kurulmustur.577  Osmanli Hanimlar1 Esirgeme Dernegi isminde kurulan iki dernege
rastlanmistir. Biri 1909 yilinda Siilleyman Pasa’nin kizi Sabiha Hanim ve sekreteri Nezihe
Muhiddin tarafindan ittihad ve Terakki Kiz Sanayi Mektebi'ne para yardimi amaciyla
kurulmustur.578 Digeri 1922 Balkan Harbi sonucu goé¢ eden Balkan gd¢menlerine yardim
amaciyla kurulan79 ve digeri kamu yararina ¢alisan Osmanli Hanimlari Esirgeme Dernegi’dir.580
25 Aralik 1923 Dul Kadin ve Yetim Cocuklara Imdad Cemiyeti’'nin varligi bilinmektedir.58!

Muhadderat-1 Osmaniye Cemiyet-i Hayriyesi tarafindan Teselya’da bulunan asker icin tiitiin

571 Muzaffer Tepekaya, Leyla Kaplan, “Hilal-i Ahmer Hanimlar Merkezi’nin Kurulusu ve Faaliyetleri (1877-
1923)”, Sosyal Bilimler Dergisi, s.148.
572 Arsiv Belgelerine Gore Osmanli’da Kadin, 5.173.
573 BOA. DH. MKT.2792/93, (21 Ra (Rebiiil evvel) 1327/ 12 Nisan 1909).
574 Arsiv Belgelerine Gore Osmanli’da Kadin, 5.183, 185.
575 BOA. DH. HMS. 4-1 4 059, (4 L (Sevval) 1337/ 3 Temmuz 1919).
576 Arsiv Belgelerine Gore Osmanli’da Kadin, s.201.
577 A.g.e, s.203,211.
578 Sefika Kurnaz, Cumhuriyet Oncesinde Tiirk Kadini, Basbakanhk Aile Arastirma Kurumu, Ankara, 1991, s.
79.
579 A.g.e., 5.80.
80 Argiv Belgelerine Gére Osmanli’da Kadin, s.213.
81 A g.e., s.215.
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gonderileceginden bunlar1 tasiyacak araba ve hayvanlarin tedariki konusunda kolaylik
gosterilmesine dair Selanik vilayetine yazi1 gonderilmistir.582

Yardim dernekleri Miisliman veya Hristiyan, Tiirk ya da Rum veya Ermeni kadinlar
tarafindan orgutlii hale getirilmislerdir. Hristiyanlara yardim etmek i¢in kadinlar tarafindan
olusturulan Fukaraperver Cemiyeti, iyiliksever kadinlar sayesinde fakirlere sefkat gosterebilmis
ve yardimda bulunmustur.583 Bir baska dernek olan Selanik Rum Kadinlar1 Cemiyet-i Hayriyesi
tarafindan fakirlerin ihtiyaclarini karsilamak icin gonderilen esyalarin giimriik vergisinden
muaf tutulmasi istenmis ancak vergi muafiyetinin diger kadin drnek olacag1 sebebiyle uygun
gorilmemistir.58* Bulgar kadinlar1 tarafindan kurulan Filibe Kadinlar Cemiyeti'nin Rusya-
Japonya Muharebesi'nde yaralanan Ruslarin menfaati icin oyun oynanmistir.585 Bulgar
kadinlarindan olusan Cemiyet-i Hayriye'nin tertip ettigi miisamere miinasebetiyle Prens ile
validesinin cemiyete yiiz frank hediye etmistir.58¢ Kadikoy Rum Fukaraperver Kadin Cemiyeti
yararina Istanbul’da Uskiidar, Eyiip ve Galata’da diizenlenecek olan balonun yapilmasina izin
verilip verilmedigi ve ne kadar bilet bastirildigi hakkinda malumat istenmistir.587 Suriye Nisvan
Umir-1 Hayriye adiyla bir cemiyet teskil edildigi cemiyetin hayir amach oldugunun onaylanmasi
istenmistir.588 Hamile olup tedaviye muhta¢ durumdaki fakir kadinlar igin Beyoglu
Tarlabasi’'nda bir hastane agmak isteginde bulunan Beyoglu Rum Kadinlar1 Cemiyeti'nin, bu
istegi, civar komsulardan birkaci tarafindan uygun goriilmedigi ve simdilik hiikiimetin bilgi
sahibi ve arastirmasi olmadan buna keyfi izin vermeyecegi dernege bildirilmistir.58% Bebek'de
fakirlere yardim amaciyla kurulan ve kurucu kadrolar1 tamamen Ingilizlerden olugan bir dernek
kurulmustur. Islam ve Ingiliz kadinlarindan para toplayan bu dernegi ismi “Dokars” olarak
tespit edilmis ve elli yildir faaliyet gosterdigi anlasimistir. Bu dernek hakkinda Cemiyetler
Kanunu’'na aykir1 hareketleri nedeniyle tahkikat baslatilarak evrakinin Sulh Mahkemesi'ne
bildirilmistir.590

Osmanli Devleti'nde kadinlar tarafindan egitim amacgh kurulan derneklerin sayisi da
azimsanmayacak kadardir. Bu cemiyetler kimi zaman g6z hapsinde tutulmus, toplum
ayristiriciligl yapip yapmadigi kontrol edilmis ve bazilarinin faaliyetleri zararh goriildiigiinden

engellenmistir. Ozellikle Ermeni kadinlar1 egitim alanda iyi orgiitlenmisler ve 1879 yilinda

582 A.g.e., s.163.
983 BOA. Y.MTV. 26/25, (22 B (Recep) 1304/ 16 Nisan 1887).
984 BOA. 2575/193092, (9 Ra 1323/5 Temmuz 1903).
985 BOA. AMTZ. (04) 123/ 4, (3 N (Ramazan) 1322/ 11 Kasim 1904).
586 BOA. AMTZ. (04) 123/ 54, (21 N (Ramazan) 1322/29 Kasim 1904).
587 BOA. DH. MKT 1136/82, (10 Za (Zilkade) 1324/ 26 Aralik 1906).
88 Argiv Belgelerine Gore Osmanli’da Kadin, ss.195- 196.
989 BOA. DH. MKT.1155/22 (10 S (Safer) 1325/ 25 Mart 1907).
990 BOA. DH. EUM.5.Sube 9/46, (3 R (Rebiiil ahir) 1333/ 18 Subat 1915).
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Uskiidar’da Matmazel Zabel Hanciyan ile arkadaslar1 tarafindan “Azkanivers9! Hayuhyac
Ingerutyan” isminde bir dernek kurulmus ve Anadolu’daki diger Ermeni kadinlarin egitimi icin
para toplamistir.592 Ancak Ermeni fukarasi kizlarinin talim ve terbiyesi icin itibarl ve saygin
kadinlar tarafindan tesis olunan cemiyetin, Ermeni ihtilalina zemin hazirlamaya yonelik bir
faaliyet oldugu gériilmiistiir.593 Iskenderiye'de Ermeni kadinlar tarafindan teskil edilen Kirmiz
Hag¢ isimli cemiyet zararli goriilmiis ve yayimladigi Gog¢ risalesinin yasaklanmasina karar
verilmistir.5%4 Ermeni Maarifperver Kadinlar Cemiyeti cinsiyet ve mezhep gézetmeksizin fakir
ve yetim Osmanli kiz cocuklarinin talim ve terbiyeleri icin kurulmus ve Anadolu'nun cesitli
yerlerinde yirmi kadar okul a¢gmistir. Bu cemiyet Adana olaylari5?5 sebebiyle oldukca
liziilmiistiir. Dernegin asil amaci olan egitime yoneliktir ve bu ugurda Dersaatten karsilanan
masraflar icin merkezle goniil bagi kurmustur.5% Erzurum'daki Ezkanivir (Azkaniver) Kadinlar
Cemiyeti ile Ermeni Gengler Cemiyetleri'nin, geliri Ermeni mekteplerine ait olmak {lizere tertip
edecekleri konser ve tiyatro temsilleri icin belediyelerden ruhsat almalarn gerekliligi
bildirilmistir.5%7 Gayrimislim unsurlar disinda Misliiman kadinlar tarafindan kurulan
derneklerin de varligl bilinmektedir. Miisliiman kadinlar tarafindan Osmanli Kadinlar1 Sefkat
Cemiyeti Selanik’te fakir ¢ocuklarin egitim ve terbiyelerini saglamak amaciyla kurulmus ve
kendilerine uygun bir bina olup olmadigini istanbul’dan égrenmek icin sormak icin Selanik
Vilayeti'ne yaz1 gondermislerdir.5%8 Esirgeme derneginden ayrilan Behire Hanim tarafindan
1914 yilinda kurulan Bigki Yurdu Dernegi'nin amaci fakir Tirk kizlarina bigki dikis kursu
vermekti.5?° Dernek 6grencilerin yil sonu miisabaka imtihanlari yapilmasi amaciyla Dariil Flintin
konferans sayrinin kendisine tahsis etmesinin istemis ve bu istek kabul edilmistir. Ayrica
sinavda dernek nizamnamesinin dokuzuncu maddesine uygun olarak Ticaret Nezareti'nden g
murahhas ve miitehassis ile dernek tarafindan belirlenecek kisilerden olusan heyet karsisinda
gerceklestirilecektir.690 Dernek, Cumhuriyet Déneminde de ayni amagla varli§i devam etmistir.
Eskisehir'den Cumhuriyet Hiikiimeti’ne génderilen telgrafta izmir’de koruyacak ailesi olmayan

kizlarin kadinlarin g¢alismasini saglayacak Tiirk Kadinlari Bigki Yurdu ig¢in bir bina temin

591 Cemiyetin adi Cakir'in eserinde “Azkaniver” olarak gegcmektedir. Basbakanlik Osmanli Arsivi'nin katolag
taramasindaki belge ozetleri kisminda cemiyetin adi “Ezkaniver” olarak yazilmistir. Osmanlica orjinal belge
okumasinda ise “Ezkanivir” olarak kullanilmistir. Kelimenin ii¢ sekli de ayni cemiyete génderme
yapmaktadir.
592 Cakir, Osmanli Kadin Hareketi, s. 103.
993 BOA. DH. MKT 1579/96, (25 R (Rebiiil-ahir) 1306/ 29 Aralik 1888).
594 BOA. MF. MKT. 761/ 61, (21 Za (Zilkade) 132 / 8 Subat 1904).
595 Belgede gecen Adana olaylar1 1909 yilinda Adana’daki Miisliiman halk ile Ermeniler arasindaki
catismalardir.
596 BOA. BEO. 3697/ 277265, (22 M (Muharrem) 1328/ 3 Subat 1910).
597 BOA. DH. ID 126 / 60, (18 C (Cemaziyel-ahir) 1332/ 14 Mayis 1914,).
598 Arsiv Belgelerine Gore Osmanli’da Kadin, ss. 165- 166.
599 Cakir, Osmanlt Kadin Hareketi, s. 94 ve 9 Kurnaz, a.g.e., 5.85.
600 BOA. MF. MKT.1199/ 41, (13 S (Saban) 1332/6 Temmuz 1914).
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edilmesi istenmistir. Dernek icin bina istenirken, bu dernegin hicbir sekilde devlete maddi yiik
olmayacag1 aksine topluma hizmet edecegi belirtilmistir.60? Hiikiimetten Emlak-1 Milliye
Miidiirliigii'ne gonderilen evrakta izmir'de Tiirk Kadinlar Bicki Yurdu agilabilmesi icin bina
temin edilmesi istenmistir.602

Tilirk Medeni Kanunu’'nun elli iciincii maddesi cemiyetlerin kurulma sekline ayrilmistir.
Bu maddeye gore; “Siyasi, dini, ilmi, bedii, hayri cemiyetler ile eglence ve idman cemiyetleri ve asil
gayesi iktisadl olmayan diger cemiyetler; nizamnamelerinde cemiyet olarak tesekkiil arzusunu
izhar etmekle sahsiyet iktisap ederler. Her cemiyetin bir nizamnamesi vardir. Bu nizamname,
cemiyetin gayesi ve varidat membalar ve teskildti hakkinda liizumu olan hiikiimleri ihtiva
eder”.603 Maddede cemiyet kurmanin cinsiyet sarti gerekmedi dolayisiyla kanuna uygun oldugu
strece kadinlar tarafindan da cemiyet kurulabildigi goriilmiistir. Bu baglamda Tirkiye
Cumhuriyeti kurulduktan sonra dernek o6zelliginde calisan ve etkin faaliyet gosteren Tiirk
Kadinlar Birligi isimlendirilmesinden anlasildig1 tizere yeni kurulan devletin ulus toplum
ideolojisinin kadin ayagl temsilcisi olmustur. Dernegin o yillarda uluslararasi kongre ve
konferanslarina katilimi hiikiimet tarafindan desteklenmis, diinyaya modern Tiirk kadinini
anlatabilme firsati vermistir. Disisleri Bakanindan Basbakanliga bildirilen yazida Berlin'de
toplanacak Uluslararasi Kadinlar Kongresi'ne Tiirkiye temsilcisi olarak Tirk Kadinlar
Birligi'nden Efzayis Suat Hanimin gidecegi bilgisi verilmistir. Bakan tarafindan kaleme alinan
yazida yol masrafi i¢cin valiye bir miktar para gonderildigi ve vali araciligiyla kongrede
goriisiilecek konular hakkinda Suat Hamim’a bazi bilgiler direktifler verildigi yazilmistir.604
Bagdat Elciliginden 25 Ekim 1929 yilinda gonderilen resmi mektupta; 23 Ekim 1932 yilinda
Uluslararasi Kadinlar Birligi tarafindan Bagdat'ta gerceklestirilen kongrede temsilci olan Emily
Faber Reiader verdigi beyanatta kadinlarin emansipasyonu (kadinlarin esit haklara sahip
olmasi, ayrimciligin kaldirilmasi) davasinda Gazi Hazretlerinin biitiin diinya kadinlar1 géziinde
idol oldugu ve bu fikrin Meksika, Ispanya ve Avrupa’min bir ¢ok yerinde dillendirdigi
belirtilmistir.605 Tiirk Kadinlar Birligi Baskam Latife Bekir'in Necip Ali Kiigliika'ya sundugu
Uluslararas1 Kurultay programinda; kurultaymn 18 Nisan 1935 yilinda®6 istanbul Yildiz’da

601 BCA. Fon Kodu: 180.9.0.0 Yer No: 126. 603. 23 (19.7.1926).

602 BCA. Fon Kodu: 180.9.0.0 Yer No: 126. 603.23 (25.7.1926)

603 “Ttirk Kanunu Medenisi”, Kanun No: 743, Kanun Metnis. 127.

604 BCA. Fon Kodu: 30.10.0.0 Yer No: 229.541.5 (27.05.1929). Belgede Disisleri Bakanligi’'ndan Basbakanliga

gonderilen yazida; 12-24 Haziran1929 yilinda Berlin’de toplanacak olan Uluslararast Kadinlar Cemiyeti

toplantisina Tiirk Kadinlar Birligi'nin bir temsilci géndermek istedigi ancak maddi imkdnsizlik ytiziinden

bunu gerceklestiremedigi ve bu sebeple Bakanliktan yardim istedigi belirtilmistir. Bakanlik ilk etapta bu

teklifi maddi yetersizlikten reddetmis ancak cemiyetin “bin lira kdfi” istegine karsilik Tiirkiye’'nin tek kadin

cemiyeti olan Tiirk Kadinlar Birligi’ne 6denmesinin uygun gériildiigii bildirilmistir.

605 BCA. Fon Kodu: 30.10.0.0 Yer No: 229. 541.9 (9.11.1932).

606 18 Nisan 1935 tarihindeki kongre Zafer Toprak tarafindan uluslar arasit feminist bir kongre olarak

degerlendirilmistir. Bu kongre; Tiirk Kadinlar Birligi'nin icindeki ayrilik¢ci gériislerin (bir taraf hiikiimet
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toplanacag), Ingiltere temsilcisi Mrs. Corbett Ashby’nin 29 Kadinda Ankara’ya gelmesini
arzuladig1 yazilmistir. Ayrica Latife Hanim raporda Saruhan milletvekili Sabri Bey’in Latife
Hanimin milletvekilligi icin yazdigi mektubu da hatirlatmis ve kurultay programini
sunmustur.s0? Basbakanlik ve Disisleri Bakanligi'na arz edilen raporda 18 Mart 1933 yilinda
Marsilya’da diizenlenen “Alliance International des Femme” kongresine Tiirk kadinlig1 temsil
etmek iizere Istanbul Kadinlar Birligi tiyelerinden Seniha Rauf ve Lamia Tevfik katilmislardir.608

Gen¢ Cumhuriyetin ilk yillarinda kadinlar o6rgiitlenmis dernek halinde olmasa da
modern dinyada kendi durumlari adina diizenlenen her tiirli platforma dahil olmaya
calismiglardir. Disisleri Bakanligi adina Egitim Bakanligi'na gonderilen yazida Cocukluk ve
Gengligin Himayesi Danismanlik Komisyonu’'na baglh Kadin ve Cocuk Ticareti Komitasi’nin
Cenevre’de 25 ile 30 Nisan 1927 yilinda yaptig1 toplantidan yayinlarin yapilmasinin ve
dagitilmasinin yasaklanmasiyla ilgili bir karar alinmistir. Birlesmis Milletlerin “Kadin ve Cocuk
Ticareti Komisyonu” tarafindan alinan ortak kararin toplantiya katilan hiikiimetlerin heyetleri
tarafindan onaylanma zorunlulugunu Tirkiye'nin Bern elciligi Ankara’ya bildirmistir.609
Disisleri Bakanligi'ndan Bakanlar Kurulu'na gonderilen yazida; kadinlarin se¢gme ve secilme
hakkina sahip olmalar1 amaciyla her milletin temsilcisinin katildig1 Uluslararas1 Kadin Haklar
Konferansinin o yil Roma’da toplanacag ve Tiirkiye’'nin bir temsilci gonderilmesi yazan bir
davetiyenin alindig1 bildirilmistir. Kadinlik meselelerinin konusulup tartisildig1 bu platformda
Tiirkiye temsilcisini gormenin konferans delegelerini mutlu edecegi belirtilmistir.610

«

Osmanl’'dan Cumhuriyet'e uzanan yillarda Tiirkiye’deki kadin derneklerinin “verilen
statl” ye gore orgiitlendigi soylenebilir. Kadin dernekleri, Devletin ve toplumun dénem
dinamiklerine gore sekillenen ve kitlesel olarak 6nem arz eden sivrilmelere paralel
kurulmuslardir. Osmanli'nin klasik stirecinde teokratik ve hanedansal, batililasma periyodunda
irksal, Bagimsiz Savasi yillarinda ulusal birlestiriciler etrafinda orgiitlenmisler ve yonetici

kadrolardan onay alan, ¢ogu zaman da onlarla diisiin birligi yapan kuruluslar olmuslardir

yanlisi diger hiikiimetten bagimsiz feminist kadinlar) ve Birligin geleceginin tartisildigi bir kongredir. Ayrica
hiikiimet kongreye kendi tarafindaki kadinlar: giiclendirmek ve Avrupa’da hiikiimete karsi yiikselen negatif
imaji1 silmek adina destek vermistir. Kongre sonucunda hiikiimet yanlisi kadinlarin galibiyeti ve karariyla
Tiirk Kadinlar Birligi var olus sebebinin ortadan kalktigi gerekcesiyle kendini feshetme karart almistir. Bkz;
Caha, a.g.e, s.153.
607 BCA. Fon Kodu: 490.1.0.0 Yer No: 594. 51. 3 (19.01.1935).
608BCA. Fon Kodu: 30.10.0.0 Yer No: 229.541.11 (24.05.19339). Kongre raporunda Seniye Hanim, Tiirk
kadinlarinin mazideki durumu ve cumhuriyet dénemindeki asrilesme siirecini agtklamis ve Tiirk
hiikiimetinin baris yanlisi siyasetinden ve fikirlerinden séz etmigtir. Kongre fuhus/genelevlerin varligi, kadin
ve cocuk ticareti, kadinlarin calisma hakki gibi konularda miizakereler gerceklestirmis ve bu suclara karsi
alinacak tedbirleri ve uygulanacak yasal stiregle ilgili katilimcilarini bilgilendirmistir.
609 BCA. Fon Kodu: 180.9.0.0 Yer No: 7.43.3 (2.8.1927). Uluslararasi iliskilerin saglam ve giivenilir
tutulmasina yénelik bu tarz katthmlar1 daha énceki tarihlerde de gérmek miimkiin olmustur. Ornegin;
kadin ve ¢ocuklarin fuhusa yénelmesini engellemek amaciyla Cenevre’de imzalanacak konferansa Hiikiimet-i
Seniyyece katilmasi uygun gériilmiistiir. Bkz; BOA, MV. 223/167, (25 N (Ramazan) 1340/ 22 Mayis 1922).
610 BCA. Fon Kodu: 30.10.0.0 Yer No: 229. 541.1 (19-20.03.1929).
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3.3.4. Kadinin Politizasyon Siireci ve Siirecin isleyisi

Diinya tarihinin gecirdigi aydinlanma ve sanayi devrimleri, evrensel katilimla yasanan
diinya savasi, kapitalistlesme, modernlesme, kentlesme stireci kadina; erkekle ayni dogruda, esit
sartlarda var oldugu ve bu esit var olusun yasal zeminde kabul edilmesi gerekliligi yolunu
gostermistir. Once sifahen sonra yazih hukukla kanaliyla hak arama miicadelesine giren kadin
feminist kuramla tanismis, kurami i¢sellestirmis ve kendi gelecegini esit birey olma hakkinda
bulmustur. Feminizmin erkeklerin sahip oldugu haklara kadinlar1 ulastirma miicadelesinin son
basamagi olan siyasi hakka erisim, Osmanli ve Cumhuriyet Tiirkiye’sinde yasal olarak 1930lu
yillara denk gelmistir. Klasik Osmanli yonetim zincirinin beraya ve reaya gruplasmasinda,
reayanin cinsiyet gézetmeksizin temsil etme/edilme hakkinin olmayisi, Hanedan-1 Ali Osman’in
kutsiyetli varhgi, koklesmis Islami yonlendirmeler, ananevi miras gibi faktérler Osmanl
Devleti'nin yonetilme biciminin anahtar kavramlar1 olmus ve Mesrutiyet siirecine kadar segim,
secme, secilme gelisiminden s6z edilememistir. Boyle bir toplum zincirinde kadin cinsi i¢in
secme/secilme hakkini arama diisiincesi zihinsel soyutlamada dahi yerini alamamistir. Osmanlh
Devleti’'nin kronolojik tarihinde bazi 6zel donemler disinda kadinlarin (ki bu kadinlar kentli ve
hatta saray kadinlaridir) aktif ve yasal politizasyon siirecinden séz edilmemistir. Tiirkiye kadim
ancak Mesrutiyet semalarinda basin, yayin, dernek araciligiyla siyaset diinyasina kus bakisi
bakabilmistir. Gokyiiziinden ayak basacagi bir limana inmesi Tiirkiye Cumhuriyeti Devleti'nin
hiikmetme sahasinda olmustur. Ancak I.Diinya Savasinin son yilinda Asdir ve Muhacirin
Midiiriyet-i Umumiyesi'nden (Asiretler ve Go¢menler Genel Miidiirliigii) Diyarbakir Vilayeti'ne
cekilen sifreli bir telgrafta “Kanunen her ferd-i Osmani serbestdir. Binaen-aleyh mevzil bahs
kadinlarin rey ve ihtiydrlarinda serbest birakilmasi liizumunun ehemmiyetle icab edenlere
tebligi”s11 ifadelerine rastlanmistir. Belgeden anlasildigl tizere kadinlarin rey ve ihtiyarlarinda
(secme, secilme) serbest birakilmalarina dair resmi bilgi verilmistir. Telgrafin Asiretler ve
Gogmenler Genel Miudirligii'nden ¢ikmis olmasi uygulamanin sadece bu midiirliigin etki
alaninda gerceklesmis olabilecegi tahmini dogururken, arsiv belgelerinde rastlanan bazi 6zel
durumlar disinda bu konuda iilke geneline yayginlastirilmis resmi bir devlet sdylemine
rastlanmamistir.

Osmanl Devleti'nde secimler 1909 yasasinin getirdigi diizenlemelerle toprak temeline
dayanmistir. Her 50.000 erkek niifus icin bir milletvekilli secilmistir.612 1909 yasasinda

kadinlarin temsili ile ilgili herhangi bir séylem yoktur ki kadin temsili o giiniin sartlarinda

611 BOA. DH. SFR. 93/137, (2 Tesrin-i Sani (Kasim) 1333/ 12 Kastim 19189.
612Bernard Caporal, Kemalizm Sonrasinda Tiirk Kadini IlI, (Cev. Ercan Eyiiboglu), Yeni Giin Haber Ajansi
Basin ve Yayincilik (Cagdas Matbaacilik ve Yayincilik), Istanbul, 2000, s.55.
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diisinme ve tartismaya ac¢ik bir konu da degildir. Osmanli Mebusan Meclisi'nin 1911’de Ceza
Kanunu'nun bazi maddelerinin degisikligi sirasindaki tartismalarda milletvekilleri arasindaki
konusmalarda; “Hiikiimet nébeti bir giin olsa da tavuklara gegse, yani su Mebusan Meclisi
kadinlardan tesekkiil etse... Allah o giinii géstermesin... Bir mecliste hakimiyet icra ediyoruz ki, biz
onda hem iddiact hem yargiciz. Mebusan Meclisi’'nin erkeklerden kurulmus olmasi dolayisiyla,
haklarin1 sinirlandirmak istedigimiz kadinlarin vaziyetini, insafla, tarafsizca diistinmekte,
zannedersem, biraz aciziz”¢13 sOylemleri parlamentonun kadin temsili konusunda diistigi
diializmin en agik 6rnegi olmustur. Bu diialist durum Mesrutiyet stireciyle baslamis, Balkan
Savaslari ve I.Diinya Savasi neticesinde giiclenmistir. [.Diinya Savas1 her ne kadar kadini toplum
icinde aktiflestirmisse de bu aktiflesme belirli alanlarda sinirli kalmistir.

Cephe icinde ve disinda belirginlesen kadin, buirokratik ¢evrelerde donemsel saygiya
deger goriinmiisse de hak isteme mevzunda susturulan hatta siifliyetlestirilen yine kendisi
olmustur. Ozellikle gazete ve dergi gorsellerinde kadinlarin siyasi talepleri gayri ciddi tasvirlerle
ambale edilmistir. Sedat Simavi'nin ¢ikardig1 Diken dergisi “Kadinlar Saltanati” 6zel sayisiyla
kadinlarin siyasete girmelerinden sonraki siireci erkek goziiyle degerlendirmis ve biirokrasinin
kadin lehine islemesinin icinden ¢ikilamaz bir kaosa dontisecegini cizimlere yansitmistir.

Muhterem Hanim Efendi.

Bendenizi ne zaman gorseniz, Sedat Bey! Artik erkekleri maglub etdik. Sulhdan sonra
mebus da ¢ikaracagiz, nazarda. Bakalim o zaman siz erkeklere ne is kalacak” diyorsunuz. Son
intihdbda Halide Edib Hanim Efendi’nin mebis olmasi ihtimali ortaya atildigi giinden beri yarim
asirlik yorulmayan iimidleriniz yeniden canlandi. Kadinlarin artik her sey olacaklarina kani’siniz.
Pek ala bendenizde aksini iddia etmedim. Fakat bir defacik olsun kadinlarin mebiis veya nazir
olmasindan tehdid edecek vaziyeti diisiindiintiz mii? Siibhesiz hayir degil mi? Fakat bendeniz
diistindiim! Ve neticede kadinlarin her seye ragmen yine kadin kalacaklarini size temin edebilirim.
Usenmezseniz bu albiime bir géz gezdiriniz netice sizi memnun etmezse bendenize mugberr
olmaymmz: Her seyden evvel bir latifeci oldugumu tekrar eden siz degil misiniz? Hiirmetlerimi
takdim ile beraber afvimi istirh@m ederim. 614

Sedat Simavi'nin bu yazida “Muhterem Hanimefendi” tabirini kime kullandig
belirtilmemistir. Derginin bu 6zel sayis1 19 adet Sedat Simavi imzali karikatiirden olusmustur.
Cizimlerde her resim bir olayi tasvir etmis ve genel metin su sekilde ortaya ¢ikmistir;

Bir gtin gazeteyi elinize alinca kadinlarin mevki’-i iktidara geg¢digini gérecekseniz ve ilk
olarak, ¢dp tenekesi gibi sokaga atilacaksiniz yahud, ayliginizi hatununuza teslim edub giindelik

almaga katlanacaksiniz. Kadinlara sokakda sarkintilik yapanin aci cezasi kaynana yozmasi sert

613 Taskiran, a.g.e., 5.47.
614 Sedat Simavi, “Kadinlar Saltanati” isimli ézel sayisi, Diken, Istanbul, 1336/1920.
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bir polis miidiresi huzurunda géreceksiniz. Hele fikir fikir bir basvekili idare-i memleketi ele alir da
pliskiillii bir sekne kanunu ¢ikartirsa sen seyr ele o zaman giimblirtiiye Eyvah bu bazicede bizler
yine yandik demege kalmadan divarlarinin intihdbat ilanlari ile doldugunu géreceksiniz. Bir de
gtirtiltii arasinda miintahib sdni olabilirseniz artik hi¢ korkmayin cins-i latifden namzedler
etrafinizi kusadacaklar. Kimisinin penbe dudaklari, kimisinin ¢azibeli gozleri kimisinin nazik
etvdri rey vermek hususunda ne kadar sasirtsa da kamil bir hatun intihdbinda kani’ ile hareket
eddik. Maazallah bir giin seytana uyub da namzedlik iddiasinda bulunursaniz miintahibelerinize
program yerine lavanta ve miicevherat begendirmek mecburiyetinde kalirsiniz ki ucu kesenize
dokunur. Birakin cins-i latifi mebis olsun, nazir olsun her seyinizi taklid etsin. Sizi ayak
hizmetlerinde kullansin. Sokaklar stipiirmeye me’miir etsin. Ortada simdilik hakikat varsa o da

erkeklerin saltanatidir.615

Gérsel 1. Kadinlarin siyasete dahil oldugu varsayimi ve reel hayattaki s6zde gerceklik.616

615 Dergideki ¢cizimler Resim 1, Resim 2... Resim 19 seklinde siralanmigstir. Calismanin bu kisminda yogunluk
yaratmamasi icin yalnizca birkag ¢izime yer verilmistir. Karikatiirler icin bkz; Simavi, a.g.e.
616 Simavi, a.g.e., Resim 15 ve Resim 19 (Sayfa belirtilmemistir).
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Baska bir yayin organi Cumhuriyet gazetesinin “Kadinlarimiz siyasi hayata girmek
istiyorlar?” bashigindaki haberde;

- Oh: Saclarini kestirdin, sigaranin dumanlarin1 savuruyorsun, erkeklere benzemek icin
daha ne lazim?

- Bir ceket pantolonla, bir mebusluké’ cevabi1 donem zihniyetine hakim olan anlayisin
kadinin siyasete katilma isteginin erkeklesme yolundan gectigi ve bu yolun sadece erkek
olmakla iliskilendirildigidir. Bu durumun gercekeci olmadigini savunan Necmeddin Sadik
(Sadak) “Kadinlar Erkeklesiyor mu?” makalesinde Tiirk kadininin saglarim erkekler gibi kisa
kestirip, git gide erkeklere benzedigi, iki cins arasinda fark kalmadigi goriislerinin bir tarafa
birakilarak kadinlarin degisen sosyal durumlarinin analiz edilmesi gerektigini dillendirmistir.
“Kadinlar biitiin mesleklere giriyorlar, kadinlar mebis bile oluyorlar. Bu hareket tabiata karsi
gelmek degil midir; su halde sun’i, zordki, muvakkat degil midir? Haydtiyyat ve rihiyyat ilimleri
gostermiyor mu ki, kadinin kendine mahsts ruhu, bedeni, uzvi, evsdfi vardir...”618 Sadak kadin
dogasiin hafif, nazik, naif isler yapmasi gerektigini evren yasasiymis gibi zamklayan goriisi
elestirerek “cemiyet ne kadar miiterakki olursa, erkekle kadin arasindaki taksim-i amel o derece
iyi gider” sdylemiyle konuyu cok perspektifli degerlendirmistir. Yine bu dogrultuda Nezihe
Muhiddin’in “Acaba kadinlarimiz firka teskil edecek kadar yiikselmis midir? “Memleketimizin
ictimd’t vaz’iyyeti, heniiz kadinlarimizin siyasi hayata girmesinde miisaid midir? sorularina;
“Aramizda hicbirimiz vekil veya sefir olmay1 diistinmiiyoruz. Fakat sahib-i rey olmay istiyoruz,
medeni bir ferd-i beser gibi, Tiirk kadini da rey’ine bilerek ve anlayarak sahib olsun” cevabini
vermistir.619 Nezihe Mubhittin’'nin bu séylemi kadina siyasi statiisiinii kazandirmada en etkin
miicadele veren Tiirk Kadinlar Birligi'nin tarihi misyonunu da agiklamistir. 25 Mart 1927’deki
Kadin Birligi Kongresi zabitname miizakeratinda Emin Ali Bey'in “Kadinlar Birligi Cemiyeti
siyasetin seytani ve ihtiras alevleri arasinda kendini mesgul etmesine ve kendi umdesinden
uzaklasmasina liizum gérmiiyorum” s6ylemine karsilik Muhittin; “Memlekette biz de vatandasiz
biz de hak sahibiyiz. Biz de erkeklere verilmis olan hukuk-1 siyasiyeden istifade etmek isteriz...."620
cevabini vermis, vatan savunmasinda kan akitana kan verenin kadinlar oldugunu sdylemistir.
Ayni1 kongrede birligin iiyeleri arasinda kadinlarin siyasi hayata girmesiyle ilgili fikir ayriliklar
ortaya ¢ikmis, bazi azalar bu siire¢ i¢in heniiz erken oldugunu bazilar ise demokrasilerin
gereginin kadin/erkek ayrimi yapmadan vatandas kavrami tizerinden siyasi haklarin toplumun

tiim bireylerine taninmasi gerektigiyle ilgili goriis bildirmislerdir.

617Cumhuriyet, Say1 608, 16 Kaniin-i Sani (Ocak) 1926, ss.1-2
618Necmeddin Sadik (Sadak), “Ictimaiyyat: Kadinlar Erkeklesiyor mu?”, Hayat Mecmuasi, cilt: I, sayi: 10,
Ankara, 3 Subat 1927, ss, 184-185
619 Zihnioglu, a.g.e., s.127.
620 “Tiirk Kadin Birligi Kongresi”, Tiirk Kadin Yolu, Numara: 29, 15 Haziran 1927, ss.1-6.
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Tiirk Kadinlar Birligi'nin 25 Mart 1927’deki ikinci kongresinde Nezihe Muhiddin siyasi
katilim ile ilgili; “secimlerde bir aday c¢ikartilmasi, kadinlarin siyasi partilere katiliminin tesvik
edilmesi, kadinlarin belediye secimlerine istirak edebilmesi icin hiikiimet nezdinde girisimlerde
bulunma” ve “Tiirk Kadinlar Birligi'nin amaglarindan biri Tiirk kadininin siyasal ve sosyal
haklarina yénelik sorumluluk duygusunu agsilayacak entelektiiel seviyesini ytikseltmek ve makbul
bir vatandagsin gérevlerinin asilayabilmek” 621 misyonuyla kongre tiiztiglin birinci maddesindeki
degisiklik 6neri oybirligiyle kabul edilmistir. Tiirk Kadin Yolu dergisi araciligiyla Tiirk Kadinlar
Birligi amacinin zamaninin geldigi ifadesiyle, inkilaplarin gerceklesmesinde kurtarici roli
oynayan kadinlarin siyasi hayata dahil olmas1 gerekliligini direkt ifade etmeye baslamistir. “Bu
cemiyet biitiin Tiirk kadinliginin terciimanit olsun... Kendi eserin olan bu inkildbda yeni fikirler
arkasinda da beraber bulun! Sultanlar devrinin dini duygularini ¢igne, geg... Yeni hayata kavus!
Belediye intihdbdtina karis, mebus olmaga bugiinliik vicdaninda bir mefkiire olarak yagsat...”622

Tiirk Kadinlar Birligi kadinlarin siyasete dahil olmasi fikri 1srarla vurgularken 21
Haziran 1927’de Biiyiik Millet Meclisi'nde Askeri Miikellefiyet Kanunu goriisiliirken Giresun
milletvekili Hakki Tarik (Us); kadinlarin segme ve segilme stireglerinin bir zaman meselesi
oldugunu, bu meseleye gelene kadar kadinlarin erkekler gibi zorunlu askerlik yapmasi
gerekliligini dile getirmis, Milli Savunma Bakani Kiitahya milletvekili Recep (Peker) ve Yunus
Nadi Bey arasinda konusmalar kadin ve vatana hizmet konulari hararetle tartisilmistir.
Tartismalarin sonucunda kadinlarin siyasete dahil olmasinin anayasada yapilmasi gereken
degisikliklerden once gercgeklesemeyecegi ve bu konuda zamanin uygun olmadigi fikri
olgunlasmistir.623 3 Nisan 1930 gilinki Millet Meclisi oturumunda Kurtulus Savasi’'nda erkek
niifusunun 6limi 1909 yasasindaki 50.000 sayis1 20.000’e indirilmistir. Bolu milletvekili Tunal
Hilmi Bey ve bazi milletvekilleri kadinlarin Kurtulus Savasi’'nda oynadiklari rol geregi siyasetin
icinde olmalari gerektigini dile getirmislerdir.62+

Parlamentodaki tartismalar devam ederken kadinlarin siyasi hayata atilimiyla ilgili
siireci li¢c basamak halinde degerlendirmek miimkiindiir. Ilk basamak; 3 Nisan 1930/1580 say1ih
yasayla belediye secimlerinde se¢me secilme hakk, ikincisi 26 Ekim 1933/2349 sayili kanunla
koy ihtiyar heyetlerine ve muhtarlifina se¢gme ve secilme hakki, son basamak ise; 5 Aralik

1934 /2599 sayili yasayla milletvekili secme ve secilme hakkidir.62

621 Esma Zafer, “Tiirk Kadinlar Birligi”, Tiirk Kadin Yolu, Numara: 30, 1 Agustos 1927, ss.15-16.
622 Behnan, “Tiirk Kadinligi Birlesiniz”, Tiirk Kadin Yolu, Numara: 30, 1 Agustos 1927, ss.4-5.
623 Tagkiran, a.g.e., ss.125- 131.
624 Caporal, a.g.e., s.55.
625Emel Dogramaci, Atatiirk’ten Giintimiize Sosyal Degismede Tiirk Kadini, Atatiirk Kiiltiir, Dil ve Tarih
Yiiksek Kurumu, Ankara, 1993, ss.21- 22.
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[Ik basamak olan belediye secimlerine katiim hakki, kadinin siirece dahil olmadaki ilk
arzusunu gerceklestirmistir.626 Kadinin siyasi hayatinin belediye secimlerine katilmak ile
baslamasi gerektigini; “Lakin simdilik sen mebus intihdbindan evvel, sehrine aid olan belediye
intihdbatina karismagit arzu et. Memleketin biiytikleriyle anlas. Ve bu ufak hakki al. Sen de erkek
gibi icinde yasadigin sehrin mukadderdtina hdkim ol. Bir cumhuriyet kadini gibi ugrags”e27
ifadeleriyle tespit etmek miimkiindiir. Kadinlar diinyasina belediye se¢imlerine katilim hakki
elde ettikten sonraki basamagin milletvekilligi olacagr 6ngoriisii hakimdir.“Tiirk kadininin
belediye intihaplarina istirak hakkinin taninmasy; tesrii meclise dza intihap etmek ve intihap
olunmak hakkinin da yakin zamanda tasdik ve tatbik olunacagina siiphesiz mes’ut bir
mukaddimedir”.628 Kadinin belediye secimlerine dahil edilmesinin ardindan Kadinlar Birligi
aday cikarma telasina diismiistiir. Donem gazetesi bu siireci su sekilde duyurmustur; Kadin
Birligi idare heyeti diin de toplanarak kadinlarin belediye intihabina istirakleri dolayisile hazirlik
miizakeratina devam etmistir. Kadinlardan ilk devrede ii¢ aza c¢ikarilacagi sayiasi kadinlarin
itirazlarint mucip olmaktadir. Kadinlar bu miktari ¢cok az buluyorlar ve ldekal kadinlardan 10-15
aza intihap edilmesini istiyorlar. Efzayis Suat Hanim kadin belediyeciligi hakkinda bir konferans
verecek, konferanstan sora Cemal Resit Bey de bir konferans verecektir. Kadin Birligi her 15 giinde
bir belediyecilige dair konferans tertip edecektir.629

Donem gazetelerinin karikatiirlerinde, siklikla kadinlarin belediye secimlerine katilma
hakkini elde etmelerinin ardindan siranin milletvekilligi secimlerine gelecegiyle ilgili alayci

karikatiirleri gormek miimkiin olmustur.

525Kadinlarin belediye secimlerine déahil olma siirecive Tiirkiye’de ilk kadin il belediye baskani icin bkz. Birgiil
Bozkurt, ibrahim Bozkurt, “Tiirkiye’nin ilk KAdin il Belediye Baskani “Miifide ilhan” ve Mersin’deki Calismalari”,
Cumbhuriyet Tarihi Arastirmalari Dergisi, Yil 10, Sayi 19, Bahar 2014, ss.51-76.
627 Behnan, “Belediye Intihdbdtinda Cumhuriyet Kadim”, Tiirk Kadin Yolu, Numara: 24, 15 Kanun-1 Evvel
1926, s.3.
62 [nan, a.g.e., 5.93.
629 Aksam, No: 4121, 1 Nisan 1930, s.2.
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Gérsel 2. Kadinlarin belediye secimlerine katilma hakkini elde ettikten sonra genel
secimlere de katilabileceklerini varsayarak cizilen gayr-i ciddi bir karikatiiré30

Necmeddin Sadik'in “Yeni Belediye Kanunu Miinasebetile” baslikli yazisinda “Belediye
kanunun yalniz kadinlara intihap hakki veren kismi, efkdr-1 umumiyede derin alaka uyandirdi. Hig
stiphesiz yeniligi ve Tiirk kadinligi aleminde husule getirdigi biiyiik degisiklik itibarile belediye
kanunun en fazla géze c¢arpan maddesi budur. Fakat belediyecilik noktasindan kanun
kadinlarimizin belediye meclislerine girmelerinden ¢ok daha miihim esaslari ihtiva ediyor”63!
soyleminin devaminda modernlesme/belediyecilik degerlendirmesi yapmistir. Kadinlar Birligi,
belediye kanunu tasdike iktiran eder etmez biiylik tezahiiratta bulunacak ve Gazi Hz. Ne tesekkiir
telgraflari cekecektir. Diin Bursa’da bir kistm hanimlar toplanarak kendilerini intihap hakkina nail
eden Reisicumhur Gazi Hz.ne bir telgraf name génderip siikran ve minnetlerini arz etmislerdir.632
[sparta kadinlarinin Gazi Hz.ne tesekkiir telgrafi; Belediye kanunu ile Tirk kadinina
belediyelerde intihap etmek ve intihap olunmak hakkinin verilmesi memleketin her tarafinda

biiyiik bir seving uyandirmistir. Isparta kadinlari namina muteaddit imzalarla Reisicumhur

630 Aksam, No: 4122, 2 Nisan 1930, s.1. Bu tarz karikatiirler icin bkz. Zihnioglu, a.g.e., ss.150-219 ve Salman
Bolat Bengiil, 1930 Kadinlara Intihap (Secme- Secilme) Hakki Verilmesine Yonelik Tutumlar”, Cumhuriyet
Tarihi Arastirmalari Dergisi, Yil 10, Say1 19 (Bahar 2014), s. 27-50.
631 Necmeddin Sadik, “Yeni Belediye Kanunu Miinasebetile”, Aksam, No: 4126, 6 Nisan 1930, ss.1-2.
632 Aksam, No: 4124, 4 Nisan 1930, s.2.
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hazretlerine ve Dahiliye Vekaletine tesekkiir telgraflar1 ¢ekilmistir.633 Kadinlarin intihap haklari
dolayistyla Istanbul’da toplanan Tiirk Kadin Birligi 10 Nisan 1930 tarihinde saat 09.00 da
tezahiirat yapmislardir. Sehremanetine ve CHF binalari 6niinde durarak hiikiimet tesekkiir edilmis
ve Beyoglu taraflarindaki Cumhuriyet Abidesi’ne c¢elenk birakilmistir.63* CHF'na kadin {iye
kaydinin resmilesmesinden sonra Afet Hanim partiye kaydedilmistir. Halk firkasina ilk kadin
dza olarak Ankara musiki muallim mektebi muallimlerinden Afet Hanimin kabul meselesi
tamamlandi. Afet Hanim Tiirk ocaginda kadinlara intihap haklarina dair bir konferans
verecektir.635 Belediye secimlerine girme hakki verilen kadin artik siyasi parti iiyeligine de
kabul edilmistir. Basindaki ilanlarda ve duyurularda kadin iiye kaydinin sakincali olmadigi
vurgulanmustir. Sehrimizde kadinlarin firkaya kayit muamelesine yarin baslanacaktir.63¢ Kadin
aza kaydi icin teklif varakalarini artik Katib-i Umumilige génderilmesine liizum yoktur. Simdilik
sizlerin tasdiki kafidir. Ancak firkamiza girecek hanimlarin evvelce yazmis oldugum evsafi haiz
olmalarina behemhal dikkat etmenizi tekrar rica ederim. Bizde mevcut olan varakalar kabul
edilerek gonderilmigtir.637

Kadinlarin siyaset diinyasindaki ikinci basamagi koy ihtiyar heyetlerine ve muhtarligina
secme ve secilme hakkinin yasallasmasi parlamentoda Recep Bey'in irat ettigi nutuk Aksam
gazetesinin “Kadinlar ve Mebusluk” baslikli haberde ayrintilandirilmistir. “Diin Bliyiik Millet
Meclisi’nde kadinlarimizin koy muhtarligina ve ihtiyar heyeti azaliina intihap olunmalarina ve
kéy kanununda tadilat yapilmasina dair olan kanun layihasi miizakere edilmistir. Inkilaba
girdigimiz giinden beri Tiirk kadint bir defa erkekler de dahil oldugu halde biitiin Tiirk
vatandaglar1 arasinda miisavi serefli vatandashk hakkini almistir. Ancak mebus olmak ve mebus
intihap etmek hakki noktasindan biraz geri kalmis oluyor. Onun zaman ve derecesini tensip ve
tesbit icin vazii kanunun koyacagi hiiktimleri beklemek lazimdir”.638

Kadinin basamak halinde siyasete girmesini Kadinlar Birligi baskan1 Nezihe Muhittin
hicbir zaman kabul etmemis ve biitiin baskilara ragmen isteklerinden vazge¢cmemistir. Ancak
Mubhittin’in bu fikri Tiirk Kadinlar Birligini iki kutba itmistir. Eski yonetim Nezihe Muhittin
yoriingesinde, yeni yonetim ise; 6nce Saide Hanim sonra Latife Bekir yoriingesinde birlesmistir.

Latife Bekir ile birlikte Tiirk Kadinlar Birligi ilimli politika giitmeye baslamis ve Nezihe

633 Aksam, No: 4121, 1 Nisan 1930, s.2.
634 BCA. Fon Kodu: 30.20.0.0 Yer No: 80. 526. 4 (14.04.1930).
635 Aksam, No: 4124, 4 Nisan 1930, s.2.
636 Cumhuriyet, 6 Nisan 1930, s.1
637 BCA. Fon Kodu: 490.1.0.0 Yer No: 1. 4. 20 (18.09.1930). Kadinlarin siyasi partiye iiye olma islemleri daha
sonraki yillarda Halkevi Baskanligi'ndan CHP Genel Katipligi'ne génderilen yazida “Firkamiza kadin iye
kaydina hiz verildigini ve biitiin secimlerde kadin iiye sayisinin bildirdiginiz nisbetden asag diisiiriilmeyerek
daima goz 6niinde bulundurulacagini sonsuz saygilarimla arz ederim”. BCA. Fon Kodu: 490.1.0.0 Yer No: 15.
77.3 (5.01.1935).
638 Aksam, No: 5406, 27 Tegsrin-i Evvel/ Ekim 1933, s.2.
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Mubhittin’in 1srarci siyasi hak isteyiciligini zamana yaymay1 uygun gormiistiir.63° Kadinlarin
belediye secimlerine katilma hakkinin verildigi donemde Tiirkiye cok partili hayat denemesi
yaparken Serbest Cumhuriyet Firkasinin kurulmus ve bu firka eski birlik baskani Nezihe
Muhittin’i Beyoglu'ndan Istanbul Sehir Meclisi’'ne aday géstermistir. Kadinlar Birligi baskani
Latife Bekir ise CHF tarafindan Fatih’ten Istanbul Sehir Meclisi’ne aday gésterilmigtir. Secimi
CHF kazaninca Latife Bekir Muhittin’e kars1 ikinci zaferini kazanmistir. Kadinlar Birligi, yerel
secimler sonrasinda gerceklestirilen genel secimlerde herhangi bir calismada bulunmamistir.
En biiyiik nedeni ise kamuoyunun heniiz bu konuda kadinlarla ayni fikirde olmamasidir.640
Kadinlar Birligi tiyeleri arasindaki fikir ayriliklar1 “Kadin Birligi” adinin degistirilerek “Tiirk
Kadin Varligl” olmasi1 konusunda iffet Halim Hamim’in teklifiyle belirginlesmistir.641 Dénem
gazetesinde bu ayrilik kadinlarin giinliik hayatina indirgendigi karikatiir yoluyla alay konusu

olmustur.

‘ Erken I')a.fsla;d'xla.r'!.,

— Ayol, gelininle neden geginemiyorsun ?..
— Neden olacak, o Nezihe Muhiddisr H. taraftar;; oen kadinlap
birligi taraftariyim; nasil geginiriz?.. ‘

Gérsel 3. Tiirk Kadinlar Birligi’nde fikir béliinmesinin resmedilmesi. 642

639 Bozkir, a.g.m., 5.23.
640 A.g.m., s.24.
641 Kaplan, a.g.e., 5.158.
642 Aksam, No: 4131, 11 Nisan 1930, s.1.
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Kadin Birligi'nin mitingi bu fikir boéliinmesini golgesinde gerceklesmis ve siire¢ donem
basininda kadinlarin biitiinsel o6rgiitliiliigiinii zedeleyecek sekilde yer bulmustur. Bu sabah
Sultanahmet meydanini erkekler doldurmustu, kadinlar pek azdi Nezihe Muhiddin Hanim
taraftarile gelip mitinge mani olacagin séylediginden Istanbul zabitas! fevkalede tedabir ittihaz
etmis, her merkezden gelen polis memurlart meydanin etrafinda saf saf dizilmislerdi. Bugiin
hanimlarin Sultanahmet’te toplanacagini bilmeyen bir insan bu manzara karsisinda mitingin

erkekler tarafindan yapildigini zannederdi. 643
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Feryadi andelip!.. (Buboleio otnesi)
L- 11 Nisan 1930 - Kadinlarn mitingi. ]
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Gérsel 4. Kadinlar Birligi'nin Sultanahmet Meydani’ndaki mitinginde fikir ayriligina

diistiigiinii gosteren karikatiir.64

Kadinlar Birligi icine diistiigii ihtilafla bocalarken TBMM'’de kadinlarin siyasi haklarinin
son basamagl olan milletvekilligi se¢cme/se¢ilme kanunu yasalasmistir. Karar nosu 836 ile
Tirkiye Biiylik Millet Meclisi intihabinin yenilenmesine ittifakla karar verilmistir.645> Kabul tarihi
5 Aralik 1934 ve kanun nosu 2598 olan se¢cme/secilme kanunun ikinci maddesinde yapilan
degisiklige gore; “Intihabi1 meb’usan Kanununun 5, 11, 16, 23, 58.maddelerindeki 18 yagsini
bitirenler kaydi 22 yagsini bitirenler seklinde degistirilmis ve bu maddelerindeki (ziikiir) kaydi
kaldirilarak yerine kadin, erkek konulmugstur”, 2599 numarali kanunun 10.maddesi; “Yirmi yasini

bitiren kadin, erkek her Tiirk meb’us secmek hakkini haizdir” ve 11.madde; “Otuz yasini bitiren

643 Aksam, Numara: 4132, 12 Nisan 1930, ss. 1-2.
64 A.g.g.
645 Resmi Gazete, Sayi: 2875, 9 Kantin-1 Evvel /Aralik 1934, s.1.
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kadin, erkek her Tiirk meb’us secilebilir’.6% CHF Umumi Katibi ve Kiitahya Milletvekili Recep
Peker'in milletvekilligi se¢imi ile ilgili yasa degisikligini bilgi olsun tiim CHF ve Halkevi
Baskanliklarina imzali sekilde gondermistir.647 Biitiin asamada oldugu gibi bu son asamada da
doénem basimi kanunu atesli bir sekilde duyurmustur.“Tiirk Kadinin Haklarinin En Bliyiigiinii
Ald1” mansetiyle “Biiyiik Millet Meclisi diin yaptigi tarihi toplantida kadinlarin meb’us secme ve
secilmelerini alkislar arasinda ittifakla kabul etti”.Millet Meclisi diin intihabin yenilenmesine de
karar verdi”.648 “Tiirk Kadinin Sevinci” baglikli haberde Ankara kadinlar diin Atatiirk’e tesekkiir
icin Halkevinde bir toplant1 yaptilar, buradan sonra Millet Meclisi’'ne gittiler.649 “Kadinligin Kutlu
Sesi” haberinde Diin yurdun her yerinde kadinlar bayram yaptilar, sevinglerini yaydilar.650 1935
secimlerinde Millet Meclisine giren 17 (1936 arase¢imlerin bir kadin vekilin daha
eklenmesiyle), 18 kadin milletvekili Cumhuriyet Tiirkiye’sinin ilk siyasetci kadinlar
olmuslardir.65!

Kadinlarin siyasi hayata giris sertiveni yasallastiktan sonra bu ugurda miicadele eden
Tirk Kadinlar Birligi icindeki fikir ayriliklarin da etkisiyle hiicrelerinden ayrilmistir. Tiirk
Kadinlar Birligi'nin toplantisinda Genel Sekreter Aliye Esad Hanim’'in okudugu raporda;
kadinlara biitiin haklarin eksiksiz olarak verilmis oldugundan dolayr mutluluk duydugunu dile
getirmesi birligin kapanma stirecini onaylamak olarak algilanmistir. Tiirk Kadinlar Birligi'nin
kapatilmasinin ardindan Tirk kadininin uluslararasi iliski aginin CHF Kadinlar subesi
tarafindan ytriitiilecegi duyurulmustur.652 Tiirk Kadinlar Birligi, kadinlarin siyasi haklarinin
kazanmasindan sonra 1935’te kendini dagitmistir. Cemiyet 1949 yilinda kazanilmis kadin
haklarinin savunulmasi ve gii¢lendirilmesi, kadinin kiiltiirel gelisimi ve hayat sartlarinin
iyilestirilmesi amaciyla yeniden kurulmustur.653

Tirkiye kadininin Mesrutiyet stirecinden 1930°1u yillara degin ugras verdigi siyasi hayat
miicadelesi kimi zaman uzun siiren siyasi savaslar sebebiyle plansiz olarak, kimi zaman da vakti
olmadigr bahanesiyle erk iktidar tarafindan otelenmistir. Cumhuriyet déneminde gerek
cumhuriyet ve demokrasi rejiminin zorunlulugu gerekse cagdas diinyaya modern ve esit

vatandas izlencesi sunma gereksinimi sonucu kadinin siyasi stattisii belirlenmistir. Bu dénemde

646 BCA. Fon Kodu: 490.1.0.0 Yer No: 2. 9. 15 (5.12.1934) ve Resmi Gazete, Sayi: 2877, 11 Kaniin-1 Evvel/
Aralik 1934.
647 BCA. Fon Kodu: 490.1.0.0 Yer No: 2.9.15 (18.12.1934).
648 Cumhuriyet, 6 Aralik 1934, s.1.
649 Cumhuriyet, 7.12.1934, s.1.
650 Cumhuriyet, 8.12.1934, s.1.
651 Kadin milletvekilli isimleri, illeri ve meslekleri hakkinda ayrintili bilgi icin bkz. Sevilay Ozer, “Kadinlara
Secme ve Secilme Hakki Verilmesinin Tiirk Kamuoyundaki Yankilar1”, Atatiirk Arastirma Merkezi Dergisi,
c.XXIX, S.85, Mart 2013, ss.131- 167 ve Cemile Sahin, Tiirk Parlamentosundaki Kadin Milletvekilleri (1935-
2007), Yayimlanmamis Doktora Tezi, Atatiirk Universitesi, Erzurum 2010.
652 Kaplan, a.g.e., s.158-159.
653 A.g.e., s.160.
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kadin sorunlarina aranan ¢oéziimler, ayni zamanda Batililasma yolunda engellerin asilmasina da
yardim etmistir. Kadinlarla ilgili yasalarin islevsel 6nemlerinden 6te, Bati toplumu olma yolunda
gerceklestirilen yapisal degisikliklerle Kemalist gelenek kadin haklarina, kendi Batililasma
amaclar1 dogrultusunda sahip ¢ikmis ve kadinlara olanaklar yaratmistir.65¢ Bu olanaklar
yaratilirken ayni zamanda ¢agdas devletlerdeki gelismeler yakindan takip edilmistir. Tiirkiye
Cumhuriyeti Disisleri Bakanligi’'ndan Basbakanliga gonderilen belgede; Japonya’da kadinlarin
koy, kasaba meclisleri ile sehir belediyeleri se¢imlerine katilabilecegi hakkinda hiikiimet ve
muhalif partiler tarafindan “Diyet” meclisine 6nerge verildigi yazmistir. Tokyo Bliyiikelgisi Cevat
imzali metinde Japonya’da mahalli meclislerde ve belediyelerde kadin ile erkek esitliginin
saglanacagi, bu kararin mevcut kanun metninde “erkek” tabirinin lagvedilmesiyle tahakkuk
edilecegini Basbakanliga gonderdigi raporda bildirmistir.655 Avusturya'da kadinlarin ve
genclerin siyasi terbiyesi hakkinda Tirkiye'nin Viyana Elgiliginden alinan raporda;
“Avusturya’da kadinlarin siyasi terbiyelerine bunlarin aktif ve pasif intihap gibi biitiin siyasi
hukuka tamamen sahip olmalar itibarile, biiyiik bir ehemmiyet verilmektedir... Arz edilmek
istenen nokta kadin ve ¢ocuklarin hangi yollarla terbiye, talim ve tedris vasitalarile, siyasi hayata
karistiklar ve karisdirildiklaridir”. Avusturya’da kadinlarin siyasete girmeleri dnce siyasi bir
parti icinde siyasi terbiye almalar1 hedeflenmistir. Sol partiler kadinlarin erkeklerle esit haklarla
siyasete dahil olmasini Ongodrirken, Nasyonel sosyalist firkalar kadinin siyasi hayata
karismamasindan yanadir. Disislerinden gelen raporda modern devlet sekilleri baslikli boliimiin
ikinci kisminda kiiltiir siyaseti, kitlelerin serbestiye kavusma konusunda kadin hareketi, mesleki
hayatta ve annelikte kadin, evlilik ve kadin erkek iliskilerinin dontlismesi, siyasette kadin,
Kadinlar Firkasi, siyasette kadinin gordiigii ve gorecegi mecbur olan gorevlerésé gibi konular
yakindan takip edilerek, diinya giindemine entegre olunmaya goériilmiisttr.

Tirkiye Cumhuriyeti Japonya ve Avusturya gibi lilkelerde kadininin siyasi hayata giris
giizergahim1 takip etmis bu giris tamamlandiktan sonra diinya orgiitlerinin bu yoldaki
izlencesine de dahil olmustur. Milletler Cemiyeti'nin genel kurul toplantisinda giindem geregi
kadin erkek esitligi konusunun goriisiilmesi esnasindaki yardimindan dolay1 Tirkiye'ye Inter
American Commission of Women Reisi Alice Paul imzali tesekkiir mektubu gonderilmistir.657

Tirkiye’de kadinlarin modernlesme denklemine dahil edilmesi ise, baska iilkelerde
stirecler gibi sorunlu ve catismali olmustur. Donemin ulus-devlet kurma siyaseti; hem kurucu

otoriteyi birbirine esdeger erkeklerin iradesine tesmil etmek hem de bu siireci somiirgeci

65¢ Yesim arat, “1980’ler Tiirkiyesi'nde Kadin Hareketi: Liberal Kemalizm’in Radikal Uzantis1”, Toplum ve
Bilim, Say1 53, 1991, s.9.
655 BCA. Fon Kodu: 30.10.0.0 Yer No: 257. 729. 14 (28.06.1930).
656 BCA. Fon Kodu: 30.10.0.0 Yer No: 233.574. 15 (19.02.1933).
657 BCA. Fon Kodu: 30.10.0.0 Yer No: 222.498. 12 (12.11.1932).
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Bati'nin temsil ettigi kiiltiirel degerlerden farklilastirarak kimliklendirmek olmustur. Erken
modernlesme doneminin siyasal reform siireclerinde yer almis kadinlar, kurucu erkeklerle esit
konum ve statiide devleti yoneten ve toplumsal firsatlardan yararlanan vatandaslar olmak
yerine ulusun analari, gelenegin ve milli kiiltiiriin tasiyicilari olarak ve ancak erkeklerden farkl
toplumsal alanlarda kamusallasma serbestisine sahip olabilmislerdir. ‘Modem Tiirk kadinr’
kimligi esit vatandaslik statiisiinden ¢ok Tiirk milli ve modern kimligini diinyaya gdsteren bir
kiltlir gostergesi ve kiiltiir farklarinin sinirlarim temsil eden sembolii olmaya dayanmistir.
Erken modernlesme tarihine bakildiginda milliyet¢i Cumbhuriyetciler ile feminist
Cumbhuriyetcilerin siyasal olarak esit vatandashk statiisii icin birlikte ytriimeyi basaramadigi
gorilmiistiir.658 Ozellikle siyasal alanda hem Osmanhh hem de Cumbhuriyet Tiirkiye’sinde
kadinlar iktidar tarafinda peykei bir yaklasimla sisteme dahil edilmeye calisiimistir. Osmanh
Tiirkiye’sinde kurul belirleyen Islami, iimmetci ve sonra eklemlenen milliyet¢i degerlerden,
Cumhuriyet Tiirkiye’sinde batinin modern degerlerinden esinlenen ancak icinde bati
ataerkilligini barindiran, ulus toplum projesine gecilmistir. Cumhuriyet Tiirkiye’sindeki dini
yaklasimlarin kadin hayatindan silkelenmis olmasina ragmen son kertede belirleyici taraf yine
eril/baal mekanizma olmustur. Tarihsel baglamda Tiirkiye kadinin siyasi statiisii “verilen ve

kazanilan” statliniin harmanlandig1 bir konum olarak degerlendirilebilinir.

658 Serpil Sancar Usiir, Tiirk Modernlesmesinin Cinsiyeti, Iletisim Yayinlari, Istanbul, 2014, ss.112- 113.
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4. OSMANLI'DAN CUMHURIYET TURKIYESI’NE KADININ HUKUKSAL STATUSU

4.1. Kadinhik Hayatim ilgilendiren Hukuksal Siire¢

Devlet-i Ali Osman, bes yiiz y1llik ananesi ile dahil oldugu Ortodoks islam’in baglayicilig),
merkeziyetci ve hanedanci iktidarin dini/askeri ve yonetici kimligiyle, Tanzimat siirecine kadar
icinde yasadigi buhranlari kendi i¢ yapilanmasiyla ¢6zmeyi adet edinmis ve modern diinya
devleti pozisyonunu kaybetmeye baslamistir. Devletin IX. yiizyila degin toprak toplumu olmasi
ve var olan toplumsal normlarin geleneksellik ekseninde yasatilmis ve siirdiiriile gelmisligi,
hukuksal siirecin esitlik ve bireysellik kavramlarindan uzak tutulmasini dogallastirmistir.
Modern diinya devleti pozisyonun hem dis hem de i¢ siyasette diisiisii, Osmanl Devleti'ni
zorunlu ve gerekli modernlesme mefhumuna itmistir. Batililasma ¢abasiyla baslayan reformist
hareketlerin toplumu yakindan ilgilendiren bir hal almasi, bu hareketleri mesru zemine
dayandirma zorunlulugunu dogurmustur. Ozellikle Tanzimat Siireci ve Mesrutiyet'in ilaniyla
beraber sisteme duyulan gliven artmis, “hiirriyet, 6zgiirliik, esitlik” esintisiyle de toplum;
yonetimden yasal haklarinin giivencesini beklemis ve iktidar ¢agdaslasma yolundaki bu ispati
yerine getirmek zorunda kalmistir.

Devletin modernlesme doneminde, bir yandan “Kim Osmanhdir?” sorusuna ¢6zim
aranirken bir ideoloji olusturulmaya ¢alisilmis, diger yandan devleti devlet yapan vergi, ordu ve
biirokrasi sistemleri diizenlenmistir. Osmanlicik resmi ideolojisi, kimlik bulma telasiyla donem
biirokrasisini topluma niifus etme arag¢ ve yontemlerini aramaya sevk etmis ve bu sevkiyatta ilk
etki altina alinacak toplumsal kesim aile olarak belirlenmistir.65° ittihat ve Terakki Cemiyeti, bu
donemde politikalarini aile kurumu {izerine gelistirmistir. Aile, bir politika konusu olarak
hiikiimetin kontrolii altina alinmaya calisilmis, Ittihatgilarin énderliginde, Avrupa ailesinin
kopyas1 olmadigina vurgu yapilan bir aile tipi olarak “milli aile” fikri ortaya ¢ikarilmistir. Ziya
Gokalp’in mimar1 oldugu milli aile fikri, ittihatcilar icin temel hareket noktasi olmustur. Ciinkii
Ittihatgillar igin devrimin basarih olmasimin yolu, sosyal devrimlerle beraber aileden
gecmektedir. Kadinin toplum igerisindeki konumunun belirlenmesi, yeni ideolojinin ana
konularindan biri olan milli aile ile saglanmistir. Ozellikle bu dénemde milliyetgiler icin kadin,
“batililasmanin simgesel bir gostergesi” haline gelmeye baslamistir.660

Bu sebeple hukuksal reformlarina bakildiginda, toplum ve siyaset icin olduk¢a 6nemli

olan aileden basladig1 goriilmiistiir. Bu baslangicin ilkel feminizmin hedef basamaklarinin

659 Mehmet O.Alkan, “Tanzimat’tan Sonra Kadin’in Hukuksal Statiisii ve Devletin Evlilik Siirecine Miidahalesi
Uzerine”, Toplum ve Bilim, Say1: 50, 1990, 5.86.
660 Durakbaga, a.g.e. s.101,
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“medeni, sosyal ve siyasal” olarak siralandigindan mi yoksa iktidarin en kii¢lik birime etki etme
ve ispatlama ihtiyacindan mi oldugu netlesmezken, modernlesme siirecinin araci olan ailenin
reformasyonunun post-klasik tarafi; kadini ilgilendiren konsept diizenlemeler ve degisimlerle
ilintili olmasidir. Kadinligr ilgilendiren bir dizi hukuksal reformun yasalasmaya basladigi bu
donem, hukuki anlamda her ne kadar miisavatgi bir nosyonmus gibi goriinse de kadin agisindan
toplumsal ya da siyasal uygulamalardaki bosluk ve esneklikler goze carpmistir. Ornegin Arazi
Kanunnamesiyle (1858) miras paylasiminda kiz-erkek cocuklari arasindaki dengeli dagilim, kar1
ve kocanin gayrimenkulleri ile ilgili durumunun mirastaki etkisi, baska bir kanun olan Osmanh
Tabiiyet Kanunu (1869) ile kadinin yaptig1 evliligin 6ncelik ve sonralik tarihine gore cesitlilik
gostermistir. Yine Niifus Nizamnamesi (1881) ile iilke niifusunda kadinin da erkek gibi birey
sayllarak kayit altina alinmasina yonelik uygulamalar yerel ya da ulusal tepkilerle
karsilanmistir.

Diger yandan uzun siiren savaslar, erkek niifusunun eksilmesi, toplumsal parcalanmishk
gibi sebepler, devleti yeni bir kurtarici kavram {liretmeye itmis ve kurgu “aile” lzerinden
planlanmistir. Osmanl ailesi; artik kiiglilen ve diimenini iktidarin elinde tuttugu, baglanti
aglarin1 gecmisin belirledigi retrospektif bir yapilanma haline gelmistir. Gerek Tiirk aile
yapisinda ve toplumun cinsiyet kompozisyonunda meydana gelen degisiklikler sebebiyle olsun,
gerekse kadinin sosyal hayata daha ¢cok katilmasi sebebiyle olsun, aileye dair bir¢cok yeni sosyal
meseleler belirmeye baslamistir. Artik beliren bu yeni meseleler bir taraftan sikayet konusu
olurken, diger taraftan “halli fasl” icin gerekli bir takim hukuki tekliflere sebep teskil etmistir.66!
Iste bu esnada 6zellikle kadin lehine tadilat yapilmaya calisilan aile kurumu, evrensel formalarla
cagallastirilmistir. 1917 Hukuk-i Aile Kanunu ile o6zellikle evlenme ve bosanma sekilleri
iktidarin ve gecmisin belirledigi hiikiimlerle kodifiye edilmis ancak kanunun kisa siirede
yirirliikte kalmasi sebebiyle pozitif ya da negatif 6lciimii yapilamamistir. Her ne olursa olsun
aile icindeki formalizasyon ve cinsler arasindaki dengeyi kurma gayesi, Miisliman Osmanli i¢in
alisilmadik bir durum olusturmustur. Yine de kadina hukuksal zeminde yer agma niyetinin
baslangicini olusturmasi agisindan Hukuk-1 Aile Kanunu yeni toplumsal hayatin anlaticisi
olmustur.

Yeni kurulan Tiirkiye Cumhuriyeti Devleti ile beraber Osmanl sisteminden kalan hukuk
kurallari, cumhuriyet, bireysel esitlik, demokrasi ve modernlesme senteziyle kodifiye edilmistir.

Donem rejiminin vaat ettigi; toplumsal, sosyal, siyasi, ekonomik, kiiltiirel vb. alanlarda

kadin-erkek esitligi dogrultusunda “bireyler arasindaki aymi” lik ilkesi olmustur. 1858 Arazi

661 Mehmet Unal, “Medent Kanunun Kabuliinden Once Tiirk Aile Hukukuna Iliskin Diizenlemeler ve Ozellikle
1917 Tarihli Hukuk-i Aile Kararnamesi”, Ankara Universitesi Hukuk Fakiiltesi Dergisi, 1977 Sayi: 1-4 Cilt: 34,
ss. 195-231.
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Kanunnamesi ve Tabiiyet Kanunnamesi’'nin yerini alan Medeni Kanun’daki mal paylasimi, kar1
koca ve aile bireyleri arasindaki miilk taksimine birakmissa da Osmanli’dan devraldig1 niifus
mirasindan bazi noktalarda siyrilamamistir. 1927 ve 1935 yillarindaki niifus sayimi, yeni
diizende cinsiyetcilik ilgili herhangi bir segresyon izi tasimasa da (vergi, askerlik vb. nedenlerle
bu sayimlara toplumsal tepki gosterilmistir) , iktidarin pronatalist tutumla hareket etmis oldugu
soylenebilir. Bu pronatalist tutumun nedeni ise; yeni devletin insan ihtiyacinin hat safhada
olusudur. Sistemle beraber siirerliliginden hicbir sey kaybeden tek kurum tartismasiz aile
olmustur. Batililasma siirecinde, 1srarla yapilanmasi ve ayarlariyla oynanan bu kurumun,
istenilen standartlara evrimle siireci yeni devletle gerceklesmistir. Aslinda hem batililasma
slirecindeki ayarlamalarin hem de yeni sistemdeki hedefin tek bir ortak noktasi olmustur: “Milli
Aile” yaratmak. Bu ailenin kimlik kompozisyonu; okuryazar olan, yurt/vatan/milliyetcilik
sevgisi mozaiginde iyi evlatlar yetistiren, mutlu yuva kurucu dolayisiyla huzurlu ve sen aile
ortami saglayic1 kadin/es/annedir. Tirk Medeni Kanunu'nda sik sik “miisterek hayat” in
ortaklarindan biri olarak tanimlanan kadina, ailenin maddi ve manevi idaresini stabil tutan,
kocasini mutlu eden ve dolayisiyla aile catisi altindaki biitiin bireyleri hos tutan ve bu gorev
yapicilifiyla saygiy1 hak etmis varlik misyonu yiiklenmistir. Kanunda her alanda kadin-erkek
esitligi mesaj1 verilirken, paradoksal bicimde evin reisinin baba ilan edilmesi ve 21 Haziran
1934 yilindaki Soyadi Kanunu ile kadinin 6nce baba sonra kocanin soyagacina cakilmasi,
kadinlik hayatinin feminizmin hedefledigi “tamamen 6zgiir kadin” mottosuyla ¢elismistir. Ayrica
Cumhuriyet rejiminin ihtiyacinin uluslararasi platformda “tek uyruk belirleme” zorunluluguyla,
kadinin ve ¢ocugun kocanin ya da babanin dahil oldugu tabiiyete islenmesi, feminist kuramin
maglubiyet konularindan olmustur. Yeni sistem, Osmanl’'y1 hatirlatacak Kklerikalist
uygulamalarin ¢oguna son verirken, bu uygulamalarin kéktenci ve ani olmayis1 klasik toplum
yapisinin bilin¢ birikimiyle aciklanabilir. Aciklamanin 6zli; rejim, isim, sistem degisse de
Cumhuriyet Devleti’'nin devraldigl insan ayni insandir. Yapmaca/bulmaca/kurmaca tahtasindaki

degismeyen sah erkek, vezir ise kadindir.

4.2. Kadinin Gayrimenkul Kullaniminda Sentez Bir Uygulama: Arazi ve Tabiiyet

Kanunnamesi'nden Medeni Kanun’a
Biitiin geleneksel toplumlarda oldugu gibi Osmanli toplumunda da kadin erkek

esitsizligi kadinin aleyhinde billurlasmistir. Bazi1 kaynaklara gore; “Osmanli toplumunda kadinin

hukuki bakimdan durumu erkeginkinden farksizdir. Kadinin intikal eden miras payini, mehir
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bedeli olarak aldigi, diger yollarla edindigi mallari serbestce kullanma hakkina sahip”662 oldugu
goriisii yansitilmis olsa da bazi kaynaklarda da “Islam kanunlarina gére kadina élenle ayni
derecede yakinligi olan erkege diisenin yarist kadar pay diiser. Bu durum egitsizlik gibi gériinse de
erkegin evin gecimin temin eden birey olmasi bakimindan adildir. Erkek gerektiginde annesi, kiz
kardesi, teyze veya halasina dahi bakardi”e¢3 sdyleminden Osmanli Devleti'nin hukuksal
uygulamalarinda segregasyon izlerinin goriildiigiinii séylemek miimkiindiir. islam devleti
ozelliginde olan Osmanli Devletinde miilk olan her tiirli menkul ve gayrimenkul malin
paylasiminda istisnasiz feraiz kurallarina%é* uyulmustur. Kadinlarin gerek miras birakan
(miris) gerekse miras¢i olmalar1 durumunda, Islam miras hukuku hiikiimlerine gére miras
paylasimi gerceklestirilmistir. Feraiz kurallarina gore; miras paylasiminda aciklanan
durumlarda kadinin erkekten az pay almasinin gerekcesi Kur’an'da belirtilmistir. Esasen
Kur’an’da erkegin kadindan tistiin tutuldugu (faddale) tek konu mirastir.665

Osmanl Devleti’nin miras uygularinda Tiirk islam sentezli dikotomik dini/érfi kurgulara
rastlanmistir. [slam dininin kadin erkek tarafli normatif yaptirimlari, devletin menkul,
gayrimenkul, emlak ve miras isleyisinde arazi hukukunun nirengisini ¢izmistir. Klasik ddnemde
bu nosyonlarla geciren devlet, Tanzimat silirecinde cinsler arasi ikircikligi silmeye calismis
ancak cikarilan kanunnamelerde, fermanlarda ve hukuksal metinlerde her ne kadar da olsa
kadin aleyhli subliminal mesajlar barindirmistir. Tanzimat Fermani ile baslayan batililasma
stirecinde devletin Avrupa cografyasina ve sinirlarinda yasayan topluma reformasyon donemini
baslattigini deklare etmek igin bir dizi yasal uygulamalara geg¢tigi goriilmistiir. Sinirli olsa da
kadin erkek esitliginin konu edildigi ilk yasalardan biri mirasin kiz ve erkek evlatlara esit

sekilde kalacagi hiikmiiniin yer aldigi 1858 Arazi Kanunnamesi'dir. Tanzimat'tan 6nce arazi

662 M.Akif Aydin, “Osmanli Toplumunda Kadin ve Tanzimat Sonrasi Gelismeler”, Sosyal Hayatta Kadin, Ensar
Negriyat, Istanbul, 2005, s. 163. Osmanli toplumunda kadinin statiisii sadece ser’i kurallarla belirlenmedigini
unutmamak gerekmektedir. Ser’i kurallarin yaninda érfi adetler, devletin kiiltiirel anlamda etkilesime
gectigi Roma-Bizans enstantaneleri, Anadolu Selgcuklu Devleti'nden devreden kanun bakiyeleri ve son
asamada modernlesme siirecinin stiriikledigi Avrupa janri uygulamalar kadin statiisiiniin belirleyici piif
noktalar1 olmustur. Islam dini acisindan kadin degerlendirilirken ézellikle tek merkezli degerlendirmenin
eksikligi tizerinde israrla durulmustur. “Kur’an ve Siinnet'te kiilfetler, sorumluluklar, haklar getirilmis,
bunlarin dagitimi, erkek ve kadin onlarin ictimai islevlerine uygun yapilmstir. Insan olarak kadin ve erkek
esittir; Kur’an’da hitaplar bazen erkege, bazen kadina, bazen de insana olmustur. Peygamber ahlaki ve fikih
oziinsenmez ise orada sadece kadin erkekten degil kadin kendi cinsinden de baski gérebilir (gelin-kaynana
arasindaki iliskiler).” Celal Yeniceri, Isldm Ailesi ve Ev Idaresi, Camlica Yayinlari, Istanbul, 2014, s.88.
663 Asli Sancar, Osmanli Kadini Efsane ve Gergek, Kaynak Yayinlari, Istanbul, 2000, s.161.
664 Ferdiz; farz kékiinden tiiremis fariza kelimesinin ¢oguludur. Farz mastar olarak “bir seyi belirlemek,
takdir etmek, kesinlestirmek, aciklamak” mdnasina gelir. Isim olarak farz ve fariza kelimeleri “takdir ve
tayin edilmis sey, belirlenmis pay” anlamindadir. Islém miras hukukunun en énemli kismini
olusturdugundan miras hukukuna “paylar ilmi” anlamindaki ilmii’l-ferdiz denmeye ve konu klasik fikih
kitaplarinda “kitabii’l-ferdiz” bashigi altinda ele alinmaya baslanmigtir. Ferdiz kurallarinin ayrintisi igin bkz;
Ali Bardakoglu, “Ferdiz’, DIA, c.12, TDV, Ankara, 1995, s5.362-363
665 S.Giil Akyilmaz, “Osmanl Miras Hukukunda Kadinin Statiisii”, Gazi Universitesi Hukuk Fakiiltesi Dergisi,
C. X1, Sa.1-2, Y.2007, s5.471-502.
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miilkiyetini diizenleyen kanunnameler ¢ikarilmis ve bu kanunnamelerde arazinin babadan
evlada gecisi erkek lehine olmustur. Babanin tarlasi, erkek evlat varken, kiz evlada gegcemezken,
erkek evlat olmadig1 zamanda da, kiz evlada bir miras hakki olarak kalmamistir. Kiz evlat o
tarlay1 ancak bedelini vererek kullanabilmistir.666 1858 Arazi Kanunnamesi¢é? ile orfi intikalde
kadin-erkek esitliginin saglanmasi konusunda yeni adimlar atilmistir. Her seyden 6nce baba ile
birlikte mirasc¢inin annesi de intikal hakki sahibi mirasg¢ilar grubuna sokulmustur. Ayrica oglun
oglu ve oglun kizi ile anne bir erkek ve kiz kardeslere, birlikte tapu hakki sahibi olarak esit
intikal hakki saglanmistir. Sag kalan es cinsiyetine bakilmaksizin tapu hakki sahipleri arasina
dahil edilmistir. Bununla birlikte heniiz tiim kademelerde tam bir esitlik saglanmis degildir.
Ornegin hala baba, annenin iizerinde, anne-baba bir ve baba bir erkek kardesler, anne-baba bir
ve baba bir kiz kardeslerin iizerinde yer almaktadirlar.668

Kanunnamenin 54. maddesinde; “Arazi-i emiriyyet®® ve mevkife mutasarrif ve
mutasarrifelerinden biri fevt oldukta uhdesinde olan ardzi erkek ve kiz evladina gerek ardzinin
oldugu mahalde bulunsunlar ve gerek diydr-1 dherda olsunlar meccanen ve bild-bedel miitesdviyen
intikal eyler. Yalniz erkek veyahut yalniz kiz evladi olur ise kezalik bild-bedel miistakillen intikal
eder”.670 “Arazd-i emiriyyenin ziikiir ve inds miitesdviyen intikaline mukarrer ve arazi emiriyye-i
mezkirenin emr-i intikal ve hakk da bulunanlarin tokuz dereceye kadar tevsine (genisletme,
genisletilme) miisaade-i seniye$’1. Topragi kullanan kisi geride bir ogul ile bir kizin1 birakirsa bu
kisiler intikal harcini 6deyerek araziye licretsiz ve esit olarak kullanma hakkina sahip
olmuslardir. Olenin, kadin ve erkek olmasi fark etmedigi gibi kalanlarin erkek veya kiz olmalari
da fark etmemektedir.672 Goriiniiste kiz veya erkek c¢ocuk ayrimi yapmayan Arazi

Kanunnamesi'nin elli besinci maddesinde; “Arazi-i miriye ve mevkufe mutasarrif ve

666 Taskiran, a.g.e., s.25. Ayrica arazi kanunu ile beraber, daha evvelki devirlerde Osmanli kanunlarina gére
evilenen kizlardan alinan (Gelinlik Vergisi) de kalkmigstir. A.g.e., s.26
667 Ardzi Kanunnamesinden once 7 Cemaziyel-evvell263 tarihli bir irade ile, erkek olan miri arazi
mutasarriflarinin éliimlerinde, arazilerinin erkek ve kiz evldtlarina meccanen ve esit olarak; erkek evlat
yoksa, yalniz kiz evldda miistakilen intikal etmesi kabul olunmustur. 14 Cemaziyel-evvel 1263 de negir ve
ildn olunan diger bir resmi tebligle, kadinlarin tasarrufunda bulunan arazinin; erkek mutasarriflarin
arazilerinde oldugu gibi, kadinin erkek ve kiz ¢ocuklarina meccanen intikal etmesi kararlastirilmistir. Bu
iradeye zeyl olarak, Muharrem 1264 tarihli bir irade ile erkek ve kadin mutasarriflarin éliimiinden sonra,
balig olmayan ¢ocuklarinin, kendilerine ana ve babalarindan intikal eden araziyi, buluga ermelerinden
itibaren 10 sene icinde talep ve dava edebilecekleri kabul edilmistir. Evahir-i Cemaziyel-evvel 1274 tarihinde
ctkarilan bir irade ile, erkek ve kiz ¢ocuk birakmadan olen erkek ve kadin mutasarriflart arazilerinin
meccanen babalarina, yoksa analarina intikal edecegi hususu derpis edilmistir. Halil Cin, “Osmanl Toprak
Hukukunda Miri Arazinin Hukuki Rejimi ve Bu arazinin TMK. Karsisindaki Durumu”, Ankara Universitesi
Hukuk Fakiiltesi Dergisi, Sayi:1, Cilt:22,5.779.
668 Akyilmaz, a.g.m., s.492.
669 Arazi-i emiriyye (Miri Arazi); Beytiilmdle ait olarak devlet tarafindan fertlere dagitilan yerler. Tarla,
cayir, yaylak, kislak, koru ve emsalini icine alir. Devellioglu, a.g.s., s.36.
670 Kaniinname-i Ardzi, www.migem.gov.tr.
671 BOA, A. MKT. UM 316/65 (09 Za (Zilkade) 1274/21 Haziran 1858).
672 Abdurrahman Yazici, “Arazi Kanunndmesi (1274/ 1858) ve Intikal Kanunlariyla Islam Miras Hukukunu
Mukayesi”, Ekev Akademi Dergisi, Yil: 18, Sayi: 60, Yaz 2014, s.462.
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mutasarrifalarindan bila velet vefat edenlerin arazisi babast var ise ana yoksa validesine ber-
minvali sabik meccanen intikal eder”73 ifadeleri devletin reaya tlizerindeki paternalist hakkinin
devam ettigini gostermis ve bu hakla mevcut patriyarki gelenek siirdtiriilmiistiir. Bu kanunname
ile kiz ve erkek cocuklar arasindaki esit dagilim ilkesi hukuksallasmissa da bazi miras
terekelerinde erkek cocuguna kiz ¢ocugundan daha fazla sehm (hisse, pay) distiigline
rastlanmistir.674 Bu durum Osmanli Devleti'nin, merkezi kanunu dahi olsa aile ve toplumsal
yapilanmasi, kadin erkek statiilerinin aile bireyleri arasindaki algilanma bicimiyle alakal olarak
degerlendirilebilir.

Arazi kanunnamesinin elli birinci maddesinde; “Sagir ve sagire, mecnu ve mecnune ve
ma’tih ve ma’tihe arazi teferrug ve tefewiiz edemezler. Fakat haklarinda mucibi hayir ve
menfaat olacagi derkar ise veli ve vasileri anlar icin bi-l-velaye ve bi-l-vesaye arazi olabilirler”s7s
maddesine dayanarak; Kastamonu vilayetinden Istanbul’a gelen bir telgrafta biilug ¢agina
gelmis ya da gelmemis kiz ve erkek cocuklarinin arazilerinin kullanma ya da arazilerinden
vazgecme halinde uygulanacak esaslar sorulmus ve karara baglanmistir. Bu kararda Mecelle
hiikiimlerinin Eytdm Nizamnamesi geregince balig olmayan kiz ya da erkek cocugunun yasi
tutmadigindan soézii dogru kabul edilemeyeceginden Uzerindeki araziyi kendisi
kullanamamistir. Ancak balig olmayan ¢ocuklara refakat edecek bir kadin ya da erkek vasileri
var ise bu arazinin her tiirlii kullanim hakkindan yararlanabilmislerdir. 676

Arazi Kanunnamesi'nde devlete ait miri arazinin tasarrufu konusunda Osmanl
Devleti’'nin miisliiman ve gayrimtislim tebaasi arasinda istisnalar disinda ayrim gozetilmemisgtir.
Ancak yabancilar bu haktan yararlanamamistir. Osmanli vatandasi olan birisinin tasarrufunda
olan miri arazinin bir yabanciya intikali s6z konusu olmamistir. Osmanli Devleti sinirlari
icerisinde emlak edinmelerine de izin verilmemistir. Arazi Kanunnamesi'nin bu tarz sebeplerle
hazirlandigi ifade edilmistir. Devletin 6zellikle evlilik yoluyla birbirine baglanan kadin/erkek
arasindaki gayrimenkul, miras, emlak meselelerinde baska bir devletle hukuki acidan ¢ikmaza
girmesi sebebiyle bazi diizenlemelere gittigi goriilmiistiir.6’7 Yabancilarin Osmanl Devleti
tebaasindan biriyle yaptig1 evlilik baglantisiyla, emlakini miras birakma ya da mirasi devralma

konusunda Arazi Kanunnamesi ile 6nce 1867’de ¢ikartilan ve kisaca 7 Safer 1284/ 10 Haziran

673 Kanunname-i Ardzi.
674 BOA. HSD. SABZ 6 /22 (05 Ra (Rebiiil Evvel) 1334 Sali / 11 Ocak 1916). Belgede; élen bir kadinin tereke
paylasiminda kocasina yedi sehm, li¢c ogluna altisar sehm ve bir kizina tic sehm pay edilmistir.
675 Kanunname-i Ardzi.
676 BOA, SD.1665/18 (27 Za 1317/29 Mart 1900).
677 Macit Kenanoglu, “1858 Arazi Kanunnamesi ve Uygulamasi”, Tiirk Hukuk Tarihi Arastirmalari, Say1 1,
2006 (Bahar), ss.118-119.
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1867 Kanunué’8 diye anilan kanunla sonra da 1869 Tabiiyet Nizamnamesi senkronize
yurumustur.

7 Safer 1284 Kanunu ile yabancilara da Osmanli uyruklarina 6zdes bigcimde emlak
edinme hakki taninmistir. Yalmiz bu kanunun 1. maddesinde, Osmanli uyrugunda iken, sonradan
uyrukluk degistirmis olanlar1 bu hiikmiin disinda tutmus ve "anlar haklarinda kanun-u
mahsusunun ahkdmi cari olacaktir” denmistir.6’2 Ancak Osmanli kadinlari ile yapilan evlilikler
yoluyla kanun maddeleri esnek hale gelebilmistir. 1284/1867 tarihli kanunla yabancilara
gayrimenkullerde tasarruf ve miilk edinme hakki tanindig1 halde, miras konusunda herhangi bir
hak tanimamistir. Ardzi Kanunu, Osmanli tabiiyetini terk eden Kisiyi mirastan mahrum
birakmigtir.680

7 Safer 1284 tarihli kanun, dogustan Osmanli tebaasindan olup da, sonradan tabiiyetini
degistiren Osmanli’y1 acikeca arazi miilkiyetinden mahrum etmistir. Bunlarin hukuki durumu
hususi bir kanunla (kanuni mahsus) idare edilmistir. Bu kanun, hiikiimetin dnceden izni
olmaksizin yabanci bir tabiiyete gecen Osmanli vatandaslari ile, bir irade geregince verilmis bir
miisaade ile yabanci tabiiyetini kazanan Osmanl tebaasi arasinda bir ayrim yapan 26 Rebitil-
ahir 1300/ 6 Mart 1883 tarihli kanundur. Devletin izniyle tabiiyet degistirme hiikiimet
tarafindan kabul edildiginden yabanci tabiiyete gecen Osmanli tebaasi, 7 Safer Kanununa gore;
Tiirkiye'de gayrimenkuller elde edebilir ve hatta tabiiyet degistirmesinden 6nce tasarruf ettigi
miri yahut vakif topraklar tasarrufunda birakabilirdi yani mahlulé8! olmazdi. Aksine tabiiyet
degistirme dnceden verilmis bir izin olmaksizin vuku bulmussa; hiikiimet ister Tabiiyet Kanunu
geregince tabiiyet degistirmis kimseye Osmanli tebaasi gibi muamele yapar isterse, o kimsenin
Osmanl tabiiyetini kaybettigini kabul etmistir.682 Ornegin iran tebaasindan olan daha sonra
Osmanli tabiiyetine gecen Mirza Hadi’nin Bagdat’ta vefat etmesinden sonra, miras iran tebaasi
olan ve Iranli erkeklerle evli olan iki kiz kardesine kalmistir.683

Osmanl Tabiiyet Kanunu'nun hazirlanmasinda diger pek ¢cok alanda gorildiigii tizere
yine Avrupa Ornek alinmistir. 1851 Fransiz kanunundan esinlenerek hazirlanan Osmanh
Tabiiyet Kanunu, dini referanslar yerine diinyevi OoOlciitleri g6z Oniinde tutmus ancak
Miisliimanligi kabul edenler istisnai hiikiimlerden yararlandirilarak, gerekli sartlar1 yerine
getirmeden Osmanli tabiiyetine kabul edilmistir. Bu durum Osmanl Devleti'nde sekiiler

tabiiyet anlayisinin henliz tam anlamiyla oturmadigini gostermistir. Yine de tabiiyet

678 7 Safer 1284 /10 Haziran 1867 tarihli Tebaa-y1 Ecnebiyenin Emldke Mutasarrif olmalart hakkindaki
kanundur.
679 Rona Aybay, “Kadimin Uyruklugu Uzerinde Evlenmenin Etkisi”, Ankara Universitesi Siyasal Bilgiler
Fakiiltesi Yayinlari, No: 450, Ankara, 1980, s.68.
680 Kenanoglu, a.g.m., ss.118-119.
681 Mahlill; miras¢isi bulunmayan hiikiimete kalan (miras). Devellioglu, a.g.s., s.568.
682 Aybay, “Kadinin Uyruklugu Uzerinde Evlenmenin Etkisi”, 5.68.Cin, a.g.c. 5.248.
683 BOA. MV.17/34 (29 Ca (Cemaziyel-evvel) 1304/ 23 Subat 1887).
151



Seyda OZCELIK, Doktora Tezi, Sosyal Bilimleri Enstitiisii, Mersin Universitesi, 2017

sorunlarinin ¢ozlimine dair devletlerarasi goriismelerde Tabiiyet Kanunu'ndan taviz
verilmemistir. Kanun, Babidli tarafindan temel referans noktasi olarak kabul edilmistir.684
Tabiiyet Kanununun Arazi Kanunnamesiyle es zamanl diizenlenmesi 6zellikle batili devletlerle
gayr-i miisliim Osmanl tebaasi arasindaki dengeyi kurma amaci tasimistir. Ciinkii Osmanl
tilkesinde yasayanlarin tebaa sayilip sayllmamasi, miisliiman olup olmamayla ilgili 6nemli statii
farklarim dogurmustur. Siinni mezheplerden birine dahil olma, din degistirip islamlig1 secme,
yabanci devlet uyruguna gecerek kapitiilasyonlardan yararlanma gibi meseleler devletin uyruk
problemlerini ¢o6ziime Kkavusturma acisindan ara¢ olmuslardir. Tabiiyet-i Osmaniye
Kanunnamesi'nin hukuksal a¢isindan 6nemi yalnizca hangi tebaanin ne sartlarda Osmanl kabul
edildigi degil ayni zamanda kanunnamenin 6ncesi ve sonrasinda yasananlardan Osmanl
kadinin nasil etkilendigi olmustur. Clinkii bu kanunname 6zellikle emlak ve miras intikalinde
belirleyici metin kabul edilmistir. Tabiiyet Kanunu'nun kadinlik hayatinmi ilgilendiren tarafi
evlilik sebebiyle degisen tebaa durumunun kadin agisindan nasil degerlendirilip,
sonuclandirildigidir. Arazi Kanunnamesi ve Tabiiyet Kanunu'nun vatandashik kismi erkek
ozelinde tartisilmazken, kadin o0zelinde kanunlastirilmis olmasi devletin tebaa
degerlendirmesini cinsiyet ¢cercevesinde billurlastirmistir.

16 Haziran 1869 Osmanli Tabiiyet Kanunu'ndan o6nce yabancilara Tirkiye'de
gayrimenkul miilkiyeti elde etme hakki taninmamis ancak yabancilar gayrimenkul saglamanin
yasak oldugu zamanlarda dahi miiracaat ettikleri bircok usullerle bu yasag bertaraf
edebilmislerdir. Bir gayrimenkul satin alan yabanci, bu gayrimenkulii tapu siciline, Osmanl
tebaasindan aracilik eden bir sahis adina resmen tescil ettirebilmis veya kendisini Osmanl
tebaasindan gostererek, gayrimenkulii kendi adina onaylatabilmistir. Osmanl tebaasindan olan
kadinlarla evlenmis bazi yabancilar ise gayrimenkullerini Osmanl tebaasi olarak kabul edilen
karilar1 adina tescil ettirebilmislerdir.68> Ancak bu slre¢ kimi zaman suiistimallere yol
actigindan bu asamada bazi usulsiizliiklerin ortaya ¢ikmasi, Osmanli Devleti'ni hukuksal
dayanaklari saglamlastirilmis bir kanun ¢ikarmaya mecbur birakmistir. Bu sebeple 1869 yilinda
Tabiiyet-i Osmaniye Kanunnamesi hukuksal anlamda diizenlenmistir.68¢ Tabiiyet Kanunu’nda
asil maksad agrdz ve mendfi’-i zdatiyye mebni ecnebi bir devletin himdyesini istihsal icun sik sik

vuku’ bulmakda olan tebdil-i tabiiyet maddelerine bir nihayet vermekden ibarettir.687

684 [brahim Serbestoglu, “Zorunlu Bir Modernlesme Ornegi Olarak Osmanl Tabiiyet Kanunu”, Osmanl Tarihi
Arastirma ve Uygulama Merkezi Dergisi (OTAM), 29/Bahar 2011, 5.209.
685 Halil Cin, “Gayrimenkul Miilkiyeti Bakimindan Yabancilarin Hukuki Durumu”, Ankara Universitesi Hukuk
Fakiiltesi Dergisi, c.14, Ankara, 1967, (Ceviri eser, Yazar: Nedjib H. Chiha), s5.247- 249.
686 Rona Aybay, Yurttashk (Vatandashk) Hukuku, Ankara Universitesi Siyasal Bilgiler Fakiiltesi Yayinlari, No:
499, Ankara, 1982, ss.24- 25.
687 BOA. Y.A.RES 29/55 (29 S (Safer) 1302 Persembe/ 18 Aralik 1884).
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Tabiiyet-i Osmaniye Nizamnamesi'nin yayinlanmasindan o6nce ecnebilerle evlenen
kadinlar “diistiiren cild olunan on altinci sahifesindeki mevddd-1 umiimiyyede olan tasrihdtin ser-
ristesiyle nizamname-i mezkiirdan mukaddem tezv’ic edenlerin ecnebi taninmasi liiziim gelmeyub
safvet-i asliyesiyle taninmak icab edecegi...”¢8 ifadeleriyle ecnebi sayilmasina gerek goriilmemis
ve dolayisiyla bu nizamnameden 6nce Osmanli sinirlarinda ikamet eden kocanin emlaksi,
Osmanl tabiiyetindeki karisinin “o mistillii hatunlarin sirf tebaa-i devlet-i aliyeden oldugu
anlasiliyorsa” sartiyla, bu emlak adamin karisina ait olmus, bununla ilgili herhangi bir iradeye ya
da izne ihtiya¢ goriillmemistir.

Kanunun oncesi ve sonrasi uygulamalar1 kadinlar agisindan farkli olmustur. Tabiiyet
Kanunnamesi’'nden 6nce ecnebilerle evlenen Osmanl kadinlarinin mallar hiikiimete gegmemis,
mallarini bizzat kendileri kullanabilmislerdir. “Tebaa-i ecnebiyeden biriyle izdivdc eden tebaa-i
devlet-i aliyeden bir kadinin kable’l-izdivac murisinden uhdesinde intikal etmis olan emlaki karar
vaki mucebince mahlill olamayacagina8® Ancak bu kadinlar; “Tebda-1 ecnebiyye ile tezvic edecek
nisvan-1 Osmaniyenin thdelerinde bulunan emldkin hiikiimet ndmina zabtiyla beraber tebda-i
devlet-i dliyyeden oldugu halde tebdil-i tdbiyyet edenlerin zevclerinden resmen tebdil-i tdbiyyet
etmeyenlerin kemd-kdn devam-1 hakk-1 tasarruflari”s® yani resmen (yazili belgeyle) tabiiyet
etmeyen kadinlar olarak belirlenmistir. “Meclis-i Mahsus-1 Viikela'ca verilen ve Hariciye, Evkaf,
Maliye, Mesihat, Defter-i Hakani'ye gonderilen kararda “Tabiiyet Kanun-ndme-i hiimayununun
nesrinden evvel ecnebiye varmis nisvdn-1 Osmaniye’nin suretlerinin hisse-i mirasindan mahrim
edilmemeleri”...%1 Ancak evlilik, Tabiiyet Kanunnamesi'nden 6nce olsa dahi kadin o6ldiigiinde
emlaki kocasina ya da kocasindan olan evladina miras olarak birakamamistir. Ecnebi biriyle
evlenen Osmanh kadimi kocasinin tabiiyetine gectiginden 6ldiigii zaman miras1 Emlak-1 istimlak
Kanunu’nun birinci maddesi hiilkmiince zevclerine intikal etmemisé92 ancak kocasi yabanci olan
Osmanl kadini, Devlet-i Aliyye’den olan akrabalarinin éliimii halinde akrabalarinin miraslarini
alabilmistir.693 Eger bir Osmanli kadim1 Tabiiyet Nizamnamesi’'nden sonra ecnebi biriyle
evlenmis ise hiikiimet kadinin emlakina el koyma yetkisine sahip olmustur. Nizamnameden
sonra resmi belgeyle evlenen kadinlarin emlaki devlete kalmistir. Fakat Osmanh kadininin
magdur olmamasi icin emlakina hemen el koyulmamis, ¢ ay icinde emlakina bir varis
aracilifiyla refakat edebilmis ve emlakini Osmanli tebaasindan satin almak isteyen birine

satabilmistir. U¢ ay icinde satamazsa devlet mala direkt el koyabilmistir.694 Bu ii¢ aylik siire ¢ok

688 BOA, HR. HMS. [S0.162/2 (29 L 1295/ 26 Ekim 1878).
689 BOA. BEO. 1252/93854 (22 S (Saban) 1316/ 5 Ocak 1896).
6% BOA. . MMS 104/4442 (24 S (Saban) 1306/ 25 Nisan 1889).
691 BOA. BEO. 1779/133392 (8 L (Sevval) 1319/18 Ocak 1902).
692 BOA. . MMS. 104,/4442 (24 S (Saban) 1306/ 25 Nisan 1889).
693 BOA. MV. 47/35 (15 M (Muharrem) 1307/ 11 Eyliil 1889).
694 BOA. MV. 42/12 (02 § (Saban) 1306/ 3 Nisan 1889).
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kisa oldugu icin daha sonra alt1 aya ¢ikarilmistir. “Izdivdc eden nisvdn-1 Osmaniyyenin zevclerinin
menstb olduklart devlet tebdasindan add olunacaklari cihetle boyle bir kararin ittihdz ve icrdasi
ldzimeden olmakla beraber tdyin olunan ti¢ ay miiddet emldkin fiiriihtu icun kdfi olamamasiyla is
bu miiddetin altt mdh olmak iizere ber miiceb-i mazbata icrd-1 icdbi tezekkiir ve tensib kilindi”.695
Evlilik yoluyla yabanci tdbiiyetine gecen kadin, artik Osmanli tebaasindan olan yakinlarina,
tabiiyet ayrilig1 sebebiyle miras birakamamis fakat Tiirkiye'de gayrimenkuller elde ederek, 7
Sefer Kanunundan faydalanmistir. Kisacasi boylesi 6zel ayrimda hiikiimetin rizasi (miisaadesi)
liizumlu goriilmemistir.6%6

Tabiiyet Kanunu’'nun isler hale gelmesiyle, 6zellikle yabanci tebaa ile evlenen Osmanl
kadinlarinin mal, miilk edinmesiyle ilgili kayitlara sik¢a rastlanmistir. Bir yabanci erkekle
evlenmis olan Osmanli tebaasindan kadin; Tabiiyet-i Osmaniye Kanunu’nun 7. maddesine gore,
bu kadin Osmanli tabiiyetini kaybetmis ve kocasinin tabiiyetine ge¢mistir. Yabanciyla evlenen
kadinin, kocasinin uyruklugunu almasi XIX. ylizyilin sonuna kadar, biitiin hukuk sistemlerince
genellikle kabul edilen bir kural olmustur. Klasik ya da geleneksel olarak adlandirilabilecek olan
bu kuralin uygulanmasi; kocanin, evlilik birliginin basi (baskani) sayilmasi ve aile bireylerinin
ayni uyrukluga sahip olmalari gerektigidir. Ailede uyrukluk birligi; aile bireylerinin, ailenin basi
olan kocanin uyruklugunda birlesmeleriyle saglaniyor ve bunun dogal sonucu olarak kadin,
kocasimnin uyruklugunu izlemesi gerektigi kabul edilmistir.67 Bu geleneksel kurallar
cercevesinde kadinlarin cemaatlerdeki vatandashigl genellikle iki sekilde belirlenmistir.
Birincisi; kadinlar bir yandan genel vatandaglar biitlintine dahil olurlarken ikinci olarak; her
zaman kadinlara o6zgii kurallar, diizenlemeler ve politikalar mevcut olmustur. Elbette
vatandaslik, uyrukluk meseleleri yalnizca toplumsal cinsiyetle degil, etnisite, sinif, biyolojik
cinsiyet, ikametgah yeri gibi faktorlerle de belirlenmistir.6%8 Ecnebi biriyle evlenen Osmanl
kadiny, tabiiyet degistirdigi icin emlak, miras ve gayrimenkullerini ecnebiyeden olan evlat ve
akrabalarina da intikal ettirilmemistir.69® Bu evlilik Osmanl sinirlar1 dahilinde olan Hicaz
kitasini da kapsamistir. Osmanli kadinlarinin gerek Haremeyn gerek Cidde ve gerekse Hicaz
kitasindan Hintli veya Cavali erkeklerle evlense dahi kendileri de kocalarinin mensup oldugu
tebaadan sayillmis ve kendi emlaklarin1 Emlak-1 Istimldk Kanunu’nun birinci maddesi cildince
gore zevclerine ve evladina intikal edemeyecektir700 kararina dénem belgelerinde siklikla

rastlamak mumkundiir.

695 BOA, LMMS. 104/4442 (24 S (Saban) 1306/ 25 Nisan 1889).

696 Cin, “Gayrimenkul Miilkiyeti Bakimindan Yabancilarin Hukuki Durumu”, ss.247- 249.
697 Rona Aybay, “Kadinin Uyruklugu Uzerinde Evlenmenin Etkisi”, 5.3.

698 Nira Yuval Davis, Cinsiyet ve Millet, ileti,sim Yayinlari, Istanbul, 2016, 5.58.

699 BOA. DH. MKT 1424/75 (15 N (Ramazan) 1304/ 7 Haziran 1887).

700 BOA. MV. 42/12 (02 S (Saban) 1306/ 3 Nisan 1889), BOA, LMMS 104/4442.
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Tabiiyet Kanunu'nda sonra yapilan evlilik sonrasinda kadinin Kkocasi tabiiyet
degistirirse, kadinlar ecnebi sayilmamistir ancak kadin o6ldiikten sonra emlaki tabiiyet
degistiren kocasina yine birakilmamistir. “Bdde’l-izdivac zevcleri tebdil-i tdbiyyet eden kadinlar
ecnebi taninamayacagindan bunlar bi’l-istidd tebdil-i tabiyyet etmedikce bir sey denilmemek icdab
edecegi ve nisvdn-1 Osmaniyyeden vefdt edenlerin ihdelerinde bulunan emldk ecnebi olan
zevclerine intikdl etmeyeceginden...’%! Devletten habersiz tabiiyet degistiren kadinlar ise;
emlaklarindan tasarruf edememislerdir ve bu durum “Fi 7 Safer sene 1284 tarihli kaniin
mucibince ecnebilerin hdiz olduklart bi’l-ciimle hukukdan miistefid olacakdir” merkumenin
vefatindan evvel veya sonra ecnebi ile izdivdc etmis olmasinda bir beis yokdur ¢iinkii kanun
mezkir yalniz hiikiimet-i seniyyeden istihsdl-1 ruhsat etmeksizin tebdil-i tabiiyet eyleyenleri hukuk-
1 tasarrufiyeden mahrim etdigi gibi emlak nizamnamesinin ytiz onuncu maddesinde beyan olunur”
karariyla netlestirilmistir.702

Tabiiyet-i Osmaniye Kanunu'ndan 15 yil kadar sonra, 1883 de c¢ikarilan bir kanunla
konuya aciklik getirilmis ve Osmanl devletinden izin (mezuniyet- i resmiye) almaksizin
uyrukluk degistirip de Osmanli uyrukluklugundan i1skat (diisiirme, diisiiriilme) olunan kisilerin
Osmanl tilkesinde miilk edinme ve miras (istimldk ve tevariis) haklarindan yoksun olduklar:
belirtilmistir.703 “Tebd-i devlet-i aliyeden olub ecnebi ile tezvic (kocaya verme, evlendirme) eden
kadinlarin tasarruf-u emlak hukukunu mutalebeye (talepte bulunma, hakkinin isteme) saldhiyat-
dar (yetkili) olmayacagina...”704

Arazi Kanunnamesi ve Tabiiyet Kanunu'nun i¢ ice gectigi diizenlemelerde ecnebi ile
evlenen Osmanli kadinindan sik¢a bahsederken Osmanli tebaasiyla evlenen ecnebi kadinla ilgili
bir aciklik ya da netlesmis bir durum s6z konusu olmamistir. Bu sebeple Arazi Kanunnamesi'nin
Osmanli Devleti sinirlan igcinde yasayan ve Osmanli tebaasiyla evlenmis yabancilarin emlak
tasarrufu hakkinda, kendi devletlerine yaptiklar1 basvurular neticesinde gore iki devlet
arasindaki hukuksal anlagmalarla sekillendigi soylenebilir. Ozellikle Avusturya ve ingiltere
devletleri bu konuda Osmanli Devleti'ni hukuksal anlamda zorlamigsa da ilk etapta sistem
Osmanh agirligiyla devam etmistir. Osmanli vatandasi olan birisinin éliimii halinde mirasinin
yabanc iilke vatandasi olan akrabasina verilmemesi, Islam hukukuna gére Islam devleti ile
yabanct bir devlet arasinda sulh ve anlagsma varsa iilke farkliliginin mirasin intikaline mani

olmayacagini  belirtirken, Osmanli Devleti'nde yabancilarin emlak tasarrufuna izin

701 BOA, LMMS 104/4442 (24 S (Saban) 1306/ 25 Nisan 1889).
702 BOA. $§D.2507/11 (07 C (Cemaziyel-ahir) 1304/3 Mart 1887). S6z konusu belgenin ayrintisinda; resmi izin
ile Italya tebaasindan ve Rum milletinden Yunanllarla evlenen Osmanli tebaasi kadinlarin emlaklarini
kullanma durumuyla ilgiler kararlar ve bilgiler Izmir Tapu ve Kadastro Miidiirliidii tarafindan verilmistir.
703 Rona Aybay, “Kadinin Uyruklugu Uzerinde Evlenmenin Etkisi”, 5.68.
704 BOA. DH. MKT 1838/69 (25 L (Sevval) 1308 (3 Haziran 1891).

155



Seyda OZCELIK, Doktora Tezi, Sosyal Bilimleri Enstitiisii, Mersin Universitesi, 2017

verilmemigtir.705 Diger yandan ise Osmanli kadini, yabanci bir erkekle evlenip, kocasinin 6limii
halinde kocanin mirasindan mahrum birakilmayis17%¢ kanunun diplomatik sorunlarina neden
oldugunun kaniti niteligindedir. Yine de Tanzimat ve Modernlesme siireciyle birlikte Osmanli
Devleti batili devletlerle diplomatik denge saglamak adina kanunu yabancilarin lehine az da olsa
esneklestirerek, hukuki agidan modernlesme istikametinde ilerledigini onaylama ihtiyaci
duymustur.

Arazi ve Tabiiyet Kanunnamesi kadinlik hayatinin mal, miilk edinme, miras birakma
hukukunu baz1 maddelerle kisitlamissa da Osmanl hukuk sisteminin kimi uygulamalar1 kadini
bagimsiz birey statiisiinde kabul etmistir. Osmanh kadinlar1 kendi uygun gordiikleri sekilde
kocalar1 dahil hi¢bir erkek akrabanin miidahalesi olmadan miilk edinebilmisler, denetleme ya
da elden c¢cikarma hakkina sahip olmuslardir. Miilkleri de miilkten elde ettikleri gelirleri de
tamamen kendilerine ait olmustur. Kadinin izni olmadan herhangi bir satis ya da devretme
olamamistir.797 Bu s0ylemin ispati donem kaynaklarina da yansimistir. “Ahkdm-1 seriyyemiz bir
kadini her tiirlii hukukuna malik tanimistir; biz de kadin saldhiyet-i kantiniyyesinin hdiz bir sini
bulunca mensib bulundugu aileden kimseden izn-i ser’f veya kaniini almak, zevcinin miisddesini
istihsdl etmek kuyidundan azade olarak mali diledigi gibi tasarruf, yani bey’, hibe, rehin, icar
edebilir. Her nev’-i muamelat-1 medeniyyesini icrada tamamiyle muhtardir. Bu babda kimseye
hesap vermekle miikellef degildir”.7°8 Uygulama kayitlardan anlasildig1 iizere islam kadinlarim
kapsamistir. Tanzimat Dairesince verilen kararda; kadinlarin satin alma, satma, kiraya verme,
kiralama ve sahitlik gibi biitlin muameleleri yapmaya seriata uygun olarak yetkileri olmustur.70?
Ayrica kiz/kadinlarin mal veya miilk islemlerinde kefalet haklarinin dinen uygun oldugu da
belirtilmistir. “Indsin bey’ ve sird@’, icér, isticdr ve sehddet gibi bi’l-ciimle mudmelati icrdya ser’an
saldhiyetleri derkdr oldugu ve istediklerine kefdlet eylemelerine ddhi bir giind mani’ bulunmadigi
ve kadinlarin kefaletlerinin uygun olmayacagina dair verilen kararin gecerli olmadigi Ticaret ve
Nafia Nezaretlerine bildirilmistir”.710 Ek olarak kadinlar, arazi ya da emlak satarken, vazgecerken
muamelatinin damga vergisinden muaf tutulmuslardir.711

Osmanl kronolojisinde durum boyleyken Cumhuriyet Donemi “her Tiirk kadininin her

Tiirk erkegi gibi vatandashk hukuk ve vezdifinden istifade etmesine bir mdni’ kalmamigstir.

705 Kenanoglu, a.g.m., s.119.
706 BOA. HR. HMS. IS0 176/10 (16 C (Cemaziyel-ahir) 1308/ 27 Ocak 1891).
707 Sancar, a.g.e, s.162. Osmanl klasik déneminde kadinlarin miilk satisi ve hisse devri yapabildikleri,
mirastan diigen hisselerini kullanabildiklerine dair bkz; Arsiv Belgelerine Gére Osmanli’da Kadin, ss.52- 65.
708 A.Seni, Kadinlarimizin Mevki’i Medenisi, Kadin, Numara: 2, 20 Tesrin-i Evvel 1324/ 2 Kasim 1908.
709 BOA, DH. MKT.2731/ 72 (15 M (Muharrem) 1327 Cumartesi/ 6 Subat 1909), BOA, DH. HMS.26/63 (15 M
(Muharrem) 1327/6 Subat 1909) ve Arsiv Belgelerine Gére Osmanli’da Kadin, s.69.
710 BOA, MF. MKT.1102/18 (1 S 1327/22 Subat 1909), Arsiv Belgelerine Gére Osmanli’da Kadin, s.69. Ayrica
kadinlarin maden hissesine sahip oldugunu gosteren belgeler icin bkz; A.g.e., s.71.
711 BOA. $§D.87/35 (30 B (Receb) 1333/13 Haziran 1915).
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Cumbhuriyet, prensip itibariyle vatandashkta kadin-erkek farki tanimadigi”712 bir sisteme
gecmistir. Ancak Isvicre Medeni Kanunu’ndan alinan Tiirk Medeni Kanunu, toplumsal hayati
Islam seraitinin etkisinden ¢ikararak, devlet kontroliine vermistir. islam ataerkilligi ortadan
kaldirilirken bati ataerkilligi kadinlik hayatina yén vermistir. Ozetle bu dénemdeki kaygi; dinsel
ogretiyle beslenen yaygin toplumsal cinsiyet degerlerini ortadan kaldirmak olmamistir. Bu
toplumsal cinsiyeti degil sadece yoriingesini degistirmistir.”!3 Arazi Kanunndmesi cesitli
degisikliklerle Cumhuriyet’e kadar yiiriirlikte kalmistir. Hatta Medeni kanunla g¢atismayan
hiiktimlerinin Cumhuriyet déoneminde de yiiriirlikkte oldugu bazi hukukcular tarafindan ileri
strilmistiir.714

Medeni Kanunun yiiriirliige girmesiyle birlikte miras ve mal boliisimii hukuksal
standartlara baglanmis ve aile bireyleri arasinda cinsiyet ayrimina diisiilmeden, referans
noktast sadece bu kanun olarak belirlenerek, esit oranda yasallasmistir. Tiirk Medeni
Kanunu’'nun dort yiiz otuz dokuzuncu maddesinde mirasla ilgili olarak; “Birinci derecede
mirasgilar, miiteveffanin fiiruudur. Cocuklar, miisavat lizere mirascidirlar. Miiteveffadan evvel
vefat etmis cocuklar, her tabakada halefiyet tarikile miras¢t olan fiirulart tarafindan temsil
olunurlar’’'s maddesiyle eskiden oldugu gibi, kadinin 6lene karsi olan durumuna goére yarim,
dortte bir, yedide bir, hatta sekizde bir verilmesi yerine tam esitlik ilkesi kabul edilmistir.716

Kanunun karilik/kocalik bag1 arasindaki diizenlemesi bosanma halinde dahi esit dagilim
seklinde olmustur. Yiiz kirk altinct maddesinde; “Kari koca, mallarinin idaresi hakkinda hangi
usulii kabul etmis olursa olsun bosanma vukuunda her biri kendi sahsi miilkiinii geri almistir”
Bosanan kart koca, birbirinin kanuni mirascisi olamaz ve evlenme mukavelesi ile veya
bosanmadan evvel yapilmis éltime bagh bir tasarruf ile temin olunan menfaatleri zayi eder.”7

Medeni Kanunu’'nun yiiz seksen altinct maddesinde “Kari, mallarinin idaresini kocasina
birakmigs oldugu takdirde evliligin devami miiddetince hesap sormaktan vazgectigi ve mallarinin
biitiin gelirini ev masrafina karsi kocasina biraktigi farz olunmugtur. Kari, kocasina biraktigi idare
hakkini her zaman geri alabilir ve gelir almak hakkini iskat etmesi muteber degildir”. Yiiz seksen
sekizinci maddesinde; kadin mallarinin idaresini kocasina birakmis olsa bile ne kocasinin

iflasinda nede kocasi aleyhinde konulan hacizde kendi alacaklarindan dolay1 hi¢ bir imtiyaz

712 Nezihe Muhittin, “Cumhuriyet’in Tiirk Kadinligi Uzerinde Feyzi”, Kadin Yolu, Numara:2, 23 Temmuz
1341/1925, 5.18.
713 Saktanber, a.g.m., s. 326.
714 Mehmet Akif Aydin, “Arazi Kanunnamesi”, DIA, ¢.3, TDV, Ankara, 1991, 5.347.
715 “Tiirk Kanunu Medenisi”, Kanun No: 743, Kanun Metni s.187.
716 Nermin Abadan Unat, “Toplumsal Degisme ve Tiirk Kadini”, Tiirk Toplumunda Kadin, (Der.Nermin
Abadan Unat), Tiirk Sosyal Bilimler Dernegi Yayinlari, Ankara, 1979, s.23.
717 Ttirk Kanunu Medenisi, s.140.
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iddiasinda bulunamaz. Yiiz seksen dokuzuncu maddede; “Kari ve kocadan her birinin mallarinin
geliri ve kendi kazanglari kendisine aittir”,718

Medeni Kanunu’'nun miras kabul etme ile ilgili iki yliziincii maddesinde esler arasinda
karsilikli fikirlesme 6ne ¢cikmistir. “Kadin, bir mirasi ancak kocanin rizasi ile reddedebilir. Koca
razi olmazsa karit sulh mahkemesine miiracaat edebilir.” 1ki yliz on doérdiincii maddede; “Kari
kocadan biri evliligin devami sirasinda, digerinin rizast olmaksizin bir mirasi reddedemez. Bu riza
kendisine verilmeyen taraf, sulh hdkimine miiracaat edebilir”. 719

iki yiiz birinci maddede esler arasinda “Koca, karisinin sahsi mallarinin ne halde
bulunduguna dair kendisinden her zaman isteyebilecegi izahati vermekle miikelleftir. Kar1 bu
mallar hakkinda her zaman kocasindan teminat talep edebilir”. Eslerden birinin 6liimii sirasinda;
iki yliz sekizinci madde; “Karinin vefatinda sahsi mallari, kocanin miras hakki mahfuz olmak
lizere, mirasgilarina intikal eder. Koca, karisinin sahsi mallarinda vuku bulmugs olan zamanit mucip
noksanlari, karisindaki alacaklarinin mahsubunu icra ettikten sonra, mirascilara édemekle
miikelleftir” ve iki yliz dokuzuncu maddede; “Kocanin vefatinda, kart mevcut sahsi mallarini
istirdat eder (geri alma) vukua gelmis olan zamani mucip noksanlart mirasgilara tazmin
ettirir”.720

Iki yiiz on birinci maddede “Kar1 koca, evlenme mukavelesi ile mal ortakligi usuliinii kabul
edebilirler” hiikmil yer alirken, iki yiiz on ikinci maddede; “mal ortakligina giren mallarin idaresi
kocaya aittir. Idare masrafi bu mallardan 6denir. Kari, evlilik birligini temsildeki saldhiyeti
nisbetinde idare hakkini haizdir”721 hiikkmii Medeni Kanunun bazi maddeleriyle ataerkil yontini

ortaya cikarmistir.

4.3. Say1llamazken Sayilabilen Olmak: Niifus Sicillerinde Gélgelenmis Kadin

Diinyadaki hemen hemen biitiin toplumlarda kadinlar genellikle muglak konuma sahip
oldugundan, toplulugun birligini, serefini, savasa gitmek gibi belli milli ve etnik projelerin
varolus nedenlerini simgelemislerdir. Boylesi pozitif anlam yiiklenen varlik bir yandan da
gizlenmis ve strekli kontrol altinda tutulmustur. Tarih boyunca bu politik hamleler 6zellikle
biyolojik ve niceliksel olarak devam ettirilmistir. Kadinin ¢ogalma ve iireme temsili olarak
goriildiigi siyasi yapilanmalarda, devlet ve iktidar, eril ve disil verileri kimi zaman stabil kimi
zamanda ¢ogalan tutmaya c¢ahismistir. Clinkid niifus politikalarinin cinsiyetlendirilmis

karakterleri dikkate alinmadig siirece, devletin; kalkinma, ekonomi, refah vb. ile ilgili ulusal ve

718 A.g.k, s.147.
719 A.g.k, s.149, 151.
720 A.g.k, 5.149, 150.
721 Ag.k,s.151.
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uluslararas1 politika tartismalar1 eksik olmustur.’22 Bu sebeple, kadinin iireme ve niifusu,
milletin genetik havuzunu yakindan ilgilendirmistir ve niifus nosyonu, biitiin devletler icin
kadin1 merkeze alan politikalarla ¢eperlenmistir.

Saymm tarihinin insanlik kadar kadim ge¢misi oldugunu séylemek miimkiindiir. insan
evladi ekonomik, demografik, siyasi vs. nedenlerle kayit altina alma islemlerini biitiin toplumsal
yapilanmalarda gostermistir. Bu yapilanmanin biri olan Osmanlilar da vergi miikelleflerini
belirlemek iizere yiriittiikleri tahrirler kapsaminda niifus kayitlar1 tutmaya biiyiik 6nem
vermislerdir. Bu tahrir defterleri her bir hanedeki yetiskin erkek sayisini icermis ve niifus
sayimlar1 0Ozellikle Tanzimat'tan sonra daha fazla 6nem kazanmistir. Nifusun askere
alinabilecek kesiminin sayisini belirlemeye duyulan ihtiyacin yani sira, modern ordunun ve
hiikiimetin tstlendigi yeni idari islevlerin finanse edilebilmesi i¢in yeni gelir kaynaklarinin
bulunmasina da gerek duyulmustur. Devlet, niifus kayitlarinin yalnizca mali ve askeri agilardan
degil, ayn1 zamanda siyasi acidan da énemli oldugunun farkinda oldugundan (Ozellikle II.
Abdiilhamid) niifus sayimlarina 6zel bir ilgi gdstermistir. 723

1831 yilinda kurulan Ceride Nezareti’24, Osmanli Devleti'nde maliye, niifus ve istatistik
islerine bakmak iizere yapilandirilmistir. 1831 sayimi niifus hizmetleri askere alma, vergi
toplama gibi sorunlarin ¢6ziimiine odaklanildig i¢in bu sayiminda sadece erkekler sayilmis,

kisiler arasinda soy bagi kurulmamistir. Vergi vermek ve askerlik hizmetiyle yiikiimli erkek

722 Davis, a.g.e., 5.55, 97.

723 Servet Mutlu, “Osmanh Niifusu”, Tiirk-Ermeni fhtildﬁ/Makaleler, (Ed. Hikmet Ozdemir], TBMM Kiilttir,
Sanat ve Yayin Kurulu Yayinlari, Ankara, 2007, ss.352- 353.

724 (Ceride sézliikte "defter; zabitname, tutanak; gazete" anlamlarina gelmektedir. Eskiden harag

tahsildarlarinin arazilerin yiizélgtimlerini yazdiklar: defterlere ceride denilmis ve kelime bu sekilde maliye
diline girmistir. Zamanla ceridelere mali cetveller yaninda giinliik olaylar, 6liim ve dogum kayitlari da
eklenmistir. Ozel olarak hazirlanan bu defterlere kapsadigi alana gére ceride-i harag, ceride-i niifus gibi
adlar da verilmistir. Defterhanede ceridenin karsiligi ruzname idi. 1826'da Yenigeri Ocagi'nin
kaldirilmasindan sonra yeni ordu kurma ¢alismalar: baslayinca memleketin vergi ve insan potansiyelinin
tespit edilmesi geregi ortaya ¢cikmistir. 1830'da biitiin memleket sathinda niifus sayimi ve emlak tespiti
yapilmasi kararlastirilarak derhal uygulamaya gecilmistir. Sayim memurlarinin gittikleri yerlerden
génderdikleri istatistiki bilgiler Istanbul’da toplanmaya baslamistir. Niifus ve emlak tespitiyle ilgili bu
defterleri korumak, buradaki kayitlara gore vergileri yeniden hesaplamak ve niifus degisikliklerini tespit
etmekle gérevli boyle bir dairenin kurulmasi ihtiyaci ortaya ¢ikmistir. 28 Subat 1838 tarihinde defterdarlik
tabirinin kullanilmast yasaklanarak Maliye Nezareti kurulurken, Bab-1 Defterdari'nin cesitli kalemleri de
yeniden diizenlenmigtir. Birbirleriyle yakindan ilgili olan daireler birlestirilmistir. Defterdarlik zamanindaki
Ceride ve Mevkufat kalemleri de birlestirilerek Ceride Muhasebesi yeniden kurulmus, Ceride
muhasebeciligine de Stileyman Faik Efendi tayin edilmistir. Ceride Muhasebesi Tanzimat' a kadar (1 839) bu
sekilde devam etmistir. 1840'ta maliye kalemleri birlestirilip, Muhasebe-i Umiimiyye Miidiirliigii'niin
kurulmasiyla Ceride Muhasebesi lagvedilmis, Ceride Nazirligi da biitiin personeliyle birlikte Varidat
Muhasebeciligi'ne baglanmistir. Ceride-i Niifus Nezareti'nin tasra teskilati énce Tahrir-i Emlak idarelerine,
kisa bir stire sonra da Ahz-1 Asker idarelerine baglanarak asil fonksiyonunu kaybetmistir. Cevdet Kiiclik,
“Ceride-i Nezdreti”, DIA, TDV Yayinlari, Ankara, 1993, cilt: 7, ss. 409-410.
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niifusun dogum, 6liim ve nakil gibi niifus olaylarinin takibi i¢in defterlerin tutulmaya baslanmis
ve bu defterlerde dogan ¢ocuklarin ismi, babasinin isminin altina, dogum tarihiyle birlikte
kaydedilmistir. Ustelik degisik manipiilasyonlar1 énlemek icin sayim gizli tutulmustur.725

Resmi niifus nizamnamelerinden énce Osmanli Devleti'nin ve biitiin diinyanin 6nemli
sorunlarindan biri niifus artis hizinin diismesi olmustur. Bu esnada, devlet; niifus artisinin
engelleyici direklerinden bir tanesi olarak gordiigi kiirtaji yasaklamis726 ve 6zellikle 1838
sonrasi niifus artisini saglamaya yonelik politikalarindan kadinin ¢ocuk dogurma meselesi
olmustur. Osmanh Devleti resmi yollarla ¢ocuk diisiirme vakalarini engellemeye calisirken,
Meclis-i Umir-u Nafia Osmanli’'nin kadinlarim1 bu cinayete iten sebeplerini sefahat ve sefalet
olarak gostermistir. Tenperverlikle itham olunan birinci tip kadinlar, ¢ocuk yetistirmenin
zorluklarindan, anneligin getirdigi sorumluluklardan kagmak, gece hayatindan ve sefahatten
geri kalmamak icin dogurmak istemezken, sefalet nedenli vurgu, kadindan aileye kaymistir.
Ozellikle aile kurumunun siiflilesmesini énlemeye calisan iktidar, 1858 Ceza Yasasl ile cocugu
diisiiren kadimi degil, eyleme yardimci olan sahislarin cezalandirmistir.”2? Ahaliden c¢ocuk
diistirmeye karisan ve katilanlar hakkinda siddetli cezalar verilmis ve hatta bazi kisiler
memleketten cikarilmistir.728 Miisliiman kadinlar arasinda kiirtajin yayginliginin altini ¢izen ve
bunu engellemeyi hedefleyen politikalarin erken asamasinda alinan 6énlemlerden bir digeri de
ebe, eczaci ve tabiplerin bagh bulunduklari inanca gére hahambasi, patrik ya da Istanbul kadisi
huzurunda kadinlara c¢ocuk diisiiriicii ilaglar saglayamayacaklarina dair yemin etmeleri
olmustur. Ayrica devlet, sefahat yerine sefalete daha ¢ok vurgu yaparak bu diinyada 6nerilen
yardimlar sayesinde kadinlar1 kiirtajdan vazgecirmeye calismistir. Osmanli’'nin Miisliiman
niifusunu ve iktidarin demografik kompozisyonu oldugu gibi koruma kaygis1 bu planlamanin
nedenlerini olusturmustur.’2 Kadinin beden saghgi, tipki erkek vatandas gibi kamusal yarar

cercevesinde aragsallastirir. Mesrutiyet sistemi de bedeni, 6zellikle de kadin bedenini

725 Adnan (imen, “Sayim, Kayit Diizeni Ve Teskilatlanma Acisindan Osmanlida Niifus Hizmetleri”, Gazi
Universitesi Iktisadi ve Idari Bilimler Fakiiltesi Dergisi 14/3 (2012),s. 195,200.

726 [slamiyet’in gérece liberal hukuk okullarindan olan ve Osmanl hukuk sisteminde de temel alinan Hanefi
hukukuna gdre i1skat-1 cenin annenin hayatinin tehlikede oldugu durumlarda gebeligin ilk 120 giintinde
mekruh kabul edilmekti, yani énerilmez ama giinah oldugu da diisiintilmezdi. Ancak fikih okullarinin
ayristigi tek nokta giin sayisi degildi. Annenin hayatini tehlikeye atacak risklerin nasil tanimlanacagi, ne gibi
durumlarin hayati tehlike ya da ¢ocuk diistirme gerekgesi kabul edilebilecegi de énemli bir tartisma
bashigiydi. Hanefilik, annenin emzirmesine mani bir rahatsizligi olmasini, emziremeyecek kadar zayif ya da
hasta olmasini ama ayni zamanda da siitnine tutacak parasi olmamasini kiirtaja mesru bir gerekce kabul
etmigtir.. Farkli fikih okullarinin ortak noktasi ise, é6rnegin Hristiyanlik’tan farkl olarak dogacak ¢ocugu
degil annenin hayatini esas almasi, yasamin anneden devam edecegi varsayimina dayanmasidir. Giilhan
Balsoy, “Osmanli’da Kiirtaj Yasagi”, Toplumsal Tarih, Say1 223, Temmuz 2012, s5.38-43.

727 Balsoy, a.g.m., s5.39-40.

728 BOA. C.ADL. 97/5849 (27 L (Sevval) 1254/ 13 Ocak 1839), BOA. SD. 2575/6 (29 Z (Zilhicce) 1308/ 5
Adustos 1891), BOA. I. DH. 1244/ 97491 (10 S (Safer) 1309/ 15 Eyliil 1891 ve BOA. Y.A.HUS. 481/76 (17 N
(Ramazan) 1322/ 25 Kasim 1922).

729 Balsoy, a.g.m., ss.40.41.
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dogurganhigl nedeniyle kamusal alanin baslica konularindan biri haline getirmistir. Cocuk
diisiirme eylemi, Mesrutiyet pedagoglari (erkek) tarafindan, “ciiriim- ihanet-bedensel zarar”
cercevesinde degerlendirilmis ve aragsallastirilan saglik, en son sirada yer almistir.730 Bu
yasaklama cabalar1 degisen devlet-toplum iliskisini toplumsal cinsiyet analizi ve Osmanh
kadinlarinin deneyimleri cercevesinde degerlendirme firsati sunmustur.731

Osmanl Devleti'nin pronatalist tutumunun ardindan olusturdugu resmi dairelerle niifus
konusunda kodifiye bir tavir sergilemis ve 1868'de Meclis-i Vala’'nin yerine kurulan iki yeni
meclisten biri olan $trad-y1 Devlet'e niifusla ilgili konular1 diizenleme yetkisi vermistir. Sira-yi
Devlet 1874 yilinda yayimladigi {i¢ nizamnameyle sayim yonetimini, yeni kayit sistemini ve
niifus memurlarinin goérevlerini tespit etmistir. Fakat i¢ ve dis olaylar yiiziinden bunlar
uygulamaya konulamamistir. 1881’de yine Siira- y1 Devlet tarafindan 1874 nizamnameleri esas
alinarak Sicill-i Niifus Nizamnamesi hazirlanmis ve Sicill-i Niifus Idaresi kurulmustur. Ayrica
sicile yazilan herkese bir niifus tezkeresi verilmistir. Boylece Osmanli Devleti ilk defa genel ve
giivenilir bir niifus bilgisine sahip olabilmistir. 1881 Nizamnamesi, daha sonra goriilen
aksakliklar diizeltilerek imparatorlugun sonuna kadar yiirtirliikte kalmistir.732

Yeni yonetmelik, yapilacak ilk niifus sayiminin ardindan, siirekli bir kayit sisteminin
uygulanmasini gerekli kilmistir. Buna gore; bugiin oldugu gibi, tiim dogumlar, éliimler, evlilikler,
bosanmalar ve ikamet yeri degisiklikleri, daha gerceklestikleri anda yerel olarak niifusa
kaydedilmeye baslanmistir. Kayitlarin gilincel tutularak, imparatorluk niifusunun son durumu
ile ilgili daimi ve siirekli bir kayit sisteminin olusturulmasina yonelik olarak kaza ve
vilayetlerdeki niifus memurlarina periyodik raporlar gonderilmistir. 733 Bu donemi “Genel
amagh niifus kayit dénemi” yapan nokta; devletin artik vergi ve askere alma disinda, iilkede
yasayan vatandaslarini kayit altina almasi, bunlarin niifus olaylarin giincel tutmasi maksadiyla
oncekilere nazaran daha ayrintili ve sistematik bir kayit diizeni getirmesidir. Bu kayit diizeninde
kadinlar da dahil, herkes niifus kiitiiklerine kaydedilmis ve niifus olaylarinin gerceklestigi andan
itibaren niifus idarelerine bildirilmesi zorunlu hale getirilmistir.”3¢ Genel niifus sayiminda
sadece erkeklerin degil kadinlarin da yazilmasi ve niifusun mislim/gayrimiislim olarak iki ayri
cetvelde gosterilmis’35 ve ayrica bu cetvellere Miisliman ve gayrimiislim erkek ve kadin

oranlari sayilari ayri olarak islenmistir.736

730 Fijsun Ustel, “Makbul Vatandas”in Pesinde, ileti§im Yayinlari, Istanbul, 2004, s. 115.
731 Balsoy, a.g.m., s5.40.41.
732 Kiiciik, a.g.m., s.410.
733 Mutlu, a.g.e., 5.356.
734 Cimen, a.g.m., s.202.
735 Arsiv Belgelerine Gére Osmanli’da Kadin, s.99.
736 Mutlu, a.g.m., s.361.
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1881 Nizamnamesi birey sayiminda cinsiyet farki g6zetmemesine ragmen
uygulamalardaki miitereddid ve halhale tutum arsiv kayitlarina yansimistir. Kadinin fiziki
ozelliklerinin ayrintilandirilmamasi, salt evlilik birligini saglama amaciyla kadin niifusunda
ozellikle yas belirtilmesi, yerel uygulamalarda bolgenin siyasi (yerel) yapilanmasiyla ters diisme
endisesi gibi nedenler, sayilabilen hale gelmis kadinin golgelendirilmis niifus tarihinin
basliklarini olusturmustur.

1874 Sicill-i Niifus Nizamnamesi'nin hazirlanmasindan sonra 1882’de yapilan genel
sayimin sonuglari 1890’da tamamlanmis, sonuglar ii¢ yi1l sonra agiklanmistir. {1k niifus
sayiminda Kisilerin su o6zellikleri kaydedilmisti: isim ve sohret, babanin ismiyle ikamet adresi,
dogum yeri, yas ve meslek, mezhep, hangi ise hizmet ettigi ve hayati gecim yolu, secme yetkisi,
gorintr hastalik, evlilik, 6liim, askerlik hizmetinin simif ve derecesi ile kayit ve yazim tarihi.?37
Bu sayimda ilk kez kadin kayit kapsamina alinmis ve Niifus Nizamnamesinin altmisinci
maddesine gore kadinin evli ya da bekar olmasi fark etmeksizin niifusa kaydolma islemlerinin
biitliin kadinlar1 kapsadigi belirtilmistir.”38 Ancak bu niifus sayiminda devletin geleneksel kadin
mefhumu itibariyle, cinsler arasinda farkl kayit sistemi cetvellere akis olmustur. Kadin niifusun
kaydedilirken, erkegin fiziki bilgilerinin verilmis olmasin ragmen kadininki mahrem oldugu
gerekgesiyle gizli tutulmustur. Sayimda, kadin ile ilgili yas, fiziksel 6zellikler, medeni ve sosyal
durumu agiklayan bilgiler yer almistir.739 Erkeklerin niifus sayiminda sakal, biyik gibi degisebilir
ozellikleri disinda goz rengi, sima, yas ve yirmi yasini asmis olanlarin boylar1 yazilirken;
kadinlarin isim ve yaslari kocasi veya akrabalari tarafindan yazdirilmistir.740 Nizamnameye gore
niifus defterine kaydedilen bir erkek ya da kadinin biitiin fiziki 6zellikleri yazilacakken, bazi
bolgelerde halkin bu yazisa karsi ¢ikmasiyla kadinlarin ve kizlarin yalnizca isim ve adetlerin
yazilmasina karar verilmistir. Ornegin Arnavutluk’ta kadinlar kaydedilirken muayene edilmesi
ve bu muayenenin kadinlarin kocalarina, ¢ocuklarina veya akrabalarina agir gelebilecek surette
yapildig1 diisiiniilmesi sebebiyle ayrintii muayene yapilmasindan vazgecilerek kadin veya
kizlarin yalnizca isim ve sayilarinin yazilmasi yeterli goriilmiistiir.7+1

1298 (1881) tarihli Sicilli Niifus Nizamnamesi'nin 23. maddesine gore “nikahlar

mahkeme-i seriyyeden alinacak izinnameler” {izerine kiyllmistir. Bunun i¢in de, taraflarin evli

737 Zafer Toprak, “Cumhuriyet Ankara’sinda Ilk Niifus Sayimi (Tecriibe Tahriri - 1927),” Ankara Dergisi, cilt
1, say1 2, Mayis 1991, s.3. (Makalenin dergideki sayfa araligt 57-66 iken, pdf formatindaki biciminde 1,2,3...
seklinde numaralandirilmistir. Calisma sirasinda pdf formatli makaleye ulasildigindan, etik olarak 1,2,3...
numaralandirma sekli kullanilacaktir).
738 BOA. DH. MKT. 1243/75 (27 S (Safer)1326/31 Mart 1908).
739 Cakir, Osmanl Kadin Hareketi, s. 205.
740 Alkan, a.g.m., s.88. Niifus Nizamnamesi'nin altmisinci maddesine gére; on bes yasin altindaki kizlar ve
heniiz niifusta kaydi olmayanlarin niifus kayit ve yas diizeltme islemleri kocalari veya yakinlari tarafindan
yapilmistir. BOA. DH. MB. HPS. M 4/14 (29 Ca (Cemaziyel-evvel) 1330/16 Mayis 1912).
741 BOA. Y.A.HUS. 169/20 (11 M (Muharrem) 1299/3 Aralik 1881).
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veya bekar olduklarina dair birer mahalle ilmiihaberini niifus kagitlariyla birlikte mahkemeye
vermeleri gerekmis ve bu ilmiithaberin niifus hiiviyet suretine uymamasi ceza nedeni olmustur.
Mahalle imami bu izinname kendine geldikten sonra, nikdhi kiyabilmis ve kiydigi bu nikahi da, 8
gilin icinde izinname suretini ekleyerek bir ilmiihaberle niifus idaresine bildirmeye mecbur
tutulmustur.742

Gegen yillar icerisinde uygulamada karsilasilan birtakim giicliiklerin giderilmesi amaci
ile Sicil-i Niifus Nizamnamesi 1900/1'de yeniden gézden gecirilmis ve 1902/3'te, lizerinde
yapilan kimi degisikliklerle yeniden yayimlanmistir. Kadinlar ve ¢ocuklar dahil tiim bireylerin
sayllmasi ve kaydinin yapilmasini garantilemek icin niifus tezkeresinin ibrazina iliskin
hiikiimler biraz daha 6zellikli hale getirilmistir. Imparatorlugun tiim tebaasinin, miilk satin
almada, devir veya terk etmede, herhangi bir resmi veya gayri resmi gorevde calismaya
baslamada, bir devlet okuluna veya 06zel bir okula kayit yaptirmada, emekli olma ve emekli
maas! almak iizere hazineye basvuruda bulunmada, niifus tezkerelerini gostermeleri zorunlu
hale getirilmistir. S6z konusu belgeler lizerinde sahtecilik yapanlara veya bunlara yetkileri
disinda ilave bilgiler ekleyenlere siddetli cezalar dngoriilmiistiir. Yeni yonetmelikle getirilen
ikinci bir yenilik, niifus sayimina kadinlarin da dahil edilmesi olmustur.743

Niifusa kaydi yapilan her bireye, bir cesit kimlik kart1 olarak kabul edilen tezakir-i
Osmaniye belgesinin verilme uygulamasinin ardindan hazirlanan raporda, sancak ve vilayetler
itibariyle niifusun cinsiyet ve dine gore dagilimini gosteren istatistiki bilgiler de yer almigtir.744
Bu uygulamayla beraber Kastamonu vilayetinden durumla ilgili bilgi sorulmasina cevaben;
kadinlarin da tezakir-i Osmaniye yani niifus ciizdani edinmeleri istenmistir. Bu gerekliligi yerine
getirmeyen, niifus clizdan1 edinmeyen ve erkegi olmayan kadinlar sadece nakit parayla
cezalandirlmistir. Erkegi bulunan kadin, mesru bir sebep gostermeksizin niifus tezkiresi
edinmez ise; bu durumundan kocasi, mahalle imami, mahalle muhtar1 sorumlu tutulmus ve
kadin da bir mecidiyeden bir altin kadar nakit para cezasi ile yirmi dort saatten bir aya kadar da
hapis cezasina carptirlmistir.745  Ancak muhacir kadinlar bu para cezasindan muaf
tutulmuslar?46 ve birkag yil sonra Sicil-i Niifusa isim yazdirmayan kadinlardan nakit para cezasi
alinmadigina’4’ arsiv kayitlarinda rastlanmistir. Edirne vilayetinden hane halkiyla beraber sicil-i

niifiisa kayd edilmedikleri anlasilanlar hakkinda ne suretle nakit para cezasinin uygulanip

742 {Jnal, “Medeni Kanunun Kabuliinden Once Tiirk Aile Hukukuna ili,skin Diizenlemeler ve Ozellikle 1917
Tarihli Aile Kararnamesi”, s.207.
743 Mutlu, a.g.m., s.355-356.
744 A.g.m., 5.358.
745 BOA. DH. MKT. 1409/ 51 (10 B (Recep) 1304/ 4 Nisan 1887).
746 BOA. DH. MKT. 1637/86 (15 Za (Zilkade) 1306/ 13 Temmuz 1889).
747 BOA. DH. MKT. 1769/15 (24 S (Safer) 1308/ 9 Ekim 1890). Daha sonraki yillarin arsiv kayitlarinda
kadinlarin ve gecimini temin edemeyen erkeklerin bu para cezasindan muaf tutuldugu gortilmiistiir. BOA.
DH. MKT. 759/ 40 (11 C (Cemaziyel-ahir)1321/ 4 Eyliil 1903).
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uygulanmamasi gerekliligi sorulmus, Slra-y1 Devlet kararina gore; niifus kaydinda hanesiyle
beraber kendisini gizleyen kadinlar nakit ceza parasindan affedilmis, erkeklerden ise birer
mecidiye altin1 nakit olarak tahsis edilecektir.”48 Niifus nizamnamesinden 6nce dogan kadinlar
bu para cezasinda muaf tutulmuslardir.749

Osmanl toplumunda nicelik olarak sayilmasina dahi mahrem bakilan kadinin niifus
kayitlarina alinmaya baslamasi, erkek toplumu; patriarki yapisini sarsacagi yoniinde giidiilemis
ve kadim siifliyetlestiren bu karsi ¢ikis dénem belgelerine de yansimistir. Uskiip’te yeni
nizamnameye uygun olarak kadinlarin ve kizlarin niifus defterlerine kaydedilmesi Arnavutlarin
taassublarina dokunmus ve halk bu durumdan memnun kalmamistir. Bu sebeple kadinlarin ve
kizlarin niifus sayimindan o giinlerde vazgecilmistir. 75 Yine Hakkari'ye bagh Imdadiye
kazasinda sert mizach asiret reisleri niifus sayiminda kadinlarin hari¢ tutulmasin istemis ve
Bab-1 Ali’den gonderilen irade ile bu kazada kadinlar sayilmamistir.’s! Musul'daki 1slahat
calismalar1 sirasinda Meclis-i Idare azasi ii¢ sahis kadin niifusunun sayimina karsi ¢ikmis ve
tlemay1 bu yonde kiskirtmislardir.752 Tahrir-i niifus muamelesinin Musul Vilayetince de asair ve
nisvan hakkinda istisnasiz olarak uygulanmasi emir olunmustur.’s3 Kalkandelen kazasi
ahalisinin kadin ve kizlarin tahrir ettirmemek fikrinde olduklarini bildirmis, hiikiimet herhangi
bir bagkaldiriya mahal vermemek adina bdlgede heniiz sayima baslanmadigini séylemigtir.754
Bu tiir tepkilerin oniinii kesmek icin 27 Agustos 1330/9 Eylill 1914 tarihli Sicill-i Nifus
Kanunu'nun birinci maddesine gore "Biitiin Osmanlilar kendilerini sicill-i niifusa kaydettirmeye
mecburdurlar” ibaresi yer almistir. Kanunun tgilincii maddesinde; erkek ve kadinlarin isim ve
sOhreti, miislimanlarin dini, gayri miislimlerin mezhep ve cemaati, baba adi1 ve dogum yeri,
anne adj, il ve kaza agiklamali dogum tarihi, ikametgah adresi, belirleyici sifat veya sanati, okur
yazar olup olmadigi, mensup oldugu askerlik subesi, segme yetkisi, erkeklerin eskali, cok esli
olup olmadigl, baba ve anne ile yasayip yasamadigl, askerlik zamanlari, Arabi aylara ve giines
esasina gore hesaplanan yasi ve sicile kayit tarihi islenmistir.7s5

Osmanh Devleti niifus kayit islemlerini resmi rakamlarla tutarken bir yandan da aile
kurumunu kontrol altina almay1 hedeflemistir. Devlet, toplumsal ahlak ve huzuru evlilik odakli

¢ozmeye calisan yapisiyla, niifus islemlerindeki yas kaydi hatalarim1 basit hamlelerle ¢c6zmeyi

748 BOA. DH. MKT 1757/ 75 (18 M (Muharrem) 1308/ 3 Eyliil 1890).
749 BOA. DH. MKT. 2241/ 105 (24 R (Rebiiil-ahir)1317/ 1 Eyliil 1899).
750 BOA. Y.A.HUS. 169/20 (11 M (Muharrem) 1299/3 Aralik 1881).
751 BOA. DH. MKT 1413/83 (24 B (Recep) 1304/ 18 Nisan 1887).
752 BOA. DH. MKT. 59/17 (21 Za (Zilkade) 1310/ 6 Haziran 1893). Bu ii¢ sahis énce tutuklanmis daha sonra
sugsuz olduklari anlasilarak gérevlerine iade edilmislerdir.
753 BOA. BEO 2654/198991 (28 C (Cemaziyel-ahir) 1323/30 Agustos 1905).
754 BOA. Y.A.HUS. 497/7 (18 L (Sevval) 1323/16 Aralik 1905).
755 Toprak, “Cumhuriyet Ankara’sinda...”, ss.4-5, Fevzi Cakmak, “Cumhuriyet’in Ilk Yillarinda Niifusu Kayit
Altina Almaya Yénelik Girisimler”, CTTAD, VIII/18-19, (2009/Bahar-Giiz), s5.89-115 ve www.nvi.gov.tr.
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yeglemistir. Niifusa yaslari kiiciik ya da biiylik yazilan kadin veya erkeklerin evlilik siirecindeki
resmi islemlerde problem c¢ikmasi lizerine kdy meclisleri sorunlar yasamistir. Sorunun bir {ist
merciye iletilmesi evliligi ve tremeyi zorlastiracagindan ve geciktireceginden mahalle veya
karye ihtiyar meclisleri tarafindan kadinlarin ve kizlarin gergek yaslarini gésteren ilmiihaberler
yeterli goriilmiis’>¢ ve evlilik akdi saglanmistir.

Toplum ve devlet goziinde, aile ve evlilik baglarinin dini ve orfi hassasiyetleri devleti bu
alanlarda denetlemeleri siki tutmaya sevk etmistir. Sik sik kadinlarin niifus sayimina karsi ¢ikan
bir giir(ih ile karsilasildigindan, Osmanli Devleti bir siire kadinlarin niifus cetvellerine kayit
durumunu ortamin siyasi havasini germemek adina bdlge biirokrasisinin memnuniyetinde
tutmaya calismissa da bu siyaseti, evlilik esnasinda dogan ¢ocuklarin kayit altina alinma
meselesiyle degisiklige ugramistir. Bagdat ve Musul757 vilayetlerinde kadinlar niifus defterlerine
yazilmaktan istisna tutulmus, hatta bu boélgelerde nikah kiyma ya da nikahi bozma konusunda
herhangi bir dayatma yapilamayacag: belirtilmistir. Ancak kadinlar sicile kaydedilmezken, bu
kadinlardan dogacak cocuklarin ser’i mahkemeden alinacak bir izinname ile niifusa
kaydedilmesi gerekliligi bildirilmistir.7s8 Belgede kadinlarin Bagdat ve Musul civarinda niifus
kaydi direkt tutulmadigr goriilse de herhangi bir evlilik, dogum ya da bosanma siireclerinde
dolayll olarak niifusa kaydedildikleri goriilmiistiir. Nifus Nizamnamesi'nde dogan ¢ocuklarin
niifusa kaydiyla ilgili acik bir madde bulunmadig1 halde dogum meselesi niifus kayitlarinda
énemli bir yer tutmustur. Ozellikle nikdhsiz kadinlardan dogan ¢ocuklarin niifusa kayit islemleri
sik stk merkeze sorulmustur. Nizamnamenin yirmi altinct maddesinde; “Babasi ve annesi
bilinmeyen bir ¢ocugun, sonradan babasi ve annesi kendi ¢ocugu oldugunu beyan ederse, bir
teshisname hazirlanip, cocuk sicile kaydedilecektir” ifadeleri yer almistir. Bu maddeden hareketle
nikdhsiz dogan cocuklarin baba veya annesinden herhangi biri, o ¢ocugun kendi evladi
oldugunu beyan ederse sahitler dinlenecek ve ¢ocuk varsa babasinin yoksa annesinin ikamet
ettigi mahallede niifusa kaydedilecektir. Ancak bu kayit islemleri sirasinda ¢ocugun nikahsiz bir
birliktelikten dogduguna iliskin serh diisiilmiistiir.7> Nikdhsiz dogan c¢ocuklarin niifusa
gecirilme islemleri sirasinda, anne ya da babanin hangi dine mensup olduguna bakilmaksizin,

¢6ziim yolu; Osmanh hukukunun islerligini olusturan ser’i kurallar gosterilmistir. Ornegin;

756 BOA. DH. MKT. 343/21 (15 § (Saban) 1312/11 Subat 1895) ve Arsiv Belgelerine Gére Osmanli’da Kadin,
5.97. Kadinlarin yas tashih (diizeltme) islemleri mahalle veya karyelerinin ihtiyar heyetleri tarafindan
verilecek ilm ii haberler ile yapilirken, erkeklerinki kura meclisleri tarafindan gergeklestirilmistir. BOA. DH.
MKT. 398/3 (22 M (Muharrem) 1313/ 15 Temmuz 1895).
757 Uzerinde tarih bulunmamakla birlikte 1893 yili dolayinda yazilmis bulunan bir yazidan anlagildigi
kadariyla, Osmanli Devleti'nde Irak ve Arabistan yarimadast gibi bazi bélgelerde yasayan halk ya hi¢
sayilmamis ya da eksik sayilmistir. Mutlu, a.g.m. s. 358, (Cimen, a.g.m., s. 197, Toprak, “Cumhuriyet
Ankara’sinda...”, s.4. Calisma esnasinda incelenen arsiv belgelerinde de bu tarz ifadelere rastlanmistir.
758 BOA. DH. MKT 1409/37 (09 B (Receb) 1304/3 Nisan 1887).
759 BOA. DH. MKT 2601/ 94 (8 C (Cemaziyel-ahir) 1321/1 Eyliil 1903).
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Harare’de ikamet eden Yunanlilar ve Osmanli tabiiyetinde olan Rum ve Ermenilerin miisliiman
kadinlarla iliskileri sonucu dogan gayr-i mesru c¢ocuklar hakkinda “bir Ortodoks erkekle
miinasebet-i cinsiyesinden miitevellid ¢ocugun peder-i gayr-i mesruiyeti nesebeti haiz olub
olmadigl” elgilik tarafindan sorulmustur. Gelen cevap; neseb yani nesil islemlerinin ser’i
hiikiimler tarafindan belirlendigi, papaz ya da psikopos sadece nikah akd/fesh islemlerinden
sorumlu olup, bu karar1 almada yetkili olmadigidir. Osmanli memeleketinde ikamet eden veya
Osmanl tebaasi sayilmis bir Ortodoks’tan dogan ¢ocugun gayr-i mesru olmadigi, babanin “bu
benim cocugum” beyaniyla mahkemeye basvurabilecegi bildirilmistir.7¢0 Nikahsiz dogan cocuk,
devletin tabiiyeti altindaki herhangi bir ecnebiden olsa dahi mahkeme yoluyla niifusa
kaydedilebilmistir. Diger tarafdan, Devlet-i Aliyye tebaasindan olup yabancilarla evlenecek
kadinlar hakkinda uygulanacak yéntem Niifus idaresi'nce iktidara sorulmus’é! ve bu tiir evlilik
yapan kadinlarin ellerinden Osmanli tezkiresinin alinmasin karar verilmistir.762

Devletin kadin niifusunu kayit altina almasinda batililasma hamleleri, demografik
durum tespiti, evliligi kayit altinda tutma gibi nedenlerin yani sira asker ihtiyacini karsilamanin
dolayli olarak kadina dokunma nedeni gosterilebilir. Niifus sayimi sirasinda devlet ve
paralelinde orduyu da ilgilendiren bu durum hem kadin hem de erkek niifusun birlikte
sayllmasini 6ngérmiistiir.763 Clinkii baz1 Osmanl yurttaslarinin ¢cocuklarini askerden kurtarmak
amaciyla nikdhli kocalarindan ya da karilarindan bosandiklarina rastlanmistir.76+ Bu gibi
durumlarda bosanma olaylarinin imama veya muhtarlar tarafindan Niifus idaresi’ne bildirilip,
tashihinin yapilmasi ve bosanan kadinlarin babalarinin yanina nakillerinin yapilmasina karar
verilmistir.765 Bosanma konusu cocuklu kadinlarda askeri mevzuati ilgilendirse dahi bosanan
kadinin tek basina yasamasina izin verilmeyip, baba evine gonderilmesi ataerkil yapilanmanin
uygulama alaninda degerlendirilebilir.

Niifus kayit islemleri sirasinda yabanci ile evlenen Osmanli kadinlari i¢in 6zel kararlar
alinmis ve uygulanmustir. Ornegin aslen Osmanli tebaasindan olup, ecnebilerle evlenen Osmanh
kadinlarinin ellerindeki tezkire-i Osmanilerin alinmistir.’¢¢ Ecnebi ile evlenen Osmanh
kadinlarinin nitifustan diisiirtilmesi sirasinda har¢ alinmayacagl Tabiiyet Miduriyeti'ne
bildirilmistir.’6’Ancak baz1 6zel durumlarda devletin aldig1 kararla niifus kayit islemi
gerceklesmistir. Tabiiyet Nizamnamesi'nde yabanci biriyle evlenen kadin kocasinin dahil oldugu

tebaa olarak sayilmasina ragmen Miisliiman Iranlilarla evlenen Osmanl kadinlarinin istedikleri

760 BOA. A.}JMTZ.(05) 39/34 (13 N (Ramazan) 1332/ 5 Agustos 1914).
761 BOA. DH. MKT. 1793/ 4 (5 Ca (Cemaziyel-evvel) 1308/ 17 Aralik 1890).
762 BOA. DH. MKT. 22/13 (10 L (Sevval) 1310/ 27 Nisan 1893).
763 BOA. DH. MKT. 1338/12 (19 Z (Zilhicce) 1298/ 12 Kasim 1881).
76¢ BOA. DH. MKT. 648/ 29 (9 Za (Zilkade) 1320/ 7 Subat 1903).
765 BOA. DH. MKT. 1243/70 (26 S (Safer) 1326/ 30 Mart 1908).
766 BOA. DH. MKT. 22/13 (10 L (Sevval) 1310/ 27 Nisan 1893).
767 BOA. DH. SN. THR. 77/10 (02 Ra (Rebiiil evvel) 1336/ 16 Aralik 1917).
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zaman tezkire-i Osmaniye alabilmiglerdir.”68 Iranl biriyle evlenen Osmanli kadinindan dogan
gocugu ise tebaa-i saltanat-1 seniyyeden add edilmistir.”¢® Bu cocuklara sicil-i niifusa kaydiyla
tezkire-i Osmaniyelerinin verilmistir.’70 Osmanli Devleti'nin bu ayrimdaki amaci; niifus
kayitlarinin askere alma islemleriyle paralel gotiiriilmesini saglamak ve Sii iran Devleti’nin
tarihsel Siinnii/Sii ¢atismasinda, niceliksel olarak Siinniligin galip ¢ikarma olarak
degerlendirilebilir. Bu kayit islemlerindeki onctl askerlik ile ilgili olmustur. Osmanl
kadinlariyla evlenen iranlilarin bu kadinlardan ahz-1 asker kanunnamesinin nesrinden evvel
dogan erkek cocuklarinin askerlikten muaf tutulmus sonra doganlarin ise askerlikten sorumlu
olmuslardir.771

1330 (1911/1912) tarihli Sicilin Nifus Kanunu kapsamli hiikiimler getirmistir. Bu
kanunun 26. maddesi ile “ahaliyi miislimin beyninde cereyan eden” nikahlarin ser'i hakimler
veya naibleri, “cemaat-1 gayrimiisliminin” nikdhlar1 ise, ruhani reisleri veya yetkili vekilleri
tarafindan kiyilacagi 6ngoriilmiistiir. Nikah durumu bildirir bir ilmiihaberi, niifus memurlari
bulunan yerlerde iki hafta, bulunmayan yerlerde iki ay i¢inde niifus idarelerine vermek
miikellefiyeti yiliklenmistir.772

Niifus Kanunu’nun 4 Mayis sene 331/17 Mayis 1915 tarihli on birinci maddesinde nitifus
kayitlarinda yapilacak degisiklik veya kayit yaptirmayanlar hakkindaki davalar mahkemelerce
karara baglanmistir. Bu karara gore niifusa kaydolmayan erkek ve kadinlar mahalle veya kdy
kurullarindan getirecekleri ilmiihaber ile geciktirilmeden hemen niifus idarelerince kayit
yaptirmislardir.’73 Devlet bireylerin kayit islemini zorlastirmadan yazili hale getirmeye sevk
ederken diger yandan da salt kadinlara is saglamak i¢in olusturulmus Kadinlarn Calistirma
Cemiyet-i Islamiyesi ayn1 zamanda devletin 6zendirici niifus politikasini da yiiriitmiistiir. Ciinkii
XVIIL ytizy1lda Avrupa niifusu 450-460 milyona ulasmisken, Osmanli sinirlarinda ise 6liim oram
olduk¢a ytkselmistir. XX. yiizyilin baslarinda Avrupa’da yasam umudu 50 yili bulmusken
Osmanli'da 30'un altina diismiis, savas ortami evlilik ve dogum oranlarini ¢ok diisiirmiistiir. Bu
cemiyet araciligiyla 6zellikle aile hayatin ¢okiisiinii engellenmeye calisilmis, memur ve isgilere
zorunlu evlilik ilkesi getirilmistir. 774

Tiim niifussal kayit uygulamalarina ragmen, hegemonik eril sistemin o6jenist

uygulamalar1 geride birakilamamis ve kadina yoénelik klasik sdylem peykeiligi devam

768 BOA. DH. MKT. 2182/15 (13 Za (Zilkade) 1316/ 25 Mart 1899).
769 BOA. BEO 3091/ 231797 (21 Ca (Cemaziyel evvel) 1325/ 2 Temmuz 1907) ve BOA. DH. MKT. 313 / 33 (.
03 C (Cemaziyel- ahir) 1312/ 2 Aralik 1894).
770 BOA. DH. MKT. 2602/56 (9 Za (Zilkade) 1321/ 27 Ocak 1904).
771 BOA. DH. MKT. 1596/62 (18 C (Cemaziyel ahir) 1306/ 19 Subat 1889) ve BOA. DH. MKT. 2612/38 (27 Ca
(Cemaziyel evvel) 1325/ 8 Temmuz 1907).
772 Unal, a.g.m, 5.207.
773 BOA. DH. HMS. 3-1/ 2-14 (7 Za (Zilkade) 1335/25 Agustos 1917).
774 Toprak, Tiirkiye'de Kadin Ozgiirliigii ve Feminizm, s.9.
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ettirilmistir. Osmanlh niifus raporlarindan ve diger belgelerden anlasildig1 iizere kadin ve
cocuklar her evrede eksik sayilmislardir. Kadin ve cocuklar, 6zellikle baz1 vilayetlerde ciddi
sekilde, eksik sayildigindan, bu bolgelerde niifus verileri birer alt ve st sinir tahmini seklinde
olusturulmustur.775

Bagimsizlik Savasi siirecinde ise niifusa kayit islemleri gerek askere alma gerekse
ekonomik nedenlerden dolayr devam ettirilmistir. Cumhuriyet'in ilk yillarinda niifus i¢ ve dis
gocler sebebiyle ulusal bir sorun halini almistir. Niifus kithgr Cumhuriyet Tiirkiyesi'nin
listesinden gelmesi gereken en ivedi sorunlarindan biri olmustur. Yonetim, ancak giicli bir
niifusla dis baskilara karsi koyabilecegi kanisina varmis, bu nedenle kisa siirede niifusu
arttirmak, ¢ocuk o6liimlerini azaltmak, giiclii bir yeni nesil yaratmak onceligi olan hedefini
glitmiistiir. Niifus nasil arttirilmasin yonelik en pratik ¢6ziim ise dogal ntifus artis1 olmustur.?776
Cumhuriyet idaresi, halkin zihinlerinde ge¢mis idarenin birakmis oldugu sayim korkusunu
yikmak icin ¢ok cetin bir miicadeleye girmistir. Tiim bu yapilan ¢alismalarin temelinde yatan
sebep ise, gecmisten kaynaklanarak halkin sayim hakkinda diisiindigii yanhs 6ngoriilerdi.
Ornegin, halkin arasinda yapilacak bu sayimin sonucunda bekarhik vergisinin gelecegi
soylentileri dolasmaktadir. Sayima gidilen stirecte, ¢ok siki bir propaganda yapilmasindaki
amag; halki sayima hazirlamak, sayimin vergi ya da baska bir amagcla yapilmadigini halka
anlatmak olmustur.777

Cumhuriyet Donemi niifus kayit sistemi, 1914 yilinda c¢ikarilan 1929 sayili Sicil-i Niifus
Kanunuyla Osmanl niifus sistemi, kayit diizeni ve niifus idaresi bakimindan en ileri haline
kavusmustur. Bu Kanun, Cumhuriyet doneminde 1972 yilinda kabul edilen, ancak 1974 yilinda
yurirlige giren 1587 sayili Nifus Kanunu'na kadar, kii¢iik bazi degisiklikler disinda 60 yil
kesintisiz ylrirlikte kalmis ve Cumhuriyet doénemi niifus sisteminin de temelini
olusturmustur.”78 Ancak Cumhuriyet’in ilk yillari ile birlikte, niifus islerinin icrasinda dogrudan
ve dolayli sebeplerden dolay1 cesitli aksakliklar yasanmaya baslamis ve buna ¢6ziim yollari
aranmistir. Bu donemde niifus isleri 14 Agustos 1330 (1914) tarihli Sicili Niifus Kanununa gore
tertip edilmistir. Niifus islerine temel olan 1914 tarihli kanun zamanla ihtiyac1 karsilamaktan
uzaklasmis, 6zellikle medeni kanunun kabulii ile evlenme ve bosanma olaylarinda 6nemli
degisikliklere gidilmistir.”7° Meclis’in a¢ildig1 daha ilk giinlerde, yiirtrliikte olan Sicil-i Niifus

kanunundaki 28 Kasim 1920 tarihinde degisiklige gidilmistir. Birinci madde degisikligine gore;

775 Mutlu, a.g.m.
776 Toprak, “Cumhuriyet Ankara’sinda...”, s. 15.
777 Cakmak, s.103, 110.
778 Giintimiiz niifus kiitiiklerinin dayandigi 1905 “Genel Niifus Yazimi”, ilke esas ve uygulama bakimindan
1881 yilindaki niifus kayit diizeninin tamamen bir devami niteligindedir. 1905 yilinda yeni olan sey, mevcut
kayitlarin giincellenmesinden ibarettir. Cimen, a.g.m, s.202.
779 Cakmak, a.g.m., s.91.
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niifus clizdan yerine gecen niifus tezkerelerinden on kurus har¢ alinmasi, fakat fakir oldugu
ispat edilenlerden bu verginin alinmamasi, ikinci madde degisikliginde; evlenmelerden bes
kurus, ti¢iincii madde; bosanmadan yirmi kurus vergi alinmasi, dogum ve 6liim olaylarindan ise
vergi alinmamasi kararlarinin ¢ikarildigi goriilmiigtiir.780

17 Subat 1926 giinii kabul edilen Tiirk Kanunu Medenisi'nin yirmi birinci maddesine
gore niifus kayit islemlerinde kullanilan ikametgah adresi kadinlar icin; “Kocanin ikametgdhi
karinin ve ana ve babanin ikametgdhi velayetleri altindaki ¢cocugun ve mahkemenin bulundugu
yer vesayet altindaki kimsenin ikametgdht addolunur. kametgdhi belli olmayan kimsenin karisi
veya kocasindan ayri yasamaga mezun olan kadin, kendisine ayri bir ikametgdh ittihaz edebilir”78!
seklinde belirlenmistir. Bu maddeye goére kadin evliyse kocasinin ikametgahi ayr1 yasiyorsa
kendine 06zel adresi olabilir. Uygulamanin farki;; Osmanli Dénemi'nde kadinlarin evli
olduklarinda kocalarinin adresini, bosanma sonrasinda ya da ayr1 yasadiklarinda veya tek
basina kaldiklarinda baba evini ikametgdh gostermek zorunda kalmalidir. Medeni Kanun ve
cumhuriyet rejiminin gerekliligiyle “biitiin vatandaslar esittir’ mottosunun bu maddeyle
goriinebilmis ancak donem uygulamalarinin hepsi bu gerekliligi yerine getirememistir.

Cumhuriyet Donemi niifus kayit sistemi bazi durumlarda erkek kadin ayirt etmeksizin
diizenlenmis ve ulus toplum projesine layik milleti biitlinlestirici bir hale getirilmistir.
Bagimsizlik Savasi stlirecindeki kadin/anne/vatan/millet/namus kavramlarinin devletin
emekleme doneminde de canli tutulmasi icin ilk evrede hemen hemen biitiin uygulamalar
mobilize edilmistir. Osmanli donem uygulamalarinda goriilen niifusa kayit islemlerinin
gecikmesi halindeki cezalandirmalar, bu siirecte af kanunlariyla tolere edilmistir. Hele ki
Osmanli zamaninda kadinin gecikmis kaydindan kocasi, mahalle muhtari sorumlu tutulurken bu
yillarda bireysellik 6n plana gkmistir. Ornegin, 29 Mayis 1926 yilinda c¢ikarilan “Miiddeti
Zarfinda Niifus Kiitiigiine Yazdirilmayan Dogum, Oliim, Evlenme veya Bosanma Vakalarile
Mektum Kimselerin Cezadan Afleri Hakkinda Kanun”un birinci maddesinde; “Her ne sebeple
olursa olsun simdiye kadar niifus kiitiiklerine yazilmamis olan kimseler niifus dairelerine
miiracaatla kayitlarint yaptiracak olurlarsa bu kayitlar icin alinacak cezalar affolunur. Bu gibi
kimseler muameldti askeriyelerinden dolay! zecri muamele gérmeyip ahzi asker subelerince kendi
yaslarinda bulunanlarin siniflarina kaydedilirler- Bunlardan ihtiyat sinifina- gecmis olanlar lazim
olursa alt1 ay miiddetle talim ve terbiyeye tabi tutulurlar”. ikinci maddesinde “Evvelce kiittige
yazilmamissa 1341 senesinde nlifus kiitiikleri yeniden yazilan kazalarda kaydedilen kimseler de
birinci maddedeki aflardan istifade ederler”. Ugiincii maddesinde; “Niifus kanununun tayin ettigi

miiddet gectigi halde kiitiiGe kaydettirilmemis olan dogum, 6liim, evlenme veya bosanma

780 “Sicili Niifus Kanunun 41,42 ve 43 iincii Maddelerini Muadil Kanun”, Kanun no: 60, Kanun Metni s.64.
781 Ttirk Kanunu Medenisi, s. 123.
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vakialarint kanuna gore niifus idarelerine bildirmege mecbur olanlar bu vakialari kiitiige
yazdiracak olurlarsa bunlardan cezayi naktf alinmaz”.782

1881 Niifus Nizamnamesi'nin “bi-l-umiim biitiin Osmanli’y1 kapsamasi” na ragmen bazi
bolgelerde kadin niifusunun kayit altina alinmadigina rastlanirken Cumhuriyet Donemi'nde
insan potansiyeline duyulan ihtiyac, uluslararasi platformlarda niceliksel biiytikliik ispati, erkek
kadin ayirt etmeksizin cizilen “Vatanperver Tiirk vatandasi” imaji, Osmanli’'nin teokratik ve
hanedansal nosyonun izlerini silme hisleriyle kadin yar1 vatandas statiisiine gecirilmistir. Arsiv
belgeleri incelendiginde erken Cumhuriyet doneminde yapilan iki niifus sayiminda kadinlarin
niifusa kaydi ile ilgili herhangi bir karsi ¢cikis ya da ertelenise rastlanmayisi bu sebeplere
dayandirilabilir. Pasinler'den alinip Erzurum'a baglanan koéylerin isimlerini kadin ve erkek
niifus ile hane miktarini belirten bir defterin hazirlanmasi783 ve Nigde'de erkek ve kadin toplam
15.495 adet miibadilin niifusa kaydedilmesi’8* bu uygulamalara 6rnek gosterilebilir.

Cumhuriyet’in ilk yillarinda yapilan iki niifus sayimindan ilki 29 Ekim 1927 tarihinde,
ikincisi bundan sekiz y1l sonra 20 Ekim 1935 tarihinde yapilmistir. Sonraki niifus sayimi 1940
yilinda gerceklestirilmisti.’ss [lk sayimda, Uluslararas Istatistik Enstitiisii'niin 1872 Petersburg
Konferansi'nda kabul edilen ve 6nerilen ilkelere uyularak, aile ismi (lakap ve s6hret, peder ismi
ve isim), cinsiyeti, dogum tarihi ve yasi, dogum yeri, medeni hali, ana lisani, daimi ikametgahi,
tabiyeti, okuma bilip bilmedigi, dini, sakatlig1 sorular1 sorulmustur.”’86 1927 yilinda kadin niifus
7.084.391 iken erkek niifus daha diisiik 6.563.879, toplam niifus ise; 13.648.270’dir.787 Erkek
niifus azligl, uzun yillar erkeklerin cephede sildhaltinda olmasindan kaynaklanmistir. 1927
sayiminda gerceklestirilen basari ve ortaya koymus oldugu sonuglar, Anadolu topraklarindaki
hak iddiasinda bulunan Yunanistan ve italya iizerinde olumsuz etkilerde bulunmustur.
Yunanistan'in ge¢misten gelen tutkular1 bilinmektedir, bunun yaninda bu dénemde Mussolini
Italya’sinin da Anadolu topraklarinda hak iddiasi gerek yabanci gerekse yerli basinda yer
almaktadir. Tirk devleti, elgilikler yoluyla her iki devlet {lizerinde Tiirk niifus sayiminin
etkilerini inceletmis ve bu konuda rapor almistir. 788

1927 niifus sayimi sonuglari ile 1931 mebus secimi defterlerindeki erkek niifusun
karsilastirildigi78® arsiv kayitlari hakkinda, niifus tespit amacinda erkek nifusunun

belirlenmesinin 6zel bir yer edindigi soylenebilir.

782 “Miiddeti Zarfinda Niifus KiitiiGiine Yazdirilmayan Dogum, Oliim, Evlenme veya Bosanma Vakalarile
Mektum Kimselerin Cezadan Afleri Hakkinda Kanun”, Kanun No: 861, Kanun Metni s.765.
783 BCA. Fon Kodu: 51.0.0.0 Yer No: 3.20.19 (27.7.1926).
784 BCA. Fon Kodu: 272.0.0.12 Yer No: 62.186.4 (01.12.1929).
785 Cakmak, a.g.m., s.99.
786 Toprak, “Cumhuriyet Ankara’sinda...”, s.8.
787 [statistik Géstergeler 1923- 1991, T.C. Bagbakanlik Devlet Istatistik Enstittisii, Ankara, 1993, s. 15, 12.
788 Cakmak, a.g.m., s. 106.
789 BCA. Fon Kodu: 30.10.0.0 Yer No: 24.135.15 (19.05.1931).
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Cumbhuriyet Dénemi kadin niifusu ve ¢ocuklari, 28 Mayis 1928 yilinda kabul edilen Tiirk
Vatandaslik Kanunu ile belirlenmis hiikiimler esas alinarak bicimlendirilmistir. Bu kanuna goére
nesep bagi evlilik akdi olmasi sartiyla baba tarafindan kurulmustur. “Tiirk babadan, evlilik
icinde dogan ¢ocuk Tiirk'tiir. Ananin Tiirk veya yabanci olusu, ¢ocugun dogum yerinin Tiirkiye
icinde veya disinda olmasi, cocugun Tiirk yurttast olmast bakimindan etkili degildir. Tiirk babadan
olma” ve "evlilik i¢ci ¢ocuk olma"” olgulari, ikisi bir arada olmak kosuluyla, bu yoldan Tiirk
yurttasliginin kazanilmasi igin yeter?90 hiitkmiiyle babasi Tiirk olan ¢ocugun annesinin uyruklugu
dikkate alinmaksizin Tiirk kabul edilmis ve annenin milliyetinden s6z edilmeden Tiirk vatandasi
olarak niifusa kaydedilmistir. Evlilik sirasinda dogmus olmak sartiyla, annenin Tiirk, babasinin
yabanci oldugu durumda dogan ¢ocuk dogumla Tirk vatandasi olamamistir. Ancak ¢ocugun
babasi yurtsuz (vatansiz) ise anne tarafindan dogumla Tiirk vatandasi sayilmis, babanin bir
vatani varsa ¢ocuk babasinin niifusuna kaydedilmis ancak vatani oldugu halde vatan disi
toprakta dogmus ise babasinin niifusunda yer almamistir.791

Tiirk Vatandaslik Kanunu ile evlilik dis1 dogan ¢ocuklara evlilik ici doganlardan farki
uygulama getirmistir. Yabanci bir kadinin, Tiirk yurttas: bir erkekle iliskisinden dogan evlilik
dis1 cocuk, kendiliginden (sirf biyolojik acidan babasinin Tiirk olusu nedeniyle) Tiirk yurttasi
sayllmamistir. Bu durumdaki bir cocugun Tiirk olabilmesi i¢in, Tiirk baba ile cocugun arasinda
Turk hukuku uyarinca bir soydanlik baginin kurulmasi gerekmistir.792 Bu bagin ispati
soydanlhigin diizeltilmesi, mahkeme, tanima veya Medeni Kanunu'na uygun olarak
yapilabilmistir. Ancak evlilik disinda Tiirk kadinindan dogan ¢ocuk Medeni Kanunun iki ytiz
doksanincit maddesine gore “evlilik disinda dogan ¢ocugun anasi, doguran kadindir”793 hiikmiiyle
Tiirk kabul edilmis ve niifusa bu sekilde islenmistir. Bu asamada soydanligin diizeltilmesi, baba
hukuk ag¢isindan belirlenmis olmadig i¢in, cocuk dogum olgusuna dayanilarak anaya baglanir ve
anasindan Tiurk yurttashg alir. Ana ile ¢ocuk arasinda soydanlik iliskisi kurulmasi i¢in ananin,
dogurdugu cocugu tanimasina veya bu konuda bir mahkeme kararma gerek duyulmamistir.794

Kanunda yer alan evlilik faktoriine gore niifus kayit islemleri yapilmistir. Osmanh
Doéneminde “evlenen kadinin direkt olarak kocasinin mensup oldugu tebaaya dahil olacagr”
hiikmii bu dénemde ortadan kalkmis ve niifus islemleri degistirilen sisteme uygun hale

getirilmistir.

790 Aybay, Yurttaslk (Vatandaslik) Hukuku, s.36.
791 A.g.e, s5.37-38. Ancak bu hiikiim 1981 yilinda degistirilmis ve Yeni kanun, dogan ¢ocugun babasinin
uyruklugunu kazanmasi gerektigi temel ilkesinden ayrilmis ve Tiirk ananin ¢ocugunun da dogumla Tiirk
yurttast olacagint kabul etmistir. Artik Tiirk ananin evlilik ici ¢ocugu, babasindan uyrukluk kazanip
kazanmadigina bakilmaksizin Tiirk yurttasi olmustur.
792 A.g.e., $5.38-39.
793 Ttirk Kanunu Medenisi, s.163.
794 Aybay, Yurttashk (Vatandaslik) Hukuku, ss.41- 42.
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“1 Kanunusani (Ocak) 1929 tarihinde veya ondan sonra ecnebilerle evlenecek olan Tiirk
kadinlart kemdkan (eskisi gibi) Tiirk vatandast olarak kalir. Ancak sicil-li niifus kayitlarina ve
hiiviyet ciizdanlarina yalniz tebaa-i ecnebiyeden kim ile evienmis ise kocasinin isim ve tabiiyet-i
ecnebiyesi ve evlenme vukuati serh verilmekle iktifa olunur. Bu gibi kadinlarin niifusca kayitlar
terkin edilemez ve yedlerindeki hiiviyet ciizdanlart alinip iptal edilmez ve kocalarina izafeten
tabiiyet-i ecnebiyeyi iktisap etmis olduklari hakkinda hi¢ bir iddia kanunen mesmu olmaz
(dinlemez; ileri siirtilemez)"795,

hiikmiinde Tiirk kadininin yabanciyla evlenmesinin niifusa herhangi bir etki
yapmayacaginin icermektedir. Cumhuriyet yillarinda niifus azligi ve etnik kimlige gonderilen
atiflar dikkate alindiginda bu uygulamanin ulus- toplum projesinin parcasi oldugu séylenebilir.

llerleyen yillarda, genel niifus sayiminin yapilmast icin 1926 yilinda Basbakanhga bagh
olarak kurulan Merkezi Istatistik Dairesi 1930 yilinda gérev ve sorumluluklar1 yeniden
diizenlenmis ve gorevi Istatistik Umum Miidiirliigii'ne birakmistir. 1945 yilinda kurumun adi
Istatistik Genel Miidiirliigii olarak degistirilmistir.7?6 1935 yilinda yapilacak genel niifus sayimi
icin hiikiimet tarafindan Istatistik Miidiirliigii'nden gériis istenmis?97 ve niifus teskilatinin halkla
yakinlasmasi icin niifus memurlari kdylere dogum, 6liim ve evlilik gibi islemleri yapmak i¢in
gorevlendirilmislerdir.798

Cumhuriyet Donemi kadin niifus kayit islemlerinde segregasyon uygulamalarinin
varligini gosteren basat devrim 21 Haziran 1934 yilinda kabul edilen Soyadi Kanunu olmustur.
Kanunun doérdiincii maddesi “Soyadi segme vazifesi ve hakki evlilik birliginin reisi olan kocaya
aittir7®  belirleyiciligi, Osmanli uygulamalarindaki gibi paternalizmin peyki olarak
degerlendirilebilir. Yine kanunun ayni maddesinde; “Evliligin feshi veya bosanma hallerinde
cocuk anasina tevdi edilmis olsa bile babasinin sectigi veya sececegi adi alir. Koca 6lmiis ve karisi
evlenmemis olursa veyahut koca akil hastaligi ve akil zaifligi sebebile vesayet altinda bulunuyor ve
evlilikte devam ediyorsa bu hak ve vazife karinindir. Kocanin vefatile kart evlenmis veya koca
evvelki fikrada zikredilen sebeplerle vesayet altina alinmig ve evlilik te zeval bulmus ise bu hak ve
vazife ¢ocugun baba cihetinden olan kan hisimlarindan en yakin erkege ve bunlarin en yaslisina,

yok ise vasiye aittir’8% belirlemesi paternal haklarin cocuga gecisinin pinhans8®! ifadesidir.

795 28 Mayis 1928 tarihli ve 1312 numarah Tiirk Vatandashgi Kanununun sekl-1 tatbiki hakkinda Icisleri
Bakanliginca hazirlanip eskisinin yerine kaim olan Talimatname, "Evlenmenin Tabiiyete Tesiri ve Riicu”, B
Béliimii, UNAT, Metinler, s. 147. akt: Aybay, Kadimin Uyruklugu Uzerine Evlenmenin Etkisi, 5.78. ve Aybay,
Kadinin Uyruklugu Uzerine Evlenmenin Etkisi, s.77.
796 Bkz; www.tuik.gov.tr.
797 BCA. Fon Kodu: 30.10.0.0 Yer No: 24.135.8 (05.03.1930).
798 BCA. Fon Kodu: 30.10.0.0 Yer No: 24.135.10 (12.04.1930).
799 “Soyadi Kanunu”, Kanun No: 2525, Kanun Metni s.861.
800 A.g.k., 5.861.
801 pinhan TDK’na gére; Sakli, gizlenmis anlamindadir.
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Kanun metninin besinci maddesinde; “Akil hastaligi ve akil zaifligi dolayisile vesayet altina
alinmis olan residin adini babasi, yok ise anasi, bu da yok ise vasisi segcer”82 ifadeleri ¢cocuk
lizerinde ancak baba hayatta olmadigi zaman annenin yasal hiikmetme hakkinin oldugu
gorulmistir.

1935 yilinda yapilan “Genel Niifus Sayimi” nin en 6nemli 6zelligi Harf Devrimi'nin
arkasindan okur yazar oranini tespit etmeye yonelik olmasidir. Bu oran kadin ve erkek cinsine
gore degerlendirilmis, niifusun okuryazarligini ilerletmek amaciyla 6zellikle kiz ¢ocuklarinin
egitilmesine yonelik diizenlemelere gidilmistir. Harf devrimi sonrasi, devriminin halk
tizerindeki etkisini 6l¢mekte goz Oniine alinarak, 1935 yilindaki sayimda 1927 yilinda sorulan
“Daimi ikametgah” ¢ikarilarak, “ikinci dil” ve “yeni harflerle yazmak bilir mi?” sorusu ile “okuma
bilir mi?” sorusu “yeni harflerle okuma bilir mi?” sorusu olarak degistirilmistir.803 1935 yilinin
niifus sayiminda erkek niifus 7.936.770, kadin niifus orani 8.221.248 ve toplam niifus
16.158.018’dir.804

Erken Cumhuriyet Donemi’'nin her iki niifus sayiminda soru tipleri, bicim ve icerigin
degistigi goriilmektedir. Sehirlerde ve koylerde hazir bulunan yerli niifus ile beraber, sayim
glinl orada bulunan yabacilar da kaydedilmistir. Bir yerin halk: olup ta, sayim esnasinda orada
bulunmayan halk yazilmamistir. Sayimlarin yapilacagi tarih de o6zenle kararlastirilmistir.
Memlekette ¢ok farkli iklimlerin mevcut olmasi sonucu, sayim icin her tarafa ulasilmasi
gerekliligi ve ayn1 zamanda gocebe niifusun yaylalardan vadilere ve sehir civarina yaklastiklari
zaman olmasi nedeniyle, ekim aymin sonlari, biitiin bu sartlarin uygun olmasi nedeniyle

secilmigsti.805

4.4. iktidarlarin Varolus Nirengisi: Osmanli ve Cumhuriyet Rejimlerinin Ortak

Formasyonu Aile Kurumu

“Osmanh ailesi” ¢ok genis icerikli bir kavramdir. Bu kavramin igine imparatorlugu
yoneten “hanedan”in girdigi gibi, Tuna kiyisinda yahut Rodoplar’da yasayan Hiristiyan Bulgar
aileler, Hicaz'in Arablari, Liibnan’'nin Marunileri veya Anadolu’'nun siinni sehirli, Alevi koyli
Turkleri, ulema aileleri, gayrimiislim soylular de girmistir. Dolayisiyla Osmanl ailesi nitelik
itibariyle Osmanl’nin siyasi hdkimiyet alanini degil, uzun bir tarihin yogurdugu kiiltiirel

cografyay1 da icine almistir.8%¢ Toplumsal yapilanmada her cemaatin birbirinden farkh aile

802 A.g.k., 5.861.
803 Cakmak, a.g.m., 108.
804 [statistik Gostergeler 1923- 1991, s. 15, 12.
805 Cakmak, a.g.m, s.100.
806 flper Ortayli, Osmanli Toplumunda Aile, Pan Yayincilik, Istanbul, 2001, ss.1-2.
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yapilanmasinin oldugu bilinmektedir. Bu sebeple Osmanli ailesinin referans noktasi olarak
yalnizca Misliiman ya da hanedan figilirii izerinden incelenmesi eksik kalacagindan, aileyi
ilgilendiren siyasi ve giinliik yasama iliskin genel bir degerlendirme yapmak calismanin amacini
karsilayacaktir. Kisilerin mahremiyet alani olan aile ile ilgili Osmanli Devleti'nin klasik
donemindeki hanedan ailesinin harem hayati, ulema ya da gayrimiislim soylu ailelerin
yasantilari, sehir veya koylii ailelerin yapilanmalari ile ilgili bilgilerin yani sira, modernlesme
kronolojisinin izlerini stirmek daha genelleyici bir yol olmustur.

Osmanl Devleti’'nin aile yapilanmasi ile ilgili bilinen “baba” merkeziyetciligi bolgeden
bélgeye degisiklik géstermesine ve islam hukukunun bu durumu sinirlandirmasina ragmen, aile
icinde reis babadir. Babanin reisligi hukuki bir hak degil, hane icinde mali isleri diizenleyen ve
gecimi saglayan bir 6dev niteligindedir.8” Ancak Islam kurallari, adet ve gelenekleri, Osmanl
ailesini eril komutali bir toplum tisst haline getirdigi kacinilmaz gercektir. Ciinkii Miisliiman
toplumda ataerkil silsile gerek birinci dereceden (baba, dede, biiyiik dede) gerekse de ikinci
dereceden (kardesler, kuzenler) erkek bagina dayandirilmistir. Erkek ya da kadin tiim sahislarin
sosyo-biyolojik tanim1 baba soyundan gelmis ve kanla belirlendiginden silinmez ve degismez
baglar olusturmustur. Kadinlar evlendikten sonra da kendi siilale adlarini tasimislar ve
aileleriyle kan baglar1 kopmamistir. Soyun gelecek kusaklarda devam etme olasilig1 erkek
cocuklara emanet edildiginden, kadinlar bagh dogduklar1 soy c¢izgisinin tarihi devamlilifina
katkis1 olmayan, 6nemli fakat gecici tiyeleri olarak goriilmiistiir.8°8 Bu soy devamlilig1 ve ataerkil
yapilanmanin aile icindeki en somut kaniti, Osmanli Devleti'nde 1869 yilinda kabul edilen ve ilk
kez uyrukluk hakkinda diizenleme getiren Tabiiyet-i Osmaniye Kanunnamesi ile Osmanh
uyruklugunun kazanilmasi konusunda, soydanlik (kan bag1) ilkesinin benimsenmesi ile
olmustur. Kanunnamenin birinci maddesinde; ana babasi (valideyni) ya da babasi (validi)
Osmanli uyrugu olan ¢ocuk, Osmanli uyrugu kabul edilmis, ikinci maddede; yabanci ana-
babadan Osmanl iilkesinde dogan cocuk, erginlik yasina ulastiktan baslayarak ii¢ yil icinde
basvurarak Osmanli olabilmistir.80® Belirlenen kan bag: ilkesinde dogan c¢ocuk icin “baba”
merkez alinirken, “anne” nin 6zel durumu disinda (iranllarla yapilan evlilik) babanin soyuna
aidiyeti kabul edilmistir. Tabiiyet Kanunnamesi'nin yasal olarak uyrukluk belirleme yoni,
gercekte ailenin belirleyicisinin “baal” direktifli oldugunu onaylamistir. Kanunname disinda

donem kayitlarindaki belgelerde ozellikle aile, ahlak, namus, [slama aykirilik gibi kavramlarla

807 Ortayl, a.g.e, s.91. llber Ortaylh aile yapilanmasindaki farkhihiklar: her sehre ait sicillerde farkl
seyrettgini dolayisiyla eyaletten eyalete, cemaatten cemaate hatta yiiksek statiilii ailelerden daha az statiiyii
sahip ailelere gelene kadar oldukg¢a farkilastigini ifade etmistir. Bu sebeple tek bir érneklemden toplumun
genel aile yapilanmasini belirlemek miimkiin degildir.
808 Saraggil, a.g.e., 5.62.
809 Rona Aybay, “Osmanlt Devleti’'nde Uyrukluk (Tabiiyet)”, 100. Yilinda Jén Tiirk Devrimi, (Ed. Sina Aksin,
Sarp Balci, Baris Unlii), Tiirkiye Is Bankas: Yayinlari, Istanbul, 2010, ss.146-148.
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kotalandirilan kadin hayatinin iktidar hegemonyasiyla, cinsi, ser’i ve 6rfi diizenlemelerle
sekillendirildigi goriilmiistiir. Ozellikle Mesrutiyet Dénemi; hemen éncesi, sirasi ve sonrasindaki
hukuki diizenlemeler direkt olarak (1917’e kadar) aile hukukunu ilgilenmemisse de bu hukuka
dokunan uygulamalar1 kapsayabilmistir. Bu uygulamalar, anayasal formlarin giinlik hayata
gecirilme zorunluluguyla stirdiiriiliirken, Osmanl devlet ve toplum yapilanmasindaki kabuk
degisimi hukuksal metinler garantdrliigiinde gerc¢eklesmistir. Bu garantorliilk kapsamindan
bazen dolayli zaman zaman da direkt olarak etkilenen kadinlik hayati da etkilenmistir. 1868-
1888 yillar1 arasinda yazilan ve ilk anayasal form niteliginde olan Mecelle, kadinin hukuki
anlamda esitliginden bahsedilmeyerek kadin lehine beklentileri karsilayamamistir. Mecelle
yalnizca borg, esya ve yargi hukukunu kapsamis ancak aile hukukuna dokunmamistir.819 Ahmet
Cevdet Pasa tarafindan hazirlanan Mecelle’de aile, miras ya da kisileri ilgilendiren hiikiimlerden
ziyade Nizamiye Mahkemeleriyle ilgili diizenlemeler yer almigtir. 1864’ten sonra tegkilatlanan
bu mahkemeler Ser’i Mahkemelerin agirligindaki aile hukukuyla ilgilenmis ve boylece Mecelle
medeni bir yasanin hazirlanma yolunu acmistir.81! Mecelle’'nin sinirh ilgi alanina ragmen
yapilandirilacak hukuk metinlerine onciililk etmesi anlaminda 6zel kilinmis ve XIX. yiizyil
hukuksal reformlarin peyderpey yiirtrliigii kondugu hatta zorunlu hukuksallasildigi bir zaman
dilimi olmustur.

XIX. ylizyilin basinda Semsettin Sami sahipliginde cikarilan Aile Mecmuasi’'nda; “Aile bir
kiiciik devlet, bir kii¢ciik iimmetdir ... Ailenin de idare olunacak bir ¢ok subeleri vardir devletin
oldugu gibi umur-1 dahiliyesi, umur-1 hariciyesi, maliyesi, maarifi, nafiasi, ticaret ve sanayi,
ziraaati, adliyesi, zaptiyesi vardir”8? derken kadina kii¢ciik bir toplulugu idare etme yolu
acilmistir. Aymi yiizyilin sonlarinda Mesrutiyet Déneminin romanlarindan biri olan Ibrahim
Efendi Konagi'nda ise aile ve ev i¢inde kadin; “Efendi i¢cin kadin, kadind iste. Aralarinda ne bir
secme yapmaya deger, ne romantik heyecanlara mevzi olabilir, ne de ugrunda ferdgatler,
fedakarliklar ihtiyar olunurdu. Kadin siiphe yok ki ev icin liizumlu ve ise yarar bir nesne idi. Alinip
satilan egyalar gibi ona, bir maddeden 6te baha bicmek akilsizlik olurdu. Bu yiizden de, en zarifini
degil, en dayaniklisini aramak; en incesini degil, en rahatini bulmak; en pahalisini degil, en

ehvenine (ucuzuna) gitmek lazimdi”’813 gseklinde ifade edilmistir. Gorildiagia gibi XIX. yiizyil

810 Cakir, Osmanli Kadin Hareketi, 5.204.

811 Sinan Turan, “Osmanl Devleti’nde Aile Birliginin Kurulusu”, MHB, Yil: 19-20, 1999-2000, s5.950.

812 “Kadinin Vezdifi”, Aile, Numara: 2, 24 Cemdzi-yel-Ghir 1297/3 Haziran 1880, s.19.

813 S@miha Ayverdi, Ibrdhim Efendi Konagi, Kubbealti Negsriyat No:66, 8.Baski, Istanbul, 2007, ss.16-17.
Samiha Ayverdi, muhafazakdr siyasal kimlik tasiyan bir kadin olarak, dénemin muhafazakdrligina iliskin
biitiin tematik konumlanmalara uyumlu bir sekilde davranacak, ayrica kadin ve aile konularinda ‘icerden’
biri olarak kadinlar konusunda ¢ok daha ayrintili analizlere girisecektir. Modernlesmenin asiriligina karsi
‘eski kadin’in muadili olarak éne ¢ikardigt “Anadolu kadini” tipolojisi cumhuriyetci muhafazakdrligin da
basat figiirii olarak kendini gdsterirken; “Anadolu kadin”in ayrintilar1 ayni zamanda Ayverdi’nin blitiin
kentli ve aristokrat aksanini da ortaya ¢cikarir. Anadolu kadini eski ile yeni arasinda bir ideal olarak varligini
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toplumsal oriintilerin birbiriyle c¢atistigi, modernlesmenin de etkisiyle bir taraftan kokten
baglayiciligr itibariyle aile, sosyal hayatin merkezine alinirken diger taraftan kadin ailenin
mecburi bir aksesuar1 olarak betimlenmistir. Bu yiizyil, 6zellikle son ceyreginde Ittihat ve
Terakki Partisi'nin iktidardaki agirliginin hissedilmeye baslandig1 bir takvim olmasi sebebiyle,
toplumsal devrim ve donlisiimiin merkezinde parti karariyla be-heme-hal kadin ve aile basrol
olmustur. Modernlesmenin basroliindeki bu kadin kendi farkina vararak hem aile ve dolayisiyla
toplumda eskiye oranla daha saygideger bir varlik konuma getirilmistir. “Iki sebep aile
hayatindaki muvazeneyi bozar, esareti, zulmii, mantiksizligi celbeder. Birinci sebep; haklarini
bilmemeleri, cahil olmalaridir. Ikincisi; yalniz kendi basina kendi hayatlarini idame edebilecek bir
iktidari, bir maliimati haiz olmamalaridir”.814

Boyle bir zaman dilimi olan XIX. ylizyilda, aile ve evlilik kurumunun giderek devletin
koydugu hukuksal kurallardan etkilenmesi olmustur. Tanzimat sonrasinda evliligin giderek
hukuk konusu olmaya baslamasi ayni zamanda niifus artisini saglamak icin de bir firsat
olmustur.  Fakat bir yandan da kadinlarin kamusal alana ¢ikmasi denetim altinda
tutulamazlarsa endisesiyle devlet kontroliinde gerceklesmistir. Tanzimat Donemi’'nde baslayan
ve sonra gelisen egilimle, eskiden “6zel” alan kapsamina giren aile “kamusallasarak” “milli aile”
ye yonlenmistir. Aile, ulus-devletin niivesi, aile ahlaki ise ulusal dayanigsmanin ¢imentosu
olmustur.815 [I. Mesrutiyet yillarinda, aile sorunu “yeni hayat” diye nitelenen yeni yasamin
pargasi olmus ve bu yeni hayattaki “yeni aile” ise “milli aile” ye denk diismiistiir. Bu aile anne
baba ve cocuklardan olusan cekirdek aile816 dir. Milli aile, Ittihatcilarin 6zlem duydugu ve o
donemde “aile buhranm” na ¢6zlim getiren aile tiplemesiydi. Bu ¢6ziimle o zamana kadar “6zel”

alana giren aile artik “kamusallasmis” ve ulusal normlar 1s18inda gelistirilmisti. ittihatcilarin bu

siirdiirmek zorunlulugunda gibidir. ‘Yeni kadin’ yeni aile icinde Islami ve milliyetci bir terbiye icinde
yetisecek; yeni annelik ve zevcelik rolleri icerisinden dogacaktir. “Terbiye” gerekliligi Ayverdi gibi diger
muhafazakdrlarda da tevhidin sonucudur; yasamin akil ve hissiyat birliginin saglanmasinda 6zellikle
kadinlarin gegmesi gereken bir yoldur. Bkz; Elifhan Kése, “Muhafazakdr bir kadin portresi olarak Semiha
Ayverdi: Muhafazakdrlik Diisiincesinde Kadinlara Iliskin Bir Hat Cizebilmek,” Fe Dergi, 1/1 (2009): 11-20.
814 Miikerrem Belkis, “Kadinlikta Esaretin Miivellidi (Mevlidi)”, Kadinlar Diinyasi, Numara: 96, 8 Temmuz
1329/21 Temmuz 1913,s.1
815 Berktay, “Osmanli’dan Cumhuriyet’e Feminizm”, ss.354- 355.
816 Osmanli aile arastirmalarinda ortaya ¢ikan sonuglar; bolgeye, cemaate, ekonomik durum vb. ézelliklere
gére farklilik gosterirken, toplum icinde genis aile yapilanmasinin son yapilan arastirmalarda toplumun
geneline hakim olmadigi belirlenmistir. Bu arastirmalar, Osmanli Imparatorlugu’nun merkezi bélgesinde
aile yapisinin daha dar ve ¢ekirdek aileye daha yakin oldugunu géstermektedir. Tiirk-Osmanl gercekliginde
birka¢ nesli bir arada barindiran kalabalik aile, gerek kirsal kesimde gerekse sehirlerde konak ve
malikdnelerde yasayan seckin sinifa 6zgii bir olgu olarak kalmaktadir. 1884-1906 yillari arasinda, genis
aileler, toplam niifusun sadece %16’sini1 olusturmaktadir. Fakat arastirmacilarin da belirttikleri gibi, kii¢ciik
cekirdek aileler arasinda da akrabalik iliskileri son derece giiclii olmaya devam ediyor ve aileler ¢ekirdek
yapida olmalarina karsin yasamlarini genis ailenin baglan iginde siirdiiriiyorlardl. Ortadogu bélgesine
hékim ii¢c kusaga yayilan tipik genis aile kiiltiirii Osmanl Imparatorlugu’nun Tiirk-Miisliiman toplumunun
cogunlugu icin, sadece elit tabakaya ait ve gerceklesmeyen bir ideal olarak kalmaktadir denilebilir. Saraggil,
a.g.e., ss.63-64.
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Onerisi, Bati’daki aile modelinin kopyas1 olmaktan ¢ikmis hatta yerel olan Kkiiltiir ile beynelmileli
harmanlamistir. Yerel olmasi, diger uluslarin aile modellerine uyma zorunlulugunu ortadan
kaldirmis, beynelmilel yonii ise diiniin pedersahi aile tipi olan genis aile portfoyiinii cekirdege
indirmesi olmustur. Ittihatcilarin bu uygulamadaki amag siyasi bir devrim olan 1908 devrimini
ictimai devrimle desteklemektir. Bu sebeple esitlik¢i soylemleri Osmanli feminizmine ortam
hazirlamistir. Ziya Gokalp’in fikirleriyle sekillenen “milli aile” ulusal kimlik arayisin icinde, ulus
devletin niivesi olmus ve “aile ahlaki” da ulusal dayanismanin cimentosunu olusturmustur.81?

Milli aile ve aile ahlaki konular1 glindemdeki kadin dergi ve gazeteleri tarafindan destek
gormis, yeni aile kurgusunun yerlesmesi adina bu dergi/gazeteleri adeta kalem diiellosuna
girismistir. Donem dergilerinde kadinin aile icinde erkek kadar 6nemli oldugu, ailenin
dikotomik bir bicimde iki cins ortakliginda kutsandigi gorilmiistir. “Kadinlar tembel, kadinlar
haylaz, kadinlar dedikoducu, kadinlar beceriksiz, kadinlar cahil, huldsa kadinlar fena... Tamamen
fena! Fakat ya erkeklerimiz? Bunlarda hata yok mu? Bunlar fena degil mi? Ne icin her kusuru
zavalll dciz kadinlara yiikletmeli? Onlar mazliim diye, iimmi diye dyle mi?”818 Biitiin yiikiin
kadinin omzunda yiikselmesi elestirilmis ve kadina annelik ve validelik rolti disinda baska roller
de bicilmistir. “Kadinin vazifesi zevcelik, valideliktir. Tabiat onu ¢ocuk biiyiitmek icin ortaya atar”.
Biz de deriz ki: “Kadin yalniz zevceligi, valideligi tahmil etmek pek biiyiik bir haksizliktir, kadint
atalete sevk etmek demektir... Kadinlarimiz icin yapacagimiz iyilik aile arasinda hakiki mevkilerini
tanimakligimizdir. Hayat-1 ictimaiyeye simdilik dahil olamayan nisvanimizi hi¢ olmazsa bu
cihetten yasatmaliyiz”...819

Ittihat ve Terakki Partisi'nin milli aile politikas1 cercevesinde sekillenen aile; hem grup
biitinligiinii hem de vatanin ve milletin gelecegini temellendiren ¢ocuk biiyiitme isinin
yapilanmasi haline gelmistir. “Bir millet ailelerin ve bir aile de efradin bir araya toplanmasiyla
tesekkiil eder. Efradin mesut olmasi ailelerin mesut olmasini ve ailelerin mesut olmasi milletin
mesut olmasini intag eder.... Bir ailenin mesut olabilmesi bircok sart vabestir (bagl). Servet, ilim,
sthhat, ismet, ahldk, ild dhiri...”820 “Aileden maksat istikbaldir. Bir aile, elinde manevi iplerle
istikbale merbuttur. Onun hayati yalniz istikbalden ibarettir... Efrad-1 beserin hayati nasil
istikbalden ibaret ise milletlerin de aynidir. Esasen aile olmasayd: milletler viicut bulamazdi.
Milletlerin ruhu hayati ailedir. Milletlerin hiicre-i ibtidaiyesi ailedir. O halde aile demek millet
demek, millet demek aile demek...”821 “Inkiléb1 aileden yapacagiz. Bugiin milletleri cogaltan,

kuvvet ve kudret veren ailelerdir... Kadinin mevkii, ehemmiyeti ise bilakis izdivdctan sonra baglar.

817 Toprak, Tiirkiye’de Kadin Ozgiirliigii ve Feminizm, s. 14,16.
818 Aziz Haydar, “Bizde Hayat-1 Aile”, Kadinlar Diinyasi, Numara:27, 30 Nisan 1329/ 13 Mayis 1913, s.2.
819 Halil Hamit Beyefendi’nin “Alem-i Nisvanda Miisavat”indan, Kadinlar Diinyasi, Numara: 39, 12 Mayis
1329/ 25 Mayis 1913, ss.2-3.
620 Miikerrem Belkis, “Gérticiiliik”, Kadinlar Diinyasi, Numara: 58, 31 Mayis 1329/13 Haziran 1913, s.3.
621 Aliye Cevat, “Aile”, Kadinlar Diinyasi, Numara: 37, 10 Mayis 1329/23 Mayis 1913, s.2.
177



Seyda OZCELIK, Doktora Tezi, Sosyal Bilimleri Enstitiisii, Mersin Universitesi, 2017

Bundan evvel hig¢ oldugu halde bade’l izdivac milletin mevcudiyeti lizerinde biiyiik bir rol oynar,
vazifesi artar, istikbale hazirlar... Kadin isterse sekl-i ictimaiyi degistirebilir”. Cocuk biiytitmek
erkek vazifesi degil, kadinin vazifesidir.”822 “Hammefendiler! Simdilik vatanimizin saddet ve
selameti, nesl-i atimizin kdffe-i hustisdtda iyi yetistirilmesine ve bu kara cehaletin tamamiyla hedm
(yikma, harap etme) olmasina vabestedir... Cilinkii nesl-i miistakbeli doguracak sizsiniz... Atimizi
medeni bir aile hayati giildiirecek ve yasatabilecektir’8?3. “Bir kadinin mensiib oldugu milletin
terakkiydtina hidmet edebilmesi icin evvel emirde kendisinin iltihdki ile tesekkiil eden bir ailede
“lyi” bir mevki’e mdlik olmasi ldzim gelecegine kana’at hdsil eylemisdir. Cocuklarin idaresi,
terbiyesi tamamen valideye aiddir”.82¢ “Giizel vatanimizin sararmis ufuklarindan yarin giinesler
dogduracak nesl-i miistakbel gida-y1 terakkiyi ana kucagindan, aile kucagindan alacaktir... Ailede
en miihim sey selamet, sereftir ciinkii bu aileler gelecek nesli yetistirir. Aileler i1slah edilmeli”.825
Ailenin 1slah edilmesi, kadinin vatana ve millete faydasi dokunan bireyleri yetistirmekle
olabilecegi diisiiniilmiistiir. "lyi" anne ¢ocugu besler, onun bedensel gereksinimlerini karsilar
ama ayni zamanda egitimiyle de ilgilenir ve ¢ocugu bir proje gibi ele alir. Clinkt kadin annedir
ve gelecegin yurttaslarini yetistirendir. Bu sebeple, kadinlarin toplumsal ve siyasal yonden,
yalnizca ve yalnizca anne olarak yararli olabilecegi diisiincesi gittikce gliclenmistir.82¢ Kadin ve
aile kurumunu koruma zorunlulugunun sebebi yalnizca dini olmaktan ¢ikarilmis, ailenin ve
kadinin bigimlendirilmesi kiiltiirtin bir parcas1 ve milll kiiltiiriin ytlikseltilmesi icin zorunluluk
olarak gorulmistiir.

Donemin siyasi mesaji; ¢cekirdek aile vurgusu yaparken “Saadet-i milliyenin miimkiinti’l-
husul olabilmesi icin mutlaka milletin bir sekl-i musaggari (kiiciiltiilmiis) olan ailenin bu nimetle
miitena’im (varlik icinde ve nazh bliyliyen) olmasi icap eder”827 bu ¢ekirdek yapinin kurucusu
evlilik bagi olarak belirlenmistir. “Ailenin tesekkiilii izdivaca miitevakkif oldugu tebeyyiin ettikten
sonra bunun cihet-i mesruasini, esbab-1 ihtiyacini bilmemiz icap eder. Izdivac mesru ve
mukaddestir... Milletler nasil tesekkiil edecektir, tekesstirii farz olan niifusu nasil meydana
cikacak?828 . Cekirdek aile yapilanmasinda direktér kadindir ve O'na bu gorev verilirken, aile
biit¢esini idare edebilme 6zelligi goz 6niine bulundurulmustur. “Memleketimizin her késesinde
yoksuzluk, sefalet var, gériintiyor. Mevcudiyet-i milliyemizin béyle sefaletler icinde siiriinmesi ne

kadar acidir, Ailelerin béylece mahvolup gitmesi ne biiyiik felakettir... Aile demek ne demektir?

622 Seniye Ata, “Tiirk Kadinlarina Aile”, Kadinlar Diinyasi, Numara: 70, 12 Haziran 1329/25 Haziran 1913,
ss.3-4.
623 Arif Raif, “Vatanimizin Saddeti Neye Vabestir?”, Gen¢ Kadin, Sayi:4, 13 Subat 1335/1919, ss.53-54.
624 “Ajle ve Kadin 1”, Kadin, Numara:5, 10 Tesrin-i Sani 324/ 23 Kasim 1908, ss.11-13.
625 Nesrin Salih, “Bizde Aile Hayati Nicin Yok”, Kadinlar Diinyasi, Numara: 75, 17 Haziran 1329/ 30 Haziran
1913, ss.2-4
626 Heritier vd,, a.g.e., s. 93.
627 Aliye Cevat, “Aile”, Kadinlar Diinyasi, Numara:40, 13 Mayis 1329/26 Mayis 1913, ss.3-4.
628 A.g.m.
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Ufak bir sirket degil midir? Bu sirketin reisi oldugu gibi ufakli biiyiiklii azast da vardir. Bunlar ayri
ayri kudretleriyle miitenasip calisamazlar mi? Ayri ayr1 kazang getirip, sirkete birakamazlar
mi7829

Ailenin bdylesi sik giindeme geldigi, konusuldugu, tartisildigi ortamda, kurumdaki
bireyler de ister istemez kabuk yenilemeye baslamistir. Modernlesmenin de etkisiyle sosyal
hayata girmeye baslayan aile fertleri aksam sofralarinda birlikte yemek yemeye, sohbet etmeye,
kitap okumaya, miizik dinlemeye baslamislardir. Aile ici kitap okuma aliskanlig1 edebiyatta yeni
bir akim olan “Aile Edebiyat1” dogmustur. Bu anlamda aile birlikteliklerini, ailenin toplumsal
alanda “6zel alan”in sinirlari icinde yeniden tanimlanmasina sebep olmustur. Ailenin sosyal
iliskileri, arkadaslar, dostlar arasi iliskiler farklilasmis, aile ziyaretleri, ziyaret saatleri,
eglenceler, kutlamalar, seyahatler, yemekler vs. modern olciiler icinde tanzim edilmistir.
Donem dergileri ve kitaplarinda batili yasam tarzi Osmanl aydinlari tarafindan desteklenmistir.
Modernlesme déneminde eslerin birbirine hitap sekli dahi degismistir. “Hanim, bey, efendi, siz”
hitabindan isimle seslenme dénemi gecilmistir. Toplumsal degisme, birey bazindaki degisimi
aile 6lceginde ele alirken, aile sosyolojisi bu degisimleri incelemis, dénem yayinlari1 bu konuyla
ilgili tartismalar stitunlarina tasimigtir.830

Ittihat ve Terakki’'nin arzuladigl atmosfer artik olugsmus, siyaset, toplum ve basin ayag
bu kadar yazidan, makaleden, tartismadan sonra hazir hale gelmis ve aile hukukunun
kanunlasmas1 i¢in komisyon olusturulmustur. Artik hedef; biiyiik 6lciide Leon Duguit'in
goriislerinden kaynaklanan ve bu goriis dogrultusunda iktidarin referans noktasinin olusturan
1917 tarihli Hukuk-1 Aile Kararnamesi'dir.831

22 Mayis 1916 yilinda ilk toplantisin1 yaparak galismalarina baslayan bu komisyon,
1917 yihina kadar Aile Hukuku Kararnamesi'ni hazirlamistir. Kanunlari diizenlemek ve
hazirlamak maksadiyla kurulan komisyonlardan gorevini ilk tamamlayan bu komisyon, Mahmut
Esat Bey'in baskanliginda (Miisliiman, Hiristiyan ve Yahudilerden olusan) ii¢ alt komisyona
ayrilmistir.832 Bu kararname Osmanli Devleti'nin realitesiyle uyusan, Miisliiman, Hristiyan ve
Musevi unsurlar i¢in ayr1 ayr1 hiikiimler getiren ve boylece gelenekte var olan gayrimiislimlerin
sahsi durumlarina miidahale etmeyen bir sistemi olusturmustur.833 Osmanh tarihinde ilk defa
kadinin hukuki statiisiiniin ve aile hukukunun diizenlendigi Hukuk-i Aile Kararnamesi, 1917

yilinda yiiriirliige girmistir. Bu kararname, ayni zamanda bir Islam iilkesinde aile hukukuna dair

629 “Her Aile Bir Sirkettir”, Kadinlar Diinyasi, Numara: 31, 4 Mayis 1329/ 17 Mayis 1913, s.1.
830 Nevin Meri¢, Osmanli’da Giindelik Hayatin Degisimi Addb-1 Mudgseret, Kaktiis Yaymnlari, Istanbul,
2000,5.203, 205-206.
831 Toprak, a.g.e., s. 418.
832 Abdurrahman Yazici, “Islam Hukukunda Gayrimiislimlerin Hukuki Ozerkligi: “Osmanl Aile Hukuku
Kararnamesi” Ornegi, s.10. http://www.suleymaniyevakfi.
633 Turan, a.g.e., 5.956.
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hazirlanmis olan ilk kanun metnidir.834 Aile Kararnamesi ile kadina sinirh da olsa bazi haklar
taninmis ancak tam anlamiyla hukuki esitlik Cumhuriyet yillarindaki Medeni Hukukla miimkiin
olabilmistir. Kararname Osmanli devletinde bir bucuk sene yliriirliikte kalmasina karsin, Suriye,
Urdiin, Liibnan ve Israil gibi Ortadogu iilkelerinde ¢ceyrek asirdan fazla yiiriirliikte kalmis ve pek
cok Islam tilkesinde yapilan aile kanunlarina érneklik etmistir.83s

Kararnamenin hazirlanmasinda Bat1 taraftarlari ile Tilrkciiler 6nemli rol oynamissa da
agirhkta olanlar islamcilar olmustur. Daha énce islam hukuk sisteminin uygulanmasinin ve
kararnamenin bu hukukunun kanunlastirilmasi suretiyle hazirlanmis bulunmasinin rolii oldugu
kadar, Tiirkciilerin ve 6zellikle Baticilarin Islam hukukunun Kklasik doktrinine aykiri olan
taleplerinin hayata gecirilmesine imkan vermemesinin de rolli vardir.83¢ Kararnamenin Hanefi
mezhebi disindaki mezheplerin uygulamalarini esas edinmesi ve kimi cevrelerin bu
uygulamalarin yanlis anlasilip alindigini iddia etmesine sebep olmus ve kararname bu yo6niiyle
elestirilmistir.83? Kararname ylizlerce yildan beri taslasarak dokunulmazlik kazanan dinsel
kaliplar1 tamamen pargalamamistir. Bazi uygulamalar1 Safilik mezhebinden alinan ve Aile
Meclisi gibi toplum icin yeni bir sey olan kimi 6geler bir yana, artik degistirilmesi bile
tartisilmayan seriat kaliplar1 oldugu gibi korunmustur.838 Ayrica 1917 Hukuk-1 Aile
Kararnamesi, icerdigi yenilikler, Hanefi mezhebi disinda baska mezhepleri referans alan genis
cercevesi ve donemin sartlar1 agisindan, ne muhafazakar Miisliimanlarin, ne gayri miislimlerin
ne de kanunlarin tamamiyla batidan alinmasi gerektigine inanan kesimin hosuna gitmisti.

Biirokratik veya dini kimliklerin hosuna gitmemesine ragmen bu kararname ilk defa aile,
evlenme, bosanma kavraminin zikredilip, yasalastig1 metin olmasi sebebiyle énemli olmustur.
Ancak 1917 Hukuk-i Aile Kararnamesi, aile hukukuna iliskin biitiin meseleleri degil, sadece
miinakehat (evlenme) ve miifarekat (bosanma) konularini diizenlemistir. Aile Kararnamesi'nin
birinci maddesinde evlenmek isteyen kadin ve erkek oturdugu mahalleden ilmiihaber almak
zorunda birakilmstir. Bu ilmthaberde kisinin milliyeti, mezhebi, evlilige yetkisi olup olmadigy,

yasi ve yasina gore ailesinin izni belirtilmistir. Ikinci maddesinde kadin ver erkegin hiiviyet

634 Caha, a.g.e., s. 127.
835 M.Akif Aydin, “Osmanh Hukukunda Nikah Akitleri”, Osmanh Arastirmalar I1I, (Ed. Halil Inalcik, Nejat
Géyiing, Heath W.Lowry), Istanbul 1982, s.11. Hukuk-i Aile Kararnamesi, Osmanhlarda cok kisa siire
ytirtirliikte olmasina karsilik Osmanli hakimiyetinden ¢ikan ve miistakillesen fiilkelerde daha uzun siire
ytirtirliikte kalmistir. Suriye'de 1953 yilina kadar uygulamasi strdiiriilmiis ve giiniimiizde Liibnan ve
civarindaki Siinni Miisliimanlara uygulanmaktadir. Bu sebeple Ezher Universitesi déhilinde Liibnan'li
égrencilere ders olarak okutulmaktadir. Bkz.; Orhan (Ceker, “Hukuk-i Aile Kararnamesi”, Mehir, Sayi
belirtilmemis, ilkbahar/Yaz 1999, ss.19-21.
836 Mehmet Akif Aydin, “Hukuk-1 Aile Kararndmesi”, DIA, c.18, TDV, Ankara, 1998, 5.316.
837 Bu elegtiriler igcin bkz; Abdurrahman Yazici, “Osmanli Hukilk-1 Aile Kararndmesi (1917) ve Sadreddin
Efendi’nin Elestirileri”, EKEV Akademi Dergisi, Y1l: 19, Say1: 62, Bahar 2015, ss. 567- 584.
638 Hijseyin Kilig, “Hukuk-1 Aile Kararnamesi”, Tarih ve Toplum, Cilt 12, Say1 69, ileti,sim Yayinlari, Eyliil 1989,
5.40.
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kagitlar1 eger evlenecek taraflar Hristiyan ise reis-i ruhanilerden alinmasi sartlanmistir.839
[Imiihaberde belirtilen cinsiyet, yas, milliyet gibi 6zel belirtiler, Osmanh Devleti'nin yalmzca
nikah akdleri diizenlemedeki bilgiler olmamis ayn1 zamanda devlet bu sistemle, genel niifus
sayimi, niifusun cinsiyet ve yas dagilimi, cemaat ve toplumsal yapilanmanin da kayitlarini
tutmustur. 1881 yilinda kadinlarin kayit altina alinmasi ve niifus islemlerinin devlet onayiyla
yapilmasindan ardindan 1917 Aile Kararnamesi, devlet kontrollii evliliklerin belirleyicisi
olmustur. Ayrica kararnameden 6nce ailevi problemleri Mesihat denilen Ser'iye Bakanligina
bagli Ser'iye Mahkemelerine bakarken, kararname ile bu gorev Adalet Bakanligi'na
devredilmistir. Bu sebeple 1917 Hukuk-1 Aile Kararnamesi Tiirkiye'de yalmz politik
miiessesenin olusturulmasini degil, ayn1 zamanda ailevi hayatta radikal bir degiskenligin de
yapildigin gostermistir.84 Ote yandan, aile hukukunun devlet kontrollii diizenlenmesi 6zellikle
batililasma déneminde aile degerlerinin yipranmaya basladigi diistincesinden kaynaklanmis,
feminist kuramlar acisindan ise radikal feminizmin tezi olan gili¢lii patriarkal yapiy1 devlet
kanunlariyla yasallastirip, aile i¢i hiyerarsiyi kadin aleyhinde daimi kilmakla es deger
gorilmiistir.

1917 Hukuk-i Aile Kararnamesi 19 Haziran 1919'da nesredilen ve “yevm-i nesrinin
ferdasindan itibaren mer'iyy-iil-icra” olan 7 maddelik “Hukuk-1 Aile Kararnamesinin Lagvi
Hakkinda”ki diger bir kararname ile yiirirliikkten kaldirilmistir. Aynm1 zamanda, bu son
kararname ile 1917 Hukuk-i Aile Kararnamesi'nden onceki usul ve hiikiimlerin avdet ettigi,
hélen mercilerinde derdest-i riiyet olan meseleler “eger bu merdci evvelki kavaid ve ahkdmina
gore meraci-i aidisi ise evvelki kdvdid ve ahkdma tevfikan aralarinda riiyet ve hal” olunacagi ve
1917 Hukuk-i Aile Kararnamesi'ne “tevfikan ldhik (eklenen) olup heniiz kaziyye-i muhkeme (kesin
hiikiim) tegkil etmemis olan hiikiimlerin ke-en-lem-yekiin (hi¢ olmamis gibi)” addedildigi hiikme
baglanmistir.84! Kararname, 1919’'da yiiriirliikten kaldirilmistir. Hukuk-1 Aile Kararnamesi’'nin
yurirliikten kaldirilmasi sonrasinda medeni hukuk sahasinda ortaya ¢ikan kanuni bosluk yeni
bir kanunun hazirlanmasini gerekli kilmistir.

Aile kurumunun milli degerlerle oriintiilendigi II. Mesrutiyet Donemi'ndeki Tiirk
ulusculugu, batihllasma ve Islam kavramlarn arasinda sikisip kalan kadinin ozgiirlesmesi
tartismalarina kiiltiirel milliyetcilik, cekirdek ve tek esli aile yapisindaki evli ciftlerin esitligi gibi
Bati'ya atfedilebilecek bircok 6zelligi, yerel Tiirk kiiltiiriine 6zgu oriintiiler olarak kendisine mal
etmeye baglamistir. Osmanli’dan Anadolu odakli ulus devletine gecis, Kemalist laik
cumhuriyetcilikte doruga ¢ikan kiiltiirel milliyetcilik ile Islam arasinda bir farkhlasmayi

icermistir. Ancak asil kopus, yalnizca halifeligi kaldirip toplumsal yasami laiklestirmekle

639 Argiv Belgelerine Goére Osmanli’da Kadin, ss.46- 49.
840 Unal, a.g.m, s. 228.
841 A g.m, s.211.
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kalmayip, “Tirkliik” ulusal bilincinin yiikseltilmesi i¢in immet baglarinin kopmasi pahasina
kanunlar uygulanmistir. ilerici erkeklerle kurulan, kurduklar bir milliyetci/feminist ittifak, yeni
bir aile ve kadin sdylemi yaratmistir. XX. ylizyilin basi Osmanli toplumunda, geleneksel Osmanh
ailesine modernlesme yanlilarinca elestiriler yoneltilmis, aile; toplumsal hastaligin kaynag
olarak goriilmiistiir. Yeni model; eslerin birbirini secerek evlenmeleri, tek esli birliktelige
dayanan c¢ekirdek aile modeli, daha saglikli bir ulus yaratmaya uygun aile modeli olarak
secilmistir.842 1920’1li yillarda Tiirkiye’de kurulmakta olan ulus-devletin paradoksal yapisinda;
bir yandan toplumsal cinsiyet alanminda koklii doniisiimler yasanirken diger yandan
Cumhuriyet’le giindeme gelen yeni hayat projesinde erkegin hosgorii sinirlar1 zorlanmistir.
Ozellikle okumus kesimde ¢ekirdek aileye yonelik beklentiler, kadimin giderek toplumda kalici
bir konuma elde ettiginin ispati olmustur. Ancak kadinlarin 6zgiirliikk alanlarinin genislemesi
aile ici ve dis1 toplumun normlarinin disina ¢ikmaya baslamasi endisesiyle, Cumhuriyet yol kat
ettikce toplum diizeni adina kadin1 denetleme geregi duymaya baslamistir.843 Durumun
degismesine ragmen siyasal ve toplumsal tabanda aile yine sosyal ve siyasi hayatin merkezi
konumunda, ulusun, milletin belirleyiciligi pozisyonunda olmustur.

Aile bir hayat arkadasligi oldugu kadar bir seref ortakligidir. Ailenin en miihim vazifesi
cocuklarin terbiyesidir. Cocuklarin cemiyet ve milleti icin faydali olacak bir terbiye ile biiyliten ve
onlara serefli bir isim birakan aile mesut ve bahtiyar sayilir. Aile, biiyiik beseriyet cemiyetinin
ahldki ve ictimdfi nizam altinda dogdugu en kiiciik miiessesedir. Aile ufak usul ve merasim farklari
ile biitiin medeni cemiyetlerde ayni basit kaidelerle teskil olmustur. Ayni sartlar altinda dogmus ve
biiyiimiis kadin erkek cemiyeti temsil eden bir heyet huzurunda birbirlerine soz verdikten ve basit
bir mukaveleyi imzaladiktan sonra kart koca olurlar.8#

17 Subat 1926 Medeni Kanun ile birlikte, evlilik 6ncesi resmi bagin baslangic1 olan
nisanlanma siireci dahi evlenmenin kurallarinda sarta baglanmistir. Her evlenmede erkek veya
kadin 18 yasinmi bitirmis iki sahit bulundurulmus ve evlenecekler torene direkt (vekilsiz)
katilmislardir.845 Vekil tayin etme seremonisinin terk edilmesi, Osmanli déneminde yapilan
evliliklerdeki vekalet isine bagvurulmadiginin onaylayicisi olmustur. Medeni Kanunun Ikinci
Kisim “Hisimlar” béliimiiniin “Dokuzuncu Bap”1 olan “Aile” faslinin “Ev Reisligi” bolimiinde, li¢
ylz on sekizinci maddede “Aile halinde yasayan miiteaddit kimseler lizerinde ev reisligi, kanuna
veya akte veya drfe gére reis olan kimseye aittir”846 ifadeleri direkt baba ya da erkege yonelik bir

soylem kullanmazken “kanuna, akte veya orfe gore” sozleri pek cok agidan yorumlanabilmistir.

842 Deniz Kandiyoti, “Kadin, Islam ve Devlet: Karsilastirmal Bir Yaklasim”, Toplum ve Bilim, Sayi: 53, 1991,
§5.23-29.
843 Toprak, Tiirkiye’de Kadin Ozgiirliigii ve Feminizm, 5.385.
644 A Afet Inan, Medeni Bilgiler ve M.Kemal Atatiirk’iin El Yazilari, 5.331.
845 A.g.e., 5.331.
846 Tijirk Kanunu Medenisi, s.167.
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Orfe gére demek; klasik Tiirk aile yapilanmasinin “baba” reisliginde kurulmus olmasi demektir.
Kanuna, akte gore demek ise Medeni Kanunun “Evlenmenin Umumi Hiikiimleri” boliimiinde,
yuz elli ikinci maddede gecen “Koca birligin reisidir. Evin intihabi, kari ve ¢ocuklarin miinasip
vechile iagesi, ona aittir”87 karsilik gelmektedir. Yiiz elli liciincii maddede “Kari, kocasinin aile
ismini tasir’##¢ ifadesi Osmanli Devleti'nde yazili olmayan uygulamalarin, Cumhuriyet
Donemi’'ndeki hukuksal bicimi olarak yorumlanabilir. Medeni Kanun, yasal itibariyle kari/koca
ve evlilik kurumunun adilane bir sekilde olusturulmasinin kanuni ayagi olsa da, icindeki
hiikimlerden bazilar1 bir tarafttan direkt olarak baal ve paternalist bir gnose ile kaleme
alindigini, diger taraftan ise Tiirkiye kadinin hukuki haklarinin; evlenme, bosanma, nafaka,
cocuk velayeti gibi hiikiimleriyle garantorliigiinii yaptig1 soylenebilir.

Goruldugu gibi, 1923 yilinda Tirkiye Cumhuriyeti yeni kurulmus olan laik devletin
beklentilerini karsilamak durumundaydi. Yeni kurulan devletin eskiyle olan biitiin baglarinin
koparilmas: gerektigine olan inanci, yikilan Osmanli Devletinden kalan birikimin
anlamsizlastirilmasi sonucunu dogururken, yasanan her olumsuz gidisin sorumlusu olarak da
bu birikimin gdsterilmesine neden olmustu. Modern merkeziyetci devletin bir geregi olan laiklik
temelinde olusturulmus bati kaynakli bir kanunun alinarak terciime edilmesi o dénemin hakim
gorlisi ve tek cikar yolu haline gelmistir. Medeni kanunun Esbab-1 Mucibe layihasina
bakildiginda hukuk algisinin da o6tesinde dine bakis agisinda bile ne kadar biiyiik bir farkin
ortaya ciktigi goriilmektedir. Din, ddnemin siyasi algisinda artik “yiirtiyen hayat karsisinda 6li

kelimeler” i ifade etmekteydi.84?

4.5. Devletin Paternalist85° Uygulamasi Ornekleminden: Evlenme

Insanlik tarihi boyunca kadinlar bir milletin sadece biyolojik iireticileri olmamis, ayni
zamanda da kultiirii ¢ocuklara iletmekten ve “yuva”y1 6zgiil bir kiiltlirel bicimde kurmaktan
sorumlu “kiiltiir muhafizlar1” olma goérevlendirilmis ve milletin kiiltiiriiniin yeniden treticisi
olmuslardir.851 Ortak koken mitinin bircok etnik ve milli toplulugun kurulmasindaki rolii
dikkate alindiginda, kadinlarin bu iiretken rollerinin énemi ortaya cikmustir. Uretkenligin yolu

evlilik bagiyla kuruldugundan, milli bir topluluga yeni bir bebegin katilimi, kadini sadece

847 Tiirk Kanunu Medenisi,s.141.
848 A g.k.
849 Elif Dursuniist, “Kabul Edilme Siirecinde Tiirk Kanun-1 Medenisi”, Ustl, 12 (2010/1), s.170.
850 Paternalizm kelime anlami olarak TDK sézliigiinde; Devletin tiirlii siniflar iizerinde babalik ederek bu
siniflar arasinda denge kurmaya ¢alismasi islemi olarak tanimlanmaktadir. Bu metinde kullanimi ise; siyasi
iktidarin geleneksel erkek egmenligine dayanarak evlilige miidahale eden devlet anlaminda kullanilmistir.
851 Davis, a.g.e., 5.214.
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biyolojik bir mesele olmaktan ¢ikarmistir.852 Bu saatten sonra es ve anne modiliinde
tanimlanan kadin, (ki daha sonra baska roller de iistlenecektir) {iretici ve nesil aktarici olmasi
sebebiyle iktidarlarin hegemonik alani olmustur.

Osmanl iktidar1 da kadin hayatin1 hegemonya alani olarak gérmiis ve toplumsal hayati
ozellikle de aileyi ilgilendiren diizenlemelerle kadinlik hayatini belirli bir forma baglamistir.
Devletin evlenme {lizerindeki standartlart mahrem gorilen kadin imgesinde kurgulanmistir. Bu
imge kurgulanirken, iilkenin her tarafinda yayginlastirilmis esit ve genel hukuk kurallari
olmadigindan, hukuk birliginden s6z etmek ancak Tanzimat Dénemi’'nde mimkiin olmustur.
Evlenme hukuku bakimindan kadinin konumu kurulustan Tanzimat siirecine kadar olan
donemde 6zellikle de Kanunu Sultan Siilleyman devrinden itibaren nikah akitlerinin belirli bir
diizen icinde yapilmasina 06zen gosterilmistir. Donemin nikah sistemi klasik olarak;
mahkemelerde bizzat kadilar tarafindan veya mahkemenin her nikah icin verdikleri 6zel izin
lizerine onlarin kontrolii altinda din adamlar: tarafindan kiyilmistir. Hanefi mezhebinin hakim
oldugu Osmanli toplumunda evlilik akidlerinde erkegin ¢cogu kez direkt olarak nikaha katildigi,
kadinin ise bir veli tarafindan temsil edildigi goriilmiistiir.853 Hukuku bicimlendiren cemaat
icindeki din ve geleneklerden kaynaklanan yasalar oldugu icin miisliman kadinin konumunu
belirleyen aile hukukunun kaynagi, Kur’an refer edilmistir. Aile olusumunun ilk adimi olan
evlilik, devlet kontroliinden uzak ger¢eklesmis ve resmi kurum ya da yetkililerinin karismadigi
ozel bir akitle saglanmistir.85¢ Bu akitlerin belirleyicisi, hakim ve mer'i olan hukuk sistemi
“fikih” ad1 verilen edile-i erbaa8ss ve edille-i miilhdka ya da taliye8s6 adi verilen (Medeni
Kanunun kabuliinden 6nce) sayilar1 on altiyr bulan yardimci kaynaktan olusan Islam Hukuku
olmustur.857

Islam hukukunun evlilik kurumunda belirleyici olmasi sebebiyle, 1298/1881 Tarihli
Sicilli Niifus Nizamnamesi'nin 23. maddesinde “nikahlar mahkeme-i seriyyeden alinacak
izinnameler” tizerine kiyillmistir. Bunun i¢in de, taraflarin evli veya bekar olduklarina dair birer
mahalle ilmiithaberini niifus kagitlariyla birlikte mahkemeye vermeleri gerekmistir. Bu
ilmiihaberin niifus suretine uymamasi halinde ceza isletilmistir. Mahalle imami1 bu izinname

kendine geldikten sonra, nikdhi kiyabilir ve kiydig1 bu nikdhi da, 8 giin icinde izinname suretini

852 A.g.e., s.63.
853 Aydin, “Osmanli Toplumunda Kadin ve Tanzimat Sonrasi Gelismeler”, s. 164.
85¢ Cakir, Osmanli Kadin Hareketi, ss.202- 203.
855 Edille-i Erbaa; Kitap, siinnet, icmd-i iimmet, kiyds-1 fukahd'dan ¢ikan, seriatin dért delili. Devellioglu,
a.g.s., s.203.
856 Miilhdk; ilhak edilmis, sonradan takilmis, katilmis. Devellioglu, a.g.s., s.720. Edille-i tdliye; orf, ddet,
teamiil, istis-hap, asil ve amel, maslahat-1 miirsele, kaide-i kiilliye, dsdr-1 sahabe ve dsdr-1 kibdr-1 tabiin gibi
deliller. Devellioglu, a.g.s., s.203.
857 Unal, a.g.m., 5.195.
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ekleyerek bir ilmiithaberle niifus idaresine bildirmeye mecbur olmuslardir.858 1330/1902-1903
tarihli Sicilin Niifus Kanunu ise bu konuda, daha da kapsamli hiikiimler getirmistir. Bu kanunun
26. maddesi ile “ahaliyi mislimin beyninde cereyan eden” nikahlarin ser'i hakimler veya
naibleri, “cemaat-1 gayrimiisliminin” nikahlar1 ise, ruhani reisleri veya yetkili vekilleri8s9
tarafindan kiyillacagi 6ngoriilmiistiir.860 Imam veya ruhani reislerin bu gérevde erkin olmasi
XIX. yiizy1la degil devletin mahalle kiiltiiriiyle ilgi olmustur. Osmanh mahalleleri aile ile organik
bir bag icinde oldugundan, dogum, evlenme, 6liim mahalleyi ortaklasa ilgilendirmis ve
dayanismaya sevk etmistir. Dogumda, evlilikte ve 6liimde sahit olarak mahalle halk: tutulmus ve
hayatin bu ii¢ sathasi o sayede mesrulastirilmistir. Bu licgende mahalleleri yonetenler imamlar,
padisah berati ile tayin edilen, ayni zamanda miilki ve beledl bir amir olan kadinin mahalle
diizeyindeki temsilcileri olmuglardir. Gayrimiislim mahallelerinde bu gérev, ruhani reis ve
cemaatin kocabasisina ait birakilmistir.86! Taraflarin evlenmesine bir mani olup olmadig:
hususunda izinndme denilen resmi yaziyla kddidan izin alindiktan sonra, mahalle veya kdy
imami yahud ruhani reis tarafindan kiyilmasi esasinin benimsenmistir.862 Ruhani reislerden
miisliimanlar adina karar veren Kkadilar, Tanzimat Doneminde Meclis-i Ahkam- 1 Adliye
tarafindan 1844 yilindaki bir kararla; yetiskin kizlar ve dul kadinlar velilerinin izni
aranmaksizin ser’en bir engel olmadig siirece evlilige izin vermislerdir. 1864 tarihli baska bir
fermanda; evliliklerde baslik veya baska bir paranin 6denmesinin uygun olmagi sdéylenmistir.863
Ayrica kiiciik yasta erkek ve kadinlarin evlenmelerinde velilerinin disindaki miidahaleler caiz
goriilmemis ve bu konuda sorumluluk yine kadilara verilmistir.864 Nikahlanmada Islam
hukunda; tam ehliyetli ve ergenlige erismemis kiz, rizas1 alinma sartiyla velisi tarafindan
evlendirilmis, eksik ehliyetli ehliyetsizler tizerindeki veli vasi konumunda olmugstur.865
Gayrimiislimelerde ise, zat-1 hayz (ay basi goren kadin) olan kadinin nikahinda velisinin

goriisiine basvurulmasina ihtiya¢ duyulmamais ve nikah gecerli sayilmistir.8eé

838 Vedat Sensdz, “Mehir Meselesi”, Ankara Barosu Dergisi, 1960, Sy. 6, s. 583.

859 Kadinin vekdlet verdigi sahis kadin hakkinda her tiirlii karari veren tek yetkili kisidir. Vekilin kadindan

habersiz herhangi bir konuda anlasma yapamayacagi ancak 1916 yilinda hukuken kanunlagsmistir. Bkz;

BOA. HSD. SABZ 6/100 (05 Ra (Rebiiil-evvel)1334/19 Ocak 1916).

860 [nal, a.g.m, s.207.

861 Ortayli, a.g.e, s. 22, 29.

862 Ekrem Bugra Ekinci, “Osmanli hukukunda Izinndme ile Nikah”, Tiirk Hukuk Tarihi Arastirmalari, Sayi 2,

2006 (Gliz), s.5.

863 Turan, a.g.m., s.948.

864 Arsiv Belgelerine Gére Osmanli’da Kadin, s.31.

865 Sezen Kama, “Osmanl Hukukunda Evlilik Akdi ve Sézkonusu Akdin 1869 Tarihli Tabiiyyet-i Osmaniye

Kanunnamesine Gére Osmanli Tabiiyetine Etkisi”, IUHFM, c. LXX1, s. 1, 2013, s5.682- 683.

866 BOA. BEO 4251/318758 (22 S (Safer) 1332/ 20 Ocak 1914). S6z konusu belgede; tersane iscilerinden

Cemal adinda biri tarafindan kagirilip nikdhlanan Yunanl bir babanin on sekiz yaslarinda kizinin

durumuyla ilgili aciklamalar yer almigtir. Kizin babasi, Rum Patrikligi araciligi ile Fransiz Elgiligi’ne

basvuruda bulunmus, elcilik ise Osmanli Devleti'nden durumla ilgili bilgi istemistir. Istanbul Polis

Miidiirliigii’'nden gelen cevapta; “adet gérmiis gayrimiislimelerin nikdhinda veli izni sart degildir” ifadesi yer
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Miisliimanlar arasinda yapilan evliliklerde, islam metinlerinden kalan adetler 15181nda,
taraflarin riza ve talepleriyle belirlenen mehir karsilifinda ve sahitler huzurunda yapilmistir.
Mehir, gelinin evlendigi yere gotiirdiigii ¢ceyizden ve kiz babasina verilen baslik parasindan
farkli olarak, damadin geline 6dedigi para veya verdigi yahut vermeyi taahhiit ettigi miilke
verilen isimdir. Osmanlilar zamaninda mehirin bir kismi evlilikten once 6denen; mehr-i
muaccel, bir kism1 da bosanma ya da kocanin dlmesi gibi bir durumda 6denen; mehr-i miieccel
olmak tlzere belirlenmistir. Kadin i¢in hem maddi bir giivence, hem de erkegi bosanmaktan
caydirici bir etken olmustur. Mehirin miktari genelde gelinin i¢timai statiisiine goére degismistir.
Koca, karisina kabul edildigi sekliyle mehrini 6demeyi reddettigi takdirde hapse konabilmistir.
Damat tarafindan geline verilecek mehirin miktarinin, evliligin hangi sartlar altina
gerceklestirildiginin belirtildigi bir evlilik s6zlesmesinin bulunmasi da sartt1.867 Islam
camiasindan evlenmek isteyenlerden bazi bolgelerde yiiklii miktarda baslik parasi istenmis,
paranin 6denememesi evlilik akdinin geciktirmistir. Bu durumun seraite ve padisahin rizasina
aykir1 oldugundan bu adetin terk edilmesi istenmistir. Ayrica evlenmek istemeyen kadinlarin
zorla evlendirilmesi seraite aykir1 bulunmus ve bu yonde fermanlar ¢ikarilmistir.868 Kadinlarin
evlendirilmelerinde mehirden baska baslik vb. paranin alinmamasi hakkinda seri hiikiimler
verilmistir.86? Devlet, evliliklerde kadin ve erkek tarafinin mehir disinda herhangi bir paranin
talep etmesini yasaklarken, kendi adina evlilik akitlerinden vergi toplamistir. Resm-i nikdhtan
(nikah harcindan) baska, redyadan, yani askeri olmayan sahislardan evlenen erkekler, timarh
sipahiye resm-i arus (gerdek resmi) adiyla maktu’ (pazarliksiz, kesinlesmis) vergi 6demislerdir.
Bu vergi evlenen kadinin bakire veya dul, zengin, fakir veya orta halli, miisliman veya zimmi
olmasina gore degismistir. Her vilayette de ayni degildi. Meseld Kanuni devrinde bakireden 60
akce, seyyibeden (dul) 40 akce, fakirlerden yarisi, orta hallilerden ikisinin arasinda alinmistir.
Zimmilerden bir misli alinmistir. Resm-i arus bakireler i¢in babasinin sipahisine, seyyibeler
icinse kadinin yasadigi yerin sipahisine 6denmistir.870

Goruldigi tuzere evliliklerde 6rfi ya da ser’i hukuk uygulamalarn cinsiyet odakl
¢oziimlenmistir. Bu cinsiyet sinirlamasi genellikle kadin periferalinde kurgulanmigtir. islam
hukukuna goére Miisliman kadinin gayrimiislim erkekle evlenmesi yasaktir. Musliimanlara
mahsus bu yasakla birlikte Osmanli Devleti, miistemenle evlenen gayrimiislim tebaasi icin de

bazi yasaklar getirmistir. Miistemenle evlenen reaya kizlarinin ¢ocuklarinin reayadan sayilmasi

almigtir. Daha énce yasanan benzer bir karara istinaden c¢ikarilmis fetva érnek gésterilmistir. Belgede;
Ortodokslarda evliligin yirmi bir yasini tamamlamamis kizlarda veli izni olmaksizin yapilamama sarti,
Osmanli Devleti’'ni baglamadigi, 6nemli olanin ihtida etmis olan gayrimiislimenin ergenlige erismis olmasi
ifadelerine rastlanmistir.

867 Sancar, Osmanli Kadini Efsane ve Gergek, s.65, 142, 144, 146.

868 Argiv Belgelerine Goére Osmanli’da Kadin, s.35.

869 BOA. DH. MUI. 89/ 20 (17 R (Rebiiil- ahir) 1328/28 Nisan 1910).

870 Ekinci, a.g.m., s.4.
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gerektigi bildirilmistir. Goriildiigii tizere Osmanl Devleti, miilkiyet sorunlarindan dolay: reaya
kizlarinin miistemenle evlenmelerini 6nlemeye calismaktadir. Buna ek olarak II. Mahmud
déneminden itibaren de iranlilarla da evlilik yasaklanmistir. Her ne kadar iran elcileri yasaga
tepki gostermisseler de II. Mahmud 6 Ocak 1822 tarihli fermaninda, Istanbul ve etrafinda baz
ehl-i islamin, iranl ve mechil-iin-nesep kisilerle evlilik yaptigi, béylece Sii ve Rafizi mezhebine
meylettiklerinden bahisle bundan sonra bu tiir evlilikleri yapanlar, sebep olanlar ve nikahi
akdeden mahalle imamlarinin cezalandirilacagi vurgulanmistir.87! Osmanl Miisliiman kizinin
Iranli erkekle evlenemeyisini ilber Ortayh “Sii-Siinni ayrimindan degil, yabanci uyruklu olmaktan
dolay, bu miimkiin degildir’s7z seklinde aciklarken arsiv kayitlar1 bu duruma neden olarak,
mezhepsel farkliligi gostermektedir. Osmanl Devleti ile Safevi Devleti arasindaki rekabet ve
savaslar nedeniyle, yonetiminin o6zellikle Alevilere bakisi ve uygulamalar farkli olmustur.
Osmanli Devleti’'nin Sii mezheplere bakisini gésteren bir uygulama da, Sii mezheplerine mensup
olanlarla (iranllarla) evlenme yasagidir. 1822 yilinda ¢ikarilmis bir Buyruldu-i Ali'ye gore ayri
mezheplerden olan kimseler arasindaki evlenmelerin biiyiik sakincalar1 goriilmiisttir.873

Devlet, siinni olmayan Kkisilerin siinni olan kadinlarla evlenmesini dinen uygun
gormemis ve bu tarz evlilikleri seriat kurallarina aykir1 bulunarak yasaklamistir.87+ Osmanh
evlenmeleri yasaklanmistir.875 Osmanh erkeklerinin iranli kadinlarla evlenmelerinin de
yasaklandiglr goriilmiistiir. Bu yasaga aykir1 olarak evlenmeye girisenlerle, bu evlenmelere
“sebep olanlar ve cesaret edenler” in ve boyle evlenmeleri akdeden mahalle imamlarinin
siddetle cezalandirilmalar1 da éngériilmiis olduguna gére, Iranhlarla Osmanlilar arasinda, bu
yasaga karsin yapilmis evlenmelerin Osmanlh hukuku agisindan gecersiz sayilmistir.876 Osmanh
kadinlar ile izdiva¢ eden Iranli erkekler Osmanli memleketlerinden siiriilmiis ya da
uzaklastirilmistir.877 [I. Mesrutiyet doneminde aile hukukunda yapilan diizenlemelerle Osmanlh

kadinimin iranhlarla evlenmesi zorlasirken, iktidardaki Ittihatcilarin, Azerilere miisamaha

~

871 [brahim Serbestoglu, “Oteki Perspektifiyle Osmanl Kadimin Iranhlarla Evlenme Yasagi”, Uluslararasi
Sosyal arastirmalar Dergisi, Cilt 5, Say1 20, Kis 2012, ss.214- 215.
872 Ortayli, a.g.e., 5.30.
873 Aybay, “Osmanli Devleti’'nde Uyrukluk (Tabiiyet)”, s. 144.
87¢ BOA. BEO. 1406 / 105440 (21 B (Recep) 1317 25 Kasim 1899).
875 BOA. HR. HMS. 1S0. 162/27 (15 Z (Zilhicce) 1295/10 Aralhk 1878), BOA. DH. MKT. 1395 / 126 (3 Ca
(Cemaziyel-evvel) 1304/ 28 Ocak 1887), BOA. MV. 81/67 (26 Ra (Rebiiil-evvel) 1312/ 27 Eyliil 1894), BOA.
DH. HMS. 29/12 (18 § (Saban) 1319/ 28 Ocak 1902), BOA. DH. MKT. 1085/5 (5 R (Rebiiil ahir) 1324/ 29
Mayis 1906) ve BOA. DH. MUL 201/45 (24 N (Ramazan) 1327/ 9 Ekim 1909). Belgelerde gecen ifadeler;
“Siinin men’i maksadina miistenid ve ihtildf-1 mezhebden miinbais olub”, “nisvdn-1 Osmaniyyenin tebd-i
Iraniyye ile izdivaci ihtilaf-1 mezheb esdsina miistenid” seklindedir. Ayrica Osmanh kadinlarimin franh
erkeklerle evlenme yasagi icin bkz; Ibrahim Serbestoglu, “Oteki Perspektifiyle Osmanlh Kadimin Iranhlarla
Evlenme Yasagi”, ss.213-220.
876 Aybay, “Osmanli Devleti’'nde Uyrukluk (Tabiiyet)”, s.145.
877 BOA. HR. HMS. IS0 212/60 (11 R (Rebiiil-ahir) 1335/4 Subat 1917).
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gosterdikleri goriilmektedir. Bu degisiklikte Osmanli politikasimin islamciliktan Turanciiga
doniislimiiniin etkisi oldugu diisiiniilebilir.878

franh erkeklerle evli olan kadinin hem kendisi hem de kocasi tekalif-i askeriye ve
emiriyeye dahil olmus gerek kadin gerek o kadindan dogan c¢ocuklar Osmanli sayilmis ve
askerlik ve vergi yiikiimliliigli altinda bulunacaklardir.87 Ancak gayri miislim tebasinin bu
hiikiimden hari¢ tutulmustur.88 iranlhlarla evlenme yasagi Miisliman Osmanli kadinina her
zaman uygulanmis ancak Miisliiman olmayan Osmanli kadinimi ilk etapta bu uygulamadan
etkilenmemig88! fakat sonra bu yasak gayrimiislim Osmanlh kadinlarim1 da kapsamistir.882 Bu
durumdan XIX. asirda modern tebaa kavram ve evlilik kurumunun yerlestigi toplumda, her
dinden imparatorluk tebaasi kadinlara konan ortak yasaktan bir vatandaslik politikasi izlendigi
anlasilabilir. 883 Diger taraftan bir Osmanli kadinin iranl ile evlenirse tabiiyetinde herhangi bir
degisiklik yapilmamis yani yine Osmanh sayillmistir.884 Yani Iranlyla evlenmenin Osmanh
kadininin uyruklugu iizerinde bir etkisi olmayacagl acikca belirtilmistir.885 Ancak iranh
kadinlarin tebaa-i Osmaniye’den biriyle evlenmesinde mani goriilmemistir.88¢ Siinni
mezhebinden olan yabanci tebaanin Osmanli kadinlariyla evlenmesinde herhangi bir mani
gorilmemigtir.s87

Goriildiigi gibi kadinhk hayatinda evliligin belirleyiciligi olan islam dini faktérii devlet
icin her zaman kutsal ve ayricalikli olmustur. islamiyeti secen kadinlarin evlilikleri din
degistirmeleri sebebiyle kolaylasmistir. Ornegin Miislimanhgl secen kadin gayrimiislim
kocasindan bosanma hakkini elde ederken (1790)888 yine kocasindan bosanarak Islamiyet’i
kabul eden gayrimiislim kadina nafaka baglanana kadar yardim edilmis ve uygun bir Miisliiman
bulundugu takdirde evlendirilmesine®8® karar verilmistir. Ihtida ederek Miislimanhg1 secen
Ermeni Zartar'in kendisine bakacak kimsesi olmadigindan kadina bir is, kalacak yer ve gerekirse

Misliman bir erkekle evlendirilmesi Trabzon iline bildirilmistir.890 Tanzimat Doénemi’'nde

878 Han Melik Sasani, Payitahtin Son Yillarinda Bir Sefir, (Terciime: Hakki Uygur), Istanbul, 2006, Klasik
Yayinlary, s. 73-77. akt. Serbestoglu, “Oteki Perspektifiyle Osmanl Kadinin Iranhlarla Evlenme Yasagi”, s.219.

879 Aybay, “Osmanli Devleti’nde Uyrukluk (Tabiiyet)”, s.146, BOA. MV. 81/67 (26 Ra (Rebiiil-evvel) 1312/ 27
Eyliil 1894) ve BOA. DH. HMS. 29/12 (18 S (Saban) 1319/ 28 Ocak 1902).

880 BOA. MV. 81/67 (26 Ra (Rebiiil-evvel) 1312/ 27 Eyliil 1894).

881 BOA. DH. MKT. 1708/19 (21 B (Recep) 1307/ 13 Mart 1890).

862 BOA. DH. ID.72/2 (03 M (Muharrem) 1330/ 24 Aralik 1911), BOA. BEO 4295/ 322064 (03 S (Safer) 1332/
1 Ocak 1914), BOA. BEO. 4481/ 336074 (04 Za (Zilkade) 1335/ 22 Agustos 1917) ve BOA. DH. SN. THR. 89/
67 (10 Za (Zilkade) 1335/ 28 Agustos 1917).

883 Ortayll, a.g.e., 5.95.

884 BOA. DH. ID.72/2 (03 M (Muharrem) 1330/ 24 Aralik 1911).

885 Aybay, “Osmanli Devleti'nde Uyrukluk (Tabiiyet)”, s.146.

886 BOA. DH. SN. THR. 22/19 (25 Ca (Cemaziyel-evvel) 1329/24 Mayis 1911).

887 BOA. DH. MKT. 2449/40 (14 L (Sevval) 1318/ 4 Subat 1901).

888 Argiv Belgelerine Goére Osmanli’da Kadin, s.27.

889 BOA. A }MKT. UM. 82/87 (12 M (Muharrem) 1268/ 7 Kasim 1851).

890 BOA. DH. MKT. 1846/ 99 (27 Za (Zilkade) 1308/ 4 Temmuz 1891).
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evliligin masrafli olmas1 sebebiyle islam dininin bu durumu kolaylastiric1 ve hayirh bir din
oldugu vurgulanmis, evlilikten mahrum kalmanin toplum niifusunu etkiledigi gibi, kiz kacirma
gibi kotll yollara saparak hapse diisme, dldiiriilme, aileler aras1 ¢atisma gibi pek ¢ok sorunu
dogurdugunun alt1 cizilmistir.891 Goriildiigi iizere, kadin hayatinda hakikat anlaticisi olarak
kabul edilen dini kurallar, irdde-i seniyyeler ile birleserek sentezlenmis bir hukuk agini
olusturmustur. Bu agin bir érnegi; Selanik vilayetinde kocalar1 var iken diger erkege giden islam
kadinlar hakkindaki muamelede kendini gostermistir. Siroz’da nikahli kocalarinin evini terk
ederek imamlara haber vermeksizin sahitler nezaretinde baska Kkisilerle evlenen kadinlarin
ikinci evlilikleri evliligi batil sayilmis ve ilk kocalarina donmeleri emredilmistir. Gerekge ise; bu
tiir olaylarin ve bu tarz kadinlarin islam kadinlar arasindaki ahlaki bozmasi gésterilmistir.892
Evliliklerdeki, islami ve geleneksel uygulamalarin yerini XIX. yiizyilla birlikte
kanunnameler almistir. Osmanli Devleti'nde 1869 yilinda kabul edilen diizenleme getiren
Tabiiyet-i Osmaniye Kanunnamesi ile Osmanli uyruklugunun kazanilmasi konusunda, soydanlik
(kan bagi) ilkesinde koca ya da baba tarafi belirleyici olmustur. Osmanlh toplumunda kadinin
toplumun esas unsuru olarak algilanmasi gibi zihniyet vardir; bu prensibi en géze batar bicimde
tabiiyyet (uyrukluk) mevzuatinda gériilmiistiir. Adeta Islam hukukundaki bir icma-1 iimmet’in
neticesi; Miisliiman kadinin gayrimiislim zevce varmasinin yasak olmasi gibi bir kurum, dinden
tabiyyete gecirilmis ve Osmanl tebaasindan Miisliman kadinin iranli Miisliiman erkekle
evlenmesi yasak oldugu gibi, mesela Osmanl Yahudisi kadinin da yabanci uyruklu Yahudiye
yahudiyle evlenmesi yasaktir, bu diger dinleri de kapsamistir.893 Osmanli Devleti'nde Tabiiyet
Nizamnamesi'nden sonra evlenen kadin kocasinin uyruguna ge¢mistir. Bu uygulama, devlet
/toplum icinde ataerkil yapilanmanin goériiniir 6rneklerinden biridir.894¢ Ancak taraflar arasinda
yapilan evlilik mesru degilse yani kadin mensup oldugu cemaatin hukukunun yasakladigi bir
evlilik yaparsa, bu evlilik kabul edilmemis ve herhangi bir tabiiyet degisikligi yapilmamistir.
Mesru bir evlilikte, nasil ecnebi ile evlenen Osmanli kadini kocasinin tabiiyetinde ecnebi kabul
edilmisse, Osmanli tebaasindan biriyle evlenen kadin ecnebi dahi olsa Osmanl kabul
edilmistir.895 Ecnebi ile evlenen Osmanli kadini da esinin vefati sonrasi, talep etmesi halinde {i¢
sene icinde tekrar Osmanl tabiiyetine gecebilecektir.8% Osmanli kadin1 ecnebi kocasindan

bosandig1 zaman da Tabiiyet Kanunu’'nun yedinci maddesine gore; li¢ sene icinde asli tabiiyetine

891 Alkan, a.g.m., ss. 90-91.

892 BOA. DH. MKT. 1079/24 (19 Ra (Rebiiil evvel) 1324/ 13 May1s 1906).

893 Ortayli, a.g.e., 95.

894 BOA. BEO. 1779/133392, BOA. DH. HMS. 1-1/18-5, BOA. DH. MKT 1424/75, BOA. DH. MKT. 1838/69, BOA.

DH. SN.THR. 3/9, BOA. LMMS. 104/4442, BOA. MV. 42/12 ve BOA. SD. 2507/1 ve Aybay, “Osmanli Devleti’nde

Uyrukluk (Tabiiyet)”, s. 148.

895 BOA, Y.A.RES 29/55, BOA. $D.2507/1 (07 C (Cemaziyel-ahir) 1304/3 Mart 1887), BOA. DH. MKT 1424/75.

8% BOA. Y.EE 41/133 (14 S (Sevval) 1285/28 Ocak 1869); akt. Serbestoglu, “Tabiiyet Kanunu”, a.g.m., s.205.
189



Seyda OZCELIK, Doktora Tezi, Sosyal Bilimleri Enstitiisii, Mersin Universitesi, 2017

donebilmislerdir.897 Ayrica tabiiyyet-i ecnebiyeden iken evlenerek Osmanl tabiiyetine ge¢mis
olan kadinlarin da kocalarinin vefati veya bosanmalari tizerine bu kadinlarin ii¢ sene i¢inde asil
tabiiyetlerine donebilecekleri 898 belirtilmistir. Kadina eski tabiiyetine donme hakki taninirken
misliman ya da gayrimiislim olmasinda herhangi bir ayrim yapilmamistir ki bu Osmanl
Tabiiyet Kanunu'nun uluslar arasi hukuk sisteminde gecerli ve onayli olmasindan
kaynaklanmistir. Kocalar1 6limi ya da bosanma sonrasi asli tabiiyetine donmeyen kadinlar
kocalarinin tabiiyetinde sayilmislardir.8%® Buna ek olarak, ecnebi tebaadan olup Osmanl
tebaasindan bir erkek ile evlenen kadin, evlilik sirasinda tabiiyetine terk ederse (kocasinin degil
de kendi asil tabiiyetine donerse) tabiiyet harci 6demek zorunda birakilmis ve bu durum Niifus
Midiirliiklerine bildirilmistir.90¢ Kadinin uyruklugunun belirlenmesi konusunda erkek tarafinin
belirleyici olmasi, Osmanli Devleti'nde eril kanadin sosyal ve toplumsal belirleyiciligi
vurgulamistir.

Osmanh evliliklerinde eril agirhk vurgusu en yogun taaddiid-i zevcat (¢ok eslilik)
konusunda goérilmistiir. Osmanli cemiyetinde polygamie denen cok zevceli evlilik; ne gayr-i
ahlaki (zaten toplumda az goriiliir) ne de gayr-i kanuni bir durumdur, ama hos
karsilanmamistir. Kentsel alanda esler arasinda ekonomik sosyal esitsizlik oldugu takdirde bu
evlilik servetin cazibesiyle mimkiindiir. Gelir gruplari ve toplumsal konumlar1 yakin eslerin
kurdugu yuvada kuma getirilmesi miimkiin olmamistir. Klasik dénemlerde ¢okesli evliligin say1
ve oranini tespit miimkiin degildir; fakat niifus kayitlarinin daha miikemmel tutuldugu XIX.
yiizyll istanbul’u gibi yerlerde ¢okeslilik nispetini saptamak miimkiin olmugtur.2! [stanbul’'da
(1885-1907 yillarinda) evli olan erkeklerin ancak %2,5 orani ¢ok eslidir ve evliliklerinin yalniz
bir déneminde ¢ok esli olmuslardir.202 Bazi kaynaklarda ¢ok esliligin yaygin olmadiginin bir
kanit1 olarak, bazi evlilik s6zlesmesinde kocanin bagka bir es veya cariye almayacagina dair so6zii
de yer alabilme®03 maddesi gosterilmistir.

De facto, Islamiyette ¢ok eslilik seriat kurallarina uygun gériilmiistiir. Kur’an’da dért ese

kadar izin verilmis ancak tek esi 6nermistir. Birden fazla es oldugu takdirde erkegin biitiin

897 BOA. BEO 1206 / 90421(21 Ca (Cemaziyel evvel) 1316 / 7 Ekim 1898) ve BOA. DH. MKT. 2182/15 (13 Za
(Zilkade) 1316/ 25 Mart 1899), BOA. BEO. 2181 /163512 (07 B (Recep) 1321/ 29 Eyliil 1903).
898 BOA. SD.2846/5 (04 Z (Zilhicce) 1339 Sali/ 9 Agustos 1921).
899 BOA. MV. 81/9 (16 S (Safer) 1312/ 19 Agustos 1894).
900 BOA. DH. SN. THR 10/ 92 (08 S (Saban) 1328/ 15 Agustos 1910). Bu har¢ Manastir Eyaleti’'ne bildirildigi
kadariyla elli gurus olarak belirlenmistir. Ancak bu harcin sabit tutar olarak belirlenip belirlenmedigi,
eyalet, tabiiyet degisim siiresi ya da tebaa fark: gozetip gézetilmedigi ile ilgili kesin bir sey séylemek soz
konusu degildir.
901 Ortayl, a.g.e., 5.89.
902 Alan Duben, “Ge¢miste Tiirk Ailesi: Mitos ve Gercekler”, Kadin Arastirmalart Dergisi, Yil:1993, Sayi:1,
§5.37-39.
903 Sancar, Osmanli Kadini Efsane ve Gergek, 5.65, 142, 144, 146.
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karilarina adil davranmasi gerekliligin altin1 ¢izmistir.994 Hiir erkegin dortten ¢ok kadin ayni
anda nikahi altinda bulundurmasi caiz goriilmemis, besinci ve sonraki nikahlar fasid yani yanlis
gorilmistiir.205 Kapali toplum yapisina sahip Osmanli Devleti'nde o6zellikle ailevi konulari
mahremlestirdiginden taaddiid-i zevcat meselesinin tartisilmasi ancak XIX. yiizyillda miimkiin
olmustur. Kadin dergilerinde bu mesele sik sik glindemi mesgul etmistir.

“Iki, ii¢ ve dort zevceye kadar miisaade eden Kuran-1 Kerim, zevceler beyninde her hususda
adaleti emretmis ve eger adalet etmez ve edemezseniz bir tek zevce demistir. Iki, ti¢, dort zevcesi
olan bir erkek bunlari ayri ayri birer mesken-i seride iskdna, ayni siretde elbas, ayni siiretde iaseye
mecbur bulunuyor ki bunlarda ufak bir fark adaletin bozulmasi, bindenaleyh taaddiid-i zevcata
miisaadenin zevalini badi olur”% Ayet-i celile: “Adalet icra edemezsiniz bir zevce ile iktifd
(vetinme) ediniz adalet etmege muktedir olamazsiniz” buyurmakla, hi¢c olmazsa bu siiretle olsun
vahdet-i zevceyi ta’addiid-i zevcdta tercih etmiyor mu?”.9%7 “Zevce bir ikinci zevc alabilmek
saldhiyetinden nasil mahriim ise zevc dahi bir izdivdc-1 sani akd edemez”9%8 “Sadakat, ailenin
ruhudur. Sadakat olmazsa bir ailede refah ve saadetten eser kalmaz. Gerek zevcin gerek zevcenin
harigle ihtilat peyda etmeleri ahldken, tibben memnu ve menfurdur. Ciinkii zevceyn tezevviigten
evvel beynlerinde bir mukavele akdetmiglerdir”’2%® Kadin ve erkegin esit yaratildigi, kadina
taninmayan hakkin erkege de verilemeyecegini ve aile icinde refahin, huzurun olmasi igin tek
esliligi oneren donem yazilar: yeni diinyayla birlikte taaddtid-i zevcatin yasaklanabilecegini dile
getirmislerdir. “Taaddiid-i zevcdt mes’elesi bugiin men edilebilir; ¢ilinkii bunu miistelzim esbab-1
adide (bir¢ok sebep) mevciiddur”1° Bu sebepler makalede soyle siralanmistir; ¢ok esliligin
cocuk yetistirmeye elverisli olmadigi, cocuklara ahlaki, kiiltiirel ve egitimsel nakil islemlerinde
kalabalik ailenin beraberce gotiiriilemeyecek olmasi (hiz1 engellemesi), esler arasinda adaletin
miimkiin olmadigi gibi... Bu sebepler ¢ogaltilabilir diye devam etmistir. “O halde; mademki
bugiin taaddiid-i zevcdt mes’elesi mazarrat-1 (zarar, ziyan) adideyi bddidir. Mademki seridt her
bir muzirrin men’ ve ref'ini emreder... Mademki zamanin tebeddiilii ve ahkdmin tebeddiilii kavaid-i
fikhiyyedendir... Bugiin taaddiid-i zevcdt husus bir hiikiimet bir fetva-yi serife ile menedebilir. Ve

hatta etmelidir”o1! “Taadiid-i zavcdtda miiteaddit zevceler arasinda hepsinin de zevci olan

904 Sancar, Osmanl Kadini Efsane ve Gergek, s. 156, Fatma Aliye, Osmanli’da Kadin, (Yayina Hazirlayan:
Orhan Sakin), Ekim Yayinlari, Istanbul, 2012, s5.49-50 ve Fatma Aliye, Mahmud Esad, Cok Eslilik Taaddtid-i
Zevcat, (Hazirlayan: Firdevs Canbaz), Hece Yayinlari, Ankara, 2007, s.26.

905 Ekinci, a.g.m., s.2.

906 “Taaddiid-i Zevcdt Mes’elesi 1", Geng Kadin, Say1:8, 10 Nisan 1335/1919, ss.113-114.

907 Mansurizdde Mehmed Said, “Islam Kadini: Ta’addiid-i Zevcat Miinasebetiyle”, Islam Mecmuasi, Istanbul,
1330 (1911/1912), c.1l, 5.13, 55.397-403.

908 “Ajle ve Kadin 1”, Kadin, Numara:5, 10 Tegsrin-i Sani 324/ 23 Kasim 1908, ss.11-13.

909 Aliye Cevat, “Aile, Kadinlar Diinyasi, Numara:50, 23 Mayis 1329/5 Haziran 1913, ss.3-4.

910 “Tqaddiid-i Zevcadt”, Geng Kadin, Say1:9, 24 Nisan 1335/1919, ss.129-130.

911 Ayni fikir Mansurizdde Mehmed Said, “Islam Kadini: Ta’addiid-i Zevcat Miinasebetiyle”, [slam Mecmuas,

Istanbul, 1330 (1911/1912), c1, 5.9, s5.280- 284 belirtilmistir.
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adamin muhabbetini ¢calmasindan nasgi yekdigerlerine miintakim (intikam alan) bir vaziyet alarak
gtirtiltiiler, velhdsil daha pek ¢ok seyler eksik olmaz”.912 Makalede Hz.Muhammed déneminde ¢ok
esliligin uygun gérmiistiir ancak peygamberin Islamiyet’i biitiin Asya kitasini istila edecegini ve
soguk iklimlerin pek ¢ogunda islamlarin bulunacagim bilmis olsayd: belki de ¢ok esliligi vaaz
etmeyecekti. Ciinkii onun dehasinda insanlari incitecek mizaci yoktu.

Cok eslilik tartismalarinin ardindan 1917 yilindaki Hukuk-1 Ali Kararnamesi'nin otuz
sekizinci maddesindeki, “Uzerine evlenmemek ve evlendigi surette kendisi veya ikinci kadin bos
olmak sartiyla bir kadini tezevviic sahih ve sart muteberdir’ diizenlemesi®l3 bazi cevreler
tarafindan sert bir sekilde elestirilmistir. Elestiri oklari, otuz sekizinci maddenin islami
dayanaklarla eslesmedigini hedef gostermis, dinen uygun goriilen ¢ok esliliin bu maddeyle
kaldirilmis olmasi Islam dinini hice sayillmasi olarak yorumlanmistir. Oysaki 1917 Aile
Kararnamesi'nin basli basina dini vecibelerden arindirilarak olusturulmus ve tamamen
sivillestirilmis bir kanun metni oldugu biitiin hiikiimlerinden anlasilmaktadir. Ancak dénem
ulemasinin Islam Osmanlisinin dinamikleriyle beslenmis bir unsur oldugu goéz éniinde alinirsa
boyle bir tepki gayet beklenen ve olagan olarak algilanmis olmustur.

Cok esliligin 1917 yilinda yasal olarak kaldirilma stireci, Aile Kararnamesi'nin émriiniin
az olmasi sebebiyle yasal olarak uygulanip uygulanmadig girift ve miiphem bir durum olsa da
1926 Medeni Kanunu ile birden fazla kadin ya da erkekle evlenmek kesinlikle yasaklanmistir.
Medeni Kanun'un “Adile Hukuku” b6liimiiniin “Batil Olan Evlenme” kisminda, “Kar1 kocadan biri
evlenme merasiminin icrasi zamaninda evli ise evlenme batildir”1* (yiiz on ikinci madde)

hiitkmiiyle birden fazla ese sahip olma kanuna direkt aykir1 gérilmiistiir.

912 Usaki H.Hiisametdin, “Taaddiid-i Zevcat”, Geng Kadin, Sayi:5, 27 Subat 1335/1919, s5.67-69.
%13 Abdurrahman Yazici, “Osmanli Hukiik-1 Aile Kararndmesi (1917) ve Sadreddin Efendi’nin Elestirileri”,
55.566-567.
914 Ttirk Kanunu Medenisi, s.135.
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— Aile hayatimizda mitemadi bir tasfiye var azizim,
Biiyilk babamin babasinin  dért tane, biiyilk babammn iig
‘babamin iki tane karisi varmis, halbuki benim bir tanel..

— Demek ki mahdum bey hig evlenmiyecekl.

Gérsel 5. Cok eslilik hakkinda.915

Evlilikte devlet kontrollii uygulamalar, II. Abdiilhamid Donemiyle birlikte diizenlemeler
artmis ve bu durum Osmanli Devleti'nde evliligin dinsel-geleneksel siire¢ten ¢ikarak diinyevi bir
anlam kazanmaya basladigini géstermistir.916 Devletin evlilik 6ncesi, siras1 ve sonrasinda bazi
uygulamalar1 kadinlar lehine diizenlenmistir. Evlilik 6ncesi kadinlarin 6zel muayeneleri ermis
kadinlar tarafindan yapilmasi nahos olaylara sebep oldugundan bu muayenelerin diplomal
ebeler tarafindan yapilmasi tezkereyle bildirilmistir.?2? Osmanl Devleti kimi zaman kadinlari
cariyelikten ve kélelikten korumak icin baz evlilikleri kanun nezdinde yasaklamistir. Ornegin
I.Diinya Savasi'ndan sonra Cavali Araplarin istanbul’a gelerek burada savasta yakinin kaybetmis
Osmanl dul ve yetim kadinlarim1 kandirarak nikahlarina aldiklari sonra kadinlari cariye veya
esir sattiklan tespit edildiginden konsolosluklara gonderilen tezkerelerle bu tarz evlilikler

yasaklanmistir.918 Ayrica 1917 Aile Nizamnamesi'nde kizlar i¢in 6nce 9, erkekler icin ise 10

915 Aksam, 26 Tesrin-i Evvel (Ekim) 1933, s.1.
916 Alkan, a.g.m., s.89.
917 BOA. DH. LUM. 19-011/24 (28 Ca (Cemaziyel-evvel) 1336/ 11 Mart 1918).
918 BOA. BEO. 4638 / 347798 (05 L (Sevval) 1338/ 22 Haziran 1920).
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yasinda akdedilen evlenmeleri uygun goriilmiistiir.9® 1917 Aile Kararnamesi'ne gore
izinnamesiz nikahlanan ve evli bir kadinla bilerek nikah yapmak yasaklanmigstir.920

Evlilik konusunda tartisilan konulardan biri de goriicii usulii evliligin dénem sartlarinda
saglikli bir yol olmadigidir. Osmanli’'da XX. ylizyilla kadar devam eden “goriciiliik gelenegi”,
modernlesen kent yasaminda Onemini yitirmis ve II. Mesrutiyetten Cumhuriyet’e gecerken
miistakbel kar1 kocanin evlilik 6ncesi birbirini tanimaya ¢alismasi olan “goriisiiciilik” gelenegi
moda olmaya baslamistir.21 Bu kulvarda kadin dergileri hararetli tartismalara girmis ve
yluzyillik goriiciilik geleneginin kullanilamaz hale geldigi o6ncelikle basin arenasinda
onaylanmustir. Ozelikle Kadinlar Diinyas1 dergisinde peyderpey ¢ikan makaleler, kadinin aile
kurumunu, devletin belirledigi pronatalist siyasetten arindirilmis, salt maddiyattan uzak, kalp
ve duygularin eslestigi bir birliktelige doniistiirme hedefine kilitlenmistir. “Evet kardeglerim,
izdivag erkegin bekarliktan bikarak bir hizmet¢i tutmasi demek degildir ve kadin kocasi icin bir
odalik, sadece teskin-i huziizata (insanin hosuna giden seyler) hadim bir odalik
addedilmesin...”922

“Biz kizlarimizi ekseriya pek erken evlendiririz, ikincisi kizlarimizi bir ev kadini olmak i¢in
yetistirmeyiz (kadinlikla alakasi olmayan havai seylerle mesgul olurlar), liciinciisii evlatlarimiza
vazife fikri vermeyiz... Biz kizlarimizi evlendirecegimiz zaman intihap edecegimiz damadin en
evvel parasini sorariz...”923 “Bizde damatlari pederler, kizlar1 da analar intihap ederler! Pederler
damatlarinin ashab-1 servet ve iktidardan olmasini isterler. Ama kizini mesut edemeyecekmis,
bunu kim diistinecek! Valideler kizin giizel olmasint arzu ederler. Zavalli kizlar miidhis bir
istibdanin esiri. Hiirriyetleri gasbediliyor, zuliim, i’tisdf (yolsuzluk etme), cebr ve siddet kara kus
gibi baslarinin iistiinde tehditkar duruyor!924 Tiirkce Istanbul gazetesinin bir niishasinda "Kadin
Zihni" isimli hikayeden “Gelinlik bir ¢aga gelince zavallinin muvdfakati (uygunluk) sorulmaga
hacet bile gériilmeden kapi kapi gezerek sarhos ve sefth (zevk ve eglenceye diiskiin) oglunun veya
komsu cocugun dolgun maas ve gtizel huylarini ballandira, ballandira medh eden her gériiciiye
diikkanlarda miisteriye mal begendirilir.”25 Makalenin devaminda evlenen ¢iftten damat balayini
gecirdikten sonra eve ugramaz ve karisini1 yalnizca islerini géren bir varlik olarak gérmeye
bagslar ve bu sekilde yapilan goriicii usulii evlilik elestirilmistir.

“Bir defa, iki defa gérmekle kizin veya erkegin ruhuna, hissine, mizacina ait nasil bir fikr-i

kat'i peyda edilebilir? Fakat para her seyi cok defa kapatir. Ah bu miizmin yaranin tedavisi zamani

°19 Unat, a.g.m., s..21.
920 BOA. MV. 248/39 (07 M (Muharrem) 1336/ 23 Ekim 1917).
921 Toprak, Tiirkiye’de Kadin Ozgiirliigii ve Feminizm, ss.68-83.
922 Salih, a.g.m, ss.2-4
923 Aziz Haydar, “Ceyiz”, Kadinlar Diinyasi, Numara:63, 5 Haziran 1329./17 Haziran 1913, ss.1-2 ve Haydar,
“Yine Ceyiz”, Kadinlar Diinyasi, Numara:65, 7 Haziran 1329/ 20 Haziran 1913, s.2
924 Mevhibe, “Teehhlil Meselesi”, Kadinlar Diinyasi, Numara: 96, 8 Temmuz 1329/ 21 Temmuz 1913, 5.2
925 BOA. BEO. 4600 / 344938.
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gelmistir. Konusalim, ugrasalim, mevcudiyetimizi kemiren bu gériiciiliigii kaldirip yerine akli bir
kaide-i umumiye va’z edelim”2¢ “Bizde izdivag o kadar miiz’ictir (usandiran) ki, bahusus gérticii
meselesi. Hepimiz toplanalim, ¢alisalim, miisavere edelim, hayat-1 nisviyemizi bdyle miilevves
(kirli) izdivaclarla zehirlememek icin lazim olan tedabire tevessiil (sarilma, inanma) edelim.
Bugiin bizde hakiki aile hayati imrar etmeye mani olan sey goériiciiliiktiir. Miistakbelde aile
hayatini tegkil edecek zevg ve zevce yekdigerini gérmelidir, éyle almalidir”.927 “Kiz ve erkek reuti’l-
ayn re’y-el-eyn (kendi géziiyle gorerek, fikir, diisiince) yekdigerinin ruhlarini, mizaglarini tedkik
etsinler. Bu fikri soyledigimden dolay1 taassub-1 cahildneye malik olan bircok kimseler siddetle
aleyhime kiyam edecekler. Fakat o kdbusun vatanimiza getirdigi felaketleri iyi diisiinstinler” 928
“Hakikaten bu gériiciiliik meselesi kalkmalidir. Insan birkagc zaman giyecegi bir entarinin bile
rengini ve kumagini kendisi intihap etmek ister.”929

Mutaassiplar, mutaassibalar ne derlerse desinler hal-i hazirdaki gortictiliik ahvalinden
siddetle aleyhinde bulunanlardan biri de benim. Bu husus diyanet-i Isldmiye ile kabil-i tev'em (ikiz,
es, benzer) degildir... Hem eskiden Islamlarda béyle goriicii usulii yoktu. Erkek ve kadin birbiriyle
gortistip konustuktan sonra izdivag ederlerdi... Kizlar iki ihtiyar kadinin evamir-i hod-seranesine
tabi degildir ve olamaz... Biz yalniz namaz kilalim da, orug tutalim da Islamiyetin ahkdmini icra
etmigs olalim. Netice: Gériiciiliik kalkmalidir. Mudsaka (birbirini sevme) ayip degildir.939

Ciinkii birbirine seven erkek ve kadin mutlu yuva kurarlar ve bu mutlu yuva icinde
mutlu, egitimli, anne ve babalarina benzeyen mutlu cocuklar yetisir ve bu cocuklar, iilkenin
gelecegini belirler. “Evvela mes’id bir aile teskil edebilmek icin zevc zevceye, zevce de zevce tam ve
biiyiik asklar ile hayatlarini birbirine hasretmeli ki o ailenin saadetini ilan edecek...”931 “Bir
ailenin, bir aile ocaginin mesut ve payidar olabilmesi icin zevg ile zevcenin miisterek bir ruha,
miisterek bir fikre sahip olmalari icap eder. Kadinlarin hayatta saadeti iimit ettikleri yegdne
muhit aile... Cocuk yavas yavas terbiye alir. Sonra evlenir. Erkekse babasi gibi, kadinsa annesi gibi
harekete, mukteza-y1 terbiye, mecbur kalir. Eger aile mutsuzsa ¢ocugun kuracagi aile de mutsuz
olur, mutluysa mutlu”.232 “Milletimiz kavi (kuvvetli, giiclii) olmuyor. Ciinkii ailelerimiz kavi degil.

Evet zevg ve zevcenin hisleri, fikirleri, emelleri, seviye-i irfanlari arasinda bir rabita, bir miinasebet

926 Miikerrem Belkis, “Gérticiiliik”, Kadinlar Diinyasi, Numara: 58, 31 Mayis 1329/13 Haziran 1913, s.3.
927 Nebile Kamurdn, “Bizlerde Izdivac”, Kadinlar Diinyasi, Numara: 73, 15 Haziran 1329/28 Haziran 1913,
5.2 ve Mehpare Osman, “Bizde Usul-i [zdivac”, Kadinlar Diinyasi, Numara: 81, 23 Haziran 1329/ 6 Temmuz
1913,s.2.
928Miikerrem Belkis, “Goriiciiltigiin Yerine”, Kadinlar Diinyasi, Numara: 62, 4 Haziran 1329/ 17 Haziran
1913,s.3.
929 Aziz Haydar, “Gortictiliik”, Kadinlar Diinyasi, Numara: 87, 29 Haziran 1329/12 Temmuz 1913, ss.1-2.
930 Aliye Cevat, “Gériicliliik”, Kadinlar Diinyasi, Numara: 88, 30 Haziran 1329/13 Temmuz 1913, s5.3-4.
931 Hijsametdin, a.g.m., s5.67-69.
932 Seniye Ata, “Tiirk Kadinlarina Aile”, Kadinlar Diinyasi, Numara: 72, 14 Haziran 1329/ 27 Haziran 1913,
ss.2-4 ve Seniye Ata, “Tiirk Kadinlarina Aile”, Kadinlar Diinyasi, Numara: 74, 16 Haziran 1329/29 Haziran
1913, s5.2-3.
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olmazsa o aile nasil hastaliga mahkiim olmaz, nasil 6lmez?”.933 “Biitiin diinyada kadinlar devletin
yiice duraklarina kadar ytikselirken, en ulu kahramanlar yetistiren Tiirk kizlarinin saygisiz
goriilmesine asla katlanamayacagiz”.93

Gorusiciliik usuli evlilikle ilgili donem dergilerinde sermaye sahibi sahislarin evlilige
yonelik miiessese kurmalari, evlenecek erkek ve kadinlarin ahlaki ve sagliksal kontrolden
gecirilmeleri gibi énerilerin sunuldugu gérilmiistiir. “Izdivdcin adi bir am satim muamelesi
degildir... Bugiin eminim ki Istanbul’da birbirine uygun binlerce evlenebilecek gencler vardir.
Fakat mateesiif, bu tanmismamazlik fi'l-mesruun viicuduna azim bir hail, biiyiik bir engel
olmaktadir... Avrupa’da ceraid (gazeteler) en biiyiik bir vasita-1 izdivda¢ bulunurken; bizde iki
satirlik izdivdc ilanlarinin dercini gazeteler ahlaksizlik olarak telakki etmektedir”.93> “Gérticiiyle
evlenmeyi bugiiniin hayati biraz garib buluyor... Sonra parkta ve sokaktaki teldfiyelerden sonra
verilen izdivdc kararlari, siiphesiz bu da bir dogru degil... Bunun icin istiyoruz ki niifus
mes’elelerini halledecek; ancak izdivdac mes’elesinin sdlim bir sekle sokulmasidir”. 936 Bati gormiis
cevrelerde ya da “bazi Frenk terbiyesi almis aileler” de “goriisiictilik usuli” belirlenmistir.
Donemin moda dergisi Siis evlenecek kisilerin bu meseleyle yakindan ilgilenmistir ve bu konuda
anketler dizenlemistir. Cumhuriyet yillarinda da “Nasil bir kizla evlenmeli?” tarzi anketler
ozellikle Hayat Mecmuasi’'nda sik sik sorulmustur. Ankete katilan erkek ve kadinlarin ¢ogu
onlerine sunulan pek ¢cok kadin tiplemesinden, evlenmek icin Osmanl tipi Mediha Hanim'’y,
ikinci olarak da Anadolu Kadini Nimet Hanim'1 se¢mislerdir. 937

Cumhuriyet Donemi evliliklerinde gecerli uygulamam Medeni Kanunu olmustur.
Kanunun seksen sekizinci maddesine gore; “Erkek on sekiz ve kadin on yedi yasini ikmal
etmedikge evlenemez. Su kadar ki, hdkim fevkaldde hallerde ve pek miihim bir sebebe mebni on bes
yasini ikmal etmis olan erkek ve kadinin evilenmesine miisaade edebilir. Ana ve baba ve vasi de
dinlenir”.938 Medeni Kanunun yiiziincii maddesinde; “Aldkadar olan her kimse, evienecek erkek ve
kadindan birinin evlenmeye ehil olmadigi veya evlenmek icin kanuni bir mani bulundugu iddiast ile
ilan miiddeti icinde evlenmenin akdine itiraz edebilir. Itiraz ilan1 yapan belediyelerden her hangi
birine tahriren vuku bulur. Ehliyetsizlik veya kanuni bir mdni bulundugu iddiasina miistenit
olmayan itirazlar, belediye reisi veya vekilince yahut ihtiyar heyetlerince nazara alinmaz”.93°

Medeni Kanun'un kabul edilmesinden sonra evliliklerin izinsiz yapilmasi yasaklanmis ve

bundan dolay1 cezalar1 olanlarin bu cezadan muaf tutulmasina dair kanun tasarisi kabul

933 Miikerrem Belkis, “Muzir Adetleri Yikmak Farzdir”, Kadinlar Diinyasi, Numara: 83, 25 Haziran 1329/8
Temmuz 1913, s.2.
93¢ H.M., “Tiirk Kadinligi”, Hayat Mecmuasi, cilt: V, sayi: 120, Ankara, Mart 1929, sayfa: 301.
935 Ziihtiizade Ahmed Ihsan, “Izdivag,” Gen¢ Kadin, Say::3, 30 Kaniin-i Sani 1335/30 Ocak 1919, s5.36-38.
936 “Evlenmeye Dair”, Geng Kadin, Say1:9, 24 Nisan 1335/1919, ss.134-135
937 Toprak, Tiirkiye’de Kadin Ozgiirliigii ve Feminizm, 5.68-83, 330-348.
938 Ttirk Kanunu Medenisi, Kanun No: 743, Kanun Metni s. 132.
939 “Tiirk Kanunu Medenisi”, s.134.
196



Seyda OZCELIK, Doktora Tezi, Sosyal Bilimleri Enstitiisii, Mersin Universitesi, 2017

edilmistir.940 Osmanli Devleti'nden devralinan Tiirkiye Cumhuriyeti uyruklular1 ile Iran
uyruklularin evlenme yasagi, Iranhlarla evlenme yasagi Cumhuriyet déneminde de bir siire
yiiriirliiliikte kalmaya devam etmis ve ancak 1926 yilinda, Isvicre Medeni Kanunu’nun
iktibasiyla olusturulan Tiirk Medeni Kanunu’nun kabuliinden {i¢ ay kadar sonra yayinlanan bir
kanunla (1290 tarihli tiiziik)?4! kaldirilmigtir.942

Bu yasagin yaninda, Cumhuriyet Tiirkiyesi'nin ilk yillarinda evliligin belirleyicisi
diplomatik iliskiler sonucunda belirlenmis miibadele anlasmasi ve bu anlasma kapsaminda ait
olunan dini kimlik olmustur. Kadinin bu sistemdeki durumu ise din merkezinde belirlenmistir.
Miibadeleye tabi olan gayrimiislim kadinlarin miisliiman erkeklerle evlenmesine izin
verilmemistir.943 Misliman Turklerle evlenmis Rum asilli kadinlarin miibadeleye tabi
olmamiglardir.944 Miisliimanlarla evlenmis olup ihtida eden yabanci asillilar miibadeleye tabi
tutulmamislardir.24s Dersim eski milletvekili Ramiz Bey’in ihtida etmesi sebebiyle miibadeleye
tabii tutulmamistir.94¢ Miibadele so6zlesmesinden Once miibadeleye tabi olmayan gayri
Miislimlerle evlenen Ortodoks kadinlarin miibadeleden istisna edilmislerdir.4? Geyve’'de
evlatlik verilen ve ihtida eden Zehra isimli kadin miibadil sayilmamistir.48

Yeni devlette, “ailede tek uyrukluk” ilkesiyle aile bireyleri arasinda uyrukluk bakimindan
birlik saglanmasi gerekli kilinmistir. Bu birlik de, aile bireylerinin ailenin baskan (reisi) olan
kocanin  uyruklugunda birlesmesi saglanmistir.4° Osmanli  Devletinde uyrukluk
belirlenmesinde uygulanan Tabiiyet-i Osmaniye Kanunnamesi, Cumhuriyetin ilanindan sonra 5
y1l kadar daha ytriirlikte kalmis ve yerini 1312 sayih ve 23 Mayis 1928 tarihli Turk
Vatandashgl Kanununa birakmistir. 1312 sayili Tiirk Vatandashg Kanunu, Cumhuriyet
Doénemi’nin, uyrukluk hukuku alanindaki ilk kapsamli diizenlemesi olmustur. Bu kanun tipki
Tabiiyet-i Osmaniye Kanunu gibi, soydanlik (kan bagi) ilkesini ¢ok genis bicimde
benimsemistir. Tiirkiye Cumhuriyeti’'nin ilk yillarindaki niifus azhiginin psikolojik etkisiyle, bu
kanun olabildigince ¢cok kisiye Tiirk yurttasligli verme egiliminde olmustur.?5¢ Kanunun evlilik
bagiyla kadini ilgilendiren ilgin¢ bir 6zelligi de Tirkle evlenen yabanci kadinin, bu evlenme
dolayisiyla istencine bakilmaksizin (kendiliginden) Tiirk olmasimi kabul etmesine karsilik,

“Ecnebilerle evienen Tiirk kadinlar Tiirk kalirlar” hiikkmiinde yabanci ile evlenen Tiirk kadininin

940 BCA. Fon Kodu: 30-18-1-1 Yer No: 3-33-9 (09.10.1921).

941 BCA. Fon Kodu: 30-18-1-1 Yer No: 13-18-6 (25.03.1925).

942 Aybay, Osmanli Devleti’nde Uyrukluk (Tabiiyet )", s.146.

943 BCA. Fon Kodu: 30-18-1-1 Yer No: 8- 49-17 (20.01.1924).

944 BCA. Fon Kodu: 30-18-1-1 Yer No: 10-36-9 (27.07.1924).

945 BCA. Fon Kodu: 30-18-1-1 Yer No: 8-49-9 (20.01.1924).

946 BCA. Fon Kodu: 272-0-0-11 Yer No:18-89-23 (30.07.1924).

947 BCA. Fon Kodu: 30-18-1-1 Yer No: 15-54-1 (24.08.1925).

948 BCA. Fon Kodu: 272-0-0-12 Yer No: 50-106-23 (23.11.1926).

949 Aybay, Yurttaslik (Vatandaslik) Hukuku, s.51.

950 A.g.e., .27 ve Aybay, Kadinin Uyruklugu Uzerine Evlenmenin Etkisi, s.79.
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Tiirk kalacagim belirtmesidir.95! Yabanciyla evlenmenin, kocanin yurttaslik durumu tzerinde
hi¢ bir dogrudan etkisi yokken, buna karsilik bir Tiirk ile evlenen yabanci kadinin Tiirk
yurttasligi kazanmasi ilke olarak kendi se¢imine birakilmistir. Ancak, istisnai bazi durumlarda
(6rnegin, kadinin uyruksuz olmasi) Tiirk ile evlenen yabanci kadin kendi istenci aranmaksizin
kendiliginden Tirk yurttashgini kazanmakta, baska bir deyimle, bu yolda bir basvuruda
bulunmasi gerekmeksizin, kendisine Tiirk yurttashigi verilmistir.952 Evliliklerde koca tarafinin da
vatandaslik kazanma hakkinin oldugu goriilmiistiir. Ornegin, Carlik Rusyasi tebaasindan olup,
Tiirkiye've go¢c eden ve Andriya Danilof'un adini ile Abdullah Riisdii olarak degistirmis,
Samsun’da Tiirk kadiniyla evlenmis ve Tirk vatandasi olarak kabul edilmistir.953 Ayrica,
miibadil Rumlardan etabli ve Tiirk vatandasi olan erkeklerin karilar1 kocalarinin uyruklugu
sebebiyle Tiirk vatandasi sayilmis ve Tiirkiye'de kocalarinin yaninda oturmalarina izin
verilmistir. Ayrica miibadeleden sonra evlenen kadinlarin kocalar1 Tiirk vatandasi ise
cocuklarinin terbiyesi icin aile kurumunun biitinligi sart oldugundan kadinlar Tirkiye'de
kocalariyla birlikte yasayabilmis ve Tiirk vatandasi sayilmislardir.954

1312 sayih Tiirk Vatandasligi Kanunu'nun (23 Mayis 1928) yiirtirliikkte bulundugu 1929-
1964 yillar1 arasindaki dénemde "yabanci kadinla evli olma" belirli bazi kamu goérevlerine
girmeye (veya bu gorevleri stirdiirmeye) engel sayan bir takim kanun htikiimleri de yiiriirliikte
olmustur. 95 Bu uygulamaya érnek olarak Hava Béliigii'nden Yiizbasi Ismail yabanc1 uyruklu
kadinla evlendigi i¢cin ordu hakkindaki 912 numarali besinci maddesinin ilk fikras1 miicibince
emekliye sevk edilmesi®>¢ ve Baytar Yiizbasi Sait Bilal, Fransa’da Fransiz tebaasi bir kadinla
evlendigi gerekcesiyle ayn1 kanun dogrultusunda zorunlu emekli edilmesi gosterilebilir.957
iktidar ve rejimler degismis olsa yiiriitillen politikalar, birbirinin izlerini tasimis ve kadin
merkeze alinarak, bir devlet-aile-kadin kontrol ve denetim merkezi olusturulmustur. Aile
kurarken, es secilirken erkek ¢cemberin ortasina yerlestirilmis, kadin cember icinde harekete

mahkum birakilarak, gézlem altinda tutulmak zorunda kalan cisme déniismiistiir.

4.6. Devletin Paternalist Uygulamasi1 Ornekleminden Bir Digeri: Bosanma

Osmanl Devleti’'nden Tiirkiye Cumhuriyeti'ne gecen siirecte, aile; toplumsal ve siyasal

olusumlarin ayrilmaz bir pargasi oldugundan, ailenin kurulusu kadar dagilmasi da iizerinde

951 Aybay, Kadimin Uyruklugu Uzerine Evlenmenin Etkisi, 5.78.
952 Aybay, Yurttashk (Vatandaslk) Hukuku, s.52.
953 BCA. Fon Kodu: 30-18-1-2 Yer No: 29-49-18 (30.06.1932).
954 BCA. Fon Kodu: 30-18-1-1 Yer No: 34-15-8 (04.03.1933).
955 Aybay, Kadinin Uyruklugu Uzerine Evlenmenin Etkisi, s.84. 1076 Yedek Subay ve Yedek Askeri Memurlar
Kanunu igin bkz; a.g.e., ss.84- 88.
956 BCA. Fon Kodu: 30-11-1-0 Yer No: 28-37-4 (20.10.1926).
957 BCA. Fon Kodu: 30-11-1-0 Yer No: 36-34-19 (12.12.1927).
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yogunlasilmasi gereken bir mesele olmustur. Eril ve ataerkil kurguya dayanan Osmanl
Devleti'nde kadinlarin kocalarindan bosanmalarina salahiyetleri olmadiklar1 bilinmektedir.
Ancak ser’iyye sicillerindei pek ¢ok bosanma tiiriine ve bu bosanmalarin bazilarinin da kadinin
arzusuyla gerceklestigine rastlanmistir. Osmanli mahkemelerinde kadi oOniinde goriilen
davalarin kayitlari olan ser‘iyye sicillerinde, evliligin sona ermesi ii¢ sekilde olmustur. Erkegin
tek tarafli irade beyani olan (bain veya sarth) talak, kadinin mehr-i miieccel ve iddet nafakasi
gibi baz1 haklarindan vazge¢mesi yoluyla gerceklesen muhdlaa ve hakim karariyla bosanma
anlamina gelen tefriktir. Bunlardan talak, tamamen kocanin talebiyle gerceklesirken, muhalaa ve
tefrikde bosanma istegi genellikle kadin tarafindan gelmektedir.958 En yaygin bosanma sekli
kadinin kocasi tarafindan reddedilmesiyle gerceklesen talak olmustur. Koca, birinci ve ikinci
talagin ardindan, karisiyla tekrar evlenebilmis ama ii¢iincii talaktan sonra geri déniis miimkiin
goriilmemistir.

Osmanl Devleti'nde bosanma hakkinin kadina degil erkege verilmis olmasi elestiri
konusu olmus ve bu durumun kadini, erkek karsisinda giivencesiz birakmistir. “Hakk-1 taldk,
erkegin yed-i istibdddina verilmigi, vicddn ve insdfina tevdi’ olunmus bir kuvvetdir; onu keyf-i md-
yesa isti'mal edebilir. Bu kuvve, kadini her zamdn taht-1 tehdidde bulundurur; ddimi bir helecdan
icinde tutar”.95® Baz1 6zel durumlarda kadina kocasim1 bosama hakki verildigi goriilmiistiir.
Evlilik s6zlesmesinin ihlal edilmesi, iktidarsizlik, terk etme, kadinin gecimini saglayamama, dini
gorevleri yerine getirmeme, zulim veya caresiz hastalikk sebebiyle bosanma
gerceklesebilmistir.960 Bir Osmanli kadininin kocasi kayip ise ya da evi gegindiremeyecek kadar
aciz ise kadinin kocasini bosama hakkinin var olduguna dair fetva verilmistir.?61 Bazi evliliklerin
sarth yapilip, kocanin karisini bir aydan fazla birakip gitmesi halinde, kadinin mehir bedeliyle
kocasini bosadig1 kabul edilmistir. Mehr-i miieccel ve iddet nafakasi karsiliginda anlasmali
bosanmalarin da varligi bilinmektedir.962 Ancak kocasindan mehir ve iddet nafakasi alarak
anlasmali bosanan kadinin, pisman olsa bile yeniden nafaka ve mehir talep edemeyecegio3
doénem kayitlarina yansimistir. Bosanmada mehir karsilig1 carsaf, yastik, taki, bohga gibi esyalar
alinabilmistir. Kadin ve erkek arasinda denklik olmamasi bosanma sebebi sayillmistir.26¢ Ayrica
Aile Kararnamesi'nden 6nce 5 Mart 1916 yilindaki bir irade ile devlet, Hanefi mezhebinin

yaninda Safilik mezhebinden faydalanarak geride ailesinin nafakasini saglayacak mal

958 Sqadet Maydaer, “Klasik Dénem Osmanl Toplumunda Bosanma”, Uludag Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi, Cilt 16, Say1 1, 2007, s.301.
959 A.Seni, “Kadinlarimizin Mevki’-i Medenisi”, Kadin, Numara:3, 27 Tesrin-i Evvel 324/9 Kasim 1908, ss.4-5.
960 Sancar, Osmanli Kadini Efsane ve Gergek, s.150.
961 BOA. HSD. AFT 6/14 (23 R (Rebiiil Ahir) 1334/ 28 Subat 1916).
962 Arsiv Belgelerine Gére Osmanli’da Kadin, ss.12-17, 25.
963 BOA. HSD. SABZ 6/ 44 (05 Ra (Rebiiil Evvel) 1334/ 11 Ocak 1916).
964 Arsiv Belgelerine Gére Osmanli’da Kadin, ss.12-17, 25.
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birakmadan kaybolan kimselerin (mefk{id) eslerine bosanma hakki tanidigina rastlanmistir. Bu
irade Osmanli Devleti'nin resmi mezhebinden ayrilmasinin ilk sinyali olmustur.965

Bosanmadan sonra yeniden evlenmek isteyen kadinin iddet (bosanma halinde 100 giin
6limde 130) miiddetini tamlamamis olmasi sart konmus, bu sart1 yerine getirmeyen bir kadinla
yapilan nikdh gecerli kabul edilmemistir.96¢ [htida ederek miisliman olmus gayrimiislim
kadinlar kocalarindan bosanmak ve eski dinlerine donmeyi istemeleri halinde mensup olduklari
cemaatlerde teslim olmalari gerektigi bilgisine rastlanmistir.%?

Bosanma sonrasi kadinin gecimini saglamasina yonelik 6denen nafaka bedeli, yasal
zemine oturtulmustur. Bosanma sonrasi kadina 6denen nafaka, erkegin saglayacagi destegin
miktar1 kadinin sosyo-ekonomik konumuna gore degismistir. Erkek bosandiktan ii¢ ay
sonrasina kadar esinin geciminden sorumlu tutmus, koca karisinin gec¢imini saglamayi
reddettigi takdirde kadin mahkemeye sikayette bulunabilmis ve kocanin gerekli paray:
O0deyecek emri c¢ikarttirabilmistir.968 Bosanan kadinla beraberindeki ¢ocuklarina da nafaka
tahsis edilmistir.969 Evlendikten sonra bosanan ya da vefat eden kadin, ikinci kez evlendiginde
diger kocasindan kesilen maasi Stira-y1 Devlet karariyla tekrar baglanmistir.970 Ayrica babalari
oldigiinde evli oldugu icin babalarinin maasini almayan kadinlara, kocalariyla herhangi bir
sebeple (6lim ya da bosanma halinde) ayrildiktan sonra babalarinin maasi ve ek olarak
kocalarinin maasi da baglanmistir. Bu maaslarin béliistiiriilmesi Emekli Sandigi (Milkiye-i
Tekatid) tarafindan belirlenmistir.971

Bosanmalarin bir nedeni zina olayinin yasanmasi olarak belirlenmistir. 1858 tarihli
Ceza Kanunu'nun (Kanun-u Ceza) 54.maddesinde ceza gorme konusunda “erkek ve kadin
aynidir” denmistir. Ancak, 188. maddede bir erkek zevcesini ya da mahreminden birini bir kisi
ile zina ederken gorir ise o iki kisiyi birden 6ldiirmesi mazurdur. Eger zina eden kadin
oldirilmekten kurtulursa li¢ aydan asag: ve iki seneden yukar: olmamak iizere cezalandirilir
(madde 201 zeyli). Eger erkek zina yaparken yakalanirsa sadece bes mecidiye ile yiiz mecidiye

arasinda altin cezasina carptirilmistir. (madde 207 zeyli). 972 1911 yilindaki Ceza Kanunu'nda

965 Mehmet Akif Aydin, “Hukuk-1 Aile Kararndmesi”, Diyanet Islam Ansiklopedisi (DIA), c.18, Tiirkiye Diyanet
Vakfi Yayinlar: (TDV), Ankara, 1998, ss.314-318.
966 BOA. HSD. SABZ 6/86 (05 Ra (Rebiiil evvel) 1334/ 11 Ocak 1916).
967 BOA. DH. SFR.98/125 (11 B (Recep) 1337/ 12 Nisan 1919).
968 Sancar, Osmanli Kadini Efsane ve Gergek, s.148.
969 BOA. A. JMKT. UM 40/70 (21 M (Muharrem) 1267/ 26 Kasim 1850).
970 BOA. Y.A.RES. 56 / 56 (19 R (Rebiiil-ahir) 1309/ 22 Kasim 1891).
971 BOA. BEO 176/ 13186 (8 N (Ramazan) 1310/ 26 Mart 1893).
972 Alkan, a.g.m., s. 87. 1858 Ceza Kanunu’ndan énce zina ve benzeri ciiriimlerinden suc¢lu olan erkekler ve
kadinlar kabahatlerinin derecesine gére degnek ile cezalandirilmistir. “Ziikir (erkekler) ve indsdan
(kadinlar) o makiile tohmet ile tohem (suglar, kabahatler) olan eshdsi eger ziikiirdan ise ayak iizerinde
durdugu ve indsdan ise oturdugu halde budaksiz degnek ile bas ve karna ve yiiz ve gégsii ve avret yerlerinde
mdada (bagska, hari¢) her yerlerine daginik olarak...” BOA. CADL.19/1161 (08 S (Safer) 1261 Pazar/ 16
Subat 1845).
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yapilan degisiklikle zina yapan koca, eskiden para cezasina ¢arptirilirken, yeni maddeyle erkek
de kadin gibi hapis ve ayni derecede cezaya ¢aptirilmistir.973

1917 Aile Kararnamesi bosanma konusunda erkeklere karilari kayitsiz bosama hakki
tanirken kadinlara klasik donemde oldugu gibi baz1 kosullar altinda bosanma hakki tanimistir.
Kararnamenin bu maddesi dénem aydinlar1 tarafindan elestirilmis, Halide Edip Adivar gibi
feministler bile bu tasariy1 kadin haklari agisindan degil, uyumlu evlilik yasamin1 engeller
goriisiinden hareketle elestirmistir.974 Kararnamenin bosanma ile ilgili hiikiimlerden biri, esler
arasinda ortaya cikan gecimsizligin giderilememesi durumunda bosanmaya imkan verilmesi
olmustur. Buna dair 130. madde, kar1 koca arasindaki ihtilaflarda 6nce her iki tarafin
ailelerinden secilen bir hakem heyeti®’>nin ara buluculuk yapmasini 6ngoriilmiis, heyetin
basarili olamamasi durumunda kocanin veya karinin kusurlu goérilmesine bagh olarak
hakemler bain taldka veya muhdlaaya karar vermislerdir. Esler arasindaki anlasmazligin 6nce
hakeme intikal ettirilmesi Kur'an'da yer alan hiikiimle (en-Nisa 4/35) aciklanmistir. Ancak
Hanefiler ayette s6zii edilen hakem heyetinin roliinii sadece ahlaki olarak diisiinmiisler, heyete
bunun 6tesinde bir gorev yiiklemem islerdir. Malikiler ise hakemlere 1slah gérevinde basarili
olamadiklar takdirde bosamaya hiikmetme yetkisi tanimigtir.97¢

1917 Aile Kararnamesi’'ndeki hiikiimleri gecersiz kilarak yeni devlet ile beraber kabul
edilen Medeni Kanunun doksan dordiincii maddesinde bosanma ile ilgili; “Gaipligine
hiikmolunan kimsenin kocasi veya karisi; hakim, evliliginin feshine hiikmetmedikce evienemez.
Gaibin kari veya kocast evliligin feshini gaibin davasi ile birlikte talep edebilecegi gibi ayrica da
dava edebilir. Bosanma hakkindaki usul burada dahi caridir’. Kanunun doksan besinci
maddesinde; “Kocasinin vefati veya bosanma sebebi ile dul kalan yahud evliliginin butlanina
hiikmedilen kadin; vefattan, bosanmadan veya butldnina hiikmiinden itibaren ii¢ yiiz giin
gecmedikge tekrar evlenemez. Dogurmakla miiddet biter. Kadinin gebe kalmast miimkiin olmadigi
veya bosanma ile ayrilmis olan kart ve koca tekrar birbirleri ile evlenmek istedikleri takdirde
hdkim, bu miiddeti kisaltabilir”. Doksan altinci maddesinde; “Bosanma ile birbirinden ayrilmigs
olan kari ve koca hdkim tarafindan tayin olunan memnuiyet miiddeti icinde tekrar evlenemez. Kari
ve koca birbirleri ile evlenmek isterler ise bu miiddet hdkim tarafindan kisaltilabilir.”977

Medeni Kanun’da da zinaya ayri bir hiikiim agilmistir. Kanunun yiiz yirmi dokuzuncu
maddesinde; “Kart kocadan her biri, digerinin zina etmesi sebebi ile bosanma davasinda

bulunabilir. Davaya hakki olan kari veya kocanin, bosanilma sebebine muttali’ (haber almis,

973 Cakir, Osmanli Kadin Hareketi, s. 205.
974 Unat, a.g.m., s.21.
975 Arsiv belgelerinde 1917 Aile Kararnamesi'nin ¢ikarilmasindan énce Hey’et-i Tealifi (Uzlastirma,
Baristirma Heyeti) adi altinda bir komisyonun var olduguna rastlanmigstir. BOA. HSD. AFT 6/14.
976 Aydin, “Hukuk-1 Aile Kararndmesi”, DIA, 5.317.
977 Ttirk Kanunu Medenisi, s.133.
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bilgili) oldugu giinden itibaren alti ay ve her halde zinanin vukuu tarihinden itibaren bes sene
gecmesi ile bosanma davasi sdkit (diismis, hiikkiimsiiz) olur.978

Kanun, Osmanl Devleti'nde oldugu gibi bazi 6zel durumlarda; cana kastetme, kii¢iik
diisiirme, evi gecindirmeme, akil hastalifi, gecimsizlik vb. bosanmay1 gerekli kilmistir. Yiiz
otuzuncu maddede; “Kari kocadan her biri, digeri tarafindan hayatina kastedilmesi veya
kendisine pek fena muamelede bulunulmasi sebebi ile bosanma davasi ikame edebilir”. Yiiz otuz
birinci maddede; “Kart kocadan her biri, terzil (rezil etme) edici bir ciirtim isleyen yahut kendisi ile
birlikte yasamagi ¢ekilmez bir hale koyacak derecede haysiyetsiz bir hayat siiren digeri aleyhine
her zaman bosanma davasi ikame edebilir”, Yiiz ikinci madde; “Kar1 kocadan biri evienmenin
kendisine tahmil ettigi vazifeleri ifa eememek maksadi ile digerini terk ettigi veya muhik bir sebep
olmaksizin evine dénmedigi takdirde, ayrilik en az li¢ ay stirmiis ve devam etmekte bulunmus ise,
digeri bosanma davasinda bulunabilir”. Yiiz otuz liglincli maddede; “Kari1 kocadan biri ii¢ seneden
beri devam eden bir akil hastaligina dugar olupta bu hastalik miisterek hayatin devamini diger
taraf icin ¢ekilmez hale koymus ve sifasi kabil olmadigi dahi ehli hibre tarafindan tasdik edilmigs
bulunursa o taraf, her zaman bosanma davasinda bulunabilir”. Yiz otuz doérdiincii madde;
“Aralarinda miisterek hayatin ¢ekilmez bir hale gelmesini mucip olacak derecede siddetli bir
gegcimsizlik bas gésterdigi takdirde kart kocadan her biri bosanma davasinda bulunabilir”,979

Bosanan kadin, Medeni Kanunun yiiz kirk birinci maddesine gore; “Evienme ile iktisap
ettigi seraiti muhafaza eder. Su kadar ki, evlenme den evvel tasidigi aile ismini tekrar alir. Eger
kadin evlenmenin hin-i aktinde dulsa, kendi aile ismini tasimasina bosanma hiikmii ile birlikte
miisaade edilebilir”. Yiz kirk ikinci maddesinde; “Bosanma hiikmiinde kabahatli olan tarafin
yeniden evlenememesi icin hdkim, bir seneden az ve iki seneden fazla olmamak iizere bir miiddet
tayin eder. Hakim tarafindan hiikmedilen ayriligin miiddeti buna mahsup edilir”. Yiz kirk
dordiincii maddede; “Kabahatsiz olan kart yahut koca, bosanma neticesi olarak biiyiik bir
yoksulluga diiserse digeri bosanmaya sebebiyet vermemis olsa dahi, kudreti ile miitenasip bir
surette bir sene miiddetle nafaka itasina mahkiim edilebilir”.98° Tiirk bir erkekle evlenip Turk
yurttasi olmus yabanci kadinin bosanma halinde durumu baska olmustur. Bu evliligin sona
ermesi halinde, yabanci kadina Tiirk yurttashiginda kalmasina ya da ¢ikmasina yonelik bir secme
hakki taninmustir. Istedigi takdirde, kadina ii¢ ay icinde asli tabiiyetine dénme secenegi
sunulmustur.?8! Bu hiikiim, Osmanl Tabiiyet Kanunu’'nda gegen, yabanci biriyle evlenen
Osmanl kadininin, kocasinin vefati etmesi ya da taraflarin bosanma halinde li¢ ay icinde

basvuru yaparsa asli tabiiyetine donebilir hiikkmiinii hatirlatmistir.

978 Tiirk Kanunu Medenisi, s. 138.
979 A.g.k.
980 A.g.k., ss. 139-140.
981 Aybay, Kadimin Uyruklugu Uzerine Evlenmenin Etkisi, 5.82.
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Osmanhi ve Cumhuriyet donemlerinde, kadina bazi sinirlayicilar olsa da taninan
evlenme/bosanma hakki, donemin dinamiklerine goére belirlenmistir. Din, mezhep, klasik
ogretiler, siyasi atmosfer, modernlesme gibi ¢evre etkenlerin etkisinde kalinarak olusturulmus
kanun metinlerinde, genel 6ncelik; aile kurumunun kurulup, korunmasina yonelik olmustur.
Osmanli Devleti déoneminde bu kurum; teokratik ve merkeziyetci degerlerle kusatilip,
korunmaya calisilirken, rejimin ve toplumsal dinamiklerin degistigi batililasma déneminde aile;
siyasi, ekonomik ve sosyal yapilanmanin harci konumuna yiikseltilmis, Cumhuriyet siirecinde
ise kurum, modern ve ulusal formlarin tasiyicisi olarak nitelendirilerek ve aile icindeki kadina
bu minvalde rol bi¢ilmistir. Yonetim, ekonomi, siyaset bi¢cim ve isim degistirse de degismeyen
tek sey; ailenin ve hane icinde kadinin dini ya da 6rfi anlamda bir mahremiyeti temsil edisi
olmustur. Kadin; namus, ahlak, islam, cocuk, devlet, ulus veya vatan metaforlariyla daimi olarak
kontrol altinda tutulmus ve eril giigler tarafindan kaderi ve yasami ¢izilen bir nesne konumunda

degerlendirilmistir.
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5. KADININ SOSYAL ve KULTUREL HAYATTAKI STATUSU

5.1. Ozelden Kamuya Gecisin Vektérii: Ev Kapisindan Sokaga Cikan Kadin

Niliifer Gole’'nin deyimiyle; kamusal alan vatandaslarin goriiniir hale gelmesi, herhangi
bir meselesinin insanligin giindemine getirilmesidir. Kamusal alan siyasetten daha genistir ve
demokrasi ile iliskisi daha kapsamlidir. Siyaset temsili, demokrasi genis tabanli oldugundan,
siyasetin giindeminde olmayan meseleler, mesela bir sanat eseri, ¢evrecilik ya da bir kitap
kamunun meselesi olabilmistir.?82 Osmanli Tiirkiyesi'nde ise kamusal alanin, siyaset ve ideolojik
politikalarla doldurulmasi, kavramin toplumcul yoniiniin aksak yiirlimesine sebep olmustur.
Devletin ehl-i siinnet islam anlayisi, daha 6nce kurulmus asker/devlet ideolojisi gibi Ortodoks
ve merkeziyetci yapisinit korumak, asker kimligini yipratmamalk, tiretici halkla eklemlenmemek
ve dinsel/ideolojik kimligini atalete sokmamak amaciyla halk katinda kendisine rekabet edecek
hicbir érgiitlenmeye izin vermemistir. Orgiitlenen tarikat ve ahi birliklerini kendi ¢ikarlar
acisindan pasifize etmenin yollarini bulmustur. Bu sebeple batili anlamda kamusal alanin
olusumuna ve gelisimine miisaade edilmemistir.983 Ayrica, Osmanl;; din ile devletin
ayrismadigl, kaynastigl ve manevi islami ritiiellerin maddi hayat ile karistig1 bir iktidar 6zelligi
tasidigindan, Tiirkce konusan ve Siinni Miisliimanlardan olusan Osmanl diinyasinda “kamusal
olan” la “kutsal olan” 1n i¢ ice gecmis olmasi98* kamusal alanin olusumunu geciktirmistir. Bu
gecikmenin en onemli sebebi; Islam normlarina radikal baglarla baghliktir. Biitiin islami
toplumlarinda oldugu gibi Osmanh Devleti'nde de cins ile ilgili diizenlemeler, analitik olarak ti¢
farkl diizeye gonderme yapilarak giindeme getirilmistir. Birincisi; aile ve toplumdaki ataerkil
iliskilerin betimlenmesi, ikincisi; modern devlet aygitlarina degisik derecelerde yansiyarak
kadinlarin yasal ve vatandaslik haklarini sinirlayan Islami hukuk kurallary, tigiinciisii ise; Islami
bir iislupta dile getirilen kiiltiirel otantikli§in cagdas sdylemler ile modern islami politik
hareketlere doniismesidir.?85 Devlet, ii¢ ayr alan olan; iktidar, sivil toplum ve aile/akrabalik

iliskilerini birbirinden ayirmak (ki bu zorunluluktur) yerine kamusal ve 06zel mekanlar

982 Ciineyt Ozdemir, “Niliifer Géle ile Giindelik Yasamda Avrupal Miisliimanlar” Kitabinin Séylesisi, 5N 1K, 8
Kasim 2015, https://www.youtube.com/watch?v=-hM80rUEeTQ.

983 Akpolat, a.g.e., s. 155.

984Yahya Sezai Tezel, “Tanzimat Sonrasi Imparatorluk ve Cumhuriyet Tiirkiye’sinde “Muhafazakarlik”

Sorunsali: Devamliliklar ve Kirilmalar”, Modern Tiirkiye'de Siyasi Diistince, cilt 5, (Ed. Tanil Bora, Murat
Giiltekingil), lletisim Yaymnlari, 3.Baski, Istanbul, ss.21-39. Osmanh Devleti'nin dogan cocuklarinin kulagina
ezan okumalarindan (Cumhuriyet’i kuran kusagin dogdugu ddénemde), ©élenlerini mezara gommesi bu
kamusal/kutsal i iceliginin érnegi olarak degerlendirilebilir.
985 Deniz Kandiyoti, “Kadin, Islam ve Devlet: Karsilastirmali Bir Yaklasim”, Toplum Bilim, Say1 53, Bahar
1991, s.22.
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birbirinden ayirmistir.98 Dolayisiyla cinsiyet diizenlemeleri ta ki XIX. ylizyila kadar birinci
gondermeye paralel olarak aile 6zel alanda, iktidar ve sivil toplum ise ikinci ve tUgiincii
gondermeyi paralel olan (islam ve modern islam uygulamalar1) kamusal alanda kalmistir.

XIX-XX. yizyilin siyasal akimlarindan feminizmin “kamusal alan” ve “6zel alan”in
ayrimini siddetle elestirmis ve kadin1 kamusal hayattan dislayip, 6zel alana hapsetmeyi
reddetmistir. Feminizmin “6zel alani politiklestirmek” ve “kamusal alami cinsiyetlendirmek”
ilkelerine dayali bir siyaseti?8” kabul etmeyisi, yiizy1l periyodundaki kadinin hayatini 6zelden
kamusala tasimasindaki direnisinde rehber 6greti olmustur. Bu 6gretinin Osmanli’da sahip
bulmasi yani modem bir kamusal alanin ¢ikisi1 XIX. yiizyilin ikinci yansina denk diismiistiir. Serif
Mardin'in de belirttigi gibi: Osmanh Imparatorlugu’'nda bir 'kamuya acik alan' anlayis ve
olgusunun gelismeye baslamasi Tanzimat reformlarinin, o6zellikle de Tanzimat devlet
adamlarinin ikinci kusaginin triinii olmustur.?88 Tanzimat siireciyle beraber kamuoyu kavrami
Sinasi, Namik Kemal gibi gazeteci ve diistiniirler araciligiyla beraber Osmanli’'da gelismeye
baslamis ve ddnemin 6nemli ti¢ kamusal mekén; kahvehane, meyhane ve hamamlar olmustur.989
Bu mekénlarin tlg¢ii de (nispeten hamam disinda) erkege acik olan mekanlar olmustur.
Miisliiman Osmanh kadinlari, kendi “6zel alan”larinin disinda kalan diinyayi, yani “kamusal
alan”1 bohgaci kadinlar aracilifiyla izlemisler, dis diinyay1 onlarin goziiyle algilamislardir.?90 Bu
dar alg1 sebebiyle, Osmanli Devleti'nde kadinin konumundan bahseden kitaplar oldukca az
olmustur. Kadin1 ve haklarin1 mahféiz tutmay1 6zellikle Miisliiman kesim, mahremiyet olarak
gormis, onu kutsallastirarak, el siirtilmez bir yere gondermistir. Bu tutum bir taraftan da kadini
bir sir olgusu haline getirerek kale almamasini saglamis ve 6nemsizlestirmistir.99t

Islam hukukunun da kadinhk hayatin1 golgelemesiyle Osmanl’da, kentsel mekan,
cinsiyete gore keskin bir bicimde ayrilmis ve kadinlar1 konu alan uyar1 ve yasaklamalar
getirmistir. Kadinlarin giyim-kusami, gezinti yerleri, alisveris mekanlarim ve davranislarin
diizenleyenler kisitlamalarin Tanzimat sonrasinda ¢ikarilan yasalarda da varhigini
strdiirmiistir. Siirdiirilen bu politika, kadinm1 “mahrem” saymis ve kadinin kamusal alandaki
varligini “zorunluluk” halleriyle sinirlayarak, engellemedigi durumlarda da kati bir bicimde
denetlemeye calisan bir anlayisa déniismiistiir.?92 Bu zorunluluk ve denetleme giidiisii, yasam
mekanlarini cinsiyetlendirmistir. Mekanin cinsiyete gore bolinmesinin mimarideki ilging

yansimalarindan biri, Mecelle’ye; kadinlara ait yerler (makarr-1 nisvan) olarak kabul edilen

986 Davis, a.g.e., s.154.
987 Sancar, Tiirk Modernlesmesinin Cinsiyeti, s.34.
988 {Jstel, a.g.e., s.71.
989 Akpolat, a.g.e., ss.181-183.
990 Yavuz Selim Karakisla, Osmanli Hanimlart ve Hizmetgi Kadinlar, Akil Fikir Yayimnlari, Istanbul, 2014,
s.159.
991 Belge, a.g.e., s. 265.
992 Berktay, Kadinlarin Insan Haklarinin Gelisimi ve Tiirkiye, s.11.
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mutfak, kuyubasi ve avlularin bir baska evden goriilmesinin “zarar-1 fahis” sayilmasi olarak
yansimistir.293 Kadinlarin ev disinda hicbir resimde yalniz goériinmemeleri, alisveris sirasinda
kadinlarin ya cocuklariyla ya kadin arkadaslariyla ya da aileleriyle resmedilmesi kadinlarin
hareketliligini denetleyen ataerkil baskinin dogallastirilmasini saglamaya yonelik olmustur.994
Ozellikle savas yillari, Osmanl toplumunun ekonomik ve toplumsal dengelerini altiist
etmis, Misliman Osmanli kadinlar1 ekonomik acidan toplumsal yasamda giderek artan bir
niifuza sahip olmuslardir.9%5 Mesrutiyet Donemi’nin Osmanli sosyal hayatina Kkattigi
toplumsallasma, modernlesme anlayisiyla beraber Osmanli kadinin giinliik yasami ev disina
tasmaya baslamistir. Calismaya baslayan kadin ayn1 zamanda kurduklar1 dernekler araciligiyla
da kamusal yasamda goriinmeye baslamistir. Mesrutiyet rejimi modern bir anlayisi ile 6zel
iliskilere tasinmis ve modern kadin artik kocasinin getirdigi kazanca bagimli olmayan ve
taassubun golgelendirmedigi bir hayat yasamaya baslamistir. Modernlesme siireciyle birlikte
kadinin konumunda meydana gelen gelismelere muhafazakar cevreden bilyiik bir tepki
gelmistir. Ozellikle kadinlar toplumsal hayata katildik¢a, kentsel mekanlarda goriindiikce
rahatsizliklar da beraberinde gelmistir. Kadinin mahrem alan disinda goriiniirliigi, erkeklerin
bakislarina maruz kalabilmesi, Islami kiiltiiriin damgasini vurdugu toplumlarda “fitne” unsuru
sayllmistir. Kadinin bu kamusal alanda goériinmesi, Ali Seydi Bey®% Kizlara Mahsus Terbiye-i
Ahlakiye ve Medeniye kitabinda; kadinin geleneksel konumunun modem aile icinde kurgulamaya
calismis ve s6z konusu kurguda modern ailenin ve vatandaslarin iireticisi olan kadinin, kamusal
alan konusunda bilgilendirilmesini 6ngérmiistiir.?9? Aslinda bu 6ngori, iktidarinin da miidahil
oldugu ve kadinin toplumsal hayattaki goriiniirliik sinirlarinin cizilmesiyle ilgili olmustur. ilk
sinirlama hangi toplum mekénlarinda kadinin var olmasiyla alakalidir. Tanzimat sonrasinda
toplumsal alanda goriilen ddniisiimleri, kimlik kayb1998 ya da mahremiyet cizgisinin asilmasi

olarak goren yazarlar, Batili yasamin Islam’in mahremiyet anlayisini sarstigim ve kiiltiirel bir

993 Alkan, a.g.m., s.88.
994Fevziye Sayilan, “Toplumsal Cinsiyet ve Yetiskin Okuma Yazma Egitimi: Ders Kitaplarinin Elestirel
Analizi”, Toplumsal Cinsiyet ve Egitim, (Der. Fevziye Sayilan), Dipnot Yayinlari, Ankara, 2012, s.90. Dénem
minyatiirleri, fotograflart ve resmedilen graviirlerde gercekten de kadini yalniz gérmek neredeyse
imkdnsizdir. Kadinin genellikle diger kadinlar veya cocuklarin oldugu kiiciik topluluklarla kamu hayatina
ctktigini gérmek miimkiindiir.
995 Yavuz Selim Karakigla,”Osmanli’da Kadin Fotografcilar”, Toplumsal Tarih, Say1 75, Mart 2000, ss.18-20.
996 Ali Seydi Bey (1870-1933), Mesrutiyet aydinlarinin bir¢ogu gibi egitim sahasindaki eksiklerin
giderilmesinin énemine inanmis, bunun icin pek ¢ok eser yayimlanmasi gerektigi iizerinde durmustur. Ona
gore ilerlemek icin Bati'nin ilim ve fen alanlarindaki gelismelerinden siiratle haberdar olmak ve halkin
kiiltiir seviyesini yiikseltmek gerekiyordu. Bu sebeple bircogu ders kitabi mahiyetinde olan biiytiklii kiictiklii
doksandan fazla eser kaleme almistir. Ozellikle okullar icin yazdigi tarih kitaplariyla bilinir. Kizlar icin iki
adet ders kitab1 mevcuttur. Mustafa Uzun, “Ali Seydi Bey”, DIA, c.2, TDV Yayinlari, Ankara, 1988, ss.442-445.
997 Ustel, a.g.e., ss.118-1109.
998 Buradaki kimlik kaybi, kendi degerlerini yetirip, baska degerlere yakinlasmak anlamindadir. Bir tiir cok
kiiltiirliliigiin elestirisidir. Cok kiiltiirciiliigiin ézellikle kadinlar tlizerinde ¢ok zararl etkileri olabilmektedir.
Ciinkii “farkhi” kiiltiirel gelenekler ekseninde kadinlarin davranisinin kontrolii, etnik sinirlart yeniden
tiretilmigtir. Davis, a.g.e., s.116.
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sizofreni yarattigini diistinmiislerdir. Bu yazarlardan biri olan Namik Kemal'e gore; medeniyet
olarak sunulan seyin kadinlarin acik sag¢ik sokaga cikarak, dansh partilere katimhi olarak
algilanmasi Osmanl ahlakina ters diismiistiir.29° Bu sebeple, Osmanl Devleti'nin kadinin gtinliik
hayatinin iceren giyim standartlarinda entegrist tavir takinmis, yonetim erkine sahip merciler
(padisah, seyhiilislam, firka vs) birey, topluluk veya cinsiyet tizerindeki hiitkmetme anlayislarini
kullanarak, kadinin giindelik hayatina sinirlamistir. Entegrizm ve paternalizmin koalisyonuyla
olusturulmus sinir zinciri, Osmanl kadinin1 daracik alana kapatmis ve hayat sahasi olarak
yalnizca evinin duvarlarina mahkim edilmistir. Ornegin mesire yerleri, karma kalabaligin
birlikte oldugu tiyatro, sinema, sokaklar ve balolar belirli sartlar esliginde, kadina sinirli acilmis
ve hatta bazilar1 tamamen kapatilmistir. Bu sartlari, azami olarak Islamiyet’e uygunluk ve
otantik degerlere saygi olarak gormek miimkiindiir. Kadinlarin nev-zuhiir (yeni ¢ikma) feraceler
giyip mesire yerlerinde gezmelerinin men edilmesi ile ilgili hatt-1 hiimaytinlaril9%, cars1 ve
pazarlarda, kadinlarin acik renkli ve biiyiik yakali feracelerle gezmemeleri, giyimlerine
miicevherlerini gostermeyecek sekilde dikkat etmelerilo0! ile ilgili kural dizileriyle kadin hayati
gdz hapsine tutulmustur. Kadinlarin 6zellikle ramazan ayinda arabalarla ve yaya olarak
sokaklarda ahlak sinirlarini asmamalari1%02, Bogazici'nde isleyen devlet vapurlarinda tesettiire
uygun davranmalari, karma dilizende oturmamalar1 ve yabanci sirketlere ait vapurlara
binmemeleril?3 konusunda iradeler diizenlenmistir. XIX. yiizyilda is hayatina ve sosyal hayata
karismaya baslayan kadinin ulasim araglarinda, sinema, tiyatro, lokanta ve pastane gibi yerlerde
erkekle oturacaklar1 yerler birbirinden ayrilmistir.1004 Kadinlara, Kalpakgilarbasi ve Beyoglu
gibi mahallelerde gezmek, meydanlarda, gazino ve kahvehaneler 6nlerinde oturmak uygunsuz
goriilmiis ve bu konuda Mislimanlara o6giitler verilmistir.l005  Tepebasi'nda Belediye
Bahcesi'nde fakirlere yardim amaciyla toplanacak bir baloya, kadin ve erkeklerin birlikte
katilmasi seriata aykir1 bulunmus ve bu sebeple baloya izin verilmemistir.100¢ “Sokakta bir
hanimin bir erkekle gériistiigiine, selamlastigina simdi ¢ok tesadiif ediyoruz. Kezd Bogazigi'ne,
Adalar’a sular basinda, agaglar altinda birlikte eglenmek icin giden hanimlari ve efendileri daima

gortiyoruz. Kadin ve erkegin bu milisterek gezisini tabil telakki edenler oldugu gibi sii-i zanda

999 Namik Sinan Turan, “Modernlesmeyi Semboller Uzerinden Okumak: Son Dénem Osmanli Kadin
Kiyafetinde Degisim ve Toplumsal Tartismalar”, Kadin Arastirmalari Dergisi, Yil: 2013/1, Sayi: 12, s.113.
1000 BOA. HAT 1666/70 (29 Z (Zilhicce) 1200/ 23 Ekim 1786).
1001 Arsiv Belgelerine Gére Osmanli’da Kadin, ss.86-87.
1002 A.g.e., s5.92-93.
1003 A.g.e., s5.90-91.
1004 Giilay Arikan, “Osmanlilarda, Tanzimat Déneminde Kadinlarla ilgili Gelismeler”, Tanzimat'in
150.Y1ldontimii Uluslararast Sempozyumu, Tiirk Tarih Kurumu Basimevi, Ankara, 1994, 5.329. s5.323-329.
1005 BOA. .DH. 810 / 65441 (29 S (Saban)1297/ 6 Agustos 1880).
1006 BOA. Y.PRK. BSK. 3/58 (17 N (Ramazan) 1297/ 23 Agustos 1880).
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bulunanlar da var”.1997 Birbirleri tanimayan kadin ve erkeklerin bir arada eglence alanlarinda
olmasi fena goriildiigiinden aile eglenceleri, gezintileri ve ziyaretlerin yapilmasi gerekliligi
tizerinde durulmustur. Beyoglu Canbazhanesi'nde alt1 yedi kadinin salvar ve fes giyerek sahneye
cikip yasaklanmis olan Cezayir havasiyla bazi oyunlar oynadiklar bildirilmis ve olayin tekrar
etmemesi icin bu tarz faaliyetler yasaklanmistir.1008 Beykoz Sultancayiri’'nda kurulan bir
tiyatroda kadin ve erkeklerin karma halde oyun sergileyip, seyircilerin de kadin-erkek birlikte
oturmalar1 Islam’a aykir1 goriilmiis ve kadinlarinin islam dinine yakismayacak sekilde
giyinmelerinden otiiri tiyatronun faaliyetlerine son verilmistir.1009 21 Ocak 1913 tarihli bir
fetvada Beyrut'ta Islam kadinlarinin sinemaya girmesi seyhiilislamlik makami tarafindan
yasaklanmistir.1010 Bazi yerlerde Miisliiman kadinlarinin tiyatro sahnesine ¢ikmaya tesebbiis
etmesi, Islam hiikiimlerine aykir1 bulunmus ve bu aykirihga hiikiimetin emriyle kolluk
kuvvetlerinin miidahale edecegi duyurulmustur.l0l Misliiman kadinlarinin sanoya (sahne)
cikma meselesi Mahfil Dergisinde tartisilirken makalenin yazari ismini vermedigi bir ittihatg ile
sohbetini aktarmustir; ittihatcr: “Hiikiimet ittihatcidir, milletin ekseriyet a’zamesi ittihatcidir.
Binden aleyh Ittihatciligi begenmeyenler bende diyorum ki: hiikiimetimiz miisliimandir, Tiirkiye
Cumhuriyetinin dini, din Islam oldugunu resmen ilan edilmisdi. Ma’dim (yok olan, mevcut
olmayan) kabilinden (soy, nevi, sinif) bazi nevddirden (nadir olan, az bulunan seyler) sarf-i
nazar milletin biitiin efradi, dini ugrunda can verecek ve su hareketi en biiyiik sevabi teldkki
edecek kadar pak ve saf miisliimandir.” Yazar Besiktas Bicki Dikis Dershanesi Miidiresi Miinevver
Siikriye Hanim’'in makalesinden “Tiirk kadinlarinin tiyatro sahnelerine ¢ikib bir macera- dsik-dne
mevcuddur. Bu rolii herkesin huzurunda baska bir erkekle ifay1 goze alanlar icin her yer miisavidir
istedigi sahneye ¢ikabilir” satirlarin1 makalesine ekleyerek sonucu “evvela dinden ¢ikmali, sonra
tiyatro sanosuna!” diye baglamistir.1012 “Anlagsiliyor ki bizde medeniyet ve terakki denilen sey hep
kadindan ibarettir. Sanki memleketin her tarafi refah ve umrdn (medeniyet, refah ve saadet)
icinde yliziiyor, fabrikalar isliyor, biitiin ihtiyacati millet kendisi istihsdl (liretme) ediyor, servet ve

saadet tasiyor da eglence icin yalniz Tiirk hamimlarinin sanolara ¢ikmast kaliyor! “1013 Tiirk ve

1007 Edhem Nejdd, “Kadin ve Erkek Eglencede de Beraber”, Tiirk Kadini, Sayi: 9, 12 Eyliil 1334/1918, ss.132-

133.

1008 BOA. DH. MKT. 2552/82 (24 B (Recep) 1319/ 6 Kastim 1901).

1009 BOA. ZB. 621/109 (20 A (ay1 okuyamadim) 1324/ 1906-1907).

1010 Arsiv Belgelerine Gére Osmanli'da Kadin, ss.104-105. Aslinda bu durum ileri gelen alimler ve din

adamlari tarafindan merkeze telgrafla bildirilmis ve Seyhiilislam Mehmed Cemaleddin tarafindan verilen

fetvada kadinlarin sinemaya girisi yasaklanmigtir.

1011 A g.e, ss.110-111.

1012 Fikri, “Miisliiman Kadini Sanoya Cikabilir mi?”, Mahfil, c.1V, 5.42, Istanbul 1342/1923, s5.100-101.

1013 “Miinteha-y1 Medeniyet: Simdi Sira Tiirk Kadinlarinin Aktristligine mi Geldi!”, Sebilii'r-Resad (Sirat-1

Miistakim), cilt: XXII, sayi: 547-548, Istanbul, 2 Ajustos 1339/ 2 Agustos 1923, ss. 13-14. “Heyhat! Millet bu

giin ne halde egliyor, ona rehberlik edecek bir takim muharrirler de ne kafada geziyor! Insan bunlari

gordiikce vallah hayret ediyor. Aclikdan bu giin en degerli muallimler éliiyor; on binlerce zavalli, memurlar
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Misliiman kizinin sahneye c¢ikmasi ailevi ve ahlaki duygular1i yaralama endisesiyle
elestirilmistir.

Kadin ve erkegin ayni mekdnda bulunmasi toplumsal tepkilere neden olacagi
diistincesiyle sik sik bu durumdan rahatsiz duyuldugu dile getirilmistir. XIX. yiizyilda is hayatina
ve sosyal hayata karismaya baslayan kadinin ulasim araclarinda, sinema, tiyatro, lokanta ve
pastane gibi yerlerde oturacag yerler erkeklerinkinden ayrilmistir.1014 16 Aralik 1919 tarihli bir
fetvada Beyazid’da Musiki-i Osmani Hanimlar Dershanesi’'nde kadin ve erkeklerden olusan
karma koro miizisyenlerinin konser vermesi yasaklanmistir. Bu durum hilafet ve Islamiyet’e
aykir1 olarak degerlendirilmis, seyhiilislamin bu yasakla ilgili fetvasi gazetelerde
duyurulmustur. 1015 Dar-iil-bedayi’-i Osmani (Konservatuar) Tiyatrosu'nun Kadikoy'deki
temsillerinde Makbiile, Afife vesair islam kadinlarinin acik sacik halde, erkeklerle beraber
sahneye c¢ikmasi Islamiyet’in ve hilafetin samina yakismadigina karar verilmis ve bahsedilen
kadinlarin sahneye cikmasinin yasaklanmasina dair kadilik, seyhiilislamlik ve belediye ortak
yazl gondermistir.1016 Gorildugii lzere odernlesmeyle birlikte kadin ve erkegin ortak yasam
alaninda, yollarinin kesismesi dini kesmi rahatsiz etmistir. Miisliman kadinlarin mahremleri
olmayan erkeklerle ihtilattan (karisma) kaginmasi kalplerin temizligi icin, fitneden, kazadan,
beladan uzak durmasi gerekliligi vurgulanmis?®l? ve Avrupa toplumlarinin bu konudaki
mahvolunmuslugu 6rnek olarak gosterilmistir. “Bugtin Avrupa’daki hayat-1 nisvdna uzakdan atf-i
nazar edecek olursak, (12) yasindan itibaren, kadin ve kizlarda icra-1 hitkkm eden rezaleti anlar ve
hicbir vakit hemgirelerimizin de éyle bir hayat gegcirmeye mecbur olmasina razi olmayiz. Aksi
takdirde kadinlarimizi kollarimiza takmakla hi¢ bir vakit terakki edemeyiz.”1018

Gerek tenha ve gerek mecma’ nas olan mahallerde bu on ii¢ sinifdan bagka erkekler ile

kadinlarin ihtilatlar1 ser’'en memnu’ ve haramdir. Su halde din-i celil Islam1 kabul ve ana iman

bir lokma ekmek derdiyle can cekisiyor. Igneden iplige kadar her sey Avrupa’dan geliyor. Her taraf fakr ve
sefdlet icinde yiiziiyor. Diger tarafdan alti binden fazla meyhdne muttasil (bitisik) zehir sagiyor, binlerce
Tiirk ve Miisliiman fahisesi milletin drz ve namusunu yikiyor. Bu kadar mesdib (musibet) ve fecdi’ (facia)
karsisinda g6z yaslar1 dékerek milletin derdine devd bulmaya calisacak yerde Tiirk kadinini sahneye
ctkartmay: diisiinmek... Dogrusu ¢ok saydn-1 te’siif bir haldir. Acaba o sdnoya ¢ikarak bizi eglendirmesini
istedigimiz Tiirk ve Miisliiman kiz1 bu vaziyete diisdiikten sonra mes’ud mu olacaktir? Acaba bu tavsiyede
bulunan devlet; kendi efrdd-1 ailelerine menstib bir kadinin, bir kizin aktrislik etmesini vicdanlarina
sigdirabilirler mi? O halde nasil olur da bizim bir hemgsiremiz demek olan herhangi bir Tiirk ve Islam kizinin
sanolara ¢ikip ydr ve agydri eglendirmesini istiyorlar?”.
1014Giilay  Arikan, “Osmanlilarda, Tanzimat Déneminde Kadinlarla ilgili Gelismeler”, Tanzimat'n
150.Y1ldontimii Uluslararast Sempozyumu, Tiirk Tarih Kurumu Basimevi, Ankara, 1994, 5.329. s5.323-329.
1015 Arsiv Belgelerine Gére Osmanli’'da Kadin, ss.108-109. Bu dershane, Ismail Hakk: Bey tarafindan
Beyazid'da agilmigtir. Konser Tiirk Ocagi Konferans Salonunda yapilmistir. Kemani Kevser, Tanbur{ Seref,
Udi Irfan Hanim ve fetvayi veren Seyhiilislam [brahim El-Haydari'dir.
1016 Argiv Belgelerine Gére Osmanli’da Kadin, ss. 406-409.
1017 [skipli Mehmed, “Tesettiir ve Kadinlarin Erkekler ile Ihtilati”, Mabhfil, c.Ill, say1 29, Istanbul, 1341 (1922),
5.93.
1018 A, Feridun, “Kadinlarimizt Kollarimiza Takmakla Terakki Edemeyiz!”, Sebilii'r-Resad (Sirat-1 Miistakim),
cilt: XI, say1: 278, 26 Kantin-i evvel 1329/ 8 Ocak 1914, s.279
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etmis olan gen¢ kadinlarin yabanci, yani ser’en aralarinda nikah caiz olan erkekler ile han otel,
apartman, mekteb, dershane, devair hiikiimet, bag, bahge, mesire, ¢arsi ve Pazar gibi mahallerde
bila zar(reten ihtilatlar1 ser’en haram ve memniadir.1019

Niliifer Gole'nin belirttigi gibi mahrem yasam ve cinsiyet iliskileri dini yasa tarafindan
diizenlenmis oldugundan Bati kiiltiirel modeline diren¢ gdstermistir. Bu acidan kadinin kamusal
alanda goriiniirligini mahremiyetin ¢6ziiliisii olarak goéren muhafazakarlar icin giyim ve
kusamdaki o6zgiirlesme Islam’dan uzaklasma olarak degerlendirilirken, reformcular igin
modernlesmenin Ol¢iisii olarak algilanmistir.1020 Bu olgttle birlikte Cumhuriyet Tiirkiyesi'nde
degisen yasam biciminde, cemiyet hayati; birey acisindan yeni rollere gereksinim duymus ve bu
rollerin canlandirilma mekani modernlesmenin en yaygin etki alani etkilesime acik olan kent
merkezleri olmustur. Ozellikle biiyiik sehirlerdeki toplu etkilesim alanlar1 olan; ulasim araglar,
sinemalar, pasta salonlari, gazinolar, plajlar, kultipler, caylar, partiler, balolar erkek ve kadinlar
bir araya getiren mekanlar kadina kapattigi perdeleri yeni toplum modeliyle acmistir.1021
Ozellikle Halide Edip’in romanlar1 Cumhuriyet Tiirkiyesi’'nde kadinlarin kamusal hayata hangi
kosullarda kabul edilebileceklerinin tasvirini yapmistir. Bu kadin; cinsiyetsiz, kadinligindan
siyrilmig, milliyetci kahraman olarak goésterilen ve her seye ragmen islami paradigmanin
giiciinii kirmanin zorluklar1 yasayan yeni toplumun modern kadini olmustur. Bu ugurda, Ziya
Gokalp ve izleyicileri kadinlarin esitliginin Tiirk kiltiriiniin ayrilmaz bir parcasi olarak
mesrulastirilabilecegi yeni bir milliyetci ahlak kurmaya biiylik 6zen gostermislerdir.1022
Donemin Aksam gazetesinde Hikmet Feridun imzali makalede “Kadinlasmak” bashgiyla donem
kadini degerlendirilmistir. Feridun, “Liizumundan fazla ¢itkirildim, konusurken zenne roliine
ctkmis gibi kiritan erkek” manasinda kullanilan “kadinlasmak” kavramini agiklarken “Bugtinkii
diinya kadinlarina séyle bir bakarsaniz zenneye ¢cikmis gibi kirtm kirim kiritan ¢it kirildimlara
“kadinlasmis” demege pek de dilimiz varmaz” ifadelerini kullanmistir. Donem kadini; artik
tayyareye binen, futbol oynayan, at yarisina giren, havadan bahr-i muhitleri (okyanus) asan,
basinda bir tayyareci basligi, goziinde bir tayyareci gozliigii ile bircok erkegin gosteremeyecegi
cesareti gosterendir. Yazar, Beyoglu'nda geng kizlarin kili¢ talimleri yaptigini, Samiye Burhan
Cahit Hanim’in bircok erkekleri arkasinda birakarak Biiyiikdere yolunda otomobil yarislar
kazandigini, Pilot Bedriye Hanim'in uguslarini, Emine pehlivanin erkek pehlivanlara karsi
kazandig1 zaferleri, moda koyundaki deniz yarislarinda delikanlilar1 yar1 yolda birakan geng

kizlar1 yazmis ve bu satirlar toplumsal hayattaki nirengisi olusturan Tiirkiye kadinin (kentli)

1019 fskipli Mehmed, a.g.m., 5.95.
1020 Gole, Modern Mahrem, s. 57-58.
1021 Muhaddere Tags¢ioglu, Tiirk Osmanli Cemiyetinde Kadinin Sosyal Durumu ve Kadin Kiyafetleri, Kadinin
Sosyal Hayatini Tetkik Kurumu Yayinlari, Ankara, 1958, s.76.
1022 Kandiyoti, Cariyeler, Bacilar, Yurttaslar, s.160.
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Ozetini yapmustir. “Kadinlarin liizumundan fazla kadin olduklari devirlerde simdi “kadinlasmak”

kelimesinin hakiki manasi biiyiik cesaret géstermektir”. 1023

5.2. iktidar ve Topluma Optimal Kadin Yaratma: Kadinin Giyim-Kusam Kilavuzu

Giyimin insanlik tarihi kadar eskiligi oldugundan, ¢evrenin kosullari, cografi bolge, iklim
sartlari, cinsiyet, yas, medeni hal gibi sartlarla 6zellestirilebilmistir.192¢ Bu 6zellesme, ayni
zamanda insanin kimligini yansitmis, temel ihtiyaci olmasinin yaninda, belli kiiltiirel
belirlenimlere uyarak “temel ihtiyacin” 6tesinde anlamlar kazanmistir. Giyim ayni zamanda bir
kisisel “disavurum” araci olarak ve kullananin kisiligi hakkinda mesaj vermistir. 1925 Toplumsal
alanlarda kullanilan kiyafet, giyenin birtakim ozelliklerini gostermesi acisindan bir “kimlik
tanimlama”1026 gorevi tistlenmistir. Bu kimlik; cinsi, milli, dini, ekonomik veya yasla baglantil
olabilmistir. Osmanl toplumunda da kadinin giyimi bu etkenler dogrultusunda diizenlenmistir.
Kadinin dis mekan kiyafeti; hangi dine ya da cemaate mensup oldugunu, kiyafetin kesim sekli ve
rengi milli kimligini tanimlamada en 6nemli goérsel olmustur. Miisliman veya gayrimiislim
kadinlarin birbirine benzemesine dikkat edilmis, bu y6énde belirleyici kanunlar yapilmistir.
Kadinin kamusal hayattaki kiyafeti dini, ahlaki, etnik, kentli/kdylii olma ve ¢ogu zaman da
maddi ipuclar1 barindiran dolayisiyla ekonomik ve sosyal statiisiinii gosteren gorsel kimlik
olmustur.

Kirsal ve kentli, Miisliman ve gayrimiislim kadinlarin giyimi birbirinden farklilik
gostermistir. Kentli kadinin giyiminde iktidar tarafindan getirilen kurallar, moda riizgarlarn ve
ekonomik disa vurum o6n plandayken, kirsal kadinlarin giyiminde rahatlik ve Anadolu’nun
otantik degerleri etkili olmustur. Miisliiman veya gayrimiislim halkin kiyafetleri divandan ¢ikan
hiikiimlerle belirlenmis, bu hiikiimlerin belirledigi kiyafet disinda elbise giyilememis, giyenler
ise cezalandirilmistir. Ayrica her biri ayr1 birer millet, yani dinsel topluluk kabul edilen Rum,
Ermeni ve Yahudilerin giysilerinin de birbirlerinden ayirt edilmelerini saglayacak ozellikler
barindirmasina dikkat edilmistir. Ayrim genelde basa, bedene ya da ayaga giyilen seylerin

renklerinde yapilmistir. Bu ylizden Fatih déneminde, Misliiman olmayanlarin tiilbent (sarik)

1023 Hikmet Feridun, “Kadinlasmak”, Aksam, 21 Tesrin-i Evvel (Ekim) 1933, s.3.
1024Tghir Bakkal, “Anadolu’da Ergenlik ve Erginlik Asamalarinda Giyim- Kusam Degisiklikleri”, II. Halkbilim
Sempozyumu, Eskisehir Osmangazi iiniversitesi Yayin No: 125, Eskisehir 2005, s. 106.
1025[Ipeyi Ozer, “Osmanli’dan Cumhuriyet’e Sosyal Yasam”, Tiirkler Ansiklopedisi, , (Ed. Hasan Celal Giizel,
Kemal Cicek, Salim Koca), c. 14, Yeni Tiirkiye Yayinlari, Ankara, 2002, s. 155.
1026 Ornegin, yoksul kadinlarin feraceleri genellikle siyah tiftik kumagstan, varlikli kadinlariminki ise ince
kumas ya da ipekten yapilir. Daha geng ve modaya daha diiskiin hanimlar ¢ogu kez harmanide dantel kenar
stislerini pembe ya da leylak gibi acik tonlar1 secerken, yashh hanimlar daha agirbagl tonlari tercih eder.
Lucy MJ. Garnett, Tiirkiye’nin Kadinlar1 ve Folklorik Ozellikleri, (Cev. Nurettin Elhiiseyni), Oglak Bilimsel
Kitaplar, Istanbul, 2009, 5.500.
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kullanmalar1 yasaklamistir. Ayrica Hristiyan tebaanin siyah, Yahudilerin ise kirmizi renkte
sapka giymeleri saglanmistir. Bu uygulama daha sonraki ylizyillarda da siirdiiriilmiis ve
kurallara uymayanlarin cezalandirilmasi yoluna gidilmistir.1927 Genel zamanlarda gayrimiislim
kadinlar sokaga ferdceyle c¢ikmislar ancak giydikleri ferdcelerin renkleri Miisliiman
kadinlarininkinden farkli olmustur. Yesil ferace ve sart pabug Miisliiman kadinlara hasti.1028 [I.
Selim doneminde ¢ikarin bir fermanda gayrimiislim kadinlar ferace ve basmak929 giyemezlerdi.
Fahir veya Bursa kutnusundan1030 elbise, baska renk olmamak kosuluyla gok mavisi ¢akisir 1031
giyecekler, basmak yerine de kundura veya sirvanilo32 ayakkabi kullanacaklardi. Gayrimiislim
kadinlar, Misliiman kadinlarin giydigi boyundan etege kadar yakali elbise ve ince kiilah1033
giyemeyecek, sayet giyerlerse atlastan!%34 ya da kutnudan olacaktir.1035

Klasik dénemde fermanla ayrilan Miisliiman ve gayrimiislim kadin giyimindeki islam
olma/olmama faktori, kadinlarin etnik ve dini kimliginin belirlenmesinde basat rol oynamistir.
Miisliiman olmayan kisilerin, Miisliimanlar gibi giyinmemelerine biiytik 6nem Osmanli yonetimi,
giyimdeki bu ayrilig1 uzun yillar siirdirmiistiir. Balat'ta Musevi lisani ile oynatilan tiyatroda
Miisliiman kadinlar takliden ¢arsaf giydirilmesi, Rumlar ve Yahudiler arasinda olay ¢ikaracak
surette Hiristiyan adetleri iizerine saldirida bulunulmasindan dolay1 tiyatro oynatilmasinin
men’ edilmistir.1036 1037 Rum ve Ermeni kadinlara yasmak ve ferace giydirerek resimlerini ¢cikaran
fotografcilar cezalandirilmigtir.1038 Amsterdam’daki bir kahvehanede bazi kadinlar tarafindan
yapilmakta olan Harem-i Hiimayun taklidinin engellenmesi konusunda Istanbul’daki Felemenk
elcisine teblig gonderilmistir.1039 Uskiidar Kusdili'ndeki orta oyununda iki Hristiyan kadinin

Islam kiiginda Miisliman kadim rolii oynamalari, Islami aykirn oldugundan mani

1027 Serafettin Turan, Tiirk Kiiltiir Tarihi, Bilgi Yayinevi, Istanbul, 1990, s. 220- 221.
1028 Altindal, a.g.e., s.75.
1029Basmak, Eski bir ayakkabi adi; yiizyillar boyunca halk, asker, kadin ve erkek ve cocuklar tarafindan
giyilmistir. Gayrimiislimlerin basmak giymesi yasakti. Basmaklar giyenin isine, mevkiine gére sari, kirmizi,
siyah sahtiyandan olurdu. Resat Ekrem Kocu, Tiirk Giyim Kusam ve Siislenme Sézliigt, Siimerbank Kiiltiir
Yayinlari, Ankara 1969, s. 29.
1030 Kytnu, Arapga pamuk demektir. Dilimizde pamuklu dokumalara denilir. Kogu, a.g.e., s. 161.
1031 Cakisir, Erkek esvabinin i¢ donu iistiine giyilen pargasi pantolon adidir.Kogu, a.g.e., s. 57.
103zSjrvani, ézellikle Sirvan taraflarinda giyilen bir cins ayakkabi. Ercan, a.g.m., 1990, s. 120.
1033 Kijlah, Yiizyillar boyunca cesitleri yalniz erkekler ve asker ile her tabakadan halk tarafindan giyilmis
serpustur. Son kiilahlar Cumhuriyet devrinde sapka kanununun ¢itkmast tizerine fes ile beraber kaldirilmgtir.
Kogu, a.g.e., s. 162.
1034 Atlas, Ipekten dokunmus esvaplik bir kumas olup, al, mavi, yesil, sart daima diiz renklidir ve iizerinde
hicbir motif bulunmaz. Kogu, a.g.e., s. 17.
1035 Yavuz Ercan, “Tiirkiye’de XV. Ve XVI. yiizyillarda Gayrimiislimlerin Hukuki, Ictimai ve Iktisadi Durumu”,
Belleten, c. XLVII, s. 188, 1983, ss. 1140- 1141.
1036 BOA. A }JMKT. MHM. 749/10 (02 Za (Zilkade)1305/ 11 Temmuz 1888).
1037 BOA. DH. EUM. THR. 54/27 (5 Za (Zilkade) 1328/8 Kasim 1910).
1038 BOA. .DH.1264/99376 (11 R (Recep) 1309/ 10 Subat 1892).
1039 BOA. LHUS. 25/134 (30 Z (Zilhicce) 1311/ 4 Temmuz 1894)
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olunmustur.1040 Beyoglu caddelerinde baz1 uygunsuz Hristiyan kadinlarin islam kiyafeti giydigi
goriildiiglinden, bu durumun engellenmesiyle ilgili gerekli takibatin yapilmasi bildirilmistir.1041
Carsaf giyerek Miisliiman kadiniymis gibi gériinen Rum kadinlar1 hakkinda gerekli muamele
yapilmistir.1042 Toplumda gayrimiislim kadinlarin kiyafetleri Misliiman olanlarinkinden farkl
olmas1 dénem eserlerinde temsil edilmistir. Ornegin Nabizade Nazim’in Zehra adli romaninda
Rum olan Urani’nin tasviri; “Basina bir biiyiik tiiylii kadife sapka koymus, sapkasina merbut olan
beyaz tiilii cenesine kadar indirmislerdi. Siyah, diiz, sade bir zarif fistan giymis, eline yine o renkte
bir semsiye almis, mini ellerini siyah eldivenler icinde saklamigti. "1043

Batililasma siireciyle, ililkenin her yerinde yiizyillardan beri Miislimanlarla i¢ ice
yasayan gayrimislim kadinlar, Avrupa’nin destegiyle yiiriitillen bagimsizlik hareketinin
etkisiyle daha hizli bir értiinmeden siyrilma cabasi icinde olmuslardir. Perali kadinlar Avrupa
modasina uyarak viicutlarini sunma c¢abasina girmisler, feracenin ya da carsafin icinde
goriinislerine yenilik kazandiracak cabalar igine girmislerdir.1044 Osmanli Devleti'nde Batili
tarzdaki kiyafetleri gayrimiislim kadinlar, Miisliiman kadinlardan daha erken benimsemislerdir.
Ozellikle Avrupa’yla ticaret yapan Ermeni ve Rumlar bati modasinin istanbul’a girmesine sebep
olmuslardir. Rum kadinlarinin giyim ve kusamindaki ayrintilar Osmanli kadini tarafindan
begenilmis ve uygulanmistir.1945 Ancak bu uygulamalarda, Osmanli’da sadece diinyevi yonetici
degil aym1 zamanda Mislimanlarin manevi lideri de olan padisahin Miisliman kadinlar
tzerinde kati kurallar1 olmustur.l94¢ Kadinlarin giinliik yasamlari ¢izelge halinde
belirlenmisken, Osmanli toplumu, herhangi bir aykirilik ya da ahlak disi durumun sebebini
gayrimiislim kadinlara yiiklemis, kendi milli unsurlan igindeki degisimleri kabul etmek
istememistir. Oysaki degisim toplumun biiytik kismini etkilemistir.1047

Tanzimat, Islahat ve Mesrutiyet uygulamalariyla birlikte Bati diinyasina ve kiiltliriine

iyice yaklasan Osmanli Devleti, her alanda oldugu gibi moda, giyim, siislenme konularinda da

1040 BOA. DH. EUM. THR. 46/4 (09 S (Safer) 1328/ 20 Subat 1910).
1041 BOA. DH. EUM. THR 48/28 (24 S (Saban) 1328/ 4 Eyliil 1910).
1042 BOA. DH. EUM. THR. 54/27 (5 Za (Zilkade) 1328/8 Kasim 1910).
1043 Nabizade Nazim, Zehra, Ak¢cag Yayinlari, Ankara, 2005, akt. Meral Demiryiirek, “Tanzimat Sonrasi Tiirk
edebiyatinda Degisen Kadin-Erkek Gériintimleri”, Istanbul Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Tiirk Dili ve
Edebiyati Dergisi, C. XXXIX, S. 2, 2008, ss. 19-46.
1044 Orhan Kologlu, Cilbabdan Tiirbana Tiirkiye'de Ortilinmenin Sertiveni, Pozitif Yayinlari, I[stanbul, 2008,
5.64.
1045 Ancak ticarette dahi Miisliiman kadinin mahremiyetini korumaya dikkat etmistir. Ornegin yabanci
memleketlere génderilmek iizere yapilan oyuncak bebeklerin kiyafetleri, Anadolu Islam kadinini
cagristirdigindan ve bu durumun Islamiyet ile bagdasmamasindan étiirti ihracattan vazgecilmistir. Hatta
gonderilen bir adet oyuncak bebegin tekrar iade edilmesi istenmistir. BOA. DH. MKT. 69/47 (5 Z (Zilhicce)
1310/ 20 Haziran 1893).
1046Njcole Van Os, “Milli Kiyafet: Miisliiman Osmanli Kadini1 v Kiyafetinin Milliyeti”, (Cev. Biilent Kenesg),
Tiirkler Ansiklopedisi, (Ed. Hasan Celal Giizel vd.), c.14, Yeni Tiirkiye Yayinlari, Ankara, 2002, s.136.
1047 Bizzat devletin onayiyla bu alanda bir sirket dahi kurulmugstur. Kadin kumaslari: satmak tizere "Kadin
Kumaglart Osmanli Anonim Sirketi” adiyla kurulan ve Merkezi Dersaadet'de olan bu sirkete ruhsat
verilmistir. Ruhsat sahibi Daryo Karasu Efendi’dir. BOA. MV. 248 / 61 (27 Safer 1336/ 26 Ocak 1904).
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dogu ve bati kiltiiriinliin sentezcisi olmustur. Bu sebeple XIX. yiizyil eklektik formlara
biirlinmiis bir paradigma ytizyili olarak tanimlamak yanlis olmayacaktir. Bu dénemle birlikte
Avrupa Devletleri'nin Osmanh {izerindeki siyasi etkileri her alana sirayet etmistir. XIX. ytizyil
batililasmasinda yalnizca gayrimiislim kadinlar degil, miisliman olanlar da etkilenmistir. kadin
diinyasinda ¢ok daha fazla degisimin yasandigi dénemdir. Klasik giyim unsuru olan ferace,
yasmak 6nemini korumaya devam etmis ancak renk se¢imi genislemistir. Rengarenk feraceler
en cok begeni kazanan feraceler olmustur.1948 Yagmaklar da iyice incelmis ve kenarlarina oyalar
yapilmaya baslanmistir.104° Ozellikle Lale Devri'ne hakim olan “siis” ¢cok daha 6n plana ¢ikmaya
baslamis, hatta sokaga yansimistir. Kadin, sokak giysisinde bile asir1 siisii kullanmaktan
cekinmez hale gelmistir. Ancak bu degisim yalnizca merkezi yerlerde gérilmustiir.

“XIX. yiizyilda Tiirk kadinlari, 6nden agik, diisiik uzun kollu, Sam ipeginden elbise ve yesil
kusak ile, ayak lizerine zengin gortiniimlii drapelerle diisen genis salvarlar giymislerdir. Zengin
kadinlar i¢c camasirt olarak, ince ipek gémlekler giymislerdir. Ipek gémlekler hareket rahatlig
saglayacak sekilde genis dikilmistir. Elbiselerin kol agzina ve etek ucuna ipek malzemeden sanatli
tug oyalart uygulanmistir. Dekoltesi olduk¢a agik birakilan yaka, giyenin zenginlik derecesine
uygun degerde bir miicevherle iliklenmistir. Ic gémlekleri, topuklara kadar uzun, ipek salvarin
listiine giyilmektedir. Salvarlar icin canli renkler ve kaliteli kumaglar kullanilmistir. I¢ gémleklerin
listiine de gene topuklara kadar uzun; diba, damiska ve canfes gibi zamanin ¢ok degerli
ipeklerinden hazirlanmius elbiseler giyilmistir. Ug etekli olan elbiseler bol sirma islemeler ve sirma
kaytanlar ve elmas diigmeler kullanilmistir. Tiirk kadinlar1 bags stislemelerinde ise bas yapisina
gore hotoz (kalpak) kullanmistir. Hotozlarin etrafi, zevk ve zenginlik derecesine gore cicekler,
degerli taslar ve pirlantali ignelerle siislenerek, sirma ipekli g¢evrelerle kullanilmistir. Bu
kiyafetlerin tizerine, kisin agir ve kaliteli kumagslarla kaplanmis samur ve zerdeva gibi kiirkler
kullanilmistir, ”1050

Batililasma amaci giiden devlet, her alanda Avrupa’y1 6rnek aldigindan, kilik kiyafette de
Paris ve Londra trendleri takip edilmeye baslanmistir. Sultan Mahmut devrinden itibaren
kadinlar da erkekler gibi Avrupa modasini takip etmeye baslamislardir. Arnavutkdy, Yenikdy,
Tarabya, Biiylikdere gibi yerlerde oturan Rum kizlari, konaklara, orta halli ailelerin evine girip
cikmuslar, Paris ve Londra modalarimi istanbullu Hanimlara begendirmek icin dil dokmiislerdir.
Paris ve Londra modasi iki ii¢ sene farkla Istanbul kadinlarinin modasi olmustur. Avrupa

modasina gore giyinen kadinlara yonelik:

104877jbeyde Giines Yagci ve Serdar Geng, “XIX. yiizyilda Balikesir’de Giyim-Kusam Zevki ve Bir Kumas
Tiiccart”, Turkish Studies Volume 2 /1 Winter 2007, s.231.
1049 Gijrtuna, a.g.m., s. 194.
1050 Melek Seviiktekin Apak, Filiz Onat Giindiiz ve Fatma Oztiirk Eray, Osmanli Dénemi Kadin Giyimleri,
Tiirkiye 1,9 Bankast Yayinlari, Ankara, 1997, 5.127-128.
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“Feradcesi mor mantin Semsiyesi mor ipek
Ayaginda siislii potin Uzeri tiirlii cigek
Baktim uzaktan geliyor: Gordiim uzaktan geliyor
Tastan tasa tin tin tin Sandim sagakli kopek”

diye hicvedilmistir.1051 Mahmut déneminde baslayan modada Avrupa etkisi devletin
sonuna devam etmistir. Biiyiik kentlerde ve varlikli ailelerde goriilmiis bir yanda Avrupalilasma
telasesi siirerken diger yandan islam dinin kadinlar iizerindeki hiikmediciligi korunmaya
calisilmistir.

Bir islam Devleti olan ve seriat kurallarina uygun olarak yénetilen Osmanh Devleti'nde
kadinin ortiilii olmasi hem dine hem de orfi geleneklere uygun gorilmustiir. Kadinin kiyafetini
belirleyen sosyal faktorler; kadinla erkegin sosyal olarak ayirt edilmesi ve kadinin aile disinda
sosyal hayatta aktif bir rolii olmamasidir. Bunun yaninda kadin kiyafetlerine, dini emir ve
nehylerinin (yasak etme) cesitlenmesi ve denetlenmesi ile sinir ¢izilmistir.1952 Giyim kusamda
en c¢ok tartisilan mesele tesettiir olmustur. flk insandan beri varilan értiinme icgiidiisii
Miisliimanlikta “tesettiir” giyinmek biciminde algilanmistir. Erkek icin bir giyinme bicimi
saptanmis oldugu gibi kadina da bir giyinme bicimi belirlenmistir. Yani Islamiyet, kadinin istenen
(bir sey) olacagini g6z dniine alip onu bir torba icine koymamistir. Kadin erkek icin istek uyandirici
ise erkek de kadin icin istek uyandiricidir. Oyleyse ortiinmesi gerekir.1953 Tesettiiriin faydalar
siralanirken; kadinlara hiirriyet verdigi, harici islerde erkeklerle beraberlik belasindan
alikoydugu, aile ve hiikiimet islerini yoluna diizenledigi, giiclii anneler yetistirdigi ve diinyada
saglik verdigi seklinde olmustur.195¢ Halide Nusret (Zorlutuna), islam dininin ahlak ve fazilet
dini oldugunu, dini ihmal etmenin namus ve ahlaki da ihmal edildiginin tlkeyi yikintiya sevk
edecegini dile getirmistir.1055 Bagortiisii slam’in temsili goriilmiis ve Miisliiman kadin giyimi, bu
“hassasiyet” ile smirlara cekilmistir. Stra-y1 Devletten Zaptiye ve Emniyet-i Umumiye’ye
gonderilen talimatta; Kadinlarin uygunsuz kiyafetlerle yasak mahallerde, Beyoglu'nda
gezmemeleri emredilmistir.1956 Ornegin Beyoglu'na acik sacik halde gece dolasan bes Islam

kadinin yaninda bulunan Ibrahim Pasa Medresesi talebesi Osman Efendi’nin medrese talebe

1051 Sevin, a.g.e., 5.129.
1052 Muhaddere Tagscioglu, Tiirk Osmanli Cemiyetinde Kadinin Sosyal Durumu ve Kadin Kiyafetleri, Kadinin
Sosyal Hayatini Tetkik Kurumu Yayinlari, Ankara, 1958, s.14.
1053 fleri, Kadinlarimiz, s. 131.
1054 Vecdi, a.g.e., 5.138.
1055 Toprak, Tiirkiye’de Kadin Ozgiirliigii ve Feminizm, ss.214-215.
1056 BOA. SD. 1285/ 20 (17 Z (Zilhicce) 1299/ 30 Ekim 1882), BOA. L.DH. 979/77319 (14 Ca (Cemaziyel evvel)
1303/ 18 Subat 1886) ve BOA. .DH.1075/84336 (28 R (Recep) 1305/ 10 Nisan 1888).
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defterinden kaydinin silinmistir. 1957 Devlet, Islam kadinlarimin ¢arsi ve pazarlarda Islam’a uygun
kiyafetlerde dolasmalarini denetleme ve teminini belediyelere teblig etmistir.1058 Bab-1 Ali Evrak
Odas’'ndan ¢ikan bir talimatnameyle, Miisliman kadinlar, kiyafetlerine daha fazla dikkat
etmeleri konusunda uyarilmislardir. Umum vilayet ve dairelere gonderilen bu talimatnamede,
Miisliiman kadinlarin Islamiyet adetlerine yakismayacak giysilerden kesinlikle men edilmeleri
gerektigi yazilmistir. islam kadinlar feracelerini gizlenme ve értiinme amaciyla kullanmahdir.
Baz1 kadinlarin asker ceketi, mantosu giymeleri asla caiz olmadigindan, aykir1 kilikta olanlar
hakkinda arastirma yapilarak, kararlastirilmis cezalar tatbik edilmelidir.1959 Bu talimat
seyhiilislamlik ve biitlin nezaretlerine “Miisliiman kadinlarin uymalar1 gereken kurallar olarak”
bildirilmistir. Bu kurallar; Miisliiman kadinlarinin ¢arsaflar1 adi entariden, feraceleri kolsuz ve
uygunsuz, yasmaklari da ince olarak gezemeyecekleri hele ki mesire yerlerinde ya da biyiik
kasirlarda gezdikleri ve bu durumun yasaklanmasi emredilmis1060 ve Miisliiman kadinlar1 Islam
kurallarina aykirn giyinmemeleri konusunda sik sik uyarilmislardir.l06! Bir iradeyle, bazi
Miisliiman kadinlarin Beyoglu’'nda acik faytonlarda, yiizlerini kapatan ince til ile gezmelerinin
onlenmesine yonelik tedbirler alinmistir.1962 Ramazan ayinin girmesi sebebiyle Miisliimanlarin
dini emirlere daha siki sarilmalar ve kadinlarin tesettiirsiiz gezmemeleri hususunda camilerde
vaaz verilmis ve cemaate nasihat edilmistir.1063 Adalar, Kiziltoprak, Erenkdy ve benzeri
mevkilerde islam kadinlarinin tesettiire riayet etmemekte olduklar1 haber alinmis ve agik-sacik
gezmemeleri icin 6nlem alinmistir.1064 Ozellikle Miisliiman kadinlarin esleriyle acik arabalara
binerek ge¢ vakte kadar Fenerbah¢e mesiresinde uygunsuz kiyafetlerle goriilmeleri {izerine
geregin yapilmasiyla ilgili Zabtiye Nezareti bilgilendirilmistir.1065 Zaptiye Nezareti'ne;
Beyoglu'nda Ermeni Milleti'nden Aznif Siban, kizlarini gizlice Sikago’ya gotilirerek oradaki
sergide adap, ahlak-1 umumiye ve Islamiyet’e aykir1 kiyafetle teshir ettigi iletilmis ve bu yonde
gerekeni yapmasi konusunda nezaret uyarilmigtir..1066

Miisliiman kiz ve kadinlari giyim ve davraniglarda kurallara uymadiklari takdirde tard ve

teb’id (uzaklastirma) edilmisledir.1%6’ Ornegin aslen Vidinli (Bulgaristan’da bir sehir) olan Fatma

1057 BOA. DH. EUM. THR.59/51 (19 S (Safer) 1329/19 Subat 1911).
1058 BOA. DH. MKT. 1827/7 (29 § (Saban)1308/ 9 Nisan 1891).
1059 BOA. BEO. 2252/168880 (25 L (Sevval) 1321/ 14 Ocak 1904) ve Arsiv Belgelerine Gore Osmanli’da
Kadin, ss.100-101.
1060 BOA. MF. MKT. 759 / 25 (08 Za (Zilkade) 1321/ 26 Ocak 1904).
1061 BOA. DH. MUI 5-1/8 (20 S (Saban) 1328/ 27 Agustos 1910).
1062 Arsiv Belgelerine Gére Osmanli’da Kadin, ss5.94-95.
1063 BOA. Y.PRK. MS.8/72 (30 Z (Zilhicce) 1308/ 6 Agustos 1891).
1064 BOA. BEO. 434/32503 (10 M (Muharrem) 1312/ 14 Temmuz 1894), BOA. BEO. 2360/176991 (19 R
(Rebiiil-ahir) 1322/ 3 Temmuz 1904), BOA. Y.RES 132/3 (01 C (Cemaziyel-ahir) 1323/ 3 Agustos 1905) ve
BOA. DH. MUI 121/15 (08 S (Saban) 1328/15 Agustos 1910).
1065 BOA. I.ZB. 2/15 (18 Ra (Rebiiil-evvel) 1317/ 27 Temmuz 1899).
1066 BOA. BEO. 340 / 25453 (01 B (Recep)1311/ 8 Ocak 1894).
1067 BOA. YPRK. MYD. 8/26 (18 C (Cemaziyel-ahir) 1306/ 19 Subat 1889).
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ve Sevket hamimlar, miinasebetsiz giyimleri nedeniyle Aydin Vilayeti'nde ikamet
ettirilmislerdir.1068 Sehremini'de Macuncu mahallesi sakinelerinden Refia'min Islamiye'ye aykiri
davrandigindan memleketi olan Bursa'ya génderilmistir.106° islamiyet’e aykir1 davranan Emine
Kadin hakkinda islem yapilmigtir.1070

Tesettlire uymayan kadinlara miidahalenin direkt polisler yoluyla olmadigi1 gériilmistiir.
Aileleri tahkik etme yolu izlenmistir.107t Direkt polisin miidahalesinin basina yansimasi
toplumsal huzursuzluga neden olabilir endisesiyle polislere bu konu teblig edilmistir.1072
Polisler giyim konusunda tespit edici, denetlemeci ve engelleyici olmuslardir. 1973 Toplumsal
kaosun c¢ikmamasina o6zen gosteren hiikiimet, Edremit'te siyasi bir grubu ortiilii Islam
kadinlarinin sokaga ¢ikmamasina dair aldig1 kararin uygun bulmamis ve bu durumun tziicii
olaylara sebep olabilecegi kaygisiyla engellenmesi icin Dahiliye Nezareti'ne yazi
gondermigtir.1074

Bitiin bu kurallarin yaninda Miisliiman kadinlarin giyimine, dinine veya manevi
duygularina elestiri getirenler de devlet tarafindan cezalandirilmistir. Hariciye Nezareti
gonderilen tezkere cevabinda; Kotan kéylerinden Islam kadinlarinin bazilarinin baslarindaki
ortiileri Bulgar askeri tarafindan alinarak dini hislerine saldirilmakta olduguna dair tezkere icin
gereginin yapilmasi emrolunmustur.10’> Miisliman kadinlarin tesettiirii aleyhinde Mehtab
Risalesi'nde makale yazan Rusya tebaasindan Kafkasyali Mehmed Hadi Efendi Divan-1 Harp
karariyla Osmanl sinirini disina ¢ikarilmistir.1076

Devlet giyim kusam konusunda kisitlamalara devam ederken ne tesadiiftiir ki Avrupa

modasin ilk takip edenler saraya ve iist sinifa mensup Miisliiman kadinlar olmustur.1077

1068BOA. DH. MKT. 2584/43, 25 L (Sevval)1319/ 4 Subat 1902).

1069 BOA. BEO. 3813/285933 (14 L (Sevval) 1328 / 19 Ekim 1910).

1070 BOA. DH. H. 2/11 (09 Ca (Cemaziyel-evvel) 1330/26 Nisan 1912).

1071 BOA.DH.EUM.THR. 6/11 (13 N (Ramazan) 1327/ 28 Eyliil 1909). Polislerin kadinlara karsi salahiyetleri

disinda miidahale etmelerinin yasaklandigina dair bkz; BOA. DH. MUI 19-1/ 20 (20 N (Ramazan) 1327/ 5

Ekim 1909).

1072 BOA. DH. EUM. THR. 8/14 (26 N (Ramazan) 1327/11 Ekim 1909).

1073 BOA. DH. HMS. 7/ 1-08 (6 S (Safer) 1335/ 2 Aralik 1916), BOA. DH. KMS. 59-1 / 12(1 N (Ramazan) 1338/

19 Mayis 1920), BOA. DH. .UM.19-17/-69 (22 Za (Zilkade) 1339/28 Temmuz 1921) ve BOA. L.DUL 17/ 100

(20 L (Sevval) 1340/ 16 Haziran 1922) ve BOA. DH. MKT.1244/31 (28 L (Sevval) 1340/ 24 Haziran 1922).

1074 BOA. DH. H. 29/10 (3 Z (Zilhicce) 1328/ 6 Aralik 1910).

1075 BOA. BEO 3947/295960 (18 L (Sevval) 1329/ 12 Ekim 1911).

1076 BOA. BEO. 3978/298341 (29 Z (Zilhicce) 1329/ 21 Aralik 1911) ve BOA. BEO. 4003 / 300206 (25 S

(Safer) 1330/ 14 Subat 1912).

1077 Osmanli’da eldiven ve c¢orap gibi aksesuarlar ilk defa saray kadinlari tarafindan giyilmistir. Eldiven,

kéylii kadinlarin giinliik hayatinda sik sik kullandigit bir materyaldir. Tanzimat déneminden sonra sehirli

kadinlar eldiveni siis olarak kullanilmiglardir. XIX. yiizyilin ikinci yarisindan itibaren Avrupa’dan ithal edilen

tiriinler arasina girmistir. Kogu, a.g.e., s.101. Abdiilhamid déneminde eldiveni ve ayni sekilde mendili saray

kadinlarinin sik sik kullandigi aksesuarlar olarak gérmek miimkiindiir. Valide sultan ile sultanlar,

hazinedarlar ve diger kisilere alinan giyim esyalarinin masraf pusulalarinda sik sik eldiven, mendil, terlik,

gomlek, beyaz entari kumasi, atlas entari kumagi, ipekli fanilya ve ipekli corap, yelpaze, eteklik, kadife sirma

islemeli silte kumagi, gibi esyalart gérmek miimkiindiir. Beyaz atlas entari kumasinin fiyati 35-60 lira
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Dolayisiyla kiyafetteki degisim ilk 6nce sarayda baslamis, sonra mali durumu iyi olan ailelerde,
daha sonra da halkta goriilmiistiir. Batili giyim 6nce eldiven, corap gibi aksesuarlarla kendini
gostermistir. Zamanla dis giyim de etkilenmistir. Kadinlar, Avrupa modas1 kiyafetleri ya
kendileri gidip almislar ya da orada yasayan yakinlar1 aracihigiyla Paris’ten getirtip,
diktirtmislerdir. Osmanli seckinlerin es ve kizlari arasinda modernlesme ve zihniyet degisimine
dair ilk izler kihk kiyafette géze carpmaktadir. Ornegin Abdiilhak Sinasi'nin giizelligi ve
zarafetine vurgu yaptig1 Sair Nigar Hanim'in kullandig1 ferace ve yasmak yerlesik tesettiir
kaliplarinin disinda daha modern bir giiriiniim sergilemektedir. Paris’te ortaya ¢ikan modasi
mantolarin yerli kiyafetle kombinasyonu sayilabileceg§imiz, mutlaka bir hotoz, semsiye ve
eldivenle kullanilan ferace yasmak, bu haliyle bir statli simgesine doniismekte, alafranga ya da
buna 6zenen kadinlari siislemektedir.1078 Modern diinyanin iiriinii olan ve Islamiyet ile
bagdasmayan bu siislerin bazilarinin kullanimi Miisliiman kadinlara yasaklanmistir. Sapka bu
iiriinlerden en ¢ok sinir konanidir. Sakir Pasa'min kizlarina sapka giydirmesi islami duygular
rencide ettiginden yasaklanmigtir. 1079 Miize Miidurii Halil Bey, sapkaya giyen kizin kendi kizi
olmadigini Emniyet’e bildirmesi ragmen080 Halil Bey bu konuda uyarilmistir.1081 Ayni sebeple
Maliye Nezareti Muavini Nail Bey uyarilmis1%82 ve Bostanci’da askeriyeden emekli Bekir Pasa’ya
kizina sapka giydirdigi gerekcesiyle Uskiidar Polis Miidiirligii'nden tebligat gonderilmistir. 1083
Ayni sekilde Kinaliada'da oturan Abdussamet Bey'in kizina sapka giydirdigiyle ilgili islem
yapilmistir.108* Miisliman kiz ve kadinlarin Beyoglu'nda sapka giyerek gezmeleri
yasaklanmis1085 ve Miisliiman kadinlarin sapka giymesine sebep olanlar Istanbul Polis
Midirligii'ne bildirilmistir.1086 Genellikle gayrimtslim kadinlarin aksesuar olarak kullandiklar:
sapkanin yasaklanma nedeni Islam’a aykirilik ve Miisliiman olmayan topluluklar taklit etmesi

olarak belirlenmistir.

arasinda degisirken, mendil, eldiven ve yelpaze birer lira, ipekli fanilya ve ipekli ¢orap ii¢ lira civarindadir.
Valide sultana istenen kadife sirma islemeli silte kumas ise 25-35 lira arasinda fiyat degistirmektedir. BOA.
Y.PRK. HH. 13/27 (29 C (Cemaziyel-ahir) 1301/ 14 Ocak 1904). Rum bir kadin olan Madam Eleni, saray
kadinlarinin moda nakilciligini yapmis ve donemin Avrupa renk ve desenlerini Osmanli sarayina tasimigtir.
Kumaglarin rengdrenk, desenli ve saray kadinlarinin pahali zevklerini karsilayacak cinsten pahali olmalari,
saray kadinlarin hem siislere diiskiin olmalarini ve modayi yakindan takip etmelerini géstermektedir.
BOA. Y.PRK. HH. 8/48 (8 Z (Zilhicce) 1301/ 29 Eyliil 1884).
1078 Musahipzade Celal, Eski Istanbul Yagsayisi, Tiirkiye Yayinevi, Istanbul 1946, s. 131-133. akt. Turan, a.g.m.,
s.114.
1079 BOA. DH. EUM. THR. 35/45 (26 Ca (Cemaziyel-evvel) 1328/ 5 Haziran 1910).
1080 BOA. DH. EUM. VRK. 2/85 (30 Ca (Cemaziyel- evvel) 1328/ 9 Haziran 1910).
1081 BOA. DH. EUM. THR. 97/86 (27 B (Recep) 1328/ 4 Agustos 1910).
1082 BOA. DH. EUM. THR. 37/6 (07 C (Cemaziyel-ahir) 1328/ 16 Haziran 1910)
1083 BOA. DH. EUM. VRK. 3/50 (27 C (Cemaziyel-ahir) 1328/ 6 Temmuz 1910).
1084 BOA. DH. EUM. VRK. 3/36 (19 C (Cemaziyel-ahir) 1328/ 28 Haziran 1910).
1085 BOA. DH. EUM. THR. 98/10 (8 S (Saban) 1328/ 15 Agustos 1910).
1086 BOA. DH. EUM.3.5b 25/53 (09 § (Saban) 1336/ 20 Mayis 1918).
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Klasik donemde din kurallariyla sinirlanan kadin giyimi, modernlesme siireciyle birlikte
din eksenli diizenlemeleri sorgulamaya baslamistir. Ozellikle kadinin tesettiir meselesi dénem
basinini ikiye bolmiis ve bu mesele tartisilan bir konu olmustur. “Kadinlarin tesettiirii fena imis,
llizumsuzmus, daha bilmem ne imis! Bunlarin hepsi bos fazla taassupta mahal olmadigina eminiz.
Tesettiir, dini bir meseledir. Bu meselede en son s6z ulema-y1 dinindir. Bir insan bilmedigi seyden
bahsederse, ecveften mevki-nisin oldugu derhal meydana ctkar”.1087 “Ortiinen kadinlardan umaci
gibi kagan, ahmak diye istihza eden, kadinlarimizla yasanmaz fikrini tastyan erkekler mevcut
oldukca eminim ki bugiin ulvi bir sebatla milletini muhafaza eden nisvan-1 muhteremenin
ekseriyeti, yarin digerlerine uymaya mecburiyet hissedeceklerdir”.1988 “Bugiin carsaflart atmak,
nihayeti olmayan bir ucuruma dogru gézii bagh ugmaktir. Islam kadint basindaki tesettiirle, ilim
ve fenin her sahasinda bir erkek kadar metin yiirtiyebilir. Tesettiir buna hicbir kuvvet mani
olmaz”108% Yazilarda tesettiiriin ilerlemeye engel teskil etmedigi aksine tesettiirii birakip garip
kiyafetler giymenin “gelecek nesillerin de terbiye-i fikriyyesine miihim darbeler indirebilecegi” 1090
dillendirilmistir. Pece takma konusunda ise esnek davranan kadinlarin kocalariyla beraber boy
gostermeye, faytonlarda dolasmaya hatta erkeklerle sokakta konusmaya baslamalar: iizerine
muhafazakarlar sert tepki vermislerdir. Dahasi kadinlar1 taciz ettikleri, pecesiz dolasan
kadinlarin yiiziine tiikiirdiikleri hatta faytonlarini taslamay: bir din borcu olarak addettikleri
ileri suriilmiistir.1091 Kimi gevreler bu tarz yazilarla tesettiire riayetin devamini 6nerirken
kimileri ise tesettiirii 6zellikle de yiizii tamamen kapan peceyi “riyakar bir perde, ebkem bir
vasitadir. Adeta yeri yurdu olmayan bir gocebedir, bazen alinir, bazen atilir bir eglence, kdh agtlir,
kah kapanan bir pencere”1992 olarak degerlendirmislerdir. Dénemin giiclii kadin kalemlerinden
Mehpare Osman Hanim tesettiirti dinin emri goriirken1993 Belkis Sevket, tesettiire degil peceye
karsi oldugunu dile getirmistir.109¢ “Peceli bulundugumuz zaman ale’l-umum Miislim ve
gayrimiislim erkeklerin siddetle nazar-1 dikkatlerini celbediyoruz. Lakin gayrimiislim kadinlarin
yiizleri actk oldugu icin kimsenin nazar-1 dikkatini o kadar celbetmiyor”.1095 “Diinya ile yiiztiimiiz

arasindaki perde, bizi gulyabaniye benzetmekten ve memlekete ahlaksizligin sirayetine vasita

1087 Emine Seher Ali, “Tesettiir Meselesi”, Kadinlar Diinyasi, Numara: 39, 12 Mayis 1329/ 25 Mayis 1913,

ss.1-2.

1088 Zeliha Osman, “Tiirk Kadinlar1”, Kadinlar Diinyasi, Numara: 53, 53, 26 Mayis 1329/8 Haziran 1913, ss.3-

4.

1089 Halide Nusret, “Ahlak: Tes.ettdr Meselesi”, Geng Kadin, Sayi: 8, 10 Nisan 1335/ 10 Nisan 1919, ss.117-118.

1090 M.Raik, “Taklid ve Muhfit Ile Derece-i Alakast”, Gen¢ Kadin, Sayi: 10, 8 Mayis 1335/ 8 Mayis 1919, ss.148-

149.

1091 Ggle, Modern Mahrem, s. 71, 101.

1092 Pakize Sadri, “Tesettiir-i Nisvan”, Kadinlar Diinyasi, Numara: 79, 21 Haziran 1329/ 4 Temmuz 1913, 5.3.

1093 Mehpare Osman, “Bizde Tesettiir-i Nisvan”, Kadinlar Diinyasi, Numara: 74, 16 Haziran 1329/29 Haziran

1913, s.4.

1054 Belkis Sevket, “Tesettiir ve Pege: Son S6z”, Kadinlar Diinyasi, Numara: 79, 21 Haziran 1329/ 4 Temmuz

1913, ss.3-4.

1095 Belkis Sevket, “Tesettiir ve Pece”, Kadinlar Diinyasy, Numara: 72, 14 Haziran 1329/ 27 Haziran 1913, s.4.
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olmaktan bagska bir faydasi olmayan bu pegenin nazar-1 itibara alinarak kaldirilacagini iimit
ederim. Buna mecburuz. Ciinkii biz de erkekler gibi muhit-i harici ile miinasebettar olacagiz.
Mesela is evlerinde, magazalarda ve ileride dahil olacagimiz mevkilerde pece bize engel
olacaktir”.10%

Tesettlir ve pecenin donem siirecinde elestirilmeye baslanmasi, kadin kiyafetlerinde bir
degisim yasanacagimn belirtisi olmustur. Bu belirleyiciligin parolasi ise ittihat Terakki yillarina
denk gelen ve ulus-devlet motifinin izlerini tasiyan “milli moda” anlayisi olarak karsimiza
cikmistir. “Milli Moda” anlayisi, Abdiilhamid yonetiminin simgesi olan carsafi1097 terk ettirmeye
0zen gostermis, Osmanl kadininin “tesettiir’e karsi savasinda boy hedefi carsaf olmustur. Jon
Tirkler i¢in giyim 6zgiirliik sembolii olmustur. Artik her renk carsaf yapilmis, pece incelmis ve
rengi carsafa uydurulmus, ¢arsafa ¢canta ve semsiye eklenmistir. Mesrutiyetle birlikte kabarik
kol modas1 ge¢mis, diisiik omuzlar benimsenmis ve Avrupa modas1 kiirklii mantolar moda
olmustur. II. Mesrutiyet yillarinda milli edebiyat, milli tiyatro, milli miizik, milli aile gibi her
seyin “milli” si makbul olunca moda da “milli moda” halini almis ve bu milli moda ¢arsafi terk
etmistir.1098 Milli moda mottosunun geregi olarak, Avrupa’nin giyimini kusamini taklit etmek
elestirilmistir. “Avrupa’da ne tiirlii elbise icat olunsa, Istanbul’da da o bicim moda oluyor.
Avrupa’yy, Avrupa kadinlarimi takliden ytiziimiizii boyamamiz, dar eteklikler icinde ytiriimeye
ugrasmamiz ne biiylik garabet! Ben mutlaka salvar giyelim, saltali ceket tasiyalim demiyorum.
Yalniz bizim milliyetimizle miitenasip elbiseler icat ederek carsaflarimizi islah ile herkesin nazar-i
takdirini celbedecek bir sekle sokalim demek istiyorum”.109° “Tarz-1 telebblistimiizii pek acayip
halinden 1slah edelim de ondan sonra sikligimizi diisiinelim”.1100 Kadinlar i¢in milli kiyafet dnerisi
Kadinlar Diinyasi dergisi yurdun her kdsesindeki kadindan 6neri beklemistir. “Gecenlerde siyasi
gazetelerin birinde Amerika Cumhuriyeti dahilinde bulunan kadinlarin sokakta gezdikleri vakit

givecekleri elbise ve ¢coraba varincaya kadar tarifatt miis’ir bir kanun yapildigini gordiim. Fikr-i

10% Miikerrem Belkis, “Kiyafet-i Hariciye-i Nisvan”, Kadinlar Diinyasi, Numara: 70, 12 Haziran 1329/ 25
Haziran 1913, ss.1-2.
1097 [k carsaf Abdiilhamid zamaninda 1892’de cikmistir. Ampir (empire) modasinin diisiik omuzlarina pek
uygun gelen ferdce, 1890’larda ise yaramaz olmustur. Avrupa hanimlari kisa kaplar giymeye baslayinca
Istanbul hanimlari elbisenin kabartk omuzlarini bu kaplardan baska hicbir seyin bundan daha iyi muhafaza
edemeyecegini gormiislerdir. O sirada Bagdatli Arap kadinlarin giydigi ¢arsafi Avrupa usuliine gére
ayarlamiglar, sapkalara takilan tiile benzettikleri pegeleri yiizlerine drterek yepyeni bir sokak kiyafeti icat
etmislerdir. Ancak bazi muhafazakadr cevreler, bu modayi yasaklamak icin zamanla erkeklerin de bu kiyafete
biiriinerek, padisaha suikast yapabileceklerini dillendirmisler ve Istanbul’da ¢carsafli kadinlara karsi siiphe
uyandirmiglardir. O saatten sonra Istanbul polisleri nerde carsafli bir kadin gérseler eteklerini ve
pelerinlerini boydan boya kesmislerdir. Sevin, a.g.e., s.131.
1098 Toprak, Tiirkiye’de Kadin Ozgiirliigii ve Feminizm, ss.251-270.
1099 Nebile Kamuran, “Kiyafetimiz”, Kadinlar Diinyasi, Numara: 20, 23 Nisan 1329/6 Mayis 1913, s.3 ve
Nebile Kamuran, “Kiyafetimiz”, Kadinlar Diinyasi, Numara: 31, 4 Mayis 1329/17 Mayis 1913, s.4. Her tiirlii
Avrupa taklidi sik sik elestirilmis ve ozellikle kadinlara milliligi kaybetmeme yéniinde tavsiyelerde
bulunulmustur. Bkz; Nazife Mehmet Ali, “Milliyetimizi Muhafaza Edelim”, Kadinlar Diinyasi, Numara: 31, 4
Mayis 1329/17 Mayis 1913, s.4.
1100 F, Serefettin, “Modacilik”, Kadinlar Diinyasi, Numara: 58, 31 Mayis 1329/ 13 Haziran 1913, s.4.
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acizeme gore Istanbul hakkinda béyle kanun yapilip tatbik olunmadikca kiyafet-i milliyemizi
diizeltemeyecegiz” 1191 “Artik goziimiizii actik Aklimiz basimiza geldi. Bugiin yerli kumaslarina
ragbet ettigimiz gibi yarin da kendimize mahsus bir kiyafet-i milliye icadina ittihad-1 fikir ile
calisalim. Bizim icat edecegimiz kiyafet pek zarif olmast bile ihtiyacimizi baskalarindan
ogrenmeyip kendimiz temin etmis olacagimizdan makbul olur”’.1192 Toplumun otantik
degerleriyle uyusmayan kiyafet stilinin milli ve ahlaki ortama olumsuz enerji yayacagindan
Server Sefa tarafindan bir milli kiyafet profili cizilmistir. “Uzun, sak biciminde bir yeldirme.
Saclarin gériinmemesi icin kalin bir érti, sarpa”.1103

Milli kiyafet yaratma ihtiyaci beraberinde aile biitcesini sarsmayacak sekilde hazirlanma
fikrini dogurarak, daha az para harcayarak giyinme formiilii aranmistir. Kadinlar, giyimde
tasarruf yapmalari1194 icin giidiilenmislerdir. “Hep Avrupa’dan iktibas (6diing) aldigimiz fena
adetler meyanindaki bu meselesine biz Osmanli hanimlart da fena bir moda daha ilave etmisiz. O
da bir diigiinde giyilmis olan bir elbisenin diger bir diigiinde katiyen giyilememesi adet-i
kabthasidir (¢irkin adet). Bu kadar kat kat libas israf ser’en de haramdir. Addt-1 milliye ve kavanin-
i diniyyemiz icabi bizim bu kadarina ihtiyacimiz yok”.11%5 “Bu diigiinde giydigimiz elbiseyi neden
baska diigiinde giymeyelim? Paramizi siise verecegimize evlatlarimiz terbiyesine hasir etsek daha
iyidir. Stise ibtila daima felakettir. Hanimefendi demek siis, moda demek degildir”.11% [stiklalimizi
temin eden satvet-i askeriyemiz, imar ve irfan gayelerimiz hep iktisadi i’tildmiza vabestir (bagh).
Aile biitcelerinin ise servet-i milliye ile samimiyeti ¢ok kat’idir. Vatani za’f (hemen) ve hezdlden
kurtaracak ancak kadin ellerinin maharetli iktisddiyatidir.1197 Nezihe Muhittin, kadinlarin moda
olarak her davette tuvalet giymesi ekonomik olarak aileyi zor durumda biraktifindan moda ve
tuvalet konularinda kadinlara Avrupa’da moda olan “smokin”i 6nermis ve smokinin birden fazla
davette giyilebilecegini dile getirmistir.1108

Osmanl Devleti'nin fiili olarak ortadan kalkmasiyla birlikte Tirkiye yeni bir sisteme
gecmistir. Geleneksel Islami sistem, kadin-erkek birlikteligine yasaklar koyarken, Cumhuriyet
Tiirkiyesi'nin Kemalist reformlari; kadinin tecriti {izerine kurulu toplumsal sistemi degistirmeyi
hedef almistir. Kemalizmin diinyada devlet idaresiyle medeniyet doniistimiinii amaglayan bu

misyonu Tiirkiye'yi siyasal alandan ¢ok yasamsal alanin derinliklerini, kolektif kimligi ve

1101 Belkis Sevket, “Kiyafet-i Milliyemizi Nasil Diizetmeli”, Kadinlar Diinyasi, Numara: 52, 25 Mayis 1329/7
Haziran 1913, ss.4.
1102 Hikmet Hifzi, “Bizde Modacilik”, Kadinlar Diinyasi, Numara: 25, 28 Nisan 1329/ 11 Mayis 1913, s.4.
1103 Server Sefa, “Tesettiir”, Kadinlar Diinyasi, Numara: 49, 22 Mayis 1329/ 4 Haziran 1913, ss.3-4.
1104 “Kadinlik Suunu: Sade Giyinen Hanimlar Cemiyeti”, Tiirk Kadini, Sayi: 3, 20 Haziran 1334/1918, ss.44-45.
1105 Seniha Vicdan, ”Moda-israf”, Hanimlara Mahsus Gazete, Sayi: 26, 16 Tesrin-i Sani 1311/ 28 Kasim 1895,
ss.2-3.
1106 Semiha Nihal, “Moda Nedir?”, Kadinlar Diinyasi, Numara: 1, 4 Nisan 1329/17 Nisan 1913, 5.3
1107 “Nasil Giyinmeliyiz?”, Kadin Yolu, Numara: 1, 16 Temmuz 1342/1925, 5.13.
1108 Nezihe Muhittin, “Balolarda Kadin Kiyafeti”, Tiirk Kadin Yolu, Numara: 25, 15 Kaniin-i Sdni 1927/6
Kasim 1927, ss.2-3.
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cinsiyet iliskileri tanimini ile Bat1 kiiltiirel modelinin alanina sokmustur.1199 Bukleler makaslara
feda edilmis, saclar “a la garson” (oglan bicimi) seklinde kestirilmis, etek boylar1 dizde, gogis ve
bel hatlarin1 ortadan kaybeden diiz kesimli elbiseler giyilmistir. Bazen kravat takan, bazen
bahriyeli kiyafeti giyen bazen de asker formundaki kadin fotograflarina rastlanmistir.1110

Aile iliskilerinin degisimi, egitim hayatinin farklilagmasi, batililasma hareketi, kadinin
ekonomik hayata katilimi, sosyal hayat sembollerinin donlismesine sebep olmustur. Mesrutiyet
yillarinda etek ve pelerin olarak iki parcaya ayrilan ¢arsaf giderek bati tarzi tayyorler icinde
erimistir. Bu yavas degisme, ilk olarak pelerinin kisalmasi, ¢iplak kollarin eldivenle ortiilmesi
seklinde olmustur. Git gide etekler kisalmis (ki bu sekle tango carsaf denmistir), pece incelmis
ve carsaf bilisbiitiin sekil degistirmistir. Carsaf artik ortiinme araci olmaktan ziyade bir siis,
zarafet hatta moda malzemesine doniismistiir.111! Carsaf artik dini tasiyicilik gorevinde
degildir. Osmanli tipi moday1 takip etmek kadinlar arasinda giiliing ve demode olarak
karsilanmustir. Siikiife Nihal'in Ziya Gokalp’e sordugu “Nasil giyinmeliyiz? Carsafsiz gezsek,
ortiinmezsek ne olur” sorusuna Gokalp’'in cevabi: “Nasil isterseniz giyiniz. Siiphesiz ¢arsafsiz,
ortiisiiz de gezebilirsiniz. Kadindan beklenen sey, yalniz vakur olmasidir” 1112 “Tiirkler Islamiyet’i
kabul ettikten sonra birtakim kotii ananelerden olan tesettiirti benimsemisler ve Tiirk kadin
hayatini garip hale getirmislerdir. Tesettiir, kadini evine hapsetmis ve kendini diinyada ayri bir
mahluk olarak hissetmistir”.1113 Enver Behnan Tirk kadinlariyla yaptig1 bir ankette “Tesettiir
taraftart misiniz?” sorusunu sormus ve kadinlarin cevabi: “Tavuk kiimeslerinin telleri vardir,
Bizim icin ¢arsaf da eski ailenin kiimes hududu idi"111* seklinde olmustur. Toplumsal hayata
ortiisiiz katilmi saglanan yeni kadin profili eskiye oranla modern ve sosyalizasyona uyum
saglayan kadin modelidir. “Bir kadinin kiyafeti, o kadinin kendisi demektir. Hosa gidecek bir
kiyafetteki kadin seviyesinin yiiksekligini, zevkinin asaletini gdsterir. Glilting ve sevimsiz bir
kiyafetteki kadin ise idraksizligini ve hiisn-i tabiatten mahrum oldugunu gosterir. Kiyafetin iyi ya
fena, zevkli ya zevksiz ifade etmek milletlerin, siniflarin, ferdlerin istidddina, terbiye-i
maneviyesine baglidir”.1115

Carsafin bakiyesi olan ve ¢ene altindan baglanan basortii, sonralar biitiin basi kapatacak

sekilde tiirbana dontismiistiir. Pece bir miiddet bu sekilde sarma baslar lizerine konarak “sarma

1109 Géle, Modern Mahrem, s.101.
1110 Cagla Ormanlar, “Giyim Kusam Modalar: Piiskiillii Bela’dan Sapkaya”, 75 Yilda Degisen Yasam Degisen
Insan: Cumhuriyet Modalari, (Ed. Oya Baydar, Derya Ozkan), Tarih Vakfi Yayinlary, Istanbul, 1999, ss. 48-49
ve Saktanber, a.g.m., ss. 324- 330.
1111 Tascioglu, a.g.e., 5.53.
1112 Sijkiife Nihal, “Yeni Adimlar”, Kadin Yolu, Numara: 9, 6 Tesrin-i Evvel (Ekim) 1341/ 1925, 5.4.
1113Enver Behnan, “Tiirk Japon ve (Cin Kadini”, Kadin Yolu, Numara: 21, 15 Tegrin-i Evvel (Ekim)
1341/1925,s5.8-10.
1114 Enver Behnan, “Ictimaf Anket: Cumhuriyet Kadini Ne Diisiintiyor?”, Kadin Yolu, Numara: 23, 15 Tegsrin-i
Sani (Kasim) 1341/1926, ss.1-2.
1115 Efzayis Yusuf, “Kiyafetlerin Psikolojisi”, Kadin Yolu, Numara: 2, 23 Temmuz 1341/1925, ss.19-20.
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bas modas1” sapka kullanilacak yillara kadar devam etmistir.111¢ Sapka Kanunu'nun ¢ikmasina
kadar, sapkaya karsi toplumsal tepkiler 6l¢iilmiistiir. Donem gazetelerinden Vakit, Avrupa
gazetelerinin Frenk kadinlar i¢in takdim ettigi kislik sapkanin zarif bir sekil alacagini beyan
etmis ve gazete adeta Tiirkiye kadinlarina bu bas modasini takip etmelerini etmistir. Ancak
Vakit gazetesinin kadinlara onerdigi sapka modelleri Sebilii'r-Resad dergisi tarafindan
elestirilmistir. “Vakit hangi meslegi takip ederse etsin memleketimizde béyle sapka merciligini
yapmasini hicbir kimse hiisn-ii telakki edemez. Sapkaciligin mahall-i tervici (destekleme) Vakit'in
sayfalari olmasa gerektir. Su memleketi Frenklestirmek ve hiiviyetini gaib ettirmek icin calisanlar
yaptiklart isin ne vahim bir is oldugunu anlasalar, bu halkin hissiyatina biraz hiirmet etmeyi
ogrenseler.1117 Ayni dergide yayinlanan bir baska makale; Tiirk kadinlarinin giyinisini takdir
etmis fakat sapkaya meyletme egilimlerine siddetle kars:1 cikilmistir. Sapka kullanan Avrupal
kadinlarin eziyet cektigi fikri 6ne striilmiistiir. “Tanidigim yiiksek tabakaya mensib bir hanim
bana, sapka giymek iizere kocasindan miisdde aldigi giin hayatta artik isteyecek hi¢ bir seyi
kalmamis olacagini soylemisdir. Sapkaya olan temayiil, ahenksizligin miibde-i istihsdl edilen
imtiydzlarin sonu olacakdir. Sapka miittefikirdne-i hiirriyetin tatli devresinin sonu ve endige,
istirdb ve entrikanin baslangici olacakdir”1118 Tirkiye Cumhuriyeti kadinlarinin sapka
kullanmaya baslamasi donem muhafazakar yaymnlar1 tarafindan elestirilmisse de TBMM
tarafindan cikarilan kanunla sapka kullanimi yalnizca kadinlar i¢in degil toplumun biitiin kesmi
icin yasallastirmistir. Konya Mebusu Refik Bey ve arkadaslar1 sapka hakkinda 15 Tesrin-i sani
1341 (15 Kasim 1925) tarih ve (2/479) numarasiyla bir kanun teklifinde bulunmusturr. Tiirkiye
halkinin dis gériintisiini ¢agdas millet kiyafetlerine es deger kilma amacinda olan bu kanun
kabul edilmis ve Tirkiye halkinin umumi serpusu sapka olarak belirlenmigtir.1119 1925’ten
sonra Turkiye’de kadin hem {istiindeki 6rtiiyli atabilmis, hem de Avrupali hem cinslerinin
giyimdeki yeni anlayis ve form devriminin yakin takipcisi olmustur. Osmanl’nin Inas Sanayi
Sultanileri yeniden 6rgitlendirilerek 1927’de Kiz Sanat Enstitiileri kurulmus, agilan cesitli bicki
dikis kurslari ile Kiz Sanat Enstitiileri “Cumhuriyet Kadini”nin yetismesinde énemli bir gorev
tstlenmislerdir. Enstitiideki kiz 6grenciler hazir giyimin olmadig1 bu donemde kiyafet dikmeyi
O6grenmis, bati tarzinda kiyafetlerin tanitilmasina aracilik etmislerdir. Londra ve Paris’e devlet
burslariyla giden kiz 6grenciler gordiikleri moday1 Tiirkiye'ye uyarlayabilmislerdir.1120 Degisen

moda ilk etkisini Istanbul, izmir ve Ankara gibi biiyiik sehirlerde, biirokrat ya da memur

1116 Tasciogly, a.g.e., s.82.
1117 “Frenklesmek Hevesi: Miisliiman Kadinlarina Simdi de Sapka Giydirmek mi Istiyorlar?”, Sebilii'r-Resad
(Strat-1 Miistakim), cilt: XXII1, say1: 575, Istanbul, 15 Tesrin-i Sani (Kasim) 1339/ 15 Kasim 1923, ss.42-43.
1118 “Baz; Tiirk Kadinlarinda Sapkaya Meyil”, Sebilii'r-Resad (Sirat-1 Miistakim), cilt: XXIV, say1: 610, Istanbul,
31 Temmuz 1340/ 31 Temmuz 1924, ss. 190-191.
1119 TBMM Zabit Ceridesi, Cilt 19, 25 Tesrin-i Sani (Kasim) 1341/1925.
1120 Ormanlar, a.g.m., s.48.
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ailelerine dahil olan kadinlarda goriilmiistiir. Osmanli’daki moda bayragini elinde tutan saray
mensuplarina gore bu sehir kadinlar1 ayricaliksiz gibi goériinse de giyim degisimi yine toplumun
belirli bir grubuna seslenebilmistir.

Sapka kanunun arkasindan din ile devlet islerinin ayrildiginin kaniti olarak “Bazi
kisvelerin giyilmeyecegine dair kanun metni” Meclis tarafindan kabul edilmistir. Bu kanunda
amagc; “Milli birligi incitici ve millf duyguyu tahrik edici vaziyetlere mdni olmaktir”1121 Cumhuriyet
Hiikiimeti artik sadece dini ayinler sirasindan dini kiyafet giyilecegini yasallastirmistir. Bu
yasaya uymayanlar uyarilmistir. Kohne kiyafetlerin korunmaya calisilmas1 muhafazakarlig
canlandirma olarak degerlendirilmistir.1122 Tiirk kadininin yiiksek duygularina ve medeni
diisiincelerine taban tabana aykiri olan ve Tiirk mali olmayan ¢arsaf ve pece iilkenin her
tarafinda kaldirilmis ve bu degisime 6n hazirlik babinda 1 Ocak 1936 giinii milat kabul
edilmistir. O yillarin bir arsiv belgesinde; pece, carsaf ile gezerek kendini tanitmayan kadinlar
yabanci erkekle bulusup, temiz kadinlarin isimleri kirletmisler ve pek ¢ok ailenin dagilmasina
sebep olmuslardir. Pece, carsaf ulusal giyim degildir. Tiirk kadinina yakismaz. Sosyal acunda ve én
strada yer alan Tiirklerin kadinlarinin bu kilikta bulunmast dogru degildir. Yabanci ve sosyal
gezenlerin hatta bir kadinimizi, dahi bu ayriksi kilikta gérmeleri iyi degildir. Yoksullar manto
alamazlar soziinde isabet yoktur. Ciinkii tutumcul olanlar pege ve ¢arsafin pahasina ucuz manto
edinebilirler. Savurgan olanlar pece ve ¢arsafa daha ¢ok para verirler. Carsaf ve pegenin her
yerden ve tiimce kaldirilmasina partimizin kilavuzlugunu diler, sonsuz saygilarimizi sunariz.123
Belgede bolgenin Halk Evi tarafindan fakir kadinlara 150 adet manto yaptirildigi ve dagitildig:

bilgisine rastlanmistir.1124

1121 TBMM Zabit Ceridesi, Cilt 25, 3.12.1934.
1122 “Nasil Giyinmeliyiz?”, Kadin Yolu, Numara: 1, 16 Temmuz 1342/1925, s.13.
1123 BCA. Fon Kodu: 490.1.0.0 Yer No: 17.88. 1 (05.02.1936). Séz konusu belgede, pece ve carsaf kiligi altinda
hirsizlik olaylarinin yasandigi, suglu olup da pege, carsafa biiriinerek kacanlar oldugu bilgisi verilmistir.
Carsaf aksdminin (pargalar, béliimler) 1 Nisan 1927 tarihine kadar asri sekle déniismesi bkz; BCA. Fon
Kodu: 30.10.0.0 Yer No: 53.346.6. (3.2.1927 ).
1124 BCA. Fon Kodu: 490.1.0.0 Yer No: 17.88. 1 (05.02.1936).
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—_ Anne, on sene evvel giydiginiz bu siyal: gargaﬂl yas mi tnhrdllll?
= Evet luzim, kafes arkasinda esir lnhn, her nedéli hlkﬁ'l
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Gérsel 6. Carsaf.1125

5.3. Makarr-1 Nisvanin Genisletilmesi: Kadinin Calisma Mekanlar1

Osmanl toplumunun tarim ekonomisine dayali olmasi, bireyleri klasik olarak tarim ve
toprag ilgilendiren is sahasina yoneltmistir. Tarlada bahgede kendi ailevi islerini yapan kadin
bir taraftan da dogal isbdliimiiniin gereklerini yerine getirmeye calismistir. Glinliik hayatini evin
duvarlar arasinda geciren kadinin ilk gérevi, ¢ocuklarina bakmak ve evini etmek olmustur. “Bir
evin idaresi basinda bulunan kadinin birinci isi evini bir hiisn-i suretle tertip ve tanzim edip, her
seye bir mahal tahsis ve tayin etmektir. Evin bu nizam ve tertibi yolunda olmazsa, hem pek ¢cok
masraf gider, hem rahat etmek miimkiin olamaz, her sey dékiiliir, kirtlir...”1126 “Bir kadinin en
mukaddes vazifesi vezdif-i beytiyyesidir.1127Aile reisesinin hatalari efradini bi-huziir eyler. Nihayet
onlarin perisdisine sebebiyyet verir. Kadinlarin israfi erkekleri ates-i zartret icine atar. Diinyada

bir kadin icin en biiyiik ziynet, nimet-i meldhat (giizellik) hiisn-i ahldkdir. Namuskdrdne

1125 Aksam, 31 Tesrin-i Evvel 1933, s.1.
1126 “Evin Tertip ve Tanzimi”, Aile, Sayi:2, 24 Cemaziyel-ahir 1297/ 3 Haziran 1880, ss.21-23.
1127 Nigar Binti Osman, “Sa’y ve Amel”, Hanimlara Mahsus Gazete, Say1: 61, 25 Nisan 1312/7 Mayis 1896,
ss.1-2.
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yasamaktan ve miiddet-i 6mrii beyt-i aile icinde gecirmekten kadinlara bir fenalik gelmez”. 1128
“Kadinin hayat-1 ictimaiyyedeki iki biiytik gorevi; terbiye-i etfdl ve idare-i beytiyyedir”.1129 Kadinlar
ev idaresini yerine getirirken erkeklerin kazandiklarini, gerekli yerlere harcamalari konusunda
ogiitlenmislerdir.1130 Kadinlarin ev disinda calisma meselesi en ¢ok tartisilan konu olmustur.
Muhammed Vecdi kadinin ¢alisma hayatina girisini Avrupa’daki, Amerika’'daki gibi fabrikalarda
kizgin ocak baslarinda ates gibi yerlerde calismasini Avrupali erkegin kadina ytikledigi esaret
olarak degerlendirmistir. Bu kadinlarin aldig ticret bir Misir kurusunu gecmezken, kadin doktor
ve miithendislerin dahi en ileri gitmis medeniyetlerde cok az iicretle calistirildigini ifade ederek,
bati medeniyetini kadin1 kamusal alana almakla su¢clamistir. Kadina mutlak hiirriyet vermek
isteyen Islam hinterlandin1 Avrupa ve Amerika’nin bu sosyal hastaliindan korunmasi gerektigi
yerde bu durumu takip etmesini Islam ruhunun zedeledigi icin siddetle uyarmistir.1131
Muslihiddin Adil, kimi ¢evrelerin kadinin fabrikada ¢alistirilmasina karsi ¢iktigini, erkegin evin
gecimini temin ettigi gerekcesiyle kadinin “asiyane-i aile” disinda ¢alismasin1 onaylamadigini
soylemis ve kadim1 eve kapatmanin c¢alisma ozglrliigiyle, “hirriyet-i say” ile
bagdastirllamadigini dile getirmistir. Feminizmde isboliimii yani taksim-i amel iktisadin bas
konusu oldugundan, Muslihiddin Adil “kadin emekleriyle erkege omuz vermezse bundan hem
kendileri, hem de toplum miiteessir olur” sdylemiyle feminizmin iktisadi gerekgeligini dile
getirmistir. 1132 Ancak dini kurallarin hakim oldugu Osmanl Devleti'nde kadinlarin ¢alismasi
bazi sartlar dahilinde gerceklesmistir. Kocas1 6lmis ve evlatlarini gegcindirmek zorunda kalan
kadinlar ¢alismaya mecbur kalmis, bunun disindakiler bosanmis dahi olsalar da nafakayla
hayatlarin1 temin etmelerine yonelik dayatmalarla karsilasmislardir. “Kadinlarin bakicisi
erkekleri yok mu dul kalmis hatunlar midir hizmetgilige gidenler ka¢ kadindir mticeb-i seyn (leke,
ayip, kusur) ve a’ar (ayip) 6yle iscilik ihtiyar etmeleri miicedded-i (yeni, taze) nafaka tedarikinden
mtinbais midir (gonderilen, ileri gelen)”133 ifadelerinden hane icinde para kazanmanin kocaya
atfedildigini anlamak kolaydir.

Hayatlarinin biiytik kismini ev icinde geciren kadin, ev disinda calismaya baslayinca ilk
yapacagl is, yine ev ici isciligi olmustur. Bu isler; camasircilik!134, bakicilik!135, hizmetcilik ve

stitannelik gibi kadina atfedilen islerdir. Ancak kadinin bu isleri yaparken dahi devlet tarafindan

1128 Muallime Nazmiye, “Icmal-i Ahval-i Nisvdn”, Hanimlara Mahsus Gazete, Sayi: 72, 19 Safer 1314/30
Temmuz 1896, ss.1-2.
1129 Mehmed Cavid, “Kadinlara Dair”, Kadin, Sayi: 1, 13 Tesrin-i Evvel 1324/ 26 Ekim 1908, ss.2-4.
1130 Fatma Saniye, “Musdhabe-i Nisdiyye: Neler Yapmaliyiz”, Kadin, Sayi: 6, 17 Tesrin-i Sani 1324/ 30 Kasim
1908, s.4.
1131 Vecdi, a.g.e., s5.77-78.
1132 Toprak, Tiirkiye’de Kadin Ozgiirliigii ve Feminizm, 5.45 ve Toprak, “Kadin ve Hukuk-1 Nisvan”, s.17.
1133 BOA. DH. MKT. 1238/18 (4 S (Safer) 1326 Pazar/ 8 Mart 1908).
1134 Arsiv Belgelerine Gére Osmanli’da Kadin, ss.114-115.
1135 Ornegin Tirhala’da yeni dogan bir kiz cocuguna bakan Zenciye Zeynep Hatun’a kirk bes kurus maas
tahsis edilmistir. Arsiv Belgelerine Gére Osmanli’da Kadin, ss.118-119.
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birtakim kurallar ve kisitlamalarla yasam alan1 daraltilmistir. Ornegin, Osmanli’daki siitannelik
Mecelle’de diizenlenen ‘“licret ile siitana tutan kimseye miisterzi” denildigi bilinmekte ancak
stutannelik ile ilgili baska detaylar sunulmamaktadir.113¢ Klasik Miisliiman ailelerde goriilen
stutannelik, hem ¢ocuk ile kan bagi olmayan kadinlara is kapisi aralamis hem de Miisliiman
toplumun hissi baglarini giiclendirmistir. Ancak modernlesme siireciyle birlikte siitanneligin
yerin daha modern bir kavram olan miirebbiyelik/cocuk bakicihg almistir. Ozellikle Hristiyan
miirebbiyeler Osmanli evlerine girmeye baslamistir. II. Abdiilhamid déneminde, Hristiyan
kadinlar miirebbiye ve siitanne sifatiyla islam hanelerine alinmislar ve ¢ocuk bakimini
tstlenmislerdir. Belgelere gore; Hristiyan kadinlarin bakimimi istlendigi cocuk ¢ogunlukla
Hristiyan mekteplerine génderilmis, din ve mezhep terbiyesinden mahrum edilmistir. islam kiz
cocuklari, acik sacik konusmaya ve Hristiyan mahalleri arasinda islam kurallarina aykiri bir
bicimde acik sagik gezmeye baslamislardir. Hristiyan bakicilardan her anlamda etkilenen islam
kadinlar1 onlarin giyimini, terbiyesini ve davranisini bile taklit eder hale gelmisler ve bu gibi
durumlara kars1 hiikiimet ve zabita tarafindan tedbirler alinacagi karari alinmistir.1237 Hristiyan
bakicillarin  yaninda Dartilaceze’de yashlara bakan kadin hizmetlilerin varligt da
bilinmektedir.1138

XIX. yiizyila gelindiginde Avrupa’da etkin ve yaygin bir sekilde uygulanan ticretli kadin
meslegi olan hizmetcilik ise Osmanli toplumunda sehir kultiiriine hakim meslek olmustur.
Kalburtsti evlerdeki hizmetciler modernlesen ve Batililasan Osmanli’'nin yeni ihtiyac¢larina
cevap vermistir. Ancak Islam kadinlarinin gayrimiislimlere hizmet etmesi hos gériilmemistir.
Osmanl evinin ihtiyaglarin1 karsilamak icin diizenlenmis olan cariye, halayik, odalik, besleme,
evlatlik, ahretlik, siitanne, dad1 ve benzeri dogu kokenli kurumlarinin yerine gecen hizmetgilik
ylzyilin sonunda yerini ¢camasircilik ve temizlikcilere birakmis bu iki ev ici gorevi XX. ytizyilin
baslarina kadar devam etmistir. 1914 yilinda Kadin Asc¢1 ve Hizmetci Mektebi tesis edilmek
istense de savasin ¢ikmasiyla gerceklestirilememistir. Ancak glimriik komisyoncusu Osman Nuri
Bey tarafindan 1911 yiinda Umim Hizmetkiran Idarehinesi'ni kurmustur. Idarehanenin
hizmetcilik talimatnamesinde kadinlardan mahallenin hem imamindan hem de muhtarlarindan
alacaklar1 namus ve iffetli birer belge getirmelerini istenmistir.113® Miisliman Osmanl
konaklarindaki mirebbiye ve muallime gayrimiislim koékenli, Avrupa dillerini iyi dil bilen

kadinlardan olusmustur.1140

1136 Tiginge Oktar, Osmanl Toplumunda Kadimin Calisma Yasami, Bilim Teknik Yayinevi, Istanbul, 1998,
§5.29-30.
1137 BOA. BEO. 1687/126472 (23 Ra (Rebiiil-evvel) 1319/10 Temmuz 1901).
1138 Arsiv Belgelerine Gére Osmanli’da Kadin, ss.124-125.
1139 Karakigla, Osmanli Hanimlari ve Hizmetgi Kadinlar, s. 15, 29,30, 51, 54-57.
1140 A g.e., 5.104.
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Ev {lretimine uygun; dokuma, ip egirme ve boyama faaliyetlerinde bulunmus, evde
yapilan iiretim putting out!!4l ydntemiyle pazara tasinmistiri!42 Ancak kadinlarin ¢arsi ve
pazarlarda ticaret yapmalarina izin veren devletin bazi kisitlamalar1 olmustur. Ornegin Istanbul
Biiylik ¢arsi’da alim satim yapan kadinlara zabitaca gosterilen yer disinda oturmalarina yasak
konmus ve sakincali hal/hareketlerde bulunmamalar sart kosulmustur. Bu mecburi otoritenin
disina c¢ikan kadinlar ¢arsidan ihrac¢ edilmislerdir.1143 Carsi-y1 Kebir'de adab-1 muaserete aykiri
olarak isret ettigi gerekcesiyle (icki icmek) Salime Hanim idare-i Orfiye Nizamnamesi'nin altinc
maddesine uygun olarak {i¢ sene stirgiine gonderilmistir.114¢ 1917 yilina ait bir belgede; Fatma
Hasene, Fatma Zehra ve Ayse izzet Hanim’'lar kadinlarin her cesit ihtiyacini imal etmek ve
satmak icin “Hanimlara Mahsus Esya Pazari Osmanli Anonim Sirketi” isimli sirkete ruhsat
verilmigstir.1145 Sirket nizamnamesine gore; sirketin miidiiriti, muhasebeci, kapici, modistresi ve
hamallar1 disinda biitiin calisanlar1 da kadin olacakti. Savas yillarinin sebebiyle ekonomik
darbogaza diisen sirket Esya-y1 Askeriyye Anonim Sirketi ile birlesmis sonra da kendini fesh
ederek “Sark Esya Pazar1 Osmanh Anonim Ticaret Sirketi” adin1 almistir.1146 Ancak bu sirketin
kurulmasindan 6nce de kadinlarin pazarda ticaret yaptig1 bilinmektedir.

Pazar yerlerinin yani sira Osmanli Devleti'nin kadin emeginin ev disina ¢ikis siireci 6nce
atolyeler sonra da fabrikalar yoluyla gerceklesmistir. Kadin is¢iler, dokumacilik, gida, icki ve
titiin faaliyet alanlarinda c¢alismislardir. Fabrikalasma siirecinden 6nce Osmanli kadinlari
Hristiyan evlerinde haly, kilim dokuyarak para kazanmislardir. Ancak bu durum devletin hosuna
gitmemis iktidar1 bu yonde tedbirler almaya sevk etmistir. Ornegin Isparta’da Miisliiman kadin
ve kizlarinin Hristiyan evlerindeki dokuma tezgahlarinda ¢alismasi Islam’a aykir1 bulunmus ve
hali dokuma isini Miisliiman kesmin yapmasi tesvik edilmistir.1147 Bu sebeple Ziraat Bankasi'nin
Miisliimanlara kredi vererek yalmizca Isparta’da degil memleketin genelinde hal destgdhlar
(tezgah, atdlye) ag¢malar1 ve Miisliman kadinlar1 buralarda istihdam etmeleri uygun

goriilmiistir.1148 Ancak bu is yine Miisliiman erkeklerine atfen onerilmistir. Ciinkii XX. ytzyila

1141 pytting Out: Ticaret sermayesinin liretimi kontrol altina almak suretiyle yavas yavas sanayi sermayesi

haline dénmesindeki ilk tiretim asamasidir. Ayrinti icin bkz; Gilindiiz 0kcin, Osmanlt Sanayii, Hil Yayinlari,

Istanbul, 1984.

1142 Kadriye Yilmaz Koca, Osmanl’da Kadin ve Iktisat, Beyan Yayinlari, Istanbul, 1998, s. 54.

1143 BOA. DH. ID. 65/48 (22 C Cemaziyel-ahir) 1332/18 Mayis 1914,).

1144 BOA. BEO 3737/280252 (12 R (Rebiiil-ahir) 1328/ 23 Nisan 1910).

1145 Arsiv Belgelerine Gére Osmanli’da Kadin, ss.148-151.

1146 Erdem ve Yigit, a.g.e., ss.150-151.

1147 BOA. DH. MKT 2179/9 (6 Za (Zilkade) 1316/ 18 Mart 1899).

1148 BOA. DH. MKT. 1238/18 (4 S (Safer) 1326 Pazar/ 8 Mart 1908). “Isparta kasabast ahali-i gayr-i

miislimesi tarafindan kiisdd (agilis) edilmis olan hali destgdhlarinda (tezgah, atélye) nisvdn-1 miislime

calisdirlmakda ve bu yiizden iffet-i Islamiyeye karst bazi tecaviizat vuku’ gelmekde olduguna muamelat-1

adliyenin esna-i teftisinde kesb-i ittila (bilgi edinme) oldugundan bahsle ahvalde mezkiirenin men’ vuku’na

ve beynel-Islam hali ticaretinin tesisi terakkisine (ilerleme, gelisme) medar (yardimci, vasita) olmak tizere

kasaba-i mezkirede ahali-i Miislime tarafindan dahi destgdhlarin kiisddi icin bunlara mahalli Ziraat
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kadar Osmanli resmi kurumlarinda kadinlarin kefaleti kabul edilmemistir. Ancak ytizyil basinda,
Ziraat Bankasr'ndan bugiinkii anlamiyla kredi almada; kadinlarin bizzat kendi arazi ve
emlaklarin1 gostermeleri sarti konmus!!%® ve kisa zaman sonra kadinlarin kefaleti kabul
edilmistir.1150 Kadin iscilerin en biiyiik problemi yiiksek isgiiciine ragmen diistik ticretle karsi
karsiya kalmalar1 olmustur.!15! Ornegin, Bursa’da altmistan fazla ipek fabrikasinda 1200 kadin
iscinin mesai saatlerinin fazlalig, ticretlerin dusiikligii ve agir ¢alisma kosullarindan sikayeti
lizerine durum dilekgeyle bildirilmistir. Daha 6nce Ticaret ve Nafia Nezareti'ne oradan da Stira-
y1 Devlet'e haber verilmis ancak ret cevabi alinmistir.1152 Bu agir ¢alisma kosullarina ragmen
paraya ihtiyact olan kadinlar dikimevlerinde, terzihanelerde calismaya devam etmislerdir.
Istanbul Sultanahmet’te askeri kiyafet iiretimi yapan bir dikimevinde, paraya ihtiyac olan ve
sanatlarini icra etmek isteyen kadinlar calistirilmistir. Ayrica bu dikimevine egitimli bir kadin
posta basi ve kadin bir yardimc tayin edilmistir.1153 Bahriye talebelerinin ve askerlerinin
elbiselerinin dikildigi Bahriye Dikimhanesi’'nde tamamen kadin terzilerden olusmustur.1154 Bu
dikimevleri moda trendlerini takibe yonelik olmamislar sadece devletin tliniforma ihtiyacini
karsilayan resmi kurumlar olmustur. Ciinkii Istanbul moda piyasasina “modistre” ad1 verilen
Frenk terziler hakim olmustur. Donemin ahlak anlayisina uygun olarak kadin terzilerin tamami
kadinlardan olusmus ve yanindaki is¢iler de kadinlardan olusmustur. Elbise dikmek sanati Rum
ve Ermeni Osmanlilarin tekelinde bulunmustur. 1901 yilina gelindiginde A.Rasime Hanim,
Miisliman Osmanl kadinlarin terzilik sanatini 6grenmelerinde hig¢bir sakinca olmadigini dile
getirmis ve sanat 6grenmenin kotii bir yol olmadigini sdylemistir. Hatta Miisliiman Osmanh
kadini N.Sabiha Hanim bir terzihane bile agmistir. Bu acilis, Osmanl toplumundaki ekonomik

girisimin basina bir kadin gegisinin ilk 6rneklerdendir.!155 Bunun yaninda Osmanli Miidafaa-i

Bankasinca meblag (tutar, para) kafi (yeterli) ikrdz (borg veya ddiing verme) ve gayr-i miislim delikanlilarin
sanatkdr sifatiyla muhadderdt (namuslu, kapali, értiilii Miisliman kadinlar1) Islamiye hanelerine
duhtilllarinin (iceri girme) ve Islam kadinlarinin dahi Hristiyan elinde bulunan destgahlara gitmelerinin
men’i...”
1149 BOA. TFR. LMN. 15/1477 (13 Za (Zilkade) 1321/31 Ocak 1904). Bazi kadinlar, kendilerinden habersiz
kefalet senetleri diizenlendigi, bu senetlerin kendilerine esi ya da akrabast tarafindan baskiyla
imzalatildigini iddia etmisler ve borg¢larini 6demeyi reddetmislerdir. Bu sebeple kadin kefaleti bir dénem
kabul edilmemistir. Ancak emlak sahibi kadinlarin kefaletlerinin kabul olunmasina karar verilmistir. Bkz.
A.g.b. ve Arsiv Belgelerine Gére Osmanli’da Kadin, 5.67.
1150 BOA. SD. 1225/23 (17 Z (Zilhicce) 1326/10 Ocak 1909).
1151Ahmet Makal, “Tiirkiye’de Kadin Emeginin Tarihsel Kékenleri: 1920-1960", Gegmisten Giiniimiize
Tiirkiye’de Kadin Emegi, (Ed. Ahmet Makal, Giilay Tokséz”, imge Kitabevi, Ankara, 2015, ss.90-91.
1152 Arsiv Belgelerine Gore Osmanli’da Kadin, ss.138-154. Kadinlarin diisiik ticretle calistirilmasi XIX. yiizyilin
ortalarinda rastlanan bir durumdur. Filibe’deki piring tarlalari ve ciftliklerin miiltezimlerinin, Ubeyd koyTi
ahalisinin kadin ve kizlarini zorla ¢alistirdiklari, amele ticretinden daha asagi ticret 6dediklerine dair sikdyet
dilekgeleri mevcuttur. BOA. A. \MKT. MHM. 757/4 (22 Ra (Rebiiil evvel) 1266/ 5 Subat 1850).
1153 Arsiv Belgelerine Goére Osmanli’da Kadin, ss. 120-121.
115¢ A g.e, ss. 156-159.
1155 Yavuz Selim Karakisla, Osmanli Hanimlari ve Kadin Terzileri, Akil Fikir Yayinlari, Istanbul, 2014, s.15,
49-51, 66-67.
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Hukuk-1 Nisvan Cemiyeti, is evleri acip, kizlari, kadinlar isleterek hayat-1 mesaiye alistirip
1sindirmak istemis ve bu yolla da sefaletin dniine gegmeye calismistir. Bu terzi evlerinde ecnebi
terzilere verilen fahis tlicretler yerine mutedil licretler talep edilmis ve herkesin vatanina ne
suretle olursa olsun hizmet etmesi dile getirilmistir.1156

Osmanl kadinin ¢alistig1 mesleki alanlardan biri kolculuk olmustur. Kolculugun meslek
olarak Kkadinlara sunulmasindan oOnce cesitli kurumlarda kadinlarin miistahdem olarak
calistigina rastlanmistir.1157 Aslinda kolculuk, devletin kadina mecburen istihdam yarattig1 bir
alan olmustur. Riisimat Emaneti (Giimriikk Idaresi) 1900’lii yillarin basinda Anadolu ve
Rumeli’de bulunan kara ve sahil sinir giimriik kapilarindan giris yapan kadin yolcularin
kacakeilik yaptigina dair ihbarlar alinca, giimriik kapilarinda kadin kolcu istihdam etmeye karar
vermigstir.1158 Kacakeiligin arttigt ve kadinlar aracihigiyla yapildigi dénemde devlet, stiphe
duydugu kadinlarin tst aramasini erkek memurlara dinen ve Orfen yaptiramayacagindan,
zorunlu olarak kadin kolcu gorevlendirmistir. XX. yiizyll basinda bu gorevlendirmenin arttigi
gorilmiistiir.1159 Bursa Mudanya iskelesinde yasadisi silah, zararli yayin ve kacak miicevherat
gibi esyalar kadinlar araciligiyla tasindigindan, siiphe duyulan kadinlarin iistlerinin aranmasi
icin aylik ic mecidiye maas karsiliginda bir kadin giivenlik gorevlisi istihdam ettirmistir.1160
Demiryollari, sinir kapilari ve esya nakilleri esnasinda zabitaca yapilan aramalarda, kadinlarin
aranmasinin baz1 sikayetlere sebebiyet verdiginden, kadinlarin giivenilir kadinlar tarafindan
aranmasinin istenildigi gortilmiigtiir.1161 Ozellikle tasrada kéylii kadinlarindan olusan gruplarin
tiitlin kacakge1 isiyle ugrasmasi ve bu durumun jandarma tarafindan kadinlarin kagakeilik yaptig
haber alinmasi Uzerine, titiin ticareti yapan sirket ya da miiesseslerin de kadin kolculari
istihdam etmesi bildirilmistir.1162 Kolcu kadin isitihdam alani gittikce artmis ve sinir kapilari
disinda il merkezlerinde!!63 kadinlara mahsus kurulan “Nisa Hapishane”lerinde de kadin kolcu

istthdam edilmistir. Zabtiye Nezareti'nden Adliye Nezareti'ne gonderilen yazismada; kadinlara

1156 “Terzilik”, Kadinlar Diinyasi, Numara: 66, 8 Haziran 1329/ 21 Haziran 1913, s.1.
1157 BOA. DH. MKT. 1795/18 (12 Ca (Cemaziyel Evvel) 1308/ 24 Aralik 1890). Yedikule haricinde insa olunan
yiin ve pamuk ipligi imaline mahsus fabrikada miistahdem kadin amelenin ¢calismaktadir.
1158 Bjrten Celik, “Osmanl Giimriiklerinde Kadin Istihdami: Kadin Giimriik Kolculart (1901-1908)”, Belleten,
Cilt LXXIX, Say1 286, Ankara, Aralik 2015, ss.1003-1037.
1159 Ancak XIX. yiizyilda da kadin kolcu istihdamina rastlanmistir. 8 Mayis 1851 tarihli belgede; Istanbul’da
Uskiidar’da Uskiidar kolcusu kadin giivenlik gérevlisine kiralik ev verilmistir. Bkz. Arsiv Belgelerine Gére
Osmanli’da Kadin, ss.116-117.
1160 Argiv Belgelerine Gére Osmanli’da Kadin, ss.130-133.
1161 BOA. DH. MKT 861/67 (02 R (Rebiiil-ahir) 1322/ 16 Haziran 1904).
1162 BOA. DH. MUL 73-2/21 (24 B (Recep) 1328/1 Agustos 1910).
1163 Kadinlara mahsus hapishaneler, kanun hiikiimlerinin cezaya karisan kadinlar hakkinda arastirma
yapmak ve bu zaman zarfinda kadinlar1 géz hapsinde tutmak amaciyla kaza merkezlerine de kurulmustur.
BOA. DH. MKT 2815/6 (26 R (Rebiiil-ahir) 1327/17 Mayis 1909).
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mahsus hapishanede gorevli iki kolcu kadina ilave olarak iki kadin gardiyanin maaslarinin
biitcesine ilave edilmesi gerekligi belirtilmistir.1164

Ebelik, Osmanli kadinlarinin bir diger ¢alisma alani olmustur. Bu alanda egitim veren
Mekteb-i Fiinlin-1 Tibbiye-i Sahane’ye bagli Ebe Mektebi'nden mezun olan ebe kadinlarinl1és
maaslart icin belediye biitcelerine tahsisat konmustur.l166 Kadinlar ebelik yapabiliyorken,
diplomalar1 olsa dahi doktorluk yapmalarina izin verilmemistir. 1167 Bu durum elestirisi;
“Tabibden ziyade ekser hastaliklarda kadin tedavi bir tabibe daha miindsib olacagt bedihi
oldugundan kadin hekimlerin ¢ogalmasi cemiyet-i beseriyyenin biiyiik bir noksdninin ikmali
demektir”1168 seklinde yapilmistir. Tibbiye Nezareti’'nin hekimlik yapmak icin kadinlara ruhsat
verilmemesi konusundaki emri Maarif Nezareti'ne gonderilmistir.116° Ornegin, Amerika’dan
Hacin’e gelen Matmazel Midahis ile Matmazel Elizabet'in kadin olduklarindan Mahrusa-i
Sahane’de tabiblik yapmalar1 yasaklanmistir.l170 Dis Tabibi Rasel Hanimefendi Maarif
Nezareti'ne bir dilek¢eyle basvurarak, Tirkiye’de kadinlarin dis tabibligi yapip yapmayacagi
sormus, Maarif Nezareti de durumu Sihhiye Nezareti'nden bildirmistir.1171 1917 yilindaki
Tababet Nizamnamesi'nde kadinlarin doktorluk mesleginin yapmasini yasaklayan bir hiikiim
bulunamamistir. Dolayisiyla kadinlarin tip alaninda g¢alismasinin yasaklanmasinin uygun
olmadigina karar verilmistir. Ancak bu yasak kalkinca ecnebi hanimlarin da bu durumdan
yararlanabilecegi kaygisiyla, Osmanli Miisliiman kadinlar tip alaninda egitim almaya sevk etmis
ve 25 Eylil 1918 tarihli Meclis-i Viikela karariyla kadinlar doktorluk, eczacilik ve dis¢ilik yapma
hakkina erismislerdir.!172 Osmanl Devleti'nde saglik islerinde yapilan diizenlemelerin ardindan
kadinlar bu alanlarda egitim almaya baslamislardir.1173

Bu alanlar disinda Osmanh kadinlarinin istihbarat memurluklarinda istihdam
edilmelerinin dinen caiz gérilmiis!!74, ayrica umumhaneler de kadinin bir diger calisma mekani

olmustur. 1175 XX. ylizyilin ilk ¢eyreginde Misliiman Osmanli kadinlarinin toplumun deger

1164 BOA. ZB 311/18. Belge kapaginda 26 Mart 1324 tarihi bulunmaktadir. Belgenin ilk ciimlesinde ise 15
Mart 1324 tarihi yazilidir. Arsiv Belgelerine Gére Osmanli’da Kadin isimli eserde ise 8 Nisan 1908 (ss.134-
135) tarihi gériilmiistiir. Belgenin ilk ciimlesindeki 15 Mart 1324/28 Mart 1908 tarihi esas alinarak
cevrilmistir.

1165 Arsiv Belgelerine Gére Osmanli’da Kadin, ss.136-137.

1166 BOA. DH. UMVM 36/52 (14 R (Rebiiil-ahir) 1334/ 19 Subat 1916).

1167 BOA. DH. MKT. 1845/43 (21 Za (Zilkade) 1308/ 28 Haziran 1891).

1168 “Tabdbet ve Kadinlar”, Kadin, Say1: 30, 25 Mayis 1325/ 7 Haziran 1909, ss.6-8.

1169 BOA. MF. MKT 98/25 (10 S (Saban) 1305/ 22 Nisan 1888).

1170 BOA. DH. MKT. 914/46 (8 L (Sevval) 1322/16 Aralik 1904).

1171 BOA.MF.MKT.1193/39 (15 M (Muharrem) 1332/ 14 Aralik 1913). Arsive, dilekceye Sthhiye Nezareti'nden
nasil bir cevap geldiginin izi stirtilememistir.

1172 Yasemin Tiimer Erdem, Il. Mesrutiyet'ten Cumhuriyet’e Kizlarin Egitimi, TTK, Ankara, 2013, ss.374-375.
1173 Arsiv Belgelerine Gére Osmanli’da Kadin, ss. 152-153.

1174 BOA.DH.ID. 65/16 (08 Ra (Rebiiil evvel) 1330/ 26 Subat 1912) ve Arsiv Belgelerine Gére Osmanli’da
Kadin, ss.146-147.

1175 BOA. DH. ID.65/42 (26 Z (Zilhicce) 1331/26 Kasim 1913).

231



Seyda OZCELIK, Doktora Tezi, Sosyal Bilimleri Enstitiisii, Mersin Universitesi, 2017

yargilarina uygun mesleklerde istihdam etmek i¢in “Kadinlar1 Calistirma Cemiyeti” ad1 altinda
bir cemiyet kurulmustur. 27 Mayis 1332/9 Haziran 1916’da kurulan Kadinlar1 Calistirma
Cemiyeti Islamiyesi’nin maksadi ve amacini belirten ikinci maddesinde; “Isbu cemiyetin amaci
kadinlara is bulup kendilerini namuskdrane te’'min-i maisete alistirarak himaye etmektir”. Ugiincii
maddesi; “Cem’iyyet is bu maksadini te’'min etmek icin kadinlarin yapabilecegi bi-I-climle islere
kendilerini sevk edecek ve bu stretle calisacaklar: daimi siirette himaye edecekdir”.1176 Cemiyet
Ittihat ve Terakki’nin énde gelen ismi Harbiye Nazir1 ve Baskomutan Vekili Enver Pasa’nin
reisliginde ve esi Naciye Sultan’in himayesinde olusmustur. Dernegin kurulus yili .Diinya Savasi
yillarina rastlamasi sebebiyle Oncelik faaliyeti Harbiye’'nin ihtiya¢larimi giderme yoniinde
olmustur. Ilk olarak Capa, Fatih ve Uskiidar’da ii¢ biiyiik fabrika kurmus ve bu fabrikalarin
miuidiirleri, 6gretmenleri Bicki Yurdu mezuneleri arasindan secilmistir.1177 Kadinlar1 Calistirma
Cemiyeti'nin en biiylik sorunu, kendisine siginan Miisliiman Osmanli kadinlarini barindirmak,
giydirmek, yedirmek ve icirmekti. Bu sebeple Osmanli ordusu biinyesinde yer alan ve
gayrimiislim Osmanli erkeklerinden olusan Amele Taburlar1 arasina Kadin Amele Taburu
kurulmasi 6ngoriilmiis ve boylelikle ilk Kadin Is¢i Taburu (1917-1919) olusturulmustur. Kadin
Isci Taburu disinda biitiin Amele Taburlar1 gayri Miislim erkeklerden olusmus, Kadin Isci
Taburunun kurulus amaglarindan biri, savas yillarinda gayri miislim Osmanl erkeklerini
sehirden ve sehirli iliskilerden uzak tutmaktir.1178 Katibe ve memur olarak calisan Miisliiman
kadinlarindan ahlakli ve namuslu olanlar1 secilmis ve bu kadinlar Osmanh subay1 alti erkek
tarafindan kontrol altinda tutulmustur.17® Bu cemiyet Osmanli Devleti'nin biiyiik sehirlerinde
Osmanl kadinlarinin ekonomik hayata katilimini saglamis ancak bir taraftan da bu katilim
erkekler tarafindan siirekli denetlenmistir. Dernegin savas sonunda mali bunalima girdigi ve
Cumbhuriyetin ilanindan birkag ay énceye kadar varligini siirdirmiistiir.

[.Diinya Savasi yillarinda ekonomik ¢ikmaza giren ev idaresi erkek niifusun azligindan
dolay1 kadinlarn ilgilendigi bir alan olmustur. Bu durum dogal olarak kadini ¢alisma yoluna
sevk etmis ve dénem basininda bu mesele sik¢a tartisilmistir. islam dinin kadinlarin ¢calismasina
engel olacak bir din olmadigl vurgusu yapilmistir. “Unutulmasin ki din, mdni-i terakki degildir.
Din, kadinlarin dahi erkekler gibi ¢alismasini siddetle emretmigstir. Cenab-1 Hak tembelleri,

zalimleri sevmez”.1180 “Dijsiintilmiiyor ki, calismak hususundaki evamir-i diniye kadinlari istisna

1176 Kadinlart Cahstirma Cemiyeti Islamiyesi Nizamnamesi, Dersaadet: Matbaa-i Askeriye, Istanbul,
1332/1916, BCA. Fon Kodu: 272.0.0.60 Yer Numarasi: 5.2.3 (14.04.1923).
1177 Tiginge Ozkiper Oktar, “Osmanh Kadinlart Calistirma Cemiyet-i Islamiyesi 1920 Senesi Raporu’,
Toplumsal Tarih, Cilt 9, Say1 54, Haziran 1998, ss.19-22, Yavuz Selim Karakisla, Kadinlar1 Calistirma
Cemiyeti, ileti,sim Yayinlari, Istanbul, 2015, s.75 ve BCA. Fon Kodu: 272.0.0.60 Yer Numarasi: 5.2.3
(14.04.1923).
1178 Yayuz Selim Karakigla, Birinci Kadin i;;i Taburu, Akil Fikir Yayinlari, Istanbul, 2015, ss.39-43.
1179 Karakisla, Birinci Kadin Is¢i Taburu, s.103.
1180 “Tesebblis-i Sahsi”, Kadinlar Diinyasi, Numara: 18, 21 Nisan 1329/4 Mayis 1913, s.1.
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etmiyor, onlara da tesmil edilmistir. Biz valideyiz. Beseriyetin anasiyiz! Biz kadinlar, hayat-i
iktisadi, hayat-1 ictimai, hayat-1 muageretten behretsiz olunca evlatlarimizi hayatin dagdagasi
icine gozii kor, fikri bos olarak atmis oluruz ki zavallilart erkek olsun, kiz olsunlar miibareze-i
hayatin miidhis sefalet icinde birakmis oluruz. Biz de irfan ve malimatimiza gore ¢calismak
isteriz”.1181 “Nicin bir kadin namusuyla yasamak icin calismaya birakilmasin? Iste bizim
istedigimiz hukuk-1 siyasiye degil, simdilik bu gibi hukuk-1 insaniyedir”.1182“Osmanli kadinligi,
hayat-1 ictimaiyesindeki sefaleti def icin herhalde hiirriyet-i mesaiye muhtactir. Bu bir hak-1
mesrumuzdur. Kadinlik, hayat-1 mesaide hiir olunca, memlekette is ve isci hayati uyanir, para da
artar. Calisanlar, calismak isteyenler is bulurlar, mesailerinin kazanciyla kendilerini gecindirirler,
evlatlarini da terbiye edebilirler. Hatta “fikr-i icad” dahi kadinlikta inkisaf edebilir, sanayi taaddiit
ve tekessiir eder.”1183 “Bir cemiyette kadinin biiyiik haklara malik olmasi ictimai iktisadi
faaliyetlere istirak etmesiyle kdbildir. Mesela kadin iktisadf hayata girince bu hayatin sosyalizmin
cereyanlarina uyacak her amele gibi ¢calisma saatlerinin tahdidini, yevmiyesinin erkeklerle miisavi
olmasini ve sair iktisadi haklarini tabiatiyla arayacaktir”.1184 “Tesettiirstiz ser’iyye riayet edilmek,
fitne ve fesaddan emin olmak sartiyla kadinlarin nehirlerde ¢amasir ytkamalarinda, kuyudan
cesmeden, nehirden su getirmelerinde, hayvanlarini meraya sevk etmelerinde, merada hayvanlari
sagmalarinda, bag, bahge, bostanlarini imar ve onlara mezaret etmelerinde beis yokdur. Ciinkii bu
gibi muamelat dinen memnii degildir.”1185

Kadin dergileri erkeklerin yaptiklar1 her isi kadinlarin da yapabilme kudretine sahip
oldugu soylemiyle mesleklerin cinsiyesizliginil18¢ giindeme getirmislerdir. “Erkek gibi kadin da
her tiirlii sanatta kesb-i maharet edebilir. Mesela bugiin memleketimizde el ile yapilan dantelalar,
anavata islemeler, dokunulan halilar, sirma ve kildbdan ile islenebilen yerli bezleri var”.1187 “Siiphe
edilmesin erkeklerin yapabilecekleri isleri kadinlar dahi yapar. Kadinsiz bir millet olmadigi gibi

cereyan-1 milliye kadin zahir olmadan tekdmiil-i milli dahi olamaz. Erkek kadin mesai-i hayatta

1181 “Calismak Hakkimizdir”, Kadinlar Diinyasi, Numara: 19, 22 Nisan 1329/5 Mayis 1913, s.1.
1182 Y, Naciye, “Erkekler Hakikaten Hiirriyet-perver midirler? Kadinlar Ne Istiyor?”, Kadinlar Diinyasi,
Numara:7, 10 Nisan 1329/23 Nisan 1913, s.4.
1183 “Hijrriyet Isteriz”, Kadinlar Diinyasi, Numara: 20, 23 Nisan 1329/6 Mayis 1913, s.1.
1184 Sabiha Sertel, “Kadinlara Calisma Hakki”, Biiyiik Mecmua, Say1 11, 18 Eyliil 1919, s.170.
1185 [skipli Mehmet, a.g.m., 5.95.
1186 Osmanli Devleti'nde kadin ve erkeklerin karisilk halde calismasi yasaklanmis ve bu ydnde tedbirler
alinnustir. Ornegdin, tiziim, incir, tiitiin ve palamut magazalarinda kadinlarin velilerinin izniyle erkeklerden
ayri bir mahalde calistirildiklari yevmiyelerinin de kadinlar vasitasiyla tevdi edildiginden Islam kaidelerine
bir tecaviiz vuku bulmadigy; BOA. DH. ID.107/29 (13 B (Recep) 1329/ 10 Temmuz 1911). Adliye Nezareti'ne
bagh Adli Tip Kurumu’'nda ¢alisanlarin ¢ogu kadin oldugundan, buraya yash bagli, emekli doktorluk
mesleginden emekli Ahmet Kemal Bey’in yas simirlamasindan istisna tutularak tayin edilmesi. Iki sene
miiddetle istihdam edilmesine karar verilmigstir. BOA. MV.216/159 (26 Z (Zilhicce) 1337/ 22 Eyliil 1919) ve
Arsiv Belgelerine Gére Osmanli’da Kadin, ss.154-155.
1187 Pakize Nihat, “Hukukumuz”, Kadinlar Diinyasi, Numara: 26, 29 Nisan 1329/12 Mayis 1913, s.3.
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miisterektir, birbirinin muavinidir”.1188 “Kadinlarin her ise kabiliyeti oldugu inkdr olunamaz.
Amerikali Madam bir yelken gemisinin sahibesidir. Azim olunca her sey olabilir imis. Geminin
siivarisi bizzat kendisi idi. Biz Osmanli kadinlar1 tabiidir ki simdilik gemicilik yapamayiz. Fakat
ufak tefek el isleri olsun géremez miyiz?118 islamiyet’e gore kadinlarin ticaret yapma hakkinin
oldugu da dillendirilmistir. “Dine, iffete riyakdr olmak sartiyla kadinlarin dahi ticaret
edebilecekleri hakkinda icabinda fetva bile istihsal edilebiliyor” 1190 “Ticaret ¢arsilarda oldugu gibi
kadinlara mahsus bir yerde de olabilir. Kadinlar tarafindan acilacak ticarethanelere kadinlar
gelir. Bunlarin erkeklerle miinasebetleri yoktur. Anadolu’da béyle ticarethaneler vardir”.1191

Kadinlarin ¢alismasiyla ilgi epey kalem oynatan Kadinlar Diinyast Dergisi
propagandalariyla ilk kadin memuresini Osmanli Telefon Sirketi'ne yerlestirebilmistir.
“Dersaadet Telefon Anonim Sirket-i Osmaniyesi'nin ilanina basvuran Bedra Osman Hanim
memuriyet talebinde bulunmustur. Ik adimlarda tereddiit fenadir. Metanet, sabir ve azim
lazzimdir”1192 1911 yilinda Amerikan, Ingiliz ve Fransiz kékenli {i¢ sirketin bir araya gelerek
olusturduklar Istanbul Telefon Sirketine 1914 yilinda Osmanli imparatorlugu’'nun savasa
Almanya yaninda girmesiyle sirkete Osmanh Devleti el koymustur. Ancak 1919 yilinda Istanbul
isgal edilince sirketin imtiyazi Osmanli’dan geri alinmistir. 1920 yilina gelindiginde 48 adet
Misliman Osmanli kadini sirkete girmistir.1193 Sirket agimi gelistirmis 1 Eylil 1935 giini
Tiirkiye Cumhuriyeti isletme hakkini almis ve PTT idaresi'ne devredilmistir.

Dergilerin makaleleri, propagandalar1 sayesinde calisma mekanlar1 genisleyen kadini
artik her kamu dairesinde gormek miimkiin olmustur. Tiirkiye sehirlerinde kadinlar ticaret,
yazihane, miiessesat-1 maliye, devdir-i resmiye islerine giremezlerdi. Kiz mekteblerinin, hususi
talim ve terbiye miiesseselerinin verdigi liyakat sayesinde el-haletii hdzihi (bugiin) posta ve telgraf,
telefon, maliye gibi nezaretlerde, bankalarda, hususi ticarethanelerde, anonim sirketlerde, vesdit-i
nakliye sirketlerinde is basina gecmisler, saticilik, gise ve telefon me’mirlugu, muhdsiblik,
vezneddrlik, katiblik, daktilograflik yapmakta bulunmuglardir.1194 Ancak kadinin kamusal alanda
bu derce goriiniir olmasi beraberinde endiseleri de getirmistir. Bu endiselerin ilki evini ihmal
etme kaygisidir. Kadinlarin omlet yapmay1 6grenmeden bankada, postahanede vb. yerlerde

calismasini elestiren Nezihe Rikkat, kadinin elbette cemiyet hayatinda olmasi gerekliligini dile

1188 “Hakkimizi Arayalim”, Kadinlar Diinyasi, Numara: 21, 25 Nisan 1329/8 Mayis 1913, 5.1 ve benzer yazi
icin; “Erkeklerle i,stirak", Kadinlar Diinyasi, Numara: 80, 22 Haziran 1329/5 Temmuz 1913, s.1.
1189 “Kadinlar da Gemici Olabilir”, Kadinlar Diinyasi, Numara: 34, 7 Mayis 1329/20 Mayis 1913, s.1.
1190 “Tesebblis-i Sahsi”, a.g.d.,s.1.
1191 Atjye Siikran, “Kadinlar Nigcin Magaza A¢amazlar?”, Kadinlar Diinyasi, Numara: 60, 2 Haziran 1329/15
Haziran 1913, s.2.
1192 “Tesebbiis-i Sahsi”, a.g.d.,s.1.
1193 Yavuz Selim Karakigla, Osmanli Kadin Telefon Memureleri, Akil Fikir Yayinlari, Istanbul, 2014, 5.106.
119¢ Edhem Nejad, “Tiirkiye’de Kiz Mektebleri ve Terbiyesi”, Tiirk Kadini, Sayi: 11, 17 Tegsrin-i Evvel (Ekim)
1334/1918, s5.163-165.
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getirmis ancak “bu varolus erkeklere karsi hicabla (utanma, sikilma), safvetle olmali ve kadinlar
erkeklesmemelidir” demistir.1195 Nezihe Rikkat'in bu yazisina Dar-iil-fiintinlu bir Tiirk kizinin
cevaby; “Her ferdin kadir olabildigi son gayreti bekleyen vatan icin kadinlarimizi hdricde
calismaktan men’ etseydik, imla (doldurma, doldurulma) ettikleri bosluklari omlet pisirmek, ud ve
kemdn calmakla mi dolduracaktik”.1196

Dergilerinin kadinlara actigi ekonomik hayatin parolasinmi “Milli Ekonomi Yaratma”
projesidir. Ozellikle gayrimiislim iiriinlerine ragbet gostermemem Ittihat ve Terakki'nin millilik
anlayisindan esintiler tasimistir. Memleketlerinden ag¢ ve sefil gelen birtakim ecnebiler, bir
taraftan bizim milli ahlakimizi bozuyorlar, bir taraftan da paralarimizi ¢ekiyorlar. Buna mukabil
vatanimizin masarifat-1 umumiyesi icin bir para vergi vermiyorlar... Avrupalilarla evet Hristiyan
ve mutaassip Avrupalilarla miicadele edelim. Icap ederse, fitratin bize emrettigi hiss-i tezeyyiinden
bir pargasini da feda eyleyelim. Kaba saba da olsa zade-i tab’imiz olan mahsuldt ve mamuldtimizi
givelim. Bu da olmazsa aligverisimizi sirf, evet sirf Miisliimanlara hasr edelim.11%7 Bu amaca
yonelik kurulan Mamulat-1 Dahiliye stihlaki Kadinlar Cemiyet-i Hayriyesi’nin Beyannnamesinde
“Cemiyetin maksad-1 tesekkiilii yerli emtiasinin istihldki hususunda sarf-1 mesai etmektir”. Cemiyet
kadinlar1 Avrupa mallarina karsi uyarmis ve “Mal insanin herhalde silahidir. Biz de silahimizi
kendi vatanimizdan tedarik etmek ¢aresini diistinelim” demistir. Ayrica cemiyet ¢ok yakinda
Mamulat-1 Dahiliye Istihlaki Kadinlar Cemiyet-i Hayriyesi namiyla bir terzihane agacagini ilan
etmis ve burada tamamen yerli iretim yapilacagini duyurmustur.1198 Cemiyetin terzihanesinde
fakir kiz ve kadinlara ticret karsiliginda dikis diktirilmis ve terzi yetistirilmistir. Buradaki amag,
vatanperver tesebbiisiin biitiin kadinlara érnek olmasi ve yerli mamullerin tiiketilmesi icin ¢aba
harcanmasidir.119? Baska makalede; Almanlarin kendi tirettikleri iiriinlere ne kadar sahip ¢iktig1
siralanmis ve Tiirk kadini bu yénde bilin¢lendirilmeye ¢alisilmistir.1200 “Yerli mali kullanmay1 biz
daha once diisiinmeli idik. Ama nasilsa hatirimiza gelmemis olmamali. Bize, yani Osmanlilara
yakisan kendi mallarimizi giymek ve memlekette ticaretin terakkisine ¢alismaktir. Eger
ticaretimiz terakki ederse hic stibhe etmeyelim ki milletimiz yeniden canlanacak, kuvvetlenecek,

belki bir gitin kardeslerimizin, yavrularimizin intikamint almak nasip olacak”1201 “Vatana en
Y

1195 Nezihe Rikkat, “Erkeklesme”, Tiirk Kadini, Sayi: 13, 28 Tegrin-i Sdni (Kasim) 1334/1918, ss.194-195.
1196 “Nezihe Rikkat Hanimefendi’ye”, Ttirk Kadini, Say1: 14, 12 Kaniin-1 Evvel (Aralik) 1334/1918, s5.219-221.
1197 “Konferans”, Kadinlar Diinyasi, Numara: 3, 6 Nisan 1329/ 19 Nisan 1913, ss.3-4.
1198 “Mamulat-1 Dahiliye Istihlaki Kadinlar Cemiyet-i Hayriyesinin Beyannamesi”, Kadinlar Diinyasi, Numara:
4, 7 Nisan 1329/20 Nisan 1913, s.4.
1199 “Mamulat-1 Dahiliye Istihlaki Kadinlar Cemiyet-i Hayriyesinin Beyannamesi”, Kadinlar Diinyasi, Numara:
5,8 Nisan 1329/21 Nisan 1913, s5.4.
1200 Atiye Stikran, “Hamimlar, Nazar-1 Dikkatinizi Siddetle Celbederim”, Kadinlar Diinyasi, Numara: 52, 25
Mayis 1329/7 Haziran 1913, ss.1-2.
1201 Aziz Haydar, “Yerli Mallar1”, Kadinlar Diinyasi, Numara: 53, 26 Mayis 1329/8 Haziran 1913, ss.1-2 ve
Fatiatiizzehra, “Israftan Vazgecip Hesabi Olalim”, Kadinlar Diinyasi, Numara: 58, 31 Mayis 1329/13 Haziran
1913, ss.1-2.
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birinci hizmet edecek hamimlardir. Avrupa’nin kumaslarini terk edersek para sahibi oluruz,
memleketin imarina hizmet edilir. Stiphesiz ki iki lic tezgdhla is bitmez. Her bir tarafta uyanalim,
uyandiralim, ihtiyacatimizi kendimiz temin edelim” 1202

Yeni devletin kurulmasiyla birlikte ekonomi politikalar1 belirlenmis ve Tirkiye
toplumunun hi¢ de yabanci olmadig1 “Milli Ekonomi” politikasina devam edilmistir. Bu amagla
diizenlenen izmir iktisat Kongresi'ne ciftci temsilcisi olarak Miicahide Fatma Hanim, Hayriye
Elif, Emine, Sefika, Miinire, Nigar ve Rukiye Hanimlar katilmistir. 1203 Kadinlarin bu kongrede
temsil edilme nedeni, devletin hedefledigi iktisadi amaclara, erkek kadin ayirt etmeden ulasma
istegi olmustur. 1929 ekonomik kriziyle beraber artan tiiketim, yabanci mallara yonelik talebi
arttirmis ve Gen¢ Cumhuriyet bu durumun olumsuzluklarim1 gidermek i¢in “Yerli Mali Kullan”
sloganiyla kampanya baslatmistir. 1933’te kurulan Stimerbank giyim kusam ve dokuma sanayi
devlet tarafindan gelismeye sevk edilmistir. Ayni yil “Yerli Mallar Pazart” kurularak halk bu
pazarlardan alisveris etmeye 6zendirilmistir.1204 Ozellikle kadinlar yerli mah kullanma yoniinde
gludilenmistir.

Cumbhuriyet Tiirkiyesi'nde kadinin g¢alisma meselesi Medeni Kanun’da belirtilmistir.
Kanunun yiiz elli dokuzuncu maddesinde; “Kari koca mallarini idare icin hangi usulii kabul etmig
olursa olsun kari, kocanin sarahaten veya zimnen miisaadesi ile bir is veya sanat ile istigal edebilir.
Kocanin izinden imtinai halinde kari, kendisinin bir is veya bir sanat ile istigal etmesi birligin veya
biitiin ailenin menfaati icabi oldugunu ispat ederse bu izin, hdkim tarafindan verilebilir. Koca,
karisint bir is veya sanat ile istigalden menettigi takdirde keyfiyet kadtibi adil marifet ile ildn
edilmedikge hiisntiniyet sahibi iiciincii sahislara karst hiikiim ifade etmez”1205 kadinin calismasi
kocasinin iznine baglamistir. 31 Mart 1926 yilindaki 788 sayili Memurin Kanunu’'nun altinci
maddesinde; “Kadinlarin memur ve miistahdem olmalart caizdir. Ne gibi memuriyet ve
hizmetlerde istihdam edilecekleri her vekaletin memurlarina ait kanunlarda tesbit olunur”.1206 Her
tirli ticaret, san’at ve is hususunda serbest kalan kadinlarin bazi alanlarda g¢alismasinin siniri,
devlet tarafindan belirlenmis ve tanimlanmistir. Ornegin Yiiksek Denizcilik Okulu’na girmek
erkeklere 6zgii kilinmis, agir ve tehlikeli isler kadina agir bi¢ilmis ve caiz gériillmemis, maden
ocaklar1!207 yer alti islerinde kadinlarn calistirmama karari (bu karar Milletleraras1 Calisma

Tegkilat1 tarafindan alinmig, Tiirkiye Cumhuriyeti Devleti tarafindan onaylanmistir) alinmistir.

1202 Fethiye, “Kadinlar Diinyasi Gazetesine”, Kadinlar Diinyasi, Numara: 53, 26 Mayis 1329/8 Haziran 1913,
s.4.
1203 Erdem ve Yigit, a.g.e., s.161.
1204 Ormanlar, a.g.m, s.51.
1205 “Ttirk Kanunu Medenisi”, s.142.
1206 Tascioglu, a.g.e., s. 67.
1207 BOA. Y.EE. KP 86-41/4034 (29 Z (Zilhicce) 1341/12 Agustos 1923). 1926 Memurin Kanunu’ndan énce
Mentese’deki zimpara madeninin isletilmesinde erkek ve kadinlar, araya 300 metre mesafe konulmasi
sartiyla calisabilmiglerdir.
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Soforliik, elektrik ve makine miihendisligi, erkek terziligi, miiteahhitlik, komisyonculuk,
simsarlik gibi meslekler 6rf ve adet geregi kadinlar istihdam olanagi sunmamistir.1208 Bu
donemde de kadin yine ev islerine yakin olan meslek dallarinda istihdam edilmistir. CHP
idaresindeki Kadinlar1 Calistirma Yurdu'nda tretilen ¢oraplarin Anadolu'ya satilmasinda kadin
istihdam etkin rol oynamistir.120 Anadolu disindaki sehirlerde, istanbul, izmir gibi Cumhuriyet
oncesinde oldugu gibi sonrasinda da bati ile daha iki yakin iliski kurdugundan kadin icin yeni
hayatin kurgulandigi, dini kayitlarin ve zorlayiciligin kayboldugu mecralar oldugundan,
buralarda kadinin giinliik faaliyet sinirlari genislemis, disari ile temasi artmistir ve aile disindaki

erkeklere temasi baslamigtir.1210

5.4. Genetik Iletken: Egitimli Evlatlar Yetistiren Egitilmis Kadin

Teokratik sistemin agirlikta oldugu Osmanlh Devleti'nde devlete ait biitiin cihazlar din
cercevesinde kurulmustur. Bu cihazlardan biri olan egitim tegkilatlanmasinda da dinin
bilimlerin hissedilmistir. Mahalle mektepleri ve medrese olmak tlizere egitim veren okullar,
Tanzimat’'a gelindiginde; askeri, mahalli ve 6zel olmak iizere li¢ kategoride toplanmistir.
Baglatilan reform ¢alismalar ile dinsel igerikli ilimden Batili anlamdaki bilime gecis, egitim
sistemini diinyevilestirme ve merkezilestirme amacini giitmiistiir.

Kanun-1 Esasi'nin 114. maddesinde yer alan "Osmanli efradinin kaffesince tahsil-i
maarifin birinci mertebesi mecburi” olmas1 hiikmii, ilk6gretimin cocugun toplumsallasma
stirecindeki 6nemini arttirmistir.1211 1858 yilina gelinceye kadar kizlar ve erkekler sibyan
mekteplerinde birlikte okutulmus ve kizlarin egitim derecesi sibyan mektebini gegmemistir. Kiz
cocuklari, on iki yasina kadar mektebe gidebilmislerdir. Sibyan mekteplerindeki egitim, namaz
kilmak, Kur'an okumak, sure ve dua ezberlemekten 6teye gecmemistir. 1212 Bunun yaninda kiz
cocuklarinin cinsiyet ayrimina ugramadan gittikleri tek okul sibyan mektepleri olmustur.
Ergenlik ¢agina gelindiginde ise; erkek ve kadin diinyasi devlet eliyle ayrilmaya baslamis ve
dinsel zorunluluk geregi ilkogretim sonrasi iki cins ayr1 okullarda 6grenim gérmiisttir.1213 1869
Maarif Nezareti Nizamnamesi'nin dokuzuncu maddesi ile sibyan mekteplerine baslama yasi kiz

cocuklarinda 6-10, erkeklerde ise 7-11 olarak belirlenerek, egitim zorunlu kilinmis, uygun

1208 Tascioglu, a.g.m., ss.67-68.
1209 BCA. Fon Kodu: 490.1.0.0 Yer No: 1.1.27 (15.05.1928).
1210 Tascioglu, a.g.m., ss.75-76.
1211 [stel, a.g.e., 5.33,39,114,115.
1212 BOA. YPRK. MYD. 8/26 (18 C (Cemaziyel-ahir) 1306/ 19 Subat 1889).
1213 Cakir, Osmanl Kadin Hareketi, s. 297.
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yerlerde ise kiz ristiyeleri ac¢ilmistir.l214  Kiz  ristiyelerinin  acihist 1858  ve
kentlesme/sanayilesme yolunda egitimli niifus yetistirme amaci giiden kiz sanayi mekteplerinin
acilist 1870’te yilinda olmustur.1215

Mekteplerde 6grencilerin dini ve ahlaki terbiyelerine her seyden fazla dikkat edilmesi ve
bunun i¢in gerekli hassasiyetin gosterilmesi iktidarin vazgecmedigi gelenegi olmustur. Bu
sebeple ilk egitim yeri olan evlere siitanne ve miirebbiye vasiflari ile alinan Hristiyan kadinlar,
cocuklarin Islam terbiyesi ile yetismesine engel olmamalar1 hususunda uyarilmistir. Bu sebeple
muallimlerin seciminde dikkatli davranilarak derslerde, ders haricindeki konulardan bahseden
ogretmenler hakkinda gerekli islemlerin yapilmasina dair kararlar ¢ikarilmistir.1216  Dini ve
ahlaki terbiyeye dikkat edilmesi disinda Miisliiman ve gayrimiislim o6grencilerin ayri
okutulmasiyla ilgili karar, Maarif Nizamnamesi’'nin liglincii maddesinde yer almistir. Karma olan
kdy ve mahallelerde Miisliiman ve Miisliman olmayan halkin ¢ocuklari mahsus ayri ayri
okutulmustur. Zorunluluk disinda Memalik-i Mahrusa'daki yabanci okullara hi¢ bir Miisliiman
evladinin kabul edilmemistir.1217 Nizamname’nin on besinci maddede; cemaat okullarinda dahi
mecbur olunmadig1 siirece kiz ve erek cocuklari ayri 6grenim gormislerdir.1218 Maarif
Nizamnamesi'nde yer alan bu maddeler artik cemaat okullarinin ruhsat alarak acilabilecegi
sinyalini vermistir. A¢ilan bu gayr-i mislim okullar genellikle kiiciik cocuklarin egitimine yonelik
olmustur. Bu okullarin acilisinda dénemin hayir cemiyetlerinin etkisiyle de kadinlarin basat rol
oynadig1 gorilmistir. Sakiz'da Musevi milleti icin kiz/kadin ve erkeklere mahsus olarak bir
ilkokulun insasi i¢in ruhsat istenmis, Maarif Nizamnamesi'nin yliz yirmi dokuzuncu maddesine
uygun olarak kitap ile programlari incelendikten sonra bir sakinca goriilmemis ve ruhsat
verilmistir.1219 Bu tarzda kurulan bir baska okul, Simon N6(i)vi Beyin kerimesi Serpuhi kadin
tarafindan Pangalti’'da Hamam caddesinde Saks1 sokagi sekiz numrolu evde kurulan, dortten
sekiz yasina kadar erkek ve kiz cocuklarina egitim veren Tiirk (Tirki) isimli okuldur.1220

Kadikoy Yeldegirmeni'nde Mersini Tanburyadi adli bir Rum kadininin ruhsatsiz olarak agtigi

1214 flhan Tekeli, Selim Ilkin, Osmanl Imparatorlugu’'nda Egitim ve bilgi Uretim Sisteminin Olusumu ve
Déniisiimti, TTK Yayinlari, Ankara, 1993, 5.67.

1215 Osman Ergin, Tiirkiye Maarif Tarihi, c.1-2, Eser Matbaas, Istanbul, 1977, 5.457.

1216 BOA. MF. MKT. 569 / 39 (28 Ra (Rebitil evvel) 1319/15 Temmuz 1901).

1217 BOA. MV 16/ 22 (27 R (Rebiiil-ahir) 1304/ 23 Ocak 1887).

1218 Rqsit Ozalp, Aydogan Atatiinal, Tiirk Milli Sisteminde Diizenleme Teskilati, Milli Egitim Basimevi,
Istanbul, 1977, 5.550, 552.

1219 BOA. BEO 35/ 2606 (24 Z (Zilhicce) 1309 Carsamba / 20 Temmuz 1892). Maarif Nizamnamesi'nin yiiz
yirmi dokuzuncu maddesine gére; Osmanli Devleti lilkesinde bu nevi okullarin agilabilmesi icin bu
kurumlarda terbiye veya devletin politikasina aykiri ders okutulmamali, égretim programi ve kitaplarin
Maarif Nezareti veya mahalli Maarif Idaresince onaylanmis olmasi gerekir. Bkz. Ozalp ve Atatiinal, a.g.e.,
5.570.

1220 BOA. DH. ID 30-1 / 9 (20 L (Sevval) 1328/ 25 Ekim 1910).
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inas mektebi kapatilmis sonra tekrar acilmasi i¢in durum tahkik edilmistir.1221 ingiliz ve Fransiz
kadin ve misyonerlerin resmi izin olmaksizin mektep ag¢malarina katiyen miisaade
edilmemistir.1222 Ingiltere’de kurulmus olan egitim amagh hayir cemiyetinin vekili ingiliz Mis
Majori Cakomis'in kadinlarin egitimi icin Beytiillahm'da yaptiracagi kiz mektebine ruhsat
verilmistir.1223 Yine donem belgelerinde, Karakdy'de Kesis Sokagi'nda Manuk Asciyan'in evinde,
Fransa tebasindan Alberti adli kadin tarafindan kurulan bir ilkokulun varligina rastlanmistir.1224

Avrupai standartlara doniismeye baslayan Osmanli toplumunda kiz ¢ocuklarina sunulan
egitim imkanlan arttikca devletin miidahil oldugu alan da genislemistir. Ornegin, Maarif
Nizamnamesi'nin on altinci maddesinde; kiz sibyan okullarinin 6gretmen ve dikis ustalarinin
kadin olmasi sart1 belirtilmistir. Fakat istenilen nitelikte kadin 6gretmenler yetistirilinceye
kadar bu is yash ve olgun erkeklere devredilmistir. Kiz riistiyelerinin 6gretmenleri de ayni
sekilde belirlenmistir.1225 Bu karar dogrultusunda, Manastir'da karma egitim yapan okullarin
kiz ve erkek iptidai mektepleri olarak ayrildigi, inas mekteplerine kadin muallimlerin tayin
edildigi acikta kalan Uc¢ Seyhler iptidaisi Muallimi Hafiz Ali Efendi'nin uygun bir mektebe
verildigi bilgisine rastlanmistir.1226 Kiz okullarinda kadin 6gretmen gérevlendirme kurali dogal
olarak kadin o0gretmen acigim1 dogurmustur. Maarif Nizamnamesi'nin altmis sekizinci
maddesinde; kiz sibyan okullarina ve riistiyelerine 6gretmen yetistirmek iizere Istanbul’da bir
Kiz Ogretmen Okulu Dar-iil-muallimit kurulmustur. 1870’de acilmis olan DAar-iil-muallimat
Miisliman kizlara yonelik yeni bir calisma ve meslek ortami yaratmistir. Bu okullarda ileriki
yillarda yalnizca Miisliiman kadin O6gretmenler goreve getirilmistir.1227? QOkul, sibyan ve
ristiyelere kiz Ogretmen yetistirmek iizere iki boélim olusmustur. Okuldaki dersler
nizamnamenin altmis dokuzuncu maddesinde; din (her cemaatin kendi dilinde okutulacak),
Tiirkce gramer, 6gretim usuli, lisan (her cemaatin kendi dili), Osmanh tarihi ve cografyasi,
aritmetik ve defter tutma usulii, faydal bilgiler, miizik, dikis nakis, ahlak {izerine yazilmis kii¢iik
kitaplar olarak belirlenmigtir.1228

Osmanl Devleti kadinlarin kadinhigi ¢agristiran alanlarda mesleki egitim almalarina
0zen gostermistir. Kadinlar i¢in ebelik egitimi veren okullar!229 bu amagla kurulan okullardan

biridir. Ebelik egitimine erkekler 1839’da baslarken, kizlar 1842 yilin1 beklemek zorunda

1221 BOA. MF. MKT. 82 / 84 1 (18 Ra (Rebiiil-evvel) 1301/17 Ocak 1884).

1222 BOA. TFR. LMN 32/ 3102 (14 Za (Zilkade)1321/ 1 Subat 1904.

1223 BOA. MV 16/ 22 (27 R (Rebiiil-ahir) 1304/ 23 Ocak 1887).

1224 BOA. MF. MKT. 1060/ 55 (20 Ca (Cemaziyel-ahir) 1326/20 Temmuz 1908).

1225 Ragsit Ozalp, Aydogan Atatiinal, Tiirk Milli Sisteminde Diizenleme Teskilati, Milli Egitim Basimevi,
Istanbul, 1977, 5.549.

1226 BOA. MF. MKT 897/ 47 (22 Ca (Cemaziyel evvel) 1323/25 Temmuz 1905).

1227 Qktar, a.g.e., s5.38-39.

1228 Ozalp ve Ataiinal, a.g.e., 5.563.

1229 BOA. 1.SD. 16 /690 (1 Ca (Cemaziyel-evvel) 1286/9 Agustos 1869).
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kalmislardir. 1895°’te ebelik egitimi icin ilkokul diplomasi istenmis, bundan sonra ise hamile ve
hasta kadinlar iizerine uygulamali derslere gecilmistir. 1905’te Kadirga’da Askeri ve Miilki
Tibbiyeler Haydarpasa'ya tasininca bos kalan binada “Kadirga Veledetnamesi” adi altinda bir
“Ebe Mektebi ve Dogum Klinigi” acilmistir. 1928’de Kadirga Ebe Mektebi, Haydarpasa'ya
tasinmistir.1230 Ebelik egitimi alan kadinlar tip egitimi hakkini epey gec elde etmistir. Osmanli’da
modern tip egitimi 1827'de erkekler icin verilmeye baslanmis, kizlarin tip egitimi ise 1922
yilinda Haydarpasa Tip Fakiiltesi'ne giren yedi kiz 6grenciyle baslamistir.1231 Cumhuriyet
yillarinda Tirk kadin doktorlarin sayisi artmis ve kadin doktorlar 10 sene miiddetle mecburi
hizmetten muaf tutulmuslardir.1232 Beyrut'ta kadinlara el isi egitimi veren mektep1233,
Istanbul’da Islam kadinlara 6zel bir musiki mektebi!234 ve sanat okullar1 mesleki egitim veren
okullardan olmustur. Kizlara yonelik sanat egitimi ilk kez 1864’te Ruscuk’ta Mithat Pasa
tarafindan acgilmis olan “Islahhane”de verilmis, 1869’da “Dikimhane” niteliginde “Kiz Sanayi
Mektebi” kurulmustur.1235 1917-1918 egitim 6gretim yilinda egitim siiresi 9 aydan ibaret olan
ve Ticaret Mekteb-i Alisine baglh kurulan “Inas Ameli Ticaret Subesi” (Uygulamali Kiz Ticaret
Boliimii)1236 de sanat egitimi veren bir baska okul olarak agilmistir. Sanat ve mesleki egitimin
yaninda 1865 yilinda lise diizeyinde istanbul’da (daha sonra her vilayete acilmasi planlanmistir)
Dér-iis-safakalariz3” ve sultaniler agilmistir. Sultanilerin amaci, kadina yiiksek bir terbiye ve
tahsil verebilmektir. 1238 Lise diizeyindeki Dar-iis-safaka’nmin ardindan inas Dar-iil-fiiniinu
kurulmustur. 1914 yilinda bu okuldan mezun olan kadinlarin sayisi; edebiyat alaninda 8,
riyaziyyat alaninda 3 ve tabiiyyattan 9 kadin olmustur.1239 ittihat ve Terakki, inas Dar-iil-
fiinlinu'nu yetersiz bulmus, kadinlara erkeklere verilen diizeyde egitim olanagi sunmay1
hedeflemistir. Maarif Vekili Dr. Nazim kadinlarin da erkekler gibi iniversite egitimi almasi
konusunda kararli davranmis ancak savasin hiisranla sonug¢lanmasi bu girisimler sonucsuz
kalmistir.1240 Bugiin hayatin zaruretleri karsisinda kadin ve erkek birbirinden ayrilmadigi gibi
fikir ve say yolunda da birbirine dayanarak yiiriimek mecburiyetindedirler. Harp bize bunun ne
kadar canli bir hakikat oldugunu gésterdi. Bugiin en biiylik ihtiyacimiz miisavi bir tahsil ve

hayatta miisavi bir kuvvetle miicadele edebilmemizdir. Cemiyet-i Akvdm asri milletleri topluyor.

1230 Oktar, a.g.e., s5.33-35.
1231 A.g.e., s5.47-48.
1232 BCA. Fon Kodu: 30.18.1.1 Yer No: 29.31.9 (16.05.1928).
1233 BOA. DH. MKT. 357 / 14 (5 L (Sevval) 1312/ 1 Nisan 1895).
1234 BOA. DH. MKT. 1132 / 91 (20 L (Sevval) 1324/ 7 Aralik 1906).
1235 Qktar, a.g.e., s5.39-40.
1236 Erdem ve Yigit, a.g.e., s.151.
1237 BOA. DH. LUM. EK 24/ 61 (2 S (Safer) 1335/ 28 Kasim 1916).
1238 [prahim Aldaddin, “Ta’lim ve Terbiye Sahifeleri: Kiz Sultanileri Hakkinda”, Tiirk Kadini, Sayi: 14, 12
Kaniin-1 Evvel (Aralik) 1334/1918, s5.210-212.
1239 “Kadinlik Sutinu: Inds Dar’til-fiintinu Me’zineleri”, Tiirk Kadini, Sayi: 4, 4 Temmuz 1334/1918, 5.62.
1240 Toprak, Tiirkiye Kadin Ozgiirliigii ve Feminizm, s.215.
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Biz daha Dariilfiinun’'umuzu asra ldyik sekle sokmadiktan, hala kadinla erkegi hayatta, cemiyette,
yuvada ayirdiktan sonra ne saldhiyetle asri bir millet oldugumuzu iddia edecek ve bu mevkiye nasil
istihkak kesbedecegiz?1241 Dar-iil-fiin(in’da karma egitim sistemi hakkinda déonemin kadin erkek
yazarlarinin fikrini almak i¢in bir anket uygulanmistir. Ankete Halide Edip “Magazalarda kadin
erkek beraber saticilik edebilirse Darlilfiiniin dershanesinde de erkek ve kadin arkadaslariyla yan
yana oturmak hakkini itiraz kabul etmez derecede kazanmistir” cevap vermistir. Miifide Tek
“Hanimlarn erkeklerden degil dershane ile duvarlarla, kafeslerle, hatta kalelerle de ayirsaniz,
maksadiniza vasil olamazsiniz. Meselenin ruhu, hanimlarin ve erkeklerin sekl-i temasinda olmayip,
terbiye-i fikriye ve ahldkiyyelerindendir”. Nakiye Hanim “Eger Garb medeniyet ve irfanini
samimiyetle arzu ediyorsak artik her tiirlii terakkiye sed ¢cikan baglar: ¢6zmek ve miiessesdt-1
irfanin kapilarint kadinlara agcmakla kabil olabilecegini bilmeliyiz”, Abdullah Cevdet karma
egitimi Islama mugayir olarak gérmemistir. Kazim Nami “Kadin erkek ayri yasadikga, teokratik
milletlerden tevdriis edilen harem hayati bir miistehdse (fosil, tasil) halinde mevcut olduk¢ca ne
aile ahlakinin, ne de milli ahlakin diizelemeyecegine inananlardanim”.}2#2 inas Dar-iil-fiin(in
ogrencileri komisyona basvurarak cinsiyet ayrimciligina son verilip, kiz erkek ayni siniflarda
ders gormek istediklerini bildirmislerdir. Dar-iil-flinun’da karma egitim anlayisi, miitareke
yillarinda kimi engellere takilsa da kisa bir slire sonra basariya ulasmistir. Edebiyat ve Fen
Fakiiltelerinin yan1 sira diger fakiiltelere de kiz 6grenci alinmis, Tirkiye'nin ilk kadin
hukukgulari, kadin hekimleri, kadin bilim insanlar1 Dar-il-fiintin’dan diploma almislardir.1243
1908 sonrasinda miifredat programlarinda yapilan degisikliklerle devlet, gelecegin
vatandaslarini olusturmaya yonelik ama¢ cercevesinde hareket etmistir. II. Mesrutiyet'in ilan
sonrasinda “Malimat-1 Medeniye ve Ahlakiye ve iktisadiye” (Cumhuriyet dénemi boyunca ilk ve
ortadgretimin vazgecilmez dersi Yurttaslik Bilgisi) adiyla okullarda bagimsiz bir ders
okutulmaya baslanmistir. Osmanh Tarihi, Osmanh Cografyasi ve Maltimat-1 Medeniye dersleri,
ortak bir Osmanl kimligi yaratmaya ¢alismistir. Bu asamada 1913 yilinda Maarif-i Um{imiye
Nezareti, kiz ve erkek ¢ocuklarina toplumsal cinsiyet rolleriyle uyumlu 6gretim programinin
verilmesi karar1 alinmistir. Ogretim programindaki amag; Maliimat-1 Medeniye dersini okuyan
kizlar1 yeni toplum projesine destekci yetistirmektir. Ayni mantik dogrultusunda tarih
derslerinde de, kiz cocuklarina milliyetci fikirler kazandirma pedagojisi 6ne ¢ikmistir. Kiz
cocuklarina hemcinslerinin tarih i¢indeki yerlerini ve dontstiiriicii rollerini kesfetmelerine

yonelik bir pedagojik formasyon sunulmustur.124¢ Ali Seydi Bey de “Kizlara Mahsus Terbiye-i

1241 Sabiha Zekeriya, “Kadinliga Dair: Kiz Dariilfiinunu Meselesi”, Biiytik Mecmua, Numara 5, 11 Nisan 1919,
S.67.
1242 Sabiha Zekeriya, “Dartiilfiinunda Kadin”, Biiyiik Mecmua, Numara 6, 24 Nisan 1335/1919, s5.89-92.
1243 Toprak, Tiirkiye Kadin Ozgiirliigii ve Feminizm, ss.215-223.
1244 Jstel, a.g.e., 5.33,39,114,115.
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Ahlakiye ve Medeniye” (1913) isimli kitabini bu ama¢ dogrultusunda yazmistir. Yazar, kitapta,
aile kavrami lizerinde durmus, kadinin kocasina sadakati, namusu, iffeti vurgusunu yapmis,
modem ailenin yeni kadinlik anlayisinda, kadindan evi modernlestirmesi beklenmistir. Kitap,
kadinlarin egitiminden "diizenlilik, tutumluluk, sorumluluk duygusu, okuma-yazma, hesap kitap
ve saglikla ilgili pratik beceriler, dis diinyanin yeni fiziksel ve ekonomik kosullarina uygun bir
bicimde ev idare etme becerisi” beklemistir.1245 Ali Seydi Bey bir baska kitab1 olan Kizlara
Mahsis Tarih-i Osmani yine kadinlara seslenmistir. Bir adam babasint ecdadini nasil bilmek
dgrenmek ister ise babalarinin babasin halinden bahis iden tarihini de éylece bilmekle 6grenmekle
bor¢ludur. Tarihini bilmeyen insanda ise millet fikri olmaz. Efrddinda milliyet ve vatanperverlik
hisleri olmayan mahv olmaga batmaga mahkiimdur. Bu mutdla’alar yalniz erkekler icin degildir.
Insanhigin yarisi demek olan kadinlara da samildir. Ciinkii kadinlarda erkekler gibi bir vazife-i
vataniye ile miikellefdirler. Ve hatta ben diyebilirimki erkeklere ilk terbiyeyei viren kadinlarin
vatanperverlik ve milliyetperverlik islerinde vazifeleri dahd ¢ok ve dahd yiiksek ve ndzikdir. Bizim
tarih-i milliyemiz tarih-i osmanidir. Iste bunun icindirki tarih-i Osmani gayet miihimdir. Eminim ki
siz kiiciik hanimlar bu liizumlu derse pek ziyade dikkat ederek Osmanli kizi oldugunuzu isbat
edecek ve ileride ileri de Osmanli evladi yetistireceksiniz.1246 Kitapta Tirklerin kim oldugu,
Selcuklulardan Osmanli'ya gecis ve Osmanli Devleti'nin ilk on doért padisahinin icraatlari
anlatilmistir. Kizlara Mahsiis Tarih-i Osmani isimli ders kitab1 Ali Seydi Bey'in yazarliginda
1917°’de basilmis ve iptidai okullar i¢in hazirlanmistir. Ali Seydi Bey’e goére vatanperver
kusaklarin yetistirilmesinde anneye biiyiik rol diismiis bu nedenle kadinlara ge¢misi ¢ok iyi
bilme sorumlulugu verilmistir.1247

Kadinlara bu tarz kitaplarla tarihi, kiiltiirti 68renme gorevi yiiklenirken donem basini da
kadinlarin egitilmesi yoniinde kalem atismalarina girismistir. Osmanli kadinlar1 ve erkekleri
kadin egitiminin gerekliligini Bati’daki tartismalara benzer bicimde yorumlamis, kadinin es ve
annelik roliinii daha iyi yapabilmesi ile temellendirmis, bir yandan da milli bilincin gelismesine
paralel olarak, milliyetci 6geleri séylemlerine eklemislerdir.1248 Her seyden 6nce sorulan soru
dinin kadin egitimine karsi ¢ikip cikmadig1 olmustur. “Bir kizin fazla tahsili, hayat-1 ictimaiye-i

Islamiye iizerine bir zarar tevlid edebilir mi? Bilakis o ne kadar okumaz, ne kadar bir fikr-i cehalet

1245 [stel, a.g.e., ss.118-119. Bu tarz kitaplara XIX.yiizyilin sonunda da rastlanmistir. Ornegin, Ankara
Mekteb-i Idadisi Miidiirii Musa Kazim Bey’in yazdigi “Kadinlara Mahsus Talim ve Terbiye Rehberi” adl
kitabin iceriginde herhangi bir sakinca gériilmediginden basimina ruhsat verilmistir. BOA. MF. MKT. 244 /
18 (11 B (Recep) 1312/ 8 Ocak 1895).

1246 Ali Seydi Bey, Kizlara Mahsus Tarih-i Osmani, Dersa’adet Sirket-i Miirettebiye Matbaasi, 1333/1917.

1247 [smail Giiven, Umiit Akagiindiiz, “Osmanh Devleti’'nde Kadinlara Yénelik Tarih Ogretimi Cabalari ve Ali
Seydi Bey’in Kizlara Mahsis Tdrth-i Osmdni Adl Eseri”, OTAM, 26/Gliz 2009, ss.141-164.

1248 Berktay, Kadinlarin Insan Haklarinin Gelisimi ve Tiirkiye, s.12.
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icinde hayat-1 nisviyesi puyan olursa o kadar bliyiik bir mazarrat tevlit eder.”1249 Bu baglamda, din
kadina egitim hakki sunmustur aksine bagnazlik kadini cahil birakmistir. Taassupizs0 ve
mekteplerin fikdani (yokluk, yoksunluk) Osmanli kadinliginin umumi bir cehale istila etmigtir.1251
Kadinlarin egitim almasi devletin ve milletin gelecekte gii¢lii olmasiyla bagdastirilmistir.
“Biz simdiye kadar diistiniilmiiyorduk. Zavalli kizlarin tahsiline, terbiye-i nisvdn mesele-i
miihimmesine bir nazar-1 ehemmiyet atfedilmiyor, inds mekteblerimiz terakiydt-1 hdzira ile
miitendsib degdil, bunlar hep ihmal edilmigsti. Biz sdylece bir tarafta atilmis kalmistik. Kadinlari
behredar-1 maarif olmayan bir milletin terbiye-i umiimiyyesinde noksan gériiliir. IIm i irfanin
kadinlar nurdan mindsidir. Kizlarin tahsili insdniyyetin i’lasidir”.1252 “Biz Osmanh kadinlart her
milletten ziyade maarife muhtaciz. Mevcut mekteplerimizin adem-i kifayeti ise vareste-i tafsildir.
Fakat her seyi biz kadinlar, bari erkeklerimiz gibi hiikiimetten istemeyelim. Hiikiimetin maarife
karst bir biitgesi vardir. Ona ayirdigi paradan fazla bir sey veremez. Bu halde maarife olan
ihtiyacatimizi temin edebilmek icin ianeler cem edelim, cemiyetler teskil ederek mektepler acalim.
Hem de yalniz Istanbul’u diisiinmeyelim. Tasralarda bulunan kadinlarimizi dahi unutmayalim. Her
yerde kiz mekteplerini arttiralim”1253 “Kadinlarimiz cahil, evet cahil bu inkdr olunamaz. Fakat
onlari cahil birakan kim? Kiz ¢ocuklarinin on iki yasindan sonra okumasina itiraz eden en ziyade
pederler degil mi? Valideler cahil diyelim, acaba erkeklerimiz bizim hakkimizda ne kadar hayr-hah
davraniyorlar? Bizde yanlis bir fikir vardir ki o da kiz ¢ocuklarimizi vakitsiz mektepten almaktir...
Erkeklerden beklersek hicbir sey yapacaklart yoktur. Tiirklerin eski bir darbimeseli vardir- Oksiiz
olan kendi keser gobegini- derler”.125* “Kiz cocuklarimizin tahsiline “Kiz sen biiyticii mii olacaksin?”
diyerek mani olduk”.1255 “Kizlarimiz okuyup da Babidli’ye sadrazam mi olacaklar!” itikadini
beslerler. Hdlbuki zavallilar diisiinmezler ki kadinlar sadrazam olmayacak fakat sadrazamlari
kucaginda biiyiitecek, sadrazam yetistirecek... Yine terbiye-i fikriye. “Okumak, yazmak, kabirde,
ahird sorulmayacak. Fazla okuyanlar kadin ise fahise, erkek ise amelsiz oluyor!” derler ve zavalli

dar’ilil-muallimat ve inas idadisi talibati hakkinda her tiirlii istinaddan ¢ekinmezler.”1256

1249 Nuriye Seldhattin, “Kadinlikta Eshab-1 Tedenni ve Bizde Kadin 3”, Kadinlar Diinyasi, Numara: 69, 11

Haziran 1329/ 24 Haziran 1913, 5.3.

1250Tgassubun kadinlar tizerindeki olumsuz etkisi i¢in bkz; Aliye Cevat, “Kizlar Hiirdiir ve Serbesttir”,

Kadinlar Diinyasi, Numara: 82, 24 Haziran 1329/ 7 Temmuz 1913, ss.2-3.

1251 F. Serefettin, “Kadinlarda Maarif”, Kadinlar Diinyasi, Numara: 62, 4 Haziran 1329/17 Haziran 1913, ss.2-

3.

1252 Kirmizi Beyaz Kulubt, “Kadin Bir Sems-i Ma’rifetdir”, Kadin, Sayi: 6, 17 Tesrin-i Sani 1324/ 30 Kasim

1908, s5.6-8.

1253 Emine Seher Ali, “Ahlak-Maarif”, Kadinlar Diinyasi, Sayi: 2, 5 Nisan 1329/ 19 Nisan 1913,s.2.

125¢ Aziz Haydar, “Bizde Kiz Cocuklarinin Tahsili”, Kadinlar Diinyasi, Sayi: 13, 16 Nisan 1329/ 29 Nisan 1913,

ss.2-3.

1255 Nazife Mehmet Ali, “Muhterem Osmanl Kadinlarina”, Kadinlar Diinyasi, Numara: 22, 25 Nisan 1329/ 8

Mayis 1913,5.4.

1256 Sacide, “Kizlarimizin Ceyizi Ne Olmalidir?-1-", Kadinlar Diinyasi, Numara: 90, 2 Temmuz 1329/15

Temmuz 1913, ss.2-3, Sacide, “Kizlarimizin Ceyizi Ne Olmalidir?-2-", Kadinlar Diinyasi, Numara: 92, 4
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Donem basininda kizlarin egitilmesi ailenin istikbalini kurtarmak ve vatana, millete
faydali cocuklar yetistirme yolunda 6nemlidir. “Maltimdur ki bir milletin ahval-i ictimaiyesini
islah icin en kestirme yol, en miiessir ¢are valide namzetleri bulunan kizlarimizi hiisn-i talim ve
terbiye etmektir. Ciinkii cocuga ilk terbiyeyi verecek validedir. Valide maliimatli ve usul-i terbiyeye
vakif bulunmali ki cocugunu sthhat-1 bedeniye ve ruhiyeye ve fezail-i ahldkiyyeye mazhar edebilsin
ve cemiyet-i beseriyet icin hayirli bir uzuv olmak iizere yetistirebilsin”1257 “Avrupa’ya rekabet
bizim gibi mektep siralarinda bir mevki isgal eden hanimlarin sa’yina vabestedir. Miikemmel bir
tahsil goren valide agus-1 miisfikinde stit verip biiytitecegi cocugu vatana nafi bir Osmanli olarak
yetistirir.”1258 “Kizlarimizi, istikbal validelerini, maliimatli, her seye asina edelim, her aile
kucaginda bir mektep acmis oluruz. Kiz evlatlarint erkek evlatlarindan daha ziyade uliim ve
maarifte terakki etmeleri icin artik taassubu, vatana olan muhabbetleri, sefkatleri icin terk
etsinler de su millet biraz terakki ve teali bulsun”.125% “Bugtinkii felaketlerimizin esbabi bizde ilm-i
terbiyenin noksanidir. Genglerimize hakkiyla Tiirk terbiyesi, vatan, insaniyet hissi verilemiyor. Bu
terbiyeyi, bu hissi verecek biz valideleriz. Bunun icin kadinlarimizin yiiksek tahsile ihtiyaci var.
Ciinkii atide vatani kurtaracak olan istikbal evlatlarina terbiyeyi biz verecegiz” 1260 “Kadinin
maliimat sahibi olmasi bil-hassa ailesi ve evladlari icin gerekdir.1261 Kiz mekteplerinde gaye:
“Milletperver ve dindar, iyi ve bahtiyar aileler teskil ve evladini asra gére terbiye edecek, ahldk-i
hasene ile miitehalli (donanmis) kadinlar yetistirmek esasina ma’tifdur”.1262 “Mademki kadin
ailedeki tesiri dolayisiyla bir milletin terakkisi icin miihim bir dmildir; o halde evvela kadinin
terakkisi lazimdir. Kadinin terakkisi ise ilim ve irfandan biiyiik bir hakk-1 istifade almasiyla
kabildir.” Yazinin devaminda ilimli, irfanli bir kadinin aile saadetini sagladigini, geng kizlarin iyi
bir zevce, iyi bir kayinvalide olabilmeleri icin egitimli olmalari gerekliligi dile getirilmigstir”.1263
“Kendimiz de etfdle ahlaken birer numune-i imtisdl (gerekeni yapmak) olmazsak mekteblerimiz
millet ve memleket icin istifade bahs olamaz”.1264

Cumhuriyet dlzenine gecisle beraber kadinlara, basta egitim olmak iizere biitiin

cumhuriyetin “iyiligi"ne gonderme yapilarak bazi verilmistir. Ulus toplum projesinde anneler

Temmuz 1329/17 Temmuz 1913, ss.1-2 ve Sacide, “Kizlarimizin Ceyizi Ne Olmalidir?”, Kadinlar Diinyasi,
Numara: 97, 9 Temmuz 1329/22 Temmuz 1913, 5.3
1257 Sidika Ali Riza, “Mekteplerimiz”, Kadinlar Diinyasi, Numara: 17, 20 Nisan 1329/ 3 Mayis 1913, s5.4.
1258 Nimet Hakki, “Mektepli Hanimlara”, Kadinlar Diinyasi, Numara: 29, 2 Mayis 1329/ 15 Mayis 1913, s.4.
1259Aliye Cevat, “Fikdan-1 Maarif ve Kiyafetlerimiz”, Kadinlar Diinyasi, Numara: 32, 5 Mayis 1329/18 Mayis
1913, s.3.
1260 Perihan Arif, “Azim ve Sebat”, Kadinlar Diinyasi, Numara: 34, 7 Mayis 1329/ 20 Mayis 1913, s5.3-4.
1261“Nijfus Meselesi ve Kadinlarin Harici Islerle Ujrasmalarindaki Hata”, Sebilii'r-Resad (Sirat-1 Miistakim),
cilt: XV, sayi: 366, Istanbul, 22 Agustos 1334/22 Agustos 1918, ss.35-36.
1262Edhem Nejad, “Tiirkiye’de Kiz Mektebleri ve Terbiyesi”, Tiirk Kadini, Say1: 10, 26 Eyliil 1334/1918, ss.151-
152.
1263 Hatice Refik, “Kadin: Zevce”, Kadin Yolu, Numara: 5, 13 Agustos 1341/1925, ss.6-8.
1264 Karahisarlt Muallim Fuad Siikrii, “Mekteblerde Ehemmiyet Verilecek Evvela Ahlakdir”, Geng Kadin, Sayi:
1, 4 Kanitin-i Sdni 1335/4 Ocak 1919, s.4.
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evlatlarini iyi yurttas olarak yetistirecekler ve cumhuriyetin varligina boylece katki saglamis
olacaklardir.1265 Sistem kadinlara bu goérevi verirken, kendi kendini de garanti altina almistir.
“Cumhuriyet’in analart” nin yetistirdigi kizlar “kurucu babalari” nin da destegiyle egitim
olanaklarina kavusup, meslek sahibi olabildikleri icin kendi ayaklari1 lizerinde daha fazla
durmaya baslamislar ve bu olgu, diinyanin baska yerlerinde oldugu gibi, onlarin da elestirel bir
bilin¢ gelistirebilmelerinin temel dayanagini olusturmustur.1266 Cumhuriyet pedagoglari, insaci
yurtseverlik formiiliinde, kadinlarin egitilmesi ve gelecek nesilleri egitmeleriyle
gerceklesecegine inanmislardir. Bu sebeple Cumhuriyet Donemi'nde kadinlarin egitim
diizeylerinin yiikseltmeye hedefli politikalar belirlenmistir. Ancak bu belirleme, Osmanlh
Devletinde oldugu gibi Cumhuriyet Déonemi'nde de kadinin dogasina paralel dogrultuda
yapilmistir. Kadinlarin gerekli asamalar gectikten sonra o6zellikle 6gretmenlik meslegine
yonlendirilmesi bu belirleme politikasindan kaynaklanmistir.

1913- 1914 yilinda orta kiz okulu sayis1 1, kadin 6gretmen 23, 6grenci 156’dir. 1925-
1926 yilinda orta kiz okulu 8, kadin 6gretmen 154, 6grenci 433’tlr. 1913-1914 yilinda kiz lisesi
sayist 0, 1925-1926 kiz lisesi sayis1 5, kadin 6gretmen 171, 68renci ise 821'dir. 1913-1914
yilinda kiz sanayi okulu 0, 1925-1926 yilinda kiz sanayi okulu 4, kadin 6gretmen 81, 6grenci
254’tiir. 1925-1926 yilinda Dar-iil-muallimat sayist 9, kadin 6gretmen 213, 6grenci sayisi
1.228dir. Dar-iil-fiintinda 1925 ve 1926 senelerinde Fen Fakiiltesi'nde 141, Tipta 37, Hukuk
Fakiiltesi'nde 23, Edebiyatta 61, ilahiyat Fakiiltesi’'nde 1, Dis¢i ve Eczaci Mektebi'nde 4, Kabile
(Ebe) Mektebi'nde 204, Ali Dar-lil-muallimini'nde 24 tane kiz 6grenci bulunmaktadir. 1267 Kadin
ogretmen ve kiz 6grenci oranlar o6zellikle 1925 yilindan itibaren artmigtir. Ogretmen
okullarindan mezun olan kiz ve erkek 6gretmenlerin cinsiyete gore dagilimi; Adana’da 17 kiz,
27 erkek, Edirne’de 34 kiz 20 erkek, Istanbul’da 45 kiz, 97 erkek, Elazig’da 14 erkek 0 kiz,
Trabzon’da 25 erkek 0 kiz, Artvin, Erzincan’da mezun olan kiz 6gretmen kaydi
bulunmamaktadir. Toplamda 203 kadin 6gretmen, 429 erkek 6gretmen mezun edilmistir.1268
Ulkenin biiyiik kentlerinde okur yazar kiz cocuklarinin sayisindaki artis, egitim reformalarindan
ve imkanlarindan daha ¢ok sehir kiiltiiriiniin faydalandigini gostermistir. Mezun olan 6gretmen
adaylarindan 10 kadin ve erkek sinavlarinda basarili olarak Avrupa’ya gonderilmis, 12 kadin ve
erkek egitime devam etmek i¢in orta muallim mektebine girmistir.1269

Ilkokul ve ilkégretim okullarinda 1923-1924 yilinda okul sayis1 4.894, kadin 6gretmen
1.217, kadin 6grenci sayis1 62.594’tiir. 1924-1925'te okul sayis1 5.987, kadin 6gretmen 3.342,

1265 Berktay, Kadinlarin Insan Haklarinin Gelisimi ve Tiirkiye, s.7.
1266 A.g.e., 5.20.
1267 “Tiirk Kadin Birligi Havadisleri”, Kadin Yolu, Numara: 28, 15 Mart 1927, ss.14-15.
1268 BCA. Fon Kodu: 30.10.0.0 Yer No:142.16.13 (24.11.1928).
1269 BCA. Fon Kodu: 30.10.0.0 Yer No:142.16.13 (24.11.1928). Belgede kadin yerine hanim, erkek yerine bey
stfatt kullanilmgtir.
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ogrenci 88.987’dir. 1934-1935 6gretim yilinda okul sayis1 6.402, kadin 6gretmen 4.886, kadin
ogrenci 220.562’dir.1270 Genel ortaokullarda 1923-1924 68retim yilinda okul sayis1 72, kadin
ogretmen hi¢ yokken, kayith kadin 6grenci de yoktur. 1924-1925’de okul sayis1 64, kadin
o0gretmen 111, 6grenci 2.076’dir. 1934-1935 yilinda okul sayis1 192, kadin 6gretmen sayis1 590,
ogrenci 11.294’tlir.1271 Genel liselerde 1923-1924 egitim 68retim yilinda okul sayisi 23, kadin
o0gretmen ve 6grenci hi¢ yoktur. 1924-1925 yilinda okul sayisi 19, kadin 6gretmen 135, kadin
o0grenci 612’dir. 1934-1935 yilinda okul sayis1 69, kadin 6gretmen 189, 6grenci 2.103’tiir. 1272
Mesleki ve teknik okullarda 1923-1924 yillarinda okul sayisi 64, kadin 6gretmen 81, kadin
ogrenci 1.375'tir. 1924-1925 yillarinda okul sayist 70, kadin 6gretmen 237, kadin 6grenci
2001’dir. 1934-1935 yillarinda okul sayis1 65, kadin 6gretmen156, kadin 6grenci sayisi
2783'tiir.1273 Yiiksekogretim kurumlarinda kadin 68retmen sayis1 1923-1931/32 araliginda hig
yokken, 1932-19343yilinda 1 ve 1934-1935 yilinda 93’tiir. Kadin 6grenci sayisi ise; 1923-1926
araliginda hi¢ yokken, 1927-1928 yillar1 arasinda 35, 1934-1935 yillarinda 167’dir.1274
Cumhuriyet ideolojisinin sosyalizasyonu icin calisan hiikiimet 6zellikle Harf
Inkilabr'ndan sonra okuryazar grafigini cogaltmak amaciyla millet mektepleri agmis ve bu Millet
Mektepleri’'nin yalnizca Ankara’daki subesine basvuranlarin sayisi 1427 kadin ve 870 erkek

olarak kayitlara ge¢cmistir.1275

1270 fstatistik Géstergeler (1923-2008), Tiirkiye Istatistik Kurumu, Ankara, 2009, s.68
1271 A.g.e.s.70.
1272 A.g.e, 8.72.
1273 A.g.e.,s.74.
1274 A.g.e., s.76.
1275 BCA. Fon Kodu: 30.10.0.0 Yer No: 142.16.15 (3.12.1929). Bu mektep 1 Ekim 1929 yilinda agilmis
olmasina ragmen 42 adet A ve 19 adet B kursuna devam eden sayi toplamda 4149’dur.
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6. SONUC

Kadin-erkek cesitliligi izerine kurulan evrende, cins ayrimin belirginlestigi nokta ilkel is
yasaminda ytikselmistir. Dogal is boliimii tizerine kurgulanmis cinsiyetler sistemi, kadini erkek
karsisinda kontrol edilebilen bir konuma itmistir. Avcilik ve toplayicilik periyodunda erkek ava
cikan, kadin ise getirilen avi servis eden taraf olmustur. Enerji, giic ve otoritenin tek cins
lizerinde yogunlasmasinin yolu beslenme sekliyle dahi belirginlesmis ve bu siirecte, kiigiik
birimler olusturan iki cins, ortak yasamin siiriikleyiciligiyle ast-iist hiyerarsisinin elemanlari
haline gelmislerdir. Dogurganligin yiiriitiiciisii kadin, yaraticisi kabul edilen erkek, “aile”
birliginin kurucular1 olmuslardir. Bu kurumun siirerligi cocuklarlar araciligiyla saglanmistir.
Cinsler arasindaki ayrim, is béliimiiniin ardindan daha baskin olarak ailede hissedilmistir. 2.5-3
yasina gelene kadar cinsiyetinin farkina varmayan cocugun anne ve babasinin arasindaki
farklar1 goriip, kendi cinsiyetini belirleme icgiidiisii dogmustur. Erkek cocuk babaya, kiz cocuk
anneye benzedigini anlamaya baslamis ve cocugun insan oldugunu kavramasinin ardindan
gelen bu cinsiyet ayrimi, cevrenin de desteklemesiyle iyice belirginlesmistir. Iste bu noktada aile
icinde kendiliginden sinirlari ¢izilmis bir “stati” goriiniir olmustur. Kadin aleyhine olusan bu
statii, patriarkal aile sisteminin olgunlasmasiyla da egemen merkezin eril bicimlenisinin zaferi
olarak stliregelmistir. Statiinlin belirlenmesinde salt aile i¢cindeki kadin/anne ve erkek/baba
ayrimi yani cinsiyet degil, kiiltiirel olarak belirlenen toplumsal cinsiyet de etkili olmustur.
Bireylerin maddi ve manevi mirasin icine dogdugu toplumsal diizende, cinslere atfedilen
sorumluluk veya beklenti, bireysel ve cinssel statiiniin kurgulayicisi olmustur. Calisma
periyodundaki (1876-1935) uygulamalar; mesruti, modernlesme ve laik cumhuriyet ekseninde
ele alinmis ve stirekli devinim halinde olan toplumsal yapilanmada, kadinlik hayatinin gecirdigi

evreler titizlikle irdelenmistir.

XIX. ylizyllda kuramsallasmaya baslayan feminist hareketin Osmanli Devleti'nde
algilanis bicimi epey farkh olmustur. Ozellikle Ingiltere’deki siifrajet hareketi, Osmanl’nin hem
erkek hem de kadin diinyasinda sahip c¢ikilmayan, kucaklanmayan ve sisteme uygun
goriilmeyen bir hareket olarak algilanmistir. Osmanli Devleti'nin biirokrasi ve aydin kanadinin
ve bu kanada eklemlenen Miisliiman kadin diinyasinin siifrajetleri; tehlikeli, anarsist ve
onaylanmayan grup olarak addetmeleri, Osmanli’'nin feminizme iktidar agzindan bakisinin
Ozetini olusturmustur. Donem dergileri ve gazeteleri hararetle feminizmin tanimini ortaya
koymaya calisirken, sosyal ve Kkiiltiirel dinamikleri yaralamaktan kaginmis ve feminizmi, islam
ve Anadolu normlariyla yorumlamislardir. Osmanli kendi feminizmini Avrupa merkezli
feminizmden ayr1 tutarak anlamaya ve anlatmaya gayret gostermistir. Stfrajetlerin net agizla

talep ettikleri oy hakki, Osmanli kadinlari ve erkekleri tarafindan toplumsal ¢6ziilme unsuru
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goriilmistir. Osmanli’'nin siradan erkeklerinin yeni kavustugu se¢me/secilme yolunun karsi
cinse acilmas “fecaat” olarak yorumlanmistir. isin en ilgin¢ yani ise Osmanli kadininin, siifrajet
tarzi oy hakki miicadelesini devlete karsi yapilan bir anarsist eylem olarak algilayisi1 ve “Osmantli
erkegine heniiz verilen siyaset yapma hakkinin kadina verilmesi talebinde degiliz” sdylemidir.
Elbette Osmanli sinirlari igindeki biitiin Osmanli kadinlari ortak fikre sahip olmamistir. “Osmanii
kadini elbet siyaset yapma hakkina sahip olacaktir ancak bu hak feminizmin son ayagi olarak
degerlendirilmis, medeni ve sosyal hakka eristikten sonra siyasi hak miicadelesi baslamalidir” tezi
donemin kadin dergilerinde sik sik makale haline gelmistir. Donem hukukg¢ularindan Babanzade
Ismail Hakki ve Celaleddin Arif Bey, kadinin dogasi geregi uysal oldugunu, evren déngiisiiniin
kadin ve erkek is boliimiiniin belirlenmesiyle devam ettigini bu sebeple kadinin siyasi islerde
disarida tutulmasini savunmuslardir. Ayrica kadinin iilke savunmasinda aktif olmadigi, askerlik
yapmadigl ve vergi vermedigi gerekcesiyle siyasi hayata katilmay1 hak etmedigine yonelik goriis
de azimsanmayacak kadardi. Ote yandan kadina verilen siyasi hak diinyanin felaketi olarak
degerlendirilmis, kadin; “evin miicevheri, ziyneti” olarak kalmaz ise ailenin dagilacag: endisesi,
donem hukukcularinin dillerine pelesenk olmustur. Ayrica Osmanli siyaset arenasina giren
kadinin mebusta erkeklerle birlikte olmasi “Kadinlari ¢irkinlestirmek isterseniz siyasiyata atiniz”
soylemini dogurmus ve bu soéylem 1920’li yillarin Tiirkiyesi'nde de taraf bulmustur. Kadinin
meclise girmesi halinde uysal ve duygusal diinyasinin etkisiyle savaslar: bitirebilecegi tezi de
“Savas doga kanunudur, dogaldir” ifadeleriyle ciirttilmiistiir. Osmanh Devleti'nin zihin
diinyasindaki bu fikri agirlik, kadini apolitiklestirmis ancak siyasetten pasifize edilen kadin bir

yolunu bularak siyasete girmeyi basarmigtir.

XX. yiizylla gecis Turkiye’'ve Osmanli Devleti'nin son yillarini getirirken kadina
olaganiisti bir adim firsati sunmustur. Yiizyilin ilk yillarindaki Diinya Savasi, Osmanl kadini i¢in
optimal silirecin baslangici olmustur. Erkegi cepheye ceken savas ortami, acikta kalan
ekonominin agir kosullarn kadini, 6zel alandan kamuya itmis ve Tirkiye kadini sistemin
kendisine atfettigi uysal, duygusal ve yumusak sillietinden, iiretken, ¢aliskan ve ekonomiyi
sirtlayan pozisyonuna ge¢mistir. Savas bitiminin hemen ardindan baslatilan “Bagimsiziik
Miicadelesi’nde Tiirkiye kadini artik toplumsal harcin kabul edilmis bir 6gesi durumuna
gelmistir. Vatan, millet, devlet, aile ve toplumun hinterland: haline gelen kadin yeni kurulacak
devletin “modern ulus yansiticisi” olarak zikredilmeye baslamistir. Ancak birtakim kavram ve
olgular eskisi gibi payidar kalmis, kadina; annelik, ahlak, namus vs. konseptleri bir kez daha
hatirlatilmistir. Gegmisle biitiin baglar1 koparma ve Cumhuriyet ilkeleri dogrultusunda “kendi
insanin yetistirme” amacinda olan yeni rejim, Tlrkiye Cumhuriyeti'nin asil kadinlarini dislayan
bir tutum izlemistir. Ozellikle Erken Cumhuriyet Dénemi’'nde faaliyet gostermis Kadinlar

Birligi'nin kimi faaliyetleri de ulus devletin ¢ikarlarina aykir diistiigii noktalarda engellenmesi,
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doénem kadinlarini ve bugiin kadin tarihi ¢alisanlarinin zihnine “iktidar erkin retrospektif biling

w oy

birikiminin devam ettirildigi” fikrini diri tutmustur.

Osmanli’dan Cumhuriyet Tiirkiyesi'ne kadinin siyasi statlisii bu sekilde belirlenirken,
hukuksal statiisii batililasmanin gerektirdigi hukuki dlizenlemelerle bicimlendirilmeye
calisilmistir. Tanzimat Donemi’'nde cariyeligin kaldirilmasiyla baslayan siire¢, XIX. yiizyilin
ortasindan itibaren daha genis tabanda uygulamalarla devam ettirilmistir. islam seraitinin ev
gecindiren erkek modelinden envanter sunan miras paylasiminda, kiz ¢ocuklarini erkeklere
oranla daha arkaya atan emlak taksimati 1858 Arazi Kanunnamesi ile segregasyon izlerini
silmeye calismistir. Oliim halinde gerceklestirilen mal ve toprak paylasimi her ne kadar cinsiyet
ayrimi gozetmeden yapilmasi kanunlasmissa da XIX. ylzyildaki merkez-cevre kopuklugu Arazi
Kanunnamesi'nin uygulama alanini esnetmistir. Arazi Kanunnamesi’'nin kontak agini olusturan
Tabiiyet Kanunu’'ndaki belirleyiciler, yine kadin merkezinde mal varliginin emniyet altina
alinmaya calisildigini gostermistir. Bati devletleri ile Osmanlh arasindaki kanuni uyusmazlik
neticesinde, Osmanli Devleti’'nin yasallastirmak zorunda kaldig1 Tabiiyet Kanunu’'nda 6zellikle
gayrimiislimlerle yapilan evlilikler ve iran kokenlilerle kurulan aile baglari, devletin kadin
lizerinden kurguladigi mal paylasiminda, irk, mezhep ve erkek kan bagini esas aldigini
gostermistir. Ayrica Arazi ve Tabiiyet Kanunu miras intikalinde her ne kadar dikotomik
maddeler iceriyormus gibi goriinse de bu kanunlar; ser’i ve orfi uygulamalarin erkek
hegemonyasiyla kodifiye edildiginin resmi halini olusturmustur. Cumhuriyetin ilanindan sonra
yasalastirllan Medeni Kanun, kadina ve erkege esit paylasim yolunu hukuksallagtirmistir.
Rejimin belki de en biiyiik basaris1 bu hukuk siirecin Tirkiye'nin tiim egemenlik alanina
yayginlastirmasi olmustur. Osmanli Devleti'nin merkezden uzak ancak niifuzlu bolgelerinde,
yerel glicleri memnun etmeye yonelik birtakim kurallarindan feragat etmesi, Cumhuriyet

Doénemi’'nde rastlanan bir durum olmamistir.

Kadinin hukuki statiisiinii belirleyen diger bir kanun, 1881 tarihli Niifus
Nizamnamesiyle baslayan ve kadinin ilk defa resmi devlet kayitlarina islenisini saglayan niifus
sayimlaridir. Modern devlet vizyonu sunmanin gerekliligi, modern diinya uygulamalarinin takip
edilmesinden gecmektedir. Avrupa’da XVIIIL. yilizyillarda baslamis olan niifus sayimi, Osmanli
Devleti'nde XVIII. yiizyilin son ¢eyreginde gerceklesmistir. Bu gerceklesis, kadin niifusunun
sicillere islenmesinin de baslangici olmustur. Ancak bu islenis belirli kural ve kisitlamalarla
saglanmistir. Erkek niifusun kayit sirasinda; klasik olan secere, milliyet, sin (yas), sanat, askerlik
durumu gibi 6zelliklerinin yani sira fiziksel tanimlamalar1 da yapilmis, kadinlar ise 6zellikle bu
fiziki tanimlamanin disinda tutulmustur. Devletin bazi cografi alanlarinda, kadinlarin niifusa

kaydedilmesine siddetle kars1 cikilmis ve iktidar yerel kuvvetleri kaybetmeme giidiisiiyle bazi
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bolgelerde kadin niifusunu sayim altina almamistir. Nedeni ise kadinin mahrem gorilme
durumudur. Ayrica kadin niifusa islenirken, kocasi ya da herhangi bir akrabasi tarafindan
kaydedilebilmis ve bu esnada birtakim hatalar yapilabilmistir. Ozellikle yas meselesinde
yapilan yanlisliklar, evlilife mani olmasi sebebiyle, aile kurumun geciktirilmemesi babinda
diizeltmelere gidilmis ve bu silirecin hizli atlatilabilmesi i¢cin mahalle imam ya da
muhtarliklarina kayit ve evlilik memurlugu gorevi dahi verilmistir. Niifus kayit islemlerinin bu
denli 6nem arz etmesinin bir sebebi devletin dogum oranlarini niceliksel seviyeye tasima
endisesinden de kaynaklanmistir. Evlilik i¢ci ya da disi dogan c¢ocuklarin niifus kayit
meselelerinin genellikle baal merkezli ¢oziimlendigi goriilmistir. Niifus kiitiigline kayit
vektori, baba olmustur. Uzun siiren savaslar sonucunda insan kaybinin agir yasanmasi Osmanli
iktidarin1 pronatalist bir tutum takinmaya sevk etmis ve kadinlarinin hamile kalma ya da
kalmama durumuna devlet karar verir olmustur. O yillarda c¢ikarilan kiirtaj yasag ile yasaga
aykir1 davranan anne adayi, doktor, ebe, eczaci veya komsu kim olursa olsun siddetle
cezalandirilmislardir. Osmanl kadinin kayit altina alinma gayesi ve telasesi; kadin1 hukuksal
olarak goriiniir kilmaktan ziyade, devletin insan potansiyeli oranini herhangi bir savas, vergi ya
da merkeziyetci yapiy1 stabil tutma amaciyla olmustur. Cumhuriyet yillarinda devletin niifus
politikasini niceliksel kayitlar belirlediginden, niifus uygulamalar1 zaman kaybetmeden iilke
geneline yayillmistir. Bu siirecte, kadinlarin kayit altina alinma meselesinin tartismaya dahi
acilmamasi laik ve demokratik sistemin karalilikla uygulanacaginin nisanesi olmustur. Ancak
Tiirkiye Cumhuriyeti'nin 1927 yilinda yaptig1 ilk niifus sayimi1 toplumda vergi, askerlik
telasesine sebep olmus hatta “Saymak bereketi kacirir” hurafesi ve spiritiializmin de etkisiyle
zihinlerde o©liimlerin artabilecegi kaygisini dogurmustur. Hikiimet, birtakim reklam ve
propagandalara basvurarak uluslararasi camiada varligini ve ¢oklugunu (mitbadele, egemenlik
sahasi gibi meseleler) onaylatmak icin 1927 ve 1935 sayimlarinda cinsiyet/millet ayrimi

yapmadan tek bir vatandasi atlamamaya 6zen gostermistir.

Kadinlik hayatindaki hukuksal diizenlemelerin bir digeri aile kurumuyla ilgili olan 1917
Aile Hukuku Kararnamesidir. Bu kararname ile evlenme ve bosanma kurallarinin devlet
tarafindan belirlenmis ve entegrizmin golgesinde sekillenmistir. Aile Kararnamesi'nin kadin
lehindeki maddesi ¢ok eslilige sinirlamis ancak dénem tartismalar sik sik islam’in 6ziinde olan
¢ok egliligin aile kurumunu darlastirip, niifus azalmasina sebep olacagini ileri stirmiislerdir.
Osmanli’'nin son demleri Cumhuriyet’e gecis siirecinde aile kurma yolunun degismesi, kadin ve
erkegin es secme sansini yaratmistir. “Gorticiiliik” ten “Gortisiictiliik” e evrilen evlilik, donem
dergilerinin ve ozellikle Ittihat ve Terakki Partisi'nin programinda yer almis ve Avrupa’da
yaygin goriilen goriisiiciilik usult kadini aile kurma konusunda s6z sahibesi yapmistir. Pek cok

donem dergisi (Kadinlar Diinyasi gibi) ve cemiyet (6zellikle Kadinlar1 Calistirma Cemiyeti ki bu
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cemiyete niifusu artirmaya yonelik neler yapilabilir gérevi ylklenmistir) verdigi evlilik ilanlari,
yaptig1 anketlerle uzun siireli evliligin goriisiip, anlasma usuliiyle kurulabilecegi ve anlasan
kadin ve erkegin cocuguna huzurlu bir ev ortami sunarak, mutlu ve saglikh evlatlar yetistirecegi
mesajini vermistir. ik egitimini aile icinde alan ¢ocuk anne/babadan aile kurumunun kutsallig},
devamliligy, vatan, millet sevgisi, tarihine sahip ¢ikma, israf yapmama gibi kavramlar1 6grenecek
ve kiiltiiriin devamini saglayarak, iilkesini yiiceltecektir. Medeni Kanun'un maddeleri de evlilik
kurumunun adilane sekilde olusmasini 6ngdérmiis ve kadin/erkek tiim bireylere esit evlilik
stirdiirme hakki tanimistir. Fakat bu stireg, kimi taraflar tarafindan, 6zellikle niifusu siirdiirmek
ve evlilik yoluyla vatandaslarin ¢ogalma hizin1 kayit altina almak, ¢ocugu vatanini milletini
seven birey olarak yetistirmek amaciyla isletildigi seklinde yorumlanabilmistir. Medeni
Kanunun yasallasmasinin ardindan yeni devletin kadin merkezli birtakim uygulamalarinin da
varlig1 inkar edilmemistir. Ornegin Tiirk erkeginin Tiirk uyruklu olmayan bir kadinla evlenmesi
tamamen yasaklanmamissa da devletin bazi1 kurumlarinda (askeri) gorevli erkek vatandaslarina
bu yasak konmus, yasayi ihlal edenler ise gorevlerinden istifa ettirilmislerdir. Iste bu asamada
irk kimligi agir basmis, milliligi deforme eder endisesiyle evlilik kurumuna miidahil olma
meselesi ortaya cikmistir. Her alanda milli olma meselesi, ddnemsel olarak degerlendirildiginde,
XX. yuizyilin getirisi belki de saglamlastirici unsuru olan ulus- devlet modelinde agir olarak
hissedilmistir. Bu durum yalmizca Tirkiye Devletinde degil Avrupa Devletleri'nde de

gorilmiistir.

Kadinin sosyal ve kiiltiirel hayatta goriiniir kilinmasi, kadini efsunlu, gizemli, hayalet ve
zincirli halinden, “birey” statiisiine tasimis ve kadinin o6zellikten/kutsalliktan kamusalliga
gecisin kronolojisi kent meydanlarina ¢ikmasiyla baslamistir. Osmanli Devleti'nin kurulusunda
etkin rol oynayan ve her daim g6z dniinde olan kadin, kirsal hayatin tasiyicisi ve tanimlayicisi
konumda olmustur. Siyaset, ekonomi, sosyal, dini vb. tiim dinamiklerde s6z sahibi kadin, klasik
donemdeki devlet ve toplumun paradoksal tutumlariyla siliklesmeye baslamistir. Kent yasami
ve cografi artmishk, kamudaki kadinin ev/hareme kapatilmasini beraberinde getirmis,
kentliligin avantaj ve dezavantajligini yine en ¢ok kadin hissetmistir. Kutsal degerlerle
harclanan ve Kkilitlenen kadin, yeniden toplumsallasmak icin bes yilizyillik yasanmishklar
beklemek zorunda kalmistir. Pek ¢cok kavramin ve inanmisliklarin 6gretiyle sekillen “makarr-i
nisvan” evin mutfak, avlu kisimlari ve iktidar tarafindan belirlenen bazi mesire alanlari ve birkag
alisveris mekaniyla sinirli tutulmustur. XIX. ylzyl, feminizm, demokrasi, vatandaslik gibi siyasi
ve ideolojik anlamlar yiiklii kavramlarin kipirdanmaya, tartisilmaya ve sekillendirilmeye
calisildig1 bir yilizyll oldugundan, Tiirkiye kadinin da bu kavramlara yabanci kalmayarak
hareketlendigi gézlemlenmistir. Kamu hayatinin sinirsizligi ve genisligi, Osmanl kadininin ayak

bag1 olan siyaset erkini pargalamis ve kadinlik hayati ile ilgili her konu kamuya a¢ilmistir.
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Siiphesiz kamuda goriinen kadinin dis goriiniisii bu konulardan 6nceligi kapmistir. Osmanh
toplumunda tebaanin giyim tarzinin sekli, rengi ve dokusu kamuya mesaj vermis, etnik ve dini
kimliginin yansiticisi olmustur. Ozellikle Miisliiman kadinlarin omuz, kol, gogiis acikhg,
feracesinin rengi ve bi¢imi, yasmaginin inceligi, kalinlig), carsafinin dokusu islami inanca uygun
ve yakisir bicimde olmasi kadini;; hem dini yasatan temsilci hem de Islamiyet’in simgesi
konumuna tasimistir. Ayrica Osmanli Misliman kadinin, Rum, Ermeni, Yahudi veya Hristiyan
kadinlarinin giyim seklini andirmamasi icin hal ve hareketleri dahi fetva ya da kanunnamelerle
cizilmistir. Dini ve 6rfi giyim tarzina aykirt davranan kadinin mesum ya da femme fatale kadin
olarak addedilmesi, kamusal hayatin haricinde tutulmasinin 6n gerekcesi sayilmistir.
Cumhuriyet’in ilanindan sonraki siirecte ise “Sapka Kanunu ve Kilik Kiyafet Diizenlemesi”,
toplumsal yapilanmadaki dini karakterleri silmeyi hedefleyerek, kutsal ile kamunun i¢ iceligini
ayirmada ve devrimlerin devlet-toplum solidaritesiyle topluma yerlesmesindeki ag1 kurmustur.
Tiirkiye kadinina eski hurafeleri hatirlatan kara ¢arsafin, pecenin yerini manto, dopiyes almis ve
kadin giinliik hayata zamklanmis olan dini 6gretileri silkeleyerek, yeni toplumun “yeni kadint”
nin fotografi olmustur. Ancak laik ve demokratik dilizenin getirisiyle Erken Cumhuriyet
Donemi’'nde kamusal hayati kolaylasan kadinlarin ilk deneyimleri, kisa sagli, pantolon, ceketli,
bazi zamanlar kravatli ve makyajsiz olmustur. Bu goriiniis kadim1 alimli, dikkat cekici, seksi,
bakimh gostermekten ziyade erkekmis gibi gostererek, erkek toplumuna “kiz kardes” mesaiji

vermistir.

Kadinin kamu hayatina dahiliyetinin araci kurumlar1 calisma mekanlar1 olmustur.
Osmanli kadininin hizmetgilik, ¢amasircilik, dadilik ya da terzi yardimciligi gorevlerinde
bulunmasi rastlanan seydi. Ozellikle cariyeligin kaldirilmas1 ve bati kiiltiiriiniin elit sultaya
sirayetiyle beraber moda haline gelmis “hizmetgilik” meslegi bir tir koleligin devami olarak
yorumlanmissa da ekonomik giicii yerinde olmayan kadinlara az da olsa kazang saglarken,
konak sahip ve sahibelerine de “batililasmis, modernlesmis” mottosu kazandirmistir. Osmanh
toplumunda XIX. ylzyll itibariyle iktidarin tesvikiyle ve devletin ekonomik gayelere ulasma
hedefiyle kamuya acilan kadin, postanede, bankalarda katibelik ve memurluk isine baslamis,
goziin ilistigi her mekanda kadinlar ile karsilamak toplumsal deneyim ve sarsinti yaratmigtir.
Kiz okullarinda genellikle sanat ve meslek derslerinde 6gretmen olan kadinlarin kolculuk,
istihbarat memurlugu, ebelik ve hemsirelik (hekimlik hari¢) alanlarinda iktidar onayiyla
istihdam edilmeleri, baal eksenli Osmanl toplumunda zorla olsa “Kadinin yeri evidir. En kutsal
gorevi de “idare-i beytiyyedir” anlayisini catlatmistir. Enver Pasa ve esi Naciye Hanim’in
himayelerinde kurulan Kadinlar1 Calistirma Cemiyeti'nin programinda da yer alan “Kadinlara
namuslariyla ¢alisabilecekleri is bulma” maddesi, kamu hayatina giren kadinin davranis stilini

direkt olarak sinirlamis ve kontrol diigmesini elinde bulunduran erkek diinyasi, kadina
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denetlenebilecek bir erkek hinterlandi olusturmustur. Ozellikle “milli ekonomi” yaratma ¢abasi,
kadina evinde; yemekte, icmekte ve giymekte, isyerinde ise; Turk Miisliman kuruluslarda
calisma meylini asilamis ve “Vatanin ve milletin istikbali icin israftan kacinma ve kendi milli
liretimine sahip ¢tkma ve hatta milli iiretime dahil olma” sdylemiyle kadinin milli ekonomi
sistemine dahil olmasi saglanmistir. Yeni devlete gecisle beraber kamusal hayatina devam eden
kadin, cumhuriyet diizeninde ilk defa hukuk ve tip egitimi almaya baslamis, avukat, hakim, savci
ve doktor olmus, Osmanl klasik diizeninde “Kadina en yakisir meslek annelikle es deger olan
dgretmenliktir” disiincesi kabindan tasmistir. Hatta o kadar tasmistir ki 1930 yillarda siyaset
arenasi dahil olan kadini, meclis kiirsiisiinde memleket meselelerini tartisir sekilde géormek
miimkiin olmustur. Is sahasi cinsiyetsizlestirilen yeni toplum projesinde, kadin “cinsiyete gére
meslek ayrilikligi” ile karsilasmamissa da is sahasinda en fazla 6gretmenlik mesleginde istihdam
olmustur. Bu meslegi tercihte, toplumun kadinla ilgili gelenekselci bakisin etkisi oldugu
soylenebilir. Ayrica Tirkiye kadinin basin ve medyada sik sik goriiniirliigiine rastlanmis,
kolonya, ipek corap, tuvalet, kundura gibi 6zel hayatin ihtiyaclarinin sergilendigi reklam

sayfalarinda boy gostererek milli kir marjinin yiikselmesinde moderatorliik yapmistir.

Sosyo- kiiltiirel hayatta kadin statiisiiniin dinamiklerinden bir ayag1 da kadinin egitimsel
statiisiidiir. Osmanli toplumunda siddetle karsi ¢ikilan karma egitim modeli, kiz ¢ocuklarina 12
yasina (buluga erme yasi) kadar sibyan mekteplerinde tahsil verilmis ve bu tahsilin sinirlari dini
O0gretim ve ev idaresinin Ogrenilmesi seklinde programlanmistir. Kur’an-1 Kerim, basit
matematik hesaplamalari, temel tarih ve cografya, dikis, nakis, ev ekonomisi tarzindaki
derslerde kiz cocuklar1 kamu hayatina degil kutsal atfedilen aile kurumuna hazirlanmistir.
Osmanli’'nin son déonemine denk gelen kiz sanayi mekteplerinde ise el sanatina yonelik kanavige,
terzilik gibi 6gretim dersleri verilmis ve sanayilesmede oldukca ge¢ kalan devlet, bu
mekteplerde yetistirdigi kiz ¢ocuklarina yeteri kadar istihdam saglayamamis ve kizlar okullarda
ogrendikleri sanatlarina islerlik kazandiramadiklar1 icin kisa zamanda unutmuslardir. Kiz
o0gretmen okullar1 devletin savas yillarina denk geldigi donemde yalnizca kiz mekteplerine
O0gretmen yetistirmek amaciyla kurulmustur. Kiz sibyan, ristiye, idadi, sultani, sanayi ve
mekteplerinde kadin 6gretmen yetistirilene kadar o6gretimi yash ve toplumun gilivenini
kazanmis erkek 6gretmenler strdiirmistiir. Osmanli toplumunun alisik olmadig1 karma egitim
modeli, atesli sekilde tartisilan, Islamiyete aykiri, orfi geleneklere ters, ates ve barutun
alevlenmesi gibi soylemleriyle beslenen ve kalem oynatilan mesele halini almistir. Ayrica
toplumda kadinin yiiksek tahsil gormesi aile diizenin sarsacagi, evlilik kurumu geciktirecegi
dolayisiyla ntfusun stabil tutabilecegi endisesi toplumsal hezeyana sebep olmus ve aydin
despotlugunda ytriitilen kampanyalarda kadinlara en alt seviyede egitim verilmesi yonde

dikteler verilmistir. Ittihat ve Terakki Cemiyeti'nin iktidar yillarinda moda olan “gériisticiiliik
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usulii evlenme modeli” batiy1 yakindan gérmiis parti erkekleri arasinda “egitimli es se¢me”
yarisinl getirmistir. Kadinin Fransizca bilmesi, tarihi ve cografi bilgi derinligi, azicik
ekonomistligi hatta donemin siyasi meselelerine aktif katilimi es secilme oranini arttirmis ve
“gtinliik/kiiltiirel hayatta cagdas diinyaya entegre olmus kadinin yetistirecegi evlatlar sayesinde
vatanin istikbali kurtarilacaktir” sloganiyla kiz ¢ocuklarinin egitim diizeyi ytkseltilmistir. Artik
maharet, bati formlarinda piyano, keman c¢alan, Fransizca c¢eviri yapan elit aile kizlarinin eslige
seciminde, erkekler arasinda olusan rekabet diinyasina dahil olabilmektir. Erken Cumhuriyet
Doénemi’'nin en ivedi ve giincel sorunu; eldeki insan potansiyelinin en verimli bicimde
kullanilmasidir. 1923-1924 yillarinda minimum sayidaki okullarda hi¢ kiz 6grenci ve 6gretmen
yokken bir sonraki yil kiz 6grenci ve O6gretmen sayisi tutarli sekilde ylikselise ge¢cmistir.
Cumbhuriyet’in kurucular, kadini her tirli alanda istihdam etmeyi ve kamusal hayatta etkin
kilmayi, modernlesme meselesinin 6znesi olarak gormiis ve 6zellikle egitimli kadini, “vatansever
eviatlar yetistiren anne’yi laik ve demokratik rejime angaje etmeye 06zen gostermistir. “Kiz
kardes” misyonunun yiiklendigi Turkiye kadini, karma egitimin i¢cinde yeni toplum projesinin
kusak aktariciligiyla, gece ve giindiiz okuryazarlik seviyesini maksimuma ¢ikarmak icin tesvik
edilmistir. Kiiciik yastaki kiz cocuklarn giindiiz 6grenim alirken, orta yas ve iizeri kadinlar i¢in
aksam dershaneleri, STK'larin ag¢tign kurslar, CHF'nin egitim faaliyetleri koordineli sekilde
ilerletilmistir. Amag; ulus-toplum projesinde, milliyetci, vatanperver ve egitimli nesillerinin bu
nosyonlar dogrultusunda Tiirkiye kadinin catis1 altinda insa edilmesi olmugtur. i1k avukat, ilk
pilot, ilk tarih¢i gibi “ilk”lerle, geleneksel Osmanli zihniyetinin hem kabuk hem de yap1
degistirdigi bir toplum mesaji verme hedefine ulasmak isteyen yeni rejim, basinda sik sik boy
gosteren geleneksel/modern formlardaki kadin ile uluslararasi arenada “olmusluk ve

olgunlagmislik” kazanmaya ¢alismistir. Cumhuriyet rejimi bu yoniiyle elestirilmistir.

Roma Bizans ile Anadolu Selguklu iktidarlari, islami normlar, o6rfi kiiltir ile
merkeziyetcilik nosyonlariyla yogrulmus Osmanh Devleti'nin hikimiyet sahasinda kadina
bicilen rol, yonetici gii¢ tarafindan olusturulmustur. Devletin kurulus evresindeki “hatun-bey”
ikilemi olgunlasma evresinde yerini “erkek hanedan” simgesine, post klasik siirecte ise iktidar ve
Islam konseptli “Miisliiman Feminizmi” ne birakmistir. Cumhuriyet Doénemiyle beraber
uluslararasi1 konjonktiire paralel olarak, ulus-devlet ve milliyetcilik alasimiyla kadin hayatimi
ceperleyen bir “Deviet Feminizmi” yaratimistir. Bu baglamda, Osmanli ve Cumhuriyet
Tirkiyesi'nde kadinin statiist; din, aile, iktidar, milliyetcilik, vatanseverlik, ekonomi, siyaset, orfi
ve hukuki kurallarla ¢er¢evelenmis ve en gii¢li karar merkezi olan parti, kurum ya da mercilerin

karariyla bicimlenmistir. Calisma kronolojisinde belirtilen ve I.Feminist Dalganin etkili oldugu

yillar1 kapsayan siirecte Tiirkiye kadininin statiisii “verilmis statii” olarak belirlenmistir.
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