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OZET

Bu arastirmanin en temel amaci, Saraybosna’daki aile yapisini (es ve cocuk sayisi),
evlenme, mehr, bosanma olaylarini, vasi tayin edilmesini, ciirm-i cindyet mevzularini, vakif ve
bunlar araciligiyla icra edilen faiz uygulamasini inceleyip belirlemektir. Bu amacimiza yonelik
olarak da orneklem veri tabani baz alinarak Saraybosna Ser‘iyye Sicilleri'nden istifade edilmistir.
Incelememiz 1783-1786 yillarini kapsamakta olup iki ana béliimden olusmaktadir. Ik béliimde,
Saraybosna kentinin sosyo-ekonomik yasantisinda 6nemli bir aktor olan yerel ahali ile bunlarin
biraktiklar tereke ve diger mahkeme kayitlar tetkik edilerek Saraybosna’nin sosyal yasantisina
dair ¢oziimlemeler yapilmistir. Boylece Saraybosna’nin aile hayatiyla ilgili bulunan evlenme, mehr
tayini, es ve cocuk sayisi, bosanma olaylari, nafaka temini, vasi atama ve clirm-i cindyet mevzulari
hakkinda bilgiler sunulmaya c¢alisilmistir. Bu sayede Osmanli Devleti'nin Balkanlar bolgesindeki
sosyal hayat ve bu sosyal hayatin ana dayanagini olusturan aile kurumu hakkinda ¢ikarimlarda
bulunulmustur. Calismamizin ikinci béliimiinde ise, sosyal ve ekonomik hayatta énemli bir konu
olan vakif ve vakiflar vasitasiyla icra edilen faiz (ribh) uygulamasi hususlari aydinlatilmistir. Bu
amacimizi gerceklestirirken de mevcut siciller igerisindeki vakfiye tahrirlerinden yararlanilmis
olunup vakiflar aracihigiyla gerceklestirilen faizin (ribh) Saraybosna tebaasinca basvurulan bir
yontem olmasinin sebebi ortaya konulmustur. Ayrica Saraybosna’daki vakiflarin hangi amaclar
(hayri, ailevi) dogrultusunda kuruldugu ve bu vakiflarin sosyal ve iktisadi yasantida ne gibi bir
fonksiyonunun bulundugu da belirtilmistir. Arastirma teknigi bakimindan da Osmanl toplumunu
ve Saraybosna kent yasantisini yakindan ilgilendiren 6nemli hadiseler, diger kent tarihi
calismalariyla karsilastirma yapilarak irdelenmistir.

Anahtar Kelimeler: Aile, evlenme, bosanma, vakif, faiz (ribh).

Danigman: Dr. Ogr. Uyesi Dogan GUN, Tarih Anabilim Dali, Mersin Universitesi, Mersin.



ABSTRACT

The aim of this research is the most basic family structure in Sarajevo (spouse and
children), to marry him, mehr, divorce to be designated vasi, events, ciirm-i that got killed about,
the Foundation and through them is to determine the interest rate application and enforcement.
As for this objective is based on the sample database Ser‘iyye Registries have been resigned from
the Evil of Sarajevo. 1783-1786 our review of Slovenia consists of two main sections. In the first
part, the city of Sarajevo is an important actor in the socio-economic life of local people left them
with heirloom and other court records and examine the social life of Sarajevo in the analysis. Thus
the marriage with regard to the family life of Sarajevo, determination of the number of children,
divorce the wife and mehr events, provision of child support, vasi and clirm-i presented
information about the issues that got killed. In this way, the social life of the Balkans and the
Ottoman Empire that comprise the main basis of social life the institution made inferences about
family. In the second part of this study, is an important topic in social and economic life through
the foundations and foundations interest (ribh) is illuminated by the implementation issues. This
purpose can also register while performing counseling available mainly through tahrir happening
foundations imposed of interest (ribh) the reason for the tebaasinca method referenced in
Sarajevo. Also what purposes of foundations in Sarajevo (hayri, regarding the) was established
and in accordance with the social and economic life of this Foundation as a function of what is
specified. Research technique in Ottoman society and the life of the city Sarajevo, closely related
to the work of other city events are important historical comparison made is scrutinized.

Keywords: Family, marriage, divorce, the Foundation, the interest (ribh).

Advisor: Asist. Prof. Dogan GUN, Department of History, The University of Mersin, Mersin.
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1. GIRiS

Aile kurumu, toplumun temel yap1 tasidir. Ozelde anne, baba ve ¢ocuklar kapsayan bu
kurum, cesitli ailelerin de bir araya gelmesiyle, genel anlamda da toplumu olusturmaktadir.

Alt1 asirlik 6mrii boyunca tg kitay1 egemenligi altina almay1 basaran Osmanli Devleti'nin
bu kadar zaman boyunca kendisinden soz ettirmesinin pek cok sebebi bulunmaktadir. Bunlar
icerisinde Devlet-i ‘Aliyye’nin ekonomik, siyasi, askeri, hukuki ve kiiltiirel yapisinin 6nemi elbette
muazzamdir. Ancak surasi bir gercektir ki, sosyal yapinin kuvvetli olmasiyla bu yapilar
kendilerine uygulama alani bulmaktadir. Eger sosyal yapi1 direngli degilse, digerleri kendilerine
uygulama alani bulamaz ve yok olus baslar. Aile de bu yapinin en temelinde yer alir ve devletler
bunun iizerine insa edilirler. Kisaca belirtmek gerekirse, atom madde icin ne 6nem arz ediyorsa,
aile de devletler i¢in onu arz etmektedir (Dogan, 1991: 23).

Bu miiessese her ne kadar toplumsal alandaki en kii¢lik tesekkiilden ibaret olsa bile;
siyaset, ekonomi, din ve egitimle birlikte toplum yapisindaki temel kurumlardan biridir. Ayrica
toplumda yer alan bireylerin psiko-sosyal yasantilarina yo6n veren ilk sosyal cevreyi de
olusturmaktadir. [nanilan degerler, orf, adet ve gelenekler, ahlaki normlar gibi kiiltiir mirasinin
korunmasi ve gelecek nesillere aktarilmasi da bu miiessesenin sayesinde islerlik kazanmaktadir
(Ozkiraz & Bas, 2016: 88).

Bu anlamiyla toplumun temeli olan aileyi saglam bir sekilde kuran devletler, tarih
sahnesinde uzun yillar boyunca rol almislardir. iste Osmanli bunu ¢ok iyi basarmis ve bu sahnede
uzun bir siire kalmistir. Durum bdéyle olunca da imparatorlugun bunu nasil basardig1 merak edilip
incelenmeye baslanmistir.

Osmanl ailesinin tetkik edilmesi ise genel bir biitiinliikle yapilmamis, bolgesel tarihgilik
yonteminden faydalanilarak kentler bazinda ele alinmistir. Béyle bir metodun izlenmesi son
derece tutarli olup, olusturulmak istenen Osmanl ailesinin salt Tiirk ailelerinden meydana
gelmedigini de kanitlamaktadir. Ciinkii Devlet-i ‘Aliyye, blinyesinde yalnizca Tiirk ve Miisliiman
ailelerini degil, ayn1 zamanda Rum, Arap, Ermeni, Arnavut, Bosnak, Yahudi, Hiristiyan vb. ailelerini
de barindirmaktadir. Bu kadar farkli etnik din ve irktan milletlerin Osmanl sosyal yapisinda yer
almasi ve her birinin -genelde- Osmanl ailesini temsil etmeleri, ayrica Osmanlinin bunlar1 bir
arada bulundurmak i¢in izledigi metotlar arastirmacilarin neden bu alanda yogunlastigini kanitlar
niteliktedir.

Bolgesel tarihgilik yonteminin gelismesi, yerel tarih ve kent tarihi ¢alismalarinin son
zamanlarda hiz kazanmasina ve tarihgilerin bu alana ragbet etmelerine vesile olmustur. Osmanl
Devleti’nin yalnizca istanbul’dan ibaret olmadiginin anlasilmasiyla bu alan daha da giiglenmis,
béylece Istanbul disindaki yerleskelerin sosyal, ekonomik, siyasi ve hukuksal yapilarinin ortaya

konulmasi i¢in yapilan ¢alismalar hiz kazanmistir. Bu yontemle ortaya konulan ¢alismalar tipki
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bir puzzle parcasi gibi olup tamamlandiginda ise resmin biitiiniinii verecektir. Resim
tamamlandiginda da Osmanl Ailesi'nin ve yapilarinin genel hatlarindan s6z etmek miimkiin
olacaktir. Osmanlinin kent tarihi ile ilgili yapilan arastirmalar ise, belirli bir bolgeyi temel alarak
yapilmakta ve daha ¢ok arastirilan yerin sosyal yapisi iizerine odaklanarak ele alinmaktadir.

Cenk Reyhan’a gore Osmanli kent tarihi yazimi yapilirken c¢esitli yontemler
uygulanmaktadir (bkn. Reyhan, 2008: 5-23). Bunlardan ilki, herhangi bir kentin belirli bir zamana
ait olan ser‘iyye sicili, tapu tahrir defterlerini vb. misal verip, giris yazisi ile bunlar1 tanitan,
defterin tiimiiniin veya bazi kisimlarinin aynen yazili oldugu ¢alismalardir. ikincisi ise, bir sehrin
ya da bolgenin bir zamanina ait olan biitiin ser‘iyye sicillerini 6rneklem veri tabani olarak
benimseyen ve bunu diger arsiv belgeleriyle destekleyerek kaleme alan incelemelerdir. Ugiinciisii
ise, arastirma alaninin incelenecek konu icin 6rnek teskil edecek bir 6rneklem veri tabani olarak
algilandig1 arastirmalardir. Bu amag¢ dogrultusunda da drnek alinan defterler araciligi ile mikro
diizeyden makro sonuglar c¢ikarilir. Bizim yapmis oldugumuz bu tez ¢alismasi da iiciincii metoda
gore hazirlanmistir. Buna istinaden Saraybosna’nin sosyal yapisi ve bu yapi icerisinde yer alan
hususlar (aile, evlenme, bosanma vb.) hakkinda ¢ikarimlarda bulunulmasi hedeflenmektedir.

Arastirmacilar, kendilerine pilot bolge olarak sectikleri yerlerin sosyal yapisini incelerken,
adi gecen bolgenin aile ve aile yapisinmi (es ve ¢ocuk sayisi), evlenme ve bosanma hususlarini vs.
gibi konular1 aydinlattiklar1 goriilmektedir. Biz bu ¢alismada, imparatorlugun Saraybosna
bolgesindeki aile ve aile yapisini (es ve ¢ocuk sayisi), evlenme ve bosanma olaylarini, mehr tayini,
nafaka temin edilmesi, vasi ve kayyim atama, clirm-i cindyet mevzularini aydinlatmay1 amagladik.
Bu hedeflerimiz dogrultusunda, bizden o6nce kaleme alinan eserlerden de yararlanarak,
imparatorlugun Balkanlar bélgesindeki aile tiplerinin, es ve ¢ocuk sayilarinin ne oldugunu
belirlemeye calisacagiz. Tlim bunlar1 yaparken de ser‘iyye sicillerinden istifade edilecektir.

Kadi Sicilleri, Kadi Divani, Mahkeme Kayitlari, Sicilat-1 Ser‘iyye olarak da
adlandirabilecegimiz ser‘iyye sicillerini, Osmanli mahkemelerinde verilen kararlarin ve tutulan
kayitlarin toplandigi defterler, seklinde tamimlamak miimkiindiir (Ugur, 2010: 8). Bu defterlerin
Osmanli Devleti'nde ve oOncesinde kullanildigi bilinmekle birlikte, Devlet-i ‘Aliyye’nin
kurulusundan itibaren hukuk sistemi icinde yer aldig1, ancak bu kayitlarin Fatih donemine kadar
olan kismina ulasilabildigi bilinmektedir (Kuru, 2006: 6).

Sicillerde yer alan kayitlar, olayin olusumuna miiteakip hemen tutuldugu i¢in belge
tizerinde herhangi bir tahrifatin yapilmasi veya yaniltici bilgilerin bulunmasi olasilig1 ortadan
kalkmaktadir. Bu anlamiyla da ser‘iyye sicilleri son derece giivenilir kaynaklardir (Atabey, 2014:
[I-I1I). Ayrica bu kayitlar, Osmanli Devleti'nin aile, toplum, ekonomi ve hukuk yapisini ortaya
koymasi bakimindan da biiyiik bir 6nem tasimakta, bu anlamiyla yerel tarih ¢alismalari icin de en

elzem kaynak niteligini teskil etmektedir.
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Incelememizde érneklem veri tabani olarak Saraybosna kentinin ser‘iyye sicillerinden
yararlanilmistir. Ayrica ¢alismamizda, problematik olarak da su sorulara cevaplar aranmaya
calisiimistir;

a) Saraybosna’da yapilan evliliklerin tiirleri. Nikahlanan ciftlerin dogal olarak bir ev
icerisinde hayatlarini idame ettirmeleri gerekmektedir. Bizim de evlilik tiirlerinden kastimiz,
hayatlarini birlestiren kar1 ve kocanin kadinin ailesinin yaninda mi, yoksa erkegin ailesinin
yaninda mi, ya da her ikisinden bagimsiz olarak ayr1 bir hanede mi, oturduklarinin
belirlenmesidir.

b) Mehr tayini. Gegerli bir nikah akdiyle birlikte ‘mehr’ mevzusu ortaya ¢cikmaktadir. Bu
konuyla ilgili olarak temel meselemiz ise tayin edilen mehrlerin dogrudan kadina mi, yoksa
kadinin ailesine mi, verildiginin a¢iga ¢cikarilmasidir.

c¢) Osmanlinin Saraybosna’daki aile tipolojisi, es ve cocuk sayilari. Osmanh ailesi cok genis
bir kavram olup bunun igerisine her seyden énce imparatorlugun hakimiyet kurdugu boélgelerdeki
cesitli milletten insanlar girmektedir. Bu milletlerin her birinin kendine has dini ve hukuki
sistemleri olsa da bunlar, genel anlamda Osmanl ailesini temsil etmektedirler. Ancak Osmanli
ailesi denilince akla, genelde harem mevzulan gelmekte ve bu konuyla ilgili hususlar Istanbul
cevresinden hareketle ele alinmaktadir. Buna dayanarak Osmanl toplumu tzerinde ¢alismalar
yapan birtakim arastirmacilar, kendilerine temel alarak inceledikleri yerlesim bolgelerinden elde
ettikleri bilgiler dogrultusunda Osmanl ailesi hakkinda genellemeler yapma yoluna gitmislerdir
(Giin, 2012: 87). Yapilan bu genellemeler igerisinde, Osmanl aile tipolojisinin genelde ataerkil ve
genis aile oldugu, birden fazla kadinla evliligin yaygin olarak goriildiigii ve buna bagli olarak da
¢ocuk sayisinin bir hayli yiiksek oldugu yoniinde bir izlenim mevcuttur.

Emre Kongar bu konuda, Osmanli toplumunun geleneksel olarak, ataerkil ve genis aileden
ibaret olduguna dair bir goriise sahiptir. Kongar’a gére Osmanl ailesi tam bir ekonomik ve
toplumsal bir birlik olmakla beraber, bu birligin basinda da erkek bulunmaktadir. Erkegin aile
icerisindeki emirleri de tartismasiz olarak yerine getirilmektedir. Tim bunlardan hareketle
Kongar, Osmanli ailesinin mutlak bir ataerkil yapiya sahip oldugunu savunmaktadir (Kongar,
2013:585).

Bu calismay1 kaleme alirken ilgili genellemeler ve goriislerden hareketle, imparatorlugun
Saraybosna kentindeki aile tipolojisinin, es ve c¢ocuk sayilarinin ne oldugu sorusunun
cevaplandirilmasi ve ortaya konulmasi da diger bir problematigimizi olusturmaktadir.

d) Saraybosna’daki evliligi sona erdirme cegitlerinden (taldk, tefrik, muhdla‘a) hangilerine
bagsvuruldugunun belirlenmesi. Ciftlerden birinin 6lmesi halinde evliligin sona ermesi dogal bir
durumdur. Fakat kari ile koca arasinda vuku bulan sorunlar icinden ¢ikilmaz bir hal aldiginda

ayrilik yolunu tutan taraflarin ne ¢esit bir bosanma yontemine basvurduklarinin tespit edilmesi
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¢alismamizin diger bir problemini olusturmaktadir. Bu sayede Saraybosna sicillerindeki mevcut
bosanma tiirlerinin miktar1 ve bu ayriliklarin oranlarinin yiizdeye dokiilmesi amac¢lanmaktadir.

e) Nafakanin temin edilmesi hususu. Ailevi birlikteliklerin dagilmasiyla beraber ortada
kalan bi-care (caresiz) yetim, 0ksiliz ve kimsesiz ¢ocuklarin belirli bir yasa erisinceye kadar
bakimlarinin saglanmasi lazim gelmektedir. Bunun igin de giinliik ihtiyaclarini giderebilecek bir
nafakanin temin edilmesi gerekmektedir. Saraybosna’da bu vaziyette olan cocuklarin
nafakalarinin ne sekilde saglandiginin ortaya konulmasi ve giinliik nafaka meblaglarinin ne
oldugu, cevaplandirmak istedigimiz sorunlardandir.

f) Vast ve Kayyim atama mevzusu. Anne, baba ya da her ikisini birden kaybeden sagir
(kiiclik) yastaki cocuklara, akli dengelerini kaybeden, agir bir hastalik geciren ve akibetleri
belirsiz olan sahislarin hakimiyetlerinde bulunan mallar1 tam bir sorumluluk bilinciyle
yonetemeyecek olmalarindan miitevellit bu durumdaki kisilere vasi ve kayyim tayin edilmesi
gerekmektedir. Peki, Osmanli Saraybosna’sinda ne gibi hallerde vasi ve kayyim atanmasina karar
kilinmis ve buna neden ihtiya¢ duyulmustur? Bu sualin yanitlanmasi da temel hedeflerimizdendir.

g) Ciirm-i cindyet konusu. Kisiler, aileler, toplumlar ve devletlerarasinda birtakim
anlagmazliklarin peyda olmasi kuvvetle muhtemeldir. Toplumlar ve devletlerarasinda sorunlarin
ortaya c¢ikmasi neticesinde savaslar meydana gelirken kisilerin birbirleriyle yasadiklarn
meselelerde ise olay kavgaya ardindan da yaralama ve cinayete doniismektedir. Ailelerin de buna
dahil olmasiyla hadise ‘kan davasi’ halini almakta ve nesiller boyu siirmektedir. Osmanl Devleti,
Saraybosna’da tebaasindan bireylerin birbirleriyle yasadiklari anlasmazliklarin yaralama ve
cinayetle sonu¢lanmasi durumunda olayin kan davasina déniismemesi ve siiklinetin saglanmasi
icin ne gibi yaptirnmlar uyguluyordu? Bu boélimde yukaridaki sualin yanitlanmasi
amaglanmaktadir.

h) Calismamizin baska bir problematigi de vakiflar hususunda neler sdyleyebilecegimizdir.
“Vakif ve vakifin cikart bireylere ya da kamuya yéneliktir’ (Akylldiz & Abay, 2017: 144). Bu
ctimleden yola cikacak olursak vakiflart hayri ve ailevi amaglar dogrultusunda bina edilen evkaflar
seklinde bir ayrima tutmak muhtemeldir. Fakat Amy Singer, vakiflar arasinda bdyle bir ayrimin
yapilmasinin arastirmacilari yanhs yonlendirdigini, bu ayrimin modern ¢agda tevelliit ettigini ve
bu tarz bir degerlendirmenin vakiflarin Miisliiman kaideleriyle 6rtiismediklerini ima etmektedir
(Giin, 2012: 5). Singer‘in bu goriisiiniin aksine Hac1 Mehmet Gilinay (bkn. Giinay, 2012), Bahaeddin
Yediyilldiz (bkn. Yediyildiz, 1982; 2003; 2012), Nazif Oztiirk (bkn. Oztiirk N., 2002), Ahmed
Akgiindiiz (bkn. Akgiindiiz, 2002) gibi arastirmacilarin vakiflarla ilgili muhtelif eserlerine
baktiginizda ise bu tiirden bir ayrimin varhgini gormek mimkiindiir. Bizim bu konuyla alakal
olarak temel meselemiz ise, Saraybosna sicillerindeki mevcut vakif kayitlarinin Singer’in mi, ya da
Giinay, Yediyildiz, Oztiirk ve Akgiindiiz’iin gériislerine mi uygun oldugunun belirlenmesi ve

mevcut vakiflarin hangi amaclara (hayri-ailevi) hizmet ettiginin ortaya konulmasidir.
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1) Faiz uygulamasi. Aslinda bu konuyu dogrudan aile ile alakali mevzularla bagdastirmak
glictlir. Fakat sunu da unutmamak gerektir ki faiz, -inceledigimiz sicillerden hareketle- dzellikle
de yardima ve bakima muhta¢ olan kiiciik yastaki ¢ocuklarin giinliik nafakalarinin temin
edilmesinde, ayrica ileriye yonelik olarak, bu durumdaki ¢ocuklara ailelerinden miintakil olan
mallarin korunup arttirilmasinda miiracaat edilen bir yontemdir. Bu sebeple faizin aileler
nezdinde 6nemi yabana atilamaz. Biz bu b6liimii ele alirken, daha ¢ok kimlerin bu uygulamayi ne
amagcla kullandigini ve Saraybosna’daki faiz miktarinin ne oldugunu belirlemeyi gaye edindik.

Konu ve kaynak olarak Saraybosna Ser‘iyye Sicilleri'nden 1783-1786 yillar1 arasindaki
belgeleri segmemizin birka¢ nedeni bulunmaktadir. Oncelikle Osmanl kent tarihi calismalari icin
birinci elden kaynak gorevini iistlenen kad sicillerini tetkik etmeden, kentlerin monografilerini
ortaya koymak zor bir istir. Bu defterler, merkezden goénderilen suretlerin yani sira tebaanin
devletle ve birbirleriyle olan iliskilerini gosteren belgeleri icermektedir. Bu sebeple ilgili kayitlar
incelenmeden Osmanli kentleri hakkinda ¢ikarimlarda bulunmak kolay degildir. XV. yiizyilin
ikinci yarisindan sonra imparatorlugun hakimiyetine dahil olan Saraybosna'nin 92 adet ser‘iyye
sicili mevcut olup bu siciller 1551 tarihiyle baslayip 1915 tarihine kadar ulasmaktadir. Biz
bunlardan sadece 1783-1786 yillarini iceren 23, 24, 25 ve 26 Nolu olanlarini problematigimize
cevap verecek nitelikte belgelere sahip olduklari icin kullandik.

Zaman olarak XVIII. yiizyilin sonlarini segmemizde; bu ylizyilin Osmanl tarihi agisindan
yeterince aydinlatilmamis olmasi ve bu donemde birbirinden olduk¢a farkli egilimler gosteren
sosyal, ekonomik, askeri ve siyasal alanda birtakim gelismelerin yasanmasi 6nemli bir etken
olmustur. Bu ylizyilda, Osmanl Devleti'nin siyasi ve ekonomik alanda ugramis oldugu yenilgiler
pek cok yapiy1r etkilemistir. Hal boyle olunca, Saraybosna’daki sosyal yapinin da bunlardan

etkilenip etkilenmediginin ortaya konulmasi amag¢lanmistir.
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ONSOZ

Osmanli Saraybosna’sindaki en temel toplumsal kurum olan aile ve aile yapisini (es-gocuk
sayisl), evlenme ve nikdh hususlarini, mehr tayini, bosanma olaylarini, vakif, faiz (ribh, nemj,
faide), vasi atama ve ciirm-i cinayet gibi konular1 inceleyip giin yliziine ¢cikarmayi amaclayan bu
tez calismasi, ser‘iyye sicillerinin sayesinde yapilmistir. Surasi bir gercgektir ki, kendisinden
yararlanilan bu siciller arastirmamizin ana dayanaginin olusturulmasina katkida bulunmus olup,
yer yer mevcut olan bilgi bosluklarinin nedenini bu kaynaklara baglamak miimkiindiir. Bilindigi
lizere, kisiler arasindaki anlasmazliklarin tamami mahkemelere intikal etmemekte, kendi
iclerinde de mutabakat yolunu bulabilmektedir. Bu nedenle birinci elden kaynak niteligi tasiyan
ser‘iyye sicillerinde bilgi bosluklari olabilmektedir.

Incelememizin temeli, ISAM'1n Kadu Sicilleri Katalogu’'nda kayith bulunan ve toplamda 92
adet defterden olusan Saraybosna Ser‘iyye Sicilleri’'nden 23, 24, 25 ve 26 Nolu olan, ayni zamanda
da 1783-1786 yillarin1 kapsayan belgelere dayanmaktadir. Tahlil ettigimiz her bir defteri 6nce
kendi icerisinde ardindan da genel biitiinliik icerisinde degerlendirdik. Konumuz ile ilgili suretleri
incelerken, 23, 24, 25 ve 26 Nolu Saraybosna Ser‘iyye Sicilleri'nin sayfa sayilar1 ve belge
numaralarinin bir karmasa icerisinde verildigini farkettik. Ozellikle 25 ve 26 Nolu defterlerde bu
durum daha da belirgindir. Bu karisikhigin 6niine gecebilmek icin ilerde g¢alismamizla
karsilastirma yapacak olan arastirmacilara, kullandigimiz belgelerin yazilis tarihlerine
bakmalarini éneriyoruz.

Yerel tarihgiligin ragbet gormesine istinaden bélge ve sehir bazinda gittikce in kazanan
Osmanl aileleri, ¢ok¢a arastirilan bir alan olmustur. Bu alanin cazibesinden olsa gerek, biz de
imparatorlugun Balkanlardaki aile yapisini ve bununla ilgili mevzulari arastirmay1 uygun bulduk.
Buna dayanarak, Osmanl aileleri iizerine yapilmis incelemelere katki saglamak istedik.

“Osmanli Ailesi” genis bir kavram olup bunun igerisine, Osmanlinin Balkanlarda,
Anadolu’da ve Ortadogu’da egemenlik kurdugu bélgeler de dahil edilmektedir. Bu anlamiyla
herkesce kabul goren bir Osmanli ailesinden s6z edilebilmesi icin Devlet-i ‘Aliyye’nin
hdkimiyetinde bulunan tiim bdélgelerin incelenmesi, ardindan da genel bir degerlendirmenin
yapilmasi gerekmektedir. Tabi yapmis oldugumuz bu tez ¢alismasinin Saraybosna’daki, aile ve aile
yapisini (es-cocuk sayisi), evlenme ve nikah hususu, mehr tayini, bosanma olaylari, nafaka, vasi
atama, cinayet, vakif, faiz (ribh) gibi konular aydinlatmada yeterli olamayacaginin farkindayiz.
Ancak inceleme konularimizla alakali olarak birtakim ¢ikarimlarda bulunulmasina yardimci
olabilecegini tahmin etmekteyiz. Sunun farkindayiz ki, yalnizca tiim Saraybosna sicillerinin
incelenmesiyle bu hususlar hakkinda ¢ikarimlarda bulunulabilir.

Arastirmacilar tarafindan yeni yeni farkina varilip lizerinde c¢alismalar yapilan

Saraybosna, tam olarak aydinlatilmamis olup iizerinde 6énemle durulmasi lazim gelen bir bolgedir.
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Tiim sicillerin incelenmesinden sonra Saraybosna’nin aile ve aile yapisiyla ilgili konular

aydinlatilabilir ve herkesce kabul gorebilecek deger yargilarina ulasilabilir.
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OSMANLI YONETIMINDEKiI SARAYBOSNA’NIN KISA TARIHCESI

1391’de bagimsiz bir krallik haline gelen Bosna’ya karsi ilk ciddi Osmanl akinlari, 1392°de
Pasa Yigit Bey'in Uskiip'ii fethetmesinden sonra baglamistir (Emecen, 1992: 296). Uskiip’iin ele
gecirilmesine istinaden burasi, ilk sancak beyi olan Pasa Yigit'in hareket iissii haline gelmistir.
1415’ten itibaren de Bosna’ya yonelik hiicumlar siklasmis ve Osmanli niifuzu, Bosna’'daki yerli
hanedanlar arasindaki cekismelerde etkili bir rol oynamaya baslamistir (Djurdjev, 1992: 298).
Bolgedeki kargasadan faydalanan Osmanli, bu sayede cesitli yerleri hakimiyeti altina almis ve
Bosna krallarini hara¢ 6demeye mahkéim etmistir. Bir yandan Osmanliya hara¢ vermeyi kabul
eden Bosna krallari, diger taraftan da Osmanliya karsi destek arayisi icerisine girmislerdir.

Papa ve Avrupa’dan bekledigi yardimi géren Bosna krallarinin Osmanl Devleti'ne eda
etmeleri lazim gelen haraci 6demeyi reddetmeleri ve bu krallara bagl bir tebaa olan Bogomil
mezhebine mensup Bosnaklarin Katolik olmalari i¢in ugradiklar tazyik ve katliamlar tizerine
Tiirkler lehine hareket etmeleri, buraya ciddi bir seferin yapilmasini gerekli kilmistir. Bu suretle
Fatih Sultan Mehmed yonetimindeki Osmanli ordusu Bosna'’ya yiiriiylip Bosna kralin1 Blagaj'da
esir ederek 6ldiirmiis ve burayi da dogrudan ilhak edip sancak olarak idare etmistir (1463)
(Uzuncgarsily, 2011: 220). Bosna’'nin sancak merkezi ise, 1520’de buraya gelip 1541’de vefat eden
sancak beyi Gazi Hiisrev Bey (II. Beyazid'in kizinin oglu) tarafindan insa edilen kiilliye ve kurulan
vakiflar vasitasiyla bir Tiirk-islam sehri olarak gelisen Saraybosna olmustur (Djurdjev, 1992:
298).

Baslangicta sinir bolgesinde bir askeri karakol niteligi tasiyan Saraybosna’nin énemi,
Osmanl niifusunun Adriyatik’e dogru yayildig1 1520-40 yillarinda daha da artmistir. Adriyatik
Denizi tarafindaki baska bazi yerler de fethedildikten sonra Osmanlilar 1580’de, Bosna ve
Hersek'in yani1 sira Slovenya ve Dalmagya’nin bazi kesimlerini de kapsayan Bosna
Beylerbeyiligi'ni olusturmuglardir (Inalcik, 2009: 322). Boylece XVI. yiizyilin ikinci yarisindan
sonra bu sancak, beylerbeyilik statiisiine yiikseltilmistir (Uzuncarsili, 2011: 84)

Bosna, dnceleri Osmanh Devleti tegkilati icinde Rumeli eyaletine bagl bir liva stratejisinde
iken Kanuni Sultan Silleyman devrinden sonra en biiyiik idari teskilat hiiviyetini almistir.
Gergekten, ne ilk tahrir defterlerinde, ne diger yazili kaynaklarda ve bu arada, Celal-zade Mustafa
Celebi (Koca Nisanci)'nin eseri, “Tabakétii'l-memalik ve Derecatiil-mesalik”de eyalet olarak degil,
Rumeli eyaleti tegkilati icinde bir sancak olarak nitelendirilmistir (Gokbilgin, 1978: 38).

XVI. ylizyilin ortalarindan itibaren sehrin merkezi, ilk Bosna beylerbeyi olan Ferhad
Pasa’nin yaptirdig1 eserlerle bir Islam sehri hiiviyetini kazanan Banaluka’ya tasinmistir (Djurdjev,
1992: 298). Merkezin Saraybosna’dan buraya tasinmasinda Banaluka’'nin Venedik Dalmacyasi’'na
daha yakin olmasinin da katkis1 bulunmaktadir (inalcik, 2009: 322). 1639’da ise yeniden sancagin

merkezi Saraybosna olmustur. Avusturya-Macaristan gii¢leriyle Osmanl ordular1 arasindaki



Ali Metli, Yiiksek Lisans Tezi, Sosyal Bilimler Enstitiisti, Mersin Universitesi, 2018

savaslardan Saraybosna’nin da etkilenmesiyle sancagin merkezi bu kez Saraybosna’dan Travnik’e
nakledilmis, 1851’e kadar da Bosna valileri burada oturmuslardir (Aruci, 2009: 129).

llerleyen yillarda basta Avusturya olmak iizere, cesitli Avrupa devletlerinin saldirilarina
maruz kalan Saraybosna, sosyal ve ekonomik yénden biiyiik zararlara ugramistir. Oyle ki, XVILI.
ylzyilin sonlarina dogru Avusturya’nin yaptigi ciddi hiicumlar amacina ulasmis ve 1699°da
imzalanan Karlofca Antlasmasi’'nin sartlarina uygun olarak Bosna, ufak degisikliklere ugradiysa
da mevcut sinirlarini korumay1 basarmistir. Ancak ug bélgelerinin saldiriya acik hale gelmesiyle
akinlarina tekrar baslayan Avusturya, 1718’de muahedesi yapilan Pasarofca Antlasmasi ile bati
simrindaki bazi yerleri ele gecirmeyi basarmistir (Djurdjev, 1992: 301). imparatorluk simirlarim
genisletmeyi basaran Nemgce (Avusturya), Osmanhnin Iran ile olan muharebelerinin ¢ok uzun
stirmesini firsat bilerek, Rusya ile birlik olup 1736’da Osmanliya karsi savas agmistir. Savasin
sonunda maglup olan Avusturya, 1739 Belgrad Antlasmasi'yla Pasarofca ile aldig1 yerleri,
Tamisvar miistesna olarak, Osmanliya geri vermistir (Uzuncarsili, 2011: 238).

Bu donemden sonra Bosna'da bir dizi kesmekes ortami hdkim olmaya baslamistir.
Kaybedilen yerlerdeki askerlerin buraya gelip yerlesmeleri ve sehirde niifuz elde etmeye
baslamalariyla Saraybosna, ayricalikli bir nitelik kazanmistir. Bolgedeki yerel ayan ve
kapudanlarin da bunlar1 desteklemeleri iizerine is daha da ¢igirindan gikmigtir. Oyle ki, yerel bir
meclis olusturarak valiyi bile denetimlerine almay1 basaran bu ayan, kapudan ve askeri sinif
mensuplarn yiliksek mevkiler elde edip vadesi gelmeden vergileri pesin olarak toplamaya
baslamislardir. Haliyle bu tutum tebaada hosnutsuzluk ve isyanin ¢ikmasina temel olmustur
(Djurdjev, 1992: 301).

1788-1791'deki Osmanli-Avusturya miicadeleleri sinir boylarinda pek bir degisiklik
yapmamistir. Ancak III. Selim’in gesitli reformlari sebebiyle ¢ikarlari zedelenen ayan, kapudan ve
askeri zimre mensuplar1 genis ¢apl asilik olaylarinin yasanmasina neden olmustur. Yapilan
yenilikler neticesinde zararli goriilen pek c¢ok kurum tasfiye edilerek isyanlarin oOniine
gecilebilmistir.

XIX. yiizyilin ikinci yaris1 ortalarina kadar Osmanli hakimiyetinde kalan Saraybosna,
etrafindaki bir dizi koylii ayaklanmasiyla tekrar zarar gormistiir. 1875’te ¢ikan isyanin siyasi bir
ozellik kazanmasi, akabinde biiyiik giiclerin bu ayaklanmaya miidahale etmelerine yol agmistir.
1878’deki Berlin Kongresi'nde alinan bir kararla, Bosna ve Hersek'in Avusturya-Macaristan’in
himayesine verilmesi lizerine Saraybosna’nin durumunda 6nemli degisiklikler olmustur (Arugi,
2009: 130). Her ne kadar halk tarafindan Avusturya-Macaristan'in isgaline karsi koymaya
calisilmigsa da basarili olunamamis ve Saraybosna bu tarihten itibaren Osmanli egemenliginden
cikmistir.

[. Dlinya Savasi'nin patlak vermesine kadar da bu devletin yonetiminde olan Bosna-Hersek

ardindan Yugoslavya Federe Cumhuriyeti'nin hakimiyetine dahil edilmistir. Bu tarihten itibaren
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de pek cok katliamlara ve kotii muamelelere maruz kalan Bosna-Hersek, en-nihayetinde 1991°de

bagimsizligini ilan etmistir, devletin baskenti ise Saraybosna olmustur.

10
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2. AiLE

2.1. Ailenin Tanimi

Arapca kokenli bir s6zciik olan ailenin sézliikteki anlamina baktigimizda, idare ve iaseleri
bir adama ait olan zevce ve evlat ve ebeveyn ve sdir eshas, mecmiu, familya, ehl-i beyt, hanedan,
iyal (Sami, 2012: 718) manalarina geldigini gormekteyiz. Oyle ki, ash Arapca olan bu sézciik,
sonradan Tiirkceye mal olmustur. Bugiin Araplar, aile sézciigliniin yerine ‘lisra’ kelimesini
akdetmektedirler (Aksoy, 2002: 7).

Sosyal bir kurum olarak varligini ¢aglar boyunca niiksettiren ailenin tiim toplumlarda var
olmasi, toplumun hayatiyetini stirdiirmesindeki 6nemi, tiyelerinin kimlikleri ve birbirleriyle
iliskilerinin degiskenligi, onun pek c¢ok taniminin yapilmasi sonucunu ortaya c¢ikarmistir
(Atasalan, 2008: 5). Bu alanda yapilan ¢alismalara baktigimizda ailenin, kiiltiiriin ve degerlerin ilk
kez tevelliit ettigi toplumun en temel kurumu (Sahin, 2012: 1295) veya akrabalik iliskisiyle
birbirlerine baglanan fertlerin bir araya getirdigi topluluk (Aydin, 1989: 196) ya da ana-baba,
¢ocuklar ve taraflarin kan akrabalarindan (aile biciminin geregine gore) meydana gelmis iktisadi
ve sosyal bir birlik (Kogak, 2010: 291) seklinde tanimlandigim1 gérmekteyiz. Bu ve buna benzer
tanimlarin ¢ogaltilmas1 miimkiindiir.

Sosyal yapinin en kiiciik ve temel unsuru olan bu kurum, evlenmelerinde dini ve hukuki
sakinca bulunmayan bir erkekle bir kadinin kendi hiir iradeleriyle usuliine uygun ‘nikah akdi’
yapmalari neticesinde var olmaktadir (Topcuoglu, 2010: 80). Hukukun, bu genis kapsama alani
icinde yer alan fertlerin karsilikli etkilesimlerini, hak ve vazifelerini diizenleyen kismina da ‘Aile
Hukuku’ adi verilmektedir. Buna gore aile hukuku, ailenin kurulusu, evlenme, nafaka, ¢ocuk
bakimi (hidane), siit, nesep, vasiyet ve aileyi olusturan kisilerin hak ve hukukundan, karsilikli
gorevlerinden bahseden bir husustur (Aksoy, 2002: 7). Ayrica bu kurumun dinsel ve hukuksal
boyutunun yaninda ahlaksal bir yaninin da oldugu unutulmamalhdir. Zird esler, aileyi ayakta
tutacak etik normlar1 tasimiyorlarsa, bunu sadece yasalarla dik tutma ihtimali bulunmamaktadir
(Topguoglu, 2010: 80).

Ailenin cemiyetle birey arasinda araci bir fonksiyonunun oldugu apacik meydandadir. Bu
sebeple ona dnem veren, onu saglam temeller iizerine oturtan cemiyet, bizzat kendi biinyesini
saglamlastirmis ve kuvvetlendirmis demektir. Buna dayanarak, toplumlarin devamli olmasi da
yine bu miiesseseyle olanakhidir (Cin, 1974: 5).

Bir toplumun en kiiciik yapi tasi olan aile miiessesesi, ayni zamanda o toplumun bir yapi
birimidir de. Bu yap1 birimi ayn1 zamanda, topluluklari bir araya getirip yoneten devletlerin kiiciik
bir modelini de tegkil etmektedir. Bu anlamiyla bakildiginda, herhangi bir bélgedeki aile ve aile

yapisini incelemek aslinda o boélgenin bagh bulundugu devleti ve devlet yapisini incelemek
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demektir. Ciinkii devletler de biiyiik ailelerden olusan drgiitlenmis yapilardir. Bu konu tizerinde
parcadan biitiine ya da biitiinden par¢aya dogru giden hangi tiir bir arastirma yapilirsa yapilsin
ugranilacak ilk ya da son durak muhakkak ki bu miiessesesidir.

Aile gibi bir toplulugun olusumu, gelisimi ve degisimi bu alan iizerinde arastirma yapan
pek cok bilim adamimi farkli goriislere itmistir. Bu gortsler igerisinde aile kurumunun bir
gereklilik oldugunu ileri stiren arastirmalar oldugu gibi bu kurumu salt cinsellikle ac¢iklayan
aragtirmalar da mevcuttur. Ornegin ailenin bir gereklilik oldugunu ileri siiren Thomas Hobbes,
insanlarin eski devirlerde vahsi birer hayvan gibi fertler halinde yasadigini ve zaman icerisinde
sosyallestigini iddia ederken bir diger sosyolog Emile Durkheim, insanlarin fert olarak degil klan
yani insan siriileri halinde yasadiklarini dile getirmistir (Atasalan, 2008: 6). Bilakis aileyi
cinsellikle aciklayan calismalara baktigimizda ise bunun savunuculari, insanlarin birbirine
yaklasarak bir arada yasamalarinin sebebinin ne ekonomik giicliikler, ne de korunma ihtiyaci
oldugunu belirterek, insanlar1 birbirine yaklastiran yegane kuvvetin cinsellik oldugu yéniindeki

diistinceyi savunmuslardir (Atasalan, 2008: 6).

2.2, Aile Cesitliligi

Toplumun biitiin kurum ve kuruluslarinda yasanan degisim sliphesiz aile kurumunda da
yasanmistir. Aile miiessesesi icerisinde yasanan bu degisim, toplumdan topluma farklhiliklar arz
etmektedir. Aile kurumu; hane sayisi, otorite ve es-cocuk sayisina gore cesitlilik gostermekle
birlikte hane sayisinin baz alinarak yapildig: bir degerlendirmeye gore bu miessese, genis ve
cekirdek (dar) olmak tizere iki b6liimde incelenmektedir (Atasalan, 2008: 7). Tahmin edilebilecegi
lizere anne, baba, cocuklar, dede, nine, amca, teyze vs. gibi fertleri icine alan aileye, genis aile;
sadece anne, baba ve cocuk/cocuklari igine alan aileye de ¢ekirdek (dar) aile denilmektedir.

Aile, icerisindeki egemenligin babaya ya da anneye ait olusu bakimindan da iki tiire ayrilir.
Bunlar, aile igerisindeki s6ziin babaya ait oldugu ataerkil veya anneye ait oldugu anaerkil ailedir.
Ayrica es sayisina gore tek esli bir evliligin (monogami) oldugu veyahut ¢ok esliligin (poligami)
oldugu aile ayrimi olmakla birlikte evliligin disaridan (dis evlilik, egzogami) yapildig1 ve igeriden
(i¢ evlilik, endogami) yapildig: aile olmak iizere de bir ayrim mevcuttur. Cok eslilikten kasit, bir
erkegin birden fazla kadinla evlenmesidir. Bu, toplumlarin bitiin kesiminde yaygin olarak
goriilebilen bir evlenme cesididir. Ancak ‘cok kocalilik’ yani bir kadinin birden ¢ok erkekle ayni
zamanda evlenmesi tarzindaki uygulamalara rastlanilsa da buna, ¢cok az toplumda denk
gelinmektedir (Atasalan, 2008: 7).

Eslerin yaptiklar evlilik, oturduklar1 yere (hane) gore de lige ayrilir. Evlenen erkegin,
kadinin ailesiyle birlikte ikdmet etmesi durumunda, ‘Matrilokal’ evlilik ortaya ¢ikmaktadir.

Evlenen kadinin, erkegin ailesiyle oturmasi ise, ‘Patrilokal’ evlilik anlamina gelmektedir. Bunlarin
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disinda, evlenen kadin ve erkegin, ailelerinden bagimsiz sekilde, ayr1 bir yerde meskiin olmalari
ile olusan evlilik tiiriine de, ‘Neolokal’ evlilik denilmektedir (Kama, 2013: 675).

Ailede, anne ve babanin ayr siilalelerden gelmesi kaidesine antropolojide, ‘dis evlilik’
toresi adi1 verilmektedir. Buna gore ana soyu sisteminde baba, baba soyu sisteminde ana, ayri
soylardan varit olmaktadir (Giiveng, 2011: 330). Bu tanim lizerinden hareketle toplumlarda dis
evliligin yaygin oldugunu diistinmek olagan olsa da ‘dis evlilik’ kuralinin tam manasiyla evrensel
oldugunu sdylemek gilictiir. Clinkii kavram olarak bunun tam zitt1 olan bir ‘i¢ evlilik’ kurali
bulunmaktadur. i¢ evlilik ise, icten yahut siilaleden biriyle evlenmek, demektir. Ancak yapilan bu
evliliklerde evlenilecek kisinin ¢ok yakin bulunmamasi kosulu vardir. (Gliveng, 2011: 330).

Aile, topluluklarin ve devletlerin temellerinin atildig1 sosyolojik bir kurumdur. Bu kurum
Hz. Adem ve Hz. Havva’dan bu yana giiniimiize kadar siiregelmis olup, tarihte kiiltiir ve uygarhklar
kurmus biitiin Tiirk devletlerinin de bir ocak (aile) etrafindan ortaya ¢ikip yayildiklar bilinen bir
gercektir. Orta Asya’da Oguz Boylari (ailesi)’ndan Osmanl Devleti (ailesi)’ne kadar uzanan genis
ve zengin ornekleri devlet olma cabalarinda ‘aile’ unsuru her daim ilk sirada yer almaktadir
(Dogan, 1991: 23). Bu sebeple Tiirk, islam ve Osmanl ailelerinin yapis1 ve olusumuna kisaca bir

bakmakta yarar vardir.

2.3. Ailenin Yapisi

2.3.1. Tiirklerde Aile Yapisi

Turkler, tarihte bilinen en eski toplumlardan biridir. Eski Tiirklerde aileye dair arastirma
yapan arastirmacilar baslangicta bugiinkii anlamda bir ailenin var olmadigi, kari-koca ve ¢cocuklar
arasinda aile denemeyecek gevsek iliskilerin bulundugu, asil baghligin kan iiyeligine dayandig;,
akrabalik terimlerinin buna gore belirlendigi ve eski Tiirkcede ‘aile’ kelimesine karsilik gelen bir
sOzcligiin bulunmadigi hususlarinda birlesmislerdir (Erkul, 2002: 160).

Tipki Roma’da oldugu gibi Tiirklerde de aile ile devlet arasinda 6nemli bir bag vardir.
Devlet, toplumun psikolojik olarak restore edilmesinden, nesillerin yetistirilmesinden ve onlarin
¢ok iyi asker olarak hem toplumun hem de devletin devamindan aileyi sorumlu gérmektedir. Bu
sebeple Tiirk ailesi bir taraftan toplumun cekirdegini olustururken, diger yandan da devletin
kurucusu ve tasiyicisi roliinii tistlenmektedir (Karaca, 2002: 314).

F.Grenard, G. Richard, E. Durkheim, Z. Gokalp gibi arastirmacilar eski Ttrklerde aileye dair
birtakim arastirmalar yapmis ve yaptiklari bu arastirmalara gore bazi ¢ikarimlar elde etmislerdir.
llgili arastirmacilarin bu alanda yaptiklar1 incelemelere kisaca bakacak olursak:

F. Grenard'in arastirmalar1 sonucunda elde ettigi bilgilere gore kadinin Tiirk

toplumundaki yeri ve 6nemi biiytiktiir. Oyle ki kadin yalniz ev icinde degil, tarlada, pazarda da
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hayat arkadasinin muavinidir. Fiyat kesilmesinde ¢ogu zaman kadinin s6zii hakimdir ve kadin
pazar islerini birbasina ytriitebilmektedir. Bu iktisadi 6zgtrliigiin yaninda, Ttrk kadininin hukuki
ozgiirliigii de dikkate sayandir. Kar1 ve koca arasinda mal ayrilig1 prensibi mevcut olup evli kadin,
mallar tzerinde istedigi gibi hukuki tasarrufta bulunabilmektedir. Kadin, baba eviyle olan
miinasebetini koparmamistir. Bosanma durumunda sadece babasinin evinden getirdigi mali degil,
ayni zamanda evlilik sirasinda bu maldan harcanan boliimii de esinden alabilmektedir (Erkul,
2002: 160). Hatta Gokalp’in ifadesine gore Eski Tiirklerde kadinlar Amazon niteligini
tasimaktadir, yani usta binicilik, iyi silah kullanma, yigitlik Tiirk erkekleri kadar kadinlarinda da
bulunan bir 6zelliktir (Karaca, 2002: 315). Ayn1 zamanda Grenard’a gore, Dogu Tiirkistan
Tirklerinin aile tipi, pedersahi (ataerkil) iken ¢esitli etkiler neticesinde iki cinsin esitligini kabul
eden bir tipe dogru evrim gecirmistir (Erkul, 2002: 161).

G. Richard ise, Tuirklerde tek tip ailenin var olmadigini, sosyal ve ekonomik kosullara gére
birkag aile tipinin yaygin oldugunu savunmaktadir. Ona gore Yakutlarda®! anaerkil (matriarkal)
aile diizeni hakimdir. Hisimlikta da esas olan anadir. Dolayisiyla ailenin hakimi, ana veya ana
tarafindan gelen en yash erkek kisidir (Celkan, 1992: 253).

E. Durkheim ise, Dogu Tirkistan Tirkleri’'ndeki demokrat aile sisteminin F. Gernard’in
sandigl gibi pedersahiligin degisiminden degil, baslangictan itibaren siliregelen madersahi
(anaerkil) bir ailenin uzantisi oldugu goriistindedir (Celkan, 1992: 253).

Z. Gokalp’'in gorlsiine gore Dogu Tirkistan Tirkleri'ndeki, gerek Yakut ve gerekse
Kirgizlardaki aile tipi, cevre ve medeniyet kosullarindan ileri gelen ikinci dereceden farklara hep
ayni aile seciyesinin yani esitlik¢i, demokrat bir ev yasaminin dile getirilmesidir (Erkul, 2002:
163). Ayni zamanda Z. Gokalp, F. Grenard ve G. Richard’in goriislerini reddetmekle birlikte, kadin-
erkek esitliginin pedersahi ailenin zayiflamasi neticesinde meydana ¢ikmadigini, pedersahi
ailenin Tiirklerde hi¢ gériilmedigini ve ailenin pedersahi donemden gegmeden dogrudan dogruya
madersahi aileden pedersahi aile yapisina sigradigin1 savunmaktadir (Celkan, 1992: 254).

Eski Tiirk ailesinde, aile ici iliskiler karsilikli sevgi ve saygi esasina dayanmakta, baba ¢ok
eski caglardan beri aileyi temsil etmesine ragmen, Turk ailesinde bir baba korkusu veya baba
baskis1 mevcut degildir. Anne, baba ve ¢ocuklar arasindaki iliskiyi himaye, sevgi ve saygi tanzim
etmektedir (Erkul, 2002: 170).

Yapilan arastirmalardan da anlasildig iizere, Tiirklerde hem anaerkil hem de ataerkil aile
tipine rastlamanin miimkin oldugu gorilmektedir. Tiirklerde goriilen aile tipi ister anaerkil
(madersahf), ister ataerkil (pedersahi) olsun; aile fertlerinden beklenen davranis biiyiiklere ve bu

kuruma karsi sonsuz saygi gostermeleridir. Bu konuda inceleme yapmis olan bir diger arastirmaci

! Sahalar olarak da bilinirler. Giiniimiizde Rusya sinirlari igerisindeki Saha Federe Cumhuriyeti'nde yasayan
ve kendilerini ‘Saxa’ olarak adlandiran bir Tiirk kavmidir. Ayrintili bilgi i¢cin bkn. Jelobtsov F. Fedotovic,
‘Saha Yeri ve Saha Tiirkleri’, (Haz.) S. Gémeg, AUDTCF Tarih Arastirmalari Dergisi, 16/26, Ankara 1994, s.
227-241.
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Marko Polo’nun elde etmis oldugu ¢cikarimlar da bu savi destekler niteliktedir. Marco Polo’ya gore,
ailede biiytliklere karsi saygi gosterilmekle birlikte kiiciikler, anne, babalarina hizmet
etmektedirler. Ve bunu da bilerek ve arzulayarak yerine getirmektedirler. Itaat, kiigiikler i¢in en
mukaddes bir gorev olarak algilanmaktadir. Eger bir cocuk anne ve babasinin dediklerini yerine
getirmezse veya onlarin istedigi gibi davranmayip, ebeveynini {izerse -anne ve baba- ¢ocugu,
dogruca hiikiimetin tayin ettigi bir miirebbiyeye teslim etmektedir (Erkul, 2002: 170).

Tiirk toplumu icerisinde kadina genis haklar taninmakla birlikte o devrin kadinlarina
oranla Tiirk kadini ¢ok iistlin bir mevkie sahip olmustur. Ailede kari, kocanin sahip oldugu haklara
yakin birtakim yetkilerle donatilmistir. Cemiyet hayatinda kadin, 6nemli bir rolii tistlenmekte ve
merasimlerde, pazarda, tarlada kocasiyla birlikte hareket etmektedir. Yani harem yasantisi
bulunmamaktadir. Ailenin miithim islerinde koca, karisinin da rizasini goézetmektedir (Cin, 1974:
278).

Yerlesik yasama gecen ve Islamiyet’i benimseyen Tiirklerde aile ve aile yasantisina dair
bazi konularda degisimlerin yasandigi ortadadir. Meydana gelen bu degisimler icerisinde en bariz
olani da ailenin tamamen ataerkil bir yapiya biiriinmesi olmustur.

Yusuf Has Hacip’in kaleme aldig1 eserler, eski Tirk toplumlarinin aile geleneklerini
barindirsa da 6énemli farkliliklar1 blinyesinde tasimaktadir. Ona gore Tiirklerde aile, ataerkil ve
mutlak otorite babadadir (Karaca, 2002: 318). Bundan miitevellit ailedeki soy bagi babadan ogula
gecmekte ve erkek cocugunun oOnemi artmaktadir. Baba, soyunun saghkl bir sekilde
ylriyebilmesi icin birden fazla kadinla evlenebilmektedir. Bu da beraberinde ¢ekirdek aileden
genis aileye gecisi getirmektedir. Bu hususta kadinin durumu ikinci plana atilmamakta, aile
icerisindeki yeri saglamlastirilmaktadir.

Tirk toplumlarinda evlilik vasitasiyla kurulan aile, ciftlere hukuki olarak da bir
sorumluluk asilamaktadir. Buna gore, aile birligindeki esler, birbirlerine karsi baglilik géstermek
mecburiyetindedirler. Hatta gerek Cengiz Yasasi, gerekse o devirde var olan diger yasalar, evli bir
erkegin zina yapmasinda ve evli kadina tecaviiziinde idam cezasina karar kilmaktaydilar (Kama,

2013:679).

2.3.2. islamiyet’te Aile Yapisi

Islamiyet’ten 6nce var olan cahiliye déneminde saglam karakterli bir aile birliginden soz
etmek oldukca zordur. Tahmin edilebildigi lizere bu devirde ¢6kmiis halde bulunan sosyal ve
ahlaki yapi, aile kurumunda da birtakim bozulmalar1 meydana getirmistir. Cahiliye devri Araplari
arasinda yaygin olan kiz cocuklarinin diri diri gomtlmesi olay1 ve kadinlarin bir meta olarak
goriilmesi, aile gibi yiiksek bir kurumun lekelenmesine neden olmustur. Bunlardan hareketle

cahiliye doneminde kadin, kélenin hukuki durumuna benzer bir stattliye esdegerdi. Ayni zamanda
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da aile icerisinde soz soyleme yetkisi olmamakla beraber babasinin, erkek kardeslerinin,
kocasinin veya oglunun yonetimi altinda hayatini idame ettirmekteydi. Kadin, aile iiyesi olarak
goriilmeyip ona tiiketici bir gozle bakilmaktaydi, hatta baba kizina hi¢ sormadan belirli bir
miktarda mehir alarak kizin1 kocaya verebilmekteydi (Karaca, 2002: 316). Buradan da
anlasilmaktadir ki cahiliye devri Arap ailelerinde, ataerkil bir diizen egemendir.

Aile yapisi icerisindeki yozlasma bununla da kalmayip babasinin vefatindan sonra iivey
annesine nihdh kiyan ogullar, birbirlerinin eslerini takas usulii degistiren kocalar, belirli bir
slireligine nikahsiz olarak birlikte yasayan ciftler sosyal ve ahlaki yapinin iyice ¢cokmesine neden
olmustur. Islamiyet teblig olmadan 6nce cahiliye Araplar1 arasinda yaygin olan bu ¢okiintii,
Islamiyet’in teblig edilmesiyle birlikte ortadan kalkmustir.

Islamiyet’in hasil olmasiyla birlikte aile ve aile kurumundan tam olarak séz edilmeye
baslanmigtir. isldm toplumunda aile, eslerin siirekli olarak beraber yasama, dayanisma, cocuk
sahibi olma konusunda karsilikli mutabakatlarina dayanan kolay, medeni bir akitle viicut bulmus,
¢ocuklar ve hisimlara kadar erisen, hak ve vazifelerden olusan sosyal ve hukuki bir kurum olarak
tabir edilmistir (Atasalan, 2008: 47). islamiyet de kendinden 6nce hasil olan diger sahih dinler
gibi aileye ve aile kurmaya biiyiik 6nem vermistir. Ciinkii islim’da aile, gegici bir ortaklik veya
birliktelik degil; bir dmiir boyu, beraber olmak i¢in yapilan bir muahededir. [slam’da bu muahede,
Islam’in diinya gériisii icinde, hayirh evlatlar biiyiitmek, millete faydal nesiller biiyiitmek gibi bir
eregi kapsamaktadir (Aydin, 1998: 27). Aym zamanda islamiyet, kadina hak ettigi degeri ve
statiiyl vererek onlary, aile ve toplum igerisinde dnemli bir kata da yerlestirmistir.

Miislimanlarin kutsal kitabinda da aile ve aile hayatina, kadina biiyiik deger verildigini
gormek miimkiindiir. Hatta buna gore insanlar tarafindan kurulan ilk sosyal gruplasma aile
seklinde ortaya ¢ikmistir. Clinkii kari, koca ve ¢ocuklardan meydana gelen aile 6rnegi ilk defa Hz.
Adem, esi Havva ve ¢ocuklarinda viicut bulmustur (Teyfurov, 2014: 243). Yine yiice kitaba gore
toplumlarin temelini aile olusturmaktadir. Eger bu temel saglam atilmazsa toplumda kargasa ve
kesmekes hakim olur, ahlaksal ¢okiintii meydana gelir, insanlar sadece kitle birlikteliklerinden
ibaret olurlar. Bu sebepledir ki, IslAmiyet aile yuvasinin saglam temellere oturmasi hususuna
biiylik ehemmiyet atfetmistir. Ahldken iyi olan insanlari, eslerin aramasi ve yuvay1 bu esas 0l¢ii
lizerine bina etmeleri 6nerilmistir (Aydin, 1998: 27). Ciinkii yukarida da belirttigimiz iizere Islam
aileye, gecici bir birliktelik degil; bir omiir boyu siirmesi i¢cin yapilan bir sozlesme olarak
bakmaktadir.

Islamiyet’te de egemenligin daha cok babada oldugu gériilmektedir. Ancak Islamiyet’teki
erkek egemenligi, diger ehl-i dinlerdeki gibi tamamen kat1 kurallar icerisinde olmayip kadina da
s6z hakki taninmistir. Islamiyet’in teblig edilmesiyle birlikte kadin ile erkek arasinda bir ayrim
kalmamuis, her ikisine de esit haklara sahip bireyler olarak bakilmistir. Hatta kitab-1 mukaddeste,

kadina taninan sosyal, ekonomik ve hukuki haklar kadinin toplumdaki yerini ve 6nemi
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arttirmistir. islimiyet’in kadina tanidig) yasal haklarla birlikte, hukuki yénden hicbir seye sahip
olamayan kadin, ailenin tam yetkili tiyesi kilinip hukukla da desteklenmistir. Boylece kadin,
onceleri sahip olmadig1 miras hakkina kavusmus ve ‘mehir’ konusunda kizin ebeveyni degil,
dogrudan kendisi muhatap alinmistir (Teyfurov, 2014: 250). Bu da kadinlarin ekonomik alanda
artik tasarruf hakkini ve sahip oldugu mallar1 istedigi gibi idame ettirme hakkini ortaya
cikarmistir. Gerek hukuki gerekse ekonomik alanda varligini ispat eden kadin, béylece sosyal
alanda da kendini gostererek toplumdaki varligini ve énemini belirtmistir. Isinin sadece ¢ocuk
dogurmak, kocasina itaat etmek, evin ve cocuklarin bakimindan ibaret olmadigini da
kanitlamistir.

Gilinlimiizde dahi kadina dair, bilimsellikten uzak olarak yapilan birtakim arastirmalarda
kadinin hak ettigi degeri gsrememesinin yegane dayanag olarak islamiyet gosterilmektedir. Bu
konuyla ilgili olarak Salih Akdemir’in kaleme aldig1 makalesinde Necla Arat'in ve ilhan Arsel’in
Tirk kadini iizerindeki goriisleri dikkat cekicidir. Arat, Tirk kadininin hald ozgirligline
kavusmamis ve strekli olarak arka planda tutulmus olmasini gelenek ve géreneklere, tutucu
dinsel etkilere baglamaktadir. Arsel ise bu hususta, IslAim diinyasinda kadinin zavalli hale
sokulmasinin, 6zgiirliikten yoksun kalmasinin ve erkegin kélesi durumunda birakilmasinin
gercek nedeni ne islam dininin yanlis uygulamasi ve ne de Tiirklerin kabahatidir; sadece acik
konusmak gerekirse asil sorumluluk, bu dinin kurucusunda oldugu yoniindeki gorisii
savunmaktadir (Akdemir, 1997: 249). Halbuki islémiyet sanilanin aksine, kadini bir zevk araci
olmaktan korumus, kocanin esine boyle bakmasini da zina ile esdeger kabul etmistir. Hatta bu
konuda, bir kimse yalniz tatmin-i sehvet icin bir kadin1 nikdh eder, mehrini de eda etmezse o
kimse zindkar bir miicrim olarak ‘6liir’ denilmistir (Kavuncu, 1999: 164).

Islamiyet’in ilk donemlerinde kadinin hak ettigi degeri gorememesi dogru olmakla
birlikte, hAkim olan bu goriisiin sebebini tamamen IslAm’a baglamak ¢cok yanlhs bir harekettir. Asil
liziicii olan da hakim olan bu goriisiin varhigini hala siirdiirmesidir. Cahiliye déneminin sona
ermesinin ardindan Misliiman olan milletler, daha onceki kiltiirlerinin etkisinden
kurtulamadiklan icin kiiltiirlerindeki kadin aleyhtar1 gelenek ve gérenekleri Islam dinine
sokmaktan kendilerini alikoyamamislardir (Akdemir, 1997: 250). Biz de bu goriisii benimsemekle
birlikte, A. Einstein’in “Onyargilar1 yok etmek, atom cekirdegini parcalamaktan daha zordur.
soziine dayanarak, insanlarin aliskanliklarini bir anda birakmasinin kolay olmadiginin
farkindayiz. Bundan miitevellit, Islamiyet’in ilk dénemlerinde ve giiniimiizde kadin aleyhtar1 bu
tiir goriislerin var olmasini buna baglayabiliriz.

[slam ailesinde miihim olan, kar1 ve kocanin ruhen ahenk icinde olmasi ve aralarindaki
iletisimin siirdiiriilebilmesidir (Aydin, 1998: 28). Aile iliskilerinin siki temeller iizerine insa
edildigi bu kurumda ¢ocuklara da biiyiik gérevler diismektedir. Cocuklar anne ve babalarina karsi

asi olmamall, onlara kars: iiziicii ve kirici hareketlerde bulunmamaldir. Hatta Isra Suresi'nde bu
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hususta: “Rabbin kesin olarak sunlari emretti: O'ndan baskasina ibadet etmeyin; ana-babaya iyilik
edin; onlardan biri veya her ikisi, senin yaninda yashlik cagina ulasirsa sakin onlara “Of!” deme ve
onlar1 azarlama; ikisine de tath séz soyle. Ikisine de merhametten ddsenerek kanat indir ve de ki:
“Rabbim! Ikisine de merhamet buyur, beni kiiciikken terbiye edip yetistirdikleri gibi! (Yazir, 1995:
17/23-24).” denilerek, cocuklarin anne ve babalarina karsi gostermeleri gereken saygi biiyiik bir

titizlikle belirtilmistir.

2.3.3. Osmanlida Aile Yapisi

Aile, her toplumda oldugu gibi Osmanli toplumunun da temel yapisini olusturmakla
birlikte Osmanlida, bireyin hayatinda baglarinin hi¢ gevsemeyecegi temel ve tek kurum olma
ozelligini tasimaktadir (Kogak, 2010: 292). Bu kurumda hayata gozlerini acan fertler, icerisinde
yasadigl toplumun degerlerini, kiiltiirlerini burada 6grenmekte ve sorumluluk bilincini
ebeveynlerinden 6grendigi bu 68retilere gore olusturmaktadir.

Tipki Roma’da ve Eski Tiirklerde oldugu gibi Osmanli Devleti'nde de bu miiesseseye karsi
biiylik bir 6nem verilmistir. Clinkii Osmanl ailesi cok genis bir kavram olmakla birlikte her seyden
once bu kavrama imparatorlugu yoneten “hanedan” dahil olmaktadir. Osmanl Devleti'nin cesitli
yerlerinde hayatlarini idame ettiren, farkli milletlerden olusan bu ailelerin tiimii “Osmanl Ailesi”
olarak isimlendirilmektedir. Her ne kadar ayri bir hukuk sistemlerine tabi olsalar da
yasamlarindaki “Osmanli Ailesi” niteligi yalmizca Osmanl siyasi hakimiyeti dolayisiyla degil, uzun
bir tarihin yogurdugu kiiltiirel cografyay1 paylasmak miinasebetiyle mevcuttur (Ortayli, 2012:
16). Ancak surasini da unutmamak gerekir ki Osmanl ailesi ¢ok kiiltiirlii bir yapi iizerine insa
edildiginden ailenin de bu ¢ok kiltiirlii yapidan etkilendigi su gotiirmez bir gercektir (Dogan,
1999:371).

Osmanli ailesi, 6zellikle Tiirk ailesi gibi tiplemeler icin ayirt edici vasiflari belirlemek ¢ok
zordur. Ancak konuyu isleyebilmek icin kacimlmazdir. Imparatorlugun, béyle bir tiplemeyi
yapabilmemiz i¢in gerekli malzemeyi yaratan tarihe sahip oldugu ve kiiltiirel alt yapinin olustugu
da sahihtir (Giin, 2012: 87).

Osmanli Devleti zamaninda, toplumun aile yapisi ve o donemde kadinin toplumdaki yeri
hep tartisilagelmistir. Ancak bu tartismalar bilimsellikten olduk¢a uzak, tamamen fikri ortaya atan
kisinin diinya gorisi ile ayni dogrultuda olmustur (Okudan, 2011: 1). Buna istinaden, Osmanh
toplumu iizerinde calismalar yapan bazi arastirmacilar, belirli yerlesim birimlerinin sosyal yasam
sekline bakarak Osmanl ailesi hakkinda genellemelerde bulunmuslardir (Giin, 2012: 87). Yapilan
bu genellemeler icerisinde Osmanli ailesinde birden fazla kadinla evliligin yaygin olarak

goriildiigl, buna bagh olarak da ¢ocuk sayisinin epey fazla oldugu, kadinlarin sosyal, ekonomik ve
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hukuki hayatta hi¢cbir haklarinin olmadig, hatta kadinlarin ikinci sinif bir insan olarak goriildigu
gibi konular bulunmaktadir.

Bernard Lewis’in Osmanli kadinlari hakkindaki goriisii dikkat cekicidir. Ona gore
Osmanli’da kadinlar, tipki zzimmiler ve koleler gibi hukuken ikinci sinifa mensupturlar ve icinde
bulunduklar statiiden ¢ikma imkanlar1 bulunmamaktadir (Giin, 2012: 87-88). Lewis’in Osmanl
kadinlar1 hakkindaki bu goriisii neye dayanarak ortaya attig1 tartismali olmakla birlikte, Giin'tin
tespit ettigi gibi kendisine bir bolgeyi temel alarak diger bolgelerde de ayni uygulamanin yaygin
oldugu ¢ikariminda bulunmus olabilir. Bu ¢ikarim ¢ok yanlis bir hareket olsa da, Lewis 6rneginde
de goriildigi gibi Osmanlida kadinlarin ikinci sinif bir insan gibi goriildiigiine dair diisiincelere
rastlamak gliniimiizde dahi muhtemeldir.

Osmanl ailesi ayn1 zamanda Tiirk-islam sentezinin birlesiminden olusan bir miiessesedir.
Bundan dolayidir ki Osmanl ailesinde, gerek Eski Tiirk geleneklerini gerekse Islamiyet’in izlerini
gormek miimkiindiir. Kadinin islam toplumundaki diisiik statiisiiniin toplumsal yapinin temeli
oldugu diisiiniilen ataerkil aile gerceginden kaynaklandigi, dinsel yaptirimlarin da etkisiyle
kadinin erkegin korumasina bagiml bir anlayis icerisinde yasantisini siirdiirdiigii yoniindeki
diistince savunulmaktadir (Giin, 2012: 88). Bu gorislerin dogmasina neden olan etken ise
Akdemir’in de makalesinde belirttigi {izere islimiyet éncesinde siiregelen, cahiliye Araplarindan
kalma bir dizi yanhs kiiltiir aktariminin varligin1 hala korumasi ve Islamiyet’in bazi hiikiimlerinin
yanlis olarak yorumlanip uygulanmasidir.

Osmanl kadinlarinin ikinci sinif bir statiide oldugunu iddia eden ¢alismalar oldugu gibi
aksine Osmanlida kadinlarin hak ettigi degeri gordiigiine dair yapilan bircok arastirma da
mevcuttur. Bunlardan Ibn-i Batuta’ya gore XIV. yy. Anadolu’sunda kéylerde ve kasabalarda,
kadinlar erkek misafirleri agirlamakta ve ortiinmemektedirler. Orhan Bey’in esi Niliifer Hatun
yabanci konuklar1 agirlamakla sorumludur. Ayrica Batuta, Alanya ve Kayseri’de kadinlarin
ortiinmedigini, Kayseri’de Alaaddin’in hamimi Taga Hatun’a ‘aga’ diye hitap edildigini, iznik’te
Bilum Hatun’un askerleri tasarrufta bulundugunu, kadinlarin mevkilerinin erkeklere denk
oldugunu ve kadinlara gosterilen hiirmete sasip kaldigini tahrir etmektedir (Kavuncu, 1999: 160).
Buradan da anlasilmaktadir ki Osmanlinin kurulus devrinde kadina ikinci sinif bir insan goziiyle
bakilmamakta ve kadin toplumdaki hak ettigi yerini, sayginligini korumaktadir.

Osmanl aile yapisinin anaerkil ya da ataerkil olusu tartismali bir konu olmakla birlikte
Osmanl aile yapisinin ataerkil ve patriarkal bir yapiya sahip oldugu meydandadir. (Kogak, 2010:
292). Ancak buradaki egemenlik anlayisi kesin hatlarla erkege verilmemis, yeri geldiginde kadina
da so6z hakki taninmistir. Bu konu tizerinde yapilan arastirmalara baktigimizda, kadinin gerek
evde, gerekse evinin disinda s6z sahibi oldugu gibi, ailede ve toplumsal yasamin hemen hemen

her alaninda varligini kabul ettirdigi, haksizliga ugradiginda hakkini arama cesaretini kendinde
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bularak basarili oldugu soylenebilir (Giin, 2012: 101-102). Tim bunlardan hareketle Osmanl
ailesindeki egemenligin, gecisken olmakla birlikte, babada oldugu sdylenebilir.

Uzerinde tartisilan bir diger konu ise Osmanl ailesinin cekirdek mi, yoksa genis mi,
oldugudur. Bu mevzu ile alakali olarak ¢calismalar yapan ilber Ortayl’nin tespitlerine gére Osmanh
ailesi, genelde cekirdek aileden olusmaktadir. Hatta XIX. asirda, imparatorlugun biiytlik liman
sehirlerinde (Istanbul, iznik, Selanik) ¢ekirdek ailenin yaygin oldugunu tespit etmistir. Ona gore
maliye cekirdek aileyi muhatap alir; verginin tarh edildigi birim ¢ekirdek ailedir, mali yonden
“avariz hanesi” gibi kiimeler dahi, muayyen sayidaki (40-50 adet gibi) cekirdek aile hanesinden
olusan mali miikelleflerdir. S6z konusu giinliik yasam ve liretim olunca Osmanl ailesi, ¢cekirdek
ailenin yasam kaliplarindan c¢ok, “bliyiik ailenin” yasam kaliplarina bilriinmeye temayiil
etmektedir (Ortayli, 2012: 19-20).

Ortayli her ne kadar, genelde cekirdek ailenin yaygin oldugunu soéylese de cografya ve
yasam tarzina gore, geleneksel sehir ve kdylerde cekirdek aile tipinin yasam kosullarina uygun
olmadigini da eserinde belirtmistir. Ailenin tiretimi, y1llik tiiketim stoklarinin hazirlanmasi, kirsal
alandaki isboliimi, ailenin gilivenliginin temin edilmesi bakimindan ii¢ kusagin bir arada
barinmasi lazimdir. Genellikle ev ahalisinin meskiin oldugu bina tipleri de birka¢ kusagi
biinyesinde bulundurmaya uygundur (Ortayli, 2012: 20). Bu sebeple belirli bir cografya, o
cografyaya ait olan gecim sekli ve ilgili bolgenin belirledigi yasam tarzi, cekirdek ailenin yaninda
genis ailelerin de yaygin olmasina neden olmustur.

Antakya lzerinde ¢alismalar yapan Giin'iin tespitlerine gore ise, XVIII. ylizyillda Antakya
ailesi; anne, baba ve ¢ocuklardan olusan cekirdek aile goriinlimiinden ibarettir. Ayrica Giin’iin
incelemis oldugu Antakya sicillerinden elde ettigi verilere gore, her aile birimi kalabalik olmayip;
ebeveyn, kardesler ve diger akrabalar farkli mekanlarda da yasamlarinmi siirdiirmektedir. Bu
sayede evlenip aileden ayrilan aile fertlerinin farkli yerlesim yerlerinde yasadiklarini da tespit
etmistir (Glin, 2012: 102).

XVL. ve XVII. asirlarda Gaziantep (Ayntab) sehri lizerinde yapilan birtakim arastirmalar
incelendiginde Gaziantep sehrindeki ailelerin de anne, baba ve ¢ocuklardan olusan cekirdek aile
goriiniimiinde oldugunu séylemek miimkiindiir (bkn. Cakir, 2009: 1-17; Kogak, 2010: 1600-1650;
Kivrim, 2007: 357-392). Keza XVIIIL ylzyilda Diyarbakir (bkn. Cevger, 2016: 82-102) ailesinin,
XIX. yiizyilda Sivas (bkn. Sahin, 2012: 1295-1304) ailesinin de anne, baba ve ¢ocuklardan olusan
cekirdek aile goriiniimiinde oldugunu sdéylemek miimkiindiir. Ancak surasini da belirtmemiz
gerekir ki, inceledigimiz eserlerden yola ¢ikarak, cesitli sehirlerdeki ailelerin her ne kadar
cekirdek aile goriiniimiinde oldugunu sdylesek de Ortayli'nin belirttigi cografya ve yasam sekline
bagh olarak, genis ailelerin de oldugunu unutmamak gerekir. Ayrica adi gecen sehirlerdeki

ailelerin oturdugu yerlerde konak tipi yerleskelerin yaygin olabilecegi goéz Onilinde
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bulundurularak, bireylerin kendilerine ait ¢ekirdek ailelerinin oldugu ama genelde genis aileyi
olusturduklar1 da unutulmamalidir.

Geleneksel Osmanl ailelerinin genis aileden ibaret oldugunu, fakat gelisen teknoloji ve
sanayi devrimiyle bu genis ailelerin yerini zamanla ¢ekirdek aileye biraktigini savunan goriisler
olabilir. Ancak Osmanli cemiyet hayatinda genis aileler sanilanin aksine az sayidadir. Mirf arazinin
miiteveffanin ¢ocuklari arasinda esit boliisiimii, topraga dayali liretim yapan kirsal aileleri eskiye
nispetle biraz daha kii¢liltmiistiir. Tanzimat dncesinde de iki-ii¢ nesli, bir avlu icerisindeki birkac
hanede barindiran genis ailelerin nadir oldugu ifade edilebilir. Osmanli cografyasinin her bolgesi
ve donemiyle alakali arastirmalar yapilmadan bu tiir goriisleri benimsemek ise ¢cok giictiir (Giin,

2012: 89).

2.4, Saraybosna’da Kadinin Sosyal Hayattaki Konumu

Saraybosna ailesi icerisindeki egemenlik tliriiniin tamamen ataerkil oldugunu sdéylemek
biraz zordur. Clinkii Bosnali Miisliiman bir ailede kadinin konumu, kar1 ve koca iliskileri Musullu
bir Keldani aileden daha serbest ve esitlik¢i goriinimdedir (Ortayl, 2012: 17).

Yukarida da soyledigimiz gibi Osmanl ailesi, Tiirk-islom sentezinin izlerini tagir. Bundan
dolayidir ki, her ne kadar Tiirklerin Isldmiyet'i benimsemesiyle birlikte kadinin ikinci sinif bir
insan konumuna diistiiglinu iddia eden c¢alismalar olsa da, biz Saraybosna’da esitlikci bir aile
yonetiminin oldugunu anlamaktayiz.

Inceledigimiz sicillerde, kadinlarin gerek aile icerisindeki gerekse digsarisindaki sosyal
hayatta ugradiklar1 haksizliklara karsi susmayip haklarini aradiklarin1 gérmekteyiz. Ornegin H.-
27 /Muharrem/1199 (M.-10/Aralik/1784) tarihli belgede yer alan su ibareler bize bunu
kanitlamaktadir.

“Sdsab dimekle ma‘rif Mehmed Bese kendi zevcest ‘A'ise’yi hildf-1 ser’ darb ve setm etmemek
ve vech-i seri iizere infak ve iksd etmek iizere Madlik-tdn Sdlih Bese ve Mehmed Betdsir
Mahallesi’nden Hoca Mustafa Bese ve Seksdne Halil Bese ve Hiiseyin Bese mezbiir Mehmed Bese i¢ciin
meclis-i ser‘le kefil olduklarti... (SSS, 24: 1)”, H.-11/Muharrem/1199 (M.-24/Kasim/1784) tarihli
baska bir kayitta da, “Abdu’l-lah Bese Tanbiircti kendi zevcesi Hadice'yi hildf-1 ser’-i darb etmeyiib
ve kddir oldugii iizere infdk ve iksd eylemesine Sarrdc Mehmed Bese merkiim ‘Abdu'l-lah Bege iciin
meclis-i ser‘le kefil oldugii... (SSS, 24:1).”

Yukaridaki kayitlardan anlasilmaktadir ki ad1 gecen sahislar eslerini hem dévmiis (darp)
hem de koti so6z (setm) soOylemisler. Bundan sonra bir daha bodyle bir harekette
bulunmayacaklarini ve verilen cezay1 yerine getireceklerini kefillerle belirtmislerdir. Sayet
Saraybosna’da tamamen ataerkil bir diizen hakim olmus olsaydi kadinlarin haklarini aramak icin

mahkemelere basvurmasini bekleyemezdik.
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Sosyal hayatta da kadinlar birtakim haksizliklara ugramis, ancak olaylar karsisinda sessiz
kalmamis, haklarini sonuna dek aramislardir. Mesela H.-21/Muharrem/1199'da (M.-
4 /Aralik/1784) “Hadice bint-i Mustafd ndm hdtiinun Bistvege kasabast sdkinlerinden Mehmed
Bese’den kirk iki guris ve on iki kiyye ketdn aldcagi oliib da‘va haddinde iki ‘anhii ikrdrin muslihiin-
1 tavassut ile yigirmf guris tizerine sulh oliib ve yigirmi gurtisa bedel-i sulhi mersiime Hadice'ye def"
ve teslime oldugil ahz 1i kabz ve merkiim Mehmed Begse’nin zimmet ve cdnibini ibrd (SSS, 24: 1)”
eylemistir. Bu kayittan da anlasilmaktadir ki, Hadice isimli kadin ticaretle ugrasmaktadir ve
Mehmed Bese’den alacagini tahsil edemeyince mahkemeye basvurmustur. Ancak Mehmed
Bese’'nin Hadice Hanim’a verecegi olan kirk iki kurus ve on iki okka (kiyye) keteni veremeyecek
durumda olmasi nedeniyle arabulucular devreye girmis ve yirmi kurus lizerinde taraflar1 ikna
etmislerdir. Hadice Hanim da artitk Mehmed Bese’den hicbir alacaginin olmadigini bildirmistir.

H.-2/Rebi‘ii'l-Evvel /1199 (M.-13/0cak/1785) yilina ait diger bir kayitta da ortak olarak
isletilen sirketteki paylarini almak isteyen kadinlar vekilleri araciligiyla bunu bildirmislerdir.
“Miivekkildt Hadice bint-i ‘Abdu’l-lah ve Fatima bint-i ‘Abdi ve ‘Afife bint-i EI-Hdc Ahmed ‘anhii
mahalle-i Yahyd Pasd ve Kiyd-hes Ser-‘atiki'l-lenect Cema‘at-i Hasan Agd ibn-i Mehmed ‘anhii
mahalle-i ElI-Hdc Seyyideyn miiteveffd El-Hac Ahmed’in seriki Molla Memis zimmetinde oldn sirket
madlini beynlerinde hesdbi rii'yet oldugil iizere hisselerini ahz i kabzina vekil eyledikleri Yiisuf Bese
Kahvect ibn-i ‘Abdu'l-lah ‘anhiim Kalin EI-Héac ‘Al ve Molld ‘Osmdn bin ‘Abdu'l-lah ‘Izzet Sarrdc
‘Isma’il... (SSS, 24: 1)”, gibi iist diizeyden Bese ve Molla sifath kisilerin vekil olarak tayin edildigini

gorliyoruz. Bu kayitlardan da Saraybosna’da esitlik¢i bir aile yonetiminin izlerine rastlamaktayiz.

2.5. Cok Eslilik (Cok Evlilik)

Toplumlarin yasam tarzlari, gelenekleri, kiiltiirii, erkek-kadin niifus orani, ekonomik
gereksinim ve olanaklari, sosyal statiisti, bolgesel kosullar1 gibi dis faktorlerle de yakindan ilgili
olan ¢ok esliligin tarihteki pek cok uygarlikta yaygin olarak kullamldigi malumdur (Ali & Ogiit,
1993: 365). Birden fazla kadinla (ta‘addiid-i zevcat/poligami) ya da birden fazla erkekle
(ta‘addiid-i ezvac/poliandri) evlenme olarak bilinen ¢ok eslilik olayinin 6rneklerine giiniimiizde
dahi denk gelme ihtimali bulunmaktadir.

Cok karililik ya da ¢ok kocalilik gibi olaylar hem demografik hem de ekonomik gerekgelere
dayanmakla birlikte erkek niifusunun ¢ok oldugu Hindistan’in Toda kabilesinde hala emsallerine
rastlanilan poliandri, [slam &ncesi baz1 Yemen Kkabilelerinde de erkek kardesler arasinda
kullanilmistir (Kurt, 1999: 184). Poliandrinin ortaya c¢cikmasinda demografik ve ekonomik
etkenlerin roli biiyiiktir. Ciinkii cinsler arasinda sayr dengesizliginin olmasi miielliflerin
¢ogunlugunu, poliandrinin olusumunda, kadin sayisinin erkek sayisindan az olmasi vakiasina

dayandirmaktadir. Hatta bir miiellife gore Tibet’te poliandrinin nedeni, ilk olarak tilkenin kisirhig
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ve ekilecek topraklarin yetersiz olusu; ikinci olarak da kadinlarin sayisinin yetersizligidir (Cin,
1974: 11). Fakat ehl-i dinlerde ve hukuk sistemlerinde ¢ok kocaliligin yaygin olarak goriilmemesi
ve hos karsilanmamasi nedeniyle bu boéliimde, ¢ok eslilikten kasit birden fazla kadinla evlenme
olayini yansitmaktadir.

Tirklerde tek eslilik yaygin olmakla birlikte, cok seyrek bir uygulama olmasina ragmen,
¢ok eslilik de bulunmaktadir. Birden fazla kadinla evlenme halinde, eslerden biri baskadin kabul
edilmektedir. Evlenme tarihi eski olan veya babasinin soyu asil olan kadin, evde bas kadin olur ve
diger kadinlar ona hiirmet etmektedirler. Eski Tilirklerde mevcut iivey ana ve yenge ile evlenme
(levirat) zorunlulugu, bu toplumda birden fazla kadinla evlenme usuliiniin var oldugunu
ispatlamaktadir (Cin, 1974: 273). Tirklerde bu tiirden bir evliligin goriilmesinde, dul esin ve
cocuklarinin aile icerisinde kalarak bakim ve gozetimlerinin daha iyi yapilmasi, mirasin aile disina
¢ikmamasi ve bunlar kadar 6nemli olmasa da aile igerisinde kalan kadinin, yeni esiyle birlikte eski
kocasinin ruhuna da hizmet edebilecegi inancinin bulunmasi (Aydin, 1989: 199), ayn1 zamanda
kalini? 6denen gelinin aile mali sayillmasinin da etkileri vardir (Kavuncu, 1999: 147).

Islamiyet hasil olmadan evvel cahiliye Araplari arasinda yaygin olarak gériilen ¢ok eslilik,
Islamiyet’in tevariit etmesiyle beraber yavas yavas ortadan kalkmistir. islim’in ilk zamanlarinda
da savaslarin, bir¢ok kadinin dul ve yetim kalmasina ve bundan dolay1 ekonomik zorluklarla
miicadelesine neden olmasi, savasci bir toplumda ¢ok esliligin kaginilmaz olarak éniinii agmigtir
(Kurt, 1999: 197). Cahiliye doneminden kalma geleneklerin izlerinin hemen silinememesi de
bunlarin iizerine eklenince Islamiyet’in neden tek esliligi hemen uygulayamadig1 sorusu cevap
kazanmaktadir.

Islamiyet’in dért kadina kadar evlilige miisaade ettigini ve bu yiizden de Islamiyet’te cok
esliligin yaygin olmasinin normal oldugunu diisiinenler olabilir. Ancak surasi unutulmamalidir ki
Kur'an’da, istediginiz sayida kadinla evlenin denilmemis, aksine, yetimlerle yapilan evliliklerde
onlara karsi haksizlik edilecekse cok eslilige, adalet ve esitligin saglanmasi kosuluyla izin
verilmistir (Kurt, 1999: 195). “Eger yetimlerin haklarini gozetemeyeceginizden korkarsaniz, size
heldl olan kadinlardan ikiser, licer, dérder nikdhlayin ve eger bu takdirde adaletli
davranamayacaginizdan korkarsaniz, o zaman bir kadin ile veya sahibi bulundugunuz cariye ile
yetinin (Yazir, 1995: 4/3)...” Ayetinden de anlasildig1 tizere, toplumdaki bir sorunun ¢éziimii i¢cin
ilgili ayet indirilmistir. Buradaki esas mesele de, kadinlara yapilan haksizlik ve adaletsizligin
ontine gecilmesi, dul ve yetimlerin toplumsal giivencelerinin temin edilmesidir. Yoksa erkeklere
¢ok esliligin yolunu agmak gibi bir ama¢ bulunmamaktadir (Ulas, 1992: 54).

Yukaridaki ayette de acikca goriilmektedir ki dorde kadar miisaade edilen evlilikler, dul

ve yetimler ile yapilan evliliklerdir. Her ne kadar dul ve yetimlerle dorde kadar evlilige miisaade

2 Eski Tiirklerde, evlilikte Adet olarak, kadinin ailesine erkek tarafindan verilen para ya da mal.
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edilmis olsa da surenin ilerleyen boéliimlerinde: “Kadinlariniz arasinda her yénden adaletli
davranmaya ne kadar ugrassaniz yine gii¢ yetiremezsiniz (Yazir, 1995: 4/129)...” denilmekte ve
béylece Islamiyet’in tek esliligi savunan bir doktrin oldugu agiga cikmaktadir.

Bizim arastirma konumuz olan ve XVIII. ylizyilin sonlarimi kapsayan 23, 24, 25, 26 Nolu
Saraybosna sicillerinde kaydi tutulan 223 terekeden elde edilen verilere gore 195 Kkisinin
(%87,44) tek esli, 26 kisinin (%11,65) bekar ve 2 kisinin (%0,89) ise ¢ok esli oldugu tespit
edilmistir (bkn. Grafik-1/Tablo-I). 26 Nolu sicilde yer alan Kiladeniyyeli El-hac Ahmed ‘Alemdar
ibn-i El-hac Ca‘fer adli sahsin 3 (SSS, 26: 86), keza yine ayni sicilde yer alan El-hac Besir bin
‘Abdii'l-celil isimli sahsin ise 2 (SSS, 26: 108) esi bulunmaktadir.

3 adet esi bulunan zat toplamda 8 ¢ocuga sahiptir. Bunlarin 1'i kiz, 6’s1 erkektir. Ayrica
eslerinden birisi de hamiledir. Mima-ileyh (ad1 gegen) sahsin ekonomik durumu da oldukga iyi
sayilabilecek bir diizeydedir. Sahis vefat ettiginde eslerine ve cocuklarina geride 3659192
gurlsluk bir miras birakmistir (bkn. Ek-I). 2 adet esi bulunan kisinin ise toplamda 4 ¢ocugu olup,
bunlarin hepsi erkektir. Bu sahis dldiikten sonra eslerine ve ¢ocuklarina 414148 gurtsluk bir
miras birakmistir. Birden fazla esle yapilan evliliklerde ekonomik durumun 6énemi her ne kadar
tartismali olsa da ilgili kayitlardan bu durumun yabana atilamayacagi anlasilmaktadir.

Su hususu da belirtmemiz gerekmektedir ki, sicillerde tereke kayitlar1 disinda da 2 kisinin
3 kadinla evli oldugu bilgisine ulasmis bulunmaktayiz. Bunlardan ilki, (H.-17/Muharrem/1198
(M.-12/Aralik/1783) “Medine-i Sardybosna ndhiyyesine tdbi‘ Kiis Cemd‘ati’'nde Girdhoge Karyest
sdkinlerinden tken biindan akdem vefdt eden Kara Katkik Mustafd Bese ndm miiteveffdnin verdseti
zevcat-1 menkiihdt-1 metrikelerf Amine ve Hadice ve Umm-i Hant ile sulbt ogullart Ahmed ve ‘Abdu'l-
lah ve sulbiyye kizlari Reyhdne ve Fatima ve Nefise ve ‘A'ise ve Amine’ye miinhasira ... (SSS, 23: 21)”
seklinde sicile kayit edilmistir. Buradan da anlasilmaktadir ki vefat eden Kara Katkik Mustafa Bege
tic kadini da nikdhlamis, bir miiddet sonra hayata gozlerini kapamistir. Tahminizce merhum
Mustafa Bese, soyunun devam etmesi amaciyla ii¢ kadinla evlenmistir.

Cok eslilige dair H.-7/Rebi‘ii'l-Ahir/1198 (M.-29/Subat/1784) tarihli ikinci kayit ise
soyledir, “Medine-i Sardybosna ndhiyyesine tabi‘ Kils Cemd‘ati’'nde Girdhoge Karyesi sdkinlerinden
iken biindan akdem vefat eden Kara Katkik demekle ma‘riif Mustafé Bese ibn-i Ibrahim nam
miiteveffanin verdseti zevcdt-1 menkithat-1 metritkeleri Amine ve Umm-i Hdni ve Hadice ndm
hatinlar ile sulbf ogullart Ahmed Bege ve ‘Abdu’l-lah ve sulbiyye kizlari Reyhdne ve Fdtima ve Nefise
ve Haska ve Sahi’ye miinhasira ... (SSS, 23: 54).”

Bu kayidi okuyan okuyucular biiyiik bir olasilikla yukaridaki kaydin aynisini okuduklarini
diistinebilirler. Biz de baslangicta ilk kayidi tekrar ettigimizi sandik. Fakat satir aralarini okuyunca
tamamen farkl bir kayit oldugunu anladik. Oncelikle ayni unvan ve isimle anilan sahsin bu kez
babasinin adi yazilmis. Bu da zikredilen kisinin farkli bir birey oldugunu ortaya koymaktadir.

Ardindan da eslerinin isimleri ayni olmasina karsin siralama bakimindan farklilik géstermektedir.
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Bu kayittaki sahsin ikinci esinin adi Umm-i Han?’dir. Ve bu kadinin ii¢ kiz1 bulunmaktadir. ilk
kayitta ise ticiincii esin ad1 Umm-i Han?'dir. Biiyiik bir tesadiiftiir ki her iki Hadice’nin de oglu
Abdullah vefat etmistir. Ancak eslerin hepsi hayattadir.

Mustaf Bese’nin ilk esi olan Amine’den Reyhane ve Ahmed Bese adinda iki cocugu, ikinci
esi Umm-i Hani’den Nefise (sonradan vefit etmis), FAtima adinda iki ¢cocugu ve iiciincii esi
Hadice’den Abdullah, Haska, $Sahi ve olmak tizere {i¢ cocugu vardir. Yukarida belirttigimiz tizere
i¢ esle yapilan evliligin bu kayitta da ayn1 gerekceden yani soyun devamindan kaynaklandigini
tahmin etmekteyiz. Ancak sunu belirtmeliyiz ki, belgenin ilerleyen satirlarinda baska bir babadan
olma Zeyneb (Umm-i Hani'nin kizi, sonradan vefit etmis) adinda bir cocuk daha ortaya
cikmaktadir. Keza ayni sekilde bu sefer babasinin adi1 Bekir Bese olarak yazilan Diger Fatima
(Hadice’'nin kizi, sonradan vefat etmis) adinda bir ¢cocuga daha rastlamaktayiz. Cikarimlarimizca
Umm-i Hani ve Hadice, Mustafa Bese’nin vefat etmesinden sonra yeni bir evlilik yapmis olabilirler.

Ya da Mustafa Bese tarafindan ¢ocuklu olarak nikahlanmis olabilirler.

2.5.1. Osmanhda Cok Eslilik (Cok Evlilik)

Miisliiman Osmanl ailesinde ¢ok esli bir hayatin yaygin oldugu bir miitearife olmakla
birlikte yanlis bir diisiincedir (Ortayli, 2012: 123). Osmanl toplum yapisi igerisinde ¢ok eslilik
serbest olmasina ragmen genellikle tek eslilik hakimdir. Gerek arsiv kaynaklar1 ve gerek
seyahatnameler ayni anda birden fazla esle yapilan evliliklerin yaygin olmadigina delil
gostermektedir (Cakir, 2010: 6). Ornegin XIV. yiizyihn sonunda Tiirkiye’den gecen Alman
Protesten papazi Salomon Schweigger: “Tiirkler diinyaya, karilari da onlara hiikmeder. Tiirk kadini
kadar gezen egleneni bulunmamaktadir. Cok karililik yoktur. Herhalde bu isi denemis, dert ve
masrafa neden oldugunu anlayip vazgecmisler. Bosanma pek gértilmtiyor. Ctinkti bosanirken erkek
para ve esya veriyor ve kiz ¢ocuk anaya kaliyor. (Ortayli, 2012: 99)” demektedir. Osmanlda, bu
konuyla ilgili yazilar kaleme alan yerli veya yabanci yazar ya da seyyahlar, ¢ok esliligin siklikla
kullanilan bir uygulama oldugunu izah etmemektedirler. Burada kesin bir goris birligi
bulunmaktadir. Lakin bu konu batili kisilerce heyecan verici olarak goriildiiglinden seyyahlar bu
mevzu lzerinde atiflar yapip aciklamalarda bulunmaktadirlar. Ancak bu atiflar ve aciklamalar
Cem Behar-Alan Duben’in dedigi gibi, Tiirkiye'deki gercekligin betimlemesinden ¢ok Bati’daki
sarkiyatc gelenegin istek ve beklentilerini gidermeye meyillidir (Oztiirk, 2002: 687).

Osmanl zihniyetinde ta‘addiid-i zevcat (birden fazla kadinla evlilik) kabul géren bir hayat
tarzi degildir (Ortayli, 2012: 124). Her ne kadar toplum tarafindan hos karsilanmasa da Osmanl
toplumunda da birden fazla kadinla evlenme durumlarinin var oldugu bilinen bir gercektir.
Osmanl klasik donemi icin tereke defterleri {izerinde yapilan arastirmalara gore birden fazla

kadinla yapilan evlilik miktarinin %5-12 arasinda oldugu sonucu elde edilmistir (Cakir, 2010: 7).

25



Ali Metli, Yiiksek Lisans Tezi, Sosyal Bilimler Enstitiisti, Mersin Universitesi, 2018

Osmanli toplumunda da izlerine rastlanilan bu uygulamanin sebeplerinden birisi, ilk esten
cocuklarin olmamasidir. Evlilikte cocugun olmayisinin nedeninin kadindan kaynaklandigi
diisiincesinin egemen olmasi, bu sekilde bir evlilik yapan ve ¢ocuk sahibi olamayan erkeklerin
ikinci ya da tUgiincii esle evlenme yolunu tutmalarina sebep olmustur (Metin, 2013: 368).

Zaruri meseleler (agir bir hastalik, kisirlik, erkek cocugun olmamasi vs.) disinda, Osmanlh
toplumunda sadece zengin tabakada izlerine rastlanilan bu tiir evlenmelere toplumun diger
tabakalarinda rastlamak biraz zordur. Clinkii ayni tabaka icerisinde yer alan kadin ve erkegin en
elzem ihtiyaclar1 belli olmakla birlikte bunun disina ¢ikilmasi sinirlar1 zorlamak demektir. Bu
durumdaki bir erkegin esinin iizerine ikinci bir evlilik yapmasi halinde hem maddi hem de manevi
olarak zora dismesi isten bile degildir. Fakat tiim bunlara ragmen, ekonomik acidan gelir
diizeyleri iyi olmasa da, birden fazla kadinla evlilik yapanlara rastlamak miimkiindiir. Kanimizca
bodyle bir zorlugu goze almanin gerekcesi, ailede soyun devami ve siirdiiriilmesi olarak goriilen
erkek cocuga sahip olma istegidir.

Osmanlida cok eslilik mevzusu iizerine calismalar yapan merhum Omer Liitfi Barkan, XVI.
ve XVII. ylizyillara ait olan Edirne tereke defterlerinden yararlanarak yaptig1 arastirmasinda, 1407
ailede tek kadinla, 103 ailede iki kadinla ve 6 ailede de {li¢ kadinla evliligin hakim oldugunu tespit
etmistir (Barkan, 1966: 14). Surasini da belirtmek gerekir ki Barkan’in tespit ettigi aileler askeri
sinifa mensup olup, gelir diizeyleri yliksek bulunan ailelerdir. Bagka bir arastirmaci Abdurrahman
Kurt'un incelemelerine gore, XVI. yiizy1l Bursa’sinda 939 evli erkekten 22 kisi iki kadinla (%2), 2
kisi ti¢ kadinla (%0,2) evli iken dort kadinla evli kimse bulunmamaktadir (Kurt, 1998: 86). Gerber
ise, XVII. yuzyil tlzerine yaptig1 incelemede Bursa’da iki veya daha fazla kadinh evlilige
rastlamamistir (Giin, 2012: 92). Ancak Kurt'un eserinde belirttigi tizere XVII. ylizyilin ortalarina
dogru Bursa’da, 1092 evli erkekten 49’unun ikiser (%4,4), 2’sinin liger (%0,1) karisi
bulunmaktadir. Ayrica 200’i askin Bursali erkegin mirascilar1 iizerinde yapilan baska bir
arastirmada ise, XVII. yiizy1lda iki ya da daha fazla evlilik yapan erkek orani sadece %1’dir (Kurt,
1998: 86). Cenk Reyhan’in incelemis oldugu XVIII. ylzyilin ikinci yarisin1 kapsayan Bursa
sicillerinde ise, 6 kisinin iki esle (%1,07) evli oldugunu gérmekteyiz (Reyhan, 2018: 214). XIX.
ylzyil Bursa’si lizerine yapilan ¢calismada da 361 evli erkekten 353l tek (%97,8), 7’si iki (%0,5),
1 tanesi de 4 esle (%0,3) evlidir (Kurt, 1998: 87).

Omer Demirel, XVIII. yiizyl Ankara’sinda tereke defterlerine dayanarak yaptig
calismasinda ise, 812 evli Miisliiman’dan 715’inin bir evli, 84’liniin iki evli, 11’inin ii¢ evli ve
sadece 2 tanesinin dort kadinla evli oldugunu ortaya koymus, XVIII. yiizy1l Ankara’sinda birden
fazla kadinla evlilik oranini da %12 olarak belirlemistir (Demirel, 1990: 950). Bu konu tizerinde
calismalar yapan bir diger arastirmaci Dogan Giin’lin tespit ettigi bilgilere gore, XVIIIL. ytizyil
Antakya’sinda 42 kisinin tek esle, 10 kisinin iki esle ve 1 kisinin de ii¢ esle evli oldugu sonucuna

ulasmaktay1z (Giin, 2012: 92). Keza XVIII. ylizyilin ilk yarisini kapsayan baska bir arastirmaya gore
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ise Konya'da, 1367 evli erkegin 1197’si (%87,6) tek, 150’si (%11) iki, 17’si (%1,2) ti¢c ve 3’1 (%0,2)
dort kadinla evlidir (Erten, 2001: 59).

XIX. ylizyilin sonlarindan itibaren Osmanl toplumunda da ¢ok eslilik konusunda birtakim
sinirlandirmalarin getirilmesine ¢alisilmistir. Yenilik yanlis1 bazi alimler ¢ok evliligin dini agidan
caiz bir hiikkiim oldugunu, caizin ser? hiikiim olmayip yasal diizenlemeye konu edilebilecegini, bu
nedenle cok evliligin ilk esin rizasina, hakim iznine veya belirli kosullara baglanmasinin dinen de
dogru olacagini dile getirmislerdir (Ali & Ogiit, 1993: 367). Bunun icin de 1917 tarihli Hukuk-1 Aile
Kararnamesi hazirlanmistir. Bu kararnameyle de Osmanl tarihinde ilk kez ¢ok evliligi belirli
Olciide kisitlandirma yolunda 6nemli bir harekette bulunulmustur. Batici ve Tiirkciiler ¢ok
evliligin kaldirilmasin desteklerken kararnameyi hazirlayanlar islim hukuku cercevesinden bu
isteklere kismen cevap verebilmek amaciyla kadinin evlenirken kocasina evlilik siiresince tek esi
olmasi sartin1 kosabilecegi esasina hiikmetmislerdir (Kiiciiktiryaki, 2014/2: 191). llgili
kararnamenin ilgasindan sonra 1924’te kurulan Ahval-i Sahsiyye Komisyonu da ¢ok evliligin

hakim miisaadesine rabtedilmesi teklifini 6ne siirmiistiir (Ali & Ogiit, 1993: 367).

2.6. Ailede Cocuk ve Cocuk Sayisi

Eslerin bir araya gelerek tek bir cati alinda yuva kurmalarinin pek ¢ok nedeni
bulunmaktadir. Soyun siirmesi ve neslin devam ettirilmesi istegi de bu sebeplerden sadece
birisidir. Hatta -evlenme ve nikdh bolimiinde- Giiveng’in belirttigi lizere toplumun evlenen
ciftlerden ilk beklentisi, evliligini mesrulastiran taraflarin ¢ocuk sahibi olmalaridir. Sayet kar1 ve
kocanin ¢ocuklar1 olmuyorsa toplum, tipki gayrimesru yollarla diinyaya gozlerinin acan bir
¢ocugu nasil hayretle karsiliyorsa, evli ciftlerin de ¢ocuk sahibi olamamalarini hayretle
karsilamaktadir (Gliveng, 2011: 313).

Ailede ¢ocuk sahibi olmak ve neslin devam ettirilmesi istegi o kadar kuvvetli ve 6nemlidir
ki, yukarida da belirttigimiz tzere, ¢ocugu olmayanlar bunun sebebinin kadinlardan
kaynaklandigin1 diisiindiikleri icin ikinci, tUglnci hatta dordiinci esle dahi evlilikler
yapabilmektedir. Ayrica ¢cocugun aile i¢in sahip oldugu bu 6neminin haricinde, liyesi oldugu
toplumu ve onun niteligini, azlig1 ya da ¢oklugu ile olusturmasi ve varligini devam ettirmesi
acisindan da ayri bir 6nemi bulunmaktadir (Metin, Bahar 2013: 369). Cocuk sadece aile i¢i bir
oneme sahip olmamakla birlikte devletler i¢in de elzemdir. Ciinkii ailelerin diinyaya getirdigi
¢ocuklar sayesinde niifus popiilasyonu (varlig1) dengede tutulur ve bdylece devletlerin saglikl bir

sekilde, uzun yillar ayakta kalmasi da saglanmis olur.

27



Ali Metli, Yiiksek Lisans Tezi, Sosyal Bilimler Enstitiisti, Mersin Universitesi, 2018

Saraybosna’da da bu konu 6nemli olmakla birlikte incelenen terekelerden elde edilen
verilere gore 223 tereke sahibinden 166 sahsin (%74,43) ¢ocuklu, 57’sinin ise (%25,56) ¢ocuksuz
oldugu tespit edilmistir. Cocuksuz vefat eden 57 kisinin de 26’s1 bekar (%11,65) geriye kalan 31'i
(%13,90) ise cocuksuzdur. Ailelerin sahip oldugu toplam ¢ocuk sayisit 389 olup bunlarin 182’si
(%46,78) kiz, 1981 (%50,89) erkek ¢ocugudur. Ayrica esleri 6len kadinlarin 9'u (%2,31) da
hamiledir (bkn. Grafik-1/Tablo-I). Cocuk sahibi olan 166 ferdin 61’inin (%36,74) tek cocugu,
105’inin (%63,25) ise birden fazla cocugu bulunmaktadir. incelenen terekelerden elde edilen
bilgilere gore bir ailede bulunan en fazla ¢ocuk sayis1 9 olup bir Yahudi ailesinde karsimiza
cikmaktadir (SSS, 24: 28). Ailelerin sahip oldugu ¢ocuklarin sayisini ortalama olarak ele alacak

olursak bu say1 2,5 yapmaktadir.

Grafik-1 Saraybosna'ya Ait Es ve Cocuk Sayilari
250
200
150
100
T BN NN = Jd
23 Nolu Sicil 24 Nolu Sicil 25 Nolu Sicil 26 Nolu Sicil Toplam
u Tereke 46 68 66 43 223
® Tek Esli 42 61 57 35 195
Cok Esli 0 0 0 2 2
Bekar 4 7 9 6 26
E Kiz Cocugu 41 63 56 22 182
® Erkek Cocugu 32 59 56 51 198
H Hamile 1 1 4 3 9
B Cocuksuz Aile 6 12 7 6 31

Imparatorlugun farkh yerlerine dair yapilan arastirmalarda, ailede ¢ocuk konusunun
onemi daha da ortaya ¢ikmaktadir. Bu hususta hatir1 sayilir derecede arastirmalar yapan
Barkan’in eserinde belirttigi lizere Edirne’deki toplam ¢ocuk sayis1 3700 olup bunun 19171’i
(%51,64) erkek, 1789’u (%48,35) ise kiz cocugudur. Toplamda 1680 ailenin 627’sinde tek,
519’unda 2, 287’sinde 3, 147’sinde 4, 51’inde 5, 29’unda 6, 11’inde 7, 5’inde 8, 2’sinde 9, 1'inde 10
ve yine 1'inde 12 adet ¢ocuk bulunmaktadir (Barkan, 1966: 13-14). Demirel ise, XVIII. ytizyilin ilk
yarisinl kapsayan Ankara lizerine yapmis oldugu c¢alismada ise 2622 cocuk tespit etmistir.
Bunlardan 1261’i (%48,09) erkek, 1292’si (%49,27) kiz ¢ocugu olup 69’'u (%2,63) ise heniiz
dogmamistir. En fazla ¢ocuk sayisi 11 olup iki Miisliiman ailede bulunmaktadir. Ortalama olarak
bir aileye diisen cocuk sayisini da Miislimanlarda 2.4, gayr-1 mislimlerde ise 2.7 olarak

hesaplamistir (Demirel, 1990: 951-952). XVIIL. ylizyilin ilk yarisinda Konya ailelerinin ¢ocuk sayisi
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ortalamasi ise 2,87’dir (Erten, 2001: 95). XVIII. yiizy1l Gebze’sine ait olarak yapilan calismada ise
toplam 138 cocuk tespit edilmistir. Bunlarin 68 (%49,2)i erkek, 70 (%50,7)'i ise kizdir (Metin,
2013: 369). Kurt'un XIX. ylzyil Bursa’si lizerine yapmis oldugu incelemede evli ve dul tereke
sahiplerine ait 1192 ¢ocugu belirlemis olup bunlarin 639’'u (%53,4) erkek, 553’ (%46,6) kizdir.
Hi¢ ¢ocugu bulunmayan aile sayisini ise 92 (%15) olarak tespit etmistir (Kurt, 1998: 90).

29



Ali Metli, Yiiksek Lisans Tezi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Mersin Universitesi, 2018

3. AILE iLE iLGILi KONULAR: EVLENME VE NiKAH

3.1. Evlenmenin Tanimi

Evlenme, kadin ile erkek arasindaki iliskiyi mesru temellere oturtan toplumsal bir
olgudur. Ailenin mevcudiyeti ve devami bununla miimkiin olmaktadir (Cakir, 2009: 4). Zaten bu
olayin temelinde de insanin yaratilisi yatmaktadir. Bu anlamiyla da evlilik, insan soyunun
slirdiiriilmesi, yenilenmesi ve insanin bireysel ve sosyal olarak kendini izah etmesi icin lazim
gelen bir miiessesedir (Teyfurov, 2014: 249). Sayet ad1 gecen bu miiessese ancak bir kadinla bir
erkek arasinda olabilir. Hemcins iki kisi arasinda bu tlirden bir olayin gerceklesmesinin ihtimali
yoktur (Cin, 1974: 26). Ayrica bu kurum temelinde, kari-koca arasinda tam bir hayat ortaklig
kurulmasi amacini da tasimaktadir. Bu ortaklik ise, sadece cinsel anlamda olmayip ayni zamanda
hayatin her tiirli zorluguna beraber gogiisgermek, mutlulugunu paylasmak ve acilarina yekviicut
olarak katlanmak gibi émiir boyu siirecek olan duygulari da kapsamaktadir (Cin, 1974: 26).
Esasinda bu olay, ailenin kurulmasi konusunda temel yap1 tasi gorevini tistlenmektedir. Ayrica
aile temellerinin saglam bir sekilde atilmasi igin ilk ve gerekli bir adim olan bu olayin sosyal,
hukuki, dini ve ekonomik boyutlar1 dahi vardir. Bu boyutlari ele alacak olursak:

Evlenme konusunda, sosyolojik olarak yapilan arastirmalar bir hayli dikkat ¢ekici olmakla
birlikte bu mevzu iizerinde hatir1 sayilir derecede arastirmalar yapan Bozkurt Giivenc'in
goriislerine deginmekte fayda bulunmaktadir. Giiveng’e gore, genel olmamakla birlikte toplumlar
kadin ve erkek fertleri arasinda dogumla sonuglanacak cinsel bir miinasebete izin vermeden
evvel, evlenme ya da nikdh toéreninin geregini yerine getirirler (Giiveng, 2011: 312). Buraya kadar
her sey normaldir. Fakat Giivenc¢’e gore bu olay, aslinda ciftler arasinda degil, ciftler ile toplum
arasinda yapilmaktadir. Evlenecek olan ciftler torene gelin ve damat olarak gelirken, toplumdan
gerekli olan izini aldiktan sonra, torenden “kari-koca” olarak ayrilmaktadirlar. Yapilan bu
evlenmenin asil amaci da, evlenmis olan kadinin diinyaya getirecegi cocuklarin babasini 6nceden
bilmek ve cocugun bakimini tiizel bir glivenceye rabtetmektir. Tiim bunlardan hareketle Giivenc:
“0 halde evlilik, doguma izin veren bir gegistir.” sonucuna ulasmaktadir (Giiveng, 2011: 313).

Eger bir kadin gayrimesru yollardan ¢ocuk sahibi olursa, az 6nce taraflarin evlenmelerine
izin veren ve mesru olarak ¢ocugun dogmasini bekleyen -¢ocuk olmazsa hayretle karsilayan-
toplum, bu sefer de gayrimesru olarak dogan bu ¢ocugu ve ¢cocugun annesini saskinlikla karsilar.
Mesru yollarla gergeklestirilen birlikteliklerden dogan yavru ortada (sahipsiz ve bi-care olarak)
kalmayacaktir, ¢tinki kadinin kocasi dogacak cocugun babasi olmayi kabul etmistir. Ancak bekar
bir kadinin ¢ocugu ortada (sahipsiz, bi-care) kalacag icin bu nedenle ¢cocuga “gayri mesru” yaftasi

yapistirilmaktadir (Gliveng, 2011: 313-314). Ayrica evlilik disi yollardan diinyaya gelen
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cocuklarin bakimyi, yetistirilmesi vs. gibi konularda sorunlar olacagindan antropolog Malinowski
“evlilik doguma izin verir” hiikmiine ulasmistir (Giiveng, 2011: 314).

Evliligin hukuki ve dini boyutunu ele aldigimizda, kadin ve erkegin kurmus oldugu
birlikteligin evlilik olarak adlandirilabilmesi icin bu birligin hukuk nizaminca makbul sekil ve
esaslara miinasip olarak yapilmis olmasi1 gerekmektedir (Cin, 1974: 27). Bahsi gecen sekil ve
esaslar, taraflarin evlenme hususunda bir engellerinin (buliga ermek, akl-1 balig olmak, taraflarin
rizasi vs.) var olmamasidir. Hukuk kurallarina uygun olarak yapilmayan evlilikler, hissi agidan
samimiyet gosterseler de, evlenme olarak benimsenmemektedir. Clinkii hukukilik unsuru
bulunmamaktadir. Bu tarzdaki birlikteliklere de “fiili birliktelikler” denilmektedir (Cin, 1974: 27).

Her alanda oldugu gibi aile kurumunu da hukuki kurallara baglayarak olusturan
Romalilar, hukuk kurallari ¢ercevesinde, bir ailenin kurulmasi icin kadin ve erkegin tek bir cati
altinda yasamasi gerektigine inanmaktaydilar. Bu baglamda da Romalilar evlenmeyi, “ortak bir
hayati paylasmak amaciyla kadin ve erkegin birlikte yasamasi” seklinde dile getirmislerdir
(Kocakusak, 2011: 19). Roma hukukunda taraflarin herhangi bir sekle bagli kalmadan, kendi
iradeleriyle (consensus) yaptiklar1 evlenme rizai bir akit (Ipek, 2010: 196) olmakla birlikte yapilan
evliliklerde birtakim sartlar aranmaktadir. Bu sartlari, taraflarin istegi, evlenme ehliyeti, yas ve
aile babasinin rizasi olarak siralayabilmek miimkiindiir (Kocakusak, 2011: 19). Buna gore, gerekli
kosullar yerine getirildigi takdirde yapilan evlilikler gecerlilik tasimaktadir.

Evliligin lic semavi dinde de tesvik edildigi goriilmektedir. Ayn1 zamanda bu olayin tiim
ilahi dinlerce, kadin ve erkegin kendilerine has bir mahremiyet ve paylasim alan1 yaratmalarinda
ve insan neslinin siirdiirilmesinde katkilar1 olan mesru bir iliski olarak kaniksandig1 ortadadir
(Atar, 2007: 112).

Ik semavi din olan Yahudilikte, buna olan tesvik Tevrat’ta agik bir sekilde gériilmektedir.
Allah’in Hz. Adem’i var etmesinden sonra onun yalmzligin1 hos bulmadigi gerekgesiyle ona bir
yardimcl yarattigini sdylemesi bu olayin Yahudilerce, kutsal bir vakia olarak algilanmasina neden
olmustur. Bu sebeple Yahudi aileleri dini ve kutsal vecibeler iizerine bina edilmis olup, sadece
ekonomik ve biyolojik arzular dikkate alinarak kurulmamistir (Aksoy, 2002: 25). Yahudi din
adamlar1 bunu, dini bir zorunluluk ve yerine getirilmesi gereken bir mesuliyet (Atasalan, 2008:
16) olarak kabul ettiklerinden, bu olay Yahudilerde o derece kutsaldir ki, bekarlara iyi gozle
bakilmaz. Hatta buna istinaden, Yahudi inancina gore yirmi yasina bastig1 halde hala bekar olan
birisi laneti hak etmektedir (Aksoy, 2002: 27).

Musevilikte yapilan evliliklerin kendi 1irklarinin disinda olmamasina biiyiikk 6zen
gosterilmistir. Buna gore Yahudi bir erkek kendi inanci disindaki bir kadinla evlilik yapamayacagi
gibi Yahudi bir kadin da baska bir inanctan erkekle evlilik yapamaz (Aksoy, 2002: 30). Bu konuda
Tevrat'ta, Hz. ishak’in, oglu Hz. Yakup'u c¢agirarak ona: ‘Kenan kizlarindan evlenmemesini’

telkinde bulundugu yazmaktadir. Ayrica Hz. Yakup’un kizi Dina’nin Hiviler’in reisi olan Hamor’un

31



Ali Metli, Yiiksek Lisans Tezi, Sosyal Bilimler Enstitiisti, Mersin Universitesi, 2018

oglu Sekem’le olan yakinliginin meydana ¢ikmasi ve ardindan da Sekem’in siinnetsiz olup Yahudi
soyundan gelmedigi gerekcesiyle bu tirden bir evlilife miisaade edilmeyerek Sekem’in
katledildiginin malumati bulunmaktadir (Top¢uoglu, 2010: 85).

Tevrat'ta yer alan bu hiikiimlere ragmen Israilogullar1 liderlerinin kendi irklarinin
disindaki, hoslarina giden kizlarla evlendikleri goriilmektedir. Hatta Yakup’un kardesi Esav’in
dahi Kenanl bir kadinla evlilik yaptig1 baz1 ifadelerden idrak edilmektedir (Atasalan, 2008: 29).
Babil siirgiinii sonrasinda Yahudilerin Hititi ve Ken‘anilerle yaptiklari disaridan evlenmelere
rastlanilmasi lizerine sonradan bu tiir evlilikler yasaklanmistir (Aydin, 1989: 197).

Hiristiyanlikta ise bu olay, Tanri’'nin meydana getirdigi bir kurum sayilmasi nazariyla ilk
¢aglardan itibaren kutsal olarak éneme haiz olmustur (Topcuoglu, 2010: 87). Hatta Hiristiyan
inancinda evlilik, kadin ile erkegin anlagsmasinin kilisece mukaddes tutulmasi ve bunlarin kilise
himayesinde kutsal bir bagla hayatlarini birlestirmesi; Tanri’nin insanliga olan sevgisini temsil
eden bir olay olarak kabul edilmektedir (Atasalan, 2008: 39). Ailenin olusumunda 6nemli bir adim
olan bu kurum Hiristiyanlikta o 6l¢iide mukaddestir ki evlenmeyle birlikte kar1 kocanin tek bir
beden haline geldigi ve artik onlarin ayrilmalarinin miimkiin olmadigl sonucuna ulasilmistir
(Aydin, 1989: 197).

Hiristiyanlikta da disaridan yapilan evlilikler konusunda dikkatli davranilmis ve bunun
kendi icerisinde gerceklestirilmesine 6zen gosterilmistir. Ancak Pavlus’'un mektubunda yer alan
asagidaki ibare, Hiristiyanlarin Hiristiyan olmayanlarla evlenebilecegi seklinde yorumlanmstir.
Sayet biri imansiz bir kariya sahip ve kadin onunla yasamaya razi ise ondan ayrilmasin. Eger bir
kadinin da iman etmeyen kocasi var ve o da kendisiyle yasamaya rizada bulunuyorsa, kocasini
birakmasin. Ciinkii imansiz koca, karisinda kutsiyet kazanabilecegi gibi imansiz kadin da, kardeste
kutsiyet kazanir; aksi takdirde ¢ocuklariniz murdar olurdu; héalbuki simdi miibarektirler
(Atasalan, 2008: 43).

Hiristiyanlikta farkli inanctan kisilerle yapilan evlenme ‘karisik evlenme’ seklinde tabir
edilmekte, nikah akdi yapilirken béyle bir vaziyet evlenme engeli kabul edildigi icin de Hiristiyan
bir adamin, Hiristiyan olmayan bir kadinla evlenmesine ancak Hiristiyanlig1 benimsemesi sartiyla
miisaade edilmektedir (Topguoglu, 2010: 88). Bu sebepledir ki, kilise hukuku on ikinci ytizyilda
Hiristiyanlarla Hiristiyan olmayanlarin evliligini gecersiz akdetmistir. Hatta Roma Imparatorlugu
yasalari, Hiristiyanlarla Yahudilerin evlenmesini kesin hiikiimlerle men etmis, IV. asirdan itibaren
mabhalli konsiiller de Hiristiyanlarla Hiristiyan olmayanlarin evlenmelerini yasaklayan ¢okga
hiikiimler vermislerdir (Cin, 1974: 111).

Ehl-i dinlerin sonuncusu olan Islamiyet'te de bu olaya biiyiik bir énem atfedilmistir.
Islamiyet’te evliligin ‘nikdh’ olarak adlandirilmasindan dolayr bu konu ‘Nikah’ béliimiinde
ayrintisiyla ele alinacagindan simdilik islamiyet’in disaridan evlenme konusundaki gériisleri ele

alinacaktir.

32



Ali Metli, Yiiksek Lisans Tezi, Sosyal Bilimler Enstitiisti, Mersin Universitesi, 2018

Islamiyet, Musevilik ve Hiristiyanlik kadar olmasa da evliliklerin kendi icerisinde
yapilmasina 6zen gostermis, kati kurallar cercevesinde sekillenmemistir. Ancak Yiice Kitap’ta
sadece miisrik (Allah’a es-ortak kosan, putperest) kadin ve erkeklerle yapilan evlilikler,
Misliiman kadin ve erkeklere, kesin olarak yasaklanmistir. Bu konuda da: “Allah’a ortak kosan
kadinlarla, iman etmedikge evlenmeyin! Allah’a ortak kosan bir kadin sizin hosunuza gitse bile, iman
etmis bir cariye her halde ondan daha hayirlidir. Inanan kadinlari, Allah’a ortak kosan erkeklerle,
iman etmedikge evlendirmeyin. Allah’a ortak kosan erkek size hog gériinse bile bir kéle, ondan daha
hayirhidir (Yazir, 1995: 2/221)...” seklinde hiikiimler bulunmaktadir.

Din ayrilig1 hususu sadece kadinlar agisindan, tartismali olmakla birlikte, bir engel goriiliip
erkeklerin, semavi dinlerden birine mensup kadinlarla evlenmesinde bir mani yoktur (Cin, 1974:

“«

112). Hatta Maide Suresi'nde bu mevzu iizerine: “.. Hiir mii'min kadinlarla, sizden énce kitap

verilenlerin hiir kadinlari, namusunuzu muhafaza etmek, zina etmemek, gizli dost tutmamak,

J

kendilerine mehirlerini verip nikdhlamak sartiyla size heldldir (Yazir, 1995: 5/5)...” ayeti yer
almaktadir. Buradan hareketle islamiyet'te kadin, erkek ayrimi oldugu izlenimi dogabilir. Ma‘a
ma-fih olaya bu acidan bakilmamasi gerekir. Diger semavi dinlerde oldugu gibi islamiyet'te de
ailenin reisi kocadir, kadin kocasina itaat ve inkiyat etmektedir ve dolayisiyla dogan ¢ocuklar da
babanin dininden kabul edilmektedir (Cin, 1974: 113). Kadin evlendikten sonra Kkocasinin
yonetimi ve himayesine dahil olmaktadir. Oysaki Islam’da, Kkafirlerin miiminlere himayesi
reddedilmektedir (Topguoglu, 2010: 104). Bu sebepledir ki diger ehl-i dine mensup olan bir
erkekle evlenen Miisliiman bir kadin, kocasinin dinine sempati duyabilir ve o dini benimseyebilir.
Ayrica yayilip gelismekte olan Islamiyet, sekteye ugrayip biiyiik darbeler alabilir. Tiim bunlardan
hareketle islémiyet, Miisliiman kadinlarin sadece Miisliiman erkeklerle evlenmesine miisaade
etmistir. Ancak farkli inanca mensup olan bir erkek iman edip Miisliimanlig1 benimserse, o kisinin
Miisliiman bir kadinla evlenmesinde bir engel bulunmamaktadir.

Evlilik ad1 verilen bu kurumun sosyal, hukuki ve dini boyutu oldugu gibi ekonomik boyutu
da bulunmaktadir. Evlenmenin gercgeklesebilmesi icin, giiniimtizde de 6rnekleri olmakla birlikte,
tarihi devirlerde kadinin ailesine erkek tarafindan bir miktar mal veya para verilmesi
gerekmektedir. Cahiliye doneminde kadin, kole statiisiinde bulundugundan kadinlara bir bedel
karsiligi alinip satilan esya goziiyle bakilmaktaydi. Hal bdyle olunca, evlenmek isteyen bir erkek,
kadinin babasina ya da sahibine bir bedel 6demek mecburiyetindeydi. Erkek bu dénemde, maddi
durumu elverdigi 6lciide, istedigi kadar kadini1 alabilmekteydi. Hal boyle iken maddi durum
niteligi evlenme olaylarinda biiyiik bir 6nem arz etmekteydi.

Yahudilikte evliligin gerceklesebilmesi i¢cin erkegin kadinin ailesine bir miktar para ya da
mal vermesi gerekmektedir. Mohar olarak adlandirilan bu uygulama, damadin babasinin
evlenmeden 6nce eda etmek mecburiyetinde oldugu bir bedele karsilik gelmekte ve aileler bir

araya geldiginde dile getirilen ilk konular arasinda bulunmaktadir (Atasalan, 2008: 22).
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Hiristiyanligin bu olaya kutsal bir gozle bakmasindan miitevellit, evlenmeyi dini bir kurum
olarak kabul etmesinden (Aydin, 1989: 197) olacak ki inceledigimiz arastirmalarda baslik parasi
vs. gibi uygulamalara denk gelemedik. Keza Roma’da da bdyle bir uygulamaya rastlayamadik.
Ancak Roma’da evliliklerinin ilk adimi olarak nisanlanan ¢iftler, nisanlanmalarinin temsili olarak
kesinlikle bir ytlizlik takarlar ve birbirlerine armaganlar takdim etmektedirler (Kocakusak, 2011:
17). Nisanin bozulmasi durumunda, eger taraflardan biri 6liir ise armaganlar geri alinabilirdi;
daha dogrusu kizin erkege takdim ettigi armaganlar tamamen geri alinir, erkegin kiza verdikleri
ise kismen geri alinabilirdi, fakat bunlar evliligin yapilmasi amaciyla verilmisse geri alinmasi
ihtimal disiydi. (Kocakusak, 2011: 18-19).

Eski Tiirklerde de bir erkek evlenecegi vakit, evlenmek istedigi kadinin ailesine belirli bir
oranda mal vermek zorundaydi. Bu uygulamaya ‘Kalin’ adi1 verilmektedir. ‘Kalin, kaling, kalim’
biciminde tiim Tiirk lehgelerinde karsilasilan bu olgu taraflarin karsilikli olarak sézlesmesi ve yeni
evlenenlerin yasamlarini nizama koymalar1 i¢in yapilan bir yardim olarak goriilmektedir (Erkul,
2002: 97).

Islamiyet’in hasil olmasiyla birlikte ‘mehr’ ortaya cikmistir. Islamiyet hasil oluncaya kadar
yaygin olarak kullanilan kalin, baslik parasi vs. gibi uygulamalar, mehrden ¢ok farkl uygulamalar
olup aralarinda biiyiik farkliliklar bulunmaktadir. islimiyet’le birlikte ortaya ¢ikan ‘Mehr’ konusu

ilerleyen boliimlerde ayrintisiyla incelenecektir.

3.2. Nikahin Tanim

[slam hukukuna gore evlenme/evlilik sézciiklerine karsiik olarak kullanmlan nikah
sozcigiiniin pek cok tanimi olmakla beraber sozliikte, birlestirme, bir araya getirme; evlenme,
evlilik; cinsel iliski gibi meallere denk gelen nikah kelimesi fikih alaninda, ser‘i olarak istenen
sartlar kapsaminda aralarinda evlenmeleri icin sakinca olmayan bir erkekle bir kadinin
hayatlarin1 daimi miiddetle birlestirmelerini saglayan akdi ve bu yolla esler arasinda varit olan
evlilik miinasebetini dile getirmektedir (Atar, 2007: 112). IslAm hukukunda evlenmeyi ima etmek
amaciyla kullanilan teknik kavrama nikah denilmektedir. Kelime anlami cinsel birliktelik olan
nikah, hukuken bu cinsel birlikteligi mesru kilan bir husustur (Cin, 1974: 39). IslAim Hukuku’'nda
nikah, taraflarin icap ve kabulii, sahitlerin sehadeti ile yerine getirilen medeni bir s6zlesmedir
(Yakut, 2008: 242). Goruldiigi tizere klasik fikih literatiiriinde bu kelimeden, hem evlenme akdini
hem de bu akitle kurulan evlilik bagini ve esler arasindaki hukuki iliskiyi ifade etmek maksadiyla
istifade edilmistir (Atar, 2007: 113).

Yahudilik ve Hiristiyanlikta oldugu gibi islamiyet’te de énemli bir konu olarak ele alinan
nikah, gerek Kur'an-1 Kerim’de ve gerekse Hz. Muhammet'in hadislerinde 6nemli bir yere sahip

olmaktadir. Bu konuyla alakali olarak Nir Suresi’'nde: “Bir de sizden olan dullari ve kélelerinizden,
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cariyelerinizden dogru gidenleri evlendirin. Eger yoksul iseler Allah onlara fazlindan zenginlik verir.
Allah, nimeti bol olan, her seyi bilendir (Yazir, 1995: 24/32).” hiikmii yer almaktadir. Bu ayetle de
evlilik hususunda, tiim inananlar tesvik edilmistir. Hz. Muhammet de bu konuda: “Ey gencler!
Sizden kimin evlenmege glicii yeterse derhal evlensin. Ciinkii gercekten evlilik gozii harama karsi
daha ¢ok engelleyici, namus ve iffeti daha ¢ok koruyucudur. Kimin de evlenmeye glicii yetmezse, orug
tutsun: ciinkii orug sehveti kesicidir (Teyfurov, 2014: 245-246).” demis ve insanlar1 buna tesvik
etmistir. Ayrica Hz. Muhammet, bu olayin kendisinin siinneti oldugunu ve miiminlerin kendisinin
slinnetinden yliz cevirmemeleri gerektigini belirtmis (Atasalan, 2008: 53), boylelikle bu olayin ne
derecede kutsal bir mahiyet tasidigin bildirmistir.

I[slam hukukuna gére yapilan bir akdin evlilik olarak adlandirilabilmesi icin dikkat
edilmesi gereken birtakim konular vardir. Buna gore evlenmek isteyen ciftlerde aranan ilk sart
taraflarin rizasi ve aralarinda herhangi bir evlenme engelinin bulunmamasidir. Bu engeller de
kendi icerisinde, evlenilmesi katiyen yasak olan haller (daimi/mutlak evlenme engelleri) ve belirli
bir miiddet veyahut belirli kosullarla miimkiinati olmayan haller (gecici/nisbi evlenme engelleri)
olmak tlizere ikiye ayrilmaktadir (Yakut, 2008: 244-245).

Mutlak evlenme engelleri kan hisimligi (akrabaligi), sihri yakinlik ve siit yakinligi olmakla
birlikte bu tlirden bir evlenme engeli bulunanlar kesinlikle evlenemezler. Gegici evlenme engelleri
ise din ayriligy, ti¢clii bosanmadan dogan evlenme engeli, iddete bagli evlenme engeli, cok karililiga
baglh evlenme engeli, sthri hisimliktan dogan engel, baskasiyla evli olmaktan dogan engel,
miilkiyet miinasebetinden dogan engeli oldiirticii hastaliga iliskin engeldir (Cin, 1974: VIII-IX).
Gecici evlenme engelleri icerisinde ad1 gecen engellerden herhangi birinin giderilmesi durumunda
evliligin yapilmasinda bir sakinca yoktur.

Islam hukukunda, en az iki sahidin katilimiyla aleni olarak gerceklestirilmesi istenen nikah
akdi belli bir térenin yapilmasina bagh tutulmamis, lakin evliligin duyurulmasi, bir konusma
yapilmasi, bu vesileyle ese, dosta ve akrabaya yemek yedirilmesi, def vb. ¢algilarla eglenilmesi
hususunda telkinlerde bulunulmustur (Atar, 2007: 113). IslAm hukukunda nikah, esas itibariyla
taraflarin ve sahitlerin istirakiyle akdedilen medeni bir sézlesme oldugundan, gecerli olabilmesi
icin sahitlerin huzurunda akdedilmesine karsin resmi bir memurun ya da bir din adaminin
huzurunda yapilmasi sart degildir (Cakir, 2009: 5). Bununla beraber nikah akdinin liizumu ve
toplum hayatinda oynadigi rol sebebi ile eski devirlerden itibaren bu akit, olayin hukuki yontine
vakif bir kisinin denetiminde yerine getirilmektedir (Yakut, 2008: 242). Bu sebeple, Osmanh
Devleti'nde de nikahlar ya kad1 huzurunda mahkemede ya da kadidan yetki alan mahalli imamlar

nezdinde kiyillmaktadir.
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3.2.1. Osmanlida Nikah

Osmanli Devleti’'nin islamiyet icerisinde Hanefilik mezhebini benimsemesi, pek cok alanda
oldugu gibi hukuk alaninda da bu dogrultuda hareket etmesine etken olmustur. Bundan dolay1
Osmanli Devleti, hukuk kurallarini islam Hukuku’'na gore diizenlemistir. Fakat gelenegin giiclii
oldugu durumlarda, hukuk kurallarinda yeri olmamasina karsin, gelenek ve hukuk kurallarim
birlikte idame etmistir. Ornegin IslAm hukukuna goére dini bir akit olmayan nikahin
gerceklesebilmesi i¢in herhangi bir din gorevlisinin huzurunda kiyilmas1 kosulu
bulunmamaktadir (Kama, 2013: 679). Hatta islam dininde nikdhin imamin éniinde kiyilmasini ve
nikah sirasinda imam tarafindan dua okunmasini hitkmeden bir kural da mevcut degildir (Cin,
1974: 346). Taraflarin rizasi, evlenme engellerinin bulunmamasi ve kurulan birliktelige sahitlik
edenlerin olmasi yeterlidir. Ancak toplum, islAm hukukunda yeri olmamasina karsin bu tiir
uygulamalar1 benimsemis ve yaygin olarak kullanmistir.

Osmanllarda ilk zamanlar nikahlarin kadi tarafindan verilen izin iizerine kiyilmasi
mecburiyeti bulunmasa bile, uygulamada nikahlarin bizatihi kad1 huzurunda veya ondan alinan
izin lizerine imamlarca kiyildig1 bariz bir sekilde ortadadir (Kama, 2013: 695). ilk defa Kanuni
Sultan Siileyman devrinde olmak ftizere, kadilar nikdh akdi hususunda imamlara izinname
vermiglerdir (Cin, 1974: 347). Izinname alinmadan, imamlar tarafindan gerceklestirilen
nikahlarda pek cok aksilik ¢iktig1 da gériilmektedir. Ornegin Yozgat Ser‘iyye Sicilleri’ne konu olan,
kadidan izinname alinmadan, karyenin imami tarafindan kiyilan nikah akdinde 750’ser kurusluk
mu'accel ve mii'eccel olmak iizere mehr tayin edilmistir. Bir miiddet sonra bu mehr sebebiyle
cgiftler arasinda anlasmazlik ¢ikmis ve konu mahkemeye intikal etmistir. Ancak nikahi1 kiyan
imamin 6lmesi ve kimsenin bu hususa sahitlik etmemesi iizerine nikadh akdi sona erdirilmistir
(Yakut, 2008: 242-243). Kanimizca, bu ve buna benzer aksiliklerin ortaya ¢ikmamasi icin Devlet-
i ‘Aliyye, evliliklerin kadi huzurunda yapilmasi ve mahkeme defterlerine kayit ettirilmesi
hususunda nikah akdine miidahil olmustur.

Halbuki Islam hukuku nikahi, devletin miidahalesinin disinda tutmaktadir (Kama, 2013:
679). Ciinkii yukarida da dedigimiz gibi islam hukukuna gére nikah, dini bir akit degildir. Ancak
Osmanli Devleti, Islam hukukunun aksine bir yontem izlemistir. Osmanlhnin nikah konusuna dahil
olmasi hususunda elbette konunun vergi boyutu yabana atilamaz. Bilindigi {izere mahkeme
kayitlarina gecen evliliklerden, devlet ve nikdhi kiyan kadilar/naipler birtakim {icretler
almaktaydilar. Eger nikdha kadi bizzat katilmigsa ‘Hiiccet-i Nikdh’ adi verilen bir belge
olusturulmaktadir ve Fatih Kanunnamesi’'nde kadilarin nikah akdi gerekgesiyle alacaklar1 harglar
dahi tahrir edilmistir (Kama, 2013: 695).

Ancak bize gore konuyu tamamen hukuki olarak degerlendiren Osmanli, sinirlar

icerisinde yer alan yerleskelerde, nikdhlarin hukuki bir merci 6niinde gergeklestirilmesine
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onemle dikkat etmistir. Yukarida bahsettigimiz, Yozgat'ta gerceklesen ve izinname alinmadan,
imamlar tarafindan kiyilan nikdhlarda, hukuksal olarak birtakim sorunlar ortaya ¢cikmaktadir.
lleride mahkemeye intikal edebilecek olan bu gibi sorunlarin 6éniine gecilebilmesi ve karisiklik
yasanmamasi icin Osmanl Devleti nikaha dahil olmustur. Fakat devletin her yerinde, kadilarin
nikdh kiymasi mimkiin degildir. Merkezden uzak karye ve livalarda ikamet eden tebaadan
kisilerin ya da velilerinin merkeze gelip nikdh akdini gerceklestirmesi her zaman miimkiin
olmayabilir. iste bu gibi durumlarda kadilarca verilen izinname ile mahalli imamlar nikah akdini
gerceklestirmektedir. Evlenecek ciftlerin rizasi varsa ve aralarinda bir evlenme engeli yoksa
erkek, kadidan aldig1 izinname ile imama gider; kadinin velisi ve evlenecek erkek iradelerini
beyan ederler. Imam bir hiiccet diizenler (Cin, 1974: 284). Bdylece yapilan evlilige resmi bir
mahiyet kazandirilmis olunur.

Tanzimat donemi ile birlikte pek ¢ok alanda oldugu gibi evlenme ve aile hukuku gibi
alanlarda da birtakim diizenlemelere giden Osmanli Devleti, evlenmeyi tamamen devlet
kontroliine almaya ¢alismistir. Bu ddnemden sonra aile hukuku alanindaki ilk nizami ¢calismalar 2
Eylil 1881 yilina ait Sicil-i Niifus Nizamnamesi’yle yapilmistir. Bu nizamnamenin 23. maddesine
gore, evlenmek isteyen Miislimanlar ser‘iyye mahkemelerinden, gayrimiislimler ise kendi dini
reislerinden izinname almakla miikelleftirler. Ayrica nikdhi kiyacak olan imam veya dini reis,
evlenme tarihinden itibaren en ge¢ 15 giin icinde, niifus idaresine evlilik akdinin
gerceklestirildigini gosteren bir ilmiihaber vermekle mesul olmustur (Yakut, 2008: 239). Bu
mesuliyetin geregini yapmayan vazifelilere de idari para cezasi verilmesine hiikmedilmis ayni
zamanda bu bildirim ytktmliiliigii ve para cezasi konusu, bosanma olaylarinda da kabul edilmistir
(Kama, 2013: 697). Boylece imamlar, bir cesit evlendirme memuru statiisiinii elde ederken, diger
yandan da evlenme ve bosanmalari niifus idarelerine bildirmede yiikiimli olmuslardir (Yakut,
2008: 239).

Osmanli Devleti'nde nikahin devletin denetiminde kadilarca ya da onlarin bilgisi dahilinde
gerceklestirilip yazil belgeye dayanmasi hususu tarihi siire¢ igerisinde yayginlastirilarak devam
ettirilmis ve 1917 tarihli Osmanl Hukiik-1 Aile Kararnamesi'yle nikdhlarin kayit altina alinmasi

mevzusu kabul edilmistir (Atar, 2007: 114).

3.2.2. Saraybosna’da Nikidh

Saraybosna Ser‘iyye Sicilleri icerisinde nikdh kayitlarinin defterlerin bir bélimiinde
diizenli olarak tutuldugu goriilmektedir.

Incelemis oldugumuz siciller icerisinde, herhangi bir sebepten étiirii esi vefat eden ya da
bekaretini kaybeden kadinlar ‘seyyib/seyyibete’ olarak yazilmistir. Zaten seyyib kelimesinin

sozliikteki anlamina baktigimizda da bekar olmayan, bekareti izile olunmus (kadin), gerek

37



Ali Metli, Yiiksek Lisans Tezi, Sosyal Bilimler Enstitiisti, Mersin Universitesi, 2018

evlendikten sonra dul kalmis ve gerek evlenmeksizin bekaretini kaybetmis kadin manasina
geldigi goriilmektedir (Sami, 2012: 364). inceledigimiz sicillerde bu durumda olan kadinlar,
‘zevceti's-seyyibete’ vb. olarak adlandirilmaktadir. Sayet kadin, kocas: tarafindan tatlik (talak)
edilmis ise bu kez de ad1 gecen kadin ‘zevceti'l-mutallaka’ olarak kaydedilmektedir. Eger bir kadin
ilk kez evlenmis ise, kayitlara ‘ve'z-zevceti'l-bikri'l-bdligate’ (biiliiga ermis bakire kadin) olarak
yazilmaktadir.

Saraybosna’da hayatlarin1 birlestiren ciftlerin kimin yaninda ikamet ettikleri
problematigini aydinlatacak olursak, kanaatimizce inceleme bdlgemizde nikdhlanan taraflar
birbirlerinin ailelerinden bagimsiz olarak ayri bir evde yasamlarini devam ettirmektedir. Sayet
durum boyle olmasaydi tereke kayitlarindaki mirasgilar igerisinde diger hane sahiplerinin de
isimlerinin olmasi beklenirdi. Ancak sicillerimiz icerisinde bu yénde bir malumat mevcut degildir.

Incelemis oldugumuz sicillerde toplam 1345 adet nikah tahririne rastlanilmistir. (bkn.
Grafik-2) Rastlanilan bu kayitlarin 1261’i (%93,75) Misliiman kar1 ve koca tarafindan yapilan
evliliklere, 84’li (%6,24) ise zimm1 tebaadan kisilere ait bulunmaktadir. 1345 adet nikah kaydinin
da 618 tanesi (%45,94) seyyib olan kadinlar1 ve 727 tanesi (%54,05) ise ilk kez evlenen kadinlari
ilgilendirmektedir. Ayrica 618 olan seyyibe kadin sayisinin 58’i (9,38) zimmi olup geriye kalan
5601 (%90,61) da Miisliman olan seyyibe kadinlar1 yansitmaktadir. 618 olan seyyib kadinlarin
da 87 tanesi (%14,07) esleri tarafindan talak-1 mutallaka ile tatlik edilen kadinlardir. Ancak biz
burada tatlik edilen kadinlari seyyib sinifina dhil etmis bulunmaktayiz. 727 olan bakire kadinin

da 44’ii (%6,05) zimmi, 683'ii (%93,94) de Miisliiman’dur.

. | - A
Grafik-2 SSS'nde Kayith Olan Nikah Olaylari
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Grafik-2’den de anlasilmaktadir ki, gayrimiislim tebaa igerisinde yer alan kisilerin
kendilerine ait bir hukuk sistemleri olsa da kimi zaman buna ek olarak Osmanli hukukuna da
basvurduklar1 goriilmiistiir. Yani zzimmfi bir kisi kendi rizasinca ser‘i mahkemenin yolunu tutarak
yine zimmi bir sahisla yapmis oldugu nikah1 Osmanli hukukunca kaydettirmektedir. Boyle bir
olayin gergeklesmesinin temelinde, zimmi bireylerin bagh oldugu dinin usullerince yapilan bir
evliligin yiikledigi agir vergi miikellefiyetleri ve kadinin hi¢bir hakka sahip olamayisi yatmaktadir.
Nikah hususunda gerek Islam gerekse Osmanl hukukunda kadinlara son derece genis yetkiler
tanindigindan gayrimiislim fertler, evliliklerini IslAmi yéntemlerle gerceklestirme yoluna

gitmislerdir (Sak, 2012: 122-125).
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4. MEHR TAYINi

4.1. Mehrin Tanimi

Gegerli sayilan bir nikdh akdinin var olmasiyla birlikte mehr hakki dogmaktadir. Bu
sebeple erkek tarafindan bizatihi kadina verilen ve onun i¢in ‘ekonomik giivence’ vasfini tasiyan
para ya da mala, islam cemiyetlerinde ‘mehr’ denilmistir (Erten, 2001: 51). Arapca kokenli bir
kelime olan bu sozciiglin sozliikteki anlamina baktifimizda, esnd-y1 miindkehada (nikahin
kiyllmasiyla) koca tarafindan zevceye (kadina) tayin olunan akgeyi (Sami, 2012: 1111) ifade ettigi
yazmaktadir.

Nikahlik, kabin (Sami, 2012: 1111) olarak da adlandirilan bu tabir Kitab-1 Mukaddes’te
ecrin cogulu olarak licriin, fariza ve saduka olarak zikredilmekte, hadislerde ise bunun yerine daha
¢ok mehir ve sadak sozciliklerine rastlanilmakta, bazi durumlarda ‘misil mehir’ anlaminda ukr
kelimesi kullanilmakta, Tiirkcede ise daha ¢cok mihr seklinde telaffuz edilmektedir (Aydin, 2003:
389).

Nikah kayitlarinda zikri oldukca fazla gecen bu kelime, miktarinin tayin sekline ve 6deme
zamanina gore cesitli isimlerle adlandirilmaktadir. Buna gére meblagi tayin edilen mehr ‘mehr-i
miisemma’, tayin edilmeyeni ‘mehr-i misl’, akit esnasinda nakit olarak 6denen tiirii ‘mehr-i
mu'accel’, evlilik icerisinde ya da evliligin sona ermesiyle 6denen cinsi de ‘mehr-i mii'eccel’ ismiyle
anilmaktadir (Kurt, 1998: 25).

Mehrin Avrupa hukuklarinda 6zellikle Fransiz hukukundaki ‘dot’ ile hi¢bir baglantisi
bulunmamaktadir. Ciinki dot, mehrin tersine kadin veya onun anne ve babasi tarafindan kocanin
emrine amade kilinan mal toplulugunu dile getirmede kullanilmaktadir (Cin, 1974: 210). Evlenme
sirasinda veya oOncesinde evlenecek erkegin kiz tarafina belirli bir para yahut mal verme
uygulamasinin muhtelif din, hukuk ve kiiltiirlerde olduk¢a kokli bir ge¢misi bulunmaktadir
(Aydin, 2003: 389). Ornegin, Babil’de, Ispartalilarda, Romalilarda ve Cermenlerde koca evlenme
esnasinda veya evlenmenin ertesi giinii karisina muayyen bir dot vermek mecburiyetindedir. Ayni
sey Musevi hukuku icin de gecerlidir. Bu armaganlarin verilis amaclari arasinda farklar mevcuttur
(Cin, 1974: 210).

Yahudilikte ‘mohar’ olarak adlandirilan, evlenme sirasinda kadinin ailesine verilen para
veya mali (Aydin, 1989: 197) ifade eden bu uygulamanin da mehr ile bir ilgisi bulunmadiginm
sanmaktayiz. Cilinkii bu uygulamanin yukarida bahsettigimiz dot ile ilgili oldugunu
diisinmekteyiz. Musevilikte yaygin olan bu yontemde, kadin dogrudan muhatap olarak
alinmamuis, ailesine birtakim hediye, mal, para verilmistir. Baslangicta mohar lizerinden evlenen
kadinin hicbir hakki bulunmaz iken, sonralari aileye verilen para ve mal bizzat evlenen kadina

O0denen bir hediye halini almistir (Aydin, 1989: 197). Hatta bu hususta Tevrat’ta, bir erkegin bir
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kadinla evlenebilmesi icin ona bedel 6demesi lazim geldigi pek ¢ok kez zikredilmistir. Ornegin
bunlardan birinde: “Eger bir adam nisanli olmayan bir kizt aldatir ve onunla birlikte olursa kendi
karist olmak tizere mutlaka onun icin agirlik verecektir. Eger babast ona kizi vermek rizasini
gostermezse, kizlara verilen agirliga gére para verecektir.” denilmekte, ayrica kizin babasina eda
edilecek bu agirligin yaninda, bir de evlenilecek kizla beraber ailenin diger fertlerine verilen
hediyelerden soz edilmistir (Atasalan, 2008: 22).

Arastirma eserler icerisinde bu mevzuyla ilgili olarak Hiristiyanlikta ‘Drahoma’
uygulamasinin var oldugunu gordiik. Hiristiyanlarda drahoma olarak adlandirilan, gelin
tarafindan giiveye verilmesi adet edinilmis olan mal veyahut paray1 (Késeoglu, 2010: 9) ifade eden
bu uygulamanin da islam hukukunda bulunan mehr ile bir ilgisi bulunmamaktadir. Anladigimiz
kadariyla bu usul, tek tarafli olup kadinin statiisiinii de diisiirmektedir.

Roma’da nisanlanan ciftlerin kendi aralarinda hediyelestiklerini yukarida bildirmistik.
Nisanlanan bu ciftler, birlikteliklerini evlilikle tagclandirdiklar1 vakit kar1 ve koca birbirlerine
birtakim mallar vermekteydiler. Evliligin gerceklesmesiyle kadin, mecburi olmamakla birlikte,
kocanin hanesine dos ile gelmektedir. Ceyiz ya da hediye anlamina gelen dos, kocanin artan ev
sarfiyatlarin1 rahatlatmasi amaciyla kadin tarafindan verilen mal ya da paraya karsilik gelen bir
isimdir (Kocakusak, 2011: 31). Keza evlilik kurulurken koca tarafindan kadina, evlilik
gerekcesiyle verilen bagislar1 ve hediyeleri kapsayan donatio ante nuptias, kadinin kocaya verdigi
dosa karsilik bir tiir dos olarak kabul edilmektedir. Yasa olarak nisanlisindan bir donatio ante
nuptias alan kadin, evlilik boyunca bunu oldugu gibi kocasina geri vermektedir. Evliligin
sonlanmasiyla birlikte dosu geri alan kadin, bunun yaninda kocasinin verdigi donatio ante
nuptias’ da alip, boylece gelecegini garantilemis olmaktadir (Kocakusak, 2011: 38).

Goruldugl ilizere Roma’da var olan dos ve donatio ante nuptias, mehirden farkh
uygulamalardir. Ciinkii mehr, dogrudan kadinin tasarrufuna sunulup geri alinmaz iken, Roma’da
kadin evliligi boyunca kocasi tarafindan verilen donatio ante nuptiasi kocasina geri vermektedir.
Ayrica mehirde kadina para, menkul, gayrimenkul mallar tayin edilirken, Roma’da hediyeler de
donationun icerisinde yer almaktadir.

Eski Turk hukukunda var olan kalin ya da glinlimtzde dahi uygulama alani bulan baslik,
mehirden tamamen degisik uygulamalardir (Cakir, 2010: 5). Ciinkii Eski Tiirklerde evlenme
sirasinda, Yahudilige benzer bir bicimde, erkek tarafindan kadinin ailesine kalin adiyla belirli bir
para ya da mal eda edilmekteydi (Aydin, 1989: 199). Yine anlasilmaktadir ki, kalin uygulamasinda
da kadin dogrudan muhatap alinmamis, kadinin ailesine verilmistir. Ayrica erkek tarafindan
kadinin ailesine ddenen kalinin, kadinin kusurlu oldugu bosanmalarda erkek tarafina geri
verilmesi mecburiyeti bulunurken (Aydin, 1989: 199) mehr, kadindan asla geri alinamaz. Ayrica
mehr ve kalin/baslik birbirlerinden bir¢ok bakimlardan farkli, cogu kez kol kola gecinen biri
hukuki, digeri sosyal iki ayr1 kurumdur (Aydin, 1982: 10).
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Islamiyet’ten énce de Arabistan’da var olan mehr, islam’in hasil olmasiyla kadinin lehine
degistirilerek kabul gérmiistiir (Cin, 1974: 211). Islamiyet, bunun ancak kadina 6denecegini ve
kadinin temliki olacagini hiikkme baglamis, boylelikle kadin artik hak siijesi olarak goriilmiistiir
(Cin, 1974: 228). isim olarak mehr islam déncesi Arap toplumunda aynen, Yahudilikte benzer bir
sekilde (mohar) var ise de mabhiyetleri farkhdir. Islam hukukunda mehr, evlenecek kadinin
ailesine degil, bizzat kendisine verilir ve kadin diger mallarinda oldugu gibi onda da istedigi gibi
tasarrufta bulunma hakkina sahiptir. Bu durum 6denen mehrin satis bedeli, nikdhin da bir satis
akdi oldugu iddialarin1 bertaraf etmektedir (Aydin, 1989: 199).

Mehrin tamamen kadinin idaresinde bulunmasi nedeniyle, evlenecek kadinin veya
akrabalarinin bunun karsiliginda bir c¢eyiz hazirlamak mecburiyetleri bulunmamaktadir. Bu
yoniiyle de mehr, Tiirklerde yaygin bicimde kullanilan ve karsiliginda belli bir ¢eyiz hazirlama
miikellefiyeti getiren basliktan farkli oldugunu ortaya koymaktadir. Ancak bu kural her yerde
uygulamaya tam olarak donlismemistir (Aydin, 2003: 390).

{slam hukukunca, mehrin muhakkak verilmesi lazimdir. Herhangi bir Miisliman ile
evlenen kadin gayri miislim de olsa mehr namiyle bir mala (para) mistehaktir ve mal ile
miibadelesi makbul olan bir menfaat de mehr olarak miitekabildir (Ortayli, 2012: 95). Hatta Nisa
Siiresi'nde bununla alakal olarak: “Kadinlara mehirlerini efendicesine verin, sayet onun bir kismini
gontillii olarak bagislarlarsa, onu da iginize sine sine yiyin (Yazir, 1995: 4/4)”, denilmektedir. Ayrica
ilgili surenin baska ayetlerinde, kadinlara tayin edilen mehrin bosanma durumlarinda dahi
alinmamasi kesin olarak bildirilmistir. “Eger bir esinizi bosayip yerine baska bir es almak
istiyorsaniz, 6nceki esinize yliiklerle mehir vermis olsaniz bile icinden hicbir sey geri almayin. Ne diye
alacaksiniz, bir iftira ederek ve acik giinah yiiklenerek mi ? (Yazir, 1995: 4/20)” Mezk{r ayetlerden
de anlasilmaktadir ki, islamiyet ve hukuk sistemi bu konuda son derece titiz davranmus, cahiliye
Araplar1 doneminden siiregelen ve kadinin meta olarak goérildigi uygulamalart ortadan
kaldirmaya ¢alismistir. Ayrica mehrin dogrudan kadinlara verilmesini saglayarak onlara birtakim
haklar tanimis ve toplumun yalnizca erkeklerden ibaret olmadigini da ispatlamistir.

Nikah akdi sirasinda atanan mehr miktarlari kadinlarin yas, giizellik, bakirelik ve dulluk
gibi sosyo-ekonomik niteliklerine gére farkliliklar arz etmektedir. islAmiyet’te bunun azami bir
sinirl olmamasina ragmen, en azinin Hanefilere gére 10 dirhem (32 gr.) giimiis veya bunun
pahasinda bir esyanin olmasi lazim gelmektedir (Kurt, 1998: 25). Ancak bu meblagin doért Stinni
mezhepte de farkhliklar gosterdigi asikardir (Ortayl, 2012: 97). Evlenmeyi basitlestirmek
amaciyla mehrin ¢ok yiiksek olarak tayin edilmesi 6nerilmemisse de bu uygulama i¢in bir iist limit
de tespit edilmis bulunmamaktadir (Aydin, 2003: 390). Islam fikhina gore gelir saglayan her sey
mehr olarak kabul goérebilmektedir (Sahin, 2003: 76).

Mehrin gercek amaci, kadina ekonomik agidan bir kuvvet temin etmek ve ayriliklarin

suiistimal edilmesinin 6niine ge¢mektir. Bu sebeple de ciftlerin bosanmalara ¢ok¢a miiracaat
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ettigi devir ve bolgelerde yliksek tutulan ve cogunlukla bosanmanin akabinde ddenmesine
hiitkmedilen mehrin bu tiir sebepsiz ayriliklar1 énlemede 6énemli bir unsur oldugu ortadadir.
(Aydin, 1989: 199).

Kocanin vefati durumunda ya da ailenin dagilmasi halinde kadinin belirli bir stire yasamini
idame ettirmesini saglayan bu yontem, ayni zamanda kadinin, alacagi mehirden vazgecerek,
kocasindan kolayca bosanmasimi saglamakta, ayrica kocanin keyfi uygulamalarla esinden
bosanmasini da 6nleyen bir rolii lizerine almaktadir (Erten, 2001: 52).

Bu uygulama, Islam hukukunda énemli bir husus olmakla birlikte zevcin vefat1 halinde
terekede onceligi olan alacaklar arasina dahil edilmektedir. Diger varisler buna engel olamadigi
gibi terekenin paylastirilmast mevzusu da, mehr miktar1 diisiildiikten sonra
gerceklestirilmektedir (Ortayli, 2012: 96).

Konuyu Osmanl acisindan degerlendirdigimizde, Osmanli toplumunda da mehrin
kadinlar icin bir giivence oldugu bariz bir sekilde ortadadir (ipgioglu, 2001: 33). Bu uygulama,
Osmanl ailesinde kadinin statiisiine iktisadi acidan giic katmakta, bosanmasini énlemekte ve
kadinin bir ¢esit sigorta fonksiyonu gorevini yiiklenmektedir (Erten, 2001: 52). Nikah ile birlikte
ortaya cikan mehr ve nafaka, evlilik olgusunu kadinin yararina pekistirmektedir. Uygulamalar
ister kadilar tarafindan tahrir edilsin, isterse sahitlerce sifahi bilgilerle onaylansin; mehrin
devletin denetiminde oldugu idrak edilmektedir (Ipgioglu, 2001: 33).

Islam’in ilk dénemlerinde oldugu gibi, Osmanlilarda da neslin ¢cogalmasim ve fuhsiyatin
ortadan kalkmasini temin etmek amaciyla evlilik harcamalari merkezi otorite tarafindan
kisitlanmis ve mehrin az olmasi tasvip edilmistir (Kurt, 1998: 25-26). Bu konuda Abdurrahman
Kurt'un tespit ettigi, 1271/1855 tarihli bir fermana goére Bursa ahalisi ii¢ sinifa ayrilmistir. Buna
gore, ‘miitehayyizdn-1 beldeden’ diye adlandirilan iist siniftakilerin 4000 kurus, ‘vasatu'l-hal
olarak nitelendirilen orta sinif mensuplarinin 2500 kurus ve alt gelir grubuna (daha mddiinu)
dahil edilenlerin 1000 kurustan fazla mehr-i mu'accel vermemeleri gerektigi aciga ¢ikarilmistir
(Kurt, 1998: 26).

Kimi nikdh mevzularinda mehr-i mu'accelin yaninda bir de mehr-i mii'eccelin tayin
edildigi goriilmektedir. Evliligin ilerleyen zamanlarinda ya da sona ermesine miiteakip olarak
0denen bu mehr tiirliniin, gerek aile bagi ¢6zililmezden evvel, gerekse ¢oziildiikten sonra aileyi ve
tiyelerini muhafaza edici bir islevi bulunmaktadir (Erten, 2001: 127). Esini bila-sebep (sebepsiz)
ya da dogrudan bosamak isteyen bir koca mii'eccel mehri 6demek zorunda oldugundan, bu
yontemin evliligi ve aileyi bir arada tutucu o6zelligi de bulunmaktadir. Bu sebeple mehr-i

mii'eccelin yiiksek olarak zikredildigi kayitlarda, bu husus dikkatlerden kagmamaldir.

43



Ali Metli, Yiiksek Lisans Tezi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Mersin Universitesi, 2018

4.1.1. Saraybosna’da Mehr

Arastirmamizin temelini olusturan SSS'nde bu konuya elzem sekilde dikkat edildigi
gozlerden kagmamaktadir. Ciinkid siciller icerisinde kayitli olan evlenme ve nikdh mevzulari
neticesinde ortaya ¢ikan mehr konusunun titizlikle defterlere kayit edildigi goriilmistiir.
Mahkemede gerceklestirilen evliliklerin tiimiinde de kadinlara belirli bir oranda mehr tayin
edilmis ve atanan mehirlerin miktariyla tiri biiylik bir 6zenle defterlere tahrir edilmistir.
Tahlilinde bulundugumuz kayitlardan elde ettigimiz bilgiler 1s181nda, toplam 1345 adet nikdh
olay1 mevcuttur. Var olan bu sayinin 477’sinde (%35,46) mehr-i mu'accel, 868’inde (%64,53) ise
mehr-i mii'eccel tercih edilmistir. Mehr-i mii'eccel oraninin bu denli yiiksek olmasinin sebebi hem
erkeklerin eslerini keyfi olarak bosamasini 6nlemek hem de, evliligin bitiminde veya kocanin
vefati halinde, kadinin sosyal ve ekonomik hayatini giivenceye almaktir.

Evliliklerine resmiyet kazandirmak amaciyla ser! mahkemelerin yolunu tutan zimmi
tebaadan sahislar da bu uygulamanin geregini yerine getirerek eslerine mehr tayin etmislerdir.
Islam hukukunda mevcut olan bu usuliin Yahudilik ve Hiristiyanlikta var olmamasi (Sak, 2012:
123) bu dinlerin salikleri olan sahislar1 islAim hukukuna gére bir nikdh akdi yapmaya
yonlendirmistir. Clinkii kendi hukuk sistemlerinde var olan mohar ve drahoma gibi usullerde
muhatap kadin degil, kadinin ailesi ya da kocasidir. Bundan dolayidir ki, gayrimiislim tebaadan
kisiler evlenme durumlarinda kadinin ailesini zora sokan veyahut da kadinin statiisiinii diisiiren
bu tiirden uygulamalar1 bertaraf etmek amaciyla buna basvurmuslardir.

Keza inceledigimiz sicillerde, zzimmilere ait olan nikah tescillerinde de mehr-i mii'eccel
sayisinin fazla oldugu goriilmektedir. Kanimizca zimmi erkeklerin de bdyle bir yontemi tercih
etmelerinde hem eslerinin hayatlarini giivenceye almak istemeleri hem de onlari resmi bir mirasgi
olarak gosterme isteklerinin var olmasidir.

Kadinlara atanan mehrin en yiiksek tutar1 Miisliimanlar icin 80000 akge iken en diisigi
ise 1000 akgedir. Bu rakam zimmilerde ise maksimum 12000 ak¢e, minimum 600 ¢lirek akgedir.?

SSS’nden elde ettigimiz bilgiler 1s18inda, nikah akdinin gerceklesmesi nedeniyle ortaya
¢ikan mehrin dogrudan kadinlara verildigi gortilmektedir. Ciinkii mehirler tayin edilirken
bunlarin tiirii ve miktarlarindan bahsedilmis ve evlenen kadinlarin isimleri hak ettigi mehirlerle
birlikte tescil edilmistir. Bu da ilgili uygulamanin dogrudan kadini muhatap aldigini kanitlar

nitelikte bir harekettir.

3 Altin sikke kiymeti itibariyla olan bir para miktaridir. Ayrintih bilgi icin bkn. Semseddin Sami, Kdmiis-1
Tiirki, (Haz. Rasit Giindogdu, Niyazi Adigiizel, E. Faruk Onal), 2. Baski, ideal Kiiltiir&Yayincilik, istanbul
2012,s.1111.
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5. AILENIN DAGILMASI

5.1. Evliligi Sona Erdirme

Evliligin gerceklesmesiyle kurulan, daha sonra gelisip biiyliyen aile kurumunda, kar1 ve
kocanin birbirlerine karsi yerine getirmekle miikellef olduklar1 gorev ve ylikiimliiliikleri vardir.
Kurulan bu birlikteliklerde ciftler, kendilerinden beklenen davranislari yerine getirdigi takdirde
aile miiessesesi saglam bir sekilde, uzun yillar ayakta kalabilmektedir. Tabi bunun olabilmesi i¢in
sadece sorumluluk bilinci yeterli degil, ayn1 zamanda taraflarin birbirlerini tanimalar1 ve
sevmeleri de gerekmektedir. Hatta atalar bu konuda: “Zorla giizellik olmaz.”, “Gonlilsiiz yenen as
ya karin agritir ya da bag.” diyerek konunun énemini ¢ok giizel ifade etmislerdir. Sayet zorla ya da
gontlstizce yapilan bir evlilik mevcut ise akabinde kar1 ve koca arasinda ayriliklarin yasanmasi
isten bile degildir. Clinkii karsilikli sevgi ve baglilik izerine kurulmamis bir ailenin parcalanmasi
kuvvetle muhtemeldir (Erten, 2001: 106).

Eslerden birinin vefati durumunda evlilik hayatinin sona ermesi olagan bir durumdur.
Ancak bosanma, ciftlerin kendi iradeleriyle evliliklerini sonlandirmasidir. Bosanmanin
gerceklesmesiyle birlikte cocuk sahibi olma, biiylitme ve cocugun sosyallestirilmesi islevi darbe
alacagindan bu durum bir sekilde kontrol altina alinip kisitlanmak istenmistir. Kuskusuz dinin bu
konuda biiyiik bir tesiri bulunmaktadir (Kurt, 1998: 55).

Bir¢ok toplumda oldugu gibi Musevilikte de bosanma, kétii bir zorunluluk ve trajedi olarak
kabul edilmis, lakin menedilmemistir. Bu olayin yasal olarak goriildiigii Yahudilikte, bosama
yetkisi kocaya verilmistir (Sak, 2012: 125). Ancak Yahudi toplumunda, yalnizca erkegin bosanma
teklifinde bulunma yetkisinin oldugu sdylense de erkegin kadin1 herhangi bir gerek¢e olmadan
bosayamayacagi da belirtilmistir. Tevrat buna sebebiyet verecek gerekceyi de, ‘utanilacak bir sey
bulma’ seklinde tasvir etmistir (Atasalan, 2008: 30).

Hiristiyanlikta, evlilige ytliklenen kutsi mahiyetten yukarida bahsetmistik. Bu sebeple,
evlenen kar1 ve koca tek bir beden haline gelmekte, artik ayrilmalart miimkiin olmamaktadir.
Buna gore bosanip baskasiyla evlenen es zinakar olarak goriilmektedir (Aydin, 1989: 197). Ayrica
bu konuda Hiristiyan mezhepleri arasinda farkli anlayislar olmakla birlikte, genellikle
Hristiyanlikta evlilik kutsal ve ¢6ziilemez bir birliktelik olarak kabul edildiginden, bosanmamak
evliligin en temel oOzelliklerinden birisi sayilmistir (Sak, 2012: 125). Bundan miitevellit
Hiristiyanlikta, 6zellikle Katolik’te, kar1 ve koca arasinda ayrilma diye bir sey s6z konusu degildir.

Aile ve evlilik birligini sonlandiran bosanmanin (divirtium), Roma hukukunun en eski
doénemlerinden itibaren kabul edildigi meydandadir (Goneng, 2003: 647). Yunanli meshur yazar
Plutarkos’'un metninde, Roma’'nin kurucusu olarak kabul edilen Romulus ve onun tarafindan

yayinlanan kanunda bosanma kurallarindan bahsedilmektedir. Buna gore kadinlara eslerini
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bosama yetkisi verilmemekte, kocanin karisini bosamasi da ancak belirli gerekcelere
dayanmasiyla ihtimaldir. Aksi takdirde karisini bosayan erkek mallarinin yarisini kKarisina, 6teki
yarisini da dini mabetlere birakmak durumuyla karsilasacaktir (Gonenc, 2003: 647-648).

Tirklerde de aile kurumuna ve bu kurumun devamina 6nem verilmistir. Fakat aile
yasantisinda sorunlar peyda oldugunda ve birlikteligi siirdiirmenin faydasiz oldugu hallerde
¢6ziim olarak bosanmaya basvuruldugu goriilmektedir. Bu hak, gerek kadina gerekse erkege
verilmistir. Bosanmanin gerceklesmesi erkek a¢isindan kadinin ¢ceyiz bedelinin edasina bagliyken,
bosanmay isteyen kadin icin de mihrinden feragat etme yiikiimliiliigii bulunmaktadir (Ozkiraz &
Bas, 2016: 89).

Semavi dinlerin sonuncusu olan Islamiyet’te de evlenme, aile hayat1 ve miiessesesi énemli
bir yer tutmaktadir. Hatta Islam, evliligin gecici olmasim degil, kalic1 olmasini istemis ve nikah
akdini bir 6miir boyu olmasi sartiyla kabul etmistir. Islamiyet’e gére evlilikte asil olan, taraflarin
her ikisinin veya birinin 6liimiine kadar bu birlikteligin devam ettirilmesidir (Yiiksek, 2014: 340).
Fakat evlilik siiresinde, ciftler arasinda birtakim problemler vuku bulmaktadir. Eger taraflar
arasinda icinden ¢ikilmaz sorunlar meydana gelmis ise Islamiyet, birbirleriyle anlasamayan
eslerin en son miiracaat edecekleri ¢6ziim sekli olarak bosanmayi ileri stirmiistiir (Aydin, 1989:
200). islam bunu, bir hak olarak algilamakla beraber ‘helallerin en sevimsizi’ olarak nitelendirmis
(Kurt, 1998: 55), her ne kadar kabul etmis olsa da yine de hos karsilamamistir (Aydin, 1989: 200).
Surasini da belirtmeliyiz ki esler arasinda anlasmazlik mevcut ise, dncelikle bu meseleler ciftler
arasinda giderilmeli, bu miimkiin degilse konunun iki tarafin ailelerinden segilecek birer hakeme
havale ettirilmesi gerekmektedir. Sayet bunlarin hi¢biri kar etmediyse, iste o zaman son care
olarak bosanmaya miisaade edilmektedir (Aydin, 1989: 200).

Islamiyet 6zellikle bild-sebep yapilan bosanmalara karsi ¢ikmis ve bunu hos gérmemistir.
Islamiyet’te nafakanin temini, ailenin gecimi gibi konular erkege mal edilmis olup, bundan dolay1
kocanin kadina nazaran biraz daha genis yetkilere sahip oldugu bilinen bir gercektir. Kocanin
sahip oldugu bu yetkiler arasinda, hi¢cbir sebep yokken karisini bosamasi da bulunmaktadir.
Islamiyet bu yetkinin kétiiye kullanilmasini1 6nlemek amaciyla nikih esnasinda ya da sonrasinda
kadina mehr atanmasini kararlastirmis, boylelikle aile ve kadinin yasamini giivenceye almistir.
Ayrica keyfi yollardan esini bosayan koca, karisina mehr vermek zorunda oldugundan bu
anlamiyla da Islamiyet’in hem evlilik ve aile yasantisinin devamini saglayan hem de sebepsiz
bosanmalar1 énleyici bir kontrol mekanizmasi oldugu sdylenebilir.

I[slam hukukunda evlilik birligini yiiriitemeyen eslerin bu birlige son vermeleri
miimkindir ve bununla ilgili esaslar fikih kitaplarinda teferruatlariyla tanzim edilmistir (Aydin,
2017: 105). Buna gore IslAim hukukunda bosanma, ii¢ sekilde gerceklesmektedir. Kocanin tek
tarafli iradesiyle herhangi bir sebep belirtmeden ve karisinin rizasini aramadan evliligini

sonlandirmasina taldk; kadinin bazi1 haklarindan vazgecip karsilikli anlasarak ayrilmasina hul‘
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(muhala‘a); evliligin belli sebeplerle kadi hiikmiiyle sona erdirilmesine ise tefrik adi verilmektedir

(Kivrim, 2011: 375).

5.2. Evliligi Sona Erdirme Bicimleri

5.2.1. Talak

Talak, hem mastar hem de isim olan bir s6zciik olup, sézliikte bir diiglimii ¢c6zmek, serbest
birakmak ve salivermek gibi anlamlar ifade etmektedir (Yiiksek, 2014: 341). Birtakim belirli
sozciiklerle evlilik bagini c6zmek, evlilik iliskisini sona erdirmek (Atasalan, 2008: 63) seklinde de
tanimlanan bu terimin Tiirkge karsilig1 ise bosama ve bosanmadir (Acar, 2010: 496). Taldk aslinda
her ii¢ tiir bosanma sekli icin kullanilmakta, fakat islami literatiirde bu kelimeyle daha ¢ok kocanin
ve bazl durumlarda kadinin tek tarafli irade beyanlariyla gerceklestirdikleri bosanma ima
edilmektedir (Aydin, 2017: 106).

Islamiyet, neslin siirdiiriilmesi icin tek mesru yol olan evliligin saghkh bir bicimde
yuriitilmesi amaciyla insanlar1 evlilige tesvik etmistir. Buna istinaden de ciftlerden karsilikli
olarak sevgi ve saygl ortaminm olabildigince hifzetmelerini arzulamis, bu uygulamay1 da ancak
evliligin devamina olanak kalmadiginda miiracaat edilebilecek bir ¢6ziim sekli olarak kabul
etmistir (Acar, 2010: 496).

Medeni Islam hukuku yapitlarinda talak, daha ziyade kocanin tek tarafli irade beyamiyla
karisini bosamasi olup bu nev ayriliklarda herhangi bir gerek¢enin bulunmasi gerekmedigi gibi,
bunun gerceklesebilmesi icin bir mahkeme hiikmiine de hacet duyulmamaktadir; kocanin ‘seni
bosadim’, ‘bos ol’ tarzi bu yondeki iradesini belirleyen tek tarafli irade beyani, evliligin sona
erdirilmesi icin makbuldiir (Sak, 2012: 126). Fakat bir taldkin ve bunun sonug¢larinin (mehr ve
nafaka alacaklari, iddetin bitimi ve yeniden baska biriyle evlenebilme vb.) garanti altina
alinabilmesi ve karsilikli haklarin muhafazasi icin bosanmalarin mahkemece kayit altina alinmasi
lazim gelmektedir (Kurt, 1998: 55).

Taldk, her ne kadar kocanin tek tarafli irade beyanina bagh olarak gerceklesse de bazi
durumlarda bu yetki, kocalar1 tarafindan, kadinlara da verilmektedir. Buna ‘tefviz-i talak’
denilmektedir. Koca tarafindan kadina verilen bu yetki, verildigi anda kullanilmak tizere de
olabilir, ‘ne zaman dilersen’ (evlilik siiresi icerisinde) tarzinda genel bir yetkilendirme bi¢ciminde
de olabilmektedir (Aydin, 2017: 114).

Tefviz-i taldka ek olarak bir de sarth taldak mevzusu bulunmaktadir. Ekseriyetle kadinlarin
magduriyetini 6nlemek icin bagvurulan bu bosanma seklinde koca, karisini bosamay belirli bir isi
yapmaya baglamakta ve o isi yaptig1 takdirde kocasi bosanmis sayilmaktadir (Kurt, 1998: 56).

Ornek vermek gerekirse koca sayet kumar oynarsa, esi izinsiz evden cikarsa, kizi falan kimseyle
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evlenirse, esini doverse, bir aydan fazla birakip giderse... esini bosamis oldugunu belirtmektedir
(Aydin, 2017: 118-119).

Kur'an ve siinnette talakin mesruiyeti acikea belirtilmis olsa da evlilik baginin sebepsiz
yere, keyfi olarak sonlandirilmasi hos karsilanmamistir; erkeklere esleriyle iyi gecinmeleri ve
onlarin iyi yanlarini gérmelerini 6giitleyen ayet ve hadisler mevcuttur (Acar, 2010: 496). Bu
konuda Bakara Suresi’'nde kocalara: “O bosama iki keredir. Ondan sonrasi, ya iyilikle tutmak veya
giizellikle salmaktir (Yazir, 1995: 2/229)...” deyip bir baska mubhtelif ayette de: “... Haydi, onlarla
(karilarinizla) giizel geginin! Kendilerinden hoslanmadinizsa, olabilir ki, sizin hoslanmadiginiz bir
seyde Allah, bircok hayirlar takdir etmis olur (Yazir, 1995: 4/19)” denilmektedir. Ayrica bu
konunun slinnetten mesruiyetini gosteren hadislerde de, Cenab1 Hakk’in gazabini en ¢ok celbeden
helallerden biri ve Allah’a en sevimsiz helal, talaktir (Ali, 2012: 28), seklinde ifade edilmektedir.

Yapilan bir talakin gecerli olabilmesi i¢in birtakim sartlar gerekmektedir. Bu sartlar
arasinda biiliga ermis olmak, talak tasarrufunda bulunacak kisinin akil sagliginin yerinde olmasi
gelmektedir. Akil hastasinin, bunagin, hastalik vb. nedenlerle akli dengesini yitiren kimsenin
talaki gecerli olmamakla birlikte, akli ve suuru yerinde olup ne konustugunun bilincinde olan
kisinin o6fkeyle dile getirdigi talak sozii ittifakla gecerlidir. Lakin 6fke durumunda akil ve bilincini
kaybeden kisinin ise mutallaki ittifakla gecersizdir (Acar, 2010: 497-498).

Evliligi sona erdirme bigimlerinden biri olan taldk uygulamasi, evliligin devam ettirilmesi
icin yeni bir nikah akdine gerek duyulup duyulmamasi acisindan Ric‘ ve Bain Talak olmak iizere
kendi icerisinde boliimlere ayrilmaktadir.

a. Ric'i Talak: Erkegin yeni bir nikdh akdine ve mehr tayinine ihtiya¢ duymadan, iddet
stiresi icinde bosadig1 esiyle normal aile hayatina dénmesine (ric‘at) olanak taniyan bosamaya
denir (Ali, 2012: 32). Bunun olabilmesi icin birinci ve ikinci taldkin olmasi, taraflarin fiilen kari-
koca hayatini stirdiirmeleri, bosanmanin bir bedel karsiliginda yapilmamis olmasi lazimdir (Acar,
2010: 498). Bu tirden bosanmalarin mahkeme kayitlarinda pek fazla yer tutmadigl
goriilmektedir. Bunun nedeni de bu yodntemle esini bosayan kocanin, karisina iddet siiresi
bitmeden geri donmesidir. Rastlanan ric talak kayitlari ise, genelde ti¢ ric? talakin kullanilmasi
veya iddet siiresi sona erdigi i¢in talakin ric‘l olmaktan ¢ikip bain talak halini almis olmasindan
dolayidir (Aydin, 2017: 112). Bu sebepledir Ki, tetkik ettigimiz SSS'nde rici taldk tahrirlerine
rastlanilmamis olunup bain taldk davalarina denk gelinmistir.

b. Bain Talak: Erkegin bosadigi karisina, yeni bir nikdh akdi ve mehirle avdetine imkan
veren ayrilmadir (Abdolikolankouh, 2012: 16). Bu taldk sekli de kendi i¢erisinde beyniinet-i sugra
(iki talakla bosama) ve beyniinet-i kiibra (ii¢ taldkla bosama) olmak {izere ikiye ayrilmaktadir.
Beyniinet-i sugra, kocanin karisini bir veya iki taldkla bosamasinin akabinde iddetin bitiminden
sonra yeni bir mehir ve nikdh akdi ile karisina geri dénmesine imkan tanimaktadir

(Abdolikolankouh, 2012: 17). Eger talak iice ulasmissa (beyniinet-i talak), kadinin eski kocasiyla
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yeniden nikdhlanabilmesi i¢in baska bir erkekle evlenip ondan bosanmasi gerekmektedir (Acar,
2010: 499). Bakara Suresi’nin ilerleyen kisminda bu husus soyle dile getirilmektedir: “Derken
kadini bir daha bogsarsa, baska bir kocaya varincaya kadar artik ona heldl olmaz. Bu da onu bosarsa,
Allah’in emirlerini saglam tutacaklarina iimitli olduklari takdirde éncekilerin birbirlerine dénmeleri
kendilerine giinah degildir (Yazir, 1995: 2/230)...” Bu sekilde gerceklestirilen evlilige de hiille
denilmektedir. Hiille yontemiyle yapilan evliliklerde araya, bir baskasiyla yapilan ve aldatici
olmayan, fiilen de islemeye baslayan bir evliligin girmis olmas gerekmektedir. islam hukukgulari
bu sekilde yapilan evliliklerin normal bir evlilik olmasi konusunda diretmektedirler (Aydin, 2017:
113). Hatta bu hususta, li¢ taldktan sonra eski kar1 ve kocanin tekrar evlenmesini saglamak
amaciyla kadinin baska bir erkekle yaptig: hileli evlilik ve bu hilenin taraflar1 Hz. Peygamberce
melun edilmistir (Acar, 2010: 499).

Bizim S$S'ni temel alarak yapmis oldugumuz bu tez calismasinda ise, toplamda 101 adet
bosanma mevzusu tespit edilmistir. Tarafimizca belirlenen bu ayriliklarin 97 tanesi (%96) talak-
1 mutallaka® ile yapilmistir (bkn. Grafik-3).

Ayrica mahkemece kaydi tutulan toplam bosanma davalarinin 98'i (%97,02) Misliiman
eslere ait bulunurken, 3’ (%2,97) ise Hiristiyan kari ve kocaya aittir. Hiristiyanlar tarafindan
gerceklestirilen bu ayriliklarin hepsi de talak-1 mutallaka yontemiyle yapilmistir. H.-7 /Saferii'l-
Hayr/1201 (M.-29/Kasim/1786) tarihine ait bir kayitta, Medine-i Sardybosna’da Minnet-zdde
Mahallesi miitemekkinelerinden oldn Mariyye veldet-i Liika ndm Nasrdniyye seri mahkemeye
basvurarak zevc-i mutallakasi [l veled-i Ivan’a dava agmistir. Mezbiire Mariyye ilgili davay! da zevc-
i mutallakast merstim Ili'nin ferrdsindan hasil oldn 11 aylik ogluna nafaka baglanmasi icin acmstir.
(SSS, 26:41). Diger iki dava da eslerinin kendilerini talak-1 mutallaka ile tatlik eylemesinden sonra
baska bir evliligi gerceklestiren Nasrani kadinlara aittir. Sunu da belirtmekte fayda vardir ki, eger
bir Nasrani esini talak ile mutallaka eylemis ise buna uygun bir nikdh akdinin de gerceklesmis
olmasi gerekmektedir.

Osmanlida zimmi tebaadan sahislarin, 6zellikle Hiristiyanlarin, bosanma mevzularinda
serl mahkemeleri tercih etmeleri ve bunu IslAm hukuku kaideleri igerisinde yapmalar dikkat
¢ekici bir olaydir. Bunun altinda yatan en 6nemli etmen de Hiristiyanlarin kendi dinlerinde

bosanmalarinin zor olmasindandir (Sak, 2012: 125).

5.2.2. Muhala‘a (Hul)

4 Sunu hemen belirtmeliyiz ki, inceledigimiz siciller icerisinde bu kadar yiiksek bir oranda talik
uygulamasina rastlanilmasinin asil nedeni; evlenme kayitlarinda mevcut bulunan ve yeniden evlilik yapan
(87 adet) bazi kadinlarin 6nceki esleri tarafindan talak-1 mutallaka ile tatlik edilmis olmalarindandir. Hal
boyle olunca da talak miktarinda muazzam bir artis olmustur.
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Islam hukukunda evliligi sona erdirme yetkisi esasinda erkege aittir. Ancak evlilik
yasantisindan mutlu olmayan ve bu birlikteligi devam ettirmek istemeyen kadin, kocasinin bu
hususta herhangi bir kusuru bulunmasa da mehir, iddet nafakasi vb. haklarindan feragat ederek
bosanma isteginde bulunabilmektedir (Maydaer, 2007: 311). Hul‘ ya da muhala‘a ad1 verilen bu
usul, Isldam hukukunun kadinlara tanimis oldugu bosanma haklarindan biridir (Kurt, 1998: 57).
Bu yontemle yapilan ayriliklarda da yine herhangi bir sebebin mevcudiyetine bakilmamakta;
taraflarin evliligi sona erdirme ve bunun kosullar1 konusunda mutabakata varmalar1 kafi kabul
edilmektedir (Aydin, 2017: 106).

Sozliikteki karsiligi, soymak, soyunmak, ¢ekip ¢ikarmak anlamlarina gelen hul‘ veya
muhala‘anin terim anlami ise, bir bedel karsiliginda kadinin evlilik diigiimiinden kurtulmasi
demektir (Kurt, 1998: 57). Erkek ile karis1 beynindeki (arasindaki) alakanin yogun olmasi
gerektiginden, esler Kur'an’da birbirlerinin elbisesi olarak atfedilmislerdir. Bu sebeple de zikri
gecen manevi elbisenin ¢ikartilmasi anlamini doguran seri muameleye ise hul’ denilmistir
(Yiiksek, 2014: 347). Ma‘a- ma-fih islam’in tamdig1 bu hakla kadinlar da artik, kendileri icin
cekilmez bir hal alan evliliklerden kurtulmuslardir. Boylece onlara da sevemedikleri,
anlasamadiklari eslerinden ayrilma imkani taninmistir.

Erkek, bu sekilde gerceklestirilen bosanmayi, taldk hakkinin kendisine ytikleyecegi
ekonomik zorunluluklardan kurtulma olanag saglamasi sebebiyle daha c¢ok benimsemistir
(Maydaer, 2007: 311). Sayet koca, karisini bosamak istemezse kadin, hukuki haklarindan (mehr,
iddet nafakasi, ev giderleri vs.) feragat ederek muhdla‘a yoluyla evliligine son verebilmektedir.
Ayrica bu tiir bosanmalar ciftlerin anlasmalariyla yapilan bir bosanma bigimi oldugundan kocanin
bu ayriliga rizasinin bulunmasi lazimdir. Aksi takdirde, kocanin razi olmadig1 bir muhala‘anin
gerceklesmesi beklenemez. Ote yandan bu sekilde yapilan bosanmalar da bir ayirici bosanma
(bain talak) olarak telakki gormektedir (Aydin, 2017: 120).

Tahlil ettigimiz evliligi sona erdirme meselelerinde mevcut bulunan bagka kayitlarda ise
3 adet (%3) muhala‘a 6rnegine denk gelinmistir (bkn. Grafik-3). Bu kayitlarin ilkinde, Fatima bint-
i Mehmed ndm hdtin zevci Ahmed Bege ile beynlerinde hiisn-i mu‘dseret (hos gecinme) ve zinde-
ganelik (yasayis/dirilik) olmadigini belirtmistir. Akabinde de dért bin akgelik mehr-i mii'ecelinden
vaz gecmis, nafaka ve siikndsinin da kendi iizerine oldugunu kabul ederek esi Ahmed Bese'den
bosanmistir (SSS, 24: 77). ikincisinde ise Rabi‘a bint-i Hasan ndm hdtiin, Siileyman Bese ibn-i
Stileymdn ndm kimesneden biitiin haklarindan vaz gegtigini belirterek muhdla‘a yéntemiyle
ayrilmistir (SSS, 23: 1). Son muhala‘a kaydinda da ‘A'ise bint-i Mehmed ndm kadin, Siileymdn Bese
bin Salih isimli kocasindan alacagl oldugu mehrinden vaz gectigini belirterek evliligini sona

erdirmistir (SSS, 23: 1).
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5.2.3. Tefrik

Liigatteki karsilig, iki seyi birbirinden ayirmak, demek olan tefrik s6zclgiiniin fikihtaki
karsiligi ise, kadinin(es) mahkemeye miiracaatina istinaden hakim karariyla evlilige son verilmesi
yani kazai bosanma demektir (Acar, 2011: 277). Zikri gecen bu evliligi sona erdirme bigiminde
yalnizca taraflarin iradeleri degil; ayni zamanda mahkemenin de bu yonde bir karar kilmasi
lazimdir. Ayrica bu yéntemle gergeklestirilen ayrihiklarin Islim hukukunca tespit edilen bir
gerekceye de dayanmasi gerekmektedir (Aydin, 2017: 123). Bu tiir bosanmalarda kocanin bunu
istemis olmasi gibi bir kosul bulunmamakta; bosanma kocanin veya eslerin irade beyanlariyla
degil, hakimin hiikmiiyle yapilmaktadir (Aydin, 2017: 217). Ciftler arasindaki ayrilik sebeplerinin
belirlenmesi halinde kadi, taraflarin ayrilmasina karar vermekte ve bununla beraber evliligin
sonlandirilmasi islemi tecelli etmektedir. Bu anlamiyla da islam hukuku cercevesinde kadina
bosanma hususunda en fazla esneklik taniyan ayrilma tarzi, tefrik yani adli/kazal bosanmadir
(Kivrim, 2011: 388).

Islam hukukgular arasinda goriis birligi bulunmadigindan hangi konularin tefrik sebebi
olabilecegi tartisilmistir. Buna gore oziir ve hastalik, nafaka temin edememe, fena muamele ve
gecimsizlik, gaiplik-terk, se¢im hakkinin kullanilmasi, ild ve li‘dn5 gibi nedenler tefrik
uygulamasina gerekce olarak sayilmistir (Kivrim, 2011: 388). Devlet-i ‘Aliyye’nin resmi mezhebi
olan Hanefilige gore ise, sadece kocada bulunan ve evliligin fiilen ilerlemesine engel olan cinsel
bir hastalik veya 6ziir, tefrik sebebi olarak makbuldtir (Maydaer, 2007: 316). Konu iizerinde gerek
Islam hukukcularinin gerekse mezheplerin bir mutabakata varamamalarindan dolay: tefrik ile
ilgili kayitlara rastlamak biraz zordur. Ozellikle de Osmanhda bu tiirden kayitlara fazlaca
rastlanilmamasinin nedeni, Osmanl Devleti'nin resmi mezhebi olan Hanefiligin tefrik icin gecerli
saydig1 sebeplerin az olusudur (Maydaer, 2007: 317).

Bu konuyla alakali olarak tetkikinde bulundugumuz SSS'nde sadece 1 adet (%1) tefrik
usulii bir bosanma davasi karsimiza cikmistir (bkn. Grafik-3). Tahkik edilen bu belgede hem bain
taldk hem de tefrik yontemiyle yapilan bir bosanma séz konusudur. Gergeklestirilen bu bain
talakin bir kadin tarafindan yapilmis olmasi o dénemde hukukun kadina tanidigi haklari bizlere
gostermektedir. 25 Nolu SSS icerisinde yer alan ve H.-3/Saferii'l-Hayr/1200 (M.-6/Aralik/1785)
senesine ait olan bu kayitta, Fatima bint-i ‘Osman Bese ndm hét(in zevci ‘Abd] Bese ibn-i Ahmed

Bese'yi bain taldkla bosamistir. “... isbti ‘Abdi Bese zevcesi miivekkilem mezbiire Fatima’nin din ve

®> Kocanin dort ay veya daha fazla bir siire boyunca karisina yaklagsmayacagina dair yemin etmesi ya da bu
icerikte bir nezirde bulunmasina ila denilmektedir. Sayet koca, karisinin zina ettigini veyahut ¢ocugunun
zina mahsulii oldugunu iddia eder ve bu iddiasini gerektigi sekilde kanitlayamazsa koca, hakim huzurunda
hususi bir bicimde yeminlesir ve evlilik birliktegine hakim tarafindan son verilir. Bu uygulamaya islam
hukukunda li‘dn denilmektedir. (bkn. Yunus Apaydin, M. Akif Aydin, Ali Bardakoglu, Mustafa Gagrici (Telif
Heyeti), fimihal -1I- Islam ve Toplum, 23. Baski, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, Ankara 2015, s. 237)
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A

mdnini setm (sévme) etmegle mezbiir ‘Abdi Bese'ye tecdid-i imdn ve tecdid-i nikdh ldzim gelmegin
miivekkilem mersiime Fatima dndan taldk-1 bdin ile mutallaka olmagla tecdide rizdsi yokdur ... (SSS,
25: 28).” denilmektedir. (bkn. Ek-II)

Yukarida talak hadisesini dile getirirken, taldkta evliligin sona ermesini belirleyen etmenin
sadece kocanin iradesi oldugunu (Aydin, 2017: 123) bildirmistik. Sadece tefviz-i talak ve sarth
taldkta bu yetkinin, bir nevi de olsa, kadina da verildigini gérmiistiik. Ancak bu belge bize
gostermektedir ki, sanilanin aksine, bain talak hakk: yalnizca erkege degil, ayn1 zamanda kadina
da taninmistir. Ilgili belge icerisinde yazili olan su satirlar da yapilan bu bain talakin bizatihi kadin

«

tarafindan gerceklestirildigini kanitlar niteliktedir: “... hdld taht-1 nikdhimda buliindn zevcem
miivekkile-i mersiime Fatima hdtiin on dydan berf benden ndside oliib ...” Buradan da anlasiliyor ki,
uygulanan bu bain talak koca tarafindan yapilmamistir. Sayet dyle olsaydi, belgede kayith olan
‘hdla taht-1 nikdhimda buliindn zevcem’ ibaresinin yer almasi biraz abes kagardi. Bundan
miitevellit, esiyle hala nikahli bulunan kadin, kendi hiir iradesiyle bain talak yetkisini kullanip
evliligini sonlandirmistir.

Yukarida zikri gecen bu bain taldkin neden talak usuliiyle yapilan bosanma gesidine dahil
edilmeyip de tefrik araciligiyla uygulanan evliligi sona erdirme bigimine miidahil edildigi sorusu
akla gelebilir (ki yersiz de degildir). Buna sdyle cevap verilebilir, H.-3 /Saferii'l-Hayr/1200 (M.-
6/Aralik/1785) tarihli belgenin sonlarindaki ifadelere gore: “... mersiime Fatima Hdtiin zevc-i
merkiim ‘Abdi Bese’den ber-miiceb-i fetvd-y1 serife bd-yine olilb tecdid-i nikdha dahi rdaziyye
olmdmagla tefrikiyle ba'de'l-hdkimi’s-ser‘f md-hiive'l-vaki’ bi't-taleb ketb olundii” bu satirlardan
elde ettigimiz ¢ikarimlara gore ‘Abdi Bese imanini yenilemis ve yeni bir nikah yapilmasina da razi
olmustur. Fakat Fatima Hanim yeniden yapilacak olan bu nikdha raz1 olmadigi icin mahkemece
tefrik karar1 alinmistir.

Kadin tarafindan yapilan bain taldk varken buna ek olarak neden tefrik hitkmii de
verilmistir? Kanimizca bdyle bir karar alinmasinda ‘Abdi Bese’'nin esi Fatima Hatin'un din ve
imanina setm (sévme) etmesi, ‘Abdil Bese’nin miirtedd olarak degerlendirilmesine neden olmus
olabilir. Ciinkili verilen kararda ‘Abdi Bese'ye tecdid-i iman gerektigi bildirilmistir. Hal boyle
olunca da Fatima Hatlin esini, bain talakla bosayip durumu da mahkemeye vekili aracilifiyla
bildirmistir. Mahkeme de bu husus lizerine mezbiire Fatima'nin taldkina ilave olarak tefrike

hiitkmetmistir.
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Grafik-3 Saraybosna'da Tespit Edilen Bosanma Cesitleri
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Osmanl Devleti'nde de aile birliginin korunmasina ve devamina 6zen gosterilmis, fakat
evliligin ilerleme imkadninin olmadigi durumlarda da yukarida adi gegcen bosanma usullerine
basvuruldugu goérilmistir. Bu konuda hatir1 sayilir derecede arastirmalar yapan Maydaer’'in
incelemis oldugu klasik donem Bursa sicillerinde yer alan 152 bosanma olayinin 52’si (%34.12)
bain talak, 5’1 (%3.28) sarth talak, 93’ muhala‘a (%61.18) ve 2’si (%1.31) tefriktir (Maydaer,
2007: 302). Keza bir diger arastirmaci Kurt'un incelemis oldugu ve 1839-1875 yillarin1 kapsayan
Bursa sicillerindeki bosanma olaylarinin toplami ise 428’dir. Bunlarin 78'i (%18.22) talak®, 348'i
(%81.3) hul‘ (muhala‘a) ve 2’si (%0.46) tefriktir (Kurt, 1998: 57). Erten’in incelemis oldugu XVIII.
yluzyilin ilk yarisina ait olan Konya sicillerinde ise toplamda 474 adet bosanma olayi
gerceklesmistir. 474 bosanmanin 63l (%13.3) talak, 332’si (%70) muhala‘a, 75’1 (%15.8) kadina
sartli bosanma hakki veren bosanma, 4l ise (%0.85) din ayrilifindan gerceklesen bosanmadir
(Erten, 2001: 110). Yukarida isimleri gecen arastirmacilarin ortaya koyduklar1 bosanmalarda,
tefrik usuliiniin ¢ok az olusu dikkatleri celp etmektedir. Bu da bizde, kadinlarin tefrik yontemiyle
bosanamadiklar1 bazi durumlarda, daha ¢ok muhala‘a yoluyla bosanmaya gittikleri yoniinde bir
izlenim uyandirmistir.

Son olarak soylemek lazimdir ki, gerek devletler gerekse ehl-i dinler ve bunlarin salikleri
aile hayatinin korunup kollanmasi ve devamina biiyiik 6nem gostermislerdir. Ciftlerden beklenen
bu yondeki hareketlerin tersi durumlarda da evliligin 1stiraba doénlismemesi ve taraflari
yipratmamasi i¢in onlara bosanma hakki verilmistir. Ehl-i dinler, her ne kadar eslerin ayrilmasini

tasvip etmis olmasalar da bu olaya tamamen Kkarsi olmamislardir. Ozellikle islamiyet, bu hususu

6 78 taldkin 10'u (%12.82) sarth taldk, 2’si de (%0.25) tefviz taldktir. Bkn. Abdurrahman Kurt, Bursa
Sicillerine Gore Osmanli Ailesi (1839-1876), Uludag Universitesi Basimevi, Bursa 1998, s. 56-57.
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basvurulacak en son care olarak degerlendirmektedir. Ayrica Islamiyet’in eslere tamdigr talak,
muhala‘a ve tefrik hakki da bunu kanitlamaktadir. Osmanh Devleti de islam’in ve Islam
hukukunun getirmis oldugu bu hakki kullanarak ciftlerin evliliklerini sonlandirmasini saglamis ve

hukuken bir aksilik yasanmamasi icin yapilan bu tiir muameleleri de sicillere tescil etmistir.
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6. NAFAKA

6.1. Nafakanin Tanimi

Evliligin gerceklestirilmesiyle kurulan ailevi birlikteligin ve bu birliktelige sonradan dahil
olan evlatlarin saglikli bir sekilde hayata devam edebilmeleri icin birtakim ihtiyaclarinin
giderilmesi icap etmektedir. islamiyet’e gore evin reisi olan erkek, karisinin ve cocuklarinin
gecimini temin etmek mecburiyetindedir. Erkegin bu ama¢ ugrana harcadigl, tasarrufta
bulundugu her seye de nafaka adi verilmektedir (Sahin, 2003: 80). Bu kavram liigatte de ¢cikmak,
gitmek, sarf etmek manalarina karsilik gelir ve bir kimsenin es ve cocuklarina sarf ve infak ettigi
seye denilmektedir (Cin, 1974: 196). Fikihta kisinin diger canlilar1 gérip gozetme yikimliligi
belirli akrabalariyla sinirli olmayip kéle, hayvan ve cansizlara karsi da bu kapsamda
miikellefiyetleri oldugundan Isldim hukukgular1 tarafindan nafaka icin degisik tabirler
kullanilmistir. Buna gore nafakanin terim anlami, ‘hayatiyetin ve yararlanmanin devamlihigini
temin icin yapilmasi zorunlu olan harcamalar’ tarzinda da tamimlanabilir (Erbay, 2006: 282).
Tiirkcede ise bunun yerine, ‘gecim masrafi’ veya ‘gecim harcamalart’ gibi tabirler sarf edilmektedir
(Koseoglu, 2010: 4).

Nafaka kavrami ve yiikiimliiliigii sadece aile ile ilgili olmayip ayni zamanda diger canlilara,
hatta cansizlara karsi da yapilan harcamalar1 dile getirdiginden, fikih alanindaki nafaka
hiiklimlerinin aile hukuku iliskisinden ve miilkiyet iliskisinden doganlar olmak tzere ayirt
edilmesi minasiptir. Aile hukuku iliskisinden doganlar evlilik ve hisimlik nafakasi, miilkiyet
iliskisinden doganlar da koélelerin, hayvanlarin ve cansizlarin nafakasi olmak tlizere taksim
edilmektedir (Erbay, 2006: 282). Bizim bu calismamizda da evlilik ve hisimlik nafakasi temel

alinip incelenecektir.

6.1.1. Evlilik Nafakasi

Islam hukukgular1 nafaka miikellefiyetinin evlilik akdinin hukuki sonuglarindan oldugu
konusunda goriis birligi icerisindedir (Erbay, 2006: 282). Ailenin ve aile fertlerinin
rizkinin/nafakasinin temin edilmesi, evlilik boyunca siiregelen bir uygulama olarak karsimiza
¢ikmaktadir. Ailenin gecimini saglayacak rizkin temin edilmesiyle birlikte, hem kar1 koca
arasindaki mesru iliskiden diinyaya gelen ¢ocuklarin hem de evliligin devami saglikl bir sekilde
gerceklestirileceginden, evlilik nafakasi toplumun ¢ekirdegini olusturan aile kurumunun icrasini
ve nesillerin devamini saglayan 6nemli etmenlerdendir (Késeoglu, 2010: 12).

Evliligin devam ettigi siire zarfinca ailesinin gecimini saglamakla ytikiimli olan erkek,

karisinin ve c¢ocuklarinin nafaka kapsamina giren yiyecek, icecek, giyecek, mesken vb.
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gereksinimlerini nafaka hukuku hiikiimleri geregince yerine getirmekle yiikiimlidir (Koéseoglu,
2010: 12). Bakara Suresi'nde bu husus: “... Cocuk kendisinin olana (baba) da emzirenlerin
yiyecekleri ve giyecekleri, imkdnlart nispetinde bir borgtur. Bununla birlikte herkes ancak giicii
nispetinde ytikiimlii olur. Ne yavrusu yiiziinden bir ana ne de yavrusu yiiziinden bir baba zarara
ugratilmasin  (Yazir, 1995: 2/233)”, seklinde dile getirilmekte ve konunun Onemi
vurgulanmaktadir.

Hayatin devam ettirilmesi i¢in gerekli olan tiiketim mallarinin saglanmasi konusunda
eslerin maddi durumu, igerisinde bulundugu gelenek ve gérenek dikkate alinmaktadir. Eger
erkegin birden fazla karisi varsa koca, her birine sosyal statiilerine uygun miistakil bir hane
saglamakla sorumlu tutulmustur (Erbay, 2006: 282). Bu konu elzem olmakla beraber, birden fazla
kadinla evlilik yapmak isteyenleri caydirici 6zelligi de bulunmaktadir.

Cok eslilik konusunun genelde toplumun zengin tabakasinda goriildiiglinii yukarida beyan
etmistik. Eger bir erkek boyle bir ise kalkisirsa evin nafakasi mevzusu iki ya da daha fazla kati
artacak ve erkek hem maddi hem de manevi olarak zor duruma disecektir. Akabinde de
kacinilmaz son olan evliligi sona erdirme olay1 ortaya ¢ikacaktir. Bu sebepledir ki, evin ve hane
liyelerinin geciminin temin edilmesi hususu, ¢ok esliligin yayginlasmasini 6nleyici bir etmendir.

Evlilik stiresi zarfinda, bazi durumlarda kadinlarin nafakadan mahrum edilmesi hususu
meydana ¢ikmaktadir. Sayet bir kadin -kocasinin rizasi haric- ev disinda bir isle istigal ederse,
miisterek ikametgahi terk etmis gibi kabul edilir ve kocadan artik nafaka isteme hakkini gecici
olarak yitirmektedir (Cin, 1974: 184). Ayn1 zamanda kadin, kocasindan habersiz olarak evi terk
ettiginde de nafakadan mahrum kalabilmektedir. Ancak burada hemen su hususu belirtmekte
fayda vardir ki, eger kadin oturdugu evi terk etmisse oncelikle mehr-i mu'accelin verilip
verilmedigine bakilir. Ardindan da ikamet edilen hanenin kadinin sosyal durumuna uygun,
glvenilir ve yasamaya elverisli olup olmadig1 dikkate alinir. Daha sonra da herhangi bir hisim ya
da, varsa, diger eslerle oturmaya zorlanip zorlanmadigina bakilir. Eger bu saydiklarimizdan
herhangi biri sebebiyle kadin, kocasindan izinsiz olarak evi terk etmis ise itaatsiz sayilmaz ve
nafakadan mahrum birakilamaz (Cin, 1974: 188).

Kurulan ailevi birliktelikler icin hiisran olarak adlandirilabilecek bosanma durumunda
dahi erkek, karisina belirli bir miiddet nafaka 6demek zorundadir. iddet nafakasi olarak
adlandirilan ve dinen bekleme siiresini (4 ay 10 giin) ifade eden bu siire boyunca koca, karisinin
gecimini saglamaya yetecek miktarda para vermektedir (Sahin, 2003: 80). Bu nafaka tiirti sadece
bosanmalarda degil, kocanin vefat etmesi durumunda da kadina verilmek zorundadir. Iddet, 6liim
veya bosanma halinde bahsi gecen konulardandir (Cin, 1974: 204). Yiice kitapta bu mevzu
teferruatlariyla belirtilmis ve aydinlatilmistir. “Icinizden hammlarim geride birakarak éliime

yaklasanlar, karilarinin senesine kadar evden ¢ikarilmaksizin bakilmast icin bir mal vasiyet ederler ...
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Bosanan kadinlarin da érfe gére bir nafaka haklart vardir ki, verilmesi Allah’tan korkanlara bir
vazifedir (Yazir, 1995: 2/240-241).”

Tahlil ettigimiz belgeler icerisinde, H.-16 /Zi'l-Hicce/1199 (M.-20/Ekim/1785) tarihine ait
bir kayitta Meryem bint-i Hiiseyin ndm hatin, eski esi Hasan Bese ibn-i Ca'fer ndm kimesne
tarafindan mutallaka edilmistir. Zevc-i mutallaka mezbiir Hasan Bese bu olayin akabinde taldkla
bosadigr esi Meryem hdtiina hem mehr-i mii'eccelini (yigirmi bes guris), hem 90 giinliik ‘iddet
nafakasint hem de cesitli egyalari teslim etmigstir (SSS, 25: 13). Her ne kadar, yukarida, iddet
nafakasinin 4 ay 10 giinliik bir stire zarfini1 kapsadigi yazilmis olsa da verdigimiz 6rnekte bu zaman
zarfina uyulmadigl bariz bir sekilde goriilmektedir. Kanimizca boyle bir uygulamaya gidilmesinin
nedeni kisilerin maddi durumlarinin temel alinmasi olabilir. H.-17/Rebi‘i'l-Evvel /1199 (M.-
28/0cak/1785) yilina ait baska bir kayitta da, Meryem bint-i Isma‘fl ndm hatin tarih-i kitabdan
yedi sene mukaddem ishii ‘All Bese tarafindan tatlik edilmistir. Ancak bu kez mersiime Meryem
hdtin, mutallaki mezbiir ‘Alf Bese’den alacagi olan mehr-i mii'eccelinden (iki bin akge) ve ‘iddet
nafakasindan kendi rizasiyla fariga (vazgecme) olmustur. Meryem Hanim her ne kadar tiim
haklarindan feragat etmis olsa da, kendisi icin manevi degerleri bulundugundan olsa gerek, esinin
zimmetinde kalan birtakim esyalarin kendisine verilmesi sebebiyle eski esine dava agmistir (SSS,
24: 44).

Bosanma hususunda kusurlu olan taraf kadin ise iddet nafakasi isteginde bulunamaz ve
miirtet olan kadin tekrar Miisliiman olsa bile, iddet icinde nafaka talep edemez. Buna mukabil
itaatsizligi nedeniyle bosanmis olan kadin, miisterek meskene avdet etmisse, iddet nafakasi
alabilmektedir (Cin, 1974: 205). Cayilabilir bosanmalarda ise, iddetin bitimine kadar kocanin
nafaka yiikiimluligi siirmektedir. Zira evlilik, ancak iddetin nihayetiyle sonlandirilmaktadir. Bu
konuda mezhepler kendi aralarinda ihtilafa diismemektedir (Cin, 1974: 204).

Kocanin 6liimii halinde ise kadin, hamile olsa dahi, Islam hukukg¢ularinin ¢ogunluguna
gore iddet nafakasi s6z konusu olmayip mirasgi sifatiyla kocasinin terekesinden payina diiseni
almaktadir (Erbay, 2006: 283).

Incelemis oldugumuz 1783, 1784, 1785, 1786 tarihli SSS’nde evlilik nafakasi nedeniyle
sadece 6 (%13,04) kisi nafaka talebinde bulunmustur. Nafaka isteginde bulunan bu alt1 kisinin
hepsi de kadin olup eslerinden taldkla bosanmislardir. Fatima bint-i Sd‘atct Mehmed Bese ndm
hatinun Mersiire isminde dort yasinda bir kiz ¢ocugu (SSS, 23: 107), Meryem bint-i Mustafd ndm
kadinin ‘A'ise adinda sagir yasta bir kiz1 (SSS, 24: 110), Amine bint-i Mustafd ndm hdtiinun Salih
adinda sagir bir oglu (SSS, 25: 34), Hadice bint-i Kara El-hdc ‘Ali ndm kadinin 9,5 aylik Mehmed
isminde bir oglu (SSS, 25: 122), Mdriyye veldet-i Litka isimli kadinin 11 aylik Migco adinda bir oglu
(SSS, 26: 41) ve ‘A'ise bint-i Ahmed Bese adindaki kadinin ise 9 aylik Umm-i Giilsiime isminde bir
kiz1 (SSS, 26: 44) bulunmaktadir. Mima-ileyh kadinlar, bosanmalarinin akabinde diinyaya

getirdikleri evlatlarinin nafakaya elzem ihtiyaclari olmasindan miitevellit ayrildiklar1 eslerini
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mahkemeye vermis, onlardan c¢ocuklarinin gecimi i¢in nafaka istemisler ve mahkeme de
cocuklarin giinliik gec¢imlerini saglayacak olan nafaka miktarlarinin babalar1 tarafindan
karsilanmasina karar vermistir.

Mahkemece verilen hitkme gére, 4 yasindaki Mersiire adli cocuk icin yevm-i 4’er pdra, ‘A'ise
isimli sagireye yevm-i 2’ser pdra, Sdlih adli sagire yevm-i 3’er pdra, Mehmed ismindeki 9,5 aylik
sabiye yevm-i 4’er pdra, Mico adindaki 11 aylik ¢cocuk icin yevm-i 2’ser pdra ve Umm-i Giilsiime
ismindeki 9 aylik kiz cocugu icin ise yevm-i 8’er sdg akce nafaka verilmesine karar kilinmistir.
Mahkemeye intikal eden bu kayitlar disinda herhangi bir evlilik nafakasi konusuna

rastlanilmamis; daha ¢ok hisimlik nafakasi mevzularina denk gelinmistir.

6.1.2. Hisimlik Nafakasi

Evlenmeyle birlikte aralarinda akrabalik bagi dogan kisilerin birbirlerinin temel
ihtiyaclarini gidermesine hisimlik nafakasi denir. Evlenme olayinda mutlak engel teskil eden sihri
hisimlik ve siit hisimlig1 burada, nafaka ytikiimliiliigii dogurmaz (Erbay, 2006: 283).

Ahlak Kkaideleri geregi, yardima muhta¢ insanlara ¢evresindeki diger hisimlarinin
imkanlar1 dahilinde yardimda bulunmasi1 buyurulmus olsa bile, insanlarin bu ahlaki ilkeye
uymalarinin hukuki bir zorunlulugu yoktur (Késeoglu, 2010: 14). Evlilik nafakasinda kadin, her
zaman alacakli durumundadir; kocasi da ona bakmakla miikelleftir. Ancak hisimhikta bu
yukiimliiliik karsiliklidir; bugiin nafaka alacaklisi olan akraba sartlarin degismesiyle ayni yakinina
karsi nafaka bor¢lusu durumuna gelebilir (Erbay, 2006: 283).

[slam hukukcular, hangi akrabalarin birbirlerinden nafaka alabilecegi hususunda ihtilafa
diismiislerdir. Hanefi mezhebinde hisimlik nafakasi usul-fiiri (anne, baba, biiyiikanne ve
biiytiikbabalar; ¢ocuklar ve torunlar) ve mahrem (birinin kadin digerinin erkek oldugu var
sayilldiginda evlenmeleri yasak olacak) yakinlar arasinda uygulanir; yani zevi’l-erhamdan olan
amca, day1 ve hala, teyze gibi akrabalar da bu kapsam dahilindedir (Erbay, 2006: 283). Hanbeli
mezhebinde usul-fiiri basta olmak iizere ashab-1 feraiz (mirastan hisseleri nass ile belirlenmis
varisler) ve asabe (baba soyu) olarak birbirine miras¢i olabilecek yakinlar temel alinirken, Safii
mezhebinde ise nafaka ylikiimliligi yalnizca usul-fiir(i, Maliki mezhebinde de sadece ana-baba
ve ¢ocuklar arasinda ortaya ¢ikmaktadir (Késeoglu, 2010: 15).

Hisimlik nafakasi hususunda da yetim, 6ksiiz ya da kimsesiz kalan ve bir sekilde nafaka ve
kisveye ihtiyaci olan, resd-i buliga ermemis ¢ocuklarin gecimi icin talepte bulunan vasilerin
basvurular1 dikkat ¢ekicidir. Konunun dikkat ¢ekici olmasinin sebebi ise, bu nafakanin tedariki
konusunda ribh (faiz, nema) olayina miiracaat edilmesidir. Bildiginiz lizere Osmanlida ribh
hususu, -ilerleyen boliimlerde ayrintisiyla ele alinacaktir- halen tartisma konusu olup

arastirmacilar bu mevzu lizerinde bir mutabakata varamamaislardir.
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Herhangi bir nedenle annesini, babasini veyahut da her ikisini birden kaybeden ¢ocuklara
vasi olan yakinlari, ¢ocuklarin ailelerinden intikal eden mal-1 mevrislarini ribh yontemiyle
isleterek, onlarin ihtiyaci olan giinliik nafaka tutarlarini temin etmektedirler. Bu yontemi de
mahkemeye basvurarak, hukuk kurallari cercevesinde yapmalari olay1 daha da nazar-1 dikkatleri
celp eden bir husus kilmaktadir.

Arastirma konumuzun temelini olusturan sicillerde, sagir (kii¢iik) yasta olup da nafaka ve
kisveye ihtiyaci olan ve bu sebeple nafaka baglanmasina hiikkmedilen 46 adet davaya denk
gelinmistir (bkn. Grafik-4/Tablo-II). Rastlanilan bu davalarin 6’st1 (%13,04) Hiristiyan
cocuklarina, geriye kalan 40’1 (%86,95) ise Miisliiman ¢ocuklarina ait bulunmaktadir. Ayrica bu
kayitlarin 4’0 (%8,69) bebek yastaki cocuklara, 42’si (%91,30) de resd-i buliiga ermemis
¢ocuklara aittir. Cocuklarin hayatlarimi saglikli bir sekilde idame ettirmesi i¢in nafaka talebinde

bulunanlardan 15’i (%32,60) yakin akraba konumunda bulunurken 31’i (%67,39) ise ¢ocuklarin

valideleridir.
Grafik-4 Nafakalarin Temin Tiiri
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Nafaka baglanan cocuklarin 32’si (69,56) tek cocuk, 10’u (%21,73) iki kardes, 3’1 (%6,52)
¢ kardes ve 1'i (%2,17) ise dort kardestir. Ayrica 21 (%45,65) sagir cocugun giinliik nafaka tutari
ribh iizerinden temin edilirken 19’unun (%41,30) ihtiya¢ duydugu giinlik nafaka miktarn
ailelerinden intikal eden mal-1 mevris, hisse-i irsiyye, ciftlik, bahce ve ‘akarat-1icare gelirlerinden
elde edilmektedir. Geriye kalan 6 (%13,04) ¢ocugunki (yukarida belirtilen bosanma olayi) ise
babalari tarafindan karsilanmaktadir.

Kimi zaman sabilere baglanan nafaka miktarlari, donemin enflasyonuna ya da ¢ocuklarin

giinliik sarfiyatlarina cevap veremez hale de gelmektedir. iste bu gibi durumlarda ¢cocugun vasisi
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olan sahis tekrar mahkemeye basvurarak gozetimi altinda bulunan sagirlerin giinlik nafaka
miktarlarinin arttirilmasi talebinde bulunabilir. Ornegin H.-29/Cemadie'l-Evvel /1201 (M.-
19/Mart/1787) tarihli bir belgede, Medine-i Sardybosna’da Uydnci-zdde Mahallesi sdkinelerinden
Umm-i Hani bint-i ‘Omer ndm hatin hiicr ve terbiyesinde oldn sadri sagir ogullart Mustafé ve
Mehmed’e bdbdlart miitveffd-yi Molld Ahmed’den 1rs-1 serle miintakil oldn mdl-1 mevrislarin
ribhindan (faiz, nemd) her birine yevm-i 5’er sag akce’ nafaka ve kisve-i bahd baglanmasi kararini
aldirtmistir (SSS, 26: 100). Ancak ilerleyen zamanlarda baglanan bu nafaka c¢ocuklarin
ihtiyaclarini karsilayamayacak duruma geldiginden anneleri bu miktarin arttirilmasi igin tekrar
mahkemenin yolunu tutmus ve miiracaatta bulunmustur. Mahkemece verilen hiitkme goére de
mezbiirdn-1 sagirdna yevm-i 5'er ciirek akce nafaka ve kisve-i bahd-i zamm verilmesi uygun
goriilmiistir. (bkn. Ek-III)

Baz1 durumlarda da iizerlerine miras kalan kiiciik yastaki cocuklarin mallari, kendilerine
ailelerinden intikal eden mirasi yonetemeyecek durumda olmalarindan dolayi, onlar1 koruma
altina alan vasileri tarafindan satilip nakte ¢evrilmektedir. H.-15/Sa‘banii'l-Mu‘azzam/1199 (M.-
23/Haziran/1785) tarihli baska bir kayitta, Medine-i Sardybosna’da Hocd Kemale'd-din Mahallesi
stikkdnindan iken vefdt eden Tardk¢t Hasan Bese ibn-i Mustafd’nin verdseti zevcesi ‘Afife ibnt-i
‘Abdu'l-lah ile sulbt kebir ogullart Mustafd ve Hasan’a intikal etmistir. Hasan dahi fevt olunca onun
hissesine diisen pay da esi ‘A'ise bint-i Hiiseyin, annesi ‘Afife ve sulbi sagir oglu Salih’e diismiistiir.
Mima-ileyh Salih’in kiiciik olmasina istinaden annesi ‘A'ise onun vasisi olmustur. Oglunun
hissesine diisen ve mezk{ir mahallede ka'in olan miilk-i menzil, hardbe-i miisrif (yikilmaya yiiz
tutmus) oldugundan ta‘mir ve termime gerek duyulmaktadir. Ancak sagir Sdlih’in buna giicti
olmadigindan onun vasisi (annesi) adi gecen bu menzilin ittisdlinde (bitisik) vaki‘ bahce-i kebirden
tilen (boylu boyunca) 56 zir‘a (metre) ve ‘arzan (genislikce) 32 zir‘a bahgeyi sagir-i merkiim Salih’in
zaruret-i nafaka ve mukadderesiciin ve menzil-i merkimii ta‘mir ve termim icin 135 guris
mukabelesinde Mehmed Bese’ye bey* (satma) etmistir (SSS, 24: 126).

Inceledigimiz belgeler de bize gostermektedir ki, yetim, 6ksiiz veyahut da kimsesiz kalan
kii¢lik yastaki cocuklarin bi-¢are olarak ortada kalmamalari i¢cin hem yakinlar1 hem de Osmanh
Devleti, bu durumdaki c¢ocuklara sahip c¢ikmaktadir. Gerek ailelerinden kalan mallarin
gelirlerinden gerekse ribh uygulamasindan elde edilen nemdlarla sibyanlarin gilinliik
gereksinimleri karsilanmaktadir. Kanimizca bu tiirden bir uygulamanin var olmasi, Osmanlinin

sosyal devlet oldugunu kanitlar nitelikte bir hareket olarak degerlendirilebilir.

7 Altin sikke kiymeti itibariyla olan, mukabili: ¢iirtik (¢lirek) ak¢e. Bkn. Sami, a.g.e., s. 630.
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7. VASI VE KAYYIM ATAMA

7.1. Vasi Atama ve Tanimi

Ailelerin yikilip dagilmasiyla ortada kalan kii¢ilik yastaki ¢cocuklarin korunup kollanmasi
ve ihtiyaclarinin giderilmesi gerekmektedir. Herhangi bir sebepten otiirii kimsesiz kalan veya
kendi kendilerine bakamayacak durumda olan, yani resd-i bulii§a ermemis, bu cocuklarin
hayatlarini siirdiirebilmeleri igin glinliik giderlerini karsilayacak nafakanin temin edilmesi
ihtiyact dogmaktadir. Sayet ebeveynlerinden herhangi birinin ya da ikisinin birden vefat etmesiyle
ortada kalan, erginlik cagina ulasmamis bu tiirden evlatlara ailelerinden intikal eden miras
olabilir. Fakat ilgili sahislarin kii¢lik yasta olmas1 ve sahibi oldugu mallar1 tam bir sorumluluk
bilinciyle kullanamayacak diizeyde olmalarindan dolay1 bu konuda ¢6ziim arayisina gidilmistir.

Osmanl aile hukukunun esasini olusturan bu problemin ¢6ziimii icin ‘vesdyet’ kurumu
teskil edilmistir. Haklarini kullanma ehliyeti bulunmayan ya da noksan olan bir kisinin mallarim
koruma, isletme ve idare etme yetkisinin baska bir kimseye verilmesi (Erten, 2001: 128) seklinde
tanimlanan vesdyet uygulamasinda, bu isi iistiine alan sahsa da ‘vasi’ denilmistir. Ayrica
¢ocuklarin veya ¢ocuk hiikmiinde olan mecnun gibi bakima muhtag¢ kimselerin ehliyetli kisilerce
bakimlarinin saglanmasinda ve onlarin himaye edilmesinde vesayetin yaninda hadane tabiri de
kullanilmaktadir (Ipcioglu, 2001: 62). Ergenlik cagina ulasmamus olan kiigiik yastaki cocuklar da
ehliyeti eksik bulunanlar (Erten, 2001: 128) siniflandirmasina dahil olduklarindan, bunlara bir
vasi atanmistir. Bu kurum sayesindedir ki, yetim ya da 6ksiiz kalip bundan miitevellit bakimsiz ve
ilgisiz kalan g¢ocuklar, bu sikintilarindan kurtulmus; hatta kendilerine tam anlamiyla bakmayan
ebeveynleri hakkinda su¢ duyurusunda bulunabilmislerdir (Erten, 2001: 129).

Vesayet cogunlukla babanin 6liimii lizerine bir koruyucuya gereksinim duyarak ortaya
¢ikan ¢ocuklarin bakimi icin anneye intikal etmektedir. Ancak bunun yaninda annenin vefati
lizerine babanin vasi atandig1 durumlar da mevcuttur (Ipgioglu, 2001: 59). Her iki ebeveynin de
vefat etmesi iizerine, aile ile hisimligi bulunan kisiler (dede, nine, amca, teyze, hala, day1) kimsesiz
¢ocuklara vasi olmaktadirlar.

Ilgili sahsin vesayetini alan vasi, cocuk biiyiiyiip erginlesinceye kadar onun ve mirasinin
bakimini, sorumlulugunu iistlenmis olur. Bir kisinin vasi olabilmesi i¢in vesayeti kabul etmesi,
lazim geleni yerine getirecegine dair s6z vermesi ve bunun mahkemece kayit edilmesi
gerekmektedir. (Sahin, 2003: 81). Ayrica vasi olacak Miislim ya da gayrimiislim sahislarda
diiriistliik, dindarlik vs. mevzular da dikkate ahnmaktadir (Ipgioglu, 2001: 59). Bunlarin yaninda
vesayet gorevini lizerine alan vasiden, vasisi oldugu Kisilerin alacak-verecek mevzularin1 da
yakindan takip etmesi beklenmektedir. H.-27 /Ramazan/1198 (M.-14/Agustos/1784) yilina ait
bir davada Sagir Murdd ile kiz kardesi Sagire Tiiti'ye vast tayin edilen Miilk-hdne bint-i Siileymdn

61



Ali Metli, Yiiksek Lisans Tezi, Sosyal Bilimler Enstitiisti, Mersin Universitesi, 2018

Pdsa nam hatin, cedid-i Beyti'l-Yehidi dd'irest miitemekkinlerinden Coldk ogli ‘lvram veled-i Harin
ndm Yehildi'ye dava agmistir. Actigi bu davada vasileri oldugu sagirdn-1 mezbiiranin babalari El-hdc
‘Al’'nin hal-i haydtinda isbt Yehiidi ‘Ilvram’a bey’ eyledigi sahtiyéan derileri semenlerinden kamil-i bin
guris alacagi oldugunu iddia etmis, mezbir ‘lvrdm da bunu onaylamis ve borcu olan bin kurusu
vasiye verecegini bildirmigtir (SSS, 23: 103).

Yukarida bahsi gecen miras konusunda vasi, tiim yiikiimliiliigi tizerine alir ve mevriisa
kalan mali isletir; boylece nafaka ve kisveye ihtiyaci olan kisinin yasami garanti altina
alinmaktadir. Mevriisun ergenlik donemine ermesiyle birlikte vasi, mahkeme karariyla,
tasarrufunda bulunan mallar1 varise teslim etmektedir. Herhangi bir sahsa vasi tayin edilen Kisi,
gorevine ihanet edip, tasarrufunda bulunan mali kendi ¢ikarlar1 dogrultusunda kullanir ya da isini
layikiyla yerine getirmezse hemen vazifesinden azledilir ve yerine baska bir vasi atanmasi
kararlastirlmaktadir. Ornegin H.-14/Sevvalii'l-Miikerrem/1198 (M.-31/Agustos/1784) tarihli
belgede Saraybosna’nin Per-Senedice Karyesi sdkinlerinden ‘Abdu’l-mii'min ibn-i Mehmed ndm
sagire Foca Kazdsi’'nda vefdt eden babdsi miiteveffd-y1 mezbiir Mehmed'den miintakil malini hifza
ve resd-i biilliguna degin mezbir ‘Abdu'l-mti'min’e li-ebeveyn ‘ammisi oglii ‘Omer Bege vasi-i nasb ve
ta’yin olmustur. Ancak vasi-i merkiimun ‘azle mticeb hiydneti ziihir ettigi lede's-seri'l-enver-i zahir
ii niimdydn olmagin yerine sagir-i merkiimun dndsi Rahime bint-i Selim ndm hdtiin vasi olarak
atanmugtir (SSS, 23: 92). (bkn. Ek-IV) Ornekte de goriilmektedir ki hangi sebepten olursa olsun,
vasilik gorevine yapilan ihanetlere g6z yumulmamakta, derhal vasinin vesayetine son verilmekte
ve yerine yenisi atanmaktadir. Béylece varisin zarara ugramasi da énlenmektedir.

Bazi durumlarda da vasi kendi istegiyle vazifesinden istifa etmekte ve yerine baska birinin
atanmasim talep etmektedir. Misal H.-22/Cemadie'l-Ahir/1200 (M.-22/Nisan/1786) yilina ait
kayitta sagir Mehmed’e, biindan akdem vefat eden bdbdsi, vdlidesi ve kiz kardegslerinden isdbet ve
intikdl eden mdl-1 mevriisun zabt ve hifz gérevini lizerine alan, merkiim-1 sagirin resgd-i biiliiguna
degin vasisi olmayt kabul eden ‘ammisi Cizmeci Ahmed Bese, kendi hiisn-i rizdsiyla vesdyet-i
mezkiiradan riicii’ ediib yerine miiceddeden emin ve miistakim bir vasi-i nasb ta‘yin olunmasini
istemis ve Sagir Mehmed’e baska bir akrabdsi olan Abdullah ‘Alemddr ibn-i El-hdc Abdullah ndm
kimesne vasf olmay1 kabul etmistir (SSS, 25: 86). Kanimizca Cizmecl Ahmed Bese’nin bdyle bir
harekette bulunmasinin nedeni, vasilik goérevini isin ehli birine vermek istemesinden ya da bu agir
sorumlulugun altindan kalkamayacagini diistinmesinden dolay: olabilir.

Resd-i biil(ig, hadd-i biilGg olan yas genellikle 15 olarak kabul edilmistir. Bu yasa erisen
bir fert akl-1 balig sayilmakta ve bilirkisilerin sehadetleriyle mahkeme, vasileri azlederek vesayet
altindaki kimesneleri miras kalan mallarin yénetiminde 6zgiir kilmaktadir (ipgioglu, 2001: 60).
Ancak burada su hususu dile getirmekte fayda bulunmaktadir. Ipcioglu’nun Konya sicillerini temel
alarak olusturdugu bu yas st imparatorlugun c¢esitli bolgelerinde farkliliklar

gosterebilmektedir. Ornegin bizim tetkik etmis oldugumuz SSS'nde, resd-i biilig yas1 16 olarak
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belirtilmistir. ‘... tdrih-i kitdbdan on alti sene mukaddem vefat eden bdbdmiz mezbiir Receb’den bi-
hasbe's-ser'-i ve'l-kaniin ber-miiceb-i defter-i kassdm hisse-i irsiyyemi sagir oldugum eclden ..." (SSS,
26: 63). Ornekten de anlagilmaktadir ki, imparatorlugun Anadolu bélgelerinde 15 olarak kabul
edilen biiliga erme yas1 Avrupa’da ise 16 olarak benimsenmistir.

Incelemis oldugumuz Saraybosna sicillerinde, vasilige sikca basvuruldugu gézlenmektedir
(bkn. Tablo-III). Hatta belgelerde tespit ettigimiz 95 adet kayitin 64’t (%67,39) vasi tayini
tizerinedir (bkn. Grafik-5). Miislim, gayrimiislim [95 kayitin 82’si (%86,31) Miisliiman, 12’si
(%12,63) Hiristiyan ve 1'i (%1,05) Yahudi'ye ait] farki olmaksizin tebaadan herkesin kullandig:
bu yontemle, nafaka ve kisveye esedd-i ihtiyaci olan meczup, engelli, yetim, 6ksiiz, kimsesiz
cocuklarin bakimu iistlenilmistir. Ornegin H.-17/Sa‘ban/1200 (M.-15/Haziran/1786) tarihli bir
davada, Medine-i Sardybosna’da Vekil-i Harc Mahallesi sdkinlerinden iken biindan akdem vefdt eden
Ahmed Bese ibn-i Du‘dci Hasan Bese ndm miiteveffdnin sulbi kebir oglit Mustafd ndm kimesne ctinun-
1 mutbik (daimi mecniin olma) oldugundan babasindan kendisine isdbet eden mdl-1 mevrisunii zabt
ve hifza giicii olmadigi icin hastaligi gecinceye kadar kendisine, mdl-1 mevriisunu tasarruf etmek
lizere, emin ve miistakim bir vasi tayini kararlastirilmis ve Bosna ahdlisinden olan, Sagir El-hdc
Mahallesi’nde mukim Tomrukg¢it Molld Ebiibekir ibn-i ‘Abdu’l-lah vasi olmustur (SSS, 25: 116).

Bir baska kayitta da (H.-10/Muharrem/1200-(M.-13/Kasim/1785) Eyyiib bin Miisd adli
sahis ahras (dilsiz) oldugu igin sahibi oldugu emvdl ve esydsini koruyacak ve miimd-ileyh kisinin
yasamini idame ettirilmesine yardimci olacak emin ve miistakim bir vasiye ihtiya¢ olmustur. Bunun
neticesinde de mahkeme karariyla Bosna ahdlisinden ‘Osmdn bin Siileymdn, Ahras Eyyiib’e vasi
olmay1 kabul etmistir (SSS, 25: 27). Ayrica bazi durumlarda sadece vasilikle yetinilmemis bunun
yaninda vasilige ek olarak nazir atandigi da goriilmistiir.

Nazir kavramanin 6zl yonetmek ve kontrol etmektir. Kavramdaki eylemin amaci ise esya
veya hayvan degil, bizatihi insandir. Konunun esya ve hayvan oldugu durumlarda da yonetilen ve
denetlenen bunlar degil bu gorevi tlizerine alan sorumlulardir (Geng, 2006: 450). Kanimizca,
vasilige ek olarak nazirlik uygulamasina basvurulmasinin sebebi, hem vasinin yaptig isleri
kontrol etme hem de isin ehli olan insanlarin bu gérevi iistlenmesini saglamak olabilir. Tahlil
edilen siciller icerisinde toplamda 6 adet (%6,31) nazir atama kararina rastlanilmistir (bkn.
Grafik-5). Genelde isin ehli olarak degerlendirilen bu nazirlar, bir denetleme mekanizmasi olarak

vasilerin arzular1 dogrultusunda da atanmistir.
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Grafik-5 Vasi, Kayyim ve Nazir Atama
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7.2. Kayyim Atama ve Tanimi

Sosyal bir giivence olarak degerlendirebilecegimiz kayyimlik da, hayatta olup olmadig
belirli olmayan birinin malini korumak amaciyla, giivenilir bir sahsin atanmasi seklinde
uygulanmaktadir. Bu uygulamada akibeti bilinmeyen kisinin akrabalarinin olumsuz tavirlari
dikkate sayan degildir (Sahin, 2003: 82).

Sozliikte bir isi yerine getiren, listlenen kimse manasina gelen kayyim sozciigii terim
olarak, hakim tarafindan kisitl;, gaip vb. kisiler adina hukuki tasarrufta bulunmak iizere atanan
kimse, seklindeki genis anlami yaninda ayrica vakif miitevellisi ve camilerin temizlik islerini
yapan gorevli manasinda da akdedilmistir (Ozmen, 2002: 107). Su hususu da belirtmek gerekir ki
kayyimi, kayylim sozclgiiyle karistirmamak gerekmektedir. Ciinkii Kur'an-1 Kerim'in pek ¢ok
yerinde kullanildig gibi Ayetii'l-Kiirs1 icerisinde de yer alan ve ‘Allahii l4 ildhe illd hiive'l-hayyii'l-
kayyiim..."® tabiriyle kullanilan bu kelime, Allah’in isimlerinden birisi olup dogrulup ayakta
durmak, devam ve sebat etmek, bir isin idaresini iizerine almak, gozetip korumak, diri, canli, sag
anlamlarinda kullanilmaktadir (Topaloglu, 2002).

[slam hukuku eserlerinde umumi olarak miitevelli, kayyim, nazir ve miisrif ayn1 anlamda
sarfedilmekle birlikte érfe gore bu kelimelere degisik anlamlar da yiiklenmistir (Ozmen, 2002:
107). Zikri gecen oOrften dolay1 olsa gerek Saraybosna’da nazirhigin, vasilikle birlikte kullanildigi,

kayyimlikla beraber kullanilmadig1 goriilmiisttir.

& Bkn. Kur'an-1 Kerim, Ayetii'l-Kiirsi (Bakara Siiresi, 255. ayet).
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Birey hukuki olarak tlizerine aldig1 kayyimlik bilinciyle, herhangi bir sebepten dolay1
ortada bulunmayan Kisinin malini tasarruf edip yonetme hakkina sahiptir. Ancak bu
sorumlulugun alinabilmesi icin birtakim sartlar aranmaktadir. Kayyim olabilmek igin, viicutca
saglamlik ve bilirkisi raporu gerekmekte ve bu goreve ehil olmayanlarin atanmasi miinasip
bulunmadigindan, herhangi bir yetersizligin belirlenmesi durumunda vazife baskasina
verilmektedir (Ozmen, 2002: 107). Kayyim olan bir kisinin vefati halinde iistlendigi bu
sorumluluk, ilgili sahsin ogluna gecmekte, eger miistakimin birden fazla erkek ¢ocugu varsa bu
gorev, ekber ersat sisteminde oldugu gibi en biiyilik ogula verilmektedir. Sayet hi¢ cocugu yoksa
ya da cocuklar gerekli niteliklere sahip degillerse o zaman ilgili vazife, baska bir ehil insana
devredilmektedir (Ozmen, 2002: 107).

Sicillerden tespit ettigimiz bilgiler 15181nda Saraybosna’da mlima-ileyh vazifeye, ga'iplik
durumlarinda sikca basvuruldugu gorilmiistiir. Yukarida beyan ettigimiz gibi hayat ve mematti
bilinmeyen kisiler i¢in, yakinlari tarafindan mahkemeye gidilerek giivenilir bir kayyim talebinde
bulunulmus ve sorumlulugu tizerine alan kisi, miitevellisi oldugu sahsin mallarini ortaya ¢ikincaya
kadar tasarrufta bulunmustur. Sicillerden elde ettigimiz bilgiler 1s181nda 25 adet kayitta (%26,31),

gd'ip olan sahislara kayyim tayin edilmesi kararlastirilmistir (bkn. Grafik-5)

7.3. Vasi ve Kayyim Atama Arasindaki Fark

Kendi kendilerini idare edemeyecek durumda olan, akli dengesi yerinde bulunmayan, akl-
1 balig olmayan, engelli ve gd'ip durumda olan kisilerin yasamlarini kolaylastirmak ve mallarinin
denetimi, korumasinin saglamasi amaciyla kullanilan vasi ve kayyim atama ydtemlerinde
birtakim farklhiliklar géze ¢carpmaktadir.

Inceledigimiz sicillerde resd-i bulliga ermeme, akl-1 bali§ olmama, engelli olma
durumlarinda vasilige miiracaat edilirken, sahsin ortadan kaybolup bulunmadigi, hayat ve
memattinin mechul oldugu hallerde de (ga'iplik) kayyim uygulamasina basvurulmustur. Ancak
her ne kadar vasilik ve kayyimlik arasinda bu sekilde bariz bir fark olsa da kimi zamanlarda
gd'iplik durumlarinda vasi atandigina da tanik olabiliriz. Misal vermek gerekirse, H.-21 /Saferii'l-
Hayr/1201 (M.-13/Aralik/1786) senesine ait bir mahkeme kaydinda ga'ip olan Molld Salih ibn-i
El-hdc Mustafd ndm kimesneye validest miiteveffd-y1 mezbiire Hadice’den miintakil madl ve esydya
emin ve miistakim bir vasi-i nasb ve ta'yin edilmesi kararlastirilmistir. Ma‘a-md-fth ga'ib mezbir
Salih’e validesinden intikal mal ve esydya ga'ib mezbiir Salih’in hélitest zevci El-hdc Isma‘fl bin Salih
nam kimesne emin ve miistakim bir vasi-i nasb olmay! kabul etmistir (SSS, 26: 47). Ornekte de
goruldigi iizere ga'iplik hadiselerinde normal olarak kayyim tayin edilmesi beklenirken, burada

aksi bir durumla karsilasilmis ve gd'ip bir kisiye vasi atanmasi i¢in karar verilmistir. Kanaatimizce
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misariin-ileyh (adi gecen) Salih’in baska bir diyara gittigi ve geri gelecegine dair hicbir stiphenin

olmamasindan dolay1 mahkemece, mirasina vasi tayin edilmesi kararlastirilmistir.
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8. CURM-i CINAYET

8.1. Ciirm-i Cinayetin Tanimi

Arapca kokenli bir sozciik olan ciirm liigatte kabahat, giinah, su¢ manalarina karsilik
gelirken (Sami, 2012: 373) keza yine ayni kdkenden gelen cinayet de insanin nefsine veyahut
azasina veya malina ya da irzina taalluk eden fiil-i memn’, olarak tanimlanmaktadir (Sami, 2012:
380). Her iki terimi de bir tamlama seklinde degerlendirdigimizde insana karsi islenen kabahat,
glinah ya da sucga karsilik geldigi goriilmektedir. Tiirkcede ise ciirmiin yerine daha ¢ok ‘suc’
kavrami kullanilmaktadir. Zaten Tiirkce bir kelime olan bu kavram sozliikte, torelere ve ahlak
kaidelerine aykiri tutum ya da bir toplumda haksiz goriiliip yazili yazisiz yasalarla men edilen ve
yaptirima baglanan fiiliyat, olarak terciime edilmektedir (Boynukalin, 2009: 453).

Yukarida zikri gecen kabahat, giinah, suc tabirlerini en genel tanimiyla ‘siddet’ kavrami adi
altinda degerlendirmek miimkiindiir. Bu anlamiyla herhangi birine karsi yapilan kiifiir, hakaret,
fiziksel ve psikolojik miidahale, yaralama ve 6ldiirme olaylari da bu kavrama dahil edilebilir.
Buradan da anlasilmaktadir ki, siddet cok genis iceriklidir. Bundan dolay1 yaptigimiz bu calismada
konuyu, cerh (yaralama) ve katletme (6ldiirme) olarak sinirlandirmayi tercih ettik.

Icinde bulundugumuz yiizyillda, bir kisiye karsi yukarida izah ettigimiz siddet
hareketlerinden birini sarf etmemiz halinde sug¢ islemis olmaktayiz. Eger bdyle bir olay
gerceklesmis ise buna karsilik olarak da hukuk kurallarinca belirlenmis olan cezai mieyyideler
yerine getirilmektedir. Hukuki mercilerce, yapilan aykir1 hareketlerin derecesine gore de cesitli
cezalar verilmektedir. Durum gliniimiizde boyle iken Osmanli zamaninda islenen bir suga karsilik
ne gibi yaptirimlar uygulaniyordu, sorusu biiyik bir 6nem kazanmaktadir. Bu suale cevap
verebilmek icin Devlet-i ‘Aliyye’'nin bagh oldugu Isldm Hukuku'na deginmekte fayda
bulunmaktadir.

[slam hukukunun ‘ukubat’ ad1 altinda topladif1 cezalara doniik en koklii ayrim had, kisas
ve ta‘zirdir. Bu ii¢ kavram, Islam hukukunda ceza mealini tasimakla birlikte suclarla 6zlesmeleri
yani, had, kisas ve ta‘zir suclari seklinde yaygin olarak kullanilmalari nihayetinde su¢ anlamina da
sahip olmuslardir (Simsek, 2013: 12).

Kur'an ve Siinnet'te tespit edilmis, kisas ve diyet disindaki cezai yaptirimlari ifade eden,
fikih terimi olarak kullanilan ‘had’ sézciigii sozliikte mani olmak, iki seyin arasini ayirmak
manasina gelirken fikihta ise, Allah hakki olarak yerine getirilmesi gereken miktar ve keyfiyeti
nasla belirlenmis cezai miieyyideleri dile getirmektedir (Bardakoglu, 1996: 547). Zina, zina
iftirasi, yol kesme, hirsizlik, isyan, icki icme ve dinden dénme suglar1 buna dahil edilmektedir

(Boynukalin, 2009: 455).
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Kisas ise hukuki olarak, kasitli bicimde yapilan adam 6ldiirme ya da yaralama olaylarinda
failinin isledigi sucun cinsinden ona denk bir ceza ile cezalandirilmasini, fikihtaki teknik
kullanimiyla da su¢lunun bilingli olarak 61diirdiigii kisiye karsilik 6ldiirtilmesini ve kasten yaptig
yaralama sonucu magdurda bedeni-fiziki zarar meydana getiren kimsenin benzeri sekilde cezaya
carptirllmasini izah etmektedir (Dagci, 2002: 488). Bu anlamlariyla ele alindiginda kisas, ‘Géze
g0z, dise dis’ tabirlerine karsilik gelmektedir.

Ehl-i dinlerin tiimiinde kisinin can hiirriyeti elzem olmakla birlikte bu konu, mukaddes
kitaplarda da 6zenle belirtilmistir. Tevrat'ta bu sekilde gerceklestirilen bir sucun yine ayni
bicimde sonuglandirilmasi gerektigi yazarken, Hiristiyanlik’ta sucu ve sucluyu bagislama hissini
gelistirmeye yonelik ahlaki bir 6giit olarak kisastan vaz gecilmesi dnerilmektedir (Dagci, 2002:
489). Nisa Suresi'nde ise bu husus lzerine: “Kim de bir miimini isteyerek oldiirtirse, artik onun
cezast cehennemde ebedi kalmaktir. Allah, ona gazap etmis, lanetlemis ve biiyiik bir azap
hazirlamistir (Yazir, 1995: 4/93)”, denilmekte ve Isrd Suresinde de: “Allah’in haram kildigi cani,
hakli bir sebep olmadik¢ca éldiirmeyin; kim haksiz yere éldiirtiliirse, velisine hakkini arama
hususunda tam bir yetki vermigizdir. O da éldiirmede asir1 gitmesin; ¢tinkii o yardima eristirilmigstir
(Yazir, 1995: 17/33)”", denilerek konuya verilen 6nem anlatilmaktadir. Sayet ortada islenen bir
cinayet varsa, bu mevzuya istinaden de: “Ey iman edenler, éldiiriilenler hakkinda iizerinize kisas
yazildi. Hiire hiir, kéleye kéle, disiye disi. Bununla birlikte her kim kardesi tarafindan kismen
bagislanirsa, o vakit gérev, birinin gelenege uymasi birinin de ona borcunu giizellikle 6demesidir. Bu,
Rabbinizden bir hafifletme ve bir rahmettir (Yazir, 1995: 2/178)...” denilmis, béylece haksiz yere
bir cana kiyanlar, zarar verenler bunun karsilig1 olarak ya kisas ya da onun mukabilinde bir ceza
6demeye muktedir olmuslardir. Odenen bu ceza da genelde katilin isledigi suca denk olan bir
diyeti, maktullin yakinina vermesidir.

[slam hukukunda cinayet ya da yaralama vakalarinda magdur tarafa ceza ve kan bedeli
olarak verilen mal veya nakit para (Bardakoglu, 1994: 473) demek olan diyet, 6liim/yaralama
hadiselerinde magdurlarin kisas istememesi veyahut da bunu uygulamanin miimkiin olmadigi
hallerde basvurulan bir yéntemdir (ipgioglu, 2001: 105). Bu tiirden bir hareketin
gerceklestirilmesi, aileler/sahislar arasinda intikam duygusunun kaybolmasina ve olayin bir 6¢
alma halini alarak ‘kan davasina’ dénlismesini de engellemektedir.

Islam hukukunda cezai miieyyidesi olup had ve kisas-diyet suclar1 disinda kalan hukuka
aykir1 her tirlii fiil ta‘zir sugu olarak nitelenir; kamu otoritesinin bu eylemleri tek kanunda veya
farkli yasalarda duzenleyebilecegi kabul edilmektedir (Boynukalin, 2009: 454). Sozlikte
engellemek, tedip etmek, desteklemek olarak da gecen bu tabir, fikihta had suglar ve
cinayetlerdeki gibi belirli cezas1 bulunmayan suglara verilecek, miktar1 ve uygulanmasi idareciye

veya yargica birakilmis cezalar kastetmektedir (Basoglu, 2011: 198).
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8.1.1. Saraybosna’da Meydana Gelen Ciirm-i Cindyet Olaylari

Insanin oldugu her yerde sorunlarin peyda olmasi kuvvetle muhtemeldir. Tabi burada
beklenen durum, hi¢bir canlinin zarar gérmeden meselenin giderilmesi ve tatliya baglanmasidir.
Fakat olay her zaman beklendigi gibi sonuclanmamakta ve taraflardan biri ya da her ikisi zarar
gormektedir.

Tetkikinde bulundugumuz SSS icerisinde de sahislar arasindaki anlasmazlik mevzulari
mevcut olup olaylarin neticesi ise yaralama ve 6ldiirme seklinde belgelenmistir. Toplamda da 6
adet yaralama ve cinayet vakasi mahkeme suretlerinde kendilerine yer bulmustur. Kayda gecen
bu 6 davanin 2’si (%33,33) yaralama olup geriye kalan 4’1 ise (%66,67) katletme olayidir. (bkn.
Tablo-1) Saraybosna’daki bu ciirm-i cindyet olaylarini diger bazi Osmanli sehirlerinde islenen sug
oranlariyla karsilastirdigimizda mesela, Trabzon lizerine yapilan ve 1701-1715 yillarini kapsayan
bir calismada 88 adet yaralama ve katletme kaydina rastlanmistir. Bu hadiselerin 61 adedi (%68)
yaralama, 27 tanesi (%32) de cinayet olay1 olarak sicillerde yer almistir (Simsek, 2013: 14). Ayrica
XVII. ve XIX. yiizyll Mardin sicillerini iceren, sondaj yontemi kullanilarak yapilan diger bir
incelemede de 43 cinayet sureti belgelenmistir (Erkek, 2013: 639).

Tablo-1 Saraybosna’da Meydana Gelen Yaralama ve Oldiirme Olaylar:

SSS No Kayit Yili Yaralama | Oldiirme
24/27 242//0S£<L//11718959 X
e 2 x
2570 | IS0 :
257159 | S x
26/77 | $1)ode/1787 X
26/89 277/ /%§¥/11270817 X

Toplam 2 4
Yiizde Orani (%) 33,33 66,67

Saraybosna belgelerinde yaralama hadiselerine ornek olarak H.-22/Safer/1199 (M.-
4/0cak/1785) tarihinde ‘All Bese ibn-i ibrahim ‘Alemdar adli sahsi goriiyoruz. Ahmed Bese ibn-i
Salih ndm kimesne, mektep arsasinda aksama dogru miimd-ileyh ‘Alf Bese’nin lizerine dlet-i cdriha
(varalayan, yara agan alet) ile yiirtiyerek ‘Alf Bese’nin bagsinin sol tarafinda ve gégsiinde bigcak
yaralarinin agilmasina neden olmustur. Bunun tizerine araya girenler vesilesiyle Ahmed Bege’nin
magdur ‘Alf Bese'ye 180 guriisluk bir diyet dédemesi kararlastirilmistir. Saldiriyt gergeklestiren
Ahmed Bege, bu meblagi teslim etmis ve taraflar arasinda bir ‘akd-1 sulh yapilmigtir (SSS, 24: 27).

Cerh olaymin bir digeri de H.-7/Rebi‘ii'l-Ahir/1201 (M.-27/0cak/1787)’'de Berber ‘Isi

Bese’nin oglu Mehmed’e karsi yapilmistir. Mehmed kendi halinde oturmakta iken, aniden ve haksiz
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bir sekilde, Yahudi taifesinin kiigtik ve biiyiik yastaki mensuplarinca seng-i bdrdn (tas yagmuru) ile
siddetli bicimde darp edilerek yaralanmistir. Olayin neticesinde mezbiir Mehmed iist dislerinden
birini kaybetmis ve agzi yara bere olmustur. Arabulucularin devreye girmesiyle saldirganlarin diyet-
i sinn (dis parasi) olarak 50 guris vermelerine hiikmedilmis ve bu tutar magdur Mehmed'in babasi
Berber ‘Ist Bese'ye verilmistir (SSS, 26: 89). Diger Osmanl sehirlerinden karsilagtirma yapacak
olursak, bu olayin bir benzeri de Konya’da meydana gelmistir. H.-11/Zi'l-Ka‘de/1155 (M.-
7/0cak/1743) tarihli belge suretine gore, Isa bin Musa’nin kavga sirasinda disini kiran El-hac
Mehmed Efendi, kirdig1 disine karsilik isa bin Musa’ya 50 kurus diyet eda etmistir (Ipcioglu, 2001:
107). Kanimizca, ilgili davadan da diyet-i sinn adi1 altinda bir bedel alinmis olabilir.

Gorildigh tizere her iki hadise de ayni ylizyillar igerisinde meydana gelmis olup
magdurlarca alinan bedeller arasinda bir farklilik bulunmamaktadir. Saraybosna’da dis kirilmasi
sonucunda 50 kurusluk bir diyet alinirken, Konya’'da da ayni olay neticesinde 50 kurusluk bir
bedel alinmistir. Buradan da anlasilmaktadir ki, Devlet-i ‘Aliyye’nin farkli iki bélgesinde, benzer
olay icin, ayni miktarlarda cezai yaptirim uygulanmistir.

Tetkik ettigimiz belgeler icerisinde 4 adet dava ise katletmeyle sonuglanmistir. (bkn.
Tablo-1) H.-5/Z1'1-Ka‘de /1199 (M.-9/Eyliil/1785) tarihli ilk cinayet kaydinda Mustafd Begse, yirmi
ay once maktiilen (6ldiiriilmiis olarak) bulunmugs ve katilinin de Sdlih Bese adli sahis oldugu
belirlenmistir. Bunun lizerine fdilden, isledigi cinayete karsilik olarak 80 guriisluk dem ve diyet
alinmasi kararlastirilmis ve bu tutar maktiiliin kizi Fdtima'ya teslim edilmigtir (SSS, 24: 152). H.-
26/Cemadi'el-Evvel /1200 (M.-27 /Mart/1786) yilina ait diger kayitta ise Mustafd Bese bundan 34
gtin once katledilmis bir halde bulunmus ve olayin su¢lusunun da Halil Bese oldugu tespit edilmistir.
Pazar giini, ikindi vaktinde Mustafa Bese’yi ‘amden (bilerek) gégstinden bicakla yaralayip élmesine
neden olan Halil Bese’nin 180 guris iizerinden dem ve diyet vermesine karar kilinmis ve miktar
maktiliin zevcesi Malkiine bint-i ‘Omer’e verilmistir (SSS, 25: 70). H.-27/Zi'l-Ka‘de/1200 (M.-
21/Eylul/1786) tarihli belgede ise Ahmed ibn-i Sdlih ndm kimesne ‘Osmdn Bese tarafindan cinayete
kurban gitmis ve bunun neticesinde de fdilin magdurun kardeslerine 70 guris tutarinda bir diyetle
cezalandirilmasina hiikmedilmigstir (SSS, 25: 153). Ilgili konunun 21/Rebi‘i'l-Evvel/1201 (M.-
11/0cak/1787) tarihli kaydinda ise Dindk ‘Ali isimli sahis tiifenk kursunuyla basindan ve
viicudunun cegitli yerlerinden yara alarak vefat etmistir. Diindk ‘Ali’nin éliimiine neden olan kiginin
de Islam Hoca ogli Hiiseyin oldugu belirlenmistir. Bunun sonucunda da maktiliin kizi Meryem,
Hiiseyin’den dem ve diyet olarak onun bagli oldugu cihdd-1 mezbiirenin zimmet ve cdniblerini ibra-i

‘amm? ile ibra (borgtan tahsis) ve iskdt (diistirme) eylemistir (SSS, 26: 77).

? {lisigin kesildigine dair verilen belge.
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Saraybosna’da cinayet vakalarinda faillere diyet olarak uygulanan en diisiik miktar 70
gur(s iken en yiiksek meblag ise 180 guriistur. Bu tutar 18. ytlizy1l Konya’sinda ise 28 kurus ile 79
kurus arasinda degismektedir (Ipgioglu, 2001: 106-107).

Imparatorlugun farkh bélgelerinde cereyan eden cesitli yaralama ve éldiirme olaylarinda
ve bunlarin neticesinde diyet cezasi yiiriirliige konmaktadir. Osmanli Saraybosna’sinda da
meydana gelen bu denli hadiselerin akabinde dem ve diyet uygulamasina basvuruldugu
gorilmektedir. Bu da ilgili cezai miieyyidenin sadece Saraybosna’ya 6zgt bir yaptirim olmadigini

kanitlamaktadir.

71



Ali Metli, Yiiksek Lisans Tezi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Mersin Universitesi, 2018

9. SOSYAL BiR KURUM OLARAK VAKIF MUESSESESI

Tarihi gecmisi cok eskilere dayanan vakif miiessesesi, sosyal ve ekonomik yonii agir basan
bir kurumdur. Bu kurum ayni zamanda sosyal yardimlasma ve dayanismanin saglandigi,
toplumun her kesiminden insanina -ayirt edilmeksizin- amme hizmetinin temin edildigi bir
yapidir. Bu anlamiyla da vakiflar, toplumlarin sigorta gorevini iistlenmektedir. Kamuoyu icin
sosyal giivenceyi temsil eden vakiflari, kurulus amaglar1 bakimindan hayri, ailevi ve yari ailevi
olmak tizere bir ayrima tabi tutmak miimkiindiir. Bu boélimdeki amacimiz vakiflarin kadim
gecmisini ya da biitlin yonlerini ayrintilariyla irdelemek degil, Saraybosna’daki mevcut vakiflarin
ne tiir oldugunu ve sosyal giivencede ne gibi bir fonksiyonunun bulundugunu meydana
¢ikarmaktir. Bu sebeple ilk olarak vakfin kisa bir tarifi yapilacak akabinde de kurulus amaclari
bakimindan vakif tiirleri -hayri, ailevi- iizerinde durulacaktir. Ardindan da faiz ve bunun
gerceklestirilmesinde biiyiik bir araci olan para vakiflar1 (nukiid-1 mevkiife) hakkinda bilgiler
verilip bu tiirden vakiflarin sosyal hayatta ne gibi bir rolii ve giivenceyi iistlendikleri, insanlarin
boyle bir ydonteme basvurmalarinin nedenleri meydana konulmaya ¢alisilacaktir.

Vakif, tarihi itibariyle Tiirk-Islam Devletleri’nde biiyiik éneme haiz olmus, sosyal ve
ekonomik hayatta kokli etkileri olan dini ve hukuki bir miiessesedir (Halacoglu, 2014: 159).
Arapca kokenli bir isim olan bu soézciiglin durma, durus, durdurma, alikoyma, hapsetme,
hareketten men olma vb. gibi manalara karsilik geldigi goriilmektedir. Tanim olarak, kamunun
yararina sunulup bu yénde bir fayda saglamasi gaye edinilen tasinir, tasinmaz mallarin ya da sahsi
kosullara merbut olarak tahsis edilmis miri arazinin alma-satma, devretme, miras birakma vb. gibi
islemlerden uzak tutulup -miitemadiyen- ictimai ve iktisadi maksada uygun, amme hizmeti ve
hayri diisiincenin 6n planda oldugu kuruma vakif denilmektedir. Bu alanda yapilmis diger
tanimlara bakacak olursak vakfin, bir malin sahibince dini, ekonomik, sosyal ve hayri bir amaca
miinasip ve ebet-miiddet bagislanmasi (Giinay, 2012: 475), bir malin sahsi miilkiyetten ¢cikartilip
alim-satim ve temlike konu olmayacak tarzda Ademoglunun yararina mahsus kilinmas: (Ozcan,
2003: 1), seklinde de tabirleri yapilmistir. Hukuki olarak vakfin tanimi ise, herhangi bir seyden
faydalanma ya da miilkiyet hakkinin topluma mal edildigi, stirekli olarak baska insanlarin istifade
ve temlikten men edilip durdurulmasidir (Ertem, 2011: 26). Ekonomik a¢idan ise, ferdl amel ve
calismayla elde edilen imkan ve malin gontllii olarak taksim edildigi bir kurum (Akyildiz & Abay,
2017: 143), seklinde tanimlanmistir.

Bagislanan herhangi bir miilkiin ya da malin vakif olarak adlandirilabilmesi i¢in birtakim
temel etmenlerin mevcudiyeti lazimdir. Bu etmenler de vakif, mevkif ve bu kurumdan istifade
edecek olan kisilerin olmasidir. Buna istinaden vakif kurana ‘viakif, vakfedilen mala ‘mevkf’, vakfi

yonetecek olan Kkisi icin de ‘miitevelli’ kelimeleri kullanilmaktadir.
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Islam hukukunda vakif islemi sézlii bir bildiriyle yapilmakta, bu sebeple bir vakfin
kurulmasi i¢in vakifin icabi kafi goriiliip kabul beyanina hacet duyulmamaktadir (Giinay, 2012:
476). Ancak vakiflarla ilgili kayitlara bakildiginda bunlarin mahkemede kadilarca sicillere tescil
edildigi goriilmektedir. Bunun sebebi hem vakfa hukuki bir mahiyet kazandirmak hem de vakifin
vakfi kurus amaclari ve sartlarini belirlemektir. Buna da vakfiyye denilmektedir.

Vakif miiessesesinin ehemmiyeti acik olup bu kurumlarin araciligiyla yardima muhtag
kimselere kolayca ulasilmis; ilgili yardim yapilirken de bireyleri algaltici, kii¢lik diisiiriicii her
tiirlii hareketten kacimilmistir (Kurt 1., 1997: 507). Bdylece yararc felsefenin tersine bir yontem
izlenerek kisinin sahip oldugu miilkiin ya da malin topluma adanmasi hususu bahse konu olmus
ve paylasma ruhunun egemen oldugu ortaya ¢ikarilmistir (Bayartan, 2008: 157). Ayrica bu
tesisler sadece fakirlere, darda ve yolda kalmislara yardim etmekle kalmamis, ayni zamanda
kamunun yararina bir amme vazifesi gorerek egitim, saglik, beledi vb. gibi hizmetlerin de yerine
getirilmesini saglamistir. Hal boyle olunca vakiflar, insanligin yiiceltilmesi i¢cin ¢alisan bir kurum
oldugunu da kanitlamistir.

Devlet-i ‘Aliyye kendisini, dahili ve harici giivenligin temininden sorumlu olarak goriiyor
tebaasinin egitim, saglik, beledi hizmetler, muhtaglara yardim ve bayindirlik islerinde ise
dogrudan sorumlu bulmuyordu (Ozaydin, 2003: 6). Yukarida izah ettiklerimiz devlet icin her ne
kadar tezat bir durum olarak kabul edilse de aslinda Osmanl birtakim tesvik politikalariyla (vergi
muafiyeti, arazi temini vs.) bu gibi hayr kurumlarinin insasini saglamis ve ilgili hizmetleri vakiflar
vasitasiyla yerine getirmistir. Boylece devletin kasasindan tek kurus harcanmadan sosyal devletin
gerekleri olan hizmetler yerine getirilmis olmaktadir.

Bu tir bina ve kurumlarin ilgili hizmetleri siirekli yerine getirebilmesi ve biinyesinde
gorevli olarak calistirdig1 kisilerin maaslarini karsilayabilmesi icin vakif tarafindan buralara
menkul ya da gayrimenkul mallarin vakfedildigi gériilmektedir (Halacoglu, 2014: 161). Vakfedilen
bu mallar icerisinde de bag, bahce, arazi, tarla, han, hamam, diikkan, mesken, cesitli 6zel egyalar,
ev gerecleri vb. gibi menkul ve gayrimenkuller sayilabilmektedir. Ayrica evkaflarda bu tiirden
mallarin haricinde -tartismali olmakla birlikte- nakit paralarin da vakfedildigi ve bu paralarin faiz
(ribh) yontemiyle isletilip gelir elde edildigi de bilinen bir gergektir. (bkn. 10. Faiz (Ribh, Nem§,
Faide, s. 79-89)

Vakif kurumunun faydalari izaha muhta¢ olmamakla, vakif vesikalar1 sayesinde
arastirmacilar, ilgili bolgenin sehir-bayindirlik-iskan tarihi, sosyal ve ekonomik tarihi, idari-mali-
dini tarih ve yapisini, eski Tiirk devletlerinin igyapisini, cesitli sosyal tabakalari, yasam kosullarini,
hukuksal ve sosyal miinasebetleri gibi konular1 giin yliziine ¢ikarabilmektedirler (Giin, 2012:
110).

Vakiflari gesitli ayrima tabi tutumak miimkiin olmakla birlikte biz bu ¢alismada vakiflari

hayri ve ailevi nevinden inceleyecegiz. Simdi bu vakiflar hakkinda bilgi verip, Saraybosna’da ne
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gibi amaclar dogrultusunda kuruldugunu, gelirlerinden kimlerin yararlandigini, fiziki

betimlemelerini belirtmeye calisalim.

9.1. Hayri Vakif

Hasbi, Ser1 olarak da adlandirabilecegimiz bu vakif tiiriinii kamuya amme hizmeti veren
bir evkaf olarak da tanimlamak miimkiindiir. Bu vakiflar hayri gayeler maksadini tasimakta ve
istifade edenleri fakir, muhtac vb. gibi tiim insanlardan olusmaktadir. Hatta Osmanl Fetva-hane-
i ‘Al’sinde bu gibi tesislerden faydalanan fukaralar %30 nispetinde dahi olsa o tesis hayri vakif
olarak nitelendirilmektedir (Akglindiiz, 2002: 837). Ayrica yardima muhtac kimselerin dogrudan
yararlandigi bu vakiflara ‘miiessesat-1 hayriyye’ ve ‘vakf-1 hayri’ de denilmektedir (Nurdan, 2012:
16). Ayni zamanda burada vakfa konu olan mevkiftan tim yurttaslar faydalandigindan hayri
vakif, ailevi vakiflardan ayrilmaktadir.

Kurulan bu vakiflarda vakiflar, hicbir maddi menfaat beklememekte ancak hayr dua ile
yad edilmeyi isteyebilmektedirler. Tabi bunun haricinde sohretini arttirma ya da sosyal niifuz elde
etme amaciyla da hayri vakiflarin kuruldugu bilinmektedir (Yediyildiz, 2003: 15). insa edilen
hayri vakiflara baktigimizda ise bunlarin cami, yol, koprii, cesme, medrese, hangah, kiilliye,
hastahane, asevleri vb. gibi yapilar oldugunu gérmekteyiz. Bu vakiflarin yonetimi idari bir
miidiirce tayin edilen miitevelliler araciligiyla gerceklestirilmekte ve vakif kayitlari ise yilda bir
kez denetlenip miitevellinin vakfi nasil idare ettigi anlasilmaktadir (Nurdan, 2012: 17).

Tetkikinde bulundugumuz SSS’nde hayri vakif misallerine denk gelinmis olunup, bu
tirden vakiflar1 beraya ve reayadan sahislarin kurduklari gozlemlenmistir. Ornegin bu
vakiflardan berayaca bina edilenlerine baktigimizda géziimiize ¢arpan ilk evkafin Gazi Hiisrev
Bey’in kurmus oldugu hayr kurumlarinin oldugunu gérmekteyiz. Gazi Hiisrev Bey’in XVI. yiizyilda
temellerini attif1 vakiflarin inceleme sicillerimizde (XVIII. yiizyil) varligin1 hala korumasi bu
miiesseseye ne kadar 6nem verildigini ortaya koymaktadir. Ancak -elimizdeki sicillerde- Gazi
Hiisrev Bey'in insa ettirmis oldugu bu vakiflar1 hangi maksatla kurmus olduguna dair bilgiler
bulunmadigindan bu yapilarin hayri amaclarla bina edildigini tahmin etmekteyiz.

Inceledigimiz sicillerde Gazi Hiisrev Bey Evkafi ile alakah ilk mevzu (H.-29/Rebiiil-
Ahir/1199-M.-11/Mart/1785) Hiisreviyye Medresesi'nde goniillii olarak calismak isteyen Ahmed
ibn-i Mustafa nam miiderrisin vazifesine karsilik olarak verilmesi gereken yevm-i (giinliik) yirmi
akgenin karsilanmasi hususudur. Miiderris Ahmed’e verilecek olan bu meblagin Travenik
mukata‘ast mallarindan karsilanmasi icin merkezden ferman gonderilmistir (SSS, 25: 66). Bu da
bize zikri gegen medresenin hayri amaglar dogrultusunda insa edildigini kanitlamaktadir. Sayet
boyle olmasaydi, devlet bir miiderrisin maasinin mukata‘a gerlirlerinden tahsil edilmesi i¢in

ferman gondermezdi. Ayrica sicilin bir sonraki kaydinda da (H.-3/Cemadie'l-Evvel/1200-M.-
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4 /Mart/1786) yine mezklr medresede gorev yapan miima-ileyh Ahmed’in vazifesi karsiliginda
alacag tcretin 1200 yilinda ise Bosna Kazas1 kefere cizyelerinden karsilanmasina dair ferman
verilmistir (SSS, 25: 66). Hal boyle olunca, mezkiir evkafin tamamen hayri amaclar dogrultusunda
tasarruf edildigi anlasilmaktadir.

Hayri evkafla ilgili (H.-3/Cemadie'l-Ahir/1200 (M.-3/Nisan/1786) diger bir belgede ise,
Sardybosna’da vdki‘ miiteveffa Gazi Hiisrev Bey cdmi*i serif ve ‘imdreti evkdfi mahsiiliinden olmak
iizere yevmfi on iki akge vazife ile vd'iz oldn Hdci Mehmed Efendi fevt oliib yerine El-hdc Mehmed
Efendi tayin edilmistir. Gorevinin geregi gilinliik alacagi on iki akg¢enin evkaf-1 mezbirun
mabhsliinden miitevellisi olanlardan temin edilmesi icin merkezden emir goderilmistir (SSS, 25:
97). Buradan da anlasilmakradir ki, kayitlara konu olan evkaf hayrf amacglara hizmet etmektedir.

Reaya tarafindan vakfedilenleri ele aldigimizda ise, Hoca-zade El-hac Mustafa ndm sahsin
bind eylemis oldugu H.-1/Cemadie'l-Evvel/1198 (M.-23/Mart/1784) tarihli cami‘-i serifin
ornegine rastlamaktayiz. Vakif burada, kurmus oldugu evkaftan hicbir ¢ikar beklememekte,
mevkifun kamu yararina kullanilmasini beyan emekte ve yalnizca ruhu i¢in dua edilmesini sart
kosmaktadir (SSS, 24: 37). Tebaadan bireylerin hayrl amaglar dogrultusunda vakfettigi bir baska
evkaf da H.-10/Recep/1199 (M.-19/Mayis/1785) yilina ait merhum El-hdc ‘Omer’in Kebkebir
Cami*i Serifi'nde imdm ve mii'ezzin olanlara Cikrik¢t Muslihti'd-din Mahallesi’ndeki vaki’ bir bab
menzilinin icdresini vakfetmesidir. Buna gére mima-ileyh El-hdc ‘Omer, mesfir menzilin
icaresinden senevi bes gurisun bu camide gérev yapan imam ve miiezzine verilmesini belirlemis
ve bunun karsiiginda hicbir maddi menfaat beklemeden yalnizca ruhunun hayr dualarla yad
edilmesini mesruta eylemistir (SSS, 24: 108).

Tahlilinde bulundugumuz hicri 1200 yilina ait baska bir 6rnekte de Hoca-zade El-hac
Ahmed Mahallesi siilkkdnindan El-hac Mustafa bin Ubiivvet’in kurmus oldugu hayri vakif érnegine
denk gelinmistir. Vakif El-hdc Mustafa'nin vakfettigi miilklerin fiziki tasviri H.-18/Cemadie'l-
Evvel/1200 (M.-19/Mart/1786) tarihli belgede soyle yapilmistir: “Ya‘kiib Pdsd Mahallesi’nde viki
bir tarafi ‘Abdu’l-lah Bese hdnest ve etrdf-1 siiliisesi tarik-i ‘@Gmm ile mahdiid bir bab habbaz diikkdni
ve merkiim Feyriiz Bey Hamdmi kurbunda vaki’ bir tarafi El-hdc Sa‘bdn diikkdni ve bir tarafi Kaba-
zdde ‘Abdu’l-lah Bese diikkdni ve bir tarafi diger el-hdc Mustafd diikkdni ve taraf-1 rdbi*-i tarik-i
‘@mm fle mahdid bindsi miilk ve ‘arsasi Feyriiz Bey evkafindan mesniir mukdta‘a-i mu‘ayyene-i
ma ‘liimelii vakf-1 diikkdni ba-izne miitevelli ve medine-i mezbiire kazdsina muzdf Varis Kasabasi’'nda
ka'in bir tarafi Islam Bese diikkdani ve bir tarafi Visbtiikali ‘Abdu'l-lah hani ve bir tarafi tarik-i ‘dmm
fle mahdiid bir bab diikkdni” vakfetmistir. Hayatta oldugu miiddetce mevkif diikkanlarin
tasarrufunda olmasini, vefatindan sonra da Ya'k(ib P4sd Mahallesi'nde bina eyledigi mektepte
sibyan-1 mu‘allim olan ibrahim Efendi’nin miitevelli olmasini1 ve mevkifu tasarrufta bulunmasini
ayrica mahalle-i mezbiire ahalisinin de vakfa nazir olmasini belirtmistir. Ardindan da

diikkanlardan elde edilen icare (kira) gelirlerinin evvela mektep sonra da diikkanlarin tamir ve
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termimine harcanmasini, baki kalan (varsa) licretin de mektepte gérev yapan hocaya verilmesini
sart kosmustur (SSS, 25: 136).

Mezkir 6rneklerdeki miilkler cogunlukla dini ve hayri amaglar dogrultusunda vakfedilse
de, zaman zaman zahiri bir hayir perdesi altinda aile bireylerinin menfaatine uygun olarak
sunuldugu da goriilmektedir (Oztiirk, 2002: 807). Bu tiir vakiflara ise ailevi vakiflar

denilmektedir. Simdi bu konuyu ele alalim.

9.2. Ailevi Vakif

Vakif tarafindan kurulan vakfin tiim gelirlerinin sahsi ¢ikarlara tahsis edildigi kurumlara
ailevi vakif denilmektedir. Bu cesit evkaflar evlatlik, ehil, ehli, zirri vakiflar olarak da
tanimlanmaktadir. Ayrica ailevi vakiflarin sahihligi tizerinde mutabakat bulunmamaktadir
(Akgiindiiz, 2002: 837). Bu tiir vakiflarda, evkafin miitevelligi gorevini vakif izerine almakta ve
kendisinin vefatindan sonra mevkiiftan elde edilen gelirlerin nesline miinhasir olmasini kosul
olarak belirlemektedir. Vakfedenin soyu tiikendikten sonra ise evkafin tiim gelirleri kamu
kurumlarina, yoksul ve ihtiyac sahiplerine —~cogu zaman- Mekke ve Medine’deki meskiin sahislara
eda edilmektedir (Giin, 2012: 111). Vakiflar boylece, hem miilklerini vakif haline getirip onlar
hukuki ve siyasi olarak gelebilecek biitiin saldirilara kars1 muhafaza etmis oluyorlardi hem de aile
mirasinin islam hukukuna gére paylasilmasinin 6niine gecmis oluyorlardi (Yediyildiz, 1982: 9).
Bu konuyu daha iyi anlayabilmek igin sicillerimizde zikri gecen bir, iki 6rnek verelim.

H.-13/Muharrem/1201 (M.-5/Kasim/1786) tarihinde Saraybosna’min Sarrac ‘All
Mahallesi’nde meskiin olan Uz{in ‘Ali demekle ma‘raf hayrat ve hasenat sahibi sahis, tasarrufunda
bulunan miilkiinii ¢ocuklarina ve torunlarina vakfetmistir. Vakfettigi bu miilkiin sinirlarini ve
hangi sartlara karsilik olarak vakfedildigine bakacak olursak:

“Sarrdc ‘Ali Mahallesi’nde vdki‘ bir tarafi Kalfa-bast Monla Sdlih bontdni ve bahgesi ve bir
tarafi Garib-i Ahmed Efendi veresesi miilkil ve bir tarafi patrik ve taraf-1 rabi T tarik-i ‘@Gmm ile mahtid
ve miimtdz bir kit‘a bahgeyi” vakfetmistir. Vakifin sartlari ise soyledir: “Bahge-i mezkiiriin vakf ve
gallesini evldd-1 evlddina sart ve ta'yin etmegle yedinde oldn vakfiyye-i ma‘miil-1 bdhd miicebince
evlddi oldnlarin vdkif-1 mebriirun rihi iciin yevm-i iki ytzer ihlds-1 serif tildvet oluna ve ba‘de'l-
inkirdz hakimi'l-vakt asalih oldan Miisliimdn’a galliyye-i mezkiiri sart ve ta'yin ediib...” (SSS, 26: 32).
Elimizdeki bu belgenin miisariin-ileyh Uz{in ‘Al'nin torunlan tarafindan, vakfin tasarrufunda
bizim hakkimiz var demelerine istinaden acilmasindan dolay1 mevkif arazinin gelirlerinden ne
gibi bir sahsi menfaat saglandigini anlamak biraz giictiir. Ancak mevkifun nemasindan
yararlanildig bir gercektir. Eger dyle olmasaydi, Uz{n ‘Ali vakfiyyede ‘evidd-1 eviddina’ seklinde

bir kosulu tescil ettirmezdi.
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Aile vakiflariyla ilgili tasarruf hakki ve sekli tam olarak belirlenmis baska bir 6rnek
verelim. Medine-i Sardybosna Mahalldti'ndan Céanitk Mahallesi sdkinlerinden Umm-i Hani bint-i
Ahmed ndm hdtiin hdl-i haydtinda ve kemdl-i ‘akl-1 sihhatinde cemi’-i mdlinin tasarrufunu
vakfetmistir. Mezkiire Umm-i Hani, Uskiidari Ahmed Celebi Mahallesi'nde vaki’ bir tarafi Mehmed
Bese miilkii ve ti¢ tarafi tarik-i ‘Gmm ile mahdid ve miimtdz oldn bir bab miilk-i menzil-hdnesini vakf
ve habs eylemistir. Ardindan da vakfettigi bu menzil-hdnenin senevi altmis para icdresi oliib bu
paranin merkiilm mahallenin cdmi‘-i serifinde imamlik gorevi yapanina kirk, mii'ezzinlik vazifesini
icra edenine de yirmi parasinin verilmesini bildirmis ve birtakim sartlar ileri stirmtistiir. Bu sartlar
icerisinde, biiyiik oglu Hiiseyin Bese ibn-i Siileyman’in mevki{ifa miitevelli olmasi1 ve oglu hayatta
olduk¢a menzil-i merkimun tasarrufunda bulunmasi, sayet oglu vefat ederse evkafin evlad-1
evladina mesriita olmasi ayrica esi Siilayman Bese ibn-i Siilleyman ile kendi ruhlarina dualar
okunmasi gibi kosullar bulunmaktadir (SSS, 24: 117). Bu 6rnekte bariz bir bicimde goértilmektedir
ki, Umm-i Han1 Hat(in hala hayattayken, kendi rizasiyla miilkiinii vakfetmis ve hicbir maddi ¢ikar
beklememistir. Sadece kendisi ve kocasinin ruhlarina dua edilmesini sart koymustur.

Sicillerimizdeki diger bir ailevi vakif ornegi ise H.-25/Muharrem/1198 (M.-
20/Aralik/1783) yilina ait, Petre veled-i Simo'nun Gazi ‘lysi Beg evkafinda bulunan arsa ve
miilkleridir. Miima-ileyh Petre, miird ii heldk olunca verdseti zevcesi Mdrita, kizlar1 Mdriyye ve ‘Inne,
annesi Cltiyye ve er karindagslart Estdnise, SGvah ve Mike'ye inhisar etmistir. Mezbir Petre’nin
oliimiiyle birlikte esi Mdrita, Efrengelik Mahallesi’'nde vdki* bir tarafi Zer-ger Mihdt miilkii ve bir
tarafi Pdco oglii Istepdn miilkii ve bir tarafi Savka nasrdniyyenin veresesi miilkii ve taraf-1 rabi‘t
tarik-i ‘dmm ile mahdid ve miimtdz arsasini, Gazi ‘lysi Beg evkafindan senevi yiiz altmis akge
mukataall vakf ve binasimi miilk-i biiytit-1 ‘adideyi miistemil bir bdb menzili mesfiir Petre’nin
kendisine verdigini ve Petre’nin annesi Ciitiyye’nin ve kardesleri Estdnise, SGvah ve Mike’'nin mezkir
mitilklerde olan hisselerini kendisine ve kizlarina sattigint mahkemede tescil ettirmigtir (SSS, 23: 19).
I1gili kayittan yola ¢ikarak, miiteveffa Petre’nin ailevi bir vakif kurdugunu séylemek miimkiindiir.
Clinkii mevcut miilklerin aile ve aile fertlerinin ge¢cimlerinin temin edilmesi icin vakfedildigi agikca
ortadadir. Petre’nin annesi ve kardesleri ise evkafta olan hisselerini Petre’nin esine ve cocuklarina
birakmislardir. Boylece Marita ve kizlar1 Mariyye, ‘Inne gec¢imlerini bu vakfin gelirlerinden
saglayabilecektir. Bu da zikri gecen evkafin ailevi vakif oldugunu kanitlamaktadir.

Her ii¢ misalde de dikkatleri celbeden bir husus bulunmaktadir. O da vakiflarin askeri
zlimreye ya da beraya sinifina dahil olmayip tebaadan sahislar olmasidir. Genelde askeri ve devlet
ricali sinifindan insanlarin miisadere usuliinden kacip buna bir 6nlem olarak mallarini vakfettigi
bilinen bir gercektir (Giin, 2012: 111). Boyle bir statiiye sahip olanlar bu amag¢ dogrultusunda
ailevi vakiflar1 kurup isletmisler ve mallarina, devletce elkonulmasini énlemeye calismislardir.

Ancak inceleme suretlerimizde, bu tiirden vakiflarin halk tarafindan kuruldugu gozlemlenmistir.
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Diger bir dnemli konu ise, Bahaeddin Yediyildiz'in muhtelif eserlerinde tespit ettigi, neslin
inkiraz bulmasi durumunda vakfin gelirlerinin Mekke ve Medine’deki ihtiyac sahiplerine
verilmesi hususudur. Bizim tetkikinde bulundugumuz kayitlar igerisinde béyle bir kosula

rastlanilmamustir.
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10. FAIZ (RIBH, NEMA, FAiDE)

10.1. Faizin (Ribh, Nema4, Faide) Tanimi

Gegmisi insanlik tarihi kadar eski olan faiz konusunun ekonomik, sosyal ve hukuki yonleri
vardir ve biitiin hukuk sistemlerinde kendisine yer bulmustur. Ornegin Hamurabi Kanunu’'nda
borg¢ verilen toprak {iriinlerinden yilda %20, paradan %17; Roma Hukuku'nda da yilda %4-12
arasinda faiz alinmasi kararlastirilmistir (Cagatay, 1971: 39). Misir'da ise uygulanan faizin
anaparay1 asmasi yasaklanmis, Yunan ve Roma’da faiz nispeti %12 ile sinirlandirilmis ve borcunu
0demeyen kisinin kolelestirilmesine son verilmistir (Otar, 1999: 53).

Tiirkcedeki yaygin karsiligi ‘faiz’ olan Arapca riba kelimesi sozliikte, fazlalik, nema, artma,
cogalma; yiiksege cikma; (beden) serpilip gelisme gibi meallere delalet etmektedir (Ozsoy, 1995:
110). Glinlimiz Tirkiye’'sinde ise faiz kelimesi ekonomik, sosyal ve seri yonlerinden farkl
anlasildigindan giiniimiizde bu kavram, nakit veya nakitle temsil edilebilen borg¢larda, bor¢lunun,
alacakliya, bor¢ miktar1 ve vadeye gore, senelik belirli bir oran tizerinden yaptig1 6deme seklinde
kullanilmaktadir (Otar, 1999: 56). Tiirkcede kullanilan bu ‘faiz’ s6zcligii de Arapga kokenli olup
genelde riba ile es anlamli olarak gériilmektedir (Ozsoy, 1995: 110). Halbuki rib3, kat kat faizi yani
tefeciligi ifade ederken, faiz ise yilda %20’yi pek gegcmeyen para gelirine karsilik gelmektedir.
Osmanlilarda da buna ‘ribh’ ad1 verilmistir (Cagatay, 1971: 39).

Semavi dinlerden olan Musevilik ve Hiristiyanlikta faiz haram sayilmistir. Musevilikte faiz
alinmasi haram, fakat kendi dinlerinden olmayanlardan alinmasi helaldir (Cagatay, 1971: 39).
Buradan da anlasiliyor ki bir Yahudi kendi dindasina faizsiz 6diin¢ para verirken, baska bir dine
mensup olan kisilere ise faizle borg para verebiliyor. Hiristiyanlik da baslangicta, faiz karsisinda
menfi tavirlar takinirken gelisen ¢aga ve ekonomiye ayak uydurmanin zorunlulugunu fark ederek
sonralar1 buna karsi koymaktan vaz ge¢mistir. Bu uygulamanin Fransiz ihtildlinde hukuki
dayanaga kavusturulmasi ile Hiristiyan alemi de bunu desteklemistir (Otar, 1999: 53). Boylece
Islamiyet disindaki diger ehl-i dinler faizi desteklerken Islam, faizi ve bununla esanlamh olarak
goriilen ribay1 haram saymakta ve reddetmektedir. Neset Cagatay’a gore islam’da boyle bir
anlayisin var olmasi kitab-1 mukaddesteki riba hiikiimlerinin faizle karistirilmasi lizerine ortaya
cikmigtir (Cagatay, 1971: 39-43). Keza ismil Otar da riba ile faizin esanlaml tutulmamasi gerektigi
goriisiindedir (Otar, 1999: 54-55).

Kur'an’da muhtelif ayetleri incelediginizde -Bakara, Al-i imran, Nisa ve R(m Sireleri’nde-
bu konu hakkindaki hiikiimlerin oldugunu gérmek miimkiindiir. “Faiz yiyen kimseler, seytan
carpmis kimsenin kalktigr gibi kalkarlar. Bu, onlarin: ‘Ticaret tipki faiz gibidir." demeleri
yiiziindendir. Oysa Allah, ticareti heldl, faizi haram etti... Allah, faizi mahveder ve sadakalari

arttirir... Ey iman edenler, Allah’tan korkun ve eger gercek inananlardan iseniz faiz hesabindan
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kalan miktart almaktan vazgecin (Yazir, 1995: 2/275,276,278). Ey iman edenler, éyle kat kat
katlayarak faiz yemeyin (Yazir, 1995: 3/130)... Bir de kendilerine yasaklanmis oldugu halde faiz
almalar1 ve halkin mallarini haksizlikla yemeleri sebebiyle (Yazir, 1995: 4/160)... Insanlarin
mallarinda artig olsun diye verdiginiz faiz, Allah katinda artmaz (Yazir, 1995: 30/39)...” Kur'an’da
yer alan bu hiikiimler, faiz olarak yorumlanip haram sayilmistir. Ancak yukarida da belirttigimiz
lizere Cagatay’a gore buradaki faizden kasit ribadir. Yazmis oldugu makalesinde ribayi, anlam
olarak aslinda artma, ¢ogalma demek olup, tabir olarak murabaha ve gelir, bir de yapilmis bir
hizmet karsilig1 olmaksizin, genel bir tarzda her tiirlii gayri mesru nakdi kazan¢ manasina gelir,
seklinde ele almistir (Cagatay, 1971: 40).

Kat kat faize karsilik gelen ribada, uygulanan en diistik faiz orani ise (insafli bir tefecisiyse)
%15 ila 20’dir. Ancak ¢ogu zaman bu oran, alinan anaparay: gecebilecek diizeylere cikmistir.
Bundan dolay1 borg¢ alan kisiler yliksek faiz oranlarinin altindan kalkamamais, varindan, yogundan
hatta ozgiirliigiinden olarak bor¢ aldigi kisinin yaninda kéle durumuna diiserek calismaya
baslamistir. Ozellikle Cahiliye Devri'nde ocaklar1 séndiiren bu uygulamadan dolay: olsa gerek,
Mushaf’ta riba kesin olarak yasaklanmistir. Bu sebeple, zikri gecen riba kavraminin faiz olarak
degerlendirilip yorumlanmasi faizin de haram sayilmasina neden olmus ve islam aleminde, bu
konuda ¢ok farkli ve hatta sert ictihat, miitalaa, karar ve fetvalar cikarilmasina neden olmustur
(Otar, 1999: 53). Bu gerekgelere dayanarak, bugilin bile sofu Miisliimanlar banka faizini kabul
etmegi reddetmektedirler (Cagatay, 1971: 40). Bu meselesinin hassas bir konu oldugunun farkina
varan Misliiman kisiler, karsiliksiz olarak bor¢ vermek istemediklerinden olsa gerek bazi hileli
icraatlar pesinde kosmuslardir. Bunun icin de muamele-i ser‘iyye adi verilen yontem ortaya

cikmistir.

10.2. Muamele-i Ser‘iyye (Hile-i Ser‘iyye)

Muamele-i seriyye, fikih kitaplarinda bey ‘u'l- iyne olarak nitelendirilen isleme Osmanlilarin
taktig1 bir addir. Bu islem, ribddan kaginmak i¢in miiracaat edilen bir yol olarak gériilmekte ve
bunun mesruiyeti tartismali olmakla beraber caiz gériildiigii belirtilmektedir (Ozcan, 2003: 54).
Islamiyet’in riba veya faize kars1 menfi tavirlarla yaklasmasi ve konuyu reddetmesi iizerine bu
uygulamay1 kullanip kazancg elde etmek isteyen birtakim sahislar, muamele-i ser‘iyye ya da hile-i
ser‘iyye ad1 verilen yollara bagvurmustur. Fakat Islam’in bu yasagina ragmen, Mekke toplumunda
mali sermayenin icra ve gelisme bicimi olarak faizin daha sonralari biitiin Miisliiman tilkelerde
bol miktarda uygulanmis oldugu da malumdur (Yediyildiz, 2003: 142). Bu uygulamalar aslen faize
(ribh, nema) benzer olmakla birlikte, katiyen buna karsilik gelmezler. Bunlar, Miisliiman din
adamlarinin ve Kkisilerinin yaptiklar1 faiz islemine mesruiyet kazandirmak amaciyla ortaya

attiklar bir hiledir. Dolayisiyla faize uygulanan bir kiliftir.
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Muamele-i ser‘iyye yapilirken seklen bir para alim-satimi1 yapilmamasina biyiik dikkat
edilmekte ve alacakliya 6denecek farkin mutlaka bir satim akdi ile dogmus bir bor¢ olmasina 6zen
gosterilmektedir (Kurt, 2015: 73). Bu anlamiyla da muamele-i ser‘iyye, hile-i ser‘iyye, bey‘u'l-‘iyne
tabirlerinin kesinlikle faizle karistirllmamasi gerekir. Ciinkii bu uygulamalarda, bir aldatma ve bu
aldatmay1 da mesrulastirma vardir. Zaten Arapca kurnazlik, care anlamina gelen hile kelimesinin
Tiirkce karsiligi, karsindakini aldatmak demektir (Ekinci, 2006: 3). Burada borg¢ para veren bir
kisi, bor¢ alan kisiyle sdzde bir satis islemi gerceklestirir ve sozde gerceklesen bu satis islemiyle
borg alan kisilere ¢esitli oranlarda faiz uygulamasi yapilmaktadir.

Faizcilikte hile-i seriyye mesela, bir saati veya tesbihi yiiz elli liraya alt1 ay vade ile satip bu
yolla ytiz elli lira bor¢glanan adamin, ayni mali alacakliya pesin ytiz liraya satmasi seklinde cereyan
etmektedir. Bu s6zde mal alis verisi ile yapilan sey gercekte acik bir riba uygulamasidir (Cagatay,
1971: 43). Boylece belirlenen faiz orani asilir ve kat kat faize, haksiz kazanca delalet eden riba
ortaya ¢ikar. Ancak su husus da unutulmamalidir ki, bu serq hileler sayesinde Osmanli Devleti,
%15’i gegmeyen bir faiz haddini kan{ini telakki saymakta ve mahkemelerin bu tiirlii muamelelerle
mesguliyetini onaylamaktadir (Yediyildiz, 2003: 144).

Reyhan’in tespit ettigi baska bir hilede a¢ik bir sekilde ribanin uygulandigi goriilmektedir.
Uskiidar’da faizcilik yapan Emir bin Mustafa alt1 ayligina bor¢ veriyor ve yillik faiz tutarini kaftan
bahasindan aliml olarak “asl-1 mal”a zam suretiyle deftere toplamini kaydediyordu. Misalen bir
kisiye alt1 ayligina 2.000 akge bor¢ vermis, borc¢luya giiya ayrica sattigi kaftanin bedeli dedigi 200
akgeyi de ekleyerek, kendisinden ancak 2000 akge borg alan bir kisiyi alt1 ay sonra 2.200 akge
o6demekle miikellef tutuyordu (Reyhan, 2008: 163). Bdylece mima-ileyh sahis, Osmanlinin (¢esitli
yillar icerisinde degismekle beraber) %15 olarak belirledigi faiz (ribh, nema) sinirin1 asmis, bariz
bir sekilde ribay1 uygulamistir.

Muamele-i ser‘iyye ad1 verilen bu tiirden hileli yontemlerin ortaya ¢ikmasiyla hem faiz
mesru sayllmakta hem de dini hiikiimlere karsi ¢ikilmamis olunmaktadir. Hanefiligin zar(ret,
haram olan seyi helal kilar, prensibine sahip olmasi bu tiirden carelerin ortaya ¢ikmasina neden
olmustur. Bu sebeple Siinni dért hukuk ekolii arasinda bu tiir yontemlerden en ¢ok Hanefilik
faydalanmistir (Yediyildiz, 2003: 142). Fikih kitaplar1 ve resmi kayitlarda bu tiir yollarla faiz
almaya ‘muamele-i ser‘iyye’ denilse de asil maksat, faiz almak oldugundan tutulan yol, hile yoludur
ve hilenin de ser‘isi olmaz (Cagatay, 1971: 43). Ayn1 zamanda faiz yasagina karsi bulunmus olan
bu ser‘i hileler, tabiatiyla islam’in ruhuna aykir1 olmakla beraber, hukuki sekil ve formiilleriyle bu
yasagi hiikiimsiiz kilmaktadir (Turan, 1952: 251-252).

Islamiyet icerisinde Hanefilik mezhebini benimseyen Osmanh Devleti, faizin ekonomik ve
sosyal hayattaki ehemmiyetini de g6z oniine alarak konuyu, fetvalar, mahkeme kararlar1 ve
tatbikat ile ok uygun bir formiile oturtmustur (Otar, 1999: 53). Devlet-i ‘Aliyye, bunun ekonomik

ve sosyal hayattaki 6nemini bildiginden dolay1 buna karsi ¢ikmamis ancak ribaya tamamen karsi
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olmustur. Buna istinaden Osmanlinin savunmus oldugu faiz, yilda %15’i gegmeyen ve Arapca ribh,
nema3, faide, kelimelerinin anlamlarina karsilik gelen tabirler ile kullanilmaktadir. Cagatay’a gore
ise yilda %20’yi ge¢meyen faiz, Arapg¢ada ‘menfa‘a’, ‘faide’, ‘nemd’, ‘faiz’, ‘ribh’ seklinde icra
edilmektedir (Cagatay, 1971: 41).

Osmanli sinirlari icerisinde yasayanlar yukaridaki tabirler, 6zellikle ribh, ad1 altinda faizle
bor¢ alip vermislerdir. Tebaadan kisilerin yapmis oldugu bu islemler mahkeme kayitlarina dahi
konu olmaktadir. Ornegin H.-Evasit-1 Safer/971 (M.-Eyliil-Ekim/1563) tarihli Istanbul Kadi
Sicilleri'nde yer alan “... zimmetimde miisdrunileyh subasiya pay akgesinden? ribhindan yiiz elli
akge ldzimii’l-edd cem‘an bin yiiz elli ak¢e deynim var dedikde, mukirr-1 mezkiirun i‘tirdfini vicahen
miisdrunileyh subasi tasdik edip... (Uskiidar Mahkemesi 26 Numaral Sicil, 2011: 170)” bu kayittan
da anlasildigi lizere borglu kisi, borg¢ aldig1 subasiya pay akgesi faizinden yiiz elli akce olmak tlizere
toplamda bin yiiz elli ak¢e borcu oldugunu kabul etmistir. Subasidan alinan para bin akcedir. %15
faiz uyguladiginiz takdirde bu oran bin ytiz elli ak¢e yapar. Bu da bize borcu olan kisinin subasidan
%15 faizle borg aldigin1 géstermektedir.

Osmanl Devleti, faizi (ribh) savunup uygulamakla kalmamis ayni zamanda da bunun
saglikl bir sekilde ytiriitiilebilmesi icin Nukiid-1 Mevkiife ad1 verilen Para Vakiflari'n1 kurmustur.
Kurmus oldugu bu para vakiflariyla faizin yerine kullanilan muamele-i ser‘iyye ve hile-i ser‘iyye

uygulamalarinin da 6niine ge¢mis bulunmaktadir.

10.3. Para Vakfi (Nukiad-1 Mevkiife)

Para vakfi, kurulus sermayesinin bir kismi ya da tamami nakit paradan olusan bir
kurumdur. Burada vakfa konu olan ana sermaye oldugu gibi korunmakta ve para gesitli sekillerle
isletilerek kazanc¢ saglanmakta, boylelikle elde edilen gelir vakfiyede ongoriilen hizmetlerin
finansmaninda sarf edilmektedir (Tiirkoglu, 2013: 189). Bu vakiflarin kurulusu tartismali olmakla
birlikte, arastirmacilar tarafindan para vakiflarinin Osmanlilara 6zgii bir icat oldugu isaret
edilmektedir (Ozcan, 2003: 10). Baz1 kaynaklarda II. Murat ve Fatih Sultan Mehmet déneminde
kurulan para vakiflarina tesadiif edilmektedir. Osmanli para vakiflarinin su ana kadar tespit edilen
en erken varligina 6rnek, Edirne’de 1423’te Yagci Hac1 Muslihuddin tarafindan on bin akgenin
isletilmek tizere vakfedilmesidir (Ciftci, 2004: 79-80). Bazi kaynaklar ise Fatih Sultan Mehmet
déneminde kuruldugunu savunmaktadir. Bununla birlikte en net bilinen ilk para vakfi, Fatih
Sultan Mehmet'in vakfidir (Onk, 2015: 10). Eldeki yazili belgelere gére de Osmanh
Imparatorlugunda para vakiflarinin en ge¢ Fatih Sultan Mehmet doéneminde bagladig

anlasilmaktadir (Cagatay, 1971: 48).

pay akgesi, bir sozlesme yapilirken taraflardan birinin 6biir tarafa sézlesmenin yapildigina kanit olmak
lizere verdigi bir miktar para veya maldir. (Kapora)
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Ik para vakiflarinin kurulmasimin ardindan diger padisahlar da bu gelenegi
stirdirmiislerdir. Padisahlar bu vakiflar1 kurmakla kalmamis ayni zamanda buralarda icra edilen
islemlerin saghkli bir sekilde yiiriitilmesi i¢in vakiflara, faizle isletilmek sartiyla, para
vakfetmislerdir. Fatih, fiyati zamanla artan etlerin tedarik edilmesi ve yenicerilere {i¢ akce ile et
verilmesi icin ayr1 bir mezbaha a¢tirmistir. Burada, et fiyatlar1 ne kadar yiikselirse ytikselsin,
yenicerilere li¢c akceden verilmesi kararlastirilip, zamanin narhina gore ise fiyat fazlasi seneden
seneye Fatih’in vakfettigi 24.000 altinin nemasindan (faizinden) temin edilmektedir (Uzungarsil,
1998: 254). Yine II. Beyazit'in oglu Sehinsah’in oglu Mehmed'’in karisi1 da 91.000 giimiis dirhemlik
bir vakif kurmustur. Kurdugu bu vakifta, ne eksik ne de fazla olmamak iizere, y1lda her 10 dirheme,
1,25 dirhem (yillik %12,5) hesabi iizere, faiz (riba) ve faiz siiphesinden uzak olarak, Islam’a uygun
bir muamele ve giinliik rayi¢ bedeller (murabaha-i mer’iyye) uygulanarak, kar (ribh) getirecek
sekilde isletilmesini kosul olarak belirlemistir (Déndiiren, 2008: 6). Keza Kaniini Sultan Siileyman
da, cesitli para vakiflarini birlestirerek olusturdugu 698.000 akgelik vakif paranin “Murabaha”
usuliiyle isletilmesini ve bu yéntemle saglanan karin (ribh) istanbul kasaplarina sermaye olarak
tedarikini sart koymustur (Dondiiren, 2008: 7).

Nukiid-1 mevkiifeleri padisahlarin haricinde din, dil, irk, cinsiyet farki gézetmeksizin,
sermayesi olan herkes kurabilmektedir. Ancak bu vakiflar1 kuracak kisilerde bulunmasi gereken
birtakim 6zellikler aranmaktadir. Bunlar: Akl-1 balig olma, hiir olma ve bulug ¢agina ermis olmadir
(Cagatay, 1971: 47). Bu 6zellikler tamamlandiktan sonra sermayesi olan herkes para vakfi kurup
burayi faizle isletebilmektedir. Kurulan bu vakiflara tebaadan herkes paralarin, faizle isletilmesi
amaciyla yatirabilmekte bdylece para vakiflarini, donemin bir bankasi olarak
kullanabilmekteydiler. Istanbul Kadi Sicilleri'nde gecen H.-Evahir-i Rebi‘ii'l-Evvel/1007 (M.-
Ekim’in son 10 glinti/1598) yilina ait asagidaki kayit, iddiamiz1 destekler niteliktedir: “... on dort
bin akgesini hdlis malindan ifrdz ve sdir mendlinden temyiz edip taleben li sevdbi'l-lahi’l-azim ve
hereben minikabihi’l-elim, niyet-i sdfiye ve taviyyet-i vdfiye ile tasadduk, tesbil, te'bid ve vakf
eyledigini hdl-i sihhatinde ikrdr etti... Ribhdan vech-i heldl tizre her sene hdsil olan mikddr ki
hesdbima gore bin dort yiiz elli akge olur, bununla her sene dért hatim indirilmesini, her hatme
mukabil altmis akce verilmesini sart etti ...” (Galata Mahkemesi 20 Numaral Sicil, 2011: 408).
Ornekte de oldugu gibi ilgili sahis para vakfina yatirmis oldugu paranin % 14,5 faizle isletilmesini,
bu faizden elde edilen gelirin hatim okuyan kisilere verilmesini sart kosmustur.

Para Vakiflar’'na sadece para yatirilmamis ayni zamanda bu vakiflardan bor¢ para da
alinmistir. (H.-Evail-i Cemadie'l-Evvel /927 (M.-Nisan'in ilk 10 giinii/1521) “Hizir b. Komar ma‘a
ribhihi cem‘an 2750 Murad Fakih Imdm-1 Kistkli ma‘a ribhihi 1650 Ve Fatima bt. Abdullah ma‘a
ribhihi 1100 Ali b. Abdul-lah kefilbi’l-mdl Yani b. Istefan ma‘a ribhihi karye-i mezbiiredeki evi rehin
2300 Kosta b. Mihal ma‘a ribhihi karye-i mezbiredeki bahgesi rehin ve Yani b. Istefan ve Yorgi b.
Manol kefilbi’l-mdl 3300 Andriya b. Mihal ma‘a ribhihi Ali b. Abdullah kefilbi'l-mdl ve karye-i
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mezbirede[ki] bostani rehin 1650 Yani b. Manol ma‘a ribhihi karye-i mezbiirda[ki] evi rehin ve
Dimitri b. Balaban kefilbi’l-mdl 1650... Yekiin 39270 Tahriren... (Uskiidar Mahkemesi 02 Numarali
Sicil, 2011: 355).” Goriildiigli tizere para vakiflar kisilere, hicbir ayrim gozetilmeksizin faizle para
vermis ve ilgili vakfin faiziyle birlikte alacagi miktar da sicilin en sonunda belirtilmistir. Ancak bu
paralar verilirken kisilerden teminat gosterilmesi istenmis ve sahislarin tasinmazlarina vakif
tarafindan, aldiklar1 meblag) faiziyle beraber 6deyene kadar, el konulmustur. iste tiim bu
gerekcelerden dolay1 para vakiflarina donemin bankasi adini vermemizin yerinde bir tanim
oldugunu tahmin etmekteyiz.

Bir para vakfinin bu sekilde faizle kredi tahsis etmesine sebep olan birtakim etmenler
bulunmaktadir. Reyhan bunu, su sekilde ifade etmistir: “Bircok vakif, ayakta kalabilmek icin
kendisine yeni gelir kaynaklari bulmak zorunda kaldi. Diger taraftan, bélge sakinlerinin kendi
ihtiyaclarimi  karsilamak icin kredi almalar gerekiyordu. Bu durum, Islimi mevzuatin
sinirlamalarina ragmen, vakiflarin kredi iglerine girmelerine ve bu uygulamanin ulema tarafindan
yasallastirilmasina neden oldu (Reyhan, 2008: 161).” Bu gerekcelerden dolay1 para vakiflari,
biinyesindeki paralari faizle isletmekle kalmamis, ayni zamanda ihtiyag sahiplerine de faizle kredi
tahsis etmistir. Hazir bu konuya deginmisken Islamiyet icerisinde Hanefilik mezhebini
benimseyen Osmanlinin ve Osmanli din adamlarinin faiz konusuna bakis agilarini belirtmekte
fayda vardir.

Para vakiflarinin mesruiyeti, din alimleri arasinda da birtakim tartismalara sebep
olmustur. Kanlinl devrinin {inlii seyhiilislamlarindan Ebussuud Efendi ve siifi, fakih, alim olan
Sofyali Ball Efendi nakit para vakfinin caiz oldugunu kabul edip bunu savunmuslardir. Fakat
1528’de seyhiilislam olan Civizadde ve kendisiyle aym goriisii paylasan Imam Birgivi ise bu tiir
vakiflarin caiz olmadigl ve vakfedilmesinin ser'-i serife uymadig1 hususunda birlesmislerdir
(Keles, 2001: 192-193). Kanlinl donemi seyhiilislam1 olan Ebusuud Efendi, cesitli Hanefi
imamlarinin goriislerini de alarak, bu konuyu detayli bir sekilde degerlendirip fetvalar
yayimlamistir. Yayimladigi bu fetvalarda para vakiflarinda faizle para isletilmesinin caiz oldugunu
belirtmistir. Ebussuud Efendi fetvalarda, bu konuya dair meseleleri ise lic asamada agiklamistir.

Birinci asamada akara bagl olarak paranin vakfedilmesini Ebu Hanife’ye ragmen dogru
bulmustur. Ikinci asamada paranin menkul sinifina girip girmedigini “mislinin bekasi ayninin
bekas1 hiitkmiindedir” prensibiyle aciklayarak ebedilik sartini saglayacagi neticesine varmistir.
Uciincii asamada ise vakfin cevazina hiitkmedilse dahi, liizumu ifade etmeyecegini ortaya koymus
ve tescil esaslarini belirlemistir (Onk, 2015: 22). Ebusuud Efendi bu dogrultuda, menkullerden
bagimsiz olarak para vakfinin miimkiin oldugu, paranin menkul ve ebedi oldugunu benimseyerek,
para vakfi meselesini yukarida belirtilen lic asamada halletmistir (Reyhan, 2008: 179). Buradan

da anlasildig iizere para vakfi kurmak ve buralara para vakfetmek caizdir.
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Bir tarikat seyhi olan Sofyali Bali Efendi de Ebusuud’la ayni goriisii paylasmaktadir. Hatta
bu konuda padisaha yazdig1 mektupta, para vakfinin cevaz lizerinde durarak ser? hukuka gore
herhangi bir engelin olmadigini vakiflarin caiz oldugunu titizlikle belirtmistir (Onk, 2015: 22).

Nukiid-1 mevkiifelerde, para vakfinin caiz oldugu yontindeki goriislere muhalif olarak
Civizade ve Imam Birgivi ise, nakit para vakfinin caiz olmadigin1 savunmuslardir. Civizade’ye gore
para, diger mallar gibi kabul edilemez. Bu sebeple akge ve flori vakfi batil olup ilim adamlarinin
bu konuda yiizden fazla rivayetleri bulunmaktadir (Ozcan, 2003: 37). Civizade nakit para vakfinin
caiz olmadigina dair, meshur fikih kitaplarinda fetvalarin bulundugunu savunmaktadir. Ona gore
vakif, bir mali baskasinin miilkiine hapsetmek demektir. Ancak nakit para vakfi bu tarife
uymamaktadir. Zira muamele-i ser‘iyye de yapilsa, mudarebeye de verilse veya ticaret sermayesi
de edilse, baskasinin miilkiine gegmektedir (Kurt, 2015: 29).

Konuyla ilgili tartismalara sonradan dahil olan Birgivi ise, 1572’de tamamladig1 Et-
Tarikatii'l-Muhammediyye isimli eserinin sonunda, Kur'an okutularak sevabinin vakifin veya
istedigi kisinin ruhuna bagislanmasi i¢in kurulan vakiflarin, 6zellikle para vakiflarinin, batil
bid'atlarin en biiyiigii oldugu yéniindeki diisiinceyi benimsemektedir (Ozcan, 2003: 48). Ona gére
para vakfinin cevazina dair hicbir kanit bulunmamaktadir. Bu konuyla ilgili ne ayet ne de hadis
mevcuttur (Kurt, 2015: 33).

Netice itibariyla, Islam hukukgular1 para vakiflarin1 caiz gérmekle birlikte, vakiflarin
strekliligi icin istirbdh suretiyle isletilmesi hususunda mutabakata varamamislardir. Paranin
%?20’ye kadar kar ile isletilmesini faiz = helal, bu orandan fazla kar ile isletilmesini riba = haram
olarak degerlendirmislerdir (Alkan, 2014: 182).

Her ne kadar bu konu hakkinda lehte ve aleyhte goris bildiren fetvalar olsa da Osmanl
padisahlari, ilgili mevzuda lehte goriis bildiren fetva ve kanunlar1 benimseyip para vakiflarinin
kurulmasini tesvik etmistir. Kurulan bu vakiflara Osmanl padisahlari, yukarida da belirttigimiz
lizere, faizle isletilmesi suretiyle bizatihi olarak para da vakfetmislerdir. Tabi Osmanl padisahlari
nukiid-1 mevkiifeleri kurup buralara para vakfetmekle kalmamis aym1 zamanda buralar:
denetimlerinde de tutmuslardir. Padisahlar tarafindan, vakif paralarla ilgili kar hadlerini
belirleyen ferman ve hiikiimler ¢ikartilmistir. Muhtelif narh kanunlari incelendiginde -savas ve
kithk devirleri istisna- gecmis yillardan bu tarafa gelindikge faiz hadlerinin indirildigi
gorillmektedir. Ornegin 1609 tarihli narh kanununda kar haddi %15 olarak belirlenmistir. 1680
yilina ait narh kanununda ise bu oran %10, 1887 tarihli murabaha nizamnamesiyle de %9’a
distirilmistiir (Keles, 2001: 194).

Yukarida da soyledigimiz gibi Osmanli sadece buralar1 kurmakla kalmamis ayni zamanda
da kontrolii altinda tutarak vakiflarin yiiksek faiz uygulamamasi icin de yogun bir ¢aba sarf edip
bu kurumlarda uygulanacak olan faiz oranlarini bile belirlemislerdir. Ayrica bu vakiflarin

kurulmasiyla, riba (kat kat faiz) usulii para veren ribdhorlarin (tefeci, kat kat faiz yiyici) ve bu
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kisilerin kendi cikarlari dogrultusunda uyguladiklari rayi¢ miktardaki faizin de dniine gecilmistir.
Boylelikle tebaadan kimselerin belini biiken riba ve ribdhorlara karsi, koruyucu bir gorev
tistlenilmis ve acil paraya ihtiyaci olan kisilere, en fazla, %15 faizle bor¢ para verilmistir. Sayet
devletin tiim uyarilarina ragmen ribahorluga devam eden sahislar yakalandiklar1 takdirde de,
Istanbul’da iflastan kurtulmas zor bir is olan kasap olarak gérevlendirilmislerdir (Ciftci, 2004:
97).

Konu hakkinda kisaca bilgi verdikten sonra, Osmanl Devleti’'nin ¢esitli bolgelerde kurup
islettigi bu vakiflarda uygulanan faiz (ribh, nema) miktarina bakmakta fayda bulunmaktadir. Buna
istinaden asagida, cesitli arastirmacilarin tetkik etmis oldugu faiz diizeylerine goz atacagz.

Oncelikle faiz, sadece Osmanliya 6zgii bir durum degildir. Osmanli éncesi devletlerde de
kullanildigi bilinen bir gercektir. Bununla birlikte, Selguklularda da faiz yénteminin kullanildigi
bilinmektedir. Selguklular hakkinda ayrintili arastirmalar yapan Osman Turan’in yazmis oldugu
makalesinde, Selguklularda uygulanan faiz oraninin %12,5 oldugu belirtilmektedir (Turan, 1952:
58). Bagka bir arastirmaci Tahsin Ozcan’in incelemis oldugu Kantini dénemi Uskiidar'inda ise,
tespit ettigi faiz miktar1 %10 ila %15 arasinda degisen oranlardan olusmaktadir (Ozcan, 2003:
297). Diger bir arastirmaci Barkan’'in tahminine gore 16. yiizy1l Bursa’sinda uygulanan faiz %10
ila %15 arasindadir (Barkan, 1966: 36). Keza Barkan’in asil inceleme konusu olan Edirne i¢in de
belirlenen faiz miktarinin %10 ila %15 oldugunu anlamaktayiz (Barkan, 1966: 39-42). Reyhan da,
tetkik etmis oldugu XVIII. ylizyilin ikinci yarisini kapsayan Bursa sehrinde uygulanan faizin %10
ila %12,5 diliminde kiimelendigini belirlemistir (Reyhan, 2008: 381). Bagka bir arastirmaci
Mustafa Alkan'in yapmis oldugu calismada ise, Adana para vakiflarinda XVI. ve XVII. yiizyillarda
%10, XVIII. ve XIX. ylizyillarda da %15 oraninda faiz uygulandigini gérmekteyiz (Alkan, 2014:
182-183). Hamza Keles de XIX. yiizy1l Karacabey (Mihali¢) Kazasi’'nda, %15’lik bir karla faiz
verildigini tetkik etmistir. (Keles, 2001: 202). Ancak sunu da belirtmeliyiz ki, ¢esitli tarihlerde
yayimlanan nizamnamelerde %9-10 olarak belirlenen faiz raddesinin asildig), verilen 6rneklerde
de goriilmektedir. Bunun sebebi; savas ve darlik zamanlari, enflasyon, kur ayarlamasi (para) vb.
olabilir.

Inceleme konumuz olan ve hemen hemen XVIII. yiizyilin son ¢eyregini kapsayan SSS’nde
belirledigimiz faiz (ribh, nema) miktari ise %10’dur. 24 numaral sicilin igcerisinde bulunan bir
kayitta, elinde bulundurdugu arazi ve evleri birtakim sartlarla vakfettigini beyan eden sahis,
buralarin gelirlerinden elde edilen nakdin miitevelliye teslim edilmesini ve bu paranin istirbah
usulil isletilmesini sart kosmustur. Bu yontemle isletilen paradan elde edilen gelirin (faiz, ribh) de
baz1 gorevlilere ve islere verilmesini istemistir (bkn. Ek-V). (H.-21/Recep/1199 (M.-
30/Mayis/1785) “... onii on bir hesdbi tlizere kavi kefilleriyle istirbdh oluniib hdsil oldn ribhindan

yevm{ sekiz akge vazifeye miitevelli ve yevmi on akge vazifeye ...” (SSS, 24: 116).
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Nafaka konusunda da ele aldigimiz ilizere Saraybosna’da faiz (ribh) usuliiyle, nafaka ve
kisveye esedd-i ihtiyaci olan yetim, O0ksiiz ve kimsesiz g¢ocuklarin giinliikk ihtiyaclar1 olan
harcamalar da bu sekilde saglanmistir. Bu yontemle gilinliik harcamalar1 karsilanan sagir
¢ocuklarin orant hemen hemen %50 olmakla birlikte, bunun hi¢ de azimsanmayacak bir rakam
oldugunu belirtmekte fayda bulunmaktadir. Bu ¢ocuklara ailelerinden intikal eden miraslarin
vakiflarda faizle isletilmesiyle, onlarin gereksinim duyduklari harcamalar temin edilmistir.
Boylece hem ¢ocuklarin bakim ve ihtiyaclar1 giderilmis hem de miraslar vakiflar ve vasileri
tarafindan koruma altina alinip isletilmistir. Bu sayede de yetim, 6ksiiz ve kimsesiz ¢ocuklarin
mallarinda bir eksilme olmamuis, biiytimelere de gidilmistir.

Cocuklarin mal varliklarindaki biiylime konusunu biraz agacak olursak, nafaka konusunda
ele aldigimiz bir davada, sagir Mustafa ve Mehmed’e babalarindan intikal eden mal-1 mevrislarin
ribhindan her birine yevm-i 5’er sig akc¢e nafaka baglandigini belirtmistik. Ancak ilerleyen
zamanlarda ¢ocuklarin harcamalari i¢in uygun goriilen bu miktarin yetmedigini ve bu sebeple
annelerinin belirtilen nafaka miktarinda artis yapilmasi icin mahkemeye tekrar miiracaat ettigini
dile getirmistik. Bunu tizerine mahkeme de kadinin bu hakli istegini makbul bulup her bir cocuga
yevm-i 5’er clirek akce verilmesine karar kilmistir (bkn. Ek-I1I). Mahkemenin béyle bir karar
vermesindeki en biiylik etken de ¢ocuklarin faizden (ribh) elde etmis oldugu gelirin makul bir
diizeyde olmasindan kaynaklanmaktadir. (H.-29/Cemadiye'l-Evvel /1201 (M.-19/Mart/1787) “...
lakin meblag-1 mukaddere mezkiire-i sagiran-1 mazbirdnin nafaka ve kisvelerine vefa etmeyiib mal-
1 mevrislarinin ribhf ziyddeye tahammiilii olmagla...” (SSS, 26: 100). Buradan da anlasilmaktadir
ki, ribhdan elde edilen gelir herhangi bir ferdin gereksinimlerinin de 6tesinde bir kazang
saglamaktadir. Bu haliyle de nukiid-1 mevkiifeler donemin bir bankasi olarak degerlendirilmekte
ve yardima muhtag kimselerin sigorta giivencesini listlenmektedir.

Incelemis oldugumuz bir kayit, mal-1 mevrislarin faizle isletilmesinin sadece vakiflar
araciligiyla gerceklestirilmedigini ayn1 zamanda sirket bazinda da yapildigin1 kanitlar yénde bir
izlenim uyandirmistir. Tespit ettigimiz H.-15/Sa‘ban/1198 (M.-4/Temmuz/1784) tarihli bu
kayda gore, biindan yirmi sene mukaddem miird ii heldk oldn Isrd'il ve Isak Kact veled-i Yako ve
Ebrdm ve Yesdn ndm Yehidiler serik oliib ve miiddet-i vdfire sirket tlizere bir diikkdnda kdr ii kesb
etmektedirler. Fakat ortaklardan isra'll, vefat edeince onun pay: sirkette kalmis ve ortaklar1 bu
hisseyi islemislerdir. Mezk(r Isra'llin oglu da bunun iizerine &élen babasinin ortaklarim
mahkemeye vermistir. Kendisine intikal etmesi gereken mal-1 mevriisii ve bu mal-1 mevriisdan
hasil olan fa'izden 200 guriis ceste ceste (azar azar) bu sahsa teslim edilmistir. Ancak varisin bu
ortaklardan alacagi daha 100 gur(is bulunmaktadir. Bunun iizerine devreye giren Muslimiin ve
Muslih{in, taraflarin orta yolu bulmasini saglamis, alinacak meblagi 60 guris olarak belirlemis ve

taraflar1 bu yonde sulhe ikna etmistir (SSS, 23: 98).
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Tespit etmis oldugumuz H.-24/Sa‘ban/1198 (M.-13/Temmuz/1784) tarihli bir baska
kayitta da devletin karsi oldugu murabaha uygulamasina ait bir dava karsimiza ¢ikmaktadir.
Medine-i Sardybosna’da ‘Isi Mahallest sdkinlerinden Mustafé Bese ibn-i Salih AGa ndm kimesne,
Tiiccdr Ibrahim Mahallest sdkinlerinden Ibrahim Bese ibn-i Mustafd ndm kimesneye 180 guris
istikrdz ve istiddne vermistir. Mustafé Bese verdigi bu meblagi geri istediginde [brahim Bese buna
itiraz etmektedir. Ciinkii Ibrahim Bese borcunun 90 guris oldugunu, geriye kalan 90 guriisun da
murdbaha ve féa'tz oldugunu belirtmektedir. Bunun iizerine mahkeme de Ibrahim Bese’yi hakli
bulmus ve meblag-1 mezkiiru 90 guris olarak belirlemistir (SSS, 23: 97). Boylece Mustafa Bese'nin
actig1 dava dusiirilmiis ve kat kat faize karsilik gelen murabahayi uygulamasi 6nlenmistir.

Konuyu toparlayacak olursak Osmanl Devleti, her ne kadar Islamiyet icerisinde Hanefilik
mezhebini benimsemis bir devlet olsa da hi¢bir zaman i¢in dinin basmakaliplar icerisine
biirinmemistir. Eski zamanlardan beri halk icerisinde gerceklesen faizle para alma konusuna hem
devlet hem de o6zel kisiler, devletin cesitli yerlerinde kurduklari para vakiflariyla dahil
olmuslardir. Bu yontemle halkin kat kat faize denk gelen ribanin altinda ezilmesi 6nlenmis, ayni
zamanda da ihtiya¢ sahiplerinin yardimina kosulmustur. Kurulan bu para vakiflariyla herhangi
bir sebepten dolay1 paraya, krediye ihtiyaci olan Kkisilere, en fazla %15 oraninda olmak iizere,
faizle kredi tahsis edilmistir.

Kurmus oldugu para vakiflarini seyhiilislamlardan alinan fetvalarla mesru hale getiren
Osmanli Devleti, bu gibi vakiflarin kurulmasi i¢in de tesvikte bulunmustur. Ayrica bu vakiflarin
amacindan sapmamalari, faiz oraninin %15’ten yukari olmamasi i¢in de siirekli olarak nizamname

yayinlayarak buralari kontrol altinda tutmaya ¢alismistir.
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11. SONUC

“Saraybosna Ser‘iyye Sicillerine Gére Osmanl Ailesi” adli bu tez ¢alismamizda, Osmanl
Saraybosna’sinin seri mahkeme tescillerine istinaden, giris b6liimiinde belirttigimiz amaclar ve
yontem dogrultusunda yaptigimiz tetkiklere dayanarak problematigimizi aydinlatici birtakim
sonuglara ulasmis bulunmaktayiz. Bu sonuglari belirtecek olursak:

Saraybosna’daki evli ciftlerin ikamet ettikleri hane hususunda, evlilik yapan taraflarin
anne ve babalarindan ayri olarak miistakil bir hanede hayatlarin1 idame ettirdikleri
anlasilmaktadir. Ciinkii muayyen tereke kayitlarinda birakilan mirasin aile tyeleri icerisinde
taksim edildigi goriilmektedir. Eger evli c¢iftler anne ve babalariyla birlikte oturuyor olsalard:
miras taksiminde onlarin da adlarini gormemiz icap ederdi.

Mehr hususuyla ilgili olan problematigimize gelince, mevcut nikah kayitlarinda biiyiik bir
ozenle belirtilen mehrlerin dogrudan kadina verildigi bariz bir sekilde ortadadir. Tetkik edilen
muhallefatlarda, sayet koca vefat etmisse ilk is olarak hemen kadinin mehrinin eda edildigi ondan
sonra muhallefatin paylasilmasi hususuna gecildigi, varsa borg¢larin 6dendigi goriillmektedir. Bu
da mehr konusunda sadece kadinin muhatap alindigini ve mehrin dogrudan kadina verildigini
kanitlamaktadir.

Osmanli Saraybosna’sinin aile tipoloji, es ve ¢ocuk sayisi hususuna gelince
Saraybosna’daki mevcut ailelerin ¢ekirdek aile goriiniimiinde oldugu, aile icerisindeki diizenin ise
tamamen ataerkil olmadigin1 sdylemek olanaklidir. Ciinkii var olan mahkeme kayitlarinda
kadinlarin ugradiklar: haksizliklara karsi sessiz kalmadigi, haklarini adli mercilerde sonuna kadar
aradig, ticaret ve ekonomi alanlarinda faal olduklar1 muayyendir. Sayet ailede ataerkil bir diizen
hakim olmus olsaydi kadinlarin hi¢bir sekilde haklarini aramalarini, sosyal ve ekonomik alanlarda
kendilerini gostermelerini bekleyemezdik.

Uzerinde ¢okca tartisilan ve mutabakata varilamayan diger bir mevzu es ve ¢ocuk
sayisidir. Bu konuda Saraybosna’da da birden fazla kadinla evliliklerin yapildig (%0,89) ancak
bunun bir elin parmagini gecmeyecek sayida oldugunu ve bu tiirden bir evliligin neslin devaminda
garantor olarak akdedilen erkek ¢ocuga kavusmak amaciyla yapildigi tenkit edilen suretlerden
anlasilmaktadir. Ailedeki cocuk sayisini ele aldigimizda Saraybosna’daki ailelerin en az 1, en fazla
da 9 c¢ocuga sahip bulundugunu belirtmeliyiz. Tabi bunun haricinde ¢ocuk sahibi olmayan
(%13,90) ebeveynler de yok degildir. Erkek cocuklarinin (%50,89) kiz ¢ocuklarina niifus orani
(%46,78) ise ¢ok az bir farkla yiiksek olmasina ragmen hemen hemen esit sayilmaktadir. Ayrica
eslerinin vefatinda hamile olan kadinlar (%2,31) da yok degildir. Tiim bunlar, XVIIIL. yiizyilda
Saraybosna’nin cekirdek aile goriiniimiinde oldugunu ve c¢ocuk sayisinin da makul diizeyde
bulundugunu kanitlamaktadir. Ayrica incelemis oldugumuz kaynaklardan elde ettigimiz

¢ikarimlara gore, gocebe bir yasam tarzina sahip olan Tiirklerde de, ¢cekirdek aile yaygin olmakla
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birlikte kadin ve erkek arasinda kesin bir ayrimin olmadigini, es sayis1 bakimindan da tek esliligin
yaygin oldugunu sdyleyebiliriz. Ancak surasini belirtmek gerekir ki, cok zor durumlarda birden
fazla kadinla evliliklerin yapildig1 hususu da géz 6niinde bulundurulmalidir.

Diger bir problematigimiz olan bosanma konusunda da dikkat ¢ekici sonug¢lara ulasmis
bulunmaktayiz. Belge diliyle ifade edecek olursak, aralarinda hiisn-i mu‘dseret (hos, giizel
gecinme) ya da zinde-ganelik (yasayis/dirilik) bulunmayan Saraybosnali eslerin de icinde
bulunduklari sorunlardan kurtulmak amaciyla bosanma yolunu tuttuklari asikardir. Saraybosnali
ciftler, bosanma islemlerini gerceklestirirken de talak, muhéala‘a ve tefrilk yOntemlerine
basvurmuslardir. Bu yontemler icerisinde taldk (%96) siklikla kullanilmis olup yer yer muhéla‘a
(%3) ve tefrik (%1) de kullanilmistir. Ancak bu noktada dikkatimizi ¢eken en biiytik husus,
bosanma islemi yapilirken bir kadin tarafindan bain talakin kullanilmasi olustur. Bildiginiz iizere
Islamiyet’te bosama yetkisi (talak) genelde erkege verilmistir ve islam, erkegin bu yetkiyi keyfi
olarak kullanmamasi icin de mehr, nafaka gibi uygulamalar1 beraberinde getirmistir. Boylece
kadin ve c¢ocuklarin ortada bi-¢are olarak kalmasinin oniine gecilmistir. Ancak bazi hallerde
kadinin hukuki haklarindan feragat ederek (muhala‘a) kocasini bosadigl bilinmektedir. Erkegin
bu usulii tercih etmesindeki en biiyiik etmen de kendisine yiliklenen mehr, nafaka gibi
uygulamalardan feragat etmesi olmustur. Fakat bizim karsilastigimiz bu bain talak davasinda
kadin, esini dogrudan kendisi bosamistir. Bu da bizde Islamiyet’in kadinlara -tefviz ve sarth talak
disinda- bain talak hakkini da tanidig1 yoniinde bir izlenimin uyanmasina sebep olmustur.

Kutsal olan evlilik baginin herhangi bir sebepten 6tiirii (bosanma, 6liim) ¢oziilmesiyle
birlikte yeni bir sorun vuku bulmaktadir. O da, kadin ve kiiciik yastaki ¢ocuklarin nafakalarinin
temin edilmesi hususudur. Ciftler arasinda yasanan bosanma olaylarinda, sayet erkek karisini
talakla bosamissa, kadinin ve kiiglik cocugun rizkinin temini dogrudan erkekten sorulmakta ve
karsilanmaktadir. Osmanli donemi Saraybosna’sinda kadin agisindan nafaka mevzusu, tayin
edilen mehrin ve iddet nafakasinin eda edilmesi olup; ¢ocuk agisindan ise resd-i buluga erinceye
degin giinliik nafaka tutar1 babasi tarafindan saglanmaktadir. Eger ciftlerden biri hayata gozlerini
kapamissa bu durumda da tereke paylasimi yapilmaktadir. Sayet ortada sagir (kiiclik) yasta
¢ocuklar varsa, yine bu ¢ocuklar bulaga erene kadar, ebeveynlerinden intikal eden mal-1 mevrtiis,
¢iftlik ve bahce mahsulleri, faiz (ribh), icar gelirlerinden giinliik nafaka miktarlar1 temin
edilmektedir. Saraybosna’da bu durumdaki ¢ocuklarin giinliik olarak harcadiklar1 en diisiik
nafaka tutar1 2’ser para olup en yiiksek meblag ise 20’ser c¢lirek akcedir.

Tabi cocuklarin ihtiyaci olan nafakayr saglamalarinda vasilik kurumunun da 6nemi
biiyiiktiir. Anne, babalarindan birini ya da her ikisini kaybeden ¢ok kii¢lik yastaki cocuklara
ailelerinden miintakil mirasin muhafazasi ve tasarruf edilmesi, akli dengesini yitiren, agir bir
hastalik geciren ve bu sebeple noksan ehliyete sahip bulunan kisilerin mallarinin korunmasi

sebebiyle vasilik kurumu peyda olmustur. Amag, bu durumdaki sahislarin mallarinit koruyup
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kollamak ve onlarin gegimlerini saglamaktir. inceleme sicillerimizde de bu durumda olan kisilere
denk gelinmis olunup vasilik olayina basvuruldugu goriilmiistiir. Akli dengesini yitiren ya da agir
bir hastalik neticesinde noksan ehliyetliler sinifina dahil olanlara vasilerinin émiir boyu baktig1
anlasilmaktadir. Kiiciik yastaki cocuklara ise resit oluncaya kadar vasi atandigi tespit edilmistir.
Baz1 hallerde de akibeti belirsiz olan, ga'ip, kisilerin mallarinin korunmasi amaciyla kayyim
atandigr gorilmiistiir. Tabi sadece vasi ve kayyim tayin edilmekle kalinmamis bunlar
denetleyecek bir nazir atandig1 da goriilmiistiir. Bu sayede, ilgili vazifeyi iizerine alan kisilerin
gorevlerini layikiyla ifsa edip etmedigi kontrol edilmis ve ihtiyac sahiplerinin gereksinimleri
giderilmistir. Tiim bunlardan anlasilmaktadir ki, Osmanli Devleti tebaasindan sahislarin mallarina
el koymak yerine, malin asil sahibine ulasilmasini saglamak i¢in cabalamis ve bunu hukuki olarak
desteklemistir.

Devlet-i ‘Aliyye’ye tabi olan yurttaslar arasinda birtakim anlagsmazliklarin viirut etmesi
normaldir. Ancak burada beklenen davranis, anlasmazligin siik(inetle giderilmesi ve olayin tatliya
baglanmasidir. Lakin bireyler arasindaki meseleler her zaman bu sekilde sonuclanmayip kimi
zaman fiziksel ve psikolojik siddete donlismektedir. Osmanli Saraybosna’sinda da bu gibi
sorunlara denk gelinmis olunup olaylarin neticesi yaralama ve cinayetle sonuclanmistir. Hal boyle
olunca da mahkeme, olayin faillerine diyet ve diyet-i sinn 6denmesi hitkkmiinde karar kilmistir. Bu
yontemle Osmanli Devleti, olayin aileler arasinda kan davasina doniismesini 6nlemis ve failleri de
cezasiz birakmamaistir.

Tahkikatini yapmis oldugumuz Saraybosna sicilleri icerisinde vakif tahririlerine
rastlanilmis olup bu vakiflarin sosyal hayati diizenleyici ve denetleyici etkilerinin oldugu
sonucuna ulasmis bulunmaktayiz. Suretlerdeki mevcut vakiflar1 her ne kadar hayri ve ailevi
vakiflar dogrultusunda bir ayrima tabi tutmus olsak da aslinda vakiflarin tamamen hayr amach
kuruldugunu belirtmemiz gerekmektedir. Ciinki vakfiyelerdeki, vakiflarin izah etmis oldugu
sartlar kapsaminda yer alan, neslimin inkiraz bulmasi halinde hakimi'l-vakt-1 asalih-i Misliiman’a
atfedilmesi ibaresi, zikri gecen tiim vakiflarin toplumun ihtiyacin giderici yonde bir kurum olarak
kuruldugunu kanitlamaktadir. Saraybosna’daki evkafin sosyal hayatta ne gibi bir roli iistlendigi
sorusuna gelince de, bu vakiflarin zengin ile fakir arasindaki farki gidermede araci bir kurum
oldugu asikardir. Yetim, 6ksiiz ve kimsesiz kalan ¢ocuklarin mallarin1 da muhafaza eden bir
miiessesedir. Vakiflar biinyesine dahil edilen para vakiflarinda (nukid-1 mevkiife) bu tiirden
cocuklarin ailelerinden intikal eden miraslar biiyiik bir 6zenle korunup isletilmistir. Isletilme
yonteminden kastimiz ise faiz (ribh) uygulamasidir. Bu yolla Saraybosna’daki pek ¢cok cocugunun
giinliik nafaka gelirinin temin edildigi, donemin enflasyonuna gore degisen harcamalar artsa bile
uygulanan faizin bu enflasyonu giderici 6l¢lide gelir yarattigl inceledigimiz sicillerde bariz bir
sekilde ortadadir. Bu da bizde, para vakiflarinin donemin bankas: gibi kullanildig1 yoniinde bir

izlenimin uyanmasina neden olmustur.
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Faiz konusu her ne kadar glintimiizde tartismali olsa da Osmanlinin bunu savundugu ve
uyguladigl bilinen bir gercektir. Devlet-i ‘Aliyye’nin en fazla %15-20 dolaylarinda bir faize (ribh)
miisaade ettigi ortadadir. Osmanli donemi Saraybosna’sinda ise uygulanan en yiiksek faiz (ribh)
raddesi %10’dur.

Son soz olarak soyleyebiliriz ki, XVIII. yiizyll Osmanli Saraybosna’sinin aile miiesesesi ve
vakif kuruluslariyla, kiiltiirel ve hukuki yapisiyla tipik bir Osmanli-Tiirk kenti oldugunu dile

getirmek miimkiindiir.
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EK-I: SSS, 26, s. 86 Cok Eslilige Dair Tereke Kaydi
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EK-I: SSS, 26, s. 86 Cok Eslilige Dair Tereke Kaydi'nin Transkripsiyonu

Medine-i Saraybosna’da Yahya Pasa Mahallesi stikkanindan iken bilindan akdem vefat
eden Kiladeniyyell El-hac Ahmed ‘Alemdar ibn-i El-hac Ca‘fer nAm miiteveffanin veraseti zevcat-1
menkithat-1 metriikeleri Rabiyye bint-i ‘Abdu'l-lah ve ‘Adile bint-i Ibrahim ve diger Rabiyye bint-i
Salih ndm hatdnlar ile sulbi kebir ogullar1 Molla ‘Abdu'l-lah ve ‘Abdu'r-rahman ve Mahmiid’a ve
sulbi sagir ogullari Mehmed ve Murdd ve Murtaza’ya ve sulbiyye kebire kizi ‘A'ise ile haml-1
miistebinine miinhasira oldugl ser‘an zahir ve miitehakkik oldukdan sonra verese-i kibar-1
merkiime taleb ve ma‘rifetleriyle ve ma‘rifet-i serle tahrir olunan terekesi defteridir ki ber vech-i
ati zikr olunir hurrire fi'l-yevmi's-sadis ‘aser min Rebi‘ii'l-Ahir li-sene ahdi ve mi'e-teyn ve elf.

Mushaf-1 Serif  Kilic  Pestevi Cift 1 Nafe Kapli Kirek Beledi Dosek  Kohne Dosek

Guris Guris Guris Guris Guris Guris
2880 510 1200 3000 720 480
Beledi Yasdik  Beledi Yasdik  Def'aYasdik  Def'aYasdik  Yorgan  Def'a Yasdik
‘Aded 3 ‘Aded 1 Guris Gurls ‘Aded 2 Guris
Guris Guris 480 300 Guris 240
1200 480 960
Yasdik CitYorgan Def'a Cit Yorgan YanbolG Kebe Kohne Kebe ma‘aKilim Kilim ma‘a Seccade
Guris Guris Guris Guris Guris Gurls
300 1260 1260 720 960 2000
Cedid Kilim  Def'a Yorgan  Kilim ma‘a Yasdik ma‘a Yorgdn = Def'a Yasdik ~ Minder
Guris Guris Guris Guris Guris
1440 480 1200 600 600
Bakir (Kise 17) Bakir (Kise 13,5) Bakir (Kise 25,5) Yasdik Ber(sa Yasdik  Sagir Yasdik
Guris Guris Guris ‘Aded 4 Guris Guris
4080 3240 6000 Guris 900 360
Kece ma‘a Clika Yan Seccade Ma'l Clika Ciibbe  Yesil Clika Bens Caksir ‘Aded 2
Guris Guris Guris Guris Guris
3720 2160 3000 2880 480
Entari Def‘a Entari Kirdiyye Def‘a Kiirdiyye Kavuk ‘Aded 3 ma‘a Klisak ‘Aded 4
Guris Guris Guris Guris Guris
2400 1320 720 720 720
Sarik  Sd‘at  Def'a Nepddl Sa‘at  Def'aSarik  Fes ‘Aded 2 Fincadn ‘Aded 2 ma‘a Zarf
Gurtis  Guris Guris Guris Guris Guris
1260 2400 8520 240 120 540
Kahve Ibrigi ‘Aded 3 Mesriyye ‘Aded 1 Havan Hama'lll Papl¢ Eger TakGimuyla Fanis
Guris Guris Guris Guris  Guris Guris Guris
180 240 690 120 180 1800 252
Sam‘ddn  Sam‘dadn  Harde-i Hane ve Zehalr = Bir Mikdar Yin  Bakra¢  Shsak ‘Aded 2
Guris Guris Guris Guris Guris Guris
150 180 9600 1920 480 300
Camasir ‘Aded 3 Milk-i Menzil-i Der-mahalle-i Mezblire Mahzen-i Der-han-1 Kalibara
Guris Gurls Guris
1440 156000 108000
Emlak-1 Kiill-i Der-karye-i Sahvik Re's Mal-1 Esya-i Diikkkan Cem‘an Yek{in Muhallefat
Guris Guris Guris
14400 3291600 3659192

Miihri'l-Ihracat
Beray-1 Techiz ve Tekfin Resm-i Kismet Kassamiyye Kalemiyye Hiiddamiyye Ihzariyye
Guris Guris Guris Guris Guris Guris
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20040 54671 18223 9112 4556 4556
Kaydiyye = Masarif-1 Miiteferrika  Deyne'l-mehr-i Deyne'l-mehr-i Deyne'l-mehr-i
Guris Gurls Zevce-i Rabiyye Zevce-i ‘Adile Zevce-i Diger Rabiyye
1200 6480 Guris Gurs Guris
12000 6000 9000
Hal-i hay(tunda seriki olan Hiiseyin Bese ile ba‘de'l-muhasebe Yekiin Thracat
vefatina degin ser‘aiyyeden masarif ba-i‘tiraf verese-i kibar Guris
Guris 282450
136612

Sahhii'l-Bakii't-Taksim-i Beyne'l-Verese
Hisse-i Ez-zevce Hisse-i Ez-zevce Hisse-i Ez-zevce Hisse-i El-ibn Hisse-i El-ibn Hisse-i El-ibn

Guris Guris Guris Guris Guris Guris
140697 140697 140697 393952 393952 393952
Hisse-i El-ibn Hisse-i El-ibn Hisse-i El-ibn Hisse-i El-bint Hisse-i El-hamli'l-mukadder
Guris Guris Guris Gurls Bay-i Vahid
393952 393952 393952 196986 Guris
393952
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EK-II: SSS, 25, s. 28 Talak-1 Ba'in Davasi
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EK-II: SSS, No: 25, s. 28 Talak-1 Bi'in Davasr’'nin Transkripsiyonu

Medine-i Saraybosna’da Bala Beg Mahallesi sakinlerinden ‘Abdi Bese ibn-i Ahmed Bese
nam kimesne meclis-i ser‘-i hatir-i lazimi't-tevkirde Tutl Biile Mahallesi sakinlerinden isbii
rafi‘atii'l-kitdb Fatima bint-i ‘Osman Bese nam hatln tarafindan husus-1 atiyi'l-beyanda hustimet
ve redd-i ceviba bi-ma-hiive'n-nehci's-ser1 vekil-i sabiti'l-vekalesi olan Yorganci Mahmiid Bese
ibn-i ‘All mahzarinda Gizerine da‘va ve takrir-i kelam ediib hala taht-1 nikdhimda bilunan zevcem
miivekkile-i mersiime Fatima hatiin on aydan beri benden naside ollib babasi isbl hazir-1 bi'l-
meclis ‘Osman Bese hanesinde sakine olmagla vekil-i mezb{ir Mahmid Begse sii'al oluntib zevcem
mersiime Fatima yedime teslim olunmak matlibumdur dedikde gibbe's-sii'al vekil-i mezbir
Mehmed Bese cevabinda fi'l-vaki‘ miivekkilem mersiime Fatima hatiin babasi isbd hazir-1 bi'l-
meclis ‘Osman Bese hanesinde ber-vech-i iddi‘a sakine olduguni ikrar lakin on dy mukaddem
miidde‘i-i mezbfr isb( ‘Abdi Bese zevcesl miivekkilem mezbilire Fatima’'nin din ve imanini setm
etmegle mezblr ‘Abdi Bese'ye tecdid-i imam ve tecdid-i nikdh lazim gelmegin mivekkilem
mersiime Fatima andan talak-1 ba'in ile mutallaka olmagla tecdide rizas1 yokdur deyt defle
mukabele edicek gibbe'l-istintdk ve ‘akibi'l-inkar vekil-i mezblGr Mahmid Bese’den def"i
mesrihuna mutibik-1 beyyine taleb olundukda ‘udil-1 ahrar-1 rical-i miisliminden salifii'z-zikr
Tatl Bille Mahallesi siikkdnindan Ahmed Bese ibn-i Mehmed ve Muharrem Bese ibn-i diger
Mehmed nam kimesneler li-ecli's-sehade meclis-i ser‘e haziran ol{ib eseri'l-istishad-1 fi'l-hakika
tarth-i kitdbdan on 4y mukaddem isbii hazir-1 bi'l-meclis ‘Osméan Bese'nin hanesinde miivekkile-i
mezbire Fatima hatiinun din ve imanini isbl ‘Abdi Bese setm eyledi biz bii husiisa bii vech lizere
sahidleriz sehddet dahi ederiz dey( her birl mittefiki'l-lafz ve'l-ma‘na-i eda-y1 sehadet-i ser‘iyye
eylediklerinde ba‘de't-ta‘dil ve't-tezkiyye sehadetleri hayyiz-i kabiilde vaki‘a oldukda vekil-i
merkim Mahmiid Bese yedinde fetva-yi serife ibraz edlib nazar olundukda zide zevcesi hindin din
ve Tmanini setm eylese zide ne 1azim ollir cevab ba-sevabinda tecdid-i iman ve nikah lazim olar
hind nikdhdan iba ederse haber olunmaz dey(i cevdb-1 aher tefrid ve tecdid-i iman ve hindin
rizasiyla tecdid-i nikdh ve naklinde velev-i setm dine'l-m'min ve Iména yek-fer ve tatalluk-1
timarete naklen mine'l-havi miicebince miivekkile-i merstime Fatima hat(in zevc-i zevc-i merkiim
‘Abdi Bese’den ber-miiceb-i fetva-y1 serife ba-yine ollib tecdid-i nikdha dahi raziyye olmamagla
tefrikiyle ba‘de'l-hdkimi's-ser'i ma-hiive'l-vaki‘ bi't-taleb ketb olundi fi'l-yevmi's-silis min
Saferii'l-Hayr li-sene mi'e-teyn ve elf.

Suhtadii'l-hal

El-hac Mustafa Efendi Serhadli-zade

Molla Mustafa Magka-zade

Molla Mustafa Karpiz-zade

Moll4 isma‘ll Tomrik¢i

Hasan Bese Magkiiya Tabi

Molla Muharrem Stgilikaogl

Ibrahim Bege Nevbetci

Hasan Bese Muhzir

Mehmed Bese Muhzir

ve gayr-i him
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EK-III: SSS, No:26, s. 100 Cocuklara Baglanan Nafakanin Arttirilmasi Olay
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EK-III: SSS, No:26, s. 100 Cocuklara Baglanan Nafakanin Arttirilmasi Olayinin
Transkripti

Medine-i Saraybosna’da Uyanci-zade Mahallesi sakinlerinden isbii rafi‘atii'l-kitab Umm-i
Han1 bint-i ‘Omer nAm hatin meclis-i ser‘-i hatir-i lazimi't-tevkirde takrir-i kelam ve bast-1 ‘anhii'l-
meram ediib hald bi-hakki'l-hidane hiicr ve terbiyemde olib sadri sagir ogullarim Mustafa ve
Mehmed’e babalar1 miiteveffa-y1 Molla Ahmed’den 1rs-1 ser‘le miintakil olan mal-1 mevri{slarin
ribhindan her birine beher yevm-i beser sag akce nafaka ve kisve-i baha isbi yedimde olan hiiccet-
i seriyye natik oldugli blindan akdem canib-i ser‘-i enverden takdir olundib lakin meblag-1
mukaddere-i mezkire-i sagirdn-1 mezbiranin nafaka ve Kkisvelerine vefa etmeylib mal-1
mevrislarinin ribhi ziyaddeye tahammiili olmagla kadr-1 kifaye taraf-1 ser‘-i enverden nafaka ve
kisve-i baha-i zamm olunmasi bi'l-hidane matlibumdur dedikde hakikat-1 hal-i bast olunan
minval-1 muharrer izere oldugii lede's-ser‘i's-serif-i zahir ve miitehakkik oldukdan sonra sagiran-
1 mezblirana babalar1 miteveffa-y1 merkiimdan 1irs-1 serle miintakil olan mal-1 mevrislarin
ribhindan sagiran-1 mezbiirana tarih-i kitdbdan her birine beher yevm-i beser ¢lirek akce nafaka
ve kisve-i bahd-i zamm ve canib-i ser’-i mutahhardan takdir olunlib meblag-1i mazmim
mukaddere-i mezklrd sagirdn-1 mezblrianin nafaka ve kisvelerine vesad'ir havayic-i
zar(riyyelerine harc ii sarfa ve lede'z-zar(ire-i istidaneye ve vakt-1 zaferde sagiran-1 merkiimanin
mallarina riici‘a 4nilar1 mersime Umm-i Hani’ye ba‘de'l-izni's-sert ma-hiive'l-vaki‘ bi't-taleb
ketb olundii fi'l-yevmi't-tasi‘ ve'l-isrin min Cemadie'l-Evvel li-sene ahdi ve mi'e-teyn ve elf.

Suhtdii'l-hal

Molla Ahmed ‘Abaci

Muharrem Bese Istidane

Siileyman Bese Tas¢1

Salih Mahzar

ve gayr-i him

‘All Bese Kal‘a Kapiicusli

Ahmed Tas¢1
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EK-IV: SSS, No:23, s. 92 Vasilik Gorevine fhanet Eden Kisinin Azledilmesi
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EK-IV: SSS, No:23, s. 92 Vasilik Gorevine ihanet Eden Kisinin Azledilmesinin
Transkripsiyonu

Medine-i Saraybosna nahiyyesine tabi‘ nefs-i Persedenice Karyesi sakinlerinden ‘Abdu'l-
mi'min ibn-i Mehmed nadm sagire Foca Kazasi'nda vefat eden babasi miitevvfa-y1 mezbir
Mehmed’'den miintakil malini hifza ve resd-i biiliguna degin umiiruni ri'yet ve temsite kibel-i
ser-i mutahhardan sagir-i mezbir ‘Abdu'l-m{'min’e li-ebeveyn ‘ammisi oglt ‘Omer Bese vassi-i
nasb ve ta‘yin olunmusiken vassi-i merkiimun ‘azle miiceb hiyaneti ziihirr etdigl lede's-seri'l-
evner-i zahir i niimayan olmagin vassi-i merk(im ‘Omer Bese vesiyet-i mezki{ireden ba‘de'l-‘azl
yerine sagir-i merkiimun anési isbl rafi‘atii'l-kitAb Rahime bint-i Selim nam héatiin emine ve
miistakime oldb her vechle vesayet-i mezkiira ehl oldugii lede's-ser‘i'l-garra zahir ve miitehakkik
oldukdan sonra sagir-i mezblr ‘Abdu'l-mlmin’e babass1 miiteveffa-y1 merkiim Mehmed’'den
miintakil malini hifza ve resd-i biiliiguna degin umruni rii'yet ve temsite taraf-1 ser‘i's-serifden
anasi1 mersiime Rahime hatlin vassi-i nasb ve ta‘yin olundukda ol-dahi vesayet-i mezkiray: kabil
ve hizmet-i lazimesin kema-yenbagi ve yelik-i edaya ta‘ahhiid ve iltizdm etmegin ma-hiive'l-vaki’
bi't-taleb ketb olundi fi'l-yevmi'r-rabi‘ ‘aser min Sevvali'l-Miikerrem li-sene semane ve tis‘in ve
mi'e ve elf.

Suhtdii'l-hal

Mahzar Mehmed

Hasli Mustafa Bese Sarrac

Sarrac Resid Bese

Ibrahim Bese Liptivac

Baseski Hiiseyin Aga

Hinare-zade El-hac Isma‘il
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EK-V: SSS, 24, s. 116 Faiz (Ribh) Mevzusu
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EK-V: SSS, No:24, s. 116 Faiz (Ribh) Mevzusu’'nun Transkripti

Ma-fih-i Mine'l-Vakf ve isma‘il
Es-seyyid Isma‘il El-kad1 Medine-i Sardybosna
Vech-i tahrir-i hiirif-1 oldur ki
Medine-i Saraybosna’da Hoca Kemale'd-din Mahallesi’'nde vaki‘ bir tarafi M{sa-zade
Siileyman Efendi miilk( ve bir tarafi hala El-hac Mehmed veresesi miilkl ve bir tarafi Kazzaz
Mustafa Bese miilk(i ve bir tarafi rabil tarik-i ‘amm ile mahdd ve miimtaz hariciyye ve
dahiliyyede biiylit-1 ‘adide ve bustan ve bagc¢eyi miistemil miilk-i menzilimi hasbeten-li'l-lah-i
te‘adla ve talebi'l-marzat miilkiimden ihrac ve vakf-1 sahih-i serl cels-i sarih-i mer‘i birle vakf ve
habs eyledim ve soyle sart eyledim ki madamki hayatda olam menzil-i merkiimun stiknasi ve
bagcenin gallesl nefsime mesriita oliib termim ve ta‘mirl ve tebdil ve tagyiri yedimde ve
tasarrufumda ola ve vefatimdan sonra zevcem Meryem bint-i Mustafa nam hatlin hayatda bulunur
ise ol-dahi menzil-i merkiimda ‘ale'l-vefat sakine olib bag¢enin gallesine mutasarrife ola ol-dahi
vefat etdikden sonra mahalle-i mezb{irenin imam ve mii'ezzini ve viiclih-1 mahalle ma‘rifetiyle
salihat-1 nisvandan ta‘lim-i Kur'an ve terbiyye-i etfal-i nisvana kadire ber-saliha hatiin mu‘allime
nasb ve menzil-i merkiimda dahiliyyede vaki‘ kebir odayr mu‘allim-hine edib i¢inde ta‘lim-i
Kur'an ve sera'it-i iman ve Islam ve ahkam-1 vuzii‘ ve salavat ve savmi etfal-i nisvana ta‘lim etdikce
menzil-i merkimda sdkine ve bustdn ve bagcenin gallesine mutasarrife ola ve ekser-i minval-i
muharrer {zere menzilimde ta‘lim-i Kur'dn olmakdan mu‘attal ve hali kaldikda mahalle-i
mezki{irenin Tmam ve mii'ezzini ve viicih-1 mahalle ma‘rifetlerl ve ma‘rifet-i ser‘le emin ve
miistakim bir miitevelll nasb ve ta‘yin ve menzil-i merkiim ile bustan ve bagcesi bey‘-i lemen-i
pezid olundukdan sonra ahz ii kabz olunan semen-i re's-i mal vakf olmak {izere hiiccet ve tescil ve
yed-i miitevelliyye teslim oluniib onl on bir hesabi Gzere kavi kefilleriyle istirbah oluntib hasil
olan ribhindan yevmi sekiz akce vazifeye miitevelll ve yevm-i on akce vazifeye mahalle-i
mezblirede mu‘allime-i sibyan-1 nisvan olan hatin mutasarrife olib ve her Ramazan-1 Serif'in ilk
gecesinde bes gurlsluk ikl mukavva revgan Sarrac ‘Alf Mahallesi Cami‘-i Serifi'nde vaz‘ ve tkad
olunlib baki kalan akce miitevelll ma‘rifetiyle sti yolt yahiid kéldirim ta‘mirine harg¢ i sarf
olunmasic¢iin isb hirdf li-ecli't-temessiik tahrir ve hakimi'l-vakt olan esref-i mevali-i kiram
faziletl Es-seyyid Isma‘il Efendi’ye temhir olun(ib vakf-1 mezbiirun sihhat ve liizimuyla hakim
olunmagin min-ba‘d nakz ve zevale mecal kdlmamisdir isbli temessiikk mazmiinuyla ‘amel
edenlerin hakk-1 seccane ve te‘dl diinya ve dhiretlerin ma‘mir ve sa‘ylarin meskr ve ziintiblerin
magfir eyleye amin-i ya-miicibi's-sanleyn ve's-selamiin ‘ale'l-miirselin ve'l-hamd-1 li'l-lah-i
rabbi'l-‘dlemin Receb Fi-21 sene 1199
Vakfii'l-Fakir El-hac Mehmed
Ibn-i Veliyyii'd-din
‘Anhii Mahalle-i Hoca
Kemale'd-din
Suhtdii'l-hal
Kantari Hiiseyin Efendi
Muzafferi Imam ibrahim Efendi
Fahrii'l-kuzzat Serif-zade Feyzu'l-lah Efendi
Fahrii'l-kuzzat Levnebli Ahmed Efendi
Fahrii'l-kuzzat Fevgliy Ahmed Efendi
Fahrii'l-kuzzat Mahmid Efendi
Fahrii'l-kuzzat Msa-zade Siileyman Efendi
Islamboli-zade Moll4 ibrahim
Merirnak-zade Molla ‘Abdu'l-lah
Kirvi-zade Mehmed Efendi
Siibasi-zade El-hdc Ahmed Aga
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Muzafferi-zade Molla ibrahim
Muzafferi-zade Molla Mehmed
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HARITA I: XV. yiizyilin baslarinda Bosna (Bu harita I, II ve III, Donald Edgar Pitcger’'in Osmanl

Imparatorlugu'nun Tarihsel Cografyasi (2. Baski, Yap: Kredi Yayinlari, Istanbul 2001) adh
eserinden alinmistir.
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HARITA II: XV. yiizy1lin ortalarinda Bosna
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HARITA III: XVI. yiizyihn baslarina kadar Bosna
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HARITA 1V: 1718 Pasarofca Antlagsmasi'yla Bosna Sinir1 (Bu harita IV ve V, ismail Hakk

Uzungarsil’'nin Osmanh Tarihi (IV. Cilt, 1. Bolim, 7. Baski, TTK Yayinlari, Ankara 2011) adh
eserinden alinmistir.)
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HARITA V: Belgrad Antlasmasiyla Bosna Sinir1
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FOTO 1: Gazi Hiisrev Bey Cami Saraybosna (Eski Tiirkiye Fotograflar1 Arsivi'nden)
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FOTO 2: Osmanl Saraybosna’sindan Bir Fotograf (Eski Tiirkiye Fotograflar1 Arsivi'nden)
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FOTO 3: Begova Cami

ANV (¥ erobe JAMH]&
Begoyi-Mosthee
Begova’ dZamija
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TABLOLAR
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TABLO-I Es ve Cocuk Sayilarini Gosteren Tereke Kayitlar: (Genel)

— <
2| 2 E E % = : | F § g =
g 3 : SR AN E IR
3 2 - G = s | 2 £ 2

E = =8
1 23/8 ‘Afife bint-i Mustafa Hoca Kemale'd-Din f //Iﬁsl;[n//1117?373 1 0 0 0 isl
2 23/9 D4y ibrahim Bese BozAci-zade El-hac Hasan ://lﬁsl;[n//lll;?aé - 3 2 5 isl
3 23/10 Fatima bint-i ‘Ali Caviis Bozaci-zade El-hac Hasan f//lﬁsl;[n//lll;?aé Bekar 0 0 0 isl
4 23/10 Esmane bint-i Hasan Bese Hallac Daver 125//l§sljn//1117%73 1 3 1 4 isl
5 23/11 Ebtbekir Bese ibn-i ‘Abdu'l-lah El-hdc Mustafa 125//5:11//1117%73 - 1 1 2 sl
6 | 23/11 ‘A'ise bint-i Mustafa Bese Kadi Bala Efends 2 //I%an//lllfsé 1 [ oo o]is
7 23/12 Hasan ibn-i Ibrahim Dragorad Karyest 12 g //Igsljn//1117?373 1 hal?’rsliile 1 sl
8 23/12 Haydar Bese ibn-i ‘Abdu'l-lah Kadi Ahmed Efendi 61//%:11// 11718938 - 0 1 1 sl
9 23/15 | El-hac Ibrahim ibn-i El-hac Mustafa Hallac Daver 1%1:;—}{;;28 - 0 6 6 sl
10 23/16 Milika (erkek ismi) fhrasinga Karyest 12;1;{-}{;;28 1 0 0 0 Hrs
11 | 23/20 ‘Atiyye bint-i El-hac ‘Osman Sarrac Isma‘il 2283//1\/[A':'// 11718938 1 0 1 1 isl
12 23/22 ‘Osman Sipahi ibn-i Mustafa Serefe'd-din Z//(S)ch//EZi - 2 1 3 isl
13 | 23/22 Hamide bint-i Mehmed Yahya Pasa 27 é;{slét//lllfsi 1 3 3 6 isl
14 | 23/23 Rakuvi MehmedBBeS(ie ibn-i Mehmed El-hac Haydar 2135{%:)/11718938 i 1 1 2 isl
15 23/26 ibrahim Bese ibn-i ‘Abdu’l-lah El-hac Besir Hani 18;33{;1;22 Bekar Beytii'l-mal sl
16 23/27 Umm-i Giilsim bint-i Mehmed Bagdadi 11;33{;322 1 3 2 5 sl
17 23/28 Maryan (erkek ismi) Ferengelik i?);?)?kﬁ;?}?} 1 2 0 2 Hrs
18 | 23/29 Bé‘bé'Zédeég?gr“g::eh Beg ibn-i Miifti Siileyman Efendi g;gg{ﬁ;gi 1 o | 1| 1] isl
19 23/32 Reyhan bint-i Feyzu'lah Beg Coban Hasan 173/05('2'/11718948 - 1 0 1 isl
20 | 23/42 Ce“ﬁ'z‘?“ﬁx‘;ztfgéBeg ibn-i Mehmed Beg 214/ /R(')Ei(/ /11179884 1 o | o | o] isl
21 23/44 Meryem bint-i Mehmed Bese Bakir Baba ig;g:{;i;gi 1 1 0 1 sl
22 23/46 ‘All Sipahi bin ‘Abdu'l-lah Sipaht Kirgo fvik Karyesi 185//151;2/11718%18 1 2 2 4 sl
23 23/47 Hadice bint-i ‘Al Kalin El-hac ‘Ali 212//1;&//11713? 1 1 0 1 sl
24 23/48 Be'ga Mustafa Begse ibn-i Salih Bala-zade ;6/?51;//111798?1- 1 0 1 1 sl
25 23/49 El-hac ‘Alf bin Murad Sipahi Ayas Pasa 215;//1;&//11713? 1 2 1 3 sl
26 23/51 Hadice bint-i Isma'‘il Cami‘-i ‘Atik 2;;?&1;32 1 0 1 1 sl
27 23/54 Umm-i Han{ bint-i Ciikaci Siileyman igé;ﬁ;i;zz - 1 1 2 sl
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28 23/55 Meryem bint-i Clkaci Sileyman ig;;ﬁﬁ%gg 1 1 0 sl
29 | 23/58 | ‘Abdu'l-lah Agi ibn-i Hasan Beg Peltek Hiisame'd-din ﬁﬁﬁﬁ;gj 1 oo isl
30 | 23/59 | Debbag Jife Yusdf Bese ibn-i Salih Kadi Hasan Efendt 235/ /CI\I/IErIt/ /11179884 1 1] o0 is]
31 | 23/60 |  Miinteha bint-i El-hac ‘Osman ilakvelt El-hac Mehmed | > //1\1};‘2)/11718‘18 : 0o | 1 isl
32 23/61 Meryem bint-i Mehmed Bese Hoca Kemale'd-din égézétﬁ%gz - 0 1 sl
33 | 23/63 Hamide bint-i Mustafs ‘Asik El-hac Memi 132/{\?55// 11712 f 1 0o | 1 is]
34 | 23/63 ‘Osman Bese ibn-i Mustafa Kebkebir 132/1\?55//1171;4? 1 1 1 sl
35 | 23/66 ‘Abdu’l-lah Sipahi bin ‘Ali Tevécik Karyesi Zégﬁé}}?gi 1 1|1 isl
36 23/67 Mariyye veled-i (kadm ismi) Ayas Pasa fg;lifnﬁizj 1 0 1 Hrs
37 | 23/69 Kazgana 1}’{)‘;?;;;3’356 ibn-i Nej-zade 110/1\%5// 11715 f 1 2 | o isl
38 23/71 Debbag Ahmed Bese ibn-i Mustafa ‘Asik El-hac Memi 165/{\/(l:y1§//1171§f 1 0 1 isl
39 | 23/75 Kalaya ‘Omer Bese ibn-i ‘Omer Habyar Aga g}ﬁyfz//ll;:f 1 1 2 isl
40 | 23/77 {/mm-i Han{ bint-i Ahmed El-hc Ca'fer 3111//15[;//1117%3 Bekir | 0 | 0 isl
41 | 23/79 |  El-hic Haydar ibn-i Silleymén Bakir Baba e ;&}‘}Sﬁ%i 1 1|0 isl
42 23/79 Simo veled-i Pivan (erkek) Cikrikgl 145 // }l;zf// 1171894_8 1 0 0 Hrs
43 23/88 Yika veled-i Simo (kadin) Ferengelik 167// }l;zl:// 1171894_8 Bekar 0 0 Hrs
44 | 23/92 Save veled-i Nikola (erkek) Varos Bala 112 //E;E/ll;;f 1 0 1 Hrs
45 23/93 Ye'stioglti Mustafa Bese ibn-i Besir Molla ‘Arab ‘Atik 167 //Eri;)/11718948 1 0 2 isl
46 | 23/101 | El-hac ‘Osman ibn-i El-hac ‘Omer Kebkebir 145//152'5'/11718948 1 1 0 isl
47 | 23/103 Dragotin veled-i Veyin (erkek) Pehlivan Orug é%ﬁ:g;; 11 ; gz - 0 1 Hrs
48 | 23/105 Fatima bint-i isma‘il ‘Abdi Halife f 9//ZEI;1//1117%§} 1 1 0 isl
49 | 23/110 Kebeci Mustafa Bese ibn-i Kasab-zade 1205//]521(1;//1117?;; 1 1 0 isl
50 | 23/111 Kazzaz Halil Bese ibn-i Salih Kalin El-hac Bala 3205/}\4A:1{)/11718948 1 2 2 isl
51 | 23/111 Gf"én'ZédeﬁllﬁiczéAhmEd ibn-i Medine-i Nebaliika 26%%“};// 117132 1 1|2 isl
52 | 23/113 | Durivye Kadin E;:;gfl'héc Huseyin Cami‘-i ‘Atik iéﬁ?:’zﬁ;zz 1 2 |0 isl
53 24/6 Hadice bint-i Mustafa Tim{r-han 2?}//?3:11{/111 ;)g 4 1 1 2 isl
54 24/7 Mariyye veldet-i (kadin) Cami‘-i ‘Attk 21 }? //EZkIjn//1117?§} Bekar Beytii'l-mal Hrs
55 24/8 Ag Mariko Hiisrev Beg 114//1\;[(;;1/ /11179894 1 Beytii'l-mal Hrs
56 24/9 Molla ibrahim bin Moll4 Hiiseyin Kalin El-hac ‘Ali %)5/{(2511;[1//117132 1 haEr:r$1iile isl
57 | 24/10 Umm-i Han{ bint-i Hasan Hoca Kemale'd-din 169//1\/[1{;{4/11179894 1 2 0 isl
58 | 24/11 Meryem bint-i El-hac ibrahim Civan Katib ;f//lizkljn//llliﬁ - 1 1 isl
59 | 24/12 Haffaf Ahmegj:g? ibn-i Hasan Ctkaci Silleyman 22%3{;;29 - 1|2 isl

122




Ali Metli, Yiiksek Lisans Tezi, Sosyal Bilimler Enstitiisti, Mersin Universitesi, 2018

60 | 24/13 Debbag ibrahim Bese Habyar Aga 292/51&//1117981 1 oo isl
61 24/16 Meryem bint-i Mehmed Pagci-zade El-hac Mehmed 125/51{11//1117%3_ 1 0 0 sl
62 | 24/17 Fatima bint-i ‘Abdu'z-zahir Habyar Aga ;31/51{]{1//111798?; 1 oo isl
63 24/18 ‘Alekse veled-i ‘Alekse (erkek) Diragik El-hac Ahmed 27(§§AHrl//11172§?} 1 0 2 Hrs
64 | 24/19 flya veled-i Vitkagyi (erkek) Varis Bala 121//1}:1// e |1 |1 ] 2 Hrs
65 24/20 Kirkgi ‘Alekse veled-i Seta (erk.) Hiisrev Beg 132//1}:1//1171:49_ Bekar Beytii'l-mal Hrs
66 24/21 fvan veled-i Yevan (erkek) Diragcik El-hac Ahmed 1269//1}:1//1171:49_ 1 2 1 Hrs
67 | 24/21 Esmane bint-i Muharrem Dayanl El-hac ibrahim 132//1}:1//1171:49_ 1 1 1 sl
68 24/22 Yehtidi Mevrososa veled-i isak Pehlivan Orug 12%//1}:1//1171:49_ - 1 2 Yhd
69 | 24/26 ‘Aise bint-i Molla Mustaf4 Cami*i ‘Atik 12‘;//11:1// e | 1 [0 |3 isl
70 24/28 Solomon veled-i Miisa Beytii'l-Yehtid %’j)//i\}:l//ll;gz 1 3 6 Yhd
71 24/30 Kalayci Hiiseyin Bese ibn-i ‘Osman El-hac Tarhan i?;(s)(}:{kﬁ%gg 1 2 0 isl
72 24/37 Rahib Istefan veled-i PAnto Varos Bala 290/ /%Ek/ /11179895 Bekar 0 0 Hrs
73 | 24/43 Umm-i Han{ bint-i Siilleyman Aga Tplicek ;g;giﬁ%gg 1 2 1 isl
74 | 24/44 Fatima bint-i Mehmed Bese Kadi Hasan Efendi 22//511]5/117%959 1 1 0 isl
75 | 24/46 | El-hic Ahmed ibn-i Hasan Gelebi Seyh Muslihii'd-din 178/ /%Ek/ /11179895 1 oo isl
76 | 24/48 ‘Aise bint-i ‘Abdu'l-lah Kdlin El-hac ‘Al fz/?sélt//lf%gs : 1|1 isl
77 | 24/52 “Abaci imélf/[nul\s’[t‘;f‘;ﬁ “All ibn-i El-hac Seyyideyn 255 //S%f//11718959 1 0] o isl
78 | 24/54 Penéz'é‘i‘izg’[&gi ti"g‘h ibn-i Peltek Hiisame'd-din 112/ /%Ek/ /11179895 - 0|1 isl
79 | 24/59 Ibrahim 'Alei;‘:r‘lij‘,;libn'i El-hac Ctkac El-hac Siileyman 111/}‘5";//111798% 1 1|2 isl
80 | 24/60 Umm-i Hani bint-i El-hac Hasan Sagir El-hac Mahmd 277//5}{[)]5//11713%9 1 1 1 isl
81 24/61 Menzil Ahmed Bese ibn-i Hasan Sarrac Haydar 2;3//;)]5//1172‘;9 1 0 3 isl
82 | 24/61 Umm-i Han{ bint-i Salih Sarrac ‘All 1233//};é//11713;3 1 2 1 isl
83 | 24/62 Saki Ahmed bin Isma‘il Rakiyece Karyesi 25 E{;{Sét//llyé?i 1 1 2 isl
84 | 24/63 Ekmek I:/f;’ﬁ‘;x““afé bin Diirzi Basi fé}g‘é't//lll;;% 1 1|0 isl
85 | 24/64 | AttarMolla Alg;‘l‘;‘;gbn'i Ramazan Mi‘mar Sinan 1266//;?[.// 11713;) 1 o | o isl
86 | 24/65 Der"islfll_ﬁ‘fccs‘fl‘ir;ed bin Tokmi-zade 112/ /Cl\fft/ /11179895 Bekar | 0 | 0 isl
87 | 24/67 Es-sey y;feiﬁ’;ilgrgggé ibn-i Gazgan El-hac ‘Ali fﬁs'ﬁt//ll%% 1 1|0 isl
88 | 24/68 imam Molla Salih bin islam El-hac Ca‘fer 2;/&?/;;&? 1 1 2 isl
89 24/74 El-héc Hiiseyin bin Mahmid Aga Sagir Akel El-hac Mahmiid 112//Cl\fr.t//11179895 1 3 2 isl
20 24/75 Mevrii-zade El-éljc;t‘)?li bin Mehmed Cami‘i Atik 134//Cl\./}ir.t//11179895 1 1 1 isl
921 24/76 Habbaz Hiiseyin Bese ibn-i ‘Ali Miifti Siileyman Zj//ﬁi\'/l%%g 1 1 0 isl
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92 24/77 Yeftiin veled-i Siva (erkek) Pehlivan Orug ;Zl?/lftﬁigg 1 Hrs
93 | 24/80 Esméne bint-i ‘Abdu’l-lah Malisik Karyesi ;Z&iﬁ%gg : isl
94 | 24/81 Fatima bint-i Mehmed ‘Alemdar Bozaci-zade El-hac Hasan 275//OS£.//11718959 - sl
95 | 24/83 | ‘Abdu's-samed bin ibrahim Efendi Mehmed Beg 222/1\?55//1171:: 1 sl
96 24/84 ‘A'ise bint-i Hiiseyin Hoca-zade El-hac Ahmed lzt}//cl\lllz;l//l1179895 1 sl
97 | 24/87 Hadice bint-i Mehmed Debbag El-héc Sileymén 122/ /Cﬁé;f/lffg?s 1 isl
98 24/88 Sare bint-i Saveh Varis Bala 1%/ /Cl\lllz;{/l1179895 Bekar Hrs
99 | 24/89 Kirt ‘Alf Bese ibn-i ‘Ali Rakve ﬁ?;‘;’gsfemé'aﬁ 111/ /Cﬁé;f/lffg?s 1 is]
100 | 24/89 Gilafir veled-i Nikola (erkek) Tash Han 199/ /%12;1//11179;5 Bekar Hrs
101 | 24/91 Meryem bint-i ‘Abdu’l-lah Bagdadi 1%/ /Clﬁlzﬁ//l1179895 1 isl
102 | 24/97 Meryem bint-i Y@isuf Nej-zade ;Z;ﬁiﬁ %Zg 1 isl
103 | 24/98 ‘Aise bint-i ‘Abdu'l-lah Nej-zade ;;jﬁgﬁ e |1 isl
104 | 24/99 ﬁ;ﬂ?%ﬁlﬁf}f %Z;e Maigeuleymag 155//17\'112;1/ /11179895 ’ Isl
105 | 24/103 Esmane bint-i El-hdc Hasan El-hac Haydar 110//?41;5{/111;;5 1 isl
106 | 24/106 | ‘Askli Ahmed Bese ibn-i ibrahim SR AlL : 2;&‘5&332 1 isl
107 | 24/109 Kuymci El-hélca‘}?li jon-i‘Abddy Gerdeni El-hac Hiiseyin 212//1\13131:5//111798?3 1 isl
108 | 24/113 Rébi‘a bint-i ibrahim Bese Sarrac ‘Al 2 /:;Z'f'/11718959 1 isl
109 | 24/121 | Kollih Hiiseyin Bese ibn-i Ibrahim Bakir Baba féii{?rélli?; 1 isl
110 | 24/123 | Mervem bint;uzz‘;‘frfkir Agaibn-i Bakir Baba 1119//5;2'// 1171:59 Bekar isl
111 | 24/125 Resto veled-i Hekim (erkek) Ayas Pasa 2219//5}?;;//1171:: 1 Hrs
112 | 24/126 Dilger Mato veled-i Istepan (erk) Diracik (1943;;;11;%2 1 Hrs
113 | 24/134 ‘A'ise bint-i El-hdc Ahmed Sinan ve Y(ida Hatlni 2219//5}?;;//1171:: 1 isl
114 | 24/135 ism-i Hane bint-i Ibrahim Celebi Topal Ayhan 2;//,?;:/11718959 1 isl
115 | 24/137 ibrahim Bese ibn-i Mustafa ‘Ali Pasa ! 3/%;'5//1117%% 1 isl
116 | 24/142 Fatima bint-i Eblibekir Hoca fvlakveli El-hac ;;?ﬂl\:{zﬁézg Bekar isl
117 | 24/143 El-hac Mustafa ibn-i Ibrahim fvlakveli El-hac Mehmed 235 /,?2;:)417%959 Bekar isl
118 | 24/146 Dﬁréil:}?;énséuﬁ;izgib“'i Sarrac ‘Ali ;%SAeg‘;; 11;32 - isl
119 | 25/11 | Basesk 0zur;{1:151;s;afa Agaibn-i Bala-zade 95//]321;11'1//1117%% 1 isl
120 | 25/12 Fatima bint-i Mustafa ‘Ali Pasa g //EZkI;In//1117%?; 1 isl
121 | 25/14 Ahmed Bese ibn-i ‘Abdu'l-lah Sagir El-hac ‘All 3?(?//Ezkljn//1117?395 1 isl
122 | 25/15 Hadice bint-i Mehmed Bese Ya'kdb Pasa 170//1\41('2;1//11270805 1 isl
123 | 25/24 Hamide bint-i Mustafa Bese Mehmed Beg 25//?:1//11723;) 1 isl
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124 | 25/27 Meryem bint-i Mahmiid Bese Gerdeni El-hac Hiiseyin 22%//?:1//1172850 - 1 0 1 sl
125 | 25/29 | MehmedBese 1113):; Kahveci Hasan Debbag Sileymén 1125//1}:1// 2 1 o 2
126 | 25/32 Solomon veled-i ‘fvram (erkek) Pehlivan Orug 232//1}:1//1172850 1 1 4 5 | Yhd
127 | 25/34 Moravi Es-seyyid Mustafa Aga Yagci-zade %gfkﬁggg Bekar Beytii'l-mal sl
128 | 25/35 Amine bint-i ibrahim Bese Seyh Muslihii'd-din 23%//1}:1//1172850 1 1 0 1 sl
129 | 25/36 Dafine bint-i Giirce ‘Ayaz Pasa i;gfkﬁggg 1 0 0 0 Hrs
130 | 25/37 Estliye veled-i Mihaylo (kadin) Cikrik¢1 Muslihii'd-din ;g;giﬁ?gg Bekar 0 0 0 Hrs
131 | 25/39 | Deliogli ‘Omer Bese ibn-i ibrahim Givre Karyest ;g;giﬁ?gg 1 0 1 1 sl
132 | 25/43 Umm-i Hani bint-i Mehmed Coban Hiiseyin ég;giﬁ?gg 1 0 1 1 sl
133 | 25/49 |  Habbéz Molla Salih ibn-i Hasan Cikrik1 Muslihii'd-din ;g;giﬁggg 1 o |2]2]is
134 | 25/50 Mariyye bint-i istepan (kadin) Diracik El-hac Ahmed ggfgiﬁggg - 1 0 1 Hrs
135 | 25/56 {imm-i Han{ bint-i Ca‘fer El-hac Tirhan 2277//1;{2// 21 o[ 1|1 |
136 | 25/57 ‘A'ise bint-i Mehmed El-hac Ca‘fer 1122//l;ti//1172gg 1 0 0 0 isl
137 | 25/58 Ha“ﬁgff'}?;lcélfa};’;fd big Oyanci-zade 11‘2//1;&// 201 o |2 3]
138 | 25/65 ‘Afife bint-i Ahmed Bese ‘Asik El-hac Memi gj&ftﬁggg 1 o |1 |1]is
139 | 25/67 Reyhéne bint-i El-hac Salih Kalin El-hac ‘Alf gg%g?ﬂﬁ;gg 1 1|1 2]is
140 | 25/71 Siyake1 Zimmi Girce veled-i Kl Bazeh Ham ;g;&iﬁ?gg Bekar Beytii'l-mal Hrs
141 | 25/72 Zeyneb bint-i Yésuf Hoca-zade El-hac Ahmed 190//Cl\./IErlt//11270806 1 0 1 1 isl
142 | 25/73 El-hac Ahmed bin Mehmed Kebkebir 2277//};?(//1172}(3)2 1 2 0 2 isl
143 | 25/75 Hallac Siileyman Bese ibn-i ‘Ali Makrii-zade ii;&iﬁ;gg - 0 1 1 isl
144 | 25/80 Savka veldet-i Yevzi (kadin) Ayas Pasa i; ;ﬁiﬁ?gg - 1 0 1 Hrs
145 | 25/82 |  Meryem bint-i Ozint Salih Aga Divan Katib i;jﬁ;ﬁ?gg : 1 o] 1| is
146 | 25/83 Amine bint-i Ahmed Gelebi Pﬁ&i;‘:ﬁzz?“‘ Atk ;;;ﬁgﬁ?gg 1 o | o o is
147 | 25/85 Hadice bint-i Haydar Kadi Bala Efendi ;i;ﬁiﬁ?gg 1 1 0 1 isl
148 | 25/95 Sarrac Salih Bese ibn-i Mustafa Hatri Stileyman ;g;ﬁiﬁ?gg 1 1 3 4 isl
149 | 25598 | Hafiz El'hécl\‘;ggt’:g Efendi ibn-i Sarrac isma‘il ;; ;ﬁiﬁ?gg 1 4 | o | 4 | isl
50| 0 | EHAl KO | caenewan | SIS |0 [0 o0 |
151 | 25/104 Sadi Peter veled-i Sava Pehlivan Orug 223//15155//1127%% 1 0 3 3 Hrs
152 | 25/104 Sémi'z%‘riﬁel\r/l‘élfljnsj}“h bin Moll ‘Arab Cedid Zzg//ﬁ';//llégz 1 o | o | o is
153 | 25/106 Kipti isma‘l ibn-i ‘Ascii Tavil El-hac Mustafa }E;I\Z/I;Iséi;?}z 1 2 0 2 isl
154 | 25/108 Miryane bint-i Kiiciik Katib 13/R.F./1200 | Bekar Beytii'l-mal Hrs

1 M(iméa-ileyh (ad1 gecen) sahsin esi hamile oldugundan ¢ocuk sayisini 2 olarak yazdik.
12 M{imé4-ileyhin egi hamile.
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12/Mys/1786
155 | 25/108 Hasan bin Hasan Tavil El-hac Mustafa 75//5}?;?//1172;5 - 3 1 4 sl
156 | 25/110 Sablinci Aci Simo veled-i Lazem Cami‘-i ‘Attk 53//5}6;;?//1172;: 1 0 1 1 Hrs
157 | 25/114 Hiiseyin bin Dirmus Bese iplicek 1175//5}?‘2?//117255 1 1 2 3 sl
158 | 25/116 Ahmed Bese ibn-i Du‘dc1 Hasan Vekil-i Harc 1175//5}?‘2?//117255 - 1 1 2 sl
159 | 25/118 Molla Iorahim ibn-j Vekil-i Harc 31({/513[;5//1127%06 1|1 |1 |32 s
160 | 25/119 Safiyye bint-i El-hac Ahmed El_ﬁgg‘&‘:ﬁﬁ . 75//5}?2?// 20 - 3 10| 3| is
161 | 25/120 | Kivag Zimmi Yevan veled-i Raduvi Seyh Ferrah 2220//5}?‘2?//11725 60 1 1 0 | 214 | Hrs
| sy | TSR || SR |0 |7 |
163 | 25/126 Fatima bint-i Mustafa Hoca-i Kemal ;;)//’[l‘{el;/ln//llé(i)}% 1 0 1 1 isl
164 | 25/126 |  Esmane bint-i El-hdc Mustafé Drdcik i;ﬁﬂzﬁigg 1 1|23/ is
165 | 25/127 | Sakir Mehmed Bese ibn-i Sileymén Bakir Baba iﬁeg"s; b T T I IR R I
166 | 25/128 Monllsam‘:tfgelli‘: Rin Seyl Ferrah gﬁg‘zﬁigg : 101 ] 2| is
167 | 25/134 Ki"é“‘)g?hgco&i Isl;;?;“m kin Mehmed Beg Zl%ieg"s; 11332 1 3 o | 3| is
168 | 25/135 | Kwamed Z‘?g:}i‘%{*hmed Bese Mehmed Beg gﬂeg"sﬁ;gg Bekir | 0 | 0 | o | isl
169 | 25/138 Nizame bint-i Yus@f Kececl Sinan 1;’//152;1(//11728060 1 0 0 0 isl
170 | 25/141 Paco Istepan veled-i Yevan Diracik El-hac Ahmed ig;giﬁ?gg - 1 0 1 Hrs
171 | 25/143 Havva bint-i Kadi Ahmed Efendi 112//?5;//117252 - 2 2 4 isl
172 | 25/144 Gizmec M“Xﬁgzg’ Bese ibn-i Ctkaci Silleyman i;;ﬁ;ﬁ?gg Bekar | 0 | 0 | o | isl
173 | 25/145 Hallac Yasar Bese ibn-i Tiran Mirkad Beg 11?3//%5;//117252 1 0 3 3 isl
174 | 25/145 Hiiseyin Bese bin Salih Vekelin Karyesi 212//%;//117252 1 1 1 2 isl
175 | 25/146 Be'kili Molla Mehmed bin ‘Osman Kalin El-hac ‘Ali ;;li;&nﬁ?gg Bekar 0 0 0 isl
176 | 25/147 Meda Elli?;zz’[;;ﬁ‘led ibn-i Ayas Pasa 1197//5}?2'// 1172560 1 0 | 2| 2| i
177 | 25/150 Salih Bese ibn-i Yasar El-hac Memi 22?3//%5;//117252 - 2 2 4 isl
178 | 25/151 Bicake El-hac isma‘dl bin Salih iplicek 22%//%5;//117252 1 1 1 2 isl
179 | 25/153 Hamide bint-i Mustafa Hoca-zade El-hac Mustafa Zl:i//é;/(l//llggg 1 0 2 2 isl
180 | 25/154 Mehmed Bese ibn-i ‘Abdu'l-lah Cikrikc1 Muslihii'd-din 21‘;//%3;//117232 1 3 0 3 isl
181 26/8 Hallac ‘Ali bin Hiiseyin Sarrac ‘All 5 é/ZEI;l//1127%% 1 haEr:r$1iile 1 isl
182 26/8 Dase veled-i Miko (kadin) Hiisrev Beg 1251//EZkIjn//1127(i)3% 1 1 0 1 Hrs
183 26/9 Meryem bint-i Salih Bese Uyanci-zade 11(?//Ezkljn//1127(i)3% 1 1 1 2 isl
184 | 26/10 Hiiseyin bin Ahmed Yagci-zade 215//ZEI;171//1127%% 1 1 1 2 isl

13 Mimé4-ileyhin egi hamile.
14 M(iméa-ileyhin egi hamile.
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185 | 26/10 Safiyye bint-i Hasan Bese Vekil-i Harc 225//1321211//1127%% 1 0 1 1 sl
186 | 26/11 Carke¢1 Mehmed bin Mustafa Kassab-zade 225//1321(};1//1127%% 1 1 7 8 sl
187 | 26/12 Raziyye bint-i Sarrac El-hac Haydar 2217//1321(};1//1127%% 1 0 1 1 sl
188 | 26/13 | Uskapld El-hac islam bin Hamza Dirdcik Elhac Ahmed | //EZl;}r{r;./ /11270806 1 o |1 |1]is
189 | 26/15 ‘Inne bint-i Siva Cikrikel Muslihii'd-din 236/ /l\g}:lm/ /11270816 1 1 0 1 Hrs
190 | 26/18 Havva bint-i Salih Yaga-zade 225/ /"gfm/ /11270816 Bekir | 0 | 0 | 0 | isl
191 | 26/21 Ahmed bin Dirak Nej-zade %&iﬁggé 1 [ 2o z2]is
192 | 26/25 Kalpakg1 Mico veled-i Bevjo Efrengelik 164//12/15 r}n{// 11728061 1 0 3 3 Hrs
193 | 26/27 | Zeyneb bint-i Siinbiil Mehmed Bese El-hac ‘Iysi 142//liws.r}n{.//11728061 1 1 1 2 sl
194 | 26/34 Kirkcl Petre veled-i Ayas Pasa ;%Zs}r{nﬁggé Bekar Beytii'l-mal Hrs
195 | 26/38 El-hacce Hamide bint-i Ahmed Kemal Beg Zé//f(ls{rr/l}lzgé6 1 0 0 0 isl
196 | 26/48 Hadice bint-i El-hac ‘Alf Bala-zade 2135//11:1// . 0 | 1| 1| is
197 | 26/49 {/mm-i Han{ bint-i Salih Nej-zade 2157//11:1// bt I U B A R NS U R E
198 | 26/49 Pevriyye bint-i ‘Osman Kassab-zade 2179//1?1//117282 1 0 0 0 isl
199 | 26/50 | Elhac Mehﬁi‘}gﬁ;‘;‘;‘rﬁ“ jen-i El- BAla Beg 21%1//11:1// o 1 o |2
200 | 26/56 Mustaf bin ‘Ali El-hc Ca'fer 2157//11:1// bl I U N T S A (R &
201 | 26/56 Kahveci ‘Osménlfgse ibn-i ‘Abdu'l- ‘All Pasa ;é}(AErl//1127%16 1 1 3 4 isl
202 | 26/57 El-hac Mustafa ibn-i El-hac Hasan Cikrik¢1 Muslihii'd-din ;%Zslr{nﬁggé 1 1 2 3 isl
203 | 26/62 Molla isma‘il bin ‘Osman Efendi Cami‘-i Atk ;é}{AErl//llé(i)Slfy Bekar | 0 0 0 isl
204 | 26/67 Habbaz Selim Bese ibn-i ‘Al Bagdadi 27 é}{AErl//1127(i)316 1 0 0 0 isl
205 | 26/67 ibrahim Bese bin ‘Abdu'l-lah Gire Bade Karyest 222/ /}i)ék/ /11270817 Bekar Beytii'l-mal isl
206 | 26/74 Kuylimci Lazo veled-i Simo Firenk ig;giﬁ;g; 1 0 1 1 Hrs
207 | 26/75 Fatima bint-i Mehmed Tim{r-han ig;giﬁ;g; 1 0 2 2 isl
208 | 26/78 Zm;{ﬁ‘:ccligri};?: bin Coban Hasan i g;giﬁ;g; 1 3 2|5 | s
209 | 26/79 Kiptiyye ‘Adile bint-i Hasan El-hac Tarhan 11?2//};?(//1172%(3)71 1 0 0 0 isl
210 | 26/80 El-hac Hasan bin Mustafa Sarrac ‘All 1255//53;:{//1127%17 1 1 1 2 isl
211 | 26/82 Havva bint-i Nej-zade 299/ /Ii)ék/ /11270817 - 1 1 2 isl
2| s | SR | v AT | 1|6 [oe]
213 | 26/88 Umm-i Han{ bint-i ibrahim Bese Bagdadi 21%//25}[//1172371 1 0 1 1 isl
214 | 26/91 Kuytimci Lazo veled-i Citko Minnet-zide Mehmed Beg 297//C$Et//1127%17 1 0 0 0 Hrs
215 | 26/91 | Umm-i Hani bint-i El-hac ibrahim Kicik Katib 10/C.E./1201 - 1 | 1| 2 | 18l

15 Musériin-ileyh (ad1 gegen) sahsin esi hamile.
16 Musariin-ileyhin esi hamile.
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28/5bt/1787
216 | 26/94 Meryig;&‘.‘lfi;ﬁl'héc Armagina Sinan 111//15[;%//11728071 1 isl
217 | 26/95 Zakire bint-i Kl Ahmed Bakir Baba 111//15[;%//11728071 Bekar isl
218 | 26/96 Styt Dervis ‘]EZ)ls-rl;ééchehmed bin Ya'kiib Pasa ;1;3{}(;1;2% 1 isl
219 | 26/101 Fatima bint-i Mustafa Kemal Beg 288//CMArt/ /11270817 1 sl
220 | 26/102 ‘A'ise bint-i Ferhad Beg Merjice Karyesi 277/ /Crrlls‘rt/ /11270817 1 sl
221 | 26/106 Kazzaz “&i};l‘;‘ffeiese ibn-i ‘Alli Pasa 15/1\?:2'//1172;71 1 is]
222 | 26/108 El-hac Besir bin ‘Abdu'l-celil Kiyve Cema‘att 15/1\?:2'//1172;71 2 isl
223 | 26/112 | Fazile bint-i Deli ‘Osman bin Dirak iskender Pasa %f?;iﬁ?g% Bekar sl
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TABLO-II Nafaka Kayitlari

o k=1 -
£3 E ; ; 2
2 2 = é E i g = g 3 E =
s | 2 E =5 = : = g 25 |z
| Z & 53 s E & EE Zg | 8
B @ =2 T £ m S = ==
25 : : :
Z 0 2 Z
14/M.H./1198 N Safiyye bint-i Li-imm Mal-1 Mevris ve , R ;
1| 23/16 | "9/ ar/1783 Hadice Hayru'l-lah Ceddesi Ciftlik Mahsglt Z'serPara | sl
28/M.H./1198 | . . R - R A Al R . , ao1r |
2 23/19 23/Arl/1783 Omer ve ‘Osman Shiniyye bint-i Mustafa Vilideleri Ribh (faiz) 2’ser Para Isl
5/S.H./1198 . A 18 A o 0 ATS 4ot A ;
3 23/20 30/Arl/1783 Osman Atiyye bint-i ‘Abdu'l-lah Validesi Ribh 11 Péra Isl
25/S.H./1198 AL s Mehmed Bese Li-imm A1 R , A ;
4 23/44 19/0ck/1784 Héamide ibn-i Ceddi Mal-1 Mevris 4’er Para [s]
1/R.A./1198 An A e AT q Ribh ve Bahge , A .
5 23/49 23/Sbt/1784 Hani Fatima bint-i Salih Validesi Mahsali 2’ser Para [s]
17/C.A./1198 n vy T ., . Hisse-i Irsiyye Ribhi , A ;
6 23/72 8/Mys/1784 Mustafa A'fse bint-i Ibrahim Validesi ve Diikkan Kirs: 3’er Para [s]
17/R.F./1198 o A Con Halitesi i , A
7 23/88 6/Hzr/1784 Mariyye Savika veldet-i Simo (Teyze) Hisse-i Irsiyye 2’ser Para Hrs
17/Sa’b./1198 . Zimmi Tevrir veled-i Cedd-i , A 19
8 23/90 6/Tmz/1784 Resto ve ‘Inne Milenko Sahih Ribh 5’ser Para Hrs
13/Sa’h./1198 R Zimmi Lika ] nn R . , A
9 23/92 2/Tmz/1784 Yevan veled-i Nikola Ammisi Mal-1 Mevris Ribhi 2’ser Para Hrs
15/R.F./1198 . A AR . a N A ;
10 | 23/99 4/Hzr/1784 Pevriyye Cevahire bint-i Hiseyin Validesi Mal-1 Mevris 11 Para [sl
7/Z.K./1198 R Fatima bint-i Sa‘atci A, DA ;
11 | 23/107 22/Eyl/1784 Mersire Mehmed Bese Validesi Bosanma Davasi 4’er Para [sl
13/Z.K./1198 A Umm-i Hani bint-i Molla Al . Mal-1 Mevris ve e parazo | i
12 | 23/108 28/Eyl/1784 Haska ve Nefise Mustafa Vilideleri ‘AKATAt-1 icAre 4’er Para Is]
27/7.KX./1198 Mustafa Efendi ibn-i El- . Mal-1 Mevris Ribhi DA ;
13 | 23/112 12/Ekm/1784 Mehmed héc Ibrahim Kardesi ve ‘Akarat-1 icare 30°ar Para Isl
29/R.A./1199 Mehmed ve R o n Li-imm ccmi T 15’er Clirek ;
14 24 /49 11/Mrt/1785 FAtima Fatima bint-i Mustafa Ceddest Hisse-i Irsiyye Akge?! Is]
27/R.E./1199 . - Umme-i Giilsim bint-i R Ribh ve Ciftlik , R ;
15 24/57 7/Sbt/1785 Abdu'l-lah El-hic Mehmed Ceddesi Mahsald 20’ser Para Is]
A ’ ' 5 CTTAL AT A 20’ser
1/R.A./1199 Abdu'l-lah ve Umm-i Hani bint-i Molla ATs R R . N ;
16 24/59 11/$bt/1785 | Mehmed ve ‘A'ise salih Valideleri Mal-1 Mevris Ribhi Xll(l;:i{z Is]
25/C.A./1199 . A e T N . , N -
17 24/66 5/Mys/1785 Reyhane Reyhane bint-i Vilidesi Mal-1 Mevris 5’ser Para Is]
3/C.E./1199 Stileyman ve Fatima bint-i Al R Al R Vo DAa23 | i
18 24/73 14/Mrt/1785 Nefise El-hac ibrahim Vilideleri Mal-1 Mevris 40’ar Para Is]
ibrahim ve
19 | 24/84 23/CE./1199 Fatima ve Nefise Esmane bint-i Mustafa Valideleri Mal-1 Mevris 2’ser Para2¢ | sl
3/Nsn/1785 N
ve Hanife
7/C.A./1199 C N At 1 o . -
20 24/92 17/Nsn/1785 Isma‘il Hadice bint-i Salih Bege Vilidesi Hisse-i Irsiyye Ribhi 3’er Para Isl

7 Her birine verilen giinliik nafaka tutar:.
18 Miisariin-ileyh sabi daha bir bebektir.
9 Her bir sagire.
20 Her bir ¢ocuga ayri olarak.
2! fkisine de ayr1 ayr1.

22 Her birine.
2 Her ikisine de ayri olarak.
24 Her birine ayri olarak.
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21 | 24/108 213;113455//11173’; FéglziljénN‘;iTse Fazli Bese ibn-i ‘Omer Cléi(-ji(jjl:lgi Mal-1 Mevris Ribhi 2’ser Parazs | sl
22 | 24/110 2145//113455//11172’; ‘A'ise Meryem bint-i Mustafa Vilidest Bosanma Davasi 2’ser Para sl
23 | 24/128 53//15155//11172’; Salih ‘A'ise bint-i Hiiseyin Validesi Mal-1 Mevris 3’er Para sl
24 | 24/154 zlqulr(l//11718959 ‘A'ise Meryem bint-i ‘Abdu'l-lah | Babaanne Ciftlik Mahstla 82113;31( sl
25 | 25/34 gg;giﬁ;gg Salih Amine bint-i Mustafa Validesi Bosanma Davasi 3’er Para sl
26 | 25/52 gz;gfkﬁggg Mustafa Emine bint-i ‘Omer Validesi \l:iéé-ilf:l/:le(vl\l;lgigé?éllll 2’ser Para sl
27 | 25/80 ig?giﬁ?gg Mariyye Mihaylo veled-i Nikola Akrabasi Mal-1 Mevris 2’ser Para Hrs
28 | 25,2 gg;ﬁiﬁ?gg Mehmed "E‘f_‘fl‘;'i'fgggi,rlf};‘;f Akrabasi |  Giftlik Mahsdla VserPara | isl
29 | 25/109 19/RF./1200 Nefise ve Fatima Fatima bint-i Mehmed Valideleri | Mal-1 Mevris Ribhi 11 Parazé sl
18/Mys/1786
30 | 25/110 53//51;1;2//11 72£? 60 Mico Enkli veldet-i Liika Validesi Mal-1 Mevrist Ribhi 3’er Para Hrs
31 | 25/112 191;21;?/{%320 Umm-i Giilsim Saliha bint-i Hasan Validest Mal-1 Mevriis 3’er Para isl
32 | 25/117 31 ({/sl?/l‘;s//lli(;}% ‘12/'[ ngtg ilr;rrle-l “ALie binlst‘géMuharrem Vilidelerl | Mal-1 Mevris Ribhi 5’er Para2’ isl
g Miistebin __
33 | 25/121 gg;;?ﬂﬁ;gg Ziletka ve Tat Ummi-ti)gi?:nbint-i Valideleri | Mal-1 Mevris Ribhi 3’er Paraz8 isl
34 | 25/122 2297//5;_5;1;?/1172;6() Mehmed?° Hadgﬁg?%;{ara Validesi Bosanma Davasi 4’er Para isl
35 | 25/130 218//%6;2/ /1127(’§6 (¥ Hant E’l{e}‘f;‘cfeé’;“mta‘n Validest l‘éfflﬂhf"l;‘;;‘;;f YerPara | isl
36 | 25/152 22%//2;//11;32 Hu]jzﬁii?eve ‘A'ise bint-i ‘Osman Valideleri Mal-1 Mevris 2’ser Para30 | sl
37 | 26/14 123-//I§k}rln//1127%06 Mehmed Umm-i Hé;jst::t-i El-hac Validesi Mal-1 Mevris Ribhi 2’ser Para isl
38 | 26/26 | 'gfomprre | aite b | Ceddeleri | et | FerPara | s
39 | 26/41 7/S.H./1201 Mico32 Mariyye veldet-i Liika Validesi Bosanma Davasi 2’ser Para Hrs
29/Ksm/1786 __
40 | 26/44 2%//§(I:rr</112;)§6 Gi[jjlgllir;g% ‘A'ise bint-i Ahmed Bese Validesi Bosanma Davasi SXLCSS{; isl
41 | 26/52 21?;5//11:1//11 72§ 61 Hanife Fatima bint-i Ahmed Bese Validesi l\fzéel:;&ll\(/[éer‘;cl-ilsils;r):l 8’er Para isl
42 26/54 167//Ncs.‘r§.// 11728071 ‘Afife Fatima bint-i Ahmed Bese Validesi 'Agli(fégﬁ;c i\l/[z:}?sl.glge 8’er Para isl
43 26/84 14?//;13/117%071 ‘Abdu'r-rahman Ummlzliul;lj;liinbint-i Validesi Mal-1 Mevris Ribhi 5’er Para isl
44 | 26/90 21%//};&//1172371 Ahmed Safiyye b]isrgcs-LMehmed Ceddesi Mal-1 Mevris Ribhi 2’ser Para isl
45 | 26/100 ig;&iﬁ;g; Ml\;llgirfige Umm-i Hani bint-i ‘Omer | Valideleri Mal gi‘;ﬂﬁsmn S'Zrk(égfk isl

% Her birine.

% Her ikisine de ayr1 ayri.

27 Her birine.
22 Her birine.

2 Miisariin-ileyh sabi 9,5 aylik bir bebektir.

30 Her birine.
31 Her birine.

32 M{imé-ileyh 11 aylik bir bebektir.

33 Adi gegen sabi 9 aylik bir bebektir.

34 Her birine.
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46

26/113

29/C.A./1201
18/Nisa/1787

Umm-i Hani

‘Afife bint-i Ibrahim

Akrabasi

Mal-1 Mevrise

4’er Sag
Akge

isl
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TABLO-III Vasi ve Kayyim Atama

]
« g < -
£ o kY o
2 2 < g ;‘5 8 < = - =
£ 3 & < | g| < g £ £ K
> 8 e 2| E| & £ 2 a z
%] N 2]
% S| B g 2 8 <
=4
AA s ‘Abdu'l-lah Bese ga'ib oldugundan kiz
1 | 2378 | 1P/ZH/1197 X Azize bint-i Validesi | isl kardesi ‘Afife’den intikal eden mal-1
11/Ksm/1783 Ibrahim A :
mevris icin annesi kayyim oluyor.
s |z | tmingiioe | e T I e
6/Arl/1783 bint-i Mustafa yye, resc-l bulds
kadar annesinin vesayetinde.
A oA A Estanser ve Save ga'ip oldugundan
3 23/13 7/M.H./1198 X Kurk(;u.YeAvan Bo;c,I}aA Hrs abilerinden kalan mal-1 mevrisun
2/Arl/1783 veled-i Lazo Ahalist -
korunmasi i¢in kayyim atanmistir.
14/M.H./1198 Safiyye bint-i Li-tmm | . Sagir Hadice'ye babasindan mintakil
4 23/16 X , . Isl mal-1 mevrisun hifzi icin li-imm ceddes,
9/Arl/1783 Hayru'l-lah Ceddest . K
Hadice'ye vasi olmustur.
P L Babasindan kalan hisse-i irsiyye,
5 23/21 5/5.H./\GE8 X I‘Atlyye'blnt ! Validesi isl Sagir’'Osman’in resd-i biiliga ermesine
30/Arl/1783 Abdu'l-lah P
kadar vasisinin korumasindadir.
17/SH./1198 Ahmed Bese Er ) Mehmed ve Han'lfe zaman-1 r.esd-l biiliga
6 23/27 X g A [sl erene kadar abileri, annelerinden kalan
11/0ck/1784 ibn-i Isma‘il Karisdas s .
hisse-i irsiyyeyi korumaktadir.
A Sagir Mustafa zaman-1 resd-i biiliga
7 23/41 23/RA./1198 X .Ahr.ned e ‘Ammisi sl erisinceye kadar anne-babasindan kalan
16/Mrt/1784 ibn-i Mehmed - . .
hisse-i irsiyye vasinin korumasindadir.
- Annesinden miras kalan mal-1 mevrds,
8 23/44 25/SH./1198 X Mehmed Bese L1-umrAn sl sagir Himide zaman-1resd-i biilGga
19/0ck/1784 Ceddi PO
erene kadar vasisinin hifzindadir.
1/RA./1198 Sagir Hani'ye babasindan kalan hisse-i
9 23/49 - X Fatima bint-i Salih Validesi sl 1rsiyye, o biiliga erene kadar vasisinin
23/Sbt/1784
korumasi altindadir.
11/RA./1198 Hiiseyin Bese o ) Ga'ib El-hac Ibrahlm. orta.ya cikana kadar
10 23/52 X o Enistesi Isl amcasindan kalan hisse-i irsiyye, atanan
4/Mrt/1784 ibn-i Hasan
kayyimin hifzindadir.
11 | 23/52 | 27/ RA./1198 X Ibrahim Bege Damadi | Isl Geiri?ug;?;;:; llll'fsligeie };ial;l;ri( i;de?:::ien
20/Mrt/1784 ibn-i ibrahim yye Yy
korumasindadir.
A - Sagiran Salih ve Fatima’ya babalarindan
12 | 23/61 4/CE./1198 X Esme.l'ne b.mt-l Valideleri | Isl kalan 1rsiyye, onlar biiliga erene kadar
26/Mrt/1784 Hiiseyin PO .
vasilerinin gbzetimindedir.
13 23/61 4/CE./1198 X Aleir;lrzrh?;riﬁiran Bosna isl Miras kalan ¢ocuklarin annelerinin talebi
26/Mrt/1784 ‘OsmAn Ahalisi lizere nazir atanmasi karari verilmistir.
6/CA,/1198 ‘Abdu'l-lah Bese Ga'ib Kath Eblibekir Bese’ye er
14 | 23/68 - X ibn-i Ga'ib Kath ogla sl kardesinden kalan 1rsiyyeyi korumasi
27/Nsn/1784 . o
Ebiibekir Bese icin oglu kayyim atanmistir.
4 Aren Pivgi Resd-i biil(iga ermediginden Sagir
15 | 23/72 17/C.A/1198 X A 1$eAb1nt ! Validesi sl Mustafa’ya babasindan kalan 1rsiyyenin
8/Mys/1784 Ibrahim . A
hifzi icin annesi vasi olmustur.
1/RF./1198 ‘Aise bint-i o ) Esmane sageroldugundan ba.szlsm(?an )
16 | 23/80 X . Te'zest Isl miras kalan malin korunmasi i¢in te'zesi
21/Mys/1784 Hiiseyin N s
ona vasi olmay1 kabul etmistir.
10/RF./1198 Hadice bint-i Kiz _ | Ga'ib Mehmed Ag&ya annesinden intikal
17 | 23/83 30/Mys,/1784 X ‘ALt A4 Kardesi Is] eden emlak ve menkdl hissesinin hifzi
y § 3 icin kiz kardesi kayyim atanmistir.
A . Mariyye, sagir oldugundan biil(iga erene
17/R.F./1198 Savika veldet-i Aliroa ; o .
18 | 23/88 6/Har/1784 X Simo Halitesi Hrs | kadar annesinden intikal eden 1rsiyyeye

hilitesi vasi olmay1 kabul etmistir.
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Resto ve ‘Inne kardesler biil(iga erene

17/Sa’b/1198 Zimmi Tevrir Cedd-i . L
19 | 23/90 6/Tmz/1784 veled-i Milenko Sahthlerd Hrs | kadar babalarindan kalan rsiyyelerinin
hifz1 amaciyla vasi atanmistir.
13/$a'b./1198 Zimmi Lika veled-i | ., .. Anne-babasi blen Sagir Yevan'a onlardan
20 | 23/92 N Ammisi Hrs intikal eden mal-1 mevréisun korunmasi
2/Tmz/1784 Nikola . R
nedeniyle vasi atanmistir.
R - ‘Abdu'l-m@imin resd-i biil(iga gelinceye
21 23/92 14/5?‘]'/1198 Rahlmg bint-i Validesi sl kadar annesi, ona babasindan miintakil
31/Agus/1784 Selim A - R
malin korunmasi i¢in vasi olmustur.
. S Sagiran ‘Alf ve Salih, zaman-1 resd-i
22 23/93 22/$a’./1198 .IbrahlAm ibn-i A Er R sl biiliga erene kadar babalarindan kalan
11/Tmz/1784 Cizmeci Mustafa Karindas N N A
mal-1 mevrisa abileri vasi atanmistir.
. N Sagire Pevriyye’ye, ergenlige erene kadar
23 23/99 15/RF./1198 C?vah¥re bint " Validesi sl babasindan miintakil irsiyyenin
4/Hzr/1784 Hiiseyin Efendi .. RN
korunmast i¢in annesi vasi atanmistir.
13/2.K.,/1198 Umm-i Hani bint-i . ) ' Haska ve .NeﬁAse sagirelere babalarl_ndan
24 | 23/108 R . Vilideleri Isl miintakil malin korunmasi nedeniyle
28/Eyl/1784 Molla Mustafa . N N
anneleri, sagirelere vasi atanmistir.
27/7.K,/1198 .Must’afa E.fendlA Er ' MehtAned 151mlA1 sagire bgb.asmclia.n ka}an
25 | 23/112 12/Ekm/1784 ibn-i ‘Arakiyyeci Karmndasi Isl mal-1 mevrisun hifz1 i¢in abisi vasi
El-hac ibrahim 3 olarak atanmistir.
- Dogacak ¢ocuk resd-i biil(iga gelene
26 | 24/10 >/MH./1199 Umm 1'I:IanA1 bint-1 g lidest isl | kadar babasindan miintakil mal-1 mevris
5/Ksm/1784 Isma‘dl Cavus . . o
vasinin kontroliine verilmistir.
1/RE/1199 Umm-i Giilsim ' Sagir ‘Abdu'l-lah’a anne-babasindan
27 | 24/57 12/dck/1785 bint-i El-hac Ceddesi Isl intikal eden hisse-i 1rsiyye resd-i biiliga
Mehmed kadar vasinin hifzina verilmistir.
1/RE./1199 gy l-zad Yl;l;?;;?nadaeil E;liinrrslztlgl:rébddalllqglia}il )
28 | 24/58 .- El-hac ‘Abdu'l-lah Akrabasi sl - . wncaha iyl
12/0ck/1785 . N kontrol edilmesi i¢in vasisinin istegi
ibn-i El-hac Ahmed L A
lizerine nazir atanmistir.
Sagiran-1 ‘Abdu'l-lah, Mehmed ve Sagire
1/R.A./1199 Umm-i Han{ bint-i A o ‘A'ise biilGga erene kadar babalarindan
29 | 24/58 | 13 /shi/1785 Moll4 Salih Valideleri | Sl i 1t Mgl mevriisun hifz igin vast
atanmistir.
12/RA./1199 Ga'ib ‘Abdu'l-lah’a ‘ammisinin oglunun
30 | 24/64 - Miinteha Hatln Akrabasi sl oglundan kalan mal-1 mevrisu korumak
22/Sbt/1785 L . I
icin kayyim tayin edilmistir.
25/C.A./1199 o o ) Reyhéne, zaman-1 regd-i bliluga erene
31 24/66 Reyhane bint-i Validesi Isl kadar babasindan kalan mal-1 mevris
5/Mys/1785 - N
icin vasi atanmasi kararlastirilmistir.
1/C.E./1199 Umm-i Hanf bint-i o ' . S;?\glr All ergin olana dfak babasindan
32 24/69 Validesi Isl intikal eden mal-1 mevriisun korunmasi
12/Mrt/1785 Ahmed oAt N
amaciyla annesi, ‘Ali’ye vasi olmustur.
22/RA./1199 Molla Ahmed N Salih Bege ga'ib oldugundan kendisine
33 24/70 e N Ammisi Isl ceddinden miintakil irsiyyenin hifzi i¢in
4/Mrt/1785 ibn-i Stileyman Al , . P
Salih Bese'ye kayyim tayin edilmistir.
R N Resd-i biiliga ermemis Siileyman ve
3/C.E./1199 Fatima bint-i are R : , .
34 | 24/73 14/Mrt/1785 El-hac ibrahim Valideleri Isl Nefise’ye b.al:)alarmdan_ kalein mirasin
korunmasi icin anneleri vasi olmustur.
3/C.A./1199 Mehmed bin ‘Ammisi | | G&'ib Mehmed’e kizindan kalan mal-1
35 | 24/76 - o1n Isl mevris, mezkir Mehmed ortaya ¢ikana
13/Nsn/1785 Mustafa ogla SR
kadar kayyimin hifzina verilmistir.
A o Ibrahim, Fatima, Nefise, Hanife ergin
36 | 24/84 23/C.E/1199 Esmane blAnt_l Valideleri | Isl olana dek babalarindan kalan mirasin
3/Nsn/1785 Mustafa o RN
korunmast igin anneleri vasi atanmistir.
A A e Py Zimmi Mariyye ga'ibe oldugundan
37 | 24/88 5/C.A/1199 Dlrago'ElnAveled ! Babas! Hrs kendisine teyzesinden kalan mal-1
15/Nsn/1785 Mihad A o
mevrisln kayyimligini babasi almistir.
1/C.A./1199 Sagirtane ‘Arziyye ve Haska'ya, ergen
38 | 24/90 - Safiyye bint-i Fazli | Valideleri | Isl olana dek dedelerinden miintakil
11/Nsn/1785 ) . - N
1rsiyyenin hifzi icin vasi atanmistir.
A R oo Sagir Siileyman regd-i biilig olana kadar
1/C.A./1199 Fatima bint-i T ; ) : . .
39 | 24/91 11/Nsn/1785 Siileyman Vilidesi Isl annesi, dedesinden kalan 1rsiyyenin hifzi

icin vasi olmustur.
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Siileyman biiliiga erene kadar annesi,

40 | 24/92 7/C.A[1199 Hadice bint-i Salih Validesi sl babasindan miintakil hisse-i irsiyyeyi
17/Nsn/1785 Bese - N
korumak i¢in vasi atanmistir.
A - Yukarida zikri gecen Siileyman’a
41 24/92 7/CA[1199 Hasan BAesAe ibn-i ‘Ammis] sl babasindan intikal eden mirasin iyice
17/Nsn/1785 Ibrahim . A
kontrol edilmesi i¢in nazir atanmistir.
o ibrahim, Fatima ve Nefise biil(ig cagina
42 | 24/108 13/RF./1199 Fazh’!_Bese ibn-i Cedleri isl gelene kadar babalarindan kalan mal-1
22/Mys/1785 Omer A N
mevriisa cedleri vasi atanmistir.
Rvm L Sagir Salih ergen olana dek annesi,
43 | 24/128 21/RF/1199 A 5e blpt_l Validesi sl babasindan intikal eden mal-1 mevriisa
30/Mys/1785 Hiiseyin P o
vasi tayin edilmistir.
7/Sev./1199 Zeyneb bint-i Kiz ' Ahmeq bin El-hac Receb in akibeti 13e111
44 | 24/129 M N A Isl olmadigindan kiz kardesi, onun emlak ve
13/Ags/1785 El-hdc Receb Karindasi L
esyasint hifz icin kayyim atanmistir.
N Sagire ‘A'ise’ye babasindan miintakil
27/7.K./1199 Meryem bint-i AL A : ecm i 1o (A L n e
45 | 24/154 1/Ekm /1785 ‘Abdu'l-lah Babaanne | Isl olan hlSSE‘Al rsiyye, A'lse buluga erene
kadar vasinin korumasina verilmistir.
46 25/5 27/2.K,/1200 Ac Nikola veled-i Bosna Hrs bzl?)glsiigzzlfalrsilltr‘;f bziﬁi il:rn anileall(m
1/Eyl/1786 Ac ‘Alekse Ahalisi Y 4
amaciyla vasi atanmistir.
N A Be'kd isimli sagir, biiliga erene kadar
47 25/8 STERi1199 Hadlggpint-1 Validesi isl babasindan intikal eden mal-1 mevriisa
9/Eyl/1785 Ahmed Bese e o
annesi vasi tayin edilmistir.
5/7.H./1199 Siahh BAese 1bn-1A Er ' Ga'iban ‘Abdu 1—llah ve Stileyman ortaya
48 25/8 Baseski Mustafa R Isl cikincaya degin babalarindan kalan
9/Eyl/1785 PN Karindas . .
Aga rsiyyeye kardesleri kayyim atanmistir.
4/7.H./1199 . . : Hadlce:' gai'be oldugu icin kl.zmdan kalan
49 25/9 Mustafa bin Zevci Is] mirasi korumasi i¢in esi kayyim
8/Eyl/1785
olmustur.
5 A Mahmd Bese ve Siileyman Bese ga'ib
50 | 25/14 26/2.H./1199 Hadlglpine-1 Akraba sl oldugundan kiz kardeslerinden kalan
30/Eyl/1785 Ahmed hisse-i irsi
isse-i irsiyyeye kayyim atanmigtir.
T . Ga'ib Resto ve Enkli kardesler ortaya
51 | 25/15 25/ZH/1199 DlragotAmAveled-l Cedleri Hrs ¢ikana dek babalarindan kalan miilk-i
29/Eyl/1785 Mihad : .
menzil, esyaya cedleri kayyim olmustur.
10/M.H./1200 ‘Osman bin Bosna ] Eyyub isimli sflhls dilsiz oldl.l.gu icin ona
52 25/27 N n PR Isl ait olan emval ve esyanin yonetimi ve
23/Ksm/1785 Silleyman Ahalisi o L
korumasina vasi tayin edilmistir.
Sagir Ahmed’e babasindan miintakil mal-
19/R.E./1200 A IR ATS A ; AT o
53 25/29 Marziyye Hatlin Validesi Isl 1 mevrds, biiliga erene kadar vasinin
20/0ck/1786
korumasindadir.
27/S.H./1200 ‘fvram veled-i R Yi{da ga'ib oldugu icin babasindan kalan
54 | 25/32 30/Arl/1785 Solomon Karindasi | Yhd hisse-i irsiyyeye kayyim tayin edilmistir.
22/R.E./1200 Ac Nikola veled-i R Savka ergin olana dek annesinden kalan
55 25/51 23/0ck/1786 Ac ‘Alekse Akrabast | Hrs mal-1 mevriisa vasi atanmistir.
23/RE./1200 Sagir Mustafa resit olana dek babasindan
56 | 25/52 - Emine bint-i ‘Omer | Validesi isl | kalan mal-1 mevris ve ciftlik mahsiliine
24/0ck/1786 N
vasl atanmistir.
Babalari katledilen sagiran Dervis,
26/C.E./1200 Malkine bint-i - PO Ahmed, Ferhad ve Meryem’e
57 | 25/70 27 /Mrt/1786 ‘Omer Validelert Isl babalarindan kalan mirasa, biiléiglarina
degin, anneleri vasi olarak atanmistir.
A A I Nefise ve Fatima ergin olana dek
58 | 25/72 27/RA./1200 Fatima bint-i Valideleri | Isl babalarindan kalan hisse-i irsiyyenin
27/Sbt/1786 Mehmed - o o
korunmasi igin vasi tayin edilmistir.
13/C.E./1200 ibrahim Bese ) _ OnAler ergonlana d_t.ak t.)abasmAdan kalan
59 | 25/75 ey Akrabasi Isl mal-1 mevris ve miilk-i mezkiirun hifzi
14/Mrt/1786 ibn-i Hiiseyin . R
i¢in vasl atanmistir.
60 | 25,77 | >/CE/1200 Havva bint-i Validest | sl kG;l:ibisﬁlljad;nll-cl:l(})lg(l)ﬂflagaangll(l:lr;;al};asi?;ge;lne
6/Mrt/1786 Mehmed
kayyim atanmistir.
16/C.A./1200 Mihaylo veled-i n Sagire Mariyye'ye annesinden kalan
61 25/80 16/Nsn/1786 Nikola Akrabast | Hrs 1rsiyyeye vasi tayin edilmistir.
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27/C.A./1200 Ahmed Hoca Er ) _ MefkuAd.(haber alimamayan) ve na-Pedld
62 | 25/81 a0 N Karindas: | Isl olan Salih ortaya ¢ikana kadar emlakinin
27/Nsn/1786 ibn-i ‘Osman Hoca <A .
0gli hifzi icin kayyim atanmistir.
‘Abdu'l-lah Sagir Mehmed'’e, anne-baba ve kiz
22/C.A./1200 ‘Alemdar ibn-i El- N : kardeslerinden kalan mal-1 mevrisu hifz
63 25/84 22/Nsn/1786 hac Akrabas Isl icin atanan vasi bu gorevi birakinca
‘Abdu'l-lah yerine yenisi atanmistir.
64 | 25/88 22/C.A./1200 Baseski Mustafa Bosna isl Yukarida ad1 gecen Sagir Mehmed’e nazir
22/Nsn/1786 Aga ibn-i Ahmed Ahalisi tayini de kararlastirdmistir.
5/$a'b./1200 Mico zaman-1 resd-i biilig olana dek
65 | 25/109 sa’b. Enkli veldet-i Lika Validesi Hrs babasindan kalan mal-1 mevriisa annesi
3/Hzr/1786 N
vasi olmustur.
. Umm-i Giilsm resit olana dek
66 | 25/112 15/52'0./1200 Saliha bint-i Hasan Validesi isl babasindan kalan mal-1 mevriisun hifzi
13/Hzr/1786 L e o
icin annesi vasi tayin edilmistir.
17/5a'b./1200 Torriruk(;.u .Moll.a Bosna ' Mefnun MusAtafa ya babasindan Ealan
67 | 25/116 15 /Hzr /1786 Ebiibekir ibn-i Ahalisi Isl mal-1 mevrisun hifzi ve Mustafd’'nin
‘Abdu'l-lah hayatinin devami i¢in vasi atanmistir.
Sagiran-1 Muharrem ve ‘A'ise’ye ve heniiz
1/Sab./1200 ‘Atiyye bint-i are N : dogmamis bebege babalarindan kalan
68 | 25/117 30/Mys/1786 Muharrem Aga Valideleri | Is| mal-1 mevriisa, anneleri vasi olarak tayin
edilmistir.
A - e n Ziletka ve Tt resit olana dek
69 | 25/121 23/ " I.Jml.n-_l I-EarAu Valideleri | Isl babalarindan kalan mal-1 mevriisa
23/Nsn/1786 bint-i Ibrahim A
anneleri vasi olarak atanmstir.
70 | 25/130 | L/56v-/1200 Hanifelogn-i Vilidesi (dhis) Saglﬁaﬂ?nﬁéﬁg ;Zﬁ:::;is;?ftniialan
28/Tmz/1786 El-hac ‘Osmén usa, anf Y
edilmistir.
27/7.K,/1200 Girce ve Dase (kiz) ergin olana dek
71 | 25/137 L Mariyye veled-i Valideleri | Hrs | babalarindan kalan mal-1 mevrisun hifzi
21/Eyl/1786 L A
icin anneleri vasi olmustur.
CRva L s Hiiseyin ve Hanife resit olana dek
72 | 25/152 26/2.K./1200 A'1§e blnt_l Valideleri | Isl | babalarindan miintakil irsiyyeyenin hifz
20/Eyl/1786 Osman . Ca
icin anneleri vasi atanmistir.
. R Sagire Ye'lire resit olana dek anne ve
73 26/9 21/2.H./1200 Alekse VeleAd i'Ad Akrabasi | Hrs babasindan miintakil mal-1 mevriisa
15/Ekm/1786 Demlal A o
annesinin halitesi vasi tayin edilmistir.
A A s Sagiran ‘Osman ve {brahim ergin olana
74 | 26/11 27/2.H./1200 Monla Osm:im bin ‘Ammisi sl dek babalarindan kalan mal-1 mevriisa
21/Ekm/1786 Mustafa N
amcalari vasi olarak atanmistir.
- A Sagir Mehmed resit oluncaya degin
24/7.H./1200 Umm-i Han{ R ; L. o
75 26/14 18/Ekm /1786 bint-i El-hac Hasan Validesi Isl k_endlslne bab:flsmc}an 1_nt1ka_l eQeq
Irsiyyeye annesi vasi tayin edilmistir.
76 | 26717 | >/MH/1201 Fatima bint-i Kiz isl Eiffﬁﬁiikﬁgﬂitﬁiﬁ ilsgieré( o
28/Ekm/1786 Ahmed Karindast 3 yyey
kayyim atanmistir
3/M.H./1201 Umm-i Hant Kiz ' Mehmed ga %b (_)ldugundanAkendlsmAe
77 | 26/17 L R Isl | akrabasindan intikal eden mal-1 mevriisa
26/Ekm/1786 bint-i Ahmed Karindasi .
kiz kardesi kayyim olmustur.
3/M.H./1201 ‘Abdu'l-lah ibn-i Er ' Mustafa ve ‘A'lse ga'ib olAduklarl i¢in
78 | 26/18 A Isl akrabalarindan kalan mal-1 mevriisa
26/Ekm/1786 Mehmed Karindasi . .
diger kardesleri kayyim atanmistir.
o Sagiran Ibrahim ve Hanife ergin olana
79 | 26/25 14/MH./1201 Merye{n }mlt ! Ceddeleri sl dek annelerinden kalan mal-1 mevrusa
6/Ksm/1786 El-hac ‘Ali e P
ceddeleri vasi tayin edilmistir.
14/M.H./1201 El-hac isma‘fl ibn-i R : Yukarida ad1 gegen ¢ocuklara, cedleri
80 | 26/26 6/Ksm/1786 Salih Cedleri Isl nazir olarak atanmustir.
81 | 26/47 | 21/SH/1201 El-hac isma'il Halitesi | | C;lan'b il\ﬁgnllfksihr}: r‘:flaya gikana deki
13/Arl/1786 bin Salih Zevcl S annesinden kalan mai ve esyaya vas
atanmistir.
23/S.H./1201 Fatima bint-i AT A : Hanife resit olana dek babasindan kalan
82 | 26/52 15/Arl/1786 Ahmed Bese Validesi Isl mal-1 mevriisa vasi atanmigtir.
Debbag Hasan o ap
83 | 26/55 | 2/RE/1201 Bese ibn-i El-hac | ‘Ammisi | isl Yukarida adi gegen Sagir Hanife'ye,
23/Arl/1786 ibrahim amcasli nazir olarak tayin edilmistir.
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Sagir Mustafa ergin olana dek baba ve

21/RE./1201 Biliska Mustafa Bosna ; . - g s
84 1 26/62 | 11)0ck/1787 Bese ibn-i ‘Osman | Ahalisi | 15 | ceddesinden mintakilirsiyye ve miilk-i
menzil hissesine vasl tayin edilmistir.
85 | 26/66 | LA/RE/1201 Molla ‘Osman bin Bosna | g Mucfltdalfﬁf rensieﬂfilrzgﬁlg\?; 2 anaﬁ;ubl
4/0ck/1787 Mustafa Efendi Ahalisi gu mu R4
korunmasi i¢in kayyim atanmistir.
. Sagire Nefise’ye, resit olana kadar,
86 | 26/77 27/RE./1201 ‘A'ise Hatlin Cechle ! sl annesinden kalan hisse-i irsiyye ve 100
17/0ck/1787 Sahtha N - P e
kuriisu hifz icin vasi tayin edilmistir.
13/R.A./1201 Kapti ‘Osman ibn-i A A : Ga'ib Kapti ‘Osman’a kiz kardesinden
87 | 26/83 2/Sbt/1787 Kirt Damad: Isl kalan 1rsiyyeye kayyim atanmistir
A - S rAa ‘Abdu'r-rahman ergin olana dek
88 | 26/83 1/RA./1201 [.Jml.n_l..Han.l Validesi sl babasindan kalan 1rsiyyenin hifzi i¢in
21/0ck/1787 bint-i Hiiseyin . N . o
annesi, ona vasi olarak tayin edilmistir.
o | 26705 | ZmA/1201 Btlgats | gy |y | s e cdlenden
12/Sbt/1787 Bese ibn-i Salih vy "
kornmasi i¢in ona vasi atanmistir.
A ) _ Sagir Ahmed resit oluncaya degin
90 | 26/88 | 27/RA/1201 Safiyye bint-i Ceddest | sl | annesinden mintakil mala mevrasa
16/Sbt/1787 Mehmed RN - o
ceddesi vasi olarak tayin edilmistir
2/CE./1201 Umm-i Hani R : Ahmed ergin olana dek babasindan kalan
o1 26/97 20/Sbt/1787 bint-i Mehmed Cegdest = mal-1 mevriisa vasi atanmistir.
A . o Sagir Siileyman’a babasindan kalan
92 | 26/108 16/CA./1201 Sa}lha bAmt_l Validest sl hisse-i irsiyyenin hifzedilmesi i¢in
5/Nsn/1787 Osman . N
annesi, ona vasi olarak atanmistir.
21/CA/1201 Umm-i Giilsim Sagire ‘Aliyye’ye annesinden miintakil
93 | 26/109 _ bint-i Ahmed Ceddesi isl mal ve esyanin korunmasi i¢in ona
10/Nsn/1787 R 7 A
Efendi anneannesinin annesi vasi atanmistir.
Fatima, Ziilfiyye, Ibrahim Moskov Seferi'nde mefkad
21/C.A./1201 Umm-i Han{ ve N : oldugundan hayat-memati mechul
94 | 26/110 10/Nsn/1787 Hanife bint-i g Isl oldugu i¢in babasindan kalan mal-1
Mehmed Bese mevris ve ciftlige kayyim atanmistir.
a 4 El-hac ‘Osman ibn-i ‘Abdu'l-lah dhar
95 | 26/112 23/C.A./1201 Mollaé?_l;r;:d 2l Bosna isl diyara gittiginden durumu belirsiz, o
12/Nsn/1787 ‘Abdu'l-lah Ahalist ortaya ¢ikana dek sahip oldugu mallarin

hifz1 icin kayyim atanmistir.
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