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OZET

Bu calisma, Turkiye'nin en basat giindem maddelerinden birisi
olan Alevilik olgusunu anlamak amaciyla hazirlanmigtir. Metinde
sunulan veriler Tunceli, Malatya, Elazi§ ve Bingol illerinin bazi alevi
koylerinde yasayan alevi 6nderlerinin verdikleri bilgilere ve arastirma
stiresince edinilen gozlemlere ve bu konuyla ilgili yazili kaynaklara

dayaniyor.

Tezin birinci boliminde konunun bitintne deginildikten sonra,
arastirmanin yapildigi  alanin ¢zellikleri ile bu alanda galigmanin
zorluklart ve Anadolu Aleviligin tanimi, kaynaklari; Anadolu Alevilerin

genel ozellikleri dile getirmeye galisiidi.

ikinci bolimde ise Anadolu Aleviligini hazirlayan ve islam Dini'ni
Anadolu’ya tasiyan siyasi olaylar ile Aleviligin iginde sekillendigi sosyal
ortam 6zetlendi. Buna paralel olarak Anadolu’da mezhep faktorinin
ortaya ¢tkmasi ve bu cergevede yasanan olaylar sonuglartyla belirtildi.

Ugtincli bélumde ise sahadan derlenmig verilerden yararlanarak
Alevilik inancinin temel kurumlari, bu kurumlarin anlami, kaynagi
ozellikleri, gecmiste Ustlendikleri fonksiyonlar verilmigtir. Ayrica bu
bolimde, Alevilerin yasanan kentlesme sirecine katiimalari sonucu,
degisen dogal gevrelerine paralel olarak kiltiirel gevresini de degismesi
nedeni ile giinimiiz Alevilerinin birgok problemle karsilastiklari tespit
edilmistir. Yasanan bu degisim sonucu Anadolu Alevilerinin inang, itikat,
ibadet ve pratik hayata iliskin temel kurumlarinin bilytik oranda degistigi
ve Tarihsel Alevilikteki nitelikleriyle  uygulanamadidi tespitinden
hareketle “simdi ne yapilmali” sorusuna cevap verilmeye ¢aligiimistir.

Dérdinctl béliumde ise Anadolu Alevilerinin bireysel inang ve
tutumlarindan bazi 6rnekler verilerek, tarihi olaylari, tarihi sahsiyetleri,
kendilerini, baska inang sistemlerine mensup olanlar, canl ve cansiz
varliklari algilayis bigimleri sunulmustur.

Tez, degerlendirmenin yapildigl sonug kismi ve yararlanilan
kaynaklar listesiyle bitiyor.

Hi




SUMMARY

This study is prepared in olrder to understand one of the most
important aspects of Turkey's social life. It is Alevi fact.The study is
based on the information which is given by living Alevi leaders who live
in some villages of Tunceli, Malatya, Elazi§ and Bingdl.

After touching the whole of the subject in the first part of the
study, the specialities of the area where we made our search, the
difficulties of this study, the definition of Anatolian Alevi fact and the
general characteristics and sources of Anatolian Alevi fact are tried to

be explained.

In the second part, the political events, which prepared the
Anatolian Alevi phenomenia carriage of Islam Religion to Anatolia, and
the social atmosphere, helped the formation of Alevi phenomenia are

summarised

In the third part by using the facts, which are collected from the
field: the basic institutes of Alevi belief, the meaning of these
institutions, their sources, specialities and the functions that they took
on in the past, are mentioned. Also in the same part, it is proved that
when they joined to the urbanisation time, they are faced with lots of
difficulties because of the changes in their cultural and natural
environment. As a result of this important change, by moving from the
fact that the worship, creed and basic institutions which are related to
the practical life are not applied, we tried to answer the question of

“what should be done now ?”".

Finally in the fourth part by giving examples from their personal
belief and manner, their way of perception of the historical events,
historical personalities, themselves, the people who belongs to other
belief systems, living and liveless objects are presented.

The study ends by the conclusion part and bibliography. ;
e

)
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1. GIRIS

Dogu Blokunun ¢6zlimesi ve Sovyetler Birligi'nin dagiimasiyla
Tourkiye hem dinyada esen genel "degisim rlizgarlarinin” ve hem de
kendi i¢ dinamiklerinden kaynaklanan kuvvetli degisim istekleri
sonucunda hizl ve kokli bir degisim slrecine girdi. Bu degisim
slrecinin hareket noktasi "teklestirme vyani farkhliklari ortadan
kaldirmaya" dayanan Ulus-Devlet anlayisinin dayatti§i monotik (tekci)
yapinin sorgulanmasi oldu. Daha Once, bu anlayisin ¢izmis oldugu
ideolojik cerceveye sigamamis, kenara itilmis ve hatta yok sayilip
unutulmak istenmis olan yerel (local) dinsel ve etnik olgular yeniden
giindeme geldi. Bu olgulardan birisi de Diyanet Igleri Baskanliginin
faaliyet alanina dahil edilmeyen ve yok sayiimaya calisilan Aleviliktir.

1980'den sonra "Alevi kimligi" Turkiye glindeminde yer almaya
basladi. Bu ¢alismanin planlandigi zaman Alevilik Ttrkiye'nin en 6nemli
siyasi ve entelektlel glindem maddesiydi. Gegen siireg igerisinde bu
konuda cesitli alanlarda (kitap, gazete, dergi, kaset, TV programlar) bir
cok calisma yapilmisti ve bunlarin bir kismi sureli yayinlar olarak

faaliyetlerini stirdirmekteydiler.

Alevilik olgusuna y6nelen bu yodun ilgi su t¢ sebeple agiklanabilir:
Birincisi Alevilik, Anadolu insanina 6zgii Islam Dini'ni anlama tarzi
olarak Islamin diger yorumlarindan farkhdir ve bu farkliik onu ilging
kilmaktadir. Ikincisi Aleviligin yasayan yani sosyolojik bir olgu olmasidir.
Uclinclist ise ekonomik, sosyal ve siyasal boyutlaryla sirekli
gtindemde tutulmasi yani gtincel olmasidir.

Turkiye'nin en basat glindem maddelerinden birisi olan "Alevilik
sorunu” veya "Alevi kimligi" hakkinda I. Melikoff'un "Uyur idik Uyardilar"
ve F. Bozkurt'un "Aleviligin Toplumsal Boyutu" cahsmalart disinda
heniiz kapsamli bir saha arastirmasi yapiimamistir. Alevilik olgusunun
sosyolojik, ilging ve glncel olmasi yaninda bu alanda saha
arastirmalarinin  yapiimadigi  gézénunde bulundurularak boyle bir
calismaya karar verilmistir. Bircok agidan smirlt olan bu aragtirmanin
amac! bu alandaki boslugu doldurmak degildir. Alevilik konusunda bir
"Yiksek Lisans Tezi" dustnuliirken, genel manada amacimiz bu alana
dikkati cekmek ve mevcut bosluktan yararlanarak bu sahada derlenmis
zengin malzemeye dayanarak farkl bir galigma hazirlamaktr. '




1.1. Arastirmanin Genel Amaci

Bu arastirma, nasil ki bir bireyin anne ve babasindan aldi§i
biyolojik ~0Ozelliklerine, iginde sosyalizasyon strecini tamamiadigi
toplumsal ortama ragmen kendisini diger bireylerden farkli kilan "ayirt
edici ozellikler; kendine 6zgl bir kisiligi" varsa, sosyolojik olgularn da
icinde gelistikleri ve bu sure iginde etkilesimde bulunduklart baska
olgularla ortak yénleri olmasina ragmen kendine 6zgl kiltirel degerleri,
torenleri, normlari vb. vardir, tespitinden hareketle Anadolu Aleviliginin
tarih igindeki olugum sireci, buginkii yapisini anlamaya c¢alisarak,
Aleviligin "ayirt edici yénini" bulmak ve buradan hareketle onun

sosyolojik haritasini ¢ikarmaktir.

Daha dnceki ¢alismalarda yapildigi gibi Anadolu Aleviligin diger
inang sistemleri ve ideolojilerle ortak veya farkli yonlerini vurgulayarak
Aleviligi agtklamak yerine "bir sey ne ise odur" dnermesinden hareketle
tamami bu sahadan derlenmis verilerle 6nce Anadolu Aleviligini
hazirlayan sosyal ve siyasal gelismeler, daha sonra da Tarhsel
Aleviligin temel kurumlar, kiltirel normlan, degerleri ve tutumlari
incelendi  ve buna paralel olarak gltnimutz Aleviliginin sorunlari
saptanmaya calisildi. Bu sayede Tarihsel Aleviligi anlamak ve ginimiz
Aleviligin sorunlarini ortaya koyarak gelecek hakkinda &ndeyilerde
bulunmanin mimkun olabilecegi dustnld.

Tarkiye'de 1950' yillarda koyden kente goc siirecinden énce
Anadolu Alevileri dag eteklerine kurulan, homojen nifusa sahip,
ylzylze (birincil) iliskilerin kuruldugu koy ve mezralarda, kismen de
kentlerin  kenar mahellelerinde yasamaktaydilar. Gég  siirecinin
baglamasiyla beraber birgok alevinin kentlere gog ettigi bilinmektedir.
Bugin Alevi ntfusunun énemli bir boliminin Turkiye'deki buyiik
kentlerde ve Almanya basta olmak (izere bazi yabanci Ulkelerde

yasadidi gézlenmektedir.

Bu galismada gogten énceki Alevilik icin "Tarihsel Alevilik" gécten
sonra kentlerde yasayan alevilik igin de "GuUnimuz Aleviligi" kavramlari
kullanilmistir. Bu anlamda giniimiz aleviligine "yasayan alevilik" de
diyebiliriz.

Kentlerde yasayan glnUmiz alevileri tarihsel Aleviligin itikat,
ibadet ve ahlaka iliskin temel esaslarini kentlerde yasatmaya
calismaktadirlar. Fakat yasanan go¢ sonucunda Aleviligin dbgai




gevresinin degismesiyle, kiltlrel cevresi de degismis oldu. Bundan
dolayi yasayan Aleviligin birgok sorunla karsilastigi géralmektedir.

1.2. Arastirmanin Ozel Amagclari:

a) Tarihsel Aleviligin yapisini (ayirt edici yonin() tarihi gelisim
slirecini goézdéntnde bulundurarak ortaya koymak

b) Gunamuaz Aleviligin problemlerini saptamak.

c) Tarihsel Alevilijin modern diinya insaninin ihtiyaglarina cevap
Uretemeyecedini  ve karmasik-homojen olmayan-modern
kentktltiriiniin; kapali toplumlara 6zgi olan Aleviligin, ¢agin
stizgecinden gecirmeden varhgint  strdirmesine  izin
vermeyecegini tespit etmek.

Eger bu U¢ nokta agiklanabilirse bu c¢alisma amacina ulagnus
sayilacaktr. ;

Calismanin  amaglart  tespit  edildikten  sonra  bunlar
gerceklestirmek igin saha arastirmast yapmanin en dogru yol olacagina
karar verildi. Ctnk{ genel dogrulari iceren kitaplardan yararlanarak bir
tez hazirlamak yerine sahada toplumla etkilesim icinde bulunarak elde
edilen verilerle c¢ahsmayr tamamlamanin daha dogru olacag:
distnulda. Bu tespitten sonra sosyal ve kiltlrel bir sistem olarak
Aleviligi anlamak igin saha arastirmasinin nerede yapilabileceginden
insanlarla nasil diyalog kurulabilecedine varincaya kadar alanla ilgili

sorulara cevap verilmeye c¢alisildi.

Bu asamada Anadolu Aleviliginin yasadigi érnek bir kOy segmek
ve o koyde sartlara gére dért ya da alti ay koylllerle birlikte yagayarak
onlarin  kiltirel degerlerini, dinsel torenlerini, inaglarint nasil
yasattiklarini orf ve adetlerini, tarihi olaylari (Cemel savasi, Siffin savas!
gibi) ve tarihi sahsiyetleri (Hz. Muhammed, Hz. Ali, Haci Bektagi Veli,
Yavuz, Muaviye,, Yezid) nasil algiladiklarini, kendilerini ve sunnileri
nasil tanimladiklarini ve kisaca sosyal ve kilturel bir sistem olarak
aleviligi aleviler arasinda yasayarak saptamaya calisilacakt. Bu
asamanin akla gelebilen butin ihtimallerini Antropolog Prof. Dr.
Nephan Saran Hoca'nin yardimlariyla planladiktan sonra Ornek kdy

se¢mek Uzere sahaya gidildi.




Ornek olarak segilecek koyiin Tunceli, Bingdl veya Elazi§'da
olmasina karar verilmisti. Cunk{ alevilik konusunda yapilacak olan bir
arastirma i¢in Elazi§ ve Bingol'in Tunceli'ye sinir kéyleri ile Tunceli'nin
merkezinden uzak koyleri bakir sayilirdi. Alevilerin yasadigi Corum,
Tokat, Maras, Malatya gibi illerin 1980'den &nceki siyasi ortamda
zaman zaman gliindeme gelmeleri ile bu illerde bazi gbzlemcilerin kisa
strede de olsa gozlemlerde bulunduklar biliniyordu. Bir diger husus da
bu illerin Turkiye'nin batisina daha yakin olmast, ¢cagin teknikleriyle ve
farkli inanglara mensup insanlarla tanismalari daha erken bir zamana
rastlamaktadir. Bu da karsilikli etkilesimin yasandigini, dolayisiyla
buralarda tarihsel Aleviligi tarihin icinden geldigi gibi anlamamizin ve
ginumiz Aleviligin yasadigi dedisimi ve yasadigi problemleri tespit
etmemizin mimkin olmadigin géstermekteydi.

Ornek koy secimi igin yaptdimiz goriismelerden Anadolu
Aleviligin kendine 06zgl yapisina kavusmasinda ve bu yapisini
koruyarak giinimize kadar gelmesinde "dedelerin” éncllik ettigi ve bu
dedelerinde Anadoluya ilk gelislerinde Tunceli ydresine yerlestikleri,
onlarin  ¢ocuklariin oradan diger yorelere dagilarak aleviligi
yaydiklarini 6greniyoruz. Bu tespit (izerine Anadoluya Baba Kureys ile
daha sonra Mursidlik makam'ina erisen sah Mansurun yerlestigi Tunceli
ilinin Mazgirt ilgesine bagl Moxindi (Darikent)'yi érnek yerlesim birimi
olarak , secisimizin isabetli bir karar oldugu distnulebilir.

Moxindi'ye gidip yerlesmek ve calismayi planladigimiz gibi
yiriitmek icin hazirliklar yaparken beklenmedik ve istenmedik olaylar
pespese gelisti. Once 1994-1995 6gretim yilinin baglamasiyla burada
altt 6gretmenin ¢&ldurtimesi, bu olayr muteakiben bolgede cesitli
Orgutlerle (PKK, TIKKO, Dev-sol) guvenlik glgleri arasindaki
gatismalarin yogunlasmasi, bu catismalarin boyutlarinin gin gegtikge
kéy yakmalar, kagirnimalar, faili mechul olaylar seklinde yayimasi
Moxindi'de yasamak soOyle dursun, Malatya'dan oteye gegmek artik
blyUk risk altinda yasamak demekti.

Bolgede olaylarin boyutlarinin yayilmasiyla, yore halkini tarifsiz
bir korku ve endiseli bir bekleyis sardi. Artik insanlarla diyalog kurmak,
evlerine misafir almak; glvenlerini kazanarak onlarla birlikte yagamak
imkansizlagmisti.  Tunceli'nin  Nazimiye ilgesine baglh bir kéyde
koylilerle sohbet ederken yash bir koyll kadinin soyledigi su sozler
insanlarin ruh hallerini belirtmesi acisindan buraya aliyorum. Yasgh




kadin ne is yaptigimi 6grendikten sonra "Yavrum madem ki bu kadar
okumussun buralarda ruhunu mu ariyorsun”. Bu sézlerin manasi
pburalara ancak "ruhunu arayan" yani Olmek isteyen ya da olimi
bekleyen kimseler gelebilirdi. Cinkd, bu insanlar her an o6limd
bekleyerek yasamaktadir. '

Moxindi'de bu calismayr planladiginimiz gibi sirdiirmemizin
mimkin olmadigr artik anlasiimisti. Bunun yerine $Sah Mansur'un
bayik oglu Mahmut'un yerlestigi Elazi§ iline bagli Karakogan ilgesinin
Seyid Mahmudan (Pamuklu) kéylinde arastirmanin planlandigi gibi
yurttilmesine karar verildi. Bu kdyde yasanan yogun gog ve kalanlarin
da korku ve endiseden diyalog kurmadan kagmalari bu koyden de
vazgegmemize neden oldu. Gin gegtikge planladigimiz gibi bir
galismanin belirtilen alanda yapilmasinin mumkun olmadidi daha lyi
anlasihyordu.  CUnki bu bolgede artik insanlarin can glvenligi
saglanamiyordu. Korku, endise ve tedirginlik en ¢ok hissedilen
duygulardi. Bunu Malatya'dan ¢iktiktan sonra gitmek istedidiniz il, ilge
ya da kdéye varincaya kadar yapilan kontrollerden sezinlemek
mamkindar. Ornegin, Malatya'dan sonra, Kémurhan Kopriisi'nin
cikisinda yolcular ve bagajlari siki bir kontrolden gectikten sonra
Elazi§'a varmadan ikinci bir kontrolden gegiyorsunuz. Sayet Elazig'dan
oteye gidecekseniz, Gulaskir Képrust girisinde Gglnct, Tunceli'ye
gidecekseniz Tunceli'ye varmadan, Bingdl'e veya Karakogan'a kadar
gideceksiniz. En kott ihtimalle bes veya alti defa siki bir kontrolden
gecmeniz gerekiyor.

Yukarida ifade edilmeye calisilan sartlarda baslangicta
planlandigr gibi bir arastirma yapmanin mimkin olmadig, tabiri caizse
"evdeki hesabin ¢arsiya uymadigl" kesinlesince dnimtizde iki segenek
vardr; Birincisi Alevilik konusunda calismaktan vazgec¢mek, ikincisi ise
ayni konuya bir baska agidan bakmakti. Alevilik konusunun gegen
sayfalarda belirtilen ve bir arastirmaci igin cazip olan ozellikleri
g6zoniinde bulundurularak ikinci segenek tercih edildi.

Alevilik konusunda calismak igin tercih edilen bu ikinci yaklagim
biciminde verilerin derlenecedi kaynaklar ve galismanin sinirlari séyle
belirlendi: Arastirma Tunceli, Bingdl, Elazig ve Malatya'nin énemli Alevi
kéylerinde alevi inancinin énemli temsilcileriyle yapilan gdrigmelerde

elde edilen verilere dayanacakli.




Segilen bu ikinci yaklasim bigiminde karsilasilan birgok
zorluklardan bazilari sunlardir:

1) Ziyaret edilecek koylerin tespit edilmesi. Koy se¢imi Baba
Mansur ve Kureys Ocaklarina bagh dedeler yardimiyla
yapildi. Dedeler kendilerine bagh olan Alevi kdylerinden
hangilerinin gegmiste alevilik inancini en iyi uyguladlgih: bilen
kimselerdir.

2) Tespit edilen kdylere gitmenin can givenligi agisindan uygun
olup olmadidi: Bu konudaki bilgiler genellikle vyerel
yoneticilerden ve glivenlikten sorumlu birimlerden alinmistir.
Resmi yetkililerin verdikleri cevaplar cogunlukla olumsuz
oldugu igin koylilerle iletisim kurarak kdéye gitmeye

calisiimistir.

3) Gidilen kdyde mumkin olan en uzun slre kalmak, kendisiyle
gorisme yapmanin planlandigi "hedef kisiyi" bulmak ve kisa
slrede guivenini kazanarak konusmaya ikna etmek. Bu sorun
genellikle kolay asildi. Cink( kéye gitmeden énce o kéyiin
dedesiyle goristltrdd. Onun referansiyla gidildigi icin daha
kisa slrede koylulerle diyalog kurmak mimkin oluyordu.
Ayrica ayni bolgede yakin akrabalarim yasadi§l igin zaman
zaman bu iliskiden de yararlaniimistir.

Koyde "hedef kisiyle" gorusiildikten sonra diger koylulerle ve
ozellikle de yash kadinlarla konusmaya ¢alisildi. Bu asamada su nokta
6zellikle vurgulanmalidir:  Arastirmada  kullanilan  birinci  derecede
6nemli bilgilerin gogu, halk arasinda "glin gérmus- gecirmis” olarak tarif
edilen yash kadinlardan alinmistir. Kadinlarin, s6zli gelenekle nesilden
nesile aktarilan Alevi kultirinin ginimize kadar gelmesinde biyik
katkilart olmustur. Bu kéltrin en dnemli tasiyicilari olarak kadinlar
gosterilirse kadinlarin konumu fazla abartiimis sayilmaz. Bu durum
erkeklerin 6nce askerlik daha sonra da c¢alismak icin bu kiltir
atmosferinin icinden ayriimalari ve gittikleri yerlede farkh kulturlerle
tanigmalari, kurulan iletisim sonucunda yeni bilgiler 6grenmeleri veya
farkli bakis agilart kazanmalarn bu kiltirden az da olsa bazi
uygulamalart unutmalart ya da benimsememeleri gibi sonuclar
dogurmustur. Kadinlarin ise strekli ayni atmosfer icinde yasadiklar igin
Alevilige ve kurallarina daha ¢ok bagli olduklari gérilmuastir.




Kentlerde yasayan ginimuiz Alevileri, tarihsel Aleviligin dinsel
térenlerini, kaltirel deger ve tutumiarini  kentlerde yasatmaya
calismaktadirlar. Bu asamada birgok sorunun ortaya ciktigi
gordlmektedir. Tarihsel Aleviligin ¢cok 6nemli bazi deger, tutum ve
ozellikle normlarinin  modern kentlerde fonksiyonlarini yitirdiklerini
acikca go6zlemlenebilmesi bdyle bir ¢alismanin hazirlanmasinda en
onemli nedenlerden birisidir.

Yéredeki alevi temsilcileriyle goérismeler yasadiklari koylere
gidilerek ve genellikle gérismenin yapildi§Ji evde o gece misafir kalarak
yapilmistir. Eger o kdyde kalma imkani varsa ertesi gtn diger koylilerle
gorismeler yapiimis ve imkan bulduk¢ca degisik evlerde misafir
kalinarak strdaraimUstar.

Bu gc‘im§§nelerde daha 6nce tespit edilmis konularda soru-cevap
yoluyla miulakatlar yapiimistir. Goériismeler boyunca bazen ses kayit
aygitt kullanilmis, bazen notlar tutulmus bazen de istekleri tizerine,
sonra yazmak Uzere anlatilanlar sadece dinlenmigtir.

Tespit edilen kdylerin bazilari Turk koyleriydi ve gorusmeler
Turkce yapildi. Bazilart da Kirt koyleri oldugu icin bu koylerde de
gorismeler Kirtge yapimistir. Bu arastirmadaki bulgular farkl dilleri
konusmalarina ragmen ortak paydalan Alevilik inanci olan ve farkh
yerlesim birimlerinde yasayan insanlardan alindigi igin 6nemli bir 6zellik
arz etmektedir.

Bu asamada karsilasilan en onemli sorun, alevilerin takiyye
(gizlenme) gelenegidir. Aleviler téren ve uygulamalarinin bazi énemli
ayrintilarint anlatmaktan Qekmlyorlar Qunku btlgl vermey: ”kutsalm
sirmini ifsa etmek” olarak algmyorlar Do T S

Bu calismanin bir diger ozelhgl de derlenen venlenn blr yerlesim
birimi veya bir kigiyle sinirli olmamast, ayrica verilerin birbiriyle
karsilastiriimasi suretiyle dogruluklarinin test edilmesidir. Bu 6zelligiyle
arastirma genis bir alani temsil etmekte ve genel-gecer bulgulan

kapsamaktadir.

Eger, tarihsel Aleviligin yapisini (ayirt edici yonuna) tarihi gelisim
strecini gézoéniunde bulundurarak ortaya koyduktan sonra bu yapinin
modern diinya insaninin ihtiyaglarina cevap olamayacagini ve karmasik
(homojen olmayan) modern kent kiltirintn, kapali topluluklara dzgi
olan tarihsel Aleviligin ¢adin stizgecinden gegirmeden varligii




siirmesine izin vermeyecegini saptayabilirsek, bu calisma amacina
ulasmis sayilir.

Aleviligin tanimi ve o6zelliklerine gegmeden énce su nokta da
vurgulanmalidir. Bu aragtirmada amacimiz aleviligi elestirmek degildi.
Aksine bu inang sisteminin tarihin icinden geldigi gibi ve bugtink{
yapistyla "anlamaya calisarak” alevilerin kentlesme sirecinde yégadngf
deg@isimi ve sorunlarini tespit etmeye calismaktir. Ayrica buna paralel
olarak Alevilik olgusunu gunimiz deder ve sartlarl acisindan
degerlendirmek.

Arastirmaci; alevi bir aileye mensup oldugu igin 6nce c¢ocuk
olarak daha sonra imam Hatip Lisesi 6§rencisi, bunu takibeden lisans
dizeyinde sosyoloji ¢grencisi ve son olarak da arastirma boyunca
Aleviligin t6ren ve uygulamalarina ¢ok sayida ve aktif olarak katimistir.
Galisma igin yapilan gorismeler neticesinde elde edilen  verilerin
tasnifinde, karsilastinlmasinda ve degerlendiriimesinde bu birikimden

yararlanimistir.
- o A

“13. Aleviligin Tanimi ve Ozellikleri

Aleviler; kelime anlami Ali'nin yanindakiler, Ali'yi sevenlerdir. Hz.
Muhammed'in vefatindan sonra halifelikle ilgili cikan tartismalarda,
hafifeligin 6ncelikle Ali'nin hakki oldugunu savunanlara Ali'yi sevenler
anlamina gelen "Ali'nin Sias!" denirdi.

Alevilik ise, Islam Dini'nin dérdinci halifesi ve Alevilerin birinci
imami Ali'nin sevgisiyle sekillenen inang sistemi olarak tanimlanabilir.
Baslangicta halifelikle ilgili siyasi bir gorlis olarak ortaya cikan Ali
taraftarhgi (Alevilik), siyasi ayriliklarin derinlesmesiyle beraber ortodoks
islami anlayisa karsi siyasi acidan oldugu gibi inang, itikat ve ibadet
yoniunde de alternatif olarak gelisti.

Bu c¢alismanin konusu olan Anadolu Aleviligi ise halifelik
tartismasinda Ali Siasinin gorislerini benimsemesine ragmen inang,
itikat, ibadet ve orf esaslarinda hem bu ekole ve hem de bu ekol
disindaki diger islami yorumlardan tamamen farkh bir sosyal yapiy
sunmaktadir, ‘

Anadolu'da 1300 yillik (Islam'in yayilisi dikkate alinarak) tarihi
birikimi olan ve Anadolu'ya 6zgl bir inan¢ sistemi olan Anadolu
Aleviligini "Derinlemesine sosyoloji" kuramina goére analiz ettigimizde,
birbirinden farkli kaynaklardan beslenerek sekillendigini gérmekteyiz.




Tarihi stire¢ icerisinde kendine 6zgu sosyal bir yapr kuran
Anadolu Aleviligin dayandidi kaynaklari séyle siralayabiliriz:

a) Kur'an-i Kerim'in batini yorumu, Hz. Muhammed'in baz
hadisleri ile Ehl-i Beytinin (Hz. Ali, Hz. Fatma, Hz. Hasan, Hz.
HUlseyin) yasad:klari bazi olaylar.

b)islam'dan énce Anadolu'da yasamis eski dini toérenler ve
inaniglar (Hiristiyanlik Dini gibi).

c) Orta Asya Turklerinin yasami, Saman Dini inanclari ile iran
klltarl ve Zerdtist Dini inaclar. B

Goraldugt gibi, Anadolu Aleviligin kiltirel degerleri, bakis acisi,
normiari ve ibadet sekilleri Anadolu'da bilinen en eski caglarin birikimi
olan kalthrler mozaigi ile Zerdist ve Saman dinlerinin bazi 6gelerinin
"Islami" motiflerle harmanlanmasindan dogmustur: Bu tespiti Anadolu
Alevilerinin ileriki sayfalarda anlatilacak adetlerinde ve ibadetlerinde
kullandiklar figtrlerden gérmek mimkandr,

Anadolu Aleviliginde islami figtrler sistemin dis cephesini
olusturdugu igin ilk bakista bu sentezi yakalamak mumkin degildir.
Alevilikle ilgili yapilan "islam'in icinden midir, disinda mudir?"
tartismalari da bu noktadan kaynaklanmaktadir. Oysa, yukarida da
siralandigr gibi Islamiyet, Anadolu Aleviligin G¢ temel dayanagindan
birisidir. Buna ragmen Islami motiflerin daha baskin olmasinin sebebi
Islam Dininin diger dinlerden, sonra gelmesi ve egemen olmasiyla

aciklanabilir.
Anadolu Aleviligi hayatin pratigini esas alan aktif ve sosyal bir
inang sistemidir,

__. Anadolu Aleviliginde ahireti dinyaya tercih eden munzevi bir
hayat yoktur. Aksine hayatin pratigine yonelik bitiin kurumlarin gereki
olduguna inanilir ve bu kurumlar yasatiimaktadir. Alevilerle yapilan
gorugmelerde ahiret hayatini kazanmanin bu dinyada basarili olmaya
bagl oldugu goéristiniin kabul edildigi anlasiimistir. Bu gérist "dinyasi
olmayanin (dinyada basarili olmamisin) ahireti de olamaz" climlesiyle
ifade etmektedirler.

Anadolu Alevileri ahireti kazanmak icin diinyada basarili olmanin
gerekli olduguna inanirlar. Clnku, Allah'in rizasini, ziyaretin (kutsalin)
hognutiugunu ve seyitlerin duasini kazanmak icin kurban kesmek,
lokma vermek, muhtact doyurmak, hakullah vermek; hirsizlik
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yapmamak ve rizasiz lokma yememek gerekiyor. Biitiin bunlar yapmak
i¢in "vermek", vermek icin de "sahip olmak" gerekiyor.

Goraldugu gibi Anadolu Aleviliginde kazanmak ve "olmak" icin
"sahip olmak” son derece 6nemlidir.

Arastirma boyunca dikkati ceken &nemli ortak noktalardan birisi:
alevilerde yailnizlik ve dislanmak korkusunun ¢ok belirgin oldugudur.
Diger bir husus ise; en gok mum sondi olayina benzer (asiri) tepki
duymalaridir. Toplumda yaygin olarak bilinen alevilerin cemde mum
sondarduga iftirasi  konusuldugunda, gunlik hayatta insanlarin
gozlerinde bir arada bulunmayan su iki ifadeyi bulmak mmkindir:
Birincisi, yalvarma; ikincisi ise kin ve nefrettir. ilki dostlara kendini

anlatmak icin digeri ise, bu iftiraya inanlaradir.

Alevilerin en belirgin fiziki 6zelligi alevi erkeklerin biyiklarini
dikkati cekecek sekilde uzatmalarndir. Gérismelerde sakal ve biyiga hig
makas vurmadigini soyleyen dedelerle (6r. Seyid Hidir-e Merga
Mende) karsilagiimistir. Yezidilerde oldugu gibi Alevilerde biyik kesmek
haram degildir. Fakat uzun biyik bir tir kendini ifade etme araci olarak

gortimektedir. A

Alevi erkeklerin blytuk cogunlugunun sapkal olmasi dikkat ¢eken
oénemli noktalardan birisidir. -

Ayrica calisma slresince ziyaret edilen alevi evlerinin
ekseriyetinde Hz. Ali'nin oldugu iddia edilen fotografin eve girince
‘hemen dikkati gekebilecek bir yere asildig) géralmustir. Son  yillarda
alevi gengler kimliklerinin bir simgesi olarak boyunlarinda, Hz. Ali'nin
zllfGkar isimli kihcini temsilen, kilig seklindeki kiinyeler tasimaktadirlar,

Arastirmanin = yapildigi  stre igerisinde alevilerin  gunliik
yasamlarinda, bir ise basglarken veya yeni bir durumla karsilasinca,
"Allah, Muhammed ya Ali" bazen de 6rnegdin oturdugu yerden gitmek
icin kalkarken veya dara diserken "Ya Hizir" ya da "Yetis Imdadima ya
Bozatli Hizi" dedikleri tespit edilmistir. Aleviler, yardima ihtiyaci
olanlara Hizir'in yardim ettigine inanirtar. En umutsuz bir anda Hizir'in

" Hizir: Anadolu halk inancinda Hizir, Peygamber ya da ulu bir ermis kabul edilir;
ondan “Hizir Peygamber”, “Hizir Aleyhisselam” ya da "Hizir Nebi” olarak sozedilir.
Olumsizluk suyu icmisti; Zaman zaman dinyaya gelerek darda kalanlann
yardimina kosar ve dogaya yeniden can verir. Halk arasinda aksakalli ve nur yiizli

bir yash olarak bilinir.




yardimiyla kurtulduguna inanilan bir gok kisinin hikayesi anlatilir. Bu
inanis insanlarin umutsuziuga dismelerini Gnler.

"Allah, Muhammed ya Ali" §eklmdek1 ifade /\nado!u Alevneru
"hesmelesi" olarak da okunabmr Ny AIAIAY

Alevilerin her glin Muhammed Alxnm dosﬂarma dost (tevaHa)
dusmanlarina disman olduklarini (teberra) gdstermek igin baska
alevilerinde duyabilecegi sekilde sesli olarak Ehl-i Beyt'e "rahmet" ve
onlarin dismanlarina "lanet" okudugu gozlenmistir. En sik tekrar edilen:
tevvalla "Huseyin'e rahmet" ve en c¢ok tekrar ettikleri tebbarra ise”

"yezid'e lanet™tir.

Belli bir yasin Gstiindeki (50-55) aleviler birbirlerine "imanim”
diyerek hitap ederler ve ayni vyaslardaki kadin veya erkekler
karsilagtiklarinda birbirlerinin omuzlarina niyaz olurlar.

Ayrica bir alevinin dedeyle her karsilagtiginda elini 6perek sayg!
gosterdigi (dedenin talipten yasga kiguk olmasi &nemli dedildir.
Ornegdin 50 yasindaki bir talip 35 yasindaki bir dedenin elini éper) gibi
dedenin evinin esigini ve kutsalin kendisinde zuhur eltigine inanilan
kutsal agag, mezar, tas gibi ziyaretlerinde Opuldigu ve saygl
gOsterildigi gozlenmistir. :

Gecen sayfalarda belirtildigi gibi bu caligmanin temel amaci
aleviligi oldugu gibi anlamaktir. Bu amagla M. Weber'in "énemli olan
aktorin  kendi eylemine verdigi anlamdir"'  gorisinden hareketle
arastirma boyunca Alevilerin kendilerini ve aleviligi nasil algiladiklari
tespit edilmeye calisiimigtir. Alevilerle yapilan gérismelerde bu
konudaki sorulara alinan cevaplar ve yapilan goéziemler Alevilerin
kendilerini "GUruh-1 Naciye" yani "kurlulmus olan topluluk” olarak
gordukleri, Aleviligi ise "gergek Islam" olarak kabul ettikleri tespit
edilmistir. Bu géris elbette, bizim ele aldigimiz 6rneklem i¢in gecerlidir.
islam Dini'nin diger yorumlarinin bu gergek islamin bozulmus hali
olarak kabul etmektedirler. Bu anlamda Aleviler, Aleviligi bir “mezhep”
veya "tarikat" olarak degil, dogrudan dogruya Islam dininin 6zU olarak

algilamaktadirlar.

Diger din ve mezheplerde oldugu gibi Anadolu insaninin islami
anlama tarzi olan doktriner 6zellik kazanamadigr igin 1300 yildir

' Aron, Raimond'in Sosyolojik Dustincenin Evreleri, isimli eserinin Max. Weber ile
ilgili bslum. Gev: Alemdar Korkmaz, Bilgi Yay., Ank. 1989, sh. 348.




“folklorik” ozelliklerle yasayan ve diger Islami yorumlardan tamamen
farkii, Anadolu’ya &zgl bir inang sistemi olan Aleviligi, Alevilerin
kendilerini kurtulusa gotiren dogrular dizgesi olarak algiladiklari
gorilmektedir. |

Anadolu Aleviligi farkl agilardan agiklamaya ym(jiéait, cok yonll
(siyasi, dini, kilturel, cografi gibi) ve cetrefilli bir olgudur. Bu konuda
calismaya karar verildiginden beri Gizerinde en cok durulan sorulardan
birisi "hangi olaylarla ise baslamanin daha dogru olacagdi sorusudur."
Bu noktanin  &nemi, Anadolu Aleviligin yazili bir kaynaginin
bulunmamasi, buna karsilik temelde "sézlii anlatim” gelenegine |
dayanmasidir. Onemli bir diger husus da bu inag sistemini olusturan
dini térenlerin, kiltar degerlerinin, norm ve inaclarinin Ali, Ehl-i Beyt, 12
imam, Kerbela, Hizir gibi islami kilturlere dayanan ve diger dinlerden
de gesitli figlrlerin yer aldigi séylence (mitoloji)lerle aciklanmasidir. Bu
durum Anadolu insaninin islam dinini, islamdan 6nceki sartlariyla
anlamaya galismalari ile aciklanabilir.

Once cahismaya Aleviligin dini térenlerinden baslamaya karar
verildi. Fakat benzer birgok inancta oldugu gibi Alevilikte de "«;ogu‘ ayin
ve dini davranigin kontrolden uzak dogal glgcleri, ayin uygulamas
sayesinde maniplle edilebilecek ve basa cikabilecek ‘semboiik
varhklara gevirdigini gérmus bulunuyoruz. Ritiel dogru ve énemli olarak
hissedilen fakat bilimsel terimlerle ifadeye gelmeyen seyleri séylemeye
yarayan bir dildir"? Bu dili ve Aleviligin simgesel ve anlatimsal, codu kez
aragsal olarak da tasarlanmis olan geleneklerini anlamak icin bu
yapinin iginde vicut buldugu siyasi ve kilttrel ortami bilmenin gerekli

olduguna karar verdim.

Bu nedenle belgeleri cogunlukla anlati niteliginde olan aleviligi
incelerken "siyasi" olaylarla ige baslamanin daha uygun oldugu
dustintldt. Cunka isleyecegdimiz ham maddeyi anlamamiz da yardime
olacak gesilli durumlan, bize siyasi olaylar aciklamaktadir. Aleviligin
baslangigta siyasi bir hareket olarak ortaya ciktigi da goz &niine
alindiginda, bu kararin dogrulugu daha iyi anlasilabilir.

Arastirma boyunca su iki sorunun cevaplari aranmistir: Birincisi,
Anadolu  Aleviliginin nasil meydana geldigi sorusudur. lkincisi ise,
Anadolu Aleviliginin torenleri, kultiirel degerleri, normlari ve bakis acis,

? Ekber S.Ahmet, Islam ve Antropoloii, cev. Bedri Gencer, Insan Yay. ist. 1996 s.79.
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sosyal iligkilerin igleyisi ve bu toplumsal boyutuyla AleviliGin nasil bir
degisim yasadigini ortaya koymaktir.

Bir sonraki (ikinci) bolimde Anadolu Aleviligini hazirlayan ve
Islam't Anadolu'ya tagiyan siyasi olaylar ile Alevilidin icinde sekillendidi
sosyal ortam 6zetlenecektir.




2. HALIFELIK SORUNU

[slam Tarihi, Allah tarafinda Hz. Muhammed’e Peygamberlik
gorevinin verilmesiyle baslar. ik Vahiy Hz. Muhammed kirk yasinda
iken, 610 yilinda Hira Daginda, Melek Cebrail vasitasiyla génderilir.
Peygamber aile bireylerinden baslayarak cevresindeki insanlara Islam
Dini'nin bu mesajlarini anlatmaya (iletmeye) baslar.

Araplarin Islam Dini 6ncesi sosyal ve siyasal yapisi kisaca soyle
6zetlenebilir: Bu dénemde Araplar kabile iliskileri icerisinde yasadiklari
icin genel bir siyasi otorite mevcut degildi. Bu durum Araplar arasinda
sosyal dengesizliklerin en ylksek noktaya varmasina, insanlarin emek
ve degerlerinin sémurtimesine ve kiz cocuklarint diri diri topraga
gémulmesi gibi geleneklerin strdiriilmesine imkan saglyordu.

Bir Islam Tarihi yazar, Islamiyet 6ncesi Arap kabilelerinin
birbirleriyle iligkilerini su sekilde ifade etmektedir. "Araplarin ekserisi,
muhtelif bolgelerde, birbirlerinden ayri, karsilikli nefret ve dismanhk
duygulari iginde, bedevi ve gbgebe olarak yasarlardi. Onlari birlestiren
“bir vahdet ve kuvvetli bir hitkimdar yoktu."

Hz. Muhammed'in teblig ettigi ayetlerde temelde klgUk bir azinlik
haricinde, Araplarin gogunlugunun istedi olan insanlarin esitligini, sé-
martntn  kalkmast gerektigini ve siyasi birligin saglanmasini vur-
guluyordu.Bu mesaijlari énce aile tyeleri (Hanimi Hz. Hatice, amcasinin
oglu Hz. Ali) daha sonra da toplumda emegi sémdirilen koleler ve bu
ortamdan memnun olmayan, ezilen inanlar aldi. islam'dan dnceki ibrani
(lahi) dinlerden haberdar olanlarin da Muslimanlara katiimasiyla
birlikte, Hz. Muhammed'e inananlarin sayisi giin gectikce artiyordu.

Muslimanlarin sayisi arttikga, mevcut sosyal siyasi ve dini Ortami
savunan Arap aristokratlari, ilk Musliimanlara baski yapmaya baglar ve
baskinin siddetini de gin gectikce artirirlar. Baskilarin iskenceye
dénlGslip dayanimaz bir durum ortaya c¢ikarmast (zerine Hz
Muhammed, getirdigi dini kabul edenlerle birlikte Mekke'den Medine'ye
hicret eder.

O donemdeki Arap aristokrat smifinin islam Dini'nin verdigi
mesajlar ve Mislimanlara siddetle tepki gostermelerinin en 6nemli
nedeni islam'in, kendi ¢ikarlarina uygun olarak isleyen sosyal, siyasi,

¢

® Hasan Ibrahim Hasan, Islam Tarihi, gev. 1.Yigit, S.Gumus, Kayihan Yay. Ankara
1987, Cilt 1, S. 17
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ekonomik ve dini yapiyi tehdit etmesi ve bu yapinin mutlaka degismesi
gerektigini vurgulamasidir,

Mekkeli aristokratlar ile Medine'ye hicret (gd¢) eden ve orada
getirdigi dine uygun toplumsal bir sistem kurmaya calisan Hz.
Muhammed ve sayilar giin gectikge artan taraftarlar, arasinda cesitli
savaslar (Uhud, Hendek) yapilir

Mekke'nin Muslimanlar tarafindan feth edilmesiyle "goriinirde"
sona eren bu mucadele de Hz. Muhammed'e ve Ona inananlara en
uzun slre dismanlik edenlerin liderligini yapan Muaviye'nin babasi Ebu
Stfyan'dir. Ebu Siifyan ve taraftarlar da Mekke'nin fethi sirasinda islam
Dini'ni "kabul etmek zorunda kalirlar."

Hz. Muhammed kendisine verilen "ilahi" destek ve kendisini etkin
kilan "manevi" glcl sayesinde Islamiyet'e inananlarin 6zlemi olan
esitligi "din kardesligi" temelinde, kendisinin siyasi ve dini 6nderliginde

_’\yeni bir toplumsal 6rgiitlenme (sosyal yapi) modeli kurar.

Son ilahi din olarak kabul edilen Islam Dini'ni ilk yillarinda kendisini
diger dinlerden farkli kilan temel Ozelliklerinden birisi her vahy'nin
yasanan bir olaydan sonra inmesi, béylece asama asama vahiye
dayanan dini bir toplumsal organizasyonun kurulmasidir. Bir bagka
ozelligi ise, peygamberin saglidinda ve her alandaki (dini, siyasi,
%sosyal) énderligiyle, Islamiyetin vaaz ettifi bir devlet yapisina
~kavusmasidir. ‘

llahi olduguna inanilan yeni bir yasam bicimi tesis etmenin
heyacaniyla kurulan ilk islam toplumundaki birlik, Peygamberden sonra
"kimin halife olmasi gerektigi" konusunda cikan tartismalarla bozulur.
Baslangigta siyasi nitelikli olan bu ayrilidin, Peygamber 6lim déseginde
iken basladigina inaniir. Bu olay séyle nakledilmektedir.

Hz. Peygamber, hasta yatadinda iken etrafindakilere soyle
seslenir: “Benden sonra yolunuzu sasirmamaniz igin size bir sey
yazmak istiyorum. Bana kagit, kalem getiriniz” diyor. Orada bulunan Hz.
Omer : "Peygamberin agrilan artmistir. Rahatsiz etmeyiniz. Elimizde
kur'an vardir. Kur'an bize yeter..daha bir sey yazdirmaya gerek yoktur”
der. Peygamber’in istegine karsi gelir. Orada bulunan Ehl-i Beyt istegi
yerine getirmek ister. Hz. Omer buna karsi c¢ikar. Bunun (zerine




tartigma cikar. Tartisma blyltyunce Peygamber sinirlenir ve "basimdan
¢ikip gidin" diye hepsini kapidisi eder.”
(R i

Yukarida ismi verilen Ehl-i Stinnet hadis ve tarih kitaplarindan yer

alan bu olayr muslumanlar arasinda bugiin halen yasamakta olan Siayi

Ali-Sunni ayriminin ¢ikis noktasi olarak kabul edildigi icin konumuz

acisindanda sonderece 6nemlidir. Cunka  Siiler sunu iddia
etmektedirler. Eger Hz. Omer Hz. Muhammed'e kagit, kalem

verilmesine miusade etseydi. Peygamber /i\h yi halife tayin ederdi.

Alevi (Sii) ler Hz. Muhammed’in Hz. Ali'yi halife olarak atadigina
inanmaktadiriar.. Hz. Muhammed'in Veda Haccl dénisinde yaptig
konusmas#ida bunu agikga séyledigini savunurlar. Konusmanin Hz. Ali
ile ilgili-bolimu soyledir: Hz. Muhammed "ben kimin mevlasi isem, Ali
de O'nun mevlasidir. Ona dost olana dost, disman olana disman ol,
Ona yardim edene yardim et, Onu horlayani, horla, nerede olursan ol
gercedi onunla beraber kil"...%

Hz. Omer 'in Hz. Mubammed'in bu aciklamasi (zerine Alinin
yanina giderek O'nu tebrik eltigi ve sunlan sc’jyledigi (Sii kaynaklarda)
rivayet edilir "Kut olsun ey Ebu Talib Oglu Ali, bugin benim ve her
erkek ve kadinin mevlasi oldun” ®

Siiller  Hz. Muhammed'in  saghiginda yéptlgt buna benzer
aciklamalarla Hz. Ali'yi kendisinden sonra Halife tayin ettigine
inantyorlar ve halifeligin éncelikle O'nun hakk oldugunu savunuyorlar,

Ehl-i SGnnet goristine mensup olan muslumanlar ise "Resulullah
(s.a.) muaslimanlarin liderligini arkadaslarindan hi¢ birine vasiyyet
elmemis; bilakis Hilafet  meselesini aralarinda yapilacak Sura'ya
blrakm@tlr‘.” 'g6ristni savunmaktadirlar. -

Hz. Muhammed'den sonra bu dinin segkin mensuplar arasinda
yasanan iktidar micadelesi musliumaniarn Ali Siasi ve Muaviye
taraftarlar olarak ikiye ayrilmalarina neden olur. Baslangicta sadece
siyasi nitelikli olan bu ayrilik, zamanla Siayi Ali ve Muaviye taraftarlai
arasinda inang, itikat ve ibadet agisindan da bazi farkh yorumlarin

ortaya ¢gikmasina kaynaklik eder.

* Sahihal MuUsltm, cilt 5, s. 116; Sahihtl Buhari, cilt 2, Bolim: Hastanin Konusmast:
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Bu konu, yani "kim halife olmaliydi?" sorusu, Islam Tarihinde hep
tartisildi  ve halen de tartisiilmaktadir. Bu tartismanin Anadolu
Alevilerinin islami anlayislarinda etkili olmasi ve Alevilerin bu tartismada
acikca taraf olmalari bu konuyu kisaca 6zetlememizi gerektirmektedir.

Halifelik sorununun calismamiz agisindan 6nemli olan bir diger
noktasi da Anadolu Aleviliginde dnemli bir yeri olan Hz. Ali, on iki imam,
Kerbela, Ana Fatima gibi Islami nitelik kultleri anlayabilmemiz icin Islam

Tarihinde yasanan Halifelik miicadelesini aktarmamiz gerekmektedir.

2.1. Hz. Ebu Bekir'in Halife Segilmesi

Hz. Peygamber'in sldugl haberi muslumanlar arasinda 6nce kisa
saskinligin yasanmasina sebep olur. Muslimanlar bu habere inanmak
istemiyorlar. Fakat cok gec¢meden bu sagkinlik yerini "kimin halife
olmasi gerektigi" tartismalarina birakir. "Ensar, Medine'de Beni saide
Sakifesinde toplanip kendilerinden biri ve Hazreg¢ kabilesinin reisi olan
Sa'd b. Ubade'yi halifelige se¢mek isterler.” 8 Durumu haber alip oraya
gelen Muhacirlerle Ensar arasinda siddetli bir tartismanin basladigt,
bunun Uzerine ortami sakinlestirmek icin Hz. Ebu Bekir'in etkili bir
konusma 'yaptsgl ve konusmasinin sonunda orada bulunanlardan Hz.
Omer , Ebu Ubeyde b. Cerrah'dan birini halife olarak segmelerini dnerir.
Bu esnada Hz. Omer, ileri atilarak Hz. Ebu Bekir'e biat eder ve "Hz.
Ebu Bekirz Muslimanlara namaz kildirmayr Peygamber sana
emretmedi mi? Sen Onun halifesisin, biz sana biat ediyoruz, biz
Resulullah (s.a.)’e hepimizden daha sevgili olan en hayirli kKimseye biat
ediyoruz" der. ¥ Hz. Omer in pesinden orada bulunanlarda biat ederler.

Ve boéylece Hz. Ebu Bekir ilk halife olur.

Butin bunlar olurken henliz Peygamberin cenazesi kaldiml-
mamisti.

2.2. Hz. Omer in Halife Olimasi

Hz. Ebu Bekir, hastaligr agirlasip élumuntn yaklastigini anlayinca,
muslimanlari toplar, onlara 6lumunden sonra Halifelik konusunda
ihtilafa dismemeleri ve kargasanin yasanmamasi igin yerine Hz. Omer’|
Halife olarak atadigmi aciklar. O Hz. Ebu Bekir kisa bir stire sonra olar.
Hz. Omer biat kabul ederek Hz. Ebu Bekir'den sonra islam toplumunun

ikinci halifesi olur.
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2.3. Hz. Osman'in Halife Olmasi

Hz. Omer, Ebu Lalt lakabint alan Iranh gayri maslim bir kéle olan
Firuz'un bigakli saldirisina ugrar ve yaralanir. Olmeden 6nce etrafinda
toplananlara kendisinin yerine Halife se¢gmeleri icin soyle bir 6neride
bulunur. "Size... su heyeti tavsiye ederim. Bunlar: Ali b. Ebu Talib, Hz.
Osman b. Affan, Sa'd b. Ebu Vakkas, Abdurrahman b. Avf, Zubeyr. b.
Avvam, Talha b. Ubeydullah, bir de halife segilmemek sartiyla (oglum)
Abdullah b. Hz. Omer 'dir.""® -

Hz. Omer 'in 6luminden sonra Abdurrahman b. Avf yuxuttugL
muzakereler sonucunda Hz. Osman'i halife ilan eder.

Uglinct halife Hz. Osman'in zengin olmasi ve zenginler gibi
mureffeh bir hayat yasamasi, akrabalarini (Emevileri) kayirmasi ve
devlet idaresini onlarin bilhassa Mervan b. Hakem'in eline birakmas) '
Islamiyet'ten &énce vyasanan kabile aras surtismeleri ve otorite
boslugunu tekrar giindeme getirdi.

Halifenin bu hatali tutumu hakkin kendisine karsi isyan etmelerin
eve yasanan kargasa ortaminda kendisinin ¢liimuyle sonuclandi.

2.4. Hz. Ali'nin Halife Olmasi

Uglincti Halife Hz. Osman dldurilmesinden sonra Hz. Al
muslimanlarin kendisine biat etmesi ile dordinci Halife olur.

Hz. Ali, kendisinden onceki Halifeyle ilgili su degerlendirmeyi
yapmaktadir: "Benden 6nce Gmmetin basinda bir emir vardi; olmayacak
isler yapti ve halkin agzini actirdi; soylediler, kizdilar, képtrduler ve

nihayet onu ortadan kaldirdilar."*?

Hz. Ali, Halife olduktan sonra mevcut haksizliklari ortadan
kaldirmak ve Hz. Muhammed'in yasadig! yillardaki gibi halk arasinda
esitligi saglayan etkili bir otorite tesis etmek ister. Hz. Ali, hakk: yerine
getirmek hususunda, yumusakhk gostermeksizin siddetli davranmalk
mizacina sahip oldugu icin, Hz.Osman tarafindan tayin edilmis, isyan
ve fitnenin kaynagi olan valileri gérevden almakla ise basladi. Baz
sahabilerin durum sakinlesgip, idaresinin istikrar ve glic kazanmasina
kadar bu valileri gérevde birakmasi icin yaptiklar tavsiyelere kulak

"% Bkz.(3), Hasan, sk. 325-326

"Ag.e. Cilt 1. Sh 137-138
2 Nechii'l Belaga, (Hz. Ali'in Hutbeleri, Mektuplari, Emirnameleri ve Kisa sozleri)
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asmadi. Ayni sekilde o halifeliginin ilk giinlerinde, Hz. Osman'in
yakinlari ve kendi gocuklar igin vermis oldugu ikta arazileri Beytiimal'e
geri almakta acele davrandi. Odemenin tevziinde de Hz.Omer 'in

koydugu kaideleri takip etmeye basladr.""

, Hz. Ali'nin bu uygulamalarina kargi Araplarin islamiyet 6ncesi
aristokratlar olan muslumanlarin varlikli kesimi Mekke Fethi esnasinda
musliman olan Ebu Sifyan'in  oglu Muaviye'nin  baskanlginda
toplaniriar ve Hz. Ali'yle savasirlar. i

Hz. Ali, halifelijinin énemli bir bolimiinde istedigi uygulamalara
kargi Hz. Osman doneminde elde ettikleri serveti korumak isteyenlerin
iktidari ele gegirmek igin ¢ikardiklari isyanlari bastirmakla ugrasmak
durumunda kalir. Bu siirede 6nce Cemel Vak'asi meydana gelir. Daha
sonra Hz. Ali ile Muaviye'nin ordusu Siffin'da savasir. Bu savas! Hakem
olayr ve buna bagl olarak Hz. Ali'nin ordusunun kendi iginde
pargalanmasi ve bir slire sonrada Muaviyenin Misir'i istilasi takip eder.

Bu savasin en o6nemli neticesi sudur: Bu savastan sonra
mislimanlarin Siayr Ali, Muaviye taraftarlari ve Hariciler olarak (g
gruba ayrimalar ve bu ayriigin muslimanlar arasinda zaman zaman
cesitli savaslarin meydana gelmesine sebep olmasidir. Ayrica bu savas
cesitli siyasi mezheplerinde ortaya cikmasina neden olurken ayni
zamanda miuslimanlarin hem siyasi ve hem de dini konularda birlik
kurmalarina engel olan farkli yorumlarin ortaya gikmasina kaynaklik
etti.

Nicholson'un dedidi gibi, "Hz. Ali'nin ... Siyasi tecribesizligi ve
durumunu saglamlastirmak igin her tirli vesileye tevessil etmemesi
Ozelligi vardi. Bundan dolayr evvelemirde hileden ibaret oldugunu kabul
eden ve kendilerini zafer ve neticeye ulastiracak her turlii Clrmu
islemekten sakinmayan rakibleri onu yendiler. "

Bazi Islam tarihcileri "Mislimanlarin, Muaviye oncllligindeki
Umeyye ogullarinin (Emevilerin) bu galibiyetini, Peygamber (s.a.) ve
arkadaslarinin ~ karsisinda  diismanca  dikilmis  olan  putperest
aristokrasinin galibiyeti saydiklarini" belitmektedirler.™

;z Bkz. (3), Hasan, s. 342 . ,
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Hz. Ali, Abdurrahman b. Milcem'in zehirli bir kiligla yaralanmasi
sonucu Hicretin 40. yilinda, 63 yasinda Vefat eder. O'nun vefatindan
sonra Muaviye Sam merkez olmak Uzere bitin musliman Ulkelerde
"mutlak Saltanat sahibi" olur. Béylece Islam tarihinde Emevi Hanedani
dénemi baslamis olur. \'

Muaviye, kendi saltanati icin bir tehlike olarak gérdagt Hz. Ali'nin
bliyik oglu Hz. Hasan ile anlasir. Hz. Hasan, Muaviye'nin élimuinden
sonra halifeligin ogdluna gegcmemesi ve halifenin muslimanlarca
olusturulan bir sura tarafindan secilmesi sartiyla halifelikten vazgecer.

Muaviye Hz. Hasan'la yaptigi bu anlasmaya uymaz. Once Hz.
Hasan'l zehirletir, sonra da oglu Yezid'i dimeden &énce verine halifer—v"

tayin eder.

Buna karsi ¢ikan Hz. Ali'nin kiictk oglu Hz. /Huseym in ile Ye7idm w
askerleri arasinda savas c¢ikar. Kerbela'da yapl!an bu savasta Hz, ﬁM
Huseyin 70-80 kisilik aile bireyleriyle (Peygamber'in torunlari) Hicretin
61. yilinda, muharrem ayinda sehit olur.

Kerbela olayi bardagdi tasiran son damla olur. Baslangigta siyasi
bir géki§me niteliginde olan halifelik sorunu bu olayla goriis ayriliklarnn
her alanda yasanmasina neden olur. lki kesim arasindaki ayriliklar,
savaslar, zulim ve katliamlar ginimuze kadar stregelir.

Muaviye ile baslayan Emevilerin halifelik doénemi, Kerbela
olayindan sonra Yezid'le devam ederken, Ehl-i Beyt taraftarlarinin
muhalefetine ragmen Abbasiler dénemine kadar slrer.

Hz. Muhammed'in vefatiyla baslayan halifelik miicadelesi, Islam
Devletinin her dénemde i¢ siyasetin belirleyicisi olmustur. I¢ siyasi
cekismelere ragmen, dis siyasette Islam -halifelerinin temel
amaclarindan birisi, cesitli siyasi ve ekonomik ayricaliklar saglayacak
olan Anadolu'ya hakim olmaktr. O dénemde islam Devleti
yoneticilerinin Anadolu'dan sonra, en énemli amaci hakkinda hadisler
rivayet edilen istanbul'un fethedilmesidir.




3. ANADOLU ALEVILIGINI HAZIRLAYAN SiYASI GELISMELER

(Islam Dini'ni Anadolu'ya Tasiyan Siyasi Gelismeler)

Tarihg:i ve arkeologlarin verdikleri bilgilere gére 10.000 yillik bir
tarihe '® sahip olan Anadolu’ ya hakim olmak c¢aglar boyunca Ortadogu

siyasetinin odagini o&xgturmuglur

Tarih, Anadolu'ya egemen olmak ve dolayisiyla Ortadogu
siyasetini de kontrol etmek isteyen devletlerin birbirleriyle yaptiklari
sayisiz savaglart nakletmektedir. Buna Kades Antlasmasi ile
sonuglanan Hitit ve Misir savaslari; Bizans - iran, Yunan - iran savaslari

birer érnek olarak verilebilir.!”

Anadolu'ya uzun sire egemen olan lran smnirlari Asya'dan
Yunanistan'a kadar uzanan bir imparatorluk kurmustu.’® Anadolu'daki
bu hakimiyetini strdtrmek igin de bir taraftan Bizans imparatorluguyla
savasirken, dider taraftan Emeviler yonetimindeki Islam Devleti ordusu
iran'a akinlar duzenlemekteydi. “ilk dénemde Islamiyet, dinya fatihi
savascilarin  dini ve disiplinli mucahidlerin  soévalye orgatiydi.” "
Duraklama doéneminde olan lran Imparatorlugu islam halifesinin
emrindeki bu yeni glc¢ karsisinda bUtunlGgint koruyamadi. Yapilan
savaglarda iran maglup olunca islamiyet Iran'a hakim oldu.

Cunki, lIslam Devletinin gelismesi ve yayilmasi bir taraftan
Ortadogu siyasetinin belirlenmesinde 6nemli bir yeri olan Anadolu'ya
sahip olmasi igin iran ve Bizans imparatorlugunun yikilmasina diger
taraftan, o zaman Cin - Bizans ticaret yollari Gzerinde, klglUk beylikier
(cogunlugu gogebe) halinde kurulmus olan Tark illerini hakimiyeti altina
almasina baghydi. Bu amagla Iran, hakimiyet altina aiinmisti ve Tirk
illerine de 7. yuzyildan itibaren sirekli seferler diizenlenmekteydi.

fran muslimanlarin egemenligine girdikten sonra, o dénemde
yonetimde bulunan Emevi halifelerine kars! siyasi micadele veren
Sia'yt yani Ehl-i Beyt taraftarlarini destekledi. Iran'in yaptigi bu siyasi
tercihin iki nedeni vardir. Birincisi, 3. Halife Hz. Osman déneminde
baslayan ve Muaviye'nin halife olmasiyla "Arap Milliyetciligi" Islam
devletinin temel ic ve dis politikasi oldu. Bu poliﬁkamh geregi olarak

Eyupoglu I.Zeki, Bektasilik, Ant. Yay, Ankara, 1992, s. 8
" Hatemi Huseyin “Alevi - Sinni Catismasi Dini Degil S:yaosdfr Danya Dergisi
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Emeviler "Ardp “olthayan’ ‘mislumanlara, Mevali-kdle  adini
veriyorlardi."*® iran imparatorlugunu yikan Emevilerin bu politikalarin
kabullenmeleri mimkin degildi. Bundan dolayr Hz. Ali Siasini
desteklediler. Ikincisi de, koklii bir medeniyete sahip olan Iran'in
misliman olduktan sonra da bu birikimlerinden ve Zerdust dininin
esaslarindan vazgeg¢mek istememesidir. Gorultyor ki, Islamiyet'ten
dnce degistiriimeyecek kadar gucl yerlesik kulttrel formlara sahip olan
iran'in islam Devleti iginde yeni bir islami yorum" Gelistirmesi ve
ozellikle de sia Cephesmde yer almasi Hz. Ali ve Ehl-i Beyti savunma_

rastgele bir olay degxldlr

lran - Arap siyasi miicadelesi zaman gectikgce derinlesti ve Iran
Islamiyeti kendi kulturlerine gére yorumlayarak Sia mezhebini yani
Siiligi resmi devlet mezhebi olarak kabul etti. Buglin sia deymce akla
lran'in gelmesinin sebebi budur. ) -

Sia: Ali'nin yanindakiler, O'nu sevenler; Siilik ise Hz. Peygamberin
vefatindan sonra halifeligin Hz. Ali'nin ve ondan sonra da onun
cocuklarinin hakkr oldugunu savunan Hz. Ali yandaslarinin olusturdugu

mezheptir.

Kisaca; iran artik Islam devleti icinde yer aliyordu ve Anadolu'da
yasayan diger dinlere mensup insanlara siiligi teblik etmeye (yaymaya)
calisiyordu. Bu amacla Anadolu'ya misyoner gibi calisan din adamlar
génderiyordu. Bu din adamlari, Anadolu Aleviliginin ilk kiviicimlann
yakanlardi.

Turklerin Islamiyeti kabul ettikleri ilk yillarda, Islzm devleti lgm
siyasi tercihleri Iran kadar net olmasa da pek farkh degildi. ahzz,
islamiyet ile tanisan "Turkler icin durum, diger islam milletlerinden az
cok farkli bir sekilde cereyan etmistir. Islamdan &énce kurduklzii
medeniyet, Islamdan sonraki ilerlemelerine mani olacak kadar kokli ve
ileri bulunmadigindan, Turkler kabul ettikleri yeni seriata (islam) buyiik
bir basariyla hizmet etmislerdir..”” Said Halim Paga'nin  bu
gortslerinden de anlasiliyor ki, Islamiyet'ten 6nce Turkler'de ve bir
baska musluman dustntrin ifade ettigi gibi Arabistan'da "kadim ve
yerlesik felsefi disiplinler, degistiriimesi neredeyse imkansiz denecek

20 Golpinarh, Abdulbaki, Tarih Boyunca Islam Mezhepleri ve Siilik, Der. Yay. s.9
°! Eytiboglu, I. Zeki, Alevilik, Stinnilik, Hurriyet Yay. Ist. 1979, (1Baski) s.34
*'Sait Halim Pasa, Buhranlarimiz, iz Yay. Ist. 1993, s.140
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kadar glg¢ kulturel formlar yoktur:" 2* Yalmiz Tuarkler Islam Dinin'den
énce Saman Dini'ne mehsup idiler ve islami kabul ettikten. sonra eski
dinlerinin bazi figtrund Islamilestirerek yasatmaya calistilar.

Turkler Islamiyeti kabul ettikten sonra, Anadolu'yu islam
topraklarina katmayi kendilerine temel amac olarak belirlediler. Bu cok
akillica tespit edilmis bir hedeftir. Ciinkii Anadolu onlara hem sinirsiz
zenginlik ve hem de Ortadogu'nun siyasetini kontrol etme imkanini
verecekti. Bu amacla Anadolu'ya iki koldan akinlar duzen!edrler
Birincileri, toprak kazanmaya giden askerler; ikincileri ise daha once
Iran'in  uygulamasini  baslathgr gibi, gonulleri fethetmeye giden
derviglerdir. Anadolu halklarinin, babalar, dervigler, dede-babalar,
Harosan erenleri dedikleri bu zatlar Anadolu Aleviliginin belkemigini
olusturan; Hoca Ahmet Yesevi'nin mirritleri olarak bilinen kimselerdir.
Haci Bektas Veli, Abdal Musa, Baba ishak ve digerleri bunlarn

bilinenleridir.
3.1. ALEVILIK VE ANADOLU

Anadolu ve Alevilik karsihkh etkilesim icinde olan iki "fenomendir.”
Anadolu 10 bin yillik tarihi olan bu strec¢ igerisinde ¢ok sayida insan
toplulugunun ve onlara ait kiltirel degerlerin, dinlerin tizerinde yasadig|
bir cografi alandir. Alevilik ise bu cografi alanda yasayan bir kisim
insanin son ilahi din olarak kabul edilen islam Dini'ni anlama tarzidir.
Baska bir ifadeyle Anadolu Aleviligi Anadolu insaninin islami anlama
tarzi olarak da tanimianabilir. Aleviligin Anadolu’ya &zgl bir inang
sistemi olmasi sayilan bu tanimlamay dogrular niteliktedir. '

Alevilerin - muslimanhk anlayisinin = Kur'an-in = zahiri  yéning
(seriatini) tatbik eden topluluklarm muslumaniiklarindan ok farki
oldugu ilk bakigta anlasiimaktadir. Bu farkhhigin nedenini veya alevilerin
islami anlama tarzlarindaki farkliigi  onlarin islamiyetle tanisma

sartlariyla aciklanabilir.

Anadolu insani, Tark ve Iran dervigleri sayesinde lslamiyeﬂe
tamgt: Bu dezv&gle cogkucu bir sufilik anlayisinin - stizgecinden
gecmis ’-‘Skl manglar!a karigik"*, Ehl-i Beyt sevgisine dayanan bir islam
anlayisini, temsil ediyorlardi. Bu anlayis Islam'in  pratigini degil
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gontllere hitap eden yoénunt esas aliyordu. Bu sayede Anadolu'da
gondllerinde Ehl-i Beyt sevgisi tasiyanlarin sayisi giin gectikce
artiyordu. Buna paralel olarak Islamiyet'ten 6nce Anadolu'da yasayan
bir ¢ok dinin insani, tabiati, Allah'l ve bir bitiin olarak evreni algilama
anlayisina  uygun formlar alarak varligini  ginimize kadar
strdurebilmislerdir. Anadolu Aleviliginin inang, ibadet ve itikada iligkin
temel esaslarinda bu inanglarin izlerini bulmak rh'UmkUndUr

Calisma boyunca sahada derlenen gu ornekier bu iddiayr dogrular
niteliktedir:

a) Islamiyetten &6nce Anadolu'da Yasayan Zerdiist inancinin
Tanrisi Ahura Mazda igin anlatilan, "Diinya'nin Tanri Ahura Mazda'nin
govdesinden meydana geldigi, kafasindan gékyiiziiniin, ayaklarindan
yerin, g6z yaslarindan .sularin, saclarindan ve tuylermde bitkilerin, sag
elinden sigir ve hayvanlarin, ruhundan ise atesin: meydana geldigi" “bu
mitoloji ile Aleviler igin sevgisi hicbir seyle kiyaslanamayan Ehl-i Beyt
icin anlatilan su mitolojideki benzerlik dikkat cekicidir: "Allah hicbir seyi
yaratmadan ¢nce yesil kandilde Fatma'yl yaratti. Muhammed basinda
tac, Hz. Ali belinde kemer, Hz. Hasan ve Hz. Huseyin kulaklarinda kiipe
idi." (Elazig'in Karakocgan ilgesine bagl alevi kéylerde anlatiliyor. Bana
ik defa Karakogan'in Arpesi (kavalcik) kéytunde 75 yasindaki Mehmet

Kahraman anlatmisti.)

b) Zerdlst oOgretisinde Glnes, Ates ve Isigin kutsal oldugu
Maniheizm'de aya ve ginese karsl dua etme geleneginin o!dugu

bilinmektedir.

Anadolu  Alevilerinde sabahleyin dogan "glnesi ve ayt ilk
gordUklerinde isaret parmaklarini G¢ defa 6perek alinlarina koyduklari,
birincisinde Allah, ikincisinde Muhammed ve son &ptiklerinde de ‘va
Ali” dedikleri daha sonra gtinese dogru ellerini acarak "glinesin sahibi,
sabahin huri ve melekleri" adina dua ettikleri tespit edilmistir. Ayrica
gnesin ilk isiklarinin Ali'nin nuru olarak kabul edildigi, sabahleyin dua
kaptlarinin agik oldugu ve yapilan dualarin kabul edilecegi inanc

yasamaktadir. -
Anadolu Alevilerinde 1si1gin kutsandigini baska &rneklerde de

gormekteyiz. Bazi yashiar gece atese ve gaz lambasinin isigina
Ufirmenin  "dogru  olmadigint”  anlatmistir.  Hatta onbes-yirmi il

Xempm E. Aleviligin Kokenindeki Mazda inanci ve Zerdust Odretisi, Berfin Yay.
ist. 1995, s.56




oncesine kadar bazi alevi ailelerin (6zellikie evinde ziyaret bulunanlarin)
sabahleyin  ortallk  aydinlanincaya kadar gaz lambalarini
sondurmedikleri (yalniz yatmadan &nce lambanin fitilini asagiya
cektikleri (idare koymak denir) ifade edilmistir. ‘

Yine, Gunes battiktan sonra atesle oyhamanin (gereksiz yere atesi
bir sopayla karistirmanin), atese (ftirmenin ve atesi (izerine su dékerek
sénddrmenin  "iyi olmadigina" (yapiilmamasi gereken bir davranis
olduguna) inamimaktadir. Bu davraniglarda bulunanlarin bedenlerinde
yaralarin gikmasiyla cezalandinldigi anlatimistir.”

c) Anadoluda yasayan islamiyet'ten 6nceki inanclar ile Anadolu
Aleviliginde yasatilan inanglar arasindaki bir diger benzerlik de sudur:

Anadolu'nun eski inanglarnida yoénetici krallarin ya tanrdan
geldigine ya da krallarin tanrilarini iyi dost veya arkadaslari olduguna
inanilir, onlara kusursuz itaat edilir ve her eylemlerinin dogru oldugu
kabul edilirdi.

Anadolu Alevilerinde de Muhammed Ali'nin (ve Ehl-i Beyt'in)
Allah'in nurundan olduguna inanilir ve Muhammed Ali'nin soyundan
gelen seyidlerin masum, hatasiz olduguna ve askin bir glice sahip
olduklarina inanilir. Bundan dolayi seyidlere kusursuz itaat edilirdi ve
huzurlarinda her zaman dogrular séylenirdi. CUnka onlarin askin gict
sayesinde herseyden haberdar olduklarina inanilirdi.

d) Anadolu'da "Zervan" ismiyle anilan tanri igin anlatilan "daha
hichir sey yokken gokylizit ve Diinya ve higbir és‘i;yaratxk yokken, gokte
yer Ustinde bir sey vardi ki adi Zervan'd;."?’f"{?nitoloji ile  Anadolu
Alevilerinin Muhammed - Ali (Ehl-i Beyt) igin anlattiklari "Hi¢ bir sey
yokken yesil kandilde Muhammed - Ali vardi." mitolojisi arasinda ki
benzerlik de gostermektedir ki Alevilikte Anadolu'da yagsamis eski
inanclarin bazi mitolojik figurleri yasatiimaktadir.

e) Anadolu'da Islamiyet'ten 6nce yasamis olan Zervanizm inancina

gore "Kétiliik tanrisi Ahriman Canlilar ve Insanlar tGzerinde kithklar ve
hastaliklar getirip her seyi yok edip kaybetmek isterse, kaderi belirleyen

O Arastirma icin gidilen Tunceli'nin Nazimiye ilgesine bagh bir koyde misafir kalinan
evin 9-10 yaslarindaki erkek ¢ocugu ylziindeki yaralann sebebi soruldugunda,
Annesi “Bey bey, bu gocuk yaramaz bir gocuk, o kadar atesle oynama dedim beni
dinlemedi” diyerek gocugun atesle oynamasinin cezasini gektigini anlatmistir.

% Enzik'ten aktaran E.Xempin, a.g.e. sh. 36.37




tann Zervan gelecek ve tim kotultkleri yok edip insanlann mutlu
olmalarini saglayacaktir."*’

Alevilerde buna benzer bir Mehdi inanci yasatildigi gériilmektedir.
Alevilik inancina gére bir giin Mehdi gelecek ve Deccal'in yaptigi bitiin
kotultklere son verecek, "Kurt ile kuzunun bir arada yasayabilecekleri
bir diinya kuracak".

Yukarida verilen 6rneklerden de anlasiliyor ki, Islam Dini'ni
Anadolu'ya tastyan dervislerin (Horosan Erenleri) Anadolu'ya gelinceye
kadar- kar§lla§txklan' kaltarlerin  katkilariyla da  sekillenen islam
anlayislari, Anadolu'da yasayan Islamiyet 6éncesi bir ¢ok inang ve
uygulamalarin Islami formlar alarak giinimize kadar yasamasina
imkan tanimistir. Bu Islami formlarin genellikle mitolojik nitelikli oldugu

gorulmektedir.

Konunun basinda da belirtildigi gibi Anadolu'da kurulan bu Islami
yorumun mayasi yapilan yemek duasinda (Cem'de sofraya verilen
duada) sayilari 80-90 bin olarak ifade edilen Horosan Erenleri
tarafindan atilmistir. Onlarin bu islami yorumun en iemel o&zelligi
heteredoks bir 6zellige sahip olmasidir. Anadolu'da 1300 yildir yasayan
Anadolu Aleviligi bu heterodoks anlayisin Urindddr. Bu erenlerin
tecribeleri, bilgileri, sozleri, davranislari ve bunlar hakkinda anlatilan
menkibeler Anadolu Aleviliginin temel taslarini (¢ikis kaynagini)

olugturmusgtur.

Anadolu topraklarini, Cihat, gaza ve ganimet gibi argimanlar
kullanarak, Islamiyet adina hakimiyet altina almaya gelen Tirkler
Bizansla yaptiklart ilk en 6nemli savasta (1071 Malazgirt) Anadolu'nun
kendilerinden 6nce fethedildigini anladilar. ,Clnkl savascilardan 6nce
bu topraklara gelen dervisler Anadolu'daki géndlleri, hem de tahta
kiliglar ile ¢oktan fethetmiglerdi. "“Eger Anadolu'ya yerlesmek icin bir

savas galibiyeti  yeterli  olsaydi  Mogollar da  Anadolu'ya

yerlesebilirlerdi.”*®

Turkler zamanla Anadolu'nun énemli bir kismini egemenlik altina
aldilar. Bununla beraber Anadolu'da yeni dengeler olustu ve siyasi
acidan bir ¢ok olay yasandi: Savaslar yapildi, antlagsmalar imzaland,
eski devletler yikildi, yerine yeni devletler kuruldu. Siyasette yasanan
sicak gunlere ragmen, Anadolu'da Ehi-i Beyt sevgisi ortak payda

7 E. Xempin, a.g.e. s. 40 .
?8 Camuroglu, Reha , Babailer, Metis Yay., ist. 1992, 5.120.




oldugu i¢in mezhep ¢atismalart uzun siire séz konusu olmadi.?® Fakat
bu durum sonuna kadar devam etmedi. Tarih, bize siyasi olaylara
yavas yavas mezhep giysilerinin giydirildigini bildiriyor. Tarihten bir sey
daha 6greniyoruz: O da Ahadolu'da siyasi olaylar mezhep
semsiyesinde yurutmme\xe baslayinca, daha ¢&nce esi benzeri
goriimemis katliamlann yapildigidir,

Anadolu'da mezhep faktérinin etkili oldugu kabul edilen ik
catisma Memluklar ve iran'a hakim olan ilhanhlar arasinda yapild.
"Mogollar Sii Mezhebine meylettikleri icin 14.y.y. baslarinda Safevi ve
Osmanli arasinda cereyan edecek olan mezhep savaslarinin renéi
verilmis oldu... Bu havayla 16.y.y'a gelindi.”® Safevi hukiumdari Sah
Ismail'in dervigler, erenler gelenegdinin Ehl-i Beyt sevgisiyle génal
fethettikleri Anadolu'da yasayan Aleviler (izerinde bilyiik etkisi vardi.
Gunkd bu huktmdar, ayni zamanda bir dervisti ve Hatay'' mahlasiyla
sOyledigi deyisler Anadolu'da dilden dile dolagmaktaydi. Sah ismail de
kendisine sempati duyanlara ve ayni zamanda akrabasi da olan
Akkoyunlu Hanedanina guvenerek "seyhligini sahliga" cevirerek
Anadolu'yu egemenligi altina almak istedi.

Siyasi bir amagla baslayan fakat mezhep semsiyesi altinda
yarGtilen  Osmanli iran savaslan siirerken, Osmanli Padisalarinin
Anadolu'da Sah Ismail'e ve Siilije sempati duyan Alevilere zaman
zaman baski yapmasiyla, ¢atismalar tamamen mezhep savaslarina
donusmis oldu. Bu olaylara daha c¢ok Yavuz Sultan déneminde

rastlandi.

Yavuz Sultan Selim Osmanl imparatorlugu’'na Padisah Olduktan
(1512-1520) sonra buytk tehlike olarak gordugi Sah Ismail'i ortadan
kaldirmak istedi. Bu amagla, énce Anadolu'da Sah ismail'e sempati
duyan Alevileri katletmek igcin Sari Gérez nami ile bilinen Unlt mifti

Hamza Nurettin'e su fetvayi verdirir:

"Kizilbag (Alevi) taifesi kafirdir, 6ldiriilmesi vacip ve farz'dir. Hatta

oldurtlenlerin ileri gelenlerinin mallari, kadinlari, gocuklari sldurenlerin

kismetidir." *'

Tarihi kaynaklara gore, Yavuz Sultan Selim Iran seferine tespit
edilen binlerce Alevinin katledilmesi emrini vererek baslar:

? Bkz. (17), Hatemi, s. 34
% Bkz. (17), Hatemi, s. 34
I Bkz. (18), Sener, s.144




"Bu emirle o giine kadar, Anadolu'da esi gérilmemis biyik bir
katliam basladi. Alevi yerlesmelerinde tag UGstinde tag kalmadi. Alevi
inancindaki insanlar en ucra Alevi kéylerinde bile yediden yetmise
katledildi. Kaganlarin aylarca daglarda izi strtldii. Bu kiyimdan yalnizca

kus ugmaz kervan gegmez yerlere yertesen Aleviler kurtulabildi" **

Osmanh imparatorluju’'nda Alevi inancina mensup insanlara
yonelik baski ve sindirme politikalarinin Yavuz Sultan Selim Dénemi ile
sinirl olmadigi, bu dénemden sonra mevcut uygulamaya inancindan
vazgegirme faktoride eklenerek son déneme kadar siirdirildugi
anlasiimaktadir. Bu tesbit, arastirma slresince gdrustilen yasl
Alevilerin  verdigi su bilgilere dayanmaktadir. “Babamizdan ve
dedemizden su anda sunni olan bir ¢ok kéyiin daha o6nce Alevi
oldugunu 6grenmistik. Hatta su anda sunni olan bazi kc‘jylére ilk genclik
yillarimda pirin - rayberin gittigini biliyorum, fakat yapilan gesitli baskilar
sonucu sunni olmak zorunda kaldilar. Clnkl, 6zellikle cuma gind
camiye gitmeyen, ramazan ayinda orug tutmayan, kurban bayraminda
kurban kesmeyen koy ilerigelenleri tespit edilir, nahiyelerde resmi
yetkililerce  cezalandinhrdi.” Bu iddialanin dogrulugunu test etmek
amaciyla goristlen bazi stinniler kéylerinin ¢cok onceleri alevi koyl

oldugunu dogrulamislardir.

Bu uygulamalarin  kaynagini  bulmak i¢in  yaptigimiz
incelemelerde  karsimiza cesitli  fermanlar  ¢ikmistir.  Ornegin
l.Mahmud'un sekli yonii agir basan reformlar Gzerine, halk “Hukimet
dinden uzaklasiyor”, “Gavur padisah herkesi gavurlastiracak” seklindeki
ithamlardan kurtulmak icin 1837'de bir ferman c¢ikarttigi biliniyor. Bu
fermanda “Muslimanlarin namaz icin camide hazir olmalari istenir ve

gelmeyenlere falaka cezasi verilecegi ilan edilir.”*®

Bagska bir 6rnek de Abdulmecid Cllusunda yayinladigi fermanda
memurlar “Sokaklarda camiye gitmemis adam gordikleri halde sebebini
sual ile seriata gore gereken cezayi vereceklerdir’ der.**

Yavuz Sultan Selim Déneminden sonra direk olarak Alevilerin
sUnnilestiriimesi yoninde c¢ikariimis fermanlar arsivlerde bulunmazsd,—
yoredeki Alevilerin, yetkiler zorla namaz kildiriyorlardi, kilmayanlar
cezalandirilirdi; bu uygulamalar sonucu bir ¢ok Alevi. “ddndi-donek

jj Bkz. (18), Sener, 5.86 ,
Mimtaz'er Turkone, Osmanli Modernlesmenin Kékenleri, Yeni Safak Yayinlar,
N 1995, 5.14
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oldu” yani sunni oldu seklinde ifade eltikleri baski, sindirme ve
inancinda vazgecirme politikasinin bu fermanlarin merkezi otoritenin
denetiminden uzak, uygulayan gorevlinin yorumuna dayandigi kuvvetle
muhtemeldir.

- Konu ile ilgili olan su noktada vurgulanmalidir; Alevilerin
snnilestiriimesinin  semboli olarak algilanan Alevi koéylere devlet
tarafindan cami yaptirma uygulamasinin - Cumhuriyet Doneminde
basladigi ve Ozellikle 1980’lerden sonra hizlandirildigi belirtiimelidir.

Her dini inan¢ kendine 6zgl bir "yasam kalttr(" gelistirdigi gibi
kendisi de i¢cinde yasadigi sosyal, siyasal ve cografi duruma gore
§el§illenir. Anadolu Aleviligi de iginde sekillendigi sartlara goére pratik
hayata yonelik kurumlar yaratti. Cesitli roller temelinde kurulan iligkilerin
sonucu olan bu kurumlarin birbirleriyle iliskisi sonucunda, sartlara
uygun bir sosyal yapt meydana getirdi.

¥

Yukarida ézetlenen siyasi ortamdan kurtulan Alevilerin amacinin
hayafta kalmak oldugu, karsilastiklari problemleri ¢dzmek ve topluluk
olarak hayatlarini idame etmek icin strdtrdikleri; ihtiyag geregi yeniden
yarattiklari gesitli kultir 6gelerinden, normlarindan ve hayata, insana
kisaca evrene bakis acilarindan anlasiimaktadir. Cinkd Anadolu
Alevileri siilikten ve diger Islami mezheplerden farkh; icinde yasadiklari
dénemin sartlarini yansitan ibadet sekilleri gelistirerek Islama farkli bir
yorum getirmisler. Bunu yapmak igin de "Tarihsel Aleviligin® cesitli
kaynaklardan yararlandid! giris béltimuinde belirtilmistir.

Kisaca Ozellememiz gerekirse; Tarihsel Alevilik, Anadolu
Alevilerinin ~ diinyadan soyutlandigi  bir ortamda, ftopluluk olarak

varliklarint sdrdtrmek igin gelistirdikleri kurallar bdtindaddr. Bu inang
sisteminin hayatin cesitli alanlariyla ilgili kural ve adetleri béyle bir

ortamda kurumsallagmigtir.

Tarihsel Aleviligin toplurnsal Gzelliklerini de style 6zetleyebiliriz:
Birey ve toplumun mutlulugunu temel alan, demokratik, dayanismaci,
tretici, esitlikci, insan sevgisi ve karsilikli saygiya dayanan dis kapali; i¢
dinamikleriyle yasayan bir topluluk...*

Bu calismanin amacini;  "GunumGz  Aleviliginin karsilastig
problemleri saptamak ve bu sorunlarin giderilmesi icin de Tarihsel

1

*R. Zelyut, “Aleviligin Toplumsal Ozellikleri”, Nefes Dergisi, Aralik 1996, s. 21-22




Aleviligin gesitli Kkaltir 6gelerinin norm ve bakis acgilarinin ¢agin
stizgecinden gegirilmesinin zorunlu oldugu.." seklinde ifade etmistik.

Saptanan bu amaca paralel olarak Tarihsel Aleviligi hazirlayan,
doguran ve besleyen siyasi ve sosyal gelismeler 6zetlendi.

Alevilerin Cumbhuriyetin kurulugundan giniimiize kadar yasadiklari
degisiklikleri 6zetlemeden 6nce dikkat ¢eken su hususlari vurgulamak
istiyorum: Birincisi hem Siilik hem de Anadolu Aleviligi siyasi amaglarla
baglayan olaylarin -savaslarin neticesinde ortaya c¢ikmis- inang
sistemleridir. Ikincisi, Osmanli imparatoriugu doéneminde Anadolu
Alevilerinin kent merkezlerinden uzak; dag eteklerine kurulu yerlesim
birimlerindg yasamalari; diger din ve mezhep: mensuplanyla diyalog
kurmalarintzorlastirmistir. Ayrica yerlesik Osmanli kiiltGriine duyduklari
tepki cumhuriyetle birlikte gelen Batici hayat tarzini benimsemelerine

zemin hazlamistir.
3.2. Cumhuriyet Doneminde Aleviler

Osmanli imparatorlugu, Misliman topluluklarin hem dini ve hem
de siyasi alandaki en onemli temsilcisi niteligindeydi. Egemenligini
genis bir alan (g kita) da ve uzun bir stre (alti ylzyil) devam ettirdi.
Ibn-i Haldun'a gére nasil ki bir insan cocukluk, genclik, olgunluk, yasliik
ve Olum evrelerini yasad:gini; insanlarin da, kurdugu devletlerin de
yasadigi asamalar vardir. Bu asamalann birincisi zafer ve maksatlara
erisme asamasidir. Ikinci asama egemenligin kisilesmesi asamasidir.
Bu asamada, tek bir kisinin asabiyeti bitin (herkes) tizerinde egemen
kilinir. Uglincti agama ise ozveri ve rahatlik asamasidir. Bu asamada
devlet artik servet biriktirir, bayindirligr gelistirir, tebalarma makam
dagitir. Dordincti asama kanaat ve barisla yasama cagidir. Bir
anlamda bu asama bir duraklama cagidir. Besinci asama israf cagidir.
Bu asamada 6nceden biriktirilenler yenir, boylece devlet giin gectikge
ihtiyarlar. *® Ve nihayet kendisini kuran insanlar gibi devlet de bir giin
6ltr. Buradan cikarilan sonug hig bir devletin baki olmadigidir. Ibn
Haldun’'un bu gérisleri Osmanli  Imparatorlugu’nun  gerilemeye
baslamasiyla birlikte bir daha dogrulanmak Uzereydi ve nitekim

dogrulandi da.

imparatorluk  gerileme siirecine  girdiginde, rakip devletler
Osmanlinin  durumunu “hasta adam” ifadesiyle tarif ediyorlardi.

% ibn-i Haldun, Mukaddime, Cev. Z. K. Ugan, MEB Yay., ist. 1989, 5.444-447.




Gercekten de devlet 6limcil bir hastahiga yakalanmis gibi son
padisahlarin kucaginda eriyerek 6liimii beklerken: Bati'da daha énceleri
yapiimis olan ihtilaller, reformlar ve rénesanslarin(15. ve 16. yy.da)
sonuglari netlesiyor ve Bati hizla her guin bir adim daha ilerliyordu. Bu
durum kargisinda dénemin Osmanli miinevverleri “Acaba nerde hata
yaptik?”, “Imparatoriugu nasil kurtarabiliriz?”, “islam diinyasi neden geri
kaldi?” gibj sorulara cevap aramaya basladilar. Bu ve benzeri sorulara
verilen Cé/aplar su Ug¢ akimi dogurdu. 1) Batiilasmak, (“Osmanli
hiktimetine tabii muhtelif milleflérin temsil ederek ve birlestirerek bir
Osmanli milleti viicuda ‘getirmek” amaciyla savunulan Bati (ilkeleri
benzeri siyasi yapilasma Batilasmak kavramiyla ifade edilmistir) 2)

Turklesmek, 3) islamlasmak.®”

imparator!ugun devami igin yapilan faaliyetlerden birisi de Mustafa
Kemal'in 9. Ordu Mfettisi olarak kendi gérev alanindaki tum sivil ve
askeri makamlara ‘emretme ve genelge yayinlama yetkisiyle padisah
tarafindan 16 Kisillk bir heyetle Anadolu’'ya génderiimesidir. Mustafa
Kemal 19 Mayis 1919'da Samsun’a varir, halki mevcut durumdan
haberdar etmek ve orgitlemek icin 22 Haziran 1919'da Amasya
. Genelgesini, 6-25 Temmuz tarihinde Erzurum ve 9-11 Eylil'de Sivas

kongrelerini dizenler.

Erzurum ve Sivas kongrelerinin sonug bildirgesinin 1. maddesi
soyledir:

“30 Tesrinievvvel, 334 tarihindeki hudud dahilinde kalan ve her
noktasinda, ekseriyeti islamlar teskil eden aksami memalik-i Osmaniye
yekdigerinden ve camia-yi Osmaniye’den gayri kabili tecezzi ve infikak
bir kuldir. Bilada tasrih edilen memalikimizde yasayan bilctimle anasiri

islamiye yekdigerine karsi mutekabile ve hissi fedakari ile meshun ve

vaziyeti kiye ve ictimaiye ve seraiti muhitalarine riayetkar 6z

kardestirlar.”®

Bu ctimlelerden Mustafa Kemal'in Anadolu’da yirittigl hareketin
Osmanli sinirlari icerisinde yasayan masltimanlarin birbirlerinin irklarina
ve bolgesel oOzelliklerine saygih, 6z kardes ve bir bitin olduklari
gorGsline dayandi§i anlasiimaktadir. Yukaridaki cimlelerden Anadolu
hareketinde “[slam’in” ortak payda olarak kabul edildigi asikardir.

Akgura Yusuf, Ug Tarz-i Sivaset, T.T.K. Yay., T.T.K. Basimevi, Ank. 1976, 51
Kansu Mufit Mazhar, Erzurum’'dan Olumine Kadar Atatirk'le Beraber, Turk Tarih

Kurumu Basinevi, Ankara, 1988, Cilt:1, sh .221-222




Anaddggda baglattiklar hareketi Islam ortak paydasi Gzerinde
ylriten ve emperyalist devietlere karsi halkla birlikte kurtulug savasi
veren Mustafa Kemal ve arkadaslar hareketlerini  basariyla
tamamladilar. Ankara baskent olmak (izere Misak-1 Milli sinirlari
icerisinde bagimsiz bir devlet kurduklarini ilan ettiler. Yeni devletin ismi
Tarkiye Cumbhuriyeti idi. Cumhuriyetin ilani Imparatorlugun resmen
bittigi anlamini tasiyordu. " g

Her devletin kurucu bir dislincesi ve ideolojisi vardir. Turkiye
Cumhuriyetinin kurucu duslincesi ve ideolojisi alti ilke (ok) ile formile
edildi. Bunlar: Cumhm'iyetgilik, Milliyetcilik, Halkgilik, Laiklik, inkilapgilik
ve Devletcilik'tir. Hem devlete verilen isimden ve hem de devletin temel
ilkelerinden ve uygulamalarindan ;anlaglldlgjl Uzere Turkiye Cumhuriyeti
modern ulus devleti olarak dastnulmustar. Yani “baticidir, laik
yénelimlidir, modernisttir ve din karsitidir.”> o

Modern Ulus devlet yapisini tahlil ettigimizde bu yapi icerisindeki
alevi inancina mensup toplulugun konumunu saptayabiliriz. Oncelikle
yapty! olusturan kavramlar tahlil edelim. Bu sayede devletin ideolojik

yapisini netlestirmemiz midmkin olur.

a) Modern: Bu kavramin herkescge kabul edilebilir bir tanimi heniiz
mevcut degildir. Genellikle”... gecmisle buglin arasindaki temel bir
ayinmi  ifade etmek Gzere kullanilabilecegini”  s6yleyebiliriz.*°
Habermas’a goére ise modernlik, “gelenegin  normallestirici
fonksiyonlarina karsi baskaldiridir.”’

Modernligin temel belirleyicileri kentlilik, ulusallik, ulus devlet,
farklilasma, uzmanlik, birokrasi, teknoloji**; Bati sistemi ve endustriyel
gelisme modeli, Batinin GstinlGgdt ve Onctlliginin kabult, Batili
olmayan toplumlarin bu &zellikleri taklit etme zoruniulugunun oldugu
fikridir.*?

b) Ulus: Tarihsel olarak imparatorluklarin ¢ézilmesiyle ortaya
¢tkan ve aralarinda ortak dil, din ve kiltir bag! bulunan, ortak bir ilke

% Yiksel, Mufid, “Bolgede Oynanan Oyunlar ve Kiirdistan’da Islamiyetin Gelecegi”,
Kurd Sorunu Forumu, Sor Yay., Ank. 1992, s.104,
Bulaq; Ali, Din ve Modernizm, Endtilis Yay., Ist. 1990, s.27.
Habermas Jurgen, Modernlik: Tamamlanmamis Bir Proje, Cev. G. Nasil, Kiyi
Yay., Ist. 1990, s.33'den aktaran, Kizilgelik, Sezgin, “Postmodernizm: “Modernlik
Pro;es;” Bir Baskaldir”, Tlrkiye Gunlugu Dergisi, Sayi:30, Eylul-Ekim 1994, s.88.

o > A g.m. s.88
Coskun, I., “Modernlesme Kurami Uzerine”, Sosyoloji Dergisi, Ist. 1989, 5.295'den

aktaran Ah Bulaga.g.e., s.73.




etrafinda birlesen, bagdimsiz bir siyasi kimlikle ayni topraklar izerinde
yasayan insan toplulugu® olarak tanimlanabilir.

Sa'vunulan sekuler toplum yapiian temelinde Modemlik - Ulus -
Devlet kavramlarinin birbirleriyle 6rtiisen ayni gergeklikleri ifade ettikleri
hem teoride ve hem de uygulamada gorulmektedir. Bu stregte devlet
birden cok etnik grup igerisinden birinin c'incUllUijUnde olusturulur,

Modern - Ulus - Devlet kavramlarindan hangisinin éncelikli oldugu,
yani hangisinin diderinin varligini gerekli kildigi sorusuna su cevap
verilebilir: “Ulus oldugu igin devlet degildir, devlet oldugu icin ulus
vardir. Baska bir deyisle, devleti ortaya cikaran ulus veya ulusal
gerceklik degildir, tam aksine modern devlet ‘L‘nusu'ortaya citkarmis,
tiretmistir.”*® Bu sebepledir ki modern ulus devletleri halk, devlet, ulus
ve modernitenin yukarnda saydigimiz belirleyici dzelliklerinin bir arada
kaynasmasiyla vucut bulurlar ve varliklarini bu esaslara dayandirarak
strdarirler. Hatta bu 6zellikler modern ulus devletlerde elestirimez,

temel degerler Qlarak kabul edilir.

Modern U!us Devlet'in yapisini kisaca tarif ettikten sohra Tlrkiye
Cumbhuriyeti'nin kendine 6zgu sartlarini ve pratigini vermeye calisalim.

Tirkiye Cumhuriyeti devleti'nin ideolojik yapisini belirlemede etkili
olan kurucu kadronun Baticilik ve Tlrk¢llik akimlarina mensup asker
ve esrafdan oldugu gorilmektedir. Islamci akima mensup kisiler ve
fikirleri safdist birakidi. Bu anlasilir bir tavirdir. Ctnkd Batilagsmay! tek
kurtulus yolu olarak goren dénemin minevverleri “Islamiyet Mani-i
terakki (ilerlemeye engel) oldugu gorusiini ittihat-Terakki déneminden
beri savunuyorlardi”®  Osmanirnin  geri kalmasinin da dinden
kaynaklandigina inamyorlardi.  Bu anlayisin  etkisiyle Islamci
minevverlerin bir kismi Ulkeyi terk etti. Ornegin Said Halim Paga
ltalya’ya, M. Akif Ersoy Misir'a gitti.

Yukarida verilen Erzurum ve Sivas Kongreleri'nin sonug
bildirgesinin |. maddesinden anlasiliyor ki devletlesme sirecine kadar
hareketin ortak paydasi Maslimanlik'tir. Bu goriast M.A. Ersoy'un
TBMM'sinin istegi tizerine Istiklal marsi yazmasi ve yanlizca miisliman
olmayanlara azinlik statlisti veriimis olmasi gibi kararlar dogrular

44 Demir, O.-Acar, M., Sosyal Bilimler S6zlugu, Agag Yay., Ist. 1992, s.248. |
# Bulag, Ali, “Modern Devletin Totaliter ve Ulusal Niteligi”, Bilgi ve Hikmet Dergisi,

Sayi:3, Yaz 1993, s.11.
% Yiksel, Mufit, Kird Sorunu Forumu'na Sunulan a,g.téb., s.105.
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niteliktedir. Bu tespitlerden anlasiliyor ki, M. Kemal ve arkadaslari
hareketin basariya ulasmasi icin dini bir arag olarak kullandilar. Giink{
“Osmanlt Devleti'ni I<u1'tarma\-di‘1§0ncesi yerine bir milli devlet kurma fikri
M. Kemal'in en belirgin 6zelligidir. Bu devletin adi Turk Devleti'dir.
Hakim Ulus felsefesi tizerine bina edilmistir.”"’ M. Kemal'in 1922'de
yaptigi konusmasinda “kurulan devlet bir Tirk devletidir’*® demesiyle
bu gorust dogrulamaktadir. Fakat bu amaci gergeklestirmék
baslangigta ¢ok da kolay deg\x{dj_; Cunki Turkiye Cumhuriyeti, Islam Dini
esasina dayanan ve kismen uygulayan g¢ok dinli, ¢ok kuilttrld, gok
milliyetli mozaik gérinimiindeki Osmanh Imparatorlugu topraklarinin
en merkezi bolimunde kuruluyordu.

Devlet zamana vyayilarak asama asama yapilan de@igiklikleriﬁf
sekuler niteligine kavusturdu. Bu asamadan sonra toplumun
yonetiminde ve toplumsal iliskilerde herhangi bir dinsel inancin
belirleyici bir rol oynamasina izin verilmedi. Bu amacla ¢aba gosterenler
istiklal Mahkemelerinde stratle cezalandinldi. Toplumda hizli bir
sekllerlestirme slreci baglatildi. Allah’in emirleri olduguna inanilan dini
yorumlara dayali uygulamalar kaldirildi. Bu uygulama soyle formile
edilebilir: Artik tanri yoktu, tanrimin tahtina devlet konmustu® ve

“hakimiyet kayitsiz sartsiz milletin” olmustu.

Dénemin Cumhuriyet¢i aydinlar, devletin  toplumsal hayat
dinyevilestirmesini  (toplumda dinsel inanclarin etkisini azaltmak),
teklestirmesini (tek ulus, tek dil ve gerekirse tek din-mezhebe indirmek),
merkezilestirmesini (yerel insiyatiflerin kaldinimasi, herseyin merkezden
idare edilmesi), savunuyorlardi. Gortsleri Modern Ulus Devlet'in besigi
olan Batr'da batili dastnurlerin ileriye slrdikleri tezlere dayaniyordu.

Modern Ulus Devletlerin teklestirici ve merkezilestirici 6zelliklerini
J. Bodin “Bir devlette egemenlik, yurttaslar ve uyruklar Gstlindeki en
ylksek, en mutlak ve en slrekli gigtiar’ goéristyle; T. Hobbes da
* ortaklasa bir erk kurmanin tek yolu, herkesin gli¢ ve erkini bir kisiye ya
da hepsinin iradesini, seslerin ¢okluguyla, bir tek iradeye cevirecek bir
kurula verilmesidir. Boylece bir kiside birlesmis topluluk devlet (common
wealth), Latince civitas diye adlandinlir. O Dev (Leviathan)'in, daha

4 Tung, Osman, Kird Sorunu Forumu “Cumhuriyet Dénemi ve Klrtler’, Sor Yay.,

Ank. 1992, s.45., ' _ 1
8 Baskaya, Fikret, Paradigmantn Iflasi, Doz Yay., Ist. 1991, s.64.
 Yildirm, Erglin, “Modern Ulus Devlet”, Bilgi ve Hikmet Derqisi, Sayi: 3-1993,

s.64.
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saygilt konusmak gerekirse, Olimsliz Tanridan sonra baris ve
savunmamizi kendisine borglu oldugumuz o 6lumlt Tanninin tiremesi
budur” gérusle temellendiriyordu.”®

Batil dUgUnUrlerih’ bu ve benzeri goérisleri Cuthriyet eliti ve
siyasetcilerinin cumlelerinde su karsihgl buluyordu: Ornegin Samsun
Milletvekili Ruseni Bey yaptigi konugsmada Osmanli imparatorlugu’nun
‘yabanci dilleri ve yabanci soylari basibos biraktigini” sert bir dille
elestirirken®' Tirkiye Cumhuriyetinin hakim ulus felsefesine bagl
teklestirici ve merkezilestirici olmasini savunuyordu. Ziya Gokalp’e gére
Turklerin siyasi birliklerini saglamalarinin ancak Alman yolunu takip
etmeleriyle olanakli olacagini belirtiyordu. “Harsi birlik, iktisadi birlik ve
siyasi birlik” icinden gecilmesi gereken asamalardi. Iktisadi birlik, vicdan
ve milli suur ile birlikte ele alinabilir.”?

Sevket Sireyya'da “... yeni Tark vatani, eski Osmanli Turkiye'si
gibi bltin anasir birbirinin aleyhine yansitan, perisan bir Dadinik
Insanlar Memleketi degil... muayyen prensipler ve gayeler etrafinda

birlesmis insanlarin musterek ihtiyaclarina ve zaruretlerine gore

hazirlar.”?

Tekin Alp'da yeni devletin amacini s6yle ifade eder: “ Bu devlet
anlayisi bituncilik, millet igin totalitarizmdir.”* Eserinin baska bir
sayfasinda da “Yeni Turkiye’de bu anlayisin amaci, dini totalitarizmi
kaldirarak yerine kaim olmaktir’der.>

Verilen bu 6rneklerden de anlasildigi gibi Cumhuriyetci elit ve
politikacilar devletin merkeziyetgi, teklestirici bir yapiya sahip olmasi
gerektigini savunmuslar. Modern Ulus Devletler'in bu yapisi, totaliter,
baskici olmalarint gerekli kilmistir.  Tirkiye Cumhuriyeti Osmanhi
bakiyesi oldugu icin, diger Ulus Devletlerden daha totaliter bir siyaset

sergilemistir.

** J. Bodin ve T. Hobbes'den aktaran Batida Siyasal Diisiinceler Tarihi-2, Derleyen
Mete Tuncay, s.95, Ankara 1969dan aktaran Ergin Yildinm, Torkiye'nin
Modernlesmesi ve Islam, Insan Yay., Ist. 1995, sh.16-17.

o Tung, Osman, Kard Sorunu Forumu'na sunulan, “Cumhuriyet Dénemi ve Kirtler”,
Sor Yay., Ank. 1992, s.45 ,

%2 Ziya Gokalp'den aktaran Taner Akgam, “Hizla Turklesiyoruz”, Birikim Dergisi Ozel
Sayi (Etnik kimlik ve azinliklar) Sayi: Mart-Nisan 1995, Sayi.71-72, s.14.

%3 Sureyya, Sevket, “Halk Evleri”, Kadro, s.35, Sayi:3, Mart 1932

* Alp, Tekin, Tiirk Ruhu, Ahmet Sait Basimevi, Ist. 1944, 5.26

% age., s.269
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Yukanda sunulan verilere dayanarak Cumhuriyet elit ve
politikactlarinin gergeklegtirdikleri- Kokl dedisimin dayandigi anlayisi
su sekilde formule etmek mumkiandir: Halka ragmen, halk icin
toplumsal hayati, gerekirse zorla, yukaridan:asagiya dogru yeniden
dizenlemektir. Bu 6nerme halkin ne istedigini bilmedigi, 6nce tepki
gosterse dahi sonradan mutesekkir olacagi mantigina dayaniyor.

Bu siyasete tepki olarak birgok isyan ¢ikmistir. Bunlardan biri ve
konumuz agisindan en énemli olani Dersim Isyani'dir.

Dersim isyanr’'na Dogru

Bu calismanin Tunceli, Elazi{, Bing6! ve Malatya’da hazirlandigi
daha &nce belirtilmisti. Bu bolgedeki alevilerin Cumhuriyet dénemindeki
durumlarini saptayabilmemiz i¢in Dersim Isyani’'ni gok iyi tahlil etmemiz
gerekmektedir. Bu bolumde Turkiye Cumhuriyeti’nin dayandigi kurucu
dusiince ve ideolojisini tahlil etmeye calismamizdaki amag¢ Dersim
Isyani'ni ve bu bolgedeki Alevilerin  Cumhuriyet ddnemindeki
konumlarini daha iyi anlayabilmek icindir.

“Osmanli Imparatorlugu devrinde Dersim bolgesi daima birtakim
ayricaliklara sahipti. XVI. ylizyilda imparatorluga katilinca bdlge asiret
reisleri, yurtluk ve ocaklik suretiyle azil ve nasb kabul edilmez sekilde
asiret sancak beyleri olarak tanindilar, ‘hatta bazilart "Hukimet”
deyimiyle sahip olduklari bélgeyi milkiyet (zere zapt ve tasarruf ettiler.
Bunlardan vergi toplamak, asker almak hemen hemen imkansizdi.”*®
Dersim Beyleri sahip olduklart bu ayricalikli konumlarini Cumhuriyet
déneminde de korumak, abstiklari gibi feodal yapilarint strdirmek
istiyorlard. Bu istekleri Cumhuriyeti kuran kadronun gegen sayfalarda
anlatilan kurucu dusiince ve ideolojiyle catisiyordu. Bu durumda bir
catismanin olmasi kaginiimazdi. Fakat Cumhuriyet yoneticileri Seyh
Said Hareketi, Agri, Zilan ve Kocgiri gibi isyanlarla ugrastigi igin yeni bir
cephe agmak istemiyordu. Beklenen sartlar 1937-38'de olustugunda da
heniiz net olarak bilinmeyen bir nedenle Dersim isyani basladi.

Turkiye Cumhuriyetinin kurucusu ve Cumhurbagkani Mustafa
Kemal'in Dersim'deki gelismelerden tamamen haberdar oldugu gesitli
tarihi vesikalardan anlasiimaktadir.

Vet. Dr. M. Nuri Dersim’i Hatiratim adli eserinde Mustafa Kemalin
Sivas'ta kendisi ve Koggirli Alisan Bey ile goriismek istedigini yazar. Bu

% Tuglaci, P., Osmanl Sehirleri, Milliyet Yay., Ist. 1985, 5.93.




gorismeye Alisan Bey'in katildigini Mu%tafa Kemal'in Alisan Bey'e
“Ger¢i ne maksatla ¢alistiginizi biliyorsam da, bizzat sizden 6grenmek
isterim” dedigini belirtir. Alisan Bey'in Sivas’ta Kirt Aleviler'in beyi
oldugu ve Dersim ile iligkisi oldugu biliniyor. Nitekim Dersim’den 6nce
Kocggiri'de isyan ¢ikar ve isyan bastirilir. Alisen Bey Dersim’e kagar.Bu
bilgiler Mustafa Kemal'in bdlgedeki beylerin merkezi idareye karsi
cikacagini ve ayricalikli yapilarint  korumak istediklerini  bildigini
gosteriyor.

Cumhuriyet yoneticileri isyandan 6nce Dersim ve gevre il ve
ilcelerde ¢esitli arastirmalar yaparak Dersim’deki asiret yapisini tetkik
etmeye calismislar. Ornegin; Elazigi Halkevi'nin organi “Altan” dergisi,
devletin “lrsat ve Tetkik Heyetleri” olusturdugu ve bu heyetlerin
(Dersim) kaza ve nahiyelerinde, koylerinde degerli tetkikler

yapacaklarini” duyurmustur.®’

Dersim Isyani'ndan énce devletin durumu kontrol etmek ve kurucu
ideolojisi dogrultusunda bu boélgedeki soruniar ¢dézmek igin yaptig
faaliyetlerden birisi de Koggiri ve Seyh Said Hareketi sirasinda devietin
yaninda yer alan asiret reislerinin 1926 yilinda Ankara’ya davet
edilmesi ve Mustafa Kemal'le goristirtimeleridir. Bu gortsmeyi
saglayan dénemin Elazi§ Valisi Cemal Bardakgi'nin “Anadolu Isyanlar”
adli eserinde belirttigine gore “...devletin yaninda yer alan asiret
reislerinin ve asiretlerinin tasfiyesini daha 6nce Ankara'ya” onermistir.
Bu bilgiyi dogrulayan bir baska belge de “Garbi Dersim Ahvali”
bashgiyla El-Aziz 19 /3 /1935 tarihinde Ankara’ya gonderilen dosyada
Dersim bolgesinde asiretlerin isimleri, kollari, silahlt milis sayisi ve
asiret reislerinin 6zellikleri ayrintili sekilde sunulmustur.®® Valinin verdigi
bilgi su acidan da dikkat gekicidir: Devletin 1934'te cikardigi Iskan
Kanunu'nun ve 1935'te cikarilan Tunceli Kanunu’nun hazirliklarinin gok
daha 6nceden planlandigini gdstermektedir.

1926'da Mustafa Kemal'le goriisen, devlet yanlisi bu asiret
reislerinin Dersim [syani gerekce gosterilerek teker teker tasfiye
edilmeleri, bu bolgedeki alevilerin resmi ideoloji ve mensuplarina karsi
mesafeli davranmalarina neden olan faktorlerden birisidir.

*" Altan Dergisi, Say1:28, 1937'den aktaran Mehmet Bayraktar'in, Nuri Dersimi'nin
Hatiratim isimli eserine ekledigi 78 nolu dipnot., Ozge Yay., Ank. 1992, 5.246.
5 Karabekir, Kazim, Kirt Meselesi, Emre Yay., ist. 1994, sh. 97-108.




Bilgi glictur. Bu glicl elinde bulundu‘ranlar girdikleri miicadelelerde
basarili olurlar. Devletlerin istihbarata. yani bilgi akisina dénem
vermelerinin altinda yatan gercek budur.

Ankara hikimeti bolgeyle ilgili yaptigi calismalardan sonra
bolgedeki feodal yapiyr dagitmak ve bolgedeki sosyal yapiyi
Cumbhuriyetin kurucu ideolojisi dogrultusunda sekillendirmek igin énce
1934 yilinda 2510 sayih “iskan Kanunu’nu cikarir. “Kanunun esas
amacinin agiretleri yerlestirmek ve toprak sahibi etmek, muhacirleri
yerlestirmek ve toprak vererek kolayliklar gostermek oldugu, topraksiz-
koylilere toprak dagitmak oldugu iddia edilmektedir.>® :

Kanuna gore Turkiye iskan mintikalan bakimindan 3 tirlQ
mintikaya ayrilir:  Calismamizi strdurdGgimuz  bolgeyi ilgilendiren
Oneriler 3 numarali mintikadir.

3 Numaralt Mintikalar'in durumu soyle belirtilir: Yer, sihhat,
iktisat, kdltar, siyaset, askerlik ve inzibat sebepleri ile bosaltimak
istenilen ve iskan ve ikamete yasak edilen yerlerdir.

Bu bolgeler bosaltilacaktir. iskan ve ikamet yasak edilecektir. Bu
bolgeler Agri, Sason, Tunceli (Dersim), Zeylan (Van), Kars'in glneyi,
Diyarbakir'in bazi kesimleri, Bitlis, Bingdl ve Mus’un bazi kesimleridir.

Mecburi Iskan Kanunu'nun bu ciimlelerinden de anlasiliyor ki,
Ankara hukimeti Tunceli'yi ve bazi bélgeleri bosaltmak ve burada
yasayan insanlari baska bdlgelere géndermek istiyor.

Iskan Kanunu Muvakkat Enciimeni Layihasi'nin 7. maddesinin B
fikrasi bu istegin altindaki ideolojik arka plani g&stermesi acisindan
ilgingtir. Gegen sayfalarda Tirkiye Cumhuriyetini kuran kadronun
Turkgl ve Batict akima mensup olduklarini belirtmistik. Devletin Misak-
Milli stnirlart icinde yasayan toplumu Modern Ulus Devleti ideolojisine
gore yeniden yapilandirma istegini iceren Mecburi iskan Kanunu'nun
B Fikrasi soyledir: “Turk kilttriine bagl olup da Turkge'den baska dil
konusanlar, Turklik icinde eriyip kaynasmalari elde edilmek Uzere
serbest yurt tutma da dahil, hikimetin gOsterecegi yerlerde yerlesmeye

mecbur tutulmuslardir.”
Tunceli’'deki asiret reislerinin feodal yapi icerisinde elde ettikleri

- Ozerk yoénetimlerinin ve cikarlarinin sona ermesi anlamina gelen bu
kanuna riayet etmeleri beklenemezdi. Nitekim 6yle oldu. Tunceli'deki

> Besikei, Ismail, Mecburi [syan Kanunu, Yurt Kitap Yay. Ankara, 1991, s.100.




asiret reisleri buna tepki gGsterdiler. Bunun Uzerine FErzincan
Milletvekillerinin talepleri lzerine 1935'te TBMM'de Tunceli Kanunu
cikarilir. Meclisin Tunceli adina kanun gikarmasi buradaki sosyal yapiy
dagitmaya verdigi énemi ve yaptigi hazirliklar gésterir. +

Bu telkin faaliyetleri ve ‘b(')'lgeye yonelik yapilan calismalar
strdardlirken tarihe Dersim Isyani olarak gegen isyan patlak verir.

Her sosyal olayin baslamasinda etkili olan bir neden vardir ve
olayr bu nedenle agiklamaya c¢alismak, agag (zerinde yodunlasirken
ormani gormemek gibidir. Clnkl esas olan sosyal olayin ortaya
cikmasina kadar, o olayl hazirlayan ve besleyen nedenlerdir.
Arastirmacinin gdrevi olay patlak verinceye kadar yasanan siireci iyi
tahlil etmektir. Bu gorislerimizi su érnekle somutlastirabiliriz; Ornegin,
koskoca Birinci Dinya Savasi'nin bir veliahtin  Saraybosna'da
éldurtlimesi igin yapildigini séylemek mumkin degildir. Bu hadise
savasin ¢lkmasi igin olgunlasan slrecin sadece bir nedenidir. Asil
neden bu olaya kadar diger ulkeler arasinda yasanan iliskilerdir.

Cumhuriyet déneminde alevilerin durumunu tahlil ederken bu
bakis agisi esas alinmaya calisildi. Dersim Isyanr’'da ayni nazarla
degerlendiriimeye ¢aligilmistir. Bu asamada su handikaplar asilabildigi
kadar astlmaya ¢alisimistir.

Tarkiye'de yakin tarih, 6nemli kismi sis perdesi altindaki tarihtir.
Tarafsiz kaynak bulmanin imkansizhigi bir yana resmi belgelerden de
blrokrasinin musaade etti§i kadar yararlanilabilir. Bu sebepledir ki
“yakin tarihimiz, daha ¢ok resmi farihtir. Birokrasinin izin verdigi

tarihtir,"°

Dersim isyan’nin Baglamasi

Kemal Bilbasar “Cemo” isimli romaninda belirttigine gore, aganin
kizinin Seytan Koprist Gizerinde bulunan Karakol Komutanr'yla olan
iligkisinin duyulmasi Gzerine Karakol basilir ve 33 asker ¢lir. Bu olay

Dersim Isyanr'nin baslatan neden olur.

Daha isin basinda sosyal olayr baslatan somut nedenin
gosterilmesi igin dedikodu ve resmi tarihi i¢ ice kullanmak zorunda

I

* Cilizoglu, Tanju, I. S. Gaglayangilin Anilanm adli eserinin bu bolumune yazdig
giris yazist., Yiimaz Yay., Ist. 1990, s.45.




olunmasindan anlasiliyor ki olayr hazirlayan strecin tahlili, bir
arastirmact igin inanilmayacak derecede zordur.

33 askerin Oltim haberinin Ankara'ya ulagmasiyla bolgeye asker
gonderilmesi icin mecliste hazirliklar yapilir. Bu hazirliklarin yapildidi
sirada Mustafa Kemal Cumhurbaskani, Ismet inénii Basbakan, Fevzi
cakmak Genelkurmay baskani'dir. Yanliz ¢gatismalar baglamadan kisa
bir stre 6nce Celal Bayar Bagbakan olmustur.

“Mustafa Kemal olayla ¢ok yakindan ilgilenir ve ilgililere kesin
talimat veriyor. “Bu meseleyi kokinden hallediniz’ der.®" Bu emir
Uzerine bolgede resmen catismalar bagslar. Ankara hikiimeti basta
Seyh Said ve Koggiri gibi 6nemli ic ayaklanmalari bastirmis ve Misak-1
Milli sinirlan iginde diger boélgelerde kontrolii tamamen ele gecirmis
olmanin génul rahathidiyla catismalarr strdirir. Atatiirk’in manevi kizi
pilot Sabiha Goékeen'in de katildigi ugaklarla yapilan bombalama
harekatiyla karadan ytritiilen micadele desteklenir.

Bu isyani bastirma siirecinde esine az rastlanir dramlar yasanir.

“‘Babalarini arayan ve yanina gitmek istedigini séyleyen iki masum
gocugun Hozat Kaymakami tarafindan singilenerek babalarinin
yanina gonderilmesi (bunlar 6ldurtlen  Yusuf Cemilin  Elazig
Ortaokulu'nda okuyan iki. ¢ocugudur), kendisinin Ggretmen ve koy
halkindan alakasiz bir sahis oldugunu iddia ederek alevler iginden
filamak isteyen bir gencin, kalaslarla itilip alevler igine atiimasi ve
karsisinda sigara igilmesi... Bugday saplar Gstiinde yakilan, daha evvel
kurgunlanmis batun bir kéy halki... Annesinin karnindan sivri uclu aletle
cikartildiktan sonra yagsamakta devam eden ve hala topugunda bu sivri
uclu aletin izini tasiyan gocuk (bu kisi Hozat'in Zimbik kéyiinde yasayan
“Besi” isimli bir kizgocugudur...) Bir dere icinde bogazlanan ve bu fiili -
yerine getiren celladin bulunmas) bir hayli zorluga yol agan yirmi
masum, (bu olay Tersemek nahiyesinde meydana gelir)... Ve buna
benzer daha neler neler..."%

N. Fazil Kisakirek “Murat Suyunun kandan kipkizil aktigini
gérenler olmustur” ® diyor. Elazig’in Karakogan ilgesinde goriistigim,

®' Caglayangil, I. Sabri, Anilarim, Yilmaz Yay., 3. Baski, ist. 1990, s.46. @

% Kisakurek, Necip Fazil, Son Devrin Din Mazlumlar), Baytk Dogu Yay., 14. Basim,
Ist. 1995, sh.167-171.

% Age. s.170.




0 gunleri onddrt-onbes yaslarinda iken yasamis yash bir zat “celekas
deresi glinlerce(!) kan renginde aktl” demisti.

Isyanin bastiriimas igin, bir taraftan yukarida érnekleri verildigi gibi
askeri agidan yapilabilecekler yapilirken diger taraftan gesitli
gorismeler yapiimaktadir. Ankara'dan bu olayr bastirmak icin 6zel
olarak gonderilen ihsan Sabri Caglayangil anilarinda soyle
anlatmaktadir: “Vali Akinct ile Elazig’a variyoruz... Ertesi giin Mufettis-i
Umumi Abdullah Pasa ile asilerle konusmaya gidiyoruz. Abdullah Pasa
“‘on bes giin 6nce terciman aracihidi ile asilerle konustum. Kendilerine
asiretlerinin basi olan kisileri teslim ederseniz hareketi durduracagiz,
baris yapacagiz'dedim, “yarin da son giin oldugunu™® anlatti. Bu
bilgilerden anlasiliyor ki devlet harekati durdurabilir ve barns da
yapabilir. Fakat asil amag¢ daha &nceki sirecte tespit edilen asiret
reislerinin yakalanmasidir. Halk Abdullah Pasa'ya istediklerini teslim

etmez.

Bu gériismeden sonra “aradan aylar gecti, Seyyid Riza ve gevresi
yakalandi. Mahkemeleri (Elazi§’da) striiyor. iste bu sirada Atatiirk yeni
yapilan Singe¢ kdprusunl agmak icin Diyarbakir'a gidecek. Acele tedbir

alinmast gerekir.”®

Seyyid Riza

Seyyid Riza'nin sistemin mantigl acisindan kaginilmaz olan
idamina ge¢meden &6nce, kendisi ve boélgedeki nifuzu kisaca

Ozetlenecektir.

ihsan Sabri Caglayangil anilarinda Seyyid Riza'yt “Dersim’in Kiirt
lideri, ayni zamanda peygamber siilalesinden geliyor kendisi. Seyyid
Riza’'nin bir de dini vasfi var'®® ctumleleriyle tanitiyor. Seyyid Riza
dersim halki icin hem dini hem de siyasi lider konumunda oldugundan
bélgedeki aleviler izerinde etkili bir otoritesi vardir.

Bu cUmleden de anlasilhyor ki otoritesi iki kaynaga dayaniyor:
Birincisi mensup oldugu ailenin Seyyid (Dede) olmasidir. Calismanin
4.2. numarah bélimiinde verilen bilgilerden Tarihsel Alevilikte dedelerin
aleviler tizerindeki nifuzu hatirlandiginda’ Seyyid Riza'nin bélgedeki
aleviler Gzerindeki otoritesinin giicti daha iyi anlasilabilir. Otoritesinin

* Bkz.(61), Caglayangil, s.46.
“Age,s49.
% Caglayangil, I. Sabri, Giines Gazetesi, Tarih: 18-19 Agustos 1989.

"Bolum 4.2. sh. 92-93




ikinci kaynagi ise kendi cabasiyla elde ettii ve dini vasfiyla
kaynastirdi§i, savascl, kurnaz, zeki, soziine glivenilir, érgtleyici gibi
Ozelliklere dayanan siyasi liderligidir. Onun cesaret, kararliik ve
metanetini Caglayangil anilarinda anlatma geregi duyuyor.®’

Seyyid Riza'nin bu vasiflarindan bazilari, Onbirinci Kolordu Ahz-i
Asker (askere alma) heyetince Dersim asiretleri ve reisleri hakkinda
toplanan 15 kanunuevvel 35 tarih ve bila numarall sifreyle Ankara’ya
gonderilen bilgilerde sdyle vurgulanmaktadir: “Seyyid Riza, bu da
kurnazdir... Bunun s6zi nisbeten sayan-i itimad’dir. Hozat'i asil
kurtarmaga kosan Seyyid Riza'dir... herhalde nisbeten iyidir.”®

Seyyid Riza’nin Birinci Diinya Savasi’nda Rus isgaline karsi Deli
Halid Pasa ile blytk bir miicadele vermistir. Bu miicadelesinden dolayi
Kadir Misiroglu Sebil Dergisi'nde Seyyid Riza'yl meghul kahramanlar
arasinda gosterir. Yazinin Seyyid Riza ile ilgili bélumu soyledir:

“10 Mayis 1917'de Dersim kumandani sifatiyla yeni vazifesine
baglayan Halid Pasa, burada hiukimet otoritesini tesis igin blyUk bir
gayret ve faaliyet gostermistir. Bolge sovalye ruhlu, sahri yigitlik ve
kahramanhga asik insanlarin yasadigi bir yerdi. Bu insanlar igin Halid
Pasa’dan daha iyisi bulunamazdt.

ik olarak Koggiri (dogrusu Abasan) asireti reisi Seyyid Riza'yi
kendisine muavin yapti. Bu yigit ruhlu sah gocugu ile el ele veren Halid
Bey, bilahare Ruslara karsi buiylk kahramanliklar gésteren milis tabur

ve hatta alaylari teskil etti.®®

Seyyid Riza, Nuri Dersimi'ye bu olay! s6yle anlatir: “Erzincan'dan
itibaren felakete maruz kalmakta olan Kirtleri Ermeni mezaliminden
kurtarmaga baslayarak ve Ermenileri kovalayarak Deli Halit Bey'le
birlikte Kara Kazim (Kazim Karabekir) Pasa’dan once Erzurum
merkezine 27 Subat 1918'de dahil olmustu.””

Dersim isyani’'nin bag kahramani Seyyid Riza kisaca tanitildiktan
sonra sistemin felsefi arka planimi olusturan kurucu dusincenin ve
ideolojisinin manti§i geregince neden mutlaka idam edilmesi gerektigi

izah edilmeye calisilacaktir.

% Bkz.(61), Caglayangil, 's.52.
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Seyyid Riza’nin idami

Seyyid Riza yakalandiktan sonra su dért ézelligi nedeniyle sistem
agisindan mutlaka idam edilmeliydi ve edildi.

Birinci 6zelligi onun Ehl-i Beyt (Peygamber) soyundan olmasi-
oldugunun kabul edilmesidir. Bu vasif mensubu oldugu aileden
kendisine verilmig bir statidur. Bu verilmis dinsel nitelikli statilyle halk
tizerinde muazzam bir etkisi vardir.

Turkiye Cumhuriyeti'nin Modern Ulus Devlet yapisina uygun olarak
kurum ve birliklerinin olusturuldugu belirtiimisti. Temel ideolojik yapisini
ve hedeflerini belirleyen vasiflarindan birisi de “Laikliktir. Toplumu
sekilerlestirme amaciyla korunan bu vasfi geregi Turkiye Cumhuriyeti
sinirlart igerisinde herhangi bir dinsel inancin ve dini liderin belirleyici rol
oynamasl imkansizdir. Bu devletin merkezilestirme, dinyevilestirme ve
teklestirme  vasiflariyla  birleserek  devletin  ideolojik ‘yaplsms

olusturuyordu.

Devleti kuran Batici ve Tirkgl elite gore dinin ve dini 6nderlerin
sosyal hayatta etkili olmasi gelismeye engeldir. Din sosyal hayattan
mutlaka uzaklastimimalidir, Devietin ideolojik yapisini sekillenmesinde
katkida bulunan Tekin Alp’in su tespiti ve onerileri yukaridaki yargilari
dogrular niteliktedir: “Orta Asya eski Tlrk toplumunda dinin toplumsal
ve siyasal hig bir rolti yoktu. Din bireyi diinya hayatindan uzaklastiracak
mahiyette degildi. Laik bir din anlayisi s6zkonusu idi. Yani ruh
maddenin emrindeydi.”" Ancak Osmanli déneminde, atalarin bu ozelligi
kayboldu ve din toplumsal ve siyasal hayatta etki yapmaya baslad:.”
Tarkiye Cumbhuriyeti ile beraber benimsenen laiklik anlayisi, iste eski
Tlrklerden miras kalan bir anlayistir. Ve yeni Turk toplumuna
uygundur.” Laiklik ilkesi, Osmanl’nin teokratik devlet anlayiginin
tepkiyi ifade eder.

Tekin Alp’'m bu tespitlerinden de anlasiliyor ki Atatirkgtilik dini
kamusal alanin disina ¢ikarmak ve ézel alanla sinirlandirmak istiyor. Bu
amacla tekke ve zaviyeler kapatiliyor. Toplumda etkili olan din adamiari
etkisiz hale getiriliyor. Din tek mezhebe (hanefilik yorumuna) indirgenip,
Diyanet Isleri baskanliginda merkezilestiriliyor ve merkezden kontrol

"' Bkz. (54) Tekin, Alp, s. 50
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ediliyor. Boéylece din Allah ile kul arasinda 6zel bir bag olarak
sinirfandiriimak isteniyor. Turklerin Islamiyet 6ncesi din anlayisi da
referans olarak kabul ediliyor.

Bu verilerle Seyyid Riza'nin bir isyanin énderi olarak cevresiyle
kurdugu iligskide etkili olarak kullandi§i dedelik - din adamhgt vasfi bir
arada disunildaginde Ankara hiikiimeti yetkililerine gére Seyyid Riza
sug islemektedir.

Seyyid Riza'nin ikinci 6zelligi, sistem acisindan gevresi (zerinde
etkili, kendisine bagh silahli askerleri, bélgede cikart ve 6zerk olarak
nitelendirebilecegimiz yénetimi olan bir kisidir. |

Seyyid Riza'nin bu 6zellikleriyle merkeziyetci, tekci, Modern Ulus
Devlet yoneticilerine gore bu 6zelligi de suc teskil ediyordu.

Seyyid Riza'nin tglinct 6zelligi ise hem irk ve hem de dini yorumu
ile Batict ve Tuark¢t bir kadronun kurdugu bir devlete kars! isyan
etmesidir. Bu isyanin uzun bir siire devam etmesi ve her iki taraftan da

kayiplarin verilmesidir.

Bu 6zelligiyle de Seyyid Riza Modern Ulus Devleti y6netenlere
gore suc islemekteydi. Bu asamada devlet de felsefi arka planini
olusturan kriterlere uygun olarak kurdugu kurum ve birlikleri
yerlestirmek, benimsetmek, birligini korumak i¢in glcli ve hakim
oldugunu gostermek durumundaydi.

Seyyid Riza’nin idam kararini veren hakim ve bu kararin mutlaka
verilmesi gerektigini savunan lhsan Sabri Caglayangil, Seyyid Riza'nin
yukaridaki dzelliklerini dastndiler mi bilmiyorum. Yalniz, Caglayangilin
anilarinda Seyyid Riza'yr idam ettirmek igin kurdurdugu Olaganisti
Mahkeme bana bu sebepleri distindirmastir. Seyyid Riza'nin idamini
Caglayangil “Anilarim” adli eserinde séyle anlatir:"®

‘Emniyet Genel Mudurtc Stukrii S6kmenster Bey bana diyor ki
“Atatirk, Singe¢ Koprisit’'nii agmaya gidecek”.
“Dersim harekati bitti. Beyaz donlu altibin dogulu Elazi§’a dolmus.

Atatirk'ten Seyyid Riza’nin hayatini bagislamasini isteyecekler. Beyaz
donlularin Ataturk’tin karsisina ¢ikmalarina meydan vermeyelim.

8 Bkz. (61), Caglayangil, sh.49-52.




1937 yilinda resmi tatil glini cumartesi 6gleden sonra, Atatiirk
pazartesi giinli Elazig'a gelecek. Bizden istenenler “asilacak asilsin’ ve
Atatlrk’an kargisina Beyaz donlular ¢iktigi zaman is isten gegmis olsun.

Savciya gittim. Durumu kendisine anlattim. Bu konuda Adalet
Bakanhgr'ndan sifre aldigini, ama mahkemelerin cumartesi (tatil
oldugunu, tatilde ise sonug almanin mamkin olmadigini bana bildirdi.

Ve ekledi:
“Ben de mahkemeleri etkileyemem.”

Oysa biz mahkemenin kararini Atatiirk gelmeden evvel vermesini
ve geldiginde Seyyid Riza meselesinin kapanmis olmasini istiyorduk.
Ben bunu halletmek icin hiikimet tarafindan buraya génderilmistim.

Savct yardimceist hukuktan sinif arkadasim bana “Sen valiye soyle
bu savci rapor alsin gitsin, ben senin istedigini yaparim”, dedi.

Biz mahkemenin tatil giinli islemesini ve alinacak sonucun infazini
istiyorduk.

Savci rapor aldi. Arkadasim vekil olarak savcinin yerine gecti.

Mahkeme hakimini evinde buldum. Gittiginde mahkemenin aldigi
karari yazdinyordu. Hakimle konustuk. Kendisi karari daktiloya
cektirmekle mesguldi. Devir CHP devri. Herkes ¢ekiniyor.

Hakim bana “Cumartesi mahkeme toplanmaz, ancak pazartesi
gunt mahkemeyi toplar, karari veririz. Sali glini de idam hikimlerini

yerine getiririz” dedi.
O zamanlar dérduncl bélgede temyiz hakki yok.
Abdullah  Pasa, Sikiyénetim Kumandani olarak kararr tasdik

edecek. O da "Yukaridaki karar tasdik olunur’ demis, basmis bos
kagida imzasini. Yukariya “Abdullah Pasa’nin idami” diye yazsaniz

asilacak.

Hakime dedik ki:

“‘Bu dediginiz gtin Atattrk geliyor. Maksat hasil olmuyor ki.”

Hakim “baskaca bir sey yapilamaz” diye kestirdi atti. Ben de
kendilerine sordum: :

“Sizin saat 17.00'den sonra davaya devam ettiginiz olmuyor mu?”




000, ¢ok oluyor. Glin oluyor, dokuzlara, onlara kadar calisiyoruz”
cevabini verdi.

-Eee sondan bes saat ihlal ediyorsunuz da bastan bes saat ihlal
etseniz, olmuyor mu? Yani pazar aksami sahurdan sonra mahkemeyi
acariz. Pazartesi giinli 00.24'den basliyor dedim.

Hakim:
-Elektrikler kesiliyor, dedi.

Ona da ¢are bulduk. Otomobil farlari ile hapishaneyi aydinlatiriz.
Halkevine ltksler koyariz. :

Hakim bu defa:

-Samiin yok, dedi.

Ona da ¢are bulduk. Samiin de getiririz

-Kag kisi asilacak?

-Onu karadan 6nce sdyleyemem dedi. Ama ekledi:
-Savci 27 kisinin idamini istedi.

-Biz ona gbre mi hazirhdimizi yapalim?

-Bilemem, dedi.

Beni Asmaya mi Geldin?

Ceza Infaz Kanunu her asilanin ayri bir yerde asiimasin,
asllanlarin birbirini gérmemesini emrediyordu. Bu sarti da yerine
getirmeye calistik. Her meydana dort sehpa kurduk. Vali bir de cingene
cellat buldu. Gece 12.00'de hapishaneye gittik. Farlarla cevreyi
aydinlattik. Mahkemenin 72 sanigi var.

Saniklar Ttrkce bilmiyor. Mahkeme karari agiklandi. Yedi kisi 6lim
cezasina carptiriimig, saniklardan bazilari beraat etmis, bazilar da
cesitli hapis cezalari almisti.

Kararlar okununca hakim ilamda idam lafini kullanmadigi ve 6lim
cezasina garptiriimaktan bahsettigi icin verilen hilkm iyi anlamadilar.

idam “Tiinne” diye bir vaveyle koptu.

Biz Seyyid Riza'yi aldik. Otomobilde benimle Polis midur
Ibrahim’in arasina oturdu. Jeep jandarma karakolunun yanindaki

meydanda durdu.

T ————————




Seyyid Riza sehpalari gériince durumu anladi
-Asacaksiniz, dedi ve bana déndu.
-Sen Ankara'dan beni asmak icin mi geldin?

Bakistik. ik kez idam edilecek bir insanla ylz ylze geliyorum.
bana guldu.

Savcr namaz kilip kilmayacagini sordu. istemedi. Son sézini
sorduk.

-Kirk liram ve saatim var. Ogluma verirsiniz, dedi.

Bu sirada Findik Hafiz asiliyordu. Asarken iki kez ip koptu, Ben
Findik Hafiz asilirken Seyyid Riza gérmesin diye pencerenin dniinde

durdum.

Findik Hafiz'in idami bitti. Seyyid Riza'yi meydana c¢ikardik. Hava
soguktu ve etrafta kimseler yoktu. Ama Seyyid Riza meydan insan
doluymus gibi sessizlige ve bosluga hitab etti.

-Evladi Kerbelayih. Bi hatayih. Ayiptir. Zulimdir. Cinayettir, dedi.

Benim tlylerim diken diken oldu. Bu yash adam rap-rap yuridi.
Cingeneyi itti. Ipi boynuna gegirdi. sandalyeye ayag! ile tekme vurdu,
infazini gerceklestirdi.”

Gaglayangil anilarinda yedi kisinin o gece idam edildigini s6yluyor.
Calisma suresince olayl yasamis veya olayr yasayanlardan bircok
kisinin akrabalariyla géristim. Bu kisiler idam edilenierin sayisinin cok
daha fazla oldugunu hep ifade etmislerdir.

Ornegin bu konuda calismaya karar verdikten sonra bolgeye ilk
gittigimde (arastirmaya veri toplamak amaciyla) Elazi§’da goristugim
bir kisi “Eviat, o gece, Gazi caddesinde bulunan her adagta bir kisi
asilmisti.” Bagka bir kisi de Ali Yildinm isminde bir zattan séz etmisti.
"Ali Yiidirim bu bélgeyi bilen ayni zamanda iyi Turkce konusan ve Latin
harfleriyle okumasini-yazmasini bilen bir kisiydi. Devlet adina ajaniik
yapiyordu. Halk onun bu 6zelligini bilmiyor, devletle olan iliskilerinde
kendisinden yardim istiyor, o da Tirkge konusmasini, okuma ve yazma
bildigi icin halka yardimei oluyordu. Ali Yildinm o giin aksama kadar
Elazig’da kiminle karsilastiginda kucaklayip elini sirtina vurduysa hepsi

idam edildi.” demisti. ,




Arastirmaya yeni basladiyim o ginlerde bu ifadeler bana cok
abartill ve hissi gelmisti. Yine de defterime not ettim. istanbula
dondagimde yaptigim ilk is o donemle ilgili resmi kaynak aramak oldu.
Diger kaynaklar yaninda Caglayangilin  Anilarini okudugumda
anlatilanlarda gergeklik payi oldugu anlasild.

Ornegin “her agacta bir adam asthydr” iddiasi Caglayangil'in
verdigi “Ceza infaz kanunu her asilanin ayri bir yerde asilmasini,
asilanlarin - birbirini gérmemesini emrediyordu. Bu sartt da yerine
getirmeye galigtik.” Bu bilgilerle birarada degerlendirildiginde her idam
edilene dar agaci kurulamayacagina gére idam mevcut agaclarda
gerceklestirilmigtir. Bir diger nokta, Dersim isyani’'na katilmis fakat
yakalanmamis bir ¢ok kisinin o aksam mahkeme edilmeden A. Yildirm
gibi yerel kisiler yardimiyla yakalanip agaclarda idam edildigi iddiasidir.

ikinci iddiaya gelince, 1937-38'in sartlari dustndldtginde bu
gunkl gibi nGfus sayimlarinin yapimadigi, herkese bir kimligin
verilmedigi dénemdir. Devlet yaklagik iki yil stiren bir isyanin elebasini
yakalamis ve idam edecektir. Fakat devlet yetkililerinin isyana
katilanlarin  yakalayabildikleri 72 kisiden ibaret olmadigini biliyordu.
Isyanda etkili olan fakat devletin tanimadidr bu kisilerin Ali Yildinm gibi
kisilerden yararlanarak cezalandirmak istemesi fikri cokta yabana atilir
bir ihtimal degildir. Burada, Ali Yildirim ismiyle ilgili su bilgi ayrica dikkat
cekicidir. Ali Yildinm PKK lideri Abdullah Ocalan’in ilk esi  6gretmen
Kevser Yildirim’in babasidir.

Seyid Riza ve kendisine yakin adamlari idam edildikten sonra
Dersim isyani resmen bitmis olur. Bundan sonra devlet bélgede
yapmak istedigi dizenlemeleri hi¢ bir engelle karsilagsmadan yapar.
Boylece Ulus Devletin Merkezi Hukimeti'nin egemenligine karsi cikan
bir bolge kontrol edilmis ve Misak-1 Milli sinirlari igerisinde tek egemen
guc oldugunu gostermistir. Eide edilen bir diger kazanim da hem Seyh
Said ve hem de Dersim ayaklanmalarinda devletin yaninda vyer alan
diger asiret reisleri dahil halk tizerinde siyasi ve dini nifuzu olan tim
kisi ve aileler Mecburi Iskan Kanunu'da Gi¢ numarali mintikalar icin
Onerilen ve Kanunun Muvakkat Enciimeni Layiha’sinin 7. Maddenin B.
Fikrasi'nda belirtilen hukiimler uygulanmistir.

Turkiye Cumbhuriyeti'nin en 6nemli kazanimi, kanimca Modern
Ulus Devlet yapisi igerisinde merkezilestirmeye engel olan, Osmanli




donemindeki gibi yatay toplum yapisini stirdiiren dini ve siyasi liderlerin
bu hareketle ortadan kaldinimasi veya etkisiz hale getirilmesidir.

Alevilerin 1938'den sonraki durumunu tahlil etmeye calismadan
once istisnasiz gittigim her kéyde mutlaka bir kag kisinin dile getirdigi su
iki iddiay! ne bir yazili kaynakta ve ne de o giinin rasyonel sartlar
icerisinde dogrulamak mamkin olmadi. Birincisi, bu boélgede yasayan
Alevilerin kahir ekseriyeti “Ankara’dan emir gelmisti, bitin Aleviler
oldarilecek tek bir kisi bile sag birakilmayacakti. Nitekim Dersim
hareketi bu amacla surdirtliyordu ki Marasal Fevzi Cakmak bu
durumu farketti ve hareketi durdurdu. Buglin hayatta olan Aleviler
yasamlarint Fevzi Cakmak’a borgludurlar” iddiasini dile getirmektedirler.
Ikinci iddia ise, “Atatiirk haraketi ydnetmek {izere bizatihi Dersim’e geldi
ve catismaya girdi. Bu ¢catismadan aldigi yara ile yasamini yitirdi. Bunu
halktan gizliyorlar” iddiasidir.

Birincisi; Fevzi Cakmak, Dersim haraketi strerken Turkiye
Cumbhuriyeti'nin Genel Kurmay Baskani'dir. Onun haberi olmadan bu
capta bir askeri haraketin strduriilmesi mumkin dedildir. Bir an soyle
duslnebiliriz. Gergekten de Fevzi Cakmak Dersimlileri seviyor ve
kollamak istiyordu. Cagin haberlesme sartlart g6z 6nlnde
bulundurularak diyelim ki onun emirleri Dersim’deki komutanlara ge¢
ulasti veya yanlis ulastirildi ve onun bilgisi olmadan halka zarar verildi.
Eger bu dogru olsaydi Fevzi Cakmak'in bazi askeri yetkilileri bir Genel
Kurmay Baskani olarak cezalandirmasi beklenirdi. Bdyle bir hadisenin
yasandigl hi¢c bir kaynakta yer almamaktadir. Ama yine de, kaynag:
belli olmayan ve gelisen olaylarin seyri icinde dogrulanmas mimkin
olmayan bdyle bir bilginin yaygin olmasi sosyolojik agidan son derece
ilgingtir.

Bir o kadar ilging olan diger bir iddia da Atatark’in Dersim isyani
sirasinda yaralandigi ve 6limanin bu yaralanmayla baglantili oldugu
savidir. Bu iddianin da birincisi gibi dogrulanmast imkansizdir. Yalniz
birincisinden farkli olarak bu “yalan” haberin yayilmasini bir agidan
anlamak mimkundir. O da, bir hareket sonucunda maglup olmus bir
kitlenin kendine olan glivenlerini kaybetmemek icin “Devletin kurucusu
ve en blyik komutaninin yUrGttiga bir orduyla micadele ettik ve
maglup olduk ama verdigimiz micadelede devleti kuran kigiyi yaralama
ve 6ldirme basarisi gosterdik.” seklinde formile edilebilir bir savunma
mekanizmasi gelistirmeleri psikolojik agidan anlasilabilir.




Dersim Isyani’'ndan (1938'den) Sonra Aleviler: Dider
bélimlerde  yaptigimiz gibi  bu  basghk altinda yapacagimiz
degerlendirme de aragtirmanin yapildigi alandaki Aleviler ile ilgilidir.

Osmanli yonetimiyle musbet iliski kuramamis olan bu bélgedeki
Alevi topluluk, Osmanh Imparatorlugu yikima sirecinde iken ve
yikildiktan sonra Ankara'da kurulan merkezi hikimete (1938'e kadar)
dahil olmadilar. Clinkl her asiret bulundugu bélgede merkezi otoritenin
kontrolinden uzak bir egemenlik alanina sahipti ve bélgede sosyal
dizen asiretlerin karsilikli gii¢c dengelerine dayaniyordu. Amaglari
merkezi hikimete ragmen bu yari 6zerk sosyal yapiyr korumakti.
Dersim isyaninin sert bir sekilde bastiriimasi ve bélgedeki etkili kisi ve
ailelerin go¢ ettirilmesi, Alevilerin yeni kurulan hikimette iclerine
kapanarak tavir almalarina ve 1950'lere kadar sessiz kalmalarina

neden oldu.

Bu suregte Turkiye Cumhuriyeti’nin kurum ve birlikleri Modern Ulus
Devlet anlayisina uygun sekilleniyordu. Devletin Alevileri en ¢ok
ilgilendiren teskilati Diyanet isleri Baskanhgrdir. Cunkii  Aleviler
kendilerinin bir inang sistemi olarak resmen taninmasini ve bu teskilatta
temsil edilmesini istiyorlardi. Malatya’da yasl bir Alevi “oglum, o
glnlerde gazetelerde, resmi televizyonda veya etkili ve yetkili birinden
Alevi kelimesini duydugunuzda ¢ok mutlu oluyor, Alevilerin lehinde bir
seyler soyleyenler igin bu da bizdendir diyorduk.” Bu ciimle bize Ug
konuda ipucu vermektedir. Birincisi, cumhuriyet déneminde Aleviligin
devleti temsil eden yetkililer tarafindan gérmemezlikten gelindigi, yok
sayllmaya calisildidr; ikincisi Alevilerin taninmak, resmi kurumlarca
temsil edilmek istediklerini; Gglinclisti ise Alevilerin yalnizlik ve muhalif
(bizden demesi) olma psikolojisini tagidiklarini géstermesidir.

Alevilerde taninma, kabul edilme ve temsil edilme istedi o kadar
belirgin ki, bu duygulari dile getiren ifadeleri sahada sik sik duymak
mumkindar. Ornedin, Bingdl'den Bovan (Oguldere) kéyiine giderken
arabada kdylulerle sohbet ediyordum. Alevilik konusunda calistigimi
sOyledigimde, yasl bir kadin “Ogdlum, oglum, Alevilerin haklarini hep

kitim [inkar] ediyorlar.” demisti.

Bu drneklerden de anlasihyor ki Aleviler taninma ve temsil edilme
konusunda umduklarint Cumhuriyet déneminde de bulamamislardir.
Alevilerin aradan gegen 70 yila ragmen hala Diyanet tarafindan
taninma ve bu teskilatta temsil edilmek istemeleri, Alevilerin cumhuriyet




déneminde yasadiklari hayal kirikhiginin ve kirginhginin nemini ortaya
koymaktadir.

Cumbhuriyet doéneminin ilk yillarinda  Atatiirk tarafindan yapilan
uygulamalari savunan ve Kemalist devrime inanmis bazi Alevi aydinlar
bile drnegin Alevilik konusundaki calismalariyla taninan R. Zelyut “bu
kurum (Diyanet) olusturulurken Alevilerin dikkate alinmamasi bu dénem
icin  sGylenebilecek en buyik eksikliktir.””® seklinde tepkisini dile

getirmektedir.

Alevilerin  veya bagka = dinsel topluluklarin cumhuriyetin ilk
yillarinda ve hatta bu ginde Diyanet'te temsil edilmeleri T'L'lrkiye
Cumbhuriyeti Devleti'nin kurucu dustincesi ve ideolojisi degismedikce,
bu haliyle mumkin degildir. Béyle bir agilim yatay toplum yapisini ve
¢ogulculugu zorunlu kilar ki, bu da Modern Ulus Devlet yapisini en son
noktasina kadar esnetir. Clinki Diyanet Isleri Baskanhgr Modern Ulus
Devlet anlayisina uygun olarak tek din (Islamiyet) ve tek mezhep
(Hanefilik) esasinda formile edilerek dinin  merkezilestiriimesi
(merkezden kontrol), teklestirmesi ve “dinin kul ile Tanrn arasindaki
iliskiye” indirgenmesi, “Islam dininin denetim altina alinmasi””’
saglanmistir.

Konjonktlrel gelisim Modern Ulus Devletler icin bu gogulcu
actlimin zorunlu oldugu isaretlerini vermektedir.

Devletle Aleviler arasinda dogrudan kurulabilecek bir bag
niteliginde olan Diyanet Isleri Baskanliginda Alevilerin taninmamasi ve
temsil ediimemesi, Dersim olayinin yasanmasi ve devletin isyan
batirmak igin kullanabilecedi en sert yontemlere bagvurmasi, isyan
bastirildiktan sonra mecburi isyan kanunu ile alinan kararlarin totaliter
bir anlayisla uygulanmasi gibi nedenler ara§t|rmamn yapildigi
bolgedeki Alevilerin  kahir ekseriyetinin  1950’lere  kadar sessiz
kalmalarina daha sonra Osmanli Devletine oldugu gibi cumhuriyet
yonetimine kargi da muhalif bir tavir gelistirmelerine neden olmustur.

Arastirmanin yapildigi alandaki Anadolu Alevilerinin tek partili
dénemin slrdiigh cumhuriyetin ilk yillarinda kentlere, yerlesmek
amactyla inmeye cesaret etmedikleri anlasiimaktadir.

7? Zelyurt, Riza, Aleviler Ne Yapmali, Yén Yay., ist. 1993, s.56.
" Zelyurt, Riza, a.g.e., s.55.




1950'li yillardan itibaren Tirkiye'de gok sey degisti. Temelde
sosyo-ekonomik problemlerin yattigi; demografik, sosyal ve siyasal bir
olgu olan kéyden kente gog sirecinin baglamasidir. Yasanan bu gb¢
strecinde Anadolu Alevileride kentlere yerlesmeye basladilar.
Almanya'ya gonderilen isciler arasinda g¢ok sayida Alevinin oldugu
bilinmektedir. Géc bir toplumsal hareketlilik ve yeniden sorgulama
sUrecini baslatmistir.

Aleviler igin go¢ kadar 6nemli olan bir diger geli§|"ne de vyeni
demokratik acilimlarin olmasi ve gok partili hayata gegistir. Bu degisim
Alevilerin geleneksel toplumsal yapilarinin ve iligki bigimlerinin giderek
kaybolmasina, Aleviligin siyasallagmasi, Alevilerin politize olmalarina
neden oldu. Gogiin ve ¢ok partili hayatin sadladidr demografik, sosyal,
siyasal, dustnsel hareketlilik Anadolu Alevilerinin Gg ayn siyasal alana
kanalize olmalarina neden olur.

Cumhuriyet Déneminde Alevilerin ilk agik siyasi tavir alislari soyle
gerceklesir: Alevilerin 6nemli bir kismi 1950lerde CHP ve dolayisiyla
sistemi elestirerek politika yapan DP'ye destek vererek, yukarida
verilen nedenlerden dolayr sistemin isleyisine kargi sessizce
strdardukleri muhalif tavirlarini disa vurdular. Tek partili déneme
yapilan elestirilere katkida bulundular. Bu climlelerin en 6nemli kaniti
bolgedeki Aleviler Gzerinde blytk etkisi olan Malatya’li Dodan Dede'nin
DP icinde yer almasi ve milletvekilligi yapmasidir. Bir diger 6rnek de
Tunceli'den Aydin'a sirgiin edilen ismet Sezgi'nin ve ailesinin DP'de
politika yapmasidir. Bu iki drnegi segmemizdeki amag birinin bélgede,
digerinin de strgiin edilen Alevileri temsil etmesidir

Diinya'da yaganan\ rejim tartismalari ve siyasi alandaki
cekismeler Turkiye'de 1960 sonrasinda saj ve sol kamplasmalar
seklinde yansima buldu. Bu slregte Alevilerin sol cemahta yer almasi,
Alevilerin resmi sistemle barisma imkanini tasiyan ikinci siyasi tavir
alislarinin sekillenmesinde etkili oldu. Bu tavir, Gg asamada sekillendi:
Birinci asama DP’nin Diyanetin resmi anlayigina uygun olarak dinin
tekrar sosyal hayatla bulusmasi yoniinde yaptig! degisikliklerdir. Buna
paralel olarak, bu siyasi hareketin gin gectikce sunilesmesidir. (Sunu
da belirtmeliyiz ki DP’nin Diyanet isleri Baskanhgina g¢ogulcu bir
karakter kazandimasi o glniin sartlarinda mamkin degildi. Hatta
buglin bile bu agihim gergeklesmis degildir. Cunkli boyle bir agiim
devietin  gecen sayfalarda  anlatilan kurucu  dlsuncesiyle




cakismaktadir.) DP'nin bu ¢izgisinden memnun olmayan dénemin aydin
ve yazarlari Alevilik ve Bektasilik kavramlarini strekli bir arada
kullanarak bu iki kesimi onplana c¢ikarmaya cahstilar. Buna paralel
olarak siyasi alanda CHP’de Alevilerle uzlasma arayislarina girdi. Bu
agsamada CHP igin Alevilerin destegi hayati 6nem tastyordu. Bu destek
ikinci asamada saglandi. Ikinci asama ise sunni bir din adami olan Haci
Bektas Veli'nin* adina kurulan, fakat o’nun ginimuze kadar gelen
“Makalat” ve Serhi Besmele” isimli eserlerindeki fikirlerinden ¢ok farkh
bir anlayisla strdarilen Bektasiligin Alevilikle slrekli bir arada
kullaniimastyla bu iki olgunun farkli olmadigi izlenimi olusturularak,
Bektasilerin Lideri Celebi Cemalettin Efendi'nin  Kurtulug Savasi
yillarindan beri Ankara Hukimetine ve daha sonra CHP'ye verdigi
destege bazi Alevilerin katkida bulunmasi beraberinde Aleviligin
Kemalizm ile 6zdeslesme ve Alevilerin sisteme sahip ¢ikma ydéninde
tutum sergilemelerini sagladi. Uglinci agsamada yapilmak isteneh ise
bu anlayis bugin Alevileri Laik zihniyetin tabani haline getirme
cabasindadir. Hatta, bunu “Aleviler Ttrkiye'de Laikligin Sigortasidir” gibi
sloganvari ifadelerle somutlastirmaktadir.””® Bu siyasi tercihin Aleviler
arasinda birincisinden daha fazla ilgi gordigdu bugtn gelinen bu

noktadan da anlasiimaktadir.

Cumhuriyet déneminde Alevilerin dahil oldugu diger bir siyasi tavir
da soéyle 6zetlenebilir: 1960’larin genel konjonktlranin bir yansimasi
olan ateist felsefeye dayanan Marksist-sosyalist gorugler Turkiye'de
hizli bir sekilde vyayidi. Bu surecte Alevilerin Tirkiye'nin 6zel
konjonktiriniin bir neticesi olarak Tirkiye sartlarina 6zgi sol anlayisla
kurdugu diyalog evrensel sol akimlari benimsemesine zemin hazirladi.
Nitekim, Marksist gorusler Turkiye'de en blyUk yankiyr 6nce itibar daha
sonra da destek seklinde Aleviler arasinda buldu. Bu akimlar hem
genelde dinlere ve ozelde Aleviligin inang yoniine (6rnedin dede-talip
iliskisine) hem de Turkiye'deki Kemalist Devrimlere karsidir.

Toplumsal degismeleri Bati merkezli (etnocentrique) bir anlayisla
yorumlayan, Bati kiltirine bagh Marksist akimin Ttrkiye ideologlari,
Aleviligin resmi sistemlere muhalif, direnis¢i, toplumsal dayanisma ve
paylasmaya o6nem veren orgltctlugi gibi toplumsal Ozelliklerini
, tezlerine dayanak yaparak Alevileri kazanmaya calistilar, Onemli bir

78 Bkz (39), Yuksel, M., 5.116
* Daha genis bilgi igin bak. Teoman $ahin, Alevilere Séylenen Yalanlar, Armagan

Yay. Ankara 1995.s : 162-183




oranda basarili olduklart da gorilmektedir. Bugiin Diinya genelinde bu
ideolojiye yénelen tevecciihiin kaybolmasina ragmen hala Tirkiye'nin
blytk kentlerin varoslarinda Alevilerin yasadiklar bélgelerdeki evlerin
duvarlarina bu o¢rgttlerin isimlerinin yaziliyor olmasi Alevilerin bir
kisminin bu sol kimlikle ne kadar ézdeslestirildigini gdstermektedir.

Alevilerin - Cumhuriyetin - kurulusundan 1980’lere kadar olan
durumunu kisaca séyle 6zetleyebiliriz: Aragtirmanin yapildigi bolgedeki
Alevilerin Cumhuriyet déneminde bulunduklari bélgede alistiklar sosyal
hayati strdirmek istemeleri, bu isteklerinin resmi sistemin dayandig
felsefenin  zorunlu  goérdigu  modernlestirmek, merkezilestirmek,
ulusallagtirmak gibi temel barometreleri ile ¢akismasi sonucu bir
isyanin tarafi olmak durumunda kaldilar ve (1938) yenildiler. Yenilginin
verdigi eziklikle 1950’lere kadar sessizce bu tarihten sonrada resmi
sisteme agikga muhalif tavir sergileyerek sistemi elestirenlerin yaninda
yer aldilar. Bundan kaygi duyan resmi sistemin mensubu ve
savunucularr Alevi kimligini sol ile 6zdeslestirdiler. Bu ¢izgi Alevilerin
1960’lardan sonra evrensel sol ile hareket etmelerine kaynaklik etti.

Bu sartlarla 1980’1 yillara gelindiginde Aleviler kentlerde énemli bir
nifusa ulagsmislardi. Artik kentlerde yasayan Aleviler Anadolu Alevi
koylerine 06zgi ekonomik ve sosyal iliskiler yerine, kent yasamina
uygun ekonomik ve sosyal iliskiler kurabiliyorlardi.

‘ 1985'ten sonra dinyada meydana gelen yeni degismeler de
~ Turkiye'de yansima bulmaya baslamisti. Diinya genelinde etkisi
hissedilen bu yeni durum “Yeni Diinya Dlzeni” ve onun varyantlari olan
kiresellesme, hosgorli, baris, kardeslik, demokratik acilim, insan
haklart gibi kavramlarla ifade ediliyordu. Iki kutuplu diinyada
kutuplardan biri yaristan cekildidini resmen ilan ederken, entelektiieller
bu yeni slrecin diisinsel temellerini formile etmeye calisiyorlardi.
Modernizm yerine postmodernizm tartisiliyor, insanlarda tekrar dini ve
geleneksel degerlerle barisma ¢abalari goriliyor. Bu stiregte meydana
gelen teknik gelismeler daha 6nce hayal bile edilemeyen asamalara ve
hem de inaniimayacak kisa bir strede ulasihyordu. Toplumsal hayat
dogrudan etkileyen ulagim, haberlesme ve gunlik islerin kullanimina
yonelik araglar alanindaki teknolojik gelismeler; bu sireci destekleyen
bireylerin kendilerinin ve birbirlerinin  hakkini gozetleme istekleri
“dlnyayi kuglk bir kdy haline” getirdi. Dinyada 53 tlkenin imzaladig




“Paris Gartr’da agikga yukarida bir kagini verdigimiz ortak degerler
konusunda Ulkelerin birbirlerinin igislerine mtidahale hakki veriyordu.

Bu gelismeler cercevesinde Modern Ulus Devlet yaptlart bitin
dayanaklariyla (felsefi, sosyal, siyasal) agik¢ca elestiriimeye baslandi.
Bu degerlerin Turkiye'deki yansimalari, Cumhuriyet doneminde daha
onceki yillarda Modern Ulus Devlet anlayisi ¢ergevesine sigmamis,
kenara itilmis, yok sayilip unutulmak istenmis olan yerel olgularin
yeniden kesfedilip 6ne ¢ikarilmasi seklinde oldu. Bu olgulardan birisi de
Diyanet igleri Baskanligi'nin gergevesine sigmamis, yok sayiimis olan
Aleviliktir.

Bu degisim sirecinde, Alevilik 9-10 yillik kisa bir slre igerisinde
Turkiye'deki entelektiiel, siyasi ve dini gevrelerin dikkatini ceken basat
olgulardan biri oldu. Alevilik konusunda bir ¢ok yenilik yasand:. Aleviligi
cesitli acilardan de@erlendiren arastirmalar yapildi, g¢ok sayida
konferans, panel ve acik oturumlarda Alevilik bir cok agidan tartisildi ve
tartisiimaktadir. Yazili ve s6zli basin alaninda c¢ok cesitli faaliyetler
gozlendi; Cem, Nefes gibi dergiler ¢ikarildi, ses kasetleri piyasaya
surtldt, radyolar acildi, ulusal ve bélgesel yayin yapan televizyonlar
acmak igin girisimlerde bulunuldu.

Bu calismalar tg¢ grupta degerlendirilebilir. Birinci grup tepkisel,
poplilist ve ekonomik ¢ikar elde etmeye yoneliktir. Ikinci grup ise gesitli
ideoloji ve glincel siyasal olusumlara taban bulmak amaciyla yapilan
calismalardir. Uglinci grupta ise, sirf entelektiel - aydin tavriyla bu
olguyu anlamak amaciyla yapilan c¢alismalardir. ilk iki gruptaki
faaliyetlere Alevilerin godsterdigi ilgi, Alevilerin  tahmini nifusu
g6zoninde  bulunduruldugunda  baslangigta  beklenen  dizeyde
olmadigi gibi zaman gegtikce de azaldi. Bu tespiti dergilerin traji,
kasetlerin satisi, radyolarin dinlenme orani dogrulmaktadir.  Ornegin
Cem Dergisi'nin baslattigi ulusal televiyon kurma kampanyasina ilgi
beklenenin ¢ok altinda olmustur ve nitekim televizyon kurulmamistir.

Entelektiiel amacla yapilan ¢alismalar ise diger alanlarda oldugu
gibi zamanla anlagiimaktadir ve bu nitelikteki galigmalar kalict olacaktir,

Yukarida verilen gelismelere paralel olarak, tarihsel Aleviligin
dayanismaci, orgutitlik gibi ozellikleri “biz” duygusu gergevesinde
kullanilarak Alevilerin bulundugu illerde dernekler agildi. Yalniz kismen
demokratiklesme, serbest &rgutlenme hakkinin verildigi  1985'den
1995'e kadarki stirecte Aleviler adina kurulan drgatlerin bu demokratik




acihimdan gerektigi gibi yararlandiklarini séylemek mumkin degildir.
Bu durumun en &nemli nedenlerinden birisi kendi kendisine Alevi
camiaya liderlik yapma yetkisi veren siyasi alandaki temsilcilerin ve yine
kendisine Alevi aydini sifatini layik géren kisilerin dinyadaki son
gelismeleri g6z 6ntnde bulunduramadan, 1980 &ncesi ideolojilerine
gore Alevilere istikdmet cizmeye calismalaridir. Buna bagh olarak
Tarihsel  Alevilik de harici baskilar karsisinda birlesen Aleviler
demokratik acilimlarin  s6z konusu olmasiyla bu  birliklerini
koruyamadilar. Alevilere o6nderlik yapmak iddiasinda olan kisi ve
dernekler arasindaki aynliklar Alevilerin etkili sivil toplum 6rguth
kurmalarina ve kendilerini tanitmalarina blyik bir engel olarak ortaya
¢tkti. Buglin aleviler adina faaliyette bulunan 15 Dernek ve Vakif vardir.

1980'lerden sonra Turkiye'de Alevilige yonelen bu tevecclihin |
nedeni, Alevi nifusunun 15-20 milyon (bu rakamlari dogrulayan bir
arastirma yaplimamistir. Fakat Alevilerle ilgili konularda etkili ve
yetkililerin ifade ettikleri rakamlardir.) arasinda oldugu kabul edilmesidir.
Bu nifusun énemli bir kisminin egitimli, hareketli, tavir gelistirebilen
nitelikte olmasi farkl gorislere mensup ideologlarin dikkatini cekmekte
ve istahlarini kabartmaktadir. CUnkd bir diinya gortstnin Tlrkiye'de
digerlerine baskin gikmasi ve bazilarinin da taraftar bulmasi Alevilerin
destegine baghdir.

Kisacasi, ginimuz Tirkiye'sinde Alevilik hemen her alanda iyi
kazandiriyor. Bu nedenle her kesimden ¢nderler Alevilere kendi diinya
goruslerine uygun bir istikamet verme gayreti igindedirler.

Su noktada kesinlikle vurgulanmalidir ki son bir-iki yila kadar
Aleviler adina faaliyette bulunan kisi ve derneklerin ortak paydasi
Alevilere Bati kultiriinin Griin olan disiincelere uygun bir siyasi tavir
ve sosyal yasam bicimi 6nermeleridir. Buglin gelinen nokta da Alevilerin
geleneksel yasam tarzindan yana olan buytk gogunlugun bu Gnerilere
iltifat etmedigi saptanmistir.

Prof. [zzettin Dogan, bitin zorlamalara ve 6zendirmelere ragmen
Bati kaynakl beseri ideolojilerin Aleviler arasinda istenen dizeyde
yanki bulmadigini saptamig olmali ki “Alevi Islam” kavramini esas
alarak kurdugu Cem Vakfi gergevesinde yUrittagtu faaliyetlerle
Alevilerin yaklasik 1400 yillik tarihine gondermeler yapmaktadir. Bu
vakfin Alevilerin gecmisiyle bansik bir sekilde ve ¢agin sartlarina uygun




bir toplumsal orgitlenmeye kavusmasi yoninde caba harcadigi
izlenimini vermektedir.

Bu noktada Cem Vakfiyla ilgili su endisemi dile getirme geregi
duymaktayim: Alevilerin yasadi§i yerlesim birimlerinde 6rgiitlenmeye
calisan Cem vakfini kanaatimce bekleyen en bilyiik tuzak milliyetgiliktir.
Cem Vakfi bu handikap! asar ve Aleviligin askip, kapsayici yoénint
calismalarinin merkezine alabilirse Alevilerin biyik goguniugunu temsil
etme niteligine ulasabilir.

Alevilerle ilgili son gelismelerden birisi de Turkiye'deki Islami kesim
son bes yildir Alevilerle ortak payda bulmak ve var olan Allah, Kur'an,
Hz. Muhammed, Hz. Ali, Ehl-i Beyt, 12 imam gibi paydalan da
gelistirme cabasi gérmektedir.

Alevilerin kentlerdeki son durumunu soyle 6zetleyebiliriz:

Bugln, kentlerde 6nemli oranda bir nifusa sahip olan Aleviler,
yikilmak (izere olan dergahlarini yeniden onarmakta ve yeni yeni cem
evleri agmaktadirlar. Kentlerde yasayan Alevi kitlesinin bu merkezlerde
"Tarihsel Aleviligi" yasatmak istedinin bazi problemleri beraberinde

getirdigi gérilmektedir.

Bu problemler c¢alismanin  Gcglinci  boliuminde  6rneklerle
gosteriimeye c¢alisilacaktir. Bu problemlerin kaynagi, Tarihsel Aleviligin
iginde dogdugu ve gecgen sayfalarda vermeye calistigimiz ortamin
guntimizin kent ortamindan ¢ok farkli olmasidir. Bundan dolayi
Tarihsel Aleviligin kent ortaminda yasatiimasi icin ¢agin stizgecinden
geciriimesi gerektigine inanmaktayim.

Bu bolimde amag Tarihsel Aleviligi hazirlayan siyasi olaylar ve
icinde sekillendigi sosyal ortami ve Gintmiz Aleviliginin yasadig
degisimi vermekti. Bundan sonraki bélimde Alevi inancinin pratigi
verilmeye calisilacaktir.




4. ALEVILIK INANCI VE BAZI UYGULAMALARI

4.1. CEM TORENI

insanlarin ilkel ¢aglardan beri "inanma il"itiyaglérlm" karsilamak igin
cesitli dinsel térenler yasattiklari ve her inancin da digerlerinden farkli
bir ibadet anlayist oldugu bilinmektedir. Anadolu insaninin Islami
anlama ve yorumlama tarzi olarak tanimladigimiz Aleviligin de kendine
6zgl olan ve icinde bulunulan donemin sartlarini yansitan " yaratici
zekanin" Grint oldugu ilk bakista anlasilan kendine 6zgl ibadetleri
vardir. Alevilerdeki ibadet anlayisi, Islam dininin diger yorumlarindan

farkhdir.

Anadolu Alevilerinin en ©&nemli ibadetli, nerdeyse Alevilikle
6zdeslesen "Cem Toreni" dir.

Cem, kelime olarak toplanma, birikme, topluluk, kalabalik
anlamina gelir. Alevi - Bektasilerinin cemaatle birlikte yaptigi,ibadet
olarak algilanan kutsal téren.”® Cem; esklden 'ain-i cem, cem ayin-i,
ayini cem, ayn-ul cem" gibi adlarla anilmistir.®°

Alevilere gére cemin kaynad Mirag'dan sonra kurulan kirklar
Meclisidir. Mirac ile ilgili sOyle bir sdylence anlatilmaktadir. Hz.
Muhammed (S.AV) Mirac’a giderken, bir aslan yolunu Kkeser.
Hz.Peygamber bu aslandan ¢ekinir ve bir an durur. Bu esnada gaipten
sOyle bir ses duyar: "Habibim yUziduni aslanin agzina at" Peygamber
de parmagindaki yuzugu cikarir aslanin agzina atar ve geger. Hak'la 90
bin kelam soOylesir. Mirac'tan donerken Hak. kendisine "Ey Habibim
Kirklar Meclisine git" der. Hz. Peygamber kirklar meclisinin bulundugu
yere vardiinda kendisine "sen kimsin" sorusu sorulur. “Ben
Peygamberim” deyince, kapi agilmaz. Daha sonra tekrar edilen ayni
soruya  "Yoksullarin Hizmetcisiyim"  cevabi Uzerine Kirklar
meclisindekiler kapiyr acarlar.

Kirklarin Ceminde 22 erkek,17 kadin olmak Gzere toplam 39 Kisi
vardir. Hz. Peygamberin de gitmesiyle toplam 40 kisi olurlar.Kirklar

meclisi tamamlanir.

Selman bir tane Gzim getirir. Bu Gz0mU ezip icerler ve semaha
dururlar.
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Aleviler kirklar meclisindekilerin 40 kisi olarak goriinmelerine
ragmen aslinda kirkinin da bir kisi olduguna inanirlar. Ornegin bir
kisinin kolundan kan akinca digerlerinin kolundan da kan aktigi, hatta
digarida bulunan Salman'in da kolundan akan kanin bacadan

damlamasindan anlasilhr.

Daha sonra Ali'nin peygambere ylizUgunu geri vermesi tizerine
onun da Mirac'da peygamber!e birlikte oldugu anlasilir. Peygamber'in
Ali'ye "ya Ali, senin sirrina ben dahi eremedim" dedigi anlatilir.

Buglinkii manada ilk cemin, Imam Cafer Sadik zamaninda ve
onun 6nderliginde yapildigina inanilir. ) ‘

4.1.1. Cem Toreninin Amaci

Tarihsel Alevilikte diizenlenen Cem Totenlerinin birden fazla
amaci vardir.Bu amaglari su sekilde siralayabiliriz.

1. lbadet Etmek :Tarihsel Alevilikte diizenlenen Cem
torenlerinin en 6nemli amaci, Taliplerin inanma ihtiyaclarint karsilamak,
ruhen yikanma, temizlenme ve yenilenmelerini saglamak amaciyla
dinsel (ibadet) niteligini yerine getirmek(ibadet etmek).

2. Hukuki Sorgulama : Cem téreninin bir amaci da talipler
arasinda yasanan anlasmazliklarin sebeplerini tartismak, suclulari
cezalandirmak ve sorunlari ¢gézmek icin hukuki sorgulamalar yapmak.

Alevi inang sisteminin temel prensiplerinden birisi de "dunya isleri
diinyada c¢6ztmlenir" oldugu icin hukuki sorgulama son derece
6nemlidir. -Kul hakki Cem téreni baslanmadan 6nce d6denmelidir.
Borcunu 6dememis olan ve toplumun kendisinden razi olmadi§i talip
Cem torenlerinde bulunamaz. Keza magdur edilmis bir talip varsa, onun
magduriyeti giderilmeden de cem téreni baslayamaz. Cem baslamadan
once "bana kul hakkiyla gelmeyin" mealindeki ayetin geregi yerine
getirilir ve bundan sonra ibadet kismma gecilir. Alevi inancina gore
Allah dlnyada kulunun Uzerindeki hakkinin sorgulamasini ahirette
yapacaktir. Fakat kul hakkinin sorgulamasi bu diinyada yapilmalidir. Bu
da Nubuvvet ve velayet nurunun temsilcisi olan, Ehl-i Beyt soyundan
gelen "dede-seyid"lerin gorevidir. ClUnk{ kulun hakki bu dinyaya aittir
ve kul bu dinya da bu hakkini almahdir. Bundan dolayr Cem
baslamadan 6nce hak sahibinin rizasini almak da dedenin gérevidir.
Neticede herkes kendi hakkinin sahibidir ve Allah'in hakki Allah'a, kulun




hakki kula verilmeli anlayisi hakimdir. Bundan dolayi hukuki sorgulama
yapmak cem toreninin esas amaclarindan birisidir.

3. Bilgilendirme : Cem Toéreninin diger bir amaci da taliplerin
oncelikle alevi toplulugu icinde yasanan olaylardan daha sonra da
Ulkede ve dinyada meydana gelen sosyal, siyasal ve dinsel nitelikli
gelismelerden haberdar etmek ve bu konularda bilgilendirmektir.

Alevilerin, tarihte yasadiklari ve birinci bélimde anlatmaya
calistigimiz olaylar, karsilastiklari baskilar hatirlandiginda kendilerini
ilgilendiren gelismelerden haberdar olmalari, sartlara goére strateji
belirlemeleri acisindan boyle bir bilgilendirme faaliyetinin son derece
6nemli oldugu anlasihr.

4, Egitim . Tarihsel Alevilikte diizenlenen Cem torenlerinin
onemli bir amaci da, yeni nesillere Alevi toplumunun Kkultirel
degerlerini, gelenek-géreneklerini, tarihini ve ibadetlerin pratigini
uygulamalt olarak 6gretmektir.

Butin bu anlatilantardan ¢ikarilan sonug¢ sudur: Tarihsel
Alevilikte Cem Téreni genelde dinsel niteliklidir. Fakat bunun yaninda
toplumsal i¢c barisin  saglanmasi igin  bireysel ve toplumsal
sorgulamalarin yapiimasi, yetiskinlerin bilgilendirilmesi ve yeni nesillerin
sosyalizasyon sUreglerinin toplumun kontrolu dahilinde strdirtimesi
amaciyla egitilmeleri gibi amaglari oldugu da anlastliyor.

4.1.2. Cem'de 12 Hizmetin Uygulamasi”

Cem térenindeki dinsel nitelikli uygulamalarda bélgeden bolgeye
hatta ayni bolgedeki kOyler arasinda da bazi farkliliklar gordldr. Bu
durum Anadolu Aleviliginin doktiriner ¢zellik kazanmadig! ve daha
ziyade folklorik &zelliklerle varhigini strdirmesiyle agiklanabilir. Boyle
bir merkez yapilanma 6nlindeki engelleri siyasi ve cografi olmak tzere
iki genel baslik altinda toplayabiliriz. Ozellikle de Yavuz Sultan Selim
déneminde yogunlasan Osmanli Idarecilerin baski ve zulimd, buna
paralel olarak, vyasaniimak zorunda birakilan cografi konumun
toplumsal iliski kurmaya ve degerlerin sorgulanarak yeniden

yapilanmaya imkan tanimamasi.

Cem torenlerinin dinsel nitelikli uygulamalarinda bazi farkliiklar
bulunmasina ragmen, Cem'de 12 hizmetin yerine getiriimesi (farkl
uygulamalari olmasina ragmen) degismeyen temel kuraldir. '

O Kaynak Kisi, Dede Imam Kaplan.




Cem'de yerine getirilen 12 hizmeti anlatmadan 6nce su kurallari
vurgulamamiz gerekir. Talipler Cem'in yapilacadi eve gitmeden 6nce
glnlik islerde giymedikleri elbiselerini giyerler.Erkekler tras olur. Esler
birbirlerinden helallik isterler. Bitiin talipler ézel bir térene gittiklerinin

bilinciyle hazirlanirlar.
CEM'DE ON iKI (12) HiZMETIN SAHIPLERI
1. Dede - Seyid (Sercem de denir. Cemi yéneten)

2. Rehber (Goérgisli yapilanlara ve ceme katilanlara yardimci
olur)

Zakir (Deyis, dlivaz, miraclama séyler, saz calar)
Gozcl (Cem'de diizeni saglar)

Ceragci (Cem yapilan yerin aydinlatiimasiyla gorevli)

Sakka (Cem'dekilere su dagifir)

3

4

5

6. Ferras (Sofra kaldirildiktan sonra splrge calar)

7

8 Sofraci-Kurbanci (Kurban ve yemek islerine bakar)
9

Niyazci (gbrevi cem'de niyaz dagitmaktir.)

10.  Peyik (Cem'in yapilacagim haber verir)

11.  iznikgi (Cem evinin temizligine bakar)

12.  Bekei (Cem'in ve Cem’e gelenlerin evlerinin glvenligini

saglar)

Tarihsel Alevilikte, her kdyde bu hizmetleri yerine getiren belli
kisilerin oldugu, Cem baglamadan ©nce herkesin kendi gérevi igin
hazirliklar yaptigi aniatilir.

Pir (dede) senede bir defa kendisine bagh olan kéylere giderdi.

Cem Toreni dede'nin kdye gelmesinin ikinci gecesi yaptlir. Birinci
gece dede ve zakirin (zakir dedeyle birlikte battn talipleri dolasir.Her
dedenin uzun slre birlikte taliplere gittigi bir zakiri vardir). Yol yorgunu
olmasi sebebiyle sadece kisa bir sohbet yapilir ve hal - hatir sorulur.

lkinci gliniin aksami, pirin evinde kaldi§i talip koy halkina pirin
geldigi ve bu aksam cem tutulacag! haberini verir.




Pirin bulundugu eve hanenin reisi yanina diger bireyleri de alir ve
giderken evinde yiyilecek seylerden (ceviz, elma, kuru (1zim v.b) bir
doyumluk kadarint " niyaz" olarak géturr.

Pirin bulundugu odaya girdiklerinde, yasca en biyik olani
“hu erenler” diyerek selam verir ve pirin oturdugu yerin 6niine gider.
Sag basta yasca biyilk olan elindeki niyazi iki elle tutarak, bedeni
ileriye egik olarak, sad ayak parmaklarini sol ayak parmaklarinin
Gzerine koyarak Pirin huzurunda dara durur, digerleri de onun yaninda
ve arkasinda (yas sirasina goére-ayni yastakiler énde, kiigtkler arkada)
iki eli gbglste, ayni sekilde pir huzurunda dara dururlar. Pir onlarin "
niyazina " su gll bangi verir. .

"Allah  Allah  egildikge hayirli  ola, hayirh  kapilar agila,
gunahlarimiz af ola, kadalariniz def ola, niyaz nur ola sah Huzur ola,
génulleriniz bir ola, niyaziniz kabuli makbul ola. Hu gergeksin ya Ali"
(Pir gulbang! okurken orada bulunanlar Allah Allah diyerek eslik
ederler)

Gulbangtan sonra niyazi elinde tutan énce, niyazi sonra da pirin
elini 6per ve goézcinin kendisine gosterdigi yere oturur. Digerleri de
siraslyla pirin elini dperek kendilerine gdsterilen yere dizleri tGzerine
otururlar. (Bazilarinin da gllbangdan sonra ¢nce bulunduklari yere,
sonra pirin etegine ve daha sonra da pirin elin niyaz olduklart géralr).

Pirin yeni gelenlere dénerek "pir himetiyle rahat olur" dedikten
sonra rahat oturarak karsiikli hal hatir sorarlar.

Niyazci da getirilen batin niyazlar yemekten sonra dagitmak
lzere muhafaza eder.

Cem'in baslamasi igin orada hazir bulunan herkesin birbirinden
razi olmasi; kimsenin digerinin Gzerinde hakkinin bulunmamasi gerekir.
Bundan dolayr Cem'e ancak birbirini taniyanlar katilabilir. Yabancilar
cem'e alinmaz. Ayrica isledigi suctan dolayr dede (Pir) tarafindan
cezalandinimis ve cezasi henliz bitmemis olanlar Cem'e katilamaz.
Bunlar ancak cezalar bittikten ve Pirden izin aldiktan sonra cem'e

katilabilirler.

Cemin baslamasi icin gerekli olan bir diger husus da Pirin bir
énceki sorgulamasindan sonra sug islemis ve "ylzslzIUk" ederek
Cem'e gelmisse ve pir de onun isledigi sugtan haberdar degilse, Pire
durumu arzetmek 6ncelikle ev sahibinin gérevidir. Sayet ev sahibi bu




gorevini yerine getirmezse, cemaatten biri bu durumu Pire bildirmek
zorundadir. Clnki suglu biri ile cem diizenlemek glnahtir.

Suclu oldudu icin ceme gelmeyen ve hakkinda hukuki sorgulama
yapilacak olanlarla ilgili uygulamalar "dedelerin gorevi" bollimiinde

anlatilacakitir.

Cem boyunca 12 hizmeti yerine getirecek olanlar da hazir
bulunduktan sonra dede (pir) su mealda bir konusma yapar. "Sevgili
taliplerim, Sevgili Ehl-i Beyt yolunun asiklari birlik ve beraberlik aileden
baslar. Bizim gorevimiz sizin 6ncelikle aile icinde ve daha sonra da
komsular arasinda ve nihayette bitin toplumda huzurlu bir ortam
kurmak ve korumaktir. Sizin saadetiniz ‘benim saadetim, sizin

tzUntinlz de benim (zintimdr....)

Pir (dede), konusmasini bitirdikten sonra, Cem’'de hazir
bulunanlarin birbirlerine kars! sikayetlerinin olup olmadigini sorar. Hazir
bulunanlar arasinda darginlarin, kisktnlerin olmadigi tastik edildikten
sonra, Pir, Cem dlzenlenecek evin bireyleri arasinda bir anlagmak ve
huzursuziugun olup olmadigini sorar. Sayet bir sorun varsa mutlaka
¢ozulur. ClUnkl ceme baslamak icin orada bulunan bitin canlarin

birbirinden razt olmasi gerekir.

Cemaatte bulunanlar arasinda yapilan bu sorgulamadan sonra
Pir, "edep ile erkana geciyoruz" der. Bunun Uzerine bittin canlar dizleri
{izerine oturur ve ellerini de dizlerinin Gzerine koyarlar. (Cem boyunca
talibin istedigi gibi oturmasi, kalkmasi yasaktir)

Cem'in 1. Boliimii: Pir zakire destur verdikten sora, zakir saz

esliginde, Pir Sultan Abdal'in, Sah Hatayi'nin ve diger alevi asiklarin
bazi deyislerini okuyarak cemaati ibadete hazirlar. Daha sonra bir
Kerbela Mersiyesi okur. (Hatayi've ait olan bir Kerbela Mersiyesi érnek

olarak veriliyor.)

Kerbela Mersiyesi

Bugin matem gln( geldi Kerbela'nin 6nu yazi
Ah Huseyin'im vah Hiseyin'im Yiregimden ¢ikmaz sizi
Senin derdin bagrimi deldi Yezidler mi kirdi sAizi'?

Ah Huseyin'im vah Huseyin'im Ah Huseyin'im vah Hiseyin'im




Bizimle gelenler gelsin
Serini meydana koysun
Huseyin'le sehid olsun

Ah Huseyin'im vah Huseyin'im

Kerbela'nin yazilari
Sehit diistll gazileri
Fatma ana kuzularn

Ah Huseyin'im vah Hiseyin'im

Esti deli poyraz esti
Kafir Mevran bizi basti
Hiseyin'in basini kesti

Ah Huseyin'im vah Huseyin'im

Kerbela'nin 6n duzdar
Geceler bana gunduzdur

Sah Kerbela'da yalnizdir

Gokte yildiz paralandi
Sehriban ana karalandt
imam Huseyin yaralandi

Ah Huseyin'im vah Huseyin'im

imam Hiseyin attan dustd
Kafir Mervan kanini icti
At da Medine'ye kacti

Ah Huseyin'im vah Hiseyin'im

Bir su verin mazlum cana
Yezid icti kana kana

imam Hiiseyin yana yana

Ah Huseyin'im vah Hiseyin'im

Kerbela'da biter yonca
Boyu uzun beli ince

Sah Hata(yim) kararinca

Ah Huseyin'im vah Huseyin'im Ah Huseyin'im vah Hiseyin'im

Kerbela mersiyelerden sonra

Pir muminler sefasi der. Kisa bir ara verilir. Pirin izniyle saki su

dagitir.
Bu kisa aradan sonra

Pir tekrar : “Edep ile erkana gecelim” der.




2. Boliim : Zakir'in miracname okumastyla baslar.

Miracname

Cebrail mirac okudu

Hak Muhammed Mustafa'ya

Hak emrine oldu kail

Eyledi hem yandi ¢irak

Gaipten yand bir ¢irak
CUnk{ yakin oldu irak
Cebrail getirdi burak

Bindi ol habibullah

Yolda rast geldi bir Sir
Ya nedir bu ise tedbir?
Hatemin agzina ver

Sundu iki cihan sahi

Cikti sirit muntenaya
Eristi ilah nihayeye
Kavustu sirrl hiidaya

Seyretti cemalullahi

Gaipten geldi yesil el

Verdi sipere en glir esel

Ol demde gorindi mihfem

Selma'nin sayan illullahi

Ayak Ustu kaldi server
Oldu g6zt gonla enver
Sir oldu minevver

Dedi bu hikmeti ilahi

Oldu miracin mibarek
Hak kild) Kur-an tebarek
sanina levlake leviak

Padisahlar padisahi

Vardi kirklar cemine
Oturdu hak makamina
Hu dedi gercek kalemine

Dem be dem Resullallah

Buyurdu ol nuru vahid
Size armagan bu tevhid
Ol mecliste oldu sacid

Zikretti kelamuliahi

Kirklar bir serbet ictiler
Can ile bastan gedtiler
Ebedi aska dustller

Ettiler kirklar semahi




Zakir miracname okurken uygun bir yerde dede (Pir) canlari
ayaga kalkmaya davet eder. Cemdeki herkes, ayaga kalkar. Bir
middet ayakta ellerini go6guslerinde baglayarak bir muiddet dua
edildikten sonra tekrar pir emriyle edep erkana uygun oturulur. Ve cem

devam eder.

3. Boliim: Bu bolim miracname bittikten sonra baslar.

Bundan sonra sira semah donmeye gelir. Anadolu Alevilerinde
sadece ¢ (3) kisi semah donebilir. Bu {i¢ kisiden biri veya ikisi bayan
olabilir. Ug kisiden fazlasi yasaktir,

Semaha gonuilt olanlar varsa, zakire isaret eder. Zakir de onlari
semah donmek icin davet eder. Sayet gonulll yoksa, zakir veya pir
istedikleri ¢ Kisiyi davet ederler.

a) Semaha kalkan Gg kisi bir halka olusturacak sekilde sol el
goguste sag elini de onun Ustline koyarak kisa bir muddet hafifce saga-
sola egilerek beklerler.

Zakirin,
iki turnam gelir basi ¢agl iki turnam gelir rengi beyazdir
Eylen turnam eylen Ali misin sen Biri Taki-Naki zikri niyazdir
Birisi Muhammed birisi Ali Biri de askeri Mehdi hicazdir
Eylen turnam eylen Ali misin sen Eylen turnam eylen Ali misin sen
Iki turnam gelir rengi yemyesil ~ Turnalar Hicaz'dan sokun eyledi
Biri Imam Hasan ol paki nesil Muhammet Mehtiyi yakin eyledi

Biri imam Huseyin cennette bir gul Hakikat ehlini memnun eyled;

Eylen turnam eylen Ali misin sen Eylen turnam eylen Ali misin sen

- . . Turnalar geldiler verdiler selam
Iki turnam gelir rengi kirmizi

o ST Aldim selami ettim kelam
Biri Imam Zeynel strelim ytzl
Biri imam Bakir edelim niyazi lihami gordiim sliphesiz vesselam
Eylen turnam eylen Ali misin sen Eylen turnam eylen All misin sen




Deyisini okumasiyla beraber soldan saga dogru, sol el goguste
sag el havada yavasga donmeye baslariar. Cemde bulunanlar da dua
ederek semazenlere ve zakire eslik ederler.

b) Zakirin su deyisi okumaya baslamasiyla semazenler
hizlanirlar:

Hele ylri soldan yura
Gitti kervan kalma geri
Eger himet dilersen

Gergeklerden olsun himet

Vardim girdim bir dikkana
Ne arasan var iginde
Var dikkana nazar eyle

Hismindan kork pazar eyle

Ay Ali'dir gin Muhammed
Ugyuiz altmis alti ayet
Baliklarda suya hasret

Cark déner gdl iginde

Gol iginde gark doner
Susuzluktan bagri ¥anar
Miminler secdeye iner
Seyir vardir Seyir iginde
Kudretten dirildi ari
Arilar gekerdi zarn

Dinle simdi sen o ari

Ari oynar bal iginde

Pir Sultan 'im ey gaziler
Muhabbete gelin sizler
Talib mirsidinin arzular

Gonll oynar dil icinde

¢) Semahin en hizli dénilen fasli en son fashdir.

Bu fasil zakirin asagidaki deyisi okumasiyla baslar.

Allah Allah sag kanattan ask ile sevk ile okurum habibullah

Zahir Allah, batin Allah, evvel Allah ,ahir Allah

Elim alip bu dergaha getirenin demine hu

Ceset iginde bu cani bitirenin demine hu

Gizeldir Ali'nin sesi, silelim génilden past




Aynil cemde bu nefesi okuyanin demine hu
Izleyelim Ali izini uyaralim can gézini
Kirklar ile bir Gzim@n igirenin demine hu
Pir Sultan'im bu ne demek

Hic cahile cekme emek

Hazir pismis nani namet

Yedirenin demine hu

Semah bittikten sonra (¢l birarada ellerini géguslerine koyarak,
sa§ ayak parmakiari sol ayak parmaklar Uzerinde ve hafifce 6ne
egilerek pir huzurunda dara dururlar.

Pir Semahzenlere su duayi okur.

" Allah Allah bi ismi sah, semalar saf ve saf ola. Carki pervaniniz
hak icin ola Hak ile yar olasiniz. $ahi merdam Ali muradiniz vere hu

erenler, gergeksin ya Ali"

Gulbangtan sonra semah dénenler yerlerine otururlar.

4.Boliim

Semahdan sonra zakir tekrar bir kerbela mersiyesi ve duazdeler
okur. Uygun bir yerde pir" Ehli cemaat Allah igin secdeye der. Bitun
canlar (pir harig) alinlari yere degecek sekilde yere secde olurlar.

Canlar secdede iken Pir su duayi okur:

(Secdedekiler "Allah Alah" diyerek dua boyunca Pir'e eslik
ederler)

" Allah Allah aksamlar hayrola, hayirlar fet ola, serler def ola
minkarler, munafiklar berbat ola, demler daim ibadetler kaim ola, el
hak Muhammed Ali yardimcilarimiz ola, Ggler, besler, kirklar, 12
imamlar, 17 kemer bestler ve 40'larin nefesleri Uzerimizde hazir ve
nazir ola, bizi dinyada vatansiz, ahirette imansiz birakmaya, gorindr
gorinmez kazalardan, belalardan, zelzeleden, yangindan ve hatir
hayalimize gelmeyen ciuimle afati araziye, afati buhariye ve afati
beyniyeden climlemizi muhafaza eyleye. Bizi 124 bin peygamberlerin,
nebilerin, velilerin, evliya ve embiyalarn, kerbelada yatan mazlum

sehitlerin ylizti suyu hirmetine bagislaya (Allah, Allah) '




Lutfunla, kereminle, biz kullarina dinya ve ahiret nimetlerini
ihsaneyle, borglu kullarina eda, hastalarimiza sifa, dertlilere derman,
ihsani inayet eyle yarabbim (Allah, Allah)

Senin birligin, varfigin, zatin ve cemalin pakin ve nurun azametin
hakki icin Hz. Adem-i Seyfullah, Hz. Musay-i kelimullah, Hz. isay-i
ruhullah ve Hz. Muhammed Mustafa, Hz.Ali Murteza, Hatice-i kubra,
Fatimatl Zehra Hasan-U mucteba, Hiyin-i Sahra-i desti kerbela,
Zindanlarin tahmalt imam Zeynel Aba, imam Muhammed Baki, imam
Cafer-i Sadik, imam Musa-i Kasim, Hasan Ali Riza, Muhammed Taki ,
Ali el Vaki, Hasanl Askeri ve Muhammed Mehdi sahibi zamanin,
yarabi bunlar sana en yakin varligindir bunlarin ylizii  suyu hiirmetine
bizi bagisla. (Allah Allah) Yarabbi biz glinahkariz. Sen kerem sahibisin.
Biz beseriz. Sen ilahisin. Biz kuluz. Sen sultansin. Bizi bagisla yarabbi.
Yagan yagmur igin, esen yel i¢in, dergahina varan dogru yol icin,
Hasan Huseyin'in Nurlar igin, bizi zahir ve batinilerin serlerinden haras
eyle yarabi.

80 bin Urumun erleri i¢in, 90 bin Horosan Pirleri icin, Urumdaki H.
B. Veli igin, dertlerimize derman, hastalarimiza sifa, yolcularimiza
yoldas, gariplerimize hayirlar ihsan eyle yarabbim. (Allah Allah)

Hiseyin Gazi icin, gercek er icin, dergahiniza varan dogru yol
icin, mugkilleri hal eden rehber icin, bizi dogru yoldan sasirtmayasin.
Inkar ve imandan ayirmayasin yarabbi. Bizi Eyiib Peygamberin gézii
yasina ve Yusuf Peygamberin aziz basina, mimin, muslimanin gbzi
yasina, bagisla yarabbim. (Allah Allah)

Hanelerimize mensup olup Gzerimizde hakki bulunanlarimizi, bizi
duada unutma diyen moaminlerin, din kardeslerimizin, akraba
tarikatimizin ve cumle Merhum{u!‘arlmlzm ruhlarini sad, mekanlarini
cennet eyle yarabbim. (Allah Allah)

Muasliman beldelerini her tarli  afetlerden, musibet ve
diismanlarin serinden, kiffarin istilasindan mafuz eyle yarabbi.

llahi yarabbi, bizi ve ciimle Ehlibeyt-i Mustafa'nin yolunda olan
din kardeslerimizi, hatadan ve kusurdan, benlikten Kkoruyasin,

Muhammet Mustafa'nin gefatina nail eyleyesin. Sonra “Muminler
secdede uyansin” der. Secde biter. " Pir MUminler Sefast der” Sakiler

Hiseyin askina su dagitir.




Cem bittikten sonra sofra kurulur. Yemek yenir. Yemekten sonra
pir &nce der stiresinin 7 - 8. ayetlerini Arapga okur.

Daha sonra su sofra glilbangini okur:

" Bismillahirrahmanirrahim. Elhamdullillahi Rabbil Alemin. Allah
Allah nani namet , sofrai devlet, niiziim pari ola (Allah Allah diyerek
cemaat eslik eder) Aka aka gele, pirim nefesci ola. Kirklar duaci ola.
Hep artira, sah artira. Nurda gele. Hak sizi dinden imandan ayirmasin.
Lokmamiz kabul olsun, haneniz sen olsun. (Allah Allah) $ahi merdan
Ali yardimciniz olsun (Allah Allah) Arta eksilmeye, dasa ddkulmeye,
yerine Hizir ugraya. Pisirip hazirlayan canlarin eli dert gérmesin. (Allah
Allah) Hayir hizmetleri dergahi divanda yazilmis olsun. (Allah Allah) Hu

gerceksin ya Ali" (Allah Allah).

Sofra gulbangi okunurken, sofranin basinda bulunanlar, sofra
bezine, tepsiye dokunurlar. Sofradan uzaklagsmis olanlar da sofra
bezine dokunana eliyle dokunurlar. Dua bitene kadar elini gekmezler.

Dua bittikten sonra sofraya yakin bulunanlar, birer lokma daha
alirlar ki buna “sah lokmasi” denir.

Sofra kaldirildiktan sonra, stpirgeci adet olsun diye sofranin
yerine birkag kez suplrge calar. Daha sonra stplrgeyi sol koltugunun
altina koyarak Pir karsisinda dara durur ve Pirin kendisine gulbang

vermesi icin soyle der: "Allah Allah Siplrgeciyim, gurift naciyim,
Kirklarin Ceminde bir baciyim, Pir huzurunda duaciyim Allah eyvallah

nefes pirde”
Pir sliptrgeciye su gulbangi okur:

" Allah Allah slipiirgeci Selman, kor olsun Mervan care versin Al
sah-1 Merdan. Hizmetin kabul ola, Hak divaninda yiiziin ak ola . Nuru
nebi, keremi Ali, Pirim Haci Bektas-1 Veli divaninda utanmayasin, hu

gerceksin ya Ali".
Supirgeci glilbangtan sonra Pir'e niyaz olur ve yerine geger.

4.1.3. Niyaz Dagitmak

Siplrgeciden sonra, godzcl kendisine teslim edilen niyazlari
adaletli bir sekilde Cemde bulunan herkese dagttir. (Pirin izni olmadan
kimse, kendlsme verilen niyazlar yiyemez)

Niyazci, niyazlar dagittiktan sonra " dagittim bu niyazi, ehmde
yoktur tugtu terazi, herkes hakkina oldu mu razi" bunu t¢ defa tekrar




eder. Orada bulunanlar da her defasinda " Biz raziyiz Allah razi olsun "
derler. Sayet " razi degilim " diyen biri ¢ikarsa, bunun sebebi sorulur.
Eger gergekten kendisine az verilmigse, niyazcinin kendisini memnun
etmesi gerekir. Niyazlarin hepsi dagitildigina gére, cemaatin karariyla
niyazciya bir ceza verilir.

Sonra niyazcl, Pir karsisinda dara durur ve su duayi okur. "Allah
Allah bismillahirrahmanirrahim diyelim. Sah versin biz yiyelim. Hazir
himmetin, lokmanin bereketini Ibrahim Halil Kerametini Pir versin
seravetini Allah eyvallah nefes Pir'de".

Pir de niyazctya " Allah Allah hizmetin kabul ola, hizmetinden
sefaat bulasin. Pir Hinkar Haci Bektasi Veli Dergahinda utanmayasin,
hu gergeksin ya Ali " glilbangini okur.

Boylece cem bitmis olur. Talipler Pirin elini Operek izin ister,
ayrihrlar.

Dede, o gece Cem tutulan evde kalir. Sabahleyin ev halki yasca
en biyik olan elinde niyazla sagda ve o6nde digerleri de yaninda ve
arkasinda saf olarak, Pirin huzurunda dara dururlar. Pir huzurunda dara
duranlara teker teker bir sorunlarinin olup olmadigini, aralarinda
darginlarin, kiskinlerin bulunup bulunmadidini sorar. Pirin onlarin
lokmasini almas! icin ev halki aralarinda dargmliklarin, haksiziiklarn
olmamast gerekir. Pir bundan emin olduktan sonra, niyazlarina su

gulbangi verir.

" Allah Allah geldikge hayirli gele, hayirl kapilar agila,
glnahlaniniz af ola, kadalariniz def ola, belaya bekci ola, dilden
dilekler, gonulden muratlar. $ah-1 Merdan Ali muradiniz vere.
Muratlariniz hasil ola, dért yaniniz sur ola, Sur Muhammed Ali'ye bagl
ola. Bir lokma bin kaday: def eyleye, dertlerinize derman, gondllerinize
iman, hastalariniza sifa, yolculariniza yoldas, gariplerinizle haldas ola.
Gortnir goriinmez kazadan, beladan, hatir-1 hayalimize gelmeyen bir
ctimle afatlardan ctimlemizi muhafaza eyleye. On iki (12) imamiarin
darindan, didarindan, kantarindan ayriimayasiniz. Lokmaniz Hz.
Hiiseyin'in dergahinda kaydola. Hu gergeksin ya Ali"

Gulbangdan sonra Pirin eline niyaz olurlar. Evin en yaslisi, daha
énce ev halkinin onayiyla tespit edilen bir miktar parayt * hakkullah
(Allahin hakki)" olarak pirin cebine koyar.(herzaman para veriimez. Bir
elma da olabilir, ev haniminin elde 6rdiigu bir gift yin gorap da olabilir.)




Yalniz bir lokmanin verilmesi gereklidir. Pir " gontilden gelen nurdandir
anlayistyla hi¢ bir talibinin lokmasina bakmaz ve bunu hi¢ bir zaman
sohbete konu yapmaz.

Lokma verildikten sonra, ev halki tekrar Pirin huzurunda, ayni
sirayla dara durur. Pir ev halkina kendilerinden memnun oldugunu,
Allah ve kendi ceddi Ehl-i Beytinde kendilerinden memnun olmasi igin
dua eder. Aile saadetlerinin devami icin nasihatte bulunur. Kisa
konusmasini "Hz. Muhammed'in safaatindan mahrum olmayasiniz.
Yolunuzu,Pirinizi rehberinizi unutmayiniz. Birbirinize karg! adaletli olun.
Haram lokma, kul hakki yemeyiniz" seklindeki nasihatle bitirir.

Bundan sonra pir bulundugu evden ayrilir, baska talibinin evine
gider.Gece kaldi§i evde mutlaka Cem tutulur. Cem igin musait yeri
(odasi) olmayan, kurban kesemeyen ve hali vakti yerinde olmayan
taliplerinin evini giindiiz ziyaret eder, hal hatirlarini bir de evinde sorar
lokmasini alir, sartlart uygun olan evlerde de gece kalr. Yalniz Pir
butln evleri mutlaka ziyaret eder.

4.1.4. Tarihsel Alevilikte Cem'in Onemi

- Tarihsel Alevilikte Cem Alevilerin vyalnizca, birlikte ibadet
yapmalari icin dizenlenmiyordu. Baska bir ifadeyle Tarihsel Alevilikte
diuzenlenen Cem térenlerinde sadece dinsel nitelikli uygulamalar yerine
getirilmiyordu.  Yukanida da ifade edildigi gibi dinsel nitelikli
uygulamalarin yerine getiriimesi icin Cem'de bulunan taliplerin
birbirlerini  tanimalari  ve birbirleri (izerinde haklari  olmamasi
gerekiyordu. Bunun icin de ibadetten 6nce toplumsal hayatin temel
kurumlarindan biri olan hukukun isletiimesi, bireysel ve toplumsal
sorgulamalarin, kisisel 6z elestirilerin yapiimasi; hasta sakat yetim ve
duskanlerin - durumlarinin  gértstlmesi ; alevi ‘toplulugunun dede
tarafindan gelisen sosyal olaylarla ilgili bilgilendirilmesi ve nihayet de
genclerin egitilmesi gibi sosyal sorumluluklarin yerine getiriimesi
gerekiyordu.Kisaca toplulugun hukuki ve ekonomik nitelikli bireysel ve
toplumsal problemleri tartisildiktan, herkesi askari miustereklerde
birlestirecek ¢oztmler Uretildikten sonra dinsel nitelikli uygulamalara
gecilirdi.

Tarihsel Alevilikte Cem torenini bu denli énemli kilan sebep
birinci bolimde de belirtildigi gibi Anadolu Alevileri herhangi bir
maksatla Osmanli  Yonetemiyle iliski kuramiyorlar veya kurmak
istemiyorlardi. Bundan dolayr topluluk tyelerinin kurduklari beseri




- iy

iliskilerde gikmasi kaginiimaz olan bazi sorunlarin, agkin bir gtice sahip
olduguna inanilan dedeler tarafinda ve orada bulunanlar huzurunda
¢Ozlimlenmesi  zoruniuydu. Toplulugun varligint  strdirmesi ve
toplumsal barisin saglanmasi icin bireysel ve toplumsal sorgulamalar

yapihrdi.
4.1.5. Giinlimiizde Cem To6reni

~+Gunimuz kent ortaminda Tarihsel Alevilikteki niteliklere sahip bir
cem toéreni dizenlemek artik imkansizdir. Son yillarda bazi biylk
kentlerde agilan cem evlerinde yapilan Cemler sembolik olmanin
6tesinde fazla bir anlam ifade edememektedir. Clnk(, Turkiye de son
yarim ylizyilda ulasim, iletisim ve kentlesme alaninda yasanan
gelismeler alevilerin kirdan kentlere gd¢ etmelerine neden oldu.

Yasanan gocler Tarihsel Aleviligin icinde yasadigi dogal gevresinin

degismesiyle sonuclandi.Buna paralel olarak Aleviligin homojen nifus
yapisi, birey toplum dayanismasini esas alan toplumsal yapisi ve
nihayette bir bitlin olarak kulturel cevresi degisti.

Konunun basinda Tarihsel Alevilikte diizenlenen cem térenlerinin
ibadet etmek, hukuki sorgulama yapmak, bilgilendirmek ve yeni nesilleri
egitmek amaciyla duzenlendigi tespitinde bulunulmustu. Yasanan bu
kokli degisimden sonra, giiniim{z Alevilerinin kentlerde dlzenledikleri
Cem térenlerinin artik bu amaclarn yerine getirmedigi goriimektedir.
Bunun sebepleri soyle siralanabilir. (bu konu islevsiz kalan hizmetler

bashg: altinda incelenmistir.)

a)  Tarihsel Alevilikte Cemde bulunanlarin birbirlerinden razi
olmalari birinin digerinin Gzerinde hakkinin bulunmamasi gerekiyordu.
Ayrica Cem'e suclular katilamazdi. Bir diger husus da Cem'e katilanlar
kiiciik yastan beri, her Cem'e kirklar meclisine katiima bilinciyle istirak
etmeleri gerektigi 6gretiliyordu. ‘

Sinirlt ve homojen nifus yapisina sahip Anadolu kdylerinde bu
sartlart yerine getirmek mumkiindu.Fakat hetorojen nifus yapisina
sahip anlik iliskilerin kurulabildigi ginimz kentlerinde bu hususlarin
yerine getirilmesi imkansizdir.Clink( bunlarin saglanmasi igin insanlarin
birbirlerini tanimalari gerekiyor.

b)  Tarihsel Alvilikte taliplerin hukuki nitelikteki sorunlarina Pir

(dede) Cem baglamadan ¢nce ¢oOzer, gerekirse ceza- da
verebiliyordu.Giiniimiiz kent ortaminda ortaya ¢ikan hukuki nitelikteki




problemler, hem dedelerin ¢éziimleyemeyecegi kadar karmasiktir ve
uzmanhk gerektirir ve hem de kentte yasayan talipler, bu nitelikteki
sorgulamalar icin modern mahkemeleri tercih etmektedirler.

c) Keza, Tarihsel Alevilikte dedelerin Cem'de taliplerini
siyasal,sosyal ve dinsel nitelikteki gelismelerden haberdar etmek ve
gencleri editmek gibi gorevleri vardi. Dénemin sartlari hatirlandijinda
bu cok 6nemli bir faaliyetti. Fakat bugtin bilgi edinmek i¢in kitle iletisim
araclari egitim icin de okullar tercih edilmektedir.

d) Onemli bir diger husus da cagimiz insanlarinin bu tir
merasimlere karsi ilgisizligidir. '

Bu ve benzeri nedenler gintimizde yapilan cem térenlerinde
dinsel nitelikli uygulamalar (bu niteliklerde Tarihsel Alevilikteki
samimiyetle tatbik edilmemekiedir) disindaki dider amaglarindan
vazgecmeyi zorunlu kilmistir.

Butun bu degisiklikler dikkate alinarak Cem'in dinsel nitelidinin
temel kurali olan 12 (on iki) hizmeti blyltec altina aldigimizda, bu
hizmetlerden bazilarinin da giinimizde islevsiz kaldig goraluar.

4.1.6. [slevsiz Kalan Hizmetler

a) Ceragci : Tarihsel Alevilikte, ceragcinin gorevi geragt yakmak
ve Cem'in vyapilacagi alami aydinlatmaktir.Gunumiizde alani
aydinlatmak icin g¢eragin yerine elektrigin kullaniimasi sonucu,
canlardan birinin 6zellikle alani aydinlatma gorevini Ustlenmesine gerek
kalmamistir.Cinku, elektrigin yanmasi icin diigmeye basmak yeterlidir
ve gargi yakmak gibi emek, zaman ve beceri gerektirmemektedir.

b) Saka -lbrikgi: Tarihsel Alevilikte gorevi Cem tbreninde
bulunanlara saka suyu dagitmakti. ‘

Gunumizde dizenlenen Cem térenlerine ¢ok sayida insan
katildigi icin canlardan birinin ibrikgi gorevini Ustlenerek isteyene su
vermesi mumkin degildir. Bundan dolayr Cem'i yéneten dede (Pir)
genis bir kaba doldurulan suya elini batirarak térende bulunaniarin
lizerine serpistirir. Ayrica canlardan birinin bu gorevi Ustlenmesine
gerek kalmamistir.

b) Bekgi: Tarihsel Alevilikte goérevi Cem'de bulunanlarin ve
onlarin evlerinin givenligini saglamakti. Birinci bélimde Anadolu
Alevilerinin  bazi  Seyhilislamlarin  fetvalarni  lzerine idarecilerin




baskilarina maruz kaldiklar belirtilmisti. Bekginin gérevi olasi baskinlari
haber vermekti. Guniimiz kent ortaminda muhtelif mahallelerde oturan
Alevilerin evlerini korumak miimkiin olmadigi gibi gerekli de degildir.

Sonuc olarak diyebiliriz ki; Alevilikle 6zdeslesen Cem téreninin
Tarihsel Alevilikteki nitelikleriyle gintmuzde strdirmenin mimkin
olamadigi anlagiimistir. Cem ¢agin istemlerine uygun olarak yeniden
formile edilmelidir. Cunkii bu haliyle sembolik olmaktan 6te bir anlam
ifade etmemektedir.

Simdi de cem torenlerini ybneten dedelerin  konumu

degerlendirilecektir.

4.2. ALEVILIKTE DEDELIK KURUMU

Her dinsel inancin kendine mahsus din adamlarr tabakasi vardir.
Bu din adamlari mensup olduklari inancin yasamasi yayilmasi ve
yetisen yeni nesillere ¢gretiimesi gorevini Ustlenirler. Tarihsel Alevilikte
bu gérevi askin bir giice sahip olduguna inanilan " dede-seyid"ler yerine

getiriyordu.

Alevilik inancinin gecmiste dag eteklerine kurulu koylerde
yasayanlar arasinda yaygin oldugu belirtiimistir. Alevilik inancini
benimsemis olan toplulugun Osmanl doéneminde dini ve siyasi
otoriteyle strekli bir anlagmazlik iginde oldugu, birkag Osmanli Seyhul

islamin " Alevilerin katli helaldir'®! seklinde fetvalar verdikleri ve
alevilerinde ulasim imkanlari zor sartlarda saglanan bolgelerde
yasadiklari hatirlandidinda bu inancin giinimize kadar yasamasinda
dedelerin sarf ettikleri cabalarinin énemi daha iyi anlasilir. Dedeler
yukarida Ozetlenen sartlarda alevi inancinin nesilden nesile tatbik
etmek suretiyle, 6greterek ginimize kadar gelmesini saglayan
kimselerdir. Onlarin  bu inang sistemine alan  hizmetleri
unutulmamaktadir.

Tarihsel Alevilikte dedeler, hem siyasi ve hem de dini onder
konumundaydilar. Cink( dini ve siyasi kurumlar bugiinkli manada
heniiz birbirinden ayrilmis degildi. Bundan dolay! her konuda ve daima
son sozil dedeler soylerdi.Onlarin Aleviler (zerindeki bu yaygin
otoriteleri bir yéniiyle peygamberin soyundan gelme (temsil etme) gibi

8 Bkz.(17) , Sener, s. 144'de yeralan, Yavuz Sultan Selim'’in padisahhigi déneminde
yasamis olan mifts Hamza Nurettin'in fetvasi 6rnek gosterilebilir. '




kutsal, ilahi bir mesrutiyete dayanirken, bir yoniylede hem glincel hem
de tarihi hadiseleri bilmek, bilgili olmak gibi kazanilabilen dinyevi bir
mesrutiyete dayaniyordu. Bilgi glctir. Bu gi¢, mevcut otoritelerinin
kaynagini somuta indirgedigi icin son derece énemliydi

4.2.1.Dede Kimdir, Kimler Dede Olabilir?

Alevilerin dini énderlerine dede (Seyid) denir. Alevi inancina gore
herkes dede olamaz . Dede olmak i¢cin dede ¢ocugu olarak dlnyaya
gelmek gerekir.Biyolojik olarak babadan ogula geger. Dedelerin 12 (on
iki) imamlarin soyundan geldigine inanilir.Bagka bir ifadeyle Islam
Dini'nin Peygamberi Hz. Muhammed'in (S.A\V) Hz.Fatma'dan devam
eden soyundan gelmektedirler. Bilindigi gibi Hz. Muhammed'in soyu
kizi Hz. Fatma ile HzAli'nin evlendiklerinden dogan ¢ocuklariyla
strmustar. Dolayisiyla, Alevilere gére dini énderleri olan dede (Seyit)ler
Hz. Muhammed'in torunlaridir. Yani Ehl-i Beyti'nin neslindendirler.

Aleviler, dedelerinin (Seyidlerin) masum, temiz ve glinahsiz
olduklarina inanirlar.Cinkd, bu inanca goére dedeler " Ehl-i Beyt"
soyundandirlar ve Allah Kur'an-1 Kerim'in Ahzap SUresi 33. getinde
sOyle buyuruyorﬁ" Allah ancak siz." Ehl-i Beytten her turlii pisligi
gidermek ve tertemiz kilmak istiy\d“r“.m“ Ehl- Beyt'ten maksat Hz.
Muhammed , Hz. Ali, Hz.Fatma, Hz. Hasan, Hz. Hiseyin ve onlarin
soyundan olanlardir (Aleviler peygamberlerin hanimlarnini Ehl-i Beyt'ten
saymiyorlar). Dedeler de Ehl-i Beyt soyundan olduklarina gére onlar da
tertemiz, glinahsizdirlar ve onlarin her sdyledigi dogrudur; her tarlt dini

ve siyasi énderligin onlarin hakki olduguna inanihirdi.
4.2.2. Anadolu'daki Alevi Dedelerinin Kaynagi

12 (on iki) imamlarin gerek Emevi gerekse Abbasiler déneminde
baski ve zulme maruz kaldiklari birinci bélimde anlatidmisti. Bunlarin
olum sebepleri  hatirlandiginda  ugradiklari  zulmiin -~ dayanilmaz
boyutlarda oldugu anlasilir. Bundan dolayr 12 imam evlatlarinin
muslumanlarin yasadiklar cesitli bolgelere gég ettikleri bilinmektedir.

Rivayete gére Anadolu’da yasayan bazi topluluklarin islam Dini
ile tanismasindan kisa bir slire sonra bu bolgeye Zeynel Abidin ( Ehli
Beyt) torunlari (12 imam evladi )gelir. Halen bolgede merkez niteliginde
olan 10 seyyit (dede) ocagi (kutsalin kendisinde somutlastigina inanilan

mekan ) mevcuttur.




Dikkati geken en ilging husus bu ocaklar ve ocaklari temsil
eden Dedelerin her biriyle ilgili bir efsane - kerametin anlatiimasidir. Bu
baslik altinda bu ocaklari kuran seyyitler ve gosterdiklerine inanilan
kerametler ile yerlestikleri kdyler anlatilacaktir.

Bolgedeki Seyyit Ocaklari :

1. Seyyit Kureys ve Baba Mansur Seyyitleri: Bu iki seyyitin
Anadolu'ya birlikte geldiklerine inanildidr icin bu iki Seyyit Sulalesi ve
kerameti birlikte anlatilacaktir.

Halkin inanisina gore Seyid Kureys ve Seyid Mansur Anadolu'ya
geldiklerinde Anadolu'daki Misliiman halk Anadolu Selguklulari Devleti
idaresindeydi. Bu devletin baginda 1220 - 1237 (16 yil) yillari arasinda
hukimdarlik yapmis olan Aleattin Keykubat vardir. Aleattin Keykubat
Seyid Mansur ve Seyid Kureysi bugiin Tunceli ile Elazi§ illeri arasinda
bulunan Hisni Mansur kasabasinda karsilar.Ellerinde Ehl-i Beyt
neslinde olduklarint gdsteren, Hicri 582 yilinda yazildigini gosteren bir
secere vardir. Anadolu Selcuklu Huktmdari Aleattin Keykubat bu
secereyi dénemin alimlerine inceletir. Hukimdar secerelerinin gergek
oldugunun ve bu sahislarin  hakikaten Ehli Beyt neslinden
olduklarindan emin olduktan sonra kendilerinden bir keramet ister.

Seyidlerin Aleattin Keykubat'a gésterdikleri firin (tandir) kerameti,
aleviler arasinda bugin, halen goskuyla anlatiimaktadir. Rivayete gore
Hukimdar mese agaglarinin icinde cidirdatarak yandigi (alev alev
yanan) bir firn hazirlatir. Daha sonra Seyidlere donerek " Eder Ehki
Beyt neslindeyseniz bu finna girecek ve yanmadan cikacaksiniz.
Cunki Hz. Ibrahim, atese atildiginda yanmamisti. Ayni séylence Sivas
y6resinde Hubuyar Dede igin de anlatilir.*?

Hukamdarin bu istegi tzerine Seyid Kureys " firina girecedim
yalniz senin yaverinde sahidim olarak benimle beraber gelmeli" der.
Seyid Kureys Aleattin Pasanin (ismi bilinmiyor) Lakabi Dervis Beyaz
olan yaveriyle firma girer. Ug gin sonra firnin kapist agildiginda ikisinin
de sag oldugu ve Dervis Beyaz'in biyiklarinin buz tuttugu gérlar.

Aleattin Keykubat'in Yaveri Dervig Beyaz firindaki ¢ guninl
soyle anlatir. " firnin igine girer girmez kendimizi dunyada esi ve
benzeri bulunmayan giizellikte bir vadinin icinde bulduk. " Seyid
Mansur'u gostererek" bu zat giivercin donunda Ustimuze bir kag kez

8 Bozkurt, Fuat, Aleviligin Toplumsal Boyutlari, Tekin Yay. Ist.1990, s. 104




uctu. Kanatlari, bir pervane gibi soguk rlizgarlar estirdi. O soguktan
dolayi biyiklarim buz tuttu”.

Bu kerametten sonra Anadolu Selguklu Hukimdarr Aleattin
Keykubat, ellerindeki secare 628 (Miladi 1232) yilinda tastik etti.Daha

sonra Dersim yoresindeki 12 asiretin ileri gelenlerini ¢gagirdi ve bundan

sonra Ehl-i Beyt neslinde olan bu iki zatin kendilerine dini 6nderlik
yapacagini, bunun karsiiginda da Séyid Mansur ve Seyid Kureys'e
yilda bir olmak tzere " hakullah - lokma " vermelerini emretti.

Hukimdar Alaattin Keykubat Seyid Mansur ve Seyid Kureyse
istedikleri bolgeye yerlesebileceklerini soyledi. '

Seyid Mansur, bugiin Tunceli'nin Mazgirt ilgesine bagh Moxindi
(darikent)ye yerlesmeye karar verir. Seyid Kureys ise Elazig'in
Karakocan ilgesi ile Tuceli'nin Nazimiye ilgesi arasinda bulunan ve
Nazimiye'ye bagl olan, bugtin deva Kureys denen bélgeye yerlesir.

Seyid Kureys kendisine, barinabilecedi bir yer yaptiktan sonra
Moxundi'ye , Seyid Mansur'u ziyaret etmeye karar verir. O dénemde
bolge gayet ormanliktir. Kureys ormanda yakaladigi bir ayiya biner ve
canli bir yilani da hayvani yiritmek igin kamgi olarak kullanarak
Moxundi'ye gelir. Seyid Mansur, o sirada kendisine bir ev yapmak
amaclyla tas duvar o6rmektedir. Duvarin boyu Mansur'un gdbek
hizasina kadar yikselmistir. Kureys'in bir ayiya binmis ve bir yilani
kamgi olarak kullanarak® kendisini ziyarete geldigini gérdugunde, kendi
kendine " demek ki bu kardesim benden keramet beklemektedir"
der.Mansur bunun (izerine yapmakta oldugu duvara biner ve yurl ya
Mibarek, gelen zati karsila der. Duvar yurar, ikisi kargilastiginda Seyid
Mansur kendisinden yasca biylk olan Kureys'in elini épmek ister.
Seyid Kureys buna misaade etmez ve sOyle der. " Hayir benim
bindigimde , kamgi olarak kullandigimda insanlarin yaklagamadigi
vahsi birer hayvan fakat ikisi de canhdir. Senin bindiginse cansizdir.
Ben canliyl sen ise cansizi yUruttUn Sana niyaz olmak gérevi bana

efsanelenn yerme getlrdsgl en 6nemli tglev “dedelerin se(;km kunar
oldugu ve 6zel giglere sahip oldugu, bundan dolayt da saygi ve
hiirmete layik oldugu fikrini gtincellestiriyordu.

8 Ayni efsane , Vilayetname'de Hact Bektagi Veli'nin manevi dervisi Seyyid
Mahmud Hyrani igin anlatilir.




Son Kerametten sonra aralarinda su g6rev dagihmi yapilir. Seyid
Mansur Mursid,Seyid Kureys Pir ve Dervis Beyaz Rehber olur.

Seyid Mansur ocagdi mensuplarinin bugiin Anadoluda yasadiklar
yerler.

Seyid Mansur (¢ oglu vardir.)

Buyuk Oglu Ortanca Oglu - - Kigtk Oglu

Mamut bugiin Elazig'in Ibrahim ve cocuklan Tunceli Kasim baba evi olan Moxundi
Karakoganilgesinebaglh  ye bagh Xurxurik (akiarla) (Dankent)de kalir.Daha sonra
Seyid Mamudan (Pamuklu) Kiipik (Gelinck) kdylerine bazi gocuklan Lodekan (Kartut)
koyline yerlesir. O yoredeki  yerlesir. kéylne yerlesir.

aleviere seyidlk yapar.

2. AJu icen Seyyidleri . Merkezi Tunceli'nin Hozat ilgesine bagh
Barkini kéytdur. Diger Seyyid'ler gibi Agu icenlerde kendilerini Zeynel
Abidin Silalesine mensup olduklarini savunurlar.

Bunlarla ilgili s6yle bir efsane anlatilir: Efsaneye gdre Osmanli
Padisahi Sultan Mecid zamaninda Seyyid Mahmud isminde bir zat,
cesitli kerametler gostererek etrafina bir ¢ok talip toplar. Seyyid
Mahmud'un bu sohretini kiskananlar onu padisah’a sikayet etmisler.
Sultan Mecid'de Seyyit Mahmud'u bazi talipleriyle birlikte yakalatip
Istanbul’a gétirmiis. Agulu bir kase serbet vererek zehirletmek istemis.
Seyyit Mahmud Agdulu serbeti ictigi halde zehirlenip 6imemis. Bunun
izerine Padisah kendisine gesitli hediyeler vererek serbest birakmis.
Bu sebebten dolayi bu Seyyid’lere Agu icenler denir.

Agu icen seyyidlerine bagh taliplerin bulundugu yerlesim birimleri
sunlardir:Hozat, Elazi§, Malatya,Divrigi, Hafik, Egin, Ak¢adag, Elbistan,
Haymana ve Sivas.

3. Devris Cemal Seyyidleri : Tunceli’'nin Hozat ilgesine bagh
Devris Cemal'da yasiyorlar. Bulunduklart yerin  disina Dedelik i¢in
gitmedikleri belirtiimistir. Bu seyyidlerle ilgili efsane tespit edilememistir.

4. Sultan (Uryan)Hidir Seyyidleri : Bu seyyidler Tunceli'nin Pertek
ilgesine baglt Zive kéyiinde mezari bulunan Nebi Hidir olarak da anilan
Sultan Hidir'in Torunlandir. Bunlarda Dervis Cemal Seyyidleri' gibi

Seyyidlik amaciyla bélgeyi dolagsmazlar.




Ayni kdy (Zive ) buglin halen hastaligina, fakirligine; velhasili
bedbahtliklarina ¢care arayan insanlarin ugrak yeridir.

5. Si§ Hasan (Sixhasan) Seyyidleri: Rivayete gére Zeynel
Abidin’in evletlarindan biri olan Si§ Hasan bu bélgeye gelir. Malatya
iline bagh Firat nehri kenarinda bu giinde kendi ismiyle anilan $ig
Hasan isimli kdye yerlesir. Ayni kéyde $ig Hasan isminde bir ziyaret
vardir.

Bu seyyid sllalesiyle ilgili anlatilan efsane soyledir: Sig Hasan
evlatlarindan biri olan Pir Hasan , yine ismi Hasan olan oglunun
davranislarindan rahatsiz olur.Ona ‘'séyle bir beddua eder: “Oyle bir
bélgeye seni goéndereyimki kar ve kisin ¢ok olsun velakin kilicin hig
kimsenin kilicina da yenik dismesin” Bu bedduasi kabul olur, oglu
Hasan, Tunceli'nin Lirtik bélgesine gider ve buraya yerlesir.Beraberinde
getirdigi  hizmetgisi kalemansuru Goncasor isimindeki kiziyla
evlendirir.Enistesinin kurdugu koy bugiin de ismiyle anilmaktadir.

Sig Hasan sulalesine ait Seyyitlerin dagilimiyla ilgili sdyle bir
sema cikartilir.

Pir Hasan
[ l
Seyyit Kalemamsor Seyyit Hasan
I ! I 1 l l !
Kog Gev Kel Karabalan Kirgan Ferhadan  Abbasan
Resikan Balan Keginan
Semikan Beriman

Seyit Kemalan Balas
Kecalan Abbasan

Maksudan

Yezgoran

Arslaran

Bitan ,

% Bu sema ve seyyid siilaleleriyle ilgili bazi bilgiler Nuri Dersimi'nin, Hatiratim, Ozge
Yayinlari, Ankara 1992, s.136'dan alinmistir.
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4.2.3. Rehberin Gorevi

Tarihsel Alevilikte rehberin gorevi talipler arasinda bulunarak,
onlart eg@itmektir. Yoldan cikmaya meyilli olanlari toplulugun kiltirel
degerlerine uymayarak, sosyal dlizeni bozan talipleri yola getirmeye
calisir. Pirin yénetecegi térenleri hazirlar.Miisahip olmaya karar vermis
taliplere kurallari hatirlar ve onlari gérgti Cem'i igin hazirlar.

Rehber, Ustesinden gelemedigi sérunlarl Pir'e haber verir. Bu
anlamda " rehber hazirlayici,Pir ise pisiricidir"

4.2.4. Pirin Gorevi

Tarihsel Alevilikte Pir'in en énemli gorevi dini nitelikli torenleri
yénetmek, ayrica rehberin kendisine ilettigi sorunlari ¢6zmekti. Sorun iki
talip arasindaysa Cem'de taraflari dinleyerek sorunlar ¢ozmekle
gorevlidir. Gerekirse, suglu olan taliplere ceza verebilir. Tarihsel
Alevilikte Pir Hz. Ali'nin s6zinl dinlememek O’'na saygisizlik etmek de
Hz. Ali'ye saygisizlik etmektedir. Bundan dolayi Pir'in huzurunda yalan
soylenmez ve verdigi kararlara itirazsiz riayet edilirdi. Pir, marifet

makaminin temsilcisidir.
4.2.5. Miirsidin Goérevi

Tarihsel Alevilikte Marsidlik, en yetkili makamdir. Alevilere gore
Miirsid, Hz. Muhammed'in temsilcisidir. Onun hata yapmas! yanlig ve
eksik konusmasi mimkin degildir. Clnki o hakikat makaminin
temsilcisidir. Tarihsel  Alevilikte talipler Mursidin dediklerine kesin
olarak itaat etmek Ulizere yetistirilirdi.

Alaettin - Keykubat'n  Seyid Mansur ile Seyid Kureys'in
secerelerini onayladigr 1232 yilindan ginumuze kadar gegen slre
icerisinde Anadolu Alevilerine bu zatlarin gocuklari, torunlari bilahre
soyundan gelenler 6nderlik ettiler.

Birinci bolimde anlatilan siyasi baskilarla bu iki ocaga bagh
dedeler talipleriyle birlikte gogus gerdiler. Sayet bugin Alevilik adinda
Sosyolojik bir olgu yasiyorsa bunda hi¢ stiphe yok ki bu ocaga mensup
- Seyidlerin katkilari son derece énemlidir. Dedisen sartlara ve nesillere
ragmen dedeler, halen saygi ve hirmet gortyorlarsa, bu onlarin




dedelerinin alevi toplumun yasamasi igin her seyi goze alarak
gosterdikleri cabanin sermayesidir.

4.2.6. Dedenin Gorevi

Tarihsel Alevilikte her alevi gibi evi, hanimi, ¢ocuklari ve mali-
mulk( olan; kéy ahalisinden herhangi biri gibi " vakit buldukga" diinya
isleriyle mesgul olan dedelerin taliplerine kargi bazi sorumluluklari
vardi. Her dedenin baslica gérevi, kendisine bagdl olan taliplerini
senede en az bir defa ziyaret etmek, onlarin diinya ve ahiret islerini

dizenlemekti.

Dede, uzun kis gecelerinde saz calip, deyis soyleyerek talipleri
hem eglendiren ve hem de egitebilen bir yardimer (kogek) da yanina
alarak kendisine bagli olan kéyleri gezerdi. Gittigi kdyde her evi mutlaka
ziyaret eder, " toplumun dirligi ve diizeni iyi aile iligkileri tizerine kurulur
anlayistyla evvela esler arasinda daha sonra da ebeveynlerin
cocuklartyla ve diger aile Uyelerinin birbirleriyle iligkilerini sorar. Sayet
ailede huzursuzluk yaratan herhangi bir problem varsa, mutlaka bir

¢6zim yolu bulurdu.

Sosyal hayatta insanlarin karsilikli kurduklart iligkilerden bazi
sorunlarin  ¢tkmasi kagmilmazdir. Toplumsal barigin  saglanmast
degerlerin korunmasi, 6ncelikle bu sorunlarin tarafsiz adil bir formulle

coztimesine baghdir.

Tarihsel Alevilikte toplulugun genelini etkileyen dinsel, ekonomik,
ahlaki boyutu olan énemli hadiseler icin ¢6ziim Uretme gérevini dedeler

Ustlenmisti.

Dede, Tarihsel Alevilikte toplulugun bilge kisisiydi. Talipler
dedenin verilebilecek en dogru karari verecegine inandiklari bir gok
sorunun ¢oziimil icin dedenin gelmesi beklenirdi. Kiz kagirmak, adam
sldirmek gibi genis sosyal boyutu olan acil olaylar igin de dedeler
ozellikle getirilirdi.

Tarihsel Alevilikte dede, askin bir gticti temsil ediyordu. Taliplerin
dedenin huzurunda hakikati gizlemeleri veya verdigi kararlara riayet
etmemeleri dustinilemezdi. Cunki her alevi, bdyle bir davranigin
kendisine veya sevdiklerine bir felaket getirecegine inanird. Dede
baskanliginda toplanan ve kéyln ileri gelenlerinin katildigi cemaatte
taraflar dinlenirdi. Cemaatte bulunan her bireyin, olayla ilgili gorus




belirtme hakki vardir. Fakat yine de dede hem hakim hem savci ve hem
de avukatlik gérevini Gstlenirdi. Onun kesin tarafsiz ve bagimsiz oldugu
kabul edilirdi. Neticede karar, orada hazir bulunanlar huzurunda ve

onaylari alinarak verilirdi.

Tarihsel Alevilikte yasanan hadiselerin taraflar arasinda kinin,
nefretin koklesmesine, bunun neticesi olarak da yeni tzlict olaylarin
yasanmasina mani olmak igin bir yontem gelistirmisti. Cemaate verilen
kararin kalict olmasini saglamak amaciyla taraflar arasinda ya kiz alip-
vermek suretiyle biyolojik veya musahiplik, kirvelik gibi inang baglar
kurulurdu. Bu sayede hem toplumsal barisin saglanmasi ve hem de
verilen kararlarin kalici olmasi amaglanirdi.

Ayrica dedelerin yeni nesilleri egitmek; onlara alevi yolunun
kurallarini 6gretmek; durist, edepli, caliskan olmalarini 6gltlemek gibi
egiticilik gorevieri de vardi. Dedelerin genglere su nasihati olduk¢a
yaygindir. " ey ogul otur edep ile, konus izzet ile, dinle hirmet ile"

Dedelerin taliplerinin sordugu her soruya cevaplari yasanan
siyasi, sosyal ve dinsel nitelikteki olaylari bilmek ve yorumlamak gibi

gorevleri de vardi.

Uygulanmayan kurallar, dizenlenmeyen tdrenler, yok olmaya
mahkumdur. Aleviligin kiltrel deg@erlerinin, toplumsal normiarinin ve
dinsel nitelikli torenlerinin yasatiimasi icin yine en onemli gorev
dedelere disuyordu. Onlar bu inang¢ sisteminin dini torenlerini
aksatmadan ve istekle yapmalan, taliplerin ilgilerini canli tutmalari

gerekiyordu.

Bir dedenin yukarida izah etmeye c¢alistiginin bu gdrevleri
hakkiyla yerine getirebilmesi, temsilcisi oldugu Ehl-i Beyt'e uygun
davranmasi, davranislaryla ¢rnek, verdigi kararlarin akla uygun kabul
edilir olmasi gerekirdi.Kendisine sorulan sorulara tatmin edici, akilci
cevaplar verebilecek kadar tarihi ve glincel olaylara vakif, hazir cevapli
ve bilgili olmali, nefret ettiren degil sevdiren, zorlagtiran degil
kolaylastiran, yol gosteren, ¢éziim Gretebilen 6nder olmalidir.

4.2.7. Glinlimiizde Dedelik Kurumu

Bu calismayr hazirlamak amaciyla bilgi toplarken glntmiz
aleviliginde dedelerin konumunu dedelik kurumunun nasil algilandigini
saptamak igin bir kag soru hazirlamistik.Sorulardan ikisi " hangi dedeye
(ocaga) bagl oldugunuzu biliyor musunuz” ve " dedeleriniz ailenizi
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ziyarte geliyorlar mi? " seklindeydi. Bu iki soruya verilen cevaplari iki
grupta toplayabiliriz.

Birinci grupta ¢ogunlukla orta yasin Gstinde olan ve Aleviligin
dinsel nitelikleriyle yasamasini savunan alevilerin cevaplarn yer

aliyordu. Bunlar, genellikle hangi ocada bagl olduklarini biliyorlar ve
dedelerin ¢ocukluklarindaki gibi gelmediklerinde tzulduklerini ifade

ediyorlar.

Elazig'da bir ev haniminin ikinci soruya verdigi cevap bu gruba
girenlerin dedeler hakkindaki géruslerini 6zetler nitelikteydi. " Dedeniz
ziyaretinize geliyor mu? sorusunu umutsuziuk bildiren bir yiz
ifadesi,lizgiin bir ses tonuyla ve i¢ ¢ekerek soyle cevaplamisti: Artik
dedelerimiz gelmiyor, yetim kaldik, sahipsisiz. Sahibimiz Allah™ Ayrica
Tunceli ilinin Nazimiye ilgesinde bir talip de " Allah yolculari kilavuzsuz,
Alevi toplulugunu da dedesiz (Rehbersiz) birakmasin " diyerek alevi
toplulugu igin dedelerin 6nderliginin gerekli oldugunu vurgulamisti.

ikinci grupta ise ekseriyeti otuz yasin altinda olan ve sekiler
yasam bigimini benimseyen ve aleviligin dinsel niteliklerden arinmasini
isteyen alevilerin verdikleri cevaplar yer aliyordu. Bunlarin buylk
cogunlugu hangi ocaga bagh olduklarini bilmiyor ve " dedeleriniz geliyor
mu? sorusuna da pek bir anlam veremiyorlardi. Hatta " Dede bizi
ziyarete nicin gelsin " diye soranlar da oluyordu. (Yalniz lise ¢agindaki
gengclerin bu konular 6grenme istekleri dikkatlerden kagmiyordu.)

Alevilikte ded-talip iliskisinin ¢dziilmesinde birbirleriyle baglantili
olan bir cok faktér etkili olmustur. Alevilerin 1950’lerden baslayan
kentlere goc siirecine katiimalar Tarihsel Alevilikteki bu iligkinin
cozilmesinin baslangic noktasini olugturur. 1960 ve 70l yillarda
sehirlerde  yasayan  Alevi  genglerin dénemin  konjonktirel

gelismelerinden etkilenerek siyasallagmasi ile “Alevi Yol ‘unun llkelenm

nazara almayan yeni kusak yetisti.” % Bu dénemde basta Cem’ ‘olmak
tizere Aleviligin temel rittelleri tatbik edilmez oldu. Boylece Alevilik de
“din, dusiince ve eylem agisindan tasidigi énemi giderek yitirdi. Dinsel
mevki sahipleri otoritelerini neredeyse tamamen vyitirdiler. Dedeleri vd.
“Halki aptallastiran” ve “sémuren” kisiler sayan geng kusaklar, onlari
izlemeyi ve verilmesi gerekenleri vermeyi (Hak'ullah) reddettiler.”

% Kristina Kehl- Bodrogt “Tarih Mitosu ve Kollektif Kimlik”, Birikim Dergisi, Sayt: 88,

Agustos 1996 s. 54.
% agm. S. 54
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Omegin Malatya'da 25 yasinda Universite mezunu bir alevinin
ikinci soruya verdigi su cevap bu gruba girenlerin dedeler hakkindaki
goruslerini 6zetler niteliktedir. " Dedelerin yaptigi en 6nemli ve tek is
alevileri somurmekti. Aleviler de bunu anladi. Artik neden gelsinler ki"

Gunumuz Alevilerinin dedeler hakkindaki birbirine tamamen zit
bu goruslerin bir ortak noktast vardir: O da, Dedelerin Tarihsel Alevilikte
Ustlendikleri gorevlerin  bircogunu giinimiz Alevilijin de vyerine
getiremedigidir. Bu nokta ayni zamanda gtuniimiz alevili§inin en temel
problemlerinden birisidir. CUnkl aleviligin  buglnlere ulagmasini
saglayan dedeler, artik geng aleviler icin alevilik adina hi¢ bir hizmeti
yerine getiremiyorlar. Bundan dolayi dedelik kurumu, onlar igin fazla bir

anlam ifade etmiyor.

ik genclik yillarinda Tarihsel Alevilikteki "anlamli" dede talip
iliskisine sahit olmus orta yasin Ustlinde olan talipleri icin ise " dede -
seyid" isimleri buruk bir nostaljik cagrisim yapmaktadir.

Kent ortami, alevilere daha ¢6nce hayal bile edemedikleri teknik
imkanlar, eskisinden tamamen farkli bir demografik yapi, farkli din,
mezhep ve ideoloji mensuplariyla karsilasma, kente 06zgl kltirel
degerlerle tanisma ve Tarihsel Aleviligin deger ve normlaryla
hesaplasma imkanlarini  sundu.Bunlara karsilik  birey  toplum
dayanismasini esas alan , birincil iliskilerin gecerli oldugu , homojen
nufus vyapisina sahip Tarihsel Aleviligin  toplumsal sisteminin
cozilmesine neden oldu. Cinkl, Tarihsel Alevilikteki dinsel
drgutlenmeyi sehirlerde yasatmak miumkin degildi.

Tarihsel Aleviligin degerleri ve bilgi birikimiyle yetisen ve Tarihsel
Alevilikte ¢ok ©nemli gorevler Ustlenmis olan dedeler, Alevilerin
yasadigi bu koklii degisime Karsilik kendilerini yenileyemediler.
Yasanan siyasi, sosyal ekonomik, teknik ve dini nitelikli gelismeleri takip
edemediler. Talipleri bugiini yasarken dedeler gecmiste yasamak
durumunda kaldilar. Bundan dolayi giinimuz alevilerinin kent ortamina
6zgl sorunlarini anlamada ve ¢6zim Uretmede yetersiz kaldilar. Bu
ayni zamanda dedelerin " toplulugun en bilgili insan" olma &zelliklerini
yitirmeleri demekti.Gegen sayfalarda ifade etmeye ¢alistigimiz gibi bilgi
glicta ve Tarihsel Alevilikte bu glg¢ dedelerin otoritelerinin  somut
kaynagini temsil ediyordu. Fakat buglin otoritelerinin bu dlnyevi

mesruiyeti kaybolmustur.
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Bu kokli degisimden sonra bir ¢ok ocak mensubu dedelik
yapmaktan vazgecti. Bazi yasli dedeler, dedelik gelenegini kentlerde de
sirdirmeye calstilar. Fakat gintimiz talipleri icin yapabilecekleri pek
bir sey yoktu. Tarihsel Alevilikte dedelerin alevilik yoluna hizmetlerinin
karsihgr olarak verilen " lokma - hakullah" Ginimiz Aleviliginde
karsiliksiz kalinca bu yeni nesiller tarafinda " dedeler" ftalipleri
somuriyor" seklinde algilandi. Hatta bunun (zerine Malatya yoresinde
sdylenen " lokman koynuma vebalin boynuma" gibi kafiyeli sozler bile
icat edildi.

Elazig'in Karakogan ilcesine bagdh Arpesi (kavalcik) koyluleri,
dede-talip iliskisindeki son durumu icinde bulundugumuz asrin ik
yillarinda yasamis olan Hiseyin ismindeki bir zatin " gelecekte aleviler
ustasiz, delilsiz kalacaklar ve yolu ancak akilla 6greneceklerdir”

s6zleriyle bildirdigini belirtiyorlar.

Alevilerin yasadigi bu kokli degisim ve dede iliskisi hakkinda
Dede Imam Kaplan (Tunceli ilinin Nazimiye ilgesi Darikent kasabasina
bagh Mogundi koylnde yasiyor) su ilging tespitte bulunuyor. " Hz.
Adem'den Hz.Muhammed'e kadar gegen donem, seriat donemiydi.Bu
stre igersinde Allah insanlara dinyada yasamanin " seriatini "
ogretmek icin  peygamberler gonderdi. Son Peygamber Hz.
Muhammed'en Sah Mansur, Baba Kureys ve Haci Bektas-i Veli'ye
kadar gecen dénem ise " tarikat dénemiydi" Basta On iki imam ve
onlarin torunlari insanlara seriatin isaret ettigi gizli sirlari agiklayarak
Ummette oOnderlik yaptilar. Ginumizde yasadigimiz dénem ise "
marifet" dénemidir. Insanlar akillarini kullanarak arzu ettikleri seylere
ulasabilirler. Hakikat dénemi insanlarin birbirlerini sevmeyi, saygi
gostermeyi hak gozetmeyi 6grendigi, zulim ve baskilarin olmadigi
dénem basliyacaktir ki, o donemde toplumun énderi de mehdi olacakiir.

Batun bu anlatilanlardan anlasiliyor ki modern kent ortaminda
dedelerin Tarihsel Alevilikteki gérevlerini yerine getirmeleri mumkin
degildir. Dedeler, aleviler igin yapabileceklerini yaptilar ve gorevlerini
tamamlamis bulunuyorlar. Dedeler artik alevi toplulugunu birer sembol(
olarak yasayacaklardir.

Sézin burasinda ; " Alevilere modern kentlerde kim &nderlik
yapacak" sorusu cevap bekleyen en can alici soru olarak karsimiza

citkmaktadir.




Bugiin siyasi ve dini kurumlar birbirinden tamamen ayrimis
durumdadir. Yasayan dedeler ve alevi aydinlari aleviligi yeniden
formile etmezlerse, yani dede ve taliplerin goérev sorumluluklari
degisen sartlara uygun olarak yeniden belirlenmezse dedeler, ancak
diizenlenen sembolik térenlere sembolik dini liderlik yapabilirler. Gunki
dedelerin kent ortaminda tarihsel Alevilikteki niteliklere uygun dini
6nderlik yapmalari artik mamkun degildir.

Guntumuz Aleviliginin en 6nemli sorunlarindan birisi de Alevi
inancinin kurallarini bilen geleneksel dedelerin sayilarinin giin gectikge
azalmasidir. Dedelik babadan ogluna biyolojik bagla gegtigi igin, dede
cocuklarmin bu gérevi Ustlenmek istememeleri sorunun bir bagka
boyutunu olusturmaktadir. Bu sorunun nedenlerini kisaca soyle izah
edebiliriz. Gunimiiz kent ortaminda yasayan Alevilerin ekseriyeti
sekiiler yasam bicimini benimsemeleri sonucu dinsel niteligi olan
dedelik kurumu ekonomik kazang saglamadigi gibi bireye sosyal prestij
de saglamamaktadir.

Alevi aydinlarina diisen gorev, aleviligin ibadetlerini deger ve
normlarini ¢adin istemlerine uygun olarak yeniden reforme etmek ve
onderlik yapabilecek dedeler yetistirmektir. Aksi halde Modernizmin
farkhliklart yok eden, monolog bir yap! olusturmaya calisan carklari
aleviligi yok edecektir.

Bu alanda yasanan bir diger sorun da ginumiizde dedeler dini
onderlik yerine siyasi liderlik roltnti tistlenmig durumdadiriar. Alevilerin,
Aleviligin kurumlarini gagin gereklerine gore reforme etmek yerine asiri
derecede siyasallagmalarinin ve bu kitlenin siyasi istismar araci olarak
kullanilmasinin sebebi olmaktadirlar. Tarihsel Alevilikte dini kurumlar
siyasi kurumlar kontrol ederken Guniumuz Aleviliginde ise durum
tamamen tersine dénmus vaziyettedir. Bu tespit bile alevi toplulugunun
yasadi§i degisimin ne kadar koklii oldugunu géstermektedir.

Dedelerin gtinimiiz Alevi toplulugu i¢indeki son durumlarini soyle
ozetleyebiliriz: 1990’lardan giinimize kadar artan bir oranla dede-talip
iliskisinin canlilik kazandigi ve dedelerin “din adamlari” olarak tekrar
saygl ve hiirmet gordukleri gézlenmektedir. Bu durum, 1985'ten sonra
din disi akimlarin toplumsal hayattaki etkilerinin zayiflamasi ve buna
karsilik dinin distince ve pratik yasam alininda 6n plana gikmasiyla
basladi. Din-kutsal olana dontsin yasandigi bu son dénemde Aleviler
de bulunduklari yerlerde érgutlendiler ve Cemevleri yaptilar. Artik bu




mekanlarda Aleviligin dinsel nitelikli bazi tdrenleri yapiimaktadir.
Alevilikte dini térenlerin dedelerin nezaretinde yapiimasi gerektigi inanci
dedeleri tekrar 6n plana cikardi. Bu asamada dedelerin hem gegmiste
ustlendikleri ve hem de bu gtin tstlenmeleri gereken fonksiyonlar tekrar
hatirlandt.

Alevilikte dede talip iliskisinde 1960’lardan baglayan ¢6ziilmenin
1990'larda tekrar canhlik kazanmasinin bir diger nedeni de yukarida
verdigimiz genel degisimin tek tek Alevi bireyler (zerindeki etkisidir.
Sahada, ¢zellikle 30 yasin Ustlindeki Alevilerden “Stinnilerin seyhleri,
hocalari, Hristiyanlarin papazlari... var, onlar din adamlarina saygi ve
hirmet gosteriyorlar. Bizler, neden dededelerimize saygi duymuyor,
onlart kiigiimsiiyor ve dislyoruz” anlamina gelen ifadeler sik sik dile
getirilir. Bu cumlelerden Alevilerin “onlarin® din adamlarina karsi
dedeleri ve dedelik kurumunu sahiplendidi anlasiimaktadir.

Kisa bir siirede ve bu capta yasanan bu boyuttaki bir degisim
savundugumuz  tarihsel aleviligin  bazi  degerlerinin  yeniden
diizenlenmesi gerektigi goristini dogrulamaktadir.

4.3. MUSAHIBLIK

Tarihsel Alevilikte iki yetiskin alevi erkegin birbirlerine émiirlerinin
sonuna kadar her konuda yardimlasma soz( vermelerine dayanan
musahiblik adeti " yol kardesligi" veya " diinya - ahiret kardesligi" olarak
da anilmaktadir.

Alevilerin Muhammed ile Ali'den kaldigina inandidi musahibligin
kokeni konusunda cesitli gérusler ileri srtimus ve gesitli toplumlarin
benzer adetleriyle benzer yonleri bulunmaya g;allgllmxstn”.87 Fakat bu
adet yerinde (sahada) incelendiginde, Alevilerin sosyal ve siyasal
sartlarini yansitmasi agisindan digerlerinden tamamen farkli oldugu
anlasilir. Bu adetin en 6nemli ézelligi hem dinsel ve hem de sosyal

nitelikli olmasidir.

4.3.1.Musahiblik Adetinin Dinsel Kaynagt

Musahibligin dinsel kaynagt, ilk defa kimin tarafindan soylendigi
bilinmeyen cesitli soylencelere (0ykii - efsane) dayanmaktadir. Bu

sdylencelerin ortak noktasi Muhammed ile Ali'nin nasil misahip
olduklarini anlatmalandir. Baslangigta sozlii olarak nesilden nesile

8 Melikoff, irene, Uyur Idik Uyardilar, Gev: Turan Alptekin, Cem, Yay. ist. 1994,
s.90




aktarilan soylencelerin bazilari bugtn birbirinden farkli nushalari
bulunan " Buyruk" isimli kitapta toplanmistir.

Bugiin halen en ¢ok anlatilan ve Buyruk'ta da yer alan su
soylenceyi ornek olarak buraya aliyorum: "Cebrail Peygamber'e
Tannnin bir buyrugunu getirdi. Keza, Muhammed de Ali'yi sa§ elinden
tutup mimbere ¢ikararak -ve sonra kusadini agarak-, bagrina bastr. Ikisi
ayni gomlegi giydiler. Oyle ki, bir bedende iki bas gibi gorinduler.
Peygamber, Ali'ye, "Kanim senin kanindir, etim senin etindir, viicudum
senin vilcudundur, usum senin usundur, ruhum senin ruhundur” dedi. O
zaman ashabi, ona, "Ey Allahin Reslli gomledi cikarmiz" dediler.
Peygamber gémlegi c¢ikardi, Muhammed ve Ali tek bir vicut olarak
goriindii. Peygamber, "Ali ve ben, tek bir agacin meyveleriyiz" dedi.
Sonra mimberden indi, kusagini aldi, "iste, Cebrail'in Mirac Gecesi beni
sardigi kusak, simdi onu sana sariyorum” diyerek, kusadi Ali'ye doladt;
biri Allah adina, 6btrt Cebrail adina, tgiinctist kendi adina, Gg digim
yapti. Ve dedi ki: "Ey Ali, sen benim Musa ile Harun'un kardes olduklari
gibi kardesimsin". Boylece Muhammed ile Ali musahip olmuslard.

Aleviler arasinda Musahibligin kaynagi ve ilk Musahiblik toreniyle
ilgili s6zlli olarak baska sdylenceler de anlatiimaktadir. Sdylenceler
disinda musahibligi islam Dini'nin temel kaynag! Kur'an-1 Kerim ve
islam Tarihi Kaynaklartyla agiklama gabalari da vardir. Haydar Kaya'nin
"Musahiblik” isimli calismasi buna 6mek olarak gosterilebilir.*

Kaya'ya gore Musahi‘ffié Arapga " Muahat" denir. Anlami
karsilikli anlagarak dini temsilci 6niinde yeminle kardeslik bagi
kurmak"®® Musahibligin baska bir anlami da " birbirlerine sahip olmak,
maddi ve manevi yonlerde yardimda bulunmak, birbirlerini tehlikelere
kars! korumak ve kollamaktir. islam Dini icindeki anlami da budur."®

Hz. Muhammed'in getirdigi islam Dini Arabistan'in Yerlesik
kiltirel degerlerine , gelenek ve goreneklerine karsiydi. Onlann
degistiriimesi gerektigini savunuyordu. Bundan dolayt Islam Dini'ni
kabul eden ve ayni zamanda yakinlarindan baglayarak teblig faaliyeti
ylriten ilk maslimanlarin hicretten once gesitli baski, zulim ve
iskencelere ugradiklar bilinmektedir. ilk muslimanlar inanmayanlarin
baskilarina kars! birbirlerini korumak igin aralarinda génulla bir

% K aya,Haydar, Musahiblik,Can Yay, Ist. 1989
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yardimlasma ve dayanisma faaliyeti yoratirler. Baski ve zulim
dayanilmaz boyutlara varinca Islam Dini'ni kabul edenler, Mekke'den
Medine'ye hicret (gog) ettiler. Hicretten sonra ortaya c¢itkan durum,
génulli  bir dayanismayi gerektiriyordu. Bunu saglamak icin Hz.
Muhammed hicret etmis bir Mekkeli Muhacirler bir ensari (yerli) kardes
ilan etti. Kendisi de Hz. Aliile kardes oldu.®

Ayrica, Kur'an-i Kerim'de muslimanlar arasinda  kardeslidi,
yardimlasma ve dayanismayl emreden Seb'e slresi 46. ayeti , Eftal
sliresi 72, 73, 74 ve 75. ayetleri ile Nisa siuresi 33 ayeti ve Hucurat
stresi 10. ayeti musahiblik adetinin kaynagi olarak kabul edilmektedir.
Musahibligin Hayber savasindan sonra ortaya c¢iktigini savunanlar

vardir.

Yapilan ylzylize gorismelerde Anadolu  Alevilerinin  ilk
muslimanlarin gerek hicretten énce gerekse hicretten sonra kurduklar
yardimlasma, dayanisma ve kardeslikten haberleri olmadigi anlasilir.
Dolayisiyla musahibligi sadece islami kaynaklara dayanarak agiklamak
mumkin degildir.(Ayrica bu adetin Anadolu Alevilerine 6zgl olmasi
dikkat c¢ekici ve bu Onermeyi dogrular niteliktedir. Aksine baska
musliiman topluluklarda da musahiblik adeti gorulebilirdi.

Musahiblik konusunda Anadolu Alevileri icin anlatilan s6zl
efsaneler daha 6nemlidir. Cinkl efsanede kutsal yer ve askin olan
birarada verilmistir. Her efsane gibi Musahiblikle ilgili anlatilan efsaneler
de gectikleri zamani surekli gincellestirmektedirler ve her anlatista
gercekle ve kutsalla yeniden temas kurulmaktadir. Ayrica efsanede
Melek Cebrail, ilk insan ve ilk Peygamber Adem, son peygamber
Muhammed ve ilk imam Ali'nin yer almasi, boyle bir adetin gok énemli
oldugu ve mutlaka her alevinin yerine getirmesi gerektigi mesajini
vermektedir. Bu mesaj musahiblik adetinin tarihsel alevilikte bu kadar
onemsenmesinin dinsel sebebi olarak gosterilebilir.

4.3.2. Musahiblik Adetinin Sosyal Kaynagi

Musahiblik térenine katilanlar ve musahib olmaya hazirlananlar
davranislarina su anlami verdikleri gozlenir: Musahibler efsanenin
gectigi zamanda yasadiklarini hissederler ve efsanedeki kutsal kisileri
taklit etmenin mutlulugunu yasarlar. Ayrica musahiblik iligkisi Alevi

1 Tirmizi, C. I, s. 213'den aktaran M. Reyhani, a.g.e.Can Yay, Ist.1994, s. 169
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toplulugu tarafindan onaylandigi icin musahibi olan aleviler sosyal kabul
gdren bir eylemde bulunmanin gururunu tasirlar.

Musahibligin  dinsel kaynagt nasil agiklanirsa agiklansin,
sorumluluklari (ileride anlatilacaktir) dikkatle incelendiginde musahibleri
birlestiren bagin sosyal nitelikli oldudu anlasilir. Bu tesbit Alevilik
inancinin icinde sekillendigi Anadolu’'nun siyasal, sosyal, dinsel ve
cografi sartlarini tekrar gézden gecirmemizi gerektiriyor.

Tarihsel Alevilikte Alevilerin dénemin iktidar sahipleriyle sirekli
bir micadele iginde oldugu ve bu ylzden baskilara ugradiklari i¢in dag
eteklerine kurulu koylerde yasadiklari birinci bélimde anlatiimisti. Bu
sartlarda disa kapali, kendi kendine yeterek varliini strdirmeye
¢alisan Alevi toplulugunun, toplumsal i¢ barisini saglamasi igin ahlaki
degerleri korumayi, ekonomik bdélusimini saglayan, bireyler arasi
dayanismayi esas alan musahiblik adeti, sosyal bir gereksinim olarak

ortaya cikar.

Toplumsal hayatin en kalict kurumlart dini inan¢ kokenli
olanlandir. Sosyal ihtiyaglardan dogan " musahiblik" dinsel nitelikli
soylenceler de, dini bir kutsalik vyuklenmis oldu. Bu sayede
Musahibligin hem hizla kurumsallasmasi ve hem de kalici olmasi

saglandi.

Tarihsel Aleviligin temel kurumlarindan birisi olan Musahibligin ve
bu adetin sosyal ve dinsel niteliklerin bu slre¢ sonucunda sekillendigini

sGyleyebiliriz.
Kokeni  nasil  agiklanirsa  agiklansin - Musahiblik — Alevilikte

sonradan kazanilan bir akrabalik tirtdur.®®*  Bu  akrabaligin
gerceklesmesi icin musahib olacaklarin bazt kosullari tasimalari

gerekir.
4.3.3. Musahibligin Kosullar

1.Musahib olmak isteyen iki kisi de alevi olmall. Bir Alevi, alevi
olmayan biriyle musahib olamaz.

2 Birbirlerini tamimalari ve sevmeleri gerekir. Kisilikleri biirbirine
uymalr.

3.Iki musahibi de ayni yaslarda olmal.

%2 pehlivan, Battal, Anadolu'da Alevilik, Alev Yay. Ist. 1992, s.47
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4.Evli olanlarin eglerinin gortsleri alinmali. Eslerden birinin
istemedigi bir musahiblik gerceklesmez.

5.Bekar iki kisi musahib olabilir. Ama genellikle her iki adayinda
evli olmasi tercih edilir.

6.Bazi yorelerde Musahiblerin birbirlerine yardimct olmalart igin
ayni kdy ya da ayni semtte yasamalari gerektigi sarti aranirken
bazi bolgelerde de birbirlerini Gzmemeleri igin iki Musahibinde
farkli kdy ve semtlerde yasamalari gerektigi sarti aranir.

4.3.4. Musahiblik Toreni

Musahiblik icin aranan kosullar bdlgelere gore degismesine
ragmen, iki yetiskin alevi yasadiklari bélgede musahiblik icin aranan
sartlar tastyorlarsa, dede musahib adaylarindan birisinin evinde iken
cem téreni baslamadan Once dede karsisinda dara durarak bu
kararlarini dedeye bildirirler ( Gittigimiz Alevi (Anadolu) koyleri
Musahiblik igin ¢zellikle bir térenin dizenlenmedigini anlatirlar ) dede
darda duran musahip adaylarina su glibangi okur:

" Bism-i $ah, Allah... Yiizim yerde, 6zim darda. Dar-1 Mansur'da
ellerim gani dergahinda. Erenlerden hal hayirlist Sey'en derim Allah...
Eyvallah , hi gerceksin ya Ali"

Gilbang'dan sonra musahib adaylart énce bulunduklart yere
daha sonra da pir'in eline niyaz okurlar ve tekrar dara dururlar.

Pir bu defa Musahib adaylarina bu yolun Muhammed Ali yolu
oldugunu, bu ikrarin Hz. Muhammed ile Ali'den kaldigini belirtikten
sonra : Verdiklerinin ikrardan doénmeleri mumkin olmadigi, bu ikrarin
olinceye kadar devam ettigini Dbelirttikten sonra  Musahibligin

yUuktumlultklerini anlatir,

Musahib adaylari dedenin konusmasi bittikten sonra " eyvallah
pir'im " diyerek, bu sartlari bildiklerini ve kabul ettiklerini belirtirler.

Bundan sonra evde hi¢ kullanilmamis beyaz bir bez (gogunlukla
kefen olarak kullanilan) getirilir. Bu bez, Musahiblerin basi disarida
kalacak sekilde bedenlerine sarilir.(Bir bezin kenarindan kenar olacak
sekilde bir parga ¢ikarilir.)Bu bez Musahiblerin beline bir kemer olarak
dolanir. Musahibler ayni gbvdede iki bas seklinde pir huzurunda
dururlar. Pir bu defa da kendilerine su gllbangi okur: "Allah... Allah.!. Eli
erde, yuzl yerde, 6zt darda Mansur'da Hak Muharmmed-Ali yolunda...
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Erenler meydani, pir divaninda canit kurban, teni terciiman. Oniki imam
ve ondort masum pak efendilerimizin dostlarina dost, diismanlarina
disman olmak kavliyle hak erenlerin nasihatini kabul, muktezasiyla
amel etmek Uzere yalin ayak, yuzii Gzere surlinerek gelmis, cem
erenlerinin izni icazetiyle Muhammed-Ali yoluna, Seyyit Muhammed
Hinkar Haci Bektas Veli tarik-i nazenine dahil olmak izere kog kuzulu
kurbanlariyla gelmisgler. Hakki gérmis rah-1 Hak bilmis, Nesimi gibi
ylziltp, Mansur gibi yGzuliip, asihp, Fazli gibi bor¢tan halas olmak
dilerler. Himmet pir niyaz ederler. Allah eyvallah™ Gu!banglv bittikten
sonra Musahibler tekrar 6nce yere sonra da pirin ehne””ve ce r'hf baslar .
niyaz olurlar. Dede bes parmagi acik olarak adaylarin smma " lepge -i
Ali Aba" vurur. Boylece bu amagcla yapilan téren bitmis olur. Bunlar artik

Musahib olarak yerlerine otururlar.

4.3.5. Musabhiblerin Birbirlerine Karsi Sorumluluklari

Musahiblik samimi ve gonlllii bir dayanismadir. Yetiskin olan her
alevinin, kisilik ¢zellikleri kendisine uygun olan bir baska aleviyle
musahib olur. Musahib olan iki insanin " eslerinden baska her seyleri"
ortaktir. Musahiblik taraflarin samimi ve gondlli bir dayanismasidir.
Aralarinda gizli-sakli hi¢ bir sey yoktur. Musahiblerden birinin basina
gelen kotl bir durumdan diger musahib, her sart altinda yardima
hazirdir. Sevingleri, kederleri, mutluluklari ve Gzintlleri ortaktir. Ayni
zamanda musahibler birbirlerinin k6t davranislarindan da sorumiudur.
Musahiblerden biri olumsuz bir davranistan dolayi sorgulandiginda
diger musahib de ayni ceza ile yargilanir. Clnk{ misahibler, birbirlerini
kotl davranislardan, sug¢ sayilan fiillerden bulunmaya mani olmalidirlar,

Alevi inancina gére musahiblerin dérdil esleri ile beraber ahirette
de beraber yapilanacaklardir. GUnahlar ve sevaplari ortaktir. Onlar bu
dinyada kardes olduklart gibi ayni zamanda ahirette de kardestirler.
Kisaca musahibler i¢in her seyi (esleri harig), her zaman ve her yerde
(dlinya ve ahirette) bolismek sarttir.

Musahiblerden birinin ya da ikisinin anlasarak bu iligkiden

vazgecmeleri mamkin degidir.  Verdikleri ikrar, 6llinceye kadar
gegcerlidir. Musahiblerden biri 6lirse, digeri 6len musahibin ¢ocuklarina

H
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bakmak zorundadir. Musahibin ¢len musahibinin esiyle evlenmesi "
kesinlikle" yasaktir.

Musahiblerin gocuklari da birbirlerine kardestirler. Bu kardeslik
badi dinsel nitelikli oldugu icin, biyolojik kardeslikten daha énemlidir.
Musahiblerin gocuklari da birbirleriyle evienemezler. Musahiblik iliskisi
gocuklarr arasinda da strdarilur.

Musabhiblik iligkisinin bir de ekonomik boyutu vardir. Musahib,
musahibine yedidi kadar yedirmeli, giydigi kadar giydirmelidir. Sahip
olduklart batin mallar ortaktir. Bir Musahib ihtiyact oldugu bir mal,
musahibinden teklifsiz, izinsiz alabilir. Kapilari birbirlerine agiktir. '

Musahibin génliini almak, memnun etmek sevaplarin en biyiigi
iken; musahibi Uzmek ise gunahlarin en biyagidir. Musahibler
birbirlerine ylz g¢eviremez, dargin dolasamazlar. Dede imam Kaplan
"Musahib Musahibin toprak damindan asagi duser diye geimemeli"
diyerek musahiblerin birbirlerine karsi ne kadar hassas olmalar

gerektigini vurguluyor.

Buraya kadar anlattiklarimiz, Alevilerdeki musahiblik iligkisinin
ideal, olasi istenen seklidir. Stileymen Dede miusahiblik iligkisinin cok
nazik oldugunu belirtmektedir. Taraflardan birinin bir an gerektigi gibi
hareket etmemesi bu iliskiyi zedeler. Bu da bir alevi igin en blyik

gunahtir,

Suleyman Dede Tarihsel Alevilikte kurulan bitin musahiblik
iliskilerinin bu ideal olana uydugunu soylemenin mimkin olmadigini
belirterek sdyle bir siniflandirma yapmaktadir.

(a) Dil musahibi: Bunlar dille verdikleri musahiblik ikrarini
davranislariyla tastik etmeyenlerdir. Misahiblikleri sdézde
kalir.

(b) EI musahibi: Alevilerde musahiblik iliskisi 6Gnemsendiginden sirf
desinler igin musahiblik iliskisi kurarlar.

(c) Mal musahibi : Musahiblerin ekonomik ¢ikar icin bu iliskiye
girmeleri.

(d) Hal musahibi : Hakikata uygun, butin kurallarina uyularak
kurulan musahiblik iliskisi . Taraflar dille verdikleri sozleri
kalbleri ve davranislartyla onaylar. '




Sonug olarak diyebiliiz ki, insan toplulukiart ihtiyaclarini
karsilamak igin gesitli adetler gelistirirler ve bu ihtiyaglarin degismesiyle
mevcut adetler ya bu degisime uygun yeni formlar alirlar veya yerine
yeni adetler ikame edildigi icin kaybolurlar. Musahiblik adeti de
Alevilerin kendi aralarinda yardimlasma ve dayanismaya en ¢ok ihtiyac
duyduklar Tarihsel Alevilikde yasatiimistir.

4.3.6. Glinlimiizde Musahiblik

Aleviler kentlere gb¢ ederek kokli bir degisim yasadilar. Bu
slirecte Tarihsel Aleviligin Musahiblik adetini gerektiren " Sosyal
Gereksinimler" yeni formlar kazandilar. Buna paralel olarak, dinsel
soylencelerin ¢agimiz insanlari tarafindan Tarihsel Alevilikte oldugu
kadar énemsenmemesi, Musahiblik adetinin hem sosyal ve hem de
dinsel niteliklerinin kaybolmasina neden oldu.

Gunimuz Aleviliginin yasadigi, cagin temel 6zellikleri kentlesme
derecesinin artmasidir. Kapitalist kentlesmenin " insan yapist ¢evre"
sinde estetik formunu hizla yitirmektedir. Ayni sekilde toplumsal hayatta

var olan samimi iliskilerin yerini ¢cikarct amaca yonelik, karsilikli
glvene dayanmayan iliskiler aldi. Lefeberre'nin deyimiyle ¢agimizda”....
varligin buttn  siirselligi yok edilmis oldu.”** Béyle bir ortamda ,
Alevilerin samimi ve gonulli bir dayanisma kurmaya yonelik olan
Musahiblik gelene@i, c¢agin istemleri dogrultusunda yeniden
sekillendirilerek yasatilabilirse, kentlesme sirecinin olumsuz sonuglari

olarak kabul edilen yalnizlik stres ve korkularin onemli olcide -

azalacagini soyleyebiliriz . Fakat cagimizin kapitalist Gretim iligkileri
icersinde uzmanlasmis, tek boyutlu, emegine yabancilagmis
insanlarinin  ekseriyetini olusturdugu toplumda , Tarihsel Aleviligin bu
gelenedinin glnumaz alevileri tarafinda yasatiimadigi gorilmektedir.
Sonug olarak glnimizde sosyal gereksinimlerin kazandigr yeni
formlara uygun olarak yeniden formule edilmelidir.

4.4, ORUG

Anadolu Alevileri, islam’in bes sartindan biri olan otuz gunlik
ramazan Orucunu tutmazlar. Buna karsilik yilda iki defa orug tutarlar.
Birincisi Muharrem orucu, ikincisi ise Hizir orucudur.

*H. Lefebvre, Everyday Life in the Modern World, s.29'dan aktaran A. Giddens,
Sosovyoloji (Elestirel Bir Giris), ¢ev. R.Esengul,l.Ogretir, Ihtar Yay. Ist. 1993 s.
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4.4.1. Muharrem Orucu

Hz. Muhammed’'in torunu Hz. Huseyin’in yakin akrabalariyla
Kerbela’da Muharrem ayinda sehit edilmeleri Uzerine tutulan 12 ginlik
orugtur. Orucun tutuldugu 12 gin boyunca Alevi koylerinde tam bir
matem havasini; ylzinde de yakinlarini kaybetmenin ifadesini bulmak
mumkindir. CUnkd bu slre igerisinde Alevi koylerde dugunler
yapilmaz, dikkati geken (bayramlik) elbiseler giyilmez, yas tutulur. Bu
slre icerisinde hi¢ su icmemek etli ve sulu yiyeceklerden kaginmak en
cok onaylanan davraniglarin basinda gelir. Ayrica bu slre igerisinde
zorunlu olmadikga bicak kullaniimaz. Hayvanlart kesmek suretiyle de
olsa kan akitiimaz.

On iki gintn G¢ gininG “her gin yanlizca bir Gzim tanesi
yiyerek (bunun haricinde hi¢ bir sey yemeden) orug tutan Aleviler de
vardir. Bunun sebebi soruldugunda, goérisilen kisiler séyle bir rivayeti
anlatmaktadirlar: “Hz. Ali oruglu oldugu bir ginin aksaminda iftar
sofrasina otururken yash biri gelir ve a¢ oldugunu sdyler. Bunun tzerine
Hz. Ali sofradan bir Gzim tanesi yiyerek iftarini acar ve buttin yemegini
ona verir. Bu hal Gi¢ giin devam eder. Ug giini sonunda Hz. Ali'nin elleri
yesil olur. Yani Allah, Hz. Al'yi bu davranisindan dolayi
mukafatlandirmistir.

Bundan dolayi bazi Aleviler dileklerinin kabul olmasi igin her gun

bir izum tanesi yiyerek (¢ gin orug tutarlar.

12 gunlik orucun sonunda on iki gesitten yapilan asure gorbasi
dagitihr. komsular ve akrabalar birbirlerini ziyaret ederler. Bu
ziyaretlerde goézlendigi kadariyla bir bayram havasi sézkonusu degildir.
Aksine herkes birbirine bassagligi diler gibidir.

Alevilerle yapilan goérusmelerde, Aleviler orug tuttuklari glnler
sliresince Hz. Hiseyin'in ve ailesinin Kerbela’'da a¢ ve susuz kalirken
cektikleri 1zdirabi, acityl hissetmek, buna ortak olmaya galismak ve
onlarin sehadetine sebep olan kisilere nefretlerini dile getirmek
istediklerini ifade etmektedirler.

Anadolu Alevileri icin on iki (12) gunlik Muharrem orucu,
tam bir duygusal bogsanma ve inancini tazeleme araci niteligindedir.
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4.4.2. Hizir Orucu

Hizir Orucu Anadolu Alevilerinin her yil Ocak ayinin son iki giind
ve Subat ayinin birinci glininde tuttuklan G¢ gunlik orugtur. Genellikle
oru¢ tutmaya sali gUniu baslanir. Persembe aksami (alevilerde
persembe aksami Kkutsaldir) kurbanlar kesilir. Ayrica pergsembe
aksamindan itibaren mezarlk, kéyde dede evi varsa dede evi ve kutsal
agaclar ziyaret edilir. Bu ziyaretlere bitin aile bireylerinin birlikte
gidilmesine dikkat edilir. Mumiar yakilir ve dualar edilir. Niyaz olarak
goturtlen ekmek ya da herhangi bir yiyecek madde yolda karsilasan

kimselere verilir.

Cuma sabahi her aile yagh ekmek (kir) pisirir ve bu ekmekleri
aileden biri komsulara ve akrabalara dagitir.

Ug glinlik Hizir orucu siiresince Muharrem orucunda oldugu gibi
bir matem havas! yoktur. Insanlar bayramliklarini giyerek koyun
yaslilarinin, hatir sahibi kimselerini, akrabalarini ziyaret ederler.

Anadolu Alevileri Hizir ile ilgili cesitli sbylenceler anlatmaktadirlar.
Alevilere gore Hizir bir Peygamber'dir ve slimstzltk suyunu bulup ictigi
icin kiyamete kadar diinyada kalacaktir. Bu inanca gore 6limsuz olan
Hizir nebi strekli bir boz ata biner, karada ve denizde dara dusenlerin

imdadina yetisir, onlara yardim eder.

Ayrica herkesin Hizir't yilda en az bir defa gordagine,
“gdrmeyenlerin ise kor olduguna” inanilir. inanca gére Hizir, insana hep
istemedigi bir kisinin sifatinda gelir (gogunlukla yardima muhtag Dbiri
olur) ve insani sinar. Sayet insan gordigu kisinin Hizir oldugunu anlar
ve ondan dilekte bulunursa, bu dileginin mutlaka gerceklestigine
inanilir.

Hizir Nebi'nin zaman zaman kendisinden memnun oldugu alevi
evlerine misafir oldugu ve bazi evlere de ayrilirken bir nisan (geldigine
dair bir iz) biraktigi anlatilir. Ornedin Bingsl'un Bovan (Oguldere)
koylnde dede olan (}ién ailesinin duvarinda tzerinde at nali izi bulunan -
tasin, Hizir'in bu aileye bir nisan olarak biraktigina inanilir ve bu tasin
kutsal oldugu kabul edilir.

Yapilan gortsmelerde her yil tutulan Gg gunltk Hizir orucunun ve
kesilen kurbanlarin, verilen sadakalarin amacinin, Allah tarafindan zor
durumda olan kullanna yardim etmekle goreviendirilen Hizir
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Nebi'ningdnlinti  hos tutmaya, gerektijinde yardima yetismesini
istemeye yonelik oldugu anlasiimistir.

Aleviler ne Muharrem orucunda ne de Hizir orucunda gece
sahura kalkmazlar. Yatmadan 6nce yenilen yemekle, ertesi giin orug
tutulur. Hatta, gece kisa bir stre uyuduktan sonra kalkip yemek yemek

veya su icmek yasaktir.
4.5. ALEVILERIN SUNNILERLE ILISKILERI (Kiz Alip-Verme)

Arastirmanin yapildigi bélgede (Malatya. Elazig, Bingdl, Tunceli)
Tarihsel Alevilikte Alevilerin Sunnilerle ekonomik, sosyal (komsuluk,
arkadaslik, dostluk v.b), akrabalik (kiz alip verme), siyasal ve dini
konularda genellikle iligki kurmadiklari tespit edilmistir. Zaman zaman
kurulan iliskilerde gogunlukla munferit ve kisa sureli olup asilamayan
harici sartlarin zorunlu sonucudur. Buna kargilik Aleviler kendilerini
sunnilerden soyutlayarak, disa kapali, her alanda kendi kendine
yetmeye calisan homojen bir topluluk olarak yasamay! tercih ettikleri
gorulir.  Alevilerin  bu tercihi Islam Dini'ni farkli bir sekilde
yorumlamalariyla ve Sunnilerden goérdukleri diglanma ve baskilarla
aciklanabilir. Bu kutuplasma hem Alevilerin ve hem de Sunnilerin kendi
cocuklarina kigiik yastan itibaren vermis olduklari "onlar" imajinin
olumsuz olmasindan dolayi giinimiiz Aleviligine kadar strdii ve kismen

de olsa halen slrdiriiimektedir.

Arastirma boyunca Alevilerin Sunni-Alevi evliligine duyduklari
tepkinin nedenlerini anlamak amaci ile sorulan sorulara verilen
cevaplart iki grupta toplayabiliriz: Birincisi, Aleviler kendilerini "gruhu
naciye" yani kurtulmus topluluk olarak kabul ediyorlar ve
homojenliklerini, saf biyolojik yapilarini korumak istiyorlar. [kinci neden
ise. tamamen olumsuz niteliklerle algilanan Sunnilerle yapilan
evliliklerin mutsuzlukla sonuglanacagi inancinin yaygin olmasidir.

Alevilerle Sunniler arasindaki bu keskin kutuplasma ve
diyalogsuzluk ortaminda en ¢ok tepki gosterilen iligki kiz alip-vermek
suretiyle kurulan sosyal ve biyolojik bagdir. Bu sartlarda yapilan
evliliklerin ekseriyetinin mutsuzlukla sonuglandigi iddiast bu iligkiye
duyulan tepkinin siddetini giin gectikge artmasina neden olmustur.
Zamanla tarihsel Alevilikte Sunnilere kiz vermek en agir cezayi

gerektiren davranislardan birisi olmustur.




Bu gerekgeler asagida Orneklerini verecegimiz agir cezalarin
mesruiyetini olusturmaktadir.

Tarihsel Alevilikte kizint Sunni biri ile evlendiren talip musahibi ile
birlikte dede tarafindan cezalandirilirdi. Sayet bir Alevi kizi ailesinden
habersiz Sunni birine kagmissa kagan kiz babasi tarafindan
cezalandirilirdi. Ornegin Haziran 1996 tarihinde Elazi§’'in Karakogan
ilcesine bagll Kavalcik (Arpesi) kéyilinde yasayan kéyln dedelerinden
Hiseyin Dede'nin (Genlik) kizi Stnni olan komsu (Yesilbelen-Gahnut)
koylinden bir gencle kacinca babasi kizini eviathiktan reddettigini
aciklar. Erkek tarafindan barismak icin gelen hi¢ kimseyi kabul etmedi.
Bu davranisiyla 100-150 milyon arasinda olan bashk parasini da
almadi. Kizin babasi olana dedenin bu tavri kéyliler tarafindan tasvip
edildi.

Bu fiillere karsilik verilen ortak bir cezanin olmadigi, verilen
cezalarin bolgeden bdlgeye, hatta cezayi veren dedeye ve cezanin

e

icinde karara baglandidi cemaate gore degistigi tespit edilmistir.

Ailesinden habersiz Sunni birine kagan Alevi kizinin babasi
tarafindan red edildigi, kendisi ile aileden hi¢ bir bireyin yedi ya da on yil
boyunca hi¢ gdrismedigi anlatiimistir. Bu slre sonunda bazi ailelerin
kizlarinin veya yalnizca onun cocuklari (torunlar)'nin bayramlarda
ziyaretlerine gelmeye izin verdikleri belirtilmistir.

Malatya'da H. Bektas (70 yasinda) kendi kéyinde kizini Sunni
birine veren komsusunun Cem térenine gelmesine su uygulamalardan
sonra izin verildigini anlatmistir: "Cem'de alinan karara goére bu kisi
once kizgin ekmek sacinin Gizerine ¢iplak ayakla ¢ikarildi. Daha sonra,
bir miiddet boynuna delikli bir tas asildi ve ayrica bir miktar para cezasi
verildi. Bu cezalardan sonra talibin bir sonraki yil cem tdrenine

katilabilecegine karar verildi."

Arastirmanin yapildigi boélgede sunnilerden kiz alan birine bu
sekilde agir cezalar verilmese de, kesinlikle tasvip edilmedigi
belirtilmigtir.

Gunimiz Aleviliginin  yasadigr  kent ortaminda alevi-sunni
evliligine Tarihsel Aleviligin bu olumsuz bakis acgisinin tamamen
degistigini sdylememiz mumkiin degildir. Belki Tarihsel Alevilikte oldugu
gibi kizin babasina ceza verilmemektedir, ama genglerin israrlar




Gizerine yapilan evlilikler de, bazi alevi ailelerin sunnilerle evlenen
kizlarini cezalandirdiklarina sahit olmaktayiz.

Alevilere yénelik olarak yayin yapan Cem Dergisi'nde®
yayinlanan bir okur mektubundan ve dergi yoneticilerinim verdigi
yanittan da anlasiliyor ki Gintmiz Aleviligin en 6nemli sorunlarindan
birisi de alevi - sunni evliligidir."Bir Mektup ve Aleviler Arasi Evlilige Bir
Yaklasim" bashgiyla yayinlanan mektup séyledir: "Ben 20 yasinda lise
mezunu bir alevi kizim, 1985 yilinda Almanya'nin Berlin sehrinden
buraya temelli olarak geldik...

Soruma gelince, birka¢c gin once yine benim yasitim olan
kuzenim yaklasik bir yildir ¢ciktigi bir sunni gencle kagarak evlendi.
Dugtnine (izinsiz olmak (izere) ben,agabeyim ve kuzenimin kiz kardesi
disinda hi¢ kimse gitmedi. Yani anlayacaginiz tim silale tarafindan
resmen afaroz edildi. Ailemiz srekli bizi bu konuda uyanrlar. Simdi;
ben onu kesinlikle taktir etmiyor ve onaylamiyorum. Cunkd boyle
evliliklerin cok kisa bir stire igerisinde pargalandiklarina bir gok defalar
sahit oldum. Nedenlerini saninm siz benden ¢ok daha lyi

biliyorsunuzdur.

Fakat bir de séyle bir sorum var.Ben yaklasik iki yildir amator
mankenlik yapiyorum. Kendimce faaliyetlerim ve bir ¢evrem var.Ama
birakin bu c¢evrede ciddi ciddi distinebilecedim bir alevi genci
konusabilecedim bir tek alevi kiz ve erkek arkadasim dahi yok. Akraba
evliligini de dustinemeyecedime gore ;peki o halde siz sdyleyin bizler
bu konuda ne yapalm?"

Cem Dergisinin yaniti ise soyledir: "Aleviler arasi evlilik gergekten
ciddi bir sorun. Yaklasik bir ay evvel hali-vakti yerinde, samimi
duygularla yol ve erkanina bagli bir baba bana dert yaniyor; kiz
cocuklar oldugunu ancak sartlari geregi geleneklerimize uygun bir
evlilik yapma sanslarinin zayif oldugunu, bir baba olarak buna g¢ok
Uzuldagunu anlatiyor, bir anlamda,evlilik ¢agina gelmis yavrular igin
bizim aracihigimizia gikmazdan kurtulmanin yolunu agmak istiyordu.

Biz, kizlarimizin  sunni erkeklerle onlarin, ailelerinin  ve
cevrelerinin sunni bagnazhigindan uzak ve kadinlarina saygili olmalari
sarti ile- evlenmelerine mutlak olarak karst degiliz. Ancak, bu tir
evliliklerin cogunun kizlarimizi mutlu etmedigini de biliyoruz.

% Cem Dergisi, Yil:4, Say1:44, Ocak 1995, .42




Bu- nedenlerle, evililiklerin olabildigince geleneklere uyularak
yaptimasindan vyanayiz. Bu konudaki zorluklarin asiimast icin
yardimlasmanin, dayanismanin ciddi sekilde ele alinmasini
okurlarimizdan talep ediyoruz."

Yukarida verilen mektuptan ve derginin bu maktuba verdigi
cevaptan da anlasiliyor ki Tarihsel Alevilikte oldugu gibi Guniimiz
(yasayan) Alevileri de Alevi-Sunni evliligine karsidirlar. Fakat tarihi
sire¢ iginde sekillenen ve bir cok olumsuz olay ve davranisla
pekistirilen Alevi Sunni kutuplasmasinin sona ermesi ve toplumda genel
ve kalici bir dialogun saglanmasinin toplumun bu iki kesimine mensup
gencler arasinda evliliklerin  yaygmlastirnlmasina bagh oldugu
anlasiimaktadir. Cunki Aleviler ve Sunnilerin kurulacak olan bu
biyolojik ve sosyal nitelikli iliski sayesinde birbirlerini 6nyargilardan
uzak, "oldugu gibi" tanimalart mimkan olabilir.

4.6. DOGUM

Topluluga yeni bir Gyenin katilmasi sevingle karsilanir. Genelde,
dogan cocugun erkek olmasi yéninde blylk bir istek oldugu dikkati
cekmektedir. Ailelerin erkek cocuklariyla o6vindugi, erkek cocuk
dogurmus kadinlarin bir sayginhigi oldugu acik¢ca gozlenmektedir.
Arpesi (Kavalcik) kéylnde tesadifen sahit oldugum iki aile arasindaki
kavgada kadinlardan birinin erkek cocuklarinin isimlerini yuksek sesle
sayarak, bunlari doguran kadin oldugunu soéyleyerek kendisinin glgli

oldugunu anlatmaya ¢alisiyordu.

Dogumdan kisa bir stire sonra veya ¢ocuk yasta bir-iki ya da lg¢
erkek cocugu olen ailelerin daha sonra dogan erkek g¢ocuklarinin
6lmemesi icin, yedi yil boyunca saclarinin kesilmedigi, kulaklarinin
delindigi, yedi yil komsulardan alinan elbiseler giydirildigi de kendi
tabirleriyle "gavur" ismini verdikleri anlatiimistir. En c¢ok tercih edilen
gavur isimlerin basinda "Yavuz" ismi gelmektedir. Yedi yil sonra ¢ocuk
bir kurbanla dedenin evine géturtlur ve dede ¢ocugun saglarini keser.
Butin bu uygulamalar, erkek ¢ocuklari 6len kadinlarin "teo” hastaligina
yakalandigi i¢in cocuklarinin 6ldagi inancina dayanmaktadir. Teo'lu bir
kadinin erkek c¢ocuklarinin  yasamasi icin yukarida anlatilan
uygulamalarin yanisira kadinin surekli "teo boncugunu® boynunda

tasimasi gerekiyor.

Birden fazla kiz ¢ocugu oldugu halde hi¢ erkek ¢ocugu olmayan
ailelerin dedelerin evlerini ve kutsalin tezahlrl olarak kabul edilen




agaclari, mezarlan, tepeleri ziyaret ettikleri, bu ziyaretlerden sonraki
dénemde dogan c¢ocuklara bu ziyaretlerin halk arasinda bilinen
isimlerinin  verildigi tespit edilmistir. Ornegin Tunceli'de (6zellikle
Nazimye ilgesinde) Duzgun, Elazij'da ise Fetih Ahmet isimierinin

yaygin olmasu bu yoredek: z:yaretlerden kaynaklamr

5 e
Yem dogan gocuga b:r gun boyunca hIQ blr§ey venlmez Daha

sonra 6nce komsu kadinlardan biri sonra da gocugun annesi emzirir.

Arastirmanin yapildi§i alanda yasayan Alevilerin inancina goére
"kaos" isminde tarif edilemeyen bir yaratik gelir lahosanm once dilini
tutar daha sonra da i¢ organlarini pargalayarak sldarar.”) Bu inanistan
dolayt bir dogumu izleyen ilk (¢ gece kdyin Kkizlar lahosanin
bulundugu odada eglenerek, glndizleri de komsu kadinlar yiyecek
seyleri (yemek) hediye olarak getirerek (¢ gin U¢ gece yainiz
birakmamis olurlar.

Kaos'un zaman zaman baska insanlarin ve canhlarin tizerine de
geldigine inanilir. Bu konuda bir ¢ok olay anlatilir. Ornegdin yash bir
adam "sabah atima su vermeye gittigimde atin saglari 6rilmusti. Tabii
ki kaos gece gelmis 6rmus" diyordu.

Yeni dogan kirk gin esik tzerinden gegirilmez, ylzi uzun bir
siire (U¢ ay kadar) yakin akrabalardan baska kimseye gdsteriimez.
Cuinki, gocugun yabancilar tarafindan nazar edilecegine, buna baglh
olarak hastalanacagina, kaza gecirecegine veya kuvvetli nazardan
dolayi 6lebilecegine inanilir. Bundan dolayt soyun devami ve saghikli bir
nesil icin bu ve benzeri kurallara uyulmasi gerektigine inanilir.

4.7. CENAZE TORENI

Olum, batan insanlarin kaciniimaz ortak kaderidir. Her toplulugun
"vasamay! birakan" Uyeleri icin diizenledigi bir o6lum toreni vardir.
Alevilerin 6lim térenlerinde yardimlasma ve dayanisma en yuksek
derecede saglanir.

Tarihsel Alevilikte bu konudaki en &nemli problemler alevi
kéylinde 6liim téreni boyunca dini vecibeleri yerine getirecek kimselerin
bulunmamasiydi. Alevi kéylerin birinde kisa streli de olsa medrese
egitimi gérmis bir kisi o yoredeki alevi cenazelerini kaldirirdi. Gayet o

O} Melikoff eski Tirk inancinda buna benzer su tespiti anlatir. Melikoff "Bir dogumu
izleyen ilk giinlerde Al adi verilen, insan yiyici yasl bir cinin gelip al atasiyla
yakmasini dnlemek igin lahusanan ve yeni doganin baginda nobet tutuldugunu”

anlatir (uyur idik uyardilar s. 82)




Alevi din adamina ulasiimazsa sunni kdylerde imam c¢agrilirmis. Buglin
bu problem kismen de olsa ¢ozilmustiir. Clinki 80'den sonra bir gok
Alevi koylne cami yaptinimis ve diger Alevi koylerindede cenaze
kaldirabilecek diizeyde din bilgisine sahip Aleviler yetismistir.

Sunniler arasinda Alevilerin cenaze namazinin  kilinip
kiinmadigi; Aleviler arasindada sunni imamlara Alevi cenazesi
kaldirmanin dogru olup olmadigi sik sik tartisma konusu yapildigi
anlatilmistir. Oysa, arastirmanin yGrataldaga bolgelerde yaptigimiz
gozlemlerde Alevilerin cenaze icin dlzenledikleri dini térenin
sunnilerinkinden farkli olmadigt anlasimistir. Bundan dolayl uzun
uzadiya 6lum torenini anlatmaya gerek goértimemistir. Bu konuda
Alevilere 6zgi olan bazi uygulamalar ve inanglar anlatilacaktir.

Belki de tek farklilik bazi Alevi kdylerinde (6rnegin Arpeside)
oliye birden fazla kefen giydirilmesidir. Kefenin birini 6t sahibi
digerlerini de yakin akrabalari getirir. Oltye kefen giydirmek onu gok
sevmenin ve yakin akrabaligin 6l¢tsl olarak algilanir.

insanlar olim haberini birbirlerine duyurmak igin 6zel ¢aba
gosterirler. Cunkl boyle bir giinde herkes "karagin dostu" oldugunu
g6stermek igin "buglin onun kapisinda, yarin benim kapimda da
olacaktir" diyerek olintn defini icin bir seyler yapmaya c¢aligir. Bir
taraftan cenaze yikanirken diger taraftan da yemek hazirlanir ve mezar
kazilir. Cenaze evinin sahibi bir hayvan keser ve yakin akrabalardan
biri de kémbe pisirir. Olunin diger yakin akrabalarindan kimi hayvan
keserek kimi de yemek pisirerek cenazenin masraflarina ortak olurlar.
Hazirlanan yemekler cenaze mezara konduktan sonra yenir ve basg
saghg dilenir.

Cevre koylerinden insanlar gruplar halinde taziyeye gelirler.
Komsu koylerden taziyeye gelenleri kéylulerden biri taziye sahibinin
evine varmadan, karsilar ve onlarin degnek (asa-sopa)lerini alir evine
goturir. Komsu koyden gelenler dlenin yakinlarina bas saghgs
diledikten sonra degneklerini alan aileye gider, kendileri igin hazirlanan
yemekleri yer ve kéylerine geri dénerler.

Olu sahipleri, kirk giin boyunca kéytn en fakir ailesine her aksam
yedikleri yemek(ler)den gétirtrler. Bu olen kisinin aksam yemedidir.
Kirkinci giin, yemekler pisirilir ve butlin koyliler davet edilir. Bu dayette
cenaze icin dini vecibeleri yerine getiren kisi de hazir bulunur ve 6len
sahis i¢in gegen kirk guin iginde Kur'an-1 Kerim okudugunu ve hatim




indirdigini séyler. Hazirlanan yemekler ve helva yenir. Béylece 6lintn
kirki ¢ikarilmis olur. Kirkindan sonra her cuma aksami fakir aileye
yemek vermeye devam edilir. Fakir ailelerin ve kimsesiz insanlarin
yemek ihtiyaclari bu sekilde giderilmis olur. Ayrica 6linin elbiseleri ve
bazi 6zel esyalart kdyde ihtiyag sahibi olan kimselere verilir.

insanlar, 6len kisi igin "o mezardakilere birinci gtin misafir, ikinci
glin komsu, Uglnct gun artik onlardan birisi olur” derler.

Bir Alevi icin gomilecek yer 6nemlidir. Bundan dolayi gogu
6lmeden 6nce vasiyette bulunur. Her Alevi bir dedeye, ulu bir kisiye
veya sevdigi bir insana mezar komsusu olmak ister. ‘

Arastirmanin yapildigi bolgede bir gok Alevi, bu dunyada
birbirlerini seven, iyi gecinen eslerin 6bur dinyada beraber olacaklarini

ve emirlerine 70 hurinin verilecegini séylemisti.

5. ALEVILIKTE BAZI BIREYSEL INANCLAR

5.1. ALEVILERDE TAKIYYE (GiZLENME)

"Takiyye" bir kimsenin batil ve gergek disi olan bir séz veya
ameline goériiniiste muvafakat etmekle (uymakla) ondan gelebilecek bir
zarardan korunmaya denir. Tanimindan da anlagildigi gibi " takiyye"
mi'minin canini, irzini, malni ve mensubu oldugu toplumu " serden

koruma" olayina dinde takiyye denir. *°

Tarihsel  Alevilikte Alevilerin  yabancilara karst  takiyye
miessesesini cok sik islettikleri bilinmektedir. Alevilik inancinin birinci
bélumde anlatilan tarihi slre¢ igerisindeki gelisimi ve bu inang
mensuplarinin karsilagtigi baskilar hatirlandiginda Alevilerin zaman
zaman kendilerini gizlemelerinin bir zorunluluk oldugu anlasilir. Bu
sebepten dolayi bu inanca gére en iyi alevi takiyye'yi (gizlenme) en iyi
yapan " ser verip, sir vermeyen" kimsedir.

5.1.1. Takiyyenin Kaynag

Alevilere gore takiyenin kaynagi Kur'an-i Kerim , Hz
Muhammed'in hadisleri ve bazi alevi biiytklerinin sézleridir. Ornegin
Kassas sresi 30. ayette Firavun'un inanan hanimi  Asiyenin

% Chii Beyt Mesaii Dergisi Sayi:1 sh. 106-122




Hz. Musa'yi o6lim ve cezadan kurtarmak i¢in takiyye yaptigi
bildirmektedir. Ayrica Nahl siresi 106. ayette de Hz. Ammar'in
musrikler tarafindan esir alinip 6lim ile tehtit edildiginde takiyye yaptigi
anlatiimaktadir.

Hz. Muhammed bir hadisinde sdyle buyurmustur. " Muslimanin
kani saygin oldugu gibi mali da saygindir" ve " kim malini koruma
yolunda oldurtlirse sehittir' Razi, mefatih'ul Gayb ¢.3 s.13 mezkur
ayetin tefsiri" Bir baska hadiste de " MU'minin wrzini korumak igin
harcadiji sey sadaka sayilir"® Bu hadislerden mislimanlarin mallarini,
canlarint  ve rzlanni  korumalan icin  takiyye yapabilecekleri

belirtiimektedir.

Alevilerin altinci  imam olarak kabul ettikleri ve Caferi
Mezhebininde kurucusu olan Imam Cafer i Sadik da takiyyeyi su
stzleriyle dvmustur. " Takiyye benim dinim ve babalarimin dinidir."®®

Anadolu Alevileri icinde yasadiklari sosyal ve siyasal sartlara
uygun olarak takiyeyi uygulamislar.Gerektiginde alevi  olduklarini
gizlemisler. Fakat aleviler giyimlerinden, tras bigimlerinden ve yaptiklari

yeminlerden birbirlerini tanimislar.

Tercih edilen bir diger yol da, Aleviler kendilerini diger din ve
mezheplere mensup insanlardan  soyutlamalaridir.  Kendilerini
gizledikce onlari anlayamayan yabancilar, dayanaksiz Onyargilarda
bulunarak, hayal Grtinii soylenceler Gretmisler.Bunlarin basinda
bugtin halen konusulan ve maalesef inananlarin bulundugu " Mum

sondu" iftirast gelir.
5.1.2. Giinlimiizde Takiyye

Gunimizde iletisim alaninda meydana ‘gelen gelismelerin
neticesinde bir toplulugun kendini genelde soyutlayarak yasamasina
imkan kalmamistir. Aksine g¢agimizin insanlari Urettiklerine pazar
bulmak, fikirlerini tamitmak icin  bltin  teknolojik  imkanlari
kullanmaktadirlar. Ginimuz Alevileri de hem yurt disinda ve hem de
yurt icinde yasadiklari kentlerde biraraya gelerek " agiktoplum® ilkeleri
ne uyarak cesitli dernekler kurdular. Alevilige bakis agilari farkli da olsa
Alevilerin kurduklari Dernek, Vakif ve ¢ikardiklar Dergi ve Gazeteler

sunlardir:

% Mustafa Meraji:El Tefsir ¢.3, s.136 dan aktaran C.Subhan, Ehl-i Beyt Mesail
Dergisi, " Kur-an ve Siinnet 1siginda Takiye" Sayi:1 1993. Sh.113
% Ehl-i Beyt Mesai Dergisi a.g.m., 5.118




Dernek ve Vakiflar Dergi ve Gazeteler

- Haci Bektas-i Veli Ktltarint - Cem

- Tanitma ve Yayma Der. - Nefes

- Pir Sultan Abdal Kittr Der. - Yurtta Birlik
- Pir Sultan Abdal Canlar Der. - Ehl-i Beyt
- Sucaettin Veli Der. - Mrsit

- Cem Evi Yaptirma Der. - Zulfikar

- Yunus Emre Der. - Aslire

- Hidir Abdal Sultan Der. - Algdl

- Anadolu Erenler Der. - Alemdar
- Cem Vakfl

- Sema Vakfl

- Sahkulu Sultan Vakfi
- Karacaahmet Vakfi
- Anadolu Kultrind Yayma Vakfi

- Ehl-i Beyt Vakfi

Ayrica, Alevileri bir cati altinda toplamak amact ile Almanya'da
kurulan Alevi Birlikleri Federasyonu, Alevileri siyasi alanda temsil etmek
amaciyla faaliyette bulunan Demokratik Barig Harekati gibi

organizasyonlarda Aleviler adina galismalar yapmaktadir.

Bir diger calisma ise Cem Dergisinin énclllik ettigi ve okurlarinin
bagista bulunarak destekledigi Cem Radyo ve TV projesidir. Bu proje
hentiz gergeklesmemistir.

Alevi ve Bektasi dernekleri yukarida verilen basin yayin
araclarindan yararlanarak Aleviligi ve Bektasiligi yabanoqlara anlatmaya
calismaktadirlar.

Mevcut cagdas imkanlara ve degisen anlayislara ragmen
Alevilerin  ekseriyetinin  takiyye aligkanliklarina  glinimiizde de




strduklerini saptamak mumkundtr. Bunu iki sebeple izah edebiliriz.
Birincisi Tarihsel Alevilikte oldugu gibi yabancilardan zarar
goéreceklerine dair inanglarini sturdtrmeleridir. ikincisi Alevilikle ilgili
olarak  kendilerine  sorulacak sorulara cevap vermemeleriyle
aciklanabilir. Ornegin modern bir isletmede calisan Aleviler kendi
aralarinda kliklesme yaratarak yeni gelen bir Alevi de digerlerine
"yabanci degil, bizdendir"diyerek tanitilir

Hz. Ali " insan bilmedigi seye disman. olur" diyerek, toplumsal
icharisin  saglanmasi, aleviler hakkindaki Onyargilarin  ortadan
kalkmasinin karsilikli samimiyete ve acik topluma dayandigint asirlar

once belirtmektedir.
5.2. ALEVILIK INANCINDA Hz. ALI

Ehl-i Beyt ve ozellikle HzAli Alevi inancinin semboli
durumundadir. Aleviligin dayandigi soéylencelerin bas kahramani her
zaman Hz. Ali'dir. Bu inang sisteminin ekonomik, sosyal, siyasi ve
ibadet boyutu Hz. Ali'den kaldigi iddia edilen davranislara
dayandiniimaktadir. Hz. Ali Alevilikle 6zdestir. Hz. Ali'siz Alevilik
dustnilemez. Cunkt Hz. Ali bu inancin temel tasidir.

Alevi inancina goére dunya kurulmadan once Allah, Muhammed
ile . Ali'yi ayni nurdan yaratti. Yesil kandildeki ruhlar aleminde (Bezmi -
eleste) Hak, Muhammed, Ali arasindaki ebedi sir Hz. Muhammed'n
peygamber, Hz. Ali'nin de imam ofarak dunyaya gonderilmesiyle agiga
cikti. Bu ebedi sun agiklayacak ip uglart Kur'anda yer almaktadir.
Gercedi ancak Muhammed ile Ali bilirdi. Cunkd Allah Muhammedi
gercedi teblig etmek, Ali ve diger imamlari da bu gercedi aciklamakia
gorevilendirmisti.

Yine Alevi inancina gore Hz. Muhammed teblig gorevini
surdararken, (daha dlnyasini degistirmeden) Hz. Ali'yle bir olduklarini,
kendisinden sonra Hz. Ali'nin halifesi olmasi gerektigini, ¢tnkd onun
henliz gorevinin devam ettigini zaman zaman soyledigini su sozlerle
belirtmistir:  "Ali dinya ahiret kardesimdir. Ali ile aym etten, ayni
kandan, ayni ruhtan, ayni cisimdeniz", "bitan sirlarimiz birdir”, "Ali
kardesim, vasihim ve benden sonra halifemdir’, "ben kimin mevlasi
isem Ali de onun mevlasidir'", "Ya Rabbim ona dost olana dost, digman
olana disman ol. Ona yardim edene yardim et, onu horlayan horla,
nerede olursa olsun gercedi onunla beraber kil....", Hz. Ali'nin ebedi
sirrt, hakikati bildigini belirtmek igin de "Ali konugan Kur'andir” der.
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Aleviler arasindan derlenen bu sézlerden de anlasiliyor ki
Alevilere gore halifelik, Hz. Ali'nin hakkidir. Clnku hakikati
Muhammed'den baska yalnizca o biliyordu ve Muhammed'in teblig
ettigi hakikati agiklamakla gérevlendirilmisti. Dider sahabeler gergegin
sadece bir kismint 6grenebilmisti. Hz. Ali'nin onderligi olmadan onlar

mutlaka yollarini sasirirlard.

Bu agik dellilere ragmen (korkulan olur) Hz. Ali'nin hakki olan
halifeligi sirastyla Ebu Bekir, Omer, Osman hileyle aldilar. Hz. Ali bu
hilenin  farkindaydi. Fakat Munammed'e ¢lmeden (dUnyasini
degistirmeden) 6nce, kendisinden sonra kilig gekmeyecegine ve kan
dokmeyecegine dair  s6z vermisti. Verdidi sézde durdugu icin
gelismeleri sessizce izlemekle yetindi.

Bazi Aleviler Hz. Ali'nin Hz. Osman'dan sonra halife olduguna
inanmiyorlar. Digerlerinde Hz. Ali'nin kisa bir sure halifelik yaptigr fakat
Emevilerin halifeligini kabul etmedikleri gibi kendisini ¢ldtrdagunt ve
cocuklarinin hakki olan halifeligi tekrar gasp edildigine inanirlar.

Alevilere gore gergek Islam Dini Muhammed'den sonra bozulur.
islam'da olmayan bir gok uygulama Islam'da varmis gibi tatbik edilir.
Gergek Islam'in bir ¢ok uygulamasinda (Ornegin Cem Toreni) terk
edilir.

Yapilan samimi yiizylize gérismelerde, hemen hemen bitin
aleviler Kur'anin degistirildigini ve ozellikle Hz. Ali ve Ehl-i Beytle ilgili
ayetlerin gikarildigini iddia ederler.

Hz. Ali kendisine inanan yakin dostlari (Aleviler) ile gergek islami
gizlice yasarlar. Alevilik Hz. Muhammed ile Hz. Ali'nin yoludur. Bundan
dolayi Aleviligi gergek islam olarak kabul ediyorlar.

Buraya kadar anlatilanlardan anlasiliyor ki Alevilik inancini
oldugu gibi "anlamanin" en 6nemli yollardan birisi de aleviligin semboll
olan Hz. Ali'nin, Aleviler tarafindan nasil algilandigini saptamaktr.
Cunkir elde edilen bu bilgilerden de anlagiliyor ki Alevilerin anlattigi Hz.
Ali'nin calismanin birinci béluminde anlattigimiz, Ebu Talib’in oglu,
islam'in yayilmasi igin blytk hizmetlerden bulunmus, ilk musliman ve
islam Dini'nin ilk dort halifesinin dérdiinctisti,; her insan gibi zaman
zaman Gzdlen, aglayan, sevinen, gllen; evlenen gocuk sahibi olan; bir
cok Sava§| kazanmis, bazen de kaybetmis, anlasmalar imzalamis. ... 63




yil yasamis ve kabri Necefte bulunan "insan" Hz. Ali olmadiginin
isaretleri yer almaktadir.

Siradan bir Alevinin zihnindeki Hz. Ali'yi tanimlamak igin cesitli
yollara basvurarak elde ettigimiz verilerden alevilerin Hz. Ali'yi "bir insan
olarak" diistinemedikleri anlasiliyordu.

Hz. Ali'nin olimuayle ilgili anlatilan su sdylence onun agik, gizli
bitin hakikati bildigine inanildigini dogrulamaktadir.

Hz. Ali 6luminden kisa bir stire 6nce ogullari Hasan ile Hiiseyin'i
yanina c¢agirir. Onlara "kisa bir stire sonra 6lece@im. Yzl peceli biri
cenazemi almaya gelecek. Ona mani olmayin" der. Gergekten de kisa
bir stre sonra 6lur. Yuzi pegeli adam gelir, cenazeyi kefenler, sonra
da tabuta koyar ve deveye ylkleyerek alir gétirir. Hasan ile Huseyin
ylizi peceli bu sahsi merak ederler. Onun kim oldugunu 6grenmek igin
pesinden giderler. Deveci yliziindeki peceyi kaldirir. Deveyi goétirenin
babalari Hz. Ali oldugunu gorirler. Hz. Ali'yi sevenler, ona tabi olanlar
anlar ki "deveye binen de Ali, devenin yularini ceken de Ali'dir.

Alevilerin zihinlerindeki Hz. Ali'ye duyduklarn sevgi higbir seyle
kiyaslanamaz. Hz. Ali ismi Aleviler i¢in 6zel bir anlam ifade etmektedir.
Bu tespiti yasl bir Alevinin s¢yledigi ve orada bulunanlarinda tastik
ettigi, Hz. Ali sevgisiyle ilgili su sézleri dogrulamaktadir: "Hig stiphe yok
ki, Allah her seyi yaratandir. Clnkil o her seye glict yetendir.
Muhammed onun Peygamberidir. Hz. Ali'de Muhammed'in damadidir,
Ehl-i Beytindendir. Allah'in Aslanidir. Kisaca Hz. Ali Muhammed'in her
seyidir. BGtin bunlart kabul ediyorum. Fakat gonlimde Hz. Ali'nin yeri
bambaskadir. Her seye ragmen Hz. Ali'yi her seyden daha c¢ok
sevdigimi sdylemeliyim".

Hz. Ali'ye duyulan ve hicbir seyle kiyaslanamayan bu sevgi Hz.
Ali'min "insan Gstu bir varlik" olarak algilandigini gostermektedir:
Ornegin bir alevi ailede sohbet ederken s6z donip dolasti diglnlere
geldi. Bir an, Hz. Al'nin burada bulunan insanlar arasinda nasil
algilandigini 6grenmek icin "Hz. Ali Fatima ile evlenirken dugtnlerinde
kavga c¢ikmis" dedim. Orada bulunan herkesin ylzinde bir saskinlik
ifadesi belirdi ve birbirlerinin ytiztine baktilar. Kisa bir saskinliktan sonra
orada bulunanlarin en yashsi olan bir kadin bana dénerek "oglum yalan
soyleme" dedi. Ben de "Hz. Ali'nin Fatimayla evlendidi mi yalan, yoksa




dugtinlerinde kavga ¢iktigi mi?" hi¢ beklemeden "ikisi de yalan" diyerek
cevapladi. Onun bu cevabini orada bulunanlar da onaylayinca soyle
devam etti: "Simdi Hz. Ali ile Fatma bizim gibi insandilar ve evlendiler,
dagunlerinde de kavga ¢ikti 6yle mi? Hayir hayir onlar nurdandir.
Allah'in nurundandiriar”.

Calisma siresince, bu goruslerin, "Tarihsel Aleviligin s0zli
kultirtiyle" yetismis Aleviler tarafindan tastik edildigine sahit oldum. Bu
da Tarihsel Alevilikte Hz. Ali'nin insan olarak algilanmadigini aksine
"insan Ustd" Aleviler icin vasiflarla tanimlandigini dogrulamaktadir.

Aleviler igin Hz. Ali, efsanevi bir kahramandir.

"Anadolu'da bilinen en eski ¢gaglarin birikimi olan kiltiirler mozaigi
ile Zerdist, Saman dinlerinin bazi 6gelerinin "Islami" motiflerle
harmanlamasindan dogan Alevilik" olgusu ile bu inang sisteminin
sembolii olan Hz. Ali'nin insan Ust, efsanevi nitelikler algilanmasi ¢ok
da sasirtici degildir. Cunku [slamiyetten 6nceki bu dinlere ait tann
inanglarinin bir anda kaybolmasi distnilemez. Alevilikte bu tanrisal
inanclar Hz. Ali kavrami altinda yagsamaya devam etti. Ornegin
Samanizmin "Gk Tanri" inanci ile Anadolu'da yasayan "Zervan, Ahura
Mazda Tann" inanglart (Tarihsel) Alevilikte islam Tarihinin 6nemli

sahsiyetlerden Hz. Ali'nin ismi altinda yasiyor.

Son olarak bazi yanlis anlagiimalara mani olmak igin su nokta
ozellikle vurgulanmali: "Alevilerin Allah'i tanimadigi veya Hz. Ali'yi Allah
olarak” kabul ettikleri savi, kesinlikle gercegi yansitmiyor. Birkag asigm
ornedin "Dervig Alinin" "Men Aliden bagka Tanr gérmedim”, M.A.
Hilmi Dedebaba'nin "Ali Rahim Ali Rahman" gibi misralarinda Hz. All'yi
Allah olarak gostermelerinden yola gikarak bitiin Alevilerin Hz. Ali'yi
Allah olarak kabul ettiklerini séylemek analoji yapmaktan bagka bir sey
degildir. Bir atasozinde de belirtildigi gibi "asiga Bagdat sorulmaz".
Onlarin Hz. Ali'ye duyduklari asiri sevgiyi bu sekilde dile getirmeleri
asik olmalariyla izah edilmelidir. Bir diger husus da Alevilerin Allah'
tanimadiklari, Hz. Ali'yi Allah olarak kabul ettikleri goérustint Aleviler
arasinda dogrulamak mimkiin degildir. Gergek olan Alevilerin Allah't ve
peygamberini tanidigi bununla beraber Hz. Ali'yi insan Ustl, efsanevi

niteliklerle algiladiklandir.




5.3. DUA

Askin bir giice inanan insanlar sahip olduklar seyler icin sukar,
karsilastiklar guglukleri agmak, dinya ve ahiret mutluluklan i¢in dua ve
yasamlarini olumsuz etkileyen kimselere de beddua ederler. Sikir ve
dualar minferit olarak yapilabildigi gibi yilin belli giinlerinde bir toren
dahilinde toplu olarak da yapilir. Fakat beddua genellikle munferit
olarak yaptlir.

Tarihsel alevilikte dede 6nderliginde diazenlenen Cem
térenlerinde yaraticiya toplu olarak dua edilirdi. Yalniz su noktay! da
vurgulamak gerekiyor: Cem'de dedenin okudugu gtlbanglara orada
bulunanlar "Allah Allah" diyerek eslik ederler. Bunun digsinda Cem
boyunca orada bulunan herkes istedigi sekilde dua edebilir. Yani
herkesin ortak olarak okumak zorunda oldugu bir dua yoktur ya da bazi
islami tarikatlarda oldugu gibi zikir boyunca ayni seyler tekrarlanmaz.
Her talip sesli olarak, bazilari da aglayarak o an aklina gelen ulu kisi,
ermis, kutsal agag, kutsal mezar, erenler ve evliyalarin isimlerini
soyleyerek Allah'tan kendisi i¢in ricacl olmalarini diler. Cunku Alevi
inancinda Allah'in kutsalin istegini kabul ettigine inanilir.

Aleviler yaptiklarn dualarda en ¢ok Ehl-i Beytin, 12 imamlarin
Hizir'in  bagh bulunduklan ocagin ve blldlgx zxyaretlerm IStmIenm

Z|krederler

Dede tahbm yap’ugi her hizmetme bir dua (gulbang) okur

Gulbanglar bolgeye ve okuyan dedeye gére dedisir. Fakat icerigi pek v

degismez. Dede okudugu gllbangta talibin hizmetinin kabul edilmesini-
ve hizmet sahibinin bu dinyada ve ahirette Allah tarafindan

mukafatlandiriimasini ister.

Aleviler dedelerine, yaslilarina ve ulu bildikleri kisilere kendileri
icin dua etmelerini isterler.

Aleviler minferit olarak sabah ginesi ilk gordiklerinde, kutsal

‘ bildikleri agacin, evin veya mezarin yaninda gectiklerinde, yeni ayi ilk

gordiklerinde (sahadet parmaklarint tg defa 6pip alnina koyarak) ve

yatmadan 6nce dua ederler. Yine yaptlan ortak bir dua yoktur. Kisi 0 an
icinden geldigi gibi dua eder.

Bu bilgilerden anlasiliyor ki Alevilerin gtinlk olagan yasamlarini
siirdurirken okuduklar dualar genellikie minferittir. Yani birey istedigi




gibi dua etmekte serbesttir. Arastirma siresince tespit edilebilen tek
ortak dua yagh alevilerin ellerini yikarken okudugu duadir.

Bu dua soyledir:

Euzu billahi mina seytani lehimi recim. Sed hezaran yezide lanet.
Vela hevle, vela kuvvette, illa billa Aliyul azim. Bismillahi. La fetha illa
Ali, la seyfe illa zilfukar. Ya Allah, ya Muhammed, ya Ali. Muhammed
il Mustafa, Aliyel Murteze, Fatimetul zehra, Hazticeyi Kibirya. Ya
Hasan Gulku Riza, Ya Huseyin Sehidi Desti Kerbela. Ya dar, ya didar,
ya yol , ya ikrar. Tu me neki sermuzar u gunekar.*

5.4. BEDDUA

Alevi inancinda kutsalin yani askin gticin dualist ¢zeligi vardir.
Birincisi miikafatlandiran ve bagislayan, ikincisi ise cezalandiran ve
verdiklerini geri alandir. Dua ve stikir de bu agkin gicin birinci ozelligi,
beddua da ise ikinci 6zelligi vurgulanir. Bundan dolayi dua edilirken
isimleri anilan kutsallar, beddua edilirken de anilir.

Calismanin yapildi§i bolgede derledigimiz beddualari iceriklerini
gozoniinde bulundurarak U grupta toplayabiliriz:

a) Muhatabin  saghigina yonelik olan beddualar. Ornegin:
; Ocaginin sahibi gozlerini kor etsin " veya "“felg olasin®

b) Muhatabin maddi varhiini hedef alan buddualar. Ornegin:
"Allahtan rizkin kesilsin", "ekesin, bigesin, yemeyesin" gibi

¢) Muhatabin ahiret hayatina yénelik olan beddualar.Ornegin:

"Cehennemde cayir cayir yanasin” veya (erkeklere yapilan bir
beddua)"Muhammed-Ali'nin  sefaatindan  mahrum kalasin®
(kadinlara yapilan  beddua) "Ana Fatima'nin sefaatindan

mahrum kalasin" gibi.’

Dedelerin de taliplerine bazen agik¢a beddua ettigi, bazen de
"arildigin”  davraniglariyla  belirttigi - anfatilir. Aleviler  dedenin
beddualarinin kabul olduguna inanirlar. Bundan dolayi talipler dede'den
hichir sey esirgemezler ve onu tizecek her turl davranistan kaginirlar.

" Kaynak Kigiler : Dede Haseyin Gimen, Bovan Koyl - BINGOL, Ht‘Jseyin ve Adile
Yazici, Kavalgik Koyl - ELAZIG , Riza Dede, Mogindi - TUNCELI
" Alevilik inancina gore ahirette erkeklere sefaatini Muhammed-Hz. Ali verirken,

kadinlara da Ana Fatima verecektir.




Cunki dedeyi izen talibin ya kendisine ya sevdiklerine ya da malina bir
zarar gelecegine inanilir. Ornegin Arpesi kéylinde dedeye kéyiine
gitmesi icin binek hayvani vermeyen talibe dedenin "surline baba
mansur kurdu girsin" diyerek beddua etttigi ve kisa bir stre sonra bu
sahsin slrisiine kurtlann saldirdigi, birgok hayvanin telef oldugu
anlatilir. Aleviler dedelerin bedduasina muhatab olmamak icin azami
dikkat gosterirler. Yaptiklari hatalar icin kendilerini affettirmenin yollarini
ararlar.

5.5. ALEVi INANCINDA HAYVANLAR

Arastirmanin  yapildigi  bolgede  Anadolu  Alevilerininbazi
hayvanlari ugurlu kabul edip severken, bazi hayvanlart da ugursuz
olarak nitelendirip nefret ettikleri saptanmistir.

5.5.1. Alevilerin Sevmedigi Hayvanlar

a) Tavsan: Alevilerin nefret ettigi hayvanlarin basinda tavsan
gelir. Aleviler kesinlikle tavsanin etini yemezler. Alevi kdylerde
anlatildigina g6re sunni avcilar kéylin mezrasina tavsan avlamaya
gelirler. Aleviler tavsanin éliistine bile dokunmazlar. Ayrica sunnileri
tavsan eti yedikleri icin yadirgiyorlar. Sunniler, Alevilerin tavsandan ne
kadar nefret ettiklerini anlatmak icin, alevilerin tavsanin gegctigi tarlayi
yedi yil ekmedigi sOylencesini uydurmuslar. Tabii ki bu iddia dogru
degil. Yalniz alevilerin bu hayvan hakindaki dustncelerini abartili da

olsa yansitmaktadir.

Ayrica tavsan eti yememek aleviligin en belirgin hususlarindan
birisidir. Alevilerin sunnilerle iliskilerinde bir cok konuda takiyye yaptigi,
onlari inanmayarak taklit etmesine ragmen tavsan etini yemek s6z
konusu olunca takiyyeyi aciga vurdugu anlatilir.

Alevilerin bu denli tavsandan nefret etmesinin ¢ok net ve somut
bir nedeni yoktur. Yapilan gorismelerde bu tepkinin halk arasinda
anlatilan cesitli soylencelere dayandidi anlasilmisti. Bu soylencelerin
basinda tavsanin bir kan pirtisindan ibaret oldugu ve Kuran da kanin
haram kilindigr icin tavsanin yenmedigidir Bing6l'de yasli bir dede soyle
diyordu:"Tavsamin  6lustni  yirmidort saat akan suyun iginde
birakirsaniz tamamen erir, yok olur. Glinki kandan ibarettir."

Tavsanla ilgili anlatilan bir diger séylence de hayvanin sekliyle
ilgilidir. Tavsanin adzi fareye, kafasi kediye, kulagi esege, kuyrugu
domuza benzedigi ve bu hayvanlardan hi¢ birinin eti yenmedigi igin




tavsanin da eti yenmez. Ayrica insanlar gibi hayiz gérdiginden bu
ozelligiyle de insana benzedigine inanilmaktadir. Bu ve benzer
soylencelerden dolayi aleviler tavsan eti yemez. Yalniz bu séylencelerin
ve tavsana duyulan nefretin somut bir kaynagi bilinmiyor.

b) Keklik: Anadolu Alevilerinin tavsandan sonra etini
yemedigi bir diger hayvan da kekliktir. Kekligin ayaklarinin ve gagasinin
kirmizi olmasindan dolayr cesitli soylenceler Uretilmistir. Aleviler
arasinda yaygin olarak anlatilan stylenceye gére Hz. Huseyin tek
basina yezidin ordusuyla savasirken ¢ok kot vyaralanir. Bir an
soluklanmak icin yezidin askerlerine goérinmeden agacin arkasinda
yarasini temizler. Keklik ayaklarini ve gagasinin Hz. Huseyinin kanina
bastirdiktan sonra agacin Uzerinde Ureterek diismanin Hz. Hiseyin'i
gérmelerine ve sehit etmelerine neden olmustur. Biindan dolayi keklik
lanetlenmigtir. Ayaklarina ve gagasinin kirmizi olarak kalmasi, bu

lanetin unutuimamasinin isaretidir.

Yasanmis bir vakia olan Kerbela olayi hakkinda anlatilan bu
soylencenin dogru olmasi imkansizdir.Buna ragmen alevilerin kekligi
nigin sevmediklerinin somut bir nedeni tespit edilememistir.

c) Karga : Alevilerin sevmedidi hayvanlardan birisi de kargadir.
Karga ugursuziuk simgesi olarak kabul edilir. Evinin daminda,
bahgesinde veya yolunun Ustiinde karganin &tmesi, aileden birinin
basina bir felaket gelecegine inanilir. Bundan dolayi 6ten karga kovulur
ve " hayirdir insallah,hayir olur ingallah " diyerek dua edilir.

Karganin ugursuzluk getirdigi ile ilgili inancin  bireysel
tecriibelere dayandidi soylenebilir. Bu konuda da karga daminda
ottikten sonra felakete ugrayan bir cok kisinin hikayesi anlatihr.

5.5.2. Alevilerin Sevdigi Hayvanlar
a) Balik : Alevilerin sevdigi hayvanlardan birisi baliktir. Elazig'in

Karakocan ilgesi ve bazi kéylerinde baliklarin Persembe aksami Cem
tuttuklart, bu cemde yash baliklarin " bizi avlayanlar kor olsun, yiyenler

Olstin " diyerek dua ettikleri anlatiimistir.
Anlatilan bir baska soylence de soyledir: Kéylunln biri aldigi

baliklari tas ocakta (rojing) sagin altinda pisirmek istemis. Baliklar
sacin altina dizdikten bir siire sonra kimine gore baktiginda bitin
baliklarin kayboldugunu, kimine gére ise baliklarin sacin altinda zikirde

oldugunu gérmdis.




Bu yoérede yasayan aleviler, yukarida anlatilan sdylencelere
dayanarak baligi kutsal kabul etmisler. Baliklari avlamanin da, yemenin
de ginah olduguna inanirlar.’

b) Leylek, Turna ve Guvercin alevilerin sevdigi kuslardir. Leylek
ve Turna'nin semada katar gezdirdigine inanihir. Yani dizenli bir sekilde
Cem de Sema doniltyormus gibi bir uyum ve ahenk icinde go¢ ederler.
Ayrica Alevi - Bektasi Edebiyatinda turna motifinin ¢ok sik islendigini
gérmekteyiz. Leylek ve Turna hakkindaki inanc ve soylencelerin ¢ogu
bu motiflere uygun olarak tretilmistir.

Guvercin ile ilgili izlemimimiz, bu hayvanin alevilerin zihninde
masum, saf ve temiz, yani gocuk imaji yarattigidir.

Tarihsel Alevilikte alevilerin davraniglari ve gunlik yasaminda
ugurlu ve ugursuz hayvanlarin etkili oldugu gunumuz Aleviligine bu
konudaki inang ve soylencelerin godu kaybolmustur. Ornegin Tarihsel
Alevilikte uzun bir yolculuga cikmaya hazirlanan bir alevi daminda
karga 6ttuga icin o gin yola ctkmaktan vazgegebilirdi. Clnki karga
ugursuzlugun semboll olarak kabul edilirdi. Gunimuz kent ortaminda
boyle bir inancin strdiralmesi mUmkin degildir.

* Annem balik yemedigi gibi evde pisirilmis baligin tizerine kondugu ekmegi de
yemez. Baligin kutsal bir hayvan olduguna inanir.
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SONUG

Anadolu, tarihi stirec igerisinde ¢ok sayida insan toplulugunun ve
bu topluluklara ait kulttrel degderlerin, dinlerin ve bu dinlere ait farkli
yorumlarin yasadigi bir cografi alandir, Anadolu Aleviligi, bu
cografyadaki bazi kiiltarel ogelerin “Istami” motiflerle
harmanlanmasindan dogmustur. Bu noktadan hareketle Anadolu
Aleviligi, Anadolu insanimin islam Dini’ni anlama tarzi olarak tanimlandi.
Anadolu Aleviliginin, Anadolu’ya 6zgl bir inang sistemi olmasi, yani
islam Dini'nin diger yorumlarindan farkli olmasi bu tanimlamayi
dogrulamistir.

Anadolu’ya egemen olmak gibi siyasi bir amagla baslayan fakat
mezhep semsiyesi altinda yuritilen Osmanli - Iran micadelesi
strerken, Aleviler Iran padisahi Sah smaile ve Siilige sempat
duyduklari igin zaman zaman Osmanli Padisahlar’'nin baskilarina
maruz kaldilar.

Alevilere yénelik baskilar dayaniimaz boyutlara varinca, Anadolu
Alevilerin dag eteklerine kurulan ve ulagim imkanlart zor sartlarda
saglanan kdylerde yasamak zorunda kaldiklar saptandi. Bundan dolay!
diger toplumlardan tecrit edilmis bir sekilde, teknik, sosyal ve siyasal
gelismelerden g¢ogunlukla habersiz bir sekilde homojen yapilarini
koruyarak varliklarini strdiirdukleri tespit edildi.

Alevilerin islam’in diger yorumlarindan farkli olan ibadetlerindeki
figurler, icinde bulunulan dénemin sartlarini ve icinde viicut buldugu
kultar iklimini yansitmaktadir.

Anadolu Alevileri Tirkiye'de 1950l yillarda baglayan koyden
kentte goce katilmakla gagdas toplumlarin degisim boyutunu ifade eden
kentlesme siirecine dahil oldular. Cagdas toplumlarin diger Ozellikleri
bu olgunun birer tirevi durumundadir.  Bundan dolayr guniimiz
Aleviliginin son durumunu tahlil etmek igin kentlesme olgusunu tahlil

etme zorunlulugu vardir.

Kentlesme, farkli unsurlari bir arada yasama ve mucadele etme
firsatini buldugu celiskiler alanidir. Bu geliski, kentlesme olgusunun
degerlendirimesinde de ortaya ¢ikmaktadir. M. Armagan Sehir Asla
Unutmaz isimli eserinde ifade ettigi gibi sehirde yasamayan insen
“tabiatin ritmine” teslim olmustur. Fakat sehir hayatinda ise “insani ritim*




\akimdir. Ayrica, sehir hayat, ayni zamanda insanin asil kokliinden
.opmasini, tabiatia olan dogrudan temasini kesmesini de gerektirir.

“Sehir boylece iki kaginiimaz strecin kesisim noktasinda yer alr.
nsanin her yoniyle tahakkuk (yani daha kamil bir noktaya erisme)
rzusunu tek tatmin edilebildigi yer olan sehir, insan fitratinin ait oldugu
isli (primordial) danyadan kopmayi da zaruri kilar. Sehirli (medeni)
asanin varhigint her an hissettigi bir gerilimdir bu. Ve bu gerilimdir
,ehirde yasamay! cazip ve dayaniimaz kilan.”®®  Ornegin Al
zzetbegovic de “sehir ne kadar buydrse, tzerinde gok de o kadar
ifalir. Tabiat, cigcek ve aydinlik o kadar az; duman, beton, teknik ise o
-adar cok olur. Bizde o kadar az sahsiyet, o kadar da cok kitle
Jluruz”'® diyerek kentlerin dogal hayattan kopmus oldugunu vurgular.
\ncak sehirdeki bireyin durumunuda su ctuimlelerle ifade eder: “Blyuk
sehrin normal sakini gizel ve orjinal olan herseyin kaybina maruz
almaktadir. Ekseriyetie o ayni bigimdeki kiglalara benzeyen evlerde
»ayur, seri imalatin girkin mamiilleriyle cevrilidir ve iginde kitle iletisim
asitalarinca  aktarilan pasif bilgilerle doludur.”’® Bu ctmlelerden
inlastliyor ki izzetbegovig'e gore kentler dogal ve 6zgin olan geylerin
;aybina neden olur. Ayni zamanda yatay toplumsal olusumlarida yok

wder.

Rimbaud'da “Kent’ adli “mensur” siirinde “Birbirlerini tanimak
jeregi duymayan milyonlarca insan”'®® diyerek gunumiz kent
oplumundaki sosyal iletisimsizligi aciklamis olur.

Kentlesme slrecinin birer yansimasi olarak ortaya ¢ikan duzenli
re Ucretli calismak, daha fazla Gretmek ve daha fazla tiketmek, iletisim
ilanindaki hizh  teknolojik ge!igmefere ragmen insanlar arasindaki
letisimsizlik, hayatin yasanan andan ibaret oldugu bilinci, stres, su¢
sranindaki artis, guvensizlik, dogal ¢evrenin ve sosyal cevrenin
3sinmasi gibi gelismeler, Balzacin “Satin almak ve satmak; iste
rayatin butan gayesi”'® tanimini dogrulamaktir.

9 Armagan. Mustafa, Sehir Asla Unutmaz, 1z Yayingilik, Ist. 1996, s.15

w j>zetbegovig, Ali, Dogu ve Bati Arasinda islam, Cev: Salih Saban, Nehir
Yayinlari, Istanbul - 1987, 5.110

o Ag.e.s, 110 .

2 A Rimbaud 111 illumunations, Gev. |.Berk., s.30 Yeditepe Yayiniari, 1971’den
aktaran Ahmet Oktay, Sair ve Kurtarici, Korsan Yay. Ist. 1992, 5.58

o Roger, Garaudy, Entegrizm, Cev. K.B.Cilegop, Pinar Yayinlari, Ist-1993 s.37
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Turkiye'de kentlesme silireci sanayilesmeden daha hizli oldugu
icin, kentlesmenin getirdigi olumsuzluklardan bircok yerel olgu
etkilenmistir. Boyle bir olusumda, Turkiye sartlarinda, tepkisel ve
poplilist yaklasimlarla dejenere olan olgulardan biriside Aleviliktir.
Ornegin bir Alevi digintnde, dugin sahibini Pir(Seyiid)'i yanina ¢agirir
ve ona “Salondaki calgicilara soéyle, insanlarin burada semah
yapmalarina imkan verecek degisler calmasinlar’ diyerek Aleviligin
temel ratiellerinin ticaret ve eglence araci olarak kullanilmasina
duydugu rahatsizhgi dile getirir. Fakat kentte herseyin bir fiyati vardir

anlayist daha gecerlidir.

Bu boéliimde,kentlesme olgusunun bazi &zelliklerini vermemizin
nedeni, calismada sorunsallastirilan Anadolu Alevilerinin kentlegsmenin
sundugu modern hayat sirecine katilmalariyla Tarihsel Alevilikten geri
déntisl mimkin olmayan bir kopus yasadiklarinin tespit edilmesidir.
Bu kacinilmaz bir slrecti. Bir taraftan cagimizin temel 6zelligi olan
kentlesme hareketini Alevilerin dahil olmamas! beklenemezken; diger
taraftan bu sUregte midahil olan Alevilerin dogal ve kultlrel
cevrelerininin degismemeside imkansizdi. Cunkd modern kentler yer
yer direnmelere, farkliliklart koruma c¢abalarina ragmen, farkhhklari
6glten ve tektiplestiren de@irmen yoénide vardir. Bu stregte Tarihsel
Aleviligin bircok temel 6zelligi kaybolmus veya islevsiz kalmistir.
Ornegin misahiblik, dede- talip iligkisi gibi.

Calisma boyunca, zaman zaman sorulan ve en can alici
sorulardan biri olan “Aleviler ne yapacgaklar?” Sorusunun burada tekrar
sorulma ve cevabini arama zorunlulugu vardir.

Bu &nemli soruya isabetli cevaplar bulmak igin, modern kent
yasamin yukarida bazi &rnekleri  verilen gercekleri  ¢ok lyi
kavranmalidir. Bu sanildigi kadar kolay bir analiz degildir. Yukarida da
ifade edildigi gibi kentlesme ¢eliskiler alanidir. Modern kentlerin Alevilik
gibi yerel olgularin bazi énemli 6zelliklerini yok ettigi gibi bu olgularin
yeniden formile edilmesi icin sundugu bazi agilimlarda vardir. Aleviligin
kentlerde yasayabilmesi icin bu aciimlarin en kisa zamanda tespit
edilmesi ve degerlendirilmesi gerekir.

lletisim teknolojisi alanindaki gelismelerle cografi sinirlar astinig
Roland Roberson’un deyisiyle Diinya “tek bir mekan"'® haline gelmistir.

14 Kiigiikcan, Talip, “Din ve Kiresellesme”, Polemik Dergisi, Mayis - Haziran, 1994,
sayl 13




Bu durum Anadolu Aleviligin homojen yapisint bozdugu igin ilk bakista
olumsuz bir asama olarak algilanabilir. Fakat Alevilerin dahil olmak
zorunda olduklari bu stirecin Alevilere sundugu bazi imkanlarda vardir.
Ornegin, Aleviler 1985'ten sonra Turkiye'deki ~ Alevilerin  blylk
cogunlugunun katildigi yaygin ve etkili bir sivil toplum 6rgti kurmak,
Alevilik inancini 6ziimleyecek cogulcu, hosgorull, agik fikirli gengler
yetistirmek firsatini, teknik gelismeler ve sosyal degismeler sayesinde
yakalamiglardi. Bu firsat bugiin halen gecerlidir. Fakat Aleviler béyle
tekil, dayanigsmaci, ggli bir yapilanma yerine ayrintilardan
kaynaklanan bazi farkliliklardan dolay! gesitli dernek ve vakif isimleri
altinda pargalandilar. Bir ucta Aleviligi Marksizm ile 6zdeslestirmeye
calisan Pir Sultan Abdal Dernegi, diger ugta Aleviligi Kemalizm ile
dzlestirmek isteyen Haci Bektas Veli Kultiriinii Yasatma Dernegi ve bu
iki ug arasinda kurulan baska dernek ve vakiflar...

Oysa ki, bu dernek ve vakiflarin kurucu ve Oyeleri bilmelidirler ki,
merkezi iktidarlarin siyasi ve sosyal baskilari ve cografi sartlarin
etkisiyle sekillenen homojen, disa kapali, i¢ dinamikleriyle varligini
strdiren tarihsel Aleviligin sosyal yapisi ginumiz modern kent
ortaminda gecerliligini kaybetmistir. Bu nedenle Aleviligin varligini
surdirebilmesi igin yuzint disartya gevirmek, yalnizlik, soyutlanmislik,
kistirilmis psikolojisinden kurtulmak; farkli inang sistemleriyle bir yanda
micadele etmek, diger yanda cagin imkanlarint kullanarak kendini
tanitmak ve gerektijinde baska inan¢ sistemleriye uzlagmak
durumundadir. Su o6rnekler bu yondeki gelismelerin habercileri
niteligindedir. Ornegin gundemdeki camii - cemevi ikilemi Aleviligin
baska bir inang sistemiyle ylzlesme ve micadele etme yéniine; Alevi
Dedesi Prof. izzettin Dogan'in Istanbul Universitesi llahiyat Fak. Dek.
Prof.Yasar Nuri OZTURK ve Diyanet isleri eski Baskani Lutfi DOGAN
ile Cem Vakfinin acilisina katilmalari, Alevilerin  diger inang
sistemlerinin temsilcileriyle uzlasma yonine 6rnek gosterilebilir.

Bu ortamda Aleviligin varh@ini strdurebilmesi icin, Alevilerin
tamami olmazsa dahi biiyuk gogunlugun birlikte hareket etmesi gerekir.
Aksi takdirde bir siire daha Alevilik tartigilir, dernek yoneticileri gesitli
hesaplar yapar ama kentlesmenin gorevi farkliliklart budama ve yok
etmek olan dedirmen yont aleviligin varligini sona erdirir.

Aleviligin varhigini stirdtrebilmesi icin yapiimasi zorunlu olan bir
diger husus da Tarihsel Aleviligin icinde sekillendigi cografi, kulturel ve




sosyal sartlarin Grint  ve o gunin pratik hayatina yonelik olan
kurumlarinin guniimazde onemli bir kismi islevsiz kaldigindan dolay!
degisen duruma goére yeni kurumlar olusturulmalidir. Ganiimuz Aleviligi
modarn kent insanin sorunlarmi ¢dézam tretebilecek ve ihtiyaglarina
cevap verebilecek kurumlar olusturursa varligini sarduarebilir. Bu da
Aleviligin cagin stizgeginden gecmesi ve ¢agin sartlarina gore yeniden
formule edilmesi anlamina gelir.

Alevilik bir inang sistemi olaralc bir cesit iletisim tarudar. Bu
iletisim askin varlikla insan arasinda olan bir iletisimdir. Alevilik gegen
sayfalarda sunulan saptamalar dogrultusunda g¢agin istemlerine uygun
olarak yeniden yapilandirmak igin giris bolumunde verilen Aleviligin dort
temel unsuru tekrar harmanlanmalidir.  Bu asamada c¢agdas
gelismelere karsi Aleviligi ayakta tutabilecek dayanag (kaynagi) on
plana ¢ikariimali ve hesaplar onun tzerine yapiimahdir. Ayrica Alevilige
ait olmayan fakat yasanan tarinsel sturec icersinde Alevilige ait olarak
kabul edilen, 6ztne aykiri 6geler ayiklanmahdir. |

Bir isi yapacak kisiler ve o isin yapilacag: yer kadar onemli olan
bir diger hususta o isin nasil yapilacagi, yani yontemidir. Alevilik
modern kent ortamina uygun bir sekilde yeniden formule edilirken takip
edilecek yontemin kalkis noktasi Mantik iiminde aklin ilkelerinden biri
olarak kabul edilen “6zdeslik ilkesi” clmalidir. Ornegin bu ilkeye gore Ali
Alidir.Ali hem Ali hem de Ahmet olamaz. Bu ilke cagin istemieri
dogrultusunda Aleviligin ozlune (ayirt edici degerlerine ), konjokturel
gelismeler  gézbnunde bulundurularak  ve ileri  goruslaltkle
uygulandiginda goralecektir ki Aleviligin yasayabilmesi igin birbirine
bagh olan su iki sartin gergeklesmesi gerekir; Birincisi, Alevilik cagdas
kentli bireyin psikolojik, sosyal, ekonomik, siyasi gibi butun yonleriyle
kendini ifade etmesini saglayacak yeterli bir. kimlik niteligine
kavusturulmalidir. Bu da Aleviler adina faaliyette bulunan vakif ve
derneklerin, kisi ve kuruluglarin ayrintilar arasinda kaybolmadan
cagdas kent ortaminda yasayan Alevi bireyler ic¢in ortak bir kimlik
olusturabilecek asgari mustereklerde birlegsmelerine baghdir.

Bu asamada dikkat edilmesi gereken en 6nemli husus bu asgari
mustereklerin ideolojik saplantilardan uzak, birey veya gruplarin siyasi
ve ekonomik cikarlarini gdzetmeden gundin §artlarma uygun ve
gelecekte de gegerli olabilecek oictr (kriter)lere gore tespit edilmesidir.




Bu kaygilarla olusturulamayan birlikler ve kimlikler gegici olabilecegi gibi
daha blylk pargalanmalara da neden olur.

ikincisi ise, Alevilik, Alevilik olmalidir. Yani, Gunumiz Aleviligi
Kemalizm, Sosyalizm, Sunnilik gibi baska akimlardan ayirt edici
ozelliklere sahip olmalidir. Bu gibi ideolojlerle 6zdeslestirilir; Kemalizm
Aleviliktir, Alevilik Sosyalizmdir, Alevilikle Sunnilik arasinda bir fark
yoktur tezleri kabul gérirse ; “Oyleyse Alevilige gerek yoktur’ gériisii de
kabul gorir ki bu da Aleviligin sona ermesi anlamina gelir.

Aleviligin  yeniden  vyapilandinimasi  slrecinin  6nlindeki
handikaplar Aleviler tarafinda kurulan Tasavvufi Islam Enstitisi
araciligryla asilabilir.Bu Enstitliniin Alevilik ve Aleviler icin hayati 6nemi
olan boéyle bir sorumlulugu tasiyabilmesi icin herseyden énce Alevilikle
ilgili  faaliyetleri badimsiz bir tavirla desteklemek, tesvik etmek,
degerlendirmek ve koordine etmek gibi sorumluluklar tasimasi gerekir.
Ayrica yukarida belirtilen Alevi kimliginin olugsmasi icin, gerekli olan
asgari mustereklerin tespitinde énciliik yapmasidir. Bu sayede Alevilik
“doktrin” niteligine kavusmus olur. Enstitiniin bu niteliklere ulasabilmesi
icin de hem Alevi aydin ve politikacilarin ve hemde c¢ogulcu kiltir
yapisinit savunan kisi ve kuruluslarin katkida bulunmasi gerekir.

Bu enstith ile ilgili en 6nemli kaygim ise vyetkililerinin belli bir
ideolojiyi Alevilik dahil her tirli degerin Gstinde tutmak gibi ideolojik bir
saplantinin igine dusmeleridir. Bu Aleviligi ikinci plana itmesi ve farkli
taleplere kapali olmasi demek olur ki, boyle bir durumda enstitliniin
yukarida verilen misyonlari yerine getirmesi miimkin olmaz.

Sonug olarak diyebiliriz ki; bu olgunun ginimiz modern kent
ortaminda yasayabilmesi Alevilerin ve c¢ogulcu koultir yapisini
savunanlarin  destegdiyle Aleviligin cagin istemleri dogrultusunda
yeniden formuile edilmesi ve ¢addas insanin kendini her agidan ifade
edebilecek bagimsiz ve 6zglin bir kimlik niteligine kavusturulmasina

baghdir.




DEDELERLE YAPILAN GORUSME KILAVUZU

Bu kilavuzda kendisiyle gorusilen ve sahada veri toplamamiza
yardimci olan dedelere yer verilmistir.
ELAZIG:

o Bazlama (Karsini) Koéyinde bulunan Seyyid Kitan Ocagdl
mensubu Seyyid Sileyman ve Seyyid Ali,

o Kavalcik (Arpesi) Koyinde Seyyid Riza (6ldu) ve oglu Seyyid
Haydar,

® Yogunagag (Golan) Kéylnde bulunan Curi-Buri ogaginda Cemile
Ana,

J Elazig Merkez (Vartatil) de Seyyid Ali,

e Pamuklu Kéyiinden Seyyid Kazim ve kardesi Seyyid Hiseyin ile
(Karakogan’da) goriisme yapildr.
BINGOL:

° Sagyan Ocagdi'na baglh Seyyid Hiseyin,

e Oguldere (Bovan) Kéyunde bulunan Seyyid Cafer Ocaginda
Seyyid Huseyin (6ldl) ve oglu Seyyid Hasan,

® Bingdl Merkez'de Seyyid Cafer ile (izmir'e tasindi) gérisme
yapildi.
TUNCELI:
Tunceli’'de son yillarda yogun bir gé¢ yasandigi i¢in bu alandaki
dedelerle Istanbul'da gértismeler yapildi.

° Lodekan-Moxindi'li  Seyyid Imam Kaplan ile istanbul
Kagithane'deki evinde,

e Seyyid Riza Dogan’la (6ldt) lIstanbul Uskiidar-Esatpasa
Mahallesi'ndeki evinde,

o Seyyid Veli Dogan'la istanbul Uskidar-Ornek Mahallesi'ndeki
evinde,

e Seyyid Sileyman ile Istanbul Maltepe'deki evinde gorisme

yapildt.




MALATYA:
Seyyid Esref Dogan’la Malatya Merkez'de,

Malatya'daki diger gérismeler genellikle Eskimalatya (Battalgazi)
yakininda bulunan Hasan Basri (Korucuk) ile Zeynel Abidin
tiirbelerini ziyarete gelen dede ve taliplerle yapildi.
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