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ONSOZ

Uzunyayla’daki Cerkeslerin ritliellerini ¢ok tanrili donem ile iliski icinde ele
alan bu ¢alisma Cerkeslerle ilgili yapilan akademik calismalara bir katki amaciyla

hazirlanmastir.

Bu calismanin ortaya ¢ikmasinda katkist olan yiiksek lisans siiresi boyunca
derslerini aldigim ve desteklerini esirgemeyen hocalarim Prof. Dr. Ali Akay, Yrd.
Dog¢ Dr. Cem Dogan Yasat, Yrd. Dog. Dr. Derya Firat ve Yrd. Do¢ Dr. Mahir Ender
Keskin’e ve jiirideki katkilarindan dolayr Dog¢. Dr. Yildirim Sentiirk ve Dog¢ Dr.
Cahit Aslan’a tesekkiir ederim. Destegi, sabr1 ve nezaketiyle her an yanimda
oldugunu hissettiren tez danismanim Dog. Dr. Sibel Yardimci’ya ayrica miitesekkir

oldugumu belirtmek isterim.

Bu caligmanin veri toplama asamasinda goriigmecilerime ulagmami saglayan,
Kafdav Vakfi'ndan Muhittin Unal ve Murat Duman’a, Kayseri Kafkas Dernegi
Bagkan1 Mutlu Akkaya’ya ve Ankara’daki gorlismeler boyunca destegini
esirgemeyen Fatith Ersem’e tesekkiir ederim. Tezde kullandigim Cerkesge
kaynaklarin temini konusunda destegini esirgemeyen Adigey Devlet Universitesi
Adige Kiiltiirii ve Tarihi Boliim Bagkani1 Prof. Dr. Rayisa Wunarokova ve Adigey
Cumhuriyeti C’erase Tembot Beseri Bilimler Enstitiisii calisanlarina tesekkiir
ederim. Ayrica kullandigim gorsellerin bir kismini bana kendi arsivinden temin eden
Yasar Glimiis’e ve gorsellerin diizenlenmesi konusunda destegini esirgemeyen Asya
Leman Sanitiirk’e miitesekkir oldugumu belirtmek isterim. Bu g¢alisma boyunca
calistigim tiniversitede huzurlu bir ¢alisma ortami zemini saglayan Karamanoglu
Mehmetbey Universitesi sosyoloji béliim baskani Dog. Dr. Ahmet Zeki Unal’a

tesekkiirii bir borg¢ bilirim.

Hem akademik deste§i hem de dostluguyla her an yanimda oldugunu

hissettiren ve Rusca ve Ingilizce gevirilere katkida bulunan Dr. Jade Cemre
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Erciyes’e, hem alanda hem de tez yazim siiresince destegini esirgemeyen Dog. Dr.
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gostererek giizel yorumlarini ve katkistm1 benden esirgemeyen Oykii Is’e

miitesekkirim.
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Gozde Baskog’a ayrica miitesekkir oldugumu belirtmek isterim.

Son olarak her daim destegini hissettiren aileme tesekkiirii bir borg bilirim.
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OZET

Bu caligmanin konusu, Kayseri’nin Uzunyayla bolgesinde yasayan
Cerkeslerin gergeklestirdigi ritiielleri takip ederek bu ritliellerin Cerkes ¢ok tanrili
inanct ile olan baglarin1 ele almak ve bu ritiiellerdeki stireklilikler, kopuslar ve
dontigiimleri ortaya koymaktir. Calismada ele alinan ritiiellerdeki doniistimler ve
stireklilikler tek tanrili dinlerin kabuliiniin etkileri bakimindan incelenmistir.
Uzunyayla’daki ritiieller sozlii tarih sonucu Uzunyayla’da yasamus kisilerden elde

edilen veriler 15181nda ele alinmistir.

Bu c¢aligma ceug (qoxary) ritiieline odaklanmistir. Ceug bugiin diigiin ve oyun
anlaminda kullanilsa da Cerkes ¢ok tanrili inang sistemi iginde ayin, eglence, kurban
ve daha pek c¢ok etkinligin gergeklestirildigi bir merasim olarak karsimiza
¢ikmaktadir. Uzunyayla’da gerceklestirilen ceugler’de de ceug’un ¢ok tanrili
donemdeki ¢oklu bicimlerine dair izler gormek miimkiindiir. Eldeki calismada
ceug’un bahsettigimiz ¢oklu karakteri ritiiel, potlag, oyun ve karnaval kavramlari ile

iliski i¢inde tartigilmistir.

Sonug olarak Uzunyayla’daki ritiieller pek ¢ok bakimdan ¢ok tanrili
donemdeki halinden farklilasmis olmasima ragmen kimi yonleriyle de ¢ok tanrili
donem ile benzerlik i¢inde silirdiiriilmiistiir. Bu ritliellerdeki tek tanrili dinlerin etkisi
Kafkasya’da Hiristiyanlik bakimindan daha yogunken Uzunyayla’da Islam’in
etkisinin dahayogun oldugu goriiliir. Uzunyayla’da gerceklestirilen ritiiellerde
Islam’1n etkisi; Islami inanglara dair ritiieller ile ok tanrili inang ve Hiristiyanhigin
karmas1 seklinde ritiiellerin birlikte stirdiiriilmesi, kokleri ¢ok tanrili doneme dayanan
ritiiellerin Islami inanglarla bagdastirilarak siirdiiriilmesi ve kokleri ¢ok tanrili
doneme dayanan kimi ritiiellerin bagka bi¢imler ya da isimler altinda siirdiiriilmesi

seklinde goriilmektedir.
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ANAHTAR KELIMELER: Ritiiel-Uzunyayla-Cerkes-Oyun-Karnaval-Potla¢-Ceug
(JIxory)-Cerkes Cok tanrili Inanci



SUMMARY

This study focuses on the rituals of Circassians living in Uzunyayla region in
Kayseri, to analyse the ties of these rituals to Circassian polytheism and identify the
elements of continuity, disengagement and transformation. The transformation and
continuities in relation to the impact of the acceptance of monotheistic religions have
been at the core of the analysis. The data about the rituals has been collected through

oral history interviews with people living or who have lived in Uzunyayla.

This study focuses on jeug (mxary) ritual. Though jeug is today used to refer
to weddings and plays, in Circassian polytheism it appears as a ceremony where
rites, entertainment, sacrifice and many other activities are performed. In Uzunyayla
jeugs, some elements of this multivariate characteristic of polytheistic period jeug,
are observed. This multivariate characteristic has been discussed in relation to

concepts of rites, potlatch, play and carnaval.

In conclusion, though the rituals in Uzunyayla differ in some aspects from
their polytheistic period, some elements have continued in resemblance to their
polytheistic form. The impact of monotheistic religions in the rituals are observed
more in terms of Christianity in the Caucasus and more in terms of Islam in
Uzunyayla. The impact of Islam in the rituals in Uzunyayla are observed as: the
rituals continuing in combination with Islamic rituals and a combination of
polytheistic-christian rituals, the adaption of rituals rooted in the polytheistic period
with Islamic beliefs and the continuation of rituals rooted in the polytheistic period

with a change in the format or the name.

KEYWORDS: Rituals-Uzunyayla-Circassian-Play-Carnaval-Potlatch-Jeug

([Ixory)-Circassian polytheism

VI



1. GIRIS

Bu caligmanin konusu, Kayseri’nin Uzunyayla bolgesinde yasayan
Cerkeslerin gerceklestirdigi ritiielleri takip ederek bu ritiiellerin Cerkes ¢ok tanrili
inanct ile olan baglarini ele almak ve bu ritiiellerdeki dontisiimleri ortaya koymaktir.
Tiirkiye’de yasayan pek c¢ok etnik gruptan biri olan Cerkeslerin giindelik hayatinda
ritiieller olduk¢a 6nemli bir yere sahiptir ve toplulugun pek ¢ok hareketini belirler.
Cerkesler tarafindan bu ritiiellere olduk¢a Oonem atfedilir ve bunlar belli kurallara
gore yerine getirilmeye calisilir. Uzunyayla’da gergeklestirilen ritiiellerin ¢ok tanrili
donemdeki icra bi¢cimlerine nazaran gecirdigi dontigiimlerin pek cok kaynagi olabilir.
Ritiiellerdeki bu doniistimlerde, tek tanrili dinlerin kabulii, Kuzey Katkasya’daki
farkli tilkelerden ticaret amaciyla gelen farkli etnik gruplarmm etkileri, savaslarin
etkileri gibi pek ¢ok degisken etken bulunabilir. Ancak bizim burada 6ne ¢ikartmak
istedigimiz nokta tek tanrili dinlerin kabuliiniin Cerkeslerin ¢ok tanrili donem
ritiiellerini nasil etkilemis olabilecegi ve bu ritiiellerin Uzunyayla’da devam ettirilen

bicimlerine ne sekilde yansimis olabilecegidir.

Uzunyayla Tiirkiye’nin diger bolgelerinde yasayan Cerkeslere oranla Tiirkiye
diasporasinda 0zel bir yere sahiptir. Ulus devlet olusumu ile birlikte kiiltiirel

asimilasyon! ve modernlesme olgusuna ragmen Uzunyayla’daki otantik kiiltiir

! “Vatandas Tiirkge Konus” uygulamasi ozellikle 60 yas istii kusagin anilarinda genis yer
kaplamaktadir. Koylerdeki okullarda 6gretmen Cerkes olsa dahi Cerkesge konusmanin yasak olmast,
ogrenciler arasinda Cerkesge konusan kisilerin 6gretmene bildirilmesi zorunlulugu gibi durumlar
Cerkesgenin hane icine g¢ekilmesine yol acan uygulamalar olmustur. Bu tiir uygulamalara ragmen
Uzunyayla’nin diger Cerkes yerlesim bolgelerine nazaran nispeten asimilasyona daha fazla
direnebildigi soylenebilir. Ornegin; 1993’te “Uzunyayla Bolgesi’'ndeki Cerkes Koylerinde Sosyo-
Kiiltiirel Degisme” isimli calismada Uzunyayla’nin cografi konumu ve buradaki Cerkes niifus
yogunlugunun gelenekleri korumada 6nemli etkenler oldugu belirtilir. Ancak ayni ¢alismada kdyden
kente gogiin arttifi ve bu sebeple de Uzunyayla’da kiiltiirel bir ¢oziilmenin de devam ettigi
vurgulanmaktadir. Bir bagka 6rnek ise Uzunyayla’da siirgiinden bu yana Tiirk¢ce kdy isimlerinin
kullanilmamasi ve kdy isimlerinin Cerkesce ve hikayeleriyle birlikte kullaniliyor olmasidir. Koy
isimlerinin hikayeleriyle birlikte aktariliyor olusu asimilasyona direncin 6nemli bir gostergesidir.
Nihayetinde Uzunyayla’da bir asimilasyon siirecinin gergeklestigi yadsinamaz fakat Tiirkiye’nin diger
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korunmaya calisilmistir. Nitekim Uzunyayla’nin Cerkes diasporasi igindeki 6zel
konumu Kafkasyali arastirmacilarca da dile getirilmektedir.? Kafkasyali folkloristler
Kuzey Kafkasya’da siirdiiriilmeyen ve Uzunyayla’da devam ettirilen Cerkes
ritiiellerinden  6rnekler oldugunu belirtirler. 3 Kafkasya’daki folkloristler, hem
Uzunyayla’daki geleneklerin otantik haline yakin sekilde siirdiiriildiigiinden hem de
Uzunyayla’nin kendine 6zgii bir kiiltiir olusturdugundan bahseder. Uzunyayla’da
olusan bu kiiltliriin hem Kafkasya’dan getirilen adetlerin korunmaya ¢alisilmas1 hem
de Islam’in etkisiyle olusan bir karma oldugunu sdyleyebiliriz. Bu iddianin nedeni
sirgiin oncesi Kafkasya’da Cerkeslerin Miisliiman olmasi ancak Miislimanligin
Kuzey Kafkasya’ya pargali bir bigimde girmesi, halk nezdinde dini pratiklerde etkili
olamamasi ve dolayisiyla Kafkasya’daki Cerkeslerin ritiiellerinin Hiristiyan ve gok
tanrili inancin karisimi seklinde icra ediliyor olmasidir. Ancak Uzunyayla’daki
Cerkesler agisindan diisiindiigiimiizde Islam’in gereklerinin yerine getirildigini ve
bunun da pratiklere yansidigimi soyleyebiliriz. Dolayisiyla Islam’in pratiklere esas
etkisinin Anadolu’da olustugunu sdyleyebilmemiz miimkiin goriinmektedir. Bu
tarihsellikten dolayr da Uzunyayla’da icra edilen pratiklerde ¢ok tanrili, Hiristiyan ve

Islam inanglarindan dgeler gdrebilmekteyiz.

Bu c¢alismada ele alinan ritiieller ¢ok tanrili donemde c¢esitli merasimler
dizisinden olusan biiylik bir ritiiel olan ceug’un (mxory) parcalaridir. Cerkes ritiielleri
iginde onemli bir yer isgal eden ceug 'un birden ¢ok anlami vardir. Ceug temelde iki
farkli yoniiyle ele alinmaktadir, bunlar ayinler ve oyunlardir. Ceug’un pargast olan
ritieller ayinsel olanlar ve oyunsal olanlar seklinde tasnif edilerek boliimlere ayrilmis
ve bu sekilde ele alinmistir. Ancak bu tasnif son kertede analitik bir ayrimdir ve

ceug’un farkli anlamlar1 i¢ ice ve zamanla birbirlerine doniisebilen bir nitelige

bdlgelerinde yasayan Cerkeslere nazaran bu siirecin Uzunyayla’da daha ge¢ oldugu da sdylenebilir.
Bundan dolay1 da Uzunyayla Tiirkiyedeki Cerkes yerlesimleri igcinde dzel bir yere sahiptir.

Bkz. Mehmet ESER, ‘Uzunyayla Bolgesi’ndeki Cerkes Koylerinde Sosyo-Kiiltiirel Degisme’, 138.
Bkz. Eiji MIYAZAWA, ‘Anayurtlarindan Edilen Cerkeslerin Uzunyayla’da Yeniden Yerlesim
Siireci’, 137.

Asimilasyonu farkli yonleriyle ele alan ¢alismalar igib Bkz. Ayhan KAYA, ‘Cultural Reification in
Circassian Diaspora: Stereotypes, Prejudices and Ethnic Relations’.

Ayhan KAYA (2011), Tiirkiye’de Cerkesler Diasporada Gelenegin Yeniden Icad.

Yeldar Baris KALKAN, ‘Diasporik Cerkes Kimligi Uzerindeki Tiirkce Hegemonya’.

2 Murat TABIS, ‘Uzunyayla Adigeher: Oriuatemre Lhepkh Semgemre’, 230.

$ Madina PASHTOVA, ‘Uzunyayla Werser Ceguak’om Yi Instutir, Sosyokultur Mehaneher’, 215.



sahiptir. Ceug kavraminin bu ¢oklu yoniinii daha iyi anlamak i¢in 6nce ceug’un ne
olduguna bakmak gerekir. Ceug bugiinkii Cerkesgede daha ¢ok diigiin, eglence ve
oyun anlaminda kullanilmaktadir. Ancak Cerkeslerin ¢ok tanrili oldugu donemde
ceug, bazen dua ve cenaze ritiiellerinin i¢inde ve onlardan ayrilmaz bir bigimde
karsimiza c¢ikarken, bazen dua sonrasi eglence olarak gergeklestirilmektedir.
Dolayistyla ceug’un c¢oklu bir karakteri oldugunu soyleyebiliriz. Ceug ritiielinin
coklu karakteri farkli amaclar i¢in yapilan ceugler’in farkli isimleri olmasindan da
anlagilmaktadir. Ornegin; diigiin misage ceug (mbicamp xory) 4 , bir adak
gerceklestirilirken yapilan newzir ceug (H3y3bIp JK3TY), bereketli bir yil olmast igin
bir hag¢ etrafinda dans edilerek yapilan jor ceug (kop mxoary) gibi farkli isimler

karsimiza ¢cikmaktadir.®

Ceug kavraminin merkezi Onemde oldugu bu calisma giris ve sonug
boliimleri disinda ii¢ farkli bolimden olugmaktadir. “Uzunyayla’da 1950-1980
Yillar1 Arasindaki Ritiieller” baglikli ikinci boliimde, ilk olarak ritiiellerde onemli
sayllan iki karaktere deginilmistir. Bu bolimde ele alinan Uzunyayla’daki
ceugler’deki ritiieller ayinsel yonleriyle degerlendirilmistir ve bu ritiiellerdeki kimi
ogelerin ¢ok tanrili donem ritiielleriyle olan iliskileri ortaya konulmustur.
“Karnavalesk Bir Oyun bi¢imi Olarak Ceug (/Ixary)” baslikli tigiincii boliimde, ceug
kavraminin oyunsal ve karnavalesk yonleri ele alinarak, ceug yoneticisi ceguak’o
karakterinin Kafkasya’da ve Uzunyayla’daki tasvirleri ve farkliliklar: ele alinmistir.
“Tek Tanrili dinler ve Dinsel Bagdastirmaciligin Cerkeslerde Cok tanrili Donem
Ritliellerine Etkisi” baglikli dordiincii bolimde ise Kaftkasya’da goriilen
Hiristiyanlikla bagdastirmacilik &rneklerine yer verilmis ve Uzunyayla’da Islam’in

ritiiellere ne sekilde etkisi oldugu tartisilmastir.

Ozellikle ikinci ve iiciincii bolim arasinda tercih edilen smiflandirma daha
once de belirtildigi gibi ikinci boliimde ritiiellerin ayinsel yanlar1 ve ii¢lincii boliimde

ritiiellerin oyunsal ve karnavalesk yanlar1 seklinde tematik olarak boliinse de ceug’un

4 Uzunyayla’da ceug’un diigiin anlamm (misase ceug) su calismada ele almmustir: Handan
DEGIRMENCI, ‘Cerkes Toplumunda Evlilik Pratikleri: Uzunyayla Ornegi’.

®Madina PASHTOVA, Adige Mifologiyem Yi Entsiklopediye; Thaher, L’ixujher, Kulther,
Nesheneher, 134,135.



coklu karakteri her daim akilda tutulmalidir. Ancak ceug’deki Kimi ayinsel ve
oyunsal unsurlar zamanla birbirlerine déniismiistiir. Ornegin, ¢ok tanrili donemdeki
ceugler’de bir ayin dans1 olan wuic (ymx) ve cenaze sirasinda yapilan at yarisi olan
sigaje (mbIrpaxs) gibi ritiieller Uzunyayla’daki ceugler ‘de daha ¢ok senlik ve diigiin
sirasinda yapilan bir hal almistir. Dolayistyla bu iki drnekten ceug’un oyunsal ve
karnavalesk karakteri ile ayinsel karakterinin diiglin ve cenazelerde zamanla
birbirinin i¢ine gectigini sdyleyebiliriz. Bu sekilde zaman iginde birbirine
dontigiimlerine bakarak ceug’deki ritiiellerin ayinsel, oyunsal ve karnavalesk

karakterlerinin ¢ok da birbirinden ayr1 diisiiniilemeyecegini soyleyebiliriz.

Tiirkiye’de Cerkeslerle ilgili akademik c¢alismalar son yedi, sekiz yilda
artmaya baslamistir. Ancak artan bu akademik ilgi yogunlukla gdc, etnisite ve iskan
konularinda gerceklestirilen calismalardir. Ozellikle kiiltiir baglaminda derleme
caligmalar1 yapilsa da akademik c¢alismalar sinirli kalmaktadir. Dolayisiyla bu
caligmanin Ozglin yan1 Cerkes Kkiiltlirlinlin temel Ogelerinden biri olan ritiiel
mefhumunu ¢ok tanrili dénemdeki dinsel ritiiellerle iliski iginde ele alarak
disiplinlerarast bir literatiirle birlikte okumak olmustur. Ayrica veri toplama
siirecinin Cerkesce gergeklestirilmesi de bu ¢alismay1 6zgiin kilan taraflardan biridir.
Zira pek cok akademik calismada, arastirmacinin Cerkesce bilmemesi ya da
aragtirmacinin Cerkesge veri toplama istegine ragmen kaynak kisilerin ¢ogu zaman
Tirk¢ce konugmak konusundaki 1srar1 akademik caligmalarda Cerkesge veri

toplanmasini engellemektedir.

Ceug’un oyunsal ve karnavalesk karakteri ile ayinsel karakterini yansitan
ritiiellerin zamanla birbirine doniisiimii pek ¢ok farkli sekilde ele alinabilir ve pek
cok farkli etkenle agiklanabilirdi. Ceug’de gerceklestirilen kimi oyunlar ve ritiiellerin
dontisiimii Anadolu’daki farkli ritiiel, dans ve oyunlar1 konu edinen Metin And’in
Tiirk Kiiltiiriinde Oyun ve Biigii ¢aligsmas1 ornek alinarak Anadolu’daki dans ve
ritiiellerle kiyaslanabilir ve ritiiellerdeki etkilesimler karsilastirmali olarak ele
aliabilirdi. Yahut Uzunyaylali Cerkeslerin icrasim1 kaldirma karar1 aldiklar1 ¢esitli
dans ve ritiiellerin kaldirilmasinda ¢evre koylerdeki farkli etnik gruplarin etkisi

detaylica takip edilebilirdi. Ancak bu c¢alisma, sinirliliklari  bakimindan
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Uzunyayla’daki ritielleri tek tanrili dinlerin dondstiiriiciiligii baglaminda ele
almigtir. Bunun sebepleri Uzunyayla Cerkeslerinin Kafkasya’dan Anadolu’ya uzanan
yasam dongiileri anlatildiginda daha iyi anlasilacagindan bir sonraki boliimde
tarihsel arka plan basliginda detayli bir sekilde oOncelikle bu tarihsel arka plan
anlatilacak, sonra bu sebepler tartisilacaktir. Izleyen baslikta bu ¢alismanin dayandig

kuramsal ve kavramsal ¢ergeve ele alinacaktir.

1.1. Kavramsal ve Kuramsal Cerceve

Bu tez kapsaminda iki tiir kaynak taranmistir. Taranan kaynaklarin bir kismi
calismadaki ana kavramlarin bulundugu kaynaklardir, bir kismi ise Cerkes tarihi,
toplumu ve ritiielleri ile ilgili kaynaklardir. Cerkes tarihi, toplumu ve ritiielleri ile
ilgili taranan kaynaklar biiyiik oOlclide Cerkesce olmakla birlikte bu calisma
bakimmdan 6nemli sayilan Rusca bir kaynak® da kullanilmistir. Kullanilan bu
kaynaklarm bir kism1 yukarida 6zetlenmis, bir kismi da ritiieller ve glindelik hayatla

ilgili bilgi vermek acisindan asagidaki boliimlerde kullanilmistir.

Bu calismada kiiltiir dontisimii ile ilgili bagvurulan kuramsal cerceve
Marshall Sahlins ve Clifford Geertz’in kuramsal bakis agilarina dayanmaktadir.
Sahlins’in kiiltiire dair kuramsal yaklasiminda yapisalcilik, Marksizm ve kiiltiirel
gorececiligin etkisi bulunmaktadir. Sahlins’in yaklasimi yapisalcilik ve Marksizm’in
kavramsal araglarindan beslendigi gibi ayni zamanda her iki akima elestiriler de
getiren bir mahiyete sahiptir.” Sahlins Marks’mn maddeci tarih ve kiiltiir kavrayisinin
kabile toplumlarini anlamak igin islevsel olmadigim vurgulamaktadir.? Bunun yani
sira yapisalcihi@in da tarihselligi ve degisimi goz ardi ettigini ve aym zamanda

pratigi, yani insan eylemini devredis1 biraktigini belirtir.® Sahlins, “ilkel toplumlar

®Rus¢a faydalanilan tek kaynak olan Institut Ceguak’o kitabi Abhazya Stratejik Arastirmalar
Merkezi’nde sosyolog olarak ¢alisan Dr. Jade Cemre ERCIYES tarafindan terciime edilmistir.

" Thomas Hylland ERIKSEN, Kiiciik Yerler, Biiyiik Meseleler, Sosyal ve Kiiltiirel Antropoloji,
Cev., A. Erkan Koca, 284.

8 Sibel OZBUDUN-Bakli SAFAK- N. Serpil ALTUNTEK, Antropoloji Kuramlar/Kuramcilar,
301.

® Marshall SAHLINS, Tarihsel Metaforlar ve Mitsel Gergekler, Cev., Taylan Dogan, 18.



icin yapisalci, kapitalist toplumlar i¢inse Marksist analizi 6ngdren uzlasmay1 kabul
etmemekte ve kiiltlirlin tim toplumlardaki basatligi ve belirleyiciligini vurgulayan
tek bir kuramim gerekliligini savunmaktadir”.?® Tarihin toplumlara gore degisen bir
kiltiirel diizen tarafindan yonetildigini belirtir. Tiim bu elestirilerinin yan1 sira kiiltiir
degisimi ve kiiltiirlerin yorumlanmasina dair Sahlins’in kendi kavrayiginin yapiyla
olaylar1 uzlastirmaya yonelik bir egilim gdsterdigi soylenebilir. Nitekim bu kavrayisi
kiiltiirel degisim ve doniisiimleri aciklarken kullandigir “yeniden iiretim/doniisiim”
gibi kavramlara yiikledigi anlamdan da anlasilabilmektedir. Bu calisma boyunca
ritliellerdeki dontigimii takip edebilmek bakimindan Sahlins’in yeniden {iiretim
kavrami onem arz etmektedir. Yeniden iiretim kavrami Sahlins tarafindan olaylarin
kiiltiir tarafindan nasil diizenlendigi ve aym1 zamanda da kiiltiirlin nasil yeniden
diizenlendigi sorularina bir cevap olarak kullanilmaktadir. Sahlins bir yapinin
yeniden {retiminin ayni zamanda onun donisimii haline geldigini de
belirtmektedir.!! Yeniden iiretimin nasil bir déniisiim olarak sonuclandigini ise su

sekilde agiklar:

“insan eyleminin maddi kosullari, bazilarinin onlart idrak ederken
basvurdugu kategorilere uymak gibi kag¢inilmaz bir zorunluluk icinde
degildir. Boyle bir uyusmazlik oldugunda, yerlesik kategorilerin degerleri
pratikte potansiyel olarak yeniden belirlenir ve islevsel olarak yeniden
tanimlanir. Yerlesik kategorinin olusmus haliyle kiiltiirel sistemdeki yerine ve
etkilenen ¢ikarlara bagl olarak sistemin kendisi az ya da ¢ok degisim gegirir.
Ug noktada, yeniden iiretim olarak baslayan, doniisiim olarak sona erer.”*?

Burada bahsedilen doniisiimle sonuglanan yeniden iiretim siireci gostergelerin
yeni kavramsal degerler edinebilmesiyle gerceklesir. Bu yeni kavramsal degerler ise
Sahlins’e gore, gostergeler nesnelerle gondergesel siiregte yeni iliskilere
sokuldugunda ve diger gostergelerle aragsal siirecte yeni iliskilere sokuldugunda
ortaya ¢ikmaktadir.'® Bu noktada Sahlins’in sdz ettigi yeni kavramsal degerlerin
edinilmesi siireci, yap1 i¢inde baslayan ve yine orada son bulan bir eylemdir. Buna

karsin doniisiim siirecinin baslangici ile sonu arasindaki aralikta kategoriler islevsel

10 Bkz. (8), OZBUDUN-BAKLI-ALTUNTEK, 302.
1BKkz. (9), SAHLINS, 119.

2 A gk, 119.

B A gk, 124,



acidan yerinden edilebilir, konumsal degerleri degisebilir ve bdylelikle yeni bir
yapisal diizen olusur.'* Nihayetinde kiiltiirel degisim ve yeniden iiretim siireci baska
bir ifadeyle tarihin diyalektigi bastan sona yapisaldir ve tiim bu doniisiimler yapi

icinde gerceklestigi gibi yapiy1 da doniistiiren bir mahiyete sahiptir.

Sahlins’in kiltiiriin doniistimiine dair aktardigimiz bakis agist olan yeniden
iretim sonucunda bir doniisiimiin ger¢eklesmesi ve bu doniigiimiin yap1 i¢inde yapiy1
da doniistiirerek gerceklesmesi bu ¢alismada ele alinan ceug’u olusturan rittiellerdeki
doniistimii tarihsel siire¢ iginde anlamlandirmak bakiminda 6nemlidir. Dolayisiyla
ilerleyen bolimlerde ritiiellerdeki  dontisiimlerin  ve simgesel anlamlarin
doniisiimiiniin tarihsel siire¢ i¢inde nasil gerceklestigi ortaya konurken Sahlins’in

bakis yararlanan bir ¢erceve olmustur.

Bu ¢alisma bakimindan 6nem arz eden bir baska kiiltiirel degisim kurami
Geertz’a aittir. Geertz’in  kuramsal yaklasimi  biiyiikk olglide yorumsamaci
yaklagimdan beslenmektedir ve bu agidan da “anlama” hem epistemolojik hem de
yontemsel bakisini olusturan merkezi bir kavram olarak karsimiza cikmaktadir.
Geertz’a gore kiiltiir, somut varliklar olan toplumsal sembollerde ifadesini
bulmaktadir ve kiiltiirel incelemenin alan1 da bu semboller olmalidir. Ancak Geertz
toplumsal sembolleri ele alirken pozitivistlerden farkli olarak 6zellikle anlam ve
yorum iizerinde 6zellikle durmaktadir.’® Geertz kiiltiirleri “yerlinin bakis acisindan
anlama”nin ancak “yogun betimleme” (thick description) olarak adlandirdigi bir
yontem ile gerceklestirilebilecegini savunur. Geertz Yogun betimleme nin kiiltiir
arastirmacisi tarafindan iki asamada gerceklestirilebilecegini belirtir; ilk asama
sembollerin anlamlarinin aktorlerin kendisinden 6grenilmesi ve kaydedilmesi iken
ikinci asama aktorlerden etnogafik yolla kaydedilen anlamlarin bilimsel bir dille
yorumlanmasidir.’® Ancak etnografin kendisine bilgi veren kisilerin algi diinyasin

tam olarak algilayamayacagini belirtmesine ragmen yine de onlar1 anlamanin en iyi

“Agk, 128.

15 Clifford GEERTZ, Kiiltiirlerin Yorumlanmasi, Cev., Hakan Giir, 20. Dost Kitabevi Yaynlari,
Ankara, 2010.

16 Behram HASANOV, “Clifford Geertz’e gore Kiiltiirel Bir Sistem Olarak Din”, 86.



yolunun etnografik ydntem oldugunu savunur.!’ Buradan hareketle antropolojide
iceriye karsi disarisi, nesnele karsi olgusal ve etige karst emik kavramlarin yerine
yakin-deneyim ve uzak-deneyim kavramlarini kullanir. “Yakin-deneyim birinin neler
gordiigl, hissettigi, diisiindiigii, imgeleminin ne oldugu gibi seyleri tanimlamasi ve
bagkalar1 tarafindan benzer bir bicimde uygulandiginda hemen hissetmesidir. Uzak-
deneyim ise, herhangi bir uzmanin bilimsel, felsefi ya da pratik amaglarin1 ortaya
koymasidir.®® Geertz tamimladig1 bu iki tutum icinde etnografin yapmasi gerekenin
“baska bir halk i¢in yakin-deneyim olan kavramlar1 yakalamak ve onlan kuramcilarin
toplumsal yasamin genel oOzelliklerini kesfetmek ic¢in bigimlendirdikleri uzak-
deneyim kavramlart i¢ine aydinlatici bir igerikle yerlestirmek™ oldugunu ve bunu

basli basina bir maharet oldugunu belirtir.®

Kiiltlirlerin yorumlanmasina dair Geertz’in bakis agis1 bu ¢alisma agisindan
iki bakimdan 6nemlidir. ilk olarak Geertz’in yogun betimleme olarak adlandirdig
etnografik yontem Oznenin bakis agisindan simgelerin nasil anlamlandirildigini
ortaya koymak acisindan onemlidir. Nitekim bu c¢alisma boyunca ele alinan
ritiiellerdeki pek cok simge ve uygulama bu ritiielleri gerceklestiren halkin onlar
nasil anlamlandirdigindan azade degildir; dolayisiyla bu ¢alisma boyunca yogun
betimlemeye bagvurulmustur. Ikinci olarak Geertz’in kuramsallastirmasinda yakin-
deneyim ve uzak-deneyim kavramlarinin bu g¢alisma agisindan 6nemli oldugunu
sOyleyebiliriz. Toplulugun i¢inden bir arastirmaci olarak yakin-deneyimi de olan bir
aragtirmact konumunu isgal etmek ve toplulugun bakis agisindan iiretilen anlami
uzak-deneyim igine yerlestirmeye calismak bu c¢alisma bakimindan Onem arz

etmektedir.

Kiiltiirel doniisiime dair yukarida bahsedilen kuramsal bakis agilarinin yani
sira eldeki calisma baskaca disiplinlerden de pekgok kavrama basvurmaktadir. Bu
calisma bakimindan 6nemi olan ve basvurulan dort ana kavramdan bahsedebiliriz.

Bu kavramlar, ritiiel, oyun, karnaval ve potla¢ kavramlaridir. Burada oncelikle bu

17 Clifford GEERTZ, Yerel Bilgi, Cev., Kudret Emiroglu, 72.
18 Ag.k., 70,71.
9 A gk, 71.



kavramlar ilgili literatiirden hareketle agiklanacak, aralarindaki iliskiler tartisilacak,

tez boyunca da yeri geldik¢e kullanim ve uygulamalari detaylandirilacaktir.

[k olarak bahsedecegimiz kavram ritiiel kavramidir. Bu ¢alismada ele alinan
ceug i¢inde cenaze, diigiin ve mevsimsel dongiilerle ilgili gergeklestirilen pek ¢ok
etkinlik bulunan ve bu acgidan oldukga kapsayict ve genis bir niteligi olan ritiieldir.
Dolayisiyla ceug’de gerceklestirilen etkinlikleri anlamak bakimindan ritiiel
kavramyla ilgili literatiir bizim i¢in 6nem arz etmektedir. Ritliel sosyal bilimlerde
pek cok bakimdan ele alinan ve incelenen bir kavramdir. Ritiiel methumu daha ¢ok
din ve inangla iligkili bir bigcimde ¢alisilsa da ritiielin kigisel bir esikte gerceklestirilen
bigimi “gecis ritiielleri”?, ritiiel ile performans iligkisi?! ve ritiiel ile oyun iliskisi de
ele alman konular arasindadir. Ritiiel kelimesi yerine Tirkcede toren
kullanilmaktadir ancak bu kullanim anlam bakimindan kisitlamalara neden
olmaktadir. Zira ritiiel ¢ogu zaman bir dizi toérenin bir araya gelmesiyle olusan bir
etkinlik olarak gergeklestirilmektedir. Ritiiel kuramlarindan ozellikle Arnold Van
Gennep ve Victor Turner’in gegis ritiielleri (rites of passage) kavramsallastirmasina
kisaca deginerek daha sonra ritiiel kavramini oyun, karnaval ve potla¢ kavramlariyla
iliski icinde tartisacagiz. Arnold Van Gennep’in gegis ritiielleri ismiyle bahsettigi
ritlieller mevsim gecisleri, yas ve cinsiyetle iliskilendirmektedir. “Ancak bu ii¢ faktor
yalnizca birbirine ilave edilmemekte ve ritiiel siirecinde karigmakta ve
kaynasmaktadir”. > Temelde Van Gennep’in bahsettigi dahil etme ve ayirma
ritiielleri bulunmaktadir.?®> Van Gennep’in dahil etme ve ayirma ayinleri, kabile
toplumlar1 ve tanrilar ve ruhlarin talebini kargilayan daha ¢ok dinsel bir baglama
sahiptir. Ancak Victor Turner, Van Gennep’in gecis ritiielleriyle ilgili kuramini
genisleterek kurama yeni kavramlar eklemis ve ritiielin sosyal dramatik yanina ve
Modern Bati toplumlarinda sekiiler bir baglamda ritiielin nasil deneyimlendigine

dikkat c¢ekmistir. Turner Ozellikle limen (esik), liminality (esikte olma) ve

20 victor TURNER, The Ritual Process: Structure and Anti-Structure.

21 Richard SCHECHNER, Performance Studies. An Introduction.

22 Fuat AYDIN- Feyza Betiil AYDIN, Georges Dumezil’den Dinler Tarihi Dersleri, Tarih-1 Edyan
Dersleri Terciimesi, 131.

3 A.g.k,131-132.



communitas gibi kavramlar iizerinde durmustur.?* Turner’mn kavramlarindan 6zellikle
liminal kavrami1 bizim igin dnemlidir. Liminal kavrami insan ve toplum yasamindaki
gecis asamalarini ifade eder. Turner toplumsal ve kiiltiirel agidan liminal olusumlarin
Oliimle, rahimdeki varolusla, giines ve ay tutulmasiyla, karanlikla eslestirildigini
belirtir. Ayn1 zamanda liminal kavrami giindelik yasam ile oyun arasindaki ayrimi
netlestirmeye de yarar. Oyuna ayrilan zaman dilimi “normal” ve iiretken yagamdan
farkll bir siir &tesi alandir.?® Bu agidan da liminal kavramu ritiielin oyunla olan
benzerligini ima eden bir nitelik tagimaktadir. Burada giindelik yasam ve oyun
arasindaki ayrimi ima eden liminal kavramindan yola ¢ikarak oyun ve ritiiel

kavramlarinin benzerliklerini ele alabiliriz.

Bir bagka 6nemli kavram oyun kavramidir. Oyun kavraminin bu c¢alisma
bakimindan 6nemi pek ¢ok ritiielin birlesiminden olusan ceug’deki kimi etkinliklerin
oyunsal yOniiniin olmas1 hatta bizatithi ceug’un oyun anlamimi igermesidir.
Dolayisiyla oyunun farkli anlamlarina bakmak ve oyunu ritiiel kavrami ile birlikte
ele almak ceug kavramini anlamlandirmak bakimindan islevsel goriinmektedir.
Johan Huizinga Homo Ludens isimli ¢alismasinda oyunu pek ¢ok bakimdan ele
almakta ve ozellikle kiiltiirle ve ritiielle olan iliskisini 6ne ¢ikarmaktadir. Huizinga,
kiiltiiriin oyunla dogdugunu sodyler ve oyunun kiiltiir yaratici bir islevi olduguna
vurgu yapar. Ona gore Kkiiltiir, oyun bi¢iminde dogar ve baslangictan itibaren
oynanan bir sey olarak tezahiir eder. Kiiltiirle oyunun baglantis1 tek basina oynanan
oyunlarda degil daha ¢cok oyunun bir topluluk ya da grup tarafindan icra edildigi
bigimlerde goriilebilir.?® Huizinga, grup¢a oynanan bazi oyunlarin hayvanlarda da

goriilmesini oyunun kiiltiirden dnce geldiginin bir kanit1 olarak sunar.

Aktardigimiz bu 6zellikleriyle birlikte oyun Huizinga tarafindan su sekilde

tanimlanir;

24 Stephen BIGGER, Victor Turner, Liminality, and Cultural Performance, 210.

% Aysin CANDAN, Oyun Toren Gosterim, 26.

% Johan HUIZINGA, Homo Ludens: Oyunun Toplumsal islevi Uzerine Bir Deneme, Cev.,
Mehmet Ali Kiligbay, 71.
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“Oyun, Ozgiirce razi olunan, ama tamamen emredici kurallara uygun olarak
belirli zaman ve mekan simirlari i¢inde gergeklestirilen, bizatihi bir amaca

sahip olan, bir gerilim ve seving duygusu ile ‘alisilmis hayat’tan ‘baska tiirlii

olmak’ bilincinin eslik ettigi, iradi bir eylem veya faaliyettir”.?’

Bu tanimda o6ne ¢ikan oyunun belirli bir yer ve belirli bir zaman sinirlari
icerisinde gergeklestirilmesi, oyun ve ritiiel kavramlar1 arasindaki benzerliklerden
biridir. Huizinga ritiielin gercgeklestirildigi yer ve kutsal eylem alani kavramlarini
birbirinin yerine kullanmaktadir. Bu anlamda oyunun gergeklestigi yer ile kutsal
eylemin yani ritiielin geceklestigi yer arasinda bir benzerlik vardir. Bu yerler, arena,
oyun masasi, sihirli ¢ember, tapmak gibi belli sinirlar1 olan ve tahsis edilmis,
kutsallastirilmis kendi sinirlar1 iginde ozel kurallara tabi kilinmus yerlerdir. 2
Yalnizca mekan degil, belli bir zamanda gerceklestirilmesi bakimindan kutsal eylem
ile oyun benzerlik gosterir. Kutsal eylem de oyun da gilindelik hayatin disinda
gerceklestirilir ve gilindelik hayatin kural ve Orflerinin oyun alaninda ya da ritiiel
alaninda yeri yoktur.?® Ancak Huizinga’ya gore, oyun ve ritiiel “gdrkemini disariya,
olagan diinyaya yansitmakta ve bayrami kutlamis olan grup i¢in, bir dahaki kutsal
donem gelene kadar giivenlik, diizen ve refah saglamaktadir.”*® Oyun ve ritiielin i¢
ice karakteri Giorgio Agamben tarafindan da Cocukluk ve Tarih g¢alismasinda
belirtilmistir. Oyun ve ritliel her toplumda isleyen iki ayr1 egilim olarak goriinse ve
kimi zaman biri digerine iistiin gelse de asla karsilikli olarak birbirlerini devre disi
birakamazlar. Dolayisiyla Agamben de oyun ve ritiieli “ayr1 birer makine olarak

degil, tek bir makine, tek bir ikili dizge olarak” degerlendirir.%!

Huizinga oyunun kutsal ve ritiielle olan benzerligini giindelik hayattan sinirli
bir zaman ve mekandan ayrilmasi o6zelligiyle kurarken, bir yandan da oyunun
giindelik hayata tasan bir yani oldugunu sdyler. Agamben ise oyun ve ritiieli ele

alirken, esasen Huizinga’nin benzer karakterine vurgu yaptig: iki ayr1 methumu ayni

27 Ag.k., 50.

B A0k, 28.

2 A.g.k., 30.

0 A gk 33.

31 Giorgio AGAMBEN, Cocukluk ve Tarih: Deneyimin Yikinm Uzerine Deneme, Cev., Betiil
Parlak, 34.,
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mekanizmanin iki pargasi seklinde birlestirir. Boylelikle Agamben hem oyun ve
ritliel arasindaki benzerligi vurgulamakta hem de ortak bir mekanizmanin pargalari

olarak oyun ve ritiielin giindelik hayattan ayriliyor olduklarini ima etmektedir.

Oyun ve ritiielin bu alanina yeni bir kavrami Mihail Bahtin’in kullandig1
karnaval kavramini®? da ekleyebiliriz. Oyun ve ritiielin giindelik hayatin disinda bir
mekan ve zamanda kendi kurallar1 igerinde gerceklestirilmesi karnaval ile benzerlik
gosteren bir unsurdur. Bahtin Rableais ve Diinyasi isimli ¢alismasinda ortacag
karnavallarmin gerceklestirildigi karnaval meydanlarinda hayatin yalnizca karnavalin
kendi ozgiirliigiiniin yasalarina tabi oldugunu yazar. 3> Bahtin giilmeye dayali
gelenegin onaylandigi biitiin protokol ve ritiiellerin Ortacag Avrupasi’nin tiim
ilkelerinde goriildiiglinii ve ciddiyet ve resmiyetin timsali kiliseden ve feodal siyasi
kiilt bigim ve torenlerden ayrildigini belirtir. Bu yoniiyle karnaval resmiyetin disinda
ikinci bir hayat kurmaktadir.3* Ancak karnaval yalmzca karnaval meydaniyla sinirh
kalmaz ve evlere de tasar. Bahtin karnavalin ana arenasinin meydan ve meydana
baglanan sokaklar oldugunu yazar. Ancak karnaval esasen meydanda gergeklestirilse
de evi de istila eder ve bu yoniliyle de meydan kendini genisleten ve karnavala
herkesi katan bir sekle biiriinmektedir.® Karnavalin karnaval meydaniyla smirh
kalmay1p evlere tasinmasi ve karnavala herkesin katiliyor olmasi karnavalin oyun ve
ritiiele benzer yonleridir; zira oyun ve ritiielde de hem sinirli bir alan vardir, hem de

bazen bu iki etkinlik giindelik hayata tagsmaktadir.

Deginecegimiz son kavram olan petlag¢’1 bu ¢alisma bakimindan 6nemli kilan
unsur, ceug sirasindaki pek cok etkinlige her zaman armagan, yeme-igme ve
tilketimin eslik ediyor olmasidir. Marcel Mauss potla¢’in Kuzey Amerika yerlileri

tarafindan “beslemek ya da tiiketmek™ anlaminda kullanilan bir kelime ve alma ve

%2 Karnaval kavraminin ritiiel ile olan iliskisinden Bahtin de bahsetmektedir. Bahtin karnavallarin ¢cok
tanrili donem ayinleri ve senlikleriyle kokensel anlamda iligkili oldugunu ve ortagag karnavallarina
iligkin pek cok incelemenin c¢ok tanrili koklerinden bagimsiz olarak gerceklestirildigini bunun da
karnavali anlamak i¢in yeterli olmadigini savunur.

3 Mihail BAHTIN, Rabelais ve Diinyas1, Cev., Cicek Oztek, 34.

% Agk, 32

% Mihail M. BAHTIN, Dosteyevski Poetikasinin Sorunlari, Cev., Cem Soydemir, 191.
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verme iizerine kurulu bir degis-tokus sistemi oldugunu yazar.>® Potlac’im hem
ekonomik yonii, hem de inangla baglantili yonii bulunmaktadir. Ekonomik yonii
mallarin dolagimini saglarken inang¢ yonii ise, nesnelerin tini “mana’nin dolagimini
saglamaktadir. Potlag¢’in gerceklestirilmesini saglayan inang Mauss tarafindan mana
kavrami ile agiklanir. Mana nesnelerde bulunan tinsel yondiir ve bu tinsel giiciin
alinan ve verilen nesnelerle birlikte tagindig1 diisiiniiliir. Bundan dolay1 da nesnelerin
alinmasi ve verilmesi gerektigi inanc1 hakimdir; eger alma ve verme dongiisii devam
etmezse nesnenin tasidig1 tinsel giiciin sahibine zarar verecegine inamlir.3” Potla¢’ta
gordiigiimiiz ekonomik ve inang yonlerinin yani sira degis-tokusa her zaman bir gesit
senligin eslik ediyor olmasi Onemlidir. Kuzeybati Amerika’daki kabileler potla¢
stirasinda, solenler ve fuarlar diizenler ve kabile i¢in 6nemli birer toplanma yeri olan
pazarlar kurarlar. Klanlar, evlilikler, kabul torenleri gibi pek c¢ok etkinlik de potla¢

sirasinda gergeklestirilebilir.

Potla¢ sirasinda gerceklestirilen asir1 tiiketim, abarti ve bu etkinliklere bir
senligin eslik etmesi oyun ve karnaval kavramlari ile benzerlik gostermektedir.
Georges Bataille potla¢, oyun ve senlik arasinda iligski kurar. Bataille Lanetli Pay
eserinde potlag¢ torenleri sirasinda rakip seften daha ¢ok harcama isteginin bir yaris
oldugunu ve bu harcamanin iiretici olmayan bir toplumsal faaliyet oldugunu belirtir.
Dolayistyla senlik, oyunlar, gdsteriler ve tapmimlar iiretici olmayan faaliyetlerdir.®
Huizinga potla¢’ta daha ¢ok vererek bobiirlenme g¢ekismelerinin oldugunu yazar.
Potlag’ta en ¢ok veren kisi olarak bir bagkasina galip gelme, san ve sayginlik
kazanma istegi potla¢’in bir yarisa donistiigiinii gosterir ve bu bakimdan potlag
oyunla benzerdir.° Potla¢ abartili derecede harcamanin ve iiretici olmayan toplumsal

faaliyetin gerceklestigi bir etkinlik olarak ise karnavalla benzerlik gosterir.

Yukarida s6z ettigimiz ritiiel, oyun, karnaval ve potla¢ arasindaki benzer

yonler bu ¢alisma acisindan agiklayicidir. Zira bu ¢alismanin 6nemli kavramlarindan

% Marcel MAUSS, 'Bagis (Hediye) Uzerine Bir Deneme', Cev., Ozcan Dogan, 209, 220.
57T A.g.m., 220.

3 A.g.m., 209.

% Georges BATAILLE, Lanetli Pay, Cev., Isik Ergiiden, 23.

40 Bkz. (26), HUIZINGA, 86.
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biri olan ve giriste kisaca degindigimiz ceug de ayinsel, oyunsal ve karnavalesk
yanlar1 olan bir etkinliktir. Bu bakimdan ceug’u anlamlandirmak igin ritiiel, oyun,
karnaval ve potla¢ kavramlarinin birbirinin i¢ine gegebilen yapisi 6nemlidir. Daha
once de belirttigimiz gibi ceug’de gergeklestirilen etkinliklerin ayinsel yonlerini
ikinci bolimde ele alacak, bu etkinliklerin daha ¢ok oyun, karnaval ve senlik
karakteri barindiran yonlerinden ise igiincii bdliimde bahsedecegiz. Dordiincii
boliimde ise ceug’un bu ¢oklu karakterinin tek tanrili dinlerin etkisiyle birlikte ne
sekilde dontisimlere ugramis olabilecegini ele alacagiz. Nihayetinde ceug’un
oyunsal ve karnavalesk karakterinin ceug’deki ritiiellerin bugiine aktarilmasinda
onemli rol oynadigini sdyleyebiliriz. Ozellikle karnaval hem iktidar alt iist eden hem
de bir bakima karnaval disindaki zamani diizenleyici bir islevi olan niteliktedir,
dolayistyla oyunsal ve karnavalesk yonii giiglii olan ritliellerin doniisiimlere daha
dayanikli oldugunu iddia edebiliriz. izleyen baslikta ise bu galismanmn yontemsel

kismina deginecegiz.

1.2. Yontem

Eldeki caligma belli bir bdlgede yasayan etnik grubun gerceklestirdigi
ritiiellere odaklandigindan dolay1 6rneklem secimi amagsal (monografik) érneklem
secimidir. Amagsal 6rneklem se¢imi arastirmacinin arastirma evreni hakkinda bilgi
sahibi oldugu ve evreni en iyi temsil ettigini diisiindiigi bir grubu yansitan bir
orneklem segim teknigidir. #* Dolayisiyla bu kapsamda Kayseri'nin Uzunyayla
bolgesinde yasamis olan Cerkeslerle sozlii tarih calismasi gergeklestirilerek veri
toplanmistir. Calisma kapsaminda Ekim 2015-Subat 2016 aylar arasinda 76-97 yas
araliginda ve Uzunyayla’da yasamis olan 12 kisi ile Ankara ve Kayseri’de sozlii tarih
goriigmeleri geceklestirilmistir. Goriisiilen kisiler arasinda ¢aligmanin odaklandigi
donemde Uzunyayla’daki pek c¢ok kdyde bulunmus ve bolgeyi taniyan insanlar

oldugu gibi yalnizca yasadigi kdy ve ¢evresine hakim olan kisiler de bulunmaktadir.

41 Muzaffer SENCER-Yakut SENCER, Toplumsal Arastirmalarda Yontembilim, 481.
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Sozlii tarih goriismesi yapilan kisilerden isimleri ve Cerkesce siilale isimlerinin bu
calismada kullanilabilecegine dair izin alinmistir. Dolayisiyla ¢alisma boyunca
goriismeci ifadelerine atifta bulunulurken goriismecilerin isimleri ve Cerkesge siilale
isimleri kullanilmistir. Caligmanin smirli oldugu zaman dilimi Uzunyayla 6zelinde
goriismecilerin  ¢ocukluk/genglik zamanlarim1 yansitacagini diislindiigiimiiz 1950-

1980 aralig1 olarak varsayilmistir.

Bu calismanin veri toplama asamasi ikiye ayrilmaktadir. Yapilan
goriismelerin sekizi Madina Pashtova? ile birlikte Kayseri’de dort goriisme ise
Kayseri ve Ankara’da yalniz gergeklestirilen goriismelerdir. Pashtova’nin bulundugu
goriismelerde ilk olarak tarafimdan bu calismaninin konusuna dair sorular
yoneltilmis ve daha sonra Pashtova kendi c¢alismasmin konusuna dair sorular
yoneltmistir. Gortismeler siiresince bir yandan onun goriismelerine taniklik edilerek
deneyiminden yararlanilmis, bir yandan da goriisme sonrasinda goriis aligverisinde
bulunularak goriismelerdeki kimi 6geleri yorumlamak konusunda kendisinin yardimi

alinmigtir ve anahtar kaynak kisi (key informant) olarak calismaya katki saglamustir.

Calisma sirasinda miilakatlar Cerkesce gerceklestirilmis ve bu miilakatlar
Tiirkceye ¢evrilmistir. Terclime sirasinda konu bakimindan Onemli goriilen
kavramlar Cerkesge birakilmistir. Ayrica basvurulan Cerkesce metinlerde ¢alisma
bakimindan onem arz eden kavramlar da Cerkesce kullanilmistir. Cerkesce
kullanilan kavramlar gectikleri ilk yerde ve basliklarda parantez iginde Cerkesce
orijinalleriyle birlikte, metnin devaminda ise Cerkes¢e okunusa uygun bir sekilde

Latin alfabeyle yazilmistir.

Tiirkiye diasporasinda Cerkeslerle ilgili bugiine kadar yapilan akademik
calismalarda yogunlukla Cerkesge veri toplamak tercih edilmemistir ve bu sebeple
Cerkesce veri toplamak konusunda bir agik bulunmaktadir. Bu c¢alisma boyunca
goriismelerin Cerkesce yapilmasinin iki sebebi vardir. Bu sebeplerden ilki, derlenen

anlatilardaki Cerkes kiiltiiriine has terimlerin anlaminin daralmasinin Oniine

42 Madina PASHTOVA: Adigey Cumhuriyeti C’erase Tembot Beseri Bilimler Enstitiisii, Filoloji ve
Etnografi Doktoru.
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gecmektir. Ikincisi ise, goriisilen yas grubunun anadilinin Cerkesge olmasi ve
Cerkescenin diasporada sozlii kiiltlir aracilifiyla 6grenilmesinin sozlii anlatimi

kuvvetlendirdigi diisiincesidir.

Bu caligmada sozlii tarihin 6nemi, kaynak olarak kisisel anilarin kullanilmasi
ve bu anilarin hem tarihgilerin kullandigi belgeleri tamamlayict bir yan tasimasi, hem
de alternatif bir tarih olusturmasidir. SozIi tarih ¢alismalar1 siradan olduklari igin
O6nemsiz bulunan ve olas1 6zneler olarak goriilmeyen kisilerin de sesinin duyulmasina
imkan saglamistir ve bu bakimdan bu ¢alismalar énem arz etmektedir.*® Dolayisiyla
bu c¢alismada sozlii tarihe bagvurmak hafizanin ve gelenegin sozIli kiiltir ile
aktarildig1 Cerkes toplumunu anlamak i¢in anlamlidir. Zira ¢alismada bir dizi ritiiele
odaklanilarak sorular yoneltilmekte ve bu ritiiellere dair ayrintili tasvirler
sorulmaktadir. Sozli tarih gorlismecilerin aktardiklari tasvirleri zaman zaman kendi
yasam Oykiilerinden de Ornek olaylar anlatarak Oykiilestirmesine olanak

tanimaktadir. Bu bakimdan da toplanan veri zenginlesmektedir.**

Bu tezin basindan itibaren bir etnik grubun bizzat iiyesi olan iceriden bir
arastirmaci olarak ¢alisma i¢inde arastirmacinin kendini konumladigr yer de ¢alisma
bakimindan anlamlidir. Bu bakimdan bu ¢alismada arastirmacinin konumuna

deginmekte yarar vardir.

Arastirmacinin Konumu

Bu konuyu se¢me nedenlerim arasinda, Tirkiye’de Cerkeslerle ilgili
literatiirde az ¢aligma olmasi, Cerkesge veri toplanan arastirmalarin yapilmamasi ve
icinde bulundugum etnik grubun normlarini arastirma istegim sayilabilir. Bu konuyu
segcmemdeki amag yukaridaki sebeplerin 6tesinde 19. yiizyilin ikinci yarisindan beri

Tirkiye’de diasporik bir halk olarak yasayan Cerkeslerin siirdiirdiigii ritiiellerin eski

43 Stephen CAUNCE, Sozlii Tarih ve Yerel Tarihgi., Cev., Alper Yalginkaya-Bilmez Biilent Can, 8.
# Belkis KUMBETOGLU, Sosyolojide ve Antropolojide Niteliksel Yontem ve Arastirma, 72.
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cok tanrili inanglar ile olan ortakligin1 ve c¢ok tanrili donemden farklilasan ve

yonlerini anlamlandirmaktir.

Cerkeslerin giindelik hayat igerisinde biitiin davranis bicimlerinin ¢esitli
ritiieller ve normlara bagli olarak gerceklestigi hem Cerkesler acisindan hem de
Cerkeslerin giindelik yasamini disaridan goérme firsatt olan herkes igin asikardir.
Ornegin; giindelik hayatin olagan ritminin bir parcasi olarak degerlendirilebilecek
olan “bir odada oturmak” dahi ¢esitli norm ve ritiiellere baglidir. Oturulan odaya
yasca blylik birisi girdiginde ayaga kalkip onun kapmin en uzak noktasina
oturmasini beklemek ve o miisaade ettiginde yeniden oturmak ya da bir sofrada
tavuk varsa hangi kisminin kim tarafindan yeneceginin belli olmasi gibi pek ¢ok
davranis normu bulunmaktadir. Bu davranis normlar1 Cerkesler tarafindan xabze®
olarak adlandirilmaktadir. Kirsal alanda bu normlarin yogunluguyla biiylimiis bir
Cerkes olarak bu ritiiel ve normlar benim giindelik hayatta kimi zaman uydugum,
kimi zaman da bir baski unsuru olarak gordiiglim bir yerde durmaktaydi. Bu
arastirmada ise Ozellikle goriismeler siiresince birkag farkli konum i¢inde buldum
kendimi. Bu konumlar igeriden bir arastirmaci olmak, kadin ve gen¢ olmak ve
sahada tek basina ya da iki kisi olmak seklinde siralanabilir ve kimi zaman bu
konumlar i¢ i¢e gegmis kimi zaman da tek basina 6ne ¢ikmislardir. Benim bu ¢alisma
icindeki konumuma dair diisinmemi saglayan sey ise bilhassa calismanin veri

toplama kismi olmustur.

Iceriden Bir Arastirmaci Olmak

Iceriden bir arastirmaci ya da grubun disindan bir arastirmaci olmanin olumlu
ve olumsuz yonleriyle ilgili literatiirde birgok tartisma bulunmaktadir.*® Ozellikle

etnografik calismalarda arastirmacinin arastirmay1 gerceklestirdigi gruba yakinligina

4 Xabze: Cerkeslerin 6rf, adet ve geleneklerini yansitan davranis ve normlari verilen isim.

4 Bkz: Soraya Altorki and Camillia Fawzi El-Solh (eds), ‘Arab Women in the Field’, 1988, 28—34.
Naomi WEINER-LEVY and Sarab ABU RABIA QUEDER, ‘Researching My People, Researching
The “other”:Field Experiences of Two Researchers along Shifting Positionalities’, Quality and
Quantity, 46.4 (2012), 1151-1166.
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gore, katilimci (participant) yahut gozlemci (observer) olarak bulunmasina dair
ayrimlar s6z konusudur.*’ Bu calismada igeriden bir arastirmaci olmanin olumlu ve

olumsuz yonlerine deginmek istiyorum.

Grubun i¢inden bir arastirmacit olmanin getirilerinden biri i¢inde bulunulan
toplumsal gruba asinalik olarak belirtilmektedir. Bu asinalik konumu bir yandan
icinde bulunulan toplumsal grubu tanimak konusunda daha az zaman harcamak
anlamma gelirken 6te yandan arastirmacinin yanhis degerlendirmelerinin Oniine
gecen bir unsur olarak karsimiza ¢ikmaktadir.*® Bu galisma 6zelinde diisiiniildiigiinde
icinde bulunulan grup ve mekana asina olmak goriismecilere kolayca ulasmami
saglayan bir unsur oldu. Bu asinalik sayesinde i¢inde bulundugum ¢evreyi mekani ve
kiiltirel ~ kodlar1  anlamlandirmak konusunda zaman harcamadim. Yine
goriigmecilerin  glivenini kazanmak ic¢in fazladan bir c¢aba harcamaya gerek
kalmamasi, gorlismecilerin kendilerini rahatlikla agabilmesi ve c¢esitli dokiimanlar
benimle paylasmak konusunda hevesli olmasi1 da iceriden bir arastirmaci olmanin

getirilerinden oldu.

Igeriden bir arastirmaci olmanin bir baska olumlu yo6nii toplulugun dilini
bilmektir. Iceriden bir arastirmaci olarak grubun dilini bilmenin goriismeciyle
kurulan giiven iligkisini saglamlastirdifina dair deneyim aktaran arastirmacilar
bulunmaktadir.*® “Dil yalnizca kelimeleri anlamak igin bir ara¢ degil ayn1 zamanda
bir sembol ve bir yakinlik yoludur. Arastirilan grubun bir parcasi ve yerel bir
aragtirmact olmak birkag¢ kiigiik ipucuyla sosyal gercekligi anlamayr daha kolay
kilar.” % Dolayisiyla Cerkesce miilakat yapmak Tiirkgede karsiigi olmayan
kavramlarin anlamlarini, birgok sdyleyis ve metaforla kast edilen anlamlar1 daha iyi

anlamami saglayan bir deneyim olmustur.

Kendi toplulugu i¢inden olan bir¢ok arastirmacinin da belirttigi gibi, Setenay

Nil Dogan da kendi ¢alismasinda, Cerkesce bilmeyen Cerkes arastirmacilardan dil

47 Bkz. (46), WEINER-LEVY-QUEDER, 1153 .

48 STEPHENSON-GREER, ‘Ethnographers in Their Own Cultures: Two Appalachian Cases’, 125.
49 Bkz. (46), WEINER-LEVY-QUEDER, 1156.

% A.g.k.,1156.
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bilmeseler de Cerkes geleneklerini bilmeleri gerektigi seklinde bir 6n kabul
oldugundan bahsetmistir.>* Bu beklentinin bir gdstergesi olarak adinin anlamin1 bilip
bilmedigine dair kendisine sorular sorulmasi ve adinin nereden geldigine dair
aciklanma yapilmasii 6rnek olarak vermistir. °> Benzer bir sekilde miilakatlar
boyunca bana da adimin anlamini bilip bilmedigim sorulmus ve anlami
aciklanmistir. Cerkes bir arastirmaci olmak basli basina geleneklere gore davranma
gerekliligi konusunda yeterli bir veri olsa da Cerkesce bilen bir arastirmaci olmak ve
Cerkesce miilakat yapmak bu beklentiyi arttiran bir durumdur. Nitekim miilakatlar
boyunca goriismeciler tarafindan bir geng olarak Cerkesge bilmemden duyulan
memnuniyet ¢okca dile getirilmistir ve buna bagl olarak da geleneklere uygun

davranmamin beklendigi de hissettirilmistir.

Iceriden bir arastirmaci olmanin olumsuz yonlerine deginmek de gerekir.
Iceriden bir arastirmaci yalnizca asina olunan bir kisi olarak degil, yerel halk
tarafindan arkadas, akraba ya da bizden biri olarak tanimlanir. Arastirmaci bu
anlamda yalmizca kiiltiirii bilen birisi degil ayni zamanda sosyal sistemin bir
parcasidir. “Bu durumda arastirmacidan belli beklentiler olusur 6nceki kurulan
roliinden farkli olarak. Bu tip bir durumda olusan tarzlar1 kirmak daha zor olabilir ve

cogunlukla bilgi kaynagi kisinin merkezde olmasi gergek bir tehlike olabilir.”®

Nitekim bu ¢alisma boyunca goériismelerin bir¢ogunda bahsedilen durumu
oldukga yogun bir bigimde hissettim. Ozellikle siilale ismi, dede ismi ya da hangi
koyden oldugum {izerinden degerlendirildim ve oradaki bir takim tanidiklar
lizerinden cesitli sorularla karsilastim. Ornegin, bir gdriismeciyle aramizda gegen bir
diyalogda hangi siilaleye mensup oldugum ve kimin kizi oldugum sorusunun

ardindan “tamirim ¢ok muhterem bir kisidir” %*

cevabin1 vermistir. Dolayisiyla
goriigmeci tarafindan taninan bir kiginin akrabasi olmak miilakat siiresince ilizerimde

hissettigim Cerkes norm ve degerlerine uygun davranmam gerektigi baskisini arttiran

51 Setenay Nil DOGAN, ‘Formations of Diaspora Nationalism: The Case of Circassians in Turkey’
19.

2 Agk, 23

%3 Bkz. (48), STEPHENSON-GREER, 126.

%4 Khusha Fikri, 85 Yas, Erkek, Kayseri, 23 Ekim 2015.
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bir unsur olmustur.®® Bu &rnegin de gdsterdigi gibi arastirma icinde yalnizca bir

arastirmact konumu iggal etmekten 6te grubun bir iiyesi olarak orada bulundum.

Topluluk iginden biri olarak arastirma yapmaninin bir baska olumsuz yonii
iceriden olan arastirmacinin kendiliginden bir bi¢imde geleneklere uygun davranmast
gerektigi beklentisidir. *® Bu beklentiyi Ankara’daki bir goriismede ben de
deneyimledim. Goriismecim birkag farkli tilkede Cerkes el sanatlari, danslar1 vb.
konularda calisan ve kiiltiirel alanda da taninan birisiydi. Goriisme sonrasinda odada
misafir olan bizler odaya her girip ¢iktigimizda ayaga kalkti ve biz oturana kadar
bekledi.>” Bu bir yaniyla bir normun dikkatli bir sekilde uygulandiginin ve Cerkes
geleneklerinin gilindelik hayatta devaminin gostergesiyken, 6te yandan ortamda
bulunan diger kisilerin de bu normlara uygun davranmasi gerektiginin bir isareti
olarak okunabilir. Ayn1 zamanda goriismecinin bu davranigi geleneklere dair kendi
bakis agisindan en iyi temsilin sunuldugunun bir gostergesi olarak da yorumlanabilir.
Bu noktadan sonra aslinda ortamda arastirmact konumuyla bulunmaktan &te
toplulugun bir pargasi oldugumu ve normlar1 yerine getiren bir konum isgal etmeye

basladigimi soyleyebilirim.

% Cerkes olarak Cerkesler iginde arastirma yapan bazi arastirmacilar da benzer deneyimlerinden
bahsetmektedirler. Ornegin; Setenay Nil Dogan kendi ¢alismasindaki hem miilakat sirasinda hem de
oncesi ve sonrasinda 6zellikle siilale ismi ve mensup oldugu kdyden kaynakli akrabalik baglantilar:
kurulan sorular soruldugunu ve bu asamada da arastirmacimin arastirma igindeki roliiniin yer yer
arastirmanin katilimcist haline geldigi de tecriibe edilmis oldugunu belirtmektedir. Benzer sekilde
Jade Cemre Erciyes de kendi ¢alismasi i¢indeki konumunu cinsiyet, etnisite ve calismay1 yaptigi yere
bagli konumlandirdigini belirtmektedir. Bu birkag konum igerinde bulunurken kimi zaman bazi
seylerin ters gittigini hissettigini, kendini daha ¢ok agiklamay1 denedigini ve ¢ogu zaman isgal ettigi
diger konumlardan ziyade arastirmaci kimligine vurgu yaptigini belirtmistir.

Bkz. (51), DOGAN, 26.

Jade Cemre ERCIYES, “Return Migration To The Caucasus: The Adyge-Abkhaz Diaspora(s)
Transnationalism and Life After Return”, 55, 63.

% Diirzi ve Bedevi toplumunda arastirma yapan ve biri iceriden biri de yabanci iki arastirmaci olan
Naomi Weiner-Levy ve Sarab Abu Rabia Queder da arastirma siirecindeki deneyimlerinden s6z
ederler. Geng ve egitimli Filistinli bir Bedevi aragtirmaci olan Sarab Abu Rabia Queder kendi
toplulugu icinde arastirma yaparken kendisinden geleneklere uygun davranislar beklendigini
belirtmektedir. Bu beklentinin de bazi goriigmelerde kendilerini zorladigini aktarmaktadirlar.

Bkz. (46), WEINER-LEVY-QUEDER, 1153.

5" Cerkes kiiltiiriinde odaya birisi girdiginde ayaga kalkmamak gelen kisiye saygisizlik olarak
addedilmektedir. Giiniimiizde devam eden bir durumdur ancak giliniimiizde kolaylik agisindan
hélihazirda odada bulunan birisi odaya her girip ¢iktiginda ayaga kalkilmamaktadir.
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Calismaya baslarkenki en biiyiikk kaygilarimdan biri goriismeleri Cerkesge
yaparken sikint1 yagayacagimi diisiinmemdi. Bu kayginin kaynagi gen¢ kusaklarin
Cerkesge bilmemesi, dolayisiyla genclerle Cerkesge konusulmaktan kaginilmasiydi;
nitekim bazi goriismecilerle bu minvalde zorluklar yasadim. Ornegin, Ankara’da
yaptigim goriismelerden birinde goriismeci 6zellikle ¢alistigim konuyla ilgili kendi
yazdig1 materyalleri verdikten sonra Cerkeslerin dinsel inanglartyla ilgili bir takim
bilgiler verme ihtiyact hissetti. Bu konuyla ilgili bilgileri paylasirken de Tiirkge
konusmaya basladi. Birkag kez goriismeyi Cerkesce yapmak istedigimi
hatirlattigimda ise, ayni seyleri yeniden Cerkesge anlatarak sonunda Tiirkge olarak;
“Anladim degil mi hepsini?”*® seklinde soru yoneltme ihtiyaci hissetti. Bu soru
kanimca goriismeci tarafindan anlattiklarinin hepsinin anlasildigindan, higbir seyin
atlanmadigindan emin olmak ve arastirma i¢inde kanaatine basvurulan birisi olarak
kendi konumunu kurdugu yeri gostermesi bakimmdan 6nemlidir. Bununla birlikte
arastirmact olarak benim gen¢ bir konumda olmam ve Cerkesceyi i1yi seviyede

anlamayabilecegim diisiincesiyle de gorligmeci bu soruyu sormus olabilir.

Yukarida bahsedilen goriisme disindaki birkag goriismecide de goriisme
sirasinda anlatiya Tiirkge devam etme istegi dogmustur. Bu goériismecilerin miilakata
Tiirkge devam etmek istedigi temalar genellikle tarihsel bilgiler ya da daha ¢ok
entelektiie]l bilgi alanlar1 yani egitimle elde edilen bilgiler olarak karsimiza
cikmaktadir. Ornegin, bir goriismeci Tiirkge konusmaya basladigi  sirada
goriismeciye miilakati Cerkesge yapmak istedigimi hatirlattigimda, “Bunlar1 ancak

”9cevabini

Tiirk¢e anlatabilirim Adigece anlatirsam eksik biraktigim seyler olabilir
vermis ve Tiirk¢e anlatmaya devam etmistir. Goriismecilerden yiiksekokul mezunu
olan t1¢ kisi de bahsedilen entelektiiel tarzda bilgileri aktarirken Tiirkge
konusmuglardir. Bunun sebebi kanaatimce egitim dilinin Tiirk¢e olmas1 ve egitimle
edinilen bilgilerin Cerkesge ifade edilemeyeceginin diisiiniilmesidir. Oysa sozli
kiiltiirle aktarilan soylenceler, efsaneler, masallar, ritiieller ya da sozlii olarak

edinilen tarihsel anlatilar goriismeciler tarafindan aktarilirken Cerkesge aktarilmistir

ve Tiirk¢e konugma istegi hissedilmemistir.

58 Boren [smet, 77 Yas, Erkek, Ankara, 06 Subat 2016.
59 Boren [smet, 77 Yas, Erkek, Ankara, 06 Subat 2016.
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Kadin ve Gen¢ Arastirmaci Olmak

Arastirma boyunca i¢ginde bulundugum bir bagka konum bir kadin arastirmaci
olarak isgal ettigim konumdur. Ozellikle Ankara’da yapacagim goriismelerin
ayarlanmas1 ve oraya ulasim siirecinde bana yardim eden benden yasga biiylik
erkekler tarafindan “cok iyi bir kizimiz Uzunyaylali”, “¢cok iyi bir Adige kiz1 dil de
biliyor” seklinde tamimlandim. Ozellikle ayarlanan birkag goriismeye yalmz
gitmemin uygun olmayacagi da birka¢ kez belirtildi ve yanimda biriyle gitmem
gerektigi salik verildi. Bunun belirtilmesinin sebebi gelenekte bir kadinin ilk kez
gittigi bir yere yalniz gonderilmemesi gereginin olmasidir. Benim goriismecilere
tanitilma seklim olan “kizzimiz” tanimi “bizden biri” seklinde algilanmamin
yansimast olarak diisiiniilebilir. Benzer sekilde Cerkesler icinde arastirma yapan
Setenay Nil Dogan®, Jade Cemre Erciyes® ve Seteney Shami %2 de arastirma

boyunca “kizimiz” retorigiyle tanimlandiklarini belirtmislerdir.

Arastirma boyunca kadin bir aragtirmaci olmakla ilgili yasadigim bir diger
deneyimden bahsetmek istiyorum. Kayseri’de Madina Pashtova ile yaptigimiz
goriismelerden birini akrabam olan bir kisinin evinde gerceklestirmistik. Goriisme
boyunca ortamda bulunan ve erkek olan akrabam goriigme sonrasinda; “siz dogru
yerlerde kesip gerekli sorular1 sormuyorsunuz, konusturmayi bilmiyorsunuz Ki sizin
yonlendirmeniz lazim” seklinde bir yorumda bulunmustu. Esasen bu yorum bir
yandan benim arastirmaci konumum disinda kendinden yasca kii¢iik bir “kadin”
olarak goriildiigiimiin kanitiyken ote yandan Madina Pashtova’nin da kadin bir
aragtirmact olarak ehil goriilmediginin bir gostergesi olarak karsimiza ¢ikmaktadir.
Nitekim sonrasinda ayni kisi “Ben birini ayarlayip bir miilakat yapayim da goriin siz

o zaman miilakat nasil yapiliyormus” seklinde bir 6neride de bulunmustur.

Kadin bir arastirmaci olarak alanda yasadigim zorluklar Cerkes kimligine

mesafe almami saglasa da Cerkes toplumundaki kuvvetli yas hiyerarsisi arastirma

60 Bkz. (51), DOGAN, 27.
61 Bkz. (55), ERCIYES, 60.
62 Seteney SHAMI, “Studying Your Own: The Complexities of a Shared Culture”, 115-138.
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boyunca mesafe almamda daha etkili bir unsur olmustur. Ornegin; goriismelerin
ayarlanmasi konusunda yardimci olan ve Cerkes sivil toplum faaliyetleri i¢inde de
hatir1 sayilir iinii olan bir kisi, gorlisece§im kisilerle saat kagta gorlismem
gerektiginden, goriismelerin ortalama kag saat siirebilecegine kadar goriisme siirecini
planlamak istemisti. Bir kisiyle goriismeye vaktim kalmayacagini belirttigimde de
“N’olacak sen gengsin, giinde {i¢ goriisme yapamayacak misin yani?” seklinde bir
tepki vermisti. Yasa ve cinsiyete dayali bahsetmis oldugum bu 6rnekler arastirma
boyunca gercekten beni zorlayan ve zaman zaman 6fke duyguma zorlukla hakim
oldugumu hissettigim bir noktaya getirmistir. Arastirma i¢inde de Cerkes kimligine

en ¢ok mesafe almami saglayan iki unsur olmustur.

Sahada Tek Basina Ya da Iki Kisi Olmak

Bu calismada miilakatlarin bir kisminin Madina Pashtova ile birlikte
yapildigim1 bir kisminin da yalmiz yapildigini daha once belirtmistim. Adigey
Cumbhuriyeti’nden gelen bir arastirmaci ve ayni zamanda da misafir olarak kabul
edilen birisiyle sahada olmak elbette yalniz sahada olmaktan daha farkli bir

deneyimdi.

Ik olarak Madina Pashtova ile birlikte yaptigim goriismelerdeki kendi
konumumdan  ve  Pashtova’nin  da  goriigmeciler  tarafindan  nasil
konumlandirildigindan bahsetmek istiyorum. Birlikte yaptigimiz goriismelerde
goriigmecilere Once ben soru yonelttim akabinde Pashtova kendi arastirmasinin
sorulari1 yoneltti. Birlikte yapilan goériismeler sirasinda onun Adigey’den gelen bir
arastirmact oldugu bilgisi goriisiilecek kisilerde 6zellikle bir kaygi yaratmistir zira
goriismecilerimiz Adigey’den gelen birisine “Ben ne biliyorum Ki, siz zaten
Kafkasya’dan geliyorsunuz, bildiklerimi anlatayim” seklinde yaklagmiglardir. Bu
yaklasim esasen kendisinden anlatmasi beklenen seyler konusunda yetersiz
hissetmek ve bir arastirmaci olarak Pashtova’nin hiyerarsik anlamda {istte
goriilmesinin  bir gdstergesi olarak okunabilir. Nitekim bir goriismemizde

sordugumuz sorulara cevaben gorlismeci Pashtova’ya hitaben; “Sen Kafkasya’dan
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geliyorsun bunlar1 biliyor olman gerekir, bildigin halde neden soruyorsun?” %
demisti. Gorlismeler sirasinda deneyimledigim bir baska durum ise birkag
gbriismecinin  soruyu soran ben olsam dahi Pashtova’ya hitaben konusmus
olmalaridir. Bu da kanimca yas hiyerarsisi acisindan benim kiiciik olmam ve
muhatap alinacak olanin ortamdaki yast daha biiyiik olan kisinin olmas1 gerektigi 6n
kabuliinden kaynaklanmaktaydi. Oysa goriismeciler ikimizin goriigmelerinin ayri

oldugu konusunda bilgilendirilmisti.

Tek bagima yaptigim goriismelerde yasadigim zorluklar birlikte yaptigimiz
goriismelerden daha farkliydi. Zira birlikte yaptigimiz goriismelere oranla tek bagima
yaptigim goriismelerde karsilastigim ve bilhassa yas hiyerarsisinden kaynaklanan

gerilimlerle bas etmek konusunda oldukg¢a sikint1 yasadigimi soyleyebilirim.

Sonugta, calisma boyunca hem tek basina hem de iki kisi sahada olmak farkli
alan deneyimleri yasamama vesile olan ve g¢alismada kendi durdugum yeri de
gorebilmem agisindan olumlu olan deneyimlerdir. Ayni zamanda c¢alisma boyunca
icinde bulundugum igeriden arastirmaci kimliginin kimi getirileri bulunurken,
olumsuz yonleri de deneyimlerim arasindadir. Kadin ve geng aragtirmact konumu ise

miilakatlar boyunca olumsuz yanlarini en ¢ok hissettigim konum olmustur.

1.3. Tezin Boliimleri

Bu tez giris ve sonu¢ bdliimleri disinda ii¢ boliimden olusmaktadir. Bu
boliimler, “Uzunyayla’da 1950-1980 Yillar1 Arasindaki Ritiieller” baslikli ikinci
boliim, “Karnavalesk Bir Oyun bigimi Olarak Ceug ([Ixary)” baslikli {igiincii bolim
ve “Tek Tanrili dinler ve Dinsel Bagdastirmaciligin Cerkeslerde Cok tanrili Donem

Ritiiellerine Etkisi” baslikli dérdiincti boliimdiir.

83 Mastir Mahir, 97 Yas, Erkek, Kayseri, 24 Ekim 2015.
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“Uzunyayla’da 1950-1980 Yillar1 Arasindaki Ritiieller” baglikli ikinci
bolimde Uzunyayla’daki ritiiellerin icrasi bakimindan 6nemli sayilan, thamade
(Txpamamp) Ve aze (a3d) karakterlerinin 6zelliklerine deginilmistir. Daha sonra ceug
sirasinda gergeklestirilen ritiieller ayinsel yonleriyle ele alinmistir. Bu kapsamda da
gerceklestirilen ritiieller kurban barindiran ritiieller, biiyiisel kdkenli ritiieller ve daire
formu etrafinda gergeklesen ritiieller bagliklar1 altinda ele alinarak ayinsel yonleri
bakimindan tartisilmistir. Bu ritiieller ele alinirken Uzunyayla’daki icra edilis
bigimlerindeki kimi 6gelerin ¢ok tanrili donem ayinleriyle kokensel olarak iliskili

olduguna deginilerek benzerlik ve farkliliklara dikkat ¢ekilmistir.

Calismanin “Karnavalesk Bir Oyun bi¢imi Olarak Ceug ([xory)” balikli
ticlincii boliimiinde, yukarida ¢oklu karakterine degindigimiz ceug kavraminin daha
cok oyunsal ve karnavalesk karakteri ele alinmistir. Bu kapsamda {i¢iincii boliimde
ilk olarak ceug’un g¢oklu anlamina deginilerek oyun ve senlik ile olan bagi one
cikartilmigtir. Daha sonra ikinci boliimde ayinsel yonleriyle deginilen kimi benzer
ritliellerinin oyunsal ve karnavalesk yonleri 6ne ¢ikartilarak bu ritiieller oyun ve
karnaval kavramlari etrafinda tartisilmistir. Son olarak ise, ceug yoneticisi ceguak’o
(mxoryaklo) bagligi altinda, digiinlerin ydnetici olan ve oyunsal ve karnavalesk
havanin en iyi temsilcisi olarak gordiigimiiz ceguak’o karakteri Kafkasya’daki ve

Uzunyayla’daki bi¢imleriyle ele alinmistir.

Calismanin dordiincii ve son bolimi olan “Tek Tanrili Dinler ve Dinsel
Bagdastirmaciligin Cerkeslerde Cok tanrili Donem Ritiiellerine Etkisi” baglikli
boliimde ise, ilk iki boliimde tasvir ettigimiz ritiiellerdeki doniisiimler tek tanrili
dinlerin etkisi bakimindan ele alinarak bu ritiiellerin hem ayinsel karakteri hem de
oyunsal karakteri birlikte tartigtlmistir. ilk  olarak Hiristiyanlikta ~ dinsel
bagdastirmacilik baglig altinda genel olarak Hiristiyanligin ¢ok tanrili inanglardaki
kimi 6geleri kendisiyle bagdastirmasiyla ilgili 6rneklere yer verilmistir. Daha sonra
Cerkes inang ve ritiiellerinde dinsel bagdastirmacilik baghigi altinda Kafkasya’daki
Hiristiyanlikla  bagdastirmacilik  ornekleri ve Uzunyayla’daki Islam ile
bagdastirmacilik 6rneklerine yer verilmistir. Uzunyayla’daki kimi rittiellerin farkli

dontigiim bigimleri tartigilmistir.
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2. UZUNYAYLA’DA 1950-1980 YILLARI ARASINDAKI RITUELLER

Bu c¢alismanin odak noktalarindan birisi ritiel mefthumudur. Ritiel
mefhumunun Cerkesler bakimindan 6nemi ise; hem giindelik hayatta hem de
donemsel olarak gergeklestirilen etkinliklerin ritiiel karakterinde
gerceklestirilmesidir. Oyle ki bu ritiiellerin hangi sirayla yapilacagi, hangi ritiieller
gerceklestirilmeden nelerin yapilamayacagi kat: kurallara tabidir. Ornegin; diigiinde
gelin alay1 gelini eve getirdikten sonra kap1 dniinde makhsime (maxwvcoims)®* igecegi
sunulup xuaxo (xvyaxwy3)®® yapilmadan evvel gelin arabadan katiyen indirilmez.
Benzer sekilde gelin alay1 gelin evine vardiginda kurulan sofrada mutlaka kesilen
kurbanin tiiketilmelidir. Bu iki 6rnekten de anlasilacagi gibi ritiiel giinliik hayatin

belirleyici temel unsuru olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Giris boliimiinde de bahsettigimiz gibi ceug c¢ok tanrili donemde bir yandan
ayin karakterini, bir yandan da oyun karakterini barindiran bir yapiya sahiptir.
Dolayisiyla bu béliimde Uzunyayla’daki ceugler’de gergeklestirilen ritiieller ¢ok
tanrili donemdeki kokleriyle karsilastirilirken ayinsel yonleri 6n plana ¢ikartilarak
ele almacaktir. Ceug’un daha ¢ok oyunsal ve karnavalesk olan yanlarina tig¢iincii
boliimde genis bir bigimde yer verileceginden, bu boliimde ceug’un bu yanlarina
gerekli yerlerde kisaca deginilecektir. Bu bolimde benimsenen siniflandirma
ritiiellerdeki kimi temalar1 6ne ¢ikarmak bakimindan islevseldir. Ancak ritiiellerdeki
dua, yeme-igme, miizik ve dans gibi 6gelerin ¢ogu zaman birbirinin i¢ine gegtigi

akilda tutulmalidir ve bu gegcislilik ritiieller degerlendirilirken dikkate alinacaktir.

Uzunyayla ritiiellerindeki temel unsurlar bu boliimde tematik olarak takip
edilecektir ve ritiiellerin icrasinda 6nemli rolii olan thamade (Txpamamd) ve aze (a3»)

karakterlerinden kisaca bahsedilecektir. Ritiieller sirasiyla kurban barindiran

® Dar1 unuyla yapilan boza kivaminda olan ve kutsal sayilan alkollii ve alkolsiiz gesidi bulunan
icecek.
8 Siirsel bir bigimde dua etme bigimi.
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ritiieller, biiyiisel kokenli ritiieller ve daire formu etrafinda gerceklesen ritiieller
seklinde ele alinacaktir. Ancak ritiiellerin tasvirine yer vermeden once Kafkasya’dan
Uzunyayla’ya go¢ gerceklesmeden evvelki Kafkasya’nin tarihsel arka planina

deginmek ritiiellerdeki doniisiimii takip etmek bakimindan anlamli olacaktir.

2.1. Tarihsel Arka Plan

Adige Kuzeybati Kafkasya bolgesindeki grubun kendilerine verdikleri
isimdir. Disaridan olan gruplar Ingilizce Circassian, Arapca Sarkas ve Tiirkce
Cerkes adlandirmasini kullanmaktadir. Ruscada ise Kuzey Katkasya’da yasadiklari
yonetim bolgesinin isimlerine gore, Adige, Cerkes, Kabardey, Sapsig gibi farkli
isimlendirmeler almaktadirlar. Ancak Cerkes terimi Ozellikle diasporada siirgiin
edilen Kafkas halklarinin tamami i¢in kullanilmaktadir. Akademik calismalarda
Cerkes adlandirmasi bazilari tarafindan Abhaz-Abaza, Adige ve Ubihlar1 kast eden
bir bigimde kullanilirken, % bazilar1 yalnizca Adigeleri kast eden bir anlamda
kullanmaktadir. ®” Baz1 calismalarda ise Cerkes kavramini Karagaylar, Cegenler ve
Osetler gibi etnik gruplar1 da ve tiim Kuzey Kafkas diasporasini da kapsayan bir
bigimde kullamlmaktadir. % Ancak bu calisma boyunca Tiirkge literatiirde taninir

oldugu i¢in Cerkes kavram1 Adigeleri kapsayan bir bigimde kullanilacaktir.

Cerkesler 1864°te baslamak iizere 19. ylizyilin ikinci yarisina yayilan bir
donem icinde Rusya’dan Osmanli’ya siirgiin edilmistir. Cerkeslerin Tirkiye’deki
iskan bolgeleri dagmiktir. Bu bélgeler, Istanbul cevresi, Bandirma, Adapazari hatti

ve farkl etnik gruplar arasinda sinir olusturmak iizere Samsun’dan Suriye’ye uzanan

6 Eiji MIYAZAWA, ‘Some Consequences Of the Re-Encounter with the “Homeland on the
Production of Local Knowledge: A Case of Circassians in Turkey’, 91-105.

Stephan D. SHENFIELD, ‘The Circassians: A Forgotten Genocide’.

67 Zeynel A. BESLENEY, ‘Kiiresellesme Caginda Diaspora Milliyetgiligi: Tiirkiye’deki Cerkes
Diaspora Politikalar1 ve Diaspora Orgiitleri’.

John COLORUSSO, ‘Circassian Repatriation : When Culture Is Stronger than Politics’, 656—669.

68 Hayri ERSOY, Dili Edebiyat: ve Tarihi ile Cerkesler.

Setenay Nil DOGAN, ‘Formations of Diaspora Nationalism: The Case of Circassians in Turkey’.
Cahit ASLAN, ‘Bir Soykirimin Ad1 1864 Biiyiik Cerkes Siirgiinii’, 105.
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hat seklinde sayilabilir. Bu ¢aligmaya konu olan Kayseri Uzunyayla da bu farkli

bolgeler icinde Samsun Suriye hattinda yer almaktadir.

Uzunyayla Kayseri’nin Pinarbasi ilgesinden baslayarak Sivas’a kadar olan
bolgeye verilen isimdir. Uzunyayla bir cografi bolgenin ismi olsa da Tiirkiye Cerkes
diasporasinda Uzunyayla denildiginde bu bolgedeki Cerkesler kast edilmektedir.
Uzunyayla olarak anilan bolgede 78 Cerkes kdyii bulunmaktadir. Bu kdylerden 52°si
Kabardey, 13’ii Hatikoy, 2’si Abzeh ve 11 tanesi de Abaza kdyiidiir.®® Uzunyayla’ya
dair bu bilgiler verildikten sonra ¢aligmanin konusu bakimindan 6nem arz eden
Kuzey Kafkasya’da Hiristiyanligin ve Miislimanligin ne sekilde yayildigina ve

Uzunyayla’daki Islam anlayigina izleyen baslikta kisaca deginilecektir.

Hiristiyanhk ve Islam’in Kuzey Kafkasya’ya Girisi

Cerkeslerin dinsel tarihine bakildiginda eski inanglar1 olan ve kendilerince
thabe din (txpa0s aun) olarak adlandirilan ¢ok tanrili dinden sonra sirasiyla tek
tanrili dinler olan Hiristiyanlig1 ve Islam’1 benimsedikleri kabul edilmektedir. Ancak
tek tanrili dinlerin sirasiyla kabul edilmesi ve kitlesel bigimde ¢ok tanrili dinsel
ogelerin terk edilerek Hiristiyanlik ve Miisliimanligin kabul edilmesi s6z konusu
degildir. Nitekim Hiristiyanlik ve Mislimanligin Kafkasya’ya hangi tarihsel
donemlerde ne sekilde girmeye basladigina baktigimizda s6z konusu iddiamizin
nedenleri de goriilebilecektir. Bu bakimdan ilk olarak Kuzey Kafkasya’nin
Hiristiyanlikla karsilamasindan ve Hiristiyanligin hangi yollarla bu cografyaya
geldiginden, akabinde Islam dini ile karsilasmanin nasil oldugundan bahsetmek

anlamli olacaktir.

Kuzey Kafkasya’nin Hiristiyanlikla ilk karsilastigi tarihin Dogu Roma
Imparatoru Justinyen zamaninda (6. yiizyll) Abhazya ve Osetya ile oldugu
belirtilmektedir.”® Dogu Roma Imparatorlugu’nun etkisiyle Giircistan’in Hiristiyan

olmast ve Giircistan’da Hiristiyanligin zirveye ulagsmasi da o6zellikle Abhazya’da

% Bkz. (2), TABIS, 231.
0 Yusuf izzet, MET CUNATIKO, Kafkas Tarihi, Cev. Fahri Huvaj.
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Hiristiyanligin yerlesmesinde etkili olmustur. Bu doénemden sonra ise; “1200-
1300’lerde Kuzey Kafkasya’da koloniler kuran Cenevizliler de bolgede

Hiristiyanligin yayilmasinda etki olan bir baska unsurdur.”’*

Kuzeybati Kafkasya’da yasayan Adigeler’in atalar1 sayilan Meotlar, Sindler
ve Kerketler gibi halklarin Greklerle iliskisi milattan dnce 6. yiizyila dayanmaktaydi.
Bu iliski Greklerin Kuzey Kafkasya’da olusturdugu koloniler yoluyla kurulmustur.’
Iki halk arasindaki bu tanmirlik Dogu Roma Imparatorlugu yoluyla Hiristiyanligin
burada yayilmasini kolaylastiran bir unsur olarak goriilebilir. Justinyen doneminde
birgok papazin Kuzey Kafkasya’ya misyoner faaliyetler yiiriitmek tizere
gonderildiginden ve bu donemde kiliseler insa edildiginden bahsedilmektedir.
Nitekim Justinyen Abhazya’da ilk kiliseyi “532-542 wyillar1 arasinda Pitsunda
kentinde inga ettirmistir”.”® Adigeler bu donem gonderilen ruhban sinifindan olan
rahiplere  Sowcen (Illomxau) * piskoposlara ise Siknag (Illuxsars) ismini
vermektedir. Ayrica bu donem Kuzey Kafkasya’ya gonderilen ruhban sinifindan ve
onlarin ikamet ettigi yerlerden 6vgiiyle bahseden halk sarkilar1 vardir.” Kiliseler ve
papazlar i¢in inga edilen evlerin kalintis1 Kuban ve Gelincik nehirlerinin arasinda,
Ter¢ ve Yincic nehirleri kiyisinda bulunmaktadir.”® 19. yiizyilda Kuzey Kafkasya’da
bulunan Avrupali gezginlerin mektuplarinda Giirciiler ve Cenevizliler tarafindan

yapilan  haclarin kalimtilart  ve  bagkaca  kalmtilarin  bulundugundan

bahsedilmektedir.””

Islamiyet ile Kuzey Kafkasya’nmn karsilasmasma dair farkli yorumlar
bulunmaktadir. Bu yorumlardan biri, Araplar aracilifiyla 600°li yillarda

Giircistan’da bir Arap-islam devleti kuruldugu ve Islamiyet’in buradan Dogu

"t Mustafa OZSARAY, Cerkeslerin islamlasmasi, Cerkeslerin Eski Dinleri ve islamiyetin Kuzey
Kafkasyaya Girisi, 125.

2 Tamara, V. POLOVINKINA, Cerkesya Goniil Yaram, Cev., Orhan Uravelli, 23.

8 Gerg, AMICBA, Ortacagda Abhazlar-Lazlar, Cev., Hayri Ersoy, 20,22.

™ Sowcen ismi papazlara verilen isimdir fakat Islamiyet’ten sonra Hiristiyan ruhban sinifinin
Oneminin azalmasiyla birlikte Sowcen ismi siilale/soy ismi olarak kullanilmaya baslanmistir.

> Shora, NEGUME, Adige Narodim Yi Thide, 87.

" A.g.k., 70.

7 John LONGWORTH, Kafkas Halklarinin Ozgiirliik Savasi, Cev., Sedat Ozden, 44.
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Kafkasya’ya yayildigidir.”® Kuzey Kafkasya’nin Islam ile karsilastig1 tarihe dair bir
baska yorum ise 9. yiizyilda Araplarin Kabardey ve Besleney bolgesine gonderdigi
imamlar yoluyla gerceklestigidir.”® Kuzey Kafkasya’nin Islamiyet ile karsilasmasi
eski bir tarihe dayansa da Islamiyet’in Adigeler arasinda yayilis1 gec bir tarihte
olmustur. Islamiyet’in Adigeler arasinda benimsenmesi ve yayginlasmasi 6zellikle
Kabardeyler ile Kirim Hanligi arasindaki iligkilerin etkisiyle gergeklesmistir. Bu
iliskiler marifetiyle “13. yiizyilda Kabardeyler arasinda Islamiyet’in benimsenerek
yaylldign belirtilmektedir.” 8 Ozellikle Adigelerde olan “atalik geleneginin” 8
etkisiyle Kirim Hanedani iiyelerinin g¢ocuklarinin Adige ailelerce yetistirilmesi
Tatarlarla olan iligkilerin kuvvetlenmesini ve Islamiyet’in yayilmasim kolaylastiran
bir unsur olarak goriilmektedir. Ancak tarih¢i Shora Negume; “Tirk Sultaninin
emriyle Kirim Hanlar1 Devlet-Giray ve Gazi-Giray tarafindan kili¢ zoruyla Adigelere
Mislimanhigin kabul ettirildigini, o donemde bir¢cok rahibin oldiiriildigiinii,

» 82 gktarmaktadir.

miilklerinin talan edildigini ve kutsal kitaplarin da yakildigini
Ayrica bu dénemden kalma el yazmas: Incillerin de tek tiik de olsa Sowcen’lerde
kaldigindan ve Miisliiman din alimlerinin korkusundan dolayr saklandigindan s6z
edilmektedir.8 16. yiizyilda Islam’m Kuzey Kafkasya’da yayildig1 belirtilse de bazi
kabilelerin hala Hiristiyan oldugu, bazilarinin ise ¢ok tanrili inanglar stirdiirdigi
bilinmektedir. Bu donemde “Cerkes kabilelerinden Natuhay, Abzeh ve Sapsiglar

ayrica Abhaz ve Abazalarin hala Miisliiman olmadiklar1 belirtilmektedir.””84

Islam’in Adigeler tarafindan benimsenmesinin 16. yiizyila tekabiil ettigi
disiiniildiglinde Hiristiyanligin ~ Adigeler arasinda uzun bir siire varligmi
siirdliirdiiglinii sdyleyebiliriz. Ayrica 18. ve 19. yiizyillarda Kafkasya’da bulunan
Avrupali gezginlerin Adigeler arasinda eski inanglarin siirdiigiine dair tanikliklari

bulunmaktadir. Avrupali gezginlerin yazdiklar1 tanikliklardan, belirtilen kimi

8 Bkz. (70), MET CUNATIKO, Kafkas Tarihi, 257.

" Bkz. (71), OZSARAY, 182.

8 A.g.k., 185.

81 Atalik gelenegi; Cerkeslerde kiigiik yastaki kiz ve erkek cocuklar1 bir baska Cerkes aileye verilir ve
orada biiyiir ve ergen oldugunda ise torenle biyolojik ailesinin yanina getirilirdi. Kendisini yetistiren
ailesi be biyolojik ailesi arasinda da ayrim yapilmamaktaydi.

8 Bkz. (75), NEGUME, 88.

8 A.g.k., 88.

8 Bkz. (71), OZSARAY, 182.
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ritliellerin ¢ok tanrili donem ritiielleri, kimilerinin ise Hiristiyanlik ile ¢ok tanrili
donem ritiiellerin i¢ ige gegtigi bir takim ritiieller oldugu anlasilmaktadir. Madina
Pashtova’nin Fransiz diplomat Abri de La Montre’tan (18. yy.) aktardigina gore,
“daglik bolgelerdeki Adigeler eski mese agacglarina onem vermekte ve onlarin altinda
dua ederek kurban kesmektedirler ve aralarinda kendilerini Miisliiman olarak
tanimlayan da Hiristiyan olarak tanimlayanlar da bulunmaktadir.”8 1883’te Kuzey
Kafkasya’da kiyr Adigeleri’nin yasadigi bolgede bulunan Frederic Dubois de
Montpéreux ise, Adigeler arasinda Miisliiman olanlarin yalnizca feodal beyler ve
zengin kisiler oldugunu onlarin da Miislimanlhigin  gereklerini  {istiinkdrii
gerceklestirdigini belirtir. Dubois de Montpéreux bu kisilerin Miisliimanlikla ilgili
icra ettikleri seyleri kendilerinin de yadirgadigini ve ¢cogu zaman kendi kendilerine

giildiiklerini aktarmaktadir.®

Sonucta kaynaklar Adigelerin 16. yiizyilda Miisliimanliga gectigini belirtse
de bu gecisin topyekin ve eszamanli olmadigini sdyleyebiliriz. Nitekim farkli
goriigler, tim Adige boylarinin Mislimanlhigi ayni1 zamanda kabul etmedigi,
Miisliimanlig1 kabul eden Adige boylarinin ise feodal beylerinin Miisliiman oldugu,
halk tarafindan Miisliimanligin gereklerinin icra edilmedigi seklindedir.8” Dolayisiyla
18 ve 19. ylizyila dair tasvirlere dayanarak Adigelerin pek ¢ok dinsel ritiielinin ¢ok
tanrili inancin 6geleri ile Hiristiyanligin karigimindan olustugunu ve bu ritiiellerdeki

Islam etkisinin sinirh diizeyde oldugunu iddia edebiliriz.

Kuzey Kafkasya’da Hiristiyanligi ve Islam’in yayilis1 ve bolgede bu iki
dinin etkisine bakarak Hiristiyanligin halkin inang ritiiellerinde Islam’dan daha fazla
etkisinin oldugunu soyleyebiliriz. Islam’m etkisinin ise, Cerkeslerin Osmanli’ya

siirglinii sonrast Anadolu’da daha fazla oldugunu sdyleyebiliriz. Bu caligmada

8 Bkz. (5), PASHTOVA, 13.

8 Ag.k., 13.

87 Valere Khejer, ‘Adige Islam dinir Zerestege S’1¢’em Yisihat Nesaneher’, 155.

Islam’in gereklerinin halk nezdinde benimsenmemesine dair tarihgi Valere Khejer, Islam’m giindelik
hayatta diizenledigi durumlar ya da giindelik hayatta karsilasilan sorunlarin nasil ¢oziilmesi
gerektigine dair uygumalarin (fikih) Adigelerin giindelik yasayisindaki herhangi bir duruma tekabiil
etmedigini belirtir. Bu miitekabiliyetin olmamasinin sebebi Khejer’e gore, hali hazirda giindelik
hayatin Cerkeslerin yasayis bi¢cimini yansitan Adigage ve orf ve adetler olan Adige Xabze’ye gore
diizenleniyor olmasidir.
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Uzunyayla’da Islam’in ne sekilde yasandigi énem arz eden bir unsur oldugundan
burada ortaya ¢ikan anlayisin ne sekilde olustuguna bakmak gerekmektedir.
Uzunyayla’da Islam’in  yasams bigimini biiyiikk 6lgiide belirleyen unsur
Uzunyayla’dan kisilerin Misir’da El-Ezher islam Universitesi’nde din egitimi alarak
Uzunyayla’ya donmesi ve buradaki koylerdeki yerel medreselerde Ogrenci
yetistirmeleridir. % Misir’da yetisen bu Aalimlerin Uzunyayla’da kendi yerel
okullarinda ders vermesi Cumhuriyet’in kurulusuna ve medreselerin kapatilmasina
dek devam etmistir.8® Her ne kadar bu alimlerin Uzunyayla’da egitim verdigi
medreseler Cumhuriyet’in kurulusu ile birlikte kapatilmis olsa da informal bir
bicimde ve yerel bazda Uzunyayla’daki bazi kdylerde Ademey Hafiz Efendi ve
Hamit Efendi gibi alimlerin gozetiminde 1960 ihtilaline dek yerel dini egitimin
siirdiigii belirtilmektedir.*® Uzunyayla’da dini egitimin informal olarak siirmesinin
yan1 sira 1965 yilma dek Uzunyayla’nmin da bagli oldugu Pmarbasi Ilgesinin
miiftillerinin Cerkes olmasi ve Uzunyayla’daki dini alimlerin yetistirdigi
ogrencilerden diyanet sinavinda basarili olup imamlik yapabilecek olanlarin Cerkes
kdylerine atanmasi®® El-Ezher’de egitim alan alimlerin Uzunyayla’da yerlestirdigi
Islam anlayisinin siirmesini saglamistir. El-Ezher’de egitim alan bu dini alimlerin
Uzunyayla’da yerlestirdigi Islam anlayisi bir yandan Cerkes gelenekleriyle barisik
bir anlayisken, bir yandan da Islam’in geleneklere sirayet etmesine de yol agan bir

yapiya sahiptir.%? Dolayistyla bu dini alimlerin Uzunyayla’da yerlestirdigi Islam

8 Boren Ismet, 77 Yas Erkek, Ankara, 06 Subat 2016.

8 Bu noktada 6zellikle Misir EI-Ezher Universitesi’nin egitim almak amaciyla segilmesi ile ilgili iki
goriis bulunmaktadir. Bu goriislerden ilki El-Ezher’in Osmanli’nin son déneminde en iyi egitim veren
kurumlardan biri olmas1 ve bu sebeple tercih edilmesidir. Tkinci gériis ise, E1-Ezher Universitesi’nin
kurulusunda Memluk Devleti’nin kurucularindan olan Cerkeslerin etkin rolii bulunmasi ve hatta
bugiin dahi El-Ezher iiniversitesinin vakfinin yoneticilerinin ¢ogunun Cerkes olmasinin bu
iiniversitenin tercihi konusunda belirleyici oldugu yoniindedir. Ancak sebep ne olursa olsun
Uzunyayla’da olusan dinsel anlayisin El-Ezher’den mezun olan ve islami Ilimler disindaki farkli
ilimler konusunda da donanimli olan dini alimlerinin etkisinin biiyiik oldugu sdylenebilir. Bu dipnotta
aktarilan bilgiler Adigey Cumbhuriyeti’nde yasayan arastirmaci Berzeg Wubih ile 3 Temmuz 2016°da
yapilan goriismeden alintidir. Ancak El-Ezher’in kurulusu ve burada Cerkeslerin roliine dair pek ¢ok
belge Arapca oldugundan dolay1 referans olarak kullanilamamis ve yapilan goriisme referans olark
alinistir.

% Hamit YUKSEL, ‘Uzunyayla Cerkeslerine Sosyolojik, Linguistik, Ekonomik ve Politik Yaklasim’,
54,

91 Boren Ismet, 77 Yas Erkek, Ankara, 06 Subat 2016.

%2 ‘Bir Etnik Grubun Hayatta Kalma, Siiregenligini Saglama ve Kiiltiirel Aktarim Pratikleri: 20.
yiizyilda Uzunyayla Cerkesleri Ornegi’ isimli ¢alismada El-Ezher’de egitim alan Adamey Hafiz
Efendi isimli din aliminin ortaya ¢ikisina dek Uzunyayla’daki kimi dini alimlerin Cerkes geleneklerin
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anlayis1 hem cevre kdylerdeki halklarin Islam’1 yasama bigimlerinden ayrilmakta,
hem de Islam’mn Cerkeslerce deneyimlenmesine olanak saglamaktadir. Nitekim
Uzunyayla’daki diigiinlerde ve senliklerde bu dini alimler bizzat bulunmakta, ¢ogu
zaman diglinlerde oynamakta ve genglerin serbestce muhabbet ettigi diglin
ortamlarina herhangi bir miidahalede bulunmadiklar1 gibi Cerkes toplumunun
tepkisine yol acacak ve gelenekleri dogrudan etkileyecek herhangi bir fetva
vermemektedirler. Dolayisiyla Uzunyayla’da Islam’in deneyimlenme bigiminin
cevredeki kdylerde bulunan halklardan farkli oldugunu sdyleyebiliriz. Uzunyayla’da
[slam her ne kadar farkli bir bigimde deneyimlense de Islam’in Cerkeslerin
ritiiellerine etki ettigi de asikardir. Ancak Cerkes kdylerine Cerkes olmayan imamlar
atanmaya baglanmasi ve bazi cenazelere ¢evre kdylerden gelen cesitli imamlarin
Uzunyayla’da 1960’1 yillar ve sonrasinda da etkisini hissettiren farkli Islam
anlayisint tenkit etmeye basladiklar1 da miilakat yapilan kisiler tarafindan dile
getirilen bir durumdur. Sonug olarak 1980’lere dek Uzunyayla’daki ElI-Ezher egitimli
alimlerin yerlestirdigi islam anlayigmin siirdiigiinden ve bu anlayisin da bir yandan
Cerkes gelenekleriyle barisikken bir yandan da Islam’in geleneklere sirayet etmesine

yol acan bir yapida oldugundan bahsedebiliriz.

2.2. Ritiiellerdeki Karakterler: Thamade (Txnamand) ve Aze (A3d)

[k olarak bu béliimde ele alinacak olan ve ritiiellerin icrasi bakimindan énem
arz eden thamade ve aze karakterlerine sirasiyla deginelim. Thamade’nin ¢ok tanrili
donem ritiiellerindeki roliiniin dua, ayin ya da ceugler’de yoneticilik yapmak

oldugunu soyleyebiliriz. Bu kapsamda, thamade’nin ¢ok tanrili donemde biiyiilii bir

modamod dinle biitiinlestirme ¢abalar1 oldugu ve kendilerince dine uygun olmayan gelenekleri
kaldirmaya ¢aligtiklar1 ancak bunda basarili olamadiklari belirtilmektedir. Ayni ¢alismanin yazari bir
baska calismasinda Uzunyayla’daki din ile gelenegin birlikte siirdiiriilmesi durumunu Din-gelenek
oydagmasi olarak tanimlamaktadir ve Adamey Hafiz Efendi’nin gelenek ile dinin oydasmasinda basat
bir rol iistlendigini belirtmektedir. Ancak kanaatimizce Adamey Hafiz Efendi’nin siirdiirdiigii farkl
Islam anlayis1 yalnizca kendisinden kaynaklanmamakta kendinden onceki El-Ezher mezunu dini
alimlerinin olusturdugu din anlayisini siirdiirmesinden de beslenmektedir. Dolayisiyla Adamey Hafiz
Efendi devraldigi islam anlayisini yetistirdigi 6grencilerine aktararak bu anlayisin Uzunyayla’da
yayilmasinda etkili olmustur diyebiliriz.

Bkz. Hamit YUKSEL, “Bir Etnik Grubun Hayatta Kalma, Siiregenligini Saglama ve Kiiltiirel
Aktarim Pratikleri: 20. yiizyi1lda Uzunyayla Cerkesleri Ornegi”, 43, 44.
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niteligi olan hasta sagaltma ritiieli ¢’ apse’yi (mlanmp) yonetme, dua etme, kurban
kesme ya da diigiin yonetme gibi ¢ok ¢esitli etkinligi yerine getirdigi belirtilmektedir.
Ancak Ozellikle Kafkasya’da thamade’nin bu farkli vasiflar1 zamanla farkl
karakterler tarafindan icra edilmeye baslanmistir. Ornegin, thamade’nin yerine
getirdigi sagaltma ritlielini yonetme rolii aze’ye ve diigiinii yonetme rolii de ceguak’o
ya da hatiyak’o’ya (xe3THskly?) gecmistir. Thamade’nin yerine getirdigi rollerin
zamanla farkli kisiler tarafindan icra edilmeye baslanmasiyla thamade daha 6nce
yerine getirdigi bu ritiiellere dair bilgiden de yoksunlasmis hale gelmistir. Ornegin,
biiyiisel bir yani da olan sagaltmaya dair bilgiler artik aze’de toplanirken, diigiindeki
oyunsal ve karnavalesk havanin temsilcisi de diigiin yoneticisi olarak ceguak’o
olmustur. Thamade’nin sagaltma ritiieli ¢’apse’yi yonetme isini devam ettiren
aze’den asagida soz edilecektir, fakat diigiin yoneticisi olan ceguak ‘olhatiyak’o’ya

liclincii boliimde genis bir bicimde yer verilecektir.

Uzunyayla’daki anlatilar hem thamade’nin saydigimiz farklilasmisg
gorevlerini, hem de ritiiel yoneticisi konumundan grubun biiyiigii konumuna olan
yolculugunu ele vermektedir. Nitekim goriismecilerin aktarimlarinda thamade daha
¢ok diigiin ve cenazelerde grubun basinda bulunan ve yapilacaklari organize eden,
toplulukta ¢ikabilecek herhangi bir sorunda kendisine danisilan ve kural koyucu bir
sekilde 6ne ¢ikmaktadir. Ornegin, bir gériismeci thamade 'nin 6zelliklerini su sekilde

aktarmstir;

“Thamade yi ayirmak lazim wune thamade (yus txpamand), khuaje thamade
(kbyaxd TXpaMamd), jile thamade (xpuTd TXbamamd) diye. Bir siilalenin iki
thamadesi olmaz. Tabii thamade hem yas hem Kkiiltiir itibariyle, hitabet
itibariyle bilgiye sahip olan, oturmasini kalkmasini bilen, konusmasini bilen,
adete uygun konusabilen kisi olur. Kéyiin thamade 'si de khuaje thamade ‘dir
belli birisidir. O [herhangi bir] yorenin thamadesi vardir jile thamade deniyor
ona. Khuaje thamade kdy toplantilarinda konusur, diigiin cenaze vesaire
oldugunda da grubun biiyiigii olarak kabul edilir. Jile thamade de diyelim o
yorede herhangi bir sey icin toplanti yapilip karar alinacak, 0 zaman jile
thamade 'nin agirhig olur toplantilarda.”®®

% Boren Ismet, 77 yas, Erkek, Ankara, 06 Subat 2016.
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Thamade’nin Cerkeslerin ¢ok tanrili donemdeki ritiiellerinde pek ¢ok islevi
yerine getirdigini ve zamanla bu islevlerinin bagka karakterlere dagildigini boylelikle
de thamade’nin bazi ayinlerle ilgili bilgilerden yoksunlastigini belirtmistik.
Uzunyayla’da thamade diigiin ve cenazede gerekli yerlerde siirsel bir bigimde dua
eden ve bazi meclislerde karar verici olarak bulunan bir konuma sahiptir. Dolayisiyla
Uzunyayla’da thamade’nin bir ritiiel yoneticisi olma vasfi yalnizca diigiinlerde ve
cenazelerde goriilmektedir, bunun digindaki zamanlarda topluluk i¢inde kural koyucu

ve diizen saglayan bir karakter olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Bu boliimde ele alinacak ritiieller bakimindan 6nem arz eden bir diger
karakter aze’dir. Aze ¢ok tanrili donemde 6zellikle biiyiisel bir sagaltma ritiieli olan
¢ apse’nin yoneticidir. Aze’nin sagaltma ritiielini yonetmesi hem hekimlik bilgisinin
hem de biiyiisel yanlar1 oldugunun bir gdstergesidir. Miilakat verilerimize bagvurarak
Uzunyayla’da aze’nin 6zelliklerini gorebiliriz. Goriismelerimizde azeler’in belli bagh
kisiler oldugundan bahsedilmistir. Uzunyayla’da bilinen ve en iyi aze oldugu
aktarilan kisi Medkho Hamid (Moaxbso Xbamun)®* isminde bir kisidir. Cogu tasvirde
azeler’in yalnizca kirik ve ¢ikik tedavi ettigi ya da yaralan gesitli bitkisel
karisimlarla tedavi ettigi aktarilsa da Medkho Hamid isimli aze’nin babasinin
neredeyse ameliyata benzer tedaviler gerceklestirdigi gériismelerimizde aktarilmistir.
Bir goriigmecimizin aktarimina gore; “Medkho Hamit’in babasi aze idi o kabardey
bir gelinin memesinde kitle ciktiginda getirdiler bicakla acip c¢ikartti iltihabi
iyilestirdi diyorlardi.”% Pek ¢ok durumda doktora gidildiginde iyilesmeyen kimi
yaralarin azeler tarafindan iyilestirildigine inanilmaktadir. Bu inanisa dair bir
goriismecimizin aktarimi su sekildedir; “Azeler vardi hastalar i¢in kiriklari ve
yaralanmalar1 iyilestirirlerdi. Otlar1 karigtirarak yaparlardi. Benim elim yaralanmisti
dikis att1 doktor Oyle kalacakti [iyilesmeyecekti] ama Medkho Hamid inek yagiyla
ovalaya ovalaya iyilestirdi, yoksa iyilesmeyecekti.”%

Buradaki aktarimlarda aze’nin daha g¢ok hekimlik yonlerine vurgu

yapilmaktadir ve biiyiisel karakterine dair bir bahis bulunmamaktadir. Dolayisiyla

% Cerkesgede soyad1 isimden dnce sdylenmektedir ve burada da bu sekilde kullanilmaktadir.
% Curmit Miniire, 86 Yas, Kadin, Kayseri, 24 Ekim 2015.
% Curmit Sevket, 82 Yas, Erkek, Kayseri, 25 Ekim 2015.
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biiyiisel yanindan ziyade aze’nin Uzunyayla’da hekim olarak algilandigim
sOyleyebiliriz. Sonugta zamanla din ve biiyi ile ilgili goriislerin de degismesiyle
birlikte toplulugun thamade ve aze’den olan beklentileri de degismistir. Bir anlamda
bu iki karakter de biiyiisiinii kaybetmistir fakat topluluk i¢inde bir ¢esit diinyevi
bilginin tasiyicisi olarak saygi gormeye devam etmistir. Ritiiellerde dnem arz eden
thamade ve aze Kkarakterinden bahsettikten sonra ritiiellerin  tasvirinden
bahsedebiliriz. Ritiiellere sirayla kurban barindiran ritiieller, bityiisel kokenli ritiieller

ve daire formu etrafinda gergeklesen ritiieller bagliklari altinda deginilecektir.

2.3. Kurban Barindiran Ritiieller ve Kurbamin Coklu Karakteri

Uzunyayla’da kurban bir merasimin pargasi olarak iki sekilde karsimiza
cikmaktadir, diigiinde kurban olan gshakhute (mbxpakbyrs) ritlieli ve tarimsal
etkinliklerle iligkili verilen kurban olarak. Elbette kurban baska bigimlerde, 6rnegin
Islam inanciyla baglantili olarak kurban bayramlarinda farkli bicimlerde karsimiza
cikmaktadir. Fakat bizim burada ele aldigimiz kurban, uygulamigindaki ve
tilketimindeki birtakim emareler takip edildiginde kokleri c¢ok tanrili donem
kurbanlarindaki kimi uygulamalarda bulunabilen ve buradaki pratiklerle benzerlik
gosteren kurban ritiielleridir. Asagida ilk olarak diigiinde kurban olan shakhute
ritiielinden, daha sonra da tarimsal etkinliklerle iligkili olarak verilen kurbandan

bahsedilecektir.

2.3.1. Diigiinde Kurban: Shakhute (IlIbxpakbyTd) Ritiieli

Yukarida yazdigimiz gibi kurbana rastladigimiz ilk ritiiel shakhute ritiielidir.
Shakhute kafa kirmak anlamina gelmektedir ve kurbanin kafasinin pay edilerek
sofradakilere taksim edilmesi seklinde gerceklestirilir. Kafkasya’da ¢ok tanril

donem ritiielleri i¢cinde kurbanin parcalar1 ayin yoneticisi thamade tarafindan uygun
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sekilde ayrilmakta ve ayinde bulunanlara dagitilmaktaydi.®” Ancak kurbanin bu

sekilde taksiminin yansimasinit Uzunyayla’daki shakhute ritiielinde gormekteyiz.

Uzunyayla’da ghakhute’ye genellikle diigiinlerde ve misafir agirlanan
ha¢’es’de (xpakldmr) misafire sunulan sofrada rastlanmaktadir. Ancak miilakat
verilerinde anlatilarin ¢ogu daha ¢ok diigiin sirasindaki shakhute’ye dair oldugundan
biz burada diigiinlerde gerceklestirilen shakhute’den bahsedecegiz.®® Shakhute nin
diigiin sirasinda rastlandig: yer diigiinde gelin alma tdreni sirasindaki sofralardir.®®
Diiglinde shakhute’ye rastlanan ikinci yer ise damadin diigiinden en az bir hafta 6nce
kalmaya basladig1 sadi¢inin evinde kurulan sofralar ve damadin kendi evine tekrar
gotiiriildiigli toren olan sewosej (udysmxk) torenlerindeki sofralardir. Miilakat
verilerine bagvurarak gelin alma sirasinda ve sewosej toreni sirasinda shakhute’nin

nasil gergeklestirildigine bakabiliriz.

Gelinin alinmas1 sirasinda gergeklestirilen shakhute Ozellikle ihtimam
gosterilen bir ritiieldir. Gelin almaya giden grup gelin evine vardiginda mutlaka
kesilen kurbanin kafasinin sag tarafi getirilmeli ve sofraya getirilen kurbanin kafasi
thamade tarafindan uygun bir bigimde kirilmalidir. Gelin alinip déniildiikten sonra
damat evinde kurulan sofrada da aym ritliel gerceklestirilmektedir. Bu ritiielin nasil

yapilmas1 gerektigi goriismecilerimizden biri tarafindan su sekilde aktarilmistir;

“(...)kurbanin kafasimin yaris1 thamadeler’in oniine getiriliyor o kafayi
kirmas1 gereken giden misafirler degil kdyden olan [gelin alinacak olan koy]
thamade. O [thamade] kafay1 sol eline aliyor ve kulagini kesiyor sonra orada
hizmet etmek i¢in bekleyen gen¢ kimse ona veriyor. Sonra diger kismini ikiye
lice ayirtyor ve gelin almaya gelen thamadeler’in 6niine koyuyor. Onlar da
birer parca aliyorlar sofrada oturanlar da birer parga yiyor sembolik olarak.
Kafanin sag kismi konulacak sofraya sol taraf degil.”1%

% Bkz. (5), PASHTOVA, 313.

98 Shakhute’nin yalmzca diigiinde gerceklestirilen bigimine yer vermemizin nedeni miilakatlar
sirasinda misafirlere takdim edilis bi¢ciminin sorulmamasi sadece diigiinde gergeklestirilen bigimine
dair sorular yoneltilerek buna dair tasvirler elde edilmesidir.

% Uzunyayla’da bir gelin alma merasimi sirasinda sofrada gergeklesen shakhute ritiieline ait bir gorsel
ekler bolimiinde Resim 3’te goriilebilir.

100 Sogen Ali, 92 Yas, Erkek, Ankara, 07 Subat 2016.
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Bir baska goriismeci ise shakhute ritiielinin nasil olmasi gerektigini ve uygun
yapilmasinin ne kadar 6nemli oldugunu su sekilde aktarmistir;

“Sofrada kurban olmadan, kurban yapilmadan nikdh da kiyilmaz gelin de
alinmaz. O kurbanin da kesildiginin belli olmasi i¢in kafayr sofrada ortaya
getirirler. Thamade mecbur o kafayr kirardi, sonra hizmet etmek igin
bekleyen gence bigaga takip kulagi uzattiktan sonra diger kismini da parga
parca dagitirdi masadakilere. O acayipti iyi kaynadiginda kolay kiriliyordu,
iyl kaynamayinca da ilahi yareppi bir tiirlii kirilmazdi ecel gibiydi. Burnunu
tuttugunda sikiyor burnu tutulmaz derlerdi goziine dokununca gozini
cikartacak yav derlerdi velhasil ona gore ikiye bolmesi gerekirdi ve yeterdi
ikiye bolmesi.”

Diigiinde kurbana rastladigimiz bir diger ritiiel gsewosej’dir. Sewosej
ritiielinde de kurban kesilmekte ve kurulan sofrada kurban kesildiginin bir gostergesi
olarak kurbanin kafasi kaynatilarak servis edilmektedir. Bunun nasil olmasi

gerektigini goriigmecilerimizden biri su sekilde aktarmistir;

“Diigiin evinde gece koydeki gencler ve kdy halkina yemek verilirdi sonra
onlara hazirladiklar1 yemeklerden iki tepsi dolusu savo’nun (damat) yanina
gotiiriirlerdi savo’nun [ev] sahibi de kurban keser ayni kendi emsallerini
yedirirdi. O yapilan yemeklerden yasi daha kiigiik olanlarin payr diye
gonderilirdi o yas1 kiigiik olanlar da thamadeler’in payr diyerek sofradaki
kafanm yarisini geri gonderiyorlardi.”%?

Yukaridaki tim tasvirler ele alindiginda shakhute ritiielin  uygun
gerceklesmesi icin; sofraya kurbanin kafasinin sag tarafinin getirilmesi, getirilen
kafanin thamade tarafindan belli bir sekle gore kirilmasi, hangi par¢anin kime takdim
edileceginin belirli olmasi ve sofrada kurban eti takdim edilen herkesin sembolik

olarak bir par¢a bu etten yemesi gibi unsurlarin yerine getirilmesi gerekmektedir.

101 Curmut Sevket, 82 Yas, Erkek, Kayseri, 25 Ekim 2015.
102 Tekhumakh Bedriye, 80 Yas, Kadin, Kayseri, 26 Ekim 2015.
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Gorligmecilerin  aktarimlarinda 6zellikle dikkat ¢ekici olan sofrada bulunan
kaynatilmis kurban kafasinin thamade tarafindan kirilma bigiminin ve hangi pargay1
kime dagitmasi gerektiginin belirli olmasi ve bunlar belli kurallara gore yapilmasi
zorunlulugudur. Thamade bu ritiieli  kurallara uygun bir  bi¢imde
gerceklestirmediginde ayiplanmaktadir. Nihayetinde shakhute’nin ¢ok tanrili donem
kurbanlarinin  taksim ve tiiketim bi¢iminin sembolik bir kalintisi olarak

Uzunyayla’da icra edildigini sdyleyebiliriz.

2.3.2. Tarmmsal Etkinliklerle Baglantih Olarak Verilen Kurban

Kurbana rastlanan ikinci tiir ritiieller tarimsal etkinliklerle iliskilidir. Ilkin
tarimsal etkinliklerle iliskili olarak yeme-igme, eglence ve kurbanin oldugu
torenlerin Kafkasya’daki bi¢imine deginilecek ve daha sonra Uzunyayla’daki
tasvirler aktarilacaktir. Tarimsal etkinliklerle ilgili yapilan torenler, cifte baglama
toreni vak uede¢’ (Baxlyamakl), ciftten doniis toreni vak ueyihaj (Baklyauxpax) ve
orak birakma toreni gubjedeh (rbyGxomdx) olarak sayilabilir. 1 Bu trenler bir
tarimsal donem basi ve sonunda yapilmakta ve bu torenlerde toplanilarak biiyiik
sofralar kurulmakta, dualar edilmekte ve siikir ya da bereket icin kurban
kesilmektedir. Uzunyayla’ya baktigimizda aktardigimiz bu térenlerin devam ettigini

ancak asagida gosterecegimiz gibi bazi acilardan farklilagtigini goriiyoruz.

Uzunyayla’da ¢ift baslangici ya da harman zamanlarindan sonra kurban
kesilerek toplanildigi, dua edilerek ceug yapildigina dair aktarimlar bulunmaktadir.
Kurban kesildikten sonra 6zellikle harman yeri gibi genis bir yerde tiim koy halki
toplanarak sofra kurar, birlikte yer, icer ve ceug yaparlar. Bunun kimler tarafindan
nasil ve ne zaman yapildig1 goériismecilerimiz tarafindan birka¢ farkli bigimde dile

getirilmistir. Gorlismecilerimizden birinin aktarimina gore;

103 Avledin DUMANIS, Cerkes Kiiltiirii Uzerine Etiid, 33,34,37.
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“Tarla stirmeye baslayacaklar1 zaman 6kiiz kosarlarken toplanip dua ederlerdi
bir de sadece duayla olur mu psmne (mmpin3)i% calip ceug yapmadan derlerdi.
Zengin iki aile ozellikle alt1 tane Okiiz kosarlardi onlar yaparlardi siirekli
ceug, tarla siirecekleri zaman baglardi 15-20 giin bir ay daha koye
girmeyecegiz diyerek... Hakikaten gelmiyorlardi da hayirla ¢ikmak igin
[kurban keser ceug yaparlar]... Hayir olarak diistiniirlerdi ceug yapmay1
Adigeler biiyiik hayirla biiyiik ceug ile ¢iktilar derlerdi.”*%

Harman zamani yapilan kurban, yeme-igme ve eglencenin i¢ ige oldugu
ritielin bir baska 06zelligi bu yeme-igme ve eglencenin yapildigr yere istirak
edemeyenlere  kurbandan ve oradaki yemeklerden paylarmin  mutlaka
gonderilmesidir. Bunun mutlaka yapilmasi gerektigini bir goriismecimiz su sekilde

dile getirmistir;

“(...) babamlar harman zamaninda ke¢i ya da kiigiikbas bir sey keserlerdi
kadinlar da yemek yaparlardi orada yiyip i¢ip otururlardi harman zamanu.
Cardaklarin altinda yaslilar oturuyordu sofra gotiiriiyorlar oraya, her aile sofra
gotilirliyor harman zamani. O sofralar kurulacagi zaman kurban kesiyorlardi
glicii yeten kurban keserdi herkes kurban yapmiyor da her giin o sofrayi
gotiiriiyorlar. Sofralar getiriliyor sonra hazir olduktan sonra herkes sofraya
oturup yiyor. (...) Evde hasta olan gelemeyene onun hakkini gotiiriirler
[zaten]. Simdi ben yashyim koyde Oyle bir hayir gergeklestigi zaman onlari
yedirdikten sonra o yemekten bana da getiriyorlar payimi “thamade ah”
[thamade payi1] diyorlar yedikleri seylerden gidemeyen hasta kisilere
gonderiyorlar. Oraya gidemeyen herkese gonderiyorlar.””1%

Yukarida tasvirleri verilen ve diigiin sirasinda gordiigiimiiz kurban ile harman
zamanlarinda verilen kurbanin  gerceklestirilme bi¢ciminde ortak  yonler
bulunmaktadir. Bu ortak yonlerden ilki, kesilen kurbandan olan payin herkese
mutlaka ulastirilmast ve en azindan bir parga dahi olsa kurban etinden yenmesidir.
Bir diger ortak nokta ise, harman zamanlarinda kesilen kurbanin herkes tarafindan
degil sadece durumu iyi olanlar tarafindan kesildigidir. Bu iki temay:1 takip

ettigimizde kurbanin ilkel donem toplumlarindaki kavranisiyla ilgili bir takim

104 Psine (musina): Miizik enstriimanlarinin Cerkesge ismi, burada kast edilen anlami harmonikadir.
105 Curmut Sevket, 82 Yas, Erkek, Kayseri, 25 Ekim 2015.
106 Mastir Mahir, 97 Yas, Erkek, Kayseri, 24 Ekim 2015.
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verilere ulasmak miimkiindiir. Bu bakimdan da arkaik toplumlarda kurbanla ilgili

olan belli teorik kavrayislar1 6ne ¢ikarmak anlamli olacaktir.

2.3.3. Cerkeslerdeki Kurban’in Kurban Literatiiriindeki Yeri

Kurban tasvirlerinde 6ne ¢ikan ilk gereklilik olan kurbandan herkese pay
diismesi gerekliligini takip ettigimizde kurbanin armagan olarak kavranigina ve
kutsiyetine ulagmaktayiz. Kurbanin kutsiyeti ya da armagan olarak kavranisina dair
ilk olarak kurban kelimesinin farkli dillerdeki kokenine bakmak gerekir. Kurban
kelimesinin antik metinlerde kullanilan bigimi sacrifice (kurban) sozciliglinin de
kendisinden tiiredigi sacer kelimesidir. Sacer ilkel toplumlarda kutsalla
iliskilendirilen mana, numen, hagnos ve thambos, brahman ve tao gibi birgok
sozciikten biridir.'”” Sacer sozcligi Latincede “lanetli” ve “kutsal” olmak iizere iki
anlama sahiptir. Bu ikili anlaminin da yansittig1 tizere kutsal kavraminin muglaklig
birgok dinsel uygulamada goriilmektedir. Marcel Mauss ve Henri Hubert’in birlikte
yazdigi “Kurbanin Dogasi ve Fonksiyonlar1 Uzerine Deneme” isimli ¢aligmada
kutsal nesnelerin muglak karakterinden bahsedilmektedir.'®® Mauss ve Hubert bu
calismada kurban igin victim sézciigiinii de kullanmaktadir. Victim ile sacrifice
arasinda kesin bir ayrim yapilmasa da iki tlir arasindaki farkin kurbanin etkisinin
miktari ile ilgili oldugunu sdylerler. “Sayet bir hayvan bir altarin iizerinde sunulmus
bogazi kesilmis ya da kesilen pargalar ates tarafindan tiiketilmigse sacrified kabul
edilir. Ancak kurban bu durumlar uygulanmazsa bozulmus kabul edilir ve victim

olur.'»

Kurban kelimesinin “kutsal” ya da “lanetli” kavramlar1 arasinda gidip gelen
anlaminin yani sira kurbanin armaganla olan iliskisini yine kurbani karsilayan farkl
dillerdeki sozciiklerin anlamini takip ederek gorebiliriz. Tiirkgede armagan, bagis,

hediye ¢okca birbirinin yerine kullanilan sézciiklerdir. Hediye s6zciigii Arapgada yol

197 Mircea ELIADE, Dinler Tarihine Giris, Cev: Lale Arslan, 15 .
108 Henri HUBERT and Marcel MAUSS, "Sacrifice: Its Nature and Function™, 9.
109 A.g.m, 12.
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icin kesilen kurban, ugurluk, yolluk anlamma gelir.''® Armagan sozciigii Sevan
Nisanyan’a gore, Kasgarli Mahmut’un Divan-1 Liigat’it-Tiirk kitabinda seferden
donen birinin yakinina verdigi hediye anlaminda kullanilir ve yarmak soézctigiinden

tirer.!'! Bagis sozcligii ise bahs- kokiinden tiirer af ve bahsetme anlami tagir.!'?

Emile Benveniste “Gift and Exchange in the Indo-European Vocabulary”
isimli makalesinde armagan sozciigiiniin kokenine bakar ve sézciligliin Hint-Avrupa
dilleri arasinda nasil hareket ettiginden bahseder. Benveniste Fransizcada “don”
olarak gecen armagan kelimesinin kokenin birgok Hint-Avrupa dilinde kok olarak
bulunan vermek anlamindaki “do” kokiinden tiirediginden bahsetmektedir.
Benveniste Hititcede ise vermek anlamina gelen “da” sozciigii bulunduguna “do”
sOzciigiiyle arasindaki benzerlige dikkat ceker. Buradan yola ¢ikarak da “da”
sOzciigiiniin hem vermek hem de almak anlamini igerdigini belirtir'®. Cerkescede
vermek #in (TeiH) sozciigii ile karsilanmaktadir ve kurban sozciigli de bu kokten
tireyen nih (Teixp) sOzclgidiir. Tih sozcigl tin vermek ve /un (xpbiH) gotiirmek
sOzciiklerinin birlesiminden olusmustur ve bu sozciik verilmek igin gotiiriilen
anlamina gelmektedir. Benveniste’in Hititge igin bahsettigi “da” sozciigiiyle hem ses
hem de anlam yoniinden ortaklik gostermektedir. Dolayisiyla Cerkes ritiiellerindeki
Kurbanin ve armaganin ikili anlamimimn birbiriyle oldukg¢a bagdasik bir bigcimde
kavrandigin1 sdyleyebiliriz. Dolayisiyla Cerkes ritiiellerindeki kurban mefhumunu

armagan methumuyla iligki i¢inde ele alabiliriz.

Kurbanin tanrilara verilen armagan olarak kavranist ozellikle Mauss ve
Bataille tarafindan dile getirilmistir. Bataille, kurban etmenin 6ldiirmek degil ama
vermek ve terk etmek oldugundan bahseder. Kurban gelecek icin yapilan iiretimin
karsitidir ve yalnizca o an igin yarart olan bir yok etmedir, bu yoniiyle kurban

armagan vermektir. Bu anlamda;

10 http://www.nhisanyansozluk.com/?k=hediye&x=0&y=0 [11.04.2016].

111 http://www.nisanyansozluk.com/?k=armagan&x=15&y=13 [11.04.2016].

112 http://www.nisanyansozluk.com/?k=bagis+&x=0&y=0 [11.04.2016].

113 Emile BENVENISTE, “Gift and Exchange in the Indo-European Vocabulary’, 272.
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“(...Jarmaganin verilisi onu tam da hizl1 yok edis diinyasinin igine gegirir. Bu,
kutsal 6zii atesle karsilagtirilabilen ‘tanrisalligi kurban verme’nin anlamidir.
Kurban etmenin kesin anlami buradadir hizmet veren sey kurban edilir, liikks
nesneler kurban edilmezler. Eger armagan bastan yok edilmisse, burada
kurban etme olamaz. Oysa liiks, imal etme c¢alismasini bastan faydadan
yoksun kilarak ¢oktan bu ¢alismay1 yok etmistir, onu faydasiz bir gururun
icinde sacip savurmustur, hatta aninda onu kesin olarak kaybetmistir. Liiks bir
nesneyi kurban etmek ayni nesneyi iki kez kurban etmek olacakti. Ama
onceden ickinlikten cekip ¢ikartilmamis, ona hi¢bir zaman ait olmamis
olarak, ikincil derecede kolelestirilmemis, evcillestirilmemis ve seye
indirgenmemis sey olan da artik kurban edilemez. Kurban etme, hayvanlar,
bitkisel maddeler gibi tin olabilecek ama seyler haline gelmis ve
kaynaklandiklar1 igkinlige, kaybedilen igtenligin belirsiz alanina geri
verilmesi gereken nesnelerle olur.”'

Kurbanin armagan ve vermek ile olan iliskisi yukarida tasvir edilen kurban
ritliellerini anlamak acisindan bizim i¢in 6ne ¢ikan kavrayis olacaktir. Bu bakimdan
ilkel toplumlarda armaganin nasil kavrandigina deginmek ve buradan yola ¢ikarak da
Cerkeslerde kurbanin  karakteristi§ini  anlamak bizim a¢imizdan islevsel
gorinmektedir. Mauss’un alma ve verme fiizerine kurulu diizeni potla¢ olarak
adlandirdigindan bahsetmistik ve bu sistemin isleyisinin mana kavrami iizerinden
aciklandigina giris boliimiinde kisaca deginmistik. Verme ve alma {izerine kurulu bu
armagan ekonomisi hau ve mana inanglar1 iizerinden isler. Mana kavraminin birden
cok vechesi olsa da, bu kavram verilen ya da alinan nesnenin tasidig: tinsel gii¢
olarak aciklanabilir. Bu tinsel giiclin verilen ya da alinan nesnenin {izerinde tasindigi
diisiiniiliir ve bundan dolay1 bir kez alinan seyin verilmesi gerektigine inanilir. Eger
aldigim seyi bir baskasina vermezsem bu nesnenin tasidigi tinsel giic bana zarar
verebilir diisiincesi vardir. Nesnenin tinsel ruhu olarak goriilen hau kavrami i¢in de
ayni diistince gecerlidir. Hau her zaman ilk dogdugu yere ve ilk sahibine gitmek ister
ve bu yiizden de onu dolasima sokmak ve elde tutmamak gerektigine inanilir,'%®
Mauss, kurban vermenin amacinin zorunlu olarak geri verilmesi gereken bir bagista

bulunmak oldugunu sdyler. Burada tanrilarla ve ruhlarla yapilmis bir degis-tokus

114 Georges BATAILLE, Din Kuram: insanlasma Siirecinde Din’in Olusumu, Cev. M. Mukadder
Yakupoglu, 39.
115 Blz. (36), MAUSS, 220.
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anlagsmasinin varligindan bahsedilir. Bu anlagma geregi miilk sahibi aslinda
kendisinin olmayan ve ruhlara ait olan miilkleri kullanma hakkini elde edebilmek
icin, bu miilkiin asil sahipleri olan ruhlardan/tanrilardan satin almalidir ve bu da

kurban verme araciligiyla gerceklesir.!®

Mauss’un kurbana dair bu kavrayisi tasvir ettigimiz ritiicllerde ozellikle
harman zamanlar1 ve ekim baslangiglarinda gergeklestirilen kurban ritiieli icin
olduk¢a aciklayicidir. Ekim baglangiglarinda verilen kurban Mauss’un terimleriyle
sOylersek tanrilarla yapilan degis-tokus anlagsmasinin ilk 6gesidir. Zira ekim oncesi
kurban vermek, istenecek olan bereketli yil i¢in 6nceden tanriya armagan vermek
anlamina gelir ve boylelikle tanriyla yapilan degis-tokus anlagsmasi baslatilmis olur.
Burada bahsettigimiz tanrilarla degis-tokus ve armagan iliskisinin yani sira ritiielde
karsimiza ¢ikan bir baska tema olan kesilen kurbanin herkes tarafindan yenmesi
gerekliligi, Cerkeslerin ¢ok tanrili donemdeki ritiiellerinde de karsimiza g¢ikan bir
temadir. Cerkeslerin ¢ok tanrili donem ritiielleri sirasinda kesilen kurban, toérende
bulunan herkese pay edilmektedir. Ritiiel esnasinda orada bulunan kisiler arasinda
bebek olsa dahi onun pay1 bebegin agzina verilmektedir, torene gelemeyenlere ise
kendi paylar1 mutlaka yollanmalidir. Hatta “kurbanin derisinden ayaklarina
boynuzuna varana dek kutsal sayilmakta bu pargalar kurutulup evlerde nazar
degmesine karsi totem olarak kullanilmaktadir.” ' Cok tanrili donemdeki bazi
ritiiellerde kurbanin parcalar1 bir platform {izerinde tanriya sunulmakta ve platform

{istiinde birakilan pargalarin tanrilarin pay: oldugu diisiiniilmekteydi.!®

Hem bu tasvirlerde kurbanin sunulus sekli hem de Uzunyayla’daki kurban
ritliellerinde kurbandan mutlaka bir parca yemek Mauss’un sz ettigi nesnelerin
tinsel karakteri olan hau ya da mana’nin térensel bir bi¢imde kisiye ge¢mesini
saglamanin bir yolu olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Bu noktada Emile Durkheim da
Mauss ile benzer bir yorumda bulunmaktadir. Durkheim insanin yalnizca tanriyla
ayni sofraya oturdugu i¢in degil, esas olarak ayinsel yemekte tiikettigi hayvanin

kutsal bir ozellie sahip olmasindan dolayr kendini kutsallagtirdigini belirtir.

116 A.g.m., 229.
117 Bkz. (5) PASHTOVA, 315.
u8 A g.k., 313.
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Dolayisiyla kurbandan bir par¢a yemek insant kutsalla birlestirir ve onu icine
sindirir. “Totem klaninin her bir iiyesi, kendi iginde, varliginin en yiice kismini
olusturan bir tiir mistik bir 6z tasir: Onun ruhu, bu 6zden meydana gelir. insan, onun
sayesinde bir sahis haline gelir; kendisine atfettigi giicler ve toplumsal roliiniin

kaynag1 odur.”19

Cerkes ritliellerinde de kurbandan bir parca yemek aslinda kurbandaki
kutsiyetin ya da mana’nin insan bedenine gegmesine de vesile olmakta ve insan bu
anlamda kutsiyet kazanmaktadir. Dolayisiyla tanrilara kurban verme ve onu birlikte
ayni sofrada yeme bir yaniyla kurbanin tasidigi tinsel gii¢le gelen kutsiyetin biinyeye
katilmas1 olurken 6te yandan Mauss’un belirttigi anlamda “tanriyla yapilmis bir
kontratin geregi olarak” armagan vermedir.'?’ Bu yoniiyle de armagan ekonomisinde
bulunan elde olan1 verme ve nesneye ickin olan tinsel gilicten kendini muhafaza etme

mantiZin1 da kurban ritiielinde gorebilmekteyiz.

Aktardigimiz ritiiellerdeki doniisiimlere, siirekliliklere ya da kopuslara
baktigimizda ilk olarak Uzunyayla’daki diiglinlerde verilen kurbandaki dontisiimii
gormekteyiz. Diigiinlerdeki sofralarda 6rnegini gordiigiimiiz bir durum, kurbanin
kafasinin mutlaka sofrada olmasi gerekliligidir. Cok tanrili donemdeki ritiiellerde
bereket ya da siikiir vb. durumlarda kesilen kurban ve bu kurbanin ayin yonetici
thamade tarafindan taksimi ile Uzunyayla’daki diigiinlerde kurbanin kafasinin
thamade tarafindan taksim edilmesiyle benzerlik gostermektedir. Cok tanrili
donemde dua ayininin bir geregi olarak verilen kurban, Uzunyayla’da duanin bir
parcasi olarak degil, diigliniin bir pargas1 olarak gerceklestirilmektedir. Uzunyayla’da
kurbanin gerceklestirilme baglami farkli olsa da taksim edilis bigimi ¢ok tanrili

doénemdeki ritiiellerde kurban taksimine dair emarelerle doludur.

Uzunyayla’daki kurban ritiielleri arasinda doniisiimler ve stireklilikleri takip
edebilecegimiz bir diger kurban bi¢imi tarimsal etkinliklerde verilen kurbandir. Cift
baslangici ya da harman zamanlarinda gergeklestirilen kurbanin en 6nemli 6zelligi

bu kurbandan mutlaka herkesin yemesi gerekliligidir. Bu bakimdan Uzunyayla’da

119 Emile DURKHEIM, Dini Hayatin ilkel Bicimleri, Cev. Fuat Aydin, 399.
120 Bkz. (36), MAUSS, 229.
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tarimsal etkinliklerle ilgili olarak kesilen kurban ile ¢ok tanrili donemdeki ritiiellerde
siikran ve bereket gibi amagclar i¢in kesilen kurbanin herkes tarafindan yenmesi
gerekliligi benzerlik gostermektedir. Ancak Uzunyayla’da ¢ift baslangici ya da
harman zamanlarinda kurban kesenlerin yalnizca zengin aileler olmasi da ¢ok tanrili

donemdeki durumdan farklilagmaktadir.

Sonug olarak Uzunyayla’da gergeklestirilen bu ritlieller tamamiyla ¢ok tanril
donemki bigimleriyle ayni degildir ve uygulandiklar1 baglam ayinsel baglamdan
uzaklagmigtir. Ancak bu ritiiellerin uygulanma baglamlar1 farklilagsa da uygulanma
bi¢imlerindeki kimi emarelerin ¢ok tanrili déonem ayinlerindeki uygulamadan izler

tagidigin1 sdyleyebiliriz.

2.4. Biiyiisel Sagaltma Ritiieli C’apse (ILlIanu)

Biiyiisel bir karakteri olan sagaltma ritiieli C’apse’den (Illlanmup) onceki
boliimlerde s6z etmistik. Ayrica bu ritiielde hekimlik gorevini tistlenen aze
karakterine de ritiicllerdeki karakterler bagliginda kisaca deginmistik. C apse ayinsel,
oyunsal ve karnavalesk unsurlara sahiptir. Burada ¢ apse ritiielinin sagaltma 6zelligi
ve ayinsel karakterine deginilecek, oyunsal ve karnavalesk yanlarindan ise
ritliellerdeki oyunsal ve karnavalesk taraflarin ele alindigi {igiincii boliimde
bahsedilecektir. Oncelikle ¢’apse’nin eski icra bigimlerine dair tasvirlere bakarak

sonrasinda Uzunyayla’da icra edilis biciminin tasvirlerine yer verebiliriz.

(C’apse ritiieli bir kisi yaralandiginda ya da kirik ¢ikik gibi rahatsizliklar
oldugunda gerceklestirilen bir ritlieldir. (’apse toreninin nasil gerceklestirildigine
bakacak olursak yarali ya da hasta kisi evinde bir odada yatirilir ve bu kisi iyilesene
dek onunla ilgilenecek olan ¢’apse daye (mlanmp mae) ismi verilen bir kadin tayin
edilir. Eger kisi hastalandiginda veya yaralandiginda kendi evinde degilse evinde
bulundugu kisi onun igin ¢ apse téreni yapmak durumundadir.!?! Tedavi sonrasinda

hasta kisinin uyutulmamasi gerektigine inanildigindan gengler hastanin evinde

121 Bkz. (5), PASHTOVA, 371.
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toplanarak oyunlar oynar sarki sOyler ve dans ederler. ’apse’nin yapilacagi oda
hazirlanirken odanin girisine bir par¢a demir, yumurta gibi seyler konulmaktadir ve
bu odaya girecek kotii varliklarin bu yolla engellenecegi diisiiniilmektedir.*?? Bu
torenin bir baska Ozelligiyse miizikle beraber ritmik sdylenen sozlerdir ve bu da
toreni biiytisel kilan bir bagka unsurdur. Zira sdylenen sozlerde hastalik isimleri tabu

oldugu i¢in zikredilmemektedir.'?3

(C’apse’nin Uzunyayla’da nasil icra edildigini goriismecilerimizin tasvirlerine
basvurarak gorebiliriz. Gorlismecilerimizin ¢ogu bu térenin amacinin hasta kisinin
uyumamasini saglamak ve agrilarini unutmasi i¢in onu eglendirmeye c¢alismak
oldugunu dile getirmistir. Bu diislinceyi yansitan goriismecilerimizden birinin

aktarimina basvuracak olursak;

“Bizim kdyde Dumen Nanuw (dymau Hany) isminde bir adam odun kirarken
baltayla ayagini yaralamisti. Onun igin ¢ apse yaptilar. Aze cagirmislar ve
doniislimlii bir bi¢gimde yirmi giin uyutmamuslar iyilesene dek calip
oynayarak. Gengler ve kendi vyasitlart ¢’apse yaptilar yirmi gin.
Uyutmazlardi hasta kisiyi. Uyurken kanamasi olur da korkarsa yarasi daha
¢ok agilirdi. O yiizden uyutmamak igin ¢ ‘apse yapmiglard.”?*

Aktarimlarda uyumanin hasta kisinin yarasinin iyelesme siirecini uzatacagi
belirtilmektedir. Dolayisiyla ¢’apse sirasinda oynanan g¢esitli oyunlar, yapilan
eglenceler yoluyla hasta uyutulmamaya c¢alisilmaktadir. Hastaya uykunun iyi
gelmeyecegi diisiincesi yaranin iyilesme siireciyle iliskilendirilmektedir. Ancak
Kafkasya’da ¢ok tanrili donemdeki ¢ apse torenlerinde kiginin uyutulmamasi geregi
inanci, uyudugunda ruhun bedeni terk edecegi korkusundan kaynaklanmaktadir.?
Bundan dolay1 da Uzunyayla’daki ¢ apse’de hastanin uyutulmamasi uygulamasi ¢cok
tanrili donemdeki bu inancit ele veren bir durumdur. Her ne kadar tdrenin

Uzunyayla’da yapilma sebebi bagka sekilde gerekcelendirilse de biiyiisel karakterini

122 A g k., 372.

123 A g k., 373,

124 Asker Fehmi, 80 Yas, Erkek, Ankara, 11 Aralik 2015.
125 Bkz. (5), PASHTOVA, 375-376.
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yansitan temel &zelliklerinin hastanin uyutulmamasi ve ¢ ’apse vored denilen miizik
esliginde sozlerin sdyleniyor olmast oldugunu sdyleyebiliriz. C’apse toreninde
kisinin uyutulmamasi ve bunun ¢ok tanrili inangtaki koklerinin ruhun bedeni terk
edecegi ya da tanrilar tarafindan ruhun alinacagi korkusundan yola ¢ikarak ruha dair
kavrayisa uzanabiliriz. Bu noktada Uzunyayla’da da goriilen baska bir uygulama
olan hade’us’dan bahsederek bunu ruha dair kavrayis ve biiyliyle ne sekilde

bagdastirabilecegimize bakmak anlamli gériinmektedir.

Biiyiisel anlamda bahsedecegimiz diger uygulama hade us (xpamdlyc) adi
verilen ritiielidir. Ilkin Aade’us’un eski icra edilis bicimlerine bakarak daha sonra
Uzunyayla’da ne sekilde gergeklestirildigini aktaralim. Oliilerin ruhlarinin baharda
uyandigina dair bir inanca gore yeme-igme ve kurban igeren bir ritiiel hade ‘us ritiieli
diizenlenmektedir. Hade'us ritlieli Olileri yedirmek anlaminda hadegagshe
(xpamareamxm) ismiyle de tasvir edilmektedir. Bu tasvirlerden birinde; din adami
olan kisinin dliileri ¢agirip nehir kenarinda bulunan bir evde topladigi ve yemekler
hazirlanarak toreni yoneten din adami ve oliilerin o evde yalniz birakildig: bir siire
sonra da Oliileri yerlerine ugurladigi ve orada toren icin yemek hazirlayan kisilerin
oliilerden kalan yemegi yedigi aktarilmaktadir.’?® Hade us’un bu eski uygulanisim
aktardiktan sonra hade’us’un Uzunyayla’da nasil yapildigina ve onceki bi¢imiyle

arasindaki farklilagsmalara bakabiliriz.

Uzunyayla’daki hade 'us cenaze sahibi tarafindan 6len kisinin ruhuna hediye
olarak yapilmaktadir. Hade 'us Uzunyayla’da iki farkli sekilde goriilmektedir; kurban
kesilip dagitarak ya da jerime (xBapeiMd) seklinde. Jerime her Cuma giinii dlen
kisinin sevabi i¢cin hamur kizartilarak dagitilmasi seklinde yapilmaktadir. Jerime ve

hade 'us’un nasil yapildigina dair bir gériismecimizin aktarimina basvuracak olursak;

“(...) hade us iskhat diyorlar. Hade 'us dedikleri 6len kisi i¢in bir sey kesilirdi
mesela koyun yahut biiylikbas hayvan kesilirdi. Eti kdye dagitirlardi kurban
etini iskhat da /ade 'us da deniyor ona. Tiirklerin yaptigin1 sanmiyorum. 52’si
cikana kadar durumu olanlar cenaze sahipleri jerime yapiyor durumu

126 Nurcan YEMIKOVA, 'Adige Din Su’osxunigem Yehitla'gew Asme Ahmet Ki'otejigeher’, 274.
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olmayanlarsa her Cuma aksami [selame]'?’ pisirip dagitiyorlar. (...) Ama

Kafkasya’da biri oldiigiinde 30 giin boyunca her aksam jerime Yyapar
dagitirlarmis. 52. Gecede de olen kisinin kemiklerinin topraga karistigina
inanildig1 i¢in o giin de dua ve kuran okutuyorlarmig. Her Cuma giinii de
camiden c¢ikanlara yemek yedirirlermis bir yi1l dolana dek. Aslinda
Miisliimanlikta {i¢ giin yas ama Adigeler bir yil yas tutuyor. Hatta bir yil
doldugunda Adigeler bir yil oldu o6leli, diyerek inek kurban edip biiyiik
katilimli bir mevliit bile okutuyorlar.”1?

Hade 'us olarak adlandirilan ritiiel bazi goriismeciler tarafindan iskhat ismiyle
ve uygulamanin Islam dininin geregi olarak gergeklestirildigi aktarilmistir.}?® Ancak
hade 'us ismi hem ¢ok tanrili donemde gerceklestirilen Sliiler i¢in verilen yemegin
ismidir ve oldugu gibi korunmustur hem de yapilis bi¢imi bakimindan da ¢ok tanrili
donemin izlerini yogunlukla tagimaktadir. Goriigmelerdeki tasvirlerde Aade us’un
Olen kisinin yakinlar1 tarafindan kesilen bir kurbanin dagitilmasi ve bunu
gerceklestiren kisinin yememesi gerektigi ¢iinkii 6len kisinin ruhuna gonderilen bir

sevap oldugu aktarilmaktadir.13

Hem Uzunyayla’daki hem de ¢ok tanrili donem Kafkasya’daki tasvirlerde
¢’apse, hade’us Ve jerime tasvirlerinde ortak olan nokta ruha dair kavrayis ve
ozellikle de sagaltim toreni ¢ apse’de karsimiza ¢ikan biiyiisel karakterdir. Kurbanin
tanrilara verilen armagan olarak kavranisi ve tanrilarla yapilan bir “degis-tokus
anlasmasi1 olarak diisiiniilebileceginden” 3! bahsetmistik. Mauss kurbana benzer
sekilde ruhlara ya da oliilere verilen yiyecek ya da armaganlarin bir karsiliklilik
geregi oldugunu iddia etmektedir. Mauss Tinglit potla¢’inda goriilen Oliiler ve
ruhlarla insanlar arasinda yapilan degis-tokustan bahsetmektedir. Burada insanlarla
ruhlara verilen armaganlar her seyin gercek sahibi olarak goriilen 6liilerin ruhlar1 ve

tanrilarla yapilan degis-tokustur. Her seyin gercek sahibi olmalarindan dolayr da

127 feine peynir konarak yagda kizartilan torensel yiyecek.
128 Asker Fehmi, 80 Yas, Erkek, Ankara, 11 Aralik 2015.
129 Boren Ismet, 77 Yas, Erkek, Ankara, 06 Subat 2016.

130 Khog’as Diiriye, 86 Yas, Kadin, Kayseri, 26 Eyliil 2015.
181 Bz, (36), MAUSS, 229.
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tanrilar ve ruhlarla “degis-tokus yapilmasi zorunlu; degis-tokus yapilmamasi ise

tehlikeliydi.”1%2

Mauss’un ruhlarla gerceklestirilen zorunlu degis-tokus anlagmasi hem
armagan teorisinin temelinde hem de biiyii teorisinin temelinde bulunan, nesnelerin
tini olarak adlandirilan mana ve hau kavramlari iizerine kurulmustur. 133 Bu
kavramlara basvurmak yukarida aktarilan ritiiellerdeki biiyiisel karakteri ve ruhlara
verilen yemek ve tanrilara verilen armaganlari anlamak bakimindan bizim agimizdan
islevseldir. Mauss biiyli ayinleri i¢inde okuma-iifleme yoluyla gergeklestirilen
ayinleri sozlii ayinler olarak adlandirilmaktadir. Ayrica hekimlerin yaptigi sozli
ayinlerde cikartmak ve atmak gibi fiillerle cinash bir bicimde hastalig1 veya seytani
ifade eden sozciiklerle oynandigindan bahsetmektedir. 3% Cerkeslerdeki ¢ apse
torenlerinde sOylenen ritmik sézlerde de benzer bir karakter bulunmaktadir nitekim
¢’apse kelimesi iiflemek anlamindaki “yepsen” (emmpH) kelimesinden tiirer. 1%

C’apse torenlerinde sdylenen sozlerde hastaligin adi tabudur ve yerine lakaplar

kullanilir.

Mauss biiyii ve biiyiiclinlin sozlerle yaptigi bu tlirden bir ayini mana ve
tindalo kavramlariyla agiklar. Mana kavrami basit¢e bir giic degil ayn1 zamanda
durum, nitelik ve eylem ifade etmektedir. Kelime hem fiil, hem sifat hem de isimdir.
Mana insanlar arasi iliskilerde gecisliligi olan tinsel bir giigtiir ve bir nesnenin
tasidigr bu tinsel gii¢ bir baskasina gegebilir. “Mana ayn1 zamanda hem bir ayinin
giiciidir hem de biiylicii manaya sahip olmasiyla tinler iizerinde etkili
olabilmektedir.”*® Mauss mana kavraminin 6lii ruhlarda olmadigindan ancak aile
sefleri gibi 6zel kisilerin ruhlarinda tindalo (etki sahibi tinler) oldugundan
bahsetmektedir.'®” Aslinda biiyiisel olan ayinlerde hem ayinde ilag¢ olarak kullanilan
otlar, sozciikler gibi 6gelerin manas1 ham biiyiiciiniin manas1 hem de ruhlarin sahip

oldugu tindalo bir araya gelerek bir kisinin hasta olmasina yol acan mana iizerinde

132 A.g.m, 228, 229.

133 Marcel MAUSS, "Genel Biiyii Teorisi Uzerine Bir Deneme", Cev. Ozcan Dogan, 159.
134 A.g.m., 102,103.

135 Bkz. (5), PASHTOVA, 371.

13 Blz. (133), MAUSS 159.

187 A.g.m., 158.
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etki yapar.'® Buradaki kavrayis bilyiiyii tamamen tinsel giicler ve ruhlarla agiklasa
da Mauss biiyiiniin yalnizca animizmle agiklanamayacagini da belirtir. Yukarida
bahsettigimiz ¢ apse ritiielinde de benzer sekilde aze’nin miizik esliginde ritmik bir
bicimde sozler sdylenmesi Mauss’un bahsettigi anlamda biiyiicliniin, sézlerin ve
ayinin  manalari’nin birleserek hastalia sebep olan ruhlar iizerinde bir etki
yaratacagl diisiincesiyle paralellik gostermektedir. Nitekim ¢’apse sirasinda
hastaligin isminin tabu olmasi ve sdylenen sozlerde hastaliga efendi anlamina gelen
zivushan (3uycxpan) gibi lakaplarla hitap edilmesi de hastaliga kotii ruhlarin sebep
oldugu inancinin bir gostergesidir ve bu ruhlara téren boyunca giizel lakaplar takmak

yoluyla iyi davranilmaktadir.

Uzunyayla’da gergeklestirilen ¢’apse ritiielinde hastayr uyutmama
durumunun farkli sebeplerle yapildigi aktarilsa da hasta uyudugunda ruhun bedeni
terk edebilecegi gibi bir korkudan kaynaklanan eski inancin bir mirasi oldugu
sOylenebilir. Ancak Uzunyayla’daki ¢’apse’ye dair tasvirlerde miizik esliginde
sOylenen ¢’apse woredler’e hatirlanmamaktadir dolayisiyla da miizik esliginde
sOylenen bir¢cok biiyiisel sozlii sarkinin en azindan 50 yildan fazla bir siiredir
hatirlanmadigini séyleyebiliriz. Bu bakimdan da ¢ ‘apse térenlerinin Uzunyayla’daki
icra bi¢iminde ayinsel karakterinin siirdiigii ancak bu yoniinde bir daralma oldugu

yorumunu yapabiliriz.

Sonugta yukarida aktarilan hem kurban ritiielleri hem de biiyiisel temelli
ritliellerin ortak noktasina baktigimizda bu ortakligin kutsal sayillan nesneler
arasindaki tinsel gecislilik oldugunu sdyleyebiliriz. Uzunyayla’da derledigimiz
ritiieller icracilar tarafindan biiyli ya da ayin seklinde nitelendirilmese de yapilan
ayinlerde ¢ok tanrili inang kokenlerindeki animist anlayisi yansitan ayrintilar
asikardir. Uzunyayla’da derledigimiz ayinlerin kimi unsurlarmin koklerinin ¢ok
tanrili doneme dayandigini diigiinsek de bu ayinlerin ¢ok tanrili donemdeki gibi
bilingli bir ayin seklinde gerceklestirildigini sdyleyemeyiz. Ayni zamanda
Uzunyayla’da devam ettirilis biciminin de piir bir bi¢imde ¢ok tanrili donemin aynisi

oldugunu soyleyemeyiz.

1% A.g.m., 158.
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2.5. Daire Formu Etrafinda Gerceklesen Ritiieller

Bu baglikta bahsedilecek olan daire formu etrafinda gergeklestirilen
ritliellerden kastimiz temelinde bir dongiiniin (cycle) oldugu ve bir daire etrafinda
dongii tamamlanarak gergeklestirilen ritiiellerdir. Bu ritlieller dairesel bir siray1 takip
ederek ayinsel bir i¢ki igme toreni olan makhsimafe (maxwvcoimaghs) ve bir nesne
etrafinda dans etme (round dance) olan wuzc (ymx) ritiielleridir. Tk énce makhsimafe

toreninden daha sonra da wuic dansinin ayinsel yonlerinden bahsedelim.

2.5.1. Diigiinde Ayinsel icecek: Makhsimafe (Maxvcoimaghs)

Bir daire formu etrafinda gergeklestirilen ilk toren makhsimafe’dir.
Makhsimafe toreninin Uzunyayla’daki yapilis bigiminden oOnce Kafkasya’daki
gerceklestirilis sekline bakarak daha sonra ne sekilde farklilagmalar goriildiigiinii
ortaya koyabiliriz. Makhsimafe toreninin Cerkeslerin ¢ok tanrili donem ritiielleri ve
inanglarindaki kokleri distintildiigiinde sanehuafe (camsxyada) toreni karsimiza
¢ikmaktadir. Nitekim Pashtova da makhsimafe téreninin sanehuafe téreninden gelen
ve Uzunyayla’da siirdiiriilen bir téren oldugundan bahsetmektedir. $3° Sanehuafe
sarap igme toreni anlamina gelmektedir. Oshamahue de/Elbruz (1Ysmxpomaxys)*4°
Nart kahramanlar1 ve tanrilarin bir araya gelerek sarap ictigi ve kutlama yaptig bir
meclistir. Oshamahue’de yapilan bu toplanti Grek mitolojisinde tanrilarin yasadigi
Olympos daginda yapilan tanrilar panteonuyla benzerlik gostermektedir.'* Adige
tarihgi Shora Negume’ye gore, “Nartsane #? kentine yakin bir yerde Sanehuafe
toreninin yapildigr bir ¢cesme bulunmaktaydi. Nartlar ve kahramanlar bu ¢esmede
sanehuafe yapacaklari zaman herkes en yasl kisinin evinde toplanmak zorundaydi.

Akabinde kurban etmek i¢in bir okiizli gelinen evin kapisinin Oniine baglarlardi ve

139 Bkz. (5), PASHTOVA, 249.

140 Kuzey Kafkas halklarinin destam olan Nart sdylencelerince Nartlarin ve Tanrilarm toplandig
mitolojik dagdir ve aynm1 zamanda su anda Kabardey-Balkar Cumhuriyeti’'nde bulunan Elbruz daginin
Cerkesce ismidir.

141 Grek mitolojisi ile Nart mitolojisi arasinda karsilastirmali bir ¢alisma i¢in bkz. Selguk BALKAR,
Cerkes ve Yunan Mitolojileri Uzerine Tematik Okumalar.

142 Bugiin Rusya Federasyonu smirlari i¢inde kalan Kislovosk isimli kente yakin bir yer kast
edilmektedir.
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evdeki 1siklart yakarak adet oldugu iizere dua edilirdi sonrasinda ise ¢esmenin iist
kisminda wored (yspon) 1 sdylerlerdi. Wored sozlerinde “nobe narthe ya
sanehuafes” ** (H06> HapTXdoM s caHdXyadom) sozii ge¢mekteydi”. 1*° Nart
destanlarinda da birgok anlatida sanehuafe toreninden bahsedilmektedir ve bazi
varyantlarda bu toren sirasinda yiyecek yapildigindan, kurban kesildiginden de

bahsedilmektedir. Sanehuafe toreni; dua, senlik ve ritiielin 6nemli bir pargasidir.

Uzunyayla’da makhsimafe toreninin icra bi¢iminde sanehuafe toreninden
izler gormek miimkiindiir. Makhsimafe toreni Uzunyayla’da yiyecek ve igeceklerin
toren sirasinda belli anlarda sunulmasi, toren yonetici olan thamade’nin siirsel dua
etme bi¢imi olan huaho 'yu yapmasi ve akabinde orada bulunanlar tarafindan yiyecek
ve iceceklerden sirayla bir lokma alinmasi seklinde ilerleyen bir torendir.4® Bu
torendeki basat igecek daha dnce de s6zii edilen dar1 tohumundan yapilan makhsime
isimli igecektir bu igecek Kafkasya’daki torenler sirasinda boynuz iginde
sunuldugundan dolayr hem igecek hem de téren igin boynuz anlamina gelen bje
(0xp3)  kelimesi  kullanilmaktadir. Bu  torenin  nasil  yapildigina  dair
gbriismecilerimizin birkag farkli aktarimi bulunmaktadir. Ozellikle diigiin ve gelin
alma toreni sirasinda yapilan makhsimafe’'nin birkag farkli bigimi bulunmaktadir.
Diigiin sirasinda karsilagtigimiz ilk makhsimafe bigimi gelin alma téreniyle baglantili
olarak yola ¢ikilirken yapilan makhsimafe’dir. Ikinci karsilastigimiz bigimi ise, gelin

getirildikten sonra thamade grubu tarafindan evde gergeklestirilen makhsimafe’dir.

Makhsimafe tasvirlerinden bahsedecegimiz ilk durum gelin alma sirasinda
gerceklesen makhsimafe 'dir. Goriismecilerimiz gelin alma sirasindaki makhsimafe’yi

su sekilde aktarmaktadir;

143 Wored (yspaa) Cerkesge sarki anlamma gelmektedir. Birgok ritiielin bir parcasidir ve bundan
dolay1 Cerkescede wored dendiginde yalnizca sarki anlami degil ritiieli kast eden bir anlam da
icerilmektedir. Bundan dolay1 yazi iginde wored olarak kullanilmasi tercih edilmistir.

144 Bugiin nartlarmn sanehuafe giiniidiir.

145 Bkz. (75), NEGUME, 72.

146 Uzunyayla’da bir diigiinde makhsimafe toreni sirasinda cekilmis giincel bir fotograf ekler
bdliimiinde Ek-4 baslig1 altinda goriilebilir.
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“(...) [Makhsimafe’nin tiirlerinden birine] sesibje (1pci0kB3) deniyor. Gelin
alinip doniiliirken atlara binmeden evvel makisime ve yaninda tepsinin
iistinde haluj (xpamepxby) 47, peynir, khurambi (xsypam6u) 8 gibi
yiyeceklerle getirilir thamade’ye verilir. O [thamade] da xuaxo yapar sonra
bir yudum iger digerlerine uzatir onlar da birer yudum iger. Ama o olmadan
olmazdi eskiden 0&yleydi koylerde otururken hatta ben kabul etmezdin
getirmedikleri zaman simdi kaldirdik ama.”4°

Goriismecimizin aktardigi, sesibje gelin almaya giden grubun gittikleri
koyden donerken atlara binilmeden Once yaptigi bir makhsimafe toreni tlriidiir.
Doniis yoluna ¢ikilmadan once siirsel dua huaho gergeklestirilir ve orada bulunan
thamade makhsime’nin bulundugu kabi grupta dairesel bir bicimde dolastirir ve
grupta herkes makhsime’den bir yudum iger ve akabinde atlara binilerek yola ¢ikilir.
Bu torenin yola cikilmadan evvel gergeklestirilme amaci gidilecek yere kazasiz
belasiz bir bi¢gimde varmayi dilemektir. Gelin alma sirasinda gercgeklestirilen bir
baska makhsimafe bicimi de yepsihibje’dir. Gorlismecimiz yepsihibje’yi su sekilde

aktarmaktadir;

“(...) Bir de yepsihibje (enchixpi0okbd) vardi onu getirmeden attan inmezdi
thamade gelini de ¢ikarmazlardi imkani varsa. Makhsime’yi ¢ikarirlardi sonra
hemen thamade attan inerdi sonra gelini ¢ikartirlardi arabadan, gelin dururken
orada thamade makhsime’yi alip huaho yapardi.”*%

Goriismecimizin aktardig1 yepsihibje ise gelin alma toreni gerceklesip
dontildiikten sonra thamade’nin makhsime’yi alarak Xuaxo yapmasi akabinde
thamade grubunun dairesel bir bicimde makhsime’den bir yudum almasi bigiminde
gerceklestirilir. Bu torenin ardindan gelin arabadan indirilir. Gelin alma sonrasi

gerceklestirilen bu térenin amaci ise, sorunsuz bir bigimde gerceklestirilen gelin

147 Haluj (xpamepks): Ici bos bir sekilde ya da igine peynir konan hamurun kizartilmasiyla yapilan
ayinsel yiyecek.

148 Khurambi (kbypam6u): Un ve sekerden yapilan sert tath kurabiye.

149 Curmut Sevket, 82 Yas, Erkek, Kayseri, 25 Ekim 2015.

150 Curmut Sevket, 82 Yas, Erkek, Kayseri, 25 Ekim 2015.
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alma toreni i¢in siikiir mahiyeti tagir ve ayn1 zamanda da yeni kurulacak haneye iyi

dilekler bu toren sirasindaki xuaxo ile iletilir.

Dugiin sirasinda gergeklestirilen ikinci makhsimafe bigimi gelin getirildikten
sonra thamade grubu tarafindan evde gergeklestirilen makhsimafe’dir. Bir
goriigmecimiz gelin alma sonrasinda evde gerceklestirilen makhsimafe’nin iki
biciminin oldugunu aktarmistir bunlar, Zzerizafe (33pb13add) Ve kheyfek 'tir
(xpeitoaK’). Zerizafe’'nin tasvirini goriismecimizin aktarimindan alintilayacak

olursak;

“Zerizafe ise makhsime once getiriliyor thamade’ye veriliyor. Ondan sonra
vers (yapc) diyerek sagindaki kisiye uzatiyor kendisine verilen makhsime’yi 0
da goguf’s (rvorydlc) diyerek geri thamade’ye uzatiyor. O [thamade] da
sonra 0 getirilen makhsime’yi igip bitirerek getiren kisiye bos bardagi
uzatiyor.” !

Yukaridaki aktarimda zerizafe yalnizca grubun basinda bulunan thamade
tarafindan igilmektedir. Ancak thamade makhsime’yi igmeden Once grupta statii
olarak kendisinden sonra gelen ve saginda oturan kisiye makhsime’yi sembolik
olarak uzatmaktadir ve o kisi thamade’ye afiyet olsun dedikten sonra makhsime
thamade tarafindan tek seferde igilmektedir. Ancak kheyfek’ olarak gergeklestirilen
makhsimafe bigiminde igecek grupta bulunan herkes tarafindan igilmektedir. Sayet
makhsime biiylik bir kapta getirilmigse herkes tarafindan igilece§i anlasilir fakat
makhsime kiigiik bir kapta getirilirse bu yalnizca thamade tarafindan igileceginin
gostergesidir. Kheyfek’ biciminde gerceklestirilen makhsimafe’yi goriigmecimiz su

sekilde tasvir etmektedir;

“Kheyfek' ayn1 sekilde getirilip thamade ye veriliyor nok’o (wyakly») diyerek
uzatiyor thamade [sagindaki kisiye], o da [sagindaki kisi] goguf’s diyerek bir
yudum i¢ip kendi sagindakine, wers diyerek uzatiyor. O kisi de bir yudum
icip yine kendi sagindakine goguf’s diyerek uzatiyor. O makhsime o sekilde
yuvarlak bir bigimde dondiiriilityor herkes bir yudum aliyor ondan. Kheyfek'
biiyiik bir kapla getiriliyor. Goguf’s dedigi Allah sana sifa versin anlami

151 Sogen Ali, 92 Yas, Erkek, Ankara, 07 Subat 2016.
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cikiyor uzatirken soOyledigi afiyet olsun demek yani. Allah sifa verin
demek.”2

Makhsimafe toreninin yukaridaki aktariminda i¢ecegin sunulus bi¢iminin
simgesel oldugu ve sunulan kabin biylikligliniin torenin seklini belirledigi
aktarilmaktadir. Dolayisiyla yiyecek ve i¢eceklerin sunum bi¢imi térenin 6nemli bir
parcasidir. Sunum bi¢imine bilhassa ithtimam gosterilmesi gerekliligine bir baska

goriismecimiz su sekilde vurgu yapmistir;

“Kayseri’de bir diigiine gitmistim. Gelin alayr gelini almis doniiyordu neyse
makhsime’yi ¢ikartt1 ortaya birisi, sol elinde makhsime’yi tutuyor sag elinde
de yiyecek tepsisini tutuyor sonra baktim ne yapiyorsun sen Miizeyyen
dedim. Ne yapiyorum ki, makhsime’yi verecegim dedi. Senin gelini oldugun
insanlar senin ortaya cikarttigin sekilde mi cikartiyor [makhsime’yi] ortaya
dedim. Ya nasil ¢ikartiyorlar [ortaya] dedi. Tiirk degilsiniz Adige degilsiniz
Kayseri’ye gelip yerlestiniz bunu kdyde gorselerdi dalga gecerlerdi. (...)
Elinden aldim degistirdim [yOnlerini] verdim. Yanlis tuttu. Sag elinde
makhsime sol elinde de o6teki [yiyecek tepsisi] vardi. Sonra gétiirdii cocuga,
cocuk da yanlis tuttu. Sen de dogru diizgiin tut dedim annen gibi... Sonra
makhsime’yi ¢ikarttirdim rastgelen makhsime’yi de diizgiin bilemiyor iste.”%

Gortismecimizin yukaridaki aktarimindan da anlagilacag iizere yalnizca toren
esnasinda yiyecek igeceklerin dogru bir bicimde dolastirilmasi degil, ayn1 zamanda
torene baslarken sunumun da toérenin 6nemli bir pargasi oldugunu gorebilmekteyiz.
Bu tasvirlerdeki dairesel bir bigimde belli bir siralamaya gore ritiielin
gerceklestirilmesi ve ritiiellerin bir yuvarlak etrafinda halinde gergeklestirilmesi
torenin en Onemli yoniidiir. Bu bakimdan degerlendirdigimizde Uzunyayla’da
yapilan makhsimafe toreni yukarida degindigimiz ¢ok tanrili donemdeki ritiiellerden
biri olan sanehuafe toérenine yapilis bi¢imi itibariyle benzemektedir. Uzunyayla’da
makhsime diiglin gerceklestirilmeden dnce birkag ay onceden yapilarak diiglin i¢in
hazir edilmekteydi. Fakat makhsime igecegi hem yapabilen kisilerin azalmasindan

dolayr hem de alkollii olmasindan dolayr uzun zamandir yapilmamaktadir. 86

152 Sogen Ali, 92 Yas, Erkek, Ankara, 07 Subat 2016.
158 Khog’as Diiriye, 86 Yas, Kadin, Kayseri, 26 Eyliil 2015.
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yagindaki bir goriismecimiz makhsime igecegini en son 1977°deki bir digiin igin
yaptigini ve o tarihten beri bu icecegin yapilmadigini aktarmistir. Ancak makhsimafe
toreni makhsime ile yapilmasa da makhsime yerine pekmez ya da serbet kullanilarak

ayn1 yapilis bigimiyle kdylerdeki diigiinler sirasinda sekilde devam ettirilmistir.

Sonug olarak makhsimafe’nin kokleri eski ¢ok tanrili dénem ritiieli olan
sanehuafe’de bulunmakla birlikte Uzunyayla’da devam ettirilirken doniisiimlere
ugramistir. Makhsimafe’nin - Uzunyayla’da yapilan bigiminde eski sanehuafe
toreninden tagian en 6nemli iki 6zellik temelindeki daireselligin muhafaza edilmesi
ve bu torende bulunan herkesin i¢ecekten sembolik olarak bir yudum ig¢mesidir.
Dolayisiyla her ne kadar igerigindeki igecek degisse de makhsimafe toreninin
Uzunyayla’daki bi¢iminde dairesel formun muhafaza edildigini sdyleyebiliriz. Hem
Uzunyayla’daki makhsimafe hem de onun kadim bigimi olan sanehuafe Cerkeslerin
¢ok tanrili inancindaki yeme-igme ve dua ritiielleri birlesimlerinin bir parcgasi olarak
goriilebilir. Bu ritiiellerin ortak noktasi bir yandan yeme-igme ve duanin i¢ ige
olmasi, 6te yandan da bu yeme icmenin dairesel bir siralamaya gore yapilmasidir.
Rittiellerdeki daireselligin 6dnemi ve ritiiel tasvirlerinde siralamanin 6ne ¢ikarilmasi
cok tanrili donem ritiiellerine benzer bir olguyu hatirlatmaktadir ki bu olgu daire
formlarina atfedilen kutsiyettir. Uzunyayla’daki makhsimafe téreninin kurucu unsuru
olan daire ve dongiiselligi anlamlandirmak ic¢in Cerkeslerde daire formunun
muhafaza edildigi bir diger ritiiel olan wuic (round dance) dansina ve baska cok

tanril1 topluluklarda daire formunun 6nemine bakmak anlamli olacaktir.

2.5.2. Dairesel Dans Wuic’m (Yax) Ayinsel Karakteri
Daire formunun 6nemli oldugu bir diger ritiiel wuic dansidir. Daire formu ¢ok

tanrili donem ritiiellerinin cogunda bulunan bir dans bi¢imi olan wuic dansinin temel

formudur. Wuic ¢ok tanrili donem ritiiellerinde bir nesnenin etrafinda dairesel bir

57



bicimde dans etmeyi ifade etmektedir.*> Wuic hem bir dua ritiielinin pargasi, hem
miizikle birlikte uyumlu bir sekilde ortaya konulan danstir. Wuic dinsel ritiielin bir
parcasiyken de bir dans haline geldiginde de nihai formu olan daireye ulasir. Bu

yoniiyle dongiiseldir ve tekrara dayali1 bir bigimde ritiieli kurar.

Daire formu pek ¢ok kadim inancta kutsiyet atfedilen bir form olarak
karsimiza ¢ikmaktadir. Kadim topluluklarin zaman anlayis1 da dongiisel bir zaman
anlayisidir ve zamani 6lgmek i¢in gok cisimlerinden faydalanilir. Dolayisiyla goksel
cisimlerin hem formu hem dongiisii ilkel toplumlarin kavrayisinda onem arz
etmektedir. Giinese nazaran Ay her zaman bir “olusum” i¢indedir Giines hep ayni
boyutunu korurken Ay biiyiir, kiicliliir ve dongiisel bir yani vardir. En eski
zamanlardan beri, 6zellikle neolitik ¢agdan beri Ay’ evreleri insan toplumlari igin
onem arz etmistir.*> “Siirekli olarak ilk bigime geri donmek, bu sonsuz dongiisellik,
ayin, yasamin ritimlerini miikemmel bir bigimde temsil eden bir gok cismi olmasina
neden olmustur.”*®® Ayin evreleri esasiyla dlgiilen zaman ¢izgisel olmanin aksine
dongiiseldir yasayan bir zamandir ve “biyokozmik bir goriingliye gonderme
yapar”.1%" Cerkesler i¢in wuuc ritiieli de pek cok ritiielin baslangict ve sonudur, bu

99158

yoniiyle “daire formundaki miikemmelligi”*>° yansitan bir ritiieldir. Wuic de tipki Ay

gibi “ ‘giicleri’ ya da ritimleri, sonsuz cesitlikteki goriingliyli ve simgeyi ‘ortak
paydada’ birlestirir.”**® Dongiiselligin en bariz goriildiigii ritiiel Wuzc olsa da birgok

ritiiel bu dongiisellik ve devinim temelinde kurulur.

Wuic ritiielinin ¢ok tanrili donemdeki ritiiellerde pek ¢ok bicimi olsa da
burada yildirim carpan bir nokta etrafinda ya da yildirim ¢arpmasiyla 6len bir kiginin
bedeni etrafinda dairesel bir bigimde dans edilerek gerceklestirilen sible wuic

(mp16md ymk) ritiielinden bahsederek Uzunyayla’da bu ritiielden izler tasiyan bir

1% Kevin TUITE, ‘Lightning, Sacrifice, and Possession in the Traditional Religions of the Caucasus’,
150.

155 Bkz. (107), ELIADE, 168.

1% A.g.k., 167.

57 A.g.k., 168.

%8 A.g.k., 167.

19 A.g.k., 168.
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tasvire bakabiliriz. Sible wuic ritiielinin kurucu unsuru yildirim ¢arpmasina atfedilen

kutsiyettir ve bu nokta etrafinda gergeklestirilen dairesel danstir.

Yildirim ¢arpmasi Cerkeslerin ¢ok tanrili inancindaki tanrilardan biri olan
yildirim tanrisi gible’ ye (urpi0i13) atfedilmektedir. Yildirim yalnizca Cerkeslerin ¢ok
tanrili inacinda degil baska c¢ok tanrili halklarin mitleri ve inanglarinda da kutsal
kabul edilmektedir. Ornegin; “E¢imiyadzin Ermenileri firtina giktiginda, gokten gelik
diistiigiinii ve bunun topragin derinliklerine kadar girdigini diisiiniirler. Bu nedenle
yildirrm diismeden once, yedi kece kilimi suya batirip bir yerlere sermek gerekir.
Eger yildirim bunlarin iizerine diiserse, gokten gelen gelik giiciinii yitirir.”1% Grek
mitolojisinde de “kahraman Herakles cenaze atesine babasi Zeus tarafindan atilan
yildirimin ardindan 6liimlii yanlarini yanmasiyla dliimsiiz statiisiine yiikselmigtir16!
ve kutsallik kazanmistir. Sible wuic ritlieline benzer ritiieller Kuzey Kafkasya’da
Osetler, Giirciiler, Karagaylar gibi halklarca da gerceklestirilmektedir.'%? Ancak biz
burada Cerkeslerin ¢ok tanrili inancindaki sible wuic ritiielinin icra bigimini tasvir

ederek buradaki Ogeleri One c¢ikararak bu ritlielin kimi kiigiik pargalarinin

Uzunyayla’da ne sekilde kaldigina bakacagiz.

Kuzey Kafkasya’da sible wuic ve buna benzer ritliellerin karakteristigine dair
calisma yapan Kevin Tuite bu ritliellerin kurban, yildirim ¢arpmasi ve dans gibi
unsurlar igceren bir karmadan olustugundan bahsetmektedir. Tuite, birkag ritiielin
birlesiminden olusan bu karmayi “choppa kompleksi” (choppa complex) olarak
adlandirmaktadir. 1% Sible wuic baharmn ilk yildirmm diistiigiinde yahut yildirim
diismesi sonucu biri dldiigiinde gergeklestirilen bir ritiieldir. Baharin ilk yildirimi
diistiigiinde yildirim diisen yer kutsal kabul edilmekte ve burada toplanilarak yildirim
diisen nokta etrafinda wuic dansi1 (round dance) yapilmaktadir. Yildirim diisen yere

yiyecek igecek gotiiriilerek hem yildirim tanrisi sible’ye sunulur, hem de tiiketilir.

160 Georges DUMEZIL, Mit ve Destan | Hint-Avrupa Halklarimn Destanlarinda Ug islev
ideolojisi, Cev. Ali Berktay, 579.

161 Bz, (154), TUITE, 153.

162 A.g.m., 147, 148.

163 A.g.m., 149.
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Akabinde ise yildinm c¢arpan noktanin etrafinda wwuic danst (round dance)

gerceklestirilir.164

Stble wuicin ikinci icra edilis sekli ise yildirim ¢arpmasi sonucu olen kisiye
yapilan cenaze toreni biciminde tezahiir etmektedir. Bu téren yildirim ¢arpan bir kisi

bir hayvan ve bir nesneye bagli olarak gergeklestirilmektedir.

“Herhangi bir yerde yildirim ¢arpmasiyla dlen kisi ya da hayvan ¢arpildigi
yere gOmiilirdii ve onu koye getirip mezarhiga defnetmek tabu olarak
diisiiniiliirdii. Olen kisinin yi1ldirim tanrisinin dokunusuyla 6ldiigii diisiiniiliir
ve bir anlamda da tanrinin bu dokunusla onu kurban (sacred) olarak aldig: ve
kutsadig1 diisiiniiliirdi. Bundan dolay1 onu tekrar kdye getirmenin bu kutsal
giliciin sinirlarini zorlayacagina inanilirdi.”!%

Burada ritlielde yildirim c¢arpmast sonucu o&len kisi, tanri tarafindan
odiillendirilmis ve kutsanmis olarak goriilmektedir ve tanrinin kendi sectigi kurban
ve el¢i olarak diisiiniiliir. Bundan dolay1 da yildirim ¢arpmast sonucu 6len kisinin
cenazesinde ailesi higbir yas emaresi gostermez ve beyaz ya da renkli kiyafetlerle
cenaze igin yapilacak torene katilirlar. Oyle ki yildirim garpmast sonucu 6len kisinin
ailesi her yil Oliim yildonliimiinde bir ritiiel gergeklestirir. Merhumun ailesi
mezarlikta, “yildirnrm ziyafeti” isminde bir ziyafet diizenler. Anma ayrica iki
tarafinda kurban edilen bir ke¢inin derisi ve basi asili olan bir alanda gerceklesir. Her

yil bu kurban ve ritiiel aile tarafindan tekrar edilir.'®
Tuite sible wuic ritiielin olusturan unsurlarini su sekilde siralar;
“yildirim ¢arpmasinin kutsal kabul edilmesi, torenlerde giirgen, ceviz ya da

mese gibi agaclardan birinden yapilan platforma yildirim ¢arpan kisinin
bedeninin koyulmasi ve onun tanri tarafindan alinmis bir kurban olarak

164 Bkz. (126), YEMIKOVA, 275.
165 Bkz. (154), TUITE, 149.
166 A.g.m., 146.
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diigtintilmesi, yi1ldirim ¢arpmasi sonucu 6len kisinin oldugu yere géomiilmesi,
keci kurban edilmesi, wuic dansi (round dance) yani carpilan nesnenin
etrafinda dans etme, yagmur duasi ve bazi zihinsel hastaliklarin bu yolla
tedavi edilecegi inanc1.”'¢?

Tuite bu ritiielin bilesenleri olan yildirinm ¢arpmasiyla 6lme, kurban ve
yildirim tanris1 tarafindan alinan kurban gibi kavramlarin dogaiistii bir varlik
tarafindan kisinin ya da hayvanin kismen ya da tamamen ele gegirilmesi olarak
diisiiniilebilecegi yorumunda bulunur.'®® Bu yorum Mauss’un tinin kutsal nesneden
insana ge¢mesi yorumuyla benzerlik teskil etmektedir. Nitekim Tuite de bu
ritieldeki ruhsal giiclin gecisi mefthumunun Mauss’un bahsettigi anlamda
yorumlanabilecegini belirtmektedir. Bu yoruma ek olarak yildirim ¢arpmasi sonucu
Olen kisinin tanr1 tarafindan kutsandigi diisiincesi yas tutulmasma engel teskil
ederken bir yandan da yas gostergesinden kacinilmasinin nedeni tanrilarin
gazabindan korkmaktir. Bu anlamda yildirim ¢arpmasi sonucu 6len kisiyle ilgili her
yil yapilan “yildirim ziyafeti” aslinda Mauss’un bahsettigi anlamda tanrilarla yapilan

“zorunlu degis-tokusa” drnek teskil edebilir.

Stble wuic’a dair ¢ok tanrili donem tasvirlerini aktardiktan sonra sible
wuic’deki kimi unsurlarin Uzunyayla’daki goriintimlerine odaklanabiliriz. Yukarida
Tuite’in aktardig1 sible wuic’in yildirim c¢arpmast sonucu dlen kisiye dair yapilan
bicimi Uzunyayla’daki tasvirlerde goriilmemektedir. Uzunyayla’da yalnizca baharin
ilk yildiriminin diismesinin ardindan gergeklestirilen bir uygulama goriismecilerimiz
tarafindan aktarilmistir. Baharin ilk yildirimi sonrasinda yagan yagmur suyunun
bereketli sayildig1r ve bununla ilgili yapilan bir uygulama goriigmecimiz tarafindan
sOyle tasvir edilmistir: “ (...) siftah yapacaklar1 zaman [¢ift baslangicinda] yagmur
yaginca hemen yagmur suyundan getirip samanliklara ddkerlerdi bugday olan
ambarlara, un olan ambarlara dokerlerdi. Simsek caktiginda ilkbahar basinda hemen

akan sudan kaplara doldurup evlerin i¢ine dokiin derlerdi, bereketli olmasi igin.”!®

167 A.g.m., 149,150,151.
168 A.g.m., 154.
169 Curmut Sevket, 82 Yas, Erkek, Kayseri, 25 Ekim 2015.
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Yukaridaki aktarimda goriilebilecegi gibi ilk yildirmin disiisiiyle birlikte
yagan yagmurun bereketli sayilmasi ¢ok tanrili donem ritiieli olan sible wuic ile
baglantilidir. Ancak sible wuic’in eski bigimi olan ilk yildirim diistigli nokta
etrafinda wuic dansi gergeklestirilmesi uygulamasi Uzunyayla’da goriilmemektedir.
Wuic danst Uzunyayla’da sible wuic’daki gibi ayinsel bi¢imiyle degil, diigiinde
oyunsal bir karakter tasiyan sekilde gerceklestirilmektedir ve yapilisi itibariyle de
dairesel formunu (round dance) kaybetmis, daha ¢cok oyunsal karakteriyle muhafaza
edilmistir. Dolayisiyla wuic dansimnin Uzunyayla’da icra edilis bi¢iminin ayinsel

karakterinin biiylik dl¢lide daraldigini sdyleyebiliriz.

Sonugta yukarida aktarilan makhsimafe ve wuic ritiiellerinin dairesel bir
formu takip eden wuygulanis bicimleri bu ritiiellerin ayinsel karakterini
yansitmaktadir. Makhsimafe’nin Uzunyayla’da icra edilis bi¢iminde dairesel formun
muhafaza edildigini gorsek de wuic dansinin icrasi i¢in ayni seyi sOyleyemeyiz.
Makhsimafe’nin icra bicimi ayinsel bir bi¢imi yansitmaktadir fakat wuic dansinin
Uzunyayla’daki icra bigiminde ayinsel karakteri biiyiik 6l¢iide daralmistir ve wuic

Uzunyayla’da daha ¢ok oyunsal karakteriyle karsimiza ¢ikmaktadir.

Sonug olarak, yukarida tasvir ettigimiz ritiiellerde kurban ve biiyiisel karakteri
olan ritiiellerin ortak noktasin kutsal sayilan nesneler arasindaki tinsel geg¢islilik
oldugunu soyleyebiliriz. Bu ritiiellerin Uzunyayla’daki tasvirleri icracilar tarafindan
bliyli ya da ayin seklinde nitelendirilmemektedir ancak icra edilis bi¢cimlerinde ¢ok
tanrili inan¢ sistemindeki ruha dair kavrayisin yansimalarmi goérmek miimkiindiir.
Dairesel bir form etrafinda gergeklestirilmeleri itibariyle ayinsel bir karakteri olan
makhsimafe ve wuic’in Uzunyayla’da gergeklestirilme big¢imlerine baktigimizda
makhsimafe’nin ayinsel karakterini biiyiik 6l¢iide korudugunu fakat wuic’in ayinsel
karakterinin daraldigin1 soyleyebiliriz. Daha 6nce de degindigimiz gibi burada ele
aldigimiz ritliellerin daha c¢ok ayinsel yonlerine vurgu yapmaya g¢aligsak da bu
ritiiellerin ¢ok yonlii bir karakteri bulunmaktadir. Bir sonraki béliimde bu béliimde
daha ¢ok ayinsel yonleriyle ele aldigimiz ¢ ’apse ve wuic’in oyunsal yonlerine vurgu

yaparak, oyunsal karakter barindiran baskaca birkag ritiiel ve karakteri ele alacagiz.
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3. KARNAVALESK BiR OYUN BiCiMi OLARAK CEUG (JIZKATY)

Ceug’un miizik, dans ve dua igeren bir merasimler dizisi oldugundan ve ¢ok
tanrili donemdeki anlaminin hem cenazeyi hem de eglenceyi igerdiginden daha 6nce
bahsetmistik. Ceug’un cenazeyle ilgili olarak gergeklestirilen bigimiyle eglence
olarak gerceklestirilen bicimi sirasinda yapilan ritiieller arasinda farkliliklar
bulunmaktadir. Ornegin; eglence igin yapilan ceugler ‘de miizik ve dans dne ¢ikarken
cenaze toreni olarak yapilan ceugler’de at yarisi gibi oyunlar daha ¢ok One
cikmaktadir.'’® Ceug 'un cenazeyle ilgili olarak gerceklestirilen bigiminde oyunlarmn
yapilmasi Kafkasyali kimi folkloristlerce “6len kisinin 6teki diinyada yeniden bir

hane kurmasmin kutlanmasi” 71

seklinde degerlendirilmektedir. Antropoloji
literatliriindeki bazi1 degerlendirmeler ise, cenaze torenlerinde yapilan yariglar ve
oyunlarm 6li kiiltiiyle iliskisi oldugu ve oyuna 6liiniin de katildig1 inancinin oldugu

yoniindedir.1"2

Bu boliimde Ceug’un g¢oklu karakterinin ikinci yonii olan oyunsal yoniine
vurgu yaparak ceug’u oyun ve karnaval literatiiriiyle ele alacagiz ve dnceki boliimde
daha ¢ok ayinsel yoniine dikkat cektigimiz sigaje, wuic ve ¢’apse ritiiellerinin
oyunsal yoniinii 6ne c¢ikaracagiz. Daha sonra ceug’deki oyunsal ve karnavalesk
atmosferin en 6nemli temsilcisi olan ceguak’o ya da hatiyak’o olarak adlandirilan

karakterden ayrintili olarak bahsedecegiz.

3.1.  Ceug’un Coklu Karakteri

Ceug’un simdiye dek bir merasim oldugundan bahsederek ceug’u bu
minvalde ele aldik. Ancak ceug merasim olmanin yani sira oyun anlamiyla da

cesitlenmektedir. Uzunyayla’da goriismecilerimiz diigiin i¢in ceug kelimesini ve

170 Bkz. (5), PASHTOVA, 134.
M HAKUNE E.-VUNEREKHO R., Adige Nisase Cegum Yi Or1’uat, 12.
172 Bkz. (31), AGAMBEN, 93.
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kendiliginden bir sekilde eglenmek igin bir araya gelerek dans etmek iginse deyle

)173

ceug (meiimd mxary) '° sozciiklerini kullanmislardir. Ayrica ceug ¢ocuk oyunlarimi

bos zaman gecirmeyi ya da oyalanmayi kast etmek i¢in de kullanilan bir sézciiktiir.

Ceug’un vurguladigimiz tiim bu farkli anlamlarini eglenceyi de kapsayan
biiylik bir oyun basligi altinda diigiinebiliriz. Oyunun bagka dillerdeki anlamlarina
baktigimizda ceug’e benzer sekilde, pek cok dilde birden fazla anlami isaret eden
kelimelerle karsilandigini goriiriiz. Ornedin; Fransizca, Almanca, Ingilizce ve
Italyancada calgi calmak oynamak fiiliyle karsilanir.' Bu dillerde oyunun ikili
anlami miizigin de oyun alani i¢inde disiiniildiigliniin gostergesidir. Tiirk¢ede ise
oyun; dans etmek, hile ve sahtekarlik ve zar ile oyun oynamak gibi anlamlara
gelmektedir. Bunun yaninda Tiirk¢ede oyun sozciigii oyun ile kutsallik arasindaki
bag1 da gosteren sekilde; Orta Asya’da samana verilen isim ve ayni zamanda saman
toreninin tiimii i¢in de kullanilmaktaydi.’”® Bu noktada Cerkescede de benzer bir
durum kargimiza ¢ikmaktadir, zira ceug hem oyun anlamina gelmekte hem de ayini
kast etmek i¢in de kullamilmaktadir. Dolayisiyla sozciigiin hem Tiirk¢ge hem
Cerkescedeki kullanimlari oyunla ayin arasindaki bagi gostermektedir. Huizinga
oyun kavramimin karsisina dilde ciddiyetin koyuldugunu ancak bu karsithginin
oyunun kendinde olan anlamini siirlandirdigini ifade eder. Huizinga’ya gore; oyun
bizatihi bir kavramdir ancak ciddiyet kavramindan daha kapsayici bir diizlemde yer
alir. “Ciddiyet oyunu dislamaya yoneliktir oysa oyun ciddiyeti rahatlikla
igerebilir.” 1’® Huizinga’nin bu vurgusu oyunun aslinda ciddiyetle de oynandig

dolayisiyla ciddiyeti de igerebilecegini gosterir.

Oyunun bu kapsayici karakteri ¢oklu o6zelligini ve dolayisiyla ritiiel ve
karnaval kavramlariyla benzerliklerini de ima etmektedir. Ritiiel, oyun ve karnaval
kavramlarmin birbirine benzer ve i¢ ige karakterinden daha Once bahsetmistik.

Ritiiel, oyun ve karnavalin bu i¢ i¢e karakteri ceug’de en iyi sekilde yansimasini

173 Deyle ceug (ueitn> mxory): Deli ceug’u anlamma gelmektedir. Spontane bir bigimde toplanarak
yapilan eglence icin kullanilan bir ifadedir.

174 Metin AND, Oyun ve Biigii: Tiirk Kiiltiiriinde Oyun Kavram, 36.

175 A g.k., 37.

176 Bkz. (26), HUIZINGA, 69.
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bulur. Ceug de aym1 oyun ve karnaval gibi pek ¢ok yoniiyle yapildigi zamana
Ozgudiir, kendi icindeki kurallar disindaki herhangi bir yasaya tabi degildir ve
giindelik hayatin disinda bir etkinliktir. Ayni oyun ve ritiiel alaninin belirli olmasi ve
giinliik hayatin bu alanin disinda birakilmasi1 gibi ceug dairesi de kendi alanim
belirler ve o daire i¢inde yalnizca ceug’un kurallar1 gecerlidir. Ceug dairesi ayni
zamanda kozmik bir nitelige de sahiptir. Folklorist Berejbiy Bgajnokho ceug
dairesinin gokylizii ve yeryiiziiniin, tanr1 ve insanin birbirine yaklastigi bir mekan
oldugunu sdyler. Nitekim Bgajnokho, ceug dairesinin i¢inde dans ederken kadinin
uzun siire pistte tutulmasinin ceug’un ¢ok tanrilt donemdeki ayin bigimlerinden olan
tanrrya insan kurban etmenin bir gostergesi olarak kaldigim da iddia etmektedir.t’’
Benzer sekilde Bahtin de Rableais’nin eserlerindeki halk mizah kiiltiirii olan grotesk
gerceklikten bahsederken simgesel olarak kozmik unsurlara bagvuruldugunu yazar.
Grotesk gerceklikte asagi diinya, yukari ise gokyliziidiir ve grotesk gerceklikte
yukarida olan asagir indirilerek itibarsizlastirilir ve diinyevilestirilir. Bu
itibarsizlagtirma sadece yikici ve olumsuz degil, ayn1 zamanda yaraticidir ve yeni bir

dogum i¢in mezar kazar.'’®

Ceug sirasinda gergeklestirilen farkli ayinlerin ¢ok tanrili donem ritiielleriyle
iliskisi ve bunlarin Uzunyayla’da ne sekilde icra edildigine biyiik 6lgiide ikinci
bolimde deginmistik. Uzunyayla’daki ceugler’de ceug’un ozellikle oyunsal ve
karnavalesk karakteri daha once ayinsel yonleriyle bahsettigimiz, sigaje, wuic ve
¢’apse ritilellerinde tezahiir etmektedir. Izleyen baslhikta sayilan bu ritiiellerdeki

oyunsal ve karnavalesk unsurlara dikkat c¢ekilecektir.

3.1.1. Sigaje (IIpirpaxnd)

Sigaje, ceug merasiminin kadim bi¢ciminde diigiinden ¢ok cenaze sirasinda
gerceklestirilen oyunlardan biri olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Ancak Uzunyayla’da
derledigimiz bi¢imi yalnizca diigiin sirasinda yapilan bir miisabaka seklindedir. Bu

baslikta Sigaje’nin Uzunyayla’da derledigimiz tasvirlerine bakarak bu tasvirleri

177 Bkz. (5), PASHTOVA, 136.
178 Bkz. (33), BAHTIN, 48,49.
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ritielin ¢ok tanrili donemdeki kokleriyle karsilagtiracak ve oyunsal yanini One

cikararak ele alacagiz.

Gortismecilerimizin bir kismi 1960°lara dek bir kismi ise 1980’lere dek koy
diigiinlerinde sigaje yapildigini aktarmistir. Sigaje’ye ati olan belli kisiler bizzat
katilabilecegi gibi yalmizca atlarin1  yarisa katarak da yarista temsil
edilebilmektedirler. Bu yaris sirasinda ilk tige verilecek hediyeler belirlenir. Birinci
olan kisiye verilen 6diil genellikle bir biiyiikbag hayvandir ve bunu kazanan kisi de
cogunlukla bu hayvani kurban ederek insanlara ziyafet verir. Goriigmelerimizde
sigajeyle 1ilgili aktarimlarda yapilan yarisin ayrmtili tasvirlerini  gorebiliriz.

Goriismecilerimizden biri sigaje'yi su sekilde tasvir etmektedir;

“ (...) Birinciye dana, ikinciye koyun, tgilinciiye de kuzu filan gibi tige
bolerlerdi [odiilleri] atlar1 hazirlarlardi. Desho pa'o (mpmxo mao)’®, dejiy
birakh (moxwbiii Geipaxs) 180 erkek tarafinin kizlari tarafindan giizelce
yapilirdi. Bayragi bir yere dikerlerdi bayragin orada atlilar hazirlanirdi tiim
koy catilarda toplanip kim galip gelecek diye seyrederdi. 5-6 ath yarigird.
(...) Ceug bitip de herkes ayrilacagi zaman hadi sigaje de yapilsin derlerdi
sigaje yaptiktan sonra dagilirlardi,”*8!

Sigaje’nin kimler tarafindan yapildigi ve nasil olmasi gerektigini bir bagka

goriigmecimizin aktariminda gorebiliriz. Gorlismecimizin aktardigina gore;

“Sigaje digiine mahsus adet olarak yok ama gelini getiren hane kuvvetli bir
haneyse gelini onurlandirmak amaciyla sigaje yapiliyor. Tim diigiinlerde
sigaje yapilmiyor. Gelini alan hane kudretli bir haneyse o yapar sigaje yi.
Yoksa herkesin sigaje yapmasi sart degil. Gelini onurlandirmak igin gelinine
sigaje yaptird1 diye nam salmak icin yapilirdr yoksa illa adetten degildi.”82

179 Desho pa’o (mpmixo malo): Cevizlerin birbirine iplerle baglanarak ériilmesiyle yapilan kiiciik sapka.
Ceguler’de 6diil olarak verilir. Desho pa’0 ‘ya ait gorsel ekler boliimii Resim 1’de bulunabilir.

180 Dejiy birakh (mosxwbiii 6s1paxs): Ceviz ve renkli iplerin bir sopaya tutturulup ériilmesiyle yapilan,
ceviz bayragl. Ceguler’de 6diil olarak verilir. Dejiy birakh’a ait gorsel Ekler boliimiinde Resim 2’de
bulunabilir.

181 Khog’as Diiriye, 86 Yas, Kadin, Kayseri, 26 Eyliil 2015.

182 Sogen Ali, 92 Yas, Erkek, Ankara, 07 Subat 2016.
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Aktarilan goriismelerden de anlasilacagr gibi sigaje’de karsimiza c¢ikan
Ogeler; miisabaka, kazananlara verilen armaganlar ve yarisi diizenleyenlerin “durumu
iyi olan” ailelere mensup olusudur. Sigajeyle ilgili aktarimlarin ¢ogunda miisabakada
kazanmanin éneminden ziyade kazanilan 6diil kurbansa, birlikte yenilip i¢ilmesi ve
yarist diizenleyen soylu/varlikli ailenin nam salmasi 6geleri 6ne ¢ikmaktadir.
Pashtova galip gelenlere verilen Odiillerin ¢ok tanrili dénemde tanrilara verilen
armaganlar ve kurbanlardan bir gostergesi olarak sigaje’de kaldigmi belirtir. 18
Buradan da sigaje’nin yalnizca bir miisabaka anlamina gelmedigini ve yeme-igme,
kurban ve armaganin i¢ ice oldugu senlik O6gelerinin bulundugu bir merasim

oldugunu anlayabiliriz.

Gorligmecilerin aktarimlarinda sigaje’nin “durumu iyi olan™ aileler tarafindan
yapildig1 belirtilmistir. Ayrica “durumu iyi” ailelerin “bazilari inek bazilar1 da koyun

184 oibi daha kiymetli ddiiller koymaktadir. “Durumu iyi olan” ifadesi

veya kog
aslinda varlikli olan haneleri kast eden bir anlamda kullanilmaktadir. Ancak bu ifade
varklikli olan ailelerin yan1 sira Cerkesler’in Tiirkiye diasporasinda da yakin zamana

185 .-

kadar siirdiirdiigii feodal yapida'® {ist simf olan workh (yspxs)

ve psi (mmen)

aileleri de kast eden bir anlamda kullanilmaktadir. Bu bakimdan diisiiniildiigiinde de
sigaje diizenleyen ailelerin st simif ya da varlikli sayilan aileler oldugunu
sOyleyebiliriz. Benzer sekilde goriismelerde aktarilan harman zamanlar1 ve saban
atiminda yapilan tarimsal senliklerin de “durumu iyi olan” aileler tarafindan

gerceklestirildigi ifade edilmistir.®

Sigaje’nin gergeklestirilmesinde yukarida saydigimiz tiirdeki 6geler potlag™
hatirlatmaktadir. Ancak potla¢’t  yansitan unsurlarin  tamamimin = sigaje’de

goriildiigiinii sdyleyemeyiz ve yalmizca potlag’ta vererek mertebe, san ve sohret

183 Bkz. (5), PASHTOVA, 136.

184 Curmut Sevket, 82 Yas, Erkek, Kayseri, 25 Ekim 2015.

185 Nitekim Kayseri’de 87 yasmdaki bir goriismecimiz 1970’lerde bazi soylu/iist siif ailelerin hala
kolelerini azat etmedigini aktarmustir.

188\Workh (yapxs): Cerkeslerin feodal sisteminde savasgi ve soylu sayilan sinifi ifade etmektedir.
187pg;1 (mus1): Cerkeslerin feodal sisteminde bey/prens smifini ifade etmektedir.

188 Curmut Sevket, 82 Yas, Erkek, Kayseri, 25 Ekim 2015.
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kazanma mefthumlarinin gigaje’de farkli bir bicimde ortaya ciktigini sdyleyebiliriz.
Bataille, potlag’ta veren kisinin vererek bir yitim sagladigini belirtir bu bir bagis gibi
goriinse de yitimin bir karsilig1 vardir ki bu da yitiren kisiye kazandirdigr mertebedir.
Dolayisiyla da potla¢ yoluyla kazanilan bagislarin kaginilmaz olarak artis1 degil
mertebedir.® Potla¢’in goriildiigii bazi ilkel kabilelerde kazanilan iin ve mertebe sef
olmanin bir geregi olarak ortaya cikar. Pierre Clastres Devlete Karsi Toplum
calismasinda Giliney Amerika kabile seflerinin sef olabilmek i¢in tagimasi gereken
vasiflardan birinin comertlik oldugundan bahseder. Giiney Amerika kabilelerinde sef
olabilmek i¢in; adil olmak, comert olmak ve belagatli olmak gerekir. Sef siirekli bir
bicimde elindekileri vermek zorundadir ve vermediginde sayginligini ve giiciinii
yitirmek tehdidiyle kars1 karsiyadir.!® Dolayisiyla vermek aslinda karsiliginda hem
bir iin hem bir mertebe getirir. Ancak potla¢’in 6zellikle birikimi engelleyen bir
sistem olmasi ve potla¢’taki eldekini verme zorunlulugun Uzunyayla’da yapilan
sigaje’de goriilen oOzellikler olmadigini sdyleyebiliriz. Potla¢’ta sefin vererek
kazandigi mertebenin aksine gsigaje’de soylu/varlikli haneler varliklarmin bir
gostergesi olarak yaris diizenlemekte ve hediye vermektedir. Burada amag potla¢’ta
oldugu gibi eldekini ¢ikartmak degil comertligi gostermek ve bu yolla mertebe

edinmektir.

Sigaje ile ilgili deginilmesi gereken bir baska yon bu miisabakay: diizenleyen
hanelere atfedilen anlamin dontisimi ile ilgilidir. Sigaje ¢ok tanrili inang
sistemindeki yapilis bigiminden farkli olarak Uzunyayla’da varlikli haneler
tarafindan gerceklestirilmektedir. Uzunyayla’da bu ritlielin gergeklestirilmesinde
yalnizca feodal anlamda soylu olmak degil maddi anlamda varlikli olmak da one
cikan bir Ozellik haline gelmistir. Dolayisiyla bu ritiieli diizenleyen hanelerin
vasiflariin giincel bir baglamda-Sahlins’in terimlerine bagvuracak olursak- “yeniden
tiretildigini” sOyleyebiliriz. Sonucta sigaje’yi diizenleyebilmek i¢in artik yalnizca
soylu bir hane olmak yetmedigi gibi, ayn1 zamanda varlikli olmak ya da soylu
olmasa bile varlikli olmak bu miisabakay1 diizenleyebilmek i¢in sahip olunmasi

gereken Ozellik haline gelmistir. Nihayetinde sigaje’nin icrasindaki kimi ¢ok tanrili

189 Bkz. (39), BATAILLE, 86.
190 pierre CLASTRES, Devlete Karsi Toplum, Cev. Nedim Demirtas-Mehmet Sert, 49.
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inang O0geleri ve senlik unsurlart hala bulunmaktadir ancak kimi simgelerin anlami1 ve

baglami doniigmiistiir.

Sonug olarak icra edenler tarafindan senlik karakteri ve kisiye sagladigi nam
one cikartilarak aktarildigini  disiindiiglimiizde, gsigaje’nin potlag unsurlarini
yansittigint ve ayni zamanda miisabaka ve eglence gibi 6zellikleriyle de oyunsal bir
ritliel olarak geceklestirildigini sdyleyebiliriz. Sigaje’nin Uzunyayla’daki icrasinin
cok tanrili donemdeki icra bi¢ciminden farki ise ¢ok tanrili donemdeki gibi cenaze
sirasinda  degil diigiin  sirasinda  gergeklestiriliyor olmasidir ve miisabakay1

diizenleyen kisilerin sahip olmasi gereken vasiflarin farklilagmasidir.

3.1.2.  Wuic’in Oyunsal Karakteri

Uzunyayla’da derledigimiz bir bagka ritiiel olan wuic dansmin ayinsel
yoniinden onceki boliimde s6z etmistik. Wuic’in kadim bi¢imindeki dairesellikten
bahsederek dairesel formlarin ¢ok tanrili inanglardaki 6nemine deginerek wuic’in da
kurucu unsurunun daire ve dongii oldugunu aktarmistik. Bu anlamda da kozmik bir
ifade olarak hem ritliellerin baglangict hem de sonunda gergeklestirildigini
vurgulamistik. Wuic’im Uzunyayla’da derledigimiz bi¢iminde ozellikle diigilinler
wuic ile baglar ve wuic ile sonlandirilir. Diiglinlerin baslangi¢ ve sonunda yapilan bir
dans olmasi yoniiyle wuic ¢ok tanrili dénemdeki anlamini korumustur. Ancak
icrasinin baglami ve bi¢imi degismistir. Bu boliimde wuic’in Uzunyayla’daki icra
bi¢iminin tasvirlerine basvurarak ¢ok tanrili donemdeki anlamindan ne sekilde

farklilagtig1 ele alinarak oyunsal ve karnavalesk yonleri 6ne cikararak tartisilacaktir.

Wuic’m icra bi¢imini goriismecilerimizin tasvirlerinde gorebiliriz. Bir

goriigmecimiz wuic’1n icrasini su sekilde aktarmaktadir;
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“Kizlar erkeklerin koluna giriyordu ve upuzun bir sira halinde ‘wuiC
yaparak’!%! baslangictan siranin bittigi yere kadar geliyorlardi. Sonra o bittigi
noktada baska eslerle devam ediliyordu. Wwuic’de kadinlarla erkekler
‘pselhixu (mcompbIxby) yapar’ %2, mesela biriyle pselhihu yapmak istiyorsun o
wuiC esnasinda baslangictan bitise kadar ne sdyleyeceksen soOyliiyorsun
benimle evlen mi diyeceksin, bana ka¢ m1 diyeceksin artik orada sdyliiyorsun.
(...) deyle ceug (meiind r’ary) ¢ok yapardik illa biri evlenmesi gerekmezdi
ceug yapmak i¢in mesela birine misafir geliyor koyilin delikanlilart hemen
psneyi (mupiEd)!® alir gelirdi toplamir ceug yapardik. (...) kizlar wuzc igin
giderdi zaten ¢ogunlukla diigiine de.”*%

Wuic Uzunyayla’da pek cok aktarimda yukaridaki gorliigmecimizin ifade
ettigi sekilde icra edilmekteydi. Wuic sirasinda kadinlar ve erkeklerin birbiriyle
flortiine, sakalagmalar ve atigsmalara da sahne olmaktaydi. Sakalasma ve atigmalarin
ne sekilde gergeklestigine dair bir bagska goriigmecimizin ifadelerine basvurabiliriz.
Goriismecimizin aktardigina gore wuic yapilirken; diigiinii yoneten hatiyak’o ve dans
edenler arasinda cesitli sakalagmalar yapilmaktadir. Wuic baslarken yarim daire
seklinde dizilen kizlar sirayla erkekler tarafindan wuic dansina davet edilir ve bazi
kizlar sirada kaldiginda ve dansa davet edilmediginde diigiiniin yOneticisi
hatiyak’olar ve dans edenler arasinda sakalar yapilir. “Hatiyak’olar bagirarak
arkadagt yok mu bu kizin kimse almiyor mu?” diyerek takilir. Sonra birisi
hatiyak’oya para verir “su kadar verdi kiz1 da aldi [wuic dansina davet etti]” seklinde

sakalasmalar olur.'%

Wuic dansinin  Uzunyayla’daki icrasinin aktarimlarinda iki tema One
cikmaktadir: biri ima dili kullanarak flort etmek yani pselhixu, 6teki ise kimi zaman
teatral 6gelerin de bulundugu sakalagmadir. Sakalagsmalar ve flort wuic’in kadim
anlamindan ¢ok barindirdig1 oyunsal karaktere gonderme yapan temalardir. Nitekim

goriigmecilerin aktariminda da diiglinlerde wuic’in bu oyun ve senlik barindiran

%1 Wiic hem ritiielin/dansm adi hem de fiil olarak khewcin (xboymxbin) seklinde kullanildigr igin
burada wuic yapmak seklinde kullanilmasi tercih edilmistir.

192 pse/hixu (neomwbixby): Tiirkgede ¢ogu zaman flért olarak karsilansa da flort kelimesiyle tam olarak
karsilanamamaktadir. Kelime anlam olarak ruhunu aramak demektir ancak daha ¢ok ima dili ve s6z
oyunlar1 yardimiyla dogrudan degil dolayl: bir sekilde flort etmeyi ima eden bir sozctiktiir.

198 Psine (mmpins): Miizik enstriimanlarmin Cerkesce ismi, burada kast edilen anlami harmonikadir.
194 Kharden Leyla, 76 Yas, Kadin, Kayseri, 23 Ekim 2015.

195 Curmut Sevket, 82 Yas, Erkek, Kayseri, 25 Ekim 2015.

70



yaninin 6ne ¢iktig1 ve diiglinlin asil eglendiren tarafinin bu oldugu goriilmektedir.
Ancak wuic ile ilgili aktarimlarda gérdiigiimiiz bir bagska durum ise Uzunyayla’da
wuic dansiin iradi bir bicimde karar alinarak kaldirilmis olmasidir. Uzunyayla’da
1965 yilinda bolgede bulunan tim koéylerin thamadeleri’nin katilimiyla yapilan bir
yaslilar meclisinde alinan kararla wuic dansi diigiinlerden kaldirilmistir. Bunun
sebebi ise; digiinlere Cerkes olmayan kisilerin dahil olmasi ve wuic’'deki serbest
iletisim ve sakalasma ortamimin istismar edilmesi olarak aktarilmaktadir.*®® Wuic’in
bu sekilde kaldirilmasi goriismecilerimizin tamami tarafindan olumsuz bir sekilde
degerlendirilmistir ve kaldirilmamas1 gerektigi aktarilmistir. Zira wuic’m
kaldirilmasiyla birlikte barindirdigi serbest¢ce sakalasma ve muhabbet ortami

daralmastir.

Burada wuic’in thamadeler tarafindan kaldirilmasiyla ilgili bir parantez
acilarak baska bir doniistime vurgu yapilabilir. Thamadeler’in kurallar koyan bir
meclis toplamasi dnceki boliimde de degindigimiz thamadeler ’in ¢ok tanrili doneme
gore degisen yoniiniin bir yansimasidir. Thamade 'nin ¢ok tanrili donemde pek ¢ok
farkli ritlieli yoneten ve dolayisiyla her tiirlii ritiielin gerektirdigi vasiflari tasiyan bir
karaktere sahip oldugundan bir Onceki bolimde bahsetmistik. Ancak farkhi
vasiflarinin farkli karakterlerce yerine getirilmeye baslamasiyla birlikte thamade nin
yalnizca yonetme ve kanaat onderligi yapma vasiflarinin kaldigini da belirtmistik.
Uzunyayla’da da thamadelerin yaslilar meclisi toplayarak cesitli kararlar alarak
bunlari kural haline getirmesi thamade’nin ¢ok tanrili doneme gore nasil degistiginin
bir gostergesidir. Wuic’in kaldirilmasi ile ilgili deginilmesi yerinde olan bir baska
etken ise, Ozellikle 1965’ten sonra Uzunyayla bolgesinde gorev yapmaya baglayan
imamlarin ve digiinlere gelen Cerkes olmayan Kkisilerin tenkitlerinin etkisidir.
Uzunyayla’da gorev yapan imamlar arasinda 6zellikle Arap Hoca olarak adlandirilan
kisinin pek ¢ok farkli ortamda Cerkes geleneklerine getirdigi elestiriler
goriigmecilerimizin ¢ogu tarafindan dile getirilen bir unsurdur. Hem ¢evre halktan
gelen hem de imamlardan gelen elestirilerin genis bir ¢apta ve dogrudan geleneklere

etkisi oldugunu sdyleyemeyiz. Ancak wuic gibi senlik, sakalagsma ve flort ortaminin

19 Muhittin UNAL, Uzunyayla Rapor ve Belgeleri 11, 13.
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en iyi yansimasi olan ritiielin kaldirilmasinda dolayli olarak da olsa bahsettigimiz
elestirilerin bir payr oldugunu da yadsiyamayiz. Sonugta wuic’in kaldirilmas: kadin
ve erkeklerin temas ettigi tek dansin ortadan kalkmasina sebep olmus ve dolayisiyla

diiglindeki senlik ve oyun havasinin daralmasina yol agmustir.

3.1.3. (C’apse’nin Oyunsal Karakteri

Onceki boliimde ¢’apse’nin sagaltim téreni oldugundan bahsetmistik ve bu
torende gergeklestirilen kimi ritiielleri biiyiiyle iliskisi i¢inde ele almistik. Bu baslik
altinda ¢’apse toreni sirasinda hasta kisinin evinde oynanan oyunlar ve sakalari
aktaracagiz. Uzunyayla’da ¢’apse yapilacagi zaman sirayla her aksam c¢evre
kdylerden gengler toplanarak gelmektedir. Hastanin kendi kdyiinden gelen kisiler ise

beraberinde yiyecekler getirirler, ¢esitli oyunlar oynanir ve sarkilar sdylenir.

C’apse sirasinda genglerin oynadigi oyunlar tseldawe (mpnmay»s), eguawo
(Iaryay») isimli oyunlardir. Tseldawe oyunu igin 6zel olarak sert daire seklinde bir
ekmek hazirlanir ve kenarlar1 kurutulur. Daha sonra hastanin oldugu odanin
tavanindan yerde oturanlarin ulagabilecegi seviyeye kadar bir ip uzatilarak yapilan
ekmek ortasindan bu ipe baglanir. Ekmegin her iki yanina karsilikli olarak elleri
arkada iki kisi oturur ve aralarinda salinan ekmekten bir lokma 1sirmaya calisir.
Yapilan ekmek “cok sert oldugu icin hem dudagi agritir hem de koparilamaz.”*®’
Bundan dolayr da odada bulunan gengler oyun oynayan kisilere sakalar yapar ve
takilir. EQuawo oyunu ise su sekilde oynanmaktadir; bir kisiyi ortaya gelerek
oturanlardan birini davet eder ve avucuna vurarak oturur, sonra davet edilen kisi ayni

sekilde bir baskasin1 davet eder ve avucuna vurur, bu sirayla oyun siirer.%

Saydigimiz oyunlarin yani sira ¢’apse’de sarkilar sdylenmekte ve calinip
oynanmaktadir. (’apse’de oynanan oyunlarin ve eglencenin amaci hem hastay: diri

tutmak ve uyutmamak hem de g¢ektigi aciyr unutmasini saglamak olarak

197 Curmut Sevket, 82 Yas, Erkek, Kayseri, 25 Ekim 2015.
198 K heragulikho Ikbal, 88 Yas, Kadm, Kayseri, 22 Ekim 2015.
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aktarilmaktadir. (’apse’de dilizenlenen eglence ve oyunlarin bir baska yonii ise
burada normal sartlarda yapildiginda hos karsilanmayacak agir saka ve esprilere
tepki gosterilememesidir. C’apse’de yapilan sakalara ayni sekilde yanit verebilme
Ozgiirligli vardir. C’apse’de yapilan ve sdylenen her sey gilindelik hayatta
dillendirilmemektedir.'®® C’apse’nin bu 6zelliklerine baktifimizda ¢’apse alanmnin
giindelik hayat ve pratikler alanindan farklilagtigini ve ¢’apse alanimin oyunsal ve
karnavalesk bir alan oldugunu iddia edebiliriz. Zira ¢’apse bittigi anda giindelik

hayat var olan geleneklere uygun bi¢cimde siirdiiriilmeye devam edilmektedir.

Sonugta yukarida tasvir ettigimiz sigaje ve wuic’m ayinsel kokenleri sinirl
baz1 gostergelerde siirmektedir. Her ne kadar ayinsel kokenleri daralsa da sigaje
oyun ve senlik karakterinden pek bir sey kaybetmemistir ve icrasi sirasinda oyunsal
karakteri olduk¢a on plana ¢ikmaktadir. Ancak wuic’in oyunsal karakterini sigaje
gibi bariz bir bi¢imde siirdiirdiiglinii sdylemeyeyiz. Zira wuic’in yaslilar meclisi
tarafindan bir karar alinarak kaldirilmasi ceugler’deki oyunsal karakterin biiyiik
Olclide smirlandirilmas1 anlamina gelmektedir. Buna karsin ¢’apse, wuic
kaldirildiktan sonra bir siire daha hem ayinsel karakterini hem de oyun ve senlik

karakterini siirdiirerek Uzunyayla’da icra edilmistir.

Yukarida Uzunyayla’da gerceklestirilen ceugler’deki kimi ritiiellerin oyunsal
ve karnavalesk taraflarina vurgu yaptik. Izleyen baslikta ise; ceugler’in karnavalesk
karakterini en 1iyi yansitan karakter olan ceguak’o ya da hatiyak’o olarak

isimlendirilen karakterden bahsedecegiz.

3.2.  Ceug Yoneticisi Ceguak’o (Ixaryaklys)/ Hatiyak’o (Xu3THSIK]Y?)

Kutsal ayin yoneticisi olan thamade’nin farkli ayinlerde ortaya ¢ikan gesitli

vasiflarinin  zamanla bagka karakterlerce paylasildigindan bir 6nceki bdliimde

199 Bkz. (103), DUMANIS, 57.
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bahsetmistik. Ceguak’o ya da hatiyak’o gibi sozciiklerin thamade’nin eski ayinlerde
ozellikle eglence olarak gerceklestirilen ceug’u yonetme vasfini ifade eden sozciikler
oldugundan s6z etmistik. Ancak zamanla thamade’nin bu vasiflarin1 baska kisilerin
yerine getirmeye baglamasiyla da ceguak’o ve hatiyak’o’nun bagka kisiler olarak

karsimiza ¢iktigini belirtmistik.

Kafkasya’da c¢ok tanrili donemde ceguak’o’nun pek ¢ok baska ismi
bulunmaktaydi. Bunlar; cegups (Jukarymi), Ceug farsin (JpKary tapiibi), ceug hate
(Iukary XB3T3), hatiyak’o gibi sozciiklerdir. Ceguak’o kelimesi oyun kokiinden tiirer
ve Tiirkgeye oyun oynayan kisi, oyuncu olarak ¢evrilebilir. Ancak Folklorist Madina
Pashtova ceguak’o kelimesinin etimolojik kokeni hakkinda kesin olarak bir kaniya
varilamayacagin belirtir. Hatiyak’o kelimesinin etimolojik kdkeni icin ise Berejbiy
Bgajnokho hat (xat) kokiiniin bugiinkii Cerkesgedeki iistte olan anlamina gelen teyt
(ter) sOzclgiiyle ayn1 oldugunu ceug’un basinda olmak anlaminda kullanildigini

belirtir.200

Uzunyayla’da ceug yoneticisi i¢in kullanilan sézciiklere baktigimizda;
hatiyak’o, ceug tarsin (juxary tapuisia) Ve woredwus (yapaayc) kelimeleri karsimiza
cikmaktadir. Ceug farsin kelimesi Rusga yonetici anlamina gelen starsina
(crapmuna) kelimesinden tliremistir. ' Woredwus ise anlam olarak beste yapan
bestekdr anlamlarina gelmektedir. Uzunyayla’da goriismelerimiz  sirasinda
ceguak’o 'nun sakaci ve eglendirici vasiflarini belirtmek i¢in ¢ogunlukla muhabbetci

anlamina gelen Werserak o (yspumpaklys) kelimesi kullanilmigtir.

Ceguak’o pek c¢ok eski pagan ayinin yoneticisiydi fakat Kafkasya’daki
tasvirlerin ¢ogunda ayni zamanda oyuncu, elestirel, sakaci yanlariyla karsimiza
cikmaktadir. ik olarak Kafkasya’da ceguak’o’nun tasvirleri ve farkli ceguak’o
gruplarina bakarak daha sonra Uzunyayla’da hatiyak’o ’nun tasviri ve ceguak’o’dan

ne sekilde farklilagtigina dikkat ¢ekebiliriz.

20 PASHTOVA M.-MIJAYEV M., ‘Peserey Adige Thalhe’uhem Yi Dawedapse Neseneher’, 148.
201 Bkz. (3), PASHTOVA, 215.
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3.2.1. Kuzey Kafkasya’da Ceguak’olar/Hatiyak’olar

Ceguak’o ile ilgili pek ¢ok kaynakta farkli degerlendirmeler bulunmaktadir.
Negume, ceguak’olar’m siir ve sarki besteleyen, egitimsiz fakat siir konusunda
yetenekli kisiler oldugunu yazar. Ceguak’olarin savaslarda ordunun en Oniinde
savasan kisileri cesaretlendirmek i¢in sarkilar sdylediklerini ve korkusuz olduklarini
ifade eder. Yan1 sira ceguak’olar besteledikleri sarkilarla tarihsel olaylar1 anlatarak
da sozli tarihin tasiyicist olarak nitelendirilir.>> Kafkas dil ve mitolojisiyle ilgili pek
¢ok calismasi olan Georges Dumezil de ceguak’olar’dan benzer sekilde
bahsetmektedir. Dumezil ceguak olar’m ¢ok uzun biiyiik géce katilan Kafkaslar igin
1864’e kadar, dogrudan Kafkasya icin ise giiniimiize kadar profesyonel bellek
uzmanlar1 olarak bulundugunu ve sozlii olarak aktarilan efsanelerin onlar sayesinde
korundugunu aktarir. 2% Negume Miisliiman Cerkeslerin Miisliimanhigi kabul
etmesiyle birlikte ceguak’o’lar 1n kayboldugunu da iddia eder.”** Ancak bu iddianin
tamamen dogru oldugunu sOyleyemeyiz zira her ne kadar eski biciminden
farklilasmis olsa da Katkasya’da 1918’de vefat eden Agnekho Lase ve 1949°da vefat
eden Myey Sahid ismindeki iki Uinlii ceguak’o’nun ismi pek cok kaynakta
geemektedir ve biraktiklar1 pek ¢ok siir de bulunmaktadir. Benzer sekilde
Uzunyayla’da da anlatilan pek c¢ok aktarimda farklilasmis da olsa ceguak olar

bulunmaktadir.

Folklorist Ziramikhu Kherdengus’a gore, Kafkasya’da ceguak olar
profesyonel ve profesyonel olmayan ceguak’olar olarak iki gruba ayrilmaktadir.
Profesyonel ceguak’olar biitin ceug’de bulunan ve yalnizca ceguak’oluk yaparak
geginen ceguak’olar’dir, profesyonel olmayan ceguak’olar ise profesyonel
ceguak’olar olmadiginda onlarin yerine c¢agrilan ve normalde halktan olan
insanlardir. Ceguak’olar tek basina ceuglar’da bulunabilecegi gibi enstriiman

calanlardan olusan ceguak’o gruplariyla birlikte de ceug’de bulunabilir. Profesyonel

202 Bz, (75), NEGUME, 81-82
203 Bkz. (160), DUMEZIL, 468.
204 Bkz. (75), NEGUME, 81-82
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ceguak’olar olarak ceguak’olar hem iyi sarki sOyleyebilen, sarki besteleyebilen,
insanlar1 gakalartyla eglendirebilen, iyi dans eden insanlardir ve buna yetenekleri
olan kisilerdir. Bu sekilde yetenekli olan biiyiik ceguak’olar genellikle tiim halkin

ceugler’inde bulunan ve iilkece taninan insanlardir.

Ceguak’o ile ilgili en genis calismay1 yapan Folklorist Zavur Naloyev ise
ceguak’olar’t su sekilde smiflamaktadir; bir feodal beyin himayesinde bulunan
ceguak’olar, 6zgiir olan ceguak’olar, zaman zaman ceugler’de ceguak’o olan kisiler
ve yalnizca kendi koylinde ceguak’o olarak bulunanlar. 25 Folklorist Avledin
Dumanis da ceguak’olarin feodal bey himayesinde bulunan ve bagimsiz olan
ceguak’olar olarak ayrildigindan bahseder. Dumanis’a gore ceguak olar gittikleri
diigiinlerde biitlin eglenceyi lstlenen, diigiinii organize eden kisilerdir. Gittikleri bu
diigiinlerde ceguak’olar’a 6zenli bir sofra kurulur “varlikli kisiler bu sofranin
masraflarini istlenir ve boylece dostlariyla birlikte ceguak’olar in coskulu, sen ve
esprili ortamlarinda bulunarak hem eglenir hem de itibar kazanmis olurlar.”? Ttiim
bu tamimlardan sonra ceguak’olar’m 6zelliklerini derli toplu bir bigimde su sekilde
siralayabiliriz; ceguak’olar sairlik, bestekarlik, miizisyenlik, dansgilik ve muziplik

ozelliklerinin her birini 1y1 derecede icra eden kisilerdir.

Kherdengus ceguak’o’da bulunan 6zellikle muziplik, alaya alma ve kiifretme
gibi 6zelliklerden dolay1 yalmizca erkeklerin ceguak’o oldugunu kadinlara ceguak’o
denemeyecegini belirtir. Zira kiifiirlii konusmak, insanlar1 alaya gibi davranislarin
Cerkes kadinina yakigmadigr i¢in kadin ceguak’olar olmadigini savunur. Ancak
muziplik ya da kiifiirlii konusmanin kadina yakismayacag i¢in kadmlarin ceguak’o
olmadig1 yorumu giivenilir bir yorum degildir. Zira ceguak’o muzip ve eglendirici
olmasmmin yanmi sira ¢ok tanrili donem ayinlerinin yoneticisi konumundaydi.
Cerkeslerdeki ¢ok tanrili inangtaki ayinlerin pek ¢cogunda erkekler yoneticidir. Fakat
Pashtova kadinlarin da yonettigi kimi ayinler oldugunu, fakat zamanla ataerkil

diisiincenin etkisiyle hem pek ¢ok tanriganin yerini erkek tanrilarin aldigimi hem de

205 | M. GUT, ‘Literaturem Yi Khupseher Ceguak’oher’, 89.
206 Bkz. (103), DUMANIS, 48.
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tanrigalara dair anlatilarda tanrigalarin vasiflarinin kétiicillestiril@ini belirtir.2” Bu
doniistim ayinlerdeki rollere de yansimistir ve dolayisiyla kadinlarin ayinleri
yonetme durumu giderek azalmistir. Dolayisiyla kadinlarin ceguak’o olmayisi ayin

yoneticilerin ¢ogunlukla erkek olmasindan kaynaklanmaktadir.

Ceguak’olar saydigimiz bu 6zellikleriyle ceug’deki senlik karakterinin en iyi
temsilcisi olarak karsimiza c¢ikmaktadir. Ceug sirasinda ellerinde degnek ile ceug
dairesinin ortasinda bulunurlar ve ceug’un yoneticisidirler. Ceug’u yonetmek oyun
alaninin diizenlenmesinden ¢ok ceug siiresince insanlari eglendirmek, sakalar
yapmak ve senlik havasini siirdiirmek anlamina gelir. Nitekim ceguak’o da senligin

temsilcisidir ve ceug siiresince tiim hareketlerinde serbesttir.

Ceguak’o’nun sahip oldugu serbestligi en iyi yansitan karakter ceguak’o
grubunun iiyesi olan ajegafe (axarbvada) karakteridir. Ajegafe diger ceguak olar gibi
ceguak’o gruplarina dahil olarak tiim diiglinlere katilabilecegi gibi yalnmiz kdydeki
ceug’a katilarak evine donen kdy ajegafeleri de vardir. Ajegafe gelin alma, ¢ apse,
tarim senlikleri gibi pek ¢ok farkli ceug’da bulunan bir karakterdir. Deriden yapilmis
boynuzlar1 ve sakali olan bir kec¢i maskesi takar ve elinde de bir degnek bulunur.2
Ajegafe elindeki degnekle ceug’da bulunur, sakalar yapar, kiifiir eder, elindeki
degnekle canini sikan kisilere vurur, insanlarin sapkasin diisiiriip alikoyar ve kisinin
onu almak i¢in saatlerce ugragmasi gerekir. Ajegafe alayci sarkilar sdylerken ceug’da
bulunanlarin ona eslik etmesi gerekir, sarkiya eslik etmeyenlere elindeki degnekle

vurur.2

Ceguak’olar’in tamaminda bulunan kiifretme, alaya alma, muziplik gibi
ozellikler ajegafe’de en agik ifadesini bulmaktadir. Ajegafe’deki tiim bu o6zellikler
hem oyun hem de karnavalesk kiiltiiriin en iyi temsilcisidir. Ajegafe’de tezahiir eden,
alaycilik, kiifretme, mutlak derecede elestirellik, maske takma gibi 6zellikleri oyun

ve karnaval kavramlar1 bakimindan ele alarak anlamlandirabiliriz.

207 Bkz. (5), PASHTOVA, 16,

208 Bz, (5), PASHTOVA, 62.

209 7iramikhu KHARDENGUS, ‘Adiger Yi Duney Teytig’eg'e Wusakues: Hetit Adige Weredijher
Ziwsir?’, 71,72.
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Daha 6nce oyunun alaninin ve karnaval meydaninin kendine 6zgli zaman ve
mekant oldugunu dile getirmistik. Oyun ve karnavaldaki bu miisterek 6zelliklerin
yan1 sira karnaval meydaninda komik ayinler ve Kkiiltler, palyagolarla soytarilar,
devlerle ciiceler, hokkabazlar bulunmaktadir. Karnaval meydaninda bulunan bu
unsurlar Bahtin tarafindan halkin karnaval kiiltiirii olarak adlandirilir. Bahtin’e gore
karnaval kiiltlirii; ritliel gosterileri, komik sozlii terkipler ve cesitli edepsiz tiirler
(kiifiirler, beddualar vs.) olarak ti¢ farkli sekilde tezahiir eder. Bu ii¢ tiir birbirlerinin
icine gegen bir sekildedir ve birbirlerine siki sikiya bagh tiirler olarak var olur.?'° Bu
bicimler ajegafe karakterinde en agik ifadesini bulur ajegafe de ceug’e katilanlara
sakalar yapar, komik sozlerle sarkilar soyler ve toplulugu kendisine eslik ettirir ve

kifurler eder.

Gilindelik hayattaki nezaket kurallari Cerkes adetleri tarafindan kati bir
bi¢imde sekillendirilmesine ragmen ceguak’o ve Ozellikle ajagafe bu kurallardan
bagimsiz kisilerdir. Ceguak’o’nun tiim hayatinda araliksiz sakalasma ve bazen de
olumsuz ve aci sozler sdyleme vardir. Dans alaninda ziyafetlerde ve 6zel durumlarda
kiifiir ve argo seyler kadmnlarin varliginda ceguak’o tarafindan dile getirildiginde
kadinlar allak bullak sirtlarin1 donse de akrabalar1 buna giilimser ya da giilerler ve
kars1 ¢ikmaya cesaret edemezler. Karst ciktiklari takdirde ceguak’o’nun sivri alay
diliyle kars1 karsiya kalirlar.?'' Ayn1 zamanda feodal prensler de ceug meydaninda
ceguak’o’ya kars1 gelmeye cesaret edemezler ¢linkii ceguak’o aninda feodal beyi
alaya alan bir siir yazar ve bu siir tiim lilkede duyulur. Ceguak’o’daki feodallerle
alay etme durumu Bahtin’in karnaval kiiltiiriinde grotesk gerceklik olarak bahsettigi
kavramla Ortiigiir. Grotesk gergeklik, yukarida olan alaya alinarak itibarsizlagtirilir ve

asagi cekilerek diinyevilestirilir.

Saydigimiz 6rnekler ceug alaninin giindelik hayattaki nezaketin ve bagkaca
tiim hiyerarsilerin askiya alindig1 bir alan oldugunu gosterir. Aynen karnaval alaninin
giindelik hayattan ayrilmasi, bu alanda tiim hiyerarsiler ve adabi muaseret

kurallarinin askiya alinmasi gibi ceug’de de giindelik hayattaki nezaket kurallar1 ve

210 Bz, (33), BAHTIN, 30, 31.
211 7avur NALOYEYV, institut Ceguako, 49,50.
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hiyerarsiler askiya alinir. Huizinga’nin oyun i¢in sdyledigi “...mis gibi yapma”?'2 ve
Bahtin’in karnaval i¢in soyledigi “yalnizca giilmek igin”?'* davranma fiilleri ceug

(13

icin de gecerlidir ve ceug’deki “...mis gibi yapma’”’nin en gOriinlir ifadesi
ajagafe nin maske takmasidir. “Kilik degistiren veya maske takan kisi, baska bir
kisiyi ‘oynamaktadir’ basgka bir ‘kisidir’!” 2% Ajagafe de bdyle bir maskenin
arkasindadir ve bu maske ona hareketlerinde 6zgiirliik saglar ama bir yandan kim
oldugu da bilinir, yani oyunun dogasinda oldugu gibi hem tdérendeki kisiler hem

ajagafe’nin kendisi ““...mis gibi yapar”. Ancak oyunun dogasinda oldugu gibi

oyunda olduklarinin da farkindadirlar.

Sonug olarak ceguak’o saydigimiz tiim ozellikleriyle ceug’daki oyun ve
karnaval atmosferinin en iyi temsilcisidir. Yukarida ceguak’o ile ilgili saydigimiz
pek cok ozellik ceguak’o’nun Kuzey Kafkasya’daki ¢ok eski goriiniimlerini yansitan
ozelliklerdir. Nitekim yukarida adi anilan Agnekho Lase ve Mijey Sahid’in 1900’1
yillarin baglarinda yasadigini ve daha ¢ok sair yonleriyle One ¢iktiklarini
diistindiigiimiizde ceguak’o’nun grotesk karakterinin daraldigin1 sdyleyebiliriz. Bu
donlisimiin ~ ayrintili  bigimlerine Katkasya nezdinde vakif olamasak da
Uzunyayla’daki  doniisiimlerinin  ne sekilde gergeklestigini  ele alabiliriz.
Uaunyayla’da ceguak’o terimi yerine ceguak’o’nun bir bagka ismi olan hatiyak’o
terimi  kullanilmaktadir. Dolayisiyla izleyen baslikta Uzunyayla’daki ceguak’o

karakteri ele alinirken hatiyak’o terimi kullanilacaktir.

3.2.2. Uzunyayla’da Ceguak’olar/ Hatiyak’olar

Ceguak’olarin Kuzey Katkasya’daki tasvirleri ve bu tasvirlerin ceug’deki
karnaval ve oyun atmosferi bakimindan nasil anlamlandirildigina 6nceki baslikta

deginmistik. Bu baglhik altinda ise; Uzunyayla’da goriismelerde ceguak’o’nun

212 Bkz. (26), HUIZINGA, 25.
213 Bkz. (33), BAHTIN, 31,32.
214 Bkz. (26), HUIZINGA, 31.
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tasvirlerine bakarak bu tasvirlerde ceguak’o’nun ne sekilde aktarildigi ve arkaik

tasvirlerine gore ne sekilde doniisiime ugradigi ele alinacaktir.

Uzunyayla’daki goriismelerimizde ceguak’o’nun farkli  ozelliklerinin
yansitan ii¢ farkli sozciik kullanilmaktadir. Bunlardan sozciikler diigiinii yonetme
vasfini kast eden hatiyak’o ve ceug tarsin sarki séyleme ya da saka ve hiciv yoniini
kast eden woredwus (yapaayc) sozciikleridir. Bu baglikta ise diigiinii yoneten kisi
anlaminda yaygin kullanimindan dolay1 hatiyak’o soézcigl tercih edilecektir.
Hatiyak’o Uzunyayla’daki tasvirlerde diiglinii yoneten kisi ve diigiindeki diizeni
saglayan ve diigiini adetlere en uygun sekilde yoneten kisi olarak tasvir
edilmektedir. Hatiyak’o’nun tasvirleriyle ilgili birka¢ farkli goriismecimizin
ifadelerine basvurabiliriz. Goriismecilerimizden biri hatiyak’o’yu su sekilde tasvir

etmektedir;

“Hatiyak’o diigiin dagilana kadar her seyden haberdar olurdu kim kimi
misafir edecek, kim yemek yedi kim yemedi, yemek yemeyenlerle ilgilenirdi
bunlarin  hepsi hatiyako’ya bagliydi. Hatiyak’o’n olmadan bunlari
halledemezsin diiglinlin diigiin olmasi i¢in hatiyak’o’ydu 6nemli olan. Hem
ceug [diiglin] yaptiracak hem toplanan biitiin kizlar1 koruyacak rastgeleni
hatiyak ‘0 yapmazlar. Hatiyako kizlar1 korumazsa [diiglin esnasinda] kapidan
giren ¢ikana dikkat etmezse kiz biriyle anlagsmissa kacardi ya da kagirma
ihtimalleri olurdu. Bunlara dikkat etmeyen Kisiyi hatiyak’o yapmazlardi.”?®

Yukaridaki goriismecimiz hatiyak’o’yu diigiin esnasinda diizeni saglayan,
yapilmasi gerekenleri kontrol eden ve 6zellikle kadinlar1 kollamaya 6zen gosteren bir
kisi olarak tasvir edilmektedir. Goriismelerimizde hatiyak’olar’m belli isimler

olabilecegi gibi o diigiin i¢in secilen kisiler de olabilecegi aktarilmistir.

Bir bagka goriismecimizin hatiyak’o ile ilgili tasvirinde yukaridakine benzer

ogeler vardir. Goriismecimiz hatiyak’o nun gorevlerini su sekilde aktarmaktadir;

215 Khog’as Diiriye, 86 Yas, Kadin, Kayseri, 21 Eyliil 2015.
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“Baykald1 Vasif isminde birisi vardi hatiyak’o deniyordu ona. [O oldugunda]
herkes dimdik oluyordu tertipli, diizenli yapiliyordu ceug [diigiin]. Sirada
duran kizlarin azcik ayaklar1 piste dogru tastiginda elindeki degnekle ayak
uclarma vururdu diizenli durmalarimi saglardi. Kizlar da kabahatlerini fark
edip hemen duruslarin1 diizeltirdi. (...) Ceug’de [diigiinde] baska koyden
misafir varsa eger hatiyak’o ilk Once onlar1 oynatirdi. Onunla birlikte
oynayacak olan kiz1 da ayarlardi. Misafiri istedigi kizla oynatirlardi. Erkekler
de eger belli bir kizla oynamak istiyorlarsa hatiyak’o’ya soylerlerdi onu o
tanird1 erkegi ¢ikartirdi meydana kiz1 da ona gore ¢ikartirdi.”%1

Goriigmecimizin yukaridaki tasvirinde belli bir hatiyak’o ismi One
cikmaktadir. Fakat goriismelerimizin ¢ogunda hatiyak’'olar’in tasimasi gereken
ozellikler ve yapmasi gerekenler anlatilmistir. Hatiyak’olar ceug zamanlarinda
secildigi ve o silirede hatiyak’oluk yaptigindan dolay1 bolgede 6ne ¢ikan hatiyak’o

isimleri zikredilmemistir.

Uzunyayla’daki hatiyak o tasvirlerinde one ¢ikan unsurlar, diigtiniin diizenini
saglamak, kadmnlar1 korumak gibi unsurlardir dolayisiyla hatiyak’o’nun eglence
yoniinden ziyade diizen saglayici bir role sahip oldugunu sdyleyebiliriz. Onceki
baslikta degindigimiz ceguak’o 'daki mizahi unsurlar, alayci tavirlar ya da sairlik gibi
kimi vasiflar Uzunyayla’daki hatiyak’o tasvirlerinde s6z konusu olmayan
ozelliklerdir. Ancak Uzunyayla’da ceguak’o’nun ceug yonetici olmasinin yani sira,
alayci, sakaci ve mizahi taraflarin1 ve sair vasiflarii da ifade eden woredwus ve
Werserak 'ue (yapumpaxklys) olarak adlandirilan kisiler bulunmaktadir. Uzunyayla’da
Verserak’ue olarak bahsedilen pek ¢ok isim bulunmaktadir ancak biz burada
goriigmelerimizde sik¢a gecen ve bugiin hala hayatta olan Birs Davut’tan (Bbsipc

Hayt)?!’ bahsedecegiz.

Uzunyayla’da Birs Davut’in sakaci, hazircevap ve mizahi 6zelliklerine dair
pek cok anekdot anlatilmaktadir. Ancak goriismelerimiz sirasinda anlatilan ve

Uzunyayla’da da pek cok kisi tarafindan Abaze Nemazs'tk’e (Aba3> HAIMa3mlbIK’?)

216 Tekhumakh Bedriye, 80 Yas, Kadmn, Kayseri, 26 Ekim 2015.
217 Birs Davut 1930 yilinda dogmustur ve su anda hayattadir ancak kendisi hasta ve konusamayacak
durumda oldugundan dolay1 kendisiyle goriisiilememistir.
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olarak bilinen bir anekdot dikkat ¢cekmektedir. Gorlismecimiz bu anekdotu su sekilde

aktarmaktadir;

“Ben Davut kendi anlatirken duydum bir Abaza kdyiine girmis o da Ikindi
vaktine denk gelince camiiye girmis. Basinda da yuvarlak ufak bir sapka
varmis gidip bir kdseye oturmus. Sonra siinneti kildiktan sonra cemaat etrafa
bakinmaya baslamis hocalar1 yoktu herhalde ki ona teklif etmisler
namazimizi sen kildir diye. O da ben imametlik yapamam demis ama sende 0
sapka oldukca daima namaz kildirabilirsin biz raziyiz diye zorla One
gecirmisler. Baslamis namaza ama nasil yapacagim diye diisiiniirken biraz
Elham okuduktan sonra onun flizerine sure okuyacak ne okusam diye
diistintirken Kuran okur gibi tevcidli bir sekilde delik el delik el, ben severim
yumusak pisen simidi?'® allahu ekber demis. Onu o sekilde halledip ikinci
rekatta yumusak el yumusak el ben severim iyi kaynamis kuzu etini de?"
allahu ekber demis onu da o sekilde halletmis cemaatten hi¢ ses ¢ikmamis
namaz bitmis. Dua kismina gelince burada beni taniyan var mi bir seyler
sayacagim simdi ama taniyan varsa mahvederler beni diye diisiinerek soyle
bir etrafina bakinmis. Sonra sdyle dua ettirmis; asirdiniz tsiirdiiniiz yolunuzu
sasirdiniz garajlar1 yiiksek yaptirdiniz afiline afiline hepinizin cani asfele
safiline dediginde bir hac1 varmis cemaatte o haci amin deyiverince sevinmis
vallahi bu anlamadiysa hi¢ kimse anlamaz diyerek, boyle anlatmisti benim
bildigim. Boyle seyler yapardi ¢cok yapardi 0.2

Birs Davut ile ilgili yukaridakine benzer pek c¢ok anekdot aktarilmaktadir.
Yukarida alintiladigimiz gibi giinliik olaylar disinda katildig1 pek ¢ok toplantida da
Birs Davut’un insanlara verdigi muzip cevaplar ve kullandig1 alayci ve elestirel dil
dikkat ¢ekmektedir. Bu yonleriyle Birs Davut’da ceguak’o ’nun eski 6zellikleri olan
muziplik, elestirellik ve alayciligin oldugunu soyleyebiliriz. Ancak hatiyak olar ile
ilgili aktardigimiz tasvirlerde hatiyak’o diigiinde kural koyucu ve diigiin siiresince de
bu kurallarin uygulanmasini takip eden bir rol oynamaktadir. Dolayisiyla
hatiyak’o’nun ceguak’o’nun oyunsal ve karnavalesk yanlarin1 muhafaza etmedigini

sOyleyebiliriz.

218 | 3rpyna 1DrbyHs 11203y rb3XKbay XbANTBYHS €3 chidladlc

219 [9ma6s Ismabs madsy ressa memsH ceidladlc
220 Asker Fehmi, 84 Yas, Erkek, Ankara, 11 Aralik 2015.
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Birs Davut ile ilgili bahsettigimiz anekdot ceguak’o’nun o6zelliklerini
yansitmasinin yani sira camiide toplanan grubun Islami ritiiellerle olan iliskisini de
yansitmast bakimindan 6nemli bir ornektir. Nitekim alintida Birs Davut namaz
sureleri yerine bagska sozler soylediginde bunun cemaat tarafindan fark edilmedigini
gormekteyiz. Ustelik cemaat iginde bir Hac1 da bulunmakta ve o dahi namazda sure
okunmadigmin farkina varmamaktadir. Dolayisiyla bu 6rnek aslinda Uzunyayla’da
bahsedilen dénemde Islami ritiiellerle olan uzak iliskiyi yansitmasi bakimindan
onemlidir. Nitekim Cerkeslerin tarihsel siirecte tek tanrili dinlerin ritiielleri ile olan
uzak iligkisini diisiindiigiimiizde bahsedilen bu ornegin bu iliskiyi Uzunyayla

nezdinde yansittigini sdyleyebiliriz.

Yukarida, ceug’da bulunan ve kokleri ¢ok tanrili donemde bulunabilen kimi
ritliellerdeki oyunsal ve karnavalesk unsurlara deginerek, ceguak’o’nun oyunsal ve
karnavalesk karakterinden bahsettik. Karnaval kiiltliriiniin ve oyunun ritiielden ¢ogu
zaman ayr1 disiiniilemeyeceginden ve bunlarin i¢ ige gegmis oldugundan
bahsetmistik. Ikinci boliimde derledigimiz ritiiellerin ¢ok tanrili doneme dayanan
koklerindeki ayinlerle karsilagtirarak bunlarin Uzunyayla’da ne sekilde ve hangi
bicimlerde devam ettirildiginden s6z etmistik. Bu boliimde ise derledigimiz
ritiiellerdeki oyunsal ve karnavalesk yanlari one ¢ikartarak bu ritiiellerdeki 6nemli

karakter olan ceguak o karakterine degindik.

Sonucta hem ikinci boliimde hem de bu boliimde bahsettigimiz ritiieller ve
karakterler ¢ok tanrili donemdeki koklerinden farklilagarak bugiine aktarilmistir. Bu
farklilagsmalar ritiiellerin oyunsal ve karnavalesk karakterinde olan daralmalarla
olabilecegi gibi dogrudan ritiielin icrasindaki farklilagmalar olabilmektedir. Bu
farklilagsmalarin pek ¢ok sebebi olabilir. Ancak burada 6ne ¢ikartmak istedigimiz
nokta tek tanrili dinlerin gelisinin Cerkeslerin ¢ok tanrili inancindaki ritiiellere nasil
bir etkisi olabilecegi ve bu etkinin Uzunyayla’da devam ettirilen ritiiellerin icrasina
ne sekilde yansimis olabilecegi tartismasi olacaktir. Bu bakimdan da dérdiincii
bolimde oOnce genel olarak Hiristiyanlikta bagdastirmacilik ve Kafkasya’da

karsilastigimiz Hiristiyanlikla bagdastirmacilik Orneklerine kisaca deginecek ve
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Uzunyayla’da Cerkeslerin ritiiellerinde goriilen Islam etkileri ve Islam ile

bagdastirmacilik 6rneklerine yer verecegiz.

84



4. TEK TANRILI DINLER VE D“iNSEL .BQ(V}DASTI'RMACIL.I(?IN
CERKESLERDE COK TANRILI DONEM RITUELLERINE ETKISI

Onceki iki bolimde Uzunyayla’daki ritiieller tasvir edilerek bu ritiiellerin
ayinsel ve oyunsal yonleri ¢ok tanrili donemdeki kokenleriyle karsilastirarak ele
alimmustir. Bu ritiieller ¢ok tanrilt donemdeki koklerine nazaran farklilagmis ve kimi
yonleriyle de daraltilmis bir sekilde giiniimiize aktarilmistir. Bu boliimde
ritliellerdeki farklilasmalarda tek tanrili dinlerin ne sekilde etkisi olabilecegi
tartisgilacaktir. {lk olarak Hiristiyanliktaki ¢esitli bagdastirmacilik orneklerine
deginilerek bu bagdastirmaciligin Kafkasya’da hangi bi¢imlerde goriildiigiinden
bahsedilecek, daha sonra ise Uzunyayla’da Islam’m bu ritiiellere etkisi ve Islam ile

bagdastirmacilik 6rneklerine yer verilecektir.

Bu boliimde Kafkasya nezdinde bakacagimiz ¢ok tanrili dénem ritiiellerinde
daha ¢ok Hiristiyanlikla bagdastirmacilik érnekleri karsimiza ¢ikmaktayken Islam’in
ritliellere etkisi daha c¢ok Uzunyayla’da karsimiza c¢ikmaktadir. Kafkasya’da
Hristiyanlik etkisinin yogun goriilmesinin nedeninin, halktan ziyade feodal beylerin
Miisliimanlig1 kabul etmesi ve Miisliimanligin gereklerinin halkin dinsel pratiklerine
yansimamasi oldugunu daha &nce belirtmistik. Uzunyayla’da daha ¢ok Islam’in
etkilerinin ritliellere yansidigini iddia etmemizin nedeni ise, Uzunyayla’daki dini
alimlerin Misir’da yiliksek 6grenim gorerek Uzunyayla’ya donmesi ve burada okullar
agarak egitim vermeleri sonucu c¢evre halklarin Islam anlayisindan farkli bir anlayis
olusturmalaridir. Uzunyayla’da olusturulan farkli islam anlayisinin etkisi bu dini
alimlerin okullar1 kapatildiktan sonra da Ogrencileri vesilesiyle siirmiistiir ve bu
Islam anlayis1 bir yandan Cerkes geleneklerini dislamamakta, bir yandan da islam ile
ilgili kimi pratiklerin Cerkes ritiiellerine etki etmesini saglamaktadir. Dolayisiyla
Uzunyayla’daki ritliellerde Hiristiyanlik etkisinin daha ¢ok Kafkasya’dan taginan
ozellikler oldugunu, Islam etkisinin ise daha ¢ok Uzunyayla’da ortaya ¢iktigini

varsayabiliriz.
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4.1.  Hiristiyanhkta Dinsel Bagdastirmacilik

Dinler veya pratikler aras1 bagdastirmacilik elbette yalnizca buraya 6zgii bir
durum degildir. Hiristiyanligin kendisinden Onceki inanglarin Ogelerini kendi
Ogretisiyle bagdastirmasi ve kendi teolojisini bu sekilde kurmasi pek c¢ok dinler
tarih¢isi ve halkbilimci tarafindan deginilen bir olgudur. Mircea Eliade Hiristiyanlik
teolojisinin, kendinden Onceki putperest dinlerdeki bazi unsurlar ve Yahudi
teolojisindeki bazi unsurlar1 biinyesine katarak ve kendi kavrayisiyla yorumlayarak
olustugunu iddia eder. Benzer sekilde Yunan-Roma devrinde Yahudilerin de kendi
biinyelerine kattig1 putperest kokenli dinsel uygulamalarla karsilasildigmi belirtir.??!
Eliade’nin dikkat ¢ektigi ve bagdastirmacilik tartismasina Dumezil ve Bahtin gibi
isimler de farkli baglamlarda deginir. Ornegin, Dumezil eski inanglarin tek tanrili
dinlerin O6gelerini kendileriyle bagdastirarak dontistiirmesinden bahsederek eski
inancglardaki mevsimlerin pes pese gelis biciminin Hiristiyanlik’a aktarildigini sdyler
ve benzer sekilde karnaval ve paskalya gibi bayramlarin tarihlerinin eski mevsimsel
bayramlarin tarihlerine tekabiil ettigine vurgu yapar.??? Bagdastirmacilik meselesine
dikkat ¢eken bir baska isim olan Bahtin de karnavallarin pagan senliklerle kokensel
baglantisina vurgu yaparak Biiyiik Perhiz’den once kutlanan Fransa’da Mardi Gras
Almanya’da Fastnacht olarak adlandirilan karnavallarin tarim kdkenli olan ve komik
ogeler barindiran pagan senliklerle iliskili oldugunu yazar. ?*® Ozetle tiim bu
orneklerden yola ¢ikarak s6z konusu olan seyin, cesitli ve c¢ok bi¢imli dinsel

evrenlerin benzestirilmesi olgusu oldugu sdylenebilir.?2*

Eliade Hiristiyanligin 6nceki inanglarin kavramlarini alarak olusturdugu
kendi Ogretisine “kozmik Hiristiyanlik” adini verir. Kozmik Hiristiyanlik ad1 verilen
bu olgu olduk¢a genis cografyalar i¢in gecerli olabilen ve oldukca fazla alanda

ornekleri goriilen bir olgudur, ancak burada yalnizca bazi belirgin orneklere yer

221 Mircea ELIADE, Dinsel Inanclar ve Diisiinceler Tarihi: Gotama Budha’dan Hiristiyanligin
Dogusuna, Cev. Ali Berktay, 458.

222 Bkz. (22), AYDIN-AYDIN, 117.

223 Bkz. (33), BAHTIN, 34,35.

224 Bkz. (221), ELIADE, 458.

86



verilecektir. Eliade Hiristiyanligin eski inanglardan aldig1 6gelerle kurdugu teolojinin
anlayigina dair gostergelerin; eski inanglardan alinan mitsel simgelerde, bazi eski
tanrilarin = Ozelliklerinin  azizlere  atfedilmesinde ve dini  karakterlerin
adlandirilmasinda yani dilsel gecislilikte goriilebilecegini savunur. Bu kategorileri

takip ederek sirayla 6rneklendirelim.

Hiristiyanligin eski inang ve mitolojilerden aldig1 simgelerden biri arkaik ve
tiim diinyaya yayilmis olan Diinya Agaci simgesidir. “lyiligi ve kétiiliigii bilme
agacmin” odunundan yapilan hag, kozmik agagla 6zdeslestirilmektedir ya da onu
ikame etmektedir. Hag, “yeryiiziinden goklere yiikselen” bir agag, “gdgiin ve yerin
merkezinde dikilen, evrenin saglam dayanagi olan” &liimsiiz bir bitki ve Isa’nin
carmiha gerildigi tepeye dikilmis bir hayat agaci seklinde betimlenmektedir.
Eliade’ye gore bu 6rnek “merkez imgesi”’nin Hiristiyan imgelemine nasil dogallikla
kabul edildiginin bir kanitidir.?>* Kokleri eski inanglara dayanan bir bagka 6rnek ise,
vaftiz ve kutsama malzemelerinin kurtaricinin kan1 olmasidir. Eliade vaftize daha
once Aziz Pavlus tarafindan arkaik yapida bir simgeselligin yiiklendiginden bahseder
ve bu simgesellik; Oliim ve ritiiel direnis ve Mesihte yeniden dogustur. Aziz
Pavlus’tan sonra ilk teologlar vaftize dair baska bir senaryo gelistirmistir ve bu
senaryo vaftizin deniz canavariyla yapilacak doviis i¢in engin sularin dibine inis
olusudur ve bunun ilk 6rnegi, Mesih'in Seria Nehri'ne inisidir. Eliade ilk teologlar
tarafindan vaftize yiiklenen bu anlamin pek ¢ok eski mitolojik anlatida bulunduguna
isaret etmektedir. Ornegin, enginlerin dibindeki canavarlara bircok gelenekte
rastlanir; enginlerin dibine inis kahramanlarin gectigi bir erginlenme sinavidir. Sinav
(canavarla doviis), simgesel Olim ve dirilis (yeni insanin dogusu) seklindeki

erginlenme ritiielleri bu kutsama téreninde [vaftizde] yinelenmektedir. 22¢

Hiristiyanligin ¢ok tanrili ilkel dinlerden aldigi bir bagka simge mevsimlerim
pes pese gelisinin dinsel ritiiellere etkisidir. Noel ve Paskalya’nin tarihleri bu

bakimdan ilgi cekicidir. Noel Julyen takvimine goére 25 Aralik’ta yani gilin

225 A g.k., 456.
226 A g.k., 455, 456.
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doniimiiniin gergeklestigi giinde kutlanmaktadir.??” Paskalya Bayrami da 22 Mart’a
yakin tarihlerde kutlanmaktadir ve bu tarih de giin doniimiine yakin bir tarihtir. Bu
ornekler bugiin i¢in Avrupa dahil pek ¢ok yerde ilkel hayattan ve halka ait bayramlar
olan eski dinlerden bozularak aktarilan kalintilardir.?® Nitekim Claude Levi-Strauss
da Noel’in kutlanma tarihinin Hiristiyanliga ait olmayan veghelerinin Roma
eyaletlerinde kutlanan Saturnalia’ya benzedigini vurgulamaktadir. Ayrica Levi-
Strauss baglangicta 17-24 Aralik tarihlerinde yapilan pagan senliklerinin yerini alsin
diye kilisenin Isa’nmin dogum tarihi olarak 25 Aralik’1 saptadigim da

belirtmektedir.2%°

Hiristiyanliktaki bagdastirmaciligi gordiigiimiiz bir diger kategori cok tanrili
dinlerdeki bazi tanrilarin ve kutsal varliklarin vasiflarinin Hiristiyan azizlere
aktarilmasidir. Yunanistan’da Irlanda’ya Portekiz’den Urallara kadar epeyce genis
bir cografyada ejderha avcisi tanrilar ve kahramanlarin hepsi ayni tek bir azize Aziz
Georges’e (Aya Yorgi)?® doniismiistiir.?! Bir diger ornek ise Levi-Strauss’un séz
ettigi Noel Baba’nin doniisiimiidiir. Levi-Strauss Noel Baba’nin en uzak kokeninin,
Senlik Papazi olan Ingilizcedeki adiyla Lord of Misrule’un Fransizcada tam
terclimesi olan Abbé de la Malgouverné’ye (Basibozuklar, Haylazlar Papazi)
dayandiginin kabul edildigini yazar. Bu kisiler belli bir siireligine Noel’in Krali

232

olmaktadir ve bunlar Roma’daki Saturnalia kralinin mirasgist  olarak

221 Bkz. (174), AND, 310.

228 Bkz. (22), AYDIN-AYDIN, 117.

229 Claude LEVI-STRAUSS, Hepimiz Yamyamz, Cev. Haldun Bayri, 26,27.

230 Aziz Georges’un Anadoludaki halklarin inanglarinda karsiligi Hizir olarak belirtilmektedir. Hizir
ve ilyas’m bir araya geldigi giin olarak Hidirellez bayrami Hiristiyanlarca da Aziz Georges giinii
olarak kutlanan 6 Mayis tarihinde kutlanmaktadir.

231 Bkz. (221), ELIADE, 459.

232“Saturna1ia, larvalarin, yani siddet gorerek Sldiiriilmiislerin ya da defnedilmeden birakilmiglarin
bayramiydi ve g¢ocuklart yiyen yash Satlirn'iin ardinda, simetrik suretlerin golgesi goriiliiyordu:
Cocuklarmn velinimeti tonton Noel; ¢ocuklara hediyeler tasiyan, yeralt1 diinyasinin boynuzlu iblisi
Iskandinav Julebok; gocuklar1 dirilten ve onlar1 hediyelere bogan Aziz Nikola; sonunda da, aslen
kiigiik yasta 6lmiis ¢ocuklar olup ¢ocuk katili rollerinden vazgegen ve kdh ceza kah hediye dagitan
kagina'lar. Kagina'lar gibi, Satiirn dedigimiz arkaik prototipin de bir filizlenme tanris1 oldugunu
ekleyelim. Santa Claus ya da Noel Baba dedigimiz modem kisilik gercekte, bagdastirilan birgok
kisiligin kaynasmasinin sonucudur: Aziz Nikola'nin himayesiyle secilen ¢ocuk-piskopos Senlik
Papazi; coraplar, pabuglar ve bacalarla ilgili inamiglarin dayandigir bayramiyla Aziz Nikola. Senlik
Papazi 25 Aralik'ta hiikiim siirerdi; Aziz Nikola'min giinii 6 Aralik'ti; ¢ocuk-piskoposlar Masum
Azizler giinii, yani 28 Aralik'ta segilirdi. Iskandinav Jul ise Arahik'ta kutlanirdi. 18. Yiizyilla birlikte
Du Tillotnun Noel'i Satumalia'ya baglamak icin bagvurdugu ve Horatius'un bahsettigi libertas
decembris'e uzaniriz dogrudan dogruya”. Bkz. (229), LEVI-STRAUSS, 25,26.
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goriilmektedir. Levi-Strauss nihayetinde bugiin Noel Baba denilen modern kisiligin,
gercekte bagdastirilan  birgok kisiligin  kaynagsmasi sonucu olustuguna vurgu

yapmaktadir.?®

Hiristiyanlikta bagdastirmacilik bigimlerini gordiigiimiiz bir diger 6rnek bazi
kutsal kavram ya da kisilere dair terimlerin diller arasindaki gegisliligidir. Kimi eski
kavramlarin Hint-Avrupa dillerine ne sekilde gectigiyle ilgili birka¢c ornek
verebiliriz. Dumezil seytan kelimesinin Hint-Avrupa dillerine eski Samoa ve Fiji
dilindeki ruhani varliklara verilen isimlerden tasindigini iddia eder. Samoa ve Fiji
yerlilerinin inandig1 ruhani varliklara verilen yerli isimlerden biri “auti, atua’dir.
Fakat simdiki isimleri Tamunia yahut Temonia, Tevero'dur. Katolik misyonerleri
Fransizca Démon (Seytan) (Temonia’dan) ismini, Protestan misyonerleri ise yine
ayn1 kelimenin Ingilizcesi olan Devil (Tevoro’dan) ismini yerli dine tagimislardir.2*
Dumezil seytan isminin tasmmmasmnin yani sira bazi mitlerin de birtakim

doniisiimlerle Kitab-1 Mukaddes’e tasindigindan séz eder. Ornegin;

“Masaililer lahlar1 Engai’ye isyan edip atesten yilana tapmmuslardi. Ilah bu
yilani, Kitab-1 Mukaddes’tekine benzer sekilde mahvetti... Bu efsanedeki
isimlendirmeler Miria isimli bir kadin ve erkek kardesi Marumi’dir. Marcel
Mauss burada yilana galip gelen Isa’nmn annesi ‘Mariya, Meryem’e (Miria)
ait Yahudi-Hiristiyanligi menkibelerinin ‘Mahomet, Muhammed’ (Marumi)
ismiyle sekil degistirmis bir karisimi oldugunu ispat etmigtir”?%

Yukarida 6rnekledigimiz kategoriler disinda pek ¢ok bicimde ve farkli bir¢cok
cografya bagdastirmacilik Ornekleri goriilebilir. Ancak bu tezin smirliliklart
bakimidan bariz birkag 6rnege deginilmistir. Izleyen baslikta bagdastirmacilik

orneklerinin Cerkeslerdeki goriiniimlerine deginilecektir.

233 Bkz. (229), LEVI-STRAUSS, 25,26.
23 Bkz. (22), AYDIN-AYDIN, 88.
25 A g.k., 91.
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4.2.  Cerkes Inanc ve Ritiiellerinde Bagdastirmacihk

Cerkes ritiiellerindeki bagdastirmacilik ornekleri ozellikle Kafkasya’da
Hiristiyanlikla olan bagdastirmacilik bakimindan dikkat ¢ekmektedir. Kuzey
Kafkasya’daki ritiiellere dair tasvirlerde 6zellikle Hiristiyanlik ve ¢ok tanrililifa dair
inang ve Ogelerin karma bir bicimde goriildiigii ornekler yogun olarak karsimiza
cikmaktadir. Uzunyayla’da ise derledigimiz ve kokleri ¢ok tanrili donemde de
bulunabilen bazi inan¢ ve ritiiellerde daha ¢ok Islam’m etkisi bulunmaktadir.
Dolayisiyla ilk olarak Kuzey Kafkasya’da Hiristiyanlikla bagdastirmacilik
orneklerine yer verecek ve daha sonra da Uzunyayla’daki ritiiellerde Islam’m

etkilerini ele alacagiz.

4.2.1. Kuzey Kafkasya’da Hiristiyanhikla Bagdastirmaciik Ornekleri

Hiristiyanligin kendi O6gretisini kurarken ¢ok tanrili inanglari tamamen
yadsiyarak degil aksine ¢ok tanrili ritiiellerdeki kimi mitsel 6geleri, ritiielleri ve
sOylenceleri de Hiristiyanlikla bagdastirarak kendi 6gretisini  kurdugundan
bahsetmistik. So6zii edilen bagdastirmacilik Hiristiyanlikla ilk kez karsilasan pagan
halklarin direnci karsisinda papazlar ve azizler tarafindan pek ¢ok yer ve zamanda
bagvurulan bir unsur olmustur. Nitekim 19. yilizyil Kafkasya tasvirlerinde
Kafkasya’da gérev yapmis olan papazlarin evlerinin kalintilart ile kutsal simgelerin
kalintilarmin oldugu aktarilmaktadir. 2® Sozii edilen bu bagdastirmacihik Kuzey
Kafkasya halklarinin inang¢ ve ritiiellerinde de yogun sekilde goriilmektedir.
Bagdastirmacilik 6rneklerinin goriildiigli durumlar ii¢ farkl sekilde tasnif edebiliriz.
Bunlar; ¢ok tanrili donem tanrilar1 ya da kahramanlarin vasiflarinin azizlere
atfedildigi drnekler, dua, ritiiel ve kutlamalar gibi pratiklerdeki bagdastirma érnekleri

ve glin isimlerindeki gecislilikler olarak siralanabilir.

23 Bkz. (75), NEGUME, 81.
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4.2.11. Cok Tanrith Doénemdeki Tanrilarin Vasiflarinin Azizlere
Atfedilmesi

Cerkeslerde goriilen Hiristiyanlikla bagdastirma kategorilerinden ilki tanrilar
ya da kahramanlarin vasiflarinin azizlere ya da Hiristiyanliktaki kutsal kisilere
atfedilmesidir. Cerkeslerin ¢ok tanrili donem tanrilari olan Zeyko 'tha, Mezitha, Sible
ve Merisse’nin vasiflar1 Hiristiyanliktaki kutsal kisilere atfedilmistir. Daha 6nce pek
¢ok farkli cografya avcilik tanrilarmin vasiflariin Aziz Georges’a atfedildiginden
bahsetmistik. Bu durum Cerkeslerin avcilik tanrilari ig¢in de gegerlidir. Aziz
Georges’a avcilarin koruyucusu olan Zeyko’tha ve orman tanrist Mezitha’nin
fonksiyonlar1 atfedilmistir ve Aziz Georges’un adi1 Cerkesgede Dawscerciy olarak
geemektedir. Dawgcerciy’e atfedilen savascilik ve kahramanlik gibi 6zellikler eski
Cerkes halk sarkilarindan olan “Aydemirkhan Yi Wored (Aiimsmbeipkban u Opan)” ve
“Tetertup Zawo (Tampryn 3a0)” isimli sarkilarda gegmektedir bu sarkilarda
Dawscerciy’nin elini kaldirdigi anda kilicinin keskinlestigine dair kahramanlik
anlatilar1 vardir. Cerkes sdylencelerindeki bir anlatida ise, Dawscerciy yar1 insan yar1
hayvan goriiniimiinde olan Mez!/ inikhu (M»a3nleiabiksy) isimli bir mitolojik karakter
ile karsilasir ve Dawscerciy bu karakterin kendisini alt etmesine izin vermeyerek onu
yener. Burada Dawscerciy’in Mezl inikhu karakterini yenilgiye ugratmasi sembolik
anlamda eski inancin yerini Hiristiyanliga biraktign seklinde yorumlanmaktadir.?’
Ancak burada eski inancin terk edilip sadece Hiristiyanligin baskin olarak var
olmasindan ziyade iki inancin 6gelerinin birbirine karistig1 bir bagdastirmaciliktan

s0z etmek daha yerinde olacaktir.

Kutsal kisilere 6zellikleri atfedilen bir baska ¢ok tanrili donem tanris1 yildirim
tanrist olan Stble’dir. Sible’nin fonksiyonlar: Hiristiyanhik ile birlikte ilyas
peygambere atfedilmistir ve Ilyas peygamberin Cerkesce adi Yelle (Emmo)’dir.
Yagmur dualarinda ve Sible’ye yapilan ritiiellerde Yelle ismi siklikla gegmektedir.
Yelle ismi Osetlerde Eldary, Abhazlarda ise Afe olarak ge¢mektedir ve yildirim

tanris1 olan bu tanrilar kimi zaman Aziz Georges ile kimi zaman da Ilyas peygamber

237 Bkz. (5), PASHTOVA, 124.
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ile bagdastirilmaktadir.?® Cok tanrili dénem tanrilartyla bagdastirilan bir baska
ornek ise; aricilik tanrigast olan Merise (Mbdpuca)’nin  Maria-Meryem ile
bagdastirilmasidir. Cerkesler Hiristiyanligi kabul ettikten sonra Meryem bolluk ve
bereket simgesi olarak gérmeye baslamislardir ve aricilik da bollugu simgeleyen bir

islev oldugundan dolay1 Merise’nin vasiflart Meryem’e atfedilmistir.

4.2.1.2. Pratiklerdeki Bagdastirmacilik Ornekleri

Pratiklerdeki bagdastirma orneklerinden olan uzzj (lytlspk) bayrami, jor ceug
toreni, Xurame (xpypomd), Meryem’in onuruna diizenlenen senlikler, hade ‘us ritieli
ve yagmur dualarindaki &gelerden bahsedebiliriz.?®® Cerkeslerin et, siit ve yumurta
tiriinleri orucu olarak adlandirilabilecek olan ve bu oru¢ sonunda yapilan uz’zj
bayraminda; ¢esitli yiyecekler, tathlarla ve adaklarla birlikte kirsal alana
gidilmekteydi. Bu kutlamada aksam saatlerine dogru haglarin dikili oldugu bolgeye
gidilmekte, atesin tstiinden atlanmakta ve haglar sokiiliip tutusturularak atesin
etrafinda déniilmekte ve sonrasinda da biiyiik bir ceug diizenlenmekteydi.?*°Bu
kutlamayr Leonti Lyulye Hiristiyan Ortodokslardaki Myasopust ve Siropust
bayramlarina benzetmektedir. Myasopust ve Siropust biiyiik oru¢ olan St. Pasha’dan
onceki bir hafta et ve peynir yeme yasagidir ve bu yoniiyle Cerkeslerin ut’ij

bayramina benzemektedir.?4!

Bagdastirma 6rnegi olan bir bagka ritiiel ise jor ceug ritiielidir. Jor ceug bazi
kaynaklarda khas wuic (xkwam ymk) ismiyle de aktarilmaktadir. Jor ceug kistan
ilkbahara gec¢is tamamlandiktan bir ya da iki hafta sonra gencler tarafindan
gerceklestirilir. iki ucu catal seklinde olan sopalara ekin saplarindan yapilan bir deste

ha¢ olacak sekilde baglanir ve bu haglar o yil ekin ekilecek olan tarlalar dikilir.

238 Bkz. (154), TUITE, 147.

239 Kafkasya’da gerceklestirilen ¢ok tanrili inang ritiiellerine Hiristiyanhigin kabulii sonrasi
Hiristiyanliga ait pek ¢ok simge sirayet etmistir. Bunlar o6zellikle agagtan yapilan haclarin ayin
sirasinda kullanilmasi, ayinsel yiyeceklere ha¢ simgelerinin desen olarak eklenmesi ve demirden
yapilan haglarin totem olarak evlerde kullanilmasi seklinde tezahiir etmistir.

240 Bkz. (103), DUMANIS, 39.
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Sonrasinda oyunlar oynanir, ¢ocuklara haslanmis yumurtalar dagitilir ve yariglar
gerceklestirilir. Jor ceug’un bir baska tasvirde ismi khas wuic olarak anilir ve bu
ritiielde ortaya bir ha¢ konularak ve onun etrafinda bu ritliele 6zgii sarkilar

soylenerek Wuzc dansi icra edilir.?*?

Bir baska ¢ok tanrili donem ritiieli olan xurame Cerkesler tarafindan 22
Mart’ta kutlanan yilbasi eglencesidir. Toren genclerin geceyi kirda yaktiklar1 bir
atesin etrafinda sarki soyleyerek ve wuic dansit yaparak gecirdikleri yeni yili
karsiladiklar1 bir torendir. Bu térende ugurlu sayildigi i¢in karatavuk (Ma¢amxsd
mwxan) kesilmektedir. Sofralar kurulur, giiliinlip eglenilerek sabah edilir ve sabah
cocuklar akarsuya gotiiriilerek yikanir. Yilin ilk giiniinde ise herkes oturur ve disari
c¢ikmaz. Bu torenin paskalya tarihine yakin bir zamanda gerceklestirilmesi dikkat
cekmektedir. Pashtova’ya gore, bu torende yapilan Cerkesge dualarda ve Jor
ceeug’de yapilanlar arasinda bereket simgelemeleri bakimindan benzer temalar
hakimdir.?*® Kherdengus’a gore ise, Cerkesler Miisliiman olduktan soran xurame
yapilmamaya baslanmistir. Ancak giiniimiizde hala Hiristiyan olan Kabardey-Balkar
Cumhuriyeti Mezdegu boélgesinde yasayan Kabardeyler paskalya zamani xurame

sarkisini sdyleyerek kutlama gerceklestirmektedir.?*

Hiristiyanligin kabulii sonrasi bereket tanrist Merise’nin islevinin Meryem’e
atfedildiginden bahsetmistik. Buna baglh olarak da Meryem onuruna toren
diizenlenmektedir. James Bell’e gore, “Cerkesler Kasim’in 6’sinda Meryem’in
onuruna senlik diizenlemekte, kurban kesmekte, dans etmekte, kutsal yiyecek ve
icecekleri hep birlikte yiyip icmekteydi.”?*® Lyulye’ye gére ise, Cerkesler Meryem’i
“biiyiik tanrinin annesi” seklinde yliceltmektedirler. Agustos ayinda Ortodoks
Ruslarda Meryem’in 6lim yildoniimii olarak anilan Uspen giiniine yakin bir tarihte
Meryem onuruna senlik diizenlenmektedir. Uriin hasadindan sonra vadi halki sirayla

dolasilincaya dek her aksam kutlamalar ve oyunlar tekrarlanmaktaydi.?*® Meryem ile

242 Bkz. (126), YEMIKOVA, 275.

243 Bkz. (5), PASHTOVA, 160.

24 Ag k. 161.

245 James Stanislaus BELL, Journal of a Residence in Circassia, 284.
246 Bkz. (241), LYULYE, 82.
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baglantili olarak gerceklestirilen bir baska ritiiel ise Ruslardaki Ivan Kupala
kutlamasinda oldugu gibi atesten atlama gelenegidir. Bu gelenek yazin
gerceklestirilir ve atesten atlayan kisiler Meryem’den gilinahlarinin affedilmesini

diler ve bu torenden sonra da kendilerini giinahtan arinmis olarak kabul ederler.?*’

Hiristiyanlikla karma sekilde gergeklestirildigine dair tasvirler bulunan bir
baska ritiiel ikinci boliimde de degindigimiz hade 'us ritiielidir. Hade 'us “Bir kisinin
6limii sonras1 ailesi kirk giin boyunca evde 151k yakardi. Kirk giin sonunda hade us
denen bir yemek yapilirdi. Bu yapilan yemegin hamuruna khelas (xbamamnr) isminde
yuvarlak ve ortasinda hag¢ bulunan bir cisim koyarlardi. Bunlar Adigelerin Hiristiyan
olarak yasadigmmin gostergesidir Miisliimanlikta hade’us, khelas gibi seyler
bulunmuyor”. 2#® Burada bahsi gegen kirk giin ve baska bazi ritiiellerde gecen
sayilarin niteligi de biiyliseldir ve ¢ok tanrili inang ritiiellerinde yogun bir bi¢cimde
gecmektedir. 2*° Anadolu’da da Miisliimanlarin sayilara bagl bir bicimde anma
torenleri yapmalari Miisliimanliktaki bazi 6gelerin ¢oktanrili dénem inanclartyla

bagdastirildiginin gostergelerinden biridir.

Hiristiyanhigin icrasina etki ettigi ¢ok tanrili donem pratiklerinden biri de
yagmur ve bereket duasi olarak icra edilen hantse guage’dir (xpanip ryamr). Hantse
guase Sible icin gerceklestirilen torenlerin bazi bi¢imlerinde kadin kiyafetleri
giydirilerek gezdirilen kukla olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Bu kuklanin gezdirilmesi
sirasinda hantse guase sarkisi sdylenir. Bu sarkida hantse guase gezdiriyoruz tanrim
bereketli yagmur yagdir®° denmektedir. Ancak bu sozlerde gecen tanri (tha)
sOzcligli Hiristiyanligin kabuliinden sonra Yelle ismiyle yer degistirmistir ve
yukarida s6z ettigimiz ¢ok tanrili donem tanrilarinin vasiflarinin Azizlere atfedilmesi
durumunun pratiklerdeki bir gostergesidir. Bahsettigimiz bu pratiklerin tamami
olmasa da en azindan bir kisminin Uzunyayla’da farkli bi¢cimlerde siirdiirildiigiinii
sOyleyebiliriz ve bu pratiklerin Uzunyayla’da ne sekilde doniiserek siirdiiriildiigiine

asagida deginecegiz.

247 ALg.k, 90.

248 Bkz. (126), YEMIKOVA, 276.
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4.2.1.3. Giin Isimlerindeki Gegislilikler

Cerkeslerin bugiin de kullandig1 giin isimlerinin bir kismi1 Hiristiyan olduklari
zamani yansitmaktadir; Carsamba giinii kii¢iilk oru¢ anlamina gelen Bereske jey
(Bapack’axbeii), Pazar giinli tanrinin giinii anlamina gelen Thau 'maf (Txalymad)’tir.
Ancak giiniimiizde Cuma giliniiniin ismi Kuzey Bati Kafkasya lehgelerinde ve
Kabardey lehgesinde farkli soylenmektedir. Kuzey Bat1 Kafkasya lehgelerinde Cuma
giinii biiyilk oru¢ anlamina gelen Beresk’esho (Bapackamixo) iken Kabardeycede
Cuma giinii Mereym (Mbpeiim) olarak degismistir. Mereym ismi Isa’nin annesi
Mariya’ya atfen degismistir ve Persembe’yi Cuma’ya baglayan gece bugiin dahi
Cerkeslerce dua edilmesi makbul zaman olarak kabul edilmektedir. Lyulye
Beresk’jiy, Beresk’esho ve Thau’'maf olan giin isimlerinin Cerkeslerin Ortodoks
oldugu dénemin bir iiriinii oldugunu diisinmektedir.?®* Ancak Cerkesler yalmzca
Ortodoks olduklar1 zaman degil, ¢ok tanrili donemde de perhiz uygulamaktaydi
dolayisiyla giin isimlerinin her iki inanci yansitan sekilde karigik olarak
kullanildigin1 sdylemek yanlis olmayacaktir. Anilan bu 6rnekler daha cok giin
isimlerinin ¢ok tanrili donemdeki halleri ve Hiristiyanlik sonrasi degisimlerini
yansitmaktadir. Bu Orneklerden sapan tek Ornek ise Cumartesi giiniiniin Sebet
(LII»6a7) olarak kalmasi ve Yahudilerin Cumartesi giiniine verdigi isim olan ve kutsal

sayilan Sabat isminden Cerkesceye ge¢mesidir.

Sonug olarak bahsedilen tim o6rneklere bakildiginda ¢oktanrili dini yansitan
kimi &gelerin Hiristiyanlikta ne sekilde bagdastirildigi goriilmektedir. Bir sonraki
baslikta Uzunyayla’da derlenen kimi ritiiellerde Islam’in etkisi ve Islam ile
bagdastirmacilik 6rnekleri tasvir edilerek daha sonra tiim bu orneklerin ne sekilde

yorumlanabilecegine deginilecektir.

4.2.2. Uzunyayla’da Islam Etkisi ve Islamla Bagdastirmacilik Ornekleri

Uzunyayla’da ceugler’de gerceklesen ritiielleri ayinsel ve oyunsal yonleriyle

ve cok tanrili donemdeki icralariyla karsilastirmali bir bigimde incelemistik. Bu

251 Bkz. (241), LYULYE, 86.
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baglikta ise onceki iki boliimde 6rnekledigimiz ceugler’deki ritiiellerin doniigiimiinde

Islam’1n ve Islam ile bagdastirmaciligin etkisini ele alacagiz.??

Uzunyayla’da kokleri ¢ok tanrili doneme dayanan ritiiellerin Islam’m
etkisiyle farklilasma bigimlerini ii¢ kategori altinda yorumlayabiliriz. Bu
kategorilerden ilki eski ritiieller (cok tanrili inang-Hiristiyan karmasi) ile islami
inanglara dair ritiiellerin karma bigimde birlikte stirdiiriilmesi; ikinci kategori, kokleri
cok tanrili ddneme dayanan ritiiellerin Islami inanclarla bagdastirilarak siirdiiriilmesi;
sonuncu kategori ise, kokleri ¢ok tanrili déoneme dayanan kimi ritiiellerin baska

bicimler ya da isimler altinda siirdiiriilmesi seklindedir.

Ilk olarak eski ritiieller ile Islami inanclara dair ritiiellerin karma bicimde
birlikte stirdiirtildiigii birka¢ uygulamadan ve durumdan bahsedelim. Uzunyayla’da
diigiin, cenaze ve yaslilar meclisi gibi pek ¢ok toplantida thamade karakteri grubun
kanaat 6nderi olarak bulunmaktadir. Ancak 6zellikle cenaze ve diigiinde thamade’nin
yaninda imamin da bulundugu aktarilmistir. Ozellikle cenaze zamanlarinda thamade
grupta agirhg olan kisi olarak aktarilmaktadir. Imam yalmzca dua edilecegi zaman
ya da cenaze namazini icra ettirdikten sonraki uygulamalarda one ¢ikmaktadir. Bir
goriismecimizin ifadelerine bagvuracak olursak “thamade’nin yaninda imam bulunur
ama imam din disindaki islere karismaz ve hocadan thamade olmaz.”?®® Pek ¢ok

toplantida birlikte bulunmalarina ragmen imam thamade’nin yaninda saygi

22 Eliade, Islam’mn ilk yayilma dénemlerinde Mekke’deki eski ¢ok tanrili inanglara Islam
peygamberinin Once miisamaha gosterdigi daha sonra gelen bir vahiyle bu miisamahanin ortadan
kalkt1g1, putperestlige karst Islam peygamberinin savastigi ve Islam yayildikga da putperest inanglara
karsi miisamahanin azaldigi belirtmektedir. Genel olarak Islam tarihindeki bu bilginin yani sira
Anadolu’daki Islam’t ele aldigimizda da genel bir Islam’da bagdastirmacilik tartigmasi
yapamamaktayiz. Ancak Metin And Oyun ve Biigii isimli ¢aligmasinda geleneksel oyun ve danslarin
Islam tarafindan halkin Islam &ncesi kiiltiirle iliskisini kesmek amaciyla yasaklandigini belirtmektedir.
Bu yasaklamalara ragmen ise kokeninin dinler dncesine dayandigini ileri siirdiigii, 7a ziye ve Sema
gibi uygulamalarin Aleviler ve Mevlevilerce siirdiiriildiigiini de belirtmektedir. Bu iki uygulamanin
yani sira And Anadolu’daki halklarin danslar1 ve oyunlarinda Samanliga dair ya da Anadolu’nun eski
halklarinin bu danslardaki izlerine dair pek ¢ok 6genin bulundugundan da bahsetmektedir. Sonugta bu
gibi 6rnekler genel olarak Islam ile bagdastirilarak gergeklestirilen durumlar gibi gériinmemektedir ve
genel bir Islamla bagdastirmacilik tartismasi yapmak igin yeterli gérinmemektedir.

Mircea ELIADE, Dinsel inanclar ve Diisiinceler Tarihi: Muhammed’den Reform Cagr’na, Cev.
Ali Berktay, 81,84.
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gosterildigi icin bulunmaktadir. Thamade ve imamim bu bakimdan bir arada
bulunmasi sembolik olarak Islam’in temsilcisi imam ve eski ayin y®neticisi
kokeniyle gelenegin temsilcisi imamin karakter olarak bir arada bulunmasi eski

inancin ve Islam’1n temsilcinin bir arada bulunmasi olarak yorumlanabilir.

Islami inanglarla eski inanglarin karma bi¢iminde bir arada bulundugu bir
diger uygulama cenaze sirasinda goriilmektedir. Cenazeden sonra gerceklesen taziye
sirasinda hem Islami usule gore dua okunur hem de eski bir gelenek olan cenaze e et
(mxoHa3y 13 1a1) yani cenazede el kaldirma denilen taziye sekli birlikte
gerceklestirilmektedir. Bu tdren su sekilde icra edilir; cenazede defin toreni Islami
uygulamaya gore yapilir ve cemaat cenaze sahibinin evinin Oniinde toplanir. Bu
sirada ev girisinin hemen saginda cenaze sahibinin durmasi gerekir. Cenaze sahibinin
yanina da cenaze evinin mensuplart siralanir, sonra o koyden olanlar onlarin
devamina siralanir diger koylerden gelen adamlar da sirayla onlarin karsisina gecer.
Ardindan térenin ne sekilde gergeklestigini gorlismecilerimizden birinin tasvirinden

aktaralim;

“Hoca cenaze sahibinin yaninda dua eder ve kim bizi buradan ¢ikartacak diye
sorulur * sonra belli bir kisi Bjik’ji Murat (Bxwux’sxu Mypat) yapardi
genelde sol ayagini ¢ok yavas bir bicimde siiriikleyerek bir adim kadar 6ne
cikartir ayn1 bicimde sag ayagini da onun yanina getirirdi bu anavatandan
getirdigimiz bir adet! Olene Allah rahmet eylesin, gittigi yerde Allah rahatlik
versin, Allah bundan acisin1 gostermesin vs. Diyerek bas saglhigi dilerdi.
Sonra sag ayagini arkaya dogru yine yavasca siiriikleyerek akabinde de sol
ayagin siiriikleyerek tekrar yerine gecerdi. Elini kulagina kadar yavasca
kaldirir yine ayn1 yavaslikla indirirdi. Sonra herkes sag taraftan dagilirdi. Bu
daha once One c¢ikip yavasga el kaldirilarak yapiliyordu sozlii bir sey
sdylenmiyordu ama sonrada taziye de sdylenmeye basland1 bu yapilirken.”?%

Cenaze sirasinda gerceklestirilen cenaze e et ritiieli i¢in ayn1 goriismecimiz

“Tiirk hocalar i¢imize girdikten sonra cenaze e et’i kaldirdik?® seklinde bir goriis de

25 X5T ThIKBbI | y3UIBIKBIHYD
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ifade etmistir. Ayni goriismecimiz bu ritiielin 1965 yilina kadar Uzunyayla’da
cenazelerde siirdiiriildiigiiniic 1965 yilinda kaldirildigini ifade etmektedir. Ancak
goriismelerimizde cenaze e et uygulamasinin Uzunyayla’daki Kabardeyler disinda
Tirkiye’deki Cerkes gruplarinda goriilmedigi de aktarilmistir. Aktardigimiz bu
taziye bigimi hem kokleri Kafkasya’ya dayanan cenaze e et’in hem de Islami inanca
gore taziye gerceklestirilmesinin birlestiginin en agik gostergelerinden biri olarak

yorumlanabilir.

Eski ritiiellerle Islami ritiiellerin birlikte siirdiiriildiigiine dair bir baska drnek
de dualarm isimlerinde goriilmektedir. Thalhe 'u olarak adlandirilan ve Uzunyayla’da
da ritiiellerde rastladigimiz pek cok Cerkesce duada eski inanclara dair simgesel
sozciikler gegmektedir. Ornegin, ¢cogu Cerkesge duada gdgiimiiz mavi yeryiiziimiiz
yesil olsun 7 seklinde sozciikler gegmektedir. Pashtova’ya gore, bu sozciikler
diinyanin gokyiizii, yeryiizii ve Ote diinya olarak ii¢ kattan olustugu inancinin
gostergesidir.?®® Bu sozciikler dualarda gecerken bir yandan da Tanri’nin Cerkesge
ismi Tha ve Allah da dualarda birlikte gegmektedir. Buna benzer bir baska 6rnek
daha 6nce bahsettigimiz yagmur duasi olan hantse guase’de goriilmektedir. Hantse
guase’nin icrasi sirasinda sOylenen soOzlerde Hiristiyanlikla bagdastirilarak Tha
kelimesinin yerini Ilyas peygamberin ismi Yelle’nin aldigim belirtmistik. Hantse
guase’nin Uzunyayla’daki icrasinda ise Yelle kelimesi yerine artik Allah kelime
soylenmektedir. Dolayisiyla dualarda gecen sozciiklerde de eski inancin ve

Islamiyet’in unsurlari karma bir bigimde karsimiza ¢ikmaktadir.

Ikinci kategori olan kékleri ok tanrili donemde bulunabilen fakat Islam ile
bagdastirilarak uygulanan ritiiellere baktigimizda hade’us ve koti ruhlardan
korunmak amaciyla tasman kutsal aga¢ pargalarindan olan totemlerden
bahsedebiliriz. Ikinci béliimde de bahsettigimiz len kisilerin ardindan onlara hayir
olarak yapildign seklinde aktarilan hade’us uygulamasidir. Ikinci boliimde
hade’us’un Olen kisi i¢in kesilen kurban oldugunu ve bu kurbanin ¢ok tanrili

donemde ne sekilde gerceklestirildigini aktarmistik. Ancak Uzunyayla’da

27 YVaop kba1uxby au mleurbsp mxbyHTlay
2% Bkz. (5), PASHTOVA, 14.
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goriigmelerimizde Olen kisi i¢in kesilen kurban igin hade’us’un yaninda iskat
kelimesi de kullanilmistir. Bu adlandirmaya dair bir goriigmecimizin tasvirine
aktaracak olursak; “Iskat da cenaze sahibi bir hayvan kesip onu dagitird1 6lenin ruhu
icin. Oglum yapt1 babasi i¢in tiim ¢evre koylere de koye de Kayseri’ye de dagitti.

Yalniz onu kesen kisi kesinlikle yemeyecek.”?*

Iskat kelimesi Islam’da bulunan bir inancin ifadesidir. Ancak Islam’da 1skat,
bir hak veya miikellefiyeti diislirmek anlamina gelen bir fikih terimidir ve “ ‘iskat-1
savm’m kisaltilmist olarak bir kimsenin saglhiginda ifa edemedigi bazi ibadetlerle
ilgili sorumlulugunun vefatindan sonra fidye ddenerek disiiriilmesi anlamlarinda”
kullamlmaktadir.?®® Dolayisiyla Uzunyayla’da hade 'us olarak kesilen kurbanin iskat
ismiyle de zikredilmesi kokleri ¢cok tanrili donemde bulanan /ade us uygulamasinin
Islam ile bagdastirilarak siirdiiriildiigiinii gostermektedir. Hade us’un bir baska
bi¢cimi olan dlen kisi i¢in yiyecek dagitma olarak tezahiir eden jerime’den de ikinci
boliimde s6z etmistik. Uzunyayla’da jerime’nin Olen kisinin sevabi i¢in Cuma
giinleri pisirilerek dagitildig1 goriismecilerimiz tarafindan aktarilmistir. Ancak jerime
sozcligii hem ¢ok tanrili donemdeki ritiiellerde ayin sirasinda pisen yemekleri
kokusunun yayilmasi anlaminda kullanilan bir kelime hem de tanrilara yiyecek
olarak verilen armaganlara verilen isimdir ve ayin i¢in yapildiginda yuvarlak ve
ortast delik bigimde pisirilir.?®* Nitekim Uzunyayla’da da jerime yuvarlak ve ortast
delik bir bigimde hamur kizartmasi seklinde yapilir ve yapilacagi zaman igin jerime
yedguwun  (KBIpBIMD  earbdyH) yani pisme kokusu duyuralim  terimi
kullanilmaktadir. Jerime Islami anlamda Cuma giinii miibarek kabul edildigi i¢in o
giin pisirilerek dagitilmaktadir. Dolayisiyla da uygulanis bi¢cimi bakimindan kokleri
cok tanrili ddénem ayinine dayanan bir ritiielin Islam ile bagdastirilarak
gerceklestirildiginin bir gostergesidir. Kokleri ¢ok tanrili doneme dayanan ve
Uzunyayla’da Islamla bagdastirilan bir baska uygulama kotii ruhlardan korunmak
amagl taginan totemlerdir. Bu totemler Lyulye’ye gore, pagan Cerkesler tarafindan,

kutsal sayilan yildirim ¢arpmis agactan bir parcanin beze sarilarak tasinmaktaydi ve

29 Khog’as Diiriye, 86 Yas, Kadin, Kayseri, 26 Eyliil 2015.
260 hitp://www.islamansiklopedisi.info/, E.T. 29.04.2016
261 Bkz. (5), PASHTOVA, 315.
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bu onlar1 kem gozlerden korumaktayd:.?®? Benzer sekilde goriismecilerimizden biri
cocukluk zamaninda igde agacindan bir parcanin beze sarilarak bebeklerin
besiklerine konuldugunu ve bu vyolla bebeklerin kotii ruhsal varliklardan
korunduguna dair uygulamalar yapildigini aktarmistir. 22 Ancak bu uygulama
zamanla Kuran ayetlerinin taginmasi ya da hocalarin yazdigi muskalarin taginmasi
seklinde devam ettirilmistir. Dolayisiyla saydigimiz bu uygulamalarin koklerini ¢ok
tanritli donemde bulabilmekteyiz, ancak icra bi¢imleri bakimindan Islamla

bagdastirilarak siirdiiriildiigiinii de sdyleyebilmekteyiz.

Cok tanrili donemin izlerini tagiyan ve Uzunyayla’da devam ettirilen
ritiiellerle ilgili bahsedecegimiz son kategori dinsel baglamdan baska bigimlerde ve
bagka isimler altinda gordiigiimiiz kimi ritiiellerdir. Uzunyayla’daki goriismelerde bir
onceki baglikta Cerkeslerin ¢ok tanrili inancindaki yeni yil téreni olarak tasvir
ettigimiz xurame toreninde soylenen sarkinin sozleri bir goriismecimiz tarafindan
cocukken oynadiklar1 bir oyunda sdylenen sbzler olarak aktarilmistir. 264
Goriismecimizden derledigimiz xurame sarkisina ait sozler ilk derlenen bigiminin
aynisidir. Xurame sarkisinin sozlerinin giiniimiizde Kabardey-Balkar’daki Hiristiyan
Kabardeyler tarafindan gerceklestirilen paskalya toreninde aym sekilde
sOylendiginden bahsetmistik. Bir yanda Kafkasya’da Hiristiyan bir grup Cerkes
tarafindan Xurame Hiristiyanlikla bagdastirilarak icra edilmeye devam edilirken Ote
yanda Uzunyayla’da ¢ocuk oyununun sozleri olarak xurame sarkisinin bir dortliigiine
rastlamaktay1z. Kafkasya’daki Hiristiyan Kabardeyler xurame térenini Hristiyanlikla
bagdastirarak bir ayin biciminde devam ettirmekteyken Uzunyayla’da xurame’nin
ayinsel anlami unutulmus ve yalnizca xurame sarkisinin sozleri baglamindan

farklilasarak ¢ocuk oyununun sozleri bigiminde muhafaza edilmistir. Dolayisiyla

262 Bkz. (241), LYULYE, 98.

263 Curmut Sevket, 82 Yas, Erkek, Kayseri, 25 Ekim 2015.
264 Khusha Fikri, 85 Yas, Erkek, Kayseri, 23 Ekim 2015.
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diger etkilesimler bir yana bu iki 6rnegi géz onlinde bulundurdugumuzda iki farkli
tek tanrili dinin ¢ok tanrili inancin ritiiellerine etkilerinin ne sekilde
farklilasabildigini gorebilmekteyiz. Bu baslikta Uzunyayla’daki ritiiellerdeki Islam
etkisini li¢ kategori altinda ele aldik ancak thamade’deki farklilagsmalar ile hade’us ve
hantse guage ritiellerinin sozlerindeki doniistimlere bakarak Uzunyayla’daki
uygulamalarin ¢ok tanrili inang, Hiristiyanlik ve Islam’dan izler tasidigim

sOyleyebiliriz.

Sonug olarak Hiristiyanliktaki bagdastirmacilik orneklerinin Katkasya’daki
ritiel tasvirlerinde acik¢a goriildiglini ve Uzunyayla’daki Cerkeslerin de
Osmanli’ya siirglin edildikleri sirada bu ritlielleri Kafkasya’da deneyimlenen
halleriyle bildiklerini varsayabiliriz. Dolayisiyla da Uzunyayla Cerkeslerinin siirgiin
edildikleri sirada beraberinde getirdikleri ritiieller aktardigimiz {lizere Hiristiyan ve
cok tanrili inanglarin bir karmas: halindeydi. Ancak Uzunyayla’daki Islam
alimlerinin yerlestirdigi Islam anlayis1 bir yandan Uzunyayla’da ritiiellerin devam
ettirilmesine olanak saglamig bir yandan da bu ritliellerde doniisiimlere yol agmustir.
Bu bakimdan da Uzunyayla’da bu ritiiellerde gerceklesen doniisiimlerde Islam
inancinin etkisini daha fazla gérmek miimkiindiir. Tasvir ettigimiz pek ¢ok ritiielin
kokleri ¢ok tanrili donemde bulunsa da tek tanrili dinlerin etkisiyle farkli bigimlerde
dontisiimlere ugrayarak siirdiigiinii iddia edebiliriz. Bu boliimde de tasvirlerine yer
verdigimiz gibi kokleri ¢ok tanrili donemde goriilebilecek olan Uzunyayla’daki
ritiieller kimi zaman Islami uygulamalarla birlikte var olmus, kimi zaman tamamen
grubun kendi karartyla kaldirilmis ve kimi zaman da 6rneklerini gosterdigimiz gibi
cesitli oyunlarda ve ceugler’de varligimi doniiserek silirdiirmiistiir. Nihayetinde
Uzunyayla’da bu ritiiellerin  ¢esitli bigimlerde siirdiiriillmesi bu ritiiellerin
vechelerinden olan halkin kiiltiiriindeki oyunsal ve karnavalesk unsurlarin siirmesini

saglamistir.
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5. SONUC

19. ylizyilin ikinci yarisinda Anadolu’ya gelerek Uzunyayla’ya iskan edilen
ve 78 koy halinde yasayan Cerkesler, kokleri ¢ok tanrili donemde bulunabilen
ritiiellerini déniisen sekillerde de olsa 20. yy. ortalarina kadar siirdiirmiislerdir. Iste
eldeki c¢alisma bu ritiiellerdeki doniisiimleri Hiristiyanhik ve Islam’in etkisi

bakimindan ele almay1 denemistir.

Eldeki ¢alisma Uzunyayla’da yetismis 12 kisiyle gortsiilerek ylirtitiilen bir
sOzlii tarih ¢aligmasinin tiriiniidiir. Bu sozlii tarih ¢calismast Uzunyayla’da en dikkate
deger ritiielin ceug oldugunu gostermistir. Bundan dolayr bu ¢alisma ceug iizerine
kurulmustur. Ceug’un pargasi olan ritiiellerin ayinsel ve oyunsal yonleri ele alinarak
iki farkli boliimde incelenmistir. Ritiiel, potlag, oyun ve karnaval kavramlariyla ceug
iliskisine bakilmistir. Ceug’deki kimi ritiiellerin ayinsel ve oyunsal yonleri farkli
boliimlerde ele alinsa da bu ayrim son kertede analitik bir ayrimdir. Ceug’un ayinin

ve oyunun i¢ ige gectigi bir yapisi vardir.

Ceug’deki ritiiellerin ayinsel karakterinin ele alindigi ikinci boliimde ilk
olarak kurban karsimiza ¢ikmaktadir. Kurban Uzunyayla’da shakhute ritiieli seklinde
diigiin sofrasinda ve tarimsal etkinliklerle ilgili olarak ¢ift siirme ve harman
zamanlarinda anlatilarinda gozlemlenir. Bu iki kurban tiirli tiiketilis bigimleri
bakimindan birbiriyle benzerlik gostermektedir. Uzunyayla’daki bu kurban
bicimlerinin ¢ok tanrili donem kurban ayinleriyle benzer yani, her ikisinde de
kurbanin pargalarindan ayinde bulunan kisilere paymin verilmesi ve bu kisilerin
sembolik de olsa paylarindan bir parca yemesidir. Shakhute ritiielinin ¢ok tanrili
donem kurbanlarindan farklilagsan yani ise, bu ritiielde kurbanin kesildigine taniklik
etmememiz ve kurbanin kesildiginin gostergesi olarak kurbanin kafasinin sofrada
servis edilmesidir. Uzunyayla’da tarimsal etkinliklerle ilgili verilen kurbanin ¢ok
tanrili donem kurban ayinlerinden farki ise, bu kurbanin yalnizca zengin kisiler

tarafindan kesilmesidir oysa ¢ok tanrili donemdeki ayinlerde tarimsal etkinliklerle
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ilgili olarak kesilen kurbanin herhangi bir sahibi bulunmamakta ve kurban edilen

hayvanin sahibi grubun kendisi olmaktadir.

Ayinsel ritiieller arasinda karsimiza ¢ikan ikinci ritiiel tiirii biiylisel karaktere
sahip olan ritiiellerdir. Bu ritiieller, ¢ ‘apse, hade 'us ve jerime’dir. Bu ayinlerden ilki
olan ¢’apse nin ayinsel bir yan1 oldugu gibi oyunsal bir karakteri de bulunmaktadir.
(C’apse’nin Uzunyayla’daki icra bi¢ciminde ¢ ‘apse sirasinda miizik esliginde ayinsel
sOzleri olan ¢ apse vored’in sdylenmesi ve hastanin bu toren sirasinda uyutulmamaya
calisilmasi ¢ok tanrili donemdeki icra bigimiyle benzer olan yonleridir. Cok tanrili
donemde ¢ ’apse gergeklestirilmeden 6nce ¢ apse’nin yapilacagi oda kotii kisilerden
ve ruhlardan korunmak amaciyla hazirlanmakta ve odanin etrafinda cesitli totemler
gerceklestirilmekteydi. Ancak ¢’apse’nin Uzunyayla’daki icra big¢iminde bu tiir
totemler yapilmamaktadir ve bu da ¢ok tanrili déonemden farklilagan yani olarak
karsimiza c¢ikmaktadir. Ayinsel ritiiellerden ikincisi olan hade’us Uzunyayla’da
cenaze sahibi kisi tarafindan 6len kisinin ruhuna armagan olarak kurban kesilmesi ve
dagitilmas1 biciminde gerceklestirilir. Hade us’un dlen kisinin ruhuna armagan
olarak nitelendirilmesi ¢ok tanrili donemde ruhlara ve tanrilara armagan olarak
kurban verilmesi ve sofra kurulmasi seklindeki inangla benzerlik gdstermektedir.
Nitekim hade 'us’un gok tanrili dénem icrasi her yil 6len kisiler i¢in kurban kesilmesi
ve onlarin ruhlari igin ziyafet verilmesi seklinde gerceklestirilmekteydi. Hade us 'un
cok tanrili donemdeki bi¢iminden ayrilan yani ise, Uzunyayla’da bu uygulamanin
hade’us 1skat ad1 ile de anmilmasi ve bunun Islam’in bir geregi olarak yerine
getiriliyor olmasi inancidir. Hade 'us’a benzer sekilde jerime uygulamasi da oliilerin
ruhu icin hamur kizartilarak dagitilmas: seklinde gerceklestirilir. Jerime ¢ok tanrili
donemde tanrilara yiyecek olarak verilen armaganlarin ismidir ve Uzunyayla’da
Oliilerin ruhlar1 i¢in jerime yapilmasi bu c¢ok tanrili inancin yansimasi olarak

goriilebilir.

Ayinsel ritiieller arasinda bulunan son ritiieller daire formu etrafinda
gerceklestirilen ritiieller makhsimafe ve wuic’dir. Makhsimafe toreni sirasinda
grubun lideri thamade siirsel olarak dua etmektedir ve daha sonra makhsime igecegi

grupta bulunanlar arasinda bir dairesel sira takip edilerek dolastiriimakta ve herkes
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bu igecekten bir yudum igmektedir. Makhsimafe’nin bu sekilde icra edilisi ¢ok tanrili
donemde gerceklestirilen, tanrilar ve kahramanlarin bir araya geldigi sanehuafe
toreniyle benzerdir. Zira sanehuafe’de de toplanan tanrilar ve kahramanlarin
thamadesi siirsel olarak dua etmekte ve ardindan dairesel bir sirayla igki
icilmektedir. Uzunyayla’da makhsimafe toreninin ¢ok tanrili donem bi¢iminden
farklilasan yan1 ise zamanla makhsime igecegin yapilmamaya baglanmasi ve torenin
pekmez ya da serbet gibi alkollii olmayan iceceklerle icra edilmeye baslanmasidir.
Daire formu etrafinda gerceklesen bir diger ayinsel ritiiel wuic dansidir. Kutsal
sayilan bir nokta/nesne etrafinda ya da yildirim g¢arpmasi sonucu dlen bir kisinin
bedeni etrafinda dairesel olarak dans etme olan wuic 'in Uzunyayla’daki icra bigimi
cok tanrili doénem icrasindan oldukca farklilasmaktadir. Wuic Uzunyayla’da
diigiinlerin acilisinda ve kapanisinda ciftli olarak yapilan, sakalasma ve muhabbet
ortaminin hakim oldugu bir dans bigiminde ger¢eklestirilmektedir. Buradan hareketle
Uzunyayla’da wuic in yapilis bigimi itibariyle ayinsel kokenini kaybederek daha ¢ok

oyunsal yoniiyle icra edildigini sdyleyebiliriz.

Ceug sirasinda gergeklestirilen ritiiellerin oyunsal yonleri tiglincii bolimde ele
alinmistir. Bu ritiieller sigaje, wuic ve ¢’apse ritiielleridir. Sigaje Uzunyayla’da
genellikle diigiinlerin sonunda yapilan bir at yarisidir. Sigaje’de miisabakadan ziyade
kazanana verilen armagan olan hayvanmn kurban edilmesi ve bir ziyafet verilmesi
onem verilen noktalardir. Bu yoniiyle sigaje ¢ok tanrili donemdeki icra bigimiyle
benzerdir. Sigaje’nin Uzunyayla’daki icrasinin ¢ok tanrili donem icrasindan farki ise,
bu yarisin zengin bir kisinin organizasyonuyla gergeklestirilmesi ve diigiinde
yapilmasidir. Oysa sigaje ¢ok tanrili donemde daha c¢ok cenazelerde yapilan bir
yaristir ve Olen kisinin onuruna diizenlenmektedir. Wuic ve ¢’apse’nin
Uzunyayla’daki icrasindaki oyunsal yonlerin ¢ok tanrili donemdeki bigimlerine
benzer ve farkli olan yonleri vardir. Wuic Uzunyayla’da, saka, flort ve muhabbet
ortaminin oldugu bir dans seklinde icra edilmektedir. Wuic’in bu bigcimde icrasi ¢ok
tanrilt donemde kutsal bir nokta etrafinda dans etmek olarak gergeklestirilen
biciminden oldukc¢a uzaklasmistir ve farklilasmistir. Uzunyayla’da wuic’in ¢ok
tanrili donemdeki icrasindan farklilasan bir diger yani ise, wuic’in artik diiglinler

sirasinda icra ediliyor olmasidir. Oysa wuic ¢ok tanrili donemde yildirim ¢arpmasi
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sonucu Olen kisinin bedeni etrafinda da gergeklestirilmekteydi ve bu yoniiyle cenaze
ile de bir bag1 vardi. Wuic’in Uzunyayla’daki icrasinda ¢ok tanrili dénemle benzer
yani ise, icrasi sirasindaki oyun ve senlik havasinin korunmasidir zira diigiinlerde
yalniz  wuic swrasinda  gengler serbestce  muhabbet  edebilmekte ve
sakalasabilmekteydi. Ancak wuic’in 1965°te Uzunyayla’da diigiinlerden kaldirilmasi
diigiinlerdeki senlik havasinin daralmasina yol agmistir ve bu bakimdan da ¢ok
tanrili doneme nazaran bir farklilasma s6z konusudur. C’apse’nin oyunsal
karakterinin ¢ok tanrili donemdeki bicimine benzerlikleri ve farkliliklarina
baktigimizda, Uzunyayla’da ¢ apse esnasinda kdydeki genclerin toplanarak oyunlar
oynadigini, birbirleriyle sakalastigini ve sarkilar soyledigini gérmekteyiz. ¢ apse’ye
davet beklemeden herkes istirak etmekte ve ¢’apse’de giindelik hayatta yapilmayan
sakalar yapilmakta ve orada bulunan kisiler bu sakalara alinmamaktadir. Bu
yonleriyle ¢’apse ¢ok tanrili donemdeki oyunsal karakterini muhafaza etmistir.
Ancak yukarida da soz ettigimiz gibi ¢’apse’de sOylenen ayinsel sarkilarin
Uzunyayla’da zamanla unutulmasiyla da ¢ apse’nin ayinsel karakterinde ¢ok tanrili
doneme nazaran bir daralma gerceklesmistir. Ceug sirasindaki oyunsal ve
karnavalesk atmosferin en iyi temsilcisi ceguak’o’dur. Kafkasya’da ceguak’o
diiglinler sirasinda diigiin dairesinin ortasinda bulunmakta, serbest bir bigimde orada
bulunanlara sakalar yapmakta, dalga ge¢mekte hatta argo konusmalar
gerceklestirmektedir ve grupta dokunulmazligi vardir. Ceguak’o Kafkasya’daki bu
bi¢imine oranla Uzunyayla’da farklilasmis sekilde karsimiza ¢ikmaktadir.
Uzunyayla’da ceguak’o, hatiyak’o adiyla anilmaktadir ve hatiyak’o’nun diiglindeki
gorevi diigiiniin sorunsuz bir bicimde ve nizami olarak sona ermesini saglamaktir.
Dolayisiyla bu bi¢imiyle hatiyak’o diigiindeki oyunsal ve karnavalesk havanin
temsilcisi olmaktan wuzaklasarak diizen saglayan ve kural koyan bir sekle
blriinmiistiir. Ancak Kafkasya’daki ceguak’o’nun sakaciligi, hicivci yani ve
dokunulmaz  karakteri Uzunyayla’da voredvus ismiyle anilan kisilerde
goriilebilmektedir. Sonugta Kafkasya’da ceguak’o’da gordiigiimiiz oyunsal
atmosferin temsilcisi olma durumu Uzunyayla’da diiglin yoneticisi olan hatiyak’o
tarafindan siirdiiriilmemekte ve bu doniisiim de diigliniin oyunsal karakterini daraltan

bir unsur olarak karsimiza ¢ikmaktadir.
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Sonu¢ olarak ele aliman bu ritiiellerin bir kisminin ayinsel karakterleri
muhafaza edilmis, bir kisminin ise oyunsal yonleri giiclenerek Uzunyayla’da
sirdiiriilmiistiir. Uzunyayla’da kurban, hade’us, jeruime ve makhsimafe ritiielleri
bliyiik 6l¢iide ayinsel yonleri muhafaza edilerek devam ettirilen ritiieller olarak
karsimiza ¢ikmaktadir. Sigaje, wuic ve ¢’apse ritiielleri ise, ayinsel ve oyunsal
yanlar1 olan ritlieller olmasina ragmen Uzunyayla’da daha ¢ok oyunsal karakterleri
korunarak icra edilmistir. Ozellikle sigaje ve wuic’m Uzunyayla’da icra edilis
baglamiin da degistigini sOyleyebiliriz. Zira sigaje ¢ok tanrili donemde cenaze
sirasinda  gerceklestirilmekte, wuic ise daha ¢ok ayinsel bir dans olarak icra
edilmekteydi. Oysa Uzunyayla’da sigaje diigiinde yapilan bir yarisma wuic ise
diigiinde dans olarak icra edilmektedir. Dolayisiyla bu doéniisiim sigaje ve wuic’in
zaman i¢inde Uzunyayla’da ayinsel karakterinden ziyade oyunsal karakteriyle
stirdligliniin emaresidir. Uzunyayla’da bu ritlieller oyunsal karakteriyle icra edilse de
wuic’in diigiinlerden kaldirilmas1 ve diigiin yoneticisi ceguak’o’nun oyunsal ve
karnavalesk yoniiniin doniismesi de diigiinlerdeki senlik havasinin daralmasinda
etkili olmustur. Cok tanrili donemde daha ¢ok cenazelerde gordiiglimiiz kimi
ritiiellerin ve oyunlarin Uzunyayla’da diigiinlere taginmasindan hareketle ritiiellerin
ve oyunlarin baglaminin bu sekilde degisebilmesinin aslinda onlarin birbirinden ayri

diistiniilemeyeceginin bir gostergesi oldugunu sdyleyebiliriz.

Tek tanrili dinlerin Cerkes c¢ok tanrili ritiiellerine etkisi, Kafkasya’da
Hiristiyanligin etkisi ve Uzunyayla’da Islam’1n etkisi bakimindan dérdiincii béliimde
ele almmustir. Hiristiyanligin Cerkes cok tanrili ritiiellerine etkisi daha c¢ok
bagdastirmacilik  biciminde  karsimiza  ¢ikmaktadir.  Cerkes ritiiellerinin
Hiristiyanlikla bagdastirilma bigimleri, ¢ok tanrili inangtaki tanrilarin vasiflarinin
azizlere atfedilmesi, pratiklerdeki bagdastirmacilik ornekleri ve bayram giinleri ve
giin isimlerindeki gecislilikler olarak karsimiza g¢ikmaktadir. Cerkes ¢ok tanrili
inancindaki tanrilardan avcilik ve orman tanrilar1 Zeyk otha ve Mezitha’nin vasiflart
Aziz Georges’a, yildirim tanrist Sible’nin vasiflart Aziz Georges ve Ilyas
Peygambere ve aricilik tanrigasi olan Merisse’nin vasiflar1 da Meryem’e
atfedilmistir. Pratiklerdeki bagdastirma Orneklerinden ilki, et, siit ve yumurta

orucunun bozuldugu bayram olan Utf’y’1n yapilis tarihinin Hiristiyanliktaki biiyiik
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orucun bozulmasi bayrami olan St. Pasha ile benzerlik gostermektedir. Bagdastirma
orneklerinden olan ikinci ritiiel yeni yil olarak kutlanan jor ceug, tarihi bakimindan
ve yapilis bicimi bakimindan paskalya ile benzer yanlara sahiptir. Bir diger
bagdastirma Ornegi ise Meryem onuruna diizenlenen senligin Ortodoks Ruslarda
Meryem’in  Oliim giinli anmast olarak yapilan Uspen ile ayni tarihte
gerceklestirilmesidir. Pratiklerdeki son bagdastirmacilik Ornegi ise, ¢ok tanrili
donemde oOliillere yemek olarak diizenlenen hade’us toreni sirasinda yapilan
yiyeceklerin ortasina kiiclik demir haglar konulmasi ve bu sekilde pisirilmesidir.
Hiristiyanlikla bagdastirmacilik 6rneklerinin giin isimlere yansimasi su sekildedir;
Carsamba giiniiniin kiiclik oru¢ anlamina gelen Beresk’jiy adiyla anilmasi, Pazar
giiniiniin Cerkescede dua etme giinii anlamima gelen 7hau’'maf olmasi ve Cuma
giinline biiyiik oru¢ anlamina gelen Beresk’esho ya da Mereym isminin verilmesi

Hiristiyanlikla bagdastirmacilik 6rnekleri olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Uzunyayla’da ritiiellerde Islam’m etkisi ya da bagdastirmacilik 6rneklerini;
eski ritiieller ile Islami inanglara dair ritiiellerin karma bigimde birlikte siirdiiriilmesi,
kokleri ¢ok tanrili doneme dayanan ritiiellerin Islami inanglarla bagdastirilarak
stirdiiriilmesi ve kokleri ¢ok tanrili doneme dayanan kimi ritiiellerin baska bi¢cimlerde
siirdiiriilmesi olarak ii¢ kategori altinda inceledik. Uzunyayla’da Islami inanglar ile
eski ritiiellerin birlikte siirdiirtildiigiinii gordiigiimiiz uygulamalar; thamade ile
imamin cenaze ve digin gibi yerlerde birlikte bulunmasi, cenazeden sonra
gerceklesen taziye sirasinda hem Islami usule gore dua okunmasi hem de eski bir
gelenek olan cenaze e et denilen taziye seklinin birlikte gerceklestirilmesi ve
Cerkesce thalhe’u olarak adlandirilan ve ritliellerde rastladigimiz siirsel dua etme
bigiminde ¢ok tanrili inancin dgelerini yansitan sozlerin yani sira Tanri yerine Allah
sézciigiiniin kullanilmas1 seklinde karsimiza ¢ikmaktadir. Uzunyayla’da Islam ile
bagdastirilarak gerceklestirilen ritiieller ise, ¢ok tanrili dénemde Oliilere verilen
yemek olan hade’us’un 1skat adi altinda gergeklestirilmesi ve ¢ok tanrili inangta
tanrilara yiyecek olarak verilen armaganlar olan jerzme’nin 6len kisiler icin islam ile
bagdastirilmis bir bicimde Cuma giinli gergeklestirilmesidir. Son olarak ¢ok tanrili
donemde jor ceug ayininde sOylenen xurame sarkisinin sozleri Uzunyayla’da

goriismelerimizde bir cocuk oyunu sirasinda sayilan bir tekerleme seklinde
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aktarilmigtir ve bu da eski ¢ok tanrili donem ritiieli olan jor ceug’un kalintilarinin

dinsel baglamdan uzaklasarak farkli baglamlarda siirdiiriildiigiiniin gostergesidir.

Sonug olarak yukarida saydigimiz Uzunyayla’daki ritiieller pek ¢ok bakimdan
farklilagmis, kimi yonleriyle de ¢ok tanrili donem ile benzerlik iginde
stirdiiriilmiistiir. Bu ritiellerdeki tek tanrili dinlerin etkisi Hiristiyanlik bakimindan
Kafkasya’da daha fazla, islam bakimindan ise Uzunyayla’da daha fazla karsimiza
cikmaktadir. Hiristiyanligin etkisi 6zellikle Kafkasya’da ritiiellerin icrasinda etki
olan bir unsurdur ¢iinkii Islamiyet Kafkasya’ya pargali olarak gelmis, yalnizca feodal
beyler tarafindan benimsenmis ve halk nezdinde ritliellere yansitilmamistir.
Uzunyayla’da ritiiellerde daha ¢ok Islam etkisinin oldugunu diisiinmemizin nedeni
ise, Uzunyayla’daki dini alimlerin Uzunyayla’da yerlestirdigi islam inancinin Cerkes
geleneklerini  dislamamas1 ve bu inancin kimi zaman bu ritiiellerin Islami
uygulamalarla  birlikte siirmesine izin vermis olmasidir. Bu bakimdan
Uzunyayla’daki Islam anlayis1 yaygin Islam anlayisindan farklilagmakta ve ritiiellere
farkl1 bicimde etki etmektedir, dolayisiyla ritliellerin Uzunyayla’da icra edilen
bigimlerinde ¢ok tanrili din, Hiristiyanlik ve Islam’in karma bir etkisini goérebilmek
miimkiin olmaktadir. Ayrica Uzunyayla’da icra edilen ceugler’deki ritiiellerde
bulunan oyunsal ve karnavalesk hava ritiiellerin bugiine dek aktarilmasinda 6nemli
bir rol oynamustir. Ritiiellerdeki oyunsal ve karnavalesk unsurlar onlarmn bugiine
gorece daha dayanikli bir bi¢gimde tasinmasini saglamistir. Ele alinan ritiieller
oyunsal ve karnavalesk unsurlarin etkisiyle bugiine aktarilmis olsa da tarihsel siire¢
icinde ritiiellerdeki cesitli simgelerin anlamlar1 da farkli sekillerde “yeniden
tiretilmistir”. Dolayisiyla da bu ritiiellerin bugilinkii icrasi ¢ok tanrili dénemden
simgeler barindirsa da bugilin bu simgelerin anlami ve baglami farklilagmis bir
bicimde karsimiza ¢ikmaktadir. Bu ¢alismada Uzunyayla’daki ritiieller tek tanrili
dinlerin etkisi bakimindan ele alinmigtir. Ancak Uzunyayla’da uzun bir siire devam
ettirilen kolelik ve feodal anlayisin bu ritiiellere etkisi, Uzunyayla cevresinde
bulunan diger etnik unsurlarla karsilagsmalarin oyun ve ritiiellere olan etkisi,
Uzunyayla’daki bazi ritiiellerin Cerkeslerin kendi karariyla kaldirilmasindaki ¢evre
halklarin etkisi gibi bagkaca pek cok etken detaylica takip edilebilecek unsurlar

olabilir ve arastirilarak baska caligmalarda ortaya konulabilir. Kaybolmaya yiiz
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tutmus, sadece sozli tarih ¢aligmasiyla Cerkesce bilen bir arastirmaci tarafindan
derlenebilecek ritiieller hakkinda Tiirkge yazilmig ilk ¢alisma olmasi bakimindan,

eldeki ¢alismanin da bu yeni arastirmalara vesile olmasi umulmaktadir.
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EKLER

Ek-1 Resimler- Desho Pa'o (JIpmxo I1alo)

Resim 1. Desho Pa'o ([]purxo ITalo)
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Ek-2 Resimler- Dejiy Birakh (I3xbblii Boipaks)

Resim 2. Dejiy Birakh ([I»xbb1ii Beipaks)
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Ek-3 Resimler- Shakhute (IlIbxbakbyTd) Ritiieli

5 . ""T;"."'"L%"’f' b 4 i S |

Resim 3- Uzunyayla’da 1977 yilindaki bir diigiinde gerceklestirilen Shakhute
(IlI'expaxbyTd) ritiicline ait fotograf. Fotografta diigliniin thamadesi olan Pxase Yasar
Glimiis kurbanin kafasinmi taksim ederken goriilmektedir. Pxase (mxpamspd) Yasar
Giimiis’iin arsivinden alinmistir.
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Ek-4 Resimler- Makhsimafe (M3xbebiMadd) Toreni

Resim 4- Kayseri’de 2007 yilinda bir diigiin salonunda gergeklestirilen diigtindeki
makhsimafe ritiieline ait fotograf. Fotografta diigiiniin thamadesi olan Pxagse
(mxwamrps) Yasar Giimiis makhsimafe toreninin bir pargasi ve siirsel dua bigimi olan
xuaxo’yu gergeklestirirken goriilmektedir. Pxase (mxpamrpd) Yasar Gilimiis’tin
arsivinden alinmistir.
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Ek-5 Kavramlar Sozligii

Ajegafe (axadrbadd): Ceguak’o tirlerinden biridir. Ajegafe diger ceguak’olar gibi
ceguak’o gruplaria dahil olarak tiim diigiinlere katilabilecegi gibi yalniz kdydeki
ceug’a katilarak evine donen koy ajegafeleri de vardir. Ajegafe gelin alma, ¢ apse,
tarim senlikleri gibi pek ¢ok farkli ceug’da bulunan bir karakterdir. Deriden yapilmis
boynuzlar1 ve sakali olan bir keci maskesi takar ve elinde de bir degnek bulunur.
Ajegafe alayci sarkilar sOylerken ceug’da bulunanlarin ona eslik etmesi gerekir

sarkiya eslik etmeyenlere elindeki degnekle vurur.

Aze (a33): Aze bugiin hekim anlaminda kullanilan bir sozciiktiir. Ancak Aze ¢ok
tanrili inang¢ sisteminde hem biiyli yapan hem de sagaltim tekniklerinin bilgisine

sahip olan bir kisi olarak bulunmaktaydi.

Bje (0:xb3): Boynuz anlamina gelir. Basta makhsimafe toreni olmak iizere kokleri

cok tanrili doneme dayanan pek ¢ok ayinde icki igmek i¢in kullanilmaktadir.

Cenaze E Et (mx3ma33d 13 131): Uzunyayla’da cenaze defin islemi sonrasinda
cenaze sahibine verilen taziye bi¢imidir. Islam dininin gereginden cok eski Cerkes
geleneklerine dayanan bir usuldiir ve Uzunyayla’da 1960’larin ortasina dek

stirdliriilmiistiir.

Ceug (axoary): Bugiinkii Cerkescede diigiin, eglence ve oyun anlaminda
kullanilmaktadir. Ancak ¢ok tanrili donemde ceug; miizik, dans ve dua igeren bir
merasimler dizisidir ve hem cenazeyi ve eglenceyi hem de pek cok baska ritiieli

iceren daha genis bir mahiyete sahiptir.

Ceguak’o/Hatiyak’o (mxoaryaklys)/xpatusakly’): Bugilinkii anlamda diigiin
yoneticisidir. Ancak thamade’nin g¢ok tanrili donemdeki gorevlerinden senlik ve
diiglin yoneticiligi gorevini listlenmistir ve senlikler sirasinda dokunulmazligi olan

ve senlik karakterini yansitan bir mahiyete sahiptir.
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C’apse (mlanmur): Kokleri ¢ok tanrili doneme dayanan biiyiisel sagaltma ritiielidir.
Bu ritiiel sirasinda pek ¢ok tabu uygulanmakta, hasta kisi uyutulmamakta ve hasta
kisinin evinde ko&y gengleri toplanarak eglence diizenlemekte ve oyunlar

oynamaktadir.

C’apse Daye (mlamup gae): C’apse toreni boyunca hasta olan kisinin her tirli
bakimini yapan kadina verilen isimdir.

Dejiy Birakh (maxbblii 0bipaks): Ceviz ve renkli iplerin bir sopaya tutturulup
ortilmesiyle yapilan, ceviz bayragi. Ceugler’de 6diil olarak verilir. Dejiy birakh’a ait

gorsel Ekler boliimiinde Resim 2’de bulunabilir.

Desho Pa'o (mmxo malo): Cevizlerin birbirine iplerle baglanarak oriilmesiyle
yapilan kii¢iik sapka. Ceugler’de 6diil olarak verilir. Desho pa’o’ya ait gorsel ekler

bolimu Resim 1’de bulunabilir.

Deyle Ceug (meit13 mxary): Deli ceug’u anlamina gelmektedir. Spontane bir

bi¢imde toplanarak yapilan eglence i¢in kullanilan bir ifadedir.

Eguawo (Iaryays): C’apse toreni sirasinda gengler tarafindan oynanan oyundur.

Gubjedeh (reyo:smx): Cerkes geleneklerinde orak birakma téreni gergeklestirilen
kurban, yeme-igme ve eglence barindiran bir ritiieldir ve kokleri ¢ok tanrili doneme

dayanmaktadir.

Hade’us (xpamdlyc): Buglinkii Cerkescede cenaze toreninden sonra cenazeye gelen
kisilere verilen yemege yapilan adlandirmadir. Hade 'us’un kokleri ¢ok tanrili
doneme dayanmaktadir ve bu donemdeki animist inang geregi Oliillerin ruhlarina

periyodik olarak verilen ziyafete hade 'us ismi verilmektedir.

Haluj (xpanabikb): Ici bos bir sekilde ya da icine peynir konan hamurun

kizartilmasiyla yapilan ayinsel yiyecek.
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Hantse Guase (xpanmd ryamp): Cok tanrili donemde pek c¢ok farkli ritiielin bir
pargasi olarak icra edilen ve bir kukla prenses olan hantse guase’nin dolastirilmasi ve
evlerden cesitli yiyecekler toplanmasi seklinde gerceklestirilen bir bereket ritiieli ve
yagmur duasidir. Uzunyayla’da takriben 1980lere dek c¢ocuklar tarafindan

stirdiirilmiistiir.

Jerime (kb3pbIM3): Bugiin 6len kisinin ruhu i¢in hamur kizartilip dagitilmasi
Cerkeslerce jerime olarak adlandirilir. Ancak ¢ok tanrili donemde 6liilerin ruhu igin

verilen yiyecek ya da tanrilara verilen yiyecek anlaminda kullanilmaktaydi.

Jile Thamade (kb1 TXBamMamd): Belli bir yorenin kanaat dnderi/thamadesi olan

kisiye verilen isim.

Jor Ceug (xop mxoary): Kokii ¢ok tanrili doneme dayanan ve Hiristiyanligin
Kafkasya’ya girisi ile birlikte bir hag¢ etrafinda yapilmaya baslanan ayinsel dans etme

ritielidir.

Khuaje Thamade (kbya:x3 Txbamand): Bir koyiin kanaat 6nderi olan kisiye verilen

isim. Uzunyayla’da her kdyiin tek bir kanaat dnderi/thamadesi bulunmaktadir.

Khurambi (kbypam6u): Un ve sekerden yapilan sert tath kurabiye.

Makhsime (MaxbebiM3): Dari unuyla yapilan boza kivaminda olan ve kutsal sayilan

alkollii ve alkolsiiz ¢esidi bulunan igcecek.

Makhsimafe (makbebiMadd): Uzunyayla’da yiyecek ve igeceklerin toren sirasinda
belli anlarda sunulmasi, toren yonetici olan thamade’nin siirsel dua etme bigimi olan
Xuaxo 'yu yapmasi ve akabinde orada bulunanlar tarafindan yiyecek ve igeceklerden
sirayla bir lokma alinmasi seklinde ilerleyen bir torendir. Kokleri ¢ok tanrili
donemde bulunabilen ve mitolojik anlatilarda Nartlarin sarap igme toreni olarak

gergeklestirilen sanehuafe (canaxyads) térenine dayanmaktadir.
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Nisase Ceug (apicamp ax3ry): Diigiine verilen isimdir.

Newzir Ceug (m3y3bip m#oary): Ozellikle cok tanrili donem Cerkes inancinda
bereketli bir y1l olmasi i¢in ya da bir adak gergeklestirilirken yapilan kurbana verilen

isim.

Oshamahue (1Y3mxp3maxy3): Kuzey Kafkas halklarimin destant olan Nart
sOylencelerince Nartlarin ve Tanrilarin toplandigi mitolojik dagdir ve ayni zamanda

su anda Kabardey-Balkar Cumhuriyeti’'nde bulunan Elbruz daginin Cerkesge ismidir.

Pselhixu (meaawbixwy): Tirkcede cogu zaman flort olarak karsilansa da flort
kelimesiyle tam olarak karsilanamamaktadir. Kelime anlam olarak ruhunu aramak
demektir ancak daha ¢ok ima dili ve s6z oyunlar1 yardimiyla dogrudan degil dolayli
bir sekilde flort etmeyi ima eden bir sozciiktiir.

Ps1 (mmbi): Cerkeslerin feodal sisteminde bey/prens sinifin1 ifade etmektedir.

Psine (mmbind): Miizik aletlerine verilen genel isimdir. Bugiinkii Cerkescedeki
kullaniminda akordeon ya da mizikayi(harmonika) isaret etmek {izere

kullanilmaktadir.

Selame (upsamd) : Icine peynir konulup kizartilarak yapilan térensel yiyecek.

Sewosej (my3u:k): Cerkes geleneklerinde diigiinden bir siire 6nce damat sadiginin
evinde bulunmakta ve gelin alma bitene kadar burada gelen misafirleri
agirlamaktadir. Ancak gelin alma toreni bittikten sonra damat sadiginin evinden
eglence yapilarak gelinin bulundugu eve getirilmektedir ve bu térene de sewosej ismi

verilmektedir.

Shakhute (mbxbakbyT3?): Kafa kirmak anlamina gelmektedir. Kokii ¢cok tanrili
donem kurbanlarina dayanmaktadir. Bugiin Uzunyayla’da pek c¢ok diigiinde
rastlanmaktadir ve kesilen kurbanin thamade tarafindan taksim edilmesi olarak

gerceklestirilen bir rittieldir.
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Sible (mp16J13): Cerkeslerin ¢ok tanrili inang sistemindeki yildirim tanrisina verilen

addir ve bereketin simgesidir.

Sible Wuie (mpb16s13 yax): Cok tanrili inang sisteminde yildirim diisen bir nokta
etrafinda ya da yildirim ¢arpmasi sonucu 6len kisi etrafinda gergeklestirilen ayinsel

dansa verilen addir.

Sigaje (WbIrbaxkb3): At yarisi anlamina gelmektedir. Cok tanrili donemde cenaze
sirasinda  gigaje yapilmaktaydi. Ancak Uzunyayla’da gsigaje diiglinler sirasinda
yapilan ve galip gelenlere ddiillerin dagitildig: bir sekilde icra edilmekteydi.

Sihnag (Lllmxnars): Adigeler tarafindan piskoposlara verilen isim.

Sowcen (mox#3n): Sowcen ismi papazlara verilen isimdir fakat Islamiyet’ten sonra
Hiristiyan ruhban sinifinin 6neminin azalmasiyla birlikte Sowcen ismi stilale/soy

ismi olarak kullanilmaya baslanmistir.

Thabe Din (rxba63 aun): Adigelerin eski ¢ok tanrili inanglar1 inang sistemlerine
verdikleri isim.

Thamade (rxbamand): Bugiin kanaat 6nderi anlaminda kullanilmaktadir. Ancak
Adigelerin ¢ok tanrili dinel inang¢ sistemi igerisinde sagaltma ayinlerinden, kurban

ayinlerine varana dek pekgok farkli ayinin yoneticisi konumunda bulunmaktaydi.

Tseldawe (mpapaya): C’apse toreni sirasinda gengler tarafindan oynanan oyundur.

Ut’1j (IyrIbik): Cok tanrili inang sisteminde Cerkeslerin et, siit ve yumurta {iriinleri
orucu olarak adlandirilabilecek olan ve bir oru¢ sonunda yapilan u#’zj bayraminda;
cesitli yiyecekler, tathilarla ve adaklarla birlikte kirsal alana gidilmekteydi. Bu
kutlamada aksam saatlerine dogru haglarin dikili oldugu bolgeye gidilmekte, atesin
istiinden atlanmakta ve haglar sokiiliip tutusturularak atesin etrafinda doniilmekte ve

sonrasinda da biiyiik bir ceug diizenlenmekteydi.
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Vak’uede¢’ (Bakly?makl): Cerkes geleneklerinde c¢ifte baglama toreni
gerceklestirilen kurban, yeme-igme ve eglence barindiran bir ritiieldir ve kokleri ¢ok

tanril1 doneme dayanmaktadir.

Vak’ueyihaj (Baklysuxba:k): Cerkes geleneklerinde c¢iftten doniis toreni
gerceklestirilen kurban, yeme-igme ve eglence barindiran bir ritiieldir ve kokleri ¢ok

tanrili doneme dayanmaktadir.

Wored (yapan): Cerkesge sarki anlamina gelmektedir. Birgok ritiielin bir pargasidir
ve bundan dolay1 Cerkescede wored dendiginde yalnizca sarki anlami degil ritiieli

kast eden bir anlam da i¢erilmektedir.

Workh (y3pks): Cerkeslerin feodal sisteminde savase¢l ve soylu sayilan sinifi ifade

etmektedir.

Wuie (ymx): kokleri ¢ok tanrili donem ritiiellerine dayanan ve kutsal sayilan bir
nokta etrafinda gergeklestirilen dans tiirtidiir. Wuic danst Uzunyayla’da 1960’h
yillara kadar diigiinlerde siirdiiriilmiistiir. Bu dansin Uzunyayla’daki icra big¢imi
kadinlar ve erkeklerin sakalastigi ve flort ettigi bir sekilde gerceklestirilmekteydi.
Glinlimiizde yapilan diigiinlerde ise yeniden oynanmaya baglanmis ve sakalagma ve
flort ortaminin stirdiiriilmesinden ziyade diigiiniin agilis ve kapanis dansi olarak icra

edilen bir hal almistir.

Wune Thamade (yu3 Txbamand): Bir hanede karar verici durumda bulunan ve s6z

sahibi olan kisi, evin thamadesi.

Xabze (Xa633): Cerkeslerin 6rf, adet ve geleneklerini yansitan davranig ve normlari
verilen isim.

Xuaxo (xbpyaxbyd): Kokii cok tanrili inang sistemine dayanan siirsel bir bigimde dua

etme bi¢imine verilen ad.
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Xurame (xpypomd): Cok tanrili donem ayini olan jor ceug sirasinda sOylenen

sOzlere verilen isimdir.
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