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Ebi Yezid Tayfr b. {sa b. Surlisan (6. 234/848 [?]), Tiirk tasavvuf edebiyat1 ve
kiiltirindeki yaygin haliyle Bayezid-i Bistami hicri li¢lincii asirda yasamus stfilerden
biridir. Bistdm’in Mobedan adli bir kasabasinda dogan Bayezid-i Bistami bu
cografyada yetigmistir. Kaynaklarda bir¢ok iistada hizmet ettigi bilgisi olmakla
birlikte, Ca’fer es-Sadik (6. 148/765) ve Ebli Ali es-Sindi kendisine hocalik eden

isimler olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Bayezid-i Bistami, Melamet ve fiitiivvet anlayisinin hakim oldugu Nisdbur tasavvuf
ekoliiniin 6nemli isimlerinden biridir. Ayrica ziihd, tevekkiil, riyazet, miicdhede,
sekr, fend ve tevhid gibi tasavvufi hal ve makamlara dair 6nemli konulardaki ortaya
koydugu soz ve goriisleriyle ilk stfiler arasinda onemli bir yere sahiptir. Kendi
yasadig1 donem ve g¢evrenin tasavvufl akimlarindan haberdar bir sekilde, ziihd ve
tevekkiil gibi konularda elestirel ifadeler de kullanan Bayezid-i Bistami, tasavvufun

kurucu isimlerinden biri olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Bayezid-i Bistami erken donemde satahati ile de one ¢ikan bir stfidir. Bayezid-i
Bistami’nin satahati1 ve tevhid, marifet gibi konulardaki sozleri bazi oryantalistlerce
tasavvuf tizerindeki Hint mistisizmi etkisi iddiasim1 temellendirmek i¢in ele
alinmistir. Kaynaklarda hatir1 sayilir miktarda satahatina ulasabildigimiz Bayezid-i
Bistdmi, bu sozleri sebebiyle gerek yasadigi donemde gerek sonraki donemlerde
elestirilere hedef olmustur. Bayezid-i Bistdmi satahatindaki iddiali sozleri huldl ve
ittihat iddias1 olarak degerlendirilmis ve bu gerek¢eyle bazi alimlerce sert bir sekilde
elestirilmistir. Yine bu sozler sebebiyle bazi tasavvuf ehli tarafindan da tenkit edilen
Bayezid-i Bistami, zaman zaman bu sozlerinde hatali bulunmustur. Ayrica bazi
sifilerce Bayezid-i Bistami’nin bu sdylemleri, kendisinin sekr ve telvin ehli olarak

addedilmesine sebep olmustur. Ancak tasavvuf ehlinin gerek Bayezid-i Bistami’nin
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gerek diger sifilerin satahatina karsi genel tavirlari, bu sozleri tevil etmek yoniinde
olmustur. Bu noktada Ruzbihan Bakli’nin (6. 606/1209) satahat serhleri, Bayezid-i

Bistami’nin s6z ve halini anlamak hususunda 6nemli bir kaynaktir.

Anahtar Kelimeler: Tesekkiil doneminde Tasavvuf, Bayezid-i Bistami, seyrii silik,
sekr, satahat.



ABSTRACT

ABU YAZID AL-BISTAMI AND HIS THOUGHTS IN TASAVVUF

Student Name: Demir, Hasan Basri
MA in Islamic Studies (in 30% English)
Thesis: Assistant Professor Ahmet Murat OZEL
June 2020, 102 Pages

Abu Yazid b. Tayfur b. Isa al-Bistami or “Bayezid-i Bistami” with more common
use in Turkish Sufi literature, was one of the first sufis, who lived in third century
after the hegira. He was born in a town called Mobedan, which was in Bistam, and he
grew up there. He took lessons from several masters and served them. The names of
these masters are unknown but the names of Jafar al-Sadiq (d. 148/765) and Abu Ali

al-Sindi are noted in sources.

Abu Yazid was the one of the leading sufis of the school of Nishabur, which was
known with their futuwwat (spiritual chivalry) and malamati doctrines. Also he was
one of the leading sufis of the early era of sufism with his sayings in zuhd, tawakkul,
mujahada, sukr, fana and tawhid. He was aware of the sGfi trends and arguments in
his era, he criticized these approaches in zuhd and tawakkul. So with his sufi identity,

he was one of the founder sufis of the tasawwuf.

Also, Abu Yazid became famous with his shatahat (ecstatic expression) in early
times of tasawwuf too. And because of his shatahat and statements about tawhid,
some of the orientalist argued Abu Yazid’s role in possible Indian influence in
tasawwuf. As an owner of respectable amount of shatahat, Abu Yazid was criticised
in his era and the following eras by the scholars and the some sufis, because of his
statements. Scholars criticized his statements for alleged incarnation and ittihad. And
for some of the sufis, Abu Yazid was wrong in his statements. And they claimed his
sukr (intoxication) and unstable condition in his suluk because of his statements. But
the major approach in tasawwuf to the sufis like Abu Yazid and his shatahat, is
explaining their condition and annotate these shatahat. At this point, as an annotator
of shatahat, Ruzbihan Baqli’s (d. 606/1209) annotations to Abu Yazid’s statements

and his condition, are so important as a source material.
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Keywords: Tasawwuf in the formation period, Abu Yazid al-Bistami, sayr al-suluk,
sukr (intoxication), Shatahat.
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ONSOZ

Hicri ilk asirlarda yasamis olan ilk stfiler, tasavvufun ana konularini belirleyen soz
ve menkibeleri ile tasavvuf ilminin tesekkiil stirecinde etkin rol oynamislardir. Bu
rolleri sebebiyle bu sifiler, tasavvufun kurucu isimleri olarak da ele alinmaktadir.
Hicri tiglincii asirda yasamis olan Bayezid-i Bistami de fiitiivvet ve melamet gibi
anlayislarin yaygin oldugu Nisdbur cografyasinin onde gelen sifilerinden biridir.
Miicahede, riyazet, ziihd, tevekkiil, sekr, tevhid gibi hal ve makamlara yani
tasavvufun ana konularma dair sozleriyle tasavvuf tarihinin, Ozellikle tesekkiil
evresinde one ¢ikan sifilerden biri olan Bayezid-i Bistami’nin hayatina dair detayl

bilgilere sahip olmasak da, s6z ve menkibeleri pek ¢cok kaynakta bulunmaktadir.

Bayezid-i Bistami’nin tasavvufun ana konularina dair sozlerinin yani sira hatir
sayilir miktarda satahati da bulunmaktadir. Ruzbihan Bakli (6. 606/1209) gibi sifi
miiellifler bu sozleri serh etmislerdir. Bu satahat sebebiyle gerek yasadigi donem ve
cevrede gerek sonraki donemlerde elestirilere maruz kalmistir. Bayezid-i Bistami
satahati ve tevhide dair sozleri sebebiyle oryantalistler tarafindan da ele alinmistir.
Oryantalistler tasavvuf iizerindeki Hint mistisizmi iddialarinda Bayezid-i Bistami’nin

bu sdzlerini bir argiiman olarak ele almislardir.

Hali hazirda Tiirkiye akademisinde Bayezid-i Bistami hakkinda yeterli miktarda
calisma bulunmamaktadir. Yine Bati akademisinde de Bayezid-i Bistami hakkinda
siirli sayida ¢aligma bulunmaktadir. Biz de Bayezid-i Bistami’nin farkli eserlerde
daginik olarak bulunan menkibesi, sozleri, satahati ve bunlarin serhlerini ana
kaynaklar1 kullanarak derledik. Bayezid-1 Bistami’nin hayatina, tasavvufi egitimine,
seyh ve miiridlerine dair bilgileri bir arada zikretmeye calistik. Bu sirada gerek
tasavvuf tarihinde gerek giinlimiiz akademisinde Bayezid-i Bistdmi’nin menkibe ve
sozleri ¢evresinde gelisen meseleleri de ele almaya c¢alistik. Bu sekilde Bayezid-i
Bistami’yi biitlinciil bir bakis agisiyla ele alarak, kendisinin sifi kimligini tespit

etmeye c¢alistik.

Bu ¢alismamiz sirasinda degerli yonlendirmeleri, uyar1 ve destekleriyle daima bize
rehberlik eden degerli danisman hocam Dr. Ogr. Uyesi Ahmet Murat Ozel’e, ayrica

calismamizin hazirlanis sathasinda 6nemli yonlendirme ve tavsiyeleriyle destegini
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esirgemeyen degerli hocam Dog¢. Dr. Abdurrahim Alkis’a ve desteklerini asla

esirgemeyen kiymetli ailem ve dostlarima tesekkiirii borg bilirim.

Hasan Basri Demir

Zeytinburnu, 15 May1s 2020
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BOLUM I

GIRiS

1.1. Tezin Konusu

Islamiyet’in erken dénemlerine kadar varligini ve gelisimini izleyebildigimiz
tasavvuf, giinimiize degin gerek Miisliman toplumlarin yasam bigimlerini gerek
fikir diinyalarini derinden etkilemistir. Oyle ki pek ¢ok Miisliiman i¢cin dindarane bir
yasam,  hakiki = anlamda  Misliman  olmak  tasavvuf  Ogretileriyle

gerceklesebilmektedir.

Hicri ilk asirlarda toplumu Islam’in manevi derinliklerine davet eden &nderler
tasavvufun bir ilim olarak tesekkiilii siirecinde de etkili olmuslardir. Ozellikle
tasavvufun tesekkiiliiniin ge¢irdigi her merhalenin incelenmesi ve anlagilmasinin,
[slam diisiincesinin dogru bir sekilde anlasilmasi dogrultusundaki &nemi
diistintildiiglinde, hicri ilk asirlarda ortaya ¢ikmis olan sifilerin hayat ve tasavvuf
anlayiglarinin incelenmesi 6nemli bir kalkis noktasidir. Tasavvufun gerek manevi
boyutunda gerek ilmi cihetinde kuruculuk rolii {istlenen bu sifilerin yasantilar1 ve

ogretileri islam tasavvufunun anlasilmasi noktasinda biiyiik dneme sahiptir.

Bu sebeple Ebii Yezid Tayfir b. Isa b. SiirGsan (6. 234/848 [?]) gerek tasavvufun
ziihd, tevekkiil, riyazet, miicdhede, sekr, fend ve tevhid gibi 6nemli konularinda
ortaya koydugu Ogretisi gerek tevhide dair sdylemleriyle tasavvufun metafizik
yoniine etkisi bakimindan ilk sifiler arasinda 6nemli bir yere sahiptir. Bayezid-i
Bistami’nin tasavvuf tarihindeki bu onemli yeri sebebiyle, Bayezid-i Bistami nin
hayatini, sGfi kimligini ve tasavvuf anlayisini tezimize konu edindik. Tezimizde
Bayezid-1i Bistami’nin hayatini, soOzlerini, satahatimi ve bunlarin serhlerini
isleyecegiz. Ayrica ele aldigimiz menkibe, s6z ve satahat baglaminda Bayezid-i

Bistami’nin stf kimligini kesfetmeye ¢alisacagiz.



1.2. Tezin Amaci

Tezimizi kaleme alirken Oncelikli amacimiz, déneminin 6ne ¢ikan bir ismi olarak
Bayezid-i Bistami’ye dair kapsamli bir ¢alismanin olmamasi sebebiyle, Tiirkiye
akademisinde tasavvufun tesekkiiliine dair yapilan ¢aligmalara bir yenisini eklemek
ve bir eksikligi gidermeye ¢alismaktir. Bunlarla birlikte gerek Bayezid-i Bistami’nin
tasavvuf tarihindeki yeri, menkibeleri ve sozleri 1s18inda Bayezid-i Bistami’nin sifi
kimligini ortaya cikarmak gerek Bayezid-i Bistami’nin s0fi kimligi ve satahati

cevresinde gelisen yorum ve elestirileri ele almak ¢alismamizin amagclari arasindadir.
1.3. Tezin Onemi

Bayezid-i Bistami gerek tesekkiil siirecinde gerek sonraki evrelerde tasavvuf tarihi
icin 0dnemli bir sifi olarak kasimiza ¢ikmaktadir. Zamaninda ortaya koydugu 6zgiin
tasavvuf anlayisi ile kendi zamanindan giinlimiize kadar pek c¢ok sifi tarafindan takip

edilmis, sozleri ve tasavvuf anlayisi ele alinmis ve incelenmistir.

Yaptigimiz incelemeler sonucu gerek iilkemizde gerek Bati akademisinde Bayezid-i
Bistami’nin derinlemesine ele alindig1 ¢ok az sayida ¢alisma bulundugunu gordiik.
Bayezid-i Bistami’ye dair hazirladigimiz bu c¢aligmanin, giinlimiiz tasavvuf
akademisin, tasavvufun tesekkiil siirecine dair arastirmalarinda miitevazi da olsa bir

boslugu dolduracagini umuyoruz.
1.4. Tezin Kapsam

Calismamizi iki ana boliim ve bir sonu¢ boliimii altinda ele aldik. Her ne kadar asli
amacimiz Bayezid-i Bistami’nin tasavvuf anlayisina odaklanmaksa da hali hazirda
iilkemizde Bayezid-i Bistami’yi konu edinen akademik bir calisma olmamasi
sebebiyle, ¢caligmamizin icerigini bir miktar genis tutmak mecburiyetinde oldugumuz
kanaatine vardik. Bu sebeple ilk boliimde Bayezid-i Bistdm1’nin hayat hikayesi, aile
ve akrabalari, hoca ve talebeleri, miirsit ve miiritlerine dair bilgiler verdik.
Sonrasinda Bayezid-i Bistdmi’nin tasavvuf tarihindeki yeri ve Onemini anlamak
adina farkli s0fi ve alimlerin Bayezid-i Bistami hakkindaki kanaatlerine yer verdik.
Bir diger bashikta da oryantalistlerin Bayezid-i Bistami hakkindaki goriislerine

akabinde de Bayezid-i Bistami’nin igerisinde bulundugu tarikat silsilelerine degindik.



Calismanin ikinci boliimiinde ise Bayezid-i Bistami’nin menkibesi ve derlenmis
sOzleri lizerinden tasavvuf anlayisini ele almaya calistik. Bu boliimde Bayezid-i
Bistami’nin hallere, makamlara dair goriislerini, bir seyri siilik anlayis1 olusturmaya
hedefleyerek, seyrii siilik fikri altinda bir biitiin olarak ele almaya calistik. Bu
boliimiin ana mevzusu olarak Bayezid-i Bistdmi’nin satahati tebelliir etmektedir.
Bayezid-i Bistdmi’nin satahatina dair kaynak ve yorumlari ele aldigimiz bu bolimde
Bayezid-i Bistami’nin sozleri, satahati ve bu satahata dair serhler 1s18inda, Bayezid-i

Bistami’nin stfi kimligini belirlemeye ¢alistik.

Calismamizin “Sonug¢” boliimiinde ise Bayezid-i Bistami’nin hayati ve tasavvuf
anlayigsina dair elde ettigimiz bulgulari, oryantalistlerin goriislerini ve Bayezid-i

Bistam1’nin stfi kimligini degerlendirmeye calistik.
1.5. Tezin Yontemi

Tezimizi hazirlarken takip ettiimiz yontemde ilk durak Tiirkiye ve Bati
akademisinde Bayezid-i Bistami 6zelinde hazirlanmis tez, makale, bildiri ve kitap
gibi akademik kaynaklara ulasmak oldu. Bu veriler 1s18inda Bayezid-i Bistami
hakkinda belirginlesen genel profil hakkinda bilgi sahibi olduk. Akabinde tasavvufun
ana kaynaklarinda Bayezid-i Bistami hakkinda verilen bilgileri derleyerek Bayezid-i
Bistami hakkinda biitiinciil bir bakis agis1 elde etmeye ¢alistik. Bu arastirma sathasini
gerek Bayezid-1 Bistami gerek onun tasavvuf anlayisinda tebelliir eden ana temalar

cevresinde yazilmis yan kaynaklarda da siirdiirdiik.
1.6. Tezin Kaynaklar: ve Literatiir

Tez hazirlanirken farkli derecelerdeki kaynaklardan yararlanildi. Bayezid-i
Bistami’nin ilk donem sifilerinden olmasi sebebiyle ¢alisma hazirlanirken
cogunlukla birincil kaynaklar kullanildi. Bu kaynaklar1 Muhammed b. Ibrahim el-
Kelabazi’nin (6. 380/990) et-Taarruf’u, Ebll Nasr es-Serrac et-Thsi nin (6. 378/988)
el-Liima’1, Abdiilkerim b. Hevazin el-Kuseyri’nin (6. 465/1072) er-Risdle’si ve Eba
Ali el-Cillabi  el-Hiicviri’nin (6. 465/1072 [?]) Kesfii’l-Mahciib'u  olarak
siralayabiliriz. Yine birincil kaynaklar olarak tabakat ve rical kitaplar igerisinde
oncelikli olarak Ebi Abdurrahman es-Siilemi’nin (6. 412/1021) Tabakdtu ’s-sufiyye
ve Feridiiddin Attar’in (6. 618/1221) Tezkiretii 'l-evliyd adl1 eserleri tercih edildi.



Kaynaklarda Bayezid-i Bistdmi’ye nisbet edilen bir esere ulasilamamaktadir.
Bununla birlikte Bayezid-i Bistdm1 6zelinde telif edilmis menkibe vb. ¢ok fazla eser
de mevcut degildir. Bayezid-i Bistami hakkindaki bilgiler genelde sair tasavvuf
eserlerinde daginik olarak bulunmaktadir. Ancak Muhammed b. Ali es-Sehlegi (0.
476/ 1083), Kitdbii'n-Nir min kelimati’'t-Tayfir adli eserinde Bayezid-i Bistami’ye
dair kapsamli bir menkibe ¢aligmasi ortaya koymustur. Gerek Bayezid-i Bistami’nin
hayat hikayesine gerek onun s6z ve satahatina dair 6nemli bir kaynak olan bu kitap
Abdurrahman Bedevi’nin (1917-2002) Satahdtii’s-stifiyye adli eseri igerisinde, 1949
yilinda Kahire’de nesredilmistir. Bayezid-i Bistami 6zelinde hazirlanan bir bagka
eser ise Ahmed b. Hiiseyin b. es-Seyh el-Harakani’ye aittir. Kaynakta miiellifin,
Ebii’l-Hasen Ali b. Ahmed (Ca’fer) el-Harakani’nin (6. 425/1033) torunu oldugu
bilgisi verilmektedir. Vefat yili bilgisine ulagamadigimiz miellifin, Seyh
Harakani’nin torunu oldugu diisiiniiliirse, hicri altinci asirda yasamis oldugu
sOylenebilir. Ahmed b. Hiiseyin b. es-Seyh el-Harakani Diistiru’l-cumhiir fi
mendkib1 Sultani’l-Arifin Ebii Yezid Tayfir adli eserinde Bayezid-i Bistimi’ye
atfedilen s6z ve menkibeleri toplamaya c¢alismistir. Bu iki eser de gerek Bayezid-i
Bistami’nin hayatina dair gerek s6z ve satahdtina dair bilgiler ihtiva etmesi

bakimindan ¢aligmanin 6nemli kaynaklari arasinda yer almaktadir.

Bu eserler haricinde Riizbihan el-Bakli’nin Bayezid-1 Bistami ve Hallac-1 Mansir (6.
309/922) gibi shfilerin satahatini serh ettigi Mantiku’l-esrar bi-beydani’l-envar adl
Arapca eseri yine ¢alismamizin 6nemli kaynaklarindan biri olarak one ¢ikmaktadir.
Bakli daha sonrasinda bu esere manevi tecriibelerine ve daha birgok sifinin
satahatina da yer vererek Serh-i Sathiyydt adli eserini, Fars¢a olarak telif etmistir. Biz
calismamizda gerek Arapga telif edilmis olmasi, gerek Serh-i Sathiyydt’in temelini
olusturmas1 ve Bayezid-1 Bistami’nin satahatina dair yeterli igerige sahip olmasi
sebebiyle Mantiku'l-esrar adli eserden faydalanmayr uygun gordik. Bu eserler
haricinde yine Bayezid-i Bistami'nin sozlerine dair énemli yorumlar ihtiva etmesi
bakiminda Muhyiddin Ibnii’l-Arabi’nin (5. 638/1240) el-Fiitihdtii'I-Mekkiyye fi
ma ‘rifeti’l-esrari’l-malikiyye ve’l-miilkiyye adl1 eserinden ve Ahmet Avni Konuk’un

(6. 1938) Mesnevi-i Serif Serhi adl1 eserinden faydalandik.

Bayezid-i Bistdmi hakkinda hazirlanmis cagdas kaynaklara gelecek olursak bunlarin

basinda Muhammed Abdur Rabb’in Abu Yazid al-Bistami His Life and Doctrines



adli doktora tezini zikredebiliriz. Bayezid-i Bistami hakkinda hazirlanmig akademik
calismalar igerisinde 6nemli bir yere sahip oldugunu diisiindiigiimiiz bu ¢alismadan,
tezimizin muhtelif yerlerinde faydalandik. Bunun haricinde Bati akademisinde,
Bayezid-1 Bistami 6zelinde kaleme alinmis 6nemli makaleler olarak karsimiza ¢ikan,
R. Nicholson’un An Early Arabic Version of the Mi'raj of Abu Yazid al-Bistami ve
R. C. Zaehner’in Abu Yazid of Bistam a Turning-point in Islamic Mysticism adli
makaleleri de tezimize kaynaklik eden diger akademik caligmalardir. Ayrica Tirkiye
akademisinde, Siileyman Uludag’in Bdyezid-i Bistami: Hayati, Menkibeleri, Fikirleri

adli ¢alismasi da tezimizi hazirlarken basvurdugumuz cagdas calismalardan biridir.



BOLUM II

BAYEZID-i BISTAMi: HAYATI VE TASAVVUF
TARIHINDEKI YERI

2.1. Bayezid-i Bistimi’nin Yasadig1 Donem ve Cevre

Hz. Peygamber’in vefati1 sonrasinda gelisen fetih hareketleri ve devletlesmenin de
getirileriyle, Islam topraklarindaki toplumsal yasamda bir takim degisiklikler
meydana geldi. Fetihlerle birlikte genisleyen sinirlar farkli kiiltiir ve mesreplerin
Islam toplumuna katilmasina neden oldu. Bununla birlikte Islam toplumunun farkli
toplumlarla etkilesimini de arttird1. Diger yandan yasanan siyasi ve toplumsal olaylar
toplumun yasantisinda derin izler birakti. Ayrica sair ilimlerin gelismesi sirasinda,
dini yasantinin zahire odakli bir hal almasi, ameli, itikadi ve manevi dindarane bir
yasam benimseyen kesimleri rahatsiz ediyordu. Refah ve zenginlikle birlikte gelen
israf, tamah gibi kotii huylarin toplumda yer edisinden rahatsizlik duyan ve Hz.
Peygamber ve ashabinin yasam bicimini benimseyen, buna hasret duyan bazi

kesimler yasam bigimi tercihleriyle toplumdan ayrildilar.!

Gerek siradan halktan gerek baska kesimlerden insanlar diinyevilesen hayatin yerine
daha abidane ve zahidane bir yagamu tercih ettiler. Yeme-igme, giyim ve konaklama
gibi beseri ihtiyaclar konusunda ziihdii tercih ettiler. Sehir merkezlerinden uzaklasip,
kirsal kesimlerde, kimi zaman harabelerde bu sekilde yasayan insanlar arasinda, her
tepkisel harekette goriildiigii gibi, radikallesen unsurlar bas gosterdi. Evliligi
reddeden, asir1 zithd¢ii ve tevekkiile dair asir1 kabuller benimseyen bu unsurlar gerek
donemin yonetim ve ulemasi gerek baska bazi dini dnderlerce elestirildi. Bu sirada

agiriliklardan uzak bir dindarca hayat yasamaya calisan kesimler de, bu unsurlara

! Semih Ceyhan, “Tasavvufun Dogus Devrini Anlamada Anahtar Kavram Olarak Ziihd’iin Hakikati
ve Dereceleri : Gazzali Yaklasim”, icinde 900. Vefat Yilinda Imam Gazzali : Milletleraras: Tartismali
Ilmi Toplanti (Istanbul: Marmara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Yaynlari, 2011), 463; Abdullah
Kartal, “Tasavvufun Bir ilim Olarak insa Siireci: Ser’i ve Metafizik Bir Ilim Olarak Tasavvuf”,
Uludag Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 2, say1 24 (2015): 149-75.



gosterilen tepkilerden payini almaktaydi.’ Tasavvuf ehlini rahatsiz eden bir baska
husus ise ziihdiin miispet ya da menfi birden ¢ok ziimre tarafindan sahiplenilmesi ve

Hariciler® gibi ziimrelerin de zahidler arasinda zikredilmesidir.*

Bu yasanan durumlar sonucunda, asiriliklardan uzak bir dindarca hayat yasamaya
calisan kesimin kendisini radikallerden ayirma ve benimsedikleri yasam bigiminin
esaslarmni belirleme ihtiyac1 ortaya ¢ikmustir. Iste bu ihtiyacin bir sonucu olarak
tasavvuf c¢evrelerinde telif hareketlerinin basladigini gérmekteyiz. Tasavvufun yazili
bir ilim olarak nesve kazanmasinin sair Islami ilimlerden ge¢ bir ddéneme denk
geldigi goriilmektedir. Bu gecikme zaman zaman tasavvufa karsi reddiyelerde karsi
delil olarak kullanilabilse de aslinda dogal bir siirecin sonucudur. Hem sair ilimlerin
tesekkiilii hem siyasi ve toplumsal olaylar, toplumsal yasantida tasavvufun bir kurum
olarak varligin1 hazirlamis ve bu hazirlik sonucunda tasavvuf, telif faaliyetleri ile bir
ilim olma yoluna girmistir. Zithd dénemini takip eden bu dénemde tasavvuf, hal ve
makamlar, nefsin halleri, siilik ve ahlaka dair bir ilim hiiviyetine biirlinmiistiir. Artik
nefs, siilikun mahiyeti, insan ve Rabbi arasindaki iligki, fena gibi derin konulariyla

sair Islami ilimlerden ayrilmistir.

Iste gerek bu ziihd hareketi gerek radikal unsurlar karsisindaki duruslariyla ilk donem
sufileri, tasavvuf miiessesesinin ve ilminin kurucu isimleri olmuslardir. Bu isimler
arasinda bazilar1 daha ziyade 6ne ¢ikmis, tasavvufi yasam ve diislincenin gelisiminde
aktif rol oynamiglardir. Haris b. Esed el-Muhasibi (6. 243/857), Ziinnin el-Maisri (0.
245/859 [?7]), Ebu Said el-Harraz (6. 277/890 [?]) ve Ciineyd-i Bagdadi (6. 297/909)
ve tezimize konu olan Bayezid-i Bistami (6. 234/848 [?]) gibi sifiler bu donemde

tasavvufun bir ilim olarak gelisiminde basrol oynayan stfilerdendir.

Heniiz glinlimiizdeki hali lizere kurumsal birimler igerisinde yasanan bir tasavvufi

hayat yokken, Muhasibi, Ciineyd ve Bayezid-i Bistami gibi sufiler etrafinda gruplar

2 Muhammed Ebii’l-Vefa El-Guneymi et-Teftazani, Medhal ile t-tasavvufi ’I-isldmi, 2. baski (Kahire:
Daru’s-Sekéfeti li’n-nesri ve’t-tevzi’, 1979), 17; Hac1 Bayram Baser, Seriat ve Hakikat Tasavvufun
Tesekkiil Siireci (Istanbul: Klasik, 2017), 65-70; Ahmet T. Karamustafa, Tasavvufun Olusumu
(istanbul: Istanbul Bilgi Universitesi Yayinlari, 2017), 3-5.

% Ethem Ruhi Figlali, “Hariciler”, Icinde TDV Islam Ansiklopedisi (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi,
1997), 16: 169-175.

4 Ceyhan, “Tasavvufun Dogus Devrini Anlamada Anahtar Kavram Olarak Ziihd’iin Hakikati ve
Dereceleri : Gazzali Yaklagim1”, 464.

S Et-Teftazani, Medhal ile’t-tasavvufi’I-Islami, 17; Baser, Seriat ve Hakikat Tasavvufun Tesekkiil
Stireci, 77-89.



toplanmaya baslamis, onlarin tasavvufa dair anlayislar1 bir nevi takip edilen tarikatlar
haline gelmistir. Bu konunun sistemli sekilde islendigi Kesfii’l-Mahciib’da
Muhasibiyye, Clineydiyye, Tayflriyye ve digerleri ilk tasavvufi firkalar olarak ele

almmistir.®

Tasavvufun bir ilim olarak tesekkiil siirecinin hiz kazandigi bu dénemde Islam
cografyasinin c¢esitli yerlerinde 6nemli sifiler yetismistir. Bayezid-i Bistami’nin de
icinde oldugu bu sifilerin tasavvuf ilminin temel konu ve kavramlarinin olusmasinda
aktif rol oynadiklarini1 goriiyoruz. Tez konumuzun etrafinda bigimlendigi Bayezid-i
Bistami’nin dmriinii bir kistas olarak alirsak hicri II. yiizyilin ikinci yarist ile hicri II1.

yiizyil icerisinde One ¢ikan bazi shfileri su sekilde siralayabiliriz:

- Sakik-i Belhi (6. 164/780)

- Ma’rif-i Kerhi (6. 200/815-16 [?])

- Eb( Siileyman ed-Darani (6. 215/830)

- Bisr el-Hafi (6. 227/841)

- Hatim el-Esamm (6. 237/851)

- Ahmed b. Hadraveyh (6. 240/854)

- Haris b. Esed el-Muhasibi (6. 243/857)

- Zunnan el-Maisri (6. 245/859 [?7])

- Ebu Tiirab en-Nahsebi (6. 245/859)

- Ahmed b. Ebii’l-Havari (6. 246/860)

- Seri es-Sakati (6. 251/865)

- Yahya b. Muaz er-Rézi (6. 258/872)

- Ebu Hafs el-Haddad en-Nisaburi (6. 260/874)
- Hamdin el-Kassar en-Nisabiri (6. 271/884)
- Sehl b. Abdillah et-Tiister (6. 283/896)

- Amr b. Osman el-Mekki (6. 297/910)

- Ciineyd-i Bagdadi (6. 297/909)

- Ebi Osman el-Hiri (6. 298/910)

- Hallac-1 Mansir (6. 309/922)

® Hiicvirl, Hakikat Bilgisi Kesfu'l-Mahciib, ed. Sileyman Uludag, 6. baski (Istanbul: Dergah
Yaynlari, 2018), 237-327.



Hicri II/VIIL yiizyilin son yaris1 ve III/IX. yiizyilin ilk yarisi igerisinde Bistam’da
yasamis olan Bayezid-i Bistdm1’nin pek ¢cok onemli sifi ile ¢agdas olmasina ragmen,
Bayezid-i Bistami ile bu sifilerin sadece bir ka¢1 arasinda gerceklesen diyaloglar
bize ulasmistir. Bu iletisimlerin kimi yiiz yiize gerceklesmisken kimisi karsilikli
haberlesme seklinde vuku bulmustur. Sakik-i Belhi, Hatem-i Esam, Ahmed b.
Hadraveyh, Ebti Tiirdb en-Nahsebi, Ziinntin el-Misri, Yahya b. Muaz er-Razi ve Sehl
b. Abdullah et-Tiisteri gibi devrin one ¢ikan sifileri Bayezid-i Bistami’nin iletisim

kurdugu isimlere 6rnek gosterilebilir.’

Bu iletisimlere 6rnek olarak Bayezid-i Bistami ile Ziinnlin arasinda haberlesmeyle
gerceklesen bir takim diyaloglar bulunmaktadir. Bunlardan bir tanesinde Ziinniin el-
Misri, Bayezid-i Bistami’ye hitaben: “Ey Bayezid-i Bistami! Biitiin gece uyuyor ve
rahatina bakiyorsun! Bu rahat ne kadar siirecek! Oysa kafile gegip gitti!” diyerek
kendisine haberci yollar. Buna cevaben Bayezid-i Bistami: “Kardesim Ziinnin,
gercek anlamdaki er o kisidir ki sabaha kadar uyur ama sabahleyin konak yerine
kafileden once varir” der. Haberi alan Ziinn(in, Bayezid-i Bistdmi’'nin halini tasdik

eder ve kendi halinin bu mertebelere erismemis olmasina iiziiliir.®

Bir baska rivayette de Yahya b. Muéz er-Razi, Bayezid-i Bistami’ye bir kadeh i¢ip
de ebediyete kadar sarhos olan kisi hakkinda ne diisiindiigiinii sormustur. Bayezid-i
Bistami bu soruya “burada dyle biri var ki yedi deryayr i¢gmis oldugu halde agzim

agmis vaziyette, daha yok mu, demektedir” diyerek cevap vermistir.°

Bayezid-1 Bistami’nin cagdasi olmalarina ragmen Ma’rOf el-Kerhi, Haris el-
Muhasibi, Seri es-Sakati, Ebli Hafs el-Haddad ve Hamdin el-Kassar gibi stfilerin
Bayezid-i Bistami ile iletisimlerine dair rivayet edilmis menkibelerin olmamas1 da

dikkat cekici bir durumdur.°

" Feridiiddin Attar, Evliya Tezkireleri, ¢ev. Siileyman Uludag, 8. baski (Istanbul: Semerkand
Yayimlari, 2018), 233, 235, 238, 247, 266; Siileyman Uludag, “Bayezid-i Bistimi”, Iicinde 7DV Isldm
Ansiklopedisi (Tiirkiye Diyanet Vakfi, 1992), 5: 238-241.

8 Attar, Evliya Tezkireleri, 163; Muhammed b. Ali Es-Sehlegi, “Kitabu’n-Nir min kelimati’t-Tayftr”,
Icinde Satahdtii’s-siifiyye, ed. Abdurrahman Bedevi (Kuveyt: Vekaletii’l-Matbgat, 1987), 103.

® Abdulkerim Kuseyri, Kuseyri Risdlesi, gev. Siilleyman Uludag, 8. bask1 (istanbul: Dergah Yayinlari,
2016), 221; 620; Es-Sehlegi, “Kitabu’n-Nir min kelimati’t-Tayfar”, 173.

10 Uludag, “Bayezid-i Bistami”, 5: 238-241.



2.2. Bayezid-i Bistami’nin Hayati

2.2.1. Hayat Hikayesi

Ebli Yezid Tayfir b. Isi b. Surfisdn el-Bistimi’nin hayat: hakkinda tafsilatli bilgi
sahibi degiliz. Ancak elimizdeki kaynaklardan elde ettigimiz bilgiler dogrultusunda

bu boliimde Bayezid-i Bistam1’nin hayatina dair bilgiler aktarmaya calisacagiz.

Bayezid-i Bistami, hicri II/VIIL. yiizyilin son yaris1 ve III/IX. ylizyilin ilk yarisi
icerisinde, melamet ve fiitiivvet gibi 0gretilerin 6n plana ¢iktig1r Nisabur stfilerinden
biri olan Bayezid-i Bistami’nin dedesi aslen Mecusi’ydi.}* Dedesinin Islam’1 kabul
edisi hakkinda soyle bir rivayet bulunmaktadir. Giizel huylu ve vefakar bir ¢ocuk
olan Surfisan, fetihlerle birlikte o bdlgeye yerlesmis olan Ibrahim adinda bir Arap’in
cocuguyla arkadas olmustur. Ancak Ibrahim, oglunun bir Mecusi yerine bir baska
Arap ile arkadaslik etmesini istemektedir. Bunun {izerine oglu kendisine Surfisan’in
giizel hasletlerinden bahsedince, Ibrahim Surfisdn’la tanismak ister ve onun yanima
giderler. Misafirlerine ikramda bulunan Surfisan, Ibrahim’in, kendisinden istegi seyi
yerine getirmedigi takdirde yemekten yemeyecegini ve bu isteginin ise Surlisan’in

Miisliiman olmas1 oldugunu sdylemesi iizerine islam’1 kabul etmistir.*2

Kaynaklarda bu sekilde anlatilan olayla birlikte Surlisdn’in Miisliiman olusuna dair
bilgi edinmis oluyoruz. Dedesi hakkinda verilen bu bilginin yaninda Bayezid-i
Bistami’nin babasi Isa hakkinda da pek fazla bilgiye sahip degiliz. Ancak dindar bir
kimse olduguna dair bilgiler verilmektedir. Isa’nmin, Bayezid-i Bistimi’den baska

Adem ve Ali adinda iki oglu ve bunlardan baska iki kiz ¢ocugu daha vard.*®

Dogumuna dair detayl bilgiler olmayan Bayezid-i Bistami, Sehlegi’ye (6. 476/1083)
gore h. 234/848 tarihinde 73 yasinda vefat etmisti. Bu durumda Bayezid-i
Bistami’nin 161/777 senesinde dogdugu sdylenebilir. Bu tarth bazi kaynaklarda

1 Siileyman Uludag, Bayezid-i Bistami: Hayati, Menkibeleri, Fikirleri, Tiirkivye Diyanet Vakfi
Yayinlar: (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi, 1994), 11-14.

12 Attar, Evliya Tezkireleri, 224-25.

13 Ebi Abdurrahman Es-Siilemi, Tabakatu s-sifiyve: Ilk Zdhid ve Sufiler, ¢ev. Abdurrezzak Tek
(Bursa: Bursa Akademi, 2018), 35; Ebii’l-Ferec Cemaliiddin Abdurrahman b Ali b Muhammed
Bagdadi ibnii’l-Cevzi, Sifatii‘'s-safve : Resulullah (sav) i Ashabinin ve Belde Belde Allah Dostlarinin
Hayati ve Faziletleri, gev. Abdulvehhab Oztiirk (Istanbul: Kahraman Yayinlari, 2006), 991.
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188/803 olarak gegmektedir.!* Zira Bayezid-i Bistimi’nin vefat tarihi hususunda
verilen bir bagka tarih de 261/875 senesidir. Sifl miielliflerden Kuseyri bu iki tarihi
bir arada nakletmekle birlikte h. 261 tarihini tercih etmektedir. Hace Abdullah-1
Herevi (6. 481/1089) de vefat tarihi olarak h. 261°i dogru bulmaktadir.™® Siilemi de
her iki tarihi birden eserinde vermektedir.’® Bu noktada hem Bistdm ehlinden olmasi
hem de Bayezid-i Bistami’nin 6zelinde bir ¢aligsma telif etmesi sebebiyle Sehlegi’nin

verdigi tarihin daha dogru oldugu diisiiniilebilir.’

Bayezid-i Bistimi’nin babasi Isa gibi annesinin de abide ve zahide bir hanim oldugu
kaynaklarda vurgulanmaktadir. Babasinin takvasina delalet olarak kaynaklarda gecen
su bahis olduk¢a dikkat cekicidir. Rivayete gore Isa b. Surlisdn hanimmiyla
evlendikleri vakit kendisiyle kirk gece iliski kurmamistir. Bundan kast1 ise baba
evinde aldig1 gidalardan viicudunda manevi bir iz ve tesirin kalmamasini
saglamaktir. Iste boyle bir titizlik sonrasinda meydana gelen zifaf ile birlikte
Bayezid-i Bistami diinyaya gelmistir.!® Bayezid-i Bistimi’nin dogumu oncesinde
gbzlenen manevi hava, annesinin ona hamileli§i sirasinda da devam etmistir.
Ormnegin, rivayete gore annesi helalligi hususunda siipheli bir sey yiyecek olsa bebek

tepinmeye baslar ve annesini uyarirdi.*®

Bayezid-i Bistdmi, Bistdim’in Mobedan diye anilan bir mahallesinde diinyaya geldi.
Ismi, Mecusi din adamlarina verilen bir unvan olan “mobed” kelimesinden gelen bu
mahalle, Miisliimanlarin fethi sonrasinda “Vafidan” olarak anilmaya baslanmistir.?
Daha ¢ocukluk donemindeki hal ve davranislarindan ilerleyen yaslarinda nail olacag:
manevi biiyliklik anlasilmaktaydi. Cocuk olmasma ragmen, halinin giizelligi
insanlar etkilemis olacak ki kendisi yoldan gegerken digerler insanlarin kendisine

sayg1 gostererek, ayaga kalktiklar1 rivayet edilmistir. Bu durumun kendisini rahatsiz

14 Es-Sehlegi, “Kitdbu’n-Nir min kelimati’t-Tayfir”; Necmeddin b. Muhammed Naksibendi, Alfin
Silsile: Huldsatii’|-Mevdhib, ed. Dilaver Selvi, ¢ev. Ibrahim Tozlu (Istanbul: Semerkand Yayinlari,
2015), 108.

15 Muhammad Abdur Rabb, “Abu Yazid al-Bistami His Life and Doctrines” (McGill University,
1970), 47; Uludag, “Béyezid-i Bistimi”.

16 Es-Siilemi, Tabakatu 's-sifiyye: Ilk Zahid ve Sufiler, 35.

17 Abdur Rabb, “Abu Yazid al-Bistami His Life and Doctrines”, 47.

18 Es-Sehlegi, “Kitabu’n-Nir min kelimati’t-Tayfir”, 62; Uludag, Bayezid-i Bistami: Hayat:,
Menkibeleri, Fikirleri, 12—-13.

19 Attar, Evliya Tezkireleri, 224-25.

20 Es-Sehlegi, “Kitdbu’n-Nir min kelimati’t-Tayfir”, 63.
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etmesi sebebiyle de Bayezid-i Bistami, Bistdim’daki cami yerine Mobedan

mahallesindeki kiigiik bir mescide giderdi.?

Bir keresinde meshur sifi Sakik-i Belhi Hac yolunda Bistam’a ugramistir. Sakik-i
Belhi Kudgan mahallesinde bulunan camide sohbet ederken, cevrede oyun
oynamakta olan ¢ocuklarin arasinda bulunan Bayezid-i Bistami ara ara oyunu birakip
sohbeti dinlemeye gelmekte, sonrasinda da giilerek geri donmektedir. Bayezid-i
Bistami’nin bu hali dikkatini ¢eken seyh, Bayezid-i Bistami’nin ileride kamil ve yiice

bir kimse olacagini haber vermistir.??

Bayezid-i Bistami’nin aile hayatina gelecek olursak, bu konuda da kaynaklarda
yeterli bilgi bulunmamaktadir. Ebd Nuaym’in (6. 430/1038) Hilyetii’I-Evliya adli
eserinde Bayezid-i Bistaimi’nin esinden bize ulagan iki rivayet nakledilmekle beraber
diger kaynaklarda buna benzer bilgilerle karsilasmak zordur. Ancak Bayezid-i
Bistami’nin aile sahibi olduguna bir delil olarak kiinyesi one siiriilebilir. Ebl Yezid
kiinyesi sebebiyle Yezid isminde bir oglu oldugu disiiniilebilir. Kaynaklarla bu
bilgiyi dogrulamak su an pek miimkiin goriilmese de Bayezid-i Bistdmi’nin
menkibesinde yer alan bazi rivayetler Bayezid-i Bistami’nin bir aile sahibi oldugu
fikrini giiglendirebilir. Rivayete gore Bayezid-i Bistami, Allah’tan kendisini kadina
kars1 olan arzu ve sehvetten kurtarmasini istemistir. Ancak akabinde bu isteginin
yanlig bir istek oldugu kanisina varmistir. Zira Hz. Peygamber Allah’tan boyle bir
sey istememistir. Dolayisiyla Hz. Peygamber’e tabi olan bir kimse olarak, kendisinin
de boyle bir istekte bulunmasi dogru olmayacaktir. Bu rivayet baglaminda Bayezid-i

BistAmi’nin Hz. Peygamber’in siinnetine uyup, aile kurdugu diisiiniilebilir.?®
2.2.2. Hocalar, Seyhleri ve Miiridleri

Kaynaklarda Bayezid-i Bistimi’nin 313 iistdda hizmet ettigi aktariimaktadir.?* Yine
bir baska ana kaynak olan Tezkiretii’l-Eviiya’ya gore Bayezid-i Bistami 113 pire
hizmet etmis, irsatlariyla miistefit olmustur.?® Ana kaynaklarda hocalar1 ve seyhlerine

dair detayl bilgiler verilmese de kaynaklarda adi anilan zatlardan biri Ebl Ali es-

21 Es-Sehlegi, 63.

22 Es-Sehlegi, 123.

23 Abdur Rabb, “Abu Yazid al-Bistami His Life and Doctrines”, 66.
24 Es-Sehlegi, “Kitdbu’n-Nir min kelimati’t-Tayfir”, 63.

2 Attar, Evliya Tezkireleri, 226.

12



Sindi’dir. Baz1 kaynaklarda “Kiirdi” nisbesiyle de zikredilmektedir.?® Her ne kadar
yasantis1 ve manevi hali ile alakali yeterli bilgiye sahip olmasak da kaynaklar Ebl
Ali’nin riyazet ve keramet ehli bir kimse oldugunun aktarmaktadir.?’Rivayetlere gore
Bayezid-i Bistami, EbG Ali’den tevhid ilmini 6grenmis, kendisi de ona farz
namazlart kilmasma yetecek kadar kisa sureleri yahut bu surelerin serhlerini
ogretmistir.®® Ancak Bayezid-i Bistimi’nin EbG Ali’ye bu bilgileri &gretmesi
hakkinda gelen farkli bir rivayet, bir baska farkli yorumu ortaya c¢ikarmaktadir.
Rivayete gore Bayezid-i Bistimi, Ebi Ali’ye Fatiha ve ihlas surelerini dgretmistir.
Ancak bu diger rivayette 0gretme fiilini karsilayan “telkin” lafzi, bu 6gretme fiilinin
zamana yayili bir 6gretme oldugunu bize bildirmektedir. Zira ikisi de kisa olup
hizlica 6grenilebilecek bu iki surenin 6gretimi icin bu fiilin kullanilmasi ¢ok uygun
gorinmemektedir. O halde bu sdylemden maksat, Bayezid-i Bistami’nin, EbQ Ali’ye
bu iki surenin tefsirini, inceliklerini yahut bu surelerdeki ilahi esrar1 telkin ettigi,
ogrettigidir. Bu durumda Ebt Ali’nin batin ilmine sahip miitevazi bir stfi oldugu

disiintilebilir ki sGfi tabakatlarinda benzer menkibelere sahip pek c¢ok veliden

bahsedilmektedir.2®

Kaynaklarin pek ¢ogunda gecen diger bir dnemli iistad: ise Ca’fer es-Sadik’tir (6.
148/765). Bu bilgilere gére Bayezid-i Bistimi, on iki imamin altincist olan Imam
Ca’fer-i Sadik’a sakalik etmistir. Imam’in yaninda gecen on iki senelik hizmetin
sonrasinda Bayezid-i Bistdmi halkim1 irsad ile gorevlendirilmistir. Pek c¢ok
bibliyografik eserde bu seyh-miirid iliskisi one siiriiliiyor olsa da esas alnan vefat
tarihleri goz 6niine alindiginda boyle bir iliski miimkiin goriilmemektedir. Zira Imam
Ca’fer 148/765 senesinde vefat etmigken, Bayezid-i Bistami 161/777 yahut 188/803
senesinde dogmustur. Bu iddia baglaminda bazilar1t menkibede sozii gecen Bayezid-i
Bistami-1 Saka’nin Bayezid-1 Bistami olmadigin1 6ne siirerken, kimisi de bahsi gegen
Imam Caf’er’in altinc1 imam degil, dokuzuncu imam Ebf Ca’fer Cevad Muhammed

et-Taki (6. 220/835) oldugunu iddia etmislerdir.*

% Abdurrahman Cami, Evliya Menkibeleri: Nefahatii’l-iins, ed. Siileyman Uludag ve Mustafa Kara,
cev. Lamii Celebi, (Istanbul: Pinhan Yayincilik, 2011), 175.

2" Uludag, Bayezid-i Bistami: Hayati, Menkibeleri, Fikirleri, 26-27.

28 Eb{i Nasr Serrac Et-Tasi, el-Liima’ Islam Tasavvufu, ¢ev. Hasan Kamil Yilmaz (Istanbul: Erkam
Yayinlari, 2016), 201.

2% Siileyman Derin, Ingiliz Oryantalizmi ve Tasavvuf, 2. baski (Istanbul: Kiire Yaynlari, 2017), 262—
63.

%0 Uludag, “Bayezid-i Bistami”, 5: 238-241.
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Bu goriislerin hemen hepsi zayiftir. Bunun oncelikli sebebi Bayezid-i Bistami’nin
kabul goren vefat tarihleridir. Diger bir sebep ise Seyh’in menkibesinde dikkat ¢eken
bir husustur ki Seyh fazla seyahat etmeyi uygun bulmamaktadir. Ancak bazi
rivayetlerde Bayezid-i Bistdmi’nin ¢ok defa hacca gittigi, ilim ve irfan kesp etmek
icin seyahat ettigi sOylense de kabul goren goriis kendisinin bir sefer hacca gittigidir
ve ¢ok seyahat etmeyi uygun gérmedigidir.®! Yine de o zamanm sartlarinda Hac
yolculuguna c¢ikan safilerin yahut ilim ehlinin, izledikleri rotada, gectikleri ve
konakladiklar1 yerlerde alim ve arif kimselerle goriismeleri, seyahatin adetlerindendir
Bu durumda Bayezid-i Bistdm1 pek ¢ok alim ve ariften istifade etme firsati elde etmis
olabilir. Zira Tezkiretii'l-evliya’da verilen bir menkibeye gore Bayezid-i Bistam1’nin

Hac ibadeti icin ¢ikt1g1 yolculuk on iki sene siirmiistiir.>?

Bu konuda kabul goren goriis, Imam Ca’fer ile Bayezid-i Bistami arasinda “Uveysi”
bir iliskinin oldugudur. Son dénem Osmanli miielliflerinden Hocazdde Ahmed Hilmi
(6. 1914) Hadikatii’l-Evliya adli eserinde bu konuyu ele almaktadir. Miiellifin
verdigi bilgiye gore Bayezid-i Bistami’nin dogum yili olarak h. 136 senesi esas
alinirsa h. 148 senesinde vefat eden imam Ca’fer’den istifade etmesi miimkiin
goriilmektedir. Ancak yine miiellifin de belirttigi ve Nefehdtii’l-Uns ve Semeratii’l-
Fudd gibi eserlerin de tasdik ettigi iizere, Seyh Bayezid-i Bistimi, Imam Ca’fer’in
vefatindan kirk sene sonra dogmus ve imam’in ruhaniyetinden feyz almistir. Yani

Seyh, Imam’dan Uveyst tarik ile feyz almistir.

Bir bagka miiellif olan Hiiseyin Vassaf (6. 1929) ise Sefine’de Hocazade’ nin Mir dt-1
Bayezid-i Bistami ve Ebi’l-Hasen el-Harakdni adli risalesine atfen bazi bilgiler
vermektedir. Bu bilgilere gore seyh Bayezid’in, Imam Nafi> (6. 117/735), imam
Katade (6. 120/738), Malik b. Enes (6. 136/735) gibi zatlarla muasir olmasi sebebiyle
bu kimselerle goriigmiis olmasi muhtemeldir. Miiellif Bayezid-i Bistdmi’nin h.
88/707 senesinde dogdugunu kabul ederek bu bilgileri vermektedir. Ancak gerek bir
onceki boliimde gerek biraz dnce zikrettigimiz gibi bu tarihlere itibar etmek pek

miimkiin degildir. Yine miiellif eserin devaminda BAyezid-i Bistimi ile Imam

3L Attar, Evliya Tezkireleri, 224-30; Uludag, Bayezid-i Bistami: Hayati, Menkibeleri, Fikirleri, 24.

32 Attar, Evliya Tezkireleri, 226.

3 Hocazade Ahmed Hilmi, Hadikatii’l-evliya: Veliler Bahgesi (Istanbul: Osmanli Yayinevi, 1979),
24-28.
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Cafer’in seyh-miirid iliskisini 1srarla savunmaktadir. Bu savunmanin temelinde de bu

kabul olsa gerektir.3*

Bayezid-i Bistdmi’nin kaynaklarda gecen bir ka¢ miiridine rastlamaktayiz. Bunlarin
arasinda en tanmmis olant Ebl Musa Isa b. Adem el-Bistami’dir. EbG Musa,
Bayezid-i Bistami’nin yegenidir ve “Ammi” diye de tanmir. Eb Masa, Bayezid-i
Bistami’nin hizmetlisi idi. Seyhin yaninda ve hizmetinde gegen yillar icerisinde
seyhin terbiyesinden istifade etmistir. Terbiye ve miicahede ile yiiksek mertebelere
ulasmustir. Oyle ki Eb Misa, Biyezid-i Bistimi’nin hatirindan gegen esrara dahi
vakif olacak mertebelere vasil olmus bir zattir. Bayezid-i Bistdmi’'nin kendisine
thtimam gosterdigi, deger verdigi talebesi Ebli Musa hakkinda pek ¢ok oOvgiisii
menkibelerde nakledilmektedir. Seyh Bayezid-i Bistami’yi riiyasinda goren bir zat,
seyhe, kendisini ziyaret etmek, géormek isteyen pek ¢ok kimse oldugunu ancak seyhin
hayatta olmamasindan dolayr Bayezid-i Bistaimi’ye yakinmistir. Bunun iizerinde
Bayezid-i Bistami, ona kendisinin marifetinden faydalanmak, kendisine iyilik edip,
ziyaret etmek isteyen kimselerin Ebli Musa’y1 ziyaret etmelerini ve ona iyilik

etmelerini tavsiye etmistir.%®

Bir baska 6nemli miiridi ise Ebli Musa ed-Deybuli’dir. Bu zat Ermenistan tarafindan
Bistam’a gelmistir. Bayezid-i Bistami’nin yaninda bir siire hizmet ettikten sonra
Dogu Anadolu bdlgesinde irsad faaliyetini siirdiirmiistiir. Yine bir baska 6nemli
miiridi ise Coban Said’dir (Said-i Rai) ve kaynaklarda bu zattan keramet ehli bir
kimse olarak bahsedilmektedir.®® Cobanlikla geginen bu zat menkibeye gore bir
kadina asikti. Bir gece bu kadin ile birlikte olmak amaciyla evinin kapisina vardi,
ancak amacina ulasamadi. Sabaha kadar kar altinda bekleyen Coban Said Allah
Tedla’dan bir cezbeyle kendine ¢ekildi. Bir menkibede gectigi lizere Bayezid-i
Bistdmi kendisine mana aleminde sdyle seslendi: “Ey Said! Bu makamda bir
cezbeyle bir Mecusi’yi kiymet sahibi ederler, Fudayl gibi bir eskiyay1 yola getirirler,
Sibli gibi bir gorev adamini tarikat piri ve gercegin Onciisii yaparlar. Bu yolda artik

oyalanma.”®’ Bu olay ve hal sonrasi tasavvuf yoluna giren Coban Said, Bayezid-i

% Hiiseyin Vassaf, Sefine-i Evliyd (Istanbul: Seha Nesriyat, 1999), 6-10.

% Ahmed b. Hiiseyin b. es-Seyh El-Harakani, Arifler Sultam Bdyezid-i Bistami Hayat: ve Menkibeleri
(Diistiiru’1-Cumhiir), ¢ev. Ozan Yilmaz, 3. baski (Ankara: Semerkand Yayinlari, 2016), 89-94.

3 El-Harakani, 97-103; Uludag, Bayezid-i Bistami: Hayati, Menkibeleri, Fikirleri, 30-31.

37 El-Harakéni, Arifler Sultdni Béyezid-i Bistami Hayati ve Menkibeleri (Diistiiru |\-Cumhiir), 94.
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Bistami’nin dergdhina varmistir. Onun yaninda yetisip, yliksek mertebe ve makam

sahibi olmustur. ®

Onun haline isaret eden menkibelerden biri soyledir: Sald Meyhorani adinda bir zat
Bayezid-i Bistam1’nin keramet gdstermesini ister. Bunun iizerine seyh, onu Coban
Said’in yanina gonderir. Kendisini karsilayan Coban Saild ondan ne istedigini sorar, 0
da cevaben {iziim ve sicak bir somun ister. Bunun tlizerine Coban Said yerden aldig
bir dal pargasim1 ikiye boliip, bir parcasin1 kendi Oniine, digerini de Said
Meyhorani’nin Oniine diker. Dikilen dal pargalarindan iiziim biter ancak ¢obanin
tarafindaki tizlimleri beyaz iken, diger iiztimler siyahtir. Bunun sebebi soruldugunda
Coban su cevab1 vermistir: “Ben kalbimi tam manasiyla Allah’a bagladim. Oysa
senin buraya gelmen ve bunlari istemen imtihan maksadiyladir. Sonug olarak renkler,

hallere uygun olarak ortaya ¢ikt:.””®

Bayezid-i Bistimi’nin miiritlerinden bir digeri ise Ibrahim Muizan’dir. Ticaretle
ugrasan bu zatin, zaviyenin ihtiyaglarini karsiladigi belirtilmektedir. Bayezid-i
Bistdmi: “Kimi bize cami ile kimi génlii ile geliyor. ibrahim ise bunlarin hepsi ile
geliyor” diyerek kendisini dvmiistiir. Yine “ Allah’in bir dostu vardi, ad1 Ibrahim idi.
Bizim de bir dostumuz var ad1 Ibrahim” diyerek kendisine iltifat etmistir.*’ Yine Ebi
Mansur Cinovi, Mahmud el-Kehyani ve Abdullah Ytnabadi gibi zatlar, Bayezid-i

Bistami’nin manevi 6gretisine varis olan ve onu yayan diger miiritleridir.*

Bayezid-i Bistdm1’nin belki de en bilinen miiridi Ebii’l-Hasen Ali b. Ahmed (Ca’fer)
el-Harakani’dir (8. 425/1033).%? Tasavvuf kaynaklarinda Ebu’l-Hasan Harakani’nin
iki miirsidi hakkinda bilgiler verilir. Bunlardan bir tanesi Seyh Ebu’l-Abbas Kassab-1
Amali, digeri ise Bayezid-i Bistami’dir. Burada Bayezid-i Bistami ile aralarmdaki
miirid-miirsid iligkisi, kaynaklarda “iiveysi” bir iliski olarak ele alinmaktadir.
Menkibelerde 6ne ¢ikan bu iliski tartisilabilir bir bilgi olsa da Harakani’nin Bayezid-i

Bistami’nin tasavvuf anlayisinin takipgisi oldugu ortadadir.*3

38 E|-Harakani, 94.

39 El-Harakani, 94-95; Uludag, Bayezid-i Bistami: Hayati, Menkibeleri, Fikirleri, 31-32.

40 Es-Sehlegi, “Kitabu’n-Nir min kelimati’t-Tayf{ir”.

41 El-Harakani, Arifler Sultam Bdyezid-i Bistami Hayati ve Menkibeleri (Diistiiru \-Cumhiir), 89-120;
Uludag, Bayezid-i Bistami: Hayati, Menkibeleri, Fikirleri, 30-33.

42 Uludag, “Bayezid-i Bistimi”, 5: 238-241.

43 Hasan Ciftci, “Seyh Harakani ile Seyh Bayezid Arasindaki lging Manevi Iliski”, Niisha Sarkiyat
Arastirmalar: Dergisi 3, say1 11 (2003): 24.
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Bu iliskiyle ilgili olarak gerek Bayezid-i Bistdmi sonrasinda karsimiza ¢ikan klasik
kaynaklarda, gerek Harakani zamaninda telif edilen Risdle-i Kuseyriyye, Kesfii’l-
mahcib, Esrdru’t-tevhid, el-Ensab ve hatta Bayezid-i Bistimi 6zelinde kaleme alinan
Kitabu 'n-niir gibi eserlerde bu tip bir iliskiden bahsedilmemesi ilgingtir. Bununla
birlikte Harakani’nin Miintahab-1 Niru’l-uliim vb. eserlerindeki tasavvuf anlayisini
yansitan sozleri de Harakani’nin Bayezid-i Bistami’nin tasavvuf anlayisinin takipgisi
oldugu fikrini desteklemektedir. Gergekten gerek onun sozlerinde ve tasavvuf
anlayisinda gerek yasam tarzinda Bayezid-i Bistami’nin etkisi acikca

goriilmektedir.*
2.3. Bayezid-i Bistami Hakkindaki Goriisler

Bayezid-i Bistami, sekr, fend ve vahdet gibi tasavvufun hassas mevzularina dair
sOyledigi sozler sebebiyle oOzellikle tasavvuf dist mercilerce elestirilmis olsa da
tasavvuf gevrelerinin onun hakkindaki genel kanisi, onun biiyiik bir veli, arif bir zat
oldugu yoniindedir. Yer yer tasavvufun i¢inden de gelen elestirilere hedef olsa da

Bayezid-i Bistami’nin makami stfilerin genelince miisellemdir.

Bayezid-i Bistami hakkinda s6z sOyleyenlerden biri de Ciineyd-i Bagdadi’dir.
Bayezid-i Bistami hakkinda 6nemli miilahazalar1 olan Ciineyd, ayni zamanda onun
bazi sozlerine aciklama mahiyetinde bir risale de kaleme almistir. Giiniimiizde bu
risale ortada olmasa da Eb( Nasr Serrac et-Tusi (6. 378/988) el-Liima 'inda stfilerin
satahatini ele aldig1 boliim igerisinde Bayezid-i Bistami’ye 0zel bir yer ayirmis ve bu
boliimde Ciineyd’in Bayezid-i Bistdmi Ozelindeki kanaatlerini ve satahdtina dair

gorlslerini aktarmistir.

Ciineyd-i Bagdadi, Bayezid-i Bistami’nin halini ve makaminin ululugunu su sézlerle
aciklamaktadir: “Bayezid-1 Bistami’nin sozlerinin bazilar etkisi, derinligi ve anlami
sebebiyle sadece kendisinin bildigi ve ona has kilinmis bir deryadan alinmis intibaini
vermektedir.”*® Yine bir baska sdziinde Ciineyd-i Bagdadi, Bayezid-i Bistami igin su
ifadeleri kullanir: “Cebrail melekler arasinda nasilsa Bayezid-i Bistami, Allah’in

velileri arasinda oyledir.”*® Tezkiretii’l-Evliya’da Feridiiddin Attar (5. 618/1221),

4 Ciftei, 25-29. _
4 Et-Tasi, el-Liima’ Isldm Tasavvufi.
46 El-Harakani, Arifler Sultdm Bdyezid-i Bistami Hayati ve Menkibeleri (Diistiiru’|-Cumhiir), 116.
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Ciineyd’in bir soziinli aktararak su ifadelerle Bayezid-i Bistami’nin makaminin

yiiceliginin ifade etmektedir:

Tevhid sahasina girenlerin seyrettikleri meydanin nihayeti, Bayezid-i
Bistdm1’nin [kuddise sirruhli] bulundugu meydanin bidayetidir, demisti.
Onun ayak bastif1 yerin bidayetine varan erenler ciimlesi hep orada
dolasir, agag1 iner ve orada kalamazlar. Bayezid-i Bistdim1’nin [kuddise
sirruht],

- Bizim gibi bir giiliin agmasi icin, bir giil bahg¢esinin {izerinden 200

senenin ge¢mesi lazim gelir, demesi de yukaridaki s6ziin dogrulugunun

delilidir.*’
Bayezid-1 Bistami hakkinda s6z sOyleyenlerden biri de EbGi Said Ebu’l-hayr’dir. EbQ
Said, Bayezid-1 Bistami hakkinda “On sekiz bin alemi Bayezid-1 Bistdmi ile dolu
goriiyorum ve Bayezid-i Bistdmi aralarinda degil” demistir.®® Yine onun kabrini
ziyaret ederken, “Burasi herkesin kaybettigi seyleri bulabilecegi bir yerdir” diyerek
Bayezid-i Bistimi’nin makamina ve haline isarette bulunmustur.*® Bir baska 6nemli
stfi Ebl Ali Ruzbari ise “Bayezid-i Bistami halkin i¢inde, alemde siirekli parlayan

giines gibidir” diyerek onu Svmiistiir.>

Bayezid-i Bistimi hakkinda gériisleri bulunan bir baska stfi ise Muhyiddin ibnii’l-
Arabi’dir (6. 638/1240). Fiitiihdt-1 Mekkiyye’sinde Bayezid-i Bistami’den sik¢a nakil
yapan,® hal ve makamimi &ven Ibnii’l-Arabi’ye gore Bayezid-i Bistami, biitiin
makamlar1 birlestirip daha ileri mertebede makamsizliga ¢ikan kimselerdendir. Seyh-
i Ekber’e gore boyle olan kimselere Muhammedi denilir.? Yine Seyh’e gore
Bayezid-i Bistami kutuplardan bir zattir.>® ibnii’l-Arabi, israfil’in (a.s.) kalbi iizere
olan bazi veliler oldugundan bahseder. Ona goére Bayezid-i Bistdmi de bu makama
sahip velilerdendir.>* Yine Seyh, Biyezid-i Bistimi’nin bir sathiyesi hakkinda

yorumda bulunurken kendisinden “telvinde temkin”*® sahibi diye bahseder.®® Ayrica

47 Attar, Evliya Tezkireleri, 224-25.

48 El-Harakani, Arifler Sultdni Bdyezid-i Bistami Hayati ve Menkibeleri (Diistiiru |\-Cumhiir), 120.

4 Uludag, “Bayezid-i Bistimi”, 5: 238-241.

50 El-Harakani, Arifler Sultdni Bayezid-i Bistami Hayati ve Menkibeleri (Diistiiru’|-Cumhiir), 120.

51 Binyamin Abrahamov, “lbn al-‘Arabi and Abii Yazid al-Bistami”, Al-Qantara : Revista de Estudios
Arabes, say12 (2011): 369.

52 Muhyiddin Ibn Arabi, Fiitiihdt-1 Mekkiyye 1-18, ¢ev. Ekrem Demirli (Istanbul: Litera Yayincilik,
2007-2012), 2:187.

53 {bn Arabi, Fiitihdt-1 Mekkiyye, 6: 113.

54 {bn Arabi, 6: 126.

% Telvin “Kulun hallerindeki degisiklik.” Telvin pek ¢ok kimseye gore eksiklik olarak goriilse de
[bnii’l-Arabi’ye gére makamlarin en yetkinidir. Ona gére bu makam, “O her giin bir istedir” (Rahman
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Ibnii’l-Arabi’nin Bayezid-i Bistimi’yi, Hz. Peygamber ve Eb{i Bekir’in makam1 olan

“Melamilik” makamina ulasan ii¢ pirden biri olarak kabul ettigini goriiyoruz.®’

2.4. Bayezid-i Bistami ve Tarikat Silsileleri

2.4.1. Bir Miirsid Olarak Bayezid-i Bistami ve Tayfiriler

Bayezid-i Bistami’'nin yasadig1 devirde giinlimiizde anlasildigi gibi bir tarikat
teskilatindan bahsedilememektedir. Ancak o devirde de manevi yola siilik edenler,
ehline danisma disturunca, zamaninin biiyiik sGfilerini takip etmekte, onlarin
meclislerine katilmaktadirlar. Klasik tasavvuf kaynaklari igerisinde ilk defa Kegfu 'l-
Mahciub’da karsimiza ¢ikan tasavvufi firkalar, Bayezid-i Bistami, Ciineyd-i Bagdadi,
Haris b. Esed el-Muhasibi gibi devirlerinin 6ne biiylik sufileri etrafinda olusmus

ziimrelerdir.>®

Zamaninin O6nde gelen isimlerinden birisi olarak Bayezid-i Bistami de zaman
icerisinde takipciler kazanmistir. Hiicviri’nin tabiriyle “Tayfiriye” olarak
adlandirilan bu firka kendilerini Bayezid-i Bistami’ye baglamaktadirlar. Miiellif bu
noktada, 1Tayflri’lerin galebe ve sekr {izerine bir yol benimsediklerini
sOylemektedir. Sekr ve galebeyi benimseme konusunda genel kani, bu hallerin irade
ve kesp disinda gergeklesen haller oldugu, bu sebeple de bu hallere davetin dogru
bulunmadigidir. Ancak bu noktada kisinin riya amaci giitmeden, kendisini giizel olan
bir hal veya fiil ile donatmas1 noktasinda, bdyle bir tekelliifii tercih etmesi de hos

goriilebilir.>®

Hiicviri’nin, Tayfiriler ve diger firkalar hakkinda verdigi bilgiler tasavvuf tarihi
acisindan biiyiikk Oonem teskil etmektedir. Ancak miiellifin Tayflriler hakkinda
verdigi bilgilerin kaynagina dair bir bilgi elimizde mevcut degildir. Bununla birlikte
miiellifin bu firka hakkinda verdigi bilgilerin aksini belirten bagka bir bulguya da
rastlamadik. Bu noktada Hiicviri’den sonra gelen bazi miielliflerin de bu goriisii

eserlerinde tekrarladiklarini belirtmek gerekir. Sahsi kanaatimiz Tayflriler hakkinda

55/29) ayetinde isaret edilen hale benzemektedir. Kasani’ye gore Ibnii’l-Arabi’nin temkin ile ifade
ettigi makam, telvinde temkindir. Bu makam ise bagkalarina gore sadece temkin olarak ifade edilen,
kamillerin halidir. Bkz. Ké&sani, Tasavvuf Sozligii: Letdifu’l-a’ldm fi isarat ehli’l-ilhdm, 151-52.

% Tbn Arabi, Fiitithat-1 Mekkiyye, 8: 159.

57 {bn Arabi, 2:33.

%8 Hiicviri, Hakikat Bilgisi Kesfu '|l-Mahciib, 237-327.

% Hiicviri, Hakikat Bilgisi Kesfu'|-Mahciib, 246-53.
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verilen bu bilgilerin, hatali oldugunu ima etmemekle beraber, en azindan
degerlendirilmesi gerektigidir. Zira menkibesinde, yasantisinda nefis terbiyesi ve
miicahedenin énemli yer tuttugu halk igerisinde aktif bir irsad faaliyeti giiden bir stfi
oldugu goze ¢arpan Bayezid-i Bistami’nin takip¢ilerinin, en azindan Eb Misa gibi
ilk takipgilerinin, Bayezid-i Bistami’nin 0gretisinden yalnizca sekr ve galebeyi 6n
planda tutmalar1 pek beklenecek bir durum olmayacaktir. Bu durumda Tayfurilerin,
Bayezid-1 Bistami ile olan iliskisi ve dolayisiyla Bayezid-i Bistami’de sekr kavrami

ele alinmalidir. Calismamizin ilerleyen boliimlerinde bu hususa ayrica deginilecektir.

Tasavvuf tarihi arastirmalarinda bu donemde her ne kadar bir tarikat
yapilanmasindan bahsedilmese de Bayezid-i Bistdmi’nin menkibesinde bir tarikat
yasantisinin niiveleri bulunabilir. Menkibede Bayezid-i Bistdmi’nin giinliik
yasantisina ve onun talebeleriyle olan iliskisine dair verilen bilgiler, belki teskilatl
bir kurum olarak tarikat yapist olmasa da, miirid ve miirsid iliskisiyle birlikte olusan

bir irsad organizasyonundan s6z etmemize olanak saglamaktadir.%

Muhammad Abdur Rabb, Bayezid-i Bistami 6zelinde kaleme aldig1 doktora tezinde
bu goriisiinii dile getirirken Bayezid-i Bistami’nin menkibesinden bazi ornekler
vermektedir. Bunlardan ilki Bayezid-i Bistami’nin sosyal yasantinin igerisinde, aktif
bir sahsiyet olmasidir. Oyle ki Bayezid-i Bistami farkli meclislere katilmakta, burada
insanlarla birlikte olmaktadir. Bir baska rivayet Bayezid-1 Bistami’nin evinde her giin
yiiz kisiyi agirladigini haber vermektedir. Yine insanlarin, hatta baska sifilerin
cemaatleriyle kendisini ziyarete geldikleri, ona sorular sorduklari kaynaklarda

gegmektedir.®

Yine menkibede EbGi Misa ile olan iliskisi, Ebd Miisd ed-Deybili’yi irsadindan
sonra Ermenistan’a gondermesi, talebelerinin Bayezid-i Bistdmi’'nin emir ve
taleplerine harfiyen uymalar1 ve Ebli Misa’nin Bayezid-i Bistdmi’nin vefatindan
sonra bir nevi halife vazifesi gérmesi gorlisii destekleyen baska bulgulara 6rnek
olarak verilebilir. Sonug¢ olarak Bayezid-i Bistami’nin, her ne kadar sahsi zaviyesi,

hususi bir stift kiyafeti, belirli bir zikir sekli oldugu bilinmese de, seyh-miirid iliskisi

60 Abdur Rabb, “Abu Yazid al-Bistami His Life and Doctrines”, 108-9.
61 Abdur Rabb, 109-10; Uludag, Bayezid-i Bistami: Hayati, Menkibeleri, Fikirleri, 21; 30-42.
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ve tasavvufi terbiyeye isaret eden menkibeler 1s18inda bir miirsid hiiviyetine sahip

oldugu diisiiniilebilir.5
2.4.2. Bayezid-i Bistami ve Diger Tarikat Silsileleri

Bayezid-i Bistami’nin makami ve degeri miisellem bir veli olmasi yani sira,
kendisinin bazi tarikatlarin silsilelerinde yer aldigini gérmekteyiz. Hiicviri’nin
bahsettigi Tayflriyye firkasinin haricinde, bazi tasavvuf tarikatlarin silsilelerinin
Bayezid-i Bistami’ye ulastigini goriiyoruz. Bunlar arasinda en bilinir olaninin
Naksibendi silsilesi oldugunu sdyleyebiliriz.® Naksi silsilesinde Ca’fer-i Sadik’tan
manevi feyz alarak silsileyi devam ettiren Bayezid-i Bistami, kendisinde hem Alevi
hem Siddiki silsilenin bulustugu onemli bir isim olarak karsimiza ¢ikmaktadir.
Ayrica Naksibendi kaynaklarinda silsileler belirli donemlerde belirli pirlerinin adiyla
amlagelmistir. Iste Bu silsile Ubeydullah Ahrar’a (6. 895/1490) nispetle Ahrdriyye,
Hace Muhammed b. Muhammed Bahaeddin Naksibend’e (6. 791/1389) nispetle
Naksibendiyye olarak anildigr gibi Bayezid-i Bistami’ye nispetle de Tayfiriyye
olarak adlandirilmaktadir.®* Naksibendiligin bir evresi olarak kabul edebilecegimiz
Tayfiriyye ile Hiicviri’nin bahsettigi firka arasinda bir iliski olup olmadigina
kaynaklarda yapilan bir atifla karsilasmamakla birlikte, durumun aksini belirten bir
ifadeyle de karsilasmadik. Bu noktada bahsedilen firkalarin ayni olduklarini kabul
edersek, Naksi geleneginin tarihsel silire¢ icerisindeki degisimi de incelenmesi
gereken bir konu olarak karsimiza gikabilir. Zira 6zellikle Imam Rabbani sonrasi
Naksi yonelimler ile Hiicviri’nin bahsettigi firkanin diisturlarinin  ¢ok fazla

ortiismedigini soyleyebiliriz.

Bu silsile haricinde, karsilastigimiz bir bagka silsile ise Naksi-Mevlevi seyhi Ali
Behget Efendi’nin (1727-1822) Risdle-i Ubeydiyye-i Naksibendiyye adli risalesinde
karsimiza ¢ikmaktadir. Bu risalenin sonunda kendisinin feyz aldig: silsileleri veren
miiellif, ikisi Naksi biri Mevlevi olmak {izere ii¢ silsileye isaret etmektedir. Bu naksi
silsilelerin birisi, seyhi Mehmed Emin en-Naksibendi’nin miirsitlerinden biri olan

Hace Muhammed Agah en-Naksibendi iizerinden Miiceddidi silsile olarak

62 Abdur Rabb, “Abu Yazid al-Bistami His Life and Doctrines”, 108—13; Uludag, Bayezid-i Bistami:
Hayati, Menkibeleri, Fikirleri, 30-42.

8 Muhiddin Usta, “Tabibzade Mehmed Siikri Efendi ve Silsilename-i Stfiyye Isimli Eseri” (Marmara
Universitesi, 2006), 144.

6 Hamid Algar, Naksibendilik, gev. A. Ciineyd Koksal vd., 6. baski (Istanbul: insan Yayinlari, 2019),
16-20; Usta, “Tabibzade Mehmed Siikri Efendi ve Silsilename-i Stfiyye Isimli Eseri”, 211.
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yirimektedir. Diger silsile ise yine seyhi Mehmed Emin en-Naksibendi’nin diger
miirsidi Hace Nebih Efendi ve Alimullah Hindi {izerinden Abdiilgafiir-i Lahori’ye
ulasan silsile Cemilullah Mirza Beg, Fazlullah-1 Serhendi {izerinden Miyan Mastim’a
ulagsmaktadir. Hiiseyin Vassaf (1872-1929) Sefine-i Eviiyd-i Ebrdr adli eserinde bu
ikinci silsileyi farkli bir sekilde vermektedir. Kaynakta Naksi-Settari olarak
adlandirilan bu silsile ise Seyyid Emir Giilal {izerinden Settarlyye tarikatinin piri Pir
Abdullah-1 ~ Settari’ye (6. 832/1428-29), ondan da Bayezid-i Bistami’ye
ulasmaktadir.%® Kendisi hakkinda degerli bilgiler iceren Gulam Server-i Lahtiri’nin
Hazinetii’l-asfiya adli eserine gore Abdullah-1 Settari farkli tarikatlardan feyz almig
olmakla birlikte, Tayfiriyye tarikat1 seyhlerinden Muhammed Arif’e intisap etmistir

ve Muhammed Arif kendisine Settari (veya Settar) lakabini vermistir.5

Bunun haricinde La’lizdde Abdiilbaki Efendi’nin (6. 1159/1746) Sergiizest naml
eserinde belirttigine gére Hac1 Bayram-1 Veli’nin (6. 833/1430) silsilelerinden birisi
Bayezid-i Bistami’ye ulagsmaktadir. Bu silsileye goére Hac1 Bayram-1 Veli’ye, Seyh
Hamidiiddin Aksardyi (6. 815/1412) lizerinde aktarilan feyz, Seyh Sadi-i Rimi ve
Ibrahimii’l-Basri iizerinden Ahmed-i Horasani’ye, ondan da Eb@’l-Hasen Ciircant,
Seyh Musa el-Bistimi ve Ibrahim-i Hindistani iizerinden Bayezid-i Bistimi’ye
ulagmaktadir. Yine bu silsile de Bayezid-i Bistami akabinde Ca’fer-i Sadik ile devam
ederek, hem Alevi hem de S1ddiki olarak Hz. Peygamber’e ulagmaktadir. S6z konusu
silsile Hac1 Bayram-1 Veli i¢in kabul edilen asli silsile olmasa da, La’lizade
Abdiilbaki Efendi’nin boyle bir silsileden bahsetmesi énem arz etmektedir.®” Yine
Seyh Sadi-i Rimi’den gelen bu silsileyi 19. asrin sonu ile 20. asrin baglarinda
yasamis Tabibzade Mehmed Siikri Efendi’nin®® ve “Silsilendme-i Aliyye-i Sifiyye”
isimli eserinde Hac1i Bayram-1 Veli’ye ulasan silsilelerden birisi olarak

gormekteyiz.®

8 Ali Behget Efendi, Ubeydiye Risalesi Dar Gegitleri Asmak, ed. & ¢ev. Yusuf Turan Giinaydin
(istanbul: Biiyiiyenay Yayinlari, 2012), 29-34.

% Siileyman Uludag, “Abbdullah-1 Settari”, i¢inde TDV Islam Ansiklopedisi (Ankara: Tiirkiye Diyanet
Vakfi, 1988), 1: 137.

67 Abdiilbaki Golpimarh, Meldmilik ve Meldmiler (Istanbul: Istanbul Devlet Matbaasi, 1931), 37-38.

8 Tabibzade Mehmed Siikri Efendi hakkinda bkz. Muhiddin Usta, “Tabibzdde Mehmed Siikri Efendi
ve Silsilename-i Stifiyye Isimli Eseri” (Marmara Universitesi, 2006).

69 Usta, “Tabibzade Mehmed Siikri Efendi ve Silsilename-i Stfiyye Isimli Eseri”, 98.
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Bu noktada Naksibendilik ile Melametilik/Melamilik arasindaki iliskiden bahsetmek
gerekebilir.”® Zira bu iliskinin kaynagi Horasan menseli tasavvuf anlayisi olmakla
birlikte Bayezid-i Bistdimi’nin de Melametilik tavri icerisinde énemli bir yere sahip
oldugunu unutmamak gerekir. Melametilik hicri tiglincii asirda Nisabur’da EbG Hafs
Haddad (6. 270/884), Hamdin Kassar ve EbG Osman el-Hiri tarafindan kurulmus ve
gelistirilmistir. Bayezid-i Bistami, Ebli Tiirab Nahsebi, Ahmed b. Hadraveyh (6.
240/845), Abdullah b. Miinazil (6. 331/942), Ebli Amr b. Niiceyd (6. 365/975) ve
Muhammed b. Ahmed el-Ferra (6. 360/971) gibi sifilerin 6nciiliigiinde de Nisabur ve
cevresinde yayillmistir.”! Nisabur tasavvuf okulunda meldmet anlayist bu stfiler

aracilifryla gelismis ve miiesses bir yap1 kazanmustir.’2

Bayezid-i Bistdmi’nin gerek nefis terbiyesi, tevazu, halini gizleme, keramete deger
vermeme, nefsi kinama ve zillet yolunu tutma gibi tavirlar1 gerek yer yer kendisinin
kinanmasina sebep olacak davraniglarda bulunmasi, onun meldmet tavrina sahip bir
sGfi oldugu fikrini desteklemektedir. Yine Siillemi’nin (6. 412/1021) Bayezid-i
Bistami’yi melametilerin 6nde gelenlerinden addetmesi ve Muhyiddin ibnii’l-
Arabi’nin (6. 638/1240) onu melametiye ricali arasinda zikretmesi, Bayezid-i

Bistami’nin melamet tavr igerisindeki yerini destekleyen bulgulardir.”

Bu noktada Naksibendiligin gerek Horasan menseli bir tasavvuf okulu olmasi gerek
silsilesi icerisinde yer alan Bayezid-i Bistami’nin tasavvuf anlayisinin Naksibendi
ekoliine etki etmis olacagin1 goz Oniinde bulundurmak gerekir. Zira ikinci devre
melamiligine degin melametiler icin bir tarikat nesvesinden bahsedemiyorsak da bir
mesrep olarak sair tarikatlar igerisinde kendisine yer bulmustur. Bu sebeple zaman
zaman farkli tarikatlarda bu mesrebe rastladigimiz gibi Naksibendilik icerisinde de
bu mesrebe sikca rastlamak miimkiindiir. Ozellikle “halvet der enciimen” yani halk
icerisinde Hak ile olma prensibini dnemseyen bir tarikat olarak Naksibendiligin,

melamet mesrebine olan yakinligi dikkat gekicidir.”

0 Naksibendi geleneginde meldmet mesrebine dair bkz. Hamid Algar, Naksibendilik, 6. baski
(istanbul: Insan Yayinlari, 2019), 145-158.

% Ali Bolat, Bir Tasavvuf Okulu Olarak Melametilik, 3. baski (Istanbul: Insan Yayinlari, 2011), 18,
7.

2 Bolat, 80.

3 {bn Arabi, Fiitiihdt-1 Mekkiyye, 2:33; Bolat, Bir Tasavvuf Okulu Olarak Melametilik, 97-112.

4 Bolat, Bir Tasavvuf Okulu Olarak Melametilik, 374-90.
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Bunlar haricinde yine Tabibzade’nin Silsilename-i Aliyye-i Siifiyye ’sinde Haci
Bektas-1 Veli’ye (6. 669/1271 [?]) nispet edilen Yesevi silsile Ahmed Yesevi (0.
562/1166) iizerinde Ytsuf el-Hemedani’ye (6. 535/1140), ondan da Bayezid-i
Bistami’ye ulasmaktadir.” Bu noktada Ahmed Yesevi’nin, Yasuf el-Hemedani’ye
intisap ettigi kabul edilirse, Yeseviyye’yi de Bayezid-i Bistami’ye ulasan silsileler

® Ayrica yine miiellifin Tayfiriyye’yi, Muhyiddin Ibnii’l-

arasinda sayabiliriz.
Arabi’ye (6. 638/1240) nispet edilen Ekberiyye tarikatinin ulastig: silsilelerden birisi
olarak ele almasi dikkat cekicidir.”” Eserde Bayezid-i Bistami’ye uzanan bir baska
silsile ise Askiyye’dir. Bu tarikat silsilesi de Hace Ebl Yezid el-Agski {izerinden,
Bayezid-i Bistami’ye, onun iizerinden de Hz. Osman’a ulasmaktadir. Bu tarikata dair

baz1 senetler ise bu tarikat: Hz. Ali’ye ve Hz. Omer’e de ulastirmaktadir.’

Sonug olarak, tasavvuf tarihinin 6nemli sahislarindan biri olan Bayezid-i Bistdm1’nin
farkl tarikat silsilelerinde yer almasi kagiilmazdir. Her ne kadar bir stfinin gesitli
silsilelerde yer almasi, onun o silsilelerle organik bagi oldugunu net bir sekilde
gostermese de, Bayezid-i Bistami’'nin bu silsileler i¢erisinde anilmasi, kendisinin bu
mesreplerle olan yakinligi ve iliskisine isaret etmektedir. Kaynaklarimizda kendisine
nispet edilen Tayfliriye, Bayezid-i Bistami ile ilgili sozii edilen ilk tarikat ve
dolayisiyla silsile yapisidir. Tasavvuf tarihinde ise Bayezid-i Bistami’ye yer veren
silsilelerin basinda Naksibendi silsilesi gelmektedir ve bu tarikat bir donem
“Tayflriye” olarak da adlandirilmistir. Bunlarla birlikte kaynaklarda Bayezid-i
Bistimi’nin isminin yer aldigt silsileleri Askiyye, Settariyye, Bayramiyye,

Ekberiyye, Yeseviyye ve Bektasiyye olarak 6zetleyebiliriz.

2.5. Tasavvufun Menseine Yoneltilen Elestiriler: Bayezid-i Bistimi ve Olasi

Hint Mistisizmi Etkileri

Bat1 akademisinde ger¢eklesen tasavvuf arastirmalariyla birlikte arastirmacilarin
yogunlastigi konulardan birisi de Islam tasavvufunun mensei olagelmistir. Bati
akademisinin sarkiyat caligmalarinda one siiriilen mense elestirilerinin arkasindaki

ana faktor, her ne kadar dar bir goriis olsa da, Sami rkinin bir kolu olan Araplarin

75 Usta, “Tabibzade Mehmed Siikri Efendi ve Silsilename-i Stifiyye Isimli Eseri”, 114.

® Necdet Tosun, “Yeseviyye”, iginde TDV Islam Ansiklopedisi (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi,
2013).

77 Usta, “Tabibzade Mehmed Siikri Efendi ve Silsilename-i Stfiyye Isimli Eseri”, 189-90.

8 Usta, 177.
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felsefi, derin bir tefekkiire kabiliyetli olmadiklar1 kabuliidiir. Konu tasavvuf yahut
felsefe olsun, Islam diisiincesi konusunda mense elestirilerinin bu kabulden

etkilendigi sdylenebilir.”® Bu konu hakkinda Ebii’l-Ala Afifi sunlar1 sdylemektedir:

Islam tasavvufunun kokeninin Hinduist oldugu da séylense, iranli oldugu
da sOylense, bunun esas sebebi, “Ari (Aryen) irkin Sami irka karsi
ciktig1” seklindeki bagnaz diisiincedir ki bu diisiincenin temel iddiasi
sudur Sami irka mensup insanlarin akli yapilari, ne felsefeye, ne
tasavvufa, ne bilime ne de sanata yatkindir. Béyle oldugu i¢in de, bu
gorlistin -~ sahipleri  Islam  tasavvufunun  hi¢bir  orijinalliginin
bulunmadigma hiikkmeder ve onun, Islam’mn hakimiyet kurdugu Ari
milletlerin siilale, irk ve dillerinin etkilesiminden dogmus bir sey
oldugunu sdylerler. Bu hipotezin ilk kusuru, tasavvufun ortaya ¢iktigi
ikinci hicri asirdaki Iran kiiltiirii ile Iran siilalelerinin tamamen Ari
oldugu diisiincesidir ki bu, tarihin reddettigi bir seydir.%
Bahsedilen iddianin sahiplerine gore savasci bir millet olan Araplar fetihler ile fran
topraklarina yayilmis ve Islam dinini zorla kabul ettirmislerdir. Bu durum karsisinda
Ari rkinin tepkisi Zerdiistliik ve Maniheizm gibi inanglarin alt yapisiyla ortaya ¢ikan
tasavvuf olmustur. Arthur C. Gobineau (1816-1882), Ernest Renan (1823-1892),
Edward H. Palmer (1840-1882), Friedrich Delitzsch (1850-1922) ve Max Horten
(1874-1945) gibi sarkiyatgilar bu iddiay1 one siiren Batili arastirmacilara ornek

verilebilir 8!

Aslinda bahsedilen Iran etkisi de Hint etkisi iizerinden vyiiriitiilen bir elestiri gibidir.
Iran etkisi {izerinden yapilan elestiriler ciddi boyutlara ulasmasa da Hint tesiri
tizerinden tasavvufa yoneltilen elestirilere yenileri eklenmistir. Tasavvuf ilizerindeki
Hint etkisi elestirileri Alfred von Kremer (1828-1889), Reinhart Pieter Anne Dozy
(1820-1883), Ignaz Goldziher (1850-1921), Richard Hartmann (1881-1965) ve
Robert C. Zaehner (1913-1974) gibi sarkiyatcilar tarafindan devam ettirilmistir.%2

Tasavvuf arastirmalar1 sahasinda bu sekilde bir etkiden ilk bahsedenlerden birisi de
August Tholuck’tur (1799-1877). Tholuck’a gére tipki dil konusunda Iran iizerindeki
Hint etkisinden bahsedilebildigi gibi diisiince iizerinde de Hint etkisinden

™ Hikmet Yaman, “Ismi Olmayan Bir Hakikatten Hakikati Olmayan Bir Isme Varan Yolculuk:
Oryantalist Calismalarda Tasavvufun Menseine Dair Tartismalar Uzerine Bir Degerlendirme”,
Akademiar Akademik Islam Arastirmalart Dergisi 1, say1 1 (01 Aralik 2016): 15-48.

8 Ebii’l-Ala Afifi, Tasavvuf Isldm’da Manevi Devrim, ed. Risale, ¢cev. H. Ibrahim Kacar ve Murat
Siiliin (fstanbul, 1996), 71.

8 Yaman, “Ismi Olmayan Bir Hakikatten Hakikati Olmayan Bir Isme Varan Yolculuk: Oryantalist
Calismalarda Tasavvufun Menseine Dair Tartismalar Uzerine Bir Degerlendirme”.

82 Abdur Rabb, “Abu Yazid al-Bistami His Life and Doctrines”, 300-301.
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bahsedilebilir. Tasavvuf alaninda éne ¢ikmus isimlere bakildiginda da Kuzey Iran
cografyasi, Horasan bolgesinden sifilerin oldukca fazla oldugu goriiliir. Gegmisinde
Mecusilik bulunan bu topraklarda yetisen sifiler iizerinde eski inang ve Ggretilerin

etkisinden soz edilebilir.8

Ancak bu goriis oldukca zayif bir temel iizerine insa edilmistir. Zira hali hazirda ilk
donemden itibaren 6ne ¢ikmus sifilerin pek cogu Iran topraklarinin disinda yetismis
ve Iran asilli olmayan kisilerdir. ZiinnGin el-Misri, EbQ Siileyman ed-Darani (.
205/820 veya 215/830) gibi tasavvufun erken donemlerinde yasamis ve tasavvuf
ilminin tesekkiiliinde aktif rol oynamis sifiler bunlara 6rnek verilebilir. Bunlarin
yaninda sonraki asirlarda 6ne ¢ikan Ibnii’l-Fariz (6. 632/1234) ve Muhyiddin Ibnii’l-
Arabi gibi Arap asilli siifilerin, gerek Iran asilli gerek diger milletlerden stfiler
tizerinde derin tesirler biraktiklar1 bir gercektir. Fahreddin-i Iraki (6. 688/1289) ve
Abdurrahman Cami gibi stfi miiellifler, Ibnii’l-Fariz ve Ibnii’l-Arabi’den etkilenen
stfilere 6rnek olarak gosterilebilir.%* Tholuck baslarda bu gériisii savunmus olsa da,

daha sonralar1 bu goriisii delillerin yetersizligi sebebiyle terk etmistir.

Bu elestirilerin bir hedefi de Bayezid-i Bistami 6zelinde gerg¢eklesmektedir. Genel
olarak Iran topraklarinda dogmus ve biiyiimiis, Mecusi din adamlar1 yetistirmis bir
nesilden gelmesi ve ayn1 zamanda “Sindi” nisbesi ile Hindistanli olmasi muhtemel
bir sGfi ile anilmast onun bu elestirilere hedef olmasini kolaylastirmistir. Bu
baglamda Bayezid-i Bistami iizerinden tasavvufa yoneltilen menge elestirilerinin eski

[ran ve Hint etkisi gevresinde gelistigini sdyleyebiliriz.

Kaynaklarda da belirtildigi iizere Bayezid-i Bistami Mecusi din adamlar1 yetistirmis
bir aileye mensuptur. Ayni zamanda dogdugu ve yasadigi cografya da Mecusi din
adamlar1 ile anilan bir yer olarak karsimiza ¢ikmaktadir.®® Bu sebeple, Iran
cografyasinda yetismis stfiler iizerinden vyiiriitiilen Iran tesiri iddiasindan Bayezid-i
Bistami de payini almistir. Ancak daha 6ncesinde de belirttigimiz iizere tasavvufta
Iran etkisi daha ¢ok Hint kdkenli fikir ve inanglarin Iran mistisizmi iizerinden tesiri
seklinde ele alinmaktadir. Bayezid-i Bistami 6zelinde ise Hint mistisizminin etkisi

iddias1 hem miirsidi olarak rivayet edilen EbG Ali es-Sindi hem de tasavvuf

8 Abdur Rabb, 299-300.

8 Afifi, Tasavvuf Islam da Manevi Devrim, 71.

8 Abdur Rabb, “Abu Yazid al-Bistami His Life and Doctrines”, 300.
8 Uludag, Bayezid-i Bistami: Hayati, Menkibeleri, Fikirleri, 11-14.
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anlayisinin 6ne cikan kavramlart miicdhede, riyazet, sekr, fend ve tevhid gibi
kavramlar {izerinden gelistirilmektedir.®” Bu baglamda Reynold Alleyne Nicholson
(1868-1945), Louis Massignon (1883-1962), Max Horten (1874-1945), Arthur John
Arberry (1905-1969) ve R. C. Zaehner (1913-1974) Bayezid-i Bistami {izerindeki

Hint etkisine &zellikle deginen sarkiyatcilardandir.®

Ingiliz sarkiyatgt Zachner’e gore tasavvuf iizerindeki dis tesirler dogrudan
gerceklesmemistir. Ona gore tasavvuf icin, Iran cografyasindaki Maniheizm inanci
tizerinden bir etkilenme s6z konusudur. Zira dogmaci yapiya karst olan tasavvuf ile
Maniheizm arasinda, Maniheizm’in dogasi geregi bir etkilesim ger¢eklesmistir.
Zaehner buna delil olarak sifi eserlerde pek cok Hint kaynakli anlatinin olmasin
ileri stirmektedir. Ona gore pek ¢ok sifi miellifin eserlerinde yer verdigi, korlerin bir
fili tasvir etmeye calistiklar1 hikdyenin bir Budist hikayesi olmasi da bu iddiasim
desteklemektedir. Zaechner’e gore fil temsilinin arkasindaki hakikatin ¢ok yonlii
olusu fikrinin tasavvufun dogasiyla olan uyumu sebebiyle, sifi miiellifler eserlerinde
bu hikdyeye yer vermisler, ancak hikdyenin Budist kaynakli oldugunu da

unutmuslardir.®

Zachner tasavvuf lizerindeki Hint etkisi iddiasini ¢esitli delillerle desteklemeye
caligsa da bu konudaki en Onemli argiimanini Bayezid-i Bistami iizerinden

yiiriitmiistiir. Bu fikrini el-Liima 'da gecen su anlat1 iizerinden islemektedir®:

Rivayete gore Bayezid sOyle demistir: “Vahdaniyetine ulasmanin
baslangicinda cismi ahadiyyetten, kanatlar1 deymimiyyet/ebediyyetten
bir kus oldum. Keyfiyet havasinda on yil uctum. Hattd bu sekilde
yiizbinlerce kere havada ugtum. Nihayet ezeliyet meydanina vardim.
Orada ahadiyyet agacin1 gérdiim.” Bayezid bu sozlerden sonra “o agacin
yerini, kokiinii, dallarini, budaklarin1 ve meyvelerini anlatarak sunlari
sdyledi: “Baktim ve anladim ki bunlarm hepsi hile imis.”%

Zaehner bu rivayette Ozellikle agag ve hile sozciiklerine dikkat kesilmektedir. Ona

gore Rivayette bahsedilen agag, Upanisadlar’da ve Bhagavad Gita’da bahsi gegen

87 Abdur Rabb, “Abu Yazid al-Bistami His Life and Doctrines”, 299—-305.

8 Abdur Rabb, 301-4.

8 Robert Charles Zaehner, “Abu Yazid of Bistam a Turning-point in Islamic Mysticism”, Indo-
Iranian Journal 1, say1 4 (11 Mart 1957): 286; Derin, Ingiliz Oryantalizmi ve Tasavvuf, 259.

% Robert Charles Zaehner, “Abu Yazid of Bistam a Turning-point in Islamic Mysticism”, 290; Abdur
Rabb, “Abu Yazid al-Bistami His Life and Doctrines”, 312; Derin, Ingiliz Oryantalizmi ve Tasavvuf,
260.

91 Et-Tasi, el-Liima’ Isldm Tasavvufu, 451-52.
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“Katha” agacindan bagka bir sey degildir. Yine bu inang sistemi igerisinde kullanilan
“maya” kelimesi, Arapgada “hud’a” ile karsilanmaktadir. Bu iki bulguyla birlikte
Zaehner Bayezid-i Bistdmi’nin anlatilarin1 ancak Upanisad’larla beraber okunmasi

halinde anlaml1 olacagini ileri siirmektedir.®?

Bir baska Onemli oryantalist olan Arberry ise Zachner’in bu goriislini
desteklememektedir. Ona gore Bayezid-i Bistami’ nin anlatisindaki aga¢ metaforunu,
Islam dis1 kaynaklarla aciklamaya calismak yersizdir. Zira Islami ilimlerin ve
tasavvufun iki ana kaynagi olan Kur’an ve siinnette boylesi aga¢ betimlemelerine
ulasmak hi¢ de gii¢ degildir.®® Bu betimlemelere en giizel 6rnek ise Hz.
Peygamber’in Mi’rac sirasinda ulastigt ve Sidre agaci olarak ta adlandirilan

“Sidretii’l-miinteha”dir.**

Siileyman Derin Ingiliz Oryantalizmi ve Tasavvuf adl1 galismasinda Arberry’nin, sdz

2

konusu anlatida bulunan “hud’a” yani hile sozciigii hakkindaki aciklamalarini su

sekilde 6zetlemektedir:

Bistami’nin tevhid konusunda kullandig1 hud’a kelimesine gelince bu s6z
Kur’an’da ge¢mekte, tuzak kuran manasina “Hadi” Allah i¢in
kullanilabilmektedir. Mesela “Siiphesiz miinafiklar Allah’a oyun etmeye
kalkisiyorlar; halbuki Allah onlarin oyunlarim baslarina ¢evirmektedir.”
(Nisa, 4/142); “(Yahudiler) tuzak kurdular; Allah da onlarin tuzaklarini
bozdu. Allah, tuzak kuranlarin en hayirhisidir.” (Al-i Imran, 3/54)
ayetlerinde, Allah  Makir  olarak  isimlendirilmistir.  Allah’in
inanmayanlara tuzak kurdugu (A’raf, 7/182), (Kalem, 68/45) gibi
ayetlerde de bildirilmistir. Allah insanlarin iman ve ihlaslarinin
derecesini Olgmek icin onlara belalar gonderir. Arberry’ye gore bu
ayetlerin manasi son derece agiktir. Zaehner buna benzer bir¢ok delili
gormezlikten gelmis, bazen de 6nemli kavramlart yanlis tercime ederek
konunun kendi istedigi gibi anlagilmasina gayret etmistir.%®

Zaehner’in Bayezid-i Bistami 6zelinde dile getirdigi bir bagka iddiasi1 ise Bayezid-i
Bistami’nin meshur sathiyesi “Subhani” hakkindadir. Zaehner bir Miisliimanin bdyle
iddial1 ve kiifre sebebiyet verecek bir sdz sOylemesine ihtimal vermemektedir. Bu

sebeple, Bistami bu sdyleminde dis kaynaklardan etkilenmis olmalidir. Bu noktada

92 Robert Charles Zaehner, “Abu Yazid of Bistam a Turning-point in Islamic Mysticism”, 294-96;
Abdur Rabb, “Abu Yazid al-Bistami His Life and Doctrines”, 312—22; Derin, Ingiliz Oryantalizmi ve
Tasavvuf, 260.

9 Abdur Rabb, “Abu Yazid al-Bistami His Life and Doctrines”, 314-17.

% Mustafa Uzun, “Sidretii’l-miintehd”, Iginde TDV Islam Ansiklopedisi (Ankara: Tiirkiye Diyanet
Vakfi, 2009); Abdur Rabb, “Abu Yazid al-Bistami His Life and Doctrines”, 314.

% Derin, Ingiliz Oryantalizmi ve Tasavvuf, 261.
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Zaehner bu konuyu da Upanisadlar’a baglamaktadir. Ona gore Upanisadlar’da
gecen yilanin derisini degistirmesi gibi kisinin kendi benliginden siyrilmasi,
nihayetinde de kendisinin O oldugunu anlamasi anlatisinda, Bayezid-i Bistami’nin
bu sdylemine etki eden unsurlar goriilebilir. Yine Upanisadlar’da gegen “mahyam
eva namo namah” yani “kutsal saygi bana gerekir” seklindeki sdylemler, Zaehner’in

iddiasin1 temellendirdigi bir baska delildir.%

Zaehner’in bu iddiasina cevap veren Arberry, bu meshur sathiyenin ana kaynaklarda
yalnizca “subhani” kisminin gectigini ve “ma a’zama sani” seklinde gelen kismin
sathiyeye sonradan eklendigini, bu agidan ‘“‘subhani” soziine dair bir agiklama
mahiyetinde oldugunu ileri stirmektedir. Arberry Arap siirinden bir 6rnek vererek bu
konuyu agiklamaktadir. Ornek olarak el-A’sd’min siirlerinde gecen ‘acaben lafzi
“acayiplikleri olan insanlar” manasinda kullanilmaktadir. O halde siibhdn lafz1 da
“tesbih edilen, noksanlardan miinezzeh olan Rab” manasinda kullanilmistir.
Arberry’nin takipcisi oldugu Massignon da bu minvalde agiklamalar yapmustir.%’

A%

“Ozet olarak Bayezid-i Bistimi “Ene rabbiya el-a’ld” demektedir ve bu Kur’an’da
Firavunun “Ene Rabbiikiim el-a’1d” soziine nazire olarak sdylenmistir.”%® Ancak bu
iki sdylem arasinda bariz bir fark bulunmaktadir. Firavun yalniz kendi nefsini ve
egosunu gorerek bu sozii sdylerken, Bayezid-i Bistami kendi benliginin Allah’ta fani
olmasi ile sOylemektedir. Arberry’ye gore Bayezid-i Bistami’nin bu sozii fena
kavramu ile agiklanabilmektedir. Bu sebeple bu sathiyenin sebep ve izahini Islam dis1

bir kaynakta aramaya gerek yoktur.%

Gerek Nicholson gerek Zachner gibi oryantalistler tasavvuf tizerindeki Hint etkisini
savunmaktadirlar. Bu iddialarin1 da fena, beka, tevhid vb. kavramlar ile Hint
mistisizmindeki Nirvana gibi kavramlarla benzerligi iizerinden yiiriitmektelerdir.1%°
O halde ilk donem sifileri igerisinde bu kavramlarin en belirgin goriildiigi
isimlerden biri olan Bayezid-i Bistami, Hint mistisizmine ait bu kavramlar1 baska bir
kaynaktan Ogrenmis olmalidir. Nicholson ve Zaehner’e gore Bayezid-i Bistami

tzerindeki Hint tesiri, menkibesinde zikredilen Eb( Ali Sindi {izerinden

% Robert Charles Zaehner, “Abu Yazid of Bistam a Turning-point in Islamic Mysticism”, 298-301;
Abdur Rabb, “Abu Yazid al-Bistami His Life and Doctrines”, 323.

7 Derin, Ingiliz Oryantalizmi ve Tasavvuf, 261-62.

% Derin, 262.

9 Derin, 262; Abdur Rabb, “Abu Yazid al-Bistami His Life and Doctrines”, 323-27.

100 Afifi, Tasavvuf Islim’da Manevi Devrim, 69-75; Reynold A. Nicholson, Islim Sifileri, ev.
Mehmet Dag vd. (Ankara: Kiiltiir Bakanlig1 Yaynlari, 1978), 14-16.
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gerceklesmistir.1%t Bayezid-i Bistami’nin Ebf Ali ile olan iliskisine dair rivayette,
onun Ebl Ali Sindi ile sohbet ettigi, ona farzlar1 yerine getirecek bilgileri dgrettigi,
Ebi Ali’nin de ona tevhid ve hakayik ilmini 6grettigi bildirilmektedir.'%? Zaehner
hem bu rivayet hem de Ebll Ali’nin ismine eklenen “Sindi” nisbesi sebebiyle, onun
Hindistan’in Sind bdlgesinden gelen ve islam’1 yeni kabul etmis bir kimse oldugunu
One siirmiigtiir. Bu bulgu ile Zaehner’e gore Bayezid-i Bistami, EbG Ali’den,
kendisinin eski dininden 6grenmis oldugu Hint mistisizmini 6Zgrenmistir. Bu sirada
kendisi de Islam’a dair derin bir vukifiyete sahip olmayan Bayezid-i Bistimi, Ebd

Ali’den aldig1 bu 6gretilerinin yabanci bir kaynaktan oldugunu sezememistir. 1%

Arberry, Zaehner’in bu varsayimlarinin, Bayezid-i Bistami {izerinde bir Hint
mistisizmi tesirini delillendirmeye yeterli bulmamaktadir. Oncelikle Ebi Al
hakkinda kaynaklarda yeterli bilgi mevcut degildir. Ismine eklenen “Sindi” nisbesi
onu tek basina Hindistanli yapmaya yeterli degildir. Zira Horasan’da da Sind adinda
bir koy bulunmaktadir. Bayezid-i Bistdmi’nin yasadigi cografyaya yakinlhig
diistintildiiginde EbG Ali’nin bu kdyden oldugu da diisiiniilebilir. Ayrica Sind’e go¢
ettigi yahut hayatlariin biiyiikk boliimiinii Sind’de gecirdigi i¢in Sindi nisbesiyle
tanman birgok Arap alim de vardir.'® “Arberry, aslen Sindli olmadig halde bu
bolgede yasadigi i¢in Sindi lakabini alan Hadis¢i Nasih b. Abdurrahman, EbG Me’ser

Medeni, Said b. Miiseyyeb el-Medeni gibi pek ¢ok meshur insanin ismini verir.”1%

Bayezid-i Bistami’nin Ebl Ali’ye farz bilgiler 6gretmesi meselesine gelecek olursak,
bu konu hakkinda gelen farkli bir rivayet {izerinden farkli bir yorum ortaya ¢ikmuistir.
Rivayete gore Bayezid-i Bistimi, EbQi Ali’ye Fatiha ve Ihlas surelerini 6gretmistir.

~Ld0

Prof. Hitter’a gore bu rivayette 68retme fiilini karsilayan “telkin” lafzi, bu 6gretme
fiillinin zamana yayili bir 6gretme oldugunu bize bildirmektedir. Zira ikisi de kisa
olup hizlica 6grenilebilecek bu iki surenin 6gretimi i¢in bu fiil kullanilmaz. O halde
bu sdylemden maksat, Bayezid-i Bistami'nin, EbGi Ali’ye bu iki surenin tefsirini

ogrettigidir. Bu durumda Eb( Ali’nin batin ilmine sahip miitevazi bir sifi oldugu

191 Derin, Ingiliz Oryantalizmi ve Tasavvuf, 262; Nicholson, Isldm Sifileri, 14-15.

192 Et-Tsi, el-Liima’ Islam Tasavvufu, 201.

103 Derin, Ingiliz Oryantalizmi ve Tasavvuf, 259.

104 Derin, 262-63; Abdur Rabb, “Abu Yazid al-Bistami His Life and Doctrines”, 337.
195 Derin, Ingiliz Oryantalizmi ve Tasavvuf, 263.
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diistintilebilir ki sGfi tabakatlarinda benzer menkibelere sahip pek c¢ok veliden

bahsedilmektedir.1%

Gerek Nicholson ve Zaehner gerek diger oryantalistler tasavvuf iizerinde iran ve Hint
mistisizmi etkisini farkli deliller 6ne stirerek iddia ettiler. Bu ¢alismada bu iddialarin
her birine deginme ihtiyact duymuyoruz. Ancak Bayezid-i Bistami 6zelinde One

stiriilen iddialar hakkinda sunlar séylenebilir:

e Bayezid-i BistAmi’nin Iran cografyasinda yasamis bir sifi olmasi onun iran
mistisizminden ve dolayisiyla Hint mistisizminden etkilenmis oldugunu iddia

etmeye yeterli degildir.

e Ebl Ali Sindi’nin hayati hakkinda yeterli bilgiye sahip olmadigimizdan onun
daha dnce bagka bir dine dair mensubiyeti, Islam’a yeni girmis birisi oldugu,

Hindistan kdkenli oldugu gibi iddialar temellendirilememektedir.

e Tasavvuf anlayisinda 6ne ¢ikan kavramlar ile Hint mistisizminde bulunan
bazi kavramlarin benzerlik ihtiva etmesi bunlarin Hint mistisizm kaynakli
oldugu iddia etmeye yeterli degildir. Bu kavramlar hali hazirda Islam
kaynaklariyla agiklanabiliyor olusu, Islam dis1 kaynaklarda iz aramay:

anlamsiz kilmaktadir.1%

106 Derin, 262-63.
107 Abdur Rabb, “Abu Yazid al-Bistami His Life and Doctrines”, 299-351.
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BOLUM III

SUFI’NIN SEYRI: BAYEZID-I BISTAMI’NIN
TASAVVUF ANLAYISI

Tasavvufun kurucu isimlerinden biri olarak kabul edilen Bayezid-i Bistami, gerek
menkibesinde nakledilen tasavvufi seyirdeki merhalelere dair anlatilarla, gerek
tasavvufun ana mevzularia dair sozleriyle, erken donem tasavvufunun en 6nemli
isimlerinden birisi olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Hemen her tasavvuf kaynaginda
kendisine bir sekilde atif gérdiigimiiz Bayezid-i Bistami, tasavvufun ana konularina
dair 6nemli yorumlarda bulunmustur. Bayezid-i Bistdmi’nin bu sozlerinin, genel
anlamda tasavvuf anlayisinin sekillenmesine 6nemli etkileri oldugu kanaatindeyiz.
Ozellikle Horasan tasavvuf ekolleri ve dolayli olarak bazi Anadolu tarikatlari

uzerinde bu etki izlenebilmektedir.

Kendisine dair bilgilere ulastigimiz cesitli kaynaklarda Bayezid-i Bistdmi’nin,
dervisin tasavvufi hayattaki macerasina, miiritligin hususiyetlerine, riyazet ve
miicahede gibi konulara ¢ok¢a degindigini gérmekteyiz. Bunlarla birlikte tasavvuf
yoluna girenlerin karsilastig1 ziihd, tevekkiil, fend vb. hal ve makamlar hakkinda da
sozler s0ylemis oldugunu goriiyoruz. Bu s6zler kimi zaman bir nasihat, kimi zaman
bir elestiri, kimi zaman ise kendi manevi tecriibesini aktarma seklinde karsimiza
cikmaktadir. Bazi kaynaklarda “Béyezid-1 Bistami’nin Mi’ract” seklinde nakledilen
manevi tecriibede, bir sifinin seyrinde ulastigi ulvi makamlara, bu makamlarda
stfinin bagindan gegenlere dair 6nemli detaylar yer almaktadir. Bu anlatida Bayezid-i
Bistami’nin vahdet ve hakikate dair s6zlerinin, tartismalara yol agan satahatinin arka

planina dair ipuglar1 bulunmaktadir.

Bu bolimde Bayezid-i Bistami’nin menkibesinde tasavvuf yoluna girmis olan
kimselerin karsilastigi miicdhede ve riyazet, ziihd, tevekkiil, fakr, tevazu, fena,
tevhid, marifet gibi hal ve makamlara dair karsilastigimiz s6zlerini bir biitlin iginde
ele almaya calisacagiz. Bunu yapmaktaki bir amacimiz da her ne kadar kendi

déneminde seyrii siilik kavrami olusmamis olsa da Bayezid-i Bistami menkibesinde
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one ¢ikan kavramlari bir seyrii siilik anlayis1 igerisinde ele almaktir. Oncelikle bir
miiridin Hak yolu talebinde ve seyrinde dikkat etmesi gereken hususlari, dervisin
Ozelliklerini, Bayezid-1 Bistdmi’nin sozlerine dayanarak ele alip, akabinde bu seyrin
ana unsurlarindan olan ziihd, tevekkiil, tevazu vb. kapilar1 yine Bayezid-i Bistami’nin
perspektifinden yorumlayacagiz. Akabinde “Bayezid-i Bistami’nin Mi’rac1” rivayeti
ve beraberinde fena ve tevhide dair s6zlerini ele alacagiz. Sonrasinda ise Bayezid-i
Bistami’nin menkibesinde karsilastigimiz satahati, onceki bdliimlerde biitiinciil
olarak ele almaya ¢alistigimiz seyrii siilik anlayisi icinde inceleyecegiz. Bu sozleri
incelerken, ¢esitli sfi ve miielliflerin bu sézler hakkindaki yorum ve agiklamalarini
da aktarmaya calisacagiz. Son olarak da gerek Bayezid-i Bistami’nin menkibesi,
gerek sozleri, satahati ve bu satahatin serhleri dogrultusunda Bayezid-i Bistami’'nin

stfi kimligi hakkinda bir portre olusturmaya calisacagiz.
3.1. Bayezid-i Bistami’nin Seyrii siilik, Hal ve Makamlara Dair Yorumlari

Abdurrezzak Kasani’nin tanimiyla “Davramis ve hal olarak Rabbe yakinlik
mertebelerine yiikselmek™% manasma gelen siiliik, tasavvufta “Allah’a ulastiran
davranig, hal, fiil, ibadetler biitiinii yahut bir tasavvufi tarikata intisap etmek”
seklinde de kullanilir.2%° Salik ise ulvi makamlara yiikselmekle birlikte heniiz marifet
makamina ulasamamis kimseye denir. Bu bakimdan salik, miirid ile arif arasinda bir

mertebededir.!1°

Genel anlamda tasavvuf yoluna giren kisiye salik, dervis gibi isimler verilir. Bu
manada salik, Allah’a yaklagsmak, nefsini ve kalbini arindirmak, ahlakini
giizellestirmek amaciyla, kamil bir miirsidin irsad1 altinda, bu yolda yiiriir, seyreder.
Nefs terbiyesi ve miicahede gibi yolarla salik, giizel ahlaklarla ahlaklanirken, kotii
hal ve ahlakindan da siyrilir. Bu sayede ziihd, tevekkiil, ihlas gibi makamlara ulasilir.
Bu siirece tasavvufta seyr-ii siilik adi verilmektedir. Salik bu seyr sirasinda elde
ettigi tekamiil ve Allah’in inayeti ile birtakim makam ve menzillere varmaktadir.
Sekr, sahv, fena, beka ve cem’ gibi makamlar salikin tasavvufi seyrinde kat ettigi

diger merhalelere 6rnek verilebilir. Calismamizin bu bolimiinde Bayezid-i

108 K asani, Tasavvuf Sozliigii: Letdifu’l-a’lam fi isardat ehli’l-ilhdam, 304.

109 Siileyman Uludag, “Siilak”, Iginde TDV Islam Ansiklopedisi (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi,
2010), 38: 127-128.

10 Kasani, Tasavvuf Sézligii: Letdifu’l-a’lam fi isardti ehli’l-ilham, 289.
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Bistdm1’nin siillik, nefs terbiyesi, miicahede, fakr ve tevazu, fend ve tevhid gibi

tasavvufun 6nemli konular1 hakkindaki sézlerini basliklar altinda ele alacagiz.
3.1.1. Bayezid-i Bistimi’de Nefs Terbiyesi ve Miicahede

Bayezid-i Bistami’nin menkibesi incelendiginde, siilik ehli kimsenin hakikat
yolunda dikkat etmesi gereken hal ve davraniglara gerek sozleriyle gerek baska
kimselere verdigi ogiitlerle dikkat ¢ekmektedir. Bu sdylemler zaman zaman siilikun
bidayet ve gidisatina dair bilgiler icerirken, zaman zaman siilikun maksadina ve
hususiyetlerine de deginmektedir. Onun siilika ve sifilige dair ifadelerinde riyazet

ve nefse muhalefeti tercih etmenin 6ne ¢iktig1 goriilmektedir.

Kisinin aczini bilmesi, tevazu ve fakra sarilmasi, nefsine muhalefet etmesi Bayezid-i
Bistdm1’nin siilik anlayisinda 6nemli bir yer tutmaktadir. Bir soziinde “On iki sene
nefsimin demircisi oldum, onu riyazet koriigiine koyup miicahede atesiyle kizarttim.
Mezemmet (kinama) Orsliine koyup melamet cekiciyle dovdiim. Boyle bdyle
kendimden (ve benligimden) bir ayna yaptim...”*! diyerek sifinin tevazu ve fakri
tercih edip, riyazete sarilmasmin siilikun onemli bir pargast oldugunu kendi
tasavvufi tecriibesinden 6rnek vererek aciklamaktadir. Bir baska soziinde ise “Fazla
arzu ile gonlinii oldiireni lanet kefenine sarip nedamet topragina gomerler.
Arzulardan vazgecme hali ile nefsini Oldiireni, rahmet kefenine sarip selamet

zeminine gomerler”? diyerek nefse muhalefet ve ziihde dikkat cekmektedir.

Bayezid-1 Bistami’nin nefse muhalefet ve miicdhedeye dnem vermesinin bir sebebi
de kibirle miicadele etmektir. Zira Bayezid-i Bistami’ye gore kibirli bir kimsenin
marifete ulasmast miimkiin degildir. Bir soziinde “Kibirli, kisi, asla marifetin
kokusunu koklayamaz” demistir.!*® Kibir ile miicadele de riyazet ve mezemmet
yolunu tutmakla miimkiindiir. Bu manada Bayezid-1 Bistami kibirle miicadele
yolunda aclig1 one siirer ve Firavunu Ornek vererek, eger a¢ kalmis olsaydi “En
biiylik Rabbiniz benim” (Naziat, 79/25), demezdi” der. Yine “Aclik, dyle bir buluttur

ki, hikmet yagmurundan baska bir sey yagdirmaz’''* demistir. Yine “Riiyada

11 Attar, Evliya Tezkireleri, 229.
112 Attar, 262.
113 Attar, Evliya Tezkireleri, 266.
114 Attar, 189.
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gordiigimde Hak Teald’ya, Sana nasil gelebilirim, diye sordum. Nefsini biraktin m1

9115

bana ermis olursun, dedi”!® sziinde bu hassasiyeti gorebilmekteyiz.''®

Bu noktada miiridin nefsine muhalefeti, seyrii siilikun ana mevzularindan biri olarak
karsimiza ¢ikmaktadir. Ciinkii kisinin nefsine tabi olmasi sonucunda, kulun giinah ve
hataya siiriiklendigi ve batinim1 kirleten kotii ahlak ile ahlaklandigi kaynaklarda
belirtilmektedir. Bu noktada kisinin haram ve giinaha dugar olmasina sebep olan
sehvet ve arzular da nefsin kaynakli oldugu gibi batin siilikuna mani olan kibir vb.
duygularin da yine nefis kaynakli oldugu sdylenebilir. Bu sebeple Bayezid-i
Bistdmi’nin nefse karsi muhalefet etmeyi cok dnemsedigini gormekteyiz. Oyle ki
miiridin, kalbini Oldiiren mal ve diinya sevgisine karsi zahid olmasi, tevekkiile
tutunmast, bir takim sehvetlerden uzaklasmasi ve kibirden tevazu ve fakra yonelmesi
ancak nefse muhalefet ile saglanabilir. Zira Bayezid-i Bistami’ye gore “Kibirli kisi,

asla marifetin kokusunu koklayamaz.”*’

3.1.2. Bayezid-i Bistimi’de Fakr ve Tevazu

Bu noktada, Bayezid-1 Bistaimi’nin fakra ve tevazua yaklagimini ele almak gerekir.
Zira Bayezid-i Bistami’nin menkibesinde nakledilen s6zlerde fakr ve tevazu ovgiisii
Oonemli bir yere sahiptir. Bayezid-i Bistdmi’nin yasantisinda ve tasavvuf yolunda
onemli bir yere sahip olan bu anlayis, onun manevi tecriibeleriyle pekismis bir

bilginin sonucudur. Kendisinden rivayet edilen su menkibe bu fikri desteklemektedir:

-Sinemize, “Ey Bayezid-1 Bistami! Bizim hazinelerimiz makbul ibadet ve
hos hizmetlerle doludur. Eger bizi diliyorsan, bize bizde olmayan bir sey
getir” diye seslendiler. Ben,

-Ya Rabbi! Sende bulunmayan sey nedir, dedim. Buyurdu ki:

-Bicarelik, acz, ihtiyag, zavallilik, miskinlik ve zillet! 8

U5 ibnii’l-Cevzi, Sifatii’s-safve : Resulullah (sav)'in Ashabimin ve Belde Belde Allah Dostlarinin
Hayat: ve Faziletleri, 994; Attar, Evliya Tezkireleri, 269.

116 Bayezid’in benzer minvaldeki diger sdzleri icin bkz. Attar, Evliya Tezkireleri, 187, 261.

17 Uludag, Bayezid-i Bistami: Hayati, Menkibeleri, Fikirleri, 189.

118 Attar, Evliya Tezkireleri, 249. Benzer bir baska menkibe de soyledir: “Belimdeki yetmis ziinnari
bir bir ¢oziip attim. Ancak bir tanesi kaldi. Ne kadar cabaladiysam da bunu agamadim, sizlanip
durdum ve,

- Ya ilahi! Bunu da ¢6zmem i¢in bana gii¢ ver, dedim. Bir ses geldi:

- Biitiin ziinnarlar1 agtin ama su bir tanesini agmak senin karin degil (benim tevfikimdir). Soyle
demisti: “Biitiin ellerle, Hakk’in kapisim1 ¢aldim, bela eliyle calmadik¢a bu kapi ac¢ilmadi. Biitiin
dillerle izin istedim, hiiziin diliyle (dergaha girmek igin) izin istemedikg¢e izin verilmedi. Biitiin
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Benzer manadaki bir bagka s6z de sudur:

Izzet dergahina vardim, hi¢ kalabalik degildi. Diinya ehli diinya ile ayn
sekilde ahiret ehli ahiretle, iddiacilar dava ile mesgul ve perdeli idi.
Tarikat ve tasavvuf erbabinin bir kism1 yeme ve igme, diger bir kismi ise
sema ve raks ile mesgul ve perdelenmisti. Onciiler ve akincilar ise hayret
sahrasinda kaybolmuslar ve acz denizinde batmislardi. !

Iste bu anlayisla o, “... On iki sene nefsimin demircisi oldum, onu riyazet koriigiine
koyup miicahede atesiyle kizarttim. Mezemmet (kinama) orsiine koyup melamet
cekiciyle dovdiim...”*?° diyerek bu Kabulii hayata gecirdigini ifade etmistir. Onun

stlik anlayisinda miicahede ve riyazetle birlikte dnemli bir yer tutan bu yaklagim,

Bayezid-i Bistami’nin baska sozlerinde de one ¢ikmaktadir:

Ciimle halkin sahip oldugu devletler kapmiza havale edilse buna
giivenmeyiniz. Tiim devletsizlikler yolunuza konsa, imitsiz olmayiniz.
Zira yiice Allah bir seyi diledi mi ona, “Ol” der o da hemen oluverir. Her
kim kendine bakip, ibadetini ihlasli goriir, kesf sahasindan bir hesap
tutabilir ve nefislerin en c¢irkefi olarak kendi nefsini gérmezse, hicbir
hesapta onun yeri yoktur.'?!

Goriildigu gibi Bayezid-i Bistami i¢in, kisinin kendisine dair bir hesap ve kabul
icerisinde olmas1 dahi makbul degildir.}?? Zira kulun maddi yahut manevi higbir fiili
Allah’1n inayet ve kudretinin 0niine gecemez. Bu sebeple kisinin kendi nefsine dair

bir iddia sahibi olmasi da bir anlamda kibirdir. Bu noktada “Kibirli, kisi, asla

9123

marifetin kokusunu koklayamaz sOziinli hatirlamakta fayda vardir.

Bayezid-1 Bistami’nin tevazuu hakkinda baz1 6rnekler de mevcuttur:

Naklederler ki bir giin sohbetinde bulunanlarla birlikte daracik bir yoldan
gecerken, bir kopegin geldigini goriince, seyh geri c¢ekilip tercihan
kopege yol verdi. Bir miiridin hatirindan inkér yoluyla, “insanoglu
sereflidir, seyh de Sultanii’l-Arifindir. Biitiin bu makamlara ve samimi
bir miirid topluluguna ragmen seyh, bir kopegi onlara tercih etti, bu nasil
olur?” diye bir diisiince gegcti.

Bunun iizerine seyh dedi ki:

ayaklarla ona giden yolda yiiriidiim. Zillet ayagiyla yiiriimedikce izzet karargahina varamadim.” Bkz.
Attar, Evliya Tezkireleri, 255.

119 Attar, Evliya Tezkireleri, 256.

120 Attar, 229.

121 Attar, 262.

122 fbnii’l-Cevzi, Sifatii’s-safve : Resulullah (sav)’in Ashabinin ve Belde Belde Allah Dostlarinin
Hayati ve Faziletleri, 992.

123 Attar, Evliya Tezkireleri, 266.
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- Ey azizler! Su kopek hal diliyle Bayezid-i Bistami’ye, “Ta ezelin
ezelinde benim kusurum, senin meziyetin neydi ki, kopeklik postunu
benim sirtima gegirirken Sultanii’l-Arifin olma hilatini sana giydirdiler?”
dedi. Sirrimiza bu fikir geldiginde yolu tercihan ona verdik.!?

3.1.3. Bayezid-i Bistami’nin Ziihd ve Tevekkiil Anlayisi

Malum oldugu iizere bazi tasavvuf tarihgileri, tasavvuf tarihini ele alirken, ilk
stfilerden dnce zahidler olarak bir topluktan bahsetmektedirler. Bu donemde yazilan
Kitabu’z-ziihdlerin, zahidler doneminde One c¢ikan istikamet ve egilimlere dair
ipuclar tagiyan eserler oldugu sdylenebilir. Bilindigi iizere bu donemde yasanan
siyasi ve i¢timai olaylar sonucunda, toplumda bazi kesimler diinyevi yasamdan
uzaklagarak, tasrada yasamayi, ibadetle mesgul olmay tercih etmislerdir. Zamanla
bir nevi toplumsal hareket haline gelen bu davranis, her toplumsal harekette oldugu
gibi radikal yorumlar da icermistir. Bunun yaninda, yasanan siyasi ve i¢timai olaylar
sonucunda farkli ¢izgilerde olan gruplar arasinda da yayginlasan zahidane tavir yer

yer kimlik kayb1 yasamigtir.1?°

Ik sofiler gerek ziihd gerek tevekkiil hakkindaki tavir ve yorumlariyla ideal ziihd ve
tevekkiil anlayis1 hakkinda isaretlerde bulunmuslardir. Onlarin bu ifade ve
donemlerindeki tavirlara karsi elestirileri, donemin ziihd ve tevekkiil anlayiglarina ve
bu anlayislardaki farkliliklara 151k tutmaktadir. iste bu noktada Bayezid-i Bistami de,
ziihd ve tevekkiil konusunda 6nemli bir sahis olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Zira
onun bu konulardaki goriisleri gerek tasavvuf ilminin temellerini atan ilk stfilerden
biri olmas1 gerek yasadigi ¢agda yasanan olay ve gerilimlere sahit olmasi bakimindan

Onem arz etmektedir.

Bayezid-1 Bistami’nin ziihde bakis acis1i donemin salt “terk” anlayisindan
farklilasmaktadir. Hatta onun, sOylemleriyle bu anlayis1 elestirdigi sdylenebilir.
Kendisine ziihd hakkinda soruldugunda “... Ziihdiin bir kiymeti yoktur. Ben ziihdde
lic giin bulundum. ilk giin diinyaya, ikinci giin ahirete, iigiincii giin Allah’tan [celle
celaluhfl] gayri her seye karsi zahid oldum” % diyerek, ziihdiin bir amag olarak,

diinyaya dair haz ve isteklerin terki olarak anlasilmasinmi elestirmektedir. Yine

124 Attar, 236.

125 Karamustafa, Tasavvufun Olusumu, 3-5; Baser, Seriat ve Hakikat Tasavvufun Tesekkiil Siireci, 65—
70.

126 Attar, Evliya Tezkireleri, 264.
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“flimler arasinda ulemanin bilmedigi bir ilim, ziihd cesitleri arasinda zahidlerin
tanimadiklar1 bir zithd vardir” soziiyle, Bayezid-i Bistami’nin donemindeki ziihd
anlayisin1 elestirdigi soylenebilir. Bu baglamda stfilerin meslek edindigi yolda
benimsedikleri tislubu izah etmek adina su s6zii 6rnek verilebilir: “Arif tayyar, zahid

seyyardir; biri ugar, obiirii yiiriir.”?’

Bayezid-i Bistami’ye gore ziihd daha derin bir manaya sahiptir. Farz ve siinnet

2128 cevabr ile

hakkinda soruldugunda “Fariza, sohbet-i Mevla; siinnet, terk-i diinyadir
zlihdiin Bayezid-i Bistam1 i¢in yeri ile doneminin asir1 anlayislar1 farklilagmaktadir.
Zira arifane bir tavirla, bir siinnet olarak ziihde yapisan Bayezid-i Bistami i¢in ziihd
bir amag olarak one ¢ikmamaktadir. Zira onun i¢in farz mesabesinde olan “sohbet-i
Mevla” yolunda ziihd, peygamberin siinnetine tabi olarak ulasacagi duraklardan bir

duraktir.

Tevekkiile gelecek olursak, bu donemde asiriya giden tevekkiil anlayislar1 hatta
tevekkiilin mahiyeti hakkinda tartismalar oldugunu biliyoruz. Bu sebeple, ilk
stfilerden olmasi hasebiyle, Bayezid-i Bistami’nin tevekkiile dair yorumlar1 da
oldukca dnemlidir. Bayezid-i Bistami’ye gore “Tevekkiil, hayat1 bir giine irca edip
(dondiiriip) (zihindeki) yarm fikrini silip siipiirmektir.”*?® Ve ona gore dogru manada
tevekkiil kisiyi Allah’a yakinlastiran bir ameldir zira “Kul nefsinin kusurunu goriip
halktan himmet beklemedigi vakit, Hak onu himmeti kadar ve nefsinden uzaklagmasi

nisbetinde kendine yaklastirir.”**

Bayezid-1i Bistdmi’nin donemin tevekkiil anlayisina dair yorumunun bariz
orneklerinden bir digeri de yine kendisi gibi sifi olan Sakik-i Belhi ile arasinda vuku

bulan menkibedir.

Naklederler ki Sakik-1 Belhi’nin [kuddise sirruh@i] miiridi hacca gitmeye
karar verince, Sakik-1 Belhi,

- Bistam’a ugra ve Seyh Bayezid-1 Bistami’yi ziyaret et, dedi. Miirid,
Bayezid-i Bistami’nin huzuruna varinca, seyh sordu:

- Kimin miridisin?

127 Attar, 261.

128 Attar, 263.

129 Attar, Evliya Tezkireleri, 263.

180 Uludag, Bayezid-i Bistami: Hayati, Menkibeleri, Fikirleri, 189.
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- Sakik-1 Belh?’nin miiridiyim.
- O ne diyor?

- O, halktan el etek ¢ekmis ve tevekkiil esasi lizerine oturmus bir halde,
“Yer demir, gok bakir olup gokten bir sey yagmasa ve yerden bir sey
bitmese ve bu sartlar altinda alemdeki biitiin halkin nafakasi iizerime
olsa, yine tevekkiiliimden donmem” diyor.

- Zor olan miigriklik iste onun bu durumudur. Eger Bayezid-i Bistami

karga olsa, o miisrikin sehri iizerinde ugmaz, geri dondiigiinde ona de ki:

“Yiice Allah’1t iki dilim ekmekle denemeye kalkigsma, acikinca

hemcinsinden iki lokma ekmek al, tevekkiil ehliyetnamesini bir tarafa

koy, dikkat et meymenetsizliginden sehir ve vilayet yere batmasin...!3!
Gortildiigii gibi Bayezid-i Bistdmi, doneminin yer yer asirtya kagan tevekkiil
yaklagimlarini elestirmektedir. Zamaninda bulunan agir1 yorumlarin aksine, Bayezid-
1 Bistami’nin ziihd ve tevekkiile yaklasimini su soziiyle 6zetleyebiliriz: “Eger fani
iseniz, bu maksada ulasmak icin fena-i evvel kaidesi iizerinde yiiriiyliniiz. Aksi

takdirde biliniz ki su salah ve ziihd, aleyhinize esen riizgardan baska bir sey

degildir. 13

Yine de ziihd ve tevekkiilin Bayezid-i Bistdmi i¢in Onemli olmadigi fikrine
kapilmamaliy1z. Zira sonraki stfilerin de belirttigi iizere bu iki durak seyrii siiltik ehli
icin 6nemli merhalelerdir. Ancak daha once de belirttigimiz gibi ziihd ve tevekkiil
salik icin amag¢ haline gelmemelidir. Bununla birlikte Bayezid-i Bistami’nin
ifadelerinde tebarliz eden bir diger esas ise kulun tekamiiliinii kendi nefsine

atfetmemesidir.

Bir soziinde: “Diinyay1 ii¢ talakla bosadim. Teke, tek olarak gittim, hazretin
huzurunda durdum ve “Ya Rab! Senden baska kimsem yok. Sen benim olunca her
sey benim olur, dedim.” Samimiyetimi bildigi i¢in, bana ilk lutfu, nefis dikenini

ontimden kaldirmak oldu”33

ifadeleriyle karsilasmaktayiz. Goriildiigi tizere salik,
ziihdii kamil bir sekilde yerine getirip, kalbinden Allah haricindeki her seyi
cikarmastyla mertebe kat etmistir. Naklettigimiz s6zde dikkat ¢ceken bir baska unsur

da “samimiyet”. Bu yola revan olan dervislerde aranan ana vasif samimiyettir ve

131 Attar, Evliya Tezkireleri, 238-40.

132 Attar, Evliya Tezkireleri, 258.

133 fbnii’l-Cevzi, Sifatii’s-safve : Resulullah (sav)’in Ashabinin ve Belde Belde Allah Dostlarinin
Hayati ve Faziletleri, 993; Attar, Evliya Tezkireleri, 267.
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tevekkiil de bir anlamda samimiyetle iliskilendirilebilir. Bayezid-i Bistam1i de, kendi

ifadesinde de goriildiigii lizere, samimiyeti ile boylesi bir liitfa nail olmustur.
3.1.4. Bayezid-i Bistimi’nin Seyrii siilliika Dair Sozleri

Bayezid-1 Bistdmi’nin bu sozleri onun siiliiktaki miicahede, nefis tezkiyesi, ziihd ve
tevekkiile dair genel yaklasimi hakkinda fikir vermektedir. Ancak tasavvufta siilikun
kendisi de bir amag degildir. Stfilerin seyrii siiliktan bir maksatlar1 vardir. Bayezid-i
Bistami i¢in bu maksat, kendisine sorulan farz ve siinnet hakkindaki soruya verdigi
su carpict cevabinda One ¢ikmaktadir: “Fariza, sohbet-i Mevla, siinnet, terk-i
diinyadir.”** Bayezid-i Bistimi’nin siiliktan maksadmin bu farz ve siinneti yerine
getirmek oldugunu soyleyebiliriz. Clinkii yine bagka bir sdziinde “Yer ve gokte
Hak’tan bagka birini gérmeyecegin bir an yakalamak i¢in ¢abala! (Yani bu suretle o
bir nefesle tiim mriinii iyilestirebilirsin)”!® diyerek bu farzin ve onu elde etmenin
Oonemini dile getirmektedir. Bu hale isaret eden bir baska 6rnek ise kendisine namaz
hakkinda soruldugunda “...Namaz daimidir, (masivadan) kesilmeden de daimi olmaz
(As1l namaz, salat-1 daimdir)” demesidir.'®® Bayezid-i Bistdimi’nin bu s6z ile kisinin
Hakk Teala’nin huzurunda, sohbetinde oldugu bir mertebeye ulasmayr ve bu

durumun devamli saglanmasini kastettigini diistinmekteyiz.

Bu noktada, Bayezid-i Bistami’'nin salikler hakkindaki sozlerini ele almak
gerekmektedir. Zira yukarida bahsettigimiz gibi siilik, Hakk’a vasil olmak amaciyla
¢ikilan bir yoldur. Ancak bu yol her yolcuyu menzile ulagtirmayabilir. Bu yolun da
diisturlart vardir. “Hakk’a giden yol nasildir? O’na nasil ulasilir?” sorusunu, sen
yoldan kalktin m1, Hakk’a erersin, diye cevapladi.”*®’ Yani evvela salik miicahede ve
tezkiye ile menzilleri kat ederek, Hakk Teala’ya dogru ¢iktig1 yolda bir engel olan
benligi asmas1 gerekmektedir. Ciinkii kisinin benliginden siyrilmas: bu yolun
esaslarindan biridir. Bu sebeple Bayezid-i Bistdmi’ye gore miirid iddia sahibi
degildir. Nefsine muhalefetin temelinde de bu iddiasizliga ulagmak yatmaktadir.
Ciinkii kul her ne kadar ibadet, taat ve miicahedeyle ugrassa da inayet yalnizca
Allah’tandir. Yine Bayezid-i Bistami bu yolun esaslarindan bahsederken, “Hakk’a

eren, sirf hiirmeti muhafaza ettigi i¢in ermistir; yolda kalan, sirf hiirmeti terk ettigi

134 Es-Siilemi, Tabakatu 's-siifiyye: flk Zahid ve Sufiler, 39; Attar, Evliya Tezkireleri, 263.
185 Uludag, Bayezid-i Bistami: Hayati, Menkibeleri, Fikirleri, 188.

136 Attar, Evliya Tezkireleri, 266.

187 Uludag, Bayezid-i Bistami: Hayati, Menkibeleri, Fikirleri, 186.
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icin geri kalmistir”*®® diyerek bu hususa dikkat ¢ekmis olabilir. Zira stfiler indinde
iddia sahibi olmak bir manada kibirdir. Kibir ise bir cihetten kisinin kendisinde
benlik ve kudret addetmesi demektir ki mutlak kudret ve inayet sahibi Allah
karsisinda kibir, biiyilkk bir hiirmetsizlik ve bir anlamda sirk olarak bile
degerlendirilebilir. Dervisin bu yolda nail oldugu nimetleri ibadet, taat ve
miicdhedesi sebebiyle ve bir anlamda Kibirlenerek nefsine atfetmesi, bu yolda
yapilacak en biiyiik hiirmetsizliklerden biri olsa gerektir. “Su tasavvufi hayat asla
taleple ele gegmez, ama onu ancak talep edenler elegegirirler”*® ifadesiyle hem talep
ve samimiyetin hem de iddiasizligin 6nemine vurgu yaptigini diistinmekteyiz. Clinkii
her ne kadar dervis tiirli cefalar ¢ekip, sabirla ibadet ve itaatle mesgul olsa da nail

oldugu nimetler, makam ve mertebeler hep ancak Allah’in liituf ve inayetiyledir.

Bu kabul ile “Hak Teala’nin emri var, nehyi var. Buyruklarini tutanlar hil’atler giyer
ve hil’atlerle mesgul olurlar. Ben ise O’ndan, O’ndan baskasmi istemedim”*° ve
“Herkes amel denizinde bogulmus, bense iyilik ve lutuf denizinde boguldum™!*!
diyerek, kisinin bu yolda kendi amellerini ve benligini gérmesinin vuslata mani
olacagin1 ifade ederken yine samimiyetin Onemine dikkat ¢ekmistir. Bu sozii
Bayezid-i Bistami’nin yine bir baska s6zii kapsaminda da ele alabiliriz: “Miiride taat
zevkini verirler, bununla neselenince, nesesini ona yakinlik perdesi yaparlar”4? yani
her ne kadar Hakk’a ibadet hos da olsa, salikin ibadetine degil Hakk’a odaklanmas1
gerekmektedir. Zira ibadet de salik i¢in nefsinin nemalandigi bir nesne haline
gelebilir, enaniyet ve kibir gibi istenmeyen durumlar1 dogurabilir. Bu noktada dervis

icin maksat ne siilik ne de ibadetle istigaldir. Dervisin kast1 vuslattir ve vuslat ancak

Allah’n inayetiyledir.

Bir bagka soziinde ise dervisin mahviyet sahibi olmasinin ve Allah’in inayetini
gérmesinin 6nemini veciz bir sekilde ifade etmektedir: “Dervislik nedir?” diyenlere

“Bir kimsenin, gonliinlin bir kosesinde ayagi bir defineye diiser, onu ahiret

138 Attar, Evliya Tezkireleri, 258.

139 Attar, 262.

140 Attar, 267.

141 Attar, Evliya Tezkireleri, 267.

142 Attar, 257; Es-Sehlegi, “Kitabu’n-Nir min kelimati’t-Tayftr”, 102.
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riisvahiginal®® cagirirlar ve bu kimse burada “muhabbet” dedikleri bir cevher bulur,

iste bu cevheri bulan dervistir” dedi.”!44

Peki, bu muhabbet nedir? Muhabbet salikten midir? Bu konuya da Bayezid-i
Bistam1’nin bir bagka s6ziinde cevap buluyoruz: “O’nu sevdigimi santyordum, dikkat

edince, gordiim ki O’nun beni sevmesi daha énce imis!”%°

3.1.5. Fena ve Bayezid-i Bistimi’de Fena Diisiincesi

Bilindigi tizere seyri siilik sirasinda bir takim mertebeler kat edilir. Pek ¢ok hal ve
makam salik tarafindan tecriibe edilir. Bunlardan ©6ne ¢ikanlar olarak
zikredebildigimiz ziihd ve tevekkiil hakkinda Bayezid-i Bistami’nin yaklagimlarini
ele aldik. Ancak salik miicdhede ve riyazet yoluyla astig1 merhaleler sonucunda bazi
yiice menzillere erisir. Bu menzillerde salik diinyev1 irtibatlarindan arinir, nefsani his
ve sehvetlerinden kurtulur. Viicid ikliminin yegane sahibi Allah’in yiice tecellilerini
miisahede ile vehmi varligindan siyrilip, Hakk’in varliginda fend bulur. Bayezid-i
Bistdm1 bu manevi tecriibbeye ve ona nasil ulastifina dair su sozleri sarf etmistir:
“O’nu o kadar ¢ok zikrettim ki climle alem de O’nu zikretti. Zikrede ede dyle bir
yere vardim ki benim zikrim O’nun zikri oldu. Sonra O’nun marifeti bana hiicum
edip beni yok etti; bir kere daha yiiklendi ve beni ihya etti!”14®

Biz bu boliime Bayezid-i Bistami’nin sozlerinin ve bu menkibenin 1s1ginda bu
manevi yolculugun fend tevhid vb. makamlarin1 ele alarak devam edecegiz.
Oncelikle fena konusunu ele alarak baslamak uygun olacaktir. Fena sozliikte “gecici
olma, yok olma silinme” gibi manalara gelir.!*’ Tasavvufta ise fena “Hakk’mn
disindaki seylerin, ilmen sonra cehden sonra da hakkan fena bulmasidir.”**® Hace
Abdullah-1 Herevi’nin (6. 481/1089) Mendzilii's-Sairin’i gibi tasavvufi makam ve
mertebelere dair eserlerde salikin seyrinde ugradigi makam ve mertebeler ele

alinmistir. Bu eserlerde de belirtildigi iizere, tasavvuf yoluna siilik eden dervis

143 «Ahiret riisvalig1” tabiri, kulun ahirete dair beklenti ve korkularmdan armmasi, kullugunu ve
yasantisini, kendisine nasip edilen muhabbet ile yalnizca Hakk’a yoneltmesi olarak anlasilabilir.

144 Attar, Evliya Tezkireleri, 266.

145 Attar, 267.

146 Attar, Evliya Tezkireleri, 267.

147 K asani, Tasavvuf Sozligii: Letdifu’l-a’lam fi isardti ehli’l-ilham, 442.

148 Hace Abdullah el-Ensari el-Herevi, Tasavvufta Yiiz Basamak Mendzilii's-Sdirin Hdace Abdullah el-
Ensart el-Herevi, ¢cev. Abdurrezzak Tek, 2. baski (Bursa: Emin Yayinlari, 2017), 80.
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miirsidinin gézetiminde bir takim riyazet ve miicahede ile nefsini terbiye eder, yiice

makamlara erisir. Iste “fena ve beka” bu seyrin nihai mertebelerindendir.4°

Tarih igerisinde bir¢ok stfi fena igin farkli goriisler 6ne stirmiislerdir. et-Taarruf’ta
Kelabazi (6. 380/990): “fena, kulun haz ve arzularindan fani olmasi, temyiz
ozelligini kaybetmesi, daima Icinde kendini yok ettigi varlikla mesgul oldugu igin
esyadan da fani olmasi demektir”. Yine Kelabazi’nin nakliyle fena-beka kelimelerini
kullanarak bunlar tarif eden ilk sifl oldugu diistiniilen EbQ Said Harraz (6. 277/890
[?7]) sOyle der: “Faninin alameti, Allah Teald miistesna diinya ve ahiret hazzini
yitirmesidir”, bir bagka sifi ise “Fen4, sifatin1 gormeyenin halidir. Bu durumdaki kul,

gaib edeni gorerek sifatlarmi kaybolmus halde goriir” demistir.*>

Yine Ebl Said el-Harraz’a gore fena, kulun kullugunu gérmekten fani olmasi, beka
ise ilahi tecellileri temasa etmekle baki olmasidir. Yani kul kendisinden sadir olan fiil
ve ibadetlere giivenmemelidir. Zira bu hal seyirde tekdmiile manidir. Harraz fena
halini {ic mertebede inceler. Oncelikle miirid diinya ve ahirete kars: kendisindeki
biitiin haz ve duygulardan fena bulur. Sonra kudret-i ilahinin tecellisi ve kendisinde
olusan sayg1 neticesinde Allah’a kars1 olan hazzi da fend bulur. Son tecelli ile artik
Allah’1n hakikati tiim varligini, suurunu istila eder ve ne kendisinin ne de gayrinin

varligini idrak edemez hale gelir, “fenaii’l-fena” halini yasar.?!

Abdurrezzak Kasani (6. 736/1335) Istilahatii’s-sufiyyve adli eserinin “Elf Makam ™
namindaki ikinci bdliimiinde makamlar1 on farkli baglam ve mertebede ele
almaktadir. Makamlarin daha detayli bir sekilde ele alindig1 bu boliimde Kasani, fena

hakkinda su tasnifi yapmaktadir:

Nihayette fena, ikiligin ortadan kalkmasiyla birlikte rlisimun, zat-1
ahadiyyetin ayninda tamamen fend bulmasidir. Bu, mahbibiyyet
makamidir. Fenanin bidayetteki goriintlisti, salikin ilahi emirlere
yapismak suretiyle adet ve aligkanliklarindan kurtulmasidir.

Ebvabda, kalbi ve nlirani Ozellikler sayesinde nefse ve tabiata ait
vasiflardan uzaklasmaktir. Muamelatta, ilahi fiiller sayesinde beseri
fiillerden fena bulmaktir.

149 E|-Herevi, 80.

150 Kelabazi, Dogus Devrinde Tasavvuf Taarruf, ¢ev. Siileyman Uludag, 4. baski (Istanbul: Dergah
Yayinlari, 2014), 185-96.

151 Hiicvirl, Hakikat Bilgisi Kesfu'l-Mahciib, 304-10; Mustafa Kara, “Fena”, icinde TDV Islim
Ansiklopedisi (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi, 1995), 12: 333-335.
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Ahlakta, ilahi1 ahlakla ahlaklanmak suretiyle nefsi melekelerden fena
bulmaktir. Ustilde, Hakk’1n irddesi ile agyarin iradesinden, Hakk’1 talep
etmekle de agyar da istemekten kurtulmaktir.

Evdiyede ilahi hikmet ve lediinni ilimlerin sayesinde fiillere ait hikmet ve
zahirl ilimlerden fend bulmaktir. Ahvalde, salikin ilahi muhabbet
sebebiyle kevnle alaka kurmaktan ve ona sevgi duymaktan kurtulmasidir.

Velayette, zata tevecciihii sayesinde sifatlardan fend bulmasidir.
Hakaikte, salikin kendisine ait gizli bir varlik kalintis1 bulunmakla
birlikte riisimdan ve ikilige sebep olan nlrani benligini hissetmekten
fena bulmasidir. ste bu dostluk makamidir.'*?
Boliimiin baslarinda da bahsettigimiz ilizere Bayezid-i Bistami nefse muhalefet ve
miicdhedeye onem veren bir stfidir. “Diinyay: {i¢ talakla bosadim. Teke, tek olarak
gittim, hazretin huzurunda durdum ve “Ya Rab! Senden bagka kimsem yok. Sen
benim olunca her sey benim olur.” dedim. Samimiyetimi bildigi i¢in, bana ilk lutfu,

nefis dikenini o6niimden kaldirmak oldu”®®

soziinden Bayezid-i Bistami’nin
miicdhede ve nefs tezkiyesi ile esyanin fenasin1 miisdhede ettigi bir makama
ulagtigini anlamaktayiz. Ulastigi makamda diinya Bayezid-i Bistdmi icin fena
bulmustur. Bu noktada Bayezid-i Bistami i¢in diinyevi haz ve isteklerden arindigini,
kastini ve himmetini Allah’ta toplayarak, bir olan Hakk’in huzuruna bir olarak

ciktigini soyleyebiliriz.

Bir baska soziinde ise Bayezid-i Bistdmi’nin daha farkli manevi halleri tecriibe
ettigini anliyoruz. “O’nun aski zuhur edince, O’ndan baska ne var ne yok hepsini
sildi siiplirdii; masivadan eser birakmadi. Bu suretle ancak bir kaldi. Zaten o da bir
idi. Bir, yine bir kaldi.”*®* Burada ise onceki sozden farkli olarak nefs eziyeti
zikredilmemekte, yerine masivanin fend bulmasi ifade edilmektedir. Allah’tan baska
her seyin fena bulmasini miisahede etmesi, Bayezid-1 Bistami’nin, hakiki varlik
sahibi Allah’in gayrimi hissetmemesi ve bu suurdan kurtulmas: demektir. Onun
varliginin yaninda yok mesabesinde olan masivanin gerg¢ek yiiziinii idrak eden

Bayezid-i Bistdmi, zaten mutlak “bir” olan Hakk’1n “birligini” ikrar etmektedir.

Ancak hala fena i¢in yeterli soz sdylemis degiliz. Zira salik sehvetin, heveslerin, fiil

ve sifatlarin, masivanin vb. fend bulmasiyla mertebeler kat etmektedir. Ancak kendi

152 Abdiirrezzak El-Kasani, “EIf Makam”, I¢inde Tasavvufta Yiiz Basamak Mendzilii’s-Sdirin Héce
Abdullah el-Ensdri el-Herevi, ¢cev. Abdurrezzak Tek, 2. baski (Bursa: Emin Yaymlari, 2017), 355-56.
153 Attar, Evliya Tezkireleri, 267.

154 Attar, 258.
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0z benligi, vehmi benliginden de ge¢mek, Hakk’in kidem nurlarinin miisdhedesiyle
tim vehim ve zanlardan arinmak hali nasildir? Sakik-i Belhi ile Bayezid-i Bistami

arasinda vuku bulan bir menkibede su ifadelere rastlamaktayiz:

... Eger o boyle ise sen nasilsin, diye sormam i¢in, beni sana gonderdiler.

- Bak hele! Bu da baska bir cahillik, eger ben sana nasil oldugumu
sOylesem, sen bilemezsin ki.

- Sayet seyh miinasip goriirse, emredip bir yere yazdirir (ben de bu yaziy1
alip gotiiriiriim), bu suretle emegim bosa gitmis olmaz, zira uzun bir
yoldan gelmis bulunuyorum.

- Yaziniz bakalim,

“Bismillahirrahmanirrahim, Bayezid-i Bistami iste budur.” Seyh bunu

sOyleyip kagidi diirdii ve ona verdi. Demek istedi ki Bayezid-i Bistami

bir higtir, bir mevsuf degildir, nasil vasf olunabilir? Bayezid-i Bistami bir

zerre kadar dahi zahir degildir. Bu ylizden ona “nedir, nasildir” yol

bulmaz. Onun i¢in, “O nasildir, tevekkiile mi, yoksa ihlasa mi1 sahiptir?”’

diye sorulamaz. Ciinkil biitiin bunlar halkin sifatidir. “Allah’in ahlakiyla

ahlaklaniiz” esas1 lazim, tevekkiille bezenmek degil! ...*>°
Iste ikiligin tamamen ortadan kalkip, riisimun mutlak ahadiyyet sahibi Hakk’in
ayninda tamamen fena buldugu makam burasi olsa gerektir. Salik i¢in hig¢bir sifattan
hatta varliktan dahi s6z edemedigimiz makam burasidir. Bayezid-i Bistdmi’den
nakledilen bir baska s6zde bu makama isaret edilmektedir. Bir rivayete gore Ebl
Musa, seyhe, “Sabahin nasildir?” diye sordu, seyh ise “Benim ne sabahim var ne de
aksamim (Allah nezdinde aksam sabah yoktur) diyerek cevap verdi.’®® Bu sozii bir
sathiye olarak ele alan Ruzbihan Bakli’ye gore Bayezid-i Bistami bu sozle kendisinin
kidem miisahedesinde miistagrak oldugundan haber vermektedir. Oyle ki Allah’in
izzetinin miisahedesinde fend bulup, kendisine dair higbir sifat kalmamistir. Allah
icin sabah ya da aksam olmadigi gibi, giines ve gezegenin hareketinden meydana
gelen bu olay ve sair durumlar Allah’in gayridir. Bayezid-i Bistami, fenasi ve

istigrak1 sebebiyle ne sabah ve aksami ne de zaman, mekan vb. diger seyleri

hissedememektedir.®’

155 Attar, Evliya Tezkireleri, 238-40.

156 Attar, 249.

157 Ruzbihan Bakli, Mantiku’l-esrdr bi-beydni’l-envir, ed. Seyyid Ali Asgar Mirbakiri ve Ziihre
Necefi (Tahran: Intisarat-1 Suhn, 2014), 106.
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Bu s6zii yorumlayan bir basa sifi ise Muhyiddin ibnii’l-Arabi’dir. Seyh-i Ekber’in,
Fiitihat-1 Mekkiyye’sinde Bayezid-i Bistami’nin bu sozlini farkli baglamlarda ele
aldigim1 gérmekteyiz. Bu yorumlarin birinde, zatin birliginin ehli olan kimseler i¢in
her hangi bir vasiftan bahsedilemeyeceginden bahsedilmektedir. Bayezid-i Bistam1
de vasif ve nitelenmekten siyrilmistir. Bu sebeple kendisi i¢in sabah ve aksamdan
bahsedilememektedir.’®® Seyhin bir diger yaklasim ise Bayezid-i Bistimi’nin makam
ve halleri astig1 ve makamsizlik halini elde ettigi goriisiidiir. Seyh-i Ekber’e gore
kemal ehli kimseler makam ve halleri asar, sonrasinda Cemal ve Celal {izerinde bir
makama ulasirlar.’® Seyh-i Ekber, “Muhammedilik” olarak ele aldig1 bu makama

sahip siifilerden biri olarak Biyezid-i Bistimi’yi zikretmektedir.®°
3.1.6. Bir siifinin seyri: Bayezid-i Bistimi’nin Miraci

Mirag sozliikte “yukar1 ¢ikmak, yiikselmek™ anlamindaki uric kokiinden tiiremis bir
ism-i alet olup “yukari ¢ikma vasitasi, merdiven” anlamina gelmektedir. Terim
olarak Hz. Peygamber’in goge yiikselisini ve Allah katina ¢ikisini ifade eder.”?6! Hz.
Peygamber’in en 6nemli mucizelerinden biri olan mirag, kendisinin son peygamber
olmasi sebebiyle, bir mucize olarak da tek Ornek olarak karsimiza ¢ikmaktadir.
Sifilerin yasantilarini, diisiince ve hallerini Allah’a yonelterek benimsedikleri
mesrep de Hakk’a vuslat yolunda bir tiir yolculuk olarak telakki edilmektedir. Bu
sebeple tasavvufta bu yonelis seyr ya da sefer gibi ifadelerle ele alinmistir. Iste bu
seyr icerisinde Hakk’a vuslata ve onunla olan bir takim konusma ve miisahedelere

dair anlatilar, muhtevas1 geregi mirag anlatistyla benzerlik igermektedir. 162

Bu benzerlikler sebebiyle, Bayezid-i Bistami’nin menkibesinde mira¢ olarak da
bahsedilen hadise, Bayezid-i Bistdmi’nin siiliku esnasinda vuku bulan manevi

8 Tasavvuf tarihinde manevi

tecelliler icin bir yakistirma mesabesindedir.!®
tecriilbesine dair anlatimi mira¢ olarak nakledilen ilk sGfi Bayezid-i Bistami’dir.
Bayezid-1 Bistdmi ile baglayan bu kullanim, kendisinden sonraki bazi sifilerce

devam ettirilmistir. Bu baglamda bir sGfi i¢in miragtan bahsedilmesi, onun ruhani

158 Tbn Arabi, Fiitiihdt-1 Mekkiyye, 6:309.

159 Tbn Arabi, Fiitiihdt-1 Mekkiyye, 7:73.

160 Tbn Arabi, Fiitiihdt-1 Mekkiyye, 2:187; 8:353.

161 Salih Sabri Yavuz, “Mi’rac”, igcinde TDV Islam Ansiklopedisi (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi,
2005), 30: 132-135.

162 Uludag, Bayezid-i Bistami: Hayati, Menkibeleri, Fikirleri, 155-56.

183 Uludag, 155-56.
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olarak en yiiksek mertebelere ulasip, Hakk’a yiikselmesi olarak anlagilmistir.!®*
Ubeydullah Ahrar’a (6. 895/1489) gore sifilerin miraci iki tiirliidiir. Bunlardan biri
manevi biri de sekli miractir. Manevi miracin da iki tiirli vardir, bunlardan biri salikin
kotli ve mezmOm sifatlarindan kurutulup bunlarin gilizel sifatlara tebdili, digeri de
salikin masivay1 birakip Allah’a yonelmesidir.!®® Bu noktada Bayezid’in bu tecriibesi
mira¢ olarak adlandirilsa da bahsedilen manevi tecriibenin, Ubeydullah Ahrar’in da
belirttigi gibi manevi bir tecriibe oldugunu ve bu séylem ile Hz. Peygamber’in miraci

gibi bir miragtan bahsedilmedigini sdyleyebiliriz.

Pek cok sifi siiliktaki bu makamlara dair sézler sdylemis olsa da bir sifinin bu
makamlardaki seyrini, tecriibesini aktardigina, betimledigine c¢ok sik sahit
olamayabiliriz. Ancak Bayezid-i Bistdmi’nin menkibesinde bu tecriibelere dair bir
anlatt mevcuttur. Kaynaklarda “Bayezid-i Bistami’nin Mirac1” olarak nakledilen bu
anlati, bir sifinin, bu makamlardaki seyrine dair Onemli tasvirler icermesi

bakimindan 6nemlidir.

Bahsettigimiz menkibeye dair ulastigimiz en eski anlati Ebu’l-Kasim Arif isimli bir
miiellife (yahut musahhihe) nispet edilen “el-Kasdu ilallah” adli bir yazmada
bulunmaktadir. Bahsettigimiz eser Cilineyd-1 Bagdadi’ye nispet edilmekle birlikte bu
konu tartigmalidir. On boliimden olusan bu eserin “fi ru’yad Ebi Yezid fi’l-kasdi
ilallahi Teadlda ve beyani kissatihi” baglikli dokuzuncu bolimiinde Bayezid-i
Bistami’nin, mirag¢ olarak da bahsedilen, manevi tecriibesiyle karsilagsmaktayiz. Esere
14 Saban 395 yili tarih diisiilmiistiir. Bu da eseri Bayezid-i Bistdmi’nin bu manevi
tecriilbesine dair en eski eser yapmaktadir. Eserin 6nemli detaylarindan birisi de
Béyezid-1 Bistami’nin hem yegeni hem de hizmetkar: olan Ebli Musa’dan rivayet
ediliyor olmasidir. Bahsettigimiz eserin ilgili boliimii Reynold A. Nicholson (1868-

1945) tarafindan Islamica dergisinde nesredilip, terciime edilmistir.®

Bu eser haricinde, klasik tasavvuf kaynaklarinda miistakil olarak bu meseleye yer
veren kaynak Tezkiretii’l-Evliyd 'dir. Feridiiddin Attar’in (6. 618/1221) Bayezid-i
Bistami’ye genis bir yer aywdig1 Tezkiretii’l-Evliya adli eserinde “Seyh Bayezid-i

164 Kadir Ozkose ve Halil Ibrahim Simsek, Altun Silsile’den Altin Halkalar (Ankara: Nasihat
Yayinlari, 2009), 98.

165 Kadir Ozkose, “Stfilerin Mi’rac Terenniimii”, Somuncubaba Ilim Kiiltiir ve Edebiyat Dergisi 18,
say1 128 (2011): 37.

186 Reynold Alleyne Nicholson, “An early Arabic version of the Mi’r4j of Abu Yazid al-Bistdmi”,
Islamica 2 (1926): 402-15.
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Bistdmi’nin Mi’rac1” bashigiyla bulmaktayiz.'®” Bu iki kaynakta verilen menkibeler
birbirinin ayni1 olmasa da bahsedilen hal ve makamlarin benzer oldugunu
sOyleyebiliriz. Her ne kadar bu iki menkibenin Bayezid-i Bistami’ye aidiyeti
hakkinda net ifadeler kullanamasak ta, bir sifinin manevi tecriibesine 151k tutmasi

acisindan onemli olduklar1 kanaatindeyiz.

S6z konusu menkibede, stfi kaynaklarinda fena, beka, tevhid vb. terimlerle ifade
edilen menzillerde Bayezid-i Bistami’nin basindan gecenler aktarilmistir. Bu anlatida
Bayezid-i Bistami, her gectigi makamda karsilastigi harikulade olaylar1 ve sahit
oldugu esrar1 aktarmaktadir. Bazi makamda meleklerle hemhal olurken, bazi
makamlarda Hakk’in vahdet ve ferdaniyetine dair tecellilere mazhar olmaktadir.
Bayezid-i Bistami bu menzillerden gecerken peygamberlerin makamlarinin
yiiceligini kavramig, alem ve esyanin hakikatine ulagmustir. Varlik saltanatinin,
mutlak azamet ve yiiceligin sahibini idrak etmis ve dahi kendi benliginin mahiyetini,
Hakk’in varhigiyla bilmistir. Beseri kayitlardan, kendi tabiriyle bir yilanin derisinden
styrildigr gibi siyrilmis ve kurb-i nevéfil hadisi hiikmiince, Hakk’in takdir ve
tedbirine kendini birakmistir.®® Bu menkibenin belki de en garpict hususiyeti Hz.
Peygamber’in makamini yiiceltme, ona gosterilen ihtiramdir ve ona tabi olmanin

O6nemine vurgudur.

Bu menkibeye dair bahsettigimiz iki kaynakta verilen bilgiler birebir Ortiismese de
ikisinde de Bayezid-i Bistdmi’nin tasavvuf anlayisina dair 6nemli bir detay goze
carpmaktadir. Bu detay da Bayezid-i Bistami’nin Hakk’a vuslat noktasindaki
samimiyet ve israridir. Oyle ki Bayezid-i Bistimi kendisine miisahede ettirilen
makamlara ya da orada kendisine sunulan mertebe ve ikramlara iltifat etmemis,
Hakk’tan yalnizca Hakk’1i istemistir. Bu tavrimi Bayezid-1 Bistami’nin bagka
sozlerinde de gormekteyiz. Zira Bayezid-1 Bistami, kullarin itaatleri karsiliginda,
Allah’mn bu kullarina bazi hilatler verdigine deginirken, bazi kullarin bu hilatlerle

mesgul olduklarin1 ve bu hallerinin kendilerini Allah’tan perdeleyip, alikoydugunu

167 Attar, Evliya Tezkireleri, 270-75.

168 «yilan derisinden ¢ikar (ve gdmlegini degistirir) gibi, Bayezid’likten ¢iktim, sonra baktim, (agk1),
as1g1 ve masugu bir olarak gordiim. Zaten tevhid aleminde her sey bir olarak goriiliir.” bkz. Attar,
Evliya Tezkireleri, 256.
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dile getirmistir. Ancak Bayezid-i Bistami i¢in maksat yalnizca Allah’tir. Bu sebeple

Allah’tan sadece Allah’1 istemektedir.1®°

Sahsi kanaatimiz iki menkibenin de ana fikir noktasinda ortak olmakla birlikte,
Attar’in naklettigi menkibenin Bayezid-i Bistdmi’ye aidiyeti daha olas1 gibi
goziikmektedir. Zira menkibede aktarilan bazi hal ve sozler, Bayezid-i Bistami’nin
menkibesinde nakledilen diger hal ve soézlerle ortiismektedir. Yani Bayezid-i
Bistami’nin vahdete dair bir soziinii destekleyen, belki de bir benzerini yahut soze
temel teskil edecek bir temayr bu menkibede bulmak miimkiindiir. Yine benzer
durumu satahat 6zelinde de sdylemek miimkiindiir. Ozellikle vahdete dair anlatilarla
vahdet baglamli satahati arasinda bir biitiinliik géze carpmaktadir. Diger rivayete
gelecek olursak, o da Eb0 Musa tarafindan rivayet edilmis olmasi cihetiyle
onemlidir. Bu anlam biitiinliigliyle birlikte, mira¢ anlatisi, Bayezid-i Bistami’nin ulvi

makamlardaki manevi seyrine dair genel bir anlati mahiyeti kazanmaktadir.
3.2. Bayezid-i Bistami ve Satahati
3.2.1. Vahdet Denizinin Dalga Sesleri: Sifilerin Satahati

Sath “vecdin anlatimi sirasinda feyz, galeyan, heyecan ve galebe ile sarf edilen
alistlmamis ibare ve ifadelerdir.”*’® Sath terimi, hicri II. asirdan itibaren, sfinin vecd
ve istigrak halinde iken kendisinden sadir olan sozler olarak kullanilmistir. Sekr, fena
gibi haller esnasinda stifinin kendisine hakim olamayarak sdyledigi bu s6zler, erken
donemde Ozellikle Bayezid-i Bistami ve Sehl et-Tisteri ve Hallac-1 Mansir gibi

stfilerden sadir olmustur.'’

Stfinin, varid olan halin galebesiyle sarf ettigi bu sozler, bazi tasavvuf ehline gore bu
ifadeleri dile getiren slfiye ait degildir. Onlara gére bu sozlerin gergek kaynagi
Allah’tir. Bu bir anlamda stfinin lizerine galebe ¢alan halin etkisindeyken isittigi
kelam-1 ilahiyi tekrar etmesidir. Bu baglamda Bayezid-i Bistami’nin “Kendimi tenzih

ederim, sanim ne yiicedir” seklindeki ifadesi Allah Teédla’nin “Ben kendisinden

169 Es-Siilemi, Tabakatu 's-siifiyye: Ilk Zahid ve Sufiler, 38.

10 Et-Tas1, el-Liima’ Islam Tasavvufu, 443.

1 Siileyman Uludag, “Sathiye”, icinde TDV Islim Ansiklopedisi (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi,
2010), 38: 370-71; Necmettin Seker, “Satahat ifade Eden S6z ve Davranislarin Dini Temelleri”, Igdir
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, say1 1 (2012): 146; Baser, Seriat ve Hakikat Tasavvufun
Tesekkiil Siireci, 245-50.
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baska ilah bulunmayan Allah’im, bana ibadet ediniz” (Taha 20/14) seklindeki ayetini
bir nevi tekrar ve ikrardir. Zira kendi benliginden gecen ve varliginin mahiyetinin
farkina varan bu sifi artik kendisinden s6z soyleyemez bir haldedir. Bu noktada sifi,
vaki olan tasavvufi tecriibede Allah’in tahakkiimii altina bulunmasi sebebiyle, bir

anlamda O’ndan hikaye yoluyla, bu sozleri sarf etmektedir.!’2

Stfilere gore bu normal bir durumdur. Zira Allah ile kul arasindaki miinasebette
mevcut bulunan perdelerden biri olan “benlik™ fena ile ortadan kalktiginda, her daim
hazir bulunan kemal ve ulGhiyet sahibi Zat, o sOfinin dilinden “Ben” hitabiyla
konusmaktadir. Bu duruma 6rnek olarak Kur’an-1 Kerim’de gecen Hz. Musa ve agag
kissasi verilebilir. Bu kissaya gore Allah Teala Hz. Musa’ya bir agagtan “Ey Misa!
Bil ki Ben, biitiin alemlerin Rabbi olan Allah’im: Inni enellah” (Kasas, 28/30) diye
hitap etmistir. iste bu sekilde bir agactan Resuliine hitap eden Allah, Bayezid-i

Bistami yahut Hallac gibi velilerinden de hitap etmektedir.*”

Satahat genel olarak dinin zahirine uymayan sozlerdir. Muglak ve miiphem olma
satahatin genel 6zelligidir. Bu gibi 6zellikleri sebebiyle erken donemlerden itibaren
stfilerin bu gibi sozleri ¢evresinde serh faaliyetleri olusmustur. Bu c¢alismalarin ilk
ornegi olarak Ciineyd’in, Bayezid-1 Bistdmi’nin sozlerine yonelik olarak kaleme
aldig1 Serh-i Sathiyydt-1 Ebi Yezid-i Bistami, sathiye serhleri arasinda 6nemli bir eser
olarak karsimiza ¢ikmaktadir.!™ Ebs Nasr Serrac’mn (6. 378/988) el-Liima mnda
stfilerin sath cinsi sozlerini ele aldigi boliimiinde Ciineyd’in, Bayezid-i Bistami’ nin
sOzlerine dair goriiglerine yer vermistir. Yine Serrdc bu boliimde bagka sifilerin

sozlerine dair serhler nakletmis ve yer yer kendi goriisiinii de belirtmigtir.1"®

Serh faaliyetlerinin devaminda ise yine erken donem stfi miielliflerden Muhammed

b. el-Hiiseyn b. Muhammed es-Siilemi’nin (8. 412/1021) Galatdtii’s-siifiyye'’® ve

172 Uludag, “Sathiye”, 38: 370-71; Baser, Seriat ve Hakikat Tasavvufun Tesekkiil Siireci.

173 Mustafa Cakmaklioglu, “Hallac’in ‘Ene’l-Hakk’> Sézii Baglaminda Mevlana’ mn Satahat Yorumu”,
Tasavvuf Ilmi ve Akademik Arastirma Dergisi 6, say1 15 (2005): 191-223.

174 Uludag, “Sathiye”, 38: 370-71.

15 Et-Tasi, el-Liima’ Islam Tasavvufu, 448-75.

176 Siilemi’nin bu risalesi, 1995 senesinde, AbdiilfettAh Ahmed el-Favi tarafindan Risdletii’l-
Meldmetiyye risalesi ile birlikte Usilii’l-Melametiyye ve Galatdtii’s-siifiyye adiyla Kahire’de
yaymmlamistir. S6z konusu risale, Serrac’in el-Liimd inda stfilerin elestirildigi bolimle benzerlik
gostermektedir. Bu risalenin Siilemi’nin takipgilerinden biri tarafindan yazilip ona nisbet edildigi de
iddia edilmektedir.
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Beyanii  Zeleli’l-fukarda1*"" sathiye konusu gevresinde kaleme alinmis &nemli
eserlerdendir. Bu temada eser kaleme alan bir bagska 6nemli sifi de Serh-i Sathiyyat
adli eseri ile Sattdh-1 Fars veya Seyh-i Sattah diye anilan Rizbihan b. Ebi Nasr el-
Bakli’dir. Kendisi de satahati ile taninan Bakli’nin, Bayezid-i Bistami ve Hallac gibi
sifilerin satahati iizerine kaleme aldigt Mantiku’l-esrar bi-beyani’l-envar adl
Arapga eseri Serh-i Sathiyydt'in temelini olusturur.'’® Yine Muhammed b. Ali es-
Sehlegi’nin (6. 476/ 1083) Kitabii 'n-Nur min kelimati’'t-Tayfiir’u ve Abdiilvehhab es-
Sa’rani’nin (6. 973/1565) el-Feth fi te vili md sadara ‘ani’l-kiimmel mine ’s-satah’1*"
ve Dara Siikih’un (6. 1069/1659) Hasenatii’l- ‘Grifin’i,*®° gibi eserler sathiye ve

sathiye serhleri iizerine yazilmis énemli eserlerdendir.!8!

Sathiye, stfiler arasinda da tartisilmig, sorunlari tespit edilmis bir bahistir ve stfiler
tarafindan ciddi bir sorun olarak algilanmamaktadir. Ancak sair ser’i ilimlerle
ugrasan alimler nezdinde satahat, zahiri itibariyle ciddi anlamda problemli olmasi
sebebiyle siddetle muhalefet gérmiistiir. Erken donemde basta Bayezid-i Bistdmi ve
Hallac olmak iizere bazi sifilerin gerek ulema gerek yonetim tarafindan baski
gordiikleri bilinmektedir.®? Sonraki donemlerde ibnii’l-Cevzi gibi alimler, bu ve
benzeri soOylemleri elestirmisler, satahati kiifre ve zindikliga sebep olarak
gormiislerdir.’®® Yine de tasavvuf ehlinin kendi igerisindeki aykir1 davranis ve
yorumlara kars1 temkinli, tedbirli oldugunu ve gerektiginde 6z elestiri yapabildigini

de belirtmek gerekir.184

[lm-i tasavvuf cihetinden satahat kisinin hususi bir ¢caba sonucu ulastig1 kasitl bir
durum degildir. Bununla birlikte bu gibi sozler sdyleyen kimsenin i¢inde bulundugu

halden ¢ikmasi, akabinde tovbe ve istigfar etmesi bir nevi prensip haline gelmistir.

7 Siilemi’nin, Beydnii zeleli’|-fukard’ adli risalesi 1981 senesinde Siileyman Ates tarafindan,
Tasavvufun Ana Ilkeleri Siilemi’nin Risaleleri igerisinde, Ankara’da nesredilmistir. Ayrica bu eser
Tis ‘atii kiitiib fi usilit-tasawuf ve’z-ziihd [i-Ebi ‘Abdirrahmadn es-Siilemi adiyla, 1993 senesinde
Beyrut’ta yayimlanmustir.

178 Siileyman Uludag, “Serh-i Sathiyyat”, icinde TDV Isldm Ansiklopedisi (Ankara: Tiirkiye Diyanet
Vakfi, 2010), 38: 568-569.

179 Sa’rani’nin el-Feth f7 te vili ma sadara ‘ani’|-kiimmeli mine’s-satah adli bu eseri 2004 senesinde
Kasim Muhammed Abbas tarafindan, Sam’da nesredilmistir.

180 Dara Siikdh’un 1652 senesinde yazdigi bu eser ilk sifileri ve tasavvufi vecizeleri konu
edinmektedir. Aym zamanda kendisinin vahdet-i viicuda dair goriislerini elestirenlere cevap niteligi de
tagtyan eser, h. 1309 senesinde Delhi’de nesredilmistir.

181 Uludag, “Sathiye”, 38: 370-71.

182 Et-Ts1, el-Liima’ Islam Tasavvufu, 445-46; Uludag, “Sathiye”, 38: 370-71.

183 Necmettin Seker, “Satahat ifade Eden Séz ve Davramislarin Dini Temelleri”, Igdir Universitesi
Sosyal Bilimler Dergisi 1, say1 1 (2012): 137-58.

184 Baser, Seriat ve Hakikat Tasavvufun Tesekkiil Siireci, 245-63.
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Bu hali yasayan kimsenin sdyledigi sozlerin dine uygunlugu s6z konusu oldugunda,
ehl-i siinnet alimleri, mevzubahis hal ortadan kalktiktan sonra kisinin sdyledigi

sozleri reddi ve bu sozlere tovbesi ile mazur goriilebilecegini one siirmiislerdir.'8°
3.2.2. Bayezid-i Bistimi’nin Satahatina Dair Kaynaklar

Bayezid-i Bistami tasavvuf tarihinde satahati ile taninan sifilerden biridir. Bayezid-i
Bistami gerek kendi doneminde gerek takip eden asirlarda tasavvufi 6gretisi takip
edilmis ve tasavvufun ileri gelen isimlerinden biri olarak kabul edilmistir. Bu sebeple
onun tasavvufa dair sdylemleri kaydedilmis ve bunun 6nemli bir kismi giliniimiize

ulagmistir. Bu sOylemler igerisinde satahat da 6nemli bir yer tutmaktadir.

Bu satahat zaman zaman sahibine ve tasavvuf ehline karsi elestirilere sebep olmussa
da tasavvuf ehli ¢cogu zaman bu ifadeleri reddetmemistir. Bunun yerine bu sozleri
aciklamayr tercih eden sGfilerin bu tavrinin Orneklerinden birisi de Ciineyd-i
Bagdadi’de goriiliir. EbG Nasr Serrac (6. 378/988) el-Liima’'da sifilerin satahatina
dair ornekler verdigi bolimde Bayezid-i Bistami’ye o6zel bir yer aymrmistir. Bu
boliimiin  hususiyeti ise Ciineyd’in, Bayezid-i Bistdimi ve satahatina dair
degerlendirmelerini naklediyor olmasidir.®® Ayrica bir rivayete gore Bayezid-i
Bistami’nin yegeni ve miiridi Eb0 Musa, amcasinin satahatin1 Ciineyd’e aktaran
kisidir.®®” Bu noktada Ciineyd’in, Bayezid-i Bistimi’nin satahdtiin serhini ihtiva
eden bir risale yazdigi da soylenmektedir. Bu risalenin igerigi ile Ciineyd’in el-

Liima’da bulunan yorumlar1 ayn1 icerige sahip olabilir. 8

Bayezid-i Bistami’nin gatahatina dair bir bagka kaynagimiz da Muhammed b. Ali es-
Sehlegi’nin (6. 476/ 1083), Kitabii’'n-Nur min kelimdti't-Tayfiir adl1 eseridir. Sehlegi
bu eserde Bayezid-i Bistami’ye dair derli toplu bir menkibe calismasi ortaya
koymustur. Gerek Bayezid-i Bistdmi’nin hayat hikayesine gerek onun s6z ve
satahatina dair onemli bir kaynak olan bu kitap, Abdurrahman Bedevi’nin (1917-

2002) Satahatii’s-sufiyye adli  eseri igerisinde, 1949 yilinda Kahire’de

185 Seker, “Satahat Ifade Eden S6z ve Davranislarin Dini Temelleri”, 148.

186 Et-Tsi, el-Liima’ Islam Tasavvufu, 448-61.

187 Abdurrahman Bedevi, Satahdtii 's-sifiyye (Kuveyt: Vekaletii’l-Matbiat, 1987), 139-40.

188 Fuat Sezgin, Arap-Islam Bilimleri Tarihi : Almanca Ashn Tiirkce Terciimesi, Prof. Dr. Fuat Sezgin
Islam Bilim Tarihi Arastirmalar Vakfi, c. 1 (Istanbu: Prof.Dr. Fuat Sezgin islam Bilim Tarihi
Arastirmalar1 Vakfi, 2015), 742.
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nesredilmistir.8 Bayezid-i Bistami 6zelinde hazirlanan bir baska eser ise Ahmed b.
Hiiseyin b. es-Seyh el-Harakani’nin'® Diistirii’I-Cumhiir fi Mendkibi Sultini’l-
Arifin Ebit Yezid Tayfiir adli eseridir. Bu iki eser de gerek Béyezid-i Bistimi’nin
hayatina dair gerek s6z ve satahatina dair bilgiler ihtiva etmesi bakimindan

calismanin dnemli kaynaklar1 arasinda yer almaktadir.!%

Bu eserler haricinde Bayezid-i Bistami’nin satahatina dair kaynaklardan bir digeri
EbGi Muhammed Sadriiddin Razbihan b. Ebi Nasr el-Bakli’ye aittir. Kendisi de
satahat sahibi olan Bakli, Bayezid-i Bistami ve Hallac-1 Manstr gibi stfilerin
satahatin1 Mantiku l-esrdr bi-beydni’l-envar adli Arapca eserinde serh etmistir.1%2

Nazif Hoca bu eserle ilgili olarak sunlar1 ifade etmistir:

Bakli bu Arapga eserini ruhun bir nevi tagkinligi olan satahati izah etmek

icin yazmustir. Meshur ve biiyiik sOfilerin sathiyyatinin s6z konusu

edildigi eserin sonunda Hallac’in Kitabii’t-Tavasin’inin serhi ve tasavvuf

terimlerinin bir fihristi yer alir. Eserin {i¢ yazma niishasi bilinmektedir

(bk. GAL Suppl., I, 735). Mantiku’l-esrar’in Iginde bulunan Hallac’in

Kitabii’t-Tavasin  serhinin bir kismu L. Massignon tarafindan

yayimlanmustir (Paris 1913).19
Bakli daha sonrasinda bu esere kendi manevi tecriibelerine ve daha pek ¢ok stifinin
satahatina da yer vererek Serh-i Sathiyyat adli eserini Farsca olarak telif etmistir.
Mantiku’l-esrdr’in genisletilmis ve Farsga olarak kaleme alinmis hali de olan eser
1966°da H. Corbin tarafindan Tahran’da nesredilmistir.'®* Bakli’nin bu eserleri,
Bayezid-1 Bistami’ye nispet edilen satahatin ¢ogunu ve bu sozlerle ilgili serhleri
ihtiva etmesi bakimindan, Bayezid-i Bistdmi’nin satahati hususundaki en onemli

kaynaklar olarak one ¢ikmaktadir.

Bu eserler haricinde gerek et-Taarruf, er-Risdle vb. erken donem tasavvuf
klasiklerinde, Tabakdtu’s-Sifiyye, Hilyetii’l-Evliyd, Nefehdtii’l-Uns vb. tabakat ve

rical kitaplarinda gerek Mesnevi ve Fiitihdt-1 Mekkiyye gibi tasavvuf klasiklerinde

189 Sezgin, 1:742.

190 Kaynaklarda Ahmed b. Hiiseyin b. es-Seyh el-Harakani’nin, Ebii’l-Hasen Ali b. Ahmed (Ca’fer)
el-Harakani’nin (6. 425/1033) torunu oldugu bilgisi veriliyor. Vefat yili bilgisine ulagamadigimiz
miiellifin, Seyh Harakani’nin torunu oldugu disiiniiliirse hicri altinc1 asirda yasamis oldugu
sOylenebilir.

191 E|-Harakani, Arifler Sultdni Bayezid-i Bistami Hayati ve Menkibeleri (Diistiiru’\-Cumhiir), 18-20.
192 Nazif Hoca, “Bakli”, iginde TDV Isldm Ansiklopedisi (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi, 1991), 4:
545-547; Uludag, “Bayezid-i Bistami”, 5: 238-241.

193 Hoca, “Bakli”, 4: 545-547.

19 Hoca, 4: 545-547.
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Bayezid-i Bistami’nin hal, s6z ve satahatina dair rivayet ve yorumlara ulasmak

miimkiindiir.%°
3.2.3. Bayezid-i Bistimi’nin Satahati

Bayezid-1 Bistami’nin farkli kaynaklarda daginik halde bulunan hatir1 sayilir sayida
satahatt bulunmaktadir. Bu satahat igerisinden 6zellikle bir kac¢1 pek ¢ok kaynakta

299

nakledile gelmistir. Ozellikle “subhani” gibi sdzlerine satahit hakkinda kaleme
alian eserlerde yogun bir sekilde karsilasmak miimkiindiir. Ruzbihan Bakli, satahat
tizerine kaleme aldig1 Mantiku’l-Esrar adli eserinde Bayezid-i Bistami’nin otuz bes
adet satahatmi ele almaktadir.’®® Bunun haricinde Abdurrahman Bedevi sifilerin
satahatina dair kaleme aldig1 Satahdtu’s-sifiyye adli eserinde Bayezid-i Bistami’nin

197 [ki kaynagin da naklettigi satahatin

yirmi dort adet satahatini tespit etmistir.
bazilar1 farkli tabakat kitaplarinda ve tasavvufi eserlerde de bulunmaktadir. Biz bu
sozler cevresinde yaptigimiz arastirmada Bayezid-i Bistdmi’nin kaynaklarda

nakledilen kirk alt1 adet satahatini tespit ettik.

Calismamizin bu boliimiinde Bayezid-i Bistami’nin muhtelif kaynaklarda rivayet
edilmis olan satahatini, farkli sifilerin bu soézler hakkindaki ulastigimiz yorum ve
aciklamalarin1 da ilgili sozlerle birlikte zikrederek ele alacagiz. Bunlarin yaninda
gerek Bayezid-i Bistami’nin diger sozlerini de dikkate alarak gerek bahsettigimiz
aciklamalar1 dikkate alarak, Bayezid-i Bistami’nin haline dair yorumlarda

bulunacagiz.

1. Halk arasinda, Bayezid’e aid olup olmadigini kesin olarak bilmedigim
sOyle yaygin bir soz vardir: Allah beni bir giin huzuruna yiikseltip
buyurdu ki: “Ya Bayezid, yaratiklarim seni gérmek istiyorlar.” Ben de
dedim ki: “Beni vahdaniyetinle beze, bana enaniyyetini giydir;
ahadiyetine ytkselt. Yaratiklarin beni goriince Seni gordiik desinler.
Sen, o olasin ki, ben orada bulunmayayim. %

Ciineyd-i Bagdadi’ye gore bu s6z tevhidde kemal noktasina ulasmamis, kendisine
tefrik hakikatleri inkisaf olmamis bir kimsenin soziidiir. S6zde istenilen durum hasil

oldugunda, kisi bu halden miistagni olacaktir. Bu noktada bir kulun, Allah’tan boyle

195 Uludag, “Bayezid-i Bistami”, 5: 238-241.

196 Bakli, Mantiku I-esrdr bi-beydni’l-envdr, 40-49, 62, 95-115, 242.

197 Bedevi, Satahdtii s-sifiyye, 28-32.

198 Et-Tasi, el-Lima’ Islaim T asavvufu, 449; Bakli, Mantiku’l-esrdr bi-beydni’l-envdr, 40; Attar,
Evliya Tezkireleri, 272—73; Bedevi, Satahdtii’s-siifiyye, 28.
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bir sey talep etmesi, kul ile Allah arasindaki yakinliga delalet etmektedir. Ancak bu
yakinlikk i¢in, imkdn ve mekanla sinirlanabilen bir maddi yakinliktan
bahsedemeyiz.'®® Seyh Ciineyd mevzubahis soziin agiklamasmin devaminda sunlar

ifade etmektedir:

Beni vahdaniyetinle beze, bana enaniyyetini giydir ve beni ahadiyyetine
yiicelt!” sozliyle Bayezid, manevi halinin artmasini, bir halden digerine
intikal stretiyle tecrid-i tevhide bagl hakikatin son noktasina ermeyi ve
tefrid gercegiyle yalniz Allah icin olma 6zelligine varmayr murad
etmektedir.?%
Bayezid-i Bistami’nin sozlerine serh diisen sifilerden biri de Seyh-i Sattah Ruzbihan
Bakli’dir. Bakli, Mantiku’l-esrdr adli eserinde bu sathiyeye de serh diismiistiir.
Seyh’e gore Bayezid-i Bistami, “Allah beni bir giin huzuruna yiikseltip buyurdu ki”
soziiyle sirrinda, Melekiit ve Ceberlt aleminde gerceklesen seyrinden ve bu seyr
sirasinda gerceklesen hitdb-1 hastan haber vermektedir. “Ya Bayezid-i Bistami,
yaratiklarim seni gormek istiyorlar” soziinden murad ise “sen muhabbet ziynetiyle
siislendin ve nasil ki insanlar Musa’y1 (a.s.) sevdiler, seni de sevdiler ve seni de
gormek istediler” demektir. “Beni vahdaniyetinle beze, bana enaniyetini giydir;
ahadiyetine yiikselt. Yaratiklarin beni goriince Seni gordiik desinler. Sen, o olasin ki,
ben orada bulunmayayim.” soziiyle ise “bana vahdetinle tecelli et ve beni enaniyetini
ovmekle beze ve bana birligini goster ki artik ben, senin cemalinin ve vahdaniyetinin
nuruna biirlinmiis olayim” demektir. “Oyle ki ne ben kendimde senden gayrim
goreyim ne de halk bende senden gayrini gorebilsin” demek ise aslinda “beni, halkin
bende seni miisdhede ettigi bir ayna kil” demektir. Bakli’ye gore Bayezid-i
Bistdm1’nin bu s6ziinden anlasilan hal, ayagimi vahdet denize sokmus ve ona gark

olup, vahdetin tatliligin tatmak isteyen kimsenin halidir.?*

2. Benzer manadaki bir baska sathiye ise sudur: “Bir zaman Hakk’in Celali
aynasinda Hakk’i miisdhede etmekteydim. Sonra ben O’nun aynasi

Oldum 29202

Seyh-i Sattah’in serhi dogrultusunda Bayezid-i Bistami, “Hakk’in Celali”, Allah’in

kidem sifatlarini, Onun ben ve alem hakkindaki muradini miisahede ettigim bir ayna

199 Et-Tasi, el-Liima’ Islam Tasavvufu, 449.

200 Et-Tasi, 451.

201 Bakli, Mantiku |-esrdr bi-beydni’l-envar, 40.
202 Bakli, 96; Bedevi, Satahatii 's-siifiyye, 30.
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idi, demektedir. Bayezid-i Bistami bu riiyet ile zat ve sifatlara dair ilme vasil
olmustur. Boylece bu ilimle biirlinmiis ve Vahdaniyetin hakki igin, Allah’in
kullugunun hakikatine ayna olmustur. Boylece Bayezid-i Bistami’de, miisahede ile
nail oldugu ezel ilmiyle 6grendigi Hakk’in muradi goriiliir olmustur. Béylece o halk
icin de, Hakk aynasi olmustur. Oyle ki halk ona baktiklarinda onda Hakk’mn muradin

goriir ve ihtida ederler.?%®

3. Benzer ifadelerle karsilastigimiz ve aynmi sekilde izah edilebilecek bir diger

s0z ise sudur:

“Bayezid’e ism-1 a’zam hakkinda soru sorduklarinda “Kalbini Allah’tan
gayrindan arindir ve onu dylece, istedigin ismiyle zikret. Goreceksin ki
bu zikrin ile sanki dogudan batiya bir saate uguyormus gibi olacaksin”,
buyurdular. Séyledigini acayip bulduklarinda, “O zakir bu zikri ile arz ve
semada dolasirsa, bunda sasirilacak bir sey yoktur. Zira Allah’in dyle
kullart vardir ki onlar mekan ve zaman fark etmeksizin Allah’in
huzurundadirlar. Iste bu kullar halk icerisinde, o halka ayna
mesabesindedirler. Allah mahlikata nazar etmek istediginde bu kullarina
bakar. Ciinkii o climle mahlikata ayna mesabesindedir. Allah mahlikunu
o kulunda gériir. Halk da rablerini o kulda gériirler.”2%

4. “Vahdaniyetine ulasmanin baslangicinda cismi ahadiyyetten, kanatlari

deymimiyyet/ ebediyyetten bir kus oldum. Keyfiyet havasinda on y1l ugtum.

Hatta bu sekilde yiizbinlerce kere havada uctum. Nihdyet ezeliyyet

meydanina vardim. Orada ahadiyyet agacim gérdiim.”?® Devaminda

“Bayezid bu sozlerden sonra “o agacin yerini, kokiinii, dallarini. Budaklarini

ve meyvelerini” anlatarak ardindan sunlar1 sdyledi: “Baktim ve anladim ki
bunlarin hepsi hile imis.”?%

Seyh-1 Sattah’a gore “vahdaniyetine ulasmanin baslangicinda” demek, “tevhidin

kokusunu ilk aldigim vakit” demektir. Devaminda bir kusu tasvir ederken ‘“cismi

ahadiyyetten” soziiyle “ruhum ve sirrim bir kus oldu ve beseriyet sifatim yerine

vahdaniyet geldi, Sultan’in izzeti beni yakti, beni ve beseriyetimi ifnd eyledi ve

geriye yalnizca vahdaniyet kaldi” denmek istenmistir. S6ziin devaminda “kanatlari

deymimiyyet/ ebediyyetten bir kus oldum” yani “Hak sirrima kidem ve beka

nurlariyla tecelli etti. Bu sekilde bana cisminde kidemi ve benliginin sifatinda

deymimiyeti verdi. Bu sekilde onun kidem ve bekasinin nuruyla, onun kideminin

208 Bakli, Mantiku |-esrdr bi-beydni’l-envdr, 96-97.

204 Bakli, 103.

25 Et-Tisi, el-Lima’ Islam Tasavvufu, 451; Bakli, Mantiku |-esrdr bi-beydni’l-envdr, 41; Bedevi,
Satahatii 's-sifiyye, 29.

26 Et-Tasi, el-Liima’ Islam Tasavvufu, 452; Bakli, Mantiku’\-esrdr bi-beydani’l-envar, 41; Bedevi,
Satahatii’s-sifiyye, 29.
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esrart sahasinda, onun hakikatine ulasmak i¢in uctum” demektedir. “Keyfiyyet
sahasinda u¢tum” diyorsa da aslinda burada keyfiyyetten bahsedilemez. Bu sézden
maksat, bilinen irfanin nihayetine olan bir yolculuktan bahsetmektir ki o yol ve
miisahede i¢cin nihayet yoktur. Bu s6zde gegen “on sene”, “yiizbinlerce kere” gibi
ifadelerden murad ise miisahede ve miikasefe esnasinda kesif olunan hakikatlerin
azametini ve senasini izah etmektir. Bu izahin ardindan Bakli bu ifadelerin temkin
ehli bir kimsenin ifadeleri olmadigini séylemektedir. Zira bu makamda zaman ve

mekan hissedilemez.2%’

Bakli s6ziin serhini sdyle devam ettirmektedir: “Baktim ve anladim ki bunlarin hepsi
hile imis” ifadesi dogru bir ifadedir. Zira Bayezid-i Bistami, idraki miimkiin olmayan
kidem hakikatinden ancak bir hardal tanesi nispetinde bir seyi idrak edebilmistir.
Stiphe yok ki Allah Teala tevhid ehli ariflerini, kidem nurlarina biirtindiirdigi ve
vahdaniyetini izhar ettigi bu iltibas makaminda, ferdaniyetini kendisine saklamasi
sebebiyle salikleri yamltir, kandirir. Iste Bayezid-i Bistimi’nin bu makamda nail
oldugu esrar bidayet derecelerindendir. Ciineyd-1 Bagdadi de bu sozii izah ederken,
Bayezid-i Bistami’'nin bahsettigi mertebenin, bu yolun ancak bir kismi oldugunu
ifade etmistir.’®® Bu noktada Bayezid-i Bistimi’nin “Arifin en asag derecesi,

5209

kendisinde Hakk’1n sifatlarinin bulundugu derecedir”~** ifadesini bu séz baglaminda

ele alabiliriz. Zira manevi tecriibesinde One ¢ikan beseri sifatlarin fenasi ve ilahi
sifatlarla kulun Hakk’ta bekasi, Bayezid-i Bistami’nin arifin derecesiyle ilgili
ifadesiyle oOrtlismektedir. Bu noktada Bayezid-i Bistami’nin sozii ile Ciineyd’in
yorumu birbiriyle Ortlismiis olur. Bununla birlikte, bu sozii sarf ettigine gore,

Ciineyd’in bahsettigi makamda istikrar etmedigi de anlagilmaktadir.

5. Yokluk (leysiyyet) meydanim kontrol ettim. On yil boyunca uc¢tum.
Nihayet yokluktan yokluk i¢inde yoklukla oldum. Sonra
kaybetmeyi/tazyi kontrol ettim ki orasi tevhid meydanidir. Yokluk ile
kaybetme i¢inde uctum. Nihayet kayip i¢inde kayboldum. Kaybede ede
“ziya iginde z1ya” ve “leyse i¢inde leyse” ile tazyii de kaybettim (Sonra
arifin halktan gaybubeti halkin ariften gaybubeti i¢indeki tevhidi
murakabe ettim.)?1

207 Bakli, Mantiku |-esrdr bi-beydni’l-envar, 41-42.

208 Bakli, 41-42.

209 Attar, Evliya Tezkireleri, 257.

210 Et-Tisi, el-Liima’ Islam Tasavvufu, 454; Bakli, Mantiku |-esrar bi-beydni’l-envir, 43-45; Bedevi,
Satahatii 's-sifiyye, 29.
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Ruzbihan Bakli’ye gore bu séz, Bayezid-i Bistdimi’nin sirinin, tevhid
mertebelerindeki manevi yolculugunda ugradigi makamlardan bahsetmektedir.
Bayezid-i Bistami bu yolculugun nihai makamina ulasmis ve yolun basindan,
ortasindan ve sonundan haber vermektedir. Burada anlatilanlarin hepsi fena ehlinin
tevhid yolundaki makamlaridir. Fena mertebeleri ile vahdet miisdhedesine vasil olan
seyh, “leysiyyet” mertebesinde makamlarin, beseriyetin ve sifatlarin riiyetinden
styrilir. Bu meydanda ugmak ile kastettigi ise fena {lizere fena haline gegmektir. Yani

95211

“yokluktan yokluk i¢inde yoklukla oldum ibaresiyle fend ani’l-fendy:1 ifade

etmektedir.?1?

Bunun akabinde yokluk ve yok olma meydanindaki, yoklugu da yok olmayi da
kaybettigini ifade eden seyhin bu sdzlerden maksadi, seyri boyunca edindigi hal ve
makamlardan, sair taallukatlardan hatta yokluk ve yok olmaktan dahi siyrilmis
olmaktir. Boylece tevhid miisdhedesiyle miiserref olmustur. Bu 6yle bir makamdir ki
burada yaratilmisglar arif icin, arif de yaratilmislar i¢in yok hiikmiindedir. Burada
salikin, fenanin ve alemin riiyetinden, fenai’l-fenanin ve bu halin de fenasinin
riiyetinden, gaybet ve huzur gibi fendya dair ne eser varsa bunlarin hepsinden
soyunup, fena bulmasiyla, kibriya azameti ve kidem izzeti kendisine kesfolunur. Bu

miisahede de, salikin fenasindan kalan ne varsa yok eder.?!?

6. Bayezid-i Bistami’nin, benzer ifadelerle mira¢ anlatisinda da

karsilastigimiz,?!* bir baska sathiyesi de sudur:

Rabbim beni gayrindan ayirdiktan, kalbimi nuruyla nurlandirdiktan ve
bana Hiiviyetini ve pek c¢ok acayiplikleri gosterdikten sonra Rabbime
yakin goziiyle nazar ettim. Kendi hiiviyetimle onun hiiviyetine nazar
ettim ve onun hiiviyetinin miisdhedesiyle sasirdim ve silipheye diistiim.
Stipheye diistiigiimde ona Hakk goziiyle baktim ve “Kimdir bu, bu ben

211 Et-Tasi, el-Liima’ Islam Tasavvufu, 454.

212 Bakli, Mantiku |-esrar bi-beydni’l-envar, 43.

213 Bakli, 43.

214 “Sonra arada vasita gdérmemek ve kendimi gdrmemek igin gdziimii diktim. Sonra, nazari, isin
aslina ve kendi hiiviyetine tevcih etti. Beni, kendi varligimdan yok etti, kendi bekasiyla baki ve aziz
kildi. Kendi benligimi, varligimdan gelen bir engel olmaksizin bana gosterdi. Siiphesiz bir sekilde
Hak bana ¢ok hakikat ihsan etti. Hakk’a Hakk’la nazara ettim. Hakk’1 hakikatle gérdiim. Burada bir
makam edinip rahata kavustum, tecessiis kulagimi kapattim; niyaz dilini muratsizlik emeline ¢ektim;
kesbi ilmi terkettim. Nefs-i emmareden gelen engellemeleri ortadan kaldirdim. Bir miiddet aletsiz ve
uzuvsuz olarak karar kildim. Usul yolundan, fuzuli ve liizumsuz seyleri tevfik eliyle silip siipiirdiim. O
vakit, Hakk’in bahsisleri tizerime geldi. Bana ezeli bir ilim verdi. Lutfundan muradim ig¢in bir lisan
verdi: Goziimii, nurundan yaratti. Bunun {izerine biitiin varliklar1 Hak’la gérdiim. Lutuf diliyle Hakk’a
niyaz edip ve Hakk’in ilminden bir bilgi elde ederek O’nun nuruyla O’na nazar ettim.” Bkz. Attar,
Evliya Tezkireleri, 270.
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miyim?” diye sordum. O, “Hayir, o benim, izzetime yemin olsun ki
benden baska ilah yoktur” buyurdular. Sonra beni kendi hiiviyetimden
ayirip, Hakk’in hiiviyetine tebdil ettiler. Beni, Hakk’in hiiviyetiyle,
kendi hiiviyetimden ayirdilar. Bdylece bana ferdaniyeti ile kendi
hiiviyetini gosterdiler. O’na, kendi hiiviyetiyle baktim. Hakk’a, Hakk’la
nazar ettim, Hakk’i, Hakk ile gordiim. Boylece bir zaman nefsim,
lisanim, izin veya ilmim olmadan, Hakk’ta Hakk’la kaldim. Sonra
Allah, bana kendi ilminden bir ilim, liitfundan da bir lisan verdi. Bana
kendi nurundan bir goz verdi ve bu goz ile Hakk’a nazar edince Onu
oldugu gibi gordiim, bildim.?*®
Seyh Ruzbihan’in serhi dogrultusunda Bayezid-i Bistami, Aziviyetim, nurum, izzetim,
kudretim, azametim ve beni kaldird:, yiikseltti gibi s6zlerle, Allah Teala’nin izzeti ile
velilerine has kildig1 sifatlari, Hakk’in onu ulvi mertebelere yilikseltmesini ve ona
olan ikramlarmi ifade etmektedir. Bunlarin hepsi de hadislerin sifatlaridir. Arif bu
sifatlarla mukaddes sifatlarin huzuruna ¢iktiginda kendi muhdes sifatlart mahvolmus
ve kendi sifatlar ile aciz kalmistir. Sonra arif, Hakk’in nurundan iktibas edip, o nurla
Hakk’1 gérmiistiir. “Hakk’1, Hakk’la gérdiim” derken maksadi budur. iste bu nur ile
Hakk’a yoneldiginde, hadisliginin, Hakk’in hiiviyetinde fenad buldugunu bilmistir.
Bayezid-i Bistami “Onu oldugu gibi gordiim, bildim” soziiyle bu manay1 ifade

etmektedir.?16

7. Bayezid-i Bistami’den rivayet edilen, belki de en meshur sathiye ise
“Subhani, ma a’zama sani”?!’ yani “kendimi tesbih ederim, sanim ne
yiicedir” soziidiir. Bu s6z sohreti sebebiyle pek ¢ok eserde izah edilegelmistir.

Biz burada bu izahlarin bazilar lizerinden sozii ele almaya calisacagiz.

Bakli’ye gore sozdeki “Subhani” lafzinda, Hakk’in ona izhar ettigi kutsiyetle
sarmalandigina ve fend bulduguna isaret vardir. Boylece o, bu kutsiyete ayna
olmustur. Bayezid-i Bistdimi bu aynaya baktiginda kidemin, hadisiyeti istila ettigini
gordii ve fena buldugu kutsiyete baktigindaysa tevhid aski onun sirrina hakim oldu.
Bu sirada artik Bayezid-i1 Bistdmi’nin nefsi orada yoktur. Bildi ki orada ancak O,
yani Allah vardi. Iste bu sirada kesf olunan tiim bu hakikatlerin siddetli etkisiyle
o

“subhani, subhani” diye haykirdi. Iste bunlarmn tiimii Muhammedi hakikatler

215 Bakli, Mantiku 1-esrar bi-beydni l-envar, 100.

216 Bakli, Bakli, Mantiku |-esrdr bi-beydni’l-envdr, 100-101.

A7 Et-Tasi, el-Liima’ Isldm Tasavvufu, 456-57; Bakli, Mantiku’l-esrdr bi-beydni’l-envdr, 46; Attar,
Evliya Tezkireleri, 231.
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bahrinden bir damladir. Bakli’ye gore bu soz goriildiigii iizere tenzihin hakikatine

dairdir.?t®

Bu s6z hakkinda izahta bulunan bir bagka stft miiellif ise Ahmet Avni Konuk’tur (6.
1938). Kaleme aldigi Mesnevi serhinde muhtelif yerlerde bu séz ele alinmistir. Bu
ifadelere gore Bayezid-i Bistdmi’nin bu sozii seriatin zahir kurallarina nazaran kiifiir
ihtiva etmektedir. Ancak Allah, Bayezid-i Bistimi’nin lisanina tecelli edip, Bayezid-i
Bistami’nin lisaniyla kendisini tespih etmektedir. Bu sdze benzer bir soz, 6rnegin
firavun gibi kimselerin dilinden dokiilseydi, muhakkak kiiftir kokardi. Oysa Bayezid-
i Bistami gibi zatlarin dilinden isitilen bu soz kiifiir degil dinin hakikatleri

kokmaktadir.?1?

Bu sozdeki ifadelerin hulul ve ittihat olarak ele alinmasini da elestiren miiellif,
Bayezid-i Bistami’nin durumunu atesin igerisinde erimis ve evsafini kaybetmis bir
demir parcasini Ornek vererek izah etmektedir. Bu noktada, ates igerisinde erimis
olan demir parcasi i¢in “ateslik” bir sifat olmussa da o halen demirdir. Atesin,
demirin sifatlarin1 6rtmiis olmasi durumu salikin mahviyetini andirir. Bu manada
insan-1 kamil “subhani” yahut “Ben Hakk’im” dese, bu ayn1 zamanda “benim beseri
sifatlarim Hakk’ta fend bulmustur, lakin beseriyetimin hakikati de bakidir” demektir.
Iste Bayezid-i Bistami gibi zatlarin bu gibi sdzler sdylemesi hep bu halin bir sonucu
hatta iktizasidir. Bu sebeple onlar mazurdurlar.??® Yahut son olarak Bayezid-i
Bistami, zat tecellisinin ihtisami ve dehseti sebebiyle kendi viiclid-1 abdanisini isbat
etmekten utanmistir. Bu iftikar ve istigrak sebebiyle ile bu sozlere kail olmustur da

diyebiliriz.?%

8. “Ben, ben degilim. Ciinkii ben O’yum. O ve ben ise benim. O, (yalnizca)

9) 99222

Ruzbihan Bakli’ye gore bu s6zdeki “Ene, ene 1a ene” (Ben, ben degilim) ifadesinde,

enadniyet-i Hakk’ta fend bulmaya isaret vardir. Fenasi ile Hakk Bayezid-i Bistdm1’de

218 Bakli, Mantiku I-esrdr bi-beydni’l-envdr, 46.

219 Ahmed Avni Konuk, Mesnevi-i Serif Serhi, ed. Selcuk Eraydin ve Mustafa Tahrali, 2. baski, c. 2
(fstanbul: Kitabevi, 2005), 275.

220 Ahmed Avni Konuk, Mesnevi-i Serif Serhi, ed. Osman Tiirer, Mustafa Tahral1, ve Safi Arpagus, 2.
baski, c. 3 (Istanbul: Kitabevi, 2006), 376-77.

221 Konuk, Mesnevi-i Serif Serhi, 3:79.

222 Bakli, Mantiku |-esrdr bi-beydni’l-envar, 106.
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kaim olunca, Allah’in enaniyeti onun enaniyeti oldu. Bu ise aynu’l-cem’ ve cem’
makamlarinin da oOtesinde, bekdii’l-bekd makaminda fend bulmakla olur. Soziin
devaminda “lienneni ene hiive, ene ve hiive ene” (Clinkii ben O’yum, O ve ben ise
ben, ben de O) ile Hakk’1n enaniyeti ile kendi enaniyetinin ifnasina isaret etmektedir.
Bayezid-i Bistami soziin devaminda Once hadisiyete, sonra hadisiyetten fenaya,
sonrasinda da kidemden bekaya donerek, yalin bir vaziyette “Hiive, Hiive (Ancak
aslinda O, vyalmizca O)” diyerek, Hakk’in ferdaniyetinin hakikatine isaret

etmektedir.??®

9. Ebl Musa’dan nakledilir ki: Bir defasinda Bayezid-i Bistami, miiezzinin
“Allahu ekber, Allahu ekber” nidasini isitmis ve “Ene ekber (yani en biiyiik

olan benim)” demistir.??

Bakli’ye gore Bayezid-i Bistami bu sozii sOylediginde wuliithiyet miisdhedesinde
miistagrak bir halde olmalidir. Bayezid-i Bistdmi, bu yakinlik makaminda, kendi
nefsi de dahil higbir seyde Hak’tan gayrin1 goérmediginden, bilmediginden dolay1
kendi nefsinde kibriya iddiasinda bulunmustur. Zira bu makamda nefsinden gayrini
bilmemek tevhidin sartidir. Sayet siradan bir kimse Hakk’in kibriyasindan, kendi
nefsine nispet ederek bahsetmis olsaydi, o kisi siiphesiz zindik olurdu. Ciinkii bu
sOzii kendi nefsinden sdyleyen kimse Ferddniyet hakikatine vasil olmadigindan, bu
sOzlerinde ancak ikilikten bahsetmis olacaktir. Bu noktada Bayezid-i Bistami’nin bu

sozii de “Siibhani” sdziiyle benzer minvaldedir. 22°

Bir diger acidan, Bayezid-1 Bistdmi bulundugu makamda, Kadim ve Sermedi olan
Hakk’n izzet-1 kibriyasiyla 6viinmektedir. Bu sebeple o “Ene ekber” derken aslinda
“Ene ekber bihi” yani benim izzetim onun izzetinden, kibriyim onun
kibriyasindandir, demektedir. Yahut Bayezid-i Bistdmi bu soziiyle, bir anlamda
miiezzine laf dokundurtmakta, Allah’in kibriyast senin onu yiiceltmenden ¢ok
oncedir, Onun kibriyas: kidemiyledir, sen benim biiyiikliiglimden bahset ¢linkii

kibriydda ekber olan siiphesiz Allah’tir, demektedir. Bu manada Bayezid-i

223 Bakli, 106.
224 Bakli, 95.
225 Bakli, Mantiku 1-esrdr bi-beydni’l-envdr, 95-96.
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Bistami’nin s6zii halkin, Allah’in esma ve sifatin1 tazime dahi gii¢ yetiremeyecegi

anlayisini vurgulamaktadir.??®

10. “Her seyin Levh-i mahfuzda mevcut oldugunu soylediklerinde “Levh-i
Mahfiiz’un tiimii benim!” buyururlar.??’ Yine bu séze benzer icerikteki bir
baska rivayette Bayezid-i Bistdmi, Ars, Kiirsi ve Levh-i Mahfiiz hakkinda

sorulan sorularm tiimiine “Benim!” diyerek cevap verir.?%

Rivayetin devaminda Bayezid-i Bistdmi’nin bu ifadesine dair kendi izahi da
bulunmaktadir. Bayezid-i Bistami’nin ifadelerine gére Hakk’ta mahvolan kimse, her
seyin hakikatine vasil olur. Oyle ki varlik tahtinin yegane sahibi Allah’tir. Bu sebeple
bir kimse kendinde varlik gérmeyip, kendini Hakk olarak gorse bunda sasilacak bir
sey yoktur.??°

Bakli ise bu sozii Levh-i Mahfiz ve kalp arasindaki iliski ile agiklamaktadir. Bu
izaha gore insanda bir “levh-i mahfuz” bulunur, bu da kalptir. Allah’in bu kalplere
kader, kaza, fiil, sifat, tecelli-i zat gibi her nefis i¢in ayr1 ayri nazar1 vardir. Bu
nazarlardan istedigini kalpte sabit kilar, istedigini de o kalpten soker atar. Zira kalp,
Allah’in parmaklar1 arasindadir ve onu diledigi gibi evirir, gevirir. Oyle ki Allah onu
bazen Deymimiyet denizlerine batirir, bazen Rublbiyet satirlarinda o kalbe

harflerini seyrettirir ki Levh-i mahfuz bu sirlar1 ihata etmemektedir.?*

11. Bayezid-1 Bistami’ye “Yarn kiyamette biitlin insanlar Hz.
Muhammed’in sancagi altinda olacak™”, dediklerinde, O da ‘“Hakk
Teala’nin ulhiyetine yemin olsun ki benim sancagim, Muhammed’in
sancagindan Ustlindiir. Zira biitlin insanlar ve peygamberler benim

sancagim altinda olacaklardir”, demistir.?*

Bakli’ye gore Kidem nurunun, Kerem livasinin tiim hadis olan mahlikati kapladig:

bir hakikattir. Golgesi Ars-1 Rahman olan bu livau’llah, Kiirsi, sema ve arzdan daha

226 Bakli, Mantiku I-esrdr bi-beydni’l-envdr, 95-96.

227 Bakli, 107; Es-Sehlegi, “Kitabu’n-Nir min kelimati’t-Tayfir”, 103.
228 Attar, Evliya Tezkireleri, 269.

229 Attar, Evliya Tezkireleri, 269.

230 Bakli, Mantiku |-esrdr bi-beydni’l-envar, 107.

231 Bakli, 105; Attar, Evliya Tezkireleri, 274.
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azimdir. Bu livd kiyamet giinii miimin kullarmin baglar1 iistiinde olacaktir. Iste

Bayezid-i Bistimi bu fena ve tevhid ile bu livadan kendi livas: gibi bahsetmistir.23?

Attar’a gore bu sozii sebebiyle Bayezid-i Bistami’nin kendisini, Hz. Peygamberden
yahut diger nebilerden iistiin gordiiglinii anlamamak gerekir. Zira Bayezid-i Bistamd,
Hz. Peygamber’in makamina ¢ok¢a hiirmet gostermekte ve onun derecesini
yiiceltmektedir. Bu baglamda mirag¢ anlatisinda karsilastigimiz “Senin senliginden
kurtulman, dostumuz Arap Muhammed’e (Rahman’in salavati {izerine olsun) tabi
olmandadir, onun ayaginin tozunu goze siirme yap ve daima ona tabi olma gayretini
goster!”?® tavsiyesi, Bayezid-i Bistimi’nin, Hz. Peygamber’e karsi olan durus ve
ona tabi olmak konusundaki tutumunu géstermesi bakimindan 6nemlidir. Bayezid-i
Bistami’nin Hz. Peygamber’e kars1 gosterdigi saygiyr bir baska sathiyesinde

gormekteyiz:

12. Bayezid-i Bistami’ye “her hangi bir kimse Hz. Peygamber’in haliyle
hallenmis midir?” diye soruldu. Bayezid-i Bistami ise “Ey miskin adam, Hz.
Peygamber’in makamina ulasan hi¢ oldu mu ki? Eger mahlikata, Hz.

Peygamber’in hakikatinde bir zerre dahi asikar olsaydi, arstan yere kadar ne

varsa yanar, kiil olurdu” diyerek cevap verdi. 24

Bayezid-1 Bistami’nin Hz. Peygamber’in makamina verdigi 6nem ve gosterdigi
saygly1 ifade etmek icin bu sozii aslinda yeterlidir. Ancak onun mirag
anlatisinda karsilagtigimiz ifadelerin, Bayezid-i Bistami’nin Hz. Peygamber’e

bakisini yansitmasi agisindan 6nemli bulmaktayiz:

Hz. Mustafa’nin [sallallahu aleyhi vesellem] ruhuna varinca, orada yiiz
bin ummana benzeyen nihayetsiz bir ates ve binlerce nurdan perde
gordii. Sayet ben bu ummanlardan ilkine bir adam atsaydim, tutusup
yanar ve (kiil olup) kendimi riizgdra verirdim. Heybet ve dehsetten
Oylesine hayretlere diiserdim ki mutlaka bir hi¢ olurdum. Hz.
Muhammed’in [sallallahu aleyhi vesellem] ¢adirinin ipini gérmeyi, ne
kadar istersem isteyeyim, Hz. Muhammed’e [sallallahu aleyhi
vesellem] vasil olmaya cesaret edemezdim. Bununla beraber Hakk’a
vasil oldum. Yani (Bayezid-i Bistami demek ister ki) herkes kendi
miktarinca Allah Teédld’ya vasil olabilir. Zira Hak kill ile yani
herkesledir. Hz. Muhammed [sallallahu aleyhi vesellem] ise, onlerde

232 Bakli, Mantiku |-esrdr bi-beydni’l-envar, 105.
233 Attar, Evliya Tezkireleri, 274.
234 Bakli, Mantiku |-esrdr bi-beydni’l-envar, 99.
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0zel bir (harim ve) haremdedir. Stiphe yok ki, “l1a ilahe illallah™ vadisini
katetmeden, “Muhammediin Resilullah” vadisine wvasil olamazsin.
Hakikatte ise her iki vadi de birdir.2%

13. “Ben arsin ortiisiiyle ¢cadir kurdum. Ya da arsin yanina ¢adir kurdum.”?%®

Ruzbihan’in bu soze dair serhini su sekilde ozetleyebiliriz: Bu sdylem inbisat
makamina dairdir. Bu makamin basi bast, nihayeti ise ittihattir. O halde rubtlbiyeti ve
vahdaniyeti temasa keyfine eren arif, bu halavetle birlikte enaniyet ve rubtibiyet
davasinda bulunabilir. Zaten Hakk’1 miisahede ile mest olan kimselerin halinin izahi
boyledir. Bu noktada, bu seyr ve halavetin sonucu olarak arif sekr haline girer, bu
miisahedesiyle arifleri mest eden siinnetullah cereyan eder. Bunun sonucunda da

arifler cihetinde satahat vb. sekilde kargasa meydana gelir.?%’

14. Rivayet edilen bir baska sozde ise Bayezid-i Bistami’nin Yahudi
kabristanindan gecerken “mazurdurlar”, Miisliiman mezarligindan gecerken

ise “magrurdurlar”, dedigi nakledilmektedir.?®

Bakli’ye gore mazurdurlar demesinin sebebi, lizerlerinde sebkat etmis olan kaderin
hiikmii sebebiyledir. Onlar tevhid hiikmiinde mazursalar da seriat hiikmiinde dogru
yoldan sapmiglardir. Magrur olan iman ehline gelirsek, onlar da zanlarinda amel,
ibadet, siikiir vb. seyler sebebiyle kendilerini magrur gorerek kulluk davasi giiderler.
Oysa ne siikiirlerinde ne de sair amellerinde Allah’a layik zerre kadar bir amel yerine
getirememislerdir. Iste bu sebeple magrurdurlar. Zira Efendimiz dahi, kendisi dahil,

hi¢ kimsenin ameli ile kurtulamayacagim ifade etmistir.23®

15. Benzer manadaki bir baska sathiye ise sudur: “Suda yahut havada yiiriiyen
kimsenin, miisrik, kafir ya da séalih kimsenin degerleri hep birdir ve bunlarin
derece yoniinden birbirlerinin altinda yahut iistiinde olmalar1 goériintistedir.

Hakikatte birbirlerine kars1 bir faziletleri yoktur.”24

235 Attar, Evliya Tezkireleri, 273-74.

236 Et-Tasi, el-Liima’ Islam Tasavvufu, 458; Attar, Evliya Tezkireleri, 274-75; Bakli, Mantiku '|-esrdr
bi-beydni’l-envdr, 45; Bedevi, Satahdtii 's-sifiyye, 29.

237 Bakli, Mantiku I-esrdr bi-beydni’l-envdr, 45.

238 Et-Tasi, el-Liima’ Islam Tasavvufu, 458; Bakli, Mantiku |-esrér bi-beydni l-envdr, 45-46; Bedevi,
Satahatii’s-sifiyye, 29;31.

239 Bakli, Mantiku 1-esrdr bi-beydni’l-envar, 45-46.

240 Bakli, 97.
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Bakli’nin agiklamalar1 dogrultusunda Bayezid-i Bistami bu sézde mutlak kiill
makamindan dem vurmaktadir. Zdt-1 Mahz makaminda, mutlak kiill makaminda,
higbir seyin varlik sahnesine ¢ikmadigi bu makamda, climle esyanin esit oldugundan
haber vermektedir. Bir baska cihetten, Bayezid-i Bistimi bu soziinde Allah’in
azameti ve vahdaniyeti yaninda tim mahlikatin esit hiikiimde olmasindan da
bahsediyor olabilir. Zira bir kimsenin kiifrii Hakk’in miilkiine zeval vermezken, bir
baskasinin imani da Onun miilkiine ziyade degildir. Allah Teala kendisinden baska
higbir seye muhtag degildir.?*
16. “Ey Rabbim, sayet Hz. Adem’den kiyamete degin tiim insanlig1 bagislamis
olsan, (senin rahmetinin yaninda ve kendi varliklarinin hakikati nisbetinde)
bu bir avu¢ topragin bagislanmasit gibidir. Yine tiim bu insanlar

cehenneminde yaksan, yine bir avug topraga azap etmis olursun.” 242

Bedevi’nin ii¢ farkli sekilde naklettigi bu séziin de bir 6nceki sathiye ile benzer bir
mana ihtiva ettigini soOyleyebiliriz. Bu anlamda higbir seyin varlik sahnesine
¢ikmadigr mutlak kiill makaminda ciimle esyanin esit oldugu fikri 6ne ¢ikmaktadir.
Tiim mahlikatin Allah’in azameti ve vahdaniyeti yaninda esit hiikimde olmasi bir
yana, Allah’in yiice rahmet ve magfireti yaninda tiim halkin ciiriim ve masiyetleri,

belki de bir avug toprak mislince bile degildir.?*3

17. “Rabbim bana hitaben buyurdu ki: Diger herkes benim kullarimdir, sen

harig!”244

Yine Bakli’ye gore bu sozdeki ifadeler Bayezid-i Bistami’yi hakiki muhabbete
yonlendirmek i¢in Allah tarafindan gelmis bir liituftur. Cilinkii bu makam hiirriyet
makamidir. Yilanin derisinden siyrilmasi gibi kul da ilahi muhabbet ile vahdete
ermek i¢in rusiim-i ubtidiyetten siyrilir. Bu makama eren kimseye muhip, hiir denir.

Bu kimse Rahmani sifatlarla sifatlanir ve askta “murad” olunan olur. Bu raddede, bu

241 Bakli, 97-98.

242 Bedevi, Satahadtii’'s-sifiyye, 31.

243 Bedevi bu s6z ile birlikte “O, sana tiim insanlara sefaat¢i olma yetkisi vermis olsa bunun biiyiik bir
onemi yoktur. Zira nihayetinde, seni bir avug toprak icin sefaat¢i kilmig olur.” soziinii de tespit ettigi
satahat arasinda zikretmektedir. Her ne kadar ayn1 mana iizere olsa da bu ikinci sathiye Kitabu’n-niir
ve Tezkiretii’l-Evliyd’da nakledildigi haliyle, Bayezid-i Bistimi’ye degil, Stenbe lakabiyla taninan
Seyh Ibrahim el-Herevi’ye aittir. Bkz. Attar, Evliya Tezkireleri, 242. Es-Sehlegi, “Kitabu’n-Nir min
kelimati’t-Tayfar”, 100-101.

24 Bakli, Mantiku 'l-esrdr bi-beydni’l-envdr, 40; Bedevi, Satahdtii’'s-siifiyye, 30.
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kimse zahiren kulluk Kisvesiyle goriiniir olsa da o kendi nefsini oldugu hal iizere
gormektedir. Bu hal, Yusuf peygamberi gordiiklerinde kendilerini kaybedip, farkinda
olmadan ellerini kesen kadinlarin haline benzemektedir. Bu sézde su manaya da
isaret olabilir: “senden baska herkes kullugun siineni iizereler iken, sen kendi
nefsinle bir mahblbsun”. Yahut Bayezid-i Bistdmi’ye bir tahsis s6z konusu olabilir
ki bu durumda da “onlar, hepsi kullarimdir, sen ise benim asigimsin!” demek olur.?4
Bu noktada, Bayezid-i Bistami’nin muhabbete dair “Arifin en miikemmel derecesi,

9246

muhabbete yanmasidir”<*® ifadesi, bu manaya isaret etmektedir.

18. “Yilan derisinden ¢ikar (ve gdmlegini degistirir) gibi, Bayezid’likten ¢iktim,
sonra baktim, (aski), 45181 ve masugu bir olarak gordiim. Zaten tevhid

aleminde her sey bir olarak goriiliir.”?*’

Bakli’ye gore bu sdzden maksat, “Subhini” so6ziiniin izahinda oldugu gibi,
beseriyetin fenas1 ve Hak tecellisinin izharidir. Ask hususuna gelirsek, hakiki ask
Allah askidir ve Allah’in kuluna olan muhabbeti, kulun Allah’a muhabbetinden
akdemdir. Yani kul asiksa, bu Allah’in ona olan muhabbeti sebebiyledir. Bu ask
Allah ile kaimdir. Kul ise Allah’in agkinda miistagraktir. Bu miistagraklik iginde
kendini gérmeyip, askinin enaniyetini iddia etmesinden daha dogal bir sey yoktur.

Bir anlamda boyle sozler sdylemek bu askin dogas1 geregidir.?#

19. “Bir giin bir adam seyhin kapisina geldi. Seyh ona kimi aradigini sordu.
Adam, Bayezid’i aradigin1 sdyleyince, Seyh: Ben Bayezid’i yirmi seneden

beri aramaktayim, diye cevap verdi.”?*

Goriiniigte diger satahat gibi iddiali ve problemli olmayan bu sozii Bakli, Bayezid-i
Bistdmi’nin hazret-i rubfibiyette gaybetini one siirerek aciklamaktadir. Oyle ki bu
haldeki muhadara, ibadet, taat, kesif, idrak, his, vehm vb. ne varsa hazretin
varliginda, tipki suya batmis kimsenin goriinmemesi gibi, miistehlek olmustur.

Gortildigl gibi sdylem olarak sorunlu goriilmese de diger satahatin ortaya

245 Bakli, Mantiku 1-esrdr bi-beydni’l-envdr, 40.

246 Attar, Evliya Tezkireleri, 257.

247 Bakli, Mantiku 1-esrdr bi-beydni’l-envdr, 95; Attar, Evliya Tezkireleri, 256.
248 Bakli, Mantiku |-esrdr bi-beydni’l-envar, 95.

249 Bakli, 96.
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cikmasinda etkili olan halin bir agiklamasi olarak bu menkibenin izahi 6nem

tasimaktadir.?°

20. Rivayet edilegelen bir baska sathiye de soyledir: “Ahmed b. Harb,
“Geceleri lizerinde namaz kilsin” diye seyhin yanma bir hasir
gondermisti. Seyh dedi ki: “Ben yer ve gok ehlinin ibadetlerini toplayip

yastigin igine, onu da basimin altina koydum!”?%

Bakli’ye gore bu ifadede, Bayezid-i Bistami’'nin gosteristen tahkike, muameleden
hale, ibadetten murakabeye, murdkabeden miisahedeye, miisdhededen marifete,
marifetten muhabbete, muhabbetten de tevhide gectigine isaret vardir. Kidem nurunu
misahede etmekte tecridin nihayetine vardiginda, yoklugun riisimundan kidemde
fena bulmustur. Sonra insanlarin ibadetlerini ve kendi ibadetini, Allah’in azametinin
yiiceligi, siddeti yaninda gordiiglinde, ibadeti haline tabi, hali marifetine tabi

olmustur. Marifeti ise Hakk’1 miisahede ile yatismis, bu miisahede dinlenmistir.?%2

21. “Yerde ve goklerde benim gibisi yok™ veya bir baska soziinde “Benim gibisi
93253

goriilmiis degil ucu bucagi olmayan okyanus gibiyim
Ruzbihan Bakli’ye gore Bayezid-i Bistami’nin hali ve satahati goéz Oniinde
bulunduruldugunda, bu soziiniin dogru oldugunu sdyleyebiliriz. Bu s6z farkl
baglamlarda ele alinabilir. Birincisi, bu zamanda benim gibi bir arif yok demeye
gelebilir. Yani insanlar ve bunlar arasinda arifler var, ancak bu zamanda Bayezid-i
Bistami miistesna bir ariftir, demek gibi. Bu durumu Hz. Peygamber’in beseriyette
sair insanlar gibi olup makam ve kadriyle sair insanlardan hatta diger nebi ve
resullerden miistesna olmasina benzetebiliriz. Bu durumda “Bir giil bahcesinde ancak

7254 g6ziinii de benzer minvalde

iki yliz senede bir, benim gibi bir giil agar
yorumlayabiliriz. Ikinci olarak ta ‘“subhani” soziinde oldugu gibi Bayezid-i

Bistami’nin endniyetinin ve sifatlarinin fenasiyla birlikte, Hakk’in takdiri Bayezid-i

250 Bakli, 96.

251 Bakli, 104; Attar, Evliya Tezkireleri, 235.

252 Bakli, Mantiku |-esrdr bi-beydni’l-envar, 104.

253 Bakli, 105; Uludag, Bayezid-i Bistami: Hayati, Menkibeleri, Fikirleri, 184.
254 Attar, Evliya Tezkireleri, 225.
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Bistami’de kaim olmustur. Bu durum dolayisiyla Bayezid-i Bistami, Hakk’1 yine

Hakk’1n hitabiyla yiiceltmektedir.?>®

22. “Yaninda, kadinlara benzeyen bir topluluk goriiyoruz, bunlar hangi
kavimdir?” diye soran birine dedi ki: - Melekler gelip bana ilimlere dair

sualler soruyorlar ve ben de onlara cevap veriyorum!”?°

Bakli’ye gore bu sdylemde bir sorun yoktur. Zira Bayezid-i Bistami, meleklerin
hocast olan Hz. Adem’in evladidir. Adem peygamber ise Allah’m 6gretmesiyle
esmay1 Ogrendikten sonra, meleklere isimlerini bildirmistir. Ayet ve hadislerde de
belirtildigi gibi insan melekten {istiin olabilecek bir istidada sahiptir. Zira melekler
yaratilislar1 geregi Allah’a taat ve kulluk etmekte ayni hal iizeredirler bu sebeple
melekler i¢in bulunduklari makamlardan terakki etmeleri s6z konusu degildir, oysa

insanin dogasinda terakki vardir.?®’

23. Arifler iyanda mekan ararlar, aynda esere kail olmazlar. Eger arstan
arza kadar bir¢ok ziirriyetleri, sayisiz tebaasi ve nesli ile birlikte yiiz bin
dem, Cebrail ve Mikail [aleyhisselam] gibi yiiz bin mukarreb melek
bulunup yokluk sahasindan gelip arifin gonliiniin bir kdsesine
kurulsalar, Hakk’a dair marifetin viicudu yaninda onlari mevcut olarak
tasavvur etmez, gelis ve gidislerinden haberi olmaz. Aksi halde arif, arif
degil, iddiac1 biri olur.?®®

Bakli’ye gore Bayezid-i Bistami’nin bu soézleri, arifin kalbinin genisliginden haber
vermektedir. Ruh madenine meyilli olan kalp, Hakk’in nazargahi ve ezeli Cemal’in
aynasidir. Kalp fiiliyle, fiil ise sifatiyla, sifat ise zatiyla kaimdir. Bu zat ise kidemin
istiva ettigi Ars’tir ki kavsii’l-ezel ve kavsii’l-ebedin menzildir. O makam ‘“kabe”
makamna yakindir.®® Bu menzilde kidem nurunun istilas1 altinda olan kalp igin
zaman, mekan, alem, adem yoktur. Bu hal kidem tecellisi sirasinda olur, bu tecelli

sebebiyle miisahededen baska bir sey hissedilemez.2%°

25 Bakli, Mantiku |-esrdr bi-beydni’l-envar, 105, 108.

256 Bakli, 107; Attar, Evliya Tezkireleri, 241.

257 Bakli, Mantiku |-esrar bi-beydni l-envar, 107.

28 Bakli, 102-3; Attar, Evliya Tezkireleri, 259.

259 Kab-1 kavseyn: “Birlik ve ¢okluk veya zorunluluk ve imkan veya etkenlik ve edilgenlik uclan
kadar olan yakinlik makami. Bu 6ylesine bir yakimliktir ki, her ikisini birlestirir ve aradaki uzaklig1
giderir. Bdylece birlik ve ¢okluk, zorunluluk ve imkan, etkenlik ve edilgenlik bir araya gelir. Bu bir
araya gelis, kesintisiz bir daire olusturur-; fakat aralarinda gizli bir ¢okluk ve ayrim kalmaya da devam
eder.” Bkz. Kasani, Tasavvuf Sozliigii: Letdifu’l-a’lam fi isdrdti ehli’l-ilhdm, 449.

260 Bakli, Mantiku 1-esrdr bi-beydni l-envar, 102-3.
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24. “Deymimiyet meydanindan konusan kimsede Deymiimiyet nurunun

bulunmasi gerekir.”%6!

Bakli’ye gore kulda miiserref oldugu tecellinin bir emaresi bulunmalidir. Allah, Hz.
Musa ile olan konusmasinda daga tecelli etmis ve dag yerle bir olmustu. Arif kul ise
tecelli gibi bir ikrama ziyadesiyle layiktir. Arifin miiserref oldugu tecelli ise arifin

yiiziinde nur olarak goriiliir.2%?

25. Rivayete gore giinlerden bir giin Ebli Musa, seyhe sabahinin nasil oldugunu
sordu. Bayezid-i Bistami bu soruya “Benim ne sabahim var ne de aksamim”

diyerek cevap verdi.?%

Seyh-i Sattdh Bakli’ye gore Bayezid-i Bistami bu soéziiyle kendisinin kidem
miisahedesinde miistagrak oldugundan haber vermektedir. Oyle ki Allah’in izzetinin
miisahedesinde fena bulup, kendisine dair higbir sifat kalmamistir. Allah igin sabah
ya da aksam olmadig gibi, giines ve gezegenin hareketinden meydana gelen bu olay
ve sair olaylar da Allah’in gayridir. Bayezid-i Bistami, fenasi ve istigraki sebebiyle

ne sabah ve aksami ne de zaman, mekan vb. diger seyleri hissetmemektedir.?%*

Bu sozle ilgili bir baska agiklama da Ibnii’l-Arabi’den gelmistir. Seyhu’l-Ekber,
Fiitihat-1 Mekkiyye’sinde bu sathiyeyi farkli yerlerde, farkli baglamlarda ele
almaktadir. Bu yorumlardan birine gore, zatin birliginin ehli olan kimseler i¢in her
hangi bir vasiftan bahsedilemez. Bayezid-i Bistami de vasif ve nitelenmekten

styrilmistir. Bu sebeple kendisi icin sabah ve aksamdan bahsedilemez, demektedir.?%®

Seyhin bu s6z dolayindaki bir diger goriisii ise Bayezid-i Bistdmi’nin makam ve
halleri asip, makamsizliga vasil oldugu goriisiidiir. Bu husus Fiitihdt-1

Mekkiyye’sinde soyle ifade edilmektedir:

Bu vyolda, iki sahsin disinda kimseye Muhammedi denilemez:
Muhammedi denilen iki sahistan biri, onceki herhangi bir seriatta
bulunmayan bir hiikkmiin bilgisinin miras yoluyla tahsis edildigi kimsedir.
Boylece bu kisiye Muhammedi denilir. Ikincisi ise, biitiin makamlar

261 Bakli, 107.

262 Bakli, Mantiku |-esrar bi-beydni’l-envar, 108.
263 Bakli, 106; Attar, Evliya Tezkireleri, 249.

264 Bakli, Mantiku |-esrdr bi-beydni’l-envar, 106.
265 Tbn Arabi, Fiitihdat-1 Mekkiyye, 6:309.
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birlestirip onlardan makamsizliga ¢ikan kimsedir. Buna &rnek olarak,

Ebi Yezid ve benzerlerini verebiliriz.?®
Goriildiigii tizere Seyh-i Ekber’e gore kemal ehli kimseler makam ve halleri agmakta,
sonrasinda Cemal ve Celal iizerinde bir makama ulasabilmektedirler.?®” Seyh-i Ekber
bu hali “Muhammedilik” olarak ele almakta ve bu hale sahip sifiler arasinda
Bayezid-i Bistimi’yi de zikretmektedir.?®® Yine benzer bir agiklamaya onun su

ifadelerde rastlamaktayiz:

Mekan nedir? Mekan, kemal ehli igin gerceklesen yaygidaki bir yerdir.
Onlar, makam ve hallere ulagsmis, orada celal ve cemalin {izerindeki
makama gegmislerdir. Artik onlarin ne 6zelligi ne de nitelikleri kalmstir.
Ebu Yezid’e ‘Nasil sabahladin?’ diye sorulmus, ‘Benim sabah ve
aksamim yoktur. Sabah ve aksam bir niteligin sinirladig1 kimseler igin
olabilir. Benim niteligim yoktur’ diye yanit vermistir. Arkadaslarimiz bu
s0z hakkinda goriis ayriligina diigmiistiir: Satahat midir, degil midir?
Ciinkii makam bunu gerektirir.?%°

26. ““ Bir zaman daima aglardim, ta ki giilene kadar. Yine bir zaman da
daima giilerdim, ta ki aglayana kadar. Sonrasinda ne giiler ne de aglar

oldum 99270

Bakli’ye gore bu sozde isaret edilen hal, “Siiphesiz, giildliren ve aglatan O’dur”
(Necm 53/43) ayetinin isaret ettigi hiikiim mucibincedir. Kidem miisahedesinin
galebesi ve siddetine maruz kalan kalp, kabz haline biirliniir, daralir. Kalbin
daralmasi ile de bu hal meydana gelir. Hz. Peygamber’in son halleri de boyleydi. Hz.

Peygamber daima diisiinceli ve mahzundu.?’?

Ibnii’l-Arabi’nin bu sdz hakkindaki yorumlarma gegmeden &nce bir hususa
deginmekte fayda vardir. Bir onceki sathiye baglaminda, Fiitiihat’tan naklettigimiz
paragrafta gecen “... Arkadaslarimiz bu s6z hakkinda goriis ayriligina diigmiistiir:

2272 jfadesi bu iki soz

Satahat mudir, degil midir? Ciinkii makam bunu gerektirir
baglaminda 6nemli bir sorgulama igermektedir. Dogrusu Bakli’nin bu soze dair

serhine rastladigimizda biz de bu celiskiye diismiistiik. Zira s6ziin zahirinde sair

266 Tbn Arabi, 2:187.

27 Tbn Arabi, 7:73.

268 Tbn Arabi, Fiitiihdt-1 Mekkiyye, 2:187; 8:353.
269 Tbn Arabi, Fiitiihdt-1 Mekkiyye, 7:73.

210 Bakli, Mantiku |-esrdr bi-beydni’l-envar, 242.
211 Bakli, 242.

272 bn Arabi, 7:73.
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satahatta oldugu gibi problemli gdziiken bir durum yoktur. Ancak Ibnii’l-Arabi hem

bu sdziin izahint hem de bu ¢eliskiye sebep olan durumu su sekilde izah etmektedir:

Ebu Yezid ise, bu soziiyle kendini 6vme niyetinde degildi, sadece
durumunu agiklamak istemisti. Ciinkii sabah ve aksam, Allah’a aittir,
Ebu Yezid’e degil! Allah nitelikle smirlanmayandir. Dogal kul ise,
nitelikle degil, sabah ve aksam ile sinirlanandir. Bu nedenle Ebu Yezid
niteligi reddetmis ve ‘Benim niteligim yoktur’ demistir. ‘Sabah aksam
riziklar1 oradadir.” Oyleyse sabah ve aksam onu sahiplenir. Ebu Yezid’in
ise onlar lizerinde bir sahipligi s6z konusu degildir. Ciinkii sabah ve
aksam, nitelikle sahip olurken Ebu Yezid’in sdyledigi gibi herhangi bir
niteligi yoktur. Bu makam hakkinda bilgisi olmayan kimse, Ebu Yezid’in
bu soziiyle ilahlik tasladigini zanneder. Halbuki Ebu Yezid bdyle bir
niyette degildi. Aksine o, bu gibi soézlerindeki bdyle bir yorumun
kendisine nispet edilmesinden miinezzehtir! Ebu Yezid’in buna benzeyen
‘Bir zaman giildiim, bir zaman agladim, simdi ne giiliiyorum ne
agliyorum’ ifadesini bizim sOyledigimize aykiri olarak ‘ilahlik taslamak’
diye yorumlayan kimse sunu bilmelidir: Bir tecelli vardir, giildiiriir. Bu
yolda giilme ehli olanlardan sadece bir insan gordiim ki ad1 Ali es-Selavi
idi. Onunla yolculuk ettim ve Endiiliis’te yolculukta ve yolculuk disinda
kendisiyle arkadaslik ettim. Tipki kendinden ge¢mis gibi, giilmekten
bikmiyordu. Ancak belirli vakitlerde kendine geliyordu. Hicbir zaman
kotii bir sey soyledigini gormedim. Aglayanlara gelirsek, onlardan da
birini 586 yilinda Isbiliyye’de gormiistiim. Adi Yusuf el-Mugavir el-
Cella idi. Bizimle dolasir ve hallerini bize anlatirdi. Korkusu ¢oktu,
gdzyas1 kesilmezdi.?"

27.“Ebll  Yezid’in huzurunda ‘Rabbinin tutusu pek siddetlidir’ ayeti

okundugunda s6yle demis: ‘Benim tutusum daha giicliidiir.”™

Ibnii’l-Arabi’ye gére burada kastedilen tutus, kulun kendi nefsiyle tutusudur. Zira
Allah’mn tutusu daima tutulana yonelik bir rahmet igerir. Oysa kulun nefsiyle olan
tutusu bu rahmetten yoksundur. Bu bakis agisiyla birlikte, kulun tutusunun, Allah’in

Rahmet igeren tutusundan daha siddetli oldugu sdylenebilir.2”

28. Bayezid-i Bistami’den nakledilen bir baska sathiye de sudur: “Benim

daldigim deryanin, enbiy-i kirim kenarinda dururlar.”%’®

Kendisi de bir Naksibendi olan Miistakimzade Siileyman Sadeddin (6. 1202/1788),

Bayezid-i Bistami’nin baz1 sozlerini serh ettigi bir risalesinde bu s6zii yorumlamustir.

273 Tbn Arabi, Fiitiihdt-1 Mekkiyye,7:225-26.

214 Bakli, Mantiku I-esrdr bi-beydni’l-envdr, 104; Tbn Arabi, Fiitithdt-1 Mekkiyye, 5: 331-332.

275 Tbn Arabi, 5:331-32; 8:1509.

218 Miistakimzade Siileyman Sadeddin b. Muhammed Emin, Bayezid-i Bistimi Keldmi ve Serhi
(Istanbul: Siileymaniye Yazma Eserler Kiitiiphanesi, izmir, 00809-0011), 65b-67a.
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Seyh’e gore bazi kimseler Bayezid-i Bistami’nin bu soziiyle peygamberlere
saygisizlik edip onlara yukaridan baktigini ifade edip, Bayezid-i Bistdmi’yi tenkit
etmislerdir. Miistakimzade bu yaklasimin dogru olmadigini ifade ederek, risalesinde
bu sozli serh etmektedir. Ona goére Bayezid-i Bistami “peygamberler hazerati
kemalleri ile bu hayret deryasini asmiglardir. Oysa ben kemalimin noksanligi
sebebiyle bu deryayr asamadim. O kemal ehlinin durduklar1 sahile ulasmay1
arzulamaktayim. Onlar ise o sahilde, salikleri bu bahre dalmaya, bu sahile ulasmaya
tesvik ve tergib etmektedirler” demek istemektedir. Yani seyhe gore Bayezid-i
Bistami’nin bu szl sOylemekteki kast1 iddia ve hiirmetsizlik degildir. Bilakis kendi
acziyetini ve noksanhigin1 dile getirmek, ayrica peygamberlerin derecelerine
ulagsmanin imkansizligint belirterek, onlarin makamina olan hayranligini ifade

etmektir.2”’

29. “Bir kul Allah’in Muhammed’e verdigi yakinligi, Musa’ya verdigi
miinacaati, Ibrahim’e verdigi dostlugu, Isa’ya verdigi izzeti bulmadikca

hakikat makamina erisemez.”?"®

Ruzbihdn Bakli’ye gore Seyh’in bu soéziinden kasti bu mertebelerde hakikat
makamina eren kullarin hallerini rumizlar ile ifade etmektir. Bayezid-i Bistami’ye
gore ariflerin alem-i melekitta seyrettikleri ve alem-i ceberitta siiziildiikleri makami
tecriibe mertebesine vasil olmus ancak hicaplardan mukaddes olan miisdhede
makamina ulasamamis kimse, yani yakinlik makamlarina varmamis, hicaplarin
arkasindaki miinacaat makamlarina varmamis yani Kelimullah Musa peygamber gibi
hitdb-1 hassa nail olmamus, ve Halilullah Ibrahim peygamber gibi gayplarn ve
gayplarinda gaybinin miisahede edildigi iltibasta miisdhede makamina varmamis ve
Kelimetullah Isa peygamber gibi yakin ve ilm-i iyAn makamina vasil olmamis kimse

ayn-1 temkinin hakikatine vasil olamamistir ve sekrden sahva ¢ikamamustir.?”

Feridiiddin Attar’a gore Bayezid-i Bistami’nin bu soézler ile bu mertebelerde
peygamberler ile velileri ayni kefeye koydugu zannedilmemelidir. Zira evliya
hazeratinin irfan ¢aglayanlarin1 besleyen pinar siiphesiz peygamberlerdir. Kim ki

kalbinde onlarin muhabbetine nail olur, Allah ve Resuliine tabi olursa, iste o kisi

217 Miistakimzade, Bayezid-i Bistami Kelam1 ve Serhi (Izmir, 00809-0011), 65b-66a.

218 Bakli, Mantiku l-esrdr bi-beyani’l-envdr, 98-99; Uludag, Bayezid-i Bistami: Hayati, Menkibeleri,
Fikirleri, 183.

219 Bakli, Mantiku 1-esrdr bi-beydni’l-envdr, 98-99.
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kudsiyyet miisdhedesinde o enbiya ile birlikte olur. Su muhakkaktir ki, enbiya,
asfiya, siddikiin ve muhibbiin hazeratindan kim olursa olsun, hepsi ezeli ve ebedi
kidem deryasinda miistagraktir. Bu noktada nebi ile veli soyle ayrilir: Nasil ki Hz.
Peygamber “yer yiiziinde Ugylizkimse vardirki bunlarin kalpleri Adem’in (a.s.)
kalpler iizere, kirk kimse vardirki bunlarm kalpleri de Ibrahim’in (a.s.) kalpleri
tizeredir” buyurmustur. Evliya hazerat1 da enbiyalar deryasinda katre misali gibidir
ve enbiya hazerati, evliyanin oniindeki imamlardir. Bununla birlikte tiim veliler de

Hz. Peygamber’in sefaatine muhtagtirlar. 28

30. “Allah aleme nazar etti. Bunlardan bazilarinin, marifeti tagiyamayacagini
gordiigiinden onlar1 ibadetiyle mesgul etti.”?®! Bir baska rivayete gore ise
“Allah Teala, evliyasinin kalbine muttali oldu. Bunlardan bazilarinin, (saf)

marifeti tastyamayacagini gordiigiinden onlari ibadetiyle mesgul etti.”?8?

Bakli’nin izahlarina goére bu sozii iki sekilde yorumlayabiliriz. Bunlardan ilki,
Bayezid-i Bistdimi’nin bu sozle halkin umumunu zikretmis olmasidir. Bu durumda
ehl-i husGs yani kelam-1 hassa nail olan nebi ve velileri digerlerinden ayri
tutmaktadir. Yani mahltkat tiimiiyle marifet ve hakikatlere vasil olmaya istidat sahibi
degildir. Ancak Allah’in iman ehli kullar1 icerisinde nebi ve velileri marifetle
sereflenmislerdir. Bayezid-1 Bistami, ‘“Miicahedeyle itaat altina alinmis ve
miisahedeyle egilmis Hakk’in beygirlerinden baskas1 Hakk’in ihsanini tagryamaz”?83
sOzliyle bu manaya isaret etmis olabilir. Bu sozle ilgili diger bir yorum ise
mahlikatin hadis olmalar1 sebebiyle, bu marifete layik ve muktedir olmadiklaridir.
Zira Zat-1 Celal’in hakikatini ve marifetini idrak hadis olan beseriyet ig¢in

imkansizdir. Bu cihetle Bayezid-i Bistami’nin bu s6ziinde Hakk’in hakikatinin idrak

edilemeyecegi goriisiine isaret vardir.?4

31. “Bir hafta boyunca Beytullah’1 tavaf ettim. Sonra Allah’tan, O’nunla aramda

bulunan perdeleri kaldirmasini diledim. Bunun iizerine Beytullah {izerinden

bir nida isittim: Ey Bayezid-i Bistami, iki sevgili arasinda hicap yoktur.”?8

280 Bakli, Bakli, Mantiku '|-esrdr bi-beydni’l-envdr, 98-99.

281 Bakli, 46.

282 Es-Siilemi, Tabakatu 's-siifiyye: flk Zahid ve Sufiler, 37; Attar, Evliya Tezkireleri, 260.
283 Attar, Evliya Tezkireleri, 260.

284 Bakli, Mantiku 1-esrdr bi-beydni’l-envar, 47-48.

285 Bakli, 62.
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Bakli’nin bu s6z hakkindaki aciklamalar1 dogrultusunda Bayezid-i Bistami’nin bu
soziiyle ariflerin kalbinin hakikatinden bahsetmektedir. Zira ariflerin kalpleri Zat-1
Hakk’a acilan pencerelerdir. Oyle ki kulun kalbi sifit-1 ilahiyenin parmaklari
arasindadir. Hakk’in sifatlarinda, Onun sifatlarin1 miisdhede eden ariflerin, o
sifatlarin sahibi olan Zat’tan hicapli olmalari nasil beklenir. Miimin kulun kalbi yakin

gdzii ve miikasefe nuru ile her lahza Hakk’in Cemal’ine nazar etmektedir.?8®

32. “Siiphesiz Allah Teala’nin noksanliktan miinezzeh, medh ve sena edilmis pek
cok sifatlar1 (subuhati) vardir. Allah beni bu sifatlarindan Oyle biri ile

sifatlandird1 ki diger tiim sifatlar o sifat1 yiiceltmistir.”28’

Ruzbihan Bakli’ye gore sozde gegen “subuhat” lafzi Hakk’in sifatlar1 anlamina
gelmektedir. Bayezid-i Bistami, zat ile zat1 miisahede etmek halinde miistagraktir. Bu
sebeple diger sifatlar ona gaibtir. Bu noktada Bayezid-i Bistami’nin s6ziiniin kaynagi
Hakk’in baz1 sifatlarinin tecelli ve miisdhedesi makami degil, aynu’l-kiill

makamidir.288

Burada onun ayniil -kiill makamina ulastigimi diisiinmesi ise askin sarhoslugu
sebebiyledir. Ancak tevhid hakikati cihetinden bu hal bir hileden ibarettir. Nasil ki
cennet ehli sahip olduklar1 makami en yiice makam zanneder ve makamlarindan

razidirlar, Asik ta bu sekr ve miisahede ile memnundur.?8®

33. “Bazen arife lituf ve yakinlik kapisini agar, bu lituf ve yakinlik i¢in Hakk’in

biitiin nimetleri ve kibriyas1 o arif icin siislenip bezenir.”?%

Bakli’ye gore arifin kalbine, Allah’in Cemal nurundan bir kap1 acilsa ve Hakk arifi o
nur ile siisleyip, onu nurla biirlindiirse, bu hal, yakinlik ve liitfun degeri sebebiyle
arife boyun egilir. Bununla birlikte bu s6zle bagka bir sirdan haber vermekte olabilir.
Bu da Allah Teala tecelli ettiginde 6zel, mahrem bir sifat ile 6ziin 6ziinden tecelli
eder. Bununla tiim sifatlar bu tecellinin sifati nuruyla parildar. Her bir sifatt bu

tecelliye bir nur bahseder. Oyle ki Hak boylece sevdigi kimse igin biitiin sifatlartyla

286 Bakli, Bakli, Mantiku |-esrdr bi-beydni’l-envdr, 62—63.
287 Bakli, 96.

268 Bakli, 96-97.

269 Bakli, 96-97.

290 Bakli, 98.
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tecelli etmis olur. Ciinkii Hak boliiniip parcalanmaktan miinezzehtir, biitiin acilardan

birdir.2%1

34. “Bayezid-i Bistami’ye bir adam geldi ve bir mevzu hakkinda sordu.
Ancak Bayezid-i Bistami, kendisine cevap vermeyerek, bu konuda
siikiit etti. Adam ise bu duruma sinirlenip “Ey Bayezid-i Bistami, beni
zorlama, yoksa seni ve Bistam’1 bir solukta yakarim!” dedi. Bayezid-i
Bistami ise “Eger buna layik olsaydin senin o kor goziinden girer,
ayagidan ¢ikardim ve haberin dahi olmazdi!” diyerek cevap verdi.?®?

Bakli’ye gore Bayezid-i Bistdmi’nin soziinde sasilacak bir sey yoktur. Zira seytan
dahi bir manada insanin i¢ine girer, damarlarinda kanin dolastig1 gibi dolasir ve o

hissetmeden ¢ikar gider. Sadik veli ise buna gii¢ yetirmeye elbette daha muktedirdir.

Zira arifin hakikati ruhani ve melekdtidir.2?®

35. “Otuz sene Allah’tan perdeli halde idim. Baktifimda bu halimin onu
zikretmemden oldugunu gérdiim. Ne zamanki onun huzuruna vardim, sanki o

benmisim gibi, her anda onu goriir oldum.”?%

Bakli’nin serhine gore Bayezid-i Bistami’nin bu ifadeden kasti Allah’in ezeldeki
inayetini beyan etmektir. Zira Bayezid-i Bistami’ye gore Allah kulunu, inayetinin
sebkatiyle ezelde zikretmistir. Bununla birlikte Hakk’in kulunu zikredisi, kulun
rabbini zikretmesinden ¢ok daha giizeldir. Bu baglamda Bayezid-i Bistami, Hakk’1
zikretmekteki eksikligini ve acziyetini idrak etmesinin, onu zikretmenin yerini

doldurdugunu ifade etmektedir.?%®

Farkli kaynaklarda nakledilen su satahatin, bu sozle anlam biitinligii igerisinde

oldugunu gérmekteyiz:

36. “Ey Rabbim senin bana itaatin, benim sana itaatimden daha biiyiiktiir.”2%

37. “Bidayette su dort seyde yanilmisim: Ben onu zikrettigimi, tanidigimu,

sevdigimi ve onu istedigimi santyordum. Ancak nihayette gérdiim ki Allah’in

291 Bakli, Bakli, Mantiku l-esrdr bi-beydni’l-envdr, 98.

292 Bakli, 100.

293 Bakli, 100.

294 Toniv’l-Cevzi, Sifatii’s-safve : Resulullah (sav)’in Ashabiin ve Belde Belde Allah Dostlarinin
Hayati ve Faziletleri, 993; Bakli, Mantiku’l-esrdr bi-beydni’l-envdr, 101-2; Bedevi, Satahdtii’s-
sufiyye, 31-32.

29 Bakli, Mantiku 1-esrdr bi-beyani l-envdr, 101-2.

2% Bedevi, Satahatii ‘s-sifiyye, 30.
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beni zikri, marifeti, beni sevmesi ve talebi, benim zikrim, marifetim,

muhabbetim ve talebimden ¢ok dnceymis.”?%’

Bayezid-i Bistim1’nin bu sozlerinde de dne ¢ikan fikir Allah’in ezeldeki inayetidir.
Bayezid-i Bistdm1’nin bu sirlara vasil olusuna dair bilgiler igeren mirag¢ anlatisinda su

ifadeler dikkat ¢ekmektedir:

“Insaf ve hakikat gdziiyle baktim, tiim perestisler Hak’tandi, benden

degildi. Halbuki 6nceleri, O’na ben tapiyorum, sanirdim. ‘Ya Rab! Bu ne

hal, dedim. “O, hep benim, benden gayrisi degil” buyurdu. Yani fiilleri

dogrudan icra eden sensin ama (onlar1) takdir edip sana nasip eden

benim. Benim tevfikim yiiz gostermezse, hem senden hem de taatinden

higbir sey husule gelmez.”?%
Gortildigt gibi kul her seyden evvel var olmak konusunda Hakk’a muhtagtir.
Kendisini yokluk meydanindan varlik sahasina inayetiyle ¢ikaran siiphesiz Allah’tir.
Bununla birlikte kula imani nasip eden, o imani1 o kulun kalbinde sabit kilan,
kendisini ibadet, taat ve terakkiye muvaffak kilan hep Allah’tir. Bu sebeple kul her
ne kadar biiylik cehd ve gayret gosterse de Hakk’in kendisine olan nimet, ihsan ve
inayeti yaninda bir sey yapmis degildir. Bu noktada, Bayezid-i Bistami bu sozlerle
kendisine ilahlik, Hakk’a da kulluk isnat etmemektedir. Aksine kullugunun acziyetini

carpici bir dille ifade etmektedir.

38. Bayezid-i Bistimi’ye “Arif icin Rabbinden baska perde var midir?” diye
sorduklarinda “Ey miskin adam, asla mahclib olmayan zata ne hicab
olabilir!”, buyurdular.?®® Benzer bir baska rivayet ise soyledir: - Perdesi Hak
olan bir kimse hakkinda ne dersiniz? Yani o, Hakk’1 Hak’tir, diye bildigi
siirece (bu bilgi ona) perdedir. Ne o kalmali, ne de bilgisi ki hakiki kesif

viicut bulsun!”3%

Bakli’ye gore bu sozde Allah’in arifi perdelemesi, onu kendinden baska bir seyle
perdelenmesine mani olmasi demektir. Zira Allah perdelenmekten miinezzehtir.

Yahut Hakk’1n arife hicab olmasi, onu kendisinden mahrum birakmak seklinde vuku

297 Es-Siilemi, Tabakatu's-siifiyye: Ik Zahid ve Sufiler, 38; Bedevi, Satahdtii’s-siifiyye, 32. Benzer
minvalde bir baska s6z ise sudur: “O’nu sevdigimi samyordum, dikkat edince, gérdiim ki O’nun beni
sevmesi daha once imis!” Bkz. Attar, Evliya Tezkireleri, 267

298 Attar, Evliya Tezkireleri, 270.

299 Bakli, Mantiku |-esrdr bi-beydni’l-envar, 103.

300 Attar, Evliya Tezkireleri, 251.
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bulur.*®! Diger rivayet baglaminda bakilirsa da arifin Hakk Teala hakkinda bildigini
sandig1 seye baglanmasi ve bununla yetinmesi, o arif i¢in Hakk’tan perdelenmek
anlamina gelir. Ciinkii Allah idraklerden iistiindiir ve Onun hakikatini kimse bilmis

degildir.

Tezkire’de Bayezid-i Bistami ile Yahya b. Muaz er-Razi (6. 258/872) arasinda vuku
bulan meshur bir menkibe nakledilmistir. Menkibeye gore Yahya b. Muaz, Bayezid-i
Bistami’ye “ezel ve ebed sarabindan bir yudum igip mest olan kisi hakkinda ne
dersin?” diye sormus, Bayezid-i Bistami ise “Burada bir zat var ki, gece giindiiz o
sarabt igmekte oldugu halde kanmamis, daha yok mu diye nara atmaktadir”
demistir.®? S6z konusu menkibenin devaminda daha farkli diyaloglarin gelistigini

gormekteyiz.

Anlatiya gore Yahya b. Muaz, Bayezid-i Bistami’yi ziyarete gider. Bayezid-i Bistdm1
kent mezarhiginda ibadet etmekte oldugunu duyunca kendisini rahatsiz etmeyip
sabaha kadar orada bekler. Seyh tiim gece parmaklari ucunda ibadetle mesgul bir
haldedir. Sabah olunca kendisine kulak verdiginde, seyhin “su makami istemekten
sana sigmirim” dedigini isitir. Sonrasinda yanina gidip, sahit oldugu hal hakkinda
sorular sorar. Bayezid-i Bistami bu soruya “Yirmi kiisur makam sayip, bize arz
ettiler. Ben ise bu makamlari, perdeli olmalar1 sebebiyle, istemedim” diyerek cevap
verir. Bunun {izerine seyh neden marifeti istemedigini sorunca, Bayezid-i Bistami
kendisine susmasini 6giitler, zira Allah’1 tanimay1 kendi nefsinden dahi kiskandigin
ifade eder. Yine devaminda, Hakk’in marifetinin bulundugu yerde Bayezid-i
Bistdimi’den bahsedilemeyecegini ifade eden Bayezid-i Bistami, Hakk’in idrak

edilemez ve bilinemez olusunun yine Hakk’1 iradesi oldugunu vurgulamustir.3%®

Goriildiigii tizere kul icin Hakk’a olan ibadeti, muhabbeti, vasil oldugunu diisiindiigi
makamlar ve hatta cennet dahi bir anlamda kendisi i¢in Hakk’tan perdelenmek
manasina gelebilir. Bayezid-i Bistdmi bu sebeple Hakk’tan yalnizca Hakk’1 istemis
ve bunu vurgulamistir.>® Bu baglamda Bayezid-i Bistimi’nin “Erlere bir zerre

"’

gafletin ettigini cehennemin atesi etmez!” soziinii hatirlamakta fayda vardir.3% Zira

301 Bakli, Mantiku 1-esrar bi-beydni’l-envar, 103.

302 Attar, Evliya Tezkireleri, 234.

303 Attar, Evliya Tezkireleri, 234-35.

304 Attar, 246.

305 Uludag, Bayezid-i Bistami: Hayati, Menkibeleri, Fikirleri, 188.
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gaflet demek, Hakk’tan perdelenmek demektir ki bu arif i¢in en agir ceza anlamina
gelmektedir. Bu sebeple Bayezid-i Bistami’ye gore marifet chlinin ibadeti
nefeslerinin muhafazasidir.3®® Bu sekilde her daim Hakk’in huzurunda, ihsan
mertebesinde bulunmaya gayret etmektedirler. Bu acidan ehlullah ne diinya ne de
ahiret ehlidir. Zira Bayezid-i Bistami’ye gore “Diinya, diinya ehli i¢in aldanis iistiine
aldanistir. Ahiret, ahiret ehline nese iistiine nesedir. Hak sevgisi, marifet ehline nur

{istiine nurdur.”3%

39. “Arif-i billah olanlar cennetin sevabi, cennet de olanlarin (giinahi ve)

vebalidir.”308

Bedevi'nin tespit ettigi satahattan biri olan bu soz hakkinda belirli bir serhle
karsilagsmadik. Ancak yine Bedevi’'nin satahat olarak naklettigi su iki s6z ile birlikte
bir anlam biitiinligli elde edebiliyoruz. Bu anlam biitiinliigii ile birlikte, bu ii¢ s6ziin

birlikte degerlendirilmesi de bir anlamda s6ziin serhini ortaya ¢ikarmaktadir.

40. “Cennet en biiyiik perdelerden biridir. Ciinkii cennet ehli, cenneti mesken
etmeleriyle Allah’tan gayrinda bulunmaktadirlar. Bu da onlar1 mahcib

kilar 95309

41. “Allah Teala’nin 6yle kullari vardir ki eger tiim ziynetiyle birlikte kendilerine
cennet arz edilse, cehennemliklerin cehennemden feryat ettikleri gibi feryat

ederler.”310

Gortildiigii gibi arifler makamlarinin yiiceligi ve Allah katindaki degerleri
sebebiyle Cennet ehlidirler. Hatta onlarin Cennet’teki varliklar1 bir anlamda
Cennet’i sereflendirmektedir. Ancak arifler i¢in asil miikafat Hakk’a vuslattir. Bu
sebeple Cennet ehli kendi makamlarindan razi ve memnun olduklar1 halde, asil
saadet olan Cemal-i Hakk miisdhedesinden bir manada perdeli haldedirler. Bu
perdeli olan kimselerin, cennetin nimetleriyle sereflenmekle birlikte avam olarak
da tabir edilebilecek bir kesim oldugu diisiiniilebilir. Zira Cennet’te Cemal ve

daha nice kutlu nimetlerle sereflendirilen, havas kullar vardir. Arifleri de bu

306 Attar, Evliya Tezkireleri, 258.

307 Attar, 258.

308 Attar, 258, 261; Bedevi, Satahatii s-siifiyye, 30.

309 Bedevi, Satahatii ‘s-sifiyye, 30.

310 Attar, Evliya Tezkireleri, 257; Bedevi, Satahdtii s-siifiyye, 31.
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havas igerisinde zikredebiliriz. Daha diinyada Hakk’in esma ve sifatinin
tecellileri sereflenen ve hayati boyunca tek maksat olarak Hakk’a vuslati bilmis
olan Hakk asig1 arif i¢cin Cennet, bir anlamda maksat ve agskindan uzak diismek
demektir. Bu sebeple arif i¢in Cennet’te olmak, Hakk’tan ayr1 kalmak ve bir

anlamda Cehennem ehliymisgesine azap ¢ekmek manasina gelebilir.

42. Bayezid-i Bistdmi’nin yaninda “O giin takva sahiplerini Rahman’a toplariz”
(Meryem 19/85) ayeti okundugunda, Ebu Yezid sevinmis, kan gozlerinden
bosanip minbere kadar uzanmig ve soyle demis: ‘Acaba, O’nunla birlikte

oturan kimse nasil O’na gétiiriiliir ki?”31!

Bayezid-i BistAmi’nin bu soziine Fiitiihdt’ta birkag yerde deginen Ibnii’l-Arabi’ye
gore bu sozde takva sahibi ile arif arasindaki bir farka deginilmektedir. Takva sahibi
kimsenin, Hakk huzuruna gotiiriilmesi demek Allah’a kars1 olan tiim ¢ekincelerinden
uzaklastig1 bir giiven makamina ulagsmasi1 demektir. Bu sebeple muttaki bu miijde ile
sevinmektedir. Oysa arif Hakk’in huzurunda, Hakk’in miisdhedesindedir. Bayezid-i
Bistam1 de seving ve mutlulugun siddetiyle aglamistir. Cilinkii muttakiler i¢in boylesi
bir miijdenin olmasi, Hak huzurunda olan arif kimse i¢in daha da yiice bir miijdeyi
cagristirmaktadir. Hakk huzurunda olan, Hakk’a nasil gétiiriilecektir? Arife gore
baskas1 bir anlamda bir hicaba gétiiriiliirken, arif daha yiice bir yakinliga vuslatin

sevincini duymaktadir. Iste Bayezid-i Bistimi’nin aglamasi da bundan dolayidir.3'?

43. “I1ahi eger ezeli ilminde kimi insanlara cehennemde atesle azab etmeyi
kararlastirmis ise beni cehenneme at ve bedenimi o kadar biiyiit ki baska

birine orada yer kalmasn.”33

Bedevi’nin benzer manada iki farkli s6z olarak naklettigi bu ifadeye dair herhangi bir
serhle karsilasmasak ta, velilerin bu ve benzeri sozlere kail olduklar1 ¢cokc¢a vakidir.
Bayezid-i Bistami’nin bu sozii Cehennemi ve dolayisiyla ilahi hikmeti kiicimsemek

olarak algilanmis ve elestirilmistir.3}* Bu noktada, her ne kadar bu sdze dair bir serhe

311 {bn Arabi, Fiitiihdt-1 Mekkiyye, 4:182; Bedevi, Satahatii’s-siifiyye, 32.

312 Tbn Arabi, Fiitiihdt-1 Mekkiyye, 4:182.

313 Bedevi, Satahdtii ‘s-sifiyye, 31; Uludag, Bayezid-i Bistami: Hayati, Menkibeleri, Fikirleri, 184.

314 Ebii’l-Ferec Cemaliiddin Abdurrahman b. Ali b. Muhammed Bagdadi ibnii’l-Cevzi, Seytan’in
Ayartmasi: Hicri 6. Yiizyil Islam Toplumuna Igerden Gelen Bir Tenkit, cev. Savas Kocabas (Istanbul:
Elif Yayinlari, 2003), 419.
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ulasamasak da, Bayezid-i Bistdmi’nin bu so6ziinii Hakk’in Rahmet ismine mazhar

olmak baglaminda izah edilebilecegi kanaatindeyiz.

44,

45.

315

Hakk Teala bir keresinde bana: “Ey Bayezid, sen benim bir mislim,
benzerimsin ey benzerim” buyurdular. Bunun {izerine dehsete diismiis
bir vaziyette: Ancak sen, kendinin misli olabilirsin, senin, senden bagka
mislin yoktur, dedim. Bunun {izerine: Ey Bayezid, “Senin adinla
(Allah’in adiyla ol) de, olsun” buyurdular. Ben de “Senin adinla
(Allah’in adiyla ol), ol diyorum” dedim. ... Birden genis bir alan
gordiim. Onun rahmeti gibi bir sine ol, dedim. Birden gok cat1 oldu.
Sonra kalk dedim, kalkt1 ve kayboldu. Sonra bana dedi ki: “Ey habibim,
sifatlar1 nasil okursun?” Ben de: “Goklerin ve yerin miilkii Onundur.
Hem diriltir, hem oldiriir. O, her sey iizerinde mutlak kudret
sahibidir.”(Hadid 57/2) ayetini okudum ve heyecanim aniden yiikseldi,
Oyle ki okuyamaz oldum. Bunun iizerine: “Onun hakki i¢in, muhakkak
ki yerlerin ve goklerin miilkii ve hayat ve olimiin hakikati benimdir”
buyurdular.3

Bakli’nin bir 6nceki sathiyenin pesi sira naklettigi bir diger sathiye de
su sekilde rivayet edilmistir, Bakli bu iki sozii birlikte ele alarak serh
etmistir:

“Rabbimin huzuruna vardigimda beni iki giizel vasifla siisledi. Bunlar
nedir diye sorduklarinda: Beni kibriya ridasina ve izzet izarina biiridi.
Sonra da bagima keramet tacin1 kondurdu ve bana “Simdi mahlikatimin
ontine ¢1k” buyurdular. Sonrasinda *“ Nerelerdeydin? Benim ardimda bir
nihayet yoktur!” buyurdular. Sonrasinda dylece havada kaldim. Burasi
ucu bucagl olmayan sonsuz, goreni mutlak bir saskinlik icinde
birakacak bir meydandi. Sonra Hakk Tedld bana “Ey bir benzeri
olmayan” diye buyurdu. Bense bunun iizerine “Ey esi ve benzeri
olmayan, ey kendisi gibi olup, hi¢bir sey kendisi gibi olmayan!” diyerek
Hakk’1 tesbih ettim.” Bayezid, Hakk’in kendisine miisahede ettirdigi
sonsuz esrar1 tasvir ettikten sonra kendisine takdim edilen bu ulu
nimetlerden yiiz ¢evirdigini ifade ederek soze soyle devam etmektedir:
“Benim buna ihtiyacim yok” dedim. Bunun iizerine Hakk Teéla: “Ey
Bayezid, (miikemmel yaratistmizdan, nimetlerimizden) daha bir sey
bahsetmis degiliz dyle ki yedi yol ve onun gibisini, yayilmis olan yeri
ve onun gibisini, kat1 hale getirdigimiz buhar ve onun gibisini ve
goklere yiikselen daglar gibisini...” diyerek mahlikatindan ornekler
verdi ve bana islerini anlatti. Anladim ki tiim bunlar bana verilse dahi
onun miilkiinden zerre dahi eksilmez. Bunu idrak edince, bunlarin
timiinii terkettim ve zat-1 Hakk’a vasil oldum. Hakk’ta, Hakk ile
oldum. Oyle ki ben sanki onunlaydim ancak Hakk, O oldugu hal
{izereydi, Subhanehf, Subhanehi Teala. 3!’

315 Benzer sozler baska stfilerden de nakledilmis olsa da yaygin olarak karsilasilan en dnemli rivayet
Hz. Ebl Bekir’e isnat edilmektedir. S6z konusu rivayetin kendisine aidiyeti tartigmali olsa da birgok
kaynakta bu isnada rastlamak miimkiindiir.

316 Bakli, Mantiku 'l-esrdr bi-beydni’l-envar, 108.
317 Bakli, 109.
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Bakli’ye gore Hakk “Sen benim bir mislim, benzerimsin” soziinii, arifi miilkiinde
gezdirdigi sirada, arifin kalbini gilizellestirmek ve arindirmak i¢in sOylenmistir.
Ciinkii “Orada herhangi bir yeri gérdiiglin zaman (biiyiik) bir ni‘met, bol bir (ihtisam
ve) saltanat goriirsiin.” (Insdn 76/20 ) ayeti mucibince, cennet ehli, Hakk’in
miilkiiniin igttham ve azameti sebebiyle, bu miilke ve giizelliklere tekrar tekrar
bakmaktan kendilerini alamayacaklardir. Yine bu sézden maksat, Hakk’in insani
Kadir, Semi‘, Basir, Miitekellim ve Miirid sifatlarina haiz olarak yaratmistir ve Hakk
insana beka sifatin1 giydirmistir dyle ki Hakk yaninda insana 6lim erismez. Hz.

Peygamber bu minvalde: “Allah, Ademi kendi sureti {izere yaratt1” buyurmustur. 38

Soziin devaminda Bayezid-i Bistdmi’nin “Senin adinla (Allah’in adiyla ol), ol
diyorum” diyerek anlattigi durum ism-i a‘zam ile ilgilidir. Ism-i a‘zam ile boyle
nimetlere ulasan bir kimse hakkinda sasirilmamalidir. Zira arstan semaya, tiim
yaratilmiglar Hakk’tandir ve Hakk’1n inayeti ile kaimdirler. Yine ism-i a‘zam ile yani
“Allah’in adiyla ol” diyerek, Hakk’in yaratmasi gibi bir yaratma meydana getirene
de sasilmaz. Zira onun sdyledikleriyle olanlar ancak Allah’in onlar1 var etmesiyledir.
Bunlarda sasilacak bir sey yoktur. Zira her ne var ki hepsi Kadir-i Kadim olan
Allah’in kudreti ile iliskilidir. Bu sebeple Bayezid’in dediginde de bir beis yoktur.
Nitekim Hz. Isa’nin 6liileri diriltmesi de bu minvaldedir. Nebilerin mucizeleri hep
Hakk’imn kudretinden meydana gelmektedir. Hepsi Allah’in nebilerine ve seckin

kildig1 kullarma has kildig: fiilleridir.3°

Bakli’ye gore ariflerin sozlerinde karsilastigimiz bu haller, tevhidde tecrid
makamindaki velayet delilleridir ve bunlar o makamin sakinleri icin hile
mesabesindedir. Ciinkii bunlar kudretin ancak baglangicina isaret etmektedir. Bu
deliller ise, bu yolda Hakk’in sabileri hiikkmiindeki miiptediler igin inci
mesabesindedir. Zira “Onun (benzeri olmak sdyle dursun) benzeri gibisi (dahi)
yoktur. O, hakkiyla isiten ve kemaliyle gorendir.” (SGrd 42/11) ayeti mucibince,
idrak Hak Teala’nin zatinin hakikatine ulasamaz. Bu sebeple hicbir isaret Hakk’in

hakikatine ulagmamaktadir. Bu sebeple Hakk’i tanimak yolunda saliklerin

318 Bakli, 109.
319 Bakli, 109-10.
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karsilastiklar1 seyler bir nevi hiledir, ancak saidler bunlarla ylice mertebelere vasil

olmaktalardir.3%°

46. “Clinkii senin beni bir kere gérmen, kendi Rabbini bin kere gormenden daha

hayirlidir.”3%

Bedevi’'nin, Satahdatu’s-sifiyye adli eserinde naklettigi bu s6ziin, baska kaynaklarda
ufak farkliliklarla nakledildigini goriiyoruz. Tezkire’de nakledilen benzer bir
rivayette bu s6z Bayezid-1 Bistami’den degil, bir baska énemli sifi Ebt Tiirab en-
Nahsebi’den nakledilmektedir. Menkibeye gore Ebl Tiirdb’in vecd sahibi bir miiridi
vardir. Ebl Tiirdb kendisine Bayezid-i Bistami’yi gormesini tavsiye ettiginde “Her
giin Bayezid-i Bistami’nin Rabb’ini yiiz kere goren, Bayezid-i Bistami’yi ne
yapacak” dedi. Ancak Ebi Tiirdb’in miiridine Bayezid-i Bistdm1’yi gdrmesini tavsiye
etmesinde bir hikmeti gozettigini gérmekteyiz. Zira miirid, Hakk miisdhedesinde,
Hakk’1 kendi takat ve istidad1 kadar gorebilmektedir. Bayezid-i Bistdmi’nin yaninda
bu miisahedeyi etmek ise Hakk’it Bayezid-i Bistdmi’nin penceresinden miisdhede
etmek demektir. Bu noktada miisdhede ehli arasinda da farkli mertebeler oldugu

muhakkaktir.3%

Fiitihdt’ta bu sozii ele alan Ibnii’l-Arabi’ye gore seyh, Bayezid-i Bistaimi’nin Hakk’a
dair bilgisinde ve miisahedesinde, o miiritten {istiin oldugunu biliyordu. Zira Allah
kullarina, onlarin kendisine dair marifetleri Ol¢ilisiinde zuhur eder. Bu noktada bir
kulun Hakk’1 miisahedesi, Hakk ariflerinin bilgisine gore gerceklesmektedir. Hakk
miisahedesi yolunda, bu bilgiyi ariflerden almak, kulun bu bilgiyi edinmeksizin,

kendi bilgisiyle Hakk’1 miisihede etmesinden iistiindiir.3?

3.3. Satahat ve Sozleri Dogrultusunda Bayezid-i BistAmi’nin Tasavvuf

Anlayisinin Bir Tahlili

Bayezid-i Bistami gerek tasavvufun gesitli konularinda dile getirdigi sozleriyle gerek
satahatiyla tasavvuf tarihinin 6nemli simalarindan birisidir. Bayezid-i Bistami’nin ilk
stfiler icerisindeki yeri ve tasavvufun ana meselelerine dair sozleri, kendisini

tasavvufun kurucu isimleri arasina sokmaktadir. Gerek ilk déonem kaynaklarinda,

320 Bakli, 110.

321 Bedevi, Satahatii 's-sifiyye, 30.

322 Attar, Evliya Tezkireleri, 223.

323 Tbn Arabi, Fiitihdt-1 Mekkiyye, 12:145.
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gerek ge¢ donem kaynaklarinda ismine yer verilen, sozlerine ve haline atifta

bulunulan 6nemli bir stfidir.

Bayezid-i Bistami’nin sozleri pek c¢ok kaynakta referans verilmekle birlikte
kendisinin sohretini destekleyen unsurlardan biri siiphesiz satahatidir. Tasavvufun
erken donemine dair kaynaklarda Bayezid-i Bistdim1’nin satahatina da deginilmistir.
Gerek Ebi Nasr Serrac’ta (6. 378/988) gerek Kuseyri (6. 378/988) ve Hiicviri’de (6.
465/1072 [?]) bu igerige rastlanmaktadir. Erken déneme ait bu eserler, Bayezid-i
Bistam1’nin ¢esitli konulardaki sozleri ve hayatina dair bilgiler igermekle birlikte,
Bayezid-i Bistami’nin tasavvuftaki mesrebine ve haline dair net bir profil ortaya
koymamaktadir. Ancak, Ozellikle erken donem kaynaklarinda verilen bilgilerin,
Bayezid-i Bistdmi’nin sGff kimligi hakkinda belirli bir algi olusmasina sebep
oldugunu diisiinebiliriz. Kanaatimizce bu duruma etken olan iki unsur vardir:
Hiicviri’nin Kesfii'l-mahciib adl1 eserinde bahsettigi Tayflriye firkas1 altinda verdigi

bilgiler ve Bayezid-i Bistami’nin satahati.

Hiicviri’nin Tayfariye firkasi altinda verdigi bilgileri ihtiva eden boliim, alaninda bir
ilk olmasi hasebiyle biiyiikk 6neme sahiptir. Miellif bu boliimde Mubhasibiye,
Kassariye, Tayflriye ve Ciineydiye gibi ilk donem stfilerine nispet edilen tasavvufi
firkalar hakkinda bilgiler vermistir.®** Bu boliime gore Tayfuriler, kendilerini
Bayezid-i Bistami’ye baglamaktadirlar.®?® Miiellifin ifadesiyle, tasavvufta sekr ve
galebeyi benimseyen Bayezid-i Bistami’nin bu takipgileri sekri sahva tercih

etmekteydiler.32

Bu noktada Tayfirilerin bu tercihe gitmelerine sebep olan sekrin sahva {istiinliigli vb.
saikler sekr-sahv farkina deginilen bolimde ele alinmistir. Dikkatimizi ¢eken husus
tiim bu bolimde yalnizca iki kere Bayezid-i Bistami’ye atif yapilmis olmasidir. Bu
atiflardan birisi Biyezid-i Bistimi menkibesinde yer alan meshur bir rivayettir.3?’
Rivayete gore Yahya b. Muaz, Bayezid-i Bistami’ye yazdigi mektupta, muhabbet
deryasindan bir damla i¢mekle sermest olan kimse hakkinda ne diisiindiigiinii
sormustur. Bayezid-i Bistami ise bu soruya “muhabbet deryasini kana kana i¢mis,

yine de susuzlugu dinmemis kimse hakkinda ne dersin?” diyerek soruya cevap

324 Hiicvir, Hakikat Bilgisi Kesfu’|-Mahcib, 237-328.

325 {1gili boliim igin bkz. Hiicvir, 247-52.

326 Hijcviri, 247-48.

327 Benzer bir baska rivayet i¢in bkz. Attar, Evliya Tezkireleri, 234.
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vermigstir. Hiicvirl’ye gore Bayezid-i Bistami’nin bu ifadesi onun sekri tercih ettigini
gostermektedir.3?® Bayezid-i Bistimi’ye yapilan diger atif ise, ilgili boliimiin
sonunda, Bayezid-i Bistami’nin tasavvufta benimsedigi yolu beyan etmektedir. Bu
bilgiye gore “Bayezid-i Bistami’nin muamelelerde mutlak mezhebi, sohbeti terk

etmek ve uzleti ihtiyar etmektir.””32°

Hiicviri, Tayflrileri ve sekr-sahv ayrimini ele aldigi bu boliimde hangi kaynaklardan
istifade ettigini belirtmemektedir. Yine de yasadigi devirde kendilerini Bayezid-i
Bistami’ye baglayan bir firka oldugu ortadadir. Ancak bu firkanin 6zelliklerinden
bahsedilen bolimde verilen bilgilerden, Bayezid-i Bistdmi’nin sekr ve galebeyi
tercih edip, bunu tasavvuf anlayisinda mesrep haline getirmis bir stifi oldugunu
cikarmak giictiir. Zira bolimde Tayflrilerin sekri sahva tercih etmelerine
deginilirken bu saikler arasinda Bayezid-i Bistdimi’nin mesrebi gosterilmemektedir.
Bu noktada onun bu anlayista bir stfi oldugunu diisiindiirecek unsurlar, kendilerine
Tayfliri diyen firkanin sekri tercih etmesi ve zannimizca Bayezid-i Bistdmi’nin

satahat sahibi bir stfi olusudur.

Bayezid-i Bistami’nin hayat1 hakkinda bilgi iceren Tabakdtu ’s-siifiyye ve Tezkiretii’l-
evliya gibi erken donem kaynaklarda, satahatini konunun disinda birakirsak eger,
kendisinin sekri dnceleyen yahut sekri tavsiye eden bir sifi oldugunu g¢agristiran
ifadelerle karsilasmamaktayiz. Evet, Bayezid-i Bistami’nin 06zellikle bazi siilik
makamlarindaki miisahede ve tecellilerden ¢okca bahsettigi ve hatir1 sayilir miktarda
satahata sahip bir sfi oldugu muhakkaktir. Ancak hakkinda genis bilgi iceren
Tezkire’de yahut hakkinda miistakil anlamda telif edilmis olan Kitdbu n-niir ya da
Diistiru’l-cumhiir’da “Bayezid-1 Bistdimi’nin tasavvuf terbiyesinde benimsedigi yol
sekri saglamaktir” ya da “Bayezid-1 Bistami, dervislerine sekr halini tavsiye ederdi”
gibi ifadelere rastlamamaktayiz. Yine sekr haliyle sahv halini karsilagtirdigt bir
menkibeyle de kaynaklarda karsilasmamaktayiz. Sayet Hiicviri’nin Tayflriye
hakkinda verdigi bilgileri destekleyecek bir kaynaga ulasilirsa, Bayezid-i Bistami’nin
tasavvuftaki mesrebine dair daha bariz bilgiler elde edebiliriz. Ancak sahsi
kanaatimiz, ne hali hazirda Hiicviri’nin verdigi bu bilgiler, ne de Bayezid-i
Bistdmi’nin satahat sahibi bir sifi olusu tek basmna Bayezid-i Bistami’yi sekri

Onceleyen tasavvuf anlayisinin oncii isimlerinden biri olarak kabul etmeye yeterli

328 Hiicvirl, Hakikat Bilgisi Kesfu’l-Mahciib, 251.
329 Hijcvird, 252.
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degildir. Bu noktada satahat her ne kadar sekr, cezbe ve istigrak gibi hallerle iligkili
olsa da bir sifinin satahati, onun hayati boyunca sekr ve cezbe lizere bir mesrep
takindigina delil olamaz zira pek ¢ok sifi bir sekilde bu tip sdylemlerde bulunmustur.
Ayrica kaynaklarda farkli adet ve farkli sekillerde nakledilen bu satahatin Bayezid-i
Bistami’ye aidiyeti hakkinda kesin konugmak giictiir.

Ayrica, Bayezid-i Bistam1 menkibesinde, Bayezid-i Bistdimi’nin toplum igerisinde bir
yasantisinin olmasi, zaviyesine ziyaretcilerin geldigi, farkli iklimlerden irsad
talebiyle kapisina gelen kimseleri irsad eden bir sGfl profiline ulasabiliyoruz. Bu
unsurlar1 6rneklendirmekte fayda vardir. Oncelikle Eb Musa Hadim, Said-i Rai ve
Ermenistan tarafindan Bistam’a gelip, Bayezid-i Bistdmi’nin yaninda bir siire hizmet
ettikten sonra yasadigi Dogu Anadolu yoresinde irsad ile gorevlendirilen Ebli Musa
ed-Deybuli®*® gibi zatlar Bayezid-i Bistdmi’nin aktif bir irsad faaliyeti iginde
oldugunu gostermektedirler. Yine kendisine sorulan sorulara cevap verdigi bazi

meclislere dair rivayetler bu goriisii desteklemektedir.>3

Bayezid-i Bistami’nin toplum i¢indeki haline isarette bulunan bir bagka durum da
bazi stfilerin kendisini ziyaret etmesi ve Bayezid-i Bistami ile bazi stfiler arasinda
mektuplagsma seklinde vuku bulan iletisimdir. Sakik-i Belhi (6. 194/810), Hatim el-
Esamm Ahmed b. Hadraveyh, Ebl Tiirab en-Nahsebi ve Ziinnin el-Misri Bayezid-i
BistAmi’nin goriistiigii sifilere 6rnek olarak verilebilir.3*? Bahsettigimiz 6rneklerin,
Bayezid-1 Bistdmi’nin sifi kimliginin anlasilmasinda onemli yere sahip oldugu
kanaatindeyiz. Tim bu 6rneklerle birlikte, Bayezid-i Bistdmi’nin toplum igerisinde

ve irsad faaliyetinde yer almis bir sifi oldugu fikrini desteklemektedir.

Bayezid-i Bistami’nin satahati hususunda ise iki problemle karsilasmaktayiz.
Bunlardan ilki, bazi alimlerin satahat vb. ifadeleri hulil ve ittihat iddias1 olarak
yorumlamalaridir. Bayezid-1 Bistami gerek yasadigi ¢evrede gerek sonraki asirlarda
satahati sebebiyle bazi alimlerce sert bir sekilde elestirilmistir. Benzer durumlar
satahat sahibi bagka slfilerde de goriilmektedir. Bayezid-1 Bistami kendi yasadigi
donemde Ibn Salim, sonraki dénemde Ebii’l-Ferec Ibnii’l-Cevzi (6. 597/1201) gibi

3% E|-Harakani, Arifler Sultdni Béyezid-i Bistami Hayat: ve Menkibeleri (Diistiiru |-Cumhiir), 89103,
331 E|-Harakani, 255-70.
332 E|-Harakani, 114-16; Attar, Evliya Tezkireleri, 235.
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alimler tarafindan agir bir sekilde elestirilmistir.>*® imam Rabbani’ye (6. 1034/1624)
gore satahatlar, kulun Allah’tan bir hakikati nakletmesi seklinde anlagilmalidir. Ona
gore bu sozlerden huldl ve ittihat anlagilmamalidir. Salikin satahati, Allah Teala’ nin

Musa peygambere agactan hitap etmesi gibi degerlendirilmelidir.>**

Bayezid-1 Bistdmi’nin satahati hususundaki bir diger problem ise satahati sebebiyle
Bayezid-i Bistdmi’nin kemal ehli olmadigi yahut temkin ehli olmadig1 goriisiiniin
ileri siirtilmesidir. Bu hususta ele alinmasi gereken ilk konu Ciineyd-i Bagdadi’nin,
Bayezid-i Bistdm1’nin satahatina diistiigii serhlerdir. Bayezid-i Bistdmi’nin satahatina
dair elimizde mevcut bulunan erken donem metinleri i¢erisinde en dnemlisi siiphesiz
el-Liima’dir. Serrac, el-Lima’ adli eserinde sifilerin satahatina 6rnekler verirken,
Ciineyd-1 Bagdadi’nin, Bayezid-i Bistdm1’nin satahatina diistiigii serhleri aktarmistir.
Bu serhlerde bir takim yorumlar bulunmakla birlikte, aslinda bu yorumlarin serh
edilen s6z baglaminda oldugunu goérmekteyiz. Bu boliimde Ciineyd’in Bayezid-i
Bistami’nin haline dair sdyledigi en acik ifade sudur: “Bayezid-i Bistami, bidayet
halinde gii¢lii ve saglamdi. Nihayete varinca ilm-i tevhidi saglamca anlatti, ancak
onun anlattigi seyler bidayattir. Ama miirld degil murad olan kimselerden beklenen
ise nihdyet makamma aid seylerdir.”®®*® Seyh’in bu ifadesini dahi kendisinin serh

ettigi sozler dolayinda sdylendigini diisiinebiliriz.

Sahsi kanaatimiz, Ciineyd-i Bagdadi bu sozlerin serhinde, sdylenen s6ziin, soz
konusu makamda bidayet halinde olan bir sifinin s6zii oldugunu ifade etmekle
birlikte, Bayezid-i Bistami'nin kemal ehli bir sifi olmadigin1 da s6ylememektedir.
Yahut naklettigimiz ifadeyle, Bayezid-i Bistami’'nin naks-1 kemalini ifade etmisse
dahi bunu indinde olan ve Bayezid-i Bistdimi’nin bulundugu makama degil daha
asagidaki bir makama ait goriinen rivayet ve nakiller dogrultusunda soylemis
olabilir.3% Bunlarla birlikte Ciineyd’in, Bayezid-i Bistimi hakkinda sarf ettigi

“Cebrail, melekler arasinda nasilsa Bayezid-i Bistami, Allah’in velileri arasinda

333 Et-Tasi, el-Liima’ Islam Tasavvufu, 456-60; Tbnii’l-Cevzi, Seytan’'n Ayartmasi: Hicri 6. Yiizyil
Islam Toplumuna Icerden Gelen Bir Tenkit, 418-27.

334 Ebii’l-Berekdt Ahmed b. Abdilehad b. Zeynilabidin el-Farki es-Sirhindi imAm-1 Rabbani,
Mektibdt-1 Rabbani, ed. Ali Kaya, ¢ev. Talha Hakan Alp, Omer Faruk Tokat ve Ahmet Hamdi
Yildirim, 7. baski (Istanbul: Semerkand Yayinlari, 2013), 3: 159.

335 Et-Tasi, el-Liima’ Islam T asavvufu, 449.

3% {1gili eser igin bkz. Et-Tasi, 448-61.
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Oyledir sOzii, kendisinin Bayezid-i Bistami hakkinda nasil bir kanaate sahip

oldugunu gostermektedir.

Bu noktada satahatin dogasinin, sekre ve sahv gibi seyr-i siilik makamlarinin
irdelenmesi Bayezid-i Bistimi’nin durumunu aydinlatabilir. Imam Rabbani’ye gore
satahat sekr esnasinda sdylenmistir. Bu noktada her hal ve makamin mucibi olan bir
takim sozlerin salikten sadir olabilecegi belirtilmelidir. Bu sebeple, tecellinin hiikmii
ve siddetiyle satahat ve benzeri sozler sarf etmemis kimsenin, satahat sahibinden
tistiin oldugu soylenemez. Salik, siilikunun bazi merhalelerinde bdyle bir hale
ugrayabilir, irfani bilgiler boyle hallerle edinilmektedir. Siilik sirasinda bu hallerden
geemek, siilik sirasindaki olagan seylerdir. Eksiklik, kemalata wvuslat ile fark
edildiginde, salik o eksiklikleri birakir. Yine seyr-i siiliik esnasinda bir kimseden asla
sekr hali sadir olmayacag1 sdylenemez. Yahut sahvin veya sekrin devamli olacagi
fikri de hatalidir. Zira halisane sahv avamin isidir. Sahvi tercih etmek demek, sahvin
o kisiye galip olmas1 demektir. Yoksa mutlak sahva sahip olmak demek degildir.
Ayni durum sekr i¢in de gegerlidir. Kaynaklarda Ciineyd icin sahvi tercih eder

denmekteyse de Ciineyd’in sekri igeren sozleri de bulunmaktadir.3%

Bu yaklasimi aslinda klasik kaynaklarda da gormekteyiz. Kuseyri Hakk tecellisi
karsisinda saliklerin halini su ifadeyle agiklamaktadir: “Hakikat sultanindan (ve ilahi
tecellilerden) alametler zuhur edince mahv ve kahrolmak kulun sifati haline gelir.”
Yine bu manay1 ifade etmek i¢in su siiri nakletmektedir: “Sabah, sarap kadehi
tizerine dogunca sarhos ile ayik esit olur”. Bu ifadelerden de anlasilacag: lizere
salikin sekr veya sahvi tercihi kendi elinde olan bir sey degildir. Tecelli giinesi, kulun
sirr1 lizerine dogdugunda o zuhur karsisinda fend bulmak konusunda herkes esittir.
Allah daga tecelli ettiginde dag yerle bir olmustu. Bununla birlikte Musa
peygamberin de yere yigilmasi, tecelli karsisinda kulun durumunu gézler Oniine

seren bir baska ornektir.3%°

Yine Imadm Rabbani’nin sekr ve sahv halini ele aldig1 bir pasajda, sekrin velayet
sahvin ise niibiivvet makamlartyla iligkili bir hal oldugunu ifade etmektedir. Ancak

buna ek olarak sekri de iceren bir sahv halinden bahsederek, bunun daha iistiin

337 E|-Harakani, Arifler Sultdni Béyezid-i Bistami Hayati ve Menkibeleri (Diistiru |\-Cumhiir), 116.
338 Rabbani, Mektitbdt-1 Rabbani, 3: 583-585.
339 Kuseyri, Kuseyri Risdlesi, 165.
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oldugunu vurgulamaktadir. imam, Bayezid-i Bistimi’nin satahatin1 da bu sekr haline
baglamakta ve sekr halinde olan kimsenin mazur goriilmesi gerektigini ifade

etmektedir.34

Imam Rabbani, Naksi tarikatinin manevi cezbesini izah ettigi bir boliimde Ebd Bekir
Siddik (6. 13/634) ve Ali b. Ebi Talib’den (6. 40/661) gelen manevi feyz ve cezbenin
Bayezid-i Bistimi’ye aktarildigindan bahsetmektedir. Imam bu sirada sz konusu
manevi feyz ve cezbeye nispet edilen kimseler igin iki tiirlii sekr halinden bahseder.
Bunlardan ilki miibtediyi hissiz ve suursuz hale getirmektedir. Bu sekr sonradan
kaybolur ve yerini sahva birakir. Ancak bu cezbe, sahv makaminin tecellilerindeki
baskinlik sebebiyle sahv mertebelerinde de bulunur. Bu nispetle birlikte hal, zahirde

sahv ise de batinda sekrdir.34

Yine Kuseyri’nin aktardigi bir menkibede tecelli karsisindaki kulun haline
deginilmektedir. Ebu Mukatil Akki, EbG Bekr es-Sibli’yi (6. 334/946) ziyaret
ettiginde, kendisini cimbizla kaslarini yolar vaziyette bulmustur. Bunun iizerine,
neden boyle davrandigini sordugunda Sibli “Yaziklar olsun sana! Bana hakikat
tecelli etmistir. Boyle davranmamin sebebi budur, kendime aci ¢ektiriyorum, belki
bunun 1zdirabin1 duyarim da hakikatle arama bir perde ¢ekilir diye. Fakat ben 1zdirap
duymuyorum. Hakikatle arama da perde ¢ekilmiyor, hakikati temasaya takatim da

299

yetmiyor’” diyerek cevap veriyor.34?

Bu menkibe sahsi kanaatimize gore hem tecelli karsisinda kulun kendi ihtiyarina hem
de tecelli halinin sGfinin giinlik yasantisina yansimasina deginmektedir. Zira
menkibede Sibli, hakikat tecellisi ile bir anlamda hislerini kaybetmis vaziyettedir,
ancak halinden haberdar olup durumundan bagkalarma da haber vermektedir. Bu
durumda farkli tecellilerin, farkl etkilerinden s6z edebiliriz. Her gaybet hali, her sekr
bir tiir kendinden ge¢me yahut vecd hali olarak degerlendirilmemelidir. Belki de
salikin makami ve makamlarin tecellileri mertebe ve tecellilere gore farklilasabilir.
Bir makamda diinyadan tamamen ayiran bir gaybet, suurun tamamen yok oldugu bir
sekr, benligin tamamen fena buldugu bir fena bulunurken, bir bagka makamda gaybet

ve sekr ile dogan gelisen bir suur, Hakk’1n varliginda bulunan bir beka bulunabilir.

340 Rabbani, Mektiibdt-1 Rabbdni, 1: 388.
341 Rabbani, Mektiibdat-1 Rabbani, 2: 302.
342 Ruseyri, Kuseyri Risdlesi, 154.
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Buna benzer durumlari Bayezid-i Bistdmi’nin menkibesinde de gormekteyiz.
Ornegin “Bir giin bir adam seyhin kapisina geldi. Seyh ona kimi aradigini sordu.
Adam, Bayezid-i Bistami’yi aradigimi sdyleyince, Seyh: Ben Bayezid-i Bistami’yi
yirmi seneden beri aramaktayim, diye cevap verdi.”**® Bu sdze eserinde yer verip,
serh eden Ruzbihdn Bakli’ye gore Bayezid-i Bistami, hazret-i rublbiyette gaybet
halindedir. Oyle ki bu haldeki muhadara ibadet, taat, kesif, idrak, his, vehm vb. ne
varsa hazretin varligi ile miistehlek olmustur, tipki suya batmis kimsenin
gorinmemesi gibi. Ancak bulunla birlikte kendisine yoneltilen soruya cevap
vermekte ve kendi halinden haber vermektedir.3** Benzer bir durumu Bayezid-i
Bistami’nin arife dair sdyledigi tanimda da gérmekteyiz. Kendisine arifin alametleri
soruldugunda, “Arif oturup seninle yemek yer ama senden kacar, senden satin alip
yine sana satar, (bu esnada) kalbi, gece boyu kudsiyet hareminde iins yastigina

konulmus bir halde bulunur’3* diyerek, cevap vermistir.

Bayezid-i Bistami’nin bu sdzleri haricinde, saliklerin sekr ve cezbe hallerine dair
baz1 ogiitler verdigini gérmekteyiz. Bayezid-i Bistdmi’nin bu ifadelerde satahat
durumuna da degindigini diisinmekteyiz. Ornegin bu sézlerden birinde, “Biitiin su
konusmalar, ugragmalar, hayhuylar ve cosup tagmalar perdenin disindadir. Perdenin
i¢ tarafinda sadece siikiin, siikit, huzur ve heybet vardir”®*® demektedir. Yine bir
baska soziinde “Nehir sular1 akarken, nasil ses geldigini isitiyorsunuz. Sular denize
ulasinca sakinlesir, sularin katilmasindan ve ayrilmasindan deniz ne artar ne de
»347

eksilir™>*" ifadeleri karsimiza ¢ikmaktadir.

Sozlerde de goriilecegi iizere Bayezid-i1 Bistami, seyrin bazi merhalelerinde salikin
miisahede ve tecellinin etkisiyle bir takim haller yasayabilecegine isaret etmektedir.
Bu hal o makam ve tecellinin etkisiyledir. Goriildiigii tizere bu tagkin haller kemal ya
da vuslat ile de iligkilendirilmemektedir. Ciinkii kendi ifadeleriyle vahdet denizine
ulasana kadar nehirler ¢aglayarak akar, ancak vahdet denizinde ancak siik(in, huzur
ve heybet vardir. Bu sozlerden anladigimiz satahat sdyleme hali salikin seyrinde
karsilasabildigi dogal bir siire¢ oldugudur. Bayezid-i Bistdmi i¢in bu durum elbette

maksat degildir ancak olagan dis1 bir durum da degildir. O miiridin siikitu tercih

343 Bakli, Mantiku I-esrdr bi-beydni’l-envdr, 96.
344 Bakli, Mantiku 1-esrdr bi-beydni’l-envdr, 96.
345 Attar, Evliya Tezkireleri, 265.

346 Attar, 260.

347 Attar, 259.

89



etmesini tavsiye etmekle birlikte, o coskun ve taskin halin de salike zararh
olmadigini “Bir miirid nara atip hayhuy etti mi havuz olur, siikGit edince inci dolu bir

9348

derya olur”>*° soziiyle ifade etmektedir.

Sahsi fikrimiz, Bayezid-i Bistami gerek kendi sozleri sebebiyle diistiigii durumu
gerekse bu halin siilik esnasinda karsilagilabilir bir durum oldugunu kabul

etmektedir. Tezkire’de gegen bir rivayette su sozleri dikkat cekmektedir:

SOyle dedigi nakledilir: “Oylesi var ki, bizi ziyaret eder ve bunun
semeresi lanet olur. Oylesi var ki bizi ziyarete gelir ve bunun faydasi
rahmet olur.” Sordular:

- Nasil yani? Cevap verdi:

- Soyle ki biri bana geldigi vakit, iizerimde dyle bir hal galip olur ki o

halde kendimde olmam. Beni giybet eder ve lanete miistahak olur. Diger

biri gelir, lizerimde Hakk’1 galip buldugumdan beni mazur goriir ve

bunun semeresi de rahmet olur.3#°
Bayezid-i Bistami’nin s0fi kimligine, satahatina ve makamlarin mahiyetine dair
verdigimiz bilgilerle birlikte Bayezid-i Bistdmi’nin makamina ve tasavvuftaki haline
dair, Ibnii’l-Arabi’nin su ifadelerini nakletmekte fayda vardir. Seyhe gore Arifin
vasiflarindan biri de telvinde temkin sahibi olmasidir. Bayezid-i Bistami de bu
ariflerden birisidir.®*® Ayrica o, makam ve halleri asarak, Cemal ve Celal iizerinde,
bir anlamda biitiin makamlarin birlestirildigi daha ileri mertebede makamsizliga

ulasan, Muhammed; ariflerdendir.®%*

Sonug olarak Bayezid-i Bistami sifiler icerisindeki konumu miisellemdir ve o
tasavvufun kurucu isimlerinden biri olarak goriilmektedir. Erken doénemde
tasavvufun ana konularma dair ortaya koydugu sozler, onun kurucu kimligini
pekistirmektedir. Her ne kadar satahat sahibi bir sifi olsa da, tevhid ve marifete dair
sozleri, halk ve diger slfiler icerisinde aktif bir sGfi olusu ve mirsid kimligi,
kendisinin kemal ehli bir sGff oldugu fikrini gliglendirmektedir. Siilikunun muhtelif
evrelerinde satahat vb. iddiali sozler sdylemis olsa da bu sdylemler, tasavvufi

metodoloji agisindan, bir sfinin nakis oldugunu yahut telvin ehli oldugunu ifade

348 Attar, 262.

349 Attar, Evliya Tezkireleri, 247.

350 Tbn Arabi, Fiitihdat-1 Mekkiyye, 8:159.

31 Tbn Arabi, Fiitihdt-1 Mekkiyye, 2:187; 8:353.
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etmeye tek basina yeterli degildir. Yine gerek sozlerinde gerek yasantisinda bu yonde
bir ifade olmamakla birlikte, satahati ve Tayfirilerin sekri 6ncelemesine dair verilen
bilgiler, Bayezid-i Bistami’nin sekri Onceleyen yahut tasavvufta sekr yolunu

benimsemis bir sOfi oldugunu iddia ve kabul etmeye yeterli degildir
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BOLUM IV

SONUC

Bayezid-i Bistami hicri {iglincii ylizyilda yagamis, zamaninin 6nde gelen stfilerinden
biridir. Yasadig1 donemde fenda, tevhid, marifet vb. tasavvufun derin mevzularina
dair s6z sdylemis nadir isimlerdendir. Bayezid-i Bistami, giiniimiizde Iran’m Simnan
eyaletine bagli olan Bistam’in Mobed kasabasinda diinyaya gelmis ve burada
yetismigtir. Yagantisina dair detayli bilgi sahibi olmadigimiz Bayezid-i Bistami’nin,
cocuklugunda yasitlarindan ayrilan bir hal ve tutuma sahip oldugunu kaynaklarda
gormekteyiz. Bununla birlikte, kaynaklarda ¢ocukluguna dair anlatilar, annesi ile
olan iliskisi ve yegeni Ebli Musa ile olan diyaloglar haricinde yasantisi ile ilgili pek

fazla detay yoktur.

Tasavvuf tarihinin 6nemli ve ilk simalarinda biri olmasi sebebiyle tasavvufi
silsilelerde Bayezid-i Bistami’nin ismiyle karsilasmak miimkiindiir. Bayezid-i
Bistam1 hakkinda ulasilan ilk tarikat nisbesiyle Hiicviri’nin Kesfii I-mahciib adli
eserinde karsilasmaktayiz. Miiellifin tasavvufi firkalari ele aldigi bu boliimde
Bayezid-i Bistami’ye “Tayfliriyye” adindan bir firka nispet edilir. Bunun haricinde
Bayezid-i Bistami’ye ulasan tasavvufi silsileler icerisinde en bilinen silsile
Naksibendilige aittir. Naksibendilik i¢in bir pir konumunda olan Bayezid-i
Bistami’den sonra bu silsile, bir siire i¢in, Tayfiriyye olarak adlandirilmistir. Bunun
haricinde kaynaklarda Bayezid-i Bistami’ye ulastirilan bir baska silsile ise
Settariye’dir. Bunlar haricinde bazi kaynaklarda da Hact Bayram-1 Veli igin

zikredilen silsilelerden birisinin Bayezid-i Bistami’ye ulastigin1 gormekteyiz.

Bayezid-i Bistami’nin tasavvufi egitimini kim veya kimlerden almis oldugu bariz bir
sekilde belirli degildir. Menkibelerde pek c¢ok stff seyhe hizmet ettigi aktarilmakla
birlikte bunlarm Iginden yalmzca iki isim zikredilmistir. Bunlardan biri Eba Ali
Sindi’dir. Bayezid-i Bistami ile EbG Ali arasindaki iligskiye dair birkag rivayet
mevcuttur. Bunlardan en bilineni kendisinden tevhide dair seyler 6grendigini ifade
ettigi menkibedir. Bat1 akademisinde, hakkinda yeterli bilgi sahibi olmadigimiz Ebt
Ali iizerinden Bayezid-i Bistimi’ye bazi tenkitler yoneltilmistir. Ozellikle R. C.
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Zaehner’e gore bu iliski Islam tasavvufu iizerindeki Hint mistisizmi etkilerini
aciklanabilir kilmaktadir. Ancak A. J. Arberry gibi bagka oryantalistlerce bu
iddialarin zayifligi dile getirilmistir. Zira ne Bayezid-i Bistami’nin sozlerinde
tebelliir eden fena, tevhid vb. temalar ne de hocasi1 oldugu diisiiniilen Ebli Ali’nin
“Sindi” nisbesi iizerinden Hint asilli oldugu iddiast bu iddialar1 savunmaya
yetmemektedir. Zira Bayezid-i BistAmi’nin sézlerindeki bu temalar yine Islami
kaynaklar tarafindan izah edilebilmektedir. Ayrica Ebli Ali’nin Hint asilli oldugunu
iddia etmek i¢in onun “Sind” nisbesine sahip olmas1 yeterli degildir. Zira islam alim
ve arifleri igerisinde Hint asilli olmayip, Sind’e nispet edilen bagka isimlerle de

kargilasmak miimkiindiir.

Bayezid-i Bistami’nin tasavvufi anlamda beslendigi nakledilen bir diger isim de
Ca’fer-i Sadik’tir. Pek ¢ok tasavvuf kaynaginda Bayezid-i Bistami ile Ca’fer-i Sadik
arasindaki iliskiden bahsedilip, yer yer savunulmakla birlikte, gerek Naksibendilige
kaynaklarda gerek sair ana kaynaklarda, Bayezid-i Bistdmi’nin kendisiyle

karsilasmadig, aradaki irsadin ise Uveysi tarikle gerceklestigi ifade edilmektedir.

Bayezid-i Bistami’'nin tasavvuf anlayisina gelecek olursak, kendisi de Nisabur
cografyasi icerisinde yetismis bir stfi olarak melameti unsurlara sahip bir stfidir.
Tasavvuf anlayisinda fakr ve tevazuun 6nemli yer tuttugunu sdyleyebiliriz. Bayezid-i
Bistami’nin nakledilen sozlerinin ¢ogunda 6ne ¢ikan ana fikir nefis tezkiyesi ve
terbiyesidir. Bunlarin yaninda riyazet ve miicadhede de One ¢ikan unsurlardir.
Bunlarla beraber, Bayezid-i1 Bistami i¢in Hakk’a ulasan yollarin baginda acziyet ve
zillete sarilmanin geldigini sdyleyebiliriz. Kibrin marifet ve siilika engel oldugunu
cokca ifade eden Bayezid-i Bistami’ye gore bu manevi hastaligin devasi aclik,

dolayisiyla riyazettir.

Doneminin asirtya kagan ziihd ve tevekkiil anlayislarini elestiren Bayezid-i Bistami,
ziihd ve tevekkiile 6nem vermiyor degildir. Ancak ne siilikun kendisini ne de ziihd
ve tevekkiilii tek bagina amag haline getirme onun i¢in makbul degildir. Bayezid-i
Bistami i¢in matlup olan yalnizca Hak ve ona vuslattir. Bu sebeple kendisi igin
stinnet mesabesinde olan terk-i diinya diisturu ile farz olarak kabul ettigi sohbet-i
Hakk’a ulasmak gayesindedir. Bu sebeple doneminin salt terk ve kokten tevekkiilcii
anlayiglarin1 yer yer sert bi¢cimde elestirmektedir. Bunlarin yaninda Bayezid-i

Bistami i¢in ibadetler konusunda dahi bir tevekkiilden bahsedebiliriz. Zira Bayezid-i
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Bistami, ne kula ne de kendi ibadetine giivenmeksizin yalnizca Allah’in inayetini

dayanak bilen bir sifi olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Menkibelerde nakledilen sozlerinden tebelliir eden ana fikir, Bayezid-i Bistdmi’nin
yerine getirmeyi talep ettigi farza yani sohbet-i mevlaya vasil oldugudur. Oyle ki
Bayezid-i Bistdmi siilikunun nihai makamlarindan manzaralar anlatmakta, sahit
oldugu esrar ve azameti tazim etmektedir. Bu makamlarda yer yer miisahedenin
istilasiyla sarf ettigi taskin sozleri, yani satahati sebebiyle gerek zamaninda gerek

giiniimiize degin, baz1 kesimlerce hatta kimi zaman bazi stfilerce elestirilmistir.

Tasavvufun ana kaynaklarinda atiflar gordiigiimiiz bu satahat bazi stfiler tarafindan
serh edilmistir. Bu sarihlerin basinda Ciineyd-i Bagdadi’yi zikretmek gerekir. Ebi
Nasr Serrac’in el-Liima’ adli eserinde, Ciineyd’in bu serhlerine yer vermistir. Bunun
haricinde Ruzbihan Bakli de Mantiku’l-esrar bi-beyani’l-envar ve Serh-i Sathiyyat
adl1 eserlerinde bu satahati serh eden sifi miielliflerden biridir. Miistakil satahat
serhlerin yaninda, Fiitithdt-1 Mekkiyye, Mesnevi-i Serif ve serhleri yahut cesitli

tasavvufi eserlerde de bu sozlerle ilgili yorum ve serhlere rastlamak miimkiindiir.

Bayezid-i Bistami’nin tartisilan ve tenkide maruz kalan 6zelligi satahdt sOylemis
olmasidir. Bu gerek zahir ulemas: gerek bazi stfilerce problemli bir durumdur. Zahir
ulemasinin satahat ile ilgili problemi temel diizeyde ulthiyet, ittihat ve hulil iddias1
tizerinden gerceklesmektedir ki bu iddialara bir¢ok sGfi tarafindan cevap verilmis,
satahat izah edilmistir. Satahatin baz1 sifiler indindeki problemli tarafi ise satahat
sOylemenin telvin ehli olmaya isaret etmesi ve telvin ehli kimsenin kemal ehli
olmadig1 goriisiidiir. Ancak bu tenkit ¢cok sihhatli goriilmemektedir. Zira pek ¢ok sifi
seyr-i siilikunun bir merhalesinde boyle sozler sarf etmistir. Yine kemal ehli
olduklart miisellem pek ¢ok stfiden boyle sozler nakledilmektedir. Ayrica Bayezid-i
Bistdm1’nin bu satahati, siilikunun hangi evresinde ya da evrelerinde sdyledigini

tespit etmek pek miimkiin degildir.

Bu noktada gerek Bayezid-i Bistami’nin menkibelerinde goze carpan halk igerisinde,
zaviyesine sair slfilerden ve halktan ziyaretgiler gelen, uzak memleketlerden irsad
icin hizmetine giren miiritleri olan bir miirsid profili g6z ardi edilmemelidir. Zira bu
anlatilar, biitiniiyle, hayatin1 siirdiirmeye engel olacak sekilde sekrine maglup,

stirekli vecd ve cezbe halinde bulunan bir sfiyi ¢agristirmamaktadir. Belki bu
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noktada Bayezid-i Bistdmi’nin siilikunun bir evresinde bu sozleri sdyledigi ve
stlikunun kemal mertebelerinden sonra bu halin devam etmedigi diisiiniilebilir.
Yahut kemal ehlinin dahi tecellisinin azametinden ve siddetinden miistagrak oldugu
bir miisahede olabilir. Zira Ibnii’l-Arabi’ye gére kuvvetli bir temkine ve sahva sahip
olmasina ragmen Bayezid-i Bistami ve benzeri bazi sifiler bu sozleri sarf etmistir.
Buna benzer bir yaklasimi Imam Rabbini’de de gérmekteyiz. imam Rabbani
Mektibat’inda, Ebl Bekir Siddik ve Ca’fer-i Sadik tarikiyle gelen manevi cezbeden
bahsederken bu cebenin salikte bir sekre sebep oldugundan, ancak sonraki
mertebelerde bu sekrin yerini sahva biraktigindan bahseder. Ancak bu cezbenin
sahvin icerisinde de oldugunu ve bir mertebede halin zahirde sahv, batinda ise sekr

oldugunu ifade etmektedir.
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