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Bu calismanin konusu; II. Mesrutiyet donemi Tiirk diisiincesinde Dogu ve Bati algisidir.
Tezin temel sorusu ise “Ictihad ve Swrat-1 Miistakim dergileri etrafinda kiimelenen fikir
mubhitlerinin ben ve muhatap algilari neden ve nasil degisti?” seklinde belirlenmistir. Bu
baglamda c¢agdas Tiirk diisiincesini ve siyasetini sekillendirmede hald onemli bir yer
isgal eden Batici ve Islami Yenilenmeci akimlarin ‘kendi'ni ve ‘baskasi’m nasil

tanimladiklarini agikliga kavusturmaya caligtik.

Elbette tezin konusundaki zaman sinirlamasi takdiri bir simirlamadir ancak sdylemlerin
olusumlarinin tarihi-sosyolojik baglamdan etkilendigi gercegini dikkate alarak cagdas
Tiirk diislincesini sekillendiren sdylemlerin daha belirgin olarak ortaya c¢iktigi II.
Mesrutiyet donemini tezin arastirma zamani olarak belirledik. S6ylemin insasini tarihi ve
sosyolojik baglama indirgeme hatasinda diismemek igin de “diislince sosyolojisi”
yontemini tercih ettik. Boylece fikirlerin dogrudan sdylemin insasina etkisini ve
temsilcilerinin  konumlart ile fikirlerin irtibatin1 anlamaya imkan bulunabilecegini

varsaylyoruz.

Tez dort ana boliim ile sonug ve degerlendirme boliimlerinden olusmaktadir. Dogu-Bati
kavramlarmin Tiirk diisiince diinyasinda nasil ve nicin kullanildigininin baglamini
vermek i¢in tezin Birinci Boliim’iinde II. Mesrutiyet donemi Tiirk diisiincesinin genel bir
cercevesini cizdik. ikinci ve Ugiincii Boliimleri ise dogrudan Ictihad ve Sirat-1 Miistakim
dergilerinin Dogu ve Bati algilarini tespit etmeye ayirdik. Dordiincti Bolim’de de sozii
gecen dergilerin yaklagimlarini, farkli basliklar altinda diizenledigimiz tablolar halinde

vererek karsilastirmali bir degerlendirme imkani sunmak istedik.

Calismanin neticesi gdsteriyor ki II. Mesrutiyet donemi Tiirk diisiincesi bir yandan Islam
ilim ve diislince gelenegi ile irtibatini siirdiirmekte 6te yandan da Avrupa’nin diisiince
miras1 ile irtibat halinde bulunmaktadir. Buna ragmen ozellikle Sirat-1 Miistakim
dergisinin glinlimiizde Dogu ve Bati kavramlar ile tanimlanan varlik alanlarina iliskin
kullandig1 kavramlar ile seleflerinin kullandiklar1 kavramlar arasinda giiclii bir irtibat ve
belli bir siireklilik oldugunu gordiik. /ctihad dergisi cevresi ise Islami bir mesrulastirma
ihtiyact duymasina ragmen agikca Batililagmaktan yana bir dil tercih etmektedir. Bu
cercevede Swrat-i Miistakim ¢evresinin mevcudu yeniden yorumlamayi, Ictihad

cevresinin ise yeni bir hayat tarzini ithal etmeyi tercih ettiklerini soyleyebiliriz.



ABSTRACT

The subject of this study is the conception of ‘the East’ and ‘the West’ in the Second
Constitutional Thought Period Turkish thought. The main question of this dissertation is:
“How and why did the conceptualizations of ‘the Self’ and ‘the Other’ of the intellectual
circles around the Ictihad and Sirat-1 Miistakim journals change in this period?” To this,
I tried to present a clearer view of how the Westernizing and the Islamic Revivalist
currents -which to this day have formed the two most influential currents in modern

Turkish thought- defined their own ‘Selves’ vis-a-vis ‘the Other(s)’.

The period I chose for this dissertation was subjectively defined. However, the Second
Constitutional Period, which forms the period of my study, stands out as the period and
the historical-political context, in which the major discourses of modern Turkish thought
appeared in their main shapes and forms. The method I choose for conducting the study
was ‘the sociology of thought’ approach to avoid reducing the process of discourse
formation to a mere outcome of the historical and the sociological context of the time.
Through this method, I hope to provide a more understandable picture of how specific
ideas contributed to discourse formation and how the positions of individual members of

each current related to the general ideas.

The dissertation consists of four main chapters, a conclusion and an evaluation. The first
chapter draws a picture of the general Second Constitutional Period Turkish thought to
provide the background on the usages of the terms ‘East’ and ‘West’ in Turkish thought.
The second and the third chapters directly deal with the East-West conceptions of the
Ictihad and Swrat-1 Miistakim journals respectively. The fourth chapter provides tables

comparing the different approaches of these two journals to specific issues.

The results of this study indicade that the Turkish thought of the Second Constitutional
Period by and large kept its connection with the scholarly tradition and the thought of
Islam, while also communicading with the European intellectual heritage. Of all, the
Swrat-1 Miistakim journal, retained a strong terminological continuity with its thought
predecessors in the field of the denotations and the connotations of the East-West
paradigm. The Ictihad journal on the other hand, opted for a clearly pro-Westernizing
language, despite feeling the need to refer to an Islamic framework for legitimization
purposes. Accordingly, I argue that the intellectual circles around Swat-1 Miistakim
aimed to re-interpret the existing tradition, whereas the /ctihad circles desired to import

and adopt a new life style.
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ONSOZ

Bu calismanimn konusu; Ictihad ve Sirat-1 Miistakim dergileri 6rneklerinden hareket
ederek II. Mesrutiyet donemi Tiirk diisiince diinyasinda Dogu ve Bati kavramlarinin
nasil algilandigini tespit etmektir. Bu ¢er¢evede donemin diisiince diinyasinda ben ve
oteki taniminda 6nceki doneme gore bir degisme olup olmadigi, degisme varsa bu
degismenin niteligi ve hangi saiklerle olustugu hususu tezin temel sorusunu
olusturmaktadir. Tezde Ictihad ve Sirat-1 Miistakim dergileri etrafinda kiimelenen
fikir muhitlerinin kendilerini ve muhataplarini tanimlarken Fikhi kavramlar yaninda
Islami ilim ve diisiince geleneginde karsiligi olmayan Dogu-Bati gibi kimlik
tanimlayict kavramlar1 nasil ve ne Olgiide kullandiklarini tespit ederek meseleyi

vuzuha kavusturmaya odaklanilmaktadir.

Mahiyeti geregi bu tez kaynak metinleri incelemeye dayali bir calisma oldu. /ctihad
ve Swrat-1 Miistakim dergilerinde yayimlanan ve dogrudan Dogu ve Bati algisini
acikliga kavusturmamiza katkida bulunacak yazilar tezin birincil kaynaklarinm
olusturmaktadir. Bu ¢ercevede dergi yazarlarinin baska makale ve kitaplar1 da tezin
onemli kaynaklar1 arasinda kabul edilebilir. Ikincil kaynaklar arasinda ise dogrudan
II. Mesrutiyet donemini ve donemin fikir tartigmalarini anlamamiza katkida

bulunacak her tiirden eser bulunmaktadir.

Elbette tezin konusundaki zaman sinirlamasi takdiri bir sinirlamadir fakat tiim insani
stirecler gibi fikri siireglerin de tarihi-soyolojik baglami icinde anlasiimasi
gerekmektedir. Bu sebeple tezin Birinci Boliim’iinde II. Mesrutiyet donemi Tiirk
diisiincesinin genel bir gercevesini ¢izdik. Tezin ikinci ve Ugiincii Boliimlerini ise
dogrudan Ictihad ve Sirat-1 Miistakim dergilerinin Dogu ve Bati algilarm tespit
etmeye ayirdik. Dordiincti Boliim’de de sozii gecen dergilerin Dogu-Bati algilarini

tablolar halinde karsilastirarak biitiinliiklii bir degerlendirme imkani1 olusturduk.

Yontem olarak, diisiinceleri, toplumdaki temsilcileri olan kisi ve gruplarin
seriiveniyle irtibatli olarak degerlendiren “diislince sosyolojisi” yaklagimini esas

aldik. Boylece uluslararasi iligkilerde, i¢ politikada ve sosyal yapida meydana gelen
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degisimlerle incelemeye esas alinan yazarlarin diislincelerinin irtibatin1 tespit

edebilmeyi de imkan dahiline aldigimiz1 diisliniiyoruz.

Kuskusuz Avrupa merkezli diisincenin  belirleyici olmadigi  zamanlarda
Miisliimanlarin kullandig1 dilde siyasi ve kiiltiirel bir kimlik ifadesi olarak Dogu-Bat1
kavramlar1 bulunmamaktaydi. Nitekim Edward Said, hakli olarak Dogu ve Bati'nin
tiretilmis kategoriler oldugunu sdylemektedir. Ne var ki giiniimiizde Dogu-Bati
kavram gercevesi yaygin bir kabul gérmiis bulunuyor. Hatta genis tarihi ve cografi
hatlara sahip mitolojik bir “dev kimlik” olarak Dogu ve Bati tiim insanlik tarihi
tecriibesini Avrupa tarihinin belli bir zaman aralifinda ortaya ¢ikan ihtiyaglarinin
sekillendirdigi kavram, yontem ve analiz birimlerinin imkanlarmin parantezine almis
bulunmaktadir. Oysa insanligin farkli zaman ve cografyalarda es zamanl olarak bile
farklr tecriibeler yasadiklarini, farkli sorunlarla karsilastiklarini ve farklh birikimler
olusturduklarini bugiin daha yakindan biliyoruz. Ne var ki Osmanli Devleti’nin dig
iliskilerde yasadig1 kusatmanin, II. Mesrutiyet doneminde de devletin siyasi, iktisadi
ve ideolojik doéniisiimiinde 6nemli bir rol oynadigi sdylenebilir. Dahasi bu etkiyle
kolektif bir Osmanli kimligi insasinin imkanlarini sdylemlestiren dénemin fikir
akimlarmin  diline, klasik Islami literatiirde birebir karsiligi olmayan yeni
kavramlarin girdigini goriiyoruz. So6zii gecen kavramlarin niteliklerinden birincisi,
Islami cagrisimlar1  dolayisiyla muhataplarm  direnglerini  zeminsizlestirmeye
yaramasidir. Miisliimanlarin zihin diinyasinda belli bir karsiligi olan “millet” ve
“medeniyet” gibi bu tiir kavramlar, yeni bir diisiince ve hayat tarzimi kiiltiirel-dini
iceriginden ayirmak yoluyla mesrulastirmaya aracilik etmekteydi. Kavramlarin
niteliklerinden ikincisi ise kavramin “notr” bir mahiyet gosterdigine dair algiy1
pekistirecek bir 6zellik gostermesidir. Dogu ve Bati kavramlart tam da bu notr
ozelligiyle bir yandan “kendilik” algisinda bir tahribat olusturmaya mani olmay1 6te
yandan da “medeniyet-i hazira”’yla makul ve siirdiiriilebilir bir iligki dili gelistirmeyi

imkanl hale getiriyordu.

Calismanin neticesi gosteriyor ki II. Mesrutiyet donemi Tiirk diisiincesi bir yandan
Islam ilim ve diisiince gelenedi ile 6te yandan da yeni bir giic merkezi olan
Avrupa’nin diisiincesi ile irtibat halinde bulunmaktadir. Ozellikle Swrat-1 Miistakim
dergisinin, giiniimiizde Dogu ve Bati kavramlari ile tanimlanan varlik alanlarina

iligkin kullandig1 kavramlar ile seleflerinin kullandiklar1 kavramlar arasinda igerikleri
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daha siyasilesmis olsa da gii¢lii bir irtibat ve belli bir stireklilik oldugunu gordiik.
Ictihad dergisi cevresi ise Islami bir mesrulastirma ihtiyaci duymasina ragmen agikga
Batililagsmaktan yana bir dil tercih etmektedir. Bu ¢ercevede Sirat-1 Miistakim
cevresinin mevcut durumu ‘yeniden yorumlama’yi, Ictihad gevresinin ise ‘yeni bir

sey ithal etme’yi tercih ettiklerini sOyleyebiliriz.

Tezin konusunun belirlenmesi basta olmak {izere yardimlarin1 gordiigiim
danigmanim Prof. Dr. Recep Sentiirk’e ve tez izleme siirecindeki yorumlar ile
yaptiklar1 katki i¢in de Prof. Dr. Tahsin Gorglin ve Yrd. Dog. Dr. Mustafa Goleg’e
tesekkiirlerimi arz ediyorum. Prof. Dr. Yiicel Bulut ve Dog. Dr. Liitfi Sunar’in yapici
elestirilerinin tezin bu hale gelmesine ciddi katkilar1 oldugu muhakkaktir. Bilvesile

onlara da tesekkiir etmek bir borgtur.
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Giris

On dokuzuncu ylizyilin ikinci yarisindan itibaren Avrupali devletlerin fiili isgalleri,
iktisadi ve siyasi vesayetleri ile modernist diinya goriisiiniin meydan okumalari
karsisinda, Miisliman alimler ve entelektiieller sahip olduklar1 kavramlarin ve
yontemlerin kifayetini tartismaya basladilar. Miisliimanlar bir yanda Islami ilimlerin
kilavuzluk ettigi birikimi muhafaza etme diger yanda ise Avrupa kusatmasiyla ortaya
cikan degisim ihtiyacinin yol agtif1 bir tercihe maruz kaldilar. Ustelik bu gerilim,
Miislimanlar i¢in salt bir zihni faaliyet olarak degil bir biitiin olarak beka meselesi
ekseninde viicud bulmustu. Farkli iki diinyayla irtibat halinde olmanin yol ac¢tig1 bu
gerilim bir yaniyla Fikh’in kapsayici etkisini sinirlamaya diger yaniyla da Avrupai
diisince ve kavramlardan etkilenmeye yol agiyordu. Fikih, insanlarin davraniglarini
ve iligkilerini incelemek i¢in Miisliimanlarin bagvurdugu ilimdi. Fikhin inceleme
alan1 ise tek tek Misliimanlarin ve gayrimiislimlerin davraniglarin1 gibi grup ve
kurumlarin da yapip ettiklerini icermektedir. Usul-i Fikih ise tiim Islami ilimlerin
kullandig1 ortak yorum usuliiydii.' Dolayisiyla Miisliimanlar i¢in sahsi ve kurumsal
her tiirden inganin mesruiyeti Fikihla tescil edebilmekteydi. Bu sebeple hem kendini
hem de muhataplarini tanimlamak Fikhin sagladigi imkanlarla miimkiin olabiliyordu.
Oysa bu donemde Miisliimanlar, Avrupa siyaset ve diisiincelerin tazyikine maruz
kalmuslardi. Bu zeminde Miisliimanlarin diisiince diinyasina Islami ilim geleneginin
kavramlarina ek olarak yeni bazi kavramlar girmeye basladi. Mesela; cografi-siyasi
birlikleri tanimak icin daha 6nce “daru’l-islam”, “daru’l-harb” ve “daru’s-sulh” gibi
kavramlar1; insanlarin kimliklerini tanimlamak icin de “ehl-i kitab”, “zimmi”,
“harbi”, “ehl-i Islam” gibi Fikhi kavramlar1 kullanan Miisliimanlar,? bu dénemde
modern-bilgi sisteminin {iriinii olarak viicud bulan sosyal bilimlerin kavramlarindan
da etkileniyorlardi. Bir yanda Fikhin miiktesebati diger yanda ise Avrupai sosyal
bilimlerin etkisine maruz kalmak Miisliimanlarin diisinme siireglerinde bir gerilime

yol aciyordu. Bu siire¢ Avrupa’da tiretilen bilginin gittikce mesrulastiriimasina yol

! Recep Sentiirk, A¢ik Medeniyet: Cok Medeniyetli Toplum ve Diinyaya Dogru, iz Yay., istanbul
2014, s. 148-149.

2 Bkz., Ahmet Ozel, islam Hukukunda Ulke Kavram, Marifet Yay., Istanbul 1982, s. 69-179.



agiyordu.® Dogu-Bati kavramlarmin  kimlik tammlayict  bir muhteva ile

Miisliimanlarin giindemine girmesi tam da bu gerilimli zeminde gergeklesti.

Elbette soziinii ettigimiz bu siire¢ I1. Mesrutiyet ile baslamadi. Tanzimat Fermani’nin
beyanimi esas alarak ifade edersek Miislimanlar, yaklasik ti¢ asirdir ciddi bazi
sorunlarla kars1 karsiya bulunmaktaydilar. Bu sorunlarin temelinde ise Ferman’a
gore “Ser-i serif’e ve kavanin-i miinifeye inkiyad @ imtisal olunmamak” ya‘[maktaydl.4
Kuskusuz daha once de ifade ettigim gibi sorunun Avrupa’nin niifuzuna girmek ile
yakindan irtibat1 bulunuyordu. Tiirk sosyolojisinde “biiylik soru” olarak adlandirilan
ve mezkdr hali anlama ekseninde sekillenen bir miras olustugunu biliyoruz.> Bu
mirasta bir yandan kendi halini 6te yandan da galip bir gii¢ olarak Avrupa’y1 anlama
ve anlamlandirma cabalarmin ciddi bir ihtilaf hatti olusturdugu géin'ilmektedir.6

Dogu-Bati ikiligi de tam bu siirecte ortaya ¢ikiyor.

Bahsi gecen arayislar ¢esitli siyaset ve fikir akimlarinin dogmasina yol a¢muisti.
Ozellikle devlet-merkezli reformlar koklii degisikliklere yol acarken, Alimler ve
aydinlar stratejik olarak Batili ve Islami entelektiiel mirasa dayanarak yeni olusan
sosyal ve politik kurumlar1 ya desteklemisler ya da onlara muhalefet etmislerdi.

Ortaya c¢ikan diigiince akimlarini siniflandirmada ve adlandirmada farkliliklar

3 Serif Mardin, Tiirkiye islam ve Sekiilarizm, 3. Bs., Iletisim Yaynlari, Istanbul 2013, s. 172.

* Kars1 karstya bulunulan sorunu ve baslangicim tanimlamaya iliskin ilging ve carpici bir belge olarak
Tanzimat Fermani’na soyle baglanir: “ Ciimleye ma’lum oldugu lizere Devlet-i Aliyyemiz’in bidayet-i
zuhurundan beri ahkam-1 celile-i Kur’aniyye ve kavanin-i ser’iyyeye kemaliyle riayet olundugundan
saltanat-1 seniyyemizin kuvvet ve miknet ve bi’lclimle tebe’asimin refah u ma’muriyyeti riitbe-i gayete
vasil olmus iken yiiz elli sene vardir ki, gava’il-i miite’akibe ve esbab-1 miitenevviaya mebni ne ser-i
serife ve ne kavanin-i miinifeye inkiyad @ imtisal olunmamak hasebiyle evvelki kuvvet ve
ma’muriyyet bilakis za’f u fakra miibeddel olmus...”; bkz; Halil Inalcik, Mehmet Seyitdanlioglu,
Tanzimat, Degisim Siirecinde Osmanh imparatorlugu, 1.bs., s. 13-15., is Bankas: Yay., Ankara
2006.

® “Nasil Kurtuluruz?” seklinde 6zetlenebilecek bu soru etrafinda, II. Mesrutiyet dénemi aydinlari
tarafindan yazilan kitap ve makalelerin bagliklarina bakildiginda da goriilebilecegi gibi oldukga etrafli
tartismalar yapilmistir. Bu kitap ve makalelerin bazilart i¢in bkz; Tarik Zafer Tunaya, Hiirriyetin
flam: ikinci Mesrutiyet’in Siyasi Hayatina Bakslar, Ist. Bilgi Universitesi Yay., I. Bsk., Istanbul
2004, s. 51-53.

® Bu konu hakkinda yapilan tartigmalara iligkin yapilan bazi ¢alismalar igin su eserlere bakilabilir:
Yusuf Akgura, U¢ Tarzi Siyaset, Otilken Yaymlar, Istanbul 2015; Ziya Gokalp, Tiirklesmek
islamlasmak Muasirlasmak, Otiikken Yayinlari, Istanbul; Tarik Zafer Tunaya, Tiirkiye’nin Siyasi
Hayatinda Batihlasma Hareketleri, Bilgi Unv. Yay., istanbul 2010; islamcilik Cereyam, Bilgi
Unv. Y., Istanbul 2003; Tiirkiye’nin Siyasi Hayatinda Batililasma Hareketleri, Miisahadeler ve
Tezler, Yedigiin Matbaasi, Istanbul 1960; Niyazi Berkes, Tiirkiye’de Cagdaslasma, 7. Bs., YKY.,
Istanbul 2004, Fazlurrahman, islam, Ankara Okulu Yay., Ankara 2012; ismail Kara, Tiirkiye’de
islamcilik Diisiincesi-1 (Metinler-Kisiler), Risale Yaymlari, Istanbul 1986, s. XV-XL.; Recep
Sentiirk, Tiirk Diisiincesinin Sosyolojisi, Fikihtan Sosyal Bilimlere, 1. Bs., Istanbul 2008, Etkilesim
Yay.
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bulunsa da bu akimlarin, Tirk diigiince diinyasinin gidisatina glinlimiizde dahi yon
verdigi sdylenebilir. Bahsi gecen akimlar1 Islamcilik, Baticilik ve Tiirkgiiliik olarak
adlandirilmak yaygin olarak dilllendirilse de’ biz bu tasnif yerine bir yandan Islami
Ote yandan da Batili miras ile iliski kurma tarzlarin1 ve tercihlerini dikkate alarak
baska bir kavramlastirmaya ihtiya¢ oldugunu diisliniiyoruz. Bu kavramlastirmanin
hem Islami ilim ve tecriibe birikimi ile Avrupa miras1 karsisindaki tutumlari
anlamaya hem de yaklasik yiizyillik deneyimlenmis Dbirikimleri kendi
degerlendirmelerimizi onceleyen bir dil ile yeniden adlandirmaya imkan verecegini
diisiiniiyoruz.® Tezimizin konusu olan Dogu ve Bati algilarim dikkate alarak, sozii

gecen akimlari su sekilde siniflandirmak miimkiindiir:

- Islami Tecdid Hareketi: Bu hareketin onciiliigiinii, biiyiik 6lgiide Swrat-1 Miistakim
dergisinin yazarlar iistlenmislerdi.

- Garbgilar: Abdullah Cevdet’in basini ¢ektigi ve biiylik ¢ogunlugu onun kurdugu
Ictihad dergisinin yazarlar: bu ¢izginin tasiyicilaridir.

- Te’lifciler: Bu goriise Islam dergisinin yazarlari Onciiliik etmislerdir.” Bu
yazarlarin bir kismi1 sonradan Tiirk Yurdu dergisini ¢ikarmig ve diigtincelerini bu

dergi aracihig1 ile kamuoyuna sunmuslard:.*

Kuskusuz II. Mesrutiyet diisiince diinyast olduk¢a =zengin bir ¢esitlilik
gostermektedir. Bu sebeple donemin diisiince akimlarini1 bagka bir sinirlandirmaya
tabi tutmak da miimkiin olabilir. Bizim yaptigimiz tasnif ise iki temel gerekceye
dayanmaktadir. Bu gerekcelerden birincisi, sdézkonusu g¢evrelerin Islam ve tarihi

Islam tecriibesi karsisindaki degerlendirmeleridir. Tasnifi sekillendiren ikinci

" Niyazi Berkes, Tiirkiye’de Cagdaslasma, 7. Bs., YKY., istanbul 2004, s. 410-418.

8 Bu yeni tasnif ve gerekgeleri hakkinda yapilan bir ¢alisma i¢in bkz.; Recep Sentiirk, Tiirk
Diisiincesinin Sosyolojisi, Fikihtan Sosyal Bilimlere, 1. Bs., Istanbul 2008, Etkilesim Yay., s. 79.

% Kendisini Tiirk¢ii-islamei olarak tanimlayan fslam dergisi Kazanli Halim Sabit'in (Sibay) idaresinde
30 Kanunusani 1329- 30 Tesrinievvel 1334 (12 Subat 1914-30 Ekim 1918) tarihleri arasinda on beg
giinde bir yayinlanmistir. Dergi toplamda altmis ii¢ say1 ¢ikmistir. Her sayist Kur'an-1 Kerim'den bir
siire veya ayet grubunun mealine ve agiklamasima yer verilen dergide "Islam'in Necat1", "Islam ve
Terakki", "Islam intibah1", "Islam I¢timaiyyat1", "Din Felsefesi", "Tasavvuf", "Fikih", "Kelam", "Din
Edebiyat1", "Ahlak", "iktisat", "I¢timaiyyat", "Miisliman Kadim", "Islam Matbuat" gibi basliklar
altinda yazilar yayimlanmistir. M. Serefettin (Yaltkaya), M. Semseddin (Glinaltay), Ziya Gdkalp,
Mahmud Esad, Musa Kazim, Ahmet Agayef (Agaoglu), Musa Carullah, Rizaeddin Fahreddin,
Abdiirresid Ibrahim, Bereketzade Ismail Hakki, Ispartali Hakki, Besim (Atalay), Bursali Mehmed
Tahir, Kopriilizade Mehmed Fuad, Aka Giindiiz, Omer Seyfeddin gibi isimler yazi yazmislardir.

Y Tirk Yurdu dergisi hakkinda bilgi i¢in bkz.; Mustafa Giindiiz, II. Mesrutiyet’in Klasik
Paradigmalari: Ictihad, Sebilii’r-Resad ve Tiirk Yurdu’nda Toplumsal Tezler, Lotus Yay., Ank.
2007, s. 351-473.



gerekcemiz ise biliylik bir somiirge giiciine ulasan Avrupali iilkeler ve onlarin bu
giiclinlin niteligi hakkinda yapilan degerlendirmelerdir. Elbette sozii gecen hususlara
dair onermeler arasinda gegiskenlikler bulundugunun farkindayiz fakat yine de kisi
ve cevrelerin ana bir ¢ergevede ele alinmalarini miimkiin kilan tercihleri dikkate

alinarak mevcut tasnifi yapmanin miimkiin oldugunu sdyleyebiliriz.

Bu calismanin konusu, Batic1 ve Islami Yenilenmeci mahfiller arasindaki gerilimin
temsil edildigi /ctihad ve Sirat-1 Miistakim dergilerinde Dogu ve Bat1 kavramlarinin
nasil algilandig1 meselesidir. Bu g¢ercevede, ben ve muhatap taniminda kendinden
onceki doneme gore II. Mesrutiyet donemi Tiirk diisiincesinde bir degisme olup
olmadigi, degisme varsa bu degismenin niteligi ve hangi saiklerle olustugu hususu
tezin temel sorusunu olusturmaktadir. Bu temel soru kapsaminda, Ictihad ve Swrat-1
Miistakim dergileri etrafinda kiimelenen fikir muhitleri kendini ve muhataplarini
tanimlarken Islami referansh Fikhi kavramlar yerine yahut yaminda Islami ilim ve
diistince geleneginde karsiligi olmayan Dogu-Bat1 gibi kimlik tanimlayici kavramlari
nasil ve ne Olgiide kullandiklarini tespit ederek meseleyi vuzuha kavusturmaya

odaklanilmaktadir.

Kuskusuz II. Mesrutiyet donemi, Tiirk diislincesi soziini ettigimiz dergilerin
olusturdugu mirastan ibaret degildir. Gerek incelemeye bir sinir belirlemek gerekse
de Tiirkiye’yi sekillendiren fikri ve siyasi mirasin marjlarin1 olusturmada belirleyici
cizgileri temsil ettikleri i¢in diger eserlere ve diisiincelere bu iki ana fikir mecrasi ile
olan irtibatlar1 6l¢iisiinde deginilecektir. Bu baglamin disinda kalan miras, ¢calismanin

kapsami disinda birakilmis bulunmaktadir.

Caligmanin ilerleyen asamalarinda da gozlemlenebilecegi gibi on dokuzuncu
yiizyilin ikinci yarisindan itibaren kendini ve bagkasini yeniden anlama, agiklama ve
konumlandirma ihtiyact duyan Miisliimanlarin diisiince diinyasina, kadim Islami ilim
geleneginin kavramlarina ek olarak yeni bazi kavramlar girmisti. Mesela, kendini ve
muhataplarini tanimlamak icin daha énce 'daru’l-Islam’, ‘daru’l-harb’ ve ‘daru’s-
sulh’ gibi kavramlar belli bir epistemik sistem dahilinde kullanan Misliimanlar,
Avrupa niifuzunun da etkisiyle modern-bilgi sisteminin iriinii olarak viicud bulan
kavramlardan etkilendiler. Giiniimiizdeki anlamiyla Dogu ve Bati kavramlar: da bu
etkilenme cercevesinde ortaya ¢ikan yeni kavramlar olarak ele aliabilir. Elbette ki

bu zihni degisim bir tarihi-sosyolojik baglamda viicud bulmaktaydi. Bu sebeple biz
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de calismamizda dncelikle Dogu ve Bat1 kavramlarinmn Ictihad ve Sirat-1 Miistakim
dergilerinin 1908-1912 yillar1 arasinda yayinlanan niishalarinda nasil algilandiginin

tespitini yapacagiz.

Calismay1, 1908-1912 yillar1 arasinda mezkir dergilerde yayimnlanan yazilarla
sinirlandirdik. Bu  simirlandirmanin bazi  gerekgeleri  bulunmaktadir.
Gerekgelerimizden birisi, Miislimanlar arasindaki giiniimiize kadar etkisi siiren
siyasi ve fikri mirasin biiylik 6lgiide bu donemde sekillenmesidir. Daha sonraki
yillarda yapilan yayinlarda da gozlemlenebilecegi gibi yapilan tartismalarda ana fikri
cercevelerden ziyade kisiler ve mahfiller degigmistir. Dolayisiyla 1908-1912 yillar
arasinda yayinlanan eserlerde yapilacak bir ¢alisma, temsil kabiliyeti yiiksek bir
calisma olacaktir. ikinci bir sebep de Sirat-1 Miistakim dergisinin 1908 ile 1912
yillar1 arasinda 182 sayi olarak yaymlanmis ve daha sonra Sebilii r-Resad olarak
c¢ikmaya devam etmis olmasidir. Biz, Sebilii’ r-Resad adiyla yaymlanan niishalara
kadar olan kisimla sinirli bir ¢galigma yapmanin ana tartisma bagliklarini ve kavram
birikimini tespit etmede bir nakisa olusturmadigini diisiiniiyoruz. Benzer bir gerekce
Ictihad dergisi igin de gecerlidir; Ictihad dergisi ilk énce 1904 yilinda Isvigre’de
aylik olarak 12 say1 yayinlanmis ardindan 24. sayirya kadar Kahire’de ¢ikmaya
devam etmis, 1910 yilindan itibaren de kapandigi 1932 yilina kadar Istanbul’da
cikmistir. Derginin temel tercihlerinin 1904 ile 1912 yillar1 arasinda sekillendigini ve
derginin Baticilik olarak adlandirilan ¢izginin ana durusunu dillendirdigini séylemek

mumkindiir.

Ayrica Trablusgarb cephesinde sarsilan Osmanli, 1911-1918 yillar1 arasinda yasanan
Birinci ve Ikinci Balkan Harbleri ve Birinci Diinya Savasi ile fevkalade degisimler
yasamis ve nihayetinde ¢Okmiistii. Bu donemin agir sartlari, hemen her diisiince
mabhfilinin glindemini, dilini ve algisin1 derinden belirleyecek bir 6zelliktedir. Bu
yiizden 6zel bir donem olarak bu donemin ya ayr1 bir ¢aligma konusu ya bir kirtlma
noktas1 olarak ya da daha uzun bir silirecin bir pargasi olarak c¢alisilmasi uygun

olacaktir.

Elbette tezin konusundaki zaman sinirlamasi takdiri bir smirlamadir ve insani
stireclerin hemen hepsi gibi fikri siireglerin de oncesinde vuku bulan olaylardan
etkilenmekte ve sonraki donemlere de bir miras birakmakta oldugu gercegini goz

ardi etmiyoruz. Bu sebeple donemin genel bir tasvirinin yapilmasi, ana



tartigmalarinin ve kavram birikiminin hiilasa edilmesi gerekir ki tezin konusu olan
Dogu-Bati tartigmalarinin da baglamina oturtulmasi miimkiin olabilsin. Biz de bu
gercegi hesaba katarak, tezimizin Birinci Boliim’iinde II. Mesrutiyet Donemi Tiirk
diisiincesinin genel bir ¢ergevesini ¢izdik. Ikinci ve Ugiincii Boliimlerde ise dogrudan
Ictihad ve Swrat-1 Miistakim dergilerinin Dogu ve Bati algilarini tespit etmeye
ayirdik. Dordiincii Boliim’de ise her iki derginin gesitli bakimlardan Dogu-Bati
kavramlarma yaklagimlarini tablolar halinde vererek bir karsilastirma imkani

olusturduk.

Belirtmemiz gerekir ki her bilimsel ¢alismada oldugu gibi bu ¢alismanin da bazi
temel varsayimlari bulunmaktadir. Bu varsayimlardan birincisi, /ctihad ve Swrat-i
Miistakim dergilerinin 1908 ile 1912 yillar1 arasinda yayimnlanan niishalarinda yer
alan yazilardaki Dogu ve Bati algilarinin, gorece farkliliklar icerse de on sekizinci
yiizyildan beri Osmanli’nin Avrupa ile irtibat kurmada gorevlendirdigi biirokratlarin
sOylemi ile bir siireklilik gosterdigidir. Nitekim Osmanli biirokratlarinin raporlarinda
agirlikli bir yer tutan maddi giindem ve ilgi, bizim inceledigimiz dergilerin
yazarlarinin Avrupa’ya yonelik bakislarinda da agirhkli bir yer isgal etmektedir.*
flginin bu agirlik noktasi, yiizlesilen somut ve acil sorunlara cevap olarak devletin
merkezi tarafindan yiiriitiilen 1slahat ¢abalari ile aydinlarin biiyiik 6l¢iide esgiidim

icinde olduklarini gostermektedir.

Calismanin ikinci varsayim ise Ictihad dergisi ile Sirat-1 Miistakim dergisi yazarlari
arasinda var olan farklili§i agiklamamiza katkida bulunacaktir. Osmanli sisteminin
temel unsurlarindan olan ‘kalemiye’ ile ‘ulema’ arasindaki gerilime yol agan
1slahatlarin kalemiye smifin1 gili¢lendiren, ulemanin roliinii ise zayiflatan bir islev
gordiigi bunun da mezklr iki kesimin Avrupa ve Bati algisindaki farkliligin
sosyolojik baglaminit olusturdugudur. Zira Avrupai kurum ve kavramlarin
giiclenmesine paralel olarak biirokrasi gliclenmekteyken ulemanin alani artan bir
oranda smirlanmaktaydi. Dolayisiyla biirokrat-aydinlarin yenilenme stirecindeki
tutumu ile ulemanin tutumunun farkliliginin, konumlarm degismesi ile irtibath
olmasi anlagilabilir bir durumdur. Kuskusuz kalemiyenin ve ulemanin sistem

icerisindeki tuttugu yer tek tarafli pratik tercihlerle sekillenmiyordu. Devletin karst

karsiya bulundugu giincel sorunlara yonelik acil cevap arayislarina gore sekillenen

1 Bkz., S. Mardin, Tiirkiye, islam ve Sekiilerizm, 5.176-179.
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yapidaki degisim, bu yapida rol iistelenen aktorlerin konumlarinda ve rollerinde de
degisime yol agmistt. Ulemanin ve yeni biirokrat kesimin hem beslenme kaynaklari
hem de sistem igerisinde edindikleri yahut kaybettikleri mevkinin bu yenilenme
cabalar1  karsisindaki konumlaniglarina  yansimasi  olmus gé’)riinmektedir.12
Dolayisiyla aktorlerin tepkilerini hem epistemik aidiyetlerinin yansimasi olarak
sekillenmis bir durus olarak hem de ziimrevi ve sahsi konumlanislarla irtibatl pratik
bir tepki olarak okumamiz gerekiyor. Bu sebeple de tezde, tepkilerdeki benzerliklerin
ve farkliliklarin yazarlarin mezkir konumlari ile irtibatli oldugu varsayimini esas

aldik.

Uciincii varsayimimiz da hem “topyekin Batilasma™y1 reddeden Islami tecdid
hareketi mensuplari ile “toptan Batililagmacilar”in Dogu ve Bati algilar1 arasindaki
benzerlikleri hem de Islami yenilenmeciler arasinda goriilen farklilig1 izah etmede
islev gorecektir. Bu varsayima gore, Geng Osmanlilarda goriinmeye baslayan, II.
Mesrutiyet doéneminde ise iyice yayginlasan bir temayiil bulunmaktadir; Islami
konular hakkinda tartisan ve ulema sinifindan gelmeyen insanlarin, modern kavram
ve kurumlar karsisinda ulemaya gore gorece ‘acik’ olduklarini gozlemliyoruz. Bu
aciklik, ulema ile aydinlarin yaklasimlari arasindaki farkliligt besledigi gibi
duruslarindaki mevcut Islami hassasiyet farkliliklarina karsin aydinlar arasinda da
nispi yakinliklara ve fikri gegisken alanlarin olusmasina yol agmaktadir. Elbette
ulema gelenegine mensup olup modernlesmeye agik kisiler bulundugu gibi aydin
gelenegine mensup olup Avrupai kavram ve kurumlar karsisinda daha radikal

itirazlar1 olan kisiler de bulunmaktadir.”

Son olarak da II. Mesrutiyet donemi Tirk disiincesinin -belki Tanzimat ve

Cumhuriyet donemleri i¢in de benzer bir durumun oldugu sdylenebilir- siirekli

12 [lmiye ziimresinin, reform girisimleriyle olan iliskisinin devlet igindeki konumunun yeniden
sekillenmesine etkisi hakkinda yapilmig bir doktora tez ¢alismasi i¢in bkz.; Ahmet Cihan, Reform
Caginda Osmanh Ilmiye Simfi, ist., Birey Yay., 2004

3 Seyyid Bey ve Said Halim Pasa drnekleri bu agidan dikkate deger drneklerdir. Ulema geleneginin
miintesibi olan Seyyid Bey sekiilerlesme siirecindeki dogrudan katkisi olmus birisidir. Gerek Hilafetin
ilga edilmesinde gordiigii islev gerekse de Cumhuriyet doneminde Adalet bakani olarak yaptig1 gorev
bunu gosteriyor. Said Halim Paga ise Avrupa’da egitim gormiis bir entelektiiel, biirokrat ve siyasetci
olmasina karsin Avrupai kavram ve kurumlarin farkli bir tarihi-toplum baglaminin iiriinii olduklarini
ve bizim sorunlarimizin ¢dziilmesine yaramayacagini sdyleyerek, kendi ilmi ve tarihi tecriibemizden
hareketle sorunlar1 ¢6zmemiz gerektigini vurgular. Ulemanin bir biitiin olarak Osmanli modernlesmesi
stirecinde ciddi bir rol stlendigi gosteren ilgi cekici iki ¢aligma i¢in bkz., Amit Bein, Ottoman
Ulema, Turkish Republic: Agents of Change and Guardians of Tradition. Stanford University
Press, 2011.



degisen, cok yonli ve kendi icinde pek ¢ok c¢eliski barindiran bir siirecte
sekillenmekte oldugu varsayilmistir. Bu yilizden boylesine seyyal bir zeminde viicud
bulan hig¢bir goriinimiin ‘kalict olusumlar’ olarak siniflandirilmamasi gerektigini
diisiiniiyoruz. Bu diisiinceden hareket ederek degerlendirmelerimizi hem kurumlarin
olusumunu hem fikir hareketlerinin sekil aligin1 etkileyen daha derin ve gériinmez alt

dalgalarin olabilecegini dikkate alan bir ihtiyat pay1 ile yapmaya 6zen gosterdik. 1

Amag¢ ve Onem

Biliyoruz ki Avrupa-merkezli diisiinceler belirleyici olmadan evvel Miislimanlarin
diinyay1 kavramak icin kullandig1 dilde bugiin kullanilan ve igerigi cografi yon
belirtmekten 6te siyasi-kiiltiirel bir muhteva kazanan Dogu-Bati gibi kategorik
kavramlar bulunmamaktadir.”® Zira modernlesme 6ncesinde Miisliiman Alimler,
hakikati ararken diinyaya bir biitlin olarak bakmis ve kendileri disinda viicud bulmus
entelektiiel miraslardan istifade etmislerdir. Kadim donemin ilim ve irfanimi elestiri
stizgecinden gecirip kendilerine uygun ve gerekli olanlar1 almislardir. Bu yiizden
modernlesme 6ncesi Miisliiman alimlerini bugiinkii anlamda 'Dogulu alimler' diye

tanimlamak miimkiin gérinmemektedir.'®

Ne var ki 18. ylizyilldan bu yana entelektiiel dilde 'Bati' ve 'Dogu' kavramlarinin,
gecmisten beri hep var oldugu kabuliiyle kullanilmas1 yaygindir. Edward Said, hakli
olarak, Dogu ve Bati'mn iiretilmis kategoriler oldugunu sdylese de'’ kabul etmek
gerekir ki bu kategorileri kabul edilebilir bir ¢cergevede algilamamiza yol agan zengin
bir malzeme olugmus bu nedenle de s6zli gecen kavramlar giiniimiizde yaygin bir
kabul gérmiis bulunuyor. Ozellikle kendini “6teki”ne karsi konumlandirma gayreti,
bu kategorilerin derinlestirilmesinde ve igsellestirilmesinde etkili olmus ve Dogu-
Bat1 kategorizasyonu popiilerligini pekistirmis bulunmaktadir. Bununla birlikte Dogu

denilen seyin c¢oklu gercekligiyle Bati'min goéziindeki Dogu ayni degildir. Bati'nin

! Bu goriinmez fakat etkili siireclerle ilgili bir degerlendirme igin bkz., Serif Mardin, Tiirkiye, islam
ve Laiklik, s. 102-103.

15 Bkz., Bernard Lewis (2001), The Muslim Discovery of Europe. WW Norton & Company, p. 22.

1 Dogulu- Batili kavramlarina dair bir ¢oziimleme i¢in bkz., ibrahim Kalin, islam ve Bati, Istanbul,
ISAM Yay., 2007.

" Edward W. Said, Orientalism, First Vintage Books Edition, New York, 1979, p. 1-28.
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coklu gergekligiyle Dogulu denilen insanlarin goziindeki Bat1 da ayni degildir. Bu
sebeple kategorik olarak birisi gercek digeri de kurgu olarak birden ¢ok Dogu'nun ve
Bati'min oldugunu bile sdylemek miimkiin goriinmektedir.® Ne var ki gelinen
noktada Tanzimat’tan itibaren gliniimiize kadar bu kavramlar homojen inanis, tutum
ve anlama big¢imlerinin tarih dis1 kategorilerine doniismiis bulunuyor ve bu egemen
dil giinlimiizde Miisliimanlar1 da etkiliyor. Bu etkilenmeye bagli olarak Miisliiman
alimlerin, entelektiicllerin ve siyaset yapicilarin kavramsal hazinesinde Avrupa
entelektiiel mirasimnin etkilerini goézlemleyebiliyoruz. S6zii gegen etkiyi yansitan en
belirgin Orneklerden ikisini, tezimizin de arastirma konusu olan Dogu ve Bati
kavramlar1 olusturmaktadir. Miisliimanlar arasinda Dogu ve Bati kavramlarinin
yaygin olarak ve Bati literatiirlindeki kullanimina uyumlu bir sekilde siyasi ve
entelektiiel iki farkli gelenegi ifade etmek iizere kullanilmasi, Bati’nin diinya
iizerindeki etkisinin artmasi ile paralel bir siirecte vuku bulmus gériinmektedir.'® Biz
calisma neticesinde, modern sosyal bilimlerdeki kullanimi anlaminda Bati’nin bu
hegemonik tutumunun Miisliimanlarin diisiince diinyasinda biraktigi bir etki olup
olmadigini, bir etki varsa bu etkinin ne oldugunu ve siire¢ icerisinde nasil degistigini

de tespit etme imkani bulmus olacagiz.

Kanaatimce kategorik iki diinya olarak Dogu ve Bati anlayisinin gerceklik degeri
kadar kendi i¢inde homojen birer diinya olduklar1 kabuliinlin sorgulanmasi da bu
caliymamizla birlikte daha goriiniir hale gelecektir. Zira Islam ile Hinduizm gibi
dinleri ve pagan kiiltiirleri ayn1 kategori igerisinde degerlendiren bu yaklasim tarihi
gercekligi de dikkate almamaktadir. Nitekim kadim bilgi kaynaklarinda bu kavramlar

farkl1 sekilde kullanilmaktadir.?® Yine bu kategorik tanimlamalarin tarihi de sanildigt

'8 Bkz., Abdullah Metin, Oksidentalizm, iki Dogu iki Bati, ist., A¢ilim Kitap, 2013.

¥ Dogu ve Bati kavramlari ile ilgili olarak M. G. S. Hodgson The Venture of Islam adli eserinde (V.
3, p. 202-207) dikkat ¢ekici niianslar verir. Ornegin, Hodgson Sark (Orient) kavrami ile Dogu
(East)’yu birbirinden farkli anlamlarda kullandig1 gibi Garb (Occident) kavrami ile de Bat1 (West)’y1
da birbirinden farkli anlamda kullanir. Onun kavram analizinde Sark ve Garb terimleri dinin daha bir
belirleyici oldugu, Dogu ile Bati kavramlari ise daha sekiiler bir anlam tasidigi seklinde
degerlendirilir. Bu gerceveden hareketle de Hodgson’a gore bugiiniin Avrupasi Garbli bir arka plana
sahip olsa da aslen Bati’dir. Baska iki degerlendirme icin bkz., N. Elias, Uygarhk Siireci, C. I., 1. Bs.,
Istanbul, Iletisim Yay., 2000; Anthony Pagden, “Avrupa: Bir Kitay1 Kavramsallagtirma”, Avrupa
Fikri kitab1 icinde, Ayrint1 Yay., 1. Bs., Ist. 2010, s. 47-69.

% Ornek kullammlar igin bkz., Kur’an: “Dogu da Bati da Allah'indir. Nereye dénerseniz déniin
Allah'in yonii orasidir. Unutmayin ki, Allah rahmet ve kudretinde simirsizdir, her seyi bilendir.”
(Bakara Suresi, 115. Ayet); "O hem iki dogunun hem de iki batinin Rabb’idir." (Rahman Suresi, 17.
ayet); "... Dogularin ve batilarin Rabb’ine yemin ederim ki, Biz onlarin yerine kendilerinden daha
hayirli insanlar getirmeye kadiriz..." (Mearic Suresi, 40. ayet)



kadar eski degildir. Said’in belirttigi gibi bu kategorik ve indirgemeci tutum, modern
Avrupa diisiincesinde insa edilmis ve insanhigi Bati bagimhi bir sekilde
kurgulamaktadir. Bu kurgu sayesindedir ki Daryus Sayegan'in da belirttigi gibi
giinimiizde Dogulu olarak adlandirilan toplumlar, farkli bilgi bloklar1 arasindaki
celiskilerin sekillendirdigi bir zamanda yasamaktadir. Batili olmayan hemen herkes,
bir anlamda, birbirini iten ve karsilikli olarak bi¢imsizlestiren bu bagdasmaz
diinyalar arasindaki a’rafta bulunmaktadir.* Bu yilizden de gilinlimiizde daha agik bir
sekilde ortaya ¢ikan bu Avrupa-merkezci durumun {listesinden gelme ihtiyacini,
oryantalizmin ve oksidentalizmin tuzagma diismeden yapmak icin tecriibe edilmis
yakin tarihin mirasin1 bilmek oOnemlidir. Zira oryantalizm de oksidentalizm de
Avrupa-merkezci bir bakis agisinin kavram birikimi ekseninde konuslanmis bir zihni
esas almaktadirlar. Farkli ve birbiriyle etkilesime ¢ok ac¢ik olmayan iki diinyay: esas
alan her iki tutum da tarihi ve sosyolojik hafizaya uymamaktadir. Gerek Bat1 diye
kavramlastirilan ¢ercevenin iizerine kuruldugu varsayilan diinyanin olusumunda
Islami mirasmn etkisinden gerekse de Miisliimanlarin tarihi mirasinda bugiinkii
Avrupa’nin tarihi arka planini olusturan geleneklerin etkisinden bahsedilebilir.?? Bu
sebeple hem kendimize hem de muhataplarimiza dair algilarimizi sekillendiren
hakim kavram birikiminin sinirlarint gérmeye katki saglamak bu tezin amacini

olusturmaktadir.

Alan ve Veri Kaynaklar

Mahiyeti geregi bu tez, kaynak metinleri incelemeye dayali bir ¢aligma olacaktir.
Ictihad ve Sirat-1 Miistakim dergilerinde yaymlanan ve Dogu ve Bati algisim agikliga
kavusturmamiza katkida bulunacak yazilar tezin asil kaynaklarin1 olusturmaktadir.
Bu cercevede, Ictihad ve Swrat-1 Miistakim dergileri ile bu dergilerde yazi yazan
yazarlarin bagka yerlerde yayinlanan makale ve kitaplar1 da tezin kaynaklar1 arasinda
kabul edilebilir. Yine aym tarihi donemde bu dergilerde yayinlanan yazilarla veya

dergi yazarlarmmin bagka yerlerde yaymlanmis eserleri ile ilgili baska mecralarda

2! Daryush Shayegan, ‘Yaral Biling’, ¢ev: Haldun Bayr1, Metis Yay., Ist., 1991, s. 18.

22 Mesela, M. Hodgson, H. Bammat, G. Saliba, F. Sezgin, N. Elias, T. Gorgiin, I. Kalin bu iliskinin
hem tarihen sabit hem de bugiin miimkiin oldugunu anlatan isimlerden birkag tanesidir.
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yayinlanan eserler de yer yer bu galismada istifade edilecek onemli kaynaklar

arasinda yerini almaktadir.

Bu yazilarla dogrudan veya dolayl olarak irtibat1 olan, birbirini etkileyen, birbirinin
devami olan ya da dogrudan birbirini elestiren baska makaleler de ¢calismada dikkate
aliacaktir. Boylece bu diisiinceler ile diisiinceleri dile getiren sahislarin icinde yer
aldiklart tarihi-toplumsal siireglerle etkilesim iginde yasadiklar1 degisimin daha
ayrintili bir degerlendirmesini yapmak miimkiin olabilecektir.

Ikincil kaynaklar arasinda dogrudan II. Mesrutiyet donemini ve dénemin fikir
tartismalarini anlamamiza katkida bulunacak her tiirden eser Onemli bir yer
tutmaktadir. Keza dogrudan II. Mesrutiyet donemi ve donemin fikir akimlari
hakkinda yapilmis ¢alismalar da tez boyunca yararlanilacak eserler arasinda yer
almistir. Bu cergevede, kullanacagimiz kaynaklarin yazildiklari dénem ve bu
kaynaklarin hakkinda konustuklar: tarih dilimi ile ilgili eserler de bu tezin kaynaklari
arasinda yer almis bulunmaktadir. Bu eserler, bazen dogrudan tarih kitaplar1 bazen
dénemin anlagilmasina katki saglayabilecek eserler bazen de dogrudan teorik gerceve

ve yontem tartismalar1 ekseninde sekillenmis eserlerdir.

Bu baglamda, tezde incelenecek diisiinceler ve kisiler arasinda ortaya ¢ikmasi
muhtemel farklilagmalarin belirli bir ortak tabanda toplanip toplanamayacagi da
arasgtirtlacaktir. Boylece karsi karsiya kaldigimiz ve gittikge derinlesen Dogu-Bati
kategorileri arasindaki sikigsmislik hissinin yol actifi ¢emberi asan bir diisiince
birikimini a¢i@a c¢ikarmaya katki saglamis olacagimizi umuyorum. Zira meseleyi
Dogu ve Bati kavram cergevesi ile ele alan oryantalizmin diialist yaklagiminin
disinda farkli ¢éziimleyici dillerin de var oldugu ve olabilecegi, calismamizin ortaya

¢ikmast ile birlikte daha belirgin bir sekilde goriilebilecektir.?

Calismanin birinci sinirlamasi, zaman ile ilgilidir; ¢alismanin 1906-1912 yillar
arasinda yaymlanmis bulunan Ictihad dergisi ile 1908-1912 yillar1 arasinda toplami
182 say1 olarak vyayimnlanan Swrat-i  Miistakim dergilerinin  sayilar1 ile
siirlandirildigint  oncelikle ifade etmemiz gerekiyor. Bu zaman simirlandirmasi
keskin bir tarihi baslangi¢ veya bitis noktasi olmaktan ¢ok Tiirkiye’nin ¢agdas tarihi

tecriibesinde sonraki donemleri derinden etkileyen bazi hususlar dikkate alinarak

2% Yagayan bir 6rnek i¢in bkz; Sezai Karakog, Cikis Yolu I, 2. Bs., Ist., Dirilis Yay., 2003, s. 50-60.
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yapildi. Bu hususlardan birisi, II. Mesrutiyet doneminde, Onceki donemlerde
baslayan tartigmalar, belli 6l¢iide hem kendi dilini olgunlastirarak mecrasini bulmus
hem de kendini daha genis kitlelere aktaracak yayin imkanlarina kavusmugtu.?*
Nitekim bu donemde sekillenen fikri ve siyasi ¢izgiler ile giindemler bugiin bile

Islam diinyasin biiyiik él¢iide etkilemeye devam ediyor.

Ikinci sinirlama ise dogrudan Dogu ve Bat1 kavramlari cercevesinde ele alinabilecek
metinler ekseninde yapilmistir. Osmanli merkezinde yapilan bu tartisma hem
Osmanl1 teb’ast olan Miisliiman alimlerin ve entelektiiellerin tutumlarini hem de
onlarin derin etki alaninda bulunan biiyiik Islam cografyasmin karsi karsiya
bulunduklart meseleyi anlamaya imkan saglayabilecek bir nitelik tasiyor. Zaten
Osmanli mirasinin bir pargasi olan bu dergiler de hem giindemleri hem de yazar
kadrosu itibariyla bugiinkii cografi ve siyasi kavramlarla ifade edersek bir yaniyla
Avrupa’nin ortalarindan Hind-Alt kitasina ve Cin’e diger yandan da Timbuktu’dan
Tataristan’a yayilan genis bir cografyada yasayan Miisliimanlarin ortak iirlinii olarak
goriilebilir.”® Nitekim Osmanli Devleti hem hilafet sahibi hem de Avrupah
devletlerin isgallerine karsi nispeten bagimsizligi koruyan bir giic odagi olmasi
sebebiyle Misliimanlar arasinda dogal bir merkez konumundaydi. Bu yiizden
Osmanlida meydana gelen pek ¢ok uygulama Osmanli disindaki Miislimanlarin
diisiincelerini de 6nemli 6l¢iide etkilemekteydi. Hindistan’da, Kahire’de ve Hicaz’da
yapilan Hilafet Kongreleri bu etkinin ¢ok ¢arpici 6rnekleri olarak tezahiir etmis tarihi
hadiselerdir. 1919 Kasim-Aralik aylarinda Sivas’ta ii¢ oturum halinde diizenlenen
Islam Kongresi ise sdziinii ettigim tarihi ve cografi derinligi gosteren baska bir

carpict drnektir. Bu etkinin ulus-devlet doneminde de devam ettigini gosteren Islam

2 Basin dénemin fikir ve siyaset hayatina etkisi hakkinda 6rnek olarak bkz., K. Karpat, a.g.e.,
5.213-246; quer Toprak, Fikir Dergiciliginin Yiizyih, Tirkiye'de Dergiler Ansiklopediler (1849-
1984) iginde, Ist. 1984, s. 13-54.

% Bu cografi derinlik lctihad ve Sirat-1 Miistakim dergilerinde yazi yazan isimlere bakildiginda
rahathikla goriilebilecektir; bkz., Ictihad ve Sirat-1 Miistakim dergisinin bazi yazarlari: Abdiilhak
Hamid (Tarhan), Agaoglu Ahmed, Celal Sahir (Erozan), Cemil Sena (Ongun), Cenab Sahabeddin,
Hiiseyin Cavid, Hiiseyin Danis (Pedram), Ibrahim Edhem Temo. Gaspirali ismail, Musa Carullah
Bigiyef, Miiftiioglu Ahmed Hikmet, Misir’dan M. Ferid Vecdi ve M. Abduh, Kazanli Halim Sabit,
Ahmed Agayef, Cekesseyhizade Halil Halid, Troytskili Ahmed Taceddin, Tunuslu Salih Serif et-
Tunisi, Afgan Emiri Abdurrahman Han, Manastirli Ismail Hakki, Ismail Gaspirinski, Akcuraoglu
Yusuf, Abdurresid Ibrahim, Ali Seyhu’l-Arab, Mehmed Akif, Kazanli Ayaz, Manastirli ismail Hakki,
Kudiislii Ali Riza en-Nesasibi, M. S.(Sad) Buhari gibi Osmanli cografyasin1 asan bir yazar
kadrosundan bazilaridir.
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Kongreleri de bu ¢ercevede diisiiniilebilir.”® Keza Hind-alt kitasimin en bilinen
entelektiiellerinden olan Muhammed ikbal’in yazilarinda ve siitlerinde Ziya
Gokalp’e ve ozellikle de Said Halim Pasa’ya yaptigi atiflar bizim 6nermemizi teyit
eden etkileyici 6rneklerdir.?’ Yine de biz dogrudan Osmanli merkezindeki
gelismeleri Onceleyen ve bu giindem ekseninde diger meseleleri hesaba katan

yazilarla sinirh bir ¢alisma yaptigimizi ifade etmeliyiz.

Elbette farkli egilimlerin ve tercihlerin olusturdugu bir birikim olarak II. Mesrutiyet
donemi Tirk diislincesini tek katmanli ve homojen algilarin diinyasi olarak degil
vakiay1 kendi baglaminda aciklamaya imkan sunan ¢ok katmanli bir varlik alani
olarak ele almamiz gerekmektedir. Oysa Bernard Lewis’in tasvir ve ifadelerinden de
goriilebilecegi  gibi meseleyi 1ilericilik-gericilik ikilemi igerisinde ele alan
yaklagimlarin yaygin bir okuma bi¢imi oldugu goriilmektedir.?® Nitekim Niyazi
Berkes de Lewis ile benzer bir yol takip eder ve siireci ‘ileri-geri’, ‘aydin-yobaz’
gerilimi  gercevesinde okur.?® Onun dilinde yasanan “cagdaslasma” siirecidir.
Cagdaslasma da ancak kutsallasmis gelenek boyundurugundan kurtulmakla miimkiin
olabilir.*® Batr’y1 ileri ve merkez, diger her iilkeyi, kiiltiir havzasini ve medeniyet
birikimini ise geri ve ¢evre olarak goren bu yaklasimlar modernlesme-din iligkilerini
de irtica kalib1 g¢ercevesinde ele almaktadir. Tunaya’nin dilinden aktararak ifade

edersek Tirkiye’nin yakin tarihinin ana c¢atigmasi; “devrimciler ile devrim

%610 Aralik 1931(6 Saban 1350) tarihinde Kudiis’te diizenlenen islam Genel Kongresi dikkate deger
bir &rnektir. I. Diinya Savasi’min galibi Itilaf Devletleri’nin somiirgesi altinda bulunan Miisliiman
iilkeleri bagimsizliklarina kavusturmak icin, bu iilkelerde Islam ihtilali organize etmeyi planlayan
orgiitlerden birisi olan Muvahhidin Cemiyeti bu kongreyi diizenlemis ve Tiirkistan’a, Kafkasya’ya,
Rusya’nin Asya’da kalan kisimlarina, Hindistan’a, Afganistan’a, Belucistan’a, [ran’a, Cava’ya,
Muskat’a, Suriye’ye, Sumatra’ya, Irak’a, Kuzey ve Orta Afrika’ya 6zel temsilciler gondermisti. Bu
kongre ile ilgili ayrintilar i¢in bkz., Sinan Tavukcu, “Bilinmeyen Sivas islam Kongresi 1-11-II1”,
http://www.haber10.com/makale/17357/#.VYqCuvntmko; genel olarak Hilafet Kongreleri ile ilgili
ayrintili bilgi igin bkz., Metin Hiilagii, Islam Birligi ve Mustafa Kemal, Ist., Timas Yay., 2008.; K.
Kemal Aziz, Hind Hilafet Hareketi Belgelerle (1915-1933), ist., Mahya Yay., 2015.

27 Bkz; Muhammad Igbal, Roconstruction of Religious Thought in Islam, Stanford, California-2012,
p. 123-127; Muhammed Ikbal, CAvitnime, cev: A. Schimmel, K.B.Y. Terciime Eserler Dizisi:73,
Ank. 1989, s. 172-200.

% Lewis’in kullandig: ifadeler bu durumu agik bir sekilde gostermektedir. Onun Paris sefiri Halet
Efendi i¢in kullandig1 "inanmis bir gerici" (s. 70, 71), siyasi muhalifler i¢in "gerici kuvvetler” (s. 267),
"Resit Pasa gericiler tarafindan birka¢ defa yerinden edildi" (s. 114), "Bir anlamda Servet-i Fiin(in
grubu ve kendilerine verdikleri adla Edebiyat-1 Cedide, muhafazac1 ve gerici idi." (s. 190) gibi

ifadeleri bu tutumu yansitan 6rneklerden bir kagidir.

 Niyazi Berkes, Tiirkiye’de Cagdaslasma, Yayma Haz: Ahmet Kuyas, Y.K.Y., 18. bs., istanbul,
2012, s. 23.

% Bkz., N. Berkes, ayni eser, S. 19.
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aleyhtar1... gruplarla birleserek kabaran gelenekgiler” arasindadir.®® Neticede Tunaya
da siireci Batililasma olarak kavramlastirir ve olaylart ve fikir akimlarini bu eksene

gore olumlu ya da olumsuz bir ¢epere alarak degerlendirir.32

Meseleyi anlama-yorumlama ekseninde degerlendiren Serif Mardin ise olup biteni
Bati’dan “cevre”ye tek yonlii bir aktarim seriiveni etrafinda degerlendiren
indirgemeci yaklagimlarin aksine meseleyi siirekli degisen, ¢ok yonlii ve kendi i¢inde
pek cok celiski barindiran bir zeminde ele alir ve bu durumu bir “tahsis edis” olarak
kavramlagtirir.® Bat1’y1 mutlak bir merkez olarak goérmenin yanlisligini ihsas eden
bu yaklasimina ragmen Mardin de Osmanli devlet sistemi ve diisiince yapisinin
degerlendirmesini yine Avrupa’da olanin burada olup olmadigina bakarak
yapmaktadir. Mesela, onun Osmanl diisiincesinin kisa vadeli, pratik ve devlet i¢in
gecerli ¢oziim yollar1 aramay1 dnceledigine dair degerlendirmesi ile dini diisiincenin
felsefi diisiincenin olugmasii engelledigi ¢ikarimimin Bati’y1r merkezlestiren bir
bakigin yansimasi oldugu aciktir.®® Yine de Mardin’in Osmanli toplumunun yapisal

ozelliklerinin igleyen siirece olan etkisine miiessir bir rol atfetmesi 6nemlidir.

Diisilincenin tarihi-sosyolojik baglamla irtibatin1 ¢aligmalarinda dikkatle vurgulayan
kisilerden bir digeri de Siikrii Hanioglu’dur. Hanioglu gilinlimiizde dahi etkisini
stirdliren otoriter "Baticilik" ve "modernlesme" tezlerine ragbet etmez. Ona gore bu
otoriter modernlesme tezlerin Onemli bir nedeni “Cumhuriyet Baticilik ve
Asriligi'nin  on sekizinci asir Fransiz ve ondokuzuncu asir Alman popiiler
materyalizmlerinin sentezinden olusan bir maddeciligi "Bat1", "modernlik",
"cagdashik" ve "sekiilerlik" tanimlarimin olmazsa olmaz Ogeleri héline getirmis

5536

olmasidir.”™ Hanioglu'na gore tek bir modernlik degil "modernlikler" olabilecegi

anlagilip "Bati’nin aslinda tabii degil yaratilan bir kavram oldugu, monolitik bir

3! Tarik Zafer Tunaya, islamecilik Akim, Ist. Bilgi Universitesi Yay., 2. Bs., Ist. 2007, s. xviii.

% Tunaya’nin “Tiirkiye’nin Siyasi Hayatinda Batililasma Hareketleri” adli ¢ahsmasmmn adi gibi
icerigi de bu tespitimizi dogrulamak icin yeterli veri barindirmaktadir. Bkz; Tarik Zafer Tunaya,
Tiirkiye’nin Siyasi Hayatinda Batihlasma Hareketleri, Yedigiin Matbaas1, Ist. 1960.

% S. Mardin, Tiirkiye, islam ve Sekiilerizm, Tiirkiye, islam ve Sekiilerizm, Makaleler 5, cev:
El¢in Gen-Murat Bozluolcay, 3. Bs., iletisim Yay., Ist. 2013, s. 102,198.

3 Bkz., Serif Mardin, Jontiirklerin Siyasi Fikirleri, 2.bs., iletisim Yay., istanbul 1983, s. 13-14.

% Bkz., Serif Mardin, Tiirk Modernlesmesi, Makaleler 4, 8. Bs., lletisim Yaymlar, ist. 2000, s.
243-244,

% M. Siikrii Hanioglu, Osmanl’dan Cumhuriyet’e Zihniyet, Siyaset ve Tarih, Baglam Yay., ist.
2006, s. 50-51.
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yapiya atifta bulunmadigi kabul edildiginde bu temeldeki bir "modern-modern
olmayan" veya "Batililagsmig-Batililagmamis" tartismasinin fazla da anlamli olmadigi
kendiliginden ortaya cikacaktir.”*’ Hanioglu’nun burada olup biteni, toplumun ve
devletin kendi i¢ dinamikleri i¢inde anlama c¢abasi, onu dis diinyada olup bitenle
irtibat kurarak karsilastirma yapmaktan alikoymaz. Bilakis o bu karsilastirmalar
araciligiyla hem dis diinyada hem de burada olanin benzerliklerini ve kendine 6zgii
yanlarin1 gérmeye imkan sunan bir yaklagimi Ozellikle gozetir. Bu yaklasimi ile
Hanioglu Said Halim Pasa ile biiylik bir benzerlik gosterir. Ne var ki o da on
dokuzuncu yilizyll Osmanli yenilenme ¢abalarini, yaygin degerlendirme bigimine
uygun olarak Batililagma parantezinde okur. Bu sebeple de Bati diinyasinda elde
edildigi varsayilan bir¢ok kazanimin, bizim de elde etmemiz gereken seyler oldugu
kabuliiniin onun degerlendirmelerinde 6nemli bir belirleyici oldugunu sdylemek

mumkindiir.

Dénem hakkinda yapilan ¢alismalar iginde Ismail Kara’nin ¢alismalarinmn ciddi bir
kiilliyat olusturdugu bilinmektedir. Gerek ele aldigi konularin cesitliligi gerek
yenilenme cabalarmin kendi geleneklerimizi mecrasindan ¢ikarmakla 1ilgili
degerlendiren yaklasimi onu bahsi gegen bilim insanlarindan ayirmaktadir. Bu
yaklagimina uygun olarak Kara, II. Mesrutiyet donemi fikir akimlarinin farkliliklar
yahut karsitliklar1 yerine ortakliklart ekseninde ele alinmasini onerir. Karsitlik
esasimna gore yapilan tasniflerin simirliliklarina deginen Kara’ya gore, “farklar ne
kadar 6nemli olursa olsun bu akimlarin basat 6zelligi, her birinin modernlesme
hareketlerinin bir neticesi ve bu sebeple de modern ve modernlestirici olduklar1”
gercegini esas alan bir yaklagima ihtiya¢ bulunmaktadir. Kara’ya gore adi ne olursa
olsun II. Mesrutiyet doneminde yapilan tiim fikri tartigmalar, devletin bekas1 igin
tehdit edici bir varlik olarak kabul ettikleri Avrupa'nin nasil algilanacagi sorusu

etrafinda tesekkiil etmistir.?’8

Kuskusuz bu ortak payda vurgusu onemlidir. Kara baglam olarak yenilikler,
degismeler, tadiller iizerinde cereyan ettigini belirttigi bu degerlendirmelerde “aktiiel

ihtiyaclar, zaruretler veya icbarlarin esliginde ortaya c¢ikan yenilik ve tadil

¥ M. S. Hanioglu, aym eser, s. 51.

% Ismail Kara, Din ile Modernlesme Arasinda, Cagdas Tiirk Diigtincesinin Meseleleri, ‘‘Cagdas
Tiirk Diisiincesi Nasil Ele Alinabilir?”’ 1. Bs., Dergah Yay., Ist. 2003, s. 43-44.
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cabalar1”nin geleneksel yapilarin, teamiillerin ve diisiinme-algilama cergevelerinin
tizerinde/yaninda/karsisinda cereyan ettigini belirtir. Buradan hareketle de Kara, yeni
olanin tasviri i¢in kullanilan ifadeler ile ona yliklenen degerlerin “yeni olanin mutlak
iyi, kadim/gelencksel olanin ise mutlak kotii (veya tersi) oldugu” seklinde tezahiir

ettigini vurgular.®

Yukaridaki ifadelere dikkatle bakildiginda Kara’nin bu degerlendirmesi de yeni
olarak onerilen ve yahut yapilan hemen her tiir girisimi Bati’yla uyum ¢abasi olarak
degerlendiren yaygin akademik cerceveyle uyumlu bir degerlendirmedir. Oysa
tezimizin ¢iktilarinda da goriilebilecegi gibi, II. Mesrutiyet donemi Tirk
diisiincesinde korunmasi gereken ile vazgegilmesi ve yahut yenilenmesi gerekeni
belirlerken de neyin, nereden ve ne kadar alinmasi gerektigini tercih ederken de
“yeni” yahut “eski” olmanin degil ihtiyaclar ve degerler ekseninde bir tercihte
bulunmanin esasl bir ilke olarak dikkate alindigini goriiyoruz. Hatta bu “sinir tayin
etme” hassasiyetinin belirleyici bir ¢erceve olarak mubhitlerin tercihlerini
sekillendirdigini sdyleyebiliriz. Tezimizin 6rneklem alanini olusturan iki derginin
farkliligini da bu bu baglamla irtibath olarak degerlendirmemiz gerekir. Aksi halde
olusan mirasi, Bati modernlesmesi dolayimindan ele alan yaklagimlar Swat-1
Miistakim ile Ictihad’in tutumu arasinda koklii fark: ikincillestirmeye yol agacaktir.
Yukarida bahsettigimiz hemen tiim degerlendirmeler, 6nemli baz1 farkliliklar icerse
de nihai olarak Miisliimanlarin her tiirden yenilenme girisimini, talebini ve ortaya
koyduklar1 hasilayr Bati’nin mutlak anlamda belirledigi bir sonu¢ olarak
gormektedirler. Zira bu okuma bi¢imine gére Miisliiman alimlerin kendinden 6nceki
tarihi-sosyolojik baglamda sekillenmis her tiirden kavram ve kurumla ilgili hemen
her tlirden ve seviyeden degisim talebi, Avrupa modernliginin belirleyiciligine maruz
kalmanin dogurdugu bir durum olarak degerlendirmektedir. Dolayisiyla da siireg
modernlesme-Batililasma ekseninde ela alinmakta ve kavramlastirilmaktadir. Onun
i¢cindir ki Miisliimanlarin ortaya koydugu mirasin hemen tamamina dair nesnelestirici
bir yaklasimm bu degerlendirmelere hakim oldugunu sdyleyebiliriz. Oysa |II.
Mesrutiyet donemi Tiirk diisiincesi bir yandan Avrupa’da olup biteni anlamaya
calisirken diger taraftan da ana akim Islam tarihi tecriibesi ile dogrudan irtibatini
stirdirmeye devam ediyordu. Bizim kanaatimize gore Miisliimanlarin tarihin farkli

donemlerinde ¢esitli meydan okumalar karsisinda inga ettikleri cevaplarla bu

% Bkz., Ismail Kara, aym1 makale, s. 11-71.
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donemde olusan dil arasinda giiclii irtibatlar bulunmaktadir. Nitekim Sirat-1
Miistakim dergisinin kavram birikiminin seleflerinin miras1 ile ciddi bir kopus
gostermedigini  sdyleyebiliriz. Derginin dilinde gbzlemlenen degisimin yeni
ihtiyaclar karsisinda kendini yeniden inga etmek seklinde anlasilmasi i¢in elimizde
bulunan gerekgeler, bu degismeleri modernlesme olarak tanimlamaya goére daha
fazladir. Keza Ictihad dergisi gevresinin kars1 karsiya bulunulan meseleyi anlama
bi¢imi ve ileri siirdiikleri ¢6ziimler ile Sirat-1 Miistakim arasindaki fark, siradan bir
fark olmaktan ¢ok koklii bir var olus tercihi olarak okunmalidir. iki dergi cevresinin
degerlendirmeleri arasindaki benzerlikler, bu degerlendirmemize mani degildir. S6zii
gecen farkliliklar: da ortak noktalari da anlamak icin ¢ok vecheli bir okumaya ihtiyag
oldugu muhakkaktir. Nitekim Kemal Karpat da Osmanli’daki yeniden yapilanma
stirecini uluslararasi olaylar kadar i¢ dinamiklerin de etkiledigini ifade eder. Karpat,
i¢ dinamikler icerisinde de dini uyanis hareketlerinin ayr1 bir yeri oldugunu ve “dini
uyanig hareketlerinin yol actigt asagidan gelen devrim dikkate alinmadikg¢a”
Osmanli’nin yeniden yapilanma siirecinin tutarl bir agiklamasinin yapilamayacagin
ileri siirer.* Diisiincenin bizatihi olup bitene etkisini dikkate alan Karpat, fikirleri ve
fikir adamlarimin gordiigii fonksiyonu dénemin demografik, kurumsal, ideolojik ve
uluslararas: iliskilerinde yasanan gelismelerle irtibati igerisinde anlasilabilmesine

imkan veren bir yaklasimla ele almaktadir.

Recep Sentiirk ise Tiirk diislincesinin yasadigi degisimi, diisiincelerin toplumdaki
temsilcileri ve tasiyicilart olan kisi ve gruplarin seriiveni ile birlikte ele alir. Ona gore
bu meseleyi ancak diisiince sosyolojisi yontemi ile daha biitiinliiklii ve baglamina
uygun bir sekilde agiklamak miimkiin olabilecektir. Sentiirk’e gore Tiirk diisiince
gelenegi, genis anlamiyla Fikih ilmiydi. Bu sebeple son doénem Osmanh
diislincesinde yasanan tartismalarin hemen tiim taraflar1 da kendilerini Fikih s6ylemi
cercevesinde ifade etmislerdi. Ona gore, yasanan bir dizi degisme sonucunda
Osmanl siyasi sistemi, “kendini ayakta tutan ve kendisinin ayakta tuttugu bilgi
sitemi ile birlikte ¢okmiisti.”*' Ona gore bu ¢okiis sadece Osmanli ile simirh bir
diinyay1 degil bir biitiin olarak Islam {immetini etkisi altina almis bulunmaktadur.

Sentiirk’lin yaklagiminda Avrupa karsisinda yasanan yenilgilerle Osmanli sisteminin

%0 Dis dinamikler ile i¢ dinamikleri bir arada degerlendiren Karpat’in degerlendirmesine drnek olarak
bkz; Kemal Karpat, islam’in Siyasallagmas, st . Bilgi Univ. Yayinlari, istanbul 2004, s. 1-30.

* Recep Sentiirk, Tiirk Diisiincesinin Sosyolojisi: Fikih’tan Sosyal Bilimlere, 2. Bs., iz Yay., ist.
2017, s. 9-10.
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i¢ yapisinda ve bu yapiy1 iistlenen aktorlerin konumunda yasanan degisimler birlikte
bu sonucu dogurmustu. Ne var ki onun da isaret ettigi gibi Osmanli Devleti’nin
maglubiyetinin bu duruma etkisi hakkinda yaygmn bir kanaat bulundugu halde
Osmanli 6zelinde Miisliimanlarin diisiince diinyasinda bdylesine kapsamli bir
déniisiimiin neden yasandiginin yeterince izahi heniiz yapilmanustir.*2

Bizim yaklagimimizin ayirt edici 6zelliklerinden birisi tam da Sentlirk {in isaret ettigi
belirsizligi gidermeye katkida bulunacak bir kabule dayanmaktadir ve Osmanli’nin
yenilenme girisimlerini Bat1 denilen diinyada olanin transferi olarak gérmek yerine
Miisliimanlar1 da bir 6zne olarak gormesidir. Cilinkii olup biteni hem kendi i¢
dinamikleri hem de burada olup bitenin dis dinamiklerle etkilesimi igerisinde ele
almak ancak bdyle bir yaklasimla miimkiin olabilecektir. Nitekim ibn Haldun’un
umrani iki seviyeli bir diyalektik ile agiklayan yaklasimi, bu konuda bize yol
gosterici bir model sunmaktadir. Onun yaklagiminda hem i¢ ¢atigsmalar ve elitlerin
devridaimi hem de dis ¢atismalar ve medeniyetlerin devridaimi, umranin olusumu ve
degisimi tizerinde etkilidir. II. Mesrutiyet donemi Tiirk diisiincesini de bu yaklasimla
ele aldigimiz takdirde tiim medeniyetlerin tabi olduklari ictimai ve tarihi kanunlara
Miisliimanlarin da tabi oldugunu teslim etmemiz gerekir. Lakin Ibn Haldun’un
yaklasimini esas aldigimiz takdirde Miisliimanlarin kurdugu medeniyetin diger tim
medeniyetlerden 6nemli birtakim farklari oldugunu da dikkate almamiz gerekir. Bu
farklarin en onemlisi, Islam medeniyetinin esasinda nakli ilimlere dayali olmasi
gercegi bulunmaktadir.*® Bizatihi fikrin dogrudan insanin istikametine olan etkisini
teslim eden ‘diislince sosyolojisi’ni yontem olarak kullandigimiz takdirde II.
Mesrutiyet donemi Tiirk diislincesi {lizerinde Miisliiman kalma 1srar1 gosteren
ulemanin ve siyaset yapicilarin miikteseplerini de bu zaviyeden ele almak miimkiin
olabilecektir. Bu durumda donemin diislincesini hem fikrin istikamet tayin edici
niteligini hem de elitlerin ve medeniyetlerin devridaiminin etkisini dikkate alarak

aciklamanin isabetli olacagini sdyleyebiliriz.

2R, Sentiirk, ayni eser, S. 10.

* Recep Sentirk, Ibn Haldun: Giincel Okumalar, “Medeniyetler Sosyolojisi: Neden Cok
Medeniyetli Bir Diinya Diizeni icin Yeniden ibn Haldun?”, ist. 2009, iz Yay., s. 252.
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Yontem

II. Mesrutiyet doneminin Tirk diisiincesinde Dogu-Bat1 algisini, karsit fikir
akimlarina mecra olmus iki dergi Orneginden hareketle arastiran bu calisma,
uluslararas: siyaset ile i¢ politika ve sosyal yapidaki degismeler arasindaki tutum
aliglarin irtibatin1 anlamaya odaklanacaktir. Buna bagl olarak ¢alismamiz bu iki
mubhitin insa etmeye c¢alistiklar1 yeni dili, Dogu ve Bati1 kavramlar1 6zelinde tespit
etmeyi amaglamaktadir. Yazilar1 incelerken dile getirilen diisiincelerin toplumdaki
temsilcileri olan kisi ve gruplarin seriiveni ile irtibatin1 dikkate alarak agiklamaya
calisacagiz. Boylece II. Mesrutiyet doneminin Batililasmaci ve Islami yenilenmeci
akimlarina mensup iki mahfilin gerilimlerini sosyolojik bir gozle inceleme imkani
bulmus olacagiz. Bilgiyi toplumsal ve tarihi sartlara indirgeyen “bilgi sosyolojisi”’nin
ya da bilgiyi bir anlamda insa eden 6znelerden bagimsiz olarak ele alan “diisiince
tarini”nin yaklagimlarindan farkli olarak “diisiince sosyolojisi” yontemi, sOylemin
bizatihi iliskileri kurmada belirleyici oldugu varsayimindan hareket eder.
Diistlinceleri saf olgular olarak ele almak yerine bu diisiinceleri temsilcileri ve
tagiyicilart olan kisi ve gruplarin serencamui ile birlikte ele almayr ihmal etmeyen bu
yontem, fikirleri tarihin ve sosyo-kiiltiirel sartlarin bir {irlinii, diisincenin tasiyicilar
olan 6zneleri de ¢ikar catigmalarinin basit bir yansimasi olarak gérmez. Ancak ¢ikar
catismalarin1 ve tarihi ve sosyolojik baglamin diisiincelerin sekillenmesine ve
degismesine etkisini de dikkkate almamiz gerekmektedir. Bu baglamda yazarlarin
Dogu ve Bati algilarindaki benzerlikler kadar farkliliklar da meseleyi acikliga
kavusturmak i¢in elzemdir. Bu benzerliklerin ve farkliliklarin anlasilabilmesi igin ise
sOylemin ve sdylemi inga eden faillerin i¢inde yer aldiklari tarihi-sosyolojik-siyasi

baglamin analizinin yapilmasina ihtiya¢ bulunmaktadir.

Diistincelerin olusumunu ve doniisiimiinii hem diisiincelerin bizzat kendisinden hem
de onlar1 savunanlarin karsihkli iligkilerinden bagimsiz incelenemeyecegi agiktir.**
Bu gercekten hareketle, dergilere yansiyan iki farkli sdylemin savaslar, gogler,
isgaller ve sistem degisiklikleri kadar sOylemin tastyicist olarak bizzat yazarlarin
beslendikleri kaynaklarin ve konumlarinin siiregten nasil etkilendigi gibi hususlarla
irtibat halinde agiklayacagiz. Boylece mezkir iki ana akim arasindaki benzerlikler

gibi farkliliklarin da yerel ve yerel-olmayan boyutlarini agikliga kavusturmak

* Bu yaklasimla ilgili olarak bkz., R. Sentiirk, a.g.e., s. 15.
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miimkiin olabilecektir. Binaenaleyh “diisiince sosyolojisi” yonteminin Ictihad ve
Swrat-1  Miistakim dergilerinde yayinlanan yazilarin ayni donemde yasanan
uluslararasi siyaset ile i¢ politika ve sosyal yapidaki degisimlerle irtibat halinde ele

alinmasina imkan verdigini diisiinliyoruz.

Tezde soylemler ile temsil ettikleri yeni siyasi ve ideolojik konumlanigin
aciklamasina odaklanildig1 sdylenilebilir. SOylemin ingasin1 anlamay1 eksene alan bu
yaklasimin, farkli mecralarda dile getirilen sdylemleri ortak bir payda ¢ergevesinde
ele alip alamayacagimizi test etmeyi ve mukayeseli olarak degerlendirmeyi miimkiin
hile getirecegini diisiiniiyoruz.* Elbette ki fikirleri insanlar olusturur ve nesreder bu
yiizden temsil kabiliyeti yiiksek kisilerin eserleri veri kaynagimiz olacaktir. Ne var ki
tek tek kisileri degil kisilerin de i¢inde yer aldig diisiince akimlarinin izini siirmek
daha islevsel bir yaklasimdir. Zira bu yaklasim sdylemleri ve olusum zeminlerini
esas alan bu ¢oziimleme, farkli sdylem c¢evrelerinde konuslandirilan yaklasimlar
karsilastirmaya daha fazla imkan verecektir. Bu gergcevede Said Halim Pasa, Serif
Mardin, Kemal Karpat, Reinhart Koselleck ve Recep Sentiirk’tin eserlerinden azami
olgiide istifade ettigimi ifade etmem gerekir. Once dil, diisiince ve diinya arasindaki
irtibati anlamak i¢in Said Halim Pasa’nin Buhranlarimiz, Kemal H. Karpat’in
Islam’in Siyasallasmas:, Serif Mardin’in Yeni Osmanli Diisiincesinin Dogusu ile
Tiirkiye, Islam ve Sekiilarizm kitaplar1 ile Reinhart Kosalleck’in Kavramlar Tarihi,
Politik ve Sosyal Dilin Semantigi ve Pragmatigi Uzerine Arastirmalar kitabi ve
Recep Sentiirk’tin  Tiirk Diistincesinin - Sosyolojisi:  Fikihtan Sosyal Bilimlere
kitaplari1 okuyarak ise basladik. Bu irtibati ararken bir yandan da dogrudan
dergilerdeki ilgili yazilari okumaya devam ettik. Yazilar1 ve ikincil kaynaklart
okudukga yeniden yonteme dair okumalarimizi gézden gegirmeye devam etme
ithtiyact duyduk. Organik bir siirecin isledigini ifade etmemiz gerekiyor. Ydnteme
dair kabullerin yazilarin okunusuna, yazilar1 okudukca da yontemi gelistirmeye

devam ettigimizi ifade e‘[meliyim.46 Boylece bilgi sosyolojisi, soylem analizi ve

8 ‘Soylemin nasil insa edildiginden ¢ok kurucu arayigini 6nceleyen tartigsmalar son birkac yildir
Tiirkiye’de ragbet gormektedir. Bu tartigmanin biitiiniiyle gereksiz oldugunu diisiinmemekle beraber
ufuk acict bir tartisma olmaktan ¢ok aktiiel kabulleri ve gerilimleri tahkim veya mahkiim etmeye
sebep oldugunu diisiiniiyorum. Tartigma ile ilgili 6rnek bir ¢aligma icin bkz., Miimtaz'er Tiirkdne,
islamciligin Dogusu, Istanbul, fletisim Yay., 1991.

*® Said Halim Pasa’mn Buhranlarimz ve Son Eserleri (hazirlayan: M. Ertugrul Diizdag, 6. Bs., Ist.
2009); Recep Sentiirk’iin Tiirk Diisiincesi Sosyolojisi Fikihtan Sosyal Bilimlere (1. Bs., ist. 2008,
Etkilesim Yay.); Kemal H. Karpat'in Islam’in Siyasallasmas1 (1. Bs., Bilgi Universitesi Yay., Ist.
2004), Serif Mardin’in Jon Tiirklerin Siyasi Fikirleri: 1895-1908 (2. Bs., iletisim Yay., Ist. 1983);
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kavramlar tarihi caligmalarinin sundugu imkanlardan da istifade etmis olduk.*’
Ancak coklu yontem kullanmanin sundugu imkéan aracilifiyla Tirk diislincesinin
Dogu ve Bati algilarinda belli bir tarihi donemde meydana gelen degisimini farkli
zaviyelerden go6zlemlemek ve izah etmek miimkiin olabilecektir. Bunu
basarabildigimiz oranda, II. Mesrutiyet Tiirk diisiincesi sui generis bir miras olarak
degil bilakis Islam Tiirk diisiince geleneginin i¢ dinamikleri ile on dokuzuncu yiizyil
ve sonrasinda yasayan Miisliimanlarin yiizylize geldikleri sorunlara ¢oziim arama
cabalarinin olusturdugu miiktesebatin etkilesiminden dogan bir tezahiir olarak
goriilebilecektir. Bu sebeple bilgiyi biisbiitiin tarihi ve sosyolojik baglamin bir tiriinii
olarak ele almak yerine bizatihi soéylemin iliskilerin kurulmasimna ve seriivenine

etkide bulundugunu dikkate almayi tercih ettik.*®

Boyle bir meseleyi ele almanin en faydali yollarindan biri, Lord Lindsay’in
gelistirdigi “etkili fikirler” kavramiyla izah edilebilir. L. Lindsay bu durumu soyle
ifade eder: “Siyasi teori... gergekle ilgilidir fakat hususi bir tiir gercekle. Vazifesi, siyasi bir
organizasyonu ayakta tutmada gercekten etkili olan maksat ve idealleri anlamaktir.”* Bu
yaklasimdan da istifade ederek, ¢agdas Tiirk diisiincesinin tesis edildigi bir siirecte,
bu ideallerin hangi unsurlara gére nasil degistigini belirlemeye calistik. Yine de

temsil kabiliyeti yiiksek metinler olan bu metinlerin kavram-tarihsel bir analizin

Yeni Osmanh Diisiincesinin Dogusu (1. Bs., Iletisim Yay., ist.1996.) ve 6zellikle de Tiirkiye, islam
ve Sekiilarizm (3. Bs., Ist. 2013, iletisim Yay.), Reinhart Kosalleck’in Kavramlar Tarihi, Politik ve
Sosyal Dilin Semantigi ve Pragmatigi Uzerine Arastirmalar (2. Bs., letisim Yay., Ist. 2013) adli
kitaplar1 tez boyunca bana kilavuzluk yapan ¢alismalar oldu.

*" Diisiinceleri tarihi ve sosyolojik baglami igerisinde degerlendirmenin basarihi 6rneklerinden birisi
Kemal H. Karpat’in Islam’m Siyasallasmasi (1.bs., Bilgi Universitesi Yay., 1st.2004.) adli
caligmasidir. Karpat fikirleri ve fikir adamlarinin gordiigii fonksiyonu, donemin demografik,
kurumsal, ideolojik ve uluslararasi iligkilerinde yasanan gelismelerle irtibati igerisinde
anlagilabilmesine imkan veren bir yaklagimla, bir kavramin yahut kurumun varolus zeminini ve icra
ettigi islevi acikliga kavusturmada dikkate alinmasi gereken bir yontem kullanmaktadir. Baska bir
ornek de Serif Mardin’in ¢aligmalaridir. Mardin, (bkz., Jon Tiirklerin Siyasi Fikirleri: 1895-1908, 2.
Bs., Ist., Iletisim Yay., 1983.; Yeni Osmanh Diisiincesinin Dogusu, 1. Bs., Iletisim Yay., Ist.1996.)
ve ozellikle de Tiirkiye, Islam ve Sekiilarizm, 3. Bs., st. 2013, Iletisim Yay.) farkli bilgi bloklari
arasinda sikismadan, hem diisiincenin, kurumlarin ve siireglerin nasil bir olus zemininde viicud
buldugunu hem de bugiiniin verili diinyasin1 nasil etkiledigini bizlere gdsteren ¢aligsmalara onciiliik
etmis bir bilim insanidir.

*® Bu konuda Prof. Dr. Recep Sentiirk’iin Tiirk Diisiincesi Sosyolojisi Fikihtan Sosyal Bilimlere (1.
Bs., Ist. 2008, Etkilesim Yay.) adli calismasi ilging bir 6rnek olarak bizlere iizerinde durulmasi
gereken bir ¢erceve sunmaktadir. Sentiirk bu ¢alismasinda séylemin iligkilerdeki kurucu roliinii ihmal
etmeyen bir yaklasimla Fikih ve Sosyal Bilimlerin Osmanlt son donemindeki kargilagmasini izah eder.
Meseleyi varlik tasavvuru ve bilgi sistemlerini kendi gelenekleri igerisinde degerlendiren ve
karsilastirma yapma imkan1 sunan bu tiir ¢alismalarin bilyiik bir ihtiya¢ oldugunu diisiiniiyorum.

* A. D. Lindsay, The Modern Democratic State, London University Press, 1943, |, 45, Aktaran;
Serif Mardin, Yeni Osmanh Diisiincesinin Dogusu, Iletisim Yay., 11. Bs., Istanbul 2013, s. 12-13.
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sagladig1 avantajla beraber tasidig1 risk, Reinhart Koselleck’in dikkat c¢ektigi Karl

Marx’1n bir alintisinda ¢ok giizel gosterilebilir.

“Komiinist Manifesto’da sdyle denir: ‘Bugiine kadarki tiim toplum tarihi, sinif
miicadelelerinin tarihidir.” Bu pragmatik climlede, dilsel basari, iist diizeyde
karmasik siiregleri ortak diizleme bir iist kavramla ele almak olan iki kolektif
tekil kullanilmistir: Bu {iist kavram, eskiden cogulu ardindan siiriikleyen
simdiyse tekillestirilmis bir terim olan ‘tarih’tir. Keza bugiine kadarki tiim
toplumlar iist diizeyde karmasik bir ortak diizleme ¢ikartilir. Oyle ki bu
yerkdire iizerindeki heterojen ve ¢ok sayidaki farkli toplumlarin toplami ortak
bir kavrama oturtulur. Eskiden tamimlamis olduklar1 hald da
tanimlayabilecekleri ampirik ayrintilar, bu kolektif tekillere geri alinmig
olsaydi, bu almtinin séyle olmasi gerekirdi: ‘Bugline kadarki tiim toplumlarin
tarihleri, simf miicadelelerinin tarihleridir.” Bdyle bir ciimlenin acik
anlamsizlig1 hemen goze batar.”>°

Ust diizeyde karmasik sosyal veya politik tecriibeleri, tim tecriibeleri bir araya
getiren ortak bir kavrama oturtan Dogu ve Bati gibi ucu sonsuza dek acik
kavramlarla agiklamanin mahsurlarini hep akilda tutmak gerekmektedir. Bu yilizden
Dogu ve Bati kavramlarinin kullanilmalar1 6ncesinde ve es zamanli olarak birlikte
kullanilan baska kavramlarla bu kavramlarin anlam farkliliklarim1 karsilastirma
ihtiyaci, bizi kavramsal tarih ¢alismalarinin imkanlarindan istifade etmeye yoneltti.
Bu yontemin sagladigi imkanlarla mezkdar kavramlarin tarihinin bir temel kavramlar
tarihi olarak terciime edilmesi igin gerekli iki temel Ozelligi tasiyip tagimadigini
anlamaya ¢alistik. Bu iki temel 6zellikten birincisi, ‘ikame edilemezlik’, ikincisi de
bundan kaynaklanan ‘tartismalilik’tir. Bu iki 6zelligin mevcut olup olmadiginin
sorgulanmas1 esnasinda kavramlarin nasil dontistiiriildiigiinii tespit etmek miimkiin
olabilecektir.”* Kuskusuz kavramsal tarih calismasmin bize sundugu imkénlarin
yaninda bazi smirliliklar tagidigini da ithmal etmeyen bir yol izlememiz gerekiyor.
Serif Mardin’in de ifade ettigi gibi kavramsal tarih caligmalar1 iki diizeyde
yiiritiilityor. Bunlardan birincisi, Bati kiiltiirlinde 6ne ¢ikan ‘6zgiirliik’ gibi fikri ya
da ‘devlet ‘gibi siyasi kavramlari ve bunlarin zaman igerisindeki degisimini
derinlemesine anlamayi amagliyor. Calismanin diger diizeyinde ise bu kavramlarin

Bati’nin ‘¢evre’sine yayilmasinin tarihi inceleniyor. Cevre olarak konuslandirilan

%0 Reinhart Koselleck, Kavramlar Tarihi, Politik ve Sosyal Dilin Semantigi ve Pragmatigi Uzerine
Arastirmalar, Iletisim Yay., 2. Bs., Ist. 2013, 5.558-559.

1 R. Koselleck, a.g.e., s. 554.
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diinyanin kendi kavramsal dinamiklerini sunabilecegi ihtimali ise ¢ok da dikkate
alinmayan bir husustur. Bu durum Osmanli tarihi i¢in o6zellikle gegerlidir. Bir
‘tagralastirma’ anlamina gelen bu tutum, Batili hegemonik sdyleme eklemlenmeden
hi¢bir seyi anlamanin imkani olmadigimi sdylemis oluyor hepimize. Oysa yine
Mardin’in vurguladigr gibi ‘cevre’ denilen diinyanin ve onun 6zgiin seriiveni iginde
viicud bulan kavramlarin kendi tarihlerinin oldugu ve ayrica ¢evrede olup biteni
‘anlama’nin sadece diislincelerin Bati’dan yayilma mekanizmalarini degil kavramsal
tarihinin Osmanli-Tirk bilesenlerini de incelemeyi gerektirdigini varsaymamiz
gerekmektedir.®® Bu sebeple tezde dile getirdigimiz disiinceler, Osmanl’nin
yenilenmesinin kendine ozgii sartlar1 ile bu siirecte kullanilan Dogu ve Bati
kavramlarinin ‘tahsis edilisi’> arasindaki iliskiyi anlamaya yonelik ¢ikarimlar olarak

goriilebilir.

52'§. Mardin, Tiirkiye, islam ve Sekiilarizm, 3. Bs., ist. 2013, iletisim Yay., s. 130.

%3 Kavramlarin ‘tahsis’ edilisi ile ilgili carpict bir 6rnegi, Fransiz Devrimi’nin ‘6zgiirliik, esitlik,
kardeslik’ sloganinin Osmanli’daki yansimasinda gorebiliriz. Bernard Lewis’in de yerinde tespit ettigi
gibi bu slogan Osmanli’da bazen ‘hiirriyet, adalet, esitlik, kardeslik’ seklinde bazen de ‘Ozgiirliik,
esitlik, ulusallik’ seklinde sloganlastirilmisti. Bkz., Bernard Lewis, The Emergence of Modern
Turkey, 2. Bs., Londra, 1968, s. 54
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BIiRINCIi BOLUM

IKINCI MESRUTIYET DONEMI TURK DUSUNCESI

Giris

Tanpinar’in “eskinin i¢inde yeniyi arayis” olarak tanimladig1 gerilimli ¢abalarin, II.
Mesrutiyet dsneminde belli soylem cergevelerine kavustugunu soyleyebiliriz.>* Seyh
Galib’in Hiisn Ui Ask metaforundan istifade ederek sdylersek, bu sdylemler etrafinda
kiimelenen hemen herkesin muradi Hiisn’e ulagmaktir lakin herkesin Hiisn’ii gibi ona
ulagsmak i¢in tercih ettikleri yol da ayni1 degildir. Ele gecirdikleri takdirde muradina
ulagsmak i¢in gereken eczayi elde etmis olacaklari Kimya, basl basina bir tilsimdir.
Bu tilsim elde edildiginde herkesin muradina erecegi varsayilmaktadir. Oysa II.
Mesrutiyet donemi Tiirk diislincesinden ne anlagilmasi gerektigi, bir sinir tayin etmek
icin hangi Olciiniin esas alinacagli ve nasil bir yol izleyerek inceleme yapmanin
meseleyi vuzuha kavusturmaya elverisli oldugu gibi hususlar hala tartisma konusu
olamaya devam ediyor. Dogal olarak modernist paradigmanin belirleyici oldugu bir
zamanda, bir Tiirk diislincesinden bahsedilip bahsedilemeyecegi de devam eden bu
tartigmalarda Gzel bir yer isgal ediyor.”® Biz de yukaridaki Seyh Galib’in ates
meseline atfen bir ates denizine benzettigimiz II. Mesrutiyet donemi Tirk
diisiincesinin mahiyetini ve sinirlarini tespit ederek, inceleyecegimiz dergilerin

vasatina dair baglami belirginlestirmis olacagiz.

Oncelikle belirtmeliyiz ki bu c¢alismada, Tiirk diisiincesi kavrami ile dogrudan
Tirkge ile yazilmis ya da Tiirkgeye cevrilmis olan eserlerde yer alan diisiinceler
kasdedilmektedir. Cevirileri de Tiirk diisiincesi kapsamina almamizin sebebi, bu

gevirilerin tercih edilmesinin hususi bir anlam igeriyor olmasi ve ¢eviri metinde dile

* A. Hamdi Tanpinar, On Dokuzuncu Asir Tiirk Edebiyat1 Tarihi, Caglayan Kitabevi, 7. Bs.,
Istanbul, 1988, s. 136.

% Bkz., ismail Kara, ““Cagdas Tiirk Diisiincesi Nasil Ele Alnabilir?”’, Din ile Modernlesme
Arasinda, Cagdas Tiirk Diisiincesinin Meseleleri, 1. Bs., Dergah Yay., Ist. 2003, s. 11-71.; Tahsin
Gorglin, “Osmanh Diisiincesi Nasil Anlasilabilir? Osmanh Diisiincesinin Arastirilmasinda
Karsilasilan Bazi Zorluklar”, Tirkliik Arastumalart Dergisi., Sayi: 13-14 i¢inde Marmara
Universitesi Fen-Edebiyat Fakiiltesi, Istanbul, Eyliil 2003., s. 29-46.
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getirilen diisiinceleri dogrudan sahiplenerek ya da elestiriye tabi tutarak da se¢imi
yapan kisinin disiincelerini kamuya sunmasidir. Bu ¢ergeveden hareketle, ¢agdas
Tiirk diisiincesinin Islami gelenekten, tarihi baglamdan ve cari tezahiirlerden
bagimsiz bir yaklasimla anlasilamayacak girift bir olgu oldugunu ifade etmek
gerekiyor. Bu yiizden cagdas Tiirk diisiincesini anlamak i¢in bazi zorluklarla
yizlesmeyi goze almaliyiz. Yiizlesmemiz gereken zorluklarin sebeplerinden
ikisinin, sonraki siiregler lizerinde tayin edici etkileri olmustur. S6z konusu
sebeplerden birisi, ulemanin miiesses konumuna meydan okuyan bir siireg
neticesinde olusan yeni yapinin elverdigi yeni entelektiiel mecralarin ortaya ¢ikisi ve
yeni aktorlerin yiikselisidir.”® Bir diger sebep de islam diinyasinin Avrupa devletleri
tarafindan isgal edilmesi, parcalanmasi ve ulus-devlet yapilarinin ortaya
cikmasidir.>®  Dolayisiyla sozii gegen giicliikleri asarak meseleyi vuzuha
kavusturabilmek i¢in bir yandan tarihi-sosyolojik tezahiirleri ile olgunun tespit
edilmesine Ote yandan da meselenin kendi “tarihi siireklilik”i icerisinde
anlamlandirilmasina ihtiya¢ duyan ¢ok vecheli bir yaklasima ihtiya¢ bulunmaktadir.

Zira her iki boyut da kendi i¢cinde miirekkep bir siire¢ olarak viicud bulmaktadir.

Stiphesiz miirekkep bir olgu olarak c¢agdas Tiirk diisiincesinin unsurlarint yerli
yerinde konuslandirmak gerekiyor ki anlama ve anlamlandirma ameliyesinde bir
tahrifata yol acilmamis olsun. Bu ylizden bazi temel kabullerin baslangicta

belirlenmesi gerekiyor.

Calisma boyunca esas alinan kabullerden birincisi sudur; her sosyo-kiiltiirel yap1 ya
da sistem oOncelikle kendi i¢ dinamiklerinin bir tUriiniidiir. Bu kabulden hareketle
cagdas Tirk diisiincesi diye ifade edilen modern dénem Miisliimanlarinin zihni,
sosyolojik ve siyasi macerasint da bu cerceveden kalkarak anlamayir denemek
gerekmektedir. Aksi bir yaklasim meseleyi baglamma uygun olarak anlama
imkanimizi zora sokar. Ancak bu kabul, olgularin dis ¢evre unsurlari ile etkilesim

sonucunda farkli bigcimler alabileceginin inkar1 anlamina da gelmemektedir. Bilakis

% Osmanli’daki bu elit déniisiimii ile ilgili bir baslangic noktasi kabul edilen “aydin”in dogusu
hakkinda bkz., Serif Mardin, Yeni Osmanh Diisiincesinin Dogusu, Iletisim Yay., Istanbul 1996, s.
17-20.

57 Medeniyetlerin i¢ dinamikler ile dig dinamikler arasindaki irtibatlarin etkilesimi sonucu hem
elitlerin hem de medeniyetlerin devridaimine etkisi hakkinda ayrintili bir degerlendirme igin bkz.;
Recep Sentiirk, “Medeniyetler Sosyolojisi: Neden Cok Medeniyetli Bir Diinya Diizeni icin
Yeniden ibn Haldun?”, islam Arastirmalar1 Dergisi, Say1 16, 2006, s. 102.
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‘olgularin dis ¢evre kosullar ile etkilesim sonucunda farkli bi¢imler alabilecegi’
kabulii, tezin ¢ergevesini biiyiik 6l¢tide sekillendirdi dahi denilebilir. Nitekim biz de
bu kabule istinaden diinyanin farkli bolge ve iilkelerinde yasananlarla es zamanl
olarak Osmanli Islam cografyasinda yasananlar birlikte gdrmeye imkan verecek
veriler sunmaya c¢alistik. Bu yaklasimla, meselenin hangi zeminde anlasilmasini

istedigimizi de ortaya koymus olduk.’®

Ikinci olarak ifade etmeliyiz ki II. Mesrutiyet dénemi Tiirk diisiincesini anlama
meselesini sozii edilen zeminle irtibatlar1 igerisinde ele almakla meselenin salt
Miisliimanlarin meselesi olmadigim1 da belirtmek istiyoruz. Bu ¢alismada
goriilebilecegi gibi Avrupa disinda yasayan insanlar, Avrupa’dan gelen kusatmanin
dogurdugu cok boyutlu bir degisme ve ¢ok katmanli sorunlar yumag: ile kars
karsiyaydilar. Herkesin kendince bir cevap arayisi igerisinde oldugu bir diinyada
Miislimanlarin da kendi zaviyelerinden bakarak bir ¢oziim arayisina girigsmis

olmalar1 anlagilabilir bir seydir.

Esasen Miisliimanlarin genis dl¢ekli bir sorunla karsilagmalari ilk kez XIX. yiizyilda
vuku bulmus da degildir. Miisliimanlar daha 6nce Antik Yunan ve Hind birikimi ile
kars1 karsiya gelmis, Hagli saldirilarina maruz kalmig ve Mogol istilasinin
dogurdugu sorunlarla ugrasmislardi. XIX. ylizyilda Avrupali devletlerin maruz
biraktiklar1 bu kusatmaya kars1 bir cevap arayisina giren Miisliimanlarin arkalarinda

biiyiik bir tarihi birikim oldugunu sdylemek, bu ylizden yadirganmamalidir.

Daha sonraki siiregte de muhtelif mabhfillerin tartismalarima konu edilen asil
sorunlardan birisi tam da bu noktada, Miislimanlarin bu tarihi birikim ile kurduklari
iliskinin usulii ve mahiyeti ile ilgilidir. Bu hususta, yani ¢cagdas Islam diisiincesinin

mahiyeti ve smirlar1 hakkinda farkli okuma bi¢imleri olusmus bulunmaktadir.

% Bir diisiincenin nasil ele aliabilecegi hakkinda bkz.; Tahsin Gorgiin, “Osmanh Diisiincesi Nasil
Anlasilabilir? -Osmanli Diisiincesi’nin Arastirilmasinda Karsilagilan Baz1 Zorluklar Uzerine-” M.U.
Fen-Edebiyat Fak. Tiirklik Arastirmalar1 Dergisi, Say1 13-14, Ist. 2003, s. 29-46; Ismail Kara,
“Islame1 Séylemin Kaynaklar1 ve Gergeklik Degeri Uzerine Birka¢ Not”, Islamiyat Dergisi, C. 4,
S. 4, 2001, s. 37-53. Tirk Diisiincesi ile ilgili ilgi ¢ekici bir bagka c¢alisma da Ayhan Bigak’in
calismasidir. Ayhan Bigak, Tiirklerin Islam éncesi déneme ait tasavvurlarini, degerlerini ve kurumsal
birikimini arastirarak bu birikimin Misliman olduktan sonra varligini nasil siirdiirdiigiinii Tiirk
Diisiincesi-I, Kokenler (1. Bs., Dergah Yay., Ist. 2009) kitabinda, bu diisiince yapisimin on
dokuzuncu yiizyildan itibaren nasil bir degisim gegirdigini ve karsilasilan sorunlara yonelik nasil bir
¢dziim yolu benimsendigini de Tiirk Diisiincesi-11 (1. Bs. Dergah Yay., ist. 2010) kitabinda konu
edinmektedir. Tiirk Diigiincesi’nin temel ¢atigma noktalari, aktorleri ve nasil anlagilabilecegi ile ilgili
olarak Recep Sentiirk’iin Tiirk Diisiincesinin Sosyolojisi: Fikihtan Sosyal Bilimlere (1. Bs., Ist.
2008, Etkilesim Yay.) adli ¢alismasi da bu ¢er¢evede degerlendirilmesi gereken bir baska kitaptir.
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Miisliimanlarin bu cevap arayisini bir ‘tecdid’ olarak okuyanlar ile ‘modernist Bati
diistincesini  massetmek’  olarak  okuyanlar  farkli okuma  eksenlerini
olusturrnak‘[adlr.59 Elbette keskin hatlar1 ile bu ikileme tiim meseleyi sikistirmak
zorunda degiliz. Bu ylizden meseleye baska agidan bakilip bakilamayacagini da

miizakere etmemiz gerekiyor.

Meseleyi anlasilir kilmanin 6niinde asilmasi gereken sorunlardan birisi de giindelik
veya aktiiel verilerin ¢eperine alarak meseleleri anlamaya kalkisan indirgemeci
yaklasimdir. Tarihi olgular1 ve siirecleri degerlendirmede sik karsilasilan bu sorun,
gecmisi yargilamanin usulii ve ahlakina yeterince deger atfetmeyen bir tutumdan
beslenmektedir. Bu ylizden tarihi bir siiregte sekillenmis fikirleri, olgulari ve
kurumlarn kendi baglaminda anlamak gerektigi kabulii bu ¢alismada esas alindi.
Dikkat edilmesi gereken sey hakkinda konustugumuz 6nermeleri dillendiren kisiler
vakiay1 aninda yasarken bir degerlendirme yapiyor ve somut karsiliklart olan bir
hilkkme variyorken bizim geriye bakarak, sonuglarim1 gordiikten sonra
degerlendirmeler yaptigimizi hesaba katmaktir. Bu farkindalik, hem tarihi siiregleri
ve diislinceleri yerli yerine oturtmaya hem de kendi gergekligimizin farkinda olmaya
vesile olacaktir. Aksi halde giincel kabuller ve gerilimler tizerinden konuglanmanin
dogurdugu bir itidalsizlige mahkiim olmak kaginilmaz olur. Miisliimanlarin temel
kabullerini ve tarihi tecriibesini “yeni” olan1 igsellestirmenin enstriimani yapmaktan
endise duyan insanlarin hassasiyeti ile sorunlarin sadece “disari”dan gelen
saldirilarla izah edilmesini bir nakisa olarak goren ve “i¢” biinyede bir tamir imkani
olusturmak igin “yeni”’lenmenin gerekliligini vurgulayan arayiglarin her tiiriini
mutlaka catistirmak gerekmedigini fark etmek icin bu ihtiyata ve itidale siddetle
thtiyactmiz bulunmaktadir. Esasen ¢agdas Tiirk diisiincesinin olusturdugu mirasta
bu iki “kaygi”nin ve hassasiyetin her ikisi de bulunmaktadir. Nitekim Miisliiman
alimleri ve aydinlar1 bu mirasin hem Onciisii hem tasiyicisi hem de elestirmeni
oldugunu gérmek igin sadece bizim de ¢alismamizin alanmi olusturan Ictihad ve

Swrat-1 Miistakim dergilerine bakmak bile bize 6nemli katkilar sunacaktir. Nitekim

* Niyazi Berkes ve Serif Mardin Srneklerini iki farkli okuma bigimi olarak degerlendirebiliriz.
Berkes’in Tiirkiye’nin Cagdaslasmasi kitabi, ¢cagdas Tiirk disiincesini okuma bigimlerinin adeta bir
ucunu temsil etmektedir. Avamilesmis ifadesiyle ‘ileri-geri’, ‘aydin-yobaz’ gerilimi olarak siireci
okuyan Berkes’in aksine (bkz., N. Berkes, a.g.e., s. 23.) Mardin siireci ‘siirekli degisen, ¢ok yonlii ve
kendi i¢inde pek c¢ok ¢eliski barindiran bir zeminde bir “tahsis edis” olarak okumaktadir. (Bkz., S.
Mardin, Tiirkiye, islam ve Sekiilerizm, s.102,198); R. Sentiirk’iin Tanzimat’1 bir yenilenme olarak
okumasi da, yaygin anlayislardan farkli bir okumay1 ifade ediyor. Bkz., R. Sentiirk, insan Haklar1 ve
Islam: Sosyolojik ve Fikhi Yaklagimlar, Etkilesim Yay., Ist. 2007
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Osmanli’da devletin onciiliiglinde siirdiiriilen yenilik ¢abalart Miisliiman alimlerin
ve aydinlarin katkilari ile stirdiiriilmiis olmasina kargin Miisliiman alimlerin tiimiiyle
muvafakat ettikleri bir slire¢ olarak da islemiyordu. Bilakis Miisliiman alimler ve

aydinlar daima “modernlesmeye bir sinir tayin etme” arayisi i¢inde olmuslardir.®

Kuskusuz bu sinir tayin etme ¢abalarinin ne kadar isabetli oldugu tartisilabilir. Zira
ozellikle II. Mesrutiyet doneminde Avrupa devletleri oldukca giiclidiir,
Miisliimanlar ise yenilgi iistline yenilgi yasamaktadirlar. Bu gercekligi hesaba
katarak Bati’ya iliskin igeriden ve disaridan giiglii elestirilerin yapildig: iki diinya
savasi sonrasinda ve giliniimiizde yapilan tartigmalarla Onceki tartigmalarin farkli
olmasinin tarihi baglamla irtibatini kurmak gerekir. Bu bakimdan c¢agdas Tiirk
diisiincesindeki kavrayis devamliliklarini, farkliliklarini ve giinlin yeni diizen
arayislarin1 anlamanin geregi gibi diinya iktidar merkezlerinin Miisliimanlarin
muktedir bir dini ve siyasi merkez olmalarina mani olma gayretlerini anlamak i¢in
de II. Mesrutiyet donemi Tiirk diisiincesinin iyi anlasilmasi gerekmektedir. Keza
yaklagik bir asirlik bir tecriibenin ardindan bugiiniin diinyasinda cereyan eden siyasi
ve fikri tartismalar1 tarihi bir bakisla anlamak ve anlamlandirmak i¢in de bizzat
Mislimanlarin kendilerini ve hakim bir giic odagi olarak muhataplarini nasil
anladiklarint géz oniinde bulundurmamiz gerekiyor. Tezin bu boliimiiniin amaci da
II. Mesrutiyet doneminde yasamis alimlerin ve aydinlarin kendilerini ve Bati’y1

yeniden nasil anladiklarin1 ve anlamlandirdiklarini ortaya ¢ikarmaktir.

1. Tanzimat’tan Kalan Miras

Eric Hobsbawm, 1875-1914 arasi yillart “Imparatorluklar Cagi” olarak
tamimlamaktadir.®* Hobsbawm’a gore bu yeni imparatorluklar, eski biyik
devletlerden farkli olarak esas siyaset olarak somiirgeciligi benimsemiglerdi. Bu

devletler (Biiyiik Britanya, Fransa, Italya, Hollanda, Belgika ve Almanya) iktisadi

% Ulemanin modernlesme/yenilik ¢abalarindaki rolii i¢in ayrintili bir degerlendirme icin bkz; Ahmet
Cihan, Reform Caginda Osmanh ilmiye Smifi, ist., Birey Yay., 2004; Amit Bein, Ottoman Ulema,
Turkish Republic: Agents of Change and Guardians of Tradition. Stanford University Press,
2011.

®% Eric J. Hobsbawm, The Age of Empire: 1875-1914, Vintage Books, A Division of Random House,
INC. New York 1989, p. 2-11.
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ve askeri istiinliiklerini kullanarak diinyanin Avrupa, Amerika ve belli 6lgiide
Rusya disinda kalan hemen tim boélgelerini ya resmi ya da gayriresmi olarak
hakimiyetleri altina aliyorlardi. Bazi biiyilk devletler ise ya tampon devlet
konumunda tutulmalarinda fayda goriildiigli ya rakip emperyalist devletler
arasinda bir paylagim uzlasisi olusturulamadigi veyahut da Osmanli drneginde
oldugu gibi giic odagi olmaktan heniiz tam olarak ¢ikarilamadigi i¢in nispi bir
bagimsizliga sahip goriiniiyorlardi.®? Ne var ki bu devletlerin de ciddi bir Avrupa

niifuzu altinda olduklar1 agikti.

Osmanli’nin Avrupa devletlerinin niifuzuna girmesinin tarihi daha eski zamanlara
kadar gotiirtilebilirse de iligkilerin XVIII. yiizyillda 6nemli bir degisim gecirdigi
sOylenebilir. Bu donemde Osmanli devleti, savas meydanlarinda yasadigi
maglubiyetler sebebiyle zaaflarinin farkina varmaya baslamis ve Avrupa'yt daha
yakindan tanima ihtiyaci hissetmistir.®® Baglangicta Osmanli’nin  Avrupa’daki
gelismelere alakasi askeri oOnceliklerle olmussa da bu ilgi zamanla Osmanli dis
iligkilerinin araglarim1 ve niteligini de etkileyecek kadar cesitlenmistir. Nitekim
kendisini daru’l-Islam, Avrupali iilkeleri ise daru’l-harb fikh1 gercevesinde
degerlendiren Osmanli tasavvuru, temelde Miislimanlarin istiinliigiine dair bir
kabule sahip bulunmakta iken Avrupa devletleri karsisinda st iiste yasadigi
yenilgiler sonrasinda Avrupa'ya sefir gonderme ve muhatabin1 daha yakindan tanima
ithtiyact duymustur. Bu girisim, diplomatik iligkilerin ivme kazanmasina sebep
olmus, sefirlerin gézlemleri ve kurduklar1 yeni iligkiler zamanla Osmanli ile Avrupali
devletler arasindaki iliskilerin niteliginde 6nemli degisikliklere yol a¢mugtr.®*
Kuskusuz bu degisikler icerisinde en koklii olani, Osmanli diinya goriisiine atfedilen
istiinliigiin sorgulanmaya baslamasidir. Bu sorgulamanin, Osmanl elitlerinin farkl
sistemlerle karsilastikga Osmanli gelenegine istinad eden bazi kabullerden yavas
yavas uzaklagmaya yol actig1 seklinde yorumlanabilir.*® Ozellikle 1699'da imzalanan

Karlof¢a Baris Antlasmasi’na kadar dis politikada tek tarafli bir siyaset izleyen

%2 E. Hobsbawm, aym eser, s. 68

8 bkz.; Halil inalcik, ""Some Remarks on the Ottoman Turkey's Modernization Process",
Transfer Modern Science and Technology at the Muslim World, haz: E. Thsanoglu, Istanbul 1992, s.
53.

 H. Korkut, a.g.e., s. 13.

% Bu ¢ergevede yapilan bir degerlendirme i¢in bkz., Virginia H. Aksan, An Ottoman Statesman in
War and Peace: Ahmed Resmi Efendi, 1700-1783, E.J. Bril, Leiden 1995, s. xiv-xvi1.
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Osmanli devletinin, mezkir antlasma ile tarihinde ilk kez yabanci bir devletin
tavassutunu  kabul etmesi bu Onermeyi dogrulayan bir Ornek olarak
degerlendirilmektedir. Nitekim bu tarihten itibaren Osmanli’nin dis politikada
dengeleri gozetmeyi Onemsedigi, Avrupa devletlerine elgiler gondererek onlarin
tarafsizligini saglamaya calistigi dikkate alindiginda, Osmanlilarin artik tek tarafl
politika devrinin kapandigina iliskin bir algilamayi igsellestirdigi yeni bir donemin
basladig1 soylenebilir. Dahasi bu siireg, Osmanli yoneticilerinin, Avrupali giiclerle
ittifak yapmadan devleti savunmanin arttk pek miimkiin olamayacagini

diisiinmelerine yol agmistir.?®

Siire¢ igerisinde askeri ve diplomatik {istlinliigiin Avrupa'ya ge¢mis olmasi, Osmanli
devletini Avrupa devletler sistemine katilmaya mecbur etmis dolayisiyla diplomatik
iliskilerde mevcut bakis agisina nispeten ciddi bir sapma meydana gelmisti. Tarihi bir
kirilma olarak degerlendirilebilecek olan bu sapmanin neticesi olarak Osmanli devlet
adamlari, Miislimanliktan kaynaklanan {istlinliikk diisiincesini terketmeye mecbur
kalmis bunun yerine Avrupali devletlerle esitlik ve egemenlik prensipleri
cergevesinde bir iligki siirdiirmeye baglayarak Avrupa Uyumu’nu diizenleyen ilkeleri

tanimak zorunda kalmls‘ur.67

XVIIL yiizyilda yasanan bu kirilmayla es zamanli olarak iktisadi iliskilerde de esasl
degisimler meydana gelmis, Osmanli devletinin Avrupa ile iliskilerinde yasanilan
dontisiimde bu iktisadi gelismelerin ciddi bir etkisi olmustur. Korkut’un da 6rnek
olarak gosterdigi gibi bu donemde “kapitiilasyon antlagsmalari, Osmanli devletinin
tanidig1 imtiyazlar olmaktan c¢ikip sartlarim1 Avrupali giiclerin kendilerinin belirledigi

baglayict metinlere déniismiislerdir.”®

Olusan bu yeni vasat Avrupa-Osmanl
iliskilerinin muhtevasin1 ve ittifaklar1 belirleyici en &nemli unsur olmustur. Isbu
iktisadi bagimliligin pekistirdigi iliski, Osmanli diplomasisinde Avrupa kokenli

diplomatik kavramlarin ve uygulamalarin kullaniminin artmasina ve Osmanlilarin

% Hasan Korkut, Osmanh Elgileri Goziiyle Avrupa, Gokkubbe Yay., Ist. 2007, s. 15.

® Gokeen Alpkaya- Faruk Alpkaya, 20 Yiizyil Diinya ve Tiirkiye Tarihi, Tarih Vakfi Yurt
Yayinlari, Ist. 2004, s. 56.

% H. Korkut, a.g.e., s. 16.
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biiyiik 6lciide Islami temellendirmelerle sekillenen yerlesik diplomatik anlayistan

uzaklasmasina yol act1.®®

Burada bahsettigimiz gelismeler on dokuzuncu yiizyilda da Osmanli ile Avrupali
devletler arasindaki iliskilerin sekillenmesinde dogrudan belirleyici bir rol oynamaya
devam etti. Bahsi gecen Osmanli-Avrupa devletleri arasindaki degisen iliskilerin
mahiyetini de dikkate alarak ifade edebiliriz ki on dokuzuncu yiizyil, Miisliimanlar
tizerinde Avrupa niifuzunun pekismesi ile sonuglanan bir yiizyil oldu.” Avrupa’nin
niifuzu birbirini etkileyen ii¢ farkli alanda temayiiz etmisti.”* Bunlardan birincisi,
fiilen isgaller yoluyla Miisliimanlarin yasadigi topraklarin ¢ok 6nemli bir kisminin
kapitalist sistemin bir pargasi haline gelmesi; ikincisi, siyaseten vesayet yoluyla
Osmanli’nin Avrupa’nin siyasi niifuzuna maruz kalmasi; son olarak da Avrupa

ideolojilerinin Osmanl biirokratlar1 ve aydinlar arasinda artan etkisidir.

Isgal siireci daha once baslamis olmasmna ragmen Misir’in isgali bir déniim
noktasidir. Nitekim Fransiz Devrimi 1789’da gerceklesmis, devrimden yaklasik on
yil kadar bir zaman bile gegmeden Napolyon Misir’t isgal etmisti (1798). Fransa ve
Ingiltere arasindaki rekabet, Ingiltere’nin iistiinliigii ile neticelenince de 1882°de
Misir’1 Ingiltere isgal eder. Misir’in isgali sadece bir devletin baska bir iilkeyi isgal
etmesinden ¢ok daha fazla anlam ifade etmektedir. Timothy Mitchell’in de ifade
ettigi gibi Misir'in Ingiltere tarafindan isgali siradan bir iilke isgalinin &tesinde
Modern Bati'nin baglattig1 tarihi iggallerin ilk biiylik adimi olarak g(irﬁlmelidir.72 Zira
Edward Said’in de belirttigi gibi Avrupali galip diinya Misir 6zelinde Sark’1 miikellef
bir g¢erceve i¢inde resmeder ve Sark ile Garb’in iliskisinin mesruiyet zeminini
olusturur. Bu ¢abalarin neticesi olarak artik Dogu, Bati kendisini nasil biliyorsa
Oyledir. Bu durumda Bati’nin Dogu isgalini temellendirmenin esas1 da askeri ve
iktisadi Ustiinliikten ziyade Bati’nmin Dogu’ya dair “bilgi”’si olacaktir. Bu bilgi,
Bati’ya Dogu flizerinde egemenlik kurmak ve yonetmek imkanini vermektedir. Zira

bu bilginin nesnesi olan Dogu, Batililarin kendisi hakkinda yapacaklari her tiir

% Bu konuda daha fazla bilgi icin bk. Halil Inalcik, "imtiyazat”, DIA, XXII, 245 vd.; Naff,
"Ottoman Diplomatic Relations with Europe", s. 98, 103.

"0 Erik Jan Zurcher, Turkey, A Modern History, Third Edition, IB Tauris, London-2004, p. 2.
™ E. Zurcher, ayni eser, p. 2

2 Misir’n somiirgecilik tarihi agisindan isgal ettigi yerin onemi hakkinda bkz., Timothy Micthell,
Colonising Egypt, University of California Press, London 1988.
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irdeleme karsisinda savunmasizdir. Dogu, kendi kendisini yonetme yetkinligi
olmayan, zorba ve mutlakiyet¢i yOnetimlerin iktidar siirdiigli bir diinyadir. Bu
sebeple de Bati’nin Dogulu toplumlar1 bu kifayetsizligin yol agtigi mahrumiyetlerden
kurtarmas1 Dogulularin da lehinedir. Bu yaklasim, Bati isgallerinin mesruiyetini

kendinden menkul bir tanimlama imkan1 vermektedir.”

Avrupa devletlerinin mezkir zihinle temellendirdigi isgallere, Osmanli’nin ¢okiis
siirecini hizlandirryordu. Nitekim Ingilizlerin hilafet merkezi olan Istanbul’u isgal
etmesi ile siire¢ yeni bir merhaleye varmis oldu. 16 Mart 1920 sabahinin erken
saatlerinde Ingiliz kara ve deniz askerleri Istanbul’un belli basli binalarma el
koydular. 465 yillik payitahta ilk kez yabancilar askerleriyle giriyor, hilafetin
merkezinde millet esaretle tanistyordu. Bu olaydan birkag hafta dnce Ingiliz Disisleri
Bakan1 Lord Curzon’un, kabinedeki arkadaslarmi, Konstantinopol’de Osmanli
yonetimine son vererek ‘500 yildir Avrupa’da halkin hayatini her seyden ¢ok bozan
tek sebebi ortadan kaldirmaya’ zorladigi kayitlarda gecer.”* Meselenin can alici
noktasi da budur. Daha genis bir literatiir taramas1 yapildiginda, bu tarihte isgalden

nasibini almamis bir Islam iilkesinin hemen hemen kalmadig1 goriilecektir.”

Osmanli Orneginde oldugu gibi millet c¢esitliliklerini biinyesinde barindiran
imparatorluklarin ¢okiis siirecine girmesi ile ulus¢uluk ideolojisinin yayilmasi, ardi
arkas1 kesilmeyen isgaller ve miitarekeler, toprak kazanimlari-kayiplar1 ve
sOmiirgeciligin pekisme siireci yaninda bu duruma maruz kalan kesimlerde goriilen
¢Oziim arayiglar1 da tam anlamiyla bir alt-iist olusg halini yansitiyordu. Bu alt-iist olus,
yerlesik diisiinme ve iligki bigimlerinde degismelere sebep oldugu gibi kurumsal yeni
arayislara da yol agti. Avrupa’nin askeri, siyasi ve iktisadi etkisi ve bu etkinin yol
actigi yikict toplumsal sonuglar karsisinda ¢oziim arayislari da artmaya ve
cesitlenmeye bagladi. Diyebiliriz ki bir yandan bu isgale sebep olan giiciin niteligi
diger yandan da igeride yasanan zaafin sebepleri iizerine dilisinmeye baslayan
Miisliimanlar, giindemlerini, biiyiikk 6l¢lide bu sorunlarin dolayimindan olusturmak

zorunda kalmiglardi. Binaenaleyh ‘kaynaklara doniis’ bashiginda yapilan usuli

® Bernard. Lewis, The Muslim Discovery of Europe. WW Norton & Company, 2001, p. 59-60.
Tiirkge gevirisi icin bkz; Edward Said, Sarkiyatciik, Bati’min Sark Anlayislar, cev: Berna Ulner, 7.
Bs., Metis Yayinlari, Ist. 2013, s. 41-58.

™ Alan Palmer, a.g.e., s. 396.
"> E. Hobsbawm, a.g.e., s. 67-72.
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tartigmalar da ‘siyasete ve sosyolojik siirece iliskin giindemler’ de sozii gecen

zeminden bagimsiz olarak anlagilamaz.

Hiilasa ederek soylemek gerekirse Miisliimanlar agisindan baktigimizda, bu déonemin
en dnemli tartismalari; isgal ve yenilgi olgusunu anlama ile islami degerlerin kifayeti
meselesi etrafinda sekillenmisti. Keza Avrupa’da yasanan ‘biiyiik doniisiim’iin arka
planinda yatan bilimi anlamlandirma ve isgal girisimlerine kars1 hangi imkanlar ile
mukavemet edilebilecegine iliskin tartismalarin kiinhii de s6ziinii ettigimiz minvalde
ele alinabilir. Bu ylizden de bir yandan “bilim” ve “hiimanizm” gibi Bati’y1, ote
yandan da kendi durumunu yeniden anlamlandirmanin geregi olarak “dinin hakikati
ifade edip edemeyecegi”, “dini bilginin sihhati”, “bilim- din iliskisi”, “tarih
tasavvurunu yeniden sekillendirme”, “iktidarin doniisiimi” ile yasanan i¢ siyasi

ihtilaflar donemin temel giindemlerini olusturdu.

On dokuzuncu yiizyil boyunca ortaya konulan 1slahat ¢abalarinin hemen tiimiiniin bu
tablo ile irtibatli oldugu séylenebilir. Bu gergevede on dokuzuncu yiizyillda Osmanl
devletinin kadrolar1 arasinda yer alan bazi yenilenmecilerin dogrudan Onayak
olduklar1 bir dizi deneyim, zamanla bir birikim olusturdu ve bu birikimin siirece
etkisi oldu. Bu deneyimlerin hedefinin, tedrici bir sekilde “kolektif bir Osmanl
kimligi” insa ederek devletin bekasini temin etmek oldugu sdylenebilir. Mardin’in de
ifade ettigi gibi “sadece bir teknik deZisimini degil cesitli alanlarda
‘doniistiirme’ (conversion) olarak nitelenebilecek bir tasarruf degisimini de iceren deneylerdi

bunlar.”"®

Yapisal degisimlere yol agan bu biiyilk deneyimler, hiikimet pratigi,
hukuki islemler, iktisadi gelisme ve ordunun yenilenmesiyle ilgili kurumsal
yenilikleri igerdigi gibi aydinlarin dili ile siradan halkin dili arasindaki mesafenin
azaltilmasina ve tek tip bir ifade araci olusturmaya yonelik girisimleri de igeriyordu.
Tanzimat doneminin edebiyat, dil, basin ve yazi alanlarindaki gelismeleri ile gittikge

3

daha belirgin hale gelen yeni yonelimler olusuyordu. Bu yonelimleri “ii¢ egilim”
olarak kavramlastiran Berkes’e gore birinci egilim, din ve gelenek aligkanliklar:
yerine aklin ve Ozellikle Bati’da gelisen bilimsel oOlgiilerin istiinliigline inanci
simgeleyen ‘aydinlanma ’y1, ikinci e8ilim, yonetici tabaka ile halk arasinda yaklagma

ve birbirlerini anlama araglarini gelistirme istegini yansitan ‘halka dogru’ yonelmeyi,

®'S. Mardin, a.g.e., . 8.
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ticiincli egilim de siyasi iktidarin mutlak giiclinii kirarak vatandas olarak bireyin

zgiirliigii ideali 6zlemini besleyen ‘siyasi 6zgiirliik” yonelimlerini temsil ediyordu.”’

Bu yapisal siirecte ve dil alaninda meydana gelen ikili deneyimi; matbaa, dil, yerlesik
siyaset kurumu ve reformlar arasindaki ¢ok boyutlu iliskilerle sekillenen ‘kamu’
kavramina bagvurarak anlamaya c¢alisan Mardin’e goére Tanzimat, Bab-1 Ali’nin
biirolarinda dogmustur.”® “Biiro”lardan olusan Bab-1 Ali’nin bu biirolarinda ¢alisan
aydinlar birer biirokrattilar. Reformlara onciiliik eden bu biirokratlar daha rasyonel,
yani daha etkili bir yonetim tesis etmek istiyorlardi. Fakat reform siirecinde karsi
karsiya gelebilecekleri veya kriz durumlarinda destek alabilecekleri Bati’daki
burjuva sinifina benzer bir sinif yoktu.79 Bu yiizden padisahin sahsi disinda
‘birlestirici bir odak’ bulunmamasi sorununu ¢dzmek istiyorlardi. Zira Osmanli
hanedaninin ebediyetinde ifadesini bulan teorik bir birlik mevcut olmasina ragmen
devlet hizmetindeki aydin-biirokratlar arasinda sdylem ve uslup bdliinmesi
yasanmaktaydi. Soziinli ettigimiz sOylem tarzlarina, Osmanli toplumundaki baslica
“smif’lar -askeriye/seyfiye, kalemiye ve ilmiye- arasindaki iktidar iliskilerinin
degismesine bagh ayrismanin kaynaklarindan birisi olarak bakmak gerekir.% Ustelik
kirilgan bir durumu isaret eden bu boliinme sadece kalemiye ile ulema arasinda degil
gittikee yerlesik din kurumunun igerisinde de temayliz ediyordu. En Onemlisi de
padisah ile biirokratlar arasinda bir iktidar paylasimi sorunu gittikge derinlesiyordu.
Nitekim yeni olusan Osmanli orta sinifi, ister Miisliman ister Hristiyan olsun,
1865°ten 1878’e kadar siliren donemde, padisahin biirokrasiye kars1 verdigi iktidar
miicadelesinde taraf olarak dnce mahalli yonetim kurullarinda ve daha sonra Meclis-i
Mebusan’da kendisine alan agabilmisti. Mithad Pasa, Sultan Abdulaziz’i tahttan
indirirken hem bu orta sinifin hem de bir¢ogu Anadolu ve Rumeli’nin ¢esitli kdy ve
kasabalarindan gelmis olan medrese talebesinin destegini almisti. Buna karsin

topragin ozellestirilmesi, blirokrasinin profesyonellestirilmesi, egitimin yayginlasti-

" Niyazi Berkes, Tiirkiye’de Cagdaslasma, Yayma Haz.: Ahmet Kuyas, 7. Bs., YKY., Ist. 2004, s.
253. Berkes’in bu degerlendirmesinin Aydinlanmaci yaklagimla yakin bir irtibati oldugu agiktir. Bati
Sorunu’nu kavramlastiran Berkes’in Osmanli’da yasanan siireci biisbiitiin Avrupa’da yasanan
degisimle ayni1 ve kiiresel bir cereyan baglaminda degerlendirmesi, Tiirk aydininin zihin yapisindaki
celiskileri gdostermesi bakimindan ilging bir drnektir. Bu yaklagim bigiminin kurgularla sekillenmis
kabulleri hakkinda elestirel bir degerlendirme i¢in bkz.; The Colonizer's Model of The World:
Geographical Diffusionism and Eurocentric History, Guilford Press, London 2012.

8 S. Mardin, a.g.e., s. 9.
®'S. Mardin a.g.e., s. 9-10.
80§, Mardin, a.g.e., s. 13.
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Harita 1. 1: Sutan II. Mahmud’un Saltanatt Doéneminde Kaybedilen Topraklari
Gosterir Haritadr.

a2 5 ST e el L S el s SR I

Kaynak: Ibnu’l-Cevad Efdalu’d-Din, Tarih-i Osmani Haritalar, Umum Mekteb-i Askeriye ve
Miilkiye-i Osmaniye Kitabhanesi, Birinci Tab’i 1327-1329, s. 18

rilmasi, bir ziraat mektebinin kurulmasi ve 6zel tesebbiis ile yabanci yatirimlarin
tesvik edilmesi gibi kapsamli reformlar, tarimla ugrasan orta sinifi yatistirdi ise de
kiiltiirel ¢ogulculuk beklentilerinin tersine siireg Hristiyanlari hiikimete daha fazla
yabancilastirdi. 1878’den sonra da modernlesme ile uluslagsma siirecine uygun olarak
bolinme daha da derinlesti.®* Olusan yeni sdylemleri ve bu séylem dogrultusunda
cereyan eden uygulamalari, bir kamuoyu olusturmaya yonelik yaymn faaliyetlerini
birbiri ile irtibathi siiregler olarak okumamiz gerekiyor. Dahasi Mardin, Tanzimat
Fermani’nin da dogrudan bir ‘kamu’ yaratma hedefine isaret eden bir resmi belge
oldugunu ifade etmektedir.?? Gergekten de metnin dili dikkatle incelendiginde daha

once Osmanli dilinde sik karsilasmadigimiz atiflar ve kavramlar dogrudan bir

81 K. Karpat, a.g.e., s. 23-24.
82§, Mardin, a.g.e., s. 16.
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muhatap olarak tebaanin alindigimi gostermektedir.?® II. Mesrutiyet doneminde daha
biitiinliiklii soylem ¢ergevelerine doniisen birikimle Tanzimat’ in bu birikimi arasinda

koklii irtibatlar bulundugunda kusku yoktur.

Tanzimat Fermani ile daha biitiinliikli bir ¢er¢eveye kavusan reformlarla ulemanin
yasadigr doniigiim, Osmanli yonetim semasindaki ‘klasik denge’nin yikilmasina
alenen resmiyet kazandiriyordu. Oysa seyfiye, kalemiye ve ilmiye arasindaki
‘denge’, klasik Osmanli yonetim sisteminin temel dayanak noktalarindan birisiydi.
Yiiksek biirokrasi, fikhi ve ulemay1 giiclin merkezilesmesi siirecinde engelleyici
birer unsur olarak algiladigi i¢in bu grubun ber-taraf edilmesi hayati bir 6nem
tastyordu.®® Kadmm iktidarmi siirlandiran ve zayiflatan Tanzimat yasalar ise
kalemiyenin bu arzusuna ulastigini agikc¢a ilan etmekteydi. Yapilan reformlarla
devleti kurtarmanin yolunu merkezi otoriterinin giliclenmesi, fonksiyonel olarak
organlarin farklilasmasi1 ve devlet giiciiniin topluma daha ¢ok niifuz ederek
mesruiyeti saglamakta ve gittikge devletin etki alanin1 genisletmekte arayan ytliksek
seviye biirokratlara kars1 Islami yenilenmeye inanan ancak giderek artan bir sekilde
sosyal statli kaybina ugrayan orta seviye ulemanin sonraki siireclerde entelektiiel
muhalefet aract1 olarak kullanilmalarim1  bu  durumu dikkate almadan
aciklayamayiz.*® Yine de “Osmanl devletinin devlet olarak (state qua state)
muhafaza edilmesi idealinin gozetilmesinde bir kirilma oldugunu sdyleyemeyiz.
Dahasi bu ideal Sultan Il. Abdulhamid’in egemen kilmak istedigi ve “bila tefrik-i irk
ve din” millet kurma yolunda devam ettirdigi bir siyaset olarak sonraki donemlerde

de etkisini siirdiirecektir.®®

Tanzimat Fermani’nin uygulanmasina yonelik Avrupa devletlerinin baskilar ile ilan
edilen Islahat Fermani (1856) ise baz1 Miisliiman gruplarin tepkilerine yol agmisti.
Ferman’m ilani, A. Cevdet Pasa’nin ifadesiyle birgok Miisliimanin “Ehl-i Islam’dan
bircogu aba ve ecdadimizin kaniyla kazanilmis olan hukuk-u mukaddese-i milliyemizi

bugiin gaib ettik. Milel-i Islamiye millet-i hakime iken bdyle bir mukaddes haktan

CLINY3

8 Tebaanm biitiiniinii ifade eden “bi’l-ciimle teba’a”, 6zgiirligii tesvik eden “efkar-1 hiirriyet”, “asar-1
miilukanemiz”, “vatan muhabbeti” ve “halkin istidatr” gibi kavramlar bu durumu agikca
yansitmaktadir.

% R. Sentiirk, a.g.e., s. 17.
®R. Sentiirk, ayni eser, S. 28.

8 Serif Mardin, Jon Tiirklerin Siyasi Fikirleri (1895-1908), iletisim Yay., 2. Bs., ist. 1983, s. 60.
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mahrum kaldi. Ehl-i Islam’a bu bir aglayacak ve matem edecek giindiir.” diyerek
hosnutsuzluklarin1 beyan etmislerdir.?” Zira bu ikinci ferman, Avrupali giiclere
birtakim imtiyazlar taniyordu. Bu durumun dogurdugu en énemli sonuglardan birisi,
biirokratlarin hakim kavramsal durusuna yeni bir yorum gelistiren Geng
Osmanlilar’in Islami temelli bir anayasa projesi onerisiydi.®® Bu durum, dini
konulara iliskin mesru konusma alaninin siradan insanlarin eline ge¢mesi gibi
gelismelere yol act1.®® Bu insanlarin biiyiik ¢ogunlugu medresede degil Tanzimat
reformlarmin bir parcasit olarak kurulan okullarda okumuslardi. Amaclar ise
Miisliimanlar1 harekete gecirmede emperyalizme karsi bir dayanisma olusturmada
ve ilerleme-medenilesme ¢abalarini mesrulastirmada Islami argiimanlardan istifade
etmekti.®® Devleti kurtarmak i¢in pratik ¢oziimler arayan aydin kesimin bu tutumu,
sonraki siireglerde de aydinlarin din ve devlet ile irtibat kurma bigimlerini derinden
etkilemeye devam edecektir. Hatta ulemannin gittikge azalan giiciine paralel olarak
acilan boslugu, giiciinii pekistiren bu aydin kesimi dolduracaktir. Oyle ki Ali Suavi
bu durumu ‘mevtu’l-ulema’ yani ulemanm 6liimii olarak adlandiriyordu.®® Yine de
bu durum, aydinlarin Fikhi biisbiitiin goz ardi ettikleri anlamina gelmez. Donemin
1slah teorilerine bakildiginda da goriilebilecegi gibi aydinlar, muhataplarinin
muvafakatini alabilmek i¢in Fikih dilini takip etmeye devam ettiler. Buna karsin
Fikih ile aydinlarin yeni dili arasindaki gerilim giderek artiyordu. Ictihad kapisinin
acilmasi gerektigine yonelik tartigmalarin bu gerilimi asmada aydinlarin talebi
olarak dile getirilmesi 6nemlidir. Clinkli aydinlarin Fikh’in saglayacagi mesruiyete
ithtiyac1 vardi. Ayni zamanda devletin de Fikh’a ve muhalifleriyle aynm dili konusan
itaatkar ulema ve aydinlarin destegine ihtiyaci vardi. Bu nedenle Fikih, son donem
Osmanli sdyleminin en belirgin unsuru oldu ve mubhtelif sosyal ve siyasi tezlerin

ifadesinde kullanild:.*?

8 A. Cevdet Pasa, Tezakir, C. 1, Haz: Cavit Baysun, TTKY., Ankara 1953, s. 67-89.
8 §. Mardin, a.g.e., s. 178.

8 S. Mardin, aym eser, s. 180.; R. Sentiirk, a.g.e., s. 28.

%S, Mardin, aym eser, s. 180-181.

%L Ali Suavi, “Mevtu’l-ulema”, Muhbir, Temmuz 10, 1868, s. 3.; benzer bir degerlendirme yapan
Resid Riza da bu durumu “ehl-i hal ve’l-akd cemaati olma hakkinin fiilen ulemadan ¢ikmasi” olarak
ifade eder. Bkz; M. Resid Riza, el-Hilafe, s. 58-61.

%2 R. Sentiirk, a.g.e., s. 116-117.
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Bu asamadan sonra ister dogrudan devlet, ister biirokrat-aydinlar, isterse de
ulemadan birisi olsun kars1 karstya bulunulan sorunlarin iistesinden gelebilmek i¢in
bu vasati hesaba katmak zorunda kalacaktir. “Bliyiikk Soru” olarak da
adlandirilabilecek, “nasil  kurtuluruz?” sorusuna verilen cevaplarin kahir
ekseriyetinde bu durumun etkisi goriilebilir. Esasen “devleti nasil kurtarabiliriz?”
diye de terclime edilebilecek olan “biiylik soru™ya verilen cevaplarla olusan miras,

II. Mesrutiyet doneminin fikir ve siyaset sOylemine de zemin olusturmus oldu. %

2. Kendini ve Muhatabim Yeniden Tanimlama Thtiyaci

Yirmi yildan fazla Memalik-i Osmani’de gorev yapan Fransa sefirlerinden
Engelhardt, Istanbul Maarif Miidiirii Ali Resad Bey tarafindan terciimesi yapilan
Tanzimat ve Tiirkiye adl1 eserinin takdiminde, Osmanli’nin kars1 karsiya bulundugu

“yeni durum™u hiilasa eden garpici bir degerlendirme yapar:

Devlet-i Osmaniye, devre-i inhitatinin en muzlim, en fena giinlerini andiran bu
hengam-1 buhranda diigar oldugu varta-i tedenniden kendini kurtarmaga,
damarlarina yeni bir usare-i hayatiye zerk ile taze hayat bulmaga calisti; o
zamana kadar daima kagindigi, yabanci gordiigii bir medeniyet ile hal-i
temasta bulunmak, o medeniyetin tesiratina tabi’ olmak istedi; bu suretle, yek-
digerine revabit-1 medeniye ile merbut olmalarindan dolay1 kiitle-i vahide
teskil eden Avrupa devletlerinin muavenet-i ma’neviye ve hayr-hahanesini
celp ve te’mine gayret etti ve giiniin birinde zaruret hitkkmiinii almas1 muhtemel
olan 94alem-i Iseviyyetin barbarlik alemine kars: ittifakini tehire muvaffak
oldu.

Engelhardt’a gore bu “yeni durum” bir tercihden ziyade bir mecburiyetin neticesi
olarak vuku bulmustu. Nitekim ona gore diicar olunan bu “varta-i tedenni” ancak bir

zihniyet degisimi ile vuku bulmustu.

% Dénemin 6nde gelen aydilarindan Prens Sabahaddin’in “Tiirkiye Nasil Kurtarilabilir?” adli eserine
de adimi veren soru, hédla Tirk diisiince ve siyaset diinyasinin “biiylik soru”su olmaya devam
etmektedir.

%Bkz., Edouard Engelhardt, Tiirkiye ve Tanzimat, Devlet-i Osmaniye’nin Tarihi Islahat: (1826-
1882), miit: Ali Resad, Kanaat Kiitiiphanesi, Istanbul 1328, s. 5.
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Daha once de ifade ettigimiz gibi Miisliimanlar, yaklasik {i¢ asirdir ciddi birtakim
askeri, idari, siyasi, ictimai ve fikri meseleler ile kars1 karsiya bulunmaktaydilar.*® Bu
durumun Avrupa ile siirdiiriilen iligkilerde yasanan isgaller, iktisadi bagimlilik, siyasi
vesayet ve bir siire sonra da fikrl olarak Avrupa’nin niifuzuna girmek ile yakindan
irtibatina daha 6nce deginmistik.*® Oyle ki burada biitiiniinii sayamayacagimiz baska
gelismelerin de etkisiyle 19. yiizyilin ikinci yarisi, Avrupa’nin hem kendisini hem de
diinyanin diger bolgelerini yeniden tanimladigi bir gii¢ birikimine yol agmis oldu.
Sanayilesen ve modernlesen Avrupa (ki artik Bati olarak literatiirde yer alacak),
“uygarlik” kavramini kendisine mal ederken, diinyanin geri kalani i¢in “Batililagma”,
sanayilesme ve modernlesme ile es anlama gelecekti. Bu gelismeyle birlikte

sanayilesen ve modernlesen iilkeler “Batili” olarak algilanmaya baslandilar.®’

Ozellikle diinya pazarlarinin paylasilmasi konusundaki uluslararasi rekabetin
kizismasina yol agan siirecle Batili olmayan toplumlar1 da derinden etkileyen bazi
gelismeler yasamaktaydi.®® Avrupa devletlerinin ¢ogunu icerde ulusal dayanismayi
giiclendirmek ve toplumun destegini saglamak tizere onlemler almaya yonelten bu
gelismeler, ‘sosyal devlet anlayisi’nin giiclenmesi sonucunu dogurdu. ‘Ulusun
toplumsallagmasi’ olarak anilan bu siiregte ‘sol akimlar’ da giiglendi. Gelisen siirecte
farkli toplumsal siniflar arasinda yasanan iktidar miicadeleleri ile doniisen Bati,
toplumsal ve siyasi yapisiyla da farklilagti. Bu farklilagmalar beraberinde toplumsal
miicadeleleri Bati siyasi kiiltiirliniin bir parcasi haline getirdi. Bdylece liberal

demokrasi i¢cinde “ilerleme” inanci iyice pekis,ti.99

% Kars1 karstya bulunulan sorunu ve baglangicini tanimlamaya iliskin ilging ve ¢arpici bir belge olarak
Tanzimat Fermani’na s6yle baglanir: “Ciimleye ma’lum oldugu tizere Devlet-i Aliyyemiz’in bidayet-i
zuhurundan beri ahkam-1 celile-i Kur’aniyye ve kavanin-i ser’iyyeye kemaliyle riayet olundugundan
saltanat-1 seniyyemizin kuvvet ve miknet ve bi’lciimle tebe’asinin refah u ma’mAuriyyeti riitbe-i
gayete vasil olmus iken yiiz elli sene vardir ki, gava’il-i miite’akibe ve esbab-1 miitenevviaya mebni ne
ser-i serife ve ne kavanin-i miinifeye inkiyad i imtisal olunmamak hasebiyle evvelki kuv-vet ve
ma’muriyyet bilakis za’f u fakra miibeddel olmus...” bkz; Halil Inalcik, Mehmet Seyidanlioglu,
Tanzimat, Degisim Siirecinde Osmanh imparatorlugu, |.bs., s. 13-15., Is Bankas1 Yay., Ankara
2006.

% Avrupa niifuzuna girmek ile Tanzimat’mn ilaninin alakasi hakkinda bir degerlerndirme igin bkz.;
Namik Kemal, “Tanzimat”, ibret Gazetesi, 4 Ramazan 1289 (25 Tesrin-i evvel 1288), Say1: 46.

% Timothy Micthell, Colonising Egypt, University of California Press, London 1988, s. 1-33.
% William H. Mc Neill, Diinya Tarihi, imge Y., 9.bs., Ankara 2004, s. 666.

% [smail Kara’ya gore, XIX. yiiz yilda ilerleme inancimin pekismesine yol agan bir “yetersizlik” algist
vardi. Kara’ya gore bu inancin etkileri hala giiclii bir sekilde devam etmektedir. Ona gére bu inancin
anlagilir kilinmasi ve sihhatinin sorgulanmast igin “terakki” anlayiginin agikliga kavusturulmasi
elzemdir. Kara bu konudaki yaklagimimi su ciimlelerle dile getirmektedir: “Modern Bati Avrupa
diigiincesinde ilerleme fikri, bir taraftan diinyanin ve insanin yaratiligini agiklamak dahil olmak iizere

40



Avrupa’da yasanan bu gelismeler, diinyanin Avrupa-disi bolgelerinde muhtelif
gerekgelerle, ulasilmasi gereken bir hedef haline geldi.!® 19. yiizyil sonunda,
Avrupali olmayan ve tam olarak somiirgelestiril(e)memis az sayidaki devlet, Batili
devletlerin artan baskilar1 karsisinda ayakta kalabilmek i¢in ‘Bati’nin yontemlerini
benimsemek® gerektigi diisiincesiyle reformlara yoneldi.'® Osmanli’nin merkezi

yonetimler eliyle yeni diizen olusturma c¢abalar1 bu durumun yansimasidir.

Bu devletlerin yiizlerce hatta binlerce yillik birikimleriyle yeni silire¢ arasinda ciddi
uyumsuzluklar yasanmaktaydi. Ozellikle Osmanli Devleti, iran, Afganistan ve Cin
bu siireci olduk¢a sancili gecirdiler. Rusya ise daha o6zel bir siiregten

102

gecmekteydi.”~ Daha ¢ok da Almanya Ornegini izleyerek modernlesme projesini

yiirliten Japonya’ya gelince, cabasinda 6znel bir basar1 elde etmeyi basarmugt.®

Kuskusuz Osmanli Devleti’nde durum daha devasa boyutlarda ve karmasikti.
Nitekim 19. yilizyildan itibaren bir devlet politikasi olarak uygulamaya konulan
“islahat” cabalar, bu siirecin iistesinden gelebilme gailesiyle baslatilmistr.™® Bu
cercevede Anadolu ve Rumeli ayanlari ile sadrazam arasinda imzalanan Sened-i
Ittifak (1808), ardindan gelen yeniceriligin kaldirilmas: (1826) ile modern anlamda
bir ordu tesekkill ettirildi. Bu yeni ordunun ihtiyaglarin1 karsilamak {izere
olusturulan yeni bir vergi diizeni ve bu diizenin isletilebilmesi i¢in ihtiya¢ duyulan
yeni biirokratlarin yetistirilmesi ihtiyact ortaya ¢ikti. Bu durumun en belirgin

sonuglarindan birisi olarak da ihtiya¢ duyulan kisilerin yetistirilmesi amaciyla Bat1

felsefi bir istikamete dogru akarken diger yandan mevcut siyasi, sosyal ve kiiltiirel durumu Bati
merkezli olarak tasnif etmek, derecelendirmek ve adlandirmak, yorumlamak iddiasindadir. Modern
bilim anlayis1 ve pozitivizmle paralellik arz eden, felsefi yonii biiyiik 6lgiide dini ve geleneksel diinya
tasavvurlarint “ge¢miste kalmis”, “hurafe” ve “degersiz” addederken, somiirgecilik hareketleri ile
paralellik gosteren, sosyal ve siyasi yonii Bati-dis1 toplumlari, medeniyetleri ve kiltiirleri “geri,”
“itibars1iz” ve “gecersiz” kilmaktadir. Terakki fikrinin Islam diinyasina intikali ve yorumu ne kadar
farkli olursa olsun bu iki hattin tortularini ve problemlerini ¢ok katmanli olarak tasidiginda siiphe
yoktur.” bkz.; Ismail Kara, “Unuttuklarim Hatirla! Serh ve Hasiye Meselesine Dair Birkag
Not”, Divan Disiplinleraras: Caligmalar Dergisi, Cilt 15, say1 28 (2010/1), 1-67, s. 35.

1% Bati’nin dini ve siyasi olarak, askeri, bilimsel ve teknolojik bir odak olarak gériilmesinin tarihi II.
Mesrutiyet doneminden daha 6ncesine dayanir. 1730’larda Avrupa adetlerini gozlemlemek igin
Avrupa’ya gonderilen biirokrat ile dondiikten sonra gorevlerine dair raporlar yazan elgilerin gozlem
notlar1 bu etkilenmenin agik isaretleri ile doludur. Bkz; S. Mardin, Tiirkiye, islam ve Sekiilarizm, s.
177-179.

11 W. Mc Neill, aym eser, s. 698-706.
192 \W. Mc Neill, aym eser, 5.503-511.
193 Oral Sander, Siyasi Tarih, imge Kitabevi, 13.bs., Ankara 2003, C. 1., s. 308-312.

194 0. sander, aym eser, S. 274-5,
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iilkelerine 6grenci gonderildi ve yeni modern egitim yapan yiiksekokullar acild:. ilk
devirlerinde dis haberler ve diplomatik beceri i¢in Ermeni, Rum, Yahudi ve
Avrupali miihtedilere bagimli olan Osmanli, Avrupa ile iliskileri her zaman
giivenilir olmayan aracilar vasitasiyla yiiriitiilemeyecek kadar yakin ve hassas hale
geldigini diisiiniince, bu sekilde bir tedbire ihtiya¢ duydu.’® On sekizinci yiizyilin
sonundan itibaren Bab-1 Ali, Avrupa’da sefarethaneler agmaya ve geng diplomatlar
Avrupa dillerini ve siyasetini 08renmeleri i¢in oraya gondermeye basladi. Daha
sonra ise Bab-1 Ali biinyesinde bir “terciime odas1” acildi. Bu siire¢, Bati’y1 bir
mihrak olarak gérme seriivenini pekistirmek anlamina geliyordu. Modern anlamda
vatandaslik sisteminin temellerinin atildig1 Giilhane Hatt-1 Hiimayun (1839) ile de
Tanzimat donemi baglamis oldu. Tanzimat Fermani’nin 6ns6ziiniin hemen girisinde
Islam’in geleneksel devlet teorisine atiflar bulunur; devletler Seriat’e itaat
ettiklerinde erdemlidirler, erdemli olduklarinda da istikrarlidirlar. Fakat “yeni olan bu
mukaddemeden yapilan ¢ikarimdir: Erdem ve gii¢ zayifladiginda sadece ahlaki bir reforma
degil ayn1 zamanda kurumlarda da bir degisiklige ihtiya¢ vardir.”'® Bu kabulle baslayan

siire¢ pes pese yapilan diizenlemelere de gerek¢e ve mesruiyet olusturdu.

Bu sirada Ingiltere ve Fransa’nin da katkilarryla Tanzimat’m hiikiimlerini uygulama
ve Osmanli devletinde yasayan Hristiyanlarin haklarmin korunmasi amaciyla Islahat
Ferman1 hazirlandi. Ferman’in, 1856 Paris Kongresi’nde kabul edilen ve Osmanli
Devleti’nin Avrupa Uyumu (Concert of Europe)’na katilmasini1 éngoren antlasmada
anilmasi, Osmanli modernlesmesinin uluslararasit bir sorun olarak algilandigini

97 M. G. S. Hodgson’m da ifade ettigi gibi, hegemonya terimi anlam

gosteriyordu.
itibartyla “lstiinliik” terimine gore daha az kuvvvet tasimasi ve Avrupalilarin 6ncii
roliinii anlatmasi nedeniyle bu tiir durumlar1 tanimlamak icin daha isabetli bir
kavramdir. Nitekim onlar, diinyanin biitiin iilkelerine hemen hakim olmadilar fakat
tim uluslararas1 iliskilere- siyasi veya ticari ve hatta entellektiiel- hakim oldular.
Artik bu hegemonik gii¢, hem isgal edilen hem de isgal edilmeyen boélgelerin

kurallarim1 Avrupa ¢ikarlar1 dogrultusunda diizenlenmis cihangiimul bir siyasi ve

105 Albert Hourani, Arabic Thought in The Liberal Age 1798-1939, Cambridge University Press,
1983, p. 43.

196 A, Hourani, a.g.e., s. 46.
97 G. Alpkaya-F. Alpkaya, a.g.e., s. 56.
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ticari sistemin igerisine hizla g:ekebiliyordu.108

Bu bakimdan Osmanli 6rneginde de
goriilebilecegi gibi ihtiya¢ hissedilen yeni diizenlemeler, bu sisteme dahil olmak
seklinde de okunabilir. Nitekim bu gelismelerle Osmanli devleti, egemenlik
haklarindan bir kismin1 agik bir sekilde Avrupali devletlere devrediyordu. Bu

hegemonik sistemin bir sonucu olarak;

Biitlin halklar kendi yonetimlerini Avrupa’nin uluslararasi siyasi diizenine
gore, ckonomilerini -daha zor bir is- teknik bakimdan endiistrilesmis
Avrupa’nin rekabetine gore ve son olarak diisiince acilarin1 Avrupa’da calisan
modern bilimin meydan okumasma goére ayarlamak zorundaydilar.
Avrupalilarin yalnizca varligi bile, onlarin yeni kudretinin hissedilmesi igin
yeterliydi.'®

Ne var ki bir yandan Osmanli’nin par¢alanmasinin mevcut diinya diizenini bozacagi
kaygist diger yandan da Islahat Fermani ile madencilik, tarim, demiryollar1 gibi
cesitli alanlarda elde edilen kimi ayricaliklarda oldugu gibi iktisadi ¢ikarlarimi
stirdliirme istegi, Bati’nin geligkisini olusturmaktaydi. Bati’nin bu ¢eliskisinin de bir
parcasi oldugu mezkir dengeyi esas alan tarihi tutum esliginde Osmanli’da yapilan

bazi diizenlemelerden bahsetmek yerinde olur:

1. Arazi Kanunnamesi ile 6zel miilkiyete belli sartlarla da olsa izin verilmesi
saglandi (1858).

2. 11k ve orta dereceli okullar agilarak modern bir egitim sisteminin temelleri atilmis
oldu (1873).1*°

3. Yarg: sistemi yeniden yapilandirilarak, Ceza Kanunnamesi basta olmak tiizere
kamu hukuku alaninda Avrupa yasalar1 benimsendi (1879).

4. Aym dénemdeki mali kararlar ise Imparatorlugu iktisadi agidan disariya bagimli
ve onun denetimine agik hale getirdi. Devlet, 1854 Kirim Savasi sirasinda tarihinde
ilk kez dis borg aldiktan sonra 1870’e kadar tahvil karsiliginda Ingiliz ve Fransiz
borsalarina bor¢lanmayi siirdiirdii. 1875’lerin ortalarinda Avrupa’da yasanan krizin

de etkisiyle yeni bor¢ almak giiglesti ve devlet borglarin1 6deyemez hale geldi.

108 Bkz: Marshall G. S. Hodgson, The Venture of Islam, Volume 111, University of Chicago Press,
2009, p. 177.

109 M. Hodgson, The Venture of Islam, Volume IlI, University of Chicago Press, 2009, p. 177.
Tiirkgesi i¢in bkz; M. Hodgson, islam’mn Seriiveni, C..3., iz Yay., ist. 1993, s. 189.

10 Betiil Batir, Geleneksel Egitimden Cagdas Egitime: Tiirkiye’de ilkégretim 1908-1924, Elif
Kitabevi, Istanbul 2010, s. 50.
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1881°de yapilan bir anlagsmayla yeni 6deme sartlart belirlendi ve bunlar Muharrem
Kararnamesi ile yasalasti. Kararname ile Diiyun-1 Umumiye Idaresi adiyla bir
kurum olusturularak vergi toplama hakki bazi eyaletlerde ve mallarda bu kuruma
birakildi.

5. 1883’te tiitiin liretimini ve alim satimin1 denetleme konusunda tekel hakki verilen

yabanci sermayeli Tiitlin Rejisi Sirketi kuruldu.

Hukuki siirecte bu degismeler yasanirken icerde baska koklii degismeler
yasaniyordu. Nitekim Yeni Osmanlilar (1865)’mn da etkisiyle basinda yer bulan
etkili bir muhalefetle sarayda darbe yapildi.'*' 1876’da hiikimete yapilan darbe
sonrasinda V. Murat’in ¢ok kisa siliren padisahliginin hemen ardindan |II.

112

Abdiilhamit tahta ¢ikarildi ve Kanun-i Esasi kabul edildi.”*“ Ertesi yil yapilan

secimlerle de ilk parlamento toplandi.

Imparatorlugun merkezi bu doniisiimii yasarken, eyaletlerde iki farkli siireg
yasantyordu. Merkezle higbir zaman siki bir bagimlilik iliskisine girmemis olan
Kuzey Afrika eyaletleri, bu donemde Imparatorluk’tan  koparilarak
somiirgelestirildiler.  Bu  stire¢ daha  1830°da  Fransa’min  Cezayir’i
somiirgelestirmesiyle basladi. Imparatorluk’tan daha hizli bir sanayilesme ve
modernlesme siirecine giren Misir bile Ingiltere’nin baskilarina boyun egerek isgale

ugradi ve somiirgelesti.

Balkanlarda da durum i¢ acici degildi. Bolgedeki uluscu hareketlerin yani sira
burada niifuz miicadelesi yliriiten Avusturya-Macaristan ve Rusya’nin izledigi
politikalar da Imparatorlugun bélgedeki varligm zayiflatti. 1878 Osmanli-Rus
Savasi’nin sonucunda, Romanya, Sirbistan ve Karadag bagimsiz, Bulgaristan ise
Ozerk bir devlete doniistii. Bosna Hersek de Avusturya-Macaristan’in denetimine

birakildi.

Bu gelismeler, gerek asker ve sivil biirokrasi gerekse genis 6grenci kitleleri i¢inde

yogun bir siyasilesmeye sebep oldu. Yeni Osmanlilar’in diisiinceleri yayildi; gizli

113

orgiitler kurulmaya, muhalif gazete ve yaymnlar ¢ikmaya bagladi.™™ Bati’nin

11 Basmin dénemin fikir ve siyaset hayatina etkisi hakkinda érnek olarak bkz., K. Karpat, a.g.e., s.

213-246.
12N, Berkes, a.g.e., s. 333.
13N, Berkes, a.g.e., s. 271-287.
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“ilerleme diigiincesi”’ni benimseyen bu hareketler, yiizyilin ikinci yarisinda, Osmanl
devleti yaninda Avrupali olmayan diger birgok devlette ve somiirgelerde de
gelistiler. Bu hareketlerin bagin1 ¢ekenlerin ¢cogunlugu ise o iilkelerin gelismekte
olan orta smnifina mensup “aydln”lardl.114 Yeni bir durumla karst karsiya
bulunduklarinin bilincinde olan mezkir aydinlarin bu yeni durumu dolayisiyla da
mubhataplarii ve kendilerini yeniden tanimlama ihtiyaci duymalar1 anlagilabilir bir
ihtiya¢ olarak goriilebilir. Avrupai egitim almis olan bu aydinlar, iilkelerinin siyasi
ve iktisadi bagimsizligini saglamayr ve halklarim1 Avrupa’da gordiikleri hayat
standardina ulastirmay1 Bat1 modeliyle saglikli bir iliski ¢ercevesi olusturabildikleri
takdirde gerceklestirebileceklerine inaniyorlardi.™™ Bu yaklasimin dogal sonucu
olarak basta ulusculuk anlayis1 olmak iizere Batili kurtulus ideolojileri Bati-dis1

diinyada da gittik¢e yayginlast1 ve giiclendi.

19. ylizyilda ulusguluk hareketlerinden en fazla etkilenen tilkenin Osmanl iilkesi
oldugunu sdylemek abart1 sayilmamalidir. Oyle ki Balkan eyaletlerinin bagimsizlik
siirecinde yasanan kanli catigsmalar, diinyanin herhangi bir bolgesinde yasanacak
olan boliinme ve catismalar1 anlatmak tizere Balkanlasma teriminin kullanilmasina

yol agacakti.

Yiizyil sonuna gelindiginde, Avrupa isgali ve niifuzu karsisinda Osmanli’da cereyan
eden tepkileri ise iki ana baglikta toplamak miimkiindiir. Bu tepkilerin birincisi,
dogrudan devlet merkezinden gelen ve devletin merkezini giiglendirmeyi hedefleyen
cabalardir. Digeri ise maruz kalinan bu baskilara farkli halk kesimlerinin
gosterdikleri tepkilerdir. Devletin merkezinin tepkilerini en genel hatlariyla yukarida
aktarmaya calistik. Halkin tepkilerine gelince, devletin tepkilerine gore daha
karmasgik bir durumla kars1 karstya oldugumuzu gériiriiz. Oncelikle Miisliiman tebaa
ile Miisliman olmayanlar arasinda belirgin bir tutum farki oldugu ger¢eginin altini
cizmemiz gerekiyor. Ozellikle Hristiyan tebaa arasinda yaygm olan tutumun,

Avrupa’dan da destek alarak bagimsizlik elde etmeye ¢alismak oldugu sdylenebilir.

14 |brahim M. Abu-Rabi‘, Intellectual Origins of Islamic Resurgence in The Modern Arab
World, SUNY Press, New York-1996, p. 10.

15 G. Alpkaya- F. Alpkaya, aym eser, 5.45-46; Ozellikle Avrupa devletlerinin sémiirgeci siyasetine
tepkili olduklart ig¢in Avrupa-karsitligi fikrinin Osmanli aydinlari arasinda kendine yer bulmasi, bu
aydinlarin paradigmal olarak Avrupa karsiti oldugu anlamina gelmez. Bilakis, Avrupa karsisinda
iilkesinin mevcudiyetini savunma adina Avrupa-devletlerinin siyasetine karsi ¢ikan bu aydinlarin
6nemli bir kismi Avrupa’nin modern diisiince ve ilkelerini benimsemislerdir. Konuyla ilgili olarak
bkz.; N. Berkes, a.g.e., s. 418-424.
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Nitekim Osmanli’dan koparak bagimsizligini ilk ilan edenlerin Hristiyanlar oldugu
gercegi goz ardi edilemez. Nitekim yiizyilin sonuna gelindiginde Osmanli

cografyasindaki uluslagsma hareketleri tiim hiziyla devam ediyordu:

1. Makedonya’nin bagimsizlig1 icin miicadele eden Makedonya Devrimci Orgiitii
(1893),

2. Ermenistan’in bagimsizligini hedefleyen Hingak (1887) ve Tasnaksutyun (1890)
partileri kurulmus,

3. 29-31 Agustos 1897 tarihlerinde Isvigre'nin Basel sehrinde ilk siyonist kongre

toplanmusti.

Daha ge¢ gelismekle birlikte sonraki yillarda Arap ulusgulugu da yukaridaki

hareketlerle benzer bir yolu deneyecektir.

Bu uluslagma cereyanlarinin bir baska yansimasi da yerlesik diizenleri tehdit eden,
“i¢ iktidar arayis1” icerisinde olan ve Bati’ya boyun egmekle sugladiklari monarsik
yapilart doniistiirmeyi hedefleyen ulus¢u hareketlerdi. Bu ulusgu hareketlerin en
bilinen birka¢ 6rnegi ise sunlardir:

1. Hindistan’da 1885°te kurulan ve Bat1 karsisinda verilen miicadelede de basarili bir
ornek olan Hindistan Ulusal Kongresi,

2. Osmanli Devleti’nde 1889°da kurulan ittihat ve Terakki Cemiyeti,

3. Rusya Sosyal Demokrat Isci Partisi 1898°de,

4. Cin’de 1905°te kurulan Birlesik Parti.

Bu hareketlerin idealleri 1904-1905 yillarinda yasanan Japon-Rus Savasi’ni
Japonya’nin kazanmasiyla daha da pekismis oldu. Zira Dogulu bir devlet olan
Japonya’nin bu savasi kazanmasi, ulusal bagimsizlig1 hedefleyen ulusgu hareketler

acisindan giidiileyici bir sonugtu. '

Modern Avrupa-disi diinyanin hemen tiim 6nemli devletlerinde pes pese yasanan
gelismeleri bu siireclerle irtibat halinde okumak miimkiindiir:

1. 30 Ekim 1905’te Ekim Mansifestosu yayimlaniyor ve Rus Car1 II. Nikolai 18
Mayis 1906’da temel yasalart uygulamaya koyarak mesruti monarsiyi kabul

ediyordu.

16 Selguk Esenbel, Japon Modernlesmesi ve Osmanl, {letisim Yay., 2. Bs., Ist. 2012, s. 307-315.
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2. 1906°da Iran’da, yabancilara verilen ayricaliklarm da etkisiyle mali sistemin
¢okmesi iizerine orta smiflar ayaklandilar. Bunun iizerine Iran sah1 da Rus car gibi
mesruti monarsiyi kabul etmek zorunda kaldi.

3. 1908’de Osmanli Devleti II. Mesrutiyet’i ilan etti.

4. Cin’de ise binlerce yillik monarsi 1911 Devrimi ile yikildi ve 1912 yilinda

cumhuriyet ilan edildi.

Kuskusuz tiim bu siireclerin hem de es zamanli yasanmasinin bir agiklamasi
olmalidir. Osmanli 6rneginden hareket ederek konusacak olursak, 19. ylizyilda
Bati’da olusan gii¢ temerkiizii neticesinde pes pese toprak kayiplarina ugranildigini
daha 6nce ifade etmistik. 19. yiizyilin bir yarisinda kaybedilen toprak parcasinin bir
milyon {i¢ yiiz bin kilometre kareden fazla oldugunu diisiinmek bile olayin
vahametini gostermeye yeter. 20. ylizyilin ilk ¢eyregine gelindiginde ise 40 kiisur
milyon Osmanli’dan geriye Anadolu’da 13 milyon civarinda bir niifus kalmisti. Bu
rakamlarin anlamini kavramak i¢in 19. ylizyilin ortalarinda sadece Avrupa’daki
Osmanli niifusunun bile bu sayidan fazla oldugunu séylememiz gerekir.'*” Buna bir
de i¢ iktidar ¢catismalarini ve rejim degisikliklerini ekleyince durumu tahayyiil etmek
bile zorlagmaktadir. Mamafih durum budur ve bu durumdan bir hal caresi iiretme
geregi, iilkesi adina sorumluluk hisseden alimleri, aydinlar1 ve siyaset adamlarini
acil ¢oziim arayisina zorladi.**® Avrupa devletlerinin siyasi ve iktisadi etkisine ve bu
etkinin yarattig1 yikici toplumsal sonuglara duyulan tepkiler ise bir yandan temelde
Avrupa degerlerini ve ideolojisini esas alan ama onu kendi iilkelerine uyarlayan

‘hareketler’e yol agmis bulunuyordu.

II. Mesrutiyet donemi Tiirk diislincesi kapsaminda degerlendirdigimiz mirasin
sekillenmesinde hem i¢ hem de genel ¢ercevesini ¢izdigimiz bu dis dinamiklerin
derin izleri bulunmaktadir. I¢ dinamikleri, Islami “ihya ve tecdid” gelenegi
baglaminda yapilan birikimi ifade etmek igin kullanmiyorum. Thyaci gelenek
baslangigta ulemanin onderliginde yol alan bir seyir takip ediyordu. Ozellikle

“isnad”, “icazet” ve “intisab” =zinciri igerisinde irtibatlanan bu gelenek,

17 Kemal H. Karpat, Osmanh Niifusu (1830-1914), Tarih Vakfi Y., Nisan 2003, Ist., s. 115
189 Mardin, a.g.e., s. 24.
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Miisliimanlarin normatif bir ortak zemin bulmasiin imkanini da olusturuyordu.119

Hindistan’dan Afrika’ya, Istanbul’dan Kazan’a ve Balkanlar’a ulasan bu ag,
alimlerin “seyahat”leri ile “bdlgelerarast baglar”in kuvvetlenmesine ve ilim
geleneginin siyasi siirecler karsisinda nisbeten ozerk bir sekilde varligimi
stirdiirebilmesine imkan sunuyordu. Hacc ise alimler igin evrensel bir bulugma
noktasiydi. Boylece timmetin diisiince ve deger diinyasinin kendisini yeniden insa
etmesi miimkiin hale gelebiliyordu. Dis dinamikler ifadesini de 6zellikle Avrupa’nin
somiirgeci saldirganligi esliginde yasanan isgaller, kurumsal miidahaleler ve
ideolojik bir sdylem olarak Avrupai diisiincelerin etkisini dile getirmek igin
kullantyorum. Nitekim Avrupa-disi basta olmak {izere antropoloji gibi bilimlerin
gelismesini Ozellikle tesvik etti. Bu ve benzer calismalar ile Bati kiiltiirliniin ve
degerlerinin yayilmasi hedeﬂeniyordu.120 Edward Said’in de ifade ettigi gibi, ticari
kuruluslar, ilim cemiyetleri, cografi arastirma kurumlari, terciime sirketleri, okullar,
misyon tesekkiilleri-konsolosluklar ve hatta fabrikalar “Avrupa genislemesi’ne
hizmet etmekteydiler. Tim bu yapilarin da modernlesme projelerinin

uygulanabilmesi somiirgecilerle is birligi yapacak yerel giigleri gerektiriyordu.121

Avrupali devletlerle is birligi yapacak elitlerin hazir hale gelmesi igin ise bir zihni
doniigiime ihtiyag vardi. Bu donemde Bati1 Sarkiyatgilik ile olusan birikimin de
katkisiyla “Dogu’lastirilmis Dogu”nun122 kendi oryantalizasyonuna istirak etmesi

ngoriiliiyordu.’® Bu siiregte aydina yiiklenen rol énemlidir.

Kuskusuz hem bu i¢ ve dis dinamiklerin kendi i¢ orgiisii ve hayatiyeti hem de dis
siireclerin birbirleriyle etkilesimi II. Mesrutiyet donemi diisiince diinyasinda
yanstyordu. Giiclii gelenekleri ve bilgi sistemleri olan ve Islami sabitelere sadakat
gostererek bu durumu anlamlandiran ve ¢6ziim arayan devlet adami, alim ve

entelektiiellerin biiyiik ol¢lide ortaklastiklar: temel 6nermelere baktigimizda da bunu

19 By network ile ilgili olarak bkz., Recep Sentiirk, Toplumsal Hafiza, Hadis Rivayet Ag1 610-
1505, Gelenek Yay., Istanbul 2004; Nail Okuyucu(Edit.), Bati Goziiyle Tecdid (Islam Diinyasinda
Tecdid Hareketleri, Network Tartismalari, s. 53-180.

120 M. El-Behiy, el- Fikr, s. 211; G. Alpkaya- F. Alpkaya, a.g.e., s. 17.

121 | M. Ebu Rebi islami Hareketin Entelektiiel Kokenleri, cev: M. Ali Demirci, Yénelis Yay., Ist.
2001, s. 40, 106-108.

122 Kayram E. Said kullanmaktadir; bkz., Edward W. Said, Orientalism: Western Conceptions of
The Orient, p. 168; gevirisi i¢in bkz; E. Said, Oryantalizm, s. 162.

12 E said, a.g.e., s. 508.
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acik¢a gorebiliriz. Bu kesime gore, Miisliimanlarin kars1 karsiya olduklart meseleler

su sekilde tasvir edilebilir:

Harita 1. 2: 1789-1923 Yillar1 Arasinda Osmanli’nin Kaybettigi Topraklar
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1. Diinyanin her tarafindaki Miisliimanlar, Avrupa devletleri tarafindan tahakkiim
altina alinma tehlikesiyle karsi karsiyadirlar. Bu durum zaaflarimizi beslemekte,
muvazenemizi bozmaktadir dolayisiyla “Avrupa saldirganligina kars1”  bir

“tahkimat”a ihtiyacimiz bulunmaktadir. Somiirgeciligi ber-taraf etmeden sorunlari

¢o6zmemiz miimkiin degildir.
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2. Mevcut durum arizi bir haldir ve Islam’dan dolayr degil bizim dogru diiriist
Miisliiman olmamamizdan dolay: i¢ine diistiigiimiiz bir durumdur.’® Bu yiizden de
kendimize ayna tutmamiz ve zaaflarimizi tamir etmemiz gerekmektedir.*?’

3. Bu tahkimati, mirasimizda “yenilenme” c¢abasi olmadan gergeklestiremeyiz.
Kur’an ve Siinnet’in tesri’deki konumu, tarihi Islam tecriibesinin kiymet-i
harbiyesinin ne oldugu, taklit, ictihad, cihad, istibdat ve Islami yOnetimin mahiyeti
vb. tartismalar1 bu baglamda ele almak miimkiindiir.*?®

4. ittihad-1 islam hem Islami bir gereklilik hem de fiili bir ihtiyactir.*?

Bu ¢ergevede yapilan tartismalari {i¢ ana noktada toplamak miimkiin goriiniiyor:

i. Kendini yeniden kurgulama.**

131

ii. Isgal ve par¢alanma olgusunu dolayisiyla da Avrupa’y yeniden anlamlandirma.

iii. Coziimiin imkanlarini belirleme. 132

126 By $nermenin tipik bir 6rnegini Cemaleddin Efgani ile Muhammed Abduh’un birlikte ¢ikardigi
Urvetu’l-Viiska adli dergide yayinlanan “Ummetin Gecmisi, Hali ve Hastahklarimin Caresi” adli
makalede goriiyoruz. Yazida, “Ummetin ortaya cikis sebebi, yiikselmesini saglayan etken din ise,
diististi ve yok olusu, siiphesiz dinin esaslarini birakmasi, arkaya atmasi ve ona ashinda olmayan
bia’atleri sokmasidir. Bid atleri, delille sabit olan esaslarin yerine gecirmesidir.” Bkz., C. Efgani, M.
Abduh, Urvetu’l-Viiska, “Mazi’l-Ummeti ve Hadiriha ve ilaci ileliha”, yayina haz: Seyyid Hadi
Husrevsabhi, Merkezi’l-biihusi’l—Islamiye, Kum ,1321 H./1983 M., s. 75.

27 (Oyle ki bu onerme sadece Islamcilarin degil Batici aydmlarin da bir kismui tarafindan
paylasilmaktadir. Baticilarm en énemli sesi olan Ictihad dergisindeki Cihan-1 Islam’a Dair adh
yazisinda Abdullah Cevdet son iki {i¢ asir zarfinda Miislimanlarin bagimsizlik ve 6zgiirliklerini
kaybederek “medeniyet alemi”nin emir ve hakimiyeti altinda esir, kayitlanmis ve her seyde mahrum
bir hale gelmis olmasinin sebebinin Islam dini degil Islam diisiincesini felce ugratan ve bu suretle
cihan- feyyazi ilerleme feyizlerini ve tekdmile uzak birakanmin dini akidelere yanliy mana veren
Miisliimanlarin kendisi oldugunu belirtir. Bkz; Abdullah Cevdet, Cihan-1 islam’a Dair, Ictihad, 1
Temmuz 1327, S. 26, s. 761-767. llginctir ki ulus-devlet ¢ag1 Islami harketlerinin en basaril ve
yaygin drnegi olan fhvan-1 Miislimin hareketinin kurucusu Hasan el-Benna da benzer bir dnermeyi
dile getirir; bkz., Hasan el-Benna, Hasan el-Benna Konusuyor (Davetin Esaslari-Gengligin
Meseleleri), Esra Yay., Konya, yty., s. 154-155.

128 Sirat-1 Miistakim dergisinde bu konular1 ihtiva eden onlarca yazi bulunmaktadir. Meseela sadece
“Ictihad” konulu yaz1 sayis1 24 tanedir.

129 Tespit edebildigimiz kadariyla Sirat-1 Miistakim dergisinde igerisinde dogrudan ittihad kelimesi
olan 11 yazi basghigi bulunmaktadir. Benzer sekilde C. Efgani ve M. Abduh ikilisinin ¢ikardigi
Urvetu’l-Viiska dergisinde de konu hemen daima giindemdedir. Ornek bir yazi igin bkz; “Inhitatu’l-
Miislimin ve Siikunihim ve Sebebi Zalik”, a.g.e., s. 96-97.

130 Kendini yeniden kurgulamanin neredeyse basyapitt haline gelmis ornek bir ¢alisma igin bkz.,
Mohammad Igbal, The Reconstruction of Religious Thought in Islam, Stanford University Press,
2013.

131 Bkz., Fransiz filozoflar Paul Janet Gabriel Séailles'in yazdig1 Histoire de la Philosophie (1886) adli
kitabin Metalib ve Mezahib, Maba’de’t-tabi’a ve Felsefe-i ilahiyye ad1 ile Elmalili Hamdi Yazir
tarafindan yapilmig terciimesi bu agidan giizel bir 6rnektir. Kitabin takdiminde Elmalili, Garb’in
efkarini taniyarak ona gore kendimizi techiz etmemizin ehemmiyetinden bahseder ve bu eseri de
bunun igin terciime ettigin ifade eder. bkz., E. H. Efendi, Metalib ve Mezahib, Ist. 1341 (M. 1925),
Matbaa-y1 Amire., s. 12-13.
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Tablo 1. 1: 1844-1927 Yillar1 Arasinda Yapilan Niifus Sayimlart

Gruplar 1844-1856 |1872-1874 |1881-1893 1894 1897 1906 1914 1927
Miisliiman 26.575.781 21.507.304
Gayrimiislim 13.936.330
Rum 2.505.782
Ermeni 994.065
Bulgar 819.138
Yahudi 184.397
Katolik 139.765
Protestan 36.130
Latin 18.232
Siiryani 10.618
Avrupa  [15.260.000
Asya 15.900.000
Afrika 3.800.000
Diger 300.000 993.252
Toplam 35.300.000 {40.512.111 |39.109.631 |27.208.683 |19.050.323 (20.884.630 |18.520.016 |13 648 270

Kaynak: Kemal H. Karpat, Osmanh Niifusu (1830-1914), Tarih Vakfi Y., Nisan 2003, {st.,
s.115; 1927 niifus rakami ise TUIK in verileri esas alinarak su adresten almmustir:
file://IC:/Users/VVh/Downloads/-8589012296197157354.pdf

5. Yapilan tartismalarin ortak paydasi bunlardir ama cevaplar muhteliftir. Ustelik bu
gesitlilik, her bir sdylem muhitinin kendi igerisinde de bulunmaktadir. Mesela,
Seyhu’l-islam Mustafa Sabri Efendi ile Seyhu’l-Islam Musa Kazim Efendi’nin ya
da Mehmed Akif Bey’in farkliliklarin1 gérmezlikten gelemeyiz. Sir Ahmed Han ve

Ali Abdu’r-Razik’in durdugu yer ile Cemaleddin Efgani’nin durdugu yer arasinda
da bir ayrim yapmamak dogru olmaz.'*® Ayrica Osmanli merkezinde yasayan ulema
ve entelektiieller ile merkezden uzak yasayanlarin bircogu arasinda da bazi

farkliliklar oldugunu gorebiliyoruz. Merkezde yasayan ulemanin ¢dziim arayisinda

132 Bkz.; Said Halim Pasa, Buhranlarimiz, “inhitat-1 islam Hakkinda Bir Tecriibe-i Kalemiyye”,

Sems Matbaasi, Ist. 1335-1338, s. 116-144; C. Efgani-M. Abduh, “Madi el-Ummeti ve Hadiriha ve
ilaci ileliha”, Urvetu I-Viiska, et-Teb’atu’s-Saniye, Tahran-1321, s. 75-84; C. Efgani-M. Abduh, “el-
Vahdetu’l-islamiyye”, a.g.e., s 131-137; Muhammed ikbal, islam’da Dini Tefekkiiriin Yeniden
Tesekkiilii, Kirkambar Yay., Ist. 1999, s. 80; K. H. Karpat, a.g.e., s. 346.

135 Kaynaklar, kavramlar ve kurumlar karsisinda farkli duruslar icin bkz.; M. Ali Biiyiikkara, a.g.e., s.
29-246; ozellikle akil ve irade hiirriyeti tartigmalari ekseninde bir karsilastirma icin bkz., Ridvan
Ozding, Akil irade Hiirriyeti, Son Dénem Osmanh Dini Diisiincesinde irade Meselesi, Dergah
Yay., istanbul 2013.
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daha ¢ok kurumlarmn ve devletin 1slahi1 digerlerinde ise yaygin bir sekilde Islami
kavramlarin ve pratiklerin yeniden sorgulanmasi bunu gostermektedir. Bu yiizden
Osmanli’daki askeri, idari ve hukuki 1slahatlarla “yeni diizen” ¢abalarina girisilmesi
gibi yeni fikir akimlarinin viicud bulmasina yol a¢an yeni sdylemleri de bu niifuz ile

irtibatli olarak okumamiz gerekiyor.136

Yineleyerek soylemek gerekirse Miisliimanlar agisindan baktigimizda bu dénemin
en 6nemli tartigmalar; ‘isgal ve pargalanma’ olgusu ile ‘Islami degerlerin kifayeti’
meselesi etrafinda sekillenmisti. Bati’da yasanan ‘biiylik donilisim’iin ve ‘gii¢
temerkiizli’niin arka planinda yatan diisiince diinyasin1 anlamlandirma ve bu diinya
ile nasil bir iliski kurulacagi meselesi vuzuha kavusturulmadan isgal ve parcalanma
olgusunu anlamlandirmak miimkiin degildi bu ylizden séziinii ettigim donemin
alimlerinin ve aydinlarinin giindemlerinde bunu agikca gorebiliyoruz. Boylesi bir
vasatta Avrupai kavramlarin ilgi odagi haline gelmesi elbette anlasilabilir bir
durumdur. Bu yiizden de miisbet ilim, hiimanizm, medeniyet, cuamhur ruhu, terakki,
milliyet¢ilik gibi Bati’y1r Bati yapan olgularla bir yandan da kendi durumunu
yeniden anlamlandirmanin geregi olarak dinin hakikati ifade edip edemeyecegi, dini
bilginin sihhati, bilim-din iliskisi, ictihad, taklit, megveret, tasavvuf, tarih
tasavvurunu yeniden sekillendirme, hilafetin ser’i mahiyeti ve iktidarin doniistimii

ile yasanan i¢ siyasi ihtilaflar donemin temel glindemlerini olusturdu. 137

Osmanli ulemasinin ve aydimnlarimin bu siiregte kendini ve Avrupa’yr anlama ve
anlamlandirmaya yonelik bu c¢abalar1 6nce sadece diisiincelerde gozlemlenen
degismeye yol a¢tiysa da zamanla bu diisiinceleri sekillendiren fikhin da daha agik

bir sekilde deger kaybina ugramasiyla sonuc¢lanmisti. II. Mesrutiyet’in ilan edilmesi

136 <yeni soylem’lerin olusum siireci hakkinda bkz., R. Sentiirk, a.g.e., s. 10-28.

7 Bu dénemde yapilan tartismalarin bazi makale ve kitap basliklari sunlardir: Medeniyet Din

Mliskisi-S. Musa Kazim; Bizde Din ve Devlet- Babanzade Ahmed Naim; Mesrutiyet- S. Musa
Kazim; Islam’da Teskilat-1 Siyasiyye- S. Halim Pasa; Mesrutiyet Islamiyet ve Hilafet ve Mesihat-1
Islamiye-E. Hamdi Efendi; Din ve Milliyet- S. Mustafa Sabri Efendi; Milli Hiiviyet- Ferid Kam;
Milliyetcilik Meselesi- B. Said Nursi; Miliyetcilik ve Tiirkciiliik Uzerine- Babanzade; islam Birligi
ve Milliyetcilik-Mehmed AKif; Tesettiir ve Kadin Haklar1 Konusunda Bilinmesi Elzem Olan
Hakikatler- A. H. Aksekili; Hiirriyet-Esitlik ve Kadin Haklari- S Musa Kazim; islam’da Kadin
Haklan- I. ismail Hakks; islam ve Terakki- S. Musa Kazim; Miisliimanlik Mani-i Terakki Degil
Zamin-i Terakkidir-E. Hamdi Efendi; Felsefe Teceddiid ve Avrupa Kiiltiirii- Kanun-i Esasi
Kanunlastirma Hareketi Ictihad- E. Hamdi Efendi; Ictihad Uzerine- Semseddin Giinaltay; Ictihad
Risalesi- B. Said Nursi; Taklid- M. Akif; ictima-i Fikih Usuliine ihtiya¢ Var M- I. ismail Hakki;
Mucizeler ve Yeni Kesifler- B. Said Nursi; Mucizeler Kerametler-i. Fenni Ertugrul; Vahdet-i
Viicud itikadimin Dayandigi Deliller-i. Fenni Ertugrul; Tekkeler Tiirbeler-M. S. Giinaltay; Gizli
Tarikatler Nasil Basladi-A. Hamdi Akseki; ibn Arabi’yi Nigin Severim- M. Ali Ayni.
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stirecinden itibaren Osmanli siyasi sitemi, kendini ayakta tutan ve kendisinin ayakta
tutugu bilgi sistemi ile birlikte ¢okmiis oldu. Sentiirk bu durumu su ciimlelerle tespit

eder:

Insan davranisi (ameli) hakkindaki sdylemde kullandigimiz tanimlar ve
terminoloji degisime ugramustir. Geleneksel Fikhi terminoloji yerine sosyal
bilimlerin terminolojisi sOyleme hakim olmaya baglamistir... Dolayisiyla
modernlesme ve Batililagsma déneminde her iki bilim ve diisiince geleneginin,
Osmanli kiiltiir diinyasinda karsilasmasiyla birlikte ilging bir gerilim
yasanmaya baslamugtr. *®

Alintida da ifade edildigi gibi, Tanzimat’tan beri yasanan bu gelismelerle bir yandan
fikhin kapsayici etkisi sinirlandirilirken diger yandan bu birikimin sosyal bilimlerle
telif edilmeye ¢alisildigi bir donem oldu. Bu yeni sdylem zemini, II. Mesrutiyet
donemi Tiirk diistincesini ve sonrasimi sekillendiren bir kirilma noktasi olarak kabul
edilebilir. Daha o6nce de ifade ettigimiz gibi siire¢ igerisinde sekillenen farkli
sOylem tarzlarina, Osmanli toplumundaki baslica smiflar -askeriye/seyfiye,
kalemiye ve ilmiye- arasindaki iktidar iliskilerinin degismesine bagli ayrigsmanin
kaynaklarindan biri olarak bakmamiz gerekir.139 Zira kriz donemlerinde, tsluplar

arasindaki ayrilik, her iki tarafin da kullanacagi ideolojik bir tarz halini alir.

II. Mesrutiyet donemi diisiince birikiminin hem bu kirillganliga katkida bulundugu
hem de bu kirlganligin nasil asilacagina dair bir birikim olusturdugunu
soylemeliyiz. Nitekim Jon Tiirkler olarak adlandirilan aydin kiimesi, bu geligkileri
biitiiniiyle yansitan bir 6zellik tasiyordu. Jon Tiirklerin zihni bir yandan eski
basarilar1 romantiklestirerek Avrupa somiirgeciligine kars1 ¢ikarken diger yandan da
Avrupa medeniyetinin kesin Ustlinliigiinii kabul ederek oradan gelecek yenilikleri
benimsemeye hazird.® Esasen II. Mahmud doneminden itibaren heniiz
netlesmemis bir sekilde olsa da padisaha biat s6zlesmesinden daha kalict olacak
‘birlestirici bir ilke’ bulmaya yonelik ¢abalar vardi.*! Devletin kolektif sahsi yerine

gececek bu yeni odagin II. Mesrutiyet ile birlikte nispeten biitiinliiklii yeni sdylem

138 R. Sentiirk, a.g.e., s. 10-11.

139 Mardin, Tiirkiye, islam ve Sekiilerizm, s. 13.

140 Siikrii Hanioglu, Doktor Abdullah Cevdet ve Dénemi, Ugdal Nesriyat, ist. 1981, s. 190-191.
1S Mardin, a.g.e., s. 14.
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gergevelerinin dogmasiyla neticelendigini syleyebiliriz. Bu ¢ercevede ortaya ¢ikan
diisiince akimlarimi siniflandirmada ve adlandirmada farkliliklar bulunsa da {i¢ ana
akimin, ¢agdas Tiirk diislincesine ve siyaset hayatina yon verdigi yaygin bir sekilde
dile getirilmekte ve islamcilik, Baticilik ve Ulusculuk olarak adlandirilmaktadir.**?
Kuskusuz bu genel tasnifler, vakiay1 biitiinliyle ve ayrintis1 ile ihata eden bir
cergeveyi sunmamaktadir. Bagka bir hareket noktasindan kalkarak bagka tasnifler
yapilabilecegi gibi her bir ana bashk altinda alt simiflandirmalar yapmak da
mimkiindiir. Nitekim Siikrii Hanioglu biitiin diistiniirleri “iki ana egilim”de
toplamaktadir:  “Canlandiricilar”  ve  “laiklesme taraftarlar”. Ona  gore,
‘canlandiricilar’ da kendi iginde ii¢ tip olarak beliriyor: Siyasi faaliyetin dnemini
vurgulayanlar -ozellikle uluslararasi alanda-, dinde -belli bash noktalarda- reform
yapilmas: taraftarlar1  ve Islam hukukunun ilmi revizyonunun Onemini
vurgulayanlar. Bu ayrintili tasnifin bile her diisiiniirii ihata etmekte sinirliliklar
icerdigini ifade eden Hanioglu, Abdullah Cevdet ve Ahmed Riza 6rnekleri ile bazi
sahislarin  baz1 diisiincelerinden dolayr laiklesme yanlisi olarak baska bazi
diisiinceleri ile de canlandiricilar kategorisinde degerlendirilmelerinin miimkiin

oldugunu ifade eder.**?

Bu miras ile bu ¢alismamizin konusunun irtibat1 dikkate alarak denilebilir ki hangi
sekilde tasnif edilirse edilsin biitiin bu yeni sdylemler bir yaniyla tarihi islami miras
ile 6te yandan da Avrupa’dan gelen modern diisilince ile irtibatimizin mahiyetini ve
sinirlarini belirleme meselesi etrafinda sekillenmis bulunmaktadirlar. Dolayisiyla bu
sdylemler, hem Islami gelenegi hem de modern Avrupa miiktesebatini nasil anlamak
gerektigi sorusunun birer cevabi olarak degerlendirilebilirler. Bizim II. Mesrutiyet
olarak adlandirilan donemde Tiirk disiincesine Onderlik eden ulemanin ve
aydinlarin; Dogu-Bati kavramlar ¢er¢evesinde kendilerini ve muhataplarini yeniden
nasil kurgulanmakta ve inga etmekte olduklar1 sorusuna yonelik cevap arayisimiz da
bu mirasin mahiyetine agiklik kavusturmaya katki saglayacak bir ¢alisma olarak

goriilmelidir. Bunu yaparken eserlerin ve eserlerde yer alan kavramlarin sosyolojik

2 N. Berkes, a.g.e., s. 410-418.; bu konuda yapilan tartismalara 6rnek olarak, Yusuf Akgura, Ug
Tarz-1 Siyaset, Otiiken Yay., Istanbul 2015; ismail Kara, Tiirkiye’de islamcihk Diisiincesi Metinler
Kisiler 1, Istanbul, Risale Yayinlari, 1986, s. XV-XXXI.; T. Z. Tunaya, islamcihk Akimi, 2. Bs.,
Istanbul, Bilgi Unv. Yayinlar1, 2007, s. 13 vd.; Kemal H. Karpat, islam’in Siyasallasmas, ist., Bilgi
Unv. Yay., 2001, s. 31.; N. Berkes, a.g.e., s. 351,410-412.; farkli bir tasnif i¢in bkz., Recep Sentiirk,
Tiirk Diisiincesinin Sosyolojisi, Fikihtan Sosyal Bilimlere, 1. Bs., ist. 2008, Etkilesim Yay.

%3 bkz., S. Hanioglu, age., s. 275-276.
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bir boslukta var olmadigini pek ¢ok nesnel ve 6znel unsurun etkisiyle sekillenen bir
tarihi baglamdan etkilendiklerini hesaba katmayr ihmal etmeyen bir yol
izleyecegiz.'** Zira birgok calismada da ifade edildigi gibi “entelektiiel tarih veya
yalnizca tarih salt gergek oldugunu iddia edemez... Ancak ¢evredeki siyasi, ekonomik ve
sosyal kuvvetlerle miinasebeti dogrultusunda ve bunlarla ilgili olarak var olabilir.”**
Nitekim XIX. yiizyilin ikinci yarisindan itibaren Avrupa devletlerinin tazyiki,
tahakkiimili ve modernist diinya goriisiiniin meydan okumalar1 karsisinda Miisliiman
alimler ve entelektiieller Islami diisiincenin endiistriyel ve kapitalist meydan okuma
oncesinde sahip oldugu kavramlarin ve yontemlerin kifayetini tartismaya basladilar.
Boylece kendini ve bagkasini yeniden tanimlamak ihtiyact duyan Miisliimanlarin
diisiince diinyasina, kadim Islami ilim geleneginin kavramlarina ek olarak yeni bazi
kavramlar bu donemde girdi. Mesela, kendini ve muhataplarin1 tanimlamak ig¢in
daha 6nce “daru’l-islam”, “daru’l-harb” ve “daru’s-sulh” gibi kavramlar1 cografi-
siyasi birlikleri; “ehl-i kitab”, “zimni”, “harbi”, “ehl-i Islam” gibi kavramlar1 da
insanlarin kimliklerini tanimlamada belli bir epistemik sistem dahilinde kullanan
Miisliimanlar,"*® bu dénemde modern-bilgi sisteminin iiriinii olarak viicud bulan

kavramlardan etkilendiler. Bu degisim yeni bir niteliksel alanin bigimlenmesine yani

144 R. Koselleck’in Kavramlar Tarihi calismasi tarihi-sosyolojik durumlari belirli kavramlarla ifade
etmenin beraberinde getirdigi mahzurlara isaret eder. O dili gergeklik denen seyin golge fenomeni
olarak degil de yoklugunda diinyaya veya topluma dair bir tecriibenin veya bilimin olamayacagi,
yontemsel agidan indirgenemez bir son kere olarak kabul eden bir tarih-bilimsel arastirma anlayist
olarak tanimliyor. Bu baglamda dil ne ekonomik yap1 kaynakli ¢ikarlar gibi “dil-dis1 giicler”in bir salt
aletidir ne de tiim tarihi metinleri insan disiincesinin benzer ifade formlarina indirgeyen ve “tarihin
gercekligi hakkinda tek bagina hiikkiim veren aktif bir faktor”. Koselleck’e gore dil, sosyo-ekonomik
yonteme veya edebiyat elestirisine dayali tarih yaziciliginin olusturdugu bu ikili karsitlik
kullanilacaksa ikisi birdendir. Ona gore gecmis gerceklik ve onun dilsel agilimi arasindaki mesafe asla
kapanmayacaktir ve kavramlar tarihinin en 6nemli gorevlerinden biri de bu kapanmayacak mesafenin,
tarihin akist boyunca ortaya koydugu degisimleri analiz etmektir. Bu yiizden olaylarin vuku bulusu
esnasinda tarih ile bu olaylar 6ncesinde, esnasinda ve sonrasinda konusulan dil, farkli varlik tarzlarina
sahip oldugu sonucuna ulastirir bizi. Bu baglamda art-zamanlilik (diyakron) ve es-zamanlilik
(senkron), 6ne ¢ikan iki yontemsel 6gedir ¢iinkii “tiim kavramlar zamansal bir i¢ yap1 barindirirlar.”
Bu i¢ yap1 kavramlar tarihinin disiplinler aras1 yazilmasini da zorunlu kilan farkli art-zaman ve es-
zaman caprazlamalar1 olusturur. Buradan hareketle Modern Islam Diisiincesi, Cagdas Islam
Diigiincesi, Cagdas Tirk Disilincesi, II. Mesrutiyet Donemi Osmanli Diisiincesi gibi kavramlar da
nispi olarak hem birbirinden farkli hem de sozlilk anlamlarindan daha fazlasini sunarlar bize. Bu,
kavramlarin analizlerinde sadece es-zamanli olarak ortaya cikardiklari “bir kerelik yorumlar”
haricinde daima art-zamanlh olarak da kademelendirilmelidirler. Bu durum az ¢ok tiim kavramlar igin
gecerlidir. Konuya iligskin bkz.; Reinhart Koselleck, Kavramlar Tarihi, Politik ve Sosyal Dilin
Semantigi ve Pragmatigi Uzerine Arastirmalar, iletisim Yay., 2. Basim, Ist. 2013.

Y5 Kavramalarm olusumu hakkinda yapilan caligmlara ile ilgili bkz.; M. Foucault, Bilginin
Arkeolojisi, Birey Yay., 1999, s. 33-103; Recep Sentiirk, a.g.e., s. 15; F. Gilbert, Intelectual History:
Its Aims and Methods, Daedalus, cilt 100(1), Kis 1971, s. 94; K. Mannheim, Ideology and Utopia:
An Introduction to the Sociology of Knowledge, New York, 1936, s. 93., (Aktaran; I. M. Ebu Rebi,
a.g.e,s.24)

148 Bkz., Ahmet Ozel, islam Hukukunda Ulke Kavram, Marifet Yay., Istanbul 1982, s. 69-179.
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Bati’da {iretilen bilginin de mesrulastirilmasimna yol ac;1y0rdu.l47

Dogu-Bat1
kavramlar1 tam da bu zeminde tedavilii yayginlasmig ve yasanan gerilimin

taraflarin1 tanimlamak i¢in kullanilmist.

3. Kavram Degisimi ve Dogu ile Bati Kavramlarmin Yeni Kullanimi

“Biz kimiz? Dogu'nun 6n yiizii mii? Oteki’ nin tekisi mi?
Pozitif kutup mu, dogrulanmislik mi1?

Ama kimi zaman da madalyonun &teki yiizii: pozitifin negatifi.
Boylece eski simgeler su yiiziine ¢ikiyor:

Bir an i¢in Dogu 1siktir, evrensel ruhtur, i¢ diinyamizin sihirli miknatisidir,
beceriksiz modernligimize karsi takinilan bir mesafeliliktir.

Ama en kiiciik bir olayda, sigrayan ilk kanda, 1s1k titresir, soner:
Dogu bizim korkumuzun balg¢i81 igine gdmiiliir;

unutulmusluga geri ¢ekilir, sonra diis olarak geri doner.

Yol donemecindeki sahte parilti. Siis. Serap. Dogu kavranamaz.”
Thierry Henstsch

(Hayali Dogu)

Donemin tartigsmalaria yonelik gilinlimiizde yapilan degerlendirmelerin de isaret
ettigi gibi Avrupali entelektiiellerin ve siyaset yapicilarin kompakt, tiirdes ve 6zel bir
Bati kavrami ile ondan tamamen farkli Dogu seklinde diinyayr iki kategoriye
indirgeyen aksiyomu, etki alanini belki her zamankinden daha fazla genisletmis
goriinmektedir. Oyle ki Georges Corm’m ifadesiyle soylersek; mitolojik ve askin bir
varlik olarak Bati, tipki Yunan tanrilar1 gibi baska varliklar dogurmaktadir. Bu
dogum sayesinde Amerika Birlesik Devletleri, Kanada ve Avustralya da Bati’ya
cografi uzamda, Antik-Yunan ve Roma’ya dayanan ya da bazilarinin tek tanriciligin
dogusuna dek gotirdikleri kokleri ise onlari zaman olarak smirlariin disina
tasimaktadir. Bu baglamda Bati, diinyanin en kiiciik kitasinda dogmus olmasina

karsin genis tarihi ve cografi hatlara sahip mitolojik bir “dev kimlik”tir.**®

Kuskusuz
bu dev kimligi tanimlayan anahtar kavram olarak Bati, herhangi bir kural dizgesine
uymayan, olaylarin zaman ve mekan olarak uyumsuzluklarini ihmal eden yiiceltilmis
yapay bir “tarihi inga” olarak viicud bulmustu. Corm’in da isaret ettigi gibi diger

kiiltiirlerle hi¢ bir ilgisi olmadigini temellendirebilmek i¢in {istiin Bat1 rasyonelliginin

17§ Mardin, Tiirkiye islam ve Sekiilarizm, s. 172.

%8 Georges Corm, Avrupa ve Bat1 Miti, Bir Tarihin Insasi, Iletisim Yay., cev: Melike Isik Durmaz,
L. Bs,, s. 33., Ist. 2011.
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tamamen ickin yoniine, kalitsal ve 6zcii dogasina vurgu yaparak Bati’y1 tanimlayan
en tipik orneklerden birisini Ernest Renan’in sdylemi olusturmaktadir. Renan’in
1863 yilinda, College de France’da yaptigr konusmada Miisliiman ve Avrupali,
diistinme ve hissetme bicimlerinde higbir ortaklik bulunmayan iki ayri tiire ait

varliklar olarak degerlendirilir. Renan konusmasinda soyle der:

Hint-Avrupa halklar1 ve Sami halklar giiniimiizde bile birbirinden tamamiyla
farklidir. Biricik ve hayranlik uyandiran tarihleriyle insanlik diizeni i¢inde 6zel
bir yer edinmis olan Yahudilerden bahsetmiyorum ayrica irklar arasindaki
farklar diisiincesini ortadan kaldirarak tam anlamiyla ideal bir uygarlik ilkesini
insa eden Fransa’y1 saymazsak Yahudi cemaati neredeyse her yerde halen ayri
bir toplum olarak varliginm siirdirmektedir. En azindan Araplar ve daha genis
anlamly}[elt9 Miislimanlar, giiniimiizde simdiye dek olmadigi kadar bizden
uzaktir.

Renan, Bati uygarligini, Aryan yani ilerlemeye ve za’rafete tek muktedir olarak
tanimlarken diger yandan Islam’la 6zdeslestirdigi Sami diisiincesini de “uygarliga
erismeye muktedir olmayan” bir kiime olarak degerlendirir. Dogu ile Bati arasinda

giderilemez farklar olduguna inanan Renan soyle yazar:

Dogu ozellikle de Sami Dogu, hi¢gbir zaman go¢ebe Araplarin diizensizligi ile
kanli bir despotizm arasinda bir ara yol tanimamustir... Tipk: siirde, dinde,
felsefede oldugu gibi siyasette de Hint-Avrupa haklarimin goérevi toplum
yapilar1 daima tiziicii ve kiyici bir basitlikte olan Sami halklarinin asla
tammadig1, bilmedigi kiigiik ayrimlari, zitlarin birligini, karsikligi aramaktir.">

Sami diisiincesinin felsefe ve bilim-disi1, karakterinin de genelde kati, dar goriislii ve
bencil oldugunu sdyleyen Renan; za’rafete, hosluga, derinlige dair ne varsa Bati’nin
eseri oldugunu sdyleyerek konusmasini siirdiiriir. Dahas1 Bati’nin bu kazanimlarim
kimseden Ogrenmedigini sdyleyerek tam bir medeniyetler savasi cagrisi ile

konusmasini tamamlar:

Simdi Avrupa uygarliginin yayilmasi i¢in temel sart, Sami 1rkina dair her seyin
yok edilmesi, Islamiyetin teokratik iktidarmin yikilmasidir. Ciinkii Islamiyet

149 Bkz., M. Ernest Renan, De La Part Des Peuples Sémitioues Dans L’Histoire De La Civizisation,
Sixiéme Edition, Paris 1862°dan aktaran: G. Corm, Avrupa ve Bat1 Miti, Bir Tarihin insas, s. 41.

130 Aktaran; G. Corm, a.g.e., s. 42.
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ancak resmi bir din olarak var olabilir; onu 6zgiir ve bireysel bir din smifina
gecirdigimizde tamamen yok olacaktir... Islam, bilimin hor gériilmesi, sivil
toplumun yok edilmesidir. Islam, Sami diisiincesinin insan beynini
sinirlandiran, onu nitelikli tiim fikirlere, ince duygulara, tiim rasyonel
sorgulamalara kapayan ve bunlarin karsisina edebi ‘Tanr1 Tanr1’dir totolojisini
koyan basitligidir."™

Miisliimanlar arasinda biiyiik tepkilere yol agan ve Cemaleddin Efgani ve Namik
Kemal’in eserleri basta olmak iizere kendisine bir¢ok “reddiye” yazilmasina sebep
olan ve 29 Mart 1883’te Sorbonne’da verdigi bir konferansta da Renan, [slam’m
dogas1 geregi miintesiplerine bilimsel gelismeyi engelleyen bir anlayis verdigini
iddia eder. 12

Felsefe ya da bilim adi verilebilecek herhangi bir seye, islam’n ilk asrindan
daha yabanci bir sey yoktur. Birka¢ yiizyil boyunca siiren ve Arap vicdanini
Semitik tek tanriciligin ¢esitli bigimleri arasinda askiya alinmug olan dini
miicadelenin bir sonucu olan Islam, rasyonalizm veya bilim olarak
adlandirilabilecek herhangi bir seyden ¢ok uzaktir. Fethetmek ve ganimet elde
etmek igin bir bahane olarak Islam’i benimseyen Arap siivarileri, kendi
zamanlarinda diinyanin en iyi savaseilariydilar fakat agikga insanlarin en az
filozof olanlarrydilar.*®

Renan’1n tistiin Bat1 rasyonelliginin tamamen ickin yoniine, kalitsal ve 6zcii dogasina
vurgu yaparak tanimladigi bu Bati, ondan daha 6nce Hegel tarafindan, tarihi evrimin
son ve tek yetkin uygarhig olarak resmedilmisti.*>* Hegel, Lectures on the
Philosophy of History adli eserinde tiim insanlik tarihini Dogu diinyasiyla baslayan
ve Cermen diinyasiyla sonuglanan dort donemde ele alir. Ona gore diinya tarihi, en

uzak cevreden merkeze dogru gelen ve biitiin kuvvetlerin merkezde toplandig:

Bla, Corm, ayni eser., S. 44.

152 E. Renan'm bu konferans, islamhk ve Bilim (terc. Ziya ishan) digerleriyle birlikte Nutuklar ve
Konferanslar, Discours -et Conferences adiyla MEB tarafindan 1946 yilinda yaymlanmstir.
Cemaleddin Efgani ise ilk defa Journal des Debats gazetesinde nesrettigi bir makale ile Renan 'm
Islam bilim iliskisine yonelik iddialarina cevap yazmgtir. Namik Kemal’in Renan Miidafaanamesi
de 1326/1910 yilinda Istanbul'da Mahmud Bey Matbaasi'nda 56 sahife olarak Kiilliyat-1 Kemal serisi
icinde yaymlanmistir. Kitabin dis kapaginda, “Fransiz Akademisi azasindan miiteveffa E. Renan
tarafindan Islamiyet'in giiya mani-i terekkiyat ve mani-i maarif olduguna dair irad edilmis olan bir
hitabeye kars: herahin-i katiay: cami bir reddiyedir ki, san-1 celil-i Islamiyeti delail-i miinevvere-i
ser'iyye ve mantikiyye ile bihakkin ila eder" ibaresi yer almaktadir.

153 Ernest Renan, “Islam and Science, A Lecture Presented at La Sorbonne”, 2°™ Edition, English
Translation by Sally P. Ragep, McGill University 2011, p. 3.

4 Hegel’in tarih anlayismin genel bir degerlendirmesi icin bkz; Omer Naci Soykan, Hegel
Sisteminde Tarih Felsefesi, Betimleyici-Elestirel Bir Giris, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Derqgisi, Cilt: 40 Say1: 1 Yayin Tarihi: 1999.
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mimari bir yap1 gibidir. Zaman ve yer bakimindan en uzak ¢evre Uzakdogu, merkez
ise Avrupa'dir. Hegel’e gore sozkonusu sistem tamamlanmis ve kapali bir yapi
oldugu igin tekil bir sorunu dahi sistemin biitiinliigiinii gézoniine almadan kavramak
miimkiin olmaz. Zira tarihte olup biten tiim degisiklikler daima daha iyiye, daha
mitkemmele dogru bir ilerleyisi tahakkuk ettirir {istelik bu yetkinlesme olgusu,
dogada degil sadece tinsel olandadir ¢iinkii dogada gbzlemlenen sonsuz degisiklik,
kendisini durmadan yineleyen bir dongiiden bagka bir sey degildir. O bu durumu

sOyle ifade eder:

Glinesin altinda yeni higbir sey dogada olup bitmez... Yalnizca tinsel zeminde
olup biten degisimlerde yeni bir sey ortaya cikar... Diinya tarihi icerigi
“Ozgiirlik bilinci” olan ilkenin gelisim siirecindeki asamalar1 sergiler. Bu
asamalar1 daha yakindan belirleme isi, bunlar evrensel dogalar1 iginde
alindiklarinda mantiksaldir ama somut dogalari i¢inde alindiklarinda, Tin
Felsefesi’ne aittir. Burada yalnizca sunu belirtecegiz ki ilk asama, Tin’in
dogalliga, o daha once sozii edilen batmighgi, ikincisi ondan 6zgiirliigiiniin
bilincine ¢ikisidir. Ama bu ilk kopus eksik ve boliimseldir ¢ilinkii dolaysiz
dogalliktan gelmis, boylelikle onunla bagmtili ve heniiz bir kip1 olarak onunla
yiikliidiir. Ugiincii basamak bu heniiz tikel 6zgiirliikten onun ar1 evrenselligine,
tinselligin Oziiniin 6z-bilincine ve 6z-duygusuna ylikselisti. Bu asamalar
evrensel siirecin temel ilkeleridir."

Hegel’e gore bu siireg tarihte tahakkuk eder. Nitekim ona gore diinya tarihi, art arda
gerceklesen bu degisimlerin olusumundan ibarettir. Bu olusumu Hegel, insan tekinin
gelisme ¢aglariyla karsilagtirarak tanimlar. Onun semasina gore baslangic noktasi
Dogu'dur. Bu diinyanin temelinde dolaysiz biling, inang, giiven, bas egme olarak ait
oldugu tozsel tinsellik bulunur. Burada devlet hayatinda, kendisinde 6znel 6zgiirliige
dogru yol almaksizin gelisen, gerceklesmis akli ozglirliigli buluruz. Hegel’e gore
Dogu diinyasinda, ilke olarak toresel olanin belirleyici oldugu bir zihniyet vardir. O,
tarihin cocukluk c¢agidir. Insanligin delikanlilik ¢ag1 ise Yunan diinyasidir ciinkii
burada olusmus bireysellikler vardir. Bu, diinya tarihinin ikinci temel ilkesidir.
Toresel olan Asya'daki ilke gibidir ama o, bireysellige damgasini vuran ahlaksalliktir
ve boylece bireylerin 6zgiir istemesini gosterir. Burasi, demek ki toresel olan ile
Oznel istenenin birligi ya da gilizel ozgiirliigiin iilkesidir ¢iinkii ide, plastik bir
olusumla birlesmistir. Bu yilizden de Yunan hos ama gelip gegici gencgligin

diinyasidir. Bu diinya, safdilane bir ahlaksalliktir heniiz moralite degildir. Aksine

1% F Hegel, a.g.e., ¢ev: s. 109-115.
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Oznenin bireysel istenci dogrudan dogruya térede ve hukukun ve yasalarin dolaysiz
aliskanliginda bulunur. Ugiincii evre soyut genelligin diinyasidir. Bu, Roma
diinyasidir. Roma, tarihin erkeklik ¢aginin hir¢in tezahiiridiir. Roma’y1 olusturan,
kendi i¢in politik evrensellik ve kendi i¢indeki bireyin soyut 6zgiirliigii, ilk olarak
icselligin kendisinin bigiminde goriiniirler. Bireyler, 6zel olarak tiizel kisiler olur.
Hegel’e gore Roma, tiim tanrilarin bir Pantheon'u ve tiim tinsel olan olur ama bu

tanrilar ve bu tin, kendilerinin 6zgiin canliligini elde bulundurmaksizin.*

Diinya tarihinin dordiincii ve sonuncu donemi Cermen diinyasinin geldigi noktadir.
Bu, insanin yas donemi ile karsilastirildiginda yaslilik cagina karsilik gelir.
Dolayisiyla tarihi bir yetkinlesme siireci olarak okuyan Hegel’in semasinda bu
durumun bir ¢eliski olusturmasi gerekir. O da bunun farkindadir ve bu c¢eliskiyi su
sekilde izah eder: "Dogal yashiik ¢agi zayifliktir ama tinin yashlik ¢agi, onun yetkin

olgunlugudur. O bu olgunlukta birlige geri doner ama tin olarak.™

Hegel'e gore, tinin kendini agip ¢esitli basamaklardan gegerek kendini gelistirdigi ve
nihai gayesine vardigi siire yani diinya tarihi, tinin kendini 6zgiirlestirmesi ve kendi
tam bilgisine ve bilincine ulagmasini gosterir. Bu gaye baslangigta tinde imkan
olarak vardi ve sonunda Cermen diinyasinda tamamiyle gerceklesti. Hegel’e gore bu

asama "tarihin son evresi"dir.

Diinya tarihi dogudan Batiya dogru ilerler ¢iinkii Avrupa, diinya tarihinin kesin
sonudur, Asya baglangictir... Buradan [dogudan] dissal, fiziksel giines dogar
ve Bati’da batar ama onun yerine burada yiiksek bir parilti sacan 6z bilincin i¢
giinesi dogar fakat bu "i¢ giines"in batmasi diye bir sey soz konusu degildir.
Zaten bu ylizden bu evre tarihin sonudur. Diinyanin bu sonu, "tiim diisiinen
varliklarm birlikte kutsadiklar1", "giinesin muhtesem bir dogusu"dur. Bu son
erek, Tanri'nin diinya ile istedigi seyin yani 6zgiirliigiin diinyasidir."®

Hegel’in diisiincesinde, giinesin dogudan batiya hareket etmesi gibi, devlet ya da
Evrensel Idea da Mogolistan ve Cin'deki sezgisel, "teokratik despotizmden"
Hindistan'daki "teokratik aristokrasiye" ve Iran'daki "teokratik monarsiye" dogru

hareket etmis; Misir ise Dogu ile Bati arasinda bir gegis noktast olmustur. Biitiin

16 F Hegel, a.g.e., s. 109-115.
7F. Hegel, a.g.e., s. 115.
¥ E. Hegel, a.g.e., s. 109-110.
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bunlar, Hegel'in acik¢a c¢ocukluk asamasina benzettigi, insanligin ilk agamalarini
meydana getiriyordu. Insanligin genclik asamasi ise ilk kez ahlaki &zgiirliigiin
mevcut oldugu asamaydi ve bu da Yunanistan'da vuku buldu. Roma, ergenlik
donemini atlayarak Avrupa diinyasindaki olgunluk ¢agina kadar olan ilerleme, tarihte
aklin egemen oldugunu gosteriyordu. Kuskusuz bu seriivenin zirvesi ve nihai duragi

Germen diinyastyd. *°

Hegel’in ¢agdasi olan Victor Cousin de benzer bir tarihi gelisme anlayisina sahiptir.
O da tarihi, ilerlemeci bir sema igerisinde degerlendirir bu seriivenin baslangicina da
“Dogu”yu yerlestirir. Dogu’yu organizmact benzetme ile bu gelisim siirecinin
cocukluk cag1 olarak degerlendiren Cousin’e gore, “kuskusuz insan soyunun bebeklik
cagi da bir gereklilik” olarak kabul edilmelidir ama bu gerceklikte ne endiistri var ne
sanat; burada insan adeta piramitler ve tiirbeler altinda uyuyan cansiz bedenler gibi
duragan bir hayat yasiyor. Ona gore de Dogu diisiincesinin merkezinde din var bu
yiizden onlarda asla bireysel bir amag¢ ya da karakter bulamazsiniz. Dinin kurallar
aynt zamanda sivil ve politik hukukun da kurallaridir. Dogu’da felsefeden
anlasilmas1 gereken de dinin 1s1¢indan yansiyan konusmalardan ibarettir. Bu yiizden
Misir ve Pers’te filozof asla bagimsiz bir varliga sahip degildir. Hind’de de biraz
daha bagimsiz olsa da kimse dini, metinlerden bagimsiz bir yorumlama 6zgiirligiine
sahip degildir.160 Cousin’de Grek uygarlagsma siirecinin ilk adimiydi ama o da Roma
gibi kesinlikle temel nitelikleri itibartyla Doguluydu yine de o dinden mitolojiye
gecerek oziirliige dogru kritik bir agilim saglamis oldu. Bu kritik acilim sayesinde
hukuk da Dogu’ya gore dinden daha bagimsiz bir hale geldi. Ayni1 bagimsizlagma
devlet, sanat vb. kurumlar i¢in de soylenebilir. Nihayet Cousin yargisini belirtir;

insanin 0zglirlesme seriiveni nihai agamaya Avrupa’da ulagmugtir.'®!

Hegel’in ve Cousin’in caglarinin tipik birer simasi olduklarinda kusku yoktur.
Nitekim onlarda gozlemledigimiz tarihteki bu "ilerleme" fikrini 18. yiizyilda
yayinlanmis baska metinlerde de goriiyoruz. Martin Bernal, Black Athena adl
eserinde, Turgot’un 1750 yilinda, daha on dokuz yasindayken Insan Ruhunun Siirekli

Ilerlemesi Uzerine baslikli bir konusmasinda ve Condorcet’ nin 1793 yilinda Insan

9 F Hegel, a.g.e., s. 111-115.

180 victor Cousin, Introduction to the History of Philosophy, trsl: Henning Gorfried Linberg, s. 35-
36., Boston 1832.

181y Cousin, a.g.e., s. 27-87.
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Ruhunun Ilerlemesinin Tarihsel Tablosu Uzerine Bir Taslak adiyla yayimlanan

kitabinda bu fikrin agik¢a goriildiigiinii ifade eder:

Ilerleme hakkindaki bu goriisler hem kendi iglerinde hem de Turgot ve
cagdaslarmin Misirlilar, Fenikeliler ve Yunanhlar hakkindaki goriigleri
tizerinde etkide bulunmus olduklar i¢in énemlidir. Yeni paradigmaya gore, bu
uygarliklar insan ruhunun "ilerlemesine" paralel olarak yiikselen bir sira i¢inde
goriilmeliydi. Fakat biitlin tarihsel evrim semalarinda -6zellikle Hegelci ve
Marksist- oldugu gibi burada da her asama "ilerlemeye" yararli olacak bir
sekilde baslamis fakat daha sonra yozlagmaya yiiz tutarak yeni giiclere

direnmistir. Boylece Turgot, Misir ve Cin'i baslangigta éncti olarak goriiyordu:
‘Bunlar biiyiik miicadeleler vererek mitkemmellige dogru ilerlemistir’.**?

Condorcet’nin ¢agdasi olan ve “Biiyiik sohretler ancak Dogu’da elde edilir. Avrupa
cok kiiciik'®® diyerek Misir’1 isgal eden Napolyon’un askeri ve siyasi basarilarin
ancak kiiltiirel bir zeminde kalict olacagmi diisiindiigli anlasiliyor. Napolyon’un
Misir’1 isgal etme tesebbiisiiniin mevcut diinya sisteminde geri dondiiriilemez bir esik
asilmasina yol actig1 goriilmektedir. Onun Misir’1 isgal etmek i¢in ¢iktig1 seferde ¢ok
sayida bilim insanin1 da yaninda goriilmesi bu degerlendirmemizin gerekgesini
olusturmaktadir. Napolyon’un bu anlayisi, Misir’da Napolyon’a kalict bir basari
sunmasa da Avrupa’nin emperyal vizyonuna kalic1 katkilar sunmaya aracilik etmisti.
Nitekim Napolyon’un yaninda gétiirdiigii bu bilim insanlar1 Description de | "Egypte
adiyla yirmi dort ciltlik bir ansiklopedi hazirladilar. Bu ansiklopedi, Ibrahim Kalin’in
da belirttigi gibi Avrupa’nin emperyal vizyonunun en rafine 6rneklerinden birisidir.
Eserde Misir olabildigince farkli vecheleriyle ele alinarak tasnif edilir ve tanimlanir.
Bu tarihten itibaren “tanmimlama ve siniflandirma, sémiirge giictiniin etkin bir silahi

29164

hdline gelir. Dogu ve Bati kavramlarinin glinimiizdeki yaygin kullaniminin bu

‘tammlama’ ve ‘smiflandirma’yla dogrudan irtibati oldugu muhakkak. Ustelik bu
tanimlama bize sadece “kendimizi olumlu degil olumsuz yonden ve kendimizde

165

bulunan degil bulunmayan ézelliklere gore” tanimlama imkan1 vermektedir.”™ Yine

de bu tiirden kavramlar1 kullanmanin toplumlar, kiiltiirleri ve medeniyet birimlerini

82 Martin Bernal, Kara Athena, Eski Yunanistan Uydurmacasi Nasil imal Edildi? 1785-1985,
cev: Ozcan Buze, I. Bs., 1998, s. 292.

183 Aktaran; Juan Cole, Napoleons’s Egypt: Invading the Middle East, New Yor, 2007, s. 17.

164 {brahim Kalin, Ben, Oteki ve Otesi, islam-Bat: iliskileri Tarihine Giris, insan Yay., 5. Bs., Ist.
2016, s. 297-301.

165 Baykan Sezer, Tiirk Sosyolojisinin Ana Sorunlari, Siimer Kitabevi Yay., Ist. 1988, s. 22.
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aciklamada birgok itirazla karsilandigr biliniyor. Oryantalizm elestirilerinin hemen
bircogu bu konuda farkli argiimanlarla meseleyi izah etmektedir. Nitekim Corm,
Said, T. Hentch gibi literatiire katki sunan yazarlarin da belirttigi izere Dogu ve Bati
kavramlar1 kurgulanmis kimlikleri temsil etmektedirler.*®® Avrupali devletlerin
diinyanin yeni iktidar odagi olmasiyla es zamanl olarak olusturduklar1 bu yeni dil,
Avrupa’da olugan modernligin tanimlayict paradigmasinin bir yansimast olarak
viicud buldu.*®” Bu tanimlama giicii, Avrupa’nin hem kendisini hem de diinyanin geri
kalan kismin1 yeniden adlandirdigi bir ¢erceve olusturdu. Kendisini Bati diger tiim
toplumlar1 Dogu olarak tanimlayan bu ikici ¢erceve, dilini de sorunlarini da tim
insanliga tesmil ederek evrensellestirmeye zorlamaktadir.’® George Corm’un
yerinde tespitiyle soOylersek, hayali ya da gergek, karsithigiyla digerine deger
kazandiran baska figiirler daima Bati kimliginin saglamlastirilmasinda rol
oynamigtir. Corm; Sarilar, Siyahlar, Araplar, Cinliler, Fellahlar, Vietnamlilar ve
diger kana susamis Bat1 karsit1 figiirler hakkinda yazilan en otekilestirici kliselerin
popliler edebiyat iirlinlerinden Hristiyan teolojisinde cizilen Yahudi portresine kadar

yaygin bir zeminden beslendigini anlatir. Ancak Corm’un da belirttigi gibi;

Bati’nin mitsel bir kavram olarak var olmasini saglayan Dogu, Slav ya da Sar1
Dogu degil Miisliman Dogu’dur. islam, kisa siirede canli, tehditkar ve
siiphesiz Bat1 karsitt bir varlik haline getirilmistir. Akademik literatiir ve
gazetelerin dili, ondan adeta bir tiir canavar, bizzat Bat1 ile savasmak isteyen
bir titan yaratmustir."®

186 By konudaki ¢ok bilinen caligmalara drnek olarak bkz.; E. Said (1989), Oryantalizm; Thierry
Hentch (2008), Hayali Dogu, Bat’min Akdenizli Dogu’ya Bakisi, cev: Aysel Bora, Metis Yay;
Georges Corm (2011), Avrupa ve Bat1 Miti, Bir Tarihin insasi, cev: M. Isik Durmaz, ist.; Timothy
Mitchell(edit6r)(2000), Questions of Modernity, University of Minnesesota Press.

167 By dilin olus zeminine dair Aliya Izzetbegovi¢’in degerlendirmesi 6nemlidir. Aliya’ya gore Bati

hep bir ifrad-tefrid ikileminde yasamistir. Ona goére Modernlesme tecriibesini de bu ikilemden
biistiibiin ayr1 diisinmemek gerekir. Aliya bu durumu séyle agiklar: “Avrupa, temel tasavvurlarim
Orta ¢agin kaba okulunda sekillendirmisti. Cocukluk zamani tecriibesi olarak bunlar, Avrupa'nin
zihninden silinemeyerek onun diisiinme tarzini olusturdular. Dolayisiyla dindar olsun veya olmasin
Avrupa daima Hristiyanligin kategorileri gergevesi iginde diisiinecektir. Ruh veya diinya, Tanri
melekitu veya diinyevi hakimiyet. Avrupa, ya siddetli ve uzlagsmaz bir tarzda ilmi, ya da aym sekilde
siddetli ve uzlagsmaz bir tarzda dini reddedecektir. Avrupa da higbir dini harekete hicbir sosyal
programa sahip olamayacaktir. Avrupalilarin dininin de ateizminin de radikal ve tekelci bir mahiyeti
vardir.” Bkz; Aliya izzetbegovig, Dogu ve Bat1 Arasinda islam, s. 339.

168 Kavramlarm Avrupai kullaniminin evrensellestirici ve 6zcii dogasi ile ilgili olarak, 6zellikle
Sosyolojik bir degerlendirme igin bkz; Liitfi Sunar, Marx ve Weber’de Dogu Toplumlari, Schola-
Ayrint1 Yay., Ist. 2012.

19.G. Corm, a.g.e., s. 47-48.
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Avrupa tarihinin 6zgiil sartlart igerisinde sekillenen bu 6tekilestirici dil, tiim insanlik
tarihi tecrlibesini, Avrupa tarihinin belli bir zaman araliginda ortaya c¢ikan
ihtiyaglarmin sekillendirdigi kavram, yontem ve analiz birimlerinin imkanlarinin
parantezine alarak degerlendirmeyi bilimsel bir ¢ergeve igerisinde sunuyor. Oysa J.
O. Voll’un da belirttigi gibi, bu tanimlayici ¢erceve esasen belli kabuller iizerinden
yol almaktadir. Farz-1 muhal, bu yaklagimda insanligin “barbar” ve “medeni” formlar
altinda hayat siirdiikleri; tarihin mezkir “medeni” ve “barbar” vasatlar ¢er¢evesinde
stirdiirdiiriilen iliskilerin evrelerinden ibaret oldugu varsayilmaktadir. Halbuki bu
egemen anlayisin pekistirilmesine Diinya Fotografcilar Birligi gibi evrensel bir dil
kullandig1 varsayilan kurumsal bir sanat biriminin dahi nasil katki sundugunu, yilin
fotografi yarigmalar1 iizerine yapilan bir arastirmanin sonuglarindan goérebiliyoruz.
Arastirma, fotograf¢inin basari siralamasindaki yerini belirlerken dahi bir Batili
kabul bulundugunu gdsteriyor. Arastirmanin sonuglarina gore ilging ve dikkat ¢ekici
olanin egzotik ve Dogulu oldugu, siddetin, kifayetsizligin, barbarligin farkli
gostergelerinin hemen hep Dogu’da yer aldigi bir fotograf alani olarak “6teki’nin
nesnelestirildigi caligmalar ddiile layik gériilmektedir.170 Odiilleri  kazanan
fotografcilarin  ¢ogunun Avrupali ve Amerikali oldugu, bu yarigmalarin jiiri
tiyelerinin  yaklasik yiizde sekseninin yine mezkar {ilkelerin vatandaslarindan
olustugu yarismalarin fotograflar ise genelde Dogulu olarak adlandirilan iilkelerde
cekilmektedir. Nesnelestirilen Dogu’yu gosteren bu tiirden stratejik faaliyetlerde
Dogu yeniden tiretilmekte ve pekistirilmektedir. Oysa Voll’un da belirttigi gibi, yiiz
yillar hatta bin yillar boyunca farkli mecralardan akarak gelen biitiin bir insanlik
tarihini Avrupa’nin belirledigi kategoriler igerisine dahil ederek imlemek daha sonra
da bu imlerin karsilik geldigi varsayilan hayatlarin birbirleri ile iliskilerini
degerlendirmek, biiyiik dl¢iide 6zcii bir bakistir ve ideolojik bir temel iizerine bina
edilmistir."* Bu sebeple de insanligin bilinebilir tarihini bu bakisla izah etmenin
saglikli bir yol olmaktan c¢ok tanimlayici ve nesnelestirici bir islev gordiigi

muhakkaktir.

0 Onur Dursun, “Batr’mn Kétii-Oteki-Dogu Diisiincesinin Pekistirildigi Bir Alan: Diinya Basin
Fotograflar1 Kurulusu, Yilin Fotografi Kategorisi Uzerine Bir Analiz.”, ist. Unv.lletisim Fak.,
Dergisi, 2014/11-47, s. 19-50.

Y Tarihin Bati-islam vb. ikilmeler arasindaki ¢atismalar tarihi yerine daha farkli degiskenler
tizerinden de okunabilecegine dair bir Ornek i¢in bkz.; John Obert Voll, “The Mistaken
Identificadion of ‘The West’> with ‘Modernity’”, The American Journal of Islamic Social Sciences,
Spring 1996, Vol. 13, No: 1, s. 1-12.
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Yukarida da degindigimiz Hegel’in ve Cousin’in diinya tarihine dair gerceveledigi
lineer yol haritas: ile Diinya Fotografcilar Birligi’nin tutumu arasinda, zamana ve
gorgiil farklara karsin ortak bir zemin bulundugunu goériiyoruz. Tiim bu yaklasimlarin
Avrupa-merkezli tarih anlayisindan, hakim medeniyet olma duygusundan ve Bati’nin
Greko-Romen ve Yahudi-Hristiyan koklerinden bagimsiz olmadigi agiktir. Bati’nin
ben tasavvurunu sekillendiren kendilik ve muhataplik algilamasinin dostluk,
diismanhik, miittefiklik, rakip yahut tehdit algilamasimi da sekillendirdigi ifade
edilebilir. Buna karsin Kalin’in da ifade ettigi gibi bu algilamanin, mutlak ve
homojen oldugunu diisiinmek, giiniimiiziin en yaygmn hatalarindan birisidir.'"? Zira
insanligin farkli zaman ve cografyalarda es zamanli olarak bile farkli tecriibeler
yasadiklari, farkli sorunlarla karsilastiklar1 ve farkli birikimler olusturduklarini bugiin
daha yakindan biliyoruz. Ne var ki yukarida bahsettigimiz diisiince Bati diisiince
tarihi ile biitlin bir insanlik diisiince tarihini Ozdeslestirerek, kendi medeniyet
tarihinin akigint biitlin toplumlar i¢in gecerli ve zorunlu bir tarihi akis olarak
evrensellestirmistir. Boylece biitlin diger medeniyetlerin diislince tarihleri, diinyanin
belli bir kdsesinde yasanan bir siirecinin dogrularina bagimli kilinmig oldu.*"
Bati’nin tarihini ve sorunlarmi evrensellestiren bu yaklasim, Miisliimanlari, islam
diislince tarihinin kendine 6zgii bir fikri sistem olusturup olusturamadigi meselesiyle
kars1 karsiya birakmistir. Oysa bizler biliyoruz ki yasayan bir tecriibe ve olusturdugu
miras dikkate alindiginda modern Bati diislincesinden farkli olarak Miisliimanlarin
diisincesi insan-tabiat-toplu yasama hali ile yaratici arasinda kopmaz baglar

174 {Ustelik sozkonusu bu kavrayis bicimi,

bulundugu anlayis1 ile sekillenmistir.
Miisliiman alimler arasinda istisnai bir okuma bi¢imi degil bilakis farkli mezhep ve
mesrepler arasinda neredeyse mutabakat bulunan bir ortak yaklagimi

olusturmaktadir. Nitekim,

172 fprahim Kalin, islam ve Bati, [ISAM Yay., ist. 2015, s. 14.

13 Bati’y1 evrensellestirme meselesi ile ilgili olarak bkz; Vahdettin Isik, “The Vision of Order and
Al-Umr’an as an Explanatory Concept in the Debates on Civilization”(edited by Liitfi Sunar,
Debates on Civilization in the Muslim World, Oxford Universty Press, First Edition published in
2017) iginde, s. 117-119; Ahmet Davutoglu, “islam Diisiince Geleneginin Ozgiinliigii Meselesi”,
Bilge Adam Dergisi, Y1l: 2008 - Say1: 19-20;

Erigim adresi: http://bilgeadamlar.net/main.php?p=yazi&id=129; (Erigim Tarihi: 08-05-2017)

74 Soziinii ettigimiz biitiinciil varlik anlayis: i¢in temsil kkabiliyeti yiiksek iki 6rnek eser igin bkz, ibn
Haldun, Mukaddime, Tahkik eden Dr. Ali Abdurrahman el-Vafi, Dar’u- Nahda, Kahire/ Misir 1981,
c. 1, s. 281-282; Ebu’l-Hasen Ali b. Muhammed b. Habibi’l-Basri’l- Maverdi, Edebu’diinya ve’d-
Din, el-Mektebetu’l-Asriyye, Beyrut 2012, s. 11-12
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Geleneksel ontolojiler, varlik tasavvurlarinda biiyiik varlik dairesini esas
alirlar ve insani ve evreni bu dairenin igine yerlestirirler. Varlik (viicud),
varliklarin  (mevcudat) higbirine indirgenemez zira viicud, mevcudatin
toplamindan daha fazla bir anlama sahiptir. Viicud, seylerin hem varligin1 hem
de mahiyetini olusturur ve onlar1 var kilar. Klasik Islam diisiincesine gore
viicudun hakikati, onun biitiin tezahiirlerinden daha fazla bir seydir zira viicud,
tezahiir ve tecelli edilmek suretiyle tiikketilemez. Ne kadar agik-secik ve siddetli
tezahiir ederse etsin, viicudun hakikatinde tahakkuk etmemis bir yon vardir.
Viicudun tecelli edis bigimleri sonsuzdur ve dinamiktir ama bunlarin higbiri
viicudun hakikatini ihata edecek mahiyette degildir. Viicud kelimesinin
Arapgadaki zengin etimolojisi, viicudun statik degil dinamik ve ¢ok-boyutlu
bir gerceklik oldugunu gostermektedir. “Bulmak” ve “bulunmak” manalarim
iceren viicud ayni zamanda idrak ile dogrudan irtibatlidir zira “bulmak”
aramay1, “aramak” ise idraki gerektirmektedir.'”

Bu biitiinliiklii kavrayis ile ahlak sistemi ve umran arasindaki iligskiyi saglayan sey de
evrenin diizenine hakim olan ilke ve kurallarla, insanin hayatina yon vermesi gereken
erdemlerin ayni kaynaktan besleniyor olmasidir.'”® Bu baglamda,

Viicudun klasik felsefede “hakk” olarak tavsif edilmesi, ontolojik ve
epistemolojik mertebeleri birbirine baglamaktadir. Hakk, bugiinkii dille ifade
edecek olursak hem hakikati (truth) hem de gercekligi (reality) ifade eder.
Viicud, bir tarafta varliklarin gercekligini olustururken diger tarafta onlarin
hakikatini ve manasim da insa eder. Bu yiizden gerceklik ile hakikati, varlik ile
bilgiyi birbirinden ayirmak ne metodolojik ne de kavramsal olarak
miimkiindiir. Viicud kelimesinin bu anlamlarina dikkat ¢eken Davud el-
Kayseri, Descartes’in tersine insanin once var olan sonra bilen bir varlik
oldugunu sdyler. Insan, var oldugu icin diisiinebilmektedir. Bu manada varlik,
biitiin bilginin ve bilme ameliyesinin a priori sartidir. Bu yiizden viicudun
anlamini, bilen 6znenin varliklara iligkin epistemik ¢ikarimlarina indirgemek
miimkiin degildir."”’

Bu yaklagimi esas alan bir okuma bi¢imi dogaldir ki tiim insanlik tarihini bir yandan
belli bir biitiinlik icerisinde okuyacak Ote yandan da insan-varlik iligkisinin
tezahiirinlin bir ¢okluk icerisinde tezahiir ettigini gorecektir. Kur’an’daki kissalara

bu gozle bakildiginda, hem insan tabiatinin tezahiirii olarak bu ortak hususlar hem de

3} Kalm, a.g.m.., s. 38.

7 jbn Haldun, a.g.e., C. 1, s. 3-5; imam Maverdi de tiim nimetlerin Allah’tan oldugunu ve insan ne

kadar inayet gosterirse o kadar da semere alacagini ima eder. O’na gore, diinya ve ahretin salahi da
boyle tahakkuk eder. Bkz., I. Maverdi, a.g.e., s. 11-12.

17 Bkz., I. Kalin, a.g.m., s. 25.
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farkli tarihi-sosyolojik baglamlarda insani tercihlerin de etkisiyle tezahiir eden farkl

toplumsal-tarihi-iktisadi tablolara isaret edildigi anlasilabilecektir.'"®

Modernizmin algi bigimlerini belirlemedigi tarihlerde olduk¢a yalin bir gergekligi
ifade eden bu benzerliklere ve farkliliklara dayali okuma bigimi, kadim Islami

degerler ekseninde kiymetlendirilmekteydi.'”

Kiymet dlgiilerinin degistigi ve hemen
her seyin Bati eksenli bir okumaya tabi tutulmasinin neticesinde farkli okuma
bicimlerini unutturdugu ¢agimizda Avrupa kendisini, Bat1 kavrami ile
mihraklastirmis oldu. Oysa kavramlara ve Kkategorilere hakim paradigmanin
belirledigi egilimlerce verilmis karsiliklar: sorgulamaksizin kabul etmekte bir sakinca
gérmeyen bir bilim insaninin yapacagi calisma, hakikatin ne oldugunu biraz daha
belirginlestirmekten daha ziyade beslendigi paradigmanin mesruiyetine katki

saglamaktan ibaret olacaktir.'®

Elbette benzer bir sey kullanilacak yontemler i¢in de
gecerlidir. Hatta hatta belki de ‘medeniyet’ gibi biiyiik kiiltiirel miraslarin
incelenmesinde karsilasilabilecek en ciddi sorunlarindan birisi, yontem meselesidir.
So6z gelimi, Bati gelenegine bagl olan bir arastirmacinin islam’1 nasil makul ve
mesru bir sekilde aragtirmaya baslayabilecegi sorunu sadece dini hassasiyetleri olan
birka¢ akademisyene ilgilendiren bir mesele degildir. Bu husus biitiin akademik

181 Elbetteki bu sinirliliktan kurtulmanin

meselelerde merkezi bir yer tutmaktadir.
tartisma gotlirmez bir formiiliine sahip degiliz. Yine de buradan hareketle, sozii
gecen smirliligl agsmanin biisbiitiin imkansiz oldugu sonucunu ¢ikarmak dogru olmaz.
Bizim burada vurgulamak istedigimiz sey, Islam ve Hristiyanlik gibi mensuplari
tizerinde derin etkileri olan inan¢ ve medeniyet birikimlerini incelerken, hakim dili

esas alarak ise baglamanin mahzurlarina dikkat etmek gerektigini ihsas etmektir. Bu

78 Kur’an-1 Kerim’de ad1 gegen peygamberler ve peygamberlerin karst karsiya bulunduklart farkli
sosyolojik, tarihi ve siyasi baglamlar ile ilgili ayetler Kur’an’in yaklasik 2/5’ini olusturan bir yektn
olusturacak kadar ¢ok ve gesitli sekillerde dile getirilmektedir. Bu kadar ¢ok yer alan ve tekrar tekrar
anlatilan kissalarin hayatin ve insani durumlarin insan-varlik iligkisinin farkli tezahiirleri olarak
okunabilecegi bir duruma isaret etmektedir bu ayetler. Vahyin ‘islah’ ve ‘ihya’ edici ¢agrisinin da bu
durumlarla irtibatli olarak farkli yontemler ve formulasyonlarla tezahiir ettigini farkli peygamberlerin
miicadelelerinden anlamaktayiz. Bu duruma iliskin olarak ilgili biitiin ayetleri vermek bu yazinin
smirlarmi asaca@i igin birkag ayeti 6rnek olarak vermekle iktifa edecegim: Al-i imran/33, Enbiya/85,
Suara/106, Ankebut/27 ve 36, Mii’'min/34, Bakara/53, Sad/17, Neml/16, Saffat/123, Enbiya/85,
Meryem/7 ve Ahzab/40

9 Aymi sekilde Kur’an’daki kissalara bu gézle de bakilabilir.

180 Marshall G. S. Hodgson, Rethinking World History: Essays on Europe, Islam and World
History, Cambridge University Press, 1993, p. 72.

181 M. Hodgson,a.g.e., V. 1, p. 28.
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ve benzer caligmalarinin selameti ig¢in bazi sorularla karst karsiya oldugumuzun
farkinda olmaliyiz. Bu ¢er¢evede meseleyi vuzuha kavusturabilmemize yardimci
olabilecek bazi sorular sormamiz gerekiyor. Art arda siralayabilecegimiz sorulardan
bazilar1 sunlar olabilir: Medeniyetlerin degisimini bir ‘tesir’ ile mi a¢iklamak yerinde
bir yaklagim olacaktir yoksa ‘fe’essiir’den bahsetmek mi daha aciklayict bir
yaklasimdir? Medeniyetler arasi iligkilerde bir etki(le/n/me) s6z konusu edilecekse
bu etki(le/n/me) bir ‘nakil-iktibas’ yoluyla m1 yoksa bir ‘terciime-tefsir ve istifade
etme’ yoluyla m1 gerceklesmektedir?'®* Bu sorulara eklenebilecek daha radikal
sorular1 da hesaba katmamiz gerekiyor. Mesela, iliski medeniyetler-dinler arasinda
midir, devletler arasinda midir yoksa iligki, insanlar arasinda m1 olup bitmektedir?
Hiilasa ‘6zne kimdir?’ sorusunu vuzuha kavusturmamiz elzem goriintiyor. Bir
ilisgkiden bahsetmek miimkiinse iliski icerisinde olan birimler birbirlerinden neyi
aliyor, neyi muhafaza ediyor? Etkile(n)menin olup olmadigimi salt benzerlikler
tizerinden mi tespit edebiliriz yoksa farkliliklar1 da bir etki ile agiklamak miimkiin
olabilir mi? Bir seyler sadece is birligi yoluyla mi1 alinmaktadir, ¢atismalar da bir
seylerin alinmasina imkan sunmakta midir? Nitekim Carl von Clausewitz, Savas
Uzerine adli eserinde, “Savas politikanin baska bir aragla, zor (siddet) kullamlarak
siirdiiriilmesidir!” diye yaziyor."®*® Bu 6énermenin en azindan bir dogruluk pay1 varsa
catisma da bir iliski ve etki(le/n/me) bi¢imi olarak hesaba katilmalidir. “Tehdit
algisi”nin kendini insaya etkisinin daha ¢ok giindeme geldigini hesaba kattigimizda,
“catigma’larin da bir iligki bigimi oldugu ger¢egini géz ardi edemeyecegimiz bir alg:

durumu var demektir.

Bu degerlendirmelerimize yeni bir zemin sunabilecek tartigmalar oldugunu da hatirda
tutmamiz gerekebilir. Oldugunu ve yahut olmadigini varsaydigimiz etkile(n)me
donemin ve ortamin etkisiyle gerceklesir de kendi maddi varligini bulursa veya bilim
ve terminoloji sembolleri ile ifade edilirse o artik tarihe geg¢mis olur. Ama tarihi
sartlarin degismesi ile o imkanin (ideanin) ger¢eklesmemesi de miimkiindiir, her yeni
durumda gegerli olmasi ve yeniden gergeklesme imkanini korumasi da miimkiindiir.
Eger imkan, maddi ve sosyal gerceklesme ile veya tarihi sartlarin degismesi ile

“giicsiizlesirse” ve yeniden gerceklesme potansiyelini yitirirse o, mahiyetini ifade

182 By konuda II. Mesrutiyet Tiirk diisiince diinyasinin ana-akimlarinin en etkilisi olan Islamlagma
siyasetinin meshur temsilcisi Said Halim Pasa’nn “istifade etme” eksenli yaklagimi i¢in bkz; S. Halim
Pasa, Buhran-1 Fikrimiz, Ist. 1333.

183 Carl Von Clausewitz, Savas Uzerine, May Y., 1975, s. 244-5,
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etmiyor demektir. “Ustelik meydana gelen olay, tarihte mi kalmistir yoksa &z
nitelikleri, fikirleri, tarihin sinirlarin1 asarak ¢agdas diinyada giincelligi bir sekilde ve
seviyede etkilemeye devam mi etmektedir?” sorusu cevaplanmadan bu tartigmalar

arkaik bir fanteziye de doniisebilir.'®*

Biitliin bu sorularin bize gosterdigi sudur: Dogu ve Bati gibi kavramlarla kodlanan
medeniyetleri ve iligkileri anlama meselesi, basta yontem meselesi olmak lizere ¢ok
boyutlu bir meseledir ve karsi karsiya oldugumuz meseleleri farkli vegheleriyle

konusmaya ihtiyacimiz bulunmaktadir.

Medeniyetler arasinda bir iligkinin olup olamayacagini veya boyle bir iliski
miimkiinse bu iliskinin mahiyetini belirleme meselesi yaninda halledilmesi gereken
baska meseleler de bulunmaktadir. Bu meselelerden birisi, medeniyetin farkll
ozellikleri iceren cesitli agamalarinin olup olmadiginin tespitini yapmaktir. Eger
medeniyetlerin bu tiirden farkli donemleri varsa medeniyetler arasi iliskiler gibi son
derece genel bir kavram yerine bir medeniyetin tanimli bir asamasinda baska bir
medeniyetin yine tanimlanmis bir asamasi esnasindaki hali ile irtibatindan bahsetmek
daha dogru bir agiklama yontemi olabilir. Sozgelimi Hz. Peygamber’in hayatta
oldugu bir zamanda, ibda ve insa dénemini yasayan Islam medeniyetinin belki de
iktidar imkanlarini tekmil etmis Roma ve Pers medeniyetleri ile kurdugu iliskiyi,
kurumlarmi olusturmus ve bilimlerini tasnif etmis bir Islam medeniyetinin bagka
medeniyetler ile IX.-XVI. yiizyillarda kurdugu iliskiyi farkli sorular ve yontemlerle
ele almak daha dogru bir yaklasim olabilir. Dahas1 Islam medeniyeti derken
biitiiniiyle homojen bir olgudan bahsetmedigimiz gibi IX. ve XVI. yiizyil gibi uzun
bir zaman diliminde de Islam medeniyetinin yatay bir seyir izlemediginin bir an bile
akildan ¢ikarilmamasi gerekmektedir. Binaenaleyh Ibn Haldun’un da bahsettigi gibi
insanlarin ve halklarin hayatinda oldugu gibi medeniyetlerin de tiim tarihini tekdiize
bir ¢izgi olarak ele almak miimkiin degildir. Nitekim medeniyet birikimlerinin
tarthini c¢esitli sekillerde donemlendiren degerlendirmeler oldugunu biliyoruz. Bu

tirden donemlendirme yapanlar hem Miisliiman alimler arasinda hem de Batili

184 Yliski ve etkile/n/me meselesini dinler, bilim ve felsefi sOylemler iizerinden bakildiginda nasil ele
alabilecegimiz hususunda yapilan bir tartisma Ornegi olarak bkz., Selahaddin Halilov, Dogu’dan
Batr’ya Felsefe Kopriisii, Otiiken Y., Ist. 2008.
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sosyal bilimciler arasinda g¢okga bulunmaktadir.*®

Farklt durumlar, salt yasayan
medeniyetlerin farkli donemlerinden ibaret de degil. Bir medeniyetin varligmni ve
donemlerini tespit kadar yasayan bir medeniyet olup olmadigini tespit etmek de
bazen 6nemli bir sorun olusturmaktadlr.186 Bir 6rnek tizerinden konusacak olursak;
bugiin maddi ve manevi imkanlarinin yeterliligi sorun olarak konusulan, ig
catismalarin ve isgallerin ¢eperinde kusatilan Miisliimanlarin mevcut hélinin islam
medeniyetinin hayatiyetine dair bir gosterge olarak okunup okunamayacagi da
tartisilmaktadir. Daha agik bir ifade ile bugiin yasayan bir medeniyet olarak bir Islam
medeniyetinden bahsedilip bahsedilemeyecegi hususuna agiklik getirmemiz
gerekmektedir.'®” Ancak bu hususta varilacak bir tespit, hangi temel esaslara ve
hangi araclarla insa edilmis yontemlerle isabetli olabilir sorusu da dikkatlerden uzak
tutulmamahdir. Zira Batili kodlarla sekillenmis sosyal bilim formasyonunun

imkanlari ile meseleleri ele almanin sinirliliklar: bizzat sosyal bilimcilerin tartistiklar

bir husustur.'%®

Gegen yiizyillarda diinyayr algilama bicimlerinin bugilinden farkli oldugunu
biliyoruz. Bu algilamalarin mahiyetini anlamamiza katki saglayabilecek en onemli
imkanlardan birisi, diinyay1 adlandirma bigimleridir. Bernard Lewis Miisliimanlarin
Avrupa’yt Kesfi adli eserinde, Miisliimanlarin ve Avrupa’da yasayan Hristiyanlarin
diinyay1 nasil adlandirdiklarima dair degerlendirmeler yapar. Tim bu
degerlendirmelerde dikkati ceken 6nemli hususlardan birisi, Miisliimanlarin diinyay1
Avrupalilardan farkli tanimlamalaridir. Mesela, Misliiman cografya yazarlari
diinyay1 kelime olarak antik Yunancadaki ‘clima’ kelimesinden tiireyen ‘iklim’lere
boldiiler fakat bu smiflandirma siyasi ve hatta kiiltiirel igerikten yoksun saf bir
cografi adlandirmaydi. Batili diinyanin kendini algilamasinda ve tabiiyetlerini

tanimlamasinda olduk¢a 6nemli olan diinyanin iilkeler ve devletler seklinde taksimi,

18 {bn Haldun, Karl Marx, E. Durkheime, A. Comte ve F. Tonnies bir ¢irpida saylabilecek isimlerdir.
Herhangi bir Sosyolojiye Giris veya Tarih kitabinda bu degerlendirmelere rastlamak mimkiindiir.
Konuya iliskin 6rnekler i¢in bkz., Tom Bottomore ve Robert Nisbet, Sosyolojik Coziimlemenin
Tarihi, V Yayinlari, Ankara 1990; T. B. Bottomore, Toplumbilim, Der Yay., ist. Yty.

188 Kur’an-1 Kerim’de, “Her iimmetin bir eceli vardir; vadeleri doldugunda ne bir an geciktirebilirler
ne de one alabilirler.”(Yunus Suresi 49). Ayrica bkz., A’raf Suresi 34. Ayet, Hicr suresi 4-5,8. ayet,
Nahl Suresi 61. Ayet, Miiminun Suresi 43. Ayet.

87 Bekir Karhiga, Din ve Siyaset, Mahya Y., ist. 2012, s. 71-72; Alparslan Agikgeng, “Bilgi,
Medeniyet ve Islam” Koprii Dergisi, Kis 2000, S. 69, s. ??

188 Bu konuda yapilan tartigmalara 6rnek olarak bkz., Toplum ve Bilim ile Defter Dergileri Ortak
Calisma Grubu, Sosyal Bilimleri Yeniden Diisiinmek Sempozyum Bildirileri, Metis Y., Ist. 1998.

70



o donemde yasayan Miisliimanlara gore tali 6nemdeydi. Bu durum, 20. yiizyilda
kurulmug bulunan ve Miislimanlarin yasadiklar1 iilkelerin adlarinda agikca
gorilmektedir. Suriye, Filistin, Libya gibi adlandirmalar, kadim donem
mezarliklarindan, Irak ve Tunus gibi isimler, eski donem prensliklerinin
isimlerinden, Arabistan ve Tiirkiye gibi iilkelerin isimleri Bat1 tarafindan verilmisken
Pakistan ismi ise yeni tiiretilmistir.'®® Dikkatle bakildiginda bu adlandirmalarin
Miisliimanlarca ciddi bir mesele olarak goriilmedigidir. Tarihi ehemmiyeti tartisma
gdtiirmez 6nemde olan Istanbul’un Miisliimanlar tarafindan fethi sonrasinda hala
Konstantiniyye isminin XX. yiizyila kadar kullanilmasinda Miisliimanlarca herhangi
bir beis goriilmemesi carpict bir ornek olarak hatirlanmalidir. Miisliimanlar i¢in
evvelemirde 6nemli olan Islami hiikiimlerin bir yerde cari olup olmamas: idi. bir
yerde Islami hiikiimler hakim ise orasi daru’l-Islam (Islam’in evi/yurdu), islam’m
hiikiimleri hakim degilse orasi da daru’l-harb veya daru’s-sulh idi.*® Bu kavrama
bigiminin en yetkin tecessiimii olan Miisliiman alimlerin kurumlarla ve birbirleri ile
kurduklar1 iligkileri gdzlemleyebilecegimiz tarihi tecriibeler bugiiniin tarihi ve
sosyolojik baglaminin ¢eperinde diisiinen bizler icin ufuk acici olabilecek orneklerle

doludur.

Bizler bugiin toprak ve kurum merkezli bir aidiyet ve kimlik ile kendisini
tanimlamay1 dogallastiran modern ulus devletler ¢aginda yasiyoruz. Oysa Miisliiman
alimlerin diinya tasavvurlarinin neticesi olarak sekillenmis olan varlik zeminleri
icazet, isnat ve intisap tiirii iliski imkanlar1 dolayisiyla etnik, bolge ve kurum Gtesi
bir ufuk {lizerinden aidiyetler olusturmaktadir. Bu yiizden bir Bognak ilim talebesinin
ve hocasmin yolu Hindli, Misirli, Kazanl, Konyali, Medineli, Dimeskli, Horasanl
bagka bir Miisliiman ile iligki kurmasini gerektirirken, cografi, sosyolojik ve fikri bir
derinlikle viicud bulan esas sey, bu iliskiyi anlaml kilan eylemin bizzat mahiyetidir.
Tarihi bir durum gibi goriinen bu iliski diizlemi, ulus-devlet ¢aginda zayiflamis da
olsa bir sekilde devam ediyor. Sozkonusu iligki diizleminde gerceklesen
etkile(n)meyi bugiiniin kabulleri, kurumlar1 ve kavramlar1 ile izah etmeye

kalkistigimizda bir tahayyiil sinirliligi igerisinde oldugumuzu gorebiliriz.

189 Bkz; Bernard. Lewis, The Muslim Discovery of Europe. WW Norton & Company, 2001, p. 59-
60.

190 «“Dar” kavramu igin daha ayrintili bir degerlendirme igin bkz., Ahmet Ozel, “islam Hukukunda
Ulke Kavram ve Giiniimiizdeki Durumu: ibn Teymiyye’nin Mardin Fetvas: ile Diger Baz
Fetvalar”, M. U. Ilahiyat Fak. Dergisi, S. 43(2012/2), s. 41-64.
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Bu tartismamiz gostermektedir ki insanlarin diinyayla kurduklar iligki ve bu iligkinin
mahiyeti, onlarin inanglari ve tarihi tecriibeleri ile dogrudan iligkilidir. Bu ve benzeri
unsurlar, hem kendimizi ve muhatabimizi tamimladigimiz kavramlart hem de
‘baska’lan ile ‘kendi kalarak’ bir iliskinin kurulup kurulamayacagi ve bir iliski

olacaksa bu iligkinin mahiyetini dogrudan etkiliyor.

Bati kavramina donecek olursak, Bati’nin ‘ne’ ve ‘neresi’ oldugu ile ilgili tartismalar
bir yana bugiin Bat1 olarak kendini adlandiran muhitin sekillenmesinde islam’in
roliinii anlatan Hodgson un meseleyi ele alis yontemi dahi tek basina, medeniyetlerin
kendini var etmeleri siirecinde baskalari ile nasil bir iligkisi olabildigini anlamaya
katk1 saglayabilecek niteliktedir. Hodgson, Bati’nin insa siireci iizerine Islam’mn
etkisinin hem ‘fikir kaynagr’ olarak hem de ‘meydan okuyan bir varlik olarak’
tahakkuk ettigini ifade eder.™® Onun da belirttigi gibi bu etki, muhtelif sekillerde
olmustur. Dogrudan ‘kiiltiirel aliskanliklarin benimsenmesi’ yoluyla etki oldugu gibi
‘uyarict yayilma’® olarak adlandirilabilecek ve dolayli olarak gerceklesen baska bir
etki de miimkiindiir. Elbetteki burada, bu etkilerin hi¢bir doniisiim gecirmeden Bati
tarafindan oldugu gibi tevariis edildigini ifade etmiyorum. Soylemek istedigim,
Garb’in kendini var kilma seriiveninin Miisliimanlardan teknik metotlar basta olmak
tizere bir¢ok konuda etkilendigine isaret etmektir. Bugiin bilim ¢evrelerinde bdylesi
bir etkinin olup olmadigindan ¢ok, tartisma, bu etkinin mahiyeti ve hangi sartlar

192 By calismalara

altinda tahakkuk ettigi hususuna odaklanmis bulunmaktadir.
ragmen bir sdylem olarak Bati, bir veri olarak zaten hep var oldugu kabuliiyle
giiniimiizde hala dillendiriliyor. Oysa sosyal bilim literatiiriinde bile bu kabule dair

cok sayida tartisma bulunmaktadir.*®

Marshall Hodgson’un da ifade ettigi gibi, Bati
kavraminin neyi ifade ettigi, neyi kapsadigi ve ne zaman ortaya ¢iktig1 dahi

tartismalidir. 194

191 Marshall G. S. Hodgson, Rethinking World History: Essays on Europe, Islam and World
History, Cambridge University Press, 1993, p. 164-5.

192 Bkz., George Saliba, islam Bilimi ve Avrupa Ronesansimin Olusumu, Mahya Y.; Ist. 2011 ve
Fuat Sezgin, Islam’da Bilim ve Teknik, C. I, IBB Kiiltiir A.S., Ist. 2008.

1% Bati ve Batihilik kavramlari etrafinda yapilan tartigmalarin cografi, etnik, kiiltirel ve dini
boyutlariyla ilgili olarak degisen anlami ve etki alan1 hakkinda yapilan ilgi ¢ekici tartigmalara bir
Ornek olarak bkz., Durmus Hocaoglu, Bat1 Nedir ve Batih Olmak Ne Demektir? Gelecek, Yil. 1., s.
10-11.

194 Bkz; Marshall G. S. Hodgson, Rethinking World History: Essays on Europe, Islam and World
History, Cambridge University Press, 1993, p. 131; Avrupa kavramu ile ilgili olarak da benzer bir
tartisma i¢in bkz; Selma Karisman, Erzurumlu ibrahim Hakki ve Adam Smith: Marifet ile
Zenginlik Arasinda Iki Diisiince iki Diinya, Otiiken Yay., Ist. 2010, s. 169-173.
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Dikkatten kacirmamaliyiz ki Bati ile dile getirilen tiim degerleri ve kazanimlari,
diinyanin geri kalan kismindan soyutlanmig bir Bati-i¢i seriivenin kazanimi olarak
sunmaya doniik disipliner ¢alismalar, Avrupa merkezci sdylemi tahkim etmektedir.
Kuskusuz bu calismalarin basinda da oryantalizm gelmektedir.'® Yaygmn olarak
akademik manasiyla anlasilan oryantalizm, Edward Said’in de ifade ettigi gibi
“Dogu ile (¢cogu zaman) Bati arasindaki ontolojik ve epistemolojik ayiwrima dayali bir
diistiniis bigimidir.”l% Ustelik bu diisiiniis biciminin calisma sahast oldukca

genislemis bulunmaktadir. Yine Said’in ifadeleriyle soylersek;

On sekizinci yiizyil sonlarmi kabaca belirlenmis bir baslangi¢c noktasi kabul
edersek oryantalizm, Sark ile ugrasan toplu miiessesedir yani Sark hakkinda
hiikiimlerde bulunur, Sark’i tasvir eder, tedris eder, iskdn eder, yOnetir;
kisacast Dogu’ya hakim olmak, onu yeniden kurmak ve onun amiri olmak igin
‘Bati’nin buldugu bir yol’dur.*’

Bat’y1, Latince kullanan ve papaligin hiikmettigi, Bizans liderliginin disindaki
halklar citimlesi olarak tanimlayan Hodgson’un tanimina itibar ettigimizde bile
Bati’'nin eski Helenistik geleneklerin gliney dogusundan ziyade Roma’nin

% Roma’nin giineyinde ise

kuzeyindeki topraklarda yiikseldigini goriiriiz.!
Miisliimanlar bulunmaktadir. Ustelik bu komsular arasinda herhangi bir iliski
olmadigint sdylemek ise miimkiin degildir.199 Dolayisiyla Bati’y1 salt kendi i¢

dinamikleri ile kendisini var etmis bir gerceklik olarak okumak yaniltici olur.

195 XIX. yiizyilda yapilan oryantalist galismalarin Miisliiman alimler tarafindan nasil degerlendirildigi
hakkinda 6rnek bir degerlendirme i¢in bkz.; Seyh Abdulaziz Cavis, Anlikan Kilisesine Cevap, miit:
M. Akif, TBMM Hiikiimeti Ser’iye ve Evkaf Vekaleti Tedkikat ve Te’lifat-1 Islamiye Hey’eti
Nesriyat1 9, Evkaf-1 Islamiye Matbaasi, Ist. 1339-1341.

19 Edward W. Said, Orientalism: Western Conceptions of The Orient, p. 2. Tiirkge ¢evirisi i¢in
bkz; Edward Said, Oryantalizm, Pmar Y., s. 15.

Y97 E. Said, Oryantalizm, Pinar Y., s. 16.

1% Marshall G. S. Hodgson, Rethinking World History: Essays on Europe, Islam and World
Histor, Cambridge University Press, 1993, p. 131.

199 Karl Jaspers, insanlarm yeniden sembollestirmelerinde bir doniim noktast olan ve 1.0. 800 ve 200
yillar1  arasinda  medeniyetin ¢  biliyilk  {ilkesi  olan Yakin = Dogu (Yunanistan
dahil) Hindistan ve Cin’de gergeklesen bu donemi “Eksen Ca@r” olarak adlandirdi. Jaspers, bu
altinc1 yiizy1l peygamberleri ve ruhani kisilikleri, Pers iilkesinde Zerdiist, ibranilerde Yeseya,
Yunanistan’da Heraklitos ve Pisagor, Hindistan’da Budha ve Cin’de Konfiigyiis olarak tespit etti.
O’na gore bu kisiler, Neolitik devrim sonrast bilince ve diinya dinlerinin dogusuna es zamanli -ancak
birbirlerinden bagimsiz- olarak unutulmaz katkilarda bulundular. Ayrintili bilgi igin bkz., Karl
Jaspers, The Origin and Goal of History New Haven and London, Yale University Press, 1965, 3.
Bs., s. 25-26.
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‘Eksen ¢agr’ kavramlastirmasini da bu c¢ergevede gozden gegirmemiz gerekiyor. Karl
Jaspers bir tarih tasavvuruna dayali olarak insanligin tanik oldugu tiim zamanlar1 bir
mihver etrafinda tanimhiyor. Elbette Jaspers’in neyi eksen kabul ettigini ve neyi yok
saydigin1 da sormamiz gerekir. Biliyoruz ki farkli tarih ve zaman tasavvurlar1 var
elimizde. Binaenaleyh “bizde Hicret’in tarih baglangici olmasi emr-i tabiidir” diyor
Ahmet Cevdet Pasa. Bugiin oldukca farkli anlamlarda kullandigimiz kavramlari
kullanarak tarihi iki kisma bdlen Pasa’ya gore; “asr-1 Adem’den asr-1 Islam’a kadar”
olan zaman eski ¢agdir; ondan sonraki siireci ifade eden yenicag ise Islam’la

baglar.”*®

Cevdet Pasa’nin tasnifinde de goriilebilecegi gibi farkli inanglara ve tarihi tecriibelere
sahip insanlarin zaman ve tarih tasavvurlarini sekillendiren Olgiiler de farkl
olabilmektedir. Bu durumda tiim insanlik tarihini Bati’'nin okudugu gibi okumamiz
ayn1 zamanda tiim insanlik tarihini Kita Avrupasi’nin modernlesmeci zihni ¢eperinde
yeniden kurgulamamiz anlamina da geliyor. Bu tutum ise biiyiik genellemeler ve
indirgemeler yapilmadan icinden ¢ikilamayacak bir genis zaman dilimini ve biiyiik
bir ¢esitlilik barindiran insani tecriibeyi anlamamizi degil olsa olsa bir amaca matuf

olarak kurgulamamizi dogurabilir. Kurgu ise gergegi tahrif eder.

Neyseki giiniimiizde medeniyet birikimlerinin olusumu ve degisimi iizerine yapilan
aciklama modellerinin oldukga ¢esitli oldugu daha fazla giindeme gelebiliyor.201 Her
bir agiklama bi¢iminin gii¢lii ve zayif noktalari bir yana bu birikimlerin (bilim-
teknoloji-sanat, kurum birikimi vb.) kati sinirlara ve gecisken olmayan bir yapiya
sahip olmadig1 goriiliiyor. Elbette her sey her medeniyet tarafindan benimsenmiyor.
Dogu ve Bat1 kavramlastirmasi igerisine dahil edilen ve bir mahiyet ortak paydasina
alan bu kavrayis bicimi, kendi biitiinliigli ¢ercevesinde esyay1 konuslandirtyor ve
hemen her seyi kendi degerlerinin siizgecinden gegirerek ‘kendine ait’lestiriyor. Bu
duruma binaen elan sahip olunan herhangi bir sey dahil oldugu fotograf biitiinligii
igerisinde kendine mahsus bir anlam kazaniyor. Bu anlam bazen bir seyi oldugu gibi

‘iktibas’ ederek ‘muhafaza etme’ bazen aldig1 seyi yeniden konuslandirilarak ‘yeni

200 Ahmet Cevdet Pasa, Tarih-i Cevdet ‘den aktaran, Cemil Meric, Bu Ulke, 26. Bs., Iletisim Yay., Ist.
2006, s. 70-71.

201 By agiklama bigimleri ve bu yaklasimlarin giiclii ve zayif noktalar hakkinda bir degerlendirme igin
bkz., George Saliba, Islamic Science and The Making of The European Renaissance, MIT Press,
2007, p. 3-19.
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bir muhtevaya kavusturma’ bazen de ‘yeni bir form insa etme’ yoluyla viicuda
getirmenin neticesinde olusmaktadir. Ve elbette her durumda anlamin yer alinan
‘baglam’a gore farklilasabilecegini ifade etmemiz gerekiyor. Mesela, ‘devamlilik’ bir
yerde asl olana ‘seklen sadakat’ halinde tezahiir ettigi halde konuslandirildig1 yeni
baglama gore ‘mahiyet degisimi’ne ugramis ve ‘tahrif’ olmus olabilecegi gibi hem
seklen hem de mahiyet olarak asil olan1 kendi baglami igerisinde ‘muhafaza’ etmek
anlamina da gelebilir. Keza ‘yeni bir form’ insasinin hangi sartlar muvacehesinde
yapildig1r takdirde bir ‘yenilenme/tecdid’, hangi sartlarda bir ‘tahrif® manasina
gelecegi de esasli baska bir tartismanin konusu olarak yakin geg¢misimizde ele

alinmis bulunmaktadir.?%

Buradan hareket ederek diyebiliriz ki Dogu ve Bati kavramlari, giiniimiiz entelektiiel
diinyasinda artan oranda bir analiz birimi olarak kullanilmasina karsin tanima ile ilgili
bir mutabakat olusmus degildir. Keza medeniyetlerarasi iligki hakkinda da benzer bir
durum s6z konusudur. Bu sebeple de gerek Dogu ve Bati iliskisinin mahiyetini
belirlemede 6zel bir anlam tasiyan medeniyet kavrami gerekse de medeniyetler arasi
iliski kavramlarinin ¢ok boyutlu miizakere edilmeye ihtiyaci bulunmaktadir. Zira bu
kavramlara dair hem igerik olusturmada hem de bu kavramlar etrafinda yapilan
tartigmalarda yaygin olarak Avrupa merkezciligi eksen alan bir kavrayis
goriilmektedir. Mihver ¢agi sdylemi Orneginde de goriilebilecegi gibi bu sdylem,
giiniimiizde sahip oldugu tiim birikimin zemini ve dahi arka plam olarak Islam
oncesini konuslandirarak, Islam’in etkisini devre dis1 birakmay1, en azindan Islam’in
etkisinin ihmal edilebilir oldugunu ihsas etmektedir. Bati’y1 eksenlestiren bu
tutumun neticesi olarak medeniyetler arasi iligkiler baglaminda Islam-Bati
iligkilerinin modern dénemi de yaygin olarak Miisllimanlarin ‘degisim’i tlizerinden
okunmaktadir. Batili olmayanlarin Bati ile iliskilerinde ‘neleri muhafaza ettikleri’ni
hesaba katmayan bu yaklagim, Batili olmayanlarin bu iliskide 6zne olmadiklarini
varsaymaktadir. Oysa her iliskide oldugu gibi bu iliskide de nelerin ‘muhafaza’

edildigini de ‘degisim’ kadar ciddiye almamiz gerekmektedir. Ozellikle s6z konusu

202 Esasen Miisliimanlarm sorununun "yeni’ olan ile degil, yeni olamn ‘mahiyet’i ile olabilecegine dair
ilgi ¢ekici tartigmalara 6rnek olarak Elmalili Hamdi Efendi’nin su makalelerine bakilabilir: Elmalil
M. Hamdi Yazir, “Makale-i Mithimme”, Beyanii’l-Hak, sy.18, 9 Muharrem 1327/31 Ocak 1909
(Mesrutiyetten Cumhuriyete Makaleler, Haz. Koksal, A. Ciineyd ve Murat Kaya, Klasik Yaynlari,
Istanbul 2011), 5.78-79; Elmalili M. Hamdi Yazir, “Miislimanlik Mani-i Terakki Degil, Zamin-i
Terakkidir”, Sebilirresad, sy.544-545, 27 Zilkade 1341/11 Temmuz 1923 (Mesrutiyetten
Cumhuriyete Makaleler, Haz. Kéksal, A. Ciineyd ve Murat Kaya, Klasik Yayinlar1, Istanbul 2011),
s. 261.
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mesele, Miisliimanlarla ilgili ise bu daha da 6nemlidir zira Miisliman olmanin
bizatihi “mekasidu’s-seri’a”y1 bir esas olarak benimsemek anlamina geldigini

dikkate almamiz gerekiyor.

Hatirlanacagi gibi mekasidu's-seri’a hayatin, aklin, malin, neslin ve dinin
korunmasini dogrudan dogruya dinin gayesi olarak ortaya koymaktadir.’®® Baylesi
bir ilkeyi var olus esasi olarak benimsemis bir inan¢ sisteminin ve bu inang
manzumesini benimsemis insanlarin, baskasi ile iliskilerinde bu ilkenin tesiri altinda
oldugunu varsaymak icin degil tesiri altinda olmadigini varsaymak i¢in gerekceler
gostermemiz gerekiyor. Bu durumda da ‘bagkasi’ ile girisilen her iligkide bu ilkenin
tesirinin oldugunu (veya olabilecegini) hesaba katarak sadece ‘degisim’i degil
‘muhafaza’ edilen seyleri de gozlemlemek gerekir ki ‘tesir’i ve/yahut ‘teessiir’ii

204 By baglamda ibn Haldun’un

degerlendirme imkanmi elde edebilmis olalim.
medeniyetlerin devridaimi meselesinde vurguladigi ¢ergeveyi, aciklayict bir ¢ergeve
olarak dikkate aldigimizda kuskusuz daha siikinetli ve gercekei bir yaklagim i¢in bir
baslangi¢ noktasi yakalamis olabiliriz.*® Farzimuhal Osmanlilarmn iilkeleri, kiiltiir
havzalarini, dini birliklerini ve cografyalarini adlandirmalari Dogu-Bati ikileminden
farkli bir dil imkanmnin olabilecegini somut bir sekilde gostermektedir. Nitekim
Osmanlilar, giiniimiizde Bati olarak kabul edilen cografya i¢in diyar-1 ecnebiye,
milel-i Hristiyaniye vb. kavramlar kullanirken kendi topraklari ig¢in memalik-i
mahrusa-1 sahane, memalik-i Osmaniye, daru’l-Islam ve Osmanli tebasi olmayan
diger Islam beldelerini de memalik-i islamiye gibi farkli kavramlarla adlandirmistir.
Keza bir iilkeyi, halki veya bolgeyi de tek bir kavram ile degil muhatapla
miinasebetin konusu, niteligi vb. degiskenlere gore farkli kavramlar kullanarak ifade
edebilmektedir. Oyle ki Miisliimanlara karsi savasan gayrimiislimleri ‘daru’l-harb’,
Miisliimanlarla birlikte bir hukuk dairesinde baris igerisinde yasayanlari ‘zimni’ veya

Miisliimanlardan ayri ama bir hukuk dairesinde Miisliimanlarin hakimiyetini kabul

23 K onu hakinda ayrmtili bilgi i¢in bkz; Imam Ebu Ishak es-Satibi, el-Muvafakat fi Usili’s-Ser iyye;
el-Ciiz’ii’s-Sani, “Kitabu’l-Mekéasid”, tahkik: Dr. Muhammed el-iskenderani, Adnan Dervis, s. 200-
230, Daru’l-Kitabi’l-Arabi, Beyrut, 2008.

204 Bagka kiiltiir ve medeniyetlerle kurulan iligkilerin vasati ile ali(mla)nan unsurlarin iliskisi tizerine
bir degerlendirme igin bkz; Ibrahim Halil Uger, Yiiceltme ve Reddiye Arasinda Medeniyeti Anlamak
Sempozyumu Bildirileri, “Medeniyetler Aras1 Etkilesimin Bir Vasati Var midir?”, Istanbul 2013,
s. 161-162.

2% Bu konuda yapilan ayrmtili bir degerlendirme i¢in bkz; Recep Sentiirk(editor), “Medeniyetler
Sosyolojisi: Neden Cok Medenlyetll Bir Diinya Diizeni I¢in Yeniden ibn Haldun”, ibn Haldun,
Giincel Okumalar, iz Yay., ist. 2009, s. 252-253.
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eden gayrimiislminleri daru’z-zimme, baska bir durumda daru’l-muvadaa ile
tanimlayan Islam fikih birikimi; Miisliimanlarla baris icerisinde ve fakat ayr1 bir
sekilde yasayanlar1 ‘daru’s-sulh’, Miisliimanlarin hakimiyeti altindaki yerlere
‘daru’l-Islam’, ‘daru’l-adl’, Miisliimanlarin hakimiyeti altinda yasayan ve fakat
mesru idareye karsi kendilerince gecerli bir te’ville baskaldirarak miistakil bir bolge
olusturan Miisliimanlar1 tanimlamak i¢in ‘daru’l-bagy’ yahut ‘daru’l-cevr’ gibi

muhtelif hal ve durumlara gore degisen ¢ok sayida kavram kullanilmaktadir.

Kuskusuz burada saydigimiz ve sayamadigimiz her bir durum i¢in farkli kavramlarla
tanimlama yapmak, her bir kavramin kapsamina giren insanlarla farkli bir hukuk
dairesinde iliski siirdiirmek anlammna gelmektedir. Ustelik bu kavram cergevesini
sekillendiren ve hukuku belirleyen tek esas, muhatabin dini degil dogrudan amelinin
niteligidir. Dolayisiyla da hukuku belirleyen sey, insanlarin yapip ettikleri eylemlerin
niteligine gore degisebilmekte, tarihin bir zamaninda daru’l-harb konumunda iligki
stirdiiriilen bir gayrimiislim toplulukla bagka bir baglam c¢ergevesinde daru’l-sulh
fikht ile iliski kurmak miimkiin olabilmektedir. Keza Miisliimanlarin siyasi
hakimiyeti altinda daru’l-Islam fikhma gore siirdiiriilen bir miinasebet de bir baska
durumda daru’l-bagy fikhi ile muamele yapilmasi gereken yeni bir duruma
evrilebilmektedir.?®® Bu cok vecheli yaklasim dikkate alinmadiginda giineyde kalan
topraklarin ¢cogu Osmanli hakimiyeti altinda oldugu i¢in yaklasik yiizy1l 6nceki Sirat-
1 Miistakim ve Ictihad dergilerinde bile “memalik-i Islamiye” ifadesiyle ancak
dogudaki iilkeler kastedilmis olabilecektir. Eger bu c¢ikarimimiz dogruysa
oryantalizmin Dogu olarak tanimladig: yerler ayn1 zamanda Osmanlilarin da dogusu
olmaktadir. Oryantalizmin Miisliimanlarin hakimiyetinde olmayan bolgeleri de Dogu
kavrami kapsaminda degerlendirdikleri g6z Oniine alindiginda, buralarin
Osmanlilarin dogusunda kalan diyar-1 ecnebiye igerisinde degerlendirilmesini
gerektirmektedir. Bu baglamda Osmanlilarin dogusunda hem Islam iilkeleri hem de
gayrimiislim ilkeler bulunmaktadir. Baska bir ifadeyle Osmanlilar merkez
alindiginda diyar-1 ecnebiye ii¢ parcali bir yap: olarak ortaya ¢ikar. Bati, Kuzey ve
Dogu’nun bir kismindaki iilkeler. Bu durumda da Osmanlilarin bakis acisiyla
Dogu’nun bir biitiin olmadig1 ortaya ¢ikar. Keza Osmanlilarin Dogu politikalarinin
da bolgedeki Miisliiman ve Miisliiman olmayanlarla iki farkli sekilde izah edilmesi

miimkiindiir. Osmanli’nin baskalar ile iliskilerini sekillendirmede biiyiik 6l¢iide

26 Ahmed Ozel, a.g.e., s. 76-179.
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tayin edici bir islev goren Fikh’a gore, Miisliman olmayan iilkelerle iligkiler de
kendi iginde sulh halinde bulunulan ve sulhun tesis edilmedigi iilkeler olmak iizere
iki grupta incelenmelidir. Biitiin bu degerlendirmelerde Dogu kavramini cografi bir

yonil isaret eden anlamiyla kullandigimizi goz ardi etmemeliyiz.?%’

Bu kadar farkli degiskenler iizerinden degerlendirilen ve her biri baska bir iligki
doguran insan ve devletler arasi iliskileri dikkate almayan ve Dogu kavram gergevesi
ile kategorik olarak c¢ergeveleyen giliniimiiz literatiirii, gerek bahsi gecen tarihi, dini,
cografi ve sosyolojik miiktesebat1 gerekse de diinya ile kurdugu iliski ve bu iliskide
isgal ettigi yerin kiymeti harbiyesi itibariyla birbirinden oldukga farkli miiktesebati
dikkate almadan bir tanimlama yapmaktadir. Dahast bu kiime igerisine
konuslandirilan bir tek toplulugun bile uzun tarihi seriiveninin her déneminde dahi
ayni sorunlarla yiizlesmedigi, ayn1 basariya sahip olmadigi, diinyanin geri kalani ile
ayni nitelikte ve konumda iligki siirdiirmedigi ve hep ayni cografi biitlinliikte
yasamadigi dikkate alindiginda, Dogu kavram cergevesinin agiklamaktan ziyade
“tanimlama” ve “teki” olarak konuslandirmaya katki sundugu goriilecektir. Said’in
de ifade ettigi gibi bilimsel bir disiplin alanm1 olarak Sarkiyat¢ilik’in diger tiim bilim
alanlarinin tutumunda goriilen “daha secici olmak™ yerine “etkinlik alanmini

genisletmek™ yolunu tercih etmesi de bu durumla alakal olarak anlagilabilir.”®

Antik ¢ag metinlerinden itibaren kendini “Oteki-diisman” ile iligki {izerinden
tamimlama gelenegi olan Avrupali mirasi, Islam yerine Dogu dediginde islam’in
yiizyillar siiren “tehdit” edici ve Urkiitlicii giici yerine daha “ehlilestirilmis” Dogu
kavramu ile egzotik olan1 “evcillestirmis” olmayr umuyordu.?”® Béylece Avrupal
Bati’ya Islam’m alimlamgsinda kullanish bir imge olarak Dogu kavrami islev
gorecekken Miisliiman (digerleri i¢in de benzer bir sey sdylenebilir) Dogulu da Bati
kavrami karsisinda konuslandirilmig bu kavramlar araciligiyla kendini ve muhatabini
degerlendirmis olacaktir. Oysa bu tasavvur, acik bir sekilde gergekligi agiklamak

yerine “yeniden insa etme”yi esas alan bir tahrifat anlamimna gelmektedir. Bu

27 Arif Behi¢ OZCAN Batililasma Déneminde Osmanh Devleti’nin Dogu Politikalari,
Yayinlanmamis Doktora Tezi, Selguk Univ. Sosyal Bil. Enst., Uluslararas iliskiler ABD., Konya
2011, s. 143-220; bu konuda daha ayrintili bir degerlendirme igin bkz; Ahmed Ozel, islam
Hukukunda Milletleraras1 Miinasebetler ve Ulke Kavram, Marifet Yayinlari, ist. 1982.

2% B Said, Sarkiyatcilik, Batr’min Sark Anlayislari, ev: Berna Ulner, 7. Bas, Metis, ist. 2003, s. 60.
2 E Said, a.g.e., s. 69.
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cergevede Islam’in Avrupali Hristiyanlar nezdindeki alimlanismnin yol agtig1 tahrifati

dile getiren Said’in su ifadeleri agiklayici bir 6rnek olarak ele alinabilir:

I[slam’1 anlamaya calisan Hristiyan diisiiniirler {izerinde etkili olan
kisitlamalardan biri benzestirmeye dayamiyordu; Hristiyan inaniginin temel
dayanaginin Hz. Isa olmasindan 6tiirii biiyiik yamlgiyla, Hristiyanlik igin Hz.
Isa neyse Islam icin de Hz. Muhammed'in ayn1 sey oldugu varsayildi. Bundan
otirii  Islam’a kalem atismalarinda “Muhammetcilik” ad:  verildi, Hz.

A

Muhammed i¢in de “sahtekar" sifat1 kendiliginden kullaniliverdi. Bu ve bunun
gibi bir¢ok yanlis kavramlastirmalarla imgelem {irtinii diglastirmalar tarafindan
hicbir zaman kirilmayan bir dongii olustu. Hristiyanligin biitiinsel, kendi
kendine yeter bir Islam anlayis1 vardi. Islam, islevi kendi basina islam’1 temsil
etmekten cok, Orta Cag Hristiyan1 icin Islam’1 temsil etmek olan bir imge
haline geldi.?

Esasen Islam sdzkonusu oldugunda kars1 karsiya buludugumuz ve ciddi bir sekilde
tarihi, dini, sosyolojik ve cografi tahrife yol agan bu degerler dizisi, Dogu kavrami
cergevesi icerisinde yer aldigi varsayilan “6teki” diinyanin tanimlanmasinda da
biiyiik bir belirsizlige sebep olmaktadir. Georges Corm’un bir sdyleside ifade ettigi
gibi Dogu bir mega-kimlik olarak olduk¢a muglak bir kavramdir. Zira bu kavramla
Yakin Dogu, Orta Dogu, Uzak Dogu veya daha ¢ok da Miisliimanlarin yer aldigi
cograydaki hangi halki, hangi tarihi zamandaki var olus formunu ya da Budist veya
Hinduist Dogu’dan mi1 bahsedildigini anlamamiz gerektigi belli degildir. Eger
bunlarin birini veya birkagini anlamamiz bekleniyorsa bu durumda da bu insanlari
ortak bir paydaya almamiz igin hangi gerekge bizi ikna etmek igin kafi kabul
edilebilir? Yine Corm’un ifade ettigi gibi, bu tasnifin Bati1 tarafindan bakilinca da su
sorular ortaya c¢ikiyor; Avrupa-Amerika birliginin biiylik miittefikleri olan Orta ve
Latin Amerika {ilkelerini, Japonya’y1 ve Giiney Kore’yi bu tasnifte nereye koymak
gerekir? Keza Avrupa “tek ve biitiin” bir “ben” tasavvuru etrafinda hi¢gbir zaman var
olmamistir. Dahas1 Avrupa olarak adlandirilan cografyada yer alan toplumlarin

birbirleri ile ¢atismalari hig bitmemis‘tir.211

20 E said, a.g.e., s. 70.

211 G. Corm, G. Corm ile Dogu-Bati ve Oteki Uzerine,
http://www.sabahulkesi.com/2015/02/03/georges-corm-ile-do%C4%9Fu-bat%C4%B1-ve-
%C3%B6teki-kavramlar%C4%B1-%C3%BCzerine/; (Erigim Tarihi: 26 Nisan 2016); ayrica Corm’un
“mega kimlik” ile ilgili degerlendirmeleri i¢in bkz; George Corm, Avrupa ve Bati Miti, Bir Tarihin
Insasi, Tletisim Yay., Ist. 2011, s. 31-36.
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Bizim o6zenle dikkatten kagirmamamiz gereken seylerden birisi esasinda
alabildigince muglak ve genis bir ¢erceveyi ifadelendiren Dogu veya Bati
kavramlarmi kullanmak, insanligin genis kesimlerinin karst karsiya bulundugu
sOmiiriiyii ve sOmiiriilebilirlik olgusunu siireklilestiren zuliimlerin miisebbiblerini
belirlemeyi engelledigi gergegidir. Soylemler ve kurgulanmis kavramlar iizerinden
gercekligi ¢oziimlemek ¢ogu zaman meselenin esasint anlamaya degil perdelemeye
sebep olmaktadir. Mesela, yaklasik son otuz yildan beri tedaviilde dolasan
Huntington’un “Medeniyetler Catismasi” tezini esas alarak mevcut diinya diizenini
izah etmek esasta din veya medeniyet esasi lizerinden sekillenmeyen mevcut saldirt
ve hakimiyet miicadelelerinin gercek suglularini tespit etmeyi engellemeye aracilik
etmektedir. Soylemin taraflarini tanimlayan din ve medeniyet degiskenleri ise sadece
sisten bir perdedir. Bu perdelemenin basarist oraninda milyarlarca insani yerinden
yurdundan eden, temel insani haklarindan mahrum birakan saldirinin sebeplerini ve

miisebbiplerini anlamak da zorlastyor. Yine Corm’un ifadeleriyle sdylersek;

“Dikkat edilmelidir ki toplumlar, devletler, dini veya etnik birlikler homojen
biitiinliikler degildir. Genellestirme yapmak yalnis olur yani. Avrupa ve
Amerika’daki devletlerde, kamuoyunun goriisti, resmi yetkililerle, medyayla
veya akademik yayinlarla her zaman aymi degildir. Avrupa’da kamuoyu
Israil’in Filistin halkina karst siddet kullanmasmna karsidir ciinkii bu,
Avrupa’nin kendi iginden c¢ikardigi evrensel insan haklari ilkelerine zarar
vermektedir. Buna mukabil Arap toplumlarinda, birgok hiikiimet ve segkinlerin
onemli bir ¢cogunlugu Orta Dogu’da Avrupa ve Amerikan politikalarina karsi
¢ikmiyor ve Israil’den ¢ok Iran’i “diigman™ olarak goriiyor buna karsin
ABD’yi de biiyiikk bir koruyucu olarak kabul ediyorlar bu da (kendine)
yabancilasmanin ve korliigiin son asamasi herhalde!””**?

Dogu ve Bati kavram gergevesini esas aldiginizda mezkir tim farkliliklart goz ardi
ederek Dogu’yu duragan, atalardan aldigi mirasa taassupkarane bir sekilde sahip
cikmaktan otiirli zihni yapilari kati, dini ve etnik kimlikler ekseninde yasayan arkaik
toplumlar olarak gormemiz gerekir. Bu 0zcii yaklasimin, “Dogu sorunu’nu
tanimlayan 1rk¢t yaklasimlarla fikri bir akrabaliga sahip oldugunu goz ardi
etmememiz gerekiyor. SOziinii ettigimiz bu 6zcili yaklagimin tarihi ¢cok daha eskilere
gotiiriilebilirse de modern uluslararasi sistemin ilk merhalesi olarak “Ispanyol-

Portekiz Atlantik Sistemi”ni géren bir ¢aligma, diinyanin “Dogu ve Bat1” olarak ikiye

2http:/www.sabahulkesi.com/2015/02/03/georges-corm-ile-do%C4%9Fu-bat%C4%B1-ve-
%C3%B6teki-kavramlar%C4%B1-%C3%BCzerine/; (Erisim Tarihi: 26 Nisan 2017)
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boliinerek degerlendirilmesinin  dahast tanimlanmasmin dikkat c¢ekici bir
degerlendirmesini bize sunmaktadir. “Ispanyol-Portekiz Atlantik Sistemi” olarak
adlandirdig sistemin olusumunu ve ¢agdas uluslararasi sistemin olusumuna katkisini
ve etkinlik diizeyini ele alan bu ¢alismada Ispanyol ve Portekiz monarsilerinin ilk
Bati yayilmacilifinin 6nderleri oldugu ve koloniler olusturmalar1 sirasinda
kullandiklar sistematik iliskilerin buglinkii sistemik algimiza kaynaklik olusturdugu

ifade edilmektedir.?*®

Harita 1.3: Ispanya ve Portekiz Arasinda Diinya’nin Egemenlik Alanlarina
Boliinmesi 1493-4
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Kaynak: Love, Ronald S. (2006). Maritime Exploration in the Age of Discovery,
1415-1800. London: Greenwood Press

Gliniimiiz diinya sisteminin belli asamalardan gecerek bugilinkii halini aldigim dile
getiren asagidaki haritanin da gosterdigi gibi Ispanya ve Porketiz arasinda boliinmiis
egemenlik alanini1 gosteren bu diinya haritasi, egemenlik alanlarina gore olusan bir
diinya tasavvuru insaasinin ilgi gekici bir drnegini olusturmaktadir.? Diinyay1 kendi

iktidar alanini esas alarak tasnif eden bu yaklasim, Haglilarm Islam topraklarmna

23 Bkz, Siilleyman ELIK, Faruk BAL, “Cagdas Uluslararasi Sistemin Kaynag ve ilk Dénemi
Olarak Ispanya-Portekiz Atlantik Sistemi, 1493-1648", GUIIBF. Dergisi, 16/1(2014), s. 88-117.

215 Elik, F. Bal, a.g.m., s. 108.
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saldirilart esnasinda yasanan etkilesimle ibrahim Kalin’in ifadesiyle sdylersek, bir
nevi “karisik duygular” yasamaya baslamistir. Ozellikle Kutsal topraklar
Miisliimanlarin elinden kurtarmak i¢in yola ¢ikan askerler, din adamlari, sdvalyeler
ve finansorler, Miislimanlarin insa ettikleri sehirleri, yollari, kervansaraylari,
pazarlari, camileri ve saraylar1 gordiikce Islam kiiltiiriine olan meraklari da gittikce
artmaya basladi. Miisliimanlarin savag meydanlarindaki maharetleri ile bu izlenimler
birlesince olsa olsa Miisliimanlarin kendilerinin “uzak akraba”lar1 olabilecegi
diisiincesine kapildilar. Asaletin 1rsiyet yoluyla gectigi anlayisinin yaygin oldugu bu
donemde ancak Hristiyanlikla irtibati olan birileri tarafindan bu tiirden basarilarin

gerceklestiriebilecegi varsayilabiliyordu:

Bu ikircikli ruh hali, Katolik kilisesinin Avrupa tizerindeki etksini yitirmeye
basladigi 15. yiizyilldan sonra ilging sonuglar doguracaktir. Bunlarm en
onemlisi giderek din dis1 bir atif cergcevesini benimseyen Avrupali aydinlarin
ve edebiyatcilarm, Kilise’nin karsisinda Islam medeniyetine olumlu atiflarda
bulunmaya baslamasidir... Buna ragmen ortaya ¢ikan ve yayginlasan islam ve
Miisliiman imaji énceki dénemlerden daha iyi degildi ve Islam diinyasmin
gergeklerinden ¢ok ‘Christendom’in yani Hristiyan Avrupa aleminin zihin
haritasini ortaya koyuyordu.?®

Bu durumu yansitan en ¢arpici érneklerden birisini Osmanli’nin “hasta adam” olarak
tanimlanmasi Orneginde gorebiliriz. Donemin kaynaklarinda yer aldigi haliyle
meseleye bakildiginda esasen Osmanli 6zelinde, hastaligin “din”’den kaynaklandiginm
ifade eden bu sdylemi yansitan bir karikatiir durumu garpici bir sekilde gozler 6niine

sermektedir.?*®

Karikatiirde iki hastadan birisi Papa digeri de II. Sultan
Abdulhamid’dir. Yani birisi, Hristiyanligin digeri de halife olarak Islam’in temsilcisi
olan bu iki tipoloji esasen sorun olarak “din”in goriildigi bir yaklagimi
imlemektedir. Misirli alimlerden Ceberti’nin Napolyon Bonapart’in Misirlilara
hitaben yayimnladigi fermandaki dili ¢6ziimlerken soylediklerinden hareketle
diyebiliriz ki Misliimanlarin da pekadla bu yaklasimin farkinda oldugu

217

anlasilmaktadir.”" Nitekim Ceberti’ye gére Napolyon’un “Ben sizin dininizi ortadan

25 Kalin, a.g.e., s. 114.

21 Dgnemin Avrupa basminda Osmanh ve Sultan Abdulhamid algisi ile ilgili cizilen karikatiirlerle
ilgili bir ¢aligma i¢in bkz.; Necmettin Alkan, Avrupa Karikatiirlerinde II. Abdiilhamid ve Osmanh
Imaju, Selis Kit., Ist. 2006.

21 Napolyon’un Fermani’nin tam metni i¢in bkz; Ibrahim Kalin, Ben, Oteki ve Otesi, islam-Bati

iliskileri Tarihine Giris, Insan Yay., 5. Bs., Kasim 2016, Ist., s. 292-294.
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kaldirmak igin gelmedim” sozii onun ilk yalanidir. Napolyon’un Islam’in kadim

(13 b

diismani oldugunu sdyledigi “...Papalik merkezini yerle bir ettik...” ciimlesi de
dikkate alindiginda onun hem Miisliimanlarin hem de Hristiyanlarin diismani
oldugunu soyleyen Ceberti’nin degerlendirmesi ile yukaridaki karikatiirde imlenen
goriintii Srtiismektedir.”*® Anlagilan odur ki Napolyonla birlikte “Steki” algis1 baki
kalmak kaydiyla muhatapla iliskinin sekli ve wusulii ile ilgili bir degisme

bulunmaktadir.

Karikatiir 1. 1: Modernligin ve muzafferiyetin sembolii olan Napolyon ile geleneksel ve maglup
diinyanin sembolleri olarak ‘Iki Hasta Adam’ seklinde tanimlanan Papa ve Halife II. Abdulhamid.
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THE TWO SICK MEN.

. , . »
Pore.—« They have sent yow my French doctor, I sce. His course of steel hasw’t done MY system much good.

*,* Tho state of Turkey being very unsatisfactory—the people demanding financial and other reforms—the Emperor Napoleon was said {o be offering
advice to the Sick Man.—August, 1860.

Gerek yukarida bahsi gecen “Ispanyol-Portekiz Atlantik Sistemi nin diinyay1 “Dogu
ve Bat1” olarak ikiye bolerek degerlendirilmesi gerekse de Napolyon’un Misirlilari
ikna etmeyi hedefleyen sicak dili esasta egemenlik alani ekseninde her seyi
tanimlamaktadir. Bu tutum gercekligi izah etmek degil insa etmek anlamina geliyor.

Binaenaleyh sdzkonusu tutumun “catisma”ya yol agacagini dngdrmek miimkiindiir.

218 Ceberti’nin Napolyon’un yaymladigi ferman ile ilgili degerlendirmeleri igin bkz., I. Kalin, aym
eser, s. 294-296.
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Nitekim bu yaklasimin sonucu olarak sekillenen Hacli savaslarinin, Miisliimanlarin
Avrupalilar ve Bati1 Hristiyanligi hakkindaki tasavvurunun sekillenmesinde derin
etkisi bulunmaktadir. Miisliimanlarin yazdigi eserlerde Haglilara dair tasavvurun
mahiyeti hakkinda olduk¢a zengin bir miras bulunmaktadir. Bu mirasta talanci,
yagmaci, husumet ve kin dolu bir taife olarak resmedilen Bati Hristiyanlar1 imaji,
Dogu Hristiyanlar1 ile baglangigtan beri birlikte yasama tecriibesi olan
Miisliimanlarin, Miisliimanlar arasinda azinlik olarak yasayan bu insanlarla belli bir
hukuk dairesinde barisik bir iliski kurmalarina mani olamarnlstlr.219 Ozellikle
modern ideolojik kabullerle anlagilmasi gili¢ bir iligki bi¢imi olarak Osmanl
Devleti’nin Avrupali devletlerle ¢oklu bir iliski kurduklarini biliyoruz.?® Ne var ki
aynt seyl Avrupa devletleri i¢cin sOylemek zordur. Nitekim 19. yilizyilda 200
milyondan fazla Miislimanin yasadigi Hindistan, Endonezya, Dogu Afrika, Rusya
gibi yerlerin Avrupali devletlerin kolonisi oldugunu diisiindiiglimiizde bu gercegi
daha rahat anlamak miimkiin olur.?* Keza giiniimiizde kars1 karsiya bulundugumuz
Bat1 merkezci soylem ile soziinii ettigimiz bu gerceklik arasinda yakin bir irtibat
oldugunu séyleyebiliriz. Zira bu kavramlarla gergeklik resmedilmiyor bilakis yeni bir
gerceklik ihdas edildigi anlasiliyor. Bu duruma dikkatimizi ¢eken ve Batili insanin
tanmimlama giiciinlin yol ac¢tig1 tahrifin Dogu ve Bati kavramlarina dair algilarimiza
nasil yansidigmi dile getiren Thierry Henstsch, Hayali Dogu adli kitabinin

Onsoz’iine su carpict ifadelerle dile getirir:

Dogu kavranamaz. O her yerde ve hicbir yerde. Kitaplarda, tuvaller iizerinde,
ekranlarda, sokakta, ¢cok yakin ve hi¢ kuskusuz cok uzak, baska yerlerde.
Biitiin donmus kaliplarin bulugsma noktasi, biitiin egzotizmlerin esanlamlisi,
biitiin geliskilerin ve biitiin asiriliklarin kigkirticisi. Daha bilge ve daha ¢ilgin,
daha ¢ileci ve daha sehvetli. Daha zalim ve daha incelikli... Cok eski, tarihin
ilk safagr ve karanligi... Ugsuz bucaksiz. Hayal giiciimiiziin ugsuz bucaksiz
kirkambari. Dogu bizim kafamizda. Bizim Batili kafalarimizin diginda Dogu
yok. Hatta Bati'min kendisi de yok. Bati, karsit terimiyle ayni nedenlerle

219 Bu konuda yapilan degerlendirmeler hakkinda bkz., I. Kalin, a.g.e., s. 124-128.

220 Bu konuda Osmanli ile Avrupali devletler arasindaki iliskilerin degisken tabiati hakkinda yapilan
bir ¢aligma igin bkz.; Chiristine Isom-Verhaaren, Allies With The Infidel: The Ottoman And
French Alliance In The Sixteenth Century. No. 30. IB Tauris, 2011, p. 23-82.

221 Bkz: ilber Ortayl; Avrupa ve Biz, Tiirkiye Is Bankasi, Kiiltir Yayinlari, Istanbul, 2008, s. 4;

ayrica tezin sonundaki EKLER boliimiindeki 10 numarali haritaya bakilabilir.
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icimizde var olan bir diigsiince. Ama biz onu tanimlamaya hi¢ gerek duymayiz:
O bizim kendimizdir.”

Henstsch’in ifadelerinde yalin bir sekilde dile getirdigi Dogu’yu da Bati’y1 da icad
eden Avrupa insaninin ugsuz bucaksiz hayal giiciidiir. Kuskusuz kavramlarin bir
gercekligi degil de bir kurguyu dile getirmesi olani degil olmasi arzu edileni
tahakkuk ettirmek i¢in bir imkan olusturmaktadir. Henstsch’in isaret ettigi gibi on
besinci ve on altinci yiizyillarda Machiavelli’in Dogu-Bati ayrimimi dini baglamdan
politik alana tasimasi bu bakimdan manidardir. Ona goére mezklr siyasi ayirimla
Osmanli yonetimi ‘Dogu despotizmi’nin simgesi olarak tasvir edilerek Bati’nin
akilciligt  Dogu’nun bu  otoriterliginin  {izerinden kendisini  tanimlamay1

ger(;eklestirir.223

Mehmed Akif de Sark-Garb ikilemi igerisinde keskin bir ayirim yapan diistinme
bi¢iminin cehlin bir tezahiirli oldugunu ifade eder. Akif, miirekkep bir tezahiir olarak
tarihi ve sosyolojik olus halini, kategorik ve bize ait olmayan kavram gercevesi
icerisine yerlestirerek degerlendirmenin agiklayici olamayacagimin farkinda olarak,
insanligin var olus halleri arasinda gegiskenlikler oldugunun bilinci igerinde diisiiniir
ve su soruyu sorar: “Iyi ama kuzum bu isin bir ortas1 yok mu?” Esasen bu soru, farkli
medeniyet birikimleri arasinda bile ortaklastirilabilir unsurlar pekala bulunabilir
demek i¢in dile getirilmis bir cevaptir ayn1 zamanda. Nitekim cehli asan bir bakisin
bu ortaklastirilabilir seylerin farkina varabilecegini dile getiren Akif’e gore, sorun

moda diistinme bigimlerinin riizgarina kapilmakla ilgilidir.

Avareleri bahse katmayacak olursak memleketimizde iki siif halk goriiriiz:
“Ne varsa Sark’da vardir; Garb’a dogru acilan pencereleri kapamaliyiz”
diyenler. “Ne varsa Garb’da vardir; harim-i ailemizi bile Garblilara agik
bulundurmaliy1z” iddiasina kadar varanlar. Iyi ama bunun ortast yok mu?
diyeceksiniz. Evet var. Lakin o kadar az ki birbirine neyzen bakisiyla bakan su
iki cemaatin arasinda higbir mevcudiyet gésteremeyecegi i¢in bunlar1 da ister
istemez, der ceng-i evvel siirtiniin haricinde birakilan bigarelere ilhak edecegiz.
Bana 0Oyle geliyor ki ne varsa Sark’da vardir, diyenler yalmz Garb’1 degil

?22 Thierry Hentsch, Imagining the Middle East, Black Rose Books Ltd., 1992, p. ix; Tiirkgesi igin
bkz; Thierry Henstsch, Hayali Dogu, Cev. Aysel Bora, Istanbul: Metis Yayinlari, Agustos 2008, s.
13.

2 T Hentsch, a.g.e., s. 112.
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Sark’1 da bilmiyorlar nitekim ne varsa Garb’da vardir davasim ileri siirenler
yalmz Sark’1 degil Garb’1 da tanimiyorlar.??*

Kuskusuz bu tespitin baglami dikkate alindiginda Akif, Miisliimanlarin Dogu ya da
Bati ile sinirlandirilamayacak “bagka” bir paradigmaya sahip oldugunu ifade etmek
istemisti. O, “Dogu” yahut “Bat1” kavram ¢ergevelerine hapsedilmis bir kurgu yerine
referansin1 dogrudan kendi tarih tecriibesine istinad ettirmis ve yasadigi zamanin karsi
karsiya biraktigi “yeni durum”un farkinda olan bir ‘itidal’ Onerisinde bulunuyordu.
Belirtmemiz gerekir ki bu yaklasiminda Akif yalniz degildir Said Halim Pasa da
Islamlasmak risalesinde aynmi yaklagimi farkli ifadelerle dile getirir. Pasa’ya gore
Miisliimanlarin karst karsiya geldikleri “inhitat” halinden ¢ikis i¢in izlemesi gereken
yol vardir ve bu yol, islam’n itikad, ahlak, ictimaiyat ve siyasete dair esaslarin1 ‘daima
zamanin ve muhitin ihtiyacatina en muvafik bir surette tefsir ederek bunlara geregi gibi
tevfik-i harekette bulunmak’tan ge¢mektedir.?* Esasen Pasa, her insanlik tecriibesinin
kendi baglami icerisinde anlasilabilecegini ifade ederken bu farkli tecriibelerle,
mevzubahis gercekligin vasatini, unsurlarmi ve viicuda getirilirken kullanilan
usullerini kavrayarak saglikli bir sekilde iliski kurabilecegimizi de ifade etmektedir.
Yani Pasa’ya gore insani tecriibelerin hasilasi olan farkliliklar ‘mutlak’ degil tercihlerle
tarihi-sosyolojik baglam farkindan kaynaklanmaktadir.”?® Bu farkliliklarin temayiiz
ettigi en Onemli alanlardan birisinin bilgi sistemleri alant oldugunu belirten Pasa’ya
gbre, Islam topluluklarmin temel kabullerini, telakkilerini ve geleneklerini
sekillendirmede ve korumada islev géren ilim “Fikh-1 Serif’tir. Baska toplumlarin da
kendi bilgi sistemleri oldugunu ifade eden Pasa, bu sebeple de Avrupa’da viicud
bulmus kavram ve kurumlar gibi bu bilgi disiplinlerinin de baska toplumlarda aym
islevi gormelerini beklemek yanlistir. Ciinkii Pasa, her tlirden “taklit”in bir
¢cozlimsiizliikle neticelenecegini diisiinmektedir. O zamanin ve muhitin ihtiyaglarin
thata eden bir yorumlama esasi iizerinde sekillenmis eylem bi¢iminin ¢oziime kapi

- e e o 227
aralayacagini diistintir.

Miisliimanlarin karsi karstya bulunduklart sorunlarin ¢6ziimii i¢in nasil bir yol izlemek

224 Mehmed Akif, “Hasbihal”, Sirat-1 Miistakim, C.6., S. 147, s. 240.
25§ H. Pasa, islamlasmak, s. 149.

226 By konuda Pasa’nin degerlendirmelerine 6rnek olarak bkz; S. H. Pasa, islam’da Teskilat-1
Siyasiyye, s. 242-256.

21'g H. Pasa, aym eser, S. 251.
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gerektigi sorusuna verdigi cevapta Elmalilt Hamdi Efendi’nin yaklasimi da Akif’in ve
Said Halim Pasa’nin tutumu ile biiyiik benzerlik gosteriyor. Ona gore de sorunlari
“ilm-i celil-i fikih’tan istifade ederek ¢ozmek en makul yoldur. Bu yol hem
“Miisliimanlarin lehine olan baskalarinin da lehinedir, Miisliimanlarin aleyhine olan
sey bagkalarimin da aleyhinedir, haklarda ve mesuliyetlerde onlarla miisterekiz.”
burhan-1 miisavatindan ibaret bulunan seriat: Islamiye’nin temel haklara dair
ilkesinin ihata ediciligine hem de Miisliimanlarin hiisn-ii kabuliine daha muvafiktir.
Ona gore “kendi eski hirkani tamir etmek, ariyet elbise istemekten yegdir.”228
Elmalili Hamdi Efendi bu degerlendirmelerin ardindan su soruyu sorar: “Ilm-i celil-i
Fikh, medeniyet-i haziranin mu’amelat-1 settasin1 ihata edebilecek mi yoksa
memleketi ta’assubat-1 cahilane ile bogacak mu?"?*° Hamdi Efendi soruyu

cevaplarken c¢esitli agilardan agiklamalar yapar ve bu agiklamalarin sonuncusunda

sOyle der:

Malumdur ki seriat-1 Islamiyede iki nev’i hiikiim vardir. Birisi ahkim-1
mansusa diger ahkam-1 miictehed fihadir. Ahkdm-1 mansusa, insanlarin fima
ba’d tegayyiir-napezir olan ahvali hakkindadir ki; ‘O ki sizleri yeryiiziinde
halifeler kildi...’(Fatir, 39); *...Haberiniz olsun ki Allah yaninda ekreminiz en
takvalinizdir...’(Hucurat, 13) nusds-1 celilesinin tayin ettigi hiirriyet ve
miisavat bu kabildendir... Ikinci kisma gelince: Nesh-i serayi’de hikmet
icabinca zaman, mekan, ahval ve eshasin tefaviitiiyle miitefavit ve bunlarin
tagayytiriiyle miitegayyir bulunan ahkdm-1 mu’allele ve ictihadiye orf ve adat
ve hacgl;[(l)n ehemmiyeti itibariyle... ezmanin tegayyliriiyle tegayyiir edecek
ahkam.

Hamdi Efendi, Fikh’in bu dinamizmi ile sadece medeniyet-i haziranin degil, bundan
sonra meydana gelmesi muhtemel gelismelerin de cevaplanabilecegini ifade eder ve
ekler; “Seriat muhit degildir.” diyenler seriat1 bilmeyenlerdir. “Su kadar var ki adam

. .y . 231
ister. Sa’y i himmet ister.” 3

Yukarida degerlendirmelerini sundugumuz miitefekkirlerin yaklagimlarint dikkatle

gozlemledigimizde, kavramlarin kullanimlari iizerinde inanglarin ve tarihi tecriibenin

?28 Elmahlh Hamdi Efendi (Kiigik Hamdi), “Makale-i Miithimme”, Beyanii’l-Hak Dergisi, S. 18, 9
Muharrem 1327(31 Ocak 1909), s. 402.

229 £ Hamdi Efendi, ayn1 makale, s. 402.
2% Elmalili Hamdi Efendi, aym1 makale, s. 402.
21 £ Hamdi Efendi, ayn1 makale, s. 403.
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ciddi bir etkisi oldugu anlasiliyor. Bu zaviyeden bakildiginda, Ibrahim Kalin’in da
ifade ettigi gibi esasen Islam ve Bat1 toplumlarmin tarihleri “ayn1 zamanda iki algilama
biciminin de tarihidir; gercek ile efsanenin, olgu ile alginin, kimlik ile imajin, hakikat ile
tahayyiiliin i¢ ice gectigi bir tarih.”?*? Bu tarihte viicud bulan Dogu-Bat1 algisi dini,
felsefi, tarihi ve siyasi pek ¢ok unsura bagl olarak sekilleniyor. Oysa yukaridaki
haritaya dikkatle baktigimizda Osmanli Miisliimanlarinin diinya tasavvurunda
kategorik kimlik tanimlamalar1 degil dogrudan cografyayr esas alan bir
konuslandirma bulunmaktadir. Bu konuslandirmada kimlik belirleyici bir tasavvurun

diinya haritasinin tanimlanmasinda kullanilan kavramlarda yer almadig: goriiliiyor.

Harita 1. 4: 1330 Tarihli Kamus-i Osmani’de Yer Alan Diinya Haritas1

Kaynak: Ali Seydi Bey, Resimli Kamus-i Osmani, C. Il., Daru’l-Hilafeti’l-Aliyye, Matbaa ve
Kiitiiphane-i Cihan, ist.1330, s. 620-621. Sayfalari arasindaki ekten alinmistir.

‘Nisf-u kiirre-i cenubi’ ve ‘nisf-u kiirre-i simali’ gibi kavramlarin dogrudan cografi

kavramlar oldugu ag¢iktir. Haritanin Miladi 1330 yani 1914 yilinda yaymlanmis bir

282 | Kalin, Ben, Oteki ve Otesi, s. 14.
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kitapta yer aldig1 dikkate alindiginda Avrupali devletler tarafindan bircok bdlgesi
isgale ugramis, insanlar katledilmis, kaynaklar1 yagmalanmis, siyasi ve ideolojik bir
niifuza maruz kalinmis boyle bir donemde dahi siiklinet ve itidal ile diisiiniilen bir

diinyanin izlerini gériiyoruz.

Esasen Miisliimanlar icin bir kiiltiirel ve siyasi biitlinii ifade eden Bat1 kavrami, iki
asirlik bir olgu. Yukarida “dar fikh1” ¢ercevesinde yer verdigimiz kavramlarda da
goriilebilecegi gibi Islam cografyasinda yasayan bir Miisliiman icin kimlik
tamimlayict bir kavram olarak “Bat1i” diye bir seye rastlayamayiz. Frenkler,
Cermenler, Ispanyollar, italyanlar, Venedikler yahut Yahudiler ve Hristiyanlar

234
vard.

Tezimizin Ikinci Boliim’iinde Ictihad dergisinin, Ugiincii Béliim’iinde de
Swrat-1  Miistakim dergisinin kendilerini ve muhataplarint tanimlamak i¢in
kullandiklar1 kavramlar1 dikkate aldigimizda bu Onermemizin temelsiz olmadig:

goriilecektir.

Kendisini ‘vasat iimmet’ olarak goren Miisliimanlar i¢in tiim insanlar, inan¢larinin ve
amellerinin mahiyetine gére birer “muhatap” olarak kabul edilirdi. Bu kabul, Islam
Fikhi’'nin ¢ergevesini ¢izdigi bir anlayis temelinde sekillenmektedir. Elbette
Miisliimanlarin tarihin her doneminde istisnasiz bir yetkinlikle muhataplarina hep bu
sekilde muamele ettikleri sdylenemez. Yine de Miislimanlarin muhatap aldiklar
insanlarla en genel hatlarryla Islam Fikhi’ndan mesruiyet almadan bir iliski
siirdiirdiiklerini varsaymak da gercek¢i olmaz. Bu konuda, Islam Fikhi’nin
dinamizmini gdstermesi bakimindan ilgi ¢ekici bir drnek “ehl-1 kitap” kavraminin
Fikih’taki kavramisinda yasanan degismedir. Kur’an’in inzali déneminde yasamis
Miislimanlarin Yahudiler ve Hristiyanlar olarak anladiklart ‘ehl-i kitap’ kavramina
sonraki donem Miisliimanlari, Hindistan 6rneginde oldugu gibi baska topluluklar1 da
dahil etmisti.”® islam’m hizl yayllma siirecinde Miisliimanlarin kavrayiglarinin da
cesitlenerek zenginlesmesine bir baska 6rnek de Ibn Hazm’in Brahmanlari ‘ehl-i

kitap’ olarak kabul eden degerlendirmesidir.?*

241 Kaln, a.g.e., s. 16-17.

2% Recep Sentiirk, insan Haklar1 ve islam, Sosyolojik ve Fikhi Yaklasimlar, Etkilesim Yay., Ist.
2007, s. 74.

2% {bn Hazm, Kitabu’l- fasl fi’l-milel ve’l-ehva ve’n-nihal’den aktaran i. Kalin, a.g.e., 5. Bs., s. 37,
ISAM Yayinlari, ist. 2015.
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Tablo 1. 2: 17. Yiizyill Boyunca Osmanli Devleti ile Avrupali Devletler Arasinda
Yapulan Ittifaklar

Name of Diplomatic Agreement Powers Aligned Together Opposing Stated Purpose Date Formed

Holy League* Spain,? Venice, Naples, Milan,4 Holy Roman France® Ottoman Empire®  1494-1495
Empire, Pope’

Treaty of Blois France,' Venice, Pope! Milan, Ottoman Empire - 1499

unnamed Milan, Holy Roman Empire, Octcoman Empire  Venice - 1499

League of Cambrai France, Holy Roman Empire, Spain, England,*  Venice Octoman Empire 1509
Pope'

Holy League Pope, Spain, Venice, England™ France - 1511

Treaty of Blois France, Venice - - 1513

Holy League England, Holy Roman Empire, Pope® France - 1513

Peace of London England, France,” Holy Roman Empire, Pope, - Ottoman Empire? 1518
Spain®

unnamed Pope,” Charles V,* Ferdinand, England, Milan,"  France - 1523
Florence, Genaa, Siena, Lucca, Venice¥

unnamed Pope,” France, Venice Charles V - 1524-25

unnamed France, Pope, Venice, England, Florence Charles V, Ferdinand - 1525

League of Cognac France, Venice, Pope, Sforza* Florence, England Ottoman Empire Charles V 1526

unnamed France, Hungary [Zapolya] Charles V, Ferdinand Charles V, 1528

Ferdinand

Treaty of Bologna Venice, Sforza, Charles V, Pope, Ferdinand, France [any Christian - 1529
Urbino, Savoy, Mantua, Montferrat, Genoa, power threatening the
Siena, Lucca peace of Italy]

Schmalkalden League Protestant princes of Germany [Elector of Charles V, Ferdinand Charles V, 1531
Saxony, Hesse, leaders], Bavaria [Cacholic buc Ferdinand

opposed Charles V]

Kaynak: Christine Isom Verhaaren, Kafirle Ittifak, 16. Yiizyillda Osmanli-Fransiz
Anlagmasi

Biliyoruz ki Miisliiman fakihlerin bu dinamik fikih anlayislari, Ibn Hazm ile sinirh

231 Muhataplarinin inanglar1 ve bagkalar1 ile siirdirdiikleri

bir yaklasim degildir.
ilisgkinin mahiyetine goére Miislimanlarla muhataplarmin iliskisi de bazen cevap
verilmesi, miicadele edilmesi veya komsuluk iligkisi siiridiiriilmesi, ticaret
yapilmasi, ittifak edilmesi ve anlagsma saglanmasi gereken bir muhatap
olabilmekteydi. Nitekim Hagli Savaglari’nin anisinin  canliligimi  korudugu 16.
yizyilda Osmanli padisahi Kanuni Sultan Siilleyman ile donemin Fransa kral
Frangois, Kutsal Roma-Germen Imparatoru V. Karl’a karsi ittifak anlasmasi
yapabiliyordu. Verhaaren’in de belirttigi gibi Hristiyan bir kralin bir baska Hristiyan
hiikiimdara karg1 Miisliiman bir sultanla yaptig1 bu ittifakin modernlesme doneminde
heyecan verici bir ‘sapma’ olarak degerlendirilmesi tamamen anakronik bir
yaklagimin tezahiiriidiir. Avrupa merkezli bu algi, on dokuzuncu ya da yirminci
yiizyila ait bir diinya goriisiinii on besinci veya on altinci ytizyillara yansitmanin bir
sonucudur. Nitekim Osmanlilar, farkli siyasi ve kiiltlirel sistemlerine karsin on

besinci ve on altinct yiizyll Avrupa Akdeniz diinyasinin disinda yer almiyor tam

tersine onun temel bir bilesenini olusturuyordu. Bu anlasma, Osmanli ve Fransiz

27 Bu konudaki literatiirle ilgili olarak su eserlere bakilabilir; Ghulam Haider Aasi, Muslim
Understanding of other Religions: A Study of Ibn Hazm’s Kitab al-fasl fi al-milal wa al-ahwa
wa al-nihal, IIIT Islamic Research Institute, Islamabad, 1999; Bruce Lawrence, Shahrastani on the
Indian Religions, The Hague-Paris: Mounton, 1976.

90



miittefiklerin muhataplartyla yalnizca farkli dinlere baghiliklarina gore degil ortak
diismana kars1 ortak askeri harekete girisilebilecegi gibi baska bir¢ok gerceklik
cercevesinde iliski  siirdiirdiiklerini acikca  gostermektedir.”® Bu  konuda
gosterilebilecek bir diger ornek ise Osmanlilarin Ingiltere ile anlasarak Rusya’ya
kars1 kurdugu ittifak neticesinde Kirim’1 geri almasidir. Kemal Karpat’in da belirttigi
gibi Osmanli, biiyiik bir Hristiyan devlet olan Rusya’ya kars1 yine Hristiyan bir bagka
devlet olan Ingiltere ile pekala ittifak kurabilmektedir. Zira Miisliimanlarin tarihinde
“baska”lar1 ile kurulacak iliskinin simirlar1 ve mahiyeti hakkinda genis literatiire
bakildiginda da goriilebilecegi gibi Osmanli’nin kurdugu bu ittifak, gayrimiislimlerle
kurulan ilk ittifak iligkisi de degildir.”*® Asagidaki tablo bu durumun istisnai bir

durum olmadigini agik bir sekilde gosteriyor.

Keza Islam diisiince tarihinde parlak oOrneklerini gorebilecegimiz birgok ismin
eserlerinde de goriilebilecegi gibi ‘baskasi’ ile iligki 6ziinde dislayici, diismanlastiric
bir iliski olmak yerine kendimizi bagka aynalarda gormemize imkéan saglayan bir
zemin kabul edilmektedir. Nitekim ‘g6zlem yapmak, izlemek’ manasindaki ‘theoria’
kokiinden gelen teori ile bu kelimenin Islam diisiince tarihinde karsilifi olarak
kullanilan ‘nazariyye’ kelimesi de bakmak, bakilan seydeki suret ve manay1 gérmek
ve kavramak anlamina gelmektedir. Kalin’in da belirttigi gibi 6ziinde baskalar
hakkinda gézlem yapmakla baslayan bu eylemin temelinde yatan saik, kendimize ait
dogru ve faydali tasavvurlar ortaya koymak‘ur.240 Bagkasim1 kendi gibi bir 6zne
olarak gordiigiinde, bu gézlemde bagkasi ile gozlemcinin arasinda bulunan mesafe
dostluk, diismanlik yahut iliskisizlik seklinde bir degerlendirmeye yol acabilir.
‘Kesrette vahdet’ ilkesi ile bakildiginda mesafeler ve farkliliklar herpimize cesitli
imkanlar sunan ve hayati zenginlestiren birer suretler biitiinii olarak gortilebilir.
Burada temel mesele ‘ben’ ile ‘ben-olmayan’ arasindaki iligkiyi dogru cergeveye
oturtma meselesidir. Islam Fikih birikiminin kavramlarinda da gordiigiimiiz gibi, bu
iliskiyi olduk¢a zengin bakis agisi ile degerlendirme imkanimiz bulunmaktadir. Bu

baglamda diyebiliriz ki giiniimiizde yaygin olarak karsilastigimiz ve ‘gatisma’yi

% Bu anlagmanin mabhiyeti ve anlagsma karsisinda 6zellikle Hristiyan diinyadaki tepkiler hakkinda
yapilmis ilgi ¢ekici bir caligma igin bkz., Christine Isom Verhaaren, Allies With The Infidel: The
Ottoman And French Alliance In The Sixteenth Century, No. 30. IB Tauris, 2011.

?* Bkz.; Kemal Karpat, “Devlete Boyun Egdiren Sened-i ittifak’tir”, Celal Tahir(Hazirlayan), 31
Mart’tan 28 Subat’a Karanlik Yillar’in iginde yapilan s6ylesi, Cira Yay., Ist. 201, s. 108-109.

201 Kalin, a.g.e., s. 459-460.
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kaginilmaz goren sorun da ontolojik bir sorun degil bir tasavvur sorunudur. Bu
sorunu yasamamak i¢in evvelemirde yapmamiz gereken sey ‘olan’t ‘kendi’ olarak
tamimlamaya elveren bir yaklasimin imkanlarmi, insanligin kadim mirasindanda
istifade eden bir bakisla kendimizi, muhatabimizi ve iligkilerimizi anlamaktan
gecmektedir.”** Bu iddiamiz1 temellendirmede Islam Fikhi’nin ‘ismet’ ve ‘ademiyet’
ilkesi c¢ercevesinde tanimlanan evrenselci yaklasimini bashi basina yeterli bir
istinadgah olarak degerlendirebiliriz.** Zira ‘ismet’ ve ‘ademiyet’ ilkesi cinsiyet, 1rk,
siyasi kimlik ve inang¢ gibi herhangi bir ayirim gézetmeksizin tiim insanlarin temel
haklarin1 kabul eder ve giivence altina alir. Sentiirk’tin de belirttigi gibi bu haklar,

ontolojik bir temele dayanir ve stireklidir:

Ebu Hanife ve takipgilerine gore, evrensel insan haklari, sarttan bagimsiz
olarak, evrensel anlamda tiim insanlarin diinyaya gelerek, insan olma serefini
kazanmalariyla siirekli ve esit temelde sahip olduklari haklardir ve bu haklar
higbir otorite tarafindan ¢ekip alinamaz. Ebu Hanife, ademiyet kavramini ismet
kavramiyla iligkilendirerek, bir ademoglu ya da bir insan olmanin, Miisliiman
veya gayrimiislim olduguna bakilmaksizin, temel haklara sahip olmak igin
hukuki zemini olusturdugunu savunmustur (el-ismet bi’l-ademiyye). Ismet ve
ademiyet kavramlar1 her ne kadar daha genis aciklamalar gerektiriyorsa da bu
ilkeyi en basit sekilde soyle ifade edebiliriz: “Biitiin insanlar, temel insan
haklarina sahiptir.2*®

Bu yaklagimi esas alan fakihler, hukukun; temel ilkelerini, amaglarini, iglevlerini ve
karsiladig1 ihtiyaclar1 dikkate alarak, ismet kavrami ¢ergevesinde evrensel bir hukuk
felsefesi ortaya koydular. Bu ¢ergevede haklari tasnif ederek ‘vazgecilmez haklar’
(zarurat ya da zaruriyyat), ‘temel ihtiyaclar’ (haciyat) ve ‘faydalar’ (tahsiniyat)
olmak {izere ii¢ kategori iizerinden bir yaklagimi benimseyen fikhi yaklasim, siyasi
sistemin gayesini ‘nizam-1 alem’ diye tavsif ederek yalniz Miisliimanlar1 degil diger
inan¢ sistemlerinin takipgilerini de kucakladilar. Bodylece Endiiliis’ten Cin’e,

Kafkaslar’dan Afrika’nin iclerine kadar tiim bolgelerde Islam siyasi sistemi, farkli

2 Entelektiiel bagimlilik meselesini, Osmanli’nin son déneminde yasanan degisim iizerinden ele alan

bir degerlendirrme i¢in bkz; Recep Sentiirk, “Intellectual Dependency: Late Ottoman Intellectuals
between Figh and Social Science”

https://www.academia.edu/5031021/Intellectual_Dependency Late Ottoman_lIntellectuals_between
Figh_and_Social_Science (Erisim Tarihi: 29 Mayis 2017)

2 ismet ilkesinin islam Fikhi baglaminda ayrintili bir degerlendirmesi icin bkz; Recep Sentiirk,
“Adamiyyah and Ismah: The Contested Relationship between Humanity and Human Rights in
Classical Islamic Law”, Isam Arastirmalar1 Dergisi. Say1 8. 2002, s. 39-69

3 Recep Sentiirk, “ismet Ademiyetledir”: insan Haklara Fikhi Yaklasimlar, s. 12.
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mezheplere hatta farkli dine inanan insanlara, kendi inanglarina uygun bir sekilde bir
arada yasamanin hukuki zeminini sundu. Bu tecriibe, farkli yasal sistemlerin, es
zamanli olarak, c¢atismadan faaliyet gOsterebilecegi hukuki bir ¢er¢evenin
olusturulabileceginin yasanmis bir Orne8i olarak bizlere ilham kaynagi olabilir.
Miislimanlarin bagkalari ile iliskilerini diizenleyen temel ilkenin ‘def’i mefasid ve
celb-i menafi’ oldugu distiniildigiinde yukaridaki tabloda listelenen Osmanli ile
Avrupal1 devletlerin iliskisini anlamak imkan dahiline girer. Bu fikhi ilkeyi baska bir
sekilde soyle ifade edebiliriz; Sirat-1 Miistakim dergisinde Suret-i Inkisam-1 Milel ii
Akvam baslikli yazida son derece agik ve belig bir sekilde ifade ettigi gibi “hifz-1
nizam-1 alem” ve “tehzib-i ahlak-1 imem” i¢in hukuka riayet esastir. Yani
Miisliimanlarin iligkilerinde belirleyici olan, “miinasebet bir ifsadi engellemekte
midir ve yahut bir faydanin zuhuruna yol agmakta midir, degil midir?” meselesidir.
Muhatabin kimligi ise onunla hangi temel ilkeler ¢ercevesinde iliski siirdiiriilmesi
gerektigini belirlemede ayrica 6nemlidir. Mesela, Miisliman olmayan insanlarla
stirdiirilen iliskide daru’l-harb ve daru’s-sulh fikhinin veya zimni hukukunun
hangisine gore amel edilecegi, Miislimanlarin gayrimiislimlerle tanimlanmig
hukukuna gore sekillenir. Swrat-1 Miistakim dergisinde yer alan makalenin bir
boliimiinii burada alintilamak, donemin yerlesik literatiirinii ve dil selahiyetini

zedelemeden aktarmak i¢in ¢ergeve bir yaklagim imkani sunacaktir:

Insan fi-haddi zatihi hayvan-1 natik olmakla beraber celb-i menfaat ve def'-i
mazarrat ve hubb-i nefs ve da'iye-i teferriid ve meyl-i tefevvuk hasail-i
gariziyyesiyle miitehallik ve sehvet ve gazab ve hiss-i intikam ve bats-1
tegalliib gibi sifat-1 behimiyye fitrat-1 asliyyesinde merkuz olmasiyle bunca
mubhtelifii'l-menafi’ ve't-tiba' ve miitebayinii'l-efkar ve'l-evza' halkin bir
mahalde ictima muamelatda niza u fez'i da'i olarak "el-hiikkmii limen galebe"
ka'idesince kebir sagiri ve gani fakiri ve kavi za'ifi mahv i ifna eylemesi
kavanin-i tabi'iyyeden olmakla beraber beyne'l-efrad vuku bulan muhasemat
ekseriya miintesib olduklar1 kavm i kabile ve hey'at-1 ictimaiyyeye sirayetle
(ve inne’l-harbe evvelehu kelam) miifadinca miinazaat-1 lisan mukaraat-1
sinana badi ve bir¢ok muharebat ve mukatelata miieddi olarak nizam-1 alem
muhtel ve kargah-1 kevn muattal olmasi bedihi bulundugundan cenab-1
neseksaz-1 nizam-1 kainat hifz-1 hayat-1 alem ve men'-i teaddiyat-1 efrad i
imem i¢in (“inni ca’iliun fi’l-ardi halifeten”) nass-1 celili ile makam-1 hilafet-i
mukaddeseyi tesis ve her ferdin leh ve aleyhindeki hukuk-1 miitekabileyi
enbiya-1 izam {izerine nazil olan suhuf ve kiitiib-i mukaddese ile tayin ve
tebyin ederek bu suretle serai ve edyan ruy-i zeminde teessiis ve hiikumat-1
mesru'a tesekkiil eylemisdir. Iste bu suretle hifz-1 nizam-1 alem ve tehzib-i
ahlak-1 imem ig¢in nazil olan serai ve edyan esasen ceng ii cidal ve harb i kitali
men i¢in vaz' ve tesis buyurulmus ve min gayri hakkin bilinye-i insaniyyeyi ifna
ve tahrib veya emniyet-i umumiyyeyi ihlale tesaddi edenler i¢in diinyada
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kisasen katl ii idam ve zincir-bend olarak habs ve miiebbed ve muvakkat amal-
i sakka ile istigal gibi miicazat-1 terhibiyye ve ukbada nar-1 cehennemde
muhalled olmak suretiyle en sedid ceza ve en biiyiikk azab-1 elim va'd
eylemisdir. Nitekim Kur' an-1 azimii's-san’da (Maide, 5/33) *** ila-ahirihi (Nisa,
4/93)** ayet-i kerimesi siibut -i miiddeaya burhandir. Basar-1 iman ve basiret-i
izan ile bakildig1 halde fi'l-hakika nev-i beser feylesof-i islam Ebu'l-Ala
Maarri'nin dedigi gibi bir baba ve anadan dogmus karindas ve ruy-i zemin ise
bu giinkii akvam ve timemin birka¢ mislini istab ve iaseye kafi bulunmus
oldugu halde, mugayiriyet-i lisaniyye, miibayenet-i mezhebiyye, asabiyet-i
kavmiyye, tevsi-i hudud ve istimlak-i arazi gibi birtakim esbab-1 maneviye ve
itibarat-1 vehmiyye ile insanlarin hunhar canavarlar gibi yekdigerini katl i ifna
ve daha dogrusu iki diplomatin bir iki dakikalik infialat-1 nefsiyyeleri neticesi
olarak milyonlarca bi-giinah etfal ve nisa yetim ve bi-vaye birakilmasi ve
asirlarca emek sarfiyle viicuda getirilmis olan bir¢ok kura ve kasabat-1 mamure
ve emakin ve mebani-i meshurenin iki saat iginde hak ile yeksan ve terakki-i
sanat i servet ve mamuriyyete hadim olan bir¢ok fabrika ve kargah ve ma'mel
Ui destgahlarin zir i zeber edilmesi ve birbirini Omiirlerinde gérmemis ve
yekdigerlerini tanimamig ve aralarinda hi¢bir macera geg¢memis olan
ylizbinlerce insanlarin serinkan ile birbirlerinin kanini1 igmeye calismasi
hakikaten hissiyat-1 insaniyye ve medeniye ile kabil-i telif i tevfik olmayan
ahval-i elime ve mucib-i esef-i azim olacak fecai-i azimedendir. Ne care ki bu
cihet boyle olmakla beraber bu hiss-i bats {i gazab her insanin hilkatinde
meknuz ve fitratinda merkuz oldugu da kabil-i inkar degildir.?*®

Burada dikkat edilmesi gereken bir baska sey de ‘daru’l-harb’ ve ‘daru’l-islam’ gibi
kavram cergevelerinin tarihi baglamindan kopuk degerlendirilmesinin yol agacagi
mahzurlardir. Bu kavramlarin olusturuldugu devirlerde, Misliiman olmayan
muhataplarin  bagka milletler ve devletlerle iligkilerini hangi kavramlarla
temellendirildigini dikkate almadan, Miislimanlarin fikih ¢ergevesi tam olarak
anlasilamaz. Zira fikih, olguya (eylem alanina) iliskin bir hiikiimde bulunacak ve bu
hiikme gore de iligkinin mahiyetini, boyutlarin1 ve istikametini belirleyecektir. Bu
sebeple Avrupa merkezli modernist paradigmanin, kendi disinda kalan tiim diinyay1
niifuz altina alabilmek i¢in kendi degerlerini ve sorunlarini evrensellestirdigi gibi
kendi kavramlarin1 da evrensellestimek istemesi anlasilabilir. Ne var ki yaklagik ii¢
asirlik bir gegmis tecriibe bize gosteriyor ki bugilin karsi karsiya bulundugumuz
sorunlarin kaynagi da bu dili inga eden tasavvurdur. Zira bu dil, tiim insani tecriibeyi
Avrupa merkezci bir cerceve ile nesnelestirmekte dolayisiyla da kendi baglami
igerisinde anlama imKkanlarini tiikketmektedir. Tezimizin konusunu olusturan Dogu ve

Bati kavramlar1 da bu zeminle irtibatli bir islev goérmekte ve bir gergekligi

4 Maide, 5/33; metinde basta (elif ve nun), ortada (fe cezauhum) kelimesi girmistir.

245 Nisa, 4/93; metinde (mii’minen) Kelimesi yerine (nefsen) yazilmistr.

%6 Mardinizade Arif, “Suret-i Inkisam-1 Milel ii Akvam?”, Sirat-1 Miistakim, C. 2, S. 28, s. 22.
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aciklamaktan ziyade “insa” etme Onceligiyle kullanilmaktadir. Oysa dogru olan
yaklagim, esyayr kendi baglaminda anlamak olmalidir. Olup biteni kendi baglami
icerisinde anlayabilmek ise her seyi kendi tabiatina ve igerisinde yer aldigi vasata
muvafik bir sekilde ele alan bir yaklasimla miimk{indiir.

Kuskusuz burada bizim Islam tarihi tecriibesinden hareketle sdylediklerimizdeki
amag, tarihi ¢atismalarin ve otekilestirici tutumlarin zorunlu olmadigina dair hem
nazari hem de tecriibi imkéanlarin bulunduguna isaret etmektir. Bunun farkinda
olmak, gilniimiizde kars1 karsiya bulundugumuz  “catismaci” ya da
“igeriksizles(tiril)mis” ve hem sahiciligi hem de mesruiyeti tartismali postmodern
yaklagimlarin zorunlu se¢enek olmadigini, farkli degerlendirmelere 6rneklik edecek
kavram ¢ercevelerinin bulundugunu gérmeye imkan verecektir. Boylece Avrupa
merkezli olarak sekillenen ve tiim insanlig1 bu eksen etrafinda yeniden konuslandiran
mevcut pratiklerin bir zorunluluk degil bir olumsalliklar alani olusturdugunu ve
Islam fikhinmn, ‘hakikatin evrenselligi’ ilkesinin Miisliimanlarin baska insan
topluluklart1 ve medeniyet havzalari ile kurduklari iliski 6rneginde gordiigiimiiz
¢esitliligin bugiin de bizlere ilham kaynagi olabilecegini gorebilecegiz.?*’ ‘Hakikatin
evrenselligi’ ilkesi ile ilgili olarak Said Halim Pasa’nin degerlendirmelerini,

meramimizi anlatmaya katki sunacagi i¢in, burada alintilayabiliriz:

Biitiin hakayik-i fenniyye gibi Islamiye’nin de vatani1 yoktur. Nasil, bir Ingiliz
riyaziyesi, bir Alman hey’eti, bir Fransiz kimyas1 olmazsa ayr1 ayr1 Tirk, Arap,
Acem yahut Hint Misliimanligi da olmaz. Ancak fenni ve tecriibi hakikatlerin
alemsumiil tabiati, nasil heyet-i mecmuasi irfan-1 beseriyi temsil eden fenni
olmakla beraber birtakim milli harslar ibda eder. Maamafih her ne kadar bu
hakikatlerin vatani yoksa da tecellileri, tefsir ve tatbik edilmekte bulunduklar
muhite tabidir.**

Pasa’dan alintiladigimiz bu metninin siyak ve sibakinda belirttigi ‘tefsir edilme’
ameliyesinden kaynaklanan tecelli farkliliklar1 tam da bizim tezin Onceki

kisimlarinda bahsettigimiz Fikh’in kavram zenginliginin de vasatini olusturmaktadir.

247 By ilkenin dayanaklarindan birisini olusturan Nur Suresi’nin 35. ayeti soyledir: “Allah goklerin ve
yerin nurudur. O'nun nuru iginde kandil bulunan bir oyuk(tan yayilan 1s18a) benzer. O kandil ki sir¢a
fanus i¢indedir; o fanus ki, inci (gibi parildayan) bir yildizdir sanki! Ve o kandilin yakiti ne doguda ne
de batida esine rastlanmayan miibarek bir zeytin agacindan alinmaktadir. Ve o agacin yagi (dyle ar1
duru, dyle parlak ki) neredeyse ates degmeden de 11k verecek: Nur iistiine nur! Allah, (erismek
isteyeni) nuruna eristirir; iste (bunun igindir ki) Allah insanlara 6rnekler vermektedir; ¢iinkii her seyi
biitiin boyutlariyla (yalnizca) Allah bilir.”

248 Said Halim Pasa, islamlasmak, s. 174-175.
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Zira “zamanin ve muhitin ihtiyacatina muvafik” olmayr hedefleyen her yorum
mubhtelif seviyelerde fakli tecellilere de sebep olabilmektedir. Ustelik bu farkliliklar
gerek insanlarin tefsirlerinden gerekse de tercihlerinden dolay1 da arizi bir nitelik
gosterebilmektedir. Bu sebeple her farkli “tecelli”nin adlandirilmasi i¢in farkh
kavramlar ve buna bagli olarak sekillenmis farkli hukuk normlar1 istthdam
edilmesine ihtiya¢ duyulmaktadir. Zira Pasa’nin kavramlastirmasiyla ifade edersek
‘tevfik-i hareket’ edebilmemiz buna baglidir. Bu iddiamiza mesned olusturan kavram
zenginligine Ornek olarak Fikhi terkiplerin birkagini burada hatirlatmakta fayda
goriiyorum. Bahsi gecen kavramlardan birkagi sunlardir: ‘Daru’l-harb, daru’z-
zimme, daru’l-muvadaa, daru’s-sulh’ gibi kavramlar daha ¢ok gayrimiislimleri
tanimlamada, ‘daru’l-Islam, daru’l-adl’, memalik-i Islamiye, memalik-i mahrusa’
gibi kavramlar daha ¢ok Miisliimanlarin hakim olduklari alanlari tanimlarken,
‘daru’l-bagy, daru’l-cevr’ gibi bazi kavramlar ise i¢ ihtilaflarin yol agtig1 bazi
durumlarda kullanilan kavramlardir. Bu kavramlarin her birinin karsilik geldigi
“tecelli” hali, farkli bir hukuku ilzam etmekte oldugu icin hangi tecellinin hangi
kavrama karsilik gelecegi meselesi de cesitli Ictihad farkliliklart sebebiyle farkli
okumalara tabi olabilmektedir. Nitekim Sentiirk’iin ‘agik medeniyet’ olarak
kavramlastirdigi calismasi bize bu ¢oklu okumanin yepyeni bir sey olmadigini
bilakis uzun Islam tarih tecriibesinin bu yaklasim ekseninde sekillendigini gdsteriyor.
Sentlirk’lin tezini temellendirirken miiracaat ettigi “meratib’ul-viicud” anlayisi,
esasen Miisliimanlara gore bu ¢oklugun varligin dogasina ait bir hal oldugu kabuliine
istinad etmektedir. Yani ¢oklu okuma dogrudan varligin tabiati ile alakali bir
imkandir. Kuskusuz her varlik mertebesinin kendine mahsus 6zellikleri dolayistyla
farkli bir ilim ve yontemle ele alinmasi gerekmektedir ki ¢ikarimlarimizla gergeklik
arasinda bir uyum olabilsin. Bu sebeple ‘meratib’ul-viicud’a istinad eden bir
‘meratib’ul-ulum’, ‘meratib’ul-ulum’dan miitevellit bir ‘meratib’ul-usul’ ve netice
olarak bir ‘meratib’ul-me’ani’den bahsetmemiz gerekmektedir.*® Kur’an’in bilme-
anlama ameliyesini ifade etmek icin kullandig: fiillerin uzun bir liste olusturdugu
hatirlandiginda ‘meratib’ ekseninde sekillendirilmis bir paradigmanin dogrudan

bizim ihdas ettigimiz nev-zuhur bir sey olmadigi rahatlikla gortliir.*

29 R. Sentiirk, A¢ik Medeniyet, s. 243-252.

20 Kur'an’da diisiinme eyleminin ¢ok vecheli bir amel oldugunu gosterren birka¢ 6rnek olarak
“tefekkiir” (kavrami igin 7/ A'raf,179; 8/ Enfal, 65; 13/ Ra'd, 3.), “tezekkiir” (kavrami i¢in Nur, 24/
1.), “teakkul” (kavramu i¢in 2/ Bakara, 242.), “tedebbiir” ( kavramu i¢in, 4/ Nisa, 82. ve 10/ Yunus,
3.), “teemmiil” (kavrami i¢in 4/ Nisa,40; 10 Yunus,44.); “tefakkuh” (kavramu i¢in 4/ Nisa, 78, 6/

96



Yukarida Orneklerini verdigimiz Fikih geleneginin milletleri ve milletler arasi
iligkilerin esaslarini tanimlamaya dair kullandig1 kavramlar ile ‘meratib’ ekseninde
sekillenmis varlik ve bilgi anlayisin1 da ekledigimizde vakiay1 indirgemeler yerine
coklu bir okumaya tabi tutmanin pekala miimkiin olabilecegini gorebiliriz. Gerek
bahsettigimiz imkanlarin gosterdigi ufuk gerekse de indirgemeci yaklagimlarin
hepimizi kars1 karsiya getirdigi tecriibemizle diyebiliriz ki ancak varligi, bilgiyi,
usulii, anlam1 ve ahkami meratib igerisinde ele alan ¢oklu bir yaklasim sayesinde
varligin miirekkeb yapisin1 daha dogru kavrayabilir, tarihi ve cari farkliliklarin da
catismaya donlismesinin Oniine gegebiliriz. Zira bu yaklagim herkesin “kendi”
olmasia imkan saglayan bir zemin sunmaktadir. Ne var ki Osmanli devletinin dig
iligkilerde yasadigi kusatmanin, devletin siyasi, iktisadi ve ideolojik doniisiimiinde,
gelecekteki gelismeleri dogrudan etkileyecek derecede Onemli bir rol oynadigi
sOylenebilir. Dahast bu degisimler Osmanli devlet kadrolari arasindaki islahat
yanlilarinin yasadigi ve bugiinden bakildiginda “kolektif bir Osmanli kimligi
ingast”nin tedrici adimlar1 oldugu goriillen bir dizi deneyle sonuglanmistir. Serif
Mardin’in de ifade ettigi gibi bu deneyler “sadece bir teknik degisimini degil cesitli
alanlarda ‘dontistiirme’ (conversion) olarak nitelenebilecek bir tasarruf degisimini de iceren
deneylerdi.”®* Bu yenilikleri yapan kadrolar Bab-1 Ali’nin biirolarinda dogmus ve
yetismis aydinlardan olusuyordu. Birer biirokrat olarak amagclari, daha rasyonel ve
etkili bir yonetim tesis etmekti. Fakat bu aydin-biirokrat kesimin kendisinden destek
alacagi burjuva benzeri bir sinif yoktu. Bu yiizden de kriz durumlarinda padigahin
sahs1 disinda ‘birlestirici bir odak’ olarak yeni bir sdyleme ihtiyag vardi. Bu
“birlestirici ilke” arayisinda verilen cevaplar icerisinde klasik Islami literatiirde
birebir karsiligi olmayan yeni kavramlarla karsilasiyoruz. Bu kavramlastirma
cabalar1 bir yaniyla degisen iktidar iliskilerini yansitmakta iken bir yandan da s6ylem
ve usluplara eslik eden bir boliinme oldugunu gostermektedir. Nitekim Mardin’e
gore de bu sdylem tarzlarina, Osmanli toplumundaki baslica siniflar olan seyfiye,
kalemiye ve ilmiye arasindaki iktidar iligkilerinin degismesine bagli olarak yasanan

ayrismanin kaynaklarindan biri olarak bakmak gerekir.252 Tiim bu farkliliklara

En'am, 25, 65, 98; Tevbe, 9/81, 87, 127.) ; “istinbat” (kavramu i¢in 4/ Nisa, 83.); “rii’yet” (kavram
igin 6/ En'am,75.); “nazar” (kavramu igin 88/ Gasiye, 17-20.) kavramlarimin gegtigi bu ayetlere
bakilabilir.

1 S. Mardin, aym eser, S. 8.

2§, Mardin, a.g.e., s. 12.
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ragmen yine de bu sdylemlerin hemen hepsinde ortak olan niteliklerden birisi
‘birlestirici ortak bir odak’ bulmak digeri de bir ‘kamu’ olusturma gabasidir. Bu
kamu olusturma cabalar1 bir yandan ‘Gimmet’ ve “vatan” gibi yeni kavramlarin 6te
yandan da 1831 yilinda devletin girisimiyle ¢ikarilan Takvim-i Vekayi adli resmi
gazete ardindan Ibrahim Sinasi tarafindan 1860°da ¢ikarilan Tasvir-i Efkar

orneklerinde oldugu gibi yeni kurumlarin ortaya ¢ikmasina yol act.”>®

Kuskusuz “birlestirici ortak bir odak™ ve bir “kamu” olusturma ¢abalarinin en
etkileyici belgesi Tanzimat Fermani’dir. Ferman’in satir aralarma dikkatle
bakildiginda olduk¢ca yeni ve birbirini tahkim eden bircok kavramla
karsilagmaktayiz. “Bi’l ciimle teb’a”yr muhatap alan bu metinde, “halkin istidad1”,
“devlet ve millet” kavramlarinin bir arada kullanilmasi, Ferman’mn “vatan
muhabbeti”’ne sevk edecegine dair beklenti ve elbette metnin genel muhtevasi,
padisahin sahsi disinda ‘birlestirici bir odak’ ve bir ‘kamu’ olusturmaya yonelik

“yeni bir sdylemi inga etme”’yi hedeflemekteydi.

Bu metin de daha onceki “islahat” cabalarinda oldugu gibi kaginilmaz olan
doniisiimii  ‘idare edilebilir sinirlar i¢inde tutma’ ve ‘milleti devletin 6nceden
belirtilmis ideallerine yoneltme’ye yardim ediyordu. Kuskusuz bu ve sonraki
degisimleri, hem Avrupali devletlerin somiirgeci siyasetlerinin Miisliimanlarin
kiiltiirel ve siyasi 6zerkligine meydan okumasinin dogurdugu beka kaygis1 hem de
magluplar i¢in 6rneklik teskil ederek harekete gecirmeye etkide bulunmaktaydi. Yine
de Osmanlilarin bir degisim modeli olarak Avrupa’ya biitiinliyle teslim olduklarinm
soylemek dogru olmaz. Kemal Karpat’in da ifade ettigi gibi, Osmanl elitlerinin
yapmak istedikleri “daha ¢ok, Bati’min kendi kiiltiirleri ve ortaya ¢ikmakta olan etno-
kiiltiirel kimlikleri ile uyum i¢inde olduklarina inandiklar1 bilim ve sanatlarin1 edinmelerine

»2%  Neticede

yardimc1 olacak yeni wuzlastirici kavramlar yaratmaya calismakti.
Miisliimanlarin bu tutumunun yol agtig1 degisiklikler tek basina ne “Dogu” ne de
“Bat1” olarak tanimlanabilecek olan ama yine de Miisliimanlarin tarihi tecriibelerinin
pek cogu ile Avrupa’nin birgok kiiltiir unsurunu bir arada barindiran nev’-i sahsina

miinhasir tezahiirleri intag etti.

3 K. Karpat, islam’in Siyasallasmast, s. 217.
2 K. Karpat, a.g.e., s. 14.
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Seleflerinin gergeklestirdigi biitlin reformlar1 muhafaza eden II. Abdulhamid’in
uygulamalar1 ise “Osmanli modernizasyonunun entelektiiel ufuklarmi biiyiik 6lgide
genisleten ve paradoksal olarak elit ziimreyi Avrupa kiiltiiriine yaklastiran edebiyat ve
bilimler dahil olmak iizere yeni degisim kanallari actr.”” O, bir yandan hem
Miisliimanlar1 birlestirmek hem de reformlari mesrulastirmak i¢in hilafet siyasetini
kullanirken 6te yandan da Osmanli topraklarini fiilen pargalayan ve bu siyasetlerini

siirdiiren Ingiltere ve Fransa ile dostca iliskilerini korumaya calistyordu.

Osmanli’nin kars1 karsiya bulundugu somiirgeci meydan okumalara karsi devletin
merkezi tarafindan belirlenen bu ¢6ziim arayislari, bir yandan da durumdan vazife
¢ikaran aydinlarin ¢ézliim arayislarini etkiliyordu. Kuskusuz bu ¢6ziim arayislarinin
mabhiyetini gosteren en énemli alan kavramlardir. Bu kavramlarin bir yaniyla “yeni
uzlastirict kavramlar” olduguna deginmistik. Nitekim kavramlarin iki 6zelligini
vurgulayarak meseleye bir Olclide agiklik kazandirabiliriz. Kavramlarin
niteliklerinden birincisi, Islami cagrisimlari dolayisiyla muhataplarin direnglerini
zeminsizlestirmeye yaramasidir.  “Millet” ve “medeniyet” kavramlart gibi
Miisliimanlarin zihin diinyasinda belli bir karsilig1 olan bu tiirden kavramlar, yeni bir
hayat tarzini kiiltiirel-dini igeriginden ayirmak yoluyla mesrulastirmaya aracilik
etmekteydi. Boylece Avrupa medeniyetinin toplum ve hayat tasavvurunu
massetmenin oniindeki muhtemel direnglere karsi mesrulastirict cevaplar vermenin
imkanlar1 hazirlanmig oluyordu. Kavramlarin niteliklerinden ikincisi ise kavramin
“notr” bir mahiyet gosterdigine dair algiyr pekistirecek bir 6zellik gostermesidir.
Mesela, “Dogu” ve “Bat1” kavram c¢ifti herhangi bir inanc1 ya da eylemi degil bir
seyin fizik konumunu belirten cagrisimlariyla dilde yer almaktayken tedricen bir
inan¢ kiimesini, bir siyasi kimligi ve tiim vecheleriyle birlikte bir hayat tarzini ve
medeniyeti tanimlamakta kullanilmaya baslanacaktir. Serif Mardin’in “tahsis etme”
seklinde tanimladigi bu durum, bir yandan “kendilik” algisinda bir tahribat
olusturmaya mani olmay1 6te yandan da bir “seyl-i hurusan” halinde {istlerine gelen
“medeniyet-i hazira”’yla makul ve siirdiiriilebilir bir iliski dili gelistirmeyi imkanl
hale getiriyordu. Bu amacin ne odlciide gerceklestirilebilmis oldugunu gérmemize
imkan saglamasi igin ti¢ farkli donemde Miislimanlarin kendilerini ve muhataplarini

tanimlamak i¢in kullandiklar1 kavramlart mukayese etmek ise yarayabilir. Kuskusuz

K, Karpat, a.g.e., s. 22.
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bu kavramlar1 karsilagtirirken, aym1 kavramlarin  muhtevalarinin  degisip

degismedigini de dikkatle degerlendirmek gerekiyor.?*®

Bu baglamda benzer ¢aba ve birikime sahip iki farkli yiizyilda yasamis Pirizade
Mehmet Sahib Efendi ile Ahmed Cevdet Pasa’nin kullandiklar1 kavramlar, giizel bir
ornek teskil eder. Pirizade Mehmet Sahib Efendi (d. 1674-6. 1749) ibn-i
Haldun'un Mukaddime adli eserini Tiirk¢eye ilk ¢eviren ve bir siire seyhiilislamlik
da yapmis, taninmig bir Osmanli alimi ve sairidir.z‘r’7 Ahmed Cevdet Pasa (1822 -
1895) ise on dokuzuncu asirda yasamis bir Osmanli alimidir. Pasa, devletin ¢ok
onemli mevkilerinde gérev yapmis, cok sayida eser yazmis bir tarih¢i, hukukcu ve
sairdir. Ayn1 zamanda Islam hukuk tarihinin en esasli metinlerinden birisi olarak
kabul edilen Mecelle’yi kaleme alarak kitaplastiran kisidir. Pirizade’nin g¢evirisini

yaptiz1 Mukaddime’nin eksik kalan son cildini ise o ¢evirmistir.*®

Biz burada Pirizade’nin gevirdigi Mukaddime’de, giiniimiiz diinyasinda “Dogu” ve
“Bat1” kavramlar1 ile ifade edilen mubhitleri tanimlamak i¢in hangi kavramlar

kullandigini aktarmak istiyoruz.

Pirizade’nin gevirisinde mezkar kavramlarla ifade edilen diinyalar1 ve bu diinyalarin
kapsaminda yer alan devlet ve milletleri tanimlamak i¢in kullanilan kavramlar
sunlardir: Bilad-1 Arab (14a), bilad-1 Garb (148Db), bilad-1 Rum (6b,7a,7b), Garb (3b,
16b, 23a, 148b, 188a, 207b, 2444, 335a), Garb-1 Aksa (28a, 295b), kabail-i Arab (3a,
3b, 12b, 25a, 107b, 124b, 140b), memalik-i Arab (3a), memalik-i Islamiye (132b),
memalik-i Magrib (3a), miiluk-i Acem, miiluk-i Arab (6b), Nasara (5b, 39b), Rum
(3b, 6b, 7a, 7b, 39b, 41b, 43a, 133a, 1373, 247a), Rum Ili (39a), iimem-i alem (2a),
imem-i m’aziyye (4a), imem-i sabika (1b), imem-i tavayif (3a), imem-i Tiirk (6b,
65a) ayrica Ben’i Umeyye (236a), Berberler (3b, 6b, 15b, 24a, 303a), Urdiin (5a),
Rus kavmi (39b), miiluk-i Kibt (5a), Meraga (60b), memleket-i/Bilad-1 Faris (4b,

%6 Kavramlarin tahsis edilisi ve/yahut degisisim ile ilgili yeni durumu, “hem degiselim hem de
Miisliiman kalalim” seklinde degerlendiren bir yaklagim icin bkz.; Ismail Kara, Modern Tiirkiye’de
Siyasi Diisiince, C.1., Tanzimat ve Mesrutiyet’in Birikimi’nin icinde “islam Diisiincesinde
Paradigma Degisimi Hem Batillasahm Hem de Miisliman Kalahm”, lletisim Yay. 5. Bs.,
Istanbul 2003, s. 234-264.

7 pirizade hakkinda ayrintili bilgi igin bkz; Tahsin Ozcan, “Pirizade Mehmed Sahib Efendi (6.
1162/1 749), Osmanh Seyhiilislami”, DiA, C. 34, s. 288-290.

28 XIX. yiizyilda yasamus iinlii 4lim ve devlet adami Ahmed Cevdet Pasa hakkinda ayrintili bilgi i¢in
bkz., Yusuf Halagoglu-Mehmet Akif Aydin, “Cevdet Pasa” DIA, C. 7, s. 443-450.
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7b), kabile-i Berber(iyye) (3b, 107b, 188a, 244a, 295b), kabail-i (asir-i) Yemen (7D,
120a).%*°

Charlemagne’in Abbasi halifesi olan Harun el-Resid ile diplomatik iliskiler
kurmasinm1 degerlendiren Cevdet Pasa’nin su ciimlelerde kullandigi kavramlar bize

Pirizade’nin kavramlari ile bir karsilastirma imkani vermektedir:

Sarlman memalik-i sarkiye-i Islamiye’de bulunan Isevileri ve ale’l-husus
Kudiis-i Serif ziivvarim himaye i¢iin Hiilefa-i Abbasiye’den hem asr1 olan
Harun el-Resid’in hiisn-i tevcihini celb eylemek isteyiib Bagdad’a elgiler
gondermis idi.” Abbasi Halifeligi de, “Endiiliis’de zuhur ile Hilafet-i
Abbasiye’ye rakib olan Devlet-i Emeviye’ye karst Avrupa’da taraftar peyda
etmek Harun el-Resid’in dahi menafi-i politikiyesi iktizasindan olduguna
mebni o dahi Sarlman’a hediye ile el¢i gondermis idi.?*°

Cevdet Pasa metnin devaminda Miisliimanlar arasinda biitiin akvam-1 Avrupa’yi
“Frenk” ve Avrupa kitasinin tamaminin ise “Frengistan” olarak adlandirilmasinin
Frank Krali Charlemagne’nin iinii ve Abbasi halifesiyle yakinlig1 dolayisiyla oldugu
aciklamasini yapar: “Franklar sair akvam-1 Avrupa’dan ziyade s6hret bulup Frank kelimesi

ise Latince Frans deyti telaffuz olunmagla Arablar evveline Elif ilave ve ahirini cim telaffuz

iderek efrenc dimislerdir. Hald beynimizde biitiin Avrupalilara Frenk ve Avrupa’ya

Frengistan tabiri andan kalmlstlr.”z61

Pasa Kutsal Roma-Germen Imparatorlugu’nu zaman zaman “Almanya
Imparatorlugu” diye de nitelendirir. Zamanla Frank Imparatorlugu topraklari

tizerinde bes ayr1 devletin kuruldugunu belirten Pasa’nin anlattigina gore;

Almanya ile Macaristan arasinda bir markilik ihdas ile Ostermak yani tesmiye
olunmusdur ki, hudud-1 sarkiye markiligi demek olup Cermanya lisaninda
oster sark manasina olarak Avusturya kelimesi dahi andan miistakdir. Iste
Almanya tevabinden madud Devlet-i Aliyye ile hem hudud olan Avusturya
devletinin esas1 bu kii¢iik sancakdur.

9 Kelime ve kavramlarin gegtigi yerler icin bkz; ibn Haldun, Mukaddime-i ibn Haldun Terciimesi,
Indeksli Tipki Basim, Terciime: Pirizide Mehmed Sahib, Tipki Basim, Haz: Y. Turan Giinaydin,
Vakiflar Genel Midiirliigti, Ankara-2016.

280 Ahmed Cevdet, Tarih-i Cevdet, C. 1, s. 185.
%1 Ahmed Cevdet, Tarih-i Cevdet, C. 1, s. 185-186.
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Cevdet Pasa’nin ifadesinden anlasildigina gore, Sark kavrami ile o giin dogrudan bir
cografi yon anlagilmaktadir. Onun ifadelerinde Sark kavrami kiiltlirel ve siyasi bir
kimlik olarak kullanilmadig1 agiktir. Nitekim kitabin devaminda Pasa “Be¢” ve
“Nemge” kelimelerine aciklik getirirken yaptigi agiklamalarda da muhataplarini
dogrudan kendi kendilerini tanimlamak i¢in kullandiklar1 kavramlarla adlandirmay1
esas almaktadir. Keza Pasa, sark ve garb kelimelerini Ortodoks ve Katolik
mezheplerinin ayrilma silirecini anlatirken kullanirken de yine muhataplarini

kendilerini tanimladiklar sifatlarla tanimalamay1 muvafik gt')rl'ir.262

Cevdet Pasa’nin bu baglamda Osmanli devleti ile Avrupali devletlerin tutumunu
karsilastirirken kullandig1 kavramlar ise dogrudan muhataplarinin inanglarina atifla

sekillenmis goriinmektedir:

Eskiden Avrupa ahvaline vakuf olmadigindan bi’l-ctimle diivel-i nasara’ya
yekcihet nazarityla bakilip lede’l-iktiza biriyle akd-i ittifaka ragbet olunmaz
idi... Diivel-i Avrupa ise ihtilaf-1 meslek ve mezheb hasebiyle birbirine
muhalif olduklarindan baska bir miiddetten beri din ve mezheb muharebelerini
terk ile cenk ve cedelleri menafi-i mahsusalari daiyesine miinhasir olarak
medar-1 ittifak beyinlerinde menafi-i miilkiyede istirakden ibaret kalmustir.?®®

Gortldiugu gibi Cevdet Paga’nin kullandig1 kavramlar bazen dogrudan cografi yone
bazen muhataplarinin kendilerini tanimlarken kullandiklar referanslara bazen de 1rk,
mezhep, din ve siyaset yapma bigimlerine gore degismektedir. Esasen Cevdet
Paga’nin yaklagim: Miisliman bir alimin beslenme kaynaklari ile dogrudan alakali
olarak ele alindiginda son derece anlasilir bir durumdur. Zira Pasa, varlig1 farkh
vegheleri ile ele almayi esas alan bir ilim geleneginin yetkin temsilcilerinden
birisidir. Dolayisiyla da onun kavram diinyast da bu ilmi mirasa gore sekillenmis
goriinmektedir. Ustelik bu kavramlarla II. Mesrutiyet dénem yazarlarmin
kullandiklar1 kavramlar arasinda heniiz ciddi bir kopus oldugu sdylenemez. Nitekim
Cevdet Pasa’nin halefleri sayilabilecek olan Ictihad ve Swrat-1 Miistakim dergilerinde
yazi yazan kusak da yakindan muhatap olduklar1 Garb diinyasi ile diinyanin geri
kalan kismini ve kendilerini tanimlamak i¢in olduk¢a genis bir kavram g¢ercgevesi ile

degerlendirmeler yapmaktadir. Nitekim Said Halim Pasa ve Elmalili Hamdi Efendi

22 Ahmed Cevdet, Tarih-i Cevdet, C. 1, s. 186.
283 Ahmed Cevdet, Tarih-i Cevdet, C. 5, s. 13-14.
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gibi bircok Miisliman alim ve siyaset adaminin Garb’in miiktesebati karsisinda
oldukca mutedil bir tutum sergiledigini biliyoruz. S. H. Pasa’nin Buhranlarimiz adli
eserinin pek ¢ok yerinde, Elmalili Hamdi Efendi’nin ise basta Metalib ve Mezahib
Terciimesi Dibacesi ile Islam Mani’i Terakki Degil, Zamini Terakkidir makaleleri ve
Islam Medeniyet-i Cedide ile Birlegebilir mi? baslikl1 ¢evirisi basta olmak {izere bu
konuda, isgalci bir gii¢c olarak muhatap olduklar1 Avrupa’nin ilim ve fiinununu almak
konusunda higbir sakinca gormediklerini gorebiliriz. Nitekim her iki yazar da
‘hikmet mii’minin yitigidir, o nerede ortaya ¢ikarsa ¢iksin onu almakta bir beis
yoktur’ anlayisi ile hareket ederler. Yine de Avrupa somiirgeciliginin iligkilerde
meydana getirdigi gerilimin muhatap algilarint hi¢ etkilemedigini sdyleyemeyiz.
Uzun bir tarihi zaman diliminde siirdiiriilen iliskilerin tabii olarak bir etkilesime yol
actigina, iletisim imkanlarinin ¢esitlendigi giinlimiiz diinyasinda daha yakindan tanik

264 Elbette bu etkilesimi nasil anlamak miimkiindiir sorusuna verilen

olmaktay1z.
cevaplar arasinda da farkliliklar bulunmaktadir. Dahasi tarihi Islami fikih geleneginin
kullandig: dil ile bu dergilerde yer alan dil arasinda da belli birtakim farkliliklara
rasthiyoruz. Kuskusuz bu farkliliklara yol agan saikleri anlamak i¢in 6nceki donemin
dilini sekillendiren paradigma ile ardindan gelen donemin vasati arasinda bir
karsilastirma yapmaya ihtiyacimiz bulunmaktadir. Bdylece biitiin bir insanligr Dogu
ve Bati kavram ¢ergevesi ile ele alan oryantalizmin dialist yaklasiminin diginda
farkli ¢oziimleyici dillerin var olup olmadigi da goriilebilecektir. Bu ¢ergevede,
Ictihad ve Siwrat-t Miistakim dergilerinde yazi yazan insanlarm yazilarinda,
giiniimiizde Dogu ve Bat1 ikilemi gergevesinde degerlendirilen milletleri, devletleri
ve kiiltlir muhitlerini ifade etmek i¢in kullanilan kavram cesitliligini hatirlamak énem
kazanmaktadir. Biz de dergi yazarlarinin sozii gecen baglamda kullandiklar
kavramlarin bir kismini burada dile getirerek bu kavram gergevesi ile giiniimiizdeki
Dogu-Bat1 ikilemine indirgenmis tasavvur arasinda bir fark olup olmadigim

karsilagtirma imkanini ortaya ¢ikarmis olacagiz.

Dikkatli bir sekilde bakildiginda, Sirat-1 Miistakim dergisinin 90. sayisina kadar (26
Mayis 1910/17 Cemadiyelevvel/13 Mayis 1326) teorik meseleler hakkinda ¢ok sayida

264 Bu konuda ilgi cekici bir degerlendirme igin bkz.; Osmanh ve Diinya, Osmanh Devleti ve Diinya
Tarihindeki Yeri, Hazrilayan: Kemal H. Karpat, Ufuk Kitaplari, Ist. 2000’ icinde, Halil Inalcik,
“Modern Avrupa’nin Gelismesinde Tiirk Etkisi”, Ceviren: Kemal Kahraman, s. 79-92; giincel bir
alan calismasi olarak da su ¢alismaya bakilabilir; Kudret Biilbiil-B. Berat Ozipek-Ibrahim Kalin, “Ask
ile Nefret Arasinda Tiirkiye’de Toplumun Bati Algis1”, SETA Yaymlari, 1. Bs. Subat 2008,
Ankara.
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yazi bulunurken, bu sayidan itibaren agik¢a uluslararas iligkiler ve siyasi meselelerin
derginin giindemini ¢ok belirgin olarak isgal ettigi goriilebilir. Yazilarmm kahir
ekseriyeti gittik¢e artan oranda somut, acil mevcut/cari meselelerle ilgili oldugu i¢in
teorik ve kurguya dayali degerlendirmelerden ziyade olgusal olana dair tespitler daha
agirlikll bir yer isgal ediyor. Ancak yazilarin biisbiitiin teorik ve itikadi kabullerden
bagimsiz bir gergeveye sahip oldugu séylenemez. Mesela, “medeniyet-i hazira”nin
basarilarina dikkat ¢ekildigi halde bu devletlerin/milletlerin itikadi ve ameli (siyasi-
igtimai vb.) sorunlar1 gérmezden gelinmiyor. Aksine Miisliimanlarin mevcut halleri
elestirilirken hem Islam itikadi hem de yenilmis olmalarina ragmen Miisliimanlar
arasinda cari kimi uygulamalar (aile hukuku, tesettiir vb.) Miislimanlarin tstiinligii
olarak sahipleniliyor ve bunlarla oviiniiliiyor. Bu durumu yansitan ilging 6rnekler
olarak miistesriklere verilen cevaplar ve reddiyeler dergilerde ciddi bir yer isgal

etmektedir.

Mukaddime’nin Pirizade ¢evirisinden yaklasik bir buguk asr1 agkin bir zaman sonra
Ahmed Cevdet Pasa’nin ise bir sonraki kusagi olarak Swrat-1 Miistakim dergisinde
yazilari yayimnlanan yazarlarm, Dogu ve Bati kavramlar ve ilgili olarak kullandiklar

kavramlara bakarak degerlendirmemizi siirdiirebiliriz.

Strat-1 Miistakim dergisi yazarlar1 Miisliimanlar1 tanimlamak igin “Islam, Hilal, Sark,
Osmanli, Alem-i medeniyet, hakiki medeniyet, Mesrik-i Islam, Ehl-i islam, Alem-i
Sark, Ehl-i Sark, Akvam-1 Sarkiye, Milel-i Gayr-i Nasraniye” ve dogrudan cografya
isimlerini ifade eden Hindistan, Iran, Misir, TrablusGarb gibi kavramlar kullaniliyor.
Ayni yazarlar, “Avrupa, Garb, Memalik-i Garbiyye, Hristiyan, Salib (bazen de ehl-i
salib), medeniyet-i hazira, Avrupa medeniyeti, yaldizli medeniyet, miistevli Avrupa,
Medeniyet-i Hristiyaniye, Avrupa-i Garbi, Alem-i Garb, Ehl-i Garb, Garblilar,
Frenk(ler), Efrenc, Alem-i Nasraniye, Garb Medeniyeti, Memalik-i Garbiyye, Milel-i
Garbiyye, Garb Medeniyeti, Akvam-1 Hristiyaniye” ve Ingiltere, Fransa, italya, Rum,
Musevi ve Bulgar gibi dogrudan iilke isimlerini ifade eden kavramlarla

muhataplarini tanimlamaktadirlar.

Yine Swrat-1 Miistakim dergisinde Avrupa ve Avrupali devlet ve milletler ile ilgili
olarak Avrupa ve Garb kavramlar1 disinda dogrudan devlet ve iilke isimleri yani

Ingiltere-Fransa-Italya-Almanya-Rusya kavramlari kullaniliyor. Bu kavramlarla
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ifade edilen iilke ve milletlere iliskin de sartlara ve iilkelerin olaylara dair tutumuna

gore degerlendirmeler yapiliyor tanimlanmaktadirlar.

Dergide yaz1 yazan tiim yazarlarin ve yazilarin hem kendi(lik) algis1t hem de Garb-
Avrupa-gayrimiislim algisi tekil bir nitelik gostermiyor. Yazinin yazilmasina vesile
olan olay, donemin genel Ozellikleri, yaziya konu olan mesele, yazarin sahsi
ozellikleri (mesela, Rusya’nin, Ingiltere nin vb. niifuzu altinda olan veya isgal edilen
bir cografyadan go¢ etmis olmasi vb.) bu algiy1 etkiliyor. Keza bir seye tepki olarak
yazilan yazilardaki degerlendirmeler olaya bagli olarak degisebiliyor. Mesela,
Ingiltere ve Fransa muhalif basina imkan sagladig1 icin takdir edilirken Osmanli’ya
verilen bir iiltimatom, bir Islam veya Sark beldesinin isgali vb. olaylar sebebiyle ayni

iilke elestirilebiliyor.

Dergide Rusya, Japonya ve Cin’in algilanis1 biiyiik 6l¢iide bu devletlerin Avrupa ile
Miisliimanlar arasindaki iligkilerinin baglami karsisindaki duruglar1 ve/yahut
dogrudan kendileri ile Avrupa arasindaki iliskilere gore sekillenmektedir. Mesela,
Sark kavrami bazen sadece Miisliimanlar1 ifade eden bir g¢ercevede kullanilirken
cogu kez de Avrupa disinda kalan ve Hristiyan olmayan tiim milletleri ifade edecek
kadar genis bir anlamda kullanilabilmektedir. Bu cergevede Sark kavraminin

Rusya’y1 icermeyen 6zel bir anlamda kullanildig gortilmektedir.

Osmanlilari, Osmanli disinda yasayan Misliimanlari, Avrupali milletleri ve
devletleri, Avrupa disinda yasayan diger gayrimiislimleri ifade etmek i¢in kullanilan
kavram g¢esitliligi, dergi yazarlarinin meseleleri ¢ok vecheli bir yaklasimla ele
aldigim gostermektedir. Mesela, Islam halifesinin gayrimiislim tebaaya zulmettigini
soyleyerek bu uygulamay: hem Islami hem de siyasi gerekgelerle elestiren Sirat-1
Miistakim dergisinin Miisliiman yazarlarinin bu tutumu sézli gegcen 6nermemizi teyit
eden ilging bir 6rnektir. Ayn1 dergi, Avrupa iilkelerindeki kimi uygulamalar1 takdir
ile anarken de benzer bir tutum sergilemektedirler. Oysa ayni yazarlar, Avrupa
sOmiirgeciliginin yansimasi olan isgalleri, katliamlar1 ve niifuz miicadelelerini
elestirdikleri gibi Avrupali milletlerin baz1 diislincelerini ve davraniglarin1 da ahlaki

bir sapma olarak gorebilmektedirler.
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Strat-1 Miistakim dergisinde Dogu ve Bati1 kavramlar1 veya bu kavramlarla irtibati

olan diger kavramlarin kullanimin1 etkileyen unsurlari su sekilde siralayabiliriz.

1- Muhatabi dinine nispetle adlandirma (Hristiyan, Bahai, Miisliiman vb.),

2- Muhatabin Miisliimanlarla iligkisi (isgalci olup olmamasi, miittefiklik,
Miisliimanlara basin yoluyla diisiincelerini ifade etme imkani verip vermemeleri vb.
durumlar),

3- Avrupa sOmiiriistine karst olma (Japonya, Cin 6rnegi),

4- Tlim-fen ciheti (teknik gelismislik seviyesi, medrese miifredat1 vb.),

5- Sahis-eser ekseninde yapilan degerlendirmeler (Oryantalist metinlere iliskin

muvafakat veya reddiyeler, siyasi sahsiyetlerin beyanlari vb.)

Netice olarak diyebiliriz ki Sirat-1 Miistakim dergisinde, oOnceki doénemlerde
kullanilan kavram cergevesi ile mukayese edildiginde belli bir “stireklilik”
gozlemlemliyoruz. Gliniimiizde Dogu-Bati kavram c¢ifti ile ifade edilen muhitleri
tanimlamada da ayn1 dergide yer alan yazilarda etkileyici diizeyde zengin bir kavram

cesitliligi bulundugunu sdyleyebiliriz.

Ictihad dergisinde yer alan yazilarda ise genel olarak Dogu (Sark) ile ifade edilen
diinyay1, dzelde de Miisliimanlar1 ifade etmek icin; Sark, Sarklilar, Alem-i Islam,
I[slam Medeniyeti, [slam Devletleri, Tiirkiye, Medeni Tiirkiye, Tiirkler, Tiirkiye
Imparatorlugu, Osmanli Devleti, Tedenniyat-1 Osmanl, Istibdat, Diktatorliik,
Tiirkiye’deki gayrimiislimler, Ermeni(ler), Iran, Afganistan, Yemen, Arap(lar),

Kafkasya, Japonya, Cin, Hindistan, Afrika gibi ifadelere rastlamaktayiz.

Ayni dergide Bati (Garb) kavraminin kapsamina iligkin olarak; Garb, Garblilar,
Hristiyan, Hristiyanlik, Gayrimislimler, Frenk gibi dini; Avrupa, Avrupa
Medeniyeti, medeniyet-i hazira, alem-i medeniyet, medeni Avrupa, muazzam Ingiliz
Milleti gibi miisbet ifadeler ve Kuzey Amerika, Ingiltere, Fransa, Almanya vb. iilke

ve devletleri ifade eden kelime ve kavramlar kullanilmaktadir.

Ictihad yazarlarmin da Rusya’yr Dogu ve Bati kavramlari disinda iigiincii bir kategori

olarak degerlendirdikleri goriilmektedir.
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Kavramlarm kullaniminda Ictihad dergisi yazarlarinin Swrat-1 Miistakim yazarlari
kadar olgiilerini netlestirmedikleri goriilmektedir. Yine de dergi yazarlarinin kavram

tercihlerini su unsurlarin etkiledigi sdylenebilir:

1- Ictihad yazarlari muhatabin dinine gore adlandirma yapmakta ve fakat bu
kavramlastirma biiyiik 6l¢iide notr bir ifade formu olarak kullanilmaktadir. Yazarlar
notr bir veri olarak kimligi tanimlamada dini bir veri olarak kullanmaktadir.
(Hristiyan, Bahai, Miisliiman ifadelerde oldugu gibi).

2- Muhatabin isgalci olup olmamasi1 Ictihad yazarlarmm kavram tercihlerini
etkilemektedir. Mesela, hoyrat bir tutum sergileyerek iilkeleri igsgal eden ve insanlari
katleden tutumlar1 sebebiyle Avrupali isgalciler i¢in “barbarlar” ve istihzai anlamiyla
“bu medeniler” gibi ifadeler kullanilabilmektedir.

3- Japonya Orneginde oldugu gibi, sOmiirge siyasetine karsi basarili olma, dergi
yazarlarinin olumlu ifade formlarini tercih etmelerini etkilemektedir.

4- ilim-fen ciheti (teknik gelismislik seviyesi, egitim miifredat1 vb.) de yazarlarin
kullandiklar1 kavramlari dogrudan etkilemektedir.

5- Sahis-eser ekseninde yapilan degerlendirmelerde ise Ictihad’1n siyasetine muvafik
olan diisiinceler, eserler veyahut yazarlar, olumlu fiil ve sifatlarla digerleri ise
olumsuz ifadelerle tanimlanmaktadir. Oryantalistlerin yahut siyasi sahsiyetlerin
beyanlarina, yazdiklar1 metinlere iliskin Jctihad’da yaymlanan geviriler,

degerlendirme yazilar1 veya reddiyeler bu ¢ercevede degerlendirilebilir.

Dergilerde kullanilan bu kavram farkliliklarinin nasil yorumlanabilecegi miizakereye
acik olmakla birlikte hem dogrudan degerlendirme konusu yapilan varlik alaninda
yasanan tarihi baglam farkinin hem de degerlendirmeyi yapan yazarin Oznel
tercihlerinin etkisi oldugunu soyleyebiliriz. Ne var ki kullanilan kavramlara
yiiklenilen anlamlarin yukarida bahsi gegen ii¢ kusak boyunca biisbiitiin ayn1 oldugu
sOylenemez. Kuskusuz kavramlarin kullanildiklar: tarihi baglamin hem tercih edilen
kavram c¢ercevesini hem de kavramlarin muhtevasini etkiledigini sdylememiz
gerekiyor. Ayrica Sirat-1 Miistakim dergisinin kavram zenginliginin biitiin Osmanl
fikir muhitlerinde ayni seviyede siirdiiriildiiglinii sdylememiz miimkiin degildir.
Mesela, tezin inceleme alaninda yer alan Ictihad dergisinin Dogu-Bat1 ile ilgili
kullandiklar1 kavram g¢ercevesinin daha smirli oldugunu gozlemliyoruz. Bu

sinirliligin hem mevcudu anlamada hem de gelecek Ongdriisiinii sekillendirmede
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tercih edilen disiince sisteminden kaynaklandigi anlasiliyor. Buna istinaden
diyebiliriz Ki Ictihad’mn daha nétr ve sinirli bir kavram cercevesini kullanmay tercih
etmesi, derginin tarihi Islam miras1 ile meseleleri ele almama tercihinin bir sonucu

olarak degerlendirilebilir.

Iki derginin tutumunda goriillen bu farkliigin daha biitiinliiklii bir tasvirini, II.
Mesrutiyet donemi disiince diinyasinin diislince mahfillerini tasnif ederek
yapabiliriz. Ozellikle Dogu ve Bat1 kavramlariyla kastedilen medeniyet havzalarina
yaklasimlarin1 dikkkate alarak yapacagimiz bir degerlendirme, tezin inceledigi

donemin ve dergilerin de baglaminin anlagilmasina imkan verecektir.

4. Dogu ve Bati Tartismalarinda Uc Tutum

“Bati’da gelisen bir¢ok sosyoloji kuraminin,

tarihin ve beseri bilimlerin temelinde yatan sey,

kitalarin ilk ve kesin bir sekilde Bati ve Dogu olarak ikiye ayrilmasidir...

Bence bu, Bat1 diisiincesinde ve akademik diinyasinda siklikla karsilagtigimiz bir seydir.
Farkliligin, 6tekinin harcanmasi pahasina bu derece sisirilip abartilmasi

sadece Dogu degil Bat1 algimizi da carpitir.”

Jack Goody

(Bati’daki Dogu)

Onceki basliklarda genel gergevesini ¢izdigimiz isgaller ile Avrupa devletlerinin
niifuzu altinda yasanan yap1 degisimleri ve Avrupai disiincelerin etkisiyle yasanan
gerilimleri anlamlandirma gabalar1, II. Mesrutiyet donemi Tiirk diisiince diinyasinda
farkli yaklasimlarin da belirginlesmesine yol agmisti. Bu yaklagimlart hangi basliklar
altinda adlandirabilecegimize dair yapilan tartismalarla ilgili gliniimiizde belli bir

miras olusmus g(’)rﬁnmektedir.265

Bu mirasin bir yanint Avrupalilarin meydan
okumasini anlamlandirma cabalari diger yanin1 da bu meydan okumaya verilecek

cevabin mahiyetine dair birikimler olusturmaktaydi.

2% Daha 6nce de atifta bulundugumuz bu tartismalarla ilgili olarak su kaynaklara bakilabilir: N.
Berkes, a.g.e., s. 410-418; bu konuda yapilan tartismalara 6rnek olarak, Yusuf Akgura, Ug Tarz-1
Siyaset, Otiikken Yay., Istanbul 2015; ismail Kara, Tiirkiye’de islamcilik Diisiincesi Metinler
Kisiler 1, Istanbul, Risale Yayinlari, 1986, s. XV-XXXI.; T. Z. Tunaya, islamcihk Akimi, 2. Bs.,
Istanbul, Bilgi Unv. Yayinlari, 2007, s. 13 vd.; Kemal H. Karpat, islam’in Siyasallasmas, ist., Bilgi
Unv. Yay., 2001, s. 31; N. Berkes, a.g.e., s. 351, 410-412; farkl1 bir tasnif i¢in bkz., Recep Sentiirk,
Tiirk Diisiincesinin Sosyolojisi, Fikihtan Sosyal Bilimlere, 1. Bs., Ist. 2008, Etkilesim Yay.
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Bahsi gecen “Avrupa kimligi ve Bat1” tasavvurlarinin literatiirdeki yayginliginin
yaninda bir Avrupa kimliginin olup olmadig1 hatta bir Avrupa’nin var olup olmadig:
hala tartisiimaya devam ediyor. Bu ilgi ¢ekici tartismayi siirdiirenlerden birisi de
Alain Touraine’dir. Touraine’e gore Avrupa, bir gerceklik degil daima bir kavram,
bir istek ve arzu olarak var olmustur. Yaklasik bes asirdir diinyaya hakim olan
modern Avrupa hakimiyetinden geriye kalan, dinamik olmayan bir ticaret

diinyasindan ibarettir.?®®

Avrupa cenahinda siirdiiriilen bu degerlendirmelere mukabil Miisliimanlarin kavram
diinyasina bakmak bir karsilastirma imkani verecektir. Kuskusuz Miisliimanlarin
“kendi”lerine dair tasavvurlart tim bu iliskilerde onlarin muhatap algilarii da
sekillendirmisti. Ancak Miisliimanlarin “kendilik algisi”nin bin dort yiiz kiisur yillik
tarthin her doneminde biitiiniiyle ayn1 kaldigin1 sdyleyemeyiz. Bu konuda cesitli
tartismalarin oldugunu biliyoruz. Bu tartismalarin 6nemli bir kismi, Miisliimanlarin
Avrupa merkezci bir diinya sistemi olusmadan onceki donemlerde, hakikatin
evrenselligine inanmaktan kaynaklanan bir yaklasimla ‘din’le ve ortak iyiyle
catigmadigi middetge biitin kiiltiir formlar1 mubahtir’ ilkesine gore hareket
ettiklerini ve muhataplari ile de bu cercevede bir iliski tesis ettiklerini dile

getirmektedir.

Yukarida gozlemledigimiz dil dolayisiyla da tasavvur ozellikle on dokuzuncu
yiizyllda Islam diinyasinda yasanan 6nemli kirilmalar yiiziinden daha ¢ok beka
onceligi ile sekillenmis bir tepkisellik icerisinde muhataplarina yonelmeye basliyor.
Bu tepkisellikte isgallerin, kaynaklarin yagmalanmasmin ve insanlarin
kolelestirilmesinin Miislimanlarda dogurdugu kiltiirel geri kalmiglik ve tarihin
disina itilmislik hissiyatina yol agan ruh halinin ciddi etkisi oldugunu sdyleyebiliriz.
Kalin’in ifadesiyle sdylersek “tarihi ve medeniyeti geri ve sagma bir kiiltiir olarak
reddedilen Islam diinyasi, moderniteye belli tepkiler gdstermek zorundaydi. Modernitenin
kaynag1 olan Bati, bu tepkilerin odak noktasi oldu.”?’ Bati’nin Miisliimanlar agisindan

“Oteki” haline gelmesi de bu siirecin bir neticesidir.

2% Alain Touraine, “Avrupa’mmn Gelecegi islam Diinyasiyla iliskisine Bagh”, Cogito, say1 39,
2004, s. 269-271.

7] Kalin, a.g.e., s. 19-21.
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Elbette bu iddia, Miisliimanlarin hepsinin bir biitiin hélinde Bati’y1 &6teki olarak
gordiigii anlaminda degerlendirilmemelidir. Bu bakimdan Avrupa ve Bati1 kavrami ile
giiniimiizde kavramlastiritlan mubhiti, Ahmet Cevdet Pasa’nin meshur eseri Tarih-i
Cevdet’ten takip etmek, sonraki donem Osmanli miitefekkirlerinin kavram tercihleri

ile de mukayase imkan1 olusturacag igin 6nemli olabilir.2%®

Charlemagne’in, Bagdat’taki Abbasi halifesi olan Harun el-Resid ile diplomatik
iliskiler kurmasini degerlendiren Pasa, bu dostluk iliskilerinin nedenlerini agiklarken

sunlar1 ifade eder:

Sarlman memalik-i sarkiye-i Islamiye’de bulunan isevileri ve ale’l-husus
Kudiis-i Serif ziivvarimi himaye igiin Hiilefa-i Abbasiye’den hem-asr1 olan
Harun el-Resid’in hiisn-i tevcihini celb eylemek isteyiib Bagdad’a elgiler
gondermis idi.” Abbasi Halifeligi de, “Endiiliis’de zuhur ile Hilafet-i
Abbasiye’ye rakib olan Devlet-i Emeviye’ye karst Avrupa’da taraftar peyda
etmek Harun el-Resid’in dahi menafi-i politikiyesi iktizasindan olduguna
mebni o dahi Sarlman’a hediye ile el¢i gondermis idi.?°

Charlemagne’nin Endiiliis lizerine yaptig1 seferler ile Abbasi Devleti’nin Dogu Roma
tizerine yaptig1 seferler her iki tarafi da memnun ettigini ifade eden Pasa’ya gore bu
stiregte Frank Devleti ile Abbasi Halifeligi miittefik devlet konumuna gelmistir.
Devletlerarast iligkilerin mahiyetine dair 6nemli bir gosterge olarak Pasa’nin
bahsettigi Frank Devleti ve Abbasi Halifeligi arasindaki bu ittifak, giiniimiizde
gittikge yayginlasan Dogu-Bati diyalektigini cerh etmek bakimindan onemli bir
ornektir. Bu 6rnek, Miisliimanlarin kurdugu bir devlet yine Miisliimanlarin kurdugu
bagka bir devlete kars1 Hristiyanlarin kurdugu bir devlet ile is birligi yapabilecegini,

bu ittifaki tersinden de okumanin miimkiin oldugunu gostermektedir.

Cevdet Pasa anlatisina devam ederken, Miisliimanlar arasinda biitiin Batililari
“Frenk” ve Avrupa kitasinin tamamini “Frengistan” olarak adlandirilmasinin da yine
Frank Krali Charlemagne’nin {inii ve Abbasi halifesiyle yakinligi dolayisiyla oldugu
aciklamasini yapmaktadir: “Franklar sair akvam-1 Avrupa’dan ziyade s6hret bulub Frank
kelimesi ise Latince Frans deyii telaffuz olunmagla Arablar evveline elif ilave ve ahirini cim

telaffuz iderek efrenc dimislerdir. Hala beynimizde biitiin Avrupalulara Frenk ve Avrupa’ya

268 Ahmed Cevdet, Tarih-i Cevdet, 1-12, Tertib-i Cedid, ikinci Tab’1, Dersaadet: Matbaa-i Osmaniye,
st. 1309.

259 Ahmed Cevdet, Tarih-i Cevdet, C. 1, s. 185.
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Frengistan tabiri andan kalmugdir.”?® Pasa Kutsal Roma-Germen Imparatorlugu’nu
zaman zaman “Almanya Imparatorlugu” diye de nitelendirir. Pasa’nin ifadelerinden
anlasilan Sark kavrami ile o giin dogrudan bir cografi yon kastedilmektedir. Kitabin
devaminda Pasa “Be¢” ve “Nemge” kelimelerine agiklik getirerek bu kelimelerin de
ne ifade ettigini aciklamaktadir. Avusturya Devleti’nin “darii’l-limerasi”’nin oturdugu
Viyan sehrine Slav dillerinde Be¢ denildigi i¢in Tiirkceye de o sekilde gecmistir.
“Almanya denilen iklim-i azim Bahr-i Baltik ve Lehistan ve Maca ve Hirvat ve Italya ve

Fransa ve Felemenk ile mahdud bir miilk-i vasi’ olarak tavaif-i sakalibe beyninde Nemge

deniliib amma bizim lisanimizda Almanya tevabiinden ma’dud ve Devlet-i Aliye ile hem-

hudud bulunan Avusturya devletine Nemge ta’biri cari olmusdir.”*"

Cevdet Pasa bu baglamda Osmanli Devleti yoneticilerini elestirirken dillendirdigi
yaklagim, uluslararasi iligkilerin mahiyetine iliskin Pasa’nin yaklasimini ¢ok agik bir

sekilde yansitmaktadir:

Eskiden Avrupa ahvaline vakif olmadigindan bi’l-cimle diivel-i Nasara’ya
yekcihet nazariyla bakilip lede’l-iktiza biriyle akd-i ittifaka ragbet olunmaz
idi... Diivel-i Avrupa ise ihtilaf-1 meslek ve mezheb hasebiyle birbirine
muhalif olduklarindan baska bir miiddetten beri din ve mezheb muharebelerini
terk ile cenk ve cedelleri menafi-i mahsusalari daiyesine miinhasir olarak
medar-1 ittifak beyinlerinde menafi-i miilkiyede istirakden ibaret kalmisdir.*”

Gortildigu gibi Cevdet Pasa’nin Avrupa milletlerine ve devletlerine dair kullandig:
kavramlar, 1rk, mezhep, din ve siyaset yapma bicimlerine gore degismektedir. Zaten
Tanpinar’a gore XVIIL. yilizyillda yapilan yenilikler, toplumun biinyesinde esash
herhangi bir degismeyi hedeflemiyordu; belirli ihtiya¢ ve zaruretler karsisinda bazi
teknik ve bilgilerin memlekete nakledilmesi i¢in yapilmis tesebbiislerle yetinilmisti.
Oysa XIX. asirda yenilik hayatin her sathasina samil genis bir mana ve mahiyet

alir.?”® Ne var ki “XIX. yiizyitlin ilk yarisinda Avrupali disiiniir, filozof ve

210 Ahmed Cevdet, Tarih-i Cevdet, C. 1, s. 186.

2™t Ahmed Cevdet, Tarih-i Cevdet, Tarih-i Devlet-i Aliye, H.1205’den 1209 Senesine Kadar, C. 5,
“Mukaddime”, s. 2.

22 Ahmed Cevdet, Tarih-i Cevdet, C. 5, s. 13-14.
"% A. Hamdi Tanpinar, On Dokuzuncu Asir Tiirk Edebiyat1 Tarihi, Caglayan Kitabevi, 7. Bs.,
Istanbul, 1988, s. 64.
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edebiyatgilardan higbir terciime yapilmamis”ken®”* yiizyilin ikinci yarisindan itibaren

ceviriler yapilmaya baslandi.?”® Bu yiizden;

On dokuzuncu yiizyilin sonuna dogru, fikth metodolojisini izlemeksizin ortaya
konan diisiince iriinleri yavas yavas gelencksel akil yiiriitme iiriinleri olan
ictihat, hiikiim (kaza) ve fetva yaninda boy gosterdi. Kismen birbiriyle ortlisen
bu ii¢ temel fikhi akil yiirlitme bi¢imi yaninda ortaya c¢ikan sosyal bilimsel
teori gelistirme bi¢imi toplum alaninda yansimasim gosterdi. Kisa zamanda
yeni aydin tipi de bir sinif olarak ulema sinifinin yaninda ortaya ¢ikti. Bu iki
tip bilgi ve savunucular arasinda zamanla ortaya ¢ikan gerilim giderek artti.?®

Ne var ki Osmanli aydinlar1 arasinda Avrupa kaynakli yeni sosyal teorilere ragbet
gittikce artmaya devam etti. Miisliman aydinlar arasinda ilim talebi ile ilgili
hadislerin yogun bir sekilde bu donemde kullanilmasi, yapilan isi hem de
mesrulagtirmaya yol acgiyor hem de giidiilemeye sebep oluyordu. Bu yeni yonelimin
dogurdugu en 6nemli sonug ise kendilerine igtihat kapis1 kapali olan aydinlar i¢in
kapis1 sonuna kadar agik olan sosyal bilimlerin, yeni donemi anlamlandirmada
aydina biiyiik bir manivela alan1 agmastydi. Ictihat kapisinin acik olmasi gerektigine
dair yapilan tartismalar sadece Batici aydinlar arasinda degil Islamci aydinlar
arasmda da ciddi bir ragbet goriiyordu. Ozellikle islamcilik akimmin en etkili yaymn

organi olan Sirat-1 Miistakim dergisine bakildiginda bu durum agikca gérl'jlebililr.277

Kuskusuz bahsi gecen gerilim salt bir entelektiiel mesele degildi. Asil gerilim,
devletin bekasini temin etmeye yonelik olarak girisilen yenilenme gabalarunin 6znesi
olarak modernlesen biirokrasinin talepleri ile fikhin sinirlayici ilkeleri arasinda idi.

Sentlirk ’lin de ifade ettigi gibi;

274 Niyazi Berkes, Tiirkiye’de Cagdaslasma, s. 199.

25 Orhan Okay da biitiin Tanzimat devrinde hatta XIX. yiizyilin sonuna kadar kitap olarak terciime,
derleme veya telif olarak felsefeyle veya filozoflarla iligli basilmis kitaplarin listesini verir. Okay’in
tespit ettigi kitap sayist sadece onbestir. Bunlar1 yedisi Voltaire’e, li¢ii de Fenelon’a aittir. Bkz., Orhan
Okay, “Batililasma Devri Fikir Hayati Uzerine Bir Deneme”, Ekmeleddin fhsanoglu(ed.), Osmanli
Devleti ve Medeniyet Tarihi, II, IRCICA, Istanbul 1998, s. 205.

2’8 R. Sentiirk, Tiirk Diisiincesinin Sosyolojisi, Fkihtan Sosyal Bilimlere, s. 114.

2" jctihad ile ilgili olarak Swrat-1 Miistakim dergisinde miistakil 24 yazi bulunmaktadir. Bu yazilarm
biiytiik bir kismu seri yazi olarak igtihadin gerekliligi, usulii vb. hususlarda yayinlanmistir. Sadece yazi
sayisint bile o donemde igtihat konusunun giindemdeki isgal ettigi yeri gérmek i¢in Onemli bir
gosterge olarak degerlendirilebilir.
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Genisleyen ve merkezilesen hiikiimet, fikhin koydugu engellerin apagik bir
catisma hatti haline gelmesini Onleyerek, onlarin {istesinden gelmek
zorundaydi. Bu konuda usta bir siyaset takip etmek gerekiyordu. Mesela
kokenini fikihtan alan Osmanli millet sistemi, ironik bir sekilde, hiikiimet
tarafindan seriat nizamimi canlandirmak iddiasiyla degistirildi. Tanzimat
Ferman ilan edildi ve dini kurallar 1s18inda uygulanacag garanti edildi.?”

Niyazi Berkes de bu gerilimin farkindadir ve bu gerilimi Tanzimat rejiminin yarattig
devlet-din ikiligi olarak algilar. Ona gore Tanzimat rejimi, gelenek ile ¢agin gerekleri
arasindaki tutarsizliklar1 bir ¢o6ziime kavusturma amaciyla baglattigi anayasal
calismalarla agsmayr denemisti. Ne var ki Hicri 13. yiizyilin sonlarinda Avrupa
devletlerinin Islam diinyasmin biiyiik bir kismi iizerinde egemenlik kurmasiyla yeni
bir durum dogmus, bu duruma bir tepki olarak bir¢ok Miisliiman iilkesinde Osmanli
Hilafeti ¢oziim odagi olarak algilanmaya baslamisti. Donemin Ittihad-i Islam

diistincesinin varlik zemini bu durumdu.

Donemin diislincesini sekillendiren ikinci temel 6zellik de Tanzimat doneminde
Avrupa ile siirdiiriilen iliskinin degigsmesiydi. Osmanli’nin toprak biitiinliigiinii
koruma siyasetini degistiren Ingiltere igin Osmanli devleti eski dnemini yitirmisti.
Kendini Rusya ile ingiltere arasinda siyasi bir boslukta bulan II. Abdulhamid, bu
firsattan istifade ederek bir “denge” siyaseti giittii ve bu siyaset, Miisliimanlar
arasinda Islam halifesinin Avrupa’dan bagimsiz bir siyaset giittiigiine dair bir alg
olusmasina zemin hazirladi. Tanzimat doneminin “terakki” oncelikli iktisadi diizeni
1875 mali iflasi ile sonug¢laninca, bu siyasetin Avrupa niifuzuna girmekten baska bir
sonu¢ dogurmadigi seklindeki diisiince kolayca ragbet gérmiistii. Bu gerilemenin
yerine “terakki” yolunu agacak seyin “Miisliimanlarm ittihadi” fikri olduguna dair bir
anlayis kabul gordii. Bu durum da biitlin giiclerin merkezilesmesi fikrini besleyerek,
giiciin padisahin etrafinda toplanmasi sonucunu dogurdu.279 Padisah da ulema-

biirokrat-asker gii¢lerinin birlesmesini 6nlemeye yonelik siyaset giiderek, 280

Yeni Osmanlilarin islame1 anayasaciligmin ve liberalizminin dzledigi sistem
sOziinii ettigimiz kosullarin garpitici etkileri altinda iste bu bigimde girmisti. O
rejime yalmz gavurlar, Avrupa devletleri, dinsiz CON Tiirkler, Hristiyan Arap
ve Ermeni ulusgulari diismandi. Bu birbirinden farkli, birbirine karsit,

28 R. Sentiirk, aym eser, s. 117.
2% Niyazi Berkes, Tiirkiye’de Cagdaslasma, s. 341-343.
80 N. Berkes, a.g.e., s. 346.
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uzlasamaz diigmanlar bir arada yanyana gosterildigi zaman, bunlarin her birini
Islamiyet’in diisman1 ya da Osmanliligin haini olarak gostermek ¢ok
kolaylagird.?®"

Berkes’e gore, Osmanli fikir ve siyaset c¢evrelerinin II. Mesrutiyet donemindeki
Avrupa ve Bat1 algis1 bu zeminden ¢ok ciddi bir sekilde etkilenmisti. Bu yiizden II.
Mesrutiyet donemindeki fikir hareketlerindeki temel tutum, Bati’ya karsi olustur.
Siyasi iktidarin gozleri, Cagdas Avrupa’da olup biten olaylardan, dolasan fikirlerden
halki ve aydinlar1 habersiz birakmay1 amaglayan siyaseti ile Osmanli-islam {immeti
ile Avrupa-Hristiyan toplumlariin kapatilamaz bir ugurumla birbirinden ayr iki
diinya oldugu goriisii pekismisti. Bu vasatin sundugu imkénlarla da Bat1 diismanlig1
beslendi ve “Sarklilik”, Orta Cag Islam uygarlig1 ideal bir model haline getirilmis
oldu.?®? Ne var ki Namik Kemal ve Afgani’nin Renan’a yazdiklar1 “reddiye”lerde de
acikca gortilebilecegi gibi donemin aydinlar1 arasinda Bat1 uygarliginin iki alandaki
etkilerine kars1 iki farkli planda cevap verme g¢abasi bir kisir dongiiyii beslemekten
farkli bir sonuca yol agmadi. “Bu iki alandan biri, Bati’'min maddi ustiinligii 6teki bu
{istiinliigiin din olarak Islamlikla bir tutulan geleneksel kurallar {izerine yaptig1 asindiric1 ya
da yikict etkilerdir. Birincisnin karsisinda bilim, teknoloji ve felsefe savunucu olarak
seriatciliga karsi olan islam uygarligina basvuruyorlar, ikincinin karsisinda ise bu uygarligin
¢oOkiislinlin gostergersi olan seriat¢iligin iistiinligline s1g1n1yorlard1.”283 Berkes’e gore her
héliikarda Bati karsit1 ve Islam’a sigimayi besleyen bu zemin “Avrupa uygarhigr” ile

284
“camur atma’y1

asan bir iligki formu gelistirmenin yolunu tikiyordu. Berkes,
meseleyi ilericilik-gericilik ikilemi icerisinde degerlendirilebilecek olan bir
yaklasimla ele alir. Ona gore, toplumun ¢agdaslasmasini ve ilerlemesini engelleyen
her tiirlii eski kaliptan kurtulmasi gerekmektedir. Nitekim Bati toplumlari, dini
taassuptan toplumsal hayati sekiilerlestirerek kurtulabilmistir. Ona gore, Osmanli ve
Tirk modernlesmesinin karst karsiya oldugu sorunun can alict noktasi, bu
cagdaslagsmaci yaklasim ile buna karsi olusan dinsellesme arasinda yasanan

gerilimden ibarettir.

%81 N, Berkes, a.g.e., s. 350.
%82 N, Berkes, a.g.e., s. 351.
%83 N. Berkes, a.g.e., s. 355.
84 N. Berkes, a.g.e., s. 356.
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Siikrii Hanioglu ise kavramlarin viicud buldugu gergeklik zemini ile bizde kavramlari
Ozcli bir yaklagimla ele alan tutumun dogurdugu sorunlar dolayimindan olusan
“Bat1” algisinin yanilgisina vurgu yapar. Ona gore, bizdeki “Bat1” algisi, 6zcii
(essentialist) bir yaklasimla tanimlanmaktadir. Nitekim “bu kavramlar1 kullananlar
tek bir “modernlik™, “sekiilerlik/laiklik”, monolitik bir “Bat1” ve nihayet onun temsil
ettigi tek bir “cagdaslik” var saymaktadirlar. Bunun sonucunda da bu kavramlara
sadece belirli Bat1 toplumlarinin modernligi ve Fransiz laikligi gercek kabul edilerek
atifta bulunulmaktadir. Daha da ilginci Bati’nin aslinda tipki Orta Dogu ya da
Balkanlar gibi yaratilmis bir kavram oldugu siklikla unutulmaktadir.”®® Hanioglu’na

gore;

Bu otoriter karakter Osmanli ve Mehmed Ali donemi Misir “modernlesme” ve
“Batililasma” hareketlerinin de temel hususiyeti idi. Ancak bu tarihi
misallerden farkli olarak giliniimiizde bu kavramlarin sabit olduklari, hig
degismedikleri var sayilmaktadir. Burada bir parantez agarak II. Mesrutiyet
Donemi Osmanli Garbeilari'nin, Sosyal Darwinist kurami benimsemeleri
nedeniyle, zihinlerinde boylesi monolitik ve benzersiz oldugu diisiiniilen
“modernlik” ve “Bati” canlandiran ve bunlar1 savunan, giiniimiiz
entelektiiellerinin tersine “modernlik”in de evrime ugradigini kabul ettiklerini
belirtmekte yarar vardir. Gilinlimiizde var oldugunu belirttigimiz otoriter
“Baticilik” ve “modernlesme” tezlerinin bu karakterinin bir diger temel nedeni
de Osmanli Garbciligi'min miras¢iligini yapan Cumhuriyet, Baticilik ve
Asri’ligin on sekizinci asir Fransiz ve on dokuzuncu asir Alman popiiler
materyalizmlerinin sentezinden olusan bir maddeciligi “Bat1”, “modernlik”,
“cagdaslik” ve “sekiilerlik” tanimlarinin olmazsa olmaz 6geleri haline getirmis
olmasidir. Gézden siklikla kacirilan bir nokta, bu nedenle III. Selim dénemi ve
bazen Lale Devri'ne kadar geri gotiiriilen Osmanli Garbciliginin, I1. Mesrutiyet
ve Cumhuriyet Baticilig1 ile pek az benzerlik gosterdigidir. Zannedildiginin
tersine, bu hareketler arasindaki benzerlik aslinda Ismail Gelenbevi ile
Kiligzade Hakki Bey'in diinya goriisleri arasindaki miisabehetten fazla degildir.
Bir anlamda Cumhuriyet'in, yansimalarn giiniimiize kadar gelen,
“Batililasma/Asrilesme” yaklagiminin erken Osmanli Garblilasmasindan daha
otoriter olmasinin nedeni de bu materyalist temelde aranmalidir.?®®

Hanioglu’nun da belirttigi gibi, on dokuzuncu asirda baslayan bir siire¢ igerisinde
parlamento bir siyasi modernlesme sembolii olarak goriilmektedir. 1876 Kanun-i
Esasi’yi yiirlirlige koyan ferman incelendiginde kolaylikla anlasilabilecegi gibi

Meclis-i Mebusan ve Ayan kurumlariin tesisi temelde, devletin yetkili makamlari

%85 Siikrii Hanioglu, Osmanl’dan Cumhuriyet’e Zihniyet, Siyaset ve Tarih, Baglam Yayinlari, 1.
Bs., Ist. 2006, s. 49.

286 3. Hanioglu, a.g.e., s. 52.

115



tarafindan Tanzimat 1slahatinin devami yani biirokratik bir reform olarak
goriilmesiyle yukarida bahsi gegen otoriter tutumun dogal bir sonucu olarak

okunmalidir.

Tim bu tartismalar Osmanlilar arasinda var olan bir kabule istinad eden cevap
arayislarin1 anlama cabasi olarak degerlendirilebilir. Kuskusuz bu cevap arayisina
yol agan iktisadi, siyasi, ilmi ve dini vecheleri olan karmasik sorun, yine ¢ok vecheli
bir yaklagimla izah edilebilirdi. Ancak verilen cevaplarin farkliliklarina ragmen tiim
bu cevaplarin istinad ettigi ortak bir kabul vardi. Bu kabul ise sudur; biz diye bir sey
var ve biz bu varlig1 siirdiirmek i¢in Bati’dan “istifade etmek” zorundayiz ancak bu
istifadenin mahiyeti ve miktar1 ne olmahdir ki varligi devam eden seye hala “biz”
diyebilelim? Devasa bir kusatmayla kars1 karsiya kalmanin dogurdugu bu gerilimi
asmak i¢in nasil bir yol izlenilmesinin miinasip olacagina iligkin, Osmanl siyaset
yapicilart ve diislince ¢evreleri arasinda siiren tartigmalar bir siire sonra farkl
cevaplarin olugmasina yol agmisti. Bahsi gecen cevaplari Osmanli klasik sisteminin
referans kaynagi olan Fikh ile yeni bilim anlayislarinin etkilesiminin bir yansimasi
olarak da okuyabiliriz. Zira Sentiirk’lin de belirttigi gibi, yogun siyasi ve kiiltiirel
yeniden yapilanmanin yasandigi bu donemde Osmanli aydinlarinin énemli bir kismu,
ayn1t zamanda politik aktor olarak da gorev ifa ettikleri igin kiiltiirel degisim ile

87 By siirecteki tavir alislarda da

siyaset arasinda yogun bir etkilesim vardi.
etkilesimin izlerini gérmek miimkiin gorliniiyor. Dahas: siireci anlamaya ve ¢oziim
Onerileri sunmaya yoOnelik olusan ¢izgilerin tasnifini yapan giiniimiizdeki
caligmalarda da gozlemledigimiz degerlendirme ve kavramsallastirma farkliliklarinin
sebeplerinden birisinin bu ¢oklu etkilesimi izah etmede yasanan zorluk oldugu

288

soylenebilir.”™ Bu ylizden Tiirk diislince tarihi ile ilgili degerlendirmelerde birileri

icin “milliyetci” ve “demokratik hareketlerin dnciisii” kabul edilen Yeni Osmanlilar

%87 R. Sentiirk, a.g.e., s. 27.

%88 By tartismalara ornek olarak bkz.; Mehmed Akif, Sirat-1 Miistakim, “Hasbihal”, C. 6, S. 147, s.
258; Yusuf Akgura, U¢ Tarz1 Siyaset, Otiiken Yayinlar, Istanbul-2015; Ziya Gokalp, Tiirklesmek
islamlasmak Muasirlasmak, Otiikken Yayinlari, Istanbul; Tarik Zafer Tunaya, Tiirkiye’nin Siyasi
Hayatinda Batillasma Hareketleri, Bilgi Unv. Yay., ist.-2010; islamcihik Cereyam, Bilgi Unv. Y.,
[st.-2003.; Fazlurrahman, islam, Ankara Okulu Yay., Ankara 2012, s. 267328; Niyazi Berkes,
Tiirkiye’de Cagdaslasma, YKY ., 7. Bs., ist.-2004, s. 410-411; ibrahim Ebu Rebi, islami Hareketin
Entelektiiel Temelleri, Yonelis Yay., Ist. 1998, s. 77; ismail Kara, Tiirkiye’de Islamecihk
Diisiincesi-1 (Metinler-Kisiler ), Risale Yayinlari, Istanbul-1986, s. XV-XL.; R. Sentiirk, Tiirk
Diisiincesinin Sosyolojisi, Fkihtan Sosyal Bilimlere, s. 13; M. Ali Biiyiikkara, Cagdas Islami
Akimlar, Klasik Yay., Ist. 2015, s. 43-312;

116



baska birisi i¢in “muhafazakar’?®°

olarak degerlendirilebilmektedir. Yukarida da
ifade ettigimiz gibi mezkir degerlendirme farkliliklart sadece yazarlarin 6znel
tercihleriyle ilgili degil aym 6l¢iide degerlendirmeye konu olan diisiincelerin varlik
kazandiklar1 zeminin 6zelligi ve eser sahiplerinin eklektik tutumlari ile de alakali bir
durumdur. Bu eklektik tutum, Dogu ve Bati kavram ¢ergevesine iligkin

degerlendirmelerde de goriilmektedir.

Bu baglamda II. Mesrutiyet donemi Tirk diisiince birikimini, ti¢ ana ¢izgi halinde
degerlendirmek biiyiik Ol¢iide agiklayict bir yaklasim olacaktir. Bu ayirim temel
egilimler dikkate alinarak yapilmistir. Zira bu ana ¢izgilerin herseyiyle birbirinin

z1dd1 oldugunu sdylemek miimkiin degildir.

4.1. Islami Tecdid Hareketi

“Biz akvam-1 Islamiyenin selameti(nin)

onlarin hakkiyla Islamlasmalarinda oldugunu 6teden beri iddia edegelmistik. ..
Bizim i¢in Islamlasmak demek

Islam’n itikadiyatini, ahlakiyatini, igtimaiyatini, siyasatini

daima zaman ve muhitin ihtiyacatina en muvafik bir surette tefsir ederek
bunlara geregi gibi tevfik-i hareket etmekten ibarettir.”

Said Halim Pasa

Kinalizade Ali Celebi, Ahlak-i Ala’i adli meshur eserinin Hatime-i Mukaddime
bahsinde der Ki; “Malum ola ki mevcudattan nefis ii hasis her sey’in bir hassa-i mahsusasi

vardir ki andan gayri esya ol hassada ana miisarik i miisahim olamaz.” 290

Osmanli siyasi aklinin en miimtaz metinlerinden birisi oldugunda kusku olmayan
mezkar kitabin bu 6nermesinden hareketle soracagimiz bir soru, Miislimanlarin on
dokuzuncu asirda karsi karsiya geldikleri ‘Garb meydan okumasi’na verdikleri
cevaplar1 anlamaya bir kap1 aralayabilir. Sorumuz sudur: “Osmanh fikir ve siyaset
onciilerinin on dokuzuncu asrin ilk c¢eyreginden baslayarak yirminci asrin ilk
ceyregine kadar ortaya koyduklar1 ¢6ziim Onerilerini, Bati’nin etkisiyle olusmus

cevaplar olarak okumak, sonraki dénem Tiirk diisiince diinyasinda bir istikamet

289§, Mardin, a.g.e., s. 287.

%0 Kinalizade Ali Celebi, Ahlak-1 Ala’i, “Hatime-i Mukaddime”, C. 1., Hiidavendigar Vilayet-i
Celilesi Matbaasi, 1288, s. 104.
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sapmasina yol agmis olabilir mi?”” Kuskusuz bu soru biiyiik bir sorudur ve bu soruya
kisaca gegistirilecek bir cevap vermemiz zor goriinmektedir. Ancak Kinalizade’den
alintiladigimiz  6nermeye atfen sunu sOylememiz miimkiin olabilir eger Tiirk
diisincesi muhtevast ve mahiyeti itibariyla, bugilin elimizde bulunan cevaplar
vermeyi mimkiin kilan bir arka plana sahip olmasaydi bugiin elimizde bulunan

birikim olusamazdi.

Ozellikle XVIII. yiizyilin ikinci yarisindan itibaren istilac1 bir gii¢ olarak Avrupa
saldirilartyla kars1 karsiya gelen Miisliimanlar “kadim diismanin (belki de komsunun
demeliyiz) bu yeni sureti”ne nasil bir cevap vermenin miinasip olabilecegine iliskin
olarak ortaya koyduklar1 ¢aba ciddi bir miras olusturdu. Bu mirasin her anlamda
birbirini tekrarladigini elbette sdyleyemeyiz; ne varki bu cevaplarin temelde ortak bir
vasatinin olmadig1 anlamina gelmiyor. Kavramlastirma bakimindan bile biiyiik bir
cesitlilik gosteren ve uzun bir tarihi siireci kapsayan bir c¢abanin mubhtelif
gerekcelerle farkli vurgular ve eylem cerceveleri teklif etmelerine bakarak, bu
mirasin ciddi bir cesitliligi biinyesinde barindirdigi dahi sdylenebilir. Nitekim
“ittihad-1 Islam”, “vahdet-i Islamiye”, “Islamlik meslek-i mahsusu”, “Islamiyet
siyaseti” ve “fikr-i Islamiyet” gibi kavramlarla baslayan adlandirma siireci, Akif,
Said Halim Pasa ve Ziya Gokalp tarafindan da dogrudan “Islamlasmak” seklinde
kavramlastirilmisti. Kuskusuz bu kavram cesitliligi, yer yer farkli durum ve
tezahiirleri tanimlamak i¢in kullanilmiglardi ama tiim bu kavramlarla ifade edilen bir
“ortak tutum” oldugunu sdylemek i¢in elimizde bir miras bulunmaktadir.®* Bu ortak
tutumun ii¢ ana baglik altinda toplanabilecek bir Onermeler biitlinii icerdigini
soyleyebiliriz. Bu onermelerin birincisi, Garb saldirilar1 karsisinda Miisliimanlar
olarak bir var olma miicadelesi vermemiz gerektigine dair kabule dayanmaktadir ve
biz bu tutumu “anti-emperyalizm” olarak adlandirabiliriz. Islami yenilenmecilerin
ikinci ortak énermesi, Miisliimanlarin mevcut durumdan ¢ikis igin “ittihad-1 Islam”
sarttir. Ugiincii onerme ise bahsettigimiz ortak tutumu adlandirmaya da gerekge
olusturan bir nitelik tastyor; bir “yenilenme” olmaksizin karsi karsiya oldugumuz
krizi asamayiz. Bu son onerme, Islami yenilenmenin mahiyeti ve kapsam alani ile

ilgili tartigmalarin da en 6nemli vasatini olugturmaktadir.

1 Bu hususa dair II. Mesrutiyet doneminde yayimlanan baglica is}am01 dergiler arasinda sunlar
sayilabilir; Sirat-1 Miistakim, Sebiliir 'r-Resad, Beyanii’l-Hak, Hikmet, Ittihad-1 Islam, Volkan, Teartif-i
Miislimin ve Liva-y1 Islam.
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Daha once de ifade ettigimiz gibi II. Mesrutiyet donemi aydinlar yiiz yiize gelinen
sorunlar karsisinda takinmamiz gereken tutum i¢in farkli fikirler 6ne siirmiislerdi.
Seyh Muhsini Fani mahlasiyla yazan Hiiseyin Kazim Kadri, Islamiyet Nokta-i
Nazarindan Beseriyetin Hal-i Haziri adli eserinde dile getirdigi agiklamalarin bir

hiilasasi olarak sdyle der:

Din-i Islam’m, yirminci asrm tekamiilat-1 akliye ve medeniyesi ve inkilabat-1
ictimaiyyesi karsisinda, 1a-yezal ve ebedi hakikatleri samil oldugunu anlatmak
ve insanlarin hayr ve saadetlerine raci her tiirlii yeniliklerin nazar-1 islam’da
mesru sayilabilecegini bildirmek istedik ve zannedildigi gibi bu dinin mani-i
tekamiil olmadigimi yine Kitabullah’dan getirdigimiz delail ile isbata
caligtik.??

Yukaridaki climlelerde acik¢a goriilebilecegi gibi Kadri, kars1 karsiya bulunulan
sorunlara ancak Islam geleneginin imKanlar1 igerisinden bir cevap verilebilecegini
ongdormektedir. Coziimiin merkezine Islami referansi alan alim ve miitefekkirlerin
cogu gibi o da en genelde Avrupa’nin bilimini ve sanayisini almay1 gerekli fakat
hayat tarzlarini, geleneklerini ve ahlak anlayislarini kabul edilemez gén’iyordu.293 Bu
kabuliin sihhatine dair Tiirk diislince diinyasinda yapilan tartigmalar hala siiriiyorsa
da kendi diislince gelenegimizi arkasina alarak bir cevap arayist siirdiirme
hassasiyetini en ¢ok gosteren ¢izgi, Islam tarihi tecriibesini arkasina almay: esas
marifet addeden ve bizim Islami Tecdid Hareketi olarak adlandirdigimiz g:izgidir.294
Referans ¢ercevesi, kavram diinyasi, istikamet tayin etmede belirleyici olan niyet

beyanlari ve sonraki kusaklar iizerinde biraktiklar1 kalici etkiler dikkate alinarak

boyle bir yargida bulunmak bize miimkiin goriinmektedir.

Biiylik meydan okumayla kars1 karsiya bulunan ve yenilgi iistiine yenilgi yasamis

sorumluluk makamindaki bir Miisliiman olarak Said Halim Pasa’nin bir istikamet

2%2 Seyh Muhsin-i Fani, “Yirminci Asirda islamiyet”, Evkaf-1 Islamiye Matbaasi, Istanbul 1339,

s. 260.

2% Bu konuda 6rnek ve derli toplu bir degerlendirme i¢in bkz., Said Halim Pasa, Buhranlarimiz ve
Son Eserleri, s. 238-239; S. H. Pasa ve benzer diistinenlerin teknik seyleri insani bir sey olmaktan ¢ok
insan ihtiyaglarini karsilamak tizere “Uirettigi” eserleri ile tanimlama meselesi hakkinda bkz., Tahsin
Gorglin, “Dinin Diinya Barisina Katkis1” 2005 Yili Kutlu Dogum Sempozyumu Teblig ve

Miizakereleri iginde, islam Diinyasinda Bati imaji, TDVY., s. 196.

2% Bkz., Ismail Kara, “Tiirkiye’de Islamcihk Diisiincesi ve Hareketi Uzerine Birka¢ Not”,
Tiirkiye’de Islamcilik Diisiincesi ve Hareketi, Sempozyum tebligleri, Editorler: Ismail Kara, Asim Oz,
s. 19: Tarik Zafer Tunaya, “Islameciik Cereyam”, Yenigiin Haber Ajans1 Basin ve Yayincilik,
1998, s. 13-15.

119



beyani olarak “Biitiin yollar Mekke’ye ¢ikar” demesi, bu 6nermemizi teyit eden en ilgi
cekici Ornektir. Isvicre’de siyasal bilimler, felsefe ve hukuk &grenimi goren Pasa,
Garb’mn kurum ve kavram birikimini yakindan biliyordu. Bu yiizden Garb ve islam
toplumlarint hem zihniyet hem de kurumlar bakimindan mukayese edecek imkana
sahip olarak risalelerini yazdi. Garb modernlesmesini 6rnek alan yaklagimlari
elestiren Pasa, iki toplum arasinda karsilastirmalar yaparak, Islam ve Bati
toplumlarinin birbirlerinden farkli oldugunu vurguluyordu. Netice olarak vardigi
sonucu, biraz dnce dile getirdigimiz o ¢arpici ciimle ile 6zetlemekteydi: “Bati1 diinyasi
icin her yol Roma’ya giderse, Islam diinyas1 i¢in de Mekke’ye gider!”** Ona gore, Batili
kavramlar ve kurumlar kendi siyasi/sosyal sartlari ve ihtiyaglar1 dogrultusunda
yiizyillar icinde insa edilmisti. Pasa’ya gore Bati ve Islam alemlerinden her biri baska
bir yol, baska bir istikamet ve baska talihler takip etmeye vazifelidir. Bu yiizden
Miisliimanlar igin ¢dziim ancak “Islamlasma” yoluyla temin edilebilir. “Bizim igin
Islamlagsmak demek Islam’n itikadiyatinm, ahlakiyatini, ictimaiyatini, siyasatin1 daima zaman
ve muhitin ihtiyacatina en muvafik bir surette tefsir ederek bunlara geregi gibi tevfik-i
hareket etmekten ibarettir.”**® Dolayisiyla Bat1 tipi siyasi ve sosyal kurumlar1 aynen
alip Islam toplumlarina transfer etmek dogru degildi. islam toplumu ancak kendi
yapisina uygun bir siyasi/idari sistemle ve kurumlarla yonetilebilirdi. Bunun
imkanlari ise Islam 'da Teskilat-i Siyasiye adiyla Malta’da siirgiindeyken yazdig

son eseri ile ortaya koyuyordu.?’

Ulus devletler ¢aginin Miisliimanlar da i¢ine alacak sekilde kaginilmaz bir evreye
geldigini goren Pagsa, donemi sekillendirmede etkin bir rol oynayan Avrupali yeni

medeniyetin mahiyeti hakkinda carpici elestiriler yapar:

Bugiinkii medeniyetin biitlin ruhunu ve igyiiziinii anlamak igin, Diinya
Harbi’ni doguran sebepleri hatirlamak, medeni milletlerin birbirlerini
mahvetmek i¢in kullandiklar1 tahrip vasitalarim1 gbéz Oniine getirmek ve

2% S, H. Pasa, Buhranlarimz ve Son Eserleri, “islam’da Teskilat-1 Siyasiyye”, iz Yayincilik,
Istanbul, 2009, s. 218.

2% g H. Pasa, Buhranlarimiz, “islamlasmak”, |. Bs., istanbul 1329 s. 149.

9" Said Halim Pasa’nin bu son eseri ilk defa Lés Institutions Politiques dans la Société Musulmane
adiyla Roma’da basildi. Mehmed Akif Bey tarafindan da “Islam’da Teskilat-1 Siyasiyye” adiyla
yapilan tercimesi 1922 yilinda Sebiliirresad dergisinde tefrika halinde yayinlandi (C. XIX-XX., S.
493-501, 26 Subat- 6 Mayis 1338). Kitabin diger dillerde yapilan terciimelerine iligkin olarak ayrintilt
bilgi igin bkz; Omer Hakan Ozalp, “Said Halim Pasa’min “islam’da Teskilat-1 Siyasiyye
Risalesinin Bilinmeyen Bir Terciimesi”, Kutadgubilig, Felsefe-Bilim Arastirmalar1 Dergisi, S. 5,
Mart 2004, s. 241-258.
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gosterdikleri -simdiye kadar isitilmemis- vahseti, siddeti diisiinmek Kafidir.
Dort senedir bu korkung sahnenin i¢inde bulunuyoruz. Bu sahne bize, pek az
bulunur bir talakatle sunlar1 6gretiyor: ‘Milli bencillik esasina dayanmakla
iftihar eden bugilinkii medeniyet, en miithis bir vahsetin, yeni ve zararl
seklinden bagka bir sey degildir... Bu medeniyet fevkalade gelismis bir sanatin
essiz  bir eseridir. Bu sanat insanlara, simdiye kadar goriilmemis
miikemmellikte olarak biitiin vasitalar1 hazir etmistir. Insanlar ise bu sayede en
ilkel hislerini teskine, en zararli temayiillerini tatmine muvaffak oluyorlar.
Ustelik bu vahsi his ve temayiilleri tasavvurlarm iistiinde bir dereceye
vardiriyorlar.’*®

Said Halim Pasa bu durumu sdyle agilamustir: “Iste ancak ahlak seviyesi de fen ve

. .. o . .. .. 299
sanatlarin seviyesini buldugu zaman, medeniyet kemalini ve dengesini bulmus olur.”

Avrupa’da yasanan gelismelerin Miislimanlar tizerindeki yansimalarini tarihi bir
arka plan esliginde degerlendiren Hiiseyin Kazim Kadri de Said Halim Pasa’ya
benzer bir yaklasim sergiler ve Avrupa ile Miisliimanlar arasindaki iliskinin
mahiyetini ¢dziimler ve Miisliimanlarin Islam disinda bir ¢6ziim kapis1 aramasinin
beyhude bir ugras oldugunu tavzih eder. Yine de Kadri, Miisliimanlarin kars1 karsiya
bulunduklar1 bu yeni sorunun oncekilerle mukayese edildiginde sarsici etkileri
oldugunu kabul eder. islam’m ilk zamanlardan beri mezhep ihtilaflari, kelami
tartigmalar, zahiri ve batini mesail sebebiyle Miisliimanlarin vahdetini ihlal eden pek
cok mesele ile ugragmisti hatta gorece daha yakin zamanlarda Vehhabilik gibi
Osmanli’nin Avrupa ile iliskilerde sikintilar yasadigi bir donemde zor sorunlarla

ugrasmisti.

Lakin din-i Muhammedi bu sadmelerden endise edilecek derecede rahnedar
olmamist1. Fakat Garb alemi ile Islam diinyas1 arasinda bir temas ve miinasebet
hasil olduktan sonra vaziyet de degisti... indiye’ye ve inadiye’ye mukabil
materyalizm ve pozitivizm gibi ilmin daha yeni ve daha me’us nazariyeleriyle
miicehhez ve tecriibenin kavanin-i umumiyesine daha muvafik tesirleri daha
sedid oldu. Sosyalizm ve komiinizm ve bu son giinlerde Bolsevizm gibi ictimai
mezheplerin efkar-1 insaniyye tizerinde hasil edecegi intibaat da sayan-i
teemmiildiir. Avrupa sanayinin ve ulum-i miisbete ve ictimaiyesinin efkar-1
Islamiye’deki tesiri de calib-i dikkat ve itibardir.3®

% S, H. Pasa, a.g.e., s. 203-204.
2§ H. Pasa, aym eser, S. 205.
300 Seyh Muhsin-i Fani, “islamiyet Nokta-i Nazarindan Beseriyetin Hal-i Hazir1”, Yirminci Asirda

Islamiyet kitab1 i¢inde, Evkaf-1 Islamiye Matbaasi, Istanbul 1339, s. 52.
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Tiim bu tesirine ragmen yine de Miisliimanlarin bir 6zgiiven sorunu yasamalari
icin ciddi gerekceler olmadigini bilakis ¢6ziim i¢in kendi mirasimizin yeterli
oldugunu gérmemiz gerektigin belirtir. Kadri i¢in Garb, Miisliimanlar i¢in

¢Oziimiin adresi olamaz:

Islam diinyasimin fikr-i inkilablardan dur-i miicehhez olmasini, bu alemin
beynelmilel miibareze-i hayatda maglub ve makhur diismesine bir sebeb ve
saik addediyorlar. Misliimanligin hakim oldugu memleketlerde ve bilhassa
Tiirkiye gibi az ¢ok bir teyakkuz ve intibah asari gosteren yerlerde, din hissinin
azalmasina bunu bir amil ve sebep sayiyorlar. Vatan-i Islami’yi esaret-i
ictimaiyeden, tereddi ve inkirazdan kurtarmak igin bir “inkilab-1 fikri”’ye lizum
goren pek cok kimselere tesadiif ediyoruz. Kendi zan ve igtihatlarinda ciddiyet
ve samimiyetlerinden siiphe etmedigimiz bu zevat, yine kendi tabirlerince
alem-i Islam’in “asrilesmesi” i¢cin muhtag oldugu inkilablarin Miisliimanliktan
iktibas edilebilecegine ihtimal vermediklerinden dogrudan dogruya Garb’in
efkar ve kavanin-i ictimaiyesinin kabuliine taraftar oluyorlar. Halbuki en
miiterakki bir Islam memleketi olan Tiirkiye’de ve bi’n-nisbe bize en yakin bir
zamanda bu tarzda bir tecrilbe yapilmis ve Tanzimat-i Hayriye ile Garb
ictimaiyesinin birgok hiikiimleri ve nazariyeleri oldugu gibi alinmis idi. Bunu
takib eden “Mesrutiyet” de bu tarzda bir “inkilab-i teceddiid” den baska bir sey
degildi. Bu inkilablarin beklenilen menfaatleri temin etmedigini diisiinen
bir¢cok zevat da onlarin siyasi ve idari bir sekil ve mahiyette kaldigim gérerek
memleketin ancak bir fikr ve vicdan inkilabiyla kurtarilabilecegine inaniyorlar.
Diger taraftan ekseriyyet halk daima “muhafazakar” ve “ananeperest” kalmak
istiyor ve boyle bir teceddiid-i inkilabin liizumunu hissetmiyor. Bilakis, buna
tarafdar olanlar asirlardan beri tevali eden hiisranlari ve felaketleri dine ve
onun tesiratina atfetmekten hali kaliyorlar. “Islamiyet’in terakki ve tekamiile
mani oldugu” tekrar edilip duruyor ve kuru bir “taassub” ile abes bir
“mubalatsizlik” arasinda yuyan olan bu iki smf halk fikren ve hissen
birbirinden uzak yasiyor. Ve memelekette ve heym’ul akibe bir ikilik
goriiliiyor. ..

Biz, din-i Muhammedi’nin giinii, maseri ve insani bir din ve beseriat olmak
itibariyla, inkilabat-1 fikriye ve ictimaiyeye kars1 miicehhez olduguna ve tabir-i
digerle, hiirriyyet-i akliye ve vicdaniyeyi temin etmekle bu yoldaki teceddiid
ve inkilablar bizzat hazirladigima kailiz.*

Goriildigi gibi Hoca Kadri, ugranilan felaketten kurtulus igin girisilen yenilenme
cabalarinin  “dlem-i Islam’in  ‘asrilesmesi’ i¢in muhtag oldugu inkilablarin
Miisliimanliktan iktibas edilebilecegine” dair bir yaklasimla basarili olabilecegini
diistinmektedir. Bunun aksine yapilan yenilenme g¢abalarinin ise uygulamalarda da

gozlemlenebilecegi gibi, basarisizliga mahkim oldugunu séylemektedir.

%019 M. Fani, a.g.e., s. 54-55.
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Esasen bu konuda Hoca Kadri yalniz da degildir; Mehmed Akif Bey de yenilenme ile
tarihi birikim arasindaki irtibatin koparilmasiin nelere mal olabilecegini bir sairin

dil ustalig1 ile soyle dile getirir:

Diinya kosuyorken yolun iistiinde yatilmaz;
Davranmayacak kimse bu meydana atilmaz.
Miistakbeli bul, sen de kosanlarla bir ol da;
Maziyi, fakat, yikmaya kalkisma bu yolda.
Ahlafa doner, korkarim, eslafa hiicumu:
Mazisi yikik milletin atisi olur mu?

Ey yolcu, uyan! Yoksa ¢ikarsin ki sabaha:

Bir kupkuru ¢6l var; ne 11k var, ne de vaha!®

Mevcut sorunlarin hicbir yenilenme ¢abasi olmadan asilamayacaginin farkinda olan
Akif, bu yenilenmenin “mazi’yi yikmaya kalkisma”dan yapilmasi gerektigini aksi
halde gegmise yonelik hiicumlarin aslinda gelecegi kendi ellerimizle yikmaya yol
acabilecegini bildirir. Bu yenilenme ¢abasinin da mecrasini ve mihrakini belirleme
meselesini hayati bir mesele olarak goren Akif, Japonlarin basarilarinin bu konudaki

tercihlerinden kaynaklandigini belirtir:

Garb’in almissa herif, ilmini almis yalniz,
Bakiyorsun: Eli san’atli, fakat, tirnaksiz!

Fuhsu yok, ickisi yok, himmeti yiiksek, gozii tok;
Ser’-i ma’suma olan hiirmeti bizlerden ¢ok.
Boyle evlad okutan milletin istikbali,

Haklidir almaya agusuna istiklali.

Yarin olmazsa, 6biir giin olacaktir mutlak...

Uzak olmus ne ¢ikar? Var ya bir ati ona bak!*®

Siirlerinin en dnemli giindemlerinden birisi Garb ile iliskimizin esasini belirlemek
olan Akif, Garb’tan ilim almak gerektigini ve fakat ahlakiyatindan kesinkes uzak
durulmasini hemen her firsatta vurgular. Zira ona gore, bir seyin “kiymet”i, bir

ihtiyaca tekabiil etmesiyle Olgiiliir. Nitekim “Garb’in esyasi, eger kiymeti haizse

%02 Mehmed Akif, Safahat, “Gélgeler, Ayet Meali (Al-i imran, 159)”, Istanbul, 13 Tesrinisani 1335
(13 Kasim 1919), s. 25.

303 M. Akif, “Siileymaniye Kiirsiisiinde”, Sirat-1 Miistakim, C. 7, S. 178, s. 339.
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yiiriir/Moda seklinde gelen seyyie giimriikte ¢iiriir!”** derken Akif’in kast: tam da
zeminsiz kiymet iktibasinin abesligini dile getirmektedir.

O, Garb’1 bir mihrak olarak géren ve kurtulusu onlar gibi olarak elde edebilecegimizi
diisiinenlerle bilaks yenilenme namina her ne yapilirsa yapilsin, onu Garb’a ait géren
ve Garb’ta olan her seyi de diisman olarak belleyen anlayislarin ifrat ve tefrit uglarini

olusturdugunu diisiiniir:

Miitefekkir gecinenler ne diyor sizde bakin:
“Medeniyet-i tealisi umumen Sark’1n,
Yaliiz bir yolu takib ederek kabildir;

Bagka yollarda selamet gozeten gafildir.
Bakarak hangi zeminden yiiriimiis Avrupali,
Ayni izden saga, yahud sola hi¢ sapmamali.
Garb’1n efkarin1 mal etmeli Sark’in beyni;
Duygular ¢ikmali hep ayni kaliptan; yani:
Ictimai, edebi, hasili her meselede,

Garb’1 taklid edemezsek, ne desek beyhude.
Bir de din kaydini1 kaldirmali, zira o bela,
Biitiin esbab-1 terakkimize engel hala!”
Gelelim simdi, ne merkezde avamin hissi...
Stiphe yoktur ki tamamiyle bu fikrin aksi:
Gorenek neyse, onun hitkmiine miinkad olarak,
Garb’in efkarini, asarim diisman tanimak;
Yenilik namina vahy inse kabul eylememek.
Soyle dursun o teceddiid ki, disardan gelecek,
Kendi milliyetinin kendi muhitinde dogan,
Yerli, hem hakli teceddudlere hatta udvan!
Miisterek hissi budur iste avamin sizde.
Miitefekkirleriniz tuttugu yanlis izde,

Oyle saplandi ki aldirmadi bir bagkasina.

Hig o gitsin de doniip bakmayarak arkasina,
Nasin efkar -ki efkar-1 umumiyye odur-
Gitmesin kendi yolundan... Bu nasil kabil olur?
Acilip gitgide artik iki hizbin arasi,

Pek tabi’i olarak geldi nizamn sirasi.>®

Akif, ¢ok saygi duydugu ve “seyyah-1 alem” olarak da bilinen Abdurresid Ibrahim
Bey’in agzindan yazdigi bu siirde, ¢6ziimii de acik bir sekilde gosterir:

Sark’1 bagtanbasa yillarca dolastim, gezdim;
Hem de olduk¢a goriirdiim... Kafa gezdirmezdim!

%04 M. Akif, aym eser, s. 339.
%05 M. Akif, Safahat, Ikinci Kitap “Siileymaniye Kiirsiisiinde”, s. 49-50.
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Bu Arapmis, bu Acemmis, bu Tatarmig, demedim.
Miisliiman unsurunun hepsini gérdiim kendim.
Kiiciik 4demlerinin ruhunu tedkik ettim,
Biiyiik 4demlerinin fikrini ta’mik ettim.
Istedim sonra, neden bdyle Japonlar yiiksek?
Nedir esbab-1 terakkisi? Yakindan gérmek.
Bu uzun boylu mesai, bu uzun boylu sefer,
Bir kanaat verecekmis bana diinyada meger.
O kanaat da sudur:

Sirr-1 terakkinizi siz,

Bagka yerlerde taharriye heveslenmeyiniz.
Onu kendinde bulur yiikselecek bir millet;
Cilinkii her noktada taklid ile sokmez hareket.
Aliniz ilmini Garb’in, aliniz san’atini;
Veriniz hem de mesainize son siir’atini.
Ciinkii kabil degil artik yasamak bunlarsiz;
Ciinkd milliyeti yok san’atin, ilmin; yalniz,
Iyi hatirda tutun ettigim ihtar1 demin:

Biitiin edvar-1 terakkiyi yarip ge¢mek igin,
Kendi “mahiyet-i ruhiye”niz olsun kilavuz.
Ciinkii beyhudedir timmid-i selamet onsuz.**®

Bu siir, 1908-1912 yillar1 arasinda yayinlanan ve kendisinin de bagyazarligini yaptigi
Swrat-1 Miistakim dergisinde yayinlanan tiim yazilarin adeta bir 6zeti gibidir; bu
acidan da 6zel bir kiymeti haizdir ve temsil kabiliyeti yiiksek bir diisiinceler ihtiva
etmektedir.

Admi zikretti§imiz sahislarin yaninda islami Tecdid’i yegane ¢dziim kapisi olarak
goren 6nemli alimlerden biri de Elmalili Hamdi Efendi’dir.

Hamdi Efendi, Paris’te yapilan Afrika-y1 Simali Kongresi’nde Mosyd Rinye
Milye’nin sundugu tebligin terclimesini yapar ve makaleyi olduk¢a ayrintili dipnot
aciklamalar1 ve serhleri ile Islamiyetle Medeniyet-i Cedide Birlesebilir mi? bashigiyla
Beyanii’/-Hak dergisinde yayinlar. Hamdi Efendi makalede o6zellikle Fransa’da
yaygin bir sekilde Hagli Savaslari’nin bakiyesi bir psikolojinin hakim oldugunu dile
getirir. Simdi de “Asya akvaminin medar-1 istinadi yoktur. Bunlar kabiliyetsizliklerinin,
za’f ve inhitatlarinin  tesirat-1  elimesi altinda miinderis olup gideceklerdir”
diisiincesindedirler oysa Islam tarihi tecrilbesi bunun bdyle olmadigim

gostermektedir:

Bir hakikat vardir ki vacibii’l-beyan bilirim. Mislimin ile Mesihiyyinin peyda-
y1 mearife ettikleri su fetret-i Kkasire iginde -muharebat-1 salibiyyenin

36 M. Akif, ayni eser, S. 57-58.
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intihasindan feth-i Konstantiniye’ye kadar- medeniyet-i islamiye ve Mesihiye
birbirleriyle pek giizel tamsnuslardi. Bu hususta ise alem-i Islam unsur-1
miiessir, Avrupa alemi unsur-1 miiteessir bulunuyordu... Maddiyat hasebiyle
olan ahval bu merkezde idi. Halbuki ulum ve adab cihetiyle de Avrupa alemi
tamam {i¢ yiiz sene alem-i Islam’dan iktibas-1 envar eyledi ve bugiinki
medeniyet-i Garbiye bu iktibasatin semere-i miistahsalesi demektir.>"’

Elmalil1 Hamdi Efendi’ye gore “son zamanlarda Miisliimanlarin inhitati, hep medeniyet-i
Islamiyenin ruhundan tebaiid etmeleri hasebiyle vaki’ olmustur. Halbuki Miisliimanligin

gaye-i kemali, bugiinkii terakkiyat-1 beseriyenin pek ve pek ¢ok ilerisinde bir medeniyet-i

aliye oldugunda siiphe yoktur.”*%

Hamdi Efendi de Said Halim Pasa ile benzer bir yaklasimla medeniyet-i hazirayi

¢ozlim icin bir model olarak gérmenin mahzurlarina deginir:

Avrupa’nin mazisine nispetle medeniyet-i hazirasini ve bugiin suubat-1 ulum
ve fiilnuna masruf olan himemat-1 ciddiyesini biz nazar-1 takdirden dur tutmaz
ve bir¢ok seylerini kendimize almak i¢in her tiirlii arzudan geri durmaz isek de
medeniyet-i hazirayr aksa-y1 kemale gelmis bulmak soyle dursun, birgok
ugurumlarmi, hayli uyub-1 hakikiyesini gérmekten de kendimizi alamamakta
hakliyiz. Hirriyet, miisavat ve adaleti nakarat makaminda yad eden bir
medeniyet, bugiin heyet-i ictimaiyenin kuyud-1 hiirriyetini tezyid, ebvab-1
sehevatini kiisad etmek cihetine dogru ‘azim olmakta bulundugu igin bir
cihetten tetaviilat-1 iktisadiyeye meydan vererek sermayedarana digerinden
ziyade ehemmiyet, zuafa-y1 enama haklarindan pek dun bir himmet atfetmek
suretiyle nizam-1 ictimaiyeyi muvazenesiz hallere siiriikleyip gotiirmekte
bulundugundan Avrupa her devresinde inkilabat-1 ictimaiye tezelziilatina
maruz olagelmektedir.**®

Goriildigi gibi, Elmalili Hamdi Efendi, Avrupa’nin ilim ve fenler alaninda takdire
sayan basarilar sergilemesine bakarak, Avrupa’da cari olan iktisadi ve ahlaki
digikligii dikkate almadan bir degerlendirme yapmanin yanlishigina dikkatleri
cekmektedir. Ona gore, hayatta muvazenesizlige yol agan ve toplumda altiist oluslara
sebep olan bir hayat inga etmis Avrupa medeniyetinin bu zaaflarmin farkinda olmak
Oonemlidir.

%97 E. Hamdi Efendi, Beyanii’l-Hak Mecmuasi, “islamiyetle Medeniyet-i Cedide Birlesebilir mi?”,
S. 24, 22 Safer 1327 (15 Mart 1909), s. 546-64.

%%Elmalili M. Hamdi Yazir, Sebili’rresad, “Miislimanhk Mani’-i Terakki Degil, Zamin-i
Terakkidir”, C. 22, S. 553-554, s. 53.

%9 Elmalili M. Hamdi Yazir, “islamiyetle Medeniyet-i Cedide Birlesebilir mi?”, Beyanii’l-Hak
Mecmuasi, Say1 20 [23 Muharrem 1327(14 Subat 1909)], s. 442, 444.
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4. 2. Garbcilik (Baticihik)

“Medeniyet-i hazira bir seyl-i hurusandir ki mecrasin

Avrupa kitasinda agmustir, 6niine gelen her mevaniyi

bakemal-i siddet zir Ui zeber eder.

Ahali-i miislime bu seylabe-i medeniyete mukavemetten ihtiraz etmelidir.
Hayat-i millilerini ancak bu cereyana tabiiyet ile temin edebilirler.”
Abdullah Cevdet

Ictihad, Nisan 1905, s. 70.

II. Mesrutiyet doneminde yayinlanmis hicbir yazi ya da kitap Abdullah Cevdet’in
bizzat terciime ederek, Tarih-i Islamiyet adiyla yaymladigi Reinhart Pieter Anne

Dozy (1820-1883)’nin kitabi kadar tartismaya yol agmamustir.>'

II. Mesrutiyet
donemi Baticiliginin en énemli mecralarindan birisi olan Ictihad dergisinin amacin
anlamak i¢in dnemli bir 6rnek olusturan bu kitap, tiim dinler gibi Islamiyet’in de
kendisini kabul eden toplumlarin tarihi sartlari, tecriibeleri ve inanglar ile etkilesim
gecirerek birbirinden farkli suretlerde sekil aldigini dile getirir. Ona gore, “bir din

diger dinin yerine ancak ona biiyiik miisaadeler yapmak sartiyla kaim olabil irdi. 3

Dozy, Avrupa’da yasanan yeni meydan okumalar karsisinda Miislimanlarin yagadigi
bocalamay1 giindeme getirerek; “Islamiyet daha ¢ok miiddet devam edecek mi?”
seklinde carpici bir soru sorar ve s0yle devam eder: “Bu soruya diger bir sual ile cevap

veririm: Katoliklik {izerine bir miiddet va’d oluyor mu? Akidelerinin arasinda o kadar esasi

olan fark ne derece biiyiik olursa olsun yine tarihleri, tekmilleri ve hal-i hazirlar1 nokta-i

nazarindan bu iki dinin arz ettigi miisabehet-i azime, hayretbahsdir.”?’12

Dozy metinde, Katoliklik ile Islam arasindaki benzerlikler iizerinden aciklamalarimi
stirdiiriir. Bu ciimleler, baglangicta dile getirilen onerme ile birlikte diistiniildiigiinde,
‘Islamiyet, tipki Avrupa’da Katolikligin bagma gelen seyin bir benzerini yasamaya
mecburdur; bu degisim sosyolojinin “uyum” kanununun tabii bir sonucudur’ seklinde

anlasilabilir.

Kuskusuz Abdullah Cevdet, bu eseri terciime etmeyi tercih ederken bir amaci vardi

319 K jtabn ikinci cildinin sonunda 7 Kanun-i Sani/19096 Subat 1909 notu var; tiim kitabin sonunda da
tercimenin 20 Subat 1909 tarihinde Misir’da tamamlandigi notu diisiilmiis ancak kitabin ilk
sayfasinda 1908 olarak kayit vardir. Dr. R. Dozy, Tarih-i islamiyet, ¢ev: Dr. Abdullah Cevdet,
Kiitiiphane-i Ictihad, Misr, 1908.

11 Dr. R. Dozy, aym eser, S. 685-687.
2 Dr. R. Dozy, a.g.e., s. 681.
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ve bir yandan mevcut ve yaygim Islam tasavvuruna elestiri yapmis 6te yandan da
Islam’dan biisbiitiin vazgegcmeden ‘Garb Medeniyeti’ne katilim igin ‘igeri’den bir
referans bularak Batililasmacit Onermeleri i¢in destek saglamis olacakti.®®® Bu
diisiince Cevdet’in zihninde yazi1 hayatinin daha baslangi¢c donemlerinde sekillenmis
goriinmektedir. Cevdet bu egilimini, 1905 yilinin Mayis ayinda yayinladigt bir
yazisinda agik¢a dile getirir: “Uzun tecriibeler sonunda gordiim ki 11k, Hristiyan
diinyasindan gelirse Miisliiman ruhu ona biitiin kapilar1 kapayacaktir. Biz ki
Miisliiman damarlarina yeni bir kan akitmak vazifesini aliyoruz, ilerici prensipleri
bizzat islam miiesseselerinden aramaliyiz.”*'* Onun dergisine “Ictihad” ismi verdigi
diisiiniildiiglinde amacinin, Miislimanlarin kars1 karsiya bulunduklari meselelere
yeni yorumlar getirmek oldugunu séyleyebiliriz. O, bu isin bir var olup olmama

meselesi oldugunu diisiiniir.

Cevdet de donemindeki bir¢cok yazar gibi Miisliimanlarin bir “inhitat” igerisinde
oldugunu diisiinmektedir. Ona gore eger inhitata yol acan sebepleri tespit edebilirsek

bu durumu asmak i¢in gerekli tedbirleri almamiz da miimkiin olur. Nitekim;

“Alem-i Islam’in esbab-1 inhitat1 iizerine bir sahife-i tahkikat aciyoruz.
Suallarimiz sunlardir:

1. Alem-i Islam’in inhitatin1 mucib olan esbab ve ahval nelerdir?
2. Miisliimanlara bir hayat-1 taze vererek alem-i Islam’1 inkiraz-1 kiilliden
kurtarmak i¢in en miiessir tedbir nedir?”

diye sorularini siralar ve bu sorularin cevaplarini Ictihad’in verecegini taahhiit

eder.®™ Cevdet sonraki sayilarda taahhiidiine sadakat gdsterir ve sorunun ¢éziimiinde

313 Ne var ki onun yaptig1 bu geviri ¢ok biiyiik tepki ve elestirilerle karsilandi. Abdullah Cevdet’in din
diismani olarak taninmasmin en Onemli sebeplerinden biri olarak degerlendirilen bu kitap, Hz.
Peygamber’in hayatint marazi psikoloji ile agiklamaya g¢aligir. Kitap hakkinda ¢ok sayida elestiri
yazist yayinlandi, kitap yazildi. Tespit edebildigim kadariyla sadece Sirat-1 Miistakim Dergisi’'nde bu
kitap hakkinda yaymlanmis 33 yazi bulunmaktadir. Bu yazilarm 31 tanesi Manastirli ismail Hakk1’ya
aittir. Ayrica Manastirli Ismail Hakki’nin “Hakk ve Hakikat” bashg1 altinda 15 yazisi da Swat-i
Miistakim dergisinin devami olan Sebiliirresad dergisinde yayimnlanir. Bu yazilar daha sonra kitap
olarak da yayinlanmisti. Sehbenderzade Filibeli Ahmet Hilmi ise Dozy’nin eserine karsi reddiye
olarak Islam Tarihi adinda miistakil bir kitap yazmustir. Kitap ile ilgili yapilan tartisma metinleri
hakkinda bkz; Ictihad’in Ictihadi, Abdullah Cevdet’ten Secme Yazilar, Haz: Mustafa Giindiiz,
Lotus Y., Ank. 2008, s. 22.

14 Abdullah Cevdet, “Une Profession de F 0j”, Ictihad’mm Fransizca kismi, Mayis 1905, No: 2, s.
88’den nakleden; Serif Mardin, a.g.e., s. 232-233.

315 Abdullah Cevdet, “Tahkikat-1 ilmiyye”, Ictihad, C. 1, S. 1, . 16.
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en esasli rolii “Tiirklerin kiiltiir seviyesinin yiikseltilmesi ne verir.*'®

Kuskusuz Batict aydinlar, bu Kkiiltiir seviyesinin yiikseltilmesinde Garb’in ilim
birikimini ve anlayisin1 almanin gerekliligini 6zel olarak vurguladilar. Cevdet Fas
Hiikiimet-i Islamiyesinin Inkirazi adli makalesini, “Zaman zaman-1 terakki, cihan cihan-1
ulum/ Olur mu cehl ile kabil-i beka-y1 cemiyet.”*"’ beytiyle bitirirken ilimsiz bir sekilde

varlig1 siirdiirmenin imkansizligini en agik bir sekilde vurgular.

Donemin bilim anlayis1 ve tartismalar1 dikkate alindiginda, Cevdet ve benzerlerinin
bilime daha c¢ok da siyasi tahayyiilleri dogrultusunda bir islev ylikledikleri
sOylenebilir. Bu bilim anlayis1 6zellikle de “biyolojik materyalizm™i esas alan bir
bilim anlayisidir. Clinkii onlara gore, giicliiniin yasama hakki disinda kimsenin
yasayamayacagi bir kanun, hayat anlayis1 var o halde biz de bizi giiglii kilacak bir yol
bulmaliyiz. Bu yol Garb Medeniyeti’nin yoludur ve ancak ilimle tesis edilebilir.
Bize diisen de bu yola katilmaktir.**® Bu yolu tercih edenler, Hanioglu’nun tespitiyle

ifade edersek;

1859 sonrasinda ana tezlerini Darwinizm ile de bagdastiran popiiler bilimci
hareketi i¢sellestiren Garbcilik bir yandan bu akimin, yerlesik dinlerin ortadan
kalkacag1 gelecegin toplumunda “bilimin kendi felsefesini olusturacagi”
varsayimina sahip ¢ikarken, 6te yandan da Jean-Marie Guyau'nun “vecibesiz,
miieyyidesiz, bireysel dindarlik” diisiincesini benimsiyordu.**°

Esasen bu anlayis1 benimsedikten sonra dogrudan din ile catismak yerine dinin
mevcut yorumlanisinda bir degisme ongdrmek yeterli olacakti. Zaten Cevdet’e gore,
“Islam diisiincesini felce ugratan ve bu suretle cihan-1 feyyazi ilerleme feyizlerini ve
tekamiile uzak birakan-ezciimle- kadere ve daha bazi dini akidlere verilen yanlis manalardir.
Halbuki Miisliimanlik, terakki demektir, ittihat demektir, kuvvetlilik demektir, zayif ve

giigsiiz olanlar1 himaye etmek demektir.”*?°

318 A. Cevdet, “Mémoire Pérsénté au Congrés International d’Education Sociale”, Paris 1900’den
nakleden, S. Mardin, a.g.e., Ist. 2001, s. 226.

31 A. Cevdet, “Karh Dagdan Ses”, ictihad Kitabhanesi, Orhaniye Mat. ist. 1931, s. 88.
318 A, Cevdet, “Rusya Miisliimanlar1 Hakkinda”, Jctihad, 1 Subat 1930, S. 290, s. 5331.

39 M. Siikrii Hanioglu, “Din Yok Milliyet Var” ile “Vecibesiz ve Miieyyidesiz Bir Ahlak
Arasinda”, Sabah Gazetesi, 27 Subat 2011; Erisim: 25 Aralik 2016.

30 A Cevdet, “Cihan-1 Islam’a Dair”, ictihad, 15 Haziran 1932, S. 347, s. 5738.
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Kuskusuz Baticilarin “Avrupa” medeniyetine katilma tercihleri biisbiitiin sancisiz bir
tercih degildi ve onlarin bazilar1 da bunun farkindaydilar. Hanioglu'nun da dikkat
cektigi gibi II. Mesrutiyet, Garb¢iligi'nin 6nde gelen isimlerinden Celal Nuri (ileri)
Bey, I. Balkan Harbi sonrasinda, bir yandan “Batililasirken” 6te yandan da “Bati”dan
nefret eden, onu “Gteki” kategorisinden ¢ikartmayan yaklagimi kavramsal bir
gergeveye oturtmaya caligmisti. Onun Sime-i Husumet baglikli yazisi bir yandan
Batililasmanin toplumun en énemli ideali olmasinin gerekliligini diger taraftan da bu
donilistimiin “diismanligi higbir zaman bir kenara birakmayacak” Bati’ya ragmen
gerceklestirilmesinin zorunlu oldugunun altini ¢izmisti.**! “Bu medenilerin dostluklari
yalmz imtiyazlar koparmak, siparisler almak gayesini hi¢c mi gegmeyecek?”*** diye soran
Cevdet de Garb’in dostluguna itibar edilmesinin safdil bir tutum olacaginin pekala
bilincindedir. Avrupa’nin Miisliimanlarla siirdiirdiigii miinasebetin fecaatinin, onlarin
“kuvvet” sahibi olarak “hak” sahibi olduklar1 zehabindan kaynaklandigini anlatirken

sOyle der:

Kuvvet hakka tekaddiim etse de hakka temessiil edemez. Biz bunu boyle
biliriz. Fakat kuvvetin hakka temessiil edebildigini bize gostermeye
calistyorlar. O halde bunu da 6grenip tatbik etmemiz lazim geliyor demektir.
Bu dersi Avrupa medeniyeti Amerikalilar eliyle Japonya’ya 1855 tarihlerinde
bir bombardiman tokadiyla verdi. Japonya o giinden beri pek iyi ders almistir
ve ders vermeye pek miistaid goriinmektedir.**

Cevdet, Japonlarin aldigi dersi bizim de almamiz gerektigine inanir ve esas olarak
onun “Garb” medeniyetine katilmaktan kast1 da buna istinad eder. Japonlarin yaptigi

neyse bizim de yapmamiz gereken odur:

Ben, zayifin biitlin diinya hasmidir derim. 1840 tarihlerinde Japonya’ya
Avrupa bir tokat atti. Fakat bu tokat iizerine, Japonya Avrupa’ya goziinli ve
kalbini kapamadi. Bu darbenin hangi pazulardan ve hangi sebeb-i kuvvetlerle
geldigini anlamaya koyuldu ve inanilmasi kolay olmayan bir miktarda, yani
defaten 20.000 evladimi Avrupa’ya, Amerika’ya tahsile, tedkike gonderdi.
Fakat bu 20.000 geng¢ Japon’un ikmal-i tahsil ve tedkik ile Japonya’ya avdeti
Sems-i Tali imparatorlugunu ihya etti. Bu geng ve miinevver Japonlarin hig

%21 M. Siikrii Hanioglu, “Bat1 ile ask-nefret iliskimiz”, 04 Eyliil 2011; (Erisim, 25 Ara. 2016
http://www.sabah.com.tr/yazarlar/hanioglu/2011/09/04/bati-ile-asknefret-iliskimiz,

822 A Cevdet, “Mazlum Olmak Zalim Olmak Demektir”, Ictihad, 15 Temmuz 1327, S. 27, s. 768-
788.

323 A Cevdet, aym1 makale, s. 788.
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biri Victor Hugo’ya, Lord Byron’a “aleyhillane” demedi. Hatta ilk defa
Japonya limanin1 bombarde eden amirali bile hiirmetle yad ettiler. Avrupa bize
bir degil, bin tokat vurdu. Biz uyanmiyorsak kabahat Avrupa’nin mi, yoksa
bizim balkabag kafalarimizin mi1? Biz Miisliiman olmayan akvami 0 kadar
istihfaf ediyoruz ki onlarin iizerimize en parlak zafer ve galebelerini bile
mithimsemiyoruz.***

Ona gore artik anlamaliyiz ki baska c¢are yoktur ve bu konuda oldukca kararl
davranmak gerekmektedir.**® Cevdet icin Avrupa artik bir mihraktir, bir idealdir.
Miisliimanlarin i¢inde bulundugu halin sorumlusu da Avrupa degil kendi inanglari,

aliskanliklaridir:

Avrupa demek tefevvuk demektir: Avrupa ile bizim aramizdaki miinasebet
kuvvet ile zaif ve ilim ile cehl aralarindaki miinasebet demektir. Iskodra’y,
Manastir’t Selanik’i TrablusGarb’1 kuvvet aldi, zaif verdi... Evet, Avrupa bir
tefevvuktur. Ona husumet beslemek bizden uzak olsun. Bu halde ben
vatandaglarima bagirarak derim ki, bizim hasm-1 canimiz kendi ataletimiz
kendi cehaletimiz, kendi fakirligimiz, taassubumuz, gérenege korii koriine
bagliligimizdir. Avrupa’ya muhabbet etmek ilm i terakkiye, maddi ve manevi
kuvvete muhabbet etmektir. Avrupa’nin galiskan ve siikiirglizar bir sakirdi
olmak. Iste bizim roliimiiz. Biz onlara ihtiyarimizla dost olmazsak onlar bizi
kendilerine dost veyahut zirdest edecekler.**

Gortildiigii gibi Cevdet’e gore durum son derece agiktir; “Bir ikinci medeniyet yoktur.
Medeniyet Avrupa medeniyetidir. Bunu giiliiyle, dikeniyle isticnas etmeye mecburuz.”*’ Bu
medeniyet, “medeni, miiterakki, ilerlemis, sanayilesmis, sedit bir azim sahibi, fazilet ve irfan
sahibi olan” bir medeniyettir. “Kurtulusumuz ve gelecegimiz ancak bu suretle miimkiin

olur 99328

Cevdet’in bu yaklasimdan oldukga farkli bir Batici olan ve Cemil Meri¢’in iltifatkar

bir sekilde “tarihini tantyan” bir “allame” diye tarif ettigi Celal Nuri®?® ise Avrupa’ya

24 A. Cevdet, “Sime-i Muhabbet”, s. 1984.

325 Cevdet’in kararliligimi gosteren ilging bir 6rnek olarak su satirlara bakilabilir:

“Oyle bir seddet-i tasmim ile ¢iktim ki yola,

Kargima ¢iksa bile seng-i mezarim donmem.

Bahr-1 zehbar degil, ebr-i serar-1 bar degil,

Hep yanar daglar ile dolsa civarim dénmem.”

(bkz.; Abdullah Cevdet, “Yasamak Korkusu”, /ctihad/C. 35, 15Tesrin-i Sani-1327/s. 912)

%28 A. Cevdet, “Sime-i Muhabbet”, ictihad, S. 89/ 1329, s. 1983.

%27 A. Cevdet, aymi makale, Ictihad, S. 89/1329, s. 1983.

328 A. Cevdet, “Cihan-1 islam’a Dair”, Jctihad, 15 Haziran 1932, S. 347, s. 5738.

329 Cemil Merig, “Celal Nuri’nin Tiirk inkilabi-1”, Tarih ve Toplum, 1984, S. 9, s. 198.
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olan “husumet”imizin gerekliligini dile getiren ve yogun tartigmalara yol acan bir
yazi yaymlar Ictihad’da. Avrupali devletlerin istilact tutumu karsisinda Celal
Nuri’nin isyan ¢iglig1 olarak da tanimlanabilecek bu yazi, “Evet! Belki son derecede
barigsever ve sulh-perver bir fert oldugum halde ayr1 ayr1 biitiin Avrupalilart en kuzeyden en
gineye kadar elimle kesecek mertebede kendimde cosan bir husumet duygusu

"3 ciimlesiyle onun feveranmini ortaya koyar. “Avrupa’ya muhabbet,

duyuyorum.
tasavvur edebilecegim en kotii seydir” diyen Nuri, daha da ileri gider ve “Husumet fikri
yalniz kalbi kalmamalidir. Mesela ekonomik olarak, yiikselme ve yiicelme, ecnebilerden
kurtulacak derecede ticareti gelistirme ve genisletme, husumet fikrinin asikar olarak ortaya
¢ikmasi demektir.” diye izlenecek yolu gésterir.331 Bu yaz1 kuskusuz cok oOnemli
tartismalara yol agacakti zira derginin ii¢ 6nemli yazarindan birisi olan Kiligzade
Hakki1’nin kaleme aldig1 ve Ictihad’1in manifestosu olarak degerlendirilen Pek Uyanik
Bir Uyku®*? adli yazisimi Celal Nuri’ye ithaf etmesinde de goriilebilecegi gibi, o
temsil kabiliyeti yiiksek birisidir. Nitekim Celal Nuri’nin bu yazismi Ictihad
dergisinin 88. Sayisi’nda yaymlayan A. Cevdet hemen bir sonraki sayida bu yaziya
cevap verir:**®  Cevdet “Benim inancim ve ictihadimca muhabbet, husumetten daha

kuvvetli, daha faydali, semereli ve daha feyyazdir.” der ve ekler;

Biz Avrupa’dan ziyade kendi kendimizi tecrim etmeliyiz. Avrupa demek
‘tefavvuk’ demektir... Ona husumet beslemek, benden uzak olsun! Benim
biitiin husumetim bu tefavvuka miisavi bir tefavvuk ihraz etmemize mani olan
cismani ve ruhani ahval {izerine yiiriir... Avrupa bizim hocamizdir. Avrupa’ya
muhabbet etmek ilim ve terakkiye, maddi ve manevi kuvvete muhabbet
etmektir. insan sevmediginden en giran-1 kiymet hediyeyi bile kabul etmek
istemez. Sevdigine ise: Hostur bana senden gelen/Ya gonca giil yahud diken,
der... Bir ikinci medeniyet yoktur. Medeniyet Avrupa medeniyetidir. Bunu
giiliiyle dikeniyle isticnas etmeye mecburuz.**

II. Mesrutiyet donemi Tiirk diislincesini tasnif eden degerlendirmelerde genel olarak

Tiirkeiiliik akimi icerisinde degerlendirilen 6nemli isimlerden birisi de Agaoglu

%0 Celal Nuri, “Sime-i Husumet”, Ictihad, S. 88., s. 1949-1951.
3L ¢, Nuri, ayni makale, s.

%32 Kihigzade Ismail Hakki, “Pek Uyamk Bir Uyku”, lctihad, S. 55, 21 Subat 1328, s. 1226-1228; S.
57,s. 1261- 1264.

33 Bu ilgi ¢ekici tartisma igin bkz.; S. Tufan Buzpmnar, “Oteki Uzerinden Hesaplasma: Celal Nuri
ve Abdullah Cevdet’in Avrupa Tartigmalari Hakkinda Bir Degerlendirme”, DIVAN [lmi
Aragtirmalar, sy. 19 (2005/2), s. 151-176.

3% A. Cevdet, “Sime-i Muhabbet”, s. 1979-1984.
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Ahmet’dir. Agaoglu, Rus Azerbaycan’inda dogmus, Rus egitimi almis ve Paris’e
giderek tahsilini orada tamamlamisti. Malta siirgiinleri arasinda da yer alan Agaoglu,
siirgiinde bulundugu ve karamsarligin zirve yaptig1 bir dsnemde U Medeniyet isimli
bir kitap yazmisti. Onun Garb ve Sark medeniyetleri hakkinda yaptigi
degerlendirmeler ilging bir sekilde, Abdullah Cevdet’in yukaridaki degerlendirmeleri
ile ortligiir. Agaoglu da Cevdet gibi, Garb medeniyetini biitiin olarak kabul etmemiz
gerektigini gerekceleriyle aciklar. Ona gore; “Medeniyet gayr-i kabil teczi oldugundan,
onu tam almak istemeyenler ona carpryor, munkariz oluyorlar. Yiiz seneden beri ¢abalayip

, . - . 335
miisbet bir sonuca vasil olamadigimizin sebebi hep budur.”

Agaoglu, her medeniyetin kendine gore ortak bir diisiince ve dimaga sahip oldugunu
belirtir. Ona gore ortak bir duyus tarzi, ortak bir iyi ve kotii, giizel ve ¢irkin gergevesi

bulunan, “her medeniyetin bir kalbi vardir.”**® Bu yiizden de;

Her seyden 6nce samimi olmaliyiz; Garb medeniyetinin tefavvuk ve galebesini
kabul ve itiraf ediyor muyuz, etmiyor muyuz? Ediyorsak, o galebeyi yalniz
ulum ve fiinuna ve hatta bazi siyasi ve ictimai teskilata atfetmemeliyiz... Garb
hayati hey’et-i umumiyesi ile bizim hayatimizin hey’et-i umumiyesine galebe
calmistir. Binaenaleyh kurtulmak, yasamak, idame-i mevcudiyyetimizi devam
ettirmek istiyorsak, hayatimizin hey’et-i umumiyesiyle-yalniz libasimiz ve bazi
milesseselerimizle degil kafamiz, kalbimiz, tarz-1 telakkimiz, zihniyetimiz
itibariyla de ona uymaliy1z. Bunun haricinde halas yoktur.*’

Alintida da agikga goriilebilecegi gibi Agaoglu, tek medeniyet tercihimizin
bulundugunu, bu konuda bir telif arayisinin basarisizlikla sonuglanacagin

diisiinmekte, Ictihad dergisi ¢evresi ile hemfikirdir.

Yukarida bahsettigimiz tartigmaya donersek, tartismanin sicaklii heniiz siirerken
Celal Nuri’nin Kendi Nokta-i Nazarimdan Hukuk-1 Diivel adli kitabi yaymlanr.®®
Nuri, bu kitabinda da Avrupa’ya karsi elestirel tavrini siirdiiriir. Avrupa icin devletler
arasi iligkilerde iki farkli hukuk oldugunu ifade ederek; “Biri bizim igin, digeri kendileri

icindir. Avrupa vicdan ve insafi bir degil ikidir.”**® Bu yilizden Avrupa somiirgeciligine

335 Ahmed Agaoglu, U¢ Medeniyet, Istanbul 1972, s. 14.

338 A. Agaoglu, aym eser, S.

37 Ahmed Agaoglu, aymi eser, s. 14.

338 Celal Nuri’nin eserlerinin kronolojik bir listesi i¢in bkz. Uyanik, s. 241-242, dn. 58.
%39 Celal Nuri, “Kendi Nokta-i Nazarimdan Hukuk-1 Diivel”, s. 4.
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kars1 tiim Miisliimanlarin ortak bir siyaset etrafinda hareket etmeleri gerektigini
diisiinen Nuri acikca “ittihad-1 Islam” siyasetini savunur ve ayni adla bir de kitap
yaymlar.*® Bu kitapta Miisliimanlarin “tekamiiliinii teshil, terakkilerini tergib, esbab-1
tealilerini  tahsil zannederim ki Avrupa emperyalistlerinin takarriib edemiyecekleri
medeniyetkar, insaniyetkar bir gaye-i emeldir” diyen Nuri, esas tavrinin Avrupalilik
fikrine degil Avrupa’nin emperyalizmine oldugunu belirtir. Bu anlamda bagkalarinin
hukukuna tecaviiz edilmemesi prensibinden hareketle biitiin insanligin rahat
yasamasi i¢in ¢alismanin gesitli somiirge sekilleriyle insanlar1 bir “mal-1 miitekavvim
telakki ve Kapitalizm nazariyatinin ilerlemesi i¢in gayret eden Avrupalilarin idealinden her

cihetle daha necip bir gaye” oldugunu belirtir.3*

Gorildiigh gibi Garb fikirlerine ve onun ulastigi merhaleye iliskin bir ihtilaf yoksa da
Avrupalilarin bizatihi kendilerine iliskin hisler arasinda ciddi yaklagim farklari
bulunmaktadir. Ancak bu fark, idealize edilen ve ulasilmasi arzulanan yer hususunda

Garb’1n bir mihrak olarak goriilmesine mani degildir.

4, 3. Te’lifcilik

“Memleketimizde, gerek medeniyet gerek terbiye bakimindan

birbirine benzemeyen ii¢ tabaka vardir: Halk, medereseliler, mektepliler.
Bu ti¢ siniftan birincisi hala Aksa-yi Sarki Medeniyeti’nden

tamamiyle ayrilamamig oldugu gibi,

ikincisi de heniiz Sark Medeniyeti’nde yasiyor.

Yalniz tigtincti siniftir ki Garb Medeniyeti’nden bazi feyizlere mazhar olabilmistir.
Demek ki milletimizin bir kismi Kurun-i ula’da,

bir kism1 Kurun-i viista’da, bir kisrm Kurun-i ahir’de yasamaktadir.

Bir milletin boyle ti¢yiizlii bir hayat yagamasi “normal” olabilir mi?

Bu ii¢ tabakanin medeniyetleri ayr1 oldugu gibi, pedagojileri de ayridir.
Ug terbiye usuliinii tevhid etmedikge

hakiki bir millet olmamiz miimkiin miidiir?”**

Ziya Gokalp

(Tiirkgtiliigiin Esaslari, s. 59.)

Istiklal Sairi Mehmed Akif’in daha 6nce de almtiladigimiz tespitiyle ifade ettigi
“avareleri bahse katmayacak olursak, memleketimizde iki sinif halk goriiriiz: “Ne varsa Sark’da

vardir; Garb’a dogru agilan pencereleri kapamaliyiz diyenler. Ne varsa Garb’da vardir; harim-

340 Celal Nuri, “ittihad-1 islam: islam’in Mazisi, Hali”, istikbali, istanbul 1331 H, s. 7-10.

1 Celal Nuri, a.g.e., s. 12-13.

342 ziya Gokalp, Tiirkgiiliigiin Esaslari, Milli ictimaiyyat Kiitiibhanesi, Ankara 1339, s. 67-68.
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i ailemizi bile Garblilaraagikbulundurmahyiziddiasinakadar varanlar.” Kuskusuz bu tespitin
baglami dikkate alindiginda Akif, Miislimanlarin ne Dogu ne de Bati ile
simirlandirilamayacak “baska” bir yaklasima sahip oldugunu ifade etmek istemisti. O,
“Dogu” yahut “Bat1” kavram ¢ergevelerine hapsedilmis bir kurgu yerine referansini
dogrudan Islami kaynaklar ve kendi tarih tecriibesine istinad ettirmis ve yasadig
zamanin karg1 karsiya biraktigr “yeni durum”un farkinda olan bir ‘itidal’ Onerisinde

bulunuyordu.

Boliimiin baslangicinda alintiladigimiz Ziya Gokalp’e ait climlelerle Akif’in yaklasimi
arasinda kesisen bir yan olmakla birlikte Gokalp “te’lif¢i” olarak tarif edilebilecek bir
6nerme ile karsimiza ¢ikmaktadir.**® Gokalp’in ‘te’lifci® olarak degerlendirilmesine
itirazlar olsa da yukaridaki alinti onun tercihlerini ¢ok acik bir sekilde “te’lif’ten yana
yaptigin gosteriyor. Nitekim Sentiirk de Gokalp’i te’lif¢i ¢izginin temsilcilerinden biri
olarak degerlendirmektedir. Sentiirk ¢aligmasinda, te’lifgilerin temelde modernlesme
yanlilar1 olduklarin1 ve kendi diisiincelerini gergeklestirmek igin fikihtan istifade
ettiklerini belirtilir. Sentiirk’e gdére, Osmanli toplumunda herhangi bir amaci
gerceklestirmek i¢in en verimli yolun bu oldugunu diisiinen te’lif¢iler bir yandan
Fikh’in imkanlarin1 diger taraftan da Batili sosyal bilimlerin imkanlarin1 bir arada

3% Ona gore, kiiltiirel ve politik

kullanmay1 en miinasip tutum olarak gormektedirler.
modernlesme ile fikih arasindaki gerilimleri uzlastirmaya calisan son tesebbiisiin sahibi
ise Gokalp’tir. Nitekim Gokalp, Ictimai Usul-i Fikih adli galismasiyla fikhi 6ncelikle
veya salt Islami hukuk olarak savunan gelenekten ayrilmis ve fikhin toplumsal bir

bilim olarak giicilinii farkedip 6n plana ¢ikarmistir. Fakat Sentiirk’e gore,

Bu toplumsal bilim, ona (Gokalp’e) gore, basta Dukheim’in modern sosyoloji
teorileri yardimiyla tekrar canlandirilmaliydi. Bu te’lif fikhin ve usul-i fikhin
Osmanli toplumunun ittihat ve Terakki tarafindan yeniden yapilandiriimasi
icin gerekli olan ideolojik taleplerine wuyum gosterebilmesi icin
tasarlanmustir.3*

Gokalp’in Tiirkgiiltigiin Esaslari kitabindan yaptigimiz yukaridaki alintiya yakindan

baktigimizda, “Medeniyetlerimizi tevhid edebilirsek maarifimizi ve pedagojimizi de

33 Orhan Tiirkdogan, Milli Kiiltiir, Modernlesme ve Islam, Ugdal Nesriyat, ist. 1983, s. 105-112.
%4 R. Sentiirk, Tiirk Diisiincesinin Sosyolojisi, s. 117.

5 R. Sentiirk, a.g.e., s. 139.
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birlestirmis, ruhen, fikren miitecanis bir millet olmus olacagiz.” ciimlesinde serahaten
ifade edildigi gibi Gokalp, “insicamli bir millet olabilme”nin yolunu, “Uzak Dogu
Medeniyeti” (ki Ilk Cag’in birikimidir), “Dogu Medeniyeti (ki Orta Cag’in
birikimidir ve Islam ile elde edilmistir) ve “Bati Medeniyeti” (Ki Son Cag’in
birikimidir ve yalnizca mektepli ziimre bazi feyizlerine nail olmustur) ile olusan
birikimleri ve terbiye usullerini “birlestirmek”le miimkiin gormektedir. Bu
birlestirme  ameliyesini  “te’lif” olarak  yorumlamakta beis olmadigim
diisl'inl'iyorum.?"l6 Ancak Gokalp’e gore te’lif, farkli medeniyetler arasinda degil bir
medeniyetin biinyesinde yer alan farkli kiiltiirel birikimler ile katilinan yeni
medeniyet arasinda olabilir. Aksi halde Tanzimatcilarin diistiikleri hataya diiser ve

basarisiz oluruz. Zira Gokalp’e gore;

Tanzimatgilarin  biiylik bir hatas1 da bize Sark medeniyetiyle Garb
medeniyetinin terkibinden bir irfan halitasi yapmak istemeleriydi. Sistemleri
biisbiitiin  ayr1 umdelere istinad eden iki makds medeniyetin imtizag
edemiyecegini diisiinememislerdi. Hala, siyasi biinyemizde mevcut olan
ikilikler, hep bu yanlis hareketin neticeleridir: iki tiirlii mahkeme, iki tiirlii
darii’|-tedris, iki tiirlii vergi, iki tiirlii biitge, iki tiirlii kanun.**’

Ona gore medeniyet farkli tarihi zamanlarda sekillenmis “Riyaziyat, tabiiyat, hayatiyat
(biyoloji), ruhiyat, ictimaiyat gibi miispet ilimler, sanayie ve giizel sanatlara mahsus

fenniyeler’dir;** bunlarin ise milliyeti olmaz.

Tiirklesmek, Islamlasmak mefkireleri arasinda bir tearuz olmadigi gibi
bunlarla muasirlagmak ihtiyact arasinda da bir tenazu’ mevcut
degildir.Asriyyet ihtiyaci bize Avrupa’dan yalmz ilmi ve ameli aletlerle
fenlerin iktibasin1 emrediyor. Avrupa’da dinden ve milliyetten dogan,
binenaleyh bizde de bu menbalardan tahrisi lazim gelen birtakim mane’vi
ihtiyaclarimiz vardir ki aletler ve fenler gibi, bunlarin da Garb’dan istiaresi
iktiza etmez. O halde her birinin niifuz dairelerini tayin ederek bu ii¢ gayenin
liclinii de kabul etmeliyiz. Daha dogrusu, bunlarin, bir ihtiyacin ii¢ muhtelif
noktadan gériiliis safhalar1 oldugunu anlayarak muasir bir Islam Tiirkliigii ibda

346 «Te’lif” kavram hakkinda bkz; L. Ma’luf el-Yesui, el-Miincid fi’l-Liigati ve’l-A’lam, 47. Bs.,
Daru’l-magrik, Beyrut-Liibnan 2014, s. 16.

347 7. Gokalp, aym eser, s. 58.
348 7. Gokalp, aym eser, s. 51.
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etmeliyiz... Yani bugiin Tiirk milleti Ural-Altay ailesine, Islam {immetine,
Avrupa beynelmileliyetine mensup bir cemiyetten ibarettir.3*

Yukaridaki climleler gibi Gokalp’in, “Tirkgllugiin vazifesi, bir taraftan yalmz halk
arasinda kalmis olan Tirk harsini arayip bulmak, diger cihetten Garb medeniyetini tam ve

7350 ciimlesiyle ifade ettigi yaklasim da

canli bir surette alarak milli harsa asilamaktir.
bizim te’lif dedigimiz seyin ta kendisidir. Gokalp’in Onerdigi bu “asilama”
basarildig1 zaman, “Sark medeniyeti dairesinde bulunan Osmanl medeniyeti, behemehal
ortadan kalkacak, onun yerine, bir taraftan da Garb medeniyeti kaim olacaktir.”®! Zira
birbirine zit iki medeniyeti yanyana yasatmakta israr etmek, bu iki medeniyetin
ikisini de birbirini bicimsizlestirmeye ve bozmaya zorlamak demektir.
Tanzimatgilarin yaptigint bu sekilde degerlendiren Gokalp’e gore, bizdeki mektep-
medrese, iki tiirli mahkeme vb. ikiliklerinin yol a¢tigi sorunlar bu durumun
tezahiirleridir. Zira Gokalp’e gore iki dinli bir toplum olamayacagi gibi iki

medeniyetli bir toplum da olamaz. >

Esasen te’lif¢i tutum ile ilgili yapilan tartigmalar dikkate alindiginda, baglamina gore
farkli te’lif bi¢imleri oldugu goriilmektedir. Mesela, siyasi ideallerini ve kavram
tercihlerini dikkate alarak Yeni Osmanlilar’1, Sentiirk ve Mardin gibi Ziya Gokalp de
“te’lif¢i” olarak degerlendirmektedir.**® Oysa aym Gaokalp, kendisini te’lif¢i olarak
degerlendirmedigi halde, Sentiirk onu te’lif¢i olarak ele aliyor zira Sentiirk’e gore
“Gokalp onceki telifci aydinlar ile ayni1 dogrultuda, kiiltiirel ve politik modernlesme ile fikih
arasindaki gerilimleri uzlastirmaya calisan en son tesebbiis”iin sahibiydi.*** Nitekim
Sentlirk, Gokalp’in iligkiler ve referans aginina bakarak “kendisi gibi iki diinya arasinda
kalan aydinlara ve Osmanli Devleti’ne” ¢dziim olarak 6nerdigi “ictimai usul-i fikh”in onun

telif¢i tutumunu yansittigini vurgular. Sentiirk’e gore, Gokalp bu Onerisiyle,

9 7iya Gokalp, Tiirklesmek, Islamlasmak, Muasirlasmak, Evkaf-1 Islamiye Matbaasi, Ist. 1918, s.
9-10.

%0 7. Gokalp, Tiirkgiiliigiin Esaslari, s. 41.

%1 7. Gokalp, aym eser, s. 39.

%2 7. Gokalp, a.g.e., s. 40.

%53 Bkz, S. Mardin, Jon Tiirklerin Siyasi Fikirleri, 1895-1908, iletisim Yay., 2. Bs., Ist. 1983, s. 12.
%4 R. Sentiirk, a.g.e., s. 138.
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Sentiirk’lin degerlendirmesinde Gokalp’in “telif¢i” tutumuna yapilan vurgunun da
gosterdigi gibi tanimlama, ilgilenilen mevzunun sinirlarini tayin etmekle yakindan
irtibatlidir. Nitekim “ictima-i usul-i fikih” konusu ile ilgili Ziya Gokalp’in yazilarina
yonelik fzmirli fsmail Hakki’min yazdigi elestirel yazilar bu durumu yansitmaktadir.®®
fzmirli, ictima-i usul-i fikih konusu ile ilgili yedi miistakil yaz1 yazmistir.**’ Onun bu
konuda yazdigi ilkyazi, Talebe-i Ulumdan A. K. rumuzlu bir okuyucu mektubuna verdigi
cevaptir. Cevabi verilmesi beklenen sorular meselenin hangi ana bashklar etrafinda

miizakere edildigini gostermesi bakimindan 6nemli oldugu i¢in bu boliimi alintilamak

Fikhi 6ncelikle veya salt Islami hukuk olarak savunan gelenekten ayrilmis ve
fikhin toplumsal bir bilim olarak giiclinii farkedip 6n plana ¢ikarmustir. Fakat
bu toplumsal bilim, ona goére, basta Durkheim’in modern sosyoloji teorileri
yardimiyla tekrar canlandirilmaliydi. Bu telif fikhin ve usul-i fikhin Osmanli
toplumunun ittihat ve Terakki tarafindan yeniden yapilandiriimasi icin gerekli
olan ideolojik taleplerine uyum gosterebilmesi igin tasarlanmistr. **®

istiyorum:

Sebiliirresad ~ Ceride-i  Ilmiyesi Hey’et-i ~ Muhtereme-i  Ilmiyesine;
“Usul-i Fikh’a ait baz1 mesail ve kavaidde miiskilata tesadif ettim. Usul-i
Fikh’a pek ziyade merakim vardir. Siiphemi muhterem Sebilirresad
vasitasiyla def etmek istiyorum. Cevaplart lituf buyurulursa memnun ve
miitesekkir kalacagim tabiidir. Suallerim sunlardir:

1-Tlm-i Fikh, nef’ii zarara miiteallik olan a’mali tetkik etmez; hiisn ii kubha
miiteallik a’mali tetkik eder”, deniyor. Bu mesele muhterem Sebiliirresad’ca
nasildir?

2-Fikh-1 Islam’1 “menasik-i Islamiye” ve “hukuk-u islamiye” diye iki mebhas-i
miistakille ayirmak dogru mudur?

3-Hiisn i kubh hakkinda ehl-i siinnet mezhebi neden ibarettir?

4-Orf hakkinda Ebu Yusuf’un mezhebi nedir?

5-“Mevrid-i nassta i¢tihada mesag yoktur” ve “Orf ile amel nass ile amel
gibidir”, kaideleri ne demektir?

6-“Bazi fakihlere gore nass orften miitevellid ise mevrid-i nassta i¢tihada cevaz
vardir”, deniyor. Bu ne demektir?

7-Orfiin nazar-1 ser’ideki mevkii nedir?

8-Amel-i ehl-i Medine nedir?

9-icma ve Kiyas esaslar1 nedir? Kiyas, hiikmii nassa nu irca etmektir?
10-Davud Zahiri hayat-i ictimaiyeye karst m1 gelmistir?

11-I¢tihad, 6rfe intibak ihtiyacindan m1 dogmustur?

B R, Sentiirk, aym eser, S. 139.

%% Konu ile ilgili olarak Gokalp’in yazilari igin bkz.; Ziya Gékalp, “Fikih ve ictimaiyat”, Islam
Mecmuasi, C. 3, S. 2, (30 Rabiulevvel 1332-13 Subat 1329), s. 42-43; Gokalp, “i¢timai Usul-i

Fikih”, Islam Mecmuas., C. 1, S. 3, (14 Rabiulahir 1332-27 Subat 1329), s. 87.

%7 Bkz. [zmirli ismail Hakki, “Fikih ve Fetava (Irakli A. K.’nin Mektubuna Cevap)”, Sebiliirresad,

(20 Cemaziyelevvel 1332/3 Nisan 1330), c. XII, S. 292, s. 94.
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12-igtimai Usul-i Fikh’a ihtiyag var midir? Bi’l-farz ihtiyag oldugu surette
burada ne gibi kavaid hakim olacaktir?**®

Sorulara dikkatle bakildiginda, donemin ana giindem maddelerinden olan degisimin
mesruiyeti ve usulii etrafinda yogunlastigi goriilecektir. Bu tartismalarin hemen
tamaminin “Bat1 ile nasil bir iliski kurulmasimin mesru olacagi”’na dair tartismalarla
irtibatli oldugu aciktir. Bizim Dogu-Bat1 tartismalarinda var oldugunu sdyledigimiz

“i¢ tutum” tam da bu zeminde viicud bulmaktadir.

Sonuc¢

Tezde Tirk diisiincesi kavrami ile dogrudan Tiirkge ile yazilmis ya da Tiirkgeye
gevrilmis olan eserlerde yer alan disiinceler Kastedilmektedir. Elbette donemin
diisiincelerinin Islami gelenekten, tarihi baglamdan ve cari tezahiirlerden bagimsiz
bir yaklasimla anlasilamayacak girift bir olgu oldugunu dikkate alarak, inceleme
konusu ettigimiz dergilerin vasatina dair baglami belirginlestirmenin énemli oldugu
goriilmektedir. Bu ylizden II. Mesrutiyet donemi Tiirk diislincesini anlamanin bazi
zorluklarla yiizlesmeyi gerektirdigi sdylenebilir. Yiizlesmemiz gereken zorluklarin
sebeplerinden ilki, ulemanin miiesses konumuna meydan okuyan bir siireg
neticesinde olugan yeni yapinin elverdigi yeni entelektiiel mecralarin ortaya ¢ikisi ve
yeni aktdrlerin yiikselisidir. Bir diger sebep de Islam diinyasmin Avrupa devletleri
tarafindan isgal edilmesi, pargalanmasi ve ulus devlet yapilarinin ortaya ¢ikmasidir.
Dolayisiyla sozii gecen giicliikleri asarak meseleyi vuzuha kavusturabilmek i¢in bir
yandan tarihi-sosyolojik tezahiirleri ile olgunun tespit edilmesine 6te yandan da
meselenin kendi “tarihi siireklilik1 igerisinde anlamlandirilmasina ihtiya¢ duyan ¢ok

vecheli bir yaklagima ihtiya¢ bulunmaktadir

Bu cerceveyi esas alan bir yaklasim bu c¢alismanin da bakisini belirlemektedir.
Kuskusuz her sosyo-kiiltiirel yap1 ya da sistem oncelikle kendi i¢ dinamiklerinin bir
rtiniidiir. Bu kabulden hareketle, 11. Mesrutiyet Tiirk diisiincesi diye ifade edilen

donem, Miisliimanlarinin zihni, sosyolojik ve siyasi macerasini da bu cerceveden

%8 Talebe-i Ulumdan: Irakli A. K., “Fikih ve Fetava, Sebiliirresad Ceride-i ilmiyesi Hey’et-i
Muhtereme-i Ilmiyesine”, SR, (20 Cemaziyelevvel 1332/3 Nisan 1330), c. XII, S. 292, s. 94.
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kalkarak anlamay1 denemek gerekmektedir. Ancak bu kabul, olgularin dis g¢evre
unsurlar ile etkilesimi sonucunda farkli bigimler alabileceginin inkari anlamina da
gelmemektedir. Bu sebeple de zaman zaman bu kabuliin geregi olarak ozellikle
diinyanin farkl1 bdlge ve iilkelerinde yasananlarla es zamanli olarak Osmanli Islam
cografyasinda yasananlari birlikte gormeye imkan verecek veriler sunmaya calistim.
Bu gelismeler on dokuzuncu yiizyilda da Osmanli ile Avrupali devletler arasindaki
iliskilerin sekillenmesinde dogrudan belirleyici bir rol oynamaya devam etti.
1878 den sonra da modernlesme ile uluslagsma siirecine uygun olarak béliinme daha
da derinlesti. Olusan yeni sdylemleri ve bu sdylem dogrultusunda cereyan eden
uygulamalari, bir kamuoyu olusturmaya yonelik yaym faaliyetlerini birbiri ile
irtibatl siiregler olarak okumamiz gerekiyor. Dahas1 Mardin, Tanzimat Fermani’nin
da dogrudan bir “kamu” yaratma hedefine isaret eden bir resmi belge oldugunu
ifade etmektedir. Ger¢ekten de metnin dili dikkatle incelendiginde, daha Once
Osmanl dilinde sik karsilasmadigimiz atiflar ve kavramlar dogrudan bir muhatap
olarak tebaa’nin alindigmmi gostermektedir. II. Mesrutiyet doneminde daha
biitiinliklii s6ylem cercevelerine doniisen birikimle Tanzimat’in bu birikimi
arasinda kokli irtibatlar bulundugunda kusku yoktur. Nitekim Tanzimat Ferman ile
daha biitiinliklii bir ¢ergceveye kavusan reformlarla ulemanin yasadigr doniisiim,
Osmanli yonetim semasindaki ‘klasik denge’nin yikilmasina alenen resmiyet

kazandiriyordu

Yapilan reformlarla devleti kurtarmanin yolunu sekiilerlesmekte, merkezilesmekte ve
gittikge devletin etki alanim1 genisletmekte arayan yiiksek seviye blirokratlara karsi
Islami yenilenmeye inanan ancak giderek artan bir sekilde sosyal statii kaybina
ugrayan orta seviye ulemanin, sonraki siireglerde muhalif bir tutum sergilemelerini

bu durumu dikkate almadan agiklayamayiz.

Bu durumun dogurdugu en énemli sonuglardan birisi, biirokratlarin hakim kavramsal
durusuna yeni bir yorum gelistiren Geng Osmanlilar’in islami temelli bir anayasa
projesi Onerisiydi. Bu durum, dini konulara iliskin mesru konusma alaninin siradan
insanlarin eline ge¢mesi gibi gelismelere yol agti. Bu insanlarin amaglar ise
Miisliimanlar1 harekete gecirmede, emperyalizme karsi bir dayanisma olusturmada

ve ilerleme-medenilesme ¢abalarmi mesrulastirmada Islami argiimanlardan istifade
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etmekti.>*

Devleti kurtarmak i¢in pratik ¢oziimler arayan aydin kesimin bu tutumu,
sonraki siireclerde de aydinlarin din ve devlet ile irtibat kurma bigimlerini derinden
etkilemeye devam edecektir. Hatta ulemanin gittikge azalan giiciine paralel olarak
acilan boslugu, giiciinii pekistiren bu aydin kesimi dolduracaktir. Yine de bu durum,
aydinlarin fikhi biisbiitin géz ardi ettikleri anlamina gelmez. Donemin 1slah
teorilerine bakildiginda da goriilebilecegi gibi aydinlar, muhataplarinin muvafakatini
alabilmek i¢in fikih dilini takip etmeye devam ettiler. Buna karsin fikih ile aydinlarin

yeni dili arasindaki gerilim giderek artiyordu.

Ictihat kapismin acgilmasi gerektigine yonelik tartismalarin bu gerilimi asmada
aydinlarin talebi olarak dile getirilmesi 6nemlidir. Cilinkii aydinlarin fikhin sagladig:
mesruiyete ihtiyact vardi. Ayn1 zamanda devletin de fikha ve muhalifleriyle ayn dili
konusan itaatkar ulema ve aydinlarin destegine ihtiyact vardi. Bu nedenle fikih, son
donem Osmanli sdyleminin en belirgin unsuru oldu ve mubhtelif sosyal ve siyasi

tezlerin ifadesinde kullanildi.

Bu asamadan sonra ister dogrudan devletin ister biirokrat-aydinlarin isterse de
dogrudan ulemadan birisi olsun karst karsiya bulunulan sorunlarin {istesinden
gelebilmek icin bu vasati hesaba katmak zorunda kalacaktir. “Biiyiik soru” olarak
adlandirdigimiz ve “Nasil kurtuluruz?” seklinde dile getirilen soruya verilen
cevaplarin kahir ekseriyetinde, bu durumun etkisi goriilebilir. Esasen “devleti nasil
kurtarabiliriz?” diye de terciime edilebilecek olan bu soruya verilen cevaplarla
olusan miras, II. Mesrutiyet doneminin fikir ve siyaset sOylemine de zemin
olusturmus oldu. Osmanli-Avrupa devletleri arasindaki degisen iliskilerin
mahiyetini de dikkate alarak, rahatlikla ifade edebiliriz ki on dokuzuncu yiizyil

‘Miisliimanlar iizerinde Avrupa niifuzunun pekismesi’ demektir.*®°

Diyebiliriz ki bir yandan bu isgale sebep olan giiciin niteligi diger yandan da i¢eride
yvasanan zaafin sebepleri iizerine diislinmeye baglayan Miisliimanlar giindemlerini,
blyiik olgiide bu sorunlarin dolayimindan olusturmak zorunda kalmislardi.
Binaenaleyh “kaynaklara doniis” basliginda yapilan usuli tartigmalar da “siyasete ve
sosyolojik siirece iliskin giindemler” de sozli gecen zeminden bagimsiz olarak

anlagilamaz. Nitekim Osmanli devlet kadrolari arasindaki 1slahat yanlilarinin

9§, Mardin, a.g.e., s. 180-181.
%0 Erik Jan Zurcher, Turkey, A Modern History, Third Edition, IB Tauris, London-2004, p. 2.
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yasadigi ve bugiinden bakildiginda kolektif bir Osmanli kimligi insasmm tedrici
adimlar1 oldugu goriilen bir dizi deneyle sonuglandigini sdyleyebiliriz. Bu aydin-
blirokrat kesim kriz durumlarinda padisahin sahsi disinda ‘birlestirici bir odak’
olarak yeni bir sdyleme ihtiya¢ duyuyordu. Bu “birlestirici ilke” arayisi siirecinde
sekillenen cevaplar icerisinde klasik Islami literatiirde birebir karsili§1 olmayan yeni
kavramlarla karsilasiyoruz. Bir yandan Ferman’da “limmet” ve “vatan” gibi yeni
kavramlarin kullanilmasi, “devlet ve millet” kavramlarinin bir arada dile getirilmesi,
Ferman’in “vatan muhabbeti”ne sevk edecegine dair beklenti ve elbette diger yandan
metnin genel muhtevasi, padisahin sahst diginda ‘birlestirici bir odak’ ve bir ‘kamu’

olusturmaya yonelik “yeni bir sdylemi insa etme”yi hedeflemekteydi.

Bu kavramlarin bir yaniyla yeni uzlastirict kavramlar olduguna deginmistik. Nitekim
kavramlarin iki 6zelligini vurgulayarak meseleye bir olciide agiklik kazandirabiliriz.
Kavramlarm niteliklerinden birincisi, Islami ¢agrisgimlar1 dolayisiyla muhataplarin
direnglerini zeminsizlestirmeye yaramasidir. “Millet” ve “medeniyet” kavramlari
gibi Misliimanlarin zihin diinyasinda belli bir karsiligi olan bu tiirden kavramlar,
yeni bir hayat tarzimi kiiltiirel-dini igeriginden ayirmak yoluyla mesrulastirmaya
aracilik etmekteydi. Boylece Avrupa medeniyetinin toplum ve hayat tasavvurunu
massetmenin Oniindeki muhtemel direnglere karsi, mesrulastirici cevaplar vermenin
imkanlar1 hazirlanmis oluyordu. Kavramlarin niteliklerinden ikincisi ise kavramin
“notr” bir mahiyet gosterdigine dair algiyr pekistirecek bir 6zellik gostermesidir.
Mesela, “Dogu” ve “Bat1” kavram ¢ifti, herhangi bir inanc1 ya da eylemi degil bir
seyin fizik konumunu belirten cagrisimlariyla dilde yer almaktayken, tedricen bir
inan¢ kiimesini, bir siyasi kimligi ve tiim vecheleriyle birlikte bir hayat tarzini ve

medeniyeti tanimlamakta kullanilmaya baglanacaktir.

Donemin tartigmalarina yonelik glinlimiizde yapilan degerlendirmelere bakildiginda,
Avrupali entelektiiellerin ve siyaset yapicilarin kompakt, tiirdes ve 6zel bir Bati
kavrami ile ondan tamamen farkli Dogular olarak diinyay: iki kategoriye indirgeyen

aksiyomu etki alanin1 belki her zamankinden daha fazla genisletmis goriinmektedir.

Bu baglamda Bati, diinyanin en kiigiik kitasinda dogmus olmasina karsin genis tarihi
ve cografi hatlara sahip mitolojik bir “dev kimlik’tir. Kuskusuz bu dev kimligi

tanimlayan anahtar kavram olarak Bati, herhangi bir kural dizgesine uymayan
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olaylarin zaman ve mekan olarak uyumsuzluklarini ihmal eden yiiceltilmis yapay bir

“tarihi inga” olarak viicud bulmustu.

Renan’1n iistiin Bat1 rasyonelliginin tamamen i¢kin yOniine, kalitsal ve 6zcii dogasina
vurgu yaparak tanimladigi bu Bat1 kurgusu, ondan daha 6nce Hegel tarafindan, tarihi
evrimin son ve tek yetkin uygarligi olarak resmedilmisti. Ona gore diinya tarihi, en
uzak cevreden merkeze dogru gelen ve biitlin kuvvetlerin merkezde toplandigi
mimari bir yap1 gibidir. Zaman ve yer bakimindan en uzak ¢evre Uzakdogu, merkez
ise Avrupa’dir. Cousin de benzer bir tarihi gelisme anlayisina sahiptir. O da tarihi
ilerlemeci bir sema igerisinde degerlendirir ve Cousin de nihai yargisin1 belirtir;

insanin dzgiirlesme seriiveni nihai asamaya Avrupa’da ulagsmistir.

Bahsi gegen “Avrupa kimligi ve Bat1” tasavvurlarinin literatiirdeki yayginliginin
yaninda bir Avrupa kimliginin olup olmadig: hatta bir Avrupa’nin var olup olmadig
hala tartisilmaya devam ediyor. Bu ilgi c¢ekici tartigmaya Miisliimanlarin da
katildigini biliyoruz. Bu vasatta Sirat-1 Miistakim dergisinde Sark ve Garb kavramlari
ile tanimlanan varlik alanlarina iliskin olarak su kavram ciftlerinin kullanildiginm

gormekteyiz: Sark-Garb, Hilal-Salib, Miisliiman-Hristiyan, Avrupa-Asya.

Kullanilan kavram cesitliliginin de gosterdigi gibi, dergide yaz1 yazan tiim yazarlarin
hem kendi(lik) algist hem de Garb-Avrupa-gayrimiislim algis1 tekil bir nitelik

gostermiyor.

Netice olarak diyebiliriz ki Sirat-1 Miistakim dergisinde, giiniimiizde Dogu-Bati
kavram cifti ile ifade edilen muhitleri tanimlamada etkileyici diizeyde zengin bir
kavram g¢esitliligi bulunmaktadir. Sark-Garb veya Dogu-Bati kavram ¢iftlerinin

kullanimlar ise kullanildiklar1 baglama gore anlam kazanmaktadir

Ictihad dergisinde yer alan yazilarda ise genel olarak Dogu (Sark) ile ifade edilen
kavramlarin kullamminda Ictihad dergisi yazarlarmin Sirat-1 Miistakim yazarlarl
kadar olctilerini netlestirmedikleri goriilmektedir. Yine de dergi yazarlarinin kavram

tercihlerini su unsurlarin etkiledigi soylenebilir.

Dergilerde kullanilan bu kavram farkliliklarinin nasil yorumlanabilecegi miizakereye
acik olmakla birlikte hem dogrudan degerlendirme konusu yapilan varlik alaninda

yasanan tarthi baglam farkinin hem de degerlendirmeyi yapan yazarin 6znel
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tercihlerinin etkisi oldugunu sdyleyebiliriz. Kuskusuz mezkir unsurlara ek olarak, bu
kavramlarin kullanildiklar: tarihi baglamin hem tercih edilen kavram g¢ergevesini hem
de kavramlarin muhtevasini etkiledigini sdylememiz gerekiyor. Bu yilizden, donemin
fikir diinyasinin hangi vasatta bu faaliyetlerini silirdiirdiiklerini  acikliga

kavusturmamiz bu bakimdan énemlidir.

Bu baglamda II. Mesrutiyet donemi Tirk diisiince birikimini, ti¢ ana ¢izgi halinde
degerlendirmek biiylik Olgiide agiklayict bir yaklasim olacaktir. Bu ayrim temel
egilimler dikkate alinarak yapilmistir. Zira bu ana g¢izgilerin biitiiniiyle birbirinin

z1dd1 oldugunu sdylemek miimkiin degildir.

Bahsi gecen cizgilerin birisi Islami Tecdit Hareketi’dir. M. Akif, Said Halim Pasa ve
Elmalili Hamdi Efendi gibi ¢ok sayida alim ve entelektiielin Onciiliik ettigi bu
¢izginin diisiincelerini {i¢ ana baglik altinda toplamak miimkiindiir. Bu 6nermelerin
birincisini ‘somiirge karsithgi’olarak adlandirabiliriz. islami yenilenmecilerin ikinci
onermesi, Miislimanlarin mevcut durumdan ¢ikis i¢in ‘ittihad-1 Islam’1 elzem
gormeleridir. Uglincii onerme ise bir ‘yenilenme’ olmaksizin karsi Karsiya
oldugumuz krizin agilamayacagini vurgulamaktadir. Akif, bu yenilenmenin “mazi’yi
yikmaya kalkigsma”dan yapilmasi gerektigini aksi halde gegmise yonelik hiicumlarin

aslinda gelecegi kendi ellerimizle yikmaya yol acabilecegini bildirir.

II. Mesrutiyet doneminin ikinci diislince mubhiti ise Garbgilardan olusmaktadir.
Agaoglu’na gore ortak bir duyus tarzi, ortak bir 1yi ve kotii, giizel ve ¢irkin gergevesi
bulunan, “her medeniyetin bir kalbi vardir.” Bu yilizden de Garb medeniyetinin
listiinliigiinii ve galebesini kabul ve itiraf etmeliyiz. Ustelik bu galebeyi yalniz ulum
ve finuna ve hatta bazi siyasi ve ictimai teskilata atfedilemez. Garb hayat1 hey’et-i
umumiyesi bizim hayatimizin hey’et-i umumiyesine galebe c¢almistir. Binaenaleyh
kurtulmak, yasamak, idame-i mevcudiyyetimizi ettirmek istiyorsak, yalniz libasimiz
ve bazi miiesseselerimizle degil hayatimizin hey’et-i umumiyesiyle, kafamiz,
kalbimiz, tarz-1 telakkimiz zihniyetimiz itibariyla de ona uymaliyiz. Bunun haricinde
bir kurtulus yoktur. Nitekim A. Cevdet de ikinci bir medeniyetin olmadigini, tek
medeniyetin Avrupa medeniyeti oldugunu vurgular. Ona gore giiliiyle, dikeniyle bu

medeniyete dahil olmaktan baska bir ¢6ziim yolu da yoktur.
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II. Mesrutiyet’in {igiincii fikir hareketini de Te’lifciler olarak adlandirdik. Gokalp’in
ifadesiyle &zetleyebiliriz: “Insicamli bir millet olabilme”nin yolunu, “Uzak Dogu
Medeniyeti” (ki Ilk Cag’in birikimidir), “Dogu Medeniyeti (ki Orta Cag’in
birikimidir ve Islam ile elde edilmistir) ve “Bati Medeniyeti” (Ki Son Cag’in
birikimidir ve yalnizca mektepli ziimre bazi feyizlerine nail olmustur) ile olusan
birikimleri ve terbiye usullerini “birlestirmek”le miimkiin goérmektedir. Bu
birlestirme ameliyesini  “te’lif” olarak  yorumlamakta beis olmadiginm
diisl'iru'iyorum.?’61 Ancak Gokalp’e gore te’lif, farkli medeniyetler arasinda degil bir
medeniyetin biinyesinde yer alan farkli kiiltiirel birikimler ile katilinan yeni
medeniyet arasinda olabilir. Aksi halde Tanzimatcilarin diistiikleri hataya diiser ve

basarisiz oluruz.

Tartismalara bir biitlin olarak bakarak, donemin ana tartismalarinin degisimin
mesruiyeti ve usuli etrafinda yogunlastigini sdyleyebiliriz. Bu tartismalarin hemen
tamaminin “Bat1 ile nasil bir iligki kurulmasinin mesru olacagi”na dair tartigsmalarla
irtibathi oldugu agiktir. Bizim Dogu-Bati tartismalarinda var oldugunu sdyledigimiz

“li¢ tutum” tam da bu zeminde viicud bulmaktadir.

31 «Te’lif* kavramu hakkinda bkz; L. Ma’luf el-Yesui, el-Miincid fi’l-Liigati ve’l-A’lam, 47. Bs.,
Daru’l-masrik, Beyrut-Liibnan 2014, s. 16.

145






IKINCi BOLUM
ICTIHAD DERGISINDE DOGU VE BATI ALGISI

“Avrupa’ya muhabbet etmek

ilm i terakkiye, maddi ve manevi kuvvete muhabbet etmektir.
Avrupa’nin ¢aligkan ve siikiirglizar bir sakirdi olmak.

Iste bizim roliimiiz.

Biz onlara ihtiyarimizla dost olmazsak

onlar bizi kendilerine dost veyahut zirdest edecekler.”
Abdullah Cevdet

(Ictihad, 1 Mart 1929)

Giris

Avrupa’nin  Sark fikrini kesfetmeyi hedefledigi Oryantalizm adli meshur
calismasinda Edward Said, kars1 karsiya bulundugu metodolojik sorunlari siralar ve
bu sorunlari astig1 oranda da “Ingiltere’nin, Fransa’nin ve Amerika’nin Dogu tecriibesini
bir biitiin olarak almak, tarihi ve entelektiiel zemin olarak bu tecriibeyi miimkiin kilan seyi
kesf” etmek miimkiin olacaktir diye diisiiniir.*®* Said’in bu yaklagiminit ondan
yaklagik yiizyil ©6nce Abdullah Cevdet’in baska bir sekilde kullandigin
sOyleyebiliriz. Nitekim Cevdet, Avrupa medeniyetini sekillendirdigini varsaydigi
entelektiiel miras1 Tiirkceye gevirerek,?®® Bati tecriibesini miimkiin kilan seyi
kesfetmek istiyordu. Said’den farkli olarak o, bu yolla aym1 zamanda “modern
fikirleri ve terakki fikrini Miisliman ruhuna sokma”nin bir yolunu bulmus
olabilecegini urnuyordu.364 Cevdet’in dogrudan kendi ifadesiyle sOylersek, yaptigi

365

biitiin faaliyetlerinin amaci “tenevviir ve tenvir’di.™> Kuskusuz bu ‘tenevviir ve

tenvir’ ¢abasinin en gérkemli {iriinii ise Ictihad dergisidir.

%2 Said, a.g.e., s. 4.

%3 A. Cevdet’in Avrupa dillerinden yaptigi ceviriler hakkinda yapilan bir ¢alisma icin bkz.; Sevda
Aylugtarhan, Dr. Abdullah Cevdet’s Translations (1908-1910): The Making of a Westernist and
Materialist “Culture Repertoire” in a “Resistant” Ottoman Context, Master of Arts in Translation
Studies, Bogazigi Univ., Ist.2007

%4 Bkz., S. Mardin, Jon Tiirklerin Siyasi Fikirleri, 19895-1908, s. 164.
%5 A, Cevdet, Fiinun ve Felsefe ve Felsefe Sanihalar, 2. Bs., Misir 1906, s. 3.
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1. Ictihad Dergisi

Serif Mardin’in “ansiklopedizm” akiminin igerisinde degerlendirdigi Ictihad, Namik
Kemal ve Yeni Osmanlilarin edebi alana egemen olmalariyla “siyasilesme”ye
doniisen Batililasmaci yaklasimi, Tanzimatcilar gibi tekrar kiiltiirel oncelikli bir
zemine tasimay1 hedefleyen bir dergi olarak 1904’te Cenevre’de ¢ikmaya baglar.>®®
Dergi, uzun soluklu yayin siirecinde farkli sebeplere dayali olarak yayin periyodu,
sayfa sayis1 ve ismin altina yazdigi igerik climleleri bakimindan ¢esitli degisimlere

ugruyor.

Bu caligmanin zaman smirint olusturan 1908-1912 yillar1 arasinda yayinlanan
boliimlerini esas aldigimizda, derginin yaym siireci sdyle bir seyir izlemistir: Ilk
sayist 1 Eyliil 1904 tarihinde Cenevre’de yayinlanan dergi, baslangicta ayda bir
yayinlanir. Derginin Cenevre’de yayinlanan on ikinci ve son sayisinin yayin tarihi
Haziran 1906’dir. Bu sayilar “birinci sene” olarak giris sayfasinda tanimlayan dergi
Temmuz 1906 tarihiyle Kahire’de ¢ikmaya basliyor. Kahire’de ¢ikmaya baslayan ilk
saylya “1. say1” olarak say1 numaras1 veren Ictihad, 23. sayrya kadar “ikinci sene”
olarak tanimladig1 bu dénemindeki tiim sayilarin1 Kahire’de yayinliyor. 24. sayist 1
Haziran 1327 tarihiyle Konstantinopol (istanbul)’de yayina basliyor ve bundan

sonraki tiim sayilari, ayda iki defa olmak iizere, istanbul’da yaymlamlyor.367

Tabloya dikkatle bakildiginda hemen farkedilecegi gibi dergi yazilarinin sayica
biiyiik bir kism1 dogrudan kiiltiirel, sosyal ve edebi giindemlerle ilgilidir. Esasen bu
durum derginin sahibi ve bagyazar1 da olan Abdullah Cevdet’in degisim ongoriisii ile
uyumlu bir tablodur. Zira Cevdet, Osmanli’da bir degisimin gerekli oldugu
hususunda donemindeki pek ¢ok kisi ile ortak bir kabule sahiptir. Dahas1 Cevdet’in
diisiincesinde degisim tepeden inme bir sekilde siyasi iradenin yon verecegi bir sey
olmaktan ¢ok toplumun farkli katmanlarinda karsilik bulmus bir sosyal ve kiiltiirel
temele dayandigi takdirde saglikli ve kalici olacaktir. Keza Avrupa ile ilgili
konularin ve haberlerin derginin ikinci en 6nemli giindemi olarak yer isgal etmesi de

bu durumla ilgilidir. Ictihad yazarlarma gére degisimin yonii Avrupa’ya déniik

%6 S, Mardin, a.g.e., s. 163-164.

%7 Dergi’nin siireci hakkinda bkz., Abdullah Cevdet, ictihad’in ictihadi, yayina haz: Mustafa
Giindiiz, s. 37-46, ve M. Giindiiz; II. Mesrutiyet’in Klasik Paradigmalari, Ictihad, Sebilii’r-Resad
ve Tiirk Yurdu’nda Toplumsal Tezler, Lotus Yay., Ank. 2007, s. 63-93.; S. Mardin, a.g.e., s. 163-
183.
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olmalidir. Derginin hemen her déneminin degismeyen Batici bir siyaset giitmenin
geregine dair kararli durusu yukaridaki tabloya da yansimig bulunmaktadir. Abdullah
Cevdet, Celal Nuri, Kiligzade Hakki ve Riza Tevfik basta olmak iizere dergi
yazarlari, farkli yontem ve oncelikler siralamasiyla dahi olsa Batililagsma siyasetinin
memleketin i¢ine diistiigli durumdan ¢ikmak i¢in tek ¢ikis yolu oldugu hususunda

hemfikirdirler.

Tablo 2. 1: Ictihad Dergisi’nde Yayinlanan Yazilarin Konularin1 Gésteren Tablo

Sayilar
Konular 24-50 | 51-75|76-100 | Toplam
Avrupa ile ilgili konular ve haberler 1 16 24 41
Sosyal, kiiltiirel, edebi ve giincel konular 4 15 28 47

Batililagsma, modernlesme, degisme ve gelisme ile
o 2 2 13 17
ilgili konu ve haberler

Diger 1 3 10 14

Toplam 8 36 75 119

Tablo: Ictihad Dergisi Suun-1 Ecnebiye, Mahkeme-i En’am, Haftaname ve imzasiz yazilarim
haber ve konu sayilaridir. Konularin dagili hakkinda bkz. Mustafa Giindiiz, /I. Mesrutiyet’in
Klasik Paradigmalart, s. 73.

Osmanli toplumunun ve kurumlarinin igler acisi haline dair yazi ve haberlerin
dergide en ¢ok yer verilen ii¢lincii giindem olmasi da Avrupa’ya benzeme tercihinin
bir fantezi degil bir mecburiyet olduguna dair kabuliin sonucudur. Ozellikle derginin
Cenevre ve Kahire’de yayinlanan ilk donem niishalart agirlikli olarak siyasi
giindemler ekseninde sekillenmis goriinmektedir.*®® Dergi Istanbul’da yaymlanmaya
basladiktan sonra ise gittikce kiiltiirel, sosyal, felsefi ve edebi mahiyetteki ¢alismalar

belirgin bir agirlik kazaniyor. Giindiiz’iin de belirttigi gibi “Miinif Paga’nin Mecmua-i

%8 Matbuat-1 Cedide, Mekatib, Terciime, Nesriyat-1 Cedide, Yeni Kitaplar, Siir-Edebiyat Eserleri,
Islam Diinyas1 ile ilgili haber ve degerlendirme yazilari, Ingiltere Hakkinda Tedkikat, Rusya ve
Japonya iinvanli yazi drneklerinde oldugu gibi Dogu ve Bat1 diinyasinadan haberler ve degerlendirme
yazilari, Kiitiiphane-i ictihat, Ruh-1 Nisa iinvanli yazi serisinde oldugu gibi dogrudan kadin
tartismalari ekseninde yazilmis ¢ok sayida yazi, islam’da Viicub-u Teceddiid iinvanl yazi 6rneginde
oldugu gibi Islam’m mevcut yorumu ve teceddiid hakkinda ¢ok sayida makaleler, Felsefe Sanihalar:
iinvanli yaz1 6érneginde oldugu gibi Avrupa felsefelerinden ceviri metinleri dergide sik sik yer alan
yaz1 tiirleri olarak degerlendirilebilir.
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Fiinun’da, Ahmed Midhat Efendi’nin roman ve gazete yazilarinda gerceklestirmeye caligtig
halki egitme, kiiltiirel konulara onem ve Oncelik vererek halkin kiiltiir diizeyinin
yiikseltilmesi konulari” Abdullah Cevdet’in de temel onceligidir.*®® Ictihad’m igerik
analizi yapildiginda bu kiiltiirel 6ncelikli giindem ve dil hemen dikkat cekecektir. 3
Dahas1 dergide yer alan siyasi ve giincel konular bile kiiltiirel ve sosyal bir arka plan
esas alinarak degerlendirilmektedir. Bu hususta S. Mardin’in yaptig1 degerlendirme
Ictihad’m misyonunu agiklayici bir ¢ergeve sunmasi bakimindan oldukca dnemlidir.
Onun degerlendirmesine gore, “diyalektik ve tarihi materyalizmin Avrupa’nin
entelektiiel ¢evrelerinde bu kadar onemli bir yer tuttugu bir zamanda Abdullah
Cevdet’in... biyolojik materyalizmi goriislerinin temeli olarak kabul etmis olmas1”

0zel bir tercihe matuftur. Mardin bu “6zel tercih”in mahiyetini su sekilde agiklar:

Avrupa'ya gelisinden sonra Abdullah Cevdet'in yayimladig ilk kitap Fiinun ve
Felsefe adiyla ¢ikan kiigiik bir ciltti. Kitaba yazdig1 "Girig"te Abdullah Cevdet,
amaciin "tenevvir ve tenvir'den ibaret oldugunu ifade ediyordu. Eser,
Abdullah Cevdet'in siirgiine gonderilmesinden once meydana getirilmisti ve
onsdzde Ibrahim Temo'ya yapilan atiflardan, Temo'nun, Abdullah Cevdet'in
ilgisini konuya g¢ektigini anliyoruz. Brosiir iki kisitmdan olusuyordu. Bunlardan
birincisinde "Nature et Science” unvanli kitab-1 meshurun birinci cildinde
miinderi¢ Fiiniin ve Felsefe makale-i intikadiyesinin tesrihan terciimesi"
bulunuyordu...

Nature et Science't yazan Ludwig Biichner isminde (1824-1899) bir Alman
diisiiniiriiydii. Ozelliklerinden biri bir doktor olarak yetismis olmasi ve
sonradan Alman entelektiiel c¢evrelerinde ¢ok derin yankilar uyandiran
materyalizm kavgasinda (materialismusstreit) materyalistlerin onderi olarak
yer almis olmasiydi. Biichner'in iddialarima goére materyalist diinya goriisi,
biyoloji ve o6teki mispet bilimlerde 19. yiizyilda kesfedilenlerin mantiki bir
sonucuydu. Biichner bu felsefi tutumu Almanya' da dini dogmaya kars1 actig
miicadelede kullantyordu. Dr. Abdullah Cevdet'in hayatina baktigimiz zaman
onun gercekten Osmanli Imparatorlugu'nda Biichner'in Almanya'daki islevine
cok benzeyen bir islev icra etmis oldugunu sdyleyebiliriz. Fakat Almanya'y1
Osmanlt Imparatorlugu'ndan ayiran genis mesafeleri (ve bu itibarla Dr.
Abdullah Cevdet'in iginin ne kadar daha ¢etin oldugunu) kullandig1 yontemlere
g6z attigimiz zaman anlayabiliriz. Dr. Abdullah Cevdet'in Osmanli okurlarinin
duygularini incitmemek icin kullandigi yontem, islam fikih bilginlerinin
sozlerinden hareket ederek materyalizme varmaya galismakti. Cok caprasik bir
mantiki silsile sonunda islam fikih bilginlerinin de tipki Biichner'in yaptig1 gibi
felsefeyi paleontoloji, enoloji, jeoloji, filoloji ve sosyoloji gibi bilim kollarinin
toplami saymis olduklar1 sonucuna variyordu. Béylece Islam felsefesinin
temelinin de bilimsel faaliyet oldugu anlasiliyordu. Abdullah Cevdet'in
baslangi¢c noktasi suydu: Felsefe Allah'in sifatlarinin bir incelemesi seklinde

%9 M. Giindiiz, a.g.e., s. 79.

%70 Derginin 24-125. Sayilarinin tematik dagilimim gosteren bir degerlendirme igin bkz., M. Giindiiz,
a.g.e., s. 72-75.
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ele alinirsa Allah'in her niteligi insana bilimsel faaliyette bulunmasini
emretmektedir.*"*

Cevdet bu kavrayis biciminin kitlenin doniistiiriilmesi i¢in elzem oldugunu daha acik
bir sekilde su Onermesinde temellendiriyordu: “Ilim havassin dinidir; din avammn
ilmidir. Din ile ilmin seyyanen terakki ve tekamiil etmesi liizum-1 ictimaisi bundandur. "
Kanaatimce Cevdet’in bir din olarak Islam’a yiikledigi bu misyon salt pragmatik bir
sey olarak da okunamaz nitekim Miislimanlardan elde edemedigi yeterli destegi
sonralart Bahailik lizerinden aramasina yol agan bir kanaati vardir Cevdet’in.
Hanioglu’nun da isabetle tespit ettigi gibi o, dinin toplum i¢in gerekli olduguna dair
inancint hep siirdiirmiistiir. Emile Boumty’den miilhem ‘ilim hareretsiz bir nurdur, din
nursuz bir hararettir’ séziinii siirekli dile getirmesi, onun dine yiikledigi islevi gérmek
bakimindan 6nemlidir. Nitekim Cevdet, kendine gore bir dindarlik tanim1 yaparken,
dinin temel islevini de “hakikati arama, hakikati diisiinme ve hakikati sevme™ olarak
belirlemektedir: “Bizim i¢in dindar, yalmiz o adamdir ki, hakikati arar, hakikati diisiiniir,

hakikati sever. Dindarligin bu manasiyla, herkesin dindar oldugu giin din, hem lahuti, hem

- . . . o .. . . 7
nasuti miiesseselerin en yiiksegi en derini ve en giizeli olur.”*"

Serif Mardin, Cevdet’in bu inancinin bir yansimasi olarak derginin adim1 Ictihad
olarak belirlemesini, onun “simdilik, Islami kanallar icinde hareket etmeyi Onemli

= 9.

saydigi”’nin bir gostergesi olarak yorumlamaktad1r.374 Ayni kabulden hareketle
Mardin’in degerlendirmesine gore Cevdet’in amaci “igtihat kapisi”ni1 tekrar agmakti.
M. Giindiiz de onun derginin adim Ictihad koymasmi ve bu isimde 1srar etmesini
Cevdet’in “Islam diinyasinin sorunlarma yeni bir yorum getirme gayreti iginde
oldugu”nun gostergesi olarak anlamak gerektigini belirtir.*”® Gergekten de dogrudan

Cevdet’in agzindan alintiladig1 su ciimleler onun bu tespitinin isabetini yansitan agik

bir belge olarak okunabilir:

1§, Mardin, a.g.e., s. 168-169.

72 Abdullah Cevdet, “Hadd-1 Te’dib, Ahmed Riza Bey’e A¢ik Mektup”, 2. Bs., Istanbul, 1912, s.
65-66.

3% A. Cevdet, “Din, Du’a ve Halk”, [ctihad, 1 Subat 1932, S. 338, s. 5652.
% S, Mardin, a.g.e., s. 170.
¥ M. Giindiiz, ictihad’in ictihady, s. 41.
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Samimi emelimiz gerek i¢ gerek dis boyunduruklardan kurtulmus,
vatandaglarinin  hepsinin birlik halinde ve kardes olduklari, itk ve din
farklarinin yok edildigi bir Tiirkiye gormektir. En az tenevviir etmis olan unsur
Miisliman unsurudur. Bu geride kalisin sebepleri bizce mechul olmamakla
beraber, calakalem yazilan bir yazida izahi miiskiildiir. Fakat kendi icine
kapanik ve 'dar manada islamc1' goziikme tehlikesiyle karsi karsiya bulunan
Ictihad'in takip ettigi yolun anlasilabilmesi i¢cin bu mevzuda bir s6z seylemeden
baska mevzulara gegmeyecegiz. Hayir, itham yanlistir. Bunu yiiksek sesle ilan
ederiz. Islam’in kendine has bir karakteri vardir. Islam bu dini kabul edenleri
bir millet haline sokar (il nationalise ses adaptes) ve asirlar boyunca biriken bu
kardeslik duygusu o kadar kuvvetlidir ki, hi¢bir sey, miisterek inancin modern
ilim ve felsefenin yakic1 1s181nda yok olmasi bile onu sarsamaz.>®

“Islam bu dini kabul edenleri millet haline sokar ve asirlar boyunca biriken bu kardeslik
duygusu o kadar kuvvetlidir ki, higbir sey, miisterek inancin modern ilim ve felsefenin yakici
1s1ginda yok olmasi bile onu sarsamaz.” Onermesi, en azindan, bizim tezimizin
siirlarmi olusturan 1912 yilia kadar yayimlanan /ctihad dergisinin giindemini, dilini
ve muhatap algisi sekillendirmistir diyebiliriz. Bu yiizden, Ictihad dergisinde
“kendi” ve “muhatap” algisim1 sekillendiren bu zemini goz ardi etmeyen bir
degerlendirme yaparak “Dogu ve Bat1” tasavvurunu ¢oziimlemek isabetli bir ¢erceve

olusturmak i¢in elzemdir.

Eyliil 1904 tarih notuyla yayma baslayan Jctihad dergisinin 29 Ocak 2013 (20 Safer
1331-Kanun-i Sani 1328) tarihine kadar yayinlanan niishalarindaki yazilarin
yazarlart ve miitercimleri tablosunda goriilebilecegi gibi esasen dergi Abdullah
Cevdet’in siradis1 ¢abasinin {iriinii olarak goriilebilir. Nitekim bu tarihler arasinda
yayinlanan toplam 555 yazinin 94’ dogrudan Cevdet’in yazilarindan olusurken,
“Belirtilmemis” olarak tasnif ettigimiz 324 yazinin da hemen tamaminin Abdullah
Cevdet’e ait oldugunu soyleyebiliriz. Bu durumda 555 yazinin 428’1 Abdullah
Cevdet’e ait olmaktadir. Yani bir anlamda Ictihad, Cevdet’in diisiincelerini kamuyla
paylastig1 bir yayin organi islevi gormektedir. Dergide Cevdet’ten sonra en fazla yazi
yazan Celal Nuri Bey’in yazi sayisinin dahi sadece 9 oldugu diisiiniiliirse, Cevdet’in
dergideki belirleyici yeri daha iyi anlagilabilir. Yine de belirtmeliyiz ki derginin
sonraki yillarda yaymlanan niishalar1 ve c¢alismamizin esas aldigi donemde

yayinlanan yazilarinin etkileri dikkate alindiginda Celal Nuri Bey’in fikirlerinin de

36 Abdullah Cevdet, “Une Profession de foi”, Ictihad, 1 Mayis 1905, s. 88’den Fransizca’dan
gevirerek aktaran S. Mardin, a.g.e., s. 170.
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Tablo 2. 2: Ictihad Dergisi Yazarlari ve Yazi Sayilar1 Tablosu

A Yaz1 .

Yazar Ismi Sayist Miitercim Ismi Ceviri
Belirtilmemis s24” Abdullah Cevdet 6
Diger (Birer yaz: yazan) 19344 Abdurrahman Bedirhan | 6
g?fj“"ah Cevdet Haydar Rifat 3

et . 12 Salime Servet Seyfi 3
(Iki yaz1 veya geviri yapan) i
Celal Nuri 9 Celal Nuri 2
Hiiseyin Kazim Kadri 7 Hﬁseyinzade Ali 2
Maryon 6 Ismail Hami 2
Ali Riza Seyfi 5 Orhan Riza 2
G. Haldun 5 Ali Riza Seyfi 1
A. Pasazade S. Fethi 3 Doktor: Orhan Riza 1
Cenab Sehabettin 3 E.R. 1
H.R. 3 Ibrahim Temo 1
Ictihad 3 Kirtmli Timurcan 1
Jean Jacques Rousseau 3 M. 1
Manastirli Bahaeddin 3 Resulzade Mehmet Emin| 1
Mithat Cemal 3 Seyh Mubhsin-i Fani 1
TrablusGarbli Arnavut 3 Toplam (17 Mitercim) |,
Z. Mehmet Nuri
Abdiil Hak Hamid 2
Toplam 555

Tablo: Ictihad Dergisinin Eyliil 1904 ile 29 Ocak 2013 (20 Safer 1331-Kanun-i Sani 1328) Tarihleri
Arasinda Yayilanan Niishalarinda Yer Alan Yazilar, Miitercimler ve Yazi Sayilar

* “Belirtilmemis” olarak tanimladigimiz seylerin bir kismi resim, 6nemli bir kism1 ise haberdir. Yazilarin hemen
hepsinin de dogrudan Abdullah Cevdet tarafindan yazildigint séylemek miimkiin  goriiniiyor.
Dergide yazar belirtilmemis bazi yazilarin daha sonra Abdullah Cevdet adina yaymlanmast da bu iddiamizi
giiclendirmektedir. Mesela, “Kahriyyat” iinvanli siir nce Ictihad dergisinin ikinci cildinin 257 ve 258.
sayfalarunda “1311 Harput” notuyla yaymlanmasina ragmen ayni adli eser daha sonra 1906 tarihinde Misir’da
Matbaa-i Ictihad’da basilmistir. Yine “Tesettiir Meselesi”, Ictihad, 10 Agustos 1327, no. 29, s. 809-811°da yazar
ismi belirtilmeden yaymlanan makalenin de A. Cevdet’a ait oldugu bilinmektedir.

derginin tahlilinde 6zel bir agirlig1 bulunmaktadir. Bu sebeple derginin Dogu-Bati
algisinin tahlilinde de mezklr yazarlarin belirleyici bir agirhiginin  oldugunu

sOyleyebiliriz.
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2. Ictihad Dergisinde Dogu Algis

Ictihad Dergisi, Osmanli aydininin kars1 karsiya bulundugu cok boyutlu yenilgi
halinin nasil asilabilecegi sorusuna verdigi cevaplardan Batici siyaseti tercih eden
kanad1 temsil etmekteydi. Dergi yazarlarina gore ya mevcut durumu kaniksayarak bir
siire sonra tarih sahnesinden silinip gidecek ya da “mevcut medeniyet”in yolunu
takip ederek baskalarimin merhametine kendimizi terketmeyi birakip cehaletimizi ve
ehliyetsizligimizi asarak helaktan kurtulacaktik.>’

Dergide yer alan yazilarda agik bir sekilde birbirinden farkli iki diinya algis1 yer
almaktadir. Bu diinyalardan birisi “medeni, miiterakki, ilerlemis, sanayilesmis, sedit bir

378 iken “Cehalet, fesat, ahlaki zaaf ve nifak,

azim sahibi, fazilet ve irfan sahibi olan” Bati
ehliyetsiz, tembel, fakirlik ve mesekenet, taassub, zayif ve mazlumiyet” hélinde hayatini
idame ettiren tim Afrika ve Asya ise Dogu olarak tanimlanmaktadir.’”® Bu iki
diinyanin disinda ayr1 bir kategori olarak ise Rusya bulunmaktadir.

Kendisini de Dogu’nun bir parcasi olarak géren Ictihad yazarlarmin biiyiik bir
kisminda var olan elestirel dilin amaci, “medeni, miiterakki, ilerlemis, sanayilesmis, sedit
bir azim sahibi, fazilet ve irfan sahibi olan” Bati’nin usagi olmus ve soyu yok olmak
iizere olan tiim Dogulu toplumlar1 bu durumdan kurtararak Bati gibi yapmaktir.**® Bu
onermemizden de anlasilabilecgi gibi Ictihad dergisi Batili degerleri ve kurumlari
benimsemis olmasina ragmen kendisini Dogulu olarak konuslandirtyordu. Ne var ki
‘Ictihad’in Dogusu’ behemehal doniistiiriilmesi diger bir ifade ile Dogu olmaktan
cikarilarak Batilastirilmasi gereken bir Dogu’dur. Bu anlamda Dogulu niteliklerden
sahip ¢ikilabilecek seyler de olsa olsa ancak Japonya modelinde gozlemleyecegimiz
tarzda bir telif olabilir. Yine de Ictihad dergisinde yer alan Dogu’nun biitiinliiklii bir
fotografin1 verebilmek icin nitelik esasina gore bir tasnif yapmamiz gerekir. Bu
nitelikler ayn1 zamanda Ictihad’daki Dogu algisim belirginlestirmek anlamina

gelecektir.

377 Jetihad, “Fas Hiikiimet-i Islamiyesinin inkirazi”, Nisan 1905, S. 5. S. 70.
378 A. Cevdet, ictihad, “Cihan-1 islam’a Dair”, 1 Temmuz 1327, S. 26, s. 767.

3 Dogu algis1 hakkinda Ictihad’da yer alan bu nitelemeler icin 6rnek olarak bkz., Ictihad, S. 4., s. 9-
10.; S.5,s.70-72., S. 26, s. 761-767.; S. 27, s. 786-788.; S.268., s. 5232.

30 A Cevdet, Ictihad, S. 26, s. 767.
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2. 1. Avrupal ve Rus Olmayan Tiim Eski Diinya

Yukarida da ifade ettigimiz gibi Ictihad dergisinde Dogu kavrami ile “Avrupali
miiterakki memleketler” ile Rusya’nin diginda kalan tim Afrika ve Asya
kastedilmektedir. Kuskusuz iklim, iktisadi diizen, inan¢, demografik yapi ve diinya
sistemi igerisinde isgal ettikleri yer itibariyla birbirinden oldukc¢a farkli koskoca bir
diinyay1 ifade eden bu cerceve oldukca muglak bir cercevedir. Ictihad dergisi
cevresinde de bu halklarin her birinin durumuna dair yapilan degerlendirmeler
biisbiitlin aynm1 degildir fakat ya dogrudan Avrupa’nin sOmiiriisiine, isgaline ve
niifuzuna maruz kalmak ya da boyle bir tehdit altinda olmak hasebiyle tiim bu
halklarin ortak bir kaderi paylastiklar1 diigiiniilmektedir. Dahasi biitiin bu halklar
Ictihad ~ yazarlarinin  bir tek kavram altinda toplayarak “Dogu” olarak
tanimlamalarinin mezkir ortak kader algisi ile yakin alakasi bulunmaktadir.

Bu ortak kadere yol agan saikin ne oldugu hususunda da dergi yazarlarinin bir¢ogu
benzer bir anlayisa sahip goriinmektedir. Cehalet, fesat, ahlaki zaaf ve nifak, fakirlik
ve mesekenet, hastaliklar, taassub, zayiflik ve mazlumiyet hali tiim bu halklar1 “Bat1”
karsisinda ortak bir kadere mahkim etmektedir. Dergi yazarlarinin bu genis “Dogu”
kavramlastirmasina karsin memalik-i Osmani, Japonya, Hindistan, Cin ve Afganistan
ile 1ilgili degerlendirmelerinde bircok farkliliga da vurgu yapilmaktadir. Bu
farkliliklar1 g6z ardi etmemek sartiyla 6zellikle A. Cevdet 6zelinden hareketle yine

de sunu soyleyebiliriz:

Japonya, Asya'da medeniyet yolundaki ali vazifesini gittik¢e daha suurlu bir
sekilde idrak etmektedir. O, yalmz kaleler almay1 ve kitalar fethetmeyi degil,
aym zamanda yeni ufuklar, hakaretkar miistebidler ve onlarin mekruh maarif
diismanligi tarafindan ezilmis olan Asyalilar i¢in ziyadar ufuklar agmayi
bilmektedir... Su halde Japonya hem kilig, hem mesale tasiyicidir. Zorbalara,
kiistah miistevlilere karsi kili¢, ezilenler, ziyasizliktan solan ve olenler igin ise
mesale. Takip edilecek sayan-1 takdir bir misal!*®*

Goriildiigii gibi Cevdet 6zelinde Ictihad dergisinin yaklasiminda Asya “istilaya
ugramig, kilig(glig)siz, ziyasizliktan solan ve dlen” bir durumda bulunmaktadir.
Burada Afganistan i¢in bir baslik agmamiz gerekiyor zira gerek bagimsiz bir devlet

olarak varligimi siirdiirmeye devam etmesi gerekse de Afgan Kralinin Osmanli’ya

%1 9. Hanioglu, a.g.e., s. 188.
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olan yakim ilgisi dolayisiyla Afganistan’a Ictihad dergisinde ayricalikli bir
verilmektedir. Kabil’de yayinlanan Siracu’l-Ahbar gazetesinde Afganistan Emiri
Habibullah Han’in halkina yo6nelik yaptigi Osmanli Miisliimanlarina yardim
cagrisina dair metni Jctihad’m 15 Subat 1327 tarihli niishasinda yaylnlanlr.382
Metinde Afgan Emiri TrablusGarb’da yasanan savas sonrasi Osmanli
Miisliimanlarinin igine diistiigli duruma iliskin Afgan Miisliimanlarini kardeslik
sorumluluklarin1 hatirlatarak maddi yardim cagrisinda bulunur. Ictihad bu cagr
metninin tamamina dergi sayfalarinda yer verir. Daha sonraki bir sayisinda Afgan
Emiri’nin fotografin1 tek sayfa iginden herhangi baska bir yaziya yer vermeden
Ictihad dergisi okurlarmna hediye olarak yaymlamasindan da anlasilabilecegi gibi

dergide Afganistan’a yonelik sicak bir ilgi yer almaktadir.*®

Ictihad’1in Afganistan’a ve emirine duydugu bu sicak duygulari Iran sahensahi igin
duymadigint derginin ikinci yilinin ilk niishasindaki A. C. imzali yazida
gorebiliyoruz. Ozellikle Iran sahi ile Osmanli sultani arasinda benzerlik kurarak,
onun da iilkesinin menfaatinin icablarim1 yerine getirmedigini ve halkina bol bol
karsiliksiz vaatlerde bulundugunu soOyleyerek bir anlamda Sah dolayimindan
Osmanli sultan1 da elestirilmistir. Bu giris yazisindan sonra fran da Islahat ve Nutk-i
Sahi baglikli terctimede dikkatimizi ¢eken en 6nemli seylerden birisi, terciime edilen
metinden hemen Once dergi adina yazilan takriz yazisinda, Avrupa disinda kalan

diinyanin “sark” kavramu ile ifade edilmesidir:

Birkag aydan beri Iran’da ahali beyninde “kanun-i esasi” ve meclis-i mebusan
istenilmesi tiirlii tiirlii halecan ile Avrupa ve Sark gazetelerinde goriilmektedir.
Fakat Sark ahvaline dair Avrupa gazetelerinin daima iimiden veya sehven bila
tahkikat ve gelisi giizel imla-y1 siitun ettikleri bizce ma’lum olmasina binaen
bu havadisin sthhati ve adem-i sthhatinde miitereddit bulunmustuk.***

Takriz metninde agikga goriildiigii gibi Ictihad imzal yazi, Avrupa disi diinyay
“Sark” olarak kavramlagtirmaktadir. Kuskusuz bu kavrama Cin, Japonya, Hind-

altkitasi ve Iran ile birlikte Osmanli ve hinterlandindan olusan tiim Islam diinyas1 da

%82 Afganistan Emiri Habibullah Han Hazretlerinin Nutk-u Hiimayunlari, Jctihad 15 Subat 1327,
s. 1002-1004.

%83 Bkz; Ictihad, 16 Kanun-i Sani 1328, s. 1151.
34 «jran’da Islahat ve Nutk-i Sahi”, Ictihad, Temmuz 1906, ikinci Yil, S. 1, s. 2.
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dahildir. Derginin diger yazilar1 da dikkatle incelendiginde bunu séylememizde bir

beis bulunmamaktadir.

2. 2. Miisliiman Dogu

“Ben bu memlekette bir yangin goriiyorum;

daimi ve gittikge miitezayid bir yangin goriiyorum.

Bu yangin atessizliktir.

Ah bu atessizlik bizi ne kadar zalimane yakiyor.

Bizi ne kadar hasis ve miitefessih bir dud ve remada kalb ediyor.”
Abdullah Cevdet

(iman iman, Hak, 20 Nisan 1912)

Ictihad yazarlarinin genel tasavvurunda her ne kadar sémiiriiye maruz kalmig tiim
Dogu toplumlarinin sorunlari 6nemli bir yer isgal ediyorsa da onlarin asil sorununun
Osmanli 6zelinde Miislimanlarin karsi karsiya kaldiklar1 sorunlari anlama ve bu
sorunlarin ¢éziimii i¢in bir ¢ikis yolu bulma oldugu muhakkaktir. Dergi yazarlari
arasinda gerek meselenin mahiyetine gerekse de ¢oziimiine dair farkli agiklamalar
olsa da Garb’in miitecaviz siyaseti karsisinda derin acilara maruz kalmig bir milletin
fertleri olarak, bu yangini sondiirmenin imKkanlarin1 aramak hemen hepsinin ortak
derdidir.

Cihan-1 Islam’a Dair adli makalesinde son iki-ii¢ asirdir otuzu askin Islam devletinin
istiklal ve hiirriyetlerini kaybetmelerini, Iran ve Tiirkiye’'nin ise gizli-agik, maddi-
manevi tiirden c¢esitli sinirlamalar altinda kaldiklarin1  dile getiren Cevdet,
Miisliimanlarin geri kalmis, cahil, mutassasip, fakir, iradesiz, inayetsiz ve himmetsiz
oluslarina vurgu yapar. Miisliimanlarin bu héline disaridan bakan birisinin mevcut
hastaligin Islam dininden kaynaklandigini diisiinmesine yol agacak kadar feci bir
goriintii ile karst karsiya bulunuldugunu ve hem Miisliman hem de medeni olmak
mimkiin degildir kanaatinin olusabilecegini ifade eder. Fakat mesele iyice
arastirtlinca, bu hiikkmiin hatali oldugu goriilecektir, diyen Cevdet, muhtelif ayet ve
hadisleri siralayarak, emegin, caligmanin, hikmeti aramanin Miisliimanlar i¢in
siklikla tasviye edildigi Islam’in gerilemenin sebebi olamayacagimi agiklar. Cevdet

Miisliimanlarin geri kalmalarmin sebeplerini “istibdad-1 hiikiimdaran-1 islam”,
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“gaflet veya miimasat-1 ulema-y1 din”, “mesturiyet-i nisvanin aldigi suret-i garibe-i

gayr-i mesru’a” ile “akide-i kaderin fehm-i galat1” seklinde siralar.®®

Miisliimanlarin bu tutumunun altinda yatan en onemli sorunlardan birisinin yanlis

kader anlayisi oldugunu dile getiren Cevdet’e gore durum su sekilde izah edilebilir:

Mukadder olan fiil ve vaka degildir. Mukadder, bir fiil veya vakanin miikevvin
ve muvakki’i olan mevad ve esyanin kendisinden ayrilmayan havassidir.
Mesela atese, her kabil ihrak olan mevadi, seraiti ihtiradin miictemian mevcud
bulundugu her zaman ve mekanda yakmak hassesi mukadderdir. Zehre tesmim
etmek hassas1 mukadderdir. Zehir i¢erek, bedenine semm idhal ederek miidad-i
sem isti’mal etmeyenin mesmumen olmas1 miifder olur. Ve ‘/za Cde eceliihiim
la yestakdiman® ayet-i kerimesinin hikmet-i baliga ve beligesi o zaman
miitecelli bulunur. Serait-i esasiye-i hayatin inkitai ecel demektir. Ecelden
murad-1 samedani ve mukadderiyet-i ecel budur. ilmen ve mantiken baska
tirlii olmaz. Tabir-i digerle mukadderat, fitratin “nevamis-i tabiiye” denilen
kavanin-i tagayyiir na-peziranden ve lisan-1 Furkan’da “siinnetullah” ve lisan-1
kelamda “adetullah” denilen la-tegayyer kavaid-i sermediye-i tabi’iyetden
ibarettir.%°

Cevdet’in bu degerlendirmesini esas alirsak esyanin 0Ozelliginin (stinnetullah-
adetullah) geregini yapmamak yiiziinden mevcut durum Miisliimanlarin basina
gelmistir. Ona gdre Miislimanlar sadece seklen degil ruhen, aklen ve ahlaken de
Miisliiman olduklart devirlerde Endiilis, Bagdat, Sam ve Hind medeniyetlerini
meydana getirebilmislerdir dahasi simdi vesayetleri altinda bulundugumuz
Avrupa’ya irfan dersi vermislerdi.®’ Oysa ona gore simdi batil fikirler, gérenekler,
ananeler ve hurafeler Misliimanlarin hayatlarma mutlak olarak hakim olmus
bulunuyor.®® Hatta sorunu sadece maneviyatla smirli gérmeyen Cevdet, dzellikle
sthhi sorunlarin artik kontrol edilmesi zor bir reddeye ulastigini, bu sebeple de “Sark
Meselesi” i¢in Avrupalilarin herhangi bir telasa diismelerine bile gerek yok zira
hastaliklar, farkirlik ve sefalet Tiirkleri kendiliginden bitirecegini kinayeli bir dille

anlatir. >

5 A. Cevdet, “Cihan-1 islam’a Dair”, Jctihad, 1 Temmuz 1327, S. 26, s. 761-767.; Bu yazi daha
sonra genisletilerek aym adla kitap olarak da basilmustir: Bkz; Cihan-1 islam’a Dair, Ictihad Evi, Ist.
1922.

386 A. Cevdet, ayni1 makale, s. 765.

%7 A. Cevdet, “Yasamak Korkusu”, /ctihad, 15 Tesrin-i Sani 1327, S. 35, s. 913-4.

88 A. Cevdet, “Mutmain Degilim” Makalesinin Tesirleri”, Ictihad, 7 Subat 1328, S. 53,s. 1192.
%9 A. Cevdet, “Yangin Var”, Ictihad, 1 Temmuz 1328, S. 49, s. 1134.
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Kazanli Hac1 Ahmed imzasiyla yayinlanan Rusya Miisliimanlar: bashikli makaleden
sonra Ictihad imzal bir degerlendirmede de Cevdet’in yukaridaki ¢oziimlemeleriyle
benzer sekilde "Miisliimanlarin Rusya'da zuliim ve hakaret gordiigiinii soylityor ve bunu
yalniz sdylemekle bir faide iimid ediyorsunuz. Miisliimanlarin zulim ve hakaret gérmesi
Miisliiman olduklarindan degil cahil ve tembel olmalarindandir.” denilir ve sorun yine din

ile degil Miisliimanlarin tutumu ile agiklanir.®®

Cevdet’in meseleleri ele alirken kullandigi keskin dilinin belki de en somut bir
sekilde goriildiigii yazilarindan birisi olan bu makalesinde dile getirdiklerini farkli
vecheleriyle baska makalelerinde de gozlemlemek miimkiindiir. Nitekim
Kastamonu’da Kurun-i Viista makalesi bu iddiamiz1 temellendirmek i¢in tek bagina
bile yeterli bir ornektir. Cevdet’in bu makalede kullandig1 dil, onun sorunlar
karsisindaki hissiyatini yansitmast bakimindan da ibretlidir. Derginin Kastamonu
muhabirinin génderdigi iki mektup {lizerine yazdigi bu yazida, tabii ilimler muallimi
baz1 hocalarin talebelerine evrim kuramimi anlatmalar1 dolayisiyla isten el
cektirilmeleri ile neticelenen olayr haber verir ve mezkir olaydan hareketle su

degerlendirmeyi yapar:

Feraset sahibi olanlar i¢in memleketin ve milletin ve bilhassa hiikiimetin halini
kafi derecede vuzuh ile gosterir. Bizim itikadimiz su merkezdedir ki;
hiirriyetsiz bir millet yasamaz, hiirriyet-i fikriye ve vicdaniyenin bulunmadig:
bir yerde diger higbir nev-i hiirriyet bulunamaz.**

Cevdet’e gore Miisliimanlarin mevcut ¢oziimsiizliigiiniin en 6nemli sebeplerinden
birisi de bir milletin hakiki kiymeti, o milleti olusturan fertlerin tabii temayiillerini
hesaba katan bir ig boliimii diizeni ile aci8a ¢ikarilabilir. Oysa Osmanli Miisliimanlari
arasinda birka¢ yliz kurus maas icin biitiin hayat faaliyetlerini tahdid eden
‘memuriyetperestlik’ zihniyeti, girisimcilik ruhunu koreltiyordu. Ona gore, “Asr ve
zamanin istedigi hakiki ve miistemir olan te’ali-i medeni, memuriyetperetlik, bitabir-i diger

hiikimetperestarlik ile bir ve aym zamanda vucud-1 pezir olmak muhaldir. Hakiki

medeniyetin oldugu yerde memuriyetperestlik olamaz.”*%

3% A. Cevdet, “Rusya Miislimanlar1 Hakkinda”, ictihad, Mart 1905, S. 4, s. 9-10.
1 A Cevdet, “Kastamonu’da Kurun-i Viista”, 14 Mart 1329, S. 58, s. 1273.
%2 A, Cevdet, “Yasamak Korkusu”, /ctihad, S. 35, s. 916.
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Tarih-i Tedenniyat-: Osmaniye adli makalesinde Celal Nuri Bey de hemen her tarafta
savagmak zorunda kalmis olan Osmanli’nin biitiin enerjsisini askerlik alanina teksif
etmesi yiiziinden yasadigr ilmi, iktisadi, zirai vb. alanlardaki zayiflamasinin
dogurdugu ¢okiis halinin bir tasvirini yapar. Ona goére, Osmanli’nin cihangirlik
siyasetinin yol actig1 asker merkezli toplum ve siyaset tasavvurunun iistiine bir de
askerleri Tiirk soyundan gelenlerden se¢cme gelenegi eklenince, Tiirklerin Osmanl
biinyesindeki diger milletlere gére zirai, ilmi ve zanaatkarlik bakimindan daha zayif
kalmas1 sonucu dogmus oldu. II. Mesrutiyet Inkilab1 da esasen bu toplum sisteminin
ve anlayisinin degismesinin bir iiriinii olmadig1 i¢in yine askerlik kurumunun
onderliginde bir degisimi pekistirmigti. Oysa Fransa devrimi Orneginde de
goriilebilecegi gibi 6nce zihniyetlerde bir degisme olur ve siyasi sistem bu degisimin
zorlamasi ile yeniden sekillendirilirse, o degisimin kalicit ve iyilestirici sonuglar
dogurmast beklenebilir. Ne var ki Osmanli siyaset ve toplum sisteminin mezkir
karakteri dolayisiyla hem kendi imkanlarin1 askeri onceliklerle sekillendirmeye hem
de komsular ile iliskilerinde siiregiden bir gerilim ve tehdit algisina yol agmis, bu

durum da Osmanli’nin gerilemesinin (tedenni) asli sebebi olmustur.**

G. Haldun imzas1 ile yaymlanan Ecnebi Sermayesi ve Bizim Tesebbiisatimiz bashkl
makalede ise “artik anlasildi ki, mevcudiyet-i milliye mevcudiyet-i maliye ile kaimdir.” 394
climlesi ile baslayan degerlendirmede, bunu basaramamis milletlerin, ne kadar
sasaali bir mazileri olursa olsun, mevcut asirda haritadan silinmesinin mukadder
oldugunu ifade eder. Nitekim Afrika ve Asya bu muvazeneyi kuramadig: i¢indir ki
Avrupa isgaline ugradi. Haldun, Osmanli’nin kars1 karsiya bulundugu kusatilmisligin
da ayn1 sebebe mebni oldugunu ifade eder. Avrupa sermayesini iilkeye ¢ekerek bir

¢ozlim bulunamayacagini ifade eden yazar, ancak yerli sermayenin kollanmasi ile bir

¢Oziim yolu bulunabilecegini dile getirir.

Ayni yazar bir bagka makalesinde de Avrupa sanayiSinin triinlerinin yerli pazari
doldurdugunu, Osmanli sanayisinin ise son otuz yil boyunca Avrupa’daki gelismeleri
takip edemediginden dolay1 rekabet imkanlarini zayi ettigini ve bu bagimli iliskiden

cikamadigr siirece Osmanli sanayisinin biitiiniiyle tasfiyeye ugrayacagini ifade eder.

3% Celal Nuri, “Tarih-i Tedenniyat-1 Osmaniyye”, Ictihad, 1 Mayis 1328, S. 88, s. 1088-1093.

34 G, Haldun, “Ecnebi Sermayesi ve Bizim Tesebbiisatimiz”, Ictihad, 1 Haziran1328, S. 48, s.
1111-1113.
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Bahsi gegen kiskact yarmak igin Oncelikle bir “fikr-i milli”ye ihtiyag oldugunu

belirten Haldun, ikinci olarak da fedakarlik yaparak ‘yerli mali’ kullanmay1 nerir.>®

Bir Ictihad yazar1 olarak Haldun’un milli bir kimlik fikri ile aradigi ¢dziimle
Cevdet’in misafirperverlik gibi milli hasletleri bedavet donemlerinden kalma arkaik
aligkanliklar olarak degerlendirmesi arasinda agik bir ¢eliski goriinmektedir.
Cevdet’e gore adet ve aligkanliklari zaman ve mekan meydana getirir ve sartlar
degistiginde bu adet ve aliskanliklar da asamalar1 olarak degisir. Eger adet ve
aligkanliklar degisime karsi direnir ve degismezse toplumun diizenini ve afiyetini
bozar. Bu sebeple de ona gore, Tiirkler arasinda cari misafirperverlik gibi devrinin
‘fezail-i zaruriyyesinden’ olan ve zamanimizin sartlarinda zemin kaybina maruz
kalmis bu tiirden adetleri kutsamanin ve onlarla Oviinmenin beyhude oldugu
goriilmelidir. Cevdet bunun farkinda olmayan ve ‘medeni Avrupa’ya karsi bir ahlaki
istiinliige sahip oldugunu diisiinen mevcut diisiinme bigiminin Avrupa karsisinda
yasanilan aczi derinlestirdigini iddia eder.**® Ona gore Miislimanlar, Hristiyan
alemine bugz ediyor, husumet gosteriyorlar. Oysa su an Miismliimanlarin igine
diistiikleri durumdan Avrupalilart sorumlu gérmek yerine kendilerini suglamalilar.
Ciinkii Mislimanlarkendilerinden fersah fersah ‘iistiin® olan Avrupa ile
stirdlirdiikleri iliskinin “kuvvet ile zayif” ve “alim ile cahil” arasindaki iligki seklinde

tezahiir etmesinden kendileri sorumludur.

Benzer bir ¢ikarima da Cevdet’in meshur Sime-i Muhabbet makalesinde rastliyoruz.

Cevdet’e gore kabul etmemiz gereken hakikat sudur:

Ben vatandaglarima bagirarak derim ki bizim hasm-1 canimiz kendi ataletimiz,
kendi cehaletimiz, kendi fakirligimiz, taassubumuz, gorenege korcesine
baglanmamizdir. Avrupa bizim hocamizdir, Avrupa’ya muhabbet etmek, ilim
ve terakkiye, maddi ve ma’nevi kuvvete muhabbet etmektir.**’

Cevdet’e gore bu zayiflik kendi zaaflarimizin bir sonucuydu. Ona gore

Miislimanlarin mazlumiyeti, yasanan zuliimlere davetiye c¢ikaran bir c¢ekim

%% G. Haldun, “Ma’mulat-1 Dahiliyeyi Himaye”, /ctihad, S. 49, s. 1128-1131.

%% A, Cevdet, “Dilimle ikrar Kalbimle Tasdik Ederim”, /ctihad, 28 Tesrin-i Sani 1329, S. 82., s.
1809-1810.

37 A. Cevdet, “Sime-i Muhabbet”, s. 1982.
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olusturuyordu. Cevdet’in bu degerlendirmesini 6zetleyen ifadeyle soylersek;
“Mazlum olmak zalim olmak demektir.” Dolayisiyla o mevcut zulmii asmak, kendi
mazlumiyetlerine yol agan sebepleri ortadan kaldirmaya bagli olabilecegi igin

sorunlarin ¢éziimiinii dncelikle Miisliimanlarin sorumlulugunda gt')rmekteydi.398

Miisliman Dogu’nun en 6nemli halkalarindan biri olan Osmanli’nin neden geri
kaldig1 sorusuna cevap arayan dergi yazarlarindan biri de Celal Nuri’dir. Nuri,
Osmanli’nin tarihi siireci iyi irdelendiginde askerlik ekseninde isleyen bir toplum,
iktisat ve siyaset diizenine sahip olmasinin mevcut sonucu dogurdugunu dile getirir.
Ona gore biitiin milletler bir anlamda “atavizm” olarak kavramlagtirilabilecek bir
mirasin etkisinde hayatlarini siirdiiriirler. “Mizac ve tabiatin, iyi veya fena huylarin 6rfen
ecdaddan ahfada intikali ma’nasina” gelen “atavizm”, “bir milletin esbab-1 te’ali ve
terakkisini, kezalik esrar-1 tedenni ve inhitatin1” derinden etkiler. Turklerin futuhat
ekseninde sekillenmis diizeni onlarin bu mirasinin en belirgin vasfidir. Ziraat, zanaat
ve ticaret yapmaya bir anlamda tenezziil etmeyen bu cengaverlik tutumuna bir de
Sark meselesi eklenince, hepten iiretim i¢in yeterli insan giicii olmayan Tiirkler
biisbiitlin ¢okiis yasamis oldu. “Temmuz Vak’as1” da (bu ifade ile II. Mesrutiyet’in ilani
kasdediliyor) mevcut krizi asmaya yetmedi ¢iinkii Fransa 6rneginde “hazirlanmig bir efkar-1
umumiye, agliktan son dereceye gelmis milyonlarca halk, bunlarin tarz-1 diyanete, tarz-1
siyasete, tarz-1 idareye mugayir nazariyatt mevcut idi.”**° Bu yiizden de Fransa’da kanl
bir muharebeden sonra hiikiimdar, hanedan, hiikimet sekli, ruhban, din hatta
giindelik hayatin siradan isleyisini bile etkileyen kokli degisimler oldu. Oysa ona
gore bir inkilabdan ziyade bir “darbe-i kuvvet” olarak telakki edilebilecek Temmuz
Inkilab1 bu tiirden bir arka plana sahip olmadig1 igin benzer sonuglar doguramamust.
Mevcut toplum sisteminin koklii bir gelenek halinde varligim siirdiirmesi yliziinden

Osmanli Avrupalilarin Sark siyasetinin paylasim nesnesi haline diismiis oldu.

Bu degerlendirmenin temel kabullerini paylasan bir diger kisi de Kiligzade Ismail
Hakki’dir. Hakki, Baticilasma siyasetinin bir nevi manifestosu sayilan Pek Uyanik
Bir Uyku baslikli yazisinda, mevcut toplumsal gergekligi degistirme arzusuyla

birlikte yeni bir “ethic” olusturma istegini de ortaya koymaktadlr.400 Bu manifesto,

3% A. Cevdet, “Mazlum Olmak Zalim Olmak Demektir.”, ictihad, S. 27; s. 786.
399 Celal Nuri, “Tarih-i Tedenniyat-1 Osmaniye”, Ictihad, 1 Mayis 1328, S. 46, s. 1088-1097.
9 yeni bir ethic olusturma istegi ve bu talebe kars1 tepkiler hakkinda bkz; S. Hanioglu, a.g.e., s. 383.
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kadin-erkek iligkilerinden egitimin {iretim merkezli yapilandirilmasina, tiiketim
kiiltiirinden kanaat anlayisinin doniistiiriilmesine, tevekkiil anlayisinin aktif ve
katilimct bir sahsiyete evrilmesinden medreselerin Bati tarzi tiniversite modeliyle yer
degistirmesine, infak ve adak adama, kurban kesme gibi tasadduku orduya, Dar’ul-
aceze’ye vermenin daha onemli ve dindarane bir eylem olacagi hususunda bir
zihniyet degismesine degin esasinda yeni bir insan ve yeni bir ahlak insa etmeyi
hedeflemektedir. Bu degisim projesinin toplum nezdinde karsilik bulmasima mani
olabilecegi varsayilan mesihat makami, tekke ve zaviye gibi kurumlar ile mesayih ve
ulema ile ilgili de daha akli ve pratik ihtiyaglara gore sekillenmis bir vazife yonergesi
olusturulmasint 6ngdéren Hakki, Cuma hutbelerinin giindemini de dilini de bu
cergevede yeniden sekillendirmeyi onermektedir.*”* Alfabe degisimini de Ongoren
Hakki’nin degisim programi acikg¢a yeni bir insan yetistirmeyi, bu insanin da
Bati’daki degisimin benzerini burada gerceklestirecek zihniyete ve donanima sahip
olmasimi Ongdrmektedir. Pek Uyanik Bir Uyku’nun herhangi bir yazi olmanin
Otesinde Batici siyasetin Cumhuriyet doneminde yapilan devrimlerin taslagin
onceden ¢izmis bir projeksiyon olarak goriilmesi gerekir. Bu projeksiyonun
Miislimanlarin ahvaline iliskin neleri sorun olarak gordiigii, bunlarin yerine nelerin
mutlaka kazanilmasini bekledigi seklinde okumanin uygun olacagini diistinmemiz
gerekir. Boylesi bir okuma, Ictihad’in esasen bir zihniyet doniisiimiine ihtiyag
duydugunu, ihtiya¢ duyulan bu zihniyetin de Bati’da basaris1 ispatlanmis bir ahlak ve
insan ingastyla saglanabilecegini ¢ikarsamamiza imkan sunacaktir. Nitekim derginin
sayfalarinda yer verilen resimler ve karikatiirlerden hareketle bile bu yargiya varmak
miimkiindiir. Kiyafetleri ile alay edilen Dogu kadininin 6niine model olarak konulan
Bati’nin modern kadin kiyafetlerini giymis bakimli ve zarif kadin imgelemi, bu
durumu oldukga agik bir sekilde karikatiirize etmektedir. Asagidaki karikatiirde de
gorllebilecegi gibi modern kadinlara “yeniler” nitelemesiyle saskinlik icerisinde
bakan ve cadi olarak tarif edilen bakimsiz iki kadinin kendisini karsisindaki kadinlar
gibi tahayyiil dahi edemediklerine dikkat ¢ekilmektedir. Kendi esinin onu bu halde
gorse yadirgayacagint diislinen iki kadinin arka planda ahsap evleri ve minare
gorlintiisiinden olusan bir zeminde verilmesi de “cadi” olarak nitelenen kadinlarin

kimliklerine dair bir ¢agristm imkani vermektedir. Dergideki karikatiiriin altinda

401 Bkz. Kiligzade Hakk1, “Pek Uyanik Bir Uyku”, ictihad, 21 Subat 1328, S. 55, s. 1226-8; Ictihad,
7 Mart 1329, S. 57, s. 1261-4. Ayrica tezin sonunda Ek 2’de metnin tamamini vermis bulunuyoruz.
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verilen diyalog su sekildedir: “Birinci cadi: Amanin su yenilere bakin! ikincisi: Ustiime

iyilik saglik! Bizim efendi beni bu halde gorse ne der!..”

Karikatiir 2. 1: Ictihad Dergisinde Yayinlanan Eski ve Yeni Kadi Konulu Karikatiir

Kaynak: Karikatiir Ictihad dergisinin 16 Kanun-i Sani 1328 tarihli 50. Sayisinda arka
kapakta yer almaktadir.

Ictihad’in 63. Sayr’smin asagidaki kapaginda yer verilen kadin imgesinde ve Celal
Nuri Bey’in Kadinlarimiz bashkli kitabinin tanitimini yapan i¢ sayfalardaki
miindericad, Miisliman kadmlarinin i¢inde bulunduklari durum taaddiid-i zevcat,
bosanma, tesettlir, kadinin toplumsal gorevleri, kadin ve iktisat, Tirk kadim ve
tereddiyat-i bedeniye ve ruhiye, kadinlarin alem-i medeniyetteki rolii, bizimle
Avrupa’nin mukayesesi, tereddiyat-1 ahlakiye, care-yi halas ve istihlasi, adem-i
muaseretin sebepleri gibi basliklar altinda ele alinmaktadir. Bu basliklar Miisliiman

kadmin halini sorunlu goren bir yaklasimin gostergeleridir. Jctihad’in yaklasimma
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gbére Miisliimanlarin i¢cinde bulunduklar1 yenilgi gercegi ile bu durum arasinda da

dogrudan bir irtibat bulunmaktadur.*%?

Fotograf 2. 1: Ictihad Dergisinde Yaymlanan Kadinlarimiz Unvanli Resimdir.
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Kiligzade oOzellikle de Balkan savaslarinda ortaya ¢ikan maglubiyetin sebepleri
hakkinda yazdigi makalede Osmanli Miislimanlarinin neden yenildikleri hususuna
odaklanir. Ona gore yarim asir dncesine kadar Osmanli Miisliimanlarinin 6niinde diz
coken, sz sOylerken yiiziine bile bakmaya cesaret edemeyen Bulgarlar, Sirp, Yunan
ve Karadaglilar karsisinda daha Once yasanmamis bir utang verici maglubiyet
yasamak sunu gostermistir ki sorunlar1 sadece hamasetle ¢ozmek miimkiin degildir.
Kiligzade, hakikat ne kadar aci1 olursa olsun yine de onunla ylizlesmek gerektigini
ifade eder. Ona gore bu maglubiyetin maddi ve manevi olmak iizere iki ana sebebi
bulunmaktadir. Maddi sebeplerin en Onemlisi, ¢agin teknolojik imkanlarindan

istifade edilmesi yoluyla elde edilmesi geeken silahlardan ve bu silahlarin

42 Bkz., Celal Nuri, “Kadinlarimiz”, Ictihad, 25 Nisan 1329, s. 1359-1362.
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kullanilmasi esasina dayali harp sanatlarindan mahrum olmakti. Yeni silah ve savas
donanimina sahip olmayan, diinyanin gidisatinin farkinda olmadigi i¢in de hamasetle
cephede savasmaya kalkisan Osmanli askerlerinin yenilgileri kagmilmazdi. ikinci
olarak da ‘“nizam-1 umumi-i alemin esas1 gibi ordularin esasi da bir kible iizerine
konulmustur... Herkes o kibleye tevecciih etmeye mecburdur. Zira o kible bir gaye-i
millidir. Ve bu o milletin derece-i tenvirine gore ya hey’et-i umumiyesinde ve yahut
hiikiimdar denilen bir sahsiyetde tecelli eder. Tiirklerin dleminde kiblegah olmak en
ziyade padisahlar i(;indir.”403 Padisahlarin ordularin basinda savastiklar1 ve istikamet
belirsizligi yasamadiklar1 donemlerde basaridan basariya kosan Osmanli, bu d6nderlik
ve istikamet tayin etme liyakatini gosteren idarecilerden mahrum oldugu i¢in de
yenilgi listline yenilgi yasamaktadir. Milleti ve ordusu istikametsiz ve donanimsiz bir
milletin geldigi bir noktadir Osmanli’nin durumu. Maglubiyetten dolay1 suglu
aramak ve bahanelere si§inmak yerine dogrudan maglubiyete yol acan sebeplerin
anlamaya calisilmasini 6neren Kiliczade’ye goére maglubiyet “... cehlden, acliktan,
vesait-i nakliyenin yoklugundan, emirsizlikten, kumandansizliktan ve nihayet bir

fikir ve maksadin hiikiimran olmamasindan ileri gelmistir.”404

Goriildiigii gibi Ictihad yazarlar1 kendi hallerini bir yandan bir zihniyetin, bir yandan
da bir hayat tarzinin sonucu olarak ortaya ¢ikmug bir hal olarak
degerlendirmektedirler. Ozellikle yonetim ve ydnetici sorunlari ile gepere alinmis ve
toplumsal olarak tiretkenligini kaybetmis bir millet olarak Miisliimanlarin yasadigi
sorunlarin ¢aresi de yine bu esbabi ortadan kaldiracak vasitlara ve usullere

. e 4
miiracaatla bulunabilir.*®

2.3. Bir Terkip ve Model Olarak Japonya

Cevdet, Avrupa ile Miislimanlar arasinda var oldugunu kabul ettigi sorunun

¢Oziimiine dair de cesitli degerlendirmeler yapar. Onun diisiincesine Jon Tiirk

%08 Kiligzade Hakki, “Neden Maglub Olduk?”, ictihad, S. 56, s. 1242-6.
K. Hakki, ayn1 makale, s. 1246.

%% jdealsizligin ve hedefsizligin bir toplumun hayatinda yol agacag caresizlik hakkinda Ictihad’da
yayinlanan bagka bir makale igin bkz.; A. Cevdet, “Teshis ve Tedavi”, Ictihad, 1 Haziran 1328, S.
48,s. 1119-1121.
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birikiminden miras olarak kalan Bati’nin {istiinliiglinii temin eden yenilikleri
benimseme ve fakat bu yenilikleri Dogu’ya ait eski toplum diizeninin kiiltlirel ve
manevi degerleriyle bir terkipte eritme diislincesi, Japonya 6rneginde basarili olmus
kabul ediliyorudu. Zaten Jon Tiirklerden farkli olarak Cevdet, terkibin bir yanini
olusturan “eski toplum diizeninin kiiltiirel ve manevi degerleri” ile Osmanl
tecriibesinden c¢ok, baska Misliman halklart ve daha ¢ok da Japonya’yi
anlamaktadir. Hanioglu’'nun “bagdastirici Baticilik” olarak kavramlastirdig
Cevdet’in bu tutumunda hi¢ kuskusuz Japonya basaril1 bir 6rneklik teskil etmektedir.
Nitekim onun Japonya hakkindaki degerlendirmeleri, onun Japonya modelini nasil
algiladigim1 apagik gostermektedir. Cevdet’e gore Japonya, Asya’da medeniyet
yolunda yiice bir vazife icra etmektedir. Onun icra ettigi bu vazife sayesinde
Asyalilar i¢in ziyadar ufuklar agilmaktadir. Cevdet ig¢in Japonya; zorbalara,
somiirgecilere karsi kilig, ezilenler, ziyasizliktan solan ve dlenler igin ise mesaledir.
Bu sebeple Cevdet, Garb karsisinda agir sorunlar yasayan bizim gibi toplumlar i¢in

Japonya’y takip edilecek sayan-1 takdir bir misal olarak verir.*%°

Cevdet’in Japonya’y1 “takip edilecek sayan-1 takdir bir misal” olarak gormesi esasen
donemin Osmanli aydinlar igin istisnai bir 6rnek degildi. Islamcilardan Baticilara
hemen her fikir mahfilinde Avrupa karsisinda siirekli yasanan yenilgilere bir son
verilebilecegini gosteren Japonya’nin Rusya karsisinda aldigi galibiyet, biiylik bir
heyecanla karsilanmisti. Osmanli aydinlar1 arasinda da durum bdyleydi ve Japonlarin
basardigin1 Osmanli’nin da basarabilecegi kanaati gii¢lii bir motivasyon birikimine
yol agmisti. Aydinlar arasinda meydana gelen bu heyecanin sonraki donemlerin

sekillenmesinde derin etkileri oldugunu bugiin daha yakindan biliyoruz.

Birgok aydin gibi /ctihad dergisinde yazi yazan aydinlar da Japonya’nin basarismin
ardinda nelerin bulundugu hakkinda ilgilerini yogunlastirtyor bu hususta gesitli
degerlendirmeler yapiyorlardi. Jctihad’in  basmuharriri Abdullah Cevdet de
Japonya’nin basarisinin sebepleri hakkinda yaptig1 degerlendirmelerde iki hususun
altin1 ¢cizmekteydi. Bu sebeplere dair Cevdet’in tespitleri ayn1 zamanda onun Dogulu
toplumlarin yasadig: krizi hangi esaslara istinad eden bir siyasetle ¢ozebileceklerine

dair birer tespit olarak gormemiz gerekir. Nitekim onun ¢oziimiine dair Hanioglu’nun

% Albdullah] D[jevdet], “Le Japon Porteur du Flambeu”, ictihad, No. 5, Nisan 1905, s. 77°den
gevirerek aktaran; S. Hanioglu, a.g.e., s. 188
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kavramlagtirdigi “bagdastirict Baticilik”la ilgili tespitleri de bizim bu goriisimiizii
teyit etmektedir. Hanioglu’nun Jon Tiirklerin ¢ogunda bulunan Bati’daki yenilikleri
almak ve geleneksel degerleri muhafaza ederek bu ikisinden bir terkip olusturmak
seklinde ¢er¢eveledigi formiilasyonun bir ucu Bati’ya diger ucu Dogu’ya agilan bir
eklektik tutumu benimsemeyi gerektiriyordu. Gergekten de Cevdet’in yaklagiminda
bu ikili beslenme kaynagmin terkibinden olusmus bir Japonya algist oldugu
goriilmektedir. Zira Cevdet’e gore Japon basarisinin ardinda yatan iki ana istinadgah
noktasindan birisini Bati’ya gonderilen ve orada elde ettikleri miiktesebatla donerek
tilkelerini her alanda imar eden geng¢ nesillerin ¢abalari olustururken digerini de
Japonlarin yiiksek ahlak ve fazilet temelinde sekillendigi varsayilan yerlesik
degerleri olusturmaktaydl.407 Japonya’nin bu terkiple basarili oldugunu varsaymak
Cevdet’in tasavvurunda Osmanli’nin da izlemesi gereken siyasetin ne olabilecegine
ornek olusturmaktaydi. Dahasi Cevdet, Osmanli’nin bir adim daha atmasi gerektigini
distiniiyor, Japonya tecriibesinden dogrudan faydanlanmanin imkanlarini artirmak
icin gerek siyasi gerek egitim yoluyla irtibatlarin artirllmasi gerektigini

vurguluyordu.*®

Tiirk fikir mubhitlerinde Batililagsmaci ¢izginin en belirgin
simalarindan birisi olarak kabul edilen Cevdet’in asagida alintiladigimiz su
climleleri, onun Japonya’ya verdigi merkezi ehemmiyeti acik bir sekilde

gostermektedir.

Iktibas ettigimiz metinde de goriildiigii gibi Japonya, Ictihad dergisinin basyazari
olan Abdullah Cevdet i¢in Osmanli 6zelinde Dogulu toplumlar i¢cin model alinmasi
gereken bir ¢oziim adresi olarak goriilmektedir. Bu degerlendirmemizi yoruma
ihtiya¢ duymayacak derecede yalin ifadelerle onun su ciimlelerinde gorebiliyoruz:
“Japonya hem kili¢, hem mesale tasiyicidir. Zorbalara, kiistah miistevlilere karsi kilig,

ezilenler, ziyasizliktan solan ve dlenler icin ise mesale. Takip edilecek sayan-1 takdir bir

misal %%

7 Bu iki hususla ilgili olarak fctihad dergisinde yayinlanmis olan su makalelere bakilabilir; Abdullah
Cevdet, “Yasamak Korkusu”, S. 35, s. 911-915; A. Cevdet, “Rusya ve Japonya’ya Dair”, C. 1, S. 2,
s. 10-13.

“% Bu konuda yapilan degerlendirme sadece Cevdet’in bir emeli degildir. Nitekim Jctihad’in 30.
Sayi’sinda yer alan “Japonya’da Tiirkiye” iinvanh yazidan anladigimiz kadariyla Abbas Halim
Pasa’nin himmetiyle Osmanli li¢ 6grencisini “Japon kavm-i necibinin ruhuni miitalaa ve tetebbu’
etmek iizere” Japonya’ya gondermistir. Bu {i¢ talebenin birisi Sultaniye’den diger ikisi de
Miilkiye’den mezundur. Japonya’da da birisi ‘ticaret’, ikincisi ‘elektrik’, ii¢iincli 6grenci de ‘maliye’
ilimlerini tahsil ettikleri anlatilmaktadir. Bkz; “Japonya’da Tiirkiye”, Ictihad, C. 3, S. 30, s. 833.

4% A[bdullah] D[jevdet], “Le Japon Porteur du Flambeu”, Ictihad, No. 5, Nisan 1905, s. 77.’den
cevirerek aktaran; $. Hanioglu, a.g.e., s. 188.

168



Almtiladigimiz metnin son bdliimiinde agik¢a gozlemelenebilecegi gibi Japonya,
Avrupa somiirgeciligine maruz kalmig veyahut topraklari isgal edilmis hemen
topluma oldugu gibi Osmanli toplumuna da ¢6zlim arayislarinda 6rnek olabilecek bir

mihrak olarak allgllanmaktadlr.410

Celal Nuri Bey’in de A. Cevdet gibi Japonya’yr basarili bir yenilenme c¢abasi

icerisinde goriir. Ona gore;

Asya’nin her neresinde olursa olsun Avrupa terbiye ve ruhuna mugayir baska
bir ruh ve terbiye vardir. Ahlak daha yumusaktir... Medeniyet daha eski, daha
mutedil, daha insaniyetkaranedir. Bu hal Japonya’da nazar-1 dikkati celb ettigi
gibi Cin’de de, Tirkistan’da da Hindistan’da da, Tiirkiye’de de gesm-i ibtisar-i
davetten hali kalmaz. Demek istiyoruz ki, Asya Avrupa’dan daha kolay
birlesebilir. Asya akvamim birbirine rabt i¢lin miisterek bir gaye-i emelin
tamimini arzu ederiz. Eger Japonya Islamiyetle itilaf etse-ki bu miimkiin, hem
sems-i sark hiikimetinin, hem de Islamiyetin badi-i felahidir- tarih yeni bir
devresini kiisad eder.***

Bu potansiyel imkani ¢ok¢a onemseyen Nuri, Japonlarin ozellikle Cin’e
yonelik tecaviizkar tutumunu ise elestirir. Ona gore bu milletler kardesce bir
dayanisma gostermelidirler ki Avrupa istilalar1 karsisinda bir soluklanma

imkan1 bulabilmis olsunlar.

Dergide cokca bilinen belli bash isimler disinda da Japonya hakkinda
sitayiskar yazilar bulunmaktadir. Bu yazilar arasinda dikkat ¢ceken bir yaz1 da
Japon Cocuklar: bagh@ ile yayinlanan yazidir. Rus¢adan Muallime Fatima
Enise’nin cevirisi ile yaymlanan yazida 13 ara bashk altinda ayrintili bir
degerlendirme yapilir. Cocuklarin oyuncaklarindan egitimlerine, batil
inanglardan nasil kurtarildiklarindan gelenekleri ile kurduklar yeni iligki
tarzina kadar farkli alanlarda adeta Japon ¢ocuklar1 6zelinden hareketle Japon
yenilenmesinin nasil gerceklestirildigini yansitan bir alan okumas1 yapilir.
‘Bir kii¢iik ¢ocuk ma’nen bir biiyiik insan demektir’ diyerek baslayan yazi alti

sayfa boyunca ornek bir alan olarak cocuklar 6zelinden Japon yenilenmesinin

M0 A Cevdet’in Japonya ile ilgili diisiinceleri icin Ictihad dergisinde yaymlanmis su makalelerine
bakilabilir; Ictihad, 15 Temmuz 1327, S. 27, s. 768-788; Ictihad, 15 Tesrin-i Sani 1327, S. 35, S. 911-
915 Ictihad, Mart 1905, s. 9-10; Ictihad, S. 89, 16 Kanun-i Sani 1329, s. 1979-1984.

4L Celal Nuri, ittihad-1 Islam, s. 142-143.
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nasil bagarili bir seyir izledigini isler. Bdylece Japonya yakindan takip

edilmesi gereken bir misal olarak tasvir edilir.**?

Bu tasvirin daha dogrudan ifadelerle dile getirildigi Japonya Imparatoru
Merhum Mikado-(Mutsuhito) Hazretleri baslikli yazida ise Japon imparatorunun
gergeklestirdigi “akli, fenni, ilmi, sinai, ticari, zirai, siyasi, ictimai, askeri asar ve
abidat-1 azimet ve se’adetiyle medeniyet-i haziranin kubbe-i mu’allasinda” asagi
yukar1 ondan da ileri degisimlerin bir “devr-i cedid” olusturmus bulundugu
anlatilir. Bu durumu “sems-i tali’-i kigveri” (the land of the rising sun) olarak
tanimlanan yazida, devr-i cedidin nasil gerceklestirildigi hususunda yapilan
uygulamalar 6rnek verilerek basarili bir model olarak Japonya goézler oniine

serilir.*®

Bizim burada 6rnek olarak degindigimiz ve bazi alintilarla dile getirmek
istedigimiz Japon algisi, hem dergide yer alan Japonya ile ilgili yaz1 ve
haberlerin ¢oklugundan hem de bu yazi ve haberlerin igeriginden agikca
gozlemlenebilecedi gibi oldukea sitayiskardir. Ozellikle bu bdliimiin basinda
da almtiladigimiz ifadeler soylersek Japonya; “Asyalilar i¢in ziyadar ufuklar
a¢cmay1 bilmektedir... Japonya hem kilig, hem mesale tasiyicidir. Zorbalara, kiistah
miistevlilere karsi kilig, ezilenler, ziyasizliktan solan ve dlenler icin ise mesale.

Takip edilecek sayan-1 takdir bir misal”dir!***

3. Ictihad Dergisinde Bat1 Algisi

Stikrii Hanioglu’nun Jon Tiirklerle ilgili olarak yaptig1 degerlendirmede, onlarin bir

yandan kendi Kkiiltiirlerini geri bulduklarina diger yandan da “yeni bir toplum

diizenini siddetle arzuladiklarina dikkati ¢eker. Ne var ki ayn1 Jon Tiirkler, insanligin

ortak mal1 olarak varsaydiklari medeniyeti Garb’dan alirken arzuladiklar1 toplum

diizenini eski toplum diizeninin kiiltiirel ve manevi degerleriyle de donatmak

istiyorlardi. Hanioglu’na gore bir Jon Tiirk olarak Cevdet’in farki ise “manevi degerleri

M2 “Japon Cocuklar1”, cev: Muallime Fatima Enise, Ictihad, 1 Eyliil 1327, S. 30, s. 824-830.
413

Afrika’dan Times Orient Rivior’dan ¢ev: E(lif) V(av). R. D(at)., Ictihad, $.1143-1148

“Tarihin Ibretengiz Sahifelerinden Japonya imparatori Merhum Mikadu Hazretleri”,

4 A[bdullah] D[jevdet], “Le Japon Porteur du Flambeu”, lctihad, No. 5, Nisan 1905, s. 77.’den

gevirerek aktaran; S. Hanioglu, a.g.e., s. 188.
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romantiklestirmek yolunda, Tiirk ve Osmanli bagarilarindan daha ¢ok Islam ve kismen Dogu
iilkeleri basarilarimi bu amag i¢in kullanrn351yd1.”415 Hanioglu'nun bu tespitlerinde
gozden kacirilmamasi gereken bu bagdastirma ameliyesinin yiiziinii hep “Bati”’ya
donmiis olmasidir. Cevdet’in Bati’ya yonelik degerlendirmelerinin yalinkat hep ayni
kaldig1 soylenemezse de parlak ve siirekli galibiyetlerin sahibi olan Bati’nin kesin
Ustlinliiginii kabul ettigi ve orada vuku bulmus olan yenilikleri behemehal
benimsemek gerektigi hususunda diisiincesinde bir stireklilik oldugunu sdyleyebiliriz.
Yine de onun Bati somiirgeciligi ve isgalleri karsisinda gosterdigi tepkileri
gormezlikten gelmek dogru olmaz. Nitekim onun yazilar1 bir biitiinliik igerisinde
okundugunda, Cevdet’in diisiincelerinde yer yer farklilagma goriilebilecegi gibi

Bati’y1 farkli vegheleri ile degerlendirmeye tabi tuttuguna da rastlayabiliriz.

Kuskusuz Ictihad dergisi yazarlarinin hepsi hemen her konuda A. Cevdet ile ayni
fikirde olmadiklarin1 sdyleyebiliriz. Dahas1 Bati’y1 degerlendirme konusunda da
kismen farkli kavrayisa sahip olduklarmi biliyoruz. Ozellikle Celal Nuri’nin Sime-i
Husumet adli yazisinda en belirgin sekilde agiga ¢ikan bu farklilik, nihayetinde
Cevdet’in cevabi olarak yazdigi Sime-i Muhabbet yazisinin yaymlanmasmin
ardindan yol ayriligi ile sonuc¢lanmistir. Bati’nin giic temerkiiziine yol acan
birikimden istifade etmek hususunda herhangi bir ciddi ihtilaf yasamayan dergi
yazarlar1 daha ¢ok Batili iilkelerin glittigli siyasetin yol agtig1 tahribat ve somiirii
karsisindaki tepkileri bakimindan farklilagmaktadirlar. Kismi ya da bagdastirici
Baticilik olarak adlandirilan bir ¢izgiyi temsil eden Celal Nuri ve Riza Tevfik
karsisinda hemen her alanda Bati’y1 bir 6rnek olarak goren A. Cevdet ve Kiligzade
Hakki ise tam Batililasmay1 savunmaktadirlar. Cevdet’in Mazlum Olmak Zalim
Olmak Demektir makalesinde de goriilebilecegi gibi “Tam Batici” gruptakiler
Avrupa somiirgeciligine itiraz ederler ve hatta gii¢lii olmanin her zaman hakli olmak
anlamina gelmedigini sOyler ama yine de “en biiyiik hiyanet, en biiyiik giinah zayif
olmaktir” diyerek sorunu kendimizde gdérmemizi dile getirirler.416 Ciinkii “Avrupa bir

tefevvuktur, herkes bu tefevvukun sifatin1 tayine hiirdiir... fakat tesliminde tereddiit

edilmeyecek bir sey vardi ki o da tefevvuk ile milletlerin hayat-1 hayvani ve insaniyelerini

5,417

muhafaza etkmekte olmalaridir.”"" Bu muhafazanin yalnizca Bat1 6rnek alinarak temin

% 3. Hanioglu, Bir Siyasal Diisiiniir Olarak Dr. Abdullah Cevdet ve Dénemi, s. 183.
M8 A Cevdet, Ictihad, 15 Temmuz 1327, S. 27, s. 768-788.

7 Liitfi Simavi, “Tesrifat ve Adab-1 Muaseret Rehberi”, Ist. 1928, Mukaddime: A. Cevdet’den
aktaran: M. Giindiiz, a.g.e., s. 118.
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edilebilecegini diisiinen Cevdet, meseleyi “Buharali ya da Avrupali olmak” meselesi

olarak kavramlastirir.*'®

Eger Bati medeniyetini her haliyle kendimize Ornek
almazsak Bat1 bizi isgal edecek ve =zaten kendisine katacaktir. Tam Batici
gruptakilere gore karsimizdaki bu muazzam medeniyetin zalim ya da rahim olmasina
bakmaksizin onlarin elde ettigi neticeyi elde etmemize elveren her yolu deneyerek

Avrupa’nin vardigi yere varmamizin bir yolunu bulmak tek ¢oziim yoludur.**?

Yazilara dikkatle bakildiginda goriilebilecegi gibi gerek Bagdastirict ve Yari
Baticilar gerekse de Tam Baticilar, Garb Medeniyetini tek vegheli bir tezahiir olarak
gormemektedirler. Bu medeniyetin farkli vecheleri olan biiyiik bir birikimi temsil
ettiginin farkinda olan Ictihad yazarlari, bu farkli veghelerle ilgili bazen dogrudan
bazen de dolayli vurgular yaparak, nasil bir gii¢ ile kars1 karsiya bulunduklarini
yazilarina yansitmaktadirlar. Biz tezin bu asamasinda, dergi yazarlarinin Bati’ya dair

algilarinin farkli vechelerini tespit ederek degerlendirmemize devam edecegiz.

3.1. Somiirgeci Bir Gii¢ Olarak Bati

Ictihad dergisi yazarlar1 arasinda Bati algisinda biitiiniiyle homojen bir tutum
olmadigina daha o6nce deginmistik. Liitfuyla ya da kahriyla Batililagsmaktan baska yol
olmadigini sdyleyen Cevdet’e gore dahi Avrupa’nin giice dayali olarak kurdugu
somiirii diizeni kabul edilebilir bir diizen degildi. “Yaranin tizerine perde ¢ekmek,
carenin goziine mil gekmek demektir.”** diyen Cevdet’e gore, Avrupa medeniyetinin
miimessilleri “menfaatini ve zayifi nerede bulursa oraya yanasmaya ve ulagsmaya calisir.
Ayni Avrupa bizimle ittifak ederek Hristiyan ve biiyiik bir devlet olan Rusya’nin iizerine
atildi ve maglup etti.”*** Keza ona gore Avrupa medeniyetinin temsilcilerinden birisi
olan italya Senusilerin memleketini isgal edip seri atesli tiifeklerle miisellah
askerleriyle Sultan Senusi’nin Kkarargahinit bombardiman etmis, iki yiizii askin
vatansever insani1 kiligtan gecirmis ve dort yiiz kadarini da sakat ve yarali birakmustir.

“...‘zamanimizin en munis ve en bilylik haslet sahibi, ylice hiikiimdarlarinin basinda

“% A. Cevdet, “Yara ve Tuz”, Ictihad, S. 132, S. 2826.

M9 A. Cevdet, “Mutmain Degilim”, Ictihad, S. 52, s. 1175-6.

420 A Cevdet, “Kivam-1 Akvam”, Ictihad, S.90-91, s. 2016.

421 A, Cevdet, “A. Cevdet Bey’in (Siileyman Nazif’e) Cevab1r”, Ictihad, S. 96, s. 2157.
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geliyordu’ seklinde tanitilan bir hiikiimdari, bir haydut oldiiriir gibi, ogluyla, ailesiyle
beraber katletmek nasil bir medenilik gostergesi ve dostluktur?!” diyerek “Medeni
Tiirkiye’nin tarihi ve kadim dostu geginen Fransa’ya tepki gosteren Cevdet, carpici
bir istifham-1 nefy ile degerlendirmesini noktalar: “Bu medenilerin dostluklar1 yalniz

imtiyazlar koparmak, siparisler almak gayesini hi¢ mi gegmeyecek?..”*?

Cevdet “soysuzlasma ve yozlagsmadan, bulasici hastaliklardan, dogum oraninin
azalmasindan ve vefat oranlarinin artmasindan siirekli olarak kirilmakta” oldugunu
dile getirdigi Fransa’nin “askerlik aleyhtarligi, vatan ve millet menfaatine taraftar
olmaya kars1 lakaytlik” gibi hastaliklarina vurgu yapar. Ayni yazisinda; “Fransa’nin
siir’atli bir sekilde i¢ine girdigi ¢okiis ve gerileme”den bahseder ve ekler; kuvvet hakka
iistiin gelse de hakki temsil edemez fakat kuvvetin hakla benzesebildigini bize gdstermeye
calistyorlar.*”® Bu dersi “Avrupa medeniyeti Amerikalilar eliyle Japonya’ya 1855
tarinlerinde bir bombardiman tokadiyla verdi.” diyen Cevdet’e gore bizim bu
durumdan ibret almamiz gerekir.424 Ona gore Japonya gibi bir yol izleyerek Batililara
anladiklar1 dilden yani kuvvet ile mukabele etmeliyiz. Zira “Medeniyet-i hazirann,
medeni olmayanlara merhameti yoktur. Kanun-i tekamiil bir kanun-i bi-rahim ve insafdir,

zaifleri, cahillleri, ehliyetsizleri helaka mahkum eder.”*®

Benzer bir degerlendirmeyi Almanya’nin Girit meselesinde, dost goriinmesine
ragmen seyirci kalmasi drneginde de gordiigiimiizii ifade eden Cevdet, bu durumdan
ibret almamiz gerektigini Vurgular.426 Onun diisiincesini 6zetleyen ve sloganlagsmis
ifadesini alintilayarak sdylersek, “mazlum olmak zalim olmak demektir.” Bu ylizden o,
mevecut somiirii halinin olugsmasinda ve devam etmesinde bizim cahilligimiz,
yoksullugumuz, yoksullugu besleyen tevekkiil anlayisimiz, gaflete yol agan
taassubumuz, maddi ve manevi fakirligimizi kaniksamamizin ciddi bir etkisi

oldugunu diisiinmektedir. 421

42 A Cevdet, “Mazlum Olmak Zalim Olmak Demektir”, ictihad, S. 27, s. 787.
423 A, Cevdet, ayn1 makale, s. 787.

424 Ornek olarak su yazilara bakilabilir; “Japonya’da Tiirkiye”, Ictihad, C. 3, S. 30, s. 833-838;
“Japon Cocuklar1”, Ictihad, C. 3, S. 32, s. 868-870; C. 33, s. 882-883.

5 A. Cevdet, “Fas Hiikiimet-i islamiyesinin inkiraz1”, ictihad, S. 5, s. 71.
428 A Cevdet, aym1 makale, s. 72.

21 A. Cevdet, “Abdullah Cevdet Bey’in (S. Nazif’e) Cevab1”, s. 2157.
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Cevdet’in Batililara yonelik elestirilerinde Ingiltere’nin payma bir sey diismedigi ise
dikkatimizi ¢ekmektedir.*?® Dahasi gerek yaptigi geviriler gerekse de yazilarinda
Ingiltere’ye karst Cevdet’in ayr1 bir muhabbet besledigi bilinmektedir.**® Yine de
Cevdet’in kaleminden takip ettigimiz bu tespitler, Bati’nin somiirgeci niteliginin en

Batici diye bilinen kalem tarafindan tescillendigini gosteriyor.

Ictihad yazarlar1 arasinda yer alan Celal Nuri’nin sarsici tartismalara ve en
nihayetinde Jctihad vyazarlan arasinda kopmalara yol acan Sime-i Husumet
makalesinin yol acgtigi deprem, Ictihad yazarlar1 arasinda ortak bir zemin olan
Baticilik fikrinde bir kirilmanin yol agtig1 bir sonug olarak goriilmemelidir. Ayrilik,
Avrupa isgali ve somiiriisliniin yol agtigi sorunla karsi karsiya bulunan Osmanli
Miisliimanlarmin bundan sonra Bati ile nasil bir iligki siirdiirmeleri gerektigi
konusundaki farkli tercihlerden kaynaklanmisti. Osmanli Miisliimanlarinin
gelenekten miras kalan birikiminden istifade etme ile ilgili bir ihtilaflar
bulundugunu biliyoruz lakin [Ictihad yazarlari arasindaki asil sorunu bu
olusturmamaktadir. Bu sebeple, Celal Nuri’nin Bati’nin somiirgeci karakterine dair
tespitleri, Ictihad dergisi yazarlarinin genel yaklasimlari ile c¢elismemekte bilakis

ortiismektedir.**°

Cevdet’ten farkli olarak Celal Nuri, her giin bir parcasi isgal edilen Osmanl

tilkesinin kalbini, ruhunu ve mefkiresini yaktigini belirterek adeta isyan etmektedir:

O galeyanli zamanimda yalmz bir seciye-i necibe bende miinceli oluyor:
Husumet! Evet! Belki son derecede muslih ve sulh-perver bir fert oldugum
halde ayr1 ayr biitiin Avrupalilar1 simal birunundan matapan birununa kadar
elimle kesecek mertebede kendimde cosan bir sime-i husumet duyuyorum...
Bizim medar-1 bekamiz, bade-i felahimiz, asa-y1 ittikamiz husumet olacaktir.
Husumet kelimesini fena bir manaya almaymiz. Eger leh¢enizde bu lafza
miinassebetsiz bir yer vermis iseniz derhal tebdil ediniz. Sizce biitiin mezaya

28 Ornek bir yaz1 dizisi igin bkz; “Ingilizler Hakkinda Tedkikat”, Ictihad, C. 3, S. 31, s. 848-854;
S. 34, s. 896-901; S. 42, s. 1027-1028. Bir diger yazida da Almanya ve Ingiltere ile Osmanl
iliskilerini karsilastiran imzasiz bir yazida, Ingiltere’nin Osmanli i¢in takdir edilmesi gereken bir dost
oldugunu, Almanya’nin ise “hep almak” {izerine kurulu bir iliskiyi esas aldigini anlatan bir
degerlendirme yapilir; “Alman ve ingiliz Dostluklar1”, Ictihad, S. 31, s. 843-844,

29 Cevdet’in Ingiliz muhibbi olmasi meselesi hakkinda ayrintili bir degerlendirme icin bkz. S.
Hanioglu, a.g.e., s. 287-313.

*0 Celal Nuri ile Abdullah Cevdet arasinda yasanan “husumet mi, muhabbet mi?” tartigmasi
sonrasinda C. Nuri Ictihad dergisinden ayrilarak Hiirriyet-i Fikrive Mecmuasi’nda yazmaya devam
eder. “...gaye-i emelimiz teceddiid, tekamiil, an'anatimiz1 istifa ettirerek terakkidir...” diyen bu dergi
de Batici fikir akimi igerisinde 6nemli yer isgal eden bir bagka yayin organidir.
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ve fedail-i icmal ve ihtiva edecek bir kelime lazim ise bunu ‘husumet’,
‘adavet’, kin’, ‘intikam’, “diismanhik’ lafizlarinda bulunuz.**

Celal Nuri “Avrupa’ya muhabbet, tasavvur edebilecegim en kotii seydir. Japonya elde etmis
oldugu kuvvet ve celadetini Avrupa’ya hasim olmaktan aliyor.” diyerek ¢oziimiin yolunun
Bat1 somiirgeciligine karsi duyulan husumeti “sime” yani huy, karakter ve tabiat
haline getirmekten gectigini dile getirir. O mezkar husumet fikrinin sadece kalbi
kalmamasi gerektigini mesela, iktisadi olarak da ecnebilerin tasallutundan kurtulmak
icin ticaretin gelistirilmesi ve genisletilmesinin husumetin agikar bir tezahiirii

oldugunu anlatir.

Celal Nuri’nin Bat1 somiiriisii karsisindaki feverani diline de yansimaktadir. Oyle ki
o, insanligin yasadigi bu devreyi “hayvaniyet devresi” olarak dezc“:,’erlendirir.432
Kuskusuz Celal Nuri’nin bu degerlendirmesi bir biitiin olarak Avrupa ve Avrupalilik
fikriyatina degil Avrupa’nin “miista’merat, emperyalizm ve mali ve iktisadi
serglizestler arkasinda dolasan hiiklimetleri”’ne yonelikti. Onun Avrupa’daki
iktidarlara kars1 elestirel bir tavir alan sosyalistleri takdir etmesi ve Miisliimanlar
onlarla yakin is birligine tesvik etmesi bu durumu gostermektedir.**® Nitekim o
“Tarih-i Tedenniyat-1 Osmaniye” makalesinde daha ¢ok Osmanli toplumunun
tikanmasi {lizerine degerlendirme yapsa da Fransiz Devrimi’nin yol agti1 basartya
dair yaptig1 mukayeseden onun Bati’ya iliskin algisim1 goérebiliyoruz. II. Mesrutiyet
Inkilabr’'nin neden basarili olamayacagmi ve “inkilab”dan ziyade bir “askeri darbe”
olarak goriilebilecegini anlatirken Fransiz Inkilabi'min arkasinda yatan sosyal,
iktisadi, siyasi, entelektiicl ve dini Sebeplere deginir ve bu arka planin “sma’i
medeniyet”in basarili olmasina yol ac¢tigini anlatir. Miisliiman Dogu’nun da benzer
bir degisim ge¢irmesi halinde karsi karsiya buludugu krizi asabilecegini dolayli

olarak ifade eder.***

3! Celal Nuri, “Sime-i Husumet”, ictihad, S. 88, s. 1949.
432 C. Nuri, ayni makale, s. 1950.

3 Bu konuda bir degerlendirme i¢in bkz., S. Tufan Buzpmar, “Oteki” Uzerinden Hesaplagma:
Celal Nuri ile Abdullah Cevdet’in Avrupa Tartismalar1 Hakkinda Bir Degerlendirme”, Divan
IImi Arastirmalar Dergisi, S. 19 (2005/2), s. 154.

#3 Celal Nuri, “Tarih-i Tedenniyat-1 Osmaniyye”, ictihad, 1 Mayis 1328, S. 88, s. 1088.
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3.2. Tleri ve Model Alinmasi Gereken Yegiane Medeniyet Olarak
Bati

Osmanli’nin karsi karsiya bulundugu durumun siirdiiriilebilir olmadigin1 ve bu
durumdan ¢ikis icin bir hal ¢aresi arayisinin biitiin Tiirk siyaset ve diislincesini
sekillendirdigini daha énce ifade etmistik. /ctihad dergisi de bu cevap arayislarindan
Batililasarak ¢ikilabilecegini dile getiren cenahin ana mecralarindan birisini
olusturmaktadir. Kuskusuz Ictihad’in Bat1 algis;, kor bir Baticilik olarak
tanimlanamaz. Nitekim Bati’nin somiirgeci ve ahde vefasi olmayan, dostluguna
giiman olunamayacak bir medeniyet oldugu gerceginin de pekala farkinda
olduklarina bu béliimiin baslarinda deginmistik. Ne var Ki /ctihad yazarlarma gore,
yasanan tecriibeler gosteriyor ki Bati’nin sOmiiriisiine karsi mevcut mukavemet
yollart bir hal ¢aresi olamamaktadir. Bu yiizden de “Miisliimanlara bir hayat-1 taze

7435 larak Bati

vererek alem-i Islam’1 inkiraz-1 kiilliden kurtarmak icin en miiessir tedbir
gibi olmaktan bagka bir yol gorinmemektedir. “Kurtulus noktamiz olacak bir
medeniyete ve saglam bir hakimiyete sahip olahm” istiyorsak, “miitemeddin, miiterakki,
sanayikar, sedid’u-azm, sahib-i fazilet ve irfan olan” diger toplumlar -ki bu toplumlar

Garb toplumlaridir- gibi olmahylz.436

Ciinkii Avrupa ile bizim aramizdaki miinasebet
“kavi ile zaif, alim ile cahil, zengin ile fakir arasindaki miinasebatdir”.**" Ozellikle
Cevdet’in makalelerinde dikkatlerden kagmayacak kadar aleni bir sekilde Ingilizler
“muazzam millet” olarak goriilmektedir. Ona gore “Ingilizler, Ingiliz olmayan her
ferde karsi hasim degil biraz ihtiyatkardirlar. Fakat onlar hakikaten milletlerin en
bityiigiidiirler.”**® Bu medeniyetle kuracagimiz iliskiyi hoca-talebe ve asik-masuk
iliskisi olarak tasavvur eden Cevdet’in bu kabulllerini gosteren carpici ifadeleri su
ciimlelerde sarih bir sekilde goriilmektedir: “Avrupa bizim hocamizdir, Avrupa’ya
muhabbet etmek ilim ve terakkiye, maddi ve manevi kuvvete muhabbet etmektir...
Avrupa’nin ¢aliskan ve siikiirgizar bir sakirdi olmak. Iste bizim roliimiiz.”*°  Yine

de Cevdet’in Ingilizler 6zelinden hareketler yaptigi Garb medeniyetine dair

degerlendirmesi, onun bagimsizligi kiymetsiz gordiigii seklinde yorumlanamaz.

5 A. Cevdet, “Tahkikat-1 ilmiye”, ictihad, S. 1, s. 16.

6 A, Cevdet, “Cihan-1 Islam’a Dair”, Ictihad, S. 26, s. 767.
7 A. Cevdet, “Sime-i Muhabbet”, ctihad, S. 89, s. 1984.
438 A. Cevdet, “Sime-i Muhabbet”, s. 1981.

4% A Cevdet, aym1 makale, s. 1982.
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Nitekim onun asagiya alintiladigimiz degerlendirmesi, Cevdet’in Garb ile
kuracagimiz iligskinin, bizim terakki etmemiz i¢in uygun bir iliski formu arayis

igerisinde oldugu seklinde yorumlanabilir:

Biz bu Sultanlari, bu hain padisahlari ve onlarin algak memurlarin
vatanimizdan tard ve yahud kanun ve adalete miinkad etmeyecek olursak
bitecegiz. Vatanimizi ecnebiler zabt edecek. Siz diyeceksiniz ki, ecnebiler zabt
etse ne olur? Ne mi olur: Evet vatanimizi bir ecnebi hiikiimet istila ederse
bizden senede layuad defla vergi almaz, memurlarim1 namuslu adamlardan
intihab eder. Mitkemmel sose yollari, demir yollar1 yapar, sehirlerimiz elektrik
ziyastyla tenvir olunur, hanelerimizde telefonlar bulundurabiliriz... Istersek
matbaa acariz, sirketler tesis ederiz... Simdiki halimize nisbetle bin kat daha
ziyade mesud oluruz. Fakat... Ah... Fakat sdylemeli o zaman biz, bizi istila ve
memleketimizi imar eden millet-i ecnebiyenin misafiri oluruz... Misafir
istedigini degil buldugunu yer, darb-1 meselini hatirlamak yeter... Bizim
menfaatimize muvafik fakat onlarin menfaatine gayr-i muvafik olan higbir
tesebbiisde bulunamayacagiz. Yani simdi biz fakir, mazlum bir efendiyiz; o
zaman zengin bir usak, bir hizmet¢i olacagiz. Ey vatandaslarim! Ciimleden
usak olmaya razi olacak misimz? Hayir!**°

Almtiladigimiz bu ifadelerde de gortilebilecegi gibi Cevdet’in amaci; iilkenin
yonetimini Ingilizlere birakmak degil onlarda inkisafa yol acan her ne varsa ve bu
kazanimlar1 nasil bir yolla elde etmislerse, bir yolunu bulup bu seyleri elde etmektir.
Ancak bu kazanimlar iilkeyi kars1 karsiya bulundugu ¢ikmazdan kurtarabilir. Bunun
yolunun ne olacag: ise Ictihad yazarlari arasinda yol ayrimima sebep olan siddetli bir
tartismaya sebep olur. Celal Nuri ile Abdullah Cevdet arasinda yasanan “husumet-
muhabbet” tartigmasiyla zirveye ¢ikan Bati ile iligkilerin mahiyeti ne olmalidir
hususundaki tartismada, sorun Bati’nin basarisina yol agan basarilart degil Bati’nin
Bat1 dis1 diinya ile kurdugu iliskinin niteligi olarak goriilmektedir. Ictihatcilara gore
Bati’nin teknik seviyesi, tibbi ve sihhi inkisaflari, ziraatte gelistirdikleri ilmi usuller,
egitim sisteminde ortaya koyduklar1 goz kamastirict basarilar, tabiata bagimlilig
asan yeni mesai diizeni, ulasimda katettikleri merhale, kadinlar1 sosyal ve iktisadi
hayata istirak ettiren devinimiyle ve tiim gelismeleri glindelik hayati1 ve stratejik
kararlar1 es zamanl olarak verimli bir sekilde idare eden koordinasyon kabiliyetleri
ile Avrupa ile Dogu arasindaki farki kapanmasi imkansiz bir sekilde Dogu’nun
aleyhine sonuglar dogurmaktadir. Ozellikle Cevdet’in keskin kaleminin dile getirdigi

gibi, acik olan sudur: “Bir ikinci medeniyet yoktur. Medeniyet Avrupa medeniyetidir.

0 A Cevdet; Uyanimiz! Uyammiz! Matbaa-i Ictihad, Misir, 1907, s. 10-2.
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Bunu giiliiyle dikeniyle isticnas etmeye mecburuz.”*! Zira “Avrupa demek ‘tefevvuk’
demektir.” Bu sebeple de mahzurlarii da gorerek Cevdet; “Hostur bana senden
gelen/Ya gonca giil yahut diken” diyerek Avrupa’ya bakisini en abartili sekilde formiile

eder.

Kadinin toplum ig¢indeki yerinden egitime, din tasavvurundan teknik iiretime
mubhtelif yazilarinda bu tefevvuku orneklerle izah eden Cevdet hemen her yazisinda
Avrupalilarin diizeni, is boliimii, verimliligi esas alan mesai anlayis1 ve hedefi belli
egitim sistemi ile Dogulu bir toplum olan Osmanli’ya gore nasil daha ileri bir
merhaleyi inga etttigi gostermeye ¢alisir. Bu yazilarinin birinde din egtitimi alan
ogrencilerin hayatlaria dair bir mukayese yapan Cevdet, Avrupalilarin bu konudaki

tefevvukunu yineler:

Avusturya’nin Viyana’sinda Katoliklerin medreselerini tedkik etmistim. Orada
talebe-i ulumun mazhar olduklart muntazam ve miireffeh hayati gérdiim. Onlar
senenin U¢ aymi tese’il ile gecirmezler. Yemeklerini kendileri pisirmezler,
camagirlarin1 kendileri yikamazlar. Muntazam dershaneleri, ta’amhaneleri,
havadar nazif yatakhaneleri, terbiye-i bedeniye salonlari, kimya, hikmet, tarih-i
tabii miizeleri vardir. Bunlar buradan hakikaten miitemeddin, miinvevver, fazil
bir adem olarak ¢ikarlar. izzet-i nefisleri halelden masun kalmstir. Ogrenmeye
ve 6gretmeye alismuslardir.**

Gorildigi gibi Cevdet din egitimi 6zelinden hareketle, Garb’in tefevvukunun

aleniyetini vazih bir dil ile okuyucularina ilan eder.

Cevdet’in kanaatine gore bu tefevvuk, Avrupali devletlerin ahalisi arasinda tesis
ettigi dostluk ve tevhid sayesinde olugsmustur. Ona gore, memleket ahalisi arasindaki
dostluk ise bilhassa ortak menfaatlerle miimkiin olabilir. Isvigre drnegi {izerinden
Avrupa iilkelerinde tesis edilen bu birligin tasvirini ¢izen Cevdet, farkli inang¢ hatta
inangsizlik kiimelerinden miitesekkil bir memleket olan isvi¢re’de miisterek bir inang
bir yana miisterek bir hissiyat dahi olmadigini fakat tam anlamiyla bir dayanigma ile

birlik ve ortak menfaat hiikiim siirdiigiinii belirtir.

441 A Cevdet, aym1 makale, s. 1981-1984.
2 A Cevdet, “Softaliga Dair”, Ictihad, S. 60, s. 1304.
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Isvigre’de Alman, Fransiz, Italyan hep ‘Suisse’dir. Yani Isvigre vatandasidir.
Ciinkii Fransiz unsur pekala bilir ki, Isvicre vatandas1 kalmakta kendisi igin
pek cok menafi vardir ve Isvigre Devleti’nin inkirazi, taksimi, istila edilmesi
halinde zayi edecegi pek cok menafii vardir.
Iste bu istirak-i menafi muhtelif irkta, muhtelif dinde bulunan bagka baska
lisanlarla tekellim eden bu muhtelif unsurlart yek dil ve yek ten
yasatmaktadir.**®

Birlik ve biitlinliik saglamanin yolunun menfaat birligi, hissiyat birligi, inan¢ birligi
ile egitim-6gretim birligi oldugunu, Avrupalilarin bunu basardiklarin1 sdyleyen

Cevdet, bizim igin de ¢dziimiin ayni ¢izgiden gegtigini ifade eder.

O Avrupa’nin basarisinda hiir fikirliler ziimresi olan ‘burjuva’ smifi ile devlet
memurlugu yerine kalemi ve ilmi ile geginen ulema smifi tarafindan tesekkiil
ettirilmis siyasi partilerin iilke yoOnetimindeki saglikli isleyiste Onemli bir yeri
oldugunu belirtir. Cevdet bu iki sinifin mevcut Avrupa basarisinda tayin edici bir yeri

oldugunun altim gizer.***

Dikkat ¢eken bir ayrinti olarak sunu da kaydetmeliyiz ki Abdullah Cevdet, Bati
kavrami ile 6zellikle Avrupa tilkelerini i¢eren bir tanimlama yapmis olmakla birlikte
Amerika Birlesik Devletleri’nin de gercek medeniyetin ve terakkinin en yiiksek
derecesine malik oldugunu ifade eder. Amerika’daki bu basarty1 da
“memuriyetperestlik” kavramimin karsiligi  olarak cevirdigini ifade etttigi

“fonctionnarisme”’ten farkli olarak ‘miitesebbis’ tutuma baglar:

Amerika-y1 Simali -ki Cemahir-i Miittefika-i Amerika’dir- bugiin her cihetce
medeniyet-i sahiha’nin ve terakkiyenin en yiiksek derecesini gosterir. Sahsi
tesebbiisler, yani ahalinin kendi kendisini idare etmesi, Simali Amerika’da o
derece ileri gitmistir ki, hitkiimetin mevcudiyeti pek az ahvalde hissolunur. Bu
vechile hiikiimetlerin en iyisi kendisini en az liizumlu kilandir’ demekle, derin
ve yiiksek bir hakikat-i ictimaiyeye lisan-1 beyan verilmis olur. Asr ve zamanin
istedigi hakiki ve miistemir olan te’ali-i medeni, memuriyetperestlik, bitabir-i
diger hiikimetperestarlik ile bir ve ayn1 zamanda vucud-1 pezir olmak
muhaldir. Hakiki medeniyetin oldugu yerde memuriyetperestlik olamaz.**

3 A Cevdet, “Kivam-1 Akvam?, Ictihad, S. 90-91, S. 2019.
% A. Cevdet, “Mutmain Degilim”, Ictihad, s. 52, S. 1175-1177.
“5 A Cevdet, “Yasamak Korkusu”, /ctihad, S. 35, s. 916.
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Kuskusuz Cevdet’in Bat1 adina siraladig: tiim bu bagarilarin ardinda yatan temel bir
sebep olarak Fiinun ve San’at Nedir? yazisinda dile getirdigi varlik-bilgi iligkisine
dair yaklasiminin tayin edici bir yeri oldugu agiktir. Cevdet mezkir yazisinda varligi

Allah’1n sifatlarinin bir tezahiirii olarak degerlendirir:

Allah bi-intiha ‘kemalata malikdir. Bu kemalata “sifat” dahi denilir. Her
kemal-i Tlahi kendi kendisine bir cihandir; kendisine has idaresi, kavanini,
rutubu, miikafati asar-1 miimeyyizesi vardir. Bu kavanine “esrar” tesmiye
olunur. Nitekim asarina da “fuyuzat” denilir. Bu kavaninin yahut esrarin
miitalaas1 “fen”dir, nitekim mezkur kavaninin tatbikat: da “sana’at”dir. Vakia
idrak-1 beser, sifat-1 {lahiye nin kiinh-ii kavanine niifuz edemez. Fakat Allah’mn
ben-i ademi mazhar-1 akl etmesi beyhuda degildir. Bu esrar1 bu dereceye kadar
ta’mik ile onlardan istifade etmek tarzlarn hakkinda derece-i istiknah ve
itlaimiz nisbetinde semerat-1 nafiasini iktitaf edebiliriz.*®

Cevdet, varligin bu tabiatina ek olarak “iid’uni istecib lekum” ayetinden murad
olunan seyin mezkar ilahi kemalat kanunlarinin esrarini inceleyerek semerelerinin
toplanmas1 amacina matuf anlasilmas: gerektigini belirtir; bu sebeple de ayetin
manasinin “isti’na ediniz, benden isteyiniz” manasina anlasilmasi gerektigini ifade eder.
Burada ‘benden isteyiniz’ ifadesinden esma-i ilahi’yi kavramak i¢in ¢alismak, gayret
etmek, cihad etmek manasini1 anlamamiz gerektigini belirten Cevdet, Allah’tan bir
sey istemekle de onun istedigi yolda hareket etmeyi anlar. Ona gdre Allah’in
sifatlarinin her birinin kendine has bir ortaya ¢ikma sekli ve bu fitrata muvafik da
ibadeti vardir. Mesela, Allah’in ‘ma’bud’ sifatina has olan iliski formu namaz kilmak
gibi ibadetler iken, “Galib sifatina has ibadet ise, muzafferiyetin gerceklesme sebeplerini
ve kanunlarin1 miitalaa etmek, toplar, tiifekler, zirhli sefineler, mitraly6zler, istihkamlar,

47 [stek sahibinin inang

torpidolar icad ve insaasina kafa yormak ve bu ugurda ¢aligmaktir
ve milliyeti ne olursa olsun, sifat-1 ilahiye’nin niteli§ine uygun bir ¢abanin miikafata
mazhar olmasi mutlaktir. Ona gore Bati’nin bugiinkii tefevvukunu da bu minvalde
anlamamiz gerekir. Cevdet’in nazariyla bizim yapmamiz gereken de Bati’nin yaptigi
gibi bu ilahi sifatlarin nasil tecelli ettiklerinin bilgisini elde etmek i¢in ¢aba

gostermek olmalidir.

8 A Cevdet, “Fiinun ve Sma’at Nedir?”, Ictihad, Temmuz 1906, S. 1(13), s. 23.
4“7 A, Cevdet, aym makale, s. 23.
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Aswlarin Panoramast yahut Tarih-i Kainata Bir Nazar baslikli uzun makalenin
derginin ¢izgisini anlamak i¢in dikkate deger bir tarih degerlendirmesi icerdigi
muhakkaktir. Yazar1 belli olmayan bu uzun makalenin A. Cevdet’e ait olmasi
thtimali yiiksektir. Yaz1 da insanligin ilk giinden yasanilan ¢aga kadar ki seriiveni
evrimci tarihi anlayisi ¢ercevesinde panoramik olarak verildikten sonra Bati’nin
vardig1 nihai noktanin insanligin evrimlesmesi siirecinin de en ileri noktas1 olduguna
dikkat ¢ekilir. Yazida bahsi gecen asamaya gelinceye kadar insanligin biiylik acilar
yasadigi, ylirek parcalayan tanikliklarla bizatihi pargasi oldugu bu seriivende,
yapilacak seyin bu yiiriiylise katilmak oldugu dile getirilir. Bu seriiveni yazar

“hayatin kanun-i miidhisi” olarak tanimliyor ve ekliyor:

Daima mubareze etmek, bu vecihle bila-sefkat niifuz yiiritmek! Galib daima
hakli; mahv-u na-bedid edilen sey igin bir teessiife bile liizlim goriilmiiyor.
Hakikat-i mutlaka, hakikat-i miidhise biitiin hayri efkari bogar; aklimiz1 isgal
eder; daima kabul etmeli; medh etmeli; takdir etmeli; bu cehennemdir. Fakat
bu terakkidir.*®

Metinde dikkati ¢eken seylerden birisi Bati’nin terakkinin adresi olarak gosterilmesi
iken dikkat ¢ceken bir diger sey de Bat1 gibi olmaya karar vermenin bir zorunlu tercih

oldugudur. Bu yaklagim derginin tarih tasavvurunun da 6zeti kabul edilebilir.

3.3. Avrupa Mirasimin Tiimii Olarak Bati

Ictihad dergisi yazarlarmin Bati algisinin tek boyutlu bir gergevede sekillenmedigini
dergiden yaptigimiz iktibaslar ve degerlendirmelerde gorebiliyoruz. Bundan da ote
dergide yaz1 yazan herhangi bir yazarin bile Bati ile ilgili degerlendirmeleri ¢esitlilik
gosterebiliyor. Ozellikle Celal Nuri ve Abdullah Cevdet arasinda zirveye cikan
“husumet-muhabbet” tartismasi bu 6nermemizi temellendirmek icin yeterince carpici
bir 6rnek olusturmaktadir. Keza dergi yazarlarinin bir yandan ileri ve model alinmasi
gereken bir yere konuslandirdiklart Garb Medeniyeti’ni, Avrupa dis1 diinya ile
stirdlirdiikleri iliskilerin mahiyetine bakarak pekala somiirgeci olarak gorebildiklerine

sahit oluyoruz.

“8y B.D., “Asirlarin Panoramasi yahut Tarih-i Kainata Bir Nazar”, Ictihad, Kanun-i Sani 1328,
S. 50, s. 1154-1158.
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Yazarlar Avrupali devletleri miiterakki yapan seyin ne oldugu hususunun da
somiirgecilik ekseninde diinyanin geri kalan1 ile kurduklart iliskinin de
¢Ozlimlemesini yapmaktadirlar. Rahatlikla ifade edebiliriz ki dergide yer alan bu
degerlendirmeler, ilk sayidan son sayisina kadar her alanda Bati’nin iistiin olduguna
dair bir kabulle siirdiiriilmiis degildir. Mesela Ictihad’n ilk sayisinda yer alan ve
Abdullah Cevdet’a ait olan bir degerlendirmede Miisliman kadinin baz1 hususlarda
sahip oldugu mevkiye kiyasla “Avrupali ve Amerikali kadinlarin hayallerinde bile

diisiinemiyecekleri” haklara sahip oldugu yazﬂmaktadlr.449

Keza Cevdet, Avrupalilar
tarafindan “giizel giizel isimlerle tesis olunan yabanci okullarin hep Osmanli yiireklerini
yagma etme maksadi ile kuruldugu”nu soylerken de Avrupalilarin somiirgeci
karakterini agik¢a dile getirmistir.“s0 O, bir Fransiz askeri miifrezesinin Sultan Sunusi
karargdhin1 bombalayarak coluk cocuk ayirimi yapmadan yaptigi katliam {izerine
yazdig1r yazida; Tirkiye’nin kadim dostu olarak gecinen Fransizlarin bu tutumu
karsisinda adeta feveran eder ve Miisliiman bir hiikiimdari, bir haydut 6ldiiriir gibi
ogluyla, ailesiyle beraber katletmenin nasil bir medenilik ve dostluk gostergesi
oldugunu istitham-1 nefy ile kaydeder. Ardindan da “bu medenilerin dostluklari yalniz
imtiyazlar koparmak, siparisler almak gayesini hi¢ mi gegmeyecek?” diye sorar. Cevdet’in
feveran1 daha da ileri giderek Fransa’da soysuzlagma ve yozlasmadan, bulasici
hastaliklardan, dogun oraninin azalmasindan ve vefat oranlarinin artmasindan, vatan
ve millet aleyhtarliginin halk arasinda yayginlagmasimdan bahsederek, “Kuvvet hakka
tstiin gelse de, ona temessiil edemez.” diyerek Garb’in somiirgeci ve gayri medeni

v e . . o . 451
yiiziine dair uzun bir degerlendirme yapar. >

Ictihad dergisinin diizenli yazarlar1 arasinda yer almamasina ragmen dergi sayfalari
arasinda yazilar1 yaymlanan pek cok kisinin de Avrupa’nin ahlaki yozlagmasi,
somiirgeci karakteri ve kilise dogmatizminin devami olan telakkilerin hala
Avrupa’nin Miisliimanlar ile stirdiirdiigi siyaset lizerindeki etkili oldugu hususunda
tespitler igeren yazilar da dikkat ¢ekmektedir. ctihad’in Batic1 ¢izgisini dogrudan

temsil edip etmeyecekleri miinakasa konusu olabilecek bu nevi yazilarin Ictihad’da

9 A(bdullah) Djevdet, “L’Esclavage des Musulmanes”, Ictihad, No. 1, 1 Eyliil 1904, s. 7°den
aktaran; . Hanioglu, a.g.e., s. 185.

0 A, Cevdet, “Kivam-1 Akvam”, Istihad (Ictihad birkag say1 bu ad altinda yayinlanmistir), 23
Kanun-i Sani 1329, S. 90-1, s. 2020.

L A. Cevdet, “Mazlum Olmak Zalim Olmak Demektir”, Ictihad, 15 Temmuz 1327, S. 27, s. 786-
787.
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yer almasi bile basli basina bizim iddiamiz acisindan kiymetli goriilmelidir. Cilinkii
A. Cevdet’in baz1 yazilardan sonra diistiigii serhleri bile bu tlirden bazi yazilara
diismedigi dikkate aliirsa, /ctihad’in resmi goriisii ile de bu yazilar arasinda bir

geciskenlik oldugunu séylememiz miisasip gt')rijlebilir.“‘r’2

Stiphesiz Avrupa’nin bu zaaflar ile ilgili yazilar sadece istisna olarak dergide yazi
yazan kisiler tarafindan dile getirilmiyordu ozellikle A. Cevdet gibi dogrudan
derginin fikriyatin1 ve siyasetini sekillendiren yazarlar da benzer konulara dair
yazilar yazmislardi. Bu gercevede Celal Nuri Bey [ttihad-1 Islam adli meshur
eserinde ¢ok agik bir sekilde medeniyeti, medeniyet-i sinai ve medeniyet-i hakiki
olarak iye ikiye ayirir. Ona gore Avrupa sinal (teknik) medeniyet bakimindan en ileri
seviyeyi yakalamis olmasina ragmen hakiki medeniyet bakimindan oldukga sorunlu
bir durumda bulunmaktadir. Oyle ki, bir yanda kendi disinda kalan toplumlart
somiirmek icin seferber Olmus, harbetmeyi ve yagmalamayr iliskilerinin esasi
yapmis, baska milletlere “meta, hayvan muamelesi” yapan ve kendi toplumunda
ahlaki yozlasmanin had safhaya vardig: bir Avrupa varken 6te yanda da kendisinden
baska medeniyet tasavvur olunamayacak, diinyanin en ileri teknolojisini {ireten
miiterakki bir Avrupa bulunmaktadir. Celal Nuri Bey’e gore bu iki vecheyi ayr1 ayri
degerlendirmek gerekmektedir.”®® Onun iki medeniyet tasnifini Miisliimanlarin
Avrupa ile iliskilerini daha saglikli bir zeminde kurabilmesine imkan sunma arayisi
olarak degerlendirilebilir. Nitekim 0, Avrupa’nin iyi yanlarimi goérerek zaaflarini,
zaaflarim1 vurgularken de basarilarin1 perdelemenin yanhishgm izah ederken
Avrupa’nin farkli miraslarin etkisiyle sekillenmis ve farkli vegheleri olan bir
medeniyet olarak goriilmesi gerektigini vurgular. Dolayisiyla bir biitiin olarak her
seyini iyl ya da kotii olarak degerlendirmek yerine farkli vegheleri olan bir diinya
algis1 cercevesinde Avrupa’yr degerlendirmek daha saglikli bir yaklasim olarak

gorilmektedir.

Ictihad yazarlarinin Garb algisma yonelik bu farkli veghelere dair vurgular
icerisinde yer yer dinin hayatta belirleyici olmaktan ¢ikmasina dair dolayl ifadelere

yer verilmis olsa da giinlimiizdeki kavramlasmis haliyle bir sekiiler kimlik tanimi

2 Bu konuda uzun bir yazi 6rnegi olarak Ictihad dergisinde yayinlanan su yaziya bakilabilir: Seyh
Abdulhak Bagdadi, “Islam’in Avrupa’ya Son Sézii”, ¢ev: Seyh Muhsini Fani, lctihad 1 Kanun-i
Sani 1327, 3. Sene, S. 38, s. 951-962.

%3 Celal Nuri, ittihad-1 islam, Islam’in Mazisi, Hali, istikbali, Ist. H. 1331, s. 25-37.
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yapmak zorlama olacaktir. Bu konuda, Abdullah Cevdet’in Celal Nuri Bey’in Sime-i
Husumet makalesine cevap olarak yazdigi “Sime-i Muhabbet” adli makalede gecen
Child Harold’dan alintilanan su ifadeler belki de en ileri ifadeler kabul edilebilir:

[lahlan ilahlar takip edecek, dinlere diger dinler halef olacak: Isa’dan sonra
Muhammed. Senelerle diger itikadlar gelecek, buhurdanlarinin beyhuda
yandigi, kurbanlarmin kaninin beyhude aktigimi insanlar anlayincaya kadar
boyle devam edecek! (Childe Herold, Makame 11, Nagme:3).”
Tarafli, dar kafali mutaassip bir Hristiyanin kafasina bu genis mazmun sigabilir
miydi?**

Dine dair Childe Herold’tan alintilanan bu ciimlelerin ardindan Cevdet’in sordugu
soruda “mutaassip”’lik vurgusu onemlidir ve dindarligin 6zel bir tutumunu takbih
etmektedir. Nitekim onun diger makalelerinde de dogrudan dinin kendine 6zellikle
de Islam’a iliskin bir elestiriye rastlanamaz; yaptig1 elestirilerin tamami dinin mevcut
algilanma bi¢imlerinedir ve ona gore bunun sorumlusu da dindarlarin bizatihi
kendisidir. Sonraki donemlerde derginin temsil ettigi ¢izginin Tiirkiye’nin diisiince
ve siyaset geleneginde isgal ettigi yerin sekiiler bir pratikle ciddi ol¢iide Ortlistiigii
dikkate alindiginda bu durumu heniiz “sekiilerlik”le ilgili olugsmus acik secik bir
bilin¢ olup olmamasi ile irtibat icerisinde anlayabilmek miimkiin olabilir. Bu sebeple
de Avrupa’nin sekiiler tercihleri sonucu sekillenmis pratiklere dair dergi yazarlarinin
begenileri, bir felsefi tercihten ziyade pratik islevlere iliskin basarilar1 dikkate

alinarak yapilmis denilebilir.

Sonuc¢

Ictihad dergisinde yayinlanan yazilarm biiyiik bir kismi dogrudan kiiltiirel, sosyal ve
edebi glindemlerle ilgilidir. Bu durum derginin sahibi ve basyazar1 olan Abdullah
Cevdet’in degisim ongoriisii ile uyumlu bir yansimadir. Zira Cevdet’in diislincesinde
degisim tepeden inme bir sekilde siyasi iradenin yon verecegi bir sey olmaktan ¢ok
toplumun farkli katmanlarinda karsilik bulmus bir sosyal ve Kkiiltiirel temele

dayandig takdirde saglikli ve kalici olacaktir. Halki egitme, kiiltiirel konulara 6nem

4 A. Cevdet, “Sime-i Muhabbet”, Ictihad, S. 89, s. 1981.
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ve Oncelik vererek halkin kiiltiir diizeyinin yiikseltilmesi, Abdullah Cevdet’in temel
onceligidir. Dahas1 dergide yer alan siyasi ve giincel konular bile kiiltiirel ve sosyal
bir arka plan esas alinarak degerlendirilmektedir. Bu hususta S. Mardin’in yaptig1
degerlendirme Ictihad’in misyonunu agiklayici bir gergeve sunmasi bakimindan
oldukga 6nemlidir. Onun degerlendirmesine gore, “diyalektik ve tarihi materyalizmin
Avrupa’nin entelektiiel ¢evrelerinde bu kadar 6nemli bir yer tuttugu bir zamanda
Abdullah Cevdet’in... biyolojik materyalizmi, goriislerinin temeli olarak kabul etmis
olmas1” 0zel bir tercihe matuftur. Mardin’in de belirttigi gibi, Biichner bu felsefi
tutumu Almanya’da dini dogmaya karsi agtigi miicadelede kullaniyordu. Dr.
Abdullah Cevdet’in de Biichner’in Almanya’da yapmaya calistigi seyi Osmanli
Imparatorlugu’nda icra etmeye calistigm sdyleyebiliriz. Abdullah Cevdet’in
baslangic noktasi suydu: “Felsefe Allah'in sifatlarinin bir incelemesi seklinde ele
alinirsa Allah'in her niteligi insana bilimsel faaliyette bulunmasini emretmektedir.”**®
Kanaatimce Cevdet’in bir din olarak Islam’a yiikledigi bu misyon salt pragmatik bir
yaklagim olarak da degerlendirilmemelidir. Nitekim Miisliimanlardan elde edemedigi
yeterli destegi sonralari Bahailik {izerinden elde etmeye g¢alismasi onun dinsiz bir
toplum olamayacagi kanatinin gostergesidir. Onun Emile Boumty’den miilhem ‘ilim
hareretsiz bir nurdur, din nursuz bir hararettir’ soziinii stirekli dile getirmesi, onun
dine yiikledigi islevi gérmek bakimindan 6nemlidir.

Avrupa ile ilgili konular ve haberler derginin ikinci en énemli giindemidir. /ctihad
yazarlarina gore degisimin yonii Avrupa’ya doniik olmalidir. Derginin hemen her
doneminin degismeyen Batic1 bir siyaset glitmenin geregine dair kararli durusu
aciktir. Abdullah Cevdet, Celal Nuri ve Kiliczade Hakki basta olmak iizere dergi
yazarlari, aralarinda kimi ihtilaflar olsa dahi Batililagma siyasetinin memleketin i¢ine
diistiigii durumdan ¢ikmak icin tek ¢ikis yolu oldugu hususunda hemfikirdirler.
Osmanli toplumunun ve kurumlarinin igler acist haline dair yazi ve haberlerin
dergide en ¢ok yer verilen iiglincii giindem olmas1 da Avrupa’ya benzeme tercihinin
keyfi bir tercih degil bir mecburiyet olduguna dair kabuliin sonucudur. Kendisini de
Dogu’nun bir pargasi olarak goren Ictihad yazarlarmin biiyiik bir kisminda var olan
elestirel dilin amaci, “medeni, miiterakki, ilerlemis, sanayilesmis, sedit bir azim sahibi,

fazilet ve irfan sahibi olan” Bati’nin usagi olmus ve soyu yok olmak iizere olan tiim

% g Mardin, a.g.e., s. 168-169.
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Dogulu toplumlart bu durumdan kurtararak Bati gibi yapmaktir.*®® Bu
degerlendirmemizden de anlasilabilecgi gibi Ictihad yazarlar, Batili degerleri ve
kurumlar1  benimsemis  olmasina ragmen  kendilerini  Dogulu  olarak
konuslandirtyordu. Ne var ki ‘/ctihad’in Dogusu’ doniistiiriilmesi diger bir ifade ile
Dogu olmaktan c¢ikarilarak Batilastirilmas: gereken bir Dogu’dur. Bu anlamda
Dogulu niteliklerden sahip ¢ikilabilecek seyler de olsa olsa ancak Japonya modelinde

gozlemleyecegimiz tarzda bir telif cabasinda ise yarayabilecek seyler olabilirdi.

Dergide Dogu kavrami ile “Avrupali miiterakki memleketler” ile Rusya’nin disinda
kalan tiim Afrika ve Asya kastedilmektedir. Kuskusuz iklim, iktisadi diizen, inang,
demografik yap1 ve diinya sistemi igerisinde isgal ettikleri yer itibartyla birbirinden
olduk¢a farkli koskoca bir diinyayr ifade eden bu cerceve olduk¢a muglak bir
cercevedir. Ictihad dergisi ¢evresinde de bu halklarin her birinin durumuna dair
yapilan degerlendirmeler biisbiitiin ayn1 degildir fakat ya dogrudan Avrupa’nin
sOmiiriisiine, igsgaline ve niifuzuna maruz kalmak ya da boyle bir tehdit altinda olmak
hasebiyle tiim bu halklarin ortak bir kaderi paylastiklar1 diisliniilmektedir. Dahasi
biitiin bu halklar1 Ictihad yazarlarmin bir tek kavram altinda toplayarak “Dogu”
olarak tanimlamalarinin mezkir ortak kader algisi ile yakin alakasi bulunmaktadir.
Bu ortak kadere yol acan saikin ne oldugu hususunda da dergi yazarlarinin bir¢ogu
benzer bir anlayisa sahip goriinmektedir. Cehalet, fesat, ahlaki zaaf ve nifak, fakirlik
ve mesekenet, hastaliklar, taassub, zayiflik ve mazlumiyet hali tiim bu halklar1 “Bat1”
karsisinda ortak bir kadere mahkiim etmektedir. Dergi yazarlarinin bu genis “Dogu”
kavramlastirmasina karsin memalik-i Osmani, Japonya, Hindistan, Cin ve Afganistan
ile ilgili degerlendirmelerde birgok farkliliga da vurgu yapilmaktadir. Ictihad
yazarlariin genel tasavvurunda her ne kadar sOmiiriiye maruz kalmis tim Dogu
toplumlarinin sorunlart 6nemli bir yer isgal ediyorsa da onlarin asil sorununun
Osmanli 6zelinde Miisliimanlarin kars1 karsiya kaldiklar1 sorunlari anlama ve bu
sorunlarin ¢oziimii i¢in bir ¢ikis yolu bulma oldugu muhakkaktir. Dergi yazarlar
arasinda gerek meselenin mahiyetine gerekse de ¢ozlimiine dair farkli agiklamalar
olsa da Garb’in miitecaviz siyaseti karsisinda derin acilara maruz kalmig bir milletin
fertleri olarak, bu yangini sondiirmenin imkanlarin1 aramak hemen hepsinin ortak
derdidir. Son iki-ii¢ asirdir otuzu askin Islam devletinin istiklal ve hiirriyetlerini

kaybetmeleri, Iran ve Tiirkiye’nin ise gizli-acik, maddi-manevi tiirden cesitli

48 A, Cevdet, ictihad, S. 26, s. 767.
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sinirlamalar altinda kaldiklarin1 dile getiren Cevdet’in Miisliimanlarin geri kalmas,
cahil, mutassasip, fakir, iradesiz, inayetsiz ve himmetsiz olarak tanimlamasi bu
algilamanin gerekgelerini gostermektedir. O, Miisliimanlarin bu haline disaridan
bakan birisinin mevcut hastaligin islam dininden kaynaklandigini diisiinmesine yol
acacak kadar feci bir goriintii ile kars1 karsiya bulunuldugunu ve ‘hem Miisliiman
hem de medeni olmak miimkiin degildir’ kanaatinin olugabilecegini ifade eder. Fakat
mesele iyice arastirilinca, bu hiikmiin hatali oldugu goriilecektir diyen Cevdet,
muhtelif ayet ve hadisleri siralayarak, emegin, g¢alismanin, hikmeti aramanin
Miisliimanlar i¢in siklikla tasviye edildigi islam’in gerilemenin sebebi olamayacagini
aciklar. Cevdet Miisliimanlarin geri kalmalarinin sebeplerini “istibdad-1 hiikkiimdaran-1

9 ¢

Islam”, “gaflet veya miimasat-1 ulema-y1 din”, “mesturiyet-i nisvanin aldig1 suret-i garibe-i

457 v gee
Miisliman

gayr-i mesru’a” ile “akide-i kaderin fehm-i galati” seklinde siralar.
Dogu’nun en 6nemli halkalarindan biri olan Osmanli’nin neden geri kaldig1 sorusuna
cevap arayan Celal Nuri’ye gore de Osmanli’nin askerlik ekseninde isleyen bir
toplum, iktisat ve siyaset diizenine sahip olmasiin mevcut sonucu dogurmaktadir.
Ona gore bitiin milletler, bir anlamda “atavizm” olarak kavramlastirilabilecek bir
mirasin etkisinde hayatlarini siirdiiriirler. “Mizac ve tabiatin, iyi veya fena huylarin 6rfen
ecdaddan ahfada intikali ma’nasina” gelen “atavizm”, “bir milletin esbab-1 te’ali ve
terakkisini, kezalik esrar-1 tedenni ve inhitatin1” derinden etkiler. Turklerin futuhat
ekseninde sekillenmis diizeni onlarin bu mirasinin en belirgin vasfidir. Ziraat, zanaat
ve ticaret yapmaya bir anlamda tenezziil etmeyen bu cengaverlik tutumuna bir de
Sark meselesi eklenince hepten {iiretim ic¢in yeterli insan giicii olmayan Tiirkler
biisbiitlin ¢okiis yasamis oldu.

Dergi yazarlar1 Avrupa ile Miisliimanlar arasinda var oldugunu kabul ettigi sorunun
¢oziimiine dair de gesitli degerlendirmeler yapar. /ctihadgilarin diisiincesine Bati’nin
istiinliigiinii temin eden yenilikleri benimseme ve fakat bu yenilikleri Dogu’ya ait
eski toplum diizeninin kiiltiirel ve manevi degerleriyle bir terkipte eritme diisiincesi,
Japonya orneginde basarili olmustu. Dahasi diyebiliriz ki dergi yazarlari, terkibin bir
yanini olusturan “eski toplum diizeninin kiiltlirel ve manevi degerleri” ile Osmanl
tecriibesinden ¢ok baska Miisliman halklar ile daha c¢ok da Japonya’yr

anlamaktadirlar.

T A. Cevdet, “Cihan-1 islam’a Dair”, Jcsihad, 1 Temmuz 1327, S. 26, s. 761-767. Bu yaz1 daha
sonra genisletilerek ayn1 adla kitap olarak da basilmistir: Bkz; Cihan-1 Islam’a Dair, ictihad Evi, Ist.
1922.
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Japonya’nin “takip edilecek sayan-1 takdir bir misal” olarak goriilmesi Japonya’nin
basarisinin ardinda nelerin bulundugu hakkinda dergi yazarlarmin ilgilerini
yogunlastirmaya yol actyordu. Ictihad’1in basmuharriri Abdullah Cevdet, Japonya’nin
basarisinin sebepleri hakkinda yaptifi degerlendirmelerde iki hususun altini
cizmekteydi: ‘Bati’daki yenilikleri almak’ ve ‘geleneksel degerleri muhafaza’ ederek
bu ikisinden bir terkip olusturmak seklinde cergeveledigi formiilasyonun bir ucu
Bati’ya diger ucu Dogu’ya acilan bir eklektik tutumu benimsemeyi gerektiriyordu.
Bu degerlendirmede dile getirilen yaklasimi, Dogulu toplumlarin yasadigi krizin
hangi esaslara istinad eden bir siyasetle ¢oziilebilecegine dair Jctihad’m igtihad
olarak gérmemiz gerekir. Ictihadcilar bir yandan kendi kiiltiirlerini geri buluyor diger
yandan da “yeni bir toplum diizeni’ni siddetle arzuluyorlardi. Ne var ki Jon Tiirkler,
insanli@in ortak mali olarak varsaydiklari medeniyeti Garb’dan alirken arzuladiklar
toplum diizenini eski toplum diizeninin kiiltiirel ve manevi degerleriyle de donatmak
istiyorlardi. Hanioglu'na goére bir Jon Tirk olarak Cevdet’in farki ise “manevi
degerleri romantiklestirmek yolunda, Tiirk ve Osmanli basarilarindan daha ¢ok islam ve

kismen Dogu iilkeleri basarilarini bu amag igin kullammas1yd1.”458

Burada go6zden
kacirilmamasi gereken bahsi gecen bagdastirma ameliyesinin yiiziinii hep “Bati”ya
donmiis olmasidir. Cevdet’in Bati’ya yonelik degerlendirmelerinin yalinkat hep ayn
kaldig1 sdylenemezse de parlak ve siirekli galibiyetlerin sahibi olan Bati’nin kesin
Ustlinliiglinii kabul ettigi ve orada vuku bulmus olan yenilikleri behemehal
benimsemek gerektigi hususunda diisiincesinde bir siireklilik  oldugunu
sOyleyebiliriz. Yine de onun Bati1 somiirgeciligi ve isgalleri karsisinda gosterdigi
tepkileri gérmezlikten gelmek dogru olmaz. Nitekim onun yazilar1 bir biitiinliik

igerisinde okundugunda Cevdet’in diislincelerinde yer yer farklilagma goriilebilecegi

gibi Bat1’y1 farkli vegheleri ile degerlendirmeye tabi tuttuguna da rastlayabiliriz.

Kuskusuz Ictihad dergisi yazarlarmin hepsi hemen her konuda A. Cevdet ile
biisbiitlin ayni1 fikirde degildirler. Dahas1 Bati’y1 degerlendirme konusunda da kismen
farkl1 kavrayisa sahip olduklarini biliyoruz. Ozellikle Celal Nuri'nin Sime-i Husumet
adli yazisinda en belirgin sekilde agiga ¢ikan bu farklilik, nihayetinde Cevdet’in
cevabi olarak yazdigi Sime-i Muhabbet yazisinin yaymlanmasinin ardindan yol
ayrilig1 ile sonug¢lanmistir. Bati’nin gii¢ temerkiiziine yol acan birikimden istifade

etmek hususunda herhangi bir ciddi ihtilaf yasamayan dergi yazarlari, daha ¢ok Batili

8 . Hanioglu, Bir Siyasal Diisiiniir Olarak Dr. Abdullah Cevdet ve Dénemi, s. 183.
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tilkelerin giittiigi siyasetin yol agtig1 tahribat ve somiirii karsisindaki tepkileri
bakimindan farklilasmaktadirlar. Kismi ya da bagdastirici Batici olan Celal Nuri gibi
diisiinenlerin tersine hemen her alanda Bati’y1 bir 6rnek olarak goren A. Cevdet ve
Kiligzade Hakki ise tam Batililasmayr savunmuslardir. Cevdet’in Mazlum Olmak
Zalim Olmak Demektir makalesinde de goriilebilecegi gibi tam Batici gruptakiler
Avrupa somiirgeciligine itiraz ederler ve hatta giliclii olmanin her zaman hakkli
olmak anlamina gelmedigini sdyler ama yine de “en biiyiik hiyanet, en biiyiik giinah
zayif olmaktir” diyerek sorunu kendimizde gérmemizi dile ge‘cirirler.459 Onlara gore
“Avrupa bir tefevvuktur, herkes bu tefevvukun sifatimi tayine hiirdiir... fakat tesliminde
tereddiit edilmeyecek bir sey vardi ki o da tefevvuk ile milletlerin hayat-1 hayvani ve
insaniyelerini muhafaza etkmekte olmalaridir.”**®® Bu muhafazanmn yalnizca Bat1 6rnek
alinarak temin edilebilecegini diisiinen Cevdet, meseleyi “Buharali ya da Avrupal

3 1 461
olmak” meselesi olarak kavramlastirir.

Eger Bati medeniyetini her haliyle
kendimize 6rnek almazsak Bat1 bizi isgal edecek ve zaten kendisine katacaktir. Tam
Batict gruptakilere gore karsimizdaki bu muazzam medeniyetin zalim ya da rahim
olmasina bakmaksizin onlarin elde ettigi neticeyi elde etmemize elveren her yolu
deneyerek Avrupa’nin vardigi yere varmamizin bir yolunu bulmak tek ¢oziim

yoludur.*®2

Yazilara dikkatle bakildiginda goriilebilecegi gibi gerek Bagdastirici ve Yar1 Baticilar
gerekse de Tam Baticilar, Garb Medeniyeti’ni tek vecheli bir tezahiir olarak
gormemektedirler. Bu medeniyetin farkli vecheleri olan biiylik bir birikimi temsil
ettiginin farkinda olan Ictihad yazarlari, bu farkli vechelerle ilgili bazen dogrudan bazen
de dolayli vurgular yaparak nasil bir gili¢ ile karsi karsiya bulunduklarimi yazilarina

yansitmaktadirlar.

49 A, Cevdet, Ictihad, 15 Temmuz 1327, S. 27, s. 768-788.

0 1 iitfi Simavi, “Tesrifat ve Adab-1 Muaseret Rehberi”, ist. 1928, Mukaddime: A. Cevdet’den
aktaran: M. Giindiiz, a.g.e., s. 118.

L A Cevdet, “Yara ve Tuz”, Ictihad, S. 132, s. 2826.
2 A Cevdet, “Mutmain Degilim”, Ictihad, S.52,s. 1175-6.
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UCUNCU BOLUM

SIRAT-I MUSTAKIM DERGISINDE DOGU VE BATI ALGISI

“Garb’tan Sark’a gelen seyl-i medeniyet

on dokuzuncu asrin nihayetinde

bizim kapilarimizi1 ¢almaya basladigi zaman

Asya hem sarktan, hem Garbtan,

hem simalden, hem cenuptan dogmustur, demek kafi degildir.

Bir ayagimiz Avrupa’da oldugu halde

diger ayagimizin Asya’da oldugunu unutmamaliyiz.

Aslimizin Asya’dan gelmis oldugunu,

Asya’da dil, kan ve din kardeslerimiz bulundugunu

hatirmrmizdan ¢ikarmamaliy1z.

Bilhassa bunlarin bizden tesne nazarlarla hayat ve kuvvet,

ilim ve marifet beklediklerini aklimiza koymaliyiz.

Ciinkii onlar ancak o sayede yasayabilirler.

Iste bu nokta-i nazar bize vazife-i ictimiyyemizi tayin eylemektedir...

Tiirk kavmi bu vazife-i tarihiyyesini yirminci asrin ksim-1 evvelinde taniyacak
ve Asya’da biiyiik bir vazife-i ictimaiyye ve medeniye icrasina baslayacaktir.
Efendiler, vazifemiz temdindir.

Bittabi maksadimiz sirf ictimai, medeni ve ilmi olacaktr...

Siyaset bizden uzaktir.

Biz Asya’da siyaset yapmayacagiz.

Asya dogarsa ilmen, insaniyeten, medeniyeten dogar ve boyle dogmalidir...”
Mustafa Ziihtii Beyefendi

(Strat-1 Miistakim, C 4, S. 83, s. 90)

Giris

Serezli Esref Edib Bey’in bir nevi hatirat sayilabilecek Mehmed Akif adli eserinde de
bahsettigi gibi Osmanli, Istanbul’'unda ddénemin zengin ve hamiyetperver
sahsiyetlerinin evlerinde ‘ihya geceleri’ olurdu. Do6nemin alimleri, edibleri ve
yoneticileri burada bulusur, sohbetler ve yahut dersler yapar, ilim ve sohbet talipleri
de onlarin yaptigi musahabelerden istifade ederlerdi. Bu sohbetlerin birisinin Tiirk
diisiince hayatinda kalici bir mecra olusturacak olan Sirat-1 Miistakim dergisini
cikaracak iki dostun uzun soluklu yol arkadashigina vesile olacagini elbette o giin
kimse bilemezdi. Hukuk mektebinin gen¢ doktora 6grencisi olan Esref Edib o giin,
sonralari Islam sairi namiyla maruf olacak Mehmed Akif Bey ile boyle bir ihya
gecesinde, Fatih’te Bosnali Ali Sevki Efendi’nin evinde tanisacakti. Ali Sevki
Efendi, evinde kiymetli eserler toplamisti ve basilmayan, basilmasi sakincali olan bu
eserler, ihya gecelerinin miidavimlerinin istifadesine sunuyordu. Yine bir ihya
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gecesinde Ali Sevki Efendi, Sirat-1 Miistakim dergisinin banisi olacak Esref Edib ile

sermuharriri olacak Mehmed Akif Bey’i iste bu sohbetlerden birinde tanstirir.*®

Cok gegmeden II. Megrutiyet ilan edilir. Mesrutiyet’in ilan1 ile birlikte yayimn
hayatinda koklii doniistimler yasanir. “1908-1909 yillarinda 353, 1910°da 130, 1911°de
124 gazete ve dergi yaynlanir. Basin 6zgiirliigii fikir dergiciligini her yoniiyle 6zendirir.”**
fhya gecesinde tanisan iki dost hemen ertesi giin Swrat-1 Miistakim mecmuasini

yayinlamaya baslarlar.*®

1. Sirat-1 Miistakim Derqisi

Derginin “Tarih-i Tesisi: 11 Temmuz 324” ibaresi ile ¢ikmasi Orneginde de
goriilebilecegi gibi Swrat-1 Miistakim adeta yeni bir dogum sevinci ile yayin-fikir
diinyasina katilir. 14 Agustos 1324 Sirat-1 Miistakim’in ilk niishas1 biiyiik ilgi goriir
ve tekrar tekrar basilir. Esref Bey’in sdyledigine gore dergi on bin, yirmi bin basar,
talebe basim yetistirilemez. Dergi gerek Tiirkiye gerek alem-i Islamda biiyiik bir
sOhret kazanir. Bilhassa Rusya’ya binlerce niisha sevk olunur. Dergiye Asya’nin en
uzak koselerinden mektuplar gelir. Dénemin siyasi kavgalarindan yorulmus geng

dimaglar i¢in dergi bir anlamda memba islevi gérﬁr.466

Sirat-1 Miistakim dergisi donemin énde gelen pek ¢ok yazarma kucak agar. Oyle ki
dergi, yazar ve yazi ¢esitliligi, dogrudan baska dergilerden yapilan alintilarla birlikte
adeta Islami yenilenme hareketinin ana mecras1 haline gelir. Bu yiizden de dergi dar
anlamda bir hizip dergisi degil yenilgi ve isgaller karsisinda Miisliman kalarak var
olmak istyenlerin “mukavemet cephesi” olur. Siirler, Mektuplar, Tefsir-i Serif,
Hukuk, Hutbe, Teracim-i Ahval, Alem-i Islam, Suun (islam diinyasindan giincel
haberler), Matbuat (basta Islam diinyasindakiler olmak iizere basindan yapilan
iktibaslar bu baglik altinda verilir), Mekatib ve Miibahasat gibi bagliklar yaninda

%3 Esref Edib, Mehmed AKkif, Hayati-Eserleri ve Yetmis Muharrririn Yazlari, Birinci cilt, ikinci
tab., Sebiliirresad Nesriyat1 1381-1962, s. 6.

464 Zafer Toprak, Tiirkiye’de Dergiler Ansiklopediler (1849-1983) icinde, “Fikir Dergiciliginin Yiiz
Yili”, istanbul, Gelisim Yayinlari, 1984, s. 13-54

5 E Edib, a.g.e., s. 7.
6 £ Edib, a.g.e., s. 8-9.
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ders, vaaz ve konferanslarin metinleri de dergide 6zel bir yer isgal eder.”®” Ayrica
terciime edilen eserlerin niteligi ve sayis1 da derginin yol haritas: olarak takip ettigi

¢izgiyi ve ilgi cesitliligini gésteren onemli bir mecra olugturmaktadir.*®®

Derginin yazar kadrosuna dikkatle bakildiginda farkedilebilecegi gibi en ¢ok yaziy,
ayni zamanda derginin bagmubharriri de olan Mehmed Akif yazmistir. Akif’in yaptigi
ceviriler ise ayrica 6onemlidir. Onun ¢evirilerinin tamamina yakint Arap¢adandir ve o
ozellikle Muhammed Ferid Vecdi ile Muhammed Abduh gibi Islami yenilenmeci
¢izginin donemindeki en meshur alimlerinden terclime yapmay1 tercih etmektedir.
Kuskusuz Akif’in bu tercihi, Miisliimanlarin kars1 karsiya bulundugu sorunlara dair
yapilan tartismalarda, Islami tecdid hareketinin ¢izgisine 6zel bir 6nem atfettigi
seklinde degerlendirilebilir. Telif yazilari, ¢evirileri ve derginin bagsmuharriri oldugu
gercegi birlikte distiniildiigiinde Akif’in derginin temsil kabiliyeti en yiiksek yazari
oldugunu sdyleyebiliriz. Kafkasya’dan Misir’a, Kazan’dan Osmanli cografyasinin
hemen her tarafina yayilan bir yazar kadrosu ayni zamanda derginin muhatap
kitlesinin genisligini gostermesi bakimindan da ayrica Onemlidir. Keza dergi
yazarlarinin birgogunun ayni zamanda refik dergilerde de yazi yaziyor olmasi, II.
Mesrutiyet donemi Islami yenilenme hareketine yonelik yapilan siniflandirmalarin
keskin ¢izgilerle ayrilmasinin dogru olmadigin1 géstermesi bakimindan dikkat cekici
bir veridir. Dergi yazarlar arasinda yer alan Akguraoglu Yusuf gibi Tiirk¢ii, Halim
Sabit gibi sonraki dénemin Tiirkgii-Islamc1 ¢izgisini tercih etmis ornekleri ise
derginin yaymlandigi donemde heniiz 6zcii anlamda bir ayrismanin yasanmadigini,

en azindan bu tiir bir farkliligin iligkilerde belirleyici olmadigini g('jstermektedir.469

Dergideki yazilara dikkatle bakildiginda rahatlikla gozlemlenebilecegi gibi hemen

hemen tiim dergi yazarlar1 “keyfi” yonetim olarak adlandirilan “istibdat”a karsidir ve

*7 Egref Edib Bey’in dgrencilik ve ihya gecelerinden kalma ciddi bir not tutma aliskanhig oldugu

anlatilir. Oyle ki sadece hocast Manastirh Ismail Hakki’nin “Ayasofya Kiirsiisii’'nden” basligiyla
yayinladig1 yazilar igin tuttugu bin sayfadan fazla notu oldugundan hatiratinda bahseder.

#%8 Terciime edilen eserlerin niteligi ve sayisi da derginin yol haritasi olarak takip ettigi ¢izgiyi ve ilgi
cesitliligini gosteren 6nemli bir mecra olusturmaktadir. Ozellikle Misir kokenli Alimlerin eserlerinden
yapilan terciimeler-ki ¢ogu dogrudan M. Akif tarafindan yapilmistir- Islami yenilenme cizgisi
iizerinde yapilan son donem caligmalarinda muhtelif tartigmalarin da konusu olmustur. Bu konu ile
ilgili olarak bkz.; M. S. Mertoglu, a.g.e., s. 19-20’deki 19 numarali dipnot.

%9 Yazarlarmn, es zamanh olarak, hangi dergilerde yazdiklar hakkinda bkz., S. Mertoglu, a.g.e., s. 16

193



buna mukabil sura, mesveret, icma, ehl-i hall ve’l-akd gibi kavram Orgiisiiyle

‘mesrutiyet’i savunurlar. Bu ger¢evede Kanun-i Esasi’ye istibdat karsisinda bir

miilazeme olarak sahip ¢ikarlar.

Tablo 3. 1: Yazarlara Gore Telif, Terciime ve Nesir Sayilari

No |Yazarlar Telif Terciime | Toplam
1 | Mehmed Akif (Ersoy) 94* 122** 216
2 | Manastirli ismail Hakk1 116 5 121
3 | Bereketzade Ismail Hakki 91 15 106
4 | Muhammed Ferid Vecdi 88 88
5 | Esref Edip (Fergan) 3 1 59
6 | Tahird'l- Mevlevi (Olgun) 28 19 47
7 | Ferid (Kam) 35 7 42
8 | Abdiirresid Ibrahim 41 41
9 | Muhammed Abduh 41 41
10 |Babanzade Ahmed Naim 14 23 37
11 |Halim Sabit (Sibay) 31 31
12 | Mehmed Semseddin (Giinaltay) 31 31
13 | Musa Kazim 30 30
14 | Bursali Mehmed Tahir 28 28

15 | Mehmed Fahreddin 28 28

16 | Midhat Cemal (Kuntay) 25 25

17 | Ali Seyhu'l-Arab 26 26

18 | Ispartali Hakk: 24 24

19 | Akguraoglu Yusuf 23*** 23

20 | Cerkesseyhizade Halil Halid 22 22

21 | Mardinizade Mehmed Arif 10 11 21

22 | Mardinizade Ebiilula 18 18

23 | Edhem Nejad 18 18

24 | Ahmed Agayef 17 17

25 | Nur Alizade Giyaseddin Hiisnii/Haseni 16 16

26 | Serefeddin (Yaltkaya) 11 4 15

27 | ibrahim Alaaddin (Govsa) 15 15

TOPLAM 924 207 1186

Not: Bu tablo, M. Suat Mertoglu’nun hazirladig1 Sirat-1 Miistakim Mecmuasi, Agiklamali Fihrist ve

Dizin, Klasik Yaymlari, I. Bs., Ist. 2008, s. 15°deki veriler esas alinarak hazirlanmustir.

* Bu saytya Mehmed Akif imzali 83; La edri imzali 1; Sa’di imzali 1 ve bayram vs. gibi miinasebetlerle bazi sayilarin basinda
yer alan ve Mehmed Akif’e ait oldugunu diisiindigiimiiz imzasiz 9 yazi da dahildir. Esref Edib, Sa’di miistearinin Mehmed
Akif’e ait oldugunu ve onun miibarek giinlerde mecmuanin bas tarafina imzasiz kitalar yazdigint belirtir, bk. Mehmet Akif,
Istanbul 1938, c.1, s.7,644, 654-655. Akif’in ayrica “La edri” miistearim kullandig1 da bilinmektedir, bk. Hasan Basri Cantay,
Akifname, Istanbul 1966, s.39

** Bu saylya Sa’di imzasiyla yaymlanan 5 yazi da dahildir.

*** Bu saylya La (2) ve Sa’fes(2) miistearli yazilar da dahildir. Ak¢uroglu iizerine bir monografi hazirlayan Frangois Georgeon
her iki miisteanin ona ait oldugunu tespit etmistir. Bk. Tiirk Milliyet¢iliginin Dogusu, miit. Alev Er, Ankara 1986, s.159.
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Donemin egilimleri dikkate alindiginda son derece somut ve yakici bir sorun haline
gelen parcalanma ve ayrilma temayiillerini zayiflatmak icin “ittihad” diisiincesi,
derginin en fazla sahip ¢iktig1 ve glindemlestirdigi kavramlardan birisidir. Yazilarin
bliyiik bir kisminda ya dogrudan ittithadin liizumu ya da ittihada muhalif diisiince ve
davraniglarin yol actig1 felaket hakkinda degerlendirmeler goriiliir. Bu g¢ergevede
ittihad, miisavat, vahdet, uhuvvet c¢agrilar1 yaninda tefrika ve kavmiyetgilik
egilimlerini elestiren yazilar, derginin tim yayimn hayati boyunca 6zel bir yekln
olusturmaktadir. Keza dogrudan yayin kurulu tarafindan tiim Miisliimanlara hitaben
yayinlanan ve dergi ile birlikte dagitildig1 zannedilen metin, dergiyi ¢ikaranlarin

amacini biitiin serahati ile ortaya koymaktadir:

Kardesler... Alem-i Islam’in hal-i esef-istimali malumunuzdur. Sizler ki
herbiriniz bulundugunuz memleketlerin ve biitiin alem-i Islam’m en giizide
ricalisiniz. Miisliimanlar1 bu hal-i atalet ve cehaletten kurtarmak i¢in biitiin
kuvvetinizle ¢alismaniz farzdir. Bizim simdi yegane maksadimiz medeniyet ve
maarif-i Islamiye’yi ihya ile biitiin Miisliimanlar1 nur-1 marifetler pirayedar
eylemek ve bu suretle bil-fiil din-i celilimizin ulviyet ve kudsiyetini aleme
tantimak ve medeniyet-i haziranin menselerini ve necat-1 beseri temin edecek
hakiki medeniyetin medeniyet-i islamiye bulundugunu gostermektir.*”

Bu kavram oOrgilisiine bakarak derginin Osmanl birligini muhafaza etmeyi dnceledigi
agik¢a goriilebilir. Ne var ki M. S. Mertoglu’nun da belirttigi gibi*’* derginin islam
diinyasinin geneline olan ilgisi igerisinde Tiirk diinyasina 6zel bir yakinlig
sozkonusuydu ve bu yakinlik dergide yazi yazan kisilerden de gozlemlenebilir.
Abdurresid Ibrahim, Halim Sabit, Akguraoglu Yusuf, Ahmed Agayef, Troytskili
Ahmed Taceddin, Nur Alizade Giyaseddin Hiisnii, Kirimli Yakub Kemal, Kazanlh
Ayaz Ishaki gibi 6nemli yazarlarin dergide uzun siire yazi yazdiklarina bakarak
donemin fikir diinyasinda gegiskenliklerin heniiz sorun olarak goriilmedigi,
onceliklerin somiirgecilik karsisinda bir tahkimat ve yenilenme yoluyla bir direng
olusturmak ekseninde sekillendigi sdylenebilir. Nitekim dergideki fikri tartigmalarin
ve polemiklerin ya dogrudan miistesriklerin Islam ve Miisliimanlar hakkinda

yazdiklar1 eserler ya da Ictihad mecmuasi gibi ¢oziimii Garblilasma’da géren

470 By bildiri ile ilgili olarak bkz.; M. S. Mertoglu, a.g.e., s. 31.

1 M. S. Mertoglu, a.g.e., s. 17.
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2 Derginin “islam-Dogu” ve “Garb”

cevrelerle ilgili olduklar1 goriilmektedir.
diinyasinin gidisatina dair degerlendirmelerine dikkatle bakildiginda “yeni bir
durum” ile kars1 karsiya gelen Miisliimanlarin bu durumu anlama, degerlendirme ve
bir ¢6ziim yolu bulma konusunda gosterdikleri biiyiik ¢abaya tanik olacaklardir.
Kuskusuz bu ¢abanin en can alicit noktasi, “kendi” halini ve “muhatap”larini1 nasil

tanimladiklar1 hususudur.

2.  Swrat-1 Miistakim Dergisinde Dogu Algisi

“Asya’ya tevecciih edince,

bir ilham-1 diyanetperverane ile mahrum-1 hayat u gida
insanlara ifaza-i ruh u medeniyet

bizim vazifemizi teskil eder.”

Mustafa Ziihdii Efendi

(Swrat-1 Miistakim, C. 4., S. 83., s. 91)

Swrat-1 Miistakim dergisinin temel meselesinin ‘dlem-i Islam’in inhitati” meselesini
tesrih etmek ve bu sorunu agmaya katki sunmak oldugunu sdylemek miimkiin
goriinmektedir. Gerek daha once degindigimiz dergi giindemleri gerekse de derginin
(ve Swat-1 Miistakim dergisinin devami olan Sebiliirresad’in) Tirk diisiince ve
siyaset tarihinde isgal ettigi yer ile ilgili sonraki donemlerde yapilan
degerlendirmeler bu Onermemizi desteklemektedir.*”® Kuskusuz meselenin bu
eksende konusulmasi nihayetinde hem diinya siyasetini ve fikriyatini sekillendirmede
etkili bir odak olarak Garb’1 yani Avrupa medeniyetini hem de bir “seyl-i hurugan”
gibi istiine gelen taarruzu gogiislemek zorunda olan milletlerin hélini konusmay1
gerektiriyordu. Bu milletlerin kim(ler)i kapsadigi meselesine gelince, Sirat-1
Miistakim dergisi yazarlar1 i¢cin Avrupa ve Rusya’nin saldirganlifina maruz kalmis

Osmanli -Avrupa kitasindaki Osmanli topraklari ile dzellikle simali ve bir 6lgiide de

#72 By konuda en dikkat gekici drneklerden birisi “Tarih-i islamiyet” bashgyla otuz bir sayida tefrika

edilen ve terclimesini Dr. Abdullah Cevdet’in yaptig1 miistesrik Dozy nin tezlerine verilmis cevaptir.

3 Ornek bazi degerlendirmeler igin bkz; T. Z. Tunaya, Hiirriyetin ilami, ikinci Mesrutiyet’in
Siyasi Hayatina Balaslar, Ist. Bilgi Unv. Yay., L. Bs., Ist. 2004., s. 56-61; Ismail Kara, Tiirkiye’de
islamcihik Diisiincesi, Metinler /Kisiler, Risale Yaymlari, 1. Bs., Ist. 1986., s. XXVII-XXXI; Zafer
Toprak, Fikir Dergiciliginin Yiizyil, Tiirkive'de Dergiler Ansiklopediler (1849-1984) iginde, Ist.
1984, s. 13-54; Suat Mertoglu, Swrat-1 Miistakim Mecmuasi, Aciklamali Fihrist ve Dizin, Klasik
Yay., Birinci basim, Ist. 2008, s. 9-22; N. Berkes, a.g.e., s. 436-441; Mustafa Giindiiz, Il.
Mesrutiyet’in Klasik Paradigmalar, ictihad, Sebil’iir-Resad ve Tiirk Yurdu’da Toplumsal
Tezler, Lotus Y., Ankara 2007, s. 213-348.
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Orta Afrika’yr ve Asya kitasininda yer alan bdlgeleri de iceren tiim Osmanli’y1
anlamak gerekir-, iran, Hind, Japonya, Cin’e ek olarak Rusya’nin isgali altindaki
Tirkistan ve Kafkas bolgesinin tiimii bu milletlerlere dahildir. Bu g¢ercevede bazen
dogrudan Sark bazen Asya (ve Asya-y1 viista gibi daha 06zel bolgeler) bazen
dogrudan Cin, Iran, Japonya ve Hind (alt kitas1 yahut Hind Miisliimanlar1 vb.)
ifadelerini kullanan dergi yazarlar1 birgok kez de dogrudan “sadece Miisliimanlar’

kasdetmek i¢in Sark (Dogu) kavramini kullanmaktadirlar.*

Konugma metninin tamamini orijinal haliyle Ek 4’de verdigimiz Mustafa Ziihti
Efendi’nin ifadelerinde de goriilebilecegi gibi dergi yazarlari, Osmanlilarin
Asya’daki vazifesine 6zel bir onem atfetmektedirler. Osmanlilarin bir ayaginin
Avrupa’da diger ayaginin da Asya’da olmasini buna gerekce olarak gdsteren M.
Ziihtii’nilin biiyiik alkislarla sik sik kesilen konugmasinda Osmanlilarin vazifesinin
“temdin” oldugunu ve fakat bu vazifenin siyasi bir vazife olmadig: bilakis maksadin
“sirf igtimai, medeni ve ilmi” olacagi hassaten vurgulanir. Onun “Asya’nin soluk
ziyal hilali” olarak tanimladig1 Tiirklere ¢orak Asya siikkanina hayat verecek olan
asil ihtiyacini yani “gida-y1 ma’nevi-i irfan”1 tasima sorumlulugu vermesi, bu gidanin
Tiirklerde bulunduguna dair bir kabule dayanmaktadir. Onun bir diger kabulii de
Asya akvamu ile Tiirkler arasinda bir “rabita-i ruhiyye” bulundugu hususundadir. Bu
rabita sebebiyledir ki Tiirkler ve Japonlar sahip olduklar1 yiiksek medeniyet
seviyesini Asya akvamina da tasiyabilirler. Bu onlarin ictimai, medeni ve ilmi
“temdin” sorumlulugudur. Ziihtii Efendi’ye gore bu basarilabilirse, Asya akvami
arasinda siyaseten de bir uyum saglanabilecektir. Zira ona gore “Asya dogarsa ilmen,
insaniyeten, medeniyeten dogar ve boyle dogmalidir.” M. Ziihdii Bey’in “Ilm-i
insaniyyet, medeniyet-i akvamin rehber-i harekati olursa akvam arasinda siyaseten tezad da

47> ciimlesinde miindemi¢ bulunan asil kaygmmn, zaten zayif diismiis olan

olmaz.
Asya milletleri ile kurulmasimi Onerdigi bu iligkinin Avrupa ve Rusya gibi
miitehakkim devletlerin gazabim izale etmek oldugu agiktir. Ittihad-1 Islam siyaseti
ile ilgili olarak Avrupalilarin olusturdugu ‘tehdit sdylemi’nden kaynaklanan bir
hassasiyet oldugu dikkate alindiginda Ziihtii Efendi’nin bu kaygisinin anlasilabilir bir

kaygi oldugu gortilebilir.

" Bzk; “Mustafa Ziihdii Beyefendi’nin Nutku”, Sirat-1 Miistakim, C. 4, S. 83, s. 90-91.
" M. Ziihdi, a.g.m., s. 91.
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Konusma metninde yer alan Cin, Iran ve Hind milletlerinin Asya’da biiyiik bir
mevKki-i ictimai ve siyasilerinin olmadigi hususundaki tespit de ayrica dikkat
¢ekicidir. Bu milletlerin  Asya’da ‘vazife-i tarihiyye ve medeniyeleri’nin
olamayacagini, bu devletlerin (ve/yahut milletlerin) ikinci, ti¢lincii derecede bir yer
isgal edebilecekleri ifade ediliyor. Keza yazida Garb kavram gergevesine dahil
edilmemesine ragmen Rusya’nin da Sarkli hatta Asyali olarak degerlendirilmemesi

ozellikle onemlidir.

Alintiladigimiz metnin temsil kabiliyeti yiiksek bir metin oldugunu dikkate alarak
diyebiliriz ki Strat-1 Miistakim dergisinde Sark (Dogu) kavram ¢ergevesi birden fazla
yeri, milleti ve devleti ifade etmek i¢in kullanilmaktadir. Bu minvalde Sark (Dogu)
kavramimin ozellikle ii¢ baglami ifade etmek i¢in dergi yazarlar1 tarafindan
kullanildigini sdyleyebiliriz. Sark kavraminin dergide dile getirilen birinci kullanimi
Avrupali ve Rus olmayan tiim eski diinyay1 tanimlamaktadir. Bu ¢er¢cevede Cin de
dahil olmak iizere Garbin somiiriisiine maruz kalmis hemen tiim diinyanin ortak bir
diizlemde algilandig1 goriilmektedir. Kavramin ikinci kullanimi daha ¢ok da Garb
sOmiiriisii karsisinda basarili goriilen ve 6rnek alinabilecek vasiflari olan Japonya’dir.
Uciincii olarak ise dergide miinhasiran Islam {immetini ifade etmek igin Sark
kavraminin kullanildigint goériiyoruz. Simdi sirastyla bu ¢ farklt Sark kullanimini

ayr1 ayri ele alabiliriz.

2.1. Avrupali ve Rus Olmayan Tiim Eski Diinya

Swrat-1 Miistakim dergisinde yer alan yazilarin O6nemli bir kismi, Avrupa
somiirgeciligini tesrih etmekle ilgilidir. Ozellikle 1910°da ve sonrasinda yayimlanan
yazilara bakildiginda, dogrudan klasik Islami ilimlerin alanmna dahil olan yazilarm,
siyasi icerikli yazilara nispeten daha az oldugu goriilir. Donemin sartlar
diistintildiiginde 6zellikle Avrupali devletlerin somiirgelestirme siyasetinin mevcut
diinyay1 kokli degismelere zorladigi bir zamanda, derginin bu meseleleri 6ncelemesi
anlagilabilir. Ustelik bu somiirgeci siyasetin en biiyiilk magdurlar1 arasinda
Miisliimanlarin agirlikli bir yer isgal ettigi gercegi dikkate alindiginda bu tutumun

baglami daha rahat anlagilir.
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Dergi, Misliimanlarin maruz kaldigi isgal ve somiri girisimlerine sayfalarinda
agirhikli yer ayirsa da Avrupali devletlerin somiirgelestirme girisimlerine maruz
kalmis tiim diinyay1 giindemine almay1 ihmal etmez. Bu ¢er¢evede Cin ile ilgili daha
az olsa da Japonya ile ilgili yazilarin azimsanamayacak bir yer tuttugunu
sdyleyebiliriz.*’® Ozellikle Miisliimanlarla ayni cografi zemini paylasan Hindistan ise
neredeyse Osmanli cografyasi kadar onemsenmektedir. Hindistan’in Osmanli’da
yasanan gelismelere olan ilgisinden bahseden “Biitiin Hindistan Galeyanda” baslikli
yazi bu ilginin tek tarafli olmadigini gosteriyor. Dergi Misir’da yaymlanan el-Liva’

dergisindeki bir yaziy1 alintilayarak, bu durumu okuyuculariyla paylasmaktadir:

Misir’da miintesir el-Liva’ refik-i muhteremimize ibrahim Casir imzasiyla
yaziliyor: Mislimanlar ile Hindular bi’l-ittifak bir ictima’-1 umumi akd
etmislerdir. Bu ictima’larda her iki tarafdan miiessir nutuklar irad edilerek
hararetli alkislarla, tezahiirat-1 sedide ile mukabele olunmustur. Hatibler, ba-
husus Hatib Hiindusi hazirunu bilhassa etibbay1 Trablus’un miidafaasinda, bu
hususda tebrruatta bulunmaya tesvik etmislerdir...

Ingiliz Hiikumeti, bu ictima: miiteakib miimanaat etmek istemis ise de siddetli
bir ru-y1 mimayaat gérmiis ve miictemiin bu tezariirati Hind ailelerinin
memalik-i Osmaniyede esna-y1 seyahatlerinde gordiikleri ikram ve
misafirperverlige ve Osmanlilardan miisahade ettikleri mekraim-i ahlak ve
asar-1 sekinet ve vakara kars1 bir vecibe gibi telakki ettiklerini beyan ile ihticac
etmigler ve Avrupa’da bulunduklart miiddetce bunun aksine olarak
Avrupalilarin cefa ve tahkirine, kaba muamelelerine tesadiif ettiklerini ilave
etmislerdir.

Buna binaen biz Hindular, Devlet-i Osmaniye’ye temaliiyii bir emr-i vacib
goriiyoruz; Italya’nin Devlet-i Osmaniye’ye kars ilan ettigi harbi, bir harb-i
dini gibi degil Sark ve Garb nokta-i nazarindan telakki ediyoruz, biz Sarkli
kardeslerimize karsi vecaib-i uhuvveti eda etmekle muahaze edilemeyiz.
Cinkii Sarkin serefi, selameti Devlet-i Osmaniye’nin seref ve selametine
merbuttur. Maazallah bu devlet, bir kere sukiit ederse veyl ehl-i Sarka! Bu iste
yalniz Miislimanlar degil biitiin Sark alakadardir.*””

Hindularin Osmanli devletine ibraz ettikleri bu derin hissiyata mukabil “biitiin ihvan-

1 Sark” namina siikretmemiz gerektigini ifade eden yazi, tiim sarklilar1 kardes olarak

tanimlamaktadir.*"®

78 Sirat-1 Miistakim dergisinde on ii¢ haber ve yazi tespit edebildim; Japonya ile ilgili yazilarin ise
hem sayis1 hem de yazilarin daha ¢ok makale ve konusma metni olmasi sebebiyle uzun yer tuttugunu
belirtebiliriz. Dergide Japonya ile dogrudan alakali on yedi yazi bulunmaktadir. Bu yazilarm bir kism
kisa haberlerden olusmaktayken, 6nemli sayida makale ve mektup yer almaktadir.

*7 ibrahim Casir, “Biitiin Hindistan Galeyanda”, aktaran; Swrat-1 Miistakim, C.7, S. 173, s. 274,
[st.1327 /M. 1911.

8 |, Casir, aym1 makale, s. 274.
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Metinde agike¢a dile getirildigi gibi “Sark”, Osmanli’dan daha biiyiik bir cografyay1
ifade etmek icin kullanilmaktadir. Bu cografyanin Osmanli’nin niifuz alaninin
tamamimi igcerdigi gibi Japonya ve Cin basta olmak iizere Rusya disindaki Asya
halklarinin tamamim da kapsamaktadir. Iran’da karisikliklar yasandigimi soyleyerek
{iltimatom veren Ingiltere’nin bu isgal hazirlig1 karsisinda Istanbul’da diizenlenen
biiyiik bir protesto esnasinda sarkin bu genis anlamiyla kullanildigini gosteren ¢arpici
konusmalar yapilir. Derginin bu yaklagimi, dergi sayfalarinda sik¢a yazilarmna ve
konusmalarina rastladigimz seyyah-1 sehir Abdurresid Ibrahim’in ifadelerine

sarahaten yansir:

Bugiin, ortalikta bir Iran meselesi déniiyor ki benim fikrimce bu bir hayat
meselesidir. Bugiin Iranli kardeslerimizin canlarina tasallut eden yirtici pengeli
kartallar her iki taraftan sarki kusatmak manevrasina ibtidar ediyorlar.
Bunun igin ben bu meseleye yalmz bir iran meselesi nazanyla
bakamayacagim. Belki bu; biitin hakikatiyle, biitiin iiryanhigiyla bir Sark
meselesidir. Bunun neticesi biitiin Sark alemine tesir eyleyecektir. Bu bir
mukaddimetii’l-istiladir ki bitin akvam-1 Sarkiyeyi disiindtrse yeri vardir.
Bugiin, medeniyet ve insaniyet namma dest-i tecaviizlerini uzatmaya tesebbiis
eden bu ag devletler, yarin zulmu gadrlariyla biitin Sark’1 hayvan gibi esaret
altinda inletmek, oldiirmek, mahvetmek i¢in kademnihade-i musibet
oluyorlar.*"®

Alintiladigimiz konusmada da goriildiigii gibi mesele “biitiin hakikatiyle, biitiin
iiryanligiyla bir Sark meselesi” olarak goriilmektedir. Bu sebeple de Abdurresid Ibrahim
Efendi meseleye sadece Iran’in meselesi olarak degil bir biitiin olarak Sark’in istila
edilmesinin bir baslangici olarak yaklagsmaktadir. Ayni programda konusma yapan bir
diger konugsmaci da Ahmed Bey Agayef’tir. O da onceki konusmaci gibi Sark’1 bir biitiin
olarak goriir. Avrupa’min giindemini, kavgalarimi hep Masrik iizerine bilhassa
Miisliiman postuna yonelik oldugunu belirten Agayef’e gore Avrupalilar 6nce Aksa-
y1 Sark’a gittiler, Cin’i parcalamak istediler. Fakat hem biiyiik hem de birlik halinde
kars1 koyduklari i¢in miittehid oldugu i¢in muvaffak olamadilar. Agayef’e gore ayni
sey Japonya’da da tahakkuk etti; Japonlar, Garblilara boylarinin o6lgiisiinii verdi.
Garblilar da zayif bulduklari Islam hiikiimetlerine yéneldiler. O giiniin mesail-i
siyasiyesinin Fas, Tunus, Cezayir, Makedonya, Arabistan, Afganistan, Muisir,
Buhara, Iran onceligi ile vuku bulmasinin sebebi Miisliimanlarin zaaflaridir. Yoksa

Garblilar agisindan kendileri disinda kalan tiim diinya istila edilecek ve somiiriilecek

9 Sirat-1 Miistakim, Seyyah-1Sehir Abdiirresid Efendi Hazretlerinin Nutku”, C. 5, S. 112, s. 136.
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bir segenektir.*®® Nitekim dergide yer alan baska bir yazida da ingiltere avam
kamarasinin bir oturumundan hareketle zayif olan hemen her {ilkenin Avrupalilarin
sOmiiriistiniin nesnesi olabilecegi dile getirilir. Avam kamarasi iiyesi Mr. Dillon’in

Hariciye Nazir ile diyalogu su sekilde gelisir:

Mr. Dillon Rusya zindanlarinda bulunan politika mahkumlarina karsi reva
goriilen su-i muamelenin nazar-1 dikkati celb edip etmedigini ve bu muamelatin
Ingiltere hiikumeti tarafindan protesto edilip edilmeyecegini Hariciye
Naziri’ndan sual etmis ve bunun tizerine atideki muhavere cereyan eylemistir:
Nazir: Avrupa devletlerinin umur-1 dahiliyesine miiteallik suallere umur-1
mezkure muahedat-1 miin’akide ile tayin edilmis olan hukuka miistenid
bulundukga cevap veremem...

Mister Dillon: Ingiltere hiikkumeti Merakes gibi miistakil ve dost bir hiikumet-i
ecnebiyyenin umur-1 dahiliyyesine miidahele etmeyi ctimle-i vezaifinden
addettigi halde acaba Rusya’nin umur-1 dahiliyyesine neden miidahele
edemiyor. izahedebilir misiniz?

Nazir: Rusya ve Fas ahvali yekdigerine kabil-i kiyas degildir.

Mister McNeil: Acaba Fas zayif ve Rusya kuvvetlidir de onun igin mi?*®

Derginin diger yazilart da dikkatle incelendiginde, Swrat-i Miistakim dergisinin
yazarlarinin nazarinda “Dogu” ne sadece dini ne 1rki ne de sadece cografi bir hatt1
tanimlamak icin kiullaniliyor. Belki tiim bunlar dikkate alan bazi tanimlamalar
olmakla beraber daha ¢ok Avrupali somiirgeci devletler disinda kalan tiim toplumlari
igeren bir cergevesi var kavramin. Avrupali devletlere ek olarak Amerika kitasi ile
Rusya da bu smirlarin disinda birakilmaktadir. Amerika’nin diinya siyasetin
belirleyici etkiye sahip olmadigi o yillarda, Rusya’nin da “Dogulu” olarak kabul
edilmemesini, Rusya’nin Ingiltere, Fransa vb. Avrupali devletler gibi somiirgeci bir

siyaset glitmesiyle izah etmek miimkiin goriinmektedir.

2.2. Basarili Bir Yenilenme Ornegi Olarak Japonya

Japonya bir sems-i saiddir.

Biiyiik Japon kavmi Aksa-y1 Sark’1 temdin etmek

vazife-i tarihiyyesini tizerine almstir;

calismakta devam ediyor; ve maksadina nail olacag: timidini gosteriyor.

0 Sirat-1 Miistakim, “Ahmed Akayef’in Nutku”, C. 5, S. 112, s. 137.
B! Sirat-1 Miistakim, “Elvah-1 Intibah: Miihim Bir Miibahase”, C. 3, S. 57, s. 76.
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Tekrar ederim, Asyadogmustur.

Ciinkii Aksa-y1 Yesar’inda diger bir biiytik kavim

yirminci asir ibtidasinda alem-i hayata baska suretle kadem basiyor.
Bu nevzad, Tiirk kavmidir.

Japon giinesi parlaktir, buna mukabil Tiirk kavmi de soniik degildir,

0 da parlamakta, yiikselmektedir.

Yani Asya’y1 nur-1 ziya ve irfana gark edecek

bu iki kavmin biri sems-i said ise digeride hilal-i saiddir.”

Mustafa Ziihdii,

(Strat-1 Miistakim, C.4, S. 83, s. 90-91)

30 Mart 1910 tarihinde ¢ikan Sirat-1 Miistakim dergisi, dergi sayfalarinin yarisini bir
konferans haberine ve konusma metinlerine ayirir. Konferans Ahval-i Alem-i [slam
Halkkanda’dir.*®? Sonraki sayllarda da konferansta yapilan konusmalara yer veren
derginin diinya sistemi ve bu sistem igerisinde yer alan devletler hakkindaki
degerlendirmeleri, dergi yazarlariin meseleyi nasil gordiiklerini ¢ok agik bir sekilde
yansitmaktadir. Ozellikle 6 Nisan 1910 tarihinde yaymlanan niishasinda Mustafa
Ziihdii Beyefendi’nin Nutku, belki de Sirat-1 Miistakim dergisinin muhtelif vesilelerle
yayinladigi degerlendirmelerin bir ozeti niteligindedir.483 M. Ziihdii Bey, Osmanli
Miisliimanlar1 olarak Asyali milletler ve Avrupali devletler ile iligskilerimizin mevcut
hali tizerine konusur ve gelecege dair ongoriilerini dile getirir. Asya’nin dogusunu
mijjdeleyerek konugmasinda baslayan Ziihdii Bey, Japonya ile Tiirk kavminin bu
uyanis siirecindeki yerine 6zel bir ehemmiyet atfeder. Esasen Asyali milletlerin “dort
cereyan-: efkarin taht-1 tesiri” altinda bulundugunu ve bunlarin da Tirk, Japon,
Ingiliz ve Rusya’dan meydana geldigini belirttikten sonra Ziihdii Bey, bu dort
kavmin ikisinin Asya’nin yabancist oldugunu vurgular: Ingiliz ve Rus kavimleri.
Ziihti Bey bu iki kavmin giittiigii siyasetin esasinin Asya halklarmm imkanlarini
kendi menfaatleri ugrunda somiirmek oldugunu ve bu siyasetin ilanihaye

stirdiiriilemeyecegini dahas1 buna mani olmak gerektigini ifade eder.

Mezkir konferansin en dikkat g¢ekici konugsmacilarindan birisi de Seyyah-1 sehir
Abdurresid Ibrahim Efendi’ye aittir. Derginin ifadesine gore, “Bursa’da ittihad ve
Terakki Kuliibi’'nde Mislim ve gayrimislim bini miitecaviz bir cemaat huzurunda”
konusmasim yapan Abdurresid Ibrahim Efendi’ye gore, “Filhakika Japonlar’in

terakkiyat-1 maddiyeleri sayan-1 takdirdir. Bunu hi¢ kimse inkar edemez. Bu terakkileri o

2 Swrat-1 Miistakim., “Ahval-i Alem-i islam Hakkinda”, C. 4, S. 82, s. 66-76.
8 Mustafa Ziihdii, “Mustafa Ziihdii Beyefendi’nin Nutku”, Sirat-1 Miistakim, C.4, S. 83, s. 90-91.
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dereceyi bulmustur ki bugiin Avrupa ile rekabet ederler.” Ustelik Abdurresid ibrahim
Efendi, Japonlar’in terakkisini sadece maddi alanda gormez. Ona gore, onlarin
“Terakkiyat-1 maneviyyeleri, ahlaklar1 da Oyle terakki etmistir. Fuhsiyat, yalancilik,
dolandiricilik... dyle seyler katiyyen yoktur. Tokyo bir payitahttir. Fakat orada bir hirsizlik

7% Konusmasinin ilerleyen kisimlarinda hemen her yerde

eden bulunmaz.
goriilebilecek ve kiymet etmeyen nispette su¢lunun orada da bulundugunu ifade eden
Abdurresid Ibrahim Efendi, Japonlarm ‘hamiyet-i milliye’ ve ‘gayret-i
vataniye’lerine dair giindelik hayatin i¢inden bir¢ok 6rnek zikreder. Japonlarin elde
ettikleri basariy1 temsil eden bu 6rneklerin ardindan; “Bir milletin boyle olmasi i¢in ne

lazim?” diye soran Abdurresid Ibrahim Efendi, “Okumak lazim, bilmek lazim. Onlarda

okumak bilmeyen yok.” diye cevaplar soruyu.

Abdurresid Ibrahim Japonlarla Miisliimanlar1 karsilastirarak konusmasini sdyle

surdirir:

Bizim koylerde ise okuma bilen yok. Bizim igimiz iste hep bdyle, ne yapalimla
gidiyor. Bu ne 06ziirdiir, ne ¢aligma. Millet el ele verdigi gibi kdyde her sey
yapilir. Mektep de yapilir, medrese de yapilir.
Allah bagkalarina verilen nimetlerin kat kat fazlasini bize vermis. Fakat biz
istimal etmemisiz. Edecek olursak bizim gibi millet olamaz. Sark milletindeki
istidad Garb’da olmamustir. Bu hakikat istatistikle sabittir. Sark’ta okumak
yazmak bilmeyen filozoflar pek ¢oktur. Garb’ta ikmal-i fiinun eden filozoflarin
adedi ise mahduttur. Bu, istidadin Sark’ta ne derece olduguna sehadet eder.
Ben kendim 22 yasina kadar okuyup yazmak bilmezdim. Calisma her seyi
yapar. Simdi ii¢, dort lisan biliyorum ve bu kadar cihani gezdim. Pederimden
kalmis iki param yoktur. Seyahate ¢iktigim zaman 160 kurus oldugunu ilk
konferanslarimda sdylemistim. Ug sene seyahat ettim. ikinci mevki’den asag
bindigim yok. Insan igin, nerede olursa olsun, para kazanmak is degildir.
Yalmz ¢alismak lazimdir. Bunun igin ise ilim ve marifet lazimdir.*®

Konferansta yapilan konusmalarin ikisinden verdigimiz 6rneklerde de gortilebilecegi
gibi, Swrat-1 Miistakim dergisi yazarlarmin genel olarak somiirgecilik, 6zel olarak da
Garb somiirgeciligi karsisinda bir mukavemet olusturan Japonya’nin bu basarisi,
biiytik bir takdirle karsilanir. Dahas1 Japonya’nin basaris1 Miisliimanlarin da benzer bir
bagar1 gosterebilecegine dair bir karine olarak degerlendirilir. Japonya’yr yakindan

tantyan Abdurresid Ibrahim ve Akif’in yazilarinda sik sik rastlandig1 sekliyle yazarlar,

8% Abdurresid ibrahim, “Sarkin Intibah ve istikbali Hakkinda”, Siras-1 Miistakim, C. 4, S. 93, s.
267.

% A ibrahim, a.g.m., s. 267.
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Miislimanlarla Japonlar: dogal miittefikler olarak goriirler.

Akif de Japon milletinin bagarisin1 bir anlamda Miisliimanlarin neler yapmasi gerektigi
sorusuna cevap mahiyetinde bir yaklasimla ele alir. Onun misralarinda Japonya, seklen
Buda dinine bagl olsa da Islam’in pak ve saf halinin olusturdugu manevi feyizler
onlarin hayatin1 sekillendirmis gibidir. Akif ifadelerini daha da vurgulu hale getirerek,
“Misliimanliktaki erkani siyanette ferid” olarak tanimladigi Japonlarin Miisliiman
olmak i¢in tek eksiklerinin Tevhid inanci1 oldugunu st')yler.486 Ona gore Japonlar;
dogruluk, ahde vefa, sadakat, sefkat ve acizin hakkini tutup kaldirma hususundaki
samimi gayretleri dikkate alindiginda, Miisliimanlarda olmasi gereken hasletleri
hayatlarinin bir pargasi haline getirmiglerdir. Onun su misralarla methiisena ettigi
hasletler ise esasen Miisliimanlarda olmasi gerekirken zayiflamig hususlara dair bir

elestiri olarak da okunabilir:

Yine ifrat ile vermek, veren eller darken;
Kimsenin 1rzina, namusuna yan bakmayarak,
Yedi kat ellerin evladini kardes tanimak;
“Oleceksin!” denilen noktada merdane sebat;
Yeri gelsin, giilerek, oynayarak terk-i hayat,
Ihtirasat-1 hususiyeyi sdyletmeyerek,

Nefs-i sahsiyi umumunkine kurban etmek;
Daha bunlar gibi ¢ok nadire goérdiim orada...
Ademin en temiz ahfadina malik bir ada.

Miisliimanlik sanirim parlayacaktir orada;
Sade Osmanlilarin gayreti lazim arada.
Misyonerler, gece gilindiiz yeri devretmedeler,
Ulema, vahy-i ilahi’yi mi bilmem, bekler?*®’

Akif’in Mislimanlarin Garb ile iliskilerinin nasil olmasi gerektigine dair bir
¢oziimleme olarak okunabilecek su misralar1 ayn1 zamanda onun Miisliiman Dogu’da
neyin eksik, medeniyet-i hazira olan Garb’da ise neyin fazla olduguna dair kabuliinii

de gostermektedir:

Medeniyet girebilmis yaliniz fenniyle...
O da sahiplerinin lahik olan izniyle.

8 M. Akif, “Siileymaniye Kiirsiisiinde”, s. 192.
8 M. Akif, “Siileymaniye Kiirsiisiinde”, s. 192.
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Dikilip sahile binlerce basiret, iman;

Ne kadar maskaralik varsa kovulmus kapidan!
Garb’1n esyasi, eger kiymeti haizse yiiriir;
Moda seklinde gelen seyyie glimriikte giiriir!

Akif’e gore Garb’dan alinmasi gereken “yalnizca fen”dir. Onun da sonradan ortaya
¢ikan bir icad ya da ihtiyaca karsilik gelmesi gibi bir ger¢eklik zemininin olmasi
gerekmektedir yoksa kiiltlirel olarak Garb’in ahlaki ¢iirlimiisliiklerinin izdiisiimii olan
“maskaralik”larina Miislimanlarin ihtiyaclari yoktur. Moda oldugu i¢in bir seye
ragbet gostermemek gerekir. Ona gore Japonlar, bu 6l¢iiye dikkatle sarildiklari igin

basarili olmuslardir. Akif izlenmesi gereken yolu su dizelerle agiklar:

Aliniz ilmini Garb’in, aliniz san’atini;
Veriniz hem de mesainize son siir’atini.
Ciinkii kabil degil artik yasamak bunlarsiz;
Ciinkii milliyeti yok san’atin, ilmin; yalniz,
Iyi hatirda tutun ettigim ihtar1 demin:

Biitiin edvar-1 terakkiyi yarip gegmek igin,
Kendi “mabhiyet-i ruhiye’niz olsun kilavuz.
Ciinkii beyhudedir timmid-i selamet onsuz.*®

Onun bu misralarinda dile getirilen kurtulus recetesi, Japonlarin basarisinin sirrin1 da
gostermektedir. Yapilmas: gereken, Garb’in elinde en ileri merhaleye ulasmis olan
ilmi ve sanati almaktir. Zira AKif, bunlar olmadan yasamanin imkansiz oldugunu
diigiiniir. Esasan ona goére bunlarin milliyeti yoktur; ilim de sanat da evrensel
olgulardir. Fakat bu istifade siirecinde kendi “mahiyyet-i ruhiyye’sini kilavuz
edinmeyi ihmal etmeyen bir bilince sahip olmak 6nemlidir. Akif’e gore Japonlar, bu
zihni gergeveyi esas aldiklari igin basarilidir. Ona gore Japonlar, “safvet-i islam’1”
kendilerinde gorebilecegimiz basar1 ve ahlak sahibi “biricik” topluluktur. Akif’in
Japonlar1 “biricik” olarak tanimlamasi manidardir nitekim o, bu hasletleri dinlerinin
evamiri geregi terekkiib etmeleri gereken Miisliimanlardan da tstiin olduklarini dile
getirmekten c¢ekinmez. Onlara Miisliman demek icin bir tek eksikleri kalmistir:
“Tevhid”. Bunun olmasi i¢in de lazim olan tek sey Osmanli’nin gayretidir. Ulemanin

teblig ve irsad i¢in misyonerler kadar bir gayret gostermeleri kafidir.

48 M. Akif, ayni eser, S. 192
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2.3. lIslam Diinyasi

Sirat-1 Miistakim dergisinde yayinlanan yazilarin hemen tamaminda Sark kavrami ile
Avrupa ve Rusya disinda kalan ve Miisliimanlarin yasadigi tiim cografya ile Japonya
ve Cin’in de dahil oldugu cografyay1 kasdettiklerini ifade etmistik. Fakat Onceki
boliimlerde de alinti yaptigimiz Nur Alizade’nin yazisinda agik¢a goriildigi gibi

Sark ile daha ¢ok da Miisliimanlarin yasadig1 cografya kastedilmektedir:

“Sark” demek ile tekmil akvam-1 Sarkiye anlasilmasin. Akvam-1 Sarkiye’den
yalniz ancak biz Miislimanlar oldugumuzu unutmayalim. Bugiin Sark’in en
biiyiik hiikumet-i vahide-i miistakili ve dort yiiz milyon kitle-i beseriyenin
hiikiimran1 bulunan Cin’in mevkii, kalabalig1 her tiirli esatir-i mevhume ve
tehlike-i muhakkaka imkanina cevaz gosterirken Garb’da higbir ferdin Cin
hakkinda olan telasi; Islamlar hakkinda olan telast kadar degildir. Bugiin
Cin’de bil-fiil mevcud bulunan Boxer ittihadinin; Avrupa ve Garb’a olan tesiri;
hicbir vakit mevhum bulunan ittihad-1 Islam’m husule getirdigi dehset ve
azamet kadar aksetmiyor.*®

Ona gore bu diisiince, Avrupali devletlerin “dehset ve azamet” algisina “mevhum”
bir “ittihad-1 Islam” kabiiliinii gerekce gostererek giittiikleri siyasetlerde acik bir
sekilde goriiliiyor. Bu durumda Sark, Garb’in dilinde bir “6teki”dir ve somiirgeci

siyasetin hedefidir.

Ne var ki Swrat-1 Miistakim dergisi yazarlar1 meseleyi sadece Garblilarin goziiyle
degerlendirmemektedirler; kars1 karsiya kaldiklar1 zayifligi, o donemin kavramlariyla
ifade edersek “inhitat” halini sadece Garb saldirganligi ile izah etmekle yetinmiyor,
kendilerini de elestirel bir gozle degerlendirebiliyorlar. Bu konuda Akif’in ¢evirileri
ve siirleri keskin gozlemler ve elestirilerle doludur. Bu cercevede, derginin
yaklagimini  biitlinliiklii olarak temellendiren metinlerden birisi, derginin
bagmuharriri olan Akif’in ¢evirisiyle yaymlanan Muhammed Abduh’un Milletler
Uzerine Cari Olan Kavanin-i flahiye bashkli makalesidir. Yazi bir zamanlar
gozkamastiric1 basarilar yasamis ve insanlik i¢in 6rnek olusturmus bir medeniyetin
insanlik tarihindeki merkezi yerini anlatarak baslar. Ardindan karst karsiya
bulunduklar hali sarsici bir tespit ile dile getirir: “Bir zamanlar diivel-i muazzamay:

cizyegiizar eden {immet-i merhume bugiin beka-y1 mevcudiyyetini o devletlere

8 Nur Alizade Giyaseddin Hiisnii, “Alem-i Islam’a Kars1 Tecaviizat”, Sirat-1 Miistakim, C. 4, S. 95,
s. 297.
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tekarriibde goriiyor. Bu ne musibettir, bu ne felakettir!” Abduh, Miisliimanlarin

yasadig1 felaketi “hiibut” ve “inhitat” olarak kavramlastirir ardindan da belig bir

sekilde tafsilatin1 verdigi tarihi basarilarin varisleri olarak Miisliimanlarin yasadigi

intihatin sebeplerini irdeler. Abduh’a gére meselenin kiinhiine vakif olabilecegimiz

ilke, bizzat Kur’ani bildirimlerden hareketle goriilebilir. Zira o, toplumlarin degisim

yasalarin1 bize sarahaten bildirmis bulunmaktadir. Bu durumu su ciimlelerle

cergevelendirir:

Allah’u Zi’l- Celal hicbir kavmin saltanat ve sevketini, servet ve saadetini,
emn i rahatin1 Katiyyen haleldar etmez; meger ki o kavim ziya-y1 akli, hidayet-
i fikri, irsad-1 basireti biraksin; akvam-1 sabika hakkinda cari olan ef’al-i
Ilahiye’den ibret almasin; sirat-1 miistakim-i Siibhani’den udul edip de mahv
olanlarin ahvalini teemmiil etmesin. Evet! O akvam reyde istikameti, kavilde
sidki, niyette selameti, huzuzat-1 nefsaniyeye kars iffeti, hakka nusreti bir tarafa
biraktiklari,i’la-y1 kelimeye bezl-i mechud etmeyerek hevesat-1 batilalari pesinde
puyan olduklari, sehevat-1 faniyelerine inhimak ile en biiyiik miinkerati irtikab
eyledikleri i¢in mahvoldular. Azimlerine miithis bir zaaf gelerek artik itidali
istirdat i¢in feda-y1 can edemediler. Butlan iginde yasamay1, hakka zahir olarak
dlmeye tercih ettiler. Bilahare ikab-1 Ilahi’ye carparak tarih-i alemde erbab-1
itibara ibret oldular. Iste iimmetlerin beka bulmasi, feyizyab olmas: yukarida
saydigimiz fazail ile tehallisine, helak ve izmihlali ise 0 hasisalardan tearrisine
vabestedir ki su kanun-1 Ilahi ne akvamin, ne de ensalin degismesiyle katiyen

tehalluf etmez; Halikin halk ve icad ve takdir-i erzak hususundaki kavanin-i

sairesi gibi layetegayyerdir.*®

Ayni sorunun izin siiren Akif de Hindistan, Haydarabad, Tiirkistan bdlgesinde

Buhara, Taskent ve Semerkand gibi yerlerde bir yandan yoksulluk bir yandan cehalet

ve hissizlik 6te yandan da taassup igerisinde bocalayan koskoca bir {immet tasviri

yapar. Onun tasvirlerinde Islam cografyas: koskoca bir mezarlik gibidir.

Miislimanlar ise adeta 6liimii andiran bir uykuya dalmis durumdadirlar.

Oyle dalgin ki, meger surunu israfil’in,

Isitip, yattig1 yerden azicik silkinsin!

Yiiriiyor, alt1 ¢lirlik topraga gelmis, seyyar

Bir mezarlik gibi: Her nasiye bir seng-i mezar!**

0§ Muhammed Abduh, “Milletlerin Milletler Uzerine Cari Olan Kavanin-i ilahiyye”, miit: M.

AKkif, Strat-1 Miistakim, C. 2, S. 40, s. 211-212.
491 M, Akif, “Siilleymaniye Kiirsiisiinde”, C. 7, S. 175, s. 294,
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Dahas1 Akif, Miisliimanlarin halini gayretullaha dokunacak bir hal olarak goriir ve
imdad: mazlumalarin yiiziisuyu hiirmetine Allah’tan dilenir. O “Islam’in son yurdu”
olarak gordiigii tilkesinin yok olup gitmesine gonlii razi olmayan bir iltica ile
Rabbine yakarir. Zira AKkif, Islam’mn son yurdu olan bu beldenin varhigi ile

yoklugunu dogrudan “Ser’-i miibin”in var olup olmamasi ile ayn1 gérmektedir:

Ruh-i islam’1 sedaid sikiyor, 6ldiirecek.
Zulmii te’dib ise maksud-i mehibin, gergek,
Nara yansin m1 beraber bu kadar mazlumin?
Bi-giinahiz ¢ogumuz... Yakma Ilahi!

— Amin!
Boguyor alem-i islam’1 bir azgin fitne,
Kit’alar kaynayarak gitti o girdab igine!
Mahvolan aileler bir siirii ma’sumundur,
Kalan avarelerin hali de ma’lumundur.
Nasil olmaz ki? Tezelziil veriyor Ars’a enin!
Dinsin artik bu hazin velvele ya Rab!

— Amin!
Miisliiman miilkiinii her yerde felaket vurdu...
Bir bu toprak kaliyor dinimizin son yurdu!
Bu da ¢ignendi mi, ¢ignendi demek Ser’-i miibin;
Hak-sar eyleme ya Rab, onu olsun...

— Amin!
Ve’l-hamdu li’llahi Rabbi’l-alemin...**

Kuskusuz Akif’in ¢iglig1 ve elestirileri bir yandan Islam iimmetinin géz gére gore
yokolusunun sebeplerini anlasilir kilmaya yonelik bir feveran bir yaniyla da
tutulacak yolun ne olmasi gerektigine dair bir ¢Oziim Onerisi olarak
degerlendirilebilir. Onun ¢oziime iligkin daha Once Japonya hakkindaki
degerlendirmesinde de ortaya koydugu yol haritas1 bellidir. Stileymaniye Kiirstisiinde

konusturdugu vaiz efendinin agzindan sundugu ¢6ziim su misralarda dillendirilir:

Istedim sonra, neden bdyle Japonlar yiiksek?
Nedir esbab-1 terakkisi? Yakindan gérmek.
Bu uzun boylu mesai, bu uzun boylu sefer,
Bir kanaat verecekmis bana diinyada meger.
O kanaat da sudur:

Sirr-1 terakkinizi siz,

Bagka yerlerde taharriye sitab etmeyiniz.
Onu kendinde bulur yiikselecek bir millet;

492 \1. Akif, Safahat, Ikinci Kitap: Siileymaniye Kiirsiisiinde, 3. Bs., Recep 1236, Ist., s. 60-61.
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Clinkii her noktada taklid ile s6kmez hareket.
Almiz ilmini Garb’in, aliniz san’atini;
Veriniz hem de mesainize son siir’atini.
Ciinkii kabil degil artik yasamak bunlarsiz;
Clinkii milliyeti yok san’atin, ilmin; yalniz,
Iyi hatirda tutun ettigim ihtar1 demin:

Biitiin edvar-1 terakkiyi yarip gegmek igin,
Kendi “mahiyyet-i ruhiyye”niz olsun kilavuz.
Ciinkii beyhudedir iimmid-i selamet onsuz.*%®

Uzun bir siir olan Siileymaniye Kiirsiisiinde Akif’in Hilafet merkezi olan Osmanli’y1
Islam diinyasinin bir “i¢ kale”si olarak gordiigii anlasiliyor. “Azgin bir fitne”
siirecinin neticesi olarak Islam diyarlar1 isgale ugramistir ve Akif igin “Bir bu toprak
kaliyor dinimizin son yurdu!” dedigi Osmanl “...da ¢ignendi mi, ¢ignendi demek
Ser’-i miibin.” Bu yiizden Akif’e gére Osmanli, biitiin islam diinyasmin bekasi igin

korunmasi gereken 6zel bir yerdir.

Akif’e gore Iran 6zelinden hareketle Miisliimanlar1 zayiflatan en 6nemli sebeplerden
birisi istibdattir. Akif, istibdat yonetiminin Islam beldelerini adeta bir kabristana,
Miislimanlar1 da karanliga mahkim ederek “nur-i hayat ufuklarini herc i merc eden,
Leylin sedid zulmetini ruha mezc eden!” bir tasvirle izah eder.*¥ Sa’dileri, Hafizlari,
Firdevsi’yi Razi’yi, Gazali’yi, Kutbiiddin’i, Sa’diiddin’i ve Kadi’yi yetistirmis bir
iklimin istibdat yonetiminin zulmii altinda izmihlale ugradigini dile getiren Akif,
miistebitlerin tutumlar yliziinden tiim Sark’in agladigini biitiin Garb’in da giildiglinii

. 495
sOyler.

Akif’in dile getirdigi zayifligin sebepleri hakkinda dergide yer alan yazilarin
lizerinde durduklari énemli bir husus da “ahlak-1 hasene ile miieyyed Ictihadat-1
ilmiyye” hususunda yasanan irtifa kaybidir. Ahmed Vasfi Zekeriya imzasiyla
yayinlanan Miisliimanlar Nasil Mekteplere Muhta¢tir?*®® baslikli makale bu
konuyu ayrintili  bir sekilde isleyen dikkat c¢ekici degerlendirmeler
icermektedir. Makale, “bir milletin i’tila ve irtikasina hadim avamil-i muhtelifenin en

biiyligii siibhesizdir ki ciddi ve hakiki bir terbiye-i ahlakiye ile miiterafik olan tahsil-i ilm

%8 M. Akif, Safahat, Ikinci Kitap, “Siileymaniye Kiirsiisiinde”, 3. Bs., Recep 1239 Ist., s. 58.
9% M. Akif, “Istibdat, Sark-islam”, Sirar-1 Miistakim, C. 1, S. 11, s. 164.
% M. Akif, a.g.m., s. 165.

4% Ahmed Vasfi Zekeriya, “Miisliitmanlar Nasil Mekteplere Muhtag¢tir?”, Sirat-1 Miistakim,
C.6,S.137,s. 105.
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i ma’rifettir.”” Onermesi etrafinda sekillenmektedir. Oysa Zekeriya’ya gore
Miislimanlarin  hemen her yerde atalet ve cehaletin yikici etkisi altinda
bulunmaktadirlar. Atalet ve cehalet yiiziinden Islami sorumluluklarini unutan
Miisliimanlarin arasinda her tiirden tefrika ve boliinme yasandigini dile getiren
Zekeriya, Miislimanlar arasinda hemen her yerde karsilasilabilecek olan lakaydi
halin de ayni sebeplerden kaynaklandigini ifade eder. Bu sorunu ¢oézmedikge
Miisliimanlarin Avrupa tazyikinden kurtlulamayacaklarim1 ifade eden Zekeriya’ya
gore sorunun ¢Ozimii ise “tahsil-i ilm i ma’rifete dort elle sarilmak”tan gegmektedir.
Ona gore “Bir mektep agmak, adiivv-i cehl ile muharebe etmek cihad-1 ekberdir.”
Zekeriya sadece okumanin ve bilgi sahibi olmanin Miisliimanlarin sorunlarini
cdzmeye yetmeyecegini vurgulayarak, Islam ahlaki ile ahlaklanmanin 6nemine dair

su degerlendirmeyi yapar:

Mekteplerin, miessesat-1 ilmiyyenin kesret ve ihtisamn maksada kifayet
etmeyecegi tabiidir. Tedris olunan ulum ve fiinun cedir ve muntazam
goriilmezse ve 0 miiesseselerde bulunacak evlad-1 mislimin hakiki ve cidden
samimi bir terbiye-i Islamiye-i ictimaiyye ve ahlakiye ile perverisyab
olmazlarsa bir menfaat-i hakikiyye elde edilemeyecegi siibhesidir. Oradan
nes’et edenler —kelimenin biitiin ma’nasiyla— alim ve fazil olmali ki semerat-1
matlube iktitaf olunsun... Ve bunlarin eser-i irsadindan alem-i islam miistefid
olarak tarik-1 terakkiye dahil olsun.*’

Yazara gore sorun, vatan-1 Osmani’de Robert Koleji ve Saint Joseph mektepleri gibi
bir sistemde ve tarzda “Uhuvvet-i islamiye Mektebi” adiyla mektepler tesis etmek

suretiyle ¢ozilebilir.

Zekeriya’nin bu mektepler gibi mektepler agma ile kast ettigi sey hakkinda Sirat-1
Miistakim’in yaklagin1 netlestirmek igin agiklayic1 bir cergeve sunan Manastirl
Ismail Hakki'min degerlendirmelerine bakabiliriz. Dergi, Hakki’nin “Meva’iz”ini
Esref Edib’in kalemiyle seri yazi halinde yayinlar.**® 51. Numarah ders olarak
verilen Meva’iz’de 1. Hakki, Hristiyan Avrupa’da 0 giin var olan hiinerleri ve
sanatlar1, Avrupa’ya adam gonderip tahsil ettirmek yahud istisare ve istiane i¢in adam

getirmek gerektigini ifade eder. Hakki, yiizlerce senede elde edilen ve toplumlarin

T A V. Zekeriya, a.g.m., s. 105.

9% Bkz, Mukarriri: Manastirli ismail Hakki Muharriri: Serezli H. Esref Edib, “Meva’iz, Ders 517,
Swrat-1 Miistakim, C. 1, S. 18, s. 286
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hayatin1 sekillendirmede etkili olan bu ulum ve sanayi’-i cedideye sahip olmayan

toplumlarin varligini devam ettirmesinin imkansiz oldugunu belirtir.

Adetce huyca onlar gibi yapalim, her hususda onlara benzeyelim demiyorum.
Ulum u fiinunu, sanayi’ ve terakkiyatini alalim. Ciinkii ulum ve fiinun
Nasrani’nin mali degil. Ulum u fiinunun malikiyeti inhisar etmez. Esasen hepsi
bizden alinmis. Miidevvenat-1 islamiye’den iktibas olunmus seylerdir. Onlar
herkes alabilir. Bunda hig bir mahzur-1 dini yokdur.**®

Manastirlt Hristiyan Avrupa’dan istifade etmenin smirlarmi belirlemeyi de ihmal
etmez. Ona gore her milletin kendine mahsus bir tarz-1 adeti, bir tarz-1 ma’iseti vardir,
bu konularda Miislimanlarin Avrupalilara ihtiyaglari yoktur. Zaten Avrupa’da cari
olan bir ¢ok adet Islam’a da uymaz. Hakk1’ya gore bu taklit olunamaz. Her inang
kiimesinin kendine mahsus adetleri, ahlak ve ma’isetleri olur. Fakat ilimler ve teknik
her hangi bir kavmin kendine mahsus degildir, binlerce tecriibe ile viicud bulmus ve
cesitli milletler arasinda yasanan etkilesimin semeresi olarak ortaya ¢ikmistir. Bu sebeple de
herhangi bir milletin bagka milletlerin elinde bulunan bu tiirden birikimleri almas1 gayet

tabiidir. Makalede yer alan garpici degerlendirmesi su sekilde hitama erer:

Yalnmiz ibadetlerine istirak etme. Esasen ulum u fiinunu onlar bizden almiglar.
Bir kat daha ilerletmisler. Kendi kuvvetimizle bizi ezmisler. Bunu i’ade i¢in
calismaliyiz. O ulum ve fiinun bizim eski malimiz. Velev onlarin olsun.
Hata ederiz eger tekasiil edersek.>%

Mehmed Kamil imzasiyla yaymlanan makalede ise kayitsizlik ve cehaletin
Miisliimanlarin yasadigi felaketlerin sebebi oldugu konusu islenmektedir. M. Kamil,
Miisliimanlarin yasadig1 felakette mezklr sebeplere dair degerlendirmelerine ek
olarak ozellikle Trablusgarb’da devletler hukukunu hige sayan Avrupalilarin Filistin
bolgesinde yasanan zuliimler karsisinda sergiledigi tutumu da dikkate alarak bunun
iki devlet arasinda yasanan herhangi bir savas degil Haglilarin tiim Miisliimanlara
karst bir saldirnn olarak anlasilmasi gerektigini dile getirir. “Medeniyet kisvesine
biirlinen barbarlar” olarak tanimladigi Avrupalilarin Miisliimanlarin mevcut alt-iist

olusuna dogrudan etkide bulunan bir yol izledigini ve bu durumun Miislimanlar

9 M. 1. Hakki, aym1 makale, s. 288.
%00 M. f. Hakki, a.g.m., s. 288.
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arasinda bir kars1 heyecan seline yol acabilecegini ifade eder.*

Islam diinyasinin bahsi gecen zayifliginin Avrupa somiirgeciligi ile irtibatini giindem
edinen baska pek ¢ok yazi da dergide yer almaktadir. Halihazirda diinya siyasetinin
ana giindeminin alem-i Islam’in paylasimi kavgasi oldugunu belirten Agayef de
Avrupali devletlerin bu siyasetini anlamadan bir yol takip etmenin Miisliimanlar
selamete ¢ikaramayacagmi belirtir. Avrupa medeniyetinin esas ve erkanmin
tamamen maddiyattan ibaret oldugunu belirten Agayef, kendi icinde gayet muntazam
ve ahenkdar bir hayat insa etmis bulunan bu Avrupa milletlerinin daima maddi
ihtiyaclarinin pesinde kosmaya mecbur kalacaklarint ve bu sebeple de ticaret, sanayi
ve iktisadi zaruriyatin sevki ile kendilerine baska yerlerde miistemlekat ve mahregler
bulmaya mecbur kalacaklarmi belirtir. Ona gore tam da “bunun i¢indir ki, Avrupa
devletleri arasinda miistemlekat ve mahre¢ meselesi biiyiik bir rekabet ve husumet-i siyasiye
kapist agmustir.”*% Agayef’e gore, bu husumet ve rekabette, “Islam yorganindan bagka
miinaza’un fih mesele yoktur. Ciimlenin matmah-1 nazar1 lem-i islam’dir. Ciimlesi
alem-i Islam’a dogru yiirilyiip ciimlesinin maksad: bu sahipsiz maldan hisse-¢in
olmaktir.”®® Ancak, Agayef’e gore, dlemin miinazaa ettigi bu Sark kilidinin anahtar1
bizim elimizdedir. Biz istersek bu isten biiyiik menfaatler temin edebiliriz. Ona gore
takip etmemiz gereken siyaset, “siyasetin yegane makbul ve mesru esasi hemen
Fransizlarin dedigi gibi iki sdzden ibarettir. Ver, vereyim!” Miisliimanlarin bu
siyaseti takip edebilecek imkanlara sahip oldugunu belirten Agayef, bu imkanlarin
baginda “hilafet”i gérmektedir. Hilafetin ihya ve teceddiidiinin “umum-i alem-i
Islam’m ihya ve teceddiidii” oldugunu belirttikten sonra “iste bunun igindir ki, diivel-i

mezkure (ingiltere, Rusya ve Fransa) yalmz kendi ellerinde bulunan bilad-1 Miislime nin

degil Hilafet-i muazzama-1 Islamiye’nin de ihya ve teceddiidiine, kesb-i kuvvet ve satvet

etmesine kat’iyyen ru-yi riza gostermezler.” yareisi ile degerlendirmesini bitirir.>%
y g Y

Islam diinyasinin maddi mahrumiyetler ve Avrupa ve Rusya tarafindan isgal

edilmisligi gercegine ragmen Halil Halid Bey de Agayef gibi Miisliimanlarin bu

% Giirciizade Mehmed Kamil, “ittihad, ittihad, Daima ittihad ve Biraz Intibah”, Sirat-:
Miistakim, C.7, S. 169, s. 207-209.

%02 Ahmed Akayef, “Alem-i islam ve Siyasiyat-1 Umumiyye”, Sirat-1 Miistakim, C. 4, S. 98, s. 346.
%03 A. Akayef, aymi makale, s. 347.

0% Ahmed Akayef, “Alem-i islam ve Siyasiyati-1 Umumiyye, Bizim Ta’kib Edecegimiz Meslek”,
Swrat-1 Miistakim, C. 4, S. 99, s. 360.
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makis talihi yenebilecek imkanlari haiz oldugunu belirten degerlendirmesinde

¢oziime dayanak olusturacak seyin ne oldugunu su ctimlelerle dile getirir:

Filvaki’ sarkta muntazam ve miikellef oteller yok, yemekli yatakli katarlar yok.
Varilacak yerlerde eglenceli seyir yerleri yok, tiyatro yok, gazino yok,
meyhane yok, kumarhene yok, bilmem ne hane yok, dyle ama muntazam ve
miikellef otellerde ve kuliiplerde, bilyiik konaklarda, bagl bahgeli kasanelerde
her tiirlii esbab-1 zevk ii rahata malik olacak kadar sahib-i saman 6yle Garb ehl-
i irfanlar vardir ki kervan teskil ederek, ¢adir altinda yatarak, seferi bir asker
gibi her tiirlii mezahime sabr u metanetle katlanarak sarkin her tarafina giderler
ve her tarafinda fevaid-i maddiye ve ma’neviyye istihsal eylerler. Bunlardan da
mu ibret almayacagiz?°®

Hemen herkesin Garb’in maddi imkanlarina géz diktigi bir zamanda Halil Halid
Bey’in goziinde bu adanmislik ve feragat, Miisliimanlarin asil istinadgahini olusturan
kuvvettir ve bu haslet, Miislimanlarda halihazirda mevcuttur. H. Halid Bey
diisiincelerinde yalniz degildir. Nitekim Islam {immetinin yenilmisligi ve yasadig
inhitat haline ragmen dergi yazarlarinin Garb’t her anlamda Misliimanlardan daha
iyi bir durumda gormediklerini bilakis Misliimanlarda bulunan bir¢ok hasletin
halihazirda Garb’dan daha iyi oldugunu diisiindiiklerini goériiyoruz. Ahval-i Alem-i
Islam Hakkinda bashikli konusmasinda A. Ibrahim’in vurguladigi su ciimleler bu

durumu agik bir sekilde gostermektedir:

Avrupa’ya da gitmisimdir... Onlarda olan parlak seyler beni hi¢ miiteaccib
etmemistir. Ben onlarda hicbir zaman hakiki bir hiisn géremedim. Ama
Islamlarda her ne kadar zahiri hal mezellet gibi goriilse de ruhi ve ma’nevi bir
ulviyyet var.*®

Abdurresid Ibrahim’in coskulu bir sekilde alkislandig1 kayd: ile dergide yer verilen
bu ifadelerden de anlasildigi gibi Miisliimanlar’in eksiklikleri ayrintili bir sekilde
dergi yazarlan tarafindan elestirilmesine ragmen kimlik olusturucu degerlerle ilgili
bir kusku olmadigin1 sdyleyebiliriz. Bilakis onlarin elestirisinin Miisliimanlarin bu
kimliklerinde gozlemlenen zayiflamayla ilgili oldugunu goriiyoruz. Halil Halid
Bey’in yukarida bahsi gegen ifadelerindeki Miisliimanlarda var oldugunu sdyledigi

hasletlerin aciga ¢ikmasina mani olan sey ise tim Asya toplumlarinin aralarinda

%05 Halil Halid, “Biz Sark’a Bakalm Sark’a!”, Swrat-1 Miistakim, C. 4, S. 102, s. 412.
%08 A fbrahim, a.g.m., C. 4, S. 85, s. 119.
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olmasi gereken dayanigmay1 tahakkuk ettirmemeleridir. Bu g¢ecevede bir beyanname
yayimlanir dergide. Dergi, Asya Gikay Cem’iyyeti Miiessisleri adina verilen ilanda
dile getirilen diistinceleri Sirat-1 Miistakim yetkilileri oldugu gibi yaylnlar.s07
Derginin bu siyaseti bir yaniyla cemiyetin kurulusunu ve beyannamesinin igerigini
olumlu karsiladigin1 gdsteriyor. Yine de dergide yer alan ¢ok sayida yazidan derginin
ana diisiincesinde Asya’yr “biiyiik bir familya” olarak goren yaklasimin biisbiitiin
paylasildigini sdyleyemeyiz. En azindan Rusya’nin bu familyanin bir pargasi olarak

gorilmedigi asikar olarak goriilmektedir.

3. Swrat-1 Miistakim Dergisinde Bat1 Algisi

“Vakia bugiin Avrupa ilim nokta-i nazarindan haiz-i kemaldir.
Bunu kimse inkar edemez.

Lakin ahlak cihetiyle insanliga yarar bir hayri yoktur.

Gilii koparmali fakat dikenlerden eli korumali.

Biz ise ilimden evvel onlarin seyyiat-1 ahlakiyyesini
memleketimize getiriyoruz.

Bundan tevakki ¢aresini diisiinmeli.”

Piristineli Kadri

(Swrat-1 Miistakim, C. 4, S. 95, s. 291)

“Garb devletleri, memalik-i islamiyenin mukasemesine,
Hilal’in Salib’e terk-i mevki’ etmesine karar verdiler;

gizli gizli ittifaklar akd ettiler.

Tasavvurlarim meydana koymak igin bahane aramaya,
firsat beklemeye basladilar.

Bekledikleri zaman gelince efkar-1 umumiyye-i beseriyyeti
tirld tiirli yaldizli s6zlerle, yalanci da’valarla aldatmaya kalkistilar:
Kimi himaye-i Nasraniyet,

kimi nesr-i medeniyet bahaneleriyle ortaya atildi.

Bu vesilelerle sarkin k memalik i emsarini yuttular.”
el-Liva’ Sark Muhabiri

(Swrat-1 Miistakim, C. 7, S. 174, s. 288)

Giridli Mehmed Pasazade Islamlarin Ulum ve Fiinuna Hizmeti bashikli makalesinde
Miislimanlarin muhta¢ olduklar1 ilim ve fiinunun o giin Avrupalilarda tefavvuk
etmis olmasini degerlendiren yazisinda, ddnem Miisliimanlarinin biiyiik kesimlerince
paylagilan bir degerlendirme yapar. Ona goére, Miislimanlarin behemehal

kesbetmeleri gereken ilim ve fiinunu Avrupalilardan almak hususunda herhangi bir

507 Bkz., “Asya Gikay Cem’iyyeti’nin Maksad-1 Teessiisii”, Sirat-1 Miistakim, C. 7, S. 162, s. 89.
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mahzur yoktur. Bilakis bu miras, Avrupa’ya zaten Miislimanlardan ge¢gmis oldugu
icin bir anlamda Misliimanlarin Avrupa’dan bu kaybini telafi etmesi pek tabii idi.
Nitekim Pasazade; .. .Bir kere diisiinelim: Hangi Avrupa daru’l-fiinunu var ki, eslaf-1 ulema
ve hukemamizin asar-1 bergiizidesinden istifade etmemis olsun? Hangi Avrupa daru’t-tiba’as1
gosterilebilir ki, o te’lifat-1 makbuleyi tebcilen asar-1 miite’addide tab’ u nesr eylememis
bulunsun?..””® derken ulum ve fiinunun medeniyetler arasi etkilesimle dolasan evrensel
bir olgu oldugunu da zimnen ifade etmektedir. Boylece o asr-1 hazirda Avrupa’da
tezahiir etmis olan ilimlerin Miisliimanlarin da dogrudan katkida bulundugu bir sey

olarak goriilmesini ve alinmasinda bir beis olmadigin dile getirmis oluyordu.

Donem Miisliimanlar arasinda yaygin olan bu diisiince, Pasazade’den 6nce baslamis
bir yaklasimin ifadesi olarak da okunabilir. Nitekim Fransiz Devrimi 1789’da
gerceklesmis, devrimden yaklagik 10 yil sonra Ozgiirlilk, kardeslik ve esitlik
sloganlarinin  muzaffer komutan1i olan Napolyon Misir’t isgal etmistir (1798).
Kavalali Mehmed Ali Pasa, Avrupalilarin teknik istiinliiklerine sahit oldugu bu
stirecte, ‘medeniyet-i hazira’dan bir seyler almanin geregine kanaat getirmisti. Pasa
once Italya’ya dgrenci gonderir. 1813 yilinda gonderilen bu 6grenciler hakkinda pek
bilgimiz yoksa da Avrupa’ya 6grenci gonderme siireci devam eder. 1826 yilinda ise
Paris’e gonderilen 6grenci grubunda sonraki donemlerde nami Misir sinirlarint agan
Rifa’a Tahtavi de vardir. Tahtavi bu 6grenci grubu arasinda 6grenci olarak degil
imamlik sifatiyla yer aliyordu. Bu dgrenci grubuyla birlikte Tahtavi Iskenderiye’den
yola ¢ikarak Truite adli Fransiz savas gemisiyle Sicilya’ya dogru yol alir ve nihayet
Paris’e varir. Tahtavi Paris’te kaldigi donemdeki goézlemlerini, kimlerden ders
aldigim hangi kitaplar1 okudugunu hangi eserleri terciime ettigini Tahlisu’l-Ibriz fi

Telhisi Bariz adl1 eserinde uzun uzun anlatir.>®

1242 yilinin Saban ayinin sekizinci giinii Misir’dan ¢iktik... Dort giin Nil
lizerinde gittik. Besinci giin Iskenderiye’ye ulastik... O tarihe kadar Bati
iilkelerinden birini gérmiis degilsem de, Iskenderiye’nin sokaklarinin gogunda
Italyanca’min ve diger Bati dillerinin konusulugunu, Avrupa halkinin
coklugunu goriip, Iskenderiye’nin Bati1 beldelerine yakin benzerliginin
oldugunu 6grendim. Marsilya’ya vardigimizda da, su gercegi anlamistim:

%8 Giridli Mehmed Pasazade Mehmed Ali, “[slamlarn Ulum ve Fiinuna Hizmeti”, Swat-
Miistakim, C. 1, S. 21, s. 328-332.

% Rifa’a Rafi’ Tahtavi, Paris Gézlemleri, Haz: Cemil Ciftci, Ses Yay., Ist. 1992, s. 11-12.
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Iskenderiye, Marsilya'min kiigiik numunesidir. Iskenderiye’ye 62 (1864)
senesinde gittigimde orasini Avrupa’nin bir pargast olarak buldum.*

Tahtavi’nin Avrupa’da karsilastigi seylerle ilgili hatiratinda sasirtici, eglenceli ve
dahi yer yer garip bir diinya tasviri varsa da Avrupa, Tahtavi i¢in hi¢ bilinmedik bir
yer (bir sey) degildir o Iskenderiye’de yani kendi memleketindeyken Avrupa ile
kargilasmistir. Paris’e dair gozlemlerinde yasadigi bu hissiyatina ragmen orada
gordiigli zaaflar1 dile getirdigi gibi gozlemledigi basarilar1 da takdir etmekten
kaginmaz. Ona gore Avrupa bir yaniyla ahlaken ve toplum iligki 6rgiisii bakimindan
sorunlu bir yerdir ve fakat iktisadi, siyasi, askeri, sihhi, ticari, sehirlesme vb. her tiirlii
islerinde diizenli olduklar1 gibi ilimler ve sanatlar hususunda da {istiin

durumdadirlar.®*

Tahtavi’nin yer yer yadirgamalari, yer yer de iltifatlar1 olmasina karsin Avrupa ile
daha Avrupa’ya gitmeden karsilagmis olmasinin da etkisiyle biiylik bir hayranlik
icinde Avrupa’ya meftun olmadig1 aciktir. Nitekim o yeri geldiginde 6zgiliven sahibi
bir Miisliman olarak elestirilerini dile getirmekten kaginmaz. Esasen bu takdir ve
elestiri dengesi sadece Tahtavi’ye 6zgii bir sey de degildir. Biiylik bir sair olarak
bilinen Ahmed Hasim de Frankfurt Seyahatnamesi’nde, Avrupa’da karsilastigi
seyleri biiylik bir siikiinet ve keskin bir gozlemcinin derin vukufiyeti ile karsilar.
Onun, “Hayatinda biiyiik bir Avrupa sehri goren bir adam kendini, sonradan gorecegi biitiin
biiylik Avrupa sehirlerini evvelden gérmiis addedebilir: Biitiin sehirler o kadar biribirinin

5,512

esidir. derken Avrupa’nin cari diizen ve sehir anlayigsina ince bir elestiri

yapmaktadir. Keza onun; su climlelerinde de Tahtavi’ye benzer bir elestirel tutum

acikca goriinmektedir.

Garabete diismeden iddia edilebilir ki, biiyiikk bir action medeniyeti olan
Avrupa medeniyeti gergevesinde seklin fikirden fazla ehemmiyeti vardir...
Aksam oluyor: Lacivert gece, binbir 1sik caddeleri dolduruyor; karanlik
koselerde siyah mantolarina sarilmig bir takim korkak, gen¢ kadin cehreleri
belirdi. Bunlar bir degil, iki degil, belki binlerden fazla! Bunlar ne? Bunlar da

S0 R. Tahtavi, a.g.e., s. 57.
11 R, Tahtavi, a.g.e., s. 81-214.
*12 Ahmed Hasim, Frankfurt Seyahatnamesi, Ikinci tabi, Semih Liitfi Kitabevi, ist., yty., s. 17.
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acligin giinden giine artirdigr kit miisterili Alman gece fahiseleridir. Almanya
pembe ve biiyiik bir elmadir. Fakat i¢i kurtludur.®™

Kuskusuz Hasim’in 1933’te gordiigii Almanya ile yaklasik bir yilizyil 6nce (1826)
Tahtavi’nin gordiigli Paris olduk¢a farkli diinya sartlarinin resimlerini bize
sunmaktadir. Yine de Avrupa medeniyetinin yenilgi yasattigi, iilkelerini iggal ettigi
ve farkli alanlarda yetismis, farkli ¢aglarda yasamis iki Miisliimanin Avrupa
medeniyetinin  sehir, giindelik hayat, siyaset ve entelektiiel mirasmna dair
gozlemlerinde ortak olan nokta sudur ki giinlimiizdeki yaygin sdylemin aksine her iki
Miisliman yazar da Bati hayrani degildirler. Yeri geldiginde takdir eden ama yeri

geldiginde elestirmekten kaginmayan bir ézgiiveni var her iki yazarin da.”™

Sirat-1 Miistakim dergisinin ¢iktigi donemde de Avrupali devletlerle Misliimanlar
arasindaki iliski, mezkir iki yazarin yasadiklari donemde oldugu gibi Miisliimanlarin
biitiiniiyle aleyhine donmiis bir istikamette gelismektedir. Dahasi Avrupa
miidahaleleri ile somut, sicak sorunlara yol agan isgaller, gocler, siyasi baskilar ve
iktisadi istismar Islam alemini kusatmis durumdaydi. Bu vasatin Sirat-1 Miistakim
dergisinde yazi yazan insanlarin Avrupa medeniyeti hakkindaki diisiinceleri iizerinde
derin izleri oldugu muhakkaktir. Yine de Sirat-1 Miistakim yazarlarinin Tahtavi ve
Hasim oOrneklerinde gordiigiimiiz tiirden bir itidali biliylik o6l¢iide koruduklarimni
sOylememiz gerekiyor. Nitekim ilerleyen boliimlerde daha acgik bir sekilde
gorebilecegimiz gibi dergi yazarlari bir yaniyla Avrupa medeniyetinin basarilarini ve
tstiinlikklerini takdir ediyor diger yandan da ahlakini ve somiirii diizenini
ayrintilariyla elestirmekten geri durmuyorlar. Takdiri ve elestiriyi bir arada siirdiiren
vasati tutumun derginin yazilarina hakim oldugunu goériiyoruz. Bu tutum, Miisliimanlarin
Avrupa medeniyeti ile nasil bir iliski kurmalarimin miinasip olacagina dair
degerlendirmeyi de sekillendirmektedir. Nitekim yenilgi halinin Miislimanlarin
kendilerine dair algisinda sanildig1 kadar bir komplekse yol agmadigini gdsteren
ilging pek cok yazi ile karsilasmaktayiz. Bu konudaki carpicit drneklerden birisi,
Cerkesizade Seyhi Halil Halid Bey’in medeniyeti Bati’ya has kilan anlayis

elestirdigi ve onlardaki gelismelerin bir “tekemmiil-i ma’nevi ihdas eyledigi

S13 A, Hasim, ayni eser., S. 17.

4 Benzer bir seyahatten sonra notlarim kitaplagtiran Ahmed Midhat Efendi’nin Avrupa’da Bir
Cevelan kitabi ile ilgili bir degerlendirme i¢in bkz; Carter V. Findley, Ahmed Midhat Efendi
Avrupa’da, cev: Aysen Anadol, Tarih Vakfi Yurt Yaynlari, Ist. 1999.
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goriillmemektedir” ifadesiyle hitame eren degerlendirmesinde goriilebilir.”® Keza
Japon miihtedi Haci Omer (Yamaoka) Efendi’nin agzindan aktarilan ciimleler de
derginin medeniyet-i haziraya dair algisin1 oldukga agik bir sekilde yansitmaktadir.
Haci1 Omer Efendi’nin nigin Islam’1 tercih ettigini izah sadedinde soyledikleri bu
acidan onemlidir ve derginin diisiince ¢izgisini genel hatlartyla 6zetlemektedir. Dergi

once Hact Omer Efendi’nin sahsiyeti ve gegmisi hakkinda malumat verir:

Omer Efendi gayet miitevazi, mahviyyet-perest, tantanadan ari ali bir ruhtur. O
yaratiligta bazi1 zevat kendisine ‘Ruhum sizi pek sevdi, bu neden?’ diye soracak
olursa “Ciinkii diyor, benim gibi diisiiniirsiiniiz.” Omer Efendi tekelliifat-1
medeniyeyi sevmez. En ziyade nefret ettigi bir sey varsa Avrupa hayat-1
muageretini takliddir. “Ben”, diyor, “Miisliimanlarda bagka bir hal gériiyorum,;
bir hal ki bizim ahval-i hayatiyyemize pek tevafuk eder. Mekke-i
Miikerreme’de idi bir zata tesadiif ettim. Elbisesi yirtik, yamali, fakat temiz bir
adam. Kendisiyle baz1 seyler goriistiikten sonra nihayet bana dedi ki: Sen
benim elbisemin yirtik olmasina bakma, kalbimin samimiyetine atf-1 nazar
eyle... Hakikaten bunun ruhunu pek ali buldum; her tirlii sevaibden,
tahasstisat-1 zulm @ hiyanetten hali idi. O zaman, anladim ki Miisliimanlar
zahire degil, bizim gibi, kalbe, ruha ehemmiyet veriyorlar. Halbuki
Avrupalilar’in o sik, o miikellef libas-1 fahirleri altinda 6yle zulm i hiyanetle
mali kalbler vardir ki tasavvuru bile beni ta’zib eder.*®

Hact Omer Efendi’ye dair yapilan tespitler ve ovgiler ile onun agzindan
Miisliimanlara ve Avrupa medeniyetine dair aktarilan sozleri, “kendi” ve “muhatab”

ile 1lgili degerlendirmeler olarak anlayabiliriz.

Islami yenilenmeci hareketin ana mecrasi olan dergide, ‘sulh ve harb hukuku’na dair
yayinlanan pek cok yazida da gorebilecegimiz dergi yazarlarmin yaklagimimi su
ciimle ile 6zetleyebiliriz: “Misliimanlar i¢in aslolan sulhtur. Enfal (8/61) Saresi’nde de

belirtildigi gibi; “nass-1 celili dahi hal-i sulha meyl i ragbeti tavsiye eyler.”517

Bu diisiinceyi
esas alan insanlarin, muhatabi ile kuracagi iliskiyi de bu ilke ¢ercevesinde, her yeni
tecelliye gore yeniden degerlendirerek tanimlamasi beklenir. Dergi yazarlarindan A
(elif). Y. imzasiyla dergide yer alan yazi bu bakimdan zengin kavram kullanimi ve
“garbi Avrupa devletleri” hakkindaki c¢oziimlemeleri ile dikkate deger bir

degerlendirmeler icermektedir. Akcuraoglu Yusuf oldugunu disiindiigim yazar,

515 pkz., Cerkesseyhizade Halil Halid, “Hilal ve Salib Miinazaasi Nam Eser-i Mu’teberden
Medeniyet Hakkinda Bazi1 Miitalaat”, Sirat-1 Miistakim, C. 4, S. 90, s. 214.

>18 Sirat-1 Miistakim, Hact Omer (Yakaoka) Efendi, C. 4, S. 80, s. 36.
" Halil Halid, “islam ile Nasraniyet’in Miinasebat-1 Asliyyesi”, C. 4, S. 96, s. 312.
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Avrupa memleketlerini “medeni memleketler” olarak tavsif eder ve bu
memleketlerin gehirlerinde islerin “taksim-i amel” yani is bolimii ¢ercevesinde
yiritildiginii anlatir. Yazara goére bu durum “ibtidai cem’iyetler” olarak

tanimlamdig1 diger memleketlerde olmayan bir seydir zira oralarda isler herkesin

kendi ihtiyaglarmi kendisi tarafindan karsilanmasi seklinde yﬁrﬁtﬁlmektedir.518

Yazar “medeni ve muntazam memleketler” olan “garbi Avrupali devletler” de savas
teknolojisinden kaynaklanan daha biiyiik bir kuvvet oldugunu ve bu kuvvetin de
“kuvve-i sa’y” oldugunu belirtir.>*® Yazar bu kuvvete istinad eden “umumi bir terk-i

esgal” yani genel grevin is¢i sinifinin en énemli giiciinii olusturdugunu iddia eder.

Akguraoglu'na gore Garb memleketlerinde, Sark memleketlerinde goriillmeyen bir
smifli yapi bulunmaktadir. Garbta gériinen toplumsal isyanlar ve karigikliklar, sinifli
yapinn gittikge derinlesmesi sonucunda meydan gelmektedir. Ona gore amele sinifi
ile sermayedar arasinda gittikce biiyliyen refah diizeyindeki fark, Sarkli olarak
bizlerin anlamakta zorlanacaklari biiylik sefaletlere yol agmis bulunmaktaydi.

Yasanan sefaleti ve sinifsal catismayi su climlelerle dile getirir:

Medeniyet-i hazira, heyat-1 ictimaiyeleri yiikseltirken sunuf arasindaki farkin
mikdarin1 haliyle muhafaza etmemis, zenginler, beyler, agalar yiikseldikce
yiikselmigler; fukara, rengber, isci pek az terakki etmis, hatta bazi cihetlerce
diigsmiis, algalmis; boylece ara agilmis, derinlesmis, adeta bir ugurum olmus.
Garb’ta sehir amelesinin ekseriyetle yeri, yurdu yoktur. Biitin giniinii ya
maden ocaklarinda, yeraltinda su iginde titreyerek yahud fabrikalarda,
imalathanelerde cehennemi bir ates 6ntinde kavrularak gecirir; geceleri ise
miiteaffin ve ratib bodrumlarda, basin raki ile absent ile uyusturarak, guya
uyur. Amelenin bircogunda aile hayati bitmistir, hayvan-1 natika insanlik
siisii veren kuyudatin ekserisi bunlarda c¢oziilmiistiir... Ihtiyar, alil, ise
yaramaz oldu mu; kirik bir makine parcas: gibi, sefalet ¢amuru iginde
siirinmeye mahkum kaliyor. Iste su amelenin goz &niinde sermayedar,
parmaklarinda elmaslar parlayan yiiziikler, giinde birka¢ defa degistirilen
beyaz gomlek, kan figkiran bir ¢ehre istihza eder gibi dikilmis durur... Yaz
Isvigre’nin  yaylalarinda, simal denizlerinin deniz hamamlarinda, kisi
Italya’nin cenub sahillerinde, Misir’da, yahud biiyiik sehirlerin tiyatro, konser
ve balolarinda gecirir. En beyhude seylere en g¢ok para vermekten
kaginmaz, bir gemisi, birkag otomobili vardir. Metresinin yalniz bir sapkasina
sekiz on bin kurus verir. Bunlarin hayatlari miitemadi zevkiisefadir, malik
olduklar: sirket eshaminin temettii ve faizi bunlari, bila-taab yasatir, gider...
Amele, bu miimessil-i sa’y nazarinda ataletle serveti tecsim eden

518 A (elif). Y., “Alaim-i inkilab”, Sirat-1 Miistakim, C. 5, S. 112, s. 130.
9 A (elif). Y., “Alaim-i inkilab”, s. 131.
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sermayedara bugiin, gayr-1 kabil-i itfa bir ates-i gayz sacan gozlerini dikmis,
onu yemeye hazirdir.>*

Yazara gore Garb memleketlerinde goriilen bu tiirden simif ¢atismalar1 Sark
memleketlerinde goriilmez. Zira orada zengin ile yoksulun, aga ile rengberin
arasindaki hayat standardi farki Avrupa’daki ile mukayese edilemeyecek kadar
kiiciik bir farktir. Bu sebeple de Miislimanlarin yasadigi iilkelerde siif

catismalarina rastlanamaz.”?

Akguraoglu’nun isaret ettigi, Garb’in i¢ c¢eliskilerinin yol agtig1 yozlagsmaya
Nur Alizade Giyaseddin Hiisnii de dikkat ¢eker. Ona gore Miisliimanlarin Garb
ile stirdiirecekleri miinasebetlerde, Garb’in bozuk fikirleri ile sefih adetlerinden
uzak durmalari, kendi sorunlarini ¢ézmeleri i¢in elzemdir. Onun dilinde bu

diistinceler su sekilde karsilik bulmaktadir:

Muasir-i islam’in tekamiil ve terakkiyat-1 medeniyesi Garb’mn efkar-1 faside
ve adat-1 sefihanesinden ne nisbette dur olursa o nisbette tevsi-i daire
ederek serian mucib-i intibah-1 umumi olur. Salabet-i diniye ve Islamiyemizi
rahnedar edecek olan efkar-1 medeniyet bizi yalmz hak-i helake
siiriklemekten baska bir seye yaramaz. Islam’m edvar-1 terakki ve
temeddiiniinii Garb ve Sark'in celadet-i islamiye Karsisinda ser-fiiru bulundugu
asirlan tahattur edecek olursak o vakitler ehl-i Islam’in salabet-i diniyesi
celadet-i zatiyyesi kadar oldugunu derhal tasdik ederiz. Temeddiin-i Islam,
terakki-i Islam, intibah-1 Islam, ittinad-1 islam hep, hep Garb’in efkar-1
fasidesinden seyyi’at-1 ahlakiyesinden vareste kalarak din-i miibinimize
temessiik, kavaid-i milliye ve islamiyemize riayet ile serian hasil olacag
azade-i izahtir.>*

Ona gore, Garb’in ¢irkin ve miilevves safahatindan, yirminci asr-1 medenisinin
her tiirlii ahlaksizligindan arinmig bir uyamis Miislimanlarm tekamiil-i
medenisi i¢in elzem olarak addedilmelidir. Aksi halde medeniyet adina Garb’in
mefsedeti Miisliimanlar1 helak eder. Asr-1 Hazirda Islamlar bashigiyla
Afganistan’dan pes pese dergiye makaleler gonderen Hiisnii’ye gore,

Miisliimanlarin uyanis1 da ittihadi da iste bu bozukluklardan uzak durmasiyla

20 A (elif). Y., “Alaim-i inkilab”, s. 130-131.
2L A (elif). Y., aymi maKale., s. 130
522 Nur Alizade Giyaseddin Hiisni, “Asr-1 Hazirda islamlar”, Sirat-1 Miistakim, C. 5, S. 130, s. 429.
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temin edilebilecektir.>®® Ne var ki sadece bu mefsedetten uzak durmak
ekseninde sekillenmis bir iligki tasavvuru dergi yazarlarinin Bati algisini1 tam
tasvir edemez. Daha 6nce de yer yer atiflar yaptigimiz birgok Ornekte isaret
edildigi gibi halihazirda Garb’da nesviinema bulmus olan “ulum ve sanayi’-i
cedide”yi tahsil etmeden varligini siirdiirmenin imkansiz olduguna kanidirler.
Bugiin bu kuvvetleri insanligin sahit oldugu en ileri merhaleye tasiyanlarin
Garb medeniyeti mensuplar1 oldugunda siiphe yoktur. Bu sebeple de Garb,
dergi yazarlarimin nezdinde farkli vecheleri olan bir olgu olarak
degerlendirilmektedir. Dergi yazarlarimin bu degerlendirmelerini bagliklar

halinde tasnif ederek incelememizi stirdiirebiliriz.

3.1. Somiirgeci Bir Gii¢c Olarak Bati

Donemin birgok Miisliimant gibi Swrat-1 Miistakim Dergisi’nde yazi yazanlarin da

hemen hepsi Avrupa devletlerini somiirgeci olarak gérmektedirler. Donemin en atesli

hatiplerinden olan Seyyah-1 Sehir Abdurresid Ibrahim Efendi ayn1 zamanda dergide

en ¢ok yazis1 yaymnlanan kalemlerden de birisidir. Seyyahliginin da etkisiyle farkl

milletlerin tecriibelerini gézlemleyen ve yazilarindan ilging karsilastirmalar yapan A.

Ibrahim Bey, Avrupa’nin bu sdmiirgeci karakterini ¢ok yalin bir sekilde soyle ifade

eder:

Zannederim bizim Sark’ta seyahat eden yalniz ben degilim. Pek ¢oklar
Buhara’ya, Tirkistan’a, Hindistan’a gitmistir. Hatta Cin, Japonya’ya bile
gidenler olmustur. Fakat ilim ve marifetleri olmadigindan seyahatleri
semeresiz kaliyor. Kahve koselerinde vakit gegirir, ne bir tedkikatta bulunur,
ne de muntazam bir seyahatname viicuda getirebilir. O kadar mesakkat,
miigkilat hebaen mensura olur gider. Avrupalilar, yani Garbliler ise
milletlerinin istikbali igin her seyi feda etmisler. Bizim memleketlerimize
kadar gelerek paralar kazanir, ihtiyactan maada bir parasini sarfetmeye
tenezzlil etmiyorlar. Memleketlerine gotiiriiyorlar. Bazi vakitler icerimize
girerek garazkarane bir nazarla ahvalimizi tedkik ederek viicuda getirdikleri
eserleri kendi milletleri i¢erisinde nesrederler. Hem bizi terzil ederler hem para
kazanirlar. Biz ise kimseyi terzil fikrinde degiliz. Yalmz kendi milletimizi
himaye edersek kafidir. Asil maksadimiz da budur. Yoksa kimseye zararimizin
dokunmasini istemeyiz. Ben Avrupa devletlerinden higbirine diisman degilim.
Fakat higbirisini de sevmem. Zaten onlar Sark’ta gezdikleri zaman insaniyet

BN A.G. Hiisnii, ayn1 makale, s. 429-430.
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nammi pek ¢ok sdylerler. Biitiin maksadlar1 medeniyeti, insaniyeti nesirdir!
Ama kendi memleketlerinde ne insaniyet var ne medeniyet.524

Sémiirgeci bir gii¢ olarak Ingilizlerin Hindistan’daki uygulamalarinin “ne hiirriyet ne

adalet ne de miisavat” esasina gore isledigini belirten A. Ibrahim Efendi’ye gére;

Bugiin Hindistan, medeniyetin evc-i alasinda bulunan ingilizler’in malidar.
Halbuki orada ne hiirriyet var, ne adalet var, ne miisavat. Ben bunlarin her birini
kendi gdziimle gérdiim. Bir Hintli zabit, bir ingiliz zabiti yaninda, zabit degildir.
Riitbesi ne kadar biiyiik olursa olsun bir Hintli zabit, bir Ingiliz zabiti yaninda
soyle... ayak iizeri kemal-i itaatle durmaya mecburdur, mahkumdur, esirdir.
Ingiliz zabit Hintli miralaya elini vermiyor, vermekten arlaniyor. Bir sofrada
yemek yemiyor. Sonra da yirminci asir medeniyeti diye alemin géziiniiboyamaya
calistyorlar. Bu, yalmz Miisliman igin degil, Mecusi i¢in de boyle. Yerli
ahalinin kaffesi ayni muameleye layik goriiliiyor. Onun igin Avrupa’dan
miisavat intizar edecek olursak, siparis edersek 150 sene sonraingaallah gelebilir.
Ama adaleti, miisavat, hiirriyeti kendi igerimizde, Sark’ta ararsak her yerde
goriiriiz. Clinkii pek eskidir.*?

Garb siyasetinin esasini “tecaviizi” olarak tarif eden Nur Alizade Giyaseddin Hiisnii
de bu siyasetin hasseten de Miisliimanlara yonelik oldugunu vurgular. Bu iddiasina
gerekge olarak “Garb vehmiyyunu”nun tutumunu isaret eden Nur Alizade, “Sarkta olan
asgar-1 na-miitenahiler Garbta a’zam-1 na-miitenahi olarak tecessiim ediyor” diyerek

ardindan ekler:

“Sark” demek ile tekmil Akvam-1 Sarkiye anlasilmasin. Akvam-1 Sarkiye’den
yalniz ancak biz Miislimanlar oldugumuzu unutmayalim. Bugiin Sark’in en
biiyiik hiikkumet-i vahide-i miistakilli ve dort yiiz milyon Kitle-i beseriyyenin
hitkiimran1 bulunan Cin’in mevkii, kalabaligi her tiirlii esatir-i mevhume ve
tehlike-i muhakkaka imkanina cevaz gosterirken Garb’da higbir ferdin Cin
hakkinda olan telasi; Islamlar hakkinda olan telasi kadar degildir. Bugiin
Cin’de bil-fiil mevcud bulunan Boxer ittihadinin, Avrupa ve Garb’a olan
tesiri; hicbir vakit mevhum bulunan ittinad-1 islam’in husule getirdigi dehset ve
azamet kadar aksetmiyor. Bir ittihad-1 islam haberi Avrupa’y: alt iist etmeye
kifayet ediyor. Halbuki bu iki ittihad arasindaki fark pek buyiiktir. Boxer
yegane bir millet-i hakime-i azime taht-1 himayesinde oldugu halde “ittihad-1
Islam”1n daha nam ii nisan1 bulunmadi1 gibi teskil edecek efradi da heniiz hab-
1 medidlerinden uyanmamislardir. Bir de bu muazzam efradin ugradig: dahili ve
harici taksimat ve tefrikat; ittihadin husuliinii hemen hemen adimii’l-imkan bir
halde birakmigtir. Bu cihetler; biitiin alemce miisellem iken rakiplerimizin

524 Abdurresid ibrahim, “Sarkin intibah ve istikbali Hakkinda”, Sirat-1 Miistakim, C. 4, S. 93, s.
2609.

%2 A. ibrahim, aym1 makale, s. 269.
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bizden dolay1 olan telagina ne mana verelim? Demek oluyor ki meselede mevcud
esrar1 kesfe heniiz muktedir degiliz®*

Nur Alizade, Avrupa’nin Islam karsit1 tutumuna gerekge olarak gosterdigi “ittihad-1
Islam” fikrinin bir gerceklikten ziyade somiirgeci emelleri i¢in bir “gerekce”
gostermek isteyen Garb siyasetinin mesruiyet aract oldugunu disiinmektedir.
Nitekim ona gore; “Eger alem-i Hristiyaniyyet’in “Anti-Asyatik” politikalari hakiki ve
umumi olmus olsa idi yalniz Miisliimanlarin hukukuna bu kadar taarruz edilmeyip umum
Asya akvamina taarruzlarimi tesmil ederler idi.”*?" Garb siyasetinin asil emelinin,
“kendilerini eser-i hayat gosteren bir merkez-i islami’de, fedakar-1 millet ve devletbirkavm-
i necibin karsisinda bulduklarindan revabit-1 islamiye’yi teaddi, tecaviiz ve zuliim ile kat’
etmek” oldugunu ifade eden Nur Alizade’ye gore; “Evvela harigte ve taht-1 idare-i
zalimanelerinde bulunan Miislimanlar1 ezdikten sonra nihayet devlet-i ebed-middetimizi
yanhz kendi basina bulmak istiyorlar. Béylece imha-yr Islamiyet’i bir emr-i yesir

. »528
zannediyorlar.

Hind, iran, Rus, Afgan ve diger Miisliimanlara reva gordiigii muameleye Girid, Pire
Limani, Harem-i Serif bélgesinde yasanan sorunlar1 da ekledigimizde Nur Alizade,
“Biz Miisliimanlar tarihlerimizde bulundugumuz devreyi yirminci asir medeniyeti yerine
“Anti-Islamizm Asr1” diye yazmaliyiz ve ahfadimiza da yadigar birakmaliyiz. Ta ki bu
suretle gerek kendi sergiizestimizi ahfadimiza muhtasar bir ibare ile bildirmemis bulunalim.”

diye degerlendirir.529

Garb’a dair degerlendirmelerde Ingiltere’nin 6zel bir yer isgal ettigini yazilarinda

gozlemledigimiz A. Y. nin®®

Strat-1 Miistakim dergisinin 102. sayisinda yayimlanan
yazis1 temsil kabiliyeti yiiksek yazilardan bir digeridir. A. Y., Ingiltere’nin Sark
siyasetinin onun genel dis siyasetinin bir pargasi oldugunu ve sarkta meydan gelen
seyleri anlamak i¢in Ingiltere’nin dis siyaset ilkelerini bilmemiz gerektigini belirtir.

Akcuraoglu bu siyaseti sekillendiren ilkelerden ilkinin Ingiltere sanayisinin itiyag

526 Nur Alizade Giyaseddin Hiisndi, Strat-1 Miistakim, “Alem-i islam’a Kars1 Tecaviizat”, C. 4, S. 95,
s. 297.

527 Nur Alizade, ayn1 makale, s. 299.
528 Nur Alizade, ayn1 makale, s. 299.
529 Nur Alizade, ayn1 makale, s. 300.

530 “Elif* ve “Y” hardleri ile yazarn adim imza alaminda gésteren bu remizlerin Akguraoglu Yusuf
Bey oldugu kuvvetle muhtemeldir. Bzk., Suat Mertoglu, Sirat-1 Miistakim Mecmuasi, Ac¢iklamalh
Fihrist ve Dizin, Klasik Yay., Birinci basim, Ist. 2008, s. 160.
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duydugu ham maddeyi tedarik ederek iirettigi mamulati satacag iilkeleri vesayet
altinda tutmak yoluyla hazir pazar halinde bulundurmak, ikinci ilkelerinin de bu
iilkeleri Britanya adalarima baglayan yollar1 yani denizleri miimkiinse dogrudan
Ingiltere’nin elinde bulundurmak degilse de Ingiliz gemilerinin sebest bir sekilde
seyahat etmelerini saglayacak zemini hazirlamaktir. A. Y., bu ilkeler ¢ergevesinde
sekillenen Ingiliz Sark siyasetinde Tiirkiye’nin &nemli bir yer kazanmaya
baslamasinin ancak on sekizinci asrin baglarinda vuku buldugunu ifade eder.
Akcuraoglu’na gore, Rusya’da Ikinci Katherina’nin carice olmasinin ardindan Carige
ile Avusturya hiikiimdar1 ikinci Joseph’in kurduklari, tarihte “Grek Projesi” diye
sohret bulan yayilmaci siyasetin, Hind yolu basta olmak iizere Ingiltere’nin dis
siyaset konseptini tehdit eder hale gelmesi ile Ingiltere, Tiirkiye ile yakinlasmak
zorunda kalir ve Rusya ile Ingiltere’nin iliskileri bozulur. Rusya’nin “seyl-i
istila”’sina karst miittefik ihtiyact olan Osmanli i¢in de bu durum hayati 6nem
tasimaktaydi. Ingiltere ve Tiirkiye arasinda meydan gelen bu yakinlasmayz, ingiltere-
Rusya iliskileri icin tehdit olarak géren bazi Ingiliz siyasetcilerinin itirazlarina
verdigi cevapta Ingiliz Basvekili Biiyiik Pitt, Avam Kamarasi’mn 15 Nisan 1791
tarihli celsesinde su meshur konusmasini yapar: “Ruslar, biitiin memalik-i meftuhalarini

muhafaza etsinler, harekat-1 askeriyye ve siyasiyelerini sonuna kadar gotiirsiinler, Tiirkleri

Avrupa’dan kovsunlar, bunda bizim igin higbir zarar yoktur, diyenler ile miibaheseye

girismeyi bile fazla bulurum.”***

Akguraoglu’na gore, Pitt’in bu sdzleri, Ingiltere’nin Sark siyasetinde, takriben bir asir
boyunca, “mer’iyyii’l-hikkm bir diistur” olmustur. Osmanli’y1 Rus tehdidi karsisinda

koruma siyaseti giiden Ingiltere’nin bu yeni siyaseti su sekilde tanimlar:

Maksad-1 hakikileri, Hind’i, Hind yolunu muhataradan saklamak, Tiirkiye
pazar ticaretini kendilerine a¢ik bulundurmakti. Hindistan her tiirli
mehalikten masun kalmak igin, Hind yolu ya bizzat Ingilizlerin elinde olmal,
yahud Ingilizlere iras-1 zarar edemeyecek kadar zayif bir devletin idare ve
niifuzu altinda bulunmaliyd:. Tiirkiye, Ingilizlerin fikrince tam matlublarina
muvafik, zebun bir devletti. Ikinci bir maksadlari ise sultanin haiz oldugu
kuvve-i Hilafet’ten istifade eylemekti.”*

531 A(kguraoglu). Y (usuf)., “Almanya, ingiltere, Tiirkiye ve Alem-i islam”, Sirat-1 Miistakim, C. 4,
S. 102, s. 408.

BIAY., ayn1 makale, s. 409.
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Ona gore, bu siyaset, eskiden hep boyle degildi ve boyle de devam etmeyecekti.
Nitekim Rumeli-i Sarki meselesi ile beraber Ingiltere’nin Osmanl siyaseti koklii bir
degisme ge¢irmis, Ermeni vakasi ile de Osmanli aleyhine dénen bu siyaset, dogrudan

padisahi hal etmek ve hatta Devlet-i Osmaniye’yi par¢alamak yoluna girmisti.>*®

Akcuraoglu’nun ingiltere 6zellikle Berlin Kongresi’nden beri giittiigii Osmanli’nin
biitiinliigiinii koruma siyasetinden vazgecisini anlattig1 su satirlar ashinda Ingiltere

orneginde somiirgeci tiim devletlerin siyasetinin esasini da beyan etmektedir:

Berlin Kongresi’nden evvelki ve sonraki Ingiliz siyaset-i Sarkiyesi, birbirinin
z1dd-1 kamilidir: Once Ingiltere Tiirkiye nin dostudur, tamamiyet-i miilkiyyesini
ve sultaninin istiklalini miidafaaya c¢alisiyor; sonra diismanidir, pargalamaya,
bitirmeye ugrasiyor.

Bununla beraber, garibdir ki muharririnimizden bazilari, hala Ingiltere’nin
Tirkiye dostu oldugunu iddia ediyor ve muttasil Kirim Seferi’ni, 93
Muharebesi’ni, Paris ve Berlin Kongrelerini éne siiriip, 0 zamandan beri, ingiliz
siyasetinin ugradigi tahavviil-i azimden bi-habermis gibi davraniyorlar!
Siyasette hissiyat olmadig: gibi an’ane de yoktur: An’anenin viicuduna inanir
gibi gdriinmek bir siyasettir, ama hakikaten inanmak biiyiik bir gaflet olur.>*

Ingiltere siyasetine dair bu tespitleri yaptiktan sonra Akcuraoglu, Ingiltere
orneginden hareketle, somiirgeci siyasetin tim degiskenligine ragmen esasta
degismeyen niteliginin “menfaat-i maddiye” oldugunu vurgulayarak yazisini

bitirir.5%

Avrupa’nin sémiirgeci Siyasetinin, Miisliimanlarin Avrupa medeniyeti hakkindaki
degerlendirmelerini dogrudan etkiledigi carpici bir 6rnek de Sirat-1 Miistakim
dergisinin son cildinde yer alan bir hitabede goriiliir. Avrupa’nin “‘canavardan
yirtict, kaplandan miifteris, celladdan vahsi bir diisman™ oldugunu ifade eden yazi,
[talya’min Trablusgarb’1 isgalini “kanli disleri arasinda aldi, yutmak istiyor”
ifadesiyle tasvir eder. Egin Ittihad ve Te’aviin Kuliibii Dersaadet Merkezi’nin
hitabesini yayinlayan Sirat-1 Miistakim dergisinde yer alan bu metne gore
somiirgeci Avrupa bir “medeniyet-i kazibe’dir. Miisliimanlarin sorunu da bu

Avrupa iledir. Yoksa Miisliimanlar, gayrimiislimlerle iliskilerini daima bu tasavvur

S8 A, Y., ayn1 makale, s. 410.
4 A. Y., aym1 makale, s. 410.
% A. Y., aym1 makale, s. 410.
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tizerinden siirdiirmezler. Mesela, Sirat-1 Miistakim’de yer verilen su ifadeler,
baskalar1 ile siirdiiriilecek iliskilerin esaslarina dair Avrupai yaklasimlardan farkli

bir bakis1 agik¢a gostermektedir:

Gayr-i miislimlerin da’vetlerine icabetin, miitekabilen onlara ziyafetin
cevazina fikhimizda fetvalar var. Ulviyet-i Islamiye iste boyle gosterilir. Yoksa
sovmek, saymak, tahkir etmek, hic yoktan diisman kazanmak Islamiyet’in
ulviyyatin cerihadar edecek, onu miinkirleri nazarinda taassubdan, cehaletten,
vahgetten ibaret gostermektir ki bu, Cenab-1 Kur’an’a karsi biiyiik bir
cinayettir. Biz Islamiyetimizin  biiyiikliigiini mekarim-i  ahlak ile
gostermeliyiz, ta ki Islamiyet’i inkar edenler o giizel huylar1 bizde goriip de
vicdanlari 6niinde fslam’n biiyiikliigiinii itirafa mecburolsunlar!®*

Kuskusuz Garb hakkinda Swrat-1 Miistakim dergisinde en fazla yazi yazan kisi Halil
Halid Bey’dir. Halil Halid Bey, sOmiirgeci siyasetin en kudretli iilkesi olan
Ingiltere’de, Cambridge Universitesi’nde hocalik yapmaktadir. Dolayisiyla da
Garb’in bu temsil kabiliyeti yliksek iilkesinde yaptigi gézlemler, onun Miisliiman
olarak aldig1 talim ve terbiyeden miitevellit miiktesebatiyla bir arada diisiiniildiigiinde
0zel bir kiymeti haiz goriilebilir. Onun sdylediklerini 6nemli kilan seylerden birisi,
somiirgeciligin zihin yapisini ve toplum diizenini dogrudan gozlemleme imkani
bulmus bir tecriibenin sahibi olmasiyla ilgilidir. Halil Halid Bey, bu dogrudan
tecriibe edilmisligin dikkat ve rikkatiyle, bir yandan Avrupali devletlerin siyasetini
tahlil eder diger yandan da Miisliimanlarin ¢ikis yolu hakkinda diisiincelerini dile

getirir.

Bu boliimiin basindan beri dile getirilen diisiinceler gosteriyor ki Swrat-1 Miistakim
dergisi yazarlart Avrupa’ya dair tek boyutlu bir diisiince ¢ergevesine sahip degiller.
Yine de yazarlar arasinda Avrupa hakkinda iizerinde en fazla durulan hususiyet
héilihazirda devam ettirdigi somiirgeci siyasetidir. Ozellikle bu siyasetin 6nceki
donemlerde yiiriitiilen Hach zihniyeti ile irtibati dikkate alindiginda Avrupalilarin
Miisliimanlara yonelik degerlendirmelerini daha kolay anlayabilecegimizi dile
getiren yazarlar, Miisliimanlar olarak mevcut hali kaniksamamak i¢in 6ncelikle bu
durumun farkinda olmak gerektigine vurgu yaparlar. Nitekim dergide en fazla

yazilarina yer verilen ve bizzat derginin basyazari da olan Akif tarafindan terciime

5% Egin ittihad ve Teaviin Kuliibii Dersaadet Merkezi’nin Eginlilere ve biitiin vatandaslara hitabesi,
“Hamiyet-I Diniye ve Gayret-I Islamiyeyi Gosterecek Giin Bu Giindiir”, Sirat-1 Miistakim, C. 7, S.
168, 5.188, Ist. 1911.
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edilen Seyh Abdulaziz Cavis de bu durumu farkli bir boyutdan ele alan yazilar yazar.
Daha sonra kitap olarak da basilan bu yazﬂarda537 Cavis, on dokuzuncu asirda
Avrupali seyyah ve yazarlarin Islam hakkinda tetkiklere basladiklarini, bu tedkiklerin
de Miisliimanlarin tarihteki basarilarmim ve Islam’in medeniyet-i hakika olmasina
mugayir bir anarsi ve tahribat haline denk geldigini dile getirir.>®® Ona gore mevcut
durum, yeni bu durumdur ve bu duruma bakarak islam ve Miisliimanlar hakkinda
yargida bulunmak yanlis anlamalara yol acacaktir. Nitekim Avrupalilar da bu yanlisa
diistiikleri icin Islam ve Miislimanlar hakkinda yazdiklar1 eserlerde verdikleri
hiikiimler gercegi yansitmamaktadir. Avrupalilarin gergegin pesinde olmaktan ziyade
sOmiirgeci emellerini muvafik bir sOylem insa etmenin pesinde olduklarini dile
getiren Cavis, bu eserlerin ilmi metinler olarak degil birer propaganda metni olarak

degerlendirilmelerinin daha yerinde bir davranis olacagini belirtir.>*

3.2. Ehl-i Salib

“Bizim memalik-i Nasraniye’ye darii’l-harp dedigimizi

taassub-1 addiivvanemize

bir delil olarak gosteren ecnebi miiellifleri

Avrupa-y1 Nasraniyet’in daha evvelce Miisliimanlar1 diisman-1 tabii
ve daimi addettiklerini

ve esasen islam’in Hristiyanlar hakkindaki

meslek-imusafatini hi¢ de kale almazlar.”

Halil Halid

(Swrat-1 Miistakim, C. 4, S. 96, s. 210)

Swrat-1 Miistakim dergisinde, genel olarak Avrupa’nin sOmiirgeci siyasetine agirlikli
yer vermis olmalarina ragmen Avrupa devletlerinin 6zellikle Miisliimanlara karsi
stirdiirdiikleri siyasetin biitliinliyle bir maddi kazan¢ zeminine dayanmadigini ifade
eden yazilara da rastliyoruz. Derginin yedinci cildinde yer alan 174. Sayi’sinda
yayinlanan Salib Hila/’i Bogmak Istiyor bashigiyla yayinlanan yazi sdyle takdim

edilir: “el-Liva’ refik-i muhteremimize Sarkiye muhabir-i mahsusuyaziyor.”

537 Seyh Abdulaziz Cavis’in bahsi gegen kitabi; Anglikan Kilisesine Cevap, miit: M. Akif, TBMM
Hiikiimeti Ser’iye ve Evkaf Vekaleti Tedkikat ve Te’lifat-1 Islamiye Hey’eti Nesriyati 9, Evkaf-1
Islamiye Matbaas1, Ist.1339-1341.

%8 3. A. Cavis, ayni eser, S. 196.
%95 A. Cavis, ayni eser, S. 198.
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Dergi bu takdimin ardindan muhabirin degerlendirmesini oldugu gibi aktarir:

Garb devletleri, memalik-i islamiyenin mukasemesine, Hilal’in Salib’e terk-i
mevki etmesine karar verdiler, gizli gizli ittifaklar akd ettiler. Tasavvurlarint
meydana koymak igin bahane aramaya, firsat beklemeye basladilar.
Bekledikleri zaman gelince efkar-1 umumiyye-i beseriyyeti tiirlii tiirlii yaldizh
sozlerle, yalanci davalarla aldatmaya kalkistilar: Kimi himaye-i Nasraniyet,
kimi nesr-i medeniyet bahaneleriyle ortaya atildi, bu vesilelerle Sark’in
bircok memalik @ emsarini yuttular, padisahlar, halki icra-y1 hiikkumete tesrik
etmekte muztar kaldilar, ahalinin hakk-1 re’yini teslim ettiler. Fakat bu Garb’in
pek giiciine gitti. Bir an evvel isi bitirmek, zavalli Sark’in kesb-i hayat etmesine
meydan vermemek i¢in maksada vusulde siiratle davranmaya karar verdiler.>*

Yazinin devaminda da Miisliimanlarin bu isgalci girisimlere boyun egmeyecegini,
tarihi ornekler ile agiklayan muhabir, Miisliimanlarin Avrupa ile daha 6nce yasadigi
tecriibeyi aktarir. el-Liva muhabirine gére Roma’nin hayatina hatime g¢eken, Afrika
ve Asya’ya istila eden, Ispanya’da bir devlet-i azime tesis eden, Nemse’yi
tepeleyen, Balkan hiikimetlerini teshir eden yine bu Miislimanlar idi. Dolayisiyla

Avrupalilarin Miisliimanlar1 yok etme hevesleri de bosa cikacaktr.>*

Bu baglamda ele alinmasi1 gereken en dikkat ¢ekici degerlendirmelerden bir digeri de
Swrat-1 Miistakim dergisinde konu ile ilgili en fazla yazi yazan kisilerden birisi olan
Halil Halid Bey’in Zs/am ile Nasraniyetin Miinasebat-1 Asliyesi makalesidir.>** Halil
Halid Bey, dini kaynaklar agisindan bakildiginda “Garbin Masriki Islam hakkinda
meydana gelmis olan bugz u nefreti’nin dogrudan ne Incil’in ifadeleriyle ne de
Kur’an’in dnermeleri ile izah edilebilecegini sdyler. Zira Islam’in ana kaynag: olarak
Kur’an, Maide Stresi’nin 82. ayetinde Miisliimanlara en fazla yakinlik duymasi
gereken insanlarin “Nasara” oldugunu haber verir. Ona gore esasen bu durum sadece
Kur’an’in sayfalar1 arasinda kalmig bir sey de degildir. Miislimanlarin Hristiyan
komsular1 (bu hem Islam’in iktidar oldugu yerlerdeki sahsi komsuluk iliskileri hem
de devletler arasinda siirdiiriilen komsuluk anlaminda bdyledir) ile siirdiirdiikleri
iligkilerin tarihine bakildiginda da bu iligskiye hakim olan tutumun yakimlik oldugu

goriilecektir.

0 Surat-1 Miistakim, “Salib Hilal’i Bogmak istiyor”, C. 7, S. 174, s. 288.
1 Surat-1 Miistakim, “Salib Hilal’i Bogmak istiyor”, C. 7, S. 174, s. 288.

>2 Halil Halid, Sirat-1 Miistakim, “islam ile Nasraniyetin Miinasebat-1 Asliyesi”, C. 4, S. 96, s. 309-
312.
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Ne var ki bu komsuluk iliskileri tarihin her doneminde bahsedildigi gibi gitmemis,
“a’sar-1 miiteakibede bu iki silk-i itikad ashabi arasinda bunca muhavvif mukateleler bunca

muhasemat-1 hun-rizane” meydan gelmis bulunuyor.>*

Halil Halid Bey durumu su sekilde izah eder:

Idame-i musafata bedel icra-yr muhasamat oluna gelmesine sebep olan halat-1
taraf-1 islamiyan’da aramamalidir. Kilise-yi Nasraniyet nasih-i sulh ii silm olan
Hazret-i Isa’min isrini terk ile beyne’l-milel te’sis-i hakimiyyet emel-i
miicbiranesine diigmiis ve Roma makam-1 ruhanisi Avrupa’da takviye-i niifuz
ettikten sonra alem-i Sark’a dahi icra-yt hikkmeylemek hirsina miibtela
olmustu. Ahd-i Cedid’in “Cihanin her kosesine git de Incil’i biitiin akvam-1
besere telkin et” diisturu ise Hazret-i Isa’min nasayih-i cemilesinin insanlara
tebliginden ziyade kilisenin amiriyet-i miitechakkimesinin tevsi’i dairesine,
erkan-1 kiliseye akd-i rabita-i tabiiyet edecek akvam-1 beserin tekessiirtine bir
vesile ittihaz olmunmustu... Intisar-1 Islamiyet kilisenin bu tul-i emeline
Sark’ta biiyiik bir mania teskil ettikten maada Miisliimanlarin Garb’a dogru da
tevsi’-i saha-i fiitithat eylemeye baslamalar tizerine ekabir-i Kilise nezdinde
Islamiyet Hristiyanlik’in adiivv-i ekberi telakki edilir ve hatta mezahib-i batila-
i Mecus’un madununda bir zehab-1 dini sayilir oldu.>*

Halil Halid, Avrupa’da goriilen Islam diismanligmin asil sebebinin dogrudan din
degil onlarin yayilmaci siyasetlerine Miislimanlarin ket vurmasi dahasi
Miislimanlarin Avrupa’ya dogru yayilmaya baslamasi oldugunu agikca ifade eder.
Bu ‘tehdit’ algisidir ki Hristiyan din ve siyaset adamlarmin bir kismini Incil’in
tefsirini de bu tehdite karst diismanlik hissiyatini takviye etmeye yonelik
yorumlarinin da vasatini olusturmaktadir. Ona goére, normalde Incil’e istinaden
yapilacak bir degerlendirmede Miisliimanlarla pek c¢ok miitabakati bulunan
Hristiyanlarin bazilar tarafindan islam’in “adiivv-i a’zam” olarak tanimlanmasinin

baska bir izah1 yapilamaz:

Iste kilisenin kesb-i kuva-y1 maddiye etmesi ve bilahare Kilise niifuz-1 ruhanisini
kendi kuvvetlerine mu’in addeden timera-y1 Nasraniye’nin tahakkiimii tizerine
biitiin alemi Nasraniyet’in tabi’-i ahkami eylemek maksadi reva¢ buldu. Bu
maksadi cereyan: ehl-i Mecus’dan, taife-i Yehud’dan ziyade ehl-i islam
tarafindan asar-1 miimanaata -ve hatta tarik-i intisarda faaliyet-i rekabete-

3 4. Halid, ayn1 makale., s. 310.
> Halil Halid, a.g.m., s. 309-310.
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miisadif olunca Miislimanhk Avrupaca amal-i Nasraniyenin adiivv-i azami
addolundu.>*®

Halid’e gore, memalik-i Hristiyaniye’yi “daru’l-harb” olarak degerlendirdikleri
kabuliiyle temellendirilen Garbli yazarlarin Miisliimanlar1 “adiivv-i azam” olarak
yoktur. Zira Incil’de Hz. Isa insanlarla sulh ve nasihat ekseninde giizel bir iliski
siirdiiriilmesini 6nerir. Ozellikle ahireti diinyaya dnceleyen yorumuyla Hz. Isa’nin
Ogretisine iman eden ‘evail-i Nasraniyet’ o derece miinzevi ve muttaki bir hayat
yasadi ki Miislimanlar1 en biiylik diisgman goren bu yazarlarla 6ncekilerin ayni
inancin takipgileri olduklarini sdylemek miimkiin degildir. Nitekim merhamet ve
sefkat sembolii olan Hz. Isa, bu insanlarmn yorumlarinda sanki bir askeri general
gibi tasavvur edilmekte 6zellikle Miisliimanlara yonelik ciddi bir kin ve diigmanlik
temelinde Incil yeniden yorumlanmaktadir.>*® Halid, Ernest Nhs’in bir soziinii
alintilayarak iddiasii pekistirmektedir: “Muharebat ekseriya tavassutu davet eder.

Kurun-1 viistada papalar ¢ok kere bu gibi tavassut ve miidahalede bulunurlardi. Avrupa

dahilinde sulh u silm icrasini va’z u tavsiye ettikleri siralarda behemehal Islam’a Kkars:

muharebat-1 salibiyye icrasini da kemal-i cehd ile emriiiltizam eylerlerdi.”

“Nigin biz ehl-i kitap olan Nasara-y1 Efrenc ile harb-i daimi halinde bulunduk? Nigin
tavaif-i islamiye ile iimem-i Iseviyye arasinda bunca asirlar miinasebat-1 miitekabile-i
insaniyyet-pervarane  tesis olunamadi?” diyerek soru soran Halid’e gore,
Miisliimanlarin Hristiyanlart ehl-i Kkitap kabul ettikleri gibi Hristiyanlar da
Miisliimanlari ehl-1 kitap kabul etselerdi insani bir temelde, esit iligkiler stirdiirmek

mumkin olabilirdi.

Halid Bey, Iseviler de Miisliimanlar gibi kendi dinlerinin belirledigi ilkelere gore
baskalar1 ile bir iliski gelistirme usuliinii takip etselerdi, diismanca siiren bu iliski
yerine pekala yakin komsuluk iliskileri siirdiiriilebilirdi diyerek nihai hiikmiinii

verir.>8

5 H. Halid, ayni1 makale, s. 311.
56 4. Halid, ayni makale, s. 311.
7" H. Halid, ayn1 makale, s. 311.
8 H. Halid, ayn1 makale, s. 310-311.
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A(kguraoglu) Y(usuf) da Hristiyan aleminde yasanan degisimi dogru
kavrayamadigini belirttigi “Istanbul tabaka-i miinevveresi’nden bazilarmn, Fransiz
basininin sekil verdigi soyleme kandiklarimi esefle belirtir. A(kc¢uraoglu) Y (usuf)
Paris’in Tan’1 diye tanmimladigi bir gazetenin Tiirkiye'nin Ittifak-1 Miiselles’e

yakinligindan bahsederken su nasihatleri verdigini belirtir:

Tiirkiye miidiran-1 umuru, hig siiphesiz pekala bilirler ki deruhde ettikleri “Emir-i
miigkili (Devlet-i Osmaniye’nin emr-i 1slah ve tanzimi) basa ¢ikarmak igin
Avrupa’y1 taksime degil, birlestirmeye muhtagtirlar. Yalniz umur-1 siyasiyede
degil, umur-1 iktisadiyede de Tiirkiye devr-i Hamidi’nin idame etmekten zevk-
yab oé%ugu rekabetten bir sey kazanamaz.” (fkdam’in terciimesi, 13 Temmuz
1326)

A(kguraoglu) Y (usuf), Fransa disislerinin fikirlerine itibar etmesiyle bilinen ve
Avrupa’nmn en ciddi ve en saygin gazetelerinden birisi olan bu gazetenin Tiirk siyaset
ve fikir adamlara verdigi bu nasihata kanmis olanlara su soruyu sorar: “Acaba 0
fikr-i ma’ruf sade ve amiyane bir diisiinceden neset etmiyor mu? Acaba Avrupa’min ittifak

ve i’tilafi Devlet-i Osmaniye’ye hakikaten daha ziyade faide-bahs olmaz mi?”°%

A(kguraoglu) Y(usuf), Fransizlar i¢inde bu tiirden tereddiidleri olabilecek kisilere de
bu tereddiidlerin izalesi i¢in yine Fransizlar tarafindan yazilmis eserlere miiracaat
etmelerini salik vererek, bir 6rnek metin iizerinden degerlendirmesi siirdiiriir. Agaoglu
Revue de Monde raselesinin siyasi midiirii René Pinan’un Europe et-I’Empire
Ottoman baslikli makalesine miiracaat ederek, Fransa’nin basinda bulundugu “alem-i
Nasraniyet”in Orta Cag’dan beri var olan bir “adiivv-i miisterek”le Miisliimanlara kars1
“vahdet-i Nasraniye” fikrini stirdiirdiigtinii aktarir. Dahasi Pinan “Nasrani Avrupa”nin,
Bahr-1 Sefid’i kusatan Miisliimanlarin ve 6zellikle de Islam’a yeni bir sevk ve siddetler

yeni hamleler yaptiran Tiirklerin tesiriyle olugtugunu Vurgular.551

Agaoglu Tan’da ¢ikan bu nasihatlerin, alem-i Islam’a y&nelik ehl-i salib’in

gonderdigi seferlerden beri “Kilisenin biiyiik kiz1” olan Fransa’nin goriislerini temsil

9 A(Agaoglu). Y(Yusuf)., “Bir Frenk Nasihatinin Mahiyeti”, Sirat-t Miistakim, C. 4, S. 100, s.
376.

>0 A(Elif). Y., “Bir Frenk Nasihatinin Mahiyeti”, Sirat-1 Miistakim, C. 4, S. 100, s. 377.
L A(Elif). Y., aymi makale, s. 376.
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ettigini belirtir.>>

Dariilfiinun Me’zunlarindan Omer imzasiyla yayinlanan Hilal-Salib baslikli yazida
da Avrupali devletlerin hem Islam cografyasini isgal etme siireci ve bu siiregte
Miisliimanlara reva gordiikleri muamelenin Avrupa medyasindaki yansimalarini
hem de Miislimanlar arasinda yasayan gayrimiislimlerle Miislimanlar arasinda

yasanan ihtilaflar hususunda sergilenen tutumunu degerlendirir.

Omer, degerlendirmelerinde Avrupalilarin Miisliimanlarla iliskilerinde zalimane bir
tutum sergiledigini, higbir ahlaki tutarliligi olmayan ve hukuk dis1 oldugu asikar
olan bu tutumun dogrudan Avrupalilarin Hristiyan olmalartyla irtibatli olarak
anlagilabilecegini dile getirir. Bu algisinin bir tezahiirii olarak ¢oziimii de su
climlelerle dile getirir: “...Bin seneden beri omuzlanmizda tagidigimiz “salibin

zulmiinii”, “tahakkiimiinii” bir anda firlatarak bu yalanci medenilerin yiizlerine ¢arparak

vazife-i insaniyye ve islamiyemizi yapmis oluruz. ..

Kuskusuz Sirat-1 Miistakim dergisindeki yazilarin Garb’a dair bu degerlendirmeleri,
yazarlarin Garb’1 tek vecgheli bir medeniyet olarak anladiklar1 anlamina gelmiyor.
Nitekim ayni1 ya da farkli yazarlarin Avrupali devletleri ve siyaset yapicilarini tarihi-
dini referanslarina atfen degerlendirdikleri gibi sOmiirgeci siyasetleri, ahlaki,
toplumsal zaaflar1 ve ilmi ve fenni basarilari ile de gordiiklerini rahatlikla ifade
edebiliriz. Ne var ki dergi yazarlariin Bati algisinda gilinlimiizde anladigimiz
anlamiyla biitlinltiklii bir sekiiler kimlik tanimi1 ekseninde yapilmis degerlendirmelere
rastlayamiyoruz. Biz dergi yazilarinda karsilastigimiz Bati degerlendirmelerinin

diger vecheleri ile ¢oziimlemelerimizi siirdiirebiliriz.

3.3. Istifade Edilebilir Bir Medeniyet Olarak Bati

Swrat-1 Miistakim yazarlarinin Avrupa tasavvurlarinin farkli cihetler {izerinden
sekillendigine daha Once deginmistik. Avrupa’yr cesitli vecheleriyle degerlen-
dirmekten kaynaklanan bu cihetlerin bir biitiin olarak olumsuz bir c¢ergevede

algilanmadigimi sdyleyebiliriz. Nitekim daha once alintiladigimiz; “Vakia bugiin

2 A(Elif). Y., aymi makale, s. 376.
%3 Dariilfiinun Me’zunlarindan Omer, “Hilal-Salib”, Siraz-1 Miistakim, C. 6, S. 137, s. 110.
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Avrupa ilim nokta-i nazarindan haiz-i kemaldir. Bunu kimse inkar edemez. Lakin ahlak
cihetiyle insanlia yarar bir hayr yoktur. Giilii koparmali fakat dikenlerden eli korumali.”
ciimlelerinde bunu agik¢a gorebiliyoruz.>®* Akif’in kanaati de benzer bir kabulle
sekillenmis goriinmektedir. Ancak Akif alinacak olan seyin bir ihtiyaca karsilik
gelmesi gerektigini diisiinlir yoksa kiiltiirel olarak Garb’in ahlaki ¢iirtimiisliiklerinin
izdiisiimii olan “maskaralik”larina Miisliimanlarin ihtiyaclari yoktur. Ona gore
Garb’dan istifade etmek zaruridir zira orada en ileri seviyeye ulagan “ilim” ve
“sanat” olmadan yasamak artik miimkiin degildir. Evrensel birer olgu olan ilim ve
sanati kendi ihtiyaglarini karsilamak ig¢in almayi basaran Japonlarin Katettikleri

mesafe de Akif’e gore bunun mimkin oldugunu gostermektedir.>

Benzer bir sekilde Sirat-1 Miistakim Dergisi imzasiyla Halil Halid Bey’in Islam ile
Alem-i Nasraniyet’in Miisasebat-1 Asliyyesi adli makalesini takdim eden yazida,
“Ukala-y1 sarktan birinin dedigi gibi, bizim Avrupa'ya kars1 vazifemiz atese karsi
vazifemiz gibi olmalidir; icab eden harareti almaliyiz, lakin igine girmemeliyiz; ¢ilinki
yanariz.”>>° Degerlendirmesinin, Avrupa medeniyetinin istifade edilebilecek yanlari
olduguna atif yapildigi dikkatimizi ¢ekmektedir. Bu baglamda dergi yazarlarinin
sorun algisinin iki noktada toplanmasi miimkiin goriinmektedir. Bu noktalardan
birincisi, dogrudan Avrupalilarin kendi diislinme ve uygulama bicimlerinden
kaynaklanan ve somiirgecilige mesruiyet gerekgesi olan inang ve uygulamalardir.
Ikincisi ise Miisliimanlardan bazilarmin Avrupa’ya dair algilar1 ve bu algiya istinad
eden iligkileridir. Elestiri konusu bu iliski bi¢imi, Avrupa’nin asil istifade edilmesi
gereken teknik birikimi yerine Misliimanlar tarafindan kabul edilmesi miimkiin
olmayan ahlaki diskiinliiklerine ragbet gostermekle iliskilidir. Swrat-1 Miistakim
yazarlarinina gore sorun daha ¢ok da Avrupa’nin maddi seviyesine bakarak bir biitiin
olarak Avrupa medeniyetini ideallestirmekten kaynaklanmaktadir. Nitekim Said

Halim Pasa bu durumu veciz bir sekilde soyle ifade eder:

Avrupa’nin bize eskal-i muhtelifede izhar ettigi husumet-i daime ve
miitemadiyenin, esasen hissiyat-1 insaniyetkaraneye miistenid, yani bizlerin de
terakki ederek su saha-i gabrada bir mevki-i miimtaz @ muteber isgal

5 Piristineli Kadri, “Dinsizlik Tevessii’ Ediyorsa Kabahat Yine Bizde!”, Sirat-1 Miistakim, C. 4, S.
95, s. 291.

> M. Akif, “Siileymaniye Kiirsiisiinde”, s. 192
56 Surat-1 Miistakim, C. 4, S. 96, s. 309.
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etmekligimiz arzusundan miitevellid olduguna zahib olanlar, pek safderundur.
Bu zehab ile musab olan sadedil, pek galiz bir sehv u nisyam: irtikab edecektir
ki o da Garb’in Sark’a tahakkiimii ve bu tahakkiimden bir suret-i gayr-1
mesruada istifade etmesi, ancak inhitat-1 hazirimizdan bagka bir esasa miistenid
olmadigin1 feramus eylemesidir.>

Said Halim Pasa’nmin Garb medeniyetine iliskin degerlendirmelerinde Sirar-1
Miistakim yazarlarinin bazilarina goére, nispeten farkli disindigi gortliiyor.
Genellikle Garblilarin; “Miisliimanlar arasinda ittihaza sayan evsaf-1 hasene mevcut
oldugunu gordiiler ve sarktan aldiklar1 vesait-i terakki sayesinde Avrupa medeniyetinin
intisarna hizmet eyledi”’kleri kabulu Sirat-1 Miistakim dergisi yazarlar1 arasindaki
hakim diisiincedir.”**® Onlar bu ortak payda degerlendirmesinden hareketle mevcut
Avrupa medeniyetinden istifade etmenin makuliyetini ¢ikarirlar. Oysa Pasa,
“Garbliya kars1 bir suret-i mutlakada miibaadet hissettigi’’ni agik¢a beyan eder.”® Pasa’ya
gore Avrupa’yr “aleymize izhar-1 siddet hususunda sevk u tahrik eden” bu ayriklik hali
“din-i islam’in taht-1 tesirinde tesekkiil etmis olan sahsiyet-i ma’neviyyemiz’e karsidir.
Garbin asla miisamaha gosteremedigi bu sahsiyet-i maneviyemiz, tefekkiir ve gayesi
itibartyla Avrupalinin sahsiyetinden biisbiitiin bagkadir. Zira bu “masriki sahsiyet ki,
eskal-i zahire-i mutavaat-karanesine ragmen faal ve minazi’dir. Garb’in Sark’a

tahakkiimiine kars1 tabii ve fakat heniiz bi-baht bir diismandur.”>®

Pasa’nin bu farkli sahsiyetlerin insaasina sebep olan iki ayr1 diinya tasavvuru,
Miisliiman Sarklilarin Garb diinyas: ile iligkisini mutlak bir diigmanlik iligkisi olarak
sekillendirmeye sebep olmamaktadir. Mesele, bu iligkinin mahiyetini dogru bir
cerceveye gore sekillendirip sekillendirememekle ilgilidir. Nitekim derginin

basyazari olan Akif’e gore,

Sark ile Garb arasindaki mesafe ba’de’l-Masrikayn olmakla beraber ben Irakli
Fuzuli, Fransali Lamartine’i aym hak-i namiye-darin feyz-i mubini
zannederdim. Graziella’y1 okurken Leylaname-i Fuzuli’yi okuduguma zahib
olurdum. Hele Medistasyon benim igin bir Sadi kiilliyati, yahud ibn Fariz
divam idi... Birinin samim-i ruhundan kopan safir Dicle vadisinin nesimi gibi

%7 Mehmed (Said Halim Pasa), “Taassub-i islami Mana-y1 Hakikisi, Hakayik”, c¢ev: Taha
Hayreddin, Sirat-1 Miistakim, C. 4, S. 90, s. 210.

%58 Ornek bir degerlendirme i¢in bkz.; Cerkesseyhizade Halil Halid, “Hilal ve Salib Miinazaas1 Nam
Eser-i Mu’teberden Medeniyet Hakkinda Bazi Miitalaat”, Sirat-1 Miistakim, C. 4, S. 90, s. 215.

9.5 H. Pasa, aymi eser, S. 212.
%0g H. Pasa, a.g.e., . 213.
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atesin, digerinin sine-i masumundan yiikseleln siirud Sorrent sahilindeki
camlarin enin-i rakiki gibi hazin olsa da, hilkatin bu iki bestekar-i giryani
baska baska eda, baska baska sada ile ayni nagamati terenniim edip duruyordu.
Ciinkii ikisi de bir hiisn-i la-yezalin medhus-i cemali idi.*®*

Bu yiizden Akif’e gore; “Sarkta Garbta bir bedayi-i edebiyye var ki lisanimiza nakli

72 7ira AKkif igin Lamartine Garb’da dogmus ve

tidebamiz icin adeta farz-1 kifayedir.
biiylimiis biri olsa da dile getirdigi diisiince ve hissiyat Garb’a ait degildi. Meditasyon’dan
yaptig1 ve Lamartin’e ait oldugunu soyledigi ciimleleri gerekce gostererek Akif esasen onun
ruhu Sark’in ama daha ¢ok da Osmanli’nin derin etkisi ile sekillenmistir. Akif i¢in hakikat
her yerde viicud bulabilir; onun degerlendirmesinde Lamartin 6rnegi bu bakimdan etkileyici

bir 6rnektir.®

Pristineli (Kadri) de,

Her seyde su esas bizim igin daima nazar-1 itinada tutulmalidir: Medeniyet-i
Sarkiye ve Islamiye’mizi ihya ve muhafaza... Avrupa medeniyetinden bize
fayda yok. Vakia bugilin Avrupa ilim nokta-i nazarindan haiz-i kemaldir. Bunu
kimse inkar edemez. Lakin ahlak cihetiyle insanliga yarar bir hayri yoktur.
Giilii koparmals, fakat dikenlerden eli korumali.*®*

‘Guli koparmali fakat dikenlerden eli korumali” ¢ergevesi ile Kadri, Avrupa’nin ahlak
cihetiyle insanliga bir hayr1 olmadigini, onlarin seyyiat-1 ahlakiyelerinden
memleketimizi korumamiz gerektigini ifade ederken; “Avrupa ilim nokta-i nazarindan
haiz-i kamaldir. Bunu kimse inkar edemez.”® diyerek iliskilerin smirlar1 hakkindaki
cercevesini acikliga kavusturur. Avrupa medeniyetini taklit ederek degil ilminden
“iktibas-1 feyz” etmemiz gerektigini dile getiren Kadri, “Biz sarkliyiz ve daima sarkh

kalmaliyiz.”*®® diye yazisini hitama erdirir.

“Giili koparmali fakat dikenlerden eli korumali” ¢ergevesinde yapilan degerlendirmelere

ilging bir &rnek de Manastirh Ismail Hakki’nin daha &nce atif yaptigimiz

%61 M. Akif, “Musahabe”, Sirat-1 Miistakim, C. 4, S. 86, s. 132.
%62 M. Akif, a.g.m., s. 133.
%63 M. Akif, a.g.m., s. 133.

%4 pristineli (Kadri), “Dinsizlik Tevessii’ Ediyorsa Kabahat Yine Bizde!”, Sirat-1 Miistakim, C. 4,
S.95,s.292.

%5 Kadri, ayn1 makale, s. 292,

%% Kadri, aym1 makale, s. 293.
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Meva iz”idir. Ona gore, “esasen ulum u fiinunu onlar bizden almislar. Bir kat daha
ilerletmigler. Kendi kuvvetimizle bizi ezmigler. Bunu iade i¢in ¢alismaliyiz. O ulum ve

fiinun bizim eski malimiz. Velev onlarin olsun. Hata ederiz eger tekasiil edersek’>®’

Kuskusuz Garb hakkinda Sirat-1 Miistakim dergisinde en fazla yazi yazan kisi Halil
Halid Bey’dir. Halil Halid Bey, sOmiirgeciligin en yetkin 6rnegini ve en biyiik
giiciinii olusturan Ingiltere’de, Cambridge Universitesi’nde hocalik yapmaktadir.
Halil Halid Bey, Osmanli Devleti’nin Avrupa’nin miiktesebatindan istifade etmek
amactyla Avrupa liniversitelerine 6grenci gondermesi meselesini tesrih eden bir yazi
yazar.”® Halid Bey mezkir yazisinda, “medeniyet-i hazira” ile “memalik-i sarkiye
immetleri”nin  “vesait-i taallim” baglaminda siirdiirdiikleri iliskiyi tahlil eder.
Memalik-i sarkiye timmetlerinden olan Japonyalilar, Siyamlilar ve Cinliler ile
Miislimanlardan Bab-1 Ali ve Hidiviyet-i Misriyye’yi mukayese eden Halil Bey,
Miisliimanlarin =~ Avrupa’ya  Og8renci  gonderme  siyasetinde  gozlemledigi
tedbirsizlikleri tartisir ve Miisliimanlarin Avrupa ile nasil bir iligki siirdiirmeleri

gerektigi hususundaki tepitlerini dile getirir. Ona gore;

Hukumat-1 Sarkiye arasinda Avrupa’ya talebe irsalini ilk iltizam edenler
Babiali ile Hidiviyet-i Misriyye’dir. Japonyalilar, Siyamlilar, Cinliler vesair
memalik-i Sarkiye timmetleri bu babdaki vesait-i tealliime miiracaatta bizden
sonra iltizam-1 ehemmiyyet eylemeye basladilar zannederim.**®

diye tespitte bulunduktan sonra “O halde Japonyahilar maarif-i cedide-i garbiyyeden
istifade hususunda harikalar gostermisler iken biz nigin terakkiyat-1 zamaniyyece onlardan
geride kaldik?” sorusunu sorarak yazisin siirdiiriir. Halid Bey’e gore, bu basarinin
sirr1 sadece Japonyalilarin zeki ve faal ve metanet-i azm sahibi bir halk olmalariyla
aciklanamaz. Ona gore mesele, “Garb’tan hiiner ve ma’rifet almanin tarik-i salimini
tayinde isabet edip edememe” ile alakalidir. Japonyalilarin, “tarik-i salim” ile hareket
etmeyi basardiklari i¢cin memleketlerinin derdine deva olacak bir acilimda istihdam

edecekleri hiiner ve marifetleri tahsil edebildiklerini diistinen Halid Bey,

%67 Mukarriri: Manastirl ismail Hakki Muharriri: Sirozlu H. Esref Edib, “Mevaiz”, Sirat-1 Miistakim, C.
1,S.18,s. 286

568 Cekesseyhi-zade Halil Halid, “Avrupa’ya Talebe i’zam Hakkinda”, Sirat-1 Miistakim, C. 4, S.
89, s. 188-190.

%9 4. Halid, s. 189.
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Osmanlilarin sadra sifa bir sonu¢ alamamalarini ise tahlil eder. Ona gore

Osmanlilarin birinci sorunu su sekide agiklanabilir:

Terakkiyat-1 cedidenin istihsal-i eshabi i¢in Garb’a miiracaat ibtidalarda efradca
hissolunmus bir zaruret suretinde zuhur etmedi; ancak evliya-y1 umur-1
devletten bazi kimselerin iltizami {izerine vukua gelmeye baglamus idi; efrad
tarafindan hiss-i lizumu sonradan zuhura geldi. Maamafih bunu hisseden
zevatin miktar1 heyet-i mecmua-i iimmete nisbetle ekall-i kalil mertebesinde
kaldi. Hala da o mertebeden pek de ziyade olmasa gerektir; yoksa
memleketimiz Garb’a hiiner ve maarif iktisabi i¢in talebe irsali emrinde daha
muayyen, daha savab bir meslek takib ederdi; zira efrad-1 nas kendilerine
mensup olup beray-1 tahsil Bilad-1 Garbiye’ye izamini arzu ettikleri siilbbanin
suver-i istidadiyyesini ve onlar i¢in iktisab-1 hiiner ve marifetin hangi
memleketlerde icrasi enseb bulunacagini huddam-1 resmiyye-i devletten ziyade
bir ihtimam ile distiniirler. Efrad igin talim-i evlad kaziyyesi bir hayat ve memat
meselesi hiikmiindedir; imdi bir adam ¢ocugunun nerede, neyi ve nasil tahsil
edecegini bir alaka-i tabiiye ile tekayiideyler.>™

Halid Bey, birikmis sorunlarini ¢ézmeden devletin gosterdigi bu “ifrat-1 gayret”in
kars1 karsiya kalinan fahis hatalari dogurdugunu belirtir. Oysa ona gore, hikkiimetin is
yapma tarzinda bir teenn’i olmalidir. Ulkenin ihtiyag 6nceliklerini, Avrupa’ya
gonderilen 6grencilerin tahsillerini tamamladiktan sonra iilkeye dondiiklerinde nasil
istihdam edileceklerini, bu 6grencileri Avrupa’nin hangi {ilkesine gonderilmelerinin
hem ahlaken hem de ihtiyaclarimiz bakimindan makul olabilecegini dikkatle
diistindiikten sonra bir hazirlik yapilmis olsaydi Avrupa’da viicuda gelmis bulunan
“terakkiyi iktisab etmek” i¢in daha dogru bir yol takip edilmis olabilirdi. Biitiin bu
hususlarda yeterince dikkatli davranilmadigi i¢indir ki 6grenci gonderme hususunda
bizim i¢in “ta’lim-i siibban hakkinda diisturlart milel-i saireninkinden daha rasin daha ma’kul”
olan Anglo-Sakson milletler yerine “Miisliman gengleri igin bir faide-i irfaniyye
bahseylemekten ziyade infisad-1 ruhiyi mucib oldugunun emsal-i adide ile siibut buldugu
Fransa”nin tercih edilmesi basli basina bir “hataya-y1 fahise”ye sebep olmustur.
Sonug olarak da “ne sarkliya ne garbliya, ne Miisliimana ne de Hristiyana benzeyemeyen
bir nesl-i fasid yetistirme”ye yol acilmistir. Oysa gerekli tedbirler alinabilinirse tahsil
gormiis bir adam-gordiigii tahsil dercesinde mensup oldugu kavmin icraatini zihninde
temessiil ettirir ve boylece de kendi efkarmi, hissiyatin1 ve ef’alini kavminin efkar,

hissiyat ve ef’aline tevfik eyler.>*

0 1. Halid, ayn1 makale, s. 189.
1 H. Halid, a.g.m., s. 190.
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Halid Bey’in sadece bir zihni ¢oziimlemenin imkanlari ile degil Avrupa devletlerine
gonderilen talebeler ve onlarin ders aldigi kisi ve kurumlarla dogrudan kurdugu
miinasebetlerdeki gozlemlerinin de bu degerlendirmede ciddi etkisi oldugu, yazidaki
ifadelerde goriilmektedir. Ona goére sorun, Garb’in miiktesebatin1 tahsil etmenin
bizzat kendisi degil neyin tahsil edilip edilmeyecegi ve bunun nereden tahsil
edilecegi hususunda verilen kararin isabetiyle ilgilidir. Nitekim Japonyalilar bu
konuda daha dogru bir usul takib ettikleri igin kendi ihtiyaglarini karsilamada ve

sorunlarini ¢6zmede yol katedebilmislerdir.

Garb medeniyetini istifade edilebilir bir medeniyet olmasi meselesinde en ziyade
dikkat ¢eken basliklardan birisinin “egitim” oldugunu baska bir¢ok makalenin Sirat-1
Miistakim dergisinde yayinlanmasinda goézlemlemek miimkiindiir. Bu yazilardan
birisi de Alasonya Idadisi Miidiri Edhem Nejat'in Fransiz Usul-i Tahsili ve

Zararlarimiz baslikl yazida goriiyoruz.

Edhem Nejat, Osmanli mekteplerinde es zamanli olarak varligini siirdiiren “yeni
usul” ve “eski usul”ii karsilastirarak eski usuliin kéhnemisligini dile getirir. “Bastan
asagi, en alasindan, en adisine kadar mekteplerimizi nazar-1 dikkatten gegirsek tarz-1 ta’limde
ma’kal ve miifid bir usul géremeyiz.” diyen Nejat, bu durumun eski usulii siirdiirmekten

ziyade Fransa egitim modelinin benimsenmesiyle alakasi iizerinde durur:

Bilmem neden bizim bugiin biitin mekteplerimizde Fransiz usul-i tahsili
cari. Fransiz usul-i tahsilinin bizde cari olmasi memleketimizde metanetsizlik
hissini tamim etti. Mekteb-i sultanilerden tutunuz da, ta mekatib-i idadiye ve
risdiyelere kadar biitiin mekteplerimiz programu, tarz-1 tedrisi hep eski Fransiz
usuliindedir. Fransiz usul-i tahsilini simdiye kadar kabul etmekle bir faide, bir
iyi netice istihsal edemedigimizi gormekle beraber yine aymi usulde israr
edisimizdogrusu hayret edilecek bir haldir.>"

Nejat’a gore, hiir yasamak i¢in gerekli olan “azim, tesebbiis ve itimad-1 nefs”, bizim
gibi Fransizlarda da yoktur. Oysa Fransizlarin aksine Ingiliz, Alman, Isvigre ve
Amerika mekteplerinde ise bu hasletleri kazandirmada diinyanin en ileri seviyesini
yakalamis bulunmaktadirlar. Bu yiizden de Osmanli’nin hem eski usulii hem de

“Fransiz usul-i tahsili’ni acilen terkederek bunun yerine Ingiliz, Alman, Isvigre ve

52 Edhem Nejat, “Fransiz Usul-i Tahsili ve Zararlarimz”, Swrat-1 Miistakim, C. 5, S, 108, s. 65-66.
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Amerika mekteplerini “taklit” etmesini Gnerir.”"

Nejat’in makalesinde dikkat ¢eken Onemli bir nokta da egitim sisteminde Garb
devletlerinin  bazilarin1 ~ “taklit” etmeyi Onerirken, “terbiye-i ahlakiye”de
Miisliimanlarin Garblilardan higbir sey almaya ihtiyacit olmadigini dahasi benzerine
bagka bir yerde tesadiif etmenin miimkiin olmadigini soyledigi “Islamiyet’in
metanet-i ahlakiye kanunlar™na ehemmiyet vermeyi ogiitlemesidir.”™ Bu da
gosteriyor ki Miisliimanlar arasinda Garb’in ahlakina dair genelde olumlu bir kanaate

rastlamak zor goriinmektedir.

Bu iki vegheli Bati algisinin ilging Orneklerinden birisine de Sirat-1 Miistakim
dergisinin Matbuat-: Jslamiye bashg altinda yayinlanan altilardan birisinde
goriilmektedir. Orenburg’da yayinlanan Vakit gazetesinden alintilanan yazida
Fransa’nin baskilar1 sonucunda Fas Emiri Abiilhafiz’in verdigi tavizler elestirilir ve

yapilmasi gereken su climlelerle dile getirilir:

Eger Mevlay Abdiilhafiz hazretleri memleketini suristen ve Fransa
miistemlekesi yapmaktan kurtarmak fikrinde ise Fas genglerini Tiirkiye
harbiye mekteplerine, fen mekteplerine ve seyrek meyrek goriilen teceddiid ve
terakki muhiblerini de Avrupa mekteplerine gondermeli ve su suretlerle
memlekete teali ve milliyet ruhu ifaza etmelidir. Lakin bilmeyiz Avrupa
medeniyetinden kagip hab-1 gaflette kalmakta 1srar eden tebeast,
hiikiimdarlarina bu hususta muavenet eyleye dursun, firsat verecekler mi?*"

Alintidan da anlagilabilecegi gibi Sirat-1 Miistakim dergisi idaresi, Fas i¢in Vakit
gazetesinin sundugu ¢6ziime dair bir muvafik tutum sergilemeketedir. Yani
yapilmasi gereken Avrupa’da bulunan ulum ve fiinunun behemehal ikmal edilmesi
halinde Avrupa’nin somiirgeci siyaseti karsisinda bir mukavemet imkani tekmil
edilmis olunabilir. Dolayisiyla Avrupa artitk Miisliimanlar icin istifade edilmesi
zaruri bir miiktesebat mihrakidir. Bu kabul, Ictihad dergisi ile Swrat-1 Miistakim
dergisi arasinda ortak bir nokta olarak II. Mesrutiyet, Tiirk siyaset ve diisiince

birikiminin de temel kabullerinden birisini olulsturmaktadir.

S E, Nejat, aym1 makale, S. 66.
SAE, Nejat, aym1 makale, S. 66.

° Sirat-1 Miistakim, “Orenburg’da intisar eden Vakit Ceride-i islamiyesi Fas Vekayiinden
Bahisle Diyor ki”, Sirat-1 Miistakim, C. 4, S. 83, s. 96.
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3.4. Avrupa Tarihi Mirasinin Biitiinii Olarak Bati

Garb’a dair Sirat-1 Miistakim dergisindeki alg1 cesitliligini  birbiriyle c¢elisik
degerlendirmelerden ziyad, farkli vecgheleri ile karsilasilan bir devletler ve milletler
kiimesinin baglamina gore tavsif edilmesi olarak degerlendirebiliriz. Farkli olaylar
esnasinda ve farkli zamanlarda karsilasilan muhataplarin degerlendirilmesinde ayni
yazarin bir tek yazisinda bile farkli kavramlastirmalara rastlayabiliyoruz. Mesela,
Nur Alizade Giyaseddin Hiisnii Bey’in Alem-i Islam’a Tecaviizat bashkl
makalesinde somiirgeci Avrupalilar “evlad-1 Helen”, “alem-i Hristiyaniyyet”,
“Garb”, “ehl-i salib” ve “anti-Islamistler” seklinde niteligi esas alan tanimlamalar
yaninda, “Fransa”, “Prusya”, “Rusya”, “Avrupa” ve “Garb” gibi daha ¢ok yer ve
iilke isimler de kullanilmaktadir. Bu kavramlarin yazidaki kullanimlarina dikkatle
bakildiginda yazarin konu edilen seyin mahiyetine ve muhatabin mevzubahis

eyleminin mesruiyet gerekcesine gore adlandirma yaptig goriilecektir.>’®

Sozli gecen yazi Orneginde de gorildigi gibi Swrat-i Miistakim dergisi yazarlari
Avrupali devlet ve milletleri tek vecheli bir muhatap olarak degil durum ve olay
orgiisiine gore farkli kavramlarla adlandirmaktadirlar. Esasen dergi yazarlarinin bu
tutumlari, tanimlayict bir dil kullanmak yerine betimleyici dili tercih etmelerinin bir
sonucu olarak goriilebilir. Kuskusuz Sirat-1 Miistakim dergisinde yazi yazan her
yazarin ve yayinlanan her yazinin bu ilkeye ne kadar uygun oldugu tartismaya agik
olsa da derginin ana ¢izgisinin bu esasa gore sekillendigi rahatlikla sdylenebilir. Bu
konuda, carpict bir 6rnek olarak derginin basyazari olan Mehmed Akif Bey’in
Avrupa kiiltiir ve medeniyeti karsisinda Miisliimanlarin tutumunun ne oldugu ve ne

olmasi gerektigine dair degerlendirmesine bakabiliriz.

“Hasbihal” baslikli makalesinde Akif;

Memleketimizde iki simif halk goriiriiz: “Ne varsa Sark’da vardir; Garb’a
dogru agilan pencereleri kapamaliyiz” diyenler. “Ne varsa Garb’da vardir;
harim-i ailemizi bile Garblilara agik bulundurmaliyiz” iddiasina kadar varanlar.
Iyi ama bunun ortasi yok mu? diyeceksiniz. Evet var. Lakin o kadar az Ki
birbirine neyzen bakisiyla bakan su iki cemaatin arasinda hi¢bir mevcudiyet
gosteremeyecegi icin bunlart da ister istemez, der ceng-i evvel siiriiniin
haricinde birakilan bicarelere ilhak edecegiz. Bana 6yle geliyor ki ne varsa

°’® BKkz., Nur Alizade Giyaseddin Hiisnii, ‘Alem-i islam’a Tecaviizat’, Sirat-1 Miistakim, C. 4, S. 95,
s. 297-299.
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Sark’da vardir, diyenler yalniz Garb’1 degil, Sark’1 da bilmiyorlar; nitekim ne

varsa Garb’da vardir davasimi ileri slirenler yalmiz Sark’i degil, Garb’1 da

tanimuyorlar®”’

Akif’e gore olmasi gereken “hem Sark’t hem Garb’i tamyan hem Hayyam’i hem
Sopenhavr’t okuyan hem Muhyiddin’i hem Spinoza’y: tedkik eden Mevlana’ya asik oldugu

58 Daha 6nce de

kadar Hind felsefesindeki hakikatleri de hirz-1 can edinen” bir tutumdur.
ifade ettigimiz gibi Akif’in tutumu nev’-i sahsina miinhasir bir tutum degildir.
Derginin 182. Sayi’sindaki mubhtelif meseleler dolayimindan yazilmis yazilarin

genelinde bu tutumun hakim oldugu goriilecektir.>”

Esasen bu tutum sadece Swrat-1 Miistakim dergisi yazarlari arasinda hakim olan bir
tutum degildir. Bizzat ilgi alanin hususiyeti bu algiya zemin olusturmaktadir
denilebilir. Nitekim bugiin bizim Avrupa diye adlandirdigimiz sey esasen cografi,
tarihi, siyasi ve dini vegheleri olan, iistelik de bu veghelerin 6zgiil agirliklar1 sabit
kalmayan bir kurgudur. Burada, “sey” kavramini kasd-1 mahsusa olarak
kullaniyorum ¢iinkii Avrupa kavrami ile tanimli hale getirilen tasavvur esasen tarihte
olup biten hemen her tiirden nemli seyin kendisinde gerceklestigi bir ‘habitus’tur.”®
Islam-Avrupa, Islam-Bati, Asya-Avrupa, Dogu-Bat1 vb. kavramlastirmalarin hemen
herbirinde goézlemlenebilecek bir asimetri oldugunu ifade eden Franco Cardini’nin de
belirttigi gibi bir kere bu kavramlarin hemen hepsi ihbari bir bilgiden ¢ok ingsai

karsiliklar ile dilimizde yer almaktadirlar.”®

Kavramlar arasindaki nitelik farklari,
sinir tayin edilebilme 6zellikleri bakimindan miitecanis olmalari, zaman igerisinde

yasadiklar1 degisim, bu degisiminin niteligi ve bu kavramlarla kasdedilen “sey”’lerin

" Mehmed Akif, “Hasbihal”, Sirat-1 Miistakim, C. 6, S. 147, s. 240.
8 M. Akif, a.g.m., s. 259.

57 Sirat-1 Miistakim’de yaymlanan drnek bazi yazilar icin bkz.; “Cicek”, Molire’den ¢ev: Halide Edib,
C. 3, S. 74, s. 344; Edmon (Eduard) Montet, “Alem-i islam’da”, yazi1 Tanin’den iktibas edilmistir, C.
5, S. 120, s. 267; Pavlescu, “Felsefe-i Hayatiye Yahut isbat-1 Vacib”, miit: Anakarali Ali Riza, C. 3,
S. 60, s. 123 (bu yazi 11 bdlim halinde yayinlanmistir); Noveya Vremya-Osmanicher Lloyd,’dan 1
yazi (C. 6, S. 131, s. 14-15.); Novoye Vremya’dan 4 yazi (C. 3, S. 78, s.422; C. 5, S. 122, s. 301-
302;C. 6, S. 131, s. 14-25; C. 6, S. 153, s. 363-365); Schopenhauer’dan 1 (S. 7, S. 173, s. 263-267);
Victor Hugo, “Nazm-1 Eg’ar Hakkinda Bir Miitalaa”, ¢cev: Ferid, C. 3, S. 73 , s. 327-328; “Etfal”,
¢ev: Halil Halid, C. 3, S. 78, s. 414-415; “Tasadduk mu?”, ¢ev: Halide Edib, C. 4, S. 80, s. 28;
Vicktor Kuzen, “Adl ve fhsan”, miit: C. 5, S. 110, s. 90-91.

%80 Bkz., James Morris Blaut,. The Colonizer's Model of The World: Geographical Diffusionism
and Eurocentric History. Guilford Press, 2012, p. 1-17.

%! Franco Cardini, Avrupa ve Islam, “Bir Peygamber Uc¢ Kita, Avrupa ve Asya, Hristiyanli ve
Islam: Karsilastirmalar ve Belirsizlikler”, Literatiir Yay., ¢ev; Giirol Koca, 1. Bs., 2004, Ist., s. 3-
23.
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birbirleriyle ve baskalar1 ile iligkilerinin tiim bunlarla etkilesimi gibi degiskenler
dikkate alindiginda bir indirgeme yapilmaksizin bugiinkii karsiliklar ile kavramlar

anlamanin imkani1 yoktur.

Somiirgeciler tarafindan iilkeleri isgal edilen, kaynaklar1 yagmalanan ve insani pek
¢ok drama maruz kalmig bulunan bir medeniyet havzasinin iiyeleri olarak Swrat-1
Miistakim dergisi yazarlarinin muhataplarini tanimlamak i¢in kullandiklar1 kavram
cesitliligi hem bu durumla alakalidir hem de 19. yiizyil sonrasi tarih yaziminin
kabullerinin esas almaktan vazgegerek anlasilabilir. Zira uluslararasi iliskilerin
degisen yapisi, tarih yazma biciminin de degismesine yol agmis bulunmaktadir. Bu
degisimin yansimasi olarak icad edilen Avrupali kimligin Dogulu bir “&teki” ile
iligkili olarak yaratildigin1 One siirmektedirler. Bu caligsmalar, bahis konusu
Onermelerini olustururken mesela, 16. yiizyildaki tarihgilerin ¢oklu (karmasik)
okuma bigimlerini yok saymaktadirlar. Bu ¢oklu okuma bigimleri sadece Miisliiman
tarihgilerle de sinirli degil dahast Fransiz kaynaklarinin Batili tarih yazimi gelenegi
lizerindeki etkisini en diisiik diizeyde tutmaktadir. Ustelik bu tahdid, dil ya da erisim
glicliikleriyle de iliskili degildir, sorun temelde tercihle ilgilidir. Christine Isom-
Verhaaren’in 16. ve 17. yiizy1l Fransa-Osmanli Ittifaki ve yansimalari iizerine yaptigi
caligmasinda da ayrintili olarak isledigi gibi gerek Fransiz gerekse de Osmanli
kaynaklar1 ve yansittiklar1 goriisler kasitli olarak g6z ardi edilmistir. Verhaaren bu

goriiglerin diglanmasini su sekilde izah eder:

Osmanli Imparatorlugu ile Bat1 Avrupa iilkeleri arasinda dteden beri karsitlik
iligkilerini vurgulayip dostluk iliskilerini en aza indirgeyen tarih yazimi
egilimlerinin bir devamidir. Avrupali kimliginin Dogulu bir “6teki” ile iliskili
olarak yaratildigin1 One siiren yakin tarihli caligmalar Osmanlilarin 16.
ylizyildaki karmasik goriislerini igermemekte, yalnizca egemen goriis haline
gelen diismanca goriislere yer vermektedir. Eski Yunanla baglayan Dogulu bir
“oteki” kavraminin olusumu 16. ylizyila gelindigin de artik iyice gelistirilmisti.
Hristiyanligin ve Miisliimanligin ortaya ¢ikist bazi konularda degisiklige yol
acmig, ama Dogu ile Bati arasinda temel bir ayirm oldugu anlayist
giiglenmistir.*®

%82 Christine isom-Verhaaren, Allies With The Infidel: The Ottoman And French Alliance In The
Sixteenth Century. No. 30. IB Tauris, 2011, p. 15. Tiirkge ¢evirisi i¢in bkz; C. 1. Verhaaren, Kafirle
ittifak, 16. Yiizyllda Osmanh-Fransiz Anlasmasi, Kitap Yayinevi, ¢cev: Ayla Ortag, 1. bs., 2015,
Istanbul, s. 25.
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On dokuzuncu yiizyilda baslayan ve yirminci yiizyilda Birinci Diinya Savasi’ndan
sonra daha da artan Fransiz emeryalist emellerinin de etkisiyle giinlimiizde bu
goriislerin hala gérmezden gelinmesine katki sagladigi soylenebilir. On dokuzuncu
yiizy1l ve sonrasi Fransiz yazarlarina bakilacak olunursa onlarin yazilar1 da on altinct
yiizyildaki Fransiz duygularini degil Habsburg Krali V. Karl’m bakis acisimni
yansitmaktadir. Habsburg propagadasinin en Onemli bileseni, Hristiyan bir
hiikiimdarin Miisliiman bir hiikiimdarla ittifak yapmasinin din agisindan kabul
edilemez oldugu kabuh’iydii.‘r’s3 Oysa Osmanl ile Avrupali toplumlar ve devletler
arasindaki iligkilere bakildiginda agik bir sekilde goriilebilecegi gibi iligkilerin tarihi
bu kabul esasina gore yiiriitlilmemisti. Verhaaren’in Hristiyan Avrupali {lkeler ile
Osmanli Devleti arasindaki ittifaklarin cesitliligin gosteren ¢izelgesi bu durumu

gostermektedir.

Swrat-1  Miistakim dergisinde yazan Es-Seyyid Muhammed et-Tahir de bu
boliinmiisliik algisinin Avrupali devletlerin  somiirgeci siyasetinin mesruiyetinin

temel kabullerinden birisi oldugunu diisiinmektedir:

Garb sahne-i siyasetinin amilleri itibar edilen rical-i siyasiyenin umur-1
mehamm-1 devleti yed-i iktidarlarina gecirmeleriyle menafi’-i milliyelerinin
teminini en ziyade Sark ufuklarinda aramiglar, daha dogrusu darabat-1
miihlikelerini alem-i Islam iizerine indirmislerdir. Binaenaleyh kurun-1
viistanin viicuda getirdigi din muharebelerinin tekemmiilat-1 medeniyenin en
birinci rehberleri olan bir heyet-i ictimaiye-i insaniye efradinmn fikirlerinde
merkuz oldugunu gordiikge! Kandan tirkmek ihtilal ve miicadelelerden
miitevellid muharebatin vekayi’-i tarihiyyesini nakletmekten bile tevahhus
gosteren insaniyet-perverlerin(!l) zevahir-i ahvallerini tekzib eden ef al-i
mekruhelerini miisahede ettikce artik insaniyete acimak hususunda medeniyetin
bir tesir ve niifuza malik olmadig1 geregi gibi zahir oluyor.”®

Seyyid Muhammed et-Tahir’e gore, Avrupali diivel-i muazzamasinin diplomatik
surete biiriinmiis bu “efal-1 mekruheleri’nin nihai hedefi de agiktir ve Hiikiimet-i
Osmaniye’yi ortadan kaldirarak, “hakimiyet-i siyasiye-i islamiye”nin birer ciizii olan
Fas ve Iran gibi diger Islam hiikimetlerini de ortadan kaldirmaktir. Onlarin bu
hedefine varmak icin Miisliimanlarin i¢ islerindeki her hangi bir hadiseyi bahane

etmeleri isten bile degildir. Dahasi pesepese yasanan hadiseler gostermektedir ki

%83 \Verhaaren, a.g.e., s. 177.

%84 es-Seyyid Muhammed et-Tahir, Sirat-1 Miistakim, “Mesail-i Hayatiyye”, C. 7, S. 173, s. 271.
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Devlet-i Aliyye’nin basina Avrupa devletleri tarafindan binlerce gaileler agilmasi
ugruna Avrupa medeniyetinin sOylem diizeyinde dile getirdigi biitiin ilkeler
cignenebilmektedir. SOylem ve gerceklik arasinda gézlemlenen bu geliskinin esasen
Avrupa’nin Orta Cag Hagli zihniyetiyle bir siireklilik gosterdigini ifade eden et-
Tahir, “Infialat-1 diniyenin Avrupa siyaset-i diiveliyyesinde hiikiim-ferma oldugunu iddia
etmek gibi bir taglit-1 efkara sapmak tasavvur edilemezse de “siyasiyyatta dinin derece-i
tesirat” biisbiitiin inkdr da edilemez. Nitekim ona gore, Ingiliz siyasetinin temel
ilkeleri, diinyanin en mutaassib ve sofu Hristiyan1 olan Basbakan Gladstone’nun
brraktigi “diistur-1 dini” tzerine sekillenmis bulunmaktadir. Et-Tahir, Avrupali
devletlerin somiirgeci idealleri ugruna dini mesruiyeti ifrat derecesinde

kullandiklarinin bir gstergesi olarak makalesinde sunlar1 kaydeder:

Artik taassubun Avrupa’da derece-i ifratin1 anlamak i¢in Papa’nin mukaddes
teshihleri italya zirhlilarinmn direklerine taliki, Avusturya’nin da Malisorlerle
miinasebat-1 mezhebiyesini vesile-i miidahale ittihaz ederek Katoliklik nokta-i
nazarindan himayeye kalkismasi bizim igin ibretbahs bir ders teskil etse
gerektir. Zannedersem bu kadar berahin-i vazihaya nazaran Sark Meselesi’nin
bir din ve menfaat kavgasindan ibaret oldugu ve Ayasofya kubbesini nakus
sadalartyla doldurmak arzu edildigi anlasilir.”®

Swrat-1 Miistakim dergisinin bir¢ok yazarmin metinlerine dikkatlice bakildiginda
Avrupali devletlerin somiirgeci siyasetinin gerekcesi ve mesruiyet araci olarak gerek
Avrupa tarihinin miiktesebati gerekse de giincel gerekceler degiskenler olarak her

zaman miiessir oldugunu diistinmektedirler.

Sonug¢

Swrat-1 Miistakim dergisinin temel meselesinin ‘dlem-i islam’in inhitat” hususunu
tesrih etmek ve bu hali asmaya katki sunmak oldugunu sdylemek miimkiin
goriinmektedir. Kuskusuz meselenin bu eksende konusulmasi nihayetinde hem bir
seyl-i hurusan gibi lstiine gelen taarruzu gogilislemek zorunda olan milletlerin halini
hem de diinya siyasetini ve fikriyatin1 sekillendirmede etkili bir odak olarak Garb

diinyasin1 konusmay1 gerektiriyordu. Sirat-1 Miistakim dergisi yazarlar i¢in Avrupa

%% Et-Tahir, a.g.m., s. 2720-272.
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ve Rusya’nin saldirganligina maruz kalmig Osmanli, -Avrupa kitasindaki Osmanl
topraklari ile 6zellikle simali ve bir 6lglide de Orta Afrika’y1 ve Asya kitasininda yer
alan bélgeleri de iceren tiim Osmanl1’y1 anlamak gerekir- iran, Hind, Japonya, Cin’e
ek olarak Rusya’nin isgali altindaki Tirkistan ve Kafkas bolgesinin timii Sarki
milletlere dahildir. Bu ¢ergcevede bazen dogrudan Sark bazen Asya (ve Asya-y1 viista
gibi daha 6zel bolgeler) bazen dogrudan Cin, iran, Japonya ve Hind (alt kitas1 yahut
Hind Miisliimanlar1 vb.) ifadelerini kullanan dergi yazarlar1 bir¢ok kez de dogrudan
“sadece Miisliimanlar”1 kasdetmek i¢in Sark (Dogu) kavramini kullanmaktadirlar. Bu
minvalde Sark (Dogu) kavramimin ozellikle iic baglami ifade etmek icin dergi
yazarlari tarafindan kullanildigini soyleyebiliriz. Birinci olarak kavram Avrupali ve
Rus olmayan tiim eski diinyay1 tanimlamak i¢in kullanilmaktadir. Bu ¢ercevede Cin
de dahil olmak iizere Garb’in somiiriisiine maruz kalmis hemen tiim diinyanin ortak
bir diizlemde algilandig1 goriilmektedir. ikinci olarak kavram daha cok da Garb
somiirtisti karsisinda basarili goriilen ve drnek alinabilecek vasiflari olan Japonya’y1
tanimlamak igin i¢in kullanilmaktadir. Ugiincii olarak ise dergide miinhasiran Islam

iimmetini ifade etmek i¢in Sark kavraminin kullanildigini goriiyoruz.

Dergi yazarlar1 Avrupali devlet ve milletleri de tek vecheli bir muhatap olarak degil
durum ve olay orgiisiine gore farkli kavramlarla adlandirmaktadirlar. Esasen dergi
yazarlarinin bu tutumlari, tanimlayici bir dil kullanmak yerine betimleyici dili tercih
etmelerinin bir sonucu olarak goriilebilir. Kuskusuz Sirat-1 Miistakim dergisinde yazi
yazan her yazarin ve yaymnlanan her yazinin bu ilkeye ne kadar uygun oldugu
tartismaya agik olsa da derginin ana ¢izgisinin bu esasa gore sekillendigini
sOyleyebiliriz. Zira bugiin bizim Avrupa diye kavramlastirdigimiz sey cografi, tarihi,
siyasi ve dini vecheleri olan iistelik de bu vechelerin 6zgiil agirliklar sabit kalmayan
bir kurgudur. Bu anlamiyla Avrupa kavramu ile tanimli hale getirilen tasavvur tarihte
olup biten hemen her tiirden 6nemli seyin kendisinde gerceklestigi bir ‘habitus’tur.
Nitekim Islam-Avrupa, Islam-Bati, Asya-Avrupa, Dogu-Bati1 vb. kavramlastirmalarin
hemen herbirinde gézlemlenebilecek asimetri, bu kavramlarin hemen hepsinin ihbari
bir bilgiden ¢ok ingai karsiliklar ile dilimizde yer almasiyla yakindan irtibathdir.
Kavramlar arasindaki nitelik farklari, sinir tayin edilebilme 6zellikleri bakimindan
miitecanis olmalari, zaman igerisinde yasadiklari degisim, bu degisiminin niteligi ve

bu kavramlarla kasdedilen “sey”lerin birbirleriyle ve baskalar ile iligkilerinin tiim
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bunlarla etkilesimi gibi degiskenler dikkate alindiginda, bir indirgeme yapilmaksizin

bugiinkii karsiliklari ile kavramlari anlamanin imkani yoktur.

Sirat-1 Miistakim dergisi yazarlarinin muhataplarin1 tanimlamak i¢in kullandiklari
kavram cesitliliginin bu durumla alakali oldugunu sodyleyebiliriz. Bu sebeple Garb’a
dair  Sirat-t  Miistakim  dergisindeki  alg1  ¢esitliligini  birbiriyle  ¢elisik
degerlendirmelerden ziyade farkli vegheleri ile karsilasilan devletlerin ve milletlerin
baglamina gore tavsif edilmesi olarak degerlendirebiliriz. Farkli olaylar esnasinda ve
farkli zamanlarda karsilagilan muhataplarin degerlendirilmesinde ayn1 yazarin bir tek
yazisinda bile farkli kavramlastirmalara ihtiya¢ duymasi bu durumla alakalidir. Daha
once de kendisinde alintilar yaptigimiz Nur Alizade Giyaseddin Hiisnii Bey’in Alem-
i Islam’a Tecaviizat bashkli makalesinde “sémiirgeci Avrupalilar”, “evlad-1 Helen”,
“alem-i Hristiyaniyyet”, “Garb”, “ehl-i salib” ve “anti-Islamistler” seklinde niteligi
esas alan tanimlamalar yaninda “Fransa”, “Prusya”, “Rusya”, “Avrupa” ve “Garb”
gibi daha ¢ok yer ve iilke isimleri kullanmasi bu durumu yansitan giizel bir 6rnektir.
Bu kavramlarin yazidaki kullanimlarina dikkatle bakildiginda yazarin konu edilen
seyin mahiyetine ve muhatabin mevzubahis eyleminin mesruiyet gerekcesine gore
adlandirma yaptig1 goriilecektir. Abdurresid Ibrahim’in Avrupa devletleri ile
Miislimanlarin iligkisine dair su ifadeleri de iligkilerin bu niteligine dair yapilan ayni
tirden bir degerlendirme tarzinin sonucudur: “Ben Avrupa devletlerinden higbirine
diisman degilim. Fakat higbirisini de sevmem. Zaten onlar Sark’ta gezdikleri zaman insaniyet

namim pek c¢ok soylerler. Biitin maksadlari medeniyeti, insaniyeti nesirdir! Ama kendi

memleketlerinde ne insaniyet var ne medeniyet.”®

Pristineli Kadri’nin su degerlendirmesi derginin Dogu ve Bati hakkindaki

degerlendirmesinin adeta bir 6zetidir:

Bir ayagimiz Avrupa’da oldugu halde diger ayagimizin Asya’da oldugunu
unutmamaliyiz... Biz Avrupa’ya karsi Avrupa’da daha ziyade miinasebat-1
siyasiye ve hukukiyemizi hiisn-i idame ile istigal ediyoruz. Avrupa’daki
vazifemiz daha mahdud ve daha az samildir. Memleketimize karg1 miiteveccih
taarruzat1 yalniz daha giizel surette def etmek, sevket-i milliyemizi daha parlak
gostermek bizce orada maksad-1 kéafidir. Asya’ya tevecciih edince, bir ilham-1

%8 Abdurresid Ibrahim Efendi, “Sarkin intibah ve Istikbali Hakkinda”, Sirat-1 Miistakim, C. 4, S.
93, s. 268.
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diyanet-perverane ile mahrum-1 hayat u gida insanlara ifaza-i ruh u medeniyet
bizim vazifemizi teskil eder.*®’

Bu tutumun derginin Bati ve Dogu algisnin genel cercevesini yansittigini
sOyleyebiliriz. Bir ayagimizin da igerisinde yer aldig1 Avrupa bize biitiin insanliga
kars1 saldirgan bir siyaset giitmektedir ve fakat hukuki ve siyasi miinasebatimizin
giizelce devam ettirerek milli sevketimizi daha parlak bir sekilde tezahiir etmesini
temin etmemiz gerekmektedir. Oysa Asya karsisinda sorumlulugumuz dinimizin
verdigi ilhamla, onlarin yoksun olduklari medeniyet ruhunu onlara da tasiyip
yaymaktir. Goriildiigii gibi Miisliiman Osmanli, Dogu ile Bati arasinda bir “denge”
unsuru olarak goriilmektedir. Her tiirlii zorluklarina karsin bir yandan Bati karsisinda
kendi varligin1 idame ettirebilecek imkanlar1 temin etmek diger taraftan da muhtelif
sebeplerle diicar oldugu caresizligi asmasi igin Asya’ya bir “hayat u gida” ve “ifaza-i
ruh u medeniyet” ulagtirmak Osmanli Miisliimanlarinin gorevidir. Bu bakis, kendini
diinyanin sulhu selameti i¢in bir denge unsuru olarak konuslandirmanin neticesidir.
Kuskusuz bu denge ,somiirgeci bir siyaset giiden Avrupa karsisinda hemen tim
Dogu’nun hukukunu korumakla kendini yiikiimlii gbéren bir tasavvurla irtibath olarak
anlagilabilir. Bu kavrayis biciminin temelinde Islam’in feyiz verdigi nur ile tiim
insanlig1 temeddiin ettirmek fikri vardir. Dolayisiyla Swrat-1 Miistakim yazarlan,
Miisliimanlari, hal-i inhitata ragmen “hakiki medeniyet”in miimessili olarak gérmeye

devam etmektedirler.

587 «Mustafa Ziihdii Beyefendi’nin Nutku”, Sirat-1 Miistakim, C. 4, S 83, s. 91.
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DORDUNCU BOLUM

ICTIHAD VE SIRAT-I MUSTAKIM DERGILERI ARASINDA
BiR KARSILASTIRMA

“Avrupa’ya da gitmigimdir. ..

Onlarda olan parlak seyler beni hi¢ miiteaccib etmemistir.

Ben onlarda hi¢bir zaman hakiki bir hiisn géremedim.

Ama Islamlarda her ne kadar zahiri hal mezellet gibi gériilse de
ruhi ve manevi bir ulviyyet var.”

Abdurresid ibrahim

(Swrat-1 Miistakim, C. 4, S. 85, s. 119)

“Bir ikinci medeniyet yoktur.

Medeniyet Avrupa medeniyetidir.

Bunu giilityle dikeniyle isticnas etmeye mecburuz.”
Abdullah Cevdet

(Ictihad, S. 89/1329, s. 1984)

Giris

Tezin bu asamasina kadar II. Mesrutiyet donemi Tiirk diisiincesini ve iki ana akimina
mecra olusturan Ictihad ve Sirat-1 Miistakim dergilerinin “Dogu-Batr” algilarmi
inceledik. Kuskusuz dergilerde Dogu ya da Bati kavramlar1 etrafinda yapilan
degerlendirmeler, ¢agdas Tiirk diisiincesinin iki farkli fikir muhitinin ayn1 zamanda
“kendi”lerini ve “muhatap”larin1 nasil tasavvur ettiklerine dair 6nemli bir gosterge

olarak da anlasilabilir.

Dergilerle ilgili tedkikatimiz esnasinda yaptigimiz tespitlerin 1s18inda belirledigimiz
Ikinci ve Ugiincii Boliimlerin alt basliklarinda goriilebilecegi gibi her iki muhitin
diistinceleri arasinda kimi benzerlikler ve gecickenlikler gibi belirgin bazi farkliliklar
da bulunmaktadir. Keza fikri gegiskenliklere imkan veren benzerlikler ¢ercevesinde
degerlendirebilecegimiz hususlarda dergilerde rastladigimiz bazi vurgu farklarinin
Ikinci ve Ugiincii Boliimlerdeki alt basliklarin adlandirilmasinda ve siralamasinda
etkisi oldugunu ifade etmeliyiz. Mezkar benzerlikleri ve farkliliklar1 yakindan
gozlemleyebilmek i¢in daha ayrintili bir karsilagtirmaya ihtiyacimiz bulunmaktadir.

Biz de bu ihtiyaca binaen Ictihad ve Sirat-1 Miistakim dergilerinin Dogu ve Bati
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algilarini ¢esitli bagliklar altinda tablolarda gosterecegiz. Boylece dergilerin kendi ve
muhatap veya Oteki algilarin1 daha ayrintili olarak karsilagtirma imkani bulmus

olabilecegiz.

1. Dogu-Bati Algis1 Cercevesinde Ictihad ve Sirat-1 Miistakim

Dergilerini Karsilastirma

II. Mesrutiyet donemi Tiirk diisiince diinyasinin iki ana ¢izgisine mecra olusturan
Ictihad ve Sirat-1 Miistakim dergilerinin hem kendilerini hem de Avrupali milletleri
ve devletleri tanimlarken kullandigi kavramlar arasinda birgok benzerlik yaninda
ciddi farkhiliklarin bulunduguna deginmistik. Mesela, Ictinad dergisinin Bati
degerlendirmelerinde Hristiyanlik mirasinin etkisi hakkinda ciddi bir vurguya
rastlamadigimiz halde Swrat-1 Miistakim degisi yazarlar1 arasinda Garb’in istilact ve
saldirgan tutumunda inanglarinin etkisine sik sik atif yapilmaktadir. Bu
degerlendirmeden hareketle Ictihad ve Sirat-1 Miistakim dergilerinin Dogu ve Bat1’ya
dair degerlendirmelerini adlandirirken ortak ve farkli noktalarin goriillmesine imkan

veren bir dil kullanmay1 tercih ettik.

Benzer bir sekilde Dogu hakkinda her iki derginin yaklasimlarinin da ii¢ farklh
vechede ele alinabilecegini diislindligiimiiz i¢in alt basliklar1 bu degerlendirmeye ii¢
alt baglik halinde belirledik. Kuskusuz basliklarin biiyiik 6l¢iide ayn1 olmasi her iki
derginin de biitiin konularda ortak bir yaklasima sahip oldugu seklinde
degerlendirilemez. Dahasi ‘Dogu’ degerlendirmelerinde iki dergi arasinda ciddi
farklarin oldugunu sdylememiz gerekir. “At sirtinda talan yapan Tiirk” imajinda
oldugu gibi Osmanli Miisliimanlarmin tarihi hakkinda yapilan degerlendirmelerde

*88 tutumunun aksine Sirat-1 Miistakim dergisi

Ictihad’n indirgemeci ve tahfif edici
yazarlar1 i¢in tarth hem giinii anlamak hem de yarimi kurmak i¢in dikkatle bakilmasi
gereken bir referans noktasidir. Sirat-i Miistakim dergisinin bagsmuharriri olan

Akif’in su misralar1 bu durumun agik bir tasviridir:

Sonra, dikkatlere sayan olacak bir sey var:

%8 Bkz., A. Cevdet, “Bir Musahabe”, Ictihad, C. 1, S. 1, s. 2-10.
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Inkisafatin1 bir milletin erbab-1 nazar,
Kocaman bir agacin tipki ¢igeklenmesine,
Benzetirler ki, hakikat, ne biiyiik soz bilene!
Bu muazzam agacin gévdesi bastan asagi;
Sayisiz kokleri, tekmil dali, tekmil budagi;
Milletin sine-i mazisine merbut, oradan
Uzanip gelmededir... Oyle yaratmis Yaradan.
Bir cemaat ki: Nihayet ona gelmez de iyi,
Agacin hey’et-i mecmuasi, yahud ¢igegi,

Ta gider, sine-i milletten urup hake serer;
Milletin kendi olur iste o baltayla heder!
Inkisaf etmesi atide de pek zordur onun:
Ciinkii meydanda kalan kiitle yigmlarca odun'®

Goriildiigii gibi siirde medeniyet bir biitiin olarak “milletin sine-i mazisine merbut”
bir agaca benzetilir. Boylece Akif mazisiyle irtibati1 kesilen bir toplumun ise hem
koksliz hem de geleceksiz bir duruma diisecegini resmeder. Tarihi kokler ve bu
koklerin miicessem bir tezahiirii olan Miisliiman sahsiyeti, ¢6ziim arayislar1 i¢in bir
istinadgah olarak goren dergi yazarlarindan Said Halim Pasa’nin yaklagimi da Akif
ile aymidir. Yaptig1 tiim elestirilere ragmen Pasa’ya gore Miisliimanlarin hayatinda
yer alan toplumsal kurumlar da bircok bakimdan Islam’m feyziyle bir dayanisma
modeli olmaya devam etmektedir.>® Bu sebeple kendi “mahiyyet-i ruhiye”sine
dayanarak bagkalar1 ile saglikli bir iliski kurulabilecegini dile getiren Akif’in
Stileymaniye Kiirsiisii’nde yer alan yuikaridaki ifadelerini Pasa’nin bu diisiincesinin

stirsel bir 6rnegi olarak degerlendirebiliriz.591

Dergiler arasindaki mezkir yaklasim farklarmi, iki muhitin Miisliimanlara iliskin
degerlendirmelerini  kavramlastirirken — olusturdugumuz  alt  basliklarda da
gorebiliyoruz. Mesela, Ictihad’in  Miisliimanlara iliskin  degerlendirmesini
“Miisliman Dogu” olarak kavramlastirirken Sirat-1 Miistakim’in degerlendirmesini
“Islam Diinyas1” olarak kavramlastirmayi tercih ettik. Zira /ctihad Kategorik olarak
medeniyetin yegane adresi olarak degerlendirdigi Avrupa’yr “Bat1”, geri kalan tim
diinyay1 ise “Dogu” olarak gdérmektedir. Bu degerlendirmenin niteligine atfen Islam
immetini “Dogu” terkibi icerisinde konuslandiran bir kavramlastirmayr tercih

etmenin dogru olacagi varsayimi alt bashiga boylece yansimis oldu. Oysa Sirat-1

%89 M. Akif, Safahat, “Siileymaniye Kiirsiisiinde”, 3. Bs., Recep 1236, ist., s. 58.
590 Bkz., S. H. Pasa, “Ta’assub-i Islami: Ma’na-i Hakikisi”, Sirat-1 Miistakim, C. 4, S. 90, s. 213.
91 M. Akif, ayni eser, S. 58.
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Miistakim dergisi yazarlart “medeniyet-i hazira” vb. sifatlarla birlikte hemen her
seferinde bir terkiple adlandirdiklar1 Avrupa’yr yegane medeniyet odagi gormedikleri
i¢in yaptiklar1 keskin ve ¢ok yonlii elestirilere ragmen Miisliimanlar1 kategorik olarak
“Dogu” ile sinirlandirmamakta ve gayri medeni bir diinya olarak gérmemektedirler.
Bu ylizden de Miisliimanlar1 yer yer Dogu kavrami c¢ergevesi igerisinde
degerlendiren Swrat-1 Miistakim yazarlari, “inhitat” halinde olsa dahi tmmet-i
Muhammed’i kategorik olarak ‘“hakik-i medeniyet”in miimessili olarak gérmeye
devam etmekte  ve  sadece  “Dogu”  kavrami  ¢ergevesi  i¢inde

degerlendirmemektedirler.

Kuskusuz Ictihad ve Swrat-i Miistakim dergileri etrafinda kiimelenen yazarlarin
yaklasimlar1 arasindaki farklilik “Garb”a dair degerlendirmelerinde daha belirgin
olarak ortaya ¢ikmaktadir. Bu farklilig1 tezimizin alt basliklarinda agik bir sekilde
kavramlastirmis olduk. Mesela, Sirat-i Miistakim’in  Garb hakkinda yaptigi
degerlendirmelerde “Ehl-i Salib” gibi bir bashiga yer verdigimiz halde /ctihad’in
yaklagiminda bu alt baglik yer almamaktadir. Keza diger alt basliklarda da kiiciik
ifade farki gibi goriinen ama esasen Onemli tutum farkliliklarina sebep olan
niteliklere atif yapan kavramlar kullanmayi tercih ettik. Bu baglamda her iki dergide
de Avrupa medeniyetinde olumlu goriilen seylerle irtibat kurma hususunda ortak bir
yaklasim oldugu sdylenebilir. Ancak Ictihad, mahzurlarma ragmen Avrupa
medeniyetini bir biitiin olarak almaktan yana tavir belirledigi i¢in alt baslhigimizi
“Ileri ve Model Alinmas1 Gereken Yegane Medeniyet” olarak belirledik. Oysa Sirat-
1 Miistakim “ulum ve finun” noktasinda kendisinden istifade edilmesi gereken
medeniyet-i haziradan iktisadi sistemi, toplumsal hayati ve ahlaki pratikleri
bakimindan Miislimanlarin alacagi bir sey olmadigini bilakis Misliimanlarin bu
konularda Avrupa’ya ornek olusturabilecek pek ¢ok haslete sahip bulundugunu
vurgulamaktadir. Bu sebeple de Sirat-1 Miistakim’in Garb hakkindaki yaklasimini da
“Istifade Edilebilir Bir Medeniyet” seklinde kavramlastirmay: tercih ettik. Oysa
Ictihad’ ' ve Swrat-1 Miistakim’in Garb algilarmdaki degerlendirmelerindeki ortak
yonii dikkate alarak “Somiirgeci Bir Gli¢ Olarak Bat1” alt bagligin1 da ortak bir bagslik
olarak degerlendirdik.
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Yukarida agiklamaya calistigimiz bu ortak ve farkli degerlendirmeleri g¢esitli
basliklar altinda tablolastirarak hem karsilastirma hem de biitlinciil bir degerlendirme

imkan1 bulabiliriz.

Tablo 4. 1: Dergilerin Muhtevasina Dair Kapaklarinda Yaptiklari Tanimlar

Dergi Ismi Dergilerin Muhtevas1 Hakkinda Yaptiklar1 Tanimlar

Dergi, Ictihad adinin hemen altinda derginin muhtevasim farkl
sayilarda sirasiyla su ifadelerle tanimlamaktadir.

- Ayda bir def’a nes olunur, serbest, mecmu’a-i Osmaniye ve
Islamiyedir.

- Ayda bir def’a nes olunur, serbest, mecmu’a-i ilmiyye ve
Ictihad [slamiyedir.
- Ayda iki def’a nes edilen fenni, ictima’i, edebi, mecmu’a.
- Ayda iki def’a nes edilen iktisadi, ictima’i, edebi, mecmu’a.
- Hareket-i fikriyeye hadim, pencsembe giinleri ¢ikar ictima’i,
edebi, mecmu’a.
- Haftalik ictima’i, edebi, mecmu’a.

Dergi, Sirat-i Miistakim adinin hemen altinda derginin muhtevasi
farkli sayilarda sirasiyla su ifadelerle tanimlanmaktadir.

- Din, Felsefe, Edebiyat, Hukuk ve Ulum'dan Bahis Haftalik

Risaledir. (Birinci sayinin ilk baskisinda "Gazetedir" yazilmigken,

aym hafta yapilan 2. baskidan sonra bu ifade "Risaledir" olmus ve 50.

say1ya kadar boyle devam etmistir. )

- Din, Felsefe, Ulum, Hukuk, Edebiyatdan ve Siyasiyatdan ve

Strat-1 Bilhassa Gerek Siyasi ve Gerek ictima’i ve Medeni Ahval ve Suun-i
Miistakim Islamiyeden Bahseder ve Haftada Bir Def’a Nesrolunur.

- Din, Felsefe, Ulum, Edebiyatdan ve Siyasiyatdan ve Bilhassa
Ahval ve Suun-i islamiyeden Bahseder ve Haftada Bir Def’a
Nesrolunur.

- Din, Felsefe, Ulum, Hukuk, Edebiyat, Tarih ve Siyasiyatdan ve
Bilhassa Ahval ve Suun-i Islamiyeden Bahseder ve Haftada Bir
Nesrolunur.

Tabloda goriildiigii gibi Ictihad dergisinin kendisini tanimlamak icin kullandig
cerceve siirekli degismektedir. Bu durumu, Ictihad’m degisen sartlarda, kendisini
daha rahat ifade etme imkanini bulduk¢a daha dolayimsiz bir dil kullandig: seklinde
yorumlayabiliriz. Nitekim adinin hemen altinda yer alan ifadelerde dergi kendisini
once “mecmu’a-i Osmaniye ve Islamiye” ile daha sonra sirasiyla “mecmu’a-i
ilmiyye ve Islamiye”, “fenni, ictima’i, edebi”, “iktisadi, ictima’i, edebi” ve nihai
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olarak da “edebi, ictima’i” mecmua olarak tanimlamaktadir. Ictihad’in bu tutumu
Islam-Osmanli ve Bat1 deger sistemleri hakkindaki degerlendirmelerinde kullandig
dilin siireciyle birlikte diistiniildiigiinde daha dogru anlasilabilir. Derginin kronolojik
takibinde goriilebilecegi gibi dergi once Batici dnermelerini Islami bir dilden
mesruiyet alarak giindemlestirmeye calisirken daha sonralari Islam’dan mesruiyet
almaya yonelik tutumunda gittikge zayiflayan bir ¢izgi olusturmus goriinmektedir.
Yukarida verdigimiz kendini tanimlama siireci de bu tutumla paralel bir dil

evrilmesinin isareti olarak gortilmelidir.

Swrat-1 Miistakim dergisinde ise derginin admin hemen altinda “Din, Felsefe,
Edebiyat ve Ulum'dan Bahis” bir dergi olduguna dair ifadeler hemen tiim dergi
sayilarinda yer alirken; Hukuk, Edebiyat, Tarih ve Siyasiyat ifadeleri yer yer
degismektedir. Tanimlamalara biitiin olarak bakilidiginda “Ahval ve Suun-i
Islamiyeden Bahseder” bir yayin orgami olarak kendini tamimlayan Sirat-i
Miistakim’in ¢izgisinde Ictihad’a gore hem daha genis bir ilgi alan1 hem de daha

istikrarli bir ¢izgi oldugu goriilmektedir.

Iki muhit arasindaki farki, yazar sayilari ile yazarlarm katilm gosterdikleri iilke ve
cografya cesitliligi icin de sOyleyebiliriz. Nitekim Ictihad biiyiik 6lgiide A. Cevdet
etrafinda sekillenmis bir dergi iken Sirat-1 Miistakim’de ciddi bir yazar gesitliligi
bulundugunu tezimizin Ugiincii Boliim’{inde tablo halinde gormiistiik. Bu durumu
Swrat-1 Miistakim dergisinin ¢izgisini temsil edebilecek yetismis insan sayisinin fazla
oldugu seklinde degerlendirebiliriz. Esasen Islam medeniyetinin merkez iilkesi
konumundaki Osmanli’nin payitahtinda ¢ikan bir derginin bdyle olmasi dogal
karsilanabilir. Zira Swrat-1 Miistakim devletin ve iimmetin hem kimligini hem de
mesruiyetini temin eden Islami gelenek iginden bir dil kullanmaya 6zel bir ihtimam
gdstermekte, ¢dziimiin de Islam gelenegine istinad eden bir diisiince ile temin etmeyi
onermektedir. Bu durumda da Islam iimmetinin hemen her bolgesinden yazarlarin
dergiye ragbet gostermesi normal karsilanmalidir. Bu konuda iki dergi arasindaki

farkin daha i1yi goriilebilmesi i¢in dergilerin ¢ikis amaclarini karsilastirabiliriz:
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Tablo 4. 2: Dergilerin Cikis Amaglart

Dergi Ismi Cikis Amaci

Derginin ¢ikis amaci su sekilde dile getirilmektedir.

“Alem-i Islam’1n esbab-1 inhitat1 iizerine bir sahife-i tahkikat
actyoruz. Suallarimiz sunlardir:
Alem-i Islam’1n inhitatin1 mucib olan esbab ve ahval nelerdir?
Ictihad Miisliimanlara bir hayat-1 taze vererek alem-i islam’1 inkiraz-1 kiilliden
kurtarmak i¢in en miiessir tedbir nedir?..

Ictihad’in maksadi “ibadullahi tenvir ve mazhar-1 sa’adet etmeye
ma’tuf ve miinhasir...” dir.

Derginin ilk sayis1 6nce Fatiha suresi ile bagliyor. Hemen
ardindan da “ed-Dinii’'n-Nasiha” baslikli yazida derginin ¢ikis
amaci su ifadelerle aciklanir:

“Fatiha-i a'mal ve mukaddime-i amalimiz, din-i miibine hizmet ve
ihvan-1 mii'minine nasihatle miistelzim-i sa'adet-i dareyn olan
menhec-i kavim-i istikamet ve Sirat-1 Miistakim-i hidayete
da'vetden ibaret olmakla, mesa'i-i vaki'amizin hamiyyet-si'aran-1
timmet tarafindan hiisn-i telakki edilecegine timidvariz. Kafil-i
nizam-1 alem ve miistelzim-i refah i sa'adet-i imem olan seri'at-1

Sirat-1 garra-y1 islamiye ahkam-1 miinifesinin hiikm-i li-dinihi ve feva'id i
Miistakim menafi'-i maddiye ve ma'neviyyesi milel ve akvam-1 sairece mechul

olmakla beraber cihar-aktar-1 alemi esi'a-i irfaniyla tenvir eden
sems-i taban-1 Islamiyet gozlerini kamastirdig1 huffas-bina- nin setr-
i envar-1 hakikat maksad-1 garaz-karisiyle herbar diyanet-i
mu'azzama-i Muhammediyye aleyhine nesriyyat-1 faside ve isnadat-
1 kazibeden hali kalmadiklarindan nesriyyat ve miifteriyyat-1
vaki'ay1 dela'il-i akliyye ve berahin-i nakliyye ile redd i tekzib
eylemek dahi deruhde eyledigimiz veza'if-i asliyye climlesinden
olmakla bu babda erbab-1 ilm ii irfan tarafindan ihda buyurulacak
asar-1 nafi'a ve makalat-1 miifidenin ma'at-tesekkiir derc-i sahife-i
iftihar kilinacagi mukarrerdir. Vallahu yehdi ila seva'is-sebil.

Ictihad dergisinin ilk sayisinda derginin dibacesi olarak “Ictihad” baslikl bir yazi
kaleme alan Abdullah Cevdet /ctihad’m ¢ikis amacini sdyle agiklar: “Isvigre gibi hiir
ve bi-taraf memleketlerde Tiirkiye gibi miivesvis ve bi-insaf hiikiimetler”in aksine sermaye

imkanlar1 ilmin ve edebiyatin feyizlerini milletlerine ulastirmak ic¢in sayisiz
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matbaalar, okullar tesis etmislerdir. Gayrimiislim toplumlar sadece kendi iilkelerinde
degil birgok baska iilkede siireli yayinlar, gazeteler ve kiitiiphaneler kurmuslar iken
Miisliimanlar her kavimden daha fazla bu miiesseselere muhta¢ olduklar1 halde
cihan-1 Islam’in Avrupa’da ilk kurulan miiessesesi matba’a-i Ictihad’dir. Ictihad’1n
her yazara herhangi bir miidahalede bulunmadan kapisinin a¢ik oldugunu dile getiren
Cevdet, “maksat, ibadullahi tenvir ve mazhar-1 sa’adet etmeye ma’tuf ve miinhasir” olsun
diyerek dibaceyi tamamlar. Tabloya alintiladigimiz ifadelerde de goriilebilecegi gibi
nihai olarak Ictihad’in meselesi “Alem-i islam’m esbab-1 inhitat: {izerine” bir
sorgulamaya giriserek “tenvir” yoluyla toplumu genel bir ¢okiisten kurtarmanin

yollarin1 gostermektir.

Strat-1 Miistakim dergisi de ¢ikis amacint; “din-i miibine hizmet ve ihvan-1 mii'minine
nasihatle miistelzim-i sa'adet-i dareyn olan menhec-i kavim-i istikamet ve Sirat-1 Miistakim-i
hidayete da'vet... ve ... diyanet-i mu'azzama-i Muhammediyye aleyhine nesriyyat-1 faside ve
isnadat-1 kazibeden hali kalmadiklarindan nesriyyat ve miifteriyyat-1 vaki'ay1 dela'il-i akliyye
ve berahin-i nakliyye ile redd ii tekzib eylemek.” seklinde tanimlamaktadir. Bu ifadelerde
Miisliimanlar1 “tenvir” gorevi Ictihad ile ortak bir niyet beyani olsa da Islam’a
yonelik basin yoluyla yapilan dahili ve harici saldirilara akli ve nakli usulleri
kullanarak cevap vermek niyeti Swrat-1 Miistakim’i Ictihad’dan ayirmaktadir. Nitekim
derginin giindemleri ve yazi basliklar1 incelendiginde bu ayirim daha acik bir sekilde
ortaya ¢ikmaktadir. Bu durum Sirat-1 Miistakim dergisinin Islam’1 bir hareket noktasi
olarak gormesinden kaynaklanmaktadir. Bu kabulii derginin hemen tiim sayilarinda

yayinlanan yazilarinda da gézlemleyebiliyoruz.

Aciktir ki dergilerde yer alan konu basliklar1 o dergi etrafinda kiimelenen mahfillerin
kendilerini, muhataplarin1 ve diinyanin gidisatin1 nasil algiladiklarin1 anlamamiza
katk1 sunan onemli bir gostergedir. Zira konu basliklart mezktar mahfillerin ilgilerini
ve kavram diinyalarin1 dogrudan yansitan genel bir tablo olarak gorebiliriz. Bu
sebeple Ictihad ve Swrat-i Miistakim dergilerinin konu basliklarimi karsilastirmak

onemlidir.
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Tablo 4. 3: Dergilerde Yer Alan Konu Basliklar

Bashk Ictihad Strat-1 Miistakim
Miindericad, ingilizler Hakkinda Alem-i islam,
Tedkikat, Yeni Eserler, ) )
Kiitiiphane-i Ictihad, Matba’a-i Ictihad, Mevaiz, Elvah-1 Intibah,
Matbu’at-1 Cedide, idarehanemize Envar-1 Kur'an,
Gonderilen Y.eni Kitaplar, Yeni Kitaplar, Hadika-i Fikriye, Hutbe,
Kiitiiphane-i Ictihad’in Baz1 Ecza-y1
Sabit Miihimmesi, Kiitiiphane-i I¢tihat, Mevaiz, Menakib-i Seniyye,
Boliim Mekatib, I’lan, Mebhas, ' Miibahisat, Suun-1 islamiye,
Bashklar Islam’da Viicub-1 Teceddiit, Iktisada Matbuat-1 is lamiye
Dair, Siir Enkazi, Sair, Edebiyat, ’
Felsefe Sanihalari, Ictimaiyat, Tezahiim-i Ahval,
Hiirriyet Kahramani Yazar, Biirokrat ve | Teracim-i Ahval
Alimlerin Fotograflari,
Ruh-i Nisa’, Ruhu’l-Akvam, Musahabe, | Hasbihal, Musahabe,
Tahkikat-1 [lmiye, Teselsiil-i Saltanat flm-i Fikih Tarihinden Bir
Meselesi, Deha Nedir, Posta Kutumuz, Parca, Tefsir-i Serif,
Uhuvvet-i Islam, Rusya’da Miislimanlar, | Felsefe-i Hakka,
Fas Hiikiimet-i Islamiyesi, Fiinun ve Japonya Mektuplari,
Felsefe, Japonya’da Miisliimanlik, Teracim-i Ahval,
?a;iteﬁrimi;déqil s Dai Din ve Felsefe, Edebiyat,
.. ngiliz Kavmi, Cihan-1 Islam’a Dair, i ' e
Degisen | o0 i Milliye, Kadinlarda Aile Islam'da Harekat-1 limiyye,
Boliim Hayati, Mukavele-i Ictimaiye, Hiikiimdar KlSSﬂ-H'IS.SE, .
yatl, Muraveles 1¢ e Felsefe-i Islamiye
Bashklar ve Edebiyat, Emvat-1 Layemut, Evraka Varid e
"'Mecmua—i Ictihat" Idare-i Aliyesine, FZIrsae f_el Dsrrélei,i
Icmal-i Mukadderat-1 Nisa, Kadin,
Muhasebe-i ictimaiyye, Mahkeme-i
Enam (Hiikiimet-i Celile-i Islamiye),
Japon Cocuklari, Islam'in Avrupa'ya Son
Sézleri, Islam'da Viicub-1 Teceddiit,
Felsefe Sanihalari.

Ictihad dergisinin konu bashklarinda ilk dikkati ¢ceken seylerden birisi yeni cikan
kitaplarin tanittiminin ciddi bir yeksin olusturmasidir. Hem kendi yayinlarin1 hem de
Ictihad dergisine gonderilen ya da gesitli yollarla ulasan kitaplarin tanitim1 dergide
dikkati ¢cekecek kadar ¢oktur. Dergide yer alan yazilarin ikinci bir 6zelligi de “Viicub-
1 Teceddiid” baghg altinda toplanabilecek yazilarin belirleyici olmasidir. Burada yer alan

teceddiidiin Batililagma seriivenine katki saglayarak eski olani degistirme anlamina
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geldigini daha once cesitli vesilelerle dile getirmistik. Bu baglamda Ingilizler
hakkina yayinlanan yazilarin da bu yenilenmede model alinmasi gereken tecriibenin
adresi dile getirilmis olmaktadir. Baska bir husus da /ctihad’in kadin konusu basta
olmak iizere sosyal konulara olan yogun ilgisidir. Bu ilgi Ictihad’in yenilenmeyi
siyasi ve kurumsal oncelikle bir degisim Ongoriisii yerine sosyal oncelikli bir mesele
olarak algiladigi seklinde degerlendirilebilir. Yine de Swat-1 Miistakim ile
kiyaslandiginda Ictihad’in zengin bir konu cercevesine sahip olmadigi agik bir

sekilde goriilecektir.

Swrat-1 Miistakim konu cesitliligi ve Islami giindemlerinin yogunlugu bakimindan
Ictihad’dan belirgin bir sekilde ayrismaktadir. Gerek sabit boliim basliklarinda
gerekse de degisen glindem yazilarinda bu ¢ergevede yazilan yazilarin ¢oklugu, karsi
karstya bulunulan durumu islam tasavvuru ile irtibatli olarak ele almanin zaruretine
dair kabulle ilgili oldugunu séyleyebiliriz. Nitekim gerek sorunun olugsmasinda yanlis
din tasavvuru ve pratiklerinin roliine gerekse de c¢Oziimiin istinadgahi olarak
dogrudan Islam tasavvurunun sundugu vazgecilmez imkénlara dair bu kabiil, Sirat-1
Miistakim’in ¢izgisinde belirleyici bir yer isgal etmektedir. Keza bu cercevede Islam
tarihi mirasinin ilmi ve fiili tecriibesine verilen yerin de belirgin bir yekiin
olusturmasini ayni gerekce ile agiklayabiliriz. Bu birikimi agaca benzeten Akif’in de
belirttigi gibi Swrat-1 Miistakim muhiti “kendi mahiyyet-i ruhiye”sini esas alarak
“kendine kendinden as1” yapmay1 ve ve islevsiz kalmis unsurlar1 da tadilat yoluyla
giiclendirerek sorunlar1 ¢ozebilecegini diisiinmektedir. /ctihad’n var olani1 yikip yeni

bir sey thdas etme tutumu ile Swrat-1 Miistakim’in bu bakis acis1 arasinda radikal bir

yaklasim farki oldugu agiktir.

Sirat-1 Miistakim dergisinde 6nemli bir yer igsgal eden bir diger bagligin da hem
Osmanli hem de Osmanli diginda yasayan Miisliimanlarin giincel meseleleridir.
Sibirya’dan Afrika’nin derinliklerine, Balkanlar’dan Cin’e ve Hind alt kitasina hatta
Avrupa ve Amerika’da yasayan Miisllimanlardan Japonya’ya kadar hemen diinyanin
tiim cografyasi derginin ilgi sahasinda yer almaktadir. Bu ilgi sahasinin genisligi gibi
sOzii gecen yerlerde yasayan Miisliimanlarin dogrudan dergide yazilarina ve

haberlerine dergide yer verildigi goriiliiyor.
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Tablo 4. 4: Avrupa dis1 Diinyay1, Avrupa’yr ve Rusya’y1 Anlatirken Kullanilan Ifadeler

Bashk

Ictihad

Strat-1 Miistakim

Avrupa-disi
Diinyay1
Anlatirken
Kullanilan
Kelime ve
Kavramlar

Atalet, cehalet, fakir,
taassup, gorenege korii
korline bagl, agaran
sa¢ ve solan rengini

gormeyecek kadar
korkak, kendini dev
aynasinda goren,
husumet (sahibi),
maglup, uykuda,
akiallarmi baslarina
almamis, gayr-i

miitemeddin, talim ve
terbiyeye muhtag, hifz-
1 sithhata  muhtac,
mahz-1 ma’siyet ve
eser-i cehalet, gaflet,
firur-1 irade, cinayet-i

miitefessihayr irtikab
etmek, poligami,
teskil-i bedevi, softa,
kadin baska erkek
bagka  bir  millet,
meskenet, nefse
itimatsizlik,
memuriyetperest,
miitevekkil, boyun
egmek, korkak,
bedbaht harem agalari,
hakimiyet-i  hanedan,
bataklik arazi, ikaza,
irsad  ve ta’lime
muhtag, viicub-i

teceddiit, esaret, gayr-i
kabil-i tevfik, bicare,

zaif, muhafazakar,
tedenni, Garb’in
teceddiidatina bigane,
alem-i Islam,
husumet-i diniye,
medeniyet-i
hakikiyemiz,

[slam, Miisliman, Islam Medeniyeti,
Ummet, Millet, Medeniyet, Millet-i gafile,
millet-i mazlume, millet-i merhume, millet-i
mahkume, esaret, tekfir,

Sark Meselesi

Allah, Din, Hikmet, Varlik, Kainat,
Siinnetulllah, Tabiat, Felsefe, Insanlik, Din,
Bilim, Tedenniyat, Gerileme, Temeddiin-i
Islam, Terakki, ilerleme, terakki-i Islam,
intibah-1 islam, ittihad-1 islam

Ittihad, Hiirriyet, Itaat, Istibdat, Diktatorliik,
Esitlik, Kanun-u Esasi, Adalet, Mesveret,
Sura, Mesrutiyet, Emanet, Teklifat, Uli'l
Emr,

Kuran-1 Kerim, Kur'an, Nibiivvet, Hz.
Peygamber, Siinnet, Ulema, Mucize,
Belagat, Fesahat, Egitim, Mektep, irsad,
Islah,

Taassup, Taklit, Bid’at, Hurafe, Adet,
Islam Hukuku, Hikmet, Seriat, Ser'i
Hiikiimler, Istinbat, Istihrag, Akil, Nakil,
Fikih, Ictihad, Seriat, Orf, Mecelle,

Uhuvvet,

Kardeslik, Insanlik,
Hak, Vazife, Azim, Gayret, Haya, Utanma,
Zorluk, Terbiye, Ahlak, Adalet,
Ifrat, Tefrit, Hakkaniyet, Ahlak, Teaviin,
Yardimlasma,
Kaza, Kader, Karamsarlik, Tembellik,
Yoksulluk, Ge¢im Zorlugu, Yaslilik,

Calisma, ' Amel, Alnteri, Fitne, Ihtilaf,
Takva, Ittihad, Vatandaghik, Mezaya-y1
Insaniye, Hasail-i Fazila-i islamiye,

Tesettiir, Talak, Cok Eslilik Evlilik, Nikah,
Aile, Kadin, Tesettiir, Aile, Talak, Bosanma,
Kadin, Erkek, Esitlik, Hiirriyet,
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Bashk Ictihad Strat-1 Miistakim
Avrupa, Avrupa Garb, Ehl-i Garb, Alem-i Garb, memalik-i
medeniyeti, Garb, Garbiyye, bilad-i Garbiyye, Milel-i Garbiyye,
Garb medeniyeti, G_{:lr? medenlyetll, Garbi kom_sulgrmy;, Ecpebl,
. L hiikiimat-1 ecenbiyye, anasir-i saire-i Islamiye,
medeni, medeniyet-i Avrupa, Avrupa-i Garbi, Frenk(ler), Efrenc,
hazira, muazzam Frenkistan, Fransiz medeniyeti, Avrupalh
medeniyet, hiikiimat-i iggaliyye, miistevli Avrupa,
Rum, Slavlar, Bulgar ve Anglo-Sakson taife,
ameli usul, ulum ve Ingiltere-Fransa-italya-Almanya, Musevi,
Fii lekiri | Alem-i medeniyet, ilim nokta-i nazarindan
unun, elektrik, devr-i o _— L
P i haiz-i kemal sahibi, diivel-i muazzama,
terakki ve insilah, ilm temeddiin, medeniyet-i  hazira, Avrupa
U terakki, medeniyeti, Yaldizli medeniyet, medeniyet-i
kazibe, nesr-i medeniyet bahaneleri ile isgal,
tefavvuk, kuvvetli, tekemmiil-i ma’nevisi yok, libas-1 fahirleri
maddi ve manevi altinda zulm i hiyanetle mali kalbleri var,
kuvvet, irfan, giic Anti-asyatik” politika, garba dogru tevsi’-i
A saha-i fiitiihat, Islamiyet Hristiyanlik’in adiivv-
zengin, alim, medeni | j ekperi telakki edilir, Miislimanlari diisman-1
ve yiiksek kavimler, tabii ve daimi addetmek, imha-y1 islamiyet’i bir
Avrupa’yr emr-i  yesir zannediyorlar, anti-islamizm,
Anlatirken bizim hocamiz, saldirgan, zalim, seyl-i istila, menfaat-i
Kullanilan maddiye, canavardan yurtict, kaplandan
Kelime ve iki vicdanli, miifteris, celladdan vahsi, yaldizli sozlerle,
Kavramlar empervalizm. zuliim yalanci da’valarla aldatma,
"p ry ’ ’ Ehl-i Kitap, Hristiyan, akvam-1 Hristiyaniye,
diiyman alem-i Hristiyaniyyet,  alem-i Nasraniye,
Avrupa-i Nasrani, medeniyet-i Hristiyaniye,
medeniyet-i  Nasraniye, Nasara-i Efrenc,
Alem-i Hristiyaniyet, himaye-i Nasraniyet, vahdet-i Nasraniye, ehl-i
salib, salibiyyun, salabet-i diniye,
Dinsizlik, Materyalist, Ilhad, Inkar, Siiphe,
Miilhid, Dehriyun,
Seyyiat-1 ahlakiyye, raki ve absent ile
uyusturulmus, aile hayati bitmis, ise yaramaz
oldu mu kirik bir makine parcas: gibi sefalet
¢amuru iginde siirinmeye mahkum, efkar-1
faside ve adat-1 sefihane, ne insaniyet var ne
medeniyet, sunuf, amele, sermayedar, beyaz
gomlek, tiyatro, konser ve balolar, metres,
miitemadi zevkiisefa, temetti ve
faiz, taksim-i amel, kuvve-i sa’y, miimessil-i
sa’y,
Rusya, Inkilab-1 Kebir,
Ihtilal, Devrim, , . .
Rusya’yl istibdat, isgal, Zuliim, Rus, Moskof, Asya nin yabancisi bl‘r kav.lm,
Anlatirken Eglence Kafkasya, mezalim, Rus Islamlari, Rusya’da Islamiyet
Kullanilan Turan, Adsiz Tiirkler, | Alemi, Tirkistan, baski, ihbar, Sansiir, 93
Kelime ve Rusya Miisliimanlari Harbi, 1905 Rus Devrimi,  Ortodoks,
Kavramlar Uyaniyor,

Savas, Kiyam,
Rus Edebiyati,

Hristiyan, Panslavizm, Panislamizm,
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Dergilerde kendilerini, Avrupali olmayan baska milletleri ve devletleri ve Garb’1
anlatirken kullanilan kelime ve kavramlar, bu varlik alanlarin1 tanimlamada nelere

dikkat edildigini gosteren birer niteleme sifat1 olarak degerlendirilebilir.

Tabloda Ictihad degisinin Garb ve Sark ile ilgili kullanig1 kavramlar olduk¢a yalin
goriinmektedir. Onlara gére Sark maglup ve terakkiye muhta¢ bir yerdir. Zira atalet
ve cchalet i¢inda olan bu diinya, fakir, gorenege korii koriine bagl, kendi
gercekligini gdrmeyecek kadar dzgiivensiz, iistelik de kendini dev aynasinda géren
ve muhataplarina karsi husumet besleyen bir taassuba saplanmis bulunmaktadir. Bu
sebeple de medenilesememis bu diinyanin ikaza, irsada, talime ve terbiyeye muhtag
oldugu diistiniilmektedir. Garbda yasanan yeniliklere kars1 bigane olan bu geri kalmis
diinyanin bagka tiirlii esaretten kurtulmasi miimkiin de degildir. Ayn1 dergiye gore

Garb ise miiterakki ve galip bir medeniyet havzasidir.

Sirat-1 Miistakim yazarlarina gore ise mesele bu kadar yalin degildir. Nitekim dergide
Garb’in farkli vecheleri icin ¢esitli sifatlara yer verildigini goriiyoruz. Dergi
yazarlarina gore Garb bir yaniyla “dehri, materyalist, dinsiz” 6te yandan ise “alem-i
Hristiyaniyyet” ve “salibiyyun” bir diinyadir. Keza baska bir ve¢heden bakildiginda
“miistev]i” ve “seyyiat-1 ahlakiyye” sahibi olan bu diinya diger taraftan ise “diivel-i
muazzama” ve “medeniyet-i hazira” olarak goriilmektedir. Dergi yazarlarmin Garb
degerlendirmelerinde sosyolojik dinamiklerin de ciddiyetle ilgi konusu oldugu
goriilmektedir. Nitekim dergideki yazilarda Avrupa toplumlarinin diizenine dair
kullanilan “taksim-i amel” ve “sunuf” kavramlari bu durumu yansitmaktadir. Keza
toplumda farkli siniflarin hayatlar1 arasindaki ugurumun yol actig1 sorunlara deginen
dergi yazarlar1 yersiz-yurtsuz, raki ile absent ile uyusturulmus, aile hayati bitmis, ise
yaramaz oldu mu kirik bir makine parcasi gibi kenara atilan, sefalet gamuru icinde
stirinmeye mahkam bir amele sinifina mukabil, beyaz gomlekli, kan figkiran bakimli
cehresiyle miitemadiyen zevkiisefa i¢inde yasayan sermayedar sinifi temettii ve faize
dayali kazanci ile insaniyetten ve medeniyetten mahrum bir sekilde tasvir
edilmektedir. Dergide yapilan Garb tasviri biitin bu farkliliklar1 biinyesinde

barindiran bir diinyadir.

Swrat-1 Miistakim dergisinde dikkatimizi ¢eken bir diger sey ise Garb’a dair kullanilan

kavramlarin Sark i¢in kullanilan kavramlara nisbeten daha ¢ok olmasidir. Bu durumu
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Swrat-1 Miistakim dergisi ¢evresinin olup biten seyler iizerinde Garb’in etki giiciine
agirlikli bir yer verdikleri seklinde yorumlayabiliriz. Kullanilan kavramlarin
niteliklerini ve ¢esitliligini dikkate alarak, dergilerin degerlendirmelerinde esasa dair
farklar oldugunu sdylememiz gerekir. Ictihad degisinin “maglup” ve “uykuda”
gordiigii Miisliimanlar1 anlatirken “gayr-i miitemeddin, talim ve terbiyeye muhtac”
bir toplum tasavvuruyla bir degerlendirme yaptigi aciktir. Nitekim “galip” ve
“uyanik” gordigii Garb toplumlarimi “ilmii terakki ve maddi-manevi kuvvet” sahibi
“medeni ve yiiksek kavimler” olarak gordiigii de asikardir. Kuvvetli, ilim, irfan ve
giic sahibi olan Garb’a karsi “husumet-i diniye” sahibi Miisliimanlarin “teskil-i
bedevi”yesi ile “viicub-i teceddiit”e ihtiyag duydugunu, “Garb’in teceddiidatina
bigane” olan mevcut yaklasimin “gayr-i kabil-i tevfik” olarak degerlendirildigini
goriiyoruz. Bu durumda da Garb “hoca”, Misliimanlar ise ‘“talebe” olarak
goriilecektir ki Jctihad dergisi bu degerlendirmeyi agik bir sekilde yapmaktan
kacinmaz. Ictihad yazarlarma goére esasen muazzam bir medeniyet olan Garb
karsisinda “viicub-i teceddiit” tartisilacak bir sey degildir. Kuskusuz Ictihad’da dile
getirilen bu teceddiitin Garb’ta olani talep etmek seklinde anlasilmasi gerekir.
Garb’a yonelik kullanilan ¢ok az sayida “iki vicdanli, emperyalist, zalim, diisman,
alem-i Hristiyaniyet” gibi tanimlamalar ise bu gercegi degistirmez. A. Cevdet’in
“giiliiyle dikeniyle” birlikte bu yenilenmeyi istihsal etmenin zaruretini agiklama
ithtiyact duymasini da bu celiskiyi agmak i¢in yapilan bir temellendirme olarak

anlamamiz gerekir.

Swrat-1 Miistakim dergisinde ise sorun da ¢dziim de bu kadar yalin bir olgu olarak
degerlendirilmemektedir. Yukaridaki listeye dikkatle bakildiginda farkedilebilecegi
gibi kullanilan kelime ve kavramlarin sayis1 ve niteligi derginin hem kendini hem de
muhataplarini1 ¢ok vecheli bir sekilde ele alindigini gostermektedir. Dergiye gore
Garb da Islam alemi de ¢ok vecheli bir varliktir. Mesela, bir yandan Miisliimanlar
“millet-i gafile, millet-i mazlume, millet-i merhume, millet-i mahkume” olarak goren
dergideki degerlendirmeler 6te yandan “mezaya-y1 insaniye, hasail-i fazila-i
Islamiye, temeddiin-i Islam, terakki-i Islam, intibah-1 Islam, ittinad-1 Islam” gibi
kavramlar1 ayn1 topluluklarin tarihte ve belli 6l¢iide de halihazirda sahip oldugu en
azindan tekrar sahip olabilecegi nitelikler olarak dillendirmektedir. Yenilmis, gafil ve
mahkam bir halde bulunan Misliimanlarin ahvaline ragmen Miislimanlar1 hala

“alem-i medeniyet” ve “hakiki medeniyet” olarak gérmeye devam eden bu yaklasim,
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Ictihad’n aksine ¢oziimii yine “kendi’sinde goren bir kavrayisin tezahiiriidiir.
Nitekim Avrupa’yt “diivel-i muazzama” olarak kavramlastiran dergi yazarlar1 ayni
Avrupalilar1 “dinsiz, miilhid ve materyalist” diisiincesi ile “seyyiat-1 ahlakiye” sahibi,
“nesr-i medeniyet bahaneleri” ile “yaldizli s6zler” sarfederek “isgalci”lik sergileyen
bir ziimre olarak gormektedir. Sirat-1 Miistakim yazarlarina gére bu materyalist ve
ilhadi egilimleri yaninda “himaye-i Nasraniyet”i ve “vahdet-i Nasraniye”yi elden
birakmayan Garb isgalci bir kimlik sahibidir. Bu sebeple de onlara gore Avrupalinin
“tekemmiil-i ma’nevi ihdas eyledigi goriilmemektedir.” Meselenin “Sark Meselesi”
oldugunu ifade eden dergi yazarlart “Avrupalilarin o sik, o miikellef libas-1 fahirleri
altinda zulm @ hiyanetle mali kalb” sahipleri oldugu tespitini yapmaktadirlar. Dergi
yazarlart Garb’m “anti Islam”c1i ve Miisliimanlar1 “adiivv-i azim” olarak
degerlendiren yaklagimini bir yandan onun Hristiyan kokeni ile diger yandan da
somiirgeci emelleri ile degerlendirmektedir. Fakat derginin Garb’a dair
degerlendirmesi onun somiirgeci, Hristiyan ve ahlaken miinfesif bir toplum olmasi
ile smurlt degildir. “Avrupa ilim nokta-i nazarindan haiz-i kemaldir.” climlesiyle Garb’1
basarili kilan nitelikleri gérmeyi ithmal etmeyen bir yaklasimin Swrat-1 Miistakim’de

bulundugunu sdyleyebiliriz.

Her iki derginin Rusya ile ilgili yaklasimlarinda ise belli bir benzerlik oldugunu
goriiyoruz. Bu benzerligin en Onemli ortak paydasi, Rusya’yr Sark ve Garb
kategorisinden ayr1 bir kategori ile degerlendirmektir. Keza Japonya’nin Rusya’y1
maglup etmesi, Rus Devrimi ve Rusya’daki Miisliimanlarin ahvaline ilgi de her iki
derginin ortak kiymet atfettigi giindemlerdir. Farkli olarak /ctihad’in Rus edebiyatina
olan ilgisi dikkat cekmekteyken Sirat-1 Miistakim’in Rusya’y1 Asya’nin yabancist bir
kavim olarak gordiigii ve Ortodoks, Hristiyan ve Pan-slavist bir yaklagimla Rus

Islamlari’na zulmettigi daha fazla giindeme getirilmektedir.
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Tablo 4. 5: Avrupa dis1 Diinyay1, Avrupa’yr ve Rusya’y1 Tanimlarken Kullanilan

Kavramlar

Bashk

Ictihad

Strat-1t Miistakim

Avrupa-disi
Diinya Tanimlar:

Sark, Sarklilar,

Alem-i islam,
Islam Medeniyeti,
Islam Devletleri,
Osmanli, Osmanli
Devleti, Tirkiye,
Medeni Tiirkiye,
Tiirkiye
Imparatorlugu,
Tirkiye’deki gayr-
1 miislimler,
Ermeni(ler),

[ran, Afganistan,
Yemen, Arap(lar),

Kafkasya,
Japonya, Cin,
Hindistan, Afrika.

Istibdat,
Diktatorliik,

Sark, alem-i Sark, ehl-i Sark, akvam-1 Sarkiye,
hiikiimat-1 Sarkiye, memalik-i Sarkiye, bilad-1 Sarkiye,
aksa-y1 Sark, kitaat-1 Sarkiye,

Asya, Asyali, Asya akvami, Aksa-y1 Sark, Asya-y1
Garbi, Japonya, Cin, Hind,

Milel-i Gayr-i Nasraniye

Afrika, Afrika-y1 Viista, Miistemlekat,

Miisliiman Sark, Ehl-i Islam, anasir-i Islamiye, Hilal,
Miislimin-i Alem, Alem-i Islam, Miisliiman,
Miisliiman Sarkli, mesrik-i Islam, miiluk-i islamiye,
akvam-1 Islam, alem-i [slam, ehl-i Islam, miilk-i
mesru’-i Islam, kitle-i islamiye, Akvam-1 islamiye,
Osmanli, Devlet-i Aliyye-yi islamiye, memalik-i
Osmani, ecza-i memalik-i Osmaniye,

Tiirki, Arabi, kabile-yi Arabiyye, Farisi, Hindi, ahali-i
Misriyye, immet-i Misriyye, ehl-i Hind, Hindistan,
Iran, Misir, TrablusGarb vb. anasir-i saire-i Islamiye,

Alem-i medeniyet, hakiki medeniyet, medeniyet-i
Sarkiye ve Islamiye,

Garb, Garblilar,

Garb, Garbiyyun, Garblilar, Alem-i Garb, Ehl-i Garb,
memalik-i Garbiyye, bilad-i Garbiyye, Milel-i

Hristiyan, Garbiyye, Avrupa-i Garbi, Garb medeniyeti,
Hristiyanlik, Gayr- | Frenk(ler), Efrenc, Nasara-i Efrenc, Frenkistan,
i Muslimler, Fransiz medeniyeti, Rum, Musevi, Slavlar, Bulgar ve
Frenk Anglo-Sakson
Avrupa, Avrupa Ecnebi, ecanib, hiikkiimat-1 ecnebiyye, anasir-i saire-i
Medeniyeti, Islamiye, garbi komsularimiz.
Avrupa medeni Avrupa, Avrupa, Avrupali hitkiimat-i isgaliyye, miistevli

Tanimlari medeniyet-i hazira, | Avrupa, Avrupa medeniyeti, yaldizli medeniyet,
alem-i medeniyet, | Hristiyan, Hristiyanlik alemi, alem-i Hristiyaniyyet,
Muazzam ingiliz medeniyet-i Hristiyaniye, medeniyet-i Nasraniye,
Milleti”, alem-i Nasraniye, Avrupa-i Nasrani, akvam-1
Ingiltere, Fransa, Hristiyaniye, salib
Almanya Kuzey medeniyet-i hazira, ,alem-i medeniyet, diivel-i
Amerika. muazzama,
Rusya, Rus,
Carlik, Asya’nin yabancist bir kavim,

Rusya Miistebit, ) Ortodoks, I-_|ristiyan, Panslavist,

Zulimkar, Isgalci, Moskof, zalim,
Rusya baskici, Sansiircti,
Miisliimanlari, Rus Islamlari, Rusya’da Islamiyet Alemi, Tiirkistan,
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Tablo 4. 4’te zengin ¢agrisim imkanlartyla verdigimiz dolayli tanimlama ifadelerine
ek olarak dergilerin Garb, Sark ve Rusya ile ilgili yaklasimlar1 Tablo 4. 5’de

dogrudan tanimlama igeren kavramlarla daha da netlesmektedir.

Ictihad dergisinin Dogu’yu Avrupa’nin sdmiiriisiine maruz kalmis Avrupa ve Rus
cografyast digindaki tiim eski diinya olarak gordiigii agikca belli olmaktadir.
Ictihad’m bu diinya igerisinde de Osmanli ve Tiitk diinyasima belirgin bir agirlik
verdigini goriiyoruz. Ictihad’in kavram kullaniminda ikkatimizi ¢eken hususlardan
birisi de istisnai bir kullamim da olsa Islam’m “Islam medeniyeti” terkibi ile
kullanilmas: iken bir diger dikkat c¢ekici kullanim da “Medeni Tiirkiye” ifadesini
kullanmasidir. Bu kavramlarin kullanilmasini bir yandan “medenilesme”ye yonelik
yenilenme ¢abalarin1 onaylamak diger taraftan da bu yenilenme ¢abalarina tarihi bir

arka plandan mesruiyet devsirmek seklinde anlayabiliriz.

Ictihad’in Garb’a dair kullandig1 kavramlarda ise bir yandan Avrupa’yr Garb olarak
tanimlarken Avrupa’nin Hristiyan, gayrimiislim ve Frenk niteligi de biisbiitiin
unutulmamaktadir. Fakat vurgunun “medeniyet” ile terkip halinde kullanilan
kavramlarda oldugu belirgindir. Bu baglamda “Avrupa Medeniyeti”, “medeni
Avrupa”, “medeniyet-i hazira”, “dlem-i medeniyet” terkipleri derginin Avrupa ile
ilgili degerlendirmelerinin eksenini gosteren ifadeler olarak goriilebilir. Ingiltere nin
“muazzam millet” olarak tamimlanmasinda ise Ictihad’m gelecek projeksiyonunda

Anglo-Sakson modele dair degerlendirmesinin izini goriiyoruz.

Swrat-1 Miistakim dergisinde ise yine Ictihad’da gérmedigimiz Slciide fazla kavram
kullanilmaktadir. Gerek Sark gerekse de Garb hakkinda kullanilan kavramlarin sayisi
da niteligi de Ictihad’dan zengindir. Sark bir yandan “alem, ehl, akvam, hiikiimat,
bilad, aksa kita’at, milel-i gayr-i Nasraniye ve Miisliiman” gibi ¢ok yonlii ifadelerle
bir terkip halinde kullanilirken bir taraftan da farkli terkiplerle Miislimanlar bu

diinya icerisinde konuslandirilmaktadir.

“Alem-i medeniyet, hakiki medeniyet, medeniyet-i Sarkiye ve Islamiye” gibi
terkiplerde ise eksiklerine ve zaaflarina ragmen kendisinin hakli bir durus sahibi

olduguna inanmanin belirledigi bir kavram c¢ercevesi gozlemlenmektedir. Sarkli
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kavimleri, devletleri ve bolgeleri tanimlamada kullamlan kavramlar ise Ictihad ile

biiyiik 6l¢giide ortaktir.

Strat-1 Miistakim’in Garb hakkindaki degerlendirmelerini gosteren kavramlari ise iki
hususta daha belirgin bir durusu yansitmaktadir. Bu duruslardan birisi Garb’1 taltif
eden ifadelerin Jctihad kadar belirgin olmamasi bir digeri de onun ehl-i salib
karakterine daha fazla vurgu yapmasinda gériilityor. /ctihad’dan farkli olarak dikkat
¢eken bir diger kavramlastirma ise “garbi komusularimiz” ifadesinde yer almaktadir.
Bu “komsuluk™ iliskisi Sirat-1 Miistakim dergisinde rastgele dile getirilmis bir ifade
olmayip Said Halim Pasa’nin dilinde “kaderin yan yana imrar-1 hayata mahkum ettigi ve
binanaleyh tanismak ve anlasmak hususunda ayni kaideye mecbur ve melzum eyledigi iki

kism-1 azim-i beger” olarak tasvir edilen ¢ergevenin bir yansimasidir.

Swrat-1 Miistakim’in topluluklar1 tanimlamak i¢in kullandig1 “Tiirki, Arabi, kabile-yi
Arabiyye, Farisi, Hindi, ahali-i Misriyye, immet-i Misriyye, ehl-i Hind, Hindistan,
fran, Misir, TrablusGarb, anasir-i saire-i islamiye” gibi kavramlar ise islam ortak
paydasinda bir iimmet olarak yapilan degerlendirme ile her bir toplulugun kavmi
ozelliklerine yahut bolgesine atfen bir cesitlilik i¢inde algilanmasinin ¢eliski olarak

degerlendirilmedigini géstermektedir.

Her iki derginin Rusya ile ilgili yaklagimlarinda ise yukarida bahsettigim gibi belli
bir benzerlik goriiyoruz. Rusya’y1 Sark ve Garb kategorisinden ayri bir kategoride
degerlendirmek ve Rus Devrimi ile Rusya’daki Miislimanlarin ahvaline ilgili
dergilerin ortak paydasini olusturmaktadir. Farkli olarak Swrat-1 Miistakim’in
Rusya’yt Asya’nin yabancist bir kavim olarak degerlendirmesi ve Ortodoks,

Hristiyan ve Pan-slavist karakterine vurgu yapmasi dikkatimizi ¢ekmektedir.

Bu degerlendirmelere ek olarak simdi de dergilerde Islam ve Bati medeniyet

havzalarimin nasil degerlendirildigini tablolastirabiliriz.
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Tablo 4. 6: Dergilerin Islam Medeniyeti Hakkindaki Goriisleri

bir toplum,

Kadini toplumsal siiregler-
den dislamus, yiiziini kalin
bir pege ile Orterek
haysiyet ve  hukukunu
bilmeyen bir cehalet hali
hakim.
Evlilikleri
yapilan ve g¢ok evliligin
mesru oldugu bir teskil-i
bedevi  halinde  kabile
iligkileri ~ esasina  gore
sekillenmis bir hayat var.
Mesru hiikimeti hakim-
iyet-i hanedan  olan,
hakimiyet-i milliyeyi tesis
edememis bir idari ve
siyasi yapt,

Ancak Avrupa’nin ¢alig-
kan ve sikiirgizar bir
sakirdi olabilir.

goriicti  usuli

Bashk Ictihad Strat-1 Miistakim
Fakir, mutaassip, gorenek- | Yoksulluk, cehalet, hissizlik ve taassup igerisinde
¢i, zayif ve cahil, bocalayan koskoca bir immet,
Tembelligin ve ataletin | Istibdat yonetiminin Islam beldelerini adeta bir
hakim oldugu bir hayat | kabristana, Miisliimanlar1 da karanliga mahkiim
tarzi, ettigi,
Egitim seviyesi diisiik, | Sadileri, Hafizlari, Fevdevsi’yi, Razi’yi, Gazali’yi,
talim ve terbiyeye muhtag, | Kutbiiddin’i, Sadiiddin’i ve Kadi’yi yetistirmis bir
Baskalar1 hakkinda &nyar- | iklimin istibdat yonetiminin zulmii altinda izmihlale
gili ve miitekebbir, ugradigi,
Kendisini hep hakli géren | Atalet ve cehalet yiiziinden Islami sorumluluklarini
ve baskalarma hasim, unutan Musliimanlar arasinda her tiirden tefrika ve
Zaman ve  mekammn | boliinme yasandig,
meydana getirdigi gelenek- | Hemen her yerde karsilagilabilecek olan lakaydi
lerin, orf ve adetlerin | hal devam ettigi siirece Miisliimanlarin Avrupa
zaman ile mekan tadilata | tazyikinden kurtulamayacaklar,
ugradik¢a itikadatin da | Bir zamanlar diivel-i muazzamay: cizyegiizar eden
degismesi gerektigini | immet-i merhume bugiin beka-y1 mevcudiyyetini o
bilmeyen bedevi ve gayri | devletlere tekarriibde goriiyor. Bu ne musibettir, bu ne
miitemeddin ~ bir  tutum | felakettir!
sahibi, Allahu Ziilcelal higbir kavmin saltanat ve sevketini,
islam Din tasavvuru bagnazhk servet ve sa’adetini, emn i ra-hatm? kat’iyyen
Medeniyetine | €sasina dayali, Islam’ hgleldar_ et_me_z; _ megerki _o I_<aV|m ziya-yr akl,
Bakisi dogru kavrayamamus softa | hidayet-i fikri, irsad-1 basireti biraksin; akvam-1

sabika hakkinda cari olan ef’al-i ilahiyyeden ibret
almasin; sirat-1 miistakim-i siibhaniden udul edip de
mahvolanlarin ahvalini te’emmiil etmesin.

Garb’in saldirganliginin arttigi boyle bir zamanda
gayretkes Miislimanlarda gorillen adanmishik ve
feragat Miisliimanlarin asil istinadgdhini olusturan
kuvvettir ve bu haslet Miisliimanlarda halihazirda
mevcuttur. Miislimanlarda var olan bu hasletin
aciga c¢ikmasina mani olan sey tim Asya

toplumlarinin aralarinda olmast gereken
dayanigmayi tahakkuk ettirmemektir.

Osmanl tiim Islam toplumlarimin istinadgahi olan
bir i¢ kaledir.

Asya dogmustur. Ciinkii aksa-y1 yesarda bir biiyiik
kavim yirminci asir ibtidasinda alem-i hayata
baska suretle kadem basiyor. Bu nevzad, Tiirk
kavmidir. Japon gtinesi parlaktir, buna mukabil Tiirk
kavmi de soniik degildir, o da parlamakta,
yiikselmektedir. Nitekim adaleti, miisavati, hiirriyeti
kendi igerimizde, sarkta ararsak her yerde goriiriiz.
Yani Asya’yt nur-1 ziya ve irfana gark edecek bu
iki kavmin biri sems-i said ise digeri de hilal-i
saiddir.
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Tabloya dikkatle bakildiginda dergilerin Islam Medeniyeti hakkindaki bakislarinda
iki husus dikkati ¢ekmektedir. Birinci husus, her iki dergi ¢evresi de Miisliimanlarin
zaaflarina vurgu yaparak, yasanan sorunlarin bu olumsuzluklarla irtibati oldugunu
belirtmektedir. Nitekim Miisliimanlar arasinda hemen her yerde karsilagilabilecek
olan atalet, cehalet ve lakaydilik ile istibdat yonetimi ile yasama sorununu
¢ozmedik¢e Miisliimanlarin Avrupa tazyikinden kurtulamayacaklar1 iki dergide de
acik¢a giindemlestirilmektedir. Tablodan ¢ikarmamiz gereken ikinci sonug ise
Ictihad dergisi Miisliimanlara dair tek cikis yolunun Avrupa’nin talebesi ve
takipcisi olmaktan gectigini ifade ederken Sirat-1 Miistakim g¢evresi, bir zamanlar
gdz kamastiric1 basarilar yasamis ve insanlik icin ornek olusturmus Islam
medeniyetinin diinya sistemi igindeki merkezi yerine vurgu yapilmakta ve karsi
karstya bulunulan sorunun ¢6ziimiini  Avrupalilara yakinlagsmakta degil
Miisliimanlarda goriilen adanmislik ve feragat bilincine dayali tutumda gérmektedir.
Onlara gore adanmishk ve feragat Miislimanlarin asil istinadgahini olusturan
kuvvettir ve bu haslet Miisliimanlarda hélihazirda mevcuttur. Miisliimanlarda var
olan bu hasletlerin agiga ¢ikmasina mani olan sey ise tim Asya toplumlarinin
aralarinda olmasi gereken dayanigmayi tahakkuk ettirmemektir.

Kuskusuz Ictihad dergisi ile Sirat-1 Miistakim dergileri arasindaki yaklasim farkina
yol agan birtakim kabuller bulunmaktadir. Mesela, tabloda yer alan kavramlarda
acikca goriilebilecegi gibi Ictihad cevresinde Islam {immetine dair belirgin bir
karamsarlik ve tarihi arka plant degersizlestirme var iken Sirat-1 Miistakim g¢evresi
Sarki Islam’1 biisbiitiin olumsuzlamamaktadir. Dahas1 Sirat-1 Miistakim yazarlar
Osmanlr’y1 tiim Islam toplumlarinin istinadgahi olan bir i¢ kale olarak degerlendirir.
Onlara gore Asya yeniden dogmustur. Japonya bir giines parlakligi ile ortaya ¢ikmus,
Tirk kavmi de parlamakta, yiikselmektedir. Miislimanlarin parlak geg¢misine atif
yapan dergi, ayn1 zamanda mevcut zillet haline kendi yapip etmelerinin bir sonucu
olarak maruz kalidgini ifade etmekle esasen Miisliimanlarin diin oldugu gibi bugiin
de parlak bir medeniyet insas1 gerceklestirebilecegi de ima etmektedir. Dergi diinkii
basartyr Miisliimanlarin kendi elleri ile insa ettiklerini bugiin kabristan1 andiran bu
¢okiisii de yine kendi yapip etmelerinin bir sonucu olarak gérmeyi énemsemektedir.
Nitekim onlara gore adaleti, miisavati, hiirriyeti Sark’ta her yerde gormek hala
miimkiindiir. Yapilmasi gereken bazi Miisliimanlarda bulunan adanmislik ve feragati

yaygin hale getirmektir.
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Tablo 4. 7: Dergilerin Garb Medeniyeti Hakkindaki Goriisleri

Bashk Ictihad Strat-1 Miistakim
Medeniyet-i hazira bir seyl-i | Avrupahlar, milletlerinin istikbali igin
hurusandir ki mecrasim Avrupa | her seyi feda ederler. Bazi vakitler
kit'asinda ag¢mustir; Oniine gelen | igerimize girerek garazkarane bir nazarla
her mevaniyi bakemal-i siddet zir | ahvalimizi tedkik ederek viicuda
i zeber eder. getirdikleri eserleri kendi milletleri
Avrupa bir tefevvuktur, icerisinde nesrederler. Hem bizi terzil
Avrupa’ya muhabbet etmek ilim | ederler,hem parakazanirlar.
ve terakkiye, maddi ve manevi | Vakia bugiin Avrupa ilim nokta-i
kuvvetlere muhabbet etmektir. nazarindan haiz-i kemaldir Lakin ahlak
Avrupa bizim hocamizdir. cihetiyle insanliga yarar bir hayr1 yoktur.
Miislimanlara bir hayat-1 taze | Avrupa medeniyetinden bize fayda yok.
vererek alem-i Islam’1 inkiraz-1 | Avrupa miitecavizdir. Yirminci asir
kiilliden kurtarmak i¢in en miiessir | medeniyeti ~ diye alemin  g6ziini
tedbir Bat1 gibi olmaktir. Kurtulus | boyamayacalisiyorlar.
noktamiz olacak bir medeniyete ve | Avrupa’dan miisavat beklemek
saglam bir hakimiyete sahip | safdilliktir.
olalim istiyorsak, miitemeddin, | Garb devletleri, memalik-i Islamiyenin
miiterakki, sanayikar, sedid’u- | mukasemesine, Hilal’in Salib’e terk-i
azm, sahib-i fazilet ve irfan olan | mevki’ etmesine karar verdiler; gizli
Garb toplumlar1 gibi olmaliyiz. gizli ittifaklar akd ettiler. Tasavvurlarin

meydana koymak i¢in bahane aramaya

Avrupa somiirgeci ve ahde vefasi | ve  firsat  beklemeye  bagladilar.

olmayan, dostluguna  giiman | Bekledikleri zaman gelince efkar-1

olunamayacak bir medeniyettir umumiyye-i beseriyyeti ¢esitli yaldizh

Medeniyet-i  haziranin, medeni | sozlerle, yalanci da’valarla aldatmaya

olmayanlara merhameti yoktur. kalkstilar: Kimi himaye-i Nasraniyet,

Bu medenilerin dostluklar1 yalniz | kimi nesr-i medeniyet bahaneleriyle

Garb imtiyazlar koparmak, siparigler | ortaya atildi. Bu vesilelerle sarkin

Medeniyetine | almak gayesine matuftur. birgok memalik ii emsarin: yuttular

Bakis1 Avrupa’ya muhabbet, tasavvur | Avrupa devletlerinden higbirine

edebilecegim en kot seydir. | diisman degiliz. Fakat hicbirisini de

Japonya elde etmis oldugu kuvvet
ve celadetini Avrupa’ya hasim
olmaktan aliyor,
Insanligin  yasadigi  bu
“hayvaniyet devresi’dir.
Kuvvet hakka {iistiin gelse, ondan

devre

onde gelse de, hakki temsil
edemez. Biz bunu boyle biliriz.
Fakat kuvvetin hakla

benzesebildigini bize gostermeye
calistyorlar.

Bu degerlendirme bir biitiin olarak
Avrupa ve Avrupalilik fikriyatina
degil, Avrupa’nin “miista’merat,
emperyalizm ve mali ve iktisadi
serglizestler arkasinda dolasan
hiiktimetleri’ne yoneliktir.

sevemeyiz. Avrupalilar sarkta gezdikleri

zaman insaniyet namimi  pek ¢ok
soylerler. Biitiin maksadlar
medeniyeti, insaniyeti nesirdir! Ama

kendi memleketlerinde ne insaniyet var,
ne medeniyet.

Garblilar canavardan yirtici, kaplandan
firsatci, celladdan vahsi bir diismandir.
Onlarin medeniyeti bir “medeniyet-i
kazibe”dir.

Bizim garba karst  hissettigimiz
mubaadat, asla cehalet ve hurafelerle
sekillenmis inanglara sahip olmamizdan
degil, Avrupa’nin bize ¢esitli sekillerde
izhar ettigi husumet-i daime ve
miitemadiyeden  kaynaklanmaktadir.
Bunlar1 bugz ve diismanlik icin degil,
bir arada yagamaya mecbur oldugumuz
Garblilarla tamigmak ve anlagmanin
imkanlarini gérmek icin soylityoruz.

269




Tablo: 4.6. ile Tablo 4.7.°de yer alan ifadeleri dikkate alarak diyebiliriz ki iki
derginin Islam medeniyeti hakkindaki yaklasim farki oldugu gibi Garb
degerlendirmelerinde de bir yaklsaim farki gériilmektedir. Jctihad’in galip ve
gelismis yegane medeniyet olarak Garb tasavvuruna karsilik Swrat-1 Miistakim
meseleyi yine pek ¢ok boyutuyla degerlendirmektedir. Esasen Jctihad dergisinde de
Garb’a dair iki farkli yaklagim bir siire birlikte dergide yer almigsa da A. Cevdet ile
C. Nuri bu farkli yol tutuslar1 sebebiyle yasanan sert tartisma sonucunda C. Nuri
dergiden ayrilir. Abdullah Cevdet’in Garb’1 ilim ve terakkiye, maddi ve manevi
kuvvetlere sahip lstiin bir medeniyet gordiigli agiktir. Ona gore Avrupa bizim
hocamizdir. Miisliimanlar olarak yeni bir hayat insa etmek ve alem-i Islam’1 inkiraz-1
kiilliden kurtarmak i¢in alinabilecek en etkili tedbir Bati gibi olmaktir. Zira Bati
medenilesmis, gelismis, sanayisini oturtmus, gii¢lii bir azme, fazilete ve irfana
sahiptir. Osmanli kurtulusu i¢in dayanacagi bir medeniyete ve saglam bir hakimiyete
sahip olmak istiyorsa Garb toplumlar1 gibi olmaktan bagka bir ¢ikis yolu

bulamayacaktir.

Ictihad’da Avrupa’nin diger bir yiiziine vurgu yapan yazilar ise onun sémiirgeci ve
ahde vefasi olmayan, dostluguna giiman olunamayacak bir medeniyet oldugu dile
getirilir. Bu yazilarda merhametsiz bir medeniyetin miimessilleri olan Avrupalilarin
yalnizca imtiyazlar koparmak ve iriinlerini sattiklar1 bir pazar haline getirmek i¢in
iyi iligkiler kurduklarina dikkat gekilir. Bu sebeple Avrupa’ya muhabbet beslemek
sOyle dursun onun bir hasim oldugu bilincini diri tutmak gerekmektedir. Zaten
Japonya’nin elde etmis oldugu kuvvet ve celadet de Avrupa’yr hasim bilmesinin bir

neticesidir.

Insanligin yasadign bu devreyi “hayvaniyet devresi” olarak kavramlastiran bu
yaklagima gore, kuvvet hakka istiin gelse de hakki temsil edemez. Fakat Garb
medeniyetinin miimessilleri kuvvetin hakla benzesebildigini bize gdstermeye
calistyorlar. Ne varki dergide yer bulan bu elestirel tutum bir biitiin olarak Avrupa ve
Avrupalilik fikriyatina degil Avrupa’nin “miista’merat, emperyalizm ve mali ve
iktisadi sergiizestler arkasinda dolasan hiikiimetleri”ne yoneliktir. Bu sebeple bir
yaniyla kendi i¢inde ¢elisik goriinen bu iki farkli yaklasim nihai olarak Garb’in bir

mihrak olarak algilanmasi noktasinda bir sorun teskil etmemektedir.
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Swrat-1 Miistakim dergisinde de Avrupalilarin iki farkli yiiziine dair degerlendirmeler
yer almaktadir. Bir yandan kendi milletlerinin istikbali i¢in her seyini feda eden bir
digerkamlik ve ilim nokta-i nazarindan haiz-i kemal bir diinya 6te yandan da igimize
girerek garazkarane bir nazarla ahvalimizi tedkik ederek viicuda getirdikleri eserleri
ile bizi asagilayan ve bunu para kazanmanin aract yapan bir ahlaksizlik bir arada
varligini stirdiirmektedir. Dergi yazarlarina gore “yirminci asir medeniyeti” diye
alemin goziinii boyamaya ¢alisan diinya boylesi geliskilerin bir bilesimidir. Swrat-1
Miistakim’e gbre Avrupa’dan baskalarina esit muamele yapan bir tutum beklemek
safdilliktir. Zira onlar elde ettikleri tim imkanlar1 Islam iilkelerinin boliinmesine,
Hilal’in Salib’e terk-i mevki etmesine karar vermis bulunmaktadir. Bu baglamda
kendi aralarinda gizli gizli ittifaklar yapmis, amaglarin1 gergeklestirmek igin bahane
aramaya ve firsat beklemeye baslamis bulunmaktadirlar. Bekledikleri zaman gelince
de kamuoyunu cesitli yaldizli sozlerle, yalanci davalarla aldatmaya kalkisiyorlar.
Bunu bazilar1 Hristiyanlari himaye etmek bazilar1 da medeniyeti yaymak
bahaneleriyle yapmaktadirlar. Esasen Avrupalilarin yaptigi bircok Dogulu beldeyi ve
ilkeyi bu yolla isgal etmekten ibarettir.

Swrat-1 Miistakim yazarlart Avrupa devletlerini sevmeme gerekgelerini onlarin bu
somiirgeci tutumuyla agiklamaktadirlar. Bu durumu Avrupa devletlerinden herhangi
birisine diismanlik olarak degerlendirmemek gerektigini belirten yazilarda Garblilar
canavardan yirtici, kaplandan firsat¢i, celladdan vahsi bir diisman olarak tasvir
edilier. Ve nihai hitkiim su sekilde verilir: “Onlarin medeniyeti bir ‘medeniyet-i
kazibe’dir.”

Dergi yazarlarina gore Garba karsi hissettikleri mesafet, asla cehalet ve hurafelerle
sekillenmis inanglara sahip olmaktan degil Avrupa’nin kendilerine karsi cesitli
sekillerde  izhar  ettigi  siirekli  dligmanhiktan  kaynaklanmaktadir. Bu
degerlendirmelerini de “bugz ve diismanlik i¢in degil bir arada yasamaya mecbur
oldugumuz Garblilarla tanigsmak ve anlasmanin imkanlarini1 gormek igin sdyliiyoruz”
seklinde temellendiren dergi yazarlarinin bu tutumu ile Ictihadgilarm Garbi tutumu
arasinda kendi ve bagkasina dair kokli bir degerlendirme farki olarak gdrmek
gerekir. Zira Ictihad gevresi kendini “siikrgiizar bir sakird”, Garb’1 da “hoca” olarak
degerlendirirken Sirat-1 Miistakim yazarlar1 Garb ile kendi aralarinda olmasi1 gereken

iliskiyi “esit” iki muhatap iligkisi olarak gérmektedirler.
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Kuskusuz bu degerlendirmelerin her biri muhataplarla siirdiiriilmesi 6ngoriilen
iligkinin niteligini de etkilemektedir. Sirat-1 Miistakim yazarlarinin Japonya’y1 hem
istifade edilecek hem de katkida bulunacak bir kiiltiir havzas1 gérmesi bu durumu
yansitan carpict bir Ornektir. Bu yiizden kullandiklar1 kavramlari, ilgili fikir
muhitlerinin nasil bir kendilik ve muhatap algisina sahip olduklar1 kadar nasil bir

gelecek tahayyiiliine sahip olduklar1 hususunda da okumamiz miimkiindiir.

Tablo 4. 8: Dergilerin Sark’m Sarkli Diger Milletlerle liskileri Hakkindaki Goriisleri

ancak Japonya modelinde
gozlemleyecegimiz tarzda bir
telif olabilir. Zira Japonya hem
kilic hem mesale tastyicidir.
Zorbalara, kiistah miistevlilere
kars1 kilig, ezilenler,
ziyasizliktan solan ve dlenler
igin ise mesale. Takip edilecek
sayan-1 takdir bir misaldir.
Japonlarin basardigini Osmanli
da bagarabilir. Japonya
tecriibesinden dogrudan
faydanlanmanin imkanlarini
artirmak i¢in gerek siyasi gerek
egitim yoluyla irtibatlarin
artirilmasi gerekmektedir.

Bashk Ictihad Swrat-1 Miistakim
Dogrudan Avrupa’nin somiirii- | Asya dogarsa ilmen, insaniyeten,
sline, isgaline ve niifuzuna medeniyeten dogar ve boyle dogmalidir.
maruz kalmak ya da boyle bir [Im-i insaniyyet, medeniyet-i akvamin
tehdit altinda olmak hasebiyle rehber-i harekati olursa akvam arasinda
tim Sark ortak bir kaderi siyaseten tezad da olmaz.
paylagmaktadir. Cehalet, fesat, Zayif diigmiis olan Asya milletleri ile bu
ahlaki zaaf ve nifak, fakirlik ve | minvalde kurulacak miinasebetle Avrupa ve
mesekenet, hastaliklar, taassub, | Rusya gibi miitehakkim devletlerin gazabini
zayiflik ve mazlumiyet hali tim | izale etmek miimkiin olabilir.
bu halklar1 Garb karsisinda
ortak bir kadere mahkum Japon giinesi parlaktir, buna mukabil Tiirk
etmektedir. kavmi de soniik degildir, oda parlamakta,
yiikselmektedir. Yani Asya’y1 niir-1 ziya ve
Sarkin behemehal irfana gark edecek bu iki kavmin biri sems-
Sark’in doniistiirilmesi, diger bir ifade | i said isedigeridehilal-i sdiddir.
Sarkh Diger ile Batilagtirilmasi gerekir. Osmanlilarin Asya’daki vazifesi
Milletlerle Dogulu niteliklerden sahip “temdin”dir. Fakat bu vazife siyasi bir
fliskisi cikilabilecek seyler de olsa olsa | vazife degil bilakis, sirf ictimai, medeni ve

ilm1 olmalidir.

Tiirkler Asya’nin soluk ziyali hilalidir.
Corak Asya siikkanina hayat verecek olan
“gida-y1 ma’nevi-i irfan”1 tagima
sorumlulugu Tiirklere aittir.

Asya akvamu ile Tirkler arasinda bir
“rabita-i ruhiyye” bulunmaktadir. Bu rabita
sebebiyledir ki Tirkler ve Japonlar sahip
olduklar yiiksek medeniyet seviyesini Asya
akvamina da tasiyabilirler. Bu onlarin
ictimai, medeni ve ilmi “temdin”
sorumlulugudur. Bu basarilabilirse, Asya
akvami arasinda siyaseten de bir uyum
saglanabilecektir.
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Tabloda yer alan ifadeleri dikkate alarak dergilerin Sark milletleri ile iliskiler
hakkindaki goriisleri arasinda kismi yakinlik olsa da temelde ciddi yaklasim
farklarina sahip olduklarini sdyleyebiliriz. Mesela, Ictihad dergisinin ana ¢izgisine
gore, Dogu behemehal doniistiiriilmesi diger bir ifade ile Dogu olmaktan ¢ikarilarak
Batililagtirilmasi gereken bir diinyadir. Swrat-1 Miistakim dergisi yazarlarina gore ise
Ozellikle Osmanli ve Japonya ile ilgili iyimser gelismelerin yasandigina dair bir algi
bulunmaktadir. Ustelik bu algi, bu milletlerin sadece Avrupa ile kurduklari
iligkilerden elde ettikleri kazanimlardan degil tarihi-kiiltiirel miraslarindan dolay1
olugsmus goriinmektedir. Nitekim Japonya ve Osmanli i¢in ifade edilen “temdin”
vazifesinin siyasi degil sadece ilmi, ictimai ve medeni bir vazife olduguna dair
vurgu, bu milletlerin somiirgeci olmadig1 kabuliiyle anlam kazanabilir. Ki bu haslet

onlarin tarihi mirasi olarak var olmustur.

Ictihadcilarda  ise  Osmanli  Miisliimanlarmin - Dogulu  niteliklerinden ~ sahip
cikilabilecek  bazi  hususiyetler olsa da bunlar Japonya modelinde
gozlemleyebilecegimiz  tarzda bir telif yoluyla Garb ile iliskilerde

degerlendirilebilecek seyler olabilirler daha fazlasi degil.

Iki derginin Japonya’ya yaklasimlar1 arasinda bir benzerlik goriiniiyor. Ne var ki
Ictihad Japonya’y1r model alinmasi ve dayanisma yapilmasi gereken bir iliski esasina
gore degerlendirirken Sirat-1 Miistakim bir yandan istifade edilmesi ve dayanisilmasi
gereken diger taraftan da Islami teblige muhatap bir toplum olarak Japonya’yi

degerlendirmektedir.

Sarklt milletler ile iliskilere verilen deger bakimindan Sirat-i Miistakim dergisi
yazarlar Ictihad yazarlarindan farkli bir degerlendirme yapmaktadirlar. Dergide yer
alan yazilarda Garb devletlerinin Islam iilkelerini bélerek Hilal’in yerine Hag
koymaya karar verdikleri ve bu amagla aralarinda gizli ittifaklar yaptiklar1 ifade
edilmektedir. Avrupalilarin bu amaglarmi gergeklestirmek igin uygun bir zamani
bekledikleri, bekledikleri zaman gelince de diinya kamuoyunu g¢esitli yaldizh
sozlerle, yalanci davalarla aldatmaya kalkistilar1 dile getirilmektedir. Avrupa
devletlerinin kimi Hristiyanlar1 himaye etmek Kimi de nesr-i medeniyet bahaneleriyle
tezvirat yapmay1 adet edindikleri belirtilmektedir. Bu yontemler araciligiyla Sark’in

istila edildigi anlatilir.
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Buna ragmen Avrupa devletlerinden higbirine diisman olmadiklarini dile getiren
dergi yazarlarmma gore Avrupalilar sdylemde insaniyet namini pek c¢ok soylerler,
biitiin maksadlar1 medeniyeti, insaniyeti yaymaktir ama kendi memleketlerinde ne

insaniyet var ne medeniyet.

Yazilarda Garb’a karsi Miisliimanlar olarak hissedilen uzakligin asla cehalet ve
hurafelerle sekillenmis inanglara sahip olmaktan degil Avrupa’nin gesitli sekillerde
izhar ettigi husumet-i daime ve miitemadiyeden kaynaklandig: biitiin bunlar1 bugz ve
diismanlik i¢in degil bir arada yasamaya mecbur olduklar1 Garblilarla tanismak ve

anlagmanin imkanlarimi goérmek i¢in dile getirdikleri belirtilir.

Swrat-1 Miistakim yazarlarina gore, Sarkli milletler ile iligkiler en az Garb ile iliskiler
kadar onemlidir. Osmanlilarin bir ayaginin Avrupa’da diger ayagmin da Asya’da
olmasini gerekge gosteren yazarlar Osmanlilarin vazifesinin “temdin” oldugunu ve
fakat bu vazifenin siyasi bir vazife degil “sirf ictimai, medeni ve ilmi” bir vazife
oldugunu ifade etmektedirler. Dergi yazarlart Osmanli’y1 “Asya’nin soluk ziyali
hilali” olarak tanimlamaktadirlar. Bu sebeple de Swat-i Miistakim ¢evresi

Osmanlilarin Asya’daki vazifesine 6zel bir onem atfetmektedir.

Dergide Asya siikkanina hayat verecek olan asil ihtiyacin “gida-y1 ma’nevi-i irfan”
oldugu ifade edilir ve bu gidayr tasima sorumlulugun da Osmanli’ya ait oldugu
belirtilir. Asya akvami ile Tirkler arasinda bir “rabita-i ruhiyye” bulundugunu
belirten, Tiirklerin ve Japonlarin sahip olduklar1 yliksek medeniyet seviyesini Asya
akvamina da tasiyabilecegi glindemlestirilir. Onlara gére bu vazife, Tirkler ile

A3
1

Japonlarin ictimai, medeni ve ilmi “temdin” sorumlulugudur. Bu basarilabilirse Asya
akvami arasinda siyaseten de bir uyum saglanabilecektir. Bu uyum olusturulamadigi
stirece Garb somiirgeciligi karsisinda bir ¢dziim bulunamayacagini dile getiren

yazilarda Asya ancak “ilmen, insaniyeten, medeniyeten dogar ve boyle dogmalidir.”
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Tablo 4. 9: Dergilerin Sark’m-Garb ile iliskileri Hakkindaki Gériisleri

miinasebet kuvvet ile zaif ve
ilim ile cehl aralarindaki
miinasebet demektir. Zira
Avrupa bir tefevvuktur. Bu
sebeple Avrupa’ya
muhabbet etmek ilm-ii
terakkiye, maddi ve manevi
kuvvete muhabbet etmektir.
Oyleyse Osmanli
Miisliimanlarina diisen rol
Avrupa’nin ¢aligkan ve
stikiirgiizar bir sakirdi
olmaktir. Zira biz onlara
ihtiyarimizla dost olmazsak
onlar bizi kendilerine dost
veyahut zirdest edecekler.

Bashk Ictihad Strat-1 Miistakim
Bir ikinci medeniyet yoktur; | Her seyde su esas bizim i¢in daima
medeniyet Avrupa nazar-1 itinada tutulmalidir: Medeniyet-
medeniyetidir. Bunu i Sarkiye ve Islamiyemiz’i ihya ve
giiliiyle, dikeniyle isticnas muhafaza... Sark ile
etmekten baska care yoktur. Garb arasindaki mesafe ba’del

masrikayn olmakla beraber vakia bugiin

Bizim karsimizda muazzam | Avrupa ilim nokta-i nazarindan haiz-i
bir medeniyet var. Bu kemaldir. Bunu kimse inkar edemez.
medeniyet zalim olsun, Lakin ahlak cihetiyle insanliga yarar bir
rahim olsun, iyi olsun, fena | hayr yoktur. Giilii koparmal: fakat
olsun biz bu medeniyetin dikenlerden eli korumali.
kargisinda mustahkem bir Bizim Avrupa'ya kars1 vazifemiz atese
mevki almaya ayni kars1 vazifemiz gibi olmalidir; icab
silahlarla, ayni neticelere eden harareti almaliyiz, lakin igine
varan usullerle miisellah ve | girmemeliyiz; ¢iinkii yanariz. Lakin
miicehhez olmaya Garbta bir bedayi-i edebiyye var ki
mecburuz.” lisanimiza nakli iidebamiz i¢in adeta

Sark’n farz-1 kifayedir.

Garbile Avrupa ile Osmanh Her milletin kendine mahsus birtarz-1

Iniskisi Miislimanlari arasindaki Adeti, bir tarz-1 ma’iseti vardir; bu

konularda Miisliimanlarin Avrupalilara
ihtiyag¢lar yoktur. Zaten Avrupa’da
cari olan bircok adet Islam’a da
uymazlar. Fakat ilimler ve teknik
herhangi bir kavmin kendine mahsus
degildir; binlerce tecriibe ile viicud
bulmus ve ¢esitli milletler arasinda
yasanan etkilesimin semeresi olarak
ortaya ¢ikmugtir. Bu sebeple de
herhangi bir milletin bagka milletlerin
elinde bulunan bu tiirden birikimleri
almasi gayet tabiidir. Garb’dan alinmasi
gereken de zaten “yalnizca fen”dir.
Onun da sonradan ortaya ¢ikan bir icad
ya da ihtiyaca karsilik gelmesi gibi bir
zemininin olmasi gerekmektedir; yoksa
Garb’in ahlaki ¢lirlimiigliiklerine
Miisliimanlarin ihtiyaglar yoktur. Moda
oldugu i¢in bir seye ragbet
gostermemek gerekir.
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Halihazirda Dogulu bir toplum olarak Osmanli Miisliiamanlarinin sorununu kendi
ataletleri, kendi cehaletleri, kendi fakirligi, taassubu, gorenege korii koriine
bagliliginin sonucu olarak goren Ictihadgilara gore asil hasm-1 canmmiz Garb degil bu
hasletlerdir. Bu yiizden de Avrupa ile bizim aramizdaki miinasebet kuvvet ile zaif ve
ilim ile cehl arasindaki miinasebet demektir. Zira Avrupa bir tefevvuktur. Avrupa’ya
muhabbet etmek ise ilm-ii terakkiye, maddi ve manevi kuvvete muhabbet etmektir.
Bu yiizden Garb ile siirdiiriilmesi gereken iliskilerde Osmanli Miisliimanlarina diisen
rol Avrupa’nin ¢aliskan ve siikiirgiizar bir sakirdi olmaktir. Ciinkii Ictihadgilara gore
“Biz onlara ihtiyarimizla dost olmazsak onlar bizi kendilerine dost veyahut zirdest
edecekler.” Bu sebeple ister “husumet” isterse “muhabbet” geregi olsun Garb

medeniyetine dahil olmaktan baska bir yol yoktur.

Garb ile iliskilerde segici bir tutum belirleyen Sirat-1 Miistakim yazarlarina gore
hayat tarzi ile ilim ve teknik alanini biribirinden ayr1 degerlendirmek gerekmektedir.
Zira her milletin kendine mahsus bir tarz-1 adeti, bir tarz-1 ma’iseti vardir; bu konularda
Miisliimanlarin Avrupalilara ihtiyaclart yoktur. Zaten Avrupa’da cari olan bir¢cok
adet Islam’a da uymazlar. Her inang kiimesinin kendine mahsus adetleri, ahlak ve maisetleri
olur. Zaten Garb’in ahlaki bir ¢iiriime i¢inde oldugu, bu yiizden de sirf moda oldugu
icin onlardan gelen seylere ragbet gdstermenin yanlis olacagi ifade edilmektedir.
Fakat Sirat-1 Miistakim gevresine gore ilimler ve teknik herhangi bir kavmin kendine
mahsus degildir, binlerce tecriibe ile viicud bulmus ve ¢esitli milletler arasinda yasanan
etkilesimin semeresi olarak ortaya ¢ikmustir. Bu sebeple de herhangi bir milletin baska
milletlerin elinde bulunan bu tiirden birikimleri almasi gayet tabiidir. Nitekim daha 6nce de
alintiladigimiz ifadelerle soylersek dergi yazarlari Garb ile Miislimanlarin iligkilerini
“kaderin yan yana imrar-1 hayata mahk(im ettii ve binanaleyh tanigmak ve anlagmak
hususunda aym kaideye mecbur ve melzum eyledigi iki kism-1 azim-i beser” olarak
gormektedirler. Bu kavrayisa istinaden yapilmasi gereken “miinasebat-1 adiyye-i
tabiiyyenin teessiisine mani’ olan hatar-nak hatalar1 cerh i ibtal” etmek i¢in ¢aba

gostermektir.>*

Bu degerlendirmede de goriilebilecei gibi, Ictihad dergisinin aksine Swrat-1 Miistakim

cevresi “kendi olma”yr ve ‘“kendi kalma”yr ihmal edilemez bir esas olarak

2.5, H. Pasa, a.g.m., C. 4, S. 90, s. 213.
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benimsemektedir. Dergi yazarlaria gore Garb ile islam medeniyetleri agik¢a farkli
iki diinyadir ve fakat “kendi olmak” baskalar ile irtibat kurmaksizin ve etkilesimde
bulunmaksizin yasamay1 gerektirmez. Baskalarini farkli vecheleri ile degerlendiren
bir yaklagimla ihtiya¢ goriilen, eksikligi bilinen hususlarda onlarin kemallerinden
“istifade etmek”te herhangi bir beis yoktur. Bu yaklasima gore kendimizde kemaller
bulunabilecegi gibi noksanlar da bulunabilir. Keza baskalarinda da noksanlar
olabilecegi gibi kemaller de bulunabilir. Mesele esyay1 kendi baglaminda anlamak ve

ona “tevfik-i hareket”te bulunmakla ilgilidir.
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SONUC VE DEGERLENDIRME

“Insan fi hadd-i zatihi hayvan-1 natik olmakla beraber

celb-i menfaat ve def'-i mazarrat

ve hubb-i nefs ve da'iye-i teferriidd ve meyl-i tefevvuk

hasail-i gariziyyesiyle miitehallik

ve sehvet ve gazab ve hiss-i intikam ve bats-1 tegalliib

gibi sifat-1 behimiyye fitrat-1 asliyyesinde merkuz olmasiyle

bunca muhtelifii'l-menafi ve't-tiba'

ve miitebayinii'l-efkar ve'l-evza'

halkin bir mahalde ictima'n muamelatda niza-u-fez'i da'i olarak

"el-hiikmii li men galebe" kaidesince kebir sagiri ve gani fakiri

ve kavi zaifi mahv-ii-ifna eylemesi kavanin-i tabiiyyeden olmakla beraber

beyne'l-efrad vuku bulan muhasemat

ekseriya miintesib olduklar1 kavm-ii-kabile ve

hey'at-1 ictimaiyyeye sirayetle ve “inne’l-harbe evvelehu kelam” miifadinca

miinazaat-1 lisan mukaraat-1 sinana badi ve bir¢ok muharebat ve mukatelata miieddi olarak
nizam-1 alem muhtel ve kargah-1 kevn muattal olmasi bedihi bulundugundan

Cenab-1 nesaksaz-1 nizam-1 kainat hifz-1 hayat-1 alem ve men'-i teaddiyat-1 efrad-u-timem igin
“inni ca’ilun fi’l-ardi halifeten” nass-1 celili ile makam-1 hilafet-i mukaddeseyi tesis

ve her ferdin leh ve aleyhindeki hukuk-u miitekabileyi

enbiya-y1 izam tizerine nazil olan suhuf ve kiitiib-i mukaddese ile tayin ve tebyin ederek
bu suretle serai' ve edyan ruy-i zeminde teessiis ve hilkkumat-1 mesrua tesekkiil eylemisdir.
Iste bu suretle hufz-1 nizam-1 alem ve tehzib-i ahlak-1 iimem i¢in nazil olan serai ve edyan
esasen ceng-ii-cidal ve harb-ii-kitali men i¢in vaz' ve tesis buyurulmus

ve min gayri hakkin biinye-i insaniyyeyi ifna ve tahrib

veya emniyet-i umumiyyeyi ihlale tesaddi edenler i¢in

diinyada kisasen katl-ti-idam ve zincir-bend olarak habs

ve miiebbed ve muvakkat amal-i sakka ile istigal gibi miicazat-1 terhibiyye ve

ukbada nar-1 cehennemde muhalled olmak suretiyle

en sedid ceza ve en biiyiik azab-1 elim va'd eylemisdir.”

Mardinizade Arif
(Suret-i Inkisam-1 Milel-ii-Akvam)

19. yiizyilin ikinci yarisindan itibaren Avrupa devletlerinin tazyiki, tahakkiimi ve

modernist diinya goriisiiniin meydan okumalar1 karsisinda Miisliiman alimler ve

entelektiieller Islami diisiincenin endiistriyel ve kapitalist meydan okuma 6ncesinde

sahip oldugu kavramlarin ve yontemlerin kifayetini tartigmaya bagladilar. Farkli iki

diinyayla irtibat halinde olma siireci, bir yandan bu geleneksel kavram ve yontemlere

asirlarca kaynaklik eden Fikh’in kapsayici etkisini sinirlamaya diger yandan da

alternatif kavram ve yontemler sunan Bati sosyal bilimlerinden istifade imkanlarini

ciddiye alan bir dili igsellestirmeye yol agiyordu. Boylece kendini ve baskasini

yeniden tanimlamak ihtiyact duyan Miisliimanlarin diisiince diinyasina kadim Islami

ilim geleneginin kavramlarmma ek olarak yeni bazi kavramlar girdi. Mesela,
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Miisliimanlar kendilerinin ve muhataplarinin cografi-siyasi birliklerini tanimlamak
icin Islam, daru’l-harb ve daru’s-sulh gibi kavramlar kullaniyorlardi. Benzer sekilde
insanlarin kimliklerini de ehl-i kitab, zimmi, harbi, ehl-i Islam gibi kavramlar
vasitasiyla belirli bir epistemik sistem dahilinde kullaniyorlardi. Ancak 19. yiizyil
boyunca modern bilgi sisteminin iriinii olarak tesekkiil eden kavramlardan
etkilendiler. Dogu-Bati kavramlarinin kimlik tanimlayici bir muhteva kazanmasi da
iste bu zeminde gerceklesti. Bu ¢alismanin odagi da II. Mesrutiyet donemi Tiirk
diisiintirlerinin bu iki kavram c¢ergevesinde kendilerini ve muhataplarin1 nasil

tanimlandiklarini agikliga kavusturmaktir.

Ahmed Hamdi Tanpinar, Osmanli aydinlarinin karsi karsiya oldugu bu “eski” ve
“yeni” arasinda tercih yapmak zorunlulugunun dogurdugu “ikilik”i dénemin en
Olimciil realitesi olarak tanimlamaktadir. Tanpinar’in “eskinin i¢inde yeniyi arayis”
olarak tanimladigi bu yol elbette devletlerin siyasetleri ve aktorlerin konumlari ile
dénemin kendine has sartlar1 bir biitiin olarak anlasildig: dliide kavranabilir.”®® Zira
Tanzimat Fermani ile daha biitiinliiklii bir ¢er¢eveye kavusan reformlarla ulemanin
yasadigt doniisim, Osmanli yonetim semasindaki “klasik denge’nin yikilmasina
alenen resmiyet kazandiriyordu. Oysa seyfiye, kalemiye ve ilmiye arasindaki ‘denge’
klasik Osmanli yonetim sisteminin temel dayanak noktalarindan birisiydi. Yiiksek
biirokrasi, giiciin merkezilesmesi siirecinde Fikhi ve ulemay1 engelleyici birer unsur
olarak algiladigi i¢in bu grubun ber-taraf edilmesini hayati bir mesele olarak
goriiyordu. Yapilan reformlarla devleti kurtarmanin yolunu sekiilerlesmekte,
merkezilesmekte ve gittikce devletin etki alanin1 genisletmekte arayan yiliksek seviye
biirokratlara kars1 giderek artan bir sekilde sosyal statii kaybmna ugrayan ulema

arasinda yaganan gerilimin bu zeminle dogrudan iligkili oldugu aciktir.

Osmanli devletinin devlet olarak muhafaza edilmesi idealinin gdzetilmesinde bir
kirilma olmasa da donemin sorunlarini ¢6zme makaminda olan ya da kendisine boyle
bir rol bigen hemen herkesin bir ‘arayis’ iginde oldugu goriiliiyor. Osmanli aydininin
halini ‘kendi kabindan rahatsiz’ olan bir hal olarak tanimlayan Yahya Kemal’in
carpici kavramlariyla ifade edersek Osmanli’nin Avrupa ile kurdugu bu yeni iligkiyi

‘kendinde olmayan’1 ‘uzak’ta yani ‘baskasi’nda arama hali olarak degerlendirmek

% A. Hamdi Tanpinar, On Dokuzuncu Asir Tiirk Edebiyat1 Tarihi, Caglayan Kitabevi, 7. Bs.,
Istanbul, 1988, s. 136.
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miimkiindiir. Ne var ki II. Mesrutiyet doneminin 6nemli simalarindan olan Said
Halim Pasa, bu arayisin beyhude bir arayis oldugundan emindir. Ona gore Yahya
Kemal’in bahse konu ettigi ziimre-i miitefekkire, ‘mahz-1 medeniyet ve kafil-i saadet’
olan Islam Medeniyeti ile “Alem-i Histiyaniyet’in gaye, telakkiyat ve temayiilat ile
ihtiyacatt ve is bu ihtiyacatin vesait-i istifast sonra da yine bu iki alemin i’tikadat ve
telakkiyat-1 ahlakiyesi ve nihayet, tarafeynin zihn i fikri, memba-1 an’anat1 arasinda furuk-1
azime bulundugu™® gercegini gorememektedir. Bu yiizden de bu ziimre kendi
degerlerinden kuskuya diiserek ¢oziimii bagka yerde aramaktadir. Pasa bu ¢oziimii
baska yerde aramay1 ‘bir hata-y: fahis’ olarak degerlendirir.’®® Ciinkii o belirli bir
medeniyet havzasinda belirli bir ihtiyaci karsilamak tizere tesis edilmis berlirli bir
kavram ve kurumun baska bir medeniyet havzasina transferinin gayri kabil oldugunu
diisinmektedir. Kuskusuz buradan hareketle Pasa’nin medeniyetler arasinda
herhangi bir etkilesim olamayacagini veya olmamasi gerektigini ¢ikarmamiz dogru
olmaz. Nitekim o, belli bir baglamda viicuda gelmis bir insani tecriibenin baska bir
baglamda da ise yarayabilecegini diisiiniir ve bunun sinirlarini, imkéanlarini ve

yontemini miizakere eder.’®

Said Halim Pasa orneginden de anlasildigi gibi yenilik ¢abalari Miisliiman alimlerin
ve aydmnlarin katkilari ile siirdiiriilmiis olmasina karsin onlarin tiimiiyle muvafakat
ettikleri bir siire¢ olarak islemiyordu. En Onemlisi, dini konulara iliskin mesru
konusma alan1 gittikce ulema smifi disindaki insanlarin eline gegmeye baslamisti.
Ulemanin gittikce azalan giicline paralel olarak agilan boslugu, giiciinii giderek
pekistiren aydin kesimi doldurmaktadir. Ali Suavi’nin ‘mevtu’l-ulema’ olarak
adlandirdig1 bu siiregte yetisen aydinlarin biiyiik cogunlugu, Tanzimat reformlarinin
bir parcgasi olarak kurulan okullarda okumuslardi. Amagclar1 Miisliimanlar1 harekete
gecirmek, emperyalizme karsi bir dayanigma olusturmak ve ilerleme-medenilesme
cabalarim mesrulastirmakti ve bunu Islami argiimanlardan istifade ederek
yapiyorlardi. Devleti kurtarmak i¢in pratik ¢éziimler arayan aydin kesimin bu tutumu
sonraki siire¢lerde de aydinlarin din ve devlet ile irtibat kurma usullerini ve

tisluplarini derinden etkilemeye devam edecektir. Yine de bu durum, aydinlarin Fikhi

%% Said Halim Pasa, islam’da Teskilat-1 Siyasiyye, miit: Mehmed Akif, Sebiliirresad, 26 Subat-6
Mayis 1338 (Ankara 1922), C. XIX-XX, s. 493-501; Latin alfabesiyle yayina hazirlayan: Omer Hakan
Ozalp, Kutadgubilig, Felsefe-Bilim Arastirmalari Dergisi, S. 5, Mart 2004, s. 241-258.

g H. Pasa, aym eser, S. 244.
%% S H. Pasa, Buhran-1 Fikrimiz, {st. 1333, s. 3-15.
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biisbiitiin goz ardi ettikleri anlaminda anlasilmamalidir. Donemin 1slah teorilerine
bakildiginda goriilebilecegi gibi aydinlar, muhataplarinin muvafakatini alabilmek
i¢cin Fikh’1in dilinden istifade etmeye devam ettiler. Buna karsin Fikih ile aydinlarin
yeni dili arasindaki gerilim giderek arttyordu. Hem Avrupai olan ile hem de ulema
ile yasanan gerilimi agmada bir ¢6ziim imkani olarak ‘i¢tihat kapisinin agilmasi’
gerektigine yonelik tartigmalar1 daha ¢ok da aydinlarin giindemlestirmesi dnemlidir.
Ciinkii aydinlarin Fikh’in sagladigi mesruiyete ihtiyaci vardi. Ayn1 zamanda devletin
de Fikh’a ve mubhalifleriyle ayni1 dili konusan itaatkar ulema ve aydinlarin destegine
ihtiyact vardi. Bu nedenle Fikih, son dénem Osmanli diisiince mahfillerinde
sekillenen sdylemlerin en belirgin unsuru oldu ve muhtelif tezlerin ifadesinde
kullanildi. Bu durumdan da anlasiliyor ki Miisliiman aydinlar ve alimler bir taraftan
‘yenilenmenin mesruiyetini berlirleme’ 6te yandan da ‘modernlesmeye bir sinir tayin

etme’ arayisi i¢inde olmuslardir.

Ulemanin ve aydinlarin sistem igerisindeki statiilerinde yasanan bu degisim ile
irtibatt da dikkate alinarak, kullandiklar1 kavramlarin temsil ettikleri anlam
diinyalarina iligkin tiim degerlendirmelere en azindan temkinli bir tutumla
yaklasmamiz gerekir. Dahas1 Paul Ricoeur’un isaret ettigi gibi gittikce “vasat bir
medeniyet”in biitiin bir diinyay: tasallut altina almaya basladigi zamanimizda bu
temkinli hatta elestirel tutuma daha fazla ihtiyacimiz bulunuyor.”®’ Nitekim
modernitenin kiiresel bir olgu haline gelmesiyle es zamanli olarak, Avrupali olmayan
toplumlarin Bati olarak kavramlastirilan diinya ile hiyerarsik bir iliskiye icbar
edildigi ve bugiinkii diizenin Avrupa’nin kurgulamasi sonucunda sekillendigi yaygin

olarak konusulmaktadlr.598

Bu zemin yiiziinden Bati olarak tanimlanan diinyanin
disinda kalan toplumlarin Bati ile iliskilerinde savunmaci bir diisiinme bi¢imi gittikce

yaygmlaslyor.599 Bundan da 6te Avrupa medeniyetini merkeze alan bu kavrayis tarzi,

57 paul Ricoeur, “Evrensel Medeniyet ve Ulusal Kiiltiirler” adli makalesinde bu tehlikeye dikkat
ceker ve giderek evrensel ve standart héle gelen “vasat bir medeniyetin” biitiin diinyayi tasallutu altina
almaya basladigini séyler. Evrensel degerlerin kiiresel bir nitelik kazanmasini olumlu bir gelisme ola-
rak degerlendirmesine ragmen Ricoeur, modernitenin iirettigi ve yayginlastirdig1 ve giderek plastik-
suni bir nitelik arz eden bu “vasat medeniyet”in farkl kiiltiirleri ortadan kaldirmasini, insanligin karsi
karsiya bulundugu en biiyiik tehlikelerden biri olarak goriir. Bkz. Ricoeur, “Universal Civilization
and National Cultures”, History and Truth i¢inde, Northwestern University Press, Evanston 1965, s.
271-284.

%% Bkz; Serif Mardin, Edward Said Oryantalizm ve islam Cahsmalar1 (Uluslararas: Oryantalizm
Sempozyumu), IBB Kiiltiirel ve Sosyal Isler Daire Baskanlig1 Yayinlari, ist. 2006, s. 11-12

% Osmanh-Tiirk modernlesmesi bu nokta-i nazardan incelenebilecek kayda deger bir tecriibedir.
Dahas1 genel bir cergeve olarak Osmanli’da modernlesme, devletten tabana yayilan bir Avru-
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hiyerarsik bir kiiltiirler tarihi anlayisini temellendirerek “medeniyet”i Avrupa
merkezci diisiincenin temel kavramlarindan biri haline getirmektedir.®® Oyle ki bu
diistiinme bigiminin bir sonucu olarak insan topluluklarinin geri-ileri, barbar-medeni,
Dogulu-Batili olarak tanimlanmasi, soyut bir kavramlastirmanin 6tesinde giintimiizde
somut sonuglari olan bir kavrayis ¢ergcevesine doniismiistiir. Afrika’dan Giliney Dogu
Asya’ya, Anadolu’dan Hint alt kitasina kadar ¢ok genis bir cografyada Avrupa
emperyalizmini mesrulastiran onemli bir kavramsal araca donilisen mezkir
kavramlarin bu cercevede gordiigii islev Norbert Elias’in tespitiyle Ortiismektedir.
Elias’a gore bu tiir kavramlar, Batili olarak adlandirilan toplumlarin son iki ya da ii¢
yiizyll boyunca daha onceki toplumlardan farkli olarak sahip olduguna inandig
seyleri anlatmak i¢in kullanilmaktadir. Kendilerini Batili olarak tanimlayan
toplumlar bu kavramlarla kendilerine ait 6zellikleri ve Oviindiikleri seyleri ifade
etmeye calisirlar. Onlar, bu kavramlar aracilifiyla kendi teknik gelismislik
seviyelerini kendi davranis bigcimlerini kendi bilimsel bilgi birikimlerini ya da kendi

diinya goriislerini ve daha pek ¢ok seyi anlatmaktadirlar.®®*

Bu diisiinme bi¢imi diger
biitiin diisiince sistemlerini ve geleneklerini Avrupa kiiltiirline uyum gosterdikleri

Olciide degerli goren bir yaklasima dayanmaktadir.

Bu yaklagimin Avrupa dis1 tiim diinyada oldugu gibi Osmanli devletinin seriiveninde
de 6nemli yansimalar1 oldugunu goériiyoruz. ‘Eski’yi oldugu gibi korumanin miimkiin
olmadig1 ve ‘yeni’ seylere ihtiya¢ oldugu diislincesiyle devleti yeniden yapilandirma
tesebbiislerinin  hiz kazanmasinin Osmanli devletinin dis iliskilerde yasadig
kusatmayla dogrudan irtibati oldugu aciktir. Dahas1 bu degisimler Osmanli devlet
kadrolart arasindaki 1slahat yanlhilarinin yasadigi ve bugiinden bakildiginda “kolektif
bir Osmanli kimligi insasi”nin tedrici adimlart oldugu goriilen bir dizi deneyle
sonuclanmistir. Ustelik bu deneyler sadece bir teknik degisimi degil ¢esitli alanlarda
dontistiirme olarak nitelenebilecek bir tasarruf degisimini de igeren deneylerdi.

Soziinii ettigimiz bu yenilikleri yapan kadrolar Bab-1 Ali’nin biirolarinda dogmus ve

palilagsma-Batililasma oldugu i¢in medeniyet, medenilik ve medenilesme kavramlari, 19. yiizyil
Osmanli diisiincesinde Avrupa-merkezci bir baglamda kullanilmis ve medeniligin 6lgiitii genellikle
“Vulgar Batililasma” olarak tanimlanmistir. Bkz. ibrahim Kalin, Diinya Gériisii, Varhk Tasavvuru
ve Diizen Fikri: Medeniyet Kavramina Giris, Divan2010/ 1, s. 13.

%09 insanhk tarihini ve durumunu farkli okuma bigimlerine bir 6rnek olarak Semerkandi’nin
“Letaifu’l-efkar ve kagiru’l-esrar” eseri hakkinda ilgi ¢ekici bir degerlendirme igin bkz. Ozgiir
Kavak, “Zaman Osmanl’’ya Dogru Akarken: Bir Osmanl Aliminin Penceresinden Diinya”,
Hece Dergisi, Ozel Say1 24, s. 467

%1 Norbert Elias, Uygarhk Siireci, s 73-74
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yetismis aydinlardan olusuyordu. Birer biirokrat olarak amagclar1 daha rasyonel ve
etkili bir yonetim tesis etmekti. Fakat bu aydin-biirokrat kesimin kendisinden destek
alacagi toplumsal bir sinif yoktu. Bu yiizden de krizin ¢6ziimii i¢in padisahin sahsi
disinda ‘birlestirici bir odak’a ihtiya¢ vardi. “Birlestirici ilke arayisi” olarak
adlandirabilecegimiz bu cabalarla sekillenen cevaplar igerisinde klasik Islami
literatiirde birebir karsiligi olmayan yeni kavramlarla karsilagiyoruz. Bu baglamda
olusan farkli sOylem tarzlarima, Osmanli toplumundaki belli bash smiflar olan
seyfiye, kalemiye ve ilmiye arasindaki iktidar iliskilerinin degismesine bagl
ayrismanin kaynaklarindan biri olarak bakmak miimkiindiir. Ancak bu sdylemlerin
hemen hepsinde ortak olan seylerden birisinin ‘birlestirici ortak bir odak’ bulmak
digerinin de bir ‘kamu’ olusturma c¢abasi oldugunu sdyleyebiliriz. Bu kamu
olusturma ¢abalar1 bir yandan ‘Gmmet’ ve ‘vatan’ gibi yeni yahut igerik olarak
degisime ugramis kavramlastirmalarin 6te yandan da yeni kurumlarin ortaya
¢ikmasina yol acti.

Kuskusuz “birlestirici ortak bir odak” ve bir “kamu” olusturma ¢abalarinin en
etkileyici belgesi olan Tanzimat Fermani’nin satir aralarinda oldukca yeni ve
birbirini tahkim eden birgok kavramla karsilagsmaktayiz. “Bi’l ciimle teb’a’y1
muhatap alan bu metinde, “halkin istidad1”, “devlet ve millet” kavramlarinin bir
arada kullanilmasi, Ferman’in “vatan muhabbeti’ne sevk edecegine dair beklentiyle
hazirlandigimi gostermektedir. Metnin genel muhtevasina bakildiginda da padisahin
sahs1 disinda ‘birlestirici bir odak’ ve bir ‘kamu’ olusturmaya yonelik “yeni bir
sOylemi inga etme”yi hedeflendigini sdyleyebiliriz. Metni hazirlayan Osmanl elitleri,
Bat’nin kendi kiiltiirleri ve insa etmek istedikleri yeni kiiltiirel kimlikleri ile uyum
icinde olduguna inandiklar1 bilim ve sanatlarini edinmelerine yardimci olacak yeni
uzlastirict  kavramlar yaratmaya calistyorlardi. Kuskusuz Miislimanlarin  bu
tutumunun yol agtig1 degisiklikler tek basina ne “Dogu” ne de “Bati” olarak
tanimlanabilecek olan ama yine de Miisliimanlarin tarihi tecriibelerinin pek g¢ogu ile
Avrupa’nin birgok kiiltiir unsurunu bir arada barindiran nevi sahsina miinhasir

tezahiirleri intag etti.

Kemal Karpat’in ‘yeni uzlastirict kavramlar’ olarak adlandirdigi bu kavramlarin iki
Ozelligini vurgulayarak meseleye bir ol¢iide aciklik kazandirabiliriz.°® Kavramlarin

niteliklerinden birincisi, Islami cagrisimlar1 dolayisiyla muhataplarin direnglerini

%02 Bkz., Kemal Karpat, a.g.e., s. 14.
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zeminsizlestirmeye yaramasidir. Nitekim ‘millet’ ve ‘medeniyet’ kavramlari gibi
Miislimanlarin zihin diinyasinda belli bir karsilig1 olan bu tiirden kavramlar yeni bir
hayat tarzin1 mesrulastirmaya aracilik etmekteydi. Kavramlarin ikinci 6zelligi ise
kavramin “nétr” bir mahiyet gosterdigine dair algiyr pekistirecek bir izlenim
olusturmasi dolayistyla bu kavramin ihtiva ettigi mahiyet ile irtibat kurmanin
cevazini ima etmesidir. Nitekim bu siirecle birlikte ‘Dogu’ ve ‘Bat1’ kavram ¢ifti gibi
herhangi bir inanci ya da eylemi degil bir seyin fiziki konumunu belirten
cagrisimlariyla dilde yer alan bazi kavramlar tedricen bir inang¢ kiimesini, bir siyasi
kimligi ve tiim vecheleriyle birlikte bir hayat tarzin1 ve medeniyeti tanimlamakta
kullanilmaya baslanacaktir. Zira bu durum bir yandan “kendilik” algisinda bir
tahribat olusturmaya mani olma 6te yandan da bir “seyl-i hurusan” halinde tizerlerine
gelen “medeniyet-i hazira”yla makul ve siirdiiriilebilir bir iliski dili gelistirmeyi

imkanlt hale getiriyordu.

Oysa bu siiregten 6nce bu kavramlara yiiklenilen anlam gibi kendini ve baskalarini
tanimlamada kullanilan 6l¢iitler ve kavramlar da hemen her ¢agda ve dinde aym
degildi. Ornegin, Osmanlilarin {ilkeleri, kiiltiir havzalarimi, dini birlikleri ve
cografyalar1 adlandirmada istimal ettikleri ifadeler, Dogu-Bati ikileminden farkli bir
dil imkaninin oldugunu somut bir sekilde gostermektedir. Nitekim Osmanlilar
giinimiizde Bati1 olarak kabul edilen cografya icin diyar-i ecnebiye, milel-i
Hristiyaniye vb. kavramlar kullanirken kendi topraklari i¢in memalik-i mahruse-:
sahane, memalik-i Osmaniye, daru’l-Islam ve Osmanli tebasi olmayan diger islam
beldelerini de memalik-i Islamiye gibi farkli kavramlarla adlandirmistir. Keza
Miisliimanlar bir iilkeyi, halki veya bolgeyi de tek bir kavram ile degil muhatabiyla
miinasebetinin konusu, niteligi vb. degiskenlere goére farkli kavramlarla ifade
edebilmektedirler. Oyle ki Miisliimanlar bu dilin verdigi imkanla Miisliimanlara
kars1 savasan gayrimislimleri daru’l-harb, Mislimanlarla birlikte bir hukuk
dairesinde baris igerisinde yasayanlar1 zzmmi veya Miislimanlardan ayri ama bir
hukuk dairesinde Miislimanlarin hakimiyetini kabul eden gayrimiislimini daru’z-
zimme baska bir durumda daru’l-muvadaa ile tanimlayan Islam Fikih birikimi;
Miisliimanlarla baris igerisinde ve fakat ayri bir sekilde yasayanlari daru’s-sulh,
Miisliimanlarin hakimiyeti altindaki yerlere daru’I-Islam, daru’l-adl, Miisliimanlarin
hakimiyeti altinda yasayan ve fakat mesru idareye karsi kendilerince gecerli bir

teville bagkaldirarak miistakil bir bolge olusturan Miisliimanlar1 tanimlamak igin de

285



daru’l-bagy yahut daru’l-cevr gibi muhtelif hal ve durumlara gore degisen ¢ok

sayida kavramla adlandirabilmektedirler.

Kuskusuz burada saydigimiz ve sayamadigimiz her bir durum igin farkli kavramlarla
tanimlama yapmak, her bir kavramin kapsamina giren insanlarla farkli bir hukuk
dairesinde iligki siirdiirmek anlamima da gelmektedir. Osmanli Miislimanlarinin da
kullandig1 Fikih literatiirii bize gosteriyor ki bu kavramin ¢ercevesini sekillendiren ve
hukuku belirleyen tek esas muhatabin dini degil ayni zamanda da amelinin
niteligidir. Dolayisiyla da hukuku belirleyen sey, insanlarin yapip ettikleri eylemlerin
niteligine gore degisebilmekte, tarihin bir zamaninda daru’l-harb konumunda iliski
stirdiiriilen bir gayrimiislim toplulukla baska bir baglam c¢ergevesinde daru’s-sulh
fikht ile iliski kurmak miimkiin olabilmektedir. Keza Miisliimanlarin siyasi
hakimiyeti altinda daru’l-Islam fikhina gore siirdiiriilen bir miinasebet de bir baska
durumda daru’l-bagy fikhi ile muamele yapilmasi gereken yeni bir duruma
evrilebilmektedir. Bu ¢ok vecheli yaklagim dikkate alinmadiginda gilineyde kalan
topraklarin ¢ogu Osmanli hakimiyeti altinda oldugu i¢in yaklasik ylzyil onceki
Swrat-1 Miistakim ve dergilerinde bile memalik-i Islamiye ifadesiyle ancak dogudaki
tilkeler kastedilmis olabilecektir. Eger bu ¢ikarimimiz dogruysa oryantalizmin Dogu
olarak tanimladigi yerler aym1 zamanda Osmanlilarin da dogusu olmaktadir.
Oryantalizmin Miisliimanlarin hakimiyetinde olmayan bélgeleri de Dogu kavrami
kapsaminda degerlendirdikleri g6z Oniine alindiginda buralarin  Osmanlilarin
dogusunda kalan diyar-: ecnebiye igerisinde degerlendirilmesini gerektirmektedir. Bu
baglamda Osmanlilarin dogusunda hem Islam iilkeleri hem de gayrimiislim iilkeler
bulunmaktadir. Bagka bir ifadeyle Osmanlilar merkez alindiginda diyar-: ecnebiye ii¢
parcali bir yapi olarak ortaya ¢ikar. Bati, Kuzey ve Dogu’nun bir kismindaki iilkeler.
Bu durumda da Osmanlilarin bakis agisiyla Dogu’nun bir biitiin olmadig1 ortaya
c¢ikar. Keza Osmanlilarin Dogu politikalarinin da bdlgedeki Miisliiman ve Miisliiman
olmayanlarla iki farkli sekilde izah edilmesi miimkiindiir. Osmanli’nin bagkalari ile
iligkilerini sekillendirmede biiyiik 6lciide tayin edici bir islev goren Fikh’a gore,
Miisliman olmayan iilkelerle iligkiler de kendi i¢inde sulh halinde bulunulan ve
sulhun tesis edilmedigi iilkeler olmak {izere iki grupta incelenmelidir. Biitiin bu
degerlendirmelerde Dogu kavramini cografi bir yonii isaret eden anlamiyla

kullandigimizi géz ardi etmemeliyiz.
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Bu kadar farkli degiskenler iizerinden degerlendirilen ve her biri baska bir iligki
doguran bu bakist dikkate almayan ve Dogu kavram cergevesi ile kategorik olarak
gergeveleyen giiniimiiz literatiirii bahsi gecen tarihi, dini, cografi ve sosyolojik
miiktesebat1 dikkate almadan bir tanimlama yapmaktadir. Dahas1 bu kiime igerisine
konuslandirilan bir tek toplulugun bile uzun tarihi seriiveninin her doneminde dahi
ayni sorunlarla yiizlesmedigi ayni basariya sahip olmadigi, diinyanin geri kalani ile
ayni nitelikte ve konumda iligski siirdiirmedigi ve hep aymi cografi biitiinliikte
yasamadig1 dikkate alindiginda Dogu kavram c¢ergevesinin, agiklamaktan ziyade
“tanimlama” ve “Oteki” olarak konuslandirmaya katki sundugu goriilmektedir.
Bilimsel bir disiplin olarak Sarkiyatcilik’in etkinlik alanmini genisletmek yolunu
tercih etmesi de bu durumla alakali olarak anlasilabilir. Antik Cag metinlerinden
itibaren kendini “6teki-diisman” ile iliski {izerinden tanmimlama gelenegi olan
Avrupali mirasi, islam yerine Dogu dediginde asil muhatabi, Dogulu olarak goriilen
Miislimanlardan ziyade Batili okur-yazar insanlardir. Bu miras, dil araciliiyla
Islam’in yiizyillar siiren ‘tehdit’ edici ve iirkiitiicii giicii yerine daha ehlilestirilmis
Dogu kavramu ile egzotik olan1 ‘evcillestirmis’ olmay1 umuyordu. Béylece Avrupali
Bati’da Islam’mn alimlamisinda kullanish bir imge olarak Dogu kavrami islev
gorecekken Miisliiman (digerleri i¢in de benzer bir sey sOylenebilir) Dogulu da Bati
kavram1 karsisinda konuslandirilmis ve bu kavramlar araciligi ile kendini ve
muhatabini degerlendirmis olacaktir. Bu durumun ise olsa olsa gercekligi agiklamak
yerine ‘yeniden insa etme’yi esas alan bir tahrifata yol acacagini sdyleyebiliriz. Buna
istinaden biz de tezin 6nceki boliimlerinde Dogu’nun bir mega-kimlik olarak oldukca
muglak bir kavram oldugunu ifade etmistik. Nitekim bu kavramla Yakin Dogu, Orta
Dogu, Uzak Dogu veya daha ¢ok da Miisliimanlarin yer aldig1 cografyadaki hangi
halki hangi tarihi zamandaki var olus formunu ya da Budist veya Hinduist Dogu’dan
m1 bahsedildigini anlamamiz gerektigi belli degildir. Eger bunlarin birini veya
birkagini anlamamiz bekleniyorsa bu durumda da bu insanlari, ortak bir paydaya
almamiz i¢in hangi gerekge bizi ikna etmek i¢in kafi kabul edilebilir? diye sormamiz

gerekir.

Benzer sekilde bu tasnifin Bati’y1 tanimlamak i¢in de bizi bir dizi soruyla karsi
karsiya birakacagi agiktir: Avrupa-Amerika birliginin biiyiik miittefikleri olan Orta
ve Latin Amerika {ilkelerini, Japonya’yr ve Giliney Kore’yi bu tasnifte nereye

koymak gerekir? Keza Avrupa ‘tek ve biitiin’ bir mega-kimlik etrafinda higbir zaman
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var olmamustir. Dahas1 Avrupa olarak adlandirilan cografyada yer alan toplumlarin
birbirleri ile catigsmalar1 hi¢ bitmemistir. Bu sorularin ve tespitlerin de gosterdigi gibi
esasinda alabildigince muglak ve genis bir ¢ergeveyi ifadelendiren Dogu veya Bati
kavramlarmi kullanmak gergekligi ¢6ziimlemeye ve esasini anlamaya degil
perdelemeye sebep olmaktadir. Zira Dogu ve Bati kavram ¢ergevesini esas
aldiginizda mezkir tim farkliliklar1 g6z ardi ederek Dogu’yu duragan, atalardan
aldig1 mirasa taassupkarane bir sekilde sahip ¢ikmaktan otiirii zihni yapilar1 kati, dini
ve etnik kimlikler ekseninde yasayan arkaik toplumlar olarak gérmemiz gerekir. Bu
Ozcii yaklasimin, “Dogu sorunu”nu tamimlayan 1rk¢r yaklagimlarla fikri bir
akrabaliga sahip oldugu ise goz ardi edilemez. Giiniimiizde kars1 karsiya
bulundugumuz Bat1 merkezci sdylem ile soziinii ettigimiz bu dil arasinda da yakin
bir irtibat oldugunu sdyleyebiliriz. Avrupa tarihinin 0zgiil sartlar1 igerisinde
sekillenen bu dil, tiim insanlik tarihi tecriibesini, Avrupa tarihinin belli bir zaman
araliginda ortaya c¢ikan ihtiyaclarinin sekillendirdigi kavram, yontem ve analiz
birimlerinin imkanlarinin parantezine alarak degerlendirmeyi bilimsellik addediyor.
Oysa bu tanimlayici c¢ergeve esasen belli kabuller iizerinden yol almaktadir. Farz-1
muhal, bu yaklasimda insanliin “barbar” ve “medeni” formlar altinda hayat
stirdiikleri, tarihin mezkir “medeni” ve “barbar” vasatlar ¢ergevesinde siirdiirdiiriilen
iligkilerin evrelerinden ibaret oldugu varsayilmaktadir. Oysa yiizyillar hatta binyillar
boyunca farkli mecralardan akarak gelen biitiin bir insanlik tarihini Avrupa’nin
belirledigi kategoriler igerisine dahil ederek imlemek daha sonra da bu imlerin
karsilik geldigi varsayilan hayatlarin birbirleri ile iliskilerini degerlendirmek biiyiik
Olciide 6zcii bir bakistir ve ideolojik bir temel {izerine bina edilmistir. Bu sebeple de
insanli@in bilinebilir tarihini bu bakisla izah etmenin saglikli bir yol olmaktan ¢ok

tanimlayici ve nesnelestirici bir iglev gordiigiinii sdyleyebiliriz.

Kuskusuz Miisliimanlarin ‘kendi’lerine dair tasavvurlari tim bu iliskilerde onlarin
‘muhatap’ algilarin1 da sekillendirmisti. Ancak Miisliimanlarin “kendilik algisi”nin
bindortyliz  kiisur yillik tarthin  her doneminde biitiiniiyle ayn1 kaldigini
sOyleyemeyiz. Miisliimanlarin Avrupa merkezci bir diinya sistemi olusmadan 6nceki
donemlerde, hakikatin evrenselligine inanmaktan kaynaklanan bir yaklagimla “din’le
ve ortak iyiyle catismadigr miiddetge biitliin kiiltiir formlar1 mubahtir” ilkesine gore
hareket ettiklerini ve muhataplari ile de bu ¢ercevede bir iliski tesis ettiklerini dile

getirmektedir. Avrupa’nin kiiresel bir iktidar odagi oldugu ve diinyanin geri kalan
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ile iligkilerini somiirli temelinde sekillendirmeye basladig1 tarihten itibaren
Miisliimanlarin da daha ¢ok beka onceligi ile sekillenmis bir tepkisellik igerisinde
muhataplara yoneldiklerini sdyleyebiliriz. Bu tepkisellikte isgallerin, kaynaklarin
yagmalanmasinin, insanlarin kolelestirilmesinin  ve tarithin  digina itilmislik
hissiyatina yol agan ruh halinin ciddi etkisi oldugun agik¢a goriilmektedir. Bati’nin

Miisliimanlar agisindan “odteki” haline gelmesi de bu siirecin bir neticesidir.

Elbette bu iddia Miisliimanlarin hepsinin bir biitiin halinde Bati’y1 6teki olarak
gordiigli anlaminda degerlendirilemez. Burada Cevdet Pasa’nin Avrupa milletlerine
ve devletlerine dair kullandigi kavramlarin 1rk, mezhep, din ve siyaset yapma
bigimlerine gore degistigini tezin énceki boliimlerinden hatirlayabiliriz. Ustelik bu
kavramlarla II. Mesrutiyet doneminin yazarlarinin kullandiklar1 kavramlar arasinda
da biisbiitiin radikal bir kopus oldugu sdylenemez. Nitekim Cevdet Pasa’nin halefleri
sayilabilecek olan ve tezimizin Orneklem alanini olusturan ve Sirat-1 Miistakim
dergilerinde yazi yazan kusak da yakindan muhatap olduklart Garb diinyasi ile
diinyanin geri kalan kismini ve kendilerini tanimlamak i¢in oldukga genis bir kavram
cergevesi ile degerlendirdiklerini gordiik. Bu ¢ergevede Swrat-1 Miistakim dergisinde
Sark ve Garb kavramlari ile tanimlanan varlik alanlarina iligskin kullanilan kavram
cesitliliginin de gosterdigi gibi dergide yazi yazan tiim yazarlarin hem kendi(lik)
algis1 hem de Garb-Avrupa-gayrimiislim algis1 tekil bir nitelik géstermiyor. Yazinin
yazilmasina vesile olan olay, donemin genel 6zellikleri, yaziya konu olan mesele,
yazarmn sahsi Ozellikleri (mesele, Rusya’nin, Ingiltere’nin vb. niifuzu altinda olan
veya isgal edilen bir cografyadan go¢ etmis olmasi vb.) bu algiy1 etkiliyor. Keza bir
seye tepki olarak yazilan yazilardaki degerlendirmeler olaya bagli olarak
degisebiliyor. Mesela, Ingiltere ve Fransa muhalif basma imkan sagladig: i¢in takdir
edilirken Osmanlr’ya verilen bir {iltimatom, bir Islam veya Sark beldesinin isgali vb.
olaylar sebebiyle aymi lilke elestirilebiliyor. Dergide Rusya, Japonya ve Cin’in
algilanig1 ise biiyiik 6l¢iide, bu iilkelerin (devletlerin) somiirgeci Avrupali devletler
ile Mislimanlar arasindaki iliskileri karsisindaki duruslart ve yahut dogrudan
kendileri ile Avrupa arasindaki iliskilere gore sekillenmektedir. Bu baglamda Sark
kavrami bazen sadece Miisliimanlar1 ifade eden bir ¢ercevede kullanilirken ¢cogu kez
de Avrupa disinda kalan ve Hristiyan olmayan tiim milletleri ifade edecek kadar
genig bir anlamda kullanilabilmektedir. Rusya’nin ise Sark ve Garb kavramlari

disinda ayr1 bir kategori olarak degerlendirildigini goriiyoruz.
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Osmanlilari, Osmanli disinda yasayan Miisliimanlari, Avrupali milletleri ve
devletleri, Avrupa disinda yasayan diger gayrimislimleri ifade etmek icin
kullandiklar1 kavramlar da dergi yazarlarinin meseleleri ¢ok vecheli bir yaklagimla
ele aldiklarin1 gostermektedir. Mesela, dergi yazarlar1 Islam halifesinin tabiiyetinde
olan gayrimiislim tebaaya zulmettigini sdyleyerek hem Islami hem de siyasi
gerekeelerle bu uygulamayi elestirebiliyorken ayni yazarlar, Avrupa iilkelerindeki
kimi uygulamalar1 ise takdir ile anabiliyorlar. Oysa aymi yazarlar, Avrupa
sOmiirgeciliginin yansimasi olan isgalleri, katliamlar1 ve niifuz miicadelelerini
elestirdikleri gibi Avrupali milletlerin baz1 diislincelerini ve davraniglarini da ahlaki

bir sapma olarak gorebilmektedirler.

Hiilasa olarak yukaridaki verilerden hareketle diyebiliriz ki Sirat-1 Miistakim
dergisinde Dogu ve Bati kavramlar1 veya bu kavramlarla irtibat1 olan diger kavramlar
muhatabin dini aidiyetine, Miisliimanlarla iliskisinin niteligine, Avrupa somiiriisii
karsisindaki durusuna, teknik gelismislik seviyesine ve sahis-eser eksenine gore

degisen baglamlara gore farkli sekillerde kullanilmaktadir.

Ictihad dergisinde yer alan yazilarda ise genel olarak Dogu (Sark) ile ifade edilen
diinyay1, 6zelde de Miisliimanlar1 ifade etmek igin; Sark, Sarklilar, Alem-i Islam,
I[slam Medeniyeti, [slam Devletleri, Tiirkiye, Medeni Tirkiye, Tirkler, Tiirkiye
Imparatorlugu, Osmanli Devleti, Tedenniyat-1 Osmanl, Istibdat, Diktatorliik,
Tiirkiye’deki gayrimiislimler, Ermeni(ler), Iran, Afganistan, Yemen, Arap(lar),
Kafkasya, Japonya, Cin, Hindistan, Afrika gibi kelimeleri ve kavramlar
kullanmaktadirlar. Ayni dergide Bat1 (Garb) kavramimin kapsamina iliskin olarak;
Garb, Garblilar; Hristiyan, Hristiyanlik, Gayrimislimler, Frenk gibi dini; Avrupa,
Avrupa Medeniyeti, medeniyet-i hazira, alem-i medeniyet, medeni Avrupa,
muazzam Ingiliz Milleti gibi miisbet anlama gelen ifadeler ve Kuzey Amerika,
Ingiltere, Fransa, Almanya vb., ulus-devletleri ifade eden kelime ve kavramlar
kullanilmaktadir. ctihad yazarlarinin da Rusya’y1r Dogu ve Bat1 kavramlar1 disinda

ticiincii bir kategori olarak degerlendirdikleri goriilmektedir.

Kavramlarm kullamminda Ictihad dergisi yazarlarinin Sirat-1 Miistakim yazarlari
kadar tutumlarini netlestirmedikleri ve homojen bir tutum ic¢inde olmadiklari
goriilmektedir. Dergi yazarlart muhatabin dinine gore adlandirma yapmakta ve fakat

bu kavramlastirma biiyiikk 6l¢iide ndtr bir ifade formu olarak kullanilmaktadir.
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Yazarlar Hristiyan-Bahai, Miisliiman ifadelerde oldugu gibi nétr bir veri olarak
kimligi tanimlamada dini bir veri olarak kullandiklarin1 sdyleyebiliriz. Muhatabin
isgalci olup olmamasi da yazarlarinin kavram tercihlerini etkilemektedir. Mesela,
hoyrat bir tutum sergileyerek iilkeleri isgal eden ve insanlar1 katleden tutumlari
sebebiyle Avrupali isgalciler i¢in “barbarlar” ve istihzai anlamiyla “bu medeniler”
gibi ifadeler kullanilabilmektedir. Japonya 6rneginde oldugu gibi somiirge siyasetine
kars1 basarili olma, dergi yazarlarimin olumlu ifade formlarini tercih etmelerini
etkilemektedir. Teknik gelismislik seviyesi de tanimlamalarda yazarlari etkileyen bir
unsur olarak goriilmektedir. Sahis-eser ekseninde yapilan degerlendirmelerde ise
Ictihad *1n siyasetine muvafik olan diisiinceleri ve eserler veyahut yazarlar olumlu

fiil ve sifatlarla digerleri ise olumsuz ifadelerle tanimlanmaktadir.

Kanaatimce gerek Ictihad gerekse de Siwrat-1 Miistakim dergilerinde yer alan bu
kavramlastirmalar, Osmanlilarin kars1 karsiya bulundugu sorunlara istinad eden birer
anlama ve cevap arayisi olarak degerlendirilmelidir. Kuskusuz mezkir cevap
arayisina yol agan ve iktisadi, siyasi, ilmi ve dini vecheleri olan bu karmasik sorun
yine ¢ok vegheli bir yaklasimla anlasilabilabilir ve cevaplandirilabilirdi. Verilen tiim
cevaplarin istinad ettigi ortak bir kabul oldugu goriilmektedir. Bu kabul ise sudur:
‘Biz’ diye bir sey var ve bu biz varligi siirdiirmek i¢in Bati’dan ‘istifade etmek’
zorundadir. Elbette bu istifadenin mahiyeti ve miktar1 ne olmalidir ki varligi devam
eden seye hala “biz” diyebilelim sorusunu sorabiliriz. Benzer bir soru devasa bir
kusatmayla kars1 karsiya kalmanin dogurdugu bu gerilimi agsmak i¢in nasil bir yol
izlenilmesinin miinasip olacagina iliskin Osmanli siyaset yapicilart ve diisiince
cevreleri arasinda siiren tartigsmalara yon vermis ve bu tartigmalar, bir siire sonra
farkli cevaplarin olugsmasina yol agmisti. Bahsi gegen cevaplart Osmanli klasik
sisteminin referans kaynagi olan Fikh ile yeni bilim anlayislarinin etkilesiminin
yansimalari olarak da okuyabiliriz. Zira Sentiirk’iin de belirttigi gibi yogun siyasi ve
kiiltiirel yeniden yapilanmanin yasandigi bu donemde Osmanli aydinlarinin 6nemli
bir kism1 ayn1 zamanda politik aktor olarak da gorev ifa ettikleri i¢in kiiltiirel degisim
ile siyaset arasinda yogun bir etkilesim vardi. Bu arayis siirecindeki tavir aliglarda da
¢ok boyutlu yogun etkilesimin izlerini gorebiliriz. Bu igigelik ve etkilesim, donemin
fikir akimlar ile ilgili glinlimiizde yapilan tasniflerde yasanan uzlagmazligi da
etkilemektedir. Bu yiizden mezkir degerlendirme farkliliklart sadece yazarlarin 6znel

tercihleriyle ilgili degil ayn1 6lclide degerlendirmeye konu olan diisiincelerin varlik
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kazandiklar1 zeminin 6zelligi ve eser sahiplerinin eklektik tutumlari ile de alakali bir
durumdur. Bu eklektik tutum, Dogu ve Bati kavram c¢ergevesine iliskin

degerlendirmelerde de goriilmektedir.

Edward Said, hakli olarak Dogu ve Bati’nin iiretilmis kategoriler oldugunu soylese
de kabul etmek gerekir ki bu kategorileri kabul edilebilir bir ¢ergevede algilamamiza
yol agan zengin bir malzeme olugsmus bu nedenle de sOzii gecen kavramlar
giiniimiizde yaygin bir kabul gérmiis bulunuyor. Oyleki on sekizinci yiizyildan bu
yana entelektiiel dilde “Bat1” ve “Dogu” kavramlar artik bir veri olarak yaygin bir
kabulle kullanilmaktadir. Dahasi gelinen noktada Tanzimat’tan itibaren gliniimiize
kadar bu kavramlar homojen inanig, tutum ve anlama bi¢imlerinin tarih dis
kategorilerine doniismiis bulunuyor ve bu egemen dil giinlimiizde Miisliimanlar1 da
etkiliyor. Oysa baska bir okuma bi¢iminin miimkiin oldugunu 6nceki déonemin Fikih
birikimi ve inceledigimiz dergilerin kavram zenginligi bize gostermektedir. Nitekim
tezin ilgili bolimlerinde yer verdigimiz bazi kavramlarin pes pese siralanmasi
halinde bile zengin bir ¢agrisim diinyasinin kapisinin aralanabilecegi farkedilebilir.
Ustelik bu kavram zenginligi sadece Miisliimanlarin kiiresel bir iktidar odag
olduklar1 donemlere mahsus bir sey degil ‘intihat asri’ olarak nitelendirilen
donemlerde de gorebilecegimiz bir miras olarak elimizde mevcuttur. Ozellikle Sirat-i
Miistakim dergisinde ‘kendi’ ve ‘muhatap’ tanimlamalarinda kullanilan kavram

cesitliligi bu durumu agikca gosteriyor.

Inceledigimiz dergilerin temel giindem basliklarindan ve meseleleri ¢dziimlerken
kullandiklar1 bu kavram zenginliginden de fark edilebilecegi gibi, o giinden bugiine
Tiirk diislincesinin glindemlerinde ve ¢o6ziim arayislarinda belli bir siireklilik
bulunmaktadir. Ozellikle Swrat-1 Miistakim dergisinin Dogu ve Bati ile giiniimiizde
kastedilen alana iligkin kullandig1 kavramlar ile selefleri Ahmed Cevdet Paga’nin ve
onun da selefi olan Pirizade’nin Mukaddime ¢evirilerinde kullandiklar1 kavramlar
arasinda bir kopus degil icerikleri daha siyasilesmis de olsa bir kavram siirekliligi
oldugunu gordiik. Bu nispi degisim biitlinliyle yadirganmamalidir da. S6zkonusu
degisimi, yogun bir sekilde isgale ve Avrupa niifuzuna maruz kalan bir zamanda

dilin de bu durumdan etkilenmesi olarak degerlendirilebiliriz.

Yineleyerek ifade edersek ‘“Nasil Kurtuluruz?” sorusu etrafinda sekillenen II.

Mesrutiyet donemi Tiirk diisiincesi varligini iki ana unsur iizerine kurmustu. Bu
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unsurlardan birisi Avrupali devletlerin somiirgeci siyasetlerine karsi mukavemet
gostermeyi esas alan ‘anti-emperyalist tutum’ digeri ise i¢ biinyedeki zaaflari
anlamlandirma ve tamir etmek igin ‘yenilenmenin gerekliligi’ne olan inangtir. Bu
miiktesebat, Miisliimanlarin hem egemen Avrupai paradigma karsisindaki durusunu
belirginlestirme hem de kendi tarihi mirasi ile yeniden nasil irtibat kurmasi gerektigi
meselesi etrafinda sekillenmisti. Bu sebeple bahsi gegen mirasi, belli bir donemde
ortaya ¢ikan ihtiyaclar ¢er¢evesinde var olmus ve doneminin soru(n)larina verilmis
cevaplar  olarak  degerlendirmemiz  gerekiyor.  Bu  biitlin  igerisinde
degerlendirilebilecek cevap arayislart arasindaki farkliliklar ise sozli gecen tespiti
biisbiitliin yanlislamaz. Ne var ki bu cevaplar icerisinde donemin ana-akimi olan ve
Swrat-1 Miistakim dergisi etrafinda yogunlasan Islamlagma siyasetinin cevap arayisini,
Baticilardan farkli kilan bir nokta bulunmaktadir, bu da dergi yazarlarinin islam’a ve
tarihi Islam tecriibesine belirleyici bir yer bigmesidir. Strat-1 Miistakim dergisinin
sozciiliigiinii yaptig1 islamlasma cereyaninda din; itikadi, ahlaki, ictimai ve siyasi
boyutlartyla hayatin biitlinlinii ihata eden bir hayat nizamidir. Bir milletin tarihi
tecriibesi icerisinde sckillenen bu miras ile iliski de varolussaldir. Baticilarin
felsefelerinde ise din bir yaniyla arkaik ve terkedilmesi gereken bir yiik, bir yaniyla
tarihi miras igerisindeki kurumlardan bir kurum bir yaniyla da Bati’dakine benzer bir
hayati insa etmek icin kendisinden mesruiyet devsirilmesi gereken vicdani bir
olgudur. Din algisindaki bu farkli iki tutum ve din olgusunun bu farkli islevleri
degisen sartlarda Batici ve Islamci cevreler arasindaki ayrismanm imkan ve

sinirlarini teskil etmektedir.

Netice olarak diyebiliriz ki II. Mesrutiyet donemi Tiirk diisiincesi bir yandan ‘Islami
miras’ ile 6te yandan da ‘yeni diinya’ ile nasil bir iligski kurulmasi gerektigi hususuna
odaklanmistir. Bu hususta verilecek karar hem “kendi”’ni hem de “muhatab’in1 nasil
tanimlayacagin1 da belirlemektedir. Dogu ve Bati kavramlar1 ekseninde bu tanimin
nasil yapildigini arastiran bu ¢alisma gostermektedir ki Sirat-1 Miistakim dergisi ile
Ictihad dergisinin bu konudaki yaklasimlar1 arasinda benzerlikler yaninda koklii
farklar da bulunmaktadir. Benzerlik ve farklilig1 belirlemede ‘yeni olan’ ya da ‘yeni
olarak tanimlanan’ seyin tasviri ig¢in kullanilan ifadelerde gorebiliyoruz. Bu ifadelere
yiiklenen anlam ile kadim muhteva arasinda bir farklilik olup olmadig: ise dergilerin
yaklagimini belirlemede merkezi bir yer tutmaktadir. Burada Babanzade Ahmet

Naim Bey ile Agaoglu Ahmet Bey arasinda gegen miinakasada karsimiza g¢ikan
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kavramlastirmaya dikkatle bakmak agiklayici bir 6rnek olabilir. 1914 yilinda A.
Naim Bey yazdigi makalesine Islam’da Da’va-yi Kavmiyyet seklinde baslik
koyarken Agaoglu Ahmet Bey, Islam’da ‘milliyet’in reddedilen bir sey olmadigini
ispat sadedinde yazisina Islam 'da Da va-y1 Milliyet bashgini koymaktadir. Bu kiigiik
ornekte de gozlemlenebilecegi gibi “yeniden yorumlamak™ ile “yeni bir sey vaz
‘etmek” arasindaki simir zannedildigi gibi kati ve gecissiz degil bilakis oldukca
gecisken olabilir. Tahsin Gorgilin’iin ifadesini Odiing alarak ifade edersek II.
Mesrutiyet donemi Tiirk diisiincesinin temel meselesi tam da bu “yeniden
yorumlamak”™ ile “yeni bir sey vaz etmek” arasinda yasanan gerilimle sekillenmis
goriinmektedir. Tezimizin drneklem alanini olusturan Swrat-1 Miistakim ve Ictihad
dergilerinin meseleye yaklasimlarindaki ortak nokta da ‘yeni’ye duyulan ihtiyacin
farkinda olmalaridir. Lakin Swrat-1 Miistakim g¢evresinin “yeniden yorumlama’yi,
Ictihad gevresinin ise “yeni bir sey vaz etme”yi tercih etmeleri iki muhit arasinda

esasa dair farkli bir durusun oldugunu gostermektedir.
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Pek Uyanik Bir Uyku

Kili¢zade Hakki
Celal Nuri Beyefendiye,
Muhterem Efendim,
Diin gece alem-i menamde bir sahs-1 nurani (ruhani degil) bana size gonderilmek tizere atide
miinderic mektubu tevdi etmis ise de ikametgahinizi ve hangi diyarda bulundugunuzu
bilmedigim i¢in i¢tihad'm vesatetine miiracaat etdim. Vusuliinde beni haberdar etmenizi
istirham ederim. Oglum Celal Nuri Bey, size tebsirat-1 atiyeyi miisaraaten teblig ederim:

1. Biitiin sehzadegan ile suret-i mahsusada veliahdlarm teallum ve terbiyelerine ziyadesiyle
dikkat ve itina ediliib, kendilerine bile faidesi dokunmayan o kiigiikbaslarin yani zencilerin
ve hadimlarin telkinat-1 eblehanesinden kurtarilacaklardir. Gene sehzadeler umumiyetle ordu
ve donanmaya idhal ediliib orada terakki ve tefeyyiiz edecekleri gibi bu suretle asil bir heyet-
i zabitan viicuda getirmek i¢in bir esas-1 metin vaz'edilmis olacakdir. Pespayegan ba'dema
zabit olamayacaklardir. Hilkatce miisavat-1 tamme olmadigindan herkes yalniz huzur-u
mehakimde miisavi olacak ve hususat ve ahval-i sairede herkes kendi tabakasi dahilinde
cevelan edebilecekdir. Bu suretle Tiirkiya'da dahi tabakat-1 sinif-u ahali viicuda getirilerek
esasli bir medeniye-i milliye viicuda gelmis olacakdir. Ba'dema calis-i taht olacak padisah
hazretleri, kiifiivleri olan hanedandan (Miisliman olmak miireccahdir) bir kiz ile izdivag
edecek ve yalniz bir zevce-i mesruasi olub resmen cevari istifrag etmekden feragat edecekdir.
Padisahlar ba'dema Topkap: sarayinda ikamet ediib Dolmabahcge saray1 millet saray: ittihaz
olunacak ve fakat Ciragan sarayi gibi ta'me-i-leh'ib olmamasi igin hiikiimet miitabassirane
hareket edecekdir. Diger saraylar ve koskler ve makam-1 saltanata aid emlak tamamen satilib
ba'dema padisah-1 zaman hazretleri maaglarindan artdirabilirler ise emlak sahibi olabilecekler
ve ba'd-1 vefathim isbu emlaka umum evlad-1 hanedan degil de belki seran miistahak olanlar
varis olabileceklerdir. Keza hazine-i hiimayunda bulunan esya ve miicevherat-1 tarihiye
miize-i hiimayunda tahsis edilecek daireye nakl ve orada teshir ve digerleri alelusul ve
tamamen fiiruht olunub yekunu mektebler insasina ve muallimleri idare i¢in varidat verecek
akaretler mubayaasina hasr-ii tahsis olunacakdir. ihtiyar sehzadeler ile prenseslere kayd-1
hayat sartiyla muhassesat-1 makule ve kafiye verilecek ve geng prensesler kiifiivlerine tezvic
olunacaklardir.

2. Tirkler, ahkdm-1 hakikiye-i Kur'aniyeye son derece iman ile tevessiil ediib bir takim
menkulalat ve israiliyat yerine makulat ikame edeceklerdir. Ba'dema, mesela “Tevekkeltii
Alellah” levhasimin bas tarafina azimet kelimesini ilave edeceklerdir. Binalarin takma
asdiklart “Ya Hafiz” levhasi altina bir de herhangi bir sigorta kumpanyasinin levhasini
asacaklar ve yangindan kurtulmak i¢in kargir han eler insa, sehir ve kasabalarin sokaklarini
tevsi vesait-i itfaiyeyi teksir edecekler ve mahalle tulumbacilarini bir an’ane-i milliye gibi
muhafaza edecekler ise fakat herhalde tensik ve tanzim edeceklerdir. Her Tiirk hanesinin her
odasina yan yana iki levha asacak bu levhalarin birinde nurani bir hat ile “ittihad-1 islam” ve
digerlerinde atesin bir hat ile “Intikam” yazilmis bulunacakdir. Miinderecati artik bir gaye ve
hedef-i milliye olacak olan isbu iki levha mekteblerde, camilerde, kislalarda, sokaklarda,
meydanlarda, kahvehanelerde ve hiilasa her yerde duvara ta'lik edilmis olacakdir. Her Tiirk
son sistem bir mavzer, bir sandik fisenk, numunesine tevfikan bir takim askeri elbise ile sair
levazim-1 seferberiyi daima hazir bulunduracak ve bunlari ihzar ve ikmal etmemis olanlar:
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teelhiilden, isden ve cenaze merasiminden mahrum kalib aile-i Tiirkiya'dan neviima tard
edilecekdir. Her mahallede mektebe gitmemis veya gidememis ve ba'dema dahi bittabi
gidemeyecek olan yaglilar icin ameli (yani agizdan Ogreten) mektebler agilacagi gibi
mahallede birer endaht mahalli veya, salonu viicuda getirilib Cuma giinleri orada herkes
fisenk ihrakma mecbur olacak ve senede iki defa miisabaka icra olunacakdir. Isbu
miisabakalarda on kursunu hedefin birinci dairesine isabet etdirenler bir nisanci madalyasina
malik olacak ve onu hamil olanlara karakollar ve nébetgiler tarafindan resm-i tazim icra
olunacakdir. Keza at yetisdirmek, ata binmek, yiizmek, giiresmek vesair idman harekatina
son derece ehemmiyet verilib kizlarimiz dahi bu idman harekatina devam ve istirak
edebilecekler ve indelhacce Almanya'da oldugu gibi manevra igin kendi civarlarina ordular
geldigi zaman esbsiivar olan igbu latif athilar siivari kessaflarma rehberlik ediib ordunun
talim ve terbiyesine ve netice-i fevz-ii-zaferine istirak edeceklerdir. Biitiin memlekete, icab
eden fisek ve tiifekleri yetisdirmek i¢in imalat-1 harbiye fabrikalan tevsi' ediliib gece ve
giindiiz ¢alisacaklardir. Biitiin bu islere pek bagka bir vukuf ve kiisayisle is gormege
baglayacak olan Harbiye Nezareti tarafindan tayin edilecek azimkar zabitler nezaret
edeceklerdir. Osmanli imparatorlugu dahilinde ikamet eden her Miisliiman Islam’in sart1
kagdir? sualine altidir! dedikden ve malum olan besini saydiktan sonra altincisi: bir tiifek bin
fisek, daimi taze ve ii¢ giinliik idareye kafi bir torba ekmek sahibi olmakdir cevabini
verecekdir.

3. Mevcut akmise fabrikalar1 tevsi' ve yenileri kiisad ediliib hazret-i padisah ve hanedan-1
saltanatdan itibaren biitiin nezar, ayan ve meb'usan azalariyla ordu ve donanma erkan ve
timera Ve zabitan1 ve kaffe memurin, efrad-1 askeriye ve fabrika ameleleri resmi ve hususi
mekatib sakirdan ve muallimini' igbu fabrikalarin ma'mulatmdan giymege mecbur
tutulacakdir. Ahali dahi gerek gazeteler ve gerek salif-iil-zikr ameli mektebler vasitasiyla
irsad ve tesvik ediliib emtia-1 dahiliyenin stirimii tezyid edilerek milel-i sairenin medar-1
kuvvet ve miknetleri olan kadim ve Hiristiyan Bizanslilarin milli serpusu olan fes kamilen
def' ediliib yeni bir serpus-u milli kabul olunacakdir. Askerlerin baslarina giydikleri
kalpaklar dahi tebdil olunub ecdadimizin kullandiklari migferere miisabih ve fakat zaman-1
hazir nezaketine muvafik bir siperi migfer, serpus-u askeri ittihaz edilecekdir. Bu suretle
efrad-1 askeriye harb zamanlarinda yagmurdan ve ziyadan dolay1 atesi kesmeyecekdir.

4. Kadinlar diledikleri tarz ve bigimde telebbiis ediib yalniz israf etmeyeceklerdir. Polisler,
softalar ve suret-i mahsusada arabac] makulesi kesan ile evbaganm kadinlarin telebbiislerine,
carsaf ve pecelerine kat'iyyen miidahaleye hak ve selahiyetleri olamayacagi gibi ba'dema
Seyh-iil-Islam  Efendiler hazerati dahi carsaflara dair makaleler imla ve imza
etmeyeceklerdir. Polis kadinlar isine ancak ve ancak miinasebetsiz ve adab-1 umumiyeyi
muhil ahvalde miidahale ve fakat isbu vazife-i kanuniyelerini kemal-i nezaketle ifa
edeceklerdir.

Erkekler kadinlarin ehemmiyetini takdir ediib onlara hiirmet ve riayet edecek ve hele hi¢
kimse diinyanin memleketimizden ma'da hicbir yerinde mevcud olmayan kadinlara kars
harfendazlik ve tagkinlik rezaletine devama ciiret edemeyib yollarda, vapurlarda, tramvay ve
sair merakibberiye ve bahriyede hanimlara kemal-i ihtiramla yol verecekleri gibi sayed bir
kadin ayakda kalmus ise derhal ona yerlerini vermege miisaraat ediib bu suretle vazife-i
insaniyet ve hissiyat-r aciz nevazileriui izhar edeceklerdir.

Kadinlar vatanin en biiyiik velinimeti addedilib kendilerine o yolda muamele edilecek ise de
kadinlarimiz dahi bunlardan simarib kabarmayacaklar ve bil'akis bu gibi muamelat-1
insaniyetkaraneye layik olan miitemeddin ve zarif mahlukat olduklarini isbat edeceklerdir.
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5. Kuzlar tahsilleri ve bekarliklar1 miiddetince, Miisliiman Bosnak ve Cerkeslerde cari olan
miistahsene tizerine asla tesettiir etmeyecekleri gibi velileri refakatmda olduklar1 halde gerek
yasli ve alim erkekler ve gerek hemsin ve kiifiivleri olan namuslu ve terbiyeli delikanlilar1 ile
edibane goriisiib hayat-1 umumiye karisacaklar ve bu suretle say-ti-amel-i milli ve vatani
hususunda hisselerine isabet eden kismini icra edeceklerdir. Iste bu suretle herkes gordiigii,
tedkik etdigi, begendigi ve intihab etdigi kiz ile teehhiil etmek ve suhuleti viicuda gelmis
olacagindan gec¢imsizlik ve hane dirliksizligi ortadan kalkarak seriat-1 muhammediyenin
bahg-ii-ihsan buyurdugu hakk-1 talakin ibtizaien isti'maline mahal kalmayib ancak elzem
oldugu zaman isti'mal edilecekdir. Hanim kizlarimiz i¢in azabefgan olan o ma'hud goriiciiliik
adet-i gayr-i mergubesine dahi hitam verilmis olacakdir. Kizlar i¢in diger mekatib maada bir
de tibbiye mektebi kiisad edilerek arzu eden kizlarimiz orada tababet tahsil edecekleri gibi
kizlar, bu kadinlar dahi orada hilal-i alimer hidemati i¢in hasta bakicilig1 ve hususat-1 saire
tealliim ve tederriis edebilecekdir.

6, Elyevm birer meuba'-1 atalet ve masdar-1 atalet olan tekaya ve zevaya kamilen ilga
olunarak -maviizih lehine sarf olunmayib yalniz evlad-ii-ayal mesayihe bad-ii-hava mekel
ittihaz olunan- ve iradat ve muhassesatlari kat' ve maarif biidcesine ilave olunacakdir.
Mesayih meyaninda alim ve fazil bulunmus olanlara birer hane ve kayd-1 hayat sartiyla ve
fakat mekatibden birinde muallimlik etmek kaydiyla tahsisat verilecekdir. Digerleri yani
cahil olub da sermayesi babadan kalma birka¢ mir-i kelamat ve ta'biratdan ve (Hu, eyvallah
erenler) den ibaret olan ve simdiye kadar halki fikren ve ilmen 1zrar edenlere hicbirsey
verilmeyerek calisib kazanmaya mecbur tutulacaklardir. Bunlardan nefes etmek kallasligiya
dolandiranlar cezaya garpilacaklardir.

7. Hai-ihazir medreseleri ilga edilib, Siileymaniye medresesi yerine (College de France)
tertibinde gayet miikkemmel bir (Ulum-u Edebiye Medresesi) yapilacagi gibi Fatih Medresesi
yerine ise (Ecole Polytecnic)' tarzinda diger bir (Medrese-i Aliye) viicuda getirilecekdir.
Ulum-u aliye ve ileyh ve bu mekteblerde ve Dariilfiinunlarda tahsil olunub softalik meslegi
ila olunacak ve mekteblerde softalara simdiki medreselerde oldugu gibi birer oda verilmeyiib
diinyanin her tarafinda oldugu gibi nezaret altinda bulundurulacaklardir. Ve kendilerine
muntazam taam, elbise, hidmetci, karyola, maas verilecekdir.

Softalar ¢aligirken rakas gibi artik sallanmayacaklar ve hele kdy ve kasabalarda oldugu gibi
behaim esel-i muallimin 6niinde boylu boyuna uzanub ders dinlemeyeceklerdir. Sarigi
sarmak ve ciibbe giymek yalniz ulema-y1 kirama tahsis ediliib mekatib-i aliye-i diniyeden
sehadetnamesiz olanlar ve tefsir ve hadis-i serif ile sair ulum-u diniyeden binasib bulunanlar
salif-iilarz kisve-i ilmiyeye biiriinemiyeceklerdir. Bu suretle sarik ve ciibbe bir alamet-i fazl-
t-irfan addolunarak erbabina karakollar tarafindan resm-i ta'zim icra olunacakdir. Efr.ad-1
askeriye dahi bu muhterem fiizelaya selam vermeden ge¢miyeceklerdir. Mekteb muallimleri
ancak bu gibi alim-i hakiki efendilerden biri oldugu halde sarikli bulunabilecekdir. Ahalinin
ziulemay1 t akliden baslarina doladiklart sarik tarzindaki pagavralar kirli miistekreh bezler
kamilen polis ma'rifetiyle men' edilecekdir. Mekatib-i idadiye ve daha yukari mekatib
mezunlart arzu etdikleri takdirde sakal saliverecekler ve efrad-1 nassdan saliverenler derece
derece resme tabi' olacaklardir.

8. Evliyaya nezrler men' ediliib bu gibi teberruat donanma ve miidafaa-i milliye cemiyetleri
kasalarina girecek zira evliyanin bu gibi nezrlere ihtiyaci yokdur. Indallah merzukdurlar ve
onlar havf-iihiiziinden beridirler. Ser'-i serifin sadaka verilmesine cevaz gésterdigi bicaregan
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ve ma'lulin ise tesis edilecek dar-iil-acezelerde yine kendilerinin yapabilecegi isler
gordiriilmek sartiyla infak i iskan eyleyeceklerdir. Bu suretle ortalik zillet-i sual ve
meskenetden tamamen tathir ediliilb Miisliimanlara izzet-i nefsin ne oldugu 6gredilecekdir.
Bu suretle “El-izzetullah ve resulih ve'l miiminin” hiikm-i serifi tecelli edecekdir. Herkes
miikafat-1 say-ii-verzisini alacak, 1zbandud gibi herifler sunun, bunun-kesesinde bad-i hava
gecinemeyeceklerdir. Yapilacak biitiin hayrat ve hasenat vacib-iil-viicud hazretleri namina
yapilub suna buna atf edilemeyecekdir. Herkes miitalib-i ma'neviyesini Allahma arz edecek
ve Hazret-i Peygamberin sefaatinden baska kimsenin yardim ve sefaatini istemiyeceklerdir.
Okuyucular, iifiiriik¢iiler, 1sitma bagcilar ve ilh... kamilen tenkil ediliib 1sitmaya diicar
olanlar behemehal siilfato igmege mecbur tutulacaklardir. Din, mezheb, akil, mantik, tababet,
medeniyet, insaniyet ve bunlardan ibaret olan Islamiyet icin seyn olan -Yemis Carsusu
meydanligmdaki- o ma'hud pis, murdar, miistekreh resmi ve aleni basa okuyucular oradan
def edileceklerdir. Yeni Cami-i Serif civarmnda bir takim matbu' ve sahte, seriat-1
mutahharamiz i¢in hakaret-i mahz olan o bitmez tiikkenmez, bigak kesmez, kursun delmez,
bin derde deva niishalarin fiiruhtu men' edilib bunlarin yerine efrad-1 askeriye ve avam halka
o niishalardan daha miifid ve daha hifzedici risaleler her Cuma giinleri hiikiimet tarafindan
tesis edilecek “Tenvir-i Efkar-1 Millet” cemiyetleri tarafindan meccanen tevzi' edilecekdir.
Isbu risaleler suret-i mahsusada herkesin anlayacag bir tarz-ii-beyanda olacakdir.

9. Belediyeler ekl-ii-siirbe miiteallik mevada ve belediyenin sathinda nezafet ve taharetine
son derece dikkat ediib ahaliyi dahi 6grenecek ve mukarrerat-1 nafiasini tav'an ve kerhen
ahaliye kabul ve icra etdirecekdir. Artik faaliyete gelmis evlad-1 ahali i¢iin bifaide ise de
mahza derhatir etdirmek i¢iin “kosunuz, acele ediniz, durmaymiz” gibi levhalar1 suraya
buraya ta'lik edecekdir.

10. Hiirriyet ve itilaf ve Ittihad ve Terakki ve sair mevcud cemiyetler ba'dema hiikiimet isiyle
ugragsmayub bunlar1 ehl olanlara terk ederek kendileri donanma, miidafaa-i milliye, maarif-i
umumiye, hifz-1 sihhat-i umumiye gibi mesail ile istigal ve meslek-i siyasiyelerinin
tatbiklerini mecilisdeki firkalara, terk edeceklerdir. Bu suretle nezaretlere cahil
cemiyetlilerden ziyade alim ve vakif vatanperverler gelecekdir.

11. Ahalinin ahkam-1 ser'-i serife mugayir baz1 mutekidat1 tashih olunub mesela; “el-kanaat
kenz la-yagni” hadis-i serifinden maksad softalar ve cahil mesayihin 6grendikleri: (Canim,
Diinya fani degil mi ya? Aza kanaat edib cem'-i mal etmeyiniz. Ahretde o altinlar hep
derilerine yapisacakdir!) gibi yaveler ve masharaliklar olmayib insan mes'ud ve bahtiyar
olmak i¢iin ¢ok calismak ve namuskarane kazanmak ve fakat ihtiyacatini taklil edib israf ve
sefahatdan sakinmak ve miikafat-1 say-ii-ameli olarak kazandigi ve tasarraf edib birikdirdigi
paralardan indelhacce menafi'-i umumiye-i vatan i¢in sarfetmek demekdir ve kanaatdan taleb
olunan netice dahi budur demek oldugu anlatilacak ve diger hususat ve evamir dahi bu yolda
tefsir ve teblig edilib mesayih ve tekayanin veya softalarin avam-1 nasi izlaline miisaade
edilmeyecek mahsus-iil-husus kara cahil seyler “el-fakr-ii fahri” hadis-i alisini yanls tefsir
ederek halki say-ii-amelden ve fakrin yani anlarin ta'birince ziikuretlik hasmi olan nezafetden
men' ettikleri i¢lin “kadr-el-fakr” hadis-i serifi Tiirk¢e terclimesiyle beraber levha halinde
boyunlarina asilarak bu veghile fakr-ii-zaruretin indallah ne kadar menfur bir vaziyet oldugu
halka izah edilecekdir.

12. Diger devair ve nezaretlerde oldugu gibi daire-i mualla-y1 mesihatda dahi tasfiye ve
tensikat-1 kamile icra ve hele devai-i ser'iyye omrii bir siir'at-li-katiyyet ve adaletle riiy'et
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olunacakdir. Ulema-y1 riisumun kemal-i cehlinden ve tacdaranin temami-i istibdadindan
dolay1 asirlardan beri mesdud kaldigi iddia edilen bab-1 ictihad yeniden agilacak yani
tefsirler ve ictihadlar meydana konacagi gibi Kur'an-1 azimiissan ile beraber ehadis-i serif
enin sahihleri Tiirkceye terciime edilecek ve ba'dema hutbeler Tiirkce ve ihtiyac-1 asra gore
i'tad edilecekdir. Ahkam-1 ser'iyye ve seair-i Islamiye, Miislimlere oldugu gibi telkin ve
mesela hacca gitmekden maksad kizgin kumlar tizerinde yalin ayak ve kavurucu bir giinesin
altinda bas1 acik gezmek ve taslara yiiz ve el siirmek olmayub ancak Cenab-1 Hakka kars1
vazife-i ubudiyeti ve Hazret-i Nebiyy-i Ekreme kars1 kemal-i ta'zimi ifa etmekle beraber
zimnen de Miisliimanlarin birbirini anlamalar1 ve birbirinden haberdar olmalar1 ve
birbirlerini goriib tesyid-i rabita-i uhuvvet ve miidavele-i efkar ve miizakere-i umur-u millet,
kaziyye-i mu'tenasi oldugu itham edilecekdir.

13. Ordu ve donanmaya itaat, inzibat, malumat girecek ve Harbiye Nezareti mesela yalniz
resm-i ta'’zim igin senede birka¢ defa -miinakasa ilanlar1 verir gibi- beyanname nesr edib
giiliine olmayacakdir. Harbiye Nezareti artik kani olacakdir ki, biitiin ordu umuru yalniz emir
vermekle degil, evvela dgretmekle ve sonra verdigi evamiri takib ve icra ettirmekle kabil
olabilecekdir. Zabitan dahi darginlar gibi birbirine selamlar vermeyerek uhuvvet-i hakikiye-i
askeriyeyi irac edecek suretde gercekdenn muhibbane selamlatacaklar ve erkan-1 iimera ve
zabitam o sahte azimetleri terk ediib su resm-i temenna hususunda herkese numune-i imtisal
olacak ve bu babda 1star ettikleri miizekkereler miieddasma evvel-be-evvel kendileri itaat
edeceklerdir. Ordu her seyden evvel temizlige itina ve bu da birgoklar1 tarafindan gayet adi
goriliib, fakat biiyiik bir ehemmiyeti haiz olan tras olmak ve saglarini taramakdan ibtidar
eyleyecekdir. Orduda erkan-1 iimera, zabitan, efrad hergiin muntazaman tras olmaga mecbur
tutulacaklardir.

14. Mezahib-i muhtelifenin s6z sahibleri akdedecekleri samimi bir ictimada tevhid-i fikr-i-
maksad ederek yeniden bil’i¢tihat tamamiyla yeni bir meslek kabul edilecek ve isbu mezheb
umum memalik- i Osmaniye ve Islamiyeye, Halife-i islam Hazretlerinin emr-i serifleriyle
tamim ve ilan ediliib ba'dema Mislimler arasinda mezheb sikaki ref edilerek ma'na-y1
makuluyla gaye-i umumi olan ittihad-1 Islam kaziyyesinin husiilii tesri etmis olacakdir. Isbu
mezhebin havi olacagi ahkam-1 cedide Mislimanlarin iktisaden ve ictimaen terakkilerini
kafil olacakdir.

15. Simdiye kadar mefkud olan bir Osmanli liigat kitabi memleketin lisaniyyiin ve
ediblerinden miitesekkil bir heyet-i alime ve fazila tarafindan telif edilecek ve fakat bugiine
kadar Tirklerin adeta siar1 olan ‘“yavas yavas” tabiri lisan-1 iimmetden katiyen ihrag
edilecekdir. Lisan Osmanli lisan1 olarak muhafaza edilib Turana lisanen avdetden sarf-1
nazar edilecekdir. Osmanl lisan1 kendisine mahsus liigat kitabina malik oldugu gibi yine
kendisine mahsus bir sarf i nahvi olacakdir. Osmanlica 6grenmek igin hi¢ kimse
Osmanlicanin ihtiyacindan fazla Arabi ve Farsi tahsiline mecbur olmayib eger bu lisanlart
tahsile heves edenler bulunacak ise bu arzular1 m'ahza o iki lisanda tedkikat ve tetebbuatda
bulunmak igiin olacakdir. Osmanli dilinde miista'mel ne kadar kelimeler, terkibler, kaideler
varsa hangi lisandan alinmis olursa olsun Osmanlicaya mal edilecekdir. Mesela 'temetti’
(Arapca haliyle burada yazili) kelimesi Osmanlica telaffuz ve hecast mucibince 'temettii'
(Osmanli Tiirkgesinde nasil yazilacagi gosteriliyor) yazilabilecek ve etfal-i sagire mekatib- i
idadiyede lisanlarmi seriann 6grenmek iclin bu suretle biiylik bir suhulete mazhar edilmis
olacaklardir.
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16. Osmanlilar hiikiimetdeu hicbir sey beklemeyecekler, yollarimi, kdpriilerini, limanlarma,
stimendiferlerini, kanallarini, vapurlarini, fabrikalarin1 kendi tesebbiis ve faaliyetleri ile
viicuda getireceklerdir.

17. Ramazan aylarinda ve diger miibarek giinlerde camilerde vaizler tarafindan halka verilen
vaaz ve nasihatlarda vaizler mecburen itihak etdikleri vechile ba'dema halkin lisaninda
soylemiyecekler, yani cahil ve fasid-iil-ahlak olan insanlar mutlaka kendi lisanlarindan
anlamak sanlarindan oldugu ve bu da elyevm en ziyade s6gib, sayan cer aid ile bin diirlii
yaldizli miifsid-i ahlak esami-i miistekrehe iclin ilk gelen usul-u hitabet bu ise de
“Firtinalarin havayi tashih etdigi iddiast gibi bu muharebe ve felaket firtinasi” Tiirklerin
ahlakini tashih edeceginden balada beyani sabik etdigi veghile vaiz efendiler halkin bugilinkii
lisaninda soylemiyecegi ve belki yeni iktisab etdikleri ahlak-1 fazilaya ¢esban nezih bir lisan
ile idare-i kelam ediib halki dileklerine gore sag taraflarinda irmaklar1 cosan ve isban ve
nebatat1 flirlizan ve derunlarmda herkese diledigi kadar verilecek olan hur ve gilman ile
miizeyyen ve sasaafesan hadayikcinane veya sol taraflarinda miidhis alev ve dumanlariyla
tiiten ve semiagak iniltileriyle kaynayan cehennem kazanlarina atmayacaklari gibi vakitlerini
dahi geyik veya giivercin hikayeleriyle veyahud kendilerinin dahi anlamadiklart bir takim
derin mebahisle imata ve imrar etmeyecekler ve belki halka adab ve erkan-1 feraiz ve
stinnetden sonra vatanperverlikden, fezail-i say-ii-amelden, tasarrufdan, namuskarane'
kazancdan, hiisn-i ahlakdan, yekdigere uhuvvet ve muhabbetden, ittihad-1 Islamm
ehemmiyetinden bahusus-el-husus i‘dad-1 kuvvetden bahsedeceklerdir.

18. Senelerden beri ta'dil ve 1slahin1 arzu ve defalarla ilan ediib de kimsenin kulagina isal
edemedigimiz o ma'hud “islah-1 kavanin” kaziyyesi tam ihtiyac-1 zamana gore ta'dil ve 1slah
olunub arazi ve evkaf kanunlar1 ciimlesine takdim ve bu meyanda ta'dadi zaid gordiigiim bir
cok iyilikler dahi istihsal-i temin edilecekdir.

Miistakimiz
Timsal-i Emel
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EK-5: Sirat-1 Miistakim Dergisi’nin 1. Sayisinn ilk Sayfasi
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Ek-5: Mehmed Akif Bey’in Safahat’inin Gélgeler Bolimiinde Yer Alan
(Istanbul, 19 Eyliil 1334) Sark Siiri
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Ek- 4: Giliniimiizde Kullanilan Alfabeyle Mehmed Akif’in SARK Siiri

Musallat, hi¢ g6z agtirmaz da Garb’in kanli kabusu,
Asirlar var ki, Islam’1in muattal, beyni, bazusu.

“Ne gordiin, Sark’1 ¢ok gezdin?” diyorlar. Gordiigiim: Yer yer
Harab iller; serilmis haniimanlar; bassiz iimmetler;
Yikilmig kopriiler; ¢cokmiis kanallar; yolcusuz yollar;
Burusmus ¢ehreler; tersiz alinlar; islemez kollar;
Biikiilmiis beller; incelmis boyunlar; kaynamaz kanlar;
Diistinmez baslar; aldirmaz yiirekler; pasl vicdanlar;
Tegalliibler , esaretler; tehakkiimler , mezelletler;
Riyalar; tiirlii igreng ibtilalar; tiirlii illetler;

Oriimcek baglamis, tiitmez ocaklar; yanmis ormanlar;
Ekinsiz tarlalar; ot basmis evler; kiiflii harmanlar;
Cema’atsiz imamlar; kirli ylizler; secdesiz baslar;
“Gaza” namiyle dindas 6ldiiren bigare dindaslar;
Ip1ssiz asiyanlar; kimsesiz koyler; ¢okiik damlar;

Emek mahrumu giinler, fikr-i ferda bilmez aksamlar!..

Gegerken, agladim gectim; dururken, agladim durdum;
Duyan yok, ses veren yok, bin perisan yurda basvurdum.
Mezarlar, ahiretler, yiikselen karsinda duradur;

Ne topraktan giiler bir yliz, ne goklerden giiler bir nur!
Derinlerden gelir feryadi yiiz binlerce alamin;

Ufuklar bir kizil gember, biikiik boynunda Islam’in!
Gogiisler hirlayrp durmakta, zincirler daralmakta;

Bunalmis kalmis ti¢ yiiz elli milyon cansa girtlakta!

[lahi! Gérdiigiim alem mi insaniyyetin mehdi?
Biitiin umrani tarihin bu ¢ollerden mi yiikseldi?

Su zairsiz bucaklar miydi vahdaniyyetin yurdu?
Bu kumlardan mi, Allah’im, nebiler figkirip durdu?

Heniiz tek berk-1 iman ¢akmadan cevvinde diinyanin,
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Bu goklerden mi, ya Rab, costu, sagnak sagnak, edyanin?
Serendib’ler su sahiller mi? Cudi’ler bu daglar m1?

Bu iklimin mi Ibrahim’e yol gosterdi ecrami?

Harem’ler, Beyt-i Makdis’ler bu topraktan m1 yogruldu?
Bu vadiler mi dem tuttukga bihus etti Davud’u?

Hira’lar, Tur-i Sina’lar bu afakin mi1 sehkari?

Bu taglardan m1, yer yer, tasti Ruhullah’in esrar1?

Cihanin Garb’1 vahset-zar iken, Sark’inda Karnak’lar
Harem’ler, Sedd-i Cin’ler, Tak-1 Kisra’lar, Havernak’lar,
frem’ler, Sur-i Babil’ler sema-peyma degil miydi?

O maziler, Ilahi, bir yikik rii’ya midir simdi?

Ne yapsin, na-timid olsun mu Sark’in intibahindan,
Perisan ruhumuz, haib, dénerken bar-gahindan?

Bu haybetten usandik biz, bu hiisran artik elversin!

flahi! Nerde bir nefhan ki, donmus hisler iirpersin,
Serilmis sineler, kabusu artik silkip tistiinden,

“Hayat elbette hakkimdir!” desin, diinya “degil!” derken?

Istanbul, 19 Eyliil 1334 (1918)
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Ek-5: “Mustafa Ziihdii Beyefendi’nin Nutku”, Sirat-1 Miistakim, C.4., S. 83., s.

90-91.

(Dergi’nin Sark tasavvurunu temsil kabiliyeti ¢ok yiiksek, ihata edici gergevesi ve kavram zenginligi
ile 6zetlenmesi zor bir metin olan ve derginin “Mustafa Ziihdii Beyefendi’nin Nutku” baglif ile

yayinladigi konusmanin orijinal tam metnidir.)
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Ek-6: “Mustafa Ziihdii Beyefendi’nin Nutku”, Sirat-1 Miistakim, C.4., S. 83., s.
90-91.

Efendiler, bu nutk-1 beligden sonra tarafimdan bir sey ilave etmeye asla lizum yoktur. Fakat
bir iki s6z sdylemek i¢in miisaadenizi istirham edecegim.

(Umum: Tesekkiir ederiz, litf etmis olursunuz.. Buyurunuz efendim ...)

“Hiikiimetimiz endige-i ferda ile birgok mesele-i siyasiye ve milletimiz azim mesail-i ictimaiye ile
mesgul oldugu bir zamanda Istanbul'un bir kosesinde verilen bu miisamerenin ilhamatiyla ben
de hasil olan ilk netice-i fikriye sundan ibarettir:

Evvelen Asya dogmustur; o ¢orak kitada mezellet i¢inde yasayan akvam yirminci asirdan itibaren
yeni hayatagirmis nevzadlardir.

Saniyen, bundan sonra Tiirklerin ve alel-umum ehl-i islam’in vazifesi Asya’dadir. Yani bizim
miitefekkir genglerin dimaginiAsya daha ziyade yoracaktir.

Birinci noktay: ele alalim: Asya dogmustur, diyorum.

Sarkta Asya’nin aksa-y1 yemininde Japon giinesinin tulu’ etmis oldugunu bilmeyen kim vardir?
Japonlar kendi memleketlerine yiikselmekte olan giines ismini verirler. Japonya bir sems-i saiddir.
Biiyiik Japon kavmi aksa-y1 sarki temdin etmek vazife-i tarihiyyesini tizerine almigtir, ¢alismakta
devam ediyor ve maksadina nail olacag: timidini gosteriyor.

Tekrar ederim, Asya dogmustur. Ciinkii aksa-y1 yesarmda diger bir biiyiikk kavim yirminci asir
ibtidasinda alem-i hayata baska suretle kadem basiyor. Bu nevzad, Tiirk kavmidir.

Japon giinesi parlaktir, buna mukabil Tirk kavmi de soniik degildir, o da parlamakta,
yiikselmektedir. Yani Asya’y1 nur-1 ziya ve irfana gark edecek bu iki kavmin biri sems-i said ise
digeri de hilal-i saiddir. (Siirekli alkiglar)

Bundan yedi, sekiz sene evvel Hindistan Valisi Curzon irad ettigi uzun bir nutk-1 siyasisinde
Asya’nin yirminci asirdan itibaren yeni bir devre-i hayata girdigini soyliiyor. Ve Asya’nin dort
ciimle-i cereyan-1 efkarin taht-1 tesirinde bulundugunu iddia ediyordu: Tiirk, Japon, ingiliz, Rus
cereyan-1 medeniyetleri. Bu cereyanlara miiterafik olarak Asya’da dort devlet-i muazzama
vardir. Asya yirminci asirda ancak o biiyiik kavimlerin yed-i idaresinde hareket edecek, rahberi-
i temdiniyle siillem-i tekamiile said olacaktir.

Bu dort kavmin ikisi Asya’nmin yabancisidir: ingiliz ve Rus kavimleri. ingilizler bilhassa
Hindistan’da vazife-i medeniyelerini kabil oldugu kadar icraya ¢aligmaktadirlar. Buna mukabil
Ruslar da az ¢ok muvaffakiyetle vazife-i tarihiyye, vazife-i ictimaiyye ve vazife-i
medeniyelerini Asya’nin kism-1 simalisinde icraya ¢alisiyorlar.

Bu iki kavmin muvaffakiyat-1 temdiniyesi Asya’nin yerli diger iki biiyik kavmin
muvaffakiyati yaninda pek soniik kalacaktir. Vakia el-an zamanimizda bu yerli kavimlerin kollar:
zaif, medeniyetleri soniiktiir. Lakin atide muvaffakiyetleriherhalde dahaziyadedir.

Bilhassa Japonlar biz Tiirklere nazaran daha mesud bir hayata malik oldular. Tesadiif kendilerine
yardim etti. Otuz bes sene zarfinda biiyiik bir suhuletle yiiksek bir derece-i medeniyete vardilar.
O derecede ki kendilerinden ti¢ asir evvel tarik-i terakkiye dahil olmus olan Rus kavmini bir
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miibarezede hak-i helake serdiler.

Biz Tirkler, Asya’min soluk ziyal: hilali, daha aheste hareket ediyor, iktisab-1 kuvvet ile bizden
gida-y1 ma’nevi-i irfan bekleyen ¢orak Asya siikkanina hayat-bahs olacak gida vermeye iktisab-1
kuvvet eyliyoruz. Fakat zarar yok. Asya akvamiyla Tiirkler arasinda mevcud olan rabita-i ruhiyye
i’tibariyle bu bataet cebr-i telafi edilecektir. Netice nokta-i nazarindan Japonlarlaaramizda zerre
kadar fark yoktur. Asya-y1 garbiyi temdin etmek vazifemizdir. Vazife-i ictimaiye, diniye ve
lisaniyemizi icra ederek Asya-y1 garbiye hayat verecegiz. (Uzun alkiglar)

Lord Curzon sdylemis oldugu bu meshur nutkunda daha sonra diyordu: “Asya’nin akvam-1 sairesi
icin saadet ancak Asya’nmin yerli iki kavmiyle ingiliz ve Rus rehberi-i temdinine miitabaat
etmektir. Cinliler ile Hind-i Cinilerin, Hintlilerle iranilerin Asya’da biiyiik mevki-i ictimai ve
siyasileri yoktur. Onlar ancak ikinci, tgiincii derecededirler. Onlar igin Asya’da bir vazife-i
tarihiye ve medeniye olamaz.”

Iste bu noktada Osmanlilar'in Asya’daki vazifesini gormek, bulmak lazimdir. Garbtan sarka gelen
seyl-i medeniyet on dokuzuncu asrin nihayetinde bizim kapilarimizi ¢almaya bagladigi zaman
Asya hem sarktan, hem Garbtan, hemsimalden, hem cenuptan dogmustur, demek kafi degildir. Bir
ayagimiz Avrupa’da oldugu halde diger ayagimizin Asya’da oldugunu unutmamaliyiz. Aslimizin
Asya’dan gelmis oldugunu Asya’da dil, kan ve din kardeslerimiz bulundugunu hatirimizdan
gikarmamaliyiz. Bilhassa bunlarin bizden tesne nazarlarla hayat ve kuvvet, ilim ve marifet
beklediklerini aklimiza koymaliyiz. Ciinkii onlar ancak o sayede yasayabilirler.

Iste bu nokta-i nazar bize vazife-i ictimaiyyemizi tayin eylemektedir. Oyle zannederim,
memleketimizin gengleri kavmimizin, Tiirk kavminin bu vazife-i tarihiyesini yirminci asrin kism-1
evvelinde taniyacak ve Asya’da biiyiik bir vazife-i ictimaiye ve medeniye icrasina baslayacaktir.

Efendiler, vazifemiz temdindir. Bi’t-tabi’ maksadimiz sirf ictimai, medeni ve ilmi olacaktir. Zaten
bunun fevkinde bir sey emel edinmiyor ve higbir seyden bahsetmek istemiyoruz. Siyaset bizden
uzaktir. Biz Asya’da siyaset yapmayacagiz. Asya dogarsailmen, insaniyeten, medeniyeten dogar ve
boyle dogmahdir. TIm-i insaniyet, medeniyet-i akvamin rehber-i harekati olursa akvam arasinda
siyaseten tezad da olmaz.

Tekrar ediyorum, Asya dogmak tiizeredir. Ve fakat bu sebeple biz Tiirkler'e azim bir
vazife teveccith eylemektedir. Binaenaleyh tavsiye ederim. Unutmayiniz, Asya
cihetinde nesr-i ilm ile nesr-i hakayik ile lisan ve edebiyatimizi, din ve milliyetimiz
takviye etmek borcundayiz. (Alkislar)

Osmanlilar zaten bu vazifelerini anlamislardir. Biz Avrupa’ya kars1 Avrupa’da daha ziyade
miinasebat-1 siyasiye ve hukukiyemizi hiisn-i idame ile istigal ediyoruz. Avrupa’daki vazifemiz
daha mahdud ve daha az samildir. Memleketimize kars1 miiteveccih taarruzati yalnmz daha giizel
surette defetmek, sevket-i milliyemizi dahaparlak géstermek bizce orada maksad-1 kafidir. Lakin
Asya’ya tevecciih edince, bir ilham-1 diyanet-perverane ile mahrum-1 hayat u gida insanlara ifaza-i
ruh u medeniyet bizim vazifemizi teskil eder. (Siirekli alkiglar)”.
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Ek-7: Osmanli Devleti’nin Nihai Cografi Sinirlara Ulastigin1 Gosterir Haritadir.

Kaynak: ibnu’l-Cevad Efdalu’d-Din, Tarih-i Osmani Haritalar:, Umuum Mekteb-i Askeriye
ve Miilkiye-i Osmaniye Kitabhanesi, Birinci Tab’i 1327-1329, s.12.
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Ek-8: Prut ve Pasarof¢a Muahedelerinde Tecdid Edilen Devlet-i Osmaniye’nin
Macaristan, Rusya ve Venedik Hududlarmni ve Ibrahim Pasa’nin Tevsi’ Ettigi iran
Hududunu Gésterir Haritadir.

EK-9: 1913 yil1 itibariyle Osmanli hududunu gosterir harita.

Kaynak: Ibnu’l-Cevad Efdalu’d-Din, Tarih-i Osmani Haritalar:, Umum Mekteb-i Askeriye ve
Miilkiye-i Osmaniye Kitabhanesi, Birinci Tab’i 1327-1329, s. 21.
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Ek-10: 1699-1923 Yillar1 Arasinda Osmanli Topraklarmin Isgal Siirecini Gosterir

Haritadur.
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(Erisim Tarihi: 20/12/2017)

Kaynak:
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Ek-11: 1494-1531 Yillar1 Arasinda Osmanli Devleti'nin Avrupali Devletlerle Yaptigi

the balance of power in Europe.

* Also known as the league of Venice, Seccon, 2: 578.
b Ferdinand of Aragon (1479-1516).

¢ Aragonese kings of Naples.

4 Ludovico Sforza, duke of Milan (1494-1500).
Maximilian, a Habsburg, emperor (1493-1519)
Alexander VI, Rodrigo Borgia (1492-1503).
Charles VIII, Valois (1483-98).

Bayezid 11 (1481-1512).

' Louis XII, Valois, house of Orleans (1498-1515).
) Joined the allies later.

% Heney VII, Todor (1485-1509).

! Julius II, della Rovere (1503-13).

™ Henry VIII, Tudor (1509-47).

" Leo X, Giovanni de’ Medici (1513-21).

° Frangois I, Valois (1515-47).

P Charles, Habsburg, king of Spain after 1516.

9 Selim I(1512-1520).

> m = a

Ittifaklar Tablosu
Table 1 Diplomatic Alignments
Name of Diplomatic Agreement Powers Aligned Together Opposing Stated Purpose Date Formed
Holy League* Spain, Venice, Naples, Milan,4 Holy Roman France® Ottoman Empire”  1494-1495
Empire,® Pope
Treaty of Blois France,' Venice, Pope! Milan, Ottoman Empire - 1499
unnamed Milan, Holy Roman Empire, Ottoman Empire  Venice - 1499
League of Cambrai France, Holy Roman Empire, Spain, England,“ Venice Ottoman Empire 1509
Pope'
Holy League Pope, Spain, Venice, England™ France - 1511
Treaty of Blois France, Venice - - 1513
Holy League England, Holy Roman Empire, Pope” France - 1513
Peace of London England, France,” Holy Roman Empire, Pope, - Ottoman Empired 1518
Spain®
unnamed Pope,” Charles V;* Ferdinand," England, Milan,"  France - 1523
Florence, Genaa, Siena, Lucca, Venice
unnamed Pope," France, Venice Charles V - 1524-25
unnamed France, Pope, Venice, England, Florence Charles V, Ferdinand - 1525
League of Cognac France, Venice, Pope, Sforza* Florence, England  Ottoman Empire Charles V 1526
unnamed France, Hungary [Zapolya) Charles V, Ferdinand Charles V, 1528
Ferdinand
Treaty of Bologna Venice, Sforza, Charles V, Pope, Ferdinand, France [any Christian - 1529
Urbino, Savoy, Mantua, Montferrat, Genoa, power threatening the
Siena, Lucca peace of Iealy]
Schmalkalden League Protestant princes of Germany [Elector of Charles V, Ferdinand Charles V, 1531
Saxony, Hesse, leaders], Bavaria [Catholic but Ferdinand
opposed Charles V]
Concordat of Bologna Pope, Charles V, Florence, Milan, Genoa, Ottoman Empire, France  Ottoman Empire 1533
Ferrara, Siena, Lucca, Mantua, Savoy
Capitulations” France, Ottoman Empire Charles V, Venice Commercial pact 1536
Holy League Venice, Pope,” Charles V Ottoman Empire - 1538
Treaty of Crespy France, Charles V - - 1544
Treaty of Cateau-Cambresis France,* Charles V - - 1559
Capitulations® France,“ Ottoman Empire® - Commercial pact 1569
Holy League Spain, Pope,” Venice Ottoman Empire, - 1571
Muslims in North Africa
Note: This is not a complete list of all che diplomatic agreements of this period. These are diplomatic age which involved Italy or the Qtcoman Empire, or related to

* Hadrian VI, Dedel (1522-23), former tutor of Charles V.
* Holy Roman Emperor, 1519-56; and king of Spain, 1516-1556.
 Habsburg, brother of Charles V, ruler of Austria.
Y Francesco Sforza, duke of Milan 1521-1525, 1529-1535.
¥ Joined lacer.
¥ Clement VII (1523-34), Giulio de' Medici.
* Sforza was to be given Milan under the terms of the League.
¥ This pact was negotiated berween La Forest, the French ambassador, and Ibrahir
Pasha, the grand vezir. It may never have been approved by Frangois and
Siileyman.
* Paul 111, Farnese (1534-49).
“ Henri II, Valois (1547-59)
® These are the first capitulacions chat it is cercain were offically raified.
« Charles IX, Valois (1560-74).
HSelim 11 (1566-74).
« Philip I1, Habsburg (1556-98).
¥ Pius V, Ghislieri (1566-72).

Kaynak: Verhaaren, Allies with The Infidel, The Ottoman and French Alliance in the Sixteenth

Century, p. 32-33

333






OZGECMIS

Kisisel Bilgiler:

Adi-Soyad1r  : Vahdettin ISIK
E-mail (1) : vahdettin@ihu.edu.tr
E-mail (2) : vhaydaroglu@gmail.com

Egitim

1986-1990: Edebiyat Fakiiltesi Sosyoloji Lisans Programi, Istanbul Universitesi,
Tiirkiye

1992-2006: Sosyal Bilimler Ensitiisii Sosyal Yapi1 ve Sosyal Degisme Bolimi
Yiiksek lisans Programi, istanbul Universitesi, Tiirkiye

2012-2018: Medeniyetler ittifaki Enstitiisii Medeniyet Arastirmalar1 Anabilimdali

Doktora Programi, Ibn Haldun Universitesi, Tiirkiye

Is Deneyimi:

2010-2017 FSMVU Medeniyetler Ittifaki Enstitiisii
2017-2018 IHU Medeniyetler Ittifaki Enstitiisii (Devam ediyor)

Yaynlar:

Kitaplar:

Asrin Maskeli Vicdant ve Akif’in Tarihe Tamikhigi, M. Akif Vakfi ve Pendik
Belediyesi Ortak Yayini, Istanbul-2017.

Islam Kiiltiir ve Medeniyeti, Komisyonla Ortak Yaym, MEB Yaymlari, 2015,
[.LH.L. 12. Smiflar I¢in Ders Kitabu.

1960-1980 Aras: Islamci Dergiler, Toparlanma ve Cesitlenme, Edit: Vahdettin
Isik, A. Koroglu, Y. Enes Sezgin, Nobel Yay., 2015.

Kiiltiirel Yabancilasma, Kumsaati Yayimlari, Ist. 2012.

Vefatimn 75. Yilinda Mehmed Akif, Editor: Vahdettin Isik, MEDIT- Zeytinburnu
BId. Ortak Yaym, Istanbul-2011.

Sair ve Diistiniir Sezai Karakog¢, Editor: S. Acar, Vahdettin Isik, Fatih Bel.
Yayimnlari, Ist. 2008.

335



Kitap Boliimleri:

- Swrat-1  Miistakim  Dergisinde Dogu-Bat1  Algisi, “Islam’i
Uyandirmak” Megsrutiyet’ten Cumhuriyet’e Islamci Diigiince ve
Dergiler, Edit: Liitfi Sunar, ilem Yay., ist. 2018, s. 373-384.

- “The Vision of Order and Al-Umran as an Explanatory Concept in the
Deebates on Civilization”, Debates on Civilization in the Muslim World, ed:
Liitfi Sunar, Oxford Press, 2017, s. 117-143.

- “Islamcilig1 Yeniden Diisiinmek: Gecmisi Yargilamanin Ahlaki ve Gelecegi
Diisiinmenin Imkam”, 1960-7980 Aras: Islamci Dergiler: Toparlanma ve
Cegitlenme, Ed: Vahdettin Isik, Ahmet Kéroglu, Yusuf Enes Sezgin, Istanbul-
2016, s. 163-180.

- “Said Halim Pasa Nicin Onemlidir?”, Islam Diinyasini Aydinlatanlar, 1BB
Kiiltiirel Etkinlikler Miidiirliigi, Ist. 2013, s. 201-210.

- “Tiirkiye’deki Medeniyet Tartismalarin1 Mukaddime Ekseninde Okumak?”,
Medeniyet Tartismalari, Edit: S. Giider, Y. Colak, ILEM Yayinlari, Istanbul-2013,
S. 215-228.

- “Degisen Diinya Degisen Miisliimanlar ve Yeni Bir Cikis Arayisi: Thvan-
Miislimin’in Dogusu”, Uluslararas: Hasan el-Benna ve Miisliiman Kardesler,
Uluslararasi Sempozyum Tebligleri-1, Geng¢ Birikim Yay., Ankara-2012,
5.375,386.

- “Tarihe Tamkhk Etmek ya da Mehmet Akif Uzerinden Tarihi
Okumak”, Mehmed Akif, Sultanbeyli Belediyesi, Istanbul-2012.

- “Sezai Karako¢’u Anlamak”, Sair ve Diisiiniir Sezai Karakog, Fatih Bel.
Yay., Ist. 2008, s. 203-210.

Makaleler:

- Islamer Dergilerin Giindemi: Tarih, Hafiza ve Degisim (1908-2018), Sosyoloji
Divany, Yil: 5, Say1: 10, Temmuz-Aralik 2017, s. 111-138.
- ®amux Kapumu u Cmamoyasekne IMucbma (Fatih Kerimi ve Istanbul

Mektuplari), Felsefe ve Sosial-Siyasi Elmler Dergisi, 1(40), Bak1-2017, s. 41-57.

336



“Dogu ve Bat1 Arasinda Islam Kitabindan Hareketle Bazi Miilahazalar”

Aliya Izzetbegovi¢ Ozel Sayisi, Hece Yayimlari, Ank.2016, s. 290-300.

Ansiklopedi Maddesi:

- “Mehmed AKif”, Islam Diisiince Atlasi, C. 3, ILEM, s. 1289-1292.
- “Said Halim Pasa”, Islam Diisiince Atlasi:, C. 3, ILEM, s. 1280-1282.
- “Hasan el-Turabi”, Islam Diisiince Atlasi, C. 3, ILEM, s. 1317-1318.

337





