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Insanin ahlaki ve hukuki sorumlulugu ile yazih hukuk kurallar1 es zamanh
degildir. Yazilh hukuk kurallarindan once de insanlarin hak ve gorevlerini
belirleyen birtakim toplumsal diizen kurallarinin varoldugu bilinmektedir. Her
toplumun kendine has sosyal, Kkiiltiirel, politik, ekonomik sartlarina uygun olarak
olusan ve gelisen bu kurallar, toplum diizen ve giivenligini saglamaya yardimci
olmaktadir. Orf ve adetler de diizeni saglayan kurallardandir. Toplumun ortak
deger ve inamislarimin iiriinii olan orf ve adetler, nesilden nesile aktarihrlar.
Toplumun ortak sosyal hafizasinin iiriinii olan bu kurallar, insanlarin yasamlarim
diizene koyar ve kolaylastirir.

Orf ve adetler, toplumdaki fonksiyonellikleri nedeniyle hukuk normlar
olusturulurken hukuk tarafindan her zaman dikkate alimmistir. islam hukukunda
da orf ve adet, onemli kaynaklardan biri kabul edilmistir.

Bu ¢alismamizda Islam 6ncesi déonemdeki bazi 6rf ve adetlerin Kur’an’a
yansimasini ve bunun islam hukukuna etkisini inceledik. Kur’an’in islam oncesi
orf ve adetler konusunda kendi ilke ve hedeflerine gore tavir sergiledigi ve sosyal
alanda yapacagi baz diizenlemeleri genel olarak orf ve adetler zemininde yaptigi
sonucuna ulastik. Buna gore Kur’an genel olarak, bireysel ve toplumsal biitiinliige
zarar vermeyen, toplumsal hayati kolaylastiran ve diizene koyan orf ve adetleri
kabul etmis, insana ve dolayisiyla topluma zarar veren orf ve adetleri ise
diizenlemistir. Kur’an’in Islam 6ncesi dénemin uygulamalarim dikkate almas
nedeniyle, 6rf ve adet Islam hukukunda o6nemli kaynaklardan biri kabul
edilmistir.

Anahtar Kelimeler: Orf ve Adet, Toplum, Vahiy, Islam Hukuku
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Ethical and juristic responsibility of person isn’t contemporary with statue
law. It is knowing that some rules of social orders which define rights and missions
of people previous to statue law. This rules which be in accordance with social,
culturel, economic condition of every society provide social order and safe.
Customs also are rules which provide order. Customs which be derived from
common valuation and belief are pass down. These rules which born of common
social memory arrange lives and make easy it.

Customs are considered by law always because of functional in society when
create law rules. According to Islamic law, customs considered as a important
source.

We searched in this study reflection of period before Islam to Our’an and
its influence to Islamic law. We concluded about customs of period before Islam
pose according to self principle and target, some orders made in customs
background. With reference to, generally Qur’an acceptanced customs which
don’t damage to completion of personally and socially, the others which arrange to
people and society denialed. Therefore, customs areconsidered by Islamic law as
one of important sources.

Key Words: Customs, Society, Revelation, Islamic Law



ONSOz

Insan, toplumsal bir cevre igerisinde dogar ve yasamini siirdiiriir. Toplum
halinde yasamak zorunda olan insan, diger insanlarla birtakim iligkiler kurar. Toplumun
devamliligin1 saglayabilmesi icin, bireylerin birbiriyle iliskilerini ve toplumsal hak ve
gorevlerini diizenleyen bazi toplumsal diizen kurallar1 bulunmaktadir. Bu kurallar, her
toplumun kendi cografi, politik ve ekonomik sartlarina uygun olarak olusur ve gelisir.
Insanlar, islerini diizene koyup yasamlarini kolaylastirdig1 ve toplumu bir arada tuttugu
i¢in, bu kurallar1 nesilden nesile aktarmak suretiyle korurlar. Orf ve adetler de, insan ve
toplum hayatin1 diizenlemeyi ve kolaylastirmayi amaglayan, nesilden nesile aktarilarak
devamliligi saglanan, uyarma, kiama gibi miieyyideleri olan toplumsal diizen
kurallarindandir. Bu yoniiyle 6rf ve adetler, hem hukuk sosyolojisinin hem de hukuk
metodolojisinin 6nemli konularindandir.

Hukuk, toplumsal diizen fonksiyonunu yerine getirirken toplumun
uygulamalarmi dikkate almaktadir. Orf ve adet, genel olarak hukuk sistemlerinin
kaynaklardan biri kabul edilmistir. Islam hukuk metodolojisi agisindan da &rf ve
adetlerin hiikiim olusturmada 6nemli bir yeri bulunmaktadir. Bireye ve topluma yarar
saglamak ve onlardan zarar1 gidermek Islam hukukunun énemli amaglarindandir. Bu
nedenle orf ve adetler, Islam hukukunun 6nemli fer’i kaynaklarindan biri kabul
edilmistir.

Calismamizda, Islam hukukunda o6rfiin kaynak olarak yerini belirlemekten
ziyade, sosyal hayatla ilgili baz1 Kur’an hiikiimlerinde Islam éncesi Arap toplumunun
orf ve adetlerinin yerini belirlemeyi amaglamaktayiz. Arastirmamizda, baz1 Arap orf ve
adetlerinin Kur’an hiikiimlerine etkisini inceleyerek, vahiy ile sosyal gerceklik
arasindaki iliskinin Islam hukukuna nasil yansidigini belirlemeye calismaktayiz.
Amacimiz, teorik olarak hukuk normlar1 olusturulurken sosyal yapinin dikkate
alimmasinin 6nemini belirlemektir. Fiir( ile ilgili ictihadi hiikiimlerin 6rf—adet ve Kur’an
iligkisi baglaminda ele alinarak degisime tabi tutulmasi ise ¢aligmada amacgladigimiz
pratik faydadir.

Bu ¢aligma siiresince, bilimsel bir zihniyet ve bakis agisi kazanmam i¢in bana
yol gosteren ve her konuda destek olan danisman hocam Yrd.Dog.Dr.izzet SARGIN’a
ve bana her zaman vakit aywran, fikir ve Onerileriyle beni yonlendiren hocam
Yrd.Do¢.Dr.Nuri KAHVECI’ye oncelikle tesekkiir ederim. Bilimsel anlamda bana
birgok katki saglayan fakiiltedeki hocalarima, arkadaslarima, rahat bir ortamda
arastirma yapmamizi saglayan iiniversitemize ve basta Fakiilte Dekanimiz
Prof.Dr.M.Kemal ATIK olmak iizere fakiilte yonetimine de tesekkiirii bir borg bilirim.
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GIRIS Feyza Sule DUSGUN

1. GIRIS

Hukuk sistemleri varliklarini sosyal bir ortamda devam ettirmek zorundadirlar.
Hukuk, toplumun ihtiya¢larindan dogar ve onlara cevap verebildigi, catismalari1 dnleyip
toplumda diizeni saglayabildigi oranda etkili olur. Hukukun esast toplumun
ihtiyaclartysa, hukukun uygulamasi mahiyetinde olan kanunlar da toplumun sosyo-
ekonomik ve kiiltiirel realitelerini yansitmak durumundadir.

Arastirmamizda Islam hukukunun birincil kaynagi olan vahyin toplumu
sekillendirmedeki islevinden ziyade sosyal gergekligin vahyi etkileyip etkilemedigini
inceleyecegiz. Toplum halinde yasayan insanlar, birbirleriyle ve toplumla iliskilerini
diizenlemek, karsilikli hak ve gorevlerinin diizenli bir sekilde korunmasini saglamak
icin birtakim kurallara ihtiya¢ duyarlar. Bu kurallar, insanlarin yasadigi cografi,
ekonomik, sosyal, tarihi kosullara uygun olarak olusur. Hukuk, toplumsal diizen
fonksiyonunu yerine getirirken, toplumun o giine kadar gelistirdigi bazi1 normlar1 ve
degerleri gozoniinde bulundurarak islevsellik kazanir. Hukukla toplumun catistigi
durumlarda, toplum diizen ve giivenligi zarar goriir. Bu nedenle hukuk, toplumun
degerlerini gz onilinde bulundurarak toplumda diizeni saglamaya ¢alismalidir. Bunun
yaninda hukukun toplumu iyiye ve adaletli olana yonlendirme gibi bir misyonu da
bulunmaktadir. Toplumun belirli kesiminin uygulamalari toplum diizenine zarar
veriyorsa hukuk ona miidahale eder. Aradaki bu dengeyi iyi bir sekilde kurmak da yine
hukukun isidir.

Hukuk kurallari hem yetkili organlarca ¢ikarilirken hem de uygulanirken
hukukun g6z 6niinde tuttugu amag veya amaglar vardir. Her gaye de siiphesiz onu izafe
eden ve ona sebep olan bir ihtiya¢c ve menfaate cevap verir. Bu gayeler, anlasilirsa
hukukun devamlilig1 da saglanabilir.

Her hukuk sistemi, islevi geregi “insan” merkezli olmak durumundadir. Ciinkii
hukuk, insanin varoldugu yerde vardir ve sosyal diizen ve giivenligi temin ederek
toplumun devamliligin1 saglamaya g¢aligir. Tarihi siirecte hukuk akimlari, felsefelerini
toplumun varliginm1 devam ettirebilmesi olgusu iizerine kurmuslardir. Bu nedenle
diinyada uygulama sekilleri ¢esitli faktorlere bagli olarak degisik olsa da genel olarak
kabul goren ortak ilkelerin varligindan s6z etmek miimkiindiir. Adalet, emniyet, esitlik,
Ozgiurliik, sosyal diizen, baris, insan haklar1 gibi ilkeler hemen tiim demokratik tilkelerin
hukuk sistemlerinde gozetilen gayeler olmuslardir. Bu ilkelerin felsefeleri temelde
birbirine baglidir, birinin islevini yitirmesi digerini de dogrudan ya da dolayli olarak
etkileyecektir. Ortak deger ve ilkelerin uygulama sekilleri cesitli etkenlere bagli olarak
degisir.

Islam hukukunun birincil kaynag: olan vahiy de hem toplumda diizeni saglamak
hem de toplumu yonlendirmek amacini gilitmistiir. Kur’an, sosyal hayatla ilgili
diizenlemeleri genel olarak toplumun uygulamalari zemininde yapmistir. Bunu
yaparken de mevcut sartlar1 géz oniinde bulundurmus, zaman zaman onunla ¢atigsmis,
zararli gordiiklerini kaldirmis ya da degistirmis, zaman zaman da toplumun
uygulamalarini kabul etmistir. Bu kabul ya da redlerin mahiyetini anlayabilmek i¢in
vahyin indigi dénemin sosyal ve kiiltiirel sartlarin1 bilmek ve vahyin onlar1 kabul ya da
reddindeki arka plani iyi anlamak gerekmektedir. Bu alt zemin saglikli bir sekilde
kurulduktan sonra Allah’in tesrideki amacina ulagsmak ve hiikiimlerin esas konulus
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gayelerine vakif olmak miimkiin olacaktir. Kur’an’in 6rf ve adetleri dikkate alisinin esas
nedeninin kavranilmasi, Islam hukukuyla ilgili giincel meselelerin ¢dziimiine yardimci
olacaktir. Biz de bu amactan hareketle “Orf ve Adetlerin Islam Hukukuna Etkisi” adl
tez ¢alismamizda Kur’an’in Islam 6ncesi toplumun 6rf ve adetlerine kars1 tutumunu ve
bunun Islam hukukuna etkisini belirlemeye calisacagiz.

Oncelikle, baslikta bir sinirlandirmaya gitmedigimizi ancak konu igerisinde bir
sinirlandirmaya giderek Islam Oncesi donemin Kur’an’in niizul siirecine etkisini
arastirmay1 amagladigimizi belirtmek istiyorum.

Yontem:

Calismamizda, dncelikle hukukta kaynak kavrami incelenecek ve hem modern
hukukun hem de Islam hukukunun asil ve yardimci kaynaklarma yer verilecektir. Bu
kaynaklarin hukuk normlar1 olusturmadaki yerini belirleyecegimiz bu boliimii, 6rf ve
adetin hukuki yOniinii temellendirmek ve calismanin diger boliimlerine alt yapi
saglamak i¢in inceledik.

Hukukun koken ve kaynaklari boliimiinden sonra, ¢aligmamizin kavramsal
cercevesini olusturmaya calisacagiz. Orf ve adetin, Islam hukuku, giiniimiiz hukuku ve
hukuk sosyolojisi agisindan ayri ayri tanimlarin1 yapacak ve genel olarak orf ve adetin
ozelliklerini, tiirlerini ve hukuk olusturmaya etkisini inceleyecegiz.

Orf ve adetler, varolduklar1 bolgenin cografi, tarihi, sosyal ve ekonomik yapisina
uygun olarak olustugundan, Islam 6ncesi donem oOrf ve adetleri boliimiine ge¢gmeden
once, Islam oncesi Arap toplumunun cografi, sosyal, kiiltiirel yapisini inceleyecegiz.

Islam &ncesi dénemin genel yapisini inceledikten sonra muamelat, ukubat ve
inangla ilgili 6rf ve adetleri inceleyecegiz. Bu bdliimde, o bolgedeki tiim orf ve adetleri
degil konumuz ic¢in yeterli gordiiglimiiz Orneklerden birkacini ele alacagiz. Bunu
yaparken, oncelikle ele aldigimiz uygulamanin genel anlami, Islam &nceki toplumdaki
uygulanis1 ve 6nemi belirtilecek daha sonra Kur’an’in bu uygulamalarin yansidig: ilgili
ayetleri verilecektir. Bu bolimde, sadece durum ortaya konulacak, degerlendirme daha
sonraki boliimde yapilacaktir.

Yorumlar ve bulgular boliimiinde, Islam oncesi 6rf ve adetin Kur’an’da yer
almasinin giinliimiiz i¢in ne ifade ettigi tartisilacaktir.

Calismamizda genel olarak, &rf ve adetlerin Islam 6ncesi ve sonrasi durumlarini
objektif bir sekilde ele alarak karsilastirmaya ¢alistik. Yorumlar boliimiinde ise drnekler
sonucunda ulastigimiz konularin bugiin i¢in ne ifade edecegini tartistik.
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2. ONCEKI CALISMALAR

Orf ve adetin hem sosyolojik hem de hukuki boyutunun olmasi nedeniyle bu
konuda olduk¢a genis bir literatiir bulunmaktadir. Orf ve adetle alakali miistakil
kitaplarin yani sira, Hukuk Sosyolojisi ve Hukuka Giris c¢aligmalarinda da 6nemli
ol¢iide orf ve adetle ilgili boliimler vardir. Biz, bu bdliimde, 6rf ve adetle ilgili miistakil
calismalara ait kisa bilgiler verip, O6rf ve adetle dolayli yonden ilgilenen diger
calismalardan da 6nemli dlgiide yararlandiklarimizdan bir kagina atifta bulunacagiz. Her
iki boliimde de kitaplar1 kronolojik siraya gore verecegiz.

Orf ve adet konusunda yapilmis miistakil calismalar;

ibn Abidin, Muhammed Emin b. Omer b. Abdiilaziz ed-Dimaski: Mecmii atii’r-
resail Ibn Abidin (Nesru’l’arf risalesi) (1836)

Ibn Abidin bu ¢alismasinda, orfle ilgili genel bilgiler vermis ve orfiin Islam
hukuk doktrinindeki yerini belirlemeye ¢alismuistir. Orfiin Islam hukukunun &nemli
kaynaklarindan biri oldugunu belirten Ibn Abidin, onun hiikiim olusturmadaki
fonksiyonelligini 6rneklerle izah etmistir. Bu 6nemli risalenin bulundugu Mecmii atii 'r-
resail, 1836 yilinda Daru Thyai't-Tiirasi'l-Arabi tarafindan yayimlanmistir.

Ahmet Fehmi Ebu Siinne: el-Urf've’l-Ade fi Ra’yi’l Fukaha (1947)

Bu calisma, yazarin doktora tezidir. 1947 yilindan beri, islam diinyasinda 6rf ve
adet ile ilgili hemen tiim caligmalara kaynaklik etmis ve baslica referans kaynagi
olmustur. Yazar bu calismasinda, 6rf ve adet kavramlarini, ¢esitlerini, sartlarini ve orfiin
Islam hukukundaki yerini genis bir sekilde incelemistir. Yazarin ¢alismasinda 6zellikle
tizerinde durdugu konu ise Orfiin degismesiyle birlikte hiikiimlerin degisip
degisemeyecegidir. Caligma, Kahire’de 1941 yilinda Matba’atu’l-Ezher tarafindan
yayimlanmustir.

Robert Roberts: The Social Laws of the Our’an (1971)

Roberts’in bu ¢aligmasi, Kur’an’in sosyal hayatla ilgili hiikiimlerinin iceriginin
belirlenmesinde Islam 6ncesi dénemin ve o giinkii diger dini hukuk sistemlerinin
etkisini ortaya koymaya calismaktadir. Yazar, ¢alismasinda Kur’an’in sosyal hayatla
ilgili evlilik, bosanma, miras, kolelik, ticaret gibi konulardaki hiikiimlerini hem Islam
oncesi donemle hem de Eski Ahit’le karsilagtirarak degerlendirmistir. Yazarin doktora
tezi olan bu c¢alisma, Curzon Yayinlan1 tarafindan 1971 yilinda London’da
yayimlanmustir.

Mehmet Sener: Islam Hukukunda Orf (1984)

Mehmet Sener’in bu calismasi, genel olarak Islam hukukunun kaynaklari
tizerine yapilan bir usul ¢alismasi olup 6zel olarak da fer’i kaynaklardan biri olan orfii
inceleyen bir eserdir. Bu ¢alismada, 6rf ve adetin asli ve fer’i kaynaklar arasindaki yeri,
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Kur’an, stinnet ve fukahanin hiikimleri 1s18inda degerlendirilmistir. Mehmet Sener’in
bu caligmasi, 1984 yilinda Izmir’de Ogrenci Basimevi tarafindan yayimlanmistir.

Selahattin Kiyicr: Islam Hukukunda Orf ve Adet (1990)

Orf ve adetin Islam hukukundaki yeri ve 6nemini ortaya koymay1 amaglayan bu
calisma, 6rf ve adetin Islam hukukundaki fonksiyonundan ziyade Islam éncesi Arap orf
ve adetlerinin Islam’daki yerini incelemistir. Yazarin doktora tezi olan ¢alisma,
Istanbul’da Isaret Yayinlari tarafindan 1990 yilinda yayimlanmustir.

Ali Osman Ates: Islam’a Gire Cahiliye ve Ehl-i Kitab Orf ve Adetleri (1996)

Ehl-i Kitab ve Islam 6ncesi Araplarin 6rf ve adetlerini birbiriyle karsilastiran ve
bunlarmn Islam acisindan durumunu tahlil eden Ates’in bu calismasi, orf ve adetler
konusunda 6nemli bir basvuru kaynagidir. Bu ¢alisma, Istanbul’da, 1996 yilinda Beyan
Yayinlar1 tarafindan yayimlanmistir.

Yasemin Isiktac: Hukukun Kaynagi Olarak Orf ve Adet Hukuku (1997)

Orf ve Adeti, hukukun yardimci kaynaklarindan biri olmasi ydniiyle
degerlendiren Isikta¢’in bu calismasi, hem sosyolojik hem de hukuki acidan 6rf ve adet
konusunda 6nemli bir ¢alismadir. Eser, 1997 yilinda, Istanbul’da Alkim Yayinlar
tarafindan yayimlanmistir

Rukiye Taha Cabir Alvani: Eseru'l-Urf fi Fehmi'n-Nusus (2003)

Islam &ncesi Arap toplumunun 6rf ve adet, Kur’an ve siinnetin anlasilmasinda
biiytiik rolii oldugunu diislinen yazarin bu ¢aligmasi, orf ve adetle ilgili cagdas eserlerden
biridir. Calismada 6zellikle, Kur’an’da kadinlar hakkinda bulunan hiikiimlerin dogru
anlasilabilmesi ve bugiiniin cagdas kadin1 agisindan bu ayetlerin Islam &ncesi dénemle
iligkilendirilerek tahlil edilmesi {izerinde durulmustur.

Zahit Aksu: Islam’in Dogusunda Toplumsal Realite (2005)

Bu calisma, Islam &ncesi donemin toplumsal gercekliginin vahye ne sekilde
yansidig1t ve hukuk normlar1 olusturulurken bunlara ne sekilde dikkat edildigine dair
0zgilin bir ¢alismadir. Bu eser, yazarin 1977 yilinda verdigi doktora tezidir. Calisma,
2005 yilinda Ankara’da ilahiyat Yaymlar tarafindan yayimlanmustir.

Orf ve adet konusunda, cesitli dergilerde yayimlanmis ozgiin makaleler
bulunmaktadir. Bu konuda bizim 6zellikle yararlandigimiz ¢aligsmalar;

Names Coulson, 1959. “Muslim Custom and Case-Law”, Die Welt des Islams, VI,
Leiden, ss.13-24

A.H. Muhammadi, 1977. “Custom and Its Significance in Islamic Law”,
Mecelletu’l Ezher, XXXXIX, ss.11-14

M.Z., Othman, 1981. “Urf As A Source Of Islamic Law”, Islamic Studies, C.XX,
Islamabad, ss. 342-355



ONCEKI CALISMALAR Feyza Sule DUSGUN

[brahim Kafi Donmez, 1988. “el-Urf fi’1-Fikhil-Islami”, Mecelletii mecmai’l-fikhi’l-
Islami, IV, Cidde, ss. 3297-3329

Erwin Graf vd., 1990. “Custom/Tradition And Law in Traditional Islamic
Jurisprudence”, Law and State, XLII, Tiibingen, ss.96-111

Halil inalcik, 1997, “Orf”, IA, MEB Yay., VIIII, Eskisehir, ss.480-481

Hukukun yardimer kaynaklarindan biri olmasi sebebiyle, Islam Hukuk Usulii,
Hukuk ve Hukuka Giris calismalarinda orf ve adete genis yer verilmis ve genel olarak
bu kaynaklarin hepsinde 6rf ve adetin hukuki yonii tartisilmisgtir:

Serahsi, E., Usiilii s-Serahsi, 1-11, Kahraman Yay., Istanbul 1984
Orhan Miinir Cagil, Hukuka ve Hukuk IImine Giris, Fakiilteler Matbaasi, Istanbul 1966
Resit Riza Kaynar, Medeni Hukuk Dersleri, Nihad Sayar Yay., Istanbul 1978

Muhammed Ebu Zehra, Islam Hukuku Metodolojisi, Cev.: Abdulkadir Sener, Fecr Yay.,
Ankara 1986

Vecdi Aral, Hukuk ve Hukuk Bilimi Uzerine, Filiz Yay., Istanbul 1991
Adnan Giiriz, Hukuk Baslangici, Siyasal Kitabevi, Ankara 1996

Zekiyyiiddin Saban, Islam Hukuk Ilminin Esaslari, Cev.: ibrahim Kafi Dénmez, TDV
Yay., Ankara 2000

Orf ve adetlerin sosyolojik bir olgu olmasi nedeniyle, Hukuk Sosyolojisi
calismalarinda da 6nemli bir yeri olmustur. Arastirmamizda, faydalandigimiz Hukuk
Sosyolojisi ¢alismalarindan bazilart;

Z.F., Findikoglu, Hukuk Sosyolojisi, Ismail Akgiin Mat., Istanbul 1958

T.B., Bottomere, Toplum Bilim, Cev.: Unsal Oskay, Der Yay., Istanbul 1970
Miimtaz Turhan, Kiiltiir Degismeleri, MUIF Yay., Istanbul 1987

Henry Levy-Bruhl, Hukuk Sosyolojisi, Cev.: Hiisnii Dilli, IletisimYay., Istanbul 1991

Amiran Kurtkan Bilgiseven, Sosyolojik A¢idan Islamiyet ve Islami Kavramlar, Filiz
Kitabevi, [stanbul 1992

Cahit Can, Olusum Siireci Igerisindeki Hukuk Sosyolojisi, Savas Yay., Ankara 1992
Ulker Giirkan, Hukuk Sosyolojisine Giris, Siyasal Kitabevi, Ankara 1994
Mehmet Tevfik Ozcan, Hukuk Sosyolojisine Giris, Set Yay., Istanbul 2003
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3. HUKUKUN KAYNAKLARI

Hukuk, bireysel ve toplumsal hayati diizenlemeyi amacglayan, herkesin
Ustlinliiglinii kabul ettigi bir gili¢ tarafindan olusturulan kurallar biitiiniidiir (Sargin,
2001: 2). Hukuk kurallar1 hem yetkili organlarca olusturulurken hem de uygulanirken
g6z Oniinde tutulan bazi amaglar vardir. Toplumsal diizen ve giivenligi saglamak,
hukukun en 6nemli amaglarindan biridir (Cobanoglu, 1964: 77) Hukukun toplumsal
diizen fonksiyonunu yerine getirebilmesi i¢in insanlarin hak ve gorevlerini belirleyen
birtakim normlara sahip olmasi gerekmektedir. Hukuk normlarini olusturmaya yetkin
kurumlar bunlar1 olustururken birtakim kaynaklardan yararlanir.

Kaynak, bir seyin ilk ¢iktig1 yer anlamina gelir. Hukukun kaynaklar tabiriyle,
bir normlar sistemi olan hukuku yani objektif hukuku doguran fenomenlerin tiimii
kastedilmekte olup hukuk kurallarinin nasil ve ne surette meydana geldikleri ile goriiniis
ve yansiyis sekillerinin nelerden ibaret oldugu ifade edilmek istenir (Velidedeoglu,
1948: 39; Cagil, 1966: 94; Akipek ve Akintiirk, 2002: 83).

Hukukun kaynaklarini ifade etmek i¢in zaman zaman ‘“hukukun kokeni”
kavrami da kullanilmaktadir. Ancak hukuk literatiirii acisindan, hukuk kavramryla
beraber kullanildiginda “koken” ve “kaynak” arasinda belirgin farklar vardir
(Velidedeoglu, 1948: 39). Kaynak kavramina ve hukukun kaynaklarina gegmeden once,
hukukun kdkeni kavramini agiklamak istiyoruz;

Hukukun kokeni, hukuku olusturan alt yapiyi, gerekgeleri, hukukun dayandig:
temelleri, hukuki inang, vicdan ve idraki ifade eder (Ayengin, 1999: 24). Yazili hukuk
kurallart olusturulmadan once de hukuk, bir toplumun hatta tiim insanligin akil ve
vicdaninda neyin iyi neyin dogru ve adaletli oldugu yolunda hukuki kanilar olarak yasar
(Aral, 1991: 92). Bu g¢ercevede hukukun kokeni tarihsel, toplumsal, ahlaki, dini,
ideolojik, ekonomik, kiiltiirel, teknik her tiirlii olgu olabilir. Bunlar, hukuk kurallarinin
Oziinii veya varlik nedenini olusturan ve bu kurallar1 yaratan temel dgelerdir (Gozler,
1998: 153-154).

Hukuk tarihi boyunca hukukun kokeni tartigilmis ve bu konuya bagli olarak
cesitli hukuk akimlari olugsmustur. Bu hukuk akimlar1 ¢ok ¢esitli ve ayrintili olup biz
burada sadece tabii hukuk diisiincesi, teokratik diisiince, pozitivist diigiince, sosyolojik
hukuk diigiincesi, tarih¢i hukuk diigiincesi gibi belli bashh hukuk akimlarinin hukukun
kokeni hakkindaki goriislerine kisaca yer verecegiz:

Tabii hukuk diisiincesine gore, tarihin ilk donemlerinden beri insanoglu, pozitif,
yiiriirlikteki hukukun Gtesinde degismez, salt, genel gecerliligi olan bir adalet fikrine
sahiptir. Tabii hukukun temel ilkeleri, dogustan kazanildig1 varsayilan haklardir. Bu
haklar, esitlik, 0zgiirliik, adalet ve kardeslik kavramlar1 {izerine temellendirilmistir.
Tabii hukuka gore hakkin ve dogrunun 6l¢iisii, tabii hukuktur. Toplum hayat1 hukuk,
ahlak, iktisat, din, orf ve adet gibi unsurlarla diizenlenir. Ancak bu unsurlarin temeli
pozitif kanunlarda degil insanin dogustan getirdigi haklardadir. Kanunlar
olusturulurken, tabii hukuk ilkeleri gozetilmeli ve pozitif hukuk normlarinin haklilik,
adalete uygunluk ve gegerlilik Olgiisii tabii hukuk olmalidir. Tabii hukuk, “olan” ve
“olmas1 gereken” diializminin bilincine varilmasiyla 6nem kazanmistir (Cagil, 1966:
396; Freyer, 1977: 14; Oktem-Tiirkbag, 1999: 71). Tabii hukukun énemli dgretilerinden
birisi de sosyal sozlesmedir. Buna gore, insanlar higbir iistiin otoritenin bulunmadigi
tabiat durumundan toplum haline ge¢cmisler ve birbirlerine baris i¢inde yasamak,
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birbirlerinin  haklarina saygr gostermek konusunda anlagmislardir. Pozitif hukuk
kurallar1 bu 6gretinin ilkelerine gore olusturulmalidir (Giiriz, 2003: 227; Ozcan, 2003:
25).

Teokratik diisiince, hukuk tarihi boyunca hukukun kdkeni konusunda yapilan
tartismalarda 6nemli bir yer edinmistir. Hukukun kékenini Tanri iradesinde arayan bu
gorilise gore, bu diinya oteki diinyaya hazirlik evresidir. Bu nedenle diinyadaki isler
Tanri’nin emir ve yasaklarina riayet edilerek yapilmalidir. Insanlarin birbiriyle olan
iliskilerini diizenleyen hukuk da Tanr1’nin iradesine bagldir (Oktem, 1995: 222).

Pozitivist diisiinceye gore, hukukun kokeni, yonetenlerin irade ve giiciindedir.
Buna bagli olarak da herhangi bir bolgede uygulanmakta olan ve yoneticiler tarafindan
dogru kabul edilen her kural, hakli ve gecerlidir. Bu akima gore, kanunlarin niteliginden
cok, yoneticiler tarafindan kabul edilip edilmemesi 6nemlidir. Ayrica, tabii hukukun
temel ilkeleri olan adalet, esitlik, o6zgiirlikk gibi kavramlar, hukukun degil hukuk
felsefesinin konusudur (Cagil, 1966: 440-444; Oktem-Tiirkbag, 1999: 342-343; Ozcan,
2003: 28-29).

Sosyolojik hukuk diisiincesine gore hukuk, sosyal olgulara dayanir. Bireyler
arasindaki gereksinim, davranis ve duygu benzerligi onlar1 bir arada yasamaya yoneltir.
Hukuk kurallari, sosyal olgular1 sembolize ederler (Can, 1992: 68-69). Bu diisiinceye
gore, insanlik tarihi gelismeler tarihidir. Toplumlar siirekli gelistigi ve degistigi i¢in
onlara soyut ilkelere gore diizen verilemez. Dogustan gelen hak ve 6zgiirliikler adina
yapilan devrimler, toplumsal yasamda biiylik felaketlere yol agmislardir. Sosyolojik
hukuk diisiincesine gore, insanlarin tabiat durumundan toplum haline gecerken,
birbirlerine saygi gostermek konusunda anlastiklar1 “sosyal sozlesme” kurami
gerceklerle bagdasmamaktadir (Cagil, 1966: 428; Oktem-Tiirkbag, 1999: 271; Giiriz,
2003: 210-211).

Tarih¢i hukuk diislincesi, hukukun tamamen halkin ruhundan dogdugunu
sOyleyerek orf ve adet hukukuna biiyiik 6nem vermistir. Tarih¢i hukuk ekoliine gore orf
ve adet, hukukun temel kaynagidir, 6rf ve adetin manevi 6gesi halkin inancidir. Hukuk
tipkr dil gibi kendiliginden belirir ve gelisir. Her ulus kendi dilini nasil gelistiriyorsa,
kendi sosyal gelisimi i¢inde kendi hukukunu da gelistirir (Giiriz, 2003: 229-231).
Hukuku devlet degil, halk ruhu yaratir. Hukuk uygulayicisi, 6rf ve adete ve halk ruhuna
dayali hukuku aynen uygulamalidir (Oktem, 1995: 281).

Hukukun kokeni kavrami, yukarida verdigimiz yaklagimlarda da goriilecegi gibi
hukukun hangi agsamalardan gecerek ortaya ¢iktigini ifade eder. Hukukun kaynaklari ise
onun ortaya hangi sekilde ciktigini, ne sekilde yiiriirlikte bulunacagimi deyimler.
Tarihsel, toplumsal, ahlaki, dini, ideolojik, ekonomik, kiiltiirel, teknik her tiirlii olgu bir
arada hukukun 6ziinii olusturabilirler. Hukukun 6ziinii olusturan bu 6gelerin toplumsal
fonksiyonunu yerine getirebilmeleri i¢in kendilerini goriiniir ve algilanabilir kilacak bir
araca ihtiyaglar1 vardir (Aral, 1991: 92). Hukuk bir sekil ve ifade icinde ortaya c¢ikar ve
yiriirliige girer. Buna hukukun kaynaklar1 ya da hukukun tezahiir sekilleri
denilmektedir (Velidedeoglu, 1948: 39). Hukukun tezahiir sekilleri yani hukukun
kaynaklar1 ise hukuk literatiiriinde pozitif hukukun ortaya ¢ikis sekillerini, bigcimsel
dayanaklarini ifade i¢in kullanilir (Ayengin, 1999: 24).
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3.1. Modern Hukukun Sekli Kaynaklar:

Hukuku goriiniir ve algilanabilir bir duruma getiren, onu formiile edip toplumsal
fonksiyonunu icra edebilmesini saglayan hukukun sekli kaynaklar1 genel olarak yazili
kaynaklar, yazisiz kaynaklar ve yardime1 kaynaklar olarak tasnif edilebilir:

3.1.1. Yazih Kaynaklar

Hukukun yazili kaynaklariyla, devletin yetkili organlar1 tarafindan konulmus
olan ve “mevzuat” denen uygulamadaki hukuku olusturan kurallar biitiinii kastedilir.
Devletin yetkili organlar1 tarafindan konulan ve yirirliikte bulunan bu hukuk
kurallarinin tiimiine hukuk literatiiriinde “pozitif hukuk™ denir.

Pozitif hukuk, anayasa, kanunlar, kanun hiikmiinde kararnameler, tiiziikler ve
yonetmeliklerden olusur (Adal, 1993: 90; Anonim, 2005: 35). Bunlar gelisigiizel degil
belirli bir normlar hiyerarsisine gore siralanirlar. Kanunlar anayasaya, kanun
hiilkmiindeki kararnameler kanuna, tiiziikkler kanun hikmiindeki kararnamelere,
yonetmelikler de tiiziiklere aykiri olamazlar (Gozler, 2003: 155-156). Bu kurallar yazili
olduklart i¢in belli; herkes hakkinda uygulanabildikleri icin genel ve objektif, hukuk
kurallariin soyutlugu ilkesinin bir geregi olarak zaman igerisinde benzer olaylara
uygulanmak iizere ¢ikarilmig bulunmalar1 nedeniyle de siirekli bir nitelik tasirlar (Edis,
1993: 65).

Hukukun yazili kaynaklari, iilkedeki hukuk sisteminin devamlilig1 agisindan son
derece Onemlidir. Bir yargilama siirecinde yargicin asil gorevi, konuyla ilgili yazili
kaynaklar1 bulmak ve uygulamaktir. Aksi takdirde, mevcut yazili kural uygulanmaz ve
bu durum Yargitay denetimi sirasinda anlasilirsa, bu mahkeme kararinin bozulmasi
gerekir (Edis, 1993: 65)

Hukukun yazili kaynaklari; Anayasa, kanun, kanun hiikmiinde kararnameler,
tiiziik ve yonetmeliklerdir (Komisyon, 2005: 35).

Anayasa: Hukukun yazili kaynaklarinin basinda anayasa gelir. Hukukun diger
yazili kaynaklari, normlar hiyerarsisinde anayasadan sonra gelir. Anayasa, devletin
temel yapisini, devletin organlarinin kurulusu ve isleyisini, bu organlarin gorevlerini,
yetkilerini ve birbiriyle olan iliskilerini, seklini, dayandigi temel ilkeleri belirleyen,
devletin karsisinda vatandasin temel hak ve hiirriyetlerini diizenleyen, normlar
hiyerarsisinin en iist sirasinda bulunan ve kanunlardan farkli ve daha zor bir usulle
degistirilebilen en soyut ve en genel kurallar igeren yazili metindir (Yayla, 1986: 37-
38; Pulagh, 2001:12; Gozler, 2003: 20).

Anayasaya sahip olmak, hukuk devletinin sekli giivencelerindendir. Anayasanin
diger tiim kanun ve kurumlar iizerinde istiinliigii ve baglayiciligi ilkesi vardir (Hatemi,
1999: 37-38). Bu durum, T.C. Anayasasmin 11. maddesinde; “Anayasa hiikiimleri,
yasama, yuiriitme ve yargi organlarmni, idare makamlarint ve diger kurulus ve kisileri
baglayan temel hukuk kurallaridir” seklinde belirtilmistir.

Kanun: Kanun, Anayasanin 6ngordiigii yetkili organlar tarafindan, usuliine
uygun olarak kabul edildikten sonra ilan edilerek yiirtirlige konulan yazili hukuk
kurallaridir (Imre, 1971: 132; Edis, 1993: 66; Pulasli, 2001: 13; Akipek ve Akintiirk:
2002: 86).



HUKUKUN KAYNAKLARI Feyza Sule DUSGUN

Kanunlar, fertler arasindaki veya fertle devlet arasindaki iliskileri diizenler ve
genel olarak herkes icin baglayicidir (Imre, 1971: 132). Bunlar suurlu bir sekilde yapilir
ve uyulmast zorunlu hukuk kurallarini icerir (Velidedeoglu, 1948: 40). Kanunlarin
yazililik, genellik ve siireklilik olmak tlizere ii¢ temel ozelligi vardir. Kanunlarin
Anayasanin yetkili kildig1 organlar tarafindan yaziya gegirilmis olmasi onun yazililik
ozelligidir. Kanunlarin genel olmasi, kanunun sadece bir kisi ya da grubu degil aym
durumda olan tiim kisileri ve aym nitelikteki biitiin olaylar1 kapsamasi demektir.
Kanunlarin siirekli olmasi ise, kanunun yiiriirliige girdigi tarihten itibaren yiiriirliikkten
kaldirilana veya degistirilene kadar kapsamima giren kisi ve olaylara her zaman
uygulanmasini ifade eder (Adal, 1993: 91; Gozler, 2002: 163).

Kanun Hiikmiinde Kararnameler: Kanun hiikkmiinde kararnameler, yliriitme
organi tarafindan belli konularda ¢ikarilan yazili hukuk kurallaridir (Adal, 1993: 97;
Akipek ve Akmtiirk, 2002: 88). Bunlar, yiiriitme organi tarafindan ¢ikarildigir halde
yasama organi tarafindan ¢ikarilan yasalar diizeyinde ve giiclindedir (Zevkliler, 1992:
18). Kanun hiilkmiinde kararnameler, mevcut kanunlar ilga edebilir, onlarda degisiklik
yapabilir ya da kanun konusu olmayan bir konuyu kanun gibi diizenleyebilirler (Gozler,
2002: 165; Anonim, 2005: 36)

Tiiziik: Tizik, herhangi bir kanunun uygulanmasini gostermek ve kanunun
emrettigi isleri belirtmek {izere ve kanuna aykiri olmamak sartiyla, Danistay’in
incelemesinden gecerek yiiriitme orgam tarafindan ¢ikarihr (Imre, 1971: 133; Adal,
1993: 97; Gozler, 2003: 171; Akipek ve Akintiirk, 2002: 88).

Yonetmelik: Y onetmelikler, yiirlitme organi ve kamu tiizel kisileri tarafindan
kendi gorev alanlarini ilgilendiren yasalarin ve tiiziiklerin uygulanmalar1 hakkinda diger
ilgililere yol gostermek amaciyla ¢ikarilir. Yonetmelikler hem kanuna hem de tiiziige
aykir1 olamazlar (imre, 1971: 133; Kaynar, 1978: 11; Adal, 1993: 98; Akipek ve
Akintiirk, 2002: 89).

3.1.2. Yazisiz Kaynaklar

Hukukun yazisiz kaynag orf ve adettir. Orf ve adet konusunu ileriki boliimlerde
inceleyecegiz.

3.1.3. Yardimc1 Kaynaklar
Yardimci kaynaklar genel olarak, mahkeme kararlar1 ve bilimsel goriislerdir;

Mahkeme Kararlari: Mahkeme kararlari, hukukun uygulanmasi sirasinda ytiksek
mahkemeler tarafindan verilen hiikiimleri ve bunlardan c¢ikarilan ilkeleri ifade eder
(Pulagh, 2001: 17). Hakimler, Onilindeki davaya benzer bir olay hakkinda st
mahkemenin verdigi karar1 6rnek alarak karar verir. Ornek alinan bu iist mahkeme
karar1 “ictihad” teskil eder (Akipek ve Akintiirk, 2002: 89; Gozler, 2003: 27). Mahkeme
ictihadlarinin, kanun bosluklarini doldurmada 6nemli fonksiyonlari vardir. Bununla
birlikte, Yargitay ictihadlart birlestirme kararlar: disinda, diger mahkeme kararlarinin
uygulanmasi zorunlu degildir (Kaynar, 1978: 14).

Doktrin (Bilimsel Goriig): Bu 0gretinin temel esasi, hukukgularin yiiriirlik
kaynaklarimi tam olarak incelemeleri, hukuki konular ve kavramlar iizerinde goriis
belirtmeleri, hukuk kurallar1 arasindaki baglantilar1 bulmalari, bu kurallarin nedenlerini
arastirmalar1, hukuk kurumlarinin anlamini agiklamalar1 ve tanimlarim1 yapmalar1 ve
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kanundaki bosluklar1 dolduracak esaslar1 bildirmeleridir (Kaynar, 1978: 16; Gozler,
2003: 27).

Hukuk tekniginin ilerlemesinde, kavramlar arasindaki mantiki iliskilerin ortaya
konmasinda, somut olaylarda verilen hiikiimlerden ve kanun kurallarindan genel ilkeler
¢ikarilmasinda, hukuk bilimcilerinin bilimsel goriisleri 6nemlidir (Hatemi, 1991: 58).
Bununla birlikte, bilimsel goriis, hukuka bagli olanlar1 dogrudan dogruya baglayici bir
kaynak olarak kabul edilemez. Bilimsel ¢alismalar, bir kanun koyma isi degildir.
Hakim, kanunlarda bulunan bir boslugu doldururken veya bir hukuk kuralini
yorumlarken bilimsel ¢aligmalardan yararlanir (Aral, 1991: 108-109).

3.2. Islam Hukukunun Kaynaklar

Insanlarin birbiriyle ve toplumla iliskilerini diizenlemek igin birtakim normlar
bulunmaktadir. Bu normlarin olusturulmasinda bagvurulan kaynaklar farkli hukuk
sistemlerinde farkli olabilecegi gibi, aym1 hukuk sistemine sahip iilkelerde ortak da
olabilir. Islam hukuku acisindan da hiikiimlerin kendilerinden ¢ikarilacagi bazi
kaynaklar vardir. Islam hukuku literatiiriinde, genellikle Islam hukukunun kaynaklarin
ifade etmek icin “hiikiimlerin asillar1”, “hiikiimlerin ser’i kaynaklar1” veya “hiikiimlerin
delilleri” ya da sadece “deliller” ibareleri kullanilmaktadir (Seyyid Bey, 1910: 13; Sava
Pasa, 1956: 50-52; Zeydan, 1982: 189).

Bu kaynaklar, hiikiim olusturmadaki fonksiyonlarina gore asil ve yardimci
kaynaklar olarak tasnif edilebilir;

3.2.1. Asli Kaynaklar

Islam hukukuna gore asli kaynaklar, hiikiim olusturulurken &ncelikli olarak
basvurulmas1 gereken delillerdir. Islam hukukunun genel kabul géren asli delilleri;
kitap, siinnet, icma ve kiyastir (Serahsi, 1984: 1, 279; Satibi, 2004: 111, 5; Zeydan, 1982:
195).

3.2.1.1. Kitap

Islam hukuku acisindan kitap kelimesiyle Kur’an kastedilir. Kur’an, Allah
tarafindan Hz. Muhammed’e peyderpey indirilmis, tevatiir yoluyla bize ulasmus,
mushaflarda yazili, Fatiha suresiyle baslayip Nas suresiyle sona eren Allah’in kelamidir
(Mahmud Es’ad, 1891: 12; Seyyid Bey, 1910: 27; Serahsi, 1984: I, 279-280; Abdulaziz
Buhari, 1997: 1, 67).

Kur’an’in c¢esitli konular ve durumlarla ilgili hiikiimleri bulunmaktadir. Bu
konularla alakali olarak bir¢ok siniflandirma yapilmistir. Genel olarak bu hiikiimler ii¢
ana baslik altinda incelenebilir. Bunlar:

a) Imana dair hiikiimler: Bu hiikiimler, Allah’a, onun meleklerine, kitaplarina,
peygamberlerine, ahirete ve kadere inanmak konular1 igerir.

b) Ahlaka dair hiikiimler: Bu hiikiimler ruh ve maneviyatin giiclendirilmesi ve
terbiye edilmesine dair hiikiimlerdir.
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c) Miikelleflerin sozleri ve fiillerine dair olan hiikiimler: Bu tiir hiikiimler de
kendi igerisinde ikiye ayrilmaktadir. Birincisi, kisinin Allah’la olan iligkisini
diizenlemeyi amaglayan ibadetlerle alakali hiikiimlerdir. ikincisi ise, muamelat diye
isimlendirilen, ibadetlerin disindaki diger hiikiimlerdir. Bunlar da kisinin diger kisilerle
ve toplumla olan iligkisini diizenlemeyi amaglar. Aileyle ilgili hiikiimler, cezai
hiikiimler, iktisadi hiikiimler, idareyle ilgili hiikiimler, yemin-keffaret-sahitlik gibi
muhakemeyle ilgili hiikiimler, devletler arasi iligkilerle ilgili hiikiimler, muamelat tiirii
hiikiimler kapsamina girmektedir (Sava Pasa, 1956: 76-77; Zeydan, 1982: 199; M.
Sener, 1984: 11-12; Ebu Zehra, 1986: 83-89).

Kur’an, Islam hukukunun temeli ve ilk kaynagidir. Hiikme kaynak olus
acisindan, Kur’an hakkinda ihtilaf yoktur. Kur’an’da, bir durumun hiilkmii bulundugu
slirece, bagka bir delile yonelmek dogru degildir (Serahsi, 1984: 1, 280; Bilmen, 1949: I,
42; Ansay, 1958: 13).

Kur’an Islam hukukunun ilk ve en temel kaynagi kabul edilmekle birlikte,
zamanin ve sartlarin degismesine bagli olarak onun hiikiimlerinin de degisip
degisemeyecegi konusu tartisiimaktadir. Kur’an hiikiimlerinin her yer ve zamanda
gecerli oldugu, emir ve yasaklarmin her durumda dikkate alinmasinin onun
evrenselligini saglayacagini diistinenlere goére Kur’an hiikiimleri degismez. Bununla
beraber, degismez olanin Kur’an’in genel ilkeleri ve gayeleri oldugunu, degisimin
zaman ve cevredeki degismelere bagli olarak zaruri oldugunu savunanlar, hiikiimlerin
ihtiyaca cevap vermedigi durumlarda uygulanamayabilecegini ifade etmektedirler
(Erdogan, 1994: 15-17; Sargin, 2003: 111-112). Calismamizin konusu olan o6rf ve
adetlerin burada 6nemli bir fonksiyonu bulunmaktadir. Orf ve adetlerin hiikiimlere
etkisini ¢alismamizin ilgili boliimlerinde inceleyecegiz.

3.2.1.2. Siinnet

Siinnetin, kelime anlam, alisilmis yol, adettir (ibn Manzur, 1994: XIII, 225).
Fikih usulii literatiiriinde ise siinnet, Hz. Peygamber’den nakledilen sz, fiil ve takrirleri
ifade eder (Nesefi, 1986: II, 3; Satibi, 2004: IV, 34).

Stinnet yapis1 bakimindan; Hz. Peygamber’in sozleri (kavli siinnet), davraniglar
(fiili siinnet) ve kabulleri (takriri siinnet) olmak {izere iice ayrilir. Rivayet acisindan ise;
Aklin ve adetin yalan iizerine birlesmelerini miimkiin goérmedigi bir toplulugun yine
kendileri gibi bir topluluktan rivayet ettikleri siinnet (miitevatir), Hz. Peygamber’den
tevatlir sayisina ulagamamis sayida kisi tarafindan rivayet edilen siinnet (meshur siinnet)
ve her bir tabakasindaki ravi sayis1 biri gegmeyen siinnet (ahad siinnet) olmak iizere iice
ayrilir (Yardim, 1984: 27-31; Salih, 1986: 120; Kogyigit, 1987: 15; Ugur, 1996: 21).

Bir Islam hukuku kaynagi olarak Kur’an’dan sonra gelen siinnet, hiikiim
olusturulurken basvurulmasi gerekli bir kaynaktir. Herhangi bir ser’i meselede ihtilafa
diisiildiiglinde oncelikle hilkmiin Kur’an’da aranmasi, hiikkmiin burada bulunamamasi
durumunda siinnete bagvurulmas: konusunda Islam hukukculari genel olarak fikir birligi
icerisindedir (M. Sener, 1984: 16; Bigiyef, 2000: 110-111). Asagidaki ayetler, siinnetin
baglayiciligi konusunda delil olarak kullanilmaktadirlar:

“Kim Rasul’e itaat ederse, Allah’a itaat etmis olur.” (Nisa, 4/80)

10
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“..Peygamber size ne verdiyse onu alin ve size neyi yasakladiysa ondan sakinin.
Clinkii Allah’in azabi ¢etindir.” (el-Hasr, 59/7)

Hz. Muhammed’in siinneti, i¢cinde yasadig1 toplumun sosyal, kiiltiirel, ekonomik
yapisiyla birebir alakalidir. Hz. Muhammed, peygamber olmasinin yani sira, toplumun
bir bireyiydi. Kur’an’da Peygamberin diger insanlar gibi bir beser oldugunun
bildirilmesi (Kehf, 18/110), onun davraniglarinin realite {istii bir 6rnek olmamasini
saglamigti. Hz. Peygamber giinliik hayatinda ¢ogunlukla ¢evresindeki insanlarin yeme-
icme, ticaret, muhakeme adetlerine uyuyordu. Peygamberlik gorevini iistlendikten sonra
da o toplumda yasadig1 icin, Islam’a aykiri olmayan orf ve adetleri onaylamis ve
kendisinin siinneti de bunlardan bagimsiz olmamistir (Coulson, 1959: VI, 14; Ebu
Zehra, 1978: 21-23; Arkoun, 1994: 61; Bigiyef, 2000: 35-36). Orf ve adet ¢calismamizin
asil konusu oldugundan, ileride bu konu ele alinacaktir.

3.2.1.3. icma

fcmanin kelime anlami, azmetmek, ittifak etmektir (Ibn Manzur, 1994: VIII,
57). Fikih usulii literatiiriinde ise icma, Hz. Peygamber’in vefatindan sonraki herhangi
bir devirde, islam miictehidlerinin ser’i bir hiikiim hakkinda ittifak etmeleridir (Bilmen,
1949: 1, 164; Safii, 1979: 471-473; Zeydan, 1982: 232; Serahsi, 1984: I, 295; Nesef],
1986: 11, 179-185)

fcmanin fiilen meydana gelip gelemeyecegi konusunda ihtilaf bulunmaktadir.
Miictehidi miictehid olmayandan ayiracak kesin bir 6l¢iit olmadig1 i¢in miictehidlerin
bilinmesinin imkansiz olmasi, miictehid olarak kabul edilenlerin ayr1 ayr1 bolgelerde
bulunmasi dolayisiyla bir meselenin hepsine birden bildirilmesinin giic olmasi,
miictehidin bildirdigi goriliste sabit olup olmadiginin bilinmemesi gibi sebeplerden
dolay1 icmanin meydana gelemeyecegini savunanlar bulunmaktadir. Buna karsilik, bu
sebeplerin sadece siipheye dayandigi ve bu nedenle icmanin meydana gelmesinin
miimkiin oldugunu diisiinenler de vardir. Bu goriis sahipleri, goriislerini desteklemek
icin sahabe doneminde meydana gelmis olan nineye mirastan altida bir hisse verilmesi,
fethedilen topraklarin gazilere taksim edilmemesi gibi olaylar1 delil olarak ©ne
stirmektedirler (Zeydan, 1982: 246-247; Saban, 2000: 113-115).

Meydana gelis sekli bakimindan icma, miictehidlerin bir mesele hakkinda goriis
bildirmeleri ve sonra bir goriiste fikir birligine varmalar1 (sarih icma) ve bir miictehidin
bir mesele hakkinda goriis bildirmesinden sonra o goriisii duyan diger miictehidlerin
herhangi bir fiziki ya da manevi baski altinda kalmaksizin ses c¢ikarmamalari,
reddetmemeleri (siikuti icma) olmak iizere ikiye ayrilir (Zeydan, 1982: 232-237; Saban,
2000: 106).

Sarih icma ve siikuti icmanin kaynak teskil edip etmeme acisindan kendilerine
ait hikkiimleri vardir. Cumhur’a gore sarih icma kesin delil teskil eder. Her ne zaman bir
icma sartlariyla beraber tam olarak meydana gelirse, o, iizerinde icma edilen meselenin
hitkmii i¢in kesin bir delildir (Bilmen, 1949: I, 167; Sava Pasa, 1956: 188; Zeydan,
1982: 236-235; Nesefi, 1986: 11,175).

Siikuti icmanin delil olabilmesi konusunda ise ihtilaf bulunmaktadir. Uzerinde
tartisilan mesele hakkinda miictehidin goriis bildirmemesinin, onun herhangi bir
nedenden dolay1 korkmasi, ¢ekinmesi ya da o mesele hakkinda herhangi bir goriise

11



HUKUKUN KAYNAKLARI Feyza Sule DUSGUN

varamamis olmasindan kaynaklanabilecegi gerekcesiyle sukuti icmanin delil olarak
kabul edilemeyecegi ileri siiriilmiistiir (Bilmen, 1949:1, 167; Saban, 2000: 108).

3.2.1.4.Kiyas

Kuyas, sdzliikte, lgmek, esitlemek anlamlara gelmektedir (Ibn Manzur, 1994:
VI, 187-188). Fikih usulii literatiiriinde ise kiyas, kendisi i¢in kitap, siinnet ve icmada
hiikkim bulunmayan bir mesele hakkinda, illetlerindeki ortaklik sebebiyle bu
kaynaklardan birinde yer alan meselenin hiikmiinii vermektir (Biiylik Haydar Efendi,
1966: 349, Safii, 1979: 472-474; Serahsi, 1984: 11, 118-119; Nesefi, 1986:11, 196).

Kiyasin, asi/ (hiikmii kitap, siinnet ve icma ile belirlenmis mesele), fer’ (hiikmii,
kitap, siinnet ve icma tarafindan belirlenmemis mesele), as/in hiikmii (kitap, slinnet ve
icma ile sabit olmus ve fer’e de uygulanmak istenen hiikiim) ve illet (asilda mevcut
bulunan ve aslin hiikmiiniin konulmasina sebep olan 6zellik) olmak iizere dort riiknii
vardir. Bu riikiinlerin herhangi birinin eksik olmasi halinde, kiyas ger¢eklesmez
(Bilmen, 1949: 1,173; Biiyiikk Haydar Efendi, 1966: 357; Zeydan, 1982: 252; Saban,
2000:138).

Kiyasin kendine 6zel bazi sartlar1 vardir. Bunlar:

a) Aslin hiikmii kendine has olmamalidir (Bilmen,1949: 1, 174; Serahsi, 1984: 11,
149). Eger hiikiim sadece asla aitse o hiikiim baska bir meseleye uygulanamaz (Biiyiik
Haydar Efendi, 1966: 358).

b) Kiyas yapilacak hiikkmiin akil tarafindan kavranabilecek bir illeti olmalidir.
Kiyasin temeli illettir, bu nedenle illeti kavranamayan konularda kiyas yapilamaz.
Teabbudi hiikiimler bu alana girer (Bilmen, 1949: 1, 174; Biiyiik Haydar Efendi, 1966:
360; Saban, 2000: 140).

c) Aslin hiikmii nass, siinnet veya icma ile sabit bulunmali, asil bagka bir aslin
fer’i olmamalidir (Zeydan, 1982: 173; Serahsi, 1986: 11, 149).

d) Fer’, illet agisindan asila esit olmalidir. Asilda bulunan 6zellik fer’de olmazsa
aslin hiikmii kiyasa uygulanamaz (Saban, 2000: 144). Bununla beraber fer’, illet ve
hiikiim agisindan asilla tamamen ayni olmamalidir ¢iinkii bu durumda o artik asl olmus
olur, kiyasa gerek kalmaz (Bilmen, 1949: 1,175).

e) Fer’in hitkmii hakkinda nass bulunmamalidir (Zeydan, 1982: 258).

Kiyas, kitap, siinnet ve icmadan sonra gelen bir delildir. Kiyas sonucunda
verilen hiikiim, kitap, siinnet ve icmaya dayandirilarak verilen hiikiimler gibi katiyet
ifade etmez. Kiyas, kendi basina bir hiikiim bildirmez, Kur’an, siinnet ve icma ile
bildirilen hiitkmii yeni meseleye nakleder (Serahsi, 1984:11, 98; M. Sener, 1984: 46-47).

12
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3.2.2. Fer’i Kaynaklar

Islam hukukunun asli kaynaklar1 olan kitap, siinnet, icma ve kiyastan bagka onun
tali ya da fer’i denilen yardimci kaynaklari da bulunmaktadir. Bunlarin sayilari
hakkinda kesin bir gorlis birligi olmamakla beraber, biz ¢alismamizda mesalih-i
miirsele, sedd-1 zerayi, istishab, bizden 6ncekilerin hukuku, sahabi sozii, istihsan ve orf
olmak tizere belli basli yedi kaynagi kisaca inceleyecegiz;

3.2.2.1 Mesalih-i Miirsele (Kamu Yarari)

Maslahat kelimesinin sozliik anlami, menfaate ulagma ve kotiiliikkten
uzaklagsmadir (Ibn Manzur, 1994: 11, 517). Insanlardan zarar1 gidermek ve onlara fayda
saglamak Islam hukukunun temel gayelerinden biridir (Asur, 1988: 133). Bu nedenle
Islam hukukunda hiikiimler olusturulurken bu amaci gerceklestirmek iizere belirli
maslahatlar dikkate alinir. Bu maslahatlardan, dikkate alinmasi gerektigine dair bir delil
bulunan maslahata “mesalih-i mu’tebere” (muteber maslahat) denir. Hiikiimlerin insan
yarari i¢in gézetmeyi hedefledigi tiim maslahatlar (insanin cant ve malinin korunmasi
gibi), bu neviye girer. Muteber maslahatlarin yani sira kendilerinde belirli bir fayda olsa
bile ser’i bir delille bu faydanin gegersiz sayildig1 maslahatlar (belirli faydalar1 olsa bile
savasi terk) da vardir. Bunlara “ mesalih-i miilgah” (gegersiz sayillmis maslahat) denir.
Bu iki maslahatin yani1 sira kendisinde insanlara fayda saglayacak ve onlar1 zarardan
kurtaracak bir 6zellik bulunsa bile herhangi bir ser’i delil tarafindan muteber olduguna
veya gegersiz sayildigina dair bir hilkkim bulunmayan maslahatlar vardir. Bunlara da
“mesalih-i miirsele” denir (Bilmen, 1949: I, 203; A. Sener, 1981: 137; Zeydan, 1982:
310-312; Saban, 2000:168-172).

Mesalih-i miirselenin kendine 6zel bazi sartlar1 vardir. Maslahat, makul olmali,
0zel olmamali, asli kaynaklardan herhangi birine aykir1 olmamali ve vehmi degil hakiki
bir maslahat olmalidir (Bilmen, 1949: 1, 203; Zeydan: 1982: 318; Hallaf, 1985: 267;
Saban, 2000: 171-172).

Mesalih-i miirsele, ibadet konularinda delil olarak kabul edilemez. Bununla
birlikte hukuki muamelelerde kaynak olup olamayacagi konusunda da ihtilaf
bulunmaktadir. Insanlarin belirli delillerden bagimsiz, keyfi hiikiim vermelerinden
sakiilmas i¢in bir kistm Islam hukukgusu, mesalih-i miirseleyi delil kabul etmemisken
bazilar1 da herhangi bir nass tarafindan belirlenmemis olsa bile makul aklin dogru
maslahat1 bulabilecegini ve zamanin degigsmesiyle maslahatlarin degisebilecegini
diisiinmiislerdir. Bunun sonucu olarak da, maslahatlarin delillerden bagimsiz tayininin
gerekli oldugu ve gerek sahabe devrinde gerek sonraki devirlerde bu yolla hiikiim
verildigi gerekgeleriyle, onu bir delil kabul etmislerdir. Sahabe devrindeki mesalih-i
miirseleye, Hz. Osman’in 6liim hastast bir adamin karisin1 mirastan mahrum birakmak
icin onu li¢ talakla bosamasi iizerine, bosadig1 karisinin adama mirasci olabilecegine
hitkmetmesi 6rnek verilebilir (Bilmen, 1949: 1, 203; Zeydan, 1982: 313-316; Hallaf,
1985: 265-269; Saban, 2000: 172-176).
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3.2.2.2. Sedd-i Zerayi

Zerayi, vesile, vasita anlamma gelen, Arapca zeria fiilinin ¢oguludur (ibn
Manzur, 1994: VIII, 141). Bir usul terimi olarak sedd-i zerayi, kotiiliige vasita olan
seylerin Ontinlin kapatilmasi anlamina gelir (Saban, 2000: 202).

Insanlar1 kétiiliige gotiiren, onlara zarar veren fiiller iki tiirliidiir. Birincisinde
fiilin neticesi kesin olarak zarardir ve bu fiilin yasak olmas1 hakkinda Islam hukukgculari
arasinda ihtilaf yoktur. Ikincisinde ise bizatihi fiilin kendisi zarar vermeyip zarara
gotiirecek bir fiile vesile olmaktadir. Sedd-i zerayi bu filleri kapsar (Ebu Zehra, 1986:
247-248; Asur, 1988: 133; Saban, 2000: 203).

Kotiiliige vesile olmasi bakimindan fiiller {ige ayrilir:

1-Yapildigi zaman sonucu kesin olarak zarar olan fiiller. Ulkede i¢ durumun
bozuk oldugu ve asayisin saglanamadig1 durumlarda silah satmak bu tiirden fiillere girer
(Zeydan, 1982: 322; M. Sener, 1984: 74; Ebu Zehra, 1986: 249).

2-Nadiren kotiiliige yol acan fiiller. Bir insanin sarap yapiminda da kullanildig:
icin iizlim yetistirmesi az ve nadir olarak koétiiliige yol acan fiiller kapsamina girer. Bu
durumda bu iddiayla {iziim yetistirilmesi yasaklanamaz (Zeydan, 1982: 321).

3-Miikellef tarafindan amaci disinda kullanilarak zarara yol agan fiiller: Bu
fiiller gergeklestirilmek istenilen amacin disinda kullanilirlarsa kétiiliige yol agarlar.
Esini li¢ defa bosamis bir adamin onunla tekrar birlesebilmek icin bagka biriyle karisini
nikahlamasi ve o kadinin bosanip tekrar eski esiyle evlenmesi bu tir fiillere girer
(Zeydan, 1982: 322).

Sedd-i Zerayi, hikkiim olusturulurken g6z Oniinde bulundurulmasi gereken bir
fer’i delil olarak kabul edilmistir. Islam hukukunun genel amaci, insanlardan kétiiliigii
kaldirmak, onlara yarar saglamak oldugundan, onlar1 kotiiliige sevk edecek yollarin
kapatilmas1 en az fiilin yasaklanmasi kadar onemlidir (Asur, 1988: 129). Yapildigi
takdirde zarara kesin olarak yol acabilecek fiillerin yasaklanmasi konusunda ihtilaf
bulunmamaktadir. Ancak nadiren kétiiliige yol acan ve amaci disinda kullanildiginda
zarara neden olabilecek fiillerin yasaklanmasi konusunda ihtilaf vardir. Hanbeli ve
Malikiler, zarara yol acacak bir fiilin kendisinin de zararli oldugunu diisiinerek bu
fiillerin yasaklanmasi gerektigini savunmuslardir. Safilere gore ise miibah olan bir fiili
zarara yol acma endisesiyle yasaklamak dogru degildir (Zeydan, 1982: 327; M. Sener,
1984: 76).

3.2.2.3. istishab

Istishab, kelime olarak bir seyin bulundugu seyden ayrilmamasi, beraberligin
devam etmesi anlamina gelir (Ibn Manzur, 1994: 1, 520). Fikih usulii literatiiriinde ise,
gecmiste bir delille sabit olan hiikkmiin, onu degistiren yeni bir delil bulununcaya kadar
geemisteki haliyle sabit kalmasidir (Zeydan, 1982: 349; Ebu Zehra, 1986: 254; Saban,
2000: 217). Kendini degistiren bir durum olmadikc¢a bir durumun her nasilsa o 6zelligini
oldugu gibi korumasi istishabin 6ziidiir (Hallaf, 1985: 275).

Istishabin genel olarak kabul edilen “ibaha-i asliye, beraet-i asliye ve vasif
istishab1” olmak tizere ii¢ ¢esidi vardir (Zeydan, 1982: 349-350).
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1- Ibaha-i Asliye Istishabi: Bir meselede aksine delil bulunmadik¢a onun
hiikmiintin miibahlik olmasidir. “O, goklerde ve yerde ne varsa hepsini sizin hizmetinize
verdi” (Casiye, 45/13) ayetine uygun olarak, haramligina dair bir delil olmadik¢a tiim
yiyecek icecek maddelerinin helal olmasi bu tiir istishaba 6rnek verilebilir (Zeydan,
1982: 350; Ebu Zehra, 1986: 256).

2- Beraet-i Asliye Istishabi: Herhangi bir delil bulunmadikca kisinin herhangi
bir teklifle miikellef olmamasidir. Davalinin dava edilen seyden sorumlu olmadig ilkesi
geregince baskasi hakkinda hak iddia edenin bunu kendisinin ispat etmesi lazimdir
(Hallaf, 1985: 275; Ebu Zehra, 1986: 255).

3- Vasif Istishabi: Bir hiikkmiin sebebi ortadan kalkmadig: siirece hiikmiin
devam etmesidir. Bosanma olmadig1 siirece nikah bagmin devam etmesi vasif
istishabina 6rnek verilebilir (Ebu Zehra, 1986: 256; Saban, 2000: 219).

Istishab, yeni bir hiikiim ortaya koymaz, daha énce varolan bir hiikkmiin varligin
koruduguna delalet eder Bir olayda, istishaba bagvurulmadan once, Kur’an, siinnet,
icma ve kiyasta 6zel bir delil olup olmadigina bakilir. Ozel bir delil varsa ona gore
hiikmedilir, yoksa istishaba bagvurulur (Bilmen, 1949: I, 198; Zeydan, 1982: 351;
Hallaf, 1985: 275-276; Ebu Zehra, 1986: 260).

3.2.2.4. Ser’u Men Kablena (Bizden Oncekilerin Hukuku)

Ser’u men kablena (bizden dncekilerin hukuku) tabiriyle, islam’dan énceki ilahi
dinlerin hiikiimleri kastedilmektedir (Bilmen, 1949: 1,197; Nesefi, 1986: II, 170; Ebu
Zehra, 1986: 262; Saban, 2000: 208). Bu hiikiimlerin Miisliimanlar i¢in de baglayici
olup olmadig1 konusu ihtilaflidir. Onceki milletlere génderilen hiikiimlerin durumu su
sekilde siniflandirilabilir:

1-Gegerli oldugu ser’i bir delille belirtilen hiktimler, Mislimanlar i¢in de
baglayicidir (Ebu Zehra, 1986: 263; Saban, 2000: 209). “Ey Iman edenler! Orug sizden
onceki milletlere farz kilindigi gibi sizin iizerinize de farz kilindr” (Bakara, 2/183).

2-Hiikmiin daha 6nceki milletlere has oldugu, Islam toplumu i¢in baglayict
olmadigina dair, Kur’an’da veya siinnette delil bulunan hiikiimler gegersizdir (Bilmen,
1949: 1, 195; A. Sener, 1974: 49; Ebu Zehra, 1986: 262).

3-Kitap veya siinnette sozli gecen ancak Miisliimanlar i¢in baglayici olup
olmadig1 yolunda bir kayit bulunmayan hiikiimler konusunda ihtilaf vardir. Bu
durumlarda nassta bir kayit bulunmamasina ragmen, konuyla ilgili diger nasslarla
karsilastirilarak hiikmiin Miisliimanlar i¢in de baglayicililigi olup olmadigina karar
verilebilir (Nesefi, 1986: II, 171). “Biz onda onlarin iizerine sunu yazdik: Cana can,
goze goz, buruna burun, kulaga kulak, dise dis, yaralamada 6desme karsiliktir..”
(Maide, 5/45)

3.2.2.5. Sahabi Sozii

Usul literatiirtinde sahabi, Hz. Peygamber’e Orfen arkadas denilecek sekilde
yakin olan kigilere denir (Hallaf, 1985: 281; Ebu Zehra, 1986: 184). Sahabe, Hz.
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Peygamber’e yakin oldugu igin, ayetlerin niizul ve hadislerin viirud sebebini iyi
bilmeleri nedeniyle Islam fikhin1 anlama ve hiikiim ¢ikarma kabiliyetine sahiptiler.
Sahabe arasinda kuvvetli fikih bilgisine ve muhakeme giiciine sahip olmalariyla taninan
kisiler bulunmaktaydi (Zeydan, 1982: 341; Serahsi, 1984: II, 105). Bununla beraber
sahabi sozilinilin, bir fikih kaynagi olarak kabul edilip edilemeyecegi ihtilaf konusudur.
Sahabi soziiniin hiiccetligi konusunda su yaklasimlar bulunmaktadir:

1- Ictihad ve rey ile idrak edilemeyecek bir konudaki sahabi kavli hiiccettir.
Ciinkii bu soziin Peygamber’den duyulmus olmasi ihtimali yiiksektir ve silinnet
kapsamina girer (Zeydan, 1982: 341; Nesefi, 1986:11, 173; Saban, 2000: 214).

2- Sahabe arasinda ittifakla kabul edilmis olan bir hiikiim hiiccet kabul edilir.
Bu durumda ‘icma’ gergeklesmis olur (Serahsi, 1984: 1, 313; Ebu Zehra, 1986: 185;
Nesefi, 1986: 11, 173).

3- Sahabinin goriisii bagka bir sahabi lizerinde ilzam edici bir hiiccet sayilamaz
(Zeydan, 1982: 342).

4- Sahabenin rey ve ictihada dayanan gorlislerinde onlara tabi olunup
olunamayacagi konusunda iki farkli goriis vardir: Birinci goriise gore Kitap, slinnet ve
icmada bir meselenin hilkkmii bulunamazsa sahabi s6ziinii kabul etmek gereklidir. Onlar
Peygamberlere yakinliklar1 dolayisiyla hiikiimlerin konulus gayelerine vakiftilar, bu
nedenle onlarin herhangi bir konu hakkindaki goriisleri hiiccet kabul edilir (Ebu Zehra,
1986: 184). ikinci goriise gore ise, sahabi ile diger insanlar arasinda fark yoktur. Rey ve
ictthada dayali goriisler dogru olabilecegi gibi hatali da olabilir. Bir seyin kaynak
olabilmesi i¢in onun kaynakligi konusunda bir delil olmasi lazimdir. Sahabenin
kaynaklig1 hakkinda bir delil yoktur ve tabiun miictehidleri zaman zaman sahabenin
hiikmiine aykir1 hiikiimler vermiglerdir. Cumhur tarafindan kabul edilen goriis de budur
(Zeydan, 1982: 343; Hallaf, 1985: 282; Nesef1, 1986: 11, 174; Saban, 2000: 215).

3.2.2.6. istihsan

Istihsan, sozliik manasi olarak bir seyi giizel kabul etmek, iyi saymak demektir
(Ibn Manzur, 1994: XIII, 115). Bir fikih usulii terimi olarak ise istihsan, miictehidin
benzerlerine verdigi bir hitkkmii nass, icma, gizli kiyas, zaruret maslahat, 6rf gibi bir
delile dayanarak benzer meseleye vermemesi ve ona kalben mutmain oldugu istisnai bir
hiikiim vermesidir (Seyyid Bey, 1910: 20; Ansay, 1958: 31; Serahsi, 1984: II, 199-200;
Abdulaziz Buhari, 1997: 1V, 5; Saban, 2000: 181).

Istihsanin bir delil olup olmayacagi konusunda ihtilaf vardir. Hanefiler onu
hiiccet kabul etmis, Imam Safii * Istihsan yapan yeni bir din ihdas etmis olur” diyerek
teorik olarak onu reddetmesine ragmen uygulamada istihsani sik sik kullanmigtir
(Serahsi, 1984: II, 201; Hallaf, 1985: 263-264). Istihsan yapilarak genel kabul géren
hiikiimlerden vazgegilip insanlarin ihtiyacin1 giderecek, onlardan zarari kaldirip fayda
saglayacak baska bir hiikiim ortaya koymak kamu yarar1 i¢in énemli oldugundan islam
hukukunun genel ilkelerine uygun bulunmustur.
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3.2.2.7. Orf

Orf, islam hukukunun fer’i kaynaklarindan biri olarak kabul edilmektedir.
Calismamiz, 6rf ve adet konusuyla baglantili oldugundan bu konuyu ayri bir bolim
halinde inceleyecegiz.
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4.0RF VE ADET

4.1.0rf

Orf kelimesinin farkli bakis acilarina gore bircok tanimi bulunmaktadir.
Calismamizin kavramsal g¢er¢evesini olusturmak ic¢in orf ve adet kelimelerini detayli
olarak agiklayacagiz.

Arapga “arafa” fiilinden tiiremis olan orf, “bilinen, gilizel goriilen, giivenilen,
iyl ve uygun olan, reddedilmeyen, sabir, iyilik, comertlik, yilikseklik” anlamlarina gelir
(Ibn Faris, 1991: IV, 36; ibn Manzur, 1994: IX, 2399). Genel olarak bu anlamlara sahip
olmakla birlikte, 6rf kelimesinin en yaygin olarak, “niikr”{in yani bilinmeyenin karsilig1
olarak kullanildigr belirtilmektedir (Zebidi, 1994: XII, 375; Sami, 1996: 933;
Firuzabadi, 2003: 835-837).

Kur’an-1 Kerim’de orf, “iyi, uygun, kabul edilen” anlaminda sik sik
kullanmilmistir. Bu anlamda, “Sen affet ve iyilikle (orfle) emret ve kendini bilmezlerden
kagin!” (Araf, 7/199) ayetinde orf kelimesiyle, kotiiliigiin ziddi olarak iyi ve uygun olan
ifade edilmistir.

Orf kelimesi Kur’an’da ¢cogunlukla “ma’ruf” seklinde gecmektedir:

“Bosanan kadinlarin da orfe gore bir nafaka haklart vardir ki, verilmesi
Allah’tan korkanlara bir vazifedir” (Bakara, 2/241).

“.Annelerin yiyecek ve giyecegini orfe uygun olarak saglamak, babanin
gorevidir...” (Bakara, 2/233).

“...Veli veya vasilerden zengin olan, yetimin malini yemekten kaginsin. Yoksul
olan da érfe gore bir sey yesin..” (Nisa, 4/6).

Islam alimleri, genellikle &rfiin tanimini, Kur’an’1 referans alarak yapmuslardir.
Taberi “Sen affet ve iyilikle(orfle) emret ve kendini bilmezlerden kagin! > (Araf, 7/199)
ayetindeki “Orf” kelimesini, insanin Allah’a ve Peygamber’e inanmasit ve Allah’in
yasakladig1 seylere yaklagmamasi olarak yorumlamistir. Bununla beraber Taberi, daha
sonra 1stilahi bir anlam kazanan orfiin, “yakin, iyi, uygun” anlamlarin1 da géz oniinde
bulundurmus ve Allah’in birligine ve onun Peygamberine inanan insanlarin
uygulamalarinin k6tii olamayacagini vurgulamistir (Taberi, 2002: VI, 190-194).

Zemahgeri, orfii, fiillerin gilizel olan1 ve cahilligin zidd1 olarak tanimlamigtir.
Ona gore Orf, insanin gilinlik hayattaki islerden en gilizel olanim1 segmesi ve
uygulamasidir (Zemahseri, 1992: 415-416). Alusi ise orfii, Allah’in emrettigi ve vahye
uygun olan davranislar olarak tanimlamistir (Alusi, 1999: IX, 194-195).

Orf, daha sonra, hukukta istilahlarin gelismesiyle birlikte, bir hukuk kavrami
olarak kullanilmaya baglamistir (Haji Othman, 1981: XX, 343). Fikih usulii ac¢isindan,
bilinen ilk orf tarifini el-Mustasfa adl1 eserinde Nesefl yapmistir. Ona gore orf, “aklin
delaletiyle kisilerde yerlesen ve selim tabiatlarca benimsenip kabul edilen
seydir”(Nesefl, tsz: 34)

Nesefi’'nin Orf tarifinde vurguladigi “aklin kabul etmesi” ve “nefislerde
yerlesmis bulunmas1” 6zelliklerine gore Ciircani de orfii, “aklin sehadetlik etmesiyle
nefislerde yerlesmis olup, tabiatlarin kabul ettigi sey” olarak tanimlamistir (Ciircant,
1984: 1, 193-194).
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Fahreddin Razi, orfii, insanlarin yaptiklar1 iyi seyler olarak tanimlar (Razi, 2003:
XV, 79-80).

Klasik tariflerinde o6rf, soyut anlamindan ¢ikip somut bir davranis seklini ifade
i¢in kullanilmaya baslamistir. Cagdas Islam hukukgularmin érfe verdikleri anlam da bu
gecisi ortaya koymaktadir. Asagida bu konuya 151k tutmasi agisindan birkag orf tarifi
verecegiz:

“Orf, aklen ve ser’an iyi goriilen, selim akil sahipleri yaninda miinker olmayan
seydir” (Bilmen, 1949: 1, 199).

“Orf, cemiyetin alistigi, itiyad haline getirdigi séz yahut fiillerdir” (Zeydan,
1982: 330).

“Orf, insanlarm anlasti1 ve ona gore davrandiklar1 sz, is veya terk etmelerdir”
(Hallaf, 1985: 271).

“Orf, insanlarin muamelat bakimindan siirekli bir sekilde yapageldikleri ve
islerinin diizgilin gitmesini saglayan seydir” (Ebu Zehra, 1986:235).

Tiim bu tanimlar gz oniine alinarak orf; insanlarin yasayislarini diizene koyan,
genel ahlak ve adaba aykiri olmayan, akl-1 selim insanlarin kabul ettigi, toplumca
benimsenip uygulanan makul davranis ve sozler olarak tanimlanabilir.

Modern hukukta da yardimci bir kaynak olarak 6nemli bir yere sahip orfiin
cesitli tarifleri yapilmistir:

“Orf, muhataplarinin arzu ve ihtiyaglarina terkedilmis konvansiyonel bir
nizamdir” (Cagil, 1966: 67).

“Orf, tamamlayici kanun kurallarinin boslugunu dolduran kurallardir” (Hatemi,
1999: 55).

“Orf, halkin genel vicdanindan dogmus genel inanisin bir iiriiniidiir’(Pulasl,
2001: 17).

“Orf ve adetler, insan cemiyetini diizenleyici kaideler sisteminin bir kismini
teskil eden normlardir” (Gilingdr, 2006: 88).

Orfiin 6zelliklerine gére yapilan bu tariflerini, onun sadece bir ydniine vurgu
yapmalari konusunda 6rnek olmalari agisindan verdik. Orfiin bu 6zelliklerini de
kapsayan daha genis tarifi soyle verilebilir:

Orf, kisinin igerisinde bulundugu toplumda tesadiifen ortaya ¢ikan, insan
davraniglarini diizenleyen, uyarma, kinama, dislama gibi degisik miieyyideleri olabilen,
ortaya ¢ikisi rasyonaliteye degil tesadiife bagli olan, aligkanlik kdkenli davraniglardir
(Velidedeoglu, 1948: 48; Cagil, 1966: 69; Isiktag, 1997: 23; Gozler, 2003: 14).

Adet kavramini agiklamaya ge¢gmeden once, orf ve adet arasindaki ayrimin
sosyolojik anlamda bir ayrim oldugunu ve bunun hukuken bir 6éneminin olmadigini
belirtmek istiyoruz. Cogu zaman birbiri yerine kullanilan 6rf ve adet arasinda, hukuki
acidan fark olmamasina ragmen mahiyet agisindan bazi farklar bulunmaktadir. Bu
nedenle, yukarida agikladigimiz 6rf kavraminin yani sira adeti de ayri olarak acgiklayip,
aralarindaki farkliliklara deginecegiz (Graf vd, 1990: XLII, 99).
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4.2.Adet

Arapga ‘“avede” fiilinden tlireyen adet, tekrarlama ve tekrar sonucunda
aliskanlik haline getirme anlamina gelmektedir (Ibn Manzur, 1994: 111, 315-320). Halk
arasinda herhangi bir davranisin, herhangi bir sebebe bagli olsun veya olmasin siirekli
tekrarlantyor olmasi, onu, toplumun genelinin aligkanlig1 haline getirir. Bu nedenle adet,
akli bir iligki olmaksizin, diisiinmeden siirekli tekrar edilen igler anlamina da gelebilir
(Ebu Siinne, 1949: 10-11; Donmez, 1988: 1V, 3331).

Bir Islam hukuku terimi olarak ise adet, ibadetle alakali olmayan konularda,
Islam hukukuna tabi olmayarak tatbik edilen toplumsal aliskanliklardir (Goldziher,
1997: 1, 137).

Tanimlardan da anlasildigi sekilde, orf ve adet arasinda bazi farklar
bulunmaktadir. Adet, giinliik hayatimizdaki davraniglarimizda toplumun uygun saydigi,
giizel buldugu seyleri yapmay1 deyimler. Bu davranislar, rasyonel bir bag olmaksizin
kendi kendine tekrar edilen seylerdir, genellikle neden ve etkileri sebebiyle tekrar
edilmezler. Adetler, orf kadar kuvvetli toplumsal aligkanliklar olmamakla birlikte
bireylerin veya toplumlarin itiyatlari, beseri temayiilleridir (Graf vd, 1990: XLII, 99).
Bu ifadelerden de anlasildigi gibi, halkin aligkanlik haline getirmis oldugu hemen her
sey onlarin adetidir. Komsularin cenaze evine yemek gotiirmesi, diiglinlerde taki
takilmas1 gibi davranislar adete drnek verilebilir. Orfler ise mutlaka uyulmas: gereken
normlardir, muhta¢ anne-babaya bakmak, komsularla iyi ge¢inmek, misafirperverlik
gibi (Kern, 1997: 1,131).

Yaptirim acgisindan da orf ve adet arasinda bazi farklar bulunmaktadir. Adetlere
aykir1 davranan sahis alaya alinir, kiigiimsenirken, orflerin ¢ignenmesi ise ayiplama,
dislama, boykot ve kinama gibi tepkilerle karsilanir (Giingor, 1996: 88; Bilmen, 1949: 1,
200; Graf vd, 1990: XLII, 99).

Orf genellikle iyi olan sey anlamina gelmesine ragmen adet, kotii bir aliskanlig
da c¢agrigtirabilir. Bu 06zelligi nedeniyle, adet yerine orf kelimesinin kullanilmasinin
toplumun ictimai suurunun olgunlugunu gosteren Orfe zarar verecegi diislincesini
savunanlar da bulunmaktadir (Akder, 1976: 20).

Mahiyet bakimindan 6rf ve adet arasinda bazi farklar bulunmasina ragmen,
hukuki bir kaynak olarak kullanildiklarinda bu iki kavram genel olarak “toplumda
yasayan ve yazili olmayan sosyal normlar” olarak anlagilmaktadir (Goldziher, 1997: I,
137; Koca, 1996: 252). Bu nedenle “orf ve adet” kavramlari, hukuk literatiiriinde
genellikle beraber kullanilmaktadir (Isiktag, 1997:36-37). Biz de bu ¢alismamizda orf
ve adet kavramlarini beraber kullanacagiz.

4.3.0rf ve Adetin Ozellikleri

Orf ve adet, bir toplumda bir kisim insanlar veya gruplar tarafindan uygulanan
herhangi bir davranisin zamanla toplumun geneline yayilmasi ve onlarin da bu davranisi
benimseyip devam ettirmesi ve daha sonraki nesillere aktarmasi seklinde meydana gelir
(Velidedeoglu, 1948: 48). Burada dikkat edilmesi gereken nokta, her aligkanligin 6rf
olamayacag1 ve herkesin orf yaratamayacagidir. Bazi insanlarin gelistirdigi aliskanliklar
insana ve dolayisiyla topluma zarar verebilir. Boyle durumlarda bunlar, halkin geneli
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tarafindan benimsenmis olsa ve hatta sosyolojik olarak orf niteligini haiz bulunsa bile,
hukuki acidan 6rf ve adet olarak kabul edilemezler (Graf vd, 1990: 99).

4.3.1. Rasyonaliteye Bagh Olmama

Hukuk kurallari, en iyiye ulasmak icin en ideal ve en rasyonel olan kurali
ararken, orf ve adetlerin bdyle bir amaci1 yoktur. Insanlarin tarihi siire¢ igerisinde,
yasamlarint kolaylagtirdigi, islerini diizenledigi, toplumu bir arada tuttugu igin
koruduklart orf ve adetler, cogu zaman rasyonaliteye bagli olarak ortaya ¢ikmazlar
(Velidedeoglu, 1948: 48; Isiktag, 1997: 25; Swaine, 2002: 7-8).

Orf ve adetlerin ortaya cikisinda insanlarin ihtiyaglari baskin rol oynar.
Ihtiyaglarin1 karsilamak igin cesitli ¢dziim yollarini deneyen insanlara, bu ¢dziim
yollarindan biri daha uygun gelir ve bu nedenle ona gore davranirlar. Ayni durumla
kars1 karsiya kalan baska insanlarin da ayni sekilde davranmasiyla zaman igerisinde bu
davranis bi¢imi yayginlasir. Uygulama, o ihtiyag¢ i¢in “en dogru” davranis olmayabilir
ve insanlar kolay oldugu, aligkanlik haline geldigi icin veya bagka herhangi bir
nedenden 6tiirii o sekilde davraniyor olabilirler (Levy-Bruhl, 1991: 53-54).

Dogusunda rasyonaliteye bagli olmamakla beraber orf ve adetler, hukuki acidan
akil dis1, zararli uygulamalar olamazlar. Bazi insanlarin gelistirdigi, bireyde veya
toplumda yikint1 yaratacak zararli aligkanliklarin her ne kadar yaygin olursa olsun,
hukuk tarafindan taninmasi miimkiin degildir. Orf ve adet, toplum icin yarar saglayip,
onlar1 zarardan uzaklastirmali ve adalete uygun olmalidir (Inalcik, 1997: 480).

Olgun aklin ve saghkli bir yapinin gelistirdigi, insanlarin islerini diizene
koyacak, aralarindaki anlagsmazliklar1 giderecek, toplumsal yasami kolaylastiracak
aligkanliklar, orf olarak nitelendirilebilir (Graf vd, 1990: XLII, 99). Rasyonaliteye bagh
olmamakla beraber, ihtiyacglar1 karsiladigi goriilen bu orf ve adetler de “taklid” ve “
telkin” yoluyla nesilden nesile aktarilir (Giingor, 2006: 102).

4.3.2.Toplumsal Yasami Diizenleme ve Kolaylastirma Amacim Giitme

Orf ve adetler, bir toplum igerisinde, bir takim etkenlere bagl olarak,
kendiliginden dogar ve yasar. Insanlarin kendi kendilerine ortaya ¢ikarip kabul ettikleri
orf ve adetler, toplumsal iletisimin Onceden beri uygulanmakta olan formlarini
gosterirler. Orf ve adetlere uymak, bunlarm, uzun siiredir toplumsal diizeni sagliyor
olmasinin tecriibesinden yararlanmay1 deyimler (Ozcan, 2003: 74).

Orf ve adetlerin en énemli fonksiyonlarindan biri, toplumsal ihtiyaglara cevap
vermesi ve sorunlarini halletmeleri i¢in insanlara yol gostermesidir. Bu bilingle
davranan insanlar, karsilagtiklar1 sorunun ¢6ziimiiniin ne oldugunu bilir ve buna gore
davranirlar (Haviland, 2002: 65). Siireklilik kazanmis ve dogrulugu tasdik edilmis olan
bir davranis1 yapmakla sorununu halleden insan, bir toplumsal aidiyetin bilincine de
varir. Bu nedenle orf ve adetler, insanlari cemiyet halinde yasatmaya yarayan birer
sosyal kreasyondurlar (Giingor, 1996: 95). Toplumsal aidiyeti benimseyen insanlarin,
pozitif hukuk normlarin1 igsellestirip benimsemelerinde de orf ve adetin etkisi
bulunmaktadir.
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4.3.3. Benimsenme

Orf ve adet kurallari, konvansiyonel yani, kendilerine tabi olanlarm riza ve
muvafakatlarina dayali olarak yiiriirliikte bulunan kurallardir (Cagil, 1966: 67; Aral,
1991: 85). Bir ¢evrede yaygin olan 6rf ve adetlerin o ¢evre insanlarinin onay1 olmadan
devam etmesi mimkiin degildir. Toplumda insanlarin onamasini kaybeden orf ve
adetler uygulanmaz (Isiktag, 1997: 29).

4.3.4. Aliskanhga Bagh Olma

Aligkanliklar, insan davraniglarinda 6nemli rol oynar. Alisgkanhigin
belirginlesmesinde, rastlantilarin ve baslangicta bilingli se¢imlerin etkisi vardir. Ancak,
insanin basta bilin¢li olarak yaptig1 davranis, daha sonra otomatiklesir. Kisi, aligkanlik
sonucunda her yeni durum karsisinda yeni bir karar almayacagi ve se¢cim yapmayacagi
i¢in hayati kolaylasir. Orf ve adetlerin de aligkanliga bagh olarak hayati kolaylastirict
fonksiyonlar1 vardir. Orf ve adet niteligi kazanmus bir davranis i¢in genel olarak, bilingli
bir secimden ziyade aliskanlik s6z konusudur (Isiktag, 1997: 26-27; Akipek-Akintiirk,
2002: 90).

4.3.5. Olmasi Gereken Diisiincesinin Bulunmasi

Bir orf ve adette bulunan olmas1 gereken diisiincesi, onu alelade aligkanliklardan
ayrir. Orf ve adetler, bugiine kadar olagelen seylerin bundan sonra da olmasini ister.
Herhangi bir aligkanligin orf ve adet niteligi kazanmasi i¢in, insanlar arasinda onun
gelecekte de gergeklesmesinin zorunlu oldugu yolunda genel bir inancin bulunmasi
gerekmektedir (Aral, 1991: 84; Isiktag, 1997: 30-31).

4.3.6. Miieyyidelerinin Bulunmasi

Orf ve adetler, kollektif bir varlik olarak diisiiniilen gruplarin pratiklerini
olustururlar, bu ylizden empoze edici niteliktedirler. Kolektif bir bicimde
olusturulduklart i¢in ahlaki bir igerik de tasirlar ve bu dogrultuda bireyin davranislarini
kisitlarlar (Marshall, 1999: 755). Ayrica, toplumda benimsenip uygulanan bir 6rf ve
adet kuralinin diizeni saglayabilmesi i¢in, toplum lyeleri tarafindan kabul edilmesi ve
uygulanmasi1 gerekir. Bu nedenle onun kendine ait bazi yaptirimlari bulunmalidir
(Findikoglu, 1958: 370; Akipek-Akintiirk, 2002: 90).

Hukuk, toplumsal diizeni saglamak icin belirli kurallar dahilinde insan hayatina
sinirlamalar getirir. Hukukun oldugu gibi 6rf ve adetlerin de zorlayicilik 6zelligi vardir.
Orf ve adet kurallarinin zorlayicilik fonksiyonunu yerine getirebilmesi igin birtakim
yaptirimlar:  bulunmaktadir (Can, 1992: 8-9). Orf ve adetin insan davranislarini
diizenleyici yaptirimlarmin bulunmasi, onun normatif oldugunu da gésterir. Orf ve adet
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kurallarinin sosyolojik anlamda miieyyideleri genel olarak, ayiplama, diglama, boykot
ve kinama seklinde tezahiir eder (Gozler, 2003: 14).

Orfiin miieyyidelerinden birinin de 6liim cezasi oldugu soylenmekle birlikte
ihlalin cezasinin 6liim olup olamayacagi konusu tartismalidir. Yasam hakki, insanin
dogustan getirdigi ve hukuk sistemlerinin de korumakla yiikiimli oldugu bir haktir. Bu
nedenle, bir gelenegin miieyyidesinin 6liim cezasi olmasi, o gelenegi gegersiz bir
gelenege doniistiirlir. Son zamanlarda sik sik giindeme gelen ve adina “tore cinayeti”
denen aile i¢i 6lim cezalarinda da bu durum s6z konusudur. Hukukun en Onemli
amaglarindan biri, her ne olursa olsun suglular da dahil olmak {iizere insanlarin can
giivenligini korumaktir. Hukuk kurallarina aykir1 olarak bir insanin canina kastetmek
buna kars1 verilecek cezalar1 kabullenmeyi gerektirir. Ayrica toplumumuzda glindeme
gelen aile i¢i cinayetlere oOrfle ayni anlama gelen “tére” isminin verilmesinin, orf
kavraminin 1iyi bir sekilde idrak edilememesinden kaynaklandigin1 savunanlar
bulunmaktadir. Orfler, toplumun akl-1 selim insanlarinca dogru kabul edilen
davraniglardir. Bu cinayetlere tore ismini vermek, toplumun orf ve adetlere karsi
antipati duymasina neden olabilmektedir. Bu da toplumu bir arada tutan, onlar1 bir
cemiyet haline sokan Orf ve adetlerin gerilemesine neden olacaktir (Akder, 1976: 20;
Avct, 2003: 16-24).

Orf ve adetlere baglanisin nedeninin aliskanligin giicii, gelenege saygi,
miieyyideler ya da herhangi bir dogaiistii varliga duyulan korku gibi sebepler olmasinin
yani sira, “karsilikliligin ve baglayici yiikiimliiliikklerin™ de biiyiik rolii vardir. Karsilikli
olarak yiikiimliiliikler tastyan bireyler, ¢ikarlarin1 korumak amaciyla da orf ve adetlere
baglanabilirler (Bottomere, 1970: 256).

4.3.7. Degiskenlik

Insanlarin sorunlarini halletmek i¢in bazi vasitalara ihtiyaci oldugunu, bunlarm
uygulanmas1 ve aligkanlik haline gelmesiyle de 6rf ve adetlerin dogdugunu yukarida
belirtmistik. Bu orf ve adetlerin eskiligi, onlarin giiclinii géstermekle beraber, degisen
zaman ve sartlara gore ihtiyacglarin da degisebilecegi muhakkaktir (Turhan, 1987: 40-
41). Orf ve adetlerin zamanla degismesi, toplum biinyesinin de degismesine baghdir.
(Bilgiseven, 1992: 118).

Kisilerin ve toplumlarin beklentilerine gore ihtiyaglar degisebildigi i¢in, bu
ihtiyaglar genellikle subjektif olabilirler. Orf ve adetlerin zor degisebiliyor olmasi, bu
subjektifligin, toplumun genel yararina zarar vermesini onlemesi agisindan onemlidir
(Bilgiseven, 1992: 116).

Toplumun belirli bir kesiminde zaman zaman ortaya ¢ikan geg¢ici marjinal
farkliliklar, orf ve adet olarak telakki edilmezler ve orf ve adeti de degistiremezler; orf
ve adeti degistiren, toplumsal yapinin degisimine bagli olan toplumsal ihtiyaglardir
(Findikoglu, 1958: 370).
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4.4.0rf Ve Adetin Tiirleri

Orf ve adetler, degisik acilardan degerlendirilerek farkli sekillerde tasnif
edilmektedir. Bu degerlendirme, hukuk acisindan da énemli oldugu i¢in burada kisaca
yer verilmesinin konunun anlasilmasi agisindan énemli oldugunu diigiiniiyoruz:

4.4.1.Sahih Orf ve Adet

Sahih orfiin tanimma gegmeden o©nce, hukuken yasak olan bazi fiillerin
toplumda yaygin olarak varolabilecegi sosyolojik gerceginden hareketle, orf ve
adetlerin sahih ve fasid orf olarak tasnifinin ancak hukuki agidan s6z konusu oldugunu
belirtmek istiyoruz.

Sahih orf, belirli yazili metinlerle ve pozitif hukuk kurallariyla ¢catismayan, genel
adab ve ahlak kurallarina ters diismeyen orftiir. Bu tanima gére orf, Islam hukuku
agisindan, Kur’an ve siinnet hiikiimleri ve onun ilkeleriyle gatismaz, Islam’in genel
gayelerine ve toplum ahlakina ters diismez. Bunlara, insanlarin giinliik yagamlarindaki
yeme i¢me alisgkanliklart 6rnek verilebilir (Hallaf, 1985: 271; Ebu Zehra, 1986: 235).
Nisanlilik siirecinde taraflarin birbirine hediye vermesi iilkemizde varolan bir adettir.
Bu hediyelerin, erkegin vermesi gereken mehre dahil edilmemesi sahih bir 6rf olarak
kabul edilmistir (Kahveci, 2007: 96-97).

Sahih orf ve adetler, hukukun yardimci kaynaklarindan biri olarak kabul
edilmistir. Medeni Kanunumuzun birinci maddesinde bu durum; “Kanun lafziyla ve
ruhuyla temas ettigi biitiin meselelerde mer’idir. Hakkinda kanuni bir hiikiim
bulunmayan meselelerde hakim orf ve adete gore, orf ve adet dahi yoksa kendisi vazi
kanun olsaydi bu meseleye dair nasil bir kaide vazedecek idiyse ona gore hiikmeder”
seklinde belirtilmistir. Ulkemizin bazi bélgelerinde uygulanan ortakgilik, yaricilik,
paftos (baskasina ait bir arazide bagcilik) devlet tarafindan kabul edilen orflere 6rnek
olarak verilebilir (Adal, 1993: 120-121). Sahih 6rf ve adetin hukuktaki fonksiyonunu
ileriki boliimlerde inceleyecegiz.

4.4.2.Fasid Orf ve Adet

Fasid orf, bir iilkedeki hukuk normlariyla veya kutsal metinlerle catisan, genel
ahlak ve adaba aykir1 olan aligkanliklardir (Hallaf, 1985: 271; Kahveci, 2005a: 64).
Islam hukukuna gére sarap icmek, toplumda her ne kadar yaygin bir davranis olsa da,
Kur’an’da yasak olduguna dair bir hiikkiim bulundugu i¢in, gecersiz kilinmis bir orftiir
(Bilmen, 1949: 1, 199-200). Toplumun menfaatine muhalif olmasina ragmen, insanlarin
sirf atalarindan miras kaldigi i¢in koruduklari davraniglara Kur’an’da da dikkat
cekilmigtir:

“Onlara, ‘Allah’in indirdigine uyun’ denildiginde ‘hayw, biz atalarimizin
voluna uyariz’ derler; atalarimin bir seye akillart ermemis ve dogru yolu bulamamus
olsalar bile mi onlara uyacaklar?” (Bakara, 2/170).
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Medeni Kanunumuza gore, “tore cinayetleri” denilen aile i¢i cinayetler, orf
olarak kabul edilmemis ve caydirici olmasi agisindan, bunu uygulayanlara agir cezai
miieyyideler verilmistir. Buna gore, toplumun belirli kesimleri her ne kadar bir
davranis1 aligkanlik haline getirmis olsa da hukuken kabul edilmedik¢e o davranis
gegerli bir 6rf sayllmamaktadir. Ulkemizin baz1 bolgelerinde uygulanan baslik parasi da
sosyolojik anlamda bir 6rf olarak kabul edilmesine ragmen hukuk tarafindan gecerli
sayllmamistir (Akder, 1976: 20; Findikoglu, 1958: 370; Kahveci, 2005a: 65).

4.4.3.Genel Orf ve Adetler (Orf-i Amm)

Genel orf ve adetler, herhangi bir donemde bir iilkenin tiimiinde kabul edilip
benimsenen davranis ve ifade sekilleridir (Velidedeoglu, 1948: 50; Ebu Siinne, 1949:
19; Muhammadi, 1977: 14; Ciircani, 1984:193). Akrabalarin, yakinlarin diigiine davet
edilmesi, hamamda kullanilacak su miktar1 ve kalma siiresinin bastan belirlenmemesi
genel nitelikli 6rf ve adetlere 6rnek verilebilir.

4.4.4.0zel Orf ve Adetler (Orf-i Hass)

Ozel 6rf ve adetler, belirli bir bolgede veya belirli bir simf ve ziimre arasinda
gecerli bulunan uygulamalardir (Ebu Siinne, 1949: 19; Ciircani, 1984: 193;
Velidedeoglu, 1948: 50; Hatemi, 2003: 13-14). Kahramanmaras’ta tane hesabiyla
satilan cevizin Malatya, Elaz1g gibi yerlerde teneke usuliiyle satilmasi bu konuda 6rnek
verilebilir. Bu grup orf ve adetlere genellikle ticaret konularinda, bir meslek ve sanat
daliyla alakali gruplar arasindaki uygulamalar girmektedir (Belgesay, 1963: 368; Qadri,
1986: 227; Kahveci, 2005a: 64). Ticaret veya sanat erbabinin haftalik {icretle kalfa
calistirmasi, ticari orf ve adet konusunda bir 6rnektir.

4.4.5.Davramssal (Ameli) Orf ve Adetler

Fiili (Ameli) orf ve adetler, belirli bir davranis seklinin insanlar arasinda adet
haline gelmesiyle olusur. Bunlar, s6zlii ifade olmadan sadece fiili hareketlere dayanirlar.
Bu tiir orf ve adetlere, kira sozlesmelerinde, menfaatlenmeden sonra iicret 6denmesi
gerekirken, halkin heniiz eve yerlesmeden kira {icretinin kiracidan pesin olarak
alimmasini adet haline getirmeleri 6rnek verilebilir (Ebu Siinne, 1949: 18; Kahveci,
2005a: 64).

4.4.6.Sozlii (Kavli) Orf ve Adetler

Sozlii (kavli) orf ve adetler, insanlarin sézliikk manasindan farkl bir sekilde ya da
birgok sozliikk anlaminin i¢inden sadece bir tanesini anlamaya ve kullanmaya alistig1
sozlerdir. Bunlar duyuldugunda akla baska bir anlam gelmeyecek sekilde kullanilmaya
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alisilmistir. Veled kelimesi, aslinda hem kiz hem de erkek ¢ocugu ifade ettigi halde,
Araplar da Tirkler de sadece erkek ¢ocuklar i¢in kullanmaktadirlar. Baz1 yorelerde, et
denildigi zaman balik eti ya da tavuk eti gibi etlerin kastedilmemesi de buna 6rnektir
(Muhammadi, 1977:14; Hallaf, 1985: 271; Kahveci, 2005a: VII, 63-64).

4.5.Hukuk Diisiincesinde Orfiin Kaynak Olarak Degeri

Orf ve adetler, toplumun genel vicdaninda olusan, insanlarin giinliik
uygulamalarina yansiyan, onlarin islerini diizenleyip yoluna koyan sosyal kontrol
mekanizmalaridir (Giingoér, 1996: 87-88). Bununla beraber birincil iligkilerden c¢ok
ikincil iliskilerin s6z konusu oldugu giiniimiiz toplumlarinda, insanlarin muamelelerini
diizenlemek, karigikliklar1 6nlemek i¢in toplumun uygulayageldigi bu davraniglarin
sistematik hale getirilmesi gerekmektedir (Cobanoglu, 1964: 39-40). Bu sebeple, orf ve
adete dayali olarak hukuk normlar1 olusturulurken belirli ilkeler gozetilmelidir.

Toplumsal diizeni saglamayr amaglayan hukuk, oOrf ve adetleri dikkate
almaktadir. Ancak, bu dikkate alma, bilimsel bir anlayis ve yontemle yapilmali,
ozellikle hukuk mantig1 ve bilimi bu konuda yol gosterici olmalidir. Bir orf ve adet
kuralinin hukuken dikkate alinmasi ve hukuka kaynaklik edebilmesi i¢in birtakim
unsurlar tasimasi gerekmektedir. Bunlar;

4.5.1.Maddi Unsur (Devamhlk)

Devamlilik, bir davranig bi¢iminin ayni olay karsisinda uzun siiredir
tekrarlantyor olmasini deyimler (Edis, 1993: 98; Hatemi, 2003: 12-13). Orf ve adetlerin
eskiligi onlarin baslica kuvvet kaynagidir. Bir 6rf ve adet ne kadar eski ise sosyal
gecerliligi o oranda kuvvetli olur (Graf vd, 1990: XLII, 101; Giingor, 1996: 90).
Tekrarlanig, nesilden nesile aktarilma seklinde olur. Siireklilik géstermeyen, gelip gecici
teamiiller o6rf ve adet niteligi kazanamazlar. Bir davramisin kesintisiz olarak
tekrarlaniyor olmasi onun saglamligi, dogrulugu ve gecerliligi icin bir gilivence
sayilabilir. Uygulama siiresinin uzunlugu hakkinda kesin bir 0l¢iit vermek giigtiir
(Velidedeoglu, 1948: 48-49; Isiktag, 1997: 54; Akipek-Akintiirk, 2002: 91). Devamlilik
durumuyla ilgili olarak Mecelle madde 116’da “Kadim kirk elli yila denmez, Kadim
odur ki onun evveli bilinmeye” denmektedir.

Devamlilik unsuruna bagli olarak iki 6rf ve adet catistiginda daha eski olana
gore hiikiim verilir. Iki kdy aym meradan faydalanma konusunda anlasmazliga
diistiigiinde meradan faydalanma hakki daha once kabul edilenin lehine gore hiikiim
verilir (Giiriz, 1996: 11).

4.5.2. Psikolojik Unsur (Zorunluluk inanci)

Insanlar tarafindan uzun zamandir uygulanan davramsin dogru olduguna dair
toplumda genel bir inang olmalidir. Toplum {iiyelerinin 6rf ve adetlere zorla degil goniil
rizastyla uymalari, bunlara uymanin yine kendileri i¢in faydali olduguna inanmalari
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gerekmektedir (Velidedeoglu, 1948: 49; imre, 1971: 176; Giiriz, 1996: 11). Insanlar
arasinda oOrf ve adete uyulmadig: takdirde sosyal bir miieyyidenin uygulanacagina dair
genel bir kanaatin olusmus olmasi, onun yaptirim giicii agisindan da Onemlidir
(Belgesay, 1963: 366).

4.5.3.Hukuki Unsur (Miieyyide)

Hukuki unsur, bir 6rf ve adet kuralinin hukuken gegerliligi i¢in gereklidir. Buna
gore, maddi ve psikolojik unsuru tagiyan bir orf ve adet kurali, hukuk tarafindan kabul
gorlip desteklenmedikge orf ve adet hukuku kapsamina giremez (Adal, 1993: 121;
Gozler, 2003: 19). Diigiinlerde taki takmak, toplumda oldukca yaygin bir adet olup,
tekrarlanma ve zorunluluk inanci unsurlarini tasimasina ragmen hukuken bir yaptirimi
yoktur. Bu nedenle devlet, insanlarin bu uygulamalarin1 dikkate alarak onlar1 bu fiile
zorlayamaz (Velidedeoglu, 1948: 49).

Orf ve adetler Islam hukukunda, mutlak olarak kabul ya da reddedilmemistir.
Bunlarin dinin temel ilkelerine, genel ahlak ve adaba ve akla uygun olup olmadiklari
aragtirildiktan sonra, bir hukuk kaynagi olup olamayacaklarina karar verilmistir. Baska
bir ifadeyle, Islam hukukgularmin 6rf ve adetlerin degerlendirilmesi konusundaki en
onemli kistaslari, onlarm Islam hukukunun gayelerine ve akla uygunlugudur (Dénmez,
1988: 1V, 3319-3320).

Islam hukukunun genel gayesi, bireysel ve toplumsal menfaatleri korumak,
hayatin devami i¢in diizeni saglamaktir. Toplum diizen ve devamlilig1 i¢in, bireyin din,
can, akil, mal, nesil giivenliginin saglanmasi, oncelikli olarak gozetilmesi gereken
gayeler olarak belirlenmistir (Asur, 1988: 151-155). Yasamanin 6ziinii maslahatlarin
olusturdugu esasindan hareketle, toplum diizenini saglayacak, bireyleri cemiyet haline
getirecek olan orf ve adetlere, hukuki vasiflamalar yapilirken dikkat edilmesi, bireylerin
karsilastiklar1 problemleri daha kolay ¢6zmeleri agisindan énemlidir (Hallaf, 1970: 17).

Orf ve adetlerin 6zellikleri konusunda da belirttigimiz gibi aligkanliklar,
insanlarin karsilastiklar1 sorunlara dogrulugu denenmis ¢oziimler sunar (Giingor, 1996:
95). Verilecek hiikiimler bunlarin aksi oldugu takdirde insan ya hiikkme uymayacak ya
da sorunlarim1 ¢ozemeyip zor durumda kalacaktir. Bu nedenle akl-1 selim sahibi
insanlarin aligkanlik haline getirdigi yeme-igme adetleri, ticari adetleri, ve sosyal
hayatla ilgili baz1 diizenlemeler hiikiimler olusturulurken dikkate alinmaktadir (Hallaf,
1985: 272; Saban, 2000: 196).

Yukarida, orf ve adete dayali hiikiim olusturulurken, subjektiflikten kaginilmasi
amaciyla, orf ve adetlerin dikkate alinmasinin belli bir standardi olmasi gerektigini ifade
etmistik. Yani, halkin aligkanlik haline getirdigi her davranis modu, yardime1 bir kaynak
olarak dikkate alinmamalidir. Islam hukukunda &rf ve adetlerin hiikiim olusturulurken
basvurulacak bir kaynak olup olamayacagi, genel olarak “sahih orf” ve “fasid orf’
cercevesinde tartisilmistir (Ebu Siinne, 1949: 20-21).

Nasslara ve Islam’in genel ruhuna aykiri olmayan orf ve adetlerin, hiikiimler
olusturulurken goz oniinde bulundurulmasi gerektigi konusunda Islam hukukculari
biiylik Ol¢lide hemfikirdirler (Ebu Siinne, 1949: 23; Sek’a, 1983: I, 180). Nasslarla
catismayan, akla ve fitrata uygun olan orf ve adetler, Islam hukukcular1 tarafindan
dikkate alinmistir (Hallaf, 1985: 272; Dénmez, 1988: IV, 3336; Saban, 2000:196).
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Ust hukuk normlariyla veya kutsal metinlerle ¢atisan oOrfler, bir mecburiyet
olmadig: siirece herhangi bir hilkkme kaynak olarak kabul edilmemistir (Ebu Siinne,
1949: 21; Dénmez, 1988: IV, 3336). Orf ve adetlerin dzelliklerinde de belirtildigi gibi,
orf ve adet kurali kamu yararini1 gézetmeli, belli bir gruba veya bolgeye yarar saglarken
digerlerine zarar vermemelidir. Bir davranigin bireyde ve toplumda herhangi bir zarar
meydana getiriyor olmasi, davranisin toplumsal kabulii olsa bile yasaklanmasini
gerektirmektedir (Inalcik, 1997: 480). Kur’an’da kesin olarak yasaklanan icki ve kumar
gibi birey ve toplum hayatin1 zedeleyici, onlara uzun ya da kisa vadede zarar verici
aligkanliklar bu tiirden adetlere girmektedirler (Hallaf, 1985: 272-273).

4.6.0rf ve Adetin Fonksiyonlar

Yukarida da belirttigimiz gibi, sahih 6rf ve adetlerin Islam hukuku agisindan
olduk¢a Onemli bir fonksiyonu bulunmaktadir (Bilmen, 1949: 1, 199). Hiikiimlerin
olusturulmasinda, anlasilip benimsenmesinde ve de§isen zaman ve sartlara gore
sekillenmesinde oOrf ve adetlerin 6nemi ve tesiri biiyiiktliir. Bu etkiler, su maddeler
halinde siralanabilir:

1-Orf ve adetler, hiikiimlerin olusumunda etkili bir rol alabilmektedirler. Bunlar,
bizzat hukuk olusturmanin bir yolu degildir ama sik sik hukuk olusturmanin legal bir
unsuru olabilmektedir (Graf vd, 1990: 26; al-Ulwani, 2003: 55). Vahyin olusum
siirecinde oOrf ve adetin Kur’an’a yansimasi ¢alismamizin asil konusu oldugundan bu
konuyu ileriki boliimlerde ele alacagiz.

2-Orf ve adetler, hukuki hiikiimlerin anlasilmasi ve yorumlanmasinda etkin bir
rol oynar. Hukuk normlariin anlagilmasi, bir derece, toplumsal yapinin anlasilmasina
baglidir. Toplumsal yapinin bilinmesi de 6rf ve adetlerinin bilinmesine baglidir. Orf ve
adetler bir toplumun duygu, diisiiniis ve yasam tarzlarim1 yansittigi icin, hiikiimlerin
anlagilmasi ve yorumlanmasinda orf ve adetler saglam bir bilgi kaynagi olabileceklerdir.
Normlarin anlagilmasi, yorumlanmast ve hukuki bosluklarin kapatilmasi agisindan da
orf ve adetler 6nemli bir rol {istlenebilirler (Graf vd, 1990: XLII, 97).

3-Orf ve adetler, toplum yapisinin degismesine paralel olarak degistiginden,
kendine bagl hiikiimleri de degistirir. Hiikiimlerin sosyal degismeyle paralel olarak
yenilenmesi, hukukun toplumun gerisinde kalmasini énler. Ustlendigi bu vazifeyle 6rf
ve adetler, toplum-hukuk catigmasini engelleyebilirler (Karaman, 1988: 1, 371).

4-Orf ve adetler, hiikiimlerin olusumunda referans olarak kullanilabilirler. Bir
insanin olgunluk yasina erip ermediginin saptanmasinda, toplumda gecgerli olan
olgunluk yas1 referans olarak kullanilabilmektedir (Muhammadi, 1977: XLIX, 13).

Islam hukukunun fer’i kaynaklarmdan biri olan &rfe, pozitif ya da negatif
referans olabilecek bir bilgi kaynag: olarak sik sik bagvurulmustur (Coulson, 1959: VI,
15; Graf vd, 1990: XLII, 107). Hiikme ulasmada bir rehber olarak goéz Oniinde
bulundurulan 6rf ve adetler, hiikiimlerin 6zii sayilan maslahatin bulunmasi konusunda
da yardimci olabilmektedirler (Muhammadi, 1977: XLIX, 13; Hallaf, 1985: 273; al-
Ulwani, 2003: 60).
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Hukukun yazisiz kaynagi olarak kabul edilen orf ve adet, farkli hukuk
sistemlerinde farkli fonksiyonlar iistlenebilmektedirler:

a- Orf ve adet hukuku, bazi durumlarda ve bazi hukuk sistemlerinde kanun kadar
etkilidir. Orf ve adet hukuku, kanunla beraber hukukun asli kaynag1 olarak kabul edilir.
Orf ve adet, kanundan bagimsiz ve onunla ayni derecede giice sahip olabilmektedir
(Akipek-Akintiirk, 2002: 93).

b- Orf ve adet hukuku, yazili hukuku tamamlayici bir mahiyet arzeder. Bu
durumda ancak yazili hukukta hiikmii bulunmayan konularda 6rf ve adet hukuku gegerli
olur (Imre, 1971:193; Isiktag, 1997: 60-61; Hatemi, 1999: 54-55).

c- Orf ve adet hukuku, kanunun agik olmadigi durumlarda onu agiklamak ve
yorumlamak gérevini listlenir (Adal, 1993: 121; Akipek-Akintiirk, 2002: 93-94).

Tiirk Medeni kanununa gore 6rf ve adet hukuku, ancak hakkinda yazili bir kural
bulunmayan durumlarda devreye girer. Medeni Kanunun birinci maddesinde bu durum
“Kanun lafziyla ve ruhuyla temas ettigi biitiin meselelerde mer’idir. Hakkinda kanuni
bir hiikiim bulunmayan meselelerde hakim 6rf ve adete gore, orf ve adet dahi yoksa
kendisi vazu kanun olsaydi bu meseleye dair nasil bir kaide vazedecek idiyse ona gore
hiikmeder” seklinde belirtilmistir. Tiirk Medeni hukukunda orf ve adete gore verilecek
kararlar i¢in bir sdzlesme sekli olan yaricilik 6rnek olabilir. Buna gore tarlasini ekip
bicemeyen tarla sahibi, onu adina yarici1 denen bir baskasina birakir. Yarici tarla
sahibinin verdigi tohumla tarlay1 siirer, elde ettigi kar1 mal sahibiyle esit olarak paylasir.
Boyle bir durumda taraflar arasinda herhangi bir anlagmazlik ¢ikmasi halinde hakim, 6rf
ve adete gore hiikiim verir (Adal, 1993:122; Edis, 1993: 103).

Ticaret Kanunumuzun 1. maddesinin 2. fikrasinda orf ve adete su sekilde atif
yapilmaktadir. “Hakkinda ticari bir hiikiim bulunmayan ticari iliskilerde mahkeme,
ticari orf ve adete, bu dahi yoksa genel hiikiimlere gére karar verir.”

Tiirk hukuk sisteminde, pozitif hukuka aykir1 6rf ve adetler, hicbir sekilde kabul
edilemez (Isiktag, 1997: 60). Mesela, iilkemizin bazi bolgelerinde uygulanan, erkegin
evlenecegi kizin velisine verdigi baslik parasi hukuken kabul edilmemistir.

4.7.1slam Hukuku Acisindan Orfiin Kaynak Olmasinin Delilleri

Islam hukukgulari, 6rf ve adetin kaynak olma degerini temellendirmede, Kur’an
ve slinnette destekleyici deliller aramis ve Kur’an ve siinnette dogrudan veya dolayh
olarak oOrfle alakali ifadeler bulmuslardir (Ebu Siinne, 1949: 23; Dénmez, 1988: 3339-
3340). Bu ifadelerin, orfiin delilligini destekleyip desteklemedigi konusunda goriis
ayriliklar1 bulunmakla beraber, 6rfle alakali boliimler genel olarak sdyle incelenebilir:

4.7.1.Kur’an-1 Kerim

Orfiin kaynaklik degeri konusunda, Kur’an’a dayandirilan bazi deliller
bulunmaktadir. Orfiin tarifi kisminda da belirttigimiz gibi, 6rf kelimesinin kdkeni olan
“arafa” fiili ve bu fiilin ¢esitli formlari, Kur’an’da sik sik kullanilmaktadir. Bununla
birlikte, Kur’an’da gecen oOrf kelimesinin insanlarin aligkanliklari olan davraniglara
referans olup olamayacagi konusu tartigmalidir.
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Orfiin hukuk kaynagi olmasi1 konusunda delil olarak gosterilen ayetlerden biri,
bu kelimenin ge¢tigi, “Sen af yolunu tut ve orfle emret” ayetidir (Araf, 7/199). Bununla
beraber, alimler, bu ayetteki orf kelimesiyle, insanlarin aralarinda benimseyip aligkanlik
haline getirdikleri orf ve adetlerin kastedilip edilmedigi konusunda fikir birligi
icerisinde degillerdir. Bu ayetteki orf kelimesinin, orfiin kaynak olarak kullanilmasi
konusunda bir delil teskil etmedigini savunanlara gdre buradaki orf kelimesi, onun
liigavi anlaminda kullanilmis olup, muhatabindan iyilikle davranmasi istenilmektedir.
Bir fikih terimi olarak kullanilmis olmasi s6z konusu olmamakla beraber, ancak istidlal
yoluyla bu anlam ona verilebilir (Donmez, 1988: 3340).

Yukaridaki ayette gecen Orf kelimesinin istilah anlaminda kullanildigini
sOyleyenlere gore, buradaki orf kelimesi, insanlarin ahlaklarini, insaniyetin faziletlerini,
aralarinda yapmay1 aliskanlik haline getirmis olduklari iyi seyleri deyimler. Buna gore,
Allah, kendisi herhangi bir kisitlama yapmadig: siirece, Peygamber’inden halkin ve
olgun aklin muradina gére davranmasini istemistir (Ebu Siinne, 1949: 24).

Asagidaki ayetlerde, “maruf” kelimesiyle toplumun asgari ihtiya¢ diizeyine atif
yapilmistir;

“Bosanan kadinlarin da orfe gére bir nafaka haklari vardwr ki, verilmesi
Allah’tan korkanlara bir vazifedir” (Bakara, 2/241).

“.Annelerin yiyecek ve giyecegini orfe uygun olarak saglamak, babanin
gorevidir...” (Bakara, 2/233).

“...Veli veya vasilerden zengin olan, yetimin malini yemekten ka¢insin. Yoksul
olan da drfe gore bir sey yesin..” (Nisa, 4/6).

Kur’an’1 Kerim’de, bizzat orf kelimesini igermeyen ama orf ve adet konusuyla
alakal1 ayetler de bulunmaktadir:

“Allah  size,  bilmediklerinizi  bildirmek, sizden oncekilerin  yollarin
(geleneklerini) gostermek ve hayra erisinizi gorerek giinahlarinizi bagislamak istiyor;
Allah ilim ve hikmet sahibidir” (Nisa, 4/ 26).

4.7.2.Siinnet

Islam hukukunun asli kaynaklarindan olan siinnet, 6rf ve adetin kaynak olmasi
konusunda delil olarak gosterilmistir. Hz. Peygamber, aklin ve halkin kabul ettigi
davraniglar1 onaylamis ve bunlar onun sz, fiil ve takrirlerinde yerini almistir (Othman,
1981: 345).

Bu konuda, Hz. Peygamber’in “Miisliimanlarin yaninda giizel olan, Allah’in
vanminda da giizeldir, onlarin yanminda ¢irkin olan Allahin yaminda da ¢irkindir” hadisi
onemlidir (Ahmed b. Hanbel, 1992: 1, 379). Pek ¢ok Islam diisiiniirii, bu hadiste gegen
“Miisliimanlarin yaninda giizel olan sey” ifadesiyle, akil sahibi insanlarin o6rf ve
adetlerinin anlagilabilecegini sOylemektedir (Sek’a, 1983: I, 179-180).

Hz. Peygamber’in, hilfii’l-fudul ile ilgili olarak sdyledigi “Abdullah b.Ciidan’in
evinde diinyalara degismeyecegim bir anlasmada hazir bulunmustum; Islam’dan sonra
da boyle bir anlasmaya cagrilsam hemen kabul ederim” sozleri, Peygamberin Islam
oncesindeki orf ve adetler karsindaki tavrini gdstermektedir (ibn Hisam, 2003: I, 108-
109). Ebu Siifyan' karis1 Hind binti Utbe, Hz. Peygamber’e gelerek, Eba Siifyan'in
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kendisine ve cocuklara yetecek kadar harcama yapmadigini, onun malindan haberi
olmaksizin alip alamayacagini sorunca Hz. Peygamber;

"Onun malindan sana ve ¢ocuklarina yetecek kadarimi érfe gore alabilirsin"
(Buhari, 1990: Biiyti', 95).

Hz. Peygamber’in, giinlilk hayatla ilgili konularda kendisine gelen sorulara
cevresindekilere danisarak cevap verdigi bilinmektedir (Ebu Zehra, 1978: 21; Graf vd,
1990: XLII, 97). Kur’an’in bizzat agiklama yapmadigi konularda, Hz. Muhammed,
insanlarin aralarindaki muamelelerde onlarin uygulamalarina saygi gdstermis, dinin
temel ilkelerine herhangi bir zarar vermeyecegini gordiigii davranislar1 onaylamigtir
(Ebu Siinne, 1949: 24; Coulson, 1959: 14; Evgin, 2004: 22-24). Bu durum, siinnetin
sekillenmesinde toplum yapisinin etkili olduguna dair bir delil olabilir.

4.7.3.AKli Delil

Bireyin ve toplumun yararm saglamak, onlardan zarari kaldirmak, Islam
hukukunun 6nemli gayelerinden biridir. Bu nedenle, hukuki vasiflamalar yapilirken
maslahatlara azami Ol¢iide dikkat edilmis ve bu yaklasim hiikiimlerin 6ziini
olusturmustur (Asur, 1988: 132-133). Bireylerin aligkanlik haline getirdigi, yapmakla
hem sorunlarini halledip hem de toplumsal aidiyetin bilincine vardiklari 6rf ve adetlerin
Sari tarafindan dikkate alindig1 kaynaklardan anlagilmaktadir.

Hukuk normlar1 olusturulurken, tedricilik, kolaylik ve teklifte azlik ilkelerine
dikkat edilmesi, Orfiin hukuk olusturmada dikkate alinmasmin aklen de gerekli
oldugunu gostermektedir.

Vahyin olusum stirecinde, tedricilik ilkesine riayet edilmesi, hiikiimlerin bir anda
degil de zamana ve kosullara paralel getirilmesi toplumun aligkanliklarina dikkat
edildiginin bir gostergesidir (Alvani, 2003: 58).

Bireylerden zorlugun giderilmesi amacina dikkat edilmesi, teklifte kolaylik
ilkesinin bir geregidir (Alvani, 2003: 57-58). Bireylerden zorlugu kaldirip onlara
kolaylik saglamak, kisilere takatlerinin {lizerinde yiik yiiklenmemesinin de teminati
olacaktir. Miikelleflere yiiklenen bazi sorumluluklar, onlarin takatlerini tamamen
asmasa bile gii¢lerini tiiketmeye, asir1 derece zorlanmaya sebep olabilirler. islam, bdyle
bir zorlugu istememekte, her seyin normal diizeni i¢inde tesis edilmesini dilemektedir
(Draz, 1993: 35). Kur’an’da, Allah’in insanlar1 kolayca uyabilecegi, yerine getirmekle
kendilerine biiyiik bir eza gelmeyecegi emir ve yasaklar tercih ettigine dair bir¢cok ayet
bulunmaktadir.

“Allah, sizin icin kolaylik diler, zorluk dilemez” (Bakara, 2/185).
“Allah, yiikiiniizii hafifletmek istemektedir..” (Nisa, 4/ 28).
“O, din konusunda size hi¢bir giicliik yiiklememistir” (Hac,22/78).
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5. iISLAM ONCESI ARAP TOPLUMU

Insanm en &nemli dzelliklerinden biri, sosyal bir varlik olarak dogumundan
Olimiine kadar sosyal bir ortam igerisinde varligini siirdiirmesidir. Bireysel ve
toplumsal olarak varliklarini siirdiirmek isteyen insanlar, ihtiyaclarini karsilamak igin
toplum olustururlar (Haviland, 2002: 65).

Her toplumun bireylerini bir arada tutan, onlarin bireysel kimliklerini korumakla
beraber, i¢cinde bulundugu toplulugun bir iiyesi yapan sosyal yapisi bulunmaktadir.
Birbirine benzeyen sosyal yapilar olmakla beraber, her toplumun kendi toplumsal,
cografi ve ekonomik dinamiklerine uyun olarak olusurlar. Bu toplumsal yapilar,
toplumu olusturan temel gruplarin ve kurumlarin bir kompleksidir (Bottomere, 1970:
122).

Insanlarin bir arada yasamasi, ihtiyaclarin1 karsilamasi, insan tiiriiniin devam
edebilmesi siirekli bir diizeni gerektir. Buna “toplumun fonksiyonel 6n gereklilikleri” de
denebilir. Bunlar, paylasilan idealleri, degerleri ve davranis standartlarini igerir
(Bottomere, 1970: 122-123). Toplumun kendi 6z biinyesinden dogan, taklidle baska
milletlerden alinamayan bu unsurlar, halkin ananeleri, teamiilleri, 6rfleri, sifahi ve yazili
edebiyati, dini, ahlaki, bedii ve iktisadi mahsullerinden ibaret olan kiiltiirdiir (Renteln,
2004: 10; Giingdr, 2006: 12) Insan davramisinin ve bu davramisin yansimalarinin
arkasinda yatan diinyanin soyut degerleri, inanglar1 ve algilar, kiiltiirii olusturur.
Bunlar, toplum iiyeleri tarafindan paylasilir ve bunlara baglh davranislar iiretilir. insan
ve toplum hayatinin devamlilig1 ve diizeni i¢in bu degerler korunur ve sonraki nesillere
aktarilir (Haviland, 2002: 46).

Bir toplumun kiiltiirii farkli sekillerde disa yansir. Bu yansima, maddi ve manevi
Ogeler halinde kendini gosterir. Bir toplumun mimarisi, kilik-kiyafet sekilleri,
teknolojisi onun kiiltiiriiniin maddi Ogeleri sayilabilir. Din, ahlak, hukuk, ilim, dil,
edebiyat, musiki ve oOrf-adetler ise kiiltiiriin manevi Ogeleridir (Renteln, 2004: 11;
Baltaci, 2005: 24).

Orf ve adetler de Kkiiltiirin manevi Ogelerindendir. Bir milletin kiiltiiriinii
anlamak i¢in oncelikle, o milleti olusturan insanlarin yasadigi bolgenin cografi, sosyal,
siyasal, ekonomik sartlarinin bilinmesi gerekmektedir. insanlarin belirli olaylara belirli
tepkiler vermelerinin altinda yatan maddi ve manevi sebeplerin bilinmesi, bireylerin ve
toplumun diizen i¢in neye ihtiyacinin oldugunun tespitine, bu da toplumda devamliligin
ve dilizenin saglanmasini amaglayan hukuka yardimci olacaktir (Renteln, 2004: 14-15).
Arap 6rf ve adetinin Islam hukukuna tesirini incelemek icin de éncelikle, Islam éncesi
Arabistan’in cografi, sosyal, ekonomik ve kiiltiirel yapis1 hakkinda bilgi sahibi olunmasi
gerektigini diisiiniiyoruz.

5.1. Cog@rafi ve Sosyal Yap1

Arap yarimadasi, yaklasik olarak iki milyon sekizyiizbin metrekaredir.
Arabistan, kuzeyde, Miinbit Hilal adi altinda taninmis ¢ollerle, dogu ve glineyde Basra
Korfezi ve Hint okyanusu ile, Bati’da ise Kizil Deniz’le ¢evrelenmistir. Giineybatidaki
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Yemen Bolgesi, nispeten ziraata ve yerlesik medeniyetlerin gelismesine elverisli bir
bolgedir. Geri kalan yerler ise genellikle ¢dllerden ibarettir (Shahid, 1997: I, 20-21;
Lewis, 2003: 33).

Mekke, Medine ve Taif gibi sehirler, islam &ncesi Arabistan’da dnemli bir
konuma sahipti. Mekke, Giiney Arabistan, Suriye ve Irakla ticari baglar1 olan bir
sehirdi. Taif yine islek bir ticaret sehri, Medine ise tarima elverisli bir sehir olmasi
nedeniyle 6nem tastyordu (Schacht, 1964: 6; Goeje, 1997: 1, 475-476; Miquel, 2003:
44).

Bolgenin siyasal, sosyal ve ekonomik yapisini biiylik oranda cografi sartlar
etkilemisti. Tarim ic¢in uygun bir iklime sahip Giiney Arabistan’da ticaret ve ziraate
dayali bir kiiltlir olusturulmustu. Kuzey Arabistan’in sosyal yapisini ise memleketin
biiyiik kismin1 kaplayan ¢oller belirlemisti (Goeje, 1997: 1, 473-474; Zeydan, 1985: 43;
Brockelmann, 2002: 2-3). Arabistan’da toplumun temel yapisini, aileler ve klanlar,
hayvancilikla ugrasanlar olusturuyordu. Bedeviler deve yetistirmeye uygun kirlar
bulmak i¢in siirekli gd¢ ediyorlardi. Yaz aylarinda vahalarina ya da kdylerine yakin
yerlerde konaklayip hayvansal iiriinlerini tahil, hurma, kapkacak, silah ve elbiselerle
degistiriyorlardi (Lapidus, 2003: 1, 44).

Gogebeligin yaygin oldugu bu bolgede, gdgebe hayatina uygun bir kiiltiir
olugsmustu (Lapidus, 2003: I, 44). Siirekli bir yerden bir yere go¢ etmek durumunda olan
gocebelerin kisiligi de bu zorlu hayat kosullarina paralel olarak gelismisti (Giinaltay,
1997: 30). Col hayat1 bireylerin kisiliklerini de etkilemis, onlarin duygu, diisiiniis ve
algilamalarina tesir etmisti. Bu konuda 6rnek olarak, Araplarda ¢cok 6nemli olan “seref”
duygusu verilebilir. Colde, bu duygu, daha yogun bir sekilde hissedilirken, Mekke’de
Kabe’nin ekonomik hayati ferahlatmasi nedeniyle daha da yumusamistir (Brockelmann,
2002: 4). Col hayatinda bedeviler, esnek bir yapilanmaya gitmis ve bu da herkesin
onemli olciide bireysel 6zgiirliigiin gelismesine neden olmugtu. Sulak otlak alanlar1 igin
siirekli miicadele etmek zorunda olan bedeviler igin erkeklik, cesaret, ataklik ve
kanaatkarlik, son derece 6nemli kisisel meziyetlerdendi (Lindholm, 2004: 37-38).

Bolgede insanlar, hem c¢evre ve iklim sartlarryla miicadele etmek hem de
kabilelerine kars1 herhangi bir saldirida birlik olmak icin klanlar halinde yasamislardi.
Bedevinin, tek basina yasamini siirdiirebilecegi bir ekonomik dongiiniin olmamasi da
onlarin beraber yagamalarinin bir nedeniydi (Miquel, 2003: 37). Bu nedenle kabilecilik
ve bir kabileye ait olma, onlar i¢in son derece dnemliydi. Arabistan’daki sosyal yapinin
olusturdugu sosyal bir model olan kabile kiiciik oymaklardan veya daha kiiciik
oymaklar1 i¢ine alabilen, daha biiyiik ortak tarih ve atalara sahip olan topluluklardan
olusurdu (Lapidus, 2003: I, 42; Miquel, 2003: 40). Kabilenin en 6nemli unsuru
akrabalikti. Gogebeler, birbirine siki sikiya bagli akrabalik gruplari, baba, ogullar1 ve
onlarin ¢ocuklarindan olusan ataerkil ailelerde yasarlardi. Bu aileler, ayrica, birkag yiiz
cadirdan olusan klanlarla bir gii¢ olusturup birlikte go¢ ederler, ortak meralara sahip
olur ve savaslarda birlikte miicadele ederlerdi (Lapidus, 2003: I, 42). Fert, mensup
oldugu toplumun bir iiyesi olmasi sifatiyla hak ve vazifelere sahipti (Lewis, 2003: 42).
Klan, bedevinin zihinsel diinyasini tayin etmekteydi. Bu birlik ve beraberlik, onlari
bireysel tepkilerden ¢ok kolektif tepki vermeye yoneltmisti. Asabiye ad1 verilen bir grup
dayanigsmasiyla bireyin sorumlulugu iistlenilmisti (Zeydan, 1985: 46-47; Lapidus, 2003:
I, 44-45). Birlik, beraberlik ve bagllik duygusu, aslinda 6zgiir ve saf bir bireyci olan
bedeviyi tehlike aninda suglu olup olmadigina bile bakmaksizin kardesini korumaya
yoneltmisti (Brockelmann, 2002: 3).
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Arap kabileleri arasinda, siirekli baskinlar s6z konusuydu. Yasadigi toprak,
kullandig1 kaynaklar, iklim, siddetli kurakliklar aleyhine donen bdlge insani, yasamak
icin komsu topraklara saldirtyordu. Bu baskinlarda kadinlar ve cocuklar, kdle olarak
satmak, takas olarak kullanmak veya cariye yapmak iizere kacirilir ve baskinlar kimi
zaman huzuru darmadagin edecek sekilde ¢igirindan ¢ikardi. Bir kabilenin giivenligi,
savas gilicline dayanird1 (Watt, 1986: 24; Miquel, 2003: 37).

Col hayatinda, aile bireylerinin kalabalik ve bilhassa erkek olmasi son derece
onemliydi. Collerde siiren zorlu hayat sartlarinda erkegin iistlendigi vazife, toplumda
ataerkil bir yapinin olugsmasina neden olmustu (Giinaltay, 1997: 30-31).

5.2. Aile

Islam 6ncesi Arap toplumunda ataerkil bir aile yapis1 mevcuttu. Arabistan’da
kadinin sosyal konumu bdlgenin cografi ve kiiltiirel sartlariyla birebir iliskiliydi.
Kabileler arasi savasimdaki rolleri nedeniyle erkeklerin yeri, toplumda daha 6nemli
olmakla beraber, kadinin konumu da ailesinin giici ve saygmligina baglyd:. islam
oncesi toplumda kadinin yasal hak ve vazifeleri, ona velisi tarafindan verilmekteydi. Bir
kadinin kendi kabilesiyle olan iligkisi kocasiyla olan iliskisinden daha giigliiydii. Evlilik
genellikle kadinin velisi ve kocasi arasinda yapilan bir sézlesmeydi (Abbodt, 1942: 1,
107; Berki-Keski, 1966: 7; Stewart, 2000: V, 890; Alvani, 2003: 106-107). Aileler
arasinda kiz alip vermek, politik hesap ve ekonomik ihtiyaglara baglanmis geleneksel
kurallara gore yapilmaktaydi (Cin, 1974: 29; Miquel, 2003: 40).

Kadin, kocasimnin ve velisinin kararlar1 catistiginda velisine itaat etmek
zorundaydi. Kadinin velisi, evlendikten sonra da onun {izerinde hak sahibiydi, gerektigi
zaman kocasma karsi, onu korur kollardi. Bir kadmin velisi, onu dovebilir hatta
oldiirebilirdi ama kocasiin bdyle bir hakki yoktu. Kadin bosanmak istedigi zaman
velisinin evine kagar ve bdylece evliligi sona ermis olurdu (Abbodt, 1942: 107-108;
Stewart, 2000: 890).

Kadinin onuruna saygi gostermek, ¢6l yasaminda yerlesik hayattakinden daha
onemliydi. Kadinin namusu, kabilenin namusu sayilirdi. Cocuk yetistirmek, hayvanlara
bakmak, su ve yiyecek saglamak, savas zamaninda su tagimak, yaralilara yardim etmek
kadinlarin baslica gorevlerindendi. Bununla beraber, kadinlar miras hakki gibi bazi
haklardan yoksundular (Cagatay, 1993: 108-109; ibn Hisam, 2003: 1, 47).

5.3. Siir

Siir, Araplarin disardan almayip kendilerinin gelistirdigi bir sanatt1 (Cagatay,
1993: 9). Bu sanat, zorlu cevre sartlar1 ve kabilevi giicliiklerle kars1 karsiya olan
Araplarin, ortak manevi varliklariydi. Arabistan’da siir, baslangigtan beri dinle
iligkiliydi ve bu nedenle dinin korumasi altinda gelisip yayilmist1 (Brockelmann, 2002:
9).

Arabistan’in cografi yapisi, Araplarin siir sanatlarini da oldukca etkilemisti. Col
hayati, bu hayatin zorluklar1 onlarin derin bir edebiyat gelistirmelerine vesile olmustu.
Bir Arap i¢in siir, zor ve yalin hayati katlanilabilir hale getiren, yasamin zorluklarini
yumusatan bir eglence vasitasiydi. Arap sairler, siir yeteneginin dogustan oldugunu
kabul etmekle birlikte, nazim denen belli bir kalip isteyen edebi bir tiirli de
olusturmuslardi. Arap siiri, sosyal hayati da canlandirir, dini ve ticari panayirlarda
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yapilan siir yarismalari, halki bir arada tutmaya yardimci olurdu (Cagatay, 1993: 122-
123; Seydisehri, 1995: 125; Es’ed, 1996: 7-8; Brown, 2003: XXV, 176).

5.4. Yonetim

Islam 6ncesi donemde, teskilatl, siyasi bir otoriteden s6z etmek miimkiin
degildir. Ancak, orada herhangi bir kral ya da emir ydnetimi olmamasina ragmen
baskanlik sisteminin niiveleri goriinliyor denilebilir (Cagatay, 1993: 75; Brockelmann,
2002: 4). Kabile arasinda hukuki anlasmazliga disiildiiglinde, genellikle seyh ya da
seyyid denilen kisilere bagvurulurdu (Atar, 1979: 28; Cabiri, 2001: 100). Bunlar, biiyiik
ailelerin agikca ve agirlikli olarak temsil edildigi kabile meclisinin mutabakati ile
secilirdi. Seyyidler karar verirken atalardan kalma orf ve adetlere gore karar verirlerdi.
Seyyidlerin icra yetkisi de olmadig: i¢in verdikleri kararin uygulanmasi muhataplarin
inisiyatifine kalmisti. Seyyidlerin bedeviler ilizerine hiikkmetme yetkisi olmadigi gibi
bunlarin zengin olmas1 ve gerektiginde tiim servetini kabilesi i¢cin harcamasi beklenirdi.
Bu gorev, bir siilalede kalan en biiylige gecebilirse de veraset seklini almamisti
(Cagatay, 1993: 76; Brockelmann, 2002: 4-5; Lewis, 2003: 43).

Araplarda siyasi bir otoritenin olmayisi kargasanin en biilyiik nedenlerinden
biriydi. Kabileler birbirinden bagimsizdi ve siyasi istiinliik tanimiyorlardi. Kabileler
arasi iligkiler olduke¢a kat1 olabiliyordu. Bazen kabileler birbiriyle ittifak edebiliyorlardi.
Ittifak olunan kabileye yapilan bir saldir1 bir i¢ savas nedeni olabilirdi (Watt, 1986: 24;
Cabiri, 2001: 104).

5.5. Din

Arabistan halki ic¢in din, sosyal hayatin en 6nemli fenomenlerinden biriydi.
Arabistan ikliminin kendine 6zgii sartlarinin, cografi konumunun, yarimadanin ugsuz
bucaksiz ¢dllerinin dini inancin sekillenmesinde biiyiik etkisi olmustu (Giinaltay, 1997:
66). Col hayatinda tabiatla siirekli i¢ ice olan, zorlu ¢6l sartlariyla miicadele durumunda
kalan bedevi, kendini koruyup kollayacak kutsal bir giice siginma ihtiyaci duyardi.
Coliin sonsuz havasinda kendine tutunacak bir dal arayan bedevi, herhangi bir nesneye
kutsallik atfetme yoluna giderdi. Arap paganizminin nedenleri cografi sartlar ve
atalardan kalma aligkanliklardir denilebilir (Haykal, 1983: 16; Bebel, 1997: 19;
Ruthven: 2000: 28).

Islam &ncesi Araplarda, kendilerini yaratan, koruyan ve kollayan gercek bir
Tanr fikri vardi. Bu duruma Kur’an’da sik sik deginilmektedir:

“Andolsun ki onlara: ‘Gokleri ve yeri kim yaratti?’ diye soracak olsan, onlar
mutlaka: ‘Onlar ¢ok gii¢lii olan, ¢ok iyi bilen Allah yaratti’ diye karsilik vereceklerdir”
(Zuhruf, 43/ 9).

“Sen onlara: ‘Gokten yagmuru indiren ve onunla olmiis olan topraga yeniden
hayat veren kimdir?’ diye soracak olsan, onlar kesinlikle: ‘Allah’tir’ diye karsilik
vereceklerdir...” (Ankebut, 29/63).

Araplarin dini diislincelerinde, atalara baglilik son derece dnemliydi. Bu durum
Kur’an’da sdyle belirtilmistir; “Onlara: ‘Allah’in indirdigine uyun!’ dendiginde, onlar:
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‘Hayw! Biz, atalarimizi yapar buldugumuz seylere uyariz.’ diyerek karsilik verirler.
Ama ya atalari hi¢hir sey akil edememis ve dogru yolu bulamamissalar!”(Bakara,

2/170).

Araplarin din duygularinda baskin olan tabiat diinyasi ve insan varligina hakim
olan giicler, onlar1 totemizme yoneltmisti. Totemler genelde bitki ya da hayvan
kokenliydiler. Araplar i¢in ¢ok Onemli olan totemler klanlara isimlerini vermisti.
Totemizmin hem sosyal hem de dini bir boyutu vardi. Dini boyutu, totemlerin yiice bir
giic tasidiklarima inanilmasi, sosyal yonii ise totemlerin klanin toplanmasi ve
yapilanmasiyla ilgili etkileriydi (Giinaltay, 1997: 65-66; Lapidus, 2003: I, 49).

Araplarin dini hayatinda, animizm ve ¢oktanricilik da olduk¢a yaygindi. Temeli
ruhguluga dayanan Arap din anlayisina gore, tiim dogal nesneler ve olaylar insana
yararli ve zararli olabilecek canli ruhlardan olusuyordu (Seydisehri, 1995: 214-219;
Lapidus, 2003: 1, 49-50). insan hayatina, diisiince ve eylemlerine etki eden ve onlar
yonlendiren hayalet ve cinler cogu zaman bir hayvan, agag, su, tas olarak algilantyordu.
Bu nedenle, agaglarda, pimnarlarda ve kutlu taslarda yasayan ruhlara, ay ve yildiz
tanrilarina ibadet ediyorlardi (Miquel, 2003: 42-43; Lewis, 2003: 44). Onlara gore evren
yatistirilmasi, kontrol altina alinmasi ve yapacaklart kotiiliiklerden sakinilmasi gereken
cinlerle doluydu. Bu cinlerin kuvvetleri insanlarinkine iistiindii fakat baz1 6zel araclarla
denetim altina alabilirdi. Bu nedenle onlar da kendi kaderlerini kontrol altina
alabilmek i¢in biiyli yapiyorlardi, biliyli kotii ruhlar ve cinlerden korunmak icin
onemliydi (Brockelmann, 2002: 7; Lapidus, 2003: I, 50). Arabistan’da yaygin olan
biiyiicti, falct ve kahinler bu nedenle 6nemli kabul ediliyorlardi (Giinaltay, 1997: 66).

Arabistan’da totemlerden, fetislerden putlara tapma asamasina ge¢mek
onemliydi. Her kabilenin kendi putu vardi, bunlarin kendilerini Tanriya ulastiracagini
diisiiniir ama gergek Tanridan ziyade putlara ibadet ederlerdi. Kabilelerin hatta her
insanin kendine ait bir putu olmakla birlikte Hiibel, Lat, Menat ve Uzza gibi herkes
tarafindan kutsal sayilan 6zel putlar da vardi (Berki-Keskioglu, 1966: 13; Tiimer-
Kiigtik, 2002: 329; Lewis, 2003: 44).

Dini hayatin sosyal yonii olduk¢a dnemliydi, din Araplar tizerinde birlestirici bir
etki yapabiliyordu. Bir takim kutsal yerler onlar1 ¢ekiyor, Mekke’ye, Ukkaz’a bir¢ok
kabile gelip tavaf ediyordu. Bu yiizden Kabe, Arap din tarihinin en 6nemli objelerinden
biri olmustur (Haykal, 1983: 20-21; Seydisehri, 1995: 285; Tiimer-Kii¢iik, 2002: 328-
329).

Arap yarimadasinda, Yemen, Taif ve Medine gibi yerlerde Yahudiler; Yemen’de
Hristiyanlar bulunmaktaydi. Ayrica bolgede, Mecusilik ve Sabiilik de vardi (Tiimer-
Kigitik, 2002: 329).

Araplar icin genel bir diinya gorlisiiniin olusumunda, onlara ortak ahlak ve
yiikimliiliikler yiikleyen seref kavraminin kazaniminda ve yasamlarini diizene koyan
hukuk kurallarinin olusmasinda dinin biiyiik etkisi vardi (Brockelmann, 2002: 8).
Araplar i¢in dine riayet, siyasi itaati gosterir, dini inkar, siyaseti inkar gibi algilanirdi
(Lewis, 2003: 43-44).

5.6. Hukuk
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Islam oncesi Arabistan’da hakim bir siyasi otorite olmadigindan belirli bir
hukuki otorite de yoktu. Yargi fonksiyonunu gerceklestirecek bir yargi organi
olmamakla beraber, bedevi Araplarin ¢ogunlugunun &rfi hukuklart vardi. Orfi hukuk,
kaideler ve tatbikat bakimindan basit sayillamazdi. Aile, sahis, miras ve ceza hukukuna
hem bedeviler hem de yerlesik halk arasinda Araplarin eski kabile sistemi hakim
olmustu (Atar, 1979: 28-30; Zeydan, 1985: 54-55; Ali, 1993: 429-430; Sargin, 2001:
212).

Kabile bireyleri arasinda ¢ikan her tiirlii anlagsmazlik, miitamadiyen yapilan
toplantilarda ¢oziimlenirdi. Kabileye yabanci olanlar arasindaki anlasmazliklarda da bir
hakime, bir ruhaniye ya da kahine bagvurulurdu. Hukuki miiesseseler olmadigi i¢in her
birey akrabalarindan birisinin malin1 ¢alana veya onu katledene karsi kendi hakkini
kendi almak zorundaydi. ilkel bir yontem gibi goriinse de, kisas, bu toplumda esitligi
saglamak acisindan 6nemliydi. Baz1 durumlarda, kisinin kisas yapmasi, yillar boyu
siirecek kan davalarin1 6nleyebiliyordu. Bu ¢61 hukuku, biitiin Hicaz sehirlerinde, Taif,
Mekke ve Medine’de de gegerliydi. Bedevinin biitiin islerini tayin eden yiiksek seref
duygusu, onlarin genel ahlak ve hukuk esaslar1 sayilabilirdi (Schacht, 1964: 8; Watt,
1986: 24-25; Brockelmann, 2002: 8; Sargin, 2001: 211-212). Kendi baglarina buyruk
kabilelerden olusan toplumda, hukukun ve dogru-yanlis gibi soyut diisiincelerin yerine,
kisinin ve kabilenin seref duygusu 6ne ¢ikmist1 (Watt, 1986: 28).
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6. iISLAM ONCESi DONEM ORF VE ADETLERI
6.1. Muamelat ile ilgili Orf Ve Adetler
6.1.1. Aile

En kiiciik sosyal topluluk olan aile, toplumun temel yapitaslarindan biridir. Bu
kurum, bireyin beden ve ruh sagligi i¢in zaruri oldugu gibi toplumun huzur ve giivenligi
acisindan da gereklidir. Ailenin bireysel ve toplumsal yararlar1 nedeniyle, mahiyeti ve
bakis agilar1 degigsmekle beraber, tiim hukuk diizenleri ailenin hem i¢ hem dis iliskilerini
diizenlemeye c¢alismis ve hukuk sistemleri icerisinde “aile hukuku” bolimiini
gelistirmislerdir (Yaman, 1999: 11-12).

Kur’an, aileyi toplumun temeli saymis ve ona kurumsal bir varlik kazandirmay1
hedeflemistir. Bu amaci gergeklestirmek i¢in Oncelikle toplumu sekillendirmede ailenin
islevine dikkat ¢ekmis ve aile kurmayi tesvik etmistir:

“Size, nefislerinizden, kendilerine 1sitnmaniz igin esler yaratmis olmasi, aranizda
bir sevgi ve sefkat var etmesi de Onun ayetlerindendir. Muhakkak, bunda diisiinen bir
halk igin ¢ikarilmasi gereken dersler vardwr” (Rum, 30/ 21).

“Icinizden bekarlar: ve kolelerinizden, cariyelerinizden salih olanlar: evlendirin.
Eger fakir iseler, Allah onlar: fazliyla zengin yapar...” (Nur, 24/32).

Kur’an’da da 6nemi bu sekilde vurgulanan evlilikle ilgili her toplumun bazi
gelenek ve gorenekleri vardir. Evlilik dncesi ve sonrasiyla ilgili toplumca benimsenen
bu gelenekler, toplumun sosyo-ekonomik ve kiiltiirel yapisiyla yakindan iliskilidir.
Islam &ncesi Arap toplumunda da evlilik ve buna bagl konularla ilgili bazi adetler
vardi. Bunlarin bazilar1 Islam tarafindan degistirilmeden, bazilar1 diizenlenerek kabul
edilmis ve bazilar1 da tamamiyle reddedilmistir (Berki-Hamidi, 1962: 28-71; Ali, 1993:
V, 478).

Islam 6ncesi toplumun sosyal ve kiiltiirel yapisi, nikah uygulamalarin1 yakindan
etkilemisti. Bu sistemde, kadinla erkek arasindaki akrabalik iligkisi nikaha degil ¢ocuk
unsuruna dayaniyordu. Buna gore, kadin, ancak ¢ocuk dogurduktan sonra aileye dahil
olurdu. Bir kadin, ¢ocuk dogurmadan oliirse esine taziye i¢in gelinmez veya herhangi
bir sebeple kadinin diyet 6demesi gerekirse de bu diyeti, kadinin kocas1 degil ailesi
Oderdi (Cagatay, 1971: 129; Ali, 1993: 1V, 212-215; Stewart, 2000: X, 890).

Islam &ncesi Arabistan’da, toplumun geneli tarafindan kabul edip uygulanan
normal nikahlar oldugu gibi, o toplumca uygun olmayan nikahlar da vardi. Normal
nikaha gore, kiz, babasindan, erkek kardesinden veya amcasindan istenir, olumlu cevap
almip taraflar anlaginca da bir mehir belirlenir ve nikah kiyilmis olurdu (Eickelman,
1987: 401; Ates, 1996: 345-348). Bu nikah sekli genel hatlariyla islam tarafindan da
kabul edilmistir (Ibn Abidin, 1994: 1V, 76-77). Islam 6ncesi dénemde varolan ancak
Islam’1n reddettigi diger nikah sekilleri kisaca sdyledir:

Mut’a nikahi, kadin ve erkegin ailelerin onayma gerek goriilmeden, belirli bir
stireligine anlagsmalar1 ve beraber yasamalariydi. Erkek, nikah siiresince kadinin klaniyla
beraber hareket ederdi. Bu evlenme, gegici bir durum olup, aile kurma amaci yoktu
(Cagatay, 1971: 136-137). Bu nikah Islamiyetin ilk devirlerinde de uygulanmis ve daha
sonra Hz. Peygamber “Ey insanlar sizin kadinlardan mut’a nikahi ile yararlanmaniza
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izin vermistim. Allah kiyyamet giintine kadar bunu haram kilmistir. Her kimin yaninda
boyle bir kadin varsa onu biraksin ve onlara verdigi seylerden hi¢ bir kismini da geri
almasin” (Miislim, Nikah, 21) diyerek yasaklamustir.

Sigar nikahi, erkeklerin vasisi plduklarl kadinlar1, baslik ve mehir vermemek
icin karsilikli olarak degistirmeleriydi (Ibn Abidin, 1994: 1V, 237; Cagatay, 1971: 136;
Cin, 1974: 36; Zeydan, 1985: 57).

Makt nikahi, bir adamin babasi1 6ldiikten sonra iivey annesiyle evlenmesiydi.
Erkek cocuk yoksa kadin, dlen kocanin erkek kardesine veya yigenine gegerdi. Bu
nikahta, kadina mehir verilmezdi (Cin, 1974: 33; Kiyici, 1990: 81).

Islam &ncesi donemde varolan bazi iliski sekilleri genel olarak tarih
kaynaklarinda “nikah” olarak isimlendirilmistir. Islam &ncesi ddnemin nikah
anlayisindan farkli oldugu i¢in bu iliski sekillerine nikah denilmesi tartisilmaktadir;

Bedel nikahi, iki erkegin eslerini karsilikli degistirmeleriydi (Giinaltay, 1997:
122).

Istibda nikahi, bir erkegin karisii, soyca daha seckin bir erkege génderip ondan
hamile kalmasini istemesi seklinde yapilan nikaht1 (Kiyici, 1990: 80; Giinaltay, 1997:
122).

Hidn nikahi, agiktan zina edemeyen hiir kadinlarin gizli dost tutmalartydi (Cin,
1974: 38; Glinaltay, 1997: 123).

Ortaklasma nikahi, muahatlik yoluyla kardes olan erkeklerin, mallar1 ve esleri
ortak olurdu (Giinaltay, 1997: 123).

Biga nikahi, bu nikah tiiriinde bazi kadinlar, evlerine bir bayrak asarak, her
geleni evine alacagini belirtmis olurlardi. Kadin hamile kalirsa, ¢ocuk bilirkisi
tarafindan kime benzetilirse onun olurdu (Giinaltay, 1997: 123).

Miisterek nikah, on kisiden az sayida erkek, bir kadin1 ortak es edinirdi ve kadin
dogum yaparsa bunlardan istedigi birine c¢ocugu nispet ederdi (Kiyici, 1990: 80;
Glinaltay, 1997: 123).

Islam, toplum yapisin1 bozacag:i ve bireylere zarar verecegi gerekgesiyle bu
nikah gesitlerini tanimamis ve Islam dncesi dénemde varolan, bir kisinin kiz1 velisinden
isteyip, mehrini vererek nikahlanmasi adetini kabul etmistir (Cin, 1974: 38). islam’mn
yasakladigi nikah sekillerinin, insan ve toplum hayat1 agisindan son derece énemli olan
aile kurumuna zarar verecegi bir gergektir. Islam, o donem toplumunda oncelikle
bireyler arasindaki iliskileri ve dolayisiyla toplum yapisini diizenlemek hedefinde
oldugu i¢in, toplumun geneli tarafindan kabul edilen ve genel ahlak kurallarima da
uygun olan nikah seklini kabul edip digerlerini kaldirmistir (Tirmizi, 1976: 111, Nikah,
29).

6.1.1.1. Evlenilmesi Yasak Olanlar

Toplumun yapitast olan ailenin saglam temellere bina edilmesi i¢in es
seciminde bazi kurallar bulunmaktadir. Her toplum, bu kurallar1 kendi deger yargilarina
gore belirler.
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Evlenilmesi yasak olan kisiler i¢in de Islam &ncesi ve sonrasi dénemde benzer
ve farkli uygulamalar bulunmaktayd:. Islam 6ncesi donemde, Araplar, 6z anneleri,
kizlari, halalari, teyzeleri ile nikahlanamazlardi. Kur’an, Islam &ncesi devirdeki
yasaklig1 onaylamis ancak buna bazi ilaveler yapmistir. Bu dénemde, bir kadin, kiz1 ile
ayni sahis tarafindan nikahlanabiliyordu, iki kiz kardesin ayn1 anda nikahlanmasi da s6z
konusuydu (Hudari, 1974: 95-96). Bu adetler, Islam’da kesin olarak kaldirilmistir.

“Size, analarimiz, kizlariniz, kiz kardesleriniz, halalariniz, teyzeleriniz, erkek
kardes kizlari, kiz kardes kizlar, sizi emziren siit analarimiz, siit kardesleriniz,
eslerinizin anneleri, gerdege girdiginiz kadinlarinizdan olup da evlerinizde bulunan
tivey kizlarimiz-eger onlarla gerdege girmemis iseniz hi¢chir sakinca yoktur- oz
ogullarimizin esleri ile evlenmeniz ve iki kiz kardesi ayni anda bir arada bulundurmaniz
haram kilinmistir. Gegmigste olanlar ge¢mistir...” (Nisa, 4/23).

Islam o6ncesi dénemde, babasiin 6liimii ardindan 6z oglu, iivey annesiyle
nikahlanabiliyordu (Cagatay, 1971: 134; Ali, 1993: V, 534; Taberi, 2002: 1V, 323). Bu
durum, Kur’an’da yasaklanmustir:

“Babalarinizla evlenmis olan kadinlarla evlenmeyiniz. Ancak cahiliyet devrinde
gecen gecmigtir, ¢linkii bu pek ¢irkin pek igren¢ bir seydi. Ne kotii bir adetti!” (Nisa,
4/22).

Islam &ncesi dénemde, evlilik igin siit yakinlig1 bir engel teskil ediyordu (Ates,
1996: 309), bu yasaklik Kur’an’da da devam ettirilmistir:

“....sizi emziren siit analarmniz ve siit hemsireleriniz...ile evlenmek size haram
edildi” (Nisa, 4/23).
dild ,

6.1.1.2. Cok Eslilik

Islam 6ncesi Arap toplumunda, bir erkek sinirsiz sayida kadinla evlenebiliyordu.
Bu donemde, ¢ok eslilik, toplumun sosyal ve ekonomik yapistyla iliskiliydi. Erkeklerin
birden fazla kadinla evlenmelerinin bir¢ok sosyolojik ve ekonomik sebebi bulunmakla
birlikte, erkek evlada sahip olup, diismanlara karsi giiclii olma istegi en Onemli
sebeplerden biriydi (Cagatay, 1971: 135; Ali, 1993: 1V, 633-634). Cok kadinla evlilik,
Islam’da tamamen kaldirilmamis ancak siirlandirilmistir:

“Eger yetim kizlar hakkinda adil davranamamaktan korkacak olursaniz,
hosunuza giden kadinlarla ikiye, tice ve dorde kadar evlenin. Eger, onlarin aralarinda
da adaletli davranamamaktan korkacak olursaniz, biriyle ya da sahip oldugunuz ile
vetinin, ¢tinkii bu, haksizlik etmemeniz i¢in en uygun yoldur” (Nisa, 4/3)

Cok eslilik, Islam’la beraber giindeme gelen bir konu olmayip Islam’in
simirlandirdigit  bir durumdur. Kur’an, o donem igin ¢ok esliligi kesin olarak
yasaklamamakla birlikte, onu dortle sinirlandirmis ve esler arasinda adaletin
saglanamayacagindan korkulursa birle yetinilmesini tavsiye etmistir (Berki-Keski,
1966: 370; Charney, 1997: 110-111).

“.Ne  kadar  ¢abalarsamiz  ¢abalayin, kadinlar  arasinda  adil
davranamazsiniz.. "(Nisa, 4/129)

Birden fazla kadinla evlilik konusu zaman zaman tartisilmaktadir. Bu konuyu,
baglamindan uzaklasarak yorumlamak sorunlara yol agabilir. Cok eslilik, Kur’an’in
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varoldugu toplumun bir gercegidir. Toplumun gergeklerini her zaman g6z 6niinde tutan
Kur’an, bunu bir anda kaldirmak yerine sinirlandirarak o doénem i¢in adil bir tutum
sergilemistir (Cin, 1974: 125). Bu durumu, daha oOnce de ifade ettigimiz gibi
baglamindan kopuk yorumlamak Islam’in ¢ok esliligi tesvik ettigi sonucuna gotiiriir.

6.1.1.3. Mehir

Mehir, evlenirken erkegin kadina verdigi veya vermeyi taahhiit ettigi mal veya
bedeldir (Erdogan, 1998: 284; Karaman, 2003: 1, 339).

Islam 6ncesi Arap toplumunda mehir, nikahin en énemli unsurlaridan biriydi.
Bir evliligin mesru ve muteber sayilmasi i¢in mehir gerekli goriiliir, mehirsiz evlilikler
ay1p sayilirdi. Evlilik sirasinda verilen mehir, kiza degil velisine verilir, kiza da “sadak”
ad1 verilen bir hediye verilirdi. Kadinlara verilen hediyeler de, daha sonra ellerinden
zorla alinirdi (Cin, 1974: 211; Eickelman, 1987: XII, 401; Ates, 1996: 290-291; Spies,
1997: VII, 494-495). Ayrica, kadina mehir 6dememek i¢in, nikah bdliimiinde ifade
ettigimiz, sigar ve makt gibi nikahlar yapilirdi.

Kur’an, mehir uygulamasini kabul etmistir. Ancak, bunun adaletsiz bir sekilde
uygulanmasini ve bu yolla kadinlara haksizlik yapilmasini yasaklamistir. Bunun igin
mehirle ilgili uygulamalar yeniden diizenlenmis ve mehrin kadinlara verilmesi, onlardan
zorla geri alinmamasi istenmistir (Ibn Abidin: 1994: IV, 230; Lindholm, 2004: 275).

“Kadinlara mehirlerini isteyerek verin, eger ondan goniil rizasiyla size
verirlerse onu afiyetle yiyin” (Nisa, 4/4).

“Onlardan faydalandiginiza mukabil, kararlastiriimis olan mehirlerini verin,

kararlastirilandan bagska, karsiliklt hosnut oldugunuz hususta size bir sorumluluk
yoktur” (Nisa, 4/ 24).

“Onlarla zinadan kaginmalanr, iffetli olmalart ve gizli dost tutmamis olmalari
halinde, velilerinin izniyle evlenin ve orfe uygun bir sekilde mehirlerini verin” (Nisa, 4/
25).

“Ey inananlar! Kadinlara zorla miras¢i olmaniz size helal degildir. A¢ik bir
Sfuhus islemedikce, onlara vermis olduklarmmizin bir kismini geri almak igin onlart
stkistirmayin!....Bir esi bosayip, yerine baska bir es almak isterseniz, ilkine yiiklerle
mehir vermis olsaniz bile, ondan hichir seyi geri almayimz! Iftira ederek ve béylece
apagik giinah isleyerek mi verdiginizi geri alacaksiniz? Birbirinizle kaynasip bas basa
kalmisken ve onlar da sizden kesin biz soz almiglarken, onu nasil geri alabilirsiniz
ki...?” (Nisa, 4/19-20-21)

6.1.1.4. Evlat Edinme

Evlat edinme, Islam 6ncesi dénemde Araplar arasinda ¢ok sik karsilasilan bir
adetti. Bu adet, evlat edinen ve edilen veya onun adina konusan kisi arasindaki bir
sozlesmeyle gergeklesirdi. Bu sozlesme sonucunda, evlat edilen evlat eden kisinin
cocugu olarak kabul edilirdi. O donem evlathik miiessesesi, miras¢i olma gibi hukuki
sonuglar dogururdu. Ayrica, evlatlik edinen sahis, evlatlik edindigi ¢ocugun hanimiyla
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evlenemezdi (Zeydan, 1985: 45; Ates, 1996: 321-322). Islam’da ise, evlatlik kurumu
kaldirilmis ve buna bagli tiim sonuclar da yok sayilmaistir:

“...Allah, evlatliklarimizi da 6z ogullarimiz olarak yaratmamistir. Bunlar, sizin
agizlarimizla soylediginiz bos sozlerdir. Allah ise gercegi séyler ve dogru yola ulastirir.
O halde, onlar, gercek babalarimin isimleriyle ¢agirin. Bu, Allah katinda en adil
davrams bicimidir...” (Ahzab, 33/4-5).

“Ey Muhammed! Hani sen, Allah’in nimet verdigi, senin de nimet verdigin
kimseye: ‘Egsini terk etme! Allah’in bilincinde ol!’ diyordun ve Allah’in a¢iga vuracagi
seyi icinde gizliyordun, ¢iinkii insanlarin seninle ilgili kotii diigiinmelerinden
korkuyordun; oysa asil korkman gereken Allah’tir. Biz, Zeyd, o kadindan
gereksinmesini karsilayip da onu bosadiginda, bundan boyle evlatliklari, esleri onlart
bosadiginda, inananlarin o kadinlarla evlenmeleri konusunda kendilerine herhangi bir
giicliik olmamast igin, seni onunla evlendirdik. Allah’in sozii, boylece yerine
getirilmistir” (Ahzab, 33/37).

6.1.1.5. Bosanma

Islam o6ncesi Arap toplumunda, bosanma, erkegin elinde olan bir yetkiydi.
Ancak, seckin kabilelerin kadinlari, nikah sirasinda bosanmanin kendi ellerinde
olmasini isteyebilirlerdi. Bunlar disindaki kadinlar agisindan bosanma, oldukca zor
kosullarda meydana gelebiliyordu. Bir erkek, bosanmak istedigi karisina, bosanma
stirecinde tiirlii eziyetler yapardi. Cok evliligin yaygin oldugu bir toplumda, bosanma,
erkek icin herhangi bir sorun teskil etmiyordu. Islam, aile temelini derinden sarsan bu
duruma miidahale etmis ve bosanma konusunda belirli sinirlandirmalar getirmistir
(Ates, 1974: 93-94; Zeydan, 1985: 61; Ali, 1993: V, 270).

Bosanma, bireyleri dogrudan etkileyen bir durum oldugu gibi ayni zamanda
toplumu da ilgilendiren sosyal bir olgudur. Toplumun en temel kurumu olan ailenin
dagilmasi, toplumu da etkileyeceginden bu kurumun korunmasina yonelik 6nlemler
almmasi gerekmektedir (Kahveci, 2005c: 95-96). Kur’an da bu konuya hassasiyet
gostermis ve ilk planda, aile birliginin bozulmamasi icin eslerin birbiriyle aralarini
diizeltmelerine dair tavsiyeler yapmustir:

“...Onlarla iyi geginin! Eger kendilerinden hoslanmiyorsaniz, bilin ki Allah,
hoslanmadiginiz seyde bir¢ok hayir yaratmuis olabilir” (Nisa, 4/19).

“Eger bir kadin, kocasimin huysuzluk c¢ikarmasindan ya da kendini ihmal
etmesinden korkacak olursa, bilsinler ki, anlasarak aralarim diizeltmelerinde her ikisi
icin de hi¢bir sakinca soz konusu degildir; ¢iinkii uzlasma daha haywhdir...” (Nisa, 4/
128).

“Kart ile kocamin aralarimin ac¢ilmasindan endiseye diistiigiiniiz zaman,
kendilerine erkegin ailesinden bir, kadinin ailesinden de bir hakem gonderiniz. Bunlar
barismak isterlerse, Allah onlari uyusmaya, sulhe muvaffak eder” (Nisa, 4/35).

Evlilik birliginin korunmasi son derece dnemli olmasina ragmen, esler ortaya
cikan bir takim sebepler neticesinde evliligi yiiriitemez duruma gelebilmekte ve
evliligin sona erdirilmesi gerekebilmektedir (Kahveci, 2005¢c: V, 99). Kur’an da bu
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durumlarda, evliligin devaminda 1srarli olmamis ve en azindan bosanmada adaletli
olunmasi gerektigini bildirmistir:

“Ey Peygamber! Kadinlart bosamak istediginizde, onlari iddetlerini gézeterek
bosayin ve iddeti de sayin.!...” (Talak, 65/1).

Islam 6ncesi dénemde, talakin ii¢ oldugunu kabul edenler bulunmakla birlikte,
talak adetine riayet etmeyenler de vardi. Bir adam karisini sinirsiz sayida bosayip, onu
iddeti siiresinde geri alabiliyordu. Bu durumda kadin, tam olarak bosanamadigi igin
baskasiyla da evlenemiyor ve zor durumda kalabiliyordu (Roberts, 1971: 26-27;
Serahsi, 1989: VI, 88; Ali, 1993: V, 547; ibn Riisd, 2002: 485-490). Kur’an, bu konuya
egilmis ve kadinlar1 bu zor durumdan kurtarmistir:

“Bosanma iki defadir...Ondan sonra ya iyilikle tutmak ya da giizellikle salmak
lazimdr...Erkek, karisumi iiciincii defa bosarsa, kadin baska bir erkekle nikahlanip
varmncaya kadar ona helal olmaz...” (Bakara, 2/229-230).

Zihar: Islam 6ncesi donemde zihar, bosanma hiikmiindeydi. Zihar, bir adamin
karisina, “sen bana anamin sirt1 gibisin” demesi sonucu, karisindan ebediyen bosanmis
olmastyd1 (Berki-Hamidi, 1962: 57; Zeydan, 1985: 63; Ali, 1993: V, 550). islam, bu
adeti ortadan kaldirmakla, kocalarin eslerine bu sekilde eziyet etmelerini engellemistir:

“Icinizden, egslerinden, kendilerine ‘Sen bana anamin swrti gibisin’ diyerek
ayrilmaya  kalkiganlara gelince; onlar su gercegi akillarindan hi¢hir zaman
ctkarmasinlar ki, onlar asla anneleri degildirler. Onlarin anneleri, ancak kendilerini
doguranlardir. Demek ki onlar, ¢ok c¢irkin ve asusiz bir soz séylemektedirler..”
(Miicadele, 58/2).

Islam, zihar1 bosanma saymamus, kefaret gerektiren bir yemin olarak kabul
etmistir (ibn Riisd, 2002: 519-520).

Ila: 1slam 6ncesi Araplarin bosanma ile ilgili adetlerinden birisi olan ila, bir
adamin esine onunla cinsi miinasebette bulunmayacagina dair yemin etmesiydi. ilanin
stiresi bu donemde, bir, iki sene veya daha fazla olabilmekteydi. Yeminde belirtilen siire
sona erince kesin olarak bosama meydana gelirdi (Ates, 1996: 363). Islam, ila
uygulamasini kabul etmis ancak siireyi dort ayla sinirlandirmistir:

“Kadinlara yaklasmamaya yemin edenlerin dort ay beklemeye haklar: vardir.
bununla birlikte, yeminlerinden donecek olurlarsa, bilsinler ki, Allah ¢ok bagislayan
cok miisfik olandir. Eger bosamaya kararl iseler, Allah ¢ok iyi isiten ¢ok iyi bilendir”
(Bakara, 2/226-227).

Hul’: Hul’, kadimin bir bedel karsiliginda kocasindan bosanmasiydi. Bu
bosanma, kadin ve erkegin bir miktar iizerinde anlagsmasi ve evlilik birliginin sona
ermesi seklinde oluyordu. Islam 6ncesi dénemde, hul’ uygulamasi vardi (Zeydan, 1985:
62; Ates, 1996: 361). Islam, hul’ uygulamasini tasvip etmistir:

“..Eger Allahin yasalarim ikisinin de koruyamayacaklarindan korkarsaniz, o
zaman kadinin fidye vermesinde ikisine de giinah yoktur..” (Bakara, 2/229).

Hz. Peygamber, kendisine gelerck esinden memnun olmadigim belirten bir
kadina, elindeki bahgeyi kocasina vererek bosanmasini sdyleyerek Islam Oncesi
dénemde varolan hul’ uygulamasini devam ettirmistir (Buhari, 1990: Talak 12).
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6.1.1.6. Miras

Islam oncesi donemde, toplumun yasam sekli olan gogebelik, miras
uygulamalarini oldukga etkilemisti. Bu dénemde, silah tastyamayan, savasa katilamayan
kadinlar ve ¢ocuklar miras alamiyorlardi. Miras alacak kisinin, erkek, ergen ve silah
tasima giiclinlin olmas1 gerekiyordu (Esposito, 1975: 104; Ali, 1993: V, 562). Miras
alacak kisinin aileyi devam ettirecek, neslin kendinden tiireyecegi erkek olmas1 Islam
Oncesi donem Araplar1 i¢in ¢ok dnemliydi (Roberts, 1971: 62).

Miras i¢in hisimlik, vela (dostluk anlasmasi) ve evlatlik nitelikleri gerekliydi.
Miras veraset usuliine dayaniyordu ve verasetin de nesep ve sebep olmak lizere iki
unsuru bulunmaktaydi. Nesep yoluyla varis olanlar, savasta etkin olan ve ganimet
toplayan biiylik ogullardi. Miras hakkina 6lenin birinci dereceden yakini olarak, erkek
cocugu sahipti, erkek cocuktan sonra sirayla babasi, yoksa erkek kardesi o da yoksa
amcas1 mirasg1 kabul edilirdi. Oliiniin kizlar1 ve esi mirastan hisse alamazlardi (Schacht,
1997: 350; Karaman, 2003: I, 415). Sebep yoluyla varislik ise evlat edinme ve hilf
(yeminlesme) akitleri yapmakla olabiliyordu.

Islam, miras uygulamalarinda diizenlemeler yapmis ve miras alabilecekleri soyle
belirlemistir:

“Erkek ve disiden her biri i¢in, baba ve ananin, yakin hisuimlarin terikelerinden
de varisler yaptik, yeminlerinizin bagladigi kimselere dahi hisselerini verin. Allah, her
seyin tistiinde hakiki sahittir” (Nisa, 4/33).

“...Aralarinda akrabalik bag: olanlar, Allah’in kitabina gore (miras konusunda)
birbirlerine diger miiminlerden ve muhacirlerden daha yakindirlar, ancak dostlariniza
yvapacaginiz orfe uygun bir tasarruf bunun disindadw; ¢linkii bu kitapta yazili
bulunmaktadir” (Ahzab, 33/6).

Bu ayetlerdeki hiikiimlere gore, miras oncelikle Olenin usulii, fiiru’u, kar1 ve
kocas1 gibi yakinlarina verilmektedir. Islam &ncesi donemde mirastan pay alamayan
kadin da belirli bir miktar alma hakkina sahip olmustur (Lapidus, 1997: 1, 67;
Lindholm, 2004: 275):

“Ana ve baba ile yakin hisimlarin terikesinden, erkeklere ve kadinlara azindan
da ¢ogunda da farz edilmis bir hisse vardir” (Nisa, 4/7).

“Allah ¢ocuklarimiz hakkinda, erkege, iki disinin hissesi kadar verilmesini
emreder. Eger onlar ikiden fazla kadin iseler, mirasin iicte ikisi onlarindwr. Disi eviat
tek ise o zaman bunun yarisi onundur” (Nisa, 4/11).

Islam Oncesi donemde, bazi durumlarda kadmlarin miras olarak intikali s6z
konusu olabiliyordu. Olen bir erkegin en yakin varisi, esinin {istiine bir bez pargasi atar
ve bdylece kadini kendi yonetimine almis olurdu (Spies, 1997: VII, 494; Alvani, 2003:
175). islam, kadinin miras olarak nakli konusundaki bu adeti kabul etmemistir:

“Ey iman edenler! Kadinlari zorla miras olarak almaniz size helal olmaz...”
(Nisa, 4/19).
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6.1.2. Ahsveris

Islam, ekonomik alanda, sosyal ve hukuki alanlardaki diizenlemelerden daha az
diizenleme yapmis ve eski ticari hayat neredeyse eskisi gibi devam etmistir (Aksu,
2005: 146). Bu alanda, oncelikle somiirii engellenmek istenmis ve ticari ahlaka
gondermeler yapilmistir:

“.tartiyr adil bir bicimde gerceklestirin ve onda eksiklik yapmayin!” (Rahman,
55/9)

“Anlasma yaptigimizda, Allah’a karsi verdiginiz sozii yerine getirin. Allah’t

kendinize kefil gostererek verdiginiz yeminleri asla bozmayin; gercekten de Allah
yvaptiklarinizi bilmektedir ” (Nahl, 16/91).

“Aramizda mallarimizi haksiz yollarla yemeyin ve insanlarin mallarindan bir
kismint bile bile giinaha girerek yemek icin hakimlerin huzuruna ¢ikmayn.” (Bakara,
2/188)

“Ey inananlar! Karsilikli rizaya dayanan ticaret disinda, aranizda mallariniz
haksiz yollarla yemeyin ve birbirinizi 6ldiirmeyin... "(Nisa, 4/29).

Islam Oncesi donemde Araplar arasinda bir takim ticari muameleler vardi.
Bunlardan bazilari;

a) Ortaklik akdi: Bu akit ticari amagclarla yapilan yaygin bir akitti.

b) Mudarebe akdi: Bu akit mal sahibinin, kardan belirli bir hisse almak sartiyla ticaret
yapmak i¢in onu birine vermesiydi. Sermaye birinden, ¢alisma birinden olmak tiizere
yapilan bir ortaklikti. Mekkeli tiiccarlar arasinda bu akit biliniyor ve uygulaniyordu.

¢) Selem akdi: Bu akit, pesin paraya veya pesin bir mala karsilik veresiye bir mal almak
seklinde yapiliyordu.

d) Rehin akdi: Bor¢lunun vadesi gelince alacakli, rehin olarak kendisine verilen mali
miilk edinebilirdi. Bu durum, bélgede uygulanan ticari 6rfe ya da rehin akdi sirasinda
konusulan sartlara gore meydana gelirdi.

e) Karsilikli atisma, dokunma ve sembolik seylerle yapilan aligveris: Alim-satim, mala
dokunma, ufak tag atma gibi sembolik seylerle ve hileli artirmalarla yapilirdi.

f) Bor¢lu borcunu zamaninda 6demezse, borcuna mahsuben alacakli tarafindan
satilabilirdi (Mevsili, 1989: 34; Zeydan, 1985: 67-70; Heffening, 1997: 258-260;
Erdogan, 1998: 42).

Islam, bu ticari adetleri genel olarak kabul etmis, ancak adalet ilkesine gore
diizenlemistir. Ticari adetler diizenlenirken, satis muamelelerinin karsilikli rizaya
dayanmasi ve tacirlerin ticaretlerini agik secik bir sekilde yapmalar1 gibi konulara
ozellikle vurgu yapilmistir. Hz. Peygamber, ticari hayatin devamlilig1 agisindan énceki
donem ticari adetleri yasaklamamig, insanlara adil olmalar1 sartiyla secenekler
sunmustur (Evgin, 2004: 112-113).

Islam 6ncesi donemde, yukarida verdigimiz ticari muamelelerden baska adina
riba denilen ticari alanla ilgili bir uygulama daha vardi. Bu konunun, Kur’an’da
ozellikle yasaklanmasi ve o donemde yaygin olmasi nedeniyle ayri olarak ele aldik.
Ribanin sézliik anlami, mutlak fazlaliktir. Istilahta ise, herhangi bir satis akdinde alan ve
satandan biri i¢in karsilig1r olmayan fazlalik demektir (Mevsili, 1989: 30-32; Erdogan,
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1998: 385). islam 6ncesi dénemde, Araplarin alis verislerinde riba olduk¢a yaygind.
Belirli bir zaman sonra ddemek {izere bor¢ alan adam, borcun vadesi doldugunda,
O0demeye giicli yetmiyorsa, alacakliya gelir borcunu ertelettirirdi. Ancak, bor¢ludan bu
erteleme i¢in asil bor¢tan fazla bir miktar alinirdi. Bu durum, giderek bir somiirii haline
gelmeye baslamis hatta zenginlerin ge¢im kaynagi tefecilik olmustu (Ali, 1993: V, 626).
Islam, sémiiriiye yol acan faiz uygulamasimi yasaklamistir:

“Faiz yiyenler, ancak seytanin ¢arpmis oldugu kimsenin kalktigi gibi kalkarlar.
Bu, onlarin: ‘Alisveris de faiz gibidir.” demis olmalarindan dolayidir. Oysa ki Allah,
alisverisi helal, faizi ise haram kilmistir” (Bakara, 2/275).

“Ey iman edenler! Allah’tan korkun, eger miimin iseniz faizden arta kalmis
hesaptan vazgegin.. ’(Bakara, 2/278)

“Ey iman edenler! Faizi kat kat yemeyin, Allah’tan korkun ki felaha
eresiniz’(Al-i Imran, 3/130).

6.1.3. Kolelik

Kolelik, Islam &ncesi dénemde, diger diinya milletlerinde varoldugu gibi
Arabistan’da da varolan bir olguydu. Koéle, sahibinin her tiirlii tasarrufuna uymak
zorundaydi. Koélelerin sahibi tarafindan agir islerde calistirilmasi, siddete maruz kalmasi
hatta oldiirlilmesi olagan durumlardi. Kolesini dldiiren, bundan sorumlu tutulmazdi.
Ister savasta yakalanmis olsun, ister satmn alinmis olsun, kéle, sahibinin maliyd:, mevla
onun tiizerinde her tiirli tasarruf hakkina sahipti, onu bagislayabilir veya baskasina
miras birakabilirdi. Kolelerin cezasi, hiir bir insanin cezasinin yaristydi ve onlarin miras
hakki yoktu (Berki-Hamidi, 1962: 163; Cagatay, 1971: 132; Fendoglu, 1996: 30-40).

Islam, eski devir ekonomisinin temeli olan kéleligi kaldirmamigtir. O donem
icin kolelik kurumu, sosyal bir gerceklikti. Kur’an’in o devrin ekonomik ve sosyal
hayatinda koklesmis bir uygulama olan bu kurumu bir anda kaldirmasi, toplumda biiyiik
bir kargasanin temeli olabilirdi. Ciinkii, o donemde savas esirlerinin kole olarak alinip
satilmast s6z konusuydu (Roberts, 1971: 54). Yukarida da belirttigimiz gibi, kolelik
uygulamasi diger milletlerde de varolan bir olguydu. Bu uygulamadan tek tarafli
vazgecilmesi, toplumun hem savas alaninda hem de ekonomik alanda zarara ugramasina
yol agacakti. Bu gibi ekonomik ve sosyal nedenlerden dolay1, Kur’an kélelik kurumunu
kaldirmamisg, bunu bir siirece birakmistir (Fendoglu, 1996: 26-27; Brockelmann, 2002:
35-360).

Islam, kélelik ve bununla ilgili unsurlar1 ortadan kaldirmamakla beraber, kdleye
1yl davranilmas1 gerektigini vurgulamis ve kole azat edilmesini sik sik tavsiye etmistir.
Miislimanlarin yaptiklart bir hatanin bagislanmasinin ancak kole azat etmeleriyle
gercekleseceginin miimkiin olacagi hiikkmii de kdélelik kurumunun bir anda degil de
belirli bir siire¢ igerisinde kaldirilmasinin miimkiin olabilecegini gdstermektedir
(Fendoglu, 1996: 26-27; Kahveci, 2005b: 54-55) :

“Allah’a ibadet edin, ona hi¢bir seyi es tutmayin...kélelerinize iyilik edin..”
(Nisa, 24/36).

“....Sahip oldugunuz koleler, sizden ozgiirliiklerini kazanmak tizere anlasma
vapmak isterlerse onlarla anlasma yapin! Allah’in size verdigi mallardan onlara da
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verin! Diinya hayatimin gegici menfaatlerini elde etmek igin, iffetli kalmak isteyen
cariyelerinizi de fuhsa zorlamayin. Kim onlart buna zorlayacak olursa, Allah onlarin
zorlanmalarindan dolay isledikleri fuhsu bagislayacak ve onlara sevgi ve sefkatini
gosterecektir” (Nur, 24/33).

6.1.4. icki ve Kumar

Icki, Islam 6ncesi Araplarin giinliik hayatlarinda oldukgca sik kullamliyordu. Siir
alaninda Icki ile ilgili genis bir literatiirleri de bulunmaktayd: (Saricik, 2002: 42-43).
Ickinin ruh ve beden saghigma yaptigi olumsuz etki bugiin bilinen bir gergektir. O
donemde de ickinin zararli oldugu biliniyordu ama ¢ok fazla tiiketilmeye de devam
ediliyordu. Icki konusunda Kur’an, insanlarin aligkanligini bir anda kaldirmak yerine
asamal1 bir yontem izlemistir:

“Sana ickiyi ve kumart soruyorlar. De ki: “Ikisinde de insanlar icin hem biiyiik
giinahlar hem de faydalar vardir;, ancak giinahlari, faydalarindan daha c¢oktur”
(Bakara, 2/219)

“Ey inananlar! Sarhos iken ne soéylediginizi bilinceye kadar namaza
vaklagmayin..” (Nisa, 4/43)

“Ey inananlar! Sarap, kumar...seytan isi birer pisliktir. O halde onlardan uzak
durun ki kurtulusa eresiniz; ¢iinkii seytan, sarap ve kumar nedeniyle araniza diismanlik
ve kin sokmak, sizi Allah’t anmak ve namazi kilmaktan alikoymak istemektedir. Su
halde, biitiin bunlardan vazgececeksiniz degil mi? Allah’a ve elgiye itaat edin ve
pisliklerden ka¢imin!” (Maide, 5/90-91)

Kur’an, ickiyi insanlara zarar verdigi gerekcesiyle yasaklamig ama bunu
yukarida da goriilecegi gibi bir anda yapmamistir. Ayrica diinyada yasaklanan igkinin,
inananlara cennette bir miikafat olarak sunulacagmin belirtilmesi ilgingtir. Inang
doktrinine bir miikafat olarak yerlestirilen i¢ki, donemin yeme-igme aligkanliklarinin
vahyin igerigine girdiginin bir delili olabilir (Roberts, 1971: 115);

“Takva sahiplerine vaadedilen cennetin durumu sudur: Icinde bozulmayan
sudan wrmaklar, tadi degismeyen siitten irmaklar, icenlere lezzet veren sarap irmaklari
ve safi siizme baldan irmaklar vardir...” (Muhammed, 47/15)

Meysir, sans, zar ve kart gibi tiim oyunlar1 kapsamakla birlikte Islam 6ncesi
donemde genel olarak fal oklariyla oynanan bir oyun sekliydi (Roberts, 1971: 116;
Saricik, 2002: 99). Islam bu adeti yukarida verilen ayetlerde de (Bakara, 2/219; Maide,
5/90) goriilecegi gibi yasaklamis ve ondan uzak durulmasini belirtmistir.
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6.2.Ukubat (Ceza Hukuku) ile flgili Orf Ve Adetler
6.2.1.Kisas

Kisas, kasten adam 06ldlirme veya yaralama olaylarinda, su¢lunun isledigi fiil
cinsinden cezalandirilmasidir (Erdogan, 1998: 244; Dagci, 2002: 488). Kisas, devlet
teskilati olmayan ve suglular1 devlet kuvvetleri tarafindan cezalandirilamayan
toplumlarda, adam o6ldiirme ve yaralama gibi fiillerin faillerinin magdur veya akrabasi
tarafindan cezalandirilmasi esasina dayanir (Berki-Hamidi, 1962: 162).

Kisas usulii, eski Yunan ve Roma hukuk sistemlerinde de basvurulan bir
cezalandirma sekliydi (Roberts, 1971: 87). Islam 6ncesi Arap toplumunda da kisas
cezast yaygindi. Devlet teskilati olmayan bdyle bir toplumda, sugun cezasiz kalmamasi
acisindan kisas onemliydi (Cagatay, 1971: 138; Peters, 1994: 251). Ayrica, cezasinin
6lim oldugunu bilen bir kisi i¢in kisas, suctan caydiric1 bir 6zellik de tasiyordu. Bu
ozelligiyle kisas, toplumu muhafaza etmek gibi bir fonksiyon da icra ediyordu
(Belgesay, 1963: 143; Kahveci, 2003: 28). Bununla beraber, birine kars1 islenen bir sug
tiim kabileye yapilmis sayildigindan, sucluyu cezalandirmakla kalinmaz, su¢lunun soy
bakimindan besinci dedeye kadar ulagan akrabasindan kim ele gegirilirse ondan intikam
almirdi. Sucgun sahsiligi ilkesinin olmamasi nedeniyle bu sekilde uygulanan kisas,
kabileler arasinda uzun siireli kan davalarina, diismanliklara yol acardi (Cagatay, 1971:
138; el-Hudari, 1974: 128; Zeydan, 1985: 71). Kisas uygulamasinda, sug¢lu-sugsuz
ayrimmna gidilmedigi gibi islenilen fiilin kasten mi hataen mi olduguna da 6nem
verilmezdi (Dagci, 1996: §8).

Kur’an’da kisas uygulamasi tasvip edilmis ancak ona adalet dlgiilerine gore yeni
bir hukuki sekil verilmistir. Kisasin sug-ceza dengesi cercevesinde uygulanmasi ve
kollektif 6c ve sorumluluk ilkesi yerine, cezalarin sahsiligi prensibi benimsenmistir
(Dagci, 1996: 87-88).

“Ey iman edenler, maktiiller hakkinda size kisas farz kilindi. Hiir, hiir ile, kéle,
kole ile, disi, disi ile kisas olunur...” (Bakara, 2/178).

“Ey salim akil sahipleri, kisasta sizin icin hayat vardir. Umulur ki sug
islemekten sakinirsiniz ’(Bakara, 2/179).

“...Kim haksiz yere Ooldiiriilecek olursa, biz onun velisine bir salahiyet
vermisizdir. Ancak,. o da, hakkini alirken oldiirmede aswr1 gitmesin, c¢iinkii o, gerekli
vardimi almigtir” (Isra, 17/33).

“....Biz, orada, onlara su hiikmii koyduk: Cana can, géze goz, buruna burun,
kulaga kulak, dise dis gerekir, yaralamalarda da kisasi uygulamak séz konusudur.

Bununla birlikte, kim bagislayacak olursa, bilsin ki o kendisi i¢in bir kefarettir...”
(Maide, 5/45)

Islam &ncesi devirde, hata ile dldiirmelerde de tatbik edilen kisas uygulamasina
karsin, Islam’da hataen 6ldiirmede diyet ngdriilmiistiir:

“Bir miimin, bir miimini oldiiremez; bu ancak hataen olabilir; kim bir miimini
vanliglikla oldiiriirse, onun miimin bir kole azat etmesi ve olenin ailesine teslim edilecek
bir diyet vermesi gerekir...” (Nisa, 4/92)
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6.2.2.Diyet

Diyet, sebebiyet verdigi 6liim veya cismani zarara bedel olmak iizere, sugun faili
veya ailesi tarafindan maktiiliin varislerine veya miiessir fiilin magdurlarina 6denen
maldir (Dagce1, 1996: 171-172; Erdogan, 1998: 82).

Diyet usulii, Islam dncesinde hukuki bir uygulama olmaktan ziyade kabilelerin
maddi ve fiziki giicline gore degisir, uygulamasi kabileler arasi anlagsmalara, gelenek ve
teamiillere dayanirdi (Belgesay, 1963: 142; Peters, 1994: 253; Dagci, 1996: 172).
Oldiirme sugunda diyet, kan bedeli olarak kabul ediliyordu (Karaman, 2003: III, 341).
Hataen islenilen cinayetlere ve herhangi bir maddi zarara karst da diyet
ongorilebiliyordu. Bu donemde, diyet bedelinin on veya yiiz deve oldugu bilinmektedir
(Bilmen, 1949: 11, 129; Ali, 1993: V, 592; ibn Abidin, 1994: X, 239).

Diyet, Islam &ncesi toplumun énemli dzelliklerden biri olan kolektif sorumluluk
ilkesinin bir sonucuydu. Bu uygulama sayesinde, hataen oldiiriilen bir kisinin yakinlari
diismanlik hislerinden uzaklagtiriliyor ve yillarca siirebilecek kan davalart dnlenmeye
calistliyordu  (Stewart, 2000: 891; Aksu, 2005: 121). Islam, diyet adetini bazi
diizenlemeler yaparak kabul etmistir:

“Bir miimin, bir miimini oldiiremez; bu ancak hataen olabilir; kim bir miimini
vanliglikla oldiiriirse, onun miimin bir kole azat etmesi ve olenin ailesine teslim edilecek
bir diyet vermesi gerekir, meger ki varisler, o diyeti bagislamis olsunlar...” (Nisa,

4/92).

6.2.3.Zina ve Zina Iftirasi (Kazf) Sucu

Islam &ncesi dénemde zina, kotii bir fiil sayiliyor ve bunu yapanlara cesitli
cezalar veriliyordu (Ali, 1993: V, 559-560). Bir kadinin namusu, kabilenin namusu
kabul ediliyor, buna gelecek herhangi bir saldir1 agir miieyyidelere baglantyordu
(Stewart, 2000: 890).

Zina, Islam’da da aile birligini bozacak temel suglardan sayilmis ve bunun
Oniine geg¢ilmesi i¢in baz1 tedbirler alinmistir (Karaman, 2003: 111, 350):

“Zina eden kadinla, zina eden erkekten her birine yiizer degnek vurun. Eger,
Allah’a ve ahiret giiniine inaniyorsaniz bunlara, Allah’in dinini tatbik hususunda
acryacaginiz tutmasin. Miiminlerden bir ziimre de bunlarin cezasina gahit olsun” (Nur,

24/2).

“Zina eden kadinlarimiz hakkinda, dort sahit isteyin. Eger dort kisi sahitlik
ederse, olene kadar ya da Allah kendilerine bir yol gésterinceye kadar onlart evlerde
altkoyun” (Nisa, 4/15).

“Sizden bir ¢ift fuhus yaparsa, onlara eziyet edin. Eger tevbe edip, hallerini
diizeltirlerse onlart cezalandirmaktan vazgegin.. ”(Nisa, 4/16).

Islam kadin olsun erkek olsun, bir sahsi, zina ile itham edip de bunu
ispatlayamayan kisiye agir cezalar dngormiistiir (Ibn Riisd, 2002: 808-810):
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“Namuslu ve hiir kadinlara iftira atan, sonra da dort sahit getirmeyen
kimselerin her birine seksen degnek vurun. Onlarin ebedi sahitliklerini kabul etmeyin.
Onlar, fasiklarin ta kendileridir...” (Nur, 24/4-5)

6.2.4.Hirsizlik ve Yol Kesme

Islam 6ncesi dénemde, hirsizlik biiyiik suc kabul edilirdi ve hirsizligin cezasi el
kesmeydi (Ali, 1993: V, 604). islam da bu cezay1 kabul ederek, miilkiyet hakkina
tecaviizii, bu sekilde agir bir miieyyideye baglamistir ancak hirsizlik yapan birinin elinin
kesilmesi azami bir cezadir. Allah, hirsizlik yapanin cezalandirilmasini emretmekle
birlikte tevbe edeni de affedecegini bildirmektedir (Maide, 5/38-39). El kesme cezast,
ancak sosyal emniyeti biiyiik l¢iide tehdit edecek durumlarda uygulanabilirdi:

“Hirsiz erkek ve hirsiz kadimin hirsizlikla kazanmalarina karsilik olmak tizere,
Allah tarafindan ibret verici bir ceza olarak, ellerini kesin...” (Maide, 5/38)

“Kim yaptigr zultim ve haksizliktan sonra, tevbe edip halini ve isini diizeltirse,
Allah tevbesini kabul eder... ”(Maide, 5/39)

Islam oncesi donemde, yol kesmenin cezasi biiyiiktii. islam’da da, toplumsal
baris1 bozacak, toplum huzur ve giivenligini tehdit edecek bu gibi fiillerin engellenmesi
icin onlemler alinmistir (Udeh, 1990: 154-155; Peters, 1994: 248; Kahveci, 2003: 28):

“Allah’a ve elgisine karst savasanlarin ve iilkede bozgunculuk ¢ikarmaya
calisanlarin cezasi; ya oldiiriilmeleri ya ¢armiha gerilmeleri ya elleriyle ayaklarinin
capraz kesilmesi veya iilkeden stiriilmeleridir. Bu onlarin diinyada ¢ekecegi rezilliktir.
ahirette ise onlara biiyiik bir azab vardir. Ancak sizin onlari ele gegirmenizden once
tevbe edenler olursa bilin ki Allah, bagislayan ve esirgeyendir” (Maide, 5/33-34).

6.2.5.Kasame

Kasame, faili mechul cinayetlerde, cinayetin islendigi bolge insanlarinin veya
maktiiliin yakinlarinin, bu isi kendilerinin yapmadiklarina dair yemin etmelerine denir.
Islam’dan &nce Araplar arasinda faili bilinmeyen cinayetlerde Katili tespit etmek icin
kasame usuliine bagvurulurdu. Bu, bdlge halkinin cinayeti kendilerinin islemediklerine,
isleyeni gormediklerine yemin etmeleri veya katil olarak birini gostermeleri seklinde
olurdu. Eger yemin teklifi kabul edilirse, maktiiliin bulundugu bolge halki veya kabile
diyet 6derdi. Yemin etmezlerse, yemin edinceye veya katili ortaya ¢ikarincaya kadar
hapsedilirlerdi (Zeydan, 1985: 72; Ali, 1993: V, 524; ibn Abidin, 1994: V, 401; ibn
Hisam, 2003: I, 160).

Islam 6ncesi toplumda “yemin” olduk¢a 6nemliydi ve yalan yere yemin etmek
halk arasinda ¢ok kétii karsilanan bir seydi. Oliim gibi agir bir suga karsilik edilen

yemine gilivenilmesi de bdyle bir inancin neticesidir (Atar, 1979: 209; Bardakoglu,
2001: 528).

Islam o6ncesi dénemde, Araplar arasinda bu uygulama, toplumsal diizeni
sarsacak kan davalarinin Oniline gecilmesi acisindan onemliydi. (Ates, 1996: 426).
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Kasame, Kur’an’da yer almamakla birlikte, Hz. Peygamber kasameyi tasvip etmis ve
Islam 6ncesi donemdeki sekliyle uygulamistir (Buhari, 1992: 1V, 237).

6.2.6.Savas ve Ganimet

Islam 6ncesi Arabistan’da, kabileler arasinda siirekli savaslar ve baskilar soz
konusuydu. Bu savaglarda, esir alinan insanlara agir iskenceler yapilir, toplum diizeni
biiyiikk oranda sarsilirdi. islam sonrasinda yapilan savaslarda, esirlere iyi muamele
edilmesi, ¢ocuk, yasli ve kadinlara dokunulmamasi, iskence yapilmamasina biiyiik
onem verilmistir. Hz. Peygamber, bu devirde savaslarda alinan esirlere yapilan miisle
(maktiilin 6lmeden once veya sonra burnunu, kulaklarii kesmek, gozlerini oymak..)
uygulamasini yasaklamistir (Ates, 1996: 395-396).

Ganimet: Ganimet, savas sonrasinda yenilen taraftan kalan silah, esya, hayvan
v.b. her tiirli sey olabilir. Savastan sonra ele gegirilen mallarin taksim edilmesi
konusunda Islam &ncesi ve sonrasi uygulamalar birbirinden farklidir. Islam oncesi
donemde, ganimetin dortte biri kumandana, dortte {igii harbe katilip savasanlara
verilirdi. Ganimetler taksim edilmeden dnce, Arap reisleri bunlarin iginden istediklerini
secerlerdi (Ebu Yusuf, 1973: 155; Ates, 1996: 400-401) Islam, bu uygulamay:
degistirmistir:

“...ganimet olarak her ne ele gecirirseniz gecirin, bunun begste biri Allah’a,
elgisine, yakinlara, yetimlere, yoksullara ve yolcuya aittir..” (Enfal, 8/41).
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6.3.Inanc Ve ibadetle Tlgili Orf Ve Adetler
6.3.1.Falcilik ve Kehanet

Islam &ncesi Araplarda falcilik, giinliik hayata yon veren adetler arasindaydi.
Siradan olaylara bir olaganiistiiliik verip, onlar1 ugurlu ya da ugursuz saymak ¢esitli
falcilik sekillerini ortaya ¢ikarmisti. Araplar, savas, ticaret, nikah gibi herhangi bir ise
baslayacaklar1 zaman, fal oklar1 veya fal zarlarina basvururlardi (Kiyici, 1990: 56;
Giinaltay, 1997: 133). Islam &ncesi Araplarin falcilikla ilgili her tiirlii 6rf ve adetleri,
Islam’da yasaklanmistir:

“..fal oklarwyla kismet aramaniz size haram kilindi. Biitiin bunlar, kotii
seylerdir..” (Maide, 5/3).

Insanoglunun kapali, gaip seylere dair bir meraki ve olaylar1 metafizik bir
nedene baglama istegi vardir. Anlayamadigi bir duruma vakif olmak ya da gelecekten
haber almak isteyen Araplarda da falciligin yaninda kehanet de cok oOnemliydi.
Gelecekten haber veren insanlara kahin ya da arraf denirdi. Araplar, arraflarin ruhlar
sayesinde her seyi bildiklerine inanir, hastalandiklarinda sifa bulmak icin veya herhangi
bir ige baslayacaklarinda onlara bagvururlardi. Kabileler arasindaki hukuki sorunlarin
¢Oziimiinde de hakem olarak se¢ilen kahinlerin biiyiik rolii olurdu (Cagatay, 1971: 144;
Atar, 1979: 28; Kiyici, 1990: 50; Ali, 1993: V, 636).

Kur’an, gelecegi ancak Allah’in bilebilecegini vurgulamis ve Peygamber’in bile
gaybi bilemeyecegini sdylemistir:

“De ki: ‘Ben, Allah dilemedik¢ce kendime ne bir yarar ne de bir zarar
verebilirim. Gaybi bilseydim, tedbir alarak daha ¢ok mal miilk edinirdim ve basima da

hi¢cbir kotiiliik gelmezdi. Ben, inanacak bir halk i¢in uyaricidan ve miijdeciden baska bir
sey degilim!” (Araf, 7/188).

Kur’an’da, kahinlerle ilgili olarak, “O asla bir kahinin sozii degildir’ (Hakka,
69/42) denilerek, vahiyle kahinlerin s6ziiniin ayirt edilmesi gerektigi belirtilmistir.

6.3.2.Puta Tapicihk

Islam 6ncesi Araplar arasinda, puta tapicilik, en yaygin dini inanglardan biriydi.
Onlar, giinliik isleriyle ilgili konular1 Kabe’deki putlara danisir, dileklerinin yerine
gelmesi icin onlar adina kurban keserlerdi (Timer-Kiigiik, 2002: 329-330). Bununla
beraber, putlar, onlarin goniilden baglandigi, ugrunda Olebilecegi kutsal nesneler
degillerdi. Putlar, ekonomik sistemin temel taslarindan biriydi. Kutsal sayilan putlar
ziyaret etmek ve onlara adak sunmak i¢cin Mekke’ye kabilelerin gelmesi, oradaki ticari
hayat1 énemli dl¢iide etkilemekteydi (Berki-Keski, 1966: 44-55; Ibn Abidin, 1994: IV,
46-47; Ruthven, 2000: 28; Cabiri, 2001: 127)

Islam, putperestligi ve bununla alakali tim inanglari ortadan kaldirmaya
calismustir:

“Onlar, sizin ve atalarmmizin adlandirdigi adlardan baska bir sey degildir; ¢iinkii
Allah, onlara hi¢cbir gii¢ indirmemistir...” (Necm, 53/23).
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“Bununla birlikte onlar, Allah’in disinda, kendilerine ne yarari ne de zarari
dokunanlara ibadet etmektedirler. Boylece inkar edenler, Rablerine sirtlarini donmiis
olmaktadirlar” (Furkan, 25/55).

“Allah disinda ¢agirdiklariniza gelince, onlar, hi¢chir sey yaratamazlar, ¢iinkii
onlarin kendileri yaratilmiglardir. Onlar oliidiirler, diri degildirler. Hatta onlar, ne
zaman dirileceklerini bile bilmezler” (Nahl,16/20-21).

“...Allah’r birakip da putlardan dostlar edinenler derler ki: Onlara, bizi Allah’a
vaklastirsinlar diye kulluk ediyoruz” (Ziimer, 39/3).

Islam 6ncesi donemde her ne kadar putperestlik gibi bir inang varolsa da tek ve
her seyin sahibi bir Tanr1 inanci mevcuttu. Bu inancin monoteizm olup olamayacagi
tartisilan bir konu olmakla beraber (Renan, 2000: 151), Kur’an’da sik sik Allah’in
tekligine ve birligine vurgu yapilmaktadir:

“Tanrumiz tek bir Tanridir. Cok seven, ¢ok miisfik olan o Tanridan baska bir
Tanr1 yoktur” (Bakara, 2/163).

“O, Dogunun ve Batinin Rabbidir;, Ondan baska tanri yoktur. O halde sen yalniz
ona giiven”’ (Miizzemmil, 73/9).

“Iste, her seyin yaraticist olan Rabbiniz Allah budur. Ondan baska Tanr1 yoktur.
Ondan bagska tanri yoktur. Siz bu gergekten nasil uzaklasiyorsunuz” (Mii’min, 40/62).

“De ki: Allah birdir; sameddir, O dogmamus, dogrulmamistir, hi¢ kimse onun
dengi degildir” (Ihlas, 112/1-4).

6.3.3. Namaz

Namazin, Hz. Muhammed’den o6nceki Peygamberlere ve timmetlerine farz
kilindig1 Kur’an’da belirtilmektedir. Kur’an’da Hz. Ibrahim’e hitaben, kiyam, riiku ve
secde riikiinleri olan namaz kilmasina dair ifadeler bulunmasi bu ibadetin Islam’dan
once de bilindigini gostermektedir:

“Bana hi¢bir seyi ortak kogma, tavaf edenler, orada kiyama duranlar, riiku eden
ve secdeye varanlar i¢in evimi temiz tut, diye Ibrahim’i Kabe’nin yanina
verlestirmistik.” (Hacc, 22/26)

Allah, Israilogullarindan “namazi kilmalar1 igin séz aldigini” bildirirken
(Bakara, 2/83), Hz. Isa’ya da namaz kilmasini emretmistir (Meryem, 19/31). Namaz
kavrami, Islam oncesinde de bilinmekle beraber sekil ve igerik agisindan &nceki
Peygamberlere emredilen namazdan farklidir (Tiimer-Kiiciik, 2002: 346; Akyiiz, 2006:
38-39).

6.3.4. Hac

Hz. Ibrahim’den beri siiregelen hac ibadeti, Islam &ncesi Araplar arasinda da
devam ediyordu. Araplarin en 6nemli putlar ve tanrilar1 Kabe’deydi. Her kabile orada,
tanrist igin sembol edindigi putunu ziyaret ederdi (Cabiri, 2001: 130). Thram, telbiye,
vakfe, tavaf, sa’y, hacda kurban, Hacer’ul-esved’e dokunmak gibi hac ritiielleri bu

55



ISLAM ONCESI DONEM OREF.... Feyza Sule DUSGUN

donemde bilinir ve uygulanirdi. Seytan taglamak, Safa ve Merve tepeleri arasinda
kosmak, Mina’da kurban kesmek de, Islam oncesi Araplarinin uyguladig: ritiiellerdi
(Ali, 1993: VI, 350; Ates, 1996: 135-14; Brockelmann, 2002: 91). Hac ibadeti, ilahi
menseli ii¢ dinde de kabul edilen Hz. Ibrahim’in hatirasidir denilebilir (Tiimer-Kiigiik,
2002: 496). Hz. Ibrahim’den beri devam eden Hac ibadeti, énceki donemden Islam’a
gecen en Onemli ritiiellerden biridir.

Islam, hac ibadetini tasvip etmis ve fiziki ve mali giicii yetenlerin haccetmesini
emrederek onu Islam’in bes sartindan biri olarak kabul etmistir:

“...Ona giicii yetenlerin Beyt-i Hacc etmesi, Allah’in insanlar iizerinde bir
hakkidir... ”(Al-1 Imran, 3/ 97).

“Hacct ve umreyi tamamlaymn.. ”(Bakara, 2/196).

Hac ibadeti Islam’da devam ettirilmekle birlikte, ibadet sirasinda yapilan bazi
ritlieller degistirilmistir. Islam 6ncesi donemde hacdan donen kisi, evine arka kapidan
girerek ibadeti kendilerine zorlagtirmak isterlerdi. Bu anlamsiz uygulama Kur’an’daki:

“..Iyi davranis, asla eve arkalarindan girmeniz degildir. Lakin iyi davranis,
korunan kimsenin davramsidir. Evlere kapilarindan girin, Allah’tan korkun umulur ki
kurtulusa erersiniz” (Bakara, 2/189) ayetiyle degistirilmistir.

Araplar, Kabe’de hac sirasinda c¢esitli hediyeler sunarlardi. Bu hediyeler,
genelde hayvan, bazen de altin, glimiis gibi esyalar olurdu. Onlar, bu hediyeleri Allah’a
ve kendi putlarina adarlardi (ibn Hisam, 2003: I, 212). Bu durum, Kur’an’da
kimanmistir:

“Kendi zanlarina gére, ‘Bu, Allah’idir, bu da putlarimizindir’ diyerek Allahin
yvarattigi hayvanlar ve ekinlerden pay ayiwrdilar. Putlart i¢in aywdiklar, Allah’a
verilmez, ama Allah i¢in ayirdiklart putlara verilirdi. Ne kétii hiikiim veriyorlardi”
(En’am, 6/136).

Hac ibadetinin yukarida verdigimiz birka¢ ornekten baska c¢ok cesitli ritiielleri
bulunmaktadir. Hac sirasinda yapilan bazi ritiieller seklen degistirilmemis ancak amag
olarak yeni dine uygun hale getirilmeye calisilmistir. Bu ritliellerde yapilan degisiklikler
genel olarak, onlarin manevi boyutuyla ilgilidir. Daha 6nce putlar veya onlarin kutsallik
atfettigi daha bagka nesneler i¢in yapilan ibadetlerin bu dénemden sonra sadece Allah
icin yapilacagi esasi yerlestirilmistir.

6.3.5.Kurban

Kurban, Islam &ncesi dénemde putlar igin kesilirdi. Bir dilegin yerine gelmesi
icin putlara dua edilmesinden 6nce ve o dilek yerine geldikten sonra putun yaninda
kurban kesilirdi (Ates 1996: 212). Kurban, Islam’in da kabul ettigi bir uygulama
olmasina ragmen, put, dikili tas v.b Allah’tan baskasi adina kurban kesilmesini
yasaklamistir:

“Biz kuskusuz, sana Kevser’i verdik; o halde sadece Rabbin icin namaz kil ve
kurban kes!” (Kevser, 108/1-2).

“Biz, her topluma, Allah’in kendilerine rizik olarak verdigi hayvanlar iizerine,
ismini anmalart i¢in kurban kesmeyi bir ibadet olarak koyduk..” (Hac, 22/34).

56



ISLAM ONCESI DONEM OREF.... Feyza Sule DUSGUN

6.3.6.0ruc¢

Orug, Islam oncesi Araplarca bilinen ve uygulanan bir ibadetti. Isledikleri bir
giinaha kars1 kefaret ya da verilen nimetlere siikran olarak orug tutarlardi. islam &ncesi
dénemde varolan “Asura orucu”nu, Hz. Peygamber’in de tuttugu bilinmektedir (Alj,
1993: 1V, 339-343; Ates, 1996: 110-111). islam’da da orug kabul edilmistir:

“Ey inananlar! Orug, ruhunuzda Allah bilincinizin canl kalabilmesi icin, sizden
oncekilere farz kilindigi gibi size de sayil giinlerde farz kilimmistir...” (Bakara, 2/183).

“Sayil1 giinlerde olmak iizere, orug size farz kilindi....Ramazan ay, insanlara yol
gosterici, dogrunun ve dogruyu egriden ayurmamn agik delilleri olarak Kur’an’in

indirildigi aydir. Oyle ise sizden ramazan ayini idrak edenler, onda orug tutsun...”
(Bakara, 2/184-185).
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7. BULGULAR VE YORUMLAR

Bir arada yasamak zorunda olan insanlar, yasamlarini devam ettirebilmek i¢in
maddi ve manevi birtakim unsurlara ihtiya¢ duyarlar. Bu unsurlar, toplumda insanlarin
belirli igleri yapmak i¢in gérev paylasimi yapmasini zorunlu kilar. Bunlara bagli olarak
olusturulan sosyal ve siyasal kurumlar, o {ilkenin tarihi ve cografi yapisina uygun olarak
olusur ve gelisirler. Bu arastirmanin orf ve adetin 6zellikleri kisminda da belirtildigi
gibi, insanlar, yasamlarini diizenlemek ve sorunlarimi halletmek i¢in bazi1 davranis
kaliplarin1 kabul eder ve uygularlar. Din, ahlak ve hukuk kurallar1 sonucunda olugan bu
davranis kaliplari, toplum hayati acisindan son derece 6dnemlidir (Marshall, 1999: 755;
Kirman, 2004: 233-234).

Sosyal yasamin oldugu her yerde, belli bash ahlak ilkeleri bulunmak
zorundadir. Bir arada yasamak zorunda olan insanlarin toplumsal hayati bozan hirsizlik,
yaralama, 6ldiirme gibi olaylara karsi belirli ceza normlar1 olusturmalar gerekir. Aksi
halde insanlar arasi iligkiler zarar goriir (Bebel, 1997: 9-13).

Insanhigin devami agisindan korunmasi zorunlu olan bir kisim ortak deger ve
kurumlar vardir. Ancak bu kurum ve degerlerin korunma ve yasatilma sekilleri
diinyanin her yerinde ayni degildir. Bu ortak deger ve kurumlarin devamliligini
saglamaya yonelik uygulamalar, toplumdan topluma farklilik arzedebildigi gibi ayni
toplum icerisinde bile farkli olabilir. Cesitli cografyalarda insanlarin olusturduklari
ortak deger ve kurumlarin kokenini belirlemek kolay degildir. Bu deger ve inanglar,
tarihi, cografi, ekonomik ve politik unsurlara gore belirlenirler. Bu unsurlarin
sonucunda olusan ortak sosyal hafiza, ¢ogu zaman bilingli ya da bilingsiz bir sekilde
bireyin davraniglaria yansir. Ortak tarih ve cografyaya sahip insanlarin ortak sosyal
hafizaya sahip olmalar1 da bulunduklar1 bolgenin 6rf ve adetlerini belirleyen bir etkendir
(Gedi-Yigal, 1996: 1-3; Renan, 2000: 127; Nader, 2002: 2).

Arastirmamizin Onceki bolimlerinde cografi, tarihi, sosyal ve politik yapist
bakimindan inceledigimiz Arabistan’in, koklii bir kiiltiire ve bu kiiltiiriin yansimalari
olan orf ve adetlere sahip oldugunu tespit ettik. Bu bolgede aile, ceza ve ticaret hukuku
alanlarinda, yaptirimi son derece gii¢lii olan orf ve adet kurallar1 bulunmaktadir. Ancak,
toplumda siyasal bir otoritenin ve bir hukuk sisteminin olmayisi, insanlarin birbirleriyle
olan iliskilerinde, bu 6rf ve adetlerin dnemli rol oynamasin1 saglamistir. Araplar, bu orf
ve adetlerin atalarindan kendilerine miras kaldigina inanmalar1 nedeniyle, bunlarin
korunmalarina ve toplum igerisinde yiiriirliiklerini kaybetmemelerine dikkat etmislerdir
(Ali, 1993: 429-330).

Hukuki yonden oOrf ve adetlerin kaynaklik degerini belirttigimiz 6nceki
boliimlerde, orf ve adetlerin hukuk normlar1 olusturulurken dikkate alinmasinin, bu
normlarin igsellestirilmesi agisindan 6nemli oldugunu ifade etmistik. Bir topluma, onun
gelistirmis oldugu sosyal diizen ve degerlere tamamen zit olmayan yeni kurallari
benimsetmek miimkiin olabilir. Ancak aksi sekilde olan normlar1 benimsetmek kolay
olmaz. Toplumu ulasmis oldugu kiiltiir diizeyinin daha altina inmeye ya da yapay bir
sigramayla bu diizeyin lizerine ¢ikarmaya c¢alismak, ona bu kosullar1 dayatmak ve
benimsetmeye ¢aligmak pek ¢ok sikintiya yol agabilir. Buna bagli olarak, benimsemenin
gerceklesmesi icin, kosullar ile toplumun kiiltiir diizeyi arasindaki farkliligin belli
siirlart agmamasi gerekir (Bebel, 1997: 11; Nader, 2002: 5-6). Hukuk, toplumsal diizen
fonksiyonunu yerine getirirken toplumun kiiltiirii ve deger yargilarinm1 goéz Oniinde
bulundurur.
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[lk dénem Islam toplumunu sekillendirmeye ¢alisirken vahiy de, bu gergekligi
gbzoniinde bulundurmus ve toplumun ortak deger ve inaniglarini dikkate almistir
(Coulson, 1959: 13; Gedi-Yigal, 1996: 8). Kur’an, dncelikle, belirli bir tarihte belirli bir
hayat tarz1 olan insanlara hitap etmistir (Watt, 1982: 70). Bu toplumun, sosyal bir realite
olarak dteden beri yapageldikleri adetleri, gelenek gorenekleri, hayat felsefeleri vardir.
Kur’an, istedigi doniisiimii yaparken bu degerlerin hepsini ortadan kaldirmamis, bir
kismini belirli bir degisim siirecine tabi tutmustur. Insanlar, genellikle degisime kars1
olumsuz bir tavir takinirlar. Toplumsal yasam degerlerinin olusmasit uzun yillar
aldigindan, insanlarin bunlar1 bir anda terk etmesi kolay degildir. Kur’an da bu gergegi
g6z onilinde bulundurarak, 6zellikle sosyal hayatla ilgili konularda eskisinden tamamen
farkli hiikiimler getirmemis, varolan hiikiimleri diizenleme yolunu se¢mistir (Shaban,
1976; 14-15; Aksu, 2005: 149).

Kur’an, sosyal degisim fonksiyonunu yerine getirirken, toplum hayatin1 diizene
koyan, insanlarin aralarindaki ailevi, ekonomik, sosyal ve hukuki iligkileri belirleyen,
yaptirimi giiclii orf ve adetler zemininde degisiklikler yapmistir (Coulson, 1959: 16;
Qadri, 1986: 227; Fazlurrahman, 2000: 126-127). Orf ve adetler konusunda, toplumun
Kur’an dncesi ve sonrast uygulamalarina baktigimizda, bir 6nceki boliimde verdigimiz
orneklerdeki gibi, genel olarak ii¢ farkli durumla kars1 karsiya kaliriz;

a- Kur’an tarafindan degistirilmeden kabul edilenler
b- Kur’an tarafindan bazi diizenlemeler yapilarak kabul edilenler
c- Kur’an tarafindan tamamen reddedilenler

Bu kabul ya da redlerin arkasinda yatan sebebin anlasilmasi, Kur’an’in bugiiniin
toplumuna verecegi mesajin anlasilmasina da yardimci olacaktir. Gergek bir anlama,
metnin olustugu donemde formel bir sekilde kalmasini degil zamanimiz agisindan da
fonksiyonel olmasint gerektirir. Bu anlamanin gerceklesebilmesi i¢in de oncelikle o
toplumun Kur’an 6ncesi ve sonrast durumuna bakmak gerekmektedir. Kur’an belli bir
tarihi ortama indigi i¢in o ortamin bazi 6zelliklerini kendinde bulundurmasi normaldir
(Charney, 1997: 136; Lammens, 2000: 170; Lindholm, 2004: 95). Ancak, Kur’an,
olguyu dikkate almakla beraber, o gilinkii gercekligi oldugu gibi kabul etmemistir.
Bunun sonucu olarak, nassin olusum asamasinda toplumda ciddi bir degisim meydana
gelmigtir (Coulson, 1959: 17; Qadri, 1986: 228). Toplumsal olgu iizerinde doniistiiriicii
bir fonksiyon icra eden Islam, kendinden &nceki dinler gibi, tarihin akisina miidahale
etmis, onu olumlu yonde degistirmeyi hedeflemistir (Kahveci, 2005b: 53).

Onceki béliimlerde degindigimiz gibi, Islam &ncesi Arabistan, kan davalar ve
kabileler arasindaki savaslar nedeniyle oldukga diizensiz ve giivensiz bir toplum haline
gelmisti. Bu toplumun sosyal diizenini saglayacak gii¢lii 6rf ve adetleri bulunmakla
beraber, toplumdaki diizensizlik ve yonetim eksikligi bunlarin uygulanmasina olanak
vermiyordu. Kur’an, Hz. Muhammed vasitasiyla bu toplumu 6ncelikle bir din etrafinda
biitiin haline getirmeye caligti. Arap gelenegine ters olmayan iimmet olusumu, siyasal
ve toplumsal isbirligi i¢in din unsuruyla gii¢lendirildi. Ummet, ilahi iradeyi temsil ettigi
ve kan kardesliginin yani sira din kardesligini de i¢erdigi i¢in toplum igerisinde yonetim
daha somut ve uyulabilir hale getirildi (Lapidus, 1997: 1, 72).

Aile hayatinda bazi diizenlemeler yapildi ve bu aile birligi icerisinde kadinlarin
ve cocuklarin konumu yeniden diizenlendi (Abbodtt, 1942: 106; Esposito, 1975: 103-
110). Bireysel ahlak alaninda, Arap toplumunun meziyetleri yeni toplum i¢in yeniden
anlamlandirildi. Arap geleneklerini yeni din i¢in anlamlandiran Kur’an bunlar1 yeni
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duruma dahil etti ve derece derece gelisme gosterdi (Watt, 1982: 73; Lapidus, 1997: 1,
72).

Islam oncesi donem orf ve adetleri béliimiinde, Kur’an’m hangi adetleri
degistirip hangilerini degistirmeden kabul ettigine dair 6rnekler verdik. Hangi orf ve
adetlerin Islam tarafindan kabul edildiginden ziyade, bunlar1 Kur’an’in dikkate almasi
ve olumlu ya da olumsuz bir cevap vermesi bizim a¢imizdan dikkat ¢ekicidir. Kur’an’in
onem verdigi husus, eski adetlerin biitiiniiyle sokiiliip atilmasi degil, onlarin Islam’in
olusturmak istedigi toplumsal diizene ve degerlere uygun hale getirilmesidir (Watt,
1982: 74-76). Kur’an, niizul siirecinde insanlara tepeden inme birtakim kurallar seklinde
gelmemis bilakis sosyal hayatla i¢c ice olmustur (Pak, 2005: 107). Toplum hayatini
diizenlemek i¢in getirilen hukuki normlarda, Arap toplumunun tamamen yabanci
oldugu yeni konular yoktur. Bu kurallar, toplumda varolan bir gergekligin Kur’an
perspektifinden degerlendirilmesi seklinde olmustur (Shaban, 1971: 14).

Burada iizerinde durulmasi gereken nokta, degistirilen, reddedilen ya da kabul
edilen orf ve adetlerin hangi ilkeler 1s181nda degerlendirildigidir. Kur’an’in toplumun
uygulamalarina zaman zaman tamamen sessiz kalisi, zaman zaman da ona miidahale
edisinin arkasinda yatan sebeplerin anlagilmasi Kur’an’da bulunan evrensel ilkelerin
anlasilmasi agisindan 6nemlidir. Genel olarak, evrensel unsurlar belirli bir zaman ve
mekan gergekliginde varolur. Islam’in sosyal yasamla ilgili doktrini de Arabistan’n
toplumsal sart ve 6zellikleri cergevesinde sekillenmistir.

Kur’an’mn Islam 6ncesi toplumun 6rf ve adetlerine karsi tutumu, onun genel
ilkeleri ve gayeleri dogrultusunda olmustur. Bireysel ve toplumsal hayati diizenlemek
icin Kur’an, oncelikle toplumda, sosyal adaleti ve esitligi saglamayi hedeflemistir.
Insanlar i¢in kisisel ve toplumsal realiteye en uygun davranislari aranmasi, Kur’an’m o
toplumun 6rf ve adetlerini dikkate almasini saglamistir. Adalet ve esitligin saglanmasi
i¢in &ncelikle bireyin ve toplumun yarar1 gozetilmistir. ideal bir topluma ulasmak icin
once zihniyet degisimine calisilmis, daha sonra sekillendirilmeye gidilmistir. Mekke
doneminde bu alt yapiy1r hazirlamaya yonelik, ileride detaylandirilacak genel kiilli
hiikiimler konmustur. Tiim hiikiimlerin bir anda degil de yeni gelismelere paralel olarak
konulmasinin yani sira asil hiikiimler 6nce konmus, tamamlayici hiikiimler bunu
izlemistir. Ayrica hiikkiimlerin igerisinde de bir tedricilige gidilmistir. Miikellefiyetlerde
kolaydan zora dogru bir seyir izlenmis, nihai yasaklar bir anda konmamistir (Erdogan,
1994: 140; Kahveci, 2005b: 58-59).

Kur’an, hiikiimlerini bir biitiin halinde ve ayni anda insanlara sunmamis ve
vahyin igeriginin belirlenmesinde o donem insan1 6nemli bir fonksiyon iistlenmisti
(Erdogan, 1994: 141; Pak, 2005: 99). Mekke doneminde inananlar1 diismanla savasmak
gibi nefse agir gelen emirleri, igki, faiz, kumar gibi birakilmasi gii¢ aligkanliklar terk
etmeyi birden bire emretmemistir. ilk planda insanlar1 gecmisteki putperestlik gibi
bozuk itikatlardan, insana ve dolayisiyla topluma zarar veren adetlerden
uzaklagtirmistir. Bunu yapmak icin ahiret hayatindan, cennet cehennem gibi ceza ve
miikafatlardan bahsetmis, onlarin zihnine higbir seyin karsiliksiz kalmayacagi inancini
yerlestirmeye caligmigtir. Hukukun igsellestirilmesi, onu kabul eden bir zihniyet
yapisina bagli oldugundan insanlara Oncelikle belirli bir bakis acis1 kazandirilmaya
calistlmistir. Boylelikle Islam, giindelik gerceklige yeni bir anlayis kazandirmistir.
(Hallaf, 1970: 16; Lindholm, 2004: 100; Kahveci, 2006: 63-4).

Bireylerin maddi ve manevi biitiinliigiiniin korunmasi, toplumsal giivenligin ve
diizenin saglanmasinin ilk sartidir. Bireylerin maddi ve manevi biitiinliigii dncelikle din,
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can, akil, mal ve nesil unsurlarinin korunmasiyla miimkiindiir (ibn Asur, 1988: 151-
155). Bu unsurlarin korunmasi i¢in toplumda varolan kurallar, Kur’an tarafindan kabul
edilmis eksik goriilenler de tamamlanmistir. Bir toplumda diizenin ve giivenligin
saglanmasi, toplumda varolan kurallarin sistemlestirilip, bunlarin herkes icin
uygulanmasini saglamakla miimkiindiir. Topluma tamamen yabanci olan kurallarin
getirilip dayatilmasiyla toplumsal diizenin saglanmasi pek miimkiin olmayacaktir. Bu
nedenle, Kur’an toplumda uygulanan davranis kaliplarinin devam ettirilmesinde bir
sakinca gérmemis, adalet ve esitlik ilkelerine, genel ahlak ve adaba ters olanlari ise
yasaklamistir.

Orf ve adetin Islam hukukunun asli kaynaklarindan ilki olan Kur’an tarafindan
dikkate alinmig olmasi, Islam hukuku acisindan da onu o6nemli bir kaynak haline
getirmigtir. Orf ve adetin Islam hukukunun kaynaklarindan biri oldugunu ve hukuk
olusturmadaki islevini 6nceki boliimlerde ifade etmistik. Orf ve adetin Kur’an
tarafindan dikkate alinmasi, hukuk olusturma ac¢isindan biiyiikk 6nem arz etmektedir.
Belirli bir tarihsel baglamda olusturulan hiikkiimlerin glinlimiizde herhangi bir topluma
aynen uygulanmasindan ziyade, bu hiikiimlerin konulmasinin arka planindaki gayenin
arastirilarak yeni durumlara uygun hiikiimler olusturulmasi daha mantikli bir ¢6ziim
olacaktir (Fazlurrahman, 1999: 55). Belirli bir tarihsel zeminde, toplumun uygulamalari
dikkate alinarak olusturulan hiikiimlerin o toplumun siyasi-sosyal ve ekonomik
sartlarindan farkli bagka bir topluma uygulanmasi konusu tartigmalidir. Kur’an’in aile-
ceza-ticaret hukuku gibi alanlarda getirdigi hiikiimlerin diinyanin diger bolgelerinde ve
farkli zamanlarda birebir uygulanmasi ya da uygulanmamasi onun evrenselligi
baglaminda tartigilmistir.

Kur’an’in yerel unsurlar barindiran hiikiimlerinin evrenselligi saglayip
saglayamayacagl da bu cergevede tartisilan konulardan biridir (Jeffery, 1922: 238;
Ruthven, 2000: 36-37; Lammens, 2000: 180; Atik, 2000: 5-6). Bu hiikiimlerin belli bir
olgusal alanda gerceklesmesi, onlarin gecerliligini engellemedigi gibi kesin olarak da
zorunlu kilmaz. Esas olan bu hiikiimlerin hangi faydalar1 gergeklestirdiginin
belirlenmesi ve bu faydalarin toplumsal degismeye ragmen degisip degisemediginin
ortaya konulmasidir (Giiler, 1999: 100; Sargin, 2003: 11, 110).

Zamanin degismesiyle bir¢ok hiikiimler de degismektedir. Eger bu hiikiimler,
ilk sekilleri gibi kalacak olurlarsa, hem halka gii¢liik ve zarar verirler; hem de kolaylik
saglama ve diinyanin nizamimin en giizel sekilde devam etmesi i¢in zarar1 onleme
esasina dayanan Islam’in genel gayelerine aykir1 diiser (Ibn Abidin, 1836: 126-129

Kur’an’daki hiikiimlerin birbirinden farkli toplumlara ayn1 sekilde uygulanmasi,
Kur’an’in hedefledigi sosyal adalet ve esitligi saglayabiliyorsa bu durumda hiikiimler
uygulanir. Aksi halde, Kur’an’in indigi ilk toplumdan farkli sorunlar1 ve farkli kosullari
olan bir toplumda bu hiikiimlerin uygulanmasi, toplumda diizen ve giivenligi
saglamiyorsa bu hiikiimlerden ziyade hiikmiin ardinda yatan sebebin bulunup hiikmiin
yeni kosullara uygulanmasi daha dogru olabilir (Kahveci, 2006: 63). Ciinkii hukuki
hiikiimlerin birebir alinip uygulanmasindan ziyade hiikiimlerin ruhunun anlasilip ona
gore yeni hukuki hiikiimler olusturulmasi hiikiimlerin gecerliligini saglayabilir.

Kur’an’in indigi tarih ve cografya ile yakin iligkisinin ve bizimle arasindaki
zamansal ve Kkiiltirel mesafenin dikkate alinmasi evrensellik agisindan Onemlidir
(Fazlurrahman, 1999: 72-73). Belirli bir toplumda olusturulan hiikiimler, yasama
teknigini gostermesi acisindan evrensel bir Ozellik tasiyabilirler. Hukuk normlari
olusturulurken, Kur’an’in aile, ticaret ve ceza hukuku alanlarinda toplumun

61



BULGULAR VE YORUMLAR Feyza Sule DUSGUN

uygulamalarini dikkate almasi ve o donemde istenilen toplum yapisina ulagilmasi,
hukuk sistemlerinde yerelligin dikkate alinmasinin 6nemli olduguna dair bir delil
olabilir.

Kur’an’in orf ve adetleri hukuk normlar1 olusturulurken dikkate almasi, hukukun
islevselligi agisindan Onemlidir. Giinlimiizde, Kur’an’in sosyal hayatla ilgili bazi
hiikiimleri tizerinde bir¢ok tartisma mevcuttur. Bu tartismalarin odak noktas: zamansal
ve kiiltiirel agidan giiniimiizle arasinda biiyiik farklarin bulundugu bir topluma inen
hiikiimlerin giiniimiiz agisindan uygulanmasinin zorunlu olup olmadigidir. Kur’an’in
hem evrenselligi hedef edinmesi hem de kendisinde yerel unsurlari bulundurmasi bu
konuda goriis ayriliklarinin ortaya ¢ikmasina neden olmaktadir. Kur’an’in sadece literal
yorum baglaminda tartisilmasinin bu sorunlarin devam etmesine neden oldugu bir
gercektir. Kur’an’in asil hedefinin bireyler ve toplumlarin diizen ve giivenlilik i¢erisinde
devamliligini siirdlirmesi gerceginden hareketle, bu hedefi gergeklestirecek unsurlarin
da kabul edilmesi gerekmektedir. Kur’an’in toplum hayatinda 6nemli fonksiyonu
bulunan 6rf ve adetleri dikkate almasi bunun gostergelerindendir. Zira, toplumda
varolan herhangi bir sorunun giderilmesinde, toplumdaki uygulama ise yariyorsa, yeni
bir kural getirilmemis ve varolan uygulanmstir.

Arastirmamizda, Kur’an’da bulunan oOrf ve adetleri incelerken, Kur’an
tarafindan bunlarin dikkate alinmasinin giiniimiizdeki bircok konunun aydinlatiimasi
icin biiyilk 6nemi oldugunu diisiindiik. Kur’an vahyi, somutlastigi toplumun giinliik
hayattaki uygulamalarin1 dikkate alip, hedefini bunlar iizerinden gerceklestirmigse
bunun bugiinkii topluma verecegi mesajlar vardir. Bu genel felsefe aslinda pek cok
pratik sorunun aydimlatilmas1 acisindan gereklidir. Giiniimiiz diinyasinda Islam
hakkinda en ¢ok tartisilan konular el kesme, Islam’da kadinin konumu (sahitlik, miras,
cok eslilik), faiz, kolelik, savas gibi konulardir. Kur’an’da bu konuda varolan hiikiimler,
hiikmiin indigi sosyo-ekonomik ve kiiltiirel baglam g6z ardi edilerek yorumlandiginda
Islam’in bugiiniin sorunlarina cevap veremedigi yargilar1 kuvvetlenecektir. Ancak,
Islam 6ncesi ve sonras1 dénem, objektif bir tarih metodolojisi icerisinde incelendiginde
0 donem i¢in Kur’an’in toplumdaki olumlu doniistiiriicii fonksiyonu anlasilabilecektir.
Daha o6nce de ifade ettigimiz gibi, aradaki kiiltiirel ve zamansal mesafenin dikkate
alimarak bu hiikiimlerin yorumlanmasi, bir yasama faaliyetinin nasil gerceklestigini
ortaya koyacaktir. Bu yasama faaliyetinin dikkate alinmasindan ziyade sonug olarak
ortaya ¢ikan hiikiimler bugiine taginirsa, bu konudaki sorunlar ve ithamlar devam
edecektir.
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Hukukun en onemli amaglarindan biri, birey ve toplum acgisindan sosyal
giivenlik ve diizeni saglamaktir. Bu amaci gergeklestirmek i¢in hukuk, tarihi siirecte,
baz1 davrams kaliplarin1 kabul etmis, bazilarini ise yasaklamistir. Insan iliskilerinin
varoldugu her yerde etkin olan hukuk, yiiriirliigiinii siirdiirebilmesi i¢in bazi1 kaynaklara
ihtiyac duyar. Bu kaynaklar farkli hukuk sistemlerine gore degismekle birlikte belirli bir
hukuk sistemini kabul eden {ilkelerde ayni da olabilirler.

Hukukun kaynaklari, genel olarak asil kaynaklar ve yardimci kaynaklar olarak
ikiye ayrilmaktadir. Hukukun asil kaynaklar1 anayasa, kanun, kanun hiikmiinde
kararnameler, tiiziikk, yonetmelik, orf ve adettir. Hukukun yardimci kaynaklari ise,
mahkeme kararlari ve bilimsel goriislerdir. Hukukun bagli oldugu kaynaklar
giiniimiizde, iilkedeki yasama organlari tarafindan belirlenir.

Islam hukukunun kaynaklar1 da asil kaynaklar ve yardimci kaynaklar olarak
ikiye ayrilmaktadir. Kur’an, siinnet, icma ve kiyas, Islam hukukunun asil kaynaklari
olup bunlardan herhangi biriyle hiikiim verilemez ise fer’i kaynaklara bagvurulur. Fer’i
kaynaklar, mesalih-i miirsele, sedd-i zerayi, istishab, bizden oncekilerin hukuku, sahabi
sozi, istihsan, orftiir.

Cesitli hukuk sistemlerinde 6nemli kaynaklardan biri kabul edilen orf ve adetler,
toplumu bir arada tutan, onlarin ortak deger ve inamislarinin {irinii olan, birtakim
miieyyidelere sahip olmasi nedeniyle amirane olan kurallardir. Orf ve adetler, toplumun
siyasal-sosyal-cografi sartlarindan etkilenir ve kendileri de bireylerin davranislarim
etkilerler. Orf ve adetlerin hukukun yardimci kaynaklarindan biri sayilmasi, toplumun
uzun siiredir yapageldigi ve sorunlarini hallettigi davranis kaliplarinin o toplum igin
fonksiyonel olmasidir.

Islam hukuk tarihinde 6rf ve adete dayali olarak birgok hiikiim verilmistir, bu
durum hukukun yasanan gergeklikten uzaklasmamasini saglamasi agisindan onemlidir.
Calismamizda vardigimiz énemli bir sonuc¢ da &rf ve adetin, Islam hukukunun diger
kaynaklartyla olan yakin iliskisidir. Birey ve toplum menfaatini saglamak amacinda
olan kaynaklarin, bu menfaatleri insanlarin alisageldigi 6rf ve adetlerini dikkate almakla
saglayabildigi onemli bir gercektir.

Calismamizda, Islam hukukunun asli kaynagi olan Kur’an ve orf-adet arasinda
bir iliski olup olmadigi sorusundan hareketle, Islam &ncesi Arabistan’m &rf ve
adetlerinin Kur’an tarafindan dikkate alinip alinmadigini inceledik. Kur’an’in 6rf ve
adetlere kars1 bakisi, onlar1 hangi sekil ve sartlarda kabul veya reddedisi Kur’an’in
bugiiniin toplumuna ne sdylediginin anlasilmasi agisindan énemlidir. Bir iilkenin 6rf ve
adetleri, o iilkenin cografi, sosyal ve kiiltlirel bir¢ok sartlar1 sonucunda olusur. Biz de bu
gercekten hareketle, Islam &ncesi Arabistan’n bazi 6rf ve adetlerini incelemeden dnce o
bolgenin cografi, sosyal ve kiiltiirel yapisini inceledik. Bu inceleme sonucunda, tiim bu
etkenlerin bolge insaninin yapisina ve dolayisiyla orf ve adetlerine etkisinin
bulundugunu ve bu bdlge i¢in 6rf ve adetlerin dnemli oldugunu gordiik.

Islam oncesi Arabistan, aile-ceza ve ticaret hukuku alanlarinda, belirli bir hukuk
sisteminin olmayis1 nedeniyle, biiyiik dl¢lide orf ve adetlere bagliydilar. Araplar, bu 6rf
ve adetlerin kendilerine atalarindan miras kaldigina inanmaktaydilar ve bu nedenle
bunlarin yaptirimlari son derece giigliiydii. Ancak, o donem toplumunun siyasi ve sosyal
kargasa icerisinde olmasi nedeniyle toplumda genel bir esitsizligin hakim oldugu
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bilinmektedir. Vahiy ilk planda bu toplumda bir birlik ve beraberlik saglamay1
hedeflemistir. Bu nedenle olguyu diizenlemek i¢in yine olgu iizerinden hareket etmistir.
Arastirmamizda 6zellikle bu durumu 6rnekleriyle birlikte incelemeye ¢alistik.

Kur’an, toplumsal alanla ilgili diizenlemeleri miladi yedinci ylizyilda belirli bir
sosyo-politik, kiiltiirel cografi, ekonomik ortamda olusturmustur. Vahiy, bu toplumu
diizenleyip kendi hedefleri dogrultusunda sekillendirme fonksiyonunu yerine getirirken
toplumun uygulamalarin1  dikkate almigtir. Aile hukuku alaninda, toplumun
uygulamalarin1 genel olarak diizenleyerek kabul etmistir. Hangi adetlerin ne sekilde
degistirildigine dair ornekler verdigimiz c¢aligmamizda, bu kabul ya da redlerin
arkasinda insan ve toplum yararmin oldugunu gordiik. Ceza ve ticaret hukuku
alanlarinda yine degistirilen, kabul edilen ya da tamamen reddedilen orf ve adetlerin
Islam 6ncesi ve sonrasi durumlarii inceledigimizde, insan ve toplum yararina uygun
olanlarin tasvip edildigi sonucuna ulastik.

Calismamizin yorum ve bulgular béliimiinde, 6rneklerini verdigimiz olgu-vahiy
iligkisinin giinlimiiz toplumlar1 agisindan ne ifade ettigini anlamaya galistik. Allah’in
belirli bir zaman diliminde belirli bir cografi-sosyal ve kiiltiirel ge¢misi olan topluma
gonderdigi bazi emir ve yasaklarin durumu tartisma konusu olan bir konudur. Yerellik
ve evrensellik cergevesinde yapilan bu tartismalarin teorik boyutlarinin yaninda bir¢ok
pratik soruna da yol actig1 bir gercektir. Kur’an’in bazi yerel uygulamalar1 dikkate
almast ve ona binaen verdigi hiikiimlerin, aradaki zamansal ve kiiltiirel mesafe
nedeniyle diinyanin her yerinde ayni sekilde uygulanmasi gliniimiiz toplumlari
acgisindan tartisilmaktadir.

Toplumlar, diinyadaki teknolojik, siyasi, fikri ve sosyal gelismelere paralel
olarak degismektedirler. Bu degisimin bir¢ok nedeni olabildigi gibi bazen bir alandaki
giiclii bir etki, toplumun diger alanlarinda biiylik degismelere neden olabilir. Sosyal
degismeler neticesinde, toplumda uzun siiredir varolan uygulamalarin degismesi
miimkiindiir (Sargin, 2003: 106-109) Bu uygulamalar, hukuk nedeniyle degisebildigi
gibi baz1 hukuki hiikiimlerin degismesine de neden olabilir. Bu nedenle, siirekliligin
saglanabilmesi i¢in toplumun diinyadaki gelismelerin gerisinde kalmamasina dikkat
edilmelidir. Ancak, hukuk acisindan degisme, kontrollii ve sinirlidir. Hukukun toplumu
yonlendirme fonksiyonu nedeniyle toplumda meydana gelen degisimler, hukukun genel
ilke ve hedeflerine uygun olup olmama agisindan degerlendirilir. Islam hukuku
acisindan da toplumda meydana gelen degisimler i¢in bu ilke, standart kabul edilmistir.
Aragtirmamizda Orneklerini vererek dikkat c¢ektigimiz gibi, toplumun varolan
uygulamalarini Kur’an dikkate almig ve hiikiimlerini o giinkii ilk muhataplar1 goz
oniinde bulundurarak olusturmustur. Bu nedenle, toplumun degisen 6rf ve adetlerine,
yasam tarzina gore, sosyal adalet ve esitligi saglayacak hukuk normlarinin olusturulmasi
Islam hukuku agisindan da gereklidir.

Kur’an’in Islam 6ncesi toplumun 6rf ve adetlerini olumlu ya da olumsuz olarak
dikkate almis olmasi, sonug olarak ¢ikarilan hiikiimlerin aynen devam ettirilmesi ya da
hiikmiin ortaya konulmasini saglayan yasama siirecinin 6rnek alinmasi gibi iki durumu
ortaya cikarir. Hiikiimlerin aynen devam ettirilmesi, evrensellik agisindan birgok sorunu
giindeme getirebilmektedir. Diinya, vahyin indigi miladi yedinci ylizyildan bugiine
degismis ve gelismistir. Gelisme ve degisme duragan bir durum olmadigi i¢in toplumlar
bundan sonra da degisecektir. Toplumdaki degismelere bagl olarak bireylerin maddi ve
manevi ihtiyaglar1 da farklilagacaktir. Bu durumlara bagli olarak farkli sorunlar ortaya
cikacaktir. Bu sorunlarin ¢éziimii i¢in hukuk, bireylerin yararna olacak ¢oziimler
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gelistirmek durumundadir. Bu da hiikiimlerin her ne olursa olsun uygulanmasi degil,
yasama fonksiyonu 6rnek alinarak yapilabilir.

Vahiy, o donem toplumunun {izerinde doniistiiriicii bir fonksiyon listlenmistir.
Kisa bir zamanda toplumun degisimi ancak toplumun o zamana kadar gelistirdigi
uygulamalar dikkate alarak saglanabilirdi. Mevcut diizen tamamen yikilmadan eksikler
tamamlanarak yapilan diizenleme, o donem acisindan genel olarak basarili olmustur.
Kur’an, genel olarak ¢evreden tamamen bagimsiz hiikiimler getirmemis, kisisel ve
toplumsal realiteye en uygun olan diizeni aramistir. Hukuki ayetleri, toplumsal
realitenin istiinde, tepeden inme birtakim emirler ve yasaklar biitiinii olarak goriip,
sadece metne dayali hukuki yorumlar yapmak, nassi gayesi dogrultusunda anlamay1
giiclestirecektir. Nassin orf ve adetleri dikkate alisinin arka plani iyi anlagilirsa, fiirQ ile
ilgili igtihadi hiikiimlerde ortaya ¢ikabilecek meselelerin ¢oziimiinde de 6rf ve adetlerin
fonksiyonu daha iyi kavranacaktir.
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