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tabiattaki yaratihs harikalan gozler oniine serilerek vurgulanir. Ayn1 zamanda gii-
niimiiz modern ahlak sistemlerinin de ongordiigii bircok ahlaki ilke bu surede
Lokman’in ogluna verdigi ogiitler icerisinde aktarihr. Lokman, bu surede adi iki
defa zikredilen ve kendisine hikmet verildigi belirtilen 6nemli bir sahsiyettir. Onun
ogluna verdigi ogiitler bu surede zikredildigi gibi Kur’an’dan onceki doneme ait
farkh eserlerde de farkh sekillerde aktarilmaktadir. Bu calismamiz Lokman’in Kisi-
ligi ve sahsiyeti ile Lokman suresinin giiniimiize 151k tutan mesajlarla dolu ayetlerini
arastirmaya yoneliktir. Bu yoniiyle, yapilacak olan genel veya konulu tefsir calisma-
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Lugman surah is a surah which includes a lot of principles about moralty,
worship and belief. This Surah was revealed at Makkah. The existence of Allah and
his might is stressed in this surah by giving many wonders of creation in the nature
as an example. Many moral principles which the modern maralty systems accept
today are also mentioned in this surah with the admonitions which were given by
Luqman the Sage to his son. Lugman in this surah is a personality whose name was
mentioned two times and was also given wisdom. The admonitions given by Lugman
to his son is mentioned in this sure as they were mentioned in other books which
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Lugman’s personality and the versus in this surah which shed light on today’s
world. Thus, we think that this paper will contribute to the general and subject-
based commentary studies.
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ONSOZ

114 sireden miitesekkil olan Kur'an’da itikad, ibadet, ahlak, gecmis {immetlerin
haberleri, emirler, yasaklar, gaybi haberler gibi bir¢ok konu ele alinmaktadir. Konularin
islenis tarz1 agisindan Kur'dn’a bakildiginda normal bir kitap gibi konularin giris, gelisme,
sonug diizeni igerisinde ele alinmayip tiim Kur'an’a yayilmis bir sekilde farkli dislup ve
farkl1 agilardan ele alindigin1 goriiriiz. Bazi stirelerde bir konu derinlemesine ele alinirken
diger bir stirede ayn1 konu sadece ana hatlaryla s6z konusu edilmektedir. Bir stirede bir
kavram On plana ¢ikarilmigken diger bir stirede ayni kavramla beraber farkli kavramlarin
da islendigini goriirliz. Bazen bir konu ele alinirken birden konu degisir ve zihinler farkl
bir alana kaydirilir. Her ne kadar Mekki stirelerde genelde inan¢ konularinin Medeni stire-
lerde de ibadet esaslariyla beraber fert ve toplum hayatin1 diizenleyici emir ve yasaklarin
islendigi bilinse de genel manada Kur'an’da belli bir konu biitiinliiglinden veya her stre
i¢in belli bir konudan bahsedilemez.

Niizil sirasina gore 57, resmi siralamaya gore ise 31. stire olan Lokman stiresi de
icerisinde bagta hikmet olmak {izere rahmet, siikiir, felah gibi kavramlarin; namaz, zekat
gibi ibadetlerin; kibirlenmemek, insanlar1 kii¢iik gormemek, konusurken sesi alcaltmak,
yiirliyliste tabii olmak gibi ahlak ilkelerinin; ahirette kimsenin kimseye fayda vermemesi
gibi ahiret ahvalinin; glines ve ayin insan i¢in belli bir vazife icra etmeleri gibi Allah’in
varlik ve kudret delillerinin; kiyamet saati, hayatin nerede sona erecegi ve kimsenin basi-
na ne gelecegini bilememesi gibi gaybi konularin islendigi bir siredir. Ayn1 zamanda bu
stirede Hz. Lokman’in ogluna nasihatlerinde, bir babanin evladina yaklasma ve onu egit-
mesi agisindan glizel drnekler vardir. Bu agidan bakildiginda Lokman stiresi bir kavram
calismasina kaynaklik edebilecegi gibi ahlaki agidan veya egitim agisindan da ele alinabi-
lir.

Tezimizin “Onceki ¢alismalar” boliimiinde de belirttigimiz iizere bu kadar zengin
bir icerige sahip olan bu sire {lizerine degisik ¢alismalar yapilmistir. Fakat bu ¢alismalar
Lokman stiresindeki kavramlarin ele alinmasi veya slrenin ahlak ve egitim gibi farkli
bakis acilarina gore degerlendirilmesi amacma yoneliktir. Biz ise ¢alismamizda stirenin
tahlili i¢in belirli bir bakis acis1 tespit etmeyip sireyi belli basl tefsir metinleri 1s181inda
bir biitiin olarak ele almay1 amagladik. Stirenin egitimle ilgili ayetlerinde tezimize kaynak
olarak sectigimiz tefsir metinlerine gore o ayeti degerlendirmekle beraber egitim ilkeleri
acisindan da o ayetle ilgili degerlendirmelerde bulunduk. Ahlak igerikli ayetlere de ayni
yontemle yaklasarak tefsir metinlerine gére o ayetin tahlilini yaptiktan sonra ahlak ilkele-
riyle de o ayeti ele aldik. Gerekli yerlerde kavram tahliline yoneldik.

Calismamiz bir giris, dort ana boliim ve bir sonugtan olusmaktadir. Girig bolii-
miinde, sec¢tigimiz bu konunun énemi ve amacini, ¢alismamizda izledigimiz yontemi ve
aragtirmamizin kapsamini belirtmeye calistik. Ayrica bu boliimde ¢alismamiza genel ma-
nada kaynaklik eden tefsir metinlerini ok kisa bir sekilde tanittik. Tkinci boliimde Lok-
man siresinin kaynaklik ettigi bazi ¢alismalar hakkinda bilgi verdik. Ugiincii boliimde
stire ve bu silireye ad1 verilen Hz. Lokman ile ilgili genel bir degerlendirme yaptik. Bu
boliimde stirenin niizdl sebebi ve niizil yeri, Hz. Lokman’in sahsiyeti ve hayati ile ilgili
ulasabildigimiz rivayetleri sunduk. Strede gecen belli basl kavramlar1 dérdiincii béliimde
miistakil olarak ele aldik. Bu boliimde strede gegen tiim kavramlart tek tek incelemeyip
stirenin genelinde tekrar edilerek siire i¢in bir anahtar niteligi kazanmis olan ve bu siireye
ilk bakista dikkat ¢ceken kavramlan ele aldik. Ayn1 zamanda bizim ele aldigimiz bu kav-
ramlar stirede bulunup da bir baglik altinda miistakil olarak degerlendirmedigimiz kav-
ramlar i¢in bir gat1 gorevi gérmekte yani onlar1 da kapsamaktadir. Son bdliimde ise slreyi
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tefsir metinleri 151¢nda bir biitiin olarak degerlendirdik. Bu degerlendirmede tefsirlerde
gecen sarf, nahiv tahlillerine ¢ok fazla yer vermeyip daha ¢ok ayetlerde verilen mesaj1 ve
bu mesaj1 miifessirlerin nasil ele alip yorumladigim1 6n plana ¢ikardik. Ayetleri tek tek
inceledigimiz bu bdliimden sonra da sonug boliimiiyle ¢calismamizi tamamladik.

Yiiksek lisansin ders doneminde goriislerinden son derece istifade ettigim degerli
hocalarim Dog. Dr. Zekeriya Pak, Dog. Dr. Abdiilkadir Evgin, Yard. Dog¢. Dr. Nuri Kah-
veci beylere slikranlarimi sunuyorum. Ayrica her zaman yakin ilgisini gérdiigiim Yard.
Dog. Dr. M. Akif Ozdogan hocama tesekkiir ediyorum. Tez konusunun segiminde ve
yiiksek lisansimin her safhasinda katkilarini esirgemeyen, bana bilimsel arastirma yap-
may1 sevdiren degerli tez hocam Prof. Dr. M. Kemal Atik Bey’e tesekkiirlerimi sunuyo-
rum.

Siileyman KISAOGLU
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GIRIS Siileyman KISAOGLU

1. GIRIS
1.1. Konunun Onemi Ve Amaci

[Ik insanin yaratilmasiyla beraber Allah-insan iliskisi vahiy ile baslamis ve bu
vahiy silsilesi belirli araliklarla gonderilen peygamberler aracilifiyla devam etmistir.
Peygamberler de kendilerine verilen teblig vazifesini hakkiyla yerine getirmek ig¢in
insan giiclinii zorlayan bir tarzda ¢aligmislardir. Bu ugurda memleketlerini terk etmek
zorunda da kalsalar Allah’tan aldiklarini insanlara ulastirma ¢abalarindan hi¢bir zaman
vazge¢cmemislerdir. Peygamberler silsilesinin son halkasini teskil eden Hz. Peygamber
icin de durum bu sekildedir. Hz. Peygamber de kendisine vahyedilen Kur'dn’1 insanlara
ulagtirmak amaciyla her tiirlii zorluga gogiis germistir. Miisliimanlar Hz. Peygamber’in
bu miicadelesini karsiliksiz birakmamislar ve hem Hz. Peygamber zamaninda hem de
sonraki donemlerde Kur'an’1 anlama ve yasama gayreti igerisinde olmuslardir.

Vahiy silsilesinin son meyvesi olan, tiim insanlarin diinya ve ahiret mutlulugunu
amagclayan Kur'an-1 Kerim, hem tiislup hem de igerik acisindan biitiin beseri kitaplardan
farklillk arz etmekte ve insanlara ferdi, ictimai, ahlaki, idari, iktisadi esaslar
sunmaktadir.

Inmeye basladig ilk andan itibaren arastirma konusu yapilmis olan Kur'an higbir
dénemde 6nemini yitirmeden arastirilmaya devam etmistir. Miifessirler Kur'an’1 degisik
yonlerden ele alarak tefsir etmeye calismislardir. Miifessirlerden bazilar1 Kur'an’in
tislup agisindan beseri kelamlara istiinliglinii ele almis, bazilar1 Kur'an’1 lafiz ve
vecihleri 6n plana ¢ikararak i’rab acisindan ele almis, bazilar kissalara agirlik vermistir.
Bununla beraber ahkama ydnelik tefsir yapanlar oldugu gibi, inang esaslarina yonelerek
Islam’in akide sistemini ortaya koymaya calisan miifessirler de olmustur. Bu sekilde
slire ve ayet tertibine gore Kur'dn’in biitiini {izerine tefsir ¢aligmalar1 yapildigi gibi
miistakil sOre tefsiri seklinde calismalar da yapilmistir. Miistakil sire tefsiri
caligmalarinin yapilmasinda, ele alinan slirenin ihtiva ettii konu veya konular etkili
oldugu gibi o stirenin fazileti hakkinda nakledilen rivayetler de etkili olmustur.

Lokman stiresi de hem ferdi hem ictimai hem de ahlaki bir¢ok ilkeyi bir arada
sunmasi agisindan igerik olarak aragtirma yapmaya miisait zengin bir yapiya sahiptir.
Bu 6zelligi sebebiyle Lokman siiresi bir¢ok c¢alismaya kaynaklik yapmis ve bazi
miistakil stre tefsiri ¢alismalarina da konu olmustur. Lokman stiresindeki kavramlar
Kur'an literatiiriiniin kavranmasi agisindan anahtar niteligindeki kavramlardir. Stredeki
ahlaki ilkeler fert ve toplum huzuru i¢in son derece énemli ilkelerdir. Bu agidan bu stire
lizerine yapilan ve yapilacak olan tiim ¢aligmalar her yonden fevkalade 6neme sahiptir.

Her arastirmacinin ilm1 kapasitesi, zeka seviyesi, yetistigi ortamdan aldig1 kiiltiir
farki yaptig1 caligmayi etkiler. Bazis1 bu siredeki kavramlari 6n plana ¢ikarirken bir
digeri strede gecen ahlaki ilkeler iizerinde fazlasiyla durabilir. Biz bu arastirmamizda
belli bir konu veya kavram tayin etmeden sireyi biitiin yonleriyle, tefsir metinleri
1s18mda ele aldik. Bu ¢alismamizda Islam tarihinin genis kiiltiir havzasinda yetismis
degerli miifessirlerin bu sire iizerine yaptiklar1 yorumlar1 degerlendirmekle beraber
bizden sonra 6zelde Lokman stiresi genelde de Kur'an’in tamamu {izerine yapilacak olan
tefsir caligmalari i¢in yardimci olmay1 amagladik.



GIRIS Siileyman KISAOGLU

1.2. Kaynaklarin Degerlendirilmesi

Tezimiz genel manada bir giris, 4 ana boliim ve sonug¢tan olusmaktadir. Tez
konusu ve arastirmanin yontemi ile ilgili bilgilerin verildigi giris boliimiinden sonra
onceki ¢alismalarin degerlendirildigi, Hz. Lokman ve Lokman siresi ile ilgili genel
bilgilerin sunuldugu, siirede gecen bazi kavramlarin ele alindig1 ve stirenin dnceki tefsir
metinlerine gore tahlil edildigi dort boliim gelmekte ve tezimiz sonug boliimiiyle sona
ermektedir.

Strede gegen bazi kavramlar degerlendirdigimiz boliimde genel manada bu
kavramlarm ele alindig1 isfehani’nin Miifredat’s, ibn-i Manzfir’un Lisanii'l-Arab’1 gibi
eserlerden istifade ettik. Bunun yaninda belli bagh tefsir metinlerinde bu kavramlarin ne
sekilde degerlendirildigine kisaca degindik. Burada slreyi tahlil ederken kendimize
kaynak olarak sectigimiz tefsir metinlerinden istifade ettik.

Hz. Lokman’in kiinyesi, hayat1 ve kisiligini ele aldigimiz bolimde yine ayni
tefsir metinlerine miiracaat ettigimiz gibi bunun yaninda Taberi’nin Tarih’i, Sa’lebi’nin
Araisii'l-Mecalis’t ve Mufaddal ed-Dabbi’nin Emsalii'l-Arab’1 gibi eserlerden de
faydalandik.

Strenin genel tahlilini yaptigimiz boliimde ise asagida kisaca tanittigimiz
miifessirler ve eserlerini kaynak edindik. Bunun yaninda ele aldigimiz ayet ibadet
icerikli ise o konunun ele alindig1, ibadetle ilgili eserlere; ahlak icerikli ise ahlakla ilgili
eserlere de miiracaat ettik.

Tezimizin adindan da anlasilacag1 lizere bu tezimize eski ve yeni bazi tefsir
eserleri birinci dereceden kaynaklik etmistir. Tezimize kaynak olan tefsirleri belirlerken
bunlarin rivayet, dirayet, isarl, edebi...vs olmalarina gore bir ayrim yapmadik.
Asirlardan beri geliserek devam eden tefsir ilmi igerisinde genel kabul gérmiis ve bu
sahada yazilan birgok esere kaynaklik etmis tefsirleri segmeye ¢aligtik. Zaten bir yiiksek
lisans ¢alismasi olan bu aragtirmada klasik ve cagdas anlamda yazilmis olan tiim tefsir
metinlerini de incelememizin imkan dahilinde olmadig1 agiktir.

Burada bastan sona tezimiz i¢in basvuru kaynagi olan tefsirleri ¢ok kisa bir
sekilde tanitmamiz ve bu tefsirleri segme sebebimizi zikretmemiz yerinde olur:

Kaynak tefsir olarak sectigimiz tefsirlerden ilki Taberi (6. 310/922)’ye ait
“Camiu’l-Beyan an Te’vili’l-Kur’an”dir. Hz. Peygamberden nakledilen agiklamalari,
sahabe ve tabiin ve etba-1 tabiin miifessirlerinin goriislerini senetleriyle beraber
nakleden pek kiymetli bir tefsir ansiklopedisi durumunda olmasi, bu rivayetlerin
cokluguna ragmen pek ¢ok sayida dirayet unsurlar1 da ihtiva etmesi ve kendisinden
sonraki miifessirler i¢in de bagvuru kaynagi olmasi gibi sebepler bu tefsirde Lokman
stiresi ile ilgili ne gibi bir malumatin bulundugunu tespit i¢in bu tefsiri kaynaklarimiz
arasinda segmeye bizi sevk eden dmillerdendir.

Tezimiz i¢in kaynaklik eden ikinci tefsir Zemahseri (h. 467-538) ’nin “el-Kessaf
an Hakaiki’t-Tenzil ve Uylni’l-Ekavil fi Viichhi’t-Te’vil”idir. Miifessir ayetlerin
tefsirinde ilk olarak icaz ve belagat acisindan dikkat ¢eker. Farkli ilimlere vukifiyetinin
yani sira Arap dilini kullanmadaki maharetiyle one ¢ikar. Kendisi Arap olmamasina
ragmen Arap diline olan hakimiyeti, bu dilin icdz ve belagat Ozelliklerini ustaca
kullanmis olmasi, kendisinden sonra yazilan tefsirlerin ¢ogunda etkili olmasi, tefsirinin
dirayet tefsirleri icerisinde seckin bir yerinin olmasi gibi sebepler ¢alismamiza
kaynaklik eden klasik tefsir metinleri igerisinde Zemahseri'nin tefsirini de almamiz
konusunda bizi etkileyen sebeplerdendir.
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Bir diger tefsir kaynagimiz Fahreddin er-Razi (6. 606/1210)’ye ait "Mefatihu’l-
Gayb"dir. Tiirkge'ye de gevirisi yapilmis olan, icerisinde akaid, kelam felsefe, nahiv ve
belagat gibi ¢ok cesitli ilim dallarindan konular islenen, bu manada genis ¢apli bir
dirayet tefsiri olarak taninan, et-Tefsiru'l-Kebir ismiyle meshur olmus bu eser
calismamizdaki klasik tefsir metinleri igerisindedir.

Kurtibi (6. 671/1273)’nin "el-Cami' 1i Ahkami'l-Kur'an ve'l-Miibeyyin lima
Tedammeneht mine's-Siinne ve Ayi'l-Furkan" adli tefsiri de kaynaklarimizdan birisidir.
Eser, ahkdm agirlikli oldugu i¢in bunu Ahkamu'l-Kur'an'lar i¢inde sayanlar varsa da
biitiin Kur'an'in bastan sona kadar tefsirini ihtiva etmektedir. Tefsirinde ayetleri kiraat
ve dilbilgisine gore tahlil eden, siirle istishada bolca yer veren, kendisinden Once
yazilmis tefsirlere ¢ogu yerde isaret ederek deginen, bununla beraber bir¢ok dirayet
unsuru da ihtiva eden Kurtibi'nin tefsiri tezimizin kaynaklar igerisindedir.

Klasik kaynaklarimizdan bir digeri Beydavi (6. 685/1286)’nin “Envaru’t-Tenzil
ve Esraru’t-Te’vil”idir. Pek veciz ve anlasilmasi giic olan bu tefsir lizerine 250’den
fazla hasiye ve ta’lik yazilmasi bu tefsirin ne kadar itibar gordiigiinii gostermesi
bakimindan énemlidir. Her ne kadar kendisi i¢in kaynaklik eden Zemahseri'nin Kessaf'
inceledigimiz eserler arasinda bulunuyorsa da yazildigi donemden bu yana miisliimanlar
nezdinde bdyle miteber olan Beydavi'nin tefsiri kaynaklarimiz arasindadir. Bir klasik
tefsir metni olarak incelemek tizere sectigimiz bu tefsir dilinin agirhigiyla taninmaktadir.
Bu yoniiyle de Beydavinin tefsirini inceleyecek olmamizin bize kazandiracagi seyler
oldugunu diisiiniiyorum.

Bir diger eserimiz Nesefi (6. 710/1310)’nin "Medarikii’t-Tenzil ve Hakaiku’t-
Te’vil" adh eseridir. Ayetlerin tefsirlerindeki goriisleri pek gilizel sekilde 6zetlemis
olmasi, irdb vecihlerine, kiraatlere yer verdigi gibi belagat inceliklerini gostermeye de
onem vermesi ve bu konuda da maharetiyle taninmis olmasi Nesefi'nin tefsirini
kaynaklarimiz arasina almamizin sebeplerindendir.

Ibn-i Kesir (6. 774/1313)’in tezimize kaynaklik eden eserinin adi "Tefsiru'l-
Kur'ani'l-Azim"dir. Eserinde ayetlerin ayetlerle tefsir edilmesi metodunu ¢ok giizel
islemesi, gerekli gordiigii yerlerde konu ile ilgili merfu hadisleri bir arada zikretmesi ve
rivayet tefsirleri icin ¢ok giizel bir ornek teskil etmesi dolayisiyla bu tefsiri de
incelemeyi uygun bulduk.

Bir baska kaynagimiz Alxsi (6. 1270/1854)’ye ait “Rahu’l-Meani fi Tefsir’i
Seb’il-Mesani” adli tefsirdir. Miifessirin dirayetiyle goriisler arasinda mukayese
yapmasi, gerektiginde tenkit etmesi ve delile dayanarak tercihlerini bildirmesi, nahiv ve
liigat meselelerinde tafsilata girmesi, belagat inceliklerini izhar etmesi, Israiliyyata
siddetle kars1 koymasi bu tefsirin genel Ozellikleri igerisinde sayilabilir. Bu yoniiyle
AlGsi'nin tefsirini de kaynaklarimiz igerisinde zikretmemizin yerinde olacagim
diistinliyorum.

Cagdas tefsir metinleri igerisinde inceledigimiz tefsirlerden biri de Elmalil
(1878-1942)’nin "Hak Dini Kur'an Dili" adl1 eseridir. Tefsirde stire ve ayetler arasindaki
miinasebetin gosterilmesine dnem vermistir. Arapga, kavaid ve i’rab meselelerine
devrin ve muhataplarin sartlar1 icabi az temas etmistir. Elmalili, zamanin ilgilendiren
ilimlere ve felsefi bahislere yer vermis, bilhassa bu cihetten, daha 6nceki tefsirlerde pek
bulunmayan veya pek gii¢ anlasilabilen konular1 anlatmig, ayetlerin isaret ettigi dini,
hukiki, igtimai, bilimsel gergekleri aciklamigtir. Elmalili'nin tefsiri bu 6zelliklerinin
yani sira yakin tarihte Tiirk¢e yazilmisg miistesna bir tefsir olmasi dolayisiyla tezimizin
cagdas tefsir kaynaklar igerisinde yer almistir.

3
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Yakin désnemde Celal Yildirim tarafindan yazilmis olan "Ilmin Isiginda Asrin
Kur'an Tefsiri" adli eser de c¢agdas tefsirler igerisinde inceledigimiz bir eserdir.
Tefsirinin Onsoz'iinde miiellif bu tefsiri herkesin anlayacagi bir dilde yazdigmni,
tefsirinin daha ¢ok genclere hitap ettigini, ayetleri daha ¢ok ilmi acidan ele almay1
uygun gordiigiinii, gerektigi yerlerde Tevrat, Incil ve Kur'an arasinda mukayeseler
yaptigini, tefsirinde rivayetten ¢ok dirdyete agirlik verdigini, her konudaki veya
boliimdeki ayetlerin ilmi, ahlaki, hukuaki, sosyal, ekonomik ve tarihi yonlerini kisaca
acikladigin1 ve okuyuculari sikmamasi igin tefsirini hem planli ve diizenli hem de
ansiklopedik bir tarzda yazdigini agiklar. Adindan ve miiellifinin agiklamalarindan da
anlasilacag lizere cagdas ilmi referans alarak hazirlanmis olan bu tefsiri de Lokman
stiresi baglaminda incelememiz yerinde olur diye diisiiniiyorum.

Tezimizin ¢agdas tefsir kaynaklari arasinda bulunan bir diger calisma da Prof.
Dr. Siileyman Ates tarafindan hazirlanmig bulunan "Yiice Kur'an'in Cagdas Tefsiri"dir.
Bu tefsirde miiellif ayetleri sade bir Tiirk¢e ile yorumlamuis, bir ayetin tefsirini yaparken
ayn1 konuyla ilgisi bulunan diger ayetleri de alt alta vermis, ayet hakkindaki yorumlari
da naklettikten sonra genel olarak rivayetleri tahlil etmis, rivayetlerin dogru olmadigi
kanaatinde oldugu yerlerde gerekgesini acgiklamistir. Ayrica sire sonlarinda ayri bir
boliim acarak o strede gegen kelimelerdeki kiraat farklarma da tek tek deginmistir.
Kendisi de bir ilahiyat hocasi olan Ates'in yillarin kendisine kazandirdig1 akademik
tavirla hazirlamis oldugu ve adindan da anlagilacag tizere son donemde Kur'an iizerine
yapilmis ¢agdas caligmalar arasinda yerini almig bulunan bu tefsiri tezimizin c¢agdas
tefsir kaynaklar1 arasinda degerlendirilmistir.

Inceledigimiz ¢agdas tefsir metinlerinden biri de bir heyet tarafindan hazirlanan
tefsirdir. Tam ad1 "Kur'an Yolu Tiirk¢ce Meal ve Tefsir" olan bu eseri kaleme alan heyet
Prof. Dr. Hayrettin Karaman, Prof. Dr. Mustafa Cagric1, Prof. Dr. Ibrahim Kafi Dénmez
ve Prof. Dr. Sadrettin Giimiis'ten olusmaktadir. Diyanet Isleri Baskanhig1 Yayinlari
arasinda bulunan bu tefsirde miiellifler sade ve akict bir dil kullanmig, ayetlerin 6nce
mealini verdikten sonra tefsir kismina gegmis ve burada da gerekli yerlerde ayetlerin
niizlll sebebi veya sebeplerini anlatmis, daha onceki miifessirlerin goriislerine deginmis
ve giinlimiiziin gelisen ilmi birikimi 1518inda ayetleri acikladiktan sonra da Onceki
miifessirlerin bu ilmi agiklamalarla Ortligmeyen yorumlar1 varsa onlara da isaret
etmislerdir. Ilahiyat fakiiltelerinde birgok Ogrenci yetistirmis hocalarimiz tarafindan
kaleme alinan ve bir heyet tarafindan Tiirkge olarak yazilan en yeni tefsir olma
0zelligini tasiyan bu eser de tezimize kaynaklik eden ¢agdas tefsir metinleri arasindadir.

1.3. Arastirmanin Yontemi Ve Kapsam

Yukarida da belirttigimiz gibi Lokman siresi, icerigi ve verdigi mesajlar
acisindan ¢ok kapsamli bir siiredir. Sadece egitim acisindan veya sadece ahlak agisindan
bu siire genis capli bir arastirmaya kaynaklik edebilir. Biz bu tezimizde eski ve yeni
tefsir metinleri 151¢inda Lokman slresini genel manada ele aldik. Strenin ayetlerini,
icerigine gore belli basliklar altinda toplayarak degerlendirmeyi uygun bulduk. Bir
ayette islenen konu ile ilgili bagka sirelerde de ayetler varsa o sirelerin ve ayetlerin
numarasin1 verdik. Gerekli gordiiglimiiz yerde o ayetlerin meallerini de vermekle
beraber bazilarina miifessirlerce yapilan yorumlari da aldik.

Lokman stiresi icerisinde dyle konular vardir ki o konu uzun yillardir tartisma
konusu yapilmig bir kelami meseledir veya Hz. Lokman’in ogluna nasihatlerinde
gorecegimiz gibi ¢ok genis capli bir egitim konusudur. Béyle konularin s6z konusu
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edildigi ayetlerde de genel hatlariyla o konunun ilgili ilimdeki yerine deginmekle
beraber teferruati kendi yerine biraktik. Zaten stirede gegen konularin hepsini, ilgili ilim
dallarindaki tiim teferruatlariyla ele almamiz, calismay1 kendi ama¢ ve mecrasindan
saptiracagi gibi bdyle bir calisma bir yliksek lisans arastirmasi igin nitelik ve nicelik
ac¢isindan da miimkiin olmamakla beraber verimsiz olurdu.
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2. ONCEKIi CALISMALAR

Lokman siresi zengin igerigi ile hem Tiirkiye’de hem de diger miisliiman
tilkelerde bir¢cok akademik ¢alisma i¢in kaynak olmustur.

Lokman stresi iizerine yapilan ¢alismalardan bazilarina bizzat ulagabilsek de bir
kismina hem yurtdisinda yapilmis ¢aligmalar olmalar1 hem de 30-40 sene Oncesinde
yapilmis olmalar1 dolayisiyla sadece isimlerine ulastik.

Bu stire lizerine yurtdiginda yapilmis olan tespit edebildigimiz en eski ¢aligma
1972 senesinde Misir Ezher Universitesi Ustlii’d-din Fakiiltesi’nde yapilmustir. Bir
doktora calismasi olan bu arastirma Muhammed Ahmed ibrahim tarafindan yapilmis
olup “Tefsir-ii Stret-1 Lokman” adin1 tagimaktadir. Yine bu stire lizerine 1976 senesinde
Mahmud Ali Muhammed tarafindan “Vesaya Lokman Kema Veredet fi’lKur'an” isimli
bir mastir caligmasi yapilmstir.

Bu akademik calismalar yaninda yurtdisinda Lokman siresi iizerine miistakil
caligmalar da yapilmistir. Bunlardan biri Kahire’de 1992 senesinde basimi yapilan
“Nefehatiin Rabbaniye fi Tefsiri Streti Lokman el-Mekkiyye” isimli eser olup Dr.
Abdiilhamid Mahmud Miitevelli tarafindan kaleme alinmistir. Bu konuda bir diger
miistakil calisma da “Edvaiin min Sdaret-i Lokman” admi tagimakta olup Suriye’de
Cevdet Sait tarafindan yapilmstir.

Lokman stiresi lizerine Tiirkiye’de de bazi ¢calismalar yapilmistir. Bunlardan biri
Mustafa Kalender tarafindan 1991 senesinde Marmara Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisii biinyesinde yapilmis olup “Lokman Siresinin Egitim Agisindan Yorumu”
adinm1 tasimaktadir. Bir yiiksek lisans caligmasi olan bu arastirma Dog. Dr. Bayraktar
Bayrakli danismanhiginda yapilmistir. Bir diger ¢alisma yine Marmara Universitesi’nde
1994 senesinde Yard. Dog. Dr. Emin Isik danismanliginda hazirlanan bir yiiksek lisans
tezidir. “Islam Ahlaki A¢isindan Lokman Stiresinin Tefsiri” isimli bu ¢alisma da Yunus
Ekin tarafindan yapilmistir. Bu konuda yapilmis bir bagka calisma olarak Mehmet
Cesur tarafindan 1997°de Marmara Universitesi’'nde hazirlanan bir yiiksek lisans tezi de
bulunmaktadir. “Lokman Siresi Isiginda Ailede Cocugun Ahlaki Egitimi” adini tasiyan
bu caligsma ise Dog¢. Dr. Mahmut Camdibi danigsmanliginda yapilmistir.

Yurtdisinda oldugu gibi Tiirkiye’de de bu akademik ¢alismalar yaninda bu sire
ile ilgili miistakil eserler kaleme alinmistir. 2001°de Istanbul’da basimi yapilan
“Lokman Stiresi ve Ahlaki Ogiitler” isimli eser Dog. Dr. Muhsin Demirci tarafindan
kaleme alinan miistakil bir ¢aligmadir.

Daha 6nce yapilan calismalara bakildiginda isimlerinden de anlasilacag: iizere
bu caligmalarin Lokman siiresini ya egitim ya da ahlak baglaminda ele aldiklar1 goriiliir.
Bu calismalar ya Hz. Lokman’in evladini hikmetle yetistirmesi esasina dayanarak stireyi
egitim ilkeleri agisindan degerlendirmis ya da slrede gecen ferdl ve ictimai ahlak
ilkelerini 6n plana cikararak konuya Islam ahlaki baglaminda yaklasmislardir. Bizim
calismamiz ise hem egitim hem de ahlak ilkeleri a¢isindan zengin bir icerige sahip olan
bu shireyi bir biitiin olarak ele alip genis Islam kiiltiirii igerisinde her zaman basvuru
kaynagi olarak degerlendirilmis olan bazi tefsir metinleri 1s1¢inda tahlil etmeye
yoneliktir.
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3. SURE VE Hz. LOKMAN iLE iLGIiLi GENEL BIiLGILER

Bu bolimde genel manada Lokman siresi ve Hz. Lokman ile ilgili
ulagabildigimiz bilgileri degerlendirecegiz. Lokman siresi ile ilgili bilgileri, stirenin
niizOli ve muhtevasi ile ilgili bilgiler olarak iki kisimda ele alacagiz. Hz. Lokman'in
kendisi ile ilgili bilgileri de ad1 ve hayati ile ilgili bilgiler olmak iizere yine iki kisimda
degerlendirecegiz.

3.1. Lokman Siiresinin Niizali

3.1.1. Niizil Yeri

Resmi siralamada 31, niizll sirasina gore ise 57. stire olan Lokman siiresi genel
kabule gore Mekke doneminde nazil olmustur (EbG Hayyan, 1983: VII, 183). Ancak
dort ayetinin (4, 27, 28, 29. ayetler). Medine’de indigine dair rivayetler de vardir
(Yazir, 1979: VI, 3836; Ibn Asﬁr: 1984: XXII, 138; el-Bikai, 1987: 11, 356).

Bu farkli rivayetleri su sekilde siralamak miimkiindiir:

Lokman sfiresi baz1 miielliflere gére (Ibn-i Kesir, Beyhaki, Zerkes). tamamiyla
Mekke’de nazil olmustur. Bu goriis Ibn-i Abbas’tan nakledilen bir rivayete
dayanmaktadir (Ebl Hayyan, 1983: VII, 183; el-Beyhaki, 1985: VII, 142).

Katade ve Ata b. Yesar’a isnad edilen bir rivayet’e gore stire genel itibariyle
Mekke’de nazil olmakla birlikte 28 ve 29. ayetler Medine’de nazil olmustur (el-Alisi,
1993: XXI, 78).

Ebl Cafer en-Nahhas’a ait bir rivayete gore ise slrenin 27, 28 ve 29. ayetleri
Medeni’dir (en-Nahhas, 1989: 205).

Hasan Basri’ye izafe edilen diger bir goriise gore de siirenin 4. ayeti Medine’de
nazil olmustur (el-Maverdi, 1992: 1V, 326).

[lk olarak zikredilen; stirenin Mekke’de nazil oldugu gériisii, iclerinde Beyhaki
ve Zerkesi gibi alimlerin de bulundugu birgok miifessirin benimsedigi goriistiir.
Miifessir ibn-i Kesir de stirenin Mekke’de nazil oldugu gériisiinii desteklemekle birlikte
bu goriiste olanlarin dayandiklar rivayetin daha meshur oldugunu belirtir (Ibn Kesir,
1986: 111, 442).

Ikinci goriis AlGsi’nin zikrettigi rivayete gore shrenin 28 ve 29. ayetlerinin
Medine’de nazil oldugu seklindeydi ve bu rivayet Katade’ye isnat edilmekteydi. Fakat
Taberi’de yine Katade’den ayn1 ayetlerin Mekke’de indigine delil kabul edilen baska bir
rivayet zikredilmektedir. Bu da ayni kisiye ait farkli rivayetlerin bulundugunu gosterir.

Strenin 4. ayetinin Medine’de indigi yoniindeki Hasan Basri’ye ait rivayet ise,
Buhari’nin de Sahih’ine almis oldugu, namazin Mekke’de Isrd gecesinde farz
kilindigina dair sahih rivayete ters diistiigii gerekcesiyle Alisi tarafindan tenkit edilmis
ama yine de bu goriisiin te’vil edilebilecegi belirtilmistir.

3.1.2. Niizil Sebebi

Strenin bir kisim ayetleriyle ilgili miistakil niiz{il sebepleri zikredilmekte ise de
genel itibariyle stirenin niiz{l sebebi olarak su rivayet nakledilmektedir:
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Kureysliler Hz. Peygamber’e gelerek Lokman’in oglu ile olan kissasi ve ana
babaya iyilik hakkinda soru sordular. Bunun iizerine s6z konusu stire nazil oldu (el-
Meragi, 1974: XXI, 71; Ebl Hayyan, 1983: VII, 183).

3.2. Lokman Siresinin Muhtevasi

Lokman stiresinin ismi 12. ve 13. ayetlerde adi zikredilen Lokman (A.S.)’dan
gelmektedir. Stire Hz. Lokman’dan dolayr bu ismi almistir (el-Kasimi, 1994: XIII,
4792).

Mekki sireler genelde Allah’in varlig1 ve birligi, niibiivvet, kiyamet ve ahiret
gibi inan¢ meselelerini anlatir.

Lokman siresinde mii’minler 6viilmekte, inkarcilarin tutumlar1 kinanmakta ve
Allah’in kudreti hakkinda deliller sunulmaktadir. Daha sonra Hz. Lokman’in ogluna
verdigi 6gltlere yer verilerek Allah’a sirk kogsmaktan uzak durmak ve ebeveyne itaat
etmek vurgulanmaktadir. Bu nasihatlerden sonra batil olmasimma ragmen atalarinin
yolunu cahilce takip eden ve bu batil yola siki sikiya bagli olan miisrikler
kinanmaktadir. Ardindan goklerde ve yerde Allah’in varligina delalet eden bazi isaretler
zikredilmekte ve stre kimsenin kimseye bir fayda saglayamayacagi ve dolayisiyla
herkesin ameliyle bas basa kalacag: giinden sakindirarak sona ermektedir.

Kisaca bu sekilde tanitilmakla beraber genel itibariyle stirenin muhtevasi dort
boliimde incelenebilir.

1A

a). Birinci boéliim: ilk bolimde (1-11. ayetler) Oncelikle Kur'an’mn ve
mi’minlerin temel O6zellikleri anlatilmaktadir. Buna gére Kur'an; hikmet, hidayet ve
rahmet kaynagidir. Kur'an’dan istifade eden mii’'minler ise namaz kilar, zekati verir ve
ahirete de iman ederler. Kur'an ve mii’minler boylece nitelendirildikten sonra Mekke
miisriklerinin Islam ve miisliimanlar karsisindaki tutumlar elestirilir. Miisrikler hikaye
ve masal tlirli sozlerle Kur'an’1 kiyaslar ve vahyi alay konusu yaparlar. Kendileri sapkin
oldugu gibi bagkalarin1 da saptirmaya calisirlar. Allah’in ayetleri karsisinda gurura
kapilir, ilgisiz ve duyarsiz davranirlar. Bu ilk boliimiin sonunda ise ilahi kudretin
varliklar1 nasil meydana getirdigi belirtilir ve Allah’tan baska bir varliga tapmamak
gerektigi vurgulanir.

b). Ikinci béliim: Kendi igerisinde bir biitiin olan ikinci boliimde (12-19.
ayetler) Hz. Lokman’dan bahsedilir. Burada Lokman’in hayati ve kimligi s6z konusu
edilmeyip ona hikmet verildigi belirtilir ve ogluna verdigi hakimane ogiitlere yer verilir.
Burada Lokman ogluna Allah’a sirk kosmamay1, anne babaya iyi davranmay1, namaz
kilmayi, iyiligi emredip kotiiliikten sakindirmayi, sabirli olmayir ve baskalarimi
kiictimsemeyip algakgoniillii olmay1 6giitler.

¢). Uciincii béliim: Ugiincii boliimde (20-32. ayetler) insanlara bahsedilen
nimetler ve Allah’1n yiiceligi s6z konusu edilir. Goriiniir goriinmez her tiirlii nimetlerin
insanlara sunulmus oldugu vurgulanir. Atalarinin batil inan¢ ve geleneklerini 1srarla
stirdiirenler kinanir. Buna karsin Allah’a teslim olup O’nun yolundan gidenlerin
akibetlerinin hayirli oldugu belirtilir. Bu boliimiin sonunda Allah’in giic ve kudretinin
sonsuzlugu anlatilir ve baz1 kozmolojik deliller sunulur.

d). Dordiincii boliim: Dordiincii boliim olan son béliimde ise (33-34. ayetler)
kiyamet giliniinde kimsenin kimseye fayda veremeyecegi, Allah’in va’dinin muhakkak
gerceklesecegi ve dolayisiyla diinya hayatina aldanip da ahireti unutmamak gerektigi
belirtildikten sonra stire Allah’in sonsuz ilmini gosteren ifadelerle sona erer. Strenin
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son ayetinde kiyamet vaktini sadece Allah’in bilecegi kesin ve vurgulu bir ifadeyle
belirtildikten sonra yagmuru yagdiranin Allah oldugu, rahimlerde olan1 Allah’in bildigi,
kisinin yarin ne kazanacagini ve nerede 6lecegini bilemeyecegi hususlar1 aktarilir.

3.3. Hz. Lokman’m Sahsiyeti Ile ilgili Bilgiler

Hz. Lokman'in sahsiyeti ile ilgili rivayetleri degerlendirecegimiz bu kisimda
onun hakkindaki rivayetleri ad1 ve kiinyesi ile ilgili ve hayat ile ilgili rivayetler seklinde
iki kisitmda degerlendirdik. Hz. Lokman'in kiinyesi ve hayati ile ilgili tarih ve tefsir
kitaplarinda bir¢ok rivayet bulunmakla beraber bunlar hem birbirinden farklilik arz
etmekte hem de sahih rivayetler olmadiklar1 yoniinde baz1 cagdas miifessirler tarafindan
elestirilmektedir (Ates, 1990: VII, 61-62). Aslinda bir¢ok milletin Hz. Lokman't
kendilerinden saymasi ve onun hayat1 ile ilgili bu kadar ¢ok rivayetin bulunmasi onun
hakim/bilge bir kisi olarak milletler nezdinde ne kadar etkili oldugunu gostermesi
bakimindan 6nemlidir.

3.3.1. Adi Ve Kiinyesi ile Ilgili Rivayetler

Hz. Lokman’in kim oldugu hakkinda kaynaklarda cesitli rivayetler vardir.
Kur'an’da Hz. Lokman’in kim oldugu, nerede yasadigi, nasil yasadigi gibi konularda
bilgi yoktur. Zaten bu gibi teferruata dair bilgiler de Kur'an’in muhataplarina sunmak
istedigi mesaj acgisindan fazla 6nemli olmasa gerektir.

Kur'an’da Lokman’la ilgili bilgiler Lokman siresinde adinin iki defa
zikredilmesi ve onun ogluna verdigi bazi ¢giitlerin naklinden ibarettir (Lokman 31/12-
19).

“Lokman” kelimesinin Ibrani veya Siiryani olduguna dair rivayetler vardir (el-
Alutsi, 1993: XXI, 82; el-Firazabadi, 1996: VI, 90).

Lokman’a dair rivayetler cahiliye siirlerinde ve kisas-1 enbiya basta olmak {izere
cesitli Islami kaynaklarda yer almaktadir. Ama bu bilgilerin ayn1 adi tasiyan farkli
kisilere ait oldugu ve bunlarin birbirine karistirildigr sdylenmektedir. Kiinyesi ve
sahsiyeti hakkinda ¢ok farkli rivayetlerin mevcudiyeti de birden fazla Lokman’dan
bahsedilmis olabilecegi diislincesini destekler.

Lokman’in kiinyesi ile ilgili ulagabildigimiz rivayetleri su sekilde siralayabiliriz:

Lokman b. Ad (Vehb, 1347: 78; ed-Dabbi, 1981: 151).

Lokman b. Adiya b. Liiceyn b. Ad veya Lokman b. Ad b. Avs b. Irem (el-
Meydani, 2004: 1, 429; 11, 389).

Lokman b. Anka b. Sed’un (es-Siiheyli, t.y.: I, 266; el-Mes'adi, 2000: 1, 57; Ibn
Kuteybe, 2003: 25).

Lokman b. Baur b. Nahur (el-Beydavi, t.y.: V, 59; es-Salebi, 2004: 266).

Cahiliye dénemi siirlerinde adi Lokman b. Ad olarak gegen ve uzun dmrii, bilge
kisiligi ve hikmetli darb-1 meselleriyle anlatilan kisinin Kur'an’da zikredilen ve bizim
tezimize konu olan Lokman olmadig1 bazi1 kaynaklarda belirtilmektedir.(el-Cahiz, t.y.: 1,
126; el-FirGzabadi, 1996: VI, 90). Bununla beraber bu slirenin niizil sebebi olarak
zikredilen Mekkelilerin Lokman hakkinda soru sormasi konusu dikkate alinirsa bu
ismin Mekkelilerin kiiltiirinde daha 6nceden de var oldugu ve dolayisiyla cahiliye
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donemi siirlerinde adi gegen Lokman’in, hakkinda soru sorulan ve Kur'an’in da bu
soruya cevaben zikrettigi kisi olmasinin miimkiin oldugu goriiliir.

Hz. Lokman’i “Islamiyetten onceki araplarda efsanevi bir sahsiyet olup
Kur'an’da adi zikredilmekte ve sonraki devirlerin efsane ve siirlerinde de adi
gecmektedir” seklinde tanitip onun tarihi sahsiyetini Kur'an’dan onceki satha, Kur'an
sathas1 ve Kur'dn’dan sonraki safha olmak iizere ii¢ boliimde inceleyen ansiklopedik
eserler de mevcuttur (bkz. MEB. 1.A.: VII, 64-67).

3.3.2. Hayat ile Ilgili Rivayetler

Hz. Lokman’in ne kadar yasadigi konusunda da kaynaklar cesitli bilgiler
vermektedir.

Rivayete gore Lokman Allah’tan uzun Omiir dilemistir. Bu konuda tercih
kendisine birakilinca da yedi kartal 6mrii kadar yasamay1 dilemistir. Zira kartal uzun
Omriin simgesidir (et-Taberd, t.y.: I, 223).

Lokman’in 560, 1000, 3000, 3500 veya 4000 yil yasadig1 nakledilir. Mesela
Nesefi’de, Ebu’s-Suud’dan onun adinin Lokman b. Baura olup Azer’in ¢ocuklarindan
biri ve Eyiip (AS)’1in kiz kardesinin veya teyzesinin oglu oldugu aktarilir. Buna gore
Lokman 1000 sene yasamis, Hz. Davud’a yetismis ve ondan ilim 6grenmistir (en-
Nesefi, 1993: 11, 938).

Uzun yasamasi sebebiyle Hz. Lokman’a Lokmanii’n-Niistr/kartallar kadar uzun
yasayan Lokman denilmis ve el-muammer/uzun Omiirlii lakabiyla anilmistir (en-
Niiveyri, 1986: XIII, 60).

Ebu Hatim es-Sicistani de “el-Muammertiin”’da Omiir uzunlugu bakimindan
Lokman’1 Hizir’dan sonra ikinci sirada zikreder (es-Sicistani, 1961: 4-5).

Onun mezariin Taberiye goliinliin dogu tarafinda, Filistin’in Remle sehrinde
veya Yemen’de oldugu rivayet edilir.(el-Yakut, t.y.: IV, 19).

Hz. Lokman’in icra ettigi meslekler arasinda kaynaklarda kadilik, terzilik,
¢obanlik, marangozluk, hali ve kilim dokuyuculugu gibi meslekler sayilmaktadir.(Ibn
Arabi, t.y.: III, 1495; ibn Hanbel, 1988: 46; Ibn Cevzi, t.y.: VI, 318; el-Maverdi, 1992:
IV, 331).

Onun hayati hakkinda bazi kissalar da rivayet edilmektedir. Bu kissalardan
birine gore Hz. Lokman bir ¢obandir. Daha 6nce onu taniyan biri der ki: “Sen daha diin
koyun otlatan bir ¢oban degil miydin?” O da: “Evet” der. Adam: “Peki nasil oldu da
gordiigiim bu duruma geldin?” diye sorunca Lokman da: “Allah’in takdiri ile emaneti
yerine getirmek, dogru sdylemek ve beni ilgilendirmeyen seyleri terk etmek stretiyle.”
diye cevap verir (Ibn Arabi, t.y.: 111, 1495).

Lokman marangozluk yapan bir kole imis. Efendisi bir giin “Bana bir koyun
kes” demis, o da kesmistir. Daha sonra efendisi “Koyunun en giizel uzvunu bana getir”
demis Lokman da koyunun dili ve kalbini ona gotiiriip vermis. Efendisi “Onun bu
ikisinden daha giizel organlar1 yok muydu?” demis, o da “Hayir” cevabini verip susmus.
Efendisi “Bana bir koyun daha kes” demis o da emrini yerine getirmis. Efendisi “Onun
en kotii organint at” demis. Lokman da koyunun dili ile kalbini atmig. Bunun {izerine
efendisi “Senden koyunun en giizel iki organin1 getirmeni istedim, dili ile kalbini alip
geldin. Yine en kotii iki uzvunu atmani sdyledim, bu sefer de ayni uzuvlari; dili ile
kalbini attin, bu ne demek oluyor?” demis. Bunun {izerine Lokman: “Bu ikisi temiz
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olduklar1 miiddetge onlardan daha giizel bir organ yoktur. Ikisi kotii olduklar1 takdirde
de yine onlardan daha cirkin bir uzuv yoktur.” cevabini vermistir (Ibn Arabi, t.y.: III,
1495).

Yine rivayete gore Lokman niiblivvet veya hikmeti segmek konusunda serbest
birakilmis, o da hikmeti tercih etmistir. Boylece yonetim Hz. Davud’a verilmis, Lokman
da ona vezir olmustur (el-Kurttbi, 1985: XIV, 62).

Ibn-i Kesir “El-Biddye ve’n Nihaye” adli eserinde, es-Sa'lebi de “Araisii'l-
Mecalis” isimli eserinde Hz. Lokman’in hikmet dolu tavsiyelerini bol bol zikreder.
Birkac tanesi su sekildedir:

“Yavrucugum! Kendini unutup da insanlara iyiligi emretme. Aksi halde senin
halin insanlar1 aydinlatip da kendisi yanarak tiikenen kandile benzer.” (es-Sa'lebi, 2004 :
35).

Bir giin bir tan1dig1 Lokman’a gelir ve kendisini bu mertebelere ¢ikaran seyin ne
oldugunu sorar. Lokman sdyle cevap verir: “Allah’mn takdiri, emanete riayet, dogru
sozliliik, kendini ilgilendirmeyen seylerle mesgul olmamak, goziinii haramdan
korumak, diline sahip olmak, helal lokma yemek, namuslu olmak, verdigi sozili yerine
getirmek, misafire ikram etmek ve komsuluk haklarin1 gozetmek.” (Ibn-i Kesir, 2003:
I, 114).

Farkli kaynaklarda Hz. Lokman’a nispet edilen daha birgok hikmetli nasihatler
zikredilmektedir. Biz bu kadarla iktifa etmeyi uygun buluyoruz.

Stileyman Ates tefsirinde Hz. Lokman'in hayati ile ilgili onceki tefsirlerde
nakledilen rivayetleri zikrettikten sonra bunlarin bunlarin saglam olmadigini belirtir.
Ancak biitiin bu rivayetlerin Hz. Lokman'in Hz. Peygamber donemindeki Araplar
tarafindan bilindigini ve Ornek bir insan olarak anlatildigini gosterdiklerini sdyler.
Ardindan ibn-i Hisdm'in Sire'sinden su olay1 aktarir:

Mekke déneminde Hz. Peygamber Suveyd ibn Samit adli bir Arap liderine
rastlamig, onu Islam'a ¢agirmisti. Suveyd: Herhalde sende de bendekilere benzer seyler
var, dedi. Peygamber: Sende olan nedir? dedi. Suveyd: Bende Lokman'in hikmetlerini
iceren defter var, dedi ve onlardan okumaya basladi. Peygamber: Bunlar giizel sozler;
ama bendeki bundan giizeldir. Bende Allah'm indirdigi nir ve hidayet kaynagi Kur'an
var, dedi ve Kur'an okuyup onulslim'a ¢agirdi. Islam'a ilgi duyan Suveyd: Bu giizel
so0zdiir, dedi. Medine'ye geldi, fakat cok gegmeden Hazrecliler onu dldiirdiiler (Ates,
1990: VII, 60-61).

Onun kiinyesi, hayati, ka¢ y1l yasadigi, kabrinin nerede oldugu gibi konularda
ihtilaf oldugu gibi peygamber olup olmadig1 konusu da ihtilaflidir. Onun peygamber
oldugunu soyleyenler oldugu gibi aksini iddia edenler de olmustur.

Ikrime el-Berberi ve Sa’bi onun nebi oldugunu sdyler. Buna karsilik Katade b.
Diame ve Miicahid b. Cebr gibi alimler ise onun nebi degil hakim oldugunu soylerler
(et-Taberi, 2001: XXI, 79).

Kendi adimi tasiyan stirede Lokman’a hikmet verildigi bildirilmekte ve onun
ogluna yaptig1 iman, ibadet ve ahlak igerikli hikmet dolu nasihatleri aktarilmaktadir.

Lokman’a verilen hikmetin, ilim, {istiin kavrama yetenegi, ilim amel uygunlugu,
isabetli s6z ve davranis ve dinde derin bilgi oldugu belirtilir (er-Rézi, 1990: XXV, 127,
et-Taberd, 2001: XXI, 78-79).
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Vehb b. Miinebbih Hz. Lokman’a atfedilen hikmet kiilliyatindan 10.000 bab1
askin bir kismin1 okudugunu ve insanlarin hem konugmalarinda hem de yazilarinda bu
hikmetleri kullandiklarmni séyler (ibn Kuteybe, 2003: 25).

Klasik tefsir metinlerinde hakkinda bir¢ok rivayetler aktarilan Hz. Lokman i¢in
cagdas tefsirlerden Yildirim'i tefsirinde onun Arap yarimadasinin Amman bdlgesinde
yasadig1 belirtilir. Buna gére Hz. Peygamber'in hicretinden yaklasik bin y1l kadar dnce
Arap yarimadasinin Amman yoresinde bu isimle bir hekim ortaya ¢ikmis, ahlak ve
fazilet konusunda g¢ok hikmetli sozler sdylemis, Ogiitlerde bulunmus ve o ylizden
hakkinda birtakim hikayeler yazilmistir. Kur'dan-1 Kerim'de adi ge¢en Lokman'in o
Lokman olmasi ihtimali pek uzak degildir (Yildirim, 1988: IX, 4747).

Fakat yine cagdas tefsir kaynaklarindan birinin miellifi olan Siileyman Ates bu
filozof insan1 her milletin kendine mal ettigini soyler (Ates, 1990: VII, 62).

"Tantavi ve Marmaduke Pickthall'e gére Lokman hakkinda anlatilanlar Roma
kentinin kurulmasindan iki yiiz yil 6nce dogmus olan Yunanh filozof kdle Ezop
hakkinda anlatilanlara ¢ok benzer. Sayet Lokman Hekim Tunanli Ezop ise onun hayati
hakkindaki bilgiyi el-Cevahir fi Tefsiri'l-Kur'an ve Meydan Larous'tan 6zetliyoruz"
(Ates, 1990: VII, 61). dedikten sonra sunlar1 anlatir:

Aisopos veya Esop, Yunanl masalct (M.O. VL. yiizyil)., hayat: hakkinda pek az
bilgi vardir. Klasik ¢ag Yunanlilar1 bile ona yar1 efsanevi bir kisi goziiyle bakarlar,
hakkinda bir siirii fikra anlatirlardi. Yunanl rahip Planudes, XIV. ylizyilda yazdig
"Asopos'un Hayati"nda bu fikralar1 bir araya getirdi. Genellikle Aisopos Frigya'li kabul
edilir. Fakat onun Trakya'da, Samos'ta veya Sard'da hatta Misir'da dogdugunu
sOyleyenler de vardir. Plutarkos'a gore cirkin, kekeme ve kamburdu. Fakat ince bir
zekas1 vardi. Kole iken efendisi filozof Ksanthos veya Samos'lu Ladmon'a kendisini
azad ettirdi. Once Samos'u istild eden Lidyan kralmin hakaretine ugrayan Aisopos,
hikmetleri ve huldsu ile kendisini affettirdi. Bir siire kralin yaninda kalip havyalari
konusturan masallar yazan Esop, oradan seyahate c¢ikti. Misir', babil'i ve dogunun
bliyiik bir boliimiinii gezdi. Koisos tarafindan Delphoi kahininin fikrini sormaya
gonderildi. Alaylar1 ile Delphoililerin rahatin1 kaciran Esop, dine karsi gelmekle
suclanarak Hyampaca kayasindan asagi atilmak slretiyle idam edildi. Aisopos
muhtemelen hicbir eser yazmamistir. Bununla beraber hayvanlarin basrolii oynadigi
istidreli ve ahlaki birtakim kiiciik hikayecikler eskiden beri halk arasinda Aisopos
masallar1 diye bilinirdi. Bu cesit bir derleme M.O. V. yiizyiln sonunda elden ele
dolasiyordu. Sokrates eglence kabilinden bu hikayeciklerden bazilarini siir haline
getirdi. Sonraki yilizyilda Pholoros'lu Demotrios, eskilsiz bir Aisopos masallar1 derlemei
yayimladi. Bu derlemeden biitiin ortagag masalcilar1 ve en sonunda da La Fontaine
yararlandilar (Meydan Larous, A maddesinden 6zet halinde Ates, 1990: VII, 61-62).

Tefsirinde bunlar1 aktaran Ates, Esop'u Yunanlilarin kendilerinden, Yahudilerin
kendilerinden, Araplarin da Lokman Hekim adiyla kendilerinden saymakta olduklarini
belirtir. Boyle bliyiik insanlar1 hayatlarinda rahat ettirmedikleri; hatta iskenceyle idam
ettiklerini, 6liimiinden sonra ise tiim uluslarin onlar1 paylasamadiklarini soyler. Sonunda
da bu kisinin hangi milletten oldugunun o kadar 6nemli olmadigini, esas onemli olan
seyin boyle hikmetli bir zatin yagamis olup hikmetleriyle milletleri etkilemesi oldugunu
belirterek konuyu noktalar (Ates, 1990: VII, 62).
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4. SUREDE GECEN KAVRAMLARIN DEGERLENDiIRiLMESIi

Kur'an-1 Kerim’i okurken giinliik hayatimizda alisik oldugumuz, belki de siklikla
kullandigimiz bir¢ok kavramin ayetlerde de sik sik yer aldigim1 ve bu kavramlar
lizerinde énemle duruldugunu gériiriiz. Oyle ki bazen bir kavram bir¢ok stirede farkls
yonlerden ele alinmakta ve adeta bu tekrarlarla muhatabin zihnine o kavramin iyice
yerlesmesi amacglanmaktadir. Bu kavramlarin Kur'an’in dogru bir sekilde anlasilmasi ve
niiziliindeki gayeye uygun bir sekilde yorumlanabilmesinde kilit rolleri vardir. Ayrica
bu kavramlarin dogru bir sekilde okunabilmesi ve yorumlanabilmesi a¢isindan onlar1
Kur'an biitiinliigli icerisinde ele almak ve bunun i¢in de kavramlar biitiinciil bir
yaklasimla degerlendirmek énem arzetmektedir. Bu manada Islam tarihinde Kur'an’daki
kavramlari, baglantili oldugu diger ayetler ve kavramlar 1518inda ele alip degerlendiren
veya Kur'an’in ilk muhatab1 olan Hz. Peygamber ve sahabenin goriisleri 1s181inda bu
kavramlarin da yorumlandig1 bir¢ok eser kaleme alinmistir. Yine Islam kiiltiir tarihi
igerisinde, insanlarin diisiince sistemleri i¢in son derece 6nemli olan kavramlar1 konu
edinen “tarifat”, “miifredat”, “kamfs” gibi bagliklar tasiyan eserlerin yazimi cok
eskilerde baslamustir.

Stiphesiz kavramlarin dogru diisiinme ve mantikli muhakemede bulunma
acisindan ¢ok onemi vardir. Sadece dogru anlagilan ve dogru bir sekilde yorumlanabilen
kavramlar sayesinde dogru ve isabetli bir diislinceye varilabilir. Bu yiizden Lokman
stiresini konu edindigimiz bu ¢alismada stirede gecen belli bagh kavramlar i¢cin miistakil
bir bolim a¢mayr uygun bulduk. Bu boliimde ele aldigimiz kavramlari, Kur'an’in
biitiiniinde sik¢a tekrarlanan ve {izerinde 6nemle durularak 6n plana ¢ikarilan, bu stirede
de on plana c¢ikarilmak suretiyle slrede islenen konularin dogru anlasilip
yorumlanabilmesi i¢in anahtar niteligi kazanan kavramlardir. Yine burada ele aldigimiz
kavramlar sirede bulunan diger kavramlar i¢in de bir ¢at1 olma 6zelligini tagiyan; yani
diger kavramlarin da bu kavramlar baglaminda degerlendirilmesinin miimkiin oldugu
kavramlardir. Mesela slirede bulunup da bizim ele almadigimiz kavramlardan sabur,
takva, emr-1 bi'l-ma'rf ve nehy-i ani'l-miinker gibileri slirenin genelinde 6n planda olan
ve bizim de ilk olarak ele aldigimiz "hikmet" kavrami icerisinde degerlendirilebilir.
Ciinkii bunlar hikmet'in neticelerinden olup hikmet sahibi olmanin gereklerindendir.
Yine slirede gecen kavramlardan kiifiir, zuliim, rahmet kavramlar1 bizim ele aldigimiz
hidayet kavrami igerisinde degerlendirilebilir. Zira hidayet'in bulundugu yerde kiifiir ve
zuliim yer bulamayacag1 gibi, bir kisinin hidayet sahibi olmasi onun ayni1 zamanda bir
rahmet'e mazhar olmasidir. Ayni sekilde stirede dikkat ¢ceken ve sirki ortadan kaldirmak
icin zikredilen kevni deliller de bizim ele aldigimiz ayet kavrami igerisinde
degerlendirilebilir. Zira sunulan biitiin kevni deliller Allah'in varligi ve birliine isaret
eden ayetlerdir. Ayrica namaz ve zekat kavramlari ile ifade edilen ibadetler de muhsin
kimselerin vasiflarindan olup bizim ele aldigimiz ihsan kavrami igerisinde
degerlendirilebilir.

4.1. Hikmet

Kur'an Allah’in hikmeti diledigine verecegini ve kime de hikmet verilirse ona
cokca hayir verilmis olacagim aciklar (Bakara 2/269). Yine Kur'an Hz. Ibrahim ve Hz.
Ismail’in Kabe’nin temellerini yiikseltirken “Ey Rabbimiz, onlara iclerinden senin
ayetlerini kendilerine okuyacak, onlara kitap ve hikmet’i 6gretecek, onlar1 temizleyecek
bir peygamber gonder...” diye dua ettiklerini haber verir (Bakara 2/129).

13



SUREDE GECEN KAVRAMLARIN DEGERLENDIRILMESI Siileyman KISAOGLU

Hikmet kavrami Hz. Lokman’la dogrudan iliskilendirilen ve bu manada bu
stirede Oncelikle dikkati ¢eken kavramlardandir. Calismamiza konu olan Lokman
stiresinde 12-19. ayetlerde 6nce Hz. Lokman’a hikmet verildigi ifade edilmekte ve
ardindan da Hz. Lokman’in ogluna verdigi hakimane ogiitler dile getirilmektedir. Bu
manada kendisine verilen hikmet sayesinde bir¢ok hayr1 kendi biinyesinde toplayan Hz.
Lokman’in, hayat1 dogru anlayan ve anlamlandiran bir babanin sefkatiyle ogluna inang,
ibadet ve ahlak ilkeleriyle dolu nasihatlerde bulundugunu gérmekteyiz. Hz. Lokman’in
bu tutmunda sahip oldugu derin anlayis ve kavrama neticesinde etrafindaki insanlar1 da
1yiye ve dogruya tesvik etme ¢abasini goriiyoruz.

Hz. Lokman’a hikmet verilmesi ve onun ogluna verdigi nasihatleri igeren bu
ayetleri, “...kime de hikmet verilmisse ona ¢okca hayir verilmistir.” (Bakara 2/269).
ayetiyle beraber diisiindiigiimiizde hikmet’in diinya hayati ve 6tesi hakkinda saglam ve
yakin bir bilgiye sahip olma ve bu bilgi neticesinde hayati gerektigi sekilde idame
ettirme ile ilgili oldugu sonucuna ulasiriz. Yani hikmet kavrami hem bilgi hem de amel
boyutlar1 agisindan ¢ok kapsamli bir kavramdir diyebiliriz.

“Hikmet” kelimesi ilim, derin diisiince, az lafizla ¢cok mana ifade edilen kelam,
adalet, sebep, saggorisliiliik, ferasetli olmak, asil sebep, ariflik, bilgelik gibi manalara
gelir (el-Hicazi, 1980: 165; el-Ferahidi, 1988: 111, 66).

Klasik sozliiklerde “hikmet”in “yargida bulunmak” anlamindaki “hiikm”
masdarindan isim oldugu belirtilir ve “engellemek, alikoymak, gemlemek, saglam
olmak” anlamindaki “ihkdm” masdariyla iligkilendirilir (el-Ferahidi, 1988: 111, 67).

Insan1 iyi olana ydnlendiren, ¢irkin ve kotii olandan alikoyan sdzler icin de
Arapca’da “el-kelime mine'l-hikme” deyimi kullanilir. Boyle ahlaki muhtevali 6zli
sozlere hikmetin yani sira hiikiim de denmektedir (Ibn Diireyd, 2005: 1, 206).

[shak b. Ibrahim el-Farabi, hikmetin anlamimni kisaca “manalarin aslini idrak
etmek” seklinde agiklar (el-Farabi, 1985: 1, 200).

Hikmetin Allah’a nispet edilmesi halinde “en degerli varliklar1 en tstiin bilgiyle
bilmek” manasina, insana nispet edilmesi halinde ise “dengeli olma, orta yol iizere
bulunma, adalet niteligi tasima” anlamina geldigini belirten ibn-i Manzur; eski
Araplarin “muhakkem” kelimesini “hikmetli, tecriibeli ve olgun kimse” manasinda
kullandigin1 sdyler ve tecriibeyle elde edilen birikim ile beseri hikmet arasindaki ilgiye
dikkat ¢eker (Ibn Manzir, t.y.: V, 78).

Seyyid Serif el-Ciircani , Tarifat’ta hikmet’in “ilim amel biitiinliigii, gergegi
ifade eden her tiirlii s6z, gereksiz lafizlardan arindirilmis akla uygun 6zli s6z” gibi
anlamlarina isaret eder ve kelimenin bazi1 tamlamalar i¢inde kazandig1 degisik manalari
ifade eder. Buna gore ilahi hikmet/el-hikmetii'l- ilahiyye; beseri giic ve iradenin
yonlendiremedigi, kontrol edemedigi, maddeden ayrilmis varliklarin durumlarini
aragtiran bir ilmin adidir. Hikmetin daha 6zel kullanimlarin1 da veren Ciircani; ilimler
cercevesinde, dile getirilmis hikmet/el-hikmetii'l- mantiik biha ve dile getirilmeyen
hikmet/el-hikmetii'l- meskit anha kavramlarindan bahseder (el-Ciircani, t.y.: 50-52).

Kur'an-1 Kerim’de “hikmet” kelimesi yirmi defa ge¢gmektedir. Bunlardan on
tanesi kitdb kelimesiyle beraber gelmektedir. Ayrica ii¢ defa miilk, birer defa da
mev’iza, hayir, ayet kelimeleriyle birlikte gelmistir. Kur'an’da gecen ‘“hikmetiin
baligatiin” terkibi bizzat Kur'an-1 Kerim’i ifade eder.
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Hikmet kelimesinin bu sekilde degisik kelimelerle birlikte kullanilmasi,
hikmetin hangi anlama delalet ettigi hususunda c¢esitli yorumlarin yapilmasia yol
acmistir.

Mukatil b. Siilleyman (6. 150/767). “el-Viicih ve’n-Nezair” adli eserinde
hikmetin bes vechi oldugunu belirtmektedir:

a). Kur'an’da emir ve nehiy kipleriyle gecen ogiitler (Bakara, 2/231; Al-i Imran
3/48; Nisa 4/113).

b). Anlayis/fehm ve ilim anlaminda hiikkm (Meryem 19/12).
¢). Niiblivvet (Bakara 2/251; Nisa 4/54).

d). Kur'an’in tefsiri (Bakara 2/269).

e). Bizzat Kur'an (Nahl 16/12). (Mukatil, 1993: 28-29).

Ragip el-Isfehani ise hikmet terimini “ilim ve akilla gercegi bulma” seklinde
tanimlar. Hikmet Allah i¢in kullanilirsa “esyay1 bilmek ve onu kusursuz sekilde
yaratmak™; insan i¢in kullanildiginda ise “mevcidat: bilip hayirlar islemek™ anlamina
gelir. Hikmet’e Kur'an tefsiri, Kur'an ilmi ve niiblivvet manalar1 da verilmistir (el-
Isfehani, t.y.: 85).

Tezimizde inceledigimiz tefsir kaynaklarinda hikmet kavrami igin cesitli
yorumlar yapilmistir.

Ibn-i Cerir et-Taberi hikmet terimini Bakara 2/129 ve yine Bakara 2/269.
ayetleri yorumlarken etraflica ele alir. S6z konusu ayetler su mealdedir:

“Ey Rabbimiz! Onlara, i¢lerinden senin ayetlerini kendilerine okuyacak, onlara
kitap ve hikmeti Ogretecek, onlar1 temizleyecek bir peygamber gonder...” (Bakara
2/129).

“Allah hikmeti diledigine verir. Kime hikmet verilirse ona pek c¢ok hayir
verilmis demektir. Ancak akil sahipleri diisiiniip ibret alirlar.” (Bakara 2/269).

Taberi’ye gore soz konusu ikinci ayette verildigi belirtilen hikmet “s6z ve fiilde
isabettir”.

Yine bu ayetteki hikmet’in “Kur'an ve onun anlasilmasi, siinnet, dini bilmek, din
hakkinda derin anlayis sahibi olmak ve dine tabi olmak” seklinde yorumlandigin
belirtir (et-Taberi, 2001: II, 89).

S6z konusu ilk ayeti (Bakara 2/129). yorumlarken Taberi; hikmet i¢in “bilgisi
ancak Rasil’iin beyaniyla anlagilabilecek olan ilahi hiikiimleri bilmek, bu hiikiimleri ve
bunlarin delalet ettigi diger hiikiimleri kavramaktir. Dolayisiyla ‘hikmet’, hak ve batilin
arasini ayirici 6zelligiyle ‘hiikiim’den alinmistir” der (et-Taberd, 2001: 1, 645).

Taberi’ye gore hikmet; nebevi misyonun bir yonii olup Hz. Peygamber’in ilahi
hiikiimleri 6gretme siirecinde onlar1 nasil agiklayacagini bilmesine ve onlari
bildirmesine, ayrica bu sekilde elde edilen bilgiye denir. Bakara 2/251°de Hz. Davud’a
verildigi bildirilen miilk, siyasi otorite/sulta; hikmet ise niibiivvettir (et-Taberi, 2001: II,
45).

Zemahseri Bakara 2/269. ayette gecen Allah’in diledigine verdigi belirtilen
hikmeti ilim ve amel uygunlugu olarak yorumlar. Zemahseri’ye gore ayetin devamindan
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da Allah katinda ilmiyle amel eden kimseye hakim denildigi anlasilir (ez-Zemahserd,
1995: 1, 311).

Yine Zemahseri “...Rabbinin yoluna hikmet ve giizel 6giitle davet et...” (Nahl
16/125). ayetinde gecen hikmet’i “gercegi agiklayip siipheyi gideren delil, sahih ve
muhkem s6z” olarak tanimlar ve bu ayette hikmetle kastedilen seyin dogrudan dogruya
Kur'an olabilecegini soyler (ez-Zemahseri, 1995: 11, 435).

Fahreddin Razi hikmet terimi {izerinde 6nemle durmustur. Bakara 2/269. ayeti
yorumlarken hikmet’in bes vechi oldugunu sdyleyen Mukatil b. Siileyman’in eserine
dayanarak hikmet’in dort anlami oldugunu ve bu anlamlarin ortak yoniiniin ilim
oldugunu bildirir. Ancak hikmet kavraminin i¢ine, dogruyu bilmenin yaninda dogruyu
yapmanin da dahil edilmesi gerektigini savunur.

Fahreddin Razi Al-i Imran 3/48. ayetteki “...Allah ona (fsa’ya). kitabi, hikmeti,
Tevrat’t ve Incil’i Ogretecek...” ifadesinde hikmet’in Tevrat ve Incil’den ©6nce
zikredilmis olmasindan, kutsal kitaplardaki derin anlamlarin kavranabilmesi ig¢in
hikmetin bir 6n sart oldugu anlamini ¢ikarir (er-Razi, 1990: VIII, 54).

Rézi, Nahl 16/125. ayette belirtilen hikmet’i “kesin delillere dayanan bilgi”
seklinde agiklar. Boyle kesin delillere dayanan bilgiyle temellendirilmis olan davetin

hedef kitlesi aragtirmaci hakimler ve hikmet sahipleri dedigi entelektiiel ziimredir (er-
Razi, 1990: XX, 138).

Lokman 31/12°de Hz. Lokman’a verildigi bildirilen hikmet’i er-Réazi de ez-
Zemahseri gibi ilim-amel uygunlugu olarak yorumlar (er-Razi, 1990: XXV, 127).

Kurtubi hikmete verilen ¢esitli anlamlarin sonucta Kur'an veya siinnete delalet
ettigini belirtir (el-Kurtbi, 1985: 111, 339).

Ibn-i Kesir ise Razi gibi hikmetin peygamberlere has olmadigini soyler. Ibn-i
Kesir’e gore hikmet en yiiksek beseri tecellisi niibiivvet olan c¢ok kapsamli bir
kavramdir. Zira peygamber olmayanlara da hikmetin verildigi bilinmektedir (Ibn Kesir,
1986: 1, 322).

AlGsi de klasik aciklamalar1 vermekle beraber, Allah’in diledigi kimseye verdigi
hikmetin (Bakara 2/269). filozoflarin veya onlarin izinden gidenlerin goriisleri anlamina
gelmeyecegini belirtir (el-AlGsi, 1993: 1, 387).

Cagdas miifessirlerden Resit er-Riza hikmeti “insan iradesini faydali amele sevk
eden dogru bilgi” olarak tanimlar. Buna gore hikmetin aleti, verdigi hiikiim kesin olan
akildir. Hikmet zihinde depolanmis olan malumattan farklidir. Bu farklilik hikmetin
iradeyle olan iliskisinden kaynaklanir. Nitekim Resit er-Riza’nin hocast Muhammed
Abduh da ahlaki davranislarin yonlendirilmesinde higbir etkisi olmayan ancak teorik
tartismalarda ortaya c¢ikan bilginin hikmet sayilmayacagini belirtir. Bu yilizden de
Allah’m hikmeti diledigine vermesini “Allah o kimseye olgun bir akil ve bu akl
kullanma iradesi verir” seklinde yorumlar. Resid er-Riza’ya gére Muhammed Abduh’un
bu yorumu, ibn Abbas’tan rivayet edilen “hikmet Kur'an’i anlamaktir” soziiyle
uygunluk icerisindedir. Zira Kur'dn’daki dogru yolu gosteren hiikiimleri illet ve
hikmetleriyle bilmek, salih amel islemeye engel olan vesveseleri yok edecek gercekleri
bilmek demektir (er-Riza, 2005: 111, 75-77).

Son devir Tiirk miifessirlerinden Elmalili M. Hamdi Yazir da tefsirinde biiyiik
Olclide eski miifessirlerin  hikmet tanimlarmin tahlilini yaparak bu kavramin
aciklanmasina genis yer ayirir.
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Miifessire gore hikmetin fayda kavramiyla iligskisi vardir. Ayn1 zamanda
hikmetin sebep kavramiyla da iliskisi vardir. Bununla birlikte sebepten daha genel bir
anlam tasimaktadir. En genel anlamiyla hikmet “dogru bilgi ve faydali is” demektir.
Ancak hikmet nazari bilgiden ziyade ameli bilgiye veya dogrudan amelin kendisine
nispet edilir. Nazari bilgi ahlaki fiil i¢in gereklidir ama yeterli degildir. Bu yiizden
dogru bilginin hayata gegirilmesi sarttir (Yazir, 1979: 11, 916-924).

Mevlana, Mesnevi’sinde Hikmet’le alakali sunlar sdylemektedir: “Hikmetler
Allah ordusudur; Allah onlarla miiridlerin canlarini kuvvetlendirir, bilgilerini bilgisizlik;
adaletlerini zulim ayibindan aritir, comertliklerini gosteris; hilimlerini akilsizlik
pisliginden temizler. Ahirete ait olup onlardan uzaklasmis olan seyleri, o hikmetlerle
miiritlerin anlayiglarina yaklastirir. Hikmetler, peygamberlerin apacik sozleridir,
delilleridir. Ariflere mahsus olan Allah sirlarini, onun kudretini haber verir... Her
okuyan ancak akli erdigi kadar anlar, her kulluk eden giicli yettigi kadar, calisabildigi
derecede kulluk eder; miiftii fetvay1 anlayis1 miktarinca verir; sadaka veren giicli yettigi
miktarda sadaka verir; comert, varlig1 ne kadarsa o kadar bagista bulunur; bagis elde
eden de, bagista bulunan ne kadar verdiyse o kadar elde eder... Nefsinin dilegine uyan,
esenlige diiskiin olan, usanip vazgegen, diinya gecimine diisen bu bilgiye kavusamaz.
Bu bilgiye ancak Allah’a siginan, dinini diinyasindan {iistiin tutan kavusur, hikmet
hazinelerinden bir¢ok mal elde eder. O mallar ne eksilip ne tiikenir, ne mirascilara
kalir...Sonra, bilgi sahibi onlanla bilgi elde etmek isteyene de bilmedigini 6grenmek,
bildigini 6gretmek, zihni ermeyecek kadar zayif olanlara yumusaklik gostermek
anlayigsiz kisilerin anlayissizligin1 goriip ululanmamak, giic anlayanlara da sertlik
gostermemek gerek...” Bu sozleri serh eden Abdiilbaki Golpinarhi da “Hikmet, sozde ve
iste dogruyu, gergegi bulmak, Allah’in islerini diistinmek ve buyruklarina uymak, din
hukukunu, din hiikiimlerini bilmek ve onlarla amel etmek, anlayis, kdtiiliikklerden ve
stipheli seylerden cekinmek, adaletle hareket eylemek, yani her seyi yerli yerine
koymak tarzinda tarif ve tavsif edilmistir. Hikmeti, ilmi, ameli; yani bilgiye ve ise ait
olmak tizere ikiye ayirmislardir. Hz. Peygamber (S.A.V.). “Kim kirk giin Allah i¢in
ihlasla amel ederse gonliinden diline hikmet kaynaklar1 cosar.” buyurmus, ‘“Hikmet
serefe geref katar, cogaltir, satin alinmis kulu bile yiiceltir de padisahlar meclisinde
oturur bir hale getirir.” hadisiyle hikmetin yiiceligini bildirmis, “Hikmet mii’minin yitik
malidir.” buyurarak hikmetin nerede ve kimde bulunursa bulunsun alinmasi gerktigini
beyan buyurmustur. Hz. Ali “Hikmeti nerede olursa olsun almaya bak; ¢ilinkii hikmet,
miinafikin gonliinde, oradan ¢ikip mii’minlere mal oluncaya dek calkalanir durur.
Hikmet mii’minin yitik maldir, nifak ehlinde bile olsa hikmeti elde et.” buyurmak
stiretiyle hikmete dini, diinyevi genis bir anlam vererek Hz. Peygamberin hadislerini
serh ve izah, Kur'an-1 Mecid’deki “hikmet™i de tefsir etmistir.” der (Golpinarli, 1978:
111, 6-8).

Hz. Peygamber’in hadislerinde hikmet su sekilde gegmektedir:

“Iki hasletten baskasmna haset olmaz. Bunlardan biri Allah’in kendisine mal
verip de bunu hak yolunda tiiketmeye muktedir kildig1 kimse, digeri de Allah’in
kendisine hikmet verdigi ve o da bu hikmetle hiikmetmekte ve onu baskalarina
ogretmekte olan kimsedir.” (el-Buhari, I’tisam, 13; el-Miislim, Miisafirin, 268).

“Hikmetli s6z mii’minin yitigidir. Her nerede bulursa onu almaya en layik olan
odur.” (et-Tirmizi, Ilim, 19).

Dini kaynaklarda bu sekilde tanimlanan ve yorumlanan hikmet kelimesinin,
terclime faaliyetlerinin de baslamasiyla birlikte daha ¢ok “felsefe, felsefi ilim, akli ilim”
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karsiliginda kullanimi yayginlik kazanmistir. Grekge felsefi eserlerin Arapgaya terciime
edilmesi sirasinda “felsefe” seklinde Arapcalastirilmis olan Grekge “phila-sophia”
kelimesinin “hikmet sevgisi” anlamina gelmesiyle baglantili olarak hikmet terimi felsefi
anlamlar kazanmistir. Bu yoniiyle hikmet kelimesi Yunanca’daki “sophia” kelimesiyle
iliskilendirilerek yorumlanmigstir. Sophia kelimesi de Yunanca’da bilgelik ig¢in
kullanilan sifat olmasinin yan1 sira (Cevizei, 1997: 624; 2003: 363)., kendini bilmenin
bilgisi anlaminda da kullanilir (Hangerlioglu, 1979: VI, 131).

Hikmet kelimesi zamanla Islam felsefi ilimler sisteminin genel adi veya bu
sistemde yer alan metafizik, tip gibi ilimlerin 6zel ad1 olmustur.

Islam diinyasinda ilk Miisliiman filozof olarak kabul edilen Yakup b. Ishak el-el-
Kindi “phila-sophia” kelimesinin karsilig1 olarak felsefe ile birlikte zaman zaman
“hikmet” terimini de kullanmistir. Felsefeyi “hikmet sevgisi” olarak tanimlayan el-
Kindji, filozoflar i¢in de hiikema tabirine yer vermektedir. Yine el-Kindi felsefenin en
yiiksek seviyesi olan metafizigi “hikmetler hikmeti” olarak adlandirmistir.(el-Kindi,
1978: 1, 172, 173).

Islam diinyasinda hikmet kelimesinin felsefe anlaminda kullanilis1 el-Kindi’den
cok daha oOncelere gitmektedir. Terciime faaliyetinin baslangic doneminde Aristo
mantiginin bazi boliimlerini Farsga’dan Arapga’ya ceviren Ibnii'l- Mukaffa (v. 142/759).
hikmeti felsefe anlaminda kullanmis ve teori ve pratik/ilim ve amel olarak ikiye
ayrrmistir.(Ibnii'l-Mukaffa, 1978: 2).

Islam diinyasinda telif edilmis ilk sistematik tip kitaplarindan birini yazmis olan
Ali b. Rabben et-Taberi de bu eserine “Firdevsii'l-Hikme” adin1 vermistir. Bu eserde de
hikmet kelimesinin hem tip hem de felsefe anlaminda kullanildig1 gortiliir.

Buraya kadar zikredilen rivayetlerden hikmet kavramma farkli manalar
yuklendigini goriiyoruz. Hikmet kavrami bazen "ilim, derin diisiince, kesin delillere
dayanan bilgi" gibi manalarla yorumlanarak zihinsel boyutta ele alinmis, bazen de
"ilim-amel biitiinliigi" seklinde fikri yoniiyle beraber ameli yoniine de deginilmistir.

Tezimize konu olan Lokman siliresinde hikmet kavraminin Allah ig¢in, Hz.
Lokman i¢in ve Kur'an i¢in s6z konusu edildigini gérmekteyiz. Stirenin baginda "Sunlar
hikmetli kitabin ayetleridir" (Lokman 31/2). ifadesinde hikmet kavrami kitap ile
eslestirilmis, "...O istiindiir, hikmet sahibidir" (Lokman 31/9). ayetinde hikmetli olmak
Allah'in bir vasfi olarak zikredilmis ve Lokman 31/12. ayette de Hz. Lokman'a hikmet
verildigi beyan edilmek suretiyle hikmet kelimesi Hz. Lokman'a nispet edilmistir.
Buradan hikmet kavrammin farkli yerlere nispet edildigini ve bu sire i¢inde bu
kavramin nasil 6n plana ¢iktigini goriiyoruz.

Ayrica terciime faaliyetlerinin hiz kazandigi donemde hikmet kavramina felsefi
anlamlar yiiklenmesi ve bu kavramim "bilgelik, kendini bilmenin bilgisi" seklinde
yorumlanmasi goz oniine alinarak Hz. Lokman'a hikmet verilmesi olgusu diisiiniiliirse
Hz. Lokman'in bilge kisi, kendini bilmenin bilgisine sahip olan bir kisi oldugu sonucuna
ulagilir.

4.2. Ayet

Ayet kelimesi Kur'an’da farkli yerlerde farkli manalarda kullanilan bir
kelimedir. Bu kelime yerine gore delil, alamet gibi manalara gelirken bir bagka ayette
mucize veya kiyamet alametleri anlaminda kullanilmaktadir.

18



SUREDE GECEN KAVRAMLARIN DEGERLENDIRILMESI Siileyman KISAOGLU

Ayet kelimesi Lokman stiresinde de mukattaa harflerinden sonra ikinci ayette
cemi sigada “hikmetli kitabin ayetleri” seklinde izafet terkibi halinde kullanilmaktadir.
Bu sekilde mukataa harflerinden sonra “ayet” kavraminin séz konusu edilmesi
durumunu muhtelif stirelerde de gérmekteyiz (Yunus 10/1; Had 11/1; Yusuf 12/1; Ra’d
13/1; Hicr 15/1; Sura 26/2; Neml 27/1; Kasas 28/2). Bu kullanimindan baska Lokman

stiresi 7, 31 ve 32. ayetlerde de "ayet" kavrami gecer.

Bu kavramin bu kadar siklikla kullanilmasi ve Lokman stiresinde de ayni
kullanimin goriilmesi bu kavramin Kur'an’da ifade ettigi manalar {izerinde bir
degerlendirme yapmay1 gerekli kilmaktadir.

Ayet kelimesi liigatte “alamet, delil” gibi manalara gelmektedir (el-Ferahidi,
1988: VIII, 441; el-Cevheri, 1999: 1, 29).

Ayet kelimesi Kur'an’da miifret ve cemi seklinde 382 defa gecer. S6z konusu
kelime, gectigi ayete gore farkli manalar ifade eder:

a). Delil: Kur'dn’da Allah’in varligmi ispat etmeyi amaglayan ayetlerde bu
kelime delil manasinda kullanilir. Goklerin ve yerin yaratilisi, arzin insan hayati igin
uygun hale getirilmesi, daglarin yeryiizii i¢in bir kazik vazifesi gormesi, yagmurun
yagdirilmasi, sekli ve tadi birbirinde farkli bir¢ok yiyecek ve meyvenin insana
sunulmasi, glinesin ve ayin insan menfaati i¢in gorev icra etmeleri, etinden ve giiciinden
istifade edilen birgok hayvanin insanin emrine verilmesi, u¢suz bucaksiz denizlerde
gemilerin batmadan ilerlemesi, kadin ve erkek arasina bir sevgi baginin kurulmasi gibi
bircok husus Kur'an’da Allah’in varligi i¢in bir ayet/delil olarak sunulmaktadir (Bakara
2/164; En’am, 6/95-99; Yunus 10/5, 67; Ra’d 13/2-4; Nahl 16/66-69; Enbiya 21/31-32;
Riam 30/20-25; Casiye 45/3-5).

b). Mucize: Kur'an’da anlatilan Peygamber mucizeleri de ayet kelimesiyle ifade
edilmistir. Allah’tan aldiklar1 vahyi insanlara ulastiran peygamberler, insan giiciiyle
meydana getirilmesi imkansiz birtakim mucizeler getirme istegiyle karsi karsiya
kalmislardir. Peygamberlerin peygamberliklerini destekleyen bu mucizeler bazen
inkarcilarin 1srarin1 kirarak kiifiirden vazge¢cmelerine vesile olmus ve kendisine
inananlarin inanglarin1 kuvvetlendirmis, bazen de inanmayanlarin kiifiirde inatla 1srar
etmeleriyle  sonuglanmistir.  Mucizelere  sahit olduklar1  halde inkadrindan
vazge¢meyenlere kendilerini yok edecek felaketler gonderilmis ve bunlar sonrakiler i¢in
ibret vesikasi kilinmistir (Al-i Imran 3/49; Maide 5/114; A’raf 7/73, 106; Hicr 15/74,
77; Isra 17/59; Meryem 19/17-21; Taha 20/22, 128; Suara, 26/ 67, 121, 174; Ankebut
29/15, 35; Sebe 34/15; Zariyat 51/37).

¢). Kiyimet Alametleri: En’am 6/158. ayette daha dnceden iman etmeyenlerin,
iman sayesinde hayir kazanmayanlarin Allah’in bazi ayetleri ortaya ¢iktig1 zaman iman
etmelerinin kendilerine bir fayda saglamayacagi s6z konusu edilir. Burada gegen “dyat”
kelimesi kiyamet alametleri manasinda anlasilmalidir.

Bu sekilde kullanimlarinin yaninda “ayet” mutlak manada iki kisma ayrilir:

299
1

a). Fiili Ayetler: Bunlara “kevni”, “tekvini” veya “ilmi” ayet de denir.
Kainattaki sayisiz varliklarin siirekli bir diizen igerisinde mevcudiyetlerini stirdiirmeleri
ve o varliklarin tasidiklar1 harikulade 6zellikler onlar1 yaratanin varligini, birligini ve
yiice sifatlarin1 gosteren delillerdir. Bu delillerin tamamu fiili ayetlerdir.

~99
1

Elmalili ultihiyete isaret eden bu ayetleri kendi igerisinde, sadece alimlerin fark
edebilecegi tabiat kanunlarinda mevcut olan ayetler, giines ve ay tutulmasi veya gok
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giirlemesi gibi herkesin gorebilecegi ayetler, mucizeler gibi olaganiistii ayetler seklinde
kisimlara ayirir (Yazir, 1979: 'V, 3184).

b). Kavli Ayetler: Peygamberlere indirilen ilahi kitaplar bu tiirdendir. Bu
ayetlere “tesril”, “tenzili” veya “vahyi” ayetler de denir. Kavli ayetler fiil ayetlere isaret
eder ve onlarin insanlar tarafindan kolaylikla anlasilmalar1 i¢in gerekli agiklamalari

yaparlar (Yazir, 1979: 1, 569-570; DIA, 1V, 242).

Tezimize konu olan Lokman stresinde ayet kavrami dort farkli yerde kullanilir.
[k olarak "sunlar hikmetli kitabin ayetleridir" (Lokman 31/2). seklinde ikinci ayette
gecer. Bu kullanimda kavli ayetler manas1 6n plana ¢ikmaktadir. Bu kavram Lokman
stiresinde ikinci olarak 7. ayette gecer. Bu ayette "ona ayetlerimiz okundugu zaman..."
denilmekte olup ayetlerin tilavet edilmesi s6z konusu edilmektedir. Burada da bu
kelimenin kavli ayetler manasinda kullanildigin1 gérmekteyiz. Lokman stresinde bu
kavram bir de 31 ve 32. ayetlerde ge¢mektedir. Bu ayetlerde ve oncesinde Allah'in
varligia ve kudretine isaret eden bazi kevni deliller sunulmaktadir. Boylece koriikoriine
atalarini taklit etmelerinden dolay1 kinanan miisriklerin gozleri oniine kainattan birtakim
isaretler sunularak onlardan diisiinmeleri istenmektedir. S6z konusu bu iki ayette de bu
kavramin "Allah''n varligimi ve kudretini gosteren delil" manasinda kullanildigini
goruyoruz.

Sonug olarak Kur'an'in tamamina baktigimizda ayet kavraminin farkli yerlerde
farkli manalar i¢in kullanildigin1 gdrdiigiimiiz gibi Lokman siiresi i¢in de ayni durumun
s0z konusu edildigini goriiyoruz. Bu stirede de birkag farkli yerde kullanilan ayet
kavrami farkli manalar ifade etmektedir. Bu durum da birbirinden bagimsiz miistakil
boliimler olan her stirenin kendi igerisinde bir biitiin oldugu gibi genel manada Kur'an'in
bir pargast olarak tiim Kur'an'in tasidigi ozellikleri de biinyesinde barindirdigini
gosterir.

4.3. Hiida

Birgok ayette Kur'an-1 Kerim’in bir hidayet kaynagi oldugu belirtilir. Bu ayetlere
bakildiginda genelde bu kavramin tek basina zikredilmeyip rahmet, biisra, zikra gibi
kelimelerle beraber kullanildig1 goriilmektedir.

Farkl tiirevleriyle Kur'an’da ¢okc¢a zikredilen hiida kelimesi Lokman siiresinin
liclincii ayetinde de rahmet kelimesiyle birlikte zikredilmektedir. Boylece daha siirenin
girisinde Kur'an’in hidayet vasfi 6n plana ¢ikarilarak adeta muhatap uyariliyor ve bu
sayede devam eden ayetler boyunca muhatabin zihni canli tutulmaya ¢alisiliyor.

Hiida kelimesi “dogru yola iletmek, yol gostermek ve irsat etmek” gibi manalara
gelmektedir (el-Isfehani, t.y.: 538). Bu kelime Kur'an’da 85 yerde ge¢mektedir. Hiida
ile ayn1 manay1 ifade eden hidayet masdar1 ise Kur'an’da hi¢ kullanilmamaktadir.

Kur'an’da farkli ayetlerde zikredilen hiida kelimesinin hangi manalar ifade
edebilecegi iizerinde durulmus ve bu konuda farkli yorumlar yapilmistir.

[bn-i Kuteybe hiidad kelimesinin temel anlaminm “kilavuzluk etme ve yol
gosterme” oldugunu belirtir. Sonra da Peygamberlerin davetini, Allah’in canlilara
verdigi hayat1 devam ettirme yetenegini ve yine Allah’in diledigine verdigi basariy1 bu
yol gdstermeye drnek olarak sayar (Ibn Kuteybe, 2006: 443-444).

Ragip el-Isfehdni bu kavrami Kur'dn’da gectigi biitiin ayetlerin genel
cercevelerine gore degerlendirmis ve buna gore gruplandirmistir. Bu gruplandirmaya
gore Allah’in insanlara olan hidayeti dort merhaleden olusur:
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a). Biitiin miikelleflere akil, anlayis ve kabiliyetleri nispetinde zaruri bilgi
vermek,

b). Vahiy ve peygamberler yoluyla insanlar1 dogru yola ¢agirmak,
¢). Hidayete kulak verenlere iman nasip etmek ve imanlarini artirmak,
d). Hidayeti kabul edenleri ahirette cennete sevk etmek.

Bu hidayet tiirleri burada sayildig: tertip iizere birbirine bagli olup bir 6nceki
sonrasi i¢in On sarttir. Bununla beraber burada sayilan hidayet tiirlerinden birincisi
gerceklestigi halde ikincisi ve ona bagh olarak digerleri gerceklesmeyebilir (Isfehani,
t.y.: 538).

Cagdas miifessir Elmalili da hidayeti, kullanildig1 ayetlerde ifade ettigi manalara
gore tasnife tabi tutmustur. Buna gore bu kavram kisaca soyle degerlendirilebilir:

Insana tiim ihtiyaclarin karsilayabilecegi, ruhi ve cismi yeteneklerin sunulmast,
Hak ile batili, iyi ile kotiiliigii ayirt edebilecek deliller sunulmasi,
Peygamberler ve kitaplar gondermek,

Vahiy, ilham veya sadik riiya gibi yollarla birtakim sirlar1 kalplere agmak
stretiyle esyay1 oldugu gibi gostermek ki buna “hidayet-i hassa” denir. Herkesin az da
olsa bundan nasibi vardir (Yazir, 1979: 1, 120).

Kur'an’da hidayet kavrammin s6z konusu edildigi ayetlerde bu sayilan
manalardan hangisi uygun ise ona gore degerlendirmek yerinde olur. Mesela “Ona iki
yolu (hak ile batili). gostermedik mi?” (Beled 90/10). ayeti ile “Semiid’a gelince onlara
dogru yolu gosterdik ama onlar korliigli dogru yola tercih ettiler...” (Fussilet 41/17).
ayetinde hidayet, hak ile batili ayirt edebilecek deliller sunarak dogru yola ulastirma
manasindadir. “Onlar1 emrimiz uyarinca dogru yolu gosteren Onderler yaptik ve
kendilerine hayirl isler yapmayi, namaz kilmayi, zekat vermeyi vahyettik. Onlar daima
bize ibadet eden kimselerdi.” (Enbiya 21/73). ayeti ile “Stiphesiz ki bu Kur'an en dogru
yola iletir, iyi davranislarda bulunan mii’minlere kendileri icin biiylik bir miikafat
oldugunu miijdeler.” (Isrd 17/9). ayetinde ise hidayet, peygamberler ve kitaplar
gondermek stretiyle hidayet etmek manasindadir (Yazir, 1979: 1, 120).

Ibnii'l- Cevzi ise hiida’nin manalarini tafsilatl bir sekilde aciklayarak 24’e kadar
cikarir (Ibnii'l-Cevzi, t.y.: 626-630).

Buraya kadar yapilan yorumlara genel manada baktigimizda hidayet kelimesine
yol gosterme, rehberlik etme gibi manalar verildigini goriiriiz. Lokman siiresinin
basinda da hidayet kavrami1 Kur'an'in bir vasfi olarak zikredilmistir. Boylece Kur'an'mn
yol gostericiligi o6n plana ¢ikarilarak muhataplarin yanlis yolda oldugu beyan
edilmektedir. Hem inan¢ hem de ahlak agisindan yanlis yolda olan insanlar1 kendisine
muhatap alarak onlara rehber olmayr amaglayan bu sire, daha baslangicinda
muhataplarin yanlis yolda olduklarin1 kendilerine hissettirerek ilgi ve aldkayr kendi
tizerine ¢ekmektedir. Zira birtakim ayetler gelmesi ve bu ayetlerin de bir rehber/yol
gosterici kitabin ayetleri olarak nitelendirilmesi o kitabin, kendi muhataplarinin yanlis
yolda olduklarmi kabul ettigini gosterir. Stireye boyle bir giris yapilarak muhataplarin
dikkatlerinin uyanik tutulmasi amag¢lanmistir.
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4.4. ihsan

Ihsan kavrami Lokman siiresinde iki yerde gecmektedir. i1k olarak iigiincii ayette
ism-i fail kalibiyla zikredilmistir. Bu ayette Kur'an-1 Kerim’in muhsinler i¢in bir hidayet
ve rahmet kaynagi oldugu belirtildikten sonra bu kimselerin ne gibi 6zelliklere sahip
olduklar1 anlatilryor. Ikincisi de yine ism-i fail kalibiyla 22. ayette gecmektedir. Bu
ayette de "Muhsin" kimsenin saglam bir kulpa yapismis oldugu bildiriliyor.

Kur'an-1 Kerim’in degisik ayetlerinde ve Hz. Peygamber’in Cibril hadisi olarak
meshur olmus hadisinde (el-Buhari, Iman, 37; el-Miislim, Iman, 5-7). séz konusu edilen
bu kavramin Lokman sliresinin hemen basinda da zikredilmis olmasi dikkat ¢ekicidir.

Kur'an-1 Kerim’de “Ihsan” kavrami hem Allah’a hem de insanlara nispet
edilerek yetmisi askin ayette masdar, fiil ve isim seklinde gegmektedir.

Bu kavramin gectigi ayetlerin ¢ogunda herhangi bir belirlemeye gidilmeden
mutlak anlamda kullanilmakla beraber bazi ayetlerde baskasina iyilik etmek, bazisinda
yaptigi isi giizel yapmak anlamlarinda kullanilmistir (Abdiilbaki, 2001: 148).

Thsan kavrami sozliikte giizel olmak manasina gelen “hiisn” kokiinden tiiretilmis
bir masdardir.

Bu kavram sozliik anlami itibariyle “iyilik etmek, salih amelde bulunmak”
manasina gelmektedir (el-Isfehani, t.y.: 119).

Terim olarak ise “ibadeti Allah’a hasredip, Allah’a O’nu goriiyormus gibi ibadet
etmek” demektir. S6z konusu lafzin bu anlam1 Hz. Peygamber’in “...ihsan senin Allah’1
goriiyormus gibi O’na ibadet etmendir...”(el-Buhari, Tefsir, 31; el-Miislim, Iman, 57;
et-Tirmizi, Iman, 4). hadisinde de ayni sekilde ifade edilmistir.

Buna gore ayette gecen “muhsin” kelimesi “ihsan” lafzindan tliremis ism-i fail
oldugu icin iyilik ve litufta bulunan ve Allah’a O’nu goriiyormus gibi ibadet eden
anlamina gelir.

Ragip el-Isfehani “ihsan” ve “adalet”i karsilastirir. Ona gore ihsan adalet’in
iistlinde bir derecedir. Adalet, borcunu vermek, alacagini almak; ihsan ise {istiine
diisenden daha fazlasinm1 vermek, almasi gerekenden daha azimi almaktir. Bu yiizden
adaleti gozetmek vacip, ihsani gozetmek ise mendup ve miistehaptir (el-isfehani,
t.y.:150; 344).

fhsan kavramu tefsirlerde “Siiphesiz Allah adaleti, iyiligi, akrabaya yardim
etmeyi emreder; ¢irkin isleri, fenalik ve azgilig1 da yasaklar. O diisiinilip tutasiniz diye
size 0giit veriyor” (Nahl 16/90). ayeti ¢ercevesinde degerlendirilmis ve bu ayette gecen
adalet kavramiyla karsilastirilarak agiklanmstir.

Taberi bu ayetteki adaleti “kelime-i tevhid”; ihsani ise “Allah’in emir ve
yasaklarina uyma, zorluklara sabir gosterme” seklinde yorumlar (et-Taberi, 2001: XIV,
162).

Ibn-i Kesir séz konusu ayetteki adalet ve ihsan kavramlarini karsilastirarak
adaletin yerine getirilmesinin zorunlu oldugunu, ihsanin ise zorunlu olmadig: halde
yerine getirildigi takdirde miikafat1 cok olacagim bildirir. Ibn-i Kesir buna delil olarak
da su ayetleri sunar:

“Eger ceza verecekseniz size yapilanin misliyle ceza verin. Ama sabrederseniz
elbette o sabredenler i¢in daha hayirlidir.” (Nahl 16/126).
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“Bir kotiliigiin cezast ona denk bir kotiiliiktiir. Kim bagislar ve baris1 saglarsa
onun miikafat1 Allah’a aittir...” (Stra 42/40).

“...cana can, gdze goz, buruna burun, kulaga kulak, dise dis. Yaralar da kisastir.
Kim de bunu bagislarsa kendisi i¢in o kefaret olur...” (Maide 5/45).

Ibn-i Kesir bu ayetleri sunduktan sonra adalet ve ihsan’1 karsilastiran rivayetlere
yer verir. Bu rivayetlerden birine gore adalet, kisinin amelinin gozler 6niinde nasil ise
gizlide de Oyle olmasi; ihsan ise kimsenin gérmedigi yerde yaptigi davranisinin gozler
oniindekinden daha iyi olmasidir (Ibn Kesir, 1986: 11, 583).

el-Altsi ayette gecen adalet kavrammi hem diistince hem de davranis
bakimindan ifrat ve tefritten kaginip orta yolu takip etmek olarak yorumlar. Thsan ise
adaletten daha oOte bir sey olup ihsanin en yliksek derecesi kotiilige karsi iyilik
yapabilmektir (el-Alasi, 1993: VIII, 320-321).

Beydavi so6z konusu ayette gecen adalet lafzini itikad, s6z ve amel bakimindan
orta yolu takip etmek olarak yorumladiktan sonra ihsan kavramini ibadetlerin kemiyet
ve keyfiyet agisindan giizel yapilmasi olarak degerlendirir. Buna gore ibadetlerin
kemiyet agisindan giizel olani1 sadece farzlarla yetinmeyip nafile ibadetler de yapmak
iken keyfiyet bakimindan ise hadiste gectigi ilizere yapilan ibadetin sanki Allah’1
goriiyormuscasina yapilmasidir. Zira kul Allah’t géremese de Allah onu gérmektedir
(el-Beydavi, t.y.: III, 634-635).

Elmalili adalet’i her seyi mertebesinde degerlendirmek, orta yollu olup ifrat ve
tefritten kaginmak olarak yorumlar. Buna goére adalet hakki yerine koymaktir. Her
hakkin basi da Allah’m ul@hiyet hakkidir. Dolayisiyla adaletin basi tevhittir. Ihsan
kelimesi ise liigatte iki sekilde kullanilir. Birincisi “bir seyi giizel yapmak™ ikincisi ise
“lyilik yapmak” seklindedir. Dilimizde ihsan kelimesiyle bu ikinci mana kastedilse de
ayet iki manay1 da icerir. Birinci manaya gore ihsan kavrami “vazifeyi en giizel slirette
yapmak™ demektir ki bu da hadiste gegtigi lizere sanki Allah’1 gdriiyormus gibi ibadet
etmektir. Hz. Peygamber’in “Allah her sey iizerine ihsam yazdi. Oyleyse katl ve
bogazlamay1 dahi giizel yapiiz. Her biriniz bigagini iyi bilesin ve kurbanligini rahat
ettirsin” sozii de bu manadadir. Ihsan kelimesi ikinci manaya gére insanlara iyilik
yapmak demektir ki bu manada ihsan kelimesi Hz. Peygamber’in “kendin i¢in sevdigini
kardesin i¢in de sevmen” hadisiyle tefsir edilir (Yazir, 1979: V, 3118).

Adalet ve ihsan kavramlarinin gectigi bu ayetin iyilik ve kotiiliik konusunda en
kapsamli ayet oldugu yoniindeki goriis, ilk donemlerden itibaren bir¢ok alim tarafindan
benimsenmistir. Ayetteki adalet ve thsan kavramlarinin anlamlar1 hakkinda agiklamalar
yapilmis ve sonugta ihsan “insanin hem Allah’a hem de uzak g¢evresine, biitiin insanlara
hatta tiim mevcudata karsi yaklasiminda ve davranisinda adaletin, farz ve vacip
siirlarinin 6tesine gecerek kullugun en yiiksek seviyesine ulasmasi” anlamina gelecek
sekilde yorumlanmistir.

Kur'an Yolu tefsirinde de "ithsan" kavrami i¢in tafsilath agiklamalar yapilmistir.
Buna gore:

Kur'an-1 Kerim'de ve ve hadislerde ihsan kavrami hem Allah'a hem de insanlara
nispet edilmektedir. Allah'a nispet edildiginde, O'nun kusursuz yaraticiligini (Secde
32/7; Tegabiin 64/3). veya kullarina litufkarligini, comertligini (Kasas 28/77; Talak
65/11). ifade eder. Ancak Hz. Peygamber'in: Allah'im yaratilisimi giizel yaptigin gibi
ahlakim1 da giizel yap, anlamindaki duasinda (Miisned I, 403; VI, 68,155). daha bariz
olarak goriildiigii gibi 6zellikle Allah icin kullanildiginda bu iki anlam arasinda kesin
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bir farktan s6z edilemez. Ciinkii Allah'in fiillerinin giizelligi ve miikemmelligi ayn1
zamanda O'nun litufkarligidir.

Ihsan'm insana nispet edildigi ayet ve hadislerde bu kavram yine iki baglamda
kullanilir. Birincisine gore ihsan kulun Allah'a karst hissettigi derin saygi, baglilik ve
itaat ruhunu ve bu ruh halinin {iriinii olan iyi davraniglar kapsar. Hz. Peygamber'in
Cibril hadisi diye bilinen hadiste gecen: Ihsan Allah' gériir gibi ibadet etmendir; ¢iinkii
sen O'nu gérmesen de O seni gormektedir, seklindeki meshur agiklamasi (Buhari, Tefsir
31/2; Iman 37; Miislim, Iman, 5-7)., bu baglamdaki ihsan'in en giizel tanimi kabul
edilmistir. Thsan'n bu kapsamu bilhassa takva terimiyl yakindan ilgili goriinmektedir.
Nitekim c¢esitli ayetlerde bu iki kavram semantik bir baglanti i¢inde kullanilmistir
(Maide 5/93; Yusuf, 12/90; Zariyat 51/15-16). Ikinci baglaminda ihsan, hilm
erdeminden kaynaklanan bir anlayisla, insanin basta ana- babasi olmak {izere baska
insanlar karsisindaki sevgiye dayali, 6zverili tutumunu ifade eder. Nitekim c¢esitli
ayetlerde 'muhsinler’ nitelemesiyle anilan mii'minlerin hilm ruhunu yansitan bazi seckin
Ozelliklerine deginilmis ve bu suretle ihsan kavraminin igerigine giren erdemlere de
isaret edilmistir. Bu erdemlerin bazilar1 sunlardir: Ofkeye hakim olma, affetme,
hosgorti, sabir (Al-i Imran 3/133-134; Maide 5/13; Yusuf 12/90; Hid 11/115).; islerde
asirihiktan sakinma, kararlilk ve cesaret (Al-i Imran 3/147-148).; tok gozliiliik ve
comertlik (Bakara 2/236; Al-i Imran 3/133). (Karaman vd., 2007: III, 434-435).

Bu son aciklamalar 1s1ginda ihsan kavraminin Lokman stresinde gectigi iki
ayete (Lokman 31/3; 22). bakildiginda bu kavramin insana nispet edildigi ve bu nispet
ile ilk agiklanan mana olan "kulun Allah'a kars1 hissettigi derin saygi, baglilik ve itaat
ruhunu ve bu ruh halinin {iriinii olan 1yi davraniglar" manasini kapsadigi goriiliir.

4.5. Felah

Felah kavrami Lokman siliresinde besinci ayette if’al babindan ism-i fail
sigasinda kullanilmaktadir. Bu ayette namazi dosdogru kilan, zekati veren, ahirete de
kesin bir sekilde iman eden muhsinlerin rableri tarafindan gosterilmis dogru yol {izere
olduklar1 ve kurtulusa erenlerin de bu kimseler olduklar1 vurgulanmaktadir.

Burada mubhsinler i¢in s6z konusu edilen felah kavrami Kur'an’daki muhtelif
kullanimlarinin yanisira bu ayette gecen ayni ifadelerle Bakara siresinin besinci
ayetinde miittakiler i¢in s6z konusu edilmektedir.

Basar, kurtulus, refah, afiyet, arzuya ulagmak, hayir icerisinde olmak manasina
gelen “felah”; yarmak, tarlayr siirmek manasina gelen “felh” kokiinden tliremistir (el-
Isfehani, t.y.: 385; el-Ferahidi, 1988: 111, 233).

Felah bir terim olarak kisinin dini ve ahlaki sorumluluklarin1 yerine getirmesi
sonucu diinyada ulasacagi basar1 ve mutluluk ile ahirette ulasacagi ebedi saadeti ifade
eder.

Isfehani (6. 502/1108). felah’1 diinyevi ve uhrevi olarak ikiye ayirir. Bu tasnife
gore diinya hayatin1 glizellestiren zenginlik, seref, uzun Omiir ve bunlara baglh olarak
kazanilan mutluluk diinyevi felahtir. Uhrevi feldh ise Oliimsiiz bir 6miir, hicbir seye
ihtiya¢ duyulmayan zenginlik, zilletten uzak bir seref ve cehalet karanliklarindan
kurtulus olan ilimdir (el-Isfehani, t.y.: 385-386).

“Felaha ulasan, ebedi saadete eren” anlamina gelen “miiflih” kelimesinin ¢ogulu

olan “miiflihtin” ifadesi Kur'an-1 Kerim’de sadece mii’minler i¢in kullanilir.
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Kur'an terminolojisinde genelde felah ahirette cehennemden kurtulup cennete
girmeyi ve Allahin rizasim elde etmeyi ifade eder (Mii’minlin 23/1-10; Miicadele
58/22).

Bu manada felah, gaybe iman eden, namaz kilan, kendilerine verilen nimetten
baskalarin1 da faydalandiran, peygamberlere ve ahiret giinline iman eden kimselere
(Bakara 2/1-5)., insanlara 1iyiligi emredip onlar1 koétiiliikten sakindiran ve faiz
yemeyenlere (Al-i Imran 3/104, 130)., icki, kumar, sirk, fal gibi seytani tuzaklardan
uzak duranlara (Maide 5/90)., zulim ve haksizliktan kaginanlara (En’am 6/21,135;
Yusuf 12/23)., Allah i¢in mallarindan ve canlarindan vazgegenlere (Tevbe 9/88).,
hayirli igler yapanlara (Hac 22/77). ...vaad edilmektedir.

Lokman suresinde de muhsinlerin bazi vasiflar1 anlatildiktan sonra onlarin
felaha eren kimseler oldugu belirtilerek muhataplarda bu muhsin kimseler ziimresinden
olma arzusu uyandirilmaya calisiliyor. Boylece sirk unsurlariyla miicadele ederek
tevhid inancini yerlestirmeye calisan Mekki sirelerden biri olan Lokman siliresinde de
miisriklerin kinanmasiyla beraber miisriklerin aksine davranan muhsinlerin felaha
erdiklerinin miijdesini bulmaktay1z.

4.6. Kitab

Kur'an’da vahy, amel defteri, levh-i mahfuz gibi manalarda kullanilan kitab
kelimesi Lokman siresinin basinda mukataa harflerinin hemen pesinden ‘“bunlar
hikmetli kitabin ayetleridir” seklinde ikinci ayette zikredilmektedir. Degisik ayetlerde
nekre halde de kullanilan bu kelimenin burada harf-i tarifle marife bir halde kullanildig1
goriilmektedir.

“Ketb” kokiinden masdar olan kitab kelimesi harfleri yaziyla bir araya getirip
dizmeyi ve bu sekilde olusturulan yazili metni ifade eder. Zira ketb kokiinde iki deri
pargasini veya kumas pargasini birbirine eklemek ve inci tanelerini dizmek manalari
vardir (el-Isfehani, t.y.: 412; Ibn Manzir, t.y.: XV, 98).

Kur'an-1 Kerim’de kitab kelimesi 261 yerde ge¢mektedir. Bunlardan alt1 tanesi
cogul haldedir.

Kur'an’da bu kelime baglica su anlamlarda kullanilir:

a). Vahy: Peygamberlere indirilen vahiylerin biitiinii i¢in 6zel isimlerinin
yaninda kitab kelimesi de kullanilir. Aslinda kitab kelimesi yazili metni ifade etmekle
birlikte metnin s6zlii seklini de belirtir (el-Isfehani, t.y.: 413).

Bu manada kitab kelimesi bazi ayetlerde Kur'an-1 Kerim’i ifade etmekle birlikte
Tevrat ve Incil i¢in de bu kelimenin kullanildig1 gériiliir:

“Elif Lam Mim. O kitap; onda asla sliphe yoktur. O miittakiler i¢in bir yol
gostericidir.” (Bakara 2/1-2). ayeti ile “Elif Lam Ra. Bu rablerinin izniyle insanlari
karanliklardan aydinliga; yani her seye galip ve ovgiiye layik olan Allahin yoluna
¢ikarman i¢in sana indirdigimiz bir kitaptir” (Ibrahim 14/1). ayetinde kitab kelimesi
Kur'an manasindadir.

“Biz Musa’ya Kitab’1 verdik ve Israilogullarina: Benden baskasin1 dayanilip
giivenilen bir rab edinmeyin, diyerek bu kitabi bir hidayet rehberi kildik™ (Isra 17/2). ve
“Ondan once de bir rahmet ve rehber olarak Musa’nin Kitab1 vardir...” (Ahkaf 46/12).
ayetlerinde de kitab kelimesi Hz. Musa’ya indirilen Tevrat manasindadir.
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“Cocuk (Isa).: Ben Allah’m kuluyum. O bana kitab’1 verdi ve beni peygamber
yapti, dedi” (Meryem 19/30). ayetinde ise kitap kelimesinin incil manasinda kullanildig1
agiktir.

b). Amel Defteri: Kur'an-1 Kerim’de kitab kelimesi peygamberlere indirilen
vahiylerin biitiinii i¢in kullanildig1 gibi amel defteri manasinda da kullanilir. Su
ayetlerde kitab kelimesi amel defteri manasinda kullanilmistir:

“Her insanin amelini boynuna bagladik. Insan igin kiyamet giiniinde, agilmis
olarak oniine konacak bir kitab ¢ikaririz. Kitabin1 oku! Bugiin sana hesap sorucu olarak
kendi nefsin yeter.” (Isra 17/13-14).

“Kitap ortaya konmustur. Suclularin onda yazili olanlardan korkmus olduklarin
gorlirstin.  Vay halimize! derler, bu nasil kitapmis! Kiigiik biiylik higbir sey
birakmaksizin yaptiklarimizin hepsini sayip dokmiis! Boylece yaptiklarini karsilarinda
bulmusglardir. Senin rabbin hi¢ kimseye zulmetmez.” (Kehf 18/49).

¢). Levh-i Mahfuz: Kitab kelimesi baz1 ayetlerde de levh-i mahfuz manasinda
kullanilmastir:

“Gokte ve yerde goze goriinmeyen hicbir sey yoktur ki apacgik bir kitapta
bulunmasin” (Neml 27/75).

Bunlardan bagka kitab kelimesi Kur'an’da mektup, yazisma manalarinda da
kullanilmistir (Neml 27/28-29).

Sonu¢ olarak kitab kelimesinin farkli yerlerde farkli manalara geldigi
goriilmektedir. Lokman stresinde de ikinci ayette gecen kitab kelimesinin Kur'an't
isaret ettigi goriilmektedir.
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5. SURE’NIN TAHLILi

Lokman stiresinin bastan sona tahlilini yapacagimiz bu bdliimde ayetleri
tezimize kaynak olarak sectigimiz tefsir metinleri 1s518inda ele alacagiz. Bunu yaparken
ayetlere icerdigi konu veya konulara gore birer baslik verece§iz. Bazen birbiriyle
baglantili olup aralarinda mana biitiinliigli olan birka¢ ayeti ayni baslik altinda
degerlendirecegiz. Burada ayetler hakkinda klasik ve cagdas tefsir metinlerinde ne gibi
yorumlarin yapildigint ortaya koyarken ayni zamanda klasik ve cagdas miifessirlerin
ayn1 ayet hakkindaki yorum farklarini da belirtecegiz. Bu manada bu boliimiin Lokman
stiresinin klasik ve ¢agdas tefsir metinleri 15181nda tahlilini amaclayan bu ¢alismamizin
ana govdesini teskil ettigini soyleyebiliriz.

5.1. Mukattaa Harfleri

Lokman siiresinin birinci ayetini teskil eden elif, lam, mim harflerine,
Kur'an’daki diger bazi stirelerin basinda yer alan bagimsiz harfler gibi “hurtGf-u heca,
hurGf-u mukattaa” denilmektedir.

Kur'an’da 29 stirede ge¢cmekte olan hurGf-u mukattaa’nin, tertip sirasina gore
bakildiginda ilk olarak Bakara stiresinin basinda gectigi goriiliir.

Bazi strelerin basindaki mukattaa harfleri ayet sayilmis bazilar1 ise miistakil
birer ayet sayilmamistir. Tezimize konu olan Lokman siresinin basindaki mukattaa
harfleri stirenin birinci ayetidir.

Mukattaa harflerinin Kur'an’da neden zikredildigi ve ne mana ifade ettikleri
hususunda farkli goriisler ileri stirilmistiir.

Bu harflerin manalarint bilmenin miimkiin olup olmadig1r ve eger manalarini
bilmek miimkiinse nasil tefsir edilecekleri hususundaki goriisleri iki kisimda
inceleyebiliriz.

Birinci goriise gore mukattaa harflerinin manalarii1 Allah’tan bagka kimsenin
bilmesi miimkiin degildir. Cilinkii mukattaa harfleri, Kur'dn’in manasi gizlenmis bir
strridir.

Halife Hz. Ebubekir’in bu konudaki: “Her kitabin bir sirr1 vardir. Allah’in
Kur'an’daki sirr1 da siire baslarindaki harflerdir” (ez-Zerkesi, 1972: 1, 173; Yazir, 1979:
I, 159; Cerrahoglu, 1983: 136; el-Kurtlbi, 1985: I, 154; Ibn Kesir, 1986: 1, 32). sozii bu
goriisiin delilidir.

Hz. Ali de: “Her kitabin bir 6zl vardir. Bu kitabin 6zii de mukattaa harfleridir.”

(Yazir, 1979: 1, 159; Cerrahoglu, 1983: 136; Subhi, 1985: 236; Ibn Kesir, 1986: I, 32).
der.

Ikinci goriise gore ise mukattaa harflerinin manalarim bilmek miimkiindiir. Hatta
bu harflerin manalarinin bilinmemesi abes olur. Bu harflerin manalarinin bilinmemesi
“Onlar Kur'an’1 diistinmezler mi? Eger o Allah’tan bagkasi tarafindan gelmis olsaydi
onda bir¢ok tutarsizlik bulurlardi” (Nisa 4/82)., “Dogrusu o alemlerin rabbi katindan
indirilmedir. Rhu’l emin onu senin kalbine apacik Arapga bir dille indirdi ki sen de
uyaricilardan olasin” (Suara 26/192-195). gibi ayetlerle celisir. Zira Allah kullarina
anlasilmast miimkiin olmayan bir seyi diisiinmeyi emretmez. Yine Kur'an ayetleri
anlasilmaz olsaydi Hz. Peygamber’in Kur'an’la uyariciik yapmasi batil olurdu. Bu
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durum aklen de miimkiin degildir. Zira kelamdan maksat bir seyi anlatmaktir. Kelam
anlasilir olmazsa onunla hitap etmek de abes ve manasiz olurdu ki bu da hikmet sahibi
Allah’a asla yakismaz. Kur'an-1 Kerim ile diger kitaplara meydan okunmus olmasi ve
bilinmeyen bir seyle de meydan okumanin miimkiin olmamasi da mukattaa harflerinin
manalarmin bilinebileceginin bir baska delilidir.(ibn Kesir, 1986: I, 33).

Bu harflerin manalarmin bilinebilecegini savunanlar bunlarla neyin kastedilmis
olabilecegi hususunda farkli goriisler zikretmislerdir.

Halil ile Sibeveyh gibi bazi alimlere gore bunlar basinda bulunduklar strelerin
isimleridir (ez-Zerkesi, 1972: 1, 173; Ibn Kesir, 1986: 1, 34; er-Razi, 1990: 11, 5; Cigek,
1995: 65).

Bu harfler Allah’in isim ve sifatlarindan birine isaret olmak iizere zikredilmistir
(el-Bakillani, t.y.: 180; ez-Zerkesi, 1972: 1, 173; Ibn Kesir, 1986: 1, 34; er-Razi, 1990:
11, 5).

Mukattaa harflerinin Allah’in isim ve sifatlarina isaret oldugunu sdyleyenler
iddialarina delil olarak bu harflerle ilgili baz1 degerlendirmeler zikrederler.

Buna gore; Hz. Ali’nin Allah-ii Teala i¢in “Ey Kaf Hd Ya Ayn Sad, Ey HA Mim
Ayn Sin Kaf’ dedigi rivayet edilir (ibn Kesir, 1986: I, 34).

Said b. Ciibeyr der ki: “Elif Lam Mim R4, HA Mim, NiOn harflerinin toplami
Rahman ismidir...” (ibn Kesir, 1986: I, 34).

Ibn-i Abbas’a nispet edilen bir rivayete gore Elif LAm Mim’i olusturan harfler
Allah, Latif ve Mecid isimlerine isaret eder.(ez-Zerkesi, 1972: 1, 173).

Ed-Dahhdk’a gore de Elif Allah’a, Lam Cebrail’e, Mim de Hz. Muhammed’e
isaret eder (er-Razi, 1990: II, 6).

S6z konusu harflerin manalarinin bilinebilecegini savunan diger bir goriise gore
de bu harfler yemin ifadesidir. Allah bu harflerle yemin ederek séze baglamaktadir (ez-
Zerkesi, 1972: 1, 173; Ibn Kuteybe, 2006: 300). el-Ahfes’e nispet edilen bu goriise gore
Allah nasil Kur'an’da bazi varliklar tizerine yemin etmisse bu harfler {izerine de yemin
etmektedir. Boyle bir yemin bu harflerin degerini yiikseltmekte ve soze giizellik
katmaktadir (ez-Zerkesi, 1972: 1, 173; ibn Kuteybe, 2006: 301).

Bu konudaki diger goriise gére mukattaa harfleriyle stireye baslamak suretiyle
inanmayanlarin dikkati ¢cekilmek istenmistir (ez-Zerkesi, 1972: 1, 175; el-Kurtibi, 1985:
I, 155; er-Razi, 1990: 11, 6).

El-Ferra (6. 207/822). ve el-Kutrib’a (6. 206/821). nispet edilen bu goriise gore
bu harflerle hem inanmayanlarin dikkatleri Kur'an’a c¢ekilmekte hem de onlara bir
anlamda “bu harfler sizin de ¢ok iyi bildiginiz harflerdir. Eger giicliniiz yetiyorsa o
Kur'an’in bir benzerinin getirin” denilerek meydan okunmaktadir (ez-Zerkesi, 1972: 1,
175; el-Kurtabi, 1985: 1, 155; Subhi, 1985: 235).

Bu harflerin manalariin bilinip bilinmeyecegi ve eger bilinmesi miimkiinse
bunlarin nasil yorumlanacagi hususunda boyle farkli goriisler ileri siiriilmesi bu konuda
Hz. Peygamber’den bir tefsir gelmemesine baglanabilir (Cigek, 1995: 65).
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5.2. Kur'an’in ve Mii’minlerin Ozellikleri

Ol Lan )y s 3h ausal) UK Gl Al

“Iste bu ayetler hikmet dolu kitabin ayetleridir.” (Lokman 31/2).

“Gtizel davrananlar i¢in bir hidayet rehberi ve rahmet olmak {izere indirilmistir”
(Lokman 31/3).

Lokman stiresine Kur'an-1 Kerim'in ayetleriyle mii'minlere 151k tutuldugu konu
edilerek baslanmakta ve ilahi kitap olan Kur'an'in {i¢ ana vasfi belirtilerek aydinlatici
bilgi verilmektedir. Buna gore Kur'an; hikmetli bir kitap, dogru yolun kendisi ve
insanlara katiksiz bir rahmettir. Yani burada Kur'an'in hikmet, hiida ve rahmet olmasi
s0z konusu edilmektedir (Yildirim, 1988: 1X, 4735).

Hakim kelimesinin asli salah maksadiyla bir seyi alikoymaktir (ibn Manzir, t.y.:
XII, 143). “El-Kitabii'l-Hakim” tabiri “muhkem kilinmis, tenakuzdan uzak, iyice
aciklanmis veya hikmet ve hiikiim ifade eden kitap” manasina gelir (el-Kurtlibi, 1985:
XIV, 51).

“Dogru yolu gostermek, rehberlik etmek, dogru yola gitmek” gibi manalara
gelen “hiida” kelimesi (Ibn Manzir t.y.: XVI, 154). bu ayette ism-i fail manasinda olup
masdar olarak getirilmesi miibalaga ifade etmek icindir.

“Rahmet” kelimesi de “iyilik yapmak, sefkat gdstermek, acimak™ gibi manalara
gelir (el-Isfehani, t.y.: 191).

~ 2

Daha strenin baslangicinda kitabin “hakim” olarak nitelendirilmesi, ardindan o
kitabin Mubhsinler i¢in bir hidayet ve rahmet vesilesi olarak tanimlanmasi genelde
kitabin tiimii 6zelde de bu slre i¢in muhataplarin zihninde bir ilgi uyandirmaktadir.
Strenin devaminda kendisine hikmet verilen Lokman’in, ogluna merhametle yaklasarak
hitap ettigi ve onun giizel ahlakinin olusmasinda biiyiik pay sahibi olacak hikmet dolu
nasihatlerinin zikredilmesi stirenin bu ilk ayetleriyle giizel bir biitiin olusturmaktadir.

Miifessirler stirenin ilk ayetlerini ifadelerindeki benzerlik ve yakinliktan dolay1
Bakara sliresinin ilk ayetleriyle karsilastirarak yorumlamiglardir.

Bu siire nazil oldugunda Kur'an’in tamaminin niiz(lii sona ermemisken; yani
Kur'an tamamiyla sonlanmamisken stirenin ikinci ayetinde gegen “el-Kitab” kelimesiyle
nasil Kur'an’in tamamina isaret edilmistir?

Zemahseri bunu kitab kelimesini mev’ad lafziyla mevsuf ederek agiklar. Yani
her ne kadar Kur'dn tamamlanmadiysa da tamamlanmasi va’d edilmistir. Dolayisiyla el-
kitab kelimesiyle Kur'an’in tiimii kastedilebilir (ez-Zemahseri, 1995: 1, 33).

Kitab kelimesinin hakim vasfiyla nitelendirilerek kullanilmas1 mecazidir. Ciinkii
“hikmet sahibi kitab” seklindeki kullanimda temelliik vardir; yani kitap bizatihi hikmet
sahibidir. Halbuki kitap bizatihi hikmeti miitemellik olamaz, bilakis hikmeti igerir (el-
Albsi, 1993: XXI, 80).

Lokman stiresinin ilk ayetleri ile Bakara siresinin ilk ayetleri arasinda bir
benzerlik ve anlam iliskisi mevcuttur. S6z konusu iki strede de el-Kitab kelimesi
gecmekle birlikte kitabin muhtevasina/igerdigi ayetlere ve muhatap aldigi insanlara
yonelik benzer ve farkli sifatlar gegmektedir.
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Bakara siresi ikinci ayette sadece <US) &3  denilmekte, burada ise kitab
kelimesine aSaY sifat1 eklenmektedir.

Bakara’nin ikinci ayetinde kitab kelimesi sadece ¢% diye nitelendirilirken
burada 4saJ3 s seklinde rahmet niteligi de eklenmistir.

Bakara stiresinde Kur'an’in hidayete erdirici niteligi miittakiler i¢in s6z konusu
edilmisken burada hidayet ve rahmet muhsinler i¢in kullanilmstir.

Karsilastirilan iki ayetteki kavram ve sifatlarin bu sekildeki kullanimlarinda ince
isaretler mevcuttur.

Bakara stiresinde Kur'an’in miittakiler i¢in hidayet kaynagi oldugu belirtilmis;
yani Kur'an inat, taassup ve sirkten korunan kimseler i¢in hidayet kaynagi olarak
nitelendirilmistir. Lokman stiresinde ise tahkiki imanla muttasif muhsin kimseler i¢in
hidayet vasfiyla beraber rahmet niteligi de zikredilmistir. Buradan ihsan sifatinin
takva’dan daha iistiin oldugu anlasilir. Kiifiir ve isyandan korunan kimse miittakidir ve
ona cennet vardir. Kiifiirden korunmakla birlikte tahkiki iman sahibi olan kimse ise
muhsindir ve ona da daha fazlas1 vardir. “Giizel davrananlara daha giizel karsilik, bir de
fazlasi vardir. Onlarin yiizlerine ne bir toz bulasir ne de bir zillet gelir. Iste onlar Cennet
ehlidirler ve onlar orada ebedi kalacaklardir.” (Yunus 10/26). ayeti buna delildir (er-
Razi, 1990: XXV, 139-140).

Lokman saresi ikinci ayetteki hakim sifati Kur'an’in muhtevasiyla ilgiliyken
ticiincii ayetteki hidayet ve rahmet olma niteligi Kur'an’a muhatap olan muhsin kimseler
i¢indir.

Coaliall ah Ay agis (e 2 Ao STl (5805 ah BUAUL ahp SIS sy BLliall &y sy il

“O kimseler namaz kilarlar, zekat:1 verirler, onlar ahirete de kesin olarak iman
ederler.” (Lokman 31/4).

“Iste onlar rableri tarafindan gosterilmis dogru yol iizeredirler ve onlar kurtulusa
erenlerdir.” (Lokman 31/5).

Strenin 4. ayetinin Medine’de nazil olduguna dair rivayeti ve miifessir el-
AlGs?’nin de bu rivayetin namazin farz kilinmasiyla alakali bazi hadislerle celistigi
gerekgesiyle te’vile muhtag olup gergekte ayetin Mekke’de nazil oldugu goriisiiniin
daha agir bastigi yoniindeki agiklamasini strenin  Mekki veya Medeniligini
inceledigimiz boliimde zikretmistik.

Bu ayet Kur'an’in kendileri i¢in bir rehber ve rahmet kaynagi olarak indirildigi
thsan sahiplerinin baz1 06zelliklerini saymaktadir. Kendilerine iyiliksever de
denilebilecek olan bu kisiler ilahi emirlere uyma konusunda hassas davranan, namazlari
vaktinde kilan, zekat veren ve ahirete de kesin olarak iman edip amellerinin karsiligini
Allah’tan bekleyen kimselerdir (ibn Kesir, 1986: 111, 442).

Kur'an’in Muhsinler i¢in hidayet ve rahmet oldugu belirtildikten sonra 4. ayette
mubhsinlerin namaz kilan, zekat veren ve ahirete seksiz sliphesiz iman eden kimseler
oldugu belirtildi. Yani muhsin kimseler i¢in namaz kilmak, zekat vermek ve ahirete
seksiz siiphesiz inanmak gibi ii¢ tane sifat zikredildi. Thsan kelimesinin dini kavram
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olarak manas1 ve kapsami diisiiniildiigiinde sadece mezklr {i¢ sifatla Muhsin sinifina
dahil olunamayacagi agikg¢a goriiliir. Dolayisiyla “Kur'an sadece bu {i¢ vasfi haiz kimse
icin degil biitiin giizel fiilleri isleyen muhsinler i¢in hidayet ve rahmettir” denilebilir. en-
Nesefi bu ayetin tefsirinde Muhsin kimselerin namaz kilan, zekat veren, ahirete iman
eden kimseler oldugunu belirtmekle beraber tiim giizel fiilleri isleyen kimselerin
Mubhsin oldugunu sdyler (en-Nesefi, 1993: 11, 936).

Burada miifessir Razi Bakara stresinde miittakiler icin ilk 6zellik olarak imanin
zikredilip sonra namazin zikredilmesine ragmen Lokman slresinde muhsin kimsenin
vasfi olarak imanin degil de namazin zikredilmesini takva ve ihsan kelimelerinin boyut
farkliligryla aciklar.

Buna gore ihsan, takva’dan daha ileri bir derecedir. Zira takva; kiifiir, inat ve
taassuptan korunmaktir. Dolayisiyla kiifiirden korunan miittaki i¢in dncelikle imanin
zikredilmesi esastir. Héalbuki muhsin kimse zaten imanda tahkik sahibi demektir.
Dolayistyla miittaki i¢in dncelikle imanin zikredilmesi esasken muhsin i¢in buna gerek
yoktur (er—Rﬁzi 1990: XXV, 139-140).

zikredimistir. Hem fert olarak hem de toplum olarak 6nemli fonksiyonlar icra eden bu
iki ibadeti biraz ayrintili ele almamiz yerinde olur.

Arapca’da sWall kelimesiyle ifade edilen namaz, Fars¢a “nemdz” sozciigiinden
Tiirk¢e’ye gecmis bir kelimedir.

Dini bir terim olarak “tekbirle baslayip selamla tamamlanan, bir takim sart,
riikun ve sozlerden olusan bir ibadettir” (Akyiiz, 1995: I, 83). seklinde tanimlanan salat
sozliikte “dua etmek, yalvarmak ve istigfarda bulunmak” anlamlarma gelir (Ibn Manzir,
ty.: XII, 125).

Bazi alimler istikak acisindan meseleye yaklasarak sOyle bir yorum da
getirmislerdir. Salatin ash LaV kelmesidir ki ates ve yakit manalarina gelir. Nasil hasta
olmak manasindaki @ fiili tef’il babina aktarildiginda hastalig1 gidermek anlamina
geliyorsa e fiili de 1< olunca Allah’m emrettigi bir ibadet tiiriiyle atesi gidermek
demektir. Bu durumda salat; atesi giderici, cehennemden kurtarici ibadet olmaktadir (er-
Razi, 1990: 11, 27).

Salat kelimesi “Onlara dua et; clinkii senin duan onlar i¢in bir siiklinettir”
(Tevbe 9/103). ayetiyle “siiphesiz Allah ve melekleri Nebi’ye salat etmektedirler. Ey
iman edenler! Siz de ona salat edin ve tam bir selamla selam edin” (Ahzab 33/56).
ayetinde yukarida sOyledigimiz dua, istigfar ve rahmet manasindadir.

b1 9% 6

Kur'an’da degisik vesilelerle “salati ikame edin”, “salati ikame ederler”, “salati
koruyun”, “salati korurlar” gibi ifadeler vardir. Bu ayetlerden bazilarinda ise Vakitleri
belirlenmis, bilinen ibadet anlatilmaktadir.

Ikame; if’al babindan gelmis olup kaldirip dikmek, diizeltip dogrultmak, idame
etmek, ihtimamla icra etmek gibi manalara gelir. “Namazi1 ikdme etmek” ifadesi bu
manalardan birisine hamledilerek yorumlanabilecegi gibi bu manalar ifade edecek
sekilde bir istiare de yapilmis olabilir. Zaten bu sebeple “namaz kllmak manasini
karsilayacak olan, bir kelimelik Osla yerine iki kelimelik 3Wall (s ifadesi
kullanilmigtir. Kur'an-1 Kerim’de bir¢ok ayette namaz icin bu ifadenin kullanilmis
olmasi dikkat ¢ekicidir. “Namazi ikdme ederler” ifadesinde “namazi kilarlar” ifadesine
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gore ¢cok daha genis manalar vardir. Bu ifade namazin husu ile tadil-i erkana uyarak
giizel bir sekilde kilinmasi ve hatta kildirilmasi manasina gelir (Yazir, 1979: 1, 186).

Namaz ibadeti tezimize konu olan Lokman siiresinde iki yerde s6z konusu
edilmektedir. Birincisi muhsinlerin 6zelligi olarak zikrediliyor. Ikinci olarak da Hz.
Lokman’in ogluna verdigi 6giitler icerisinde yer aliyor.

Bu stirenin indigi indigi donemde heniiz bes vakit namazin ve zekatin farz
kilinmadig1 dikkate alinirsa buradaki namazi umimi manada Allah'a ibadet ve dua veya
o donemdeki sekliyle namaz; zekat1 da bilhassa o siralarda putperestlerin zuliim ve
baskis1 altinda biiylik sikintilar yasayan Miisliimanlar i¢in 6zel bir 6nem tasiyan mali
dayanisma olarak anlamak yerinde olur (Karaman vd., 2008: IV, 331).

5.3. Kafirlerin Tavirlari ve inananlara Verilen Miikafat

Lokman stresinde dikkat ¢eken bdliimlerden bir tanesi de Allah'a inanmayan
kimselerin davraniglarinin tahlil edildigi, onlarin bu davraniglar1 yapmaktaki
amaclarmin ve bu kimseleri bekleyen cezanin zikredilip ardindan da bu kimselerin
aksine Allah'a iman edip iyi isler yapan kimselerin kazanacag miikafatin aciklandig
boliimdiir. Buna gore inanmayanlarin bu sirede zikredilen ilk davraniglar1 lehvii'l-hadis
ile mesgul olmalar1 ve bu davranislarindaki amaclar1 da inananlar1 Allah'in yolundan
saptirmak istemeleridir.

5.3.1. Lehvii'l-Hadis / Misiki ve Eglence

Cra QIS gl Wil of g5k ARy Al iy AL (i 8 Judald i) (gl (5 30 (o ) (e

“Insanlardan &ylesi var ki, herhangi bir ilmi delile dayanmadan Allah yolundan
saptirmak ve sonra da onunla alay etmek icin bos lafi satin alir. Iste onlara riisva edici
bir azap vardir.” (Lokman 31/6).

Ayette gecen lehv kelimesi; oyun, musiki, yaris ve raks gibi neseli vakit
gecirmeye yarayan seylerin genel adidir.

Lehvii'l-hadis “ferdin kendisini yakindan ilgilendirip kendisi i¢in ehemmiyetli
olan bir seyi ihmal etmesi ve kendisi i¢in 6nemi olmayan islerle mesgul olmasi”
manasina gelir. Ayn1 zamanda “oyun oynamak ve eglenmek” manalarinda da kullanilir
(el-Isfehani, t.y.: 455).

Bu ayette terkip halinde kullanilan “lehv” kelimesi bazi ayetlerde diinya
hayatinin degersizligini vurgulayan “oyun” manasindaki laib kelimesiyle birlikte
kullanilirken bazen de eglenceye almak manasinda kullanilmistir:

“Bu diinya hayat1 sadece bir eglenceden, bir oyundan ibarettir. Ahiret yurduna
gelince; iste asil yasama odur. Keske bilmis olsalardi!” (Ankebut 29/64).

“O inanmayanlar ki dinlerini bir eglence ve oyun edindiler de diinya hayati
onlar aldatt1...” (A’raf 7/51).

Cuma stresinin sonundaki “Onlar bir ticaret ve lehv gordiikleri zaman oraya
kosustular ve seni ayakta biraktilar...” (Cuma 62/11). mealindeki ayette gecen lehv
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kelimesi ticaret kervaninin geldigini bildirmek i¢in ¢alinan def, diimbelek, davul, zurna,
kos gibi calg aletleri olarak yorumlanmustir (Yazir, 1979: VII, 4992).

Rivayete gore Medine’de aclik ve pahaliligin oldugu gilinlerden birinde Hz.
Peygamber Cuma giinii hutbede iken yiyecek getiren bir kervanin geldigini belirten
lehv; yani kafile gelirken ¢calinmas1 mutat olan kos, diimbelek, def veya davul zurna gibi
seylerin sesi duyuldu. Hazir bulunan cemaatten 12 kisi hari¢ digerleri kervan igin disari
firladilar. iginde lehv kelimesi gecen bu ayet de bunun iizerine nazil oldu (Yazir, 1979:
VII, 4992).

Lokman 6. ayetin niiz(l sebebiyle ilgili tefsirlerde iki farkli rivayet vardir:

[lk rivayete gore bu ayet Nadr b. Haris hakkinda nazil olmustur. Buna gére Nadr
b. Haris ticaretle ugrasiyordu. Iran kisralarinin mitolojik haberlerini aliyor ve
Kureyslilere “Muhammed’in size Ad ve Semid kissalarini anlattig1 gibi gelin ben de
size Riistem’in kissalarini, Isfendiyar’in kissalarii anlatayim” diyordu. Béylelikle bazi
kimselerin kendine meyletmesini saglayarak Kur'an’1 terk etmelerine sebep oluyordu.
Bu ayet bu durumu anlatmaktadir (Yazir, 1979: VI, 3838; el-Kurtlibi, 1985: XIV, 52;
Ates, 1990: VII, 57; en-Nesefl, 1993: 11, 936).

Bu ayetle ilgili ikinci rivayet yine Nadr b. Haris hakkindadir. Bu zat Fars
memleketlerinden bir sarkici cariye satin almistir. Bir kimsenin miisliman olacagini
duyunca onu alip cariyesinin yanina getirir ve cariyesine: “Haydi buna yedir, icir, sarki
sOyleyip onu eglendir” der ve bu siiretle onu eglendirdikten sonra: “Gordiin mii? Bu
Muhammed’in ¢agirdigindan; namazdan, orugtan, onun onilinde ¢arpismaktan daha iyi
degil mi?” derdi. Bu ayet bu sebeple nazil oldu (Yazir, 1979: VI, 3839; ez-Zemahserd,
1995: 111, 475).

Elmalili bu ayetin sonundaki ism-i isaretin cemi kalipta gelmesinden dolay1 Ibn-
1 Hatal adindaki kisinin de cariye satin alip kotii s6z teganni ettirmesi olaymi Nadr b.
Haris olayiyla birlikte zikrederek ikisini bu ayetin sebeb-i niizllii olarak sayar (Yazir,
1979: VI, 3839).

Bu ayetteki istira para ile bir sey satn almak degil, hareket ve davranislariyla bos
sOzleri satin almak, hikmetli sozleri birakip bos laflar1 almaktir. Hikmetli sozler
okunurken onu dinlemeyen, gidip bos laflar1 dinleyen kimse hikmetli s6zii verip bos laf
satin almis olur. Nitekim agiklanan hidayete gelmeyip sapiklikta kalan da hidayeti verip
dalaleti satin almistir. Bakara stiresinde: Onlar hidayet karsiliginda dalaleti satin aldilar.
Ticaretleri kar etmedi, dogru yolu da bulamadilar (Bakara 2/16). buyurulmaktadir. Bu
ayette minafiklarin dalaleti hidayete tercih ettikleri anlatilmistir. Bu aligveris maddi
degil manevidir. Iste lehve'l-hadis'i satin almak da boyle manevi bir satin almadir. Batil
s0zli hak soze tercih etme anlaminadir, bunda maddetn bir satin alma yoktur (Ates,
1990: VII, 58).

ale s tabiri “satin alma” ile veya “saptirma” ile ilgilidir. Birincisine gdre mana
“bilgisiz ve akilsiz insanlar bu bos sozleri satin alirlar” seklinde, ikincisinde ise
“insanlar1 Allah’in yolundan saptirdiginin farkinda olmadan, bilgisizce bu isi yapar ve
sonunun ne olacagimin farkinda da degildir” seklindedir. Elmalili bu ifadeye
“bilmeyerek Allah yolundan sapitmak; yani saptirdigini hissettirmeden, yaptigi isin
akibetini sezdirmeden dini ve ahlaki bozmak™ manasini vererek bu tabiri “saptirma” ile
iliskilendirerek agiklar (Yazir, 1979: VI, 3839).

Ayette gecen “lehvii'l- hadis” ifadesi bir izafet terkibidir. en-Nesefl bu terkipteki
lehv kelimesini “oyun, eglence, vakti bosa harcama ve hayirdan uzaklastiran her tiirlii
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batil sey” olarak yorumlar. Terkipteki hadis kelimesi ise “s6z” anlamma gelir. Oyleyse
lehvii'l- hadis terkibi “bos s6z” veya “sozlii eglence” manasina gelir (en-Nesefi, 1993:
IT, 936). Bu terkibi miifessirler “bos ve asilsiz s6z” veya “gina/sarki, tiirkii, miizik”
olarak yorumlamislardir (el-Kurtibi, 1985: XIV, 52; en-Nesefi, 1993: 11, 936; et-Taberd,
2001: XXI, 72).

Bu ayetteki lehvii'l- hadis tabirini “gina” olarak yorumlayan miifessirler bu
yoruma dayanarak sarki sdylemeyi ve dinlemeyi mutlak olarak haram saymislardir.

Eglencede orta yolu bulmanin zor olmasi veya miisliiman kisinin sahsiyetini
yabanci unsurlara karsi koruma gibi bazi halisane sebeplerle birtakim ulema da bazi
eglence tiirleri ve bilhassa miizige karsi ¢ok sert tavir takinmislar ve bu ayeti miizik ve
eglencenin haramligina delil saymiglardir.

Kur'an’da eglencenin yasak oldugunu bildiren kesin bir ifade yoktur. Yine ayni
sekilde eglencenin bir tiirii olarak “miizik” kavramini karsilayan 6zel bir kelime de
bulunmamaktadir. Bu yiizden “lehvii'l- hadis” gibi genis kapsamli bir terkip bazen dar
cercevede degerlendirilerek yapilan yorumlar sonucu miizigin haramligina delil
say1lmaktadir.

Cergevesi ¢ok genis olup yillardir etrafinda tartigmalarin yapildigi bu konuyu
daha iyi tahlil edebilmemiz i¢in Kur'dn’in nazil oldugu cahiliye toplumunda eglencenin
ve miizigin yeri ile risaletle beraber Hz. Peygamber’in eglence ve miizige kars1 tavrini
incelememiz yerinde olur.

Cahiliye Araplar1 bayram, zafer kutlamasi, evlilik, siinnet gibi cesitli vesilelerle
eglenirlerdi. Bilhassa “eyyamii'l- arap” denilen aralarindaki savaslarin yildoniimleri bu
manada kendileri i¢in ¢ok biiyiik 6nem arz etmekteydi (Bozkurt, 1997: 38).

Islam &ncesi eglenceye bu denli énem veren cahiliye Araplarinda musiki icra
edenler genelde iran, Bizans gibi yabanci bdlgelerden gelen sarkici kadinlardir (Ugok,
1983: 152).

Bununla beraber cahiliye Araplarinda oliilerin arkasindan matem tutmasi igin
ticretle tutulan, elbiselerini yirtip feryat ederek matem havasi olusturan birtakim
kadinlar vardir (el-Heysemi, 1967: 13).

Bu kadinlar 6liiniin arkasindan ezgiler okur, ses ve hareketleriyle matem havasi
olustururlardi (Uludag, 1987: 1, 470).

Siir ve musikinin bu derece onem arz ettigi ve toplumun bir pargasi olarak
goriildiigi ortamda tabi ki Hz. Peygamber doneminde de musiki ve eglence devam
etmistir. Bunlara kars1 Hz. Peygamber’in takindig1 tavri su rivayetlerde bulmaktayiz:

Bir bayram giinii, Habeslilerin Mescid-i Nebevi’de sergilemis olduklari oyunu
Hz. Peygamber bizzat esi Hz. Aise ile beraber, Hz. Aise tamam deyinceye kadar
seyretmistir (el-Buhari, Ideyn, 25; Salat, 69).

Hz. Peygamber bir Kurban bayrami giinii esas meslekleri sarkicilik olmayan iki
cariyenin sarki soyledigi esnada Hz. Aise’nin yanma geldi. Onlara sirtini donerek
yatagina yatti. Biraz sonra Hz. Ebubekir, Hz. Peygamber’i ziyarete geldi. Bu cariyelerin
sark1 soyleyip def caldiklarini goriince Hz. Aise’yi azarlayarak: “Ne bu hal! Allah’in
rasuliiniin evinde seytan sesleri mi var?” dedi. Bu esnada Hz. Peygamber {istiindeki
ortiiyii kaldirip Hz. Ebubekir’e: “Ya Eba Bekir! Birak onlari. Her milletin bir bayrami
vardir. Bu giin de bizim bayramimizdir” buyurdu (el-Buhari, ideyn, 2).
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Medine’de ensardan biri Hz. Aise’nin bir yakini ile evlenmisti. Hz. Peygamber
gelinin sarki esliginde olmaksizin dylece gonderildigini 6grenince Hz. Aise’ye: “Ensar
bundan hoslanir, hemen bir Ecnebi/Medine’de sarkici bir kadin ulastir.” dedi (Kazanci,
1997: 172).

Ibn-i Kuteybe Te’vil-ii Muhtelifii'l- Hadis’te eglenceye dair celiskili gibi
goriinen hadisleri degerlendirirken eglence arzusunun insanin tabiatindan geldigini,
tabiat ve huylarin ise engellenemeyecegini belirtir. “Allah’in elgisinde sizin i¢in giizel
bir 6rnek vardir...” (Ahzab 33/21). ayetini zikrederek sunlari ifade eder: “Rasulullah
Miisliimanlar da sakalagsinlar diye saka yapmis, dirkele oynayanlara: Oynayin Erfide
ogullar1! Yahudiler dininizde miisamaha oldugunu anlasinlar” (Miisned, VI, 116).
demistir.

Ibn-i Kuteybe, Hz. Peygamber’in ve ashabiin sevinci izhar etmek igin oyunlar
oynanan nikah ve ziyafet gibi toplantilara katildiklarini, eglence ve sakaya izin verip
miisamaha gosterdiklerini anlatan rivayetler zikreder (Ibn Kuteybe, t.y.: 181-184).

Biitiin bu rivayetler Hz. Peygamber’in her konuda oldugu gibi miizik ve eglence
konularinda da 6l¢iilii bir tavir sergiledigini, insanin fitratindan gelen sevinci bir sekilde
izhar etme ve sevingli giinlerde eglenme gibi duygular1 tamamen reddetme gibi bir
tutum sergilemedigini gosterir. Bilakis Allah’in koydugu sinirlar dahilinde oldugu
miiddet¢e eglence ve musikiyi miibah gormiis hatta ailesi ve ashabiyla beraber bunlara
katilmastir.

Eglence ve musiki konularinda da Allah’in koydugu smir Lokman 6. ayette
“lehvii'l- hadis” terkibinin hemen akabinde gelen ve bu terkibin illetini beyan eden
“Allah yolundan saptirmak ve o yolla alay etmek i¢in...” ifadeleri olsa gerektir.
Dolayisiyla Allah’1in yasakladigi eglence ve musiki mutlak manada her tiirlii eglence ve
musiki degil, Allah’in dininden uzaklastiran ve alayci tavirlar igeren her tiirlii soz,
miizik, eglence, sarki, tiirkli gibi seylerdir. Baska bir deyisle bunlarin batil ve giinah
olmast Allah’in dininden uzaklagtirmak ve dini alay konusu etmek gibi batil ve giinah
iki illeti haiz olmalarina baglidir. Yoksa mutlak manada her tiirlii miizik ve eglencenin
batil oldugunu sdylemek biraz dnceki rivayetlerle ve insan fitratiyla ¢elisir.

Ebu Bekir b. El-Arabi (6. 543/1148). bu konuda gelen rivayetleri degerlendirir
ve Hz. Peygamber’in goniillerin dinlendirilmesi hususunda yumusaklik gdsterdigini,
eger bazi miifessirlerin dedigi gibi miizik haram olsaydi Hz. Peygamber’in evinde icra
edilmemesi gerektigini belirtir. Halbuki Hz. Ebu Bekir’in karsi ¢ikmasina ragmen
cariyelerin sarki sOylemelerine Hz. Peygamber miisamaha etmis ve onlara
dokunmamustir (Ibn Arabi, t.y.: 111, 1053-1055).

Vehbe ez-Zuhayli de bir kisstm Hanefi, Maliki ve Hanbeli alimlerinin gind’nin
miibah oldugu goriisiinii benimsemelerinin tercihe sayan oldugunu belirtir (ez-Zuhayli,
1985: 111, 573).

Bunlardan ziyade bazi Islam alimleri eglenceyi, calisma ve ibadet gibi asli ve
ciddi gorevlerini daha iyi yapabilmeleri i¢in insani motive edici bir amil olarak
degerlendirmislerdir.

el-Gazzali’ye gore hi¢ durmadan calismak ve ibadet etmek insani1 yorar ve
biktirir. Ama arada durup dinlenmek ve Olgiilii olarak eglenmek insanin ¢alisma ve
ibadet azmini artirir, ona nese verir. Bu sebeple 0l¢iilii ve miibah olan, kisiye maddi
manevi zarar verecek kadar fazla olmayan oyun ve eglenceler; asil ibadetlerin ifas1 i¢in
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bedene kuvvet, ruha da azim kazandiracagindan nafile ibadet hiikkmiindedir (el-Gazzali,
1985: 11, 710-711).

Sonug olarak Islami adaba ve ahlaka ters diismeyen, igerisinde dinin haram
kildig1 seyler bulunmayan oyun, musiki ve eglence miibah sayilmistir denilebilir. Islam
mutlak manada miizik ve eglenceyi yasaklamamuistir.

Isyan, kiifiir ve haram sézler icermeyen, cinsel tahrik unsuru tasimayan ve vakit
israfina yol agmayan eglence ve musiki miibahtir (el-el-Kardavi, 1970: 324).

Ayetteki, if’al babindan olup saptirmak manasina gelen Jia fiilinin siilasi olarak
3y seklinde kiraat vechi de vardir (en-Nesefi, 1993: II, 937). Bu okuyusta anlam
“sapitmak” olur ki d«<u fiili anlam itibariyle ikisini de kapsar.

Ayet “iste bu vasifta olan kimseler icin algaltic1 bir azap vardir” ifadesiyle sona
eriyor

Allah insanlar i¢in Peygamberler ve kitaplar gondererek onlara dogru yolu
bildirmis ve insani tercihini yapmak konusunda hiir birakmustir (bkz. insan 76/3).

Insan kendi aklin1 ve iradesini kullanip iyiye tabi olursa sonunda birgok
nimetlere kavusacagiyla miijdelenmistir. Buna karsilik aklin1 ve iradesini inkar yolunu
tercih etmek stretiyle kullanirsa bu da sonucunun azap oldugu bildirilmekle beraber
serbesttir ( bkz. Casiye 45/21; En’am 6/160; insan 76/3; Ai Imran 3/198; Nisa 4/40).

Suras1 muhakkaktir ki herkes kendi amelinden sorumludur, kimse kimsenin
giinahini iistlenmez. Ama Lokman 6’da da ifade edildigi gibi bazi kimseler sadece
kendileri kotii yolda gitmekle kalmayip etrafindaki insanlar1 da kétiiliige ¢cekmek igin
azami gayret sarf ederler. Yani bir manada kendi kiifiir ve isyanlarina bagkalarini da
ortak etme ¢abasindadirlar. Bu durum kendi kiifiir ve isyanlarini adeta igsellestirip iyice
Oziimsemelerinin bir sonucudur. Ayetin sonunda iste bu vasfi tagiyanlar i¢in algaltict bir
azap oldugu bildiriliyor.

5.3.2. Manevi Sagirlik / Kibirle Yiiz Cevirmek
el i 52 13 1 o 1S i S Vi Ty T Gt 81y

“Ona ayetlerimiz okundugu zaman sanki bunlar isitmemis, sanki kulaklarinda
agirhik varmis gibi biiyiikliik taslayarak yiliz cevirir. Sen de ona acikli bir azabin
miijdesini ver!” (Lokman 31/7).

Ayetteki s fiili sirtim dénmek, yiiz ¢evirmek; '3 kelimesi de agirhk
manasina gelir (en-Nesefl, 1993: 11, 937).

Lakird1 ve gevezelik tiiriinden seylere talip olan {iistelik bu seylere sahip olmak
icin maddi ve manevi emek sarf eden ve kibirlenip duran bir kimsenin hikmetten istigna
etmesinden daha giiliing bir durum olamaz.

Bir onceki ayetteki tislup ile bu ayetteki iislup arasinda ifade ettikleri manaya
binaen veciz incelikler vardir. Bir 6nceki ayette batil seyler i¢in $) < masdarindan iftial
vezninde ¢34 kelimesi kullanildi ki bu da satin almak manasina gelir. Burada ise 133
Wil 4le LB < ayetlerimiz kendisine okundugu zaman...” denilerek bir iicret ve bedel
O0demeden kendilerine hidayetin sunuldugu bildiriliyor. Buna ragmen birtakim ticret ve
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bedellerle batil seyleri satin alip bunu da insanlar1 dogru yoldan uzaklastirma konusunda
azimle kullanan kimseler kendilerine zahmetsizce sunulan ayetler karsisinda sanki onu
isitmemis ve sanki kulaklarinda agirhik varmis gibi biiyiikliikk taslayarak yiiz
cevirmektedirler (er-Razi, 1990: XXV, 124).

Bu kimselerin kulaginda hakki isitmeye engel olan manevi bir sagirlik vardir.
Aslinda sesleri isiten kulaklar1 kendilerine ayet okundugu zaman kibirlerinden dolay1 bu
sese kapalidir.

Batil eglence ve sozlere yonelen kimse kendisine Kur'an ayetleri okundugu
zaman yiiz ¢evirir ve sanki sagirmis gibi onu dinlemez. Zira bunda bir fayda gérmedigi
gibi onu dinlemek kendisine bir eziyet gibi gelir. Diinyada Allah’in ayetlerini dinlemek
ona nasil azap veriyorsa ahirette de kendisi i¢in bir azap vardir (ibn Kesir, 1986: III,
443).

Lokman 6 ve 7. ayetlerde 6zetlenen inkarci psikoloji ve tavir dikkate alindiginda
bunun genel olarak miisriklerin ilahi mesaj'in insanlar iizerindeki etkisini kirmak veya
onlar1 alay ve eglence konusu yapmak i¢in ileri siirdiikleri i¢i bos iddialar, laf
cambazliklar1 seklinde yorumlanmasi gerekmektedir. Nitekim 6. ayetteki bi Zayr-i
ilm/bilgisiz olarak tabiri de bunu desteklemektedir. Eger musiki, siir vb. etkinlikler
bdyle bir kotii amaca alet ediliyorsa bunu yapanlar da ayetteki elestiri kapsamina girer.
Ayrica burada sadece o donemdeki inkarcilarin s6z konusu tutumlar1 degil hangi
donemde olursa olsun "Allah'm yolu"nu tikama amacia yonelik zihniyet ile bunun
irlinli olan tavir tenkid ve faaliyetler de elestirilmektedir (Karaman vd. 2008: IV, 334).

Yildirim, Allah'in ayetleri okundugu zaman kibirle yiiz ¢evirmek ve ayetlerle
alay etmenin, hayati oyun ve eglence, mide ve sehvet olarak goren sapiklarin kotii
adetlerinden oldugunu belirttikten sonra: "Bu tipler her devirde sahneden eksik
olmamistir ve olmayacaktir. Kur'an-1 Kerim onlar1 1slah oluncaya kadar yalnizliga
itmeyi, hicbir mii'minin dyleleriyle ciddi ve samimi dostluk kurmamasini telkin etmekte
ve ger¢cek mii'minlerin herkese Ornek olabilmeleri i¢in giinlerini heladl kazang
saglamakla, ilim ve irfanlarim1 artirmakla, insanligin yararina birtakim buluslar pesinde
kosmakla degerlendirmelerini dolayli sekilde tavsiyede bulunmaktadir" der (Yildirim,
1988: 1X, 4740).

5.3.3. Inananlara Verilen Miikafaat
Assad) 5580 by Ua ALl 35y L (s anell) iy gt callal) | shas g 1 skl i) G

“Siiphesiz iman edip de giizel davraniglarda bulunanlar igin, i¢inde devamli
kalacaklar1 ve nimetleri bol cennetler vardir. Bu Allah’in verdigi gergek bir sozdiir. O
mutlak gii¢ ve hikmet sahibidir.” (Lokman 31/8-9).

Kur'an’in iislubuna bakildiginda Cehennem’den ve azaptan bahsedilen ayetlerin
hemen akabinde cennet ve nimetleri miijdeleyen ayetlerin geldigi goriiliir (bkz. Al-i
Imran 3/106-107; Nisa 4/56-57; A’raf 7/40-43; Hicr 15/43-47). Bu ayetler adeta
cehennemi, azabi, atesi diisiinerek timitsizlige kapilan kisiyi bir anda alip cennet ve
nimetlerinin goniillere huzur veren ortamina gotiiriir.

Kur'an’in birgok yerinde rastlayacagimiz bu durumu burada da miisahede
etmekteyiz.
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Lokman 7. ayette dine ve ayetlere karsi olumsuz tavir takinan ve insanlarin
hidayetine de engel olmaya calisan kisi icin algaltict bir azap oldugu bildirildikten
hemen sonra iman edip salih amel isleyen kisiler i¢cin cennetler vaat edildi ve bunun gii¢
ve hikmet sahibi Allah’1in gergek bir va’di oldugu bildirildi.

el-Alisi ayette gegen “cennatii’n naim” terkibinin “naim’iil cennat” ifadesinden
daha kapsamli oldugunu belirtir. Zira naimiil cennat ifadesi cennetlerdeki nimetlerin
verilecegini ifade ederken cennatiin naim ifadesi sadece nimetlerin degil cennetlerin
mii’minlere verilecegi anlamina gelir (el-Alasi, 1993: XXI, 80).

Galebe, siddet, gii¢, kuvvet gibi anlamlara gelen J* masdarindan tiiremis bir
sifat olan 23 kelimesi Allah-ii Teala icin mutlak galip ve istin anlaminda
kullamlmigtir. Kur'dn’da 100°den fazla ayette yer alan );uﬂ‘ sifatt miinferiden
zikredilmemis, daha cok maol sdl adall @Y el Gl uidal kelimeleriyle
birlikte zikredimistir (Yildirim, 1987: 149).

aall de “O hitkim ve hikmet sahibidir, hikmetinin ve adaletinin
gerektirdiginden baskasini yapmaz, yanlis hiikiim vermez” demektir. O, ne mii’'mini
miikafattan ne de kafiri ikabtan mahrum eder (er-Razi, 1990: XXV, 125).

5.4. Tevhid Delilleri / Kudret Tezahiirleri

o Uy 4303 06 con U iy 35 20k o el o) (b Al W5 s kg gl (313
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“0, gokleri gorebildiginiz bir direk olmaksizin yaratti, sizi sarsmasin diye yere
de ulu daglar koydu ve orada her cesit canliy1 serpistirip yaydi. Biz gokyiiziinden su
indirip orada her faydali nebattan cift ¢ift bitirdik.” (Lokman 31/10).

Genel itibariyle Kur'an ayetlerine bakildiginda Mekke doneminde inen ayetlerin
daha ¢ok itikadi ve ahlaki esaslar1 6n plana ¢ikardigi, Medine doneminde inen ayetlerin
ise daha ¢ok ahkam igeren ayetler oldugu goriilir. Mekke doneminde inmis olan
Lokman stresinde de bu esasin uygulandigini goriiyoruz.

Bundan 6nceki ayetlerde insanlarda bazilarinin diger insanlari dogru yoldan
saptirmak i¢in bilgisizce bir c¢abaya girdikleri belirtilmis ve bu bos ¢abalarinin
sonucunun ancak hiisran olacagi  vurgulanmisti.  Simdi ise  miisriklerin
putperestliklerinin ne kadar temelsiz oldugunu gdstermek ve Allah’in yliceliine vurgu
yapmak tizere stre Allah’in goklerdeki ve yerdeki essiz kudret gostergelerinin sz
konusu edildigi kevni ayetlerle devam ediyor. Bu sayede muhatabin dikkati goklere ve
yere ¢ekilerek ondan etrafina ibret nazariyla bakip Allah’tan baska ibadete layik higbir
varligin olmadig1 sonucuna kendi akli muhakemesiyle ulasmasi isteniyor.

Allah’1n ilim ve kudretinin kemaline isaret eden &l ve asSal ifadelerine delil
olarak bu ayette O’nun gokteki ve yerdeki essiz sanati anlatiliyor (el-Alasi, 1993: XXI,
81).

Ayette ilk olarak insanin dikkati direksiz duran goklere, sonra arza, sonra arzin
tizerindeki agirliklara, ardindan yeryliziindeki canlilara, gokten indirilen suya ve bu
suyla yerden bitirilen nebatata dikkat ¢ekiliyor.
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Goklerin direksiz yaratilmasiyla ilgili bir bagka ifade Ra’d 13/2’de ge¢mektedir:
bu iki ayette gecen W58 2& e ifadesini miifessirler farkli sekilde yorumlamislardir.

Ayette gecen W35 ifadesi eger <istawdl kelimesine raci olursa mana “Allah
gokleri gordiigiiniiz gibi direksiz yaratti” olmaktadir. Ama s6z konusu ifade eger &
kelimesine raci olup ona sifat olursa bu sefer mana “semalar1 sizin goreceginiz higbir
direk olmadan yaratt” olur. Bu sekilde ilk goriise gore gokler direksizdir ve sadece
Allah’in kudretiyle ayakta durmaktadir. ikinci goriise gore ise gokleri tutan direkler
vardir ama onlar1 insanlarin gérmesi mimkiin degildir (Yazir, 1979: IV, 2948; Ibn
Kesir, 1986: 111, 444; en-Nesefi, 1993: 11, 937).

Goklerin direkler olmadan durmasi veya direkler oldugu halde o direklerin
goriinmeden durmasi ifadesi bir tabiat kanununa isaret eder ki o kanun gok cisimleri
arasinda dengeyi saglayan ¢ekme ve itme kanunudur. Bu denge ile gok cisimleri kayma,
sapma ve diismekten korunurlar (Yazir, 1979: IV, 2945-2950).

Fahreddin er-Razi bu ayetin yorumunda diinyanin yuvarlak olup olmadiginin
tartisildigini, matematikcilerin ve Gazzali’nin diinyanin yuvarlak oldugunu kabul
ettigini belirtir. Hatta Gazzali’nin bu goriisiinii “...her biri bir yoriingede yiiriir...”
(Enbiya 21/33). ayetiyle de delillendirdigini belirtir. Zira ayette gecen “felek” kelimesi
kiire seklinde olan cisimlerin ismidir (er-Razi, 1990: XXV, 125).

oy ool A Al ifadesinde gecen (~Vss  kelimesi “agirliklar” yani
“daglar” anlamindadir.

Buna benzer ifadelerin yer aldig1 farkli ayetlerde daglarin yaratilmasinin sebep
ve hikmetine ve daglarin yeryiiziiniin dengesini saglama vazifesine isaret edilir:

“Sizi sarsmamasi i¢in yeryliziinde saglam daglari, yolunuzu bulmaniz icin de
irmaklart ve yollart yaratt1” (Nahl 16/15).

“Onlan sarsmasin diye yeryiiziinde birtakim daglar diktik. Orada genis genis
yollar actik; ta ki maksatlarina ulassinlar” (Enbiya 21/31).

“Biz yeryliziinii bir dosek, daglar1 da birer kazik yapmadik m1?” (Nebe 78/6-7).

Son zamanlarda kesfedilen “isostasy/denge kanununa gore yeryiiziiniin farklh
yerlerine serpistirilen daglar diinyaya distan gelen baski ile icten gelen baskiy1
bliytiikliiklerinin farkina gore farkli derecelerde dengelerler. Yeryliziinde bazi yerlerde
disa dogru yiikselen daglarin bulunmasi bazi yerlerde de derin ¢ukurlarin bulunmasi
diinyanin dengesini saglayan énemli faktorlerdir (Kirca, 1994: 156).

~ Daglarin diinya i¢in bir denge vazifesi gordiigii belirtildikten sonra 4 L &
4313 8 “Orada her cesit canliy1 serpistirip yayd:r” ifadesiyle diinyadaki canlilar arasinda
kendileri i¢in tayin edilmis vazifeyi ifa eden hayvanlara dikkatler yoneltiliyor.

Belli bir {ireme dengesiyle yerylizliniin her yerine dagitilan hayvanlarin hayat
sartlarin1 ellerinden almayip onlarin dengelerini korumak vazifesi de insana aittir.

Kur'an "serpistirip yaydi" ifadesiyle hayvanlarin planh sekilde bolge ve kitalara
serpistirildigi sekilde korunmasina isaretle, bunlarin nigin yaratildiklarin hikmeti
tizerinde durmamizi ilham etmektedir. Ne yazik ki insanlardan yana yaratilip yayilan
hayvanlardan bir kismimin nesli bilgisizce avlanma neticesi yok olmustur. Bu gercek
daha ¢ok elde edilen fosillerden anlasilmaktadir. Hayvanlar arasindaki tireme dengesi de
akillara durgunluk verecek bir plan ve programa baglanarak siirlip gelmektedir. Ancak
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insanlarin bilgisizce el uzatmasi sebebiyle bu hususta da bir takim dengesizlikler
dogmakta ve ilahi programi zedelemektedir (Yildirim, 1988: IX, 4742).

Yiice kudretiyle gokten suyu indirip onunla her tiirlii nebatat1 bitiren Allah’tir.
Yerytiziindeki her varligin oldugu gibi nebatatin da ayr1 bir vazifesi ve giizelligi vardir.
Insan hayatmin saglikli bir sekilde devami i¢in lazim olan biitiin bu denge ilahi sanat ve
kudretin essizligini gosterir. Allah canlilarin yasamasina elverigli hale getirdigi
yeryiiziiniin her tarafina canl tiirlerini yaymistir. Yagan yagmurla yeseren sayisiz bitki
tiirlerini de arza yerlestirerek o canlilarin hayatlarin1 devam ettirebilmeleri i¢in gerekli
ortami saglamistir. Ayette sayillan tim bu nimetler birbirlerini tamamlayici
mabhiyettedir.

Allah-u Teala bu ayette insanlara sunmus oldugu sayisiz nimetlerden birkagini
s6z konusu ederek muhatabin zihnini bu nimetleri yaratmaya gii¢ yetirecek ylice kudret
sahibini diisinmeye sevk ediyor. Oyle ya gokleri direksiz ayakta tutmak, yeryiizii i¢in
bir kazik gorevi goren daglar1 yaratmak, yeryiiziinde her tiirlii canlinin hayatin1 devam
ettirebilmesi i¢in elverigli bir ortam hazirlamak, yine bu gayeyle yagmuru yagdirip
onunla her tiirlii faydali nebatati yaratmak olaganiistii bir giic ve kudret gerektirir. Iste
tam muhatabin zihni biitiin bu nimetlerin yaraticis1 durumundaki iistiin gii¢ ahibi varlig1
arastirirken onun zihninde kasitli olarak olusturulan tiim sorularin cecabi veriliyor: “Iste
biitlin bunlar Allah’1n yarattiklardir...”

Cona Jlida (8 ¢ gallal) 0 435 (e ) (318 13 5000 ALY (315138

“Iste bunlar Allah’1n yarattiklaridir. Simdi O’ndan baskasinin ne yarattigini bana
gosterin. Hayir! Zalimler agik bir sapiklik i¢indedirler.” (Lokman 31/11).

Bu ayetin basindaki '% ism-i isareti bir dnceki ayette zikredilen hususlara isaret
ediyor. Allah’in gokleri direksiz yaratmasi, arz iizerinde denge unsuru olarak daglar
koymasi, canli tiirlerini yeryiizlinlin her tarafina yaymasi, gokten su indirip bu su ile her
tiirlii nebatat1 insana sunmasi bir dnceki ayette zikredilen ve Allah’in gii¢ ve hikmetine
isaret eden hususlardi. Biitiin bunlar1 gériip de mutlak gii¢ ve hiikiim sahibi Allah’a itaat
yerine hicbir seyi yaratmaya gii¢ yetiremeyecek batil ilahlar edinmek kinaniyor. Boyle
olanlar zalim olarak nitelendiriliyor ve zalimlerin apacik bir dalalet igerisinde olduklari
vurgulaniyor.

Elmalil1 mutlak kudret sahibi Allah’t birakip da batil ilahlar edinenlerin iki
cihetten dalalet ve gaflet icerisinde oldugunu belirtir. Birincisi onlarin mahlika halik
kudreti isnad etmeleri ikincisi de hicbir giic ve kudreti olmayan bu nesneleri ma’bud
edinmeleridir. Bu iki cihetten onlar saskinlik ve gaflet i¢indedirler (Yazir, 1979: VI,
3840).

Bununla birlikte akla soyle bir soru da gelebilir: ilm-i hikmet ile icat edilen sanat
harikasi eserler ortaya konmaktadir. Bunlar i¢in “yaratma” denilemez mi?

Elmalil1 boyle bir muhtemel soru i¢in cevap olarak hikmetin ve aklin da Allah
vergisi oldugu, dolayistyla hikmet ile ortaya konulan eserlerin de halikinin Allah oldugu
ve O’na siikretmek lazim geldigini belirtir (Yazir, 1979: VI, 3840).
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5.5. Hz. Lokman’a Hikmet Verilmesi
Lad (2 ALY B RS oy Al TR0 LI G (rals AL R of Akl il Ll Sl

“Hi¢ kuskusuz biz Lokman’a hikmet'i Allah'a siikretsin diye verdik. Siikreden
ancak kendisi i¢in stikretmis olur. Nankorliik eden de bilsin ki, Allah higbir seye muhtag
degildir, her tiirlii 6vgiiye layiktir.” (Lokman 31/12).

Lokman stresi Kur'an’in ve muhsinlerin vasiflarini sayarak baslamis, ardindan
insanlar1 hak yoldan uzaklagtirmaya ¢alisanlar yerilmis, bununla birlikte iman edip salih
amel isleyenlere cennetler vaat edilmis ve bu va’d birkag¢ sekilde te’kid edilmisti. Daha
sonra Allah’mn gli¢ ve kudretine igaret eden gokyliziinden ve yeryiiziinden deliller
sunulmus ve adeta bununla bu kadar biiyiik islere gii¢ yetiren Allah, vaat ettigi gibi
iman ve salih amel sahibi kimselere cennetler ve nimetler sunmaya da kadirdir
denilmisti. Strenin buraya kadarki kismini1 (1-11.ayetler). bir boliim olarak
degerlendirecek olursak 12. ayetle beraber ikinci bir boliim basliyor denebilir. Zira bu
ayetle 19. ayet arasi kendisine hikmet verilen Hz. Lokman ve onun ogluna yaptigi
hikmet dolu tavsiyeleri igeriyor.

Hz. Lokman’in kim oldugu, nerede ve ne kadar yasadigi, ne ile mesgul oldugu
gibi Kur'an-1 Kerim’de belirtilmeyen hususlarla ilgili rivayetleri ilgili boliimde
sunmustuk. Burada bu konulara tekrar girmeyip ayetlere miifessirlerce getirilen
yorumlarin degerlendirmesini yapacagiz.

Ancak miifessir Ates Lokman'a hikmet verilmesiyle ilgili bir tespitte bulunarak
sOyle der:

"Yiice Allah Lokman'in hikmetini 6vmektedir. Eger Lokman gercekten Esop ise
—ki bu goriis kuvvetlidir- Esop goriislerini hayvanlar1 konusturarak anlatan bir
filozoftur. Demek ki gercekleri yansitan felsefe de hikmettir. O halde insanlar iyiye,
dogruya yonelten felsefe, Kur'an'da oviilmektedir, ona diisman olmak Kur'dn'a ters
diiser." (Ates, 1990: VII, 63).

Ayette gecen “hikmet” kelimesine miifessirler tarafindan “akil, bilgi, anlayis,
dogru goriis, bildigiyle amel etmek, bilgi ve amel uygunlugu” gibi manalar verilmistir
(er-Razi, 1990: XXV, 127; el-Alasi, 1993: XXI, 82; ez-Zemahseri, 1995: 111, 478).

Lokman ve kendisine hikmet dolu tavsiyelerde bulundugu oglu bir ailenin
fertlerini olusturmaktadir. Zira ana baba ve evlatlardan olusan en kii¢iik sosyal ve temel
toplum birimi ailedir (Cagrici, 2000: 213). Ayrica aile kisinin sahsiyetinin olugsmasinda
en onemli devreyi teskil eder. Bir kisinin en ¢ok sevdigi ve sozlerine itibar ettigi kisiler
anne ve babalardir. Degerlerin saygi gordiigii, sihhatli bir inan¢ ve ahlak diizeninin
hakim oldugu bir ailenin ¢ocuklarna kazandirdigin1 baska higbir kurum kazandiramaz
(Cagrici, 2000: 213).

Hz. Lokman ogluna kars1 ¢cok sefkatli ve merhametli bir babadir. Oglunun sirk
ve kiifre diismemesi i¢in ona ¢ok hikmetli ve belig nasihatlerde bulunuyor. Bu ayetler
bize hem sirk ve kiifiirden uzak durmak gibi imani hakikatleri hatirlatirken bir yandan
da kibirlenerek insanlar1 kii¢iik gérmemek ve sesi ¢ok yiikselterek konusmamak gibi
ahlaki kurallar1 hatirlatiyor. Ayni1 zamanda Hz. Lokman’in ogluna hitap tarzindan da

41



SURE’NIN TAHLILI Siileyman KISAOGLU

cocuk egitimi hususunda cocuklara nasil yaklasilacagi ve onlara nasil hitap edilecegi
hususunda da giizel 6rnekler buluyoruz.

5.5.1. Hikmet ve Siikiir

Lokman kissas1 hikmet ve siikiir arasinda bir iliski kuran 12. ayet ve akabinde
Lokman’in ogluna yaptig1 nasihatle baglamaktadir.

“Hig¢ kuskusuz biz Lokman'a hikmeti Allah’a siikretsin diye verdik” buyurulmasi
stikiir i¢in hikmetin gerekli oldugu ve hikmetin de stikrii gerektirdigini ortaya koyar.
Zira akli ve bilgisiyle tiim varlig1 yaratanin Allah oldugunu kavrayan insan Allah’a
stikran bor¢lu oldugunu anlar.

“...kime hikmet verilmigse biiyiik hayir verilmistir.” (Bakara 2/269).

Hikmet cok genis bir hayir olduguna gore karsilifinda yapilacak siikiir de o
kadar kapsamli olacaktir.

Kendisine hikmet verilenin siikrii ilm1 ve ameli manada iki sekilde tezahiir eder.
Stikriin ilmi tezahiirii hikmeti verenin Allah oldugunu bilmek ve Allah’1 sirkten tenzih
etmektir. Ameli tezahiirii ise yaptig1 islerde kendi hevasini degil Allah’in rizasim
gozetmektir (Yazir, 1979: VI, 3843).

St Sekati (6. 250/864). siikrii “Allah’a nimetleri hususunda isyan
etmememizdir”’ diye tanimlarken Ciineyd Bagdadi (6. 298/910). “siikiir, nimetlerinde
Allah’a ortak gdrmememizdir” der. Zira kalbin siikrii marifet, dilin siikrii hamd, azalarin
stikrii de itaattir.” (en-Nesefi, 1993: 11, 938).

Insana hikmetin yerlesmesinde siikriin 6nemi biiyiiktiir. Allah’mn nimetlerini
diisiinmek ve siikretmek kisinin kalbine nimet sahibinin sevgisinin yerlesmesine vesile
olur. Bu sevgi de lisanda hamd, azalarda ise salih amel olarak tezahiir eder.

Kur'an-1 Kerim’in farkli ayetlerinde elindeki nimetlerin, maddi ve manevi
degerlerin hepsinin Allah’in bir ikram1 oldugunu bilen ve bu biling ile her an Allah’a
siikreden, bu nimetleri de gerektiginde baskalariyla paylagsmasmi bilen insanlar
oviillmektedir:

“...Her kim diinya nimetini isterse kendisine ondan veririz; kim de &hiret
sevabini isterse ona da bundan veririz. Biz siikredenleri miikafatlandiracagiz.” (Al-i
Imran 3/145).

“Ey iman edenler! Size verdigimiz riziklarin temiz olanlarindan yeyin, eger siz
yalniz Allah’a kulluk ediyorsaniz O’na siikredin.” (Bakara 2/172).

“Eger inkar ederseniz siiphesiz Allah size muhtag degildir, bununla beraber o
kullarinin kiifriine raz1 olmaz. Eger siikrederseniz sizden bunu kabul eder...” (Ziimer
39/7).

Kur'an bir taraftan “...siikreden ancak kendisi i¢in siikretmis olur, nankorliik
eden de bilsin ki Allah higbir seye muhtag degildir...” (Lokman 31/12). buyurarak
yapilan siikriin insanin kendine fayda sagladigini, nankdérliigiin ise Allah’a zarar
veremeyecegini bildirirken; diger taraftan “...eger siikrederseniz muhakkak size
nimetimi artiracagim ve eger nankorliik ederseniz azabim ok siddetlidir.” (Ibrahim
14/7). buyurarak siikretmenin nimeti artiracagini, nankorliiglin ise insani azaba maruz
birakacagini belirtir. Bununla beraber “...eger siz iman eder ve siikrederseniz Allah size
neden azap etsin...” (Nisa 4/147). buyurarak kurtulus regetesini de sunmaktadir.
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Kur'an’da insana siikretmesini gerektirecek birgok nimetler verildigi ve Allah’in
insana daha da ¢ok nimetler vermeyi diledigi belirtilir:

“O sizin i¢in kulaklar, goézleri ve gonilleri yaratandir. Ne de az
stikrediyorsunuz.” (Mii’mintin 23/78).

“...Allah sizi zora kosmak istemez; ama sizi tertemiz kilmak ve nimetlerinin
tamamini size bahsetmek ister ki slikredenlerden olasiniz.” (Maide 5/6).

“...Allah size ayetlerini boylece agiklar ki siikredici olasiniz.” (Maide 5/89).
Siikiir bes esas tlizerine kuruludur:

a). Siikreden kimsenin siikredilene boyun egmesi,

b). Stikreden kisinin siikredileni sevmesi,

¢). Nimetlerini itiraf etmesi,

d). Nimetlerinden dolay1 O’na hamd etmesi,

e). Sahip oldugu nimetleri O’nun razi oldugu yerlerde kullanmasidir
(Muhammed Hayr, 1983: 158).

Gazzali siikriin ilim, hal ve amelden olustugunu sdyler. “Ilim” nimetin sahibini
tamimaktir. Insan her tiirlii nimetin Allah’tan geldigini bildiginde sirkten kurtulur. Zira
bu ilim sirki ortadan kaldirir. “Hal” ise sadece nimeti verenden dolay1 sevinmektir. Bu
da itaat ve tevazu seklinde kendini gosterir. “Amel”e gelince hal’in verdigi sevincin
geregince amel etmektir (el-Gazzali, 1985: 1V, 157).

Ibn-i Kayymm el-Cevziyye de: “Siikriin ii¢ riiknii vardir. Kulun siikredici
olabilmesi i¢in bu ii¢ riikkniin ve esasmn bulunmasi lazimdir. Birincisi; kulun kendi
iizerinde bulunan Allah’in nimetini itiraf etmesidir. Ikincisi; kulun bu iizerinde bulunan
nimetten dolay1 Allah’a hamd ve sena etmesidir. Ugiinciisii de kulun kendisine verilmis
olan nimetleri Allah’in rizasim1 kazanma yolunda sarf etmesidir” demektedir (el-
Cevziyye, 1989: 176).

Siikriin zitt1 kiifiirdiir. Kur'an’in beyaninda bu husus Hz. Siilleyman’in dilinden
su sekilde ifade edilmektedir: “Siileyman taht1 yanina yerlesmis goriince: Bu rabbimin
fazlindandir, siikiir mii edecegim yoksa kiifiir mii edecegim diye beni denemek istiyor,
dedi.” (Neml 27/40).

Goriildiigii lizere insan nimetlere karsi ya siikiir ya da kiifiir ile karsilik
vermektedir. Burada kiiftir hakkinda kisa bir malumat vermemiz siikriin anlasilmasini
daha da kolaylastiracaktir. Kiifiir sadece menfi vasiflarin ¢evresinde dolastiklar1 destek
noktasini teskil etmekle kalmayip Kur'dni ahlak sisteminin i¢inde 6yle 6nemli bir yer
isgal eder ki bu kelimenin anlamsal yapisinin berrak bir sekilde anlagilmasi miisbet
vasiflarin ekserisinin layikinca degerlendirilmesinde adeta bir 6n sarttir (izutsu, 1991:
165).

A “Ortmek” ve “gizlemek” manalarina gelen &  fiilinden masdardr.
Ozellikle hayirlarin bahsedilisi ve kabulii ile ilgili durumlarda kazandigi mana, elde
edilen nimetleri gérmezlikten gelmek ve nankorliik etmektir. Allah’in liituf ve ihsanina
kars1 yapilan bu isyan en bariz sekilde tekzib ve ilahi vahiyle alay etmede gortiliir.

Diger bir kullanimi ise imanin zitt1 inangsizlik manasinadir. Bir Onceki
kullanimda ilahi hayirlar1 gérmezlikten gelme manasi ve bunun en bariz sekli olarak da
tekzib vardi. Bu kullanimda ise inangsizlik manasi vardir ki bunun en bariz tezahiirii
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hoyratca, diisiincesizce eylemlerle kendisini gosterir. Kibirlenmek ve kendisini bagibos
zannetmek siretiyle ilahi irsat karsisinda istigna da bu kabildendir (Izutsu, 1991: 166).

Ayetin sonunda yer alan % kelimesi “malik oldugu seylerle kAmil olan ve
hicbir sekilde baskasina ihtiyag duymayan” demektir (Yildirim, 1987: 207).

“Hamd edilen, hamd ve 6vgliye layik olan” anlamina gelen > kelimesi (el-
Isfehani, t.y.: 131). Kur'an’in 16 yerinde geger. Kavram olarak “bollukta ve darlikta
kendisine hamd edilen” diye tarif edilir (Yildirim, 1987: 152).

waa  kelimesinin gectigi ayetlere bakildiginda sadece bir ayette miinferiden
kullanildign (Hac 22/24).; diger ayetlerde ise J:jall aall  aall &) 19
kelimeleriyle beraber kullanildig1 goriiliir.

Allah’in Hamid olmasi; “hi¢ kimse kendisini 6vmese bile o kendisini 6vmesini
bilir” veya “biitiin mahlikat O’na lisdn-1 hal ile hamd eder” manasindadir (Yazir, 1979:
VI, 3843).

5.6. Hz.Lokman’m Ogluna Verdigi Ogiitler

Lokman stresi 12. ayette Hz. Lokman’a hikmet verildiginin s6z konusu
edilmesinin ardindan 13-19. ayetlerde onun kendisine verilen hikmete uygun olarak
ogluna verdigi ogiitler dile getirilerek devam ediyor. Hz. Lokman’in bu 6giitlerinde yine
Mekki ayetleri genel 6zelliklerine uygun olarak itikad, uluhiyet, ubudiyet ve genel ahlak
ilkelerinin islendigini goriiyoruz. Bu dgiitlerde inang agisindan bocalama igerisinde olan
bir sahsin zihninde olusacak bir¢ok itikadi sorunun cevabini bulmamiz miimkiin oldugu
gibi glinimiiz ahlak sistemlerinin muhataplarina 6ngordiigii bircok ahlaki ilkeyi de
bulabiliriz. Allah adeta yiizyillar 6ncesinde Hz. Lokman’in ogluna verdigi bu 6giitleri
Kur'an ayetleriyle tekrar giin yiizline ¢ikararak dliimsiizlestiriyor.

5.6.1. Sirkten Uzak Durmak

Simdi s6z konusu edecegimiz Lokman 13. ayetin delaletinden de anlasilacagi
tizere Hz. Lokman ogluna nasihat ederken ona ilk olarak Allah’a sirk kogsmamasini
tavsiye etmistir. Hz. Lokman’in 6giitlerine boyle bir tavsiye ile baglamasinin muhtelif
sebeplerinden birkac1 sunlar olabilir:

Iman, ibadet, ahlak, muamelat...vs.’den olusan bir piramit diisiiniilse muhakkak
bu piramidin zirve noktasinda iman olacaktir. Islam inancina gore her seyin basi olan
iman olmadan insanin diinya ve ahiret mutlulugunu elde etmesi miimkiin degildir.
Imanin kalpte yer etmesi acisindan da kisinin tiim sirk unsurlarindan arnmasi lazimdir.
Bu yiizden Lokman (A.S.). ogiitlerinde ilk sirayr “sirkten uzak durma” esasina
vermistir.

Bir baska ac¢idan bu durum degerlendirildiginde sdyle bir sonuca varilabilir:

Allah insanlar igerisinden sectigi elciler ve onlara gonderdigi kitaplar vasitasiyla
insanlardan ilk olarak sirkin yerine tehidi ikame ettirmelerini istemistir. Kur'an’in da
asil hedefi budur. Bu ylizden sirk hemen her stirede yerilmis ve yerine tevhid inancinin
yerlestirilmesi amaclanmistir. Yani adeta sirk unsurlariyla kirlenmis bir inan¢ ortaminda
diger ahlaki ilkelerin emredilmesinden once sirkin ortadan kaldirilmasini istemek
stinnetullah’in bir geregi haline gelmistir. Hz. Lokman da siinnetullah’a uygun hareket
ederek ogluna yapmis oldugu tavsiyeye ilk olarak bu ilkeyle baglamistir.

44



SURE’NIN TAHLILI Siileyman KISAOGLU

pali Al Syl ) allly @ 8 U (35 Adlag b g AU (bl 918 3

“Lokman ogluna &giit vererek: Yavrucugum! Allah’a ortak kosma. Dogrusu
sirk biiyiik bir zuliimdiir, demisti.” (Lokman 31/13).

Allah'a ortak kogmak elbette biiyiik bir zuliimdiir. Zira varlik aleminde her sey
Allah'in ilim ve himet sifatlarinin izini tagimakta ve her biri bagli bulundugu hilkat
kanunu dogrultusunda Allah'im buyruguna bas egmekte ve O'nun varligina ve birligine
sehadet etmektedir. Bunca delil ve belgeleri ve kendi yaratilisindaki yiiksek hikmeti ve
inceligi gérmeyip Allah inkar etmek veya baska seyleri O'na ortak kosmak insana
yakisan bir 6lcii ve yol degildir (Yildirim, 1988: IX, 4749).

Lokman (as). Allah’in kendisine bahsettigi hikmeti evvela en yakini olan oglunu
irsad i¢in kullaniyor.

Kendisine hikmet verilmesi dolayisiyla hikmetle miicehhez olmug bir babanin
dilinden onun i¢in en sevgili ve kiymetli varlik olan evladina pirlanta niteliginde
tavsiyeler sunulmaktadir. Ciinkii ¢ocuk, bir babanin sahip oldugu en degerli seyleri
verebilecegi varliktir (Ibn Kesir, 1986: 111, 445).

Bu ayette insan i¢in sahip oldugu en dnemli varliga verebilecegi en biiyiik 6giit
yer almaktadir. Bu 0giit insanin kendi 6zlinden bile ¢cok sevmesi gereken Allah’in
hukukuna saygi ve onu yerine getirmektir. Zira bu insanin en biiyiik vazifesidir (el-
Bikai, 2003: VII, 161).

Allah bu ayette Lokman’it ve onun ogluna yaptigi nasihati anmakla hem
Lokman’in amelinin makbul oldugunu vurguluyor hem de bir noktaya isaret ediyor. O
da sadece evladina degil yakin, uzak tiim insanlara sefkat ve merhametiyle ayni1 gergegi
anlatan ve bu ugurda sikintilara maruz kalan Hz. Peygamber’in faziletinin yiiceligidir.
Zira evladi irsad etmek olagan bir durumdur. Ama uzaktaki insanlari irsad etme
mesekkatini yliklenmek siradan bir durum degildir (er-Razi, 1990: XXV, 128).

Lokman’in kendisine vasiyette bulundugu oglunun adi Taran veya Masan’dir
(Muhammed Hayr, 1983: 103). Adinin En’am veya Eskam oldugu da sdylenir (ez-
Zemahseri, 1995: 111, 478).

Babasi kendisine bu nasihati yaptiginda oglu ve zevcesi kafir idi (ez-Zemahserd,
1995: 111, 478).

Ay sy “Ona vaaz ediyordu, nasihat veriyordu” ifadesindeki “va’z”;
“korkutmayla birlikte bir uyaridir” ve “kalbi inceltecek sekilde hayri hatirlatmaktir”
seklinde yorumlanmistir ki s6z konusu ikinci yorum daha giizeldir (Yazir, 1979: VI,
3845).

Ogiit vermek Kur'an-1 Kerim’de Allah’m bir peygamberine tavsiyesi (Had
11/46)., yerine gore bir peygamberin kavmine ikaz igerikli 6giidii (Sebe 34/46)., ayni
zamanda Allah’m kullarna 6giit vermesi (Nisa 4/58)., ilahi kitaplarin bir 6zelligi (Al-i
Imran 3/138; Maide 5/46). ve bir zevcin huzursuzluk ¢ikaran esine nasihati (Nisa 4/34).
seklinde ayetlerde yer almaktadir.

Yine ayetlerden Ogrendigimiz kadariyla hem Hz. Nuh hem de Hz. Huad
kavimlerine yapmis olduklar1 tebligi nasihat verme seklinde, kendilerini de 6giit veren
olarak takdim etmektedirler (A’raf 7/62, 68).
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Ayette sirk biiyiik bir zuliim olarak nitelendirilmistir. Zira zuliim bir seyi kendi
mevkiinden bagka bir yere koymaktir. Bagka bir deyisle mabutlugu Allah’tan gayrisine
vermek siretiyle Allah’in hakkini baskasina vermektir. Ayni1 zamanda “Biz insam
serefli kildik...” (Isrd 17/70). ayetince Allah’m miikerrem kildig1 nefsi mahliika ibadet
ettirerek rezil etmektir (Yazir, 1979: VI, 3844; er-Razi, 1990: XXV, 128).

Lokman (AS). ogluna yaptigi nasihate “Yavrucugum!” diye hitap ederek
baslamakla babanin evladina kars1 sefkat ve merhametini gosteriyor.

Ayetten insan icin gerekli olan en yiiksek ahlaki esasin Allah’m varligina ve
birligine iman oldugunu ve evladini terbiye eden babanin kendisine bu esast merkez
almasi gerektigini greniyoruz.

Kur'an’da “Allah’m insanlari yaratmis oldugu fitrata don. Allah’in yaratmasi
degistirilemez. Iste dosdogru din budur.” (Rm 30/30). buyrulur.

Hz. Peygamber de fitrat ile alakali: “Diinyaya her gelen ¢ocuk ancak fitrat
tizerine dogar...” buyurur (Ebl Davut, Siinnet, 17; Muvatta, Cenaiz, 53).

Bu ayet ve hadise gore her ¢ocuk Allah’1 bilmeye, hayr1 kabul edip serri
reddetmeye meyillidir. Ana babanin vazifesi bu fitri duygular1 muhafaza edip
gelistirmektir.

Aliyyii'l- Kari “her ¢ocuk fitrat iizere dogar” hadisini “cocuk tevhid ve marifet
fitrat1 lizere dogar” seklinde agiklar (es-Siiveyd, 2004: 82).

Lokman ogluna sirkten uzak durmasini 6giitlerken ayn1 zamanda bunun sebebini
de acikliyor: “Kesinlikle sirk biiytlik bir zuliimdiir.”

Bu agiklamayla Hz. Lokman ogluna sirkin biiyiik bir giinah oldugunu sebep
olarak gosteriyor. Bu da bize egitimde bir sey 0giitlenirken ya da yasaklanirken o seyin
neden yasaklandigini agiklamakta fayda oldugunu gosterir (Bayrakli, 1996: 157).

5.6.1.1. Sirk ve Mahiyeti

Kur'an indigi donemde ilk muhataplarinin en belirgin vasfi inanglarinin sirk
unsurlartyla kirlenmis olmasidir. Bu yiizden Kur'an ilk olarak muhataplarint inang
acisindan temizlemeyi amaglamis ve ¢ogu ayette Allah'a sirk kosmak yerilmistir.

Kur'an’a gore Allah’a sirk kosmak, tevbe edilmedigi siirece asla
bagislanmayacaktir. Dolayisiyla sirk ¢cok biiylik bir giinahtir:

“Stiphesiz Allah kendisine sirk kosulmasini bagislamaz. Ondan bagkasini
diledigi kimse i¢in bagislar. Kim Allah’a ortak kosarsa gercekten ¢ok biiylik bir glinah
ile iftira etmis olur.” (Nisa 4/48).

Kur'an’a gore gokleri ve yeri yaratip iistiin giic ve kudretiyle onlar1 yoneten
Allah’tir; yaratma O’na mahsus oldugu gibi her seyde hiikiim ona aittir. Istese de
istemese de her sey O’na boyun egmistir. Hiikkiimranliginda kimse O’na ortak olamaz.
Bu yiizden kim Allah’a inandiktan sonra O’nun belirledigi sinirlart  asip
hiikiimranliginda baskasin1 O’nun yerine koymay1 benimser ise o varligi Allah’a ortak
kabul etmis yani Allah’a sirk kogmus olur.
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5.6.1.2. Kur'an’a Gore Sirk Kosmanin Sebepleri

Kur'an-1 Kerim’de Allah’a sirk kosanlarin O’na ortak kosma sebepleri ayrintili
sekilde anlatilmistir. Bu sebepleri ve onlar1 ortaya koyan ayetleri tek tek ele almak
istiyoruz:

“Putperestler diyecekler ki: Allah dileseydi ne biz ortak kosardik ne de
atalarimiz. Hicbir seyi de haram kilmazdik. Onlardan oncekiler de aymi sekilde
yalanladilar ve sonunda azabimizi tattilar. De ki: Yaninizda bize agiklayacaginiz bir
bilgi var mi1? Siz zandan baska bir seye uymuyorsunuz ve siz sadece yalan
sOylityorsunuz.” (En’am 6/148). ayetinde sirk sebebi olarak bilgisizlik ve cehalet;

“Onlarin ¢ogu zandan baska bir seye uymaz. Siiphesiz zan, ilimden higbir seyin
yerini tutmaz. Allah onlarin yapmakta olduklarini pek iyi bilendir.” (Yunus 10/36).
ayetinde zan;

“Stiphesiz  Allah katinda canlilarin en kotiisii  diislinmeyen sagirlar  ve
dilsizlerdir.” (Enfal 8/22). ayetinde diisiinmemek;

“Bu putlar sizin ve atalarmizin taktig1 isimlerden bagka bir sey degildir. Allah
onlar hakkinda higbir delil indirmemistir. Onlar ancak zanna ve nefislerinin arzusuna
uyuyorlar. Halbuki kendilerine rableri tarafindan yol gosterici gelmistir.” (Necm 53/23).
ayetinde zan ile beraber heva ve hevese tabi olmak;

13

Peygamberleri kendilerine mucizeler getirdi de onlar ellerini
peygamberlerinin agizlarina bastirdilar ve: Biz size gonderileni inkar ettik, bizi
kendisine ¢agirdigmiz seye kars1 derin bir kusku icerisindeyiz dediler.” (Ibrahim 14/9).
ayetinde kusku ve stiphecilik;

“Miisriklere: Allah’mn indirdigine uyun, denildigi zaman onlar: Hayir! Biz
atalarimiz1 iizerinde buldugumuz yola uyariz, dediler. Ya atalar1 bir sey anlamamais,
dogruyu da bulamamis idiyseler.” (Bakara 2/170). ayetinde atalarinin yoluna kori
koriine baglanmak; yani gelenek ve goreneklere uymak;

“Onun ve kavminin Allah’1 birakip giinese secde ettiklerini gérdiim. Seytan
kendilerine yaptiklarini siislii géstermis de onlar1 dogru yoldan alikoymus. Bunun i¢in
dogru yolu bulamiyorlar.” (Neml 27/24). ayetinde seytana uymak;

“Bu Kur'an iki sehirden bir biiylik adama indirilse olmaz miydi, dediler” (Zuhruf
43/31). ayetinde mal, sohret ve makam gibi hususlar1 yegane amag olarak gérmek;

“Insanlardan bazilar1 Allah’tan baskasini Allah’a denk tanrilar edinir de onlari
Allah’1 sever gibi severler...” (Bakara 2/165). ayetinde de sirk unsurlarina kars1 asir1 bir
sevgi ve saygi beslemek olarak belirtilir.

Sirk unsurlarint kendilerine tanri1 edinenler bu davraniglari i¢in kendilerince
makul gordiikleri birtakim gayeler de ileri siirerler. Miisriklerin bu konudaki gayeleri,

“Onlara bizi sadece Allah’a yaklagtirsin diye kulluk ediyoruz...” (Ziimer 39/3).
ayetinde belirtildigi gibi Allah’a yaklagma arzusu,

“...Bunlar Allah katinda bizim sefaat¢ilarimizdir, diyorlar...” (Yunus 10/18).
ayetinde belirtildigi {izere de sefaat arzusudur.

Kur'an-1 Kerim misriklerin tanr1 edindikleri sirk unsurlarini, bunlarin insan
eliyle yapilmis cansiz varliklar olmasi1 (Saffat 37/95-96)., hakiki varliklarinin soz
konusu olmayip biiyiik bir felaket sirasinda ortadan kaybolmalar1 (Enbiya 21/43; Isra
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17/61)., higbir sekilde gayb1 bilememeleri (Nahl 16/21). ve kendilerini tanr1 kabul eden
kimseleri savunacak gii¢ ve kuvvetten yoksun olmalar1 (Enbiya 21/43). gibi sebeplerle
batil saymaktadir.

5.6.1.3. Miisriklerin Tanr1 Inanci

Hz. Peygamber’in risaletinden once Araplarin puta taptiklari bilinmektedir.
Kur'an’da Araplarin putlar1 tanr1 edinmeleri muhtelif ayetlerde zikredilmis, bazi
ayetlerde de Araplarin bu putlara vermis oldugu isimlerden s6z edilmistir (bkz. A’raf
7/180; Necm 53/19-20). Bununla beraber Kur'an’in ilk muhatabi olan cahiliye
Araplarinda bir zihni tasavvur olarak tanr1 anlayisi vardir. Onlarin inancina gore bu tanri
kendilerini ve tiim kainati yaratmis, yagmur yagdirarak yeryliziine hayat vermek
stiretiyle canlilar i¢in uygun bir ortam olusturmus, giines ve ay1 bir diizene baglamstir.
Sikintili ve zor zamanlarinda miisrikler, bu ylice tanriya sigmirlar, Kabe’nin rabbi
olarak kabul ettikleri bu tanr1 adina yemin ederlerdi (Izutsu, 1975: 98). Bizzat Kur'an-1
Kerim de miisriklerdeki bu tanri tasavvurunu su sekilde beyan eder:

“Andolsun ki kendilerini kimin yarattigin1 onlara sorarsan elbette: Allah’tir,
derler. O halde nasil olup da (Allah’a ibadetten). dondiiriiliiyorlar? (Zuhrut 43/87).

“Andolsun ki onlara yeri ve giinesi yaratan, giinesi ve ay1 buyrugu altinda tutan
kimdir? diye sorsan siiphesiz: Allah’tir, derler...” (Ankebtt 29/61).

“Andolsun ki onlara: Gokten su indirip onunla Sliimiiniin ardindan yeryiiziini
canlandiran kimdir? Diye sorsan mutlaka: Allah’tir derler. Hamd da Allah’a mahsustur,
de, fakat onlarin ¢ogu diisiinmezler.” (Ankebiit 29/63).

“Gemiye bindikleri zaman dini yalniz O’na has kilarak Allah’a yalvarirlar. Fakat
onlar1 salimen karaya ¢ikarinca bir bakarsin ki Allah’a ortak kogmaktadirlar.” (Ankebtt
29/65).

“Daglar gibi dalgalar onlar1 kusatti1 zaman dini tamamen Allah’a has kilarak
O’na yalvarirlar. Allah onlar1 karaya ¢ikararak kurtardigi zaman iglerinden bir kismi
orta yolu tutar. Zaten bizim ayetlerimizi ancak nankorler bilerek inkar ederler.”
(Lokman 31/32).

“Kendilerine bir uyarici gelirse herhangi bir milletten daha ¢ok dogru yolda
olacaklarina dair biitiin gii¢leriyle Allah’a yemin etmislerdi. Fakat onlara uyarici gelince
bu, onlarin haktan uzaklagsmalarindan bagka bir seyi artirmadi.” (Fatir 35/42).

Cahiliye Araplar1 baz1 deyim, atasozii, dua ve Ozellikle de siirlerinde “Allah”
kelimesini sik sik kullanmislardir. Yabanci yazarlardan bir kismi1 bu gercegi oldugu gibi
kabul ederken, diger bazilar1 Cahiliye siirlerinin sonradan miisliimanlar tarafindan
olusturulup Cahiliye donemine nispet edildigi goriisiindedir. Bununla birlikte bu
siirlerin Cahiliye doneminde yazilmis oldugunu kabul etmekle beraber, icinde gecen
farkli put isimlerinin sonradan miislimanlar tarafindan ¢ikarilip yerine “Allah” lafzinin
yerlestirildigi iddiasinda bulunanlar da vardir. Halbuki su an elimizde bulunan Cabhiliye
donemi edebi metinleri igerisinde “Allah” kelimesinin yaninda azimsanmayacak kadar
put ismi de gegmektedir. Bu metinler igerisinden put isimlerini ¢ikarip yerine “Allah”
kelimesini yerlestirmenin ¢ok fazla bir énemi yoktur ve zaten bu da hem lafiz hem de
mana agisindan olduk¢a zordur. Miisllimanlarin bdyle bir caligma yapmalarina gerek
yoktur; zira Cahiliye Araplarinin putlara taptiklar: zaten bilinmektedir (Pak, 2001: 311-
330).
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Hz. Peygamber’in risaletinden once putlara tapma inanci Arap yarimadasinda
son derece yaygindir. Bu inancin Arabistan’a nasil geldigi ve orada nasil bu kadar
yayginlastig1 hususunda kaynaklarda farkl rivayetler zikredilmektedir. Bir rivayete gore
Mekke sehrine yerlesen Hz. Ismail’in evlatlar1 zamanla ¢ogalmuslar ve farkli sebeplerle
Mekke disina seyahat etmek durumunda kalmislardir. Bu seyahatlerinde yanlarinda
bulundurmak iizere babalar1 Ismail’in hatirasma hiirmet ifadesi olarak Harem
topragindan aliyorlar ve o topraga saygi gostererek onu muhafaza ediyorlardi. Zamanla
bu durum daha da geliserek o topragi kutsal kabul edip ona ibadet etme sekline doniistii.
Boylece puta tapma inanci Arap yarimadasinin her tarafina yayilarak gelisti (ibnii'l-
Kelbi, 1969: 27-28).

Diger rivayete gore putperestlik inancini Arap yarimadasima Amr b. Luhay
adinda bir zat sokmustur. Devrinin biiylik alimlerinden birisi olarak kabul edilen, dogru
kisiligi ile taninan, dinlere olan ilgisiyle bilinen bu kisi Huzaa kabilesinin lideriydi. Amr
bir ¢esit cilt hastaligina yakalanir. Kendisine Sam bdlgesinde bulunan Horran’a gitmesi
ve oradaki sifali suyla yikanmasi tavsiye edilir. Bunun iizerine Amr Horran’a gider ve
kendisine tavsiye edilen o suyla yikanir. Akabinde hastalifindan kurtulan Amr bolge
insaninin putlara taptiklarim1 goérerek bundan hoslanir. Bolgede bulunan Hiibel adli bir
putu da yanma alarak Mekke’ye donen Amr bu putu Kabe’ye koyarak ona tapmaya
baslar. Kendisi tapmakla birlikte kavminin de bu puta tapmalarmi ister. Zamanin
ilerlemesiyle putlara tapma inanci Araplar arasinda iyice yayginlagir ve her kabile
tapmak i¢in ayr1 ayr1 putlar edinirler (Levis, 2003: 34). Farkli rivayetler bulunsa da
Araplar arasinda putperestligin yayginlasmasina temel olusturan etkenin Amr b. Luhay
olay1 oldugu genel kabul gormiistiir.

Putperestlik Arabistan’a hangi sekilde girmis olursa olsun Araplar arasinda iyice
yayginlagmis ve yarimadada en baskin inang olma 6zelligini de kazanmustir.

5.6.1.4. Kur'an’m Sundugu Tevhid inanc

Miladi 610 yilindan baglayarak peyderpey inmeye devam eden ve 23 senede
tamamlanan K. Kerim ilk muhatap oldugu toplumun 6nemli bir hastalig1 olan sirki
ortadan kaldirmak i¢in basindan itibaren miicadele vermistir. Mekki stirelerde ¢okca
islenen tevhid inanc1i Medeni siirelerde de s6z konusu edilmeye devam etmis ve Kur'an-1
Kerim tamamlanincaya kadar bu konu ele alinmigtir.

Kur'an-1 Kerim sirki en biiyiik bir zuliim olarak kabul etmis (Lokman 31/13). ve
onu ortadan kaldirip yerine tevhid inancini yerlestirmek istemistir.

Kur'an-1 Kerim’de birgok ayette Allah’in varhigi ve birligi islenmis,
mubhataplarin dikkati yerdeki ve gokteki diizene ¢ekilerek Allah’tan baska bir ilah daha
bulunsaydi bu diizenin bozulacagi bildirilmis ve buna ragmen O’na sirk kogsmaya devam
eden kimseler de gokten diisiip de bir kus tarafindan kapiverilen veya riizgarin 1ss1z bir
yere siiriikleyip attig1 kimseye benzetiliyor (bkz. Bakara 2/163; Al-i Imran 3/6; En’am
6/102; Hac 22/31, Enbiya 21/22).

Kur'an-1 Kerim’e gore yerleri, gokleri yaratan, mahliklar1 idare eden, ibadet ve
hamde layik olan mutlak varlik Allah’tir. O higbir seye muhtag¢ degildir. O’ndan baska
bir yaratict asla miimkiin olmayip yarattig1 seylerde tek hiikiim sahibi de O’dur.(Bkz.
Taha, 20/14; A’raf 7/54; Secde 32/7; Al-i imran 3/6; isra 17/42; Enbiya 21/22; Thlas
112/1-4).).
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Tevhidin bir inanca bir de amele yonelik iki boyutu vardir. Inan¢ bakimindan
tevhid; Allah’1 zat, sifat ve fiillerinde tek varlik olarak kabul etmektir. Tevhidin ameli
boyutu da ibadet ve kullugu sadece Allah’a yapmaktir (Izmirli, 1981: 259-261).

5.6.2. Ana-Babaya iyi Davranmak

Onceki ayette sirkin ¢ok biiyiik bir zuliim oldugu beirtilerek sirkten uzak
durulmas istendikten sonra 14 ve 15. ayetlerle kisinin en yakinindan baglayarak tiim
sosyal cevresiyle uyumlu bir hayat yasamasi i¢in kendisine 151k tutacak bazi ahlaki
ilkelere yer veriliyor. Muamelat hususunda anne-babanin 6n plana ¢ikarilmasindaki
hikmet, kiginin diinyaya ilk goézlerini agmasindan itibaren tim yasaminda Oncelikli
olarak onlarla muhatap olmasidir.

Bu ayetlerle annenin birtakim zorluklara katlanarak evladini karninda tagimasi
da hatirlatilarak muhatabin sefkat duygularinin canlandirilmas1 amaglaniyor. Ama yine
de bu kadar 6nemli sahsiyetler olmalarina ragmen onlar evlatlarindan, bir 6nceki ayette
bliyiik bir zuliim olarak nitelendirilen sirk igerisinde olmalarini isterlerse bu konuda
onlara itaat edilmeyecegi belirtiliyor. Buna ragmen onlarla diinyada iyi gecinmek lazim
geldigi de tekrar vurgulaniyor. Ayetin sonunda da “...dOniisliniiz ancak banadir, o
zaman size yapmis olduklarinizi haber veririm.” denilerek biitiin bu anne-babaya iyilik
yapmaya tesvik ve yonlendirmelere ragmen onlara kotii davrananlar da adeta uyariliyor.

maall ) gy A K o ale (b Alaly chy e by Al Adlea 43305 sl Ui g

i 5 e 03 5 ) B ety a1 e 20 00 e 88 o 1 00 o
ool S8 g L0 20 L 2 1)

“Biz insana ana babasina iyi davranmasin tavsiye etmisizdir. Ciinkii anast onu
nice sikintilara katlanarak tasmmstir. Siitten ayrilmasi da iki yil i¢inde olur. Oyleyse
once bana sonra da ana babana siikret diye tavsiyede bulunmusuzdur. Doniis ancak
banadir.” (Lokman 31/14).

“Eger onlar seni hakkinda bilgin olmayan bir seyi bana ortak kosman igin
zorlarlarsa onlara itaat etme. Onlarla diinyada iyi ge¢in. Bana yonelenlerin yoluna uy.
Sonunda doniisiiniiz ancak banadir. O zaman size yapmis olduklarinizi haber veririm.”
(Lokman 31/15).

Bu iki ayet Hz. Lokman’in ogluna yaptig1 vasiyetin arasinda yer alan ve sirki
yasaklayan tavsiyeyi te’kid etmek {izere ara climle olarak degerlendirilebilir.

Ana babaya her hususta itaat emredilmigse de biitiin ¢caba ve gayretleriyle 1srar
etseler bile Allah’a sirk konusunda onlara itaat yoktur. Bu da Allah’a sirk kogsmanin ne
derecede cirkin bir fiil oldugunu gosterir (bkz. Ates, 1990: VII, 65; en-Nesefl, 1993: 11,
939).

"Annelik ve babalik yalniz ¢ocugu diinyaya getirmelerinden, onu biiylitiip
beslemelerinden ibaret degildir. Anne ve baa c¢ocugun i¢ ve dis diinyasimnin, rihi
yapisinin dayanagi ve manevi aleminin mimarlaridir." (Yildirim, 1988: IX, 4749).

Hz. Lokman’in oglunu sirkten men ettigi 13. ayet ile ana babaya ihsan emredilen
14. ayet arasinda ince bir irtibat vardir. 13. ayette Hz. Lokman ogluna tevhidi
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emretmekte, sirkten nehyetmekte, 14. ayette ise Allah genelde tiim muhataplara 6zelde
ise Hz. Lokman’in ogluna yonelerek ana babaya itaati emretmektedir.

Ogluna sadece Allah’a ibadet etmesini O’na sirk kogsmamasini nasihat eden
babaya karsilik Allah da, oglunun ana babasina ihsanda bulunmasim1 emrederek
mukabele ediyor. Dolayisiyla eger ¢ocuk kendisine Ogiitlenen tevhidin manasin1 tam
idrak etse ana babaya itaatin de manasini kesinlikle idrak edecektir.

Bu ayette oldugu gibi baska ayetlerde de yalnizca Allah’a ibadet edilmesi ve
sirkten uzak durulmasi emriyle beraber ana baba haklarina riayet etmenin zikredilmesi
dikkat cekicidir (bkz. Bakara 2/83; Nisa 4/36; En’am 6/151; Ankebut 29/8; Ahkaf
46/15; Isra 17/23).

Ana babaya iyi davranmayr emreden Kur'dan aym1 zamanda bunun nasil
gerceklestirilecegini de agiklamistir:

“Rabbin sadece kendisine kulluk etmenizi, ana babaniza iyi davranmanizi kesin
bir sekilde emretti. Onlardan biri veya her ikisi senin yaninda yaslanirsa kendilerine:
Of! Bile deme, onlar1 azarlama, ikisine de giizel sdz sdyle.” (Isra 17/23).

“Onlar1 esirgeyerek alcakgoniilliilikle iizerlerine kanat ger ve: Rabbim,
kii¢iikliigiimde onlar beni nasil yetistirmislerse simdi de sen onlara rahmet et, diyerek
dua et.” (Isra 17/24).

Buna gore insanin ana babasina iyi davranmasi, onlara sefkat ve merhamet
gostermesi, onlart huzursuz edecek s6z ve davraniglardan kaginmasi, kizgmlik halinin
en kii¢iik ifadesi olan “6f” kelimesini dahi onlara sarf etmemesi, tam aksine onlarin
goniillerini alacak giizel sozlerle onlara hitap etmesi ve ayrica onlar i¢in Allah’tan
rahmet ve merhamet dilemesi lazimdir.

Rasulullah’a: “Hangi amel daha sevimlidir?” diye soruldugunda ‘“vaktinde
kilinan namaz” buyurur. “Sonra hangisidir?” diye soruldugunda ‘“ana babaya iyi
davranmak” buyurur. “Sonra hangisidir” diye tekrar soruldugunda ise “Allah yolunda
cihad.” buyurmustur (el-Buhari, Mevakitii’s Salat, 5).

Bir defasinda birisi Hz. Peygambere gelip cihad etmek hususunda izin ister. Hz.
Peygamber ona anne ve babasinin sag olup olmadigini sorar. Cihad i¢in izin isteyen
sahis anne ve babasmin sag oldugunu sodyleyince Allah Rasulii ona: “Don, o ikisini
hosnut ederek onlara hizmette cihat et!”” buyurur (el-Buhari, Edep, 3).

Cihat i¢in ordular gonderen Hz. Peygamber ince kalbiyle ana babanin zayifligini
ve evladina olan ihtiyacim1 diisiinerek savasmak ilizere goniilli gelen o zat1 geri
cevirerek anne babasina bakmasini ve onlara hizmet etmesini sagliyor. Halbuki o anda
savasacak insana ¢ok ihtiya¢ duymaktadir (el-Hasimi, 1990: 65).

Lokman 14. ayette, annenin hamileligini belirten kisimla ¢ocugun siit emme
middetini ifade eden kisim ayet igerisinde ara ciimle/climle-i mu’teriza
konumundadir.(en-Nesefl, 1993: 11, 939).

Anne babaya iyilik emredildikten sonra ara climlelerle annenin bir takim
sikintilariin  dile getirilmesi, ebeveyn arasinda anneye daha ¢ok iyilik edilmesi
gerektigi anlamina gelir.

Bir sahabinin Hz. Peygamber’e gelerek: “Ya Rasulallah! Kime iyilik edeyim?”
diye sormasi iizerine Hz. Peygamber’in: “Annene, sonra annene, sonra yine annene,
sonra babana, sonra da derece derece yakinlarina.” buyurmasi (el-Buhari, Edeb, 2; el-
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Miislim, Edeb, 1, 2; et-Tirmizi, Birr, 1). ebeveyn arasinda annenin iyilige birinci
derecede miistehak oldugunu gosterir.

Bununla birlikte ayetin bas tarafinda ebeveynin birlikte zikredilmesi annenin
Onceligiyle beraber ikisine birlikte dine aykiri olmayan konularda mutlak itaati
gerektirir.

“Siitten ayrilmasi iki yil i¢inde olur” ifadesinde gegen “fisal” kelimesi ¢ocugu
siitten kesme manasina gelir.

Bu ayete gore siitten kesme miiddeti bir ile iki y1l arasindadir; yani bir yildan
asagi iki yildan da yukar degildir. Ancak “Emzirmeyi tamamlamak isteyen baba i¢in
anneler ¢ocuklarini iki tam yil emzirirler...” (Bakara 2/233). ayetine gore eger baba
cocugunun tam iki yil emzirilmesini isterse bu durumda annenin ¢ocugunu o kadar
emzirmesi gerekir. “...0 ¢ocugun taginmasiyla siitten kesilmesi otuz ay siirer...” (Ahkaf
46/15). ayetine gore hamilelik miiddeti ile siitten kesme miiddeti beraber 30 aydir.
Demek ki fisal/siitten kesme miiddetinin en st limiti Bakara 2/233. ayete gore tam iki
yil, hamilelik miiddetinin asgari sinir1 ise 6 aydir. Ciinkii bu iki miiddetin toplam1 Ahkaf
46/15. ayete gore 30 aydir (Demirci, 2001: 69).

Siifyan b. Uyeyne’den rivayet edildigine gore o sdyle demistir: “kim bes vakit
namaz kilarsa Allah’a siikretmis olur. Kim de namazlarin akabinde ana babasi i¢in dua
ederse onlara siikretmis olur (el-Altsi, 1993: XXI, 85).

Lokman 15. ayetin Ebii Ishak Sa’d b. Ebi Vakkas Malik b. Uheyb (Viiheyb). ez-
Ziihri ile annesi Hamne (Hamze). binti Siifyan b. Umeyye (el-Cezeri, t.y.: 11, 366; el-
Askalani, 1328: 11, 33). hakkinda nazil oldugu anlatilir.

Buna gore; Sa’d b. Ebi Vakkas annesine kars1 son derece itaatkar bir insandi.
Annesi onun Islam’a girdigini 6grenince: “Sa’d sen ne yaptin! Eger bu dini birakmazsan
yemin olsun ki ben yemem, igmem, bdylece Oliiriim ve sen de benim yiiziimden anne
katili diye anilirsin” der. Sa’d ona: “Yapma anne! Hicbir sey ugruna ben bu dini terk
etmem” diye karsilik verir. Buna ragmen Sa’d’in annesi ii¢ giin yemez i¢mez ve
takatten kesilir. Bunu goren Sa’d: “Annecigim, sunu bilesin ki vallahi senin yiiz canin
olsa, her giin birini versen yine de ben bu dini terk etmem. Artik sen istersen ye, istersen
yeme” dedi. Bunun {izerine annesi aglik grevinden vazgecti ve yemeye bagladi.(Yazir,
1979: V1, 3844; Ibn Kesir, 1986: 111, 446; et-Taberi, 2001: XXI, 82).

Ayette; diinyada ebeveynle iyi ge¢inmek emredilmekle beraber ...bana
gelenlerin yoluna uy...” buyrulmaktadir. lyi ahlak iyi insanlarla bulunarak da
kazanilabilir.

[3

Insan tabiati arkadasmin iyiligini de kotiiliiginii de almaya miisaittir.
Dolayisiyla iyilerle sohbet de ahlaki diizeltmeye vesile olur (Camdibi, 1994: 263).

Kisinin anne babasina karst muamelesi Allah’in razi olacagi ve insanligin da
gerektirdigi sekilde olmalidir. Mesela evlat ebeveyninin yemek, i¢mek, giymek gibi
ihtiyaclarmi karsilamak, onlara herhangi bir sekilde sikinti vermemek, agir s6z
sOylememek, hastaliklarinda bakmak ve vefat ettikleri zaman defin islerini yerine
getirmek gibi diinyevi yardimlar1 yapmalidir. Dini islere gelince de Allah’in ydnelen
insanlarin yoluna tabi olmalidir (Yazir, 1979: VI, 3846).

Ayetin sonunda doniisiin Allah’a oldugu ve herkesin amelinden sorumlu
tutulacag bildiriliyor. Ayetin sonunda yer alan bu ifadeden su sonuglar ¢ikarilabilir:
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a). Her insanin sonugta varacagi yer Allah’in huzurudur.
b). Diinyada yapilan her sey orada birer birer sayilip dokiilecektir.
¢). Allah’1in emrine uymayanlardan mutlaka hesap sorulacaktir.

d). S6z konusu hesap diinyada iken kullara haber verildigi i¢in ahirette giinahkar
insanin mazeret ileri siirme imkani olmayacaktir.

e). Rahmet ve merhametinden dolay1 Allah insanlarin baslarina gelecek olaylari
vukuundan 6nce haber vermistir. Dolayisiyla insana diisen vazife bunu degerlendirmek
olmalidir (Demirci, 2001: 73).

5.6.3. Allah’in Murakabesi

Kisinin diinyada iken iyiye yoOnelmesi ve kotiiliikten uzak durmasindaki en
biiyiikk etken, yapmis oldugu tiim davraniglarin bir giin Oniine getirilecegi ve bu
davraniglardan sorumlu tutulacagi inanci olsa gerektir. Kii¢iik biliyiilk her amelinin
kendisini yaratan yiice kudret tarafindan bilindigi inancinda olan insan yaratilisindaki
gayeye uygun olarak tiim davraniglarinda orta yolu takip etme gayretinde olur. Simdi
ele alacagimiz ayette muhataplarda bu inancin iyice yerlesmesi amaclanarak Allah’in
kullarin1 gbzetimi hususu dikkat ¢ekici bir 6rnekle ele aliniyor.
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“Yavrucugum! Yaptigin is bir hardal tanesi agirliginda bile olsa ve bu, bir
kayanin i¢inde veya goklerde yahut yerin derinliklerinde bulunsa yine de Allah onu
getirir. Dogrusu Allah en ince isleri goriip bilmektedir ve her seyden haberdardir.”
(Lokman 31/16).

Bu ayette insanin yaptiklarindan sorumlu olacagina dikkat ¢ekilmektedir.
Islam’da sorumluluk Allah’a karsidir. Bu ilahi sorumlulugun beseri ve ictimai boyutlar:
da vardir (Draz, 1993: 92).

Ahiret inancim farkli bir boyuttan anlatan bu ayet, Lokman (A.S.)’in ogluna
verdigi ikinci 6gidii icermektedir. Hz. Lokman ilk 6giidiinde ogluna sirkten uzak
durmasini ve sirkin biiyiik bir zuliim oldugunu séylemisti. Boylece sek ve siipheye yer
olmayan bir imanla Allah’a inanmasini amag¢lamisti. Bu 6giitle de nerede, ne zaman ve
nasil bir amel islese de onun kaydedildigi ve mutlaka amelinden sorumlu tutulacagini
haber vermistir. Dolayisiyla bu 6giit bir manada sirkten uzak durmasini istedigi ilk 6giit
i¢in te’kid manasindadir.

Hz. Lokman, ameli ne olursa olsun Allah’in onu kisinin karsisina getirmeye gii¢
yetirecegini bildirdigi bu 6giitle oglunun hayaline Allah’in gii¢ ve kudretini tasavvur
edebilecegi bir boyut agmistir. Buna gore Allah’mn varligi ve birligi, insana sundugu
sayisiz nimetleri anlatilarak kalbine iman sevgisi yerlestirilen muhataba, Allah’in
insanin her s6z ve amelini bildigi anlatilarak ma’siyet konusunda Allah’tan ¢ekinme
duygusu yerlestirilmeye caligiliyor.

Kii¢iik veya biiyiik, yerde veya gokte yapilan her seyin kaydedildigi ve ahirette
hesap verecegini bilen insan gozlerden uzak mekanlarda dahi ma’siyetten uzak durmaya
calisacak ve hayatina bu sorumluluk duygusu yerlesecektir.

53



SURE’NIN TAHLILI Siileyman KISAOGLU

Amellerin kaydedildigini, ahirette herkesin ameliyle karsilasacagini ve
amelinden sorumlu tutulacagini bildiren birgok ayet vardir (bkz. Kehf 18/49; Isra 17/13;
Zimer 39/69; Ahkaf 46/19).

Bu ayette de kaydedilen amellerin mahiyetinin daha iyi kavranilabilmesi icin
temsili bir anlatim metodu kullaniliyor. Konu insanin anlayisina indirgenerek; yapilan
ameller hardal tanesi kadar bile olsa ahirette insana sunulacagi bildiriliyor. Buna benzer
ifadelerle konunun sunulusunu, “Kim zerre miktar1 hayir yapmigsa onu goriir. Kim de
zerre miktari ser islemisse onu goriir” (Zilzal 99/7-8). ayetlerinde de gérmekteyiz.

Allah'in ilmi her seyi kapsayip kusatmis ve kudreti her varliga niifiiz etmistir.
Her sey mutlak anlamda O'nun tasarrufu altinda bulunuyor. O bakimdan O'nun ilminin
disinda kalan bir sey diisiiniilemez, kudretini asan bir seyden soz edilemez. Bunun
aksini diistinmek, ulGhiyet kavramimi kokiinden yikar ve Allah'a bilgisizlik, unutkanlik
yakistirilmis olur. Iste bu bilgi ve iman insanin i¢ ve dis alemini diizene sokar,
sorumluluk duygusunu gelistirip pekistirir (Yildirim, 1988: IX, 4750).

Miifessirlerin ekserisine gore bu ayette gecen 3,5«  kelimesi yerin
derinliklerinde bulunan biiyiik bir kaya olan “Siccin”dir (en-Nesefi, 1993: 11, 939).

“Dogrusu giinahkarlarin yazisi siccin’dedir. Siccin nedir, bilir misin? Amellerin
sayilip yazildig bir kitaptir.” (Mutaffifin 83/7-9).

“Hayir! lyilerin kitabi da IlliyyGn’dadir. IlliyyGin nedir, bilir misin? Iginde
amellerin yazili oldugu bir kitaptir.” (Mutaffifin 83/18-20).

Allah Latif’tir; ¢linkii O’nun ilmi biitiin gizli seylere de ulasir. Allah Habir’dir;
her seyin 6ziinii bilir, esasindan haberdardir (en-Nesefi, 1993: 11, 939).

5.6.4. Namaz Kilmak, Iyiligi Emredip Kétiiliikten Sakindirmak ve Sabretmek

Lokman stiresinin 17. ayeti kisa bir ayet olmakla beraber Kur'an’in “az sézle ¢ok
sey ifade etme” 6zelligi icin ¢ok giizel bir 6rnek olacak niteliktedir.

Hz. Lokman bu ayette oglundan, yine ona “ogulcugum” diye hitap ederek,
namaz kilmasini, iyilige tesvik ve kotiiliikten de sakindirmasini ve biitiin bunlarla
beraber basina gelecek seyler i¢in de sabirli olmasini istemektedir.
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“Yavrucugum! Namazi kil, iyiligi emret, kotiiliikten vazgecirmeye calig, basina
gelenlere sabret. Dogrusu bunlar azmedilmeye deger islerdir.” (Lokman 31/17).

Bu ayette Hz. Lokman’in, ogluna ii¢ nasihati yer almaktadir. Bunlar namaz
kilmak, iyiligi emredip kotiiliikten sakindirmak ve basa gelen seye sabretmektir.

Bir onceki nasihatinde Lokman ogluna sirkten uzak durmasinmi tavsiye etmisti.
Bu yilizden buradaki emr-i bi’l ma’rufu tevhid; nehy-i ani’l miinkeri de sirk olarak
yorumlayanlar olmustur (el-Altsi, 1993: XXI, 85).

Hz. Lokman ogluna miikellefe ilk gereken tevhid inancini sirkten uzak durmasi
seklinde emrettikten, Allah’in kudret ve ilminin sonsuzlugunu bildirmek siretiyle
ogluna itikadi esaslardan bir kacim1 Ogrettikten sonra onu amel bakimindan da

54



SURE’NIN TAHLILI Siileyman KISAOGLU

olgunlastirmak amaciyla namaz kilmasini emrederek ibadet egitimine bagliyor (er-Razi,
1990: XXV, 130; el-Albsi, 1993: XXI, 85).

Namazin 6nemine binaen Hz. Lokman ogluna, namaz vakti geldiginde higbir
sebepten dolayr onu ertelememesi ve hemen kilmasini Ggiitliiyor. Zira namaz bir
borgtur, hemen 6deyip bu bor¢tan kurtulmak lazim gelir (el-Altsi, 1993: XXI, 85).

Namaz ibadeti Kur'an’da insan1 hayasizlik ve koétiiliikklerden koruyan, giinliik
hayatin akis1 igerisinde mii’minin manevi duygularini tazeleyen, tevhid inancini
pekistiren biiyiik bir ibadet olarak sunulur (Bkz. Bakara 2/153; Had 11/114; Nur 24/3/;
Fatir 35/29; Ankebut 29/45).

Namaz bu 6zellikleri sebebiyle her peygamber’e emredilmis ve semavi dinlerin
hepsinde namaz ibadetine yer verilmistir (Bkz. Hid 11/87; Ibrahim 14/37, 40; Meryem
19/31).

Namaz ibadeti hicretten bir buguk sene 6nce Mirac gecesinde emredilmistir.(et-
Tirmizi, Salat, 45; en-Nesai, Salat, 1).

Namazin farziyetini bildiren bazi ayetler sunlardir:

“...Siiphesiz namaz mi’minler {izerine vakitleri belirlenmis kutsal bir
yukiimliliiktiir.” (Nisa 4/103).

“...Ve beni anmak i¢in namaz kil.” (Taha 20/14).
“Ailene namaz kilmalarin1 emret, kendin de ona devam et...” (Taha 20/132).

Namazin vakitlerini ayrintili  bir sekilde miislimanlara 6greten Hz.
Peygamber’dir. Ciinkii Kur'dn-1 Kerim’de namaz vakitlerini ayrintisiyla anlatan ayet
yoktur. Baz1 ayetlerde namaz vakitlerine isaret yoluyla deginilir. Miifessirler namaz
vakitlerine isaret eden su ayetlerden bes vakti ¢ikarmiglardir:

“Glindiiziin iki ucunda, gecenin de ilk saatlerinde namaz kil...” (Had 11/114).

“Gilindiizlin giines donilip gecenin karanlig1 bastirincaya kadar namaz kil, bir de
sabah namazini. Ciinkii sabah namaz sahitlidir.” (Isra 17/78).

“Haydi, siz aksama ulastiginizda, sabaha kavustugunuzda, giindiiziin sonunda ve
0gle vaktine eristiginizde Allah’1t tesbih edin ki goklerde ve yerde hamd O’na
mahsustur.” (Rm 30/17-18).

“Onlarin dediklerine sabret. Giinesin dogmasindan 6nce ve batmasindan once
rabbini Overek tesbih et, gece saatleri ve giindiiziin iki ucunda da tesbih et ki sen
Allah’tan hognut olasin.” (Taha 20/130).

Her ne kadar bu ayetlerde isaret yoluyla namaz vakitleri belirtilmigse de namaz
vakitlerinin sayis1 konusunda temel dayanak Hz. Peygamber’in uygulamalaridir.

Namazin; kullar1 tizerinde Allah’in farzi olduguna, imanin bekgisi, dinin diregi,
kurtulusun sartt olduguna inanmak namazla Ongoériilen erdemlerin kazanilmasi igin
basamak teskil eder (en-Nedvi, 1991: 31).

Iyiligi emretmek ve kétiiliikten sakindirmak “emir bi’l ma’ruf ve nehiy ani’l
miinker” ifadesiyle dile getirilir. Bu ifadede yer alan ma’ruf; Allah’in ve rasuliiniin
yapilmasimi emrettigi, sahih aklin ve selim fitratin giizel gordiigii seyler; miinker ise
Allah ve rasuliiniin yasakladig1 sahih akil ve selim fitratin da ¢irkin buldugu seylerdir
(Dumlu, 1999: 165).
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Stiphesiz dinin, aklin ve saglam Orfiin faydali kabul ettigi ve tavsiyede
bulundugu seyleri yetismekte olan kusaklarin kafa ve kalplerine egitim yoluyla islemek
nasil vacipse, bu {i¢ unsurun zararli goriip yasakladigi kotiiliiklerden nesli sakindirmak
ve korumak da dylece vaciptir. Zira Islam'n éngdrdiigii hayat anlayisinin temelini ve
Kur'an-1 Kerim'in hedef ve amacini bunlar olusturmaktadir (Yildirim, 1988: IX, 4751).

Kur'an’da iyiligi emredip kotiililkten sakindirmak mii’minlerin bir 6zelligi
olarak belirtilmig, iyilikte yardimlasip kotiliige karsi koyanlar i¢in miikafaatler vaad
edilmistir (Bkz. Al-i Imran 3/104, 110, 114; A’raf 7/157; Tevbe 9/71, 112).

Iyiligi emredip kétiiliikten sakindirmak igin dnce kisinin kendisi nefsinde bunlar
uygulamali ve akabinde baskalarini uyarmalidir. Nefsini kemale erdirmek i¢in miicadele
etmeyenin baskalar1 iizerinde tesiri olmaz. Nitekim nebiler ve onlarin yolundan giden
alimler emir ve nehiylere kendileri uymuslar ve ardindan baskalarini uyarmislardir (er-
Razi, 1990: XXV, 130).

Iki temel kavram olan iman ve kiifiir veya siikiir ve sirkin agilimina
baktigimizda faziletlerin kaynagi olan imanin iyiligi emir ve kotiligli nehiy ile
desteklendigini, yine siikiirsiizliigiin ifadesi ve ahlaki rezilliklerin kaynagi olan kiifriin
de paralelinde bu vazifenin ihlalini goriiriiz:

“Mii’min erkeklerle mii’'min kadinlar birbirlerinin velileridir. Onlar iyiligi
emreder kotiilikten alikorlar, namazi dosdogru kilarlar, zekati verirler. Allah ve
Rasuliine itaat ederler. iste onlara Allah rahmet edecektir. Siiphesiz Allah azizdir,
hikmet sahibidir.” (Tevbe 9/71).

“Miinafik erkekler ve miinafik kadinlar (sizden degil). birbirlerindendir. Onlar
kotiiliigli emreder, iyilikten alikoyar ve cimrilik ederler. Onlar Allah’1 unuttular, Allah
da onlar1 unuttu. Clinkli miinafiklar fasiklarin ta kendileridir.” (Tevbe 9/67).

Bu ayette Hz. Lokman’in ogluna verdigi iiglincii nasihat de zorluklara
sabretmektir.

Sozliikkte “men etmek, darlikta kendini tutmak™ anlamlarina gelen sabir; terim
olarak “zorluklara go6giis germek, Allah’tan gelen her tiirli sikintiya katlanmak™
demektir (el-Isfehani, t.y.: 274).

Sabir kelimesi ifade ettigi manalar agisindan ¢ok kapsamlidir. Mesela musibet
aninda dayanmak sabirdir, zitt1 acelecilik ve dayaniksizliktir; savas aninda savas
meydanindan kagmayip ayak direme sabirdir, zitt1 korkaklik ve firardir; gerektiginde sir
saklama ve dili gereksiz s6z sdylemekten alikoyma sabirdir, zitt1 bogsbogazliktir. Bu ve
daha baska drnekler sabrin alaninin ¢ok genis oldugunu gosterir (el-Isfehani, t.y.: 274).

Sabir, sabredilen hususlar itibariyle asagidaki boliimlere ayrilir:
a). Ibadet ve taatlar1 yerine getirmeye sabir (Meryem 19/65).,

b). Masiyet veya yasaklara kars1 onlar1 terk etmek shretiyle sabir (Yusuf 12/20;
A’raf 7/201).

¢). Takdir edilene yani basa gelene sabir (Bakara 2/155-156). (el-Cevziyye,
1989: 29).

d). Diinyanin ¢ekici giizelliklerine kars1 onlara aldanmadan istikameti korumada
sabir (Furkan 25/20).

e). Zaman isteyen isleri sona erdirmede sabir (Ahkaf 46/35).
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Nitekim tahlilini yaptigimiz bu ayette yukarida sayilan sabir ¢esitlerinden ilk
ticiinii Lokman (A.S.)’1n ogluna yaptig1 nasihatlerde gérmekteyiz.

Kur'an’da sabir 26 ayette emir formuyla zikredilmis olup bunlardan 19 tanesi
Hz. Peygamber’in sahsinda, digerleri de ¢ogul sekilde dogrudan timmete yoneliktir.

Gazzali’ye gore sabir erdemi sadece insana verilmistir. Hayvanlar akil giiciinden
yoksun olduklar i¢in iggilidiileriyle hareket ederler. Dolayisiyla onlarin sabra ihtiyaci
yoktur. Melekler de kemal sahibi olduklar1 i¢in sabri gerektirecek bir durumla
karsilagmalar1 diislinlilemez. Ancak insan sabirla nefsinin isteklerine karsi koyacagi icin
ona sabir erdemi verilmistir (el-Gazzali, 1985: IV, 119).

Kur'an-1 Kerim’de her hal ve durumda sikinti, zorluk ve musibetlere gogiis
gerenler Oviilmiis, sabredenlere hesapsiz miikafatlar verilecegi vaad edilmis ve
mii’'minlerden de daima birbirlerine sabri tavsiye etmeleri istenmistir (bkz. Bakara
2/177; Enbiya 21/85; Hac 22/35; Ahzab 33/35; Asr 103/3; Ziimer 39/10).

“Basina gelene sabret” nasihati genel manada tiim basa gelene sabretmek olarak
anlagilabilecegi gibi, ©0zel olarak 1yiligi emredip kotiiliikten sakindirma sonucu
karsilagilacak sikintilara sabretmek manasina da hamledilebilir (ez-Zemahseri, 1995:
111, 481).

Bu ayette art arda sayilan ii¢ tavsiye de birbiriyle baglantilidir. Namaz kilmak
kisinin kendisini maneviyat alaninda yetistirir. Iyiligi emredip kétiiliikten sakindirmak
muhataplar1 kemale erdirmek icindir. Iyiligi emredip kétiiliikten sakindiran kimselerin
basina bir kotiiliik gelmesi muhtemeldir. Dolayisiyla iyiligi emredip kétiiliikkten
sakindiran kimse bagina gelene sabretmeyi bilmelidir (Yazir, 1979: VI, 3846; el-Alisi,
1993: XXI, 86).

Insanin iyive itaatkar bir kul oldugunu gésteren ii¢ drnek davranisin siralandig
bu ayetteki "namaz" Allah'a kulluk 6devini, "iyi olam1 emredip kotii olana karsi
koymak" toplumsal davranislar karsisindaki kullugun gerektirdigi yapict tutumu, "sabr"
ise maddi ve sosyal ¢evreden gelen sikintilari, belalar1 birer imtihan bilip metanetle
karsilama olgunlugunu yansitir. Ayetteki "Iste bunlar kararlilik gerektiren islerdendir"
ifadesi bu miisbet daraniglarin kulluktaki kemali gosteren birer 6rnek oldugunu, hayatin
sartlar1 icerisinde yerine getirilmesi gereken boyle daha bagka yliksek davraniglar da
bulundugunu gosterir (Karaman vd., 2008: 1V, 338).

5.6.5. Kibirden Uzak Durmak

Hz. Lokman ogluna verdigi dgiitlere “kibir” gibi kisinin sosyal hayatta hi¢ de
istenilmeyen bir kisi olmasina sebep olacak bir davranisa karsi onu uyararak devam
ediyor.

Tek basina yasamasi miimkiin olmayan ve daima diger insanlarla birlikte
yasamak durumunda olan kisinin sosyal hayatta sevilen ve arzulanan bir kisi olmasi igin
bir takim kurallara uymasi kag¢inilmazdir. Higbir yerde yazili olmasa bile insanlardaki
fitrat dolayistyla zamanla olusacak olan bu kurallardan biri de “kibirle insanlardan yiiz
cevirmemek ve bobiirlenerek yiirimemek™tir.
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“Kiictimseyerek insanlardan yiiz ¢cevirme ve yeryiiziinde bdbiirlenerek yiirtime.
Zira Allah kendini begenmis 6viiniip duran kimseleri asla sevmez.” (Lokman 31/18).

Kibir kisinin bagkalarini kiiciimseyerek kendisini iistiin gormesidir. K. Kerim’in
muhtelif ayetlerinde kibir ¢irkin bir fiil olarak tanitilir ve seytanin da kibrinden dolay1
ylicelik taslamasi sonucu ilahi rahmetten uzaklastirildigi vurgulanir (Bkz. Bakara 2/34;
Fatir 35/43; Sad 38/74).

Onceki ayetlerde kisinin ferdi olgunluga ulasmasi icin gerekli esaslar
zikredildikten sonra bu ayette de kendisindeki lstiinliikler sebebiyle kisinin dviinerek
kibirlenmesi ve bu siretle insanlardan yiiz ¢evirmesi gibi iki tehlikeden uzak durmasi
konusunda uyariliyor (er-Razi, 1990: XXV, 131).

Ayette gecen “sa’r” kelimesi develerin boyunlarinda goriilen bir hastalik ¢esidi
icin de kullanilir. Bu hastaliga yakalanan deve, boynunu her bir tarafa ¢evirip bakamaz,
aksine boynu yukariya dogru kalkik vaziyette sadece bir yone bakmak zorunda kalir (et-
Taberi, 1421: XXI, 86; Ates, 1990: VII, 69; en-Nesefi, 1993: II, 939; ez-Zemahseri,
1995: 111, 482).

Bu sekilde davranmaya dilimizde avurt etmek, kasilmak denir. Sa’r, boynu dertli
deve gibi bagini yana biikmek demektir ki bu da kibirli kimselerin adetidir (Yazir, 1979:
VI, 3847).

Ayet ve hadislerde kibirle biitiinlesmis davranis bi¢imleri yasaklanirken bizzat
yasak olmadig1 halde bir sebepten dolay1 yasaklanan tavirlar da vardir. Esasinda insan
yliziinli bir yana c¢evirebilir ve bunda da bir sakinca yoktur. Ama bu davranis insanlari
tahkir amaciyla olursa yasaklanir. Nitekim bu ayette s6z konusu edilen yasak bu
sebepten dolayidir.

Kur'an’da ayetleri alay konusu etmek, yiiriirken bobiirlenerek ve ¢alim satarak
ylriimek, kibrinden dolay1 yiiziinii bir tarafa ¢cevirmek, kas ve goziiyle birtakim isaretler
yapmak siretiyle insanlar1 alaya almak gibi davraniglar birer kibir gostergesi
oldugundan yasaklanmistir (bkz. Lokman 31/6, 7, 18; Hiimeze, 104/1).

Kur'an-1 Kerim’de kibre karsi tavir bu sekilde iken hadislerde de elbisesini
siiriiyerek yiiriimek (Miislim, Iman, 171, 174)., izir veya elbisesini toplayarak ve
cekerek yiirimek kinanmis ve bodyle davrananlarin cennete giremeyecekleri
belirtilmistir (el-Buhari, Libas, 5).

Bu ayette yiirlime ve konugsma arasinda bir ilgi kurulmaktadir. Her ikisinin de
orta bicimde yapilmasi emredilmektedir. Ciinkii ylirimek de konusmak da bir gaye i¢in
yapilir. Bunlar insa1 amacina ulastirma vasitasidir. Cabuk veya ¢ok yavas ylriimek
maksada gilivenle ulagtirmaz. Orta yiirlimek, normal bir ses ile konusmak insanin
amacina ulagsmasinin en giivenilir aracidir (Ates, 1990: VII, 69).

Hz. Peygamber kalbinde kibir olanin cennete giremeyecegini buyurunca bir kisi:
“Ey Allah 1 elgisi! Insan elbisesinin ve ayakkabisinin giizel olmasini ister, bu da kibir
midir? diye sordu. Hz. Peygamber de: “Siiphesiz Allah giizeldir ve giizelligi sever; kibir
ise hakki kabul etmemek ve reddetmek, insanlar1 da kiiciik ve hakir gormektir”
buyurarak kibrin ve kibirli davranisin agiklamasin1 yapmustir (Miislim, Iman, 39).

Hz. Lokman ogluna insanlarla miinasebetlerinde bu hastaliga yakalanmis
develer gibi kibir ve gururdan boynu kalkik vaziyette degil, miitevaz1 bir sekilde
davranmasini 6giitliiyor.
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Ayetin sonunda yer alan JU3s “kibirlenen” _s3d da “kendi yaptigi seyleri
say1lp doken” demektir (en-Nesefl, 1993: 11, 940).

Kur'an’da:  “Yeryiiziinde haksiz  yere  boblirlenenleri  ayetlerimden
uzaklagtiracagim. Onlar biitlin mucizeleri gorseler de iman etmezler. Dogru yolu
gorseler onu yol edinmezler. Fakat azginlik yolunu goriirlerse hemen ona saparlar. Bu
durum onlarin ayetlerimizi yalanlamalarindan ve onlardan gafil olmalarindan ileri
gelmektedir.” (A’raf 7/146). buyrularak kibrin ne kadar kotii bir huy ve neticesinin de
ne fena bir davranig oldugu agiklanmustir.

Ayetlerde kibir ve kibre kaynaklik eden davraniglar yasaklanirken kibrin tersi
olan tevazu ise emir ve tesvik edilmektedir. Etrafindaki insanlar1 kiiclimseyerek kibirle
ylriimenin mukabilinde mii’minin yiiriiylis tarzi ise ayette su sekilde tasvir
edilmektedir:

“Rahman’in kullar1 onlardir ki yeryiiziinde tevazu ile yiiriirler ve kendini bilmez
kimseler onlara laf attiginda: Selam, der gegerler.” (Furkan 25/63).

Kibrin zitt1 olarak sunulan tevazu ayn1 zamanda kibrin tedavisidir. Kulun tevazu
elbisesinden daha gilizel bir elbise giymedigini belirten es-Siihreverdi Lokman
(A.S.)’dan su giizel s6zii nakletmektedir: “Her sey i¢in bir binit vardir. Amelin biniti ise
tevazudur.” (es-Stihreverdi, 1983: 240).

5.6.6. Yiiriiyiiste Tabii Olmak ve Sesi Al¢altmak

Kisinin diger insanlarla muamelatinda dikkat etmesi gereken ahlaki ilkelerden
biri de ylirliylisiinde tabii olmakla beraber diger insanlar nezdindeki itibarin1 diigiirecek
bagirip cagirma gibi davranislardan uzak durarak sesini algaltmasidir. Kur'dn’da
belirtilen Hz. Lokman’in ogluna verdigi 6giitlerin sonuncusu da bu sekildedir. Lokman
(A.S.). simdi ele alacagimiz bu son nasihatinde oglundan yliriiyiisiinde tabii olmasini ve
sesini de al¢altmasini istemektedir:
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“Yiiriiytiisiinde tabii ol, sesini algalt. Unutma ki seslerin en ¢irkini merkeplerin
sesidir.” (Lokman 31/19).

Hz. Lokman ogluna iman ibadet ve ahlak konularinda ¢ok hikmetli nasihatlerde
bulunmustu. Bu ayette de Hz. Lokman’in ogluna verdigi hikmetli nasihatlerin
sonuncular1 yer almaktadir ki bu da ylirlimede asir1 olmamak ve konusurken ses tonunu
ayarlamaktir.

Bu ayetten bir Onceki ayette kibirlenmek, insanlar kiigiimseyerek onlardan yiiz
cevirmek gibi miislimanin uzak durmasi gereken davranis bigimleri anlatilmisti. Bu
ayette ise yasaklanan bu davranig bicimlerine alternatif olarak yapilmasi gereken
ylriiyiiste tabil olmak, konusurken sesi algaltmak gibi davraniglar siralaniyor. Adeta
insan1 ifrata diislirecek davranislar yasaklanirken onun ayni konuda tefrite diigmesine
engel olmak i¢in mukabil fiiller zikredilmektedir (er-Razi, 1990: XXV, 132).

Insan isteklerini ya fiilleriyle ya da diliyle dile getirir. Isteklerini fiilleriyle dile
getirmek hususunda diger canlilarla miisterektir. Ama insan lisan oOzelligiyle diger
canlilardan ayr1 bir yere sahiptir. Bununla beraber insan i¢in hususiyet arz eden {i¢
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onemli nokta vardir ki o da; kalbiyle bir seye niyet etmesi, organlariyla hareket etmesi
ve diliyle de konusmasidir. Iste bu stirenin 16. ayetinde insanin kalbi fiillerine dikkat
cekilmisti. Hemen ardindan da 19. ayete kadar insanin kavli ve fiili davraniglar1 goézler
Ontline serilerek sdzde ve davranmigta ifrat ve tefritten kacinip orta yolu tutmanin
gerekliligi vurgulaniyor (er-Razi, 1990: XXV, 132).

Yiiriiyiiste tabii olmak ne cok hizli ne de ¢ok yavas ylirlimek olup ifrat ve
tefritten kaginip orta yollu yiiriimektir (en-Nesefi, 1993: 11, 940).

Insan, yiiriiyiisiinde orta yolu takip etmelidir. Ne ¢ok siiratli ne de ¢ok yavas,
tabii bir seyirle yliriimelidir. Zira telasli bir halde hizli bir yiirliyiis insanin vakarini
ortadan kaldiracag gibi hasta olmadig1 halde hasta bir insan gibi iki biikliim veya zillet
ifade eden bir yiirilyiis de tevazu degildir (Ibn Kesir, 1986: III, 449; el-Alisi, 1993:
XXI, 86).

Yiirimede oldugu gibi konugmada da orta yolu takip etmek Onemlidir.
Etraftakileri rahatsiz edecek sekilde bagirmak veya muhatap olunan kisi tarafindan
anlasilmay1 dahi zorlastiracak derecede algak bir sesle konusmak beserl miinasebetlerde
kaginilmasi1 gereken durumlardir.

Miisliiman yiiriimesinde, konusmasinda oldugu gibi diger davraniglarinda da her
zaman orta yolu takip etmek ve bir denge unsuru olmak durumundadir. Boylece
davranislariyla da baskalar1 i¢in bir model teskil etmis olur. Zaten Kur'an-1 Kerim’de de
“Iste bdylece sizin insanliga sahitler olmaniz, Rasl’iin de size sahit olmasi igin sizi
mutedil bir millet kildik...” (Bakara 2/143). buyurulmasi1 da bir yoniiyle miisliimanin
ifrat ve tefritten kacinarak tiim davraniglariyla insanlar i¢in bir mihenk tasi olmasini
vurgulamaktadir.

Ayette bagka bir hayvanin degil de merkebin s6z konusu edilmesi de dikkat
cekicidir. er-Razi bunu; yeryliziindeki her canlinin bir miinasebete binaen sesini
yiikselttigi, mesela deve gibi bazi hayvanlarin, iizerlerine konan yiikiin agirhigindan ve
yorgunluktan dolay1 bagirdiklarini, merkebin ise lizerine konan agirlik ne olursa olsun
sesini ¢ikarmadigr halde hicbir sey yokken bagirmaya baslamasiyla agiklar, merkep bu
0zelligi sebebiyle bu ayette sesinin ¢irkinligi ile s6z konusu edilmistir (er-Rézi, 1990:
XXV, 132).

Miiellif Celal Yildirirm bu ayetin de tefsirini verdikten sonra Hz. Lokman'in
tavsiyelerini genel bir bakis acisiyla degerlendirip onun ogluna verdigi tavsiyelerde
mi'minlere verilen mesajlar1 tek tek saymis ve bu konuda 14 tane mesaj tesbitinde
bulunmustur (bkz. Yildirim, 1988: 1X, 4755-4756).

5.7. Allah’in Simrsiz Nimetlerine Karsiik inkar Edenlerin Tutarsiz Davramslar

Lokman stresine genel bir bakis acisiyla yaklasip konu birligi olan ayetleri bir
biitlin olarak degerlendirdigimizde bu slreyi dort ana boliime ayirabilecegimizi
“Lokman Stresinin Muhtevas1” boliimiinde belirtmistik. Buna gore stirenin ilk boliimii
olan 1-11. ayetlerde Kur'an’in ve mubhsinlerin bazi 6zellikleri zikredilmis, miisriklerin
vahyi nasil alay konusu haline getirdikleri belirtilmis ve onlarin puta tapma
ozelliklerinin higbir temele dayanmadigi, Allah’in gokteki ve yerdeki kudretini gosteren
ifadelerle belirtilmisti. Strenin ikinci boliimii ise (12-19. ayetler). tamamen Hz. Lokman
ve onun ogluna verdigi Ogiitlere ayrilmisti. Hz. Lokman 6rnek bir baba sefkatiyle
ogluna yaklasmis ve ona itikad, ibadet ve muamelat konularinda cok degerli
nasihatlerde bulunmustu.
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Simdi ise bu ogiitlerin ardindan muhataplarin dikkati tekrar goklere ve yere
cekilerek stirenin ii¢lincii bolimii (20-32. ayetler). basgliyor. Bu bdliimiin ilk ayeti olan
20. ayette insanlar yine Allah tarafindan kendi hizmetlerine sunulan yerdeki ve gokteki
nimetleri ve agik veya gizli her tilirlii nimetin kendilerine bolca ihsan edilmesini
diisiinmeye davet ediliyor. Buna ragmen hicbir bilgiye ve rehbere dayanmadan Allah
hakkinda tartisan kimseler kinaniyor. Kur'an’in birgok ayetinde oldugu gibi bu ayette de
diisiinmeye, aklin1 kullanmaya, yorum ve muhakeme yapmaya yani hayatta pasif degil
daima aktif bir rol almaya ne kadar 6nem verildigini goriiyoruz.
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“Allah’in goklerde ve yerdeki seyleri sizin emrinize verdigini, nimetlerini agik
ve gizli olarak size bolca ihsan ettigini gérmediniz mi? Yine de insanlar i¢inde bilgisi,
rehberi ve aydinlatici bir kitabi yokken Allah hakkinda tartisan kimseler vardir.”
(Lokman 31/20).

Bu ayetin niizil sebebi hakkinda iki farkli rivayet s6z konusu edilmektedir.
Birincisine gore bir Yahudi Hz. Peygamber’e gelerek Allah’in varligi hakkinda soru
sorar. Bu soru iizerine bu ayet iner. Diger rivayete gore ise bu ayet Nadr b. Haris’in:
“Melekler Allah’in kizlaridir” s6zii tizerine nazil olmustur (el-Kurttbi, 1985: X1V, 74).

Lokman (A.S.)’in ogluna verdigi nasihatlerden sonra bu ayetle stirenin ii¢lincii
boliimii diyebilecegimiz yeni bir bolim bagliyor.

Bu ayette ylice Allah 10. ayette isledigi Allah’in vahdaniyetine delil teskil eden
kainattaki delillerle meseleyi anlatan {islubuna donmiistiir. Daha 6nce goklerin direksiz
yaratilmasi, yeryiiziiniin her tarafina daglarin serpistirilmis olmasi, her tiirlii canlinin
farkli bir gorev icra etmek tlizere yaratilmasi, yagan yagmurla her tiirlii nebatatin
insanlara sunulmasi gibi birkag¢ tane nimet s6z konusu edilmisti. Bu ayette ise goklerde
ve yerde bulunan agik ve gizli her tiirlii nimete dikkat ¢ekilmektedir. Bu ayetle birlikte
once afaki deliller anlatiliyor ardindan da enfiisi deliller zikredilerek konu
detaylandiriliyor (er-Rézi, 1990: XXV, 133).

“Teshir” boyun egdirmek, hizmetine vermek manalarina gelir. Bu ayette varlik
alemindeki her seyin insana amade kilindigi ve ister istemez insana hizmete tahsis
edildigi anlatiliyor. Buna ragmen goklerde ve yerde bulunan varliklar1 insanin hizmetine
sunan, insanlara agik ve gizli her tiirlii nimetleri veren Allah hakkinda hala bazi
insanlarin hi¢bir temele dayanmadan korii koriine tartigmalart elestiriliyor.

Ayette gecen &l fiili “tamamlamak” anlamma gelir (el-Kurtabi, 1985: XIV,
73). Bu da Allah’in nimetlerini agik ve gizli olarak bol bol ihsan etmesi demektir. Zira
Allah’in nimetleri say1lamayacak kadar ¢oktur (Ibrahim 14/34).

Ayette gecen, nimet kelimesinin ¢ogulu olan a2 kelimesini tekil sekliyle
okuyan kiraat imamlar1 da vardir (el-Kurttibi, 1985: XIV, 73).

Miifessirler burada ifade edilen zahiri ve batini nimetlerden ne kastedildigi
hususunda farkli yorumlar yapmislardir.
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Ibn-i Abbas’a gére Islam nimeti ve insanin fiziki olarak miikkemmel bir sekilde
yaratilmis olmasi agik nimet, insanin kotii amellerinin gizlenmesi de gizli nimettir (el-
Kurtabi, 1985: XIV, 73; en-Nesefi, 1993: 11, 940).

Bununla birlikte acik ve gizli nimete daha genel yorumlar da yapilmistir. Buna
gore diinyada verilen tiim nimetler zahiri nimet, ahirette verilecek olan nimetler ise
batini nimetlerdir.(el-Kurtiibi, 1985: XIV, 73).

Bir bagka yoruma gore acik nimet, insanin goziiyle gordiigii dil, kulak, goz gibi
organlar; gizli nimet ise idrak, akil ve kalp gibi gozle goriilmeyen nimetlerdir (en-
Nesefi, 1993: 11, 940).

Giindiizii, geceyi, giinesi, ay1, rlizgari, yagmuru, yerylizii ve yeraltindaki gozle
goriilen veya goriilmeyen her seyi insanin hizmetine sunan Allah’tir.

Goklerde ve yerde bulunan seyler yalniz insanlara 6zgii degildir. Diger canlilar
da bunlardan yararlanir. Ancak insan, akliyla tabiat varliklarin1 kendi hizmetinde
kullanir. Bu Allah'n en ¢ok insana lutfettigi bir 6zelliktir... Dolayisiyla insanin da
tabiat1 kendi emrine veren Allah'in emrinde olmasi, O'na hizmet etmesi gerekir (Ates,
1990: VII, 71).

Allah’in nimetlerinin sayilamayacak kadar ¢ok olmasi dolayisiyla (Ibrahim
14/34). buradaki gizli ve acik nimetler ifadesine bir¢ok yorum getirilse dahi gizli ve
acik nimetleri tam manasiyla ifade edebilmek miimkiin olmasa gerektir.

Yildirim bu ayetin tefsirinde "Kur'an-1 Kerim burada varlik aleminde viicut
bulan canli-cansiz her seyin insan i¢in yaratildigini1 ve her seyin baglh bulundugu kanun
geregi ister istemez insanin buyruguna verilerek hizmetine sevk edildigini
aciklamaktadir" dedikten sonra bu ayetin delalet ve isaretinden, insan tiiriiniin yalniz
diinyada olup diger gezegen ve yildizlarda insan olmadigi ve diger gezegen ve
yildizlarda kuvvetli bir ihtimal ve yorumla diger canlilarin da olmadigini aciklar (bkz.
Yildirim, 1988: IX, 4758-4759).

Ayetin sonunda Allah’n varlig1 ve birliginin ilim, yol gosteren bir rehber ve
aydinlatici bir kitap gibi {i¢ tane amilin bir araya gelmesiyle bilinebilecegi ifade
ediliyor.

Nasil yalniz hidrojen veya yalniz oksijen susuzlugumuzu gideremiyor; ikisinin
belli oranda bir araya gelmesiyle bize hayat veren su nimeti olusuorsa, onun gibi yalniz
akil veya yalniz ilim Allah1 layikiyla bilmeye yetmiyor, kitap ve iman't buna kattigimiz
taktirde gercek Olgiistinii buluyor ve istenilen faydayir saghyor (Yildirim, 1988: IX,
4760).

Higbir ilim insan1 Allah’a sirk kogsmaya gotiirmez. Bu ayette kendilerinden
bahsedilen Allah hakkinda miinakasa eden kisiler akli bir ilme sahip degillerdir.
Bununla beraber bir yol gostericiden veya dogruyu yanlist anlatan bir kitaptan kendi
sapikliklariyla ilgili bir sey almamislardir (el-Alasi, 1993: XXI, 86).

Insan akli ve duyu organlariyla elde ettigi ilim sayesinde Allah’m varligmi
kavrayabilir. Allah’in varhigm kavramakla birlikte O’nun kudretinin sinirlarini
bilebilmek i¢in ilimle birlikte yol gosterici bir rehber ve ilahi bir kitap lazimdir.

Allah hakkinda bir bilgisi olmayan, insanlara yol gosterip rehberlik eden
peygamberleri yalanlayan ve Allah tarafindan gonderilen kitaplar1 kabul etmeyen bir
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kisinin biitiin bunlara ragmen Allah hakkinda tartismaya girmesi ¢ok abestir. Bu sebeple
boyle kimseler kinanmistir.

Kur'an ahlaki kétiiliikkleri anlatirken ilmin olmayisini 6nemli bir unsur olarak
kaydetmektedir. Boylece bircok kotiiliigiin cehaletin bagrinda gelistigine dikkat
cekmektedir. Mesela Allah’a karsi saygisizlik, inkar (En’am 6/140)., cocuklari
oldiirmek (En’am 6/144)., insanlar1 saptirmak, iftira atmak ve yalan sdylemek (En’am
6/144)., sirk (Hacc 22/71). gibi ameller hep cehaletin sonucudur. Bunlara mukabil ilim
sahipleri Kur'an’da meselelerin ¢6ziimiinde bir merci olarak takdim edilmekte (Nisa
4/59, 83)., kisinin ilim sahibi olmadig1 seylerin pesine diismemesi emredilmektedir (isra
17/36)..

Bu ayetten gokte ve yerde olanlarin bize musahhar kilindig1 gibi zahiri ve batini
daha bilmedigimiz nimetlerin de bize sunuldugunu, Allah’in yiice kudretinin ilim,
rehber ve aydinlatici bir kitap ile kavranabilecegini 6grendik.

Ayrica bu ayetin zimnindan da bir tartigmaya girmek i¢in o konuda gerekli bilgi
ve tecriibenin zarureti ile bu bilgiden yoksun bir kisinin bu konuda tartismaya
girmesinin abes oldugunu 6grendik.

5.8. Koriikoriine Taklitcilik ve Zararlar

Kur'an insami diger canlilardan ayirt eden bir 6zellik olarak daima akli ve
akletme yetenegini On plana ¢ikarmis, “akletmez misiniz!, diislinmez misiniz!, gérmez
misiniz!” gibi dikkat c¢ekici ifadelerle muhataplarin1 akil ve yeteneklerini ilimle
birlestirip kendisini olumsuzluga siirlikleyen duygularin ve ortamin tesirinden
uzaklasmaya cagirmistir. Kur'an’in her zaman sakindirdigi bu olumsuz durumlarin
basinda da tabi ki cehalet ve koriikoriine taklitcilik gelmektedir. Kur'dn her ayetiyle
cehaletle miicadele etmis ve her insan1 diger insanlardan ayr1 miistakil bir varlik haline
getiren akil/akletme nimet ve yetenegini bigak gibi kesip durduran ve her sey gelisip
ilerlerken insan1 daima gerilere gotiiren koriikoriine taklidi bir¢ok ayette yermistir.

Iste simdi ele alacagimiz 21. ayet de cehalet ve taklidin agik¢a yerildigi, zzmnen
de diistinme ve 6grenme neticesinde iyl ve dogru olana yonelmenin tesvik edildigi
ayetlerdendir.
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“Onlara: Allah’mn indirdigine uyun, denildiginde: Hayir, biz babalarimizi
tizerinde buldugumuz yola uyariz derler. Ya seytan onlar1 alevli atesin azabina ¢agiriyor
idiyse!” (Lokman 31/21).

Lokman slresinin 10. ayetine kadarki boliimiinde anlatilan degisik karakter
ozellikleri bu boliimde 20, 21 ve 22. ayette daha veciz bir sekilde farkli bir tertiple
yeniden ele aliyor.

Bu ayette miisriklerin Allah’in dinine tabi olma konusunda takindiklar1 tavir dile
getiriliyor. Bu da higbir bilgi ve arastirma olmaksizin korii koriine atalarina tabi
olmalaridir.

Miisriklerin Allah’in dinine karst uydurduklari bu mazeret Kur'an-1 Kerim’de
farkli ayetlerde dile getirilmistir:
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“Onlara: Allah’in indirdigine uyun, denildigi zaman onlar: Hayir! Biz
atalarimizi iizerinde buldugumuz yola uyariz, dediler. Ya atalar1 bir sey anlamamus,
dogruyu da bulamamus idiyseler!” (Bakara 2/170).

“...Bizi atalarimizin taptigina tapmaktan m1 sakindirtyorsun?...” (Had 11/62).

“Sen bize tek Allah’a kulluk etmemiz ve atalarimizin tapmakta olduklarini
birakmamiz i¢in mi geldin? Eger dogrulardan isen bizi tehdit ettigin azabi getir,
dediler.” (A’raf 7/70, 71).

“Allah’1 birakip da taptiklariniz, sizin ve atalarinizin taptigi birtakim isimlerden
baska bir sey degildir. Allah onlar hakkinda higbir delil indirmemistir...” (Yusuf 12/40).

Biitiin bu ayetler miisriklerin, yaratildiklar1 selim fitrat1 terk edip basta akil
olmak iizere kendilerine verilen birgok yetenegi bir kenara birakarak higbir delile
dayanmaksizin korii koriine atalarini taklit ettiklerini, bu davranislarinin ise kendilerine
hiisrandan bagka bir sey getirmeyecegini gosterir.

Bu ayette taklit yerilmektedir. Insan neye inandiginin bilincinde olarak imanini
tahkik seviyesine ulastirmalidir. Halkin taklide dayali inanci ancak inandigi esaslara
seksiz siiphesiz inanmasiyla tasvip edilebilir. Ama bir kisinin taklidi imani eger
kendisindeki tereddiit ve silipheleri ortadan kaldiramiyorsa onun da taklidi imanla
yetinmesi asla dogru degildir (el-Aldsi, 1993: XXI, 87).

Cagdas miifessirlerden Ates bu ayetin tefsirini yaparken Araplar'in, 6zellikle de
Orta Arabistan halkinin geleneklerine son derece bagli ve yeniliklere kapali olduklarini
belirtir. Bununla beraber gencler yeniliklere daha agiktir. Zaten Hz. Peygamber'e de ilk
olarak inanan kimseler genglerdir. Bu geng¢ insanlar miisliman olunca Peygamber'in
ogretilerini, kendi geleneklerine aykir tiiredi fikirler sayan anne-babalar bu genglere
bask1 yapmaya baslamislardir. Iste Allah'a sirk kosma hususunda anne-babaya itaat
olmadigini belirten Lokman 31/15. ayet de bu durumda olan gen¢ miisliimanlara bir
¢Oziim getirmektedir (bkz. Ates, 1990: VII, 72).

5.9. Allah’a Teslim Olmanin ve O’nu inkar Etmenin Neticeleri

Cehalet ve korikoriine taklidin kotiilendigi, buna karsilik akletme ve
diistinmenin zimnen tesvik edildigi bir onceki ayetten sonra 22, 23 ve 24. ayetlerde de
1yl davranislar icerisinde Allah’a yonelen kimse ile Allah’1 inkarinda inatla 1srar eden
kimselerin durumu beyan ediliyor. Buna gore inang agisindan ne kadar yanlis bir yolda
da olsa bir kimse Allah’in varligina, gii¢ ve kudretine isaret eden etrafindaki biiyiik
kiiclik nimetlere baksa ve kendisine verilen akletme yetenegi ile de dogru ve isabetli bir
muhakemede bulunsa sonugta muhakkak iyi e dogru olana yonelecektir. Bunun
sonucunda da Kur'dn’in “urvetii'l-viiskd” diye tabir ettigi saglam ve sagsmaz bir mihenk
tagina sahip olacaktir. Bununla birlikte kim de inkar ve inadinda 1srarci olursa o da inkar
ve inadinin neticesini gorecektir.
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“lyi davranislar icinde kendini biitiiniiyle Allah’a veren kimse, gercekten en
saglam kulpa yapigsmistir. Zaten biitiin islerin sonu Allah’a varir.” (Lokman 31/22).
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Bu ayetteki alws kelimesi if’al babindan olup bu kelimenin tef’il babindan da
okunusu vardir. Her iki sekilde de bu kelime “kendini vermek, teslim etmek, havale
etmek” manalarina gelir.(el-Kurtlbi, 1985: X1V, 75).

“Islam” kelimesinin {i¢ ana manasi vardir. Birincisi Islam’in imanla pratikte ayni
manada kullanilmasidir. “...size selam verene (miisliiman oldugunu bildirene). diinya
hayatinin gecici nimetine goz dikerek: Sen mii’min degilsin, demeyin...” (Nisa 4/94).
ayetinde mii’'min ve miislim hakikatte ayn1 sayilmistir. Dolayisiyla biri zahiri biri de
batini manada esas olmakla birlikte biri digerinin yerinde kullanilarak esit sayilmistir.
Ikincisi Islam’in imandan daha kapsamli ve imanin bir mukaddimesi manasinda olmak
tizere imandan daha asag1 bir ikrar ifade etmesidir ki bu da heniiz miisliimanlik degil
miisliimanliga giris manasini ifade eder. Nitekim “Bedeviler: inandik, dediler. De ki: siz
iman etmediniz ama; boyun egdik, deyin. Heniiz iman kalplerinize yerlesmedi...”
(Hucurat, 49/14). ayetinde bu manada kullanilmistir. er-Razi bu ayetin tefsirinde
Islam’in sadece bu manasini zikretmistir. Islam’mn bu manasim hakiki ve halis
miislimanligim mukabili seklinde de degerlendirebiliriz. Ugiincii olarak da Islam’in
imandan daha 6zel ve onun istiinde ihsani da i¢ine alacak manada kullanilmasidir.
Tahlilini yaptigimiz Lokman 31/22 ve aymi manalan ifade eden Bakara 2/112
ayetlerinde bu manada kullanilmistir (Yazir, 1979: VI, 4483-4484).

Buradaki “vech” ifadesi ise “zat ve varlik” manasindadir (el-Kurtiibi, 1985:
X1V, 75).

Dolayisiyla mana insanin varhigimi Allah’a teslim etmesi seklindedir. Yani
vech/yliiz zikredilerek varlik ve zat kastedilmistir.

Ayette gegen &5l 85al) tabiri Bakara 2/256. ayette de zikredilmistir. Bu tabir
“iman”, “Islam”, “kelime-i tevhid” gibi farkli sekillerde yorumlanmustir (el-Kurtdibi,
1985: 111, 282).

Allah’a ihlasla yonelen, O’nun rizasini dileyen kimse ahirette onun azabindan
emin olur (et-Taberi, 2001: XXI, 92). Allah’1 goriiyor gibi ibadet ederek biitiin islerini
O’na havale eden her yoniiyle ilahi iradeye boyun egen bir insan kopmayan, sapasaglam
ve bir ucu da Allah’in rahmetine uzanan bir kulpa yapismustir (Ibn Kesir, 1986: 111, 450;
el-Altsi, 1993: XXI, 87).
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“(Rasuliim!). Inkar edenin inkar1 seni iizmesin. Onlarin doniisii ancak bizedir.
Iste 0 zaman yaptiklarm kendilerine haber veririz. Allah kalplerde olam siiphesiz ¢ok
1yi bilir.” (Lokman 31/23).

Bu ayette Allah, kiifiirde israr edenler hakkinda Hz. Peygamber’i {iziilmemesi
konusunda teselli ediyor ve onlarin kiifiir iizere bulunmalar1 dolayisiyla hesaba
tutulacaklarini bildiriyor.

Hz. Peygamber kendisine vahyedilen dini tebli§ etme konusunda ¢ok hirsh
davraniyor, bazi kimselerin kiifiirde 1srar etmeleri kendisini tiziiyordu. Allah da elgisini
bu ayette oldugu gibi teselli ediyor ve iiziintiisliniin yersiz oldugunu bildiriyordu. Hz.
Peygambere miisriklerin inatlar1 karsisinda iiziilmemesi gerektigi, onlar i¢in ne kadar
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lizlilse de onlarin inatlarindan vazgegmeyeceklerini bildiren ayetlerden bazilari
sunlardir:

“Sen ne kadar iistiine diissen de insanlarin ¢ogu iman edecek degillerdir.”
(Yusuf 12/103).

“Sen onlarin hidayete ermeleri konusunda ¢ok hirs gostersen de bil ki Allah
saptirdig1 kimseyi (dilemezse). hidayete erdirmez...” (Nahl 16/37).

“Demek onlar bu séze inanmazlarsa arkalarindan iiziintiiyle neredeyse kendini
harap edeceksin.” (Kehf 18/6).

Allah Hz. Peygamber’e kafirlerin kendisine hi¢bir zarar veremeyeceklerini (el-
Beydavi, t.y.: V, 65)., kéfirlerin sirk ve sapiklik icerisinde Omiirlerini heder etmelerinin
ona bir sikint1 getirmeyecegini agiklamaktadir. Zira Allah onlarin her tiirlii kotii plan ve
zararlarin1 bertaraf edecek, yaptiklari isyan ve zulmiin cezasini kendilerine verecek ve
mazlumlarin hakkini alacaktir (ez-Zemahseri, 1995: 111, 484).

Hayir ve ser, iman ve kiifiir, iyilik ve kotiiliik, helal ve haram gibi kavramlar
nisbi ve izafidir. Yani biz insanlara ve diinya hayatimizin sartlarina gére bu kavramlarin
yeri vardir. Allah'a nispetle bunlarin hi¢ biri s6z konusu degildir. Ciinkii O mutlak
yaratandir ve mutlak ganiyy'dir. Koydugu kanunlar, belirledigi statiiler biitiiniiyle biz
insanlardan yanadir ve her iki hayatimizi diizen, denge ve giivene kavusturmamizla
ilgilidir. O halde kim aklim1 kullanip ger¢egi arayip bulur ve onu batila tercih ederse
kendi lehine bir ortam hazirlamis olur; kimde bunun aksine bir yol tutarsa kendi
aleyhine bir sonug hazirlamis sayilir. Oylesi igin de iiziilmenin fazla bir anlami ve yarari
yoktur (Yildirim, 1988: IX, 4763).
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“Onlar1 biraz faydalandirir, sonra kendilerini agir bir azaba siiriikleriz.”
(Lokman 31/24).

Bu ayette; kiifiirde 1srar edenlerin, inkarlar1 sebebiyle sonunda muhakkak azaba
diigar olacaklar belirtiliyor.

Onlarin az bir miiddet faydalandirilmalar1 diinyadaki nimetlerden istifade
etmeleridir. Ama diinya hayat1 ahiret hayatinin sonsuzlugu yaninda ¢ok az ve gegicidir.
Zira gecici olan seyin miktar1 ve siiresi ne kadar ¢ok olsa da ebedi olanin yaninda yine
azdir (el-Alasi, 1993: XXI, 88).

Inkércilarin azaba caresiz ve mecburi birakilmalar1 konusunda er-Razi iki goriis
ileri stirer:

Iki tane serle kars1 karsiya kalan kimse bu iki serden daha hafif olanm tercih
eder. Kendilerine atesten kamcilarla ¢ok sert davranan meleklerin azabindan kurtulmak
icin inkarcilar Cehennem azabini tercih etmek zorunda kalacaklardir. Dolayisiyla azaba
mecbur kilinmis olacaklardir.

Inkarlarindan dolayr maruz kaldiklar1 bu korkung akibet sebebiyle onlar Allah
ve Rasuliiniin huzurunda biiyiik utang ve mahcubiyet duyacaklardir. Dolayisiyla bu
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utanctan kurtulmak i¢in cehennem azabini tercih etmeye mecbur kalacaklardir (er-Razi,
1990: XXV, 135).

Fahirettin er-Razi’nin anlattig1 ilk yorum Kaf stiresinde gdzler oniine serilen su
sahneyle de mutabiktir:

“Stra tfuriiliir, iste bu gelecegi vaad edilen gilindiir. Herkes yaninda bir siiriicii
ve bir de sahitle beraber gelir. Andolsun sen bundan gaflette idin, derhal biz senin
perdeni kaldirdik, bu giin artik gdziin keskindir. Yanindaki arkadasi: Iste yanimdaki
hazir, der (Iki melege su emir verilir). Haydi ikiniz her inatg1 kafiri, hayra biitiin giiciiyle
engel olani, azgin siipheciyi cehenneme atin, Allah ile beraber baska ilah edineni
siddetli azaba birlikte atin!” (Kaf 50/20-26).

L2 ifadesi aslinda cisimleri niteleyerek onlarin sert ve kati oldugunu bildirir.
Bu ayette azabin galiz/sert, kati olarak nitelendirilmesi i¢inde bulunduklar1 ve
kurtulmalart miimkiin olmayan azabin siddetini ve kendilerine ne kadar agir geldigini
belirtmek igindir.(Ibn Kesir, 1986: III, 451; el-Altsi, 1993: XXI, 89; ez-Zemahseri,
1995: 111, 485).

5.10. Fitratin Sesi

Onceki ayetlerde goklerde ve yerde Allah’in varlik ve kudretine delalet eden
kevni deliller 6ne siiriilmiis ve muhataplardan akl-1 selim ile diisiinmeleri istenmisti.
Bununla birlikte dogruyu bulmak i¢in diistinmeyi terk edip isin kolaymna kacarak
koriikoriine taklidi segenler de kinanmisti. Lokman 25. ayette de taklit¢ilik usuliiyle
babalarinin yanlis yolundan gitmeyi tercih etmelerine ragmen o kimselere de gokleri ve
yeri yaratanin kim oldugu sorusu sorulsa onlarin “muhakkak Allah yaratti” seklinde
cevap verecekeri beyan ediliyor.

Bu ifade bir taraftan koriikoriine taklitci de olsalar onlardaki selim fitratin
aslinda kaybolmadigini gostermekle beraber diger taraftan bu cevabi veren kimselerin
aslinda nasil bir ¢eliski igerisinde olduklarini ortaya koyar. Zira yaratici olarak Allah’1
kabul eden kimsenin ibadeti de yalniz O’na has kilmas1 lazim gelir. Yaraticinin Allah
oldugu seklinde verilen bir cevap zaten kullugun da ancak ona yapilacagini itiraf
manasina gelir. Bu itiraflarina ragmen ma’bud olarak kendilerine sirk unsurlarinm tercih
edenler biiyiik bir ¢eliski igerisindedirler. Aslinda Kur'an da bu c¢eliskinin ortadan
kaldirilmasina ¢alismaktadir.
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“Andolsun ki onlara: Gokleri ve yeri kim yaratt1? diye sorsan mutlaka: Allah!
derler. Ovgii de yalmz Allah’a mahsustur, de. Ama onlarin gogu bilmezler.” (Lokman
31/25).

Bu ayet misriklerin aslinda goklerin ve yerin yaraticist olarak Allah’1
tanidiklarini kesin ve te’kitli bir ifadeyle kabul ettiklerini anlatiyor.

Aslinda sadece burada degil baska ayetlerde de miisriklerin yaratict ve nimet
verici olarak Allah’1 kabul ettikleri bildirir:

“Andolsun ki onlara yeri ve gokleri yaratan, giinesi ve ay1 buyrugu altinda tutan
kimdir? diye sorsan, sliphesiz Allah’tir derler...” (Ankebtt 29/61).
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“Andolsun ki onlara, gokten su indirip onunla 6liimiiniin ardindan yeryiiziinii
canlandiran kimdir? diye sorsan mutlaka Allah’tir derler...” (Ankebiit 29/63).

“Andolsun ki kendilerini kimin yarattigin1 onlara sorarsan elbette Allah’tir
derler...” (Zuhruf 43/87).

Miisriklerin goklerin ve yerin yaraticis1 olarak Allah’1 kabul etmeleri, ibadet ve
taatin de yalniz O’na yapilmasi lazzim oldugunu kabul etmelerini gerektirirdi. Bu
itiraflarina ragmen onlar Allah’a kulluga yanasmayip hicbir seye gii¢ yetiremeyen sirk
unsurlarina yoneldiler. Kur'an’a gore miisriklerin bu tutumlarinin sebebi Allah’s,
ulasilamayacak sekilde uzak bir ilah olarak gormeleridir. Bdylesine uzak bir ilahla
aralarindaki iletisimi saglamak ve o ilaha ulasmak i¢in putlar1 araci edindiklerini
kendileri ifade etmektedir:

“Dikkat et, halis din yalmiz Allah’indir. O’nu birakip kendilerine bir takim
dostlar edinenler; onlara bizi sadece Allah’a yaklastirsinlar diye kulluk ediyoruz,
derler...” (Ziimer 39/3).

“Onlar Allah’1 birakip kendilerine ne zarar ne de fayda verebilecek seylere
tapiyorlar ve: Bunlar Allah katinda bizim sefaatcilarimizdir, diyorlar...” (Yunus 10/18).

Miisrikler, gokleri ve yeri yaratanin Allah oldugunu kabul edip hakikati itiraf
etmekle bir manada Hz. Peygamber’in risaletinin hak oldugunu gostermislerdir. Bu da
Hz. Peygamber’in iizerine diisen vazifeyi hakkiyla yerine getirdigi anlamina gelir ki
bundan dolay1 Allah’a hamd etmek gerekir. Buradaki “Allah’a hamd et” ifadesi de yine
putlarin hamde layik olmadiklarini, hamdin gokleri ve yeri yaratan Allah’a yapilacagi
anlamina gelir (er-Razi, 1990: XXV, 136).

5.11. Allah’n Miilkiyeti ve O’nun Kudret ve ilminin Sinirsiz Olusu

Allah miisriklerin ¢eligkili durumlarin1 ortaya koyduktan sonra muhataplarin
dikkatini yine goklere ve yere yoneltiyor. Diger bircok Mekki siirede gordiigliimiiz
“kevni ayetleri 6n plana c¢ikararak muhataplarin zihninde tek bir ilah tasavvuru
olusturma” metodunu Lokman shresinde de goriiyoruz. Sirenin biitlinlinii
inceledigimizde kevni delillerin sunuldugu ayetlerin azimsanmayacak bir sayida
olduklarini goriiyoruz.

Lokman 26. ayetten itibaren yine goklerde ve yerde olanlarin Allah’a aidiyeti
vurgulaniyor ve onun yiice kudretine isaret olarak da biitlin insanlarin yaratilmasi ve
Oldiikten sonra tekrar diriltilmesi hususunun Allah’a gore bir insan1 yaratma ve tekrar
diriltme gibi oldugu belirtiliyor. Bdylece gligleri ve yetenekleri sinirli olan ve Allah’in
tiim insanlar1 yaratma ve tekrar diriltmedeki giic ve kudretini kavrayamayan kimselere
bu durumun Allah’a gore bir insan1 yaratmak kadar kolay oldugu belirtilerek bu biiyiik
olay onlarin zihnine yaklastirilmis oluyor. Bununla herseyiyle miitkemmel yaratilan bir
insanin kendi yaratilisindaki harika sanatlara bakarak bu kadar miikkemmel bir yaratmay1
gerceklestiren varligin tiim insanlar1 yarattigl gibi tekrar diriltme giic ve kudretine de
sahip oldugu sonucuna varmasi isteniyor.

M) ) sk A1l &) g i glad) b e 4l
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“Goklerde ve yerde ne varsa hepsi Allah’indir. Bilinmeli ki hi¢bir seye muhtag
olmayan ve oviilmeye layik olan Allah’tir.” (Lokman 31/26).

Bir onceki ayette gokleri ve yeri yaratanin Allah oldugu belirtilmistir. Bu ayette
de gokleri ve yeri yaratanin Allah oldugu gibi buralarda bulunan her seyin sahibinin de
Allah oldugu vurgulaniyor. Buna gore goklerde ve yerde olan her seyin maliki, onlar
yaratan Allah’tir (Ibn Kesir, 1986: 111, 452).

Her seyi yaratan Allah oldugu i¢in yarattig1 seylerde miilk ve tasarruf da Allah’a
aittir. Hicbir sey miilk ve tasarrufunda Allah’a ortak olamaz. Goklerde ve yerde bulunan
her seyin sahibinin Allah oldugunu belirten bu ayet bir baska cihetten bize sunu
hatirlatryor: her seyin bir sahibi vardir ki o da Allah’tir. Sahip olunan bir sey kendisine
sahip olan O Zat’a higbir hususta ortak olamaz. Dolayisiyla miisriklerin, her seyi
yaratanin Allah oldugunu kabul etmekle birlikte putlara ibadet etmeleri dolayisiyla
ibadette bir mahltku halik ile esdeger tutmalar1t muhaldir (el-Altsi, 1993: XXI, 90).

u_,j\ “sahip oldugu seylerle kamil olup baskasina ihtiyact olmayan” demektir.
Allah Ganiy’dir; zira goklerde ve yerde bulunan her seyin yaraticist ve maliki Allah’tir.
el ise higbir sey ona hamd etmese de zati itibariyle hamde layik olan veya biitiin
mahlikatin lisdn-1 hal ile kendisine hamd ettigi zat manasina gelir. Mutlak manada
hamde layik olan zat mevcudatin yaraticisi ve maliki olan Allah’tir (Ibn Kesir, 1986: III,
452; el-Altsi, 1993: XXI, 90).

Bu ayette her seyin malikinin Allah oldugu belirtildikten sonra Allah’in Ganiy
ve Hamid oldugunun belirtilmesi zihinleri mesgul edebilecek muhtemel bir soruya
cevaptir. O soru da sudur: Goklerde ve yerde bulunan her seyin maliki olan Allah acaba
bu seylere ihtiyag duyar m1? Iste ayetin sonunda &zellikle miibalaga belirten Ganiy
kelimesi ve ardindan da onu te’kid etmek iizere Hamid kelimesinin getirilmesi
zihinlerde olusabilecek bu muhtemel soruyu ortadan kaldiriyor. Bu sekilde Allah’in tiim
kemal sifatlarla muttasif oldugu ve hicbir seye ihtiyag duymadig: belirtiliyor (el-Aldsi,
1993: XXI, 90).

er-Razi “Allah higbir seye muhtag¢ degildir, bollukta ve darlikta kendisine hamd
edilendir” ifadesinden birka¢ mana ¢ikarir:

Her seyin maliki Allah olmakla birlikte O higbir seye muhtac degildir. Yarattigi
seylerde sizin i¢in fayda vardir. Allah hicbir seyden faydalanma ihtiyact duymaz. Allah
sizin ihtiyaclariizi karsiladigi i¢in de siikiir O’na mahsustur, hamd O’na yapilir.

Ayette, hamdin sadece Allah’a mahsus oldugunu ve ibadetin de yalniz O’na
yapilmast gerektigi bildirildikten sonra miikellefler mii’min ve kafir olmak tizere iki
gruba ayrildi. Hamdin yalnmizca Allah’a yapilacagini kabul edenler mii’min, hamdi
baskasina layik gorenler ise kafir sayildi.

Allah Ganiy’dir; yani hamdedenlerin hamdine ihtiya¢ duymaz. Hamd
etmeyenler de O’na bir noksanlik izafe edemez. Dolayisiyla Allah kafirin kiifriinden
zarar gormez.

Goklerde ve yerde bulunan her seyi yaratan Allah’tir. Dolayisiyla yaratilan
yaratana muhtactir. Thtiyag icerisinde olan kendi ihtiyaclarin1 karsilayana hamd eder.
Kendisine mutlak manada hamd edilen Allah’tir. Hamd eden ise ihtiyag igerisinde olan
mahlikattir (er-Razi, 1990: XXV, 136).
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“Sayet yeryiiziindeki agaglar kalem, deniz de akasindan yedi deniz katilarak
(miirekkep olsa). yine Allah’in sozleri (yazmakla). tiikkenmez. Siiphe yok ki Allah
mutlak galip ve hikmet sahibidir.” (Lokman 31/27).

Bu ayetin niizQl sebebi olarak farkli rivayetler zikredilmektedir:

Bu rivayetlerin ilkine gore Mekke doneminde Isra sfresinin 85. ayeti nazil
olmustu. Bu ayette mealen sdyle buyuruluyordu:

“Ey Muhammed! Sana ruh’un ne oldugunu soruyorlar. Ruh rabbimin
emrindendir, bu hususta size ¢cok az bilgi verilmistir, de.”

Hz. Peygamber Medine’ye go¢ ettiginde Yahudi bilginleri kendisine gelip bu
ayeti kastederek: Ey Muhammed! Bu ayetteki kendilerine pek az ilim verilenlerden bizi
mi kastediyorsun, yoksa kavmini mi? diye sordular. Hz. Peygamber: Hepinizi
kastediyorum, buyurdu. Hz. Peygamber’in bu cevabi {lizerine Yahudiler: Ey
Muhammed! Senin de sOyledigin gibi bize igerisinde her seyin agiklamasi bulunan
Tevrat verildi, dediler. Hz. Peygamber de Tevrat’ta bildirilen seylerin Allah’in ilminin
yaninda ¢ok az oldugunu sdyledi. Bu olay iizerine bu ayet nazil oldu (et-Taberi, 2001:
XXI, 94).

Taberi’de bu olay bu ayetin niiziil sebebi olarak anlatilirken Razi bu ayetin niiztil
sebebi olarak Katade’den baska bir nakilde bulunur.

Katade’nin naklettigine goére bu ayet Kureyslilerin: Muhammed’in soézleri
bitecek, artik sdyleyecek bir sz bulamayacaktir, demeleri sebebiyle nazil olmustur (er-
Razi, 1990: XXV, 137).

Bu ayet Allah’in ilminin bitip tiikkenmeyecek oldugunu konu ederek akillarin
kavrayabilecegi bir 6rnekle O’nun ilminin sinirsizligimi vurguluyor.

Fahirettin er-Razi bu ayette Allah’in ilminin sonsuzlugunun konu edilmesini
zihinlerde olusmas1 muhtemel bir vehme cevap olmasina dayandirtyor.

Buna gore oOnceki ayetlerde (Lokman 31/25-26). gokleri ve yeri Allah’in
yarattig1, goklerde ve yerde olan her seyin de Allah’in miilkii oldugu belirtilmisti.
Dolayisiyla goklerin, yerin ve ikisi arasindaki tiim varliklarin sinirli olmasi sebebiyle
bazi zihinlere Allah’in kudret, ilim ve miilkiiniin de sinirli oldugu diisiincesi gelebilir.
Iste bu ayet; olusmas1 miimkiin olan bdyle bir diisiinceyi yok etmek icin gelmis ve
Allah’1n ilim ve kudretinin sinirsiz oldugunu beyan etmistir (er-Razi, 1990: XXV, 138).

Ayette kullanilan ifadeler de ayr1 ayr1 Allah’mn ilminin sinirsizligini te’kit eder.

Ayetin basinda gecen 0 ifadesi Allah’mn ilminin sinirmi tespit etmek icin
yapilacak bdyle bir caligmanin gerceklesmesinin miimkiin olmadigini, dolayisiyla
sadece bir varsayim oldugunu belirtir.

Yine ayette gecen 8.>&  kelimesinin miifret, aW kelimesinin de cem’i
gelmesi, her bir agacin tek tek parcalanarak kalemler elde edilmesini ifade eder. Demek
ki her bir aga¢ pargalanarak ¢ok sayida kalem elde edilmesi halinde dahi Allah’in
sOzlerinin sonsuzlugu karsisinda bir sey ifade etmez (er-Razi, 1990: XXV, 138).

Yine buradaki a3 kelimesi basinda “elif lam” takis1 ile kullanilmistir. Bu
kullanim belli bir denizi degil, deniz cinsini ifade etmektedir. Bununla beraber buradaki
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“yedi” ifadesi de kesretten kinaye olup bilinen yedi degildir. Yani buradaki ifade “yedi
deniz” degil “sayisiz denizler” anlamindadir. Buna gore sayisiz agaclarin kalem olmasi,
sayisiz denizlerin miirekkep olmasi halinde dahi Allah’in sézleri yazmakla tiikenmez
(er-Razi, 1990: XXV, 138).

Bu ayette gecen “Allah’in kelimeleri” ifadesiyle alakali, tefsirlerde farkl
yorumlar vardir.

Ayetteki “Allah’in kelimeleri’nden maksat peygamberlerine indirmis oldugu
vahiylerdir (er-Razi, 1990: XXV, 138; el-Altsi, 1993: XXI, 91).

Kelimelerden maksat Allah’in gz kamastiran sanatlaridir. Allah’in “kiin”
emrinin sonucu yarattig1 her sey O’nun harika sanatidir (er-Razi, 1990: XXV, 138).

Kelimelerden maksat Allah’in bitmez tiikenmez ilmidir (Ibn Kesir, 1986: III,
452).

Bu ayetteki yedi so6zii ¢okluktan kindyedir. Yoksa yedi kezboyle agaglar kalem,
denizler miirekkep olsa, yazsalar Allah'mm sozleri tiikkenmez; ama bir fazlasiyla sekiz
misli olsa da yazsa Allah'in s6zleri tiikkenir demek degildir. Milyarlarca kere agaglar
kalem, denizler miirekkep olsa yine Allah'in s6zii yazmakla tiikenmez (Ates, 1990: VII,
75).

Allah’n sonsuz ilmini s6z konusu eden ayet 3 ve aS> kelimeleriyle sona
eriyor. 3  Allah’in {stiin kudret sahibi oldugunu bildirir, a€> ise her seyi yerli
yerince yapan, gereksiz ve diizensiz hi¢bir sey yaratmayan demektir.

e o A1) () Banl g (S U) aiay g AKAIS e

“Sizin yaratilmaniz ve diriltilmeniz ancak tek bir kisinin yaratilmasi ve
diriltilmesi gibidir. Unutulmasin ki Allah her seyi bilen ve gorendir.” (Lokman 31/28).

Onceki ayetlerde goklerin ve yerin yaratilmasi anlatildiktan sonra bu ayette
insanlarin yaratilmasi ve dldiikten sonra tekrar diriltilmesi s6z konusu ediliyor. AlGsi bu
ayetin niiz(l sebebi olarak Mukatil’den sunu zikreder:

Kureysliler kendi aralarinda konusarak “Allah bizi bir nutfeden, bir parga etten
yaratmis, nasil olacak da bizi tekrar diriltecek” demislerdi. Onlarin bu s6zleri lizerine bu
ayet nazil olarak tekrar diriltilmelerinin Allah i¢in ¢ok kolay oldugunu belirtti (el-Aldsi,
1993: XXI, 91).

Miisrikler Lokman 31/25. ayette de belirtildigi gibi gokleri, yeri ve i¢indekileri
yaratanin Allah oldugunu kabul etseler de hem O’na kulluk etmezler, ibadet i¢in sirk
unsurlari icat ederler; hem de dliimden sonra tekrar dirilmeyi kabul etmezler. Bu husus
Kur'an’in farkli ayetlerinde sdz konusu edilmistir (Bkz. Isra 17/49, 98; Mii’min{in
23/82; Saffat 37/16; Vakia 56/47).

Insanlarin yaratilmasi ve dliimden sonra tekrar diriltilmesi Allah i¢in hi¢ de zor
bir sey degildir. Allah’in kudretine gore az ile ¢ok esittir. Dolayisiyla bir kisi ile
herkesin yaratilmasi Allah’a gore aynidir (ez-Zemahseri, 1995: 111, 486).

Canlilar aleminin anatomik, fizyolojik ve antropolojik yapilart belli

elementlerden meydana gelmis ve tasidiklar1 canlilik vasfi onlar1 cansizlardan
ayirmustir. Allah'in yaratic1 kudreti tecelli edince biitlin canli tiirlerini yaratmasi bir tek

71



SURE’NIN TAHLILI Siileyman KISAOGLU

canli tiirlinii yaratmasi gibi kolaydir. Ciinkii O'na gore zorluk s6z konusu degildir.
Kudretinin sinirsizlig1 biitlin zorluklar1 yenecek 6zelliktedir (Yildirim, 1988: IX, 4766).

Ayet mas aaaw A &) “Allah her seyi hakkiyla isitir ve goriir” ifadeleriyle son
buluyor.

Allah’in ilmi her seyi kusatir, Allah’in isitmesi ve gérmesi siirsizdir. Allah’in
bir seyi igitmesi baska bir seyi isitmesine, bir seyi gérmesi bagka bir seyi gérmesine
engel teskil etmez. Allah her seyi en ince ayrintisina kadar isitir ve goriir (ez-
Zemahseri, 1995: 111, 486; el-Alisi, 1993: XXI, 91).

Kur'an-1 Kerim ayetlerine bakildiginda genelde ayetlerin, o ayet icerisinde hangi
husustan bahsedilmisse o hususu te’kit eden ifadelerle son buldugu goriliir. Mesela
Allah’1n gii¢ ve kuvvetini anlatan ayetlerin Allah’in 389 31320 gibi sifatlarla; Allah’in
bagislayiciligini, merhametinin genisligini anlatan ayetlerin = afall G o8
sl gibi sifatlarla son buldugu goriiliir.

Bu ayette ise bu anlatilan misale ters bir 6rnek goriilmektedir. Ayetin igeriginde
Allah’1n insanlar1 yaratmasi ve tekrar diriltmesinin O’na gore ¢ok kolay bir sey oldugu
zikredildi. Yani Allah’in giic ve kudretine delalet eden bir husustan bahsedildi. Buna
gore bu ayetin J:2al) a8l s &Y gibi sifatlarla sonlanmasi beklenirdi. Ama ayet s
& sifatlartyla son buldu. Burada zihinlerde, isitmenin ve gérmenin yaratma ve tekrar
diriltmeyle acaba ne alakasi olabilir? diye bir diisiince olusuyor.

Ayetin sebeb-i niiz(illiinde zikredildigi gibi miisrikler kendi aralarinda et ve
kemik parcalar1 olduklar1 halde tekrar diriltilmelerinin kabul edilemez oldugunu
konusmusglardi. Buna binaen ayetin evvelinde Allah i¢in tekrar yaratmanin hi¢ de zor
olmadig1 bildirildikten sonra ayet; onlarin bu sozlerini Allah’1n isittigi ve yaptiklarini da
Allah’m gormekte oldugu belirtilerek son buldu. Buna gore Allah onlarin bu sdzlerini
hakkiyla isiten ve yaptiklarini da hakkiyla gorendir (el-Altsi, 1993: XXI, 92; en-Nesefi,
1993: 11, 942).

5.12. Afaki Deliller

Afaki deliller etrafimizda gordiigiimiiz, Allah'm varligini ve birligini ispatlayan
delillerdir. Bu delillere Kur'an'da sik¢a yer verilir. Yeryliziinde ve gokyliziinde Allah'in
varhigim1 ve kudretini gosteren bu deliller Lokman siiresinde de miisriklerin gozleri
Oniine seriliyor ve onlardan bu delilleri diistinmeleri, taklit¢iligi birakip akilla hareket
etmeleri isteniyor.

5.12.1. Allah’in Evrendeki Kudret Tezahiirleri

Lokman stresi 28. ayette Allah’in yaratma sifatinin bir gostergesi olan halk ve
ba’s s6z konusu edilmisti. Lokman 29. ayette ise Allah’mm kudret sifatindan
bahsedilmektedir.

Strenin 20. ayetinde goklerdeki ve yerdeki nimetler genel manada dile
getirilerek bu nimetlere bakarak nimeti vereni bulma istenirken bu ayette Allah’in
insanlara verdigi nimetlerden biri miisahhas hale getirilerek anlatiliyor. Bu da gece ve
glindiiziin hi¢ sasmadan birbiri ardina gelmeye devam etmesi ile Gilines ve Ay’in
insanlarin faydasi i¢in belli bir diizen igerisinde hareketlerine devam etmeleridir. Biitiin
bunlar Allah’1n insanlara verdigi biiylik nimetler olmakla birlikte ayn1 zamanda O’nun
gii¢ ve kudretinin sonsuzluguna delalet eden isaretlerdir.
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“Bilmez misin ki Allah geceyi giindiize ve giindiizii geceye katmaktadir. Giinesi
ve ay1 da buyrugu altina almistir. Bunlarin her biri belli bir siireye kadar hareketine
devam eder. Allah yaptiklarinizdan tamamen haberdardir.” (Lokman 31/29).

Bundan onceki ayetlerde gokleri ve yeri yaratanin Allah oldugu ve dolayisiyla
hamdin Allah’a yapilacagi bildirilmisti. 20. ayette Once gokler, ardindan da arz
zikredilmisti. Yine 25. ayette “...gokleri ve yeri kim yaratt1...” ifadesiyle, 26. ayette
gecen “goklerde ve yerde olanlar Allah’indir...” ifadesinde de sira olarak 6ce gokler
ardindan da yeryiizii zikredildi. 29 ve 30. ayetlerde de ayni siralamay1 goriiyoruz. 29.
ayette gecenin, giindiiziin olusumu, gilines ve ay gibi Allah’in kudret sifatinin géklerdeki
tezahiiri, 30. ayette ise gemilerin denizde yiiziip gitmesi 6rnek gosterilerek yeryiiziinde
insana sunulan nimet s6z konusu ediliyor.

Miifessirler ayetin baginda yer alan “Goérmedin mi?” hitabinin muhatabinin
miisrikler veya Hz. Peygamber’in sahsinda tiim timmet ya da belli bir kimse olmayip bu
hitaba muhatap olabilecek herkes oldugunu zikrederler (el-Aldsi, 1993: XXI, 92; et-
Taberi, 2001: XXI, 96).

) B LN mleiy el B Sl mle Al of 5 WY ifadesinde flac/katma, dolama
kelimesiyle anlatilan gecenin giindiize, gilindiiziin de geceye katilmasi hem gece ile
glindiiziin devamli strette birbirini takip etmesini hem de senenin belli vakitlerinde
gecenin ve giindiizlin uzayp kisaldiklarini anlatir.

Yerylizii var edildiginden beri Allah’in degismez bir kanunu olarak gece ve
giindiiz birbirini takip eder. Insanlarmn hayatlarin1 devam ettirebilmeleri i¢in bu diizenin
kurulmas1 ve hicbir zahmete katlanmadan kendilerine sunulmus olmasinin biiytlik bir
nimet oldugu ayetlerde vurgulanir:

“Ibret almay1 veya siikretmeyi dileyen kimseler icin gece ile giindiizii birbiri
ardinca getiren de O’dur.” (Furkan 25/62).

“De ki: Diisiindiiniiz mii hi¢! Eger Allah iizerinizde geceyi ta kiyamet giliniine
kadar araliksiz devam ettirse, Allah’tan baska size bir 151k getirecek tanr1 kimdir? Hala
isitmeyecek misiniz?” (Kasas 28/71).

“De ki: Soyleyin bakalim; eger Allah iizerinizde giindiizii ta kiyamet giiniine
kadar araliksiz devam ettirse Allah’tan baska, istirahat edeceginiz geceyi size getirecek
tanr1 kimdir? Hala gormeyecek misiniz?” (Kasas 28/72).

Glindiiz rizik arayist ile aktif bir sekilde oradan oraya kosusan insanlar igin gece
bir siiklinet ve dinlenme zamani olur:

“Rahmetinden &tiirii Allah geceyi ve giindiizli yaratt1 ki geceleyin dinlenesiniz,
glindiiziin O’nun fazl-1 kereminden arayasiniz ve siikredesiniz.” (Kasas 28/73).

“Biz uykunuzu bir dinlenme kildik, geceyi bir ortii yaptik, giindiizii de ¢alisip
kazanma zamani kildik.” (Nebe 78/9-11).
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Geceyi gilindlize, giindiizii de geceye katma ifadesiyle anlatilan gecenin ve
giindiiziin ard1 ardina gelmesi meselesi diinyanin kiire seklinde oldugu ve kendi
etrafinda dondiigii gercegine de bir isarettir. Kiire seklinde olan diinyanin glinese bakan
tarafi giindiizken, diger tarafi gece olur. Diinya dondiikce gece ola kisim giinesin
karsisina gelir ve giindiiz olur, giindiiz olan yerler de geceye doniisiir. Boylece gece
giindiize, giindiiz de geceye katilmis olur.

Gecenin giindiize, giindiiziin de geceye katilmasi1 gece ve giindiiziin ardi1 ardina
gelerek birbirini takip etmesi anlamina geldigi gibi bazen gecenin uzayarak giindiizden
vakit aldig1, bazen de giindiizlin uzayarak geceden vakit aldigi anlamina da gelir. Diinya
kendi ekseni etrafinda bir tam doniisiinii 24 saatte tamamlar. 24 saatlik bir giinde bazen
gece ve giindiiz esit olurken genellikle de farkli olurlar. Kisin geceler giindiizden uzun
stirerken yazin da giindiizler uzun geceler ise kisa olur. Boylece ayetin isaret ettigi diger
mana; yani gece ve giindiiziin birbirlerine sokularak birbirlerinden vakit almalari
gerceklesmis olur.

X Bu ayette ve gece ile giindiiziin s6z konusu edildigi diger bazi ayetlerde (bkz.
Al-i Imran 3/27; A’raf 7/54; Yunus 10/24; Ra’d 13/3; Hac 22/61; Furkan 25/47; Ziimer
39/5). gecenin gilindiizden once zikredilmesi dikkat ¢ekicidir.

Gece karanlik, yokluk ve cehalete isaret ederken giindiiz tam tersine aydinlik,
varlik ve bilgiye delalet eder. Aydinlik gelmeden 6nce karanlik, varlik olmadan once
yokluk, bilgiden 6nce de cehalet vardir. Yani karanlik, yokluk ve cehalet; aydinlik,
varlik ve bilgiye gore onceliklidir. Bu sebeple s6z konusu ayetlerde gece, giindiizden
once zikredilmistir.(er-Razi, 1990: XXV, 140).

Yine bu ayette giinesin aydan once zikredilmesi, aymn nurunun kaynagiin giines
olmasi1 dolayisiyladir (el-Aldsi, 1993: XXI, 93).

Giines ve aym teshirini s6z konusu eden ifadede yer alan Jal ) car ve
mecruruna farkli miiteallaklar tahsis ederek, miellifler farkli yorumlarda
bulunmuslardir:

Jal A ifadesindeki car ve mecrur ¢ fiiline doner. Dolayisiyla mana “giines
ve aydan her biri kendisi i¢in tayin edilmis vakte kadar hareket eder” seklindedir. Yani
her ikisi de kiyamete kadar veya giines senenin sonuna, kamer de ayin sonuna kadar
hareket eder (en-Nesefi, 1993: 11, 942).

Diger goriise gore s6z konusu cir ve mecriir aw fiiline racidir. Bu sekilde
mana “Allah onlarin her birini belli bir siireye kadar emri altina almistir” olur. Burada
gecen belli bir siireden maksat da dogus ve batislarini anlatir. Yani Allah gilines ile ay1
dogus ve batig vakitlerine kadar emri altina almistir (el-Kurtbi, 1985: XIV, 78).

Bu sekilde farkli yorumlar bulunsa da esas ifade edilmek istenen sey giines ve
aymm Allah’in kendileri i¢in takdir ettigi vazife ile insanlarin menfaatine sunulmus
oldugudur.

Bu ve buna benzer ayetler son ilmi gelismelerle daha iyi anlasilir olmustur.
Kur'an’in nazil oldugu devirde diinyanin alemin merkezi olduguna inanilir, giinesin
diinya etrafinda dondiigii kabul edilir ve dolayisiyla giindiiz ve gecenin art arda gelmesi
glinesin hareketine baglanirdi (Karagam, 1987: 242). Halbuki asagida meallerini
sunacagimiz ayetlerde Kur'an giindiiz ve gecenin art arda gelmesinde giinesin boyle bir
hareketinden bahsetmemekte, bilakis dikkatleri yerin hareketlerine ¢cekmektedir:

“Allah geceyi, durmadan onu kovalayan giindiize biirtiyiip orttii.” (A’raf 7/54).

74



SURE’NIN TAHLILI Siileyman KISAOGLU

“Gece insanlar i¢in bir belgedir. Giindiizii ondan c¢ekip ¢ikaririz da hemen
karanliklara gomiiliirler.” (Yasin 36/37).

“Gormedin mi ki Allah geceyi giindiize, giindiizii de geceye katar.” (Lokman
31/29).

“Geceyi giindiize doluyor, giindiizii de geceye doluyor.” (Ziimer 39/5).

Bu ayetlerde gece ile giindiiziin birbirini takip etme hadisesi agiklamaya ihtiyac
duyulmayacak sekilde anlatilirken bu meselede giinesin herhangi bir hareketi s6z
konusu edilmemektedir (Karagam, 1987: 243).

Ayet “Allah yaptiklarinizdan haberdardir” ifadesiyle sona ermektedir. Kainatta
cereyan eden hadiseleri, glinesi, ay1, geceyi, giindiizii yaratip idare eden Allah’a,
insanlarin fiilleri elbette ki gizli kalmayacaktir.

Bu ayette ahirete inanmayanlara, 6liimden sonra tekrar diriltmenin Allah i¢in zor
olmadigi, bir misalle anlatilmaktadir. O da her giin insanlarin gozleri 6niinde cereyan
eden gece ve giindiiziin degismesidir. Adeta bir oliim gibi olan karanlik gecenin
ardindan giindiiziin gelmesi ile her yerin aydmlandigi gibi, 6liimden sonra ahiret
hayatiyla da tiim insanlar tekrar diriltilecektir. Bdylece insanlarin tiimiiniin yaratilmasi
ve Oliimden sonra tekrar diriltilecek olmasinin Allah’a gdre bir insam1 yaratmak kadar
kolay oldugunu belirten bir dnceki ayeti bu ayet desteklemektedir. Her giin kudretiyle
karanlik geceden sonra giindiizii yaratan Allah i¢in Oliimden sonra insanlar1 tekrar
diriltmek de zor olmasa gerektir.

25. ayetteki "Biitiin 6vgiiler Allah'a mahsustur" hiikkmii 27-29. ayetlerde su ii¢
onciile dayandirilmistir: Allah evrenin mutlak ve Ozgiir yoneticisidir, O'nun insan
zihninin kusatamayacagi derecede sinirsiz ilmi vardir, her seyi kolaylikla var eden,
varligint siirdiiren veya varligina son veren {iistiin kudretin sahibi O'dur (Karaman vd.,
2008: 1V, 344).

Allah’mn gii¢ ve kudretinin sonsuzlugna isaret eden bu delillerin sayilmasinin
ardindan artik miisriklerin Allah’tan bagka kendilerine ilah edinmis olduklar1 sirk
unsurlarinin ne kadar zayif olduklarini belirtmeye sira gelmistir. Ciinkii kevni delilleri
ortaya koyan ve Allah’in giic ve kudretini gosteren miisahhas ornekleri okuyan
muhatabin zihninde artik “biitiin bunlar gercekten iistii giic sahibi bir zatin eseri
olmalidir” diisiincesi hasil olmaya baslamistir. Iste tam bu esnada Allah biitiin bu gii¢ ve
kuvveti gosteren kevni delillere isaret eden ve muhatabin zihninde hasil olan diisiinceyi
tasdik eden bir ism-i isaretle 30. ayete baslayarak Allah’in hak oldugu, O’ndan baska
tapilan sirk unsurlarinin ise batil oldugunu belirtmek stiretiyle son noktay1 koyuyor:
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“Ciinkii Allah hakkin ta kendisidir. O’ndan baska taptiklari ise hi¢ siiphesiz
batildir. Gergekten Allah ¢ok yiice, ¢cok uludur.” (Lokman 31/30).

Bir onceki ayette anlatilan gecenin giindiize, giindiiziin geceye katilmasi ve
giines ile aymn muayyen bir vakte kadar teshir edilmis olmasi bu ayette Allah’in
mevcudiyet ve kudretine delil sayilmis ve Allah’a esdeger tutulan sirk unsurlarinin
hicbir giicii olmayan birer batil olduklar1 vurgulanmigtir.
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Ayetin basindaki <1 ism-i isareti bir dnceki ayette yer alan ilic/katma ve
teshir/boyun egdirmeyi ifade eder. Buna gore gece ve giindiizlin olusmasi, giines ve
ayin insanlarin menfaatine sunulmasi gibi insanm1 hayrete sevk eden kudret tezahiirleri
Allah’m hak, O’ndan bagka ilah edinilenlerin batil oldugunu gosterir ve Allah’in her
seyden yiice ve biiyiik olduguna delalet eder (el-Altsi, 1993: XXI, 94; et-Taberi, 2001:
XXI, 96).

Ayette gecen hak ve batil kelimeleri birbirinin zittidir. Hak, gercekligi sabit olup
zeval bulmayan, batil ise sabit olmayip yok olan demektir. Kainati1 yaratip ona diizen
veren, her seyi yerli yerince yapan, glinesin ve ayin vazifelerini tayin edip boyun
egdiren zeval bulmayacak olan Allah’tir. Boylesine yiice kudret gerektiren seyleri
yapmaktan aciz olan varliklar hak sifatin1 haiz degil ve zeval bulmaya mahkimdur.

Onceki ayetlerde Allah, higbir seye ihtiyag duymayan, darlikta ve bollukta
kendisine hamd edilen (Lokman 31/26)., gli¢clii ve hikmet sahibi olan (Lokman 31/27).,
her seyi isiten ve goren (Lokman 31/28). ifadeleriyle kemal sifatlariyla anlatilmisti.
Allah’in gii¢, kudret ve kemaline de kelimelerinin tiikenmeyecegi (Lokman 31/27). ile
gece ve glndiizii yaratmasi, giines ile ay1 teshir etmesi (Lokman 31/29). 6rnek
gosterilmisti. Zaten & sifatiyla da O’nun biitiin eksik sifatlardan miinezzeh oldugu
ve varligmi devam ettirmek igin higbir seye ihtiyag duymadigina isaret edilmisti. Iste
biitlin bu kemal sifatlar, bu sifatlarla muttasif olanin varliginin hak oldugunu gosterir ki
bu ayette de ona isaret edilmistir. Biitlin bu kemal sifatlarla muttasif olan Allah zeval
bulmayacak mutlak varliktir. O’ndan baska her sey zeval bulmaya mahkiimdur (er-Razi,
1990: XXV, 141).

uld\ sifatt Allah’in her isinde sonsuz derecede ylice ve iistiin oldugunu
vurgularken =&Y de O’nun Kibriya sahibi, saltanat ve hiikiimranliginda en ulu ve en
istiin oldugunu gosterir (en-Nesefi, 1993: 11, 943; ez-Zemahseri, 1995: 111, 487).

Her isinde sonsuz derecede ylice olan, Kibriya sahibi Allah’in istiin kudret ve
ilmiyle meydana getirdigi harikulade eserler hayat ve gii¢ sahibi alimleri dahi aciz
birakip hayrete diistiriirken miisriklerin kendilerine ilah edindikleri cansiz sirk unsurlari
bu kudret karsisinda ne kadar acizdir (en-Nesefi, 1993: 11, 942).

5.12.2. Allah’in Denizlerdeki Rahmet Gostergeleri

Onceki ayetlerde Allah muhataplarin dikkatini goklerdeki ve yeryiiziinde de
karalardaki kevni delillere ¢ekmisti. Halbuki ibret nazaryla bakip diisiinenler igin
Allah’in varhi@ina ve kudretine isaret eden gostergeler denizlerde de mevcuttur. Bu
sebeple sire Allah’in denizlerdeki kudretine isaret eden ve O’nun denizler vasitasiyla
insanlara vermis oldugu nimetler s6z konusu edilerek devam ediyor:
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“Size varliginin delillerini gostermesi i¢in, Allah’in latfuyla gemilerin denizde
yilizdiiglinii gérmedin mi? siiphesiz bunda ¢ok sabreden ve c¢ok siikreden herkes icin
ibretler vardir.” (Lokman 31/31).

29. ayette gece ile glindiizilin pes pese gelmesi, uzayip kisalmasi, giinesin ve ayin
kendileri icin tayin edilen vazifeyi eksiksiz yerine getirmesi gibi Allah’in gilic ve
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kudretine delil teskil eden evrendeki alametler konu edilmisti. Bu ayette de Allah’in
denizlerde tecelli eden kudret ve nimetleri s6z konusu edilmistir.

Buna gore denizlerde korkusuzca ilerleyen gemiler Allah’in litfu ve denizleri
teshir etmesiyle yollarina devam ederler. Eger Allah liitfu ile suya gemiyi tasiyacak
giicii vermeseydi koskoca gemiler suyun iizerinde korkusuzca ilerleyemezdi (Ibn Kesir,
1986: 111, 453).

Ates bu ayetin tefsirinde bu ayetin niiziil sebebi olarak zikredilen Ebt Cehil'in
oglu ikrime'nin Mekke'nin fethi esnasinda kagmasi ve geri gelmesi ile ilgili olay1
aktarir. Ardindan da bu ayetin Mekke déoneminde inmis oldugunu, oncesi ve sonrasi ile
baglantisinin oldugunu, zaten iislibunun da bu ayetin Mekke doneminde indirilmis
oldugunu gosterdigini ve dolayisiyla da Mekke'nin fethi doneminde vuk® bulan bir
olayin ardindan bu ayetin nazil olmasinin miimkiin olmadigini belirtir (bkz. Ates, 1990:
VII, 78-79).

Al coads terkibinin basindaki ba harf-i cerrini sebebiyye kabul edip ¢35 fiiline
mutaallik ederek ifade “Allah’in litfu ve inayetiyle gemilerin denizde yiizdigini
gérmedin mi...” seklinde yorumlanabilecegi gibi 4l <aais terkibine “Allah’in insanlara
sundugu yiyecek ve metalarla...” manasi da verilebilir. Bu durumda genel mana
“Allah’in sizlere sundugu cesitli yiyecek ve metalarla yiikli oldugu halde denizde
ylziip giden gemileri géormedin mi?” olur (el-AldGsi, 1993: XXI, 94).

Bu ayetteki 4l il terkibine “riizgar” manasi da verilmistir. Ciinkii gemiler
ucsuz bucaksiz denizlerde riizgardan faydalanarak yollarina devam ederler. Bu sekilde
gemi i¢in denizde ilerlemesi agisindan riizgar biiylik bir nimettir (en-Nesefl, 1993: II,
943).

Gemilerin denizlerde giivenlik icerisinde ilerlemesindeki en biiylik hikmet de
Allah’1n gii¢ ve kudretini gostermeye vesile olmasidir (el-Kurttbi, 1985: XIV, 80).

Tonlarca agirliktaki gemilerin suyun iizerinde batmadan ilerlemesi, Allah’1
denizlerdeki iistiin gii¢ ve kudretine isarettir.

Ayetin sonunda gemilerin denizde siik(inetle ilerlemelerinde ¢ok sabreden ve
cokca siikreden herkes igin ibretler oldugu belirtiliyor. Hz. Peygamber, imanin bir
yarisinin sabir, diger yarisinin da siikiir oldugunu soylemistir (el-Kurttibi, 1985: XIV,
80; en-Nesefl, 1993: 11, 943).

Sabir ve siikiir iman1 kemale erdiren temel unsurlardir. Deniz yolculugunda
Allah’in giic ve kudret tezahiirlerini ve O’nun liituf ve keremine igaret eden delilleri
gorebilmek ancak sabir ve siikiirle tamamlanmig bir imanla miimkiin olur. Sabir ve
stikiir biitinligiinden yoksun olan kimselerin ayette ifade edilen mucizeleri seyretmeleri
miimkiin olmaz (en-Nesefi, 1993: II, 943; et-Taberi, 2001: XXI, 97).

Ayetin “...muhakkak bunda ¢okca sabreden ve ¢okga siikredenler igin ibretler
vardir.” denilerek sona erdigi goriiliiyor. Buradaki Js&& ifadesi tefsirlerde genelde
rahat ve bollukta Allah’in nimetlerine ¢okga siikreden seklinde yorumlanmigsa da Jtsa
ifadesine farkli yorumlar getirilmistir.

Jsa kelimesine bazi tefsirlerde “sikinti zamaninda gokga sabreden”, bazilarinda
“Allah’in haram kildig1 seylere kars1 sabreden” manasi verilirken séz konusu kelime
“Allah’in afak ve enfiisteki varlik delillerini gorebilmek icin g¢aba sarf ederken
karsilastig1 sikint1 ve yorgunluklara sabreden” seklinde yorumlanmistir (bkz. Ibn Kesir,
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1986: 111, 453; el-Alusi, 1993: XXI, 94; en-Nesefi, 1993: 11, 943; et-Taberi, 2001: XXI,
97).

Allah’in varlik delillerini, alemdeki kudret izlerinden c¢ikarip ders alma isi
sabreden ve siikreden kimselere mahsus kilintyor. Cilinkii sabir ve siikiir, akil sahibi
varliklarin vasfidir; ancak akil sahibi varliklar sabreder ve slikretmesini bilir. Bu yiizden
varlik delillerini seyredip ibret alma isi akil sahibi, sabretme ve siikretmesini bilen
kimselere tahsis edilmistir (et-Taberi, 2001: XXI, 97).

5.13. Miisriklerin inan¢ Acisindan Bocalamalari

Her ne kadar miisrikler kendisine ibadet edilecek bir ilah olarak Allah’1
tanimasalar da caresiz kaldiklar anlarda O’ndan yardim istemektedirler. Zaten 25. ayette
de belirtildigi gibi onlar goklerin ve yerin yaraticist olarak Allah’1 kabul etmektedirler.
Miisriklerin hem yaratici olarak Allah’t kabul etmis olmalar1 hem de caresiz
kaldiklarinda O’na yonelmeleri aslinda higbir etki altinda kalmadan selim bir fitrat ve
giiclii bir muhakemeyle diisiinen birinin biitiin sirk unsurlarini bir tarafa birakip mabud
olarak da sadece Allah’a yonelmesi gerektigi sonucuna varacagini gosterir.
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“Daglar gibi dalgalar onlar1 kusattig1 zaman, sadece O'na boyun egerek O’na
yalvarirlar. Allah onlar karaya ¢ikararak kurtardig: vakit i¢lerinden bir kismu orta yolu
tutar. Zaten bizim ayetlerimizi ancak nankdr hainler bilerek inkar eder.” (Lokman
31/32).

Ayette ¢esitli sirk unsurlariyla kalbini kirletmis olan kimselerin dahi biiyiik bir
sikinttya maruz kalmalart durumunda sirk unsurlarini bir tarafa birakip sadece Allah’a
yoneldikleri ve kurtulusu O’ndan diledikleri s6z konusu ediliyor.

Bu ayetteki anlatima benzer ifadeler K. Kerim’in farkli ayetlerinde de karsimiza
cikar:

“Insana bir zarar geldigi zaman yan yatarak, oturarak veya ayakta durarak bize
dua eder. Fakat biz ondan sikintisim1 kaldirinca, sanki kendisine dokunan bir sikintidan
oOtiirli bize dua etmemis gibi gegip gider...” (Yunus 10/12).

“Insana bir zarar dokundugu zaman bize yalvarir. Sonra kendisine tarafimizdan
bir nimet verdigimiz vakit: Bu bana ancak bilgimden dolay1 verilmistir, der. Hayir! O
bir imtihandir, fakat ¢oklar1 bilmezler.” (Ziimer 39/49).

Ayetteki g kelimesi cins ismi olarak nekre gelmistir. “Dalga” manasina gelen
bu kelimenin nekre olarak kullanilmasi dalganin biytikligiinii ve ¢oklugunu anlatmak
icindir. 4% kelimesinin cogulu olan J de dag ve bulut gibi golge yapan biiyiik yapili
unsur manasindadir (el-Altsi, 1993: XXI, 94; en-Nesefi, 1993: 11, 943).

Bu ayette denizlerde karsilasilan ve miisriklerin ihlasla Allah’a yonelmelerine
sebep olan durum bir benzetmeyle anlatiliyor. Ayette s« kelimesi J¥ kelimesine
benzetiliyor. Burada benzeyen (z.54). tekil yapida, kendisine benzetilen (J%). ise cogul
yapidadir. Bu kullamm da dalganm azametini gosterir. J¥ kelimesi dag veya bulut
seklinde yorumlanmisti. Eger dag olarak yorumlanirsa gemiyi kusatip sarsan dalga
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birka¢ dag biiylikliiglinde olup dehset vermektedir. S6z konusu kelimesi bulut seklinde
yorumlanirsa o zaman mana dalgalarin bulutlar gibi st iiste gelip insant korkuya
diistirmesi seklindedir (el-Kurthbi, 1985: XIV, 80; et-Taberi, 2001: XXI, 98).

Ayette dustiikleri durum bir tesbih yoluyla anlatilan kimseler fitratlarinin
gerektirdigi tevhid ve iman esasini belki heva ve arzularinin pesine diismeleri, belki de
icinde bulunduklar1 toplumu taklit etmek stretiyle terk etmislerdi. Kendilerine yardim
edecek kimsenin bulunmadigr bir ¢aresizlik ve dehset ortamina diistiiklerinde heva ve
taklit sebebiyle terk ettikleri selim fitratin gerektirdigi tevhid ve iman hususlarini
gordiiler. Icine diistiikleri korku ve dehset sebebiyle samimi bir sekilde Allah’a
yoneldiler (el-Alfsi, 1993: XXI, 95).

Ayette yer alan saiis kelimesi iftial babindan ism-i fail olup “dogru olmak,
limli olmak™ gibi manalara gelir. Buna gore climlenin anlami, onlardan bazilar1 denizde
dalgalar arasinda ¢aresizlik i¢erisindeyken samimiyetle s6z verdigi gibi tevhid ve iman
esasina bagli kalir veya daha 1limli ve esnek olur, seklindedir (el-Aldsi, 1993: XXI, 95).

Buradaki uais kelimesi “Gemiye bindikleri zaman dini yalniz O’na has kilarak
Allah’a yalvarirlar. Fakat onlar1 salimen karaya ¢ikarinca bir bakarsin ki Allah’a ortak
kosmaktadirlar” (Ankebut 29/ 65). ayetine dayanarak “miisrik” manasinda da
yorumlanmistir. Ayrica bu kelime “Sonra kitabi kullarimiz arasindan sectiklerimize
verdik. Onlardan kimi kendisine zulmeder, kimi ortadadir, kimi de Allah’in izniyle
hayirlarda 6ne ge¢mek icin yarisir...” (Fatir 35/32). ayetinde de amelde orta yolu takip
eden anlaminda kullanilmistir (ibn Kesir, 1986: 111, 454).

13

Ayetin sonundaki J93 “cok zulmeden, ¢ok haksizlik eden, soziinde durmayan”
manalarma gelir (el-Kurtlibi, 1985: XIV, 80; Ibn Kesir, 1986: 111, 454).

258 ise “cok nankér, kendisine yapilan iyilige kars: asilik yapan” manasindadir
(Ibn Kesir, 1986: 111, 454).

Ankeblt 29/65. ayette bu ayete benzer ifade bulunsa da orada dalgalarin
yarattig1 korkudan bahsedilmiyor. O yilizden onlar denizden karaya iner inmez Allah’a
sirk kostular. Ama bu ayette onlarin i¢ine korku salan daglar kadar dalgalar s6z konusu
edildi. O yiizden onlar karaya indikten sonra dahi kalplerinde bu korkunun bir eseri
kaldi. Dolayisiyla onlar, ya iglerindeki dehset verici dalgalarin olusturdugu korkudan
dolay: kiifiir ve inatlarinda 1limli oldular, ya da denizdeki korku aninda Allah’a ihlasla
yalvardiklar1 gibi karada da bu samimi hallerine devam ettiler (er-Razi, 1990: XXV,
142).

Bir nceki ayette gecen e ve JJS*-"" kelimelerine karsilik bu ayette MR ve
258 kelimeleri kullanildi. Mana itibariyla J&& kelimesi e kelimesinin zittidir; U8
da Us&& ’un  tam karsiti bir mana ifade eder. J&& “hain, ¢ok zulmeden, gaddar”
manasindadir ki bu da sadece sabrin az olmasiyla olur. st “Allah’a itaatinde ve
ma’siyetten kaginma hususunda sabirli olan ve isin sonucunu Allah’a havale edip
tevekkiil edendir”. )83 bunun tam ziddina verdigi itaat séziine sadik kalmayip sabirsiz
davranarak ihanet eder. J$& nimetin sahibini tanimayp asi olur. JJS‘-"" ise nimet verenin
kadrini bilir ve ¢okga siikreder. Dolayisiyla mana olarak &8 G in, Js&S da o5&
un tam zittidir. Ayn1 zamanda birbirine zit mana ifade eden kelimelerin ayni1 vezinde
kullanildig1 goriilmektedir (er-Razi, 1990: XXV, 142).

Bu ayette ve tahlilini yaptigimiz “siiphesiz ki onlara: Gokleri ve yeri kim yaratti,
diye sorsan mutlaka, Allah derler...” (Lokman 31/25). ayetinde degisik sebeplerin
tesiriyle selim fitratindan uzaklasan insanlarin Allah’in varlig1 ve sonsuz kudretini
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anlatan deliller karsisinda bu tesirlerden kurtularak fitratinda ve vicdaninda yerlesen
sese kulak verdiklerini goriiyoruz.

Fitrat ilk yaratma faaliyeti sonucu yaratilisin aldig ilk tarz ve sekildir. Bu ilk
yaratilis Ozelligi ile insan kendi yaraticisini tanimaya, O’na yonelip baglanmaya
misaittir (Hokelekli, 1993: 125). Bu durum Kur'an-1 Kerim’de: “Sen yliziinii hanif
olarak dine, Allah insanlar1 hangi fitrat {izere yaratmis ise ona c¢evir. Allah’mn
yaratisinda degisme yoktur. Iste dosdogru din budur; ancak insanlarin ¢ogu bilmezler.”
(Ram 30/30). seklinde anlatilmaktadir.

Cogu zaman heva tarafindan sarilmis bu fitr 151k zaman, mekan veya mizaglara
gore bir gesit kirllmaya maruz kalir ve pek cok yonlere yonelir. Oyle ki tiim normal
vicdanlarin kabul ettikleri temel ahlaki esaslar yerini tedrici olarak zan ve tereddiitlere
birakacaktir (Draz, 1993: 8-9).

5.14. Abhiret Giiniiniin Gergekligi ve Aldatic1 Diinya Hayat:

ALY 353 &) i aally 360 5b sl Uy aally 0 Al g 33 U L (51 2505 18 ol i
A Al T4 U L SR G045 8 (5

“Ey Insanlar! Rabbinize karsi gelmekten sakinin. Ne babanm evladi, ne de
evladin babasi namina bir sey ddeyemeyecegi giinden ¢ekinin. Bilin ki Allah’in verdigi
s0z gergektir. Sakin diinya hayati sizi aldatmasin ve seytan Allah’in affina giivendirerek
sizi kandirmasin.” (Lokman 31/33).

Bir onceki ayette denizde dehset verici dalgalar arasinda kalan Kkisinin
samimiyetle Allah’a yonelmesi s6z konusu edilmisti. Bu ayette de kimsenin kimseye
faydasinin olmayacagi, herkesin kendi derdine diisecegi giinden bahsedilerek diinya
hayatina aldanmayip Allah’a itaatkar olmada hassas davranmak tesvik ediliyor.

[slam ahlakinin &nemli ilkelerinden biri de kisinin sadece kendi
sorumluluklarindan mes’ul tutulacagidir. Islam dini miikellefiyetlerin ferdiligi denilen
bu noktada bir¢ok ibtidai ahlak telakkilerinden ayrilir (Cagrici, 2000: 160).

Kur'an’a gore “glinah1 kim islerse onu ancak kendi aleyhine islemis olur.” (Nisa
4/111). Ayn1 zamanda “hicbir su¢lu baskasinin suguna ortak olmaz.” (En’am 6/164).

Biitlin bu naslarda vurgulanan miikellefiyetin ferdiligi konusu sadece ferdi
tyilikler ve kotiiliikler i¢in gegerlidir. Buna karsilik ictimai durumlarda sorumluluklar da
ictimailesir. Hz. Peygamber bu hususu su sekilde agiklamistir:

“Her kim Islam’da giizel bir ¢1gir acarsa kendisine bu iyiligin yaninda daha
sonra o ¢igirdan gidenlerin sevabi da verilir... ayn1 sekilde kim Islam’da kétii bir ¢igir
acarsa kendisine bunun giinah1 yazildig1 gibi kendisinden sonra onu devam ettirenlerin
giinahlar1 kadar1 da yazilir.” (Miislim, Ilim, 15).

Islam’da sorumluluk her ferdi kapsar. Islam ahlakinda sorumluluktan muaf
hicbir kimse yoktur (Pazarli, 1980: 113-114). Bununla beraber insan, toplumsal mevkii
ve elindeki yetkinin neticesi olarak emrettiklerinden ve yasakladiklarindan sorumlu
olur, yaptig1 tesviklerden ve sebep oldugu seylerden dolay1 da yiikiimliiliikk altina girer.
Bu noktayr Hz. Peygamber: “Devlet adamlari birer c¢obandir, elinin altindakileri
layikiyla muhafaza etmekten sorumludur. Erkek ailesinde bir ¢obandir, o da eli
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altindakilerden sorumludur. Kadin da kocasimnin evinde bir c¢obandir ve elinin
altindakilerden sorumludur. Hizmet¢i de efendisinin malinda bir ¢obandir ve elinin
altindakilerden sorumludur.” (el-Buhari, Cumua, 11; Miislim, Imare, 20). buyurmak
stretiyle beyan etmektedir.

Ayetin bagindaki (sl i g “By Insanlar!” ifadesi hangi inan¢ ve hangi yasanti
tizere olursa olsun tiim herkesi kapsayan umum bildiren bir ifadedir.

Strenin basindan sonuna kadar Allah’in varligina delalet eden, O’nun birligini
gosteren sanat harikalar zikredildi. Stirenin sonuna yaklasildiginda bu ayette de takva
sahibi olmak emredildi. Her seyi yaratan Allah tek olduguna ve O tek olan Allah da
ahiret giintinde amellerin karsiligin1 hakkiyla verecegine gére O’nun emirlerini yerine
getirip yasaklarindan kaginma konusunda titiz davranarak takva sahibi olmak lazimdir
(er-Razi, 1990: XXV, 143).

Bu ayette tiim insanlar hesap, sirat, cehennem gibi dhiret ahvalini ve o giinde ne
babanin evladina ne de evladin babasina bir fayda saglayamayacagini unutmamak tizere
uyariliyor.

Kendisine verilen bir gérev ve sorumlulugu yerine getirmeyen kisiler bir
baskasinin salahiyet ve niifuzundan istifade ederek hesap vermekten kurtulmak isterler.
Nerede ve hangi is i¢in olursa olsun hesap vermekten kurtulmak i¢in bir bagkasindan
istifade etmeyi istemek diislincesi insanin yapisinda mevcuttur. Bu ayette insan
psikolojisinin bu yoniine isaret edilerek ahirette baskasinin yardimiyla cezadan
kurtulacagimi umarak diinyada basibos vakit geciren, sinir ve kural tanimadan yasayan
kimseler uyariliyor. O gilin i¢in kimsenin bir baskasina giivenmemesi gerektigi
hatirlatiliyor.

Benzer ifadelerle ahiretin anlatildig1 ayetler baska strelerde de mevcuttur:

“Higbir glinahkar bagkasimin giinahim1 yiiklenmez. Yikii (giinahi). agir gelen
kimse onu tagimak i¢in baskasini ¢agirsa, bu ¢agirdigi akrabasi da olsa, onun yiikiinden
bir sey yiikklenmez...” (Fatir 35/18).

“Giinahkar kimse ister ki o giinlin azabindan kurtulus icin ogullarini, karisini,
kardesini, kendisini koruyup barindiran tiim ailesini ve yeryiiziinde kim varsa hepsini
fidye olarak versin de tek kendini kurtarsin. Fakat ne miimkiin...!” (Mearic 70/11-15).

“O giin ne mal fayda verir ne de evlat. Ancak Allah’a temiz bir kalp ile gelenler
(o giinde fayda bulur)..” (Suara 26/88, §89).

Hz. Peygamber: “Heniiz akil-balig olmamis {i¢ tane cocugu olen kimseye
cehennem atesi dokunmayacaktir” (el-Buhari, Cenaiz, 7). ve “Kiz g¢ocuklarna iyilik
yapan bir baba i¢in kiz cocuklar1 cehenneme bir perde olacaktir” (el-Buhari, Zekat, 10).
buyuruyor. Hz. Peygamber’in bu sozleriyle bu ayet arasinda bir ¢eliski var gibi goriinse
de aslinda hadislerde anlatilan durum ile ayetin vurguladigi durum farkli seyleri
anlatmakta ve bir ¢eliski bulunmamaktadir. Ciinkii bu ayette, diger baz1 ayetlerde de
farkl ifadelerle anlatildigi gibi, babanin evladi yerine, evladin da babas1 yerine ceza
cekemeyecegi anlatiliyor ve baba ile evladin birbirlerinin giinahlarini yiiklenemeyecegi
vurgulaniyor. S6z konusu hadislerde ise ¢ocuklarinin oliimiine sabreden, onlari
kaybetmekten dolay1 isyan etmeyen ve bilhassa kiz ¢cocuklarini sefkatle biiylitlip onlar1
giizel ahlak sahibi yapan kimse i¢in bu salih amelinin cehenneme kars1 bir perde olup
onu koruyacagi ifade ediliyor. Dolayisiyla iki farkli hususu anlatan bu ifadeler arasinda
bir tezat oldugu sdylenemez (el-Kurttbi, 1985: XIV, 81).
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Ayette ifade edilen ilahi vaad iki sekilde yorumlanabilir. Bu ilahi vaad Allah’in
insanlar1 tekrar diriltecegi s6zii olabilir. Buna gore mana “o giinden korkun ki o giinde
baba evladina; evlat da babasima bir fayda saglayamaz. Iste bdyle bir giin muhakkak
gelecektir, bu Allah’mn va’didir. Allah’m va’di de haktir...” seklindedir. Ikinci yoruma
gore ilahi vaad baba ile evladin bile kesinlikle birbirine faydasinin dokunmayacagi
konusundaki vaattir. Ciinkli Allah, kimsenin bir bagkasinin giinahin1 yiiklenemeyecegini
vaad etmistir, Allah’in va’di de haktir. Boylece iki sekilde yorumlanabilse de ilk yorum;
yani Allah’in hak olan va’dinin ilahi mahkemenin kurulacag:i yeniden dirilis va’di
olmas1 daha gilizel ve manaya daha uygundur (er-Razi, 1990: XXV, 143).

Ayetin sonunda iki tane aldaticidan bahsediliyor. Bu aldaticilardan birisi diinya,
digeri de 94 kelimesiyle anlatilan, insan1 ¢okca aldatan her seydir.

Diinya hayatinin insani aldatmasi, kiginin hayatin1 devam ettirebilmesi i¢in
kendisine ara¢ olarak sunulan ve Allah’in varlik ve birligine delil sayilip insan1 Allah’a
imana sevk etmesi gereken diinya nimetlerini kendisine ama¢ edinmesi, tiim gayret ve
mesaisini diinya lezzetlerine ve nimetlerine ulasmak i¢in harcayip onlar elde ettiginde
de Allah’1 unutmasi ve O’na isyanda bulunmasi seklinde olur.

Cok¢a aldatan manasindaki Js A kelimesi de tefsirlerde; seytan, kisiyi
kotiiliige sevk eden bir insan, diinyanin kendisi veya istek ve arzular seklinde
yorumlanmistir (en-Nesefi, 1993: 11, 943; et-Taberi, 2001: XXI, 100).

Bu ifade kemiyet ve keyfiyeti ne olursa olsun insana hayattaki gayesini,
kendisini yaratip nimet vereni, ahiretteki hesabi unutturan ve onu Allah’in rahmetinden
uzaklagtiran her seyi i¢ine alir.

Bu ayette muhataplar diinya hayatinin gegici ve nimetlerinin de aldatici oldugu
hususunda ve hem diinya hayatinin gegiciligi hem de kendisini Allah’in azabindan emin
kilacagini zannettigi tiim aldatici seylere kars1 dikkatli olmak konusunda uyariliyor.

5.15. Mugayyebat-1 Hamse/Bes Bilinmeyen Sey
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“Kiyamet saati hakkindaki bilgi yalmiz Allah’mn katindadir. O, yagmuru
yagdirmakta, rahimlerdekini bilmektedir. Hi¢ kimse yarin ne elde edecegini bilemez,
hi¢ kimse nerede 6lecegini bilemez; ama Allah her seyi bilir, her seyden haberdardir.”
(Lokman 31/34).

Strenin son ayetlerinde goklerde ve yerde Allah’in varligina delalet eden kudret
izleri anlatilmis, ardindan da ibadet ve kullugun Allah’a has kilindig1 belirtilerek zor
zamanda Allah’a boyun egdigi halde rahata kavusunca Allah’tan uzaklasanlar
kinanmisti. Devaminda da ahiret giinii kimsenin kimseye; hatta babanin evladina,
evladin da babasina dahi fayda saglayamayacagi bir giin olarak tavsif edilmis ve diinya
hayatina aldanip da ahireti unutmamak gerektigi vurgulanmisti.

Strenin son ayeti olan bu ayette de gaybi sadece Allah’in bilecegi, Allah’in
bilgisinin sinirsiz olup insanin bilgisinin ise zaman ve mekan gibi bazi kayitlarla
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sinirlandigr bazi 6rneklerle gozler oniine seriliyor. Ayetin sonunda ise Allah’mn her
seyden haberdar olup her seyi hakkiyla bildigi son defa vurgulanarak stire sona eriyor.

Bu ayette 5 tane husus dile getiriliyor. Bunlar kiyametin ne zaman kopacagi,
yagmurun yagdirilmasi, rahimlerde olani Allah’in bilmesi ve kimsenin yarin ne
kazanacagini ve nerede 6lecegini bilememesidir.

Mugayyebat-1 hamse/bes bilinmeyen seklinde tabir edilen bu hususlar Hz.
Peygamber’in hadislerinde de s6z konusu edilmistir.

Buhari’de yer alan bir rivayette Hz. Peygamber: “Gaybin anahtarlar1 bestir,
bunlar1 ancak Allah bilir. Yagmurun ne zaman yagacagini, kiyametin ne zaman
kopacagini, rahimlerde bulunani1 Allah’tan baskasi bilmez. Hi¢ kimse nerede 6lecegini
bilmez” buyurmustur (el-Buhari, Istiska, 29; Tevhid, 4).

Aslinda ayetin tislubuna bakildiginda kesin ve vurgulu bir ifadeyle kiyametin ne
zaman kopacagi bilgisinin Allah katinda oldugu belirtildikten sonra Allah yagmuru da
yagdirir, rahimlerde olan1 da bilir deniliyor. Kiyametin bilgisinin Allah katinda oldugu
te’kitli bir sekilde dile getirilirken ayn1 vurgu yagmurun yagmasi ve rahimlerde olanin
bilinmesi hususlarinda s6z konusu edilmiyor. Adeta kiyametin zamanini Allah’tan
baskasinin bilmesinin katiyetle miimkiin olmadig: belirtilirken, yagmurun yagmasi ve
rahimlerde olanin bilinmesi hususunda birtakim sartlar dahilinde agik kapi birakiliyor.
Ardindan da Allah’in ezeli ve ebedi ilminin yaninda insanin smirl bilgisi, kisinin yarin
ne kazanacagini ve nerede 6lecegini bilememesi drnekleriyle gosteriliyor.

Kur'an-1 Kerim’de gaybi1 sadece Allah’in bildigine dair ¢esitli ayetler mevcuttur:

“Allah’in, onlarm surmi da fisiltilarin1 da bildigini ve gayblar1 ¢ok iyi bilen
oldugunu hala anlamadilar m1?” (Tevbe 9/78).

“Eger sen sozii aciktan soylersen, bilesin ki O gizliyi de gizlinin gizlisini de
bilir.” (Taha 20/7).

“Gaybin anahtarlar1 Allah’in yanindadir, onlar1 O’ndan baskasi bilmez. O karada
ve denizde ne varsa bilir. O’nun ilmi disinda bir yaprak bile diismez. O yerin
karanliklar1 i¢indeki tek bir taneyi dahi bilir...” (En’am 6/59).

Ayette gecen 4eUu) kelimesi Kur'4n’da ma’rife ve nekre olarak 48 ayette
gecmektedir. Bu kelime burada oldugu gibi ma'rife olarak geldigi yerlerde kiyamet'i
ifade ederken nekre olarak kullanildiginda ise genel olarak zaman kastedilir.

Bu ayette, bir dnceki ayette kimsenin kimseye fayda saglayamayacagi bir giin
olarak anlatilan kiyametin ne zaman gelecegi hususundaki bilginin sadece Allah katinda
oldugu bildiriliyor. Adeta “ o giinden sakinin ki o giiniin ne zaman gelecegini siz
bilemezsiniz. Siz dalalette iken o ansizin gelebilir de siz azaba diigar olursunuz”
denilerek uyar1 yapiliyor (et-Taberi, 2001: XXI, 100).

Bu ayette 4L\ lafziyla ifade edilen kiyamet saati bir nceki ayette as
kelimesiyle ifade edilmistir. Bu ayette a% kelimesi agiklanmis ve kiyamet saatinin
bilinip bilinmeyecegi konusundaki siipheler giderilmistir (Yazir, 1979: VI, 3853).

&l J389 “Yagmuru O indirir” ciimlesi {islup bakimindan kiyamet zamanimn
bilgisinin Allah katinda oldugunu belirten bir 6nceki climleden farkhidir. Kiyamet
zamaninin bilgisi sadece Allah’a tahsis edilmisti. Ama yagmurun yagmasi hususunda
boyle bir tahsis ifadesi kullanilmadi. Bu sebeple yagmurun yagmasi konusunun
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mugayyebat-1 hamse disinda degerlendirilmesi miinakasa edilmis ve bu konuyu
mugayyebat-1 hamse disinda kabul edenler de olmustur. Biraz sonra bu konudaki farkl
goriis sahiplerinin yorumlarini ele alacagiz.

Taberi de &l J34 ifadesinin tefsirinde “Yagmuru indirmeye ondan baska hig
kimse gii¢ yetiremez” demekle ilim noktasindaki gaybi kudret noktasina ¢ekmektedir
(et-Taberi, 2001: XXI, 100).

Suras1 da muhakkaktir ki yagmurun tam olarak ne zaman yagacagi, nereye ne
kadar yagacagi, bu yagmurun insanlar ve diger canlilar i¢in bir bereket vesilesi mi
yoksa mesakkat sebebi mi olacagi gibi hususlarda Allah-u Teala’nin tam ve kusursuz
ilmi yaninda insanin bu konulardaki bilgisi smirlidir. Insan ancak yagmurun yagmasina
vesile olacak bir takim isaretlerden yola c¢ikarak yagmurun yagip yagmayacagi
hususunda tahmin niteliginde sonuglara ulasir. Tabi ki bu zanni bilgi Allah’in kusatici
ilmiyle kiyaslanamaz.

Yagmurun yagmasina vesile olacak alt yapiy1 ve bu konudaki doga kanunlarini
da yaratan Allah’tir. Dolayisiyla s6z konusu ifadeyi “yagmuru da ancak Allah yagdirir,
yagmurun yagmasi i¢in gerekli doga kanunlarini da koyan O’dur” seklinde yorumlamak
muimkiindiir.

Aalll B L aly « rahimlerde olam O bilir...” ifadesi de dslup itibariyle,
“yagmuru Allah yagdirir” ifadesiyle oOrtiismekte olup “kiyamet saatini yalniz Allah
bilir” ifadesinde oldugu gibi bir takim hasr ifadeleri kullanilmamaktadir. Dolayisiyla bu
ifade de “rahimlerde olan1 sadece Allah bilir, rahimlerde olanla ilgili hicbir bilgiye
Allah’tan baskas1 muttali olamaz” seklinde yorumlanmamalidir. Yagmurun yagmasi
hususunda oldugu gibi burada da bir takim emarelerden yola ¢ikarak ve bilimin de
sundugu imkanlardan faydalanarak anne karnindaki yavru hakkinda bazi bilgilere
ulasmak miimkiindiir. Ama yine yagmurun yagmasi hususunda oldugu gibi anne
karnindaki yavru hususunda da insanin ulasabilecegi bilgi Allah’in sonsuz ilmi yaninda
kiyas kabul etmeyecek derecede sinirlt kalmaktadir. T1ip ilmi bugiinkii ulastig1 seviyeyle
ancak yavru annenin karnindayken, onun cinsiyetini, fiziki yapisinda eksiklik olup
olmadigini, varsa bir rahatsizlifin1 ve yakalanmasi1 muhtemel olan hastaliklar tespit
edebilmektedir. Ama bu konudaki Allah’in ilmi ciimlede gegen ‘& harfinden de
anlasilacag1 gibi, o diinyaya gelecek olan yavrunun erkek mi kiz m1 olacagi, eger sag
salim dogacaksa ne kadar yasayacagi, ne yeyip ne icecegi, mii’min mi kafir mi olacagi,
zengin mi fakir mi olacagi, mutlu mu mutsuz mu olacagi gibi fiziki ve ruhi tim
durumlarim1 kapsayan bir ilimdir. Dolayisiyla bu ikisinin kiyas dahi yapilmasi miimkiin
degildir.

1 G e (udd 5% Ly« hig kimse yarin ne kazanacagmi bilemez...” Bu
ciimlede gecen <S8 ve ¥ kelimeleri burada kendi sozliik manalarindan daha énemli
ve daha kapsamli mana ifade etmektedirler. S /kazang terimi sadece maddi olarak
elde edilen kar manasinda olmayip iyi kotii, hayirli hayirsiz, faydali zararli her ne
sekilde olursa olsun kisinin hangi isleri yapacagini ve bu islerin de Allah’in rizasina
uygun olup olmadigini bilememesi manasindadir. 1% sézciigii de kisinin yarin basina
gelecek seylerden habersiz oldugu gibi sonraki giin, sonraki hafta, sonraki ay veya
sonraki yilda da ne kazanacagini1 bilememesi manasindadir.

Ibn-i Kesir bu ciimleyi yorumlarken burada gegen 1% kelimesini genis kapsamli
degerlendirerek ifadeyi kisinin diinyasinda ve ahiretinde ileride basima gelecek higbir
seyi bilememesi seklinde yorumlar (ibn Kesir, 1986: 111, 455).
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Kisi hicbir sekilde yarin hayir veya ser kazanacagi hakkinda emin olamaz. Belki
bir seyi yapmaya niyetlenir de sonra da niyetlendigi seyin tersini yapar (el-Beydavi, t.y.:
V, 69). Bir hayir yapmaya niyetlenir de ser yapar veya da ser yapmaya niyetlendigi
halde hayir isleyebilir (en-Nesefi, 1993: 11, 944; ez-Zemahseri, 1995: 111, 489).

Stirenin son ayetinin s6z konusu ettigi gaybi konulardan biri de insanin nerede
6lecegini bilememesidir. Insan ne zaman 6lecegini bilemedigi gibi nerede dlecegini de
bilemez (el-Beydavi, t.y.: V, 69)..

"Kur'an yolu" tefsirinde bu ayetin iislibundan Kiydmet'in ne zaman kopacagini,
kisinin yarin ne kazanacagii ve omriiniin sonunda nerede dlecegini sadece Allah'in
bilecegi; ama yagmur ve dogacak c¢ocuk i¢in ayni durumun sdylenemeyecegi sonucuna
varilacagi aciklanir. Yani bu ayetin {islibundan yagmur ve dogacak cocuk hakkinda
insanlarin da bilim sayesinde dnceden bilgi sahibi oldugu, eski tefsircilerin iddiasinin
aksine ayetin iislibunun bu yorumu gerektirdigi belirtilir. Ancak yine de bu ve benzeri
konularda insanlarin 6nceden bildiklerinin aynen gergeklesemeyebilecegi sdylenir.
Buna gore "Allah, insanlarin bilgilerini ve tahminlerini alt iist eden yeni durumlar
yaratabilir ve boylece insanlarin olmasint bekledikleri olaylar gergeklesmeyebilir."
(Karaman vd., 2008: 1V, 345).

Cagdas miifessir Ates de ayni seyi savunarak bu ayette belirtilen seylerin
tamaminin gayb meselesi olmadigini; bu ayette yagmurun yagmasi ve ana rahmindeki
cocuk ile ilgili bilgiyi yalniz Allah'in bilecegi, O'ndan bagka kimsenin bilemeyecegi ile
ilgili bir kayit bulunmadigini belirtir (bkz. Ates, 1990: VII, 81-82).

Yildirim ise tefsirinde bu ayette sayilan bes seyin tamaminin gayba ait
oldugunu; yani bunlarin tamaminin Allah'tan bagkasi tarafindan bilinemeyecegini sdyler
ve bu bes seyden bazilart i¢in gerekgeler sayar. Ona goére Kiydmet'in ne zaman
kopacaginin bilinmemesi; ¢ok uzun zaman sonra kopacagina dair bir rakam verilseydi
insanlarin bunu uydurulmus bir rakam olarak kabul edip buna inanmamalar1, boyle uzak
bir tarih i¢in hazirhgr gerek gérmeyecek olmalari, yakin bir tarih verilmesi durumunda
hayatin ve aragtirmalarin duracak olmasi... gibi sebeplere dayanir. Yagmuru Allah'in
yagdirmasi konusuna gelince bu ifade de ilk bakista yagmuru olusturan sebep ve
kanunlara isaret edildigi sonucunu vermektedir. Zira sistemi kurup sebep ve kanunlari
koyan Allah'tir, insanlar degil. O halde "yagmuru O yagdirir" séziinden "bu olay1 ancak
O meydana getirmektedir, baskasi degil" sonucu ¢ikiyor. Diger bir yorumla yagmuru ne
vakit, nereye yagdiracagin1i ancak O bilir denilmektedir. Bu da ilk nazarda
yadirganabilir ve gliniimiizdeki barometre ve uydular araciligiyla hava tahmin ve tespit
raporlarina ters diistiigli sanilabilir. Ancak gercek sanildigi gibi degildir. Yagmurun
yagacagina dair birtakim belirtiler ortaya konmadan durumu ne barometre ne de bagka
teknik bir imkanla tespit miimkiindiir... Iste bu manayla yagmurun yagma vaktini ve
nereye yagacagini, belirtilerden once ancak Allah bilir neticesi ortaya cikiyor. "Ana
rahmindekini Allah bilir" ciimlesi de kapalidir; bu yiizden yoruma ihtiyag s6z
konusudur... Gliniimiizde gelisen bilimsel arastirmalarla ceninin kiz veya erkek oldugu
dogmadan Once tesbit edilebilmesine ragmen onun iyi-yararlt bir mii'min veya zararl
bir inkarci olacagini ilim tespit edemiyor. Yine Allah'in kendisine ilham ile bildirmesi
hari¢ hi¢ kimse yarin ne kazanacagini ve nerede dlecegini de bilemez (Yildirim, 1988:
IX, 4776-4777).
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6. SONUC

Allah insanlar igerisinden peygamberler secmek ve onlar araciligiyla kitaplar
gondermek siretiyle fert ve toplumlar i¢in birtakim ilke ve prensipler getirmistir. Bu
ilke ve prensipler insan-Allah iligkisinin de§ismezleri olan ibadetler hususundaki ilkeler
olabilecegi gibi fert ve toplum huzuru i¢in insanin diger insanlarla olan iligkilerini
diizenleyici ahlak ilkeleri de olabilir.

Bilindigi gibi Kur'dn'in inmeye basladigi donem inang, ibadet ve insanlar arasi
iliskilerde birtakim bozulmalarin meydana geldigi donemdir. Kur'an'mm ilk muhatabi
olan Cahiliye Araplarinin inanglart sirk unsurlariyla kirlenmis, Allah'in kendisine has
kilinmasini istedigi ibadetler bu sirk unsurlarina hasr edilerek ma'budluk vasfi Allah'tan
baskasina verilmis ve fert ve toplum i¢in bir giivence niteliginde olan ahlak ilkeleri terk
edilmis durumdadir. Boyle bir ortamda inen Kur'an'in inang, ibadet ve ahlak ilkelerine
oncelik vermesi kacinilmazdir. Nitekim Mekke doneminde inen sirelerde genel manada
bu konularin islendigi goriiliir. Bu sirelerde tevhid ilkelerini unutup koriikoriine
taklit¢ilik yontemiyle atalarini takip eden muhataplar kinanir ve daima diisiinme ve
arastirmaya tesvik edilir; onlardan, ibadetleri yalniz Allah'a yapmalar1 ve birbirleriyle
olan iligkilerinde genel ahlak kurallar1 ¢cergevesinin disina ¢ikmamalari istenir.

Kur'an-1 Kerim'in geneline bakildiginda bu ilke ve prensiplerin bazen dogrudan
zikredildigi bazen de bir peygamberin hayatindan veya ge¢mis toplumlardan &rnek
verilerek aktarildigi goriiliir. Peygamber olup olmadigi hususunda farkli goriislerin
zikredildigi Hz. Lokman da Kur'dn’da kissasi anlatilan nadir sahsiyetlerdendir. Hz.
Lokman’in ne zaman ve nerede dogdugu, nasil bir hayat siirdiigli, ne kadar yasadigi,
nerelerde bulunup sonunda nerede vefat ettigi hakkinda Kur'an’da herhangi bir bilgi
zikredilmez. Kendisine hikmet verildigi belirtilen bu miistesna sahsiyetin ad1 Kur'an’da
iki defa zikredilmektedir. Tezimize konu olan ve Hz. Lokman’in adini tasiyan strede
ayrica onun ogluna verdigi ve her asirda insanlara rehberlik yapacak tavsiyeler yer
almaktadir. Bu manada Hz. Lokman; Kur'an’da kendi adina miistakil bir stire bulunan,
ad1 iki defa zikredilen ve ogluna verdigi hikmetli 6giitlerden teferruatiyla bahsedilen
ornek bir sahsiyettir denilebilir.

Lokman stresi de Kur'an’daki diger Mekki stireler gibi tevhid esaslarinin, ahlak
ve ibadet ilkelerinin, inanalara miijde inkarcilara da uyarilarin, Allah’1in varlik, birlik ve
kudret tezahiirlerinin insan aklina en yatkin bir sekilde ele alindig1 bir stredir.

Mukattaa harfleriyle baglayan bu stre Kur'an’in ve mii’minlerin 6zelliklerini
zikrederek devam eder. Sonrasinda inanmayan kimselerin insanlar1 Allah’in dinine
girmekten alikoymak icin yaptiklar1 anlatilir. Allah’a iman edip salih amel isleyenlere
verilecek miikafaat da zikredildikten sonra Allah’in gli¢ ve kudretine delalet eden bazi
misaller zikredilir. Ardindan Hz. Lokman ve onun ogluna verdigi dgiitler teferruatiyla
islenir. Inkarcilarin tutarsiz davranislari da belirtildikten sonra stire Allah’in gokteki ve
yerdeki kudret delillerinin zikredilmesiyle devam eder ve diinya hayatinin aldaticiligiyla
birlikte ahiret hayatinin inkar edilemez gercekligi de vurgulandiktan sonra bazi gaybi
hakikatlerin zikredilmesiyle stire sona erer.

Geneli itibariyle streye baktigimizda igerisindeki inang, egitim, ahlak, ibadet
esaslartyla tiim Kur'an’in bir 6zeti mahiyetinde oldugunu goriiriiz. Bu kadar genis ve
farkl1 konularin arasinda da muhatabin dikkatini ilk olarak Hz. Lokman’in ogluna
verdigi ogiitler ¢ceker. Onun O6giitleri aradan yiizyillar da geg¢se hicbir zaman 6nemini
yitirmemis ve yitirmeyecek olan ogitlerdir. Ayrica Allah’a inanmayan insanlarin
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davraniglarinin tahlil edildigi ayetler ile gaybe dair bazi hususlarin islendigi ayet de
dikkat ¢ekici mahiyettedir. Biitiin bunlarla beraber hikmet, ayet, hiida, rahmet gibi
kavramlar da stirede 6ne ¢ikan kavramlardir.

Bu kadar genis bir icerige sahip olan bu slre simdiye kadar bir¢cok inceleme ve
arastirmaya kaynaklik ettigi gibi simdiden sonra da akademik ¢evrelerde farkli agilardan
aragtirmalara konu edilmeye devam etmeli ve bilhassa slredeki ¢ok kiymetli ahlaki
ogiitler de fert ve toplumlarin hastali§i mahiyetinde olan ahlaki yozlasmalar i¢in ¢are
olarak degerlendirilmeli diye diisiiniiyorum.
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OZGECMIS

1981 senesinde Osmaniye'de dogdu. Ilkokulu Osmaniye'de bitirdikten sonra
Konya'da hafizligim tamamladi. Ortaokul ve liseyi Osmaniye imam-Hatip lisesinde
okudu. 2001 senesinde bu okuldan mezun oldu. Ayni1 sene girdigi Marmara Universitesi
[lahiyat Fakiiltesinden 2005 senesinde mezun oldu. 2006 senesinde Kahramanmaras'a
bagh Ciiceli Koyii'nde imamliga basladi. 2007 senesinde Diyanet Isleri Baskanlhg
Erzurum Mehmet Nuri Yilmaz ihtisas Kursu'nu kazandi. Halen ayn1 kurumda kursiyer
olarak egitimine devam etmektedir. Evli ve bir cocuk babasidir.
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