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Istihsan metodu kiyasin asirihigini onlemek icin bagvurulan bir metoddur.
Ozellikle Hanefiler, bircok meselenin ¢oziimiinde bu metoda basvurmuslar ve bu
metodun sistemlesmesine onciiliik etmislerdir. Malikiler de karsilastiklar1 bazi
meselelerin ¢oziimiinde istihsan metodunu kullanmakla beraber, istihsam miistakil
bir delil olarak gormeyip onu maslahat-1 miirselenin bir ciiz’i olarak
degerlendirmislerdir. imam Safii basta olmak iizere diger Safii hukukcular ve ibn
Hazm istihsam delilsiz zevke gore fetva vermek olarak degerlendirerek, istihsana
gore fetva veren hukukcular: agir bir dille elestirmislerdir. Sonraki donem Hanefi
imamlarinin ¢abalariyla istihsanin gercek mahiyeti anlasilmis ve Islam
hukukgular: arasindaki ihtilaf da biiyiik ol¢iide sona ermistir.
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The method of sarcasm is a method used in order to avoid extreme
comparison. Especially Hanafis used this method in the solution of various issues
and they blazed a trail in systematizing this method. Malikis, too, used sarcasm
method in tackling some of the problems, as well as considering it as a part of
“maslahat-1 mursal”. Other shafii legists, mainly Imam Shafii and Ibn Hazm,
severely criticized legists who give fatwa according to sarcasm since they
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later Hanafi imams, the real nature of sarcasm is understood and the dispute
among the Islam Scholars came to an end on a large scale.
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ONSOZ

Yeryiiziinde insanlik tarihi boyunca birgok hukuk sistemi var olmustur. Bunlardan bir
kismi ilahi kaynakli diger bir kismi ise insanlar tarafindan vazedilmis ilahi olmayan beseri
hukuk sistemleridir. Ister ilahi isterse beseri olsun bir hukuk sisteminin insanlar tarafindan
i¢sellestirilip, bireylerin giindelik yasamlarinda tatbik edilebilmesi icin adalet temelinde
insanlarm ihtiyaglarmi karsilayip, onlarm maslahatlari saglamasi gerekmektedir. Insan
ihtiyaclarmin ve beklentilerinin siirekli artip, degistigi bir ortamda adaletten ayrilmadan
bu ihtiyac ve beklentileri karsilayacak bir hukuk diizeninin ancak degisime agik,
dinamik bir hukuk sistemi olmasi gerekir.

[lahi ve evrensel olma 6zelligine sahip olan islam hukukunda yer alan hiikiimler
umimi ve hususi hiikiimler olmak {izere ikiye ayrilir. Genel ilkeler seklinde
diisiiniilebilecek ummi prensipler degisime kapali ve sayis1 da azdir. Ozel hiikiimler
diyebilecegimiz hususi hiikiimler ise, umimi prensiplere ters diismemek kaydiyla
degisime agiktir. Ciinkii bu prensipler beser aklinin faaliyeti neticesinde ictihat yoluyla
veya Orf, maslahat ve zaruret gibi prensipler nazara alinmak suretiyle tesbit edilmistir.
Bu prensipler, karsilasilan prolemlerin ¢dziimii konusunda islam hukukuna esneklik ve
hareket genisligi saglamaktadir. Ozellikle Ebu Hanife basta olmak iizere diger Hanefi
hukukcular karsilagilan bazi meselelerin ¢oziimiinde insanlar1 sikintiya ve zorluga iten
onlarin maslahatlarina zarar veren kati kiyas kurallarini, nasslara dayanan ve onlarla
celismeyen istihsan adini verdikleri bir yontemle asmaya ¢alismiglardir.

Malikiler de istihsant ser’i bir delil olarak kabul etmisler ve meselelerin
¢Oziimiinde istihsan metoduna basvurmuslardir. Malikiler, istthsan1 daha ¢ok maslahat-1
miirsele metodunun bir alt dali olarak degerlendirmisler, Hanefilerin istihsan metoduna
dayanarak ¢ozdiikleri birgok meseleyi Malikiler, maslahat-1 miirsele delilini kullanarak
¢oziime kavusturmuslardir. Onlar sadece kiyasla ¢elisen bir durum s6z konusu olunca
bu delile istihsan adim1 vermislerdir. Kiyasin olmadigi yerlerde kullandiklar1 delili
maslahat-1 miirsele olarak adlandirmislardir. Dolayistyla her iki hukuk ekolu de mesakkati
ve zorlugu insanlarin iizerinden kaldirmak, onlarin maslahatlarin1 saglamak icin istihsan
metoduna bagvurmuslardir.

Imam Safii basta olmak iizere Safii hukukgular ve Zahiri mezhebinin dnde gelen
hukukgusu ibn Hazm, istihsam ser’i bir delil olarak kabul etmemis ciinkii istihsani
delilsiz zevke gore fetva vermek olarak degerlendirmislerdir. Bu elestirileri dikkate alan
sonraki Hanefi hukukgular istihsanin delilsiz zevke gore fetva vemek degil daha giiclii
bir delil sebebiyle kiyasi terk etme oldugunu 6rneklerle ortaya koymaya g¢alismislar bu
gayretlerin sonunda ihtihsana karsi ¢ikan hukukgular tarafindan istihsanin gercek
mahiyeti anlasilmis ve bdylece kiiciik bir azinlik grup disinda Islam hukukgular:
istihsanin ser’1 bir delil oldugunu ittifakla kabul etmislerdir.

Icinde bulundugumuz zaman diliminde sosyal, teknoloji ve Kkiiltiirel alanda
yasanan hizli gelisim ve degisim beraberinde ¢6ziimii nasslarda belirtilmeyen bir¢cok
yeni meseleyle bizi karsi karsiya birakmaktadir. Bu meselelerin en azindan bir kisminin
¢coziimiinde istihsan metodunun 6nemli bir katkisinin olacagi diisiincesiyle bu metodu
arastirmak istedim. Konumuzun tespitinden yazilmasina kadar gecen tiim agamalarda
her tiirlii yardim ve katkilarim esirgemeyen danisman Hocam Yrd. Dog. Dr. Izzet
SARGIN ve degerli hocalarim Dog. Dr. Nuri KAHVECI ve Yrd. Dog. Saban OZ’e
tesekkiirii bir bor¢ bilirim.

Mustafa BOLUKBASI
2012
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1. GIRIS
Problem, Amag¢ ve Yontem

Islam kukukunun kaynaklar1 pek ¢ok tasnif altinda incelenebilirse de en meshur
olani asli ve fer’i seklindeki tasniftir. Asli kaynaklar : Kitap, siinnet, icma ve kiyastir.
Islam hukukgular, asli kaynaklarin ser’i delil olarak kabulii konusunda biiyiik oranda
ittifak etmelerine ragmen asli kaynaklarin kapsamina dahil edebilecegimiz istihsan,
maslahat-1 miirsele, orf, 1stishab, ser’u men kablena, sedd-i zerai, sahabe sozii gibi fer’i
kaynaklarin hem sayisinda hem de ser’i delil olusunda ihtilaf etmislerdir. Istihsan1 ser’i
bir delil olarak kabul eden hukukgular, istihsana daha ziyade kiyas karsisinda daha
kuvvetli bir delilin bulunmasi, (nass, icma, gizli kiyas) kiyasin istenmeyen olumsuz
sonuglara yol agmasi, giigliik ve zorlugun kaldirilmasi, kolaylig1 saglanmasi ve zararin
giderilmesi sebebebiyle basvurmuslardir.

Onceden oldugu gibi giiniimiizde de yasanan veya ortaya ¢ikacak bazi meselelerin
¢Oziimiinde kiilli kaidelerin uygulanmasi halinde bir takim zorluklarin ve sikintilarin
yasanmasinin kaginilmaz olmasi ¢galismamiza temel teskil eden proplemdir.

Islam hukukunun her sart ve zeminde uygulanabilir oldugunu, karsilasilan her
tirlii proplem ve soruna adelet temelinde ve insanlarin goniil hosnutlugu ile kabul
edecegi c¢Ozlimler sunacagini bir kez daha gostermek ve kanitlamak amaciyla bu
calismay1 yapmaya karar verdik.

Hanefi ve Maliki ekollerine gore istihsan metodunu incelerken istihsan metodunun
basta Kur’an-1 Kerim olmak {izere siinnet, sahabe uygulamasi, usul ve fikih kitaplarinda
yer alan uygulanis bi¢imini esas almak suretiyle bu metodu ele alip degerlendirmeye
calistik.

Istihsanin ilk kullanimlarima kitap ve siinnette rastlansa da onun bir hukuk terimi
olarak literatiire girmesine Eb(i Hanife ve ilk &grencileri onciiliik etmistir. Istihsan,
cogunlukla Hanefi hukuk ekolii tarafindan, dzellikle ekoliiniin kurucusu Imam Ebi
Hanife ve mezhebin diger onde gelen hukukcular1 tarafindan sik¢a kullanilmigtir.
Malikiler de istihsani ser’i bir delil olarak kabul etmekle birlikte onu bagimsiz bir delil
olarak gérmek yerine, maslahat-1 miirselenin bir ciiz’i olarak kabul etmeyi tercih
etmislerdir. Hanefiler, istihsan1 gizli kiyas sebebiyle istihsan ve umiimi prensiplerden
yapilan istisnd seklinde istihsan olmak iizere iki kisimda degerlendirmislerdir. Istihsan
konusunda asil tartisma gizli kiyas ¢esidi lizerinde yogunlagsmaktadir. Bu yiizden Hanefi
hukukcular, Imam Safil basta olmak iizere diger Safii hukukgular ve ibn Hazm
tarafindan agir elestirilere maruz kalmislardir.

Imam Safii, istihsanla hiikiim verenleri : “Kim istihsana dayanarak hiikiim
verirse (Allah adina) hiikiim koymustur.” diyerek, agir bir sekilde suclamis, mezhebin
onde gelen diger bir hukuk¢usu Gazali, istihsana gore hiikiim vermeyi, bir delile
dayanmaksizin heva ve hevese gore hiikiim vermek olarak degerlendirerek elestirmistir.

Zahiri mezhebinin meshur hukukgusu Ibn Hazm, “kiyasla hiikiim vermek, dinde
s6z sOylemek batildir.” diyerek hem kiyast hem de kiyasin bir tiirii olan istihsani
reddetmistir. Bu elestiriler, Hanefilerin kullandiklar1 istthsan metodunun, muhalifleri
tarafindan delilsiz zevke, hevese gore fetva vermek olarak degerlendirilmesinden
kaynaklanamktadir. Sonraki donem Hanefi hukukcular1 arasinda sayacagimiz Kerhi,
Cessas, Pezdevi, Serahsi, gibi usulciilerin ¢abalariyla istihsanin mahiyeti anlagilmis
istihsan delilsiz heva hevese gore hiikiim vermek olmayip aksine daha giiglii bir sebeb
veya daha kuvvetli delile dayanarak fetva vermek oldugu belirtilmis ve boylece istihsan

1
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konusunda mezhepler arasindaki ihtilafin 6zde olmayip kavli bir ihtilaf oldugu ortaya
cikmustir.
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2. KONUYLA ILGILi ONCEKIi CALISMALAR

Islam hukuk kaynaklarindan olan istihsan metodu hakkinda pek ¢ok calisma
yapilmistir. Bu ¢aligmalardan bazilar1 sunlardir :

Abdul Kadir Sener, 1981. Kiyas istihsan Istislah, DIBY, Ankara.

Dort boliim ve 183 sayfadan olusan bu eserde, ilk boliimde rey ve ictihad; ikinci
boliimde kiyas; ticiincii bolimde istihsan ve son boliimde de 1stislah konular1 genel
hatlartyla ele alinip incelenmistir.

Ali Bardakoglu, 1986. Tabii Hukuk Diisiincesi A¢isindan Islam
Hukukculariin Istihsan ve Istislah Goriisii, Erciyes Universitesi ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi, s. 3, Kayseri.

Yaklasik otuz sayfa olan bu makalede ilk olarak tabii hukuk diistincesinin
gelisim siirecine, mahiyetine ve Islam hukukunda tabii hukuk diisiincesine deginilmis
daha sonra istihsan ve 1stislah metodlar1 ve bunlarin islevleri ele alinmis, bu metodlara
basvurma nedenleri veciz bir sekilde 6zetlenmistir.

Muharrem Onder, 2000. Hanefi Mezhebinde Istihsan Anlayis1i ve
Uygulamasi, (Basilmamis Doktora Tezi), Selcuk Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisii, Konya.

Yaklasik ii¢yiiz sayfadan olusan bu eserde Hanefilerin istihsan anlayisi, istihsani
hangi anlamda kullandiklar1 ve istihsan tiirleri derinlemesine anlatilmis, diger
mezheblerin istihsan anlayiglarima kisaca deginilmis, istihsanin bazi1 ser’i delillerle
benzer ve farkli yonleri ele alinmis. Bu eser i¢in yakin donemde istihsan konusunda en
kapsamli ve derin ¢alisma diyebiliriz.

Fatih Orum, 2003. istihsan metodunun Késaninin Bediiu’s-Sanayisinde
Kullanisinin  Tahlili Tenkidi (Basilmamis Yiiksek Lisans Tezi) Marmara
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Istanbul

Bu eser ii¢ boliim ve yaklasik yiiz yirmi sayfadan olusmaktadir. Ik boliimde
istihsan kavraminin islevi ve kullanimina dair teknik tesbitlere yer verilmis, ikinci
boliimde istihsan tiirleri detayl bir sekilde incelenmis ve son béliimde de “ Bedau’s-
Sanai” adli eserde tespit edilen istihsan cesitlerine deginilmistir.

Mustafa Yamuk, 2007. islim Hukuk Usiliinde Istihsan ve Maslahat-1
Miirsele iliskisi, (Basilmamus yiiksek Lisans Tezi) Ankara Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Ankara.

Bu tez iki boliim ve yaklasik yiiz yirmi sayfadan olusmaktadir. ilk boliimde
istthsan metodu ve cesitleriyle ile maslahat kavrami ve ¢esitleri incelenmis, ikinci
boliimde ise maslahat-1 miirsele ve istihsan arasindaki farkli ve benzer yonler ele
alinmustir.

Osman Yalmz, 2007. “islim Hukukunda Istihsana Dayah Ictihadlarin
Sosyolojik Karekterleri” (Basilmamus Yiiksek Lisans Tezi) Gazi Univ. Sosyal
Bilimler Enstitiisii. Ankara.

Iki boliim ve yaklasik seksen sayfadan olusan bu eserin ilk bdliimiinde hukukla
sosyolojinin iligkisi, hukuk sosyolojisinin nasil dogdugu, konusunun ne oldugu gibi
konulara yer verilmis, ikinci bdliimde ise istihsanla hiikkme baglanmis bir ¢ok 6rnek
zikredilmis, tezin amaci olarak da istihsan gore verilen bu hiikiimlerin hukuk sosyolojisi
verileriyle degerlendirilmesi ve hukuk sosyolojisi acisindan ifade ettigi anlam ele
alimustir.
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Hasan Giiclii, 2008. “Seybani’nin el-Asl Isimli Eserinin Kitabul Buyu ve’s-
Selem Boliimiinde Istihsan Metodunun Uygulams1” (Basilmamis Yiiksek Lisans
Tezi) Sakarya Univ. Sosyal Bilimler Enstitiisii. Sakarya

Ug béliim ve yaklasik yiiz yirmi sayfadan olusan bu eserin ilk béliimiinde kisaca
imam Muhammed ve kitabi el-Asl tamitilimis, imam Muhammed’in kiyas1 ve istihsan1
nasil kulandigina deginilmis, ikinci boliimde aktin sartlari, muhayyerlikler, selem ve
sartlar1 ile istihsan kavrami ve ¢esitleri hakkinda bilgi verildikten sonra iigiincii boliimde
de El-Asl’m selem ve buyu boliimiinde Imam Muhidmmed’in istihsan metoduna gére
verdigi fetvalara yer verilmis, ¢calismanin amaci olarak da istihsan metodunun El-asl
kitabinin selem ve buyu béliimiinde nasil uygulandigi, uygulanirken hangi kriterlerin
etkili oldugu ve istihsan ile neyin kastedildiginin anlasilmasi gerektigi belirtilmistir.

Hey’et, 2009. “islami ilimlerde Metodoloji (Usul) Mes’elesi -3 Istihsan ve
Metin Tenkidi” Istanbul.

Islami ilimler Arastirma Vakfi tarafindan diizenlenmis sempozyumda aralarinda,
Ali BAKKAL, Ibrahim Kafi DONMEZ, Yunus APAYDIN, Besir GOZUBENLI,
Yunus Vehbe YAVUZ, Ahmet YAMAN, Hamza AKTAN gibi daha bircok
akademisyen tarafindan “Istihsan Metodu nun mahiyeti, tiirleri, ona basvurma sebebleri,
mezheplerin istihsan konusundaki bakis agilar ele alinip degerlendirilmistir.
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3. ISLAM HUKUKUNDA KAYNAK KAVRAMI

Yiice Allah, insanlar1 gayesiz-amagsiz, bos yere yaratmamistir. Tam aksine
onlara bazi sorumluluklar yiiklemis, onlarin her bir fiiline vacib, siinnet, mubah, gibi
bazi ser’i hiikkiimler getirmis; bu hiikiimlerden c¢ikaracagi deliller va’z etmistir. Bu
ciimleden anlasildigina gore Islam hukukunda hakim, kanun koyucu Allahtir (EbQ
Zehra, 1997: 71). Bu manaya delalet eden bir¢ok ayet (En’am 6/57, Maide 5/49) vardir.
Kur’an’da ve bir nevi Kur’an’in agiklamasi olan Hz. Peygamber’in (sav) siinnetinde yer
alan hiikiimler genel nitelikte olup meselelerin detaylarina dair fazla hiikiim
bulunmamaktadir. Bu bos birakilan alanlar1 Islam Hukukcular1 Kur’an ve siinnetten
aldiklar1 ilhamla gelistirdikleri yeni metodlara bagvurarak doldurmuslardir. Bu
metodlarin basinda da kiyas, ictihat, rey, istihsan gibi metodlar gelmektedir. Bu
metodlarin kullanilmasi i¢in aklin kullanilmasi zorunludur. O zaman akla sdyle bir soru
gelmektedir. Aklin Islam hukukundaki yeri nedir?

Islam hukukgulari, aklin ser’i hiikiimler konusunda bir roliiniin olup olmadig1
konusunda ihtilaf etmiglerdir. Sii hukukgular, hakkinda kitap ve silinnette bir hiikiim
bulunmayan konularda, akli, bir hukuk kaynagi olarak kabul ederken; Diger islam
hukukcgular1 ise akli bir hukuk kaynag olarak kabul etmeyerek, hakkinda nass
bulunmayan meseleleri kiyas, istihsan, maslahat-1 miirsele gibi Islam hukuku agisindan
muteber kabul edilen degisik metodlarla nassa baglamiglardir (Ebti Zehra, 1997 : 71-
72).

Islam hukukgulari, hem ser’i hiikkmiin ¢ikarildig: asli, hem de ser’i hiikiim elde
etmede kullanilan yoOntemi ve genel prensipleri kaynak veya delil olarak
adlandirmislardir. Ser’i hiikiimle ser’i delil arasinda siki bir bag mevcut olup Islam
hukuk literatiiriinde ser’i delil denildigi zaman Is1am hukukuna ait hiikiimlerin dogrudan
veya dolayli olarak elde edildigi tafsili ve icmali deliller anlasilir. Tafsili diger bir
tabirle ciiz’i deliller, 6zel bir meseleyle ilgili belirli bir ser’i hiikkmii bildiren delillerdir.
Mesela domuz etinin, kendiliginden 6len hayvanin etinin haramliligini ifade eden
(Maide 5/ 3), bosanan kadinin iddet siiresini bildiren (Bakara 2/ 231 ), miras paylarini
belirleyen (Nisa 4/ 11-12) ayetler, minferit konularda ser’i hiikiim bildirmeleri
bakimindan birer tafsili delildir. Icmali deliller ise ser’i hiikiimlerin aslhni
olusturmaktadir. Bunlarda ilk planda “edille-1 erbaa” denilen kitap, siinnet, icma ve
kiyastir. Sahabe sozii, istihsan, maslahat-1 miirsele, gibi diger icmali delillerle bu dort
ana delilin kapsamina dahil edilir (Bardakoglu, 1994: 1X,139).

Ser’i deliller, usulciiler tarafindan degisik sekillerde siiflandirilmistir. Ser’i
delilleri, akli-nakli, kat’i-zanni ve tlizerlerinde ittifak ve ihtilaf edilen deliller seklinde
yapilan taksim daha isabetli gibi goriinmektedir. Nakli deliller, olusumunda
hukuk¢unun katkisi olmayan Kur’an ve siinnet’ten nakledilen delillerdir. Akli deliller
ise nakli delil ile baglantili olmakla birlikte akli muhakeme ve beseri yorumun agirlikta
oldugu, olusmasinda hukuk¢unun katkisinin bulundugu delillerdir. Diger bir ifadeyle
ser’i akli delil, hukuk¢unun nakli delillerin dolayli ifadelerini, genel ilke ve amaglarini
veya bos biraktigr alanlar1 gozeterek yeni ser’i hiikkiimler elde etmede kullanilan istidlal
metotlar1 ve akil yiiriitmeleridir. Bu zihni faaliyetin genel adi kiyastir. Re’y, ictihad,
istinbat, isdidlal gibi terimler de buna yakin anlamlar tasir. Istihsan, 1stislah, istishab,
sedd-i zerai gibi deliller de bu grupta degerlendirilir (Bardakoglu, 1994: 1X,139 ).
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Ser’i deliller bir bagka ayrima gore siibut ve delalet yoniinden iki kisimda
incelenir. Kur’an’in Allah’tan Peygamber (sav )’e gelisinde ve bizlere kadar naklinde
higbir siiphe ve kesinti olmadigindan siibut yoniiyle kat’idir. Hadisler ise belli tiirleri
hari¢ slibut yoniinden genelde zannidir. Bu ayrimlarin sonucu olarak nakli deliller
siibutu ve delaleti kat’i, siibutu kat’i delaleti zanni, siibutu zanni delaleti kat’i, siibutu ve
delaleti de zanni seklinde dortlii bir ayirim ve derecelendirmeye tabi tutulur. Bu aym
zamanda deliller ve delillerin alt tiirleri arasindaki hiyerarsiyi ve c¢atisma halinde
hangisine Oncelik taninacagmi belirlemede yardimci olmasi agisindan 6nemlidir.
(Bardakoglu, 1994: 1X,139).

Son olarak ser’i deliller ittifak edilen ve ihtilaf edilenler olmak iizere ikiye
ayrilmaktadir. Kur’an ve siinnet’in ser’i delil olarak kabulii konusunda Islam
hukukgular1 arasinda bir ihtilaf bulunmamaktadir. Islam hukukunun biitiin kaynaklari
aslinda Kur’an ve siinnete irca edilebilir. Bu ikisinin disinda kalan kaynaklar da bu iki
kaynaktan dogmustur. Diger iki asli kaynak olan icma ve kiyas da biiyliik ¢cogunluga
gore ser’i delildir. Bunlarin disinda kalan fer’i deliller diye isimlendirilen; istihsan, Orf,
maslaht-1 miirsele, sahabe kavli gibi deliller hakkinda ise Islam hukukgulari ihtilaf
etmiglerdir (Ebt Zehra, 1997: 75).

Kitap ve bunun etrafinda kademe kademe yer alan diger ser’i deliller, netice
itibariyle insanliga dogru yolu gosterme, selim aklin ve fitratinda gerektirdigi bir hayat
tarzini tesis etme, ferdi ve sosyal dengeyi ve diizeni saglama gibi gayelere matuftur. Bu
sebeple ser’i deliller hem kendi i¢inde bir biitiinliik ve tutarlilik arzeder, hem de
akliselimle ve fitratla insanligin ortak ideal degerleriyle tam bir uyum gosterir. Deliller
arasinda, akil ile nakil arasinda gergekte bir catisma yoktur. Bir ¢atisma goziikiiyorsa bu
subjektif bakis acilarindan ¢atisan delillerden birinin yanlhis algilanmasindan ve
degerlendirilmesinden kaynaklanmaktadir (Bardakoglu, 1994: 1X,140). Goriildigi gibi
Islam hukukunun kaynaklarini gesitli yonlerden farkli kisimlara ayirmak miimkiinsede
(Atar,1988:23-24) konumuzla daha yakin iliskisi olmas1 hasebiyle biz, islam hukukunun
kaynaklarimni asli ve fer’i (lizerinde ittifak ve ihtilaf ) kaynaklar olmak tizere iki kisma
ayiran goriisii tercih etmeyi daha uygun gordiik.

4. Asli Kaynaklar

Islam hukukcularmm cogunlugu tarafindan kabul edilen asli kaynaklar: Kitap,
slinnet, icma ve kiyastir.

4.1. Kitap (Kur’an)

Kur'an, liigatte kiraetten (okumak) mastardir (Ibn Manzir, tsz: 1,128).

Istilahda ise Kur'an: "Miitevatir olarak bize nakledilmis, mushaflarda yazili
Fatiha suresiyle baslayip Nass suresiyle biten dili arap¢a okunmasi ibadet olan Cebrail
(as) tarafindan Peygamber (s.a.v)’e indirilen Allah kelamidir” ( Hallaf, 2002:23). Baska
Kur'an tarifleri icin bkz. (Pezdevi, 1997: I, 36-37; Gazali, 1993 L,101; Amidi, 2003: L,
215; Sevkani, 1997: 1,169; Kattan, 1996: 39; Hasan, 1997:220).

4.1.1. Kur'an-1-Kerim'in Tesri Temeli

Kur'an-1- Kerim’de hiikiimler vaz’ edilirken, muhataplarin maslahati ve tesri
kilinan hiikiimlere intibaklarinin kolay olmasi i¢in ii¢ prensibe ozellikle riayet edildigi
6
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goriilmektedir. Bu prensipler: Giigliigiin olmamasi, tekliflerin az olmasi ve tesride tedric
seklinde siniflandirilmaktadir (Zeydan, 2001: 111-113).

a- Giicliigiin olmamasi

Islam hukukunda vaz’ edilen hiikiimlerin bu temel iizerine kuruldugu sdylenebilir.
Bu konuyla ilgili Kur'an da pek ¢ok ayet bulunmaktadir. Bu konuya isaret eden
ayetlerin bazilar1 sunlardir:

“ Allah size kolaylik diler, zorluk dilemez” (Bakara 2/185).

“Allah kimseye giiciiniin yeteceginden baskasini yiiklemez” (Bakara 2/286).

“Allah (agir teklifleri) sizden hafifletmek ister zaten insan da zayif yaratilmistir”
(Nisa 4/28).

“Allah din konusunda {izerinize higbir giicliik yliklemedi” (Hacc 22/78).

b- Tekliflerin azhg:

Aslinda bu prensip “giicliigiin olmamas1” prensininin tabii bir sonucudur. Ciinkii
teklifler artinca giicliikler de artar. Kur'an ile mesgul olanlar Kur'an’da yer alan emir ve
yasaklarin ne kadar az oldugunu gormiislerdir. Kur'an’da tekliflerin az oldugunu isaret
eden bir ayette Allah cc. sdyle buyurmaktadir: “Ey iman edenler! Ag¢iklanirsa hosunuza
gitmeyecek olan seyleri sormayin, eger Kur’an inerken onlar1 sorarsaniz size agiklanir
(agiklanmadigina gore) Allah onlart affetmistir (siz sorup da basiniza is ¢ikarmayin)
Allah ¢ok bagislayicidir, aceleci degildir” (Maide 5/101).

c- Tesride tedric

Peygamberimiz (sav), araplarda bir¢ok adetin koklestigi bir zaman diliminde
peygamberlik vazifesini ifa etmistir. Bu adetlerin bir kismi 6rnek bir iimmetin
olusmasina zararli olmadigi i¢in oldugu gibi birakilirken zararl olanlar ise 6zelligine
gore hemen veya zamanla yasaklanmigtir. Bu yasaklardan tedrici olarak yasaklamaya
icki yasagi ornek olarak verilebilir. Rasulullah'a icki ve kumar hakkinda sorulunca:
“...Onlarda (icki ve kumar) insanlar i¢in hem fayda hem de zarar vardir. Fakat zarar
faydasindan ¢oktur” (Bakara 2 /219) ayeti nazil oldu. Bu ayetin indirilmesinden sonra
zararinin daha ¢ok oldugunu 6grenen bazi sahabiler igkiyi terk etmislerdir. Fakat icki
icenlerde giinah islememektedir. Ciinkii kesin yasak yoktur. Bir miiddet sonra “Siz
sarhosken ne soOyleyeceginizi bilinceye kadar namaza yaklasmaymn” (Nisa, 4/43)
ayetinin nazil olmasiyla beraber i¢kiyi terk eden insanlarin sayis1 daha da artmis ve artik
ickinin kesin olarak yasaklanmasi icin insanlar hazir hale getirilmis ve “Ey Iman
edenler icki kumar dikili taslar ve fal oklar1 seytan isi birer pisliktir. Onun igin
bunlardan kagmin ki muradiniza eresiniz” ( Maide 5/90-91) ayeti indigi zaman zaten
icki yasagina hazir hale gelmis olan sahabe igkiyi toptan ve zorlanmadan terk etmistir.
Tesrideki tedric prensibi diger bir temele daha dayanir ki o da dnce icmal sonra tafsilat
metodudur. Bu durum mekki tesri ile medeni tesriin karsilastirilmasinda agikga goriiliir.
Ciinkii Mekke’deki tesri nadiren tafsilatl hiikiimlere temas eder, genellikle miicmeldir.
Medeni ayetlerde tafsilat durumu apacik goriiliir. Bu nedenle ser'i hiikiimlerin
cikarildig: ayetlerin ¢ogu Medine’de nazil olmustur (Hudari, 1987: 22-23).

4.1.2. Kitap - Istihsan Tliskisi

Bilindigi gibi miisliimanlarin 6ncelikle uymak zorunda oldugu kaynak Kur’an-1
Kerim’dir. Kur’an, ¢ogu zaman beseri miinasebetleri degerlendiren ve biitiinlestiren

7
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genel prensipler getirmis, gerek gordiigii konularda 6zel hukuk kurallar1 koymus ve
biitiin bunlarin, benzeri olaylar i¢in bir 6l¢ii, bir hareket noktasi olmasini 6giitlemistir.
Nasslar siirli, olaylar ise siirsizdir. Siirli yazili hiikiimlerin zamanla ortaya ¢ikan
smirsiz olaylara intibaki ise akil tarafindan saglanacaktir. Islamin ilk yillarinda “rey ve
ictihat” daha sonra ise kiyas, istihsan, istislah, istishab 6rf gibi degisik isim ve kaliplar
icinde sekillenen akil yiiriitme ve hiikiim koyma faaliyeti, asli kaynaklarla ¢elismeden
Islam hukukunun her devirde toplumlarin ihtiyaglarina cevap veren canli bir hukuk
sistemi haline gelmesine imkan tanimistir (Bardakoglu,1986:122-123).

Islam hukukunun ana kaynag1 olan Kur’an’in bir ¢ok hiikmiinde genel nitelikli
hukuk kurallarinin yani sira adalet ve hakkaniyetin gerektirdigi istisnai diizenlemelere
de yer verildigi goriilmektedir. Islam hukukunda genel olarak tekil olaymn gerektirdigi
istisnai diizenleme olarak nitelenebilecek olan istihsanin bir prensip olarak ortaya ¢ikist
Hz. Peygamber (sav) ve daha sonra da sahabe uygulamalarina dayandirmak dogru olsa
da (Yavuz,1986:85). Daha dogru olani istihsanin mengeinin Kur’an’a dayandirilmasidir.
Kur’anda yer alan bu tiir istisnalara 6rnek olarak Nur suresi 4, 6. ayetleri ve Bakara
suresinin 284. ayetini 6rnek gdsterebiliriz. Nur suresinin 4. ayetinde namuslu kadinlara
zina isnadinda bulunup daha sonra bunu ispat i¢in sahit getiremeyenler icin seksener
sopa vurulmasi ifade edildikten sonra kocanin karsilasacagi maduriyeti dnlemek i¢in 6.
ve miiteakip ayetlerde bu isnadi kocanin yapmasi durumunda cezasinin
gerekmeyeceginin bildirilmesi; genel kural geregi ergenlik cagina giren miisliimanin
oru¢ tutmasi farz kilinmis olmasina ragmen, zorluk ve sikintiy1 kaldirmak i¢in “sizden
kim hasta ya da yolcu olursa tutamadig1 giinler kadar diger gilinler kaza eder” (Bakara
2/184) mealindeki ayetin hasta ve yolcular1 karsilasacaklar1 muhtemel zorluklardan
dolay1 istisnd etmesi, gerek teknik gerekse gaye bakimindan istihsanla Ortiisen
orneklerdir (Orum, 2003: 11). S6zgelimi herkes isledigi suglar1 sebebiyle sugun misliyle

cezalandirilirken, (En’am 6/160) Hz. Peygamber’in hanimlarinin iki katiyla
cezalandirilmasi; Kur’an da yer alan bagka bir istisnd ornegidir (Ahzab 33/30). Sahin
buradaki cezanin uhrevi oldugunu belirtmistir. (Sahin, 2008: 61). Kur’anda yer alan
diger istisnalara su ornekleri verebiliriz:
a- Hz. Peygamber (sav)’in mihirsiz olarak evlenmesine izin verilmesi

Evlilik konusundaki yerlesik kurala gore evlenirken veya daha sonra
misliman erkeklerin mihir vermeleri sarttir. Bu konuda Kur’anda soyle
buyurulmaktadir: “Kadinlara mihirlerini goniil rizast ile verin” (Nisa 4/4). “Kadinlardan
faydalanmaniza karsilik kararlastirilmis olan mihri verin” (Nisa 4 /24). Yine Kur’anda
yer alan “Ey Peygamber! Mihirlerini verdigin hanimlarini, Allah’in sana ganimet olarak
verdigi ve elinin altinda bulunan cariyeleri, amcanin, halanin, dayinin, teyzenin seninle
beraber go¢ eden kizlarimi sana helal kildik. Bir de Peygamber kendisiyle evlenmek
istedigi takdirde, kendisini Peygambere hibe eden miimin kadini, diger miiminlere degil,
sirf sana mahsus olmak {izere (helal kildik)........ ” (Ahzab 33/50). Ayet-i kerimenin
geregi olarak Peygamberimiz diger miisliiman erkeklerden istisna edilmis ve mihirsiz
olarak evlenmesine izin verilmistir.

b- Hz. Peygamber (sav)‘in vefatindan sonra hammlarimmin evlenmelerinin
yasaklanmasi

Genel kiyas hiikmiine gore, kocas1 vefat eden hanimlar istedikleri takdirde iddet
siireleri olan dort ay on giinliik (Bakara 2/234) siire dolduktan sonra baska bir
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miisliman erkekle evlenebilir. Fakat Hz. Peygamber diger miisliiman erkeklerden
istisna edilerek vefatindan sonra hanimlarinin evlenmeleri “Peygamber, miiminlere
kendi canlarindan daha yakindir. Esleri, onlarin analaridir” (Ahzab 33/6) ayeti
kerimesinin geregi olarak yasaklanmistir.

c- Peygamber (sav)’e tehecciid namazinin farz kilinmasi

Ibadetler konusunda gecerli olan yerlesik kiyas hiikmiine gére Hz. Peygamber
(sav)’e emredilen bir ibadet diger Miisliimanlara da emredilmektedir. Fakat Kur’an’in :
“Gecenin bir kisminda uyanarak, sana mahsus bir nafile (fazladan) olmak {izere namaz
kil. (Bdylece) Rabbinin, seni, dvgiiye deger bir makama gonderecegini umabilirsin”
(Isra 17/79). Emrine binaen bazi islam hukukcular1 tehecciid namazinin sadece Hz.
Peygamber (sav)‘e farz kilindig1 hiikmiine varmiglardir. Gece ge¢ vakitlerde uyanip
tehecclid namazi kilmanin zor olacagindan hareketle bu ibadet miisliimanlara farz degil
siinnet kilinmustir.

Kur’anda gecen bu tiirden hiikiimler incelendiginde, Sari’in Oncelikle ayni
Ozellikleri tasiyan olaylar1 diizenleyen genel nitelikli hiikiimler koydugu, daha sonra bu
diizenlemelerin bir kisim tekil olayda kullar agisindan asir1 zorluga, diinyevi veya
uhrevi bir maslahatin kalkmasina sebep olmasindan dolayr genel kuraldan istisna
seklinde hiikiimler koydugu goriilmektedir. Kur’an ayetlerinde yer alan bu kabil
istisnalarin hepsinin teknik anlamda istihsan sayilamayacagi, bunun yerine tahsis,
takyid, nesih, ruhsat gibi konular cergevesinde degerlendirilmelerinin daha yerinde
olacagi acik olmakla birlikte, s6z konusu istisnai hiikiimlerin, istihsanin, kiyasin mutlak
uygunlamasi sirasinda ¢ikabilecek olumsuzluklari gidermek amaciyla gelistirilmis bir
delil oldugu dikkate alindiginda, 6z itibariyle istihsanla olduk¢a benzestikleri
goriilmektedir (Kozali, 2003:129).

4.2. Siinnet

Siinnet, liigatte gidilen yol demektir (Neccar vd, 2004: 456). Istilahta ise siinnet,
alimler tarafindan birbirindan farkli olarak su sekilde tarif edilmistir :

Fikih usulii alimleri ve muhaddisler gore silinnet, Hz. Peygamberden Kur’an
disinda sadir olan soz, fiil ve takrirlerdir (Zeydan,1999: 161; Kogyigit, 1997: 1-2).

Islam hukukcular1 ise siinneti, farz, vacib, mendub, haram, mekruh gibi ser'i
ahkamin bir ¢esidi, vacib ve bid’atin karsilig1 olarak kullanmislardir (Zuhayli, 1986: 1,
450).

4.2.1. Siinnet-istihsan liskisi

Islam'm bidayetinde hukuki uygulamalar daha sonraki devirlerde goriilecegi
lizere miisamahasiz ve nassta yer aldig1 gibi tipa tip uygulanir bir karakterde degildi. Bir
cok mesele ile ilgili farkli ve hatta birbirine zit hukuk kaidelerine, karsiliklt miizakere
temeline dayali olarak miisamaha gdsterilebiliyordu. Bu husus, Hz. Peygamber'in
vefatindan sonra sahabi ve daha sonra da tabiunun ihtilafindan ve tatbikatindan da
acikca anlasilmaktadir. Hatta Hz. Peygamber'in genel karakterli talimat vermek
suretiyle veya ayni durumla ilgili biri digerinden ayr1 iki fiili de sahih kabul ederek,
farkli goriisler i¢in genis bir saha saglamis oldugu anlasilmaktadir. O devir, gelecek
nesiller i¢in 6rnek alinacak bir modelin gelisme devri oldugundan Hz. Peygamber, farkli
durumlarda insan diisiincesinin kullanilmasini ve ortak duygu ve diistince imkanlarini
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saglamay1 hedeflemistir. Eger Hz. Peygamber, her mes'ele i¢cin degismeyen bir takim
kat1 kaideler koymus olsaydi sonraki nesiller, akil yiiritmeden ve zamanin acil
ihtiyaclarina gore kurallar gelistirmekten mahrum birakilmis olurlardi (Hasan, tsz:314).
Hz. Peygamber’in peygamberlik gorevi yaninda devletin tesri, icra ve kaza

fonksiyonlarinin da kendisinde toplandig1 bu dénemde, hukuki faaliyetlere hakim olan
temel prensiplerden biri: “Maslahat-1 celb mefsedet-i def” ilkesidir. Bu ilke Islam
hukukunun en 6nemli asillarindan biri olarak kabul edilmistir. Yine bu donemde hukuki
faaliyetlere hakim olan ilkeler arasinda tedric, kolaylik ve nesih de sayilabilir (Zeydan,
2001:110-113). Tedric, kolaylik ve nesih, istihsan metoduna bagvurmanin en 6nemli
nedeni olan “maslahat-1 celb mefsedet-i def” ilkesinin (Kafi, 2004: 60) hayata gecmesi
i¢cin zorunlu olan agsamalardir. Hz. Peygamberin hayatinda bu ilkeye gore bir ¢ok hiikiim
vermistir. O hiikiimlerden bazilar1 sunlardir:

a- izhir otunun yasaktan istisna edilmesi

Ibn Abbas’in rivayetine gore, Mekke nin fethedildigi giin Hz. Peygamber soyle
buyurdu: “Mekke’nin dikeni kesilmez, avlari lirkiitiilmez, esyalan yerden kaldirilmaz.
Otlar1 da bigilmez. Rasulullah’in bu sozii {izerine amcas1 Abbas: Ya Rasulallah! izhir
miistesna. Ciinkii o demirciler ve evler i¢in gereklidir” dedi. Rasulullah da izhir
miistesna buyurdular (Buhari, 1987: 11, 652; Abdurezzak,1983: V, 140; Ebu Seybe,1989:
VII, 404; Darekutni, 1966: 111, 97; Beyhaki, 1994:VIII;52; Ebu Ya’la, 1984: X, 362). Hz.
Peygamber, insanlarin izhir otuna olan ihtiyaglarini géz Oniinde bulundurarak izhir
hakkinda istisnai bir hiikiim vermistir (Ferfur,1987: 43).

b- Hz. Peygamber (sav)’in miinafiklari 6ldiirtmemesi

Abdullah b. Ubey bir gazve sirasinda “Medineye dondiigiimiizde serefli
olanlarimiz (miinafiklar), zelil olanlar1 (miisliimanlar) Medine’den ¢ikarip atacak” bu
sozleri duyan Hz. Omer (ra): Birak ya Rasulallah su miinafig1 6ldiireyim dediginde Hz.
Peygamber (sav): “Muhammed arkadaslarini 6ldiiriiyor dememelerinden emin olsaydim
sana izin verirdim” (Tirmizi, tsz: V, 417; Miislim, tsz: IV,1998; Nesai, 1991:V, 271,
Ahmet, tsz: 111, 392) demistir. Bu hadis-i serif, Islama, Hz.Peygamber’e hakaret eden ve
fitne c¢ikaran miinafiklarla ilgili hiikiimler agisindan degerlendirildiginde genel kiyas
hiikkmiindedir. Fakat miinafiklarin buna benzer bir ¢ok hakaret ve yanliglar1 olmasina
ragmen Hz.Peygamber (sav) fitneye sebeb olmamak ve Islami tam olarak bilmeyen
insanlar nezdinde dinin yanlis anlasilmasina vesile olur endigesiyle bu konudaki genel
kiyas hiikkmiinii uygulamaktan vazgec¢cmistir.

c- Peygamber (sav) hicr kisminin disarida kaldigimi bildigi halde kabeyi
yiktirmamasi

Peygamber (sav): Ya Aise! Senin kavmin Kabeyi ibrahim’in (as) temelinden
eksik yaptilar. Hz. Aise: Ya Rasulallah! Ibrahim (as) temeli iizerine kabeyi tekrar
yapsaniz? Peygamberimiz (sav): Kavmin kiifiirden daha yeni ¢ikmis olmasaydi bunu
yapardim. (Abdurrezzak, 1983:V,130; Buhari, 1987:1V,1630; Nesai,1991:111, 354) dedi.
Peygamberimiz (sav)’in bu soziinden asil olanin kabenin oldugu gibi kalmayip
yikalarak Hz.Ibrahim (as)’in temeli iizerine yeniden yapilmasi oldugu anlasiimaktadir.
Hz.Peygamber, kiifiirden yeni ¢ikan kavminin yanlis anlayip bir takim olumsuzluklarin
yasanmasina yol acar endisesiyle asil olan hiikmii terkederek kabe’nin oldugu gibi
kalmasina miidahele etmemistir. Burada maslahat sebebiyle istihsandan bahsedebiliriz.

d- Seferde el kesme cezasinin tehir edilmesi

Kur’an-1 Kerim, hirsizlik yapan kimsenin elinin kesilmesini emretmektedir
(Maide, 5/38). Fakat Hz. Peygamber (sav), sefer sirasinda el kesme cezasini, “sefer
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sirasinda el kesilmez” (Beyhaki, 1994: 1X,104; Ebu Davud, tsz: 1V, 142). Emriyle
yasaklamistir. Islam hukukunda yerlesik kurala gére hadler sug sabit oldugunda hemen
tatbik edilirken, Hz. Peygamber (sav), sefer halini yerlesik olma durumundan istisna
ederek, hemen tatbik edilmesi gereken el kesme cezasini tehir etmistir (Ferfur,1987:
43).

e- Ipek elbise giyilmesine izin verilmesi
Hz. Peygamber (sav), erkeklerin ipek elbise giymelerini yasaklamistir (Ebu Ya’la,1984:
I, 273; Nesai, 1991:V, 437; Ibn Hibban, XII, 249). Sahabeden Abdurrahman b. Avf ile
Ziibeyr b. Avvam’in viicudundaki kasint1 sebebiyle Peygamberimiz bu iki sahabenin
ipek elbise giymelerine izin vermistir (Buhari, 1987: III, 1069; Beyhaki, 1994: III, 268;
Nesai, 1991:V,476; Ebu Seybe, 1989:V,154). Verilen bu hiikiim, genel kiyastan yapilan
bir istisnadir (Ferfur,1987: 44).

f- Kedinin artiginin temiz kabul edilmesi

Kiyasa gore kedinin artifida diger eti yenmeyen yirtict hayvanlar gibi necis
sayillmas1 gerekirken Hz. Peygamber (sav): “Onun artigi necis degildir. Ciinkii o
evlerinizde ve etrafinizda dolasir” (Ahmet b. Hanbel, tsz: V, 296; Abdurrezzak,1983: 1,
100; ibn Rahuveyh,1991:11,458; Beyhaki,1994: 1, 246). Hz. Peygamber (sav), kediden
sakinmanin zor oldugundan hareketle onu diger yirtici hayvanlardan istisna ederek
artiginin temiz oldugunu belirtmistir.

¢- Ramazanda orucunu bozan fakir kisinin durumu

Hz. Peygamber (sav)’in huzuruna bir adam geldi ve ey Allah’in Rasuli, ise
yaramaz bir adam Ramazan’da karisiyla cinsel iliskiye girdi dedi ve sonra Hz.
Peygamber (sav) ile aralarinda su konugma gegti: Hz. Peygamber: Bir kole azat edebilir
misin? dedi. Adam: Hayir dedi. Hz. Peygamber: Peki iki ay pespese orug tutabilir
misin? Adam: Hayir dedi. Peygamberimiz, altmis fakiri doyurabilir misin? Adam yine
hayir dedi. Bu sirada Hz Peygamber’e bir sele dolusu hurma getirildi. Peygamberimiz:
“Bunu al ve kendi adina muhtaglara dagit” buyurdu. Bunun {izerine adam: “Medine de
bizden daha fakir olan kimse yoktur, ey Allah’m Rasulii deyince, Peygamberimiz: “Iyi
Oyleyse bunu ailene yedir” dedi (Ahmed b. Hanbel, tsz: 11, 516; Beyhaki,1994:1V, 222).
Islam hukukundaki yerlesik kurala gére sug isleyen kisiye uygun bir ceza verilir. Fakat
Peygamberimiz (sav) karsisindaki kisinin caresizligini goriince zaruret sebebiyle genel
kiyas hiikkmiinden vazge¢mistir.

Bu 6rneklerde de gordiigiimiiz gibi Hz. Peygamber (sav), insanlarin zorluklarla
kars1 karsiya kalmamasi ve bir takim maslahatlarinin zarar gérmemesi i¢in bir ¢ok
meselenin ¢Oziimiinde genel nitelikli nasslardan istisnalar yapmistir. Daha 6nce de
Kur’an-1 Kerimdeki istisna nitelikli 6rneklerden bahsederken de dedigimiz gibi bu kabil
istisnalar1 teknik anlamda istihsan sayilamayacagi, bunun yerine tahsis, takyid, nesih,
ruhsat gibi konular ¢ergevesinde degerlendirilmelerinin daha yerinde olacagi agik ise de
s0z konusu istisndlarin 0z itibariyle istihsanla oldukca benzestikleri de bir gergektir
(Kozali, 2003:129 ).

4.3. icma

Asli kaynaklardan biri olan icma ser’i deliller siralamasinda kitap ve siinnetten
sonra gelir (TGf1, 1993: 49).

Liigatte iki manaya gelir: Azmetmek ve ittifik etmek (ibn Manzfr, tsz : VIIL, 53).
Icmanin 1stilah anlami hakkinda usulciiler birbirine yakin su tarifleri vermektedirler:
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Razi ve Karafiye gore icma: “Miisliiman olan ehlii’l- hal ve’l- akdin bir konu {izerinde
ittifak etmeleridir.”” Amidi de buna yakimn bir tarif yapmistir (Amidi, 2003: I, 254;
Karafi, tsz: VI, 2544).

Diger bir grup alim ise icmay1: "Hz. Peygamber (sav)’in vefatindan sonraki her
hangi bir asirda ser'i bir hiikiim konusunda miisliiman olan miictehidlerin fikir birligi
icinde olmalar1” (Sakirul Hanbeli, 1948: 271 ; Urmevi, 1988: 11, 39; Zeydan, 1999: 179)
seklinde tarif etmistir.

4.3.1. icma-Istihsan Tliskisi

Hz. Peygamber (sav)’in vefatiyla beraber nass dedigimiz kitap ve siinnet
tamamlanmis ve boylece mukaddes metinler sinirlanmis olmakta buna mukabil cevabi
kitap ve siinnette olmayan yeni proplemler ortaya c¢ikmaya devam etmistir. Hz.
Peygamber geride tedvin edilmis bir fikth veya bir kanun birakmamistir. Kur’an ve
stinnette baz1 umiimi ve hususi kaideler, prensipler ve hiikiimler olmakla beraber bunlar
biitiin beseri hadiseleri teferruatiyle muhtevi degildi. Gerek Hz. Peygamberden hemen
sonra ortaya c¢ikan problemler ve gerekse yeni fetihlerle degisik soy ve irktan insanlarin
Miisliiman olmalariyla birlikte daha 6nce goriilmemis bir ¢ok meseleyle karsi karsiya
kalmmas: ictihad faaliyetini zorunlu hale getirmistir (Karaman,1996: 48-49). Ozellikle
dort halife Ibn Mes’ud, Hz. Aise, Zeyd b. Sabit, Muaz b. Cebel gibi sahabiler bu ictihat
faliyetinin Onciileri kabul edilebilir. Basta sahabe olmak iizere onlar1 takip eden Islam
hukukgulari, Kur’an ve stinnette bulduklari bazi hiikiimlerin lafizlarina baglanmak
yerine daha ¢ok lafizlarin altinda yatan gaye ve hedefleri anlamaya caligmislardir.
Bunun sonuncunda sikint1 ve zorluklar1 kaldirip maslahati gerceklestirmek i¢in bazi
kiilli kaidelerden istisnalar yapilmasi konusunda icma etmislerdir. Ciinkii bu istisnalar
dinin 6ziine ve Sari’in maksadina daha uygundur. istihsan sonucu varilan bu icma daha
¢ok suktit-i icma seklinde olmustur. Bu istisnalara su 6rnekleri verebiliriz:

a- Kisas hakkindaki genel kurala gore kisas uygulamasi cana can seklinde
olmalidir. Ciinkii kisas demek esitlik demektir. Bu yiizden bir kisiye ancak bir kisi esit
oldugundan bir kisiye karsilik birden fazla kisi 6ldiiriilemez. Ancak Hz. Omer, San’a da
yedi kisinin bir kigiyi Oldiirmesi iizerine olaya karisan yedi kisinin o6ldiriilmesini
emretmis ve “Eger onun 6ldiiriilmesine biitiin San’a halki istirak etmis olsaydi hepsini
oldiiriirdiim” demistir. (Beyhaki,1994:VIIL,40; Darekutni,1966: 111, 202 ). Hz. Omer’in
bu goriisiine sahabeden itiraz eden olmamustir. Bu hiikmiiyle Hz. Omer, genel kiyas
hiikmiinii terk ederek istihsana gore fetva vermistir. Hz. Omer’in bu fetvasinda gozettigi
oncelikli durum maktiiliin hukukunu koruma ve kotii niyetli kisilerin birleserek birini
Oldiirtip sonrada kisas cezasindan kurtulma planlarinin 6niine gegmektir.

b- Genel kiyas hiikkmiine gore bir kisi karisin1 bosadiktan sonra vefat derse, kadin
her durumda mirastan mahrum olur. Ciinkii bain talak nikah iligkisini bastan itibaren
keser. Fakat koca oliim hastaliginda iken karisini bain talakla bosarsa ve koca, kadin
iddet beklemekteyken, vefat ederse bain talaka ragmen kar1 kocasina miras¢i olur. Zira
Hz. Osman zamaninda Abdurrahman b.Avf 6liim hastalifinda iken karisini bain talakla
bosamis ve karis1 iddet beklemekteyken de vefat etmisti. Hz. Osman, kadinin
Abdurrahman’a miras¢1 olacagi hilkkmiinii vermis ve sahabe arasinda da bu goriis
benimsenmistir (Zeylai, tsz: XI, 431-432; Ferfur, 1987: 52).

c- Birlikte dinden doniip sonra tekrar miisliiman olan kar1 kocanin nikahlar1 kiyasa
gore bozulmas1 gerekirken, istihsanen bozulmaz. Istihsan hiikmiiniin gerekgesi sahabe
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icmaidir. Soyleki Hz. EbtG Bekir doneminde bazi arap kabileleri irtidat edip tekrar
misliiman olduklar1 zaman hanimlartyla ayrilmadilar hicbir sahabe de buna karsi
cikmadi (Serahsi, 1989: V, 49).

4.4. Kiyas

Kiyas, sozliikte 6l¢mek, esitlemek, takdir etmek, degerlendirmek, benzetmek gibi
anlamlara gelmektedir (Ibn Manzir, tsz: VI, 185).

Usulciilerin 1stilahinda ise kiyas: “Hakkinda nass bulunmayan bir meselenin
hiikmiinii aralarindaki ortak illet sebebiyle hakkinda nass bulunan meselenin hiikmiine
baglamaktir” (Berdisi, tsz: 231; Bagdadi, 1990: 174; Kd&se,1997: 162; Zeydan, 1999:
194; Hallaf, 2002: 52; ).

Kiyas, deliller hiyarersisinde kitap, stinnet ve icmadan sonra gelir. Karsilasilan bir
meselenin ¢oziimii kitap, siinnet ve icmada bulunmadigi zaman kiyasa bagvurulur.
Kiyas bazan sirf re’y ve akla dayali bir delil olarak nitelendirilmekle birlikte bu onun
nass karsisinda bagimsiz ve nassa alternatif bir delil oldugu anlamina gelmez. Kiyasin
mesrulugunun akli gerekgelerle degil sirf nakli olan kitap ve siinnet sayesinde ispat
edilmesi yine kiyas isleminin yapilabilmesi icin kitap ve siinnetten bir asla
dayanmasinin zorunlu olusu kiyasin nakle bagimli bir delil oldugunu gosterir. Kiyasla
amel etme konusunda IslAim hukukgcular ittifak ettikleri halde kiyasla diger zan ifide
eden ser’i deliller tearuz ettigi zaman hangisinin tercih edilecegi konusunda ihtilafa
diismiislerdir. Hanefi, Safil ve Hanbeliler, haber-i vahidle kiyas celistigi zaman haber-i
vahidi kiyasa tercih etmisler; Malikiler ise bu durumda kiyasi, haber-i vahid’e tercih
etmislerdir. Sahabe soziiyle kiyas ¢elistigi zaman, Hanefi ve Malikiler, sahabe soziinii
kiyasa tercih ederken, Safil ve Hanefilerden Kerhi kiyasin sahabe soziinden iistiin
oldugunu dolayistyla da kiyasin tercih edilecegini belirtmislerdir (Apaydin, 2002: 534-
535). Islam hukukgulari, kiyasi kuvveti esas alarak ikiye ayirmislardir:

a- Celi (acik) kiyas

Celi kiyastaki illet, fer’de asl’dakinden daha kuvvetli ve a¢ik oldugundan buna
celi kiyas denir. Celi kiyasta asl ile fer arasinda bulunan farkin kaldirilmis oldugu
kesinlikle bilinir. Buna “kiyasi evla” da denir. Mesala, Kur’an’da ana baba ya “6f” bile
denilmesi yasaklanmistir (Isra 17/22). Buna kiyasen ana babaya sovmek, onlar1 dévmek
evleviyetle yasak edilmis demektir. Kiyas1 kabul etmeyen bazi usuciiler de, “nassin
delaleti” ad1 altinda bu tiir kiyas1 kabul etmislerdir (Sener,1981:108)

b- Hafi (kapah) kiyas

Bu tiir kiyas da asl ile fer arasindaki farkin kaldirildig1 zanni olarak bilinir. Bu
kiyas “kiyasi edna* olarak da adlandirilir. Mesala demir cinsinden olan bir seyle kasden
adam oOldiirmenin cezasi kisastir (Bakara 2/178-179; Maide 5/45). Sert bir cisimle
Oldiirmede buna kisas edilir. Hanefi hukukgular1 ise kiyasi illetin agik ve kapali
olmasia gore ikiye ayirmislar ve kapali olan kiyasa istihsan adin1 vermislerdir (Sener,
1981: 108).

4.4.1. Kayas-istihsan liskisi

Siiler, Zahiriler Mutezile’nin bir kism1 disinda kalan Islam hukukgulari, kiyasi
ser’i delil olarak kabul etmislerdir. IslAm hukukunun, toplumda karsilasilan yeni
meselelere ¢6ziim bulmasinda kiyasa basvurulmasi gerekmektedir. Ancak zamanla
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ortaya cikan toplumsal gelisme ve degisimler sorunlarin ¢oziilmesinde kiyasin da
yetersiz kalmasima neden olmustur. Oyle ki; kitap ve siinnetten benzer bir hiikiim var
oldugu halde zartret, maslahat ve umtimi belva gibi sebeplerle, baz1 konularda kiyasin
hiikmiinii uygulamak giiclesmistir. Bu gibi zorluklar1 ortadan kaldirmak, maslahati
gozetmek igin Islam hukukcular1 basta da Hanefiler, istihsan metoduna basvurmak
suretiyle celi (agik) kiyasla amel etmemislerdir (Yavuz,1987: 87).

Hanefilere gore, ilk akla gelen acik kiyasin hiikmiinden, ondan daha kuvvetli olan
delilin hiikkmiine donmek, yapilmasi gereken ve giizel (miistahsen) olan davranistir ve
boyle yapmakla istihsan teriminin manasi ifade edilmis olmaktadir (Debtsi, 2001: 404-
405; Serahsi, 1984: II, 2000). Acik (celi) kiyas karsisinda illeti daha kuvvetli olan gizli
(hafi) kiyas1 tercih etmeye kiyas, genel kural veya umimi nassin genel hiikmiinden
ayrilarak, clizi mesele hakkinda varid olan hus@si delile (nass, icma, zarGret gibi)
dayanip baska bir hilkkme varmaya (udl) istihsan adini1 vermelerinin bir bagka gerekgesi
olarak da, tearuz eden deliller arasin tefrik etmeyi gostermislerdir (Debtsi, 2001: 404-
405; Serahsi, 1984: II, 2000). Fakihler arasinda asil tartisma ilk planda akla gelen agik
kiyast birakip daha dikkatli diistinmeyle anlasilip ulasilabilen gizli kiyasi tercih etme
konusunda olmustur. Ciinkii bu gizli kiyasa gore hiikiim veren fakihin yaninda kendince
gecerli sabit delili vardir. Ama bu delil diger hukukgular tarafindan kabul
gormemektedir. Ebli Hanife ‘nin istihsan tarzindaki ictihadlarinin ¢ogu, meseleye ilk
bakista hemen akla gelen kiyasi, genel kurali terketme esasina dayanmaktadir. Ebl
Hanife bir mesele hakkinda hiikiim verirken dnce nassa sonra icma sonra sahabe kavline
sonrada kiyasa bagvurmustur. Kiyasla hiikkmetmek insanlari mesakkete diistirdiiglinii
veya kiyas hiikmiine aykir1 yerlesik bir 6rf ve uygulumanin oldugunu yada ayni
meselede maslahati daha etkin olarak gergeklestirecek daha kuvvetli baska bir kiyas
hiikmiiniin var oldugunu gordiigii taktirde onceki kiyas hiikmiinii yani celi kiyas1 terk
ederek kapali kiyasi tercih etmis ve bunu da istihsan olarak adlandirmistir (Onder, 2000:
54). Gizli kiyas sebebiyle istihsana su 6rnek verilebilir:

a- Rehin birakilan malin vedia yada ifa sayilmasi
Hanefi bilginlerine gore, mal konusunda veli bazi hukuki islemleri yapmaya
yetkilidir. Mesela velayeti altindaki kisinin bir malin1 emanet birakmak iizere vedia
s0zlesmesi yapmasi bu tiirdendir. Yine Hanefi bilginleri, bu velinin diger bazi hukuki
islemleri yapma hususunda ise yetkili olmadiginda fikir birligi i¢erisindedirler. Velayeti
altinda bulunan kisinin malindan kendi borcunu 6demesi (ifa) boyle bir islemdir. Teslim
sarth rehin ise hem vediaya hem bor¢ ddemeye benzemektedir. Soyle ki baskasinin
yaninda mal birakma agisindan rehin de vedia gibidir. Bor¢lunun borcunu 6deyememesi
halinde ortaya ¢ikacak sonu¢ agisindan ise rehin ifaya (bor¢ 6demeye) benzer. Ciinkii
boyle bir durumda rehnedilen mal satilir ve alacakli alacagini alir. Buna gore rehin
hususunda iki kiyas bulunmaktadir; birisi, rehinin vediaya kiyas edilmesidir ki bu
kiyastan ¢ikan sonug¢, mal konusunda velinin vediaya yetkili oldugu gibi rehine de
yetkili olmasidir. Ikincisi, rehinin ifya kiyas edilmesidir. Bu takdirde veli ifaya yetkili
olmadig1 gibi rehine de yetkili sayilmayacaktir. Bunlardan hangisi agik kiyas, hangisi
istihsan diye isimlendirilen kapali kiyastir? Hanefi hukukgularia goére, rehinin vediaya
benzetilmesi kapali kiyastir. Eb(i Hanife ve Imam Muhammed bu kiyas1 benimsemistir.
Rehin birakilan malin ifdya benzetilmesi ise agik kiyastir. Ebi Yusuf ve imam Ziifer ise

bu kiyasa gore hitkkmetmislerdir (Sa’ban, 1996: 188-189).
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5. FER'I KAYNAKLAR

Islam hukukunda, asli kaynaklarm bir nevi yardimcis olarak sayabilecegimiz fer'i
kaynaklar bulunmaktadir. Asli kaynaklarda ¢6zliimii olmayan veya asli kaynaklardan
istisna yoluyla bazi fetvalar s6z konusu oldugunda fer’i kaynaklara bagvurulabilir. Fer'i
kaynaklarin sayisi konusunda usiilciiler ihtilaf etse de en ¢ok kabul gorenleri; Orf,
maslahat-1 miirsele, istihsan, sedd-i zerai, istishab, ser'u men kablena, sahabe kavlidir
(Seyyid Bey,1333: 87). Tufi, fer’i delillerin sayisim1 ondokuza kadar c¢ikarmaktadir
(Tafi, 1993: 13-18).

5.1. Orf

Orf, liigatte bilinen, taninan sey (Ibn Manzir, tsz: IX, 239). Ibni Faris; orfii,
araliks1z bir seyin devam etmesi (Ibni Faris, 1979:1V, 281) olarak tarif etmektedir.

Istilahta ise Orf; insanlar arasinda aligkanlikla yapilagelen ve akliselim yaninda
giizel kabul edilen uygulamalardir (Hallaf, 2002: 89; Mahmesani, 2009: 161; Atar,
1988: 87).

5.2. Maslahat-1 Miirsele

Maslahat, arapga “salah” kokiinden gelmektedir. Salah kelimesi salaha
kelimesinin mastaridir. Salah ve maslahat: fayda, yarar, uygunluk anlamlarma gelir
(Neccar vd, 2004:520).

Miirsele kelimesi rasele fiil kokiinden tiiremis ve rasele fiilinin if’al kalibindaki
ism-i mef’uliidiir. Sozliikkte herhangi bir kayit ve sarta baglanmamis, (Neccar vd,
2004:344) manasinda kullanilmistir. Bu iki kelimeden meydana gelen maslahat-1
miirselenin sozliik anlami1 herhangi bir kayda baglanmamis fayda, menfeat demektir.
Istilahta ise maslahat-1 miirsele “yararli olani elde etme zararli olan1 def etme”
(Celbi menafi defi mefasid) anlaminda kullanilmistir (Gazali,1993,1: 286; Ibn Kudame,
1981: 86; Zeydan, 1999: 236; Zerka, 1998: 1, 90).
Baska bir tarif ise “Islam’m amaclarina uygun olan, hakkinda muteber veya ilga
edilmis olduguna dair 6zel bir delil bulunmayan maslahatlardir” (EbQ Zehra,1997:239).

5.2.1. Maliki Mezhebi ve Maslahat-1 Miirsele

Malikiler, maslahat-1 miirsele metoduna meselelerin ¢éziimiinde en genis yer
veren mezheptir. Istihsan nasil Hanefilerle adeta 6zdeslesmis ise maslahat-1 miirselede
Malikilerle dzdeslesmistir. Imam Malik, maslahat-1 miirseleyi miistakil seri bir delil
olarak kabul etmis ve ona ¢ofu zaman kiyastan kaynaklanan asirilik ve katiligi
gidermek i¢in bagvurmustur. Imam Malik’e gore delalet ve senet bakimdan kat'i olan
nasslar karsisinda maslahatla hiikiim vermek caiz degildir (Sener, 1981: 151). Delalet
veya senet bakimdan zanni olan nasslar ise maslahatla tahsis edilebilir. Yani maslahat-1
miirsele Kur'an''m ammini tahsis edebilir, maslahata aykir1 olan haber-i vahitleri
hiikiimsiiz birakabilir (Zehra, tsz: 274).

Imam Malik’in maslahata basvurma nedenlerinden biri de zarar vermeme,
insanlara kolaylik saglama ve onlardan zorlugu def etmedir. Satibiye gore, seriatin
vaz’edilme nedeni de budur (Satibi, 1993: 11, 6, 37).
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Satibi, Imam Malik'in maslahat-1 miirseleyi nasil kullandig1 hakkinda bize su
bilgiyi vermektedir: Malik, maslahat-1 miirseleye gore hiikiim verirken maslahatin geriat
sahibinin amagclarina uygun olup olmadigini, kavrayishh bir delil adami edasiyla
anlamaya caligmigtir. Malik hi¢bir zaman seriat sahibinin amaci disina ¢ikmamis onun
temel ilkelerinden birisiyle ¢celismemistir (Ebl Zehra, tsz: 417).

Maliki mezhebinde maslahat konusunu en 1iyi anlaylp degerlendiren
hukukgulardan biri de Satibi’dir. Satibi’nin bu konudaki goriislerini soyle 6zetlememiz
miimkiindiir: Diinya hayatinda karsilagtigimiz maslahat ve mefsedetlerin tiimii yiizde
yliz maslahat veya mefsedet degildir. Diinyevi anlamda maslahat veya mefsedet denince
galip olan anlagilmalidir. Bir tasarrufun maslahat yonii agir basiyorsa o maslahattir.
Mefsedet yonii agir bastyorsa o da mefsedettir. Bu yiizden fiiller iki yonliidiir ve hangi
taraf agir bastyorsa fiil o tarafa nisbet edilir (Satibi, 2001: II, 25-26).

Imam Malik, bir meselede Kur’an ve siinnet gibi bir nass bulunmadigi zaman
maslahatin  hitkkmiine tabi olmustur. Cilinkii seriatin gelis gayesi insanlarin
maslahatlarina olanak saglamaktir. Seriatin her nassi mutlaka bir maslahati iginde
barindirmaktadir. Dolayisiyla hakkinda nass bulunmayan bir meselede seriatin
amaclarina uygun olan maslahat, Allah'in seriatiyla ayni niteligi kazanmaktadir. Buna
karsin Imam Malik’in maslahat-1 miirsele anlayisi zaman zaman elestirilmistir (Ebd
Zehra, tsz: 417). Bu baglamda Imam Ciiveyni, maslahati, iizerinde ittifak edilen bir asil
bulunmaksizin akli diisiincenin geregi olarak hiikmii gosteren miinasip mana diye tarif
etmis ve Imam Malik'i bazen seriatin hedefledigi maslahatlardan uzak olan maslahatlar
da kabul etmekle itham etmistir (Ciiveyni, 1997: 11, 1113).

5.2.2. Hanefi ve Malikilere Gore Maslahat-1 Miirsele ve Istihsan Arasindaki Iliski

Imam Malik ve diger Maliki hukukcularinin bu iki delili nasil kullandiklart
hakkinda iki farkli goriis vardir. Bunlardan ilki istithsanin maslahat-1 miirsele ve her
tiirlii maslahati igerdigi goriisti, digeri de bu goriisiin z1dd1 olarak, maslahat-1 miirselenin
istihsani i¢ine aldig1 ve istihsanin maslahat-1 miirselenin bir alt dali oldugu goriisiidiir.
Bu goriislerden ilkini Eb(i Zehra, ikincisini ise Mustafa Zerkd savunmaktadir. Imam
Malik, istihsan1 “ciiz'i maslahatin kiyasin hiikmiine tercih edilmesi” olarak tarif
etmektedir. Eger kiyas hiikkmii hakkinda nass bulunmayan bir meseleyi, hiikmii
hakkinda nass bulunan bir meseleye baglamay1 gerektiriyor fakat ciiz’i maslahat ise
bunun tersini sdyliiyorsa, bu durumda Imam Malik, maslahatin hiikmiinii tercih ederek
bu hiikkme istihsan adin1 vermektedir. Imam Malik, istihsan1 her tiirlii maslahati
kapsayacak sekilde genisletmistir. Dolayisiyla ona gore, istithsan ortada bir kiyas
bulunsun veya bulunmasin, hakkinda nass olmayan her tiirlii maslahati i¢ine almaktadir.
Oyle goriiniiyor ki Imam Malik'in istihsan anlayisi, hem terim anlamda istihsan1 hem de
maslahat-1 miirseleyi igine almaktadir. imam Malik, istihsan1 ve maslahat-1 miirseleyi
rey’in i¢inde kabul etmis ve onu hakkinda nass bulunmayan konularda; uygulandigi
takdirde bir sikintiy1 gidermesi ve Islam seriatinca itibar edilen maslahatlar1 saglamasi
sartiyla delil olarak kullanmistir. Imam Malik’in, Istihsan1 “ilmin onda dokuzu olarak”
degerlendirmesi, maslahat-1 miirselenin, istithsanin bir ciiz’i oldugu gorisiini
desteklemektedir (Ebl Zehra, tsz.417).

Bu konuda Mustafa Zerka ise sunlar1 sOylemektedir: Hanefiler istihsani ikiye
ayirmiglardir. Biri kiyas istihsan1 yani celi ve hafi kiyasin ¢elismesi durumunda gizli
ama etkisi daha fazla olan hafi kiyasi tercih etme, digeri ise, zartret istihsanidir.
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Hanefilerin zarGret istihsan1 Malikilerin kullandigi maslahat-1 miirsele ile aymdir
(Zerka, 1998: 1, 112).

Malikilerde istihsan, daima mesalih teorisinin bir alt boliimiidiir. Ciinkii onlara
gore istihsan bir tek cesittir ve o da, muayyen bir mesele de maslahatin ¢atismasini
nazara alarak, kiyastan donmektir. Onlar, gizli kiyasi, Hanefiler gibi istihsan olarak
adlandirmak yerine gizli kiyasin da sonugcta bir kiyas oldugundan hareketle kiyas olarak
adlandirilmasmin daha dogru olacagini belirtmislerdir (Zerka, 2007:171). Iki mezhebin,
istihsan ve maslahat-1 miirselenin degeri mevzuunda bakis acilar1 farklidir: Hanefiler,
kiyasin ifratindan kaynaklanan sikintilar1 bizzat dinin metodlarindan, adalet ve 1slah
mevzuundaki maksatlarindan yardim alarak adma istihsan dedikleri bir metoda
basvurarak ¢6zme yolunu benimsemislerdir. Hanefilere gore zartret sebebiyle istihsan,
kiyas zorluga sebeb oldugu zaman kiyastan vazgegerek maslahata riayet etmektir.
Ciinkii dinin ilkelerinden biri de “zorlugu kaldirmaktir.” Yani Hanefilere gore istihsan,
1slah arzu edildigi zaman, dinin genel maksatlarina iltifattir. Bu iltifat hicri birinci asirda
“rey” daha sonra “istislah” veya “maslahat-1 miirsele” olarak adlandirilmistir. Hanefiler
[slom hukukunun dért ana kaynagina ilave ve miistakil bir delil eklemek yerine
istihsani, “maslahat-1 celb mefsedeti def” kaidesi lizerine dayanarak, kiyasin ortaya
cikan zararlarimi tedavi etmek iizere kiyasin bir alt metodu olarak kullanmislardir
(Zerka, 2007: 179).

Maliki hukukgular ise istihsan1 kiyasin yol ag¢tig1 sikintilardan korunmak i¢in her
hangi bir maslahat, kiyas kaidelerine aykir1 davranmay1 gerektirdiginde maslahatin bir
alt boliimii olarak kullanmiglardir. Malikiler, maslahat-1 miirseleyi, nasslarin kiyasa
delalet ettigi gibi, onun da muteber olduguna delalet ettigi miistakil bir kaynak olarak
kabul etmislerdir. Bu sebeble, bir hadise veya benzeri bir olayda hakkinda dini- hukuki
bir nass bulunmadig1 zaman hukuki hiikiimler, maslahat-1 miirsele iizerine bina edilir.
Boylece maslahat-1 miirsele kendisinden baska delil olmadig1 zaman miistakil bir delil
olur (Zerka, 2007:179-180).

Karafi de istihsanla maslahat-1 miirselenin farkini belirtirken sunlar1 dile
getirmektedir: Istihsan, catisan iki delilin catismasi durumunda tercih edilen ser’i
delildir. Istihsan bir tahsistir. Maslahat-1 miirselede ise, catisan iki delilin olmas1 sart
kosulmaz (Karafi, tsz: IX, 4095). Malikiler “maslahati1 celb ve mefsedeti def” ilkesi ile
kiyasin hiikkmii ¢atistigi zaman kiyasi terkedip bu ilkeye gore hiikiim vermeyi istihsan,
kiyasla catismayip ve hakkinda da bir nass ya da icmanin olmadigi meselelerdeki
verdikleri hiikiimlere de maslahat adin1 vermislerdir (Yamuk, 2007: 72).

Malikiler, istihsan ve maslahat-1 miirsele hakkindaki goriisleri agisindan 6nemli
olan bir diger bir nokta da maslahat-1 miirselede genel maslahatin 6zel maslahata takdim
edilmesi, istihsanda ise 6zel maslahatin genel kurallara takdim edilmesi s6z konusudur
(Yamuk, 2007: 73). Genel maslahatin 6zel maslahata takdim edilmesine su Ornegi
verebiliriz: Hz. Omer, kendi mallariyla devlet otoritesine dayanarak aldiklar1 mallart
birbirine karistiran valilerin mallarinin yarisia el koymustur. Hz. Omer, valilerin vali
olmadan 6nceki mali durumlarimi bildigi i¢in onlarin vali tayin edildikten sonra sahip
olduklar1 malin nereden geldigini makul bir sebebe dayandiramadiklar1 takdirde
ellerinde bulunan malin yarisin1 alip hazineye devrederek valilerin haksiz mal
iktisabinin oniine ge¢cmis, maslahat-1 miirsele prensibi geregi kamunun yararinin, sahsi
yarara, yani valinin yararina tercih etmistir. Ciiz’i, sahsl maslahatlarin, genel maslahata
takdimi ic¢in bey’ul araya aktini 6rnek verebiliriz. Bey’ul araya, kuru hurmayla taze
hurmanin takasi veya kurutulmus sebze ve meyvenin ayni cinsten taze sebze ve meyva
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ile takas edilmesidir. Olgegi dlcegine ve basa bashik imkani bulunmadigindan faizli bir
islem yapmis olma ihtimaline binaen bu alis verisin ittifakla cdiz olmamasi gerekir.
Ancak Hz. Peygamber (sav) insanlarin bu muameleye ihtiyac duymasindan dolay1 bu
akte cevaz vermistir (Buhari,1987: 11,764; Abdurrezak,1984:VIII1,103; Nesai,1991:1V,
21). Bu uygulama ile, ciiz’i, sahsi maslahat, genelin maslahatina takdim edilmistir
(Yamuk, 2007: 73-74).

W. Hallag’in dedigi gibi aslinda hem maslahat hem istihsan rey’in bir tirlintidiir.
Ebs Hanife, imam Malik, Imam Safii gibi ilk dénem hukukcular ve sonraki miictehitler
fetvalarin1 daha sonra kavramlasan maslahat ve istihsan metotlarini da igine alan re’y ve
nazar iizerine dayandirmiglardir (Hasanova, 2006: 57).

Ozetle, Maliki hukukgularina gére istihsanla maslahat-1 miirsele arasindaki en
biiyiik fark sudur: Istihsan, genel nitelikli kiyas delilinin maslahat ile tahsisidir.
Maslahat-1 miirsele ise hakkinda 6zel bir nass bulunmayan bir konuda maslahat sebebi
ile yeni bir delilin insas1, meydana getirilmesidir (Satibi, 1997: 1,34; Yamuk, 2007: 74 ).
Malikilere gore, maslahat-1 miirsele istihsandan daha kapsamlidir. Aralarinda &mm, has
iliskisi vardir (Hamevi,1992:859).

5.3. Sahabe Sozii

Sahabe, Peygamber (sav)'i gébrmiis O'na inanmig Orfte arkadas denecek kadar bir
siire peygamberimize arkadaslik etmis kimselere denir (Zeydan, 1999: 260). Sahabe
soziiniin huccet olmasi konusunda Islam bilginleri ihtilaf etmislerdir (Urmevi, 1988:1I,
319; Hudari, tsz: 410).

5.3.1. Sahabe Sézii ve istihsan

Sahabe hukukgular1 dzellikle de Hz. Omer, Hz. Ali, Ibn Mes’ud’un genel nitelikli
nasslar1 belli bir olaya tatbik ederken bdyle bir uygulamanin dinin genel amaglarina, hak
ve adalet fikrine uygun diislip dliismedigini gbz 6niinde bulundurdugu ve genel kuraldan
vazgecip o olaya mahsus veya ikinci bir kuralin tesisine imkan veren farkli uygulamaya
gittiginin bir ¢ok ornekleri vardir (Bardakoglu, 2001: XXIII, 340). Bu Orneklerden
bazilar1 sunlardir:

a- Thramh bir kisinin ihramh olan veya olmayan kisiye avi1 géstermesi
fhramli olan kisi, ihramli olan veya olmayan bir kisiye avi gdsterir o kisi de avi
Oldiirtirse kiyas hiikkmiine gore thramli kisinin bir ceza 6demesi gerekmez. Ciinkii bu
konuyla ilgili ayette “Kim onu bilerek dldiiriirse” ( Maide 5/95 ) buyurularak cezanin
bilerek o6ldiirene ait oldugu belirtilmektedir. Bu konuda Hz. Omer, Hz. Ali,
Abdurrahman b. Avf ve Ibn Abbas kiyasi terk ederek, o giin heniiz adi konmamus fakat
daha sonra istihsan olarak adlandirilacak delile dayanarak, isaret eden kisiye de ceza
verilmesi gerektigini belirtmislerdir (Serahsi, 2000: 1V,79).

b - Mazmaza ve istinsakin giisul abdestinde farz olmasi

Genel kiyas hiikmiine gore gusiil abdesti alirken, namaz abdesti gibi agiza ve
buruna su vermenin siinnet olmasi1 gerekir cilinkii her ikisi de namaz igin sart olan
abdestlerdir. Hanefiler, Ibn Abbas (ra)’tan gelen bir rivayet sebebiyle kiyas hiikmiinii
terk ederek giisul abdesti alirken agiza ve buruna su vermenin farz oldugunu kabul
etmislerdir (Serahsi, 1984: 11,105-106 ).
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c- Bir giin veya daha az siire baygin yatan kimsenin kac¢irdigi namazlari
kaza etmesi

Genel kiyas hiikmiine gore bu durumda olan birinin hi¢cbir namazi1 kaza
etmemesi gerekir. Clinkii baygin olan kisi dinen sorumlu degildir. Fakat Hanefiler,
Ammar b.Yasir’in uygulamasina dayanarak, bu durumda olan bir kisinin istihsanen bir
giinlik veya daha az kagirdigi namazlar1 kaza etmesi gerektigi yonilinde fetva
vermislerdir (Serahsi,1984: 11,106). Bu &6rneklere ek olarak Hz. Omer’in miiellefe-i
kulubun zekat paylarmi kaldirmasi, kithik zamani hirsizlara yada efendilerinin malini
calan kole ve hizmetcilere had cezasi uygulamamasi, bazi durumlarda ehl-i kitap
kadinlariyla evliligi yasaklamasi, iktisadi durumda ki degisikligi gz Oniine alarak diyet
oranlarmi yeniden diizenlemesi (Bardakoglu, 2001: XXIII, 340) Hz. Osman’in, Hz.
Omer’in sehit edilmesi iizerine dfkeyle babasmin 6ldiiriilmesinden sorumlu tuttugu
Hiirmiizan’1 6ldiiren Ubeydullah’a sahabeden bir grubun israrlarina ragmen kisas cezasi
uygulamamasi. Hz. Ali’nin, Hz. Osman’in katillerinin kisas cezalarin1 uygun bir
zamana kadar tehir etmesi (Kardavi, 1997: 59-60). Gibi 6rnekler de istihsan delili i¢inde
zikredilebilir.

5.4. istishab

Sozliikte, istishab, sahabe kelimesinden tliremis olup, birlikte olmak, ayrilmamak,
(Menavi,1990: 445) demektir.

Istilahda ise, ge¢miste sabit olan bir durumun degistigine dair bir delil
bulunmadik¢a hali hazirda varligin1 koruduguna hiikmetmek anlaminda kullanilmistir
(Sevkani, 2000: II, 974; Sa’ban, 1996: 217 ).

5.5. Ser’u Men Kablena

Peygamberimiz (sav)’den Onceki Peygamberler (a.s), araciligiyla gecmis
timmetler i¢in vaz edilmis ilahi hukuk sistemleridir (Zuhayli, 1999:101).
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6. ISTIHSAN KAVRAMININ LK KULLANIMLARI VE TERIMLESME
SURECI

6.1. istihsan Metodunun i1k Kullanimlar:

Istihsan, kelimesinin tiiredigi “hiisiin" sozciigii Kur'an-1 Kerim’de bir¢ok ayette
geemektedir. Ba Hiiseyin, bu sayiy1 yaklasik iki yiliz olarak vermektedir (Ba Hiiseyin,
2007: 14) “hiisiin” sozciiglinlin gectigi baz1 ayetler sunlardir: (Bakara, 2/236; Al-i
Imran, 3/37; Nisa, 4/128; En’am, 6/154; Araf, 7/145; Isra, 17/53; Kehf, 18/104; Kasas,
28/77; Zimer, 39/17-55).

Ayni sozcik hadis-i seriflerde de ge¢mektedir. O hadislerin birinde
“Miisliimanlarin giizel gordiigii sey Allah katinda da giizeldir” (Ahmet b. Hanbel, tsz: I,
379; Hakim,1990: III, 83). Fakat ne Kur’an-1 Kerim’de ne de hadis-i serifler de gecen
"hiistin" kelimesinden tiireyen kelimelerle istihsanin terimsel anlami arasinda bir iligki
kurmanin imkani yoktur. Daha 6nce Kur’an, slinnet ve sahabe uygulamalariyla istihsan
arasindaki iliskiden bahsederken bu kaynaklarda istihsanin nasil kullanildigina dair
ornekler zikredilmisti. Bu sebepten dolay1 istihsanin lafiz olarak degilde uygulama
olarak ilk ortaya ¢ikisin1 Kur’an ve siinnetle baglatmak dogru bir tesbit olacaktir.

6.2.Istihsanin Terimlesme Siireci

Istihsanin fikih terminolojisine girmesi hicri II (m. VIII). Yiizyillda Ebx Hanife
onderligindeki Irak fikih ekoliiniin onciiliiglinde olmustur. Kaynaklar bir istidlal
yontemi olarak istihsanin Eb Hanife ile basladiginda adeta miittefiktirler. Ancak
istihsanin teknik bir usul terimi olarak kullanimdaki yerini almasi, ehl-i hadisin 6zellikle
imam Safii, sonraki Safii hukukcular1 ve Ibn Hazm’in sert elestirileri karsisinda
istihsan1 tanimlamaya c¢alisan Kerhi, Pezdevi, Debilisi ve Serahsi gibi Hanefi
hukukcularin gayretleriyle olmustur (Bardakoglu, 2001: XXIII, 340).

6.3. istihsanin Tarifi

Istihsan, (cbwalul), sozliikte “giizel oldu” anlamina gelen (C=a) fiilinin istif’al
babindan mastar1 olup, “ bir seyi giizel bulmak giizel saymak, giizel olduguna inanmak”
anlamina gelir (Ibn Manzir, tsz: XIII,117; Menavi,1990: 55; Neccar vd, 2004: 174).
Z1dd1 ise (z=2) fiilinin istif’al babindan mastar1 “bir seyi kotii ve ¢irkin bulmak anlamina
gelen istikbah (lows3<ir) kelimesidir (Ibn Manzir, tsz: 11, 552; Neccar vd, 2004: 710).

Istihsanin bir baska anlami da bir seye meyledip onu arzulamaktir. Bu arzulama,
duyu organlariyla olabilecegi gibi, akil gibi manevi hasseletle de olabilir (Ibn Manzir,
tsz: XIII, 114-118).

Istihsanin terim anlami hususunda Islom hukukgular: ihtilaf etmislerdir. Bu
konuda bir fikir birligine varilamamasiin en 6nemli nedeni istithsan kavramini en ¢ok
kullanan EbG Hanife ve ilk taleberinin istihsana dair acgik bir tarif yapmamis
olmalarindan ileri gelmektedir.
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6.4. islam Hukukcularia Gére Istihsanin Terim Anlamm
6.4.1. Hanefi Hukukcularmin istihsan Tanimlar

Hanefi mezhebinin ilk miictehidlerinden giinlimiize intikal eden kayitlarda,
ozelliklede imam Muhammed’in el-Asl adl1 eserinde istihsandan sik¢a sz edilip bir cok
¢Ozlimiin istihsanla agiklanmasina ragmen ve istihsan adeta kiyas karsiti veya kati
kuralciligin yanlig sonuglara gotiirmesini onleyen bir istidlal tarzi olarak tanitilmasina
ragmen ilk Hanefi imamlarimin (EbG Hanife, Ebi Yusuf, Imam Muhdmmed) istihsan
tanimina rastlanmaz (Bardakoglu, 2001: XXIII, 340).

Kaynaklar, Hanefi hukukcular1 arasinda yapilan ilk istithsan taniminin Irakh
Hanefi fakihi EbG’l-Hasan el-Kerhi’ye (6.340/951) ait oldugunu bildirmektedir
(Dénmez,1981:127). Bazi Islam hukukgulari, Kerhi’nin, istihsani “bir meselede daha
kuvvetli bir delil sebebiyle o meselenin benzerlerine verilen hiikiimden vazge¢cmek™
(Pezdevi, 1997: 1V, 4; Ibnu’l Hacib, 1307: 207; Amidi, 2003: 1V, 193; Gazali, 1993: I,
283; Buhari, 1997: IV, 4; Subki, 1984:111,188; Hallaf, 1993: 70; Ibn-i Neccar, 1997: IV,
431; Ferfur, 1999: 11, 209; Zeydan, 1999: 230; ibn Abidin, 2000:1,219; Zuhayli;1986: II,
737; Bardakoglu, 2001: XXIII, 341; Donmez,1981:127) olarak tarif ettigini
belirtmislerdir.

Kerhi’nin istihsan tarifi, Hanefi Mezhebi igerisinde istihsanin mahiyetini
aciklayan en iyi tarif oldugu belirtilmis ve birgok usulcii tarafindan giizel bulunup
benimsenmistir (Zerkd, 1998: I, 87). Ebl Zehra, Kerhi’nin tarifinin neden giizel
oldugunu soyle agiklamaktadir: Bu tarif istihsanin biitiin ¢esitlerini, esas ve 0ziinii igine
almaktadir. Istihsanin esas1, hiikmiin kiilli bir kaideye aykir1 diismesidir. Bazen kiilli
kaidenin disina ¢ikarak, istihsana bagvurmak dinin gozettigi gayelere daha uygundur.
(Ebl Zehra, 1997: 225).

Hanbeli hukukg¢ularindan Tufi, Kerhi’nin tanimini istithsan hakkinda yapilan
tanimlarin en giizeli olarak nitelendirmektedir (TGf1, 1999: 111, 197-198).

Gazali, Kerhi’nin bu tarifini naklettikten sonra “bu tanima karst ¢ikilmaz”
(Gazali,1993: 11, 477) demistir. Bir baska Safii hukukcusu olan Sirazi de Kerhi’nin bu
tammim takdir ederek: Istihsan, Kerhi’nin ve baska kimselerin sodyledigi gibi “iki
delilden kuvvetli olan1 ile amel etmek” ise bizde buna katiliyoruz ve bizimle (istithsana
kars1 ¢ikanlarla) istihsani seri bir delil olarak kabul edenler arasinda her hangi bir
ihtilafin kalmadigini belirtmektedir (Sirazi, 1983: II, 970). Kerhi’nin bu tarifi sayesinde
istihsanin gercek mahiyeti anlasilmis ve bdylece istihsanin delilsiz zevke fetva vermek
oldugunu zannederek karsi c¢ikan basta Gazali, Razi, Sirazi gibi Safii hukukgularda,
istihsanin ser'i bir delil oldugunu kabul etmislerdir (Gazali,1993: 11, 477; Taf1, 1999: 111,
197-198; Sirazi, 1983: 11, 970).

Bazi usulciiler, Kerhi’nin istihsan tanimi umumun tahsisi sonucunu dogurdugu
ve nasihten mensuha doéniilmesine neden oldugu igin elestirmistir. Amm lafzin tahsisi
nasihten mensuha gidilmesi istihsanin diginda bir seydir. Hanefiler bunu zaten istihsan
diye isimlendirmemislerdir (Amidi, 2003: IV, 193). Bu istihsan tarifi EbG Hanife’nin
“istihsan1 kiyasla terk ettim” soziiyle de celisir ¢ilinkii Ebi Hanife’nin bu sézii kuvvetli
delili veya kuvvetli kiyasi zayif kiyas karsiliginda terk etmek gibi anlasilir ki bu caiz
degildir (Buhari, 1997: IV, 5).

Kerhi’den bir nesil sonra gelen Irakli Hanefi fakihi Cessas (6. 370/980)
istihsani, “kendisine nisbetle iistiinliigii bulunan bir delil sebebiyle kiyasin terk edilmesi
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”olarak tanimlamaktadir (Cessas, 1985: IV, 234). Cessas tanimladigi istihsanin iki
cesidinden s6z eder. Birincisi iki olayda (asil) benzerlik gdsteren ve bunlar arasinda
kalan bir fer’in vacib olan bir delalet sebebiyle bu iki olayin hiikiimden birine ilhak
edilmesidir. Ikincisi de illet bulundugu halde hiikmiin tahsisidir (Cessas, 1985: 1V, 234).
Fakat basta Serahsi ve Pezdevi olmak iizere Hanefi usulciilerinin ¢ogu istihsanin illetin
tahsisi olarak degerlendirilmesini hatali bir tanimlama olarak kabul edip, bu goriisii
reddetmislerdir (Serahsi, 1984: II, 204; Buhari, 1997: IV, 4). Maveraiinnehir
Hanefileri’nin aksine Iraklt Hanefiler ictihad {iriinii (miistenbat) illetin tahsisini, yani
boyle bir illet bulundugu halde hiilkmiin bulunmamasinin cevazini kabul ettiklerinden
Cessas istihsani, illet bahsinin devaminda illetin tahsisi konusuyla baglanti kurarak
aciklar. Clinkii illet hilkkmiin alameti olup arada zorunlu bir birliktelik yoktur. Bdyle
olunca illetin varligiyla birlikte hilkmiin terk edilmesi gerektigini gdsteren bir baska
delil bulundugunda hiikiim terkedilir ki bu delil istihsandir (Bardakoglu, 2001: XIII,
341).

Bir bagka Hanefi hukukg¢usu olan Debisiye gore, (6.430/1038) istihsan: “Celi
kiyasla gelisen delildir” (Debisi, 2001: 404). Debisi’'nin celi kiyas nitelendirmesi,
Imam Muhidmmed’in eserlerinde sik¢a kullandigi, “kiyasi birakiyor ve istihsana gore
hilkiim veriyorum” (Seybani, tsz: I, 356; II, 278; III, 422; IV, 243, 244, 256).
[fadesindeki kiyasa aciklik getirmis oldugu gibi, istihsanin genis anlamiyla bir tiir kiyas
islemi oldugunu gostererek fikhin asillarindan olan kiyasin delilsiz terk edildigi
seklindeki elestirileri de cevaplandirmis olmaktadir ( Bardakoglu, 2001: XXIII, 341).
Ayrica Debiisi yaptig1 tanimda delilin hangi anlama geldigini de soyle agiklamaktadir:
Bu tanimdaki delil, nass, icma, zartiret veya kiyasi hafiden ibarettir. Debiisiye gore
istihsanla kiyasin tercih sebebi kiyasin agik istihsanin kapali olma yoni degil tesir
yoOniiniin etkili olmasidir. Bu yiizdendir ki tesir yoniinden {istiin olan istihsan kiyasa
tercih edilmistir (Debtisi, 2001: 404). Debisi’nin istihsan tarifinde yeni olan taraf
istihsanin sebebi olan seyin nass, icma, zar(ret veya kiyasi hafi delillerinden birisi
oldugunu ilk defa belirtilmis olmasidir (Bakkal, 2009: 22).

Diger bir Hanefi usulciisii olan Pezdevi (6. 482/1089) istihsani: “iki kiyastan
birisi” olarak tarif ettikten sonra diger kiyasla amel etmek caiz oldugu halde, istihsanla
amel etmenin evla olduguna isaret etmek ig¢in istihsan1 kiyas diye isimlendirmigtir
(Pezdevi, 1997: 1V, 4-6). Pezdevi’ye isnat edilen bir bagka istihsan tanimi da soyledir:
“Kiyasin geregi ile hiikiim vermeden o kiyastan daha giiclii bir kiyasa udul etmek veya
kiyast kendinden daha giiclii bir delille tahsis etmektir” (Hallaf, 1993: 69; Zuhayli,
1999: 77). Bu tanim, bir nevi Kerhi ve Cessas’in taniminin birlestirilmesinden ibarettir.

Onde gelen bir baska Hanefi hukukgusu olan Serahsi (0.490/1096), istihsani
tanimlamadan 6nce onun cesitlerini izah ederek soze baglar: Fakihlere gore istihsan iki
cesittir: Birincisi Sari’in takdirini miictehide biraktigi konularda miictehidin ictihad
etmesi ve zanni galiple amel etmesidir ki bu konuda hukukcgular arasinda bir ihtilaf
yoktur. Ikincisi ise zahir (ac1k) kiyasa muhalif olan delildir. Bu agik kiyasa muhalif olan
hafi (kapali) kiyas hemen akla gelmez miictehid iyice diisliniip arastirinca akla gelen ve
acik kiyasla celisen kiyastir ve bu kiyasla amel etmek vacibtir. A¢ik kiyasla ¢elisen bu
delil istihsan olarak adlandirilir (Serahsi, 1984: 1II, 200; Hudari, tsz: 383;
Do6nmez,1981:129). Serahsi, “Mebsut” adli fikih kitabinda istihsanin amag ve gayesini
veciz bir sekilde 6zetleyen hocast Hulvani’den (6.448/1050) naklettigi su tanimlara yer
vermistir:
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a- Istihsan, kiyas’1 terk edip insanlar icin en uygun olan ciheti almaktir.

b- Istihsan, sahis ve umumun miibtela oldugu seylerle ilgili hiikiimlerde
kolaylik istemektir.

c- Istihsan, genislige gore hareket etmek ve kolaylik talep etmektir.

d- Istihsan, miisamaha ve ruhsat esasina gdre hareket etmektir (Serahsi, 1989:
X, 145; Sener, 1981: 117). Serahsi, biitiin bu tanimlarin 6zetinin “ kolaylik i¢in zorlugu
terk etmek oldugunu ” belirtmektedir (Serahsi, 1989: X, 145). Bardakoglu, ise
Serahsi’nin zikrettigi tanimlarin istihsanin tanimindan ziyade onun amag¢ ve islevini
aciklamakta ve Hanefi mezhebinde o zamana kadar zartret, umumu’l belva, kamu
yarar1 gibi istihsanin dayandigi temel tezler esas alinarak verilen fetvalar1 da igine
aldigin1 6ne siirmektedir (Bardakoglu, 2001: XXIII, 342).

Berdisi, hanefi fakihlerinden biri olan Nesefi’nin, istihsani: “Bir kiyastan daha
kuvvetli bir kiyasa gore hiikiim vermek veya agik kiyasla ¢atigan baska bir kiyasa gore
hiikiim vermek™ (Berdisi, tsz: 305; Hallaf, 1993: 69; Sener, 1981: 118) olarak tarif
ettigini iddia ederek bu tanimin nass, icma ve zarlret sebebiyle istihsani disarida
biraktig1 igin eksik bir tanim oldugunu (Berdisi, tsz: 305) belirtmektedir. Nesefi, kendi
usul kitabinda Istihsan1: Celi (agik) kiyas1, ondan daha iistiin baska bir delil sebebiyle
terk etmek (Nesefi, 1986: 11, 291) seklinde tarif etmistir.

Bardakoglu, Imam Maturudi’nin, istihsani: “Miictehidin iki cevihle
karsilagtiginda kiyasi terk edip, kalbine dogan baskin tercihle ve zann-1 galiple hiikiim
vermesi veya olayin irca edilebilecegi bir aslin bulunmadigi durumlarda hukuk¢unun
takdir hakkini kullanarak en giizeli se¢mesi” (Bardakoglu, 2001: XXIII, 341) seklinde
tarif ettigini bildirmektedir.

Ameli konularda Hanefi olan EbG’l Hiiseyin el-Basri’ye gore istihsan: “Daha
kuvvetli bir yon sebebiyle lafizlarin kapsami gibi kapsami olmayan ictihad yonlerinden
bir yonii terk etmektir ki; birincisinin iizerine sonradan gelen hiikmiindedir” (Basri,
1983: 1I: 296; Amidi, 2003: IV, 193).

Basri’nin istihsan tanimindaki “lafizlarin kapsami gibi kapsami olmayan”
soziinden kast1 istihsanin umumun tahsisi olmadigini belirtmek i¢indir. Basri, tanimda
gecen: “Birincisinin iizerine sonradan gelme” soziiylede istihsani terk edilip kiyasla
hiikiim verildiginde bunun istihsan olmayacagini belirmek icin sdylemistir (Basri, 1983:
IT, 296; Amidi, 2003: TV, 193; Subki,1984: III, 188).

EbG’l Hiiseyin el-Basriye gore Ebt Hanife ve talebelerinin kabul ettikleri
istihsan iki tiirliidiir ya manada veya ibarede meydana gelir. Manada olan istihsan
sOyledir: Bazi deliller, belirtiler digerlerinden daha kuvvetli olur. O zaman zayif olan
delil fasit olmadan bir delilden diger delile donmek caiz olur. Bu tiir istihsan illetin
tahsisidir. Ebi Hanifenin istihsan tanim1 da budur. Ibarede meydana gelen istihsan ise
istihsanin sozliikk anlamda kullanilmasidir (Basri, 1983: II, 296).

Usul kitaplarinda istihsanla ilgili olarak kime ait oldugu bilinmeyen fakat Safii
hukukc¢ularin, Hanefilere nisbet ettigi istihsan tariflerinden biri de sdyledir:
Miictehidin vicdanini etkileyen fakat onu ifade etmekte giicliik ¢ektigi ve agik¢a ortaya
koyamadigi bir delildir ” (Gazali, 1993: 11, 474; Amidi, 2003: 1V, 192).

Istihsana kars1 ¢ikanlar bu tanimin, Hanefilere ait oldugu fikrinden hareketle
onlar1 agir bir sekilde su¢lamiglardr. Bu tanimda gecen “yengadihu” sézciigii vehim,
sliphe anlaminda kullanilmigsa bu istihsan tarifinin ittifakla reddedilecegi ¢linkii ser’i
hiikiimlerin miicerred vehim ve siipheyle sabit olmayacagini biitiin hukukcular kabul
etmektedir. Fakat “yengadihu® kelimesinden maksatin yakin, ger¢eklesmek anlaminda
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kullanilmigsa bu istihsan tarifininde ittifakla kabul edilecegi belirtilmistir (Razi, 1968:
VI1,123; Amidi, 2003: 1V,192; Zuhayli, 1986: 11, 737).

6.4.2. Maliki Hukukcularn Istihsan Tanimlar

Hanefilerden sonra istihsani, ser'i bir delil olarak kabul edip, bircok meselenin
¢Oziimiinde ona bagvuran mezheplerden biri de Malikilerdir. Maliki hukukcular,
istihsan1 maslahat-1 miirselenin bir fer'i olarak kabul etmisler ve istihsana 6zellikle genel
kural niteligindeki kiyasin asiriligmni dnlemek i¢in bagvurmuslardir. imam Malik ve
diger 6nde gelen Maliki hukukgulari, istihsan1 daha ¢ok genel kaideden istisna edilmis,
ciizi maslahatlara gore hiikiim verme olarak degerlendirmislerdir. Ozetle Maliki
mezhebine mensup hukukcular, istihsani "maslahat-1 celb, mefsedeti def" ilkesi
icerisinde kabul etmislerdir. Imam Malik ve baz1 dnde gelen Maliki hukukgularinmn
istihsan tanimlar1 soyledir:

Imam Malik, istihsani: “Kiilli kaide karsisinda ciiz’i maslahata gore hiikiim
verme” olarak tarif etmistir. Bu tarifin sonucu istihsan, miirsel istidlalin kiyas iizerine
takdim edilmesinden ibarettir. (Satibi, 1997: V, 194)

Imam Malik, istihsan1 “ilmin onda dokuzu’’ (Satibi, 1997: V, 198; Satibi, 2001:
II, 64; Zuhayli, 1999: 77; Zuhahli, 1986: II, 738) olarak nitelendirmesi istihsana ne
kadar deger verdigini gdstermesi acisindan énemlidir.

Bazi Islam hukukculari, ibnu’l- Arabi’nin, istihsan1 cesitlerini de icine alacak
sekilde tanimladigmi nakletmislerdir. Ona gore Istihsan: “ Istisnai olarak kiyasin
gerekliligini terk etmeyi tercih etmek ve kiyasin gerektirtigi hitkkme ters diisen hiikme
ruhsat vermektir (Hallaf, 1993: 70; EbQ Zehra, 1997: 225; Zeydan, 1999: 230; Zuhayli,
1986: 11, 738). Ibnu’l- Arabi istihsan1 dérde ayirmistir:

a- Orf sebebiyle delili terk etmek

b- Icma sebebiyle delili terk etmek

c- Maslahat sebebiyle delili terk etmek

d- Gigliigii kaldirmak icin delili terk etmek (Satibi, 2001: III, 65; Ebl Zehra,

1997: 225).

Bir baska Maliki hukukgusu olan ibn Riisd’{in istihsani: “Hiikiimde asirihiga
gotiiren kiyasi reddedip istisnai olarak o konuda hiikkme miiessir bagka bir manaya
yonelmek” (Hallaf, 1993: 70; Zehra, 1997: 225; Zuhayli, 1986: 11, 738; Kafi, 2004: 60)
olarak tarif ettigi bildirilmistir.

Diger bir Maliki hukukcusu olan Satibi gore istihsan: “Iki delilden daha giiglii
olan delille amel etmek ve amm olan hiikmii her hangi bir delille tahsis etmek suretiyle
kiyastan istisna etmektir” (Satibi, 1997: V, 193).

Maliki hukukgular arasinda istihsanin en 6nde gelen savunucularindan biri olan
Asbag b. Ferec, istihsan1 “ilmin diregi” olarak nitelendirmis ve “ kiyasa fazla dalan kisi
neredeyse siinnetten ayrilacakt1” (Satibi, 1997: V, 198-199) diyerek kiyasta diretmenin
bazen insani1 yalnis yollara gotiirebilecegini anlatmak istemistir.

6.4.3. Safii Hanbeli ve Diger Islim Hukukcularina Gore istihsan Tanimlar

Hanbeliler de istihsani ser’i bir istinbat metodu olarak kullanmiglardir. Ahmed
b. Hanbel ve Tufi, istihsani: “Kitap ve slinnette yer alan 6zel bir delil sebebiyle bir
meselede o meselenin benzerlerine verilen hiikiimden dénmek ” (Ibn Kudame,1981: 85;
Hallaf, 1993: 70) olarak tamimlamustir. Ibn Kudame bu tarif disinda istihsanin iki
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tarifine daha yer vermistir: “Istihsan miictehidin akliyla giizel gordiigii seydir”. Ibn
Kudame, bu tarifin Ebu Hanifeye nisbet edildigini belirtmektedir. Istihsan: “Miictehidin
vicdanini etkileyen fakat onu ifade etmekte giicliik ¢cektigi ve agikca ortaya koyamadigi
bir delildir” (Ibn Kudame,1981: 85).

Ibn Teymiyye, Meymune'nin rivayetine istinaden, teyemmiim konusunda
Ahmed b. Hanbel’in istihsana gore sdyle fetva verdigini bize haber vermektedir: “Her
namaz i¢in teyemmiim yapmak istihsana gore verilmis bir fetvadir. Clinkii bu konudaki
yerlesik kiyasa gore teyemmiim, su ile abdest almadan bedel oldugu i¢in onu ancak
abdesti bozan seylerin bozmasi gerekir, namaz vaktinin ¢ikmasi normal abdesti
bozmadig1 gibi teyemmiimiide bozmaz. Fakat Ahmet b. Hanbel, bu konuda yerlesik
kurali birakarak istihsanen her namaz vakti girdiginde teylimmiimiin yenilenmesi
gerektigi yoniinde fetva vermistir (Ibn Teymiyye, 1998:II; 134-135; ibn-i Neccar,
1997:1V,427).

Genelde istihsana karsiymig gibi goriinse de Safii mezhebine mensup bazi
hukukcularda baska isimler ad1 altinda istihsana gore hiikiim vermislerdir. Imam Safii,
istihsanin ser'i bir delil oldugunu kabul etmemis ve istihsanla hiikiim vermeyi yeni bir
din icat etmek olarak degerlendirerek, istihsanla amel edenleri sert bir sekilde
elestirmistir. (Gazali,1993: 11, 467; Sa’ban, 1996: 181; Ibn Kudame, 1981: 86)

Safii’nin bu sert elestirisi sonraki Safii hukukgularin istihsana bakisini da menfi
yonde etkilemistir. Imam Gazali istihsani: Miictehidin hi¢ bir ser’i delile dayanmadan
akli ve hevasma gore hiikkim verme seklinde yorumlamis ve istihsanin delil
olamayacagini savunmustur. (Gazali,1993: 11, 467-468; Zuhayli,1999: 78)

Amidi istihsani: “Nass, icma veya baska yerde bulunan daha giiclii bir delil
sebebiyle genel kuraldan 6zel hiikme donmek” (Amidi, 2003: IV, 193; Zuhayli, 1986:
I1, 739; Zuhayli, 1999: 78) olarak tarif etmistir.

Taftazani, istihsani, celi kiyasin mukabili olan gizli kiyas olarak tanimlamistir
(Taftazani, 1996:11,171).

Sevkani, buraya kadar degisik Islam alimlerince yapilan istihsan tariflerini
alimlerin isimlerini zikretmeksizin vermistir. O tariflerden birka¢1 sdyledir:

a- Miictehidin vicdanimi etkileyen fakat onu ifade etmekte giicliik cektigi ve
acikca ortaya koyamadigi bir delildir.

b- Bir kiyastan ondan daha kuvvetli bir kiyasa donmektir.

c- Kiyas1 kendinden daha kuvvetli bir kiyas ile tahsis etmektir.

d- Kiilli kaide karsisinda ciiz’i bir maslahatla amel etmektir (Sevkani, 2000: II,
985).

Islam hukukgularinin cogunlugu, istihsanin taniminda ihtilaf etseler de istihsanin
bazi durumlar da bir hiikkiimden baska bir hiikme donmek, bir hiikmii baska bir hiikkme
tercih etmek, bir hitkkmii terk edip diger bir hiikiimle amel etmek, kiilli delilden ciiz’1 bir
meseleyi istisnd etmek, &amm hiikmii 6zel bir delille tahsis etmek anlamlarina geldigi
konusunda ittifak etmislerdir. Yine bu hukukcular bir hiikiimden baska bir hiikme
donmede, bir hilkkmii digerini karsi tercih etmede, kiilli kaidenin 6zel bir delille
tahsisinde istihsan ser’i bir senedinin oldugunda da ittifak etmislerdir. Bu sened, nass,
icma, kiyas, akil, zar(iret, maslahat ve orf olabilir.

Buraya kadar verilen istihsan tanimlarinda goriildigli gibi kullanilan s6z
kaliplar1 veya vurgulanan hususlar hem istihsan yanlis1 ve karsiti usiilciilere goére hem
de ayni ekol i¢inde donemlere ve ilim muhitlerine gore degisiklik gostermektedir.
Istihsanin her bir ¢esidi ona hakim o6zellikleri yansitacak bicimde farkli tanimlarimni
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vererek konuya girerler. Yapilan tanimlarin ortak noktasini fikhi bir meseleye ¢6ziim
arayan miictehidin giiclii bir gerek¢eye dayanarak bu meselenin benzerlerine baglanan
sonugtan vazgecip baska bir sonuca yonelmesini teskil etmektedir. Aslinda istithsanin
mabhiyetinin kavranmasi biraz da onun her bir tiiriine hakim 6zelliklerin bilinmesiyle
miimkiin olur. Burada sozii edilen “meselenin benzerlerine verilen hiikiim” ya da ¢ogu
ustiilciiniin kullandig1 sekliyle “kiyas” terimi, sadece usiil-i kiyastan ibaret olmayip bir
nass tlizerine illet kiyasi yapilmaksizin varilan sonuclar1 da kapsayacak tarzda, genel
nitelikli bir delilin geregi veya nassin 1afzi yorumu anlamindadir. Giiglii gerekge ise ok
defa orf, 6zel ve genel yarar, zarlret, kolaylig1 saglama ve sikintiy1 giderme, ihtiyatla
amel veya nasslarin ruhu ve hukukun genel prensipleri gibi miictehidin bakis acgisina
bagl olarak da degisiklik gosteren sebeplerdir. Bunlar miictehidi genel kuraldan ve ilk
akla gelen ¢6ziimden vazgegirip baska bir ¢6ziim arayisina yoneltecek giicte oldugu icin
oncelikli ve kuvvetli delil, “gizli fakat tesiri kuvvetli kiyas” gibi nitelendirmelerle
anilmigtir. Bu gerekce hemen formiile edilebilecek bicimde acgik olmadigi igin
“miictehidin vicdanin1 etkileyen, fakat ifade etmekte zorlandig1” bir delil olarak
nitelendirilmesinden dolay1 miictehidin takdir hakki devreye girdigi i¢in belli bir
siibjektivite tasir. Istihsana karsi ¢ikanlarin en ¢ok elestirdigi yonlerden biri de budur.
Bununla birlikte miictehid bu elestiriyi de goze alarak kendi adalet ve hakkaniyet fikrine
gore davranir ve kendini karsilastigi olaya genel kuraldan ayri bir ¢éziim getirme
zorunlulugu icerisinde hisseder (Bardakoglu, 2001: XXIII, 341-342).

Hallaf’a gore, istihsan hakkinda verilen biitiin bu tanimlarin birlestigi ortak
nokta istihsanin bazi olaylarda ser’i bir delilden dolay1 bir hiikiimden bagka bir hilkme
donmek, bir hiikkmii bagka bir hilkme tercih etmek veya kiilli bir hiikiimden ciiz’i bir
istisnada bulunmaktir (Hallaf, 1993: 71).

6.5. Istihsamin Huccet Degeri

Istihsanin ser'i bir delil olarak kabulii konusunda usilciiler ihtilaf etmislerdir. Bu
konuda birbirleriyle ¢elisen bir¢ok rivayet vardir. Bu rivayetleri sdyle Ozetlemek
miimkiindiir:

a- Hanefiler ve Hanbeliler, istihsani ser’i bir delil olarak kabul etmis, diger
hukukcular ise bu goriisii reddetmislerdir (Amidi, 2003: IV, 190; Beydavi,1968: III,
138; Subki, 1999: 1V, 520; Isnevi, 1999: IV, 399; ibn Hacib, 1307: III, 575; Sevkani,
2000: 11, 986).

b- istihsan, cumhur tarafindan ser’i bir delil olarak kabul edilip, Safiiler ve
Zahiriler tarafindan reddedilmistir (Ziithayli, 1999: 90; Schacht, 1981: 91).

c- Hanefiler disinda fakihlerin cumhuru, istithsan1 ser’i bir delil olarak kabul
etmemiglerdir (Sirazi, 1983: II, 77; Gazali, 1993: II, 468; Ciiveyni, 1996: 111, 310;
Subki, 2003: 110).1

d- Hanefilerin, Malikilerin ve Hanbelilerin, istihsan1 ser’i delil olarak kabul
ederken, Safiilerin ise bu goriisii kabul etmemis, liclincli bir grub ise istihsani ser’i bir
delil kabul etmekle birlikte onun miistakil bir delil olarak kabuliine kars1 ¢ikmislardir.
Sevkani, Hallaf, Ziihayli gibi alimler {i¢iincli grupta zikredilebilir (Sevkani, 2000: II,
989; Hallaf, 2002: 82; Ferfr,1987:72; Selebi, 1985: 257; Hallaf, 1993: 77; Ziihayli,
1999: 91)
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e- Ibn Teymiyye, istihsan konusunda usilciileri ii¢ gruba aymrmustir. Istihsani
kabul edenler: EbGi Hanife ve Imam Malik, Istihsani reddedenler: Zahiriler, Siilerin
cogunlugu, Mu'tezile kelamcilarin ¢ogunlugu, istihsan1 bazi hallerde huccet olarak
kabul edip bazi hallerde kabul etmiyenler: imam Safii, Ahmed b. Hanbel (ibn
Teymiyye, 1998: 11;137).

6.5.1. istihsam Ser’i Delil Olarak Kabul Edenler

Istihsan1 ser’i bir delil olarak kabul edenler, hakliliklarini ispat icin kitap, siinnet,
icmadan delillerle baz1 akli deliller getirmislerdir.

a- Kitap ve siinnet delili

“Sozii dinleyip de onun en giizeline tabi olanlar var ya onlar1 miijdele” (Ziimer,
39/17). Istihsan1 ser’i bir delil olarak kabul edenlere gore, ayet giizel olana uyulmasini
emretmektedir. (Serahsi, 1984: II, 200; Serahsi, 1989: X, 145; Nesefi, 1986: II, 299).
Istihsan da giizel oldugu igin ona uymak vacibtir. “Onlari, (kadinlar1) zengin olan mali
durumuna, darda olan da maddi durumuna gore orfe uygun sekilde faydalandirsin. Bu,
takva sahiplerinin {izerine bir bor¢tur" (Bakara, 2/236). Bu ayetin hiikmiine gore,
kendileriyle cinsi miinasebette bulunulmadan bogsanmis ve mihri kararlastirilmamis olan
kadinlara verilecek mut'anin miktar1 bizim takdirimize birakilmistir. Serahsi, istihsana
dayanarak hiikiim verilirken bu ayette oldugu gibi bizim takdirimiz s6z konusudur. Bu
ylizden buna hi¢bir hukukc¢unun itiraz edecegini tahmin etmiyoruz (Serahsi, 1984: II,
200) demistir.

“Sozi dinleyip de onun en giizeline tabi olanlar var ya onlar1 miijdele” (Ziimer,
39/17). “Rabbinizden size indirilenin en giizeline tabi olun” (Ziimer, 39/55) Hz.
Peygamber: “Miisliimanlarin giizel gordiigii Allah katinda da gilizeldir” (Ahmet b.
Hanbel, tsz: 1, 379; Hakim, 1990: III, 83). Zikredilen iki ayette “ahsene” hadis-i serif de
ise "hiisnen" lafzinin istihsanla aynmi kokten gelmis olmasi istihsanin ser’i bir delil
olduguna delalet etmektedir.

“Allah size kolaylik diler zorluk degil” (Bakara, 2/185). Istihsan metoduna
basvurulmasinin en Onemli sebebi, insanlara faydali olani secip onlardan zorlugu
gidermektir. Bu manada istihsan, zikredilen ayetin kapmasina dahil edilebilir.

Seriatte bazi hiikiimler vardir ki kiyasin gereginden doniilmiis veya genel
hiikiimden tahsis edilmistir. Bunun sebebi yukarida belirtildigi gibi insanlara fayda
saglamak ve onlardan zorlugu mesakkati def etmek i¢indir. Bu baglamda su 6rnekler
verilebilir: Sari domuz etinin yenilmesini yasakladigi halde “Zarlrette kalan kimseye
asirt gitmemek ve azginlik etmemek kaydiyla giinah yoktur” (Bakara, 2/173)
buyurmaktadir. Allah’1 inkar edenlerin en biiyiik azaba carptirilacag: bildirildigi halde
“gonlii imanla dolu olupda zor altinda kalan kimseler miistesnadir.” (Nahl,16/106)
denilmek suretiyle tehlike karsisinda kalip sadece sozlii olarak kiifrii kabul edenler,
azaba ugrayacaklardan istisnd edilmistir. Hz. Peygamberde sézlesme aninda mevcut
olmayan bir malin satigin1 yasakladigi halde, selem akdine (Buhari,1987:11,782;
Beyhaki, 1994:VI, 25; ibn Hibban,1993: XI, 294). Miisade etmistir. Hz. Peygamberin,
selem akdine insanlarin ihtiya¢ duymasi sebebiyle cevaz vermesi de istihsanin cevazini
gostermektedir (Hallaf, 1993: 78).

“Miisliimanlarin giizel gordiigii Allah katinda da giizeldir” (Ahmet b. Hanbel,
tsz: I, 379; Hakim, 1990: III, 83). Bu hadisi istihsan i¢in delil getirenler soyle
yorumlamislardir: Misliimanlarin giizel gordiigi demek yani akillartyla adetleriyle
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giizel gordiikleri demektir ve bu bazi olaylarda vuku bulmustur. istihsanda miictehidin
giizel buldugu giizel olduguna inandig1 bir yol olduguna gore istihsan, peygamberimiz
tarafindan kabul edilmis bir delil demektir (Amidi, 2003: IV, 195).

b- Icma delili

Bir ¢ok Isldm hukukgusu, bazi meselenin ¢dziimiinde istihsana gdre hiikiim
vermis ve bu fetvalara karsi ¢ikan olmamigtir. Mesala kalacagi zamani kullanacagi suyu
takdir etmeden hamama girmenin cevazi, istisna ve icare akti gibi muamelerde icma
vaki olmustur (Amidi, 2003: 1V,194; Gazali, 1993: 1, 279; Zerkesi, 1992: VI, 94; Satibi,
2001: III, 62; Ferfar,1987: 74).

c- Akli delil

Istihsan {izerinde ittifak edilen bir delile dayanmaktadir. Bu delil bazen nass
bazen icma bazen zarliret bazen maslahat bazen de kiyastir. Bunlar ayn1 zamanda
istihsaninda senedini meydana getirmektedir. Bazen de kiyas kiilli kadideden istisna
seklinde de olmaktadirki buna da ser'an kars1 ¢ikan yoktur (Satibi, 2001: II, 173; ibn
Kudame, 1981: 1, 407 ; Ziihayli, 1999: 90).

Kiyas ve yerlesik kuralin wuygulanmasi durumunda bazen insanlarin
maslahatlarinin haleldar olmasi veya zarara ugramalar1 s6z konusu olmaktadir.
Miictehid, insanlarin maslahatlarin1 korumak (celbi masalih defi mefsedet) icin celi
kiyastan hafi kiyasa genel hiikiimden tahsise ve genel kuraldan istisnaya udul etmek
zorunda kalmaktadir (Hallaf, 1993: 77). Ciinkii bu dinin 6ziine daha uygundur. Bu
baglamda Maliki hukukcular sunlar1 séylemektedir: Genel kiyasin diiz bir mantikla her
olaya uygulanmasi 0zel bir takim menfaetlerin kalkmasina ve haksizliklara yol
agmaktadir. Istihsanin hakkaniyet diisiincesiyle parelelliginin ortaya ¢ikmasini
gerektiren bu kaygidan dolayr miictehit, genel kurallar, tekil olaylar1 dikkate alarak
esnetmelidir ki, istthsanda zaten budur. Daha 6nce gordiigiimiiz gibi bu esnetme hem
Kur’an hem de siinnet tarafindan yapilmis bir uygulamadir (D6nmez,1981:170; Kozali,
2003:152). Hanefiler, nass, icma ve akli delilleri disinda istihsanin ser’i delil oldugunu
ispat i¢in getirilen delillerden bazilar1 sunlardir:

Pezdevi, bu konu ile ilgili olarak bize su bilgiyi vermektedir : " Bazi kimseler
ashabimizin yaptig1 istihsandan delilsiz zevke gore kiyasin terk edildigi zehabina
kapildiklarindan onlara muhalefet etmislerdir (Pezdevi,tsz:277; Buhari, 1997: 1V, 4;
Simani, 1998: 11, 268). Abdulaziz Buhari de " Istihsan konusunda bize mubhalif edenler
Ebl Hanife’nin nass, icma veya zarGret sebebiyle istihsan yapmasma karsi
ctkmamuglardir. Ciinkii bu delillerle kiyasin terki giizel gorilmiistiir (Buhari, 1997: 1V,
4; Hamevi, 1992:105). Ciinkii bu deliller kiyastan daha {istliindiir. Fikih ustliinde
kuvvetli delil varken zayif delille amel edilmez. Istihsan konusunda agir ithamlarla kars:
karsiya kalan miiteahhirun Hanefi ustlciileri istihsanin aslinda ne oldugunu ve nigin
istthsana basvurduklarini izah etmek zorunda kalmislardir. Onlarin bu ikna edici
aciklamalarindan sonra aslinda istihsan konusunda ihtilafin sadace lafzi oldugunu hem
istihsan1 kabul edenler hem de reddeden usilciiler tarafindan beyan edilmistir (Amidi,
2003: 1V, 191-195).

Istihsanin hiiccet oldugu konusunda bir baska ispat yolu ise, istihsan1 rededenler
tarafindan bu terimin ya da ayni anlama gelen bir takim terimlerin 6nceden beri
kullanmis oldugudur. (Kozali, 2003:153). Mesala Imam Safii, miitanin otuz dirhem
olarak takdir edilmesi, sufa hakkinin {i¢ glinle sinirlandirilmasi, hirsizin, sag el yerine
sol elini uzatmasi halinde kesilen kolun sol oldugu anlasilirsa kiyasa gore sag elinin de
kesilmesi gerekirken sol elle yetinilmesi, mushaf {izerine yeminin kabul edilmesi gibi
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konularda istihsana goére hiikiim vermistir (Amidi, 2003: 1V, 191; Subki, 1984: III, 192;
Zerkesi, 1992: VI, 95; ibn Hazm, tsz: I, 413; Hamevi,1992: 110; Ismail,1988: 40-41).

Istihsan ser’i bir delil oldugunu kabul edenler, basta muhalifleri tarafindan en
cok elestirildikleri istihsan tiirii olan gizli (hafi) kiyas istihsanin1 da (Pezdevi, 1997: IV,
4; Serahsi, 1984: II, 200) aciklamiglar ve gizli kiyasin, birbiri ile ¢atisan (tearuz) iki
kiyastan biri oldugunu, istihsanin bunlardan kapaliligindan dolay1 hemen akla gelmeyen
fakat illeti bakimindan, acgik (cell) kiyastan daha kuvvetli olan gizli kiyas oldugunu
ifade etmislerdir (Buhari, 1997: IV, 4). Sonra da nass veya icma sebebiyle istihsana
basvurmalarinin gerekgesini izah ederlerken, yapilan kiyasin, (genel kural) “hem nass
hem de icma tarafindan gecersiz sayildigini ortaya koymaya ¢aligmislar (Serahsi, 1984:
I1, 203; Buhari, 1997: 1V, 5).

Agik (celi) kiyas karsisinda illeti daha kuvvetli olan gizli (hafl) kiyasi tercih
etmeye, kiyas, genel kural veya umimi nassin genel hiikkmiinden ayrilarak, ciizi mesele
hakkinda varid olan husisi delile (nass, icma, zar(ret gibi) dayanip baska bir hiikkme
varmaya (uddl) istihsan adin1 vermelerinin bir baska gerekcesi olarak da, tearuz eden
deliller arasi tefrik etmeyi gostermislerdir. Onlara gore, ilk akla gelen acgik kiyasin
hiikmiinden, ondan daha kuvvetli olan delilin hiikmiine donmek, yapilmasi1 gereken ve
giizel (miistahsen) olan davranistir ve bdyle yapmakla istihsan teriminin manasi ifade
edilmis olmaktadir (Debisi, 2001: 404- 405; Serahsi, 1984: 11, 200).

Istihsanin ser’i bir delil olarak kabulii veya reddi konusunda en énemli konu
istihsandan ne kasdedildigi olduguna gore istihsan tanimlariin istithsanin ser’i bir delil
olarak kabulii veya reddi konusunda hayati bir 6nem tasidig1 bir gergektir, bu sebeble bu
boliimde istihsan tanimlarini tekrar ederek hukukgularin bu tanimlar hakkindaki
goriislerini 6zetlemeye calisacagiz.

6.5.2. Cumhurun Uzerinde ittifak Ettigi Istihsan Tamimlar

Islam hukukcularinin {izerinde ittifak ettigi istihsan tariflerini su sekilde
6zetlemek miimkiindiir:

a- Istihsan: Bir kiyastan daha kuvvetli olan diger bir kiyasa udul etmektir (celi
kiyastan hafi kiyasa). Taftazani, ibn Teymiyye, Suyuti, Subki, ibn Hacib, Sevkani, gibi
alimler bu tanima itiraz eden kimsenin olmadigini belirtmislerdir (Amidi, 2003: IV,
192;Buhari, 1997: 1V 4; Taftazani, 1996: 11,171; Subki, 1999: 1V, 522; ibn Hacib, 1307:
II1, 575; Suyuti, 2000: II, 332 ; Sevkani, 2000: 11, 987; Hallaf, 1993: 81;Bedevi, 1999:
409; Zerka, 1998: 1, 88; Ferfur,1987: 78).

b- Istihsan: Iki delilden daha kuvvetli olanla amel etmektir. Sirdzi, Selebi ve
Ferfur, bu istihsan tarifine karst ¢ikan kimseyi bilmiyoruz demistir (Baci, 1989: 564;
Sirazi, 1983:11, 77 ; Ferfur,1987:78; Ismail,1988:90; Nur, 2004:11,78; Simani,1998: III,
271; Selebi, 1985:257; Akberi, 2007: 88; Sevkani, 2000: II, 987; Hallaf, 1993: 81;
Bagdadi, 1990: V, 1604; Ferfur,1987: 78).

c- Istihsan: Bir meselenin benzerlerine verilen hiikiimden daha kuvvetli bir delil
sebebiyle udul etmektir. Gazali, bu tanmima karst c¢ikan kimsenin olmadigimi
bildirmislerdir (Taftazani,1996: 11,172; Amidi, 2003: IV, 193; Subki, 1999: 522; ibn
Kudame,1981: 85; Razi, 1968: VI, 124; Gazali, 1993: 1, 281; Hallaf, 1993: 81; Sim’ani,
1998: 111, 271; Zerka, I: 1998: 87; Selebi,1985:257; Ismail,1988: 94; Bedevi, 1999: 404;
Hadimi, 2001: 39).
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6.5.3. Tartismah istihsan Tanimlar

a- Istihsan: Bir delilin hiikmiinden insanlarin maslahat1 igin 6rfe dénmektir
(Suyuti, 2000: 11, 333; Karafi, tsz: VII, 382; ibn Hacib, 1307: III, 576; Gazali,1989:
193; Amidi, 2003: IV, 193; Subki, 1999: 522 ; Sevkani, 2000: II; 688-689; Hallaf, 1993:
81;Ferfur,1987:78).

Sevkanil bu tanimin tartismali bir tanim oldugunu belirterek, eger orf, Hz.
Peygamber zamaninda sabit olmus ise bunun siinnet ile sahabe zamaninda olan bir orf
ise bunun icma ile ve kiyas ile sabit olmus ise bununda kiyas ile ifdde edilecegini
belirtmistir. Eger bunlarin disinda baska bir seyle sabit olmus ise bu durumda hucciyeti
sabit olmamistir ve kesin olarak reddedilmesi (Sevkani, 2000: II, 988-989) gerektigini
One strmiistiir.

b- Istihsan: Zar(iret veya maslahat sebebiyle kiyastan udul etmek ve zorlugu
defetmektir. Kiyasa basvurmak kotii sonug¢ verince maslahat veya seriatin genel
maksatlarina yonelmek, bu tiir istihsan aslinda maslahat-1 miirsele iginde kabul
edilmistir. Maslahat1 miirselenin ser'i bir delil olup olmadigi alimler arasinda ihtilafl
oldugu i¢in bu tanimda ihtilafli tanimlar arasinda zikredilebilir (Zerka,1998: 1, 91).

c- Istihsan: Kiyasin daha giiclii bir delille tahsis edilmesidir (Buhari,1997:1V 4;
bn-i Neccar, 1997: IV, 432). Baz1 usilciiler bu tanimin ittifikla kabul edildigini iddia
etseler de (Amidi, 2003: IV, 193;Sevkani, 2000: II, 987; Hallaf, 1993: 81;Ferfur,1987:
78) bu tanima karsi ¢ikanlarda olmustur. Razi, tahsis eden delilin sahih olmasi
durumunda bunun da sahih olacagini belirtmistir (Razi, 1968: VI, 124). Simani ise
bunun batil oldugunu ve istihsanin illetin tahsisi olmadigini sdylemistir (Simani, 1998:
271). Bu konuda Hanefi fakihleri arasinda da ihtilaf vardir. Serahsi, Pezdevi ve sonraki
Hanefi ustlciilerinin ¢ogunlugu, istihsanin illetin tahsisi oldugu goriisiine siddetle kars1
cikmiglar ve bunun bir yanilgi oldugunu belirtmislerdir (Serahsi, 1984: II, 204-207;
Buhari,1997: 1V,S5; Pezdevi, 1997: 1V, 11,18).

d- Istihsan: Miictehidin vicdanini etkileyen fakat onu ifide etmekte giicliik
cektigi ve agikca ortaya koyamadigi bir delildir (Amidi, 2003: IV, 211: Gazzali,1993:
11, 474; ibn Kudame,1981:86 Sevkani, 2000: II, 687; Subki, 1984: III, 188; Bedevi,
1999: 404; Suyuti, 2000: II, 332; Hamevi,1992:107; Nur, 2004:11, 119). Subki ve Isnevi,
Ebu Hanife’nin istthsan1 bu anlamda kullandigini belirtmistir (Subki,1984:111;188;
Isnevi, 1999: II, 247). Merdavi ise isim zikretmeksizin bu tanimin bazi1 Hanefi
usulciilerine ait oldugunu sdylemistir (Merdavi, 2000: VIII; 3825). Bu tanimla ilgili
olarak Sevkani, Amidi ve Ibn Hacib tanimdaki “yenkadihu” kelimesinin sabit olmak ve
gerceklesmek anlamina gelmesi halinde ittifakla kabul edilecegini ve kendisiyle amel
edilmesi gerektigini; sabit bir vehim ve sliphe anlamina gelmesi durumunda ise ittifakla
reddedilmesi gerektigini ifade etmislerdir (Suyuti, 2000: II, 332; Gazzali, 1993: 11, 474;
Amidi, 2003: IV, 192; Sevkani, 2000: II, 687; Subki, 1999: IV, 520; Razi, 1968: VI,
123; ibn Hacib, 1307: III, 575; Hamevi,1992:107-108).

Subki’nin Isnevi’den naklettigine gére istihsan konusunda ihtilaf bu tanim
tizerinde dir (Subki, 1999: 1V, 520).

Mahmesani de Isnevi’ye paralel olarak sunlari sdylemektedir: Istihsan
konusunda ihtilafin sebebi Hanefilerin istihsani, daha dnce gecen acik kiyastan ayirmak
i¢in, gizli kiyas anlaminda kullanmalar1 ve istithsan1 miictehidin aklinda bir kivilcim gibi
cakan fakat onu ifade etmekte giigliik cektigi ve agikca ortaya koyamadigi bir delil
olarak ifade etmelerinden kaynaklanmaktadir (Mahmesani, 2009: 114).
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Gazzali bu sekilde tanimlanan istihsani tamamen reddetmekte ve onun ifade
edilememesi, ortaya apagik konamamasindan dolay1 hayal ve vehim oldugunu ifade
etmektedir. Ser’i bir delilin, diger ser'i delillerle dogrulugunun veya zayifliginin
ispatlanabilmesi icin ortaya ¢ikarilmasinin zorunlu oldugunu belirterek ser’i anlamlarin
akillara yansimasi durumunda, dillerin onu ifade edecegini, lisan ile ifade edilemeyen
bir delilin akilla kavranamayacagini ifdde ederek zihinde var olan bir seyin ortaya
konmasi gerektigini, aksi takdirde delil olamayacagini ifadde etmektedir (Gazali, 1989: 1,
375; Gazali, 1993: 11, 474). Isnevi de bu tanimu elestirerek bu tanim ile ser'i hiikiim sabit
olmaz demektedir (Beydavi, 1968: IV, 399). Razi bu istihsan tanimimin delil olarak
kabulii veya reddi konusunda karar verebilmek i¢cin miictehidin verdigi fetvaya bakarak
karar verilebilecegini (Razi, 1968: VI, 123-124) belirtmistir. Bizce de Razi’nin goriisii
isabetli bir goriistiir.

e- Istihsan: “Miictehidin, iki vecihle karsilastiginda kiyasi terk edip kalbine
dogan baskin tercihle ve zann-1 galible hiikiim vermesi veya olayin irca edilebilecegi bir
aslin bulunmadigi durumlarda alimin takdir hakkini kullanarak en gilizel olanm
se¢mesidir” (Bardakoglu, 2001: XXIII, 341). Bu tarif de bir dnceki istihsan tarifine ¢ok
yakin oldugu i¢in tartismali istihsan tanimlar1 arasinda zikretmeyi uygun gordiik.

6.5.4. Istihsanin Kapsamina Girmeyen Bazi Tamimlar

Hanefilerin istihsana dayanarak verdigi bazi fetvalar, 6zellikle Safii ve diger
istihsana kars1 ¢ikan Islam hukukculari tarafindan delilsiz, heva ve hevese gore hiikiim
verme olarak degerlendirilmis ve bu fetvalardan hareketle Hanefilerin yapmadiklari
istihsan tarifleri onlara nisbet edilmistir. Bu tanimlardan bazilari sunlardir:

a- Istihsan: delilsiz heva ve hevese gore hiikiim vermektir. Bu istihsan tarifini
delil kabul etmek ittifakla merduttur (Sirazi, 1983:1I, 77; Nesefi, 1986: 11, 299 ; Subki,
1999: 1V, 522; Simani, 1998: II, 268; Ibn Hacib,1307: III, 576; Hallaf,1993: 81
Ferfur,1987:78; Ismail, 1988:47).

Istihsan: Kisilerin akliyla giizel gordiigii ve ona uydugu bir delildir. (Akberi,
1990: 88, Razi, 1968: VI, 124). imam Safii, bu tanimin Ebu Hanife’ye ait oldugunu 6ne
stirmektedir (Subki, 1984: 111,190).

Gazzali, yukaridaki tarife yakin olarak istihsani “miictehidin akil ile iyi ve giizel
buldugu sey “ olarak tanimlamaktadir. Bu tanimdan hareketle Hanefileri siddetle
elestirmekte, onun delil olmasina dair akli ve miitevatir ya da ahad nakli her hangi bir
delilin olmadigini iddia etmektedir (Gazali, 1993: I, 274). Sim’ani de “istihsanin bu
olmast halinde bunun batil (Sim’ani,1998:11,268; Gazali,1993: 11, 469, Amidi, 2003: IV,
191) oldugunu sdylemistir.

b- istihsan: Delilsiz kendi akla gére fetva vermektir. Ibn Teymiyye, bu sekilde
tarif edilen istihsanin delil olamayacagini (Ibn Kudame,1981: 85; Bedevi, 1999: 409)
belirtmistir. Simani de bdyle bir istihsan tarifini higbir hukuk¢unun kabul etmedigini
belirtmektedir (Sim’ani,1998:1I, 268; Ferfur,1987: 78). ibn Kudame bu tanimin
Hanefilere nisbet edildigini belirtikten sonra istihsanin bu olmasi durumunda onun
reddelecegini belirtmistir (Ibn Kudame,1981: 85).

c- Istihsan: Miictehidin bir delile dayanmadan kendi akliyla giizel gordiigiiyle
kiyasi terk etmesidir. Bu tanim S$afii hukukcular tarafindan, Hanefi fikhindan belli
orneklerle desteklenmeye calisilsa da aslinda kendi elestirilerini hakli ¢ikarmaya
yonelik bir yorum gibi goriinmektedir (Bardakoglu, 20001: XIII: 341). Esasen ne
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Hanefilerden ne de istihsam1 kabul eden diger hukukculardan istihsami bu sekilde
tanimlayan bir rivayet bize gelmemistir.

6.5.5. Istihsam1 Reddedenlerin Goriisleri
6.5.6. Safii Hukukc¢ularin Goriisleri

Safil hukukcular1 arasinda istihsan1 en agir elestirenlerin basinda mezhebin
kurucusu imam Safii gelmektedir. Safii iki énemli kitab: olan ElI-Umm ile Risale’de
istihsan konusunu ele almistir. el-Umm’de “Ibtaliil-istihsan” (Safii, 1973: VII, 293,
294, 298, 300, 301) ve er-Risale’de “Babiil istihsan” (Safii, 1979: 503) adinda bir boliim
ayrrarak istihsan hakkindaki gériislerini ifdde etmektedir. Imam Safii, istihsan1 hiikiim
¢ikarma hususunda kendisine giivenilmesi dogru olmayan fasit delillerden saymakta ve
istihsan1 delilsiz keyfi ve zevkine gore hiikiim verme hak yoldan sapma ve sahsi karar
olarak degerlendirmektedir (Safii, 1979: 507; Satibi, 2001: III, 62; Sevkani, 2000: II,
986; Schacht, 1981: 87). Safii, elestirilerine su sozleriyle devam etmektedir: Bir kisinin
ben istihsan yapiyorum diye kitap ve siinnette yer alan bir hiikme muhalefet etmesi
dogru degildir. Hz. Peygamber ictihadi emretmistir. Ictihad, bir seyi delillere dayanarak
talep etmektir; talep edilen bu delil ise kiyastir. Bundan dolay1 kiyasa dayanmayan
istihsan caiz degildir. Eger kiyas1 bir tarafa birakmak caiz olsaydi ilmi olmasa bile her
akil sahibinin haber olmayan konularda kendi akillarina gore istihsanla hiikiim
vermeleri uygun olurdu. Sayet kiyas hak ise, siz bile bile hakka muhalefet etmis
olursunuz. Dolayisiyla bilmediginiz konularda ilmi agiklama yaptiginiz i¢in giinaha
girersiniz. Eger kiyasi terkederek kalbinize dogdugu, akliniza diistiigii veya kulaginiza
hos geldigi icin goriis bildirmeniz cdiz oldugunu savunuyorsaniz, biliniz ki Kur’an,
siinnet ve icmanin delaletine gore, hi¢ kimsenin bir bilgiye dayanmaksizin hiikiim
verme hakki yoktur (Safii, 1973: VII, 298). Uyulmasi zorunlu bir habere veya kiyasa
dayanmadan hiikiim veren kisi ilmi olmadan hiikiim verenden giinaha daha yakindir
(Safii, 1979: 503-508).

Bazi Islam hukukgulari,imam Safii’nin istihsan hakkinda: “Kim istihsanla
hiikiim verirse yeni bir ser’iat ortaya koymus olur.” Dedigini rivayet etmislerdir
(Ciiveyni, 1996: 111, 310; Ibn Hazm, tsz: I, 413; Suyuti, 2000: II, 333; Gazali, 1989: 1,
477; Nesefi, 1986:11, 299; Karafi, tsz: VIL,381; Amidi, 2003: IV, 191; Razi, 1968:
123;477; Satibi, 2001: III, 80; Subki, 1991:11,196; San’ani, 1986: 220; Sevkani, 2000:
I1, 986; Hudari, tsz: 383; Hallaf, 2002: 83; Zeydan, 1999: 234; Zuhayli, 1999: 90).

Imam Safii’nin istihsana kars1 ¢ikmasimin en dnemli nedeni ser'i bir delil olan
kiyasin devre dis1 birakilmis olmasidir. imam Safii, istihsanin ser'i bir delil olmadigini
ispat i¢in kitap, siinnet ve icmadan getirdigi deliller sunlardir:

a- Kitaptan delili

“Insan kendinin basibos (siidd) birakildigim1 m1 saniyor” (Kiyame 75/36).
Tefsirciler ayette gegen “siida” basibos olmanin emre veya nehye muhatap olmayan
kisi oldugunu bildirmislerdir. Emredilmedigi halde bir seyle fetva ve hiikiim veren kisi
Allah’in onu serbest birakmadigi halde kisi kendini serbest birakilmig sayip (siida)
istegine gore hiikiim verdigi takdirde slinnet ve icmaya muhalefet etmis olur Halbuki
Kur’an bu konuda “Rabbinden sana vahyedilene uy” (En’am 6/106). “Aralarinda
Allah’1n indirdigi ile hiikkmet ve onlarin arzularina uyma ” (Maide 5/49 ) hitabiyla Hz.
Peygamber’i (sav) uyarmistir. (Safii, 1973: VII, 298).

32



FER’I KAYNAKLAR Mustafa BOLUKBASI

b- Siinnetten delili

Peygamberimiz (sav) sorulmus bazi sorulara hemen cevap vermemis o konuda
gelecek olan vahyi beklemistir. Bir grup insan Hz. Peygamber'e gelerek Ashab-1 Kehf
ve onlardan baska kisiler hakkinda soru sorduklarinda Hz. Peygamber (sav)’de Cibril'e
sorup 6grendikten sonra size cevap verecegim demistir. Bunun iizerine Allahii Teala
“Asla hi¢bir sey icin ben bunu muhakkak yarin yapacagim deme, ancak Allah'in
dilemesiyle yapacagim de” (Kehf 18 /23-24) ayet-i kerimesini nazil buyurmustur. Evs b.
Samit'in  karist  Peygamber’e (sav) gelip kocast Evs’i sikayet etmisti
(Beyhaki,1994:VII,382). Peygamber (sav) de “Allah, kocas1 hakkinda seninle miicadele
eden kadmmi isitti” (Miicadele 58/1-4) ayeti ininceye kadar cevap vermemistir.
Peygamberimiz (sav), once Allah'a sonra Rasiiliine itaati, daha sonra da ictihadi
emretmistir. Hz. Peygamber, Muaz (ra) Yemen'e gonderirken Muaz’a ne ile
hiikmedeceksin? diye sorunca, Muaz: Allah’in kitab1 ile, Peygamberimiz: Orada
bulamazsan? Rasiilii’nilin siinnetiyle, Peygamberimiz: Orada da bulamazsan? Muaz,
ictihat ederim dedi. Peygamber (sav) bu cevaptan memnun olmus ve Rabbine hamd
etmisti (Beyhaki, 1994: X, 115; Nesai, 1991: III; 468; Hakim, 1990: I, 216). Bu
konusmada Peygamber (sav), delil olarak istihsandan bahsetmemistir (Safii, 1973: VII,
298).

c- Icmadan delili

Imam Safii, ilim ehlinden hi¢ kimsenin, akil ve adab ehlinden hi¢ kimseye,
kendine kapali gizli olan bir meselenin i¢ yliziinlii 6§renmek i¢in kiyasin uygulanacagi
kitap, slinnet, icma ve akli delil bilmedigi taktirde, kendi sahsi goriisiiyle fetva ve
hiikiim vermesine ruhsat verdigini bilmiyorum (Safii, 1973: VII, 300) demektedir.

Bir hakim veya miifti nass veya kiyas olmayan bir mesele hakkinda ben
istihsana gore hiikiim veriyorum dedigi zaman kendi goriisiine muhalif olan bagka
birinin de hiikiim vermesini kabul etmesi gerekir. Dolayisiyla her memleketin miiftii ve
hakimi kendi istihsanina gore hiikiim verecek bir mesele hakkinda ¢ok sayida fetva ve
hiikkiim verilmis olacaktir. Istihsan1 ciiz gorenler bunun dogru oldugunu kabul
ediyorlarsa kendilerini basibos birakildiklarint kabul etmis ve isteklerine gore hiikiim
veriyorlar demektir. Istihsan1 savunanlarin, bu sekilde kendi arzularmna gore fetva
vermemeleri gerekir. Istihsanla hiikiim vermeyi kabul eden ve kiyas: terketmeyi caiz
goren kisi, insanlar benim sodylediklerime uymak zorundalar gibi bir goriise sahipse ona
sOyle cevap verilir: Kim sana itaati emretti ki insanlar senin dediklerine itaat etsin, sana
biri boyle bir emirde bulunsa sen ona itaat eder misin? Yoksa ben ancak itaat etmeye
emrolundugum kisiye mi itaat ederim dersin. Iste sen nasil bagkasina itaat etmezsen
onlar da sana itaat etmez zira itaat ancak Allah ve Rasiilii’niin emrettegi kisiye yapilir.
Hak olan da Allah ve Rasiiliinliin uymay1 emrettigi veya nass yoluyla gosterdigi veya
delillerden istinbat yoluyla elde edilen hiikiimlere uymaktir (Safii, 1973: VII, 301).

Imam Safii istihsanin batil oldugunu ispat icin verdigi érneklerden biri kiblenin
tahvili meselesidir. Kur’an bize kabe’ye yonelmeyi emretmektedir (Bakara 2/144).
Kabe’yi goren dogrudan kabe’ye yonelecektir. Fakat goremeyen bir kisi delil ile
Kabe’nin yerini tespit edecek ve ondan sonra ona yonelecektir. Yoksa istihsan yaparak
(glizel buldugu bir yere) kendi istegi dogrultusunda veya aklina geldigi gibi
yonelmeyecektir. Bir delile dayanarak hareket edecektir. Imam Safii, Hz. Peygamberin
(sav) hakkinda vahiy olmayan meselelerde istihsana basvurmadigini  yani
peygamberimizin istithsan yapmadigini ifadde etmek i¢in zihar ve lidn meselelerinde
Hz.Peygamber’in tutumunu ornek gostermektedir (Safii, 1973: VII, 301). imam
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Safii'nin istihsan1 reddetme gerekgelerini Ebu Zehra ve Vehbe Zuhayli su sekilde
Ozetlemistir:

a- Ser’iatin hiikiimleri dogrudan veya kiyas yoluyla nasslara dayanir. Bu arada
istishan nedir? Nass veya kiyasa dahil midir? Dahilse istithsandan neden ayrica
bahsedelim. Dahil degilse o zaman istihsan ne demek oluyor. Allah, insanlarin bazi
islerini devre dis1 birakmis olur. Bu ise “Insan, basibos birakildigimi m1 sanir.” (Kiyame,
75/36) ayetine aykiridir. Istihsan kiyasinda disinda olduguna gére bu ayetle bagdasmasi
miimkiin degildir (Zuhayli, 1999: 91).

b- Kur’an, Allah ve Hz. Peygambere itaat etmeyi emrederken nefse uymay1
yasaklamakta (Maide, 5/49) ve bir konu hakkinda tartisma ¢iktigi zaman Kur'an'a
siinnete bagvurmamiz emredilmektedir. Bu konuda Allahii Teala “Bir sey hakkinda
ihtilafa diiserseniz onu Allah’a ve Rasiiliine gotiiriin” (Nisa 4/59) istihsan ise ne kitap ne
de siinnete ircadir. Hakkinda kitap ve siinnette higbir delil bulunmayan bir sey kabul
edilemez. (Zuhayli, 1999: 91).

c- Istihsanin esas1 akildir. Bu konuda alim ve cahil esittir. Nassa dayanmayan
veya nass lizerine hamledilmeyen ve sadece akla dayanan istihsan bir miictehid i¢in caiz
olsaydi kitap ve silinneti bilmeyen kisilerin istihsanla fetva vermeleri de caiz olurdu.
Ciinkii akil, kitap ve siinnet bilgisi olmayanlarda da vardir. Hal boyle olunca her insana
yeni bir seriat vaz etmesi caiz olur (Zuhayli, 1999: 91).

d- Hz. Peygamber, istihsanla fetva vermemistir. Mesala karisini zina ile itham
eden sahisla ilgili durum hakkinda her hangi bir goriis belirtmemis ve "Lian" ayetini
beklemis eger bir kimse i¢in kendi fikhi zevki veya istihsani ile fetva vermesi caiz
olsaydi o kimse Hz. Peygamber olurdu. O'nun istihsandan kac¢inmasi bizimde
kacinmamizi gerektirir, ¢linkli Hz. Peygamber (sav) bize en iyi 6rnektir (Zuhayli, 1999:
91). e- Istihsan'in bir kurali hak ve batili mukayese edecek bir dl¢iisii yoktur. Halbuki
kiyas boyle degildir. Her hakim her miiftii ve her miictehid i¢in gelisi gilizel istihsan
yapmak cdiz olsayd biitiin isler karigirdi.

f- Hz. Peygamber, arkadaslar1 yaninda yok iken onlarin istihsanla hiikiim
vermelerini tasvib etmezdi. Mesald; Usame (ra)’nin eman dileyen ve kili¢ korkusuyla
“Lailahe illallah™ diyen adam1 6ldiirmesini de tasvib etmemistir. Bundan da anlasiliyor
ki istihsanla hiikiim vermek ciiz degildir. Imam Safii'nin bu delilleri &rf sebebiyle
istihsan harig, Hanefilerin istihsanlar1 aleyhine varid olamaz. Orf konusu, Hanefi ve
Safiiler arasinda ihtilaf alanidir. Hanefilerin diger istihsan ¢esidlerinin dayandigi asillar
tizerinde bir ihtilaf yoktur. Ciinkii bu asillar nass, icma, kiyas, zartret gibi delillerdir
(Ebl Zehra, 1997: 231-233).

Gazéli de baz1 Hanefilerin istihsani: “delile dayanmayan goriis” olarak
tanimladiklarint ve bunun da heva ve hevese uymak oldugunu iddia ettikten
(Gazali, 1993:11, 469) sonra istihsanin bu sekilde olmasi durumunda bu delile dayanarak
fetva verenin kiifre diisecegini belirtmektedir (Gazali,1989: 1, 477).

Gazali, Amidi ve Maverdi gibi 6nde gelen Safii hukukgular, istihsan’in ser’i bir
delil olarak ispati i¢in getirilen Ziimer suresindeki ayetlere su sekilde cevap
vermektedir: Gazali, Ik ayette gecen “soziin en giizeli” (Ziimer 39/17) ibaresinden
maksat ser’i delildir. Dolayisiyla bize istithsana bagvuran miictehide degil ser’i delile
uymamiz emredilmektedir (Gazali, 1993: I, 277; Satibi, 19935: 11, 130).
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Diger ayette gecen “Size indirilenin en giizeline uyun” (Ziimer 39/55).
emrinden kasit hususi olarak iizerlerine ayetin indigi kimselerdir. Istihsan ise indirilmis
bir delil degildir (Gazali, 1993: 1, 277 ; ibn Hacib, 1307: 11, 289).

Amidi, birinci ayette gecen “soziin en giizele uyarlar” lafzindan kasdedilenin
emir degil send ve medih oldugunu bildirmistir. “Size indirilenin en gilizeline uyun”
(Zimer, 39/55). Bu ayette Allah, bize indirdigi giizel seye uymayr emretmektedir.
istihsana basvuran miictehide degil (Amidi, 2003: IV, 195). Ba Hiiseyin, bu ayetin
istihsan igin delil olamayacagini Maverdi’nin {i¢ madde de su sekilde Ozetledigini
bildirmektedir:

a- Ayette indirilenin en giizeline uyma emrediliyor. Istihsana basvuran
miictehidin giizel gordiigiine degil.

b- En giizeline uymadan kasit onlara emredilen giizel seylere uyarlar
gilinahlardan kaginirlar demektir.

c- Ayette emredilen gilizele uyma imandan haktan nasipdar olmak yani
miisliiman olmaktir (Ba Hiiseyin, 2007: 144-145).

Istihsanin ser’i bir delil oldugunu ispatlamak igin getirilen “Miisliimanlarm giizel
gordiigii Allah katinda da giizeldir” (Ahmet b. Hanbel, tsz: 1, 379; Hakim, 1990: III,
83). Mealindeki hadisin istihsan i¢in delil olamayacagmi Gazali, su sozleriyle
belirtmistir: Bu hadis biitiin miisliimanlardan bahsettigi icin sadece alimlerle tahsis
edilemez. Bilakis hadisin kapsamina ami, ¢ocuk ve mecnun da girmektedir bunlarin
glizel gordiglniin Allah katindada giizel oldugunu sdylememizin imkani yoktur.
Bundan dolay1 istihsan ser’i bir delil degildir (Ibn Hacib, 1307: 111, 576; Amidi, 2003:
IV, 195; Gazali, 1993: 1, 289)

Istihsanin ser’i delil oldugunu ispat igin getirilen ve iizerinde icma vaki oldugu
iddia edilen istisna, selem, icare gibi akitlerin varligina Gazali ve Amidi sOyle cevap
vermektedir: Bu hiikiimler istihsanla degil, Hz. Peygamber (sav) donemindeki cari orf,
adet ve O'nun bilgisi dahilinde ve takrirleriyle olmustur. Yani bu fetvalarin kaynag:
istihsan degil siinnet veya icmadir. Siinnet ve icmanin oldugu yerde istihsandan
bahsedilmesi abestir (Amidi, 2003: 1V,195; Gazali, 1993: 1, 279).

Amidi, ayet ve hadiste gecen lafizlardan hareketle istihsanin ser'i delil oldugunu
kabul etmezken Kur’an ve siinnette kullanilan istihsan 6rneklerini vererek bunlar1 kabul
etmektedir. Amidi, Islam hukukcularinin unutarak bir sey yiyip icen kisinin orucunun
bozulmayacagina, icare aktine, kullanilan suyun bedelinin ve igeride kalma siiresinin
takdir edilmeksizin hamama girilmesine, sakinin miktar1 ve bedeli takdir edilmeksizin
sundugu suyun icilmesine de istihsanen cevaz verdiklerini ifide etmektedir (Amidi,
2003: 1V, 191).

Amidi’ye gore, istihsan konusunda ihtilaf lafzidir. Ona gore, eger “istihsan, nefsi
arzulara, heva ve hevese gore hiikiim vermek™ ise bu sekilde bir delile dayanilarak
hiikiim vermek dogru degildir. Bu durumda miictehid ile siradan halk arasinda bir ayrim
bulunmamaktadir. Eger istihsan nass, icma, zar(ret gibi esasa dayaniyorsa bu durumda
bir ihtilaf olamaz ve byle bir seye istihsan ad1 verilmesi gereksizdir. Amidi, istihsan ile
ilgili asil tartigmanin delile dayanan bir hilkmii (kiyasi) birakip orf, adete sapmak
seklinde tezahiir eden istihsan oldugunu ifade etmekte ve adet ile kastedilenin ehl-i hal
ve’l-akd olmasi durumunda bunun icmaya dahil olup delil oldugunu onunla sonradan
cikan cahil halkin adeti kastediliyorsa bunun da delil olamayacagini ifade etmektedir
(Amidi, 2003: IV, 191-195).

35



FER’I KAYNAKLAR Mustafa BOLUKBASI

6.5.7. Zahirilerin Goriisii

Kiyasi reddeden Zahiriler ayni sekilde kiyasin bir tiirii olan istihsan1 da
reddetmislerdir. Ibn Hazm’a gére dinde kiyasla hiikiim vermek s6z sdylemek batildir
(ibn Hazm, 1981: 62). Ibn Hazm’mn istihsan konusundaki goriisleri su sekilde
ozetlenebilir: Ibn Hazm, istihsanin ser’i bir delil oldugunu ispat icin getirilen ayetlerin
(Ztimer 39/17-55) istihsanin ser'i bir delil olmadigina bir delil olabilecegini ve ayette
gegen “soziin en giizelinden” maksatin Kuran-1 Kerim (ibn Hazm, 1984: VI, 758)
oldugunu ileri siirmektedir. Istihsan hakimin kendi goriisiiyle zevkine gére hiikiim
vermesidir. Allah (cc) “Onlar giizel olanina tabi olurlar” (Ziimer 39/17) buyurmustur.
Bu ayetten istihsanin ser’i bir delil oldugu sonucuna varilamaz. Ciinkii Kur'an, istihsan
ettiklerine tabi olurlar dememistir. Bagka bir ayette “eger bir hususta anlagsmazliga
diiserseniz Allah’a ve ahiret giinline gerg¢ekten inaniyorsaniz onu Allah’a ve Resuliine
gotiirtin”  (Nisa 4/59) buyurulmaktadir. Ayetlerde, istihsana basvurulmasindan
bahsedilmemektedir. Ibn Hazm’a gore delil olmaksizin, istihsanla bir sey hakkinda
dogrunun bulunmasi imkansizdir. Boyle bir sey olsaydi, Allah (cc) bizleri gii¢
yetiremeyecegimiz seylerle miikellef kilmis olur, deliller bir biriyle ¢elisir, burhanlar
catisir ve Allah bize yasakladigi seyi emretmis olurdu ki bu da imkansizdir (Ibn Hazm,
1984: VI, 193-196).

Istihsanin ser’i bir delil oldugunu ispat icin getirilen “miisliimanlarin giizel
gordiigii Allah katinda da giizeldir” (Ahmet b. Hanbel, tsz: 1, 379; Hakim,1990: III, 83)
hadis-i serifi hakkinda Ibn Hazm: Bu hadisin Rasulullah'a ait olup olmadignin
bilinmedigini, Ibn Mesud’dan merfu olarak degil mevkuf olarak Imam Malik,
tarafindan nakledildigini ve hadisin hasen oldugunu iddia etmektedir. Diger taraftan da
Ibn Hazm bu hadisin sahih yoldan gelse dahi sadece miisliimanlarin icmainin ispat1 i¢in
delil olacagm ifade etmektedir. (Ibn Hazm, 1984: VI, 194; Amidi, 2003: 1V, 195).

Ibn Hazm, sahabenin reyle fetva vermesini istihsanin ser’i bir delil oldugunu
ispat icin delil getirenlere cevaben: “Durum sizin sdylediginizin tam tersinedir.
Onlardan gelen rivayetler, onlarin reyle hareket etmeyi kabul etmeyip zemmettikleri
yoniindedir” (ibn Hazm, 1984: VI, 193).

Istihsan1 kabul eden Aalimler bile istihsanin ne oldugu konusunda ittifak
edememislerdir. Bir grup, istihsani siddetle savunur bir grup ihtiyatli davranir
dolay1siyla aralarinda ittifik miimkiin olmaz. insanlarm anlayis ve diisiince bigimleri de
ayr1 ayridir. Hanefilerin gilizel buldugunu, Malikliler ¢irkin bulabilir; Malikilerin giizel
bulduklarin1 da Hanefiler ¢irkin bulabilir. Bu durumda bazilariin istihsanina gore
hiikiim verilmekte ve hak reddedilmis olmaktadir. istihsana basvuran kisi sanki bu din
eksikte o tamalamis gibi olmaktadir (Ibn Hazm, 1984: VI, 193-196).

Her iki tarafin ayet ve hadis-i serif etrafinda ihtilafi soyle degerlendirilebilir: Her
iki ayette gecen "ahsene" so0zcligiiniin istihsanin 1stilahi anlamiyla iligkisinin kurulmasi
¢ok zorlama bir yorum olur. Istihsanla ayn1 kokten gelmek disinda her hangi bir bag
kurulmasi zor goriinmektedir. "Size indirilenin en giizeline uyun" (Ziimer, 39/55). Bu
ayetle miictehidin hiikiim verirken kullandigi istihsan metodunun hi¢ bir benzerligi
yoktur, olsa olsa bu Sarinin istihsan1 olabilirki buda ancak nassla sabit olur. Baska bir
delile ihtiyac1 yoktur. Ziimer Suresi 17. ayette gecen "Sozlin en giizeline uyarlar."
[fadesinden bir vaciplik hiikkmiinden ziyade caizlik hiikmii 6ne ¢ikmaktadir (Ba hiiseyin,
2007: 150).
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Istihsanin “iki delilden kuvvetli olanla amel etme” olarak tanimlanmasi
halinde biitiin alimler bu tanimi kabul etmekte ve arada hicbir ihtilaf kalmamaktadir.
(Ziihayli, 1999: 91). Sevkaninin de dedigi gibi istihsan konusunda aslinda bir ihtilaf
yoktur. Ihtilaf istihsanin tefsirindeki farkliliktan kaynaklanmaktadir. Daha &nce de
verilen bazi istihsan tanimlarina muhalefet eden higbir alimin olmadigi goriilmiisti.
Sevkani, istihsanin ser’i bir delil oldugunu fakat miistakil bir delil olmadigini 6ne
stirerek, istihsanin miistakil bir delil olarak kabul edildigi takdirde seriate uydurulmus
bir delillin sokulmus olacaginit ve bunun seriate karst gelme oldugunu belirtmektedir
(Sevkani, 2000: II, 986). Hallaf ve Hameviye gore, istihsanin ser’i bir delil olarak
kabulii konusunda ihtilaf, her iki tarafin istihsandan farkli seyleri kastetmelerinden
kaynaklanmaktadir. Istihsan ona karsi ¢ikanlarin dedigi gibi, heva hevese gére fetva
vermek degil, aksine bir delilden zorunlu olarak baska bir delile donerek ona gore
hiikiim vermektir. Bu istihsan tanimi1 herkes tarafindan kabul edildiginden aradaki ihtilaf
sona ermis (Hallaf, 2002:83; Hamevi, 1992: 111; Ismail,1988: 87) demektir. Subki de
istihsan konusunda ihtilafin manadan ¢ok lafzi oldugunu bildirmistir (Subki, 1999: 1V,
521).

Sevkani, Hallaf, Ziihayli, istihsan1 miistakil bir delil olarak kabul etmemis,
Sevkani, istihsani kitap, siinnet, icma ve kiyas i¢inde bir delil olarak degerlendirmistir
(Sevkani, 2000: 11, 989 ; Hallaf, 2002:82; Ferfiir, 1987:72; Ziihayli, 1997: 91). Bu goriis
nass, icma gizli kiyas sebebiyle basvurulan istihsan i¢in dogru olmakla beraber biitiin
istihsan tiirlerini kapsamamaktadir

Bize gore gercekten istihsan su dort tanim i¢inde aranmalidir. Ciinkii istihsanla
ilgili biitlin tartigmalar bu dort tanim lizerinde yogunlagmaktadir:

a- Istihsan: Bir delilin hiikmiinden insanlarin maslahati igin 6rfe dénmektir
(Karafi, tsz: VII, 382; ibn Hacib, 1307: III, 576; Gazali, 1989: 193; Amidi, 2003: IV,
193; Subki, 1999: 1V, 522; Sevkani, 2000: 688-689; Hallaf, 1993: §1).

b- Istihsan: Miictehidin vicdanmi etkileyen fakat onu ifaide etmekte giicliik
cektigi ve acikca ortaya koyamadigi bir delildir (Amidi, 2003: IV, 193; Gazzali, 1993: I,
281; Sevkani, 2000: II, 687).

c- Istihsan: Miictehidin iki vecihle karsilastiginda kiyasi terk edip kalbine dogan
baskin tercihle ve zann-1 galible hiikiim vermesi veya olayin irca edilebilecegi bir aslin
bulunmadigr durumlarda alimin takdir hakkini kullanarak en giizel olan1 segmesidir
(Bardakoglu, 2001: XXIII, 341).

d- Istihsan: Bir meselede biri digerine zit iki cesit kiyas1 gerektiren iki vasif
bulunur. Kiyaslardan birincisi, zahir ve ilk akla gelen sey olup, bu istilahi kiyas: teskil
eder. ikincisi gizli (hafi) kiyas olup baska bir esasa baglanmas1 gerekir ki buna da
“istihsan” ad1 verilir (Serahsi,1989: X,145;Serahsi, 1984: 11, 203; Ebu Zehra, 1997: 227,
Zuhayli, 1999: 11, 741; Sener, 1981: 122).

Tartigmalarin bu istihsan tarifleri tizerinde yogunlagmasinin en 6nemli nedeni bu
tariflerin hepsinde belli bir goreceligin olmasidir. Bu tariflerin hangisinin ser’1 delil olup
olmadigin1 da bu dort tanima goére verilen fetvalara bakilarak karar vermek en
dogrusudur. Nass, icma, zarlret sebebiyle istihsan tanimlar1 daha 6nce belirtildigi gibi
aslinda ya bir nass ya bir icma ya kiyas ya da baska bir delilin i¢inde zikredilebilir.
Hanefi ustlciileri ( Kerhi, Debtsi, Serahsi, Pezdevi) ehl-i hadisin istihsana kars1 siddetli
elestirilerine kars1 koymak ve istihsanin da ser’i bir delil oldugunu ispatlamak i¢in nass,
icma, zar(ret sebebiyle istihsani giindeme getirmek zorunda kalmiglardir.

37



FER’I KAYNAKLAR Mustafa BOLUKBASI

6.6. istihsanin Islevi ve istihsana Basvurulma Nedeni

Islam hukukgularina gore, Islam hukuku va’z edilirken gozettigi ii¢ gaye vardir.
Bu gayeler sunlardir:
a- Miisliimanlarin kétiiliiklerden aridirilmasi

Kotiiliikklerden arindirilmis olan bir miisliiman, yasadigi toplumda emniyet ve
gilivenin temin edilmesinin yani sira her tiirlii iyilik ve hayrin da kaynagi olacaktir.

b- Adaleti gerceklestirmek

Islam hukukunun en 6nde gelen hedeflerinden biri de insanlar arasinda adaleti
gerceklestirmektir. Cilinkii adaletin olamadig1 bir toplumda anarsi, karisiklik ve daha
baska bir¢ok hukuksuzluk meydana gelmesi kagmilmazdir. Bunun sonucunda o
toplumda giivenden, kardeslikten, sevgiden, 6zgiirliikten bahsetmenin imkani kalmaz.
Boyle bir toplum meydana getirmek Islam hukukunun olmadigi gibi higbir hukuku
sisteminin de hedef ve gayesi olamaz.

c- Toplumunda maslahati gerceklestirme

Maslahat denince ilk akla gelen zaruriyyat dedigimiz dinin, canin, neslin, aklin
ve malin korunmasidir. Dini hiikiimlerde gozetilen maksatlarin iyi bilinmesi ictihat ehli
bir hukukcu i¢in aranan énemli sartlardan birisi olarak kabul edilmistir. Iste istihsana
basvuran bir miictehid asil hedefide adaleti gerceklestirip toplumun maslahatina gore
yeni ¢Oziim yollar1 bulmaktir (Caliskan, 2009: 149-150).

Istihsanin islevi ve istihsana basvurmanin nedeni konusunda 6zellikle Kerhi ve
Serahsi’nin istihsan tanimlari bize ¢ok 6nemli ipuglar1 vermektedir. Serahsi, “ mebsut ”
adl fikih kitabinda istihsanin amag ve gayesini ¢ok giizel 6zetleyen hocas1 Hulvani’den
(0.448/1050) naklettigi su tanimlara yer vermektedir:

a- Istihsan, kiyasi terk edip insanlar i¢in en uygun olan ciheti almaktir.

b- Istihsan, sahis ve umumun miibtela oldugu seylerle ilgili hiikiimlerde
kolaylik istemektir.

c - Istihsan, genislige gore hareket etmek ve kolaylik talep etmektir.

d- Istihsan, miisamaha ve ruhsat esasma gore hareket etmektir (Serahsi, 1989:
X, 145; Sener, 1981: 117). Serahsi, bu tanimlardan sonra biitiin bu sézlerin 6zeti
“kolaylik icin zorlugu terk etmekten ibaret” (Serahsi, 1989: X, 145) oldugunu
belirtmektedir. Zerka, bu konuda sunlar1 sdylemektedir : Istihsan, gercekte kiyas iizerine
terettiip eden ahkdmin miiskilatin1 ¢6zmek i¢in basvurulan bir ¢aredir. Yani kiyastan
dogan asirilig1 6nlemek i¢in bagvurulan bir ¢6ziim yoludur (Zerka, 1998:1, 94-96).

Apaydin, istihsanin iki islevi oldugunu belirterek bu konuda su goriisleri 6ne
siirmektedir: Istihsanin islevlerinden ilki, nasslarin diizenliliklerinin arastirilmasi
(istikra) silirecinin sonunda olusan genel kurala aykir1 diisen (bu genel kural Hanefi ve
Malikilere gore “kiyas” olarak adlandirilir) onunla bagdastirilamayan ve kuvvetli olusu
sebebiyle ihmalde edilemeyen istisndi durumlar1 nitelemektedir. Bu yoniiyle istihsan,
genel kuraldan ayrilis1 anlatan ve istisna mahiyeti tasiyan bir kavramlastirmadir. Bu
kavramlastirma sayesinde hukukun sistematize edilmesi ve uygulanmasi siirecinde
ortaya ¢ikan kural disiliklar1 agiklama imkan1 dogmus olmaktadir. Istihsanin bu islevini
en iyi anlatan Kerhi’den nakledilen su tanimdir: Istihsan birinci (kiyas) tan vazgegmeyi
gerektiren daha kuvvetli ve {istiin goriilen bir sebepten dolay1 miictehidin, bir meselede
benzerlerine verdigi hiikkmii vermekten vazge¢mesidir. Hanefilerin anlayislarina gore
istihsan ¢esitlerine bakildiginda kuvvetli olusun neye tekabul ettigi ve daha kuvvetli
gerekgenin ne oldugu anlasilir. Hanefilere gore istihsan, “eser sebebiyle”, ” icma
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sebebiyle”, “zarlret sebebiyle” ve “hafi kiyas sebebiyle” olur. Bunlar istihsana hangi
durumlarda déniilecegini de gosterir. Ozellikle eser ve icma sebebiyle istihsan
tamamiyla zarret sebebiyle istihsandanda kismen istihsanin istisnd islevini agikga
gostermektedir. Bu yoniiyle istihsan, miistakil olmaktan ¢ok, genel kuralin, 6zel bir
meselede nigin uygulanmadigimi agiklamaya yarayan bir hukuk teknigi, bir hukuk
ensturmani mahiyetinde géziikmektedir (Apaydin, 2009:128-130).

Istihsanin ikinci islevinde de bir istisna s6z konusudur. Fakat bu kez sz konusu
olan istisna, daha ¢ok teknik usili anlamdaki kiyastan yapilan istisnadir. Bu islevinde
istihsan, teknik ustli kiyasin uygulanmasi durumunda, ulasilacak sonucun zorluk ve
sikint1 dogurucu olmasi, kamu vicdanimi tatmin edememesi, hukukun genel kabullerine
aykirihigin séz konusu olmasi, kisacasi Islamin temel amaglarina aykiri olan bir durumla
karsilagilmasi halinde, bu sonucun birakilarak, daha derin ve etkili bir illetten haraketle
baska bir kiyasa (hafi kiyas) basvurulmasi durumunu anlatir. Serahsi’nin “Hanefiler,
kiyas ve istihsan tabirlerini, tearuz eden iki delilin arasin1 ayirt etmek i¢in kullanmiglar
ve bunlardan birine, kendisiyle amel daha giizel oldugu icin ve zahir kiyas metodundan
ayrildig icin istihsan admn tahsis etmislerdir.” Ifadesi daha ¢ok istihsanin bu islevi ile
ilgilidir. Kiyasin bazi durumlarda terk edilmesi, hatta bu terkin gerekli goriilmesi, genel
olarak kiyas delilinin bir zaafi degil, tikel olarak sadece o kiyas isleminin bir zaafi
bulundugu anlamina gelir. Bu zaafi gosteren sey ise, o tikel kiyas isleminin sonucunun,
adalet ve maslahatin gdzetilmesi gibi seriatin ruhu olarak nitelendirilen genel ilkelerin
denetim siizgecine takilmasidir. Bu durum, yani kiyasin, genel olarak uygun ve tatmin
edici olmayan bir sonuca gotiirebilme ihtimali hi¢bir sekilde, bir yontem olarak kiyasin
giivenilir olmadig1 anlamina gelmez (Apaydin, 2009:128-130).

Maliki hukukgulardan Asbag b. Ferec, istihsana bagvurmanin gerekcesini soyle
agiklamaktadir: “Ilimde istihsan bazen kiyastan daha galib (6nde) olabilir.” « Kiyasa
fazla dalan kisi neredeyse siinnetten ayrilacakti” (Satibi, 1997: V, 198-199) diyerek
kiyasta diretmenin bazen insan1 yalnis yollara gétiirebilecegini anlatmak istemistir.

Bu konuda Muharrem Kili¢ da sunlar1 sdylemektedir: “Istihsanin temel islevi
insanlar i¢in en uygun, yararli ve kolay olanin tercihi ile karakterize edilmektedir.
Toplumsal yarar ve kolaylik ilkesi, hukukun etik dogruluk ya da adalet degeri
baglaminda yorumlanmasint Ongoriir. Mantiksal formalizmin yol agabilecegi
adaletsizlik ve toplumsal sikintilar, doktrinde hukuk bilginlerince istihsan formu ile
varlik kazanan bir yontem bilimsel aragla ¢oziimlenmeye c¢alisilmistir. Genel kiyasa
dayali olarak hiikiim verilmesi kamu yararim1 ve hakkaniyet ilkelerini zedeleyici
nitelikte ise daha gii¢lii bir delile dayanarak hiikiim insa edilir (Kilig, 2003: 161).

Muharrem Onder istihsana bagvurmanin ii¢ sebebinden bahsetmektedir:

a- Kiyas karsisinda daha kuvvetli bir delilin bulunmasi kuvvetli delilden maksat,
nass, icma, gizli kiyas gibi delillerdir.

b- Kiyasin istenmeyen olumsuz sonuglara yol agmasi

Kiyasla amel etmek bazen yanlis olabilecegi karsisinda daha kuvvetli bir delil
olmasiyla anlasilabilir. Bunun da terk edilmesi gerekir. Bu konuda Serahsi bize su
bilgileri vermektedir: “Selem ve istisnd akti kiyasa gore cadiz olmamasi gereken
muamelelerdir. Fakat biz nass ve icma sebebiyle kiyasi terk ettik. Ciinkii bu muameleler
Hz. Peygamber (sav) doneminden beri insanlarin teamiillerine dayanmaktadir. Bu
konuda kiyasta hata ve yanliglik ihtimali var. Nassa ve icma ile bu yanlislik ortaya
cikmaktadir. (Serahsi,1984:11,203)
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c- Giiglik ve zorlugu kaldirma, kolayligi saglama ve zarar1 giderme daha 6nce
zikredilen Serahsi’nin istihsan tanimi1 bu maddeyi 6zetlemektedir (Onder, 2000: 81-84).

Son olarak Bardakoglu, Islam hukukgularmin istihsana basvurma nedeni sdyle
aciklamaktadir: Istihsanin yaygin, fakat sahsen fazla teknik bulmadigim siinnete, 6rfe,
icmaya ve zar(rete gore iiclii taksime tabi tutulmasi ve bunun “istihsanul kiyasin”
disinda diisiiniilmesi istihsanin dayandigi hukuki gerek¢eyi tam izah edememektedir.
Aslinda istihsan metodolojik kaideler sonucu ulasilan hiikiimleri Kur’an ve siinnetin
umimi esaslarina arzetme, daha dogrusu insan ruhunda miindemic hakkaniyet ve adalet
idesi agisindan yeniden inceleme ameliyesidir. Dikkat edilirse istihsanla kars1 ¢ikilan ve
cogu zaman “acik (celi) kiyas” diye adlandirilip fazla itibar edilmeyen hiikiim, islam
hukukundaki kaidelerden birinin fer’i bir olaya tatbikinden ibarettir. Fakat istihsan
sadece hukuki yon goz 6niinde bulundurulup da uygulama alaninda doguracag: sonuclar
hakkaniyet ve adalete ne derece uygunlugu gibi noktalar hesaba katilmadan
uygulandiginda cok isabetli bir sonu¢ elde edilmemektedir. Iste bu sonuc nasslarin
yorumlanmasinda ve yeni hiikiimler konmasinda daima g6z oniinde bulundurulan hak
ve adalet Olciisii ile yeniden ele alinmakta ve mahzurlar telafi edilmektedir. Boylece
Islam hukukunun yazili kaynaklar1 agisindan s6z konusu edilmeyen, olmasi gereken
dualizmi burada, pozitif hukuk adil hukuk seklinde ortaya ¢ikmaktadir. Bu bir bakima
adalet kavraminda dagitict ve “ denklestirici adaletten” sonra “ hakkaniyet “ esasinida
gbzetme asamasidir (Bardakoglu, 1986: 130-131).

6.7. Istihsan Tiirleri
6.7.1. Hanefilere Gore istihsan Tiirleri

Hanefiler, istithsanin tiirleri ve her bir tiiriin 6rneklendirilmesi lizerinde 6zenle
durmuslardir. Bu 0zenin nedeni biraz da istihsana yonelik yapilan elestirileri
cevaplandirmaya veya hi¢ degilse sinirli bir alana hapsetmeye yoneliktir. Hanefilerin,
kendi donemlerine kadarki fikhi birikim i¢inden istihsan anlayiginin temeli sayilabilecek
ornekleri ayirt etmeleri ve bunlarin her birini istihsan ¢esidi olarak adlandirmalari
istihsan c¢esidininin artmasma neden olmustur (Bardakoglu, 2001: XXIII, 342).
Hanefiler istihsan1 6nce ikiye ayirirlar:

a- Kiyasla ¢atisan istihsan (kapal kiyas sebebiyle istihsan)

Kapali (hafi) kiyas soyle tarif edilebilir: Bir meselede biri digerine zit iki ¢esit
kiyast gerektiren iki vasif bulunur. Kiyaslardan birincisi, zahir ve ilk akla gelen sey
olup, bu 1stilahi kiyas: teskil eder. Ikincisi gizli (hafi) kiyas olup, hiikme tesiri daha
kuvvetlidir. Hanefiler, bu kiyas1 “istihsan” diye adlandirirlar. Buna gore fakihin ele
aldig1 mesele hiikiim bakimindan iki yonden ¢oziimlenebilir:

1- Zahir kiyas: Bu tiirlii kiyasin hiikmii benzeri meselelerde gegerli olur.

2- Hafi kiyas: Bu ¢esit kiyas da tesir bakimdan zahir kiyastan kuvvetli olur ve
benzeri her mesele i¢in gecerli olmaz. Bu konuda Serahsi soyle demektedir: “Gergekte
istihsan iki kiyastan ibaret olup birisi agik (celi) ve tesiri zayiftir. Bu kiyas olarak
adlandirilir. Otekisi kapali (hafi) ve tesiri kuvvetlidir. Buna da istihsan adi verilir
(Serahsi, 1989: X, 145; Serahsi, 1984: 11, 203; Zehra, 1997: 227; Zuhayli, 1999: 11, 741;
Sener, 1981: 122).
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Kuvvet ve tesir bakimindan agik illetten iistiin olan, gizli bir illet sebebiyle celi
(a¢1k) kiyast terk ederek bagvurulan istihsana kapali kiyas denir (Sener, 1981: 122 ). Bu
istihsan tiirline su ornekler verilebilir:

a- Irtifik haklariin aliciya gecmesi

Hanefi mezhebindeki yerlesik kurala gore, sozlesme sirasinda ozel kayit
konulmadikga, zirai arazinin satimi ile bu araziye ait irtifak haklar1 olan sirb, (su hakki)
miirQr (gecis hakki) ve mesil (fazlalik suyu disar1 akitma hakki) aliciya gegmez. Hanefi
mezhebindeki yerlesik kurala gore sdzlesme sirasinda ayrica belirtilmese dahi boyle bir
arazinin kira sozlesmesine konu olmasi halinde, irtifdk haklarindan faydalanma
sozlesmeye dahil sayilir; yani kiract bunlardan faydalanabilir. Bir de hem satim hem
kira sdzlesmesine benzeyen li¢lincii bir hukuki islem bulunmaktadir ki bu vakiftir. Vakif
islemini yapan kimse agisindan bakilirsa, vakif satim sdzlesmesine benzer ¢iinkii her
ikisinde de miilkiyet elden ¢ikmaktadir. Vakfin lehtarlar1 agisindan bakildiginda ise
vakif, kira s6zlesmesine benzer zira ikisinde de hukuki islemin konusu olan maldan
faydalanma imkani1 saglanmakta ama o malin miilkiyeti karsi tarafa devredilmez.
Demek oluyor ki zirai arazinin vakfedilmesi halinde iki farkli kiyasla karsi karsiya
gelinmektedir. Satim sozlesmesine kiyas edilirse 6zel kayit olmadikca irtifak haklari
vakif isleminin kapsamina dahil sayillamayacaktir. Kira sdzlesmesine kiyas edilirse, bu
haklar vakfin kapsaminda kabul edilecektir. Hatira ilk anda satim sdzlesmesine olan
benzerlik gelmekte, kira sozlesmesi ile vakif arasindaki benzerligi belirlemek i¢in biraz
diisiiniip tahlil yapmak gerekmektedir. O yiizden vakfin satima kiyasi celi (zahir) kiyas,
kiraya kiyasa ise hafi (gizli ) kiyas olarak nitelendirilmistir. Bu konuda Hanefiler soyle
derler: Vakif yapan kisinin 6zel kaydi olmadig1 halde irtifak haklarmin vakif iglemine
dahil islemine dahil sayilmasi istihsandir; 6zel kayit olmadik¢a bu haklarin vakfa dahil
sayllmamasi ise kiyastir. Bu ifadeden anlasilmaktadir ki ornekteki istihsandan maksat
kapali kiyasin acik kiyasa tercih edilmesidir (Kattan, 1996: 332-333; Zeydan, 1999: 234
Sa’ban, 1996: 187-188; Bardakoglu, 2001: XXIII, 342).

b- Yirtici kuslarin atig

Kartal, dogan, akbaba ve atmaca gibi yirtic1 kuslarin etleri kurt, aslan ve benzeri
yirtict hayvanlar gibi les yemelerinden otiirii hem etleri hem de artiklari necistir.
Bundan dolay1 bu kuslarin artigiyla abdest alinmaz. Bu, zahir kiyasin bir neticesidir.
Istihsana gore ise hafi kiyasa yonelinerek baska bir sonuca varilmaktadir. Yirtici
hayvanlarin artiklari, salyalar1 karistigr i¢in pistir. Yirtic1 kuslara gelince; bunlar suyu
kemik olan gagalartyla ictikleri i¢in artiklar1 salyalariyla temas etmez ve suda herhangi
bir eser birakmaz. Bu sebeple istihsanen yirtici kuslarin igmesiyle su pislenmez. Ancak
ihtiyat bakimidan bdyle bir suyla abdest almak mekruh kabul edilmistir (Serahsi,1984:
I1, 204; Nesefi, 1986: 11, 291; Buhari, 1996: 11,173; Hiisrev, 1321: 251; Satibi, 2001: III,
66;Thf1,1999:111, 200; Yuba, 1998: 40; Ferfur,1999: 11, 212; Zeydan, 1999: 234; Hudari,
tsz: 198; Hallaf,1993: 73 Sa’ban,1996:187; Hasan,1997: 32; Ebt Zehra, 1997: 228).

c- Satilan mal teslim edilmeden once bayi ve miisterinin ihtilaf etmesi

Miisteri satilan mali almadan 6nce satici ile aralarinda fiyat {lizerinde ihtilaf
¢ikmasi durumunda celi (agik) kiyas hiilkmiine gore bir sey iddia edenin delil getirmesi
gerekir. Ciinkii bu konudaki yerlesik kural olarak kabul edilen hadis-i serifte Hz.
Peygamber, “Miiddei delil getirmekle karsi taraf ise yemin etmekle yiikiimli”
oldugunu bildirmistir. Satic1 miisterinin sdylediginden fazla bir paray1 iddia etmektedir.
Bu duruma gore satici davaci, miisteri davalidir. Delili, satici getirecek, miisteri de
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yemin edecek ve mesele ¢oziilecektir. Istihsana gore ise delil bulunmadig1 zaman alici
da satic1 da yemin eder. Ciinkii her ikisi de hem bir seyi iddia etmekte ve hem de bir
seyi inkar etmektedir. Satici, fazla bir para iddia ve alicinin mala sahip olmay1 hak
ettigini inkar etmekte, alici ise, ileri siiriilen fazla parayr inkdr etmekte ve malin
kendisine teslim edilmesini talep etmektedir. Su halde her ikisinin de yemin etmesi
gerekir (Debsi, 2001: 406; Buhari, 1996:11,178; Ferfur,1999: 11, 218-219; Atar, 1988:
73). d- Tedavi icin avret yerlere bakilmasi

Hiir bir kadinin biitiin bedeni mahremdir. Fakat zar(ret oldugu takdirde kadinin
mahrem yerlerine bakmak mubah olur. Bu meselede iki kiyas ¢atismaktadir: Birincisi,
fitneye sebeb olacag i¢in hiir kadinin viicuduna bakmanin mahrem oldugunu bildiren
genel kaide niteligindeki kiyas, digeri ise muayene ve tedavi gibi bir durum vuku
bulunca mesakkate yol acan vasiftir. Burada kadinin tedavi olmasi ve sagligina
kavugmasi onun bedeninin mahrem yerlerlerine bakmadan daha 6nemli oldugu i¢in
kapali kiyas hiikmiine gore hiikiim verilerek agik kiyas hiikkmii terk edilir (Serahsi, 1989:
X, 145; EbG Zehra, 1997: 227).

Fakihler arasinda asil tartisma ilk planda akla gelen agik kiyasi birakip daha
dikkatli diistinmeyle anlasilan ulagilabilen gizli kiyasi tercih etme konusunda olmustur.
Ciinkii gizli kiyasa gore hiikiim veren fakihin yaninda kendince gecerli bir delili vardir.
Ama bu delil diger hukukgular tarafindan kabul gérmemektedir. Eb(i Hanife’ nin istihsan
tarzindaki ictihadlarinin ¢ogu meseleye ilk bakista hemen akla gelen celi kiyasi
terketme esasina dayanmaktadir. EbGi Hanife bir mesele hakkinda hiikiim verirken 6nce
nassa sonra icmaya sonra sahabe kavline sonrada kiyasa basvurmustur. Kiyasla
hiikmetmenin insanlar1 mesakkete diistirdiigiinii veya kiyas hiikmiine aykir yerlesik bir
orf ve uygulumanin oldugunu yada aynmi meselede maslahatt daha etkin olarak
gerceklestirecek daha kuvvetli bagka bir kiyas hiikmiiniin var oldugunu farkettiginde
onceki kiyas hiikkmiinii yani celi kiyasi terk ederek kapali kiyasi tercih etmis ve buna da
istihsan adin1 vermistir (Onder, 2000: 54).

b- Istisni Yoluyla istihsan

Hanefilere gore istihsanin ikinci kismi istisnd yoluyla yapilan istihsandir.
Hanefilerle, istihsana karsi ¢ikan usulciiler arasinda bu istihsan tiiriinde her hangi bir
ihtilaf yoktur. Cilinkii bu tiir istihsana basvurulurken ¢ogu zaman yerlesik kural
niteligindeki kiyas kendinden daha iistlin ser’i deliller olarak kabul edilen nass, icma
zar(ret sebebiyle terk edilmektedir. Genel kuraldan yapilan bu istisnalar1 Hanefilerin
istihsan seklindeki isimlendirmesine karsilik diger Islam hukukgular1 maslahat-1
miirsele, ruhsat, zarGret, orf olarak isimlendirerek ayni sonuca varmislardir. Istihsana
gore hiikiim veren kisi yeni bir din va’z etmistir. Diyen Imam Safii de bu istihsan tiiriine
ileride gorecegimiz gibi bir itirazda bulunmamustir (Onder, 2000: 54). Simdi istisna
yoluyla yapilan istihsan ¢esitlerine gecilecektir

6.7.2. Nass Sebebiyle Istihsan

Nass sebebiyle hemen hatira gelen kiyastan vazge¢meye yada bir meselede
nassla sabit olan genel hilkkme veya nasslardan ¢ikarilmis olan genel kurala aykir1 olan
bir nassla hiikiim vermeye “nass sebebiyle istihsan” denir.

Nass sebebiyle istihsan, daima nassla sabit olan genel hiikiimden veya
nasslardan elde edilen kuraldan istisnd yapma seklinde ortaya cikar. Hanefilerin
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terminolojisinde, kendisinden istisna yapilan genel hiikiim veya genel kural kiyas, 6zel
nass da istihsan olarak adlandirilir (Bakkal, 2009: 40). Nass sebebiyle istihsan kitap ve
stinnet sebebiyle istihsan olmak iizere ikiye ayrilir:

a. Kitap Sebebiyle Istihsan

Genel kural veya um@mi bir nass hiikmiiniin kitaptan bir delil sebebiyle terk
edilmesi olan bu istihsan tiiriine su 6rnekler verilebilir:

a - Vasiyet

Vasiyet, miilkiyetin ortadan kalkacagi zamana baglanmis bir temlik islemidir.
Oysa temlik konusundaki yerlesik kurala gore, temlik miilkiyetin ortadan kalkacagi
zamana baglanamaz. Fakat bu konuda 6zel nassa dayanilarak vasiyet i¢in gegersizlik
hiikmiinden vazgecilerek onun caiz olduguna hiikkmedilmistir (Yuba,1997:564; Sa’ban,
1996: 183; Zuhayli, 1999: 88; Zuhayli, 1986: 11, 743). Bu konuda nasstaki 6zel delil:
“Biitlin bu paylar, 6lenin yapmis bulunacagi vasiyet yerini getirildikten ve borcun
ifasindan sonra ” (Nisa 4/11) mealindeki ayettir.

b- Siit anne kiralamak

Bir kisi yiyecegi ve icecegi karsilifinda bir siit anne kiralayacak olsa icare
aktinde kabul edilen yerlesik kiyas hiikmiine goére bu aktin caiz olmamasi gerekir.
Ciinkii kararlastirilan yiyecek ve giyecegin miktar1 bilinmemektedir. Bundan dolay1
aktin fasit olmas1 gerekir. Fakat Ebl Hanife nass ile bu icare aktinin istihsanen caiz
oldugunu sdylemistir. Bu meselede Ebli Hanife nin dayandigi nass “Cocuklariniz (siit
anne tutup) emzirtmek istediginiz taktirde siit anneye vermekte oldugunuzu iyilikle
teslim etmeniz sartiyla {izerinize bir vebal yoktur......... ” (Bakara 2 /233) ayetidir. Ebu
Hanifeye gore, Kur’an, siit emzirme hususunda zorlugu mutlak olarak kaldirmistir.
Ucretin bu durumda bilinmemesi taraflari anlasmazhiga gotiirmez. Ciinkii 6rfen siit
annelere miisamaha ile muamele edilir ve ¢ocuklara sefkat dolayisiyla bu akte izin
verilmigtir (Zeylai, tsz: XIV, 462; Ziihayli, 1994: VI, 37- 38).

b-Siinnet Sebebiyle Istihsan

Peygamberimiz’in (sav) bir uygulamasi veya s0ylemis oldugu bir s6zden dolay1
genel kiyas hiikmiiniin terk edilerek siinnete veya hadise gore fetva verilmesiyle bu tiir
istihsandan s6z edebiliriz. Siinnet sebebiyle istihsana su 6rnekler verilebilir:

a- Selem akti

Selem akdi, diger adiyla selef akdi nass sebebiyle verilen istihsan 6rnegi igin
kitaplarimizda en sik tekrar edilen drneklerin basinda gelmektedir. Selem sozlesmesi,
pesin para karsiliginda belirli vasiflar1 tagiyan malin zimmette sabit bir bor¢ oldugu
kabul edilerek ve ileride teslim edilmek iizere satilmasi demektir. Bu sdzlesme, kisinin
“halen sahip olmadig1 bir seyi satmasini yasaklayan” yerlesik kurali niteligindeki hadis-
1 serife aykir tiirden bir s6zlesme olmasi sebebiyle caiz olmamasi gerekir. Fakat Hz.
Peygamber, Medine‘ye geldiginde, Medinelilerin meyveleri hakkinda bir veya iki
yilligina selem: (pesin para-vadeli teslim) s6zlesmesi yaptiklarini gérdii. Bunun tizerine
Allah Rasiilii (sav) sOyle buyurdu: “Selem yoluyla satis yapan, bunu belirli 6l¢iiye
belirli tartiya gore ve belli bir siire tayin ederek yapsin” (Buhari,1987:11,782; Beyhaki,
1994:VI, 25;ibn Hibban,1993:X1,294). Bu hadise binaen fakihler, selemin gegersiz
sayllmasin1 icap ettiren genel nasstan ayrilarak 6zel nassa gore hiikiim vermislerdir.
(Pezdevi, 1997:1V, 6; Serahsi, 1984: 11, 203; Semerkandi,1984,11,8;Merdavi, 2000: VIII;
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3828;ibn Emiri’l Hacc, tsz: V, 447 ; Hiisrev,1321:251; Hallaf, 1993: 74; Ferfur,1999: II,
216 ; Hasan, 1997: 30-31; Zuhayli, 1986:11, 743;Ekinci, 2006:109).

b- Oruclu kimsenin unutarak yiyip icmesi

Istihsan hiikmiine gore unutarak yiyip icmek orucu bozmaz. Halbuki bu
konudaki yerlesik kurala gore orucun bozulmasi gerekir. Clinkii bir seyin riikiinlerinden
biri yerine getirilmezse o sey yok kabul edilir. Bilindigi gibi, imsak (orucu bozan
seylerden sakinmak) orucun riikkniidir (Seybani,1985:139; Serahsi,1984: 11, 202;
Pezdevi, 1997: 1V, 7; Debisi, 2001: 405 ; Amidi, 2003: IV, 192; Pezdevi, tsz: 276;
Karafi, tsz: IX, Hiisrev,1321:251; Merdavi, 2000: VIII, 3828-3829; Ziihayli,1999: 86
;4029; Eb0 Zehra, 1997: 229; Sa’ban, 1996: 176; Ziihayli, 1986: II, 743). Ancak
“Oruclu iken unutarak yiyip igen kimse orucunu tamamlasin, zira Allah onu yedirip
igirmistir” (Abdurrezzak,1984: 1V, 41; Darekutni,1966:11,178) mealindeki hadis-i
serifinin geregi olarak unutarak bir sey yiyip i¢en kisinin orucu bozulmamis olur.

c- Namaz da kahkaha ile giilmek

Namaz konusundaki yerlesik kiyas hiikmiine gore namaz kilarken kahkaha ile
giilmekle sadece namazin bozulmasi abdestin ise bozulmamasi gerekir. Bu konuda varid
olan hadis-i-serif (Beyhaki,1994:1,147;Tabarani,1985:11,185) sebebiyle Hanefiler,
istihsanen bu kisinin namazi ile birlikte abdestinin de bozulacagi ydniinde hiikiim
vermislerdir (Kasani, tsz: I, 144; EbG Zehra, 1997: 229).

d- Als verislerde muhayyerlik sarti ileri siirmek

Kiyasa gore muhayyerlik sarti akdin ta’lik edilmesi demektir. Ivazli akitler
hakkindaki yerlesik kurala gore bu akitlerin ta’like ihtimali yoktur; akdin muktezasi ne
ise o devam eder. Bu da akdin 1dzim olmasi demektir. Bunun da geregi miilkiyettir.
Istihsana gore ise muhayyerlik sarti cdizdir. Bunun iki dayanagi vardir. Birincisi, Hz.
Peygamber’in (sav) alis-verislerinde c¢okc¢a aldanan Hibban b. Miinkiz’e dedigi su
sozdlir:  “Alis-veris yaptigin  zaman aldatma yok de” (Beyhaki,1994:V,273;
Darekutni, 1966:111,54; Hakim,1990:11, 26). Ikincisi ise insanlarin buna olan ihtiyacidir.
Bu sebeblerden dolayi istihsanen muhayyerlik sart1 caiz goriilmiistiir (Serahsi, 1984: II,
206; Zeydan, 1999: 233).

e- Arafatta 6gle ve ikindi namazinin cem edilmesi

Bu konuda genel kural “namaz miiminler iizerine vakitleri belli bir farzdir”(Nisa
4/103). Ayeti kerimenin geregi olarak her namazin vaktinde kilinmasidir. Fakat Hz.
Peygamber (sav), arafatta 0gle ve ikindiyi, miizdelifede aksamla yatsiy1 cem ederek
kilmak suretiyle (Kasani, tsz: II, 11-12) bu namazlar1 genel kuraldan istisna etmistir.

f- Mestlerdeki kiiciik yirtiklarin affedilmesi

Hz. Peygamber ( sav ), arkadaslarina mest edebileceklerini haber vermistir.
Peygamberimiz (sav) bu mestlerde yirtik oldugunu bildigi halde buna miisaade
etmesinden dolayr Hanefi fakihleri, mestlerdeki kii¢iik yirtiklarin istihsanen meshe
engel olmayacagi yoniinde fetva vermislerdir. Bu konudaki yerlesik kural hiikmiine
gore bunun caiz olmamasi gerekir. Cilinkii mest yapmak ayaklar1 yikama yerine geger
nasil ayakta en kii¢iik bir kuruluk abdeste mani olursa mestlerdeki kiiciik yirtiklarda
sanki ayaklardaki kuru yerler gibi sayilir ve abdestin tam olmasina engel olur (Kasant,
tsz: I, 42).
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6.7.3. Sahabe Sézii Sebebiyle Istihsan

Daha 6ncede degindigimiz gibi sahabe karsilastig1 baz1 meselelerin ¢oziimiinde
genel kural niteligindeki kiyasin yetersiz kaldig1 veya bu kiyas hiikmiiniin miikelleflere
bir takim zorluklar getirdiklerini fark ettikleri taktirde kiyas1 terk ederek istihsana gore
fetva vermislerdir. Genel kural veya umimi bir nass hiikmiiniin, sahabenin sozii
sebebiyle terk edilmesiyle bu tiir istthsandan bahsedilebilir. Sahabe so6zii sebebiyle
istihsana su 6rnekleri verebiliriz:

a- Thraml bir kisinin ihraml olan veya olmayan kisiye av1 gostermesi

Ihramli olan kisi, ihraml1 olan veya olmayan bir kisiye avi1 gosterir o kisi de avi
oldiiriirse bu konudaki yerlesik kiyas hiikkmiine gore ihramli kisinin bir ceza ddemesi
gerekmez. Ciinkii bu konuyla ilgili ayette “kim onu bilerek Oldiirtirse” (Maide 5/95)
buyurularak cezanin bilerek ldiirene verilecegi belirtilmektedir. Bu konuda Hz. Omer,
Hz. Ali, Abdurrahman b. Avf ve ibn Abbas, genel nitelikli kiyas hiikmiinii terk ederek
isaret eden kisiye de ceza gerektigini sdylemislerdir (Serahsi, 2000: 1V,79).

b- Bir giin veya daha az siire baygin yatan kimsenin kac¢irdig1 namazlari
kaza etmesi

Genel kiyas hiikmiine gore bu durumda olan birinin hi¢cbir namazi1 kaza
etmemesi gerekir. Clinkii baygin olan kisi dinen sorumlu degildir. Fakat Hanefiler,
Ammar b.Yasir’in uygulamasina dayanarak, bu durumda olan bir kisinini istihsanen bir
giinlik veya daha az kagirdigi namazlar1 kaza etmesi gerektigi yonilinde fetva
vermislerdir (Serahsi, 1984: 11,106 ).

c- Had cezasi gerektiren bir suca halife veya hakimin sahit olmasi

Halife veya onun tayin ettigi hakim had gerektiren zina veya hirsizlik gibi bir
sucun tek sahiti olmasi durumunda kendi tanikliklariyla had cezasina hiikkmedemezler.
Bu konuda Ebl Yusuf soyle soylemektedir: “Bu bize gelen sahabe eserine dayanan
istihsan hiikmiidiir. Biz, bu konuda Hz. Eb( Bekir ve Hz. Omer’den gelen rivayete gore
hiikiim verdik. ”Kiyasa gore ise bu gorevliler kendi sahitliklerine gore had cezasini
infaz edebilirlerdi (Cessas,1985: 111, 361-362; Serahsi, 1984: II, 106-110; Ismail,1988:
36). d- Hamile kadinin ii¢ talakla bosanmasi

Ebli Hanife ve Eb Yusuf hamile kadinin {i¢ talakla slinnete uygun olarak
bosanabilecegine adetten kesilmis olan kadin ve hayiz goérmeyen kiiciik kiza kiyas
ederek hiikiim vermislerdir. imam Muhammed ise bu konuda sahabeden Cabir b.
Abdillah ve Ibn Mesud’un (ra) sézlerine binaen bu konudaki yerlesik kiyas hiikmiinii
terk etmis ve hamile olan bir kadimin sadece bir talakla bosanabilecegi goriisiinii
benimsemistir (Serahsi, 1984: 11, 106).

6.7.4. icma Sebebiyle Istihsan

Bir meselede bir grup hukuk¢unun o meselenin benzerlerine uygulanan genel
kuralin aksine hiikiim vermeleri veya bu hukukgularin, insanlarin genel bir kurala aykir
davranmalar1 karsisinda siiklit etmeleri ve buna karsi ¢ikmamalart halinde bu tiir
istihsandan bahsedilebilir. (Eba Zehra, 1997: 229). Icma sebebiyle istihsana su drnekler
verilebilir:

a- Istisna akti

Istisna akti, bir kimsenin bir zanaatkarla belirli bir bedel karsiliginda kendisi igin
bir esya yapmasi iizerine kurulan sézlesmedir. Selem s6zlesmesinde oldugu gibi burada
da “ma‘dumun satisinin yasak olmasi” genel kurali geregi bu sdzlesmenin gecersiz
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olmast gerekmektedir. Ciinkii akit yapildiginda siparis verilen esya yoktur. Fakat
eskiden beri insanlar bu gesit sozlesmeleri yapa geldikleri halde IslAm alimlerinden
kimse bu akte karsi ¢ikmamustir. Su halde fakihler bu sozlesmenin gecerli olmasi
tizerine icma etmislerdir (Pezdevi, 1997: 1V, 7; Pezdevi, tsz: 272; Serahsi, 1984: 11, 203;
Nesefi, 1986: 11, 292; Taftazani, 1996: 11,172; Buhari, 1997: IV, 7; ibn-i Emiri’l Hacc, tsz.
V, 447; Tafi, 1999: 111, 19; Debisi, 2001: 405; Hisrev, 1321: 251; Zerka, 1998: 1, 94;
Hasan,1997: 31; Koksal, 2000:182; Zeydan, 1999: 233; Ansay, 2002: 38; Ekinci,
2006:110).

b- Hamamlarda yikanma ile ilgili sozlesme

Hamamlarda yikanma bir ¢esit kira s6zlesmesidir. Fakat bu sézlesmede {icret,
kullanilacak su ve hamamda kalimacak siire ile 1ilgili hususlar bastan
belirlenmemektedir. Sézlesmenin konusu ile ilgili olan bu hususlardaki belirsizlik
sebebiyle, genel kurala gore sézlesmenin gecersiz sayilmasi gerekir. Zira kullanilacak
su ve kalinacak zaman kisiden kisiye degisir. Bilinmezlik (cehalet) ise sdzlesmeyi fasit
kilan durumlardan biridir. Fakat insanlar bu uygulamay1 teamiil haline getirdigi i¢in
ictihad ehlinden hi¢ kimse buna karsi ¢ikmamistir (Sirdzi,1985: 67; Gazali, 1993: 1,
472;Amidi, 2003: TV, 193; Tafi, 1999: III, 195;Satibi, 2001: III, 62; Sa’ban, 1996: 186;
Zeydan, 1999: 233).

c- Birlikte ihtida eden kar1 kocanin nikahinin devam etmesi

Birlikte dinden doniip sonra tekrar miisliiman olan kar1 kocanin nikéhlar1 kiyasa
gore bozulmas1 gerekirken, istihsanen bozulmaz. Istihsan hiikmiiniin gerekgesi sahabe
icmaidir. Soyleki Hz. Ebl Bekir doneminde bazi arap kabileleri irtidat edip tekrar
miisliman olduklari zaman hanimlariyla ayrilmadilar hi¢bir sahabede buna karsi
¢ikmadi (Serahsi, 1989: V, 49; Hamevi,1992: 34).

Ayrica dinar ve dirhemlerle diger mevzun tartiyla 6l¢iilen esyalarin vadeli olarak
satin alinmasinin céiz olmast (Cessas, 1985: 1V, 247) necasetin kendisi gidince, izi
kalsa bile elbisenin temizlenmis sayilmasi, (Cessas, 1985: V, 248) ikinci defa hirsizlik
yapan kisinin sol elinin yerine sol ayagimin kesilmesi gibi fetvalarin dayanagi da icma
sebebiyle istihsandir (Serahsi, 1989: IX, 166-167).

Bazi alimlere gore icma ve Orf sebebiyle meydana gelen istihsan aslinda
aynidir.” Bu goriis isabetli goriinmektedir. Zaten istihsan gesitlerini bir birinden keskin
cizgilerle ayirmak miimkiin degildir. Ibn Humam, nassin olmadig1 yerde 6rf, icmanimn
yerindedir (Ibn Humam, tsz: VI, 282) diyerek 6rf ile icmanin birbirine ne kadar yakin
oldugunu ifade etmistir. icma alimlerin ittifiki, &rf de halkin ittifakidir. Yine orf
sebebiyle istihsan ile maslahat sebebiyle istihsan ve zarlret sebebiyle istihsan i¢ ige
girmistir. Ciinkii zarGret ve maslahati cogu zaman orf belirlemektedir.

Mustafa Zerka, eser ve icma sebebiyle yapilan istihsana istihsan veya kiyas
isminin verilmesini dogru bulmamakta bu bizzat Sari‘nin istihsani diyerek bu tezini
sOyle temellendirmektedir: Usul-i fikihda ser'i delil hiyerarsisi; Kur'an, slinnet, icma,
kiyas diye devam eder. Bir meselenin ¢oziimiinde de bu sira takip edilir. Dolayisiyla
meselenin ¢oziimii kitap, slinnet ve icma da ise bu deliller zikredilir, istihsan
zikredilmez (Zerka,1998: 1, 95-96). Coziimii kitap, siinnet ve icma da bulunan seye
istihsan denmesi bosunadir. Buna gore eser ve icma sebebiyle istihsan demek dogru
degildir.
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6.7.5. Zariret ve Ihtiyac Sebebiyle Istihsan

Insanlarin karsilastigi bazi sikinti ve ihtiyacin giderilmesi sebebiyle genel
nitelikli kiyastan vazgecilip istihsana gore hiikiim vermeye zarlret sebebiyle istihsan
denir. Zar(ret sebebiyle istihsana su 6rnekler verilebilir:

a- Pislenen kuyularin ve havuzlarin temizligi

Pislenen kuyular ve havuzlarin temizlenmesi konusunda yerlesik kurala gore
amel ettigimiz takdirde kuyu ve havuzlarin temizlenmesi imkansiz hale gelir. Ciinkii
suyun bir kisminin bosaltilmast halinde, bu bosaltmanin geride kalan suyun
temizlenmesine bir etkisinin olmayacagi aciktir. Suyun tamaminin bosaltilmasi
durumunda ise sonug¢ ¢ok fazla degismez. Soyle ki kuyuya gelen veya havuza dokiilen
yeni su kuyunun veya havuzun duvarlarinda ve zemininde kalan pisliklere mutlaka
temas eder, bu sebebten dolay1 fakihler, temizlikle ilgili genel kurali terk ederek, bir
miktar su bosaltilinca kuyularin istihsanen temizlenecegi hiikmiine varmislardir
(Pezdevi, 1997: 1V, 7; Serahsi, 1989: 1, 90; Debiisi, 2001: 405 ; Ibn-i Emiri’l Hacc, tsz:
V, 447; Nesefi, 1986: II, 292; Taftazani, 1996:11,172; Taf1, 1999: III, 199; Merdavi,
2000: VIII; 3829; Hasan, 1997: 31; Zeydan, 1999: 234; Atar, 1988: 73; Ebu Zehra,
1997: 229; Bardakoglu, 2001: XXIII, 344).

b- Kiig¢iik idrar damlalarinin affedilmesi

Genel kiyasa gore idrar damlalar1 ne kadar kii¢iik olursa olsun namaza engel
olur. Fakat bundan kaginmak miimkiin olmadigindan istihsanen kiigiik idrar damlalar
affedilmistir (Zeydan, 1999: 234; Hallaf, 1993: 74).

c- Alis -veriste kiiciik aldanmalar

Alis veris konusunda genel kiyas hiikkmiine gore her ¢esit aldanmadan dolayi akit
fasit olur. Fakat kii¢iik aldanmalardan kaginmanin miimkiin olmadigini goren fakihler,
zar(rete binaen bu aldanmalardan dolay1 alis verisin gecerli olacagl yoniinde hiikiim
vermiglerdir (Zeydan, 1999: 234; Hallaf, 1993: 74).

d- iki veya daha fazla camide cuma namazinin kihnmasi

Bu konuyla ilgili yerlesik kural hilkkmiine gore, cuma namazinin tek bir camide
kilinmas1 gerekir. Daha sonra miislimanlarin yasadiklar1 sehirler biiyiiylip insanlar
cogalinca tek camide cuma namazi kilmak imkansiz hale gelmistir. Bu durumu goren
Ebl Yusuf ve diger bazi fakihler bir sehirde birden fazla camide cuma namazi
kilinmasina zarGret sebebiyle istihsanen izin vermislerdir (Serahsi, 1989: I, 120).

e- Miisakat ve miizarat akidleri

Alis- veris onusundaki genek nitelikli kiyas hiikmiine gore, akitler yapilirken
malin ve paranmn teslim zamanmin belirtilmesi gerekir. Cilinkii zamanda belirsizlik
taraflar arasinda nizaya sebebiyet verebilir. Her yorenin hasat zamanm farkli olmasi
sebebiyle miisakat ve miizarat akidlerinde zaman belirsiz olacagi i¢in bu akitlerin caiz
olmamas1 gerekir. Fakat insanlarin bu akitlere olan ihtiyaci géz Oniine alinarak,
istihsanen bu akitlere izin verilmistir (Serahsi, 1989: I, 87-88).

f- Kurban keserken istemeyerek hayvanin bir uvzunun kesilmesi

Kurban hakkindaki yerlesik kurala gore kurban olarak kesilecek hayvanin
kurban olmasina mani olan kulagimin kesilmesi, goziiniin ¢ikmasi gibi durumlarda bu
hayvan ayipli olacag: icin kurban olmamasi gerekir. Hanefi mezhebine gore, kurban
kesilirken hata ile hayvanin kurban olmasina mani olan bu gibi kazalardan kagcinmak
zor oldugu i¢in istihsanen bu hayvanin kurban olacagi yoniinde fetva verilmistir
(Serahsi, 2000: XII, 17).
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g- Namazda ilk oturusu terketme

Dort rek’ath nafile namaz kilan kimse ilk oturusta tesehhiit miktar1 oturmasa Ebl
Hanife ve Ebl Yusuf ‘a gére namaz sahihtir. Bu iki imam dort rek’atli nafile namazi
dort rek’ath farz namaza kiyas etmislerdir. Dort rek’atli farz namazin ilk tesehhiidiinde
oturulmadiginda namazi sahih oldugu gibi farz namazdan daha hafif olan nafile
namazda da ilk oturus terk edildiginde namazin evveliyetle sahih olmasi gerekir
(Serahsi, 1989: I, 183). Dort rekatlik bir namazda ilk oturus terk edildiginde namazin
tekrar kilinmasi zorluga sebeb olacagindan bu konudaki yerlesik kural terkedilmis ve
istihsana gore fetva verilmistir.

6.7.6. Maslahat Sebebiyle Istihsan

Bazi durumlarda bir meseleyi genel nass ve kuralin hitkkmiinden ayr1 tutmay1
gerektiren 0zel bir yarar ve faydanin bulunmasi halinde maslahat sebebiyle istihsandan
bahsedebiliriz. Aslinda ilk donem Hanefi usil literatiiriinde bu tiir bir istihsandan
bahsedilmemektedir. ileriki donemlerde karsilasilan yeni problemler bu tiir bir
istthsanin  kullanilmasmni zorunlu kilmistir. Aslinda maslahat kavrami Maliki
mezhebinde ¢ok daha agirlikli olarak kullanilmistir. Hanefiler de Malikilerden
etkilenerek bu kavrami karsilagilan yeni sorunlarin ¢oziimiinde kullanmiglardir
(Bardakoglu, 2001: XXIII, 344). Maslahat sebebiyle istihsana su 6rnekler verilebilir:

a- Emanet edilen mallarin tazmin edilmesi

Kendisine bir sey emanet edilen kimsenin kasti ve kasta yakin bir kusuru
olmadig1 silirece emanet mala gelen zarar1 tazmin etmeyecegi genel kuraldir. Zamanla
emanetlere gereken hassasiyetin geregi gibi gosterilmedigini goren sonraki fakihler,
genel kural niteligindeki kiyasi terkederek bu mallar1 emanet olarak alanlarin yaninda
zarar gormesi halinde tazmin etmeleri yoniinde fetva vermislerdir (Zeydan, 1999: 234;
Hasan, 1997: 32; Hallaf, 1993: 73).

b- Din gorevlilerine iicret 6denmesi

Ibadetler konusundaki yerlesik kiyas hiikkmiine gére imamlik, miiezzinlik,
Kur’an 6gretme gibi din hizmetlerinin ifas1 karsiliginda ticret alinmaz. Ciinkii bu
gorevleri yapmak ibadettir. Ibadet karsiliginda iicret alinmaz. Sonraki fakihler,
donemlerinde bu gorevlerin ticretsiz ifa edilmedigini goriince bu gorevler karsiliginda
ticret alinmas1 yoniinde fetva vermislerdir. Bu fetvanin gerekgesi halkin genel yararini
korumaya yonelik bir tedbir niteliginde olup istihsanen verilmis bir hiikiimdiir
(Bardakoglu, 2001: XXIII, 344).

¢- Kisinin miilkiinde istegi tasarrufu yapamamasi

Islam hukukundaki yerlesik kurala gére kisi 6zel miilkiyetinde istedigi gibi
tasarruf hakkina sahiptir. Arazisini istedigi gibi kullanir. Fakat Ebli Hanife, Ebt Yusuf
ve Imam Muhammed, bir kisinin arazisinde tuvalet yapmak, lagim agmak gibi
komsusuna fahis zarar veren seyleri yapmasinin uygun olmadigi yoniinde fetva
vermiglerdir. Bu fetvanin dayanagi maslahat diisiincesidir (Kose, 1997: 203).

d- Elindeki kiiciik ¢co¢cugun kendisinin oldugunu soyleyen Kisinin durumu

Elinde konusamayacak kadar kii¢iik bir cocuk olan bir kisi, bu benim kélem azat
ediyorum diye iddia ettikten sonra cocugun oglu oldugunu ileri siirse Imam
Muhammed’e gore istihsanen ¢ocuk o kisinin oglu kabul edilir bu konusundaki yerlesik
kiyas hiikkmiine gore, bu kisi ¢ocugun kendi oglu oldugunu ispat i¢in sahit getirmesi
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gerekirdi. Bu konuda Imam Muhammed, ¢ogugun maslahatini diisiinerek, istihsana gore
hiikiim vermistir (Seybani, tsz: V, 241).

6.7.7. Orf Sebebiyle istihsan

Insanlar, kiyasla belirlenen bir hilkkme veya yerlesik bir genel kurala aykiri diisen
bir uygulamayi orf haline getirdikleri takdirde bu ¢esit istihsan s6z konusu olur (Sa’ban,
1996: 190). Orf sebebiyle basvurulan istihsana su drnekler verilebilir:

a- Hasat zamanina kadar meyvalarin dalinda kalmasi

Hanefiler, akdin gerekli kildigi bir sart olmadikg¢a ileri siirlilecek sartlarin
gecersiz olmasini genel bir kural olarak kabul etmislerdir. Hanefiler, bu genel kurala
aykir1 olmasina ragmen Orfe dayanarak alici tarafin meyvenin iyice olgunlagmasina
kadar dalinda kalmasinmi sart kogsmasini cdiz gormiislerdir. Burada sosyal ihtiyaglar 6rf
sekline biirlinerek varligini miictehide hissettirmis, miictehit de bu yonde fetva vermistir
(Bardakoglu, 2001: XXIII, 343).

b- Menkul mallarin vakfedilmesi

Hanefi mezhebindeki yerlesik kurala gore vakfin ebedi olmasi gerekir. Bu genel
kural aynen uygulanirsa gayrimenkul mallar disindaki mallarin vakfedilemiyecegi
sonucu c¢ikar. Clinkii menkul mallarin ebedi olarak kalmasi miimkiin degildir. Buna
karsin kitap ve benzeri seylerin vakfedilmesi orf haline geldigi icin imam Muhammed
yerlesik kurala aykira olmasina ragmen menkul mallarin vakfa konu olabilecegine
hiikmetmigstir (Hallaf, 1993: 74; Zuhayli, 1986: II, 745; Zeydan, 1999: 233; Ziihayli,
1999: 88).

¢- Su hakki

Hanefi fakihlerinin ¢ogunluguna gore, su hissesinin (sirb hakkinin) tek basina
miilkiyetten bagimsiz olarak satilmasi caiz degildir. Ciinkii meb’ide belirsizlik vardir.
Diger taraftan saticinin meb’iye o anda sahip oldugu sdylenemez. Ciinkii suyun
miilkiyeti ancak ele gecirmekle kazanilabilir. Mecrasinda iken suyun ele gecirilmesi
miimkiin degildir. Ozetle sirb hakkinin satisinin ciiz olmamasi hiikmii, satim s6zlesmesi
ilgili yerlesik kuralin zorunlu kildig1 bir hiikiimdiir. Fakat bazi yerlerde su hissesi
satiginin Orf haline gelmesiyle Hanefiler, buna cevaz vermislerdir (Sa’ban, 1996: 190).

d- Olgek ve tartilarin érfe gore degismesi

Eb(i Hanife ve imam Muhidmmed’e gére Hz.Peygamber (sav), faiz yasag ile
ilgili olarak bir maddenin 6lgekle (keyli) veya tartiyla (vezni) alinip satilmasini belirttigi
taktirde bu maddenin her zaman bu sekilde alinip satilacagi goriigiinii savunmuslardir.
Onlar, bu konuda nass varken orfe itibar edilmeyecegini belirtmislerdir. Buna karsin
Ebl Yusuf orfiin degismesi halinde Olgekle Ol¢iinenin tartiyla tartilabilegini, tartryla
tartilaninda lgekle dlgiilebilecegini sdylemistir (Ogiit, 1994: X, 263).

e- Kabeye yiiriimeyi adayan Kisi

Bir kimse Kabe’ye kadar yiiriimeyi nezretse, bu konusundaki yerlesik kiyas
hiikmiine gore, sartlar yerine geldiginde bu adagini yerine getirmesi lazimdir. Fakat Ebl
Yusuf ve imam Muhammed kiyasi birakip istihsan hiikkmiine gore fetva vererek bu
adag1 adayan kisiye hac veya umre yapmanin gerekli oldugunu sdylemislerdir. Bu iki
imam boyle bir adagin insanlarin 6rfiinde hac veya umre yapmak i¢in kullanildigina
dikkat ¢ekerek bu yonde fetva vermislerdir (Pezdevi, 1997: 11, 97; Serahsi, 1984: I,
191).
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f- Namaz kilmamaya yemin eden Kisi

Bir kisi namaz kilmamaya yemin etse sonra baglama tekbiri alip kiraat yapsa
fakat daha sonra konugsa bu kisi yeminini bozmus sayilmaz hatta bir rek’at1 tamamlasa
da yemini bozulmaz. Ciinkii bir rek’at namaz olmaz. Orfe gore ise bu kisi namaza
baslamakla yemini bozmustur. Ciinkii orfte namaza baslamak namaz kilmak anlamina
gelir. Bu sebeple bu kisinin yemin kefareti 6demesi gerekir (Seybani, tsz: III, 397-
398).

g- Malinin tamamim tasadduk eden Kkisi

Bir kisi malimin tamamim tasadduk ettigini sdylese bu konudaki yerlesik kiyas
hiikmiine gore, biitiin malin1 vermesi gerekir. Fakat orfte bu tasadduktan malin tamami
degil zekat miktar1 anlasildigindan bu kisi zekat miktar1t malim1 verdigi takdirde soziini
yerine getirmis olur (Hamevi,1992: 40).

Orf ve icma sebebiyle istihsan, ya zar(iret ya da maslahat sebebiyle meydana
gelen istihsan i¢inde diisliniilebilir. Zira insanlar orf haline getirdikleri baz1 muamele ve
uygulamalara, kiyasa aykir1 oldugu halde izin verilmesinin sebebi ya insanlara
gelebilecek bir zarar1 Onlemek veya onlara bir fayda saglamaktir. Daha Onceki
orneklerde gordiigii gibi zartiret ve maslahat sebebiyle istihsana da bu sebepten dolay1
basvurulmaktaydi.

Zerkaya gore, Hanefilerin kabul ettigi istithsan ¢esitlerinden nass ve icma
sebebiyle istihsanin asli stinnet ve icmadir. O zaman burada kiyas ve istihsandan
bahsetmemiz abestir. Ciinlii siinnet ve icma gibi bir delil varken kiyas ve istihsana
gidilmez. Burada bizzat Sari'nin koydugu bir hiikiim vardir. Fikih usiliinde kitapta,
siinnette ve icmada bir delil yoksa ancak o zaman kiyasa gidilir ve diger delillere
basvurulur. Nasstaki icmadaki bir delil sebebiyle kiyasin terkedilmesine ancak Sarinin
istihsan1 diyebiliriz ki zaten dikkat edilirse istihsani kabul etmeyen diger ustlciiler de
nass, icma, kiyas sebebiyle basvurulan istihsana itiraz etmemektedirler. O zaman
istihsan konusunda asil tartisma miictehidin istihsan1 konusunda olmaktadir
(Zerka,1998: 1, 94-96).

6.8. Maliki Mezhebi ve istihsan

Malikilerin, istihsani ser't bir delil olarak kabulii konusunda ustlciiler ihtilaf
etmislerdir. Bu konuda birbirleriyle ¢elisen birgok rivayet vardir. Bu rivayetleri soyle
Ozetlemek miimkiindiir:

a- Hanefiler ve Hanbeliler, istihsan1 kabul ederken, diger hukukgular, istihsani
reddetmislerdir (Amidi, 2003: TV, 190; Ibn Hacib, 1307: III, 575; Beydavi, 1968: III,
138; Subki, 1999: 1V, 520; Isnevi, 1999: 1V, 399; Sevkani, 2000: 11, 986).

b- Cumbhur, istihsani ser’i bir delil olarak kabul etmis, Safiiler ve Zahiriler ise bu
goriisii reddetmislerdir (Zithayli, 1999: 90; Selebi, 1985: 257; Hallaf, 1993: 77;
Ferflr,1987:72).

c- Hanefiler disinda kalan fakihlerin cumhuru, istihsan1 ser’i bir delil olarak
kabul etmemislerdir (Sirazi, 1983:11, 77; Gazali, 1993: II, 468 Subki, 2003: 110).

d- ibn Teymiyye, istihsan konusunda ustlciileri ii¢ gruba ayirmistir. Istihsani
kabul edenler: Ebi Hanife ve Imam Malik, Istihsan1 reddedenler: Zahiriler, Siilerin
cogunlugu, Mu'tezile kelamcilarin ¢ogunlugu, istihsani bazi hallerde huccet olarak
kabul edip bazi hallerde kabul etmiyenler: Imam Safii, Ahmed b. Hanbel (ibn
Teymiyye, 1998: 11;137).
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Bu konuda usiilciilerin ihtilaf etmelerinin sebebi Maliki hukukc¢ulardan bir
birbiriyle celisen rivayetlerin gelmesidir. Karafi, ibn Ciizey, Tilimsani, Kurtubi, ibnu’l
Hacib gibi Maliki alimler istihsanin ser’1 bir delil oldugunu kabul etmemislerdir. Karafi,
istihsana siddetle karsi ¢ikarak onu “delilsiz olarak hiikiim verme, heva ve hevese tabii
olma” olarak degerlendirmistir. Ibn Ciizey de istihsan1 “miictehidin akliyla giizel
gordiigli sey” seklinde tarif ederek delil olamayacagini belirtmistir (Bakkal, 2009: 49-
50).

Imam Malik ve bazi tabilerinin istihsan1 kabul etmediklerine dair nakledilen bu
rivayetler mukabilinde; daha sahih ve meshur olan, mezhebin tatbikatinda da yaygin
olarak goriilen, istihsanin hem imam Malik hem de tabilerinin ¢ogu tarafindan kabul
edildigidir. imam Malik ve bazi tabilerinden nakledilen olumsuz goriisler, istihsanin
delile dayanmayan miicerred goriis (re’y) ve hevaya dayanan bir delil zannedilmesinden
kaynaklanmaktadir (Onder, 2000:121). Ayrica bu ustlciilerin istihsan1 kabul etmeme
sebebleri arasinda Imam Malik’in fetvalarinda istihsanin zikredilmemesi, Imam
Malik’in istihsana gore verdigi fetvalar, bu usiilciiler tarafindan, maslahat-1 miirsele
veya ruhsat baglaminda degerlendirilmesi ve bu hukukgularin istihsana siddetle karsi
cikan Safil hukukcularindan etkilenmis olmalar1 gibi sebebler sayilabilir.

Imam Malik, istihsani: “Kiilli kaide karsisinda ciiz’i maslahata gore hiikiim
verme” olarak tarif etmistir. Bu tarifin sonucu istihsan, miirsel istidlalin kiyas {izerine
takdim edilmesinden ibarettir (Satibi, 1997: V, 194).

Imam Malik, istihsan1 * ilmin onda dokuzu’’ (Satibi, 1997: V, 198; Satibi, 2001:
I, 64; Zuhayli, 1999: 77; Zuhayli, 1986: 11, 738) olarak degerlendirmistir.

Satibi’ye gore, Imam Malik’in istihsan anlayisi, daima genel hiikiimden veya
genel kuraldan bir istisna 6zelligi tasimaktadir. Malikilere gore, bir hiikkiimden bagka bir
hiikme donerken dayanilan ser’i delil o6rf, icma, maslahat veya kolaylik saglama,
zorlugu kaldirmak esaslarindan biri ile olabilir (Satibi, 1997: V, 197).

Malikiler, kiyasin asiriligini ii¢ seye basvurarak telafi etmeye calismislardir:

a- Yaygin olan 6rf b- islam dinince kabul edilen maslahat c- Giicliik ve zorlugu
kaldirmak (Ebu Zehra, tsz: 378; Zerka, 1998: 1, 96).

Satibi, istihsan konusuna giris yaparken sunlar1 sdylemektedir: “Imam Malik
istihsan, kiilli delile mukabil, ciiz’i maslahatin alinmasi olarak kabul etmektedir. Bunun
geregi de miirsel istidlalin kiyasa yani genel kurala takdim edilmesidir. Mesala bazi
meseleler vardir ki, kiyasa (yerlesik kural) gore hiikiim verildigi taktirde bir maslahatin
ortadan kalkmas1 veya bir mefsedetin meydana gelmesi s6z konusu olmaktadir. Cogu
kez bu, zaruri bir aslin haci ile hacinin de tekmili ile birlikte olmasidir. Bu durumda
kiyasin (genel kural) zaruri asil hakkinda mutlak surette tatbiki, bazi ciiz’i asillar
hakkinda sikinti ve masakkatin dogmasina sebebiyet verir. Bu ylizden de sikinti ve
mesakkat alanlarinda genel kuraldan istisnd yoluna gidilir (Satibi, 1997: V, 194).
Malikiler, istihsan1 “kaide dis1 bir ruhsat” olarak degerlendirmislerdir. Malikiler kiyasin
geregi verilen hiikiimlerde giicliik oldugu zaman kiyasi terk etmisler, bu durumda
zorlugu kaldirmak i¢in verdikleri bu hiikme istihsan adin1 vermislerdir. Malikiler
“Maslahati celb veya mefsedeti def” ilkesi ile genel kural niteligindeki kiyasin hiikmii
catistif1 zaman maslahat-1 celb veya mefsedet-i terk etmek i¢in verdikleri bu hiikme
istihsan, kiyasla catismayip veya hakkinda bir nass ya da icma olmayan durumlarda
verdikleri hiikiimleri maslahat icerisinde degerlendirmislerdir (Zerka, 1998: 1, 121).
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6.9. Malikilere Gore istihsan Cesitleri

Malikiler, istihsani1 zar(iret, maslahat ve Orf sebebiyle istihsan olmak {izere ii¢
kisma ayirmiglardir (Hallaf, 1993: 75).

Satibi ise istihsanin on kadar c¢esidinden bahsetmektedir. Satibi nass sebebiyle
istihsan1 kabul etmemektedir. Satibi ‘ye gore bu gercekte istihsan olmayip, istihsanin
delil oldugunu gosteren ser’i bir delildir. Bizce de bu goriis isabetli bir goriistiir.
Satibi’nin kabul ettigi istihsan ¢esitleri sunlardir:

- Icma sebebiyle istihsan

- Sahabe kavli sebebiyle istihsan

- Kiyas-1 Hafi istihsam

- Orf sebebiyle istihsan

- Maslahat sebebiyle istihsan

- Zarturet sebebiyle istihsan

- Mesakkati kaldirma ve kolaylik saglama sebebiyle istihsan

- Muhalif goriis sebebiyle istihsan

- Mercuh goriis sebebiyle istihsan (Satibi, 2001: III, 66-76)

Satibi’nin bu taksimini esas aldigimizda en genis istihsan anlayisinin Malikilere
ait oldugunu sdylenebilir. Satibi burada her hangi bir mezhebin istihsan anlayigini
vermek yerine en genis manada nelerin istihsana dahil edilebilecegini gostermek
istemistir (Bakkal, 2009: 53-55).

6.9.1. Zariiret sebebiyle istihsan

Kiyas veya genel kural zartret sebebiyle terk edilirse zariret veya ihtiyac sebebiyle
sabit olan istihsan soz konusu olmaktadir. Malikilerin zorlugu kaldirmak igin
bagvurduklari istihsan orneklerinden bazilar1 sunlardir:

a- Als veriste kiiciik aldanmalar

Maliki hukukgular, altin veya dirhem degisimde az olan fazlaliktan kaginmanin
zor olacagindan hareketle az olan fazlalig1 yok saymislar ve aktin fasit olmayacagina
hiikmetmislerdir. (Satibi, 2001: III, 71; Hallaf, 1993: 75). Bu konudaki genel kiyas
hiikkmiine gore ise, bu alig-verisin fasit olmast gerekir. Ciinkii Peygamberimiz (sav):
“Altin ve gilimiis misli misline gore degistirilir; fazlahgin ise faiz” (Miislim, tsz: III,
1211; Tabarani, 1983: I, 177; Tahavi, 1979:1V,76; ) olacagin1 belirtmistir.

b- Ariyye satisi

Ariyye satis1 da insanlarin ihtiyacindan ve onlara kolaylik olmasi sebebiyle izin
verilen bir alig veristir. Ariyye akti kisaca soyle tanimlanabilir: Kuru hurmayla taze
hurmanin takast veya kurutulmus sebze ve meyvenin ayni cinsten taze sebze ve
meyveyle takas edilmesidir. Bu konudaki genel kiyas hiikmiine bu aktin caiz olmamasi
gerekir .Ciinkii Olcegi 6lgegine ve basa baslik imkan1 bulunmadigindan faizli bir islem
yapmis olma ihtimali ¢ok biiyliktiir. Ancak bu akte duyulan ihtiyactan dolay1 Hz.
Peygamber (sav) buna cevaz vermistir (Buhari,1987: 11,764; Abdurrezzak, 1984: VIII,
103; Nesai, 1991:1V, 21).

c- Hasat zamanina kadar bor¢lanma

Bu konudaki yerlesik kiyasa hiikmiine goére bir mal hasat zamani bedeli
O0denmek iizere satilamaz. Ciinkii hasat zaman ydreden yoreye degistigi icin taraflar
arasinda nizaya sebep olur. Fakat insanlarin bu tiir akitleri yapmak zorunda olduklarini
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goren Maliki hukukgular, insanlara kolaylik olmasi hasebiyle kisinin malin1 hasat
zamanina kadar satmasina cevaz vermislerdir (Satibi, 2001: III, 75).

d- Kadinlarin 6zel hallerinde Kur'an okumalari

Genel kurala gore gusiil abdesti olmayan kimselerin Kur’an okumalar1 caiz
degildir. Ancak Malikiler, hayizli kadinlar1 bu hiikkmiin disinda tutmuslar ve bu durumda
olan kadinlarin istihsanen Kur’an okumalarina cevaz vermislerdir. (Ibn Riisd, 1995: 1,
43; Aktan, 2009:116). Burada daha ziyade Kur’an okumalarina fetva verilen kadinlar
hafizlik yapan ve Kur’an 6greten veya 6grenen kadinlardir. Bu kadinlar 6zel giinlerinde
Kur’an okumaya ara verdikleri taktirde bir takim zorluklarla karsilagsacaklar1 agiktir.

e- Karz akti

Yerlesik kurala gore, karz aktinin caiz olmamasi gerekir. Ciinkii karz, dirhemin
dirhem karsiliginda vadeli olarak miibadelesi olmasi hasebiyle faizli bir akittir.
Degistirilen bedelin az olmasi ve bu akte insanlarin ihtiyag duymalar1 sebebiyle karz
aktine izin verilmistir (Sahnun, 1994: 1I1,19; Satibi, 1997: V, 194-195).

f- Namazlarin cem edilmesi

“Namaz miiminler tizerine vakitleri belli bir farzdir”(Nisa 4/103). Bu konuda
yerlesik kural hiikkmiindeki bu ayete gore her namazin vaktinde kilinmasi gerekir. Fakat
Malikiler, firtina, asir1 yagmur ve siddetli soguk gibi olagan dis1 hava olaylarinin sebep
oldugu sikint1 ve zorluk sebebiyle aksam ve yatsi namazinin camide cemaatle cem
edilmesini, caiz kabul etmislerdir (Satibi, 1997: V, 195).

g- Yolculukta namazlarin kisaltilmasi

Islam hukukunda bu konuda uygulanan yerlesik kurala gére namazin rek’at
sayilar1 azaltilamaz. Fakat yolculukta bir takim zorluk ve sikintilarla karsilagildigindan
yolcularin, dort rek’atli farz namazlar iki rek’at olarak kilmalarina izin verilmistir
(Satibi, 1997: 'V, 195).

h- Sahitlikte adalet sartinin kalkmasi

Genel kurala gore sahitlerin adil olmas1 gerekmektedir. Maliki hukukeular, adil
sahit bulunmadig1r yerde davalarin sonuca baglanamamasinin toplumda giicliik ve
mesakkate sebeb olacagi diisiincesiyle adil olmayan sahitlerin de sahitligini istihsanen
kabul etmislerdir (EbiG Zehra, tsz: 376). Aslinda zaruret sebebiyla basvurulan istihsan
orneklerinin hemen hemen hepsi Malikilerin sdylemiyle kaide dis1 ruhsatlardir (EbQ
Zehra, tsz: 376).

6.9.2. Maslahat Sebebi ile istihsan

Bir meselede maslahat diisiincesi, genel nassa veya kiyasa gore uygulanacak
hilkkimden istisnd yapmayir ve aksi yonde bir hiikim vermeyi (insanlarin
maslahatlarindan dolay1) gerekli kildigi durumlarda bu ¢esit istihsandan sozedilir
(Hallaf, 1993: 75) bu tiir istihsana su 6rnekler verilebilir:

a- Hasimogullarina zekat verilmesi

Hasimogullarina zekat vermenin yasak oldugunu bildiren agik yerlesik kural
niteliginde bir nass olmasina ragmen (Beyhaki,1994:VIIL,31;Miislim, tsz: 11,752;Tahavi,
1979: 1I; 7). Hanefi ve Maliki bilginleri, yonetimin Emevilere ge¢mesiyle birlikte
Hagimogullarinin humustaki paylar1 kendilerine 6denmedigini goriince degisen sartlari
g0z Oniine alarak fakir durumda olan Hasimogullarina istihsanen zekat verilebilecegi
gorlisiinii benimsemislerdir (Ziihayli, 1986: II, 746; Bardakoglu, 2001, XXIII, 344;
Zihayli, 1999: 89).
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b- Thram tekbirini unutmak

Baslama tekbiri namazin bir riikknlidiir Namaz konusundaki yerlesik kurala gore
namazin her riiknii yerinde ve zamaninda yapilmasi gerekmektedir. Bu hilkkme ragmen
Malikiler, bir kisi imamla beraber namaz kilarken baslama tekbirini unutup rukiiya
giderken tekbir almasi durumunda bunun yeterli olacagini belirtmislerdir. imam selam
verince baslama tekbirini iade eder ve namazi tamam olur. Bu hiikiim miikelleflerin
maslahat1 i¢in daha uygun goriilmiis ve yerlesik kuralla amel edilmemistir. (Satibi,
2001: 101, 77).

¢- Cocugu olan iimmii veledin miikateb meselesi

Umm-ii veledi (efendisinden ¢ocuk doguran cariye) miikateb yapan kisi 6ldiigii
zaman Umm-ii veledin serbest kalip kalamayacagi meselesi Maliki hukukgular arasinda
tartigtlmustir. Ibn Kasim iimm-ii veledin ¢ocugu varsa azat edilecigini ocugu yoksa azat
edilmeyecegi yoniinde fetva vermistir (ibn Riisd, tsz. II, 263). Bu fetva da gdzetilen
temel saik ¢ocugun maslahatidir.

6.9.3. Orf Sebebiyle istihsan

Karsilasilan hukuki bir meselede 6rf sebebiyle genel kuraldan istisna etmek veya
orften kaynaklanan bir zorunluluk veya yliziinden kiyasin terkedilmesidir. Bu ¢esit
istihsana su 6rnekler verilebilir:

a - Yemin Meselesi

Yemin lafiz olarak bir seyi yapmaya veya yapmamaya delalet etse de, yeminin
lafzina degil, orfte o yeminden anlasilan seye gore hiikiim verilir (Satibi, 2001: III, 68,
Sa’ban, 1996: 171). Mesela ge¢mis zamanlarda Irak’da yasayan bir kisi, hayvan eti
yememeye yemin etse ve ardindan koyun veya inek eti yese genel kurala gore ve
yemininin lafzina gére yemini bozulmus olur. Fakat orfe gore yemini bozulmamistir.
Ciinkii o donemlerde Irak’da hayvan denilince at kasdedilirdi.

Bir kisi ben filan kisiyle hi¢bir eve girmem diye yemin etse ardindan bu kisiyle
mescide girse yerlesik kiyas hiikmiine gore yemini bozulmus olur. Ciinkii Kur’an
mescidi ev diye isimlendirmistir (Nur 24/36). Orfe gore bu kisinin mescide girmesiyle
yemini bozulmaz. Ciinkii 6rfte mescid ev olarak isimlendirilmemistir (Ferfur,1987: 88).

Maliki Hukukcgular1 istihsan1 bazen zorunlu olmayan miistehab anlaminda
kullanmiglardir. Bu manada su Ornegi verebilirizz Namaz kilarken ruki ve secdede
zikirleri sOylemeyen kisinin namazi bu konudaki yerlesik kurala gore caizdir. Ciinki
rukl ve secdede zikirleri sdylemek siinnettir. Siinnetin terki namazi ifsat etmez. Fakat
Isa b. Dinar ve Yahya, bu durumda olan kisinin namaz istihsanen tekrar kilmasi
yoniinde fetva vermislerdir (ibn Riisd, 1988: 1, 362)

6.10. Hanefilerle ve Malikilerin Istihsan Tiirlerinin Degerlendirilmesi

Hanefilerle ve Malikilerin istihsan taksimlerini karsilastirdigimiz zaman su
sonucu gorlriiz:z Hanefiler’in zartret, orf veya icma sebebiyle istihsanlar1 ile
Malikiler’in icma, maslahat, 6rf, kolaylik saglama ve gii¢liigli kaldirma esasina dayanan
istihsanlari, hemen hemen aymidir. Ciinkii Hanefilerin zarGret deyimleri Malikilerin,
maslahat “kolaylik saglama ve gii¢liigii kaldirma* deyimlerini igine alir. Hanefiler,
kiyas ve nass sebebiyle istihsan tabirlerine Malikiler katilmazlar. Esasen celi kiyasi
birakip hafi kiyasi almaya veya genel bir kdideye karsilik bir nass ile istisna edilen
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hiikiimlere uymaya istihsan adini vermek i¢in bir sebep yoktur. Ciinkii birinci haldeki
hiikiim kiyasla, ikinci haldeki hiikiim de nass ile sabit demektir (Hallaf, 193: 75; Sener,
1981:125; Ferfur,1987: 87-88; Hamevi,1992: 60-61).

Istihsanin tiirii olarak sayilan nass, icma, orf, gizli kiyas gibi ser’i delilller
aslinda istihsan tiirii olmaktan c¢ok istihsanin ser’i bir delil olarak kabul edilmesi
acisindan 6nemlidir. Bu kaynaklar tarafindan kabul edilmesi istihsan metodunu ser’i bir
delil olarak kabul eden hukukgulara saglam bir dayanak olusturmakla birlikte bu
kaynaklarda zikredilen istihsan uygulamalarini istihsan tiirii olarak kabul etmeleri dogru
degildir. Ciinkii bu kaynaklarda zikredilen istihsan Orneklerinin biiyiikk bir kismina
baktigimizda istihsana ¢ogu zaman adalet ve hakkaniyet ilkeleri temelinde karsilagilan
bir zorlugu asmak veya maslahati gerceklestirmek i¢in basvuruldugunu gérmekteyiz.
Bu sebeble istihsan1 zaruret sebebiyle istihsan ve maslahat sebebiyle istihsan olmak
tizere iki ana gruba ayirmak bize gore daha isabetli goriinmektedir.

6.11. Istihsanla ilgili Baz1 Problemler

Islam hukukcularmin ¢ogunlugu tarafindan istihsan ser’i bir delil olarak kabul
edilmistir. Bununla beraber istihsan metoduna dayanarak yeni bir hiikiim ortaya
koyarken bir takim sorular akla gelmektedir. Mesala Istihsanla hiikmii belirlenen
meselenin hiikkmii o meselenin benzerlerinin ¢oziimiinde de kullanililabilir mi ?
istihsanla ¢elisen kiyas hiikmii, tercih edilerek istihsan hiikmii terk edilir mi ? istihsan,
illetin tahsis edilmesi midir ? Simdi bu sorulara cevap vermeye ¢alisalim.

6.11.1 Istihsan Hiikmiiniin Baska Meselelere Tasinmasi (Tadiye )

Hanefi ustlciileri, kiyas sebebiyle yapilan istihsan hiikmiiniin baska meselelere
tasinmasi (tadiye) konusunda ittifak etmislerdir. Ciinkii bu istihsan ¢esidinin adina her
ne kadar istihsan adi verilse de aslinda bu bir kiyastir. Kiyasin hilkkmii baska olaylara
tasinmasidir (Pezdevi, 1997: 1V, 10; Serahsi, 1984: 11, 206 Merdavi, 2000: VIII; 3830 ).
Buna karsin Hanefi usilciileri, nass, icma ve zartret gibi delillere dayanarak ulasilan
istihsan hiikmiiniin bagka olaylara uygulanamayacagini (tadiye edemeyecegini)
belirtmislerdir. Serahsi bu konuyla ilgili olarak sunlar1 sdylemektedir: Nass ve icma
yoluyla yapilan istihsan ile kiyas-1 hafi yoluyla yapilan istihsan arasindaki fark nass ve
icma sebebiyle yapilan istihsanin hiikmiiniin tadiye edemeyecegi iken kapali kiyas
sebebiyle yapilan istihsanin ise tadiye edecegidir (Serahsi, 1984: II, 206; Nesefi, 1986:
I1, 296). Pezdevi de bu goriistedir (Pezdevi, 1997: 1V, 14).

Abdulaziz Buhari, fakihler arasinda genel kurala aykiri istisnai bir hiikkiim
lizerine bagkasi kiyas edilemez soziiniin meshur oldugunu belirtmektedir (Buhari,1997:
111, 347.

6.11.2. Kiyas Hiikmiiniin Istihsana Tercih Edilmesi

Pezdevi, hafi ve celi kiyasi kasdederek istihsani “iki kiyastan biri” olarak
tanimladiktan sonra istihsanla amel etmek evla olmakla beraber kiyasla da amel etmenin
cdiz oldugunu (Pezdevi, 1997: IV, 6) sdylemistir.

Pezdevi’nin Ushl adli eserinin sarihi olan Abdulaziz Buhari, Pezdevi’nin
sOzlerine Serahsi’den de alint1 yaparak su sekilde itiraz etmistir: Kiyas hiikkmii istihsan
hiikmiiyle catistigi zaman istihsan kadar giiclii olmadigindan kiyasin hiikkmii yok sayilir
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(Buhari, 1997: 1V, 6). Serahsi de Pezdevi ve onun gibi diisiinenlerin yanildiklarini su
sozleriyle dile getirmektedir: “Arkadaslarimizdan bazilar1 istihsanla amel evla olmakla
beraber kiyasla da amel etmenin cdiz oldugu zehabina kapilmislardir. Fakat biz istihsan
sebebiyle kiyasi terk ediyoruz. Terk edilen bir hiikiimle amel yapilmaz dolayisiyla
kiyasla amelin terk edilmesi gerekir, ayrica bazen de istihsan tercih edilirken ben
kiyasla ameli ¢irkin goriiyorum denilmektedir. Ser’an amel edilmesi caiz olan seyi
cirkin gormek kiifiirdiir” (Serahsi, 1984: 11, 201; Buhari, 1997: IV, 6; Ebl Zehra, 1997:
231).

Deblisi’ye gore istihsan, “kiyasi celiye muariz olan delilin adidir.” Bu delil,
nass, icma, zarQret ve kiyasi hafiden biridir. Her ne kadar bu muarizlardan bazen kiyas
bazen istihsanin tercih edilebilecegi hatira gelse de muaraza eden iki kiyas olmasi
halinde birisine istihsan isminin verilmesi, onunla amel edilip digerinin terk edilmesi
veya onunla amelin durdurulmasi sebebiyledir (Debsi, 2001: 404).

Eb( Zehra da nass icma ve zarlret sebebiyle basvurulan istihsan karsisinda
kiyasin hiikmiiniin yok sayilmasi1 gerektigini (Ebt Zehra, 1997: 231)belirtmistir.

Buna karsin 6zellikle Hanefilerin fur( kitablarinda az da olsa kiyasin istihsana
tercih edildigi goriilmektedir. Burada kasdettigimiz celi (agik) kiyasin, hafi (gizli)
kiyasa takdim edilmesidir. Pezdevi ve Serahsi istihsana takdim edilen kiyas tiiriiniin ¢ok
az oldugunu buna mukabil istihsanin kiyasa tercih edilmesinin ise sayilmayacak kadar
cok oldugunu belirtmislerdir (Pezdevi, 1997: IV, 14; Serahsi, 1984: II, 206). Serahsi’nin
daha once istihsan karsisinda kiyasla ameli kiifiir olarak nitelemesinden sonra burada az
da olsa kiyasla amel edilebilir demesini soyle telif edebiliriz. Serahsi, nass, icma,
zaruret sebebiyle istihsanin kiyasa tercih edilecegini bunda bir ihtilaf olmadigini fakat
gizli kiyas sebebiyle bagvurulan istihsanda ise ¢ogu zaman gizli kiyas olan istihsanin
tercih edilecegini fakat azda olsa bazen celi kiyasla amel edilebilecegini sdylemistir.
Ciinkii Istihsanla kiyasmn birbirine tercihinde onemli olan etken etkisi kuvvetli olanin
tercih edilmesidir. Kiyasin gizli veya agik olmasi degil (Serahsi, 1984: II, 205-206;
Pezdevi, 1997: 1V, 8). Baz1 durumlarda agik kiyas, gizli kiyas sebebiyle istihsandan
giiclii oldugu icin tercih edilmektedir. Mesala iki kisi bir kumas iizerine selem akti
yapsalar sonra kumasin kendinde degilde uzunlugunda ihtilaf etseler, kiyasa gore her
ikisine de yemin teklif edilir. Cilinkii her iki taraf da selem akdi ile yeni viicut bulan bir
hak iizerinde ihtilaf etmislerdir. Istihsana gore ise mali vermekle yiikiimlii olan kisinin
sOziine itibar edilir. Ciinkii selem akti ile bu kumasin satist yapilmigtir. Kumasin
uzunlugu ile tartisma malin ash ile ilgili degil sifati ile ilgilidir. Bundan dolay1 her iki
tarafinda yemin etmesi gerekmez. Bu akitte kiyas istihsana tercih edilir, ¢iinkii kiyasin
tesiri istihsandan daha giicliidiir. (Serahsi, 1984: 11, 205-206; Pezdevi, 1997: 1V, 8).

Istihsanla ilgili olarak usiilciilerin ihtilaf ettigi 6nemli konulardan biri de
istihsan'in illetin tahsisi olup olmadigr meselesidir. Bu meseleye ge¢gmeden once
illet,sebeb ve tahsis terimleri iizerinde kisaca durmak istiyoruz.

6.11.3. illet

Genel olarak ustlciiler illeti su iic anlamda kullanmislardir:

a- Hiikkmiin konulmasina miinasib (uygun) durum anlaminda.

Sikinti ve mesakket, ramazan ayinda yolculuk eden kisinin oru¢ tutmamasina
miisade edilmesi hiikmii i¢in bu manada bir illettir. Ciinkii bu durum belirtilen hiikme
uygun diismektedir (Sa’ban, 1996: 147).
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b- Hiikmiin konulmasindan amaglanan sonu¢ veya hiikmiin korumak istedigi
menfaat anlaminda. Alict ve saticidan her birinin menfaat saglamasi ve ihtiyacinin
giderilmesi, alim satimin caiz kilinmasiin illetidir.

c- Genellikle hiikmiin konulmasint miinasib gosteren durumu ihtiva eden agik ve
munzabit (istikrarl) vasif anlaminda. Ornegin yukarida yolcu igin oru¢ tutmamasina
miisade edilmesi hiikkmiiniin bu anlamdaki illeti yolculuktur. Ciinkii yolculugun var olup
olmadigina kolayca karar verilebilir. Ayrica yolculuk istikrarhdir, kisiden kisiye
degisiklik gostermedigi gibi, genellikle hiikkmiin konulmasina miinasip olan durumu
ihtiva eder, ¢iinkii yolculuk ¢ogunlukla sikint1 ve mesakkati igerir. Illetin dogru tesbit
edilmesi hiikmiin de dogru olmasini saglar. Bu 6zellikle kiyasla varilan hiikiimler de
cok daha 6nem arz etmektedir. Bundan dolay1 Ebu Zehra, Pezdevi’nin, illeti kiyasin
hiikmii ve dayandigi esas olarak tanimladigini bildirmektedir (EbG Zehra, 1997: 204-
205).

Usilciiler, illet kelimesini kullandiklarinda genellikle agik, munzabit ve hiikkmiin
konulmasina uygun olan durumu ihtiva eden vasfi kastederler (Sa’ban, 1996: 147-148).

6.11.4. illetin Sartlar

Ebii Zehra, illetin sartlarini bes maddede soyle 6zetlemistir:

a-) Illet zahir bir vasif olmalidir.

[llet, bir seyi isbat etmek icin elverisli olmalidir. Mesala, kiiciikliik vasfi, velinin
veya hakimin mal {izerindeki velayet hakkinin illetidir. Nesebin subutu i¢in illet, nikdh
akdinin bulunmasi veya ikrardir.

a- Illlet mazbut olmalidr.

[lletin mazbut olmasindan kasit, illetin kisiler, durumlara ve g¢evreye gore
degismemesi ile illetin ifdde anlamin sinirh olmasidir. Ornegin, sarhos etme, hamrin
haram kilimiginin illetidir. Sarhos edicilik vasfi her kisi, ¢evre ve durum icin gecerlidir.
Baz1 insanlarin olmamasi sarhos ediciligini ortadan kaldirmaz.

c-) Illet ile hiikiim arasinda bir miinasebet (uygunluk) bulunmalidir.

Murisini 6ldiirmek katil i¢cin mirastan mahrum olmaya miinasib bir illettir.
Boylece illetle hiikiim arasinda bir uygunluk meydana gelmektedir.

d-) Kiyas yapilabilmesi i¢in illeti teskil eden vasfin miiteaddi (gecebilir, sirayet
edici) olmas1 gerekir. Yani illet ait oldugu hilkkme miinhasir olmamalidir. Sarhogluk
vasfi hamr disinda baska maddelerede sirayet edebilir dolayisiyla onlarda hamrin
hiikmiini alir. Fakat yolcu i¢in orug¢ tutma ruhsati varken bu ruhsati baska bir ibadet
olan namaz i¢in kullanamayiz. Yani yolculuk vasfi orucu kazaya birakmak icin illet
sayilirken, namazi kazay1 birakmak i¢in illet sayilmaz.

e -) Vasfin muteber olmadigini1 gosteren bir delil bulunmamalidir.

Illet sayilan vasif dini bir nassa aykir olursa bdyle bir vasfin tadiye edemeyecegi
agikardir. Mesala Endiiliislii bir fakihin, zamanin halifesi i¢in oru¢ keffareti olarak kole
azad1 yerine altmig giin orug tutmasi yoniinde fetva verirken 6ne siirdiigii sebeb muteber
degildir. Cilinkili nass once kdle azadin1 en son orug tutmayi emrettig i¢in orucu basa
almak nassa aykiridir (EbG Zehra, 1997: 206-208).

6.11.5.Tahsis

Cumhura gore tahsis, &mmin umum anlamindan c¢ikarilip bazi fertlerine
hasredilmesine mutlak olarak tahsis denir. Umum anlamini engelleyen delil ister
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miistakil ister gayr-1 miistakil olsun, yine bu delil ister &mma mevsul, yani hemen onun
akabinde zikredilmis isterse ammdan ayri1 olsun, fark etmez. Fakat ammdan ayr olan bu
delil amm ile amelden sonra gelmis olmamalidir. Ciinkii boyle olmasi halinde nesih
olur, tahsis degil (Zeydan, 1999: 310; Ebu Zehra, 1997: 146; Sa’ban, 1996: 349) ammi
tahsis eden deliller iki gesittir:
1- Miistakil muhassis: Miistakil muhassis dmmi ihtiva eden nassin bir ciiz'ii
olmayan tahsis delili demektir ve kendi igerisinde {i¢e ayrilir:

a-) Akil : Nassta gecen hilkmiin bazi kimseleri i¢ine almadig1 yani tahsis edildigi
baska bir muhassisa gerek kalmaksizin akilla anlasilabilir mesala Kur’anda : "Kim
ramazan ayina ulasirsa o ayda orug¢ tutsun” (Bakara 2/185) buyurulmaktadir. Bu ayet
ramazan ayimna ulasan her miisliimani i¢ine almaktadir. Fakat insan akli, ¢ocugun,
delilin, hastanin bu hiikmiin disinda oldugunu kolayca anlayabilir (Zeydan, 1999: 311;
Sa’ban, 1996: 359-350).

b-) Ammden ayr1 munfasil kelam

"Bosanan kadinlar ii¢ hayiz donemi beklerler" (Bakara, 2/228) ayette gecen
"bosanan kadinlar" lafz1 umum ifade eder. Zifafa girmis ve girmemis herkesi i¢ine alir.
Fakat "Ey Iman Edenler! Miimin kadinlar1 nikahlayip da heniiz onlara dokunmadan
bosarsaniz, onlar {izerinde sayacaginiz bir iddet (bekletme) yoktur. (Ahzab, 33/49)
ayeti zifaftan once bosanmis kadinin iddet beklemesi gerekmedigini belirtmistir. Bu
ayet birinci ayette gecen "Bosanmig kadinlar " lafzin1 umum anlamindan ¢ikarip kapsam
acisindan daraltan bir muhassistir. (Zeydan, 1999; 312; Sa’ban, 1996: 350-351; Atar,
1988: 198)

c-) Amm ile muttasil—(miistakil) kelam

"Kim ramazan ayina ulasirsa oru¢ tutsun" (Bakra, 2/185). Bu ayetin hiikmiine
gore, ramazan ayina ulasan her mii’min iizerine oru¢ tutmak farzdir. Ancak hemen bu
ayet arkasindan muttasil ve miistakil bir kelam olan "Kim hasta ve seferi olursa"
ayetiyle tahsis edilmistir. Su halde ramazan aymna ulasan orucun farz oldugu
hiikmiindeki hassin umtmiligi, hasta ve yolculara samil degildir (Sa’ban, 1996: 350;
Zeydan, 1999: 311; Atar, 1988: 198).

b-) Orf ve Adet

Amm, 6rf ile de tahsis olunabilir. Mesala herhangi bir s6zlesmede gegen lira,
kurus gibi kelimeler o bolgede liradan ve kurustan ne anlasiliyorsa ona hamledilir
(Sa’ban, 1996: 350).

2- Gayr-i miistakil muhassis

Ammu ihtiva eden nassin bir ciiz'iinii olusturan tahsis delili demektir. Kendi
arasinda dorde ayrilir:

a- Istisna ile Ammin tahsisi: "Leyse, ma, hala, ada, gayru, illd gibi istisna
edatlariyla amm hiikmiin fertlerinden bazilar1 ¢ikarilir. "Kim iman ettikten sonra Allah't
inkar ederse—kalbi iman ile dolu oldugu halde (inkara) zorlanan baska” (Nahl 16 /106)
ayette gecen "Kim inkar ederse" bu lafiz umum ifade eder fakat istisna edatiyla zorlanan
bunun disinda tutulmustur (Sa’ban, 1996: 351; Zeydan, 1999: 315).

b- Sart ile Ammun Tahsisi: "In, iza, men, eyne ma, haysii ma, mehma” gibi
sart edatlartyla amm tahsis edilir. "Cocuklarinizi emzirmek isterseniz, ticreti uygun
verdiginiz takdirde size vebal yoktur ( Bakara, 2/ 233). "Size bir giinah yok" lafz1
ammdir. Sonra gelen sart kismiyla tahsis edilmistir (Atar, 1988: 197).
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c- Sifat ile dammin tahsisi: Bu nevi delil, ammin yalniz bu sifati tasidigi
durumlara hasredilmesini gerektirir. Mesala Hz. Peygamber (sav) "saime olan
koyunlardan zekat verilmesini emretmistir ( Beyhaki, 1994: 1V, 89; Hakim, 1990: I,
552; ibn Hibban, 1993: XIV, 501). Koyun lafz1 biitiin koyunlara samildir. Fakat saime
sifatiyla sadece otlaklarda otlatilan koyunlar zekata tabii oldugu anlasilmaktadir
(Sa’ban, 1996: 352).

d- Gaye: "Hatta, ila" gibi sigalarla yapilir. "Orucu geceye kadar tamamlayin
"(Bakara 2/183) ayeti orucun geceye kadar devam ettigini gosterir. (Atar, 1988: 197)
“Kollarimiz1 dirseklerinize kadar yikaymiz” ( Maide, 5/6). Emri, kollarin dirseklere
kadar yikanmasimi gerekli kilmaktadir. Cumhura gore dirseklerde dahildir (Zeydan,
1999: 317).

Hanefilere gére, ammin umum anlamindan ¢ikarilip bazi fertlerine hasredilmesi
ancak su durumda tahsis olarak isimlendirilir: Delil, sart, istisnd ve sifat gibi gayri
miistakil ise, bu yolla ammin umum anlamindan ¢ikarilmasina tahsis degil kasr denir.
Buna gore Hanefiler, tahsisi, miistakil ve &mma mukarin bir delil ile &mmin kapsamina
giren bazi fertlerin kasdedilmis olmasi olarak degerlendirmislerdir.

Hanefilere gére ammin muhassislari: Akil, 6rf, adet ve &mma mukarin miistakil
nasstir (Sa’ban, 1996: 352-353).

6.11.6. Sebeb

Islam hukukcular1 sebebi soyle tarif etmektedirler: Hiikmiin varlig: igin Sari
tarafindan bir emare olarak belirtilen mazbut ve agik bir seydir. Yani sebeb varsa
hiikiimde var sebeb yoksa hiikiim de yoktur. Bu tariften sebeble ilgili olarak su sonucu
cikarabiliriz: Sebebi yalniz Sari belirleyebilir. Ser’i teklifler Allah’in emir ve nehiyledir.
Sebebler teklifi emirlerin varligina miiessir degildir; sadece onlarin ¢ikmasi igin birer
emaredir (EbG Zehra, 1997: 59; Zeydan, 1999: 55).

6.11.7. istihsan ve illetin Tahsisi

Istihsanla ilgili olarak usdlciilerin ihtilaf ettigi ©nemi konulardan biride
istihsanin illetin tahsisi olup olmadig1 meselesidir.

[lletin tahsisi: Illetin mevcut olmasiyla beraber bir maniden dolay: hiikmiin illete
z1t olarak ortaya ¢ikmasidir (Ibni emiri’l Hacce, tsz: V, 309). Iletin tahsisi konusunda Ibn
Emiril Hacc, Sadrul Islam Ebd'l Yiisr Muhdmmed'e (6.493/1100) atfen su bilgiyi
vermektedir: "Alimler eskiden oldugu gibi bu giin de illetin tahsisi konusunda ihtilaf
etmislerdir. Fakat Eb Hanife, EbG Yusuf, Muhammed, Ziifer ve diger 6grencilerinden
bu konuda higbir sdz bize ulasmamustir (Ibn Emiri’l Hacc, tsz: V, 308).

Usilciiler arasinda illetin tahsisi mevzuunda asil tartisma, ictihad metoduyla
belirlenen illetlerin (illet-1 miistanbata) tahsisi konusundadir. Nassla bildirilmis illetler
(illet-i mansuse) konusunda her hangi bir tartisma yoktur. Nass ile belirtilmis olan illetin
tahsisini, hem ictihad metoduyla illetin tahsisini cdiz gorenler, hemde caiz gérmeyenler
kabul etmektedirler (Nesefi, 1986: II, 311; Semerkandi, 1984: 631). ibn Teymiyye,
Hanefilerin illetin tahsisini caiz gérdigiinii; Safiiler ve Ahmed b.Hanbel’in buna karsi
ciktigini (Ibn Teymiyye: 1998: 11, 134, 136) bildirmektedir.

Hanefi ustlciileri Pezdevi ve Serahsi’ye kadar illetin tahsisini caiz gérmiiglerdir.
Kerhi, Debiisi, Cessas, gibi Hanefi ustlciileri bir maninin olmas1 veya gerekli olan sart1
tasimamasi sebebiyle illetin tahsisini caiz kabul etmislerdir (Ibn Emiri’l Hacc, tsz: V,
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309). Ayrica imam Malik, Subki, Ahmet b. Hanbel, Amidi, Sirazi, Razi, Ebil Hiiseyin
Basri, Sevkani de bu gériisii paylasmislardir (Amidi, 2003: II, 259; Ibn Teymiyye,
1998: 11, 141; Sirazi, 1983: 11, 822; Basri, 1983: II, 298; Subki, 1984: 111, 189). Karafi,
Imam Malik'in ve EbQi Hanife’nin illetin tahsisini kabul ettigini, Imam Safii’nin ise
kabul etmedigini belirtmistir (Karafi, tsz: VII, 381-382). ibn Teymiye bu konuda
Ahmed b. Hanbel’den iki rivayetten birine gore illletin tahsisini kabul etmedigini, imam
Malik’in ve Ebli Yagla’nin da bu goriiste olduklarin1 (Ibn Teymiyye, 1998: II, 141)
bildirmektedir.

Hanefilerden oOzellikle Semerkant ve Buhara fakihleri, Serahsi, Pezdevi,
Semerkandi, Buhari, Nesefi ve Safil hukukgularindan Taftazani ile bazi Mutezile
ustlciileri illetin tahsisini caiz gormemislerdir (Taftazani, 1996: 11, 178; Pezdevi, 1997:
IV, 32-36; Isnevi, 1999: 11, 380; Sirazi, 1983: 11, 881; Buhari, 1996: 11,178).

Amidi, Hanefilerin ¢ogunlugu ile imam Malik ve Ahmet b. Hanbel’in illetin
tahsisini kabul ettigini, Safiilerin cogunlugunun ise bunu reddettiklerini (Amidi, 2003:
II, 274) bildirmektedir. Semerkandi, illetin tahsisini kabul edenler arasinda Ebu
Hiiseyin Basri, Muhdmmed b. Ali Sahib disinda Mutezile, Hanefilerden Irakli fakihler
Kadi Imam Ebl Zeyd’i saymus, illetin tahsisini cdiz gdrmeyenler arasinda ise
Hanefilerden Semerkantli fakihler, Imam Maturudi, Buharali Hanefi fakihler ve Imam
Safii’yi saymistir (Semerkandi, 1984: 630-631). Isnevi ise Safiiler ve cumhurun illetin
tahsisini caiz gérmediklerini (Isnevi, 1999: 1, 396; Isnevi,1980:368) bildirmektedir.

[lletin tahsisini cdiz gorenlerin basinda Cessas gelmektedir. O bu konuda sunlar
sdylemektedir: “Istihsan illetin tahsisinden ibarettir.” Biz bu goriisii Bagdat’ta yasayan
mezhebimizin 6nde gelen alimlerinden aldik. Selefimiz, illetin tahsisini kabul etmis,
hicbiri, inkar etmemistir. Fakat simdi bazi alimler illetin tahsisinin imamlarimiza ait
oldugunu inkar etmektedirler.” (Cessas, 1985: IV, 255-256). Illetin tahsisini caiz
gorenlere gore o, amm olan bir lafiz gibidir. Ammun tahsisi nasil caizse illetin tahsisi
de caizdir. Baz1 meselelerde kiyas, nass, icma ve zarlret sebebiyle terkedilir, illetin
tahsis edilmesi de buna benzemektedir. illet olarak kabul edilen vasif baz1 yerlerde bir
mani sebebiyle hiikiim {izerine miiessir olmaya bilir. Hiikkmiin olmamasin1 gerektiren
manileri Serahsi bes kisma ayirmistir:

a- Illetin in’kiadina engel olan mani

b- Illetin tamam olmasina engel olan mani

c- Hiikmiin baglangicina engel olan mani

d- Hiikkmiin tamam olusuna engel olan mani

e- Hiikkmiin lazim olusuna engel olan mani (Serahsi, 1984: 11, 208-209).

[lletin tahsisini ciz gdrenlere gdre, Hanefilerin yaptig1 istihsan illetin tahsisidir.
Ciinkii illetin tahsisi illetin bulunmasiyla birlikte bir maniden dolayr hiikmiin
olmamasidir. Istihsan da boyledir. Soyleki celi kiyas (yerlesik kural) baslangicta herkesi
kapsacak tarzdadir. Fakat istihsan suretinde bir maniden dolayr bu kapsam daralmig
kiyasin hiikkmii illetin olmasina ragmen ger¢eklesmemistir. Buradaki o manide
istihsandir (Ibni Emiri’l Hacc, tsz: V, 309). Illetin tahsisini ciiz gorenlere gore,
olaylarin hiikiimlerini asil olarak belitleyen illetler degildir. Illetler sadece olaylarmn
hiikiimlerini belirlemede ortaya konmus emmarelerdir. Bunlar mecazen ve hiikiim
kendilerine  mecburen baglandigi  akli illetlere  benzetilerek illet diye
isimlendirilmislerdir. Illetler hiikiimlerin emareleridir. Emare bulundugu halde hiikiim
bulunmayabilir. Mesala bulutlar yagmurun alametidir. Fakat bazen bulut oldugu halde
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yagmur yagmaya bilir. Yagmurun yagmamasi bulutu yagmurun emaresi olmaktan
cikarmaz (Cessas, 1985: 1V, 259).

[lletin tahsisisini caiz kabul etmeyenler de goriislerini sdyle savunmaktadirlar:
Bir meselede, hiikkmiin yoklugu illetin yoklugu sebebiyledir. Bu yiizden illetin tahsisi
caiz degildir. Clinkii illet kitap, siinnet ve icmanin ziddina illet olarak konmamaistir.
Nass, icma ve zarlretin oldugu yerde celi kiyasin hiikmiiniin olmamasi bu deliller
karsisinda celi kiyasin gecerli olmamasindan dolayidir. Kiyas-1 celinin, kiyasi hafi
karsisinda terkedilmesinin sebebi kiyasi celinin hiikiim iizerinde miiessir olamamasi
illetin yoklugu sebebiyledir. Kiyas-1 hafi, kiyasi celiden kuvvetlidir. Racih karsisinda
mercuh yok hiikmiinde kabul edildiginden dolay:r celi kiyas yok sayilir. Yani kiyasi
celiye gore hiikiim verilmemesinin sebebi illetin yoklugu sebebiyledir (Bakkal, 2009:
58).

Istihsanin, illetin tahsisi olduguna kars1 ¢ikan diger bir usilcii de Serahsidir.
O’na gore, istthsan1 kabul eden illetin tahsisini de kabul etmistir, iddiasinda olanlar
yanilmistir. Serahsi, Pezdevi ve sonraki Hanefi usllciilerinin ¢ogunlugu, istihsanin
illetin tahsisi demek oldugu goriisline siddetle karsi ¢ikmiglar ve bunun bir yanilgi
oldugunu belirtmislerdir (Serahsi, 1984: 11, 204-207; Pezdevi, 1997: 1V, 7-13, 32).

Ser'i illetlerin hiikkmii teaddi etmeleridir. Bagka meselelere taginamayan illet
kesinlikle sahih degildir. Bir maniden dolayi illetin baz1 meselelerde teaddi etmedigi
kabul edilirse bu illet sebebiyle hiikmiin higbir fer'e ge¢gmedigini sdylemek imkan
dahilinde olur ki, bu illetin hiikkmiine aykiridir. Kiyasi celide hiitkmiin olmamasi illetin
tahsisini kabul edenlere gore onlarin mani adin1 verdikleri vasifta bir noksanlik veya
fazlalik sebebiyle olmaktadir. Illet olan vasfin azalmasi veya artmasi siiphesiz illeti
degistirir. Bu durumda hiikmiin illeti hiikkmen yok sayilir. Illet yok iken hiikmiin
olmamas1 illetin tahsisi degil mucib olan illetin olmamasi sebebiyle hiikmiinde
bulunmamasi demektir. Serahsi, illetin nassla tahsisine karsi ¢ikmazken rey sebebiyle
olan tahsise kars1 ¢ikmaktadir. Bu konudaki gerekgesini sdyle agiklamaktadir: Illetin
nassla tahsis edilmesinde tahsis delilinin fesada ihtimali yokken illetlerin reyle
istinbatinda ise tahsis delilinin fesada ihtimali vardir. Bu yiizden nassla tahsis caiz,
reyle tahsis ise caiz degildir. Ayrica nassla tahsis de tahsis eden delil tahsis edilen delille
ayni zamanda olurken reyle tahsis bir maniden dolayr sonradan gergeklesmektedir
(Serahsi, 1984: 11, 210- 213).

Serahsi, reyle tahsisi aslinda tahsis degil nesh olarak degerlendirmekte ve nesh
de Hz. Peygamber (sav)’den sonra cadiz olmayacagi gerekcesiyle rey ile tahsisi kabul
etmemektedir. Bu konunun ve aradaki ihtilafin daha iyi anlasilmasi ic¢in istihsanla
verilmis bir hiikiim tizerinden iki tarafin goriislerini vermek daha anlasilir olacaktir.
Unutarak orucunu bozan kiginin orucunun bozulmamasinin nedeni illetin tahsisini kabul
edenlere gore mani bulunmasi ki bu konuda varid olan (Abdurrezzak,1984:1V,41;
Darekutni, 1966:11,178; Darimi, 1987: II, 23) hadis-i- ser’if sebebiyle hiikiim yok kabul
edilmistir. illetin tahsisini cdiz gormeyenlere gdre ise unutanin orucunun
bozulmamasinin sebebi, illetin yoklugu sebebiyledir (Serahsi, 1984: 11, 213).

Gizli kiyas sebebiyle istihsan bir yana birakirsak istihsanin diger tiirleri olan
nass, icma, maslahat, 6rf ve zar(iret sebebiyle istihsan illetin tahsisidir. Ciinkii hiikmiin
bulunmadigr zaman illet mevcut degilse genel kiyastan nasil udul edilmis olmaktadir.
Bize gore istihsan zaten yerlesik kuraldan ayrilarak basvurulan bir metod oldugu igin
yerlesik kurallarin anlagilmasi i¢in 6nemli bir vasif olan illetin, kdide disina ¢ikilarak
bagvurulan bir metod da tartisilmasi dogru degildir. Gizli kiyas sebebiyle istihsani
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disarda tutuyoruz ¢iinkii sonug¢ da o da bir kiyas ve bazen gizli kiyas terk edilerek celi
kiyasa gore hiikiim verilmektedir. Diger istihsan tiirleri boyle degildir. Nass, icma
zar(rret, orf, maslahat sebebiyle istihsan basvurulurken orada illet var mu, Illet tahsis mi
edilmis gibi sorular miictehidin aklina gelmemektedir. Nass sebebiyle istihsan da Sari
diger meselelerin anlasilmasi i¢in koydugu illet olma vasfin1 gegerli bir sebepten dolay1
istihsana bagvurulurken dikkate almamaktadir. Bu durumda illet tahsis ediliyor veya
edilmiyor bunun verilen hilkkme higbir etkisi ve yarar1 yoktur. Diger taraftan zardret,
maslahat, Orf sebebiyle istihsana basvuran bir miictehit, Sari'nin gozettigi gaye
cercevesinde insanlarin karsilastigi zorlugu asmak ve onlarin maslahatlarini saglamak
icin istihsana bagvururken illetle ilgilenmez. Ben illetin yokluguna goére mi, tahsisine
gore mi hiikiim veriyorum diye diisiinmez. Daha dogrusu diisiinemez. Diisiindiigii
takdirde istihsana gore fetva veremez.

6.12. Fiirii Kitaplarinda istihsana Gére Verilmis Baz1 Hiikiimler

Bagsta Hanefi ve diger mezheplere ait flirGiu kitaplarinda istihsana gore verilmis
bir ¢ok fetva vardir. Bu fetvalardan bazilar1 sunlardir:

a- Kansiz dogum yapan kadinin gusiil abdesti almasi

Bir kadin dogum yaptiktan sonra kanamasi olmadigi takdirde gustl abdesti
almasi farz degildir. Bu konudaki yerlesik kura hiikmiine gore, gusiil abdesti kanamadan
dolay1 aliir, cocugun dogmasindan dolay1 degil fakat Esbeh, bu durumda olan bir
kadinin istihsanen gusiil abdesti almas1 gerektigi yoniinde fetva vermistir (Sehir, tsz: 1,
200 ). Bu konuda istihsanin sabebi ihtiyattir.

b-Biitiin malim tasadduk eden Kisi

Bir kisi, zekata niyet etmeksizin biitiin malin1 tasadduk etse istihsanen bu kisiden
zekat yukiimliiliigii kalkar. Yerlesik kiyas hitkmiine gore ise kalkmaz ¢iinkii zekat ancak
niyet ile yerine getirilen bir ibadettir (Baburti, tsz. III, 67). Biitiin malin1 tasadduk eden
kisiye bir de zekat borcu yiiklemek o kisiyi zor durumda birakacagi i¢in burada zaruret
sebebiyle istihsana bagvurulur ve genel kiyas hiikmii terk edilir.

c- Thramh iken Kisinin av hayvanini yaralamasi

Bir kisi ihramli oldugu halde bir hayvani yaraladiginda hayvanmn o6liip
O0lmedigini bilmezse bu konudaki yerlesik kiyas hiikkmiine gore, bir sey lazim gelmezken
istihsana gore hayvanin kiymetinin tamami1 kadar tasadduk etmesi gerekir (Seyh Nizam,
1991: 1, 248). Bu meselede ihtiyaten istihsanla hiikiim verilmistir.

d- Kisinin malin1 komsularina vakfetmesi

Bir kisi biitlin malmi komsularina tasadduk etse, kiyas hiikmiine gore bu
vakiftan sadece bitisik komsular faydalanabilir. Istihsana gore ise mahalle camisine
giden biitiin komsular bu vakiftan faydalanir. (Seyh Nizam, 1991: II, 390). Bu konuda
istihsana bagvurulmasinin nedeni diger komsularin maslahatidir.

e-Pislenmis elbiselerin temizligi

Istihsana gore pislenmis bir elbise ii¢ farkli kapa daldirilip ¢ikarilinca zarirete
binaen temizlenmis kabul edilir, bu konudaki yerlesik kurala gore ise on farkli kapta
yikansa bile bu elbise temiz olmaz. Ciinkii yikandig1 her kaptan elbiseye azda olsa
tekrar necaset bulasir bundan kurtulmak imkansizdir. (Serahsi, 2000: 1, 167)
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f- Velisiz evlenen kadinin mihri haketmesi

Cumhura gore velisiz nikah batil oldugu i¢in hukuken hi¢bir sonu¢ dogurmaz bu
kiyas hiikmiine gore verilmis bir fetvadir. Istihsan hiikkmiine gore ise bu sekilde evlenen
kadinin mihri hak edecegi yoniinde hiikiim verilmistir (Tustli, 1998: 1, 22).

g- Thramh iken sehvetle bakip inzal olma

Maliklere gore, ihramli iken bir kisinin yabanci bir kadina sehvetle baksa ve
inzal olsa hacci tamdir. Ceza olarak kurban gerekir, bu istihsana gore verilmis bir
hiikiimdiir. Bu konudaki yerlesik kurala gore ise hacci batildir. Bu yiizden haccini kaza
etmesi gerekir (Sehir, tsz: IV, 101).

h- Kiiciik yasta miisliiman olup sonra irtidat eden Kkisi

Islam hukukundaki genel kiyas hiikmiine gore, miirtet dldiiriiliir. Fakat bulg
cagma girmeden kiiclik yasta miisliiman olan sonra irtidat eden kisiye istihsanen 6liim
cezasi verilmez (Seyh Nizam, 1991: XVII, 74).

1- Verilen hiikiimden sonra sahitlerin gerekli sartlar1 tasimadiginin ortaya
¢ikmasi

Bir kisi kasitli olarak bir bagkasini 6ldiirdiigli takdirde bunun cezasi kisas veya
diyettir. Hakim, cinayet isleyen kisiye kisas cezasi verdikten sonra sahitlerin kole, gayri
miislim veya iftira sucundan kazf cezasi almis biri oldugu ortaya ¢ikarsa bu konudaki
yerlesik kurala gore yine cinayet isleyen kisiye had cezasi uygulanilir. Istihsanen ise
sucluya kisas yerine diyet cezesi takdir edilir (Seyh Nizam, 1991: XV, 251). Ciinkii bu
kisiler sahitlige ehil olmadiklarindan dolayi sahitliklerine itibar edilmez.

i- Hamile bir kadin ¢ocugu karninda iken 6lmesi

Hamile olarak 6len kadinin, karnindaki ¢ocugun yasadigina dair bir belirti varsa
annenin karni yarilir ve ¢cocuk ¢ikarilir. (Abdusselam: 2006: 133)

Bu durumda iki kiyas ¢atismaktadir. Ilki agik olan kiyastir. Onun hiikmiine gore,
o0lii de olsa bir insanin organlarina zarar verilemez, digeri ise kapali kiyastir. Meseleyi
onun hitkmiine gore degerlendirdigimizde ise bir insanin hayati s6z konusu olmaktadir.
Bu durumda hiikme etkisi daha tesirli olan kapali kiyas agik kiyasa tercih edilir ve
istihsanen annenin karn1 yarilir ve ¢ocuk ¢ikarilir.

j- Bir grub insanin hirsizhik yapip caldiklar1 mah bir kisiye yiiklemeleri

Bir grub insan hirsizlik yaptiktan sonra, caldiklart mali i¢lerinden bir veya iki
kisiye ytikleseler genel kiyas hiikkmiine gore sadece mal1 yiiklenip ¢ikaranlara had cezasi
verilir. Ciinkli hirsizlik sucu ancak bir mali yerinden alip ¢ikarmakla miimkiin olur.
Istihsana gore ise hirsizhiga katilan herkese had cezasi uygulanir (Semerkandi,1984:
I11,152).

k- Yeni miisliiman olup namazin farziyetini bilmeyen Kisi

Halki miisliiman olan bir beldede Islama giren bir gayri miislim bilmediginden
dolay1 birka¢ vakit namazi1 vaktinde kilmasa bu kisi bu konudaki yerlesil kiyasa gore
kacirdigi namazlar1 kaza etmez. Ciinkii bu durumda bilmemek gecerli bir mazeret
sayilir. Fakat istthsanen bu kisinin kag¢irdigi namazlar1 kaza etmesi gerekir. Ciinkii bu
kisi miisliiman bir beldede islam’1 kabul etmis, ezanlar1 duymus ve insanlarin camilere
gittigine sahit olmustur. Bundan dolay1 bilmeme &zrii gegerliligini kaybetmistir
(Cesssas: 1985: 'V, 17).

I- Tasla istinca yapmak

Genel kiyas hiikmiine gore necasetin tam olarak giderilebilmesi i¢in temizligin su
ile yapilmasi gerekir. Fakat su bulunmadigi zaman tas ve benzeleri maddelerle de
temizlik yapilabilicegi bildirilmistir. Bu konudaki yerlesik kurala gore bu cisimlerle
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yapilan temizlik sonucunda necaset tam olarak temizlenemediginden yapilan ibadetin
caiz olmamas1 gerekir, fakat bu maddelerle tam temizligin yapilmasmin zorlugu
sebebiyle istihsanen kalan necasetin affedilecegi bildirilmistir ( Nevevi, tsz: 1, 97).
Istihsan metodunu daha iyi anlasilmasinda onun bazi kavramlarla benzeyen ve
farkli yonlerinin 1yi kavranmasi ¢ok onemlidir. Bu baslik altinda istihsanla yakin iligkisi
olan ruhsat ve sedd-i zerai, metotlarinin istihsanla ortak ve farkli yonleri ele alinacaktir.

6.13. istihsanin Baz1 Kavramlarla iliskisi
6.13.1. Sedd-i zerai ve istihsan

Sézliikte, sedd: Kapatmak, onleme, engel olmak anlamlarina gelmektedir (Ibn
Faris, 1979: 111, 66; Neccar vd, 2004: 422) Zerayi, ise: Vesile anlamina gelir, zerianin
coguludur (Neccar vd, 2004: 311).

Istilahta ise: Mefsedete yol agan fakat bizzat kendisinde herhangi bir mefsedet
bulunmayan amellerin iptal edilmesi i¢in kullanilan bir tabirdir (Ibn Asur, 1988: 208).

Mesala zina haramdir. Zinaya araci oldugu i¢in kadinin mahrem yerine bakmak
da haramdir. Alis veris yapmak mubahtir. Fakat cuma namazina engel olacagi
diisiincesiyle cuma namazi vakti alig veris yasaklanmistir (EbG Zehra, 1997: 246). Sedd-
1 zerai’ ye daha ¢ok mefsedete giden yollar1 kapamak i¢in basvurulur, Satibi, bu vesile
yi sO0yle izah etmektedir: Caiz olan bir isi cdiz olmayan bir seye vesile oldugu i¢in
yasaklanmas1 sedd-i zerainin aslinin mubah oldugunu gosterir. Mubah olan sey harama
vesile oldugu i¢in yasak edilebilir. Mefsedetin terki maslahatin celbinden daha
onceliklidir (Kattan, 1996: 355).

6.13.2. Sedd-i Zeraiye Gore Verilen Baz1 Hiikiimler

Ku’ran-1 Kerim'de yer alan “Ey iman edenler raina demeyin” (Bakara, 2/104)
buyrugu geregince, Hz. Peygamber’e (s.a.v) hitap ederken, anlaminda bir kotiiliik
olmamasina ragmen raina denilmesinin miisliimanlara yasaklanmasiin sebebi raina
kelimesini yahudilerin, Peygamber (sav)'e hakaret i¢in kullanmalaridir. Bir hadis-i
serifde Peygamberimiz (sav) sOyle buyurmaktadir: “Cogu sarhos edenin azida
haramdir” (Ahmed b. Hanbel, tsz., II, 91; Ibn Mace, tsz: 11,1124; Darekutni,1966: 1V,
254; Ebu Ya’la,1984:VII, 50). Bir damla i¢ki sarhos etmedigi halde sedd-i zerai prensibi
geregi yasak edilmistir. Ayrica halvetin yasaklanmasi, bir akitte selem ve bey'in bir
araya gelmesi riba siiphesi sebebiyle yasaklanmasi, birinin istedigi kizi baskasinin
istemesi, bir alig veris lizerine alis veris yapilmasi, kisinin birine verdigi zekati parasiyla
geri almasi, alacaklinin bor¢ludan hediye almasi, miisliiman kadinlarin ehli kitapla
evlenmesi, miisriklerin ilahlarina kiifiir edilmesinin yasaklanmasi gibi hiikiimler sedd-i
zerai prensibine dayanilarak verilmis hiikiimlerden bazilaridir (Zeydan, 1999: 247-248).
Sedd-i zerai prensibini diger mezheplere gére daha fazla kullanan Imam Malik’in bu
delile dayanarak verdigi fetvalara su iki Ornegi verebiliriz: Ebl Cafer kabe'yi Hz.
Ibrahim 'in yaptig1 temeller iizerine yapmaya niyetlendiginde bu konuda Imam Malik'in
goriisiinii sordugunda, imam Malik: Bunu yapma senden sonraki halifelerin ellerinde
Allah'in evini oyuncak haline getirme diyerek sedd-i zerayi prensibine dayanarak
halifenin bu fikrine kars1 ¢cikmistir (Satibi, 1997: IV, 113; Kattan, 1996: 356). Imam
Malik, Ramazandan sonra Sevval ayinda alti giin oru¢ tutulmasini insanlar farz
zanneder gerekgesiyle kerih gérmistiir (Kattan, 1996: 356).
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Bazen de maslahat i¢in sedd-i zerdiye bagvurulur ki buna feth-u zerai denilir. Bu
baglamda Karafi sunlar1 sdylemektedir: Bilmis ol ki zerayi ile kotiiliige vasita olan
yollar1 kapamak vacib oldugu gibi zerayiyi fethetmekte iyilige vasita olan yollari
acmakta vacib veya mendup olabilir. Mesala cuma vakti alig verisin yasaklanmasi ve
cuma namazia kosma emri de bu baglamda diisiiniilebilir (Zehra, 1997: 247-248;
Hasan, 1997: 146-147).

6.13.3. Sedd-i Zerii ve Istihsan Tliskisi

Sedd-i zerai, 1stilahta mefsedete yol agmasi durumunda hukuken izin verilmis
(yani mubah olan seyler) yollarin kapatilmasidir (Kattan, 1996: 355; Kdose, 1997: 176).
Sedd-i zerdi'nin bu tanimmiyla maslahat, zarGret, zorlugun kaldirilip kolayligin
saglanmasi sebebiyle bagvurulan istihsan ortiismektedir. Bu konuyla ilgili olarak Bakkal
sunlar1 ifade etmektedir: Hem istihsan hem de sedd-i zerai ile bir meselede hiikiim
verirken iki delil karsi karsiya gelmektedir. Birbiriyle celisen bu delillerden biri
terkedilip digeri tercih edilmektedir. Bu yoniiyle sedd-i zerai ne kadar genisletilirse
genisletilsin, tamamiyle istihsana dahildir. Biitiin sedd-i zerailer istihsan fakat her
istihsan, sedd-i zerdi degildir. Ozellikle iki kiyastan birinin tercihi meselesi, bazi
hallerde sedd-i zerai ile uyum halinde olsa da, prensip olarak kiyas-1 hafi seklinde
ortaya c¢ikan istihsan, tamamen sedd-i zerdiden farkli bir yontemdir (Bakkal, 2009: 248).

Istihsanla sedd-i zerai aralarindaki farklarindan biri de sedd-i zerdiye daha ¢ok
olay meydana gelmeden o meselenin yol agacagi bir mefsedeti dnlemek i¢in bagvurulan
bir metod olmasina karsin, Istihsan ise hem mesele vuku buldugu zaman hem de vuku
bulmadan bagvurulan bir metoddur. Her iki metotda “maslahat-1 celb mefsedeti def”
ilkesinden dogmustur. Sedd-i zerai ve istahsana gore verilen fetvalardan hareketle
istihsanla sedd-i zerdinin ortak ve farkli yonleri daha iyi goriilebilir. Bu iki delile
dayanarak verilen hiikiimlerden bazilar1 sunlardir: Unutarak bir sey yiyip icen kimsenin
orucunun bozulmamasi, selem, istisnd, icare aktinin cdiz olmasi, vasiyetin gecerli
olmasi, pislenen kuyularin belli miktar su ¢ekilince temizlenmesi, bu sayilan hiikiimler
istihsanen verilen hiikiimlere 6rnektir. Bu 6rneklerle sedd-i zerai’ arasinda her hangi bir
benzerlik yoktur. Olim hastaliginda bosamanin muteber kabul edilmemesi, sarap
iireticisine  lizim satiminin  yasaklanmasi, fitne doneminde silah sataminin
yasaklanmasi, kumar oynatan kisiye, meyhaneciye gayri menkul kiralamanin
yasaklanmasi, bor¢lunun alacaklisina hediye vermesinin yasaklanmasi, kisinin sadaka
verdigi kisiden parayla verdigi sadakayr almasmin yasak edilmesi, miisriklerin
ilahlarina sovmenin yasaklanmasi, bu fetvalarda istihsanla sedd-i1 zerai ortaktir. Bu
fetvalara bakarak istihsanin sedd-i zeraiyi kapsadig1 soylenebilir.

6.13.4. Ruhsat ve istihsan

Sozliikte, kolaylik (Neccar vd, 2004: 336 ) manasina gelir. Mesala bir mal kolay
bulunup alinabildigi durumlarda “Rahusas Sihru” fiyat ucuzladi ifadesi kullanir
(Serahsi, 1984:11, 117; Semerkandi, 1984: 55; Sa’ban, 1996: 255).

Istilahta ise: Haram kilan delilin baki kalmasiyla beraber bir 6zre binaen yasak
bir hiikkmiin mubah kilanmasidir (Serahsi, 1984: II, 117). Buna yakin bir tarif de
sOyledir: Sari, kolaylagtirmay1 gerekli kilan bir sebepten dolay1 genel kuralda istisna
yaparak miikelleflerin ylikiimliiliiglini hafifletmesidir. Yolcular i¢in ayaklarin
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meshedilmesine izin verilmesini, bu baglamda sayabiliriz (Sakiru'l Hanbeli, 1948: 331)
genel olarak ustlciileri ruhsat1 dort kisimda incelemislerdir :

a- Azimet hiikmi baki kalmakla beraber ruhsat hiikmiiniinde gegerli oldugu
durumlar

Bu gibi durumlar da hem azimet hemde ruhsata gére amel edilebilir. Fakat asli
hiikiim olan azimetin kalmasi agisindan onunla amel etmek daha evladir. Mesala Allah'a
imanin farz olusu bir azimettir. Allah't inkar etmek ise haramdir. Fakat Allah (cc.)
kalben inanmak kaydiyla zor sartlarda, Oliim tehlikesinin oldugu durumlarda
miisliimanlarin dilleriyle Allah't inkar etmelerine izin verilmis olmasi bir ruhsattir. Bu
durumda ruhsatla amel edip diliyle inkar eden giinaha girmez. (Nahl 16/106) Ruhsatla
amel etmeyip azimet hiikkmiine se¢ip diliyle de inkar etmeyen kisi ise daha giizel bir
amel islemis olur (Serahsi, 1984: II, 118-119 ; Semerkandi, 1984: 56 ; Sasi, 1982: 385;
Atar, 1988: 131).

b- Azimet hiikmii sona erip sadece ruhsat hiilkmii bulunan durumlar

Miikellefin canin1 veya bir uvzunu kaybetmekten endise etmesi durumunda
ruhsata gore amel etmesi vacibtir. Ruhsatla amel etmez bunun sonucunda da oliir veya
bir uvzunu kaybederse giinah islemis olur. Mesala susuzluktan veya agliktan o6liimle
kars1 karsiya gelen kimse bu durumda yaninda olan les, domuz, icki gibi. Yiyecek ve
icegekten yararlanmadan Oliirse giinah islemis olur. Bu durumda azimetle amel etmek
yasaklanmistir (Serahsi, 1984:121; Sasi, 1982: 385; Semerkandi, 1984: 57; Sa’ban,
1996: 256; Atar, 1988: 131-132).

c- Genel kurallara aykir1 bazi sozlesmeler ve hukuki muameleleri yapabilme
ruhsati

Selem, istisnd, beyu’l araya gibi bazi1 akitler insanlarin bunlara olan
ihtiyaclarindan dolay1 genel kuraldan istisna edilerek caiz kabul edilmislerdir. Ruhsatin
bu ¢esidinde hem azimetle hemde ruhsatla amel edilmesi caizdir (Serahsi, 1984: 11, 121,
Sa’ban, 1996: 258-259).

d- Onceki iimmetlere agir gelen hiikiimlerin bizden kaldiran ruhsatlar (Serahsi,
1984: 11, 120; Semerkandi, 1984: 60). Bu gibi ruhsatlara su 6rnekleri verilebilir: Bizden
onceki iimmetler namaz i¢in ayrilan yerlerin disinda namaz kilmalar caiz degilken
bizim i¢in yer yilizii mescid kilinmistir. Onlara ganimet mali yasaklanmis, bizim bu
mallardan yararlanmamiza ise izin verilmistir. Onceki {immetler zekat olarak mallarinin
dortte birini verirken bizim i¢in bu oran kirkta bire diisiiriilmiistiir (Sa’ban, 1996: 259).

6.13.5. Rubhsat ile Istihsanin iliskisi

Ruhsat ve istihsan arasindaki benzer ve farkli yonleri ortaya koymak i¢in her iki
metodun 1stilahi anlamlarini hatirlamamiz faydali olacaktir.

Ruhsat: Haram kilan delilin baki kalmasiyla beraber bir 6zre binaen yasak bir
hiikmiin mubah kilanmasidir (Serahsi, 1984: 11, 117).

Istihsanin bilindigi bircok tanimi yapilmis burada ozellikle biitiin ustlciiler
tarafindan kabul edilmis olan Serahsi ve ibn Arabi’nin istihsan tariflerini vermekle
yetinilecektir. Serahsi istihsanin anlamini dort madde de soyle 6zetlemistir :

a- Istihsan, kiyas’1 terk edip insanlar i¢in en uygun olan ciheti almaktir.

b- Istihsan, sahis ve umumun miibtela oldugu seylerle ilgili hiikiimlerde kolaylik
istemektir.

c- Istihsan, genislige gore hareket etmek ve kolaylik taleb etmektir.
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d- Istihsan, miisamaha ve ruhsat esasina gore hareket etmektir ( Serahsi, 1989:
X, 145; Sener, 1981: 117).

Serahsi, bu tanimlardan sonra, “Biitiin bu sozlerin 6zeti kolaylik i¢in zorlugu
terk etmekten ibaret” (Serahsi, 1989: X, 145; Zeydan, 1999: 230) oldugunu belirtmistir.

Bu tanimlar istihsanla ruhsatin biiylik Olgiide Ortiistiigiinii daha dogrusu
istihsanin, ruhsattan daha kapsamli bir metod oldugu ortaya cikmaktadir. Soyleki
ruhsata karsilasilan bir zorluk bir mesakket sebebiyle basvurulurken istihsan zorluk ve
mesakketin yani sira maslahati saglamak i¢inde basvurulan bir yéntemdir. Istihsanin
ruhsattan bir farki da Hanefilerin taksiminde gizli kiyas sebebiyle bagvurulan bir
istihsan tiirii daha var ki onun genel kuraldan istisna ile bir alakas1 olmayip gizli fakat
etkisi daha kuvvetli oldugu icin bagvurulan bir kiyastir ve ruhsatla hi¢bir benzer yoniide
yoktur. Istihsanla ruhsat arasindaki benzerlik ve farkli yonler alti madde de soyle
0zetlemek miimkiindiir:

a- Ruhsat ve istihsan kiilli kaideden istisnd edilmis hiikiimler olarak
ortlismektedir.

b- Istihsanin bir cesidi olan gizli kiyas istihsan1 genel kuraldan istisna edilmegi
i¢in ruhsattan farklidir.

c- Cogu zaman kisi ruhsatla azimet arasinda bir tercih yapabildigi halde istihsan
da boyle bir tercih s6z konusu degildir. Clinkii kiyas karsisinda kendinden daha kuvvetli
bir delil sebebiyle terkidiliyor ki bu nass, icma bazen de gizli kiyastir. Bu sebebten
dolayi istihsan1 birakip kiyasla amel etmek caiz degildir.

d- Ruhsatlar1 yalniz Sari vazedip belirledigi halde istihsan Sari’nin izniyle
olabilecegi gibi miictehidlerin ictihadiyla da olabilir.

e- lIstihsan kapsam olarak ruhsattan daha genistir. Ruhsattan farkli olarak
maslahat, gizli kiyas gibi sebeblerle de istihsana basvurulabilir (Onder, 2000: 110-
111;Hamev1,1992: 77).

f- Ruhsatla verilen hilkkme bagka bir olay kiyas edilemezken orf, maslahat ve
gizli kiyas sebebiyle basvurulan istithsanin hiikmiine baska olaylara kiyas (ta’diye)
edilebilir.

6.14. Giiniimiizde Istihsana Gore Degerlendirilecek Bazi Meseler

Islam hukuku kiyamete kadar insanlarin mesru olan ihtiyaclarina cevap verecek
bir sekilde vaz edilmistir.Yasadiklar1 her donemde miisliimanlar degisik sorunlarla
karsilasmis, IslAm Aalimleride bu sorunlart Kur’an ve siinnet 1s18inda ¢dziime
kavusturmuslardir. i¢inde yasadigimiz ¢ag ise gelismenin ve degismenin daha hizl
oldugu bir déonemdir. Bu hizli gelisme ve degismenin dogal sonucu olarak karsilagilan
sorunlarda artmaktadir. Bu sorunlardan en azindan bir kisminin ¢6ziimiinde istihsan
metodunun O6nemli bir rol oynayacagi siiphesizdir. Bu bdéliimde istihsan metoduna
bagvurarak ¢oziilebilecek bazi sorunlar ele alinacaktir.

a- Gizli telefon dinleme

Genel kiyas hiikmiine gore kimsenin gizli halleri arastirilamaz. Bu
yasaklanmistir. Fakat bir kisinin halka, devlete zarar verceginden zann1 galip 6l¢iisiinde
siiphelenildigi taktirde bazi mahrem konusmalarina muttali olunmasi pahasina
dinlenmesine mahkemece izin verilebilir. Ciinkii kamunun zarar gérmemesi bir kisinin
zarara ugramasindan daha Onceliklidir. Burada maslahat sebebiyle istihsandan
bahsedilebilir.
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b- Tek eslilige zorlama

Islam hukukundaki yerlesik kiyas hiikmiine gére bir erkegin adeleti ve gerekli
olan sartlar1 saglamasi kosuluyla dorde kadar evlenmesine izin verilmistir (Nisa 4/3).
Fakat orfiimiizde ozellikle ilk hanimindan ¢ocugu olan bir erkegin evlenmesi ¢ogu
zaman aile icerisinde huzursuzluga neden olmaktadir. Bu huzursuzluk babayla evlatlar
arasinda oldugu gibi iivey ¢ocuklar arasinda bazan da hanimlar arasinda olmaktadir, bu
sebebten dolayi aileler pargalanmakta akrabalik iligkileri bozulmakta ve toplum bundan
biiyiik zarar gérmektedir. Iste bu gibi biiyiik olumsuzluklara neden olan ikinci evlilik
cok onemli bir sebeb (kadimin doguramamasi, agir hasta olmasi, siddetli gecimsizlik)
olmasi hali diginda 6rf sebebiyle istihsana dayanilarak yasaklanabilir.

c- Bilyiik zatlarin kabirlerine ziyaretlerin yasaklanmasi

Mezar ziyareti stinnet olan bir ibadettir. Peygamber (sav) : “Mezarlar1 ziyaret
edin, ¢linkii bu 6liimii hatirlatir” (Nesai, tsz: III, 225; Ahmet. b. Hanbel, 1999:17, 429)
sOziiyle bize mezarlar1 ziyaret etmeyi tavsiye etmistir. Bu hadis-i serif bu konuda
yerlesik kiyas hiikmiinde oldugu ic¢in bununla amel etmek gerekir. Giinlimiizde ise
ozellikle biiyiik zatlarin mezarlarini ziyaret sirasinda ¢abut baglama, orada bulunan
zattan yardim isteme, mezarin {stiindeki Ortliyii ylize siirme, oradaki tas ve topragi
kutsal kabul edip eve getirmek gibi bir takim Islim’a aykir1 olan uygulamalar
yapilmaktadir. Bu sebeple bu ziyaretlerden, fayda ummak bir yana bir takim itikadi
proplemlere bile yol acacak yanlisliklar yapilmaktadir. Bu yanliglar diizeltininceye
kadar maslahat sebebiyle istihsanen bu ziyaretler yasaklanabilir.

d- Kadavralar iizerinde tibbi ¢caliymalar yapilmasi

Genel kiyasa gore insanin Oliisiide dirisi gibi muhterem ve saygi degerdir.
Dolayisiyla dirisi gibi oliisiine de zarar verilemez, organlar1 kesilemez, parcalanamaz.
Diger taraftan da doktorlarin hayatta olan insanlarin hastaliklarini tedavi etmek i¢in bu
kadavralar {izerinde tibbi calisma ve deney yapmalari zorunlu hale gelmistir. iste bu
zorunluluktan dolayr genel kiyas hiikmii terkedilerek istihsanen doktorlara kadavralar
tizerinde tibbi ¢calisma ve deney yapabilme izni verilebilir.

e- Zinanin tespit edilmesi

Bu konudaki yerlesik kiyas hiikmiine gore, zina sugunun sabit olmasi i¢in dort
sahidin bulunmamasi gerekmektedir (Nesai,1991:111 372). Giiniimiizde ise 6zellikle tip
alaninda ¢ok biliyiik gelismeler yasanmaktadir. Bu gelismeler 1s1¢inda yapilan bazi test
ve yontemlerle dort sahide gerek kalmadan zina veya tecaviiz sugu ortaya
cikarilabilmektedir. Bu sebeple genel kiyas hiikmii terkedilerek zaruret sebebiyle
istihsanen hiikiim verilebilir. Fakat bu yola daha ¢ok tecaviize ugradigini iddia ettigi
halde sahit getiremeyen kadinlar ve kocasi tarafindan zinayla suglanan kadinlar
hakkinda bagvurulmasi daha dogru olur.

f- Kizlarin kendi baslarina evlenmelerinin yasaklanmasi

Hanefilerin disindaki fakihler zaten kizlarin velileri olmadan evlenmelerini cdiz
gormemislerdir. Hanefiler ise kizlarin kendi baglarina velilerinden izin almadan
evlenmelerini cdiz gérmiislerdir. Fakat giiniimiizde gengler Islam’mn éngordiigii sekilde
yetistirilip terbiye edilemediginden dolayisiyla es secerken birgok hatalar yapilmaktadir.
Gengler evlenecekleri kisinin daha ¢ok disg goriiniis ve maddi ozelliklerine deger
verdikleri i¢in saghkli yuvalar kurulamamakta bunun sonucunda aile i¢i siddet ve
bosanmalar artmaktadir. Ayrilan taraflarin ¢ocuklari zor sartlar altinda ana baba
sevgisinden mahrum olarak biiylimek zorunda kalmaktalar. Bu durum ise o toplumda
bir ¢cok maddi ve manevi olumsuzluklarin yasanmasma yol agmaktadir. Kizlarin
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korunmasi ve bu kotii sonuglara sebeb vermemek icin kendi baslarina evlenmeleri
istihsanen yasaklanabilir.

g- Kiiciik cocuklara isletilen cinayetler

Giinlimiizde 6zellikle kan davasi ve tore cinayetlerinde ceza ehliyeti bulunanlar
cezaya carptirilmamak i¢in cinayetleri cocuklara isletmektedirler. Genel kiyas hiikmiine
gore sucu sabit olmadan kimseye ceza verilemez. Fakat bu tip cinayetlerin o toplumda
yayginlagmas1 halinde ¢ocugu bu suga itenlerin ortaya ¢ikmasi i¢in ¢ocuk yerine o
aileden ceza ehliyetine sahip birinin bu sugun cezasini ¢ekecegi bir yasa getirilebilir
veya aileden birkag kisi hapse atilarak gercek faillerin bu yolla bulunmasi saglanabilir.
Bu hiikmiin dayanagi maslahat sebebiyle istihsandir.

h- Zengin olan yolcularin kurban kesmekle yiikiimlii tutulmamasi

Islam hukukundaki yerlesik kurala gore yolcular, kurban kesmekle yiikiimlii
degildir. Clinkli yolculuk esnasinda kurban bulmak veya kurbani yaninda gdétiirmek
zorluk ve sikintiya sebeb olmaktadir. Giiniimiizde ise bu zorluklarin ¢ogu ortadan
kalkmis durumdadir. Yolcu olan kisi telefonla birini arayip vekaletini verip banka, ptt
vs. araciligl ile kurban parasini o kisiye gonderebilir. Bu imkanlara sahip olan
yolcularin istihsanen kurban kesmeleri hem bu ibadetleri yapmalar1 acgisindan hem de
fakir ve dar gelirli kisilere faydasi olmasi hasebiyle daha uygundur.

1- Zengin olan yolculara zekat verilmesinin yasaklanmasi

Islam hukukunda genel kiyas hiikmiine gore zekat verilecek sekiz siniftan biride
yolculardir (Tevbe 9/60). Yolcunun zengin veya fakir olmasinda fark yoktur. Fakat
giiniimiizde zengin olan yolculara istihsanen zekat verilmeye bilir. Cilinkii bu yolcular,
glinlimiizde teknolojik imkanlar1 kullanarak yakinlarma ulasip kolayca ihtiyaci olan
maddi olanaklara ulasabilir. Tabii ki bu imkanlarin olmadig1 veya kullanilamadig:
yerlerde bu yolculara zekat verilebilir.

i- Gecgerli bir sebeb olmadigi halde bosanan tarafa tanzimat cezasi verilmesi

Islam hukukundaki yerlesik kurala gére bosanma hos karsilanmamakla beraber
mubah kabul edilmistir (EbG Seybe,1989: 1V, 187; Ebu Davut, tsz: II, 254;
Hakim,1990:11,214; Abdurrezzak, 1983: VI, 390; Darekutni, 1966: IV, 35 ). Fakat
gilinlimiizde bilhassa ¢ocuklu ailelerin bosanmasi halinde 6zellikle ¢ocuklar bundan ¢ok
biiylik zararlar gérmektedir. Bunun yani sira bosanan kadin ve erkek de hem manevi
hem de maddi yonden biiyiik sikintilarla kars1 karsiya kalmaktadir. Bu zararlara gegerli
bir neden yokken sebeb olan tarafa istihsanen para veya baska bir ceza takdir edilebilir.
Bosanmada hangi tarafin suglu oldugu, bu sugun cezay1 gerektirip gerektirmeyecegi ve
cezanin miktarint hakim veya yetkili organ belirlemelidir.
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7. SONUC ve TARTISMA

Islam hukukunda genel nitelikli kiyasin agirili1 sebebiyle dogabilecek bir takim
zararlarin 6nlenmesi veya kaybolacak maslahatlarin korunmasi i¢in bagvurulan fer’i
kaynaklardan biri de istihsan metodudur. Bu metod Islam hukucularinin ¢ogunlugu
tarafindan kabul edilmis ve meselelerin ¢ziimiinde kullanilmistir. Islam hukukgulari,
istihsanin tanim1 {izerinde ihtilaf etse de genel olarak istihsani “genel nitelikli
kaidelerden adelet ve hakkaniyet temelinde ve maslahat-1 celb mefsedeti ilkesi 15181nda
yapilan istisnalar” olarak degerelendirme konusunda birlesmektedirler.

Genel nitelikli diizenlemelerin 6zel durumlara goére esnetilmesi uygulamasini
Islam hukukunun ilk kaynaklar1 olan Kur’an ve siinnette gérmek miimkiindiir. Kur’an-1
Kerim’de; vasiyyet, siitanne, kiralama, zina isnadinda kocanin dort sahit getirmesinin
zorunlu olmamas1 gibi uygulamalarla, Hz. Peygamber’in (sav), cilt hastalig1 sebebiyle
erkeklerin ipek elbise giymelerine ve selem aktine izin vermesini genel kuraldan yapilan
istisnalara birer Ornek teskil etmektedir. Hz. Peygamberden (sav) sonra basta Hz.
Omer, Hz. Ali, Ibn Mes’ud olmak iizere sahabe, karsilastiklar1 meselelerin ¢oziimiinde
nasslarda yer alan uygulamalardan etkinelerek, Islamin ruhuna ve gayesine daha uygun
gordiikleri istisnalar yapmislardir. Hz. Omer, fethedilen arazileri savasa katilanlar
arasinda pay etmeyerek ilk sahiplerinde birakmasi, kitlik zamani hirsizlik sugundan
dolay1 had cezasini tatbik etmemesi, miiellefe-i kulubun zekat payini iptal etmesi gibi
uygulamalar bu baglamda degerlendirilebilir.

Istihsanin ilk kullanimlarina kitap ve siinnette rastlansa da onun bir hukuk terimi
olarak literatiire girmesine Ebl Hanife Onderligindeki Hanefi ekolii onciiliik etmistir.
Eba Hanife, icerisinde yasadig1 toplumun ihtiyaglarini ¢ok 1yi kavramig, mevcut nasslari
sosyal realite ile bagdastirarak, kat1 kiyas kurallarinin, sosyal hayatta olumsuz sonuglar
dogurmasin1 6nlemek i¢in istihsan adini verdigi bir metoda bagvurmustur. Hanefiler,
istihsan1 agik kiyasla celisen gizli fakat etkisi kuvvetli oldugu i¢in tercih edilen kiyas ve
umimi prensiplerden istisnd edilen istihsan olmak iizere iki kisma ayirmislardir.
Istihsan konusunda asil tartisma gizli kiyas ¢esidi iizerinde yogunlasmistir.

Diger mezheblere nazaran Hanefi mezhebi, rey, kiyas ve ictihat, gibi metodlara
daha ¢ok basvurmustur. Istihsaninda bir rey, ictihat yontemi olmasi hasebiyle Hanefiler
ozellikle Imam Safii, Gazzali ve ibn Hazm gibi Ehl-i hadis alimleri tarafinda sert bir
sekilde elestirilmistir. Gazzali, istihsanla hiikiim vermeyi zevke, heva ve hevese gore
delilsiz hiikiim verme olarak degerlendirmis. Safii daha ileri giderek istihsana gore
hiikiim vermeyi “ yeni bir din ortaya ¢ikarma” olarak nitelendirmistir. Bu elestirilerin
altinda yatan ana sebeb, Hanefilerin kullandig1 istihsan metodunun, muhalifleri
tarafindan delilsiz zevke gore fetva vermek suretiyle kiyasin terk edilmesi olarak
degerlendirmeleridir. Sonraki donem Hanefi hukukgular1 arasinda sayacagimiz Kerhi,
Cessas, Pezdevi, Serahsi gibi usilciilerin c¢abalariyla istihsanin mahiyeti anlagilmis
istihsan delilsiz heva hevese gore hiikiim vermek olmayip aksine daha giiclii bir sebeb
veya daha kuvvetli delile dayanarak hiikiim vermek oldugu belirtilmis ve bdylece
istihsan, kiiciik bir grup disinda diger Islam hukukgular: tarafindan ser’i bir delil olarak
kabul edilmistir.

Malikiler de istihsani ser’i bir delil olarak kabul etmekle birlikte onu miistakil bir
delil olarak degil, maslahat-1 miirselenin bir ciiz’i olarak kabul etmislerdir. Kiyasla
maslahat ve zarlret ¢elistigi zaman kiyasi terkederek maslahat veya zariret sebebiyle
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aldiklar1 bu delili istihsan olarak adlandirmislar, kiyasla g¢elismeyen durumlarda ise
kullandiklar1 delile maslahat-1 miirsele ismini vermislerdir. Malikiler, istithsan1 zar(iret
sebebiyle, maslahat sebebiyle ve Orf sebebiyle istithsan olmak iizere {i¢ kisma
ayirmiglardir.

Hanefiler ve Malikiler, istithsanin tiirleri konusu ve miistakil bir delil olup
olmadig1 konusunda farkli diigiinseler de; kiyasin asiriligini 6nlemek i¢in istihsana
basvurulmasi gerektigi konusunda ayni goriisii paylasmislardir.

Sonug olarak Islam hukukuna degisim ve yeni meselelerin ¢oziimiinde esneklik
kazandiran metodlardan bir olan istihsanin bu &zelliginden yararlanan Islam
hukukgulari, birgok meselenin ¢oziimiinde istihsana bagvurmuslardir. Giiniimiiz islam
hukukcular1 da seleflerinden alacagi ilhamla karsilasacaklar1 sorunlarin ¢éztiimiinde de
istihsan metodunu kullanarak, Islim’in maksadma uygun ¢dziimler bulacaklarinda
siiphe yoktur.
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