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Ister detayli ister yiizeysel incelensin neticede goriilecektir ki Hz.
Muhammed’in hayati gercekten basarilart ve yaptiklar ile tarihe yon vermis onemli
ansiklopedik karakterlerin hayat hikayelerinden ¢ok farklidir. Hz. Muhammed, Allah
tarafindan gonderilmis son din Islam’in yeryliziindeki temsilcisi ve kurucusu, son
peygamberdir. O’nun hakkindaki fikirlerin bilinmesi ve hayatina yaklagim bu agidan
onemlidir. Bu ¢alisma bir degerlendirme ve tespit ¢alismasidir. Bu arastirmada, farkl
irklardan, inang ve gelenekten gelmis, Bati diislince tarziyla yetigmis; ancak Islam ve
Hz. Muhammed’e yaklasimda Batili emsallerinden farklilik gosteren ve yeri geldiginde
Bati’y1 elestirebilen bes aragtirmaci; Annemarie Schimmel, Maxime Rodinson, Anne-
Marie Delcambre, Karen Armstrong ve Lesley Hazleton tarafindan yazilmis Hz.
Muhammed biyografileri incelenmistir. Bu tez kapsaminda giris bolimii ardindan
Bat’nin din anlayis1 ve peygamber algisini iceren boliimde, Bati’nin Hz. Muhammed
algis1 ve bu algiya yonelik yazarlarin yaklaslmlarma yer verilmistir. Daha sonra
yazarlarln Hz. Muhammed’in hayatinda 6n plana ¢ikardiklart baslica konular, risalet
Oncesi ve risalet sonras1 donem ile Hz. Peygamber’in i¢ ve dis giizelliginden bahseden
boliim bagliklar1 altinda ele alinmistir. Konu basliklar1 biinyesinde yazarlarin Hz.
Muhammed algisina yonelik tespitleri ve bu tespitler iizerine yaptiklari yorumlart bir
araya getirilmis, bu yorumlarin farkli ve benzer yanlar1 ortaya konularak karsilastirma
ve ¢Oziimleme yoluna gidilmistir. Genel degerlendirme ve sonu¢ kisminda yapilan
calismada elde edilmis tespit ve yorumlarin Ozeti sunularak degerlendirilmistir.
Arastirmacilarin kullandig1 kaynaklar, ulasilabilirlikleri 6l¢iisiinde ilk elden kontrol
edilmeye caligilmustir.

Anahtar Kelimeler: islim, Muhammed, Peygamber, Biyografi, Bati, Oryantalist
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Either detailed or superficially analyzed, eventually it will be seen so clearly that
the life of prophet Mohamed is very different from the life stories of other important
encyclopedic and historical characters who leaded the history with their achievements
and what they did. Mohamed is the founder and the representative of the last religion
Islam sent by Allah on the earth and he is the final prophet. From this point, it is very
important to know the ideas about Mohamed’s lifetime and approaches to his life. This
is a study of determination and evaluation. In this study, we surveyed the different
prophet Mohamed biographies written by five western researchers: Annemarie
Schimmel, Maxime Rodinson, Anne-Marie Delcambre, Karen Armstrong and Lesley
Hazleton, who belong to different races, beliefs and traditions, grown by western
mentality but have criticisms against the west when necessary, have different views
about the approaches to prophet Mohamed and the religion of Islam from other western
peer researchers. Within the scope of this thesis, in the first chapter which contains the
understanding of religion and prophet perception of the west, we discoursed about the
western perception of prophet Mohamed and writers’ approaches on this perception. In
the following chapters, we dealt with the main issues about the prophet Mohamed under
these titles; the periods of before and after prophecy, his personality and morality which
have been highlighted by the researches. Within the topic titles, we collected the
writers’ arguments of the prophet Mohamed perception and their opinions and
comments about these arguments and perception. We tried to compare and analyze the
situation using the similar and different aspects of these comments. In the study of result
part, the summary of obtained comments and findings has been presented. The sources
used by the researches have been tried to be controlled by the first hand in terms of
accessibility.

Key Words: Islam, Mohamed, Prophet, Biography, West, Orientalist.



ON SOz

Yeryliziine gonderilmis biitiin semavi dinlerdeki ortak ¢agri, Allah’in var ve bir
oldugu kabuliine dayanan ‘Tevhid’ inancidir. Getirdigi yeni ilkeler ve degerlerle islam
dini, Tevhid inancinin son halkasidir. Hz. Muhammed (sav) ahlaki ve kisiligi, roli ve
modelllgl ile her alanda Islim yasantisn1 6rnek olarak insa eden, insani yoniiyle
mitkemmelligi sembolize eden peygamberlerin sonuncusudur. Yeryuzunde milyarlarca
insan degisik cografyalarda farkli irklara ve dillere ayrilmis, bir topluma aidiyet bagiyla
baglanmis olarak yasamini siirdiirmektedir. Ister semavi ister beseri olsun sonugta
insanlarin bir inanca bagli oldugu goriilmektedir ve bu nedenle bir dine inanmak
insanlik tarihi agisindan fitri bir mesele, kokii ¢ok eskiye dayali evrensel ve inkar
edilemez bir gercektir. Inanmak veya inanmamak bir tercih meselesidir. Bir dini
se¢mede veya reddetmekte insani ve cevresel faktorler etkili olmaktadir. Bu durum
yeryiiziiniin her yerinde aynidir. Bati’nin Islam’1 ve Hz. Muhammed’i kabul etmeyisi
hususunda bir¢ok neden ileri siiriilebilir; ama asil olan neticede Bati’nin Islam ve Hz.
Muhammed hakkinda asirlar boyunca meydana getirdigi bilgi birikimidir, sozlii veya
yazili argiimanlardir, bunlar iizerine insa eyledigi algidir. Bu algt olumsuzdur ve
olumsuz bu yaklasim ¢ogu zaman Onyargilarla doludur. Bilingli veya bilingsizce
yapilmis yonlendirmelerle Hz. Muhammed hakkindaki algi, bir¢cok nedenle kin ve
diismanlik iizerine bina edilmistir. Bu saiklerle hareket eden Bati’da, oryantalist
calismalar kapsaminda yazilmis eserlerde ve oOzellikle Hz. Muhammed’in hayat
hikayesini konu edinen biyografi ¢caligmalarinda, onun hayatiyla ilgili bir takim olaylar
polemik konusu yapilmig, Peygamber’e hakarete varan agir ithamlarda bulunulmustur.
Spekiilasyonlar ise hiz kesmeden devam etmistir.

Hz. Muhammed hem insani hem nebevi yonii kendi iizerinde b1rle$m1$, Kur’an
ifadesiyle insan peygamber olarak tanitilmis, ‘ilk Miisliiman’dir. Gegmisten giiniimiize
gerek klasik donemde gerek modern ¢agda onun hayati her yoniiyle insanlik tarihi
acisindan arastirilmaya ve degerlendirilmeye layik goriilmiistiir. IslAm yasantisin1 en
miilkemmel modellikle temsil edenin ahlakini ve kisiligini 6rnek almak ve 6grenmek
amactyla Hz. Peygamber’in hayati Miislimanlar tarafindan arastirilmistir. Daha en
bastan Peygamber’in vefatindan hemen bir asir sonra siret ¢calismalar1 baslamis ve hiz
kazanmus, yazilmis ilk siyerler ilk donem Islam kaynaklar1 olarak adlandirilmis, sonraki
calismalarin numunesi haline gelmistir. Tarihi siiregte Peygamber’in hayatini konu
edinen biyografilerde, onunla ilgili yazilmis diger Semail ve Delail tiirii eserlerde
hayatina dair anlatilan gergek rivayetler yaninda uydurma oldugu distinilen bir takim
mucizevi, efsanevi, mitolojik rivayetlerin varligi arastirmacilarin dikkatinden
kagmamlstlr Rlvayetlerln uydurma olup olmadig1 Islam arastirmacilarinca gelistirilmis
yontemlerle tetkik edilmis, uydurma oldugu diisliniilen rivayetler ayiklanmaya
calisilmistir. Batili aragtirmacilar bu durumu, Islam’in kaynaklarindaki tutarsizlik olarak
tanimlamiglar ve oryantalist c¢aligmalar kapsaminda uydurma oldugu diisiiniilen
rivayetleri kullanarak kaleme aldiklar1 eserlerde, 6zellikle Hz. Muhammed hakkinda
yapilmis biyografi ¢alismalarinda, Isldam ve Hz. Muhammed hakkinda ashi astari
bulunmayan iddialar tiretmislerdir. Diger yandan Batili miistesriklerce ortaya konulmus
bilgi birikiminin tamami olumsuz degildir. Miistesriklerce oryantalist ¢aligmalarda elde
edilmis bircok bilgi ve belge halen Miisliiman arastirmacilar tarafindan da
kullanilmaktadir. Her donemde insan diisiincesiyle beslenen algilarin zaman ve mekana
gore sartlar geregi degisecegi diisiiniildiiglinde, Bati’da Hz. Muhammed hakindaki
algmin da degisecegi bir gercektir. Ortagag Avrupasi’nin Hz. Muhammed algisi,
Aydinlanma doneminde rasyonalist diisiinmeyle degismis, yumusamig ama ortadan
kalkmamistir. Avrupa’da, Aydinlanma felsefesi ve pozitif ilimlerdeki gelismeyle
birlikte bilimsel diisiincenin egemen olmast, bilimin ortaya koydugu bir takim gergekler
ile deizm, rasyonalizm, pozitivizm vb. bir takim akimlarin da etkisiyle Avrupa insaninin
inang diinyasinda, Tanri-Kitap-Peygamber kavramlar1 sorgulanmis, yeniden tenkide tabi
tutulmustur. Degismez goriinen ortacag Avrupast’nin kemiklesmis dini diisiince ve
algisi, givenilirlik agisindan yara almig, diinyevilesmenin hizlanmasiyla ikincil plana
diigmiistiir. Zamanla bazi bilimsel arastirmacilarin, insanin diinyevi hayatina olagan {istii
olaylarla miidahale eden Allah inancini1 kabul etmedikleri goriilmiistiir. Dinin laik ve
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sekiiler anlayigla dinya hayatindan soyutlanmasi neticesinde Batr’da din algis
degismistir. Bati’da bu yeni din algisina dayali peygamber imajiyla isa Peygamber’in
hayati, nebevi ve beseri yonleri birbirinden aynlarak iki farkli boyutta
degerlendirilmistir. Hz. Isa’nin insani yoniine vurgu yapilmus, nebevi yonii arka plana
itilmistir. Bu parcali yontemin zarari, Allah’in Peygamber’ini sadece diinya islerinde
ornek aliacak bir model insan haline getirirken metafizik alandan styirarak siradan bir
insan haline doniistlirmiis olmasidir. Bu yontem Batililar tarafindan Hz. Muhammed’in
hayatina da uyarlanmigtir; ama bir farkla. Hz. Muhammed’in peygamberligini kabul
etmeyen Bati, Isa’y1 bir peygamber olarak tanimlarken Hz. Muhammed’i bir peygamber
olarak gérmemis, onu en iyimser tanimla diinya tarihine yon veren karizmatik bir lider
ve degisimi yonlendiren bir kahraman, reformcu, devrimcei, vb. kavramlarla tanimlamas,
hayat hikayesini biiylik bir basari hikéyesi seklir_lde sunmustur. Oryantalistler, bu
metodu okurlarin algi diinyasina yerlestirmek icin Islam’in kaynaklarina yonelmisler,
O’nun insani yOniiniin ortaya c¢ikmasma engel olduklarini diisiindiikleri metafizik
konular ile efsanevi, mucizevi, mitolojik rivayetleri ya tamamen reddetmisler ya da
hakiki Muhammed’e ulagmak ve bir yeni Muhammed biyografisi olusturmak ig¢in
ayiklamaya c¢aligarak kullanmiglardir. Son iki ylizyilldir Hz. Muhammed’in hayatini
farklh tarzda ele alan klasik oryantalist diisiinceden metod ve diisiince ile ayrigan, bu
dogrultuda eserler kaleme alan Batili arastirmaci yazarlar ortaya c¢ikmistir. Ancak
onlarin da ge¢misin Muhammed algisindan kurtulamadigi, klasik geleneksel oryantalist
diisiince sistematigini bircok noktada siirdiirdiikleri, eserlerinin satir aralarinda bazi
konularda Hz. Muhammed'e kars1 onyargili ve ithama dayali ifadeler sarf ettikleri
gorilmiistir. Bati’da oryantalist calismalar kapsaminda yazilmis Peygamber
biyografilerinin ¢okluguna ragmen; Islam toplumunda ozellikle ¢agdas Batililarca
yazilmig Hz. Muhammed biyografilerinin degerlendirilmesi istenilen diizeyde degildir.
Daha otesi bu biyografilerin Batili okurlar kadar Miisliimanlar tarafindan da okunmasi
onlarin Hz. Muhammed’e bakislarina etki etmektedir. Bu nedenle tezimiz kapsaminda
ele alacagimiz cagdas bes Batili arastirmacinin Hz. Muhammed hakkinda yazdiklari
biyografilerin incelenmesi, onlarin Peygamber’in hayatina yonelik sira dis1 bazi
yorumlarini tespit etmede, alg11ar1n1 degerlendirmede, Bati’nin giincel Hz. Muhammed
algisini ortaya koymada ve bu alanda yapilmis ¢alismalarda faydali olacaktir.

Tez yazim siirecinde, rehberligi ve fikirleriyle yardimmi esirgemeyen danisman
ogretmenim Dr. Ogr. Uyesi Halit Cil’e tesekkiir ediyorum.

Soner AKPINAR
Kahramanmaras-2019
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GIRIS Soner AKPINAR

1. GIRIS
1. 1. Arastirmanin Problemi

Islam tarih yazicih@inda arastirmacinin icinde dogup yetistigi cevre faktérlerin,
sosyo-kiiltiirel hayatin, onun diisiince hayatinin gelisiminde ve bilgi dagarciginda biiyiik
bir etkisi vardir. Arastirmaci sahit oldugu olaylar1 bu birikimle degerlendirmektedir.
Degisik cografyalarda biiylimiis farkli inan¢ ve geleneklerden gelmis arastirmacilarin
baska bir inanca ve o inancin temsilcisine bakis agis1 birbirinden farkli olabilmektedir. Bu
farklilik, aragtirmacilarin Hz. Muhammed’in hayatin1 anlatan biyografileri yazarken ve
ona dair algilarin1 ortaya koyarken agikca goriilmektedir. Bati’”da Hz. Muhammed
hakkinda miistesriklerce yazilmis ¢ok sayida biyografi caligmas1 mevcuttur. Bunlarin pek
cogu Miisliimanlar tarafindan terciime edilip incelenmistir. Hz. Muhammed’in hayat:
arastirma konusu olmada halen giincelligini korumakta ve Batili aragtirmacilar ona ait
yeni biyografiler yazmaya devam etmektedir. Batili okurlar kadar Miisliimanlarin da bu
biyografileri okumalari, 6zellikle yakin donemde ¢agdas Batili aragtirmacilar tarafindan
yazilmig biyografilerin degerlendirilmesini ve onlarin tenkide tabi tutulmasini zorunlu
kilmaktadir. Miisliiman tarihgilerin gayretlerine ragmen bu konuda yeterlilikten s6z etmek
miimkiin degildir.

1. 2. Arastirmanin Amaci ve Onemi

Bu calismada amacimiz, tez kapsaminda belirledigimiz ve Bati1 gelenegiyle
biiyiimiis, farkli inanca mensup bes Batili arastirmacinin Peygamber algisini ortaya
koymak bu dogrultuda Hz. Muhammed’e bakis acilarini tespit etmektir. Modern
donemde Hz. Muhammed’in hayatiyla ilgili her tiirli sozlii ve yazili veri iletisim
kanallar1 ile okurlara sunulmakta, neredeyse her kesime ulasmaktadir. Bugiin, Bati’da
yazilmis ve yazilmaya devam eden Hz. Muhammed biyografileri Batili okurlar kadar
Misliman okurlarin da ilgisini ¢ekmektedir. Maalesef en ilginci, glinimiiz Islam
diinyas1 yazarlarinin Hz. Muhammed hakkinda yazdig1 biyografilerin, Batili bir
aragtirmacinin kaleminden c¢ikmis baska biyografi caligmasi kadar ilgi ¢ekmiyor
olmasidir. Bu durum Batili aragtirmacilar tarafindan yazilmis ‘Muhammed’
biyografilerinin incelenmesini ve onlarin Hz. Muhammed’e dair algilarinin ortaya
konulmasint gerekli kilmaktadir. Bu c¢alismanin, arastirmacilarin anlatimlarindaki
benzer ve farkli yonlerin tespitinde, ortaya koyduklar1 Peygamber algisinin Miisliiman
algisiyla karsilagtirilmasinda, kullanilan kaynaklarin ve rivayetlerin kontroliinde, bir
anlamda Misliman okuyucunun bu yazarlarin biyografi caligmalarin gozden
gecirmesinde yardime1 olacaktir.

1. 3. Arastirmanin Yontem ve Kaynaklari

Bu tez kapsaminda, belirlenen yazarlar tarafindan yazilmis Hz. Muhammed
biyografileri, igerik ve yontem acisindan incelenmistir. Hikayeci anlatimin da yer aldigi
bu biyografilerde Hz. Muhammed’in hayatiyla ilgili rivayetlerin, aragtirmacilarca kimi
zaman tarihi notlar kimi zaman kendilerine has bir usulle anlatildigi géz Oniinde
bulundurulursa, ¢aligmalarin karsilastirilmasi ve analitik degerlendirilmesinin yapilmasi
blitlinliigii saglamak adina uygun bir yaklagim tarzi olarak goriilmektedir. Arastirma
siirecinde, bu yazarlarin ¢aligsmalari, dncelikle benimsedikleri yontem, yogunlastiklar
konular, ortaya koyulan tespitler yoniinden incelenmistir. Calismamiz ile ilgili elde
edilen bilgi, tespit ve degerlendirmeler, su eserlerden derlenmistir: Annemarie
Schimmel, Ve Muhammed O’nun Elcisidir, Maxime Rodinson, Muhammed: Yeni Bir
Diinyanmin ve Peygamber’in Dogusu,; Anne-Marie Delcambre, Allah’in Resulii H:z.
Muhammed; Karen Armstrong, Hz. Muhammed: Bir Peygamber in Biyografisi; Lesley
Hazleton, Ik Miisliman.

Segllen arastirmacilarin ortak yonii, Bati’da yetismis olmalar1 ve Bati
penceresinden Hz. Peygamber’in hayatina bakmalaridir. Ayni1 zamanda aragtirmacilarin

1
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neredeyse cagdas olduklarmi sdyleyebiliriz; ¢linkii bazilar1 yakin bir zamanda vefat
etmis, bazilar1 ise hala hayattadir. Bu acgidan calisma, Bati’nin modern asirda Hz.
Muhammed’e yaklagimimin belirlenmesi yaninda Bati’da asirlar boyunca onyargilarla
inga edilmis ve giincelligini koruyarak devam edegelmis olumsuz Hz. Muhammed
algisinin degisip degismediginin tespitinde faydali olacaktir. Bu agidan yaklasildiginda,
Annemarie Schimmel’in dinler tarihi alanindaki arastirmalari ile onun Islam iilkelerinde
gorev yaptig1 siirede edindigi tecriibe birikimi, popiiler Peygamber saygisinin yasayan
Islam kiiltiiriindeki yansimalarinin ortaya konulmasinda yardimc1 olmaktadir. Maxime
Rodinson’un sosyolog yonii ve ateist kimligi Peygamber’in hayatina bakisini
etkilemistir. Anne-Marie Delcambre’nin  Bati perspektifinden Hz. Muhammed’e
yaklasimi, Hz. Peygamber ile ilgili betimlemelerini minyatiir ve benzeri tarihi
gorsellerle desteklemesi, hayal diinyasina hitap etmektedir. Giiniimiiz modern islam
aragtirmacilarindan Karen Armstrong’un Islam iizerine yaptigi calismalarla yaninda
gencliginde bir Rahibe olmasi, Hz. Muhammed’in hayatina yaklagimda kitap endeksli
bir peygamber anlayisini benimsemesinde etkili olmustur. O, yapti§1 degerlendirmeleri
carpitmadan aktarmaya, Islam hakkinda 6nyargilardan arinmus bir tarzla hareket etmeye
caligmistir. Yahudi inancina mensup Lesley Hazleton’un arastirmaci ve gazeteci kimligi
ile agnostik kisiligine dayali betimleyici (deskriptif) yontemle yaptigi yorumlar oldukga
dikkat ¢ekicidir. Aragtirmacilarin Hristiyan geleneginden gelen oryantalist diisiinceden
farkli yaklagimlar sergiledigi iddia edilse bile yine de onlarin klasik oryantalist diisiince
sistematiginden ayrilamadiklar1 goriilmustiir.

Calisma kapsaminda yazarlarin goriislerinin ¢éziimleme ve karsilastirmaya
dayali benzerlik ve farkliliklar1 ortaya konmustur. Arastirmacilarin ayni konuda
yazdiklar1 benzer kitaplar1 incelenmis, sosyal medyada paylasilmis yazili ve gorsel
kaynaklardan faydalanilmigtir. Yine ¢aligma kapsaminda tezlerden, makalelerden,
ansiklopedilerden elde edilen bilgiler dipnotlarda gosterilmistir. = Arastirmacilar
biyografi calismalarinda ele aldiklar1 konularla ilgili yeri geldiginde Kur’an ayetlerine
ve hadislere, ilk dénem Islaim kaynaklarinda gecen rivayetlere yer vermislerdir. Bu
baglamda Kur’an meali ve tefsirlerine, Hadis alaninda yazilmis eserlerle birlikte ilk
donem Islam kaynaklarina yonelen yazarlar ikincil kaynak olarak Semail, Delail tiirii
eserleri kaynak olarak kullanmiglardir. Hristiyan diinyanin Peygamber tasvirini ortaya
koymak ve agiklamak igin Tevrat ve Incil’den faydalanan arastirmacilar, Batili diger
arastirmacilarin isldim ve Hz. Muhammed hakkinda kaleme aldiklar1 esetleri referans
olarak gostermislerdir.
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1. 4. Arastirmaci Yazarlarin Hayat1 ve Eserleri

SCHIMMEL, Annemarie
(1922-2003)

7 Nisan 1922’de Almanya’nin Erfurt sehrinde
dogdu. Orta halli bir Protestan ailesi iginde biiytdii.
1939°da lise 6grenimini tamamlayip Berlin’de Friedrich
Wilhelm Universitesi’nin Kimya ve Fizik Boliimii’ne
kaydoldu; bir siire sonra fen bilimlerinden vazgecerek
Sarkiyat Béliimii’ne girdi. Ernst Kithnel’den Islam sanat
tarthi, mimari ve hat sanati, Walther Bjérkman’dan
Arapqa, Annemarie von Gabain’dan Tirkoloji dersleri
aldi. Dikkatini Tirkiye’ye yonelten hocasi Richard
Hartmann’in yaninda hazirladigi, Memliilk déneminde
Misir’da halife ve kadilarin durumunu inceleyen teziyle Arap filolojisi ve Islam ilimleri
alaninda doktor unvani kazandi (1941). Memliik Devleti’nde asker, emir ve sultanlarin
sosyal ve kiiltiirel rollerine dair ¢alismasini Marburg Universitesi’ne dogentlik tezi
olarak sundu. 1946’da doc;ent oldu ve ayni yil iiniversitenin Teoloji Fakiiltesi’nde
gahsmaya basladi. Burada “erken dénem Islam tasavvufunda mistik sevgi kavrami
iizerine ikinci bir doktora tezi hazirladi. Bu teziyle Teoloji Fakiiltesi’nin heniiz yeni
acilan Dinler Tarihi Boliimii’nde dinler tarihi doktoru unvani alan ilk kisi oldu (1951).

Tirkiye’deki yazma eserler iizerinde calismak ve ilmi arastirma yapmak
amaciyla 1952 yilinda Istanbul’a gitti. Bu ¢alismalar1 sirasinda bir¢ok Tiirk sair ve
diislintiriiyle tanisti, bazi dergilerde Cemile Kirath takma adiyla yazilar yazdi.
Caliskanligi, ilmi arastirmalardaki titizligi, Dogu ve Bat’nin klasik bilim dillerine
hakimiyeti itiniversite ¢evrelerinin dikkatini ¢ekti. 1954°te Ankara Universitesi [1ahiyat
Fakiiltesi’nde Dinler Tarihi Kiirsiisii profesorii olarak goreve basladi ve fakiiltede bu
kiirsiiniin kurulmasina onciiliik etti, Dinler Tarihine Giris adiyla bir ders kitab1 hazirladi
(Ankara 1955). Tirkiye’de bulundugu yillarda sadece ders vermekle kalmayip
Miisliiman Tiirk kiiltiiriinli, Anadolu’nun yetistirdigi evrensel degerleri, tasavvuf
sairlerini, diisiintirlerini, mistiklerini ve bunlar yetistiren gelenegi anlamak i¢in biiyiik
gayret sarfetti.

1959 yilinin sonbaharinda Marburg’a dénen Schimmel iiniversitede kendisine
kadro verilmedigi i¢in bir yil agikta kaldi. Hocast F. Heiler’in teklifi {izerine
Milletlerarast Dinler Tarihi Cemiyeti’nin ikinci baskanligini kabul etti. 1961°den
itibaren Bonn Universitesi'nde Arapca, Tiirk¢e ve Fars¢a’nin yani sira islam sanatlar
tarihi okuttu. Harvard Universitesi tarafindan Hint Miisliiman kiiltiirii dersleri okutmasi
icin yapilan teklifi kabul eden Schimmel, ve 1967’de Indo-Muslimische Kultur adiyla
kurulan kiirsiiniin basina gegti. Harvard Universitesi’ndeki ogretim liyeligi yaninda New
York Metropolitan Miizesi’nde isldm sanatlar1 6zel danismanlig yapti, Milletlerarasi
Dinler Tarihi Cemiyeti bagkanligin yiiritti (1980-1990). 1992°de yirmi bes y1l calistigs
Harvard Universitesi’nden emekli olarak Bonn’a déndii. Otobiyografik eseri
Morgenland und Abendland. Mein west-0stliches Leben’i tamamladiktan kisa bir siire
sonra 26 Ocak 2003’te Bonn’da 6l1dii.

Schimmel, Islam dinini, tarihini ve sanatini tasavvuftan hareket ederek anlamaya
ve anlatmaya ¢alismus, tasavvuf diisiincesini Avrupa’ya ve diinyaya tanitmak amaciyla
olagan {istli bir ¢aba sarf etmistir. Biitlin Omriinii Isldm aragtirmalarina adayan
Schimmel, dillerini bildigi Miisliiman iilkelerini gezmis, halklariyla kaynasmis ve o
kiltiirleri siirden sanata, musikiden mimariye, resim ve minyatiirden hat sanatlarina
kadar biitiin tarihi zenginliklerini miisahede etmistir. Cok genis bir ilgi alani olan
Schimmel ¢alismalarini tli¢ biiyiikk alanda yogunlastirmistir. Tarihi seyri ve gelisimi
icerisinde tasavvuf onun g¢alismalarinin agirlik noktasini olusturur. Ikinci ilgi alani
Miisliiman milletlerin siiridir. Miisliiman {ilkelerinde konusulan dilleri iyi bilmesi ve bu
iilkelerin halklariyla kolay anlasabilen bir mizaca ve siir dolu bir ruha sahip olmasi onun
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bu alanda basarili olmasini saglamistir. Ugiincii arastirma alani genel olarak Islam dini
olup bu alanda daha ¢ok Hint alt kitasinda yasanan Islam’a yonelmistir.'

Eserleri:

1. Und Muhammad ist Sein Prophet: Die Verehrung des Propheten in der
islamischen Frommigkeit (Diisseldorf/Kéln 1981). (Ve Hz. Muhammed (sav)
O’nun Peygamberi’dir: trc. Oksan Nemlioglu Aytolu, Istanbul 2007) vd.

2. Mystical Dimensions of Islam (Chapel Hill 1975). (Tasavvufun Boyutlari, trc.
Ender Giirol, Istanbul 1982; Islim’m Mistik Boyutlari, trc. Ergun Kocabryik,
Istanbul 2001).

3. The Triumphal Sun: A Study of the Works of Jalaloddin Rtimi (London 1975).

(trc. Senail Ozkan, Ben Riizgarim Sen Ates: Mevland Celaleddin Rimi’nin

Hayati1 ve Eserleri, Istanbul 1999).

Girten der Erkenntnis: Texte aus der islamischen Mystik (Diisseldorf 1982).

Jesus und Maria in der islamischen Mystik (Miinchen 1996).

Meine Seele ist eine Frau: Das Weibliche im Islam (Miinchen 1995). (Ruhum

Bir Kadindir, trc. Omer Enis Akbulut, Istanbul 2001)

S

' Ozkan, Senail, ‘Schimmel, Annemarie’, DI4, 2009, XXXVI, 229-231.
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RODINSON, Maxime
(1915- 2004)

26 Ocak 1915’te Paris’te dogdu. Ailesi
Rusva’dan Fransa’va goc¢ etmis. “Polonva asilli Yahudi,
komiinist. radikal. is¢i” olarak tanitilmaktadir. Rodinson.
ailesinin voksul olmasi sebebivle okula gidemediginden
on U¢ vasinda iken kendini vetistirmek icin o6diing
kitaplar buluyor. {icret istemeven Ogretmenlerden
vararlanivordu. Bu sirada Ortadogu dillerine merak
sardi. 1932’de Paris’teki Ecole des Languages
Orientales’in imtihanlarini kazanarak burada eski Habes
dili, eski Giiney Arabistan dilleri, Tirkce. Yakindogu
antropoloiisi ve sosvoloii egitimi aldi. 1937°de Caisse Nationale de la Recherce
Scientifique’e girerek Isldmoloii okumava basladi; komiinist partive katilmasi da bu
villara rastlar. 1939°da II. Diinva Savasi ciktign siralarda askere alindi. Askerligi
sirasinda Fransa’nin “Ozgir Polonva” ile vaptigi anlasma geregi Bevrut’taki
Polonvalilar1 almava giden askerler arasinda Haziran 1940’ta Bevyrut’a gonderildi.
Aralik 1940’ta terhis olunca Ortadogu’da kaldi. Bir Fransiz profesoriin vardimivla
Sayda’ da Misliimanlara ait bir ortaokulda bir siire Fransiz dili ve edebivati
O0gretmenligi vapti. Sayda ’da tanidig bir arkeolog araciligiyvla Bevyrut’taki Hiir Fransiz
Antik Kalintilar Servisi’nde gorev aldi. 1941°in sonlarinda Ortadogu’nun cesitli
verlerini gezdi. 1942°de Liibnan ve Surive komiinist partileriyle temas kurdu., komiinist
dergilerinde vazilar vazdi. Sam’daki Fransiz Enstitiisii’nde gorev almasi savesinde hem
Islam hakkindaki bilgilerini genisletti, hem de Nazi isgali altinda olan Fransa’daki
Yahudi kiyimindan kurtuldu. Fransa’da kalan ebeveyni Auschwitz’deki (Polonvya)
Yahudi kampinda 6ldii. 1948’de Paris’e doniince Bibliothéque Nationale’in Islami
eserler bolimiinde calismava basladi. 1955°te Ecole Pratique des Hautes Etudes’de
kendisi gibi komiinist olan hocasi Marcel Cohen’in verine klasik Habes dili
O6gretmenligine tavin edildi. Kurumsallasmis Marksizm’e karsi ciktig1 ve Orgiitlenmis
bir Marksist grupla birlikte calismavyi reddettigi icin kendisini bagimsiz Marksist olarak
niteleven Rodinson bir partive baglanmakla bir dine baglanmak arasinda fark
olmadigina inanmaktaydi. Bu avni zamanda onun ateistliSinin bir vansimasi idi.
1981°de British Academy’nin muhabere iivesi beratini, 1985°te Fransiz Seref 6diiliinii
alan Rodinson 23 Mavis 2004’te Paris’te 61dii.

Rodinson kendini sarkivatct olmaktan c¢ok sosval tarih¢i olarak tanimlar.
Marksist ideoloiisi onu., diger sarkivatcilarin vaptigi gibi Dogu’vu inanclart ve
Hristivanlikla karsilastirilmas: bakimmdan degil ekonomik ve sosval tarih acisindan
incelemeve voneltmistir. Ailesi Naziler tarafindan oOldiriilmesine ragmen bir Israil
fanatigi olmamus, Filistin halkinin devlet kurma hakkini savunmus, bu tavr: 6liimiinden
sonra Arap vazarlarinca takdirle anilmistir. Rodinson cok vonlii bir ilim adami olup eski
Arap dilleri ve Semitik filoloiivle ilgili degisik konular, Gondar’da biivii avinleri ve
ritiielleri, Ortacag’da Arap mutfagi. halifeler devrinde ekonomik havat, orvantalizm
tarihi, ideoloii teorisiyle ilgili sorular ve XX. ylizyilda Arap milliyetciligi gibi hususlar
izerinde ¢aligmustir.

Eserleri:

1. Mahomet (Paris 1961: Ingilizce. trc. Anne Carter, Mohammed. London 1971);
(trc. Atilla Tokatli, Muhammed: Bivografi. Istanbul 1998, 2000).

2. Islam et capitalisme (Paris 1966: Ing. trc. Islam and Capitalism, New York
1974. Austin 1978: Ar. trc. Nezih Hakim. el-Islam ve’r-re’siimélivve, Bevrut
1982, 4. bs.: trc. Orhan Suda, Islamivet ve Kapitalizm, Istanbul 1969; Fevzi L.

3. Magie, médicine et possession & Gondar (Paris 1967).

2 Kiigiik, Hiilya, ‘Rodinson, Maxime’, DIA, 2008, XXXV, 153-155.
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Israél et le refus arabe. 75 ans d’histoire (Paris 1968: Ing. trc. Israel and the
Arabs. New York 1968). 1967 Arap-Israil savasmin ardindan vazilmustir.
Marxisme et monde musulman (Paris 1972; Ing. trc. Marxism and the Muslim
World, London 1979).

Israel: A Colonial Settler State? (New York 1973).

La fascination de I’Islam (Paris 1980: Ing. trc. Roger Veinus. Europe and the
Mystique of Islam. Seattle-London 1987; London 1989; trc. Cemil Meric,
Bati’y1 Biiviileven Islam, Istanbul 1983).

De Pythagore a Lénine (Paris-Fayard 1993) Makaleler derlemesidir.
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DELCAMBRE, Anne — Marie
(1943 -2016)

26 Haziran 1943'te Fransa’da dogan Anne-Marie
Delcambre, bir Fransiz Islamet, Paris-IV
Universitesinde Islami Caligmalar, Hukukta Devlet
Doktoru ve Klasik Arapca Dogenti'nde lisansiistii
doktordur. Lycée Louis-le-Grand'de Arap¢a Ogretmeni
olarak goérev yapti ve Islam Ansiklopedisi'nde Islam
hukukuyla ilgili makaleler yazarak Islam
Ansiklopedisi'ne (L'Encyclopedie de l'islam) katkida
bulundu. Hukuk ve Arapca egitimi almas1 onu, 6zellikle
Islim uygarligiyla ilgilenmeye yoneltti. Liibnan' da,
Beyrut Saint-Joseph Universitesi’nde, 1973-1976 yillari arasinda Islam Uygar11g1
dersleri verdi. Islam bilimlerinde 3. devre Doktor ve hukukta Devlet Doktoru unvanimi
kazand1. Arapga 6gretimiyle ilgili iki yontemi (Linguaphone ve Mentor) gdzden gecirdi.
Paris'te, Lycée Louis-le-Grand'de Arapga Profesorii olarak gorev yapti. Arapca hocasi
olarak gorev yaptigi sirada Paul Balta ile birlikte La Découverte yayinlari arasinda
cikan L'Etat des religions'da islam hakkinda makaleler kaleme aldh.

Hz. Muhammed ve Islam hakkinda ¢ok sayida kitap ve makalenin yazari olan
Delcambre, Desclée de Brouwer tarafindan yaymlanmis son ¢alismalarinda, islam'a
elestirel bir gozle bakti. Ona gore Miisliiman koktenciliginin kokeni olarak gordiigi
Kur'an, siinnet ve Islam hukuku hakkindaki goriislerini ortaya koymaya ¢alistt. Ornegin
Ocak 1991'de Jacques Berque ile birlikte Bouillon de kiiltiir sovunda Kasim 2007'de
Fransa Kiiltiiriinde “Vahhabizm: Islimci mezhepler mi, yeni din” konusuyla ilgili
olarak, Islam tartismalarina miidahale etti. Birgok platforrnda Islam ve Hz. Muhammed
hakkindaki gorlislerini  dile getirmeye calisan Delcambre, yakalandlgl kanser
hastaligina yenik diiserek 2 Ocak 2016 tarihinde St. James’de veft otti.’

Eserleri:

1. Mahomet: la parole d'Allah (Allah’in Resulii Hz. Muhammed, Mahmut Kanik,
Yap1 Kredi Yay., 2015.)

L’islam Des Interdis

La Schizophrénie De L'islam.

Inside Islam.

P

3 www.babelio.com/auteur/Anne-Marie-Delcambre/17979.
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ARMSTRONG, Karen
(1944 -)

Karen Armstrong, 14 Kasim 1944 yilinda
Ingiltere’de Birmingham yakinlarindaki Worcestershire
kasabasinda Irlandali bir aileye mensup olarak dogdu.
[Ikdgrenimini Birmingham’da tamamlayan Armstrong,
1956-1961 yillarinda ortadgretim niteligindeki Senior
School’a devam ederken c¢evresinde hayatina yon
verecek gelismeler neticesinde bir rahibe olmaya karar
verdi. Ancak ailesi onun bu kararint hos karsilamadi;
cinkii onlar Armstrong’un Oxfor’da okumasini
istiyordu. 17 yasinda Armstrong Roma Katolik
manastirina girdi. 1965°te ‘fakirlik’, ‘namusluluk’, ve ‘itaat’ yemini ederek rahibelik
hayatina bagladi. Ancak, zamanla manastirda dostluga izin verilmemesi, manastirdaki
atmosferin soguk ve bazen incitici olmasi nedeniyle bulundugu ortamdan sikilmaya,
bunun da Otesinde manastirlarin bir reforma ihtiyact oldugunu diisiinmeye ve
elestirmeye basladi. 1969 sonunda rahibelige giriste yaptig1 yeminlerden feragat ettigini
aciklayarak rahibelik hayatindan ayrildi.

Daha rahibe iken 1966 sonbaharinda Oxford Universitesi St. Anne Fakiiltesi'ne
(St. Anne’s College) giris sinavini kazanarak okula kabul edilen Armstrong, 1967’de
Oxford manastirina gitti ve iiniversiteye basladi. Oxford Universitesi'nden edebiyat
derecesi ile mezun oldu. Lisans donemini basariyla bitirip diplomasini aldiktan sonra
Londra Universitesi'nde modern edebiyat dersleri vermeye basladi. Bununla da
yetinmeyerek ayni iiniversitede Ingiliz sair Lord Alfred Tennyson (1809-1892) iizerine
doktoraya bagladi. Ancak {i¢ y1l sonra doktora tezi reddedilince psikolojik travma yasadi
ve doktorasini tamamlayamadan tiniversiteden ayrildi. Bu siralarda sara hastalig1 ortaya
¢ikti. Armstrong 1976’da Dulwich’de bir Kiz Lisesi’nde Ingiliz Dili Boliim Baskan
olarak ise alinmasina ragmen sara hastaligi cogu zaman g¢aligmasina engel oldu. Bu
sebebe dayanarak 1982 yilinda okuldan ayrilmasi istendi.

1982’ye gelindiginde serbest yazarliga ve gorsel yayimciliga adim atan
Armstrong, 1983’te Ortadogu’ya Kudiis’e gitti ve Aziz Pavlus’un eserleri ve hayatini
konu alan alt1 bolimliik bir televizyon belgesel dizisi yazdi ve sundu. Bunlara ek olarak
ti¢ belgeselin ve Billy Moyers’in Genesis adli TV dizisinin de danismanlifini yapan
Armstrong, 2001°den sonra Islam konusunda sayisiz konferans ve panellere katildi ve
The Guardian basta olmak {izere cesitli gazeteler ve dergiler i¢in dinler hakkinda
makaleler yazdi. Bu donemde Londra Leo Baeck Kolejinde Yahudi gelenegiyle ilgili
derslere girdi ve farkli yerlerde Hz. Isa hakkinda seminerler verdi. Hatta Birlesmis
Milletlerin din hakkindaki konferansina davet edilen ii¢ akademisyenden biri oldu. Bu
donemde Islam hakkindaki tartismalarin ve ilginin artmasiyla birlikte popiiler bir sahis
durumuna geldi. Yaptig1 caligmalarla 1999 yilinda Miisliiman Meseleleri Basin Odiiliine
layik goriildii. Birlesmis Milletler Medeniyetler Ittifaki kurumunun 18 daimi iiyesinden
birisi olarak secilen Armstrong, 2008’de Roosevelt Enstitiisii tarafindan verilen
‘Freedom of Worship’ (Ibadet Ozgiirliigii) ddiiliine layik goriildii. Halen hayatta olan
Armstrong bugiin, biiyiik dinler ve kurucular1 hakkinda yazdig: kitaplar: kitapevlerinde
liste bas1 olan en tinlii ilahiyatgilardan biri olarak gdsterilmektedir.

Eserleri:

1. Muhammad: A Biography of the Prophet, (Victor Gollanez, England 1991). (trc.
Selim Yeniceri, Koridor Yay., Istanbul, 2005.)

* www.britannica.com/biography/Karen-Armstrong.
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Islam: A Short History ( Modern Library, New York 2000) (islam: Kisa Bir
Tarih, trc. Selim Yenigeri, Koridor Yayncilik, Istanbul 2008)

Muhammad: A Prophet For Our Time, (Hardcover Books 2006)

“An Inability to Tolerate Islam contradicts western values”, The Guardian,
Saturday 21 July 2007.

“The Muslim Prophet Born in Bethlehem”, The Guardian, Saturday 23
December 2006.

"We cannot afford to maintain these ancient prejudices against Islam”, The
Guardian, Monday September 2006.

“Violent Islamic radicals know they are heretical”, The Guardian, Saturday 8
July 2006.

A History of God: The 4000-Year Quest of Judaism, Christianity and Islam,
(William Heinemann Ltd. London 1993). (trc. Oktay Ozel-Hamide Koyokan-
Kudret Emiroglu, Kitabevi Yay., Ankara, 2008.)
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HAZLETON, Lesley
(1945 -)

Lesley Hazleton, tarih, politika ve ozellikle orta
dogu konularma odaklanan Ingiliz asilli ABD'li bir
yazardir. Hazleton, 1945 yilinda Ingiltere de dogdu.
1994 yilinda Amerikan vatandashgina kabul edildi.
Psikoloji okudu ve 6zellikle Ortadogu’da din ve siyaset
lizerine arastirmalar yapti. On iki yildan fazla bir siire
Kudiis’te ve Ortadogu’da, New York Times i¢in
muhabirlik yapan Hazleton’un; Time, New York Times,
The Nation ve The New Republic, Harpers’ta ¢cok sayida
makalesi, kitap incelemesi yayimlandi.  Diinya
standartlarida bir tarih¢i ve gazeteci olarak goriilen Hazleton, kaleme aldig1 Ruhlu Bir
Manifesto, Ilk Miisliiman ve Sonra Peygamber'dir adl1 kitaplariyla 2010 yilinda PEN-
USA kitap odiiliinii kazandi. Ayni zamanda The Stranger'in "Edebiyatta Genius"
odiiltine layik goriildii.

Hazleton, Musevi geleneklerine gore yetismis bir Yahudi’dir. O, kendisini bazi
konusmalarinda tesadiifi teolojist olarak tanimlamakta ve agnostik bir kisilige sahip
oldugunu vurgulamaktadir. Agnostik bir kisilige sahip oldugunu ifade eden Hazleton,
kisisel olarak ispatlayamayacagi bir gercek de olsa Tanri'min varligi ya da yoklugu
lizerine yogunlagsmakta, din iizerine arastirma yapmakta ve bu alanda yazdig: kitaplar
oldukca ragbet gormektedir. Hazleton, agnostiklerin herkesin iizerinde diigiindiigli ve
yorumladig1 olaylar ile kavramlara tarafsiz olarak bakabildiklerini iddia ederek
kendisinin de tarafsiz bir yazar oldugunu savunmaktadir. Hzaleton, yazdig1 eserlere ait
yorumlarmi, Ted X kigisel gelisim programlar1 altinda sosyal medyada paylasima
acmakta ve davet edildigi ortamlarda dile getirmektedir. Halen hayatta olan Hazleton,
74 yasinda olup Amerika’'nin Seattle eyaletinde yasamaktadir.’

Eserleri:

1. The First Muslim: The Story of Muhammad. (1lk Miisliiman, trc. Erdal
Bodur, Kitabix Yay., 2015.)

After the Prophet: The Epic Story of the Shia-Sunni Split
(Peygamber’den Sonra, ed. Sinan Nuri Kagar, Kitabix Yay., 2013.)
Jezebel: The Untold Story of the Bible's Harlot Queen

Mary: A Flesh-and-Blood Biography

Jerusalem, Jerusalem: A Memoir of War and Peace, Passion and Politics
Where Mountains Roar: a Personal Report from the Sinai

Israeli Women: The Reality Behind the Myths

England, Bloody England: An Expatriate's Return

Agnostic A Spirit Manifesto.(Agnostik Hararetli Bir Manifesto, trc. Erdal
Bodur, Kitabix Yay., 2017.)

N
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> www.wikipedia.com/biography/Lesley-Hazleton.
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2. BATI DIN ANLAYISI VE PEYGAMBER ALGISI
2. 1. Batr’min Peygamber Algis1 Kapsaminda Hz. Muhammed’e Bakisi

Resulullah’in ilk vahye muhatap olmasindan giiniimiize kadar Islam’1 temsil
eden Dogu ile Hristiyanlig1 temsil eden Bat1 arasindaki iliskiler, doniisiimlii olarak bir
tarafin diger tarafa tahakkiim miicadelesi olarak gegmistir.’Tarih arenasinda islam
diinyas1 ile Avrupa arasinda batida Endiiliis’lin fethi, doguda Bizans’la miicadele
disinda ilk bes asirda biiylik 6lgekli dnemli bir ¢atisma olmamistir ya da en azindan
politik alan disginda biiyik din savaglari yasanmamugtir. Ancak, zamanla Iber
Yarimadasinda Endiiliis Islam Devleti’nin girisimleri ve dini alandaki etkileri, doguda
meydana gelen gelismelerle birlikte Islam’in Hristiyanlik iizerindeki hegemonya51 Bati
tarafindan tehdit olarak algilanmistir. Endiiliis’te ortaya c¢ikan Kurtuba Sehitleri
Hareketi’nin etkileri ve Hristiyanlik adina verilen kahramansi kutsal miicadele ile daha
sonralar1 Fransa’da ortaya c¢ikan Cluny Tarikati’nin propagandalar1 sonucu biiyliyen
Islim diigmanhgi karsisinda Hristiyan diinyast bir araya gelmis, kurduklari Hagh
Ordular ile Islam diinyas:1 {izerine iki asra yakin bir zaman zarfinda sekiz sefer
diizenlemiglerdir. Onlar bu savaslarin ¢ogunda maglup olmustur. Savaslarin sonunda
Miisliimanlart kaba kuvvetle yenemeyecegini anlayan Bati, bu nedenle yeni caligmalara
girigsmis ve yeni metotlar denemistir. Batililarin yeni metotlar1, Miisliimanlarin dinlerine
bagliliklarin1 zayiflatmaktan ibarettir. Miislimanlar dinlerinden uzaklastik¢a, kuvvetleri
azalacak ve zamanla maglup duruma diisecektir. Bu sebeple Batili bazi bilginler,
Kur’an’a saldirmig, onun ilahi bir kitap olmadigini sdylemistir. Biitiin hadislerin
sonradan uyduruldugunu, toplanan birtakim soézler oldugunu sdyleyenler de ¢ikmistir.
Miistesrikler, once Arapcayr 6greten fakiilteler kurmus, buralarda Islami ilimlerin her
gesidiyle ilgili ¢aligmalar yapmustir. Onlar yaptiklari bu caligmalara ilmilik kisvesi
vermistir. Bo;/lece Miisliimanlar gidip onlarin agtiklar1 okullarda akademik ¢alismalarda
bulunmustur.

Bati’nin ortagag boyunca Islam inanci ve Hz. Muhammed hakkinda takindig
tutum ve deger yargilart benzer bir tarihi siirecten gegerken sdylemler de genelde
birbirine yakin olmustur. Bati’da Hz. Muhammed hakkindaki kanaat genellikle olumsuz
ve Onyargilara dayali olmustur. Ortacag Avrupa’sinda Hz. Muhammed hakkinda tasvir
edilmis biitiin olumsuz portreler, ona olan diismanligin zihinlerde canli tutulmasi adina
degisik sekillerde propaganda yoluyla hep On planda tutulmustur. Boylelikle Hz.
Muhammed Bat1 i¢in her zaman Hristiyanligin en biiyiik diisman1 olmaya devam etmis,
hasta ve sapkin bir kisilik olarak goriilmustiir.

Skolastik dénem olarak bilinen ortagagda, Hristiyanlar i¢in kilise’nin inang ve
peygamber Isa’ya yonelik sdylemlerinin  dogrulugunda bir giiven problemi
yasanmamustir. Bati’”da o donemde yasamus bir Hristiyanin zihninde yer etmis Isa
peygamber ile Incil’in anlattigi Isa arasinda hicbir fark yoktur. Bilimin ve dogal
hukukun 6n plana ¢iktig1 Aydinlanma donemine ulasildiginda rasyonalist yaklasimla
birlikte kilise ogretileri ve peygamber [sa hakkinda anlatilanlar sorgulanmaya
baslanmistir. Zamanla giinliilk hayata insaniistii miidahalelerde bulunan bir Tanri’ya
inanmanin gereksiz oldugunu diisiinen kimseler ortaya ¢ikmistir. Bu kimseler benzer
yaklasimla Incil’i ele almislar, onda kabul edilemez gordiikleri kisimlar1 ayiklamaya
calismislardir. Bir zaman sonra artik inancin bildirdigi Isa ile tarihin anlattig1 Isa, iki
farkli kisi olarak belirmistir.

Bu hususta Orugoglu, Bati’da ‘Tarihi Peygamber’ yaklasimmim gelisip yer
ettigini ve bu yaklasimin peygamber Isa iizerinden temellendirildigini ifade etmektedir.
Bu yaklasimla Isa peygamber, mucize vb. dogaiistii olaylardan armdirilmis sadece
insani yoniine hapsedilmis bir kisilik olarak algi diinyasina yansitilmistir. Bati’da,
‘Tarihi Isa’ aragtirmalarmnin bulgulari ve sonuclari, Islam’in kaynagi ve Hz.

%0z, Saban, “Oryantalist Diisiincede Hz. Peygamber’i Tanimlama Paradoksu veya Oryantalist
Taraf51zlar,. Dini Bilimler Akademisi Arastirma Dergisi, VII(2007), say1 2, s. 171.

"Bayraktar, ibrahim, “Miistesrikler ve Hz. Peygamber’e Bakislar1”, AUIF Dergisi, 2004, say1
21,s.9.
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Muhammed’in hayati ile ilgili oryantalist yaklagimlar1 etkilemistir ve ¢ogu oryantalistin
eserlerinde bu yaklasim agik bir sekilde yer bulmustur. Hz. Muhammed’in hayati ve
Kur’an, Bati toplumunda bu birikim tecriibesinden degerlendirilmistir. Bu agidan
Bati’nin peygamber algist ile miistesriklerin Islam’in gelisimi ve Hz. Peygamber’in
hayati hakkindaki tezleri, sasirtic1 sekilde benzerlikler icermektedir. Oryantalistlerin
Kur’an ve Hadis hakkinda yaptiklar1 ¢alismalarda ilk degerlendirmeleri Hz.
Muhammedin peygamber olup-olmadig1 dolayisiyla Isldm’in yeni bir din olarak kabul
edilip-edilmedigi iizerinden belirlenmistir. Bu stirecte Hz. Muharnmed in kisiligi ve
vahiyler lizerinde genelde olumsuz degerlendirmeler 6n plana ¢ikmugtir.®

Avrupa’da ilk Islam kaynaklarmin terciime edilmesiyle bu kaynaklardan elde
edilen bilgiler, yazilan yeni Hz. Peygamber biyografilerinde kullanilmistir. Hz.
Peygamber hakkinda yazilmis bu yeni biyografilerde; Hz. Muhammed’in samimiyeti,
peygamberligi, vahiy alip-almadigi, ahlaki ve kisilik Ozellikleri, baris veya savas
peygamberi olup-olmadigt gibi konular ele alinmis ve {izerinde tartisilmistir. Siireg
gostermistir ki eskiye nazaran Bati’'nin olumsuz peygamber tasavvurunda bir
iyilesmeden s6z edilse bile Hz. Peygamber’in geregi gibi anlagilip takdir edildigini
sOylemek imkansizdir. Bu konuda bir¢ok neden ileri siiriilebilir.

Orugoglu’na gore nedenlerden biri, Ronesans sonrasinda Hz. Peygamber ve
Islam lehinde goriis beyan etmekten ziyade Reform sonrasinda elestlrllen ve kurtulmak
istenilen kiliseye kargi bir mesnet arayigindan kaynaklanmaktadir. Gokberk’e gore
deizm’in hakim oldugu Avrupa diisiincesi, kilise’nin pek ¢ok hurafe ile doldurdugu
hatta tamamen uydurmus olduguna inandiklar1 Hristiyanlhktan kurtulmak istemekte
veya onu daha rasyonel bir hale sokmanin yollarmni aramaktadir. Ozellikle Aydinlanma
déneminde ‘dogal din’ akim baglaminda dinin rasyonel olmasi gerektigi ve sadece
rasyonel olanin dini olabilecegi bir 6n kabul haline gelmistir. Iste bu asamada 0
dénemin aydlnlan Hristiyanliga kars1 daha rasyonel bulduklari islaim’t én plana
¢ikarmuslardir.”

Ronesans ve ozellikle Reform siirecinde Incil’in dogrulugunu tartismaya agan
Bati i¢in Incil, giivenilir bir kaynak olmaktan ¢ikarilmigtir. Clinkii Avrupa’nin degismis
yeni dusuncesmde Kilise uzun asirlar boyunca Incil ve Isa peygamberi bir Hristiyan i¢in
ulagilabilir ve anlagilabilir olmaktan uzaklastirmis, mitlerle ve efsanelerle siislemistir.
Bu bakis acis1 ve uygulamalar, Hristiyanligin dayandigi kaynaklar1 temelden sarsmistir.
Din faktorii aradan cikartilinca Bati’da dine dair kaynaklarin ve kaynaklardaki
haberlerin giivenilirligi, neyin dinden oldugu neyin dinden olmadig1 sorularinin cevabi,
Kilise ve din adamlarina olan sayginin azalmasi ile Reform sonrasinda rasyonalist bilim
adamlarina kalmis ya da en azindan onlarin dedikleri daha muteber kabul edilmistir.
Bilim adamlari, dinin tarihi siirecini arastirirken kendi diinya goriislerinden hareket
etmis ve objektifligi koruyamamistir. Onlar bu caligmalar1 yaparken kendi
donemlerinde 6n plana ¢ikan ‘deizm’, ‘dogal din anlayisi’, ‘rasyonalizm’, ‘pozitivizm’,
‘sekiilerizm’, ‘laiklik’ gibi akimlardan ve kavramlardan etkilenmistir. Bu asamada artik
one c¢ikan dinin ne oldugu degil, dinin nasil olmasi gerektigidir. Sonucta temelleri
gercek dini bilgilere dayanmayan ama akile1 bir diisiinceyle yogun bir siizgegten
gecirilen, tamamiyla bilimsel verilerle uygunlugu test edilmeye calisilan yasandigi
sekliyle yeniden ortaya koyulan bir din algis1 iretilmistir. Bu mantik cergevesine
sigmayan din adma her ne varsa, Ornegin insaniistii mucizevi hikayeler ve akilla
aciklanamayan biitiin metafizik sdylemler uydurma olduklarina inandiklari i¢in bu yeni
din algisinin disina itilmistir. Din tamamen insanilestirilmis ve diinyevilestirilmis,
peygamberlerin insanlar katinda sergiledigi tarihi ve insani rollerine vurgu yapilmus,
vahiy boyutu ve peygamberlik gorevi ile Tanri arasinda kurulan iletisim gérmezden
gelinmistir. Ayni sekilde bu yaklagim, Islim ve Peygamber’i igin uyarlanmaya
¢ahigilmigtir. Dogal olarak Bati, uyguladigi metot ve yontemlerle Islam kaynaklarinin
giivenilirligini sorgulamaya agarak inkar veya tahrif yolunu se¢mistir.

*Orucoglu, ilhami, “Baslangicindan Giiniimiize Islam Diinyasinda Peygamber Imaji”, (Yaymlanmamis)
Doktora Tezi, Uludag Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Bursa, 2008, s. 2.

’Orucoglu, “Baslangicindan Giiniimiize Islam Diinyasinda Peygamber Imaji”, s. 30.

10Gé’)kberk, Macit, Felsefe Tarihi, Remzi Kitabevi, Istanbul, 1990, c. 17, ss. 362-363.
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Bu gelismeler 1s18inda 19. yiizyila gelindiginde Avrupa’da Isldim kaynaklar ile
daha cok ilgilenildigi ve terciime faliyetlerinin hiz kazandig1 dikkati ¢ekmektedir. Yine
bu asir Avrupa’nin tiim alanlarda ilerlemeyle birlikte diinya siyasetinde 6ne ¢iktig1 ve
siyasal Islam’in geriledigi donemdir. Bu donem Avrupa’sinda, Islam’a baslangigtaki ilk
bakis agis1 ve onu Ogrenmek igin girisilen terciime faahyetlermdekl akiler yaklagim,
degismeye baslamustir. Onceki yiizyillarda Hristiyan geleneginde elde edilen oryantalist
bilgi ve tecriibe birikimi ve denenmls metotlar artik Islam ve Muhammed hakkinda
elde edilen bilgilere uygulanmistir.' Uygulamamn ilk asamasi, sonraki donem
kaynaklarma dayanmay1 birakarak ilk kaynaklara ulasmak, ikinci agamasi1 o kaynaklar
da oldugu gibi kabul etmemek, elestirel bir sekilde analizini yapmaktir.”’Bu asamay1
genelde hicri ikinci asirda yazilan ilk donem siyer kaynaklarinin tenkidi takip etmistir.
Tarihsel haber ile hadis ayrimima gidilmis, bu noktadan hareketle rivayetlerin birbiriyle
celistigi ve uydurma oldugu ileri siiriilerek Islam inang gelenegini ve Miisliimanlarin din
ve Peygamber algisini1 yikmak hedeflenmistir.

I[slom tarihiyle mesgul olan Batili bilim adamlarinin tarihi kaynaklarmn
giivenirligi hakkinda iki gruba ayirmak gereklr Ik grupta yer alanlar, kaynaklarm Hz.
Peygamber’in 6liimiinden ¢ok uzun bir siire sonra Miisliimanlarin dini ve siyasi birgok
firkaya ayrildig1 zamanlarda yazildigini ifade etmektedir. Dolayisiyla bu kaynaklar, Hz.
Muhammed’in hayatin1 anlatmaktan ziyade sonraki nesillerin yonelimlerini ve on
yargilarint gostermektedir ve tamamen kurgudur. Bu 6zelligi sebebiyle bu kaynaklar,
giivenilir kaynaklar olarak gériilmemelidir. Ikinci grupta olanlar ise kaynaklarm pek ¢ok
zayiflikla malul olduklarina katilmis; fakat onlar1 toptan reddetmemistir. Bu kaynaklarin
tiimii, ikinci gruba gére Hz. Peygamber’in hayatina dair bir genel ¢ergeve ¢izmektedir
ve i¢lerinden ayiklanabilecek giivenilir bilgilerle Hz. Muhammed’in hayati belirli bir
dl¢iide yeniden insa edilebilir. Batili Islam arastirmacilar1 bu konuda her ne kadar iki
guruba ayrilmislar da olsa ortak bir zemin iizerinde durmaktadir. Bu zemin, Islam tarihi
kaynaklarmin giivenilir olmayisidir. Kaynaklarin giivenilirligi hususunda 19. yiizyil
Oncesinde Muslumanlarla gayrimiislimler arasinda var olan uzlasma artik
kaybolmustur.’Yine bu konuda Salih Akdemir, arastirmasinda Yahudi ve Hristiyan
aragtirmacilarin aralarinda fikir ayriliklarina ragmen kin ve diismanlik nedeni ile Islam
ve Peygamber’i aleyhine bir araya gelebildiklerine dikkat ¢ekmistir. Ona gére Hristiyan
ve Yahudi miistesrikler rasyonalist bakig agisiyla agir tenkid yontemini kendi
kitaplarina dahi uygulamazken bu ydntemi, Islamdininin kaynaklar1 Kur’an-1 Kerim ve
Stinnet iizerinde bu kadar yogun uygulamalarin iyi niyetle agiklamak gergekten saflik
olacaktir. Mustesriklerin amaci bu kaynaklar tizerinde sliphe uyandirmak ve
Miisliimanlarin inancina zarar vermektir.'

[slam ve Hz. Muhammed’e yaklasim hususunda miistesrikler arasinda fark
vardir. Gergekten bilimsel isteklerle Dogu’nun kiiltiir ve inanglarma yaklasan
oryantalistler olmustur; ancak sunu cok rahatlikla sdyleyebiliriz ki, objektif olgiitlere
gore yaklagim sergileyen miistesriklerin sayisi  digerlerine oranla oldukca
azdir.”Aralarinda iyi niyetli olanlar1 da vardir. Bu miistesrikler tam manasiyla olmasa
bile aragtirmalarinda tarafsiz kalmayi basarabilmigslerdir. Boylelerinin sayis1 bir elin
parmaklarint gegmemistir. Buna karsilik tziilerek kaydetmek zorundayiz ki, zaman
zaman hortlayan Hagli zihniyetiyle Islimi degerlere saldiranlarin sayisi hayli fazladir.
Bu gruptan olanlar geslth vesilelerle Islim’a ve Peygamber’e saldirmaya devam
etmistir.'°Goriildiigii tizere miistesriklerin bazilari eski ortagag geleneginde oldugu gibi

"Rodinson, Maxime, Muhammed ,-Yeni Bir Diinyanin ve Peygamber’in Dogusu-, Doruk Yay., gev.
Atilla Tokatli, 2013, istanbul, s. 24.

20rugoglu, “Baslangicindan Giiniimiize Islam Diinyasinda Peygamber Imaji”, s. 31.

BBennett, Clinton, “In Search of Muhammmad ’-The Soourches- London, Cassell, first Published, 1998,
pp- 37-40.

" Akdemir, Salih, “Miistesriklerin Kur’an-1 Kerim’e ve Hz. Muhammed’e Yaklasimlari”, 4UIF Dergisi,
1989, c. 31, say1 1, ss. 207-210.

"Kara, Seyfullah, “Hz. Peygamber’e Karsi Oryantalist Bakis ve Bu Bakigin Kirllmasinda Metodik
Yaklasimin Onemi ”, Atatiirk UIF Dergisi, 2005, Say1: 23, s. 161.

1631bai, Mustafa, Oryantalizm ve Oryantalistler, ¢gev. Miicteba Ugur, Beyan Yay., Istanbul, 1993, s. 15.
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aragtirmalarinda ve eserlerinde inkar ve tahrife devam etmistir. Bazilar1 daha iliman bir
yaklasim sergilerken diger bazilari ise Islam ve Hristiyanliga ayn1 mesafede durduklar
kabulii ile nesnel bir yaklasim sergilediklerini ve tarafsiz olduklarini belirtmislerdir.
Ancak s6z konusu Islam ve Muhammed’in hayati oldugunda oryantalist caligmalar
gOstermistir ki en azilisindan en tarafsiz ve en iliman goriilenine kadar miistesriklerin
hepsi, alenen ya da satir aralarinda gizledikleri yorumlarda Islam’1 bir din ve Hz.
Muhammed’i bir peygamber olarak gérmemistir. En tarafsiz olanlar bile Bati’nin, islam
ve Muhammed’e karsi Onyargilarla hareket ettigini, haksizlik yaptlglm, Hz.
Muhammed’in en fazla ¢agini etkileyen biiyiik bir lider, diisiiniir, devrimci ve reformcu
oldugunu aciklamaktan 6teye gidememistir.

Glinlimiize kadar miistesrikler tarafindan oryantalist ¢alismalar kapsaminda Hz.
Muhammed’i anlatan ¢ok sayida biyografi yazilmistir. Muhakkak bu biyografilerde
bazen benzer seyler dile getirilmis olsa bile farkliliklar da s6z konusu olmustur.

2. 2. Batr’min Hz. Muhammed Algisina Yazarlarin Yaklasimi

Bu konuda fikirlerine yer verecegimiz ilk arastirmaci Fransiz Islam arastirmacisi
Maxime Rodinson’dur. Hz. Muhammed’i savas peygamberi olarak tanimlayan
Rodinson, Peygamber’i silahi ve yasadigi ¢evrenin sartlarini iyi kullanarak otorite kuran
bir lider olarak gostermistir.'®Ona gore her kesim onu farkli algilamaktadir. Bu konuda
sadece Bati degil, onunla ilgilenen tiim kesimler onda kendi kaygi ve problemlerinin
yankilarini aramis, anlamadig1 yanin1 yok saymis, kendi tutkularina ve fikirlerine veya
hayallerlne gdre onu bicimlendirmistir. Bu nedenle Hz. Muhammed, “sizden bizden blri
gibi” siradan ama bazi giiglii yonleriyle 6n plana ¢ikmis bir insan olarak goriilmiistiir, "

Rodinson’a gore geleneksel Islami anlayista Hz. Muhammed’e bigilmis rol,
modern anlayigla degismis, siyasi nedenlerle tarihi bir karaktere dontigmiistiir. Modern
arastirmacilar 6nerdikleri peygamber modeline uygun biyografiler ve risaleler yazmistir.
Bunun nedeni, islim’mn yeniden yiikselisinin ve insanligin kurtulusunun bu yolla
olacagini ispat ve savunma anlayisidir. Bu anlayista Hz. Muhammed rolii ve modelligi
ile Miisliimanlarin hayatin1 diizenleyen ideolojinin belirleyicisi, Allah kelamiin son
tastyicist essiz bir adam, ideolojik birligin kaynagi ve semboliidiir. Ona adanmisligi
savunacak cok az lider oldugu icin, c¢ok az ‘karizmatik’ kisiye onun ilgi ve saygisini
tagiyacak olan kutsal erdemler bahsedilmistir. Digerleri ise onun idealize edilmis figiirii
ile aradaki boslugu doldurmaya c¢alismistir. Muhammed, model bir insan olarak
kusursuz ve her tirlii elestirinin Ustiinde gérilmistir. Muhammed’in yasaklamasina
ragmen saygmhigini arttirmak igin ¢evre faktdrlerin ve Kkiiltiirlerin katilimiyla hayati
mucizelerle donatilmistir.*’Hristiyan diinya ise Muhammed’i kotiiliigiin simgesi, sehvet
diiskiinii, bas diisman olarak algilamis; Miisliimanlar onu mahlikatin en miikemmeli
olarak goérmiistlir. Gayrimiislimler dahi onda kendileri gibi diisiinen ve davranan insan
tipi aramig, onu kendi perspektlﬂerlnden degerlendirmistir.

Fikirlerine yer verecegimiz diger arastirmaci Ingiliz Islim aragtirmacis1 Karen
Armstrong’dur. Armstrong, Bati’ya kars1 Islam’1 Miisliiman bakis acistyla savunmustur.
Bati’nin Hz. Muhammed tasavvuruna deglnen Armstrong, Bat1’nin ikiyiizlii politikasina
vurgu yapmustir. Ona gore giliniimiiz Hristiyan toplumunun Isldim’a ve Hz.
Muhammed’e dair b11g11er1 Islam aleminde biiyiik tepkilere neden olmus Selman
Riisdi’nin ‘Seytan Ayetleri’ kitabina dayanmaktadir. Armstrong, Hz. Muhammed’in
gergek hikayesinin okurlara sunulmasi gerektigine inanmaktadir ye onun, diinya tarihine
yon veren 6nemli sahsiyetlerden biri oldugunu diisiinmektedir.*?0, Hz. Muhammed’e

"0z, agm. ss. 172-173.

""Rodinson, Muhammed, s. 126.

""Rodinson, Muhammed, ss. 221-222.

*’Rodinson, Muhammed, s. 343.

*'Rodinson, Muhammed, ss. 353-354.

*Armstrong, Karen, Hz. Muhammed,- Islam Peygamber inin Biyografisi-, gev. Selim Yenigeri, Koridor
Yay., istanbul, 2017, s. 10.
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olan ilgisini “Muhammed’in bizim gibi beser olmasini sevdim”™ diyerek agiklamus, ilk

donem Islam tarihgilerinin onun hayatma dair ne varsa anlattigr i¢in Hz. Muhammed
hakkinda diger dinlerin peygamberlerlnden daha ¢ok seyin bilindigine dikkat ¢ekmistir.
Armstrong’ a gore Islam dini ‘Seldm’ kelimesinden tiiremistir ve barist temsil
etmektedir.**Bu dini temsil eden Hz. Muhammed zorlu bir dénemde barisa olan inancin
korumus ve barig¢t kalmayr basarmis, bu sayede hedefine ulasmistir. Aslinda
Muhammed bu yoniiyle Gandi gibi barisi savunmada 6ne ¢ikmis liderlerden geri kalir
bir performans sergilememistir; hatta baristaki 1srari ile onlar1 bile geride birakmustir.
Armstrong, Hz. Muhammed’in Islim’in peygamberi oldugunu sdylemekle birlikte bu
sOylemi sadece yiizeysel bir anlam ifade etmektedir. Onun daha ¢ok Hz. Muhammed’in
beser yoniiyle ilgilendigi goriliir. Yine de Armstrong’un, oryantalistlerin sdyleminin
aksine Bati’da Aydinlanma felsefesi sonucu olusmus metafizik 6gelerden arindirilmig
bir peygamber algisina katilmadigini sdylememiz gerekir. Armstrong’un bir rahibe
olmasimin bu sekilde diislinmesinde ve Hz. Muhammed’in hayatinin tarihi siirecini
anlatirken kutsal kitap endeksli bir yaklasim sergilemesinde_etkili oldugunu belirtmek
gerekir. Ona gore giinimiizde Bati’mn Hz. Muhammed ve Islamhakkindaki bilgisinin
sadece Riisdi’nin eseriyle sinirli oldugu sdylenemez. Avrupa’da Islim inanci ve Hz.
Muhammed’e dair algimin koékeni ortacaga kadar uzanmaktadir. Bati’nin bu konudaki
algis1 genelde olumsuzdur. “Aslhinda Bati, Islamiyet’e karsi hosgoriilii olmay
becerememis, bu inang sistemiyle ilgili fikirleri daima kabaca, bastan savma ve kibirli
olmustur, ama artik bu tiir cahilce ve ényargili bir tutumu siirdiiremeyeceginin farkina
varmalldzr”zsifadesiyle Armstrong, bir anlamda Bati adina bir 6z elestiri yapmustir.
Armstrong’a gore Islam’m uygarlik ve siyasi arenada istiinlik kurmasi, Bati
diinyasinda kokii gegmise dayanan bir diigmanlik yaratmistir. Bati’'nin korku igerikli
fanteziler esliginde sundugu kiyamet biyografilerinde Hz. Muhammed, din 2yayl
aldatmak i¢in kendini peygamber ilan eden bir kafir, sarlatan olarak gosterllmlstlr
biyografilerde Hz. Muhammed, igreng yalanlarmm icinde yilizen bir sapiktir ve O
takipgilerinin de ayni seyi yapmasini istemektedir. Insanlari kilicinin giiciiyle dinlerin-
den déndiirmiistiir. Dolayisiyla Islam iyet, bir Tanr1 dini degil; Hristiyanlik inancinin
saptirilmig bir bi¢gimi olarak kafirliktir, savasi ve katliamu yiicelten siddet ve terdr yanlisi
bir inan¢ sistemidir. Uzun bir siire kaybolmadan bilingaltinda kiillenmis, kin ve
diismanliga dayali Hristiyan efsaneleri ile sekillenmis Hz. Muhammed’in tuhaf hayali
biyografisi, Avrupa uluslararas1 arenaya girmek {lizereyken yeniden su yiiziine
cikarilmistir. Bazi ciddi aragtirmacilar, Islam peygamberi hakkinda daha tarafsiz bir
goriis sunmaya ¢aligmistir ama bu hayali goriis popiilerligini korumustur. Dolayisiyla
Hz. Muhammed, ortaya ¢ikmakta olan yeni Batili kimligin en biiyiik diisman1 olmaya
devam etmis ve olmamasi umulan biitiin kotiiliikleri temsil etmistir. Eski fantezilerin
izleri glinlimiize kadar gelmistir. Armstrong’a gore Bati’da bu efsaneler ve fanteziler
olusturulurken, agiklanmaya calisilan seylerin bir dlgiide gergek oldugunda stiphe yok-
tur; ama bunlarin iretildikleri andan itibaren, kendilerine ait bir yazinsal kaderleri
olmustur Bu fantezilerde Muhammed; Deccal, ruhu Iblisler tarafindan ele gecirilmis bir
epilepsi hastasidir, cinsel hayati en ince detaylna kadar anlatilan ve insanlar1 en temel
giidiilerine boyun egmeye yonlendiren ve kendi dinine dondiiren cinsi bir sapiktir,
iddialar1 asilsiz olan ve yalanlarini halkinin neredeyse tamamina yutturmus sogukkanli
bir sarlatandir. Armstrong’a gore Hz. Muhammed’in cinsel yasamiyla ilgili iddialar,
aslinda Hz. Muhammed’in kendi hayatindan 6te Hristiyan din adamlarinin aralarindaki
sapkinliklar: ifade etmektedlr Neticede, dini konularin agikea tartisilmasini yasaklayan
Islam degil, Hrlstlyanhktlr

Armstrong’a gore Bati’da, Islam ve Hz. Muhammed hakkinda korku ve nefretin
yayginlasmasinda Bati’nin ps1§1k yapisiin etkisi vardir. Isa peygamberin sevgi dolu

Zhttp://www.sonpeygamber.info/karen-armstrongun-iki-kitabi-uzerine-degerlendirme, Erisim Tarihi:
03.02.2019.

24Armstrong, Karen, Islam: Kisa Bir Tarih, ¢ev. Selim Yeniceri, Koridor Yay., Istanbul, 2008, s. 39.

25Armstrong, Hz. Muhammed, s. 15.

26Armstrong, Hz. Muhammed, s. 43.

27Armstrong, Hz. Muhammed, ss. 26-27.
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mesajint  inkar eden korku ve nefret, Hristiyanlik aleminin derin yarasim1 da
sergilemektedir.**Onlarin sorununun bir pargasi, Hz. Muhammed’in asirlar boyunca dini
ruhun bir antitezi ve saygmn bir uygarhigin diismant olarak goriilmesinden
kaynaklanmaktadir.*’

Armstrong, Bati’da ilk kaynaklarin terciime edilmesiyle Hz. Muhammed
biyografilerinde ‘Tarihi Peygamber’ yaklagimimin yeni bir metot olarak uygulandigini
ifade etmistir. Bu metot ile parcal peygamber biyograﬁsi on plana ¢ikarilmigtir. Hz.
Muhammed’in insani yonii ile peygamberlik yonu birbirinden ayrilarak farkli alanlarda
degerlendirilmistir. Bu konuda Armstrong: “Muhammed, Isa peygamberin Incil deki
ideallestirilmig ilahi kimliginden farkl bir sekilde karsimiza ¢tkmaktadwr. Miisliimanlar,
Muhammed’e sembolik bir sadakatle baghdir ama ilahi bir kimligi oldugunu asla iddia
etmemigtir. Gergekten de, tarihsel kayitlarda Muhammed son derece insani bir figiirdiir.
Hristiyan bir azize hi¢bir agidan benzememektedir;, ama elbette ki ilahiyat boyutu bir
kenara atildiginda, azizler de son derece insandir. Muhammed daha ziyade Musevi
metinlerindeki dindar olan ama miikemmel olmayan renkli karakterlere -Musa, Davud,
Siileyman ya da'llyas peygamberler glbz- benzemektedir* demistir. Armstrong bir
baska sozlinde “Incil’i okudugumuzda Isa’min giildiigii bir sahneye rastlanilmadigini,
ama_Muhammed'in sik sik giiliimsedigini ve insanlarla sakalasugini gorebilirsiniz”
demistir.’' Kestioglu'na gore bu ifadeleriyle Armstrong, Hz. Muhammed’in beseri
ozelliklerinden etkilenmis, Peygamber’in hayatin1 objektif bir bakis acisiyla ele almis ve
gerektigi yerde Bati zihniyetini elestirmistir. Armstrong’u diger oryantalistlerden ayiran
en temel 6zelligi Hz. Muhammed’i gergek bir peygamber olarak gormemekle birlikte
onu, sadece Islaim’m ve Araplarm peygamberi olarak tanimlamasidir ve onun insanlik
anlaylsma hayranlik duymasidir. Hz. Muhammed’i ger¢ekten anlamaya calistig1 igin
eserlerini Miisliiman duyarliligina yakin bir sekilde olugturmustur.

Gortislerine yer verdigimiz bir diger arastirmaci, Alman Islam arastirmacisi
Annemarie Schimmel’dir. Onun yazma amaci “Tasavvufi Muhammed ™ algismi ortaya
koymak, bdylece popiiler peygamber saygisini agiklamaya caligmaktir. Bu nedenle
Schimmel, Peygamber’in hayatinin, ahlaki 6gretilerinin Islam kiiltiir ve medeniyetine
olan etkileri lizerinde yogunlasirken, Miisliiman hayatmna olan yansimalarim1 konu
edinmistir. O da Islam kiiltiiriinii yakindan tanimis biri oldugu i¢in Bati’nin elestirel
yaklasimina Miisliiman hassasiyeti ile cevap vermistir.

Schimmel’e gore Hristiyanlarin yaptigt en biiylik hata, genelde farkina
varmadan ¢ogu kez bilgisizce biitiin Misliimanlarin Peygamber’in sahsma gosterdikleri
derin sevgiye dayali roliinii anlamadaki eksiklikleridir. Bat:’nmn Islam ve peygamberi
Hz. Muhammed’e kars1 gosterdigi anlayigsiz tavrin kendisini agikca rahatsiz ettigini
belirten Schimmel, sadece siradan insanlarin degil, oryantalistlerin ¢ogunun tarihin
elestirisini yaparken Hz. Muhammed’in negatif niteliklerini sergilemeye daha yatkin
olduklarimi ifade etmektedir. Batili olarak kendilerinin 6grenmesi gereken seyin, diger
insanlarin dini duygularin1 anlamak ve bunlar ortacagdan kalma veya kokten dinci diye
tanimlarken, kendini begenmis ve kiiglimseyen bir tavirla kenara atmamak oldugunu
belirtmektedir. Schimmel kendi calismalarmin Hz. Muhammed’i tanimada ve Islami
degerleri 6grenmede Batili okurlara yardimer olacagini diisiinmektedir; ¢iinkii Bat1’da
egitimli kisiler bile Islim ve Hz. Muhammed hakkinda yeterince bilgiye sahip degildir.
Bu eksiklik, Islam tarihini ve Kiiltiiriinii dolayisiyla Miisliimanlar1 degerlendiren
Hrlstlyanlarm en biiyiilk engellerinden birisi olagelmistir. Ciinkii ortagag Hristiyan
diinyasinda, Hz. Muhammed’den daha ¢ok korkuya, tepkiye ve nefrete yol acan tarihte
yasamis baska bir figiir olmamistir. Oyle ki Dante, Hz. Muhammed hakkindaki olumsuz

* Armstrong, Hz. Muhammed, ss. 33-34.

* Armstrong, Hz. Muhammed, s. 57.

0 Armstrong, Hz. Muhammed, s. 68.

*! Armstrong, Hz. Muhammed, s. 69.

**Kestioglu, Muhammed Ali, “Karen Armstrong un Siyer ve Islam Tarihine Bakisi”, Yiiksek Lisans
Tezi, Rize Universites Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2011, s. 50.

**Schimmel, Annemarie, Ve Muhammed Onun El¢isidir, -Islam Dindarhiginda Peygamber Saygisi-, gev.
Ekrem Demirli, Kabalc1 Yay., Istanbul, 2011, s. 9.
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tasviri ile Hristiyanligin yiikselisinden kag¢ asir sonra bagka bir dinin diinyada tezahiir
ettigini bllmeyen kendi iilkesindeki sayisiz Hrlstlyanlarln duygularinm ifade etmistir.>*
Schimmel giiniimiiz Miisliiman bilincinin, isldm’in sénmiis sayildig1 Bati’da biiyiik bir
siirpriz olarak ortaya ciktigini, bu yeni bilincin Bat’yl, yeniden Islim’in temel
toplumsal ve dini diislincelerini hatirlamaya zorladigini belirtmistir. Bu yeni biling tarihi
stirecte Miislimanlarin son peygamber olarak gordiikleri Hz. Muhammed’e ne kadar
derin bir sevgi ve saygiyla baglandiklarin1 Bati’ya yeniden hatirlatmistir. Bu bagliligin
I[sloam dindarhginda ulastigi noktayr, Miisliimanlarin peygamberleri aleyhindeki
sOylemlere olan tepkisini Schimmel, Wilfred Cantwell Smith’in, “Miisliimanlar,
Tanri’ya hakaretleri gérmezden gelse bile Hz. Muhammed hakkinda vapilan hakaretleri
gormezden gelmemistir > ciimlesiyle agiklamistir.*

Avrupa’da ortagag boyunca yer etmis olumsuz alginin Aydinlanma déneminde
rasyonalist yaklasimla degistigine isaret eden Schimmel, bu degisimde Avrupa’da
terciime faaliyetlerinin oynadigi etkin role atifta bulunmustur. Schimmel, elde edilmis
yeni bilgilerle yazilmis peygamber biyografilerinde tasvir edilmis Muhammed imajinin
genellikle onyargilarla tahrif edildigini, hicbir sekilde miitedeyyin Miisliimanlarin
anladig1 tarzda Hz. Peygamber’in rolii ile bagdasmadigini ifade etmistir Bu yﬁzden
Miisliimanlar, Batililarca tarihi siirecte olusturulmus ‘Peygamber’in Avrupali Ima]ma
tepki gostermistir.’’Miisliimanlar, onu savunma amaciyla hayatinin tarihi siirecini
yeniden incelemeye baglamistir; gunku asirlar boyunca Peygamber’in tarihi sahsiyeti
cogunlukla efsanelerin, mitolojilerin renkli ortilisii ardinda gizlenmis; somut gercekler
coskulu ayrintilarda 1slenm1$ ve bunlarin tarihi baglamda goriilmesi pek nadir
gergeklesmlstlr Bu girisim sonucunda Bati’da Protestanlarin  ‘Tarihi Isa’min
Arastirilmas:’ hakkindaki ilgisine paralel olarak Islam diinyasinda Peygamber’in
hayatinin tarihsel siirecini arastiran ve onun hayatina farkli yaklasimlari ele alan
biyografiler yazilmistir. Fakat Schimmel’e gore Avrupali bilim adamlar tarafindan
yazilmig Muhammed biyografileri, ilk nesillerin eserlerinden daha nesneldir ve Hz.
Muhammed’in sahsiyetine karsi adil davranmaya daha ¢ok gayret etmistir. *Bununla
birlikte gerek Bati’nin gerek Miisliimanlarin Siyer’in kaynaklarina yonelik tenkidine yer
veren Schimmel, Siyer’in temel iki kaynagi Kur’an ve Siinnet’in 6nemine dikkat
cekmistir. Peygamber sonrasinda yazilanlarin Siyer’in ham malzemesini olusturdugu,
Ibn Ishak ve Ibn Hisam tarafindan yazilmis biyografilerin sonraki biyografilerin temeli
haline geldigi’ bllglslne yer vermis, tartismalarin daha ¢ok Hadis litaratiirii izerinde
yogunlasti§ma isaret etmistir. Islam bilginlerine gére Hadis, Peygamber’in sdzlerinin
timiidiir. Hatta Hadis’in, Kur’an {izerinde hiikiim koyacak kadar etkisi oldugu dile
getirilmistir. Montgomery Watt, Hadis’in dnemini belirtmek i¢cin Hz. Muhammed’in
ilim dilinde ‘Hadis’ diye bilinen fiil ve sozlerin etrafindaki kissalarin, usuliince tahkik
ve dikkatle muhafaza edilerek, sonraki nesillerce elden ele intikal ettirildigine ve Hadis
Ogreniminin yliksek tahsilin en esasli temellerinden biri haline geldigine dikkat
cekmistir.*

Schimmel, oryantalistlerin Hadis litaratiirtini [slam ve Muhammed’e (sav)
yonelik saldirilarda iddialarmi ispat i¢in malzeme alani olarak gordiiklerini belirtmistir.
Ona gore miistesriklerin Hadis alaninda saldirilari, Islam’in temel esaslarini ortadan
kaldirmis olmasa bile, onlar1 sarsma tesebbiisii olarak goriilmiis ve reddedilmistir.
Aslinda elestirilerin amact, bu litaratiiriin Hz. Peygamberden gelmedigi, onlarin sonraki
nesiller boyunca uyduruldugu sonucuna varmaktir. Bu bilimsel tesebbiisiin ardinda
yatan sey, {slam’in ilahi bir vahiy olmadig1 6n kabulidiir.*

3*Schimmel, Ve Muhammed Onun El¢isidir, ss.11-17.

%> Schimmel, Annemarie, “Miisliiman Hayatimin ve Diisiincesinin Bir Merkezi Olarak Hz. Muhammed”,
cev. Ziilfikar Durmus, Tasavvuf [imi ve Akademik Arastirma Dergisi, Ankara, 2002, say1 3, s. 395.

3%Schimmel, Ve Muhammed Onun Elcisidir, s. 18.

37Schimmel, Ve Muhammed Onun El¢isidir, s. 19.

38Schimmel, Ve Muhammed Onun Elcisidir, ss. 20-21.

39Schimmel, Ve Muhammed Onun El¢isidir, s. 26.

“Watt, William Montgomery, Islam Avrupa’da, ¢ev. Hulusi Yavuz, MUIF Yay., istanbul, 2000, s. 32.

41Schimmel, Ve Muhammed Onun El¢isidir, ss. 61- 62.
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Schimmel, Batr’da yazilmis Hz. Muhammed biyografilerini inceleyen
Miislimanlarin yeni bir kelami yaklagim serglledlglm tartismalarin  Peygamber’in
kisiligi ve rolii {izerinde yogunlastigmi belirtmistir.**Ona gore oryantalistlerin saldirilar:
karsisinda modern alimler, daha Onceleri yazilmis ve Peygamber biyografilerinde
kullanilmis birgok kaynak malzemeyi giivenilir olmadiklari, Kur’an, Siinnet’e ve akla
ters olmalar1 nedeniyle elestirel bir bakisla elemeye baslamistir. Miistesriklerin Hadis
ilmine saldirilar1 karsisinda, Hadis’in kullaniminda klasik anlayisa sahip hadisgiler ile
modern goriisli savunan hadisciler arasinda yontem farkliligi olusmustur. 19. ylizyildan
itibaren klasik hadis¢iler genelde mevcudun devamini savunmus, modern hadisciler ise
secici bir yontem benimsemistir. Modernistlere gore Hadis, dini konularda ayirici
olmalidir, sosyal davraniglarda veya politik ve baska diinyevi islerin ayrintilarinda
baglayict olmamalidir. Schimmel, Hadis tenkidinde modern goriisli savunan hadisciler
arasindan Batili elestlrmenlerden daha ileri giden kat1 elestirmenlerin islam diinyasinda
ortaya ¢iktigini belirtmistir.*Giiniimiizde durum bundan farkli degildir. Bununla
birlikte Miisliimanlarin geneli Hz. Peygamber 6rnegini titizlikle severek taklit etmis,
Hadis gelenegini titizlikle irdelemeye ve koruyarak yasatmaya onem vermistir; ¢linkil
Peygamber’in siinneti, Miisliimanlarin onu taklit etmesi ile yasamakta ve deger
kazanmaktadir. Bu degerler vasitasiyla Peygamber kendi iimmeti icerisinde yasamaya
devam etmektedir.

Fikirlerine yer verdigimiz diger bir aragtirmaci ise Yahudi inancina mensup
Amerikali Islam arastirmacisi Lesley Hazleton’dur. Hazleton, “Ilk Miisliiman” adh
eserinde, Bati’da ve 6zelde Islam diinyasinda Miisliimanlarin zihninde yer etmis ve
yénlendirmelerle sekillendirilmis Muhammed algisindan &te, ‘Hakiki Muhammed’
algisini ortaya koyma}/a calismigtir. Kur’an-1 Kerim, Hz. Muhammed'i ‘ilk Miisliiman’
olarak tanimlamistir.™ Hazleton, rasyonalist mantiga ve agnostik bir kisilige sahiptir. O,
Peygamber ile ilgili haberlere ihtiyatla yaklagmak gerektigini belirtmis, onun hayatinin
bir biitiin halinde degerlendirilmesi gerektigini ifade etmistir. Hz. Muhammed'in
hayatinin, aslinda kendisinde olmadig1 halde ona izafe edilen bir¢gok mucizevi, efsanevi
ve mitolojik rivayetlerle dolu oldugunu vurgulayan Hazleton, anlatilanlarin aksine ne
Kur’an'da ne de Peygamber’in gergek hayatinda mucize ve efsane hikéyelerine yer
olmadigini savunmustur. Bu nedenle Hazleton, Hz. Muhammed’i tasvir ederken onun
kaynaklarda anlatilan bilindik semalinden farkli bir portre ortaya koymustur.®
Toplumsal ihtiyaclardan kaynakli Hz. Muhammed algisinin gercek olmasa bile degisip
farklilagarak giintimiize kadar ulagtiginin altini ¢izmistir. Ona gore Hz. Peygamber'in
hayati, mucizeler igcermekten Gte insani agidan ¢ok daha dramatik, ender yasamlardan
biridir.**Bu  yoniiyle Hazleton, Batili oryantalistler tarafindan daha &nce ortaya
konulmus Peygamber tasavvurunu tekrarlamig, Hz. Muhammed’in hayatinda sadece
beseri yone atifta bulunmustur. Kronolojik tarihi verilerin siralanmasi yerine Hz.
Muhammed’in hayatina dair rivayetlerin incelenip yorumlanmasi gerektigini belirten
Hazleton, tarihsel yoruma dikkat ¢cekmistir. ‘Tarihi Isa Imaji’, Hazleton’da ‘Tarihi
Muhammed imaji 'na doniismiistiir. Hazleton, Miisliimanlarin en bastan Siyer alaninda
onun hikayesini, onun vasif ve sifatlarini toplumun beklentileri dogrultusunda
kurguladiklarini, onu insaniistii bir varlik olarak sembolize ettiklerini belirtmistir. Bu
nedenle Hazleton, Hz. Muhammed’in hakkinda ¢ok sayida rivayetin giinlimiize kadar
ulagmasina ragmen onun insani yoniinii bulup ¢ikarmadaki giicliige dikkat ¢ekmistir.
Hz. Muhammed hakkinda yazanlarin, ilk donem tarihgileri kadar dikkatli ve secici
davranmadigini, sonra gelenlerin rivayetlerin aktarim usuliine riayet etmediklerini iddia
etmistir. Ona gore ilk donem siyer yaziminda 8. ve 9. yiizyilda yasamus sehirli tarihgiler
olarak niteledigi ilk Islam tarihgilerini, Hz. Muhammed’in hayatin1 yasadiklar1 kiiltiiriin
ve ortamin etkisiyle kurgulayip hakiki resmi ¢arptirmakla suclamistir. Hazleton’a gore

“Schimmel, Ve Muhammed Onun Elcisidir, s. 405.

BSchimmel, Ve Muhammed Onun Elcisidir, s. 65.

*el-Enam 6/14,163.

“Hazleton, Lesley, Ik Miisliiman,-Hz. Muhammed’in Hikayesi-, ¢ev. Erdal Bodur, Kitabix Yay.,
Istanbul, 2015, s. 13.

*Hazleton, Ilk Miisliiman, s. 22.
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onlar olaya kendi merceklerinden bakmakla oryantalizm ile ayn1 ¢izgiye gelmistir ve
gercegi yazmayip alg11ad1k1ar1 gibi yazmistir. Bununla birlikte Hazleton, “Lakin
vazarlar Muhammed’in biyografisini aktarirken ve olaylar iizerinde degerlendzrmede
bulunurken beyinlerine goriintiiyii kaydettiler; ama mecaz anlami 1skaladilar”"’ demek
suretiyle ilk donem tarihgilerini olaylarin i¢ yiiziinii yanlis yorumlamakla; oryantalistleri
ise gecmisin bilgi birikiminin golgesinde kalmak ve kliselesmis onyargili ifadeleri
kullanmakla elestirmistir. Hazleton, Islam ve Hz. Muhammed hakkinda fenomolojik bir
yaklasim sergilemistir. 1lk islami metinlerin Batililar tarafindan anlasilmadigini,
oryantalistlerin basta Araplardaki soy anlayist dahil Arap tarihine yonelik birgok
konuda yanlis yorumlarda bulunduklarini sdylemistir.

Hazleton’un Hz. Muhammed tasavvurunda ilk Is1dim kaynaklarindaki rivayetlere
slipheci bir bakigla yaklagmasi ve metafizik alanla baglantili rivayetleri kabul etmemesi
agnostik goriigiiyle gayet uyumlu goriinmektedir. Onun Hz. Muhammed biyografisi bu
yaklasimla bir Siyer olmaktan ziyade hayata ve diinya tarihine etki eden bir basari
hikayesi gibidir. Ona gére Muhammed devrimci olmayan ama devrimci gibi hareket
eden bir islahatgr reformisttir.*Bu yorumuyla Hazleton, Batr’da Aydinlanma
doneminde sekillenmis Peygamber tasavvurunu, Hz. Muhammed’e uyarlamistir. Bu algi
ile Muhammed, insani yoniiyle Islam dusuncesmln ziddina hata yapabilir siradan bir
beser seviyesine indirgenmistir. Dikkat edilecek husus yazarin vahiy/Muhammed
arasinda ayrim yapmasidir: Insani Muhammed ile Peygamber Muhammed algisi. Oysa
Islom dininde Muhammed’in insani ve peygamberlik yonii bir arada degerlendirilmis
bir biitiindiir ve onun i¢in Kur’an’da, ‘beser peygamber’ Yifadesini kullanilmis, vahiy bu
iki yonii birbirinden ayirmamistir. Bati’nin, Islam’a ve Hz. Muhammed’e kars1 izledigi
ve ¢ogu zaman iftira ve g:irkin hareketlere ulasan tepkilerine karsi Miisliimanlara pasif
direnisi 6neren Hazleton, giiniimiiz Miisliiman tepkilerinin Kur’an ve Siinnet’e 6nerilen
metotla uyusmadigini soylemlstlr *’Hazleton, Salman Riisdi’nin yazd1g1 eserin fikir
hiirriyeti kapsaminda degerlendirilmesi gerekt1g1m diisiinmektedir.’'Ona gore Hz.
Muhammed miicadelesinde sartlar geregi asir1 giic kullanmis; ancak yasamina dair
verdigi Ornegklerle savas peygamberi veya baris peygamberi seklindeki tezleri bosa
cikarmugtir.”

Son olarak fikirlerine deginilen yazar, Fransiz Islam arastirmacist Anne-Marie
Delcambre’dir. Delcambre, son tek Tanrili dinin kurucusu olarak goérdigi Hz.
Muhammed’in hayatini, onun aile kdkenlerini, i¢inde dogdugu toplumun gelenek ve
kurallarii, peygamberligini, kisacasi tiim hayatin1 Batili bakis agisiyla ele almistir. O
da diger yazarlar gibi bir Peygamber biyografisi ortaya koymaktan ziyade, diinya
tarihine yon veren onemli bir sahsiyetin Oykiisiinii anlatmuistir. Ozetle Delcambre
goriislerinde Bati peygamber algisinin izlerini tagimaktadir ve ana diislincesi insan
Muhammed’i anlatmaktir. Kitab1 bastan sona incelendiginde karslmlza canli gorsellerle
desteklenmis ansiklopedik bir hayat hikayesi ¢ikmaktadir. Ona gore meveut gelenek Hz.
Muhammed’in hayatin1 dogumundan itibaren harikulade olaylarla kusatmustir.’Oysa
Muhammed’in hayati efsanelerle siislenmis bir kisilik barindirmak yerine glleh bir
hayattan ge¢mis bir kisiligi barindirmaktadir ve bu yoniiyle gayet insanidir.’"Bat:’nin
kliselesmis kili¢ peygamberi oldugu tezini Delcammre de dile getirmistir. Ona gore Hz.
Muhammed bir kili¢ peygamberidir ve mecbur kaldigi i¢in muhaliflerini siddetle
bastirmistir. Muhammed, Mekke ve Medine’de iki ayr1 kisilik sergilemistir. Mekke’nin
miitevazi magduru olarak tanimladigt Muhammed’in, Medine’de yerini sert ve gururlu

“THazleton, Ik Miisliiman, s. 62.

*Hazleton, [lk Miisliiman, s. 168.

*el-Fussilet 41/6.

Hazleton, [k Miisliiman, s. 158.

S'Hazleton, Ilk Miisliiman, s. 276.

SMazleton, Ik Miisliiman, s. 291.

3Delcambre, Anne-Marie, Allah in Resulii Hz. Muhammed, cev. Mahmut Kanik, Yap1 Kredi Yay.,
Istanbul, 2015, s. 29.

54Delcambre, Allah’in Resulii Hz. Muhammed, s. 40.
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bir fatih’e biraktigmi ifade etmistir.”’Muhammed, Mekke’nin fethinden sonra ortaya
koydugu devrim niteliginde yasalarla bir devrimci oldugunu ispat etmi@, Allah’1n
rehberliginde devlet adami ve bir lider olarak sistemini yonetmistir. °Kitabinin
‘Peygamber Sonrasi Islam’ bolimiinde bagliktan da anlasllacagl tizere Hz. Muhammed
sonrasi tarihi siireci 0zetlemistir. Son bdlim olan “Tanikliklar ve Belgeler” bashgi
altinda o, Islam kiiltiir ve medeniyeti icinde Peygamber’in hayatinin Miisliiman hayatina
olan yan51malar1n1 konu edinmis, dini alandan edebi alana onun siinneti temelinde
model klslhgl ve ahlakini Islam kiiltiiriinden degisik drneklerle anlatmaya calismis, Isla
Islam’da 6ne cikan bazi temel kavramlara deginmistir. Islam’in hukuki ve siyasi tarihi
siirecine deginmis, Islam diinyasinda Miisliimanlarin kamplasmasinin ve ayrismasinin
nedenlerini makale drnekleri ile agiklamaya ¢alismistir.

Buraya kadar Bati’nin Hz. Muhammed tasavvuru karsisinda yazarlarin genel
goriisleri tespit edilmistir. Bundan sonra Peygamber’in hayatini bir biitiin olarak
degerlendiren yazarlarin Hz. Muhammed’in hayatinda 6ne c¢ikardiklar1 konular, tez
kapsaminda belirlelenen bagliklar altinda ele alinacak ve basliklar altinda yazarlarin
goriisleri tespit edilmeye calisilacaktir.

SDelcambre, Allah in Resulii Hz. Muhammed, s. 73.
SDelcambre, Allah in Resulii Hz. Muhammed, ss. 101, 106.
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3. RISALET ONCESi DONEM
3. 1. Hz. Muhammed’in Dogumu ve Sonrasinda Gerceklesen Olaylar

Dogum yili {izerinde yapilan tartigmalara ra%men Hz. Muhammed’in Fil
yilinda’’Rebiyiilevvel aymin 12'sinde Pazartesi gecesi’ Mekke’de M. 571 tarlhlnde
Nisan aymin 20’sinde Fil Olayr’ndan 50-55 giin sonra dogdugu rivayet edilmistir.Hz.
Muhammed’in vahiy Oncesi hayat: ile ilgili bilgiler sinirli oldugu i¢in hayatinin bu
bolimii ile ilgili bilgilerimizi, Kur’an-1 Kerim’den ve Hz. Muhammed’in (s.a.v.)
glinlimiize kadar ulasan hadislerinden ediniyoruz.

Bu konuda Rodinson ve Armstrong, Hz. Muhammed’in hayatinin ilk béliimiine
ait bilgilerin kisithligina ve tamamen karanlik olduguna dikkat ¢ekmistir. Rodinson’a
gore Hz. Muhammed’in hayatinin bu bolimii hakkinda her ne kadar miiellifler elde
edilmis baz1 bilgiler lizerinde uzlagmis gibi goriinse bile ilk kaynaklarin kendisinden bir
asir sonra yazildigi disiiniildiiginde onun c¢ocuklugu ile ilgili giivenilir bilgilere
ulasmak miimkiin degildir Armstrong ve Rodinson, bu ilk dénemin tarihgiler tarafindan
uydurulan hayal iirlinii bllgllerden ibaret oldugunu hayatinin mucizeler ve efsanelerle
dolduruldugunu ileri stirmiistiir.° Armstrong, Peygamber’in vahiy oncesi hayatiyla ilgili
en somut verilerin sadece Kur’an’dan edinilebildiginin altin1 ¢izmis, bu konuya
Kur’an’dan ayetlerle®' 6rnek vermistir.

Ik kaynaklar, anne51 Amine’nin Hz. Muhammed’e hamile kalma siirecini,
‘Abdullah’in almindaki nur’ rivayetiyle birlikte nakletmistir. Abdullah, akranlari
arasinda ¢ok begenilen yakigikli bir gengtir. Simasi diger genclerle bulunmayan bir
giizellik ve parlakliga sahiptir. Bu guzelhk ve parlaklik, evlilik sonrasinda
Amine’ye intikal eden ‘Niibiivvet nuru’ dur. Tarlhg:l Ibn HisAm, annesinin ona hamile
kalmasini ve ‘Abdullah’m alnindaki nur’ hikayesini Ibn Ishak’tan rivayet etmistir, Ibn
Ishak hlkayeyl “Sonra Abdulmuttalib, Abdullah'in elini tutarak ayrildi. Iddia
ettiklerine gore Beni Esed b. Abdul-Uzza b. Kusayy b. Kilab b. Murre b. Kab b. Luayy
b. Galib b. Fihr'den bir kadina rastladi. Bu kadin Varaka b. Nevfel b. Esed b. Abdu’l-
Uzza'min kiz kardesidir. Kdabe’nin yaninda bulunuyordu. Bu kadin onun yiiziine baktig
zaman ona dedi ki: Ey Abdullah! Nereye gidiyorsun? O da dedi ki: Babamla birlikte.
Kadin dedi ki: ‘Bana simdi yaklasirsan senin bedelinde bogazlanan develer kadar senin
icin deve verecegim.’ Abdullah da dedi ki: ‘Babamla beraberim ondan ne geri
kalabilirim ne de ondan ayrilabilirim’. Iddia ettiler ki, Abdullah, Amine ile evlendi ve
gerdege girdi. Amine, Rasulullah’a (sav) hamile kaldi. Abdullah sonra Amine'nin
yvanindan ¢ikti. Ona kendini arz eden kadin ona geldi. Abdullah o kadina dedi ki: ‘Sana
ne oldu, kendini diin bana arz ettigin gibi bugiin arz etmiyorsun?’ O kadin da ona dedi
ki: ‘Diin seninle birlikte bulunan nur senden ayrilnistir. Artik sana ihtiyacim
yoktur"seklinde anlatmustir. Yine ibn Ishak, babasi ishiak b. Yesar’a su haberin
verildigini sdylemistir: “Abdullah kendisinin Amine binti Vehb ile birlikte olan bir
karisimin yamina girdi. Abdullah, bir ¢camur isinde ¢alistyordu. Kendisinde ¢amur izleri
vardi. Bu kadim kendisine ¢agirdi. Kadin ise onda gordiigii camur yiiziinden ona karsi
isteksiz davrandi. Bunun tizerine o kadinin yanindan ¢ikti abdest aldi iizerindeki camuru
vikadi. Sonra Amine’yi kast ederek yola ¢ikti ve ona rastladi. O kadin Abdullah't nefsine
davet etti, ona karsi imtina etti ve Amine’yi kastederek, yoluna devam etti ve yanina
girdi ve yatagina yatti. Amine de Muhammed'e hamile kaldi. Sonra diger karisina

>’bn ishak, Eba Abdillih Muhammed b. ishak b. Yesar b. Hiyar el-Muttalibi el-Kuresi el-Medeni, Siyer-i
Ibni Ishék -Hz. Muhammed’in Hayati-, gev. Mehmet Safi Bilik, Diisiin Yay., Istanbul, 2012, s. 96.

**{bn Higdm, Ebd Muhammed Cemaliiddin Abdiilmelik b. Hisaim b. Eyyib el-Himyeri el-Meéfiri el-Basri
el-Misri, Siret-i Ibni Hisam, cev. Hasan Ege, Ravza Yay., Istanbul, 2013, c. 1, s. 211.

*Surug, Salih, Kdinatin Efendisi Peygamberimizin Hayati, Nesil Yay., Istanbul, 2004, c. 1, s. 55; Berki,
Ali Himmet- Keskioglu, Osman, Hz. Muhammed’in Hayat:, DIB Yay., Ankara, 2012, s.37.

Rodinson, Muhammed, ss. 68 -70, Armstrong, Hz. Muhammed, s. 6.

%! ed-Duha 93/ 6-8.

2Topaloglu, Bekir, "Abdullah", Did, istanbul, 1998, 1, 75-76.

8{bn Ishak, Siyer-i Ibni Ishdk, ss. 88-89; Ibn Hisam, Siret-i Ibni Hisam, c. 1, s. 212.
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rastladi ve o karisina dedi ki: ‘Neyin var?’ Kadin da dedi ki: Hayiwr bir sey yok, senin iki
goziintin arasinda bir beyazlik oldugu halde bana rastladin. Ben seni davet ettim sen ise
bana kars1 imtina ettm ve Amine'nin yanina girdin, onunla zifaf oldun. Boylece Amine o
nuru silip gotiirdii.”

Armstrong, diger yazarlar gibi ilk kaynaklardan alintiladigi bilgileri aynisiyla
nakletmek yerine, anlatilmak isteneni dolayli yollarla kendi ciimleleri ile anlatmigtir. Bu
durum usulle alakalidir. Ornegin ibn Hisdm, kendisini davet eden kadina Abdullah’mn o
an i¢in iginin oldugunu ve babasina tabi olup ondan ayrilamayacagini sdyledigini
naklederken Armstrong bu rivayeti, hikayenin biitiiniinden anlad1g1 sekhyle
“Abdullah’n isi oldugunu ama daha sonra o kadina ugrayacagina dair soz verdigi”
climlesiyle ifade etmektedlr Armstrong, Hz. Muhammed’in zor bir ¢ocukluk devresi
gecirdigini belirtmektedir.® '

Rodinson, Hz. Muhammed'in dogumunu, Isa peygamber’in dogumuyla
kargilagtirmigtir. Ona gore Hristiyanlar, Isa peygamberi her tiirlii cinsiyetin diginda
dogmus olarak gdstermistir. Hristiyan ve Islam geleneglnl kargilagtiran Rodinson, her
iki dinde Isa peygamberin babasiz diinyaya Ggeldlgl gercegini kabul etmemis, bu durumu
bilimle ¢elisen bir ¢eligki olarak gérmiistiir.

Delcambre’ye gore Abdulmuttalib, oglu Abdullah'in diger ogullarindan farkli
oldugunu, bir bereket ve liitfa mazhar olacagml ondan olacak g:ocukla (Muhammed in
dogumuyla) Hagimogullari soyunun gii¢ bulacagmi sezinlemistir. %Delcambre’ye gore
gelenek Hz. Muhammed’in dogumu hakkindaki bilgileri sirlar ve olaganiistii olaylarla
cevreleyerek nakletmistir. O, tarihi kaynaklarda Peygamber’in dogumuyla gergeklestigi
bildirilen bazi olaganiistii olaylara deginmistir. Buna goére; Medine'de yasayan
Yahudiler, gokyiiziinde bir yildizin g6ziikmesi ile onun dogumundan haberdar olmus,
Zerdiigt’e tapan Iran Mecusilerinin taplnaklarmda binlerce yildir yanmakta olan kutsal
atesi sonmiistiir. incil’de Yahya’ya gore Isa, Yunancada ‘avukat’ anlamma gelen bir
Paracletos gonderilecegini bildirmistir. Miislimanlar bu sOzcligli en ¢ok Ovillmiis, yani
Arapg:a da ‘Muhammed’ anlamma gelen ‘Periclitos’ seklinde okumuslardir. Oldukca
yogun bir 15181 geceyi aydinlattig1 iddia edilmistir ki o gece Hz. Muhammed'in annesi
Amine, Sam'm cars1 pazarlarini gindiz gibi gorebilmistir.”Melekler Kabe nin etrafini
gevrelemls ve kainatta olan her seyi ispiyonlayan cinlere tas atmislar, onu melekler
yikamis ve kadinlar bir billur gibi onu tertemiz bulmustur. ‘Hdtem-i niibiivvet’ olmasi
nedeniyle Muhammed peygamber, stinnetli ve gobegi kesilmis oldugu halde dogmustur.
Yine rivayete gére Abdulmuttalib, Kébe’deki Haceru'l-Esved tizerinde bulunan ayak izi
lizerine ayni sekilde torununun da ayak izini biraktigini sagkinlhkla gérmiistiir. "Semave
Vadisi'nin sular1 tagmustir. Peygamber in iki kiirek kemigi arasinda ta kalbinin hizasinda
bir nisanesi vardi ki ona ‘Hatem-i niibiivvet’ denmistir. Hz. Muhammed peygamber
ummidir ve Peygamber’in golgesi yere diismemistir. Hz. Muhammed kiigiikken basinda
bir bulut sicaktan korumak i¢in onu takip etmistir.”'Bazi rivayetlerde, dedesi
Abdulmuttalib’in torununu dogumunun yedinci giiniinde biiyiik bir ziyafet vererek
stinnet ettirdiginden sz edilse_de Peygamber’in kendisinin siinnetli olarak dogdugu
rivayeti daha 6n plana ¢ikmustir.”

Hazleton’a goére Hz. Muhammed'in yetimligi hayatinda etkili olmustur. Onun
yetimligi, tarihi degistiren psikolojik bir yiikii de iizerinde tasimaktadir. Ona gére Hz.
Muhammed'in dogumu efsanelerle yogrulmustur. Eger bu efsanelere inanilacak olursa,
Abdulmuttalib oglu Abdullah'l, Hz. Muhammed daha anne rahmine diismeden Once
neredeyse Oldiirmenin esigine gelmistir ve babasi da onun hayati iizerindeki yegine

ibn Hisam, Siret-i Ibni Hisdm, c. 1, s. 213.

65Arms‘crong, Hz. Muhammed, ss. 101-102.

5 Armstrong, Hz. Muhammed, s. 103.

8"Rodinson, Muhammed, ss. 67-68.

Delcambre, Allah’'in Resulii Hz. Muhammed, s. 25.

%Ibn Hisam, Siret-i Ibni Hisdm, c. 1, s. 214.

"Delcambre, Allah’in Resulii Hz. Muhammed, ss. 27-29.
""Delcambre, Allah’in Resulii Hz. Muhammed, s. 167.

72Fayda, Mustafa, "Muhammed”, DIA, istanbul, 2005, XXX, 409.
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roliinii tamamlayacak kadar uzun yasamamis olmasina ragmen, evinden uzaklarda bir
oglu oldugundan habersiz Olmiistiir. Buna gore hikdye Abdulmuttalib’in Zemzem
kuyusunu bulmasi ve hak iddia etmesiyle baslamlstlr Abdulmuttalib, Mekke’nin diger
ileri gelenlerinin de kuyu tizerinde hak etmesi tizerine onlari susturmak i icin tipk1 Hz.
Ibrahim’in oglunu kurban etmesi gibi bir oglunu kurban edecegini sdylemistir. Zamani
geldiginde Hubel putunun 6niinde atilan oklar, Abdulmuttalib'in on oglundan Abdullah't
isaret etmistir. Olaylar buradan Medine'deki kahine kadar siirecek seriiven halini almas,
en sonunda yine Hubel oniinde ka&hinin dedigi gibi ogluna karsilik her defasinda on deve
kurban etmeye s6z vermesi karsiliginda fal oklari atllmls, sonunda Tanri’nin yliz deve
karsiliginda Abdullah't affetmesiyle sonuglanmustir.””Hazleton’a gore cok ogula sahip
olmak ¢l sartlarinda ve sosyal yap1 disiinildigiinde 6nemli bir gii¢ gostergesidir. bn
Ishak, Peygamber’in sahin burunlu olmasini, atalarinin genini tagimasina ve o toplumda
glic gostergesinin isareti olduguna yorurnlarmstlr ™ Rivayete gore, Abdullah’in alninin
ortasindaki parlak beyaz bir 151k gerdek gecesinde Amine’ye gegmis ve o gece veya
birka¢ gece iginde Muhammed, anne rahmine diismiistiir. Abdullah esinin yanina
giderken insanlardan bazilar1 onun alninda parlak bir beyaz 151k olduguna ve sabah olup
geri geldiginde 15181n artik orada olmadigma yemin etmistir. Parlak 151k olsun veya
olmasin Hz. Muhammed, o gece veya onu takip eden iki gece igerisinde anne rahmine
diismiistiir. Hazleton’a gore kahramanlarin dogumu hakkindaki hikayelerin ¢ogunda
oldugu gibi bu hikayenin de ayr iki yiizii vardir. Hazleton, yetim olarak dogmasinin
zorlugunu, “Efsanenin mantigi, nadiren iyi davranmaktadwr. Bu, Hz Muhammed'e bir
asalet mertebesi verse bile onu bundan mahrum birakmistir. O, Mekke sosyetesinin tam
ortasinda babasi ve dedesi yoluyla sehrin kurulusunda yer alan olaylarla derin bir kan
bagwla dogmustur. Ne var ki yine aynmi kaderden otiirii kader, onu kiyida kosede
kalmaya itmistir. Dogumuna mucizevi bir boyut kazandirmak isterken onun yerine belki
de hayatinin muhtemelen yegane varolus boyutu olan olayir se¢mistir. Babalara g’ok
saygt duyulan bir toplumda babasiz dogmak dez avantajdir ve altinci yuzsyzl Mekke'si,
sosyal alanda ne dullara ne de yetimlere iyi davranilan bir yer degildir" ciimleleriyle
aciklamuistir.

Gortilmektedir ki yazarlar Hz. Muhammed’in dogumu 6ncesi ve sonrasinda ilk
kaynaklarda aktarilan rivayetlerin mucizevi bir karakter tasidigi kanisinda hem fikirdir.
Yazarlarin ortak disiindiigii bir diger nokta, hayal {riini mucize Ornekleriyle
doldurulmus ilk donem kaynaklarinin giivenilirlik agisindan sikintili oldugu konusudur.
Onlara gore bu uydurma rivayetlerle olusturulmus ‘Efsanelerle Siislenmis Muhammed’
alngl gercek Muhammed’in hayat hikdyesini anlamay1 zorlastirmaktadir. Bilindigi
lizere Islam tarihgileri Hz. Muhammed’in hayatlnm bu ilk dénemini kendileri bir seyler
tireterek doldurmamistir. Onlar tarih¢i olmanin gdrevini yerine getirmis ve Peygamber
hakkindaki bu rivayetleri dogru veya uydurma olup olmadiklarina bakmayarak ilk elden
kaynak olmalar1 agisindan degerlendirmistir. Daha sonra bu rivayetler, Islaim ulemasi
tarafindan gelistirilen usul ve yontemlerle tenkidi yapilarak dogruluklar1 agisindan
degerlendirilmistir.

3. 2. Hz. Muhammed’in Siitanneye Verilmesi, Cocuklugu ve Gengligi

Rodinson’a gore bu olay hayal iirlinlidiir ve tamamen kurgudur. Bu kurguya gore
Kureysliler adet tizere kiicik Muhammed'i Bedevi bir asirete mensup bir siitanneye
emanet etmistir. Dogan ¢ocuklarin siitanneye verilmesinin sebebi, ¢6liin temiz havasinin
cocuklara iyi geldigi ve boylece onlarin saglikli yasadiklarina olan inang ve erkek
¢ocuklar arasinda giiclii bir bag olarak goriilen sutkardesligi yoluyla gogebeler ile olan
faydali iligkilerin devam ettirilmesidir. Muhammed'in siitannesi Hevazin kabilesine
bagli Benu Sa’d agiretine mensup Halime isimli bir kadindir. Rodinson, Islam
tarih¢ilerini Hz. Muhammed’in vahiy oncesi donemi icin hikaye kurgulamakla itham

"Ibn Hisam, Siret-i Ibni Hisdm, c. 1, ss. 209-210.

"ibn Sa'd, Ebli Abdillah Muhammed b. Sa‘d b. Meni* el-Katib el-Hasim1 el-Basri el-Bagdadi, et-
Tabakdatii’l Kebir, nsr. Thsan Abbas, Beyrut, 1388, I, 230-231.

"Hazleton, Ilk Miisliiman, s. 30.

23



CAGDAS ORYANTALISTLERIN HZ. MUHAMMED ALGISI Soner AKPINAR

etmektedir. Hatta onlar bununla da kalmamis, kurguladiklar1 bu hikayelerin canli bir
karakter tasidigini, Hz. Muhammed’in peygamber olmasindan sonra gergeklesmis bazi
olaylarla bag kurarak ispatlamaya calismistir. ibn Sa'd tarafindan hicri 2. yuzyllda
yazilmis Peygamber biyografisinde gecen bir hikdyeyi 6rnek olarak vermistir. Ona gore
hikayelerde goriilen bu canlilik asla bir gergeklik garantisi olarak goriilmemelidir. Bu
hikayeye gore, “Peygamber’in kapisini ¢alan bir kadin, Muhammed’i ¢ocuklugunda
emzirmis kadindir. Kadin iceri girdiginde Peygamber "Anne! Anne!" diye baglrml§ ve
kalkip harmanzsmz alarak kadinin oniine sermis, kadin da harmaninin iizerine
oturmustur.” °Goriildiigii tizere bu hikaye ile Peygamber’in ¢ocukluk déneminde gegen
stitanneye verilme hikdyesi birbirini tamamlamis ve hikaye bir 6ncekini dogrulamlstlr
Boylece hikdyenin canlilign devam ettirilmistir. Iste tiim bu detaylar, Rodinson’a gore
hikdyelerin sonradan tamamlandiginin ispatidir. Diger bir nokta Rodinson’un satir
aralarimi iyi okuma gayretidir. Ornegin o, siitannenin ¢ocugu nasil sectigini anlatan
rivayette, siitanne Halime ve kocasinin Hz. Muhammed’ln biiylik bir kimse ve liitfa
mazhar olacagini, 6z anne Amine’den Sgrendiklerini’’ifade etmektedir. Ona gére bu
hikdyenin kaynak olmasi disinda dogrulugunda siiphe vardir; ¢iinkii Halime’ye,
Muhammed’in Abdulmuttalib’in torunu olup olmadigini soran ve Halime’yi onun
bereketinden dolay1 kiskanan diger kadinlar neden bu olaydan haberdar degildir? Hem
boyle bereketli bir bebegi neden almak istemesinler? Bu hikaye kendi i¢inde ¢eligkilidir;
¢linkii hem para alamamaktan korkan Halime ve diger kadinlardan bahsedilmekte, hem
de Amine kendi oglu i¢in dnemli bir kisi olacagini sdylemektedir. Bir baska taraf ise
ileride 6nemli bir kisi olan Peygamber’in kendisini ziyaret eden siitannesini tantyip ona
hiirmet etmesini, hikdyenin Amine tarafindan Muhammed’in 6nemli bir kisi olacagi
gorilislinii mantiken baglamasidir. Hikdyede siitannesi yoluyla Peygamber’in biiyiik bir
kimse olacagi konusu ispat edilmeye ¢aligilmustir.

Delcambre de Hz. Muhammed’in annesinin saghiginda gelenege uygun olarak
stitanne Halime’ye verildigini ifade etmistir. Muhammed bu gelenekle Bedevi kiiltiirtinii
Ogrenmistir. Annenin vefat etmesi ardindan oOnce dedesi ve sonra amcasinin
himayesinde biiyiiyen Muhammed'in sevdigi eglencelerden biri Ukaz panayiria
katilmak ve burada sairler arasinda yapilan soz diiellosu olan ‘muhavere’yi izlemek
olmustur. Boylelikle Muhammed, panayirda, soziin Araplar i¢in altindan daha degerli
oldugunu 6grenmistir. Ona gore Palmira Saray1 gibi kumun iizerinde yapilmis saraylar
gékecek kentler bir giin harabeye donecektir, fakat soz biiyiilidiir. Kum tepelerindeki
rlizgar gibi giiglii ve gorunmez olan s6z, deglstlrlr ve yikar. Kelam ilahidir. Muhammed
bunu asla unutmayacaktir.”’Hz. Muhammed’m okuma—yazma bilmedigi gorisinin
aksine Delcambre, Hz. Muhammed’in okuma yazma 6grenmesi i¢in hocalarindan ders
almasi ve egitim isiyle bizzat dedesinin ilgilendigini ileri siirmiistiir. Gorligtinii bir Iran
minyatiirine dayandirmigtir. Bu minyatiiriin  altinda:  "Abdulmuttalib  torununun
egitiminden ozellikle kaygi duyabilecekti; ¢ocuk hocalarindan gsikdyette bulundugu
takdirde onlart sert bir gsekilde paylamakta tereddiit etmeyecektir.” seklinde
yazmaktadir.*’Fakat slam kaynaklarina gére Hz. Muhammed iimmidir ve onun egitimi
ilahi vahyin kontroliinde olmustur. Delcambre hayale dayali bir minyatiir resminin
tasvirinden yola ¢ikarak Hz. Peygamber’in okuma yazma bildigini varsaymuistir.

Hazleton’a gore babalara ¢ok saygi duyulan bir toplumda babasiz diinyaya
gelmis olmak, mirastan mahrum kalmak ve aileye yiik anlami1 tagimaktadir; ancak onun
erkek olmasi ona bir nebze avantaj saglamistir. Siitannesi onun ¢ocukluktan ¢ikmasina
yardimct olmustur. Siitanne geleneginin sebeplerinden biri bebek emzirmenin
dogurganligi azaltmasidir. O dénemde, giinliimiiziin aksine zenginler liremekte, fakirler
ise onlarin bebeklerini beslemektedir. Yeni dogan cocuklarin siitanneye verilmesi
karsiliginda bir iicret 6denmektedir. Hazleton’a gore siitanne Halime, ilk anda {icret
alamama korkusuyla Hz. Muhammed’i almaya yanagsmamis, dedesi Abdulmuttalib de

"®Ibn Sa'd, et-Tabakdatii’l Kebir, 1, 71.

""ibn Hisam, Siret-i Ibni Hisdm, c. 1, ss. 220-222.
8Rodinson, Muhammed, s. 69-70.

Delcambre, Allah in Resulii Hz. Muhammed, s. 34.
80Delcambre, Allah’in Resulii Hz. Muhammed, s. 31.
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ticret ddemek istemedigi i¢cin onu siitanneye vermek istememistir. Kendi ¢ocugunu bile
zar zor biyiitebilecek imkéana sahip olan Amine’nin siitanne aramasinin sebebi, temiz
bir ortam olan ¢ole gitmeyen ¢ocuklarin bilyiimeden 6lme tehlikesinin yiiksek
olmasidir. Halime’nin Hz. Muhammed’i kabul etmesinin sebebi olarak da onun eli bos
donmek istememesi veya Peygamber’e acimasi gosterilmistir.®'Bati’”da aynen
Hazleton’un dile getirdigi lizere siitannesinin iicret alamamaktan kortugu ve dedesinin
Hz. Muhammed’in siit {icretini 6demek istemedigi seklinde yerlesmis bir kanaatin
varlgina ragmen Marting Lings, bu kanaatin aksini diisiinmektedir. Ona gore siitanneler
cocuk emzirmek icin dogrudan bir ticret istemeyi hele emzirme karsilig1 (siitiin satildig1
dﬁsﬁncesini) ticret talep etmeyi onursuzluk saymaktadir. Lings’e gore alinan iicret,
cocugun siitannenin yaninda kaldig: siirede ona bakilmasina karsilik alinmaktadir ve bu
ticretle gerek siit ailenin gerek bakimu stlenilen ¢ocugun ihtiyaglari glderllmektedlr
Halime’nin Hz. Muhammed’i aldiktan sonra ilahi bir iyi talihe sahip olmasi, Hz. Isa’nin
dogumundaki mucize hikayelerine benzetilmigtir. Halime ve kocasmm  Hz.
Muhammed’i aldiktan sonra Halime’nin konusma tonunun degismesi, onun kocasiyla
diyalogu, gogiislerinin siitle dolmasi, disi devenin bol siit vermesi, eseginin aniden
giiclenip hizlanmasi, ¢6lde kamp yaptiklar: bolgede kurakligin devam etmesine ragmen
koyun ve kecilerin ot bulmasi ve beklenmedik sekilde bolca siit vermesi...  gibi
meydana gelen mucizevi olaylarin timii, Hazleton’a gore gelenege uygun yaygin
inancin Urettigi kehanetlerdir. Biitiin bunlar dayatilan dini hiirmet ve yiiceltme, Hz.
I[sa’nin dogumundaki mucize hikayeleri ile ayni seviyeye gelmistir ve halen genel
inanisin en kiymetli hazineleri olarak saklanmaktadir. _
Peygamber’in ¢ocuklugunda gerceklestigine inanilan mucizelerin, Isa’nin
dogumundaki mucizelerle benzestigi iddiasi, bir kiyaslama yapildiginda ilk bakista
dogru goriilebilir. Ancak toplumlarin hafizasinda sevilen ve Onemli bir yer tutan
sahsiyetlerin kendilerinden sonra hiirmeten takipgilerince oviilmesi ve ona ait olanlarin
yasatilmasi, insanin dogasi geregi benzer psikolojik asamalardan gegmektedir. Hatta bu
sahsiyetlere bagliligin ve hiirmetin yiiceltilmesi, oldugundan farkli bir konuma
taginmasi nerdeyse tiim diinyada sosyal bir olgudur. Ancak her toplumun kendi kiiltiir
algis1 ve geleneginin hayata uyarlanmas1 asamasinda ortak ve evrensel degerler farkli
bigimlerde goriilmektedir. IslAm Aaleminin Peygamber’ine olan baglihg islam
diinyasinda benzerlik gostermesine ragmen, algidaki gesitlilik ve kiiltiirel degiskenler
nedeniyle farkli uygulamalarla karsilasilmaktadir. Ayn1 durum Hristiyan aleminde de
gegerlidir. Hz. Muhammed’in ¢ocukluguyla alakali mucize hikayelerinin, Hz. Isa’nin
dogumunda gergeklestigi savunulan mucize hikayelerine benzedigini veya en azindan
taklidi oldugu iddiasi, peygamberlik ¢izgisinde ayni frekans iizerinde bulunan ve farkl
zamanlarda yagamis bu iki peygamberin takipgilerinin degisken algilara sahip oldugu ve
farkl kiiltiirlerden geldikleri gbz onilinde bulunduruldugunda gecerli goriinmemektedir.
Hazleton, Hz. Muhammed’in Bedevilerle yasadigi zaman zarfinda Bedevi
kiiltiirtinii 6grendigini, burada gordiiklerinin ve dinlediklerinin onun riiyalarina etki
ettigini ifade etmektedir. Bedevi kiiltiirli onu bir siire sonra olacagi kisi yapmis ve 6z
degerleri edinmesine yardimer olmustur. Tiim bunlar, Hz. Muhammed’e gelecek hayati
1<;1n bir kimlik ve sahsiyet kazandirmistir. Hazleton, Halime’ n1n Hz. Muhammed’i uzun
stire yaninda tutmak isteyisini kendilerine get1rd1g1 bereket™ sebebiyle Muhammed’in
sans muskas1 olarak goriilmesine, Amine’nin gen¢ olmasmna ragmen yeniden
evlenmeyisini saglik problemine ve mirasi olmayan oglunu kimsenin evlat edinmek
istememesine baglamistir. Hazleton’a gére Amine, emzirme iicretini geciktirmek
istedigi icin evladinin siitannede uzun siire kalmasma incinen yiiregine ragmen razi
olmustur; ¢iinkii o toplumda dul kalan kadmnin hayata tutunmas: her agidan zordur.**Bu
zorluklar agisindan Muhammed, babasint dogmadan Once annesini de c¢ocuk yasta

8ibn Hisam, Siret-i Ibni Hisdm, c. 1, ss. 219-220.

82Lings, Martin, Hz. Muhammed ’in Hayati, cev. Nazife Sisman, Insan Yay., Istanbul, 2006, s. 69.
8ibn Ishak, Siyer-i Ibni Ishdk, ss. 97-98.

**Hazleton, Ik Miisliman, ss. 30-37.

%[bn Hisam, Siret-i Ibni Hisdm, c. 1, s. 221.

$Hazleton, Ilk Miisliman, ss. 40-42.
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kaybettigi icin kiiglik yasta yetim kalan bazi kimselerde goriilen kirilganligm farkinda
olmadan ¢eligkili bir giiclendirici etki yarattigi nadir kimselerden biridir. Amine’nin
O6lmeden Once hasta olmasina ragmen Medine’ye yolculuk yapmasi, evladi igin
akrabalarinin yaninda giivenli bir yer arama ¢abast olarak anlagilmalidir. Peygamber’in
dedesinin en gozde torunu oldugu goriisiiniin aksine Muhammed, Abdulmuttahb in ¢cok
yaklmna bile yaklasamamis siradan bir torun olarak algllanmlstlr "Yine Hazleton’a
gore Hz. Muhammed, Hagimi kabilesinin bir iiyesi oldugu i¢in koruma altina alinmistir.
Amcas1 Eba Talib'in kaynaklarda belirtilen yegenine olan diigkiinliigii ve sevgisi,
aslinda bir ihtimam gostermek seklinde degildir, onun kiigiik yasta calistirilmasi
Muhammed’in amcasinin evinde bir sigint1 gibi goriildiigiinii gostermektedir.
Armstrong’a gbre Muhammed’in sitanneye verilmesi hikdyesi dogumunda
oldugu gibi mucize ve efsanelerle desteklenmistir. Amine 6ldiikten sonra ona sirasiyla
dedesi Abdulmuttalib ve amcas1 Ebl Talib bakmistir. EbG Télib iyi bir adamdir ve
kabilesinin serveti azalmig olmasina ragmen Mekke’de hep saygin biridir. Hazleton’un
fikirlerinin aksine Armstrong, kiiglik Muhammed’in dedesi ve amcasi yaninda iyi
muamele gordiigiinden bahsetmistir. Amcas1 Oksiiz yegenine karst daima nazik
olmustur; ancak Hz. Muhammed’in becerileri, 6ksiiz olmas1 nedeniyle hep arka planda
kalmistir. Bu onun i¢in oldukga ac1 verici bir deneyim olmus, zira Muhammed biitiin
hayat1 boyunca 0ksiiz ve yetimlere 6zellikle nazik davranmis ve Oyle davranilmasini
istemistir. Muhammed, yiiksek bir pozisyonda olmadigs i¢in es bulmakta zorlanmistir.

3. 3. Hz. Muhammed’in G6gsiiniin Yarilmasi Olay1

Hz. Muhammed’in siitanneye verildigi donemde gerceklestigi diisiiniilen
‘Gogsilin Yarilmast Olayr’ ilk kaynaklarda degisik rivayetlerle aktarilmigtir. Bu olayin
Peygamber’in Mi‘rac’a yiikseldigi bir zamanda veya onun hayatinda bagka bir vakitte
gergeklestigini iddia eden rivayetler de mevcuttur.

Ibn Hisdm’dan aktarilan bir rivayete gore olay ozetle su sekllde gergeklesmlstlr
“Iki melek gelmis meleklerden biri Peygamber’in gogstinii agmus, yiiregini glkarml,v ve
Ozene bezene temizlemistir. Yerine koyulmadan once yiiregi tartilmistir. Terazinin oteki
kefesine once bir adam koymuslar ve yiirek daha agwr gelmistir. Sonra sirasiyla on
adam, yiiz adam, bin adam koymuslar; fakat yiirek her zaman daha agwr g’ekmistir
Meleklerden biri otekine bog%una ugrasma! Kefeye biitiin timmetini koysan yiiregi yine
agwr tartacaktwr, demigtir.””"Bu konuda Ibn Hisdm’in rivayetine deginen Rodinson’a
gore gogsilin yarllma51 01ay1 tipki siitanneye verilmesi olayinda oldugu gibi sonradan
uydurulmustur.”’’O’na  gére Hz. Muhammed’in siitanneye verildigi donemde
gerceklesmis bu olay, Peygamber’in muhtemelen marazi bir hastalik ge¢irdigini
gostermektedir. Rodinson, Peygamber’in epilepsi hastasi oldugunu agiklamistir. Bu
marazi hastalik, Muhammed’in olgunluk déoneminde vahiy Oncesi arayislari sirasinda ic
ve dis dunyasmda kisilik ve ruh halinin yarattig1 gerilimleri agmasma yardimci
olmustur. Epilepsi hastaligi nedeniyle Muhammed ilerleyen yaslarda bile krizler
gecirmistir. Aslinda bu hastalik diisincesi Bati’'nin daha 6nce ortacagda Hz.
Muhammed hakkinda iirettigi bir durumdur ve Bati onun hastaligini bahane ederek Hz.
Muhammed’i vahiy liretmekle suglamistir. Rodinson ise Peygamber’in sadece epilepsi
hastas1 oldugunu bu nedenle vahiy iiretmedigini ama biyolojik olarak etkilendigini
belirtmistir. Yine Rodinson’a gore Hz. Muhammed'in gdgsiiniin yarilmasi olay1 ile
epilepsi hastalig1 birlestirildigi icin hikaye uydurma bir rivayet olarak goriilmelidir. Bu
nedenle hikaye ya hastalikli bir krizin fark edilmesinden sonra gozleme dayanilarak
gelistirilmigtir ya da g¢ocuk Muhammed, hastaligi nedeniyle hikdyeyi uydurmus
olmalidir. Rivayet, Muhammed’in hastahglna isaret etmektedir. Oyle ki Halime’nin
cocugu per perisan bir durumda buldugu anlatilmistir. Ayrica ebeveynlerince sorguya

87Hazleton, [k Miisliiman, s. 55.
8Hazleton, Ik Miisliiman, s. 67.
89Armstrong, Hz. Muhammed, ss. 106-108.
“bn Hisam, Siret-i Ibni Hisdm, c. 1, s. 223.
91Rodinson, Muhammed, ss. 71-72.
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¢ekilen Muhammed, beyaz giysilere biirlinmiis iki adamin kendisine dogru geldigini ve
g6gsilinii yararak oradaki ne oldugunu bilmedigi bir seye dokunduklarini anlatmistir.
Bunun {izerine Halime’nin kocasi endiseye kapilarak, ¢ocugun bir saldirtya ugradigini
diistinmiis, hastaligi meydana ¢ikmadan 6nce ailesine teslim etmeye karar vermistir.

Rivayetten hareketle Hz. Muhammed'in yasadig1 bu olay: hastalik olarak degil;
ancak o an icinde bulundugu maddi ve manevi bir sikintili durum olarak goérmek
gerekir. Zaten rivayette, bakicisi olan ebeveynler korku ve telagla onun hastaliga
yakalanmig olabilecegini diisiinmiis olmali ki kocasinin Halime’den Hz. Muhammed’in
hastaliginin ortaya ¢ikmadan dnce onun ailesine teslim etmesini istemesi bir bakima bu
diistinceyi destekler niteliktedir. Tarihi kaynaklarda da Hz. Muhammed’in 6nceden
bilinen ve ilerleyen yaslarda ona rahatsizlik veren bir hastaliktan s6z edilmemistir.
Rodinson’un bu rivayetten Peygamber’in hastaliga yakalandigini ve hastaligimmin bir
doktor gibi teshisini koyarak epilepsi oldugunu sdylemesi, oryantalistlerin bilinen
sOyleminin sadece tekrarindan ibarettir. Ayrica bu hikayenin uydurma oldugunu dile
getirip ardindan hikayeden onun bir hastaliga yakalandig1 sonucunu ¢ikarmak birbiriyle
celisen ifadelerdir.

Hazleton’a gore bu hikdye Hz. Muhammed’in yazilmis olmasi gereken
biyografisinin bir pargasidir, yani sonradan yazilmigtir. Bu hikdyede Kur’an 6gretisinin
aksine Hz. Muhammed'in kalbinin safligimin bedeni goriinlimiinii resmetmek i¢in
mucize gelenegi kullanilmis ve insanlarin anlayip kavrayacaklari mucizevi bir goriingii
yaratilmistir. Ne var ki, Halime’ye atfedildigi kadariyla ne kendisi ne de kocasi olay1 o
donem bu sekilde géormemistir. Halime ve kocasi olaya siiphe ile yaklasmis, sagduyulu
her ebeveyn gibi davranmis, olayr ¢ocugun asir1 gelismis hayal giicline baglamistir.
Pratik insanlar olduklar icin bu olayr hastaliktir diye gegcistirmisler, ¢ocugun bir cin
tarafindan ele gecirilmis oldugunu diisiinmiisler ve bu nedenle hastaligin onu
yikmasindan endise etmislerdir. Hazleton, oryantalistleri var olan bilgi ile koltuklarinda
oturup bir doktor gibi Peygamber’in hastaliginin tamsmi koymaya ¢alismakla
elestirmistir. O, olayn bir mucize hikayesi oldugunu séylemis ve Hz. Muhammed'in
acikca epllep51den mustarip oldugu iddialarin1 ¢ok garip ve anlamsiz bulmustur. Ona
gore Ozellikle bu her neyse bir defaya mahsus bir olaydir ve eger gercekten Muhammed
epilepsi nobetlerinden rahatsiz olsa, Mekke nin muhalifleri bu zaafi kullanmaktan
kacinmazlardi, demistir. Miisrikler, Hz. Peygamber’in vaazlarina kargi onun masalci,
rilya gordiiglinii, yalanci, biiylicii vb. oldugunu iddia etmisler ama hi¢ kimse onun
epilepsi hastasi oldugunu iddia etmemistir. Yine ona gore bu hikdye Muhammed igin
sOylenmis mucizelerin devami niteliginde goriindiigiinden hlkayemn farkli anlatimlarina
da bakilsa olay bir kalp ameliyati masalina benzemektedir.”

Armstrong, hikdyeyi bagka Kkiiltiirlerde anlatilmis inisiyasyon hikayelerine
benzetmektedir. Olay, ilahi mesaji alacak olan insiyenin safligini 51mgelemekted1r .
Inlslyasyon (Stlik) kimi ansiklopedilerde bireyin spiritiiel gelisimi ig¢in, ‘spiritiiel
tesir’i alip aktarabilen bir listadin sert ve siirekli kontrolii altinda, bir diizen ve d1s1p11n
icinde, smnavlara dayali tarzda, metotlu olarak egitimi sekhnde tanimlanmaktadir.”
Buna gore egiten egittigini bir diizen ve disiplin i¢inde kendi kontrolii altinda siirekli
olarak egitmekte ve yonlendirmekte amacina uygun olarak hazirlamaktadir. Bu
baglamda Allah, Hz. Muhammed’i kontrol altinda tutmakta ve ileride kendisine
yiikleyecegi gorev i¢in hazirlamakta, giinahlardan korumakla saflastirmakta ve
temizlemektedir. Yani o daha ¢ocuklugundan itibaren peygamberlik i¢in kutsanmig ve
segilmistir. Gegmisinde bir rahibe olan Armstrong’un, bu tarz dini hikayelere yabanci
olmadigini hatirlamakta fayda vardir. Onun yorumu, Islam diinyasinda Peygamber’in
ilahi otorite tarafindan korundugu ve niibiivvete hazirlandig1 goriisiiyle uyusmaktadir.

Schimmel, efsaneler arasinda gosterllen bu hikayenin, biitiin biyografilerin ortak
ozelligi haline geldlgml belirtmistir. Ona gore Ingirah suresinin ilk ayeti, "Biz senin

2{bn Hisam, Siret-i Ibni Hisdm, c. 2, ss. 221-222; Rodinson, Muhammed, s. 83.
“Hazleton, Ilk Miiskiman, ss. 46 -50.

94Armstrong, Hz. Muhammed, s. 105.
“https://dunyasozluk.com/baslik/inisiyasyon, Erisim Tarihi: 02.03.2018.
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gogsiinii agmadik mi?"”° hitabryla baglamaktadir ve bu ayet, islam tasavvuf geleneginde
Allah’in Peygamber’inin gdgsiinii 6zel bir sekilde temizlemesi ve ona sira dis1 bir
temizlik verilmesi anlaminda yorumlanmistir. Bdylelikle Peygamber, mesaji
kirletmeden aktarmistir. Kaynaklarda belirtildigine gore hikaye, cocuk Muhammed
tarafindan olay bir anda oldugu i¢in endiselenen siitanne Halime'ye anlatilmistir. Bu
hikdye ¢cocuk Muhammed’in ilahi vahyi almak i¢in hazirlandig1 tipik bir baslangic
ritielidir. Bazi rivayetlerden yola ¢ikan biyografi yazarlari, olayin Peygamber’in
cocuklugunda degil de Mi‘rac olay1 oncesinde gerceklestigini soylemislerdir. Ardindan
Mi‘rac gerceklesmis ve Hz. Muhammed, dnceki peygamberlerle bir araya gelmistir. Bu
hikdyeye gore Mi‘rac olayi, bu 0Ozel efsane dongiisiinde baslatilmistir ve hikaye,
peygamberlik gorevi ve misyona giris hazirligi kapsaminda islevsellestirilmistir. Ayrica
gdgsiin acilmasi olayl, Peygamber’in manevi diinyaya girisi ile irtibatlandirilmistir.
Gogsiin yarilmasi ve Mi‘rac olay1 birlikte degerlendirilmis ve peygamberlik gorevinin
basladiginin igareti olarak yorumlanmustir.

3. 4. Rahip Bahira Hikayesi

Rahip Bahira hikéyesini rivayet eden Ibn Hisdm, Ibn ishak’n 6grencisidir Hz.
Peygamber'in hayatinin yazilmasi Peygamber’in vefatindan yaklasik yiiz yil sonra
baglamustir ve bilinen ilk biyografi ¢aligmasini yapan Ibn ishak’in ardindan gelmis Ibn
Hisam, Taberi, Ibn Sa’d vb. tarihgiler, onun eserini takip etmiglerdir. Daha sonraki
kusaklar sozlii olarak nakledilmis rivayetleri nakleden ravilerin izini surmuslerdlr Bu
yiizden Hz. Muhammed hakkinda farkli ve bazen birbirine zit goriinen rivayetlerin
olmasi gayet normaldir. Islam tarihgileri de rivayetleri naklettikten sonra gerektiginde
kendi diisiincelerini sarf ederek en iyi olan1 Allah’in bilecegini sdylemisler ve yorumu
okuyucuya birakmiglardir. Bu rivayetler hakkinda Miisliimanlara soru soruldugunda
Miisliimanlarin genelde son climleleri “En iyisini Allah bilir” seklindedir.

Tarih¢i Ibn Hisdm kissay1, " Ebu Talib ¢élde kervanlari ile birlikte katildig
biiyiik yolculuklara yegenini de gotiiriirdii. Iste bu sekilde yapilmis yolculugun birinde
Busra kentine varmislardr. Burasi giizel bir kilise olan, merkezi Hristiyan kentiydi...
Kervan Bahird adinda bir rahibin yasadigi bir manastirin yakininda durmustu. Kervan
daha onceki yolculuklarda sik sik bu yerde dururdu; fakat bu miinzevi rahip
hiicresinden pek disart ¢ikmazdi. Ama bu kez, Hz Muhammed'in kervanda bulunusu bu
Hristiyan Kesisi kervancilarla konusmaya sevk etmisti. Riiyasinda bir deve kervaninin
oraya yaklastigini gormiistii. Kervandakilerden biri basinin iizerinde hdle tasiyor ve bir
bulut geziniyordu ve onu golgelendiriyordu. Hz Muhammed'e bakarak Bahird kalp
goziiyle gordiigii Kervanciyr hemen tamidi. “Sen Allah'in Resuliisiin! Benim kutsal
kitabim Incil'in haber verdigi peygambersin dedi.”" Kervan oradan ayrilirken rahip, Ebii
Talib’e bu gocuga ¢ok ozen gostermesini tavsiye etti. ‘Bu c¢ocukla birlikte hemen
memleketine geri don ve Yahudilerden cok sakin, ciinkii onlar benzm bu cocukta
gordiigiim seyi goriirlerse ona kotiiliik yapmak isteyeceklerdir’ dedi”®seklinde rivayet
etmistir.

Rodinson’a gore hikaye, Hz. Muhammed’in el¢iliginin ayn1 kokten geldigi iddia
edilen tek Tanrili dinlerin biri tarafindan taninmasi adina 6nemlidir. Daha ziyade bu
olayin arkasindaki kimi motifler Peygamber’i savunma niteligindedir. Olaymn olup
olmadig1 hususunda tereddiitlerin oldugunu belirten Rodinson, olaym uydurma oldugu
kanisindadir. Misliimanlar 6zellikle bu konuda Peygamber’i korumaya gayret
gostermisler, Hristiyanlarin veya diger din mensuplarinin Muhammed’in Islam dini
hakkindaki tiim bilgilerini Hristiyanliktan veya diger dinlerden aldigi iddialarii
clirlitmeye caligmiglardir. Ona goére Peygamber’in diger dinler hakkinda ozellikle
Hristiyanlik ve bagka inanglar hususunda bilgisinin olup olmadigini net olarak séylemek
imkansizdir. Aslinda bazi konularda kendisiyle c¢elisen aciklamalarda bulunan
Rodinson, Hz. Muhammed’in diger dinlerden etkilenmedigini bir anlamda su s6zleriyle

%¢]-ingirah 94/1.
97Schimmel, Ve Muhammed Onun El¢isidir, ss. 129-132.
%ibn Hisam, Siret-i Ibni Hisdm, c. 2, ss. 241-244.
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itiraf etmistir: “Eger (Muhammed) bu inanglarin yaygin oldugu o iilkelerden birinde,
onlarin ibadetlerinin birinde, bir Seferllk bile bulunmus olsaydi, bu kesinlikle onun
lizerinde kimi izlenimler birakirdr.”

Delcambre’ye gore Ibn Hisdm’in rivayetinde Bahird, Hz. Muhammed'in
beklenen peygamber oldugunu kesfetmistir, ¢linkii Bahird, Muhammed’e uyanikken ya
da uykusunda gordiigii seyler hakkinda sorular sormustur. Allah'in Resulii ona cevap
vermis ve Bahird, biitlin bunlarin kendi katinda sahip oldugu gostergelere tamamen
uydugunu teyit etmlgtlr Onun sirtina bakmis ve iki omuz arasindaki peygamberlik
miihriinii gdrmiistiir.

Schimmel’e gore bu hikdye Muhammed’in elgiliginin delili olarak goriilmis,
degisik sekillerde Delail tiiriinde yazilan kitaplarda yer etmistir. Hikdyeye gore Bahira,
Muhammed'i, gelisi Yuhanna Incil’inde mijjdelenmis miistakbel peygamber olarak
tescil etmlstlr Bahira, Hz. Muhammed'i 6zel isareti peygamberlik mihrii vasitasiyla
vaat edilmis son peygamber Yuhanna Incil’inin Paracletes'i olarak tanimstir.

Hazleton’a gére mucize olarak goriilen bu olay tamamen ironi gergeklikle karsit
bir efsanedir. Rahip Bahira kissas1 Hz. Muhammed’in peygamberligini ispat etmek i¢in
daha Once ortaya konulmus mucize zincirinin bir halkasi gibidir ve bir yoOniiyle
miikemmel bir hikdyedir. Kissadaki gokytiziindeki bulut ve gizli miihiir isareti, biiyiik
bir gelecege sahip olacak bir ¢ocuk i¢in herkesin bekleyecegi tiirden bir gizem havasi
katmaktadir. Bu hikayenin gercek oldugu varsayilsa bile Ebt Talib ve yanindakiler i¢in
Bahird’nin sozleri ancak bir ihtiyarin bunakga sozlerinden dteye gitmeyecektir ve yash
Rahibin bu tiir sozlerini gegistirmek miimkiindiir. Diger 6énemli husus ise kendi halki
arasinda bilinmeyen ve taninmayan bir kahramanin diger halklarin insanlarinca hemen
fark edilmis olmasidir. Hem de Hristiyan bir kesis tarafindan. Diger yandan hikaye,
gelecekte Kur’an’da belirtilecek olan kehanetin, Incil'de de daha once yapilmis
kehanetlerin sonucu oldugunun saptanmasi adina dikkat ¢ekicidir. "

Armstrong’a gére Batililar hikayeyi, Islom dininin, Hristiyanliktan alint1
oldugunu ispat etmek i¢in kullanmislardir. Onlara gore Hz. Muhammed kafir dinini
kurarken hikdyede ad1 gegen Rahip’ten yardim almustir.'"

Ozetle yazarlardaki genel kani bu hikdyenin Muhammed’in ¢ocukluguna dair
uydurulmus diger hikayeler gibi uydurma bir hikye oldugu yoniindedir ve onlara gore
anlatilanlar efsanelerle siislenmistir. Bu hikdye, Islim diinyasinda Hz. Muhammed’in
peygamberliginin bir delili olarak islenmistir. Miisliimanlar o6zellikle bu hikaye
nedeniyle Hz. Muhammed’i Bati’ya kars1 savunma gayretine girismislerdir; ¢linkii Bati,
Hz. Muhammed’in peygamberligini kanitlama ve dinini insa etmede Hristiyanliktan
veya baska dinlerden etkilendigi tezini ileri siirmiistiir.

Rivayette, Bahird’nin, Muhammed’den putlar adina yemin etmesml istemesi
karsiliginda kiigtik Muhammed’in putlardan nefret ettigini soylemesi,'**bir bakima
Rahip Bahird’nin Hz. Muhammed’in peygamberliginin dogrulugunu test etme gayreti
olarak goriilebilir. Bahira daha onceleri de gelip ge¢mis bu kervancilarin putperest
dinleri hakkinda onceden bilgi sahibi olmalidir. Bahird’nin, Hz. Muhammed’i bir
koseye gekerek sorguladigr ifade edilmektedir. Oyleyse soru sorma eylemi ve cevap
verme diyalogu herkesin gozii 6niinde bir kosede gerceklesmis olmalidir veya farkll bir
boliimde konusulmus ise oraya gecerlerken digerleri onlar1 gérmiis olmalidir. Buna
sahit olanlar, Hz. Muhammed’in peygamberligi yillarinda Bahird’nin anlattiklarini
neden Mekke’de dillendirmemistir? Hadi herkesin gordiigii ama ne konusuldugunu
bilmedikleri seklinde olsun. Olaya sahit olanlardan biri veya birileri Eba Talib ile
Bahira arasinda gegen konusmayi hi¢ mi merak edip sormamistir. Mantiken Hz.
Muhammed, bu kissaya gore daha kiiclikken peygamber olacagini bir sekilde 6grenmis
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olmaktadir. Daha o zamandan itibaren biitiin hayatinin buna gore sekillenmis olmasi
gerekmez miydi? Ozellikle vahiy aldig1 o gece, kaynaklarda anlatilan ve vahiy almasi
ile sonuclanan bu deneyime karsi, gayet normal bir tepki verirdi; ayrica yine
kaynaklarda belirtilen vahye hazirliksiz durumu anlamini yitirir, psikolojik etkiler bu
kadar agir olmaz, Peygamber neredeyse kendini ugurumdan agagi atacak hale gelmezdi.
Peygamber olacagini bilen Hz. Muhammed’in arayis adina Hira Magarasi’nda inzivaya
cekilmesinin de bir anlami kalmazdi. Goriiyoruz ki Rahip Bahird olaymin tarihi
aktarimindan ote hikayenin uydurma olup olmadig: tartismalar1 6n plana ¢ikmaktadir.
Dikkat c¢ekici bir konuda, rivayetlerde gecen, Hz. Muhammed'in peygamberligini,
Bahira’nin kalp go6ziiyle mi anladigi, yoksa elindeki Incil varaklarindan yola ¢ikarak mi1
kesfettigi hususudur. Aktarilana gore, Incil’e hakim olan Bahird gelecek Peygamber’in
vasiflarim biliyormus. “Lakin onu goriir gérmez tamdigi”'”ifadesi, Bahird’min daha
sonra, kiicik Muhammed’i gordiigii riiyalar vb. konularda sorguya ¢ekmesi
diistintildiiglinde hicbir anlam ifade etmemektedir. Ciinkii peygamber oldugundan emin
oldugunu iddia edip sorguya c¢ekmek bu konuda siiphe barindirmaktadir. Hz.
Muhammed’in biiyiik bir kimse olacagini (beklenilen peygamber olacagini) Bahira’dan
O0grenen Ebl Talib ve buna sahit olanlardan bazilarinin ileride Hz. Muhammed’in
niibiivvetine neden iman etmedikleri, anlatilanlarin ger¢ekligi konusunda siipheler
barimdirmakta ve sihhati engelleyecek sekilde tutarsizliklar icermektedir.

195 {bn Hisam, Siret-i Ibni Hisdm, c. 2, ss. 241-244.
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4. RISALET SONRASI DONEM
4. 1. Vahiy Oncesi Din Algisi: Hazirlik Siireci ve Vahiy Karsisinda flk Tepkiler

Rodinson’a gore sonraki hayatinda rastlanilan net isaretler ve kendi toplum
geleneginde biiyiimesi, Hz. Muhammed’in vahiy oncesi donemde atalarmim dinine
bagli oldugunu gostermektedir. Ornegin Hz. Muhammed, Uzza putuna koyun kurban
etmis, kurban edilmis hayvanin etinden monoteizm mensubu bir Hristiyan’a vermek
isteyince terslenmigtir. Hatta vahi iy oncesinde Muhammed’in Mekke de ayinler
diizenleyen bir tarikata (Hums'lara)'“mensup oldugu bile iddia edilmistir.'”’ibn Tshak
rivayetinde, putlar adma kesilmis eti kabul etmeyen kisinin monoteist bir Hristiyan
olmadigini, bu kisinin putlardan ilk yiiz ¢eviren Zeyd b. Amr b. Nufeyl oldugunu
anlatmistir. Hikaye, panayirda degil de Zeyd’in Mekke’den uzakta bir tepede oldugu
halde gerceklesmis, Hz. Muhammed’in ona putlar adina kesﬂen hayvanin etinden
gotiirdiigii; ancak onun reddedip yemedigi seklinde anlatilmigtr. "

Rodinson’a gore vahye hazirlik doneminde, Hz. Muhammed, toplumunun bildik
dini inaniglarindan uzak durmustur. Hz. Muhammed'in kafasinda entelektiiel bir hazirlik
baslamistir. Bu hazirlik esi az bulunur niteliktedir. Bu asamada onun entelektiiel
diisiince yapist ve zihnindeki sorunlar, dini bir goriinlime biiriinerek sekillenmistir.
Muhammed bir kahin olmadig1 gibi bir falci da degildir. Bu rollerden birini bile
benimsemis olsa bu, onun Arap toplumunun toplumsal ve zihinsel ger¢evesi iginde yer
almast anlamma gelecektlr Oysa Muhammed farkina varmaksizin bu ¢erceveyi agmaya
yonelmistir.'”O dénem Hz. Muhammed, diger dinler hakkinda kendi ¢agdaslar kadar
bilgi sahibidir. Ona gore cahiliye Arap toplumu i¢ ve dis etkenler neticesinde diigiincede
ve fiziki alanda sosyal agidan bir degisime hazir hale gelmistir. Cahiliye’de bazi
Araplar, semavi dinlerde ortak olan Allah inancina yonelmeleri nedeniyle ‘Hanif’ olarak
adlandirilmistir. Hanifler Allah'a yakinlasmanin yolunu, bilinen dinlerin saflarina
katilmadan aradiklart igin''’diger din mensuplarinca ‘dinsizler’ olarak adlandirilmustir.
Hz. Muhammedin bir Hanif oldugu ileri siiriilmiistiir; ama bu bilgi kesin degildir.
Rodinson’un sosyal analizine gére Hz. Muhammed, cahiliye toplumunun bir iiyesidir;
lakin o, kisiligi itibariyle bir arayis i¢indedir. Bu nedenle diinyanin gidisati ve mevcut
diizeniyle hesa Plasma beklentisi halinde, ilahi bir isaret beklemekte veya
sezinlemektedir.'''Bu bekleyisi, dine dogru evirilen bir bekleyistir. Hz. Muhammed,
farkinda olmadan bir vahye hazirlik siirecine, hayatinin davranis ve fikri alaninda zaten
girmistir. Bu durumda Hz. Muhammed'in ﬁzyolojik yapist, bir mistigin ruh haline
benzemektedir. Bilgisi ise bir kahininki gibidir; ama farkli bir entelektiiel bilgi
durumundadir. Ona gére Hz. Muhammed, vahye hazirliksiz yakalanmistir. Rivayete
gore Allah'in varliginin goriintiisti ve Varhglnln oldugu hissi, Hz. Muhammed'e safa n
sOkmesi, karanligin birdenbire parcalanip aydinliga donusmem gibi olmustur.''“Bu
aglklamalar dogru kabul edilirse, Hz. Muhammed, Allah'tan, gercekten akilla izah
edilemeyen ve de hayal {irtinii olmayan bir vahiy almlstlr.

Oryantalistler Hz. Muhammed'in gercekten vahiy alip almadigini ve onun bu
konudaki samimiyetini, sorgulamistir; ancak cagimiz Hristiyan ilahiyatcilar: ile 18.
yiizy1l rasyonalist filozoflarin onun hakkinda 6ne siirdiikleri fikirlerin artik bir 6nemi
kalmamistir; ¢linkii psikoloji ve psikiyatri bilimindeki son gelismeler, onlarin Hz.
Muhammed hakkindaki tezlerini ¢iiriitmiistiir. Rodinson, mesajlarin ger¢cekten Allah'tan
gelip gelmedigini, psikolojide ‘bilingalti’ kavrami ile izah etmeye calismis, sadece Hz.

%ibn Hisam, Siret-i [bni Hisdm, c. 1, ss. 265-266.
"""Rodinson, Muhammed, ss. 74-75.
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Muhammed’in samimiyetinin buna kanit olamayacagim ifade etmistir.''*Ona gére Hz.
Muhammed'in vahiy karsisinda yasadigi deneyimin hastalik veya delilik olup olmadig,
Hristiyan veya Yahudi miinzevilerin mistik ¢ileciligine benzeyip benzemedigi ya da
vahiylerin Muhammed’in ¢ocukluk, genclik, olgunluk, dénemleri dikkate alindiginda
psiko-fizyolojik kosullar sonucunda bilingaltinin iirettigi seyler olup 01mad1g1 gibi
sorularm” tiimiiniin tespiti psikologlar ile psikiyatristlere birakilmalidir.'"’Fakat bu
aciklamalarina ragmen Rodinson deneyimi yasayanin bizzat Muhammed'in kisiligi
oldugunu, eksik yonleri bulunsa bile bu deneyimin mistiklerin yasadigi deneyime
benzedigini sdylemistir. Muhammed, Hanifler tarafindan da benimsemis, Hristiyan
miinzevilerden alinan ¢ileci disiplin modelini izlemis olup bu deneyimlerin yol agtigi
stira dist duyumsal blldlrlmler icin hazirliksizdir. O’nun tepkisi, sairlerin ve kahinlerin
vecd haline benzemektedir. "'

Rodinson, Kur’an hakkindaki fikirlerinde gayet acik sozlidiir. Kur’an’in
Allah'in kitab1 olduguna inanmadigini; ancak ilgisinin diger arastirmacilar gibi kendisini
Kur’an’1 incelemeye yonelttigini ifade etmektedir. Hristiyanlar ve rasyonalistler
tarafindan tiretilen, Muhammed’in kendi diisiince ve talimatlarin1 Allah’1 atfederek bir
tahrifattan suglu oldugu seklindeki teorinin artik savunabilir olmadigin1 belirtmektedir.
Ona gore en savunulabilir teori acikladigi tizere Muhammed'in gergekten kelimelere ve
climlelere ¢evrilmis olan duyumsal bir olay yasadigi ve bunlar ilahi varliktan gelen
mesajlar olarak yorumladigidir. Bu vahiyleri 6zel bir bi¢imde alma aligkanlig
gelistirmistir ve Muhammed bunlari yaparken her tirlii kuskunun O&tesinde gayet
samimidir.

Schimmel vahiy 6ncesi donemde Hz. Muhammed’in Hanif inancina mensup
oldugunu belirtmektedir. Ona gore Hanifler, eski kaybolmus Yahudi-Hristiyan
gruplarmin iiyeleri olmaldir.' ®Anlasildig: kadarlyla Schimmel, Hanifligi bir din olarak
algilamakta ve Haniflerin, Yahudiligin ve Hristiyanligin kaybolmus temsilcileri olarak
gormektedir. Schimmel, kend151yle celisen aglklamalar yapmustir. Oncehkle Ibrahim’in
saf dini Hanifligin, Yahudilik ve Hristiyanliktan 6nce geldigini, Kur’an’in buna isaret
ettigini sdylemis, ardindan Haniflerin kaybolmus Yahudi ve Hristiyanlarln mensuplari
olabilecegini iddia etmistir. Oysa kendisinin de ifade ettigi iizere Yahudilik ve
Hristiyanlik, Hz. Ibrahim’den sonra geldigi icin Ibrahim ve ona inananlarin mantiken
Yahudi ve Hristiyan olmas1 miimkiin degildir. Bu dinler sonradan gelmistir. Kur’an’da
Hanif terimi bir din olmaktan 6te Hz. Ibrahim’e baglh olanlar i¢in kullanilmaktadir.
Ornegin Isa peygambere inanan Havariler gibi. Cahiliye doneminde Allah’a yonelen,
Hz. Ibrahim’in inancina bagli olanlara Hanif denilmistir. Bir ayette, “Yahudi veya
Hristiyan olun ki dogru yolu bulasiniz.” dediler. (Ey Habzblm’) «Bilakis biz dogru,}/a
yonelmis (Hanif) olan ve Allah’a sirk kosmayan Ibrahim’in dinine tabiyiz.» del™'
buyurulmustur. Goriildiigii {izere ayette ‘Hanif* kelimesi Hz. Ibrahim peygambere tabi
olanlar1 ifade etmektedir. Yine bir baska ayette, “Ibrahim ne bir Yahudi ne de bir
Hristiyandi. Fakat 0 Allah 1 bir tamyan dosdogru (hanif) bir Miisliimand: ve
miisriklerden degildi”'*denilmistir. Yahudiler ve Hristiyanlar, inanglarin1 kokeninde
Ibrahim peygambere dayandirsa da kendilerini bir Hanif olarak gormemektedlr Bu
ayetler, Schimmel’in, Haniflerin eski Hristiyan veya Yahudi gruplarmin birer iiyesi
olabilecegi tezini g:ﬁriitmektedir.

Schimmel’e gére Muhammed’in ilk vahyi almasindan énce manevi bir temizlik
stirecini ilk ezici tecriibeler takip etmis, saf ve {istlin bir seyi ararken toplumun bozuk ve
geleneksel dininden ayrilmis ve uzaklagsmistir. Hz. Muhammed vahiy almaya dnceden
hazirlikli deglldlr ¢linkil o, vahiy asamasinda psikolojik bir alg (cinlenmis) ile kendini
dagdan asagiya atmay1 dusunmus, mesajin kimden geldiginden emin olamamis, vahyin
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Tanr’dan geldigini bilingli olarak alincaya kadar bilememistir.'*'Batili bilim adamlar
vahyin kaynagint ve Kur’an’in malzemesinin nereden geldigini sorgulamistir. Onlar
Peygamber’in bilingli veya bilingsizce, Hristiyanliktan veya diger dinlerden alinti
yaptigini ileri stirmiisler, bu diislincelerini birbirinden farkli ve birbiriyle kismen ¢elisen
yargilarla yazili olarak ifade etmistir. Pek ¢ok bilim adami, akilci bilimin unsurlarinin
bu insanin sahsiyetinin sirrin1 ¢é6zmede yeterli olamayacagini vurgulamistir. Batililar,
Muhammed’in Tanri’nin kendisini bir peygamber ve uyarici olarak sectigine inanmasini
saglayan seyi, deneyim olarak aciklamistir ve tahlil edememistir.

Armstrong’a gdre Muhammed’in Musevilik ve Hristiyanliga dair bilgisi
smirhdir. O, yeni bir din insa etmistir.'”Oncesinde kitap indirilmeyen Araplar,
Kur’an’in indirilmesiyle orijinal bir ilahi kitaba sahip olmuslar, kendinden oncekilerle
ayni kokten geldiklerine inandiklar1 farkli yeni bir dine kavugsmuslardir. Hz.
Muhammed, vahye hazirlik siirecinde, diizenli olarak ruhsal bir ¢ekilme donemi
yasamis, giderek daha uzun siire yalniz kalmis, zamanini ibadetle gecirmistir. Artik
sabahin aydmlattigr 151k gibi umut ve vaat yansitan riiyalar gérmeve baslarmstlr
Araplarin adina ‘fahannut’ dedigi ruhsal egzersizlere dalmistir. Tahannut ¢ogu dini
geleneklerde oldugu gibi, kisinin siradan deneyimlerinin Gtesine gegmesini saglayan bir
trans hali olmalidir. Bu ruhsal egzersizler sirasinda muhtemelen Muhammed,
Mekke’deki olumsuz gidisatin keyifsizligi iizerinde diisiinmiis, bu durumdan etkilenip
tiziilmiistiir. Fikirlerini kimsenin ciddiye almadigini, kabilesinin zayif pozisyonunun
sehir hayatinda bir liderlik rolii almasini engelledigini gormiistiir. Ama Muhammed
heniiz kullanmadig1 bazi sira dis1 yeteneklerinin oldugunu, muhtemelen sehirdeki
sorunlarin ancak bir kurtarici ile ¢oziilebilecegini hissetmis olmalidir; 18kin peygamber
olacagini aklinin ucundan bile ge¢irmemistir. Kur’an’da, “Kitabin sana (kalbzne vahiy
ile) birakilacagint umut etmezdin; (bu,) Rabbinden ancak bir rahmettir...”" Hayetiyle
buna isaret edilmistir.

Armstrong’a gére Muhammed vahiy karsisinda yasadigi deneyimi agiklamakta
zorlanmistir. O, kendine geldiginde hem korkmus hem de sarsilmistir. Anlatilanlara
gore cinlendigini distinmiis ve yasamak bile istememis, magaradan disari firlayip dagin
zirvesine tirmanmis, kendini asafiya atmayi disiinmiistir. Ama dagm zirvesine
ulastiginda, Ibn Ishak’m anlatlmlyla Hz. Muhammed bir ses duymus, sesin sahibi
Cebrail’i ufukta gormustur *Ona gore peygamberlerm deneyimledigi sey, mantikla
aciklanamayan ve tevhid inang¢ sisteminin adina ‘7anr:’ dedigi seydir. Peygamberlerin
yasadiklar1 deneyim korkutucudur; c¢iinkii tiim peygamberler, normalin 6tesinde her
seyin giliclii bir sok olarak algilandig1 bir aleme siiriiklenmistir. Bu, her neyse, hi¢
beklenmedik bir anda onu bulmus, umutsuz bir sekilde kendini 6ldiirmeye kalkigsmasina
neden olmugtur. Muhammed, hayal bile etmedigi bir aleme siiriiklenmistir ve bunu bir
sekilde psikolojik olarak c¢oziimlemelidir. Bu asamada Hz. Muhammed, diger
peygamberlerin tek Tanrici bir dinde bulduklari destegi esi Hatice’den gormiistiir.
Hatice, bir anlamda onun ruhsal danigmani olmustur.

Armstrong, Hz. Muhammed’in yasadig1 deneyimin, dogast geregi siradan bir
deneyim olmadigmi ve bu deneyimin bir vizyon ya da sezi olarak, isteri veya kot
niyetle kestirip atilamayacagini ifade etmektedir. Muhammed’in yasadlklarl bir §airin
ilham almasi ya da bir mucidin saf bir diisiince halindeyken sorunun ¢oziimiiniin b1r
anda akla geldigi ilham gibi, bilingaltinin ortaya koydugu deneyime benzemektedir.'?
Hz. Muhammed’in getirdigi mesaj, ilk basta yeni bir dinin mesaji olarak goriilmemistir.
Eger ‘vahiy’ kelimesine yiiklenilen anlama bakilirsa bu kelime orijinal bir diisiinceyi ya
da vizyonu tanimlamak i¢in kullanilmistir; ama kelimenin asil etimolojisine
bakildiginda ‘pecesi kaldwrilmisg’, ‘giin isigina ¢ikarilmis’, ‘kesfedilmis’ anlamina

121Schimmel, Ve Muhammed Onun El¢isidir, s. 33.

128 chimmel, Ve Muhammed Onun El¢isidir, ss. 39-40.
12 Armstrong, Hz. Muhammed, s. 70.

124¢]-Kasas 28/86.

®1bn ishak, Siyer-i Ibni Ishdk, s. 180.

12f’Armstrong, Hz. Muhammed, s. 95.

127Armstr0ng, Hz. Muhammed, ss. 118-119.
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geldiginden, kendi dogasinda hicbir dinin vizyonu ya da kavrami orijinal degildir;
clinkii zaten var olan temel bir gergeklikten s6z edilmektedir. Hz. Muhammed’in
vahiylerini farkli kilan tek sey, Tanri’nin ilk kez Kureyslilere bir el¢i ve kendi dillerinde
bir kutsal kitap géndermis olmasidir.

Hazleton’a gdre tutucu Islami gelenek, Hz. Muhammed'in en bastan itibaren
peygamber oldugunu savunmaktadir. Hz. Muhammed’in kaderine adim attigi, Hira
magarasinda gecirdigi Kadir gecesi, tarihi ve dini agidan onemlidir ve giincelligini
korumaktadir. Muhammed, Hira magarasindaki meditasyonu ile zihnini saflagtirmistir;
lakin onun meditasyonlar1 bir amag i¢in degildir. Bu tamamen psikolojik bir rahatlama,
sosyolojik diistinmedir. Bu durum bir ilahi bekleyis hi¢ degildir ve tarafsiz kalan herkes
gorecektir ki Muhammed, pey%)amber olmak i¢in olmadik bir adaydir ve sanssizlikla bu
durum onun basima gelmistir.'>’Ona gére Muhammed diger dinler hakkindaki bilgisini,
¢ocuklugunda ticaret i¢in Ukaz panayirina gelen ve inanglarini teblig eden Medine’li ve
Hayber’li Yahudilerden ve Necranli Hristiyanlardan 6grenmis olmalidir.*’Muhammed,
Varaka b. Nevfel vasitastyla Haniflerle tanigsmis, 6dnceki semavi dinler hakkinda bilgi
edinmistir; ancak Muhammed, Hanif degildir sadece onlara yakinlik hissetmistir."’

Hazleton’a gére Hz. Muhammed vahye hazirliksizdir ve onun vahiy deneyimi
karsisinda verdigi tepkiler tamamen insani tepkilerdir ve bu tarihi gergeklik acisindan
kristal olabilir. Hz. Muhammed’in yasadigi psikolojik hal {izere o gece sergiledigi
‘dehset’ ve ‘inkar’ davraniglar saglikli tepkilerdir. Bir ara o, basia gelenlerin ger¢ek
olamayacagmi disiinmiis, belki bu durumu zihninin kendisini yaniltmasi olarak
algilamistir. En kotiisli, cinlenmis oldugunu diisiinerek kendini bir ugurumdan asagi
atmay1 bile goze almistir. Bugiin bu sok edici deneyim bizlere beklenmedik geliyorsa
bunun nedeni, basmakalip kendinden gegirici kutluluk goriintiileri konusunda ¢ok kotii
yaniltilmig olmamizdir. Boylesi 6nyargili kavramlar bir anligina kenara birakilirsa Hz.
Muhammed'in yasadigi dehsetin, gercek deneyimden kaynaklandigi goriilecektir.
Kulaga insani bir yanilgi olarak gelecektir. Ancak insani olmasina ve kaynaklarda
gecmesine ragmen tutucu Isldm alimlerinden bazilari, onun kendisini Oldiirmeye
calismasindan hi¢ s6z etmemistir. Bu kesim onun acze diismek bir yana bir anligina bile
siphe duymamis oldugunda israr etmistir. Miikkemmeliyeti dayatmis, insani kusura
tahammiil edememistir. Bu kesim sdylemleriyle, inanan Miisliimanlar1 ve onun hayatini
okuyan Batililar1 kandirarak yanlis yonlendirmektedir. Diger yandan Hazleton vahiy
gecesinde Hz. Muhammed’in yasadig1 deneyimi ve onun gordiiklerini anlatmaya ¢alisan
Hz. Aise ve diger sahabeleri, olay1 beceriksizce ¢arpitmakla elestirmistir. Bunlar, kendi
deneyimlemedikleri bir varolus halini tanimlayacak kelimeler bulmaya calisan iyi
niyetli insanlardir. Onlar bu isi yaparken basitlestirmisler, Cebrail’in daglarin {izerine
oturmus oldugu halinin goriintiisiinde oldugu gibi, metafizik bir seyi salt fiziksele
dontistiirmiislerdir. Hz. Muhammed'in yasadigi ve gordiigii, tamamen metafizik bir
haldir ve akilc1 agiklamanin da 6tesindedir. Hz. Muhammed'in o gece durumu, degismis
biling halidir. Orug tutmak, ibadet vb. beynin kimyasal aktivitelerinde degisiklige neden
olan bu durum, tibben bilinci etkilemektedir. Ama Hz. Muhammed'in durumu, sadece
biling seviyesinde ki degisiklik veya tibbi maddecilikle de agiklanamaz. Sonug¢ olarak
Hazleton bu sorunu ele almanin en pratik yolunu ilk bakista yontemler arasinda en az
pratikmis gibi gorlinen siir diinyasina dalmakta gormiistiir. Ona gore dini deneyimin
ruhu, 6ziinde siirseldir. Ciinkii sairler tanimlamaya ugrasmaktan hi¢ vazgecmemis olsa
da siirler gizem ve belirsizlik etrafinda donmeye devam etmektedir. Bu nedenle, Hz.
Muhammed'in evine gelerek korku i¢inde iizerinin Ortiilmesini istemesi, onun
deneyimledigi seyin ger¢ek olduguna isarettir. Hz. Muhammed bir nevi sairlere gelen
bir ilham/ esinlenme almistir. Vahiyler, onun i¢ine iiflenmistir.

Hazleton’a gore, Hz Muhammed’i ilahi gii¢ tarafindan atanmis ve kendisine
sOylenenleri daha sonra ¢alacak bir ses kayit cihazina indirgememek, onun Cebrail’in
konusmasini gergekten duydugu konusunda 1srarct olmamak gerekir. Yani Muhammed,

128Armstr0ng, Hz. Muhammed, s. 121.
" Hazleton, [lk Miisliiman, ss. 22-23.
B3OYHazleton, Ilk Miisliiman, s. 66.

B'Hazleton, IIk Miisliman, ss. 91-92.
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Cebrail’in konusmalarini ses olarak duymamistir, sadece bilingaltinda deneyimleyip
hissetmigtir. Bu hal, noro-psikiyatrideki degisen biling durumlart ile agiklanmistir;
ancak bilim, miinzevilerin durumunu degismis biling durumu olarak tanimlasa da
deneyimlerine girememistir.'**Kendisini Agnostik biri olarak tanimlayan Hazleton’un,
Hz. Muhammed’in duydugu ‘ses’in ger¢ekten Tanri’dan mi1 yoksa onun i¢ diinyasinda
m1 geldigi hususunda net bir tavir alamadigi goriilmektedir. Ona gore geleneksel
goriliste Tanri, Hz. Muhammed araciligi ile insanlarla konusmustur; ancak bu durum
agnostik biri i¢in s6z konusu oldugunda farklidir. Eger Tanri sizin araciliginizla
konusmussa duydugunuz sesin sizin sesiniz mi yoksa sizin 6tenizde ki bir varligin sesi
mi oldugu ve ya bu ikisi arasinda bir farkin olup olmamasi hususu siiphelidir.

Delcambre de Hz. Muhammed’in vahiy sonrasi tepkilerinin ve psikolojik ruh
halinin insani tepkiler oldugunu ifade etmektedir. Ona gore inzivadaki tefekkiir haline
ragmen Muhammed, peygamberlige hazir degildir ve olay gerceklesinceye kadar bunu
bilmemektedir. Hz. Muhammed baska varliklarin glidiimiine girmekten korkmustur. Bu
asamada ona giiven veren esi Hz. Hatice olmustur. Hatice yasanilanlar hakkinda yakini
Varaka b. Nevfel'e danismis bu konuda Varaka, Hz. Muhammed'i hem rahatlatmis hem
kaygilandirmistir. Onun bir pe%/gamber oldugunu miijdelemekle birlikte zorluklarla
karsilasacagini haber vermistir. ~"Delcambre’ye gore Hz. Muhammed, vahiy almadan
once meditasyon yaparak mistik gezinin ilk asamalarini tamamlamlstlr Baslangigta
mistiklerin yasadigi tecriibeye benzeyen durum daha sonra vahiyle yon degistirmistir.
Cunkt mistik kendi kisisel ve 6zel deneyimini yasamaktadir. Oysa Muhammed'in
yasadig1 bu deneyim bir Peygamber’in yasadigi deneyime egtlr ve bu nedenle O, vahiy
alarak Tanr1 ile baglanti kurmus ve sorumluluk iistlenmistir.'

4. 2. Teblig ve Miicadele: Davete Karsi Muhalefet

Islam kaynaklar;, Hz. Peygamber’in yeni dini teblig siirecinde karsilastig
muhalefete, Kureysin izledigi ve uyguladigi yontemlere, Muslimanlarin muhalefet
karsisinda ‘miicadelesine deginen ¢ok sayida rivayet icermektedir. Baslangigta Hz.
Muhammed yeni dini gizliden teblig etmis ve bu asamada teskilatlanmistir. Daha sonra
dini agiktan davet emrini alan Hz. Muhammed davete 6nce yakinlarindan baslamustir.
Ik muhalefet kendi kabilesinden gelmistir. Yazarlara gore baslangicta bu yeni din,
Mekke’nin ¢ok Tanrili hayatinda siradan ve tehlikeli olmayan bir dini hareket olarak
gorlilmiistiir; hatta taraftar bile toplayamayacagi diisliniilerek miidahale edilmemistir.
Yine de baslangigta onun mesajina tedbir mahiyetinde bir kars1 yaklasim olmustur; ama
hi¢ kimse onun sosyal Ogretisini elestirmemistir. Hz. Muhammed bencil ve paragdz,
toplumda makam ve mevki edinmek isteyen bir kimse olarak gosterilmistir. Kur’an’in
ahiret inancina yonelik getirdigi ilkeler ve hesap verilmesi kavrami, sosyal agidan
durumu tersine c¢evirmistir. Ahiret giinii sembolii, toplumsal sorumluluk karsisinda
bireysellik kavramint koymustur. Bu durumda Mekkelilerin ekonomiden dini
yasantllarma kadar yaptig1 her davranis sorgulanmis, nihayetinde alisageldikleri ‘Atalar
Dini’ temelden sarsilmistir. Kur’an, kendilerinin ve atalarinin yeniden diriltilip hesap
vereceklerini'*® behrtmlstlr

Rodinson’a gore Kur’an’in ayetlerle miisriklerin inandig1 putlar degersiz ve yok
hiikmiinde saymasi, Islom’in Allah'tan baska bir varliga tapmnmayi yasaklamasi ve baska
bir varligin otoritesini reddetmesi, miisriklerin alistk olmadigi bir durumdur.
Mekkelilerin giiclii ve saldirgan muhalefetinin altinda kendi putperest inanglarina
baglilik yaninda toplumun muhafazakarligi ile birlikte atalarinin inancina sadakat ile
baglanma tezi yatmaktadur.'

2Hazleton, Ilk Miisliman, ss. 103- 105.

33Hazleton, Ilk Miiskiman, s. 115.

134Delcambre, Allah’in Resulii Hz. Muhammed, ss. 41- 42.
B5Delcambre, Allah’in Resulii Hz. Muhammed, s. 43.
6es-Saffat 37/16-24.

137R0dinson, Muhammed, s. 153.
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Hazleton’a gore ‘Atalar Diizeni’ olarak adlandirilan bu inan¢ kirilmaz bir
gelenek olarak yerlesmistir. Bu onlar i¢in bir sadakat ve kimlik meselesidir. Kabilesel
Tanrilar1 terk etmek bir anlamda kendilerini terk etmek anlamina gelecektir. Miisrikler
bu ifadeleri ortak dinlerine ve bu inang etrafinda olusturduklar: kiiltiir ve geleneklerine,
degerlerine hakaret olarak algilamistir, ¢iinki vahiylerde atalarlmn cahiliyenin bir
alisilmis diizene alenen tehdittir. Kur’an aglkga onlara atalarmim yanlig yolda oldugunu
sOylemis ve Tevhid inancina cagirmis, ge¢ olmadan hidayet yolunu gostermis, aksi
takdirde ahiret ve azapla uyarmistir. Peygamber de tiim bu yanliglarin aksine halkina,
geleneksel aile ve kavim baglarinin 6tesine gecerek tek bir Tanri altinda, yeniden
baglilik ve sadakat kurmalari cagrist yapmustir. Miisriklerin Peygamber’e karsi
cikmalarinda asil sorun prensipler degil, cikarlardir. Ciinkii onlarm geleneklerini
c¢ikarlari i¢in kullanip savunmasina Kur’an, 6gretileri ile kars1 ¢ikmustir.

Delcambre’ye gore Hz. Muhammed'in getirdigi mesajlar ve onun igerigi, bir
yandan mevcut gelenek ve inancglar1 temelden sarsmis ve onlari bir ¢irpida yok saymis,
diger yandan toplumsal esitlige vurgu yapmistir. Davete karst muhalefette, dini ve
ekonomik nedenlerin birlikte etkili oldugu gorilmistiir; c¢ilinkii Kureys'in, Hac
gelirlerinden elde ettigi kar ve kabilelerin Kabe ile ilgili gorevlerinin taksimati,
putperest inanglarina bagl olarak putlarinin durumunun ne olacagi sorulari, onlarm
diismanliklarmni koruklemlstlr Tiim bu agiklamalardan anlasilacag: iizere musrlkler
icin biitlin bunlar eger kabul goriirse bir darbedir ve bu darbe, Mekke’nin inang sitemini
yok etmekle kalmayacak kimliklerini muhafaza eden asabiyet dayanigsmas1 yok olacak
kabile sistemi ¢okecektir. Bu nedenle Hz. Muhammed ve ona inananlar diigman ilan
edilmistir. Islam’1n daveti bir an 6nce durdurulmalidir. Muhalefetin Hz. Muhammed ve
inanalar kars1 izledigi yontemi yazarlar su sekilde degerlendirmistir:

Rodinson, muhalefetin Peygamber ve inananlara karsl manevi baski ile
ekonomik bask1y1 birlestirdigini belirtmistir.'**Hazleton’a gore Kureys bir yandan
Muhammed’in bilinen atalar dinine saldirdigini 6ne sirmiis, diger yandan Hz.
Muhammed ve ashablnln ‘hakir gorulen azinlik’ olarak kalmasini saglamak i¢in her
tiirlii cabayi sarf etmistir.'*' Yazarlara gore Hz. Muhammed kendi kabilesinden gordiigii
himaye sayesinde kabile dayanismasindan ve yardimlagsmasindan fayda saglamis, bu
sayede gilivenlik ve rahat hareket edebilme imkanina kavusmustur. Bu nedenle Kureys,
azili bir diisman olarak ilan ettigi Muhammed iizerinden oncelikle kabile korumasini
kaldirmayr diisiinmiistiir. Muhammed’i himaye eden EbG Talib iizerinde baski
kurulmus, ondan Muhammed’i davasindan vazgecirmesi aksi takdirde Muhammed
tizerinden himayeyi kaldirarak dnlerinin agilmasini istemislerdir. Neticede Muhammed
tebliginden vazge¢cmedigi gibi Ebl Talib onu sosyal ve siyasi var olus nedeni olan
asabiyet bagiyla korumustur. Bu nedenle Kureys, muhalefet etmekten daha Gteye
gidememistir; clinkii ylriirlikteki toplumsal sisteme gore bireyler, mensup oldugu
asiretleri tarafindan korunmaktadir. Bu konuda Rodinson, mevcut yapida baski ve
siddetten en ¢ok zayiflarla birlikte kolelerin zarar gordiigiine dikkat ¢ekmistir. Ona gore
Muhammed ve inananlar arasindan ailesi gii¢lii olanlar, ailelerinden gordiikleri himaye
sayesinde baski ve siddetten daha az etkilenmistir.'*Hazleton ve Armstrong’a gore
miisrikler, kan davasindan korktuklari i¢in tek tarafli olarak Muhammed’e miidahale
edememistir. Hazleton, o donem kan davalarinin nedenini intikam almak yerine
kabileler aras1 gii¢ rekabeti olarak tanimlamistir. Bu nedenle kan davasina girismek
kendi akrabalarin1 da kesin bir sekilde tehlikeye atmak anlamma geldiginden oliimciil
siddetten uzak durmak adina gii¢lii bir sosyal baskidir."

Kureysin muhalefette basarisiz olmasi, onlar1 bir ¢ikmaza stiriiklemis ve siddetin
dozunu arttirmalarina neden olmustur. Artik muhalefetin tepkisi her seyin miisebbibi

B8Hazleton, Ilk Miislkiman, s. 132.

9Delcambre, Allah’in Resulii Hz. Muhammed, s. 173.

140R0dinson, Muhammed, s. 141.

'“'Hazleton, IIk Miisliman, s. 135.

2R odinson, Muhammed, ss. 141-142.

143Hazlet0n, Ik Miisliiman, s. 136; Armstrong, Hz. Muhammed, s. 172.
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gosterilen Hz. Muhammed’in sahsina yonelmistir. Bir yandan Hz. Muhammed’in
peygamberligi sorgulanmis, diger yandan hakaret, alay etme, kiiclik diisiirme ve bazen
insan onuruna yakigmayan sz ve davraniglarda bulunulmustur. Bu tiir davraniglar ters
tepmis, baska insanlar1t Hz. Muhammed’e katilmaya tesvik etmistir.

Armstrong ve Hazleton’a gore Kureysin denedigi bir baska yontem uzlagmak
icin Muhammed’i bir takim vaatlerle ikna etmeye c¢aligmaktir. Onlar, Muhammed’e
sessiz kalmasi karsiliginda para, pozisyon ve hatta krallik teklif etmistir. Armstrong’a
gore bu vaatlerin dogrulugundan emin olunmamakla birlikte eger dogruysa Kureys’in
gergekten caresiz durumda oldugundan soz edilebilir; ¢linkii para bircok Kureysli i¢in
kutsal degere sahiptir ve Araplar mutlak otorite ya da Krallik gibi olgulardan nefret
etmektedir. Hazleton’a gore miisriklerin niyeti bu vaatleri vermek degildir, onlarin
amagclar1 bu vaatleri Muhammed'e kabul ettirip onun bir yandan dinini anlattigini diger
yandan menfaat pesmde kostugunu sdyleyip gézden diisiirmektir.

Ibn Ishak’a gore miigrikler tekliflerini Hz. Muhammed’e sunmak tizere Utbe b.
Rebia’y1 gondermistir. Rivayete gore Kureys’in teklifini sunan Utbe’ye Hz. Muhammed
vahiyle karslhk Vermi$,145ayetlerden etkilenmis halde geri donen Utbe, miisriklerin ileri
gelenlerine “Tavsiyemi dinleyin ve benim yaptigimi yapin, bu adami tamamen rahat
birakin ve Tanri adina, duydugum kelimeler bu iilkenin disina tasacak’*°demistir.
Rodinson bu rivayetin miisriklerle bir uzlagsma arayisi oldugunu, ama ne hikmetse
uydurulmus oldugu diisiincesiyle belgesel kanitlardan ayiklandigini belirtmistir. Ona
gore Ibn Ishak’da bu sozlerin uydurma oldugu kanaatindedir ve bu sozler uydurma dahi
olsa hakikatte bir pay1 olmalidir.'*’Hazleton’a gore teklifleri kabul edilmeyen miisrikler
tartismalar sonucunda Muhammed’in koca kar1 fantezileri anlatan biri oldugu iftirasinda
uzlagarak bu yontemle halkin ona yonelmesini engellemeyi, onun inandiricihigimi
kirmay1 hedeflemis; ancak bu da ters tepmy&tlr Hz. Muhammed'i gézden diisiirmeye
ugrastik¢a O, daha fazla ilgi odag1 olmustur.'

Mﬁsriklerin muhalefeti susturmak adina aldig1 kararlar ve uyguladigi yontemler
sonu¢ vermeyince daha once goriilmemis bir yola bagvurulmustur: Boykot. Rodinson’a
gore boykot; inananlari siyasi, ekonomik, sosyal acidan kisacasi her alanda toplumdan
tecrit etmektir. Kureys baskisi propaganda yoluyla hizla yayilmistir. Herkesin dniinde
Miisliimanlar sikigtirilmus, vahiyle dalga gegilmis, alay edilmis ve kiiglimsenmistir,
onlarla her tiirlii ticaret ve yardimlagsma kesilmistir. Boykot basarili olmamlgtlr clinkii
asiretlerin siyasi ve ekonomik rekabeti uygulamaya engel olmustur.'*’Hazleton
boykotu, miisriklerin Islami davete karsi uyguladiklari yontemin zuliimde ulastig1 doruk
nokta olarak betimlemistir. Aslinda boykot so 0yall acidan yozlasmis Mekke’nin kabile
dayamsmasinin  yikildigmin ~ gostergesidir."Mekkeliler bu hususta bile ikiye
boliinmiistiir: Kimileri boykota devam ederken kimileri el altindan bunu delmistir.
Boykot, inananlar i¢in Hz. Muhammed lehine saflar1 siklagtirmig ve inanci
kuvvetlendirmistir. Boykot sirasinda inananlara karsi taciz ve iskence, baski ¢ekilmez
bir hal almistir. Hz. Muhammed, tiim bu durumun adaletsizligine ragmen, siddete
basvurmayarak kullandig: taktikle baskalarmin begenisini kazanmaya baslamis, 6rnek
olmustur.”'"Hz Muhammed’in bu pasif direnisi, Gandivari bir direnistir. Kur’an,
Peygamber’e talimatinda sabri, mucadele}fl endise etmemeyi, sikilip ﬁzﬁlmemeyi
tavsiye etmis, manevi destek saglamlstlr. ;. Muhammed’in uzlagsmaci gelenegi,
arabulucu rolii ve pasif direnisi, Isldm’in yayilip koklesmesinde etkili olmustur. Bu
direnisi, modern diinyanin Miislimanlarina da Oneren Hazleton, giiniimiizde
Miisliimanlarin bu yontemden uzaklastigini belirtmektedir. Danimarka’daki karikatiir

]44Armstr0ng, Hz. Muhammed, ss. 178-179; Hazleton, [k Miiskiman, ss. 140-141.
45¢]-Fussilet 41/41.

bn ishak, Siyer-i Ibni Ishdk, ss. 271-272.

TRodinson, Muhammed, ss. 136-137.

“SHazleton, Ilk Miiskiman, ss. 142-143.

R odinson, Muhammed, s. 143.

"**Hazleton, IIk Miisliman, s. 146.

“'Hazleton, IIk Miisliman, s. 151.

'*Hazleton, Ilk Miisliiman, s. 155.
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krizinden ve Salman Riisdi’nin ‘Seytan Ayetleri’ kitabina gosterilen tepkiden yola
c¢ikarak Miisliimanlarin siddet yanlis1 eylemlerini elestiren Hazleton tim bunlarin Hz.
Muhammed’i_savunma refleksi ile yapildigimi ama Kur’an’in, “Boyle kiskirtmalara
aldirmaymn” 3soylemlne ragmen Miisliimanlarm bu tiir hareketlere girismesinin dogru
olmadigmnin altim ¢izmistir."**Bati’min fikir hiirriyetine deginen Hazleton’a gbre,
Salman Riigdi’nin Hz. Muhammed ve Islam hakkindaki fikirleri, Bat:1 demokrasisinin
cok sesliligi icinde degerlendirilmelidir. Armstrong’a gehnce Hasimogullar1 ve
Abdulmuttalib ogullari, ata gelenegine karst gelen Muhammed’i koruduklar ig¢in
boykotla cezalandirilmigtir. Onlar bir mahalleye hapsedilerek tiim sosyal haklar
kisitlanmistir. Boykottan memnun olanlar kadar olmayanlarin varligi, i¢ ige girmis
akrabalik bagi, insanlarin yapilanlara raz1 olmamasi, ambargoyu delerek yardim etmesi
vb. nedenlerle boykot karar1 istenilen sonucu vermemis, basarisiz olunmustur.'*’

[bn Hisam miicadele yillarinda Miisliimanlara en biiyiik iskenceyi Ebi Cehil ve
taraftarlarinin yaptigin nakletmistir. Ibn Hisdm bir rivayetinde konuyla ilgili olarak
“Ebii Cehil bir insanin Islam’a glrdlgml duydugunda yandaslari ile birlikte o kiginin
cevresini kusatirdr ve orada onu iyice bir paylardi, sonra da sert bir sekilde onu,
‘Demek sen, senden daha iyi olan babanmin dinini biraktin ha...” diyerek utandlrmaya
calisirdl. Miisliiman olan bir kisi tiiccar ise onu ticari boykot ederdi. Eger zayif biri ise
onu déverdi ve insanlart onun aleyhine ¢evirirdi”*°demistir.

Boykot yillarinda Hz. Muhammed kendisini himaye eden amcast Ebt Talib ile
esi Hz. Hatice’yi kaybetmistir. Ebi Leheb kabilenin yeni lideri olmustur. Rodinson’a
gore Ebli Leheb’in Hz. Muhammed’e diigmanli§i yorumcular tarafindan bir hayli
abartilmigtir. EbG Leheb basta onu himaye etmis daha sonra Muhammed’in
Abdulmuttalib ve Ebl Talib’in cehennemde cezalandirilacagii sdylemesi yiiziinden
ondan h1mayey1 kaldirmigtir. Bu asamadan sonra Hz. Muhammed’e yapilan manevi
baskinin yonii fiziksel siddete doniismiistiir.">’Hazleton’a gore durum Muhammed'in
aleyhine gelismis ve Muhammed, kabile kanunun digina itilmistir. Hz. Muhammed'in
reformist olarak gordiiklerini Mekkeliler darbe olarak algilamistir. Himaye kaldirilinca
arttk Muhammed sadece asagilanan mecnun degil, biitiin bir toplumu asagilayan
Mekkelileri atalar diizeninden dondurmeye ve darbe yapmaya calisan bir hain olarak
gorillmiistiir. *®Armstrong’a goére Ebd Leheb’in Muhammed’i korumasi tamamen
goniilstiz bir korumadir ve yapilacak ilk yanlista Muhammed, kabile disina itilmelidir.
Ebl Leheb’i baglayan sadece asabiyetle sahip ¢ikma zorunlulugu ve kabilesinden
cekinmesidir. Hz. Muhammed’in dedesi ve amcasiin ahiret yurdundaki karsiliginin
kendisine sorulmasina cevaben onun dedesinin ve amcasinin cehennemde oldugunu
sOylemesi Ebl Leheb’e istedigi firsatt vermis ve Ebd Leheb onu, kabileden
diglamustir.*’Delcambre, Ebi T4lib’in iradesiz bir insan oldugunu bu nedenle atalarmin
dininden Vazgegemedlglm ifade etmistir. Kabilenin yeni lideri Ebl Leheb, baglangigta
olan destegini sonradan ¢ekmis ve azili bir diisman olmustur; ¢linkii onun i¢in ticaretle
din ayni seviyededir ve ona gore Muhammed’in sézleri sagmadir ve Hagimilerin
menfaatini, mutlulugunu zedeledigi  i¢in  Muhammed,  destekten  yoksun
birakilmalidir."® Ebd Leheb’e gdre Araplar i¢in ailesini cehenneme gondermek, soyuna
ve kokiine karsi islenmis bir cinayettir ve cinayetlerin en kotlistidiir. Muhammed,
Abdulmuttalib ve EbG Talib’in cehennemde oldugunu sdyledigi i¢in cinayet islemis,
artik arkadas edinilmesi kotii ve tehlikeli olan, kabile digina atilmasi gereken kanun disi
biri olmustur; clinkii o kabile yasasini ¢ignemistir. Himayesiz kalmak o donem

'33¢]-Bakara 2/214.

“*Hazleton, [lk Miisliman, s. 157.

155Armstrong, Hz. Muhammed, ss. 185,189.

ibn Hisam, Siret-i [bni Hisdm, c. 1, ss. 271-272.
57Rodinson, Muhammed, ss. 167 -168.

""SHazleton, IIk Miisliman, ss. 168-169.
159Armstrong, Hz. Muhammed, ss. 192,194.
lf’ODelcambre, Allah’in Resulii Hz. Muhammed, s. 45.
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toplumunda Slmekle egdegerdlr Hz. Muhammed i¢in Mekke’de yasamak dayanilmaz
bir hale déniismiistiir.'

Rodinson, ilk Miisliimanlar iizerinde yaptig1 arastirmasinda tarih¢i Ziihri’nin ilk
inananlar1 toplumun ‘zayiflar’ kategorisi igerisinde siraladigini belirtmistir. Bu bilgiyi
ilk inananlar {izerinde arastirma yapan Batili miistesrik Montgomery Watt’tan
aktarmigtir. Watt’a gore Hz. Muhammed'e inanan ilk Mislimanlar arasinda o dénem,
Mekke'nin niifuzlu ailelerinden kimseler de mevcuttur; ama genelde toplumun faklr
veya kole olarak tanidigi zayif kimseler Hz. Muhammed etrafinda kiimelenmistir.'**
Rodinson ilk inananlart o donem Mekke’nin ‘en ozgiir diisiinceli insanlari’ olarak
tanimlamaktadir. Peki, ©zgiir diisiinceli insanlar hangi nedenlerle ona baghdir?
Rodinson bu konuda sunlari gerekge gostermistir: Oncelikle yeni dinin islubu
belirleyici rol oynamistir; fakat bu kimseleri yeni dine taraftar olmaya yonelten sey,
Mekke toplumunun yonetici tabakalarinda hakim olan konformist anlayisa kars1 6zgiir
diistinceli tavirdir. S6z konusu 6zgiir diislince, yeni yetmelik ¢aginda ortaya cikan
orijinallik meraki ve dis ¢evrelerle siirekli iliski hali, Mekke’nin toplumsal yapisindan
az ¢ok kopmusluk, giic sahiplerini ve onlarin deger sistemini elestirmeye siiriikkleyen
ahlaki ofke, ihtiras ya da sadece 0zel psikolojik yetenekler gibi kisiden kisiye degisen
nedenlerdir. Bu, toplumsal ve ideolojik bunalimin s6z konusu ilk Miisliimanlar
tarafindan az-¢ok karisik sekilde bile olsa farkinda olunmasina baglhidir. Neticede bu
kimseler, bu krizin derin bir yankisi olan Muhammed’in mesajina gonulden baglidir.

Hazleton’a gore Hz. Muhammed’in bu yem cagrisi, devrim c¢agrist olmasa bile
reform i¢in kesinlikle giiclii bir ¢agridir. Bu cagri, toplumun son derece giiclii ve
muhtemelen kokten bir yeniden tasavvurudur. Muhammed, reformist bir liderdir ve
onun vizyonu asilerin devrimci yontemi degil, yeniden yapilacak toplumun reformist
vizyonudur.

Dini anlamda reform kavrami, Bati orjinli bir yorumdur.'Bati din algisi,
Miisliimanlarin anladig1 din algisindan farklidir. Bat’da dine, tarihsel baglamdan gelen
tecriibeden dolayr dogma din mantigiyla bakilmaktadir. Burada reform kelimesinin
altim1 ¢izmek gereklidir. Bati’da Once Ronesans sonra Reform sonucu gelisen
rasyonalist mantikla Hristiyanligin revizyonu olan bu kelime, slam i¢in séz konusu
olamaz. Islam’da ayetler deglsmez ancak ayetlerden glkarllacak hiikiimler yani
yorumlar zamana ve mekana gére 6zii bozmamak kaydiyla degisebilir. Islam, cahiliye
inang diizenini ortadan kaldirmak i¢in gelmistir. Bu inang sistemini yeniden revize edip
sunmamigtir. Pratik alanda ise Islam, kendi inang¢ sistemiyle c¢akisan toplumsal
gelenekleri ortadan kaldirmig, uyumlu olanlari ise ya aynen kabul etmis ya da bir takim
diizenlemelerle yeniden uygulama alanmma koymustur. Kan davalariin ortadan
kaldirilmasi, evlilige dair yeni diizenlemelerde oldugu gibi. Reform Bati’da dinin
tamamen yemlenmem olarak diigtiiniilmiigtiir.

Hazleton agisindan Kureys’in yaptig1 muhalefet, icinde Islam’in sekillenecegi
erime potasi olmustur. Onun bu konudaki tespiti, Kureys elitlerinin muhalefet yaparken
yanlis bir yontemle hareket ettigi yoniindedir. Ona gore Kureys elitleri, Muhammed'e
bu denli diismanca kars1 ¢ikmamis olsa, (6ldiirmeye tesebbiis ve taciz kampanyasi)
Muhammed kendisine ilahi mesaj geldigini iddia eden devrinin bir¢ok vaizlerinden biri
olarak kalabilirmis. Hz. Muhammed’in teblig siirecindeki yontemi sertlik olmamaistir. O,
miisriklerin her tiirlii siddet ve zuliim igeren kotii davranislarina ragmen siddete siddetle
karsilik vermemistir. Boylelikle davasi yiiriimiistiir. Vahiyler onunla ilgili degil,
gonderilen mesajin kendisiyle ilgilidir. Ne var ki onun getirdigi mesaja muhalefet
edenler, meseleyi onunla ilgili kilmislardir. Misriklerin bu yontemi, mesajdan ote

"Delcambre, Allah i Resulii Hz. Muhammed, s. 57.

"2\Watt, William Montgomery, Hz. Muhammed Mekke 'de, AUIF Yay., ¢ev. Rami Ayas-Azmi Yiiksel,
Ankara, 1986, ss. 87-88.

'“Rodinson, Muhammed, ss. 129- 130.

"**Hazleton, Ik Miisliiman, s. 122.

lf’SWaardenburg, Jacques, “Reform”, DIA, 2007, XXXIV, 533-534.

39



CAGDAS ORYANTALISTLERIN HZ. MUHAMMED ALGISI Soner AKPINAR

Muhammed’in sahsina yoneltilen suglamalar, bu konuda yaptiklar1 yanlslar,
Peygamber’in davetinde ona yardimec1 olmus‘[ur.166

Peygamber’in misyonu ile kisiligi arasinda bir bag vardir ve bunlar birbirinden
ayr1 degildir. Hazleton’un, Hz. Muhammed’in kisili§i noktasinda onun ¢ocuklugunda
yetimligi ile baslayan ve toplumu tarafindan diglanmig bir insan karakteri tespiti ile Hz.
Muhammed’in zorluklar i¢inden dogmus basar1 hikayesini ortaya koymaya calistig
unutulmamalidir. Hz. Muhammed, toplumunda Muhammed’iil-Emin olarak sayginlik
kazanmugtir. Zaten Islam kaynaklan bunu dogrulamaktadir. Miisriklerin Hz.
Muhammed’in sahsina yonelik saldirilari, Miisliimanlarin alg1 diinyasinda ona dair 6z
giivenini ve sayginligi yikmaya yénelik tesebbiisler olarak goriilmelidir. Bununla
birlikte bu saldirilar sadece onun sahsiyla sinirl degildir. Kur’an’in, miigriklerin atalar
dinine meydan okuyan sdylemlerini teblig etmesi ve boylece miisrik ideolojisini yikmak
istemesi yiiziinden Hz. Muhammed, puta tapanlar tarafindan diisman ilan edilmistir.
Miicadele 6ziinde ideolojilerin savasidir. Lakin muhalefeti Hazleton’un iddia ettigi gibi
sadece ideolojinin savasi olarak gdrmek, Peygamber’in kisiligi ile inandig1 degerleri
birbirinden ayirmak olacaktir. Miisrikler hem Hz. Muhammed’in kisiligine saldirmis
hem de onun inancini hedef almistir.

Armstrong, Muhammed’in teblig siirecine plansiz basladigini belirtmistir. Eger
iddia edildigi {lizere o bir plan yapmis olsa, bu planin cahiliye geleneklerinden
etkilenmemesi miimkiin degildir. Oysa Hz. Muhammed, yapacagi seylerin mevcut
olanin otesine gegmesi gerektigini bilmektedir. Bir politika olusturup izlemek yerine
Muhammed, olaylarin akigini izlemis, dinlemis ve aklin1 kullanmistir. O, sezgilerinin
sesine kulak vermis, boylece gagdaslarmm yapablldlgmden cok daha fazlasim gormiis,
adimlarin1 ona gore atmustir.'®’ Armstrong’a gore Muhammed’in tebhgdekl bagarisinda
izolasyon 6nemlidir. Yahudi peygamberlerinin tek Tanrici bir ¢dziime ulagmak igin
asirlar boyunca bigimlenmis ahlak degerleri sunabilecek kurulu bir gelenegin destegiyle
hareket etmis olmalar1 kargisinda Muhammed, bdyle bir gelenek olmadigindan
tamamen sifirdan baglamis ve radikal tek Tanr101 inang sistemini olusturmak i¢in tek
basina miicadele etmek zorunda kalmlstlr *Hz. Muhammed, getirdigi mesajin
diismanlik doguracagini bildigi icin sectigi insanlara c¢ok dikkatli yanasmistir.
Armstrong’a goére Hz. Muhammed’in daveti ilk ii¢ y1l gizli yapmasinin sebebi, dncelikle
goniilden inanmig kimselerden olusan kiiciik bir grup kurmay1 istemesidir. Bir diger
neden, Allah’tan gelen vahiylerin muhafazakar Kureyslilerin inancini tehdit edeceginin
farkinda olmasdir.

Tipki Rodinson gibi inanan ilk Miisliimanlar hakkinda Bati’daki spekiilasyonlara
deginen Armstrong’a gore; Bati’min ilk Miislimanlar hakkindaki kanaati, onlarin
toplumun zayif ve giicsiiz kimseleri oldugu yoniindedir. Bu kanaat iizerinden Hz.
Muhammed’in tebligdeki basarisi sorgulanmlstlr Tarihg¢i Ziihri’nin ilk Miisliimanlarin
ozellikle iki gruptan ‘gencler ve diiskiinler’'’°den olustugu tespitini eserinde konu
edinen Armstrong, bu tespitten yola ¢ikarak ilk inananlari toplumun dezavantajli
insanlar olarak tanimlamustir. Ona gore dezavantajli bu bireyler yeni dinin sosyal
ogretisi nedeniyle dogal olarak bu dine ilgi duymuslar, yeni Islim inancinda saygimn
yerlere kavusmuslardir. Armstrong’a gore ‘diiskiinler’ (zayiflar) tanimiyla toplumun
sosyal yapisi olan kabile arasinda bir bag kurulmustur. ‘Diiskiinliik’ aslinda cesitli
kabilelerin statiilerini ifade eden teknik bir terimdir. Bu hususa agiklik getirmeye calisan
Armstrong, Watt’in yorumlarindan faydalanmistir. Watt’a gére Hz. Muhammed, goreve
basladiginda Kureys kabileleri {i¢ temel gruba ayrilmistir. Watt, kabile gruplamasini da
kabileler arasi giic ve rekabete gore smiflamistir. Ona gore ilk inananlar zayif
kabilelerdendir; ¢iinkii onlar, gii¢lii olan diger kabileler tarafindan diglanip marjinallige
itilmistir. Davete kars1 diismanlik gii¢lii kabilelerden gelmistir. Ancak toplumda gii¢siiz

'Hazleton, /lk Miisliman, ss. 129-130.

1(’7Arms‘[r0ng, Hz. Muhammed, s. 14.

168Armstr0ng, Hz. Muhammed, s. 70.

169Armstrong, Hz. Muhammed, ss. 142-143.

'7"Belaziiri, Ebii’l-Hasen Ahmed b. Yahya b. Cabir b. David el-Belaziiri, Ensdbii’l-Esrdf, thk. Siiheyl
Zekkar-Riyad Zirikli, Darii’l-Fikr, Beyrut, 1996, 1, 131.
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gorlinen kabileler i¢cinden sahsi basar1 gosteren, Ebli Bekir gibi saygin kimseler de
ortaya ¢ikmistir. Bununla birlikte gii¢lii kabilelerden bazi kimseler de Hz. Muhammed’e
tabi olmustur. Watt, boylesi istisnai durumlart su sekilde aciklamistir: Giigsiiz
kabilelerden olup sahsi basar1 saglayan kimseler, kabilelerinin giigsiizliigii nedeniyle
toplumda marjinal bir konuma sahip olduklar1 i¢gin Hz. Muhammed’e tabi olmustur.
Kabilesi gii¢lii olup basar1 saglayanlar, Osman b. Afvan g1b1 guc;lulerm ust
kademesinde yer bulamadig1 i¢in Muhammed’e tabi olanlardir.'”" Armstrong’a gdre bu
tir hiyerarsiler, esitsizlikler ve bélinmeler Arap ruhuna ters oldugu i¢in ilk inananlar,
Hz. Muhammed’in mesajini hevesle karsilamistir. Bu nedenle Islam inanci, baslanglgta
genclerin ve Mekke sehrinde marjinal bir konuma itildiklerini hisseden insanlarin bir
hareketi olarak goOriilmiistiir. Armstrong agisindan Muhammed, netice itibariyle
toplumun esitsiz, boliinmiis, ¢arpik, ucurumun zayif aleyhine giiglii lehine biiyiidigii,
asabiyet duygusunun ve kabile dayanigmasinin temelden sarsildigi bir toplum
yapisindan, kabile rekabetinden ve zaten var olan yeni-eski kusak catismasindan, daveti
icin faydalanan biridir. Muhalefetin dini ve sosyal agidan doniitiinii degerlendiren
Armstrong’a gore miisrikler, Hz. Muhammed’i toplumu pargalamakla, aile bireylerini
birbirine diisman etmekle, her seyden Ote asabiyetle birbirine bagli olan kabile
birlikteligini zedelemekle suglamlstlr 172

Kur’an’in adalet dagitan ve giicsiizleri kollayan ilkeleri, ilk inananlardan
bilhassa zayif ve gii¢siizlerin onun etrafinda ¢ogunlukla toplanmasinda etkili olmustur.
Hz. Muhammed, davete yakilarindan basladiginda yeni dine ilk tepkiler kendi
kabilesinden gelmlstlr Amcas1 EbG Talib dahi iman etmemis; EbG Leheb, Hz.
Peygamber’in en biiyiik diismanlarindan biri kesilmistir. Genelde islim’a kars1 en guglu
ve sert tepkiler giiclii olan Mekke aristokrasisinden gelmistir; lakin Kureys birlesik
kabilelerin adidir ve sadece adi zikredilen gliglii kabilelerden olusmamaktadir. Davete
tepki hem politik hem ekonomik hem de dinidir. Diger yandan Isldm’in teblig yonii
toplumun sadece belirli bir kismin1 degil geneline yoneliktir. Kabile kendi i¢inde
asabiyet bagiyla kendine 6zgii bir sistemdir. Kabilenin en seckini de en geri planinda
kalani da bu nedenle davete kargi ¢ikmugtir; ¢iinkii asabiyette bireysel karar almadan 6te
kolektif karar verme vardir. Bu da Isldm’a sadece zengin aristokrat kesiminden
muhalefet edildigi tezini ciiriitmektedir. Islim’in tebligi simf ayrimi gozetmemistir;
¢linkii her insan kurtarilmasi ve ulasilmasi gereken biridir. O dénem Mekke toplumunda
insanlarm Islim’a y&nelmeleri bir tercih oldugu gibi onlarin bu tercihinde toplum
icindeki konumlari, sosyal beklentileri, arayiglari, toplumsal siniflart ve ruh halleri vb.
elbette etkili olmustur Mekkenin adaletsiz sistemine kars1 Islam’m getirdigi ilkeler bu
tercihte en onemli etkendir. Islam’in sosyalist bir din oldugunu ileri siirerek tebligde
smif farklar1 gozettigini ve bundan Hz. Muhammed’in faydalandigini ileri siirmekle
neyin amaglandigini iyi analiz etmek gerekir.

Delcambre bu konuda miistesriklerin iddia ettiklerinin aksine Peygamber’e
inananlarin sadece ezik, giicsliz ve yoksul kimseler olmadigim ifade etmektedir. Ona
gore ilk inananlar 1g:1nde cogunluk gii¢siiz kimselerden olmussa bile toplumda zengin ve
imtiyazl kimseler olarak bilinen baz1 kisiler de bu safta yer almustir.'

4. 3. Garanik Hadisesi

Kureysli miisrikler putperest olup ¢ok Tanrili bir inang gelenegine sahiptir.
Bununla birlikte Mekke’de Haniflik, Hristiyanlik, Yahudilik, Sabiilik vb. diger inang
mensuplarinin da varligi bilinmektedir. Ticaretle ugrasan Mekkeliler, kuzey ve giliney
komgularinin inang ve kiiltiirlerinden haberdar olmustur. Dogal olarak ticaret, etkilesim
yollarindan biridir. Mekke’nin kapali havza olarak konumu ve Araplarm geleneklerine
sik1 bagliliklari, bu etkilesimin dini alanda smirli kaldigimni gostermistir. Adnan
Demircan, temeli Ibrahim ve Ismail peygamberlere kadar uzanan tek Tanr1 inancinda,
insan ve Allah arasinda baslangigta bir aract form yok iken zamanla miisrik Araplarln

'Watt, Hz. Muhammed Mekke de, ss. 96-103.
172Armstrong, Hz. Muhammed, ss. 146-148.
173Delcambre, Allah’in Resulii Hz. Muhammed, s. 71.
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putu, insan ve Allah arasinda bir araci form olarak irettiklerine dikkat gekmektedir.'™
Migrikler, Allah ile insan arasindaki inan¢ baginin deger yiikledikleri putlarla
saglandigint diisiinmiistiir. Putlar etrafinda olusturduklar1 bu yeni inan¢ formuna ait
ritlieller ve putlara yiiklenen gorevler ilerleyen siiregte kendi varliklarinin dinamizmini
saglayan vazgecilmez bir gelenek haline gelmistir. Bu gelenek ayn1 zamanda kendi 6z
kiiltiirleriyle sentezlenmis, miisrik Arap agisindan yikilmaz ve degismesi miimkiin
olamayan bir ata kiiltii dogmustur. Kur’an, vahiy ile 6teden beri ata kiiltii haline gelen
puta tapinmayi yasaklamistir. Hz. Muhammed’in misyonunun en énemli odak noktasini
iste putperest miisrik toplumun ilk ve 6z olan aracisiz Allah inancina yani Tevhid’e
dondiiriilmesi olmustur. Kureys, putlarint Allah’in kizlar1 olarak gérmektedir. Ata kiiltii,
Arabistan’in putperest kabilelerinde insanlar1 birlestiren bir olgu olmustur. Bu olgu
sayesinde onlar gegmisle baglarmi siirdiirmekte ve basarilarinin atalarinin geleneklerine
saygili olmaya dayandigina inanmaktadir. Islam’in 6nerdigi Tevhid inanci ve degisim
istegi miisriklerde derin bir korku meydana getirmistir; ¢iinkii toplumun varligimin
dayana81 olarak kabul edilen kutsal temeller sarsilmigtir. Sonugta Hz. Muhammed
Mekke’nin alisilmis kutsal degerlerine karsl geldigi i¢in diisman ilan edilmistir.

Erken Islam kaynaklarma gore Garanik hadisesi’nin ortaya c¢ikisi Hz.
Muhammed’in teblig miicadelesinde diisman ilan edildigi, tepkilerin iizerinde
yogunlastig1 bir donemde meydana gelmistir. Yazarlara gelince vazifesinin sorumlulugu
karsisinda ezilen Hz. Muhammed psikolojik olarak bir ¢ikis yolu aramakta, bu konuda
Allah’tan dualariyla yardim beklemekte ve vazifesini icra ederken halkiyla yeniden
iletisim kurmak, uzlasmak istemektedir. Iste hadisenin bdyle bir ortamda meydana
geldigi hususunda onlari hem fikir oldugunu sdyleyebiliriz.

Yazarlarin ilk kaynaklardan elde ettikleri bilgiler 15181inda Garanik hadisesini
anlatimlar1 su sekildedir. Rivayete gore bir defasinda Seytan, Hz. Muhammed’in aldig1
vahye karigmistir. 53. sure (Necm) vahiy edilirken Hz. Muhammed, ii¢ Tanrigca (put);
Lat, Uzza ve Menat’in, Tanr1 ile insan arasinda araci olabilecegini belirten iki ayet
murildanir. Kureysliler putlarimi ilahi varliklar olarak gordiikleri i¢in Kur’an’in bu
ayetlerle putlarin1 Tanri’nin kendisi ile ayn1 seviyeye ¢ikardigini sanirlar. Hz. Muham-
med’in Tanrigalarin Allah ile ayni konuma sahip oldugunu kabul ettigini diisiinen
putperest Kureysliler Miisliimanlar ile birlikte secde ederler ve aralarindaki diismanlik
sona ermis gibi gorliniir. Miisriklerin anlayisina gére Kur’an bu sdylemiyle atalarmin
dinine sayg1 gosterdigi ve tek Tanriciligi bir kenara biraktig1 igin artik islam inancini,
Mekke’deki insanlara felaket getirebilecek bir tehdit olarak gérmek anlamsizdir. Ama
ayn1 hikayeye gore, daha sonra Hz. Muhammed baska bir vahiy alir ve bu vahiyde,
Allah’m kizlar kiiltiiniin kabul edilmesinin Seytan tarafindan ilham edildigi bildirilir.
Sonug olarak iki ayet Kur’an’dan ¢ikarilir ve li¢ Tanriganin Araplarin kendi hayal {iriinii
oldugunu agiklayan ve tapilmay1 hak etmediklerini belirten diger ayetler eklenir.

Rodinson, Garanik olayin1 “Henoteizm” kavramu ile agiklamistir. Henoteizm tek
Tanr1 inanci altinda diger Tanr1’larin ve putlarin varligini kabul etme manasina gelir.
Rodinson’a gore tebligin zorlugu karsisinda zor durumda kalan ve halkiyla uzlasi
arayisina giren Muhammed politik davranmis, tek Tanr1 inanci altinda putlarin varligini
kabul etmistir. Ona gére Hz. Muhammed bu olayla miisriklere dinini kabul ettirmek i¢in
odiin vermistir; fakat yaptigt bu eylemin sonuglarini diisiinmemis ve akli basma
geldiginde bundan vazgeg¢mistir. Muhammed bu olayla kendi bilingdiginin miisriklerle
hemfikir olmaya giden Pratlk bir yolunu bulmus, onlarla hem fikir olmay1 saglayacak
bir formtil gelistirmistir.

Armstrong, Garanik olaymdan bahseden hikdyenin Bati’da ‘Seytan Ayetleri’
olarak bilindigini, hikdyenin Bati’da ve Islam diinyasinda spekiilasyonlara neden
oldugunu ifade etmistir. Batili baz1 arastirmacilar, ‘Seytan Ayetleri’ diye bilinen hikaye
ile Hz. Muhammed’in ¢ok Tanriciliga gegici bir siire ayricalik tanidigini ima etmisler ve
ilk kaynaklarda gecen rivayetleri kullanarak goriislerini ispat etmeye ¢alismistir. Ortaya

"https://www.youtube.com/watch?v=MroxcqqenFob, Demircan, Adnan -Apak, Adem, Tarihten
Giiniimiize Peygamber Algilari Paneli, Erisim tarihi: 26.01.2018.

5Cevizei, Ahmet, “Henoteizm” Paradigma Felsefe Sozliigii, Paradigma Yay., Istanbul, 2005, s .825.

'""Rodinson, Muhammed, ss. 137-139.
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¢ikan sonug:lar ise bu arastirmacilarin rivayetleri farkli yorumladiklarini gostermistir.
Ona gore Islam dunya51 bu hikdyenin sahte olduguna inanmaktadir; c¢linkii
Miisliimanlara gore Kur’an’da bu konuyla ilgili bir kayit bulunmamaktadir. Bu olay, bn
Ishak’in, Hz. Muhammed’in hayatiyla ilgili kayitlarinda yer almad1g1 gibi, 9.yiizyilda
Buhari ve Miislim tarafindan hazirlanan Hadis kitaplarinda bundan s6z edilmemektedir.
Miisliimanlar elestiri olarak yorumlanabilecegi i¢in geleneklerini bir kenara atmamis ve
geleneklerine gercekten inanmuistir. Ama Batili Islim diismanlar;, bu olayr Hz.
Muhammed’in samimiyetsizligini gostermek icin firsat bilmis, Peygamber’i vahyi
kafasina gore degistiren, daha ilahi olanla Seytani olani birbirinden ayirt edemeyen
adam, givenilirligi sorgulanan kimse, sahte bir peygamber olarak tanitmistir.
Miislimanlar ise ‘Seytan Ayetleri’ kitabini asla kabul etmemis ve buna kars1 ¢ikmustir.
Miisliimanlara gore bu kitapta Hz. Muhammed’in hayatiyla alay edilmekte, Islam pey-
gamberi hakkinda bilinen tiim eski Bat1 mitleri tekrarlanmakta ve Muhammed sadece
politik amaclar pesinde kosan bir sahtekar, vahiylerini istedigi sayida kadini elde etmek
icin kullanan bir sehvet diiskiinii olarak gosterilmistir. Yine bu kitapta, Hz.
Muhammed’in ilk takipgileri sahabeler, insan dis1 varliklar olarak gosterilmis, Kur’an’in
biitiinliigli bozulmak istenmistir. Kutsal kitabin 1iyilik ve koétiiliigli birbirinden
ayrramadigini vurgulamaya calistig1 i¢in Miisliimanlar, kitaba tepki gostermis ve Batilt
elestirmenlerin daima tekrarladigi gibi kutsal kltaplarlmn sadece siradan bir insan
tarafindan yazildigin1 ima ettigini soyledigi i¢in bu kitaba itiraz etmistir.'”’Bu durum
Bati’da yakin bir zamana kadar bu sekilde devam etmistir. Ancak son zamanlarda
aragtirmacilar olaya farkli bir pencereden yaklasmaktadir. Bu yeni yaklasimda diisiince
ayni olmakla birlikte tek degisen havanin biraz yumusatilmasidir. Bu yeni séylemde
Hz. Muhammed’in peygamberligini zaten onaylamayanlar onun insani yoniinii 6n plana
cikararak onun hata yapabilecegini savunmaktadir. Rodinson ve Montgomery Watt yeni
sOylemin savunucularindandir. Her ikisine gore Garanik hikayesinin boyle bir olumsuz
anlam tasimasi1 gerekmemektedir; ¢linkii Bat1 geleneginde oldugu gibi Hz. Muhammed
tipkt diger peygamberler gibi yanilmistir. Rodinson ve Watt, bu hikaye yiiziinden HZ
Muhammed’in kotii niyetli bir sahtekar olarak gosterllemeyeceglm soylemektedir.'”®
Onlara gére Hz. Muhammed siyaseten uzlagsmak ve karsi olanlari tarafina ¢ekmek
gayesiyle bu yola bagvurmustur. Armstrong, Muhammed’in i¢inde bulundugu durumu
diisiindiigiinii, miisriklerle bir uzlasma yolu aradigini1 belirtmis; ancak Rodinson ve
Watt’in tek tarafli degerlendirmelerine katilmamistir. Armstrong, Hz. Muhammed’in
politik amach bir iyi sahtekarlikla bdyle bir yonteme basvurdugunu sdylemenin
imkansizligini ortaya koymaya calismustir: Hikayeye gore baglangigta misrikler Hz.
Muhammed’den uzaklasmamig, bu yeni dine ve 6gretilerine yakinlik duymustur. Ama
Allah’a tapmanin, atalarinin putlarina sirt ¢evirmeyi gerektirdigi onlara sdylenince
Kureysliler ona ve inananlara kars1 ¢ikmis, diisman kesilmistir. Watt’a gore miisriklerin
bu diismanligi onlar1 Hz. Muhammed ile anlagsma yapmaya yanasacak kadar rahatsiz
edici bir durum olmalidir. Miisriklere gére eger Muhammed putlar1 onaylayacak sozler
sOylerse, Kureysliler onu Mekke’nin giic ¢emberinin igine sokacaktir. Bu da
gostermektedir ki ortada bir pazarlik s6z konusudur. Muhammed onlarla uzlagsmak ve
reform diislincelerini gergeklestirmek i¢in putlart 6ven iki ayet sOylemis, sonrasinda
gerceklestirmeyi diisiindiigii reformda kendisinin miigriklerden farkinin olmayacagini Ve
siradanlagacagini dusunerek ayetlerin Seytan tarafindan ilham edildigini soylemlstlr 179
Fakat Armstrong’a gore bu hikaye diger geleneklerle ve Kur’an’in kendisiyle
celismektedir. Peygamberlik misyonunun bu baslangic doneminde, Hz. Muhammed
politik giicle ilgilenmemektedir Dolayisiyla Kureyslilerin, putlarl kabul etmesi
kargiliginda Hz. Muhammed’i gli¢ ¢gemberine sokmak istemeleri ve Hz. Muhammed’in
uzlasi i¢in buna yakin durdugunu anlatan hikaye pek olas1 goriinmemektedir. Kur’an,
Hz. Muhammed’in bu noktada Mekke’de bir politik fonksiyonunun bulundugunu inkar
etmektedir. Dolayisiyla Peygamber, onde gelen Kureyslilerin bu tiir tekliflerini

""" Armstrong, Hz. Muhammed, ss.157-158.

'8 Armstrong, Hz. Muhammed, s. 159.

Watt, W. Mongomery, Hz. Muhammed Mekke de, ¢ev. Stileyman Kalkan, Kuramer Yay., Istanbul,
2016, ss. 138-139.
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tereddiitsiizce geri cevirmistir. Hikdyenin baska versiyonunu kendi fikirlerini
desteklemek icin kullanan Armstrong’a gore tarih¢i Taberi, naklettigi hikdyede Hz.
Muhammed’in Kureyslilerle arasindaki catismaya ¢oziim bulmak i¢in kendi igine
kapandigindan bahsetmis, Peygamber’in maddi avantaj saglamak i¢in bu ii¢ puta iltifat
etmedigini sOylemistir. Hz. Muhammed, Kureyslilerle tek Tanrici mesaj (Tevhid)
lizerinde uzlagma saglamak i¢in samimi bir sekilde mantikli bir ¢oziim arayisinda
oldugunu gostermistir.'**Hikdyeye gore Hz. Muhammed uzlasma arayisi igerisinde
beklerken tek Tanric1 goriisiinden 6diin vermeden {i¢ puta yer verebilmesini saglayan bir
vahiy gelmistir. Hz. Muhammed ilgili ayetleri séylemeye basladiginda, miisrikler
dikkatle onu dmlemlstlr “Siz de gordiiniiz degil mi Ldt ve Uzza’y1? Ugiincii olarak da
oteki Menat1?”"*'Miisrikler Muhammed’in putlar1 i¢in olumlu veya olumsuz ne
sOyleyecegi hususunda beklenti icerisinde iken iste tam da bu sirada Seytan
Muhammed’in diline dolanmis, putlarin Varhglm onaylayan sozler soyletmistir. Yeni
vahiy karsisinda Kureysliler ¢ok sevmmls, ¢ Muhammed Tanrt’larimiz hakkmda iyi
konustu. Putlarin, aracihigi onaylanan yiice haraniler oldugunu soyledi”'® haberini
sehre yaymistir.

Armstrong’a gore Seytan kelimesine yiiklenen anlam Hristiyanlarda, Islam
diinyas1 kadar net deglldlr Hristiyan diinyasinda yetismis olanlar i¢in Seytan, kotiiliigiin
efendisidir. Kur’an’da ve Musevi kutsal metinlerinde Seytan ¢ok daha anlagilir bir
karakterdir. Kur’an’da anlatilan hikdyeye gore Tanr insanoglunu yarattiginda tiim
meleklerine Adem’in 6niinde secde etmelerini buyurmus; ama Seytan bunu reddetmis
ve Tanrt onu huzurundan kovmustur. Armstrong, Kur’an’in bunu mutlak bir gunah
olarak gérmedigini ve Seytan’in bile ahiret giiniinde bagislanacagim ifade etmektedir.'®
Oysa ayetlere bakildiginda, Seytan’in kibrinden dolayr cennetten ¢ikarildigr ve
kotiiligiin sim%em olarak goriildiigii, kendisine kiyamete kadar muhlet verildigi
anlagiimaktadir.**Lakin Seytan’in affedilecegi ile ilgili ya da Kur’an’m, Seytan’in
giinahint mutlak bir giinah olarak gérmedigi seklinde ibare ayetlerde gegmemektedir.
Kur’an, Seytan’m apacik bir diisman oldugunu bildirmis, kotiiliiglin sembolii olarak
gostermistir. Ozetle Armstrong, Garanik hadisesinin gergeklestigini kabullenmekte;
lakin bunu herhangi bir siyaset ve kotii niyetli uzlasma araci olarak Hz. Muhammed
tarafindan bagvurulan bir politik yontem olarak gérmemektedir

Armstrong’a gore Seytan ayetleri olayi, Kur’an’m gegici bir siire i¢in bile olsa
kotuliikle lekelendigi anlamina gelmemektedir; zira [slam inanci, diisiis doktrinini
Hristiyanlik inanci gibi ele almamaktadir. Kur’an bize Adem’in Seytan tarafindan
bastan ¢ikarildigini anlatmaktadir ama bu 6zgiir irade, Miisliimanlar ile ¢ogu Musevi
tarafindan insan gelisiminde gerekli bir asama olarak goriilmektedir. Giinahma ve
Seytani fikirleri izleme hatasina diigmiis olmasina ragmen Adem, biiyiik peygamberlerin
ilki olmustur ve Seytan asla insanoglunun yok edicisi haline gelmemistir. Hz.
Muhammed tipki diger peygamberler gibi Seytan’in vesvesesi ile hata yaparak bu
sozleri sdylemis ve vahyi miisriklerin anladig1 sekilde aktarmustir. Ilk bilgilere gore Hz.
Muhammed sOyledigi ayetlerin ilhamiin Seytan’dan kaynaklandigimi &grendiginde
yikilmistir. Ama Tanr1 ona hemen 6nceki peygamberlerin de benzer Seytani hatalar
yaptigini bildiren bir vahiy géndererek onu rahatlatmustir.'Bu bir felaket degildir,
clinkii Tanr1 her seferinde ¢ikarilan ayetlerin yerine ¢ok daha {istlin nitelikli olanlarini
gondermistir. Armstrong’a gore Hz. Muhammed, Kureys’in tapindigi (Lat, Menat ve
Uzza) putlar hakkinda inen ayetleri yorumlarken hata yapmustir. Ciinkii kisinin kendi
fikirlerini karigtirarak hata yapmasi ya da yanlis kelimelerle ifade etmesi ¢ok kolaydir.
Lakin bu hata Hz. Muhammed’in Kur’an’t kendine uydurabilecegi anlamina

%0 Armstrong, Hz. Muhammed, ss. 159-160.

"¥len-Necm 53/19-20.

'82 Taberi, Ebai Ca‘fer Muhammed b. Cerir b. Yezid el-Amiili et-Taberi el-Bagdadi, Tdrihii l-umem ve'l
muilik, thk., Muhammed Asi, Beyrut, 1987, 1, 166.

183Armstrong, Hz. Muhammed, s. 162.

'%%e]-Araf 7/9-15.

'%el-Hac 22/52.
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gelmemektedlr 186

bildirmektedir.'®

Hazleton da Garanik olayinin Hz. Muhammed’in miisriklerle uzlasi arayisi
icerisinde bulundugu bir zamanda meydana geldigini sOylemistir. Ona gore
Muhammed, Seytan’in diline dolanmas1 nedeniyle hata yapmistir; ancak bu hata asla
Kur’an’da yer almamustir. Ciinkii Tanrt Hz. Muhammed'i uyarmis ve gonderilen yeni
ayetlerle vaziyet diizeltilmistir. Musriklerin putlarmi kabul eden hatali ayetler ortadan
kaldirilmus, diizeltme ayetleri ile Mekke nin yerel ilahlari kokten reddedilmistir.'®

Hazleton’a goére Batililar, 19. yiizyil sonlarindan itibaren Hz. Muhammed'in en
basindan beri Seytan’dan ilham aldlglm sOylemistir. Islam bilginleri, Hz. Muhammed’i
korumak i¢in, onun ilahi gii¢ tarafindan hatadan korundugunu sdylemekte, Kur’an’in
hicbir yerinde boyle bir seyden bahsedilmedigini israrla tekrarlamaktadir. Hazleton’a
gbre Muhammed insan oldugu i¢in her el¢i gibi Seytan’in vesvesesine maruz kalip hata
yapabilir; fakat onun yaptig1 sdylenen hatalarin ¢ogu Islam diismanlar1 tarafindan Hz
Muhammed’in ve Kur’an’in sayginligini hedef almak i¢in icat edilmistir. Aslinda
Seytan ayetleri hikayesi tam aksine Hz. Muhammed'in sayginligini pekistirmise
benzemektedir; clinkii olay, vahiy gelis siirecine 151k tutmakta ve mucizevi bir yildirim
diismesinden 21yade beser ile ilahi makam arasinda bir isbirligi oldugunu gostermekte,
Peygamber’in insani yoniinii ortaya koymaktadir.

Schimmel, Garanik kissasina ‘masumluk doktrini’ tartismalar1 kapsaminda ele
almustir. Peygamber in kazara gergeklesen beseri zaaflara maruz kaldigi distincesi
gegmisten gliniimiize tartisma konusu olmustur. Baglangigta Peygamber’in masumlugu
ile ilgili resmi bir doktrin yokken miifessirlerin Kur’an ayetleri 1s18inda, Hz.
Peygamber’in beseri zaaflara maruz kalip-kalmadigi, miisrik inancindan etkilenip-
etkilenmedigi ve bu baglamda hata yapip-yapmadig1 arastirmalart neticesinde bdyle bir
doktrin sonradan ortaya ¢ikmistir. Tartismalar sonucunda bazi yorumcular,
Peygamber’in hayati boyunca ilahi koruma altinda oldugunu belirterek peygamberlerin
beseri zaafa ve hataya diismeyecegini sOylemistir. Bazi yorumcular ise Hz.
Muhammed’in her ne kadar peygamber bile olsa insan olmasi hasebiyle hata
yapabilecegini ve zaaf gosterebilecegini savunmustur. Bu amagla kendi yorumlarina
delil getirmeye caligmigtir. Tabi, Peygamber’in yapacagi hatalar asla biiyiik hatalar
icerisinde diisliniilmemis, kiigiik hatalar (zelle) kapsaminda degerlendirilmistir. Hele
bunlarin inangsizlik alaninda olmasi sdylem olarak dahi miimkiin degildir. Bu baglamda
es zamanli olarak yorumcular tedricen, Hz. Muhammed'in her zaman Mekkelilerin
putperest uygulamalarindan uzak durdugunu kanitlamaya calismistir. Ornegin onlar,
geng bir delikanli iken bile Hz. Muhammed'in arkadaglarinin oyunlarina kat11may1
reddettigini onun en ¢ok putlardan nefret ettigini nakleden rivayetleri delil olarak One
stirmiistiir. Schimmel masumluk sifatiyla, Peygamber’in gdgsiiniin yarilmasi olay1
arasinda bir bag kurmustur. Ona gore ‘Gogsiiniin Yarilmasi® olayinda, kiigiik
Muhammed hata yapabilecegi veya giinah isleyebilecegi i¢in dnlem olarak onun gégsii
glinahlardan armdirilmigtir. Garanik hadisesi, Peygamber’in hatasi ve beseri zaafim
ortaya cikardigi i¢in hatayr kabule yonlendiren bu rivayet, {istii kapatilarak tedricen
unutulmaya birakilmistir. Bu olay, Peygamber’in masumlugu karsisinda, onun beseri
zayifliginin  ve giinah isleyebileceginin delili olarak goriilmiistiir. Schlmmel(3
Peygamber’in siirekli af ve tovbe dileyen dualarini bu kapsamda degerlendirmistir.'
Miifessirlerce, Peygamber’in masumlugu konusunda, tartismalar neticesi olusmus
g:atlsmalardan dogan aciga dikkat ceken Schimmel’in, Peygamber’in vahiy Oncesi
doneminde inang¢ yoniinden putperest toplumdan etkilendigini ileri siiren Batili tezlere
yakin durdugunu, bu nedenle Peygamber’in hata ve gilinah isleyebilecegini kabul ettigini
ifade etmek gerekir.

Kur’an, hi¢bir 6limliiniin Allah’in ayetlerini degistiremeyecegini

186Arms‘[rong, Hz. Muhammed, ss. 164-165.

1876]-Enam 6/115.

"®Hazleton, Ilk Miisliiman, s. 158.

Hazleton, Ilk Miisliiman, ss. 159-160.

1998 chimmel, Ve Muhammed Onun El¢isidir, ss. 113-115.

45



CAGDAS ORYANTALISTLERIN HZ. MUHAMMED ALGISI Soner AKPINAR

4. 4. Mi‘rac: Peygamber’in Gece Yolculugu

‘Kulunu gece vakti kutsal mescitten en uzak mabede gotiiren Allah miinezzehtir. "'

Baz1 yorumcularin Mi‘rac’1, gece yolculugu ve semaya yiikselis seklinde ikiye
ayirdigint belirten Schimmel, tarlhgl Ibn Ishak’in rivayetleri birlestirdigini ifade
etmistir. Mi‘rac olay1n1 Buhari*den' “ve [bn Hisam’ dan'*’nakledilen rivayetler esliginde
anlatan Schimmel’e gore Islami gelenek, Isra ve Mi‘rac olaylarmin Mekke déneminde
gerceklestigini kabul etmektedir. Mi‘rac olaymnimn Batili ve Dogulu bilim adamlar ile
dinler tarihgilerinin ilgisini g¢ektigine isaret eden Schimmel, Mi‘rac olaymnin bilim
adamlar1 ve dinler tarihgileri tarafindan bir ¢esit ilahi deneyim veya bir baslangig
tecriibesi olarak adlandirildigin1 ve bazi menkibelerde Hz. Muhammed'in ‘Gogsiiniin
Yarimas:”  hikayesi ile birlestirildigini ifade etmistir. Bilim adamlar1 Mi‘rac
deneyimini, diinyanin baska yerlerinde kutsal bir varlikla iletisim kurdugunu séyleyen
insanlarin tecriibeleriyle karsilastirmis ve bu deneylmlerle benzer oldugunu iddia
etmistir. Dinler tarihgileri, Peygamber in sidre-i “miinteha’daki''durumunu  vecd
halindeki uguslarinda diinya agacmna ulasan samanlarin miisahedelerine benzetmistir.
Onlar, Mi‘rac hikayesinde Iran ve Hint gibi diger inan¢ ve geleneklerin etkisinin
oldugunu, kaynak agisindan benzer olgular icerdigini, 6zellikle Mi‘rac deneyiminin
Yahudi ve Hristiyan vahiy miisahedeleriyle benzer 6zellikler tasidigini ileri siirmiistiir.
Schimmel, konuyu agikladig: bir dipnotta, Bati’da hala Mi‘rac’1 bir sarali deneyimi diye
aciklayan girisimlerin bulunduguna dikkat c¢ekmistir. Hz. Aise’den aktarildigi
diistiniilen, Hz. Muhammed’in dondiiglinde yataginin hala sicak oldugunu ve giderken
devrilen su ibriginin tamamen bosalmadig1 seklindeki rivayet nedeniyle mistikler goksel
yolculugu, i¢inde insanin bir anda yillarca hatta asirlarca ve binlerce yili yasayabildigi
vecd halinin bir model hali olarak gormustur Ciinkii mistigin ruhunun boyle bir tecrube
esnasinda temas ettii ‘ezeli an’, yaratilmis bolinebilir zamanin Stesindedir."”
Dolayisiyla Mi‘rac insan i¢in algllanan zamandan farkl bir boyutta ger¢eklesmistir.

Islam alimleri, Hz. Alse den aktarldig: iddia edilen yukaridaki rivayeti, sahih bir
rivayet olarak gOrmemistir; ¢linkii Mi‘rac olayr Oncelikle Hz. Hatice’nin vefatinin
hemen ardindan Mekke doneminde gergeklesmlstlr Ikincisi Kur’an’da olayin geceleyin
gergeklestigi bildirilmekte ve alimlere gore Arap lisaninda ‘/eylen’ kelimesi, geceye ve
gecenin belirli bir vaktine isaret etmektedir. Bu nedenle olay belirli bir zaman araliginda
gergeklesmis, rivayetteki gibi goz agip kapayincaya kadar bir anda olup b1tmem1§t1r 196
Bu konuda Suyutl Ibn Ishak ve Taberi’nin el-Kelbi tarikiyle Eb Talib 'in kiz1 Ummii
Hani’den gelen “Resulullah efendimiz Isra gecesi benim evimde idi. Gece yolculuguna
buradan basladl Yats1 namazini kildiktan sonra uyumustu. Biz de uyumustuk. Safak
sokmeden az once bizi uyardl Kendisiyle birlikte sabah namazini kildiktan sonra dedi
ki: "Ey Ummii Hani, sizin de gordiigiiniiz gibi, yats: namazini ben burada kildim, sonra
Beytiil-Makdis'e gldlp 7geldzm Sizin de gordiigiiniiz gibi sabah namazini da burada
kilmis bulunuyorum ™ rivayetini naklettigini belirtmis, bu yolla olaymn bir anda olup
bitmedigini delillendirmeye ¢alismistir.

Schimmel, Mi‘rac’in ¢oziimlenmesi gereken bazi giicliikler tagimasi nedeniyle
hala tartismalara malzeme oldugunu belirtmistir. Bu giicliiklerden biri, Hz.

Plel-sra 17/1.

'“?Buhari, Eba Abdillth Muhammed b. ismail b. Ibrahim el-Cu‘fi el-Buhari, el- Cdmiu s- Sahih, thk.
Mustafa Dib el-Buga, Dar-u bn Kesir, Beyrut, 1987, VIII, salat 1/1.

13 fbon Hisam, Siret-i [bni Hisdm, c. 2, ss. 48-50.

1% en-Necm 53/14.

195Schimmel, Ve Muhammed Onun El¢isidir, ss. 292-293.

1%¢]-Cemel, Ebli David Siileyman b. Omer b. Mansiir el-Uceyli el-Ezheri, el-Fiitihatii 'I-ilahiyye bi-
tavzihi Tefsiri’l-Celdleyn bi’d-deka iki’I-hafiyye,-Celdleyn Tefsiri Hasiyesi,- thk. ibrahim Semseddin,
Dar-i’l Kiitiibii’l Ulimiyye, Misir, 1318, 1, 600.

¥es-Siiyati, Ebii’l-Fazl Celaliiddin Abdurrahman b. Ebi Bekr b. Muhammed el-Hudayri es-Safii,
Peygamberimizin Miicizeleri ve Biiyiik Ozellikleri, gev. Omer Temizel, Uysal Kitabevi, Istanbul,
1998, c. 1, s. 303.
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Muhammed'in Mi‘rac’1 bedeniyle mi veya ruhuyla mi yaptlglmn netlestirilememesidir.
Bu konuda Hz. Aise’nin "Bedeni kaybolmamisti” **ifadesi, yolculugun fiziksel bir
yolculuk oldugunu ileri siiren egilimle ¢elismektedir. Mi‘rac’1 bir miisahede sayanlar,
ancak ruhsal bir yolculugun oldugunu kabul ekmektedir. Mutedil Miisliimanlar ise Hz.
Muhammed’in yolculugu bedenle ger¢eklestirdigi goriisiindedir; ¢linkii onlar daha
litaral egilimlidir. Schimmel, ayette aglkga “Tanr1 geceleyin kulunu gotiirmiistiir”"”’
denildigini ayetin "kulunun ruhunu” gotirdiigiinden bahsetmedigini ifade ederek
Mi‘rac’in bedenle gergeklestigini kabul etmektedir. Ona gore literal egilimli dlndarlalr6
Muhammed Hamidullah'n Mi‘rac’mn bir ruh hali oldugu ve uykuda gergeklestigi*’
seklindeki yorumuna karsi ¢ikmistir. Onlara gére Peygamber’in biitiiniiyle ruhsal
miisahedeye dayanan bir yolculuk i(;in Burak gibi bir binege ihtiyac1 olmayacaktir.
Modernistlere gehnce onlar Mi‘rac’t bir miisahede kabul ettiklerinden, bedensel
yiikselise karsidirlar.”®!

Tartismali bir diger giiclikse, Hz. Muhammed'in gercekten Allah’t goriip-
gormedigi, gormiis ise glplak gdzle mi veya kalbiyle mi gordiigii meselesidir. Genellikle
tartlsmalarda kullanilan argiiman Necm suresinin ilk bolimiinde "Onu en biiyiik ufukta
gormiig™ *ayeti tizerinden sekillenmistir. Kimileri Peygamber’in ufukta gordiigiiniin
Cebrail, kimileri ise onun ufukta gordiigiiniin Allah oldugunu sdylemistir. Fakat Allah’1
gordil diyenlerden bazilart Hz. Muhammed’in Allah"1 kalp goziiyle gordiigiinii soylemis;
bazilar1 ise onun Allah’1t gozleriyle gordiiglinii sdylemistir. Herkesin dogruyu dile
getirdigine inanilmustir; ¢iinkii onlar sadece duyduklarii ifade etmislerdir.**

Schimmel, Hz. Peygamber’in yasadigi deneyimin, nebevi deneyim mi yoksa
mistik deneyim mi oldugu hususunda, Miisliman din bilimcilerinin ve Batili
dinler tarihgilerinin aradaki temel ayrimi gergekten iyi yaptiklarini, ortak bir goriise
vardiklarini belirtmistir. Buna gore nebevi tecriibe ve deneyim ile mistik deneyim ve
tecriibe birbirinden farklidir. Mi‘rac hakkinda bazi yorumcular, Peygamber’in gergek
bir takdisini gordiiklerini sdylemistir; ¢linkii onlar, Necm suresi 6. ayette "hemen
dogruldu" anlamindaki "istiva" kelimesini, Peygamber’in gordiigii seyle degil, bizzat
Peygamber’in kendisiyle iligskilendirmislerdir. Aymi sekilde "Sonra yaklasti ve sarktr"
Necm suresi 8. ayetindeki ifadenin peygamberlige baslamasindan sonra tekrar sevgili
iimmetine g6z kulak olmak i¢in geri donen Hz. Muhammed’i isaret ettigini kabul
etmislerdir. Bu yorum Schimmel’e gére Hz. Muhammed tarafindan 6rneklenmis ideal
dini yontemin, sonraki tasvirleriyle pekald uyumludur. Peygamber ilahi vahyi tecriibe
ettikten sonra, orada Ogrendiklerini tebli§ etmek iizere diinyaya donmiis, sorumluluk
yiikklenmig, Tanr1 ile agiklanamaz yiiz yiize diyalog sayesinde hayat bulmus ve
kutsanmug olarak diinyanin kosullarini degistirmeye ¢alismistir. Hz. Muhammed tam
anlamiyla peygamberlik gomlegini bu gecede giymistir.**Diger yandan Schimmel,
Muhammed'in goksel yolculugunu tasavvufcularin yasadigi bir cesit sulik tecriibesi
veya bir mistigin yasadigi coskun ruhsal tecriibe veya deneyime es degzer gormiistiir.
Ona gore Mi° rac, en azindan bilingalt1 bir deneylm olarak anlasilmaktadir.

Mi‘rac’in bagka kiiltiirlere etkisinden s6z eden Schimmel’e gore ortacagda,
Akdeniz havzasi boyunca Mi‘rac’mn bilinmesi Avrupa’da saskinlik meydana getirmistir.
Mi‘rac lizerine aragtirma yapan bir¢ok Avrupali bu sekilde Islam’la tanismis ve bu
dinden haberdar olmustur; ancak Bati’nin 6nyargih fikirleri, bu hikdye lzerinde bile
etkisini gostermistir. Ornegin Dante, Hz. Muhammed’i Mi‘rac tasvirlerinde cehenneme
yerlestirmekte, komik olarak goriip alcaltmakta ve elestirmektedir. Schimmel’e gore

8ibn Hisam, Siret-i Ibni Hisam, cilt 2, s. 52.

e]-Isra 17/1.

*®Hamidullah, Muhammed, Isldm Peygamberi, ¢ev. Salih Tug, Irfan Yay., Istanbul, 1993, c.1, s. 133.

21Schimmel, Ve Muhammed Onun El¢isidir, ss. 294- 295.

202 en-Necm 53/13.

*%el-Kastallani, Ebii’l-Abbas Sihabiiddin Ahmed b. Muhammed b. Ebi Bekr el-Kastallani, el-Mevdhibii'l-
Lediiniyye bi’l-Minehi’l-Muhammediyye, thk. Salih Ahmet es-Sami, Beyrut, 1991, VI, 137.

204Schimmel, Ve Muhammed Onun Elcisidir, s. 298.

205Schimmel, Ve Muhammed Onun El¢isidir, s. 315.
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aslinda Dante’nin ﬁklrlerl kendi fikirleri degildir. O, Bati’nin onyargili sdyleminin
sadece bir taklit¢isidir.*’

Rodinson Mi‘rac olaymni detaya girmeden rivayete uygun bir sekilde
Ozetlemistir. Mi‘rac hikayesinin ortagagda Latinceye cevrildigini ve Dante’ye esin
kaynagi oldugunu belirtmistir. Ona gére Avrupa’da, zamaninda Toskanal sairlerce dile
getirilen benzer siirler, Tanr1 katina yolculugun benzer ve de_/glslk hikayeleri, Mi‘rac’in
Latinceye ¢evrilmesinden dnce Bati’da zaten bilinmektedir.”

16. yiizyll Tiirk minyatiirciileri tarafindan yapilmis Mi‘rac hikayesinin
canlandirildigi minyatiirlere yer veren Delcambre’ye gére bu minyatiirlerde resmedilmis
ve betimlenmis Mi‘rac dykiisliniin aksine Hz. Muhammed’in hayati, normal bir insanin
hayatidir; ama Mi‘rac olayr insanoglunun kaderinin tarihi akisini degistirmistir.”*®
Delcambre’nin ele aldig1 Mi‘rac hikdyesi, kaynaklarda bahsi gecen ‘Gogsiin Yarilmasr’
hikayesi ile birlestirilerek minyatiirler esliginde farkli bir sekilde tasvir edilmistir.
Bunun nedeni Hz. Muhammed’in temiz bir sekilde saf olana yani tiim kotiiliikklerden
uzak olan Allah katina g¢ikacak olmasimnin minyatiirlerde bir tema olarak islenmis
olmasidir. Delcambre’ye gére Muhammed, Mi‘rac’a yiikseldiginde bir anlamda gergek
bir peygamber oldugunun tatmini i¢inde sorumluluk alarak yeryiiziine donmiistiir.
Delcambre kaynak olarak sundugu minyatiirlerin 16. ylizy1l Tiirk minyatiirciilerine ait
oldugunu soylemektedir; ancak minyatiirler altinda zikredilen agiklamalarin gercekten o
minyatiirciilere mi ait oldugu yoksa Delcambre’nin mi yorumlart oldugu konusu
belirsizdir. Bu nedenle Delcambre’nin Mi‘rac hakkinda kaynaklardan 6nceden edindigi
bilgileri kullanarak minyatiirlerden elde ettigi gézlemle sentezleyip hikdye kurguladigi
diistiniilebilir.

Hazleton’a gore Ibn Ishak, Mi‘rac hikayesini kelimeleri dikkatli segerek degisik
rivayetlerden bir araya getirerek blrlestlrmeye calismistir. Her rivayette bir kisinin ne
oldugu hakkinda kendisine anlatilan seyle olaya katki yaptigina, hikayenin gergekten
bir inan¢ meselesi oldugunu dikkat gekmlstlr Hazleton, Mi‘rac hikayesinin Kur’an 'da
aktarilmadigin1 ancak; Isrd suresi'nin baslanglcmdakl ayettezo9 acikca buna atifta
bulunulduguna isaret etmistir. Ona gore Ibn Ishak’in, “Yolculugunun konumu ve
hakkinda séylenenler, Allah'n giiciinii ve otoritesini arama smmavi meselesidir,
dolaylszyla icerisinde akillar icin bir ders, miiminler icin ise yol gésterme ile merhamet
ve gii¢ barindirmaktadir”*"sézleri, ayet ile rivayet arasindaki geliskiyi 6zetlemektedir.
Clinkii Hazleton’a goére bu climle bir yoniiyle, Ibn Ishak tarafindan kesinlikten uzak
duran bilgece kurulmug bir ctimledir. Mi‘rac ile ilgili rivayetlerde gergekten daha
ziyade olayin bir inan¢ meselesi oldugunu belirtmek ama01yla Ibn Ishak, bariz bir
sekilde dolayli senetleri kullanmistir. Gece yolculugu ister bir riiya, ister goriingii veya
yasanmig bir deneyim olsun Ibn Ishak’in bu husustaki goriisii; olaymn nasil oldugu
degil, asil onun tasidig1 onemdir. Bir miimin olarak gorevi ile bir biyografi yazari olarak
sorumlulugu arasinda ¢ok dikkatli adim atan Ibn Ishak; bu hassas denge oyununu kayda
deger bir tutarlilikla siirdiirmiis, en nihayet b1r sonuca baglamig, bu durumu
Peygamber’in, ‘Kalbim uyanikken gozlerim uyuyor *'hadisiyle agiklamaya caligmuistir.
Ibn Ishak, Vahlylerln nasil geldigini sadece Allah bilmektedir ve bu nedenle Mi‘rac
olaymm ister uykuda, ister uyanikken oldugu iddialarinin hepsinin dogru oldugunu
sdylemistir. Hazleton’a gore her erken dénem Islam tarihgisi, Ibn Ishak ile ayn1 goriiste
degildir. Taberi bunlardan biridir ve o, her zaman oldugu gibi mucize masallarindan
temkinle uzak durmus, daha ziyade siyaset odakli olmustur. Islaim diinyasinda gece
yolculugunun hala tartigmali bir konu oldugunu belirten ve bu konuda, Ibn ishak’in
aciklamalarini yeterli bulan Hazleton, Mi‘rac’in uyku esnasinda riiyada gergeklestlglnl
ileri siirmiistiir. Ona gore hikayede asil dikkat cekici olan Burak’in somutlastirilmasi
orneginde oldugu gibi metafizik bir seyin, fiziksel bir varliga ¢evrilmesidir. Mi‘rac’in

2065 chimmel, Ve Muhammed Onun Elcisidir, ss. 316-317.
27Rodinson, Muhammed, ss. 346-347.

2%Delcambre, Allah in Resulii Hz. Muhammed, s.1.
2¢1-Isra 17/1.

*Ibn ishak, Siver-i Ibni Ishdk, s. 389.

2"Buhari, Mendkib, 24.
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kendisini agiklamak i¢in de ayni sey sdylenmelidir. Buradaki soru, Hz. Muhammed'in
gercekten bir gece igerisinde Kudiis'e ucup geri gelip-gelmedigi deg11 ama nasil bir
deneyim yasadlgl hakkinda olmalidir.*"*Hazleton, Hz. Muhammed’in yasadlgl
deneyimin riiya olup-olmadigini, Freud’un pSlkOlO_]lk tahlillerinden, dinlerdeki riiya
yorumlarindan, Miisliiman filozoflarin ve mistiklerin termmolopsmden faydalanarak
anlatmaya c¢alismistir. Hazleton, Freud'un riiyayl, yalmizca bir riiya seklinde
degerlendirmedigine dikkat c¢ekmistir. Ona gore Freud uykunun atil bir durum
olmadigini, aksine 6n hazirlikla ruhun etkin bir deneyimi oldugunu ifade etmektedir.
Dinler tarihgilerine gore insan iiretimi dinlerde ve Tanri tarafindan vahyedilmis semavi
dinlerde riiyalarm ilahi bilgeligi yonettiginden bahsedilmektedir. Hazleton’a gore
Midras’ta (Talmud) uyku sirasinda ruh bedenden ayrllarak yiikseklerden manevi
tazelenme toplamaktadir. Tabii bu agiklama, Aise 'ye atfedilen rivayete yakindir.
Aise’nin, Muhammed’in yatagmin hala sicak oldugunu belirttigi rivayette, yolculugun
aslinda riiyada gerceklestigi anlatilmak istenmistir. Miisliiman filozoflar ve mistikler bu
gelenekte etkili rol oynamistir. Onlara gore riiyalar ilahi gercege dair goriingiiniin en
yiice seklidir; ancak Misliiman mistikler genelde Muhammed’in Mi‘rac’a bedeni ile
ciktig1 goriisiindedir. Esini ve amcasini ardi sira kaybeden Hz. Muhammed igin
Mi‘rac’in, psikolojik ve simgesel bir boyutu vardir. Bizden biri olarak tanitilan
Muhammed bu yolculukla peygamberlik gémlegini tam anlamiyla giymis, 6zel olarak
odullendmlmls, onun yalniz olmadig1 teyit edilmistir. Ister uyanikken ister uykudayken
olsun, Mi‘rac kokli bir degisimin isaretidir. Muhammed, el¢i olmasmin yaninda bir
lider oldugunu ilk kez bu yolculukta anlamistir. Hz. Muhammed icin gelecegin teminati
olan bu yolculuk ileri dogru bir atilimi simgelemektedir.*"

Armstrong’a gore Ibn Ishdk Mi‘rac deneyiminde mutlak vizyonu tanimsiz
birakmistir. Mi‘rac deneyimini 6zel kilan bu deneyimi bizzat Hz. Muhammed’in
yasamasidir ve olayla ilgili Kur’an’da herhangi bir sure ve ayet bulunmamasina ragmen
olayin bir gelenek olarak aktarilmis olmasidir. Bu dini deneyim, Isldim ruhsalligmin
gelisiminde son derece dnemlidir. Asirlar boyunca mistikler, filozoflar ve sairler, bu
0zel olaym Onemini tartismistir. Mi‘rac, Bati geleneklerine bile etki etmistir. Basta
Dante olmak Uzere birgok sair ve yazarm eserlerinde bu etki agik¢a goriilmektedir.
Ormnegin Dante, tipik Bati slzofremslyle [slim Peygamber’ini cehennemin en alt
katlarmdan birine yerlestirmistir.*’ ‘Bati dunyasmm aksine Islam diinyasinda &zellikle
Tasavvuf ekoliinde stfiler, Mi‘rac olaymnin giiniimiize kadar bir gelenek olarak
aktarilmasinda biiylik rol oynamistir. Fakat stfiler, Peygamber’in Mi‘rac vizyonu ve
yasadigl deneyim hakkindaki gorislerinde paradoksa dismistir. Armstrong, bu
paradoksu aglklarken Schimmel’in goriisiinden faydalanmistir. Schimmel, Kur’an
ayetlerinde’’Hz. Muhammed’in Allah’1 gdrmedigini ama isaretlerinden birini
gordiigiine isaret edildigini sOylemistir; ancak daha sonraki mistikler Vizyondaki para-
doksu, Hz. Muhammed’ln Ilahi kaynagi’ hem gdrmesi hem de gbrmemesi olarak
aglklamlstlr °Stfi gelenekteki kabul, Hz. Muhammed’in ¢iplak gozle Allah’1 gordiigii
ya da onun tecellisinin Peygamber’in kalbine yansidigi, boylece onun Allah’1 kalp
goziyle gordigi yonundedlr Islam diinyasindaki genel gériis Peygamber’in Allah’1
gormedigi ama onunla sidre-i miintehd’'da perde arkasindan goriistiigi seklindedir.

Armstrong’a gore stfiler, Mi‘rac’1 Islim’m mistik miicadelesinin sembolii
olarak gormektedir. Onlar bu sebeple Hz. Muhammed’i bir kahraman_ olarak
tanimlanuslar ve onun Tanrr’ya yeni bir yoldan ulastigini iddia etmislerdir.*'"Her ne
kadar sifiler Peygamber’in farkli bir deneyim yasadigini iddia etse bile Hz.
Muhammed’in yasadig1 bu deneyim, diger mistik deneyimlerle aynidir. Gergekten Hz.
Muhammed bu yolculugunda normal algilarin, bilincin ve mantigin 6tesine gegerek yeni
bir aleme girmistir ama hala onun tim benliginden kurtulmas: gerekmektedir. Hz.

22Hazleton, Ik Miiskiman, s. 176.

2BHazleton, Ilk Miiskiman, ss. 172-177.

214Armstr0ng, Hz. Muhammed, ss. 198-199.

2Sen-Necm Suresi 53/13-18.

216 Schimmel, Annemarie, Hz. Muhammed, cev. Oksan Aytolu, Profil Yay., Istanbul, 1995, s. 163.
217Armstr0ng, Hz. Muhammed, s. 200.
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Muhammed Mi‘rac ile yiice bir varliga doniigmiis, bir sekilde bu deneyimi yasamis
oldugu halde geri donmus, bu deneyimde elde ettikleriyle insanligin ilahi kapasitesini
arttirmistir.”'® Mi‘rac’in bedenen mi yoksa ruhen mi oldugu tartlsmalarmda farkll
goriislere deginen Armstrong, Muhammed’in deneyimini bilingaltinin {irlinii 6zel bir
deneyim olarak tanimlamustir. Bu goriigtini, diger inanglarin mistik tecriibe drnekleriyle
agiklamaya ¢aligmistir. Ona gore insan bilinci ug noktaya kadar zorlandiginda, ulagmak
istedigi karsilasma i¢in belli bir senaryo veya mistik bir mekan tiretmektedir. Tipki
fiziksel agidan oliime yakm olan insanlarm, bu deneyimi belli bir sekilde resmetmeleri
gibi. Muhammed’de Mi‘rac’1 kendi yasadlgl deneyimle resmetmistir. [slam’in Mi‘rac’la
ilgili bilgi dagarcigindan faydalanan Armstrong, gece yolculugunu Musevilikteki ‘Taht
Mistisizmi 'ne benzetmistir. Buna gore ustalar, kendilerini mistik ugus icin hazirlar ve
0zel teknikler kullanarak Tanri’nin tahtina giderler. Belli bir alg1 seviyesine ulagsmak
icin orug tutarlar, 6zel ilahiler okurlar ve 0zel fiziksel teknikler kullanirlar. Bazi
Miisliiman geleneklerin, Hz. Muhammed’in yaptigini syledigi gibi genellikle baglarin
dizlerinin arasina koyarlar. Diger geleneklerde, nefes egzersizleri en 6nemlisidir. Sonra
onlar, Tanri’nin tahtina yiikselirler ve tipki Miisliimanlar gibi bu vizyonu temelde
kelimelerle anlatllamayacaglm vurgulayan paradoks yoOntemlerle anlatirlar. Yine
Armstrong, Isra ve Mi‘rac’in bazi yonleriyle mistik inisiyasyonlara cok yakin oldugunu
sOylemigtir. Hz. Muhammed o6zel bir mistik yetenege sahip oldugunu bilmektedir.
Muhtemelen bilingaltindan gelen bir diirtiiyle kendini alic1 bir zihin durumuna sokmus;
o gece riiyasinda bunlar1 yasamistir. Fakat Hz. Muhammed, Hristiyan geleneginde
zikredilen Tanr1 katina yiikselip geri donmeme mistik deneyiminden farkli olarak
O6lmemis ve geri donmiistiir; ama misyonunda gec¢misiyle baglarin1 koparmasin
gerektiren yeni bir doneme baslamistir. Mi‘rac ile Muhammed, miisrikler i¢in bir
uyaricidan fazlasi oldugunu anlamaistir.

4. 5. Habesistan’a Go¢, Akabe Biatlar1 ve Hicret

Habesistan’a hicretin boykot yillarinda 11 erkek ve 4 kadmdan olusan grupla
basinda Hz. Osman oldugu halde gergeklestigi ifade edilmistir.”*’Mekke doneminde
Miisliimanlara yonelik baski ve zulmiin artmast sonucu Hz. Muhammed, inananlari
korumak i¢in onlar1 Habesistan’a goce yonlendlrmlstlr Bu nedenle gocleri “{lk Hicret:
Habesistan’a G6¢” ve “Asil Hicret: Medine’ye GO¢” olarak iki ayr1 baslik halinde ele
aldik.

4.5. 1. i1k Hicret: Habesistan’a Goc

Rodinson, Habesistan’a gocilin genellikle Garanik olayindan 6nce meydana
geldigi seklinde bir kabuliin 6n plana ¢iktigin1 dile getirmistir. Watt gibi baz1 Batili
aragtirmacilar ise Habegistan’a gogtin, Kéfirun suresinin (Seytani ayetlerini) nesheden
ayetlerle birlikte aleni olarak okunmasmm ardindan yani Garanik olayindan sonra
meydana geldigini ileri surmustur *'Rodinson’un dlgerlerme oranla daha giivenilir
olarak niteledigi Taberi’nin kaynak kitabinda Habesistan’a go¢iin, Hz. Muhammed’in
putlara saldlrlsmdan sonra yapilan zuliimlerin hemen ardindan meydana geldigi
nakledilmistir.***Rodinson Habesistan’a yapilan gogiin nedenlerini degerlendirirken Hz.
Muhammed'in Habesistan’a gonderdigi gd¢menlerin oryantalistler tarafindan sonradan
iddia edildigi gibi bir ayrilik iddias1 tasimadiklarini; ancak onlarin inang yoniinden zayif
kimseler oldugunu, i¢lerinden bazilarinin Hz. Muhammed'e inanmakla birlikte hareket
noktasinda onunla ayni diisiinmedigi kanaatini tasimaktadir.”*Ona gore zayif ve giigsiiz
Miisliimanlarin gérdigii zuliim, Muhammed’i ¢6ziim aramaya yoneltmistir. Bu nedenle

218Armstr0ng, Hz. Muhammed, s. 201.

219Arms‘[rong, Hz. Muhammed, ss. 201, 204.

201pn Hisam, Siret-i Ibni Hisdm, c. 1, s. 345; Ibn Sa’d, et-Tabakdtii’| Kebir, 1, 204.
2YWatt, Muhammed Mekke de, s. 144.

2Taberd, Tarihu l-umem ve’l miiliik, 11, 328.

23Rodinson, Muhammed, ss. 145-146.
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Muhammed, zayif ve korumasiz kalan Miisliimanlara, Habesistan’a go¢ etmelerini
tavsiye etmistir. Habes Krali’'ndan, go¢ eden Miisliimanlar i¢in iltica talebinde
bulunmustur. Baska bir kaynakta Habes Kral’nin 1ste§1 kabul etmesi ardindan 83
Miislimanin Habesistan’a gd¢ ettigi rivayet edilmistir.” Habegistan’a gé¢iin ardindan
Kureys, asi olarak gordiigii Miislimanlar1 delegelerle gen istemis; ancak
Miisliimanlarm dini igerikli savunmalari ve o6zellikle Kur’an’in Isa peygamber
hakkindaki sozlerinin kendisini etkilemesi sonucu Kral Necasi, Miisliimanlar1 Kureys
elgilerine vermemistir.**

Armstrong’a gore modern Batili arastirmacilar, bu gocle ilgili si§inma
talebinden baska nedenlerin de oldugunu ileri stirmiistiir: Bir nedene gére Muhammed,
Ebl Cehil’in ticaret ambargosundan dolayr zarar goéren Miisliiman tiiccarlara yeni ve
bagimsiz bir ticaret yolu saglamaya calismaktadir. Diger bir neden ise gogmen listesin-
deki bazi isimlerin, Miisliiman toplum i¢inde bazi fikir ayriliklarina sahip oldugu
seklindedir. Bu goriisii ileri slirenlere gore, Osman b. Mahzum ve Ubeydullah b. Cahs
gibi bazi gd¢menler kendi baglarina monoteizme ge¢misler ve Ebl Bekir gibi gorece
yeni birinin, Muhammed ile bu kadar yakin olmasindan rahatsizlik duymuslardir.
Armstrong’a gore bazilar1 i¢in bu fikir ayriliklar1 neden olustursa bile Ubeydullah’in,
Habesistan’da iken Hristiyanlik inancina geg¢mesi, Hz. Osman’in yeterince giivenli
olduguna inandig1 anda Mekke’ye donmesi ve Hz. Muhammed ile Ebl Bekir’e sadik
kalmaya devam etmesi, bu goriisiin pek ciddi olmadigim1 gostermektedir. Ayrica
Armstrong, kaynaklardan elimize ulasan Habesistan hikayesinin tam olmadigini, Hz.
Muhammed’in kafasinda ise yaramayan bazi ekonomik veya politik planlar olsa bile,
Ibn Ishak gibi tarihciler yazmaya basladiklarinda bu planlarin unutuldugunu ifade
etmistir.

Delcambre’ye gore bu gog¢, miisriklerin iskence ve zulimleri karsisinda bir
siirglindiir. Hz. Muhammed, iskenceye maruz kalan Miisliimanlar silirgline gitmeye razi
etmistir. Bati’da, Hz. Muhammed’in inananlar1 baski ve zuliimden dolay1 mi1 hicrete razi
ettigi, yoksa inananlar arasindaki mubhalifleri susturmak nedeniyle mi boyle bir ise
giristigi konusu tartisilagelmistir. Delcambre, Hz. Muhammed’in inan¢ yoniinden zay1f
bu ilk go¢menlerin dinlerinden dénmemeleri i¢in bu yola basvurdugunu ileri
siirmektedir. O, Hz. Osman ile EblG Bekir arasinda bir rekabet olup olmadigini
sorgulamigtir. Hz. Muhammed, EbG Bekir'in fikirlerine deger vermistir; ama bir¢ok
kimse bu ilk hicretin dogabilecek ¢atigmalar1 yatistirmak icin bir ¢6ziim yolu oldugunu
ileri siirmiis; hatta Hz. Muhammed'in bu fikri kendisi gibi diisiinmeyen farkli bazi
miiminlerin saf dis1 birakilmasi i¢in bir bahane olarak gordiigiinii sylemistir. Ne olursa
olsun ilk hicret, Miisliimanlar ile Hristiyanlar arasinda bir sempati dogmasina yol agmis,
Habeslilerle Araplar arasinda kurulan dostane iliskiler nedeni ile Araplar arasindan bazi
klmseler Hrlstlyan inancindan etkilenmis, bu dine ge¢mistir. Bu kisi Sekran b.
Amr’dir.”

Zayif inan¢li Misliimanlarin dinden donmelerinden korkuldugu i¢in Hz.
Muhammed tarafindan siirgiine gonderildigini iddia eden Delcambre’nin bu diisiincesi,
oncelikle gociin, Hz. Muhammed’in zor sartlarda en c¢ok birlige ve destege ihtiyag
duydugu bir sirada gergeklestigi diisiiniildigiinde akla yatkin gelmemektedir. Ayrica
insanlarin Allah’a inanglarinin derecesinin 6lgmenin miimkiin olmadig1 géz Oniine
alindiginda Delcambre’nin goriisii tamamen siibjektiftir. Mekkelilerin ticari iligkilerine
giivenerek gocmenleri, gonderdikleri el¢i Amr b. el-As yoluyla Kral Necasi’den geri
istemeleri surgiin  kelimesini anlamsiz kilmakta ve olayin zulim sonucunda
gerceklestigini ispat etmektedir. Ciinkii misrikler i¢in i¢lerinde halledilebilecek bir
sorun kendi sorunlar1 olmaktan ¢ikmig Arabistan sinirlarint asmistir. Bu gocle miisrikler
siyasi ve ahlaki alanda yara almistir, mazlumlara yaptiklari zuliim diger toplumlar
karsisinda haksizliklarii ortaya koymustur. Diger yandan Delcambre’nin Habesistan’da

241bn Hisam, Siret-i Ibni Hisdm, c. 1, s. 442.

*ibn Hisam, Siret-i Ibni Hisdm, c. 1, ss. 45-451.
226Armstrong, Hz. Muhammed, ss. 174-176.
227Delcambre, Allah’in Resulii Hz. Muhammed, s. 53.
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Hristiyanliga gegen sahabenin Sekran b. Amr oldugu sdylemi dogru degildir.
Hristiyanliga gecen sahabe Ummii Habibe'nin kocas1 Ubeydullah b. Cahs’dur.

Delcambre, Hz. Muhammed'in, Habesistan'a giden gogmenler yoluyla Necasi ile
mektuplastigini ifade etmektedir. Kaynaklar mektuplasmadan bahsetmis; ancak
mektubun zamanlamasi ve igerigine dair bir netlik ortaya koymamistir. Muhammed
Hamidullah, kaynaklarin susmasina ragmen bu mektubun Habesistan’a hicret zamanina
ait oldugunu Islam’a daveti iceren tavsiye niteligindeki bu mektubun tagiyicisinin Cafer
bin Ebi Talib oldugu konusunda kesin bir yarg: bildirmistir.”**Hz. Muhammed, Necasi
ile Medine doneminde mi (elgilerin gonderilmesi) yoksa ilk hicretin Habeslstan a
oldugu donemde mi mektuplastigi konusunda tartigmalar giincelligini korumaktadir.
Habesistan'a hicret eden Miislimanlar araciligiyla mektuplasmis ise Muhammed’in,
Cafer bin Ebi Talib’e, Necasiye verilmek iizere bir mektup yazdig1 kabul edilmelidir.
Ancak Amr b. el As'in inananlar1 Necasi’den istegi sirasinda Cafer bin Ebi Talib’in,
yeni din ve peygamberi Hz. Muhammed hakkinda Necasi’nin sorularina cevap vermesi,
Kur’an 'n igeriginden bahsetmesi, aslinda Peygamber’le ilgili bir bilginin Necasi’de
olmadigi kanmisim1 kuvvetli kilmaktadir. Bu nedenle mektubun varligi en azindan
Habegistan’a hicret zamani agisindan stipheli gérinmektedir.

Hazleton, ilk islam kaynaklarinin Necasi’nin Tevhid inancina sahip bir Hristiyan
oldugu i¢in musrlklere kars1 Miisliimanlar1 korudugu ve teslim etmedigi rivayetlerini
retorik olarak gercek olmayan, iyi olduklari igin asiriya kacan sdylemler olarak
nitelemistir. Ona gore rivayetlerin aksine Necasi’nin onlar i¢in sagladigi resmi koruma,
dinden ziyade ticari bir korumadir. Ulkede oturma izni, miiminlerin yabanci tiiccar
statiisiinde gegici oturma izni yapmalari igin verilmistir.”*

4. 5. 2. Asil Hicret: Akabe Biatlar1 ve Medine’ye Go¢

Tarihi kaynaklar, Medine’nin hicret dncesi sosyal durumunu benzer anlatimlarla
ele almistir. Yazarlarin bu konuda birlestikleri nokta, Medine’de yasanan i¢ catigsmalar
ve getirdigi sonuglarin dayanilmaz bir hal aldigi, Arabistan genelinde yasanan sosyal
yozlasma nedeniyle geleneklerin iyiden iyiye ¢coktiigii yoniindedir. Kokii gegmise dayali
diismanliklar ile geleneksel ¢ol yasasima dayali hakli-haksiz olduguna bakilmaksizin
verilen miicadeleler, Medine’de sosyal diizeni bozmustur. Siddet ve kargasa sehir
genelinde hakim olmus, azili rekabet ve asabiyet bundan kurtulmaya firsat vermemistir

Rodinson’a gore bir¢ok inanci barindiran Yesrib’de, tarimla ugrasan ¢iftei halkin
inancinin ve geleneklerinin Mekke kadar kati olmamasi ve ¢esitlilik, onlarin inanglarini
degistirmelerinde kolaylik saglamistir. Iste Yesrib halk1 bu calkantil siiregten gegerken
diinyanin diger merkezlerinde oldugu gibi diizeni yeniden tesis edecek bir yapiya, bir
kurtariciya ihtiyag duymustur Bu biling, blreyselhk tasasinin On plana g¢ikmasiyla
iyiden iyiye hissedilmistir.”* Hicrete hazirlik siireci Akabe biatlari ile baglamustir.
Rodinson, ik kaynaklarda belirtilen Miisliiman olan alti Hazrecli'nin Akabe’de
tesadiifen bir araya geldigi sdylemini kabul etmemektedir. Ona gore Yesribliler, bilingli
olarak Hz. Muhammed’e yonelmistir.>'ibn Sa’d, “Hazrecli alti Muslumanm her
firsatta kendisini Allah'in el¢isi olarak one siiren ve dua eden Hz. Muhammed’i merak
edip aradiklgrini, iizerinde kisa bir arastirma yaptiktan sonra onu bulup gormeye
gittiklerini”*rivayet etmlstlr Ibn Hisam ise Muhammed ve ilk Yesribli Miisliimanlar
arasinda gecen diyalogu “Hz. Muhammed onlara Allah’t ve Miisliimanhg anlatti ve
dini ogiitledi. Allah onlari Miisliimanlhiga adadi. Yahudilerle birlikte yasadiklart igin,
onlarin kutsal kitap sahibi olduklarini bilen bu kisiler, Yahudilerden sik sik yakinda bir
peygamber gonderilecegini ve gelecek Peygamber’in Yahudilerden olacagina dair
sozler isitmislerdi. Onlar, Hz. Muhammed’in kendilerine Allah’in adini soylediginde,
saskinlikla birbirine baktilar ve Yahudilerin soyledigi Peygamber’in Hz. Muhammed

*Hamidullah, Isldm Peygamberi, c.1,s. 109.
2Hazleton, Ilk Miisliiman, s. 148.
230Rodinson, Muhammed, s. 174.
231Rodinson, Muhammed, s. 175.

{bni Sa’d, et-Tabakdtii’l Kebir, TII, 608.
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oldugunu kabul ettiler ve Muhammed’i Yahudilere kaptirmamaya karar verdiler.
Muhammed'in biitiin isteklerini yerine getirerek Miisliman oldular”***seklinde rivayet
etmistir.

Rodinson, Akabe biatlar1 ardindan Hz. Muhammed’in hicret i¢in Yesrib’i
belirledigini, olumsuz birka¢ olay disinda Mekkelilerin bu goce engel olmadiklarini
ifade etmistir. Goce siddetle karsi koyan bazi Miiminlerin Mekke'de kaldiklarini ileri
siiren Rodinson’a gére Muhammed, Yesrib sehrine tek basina gelen bir kagak gibi
karsilanmay1 istememistir Bu nedenle baz1 kimselerin Mekke’de kalacagini hesaplayan
Muhammed, gd¢ edenlere bizzat eslik etmig, goniilsiizleri inandirip yola glkarmlg
hususta gerektlgmde sert davranmistir. Mekke'yi en son kendisi terk etmistir.””"Ona
gore Hz. Muhammed'i 6ldiirmenin sorumlulugunu tstlenme noktasinda Kureys konseyi
bir uzlagma saglayamamistir. Ayrica Rodinson, kaynaklarda gegen cinayet planini,
planin uygulama asamasmda ve sonrasinda gergeklesen olaylar1 insanlarin sonradan
kurguladigini ifade etmistir.”>*Hicret’i sosyal agidan degerlendiren Rodinson, hicret’in
nedenini Mekke toplumunun i¢inde kendi degerler sistemi ile diisiinmeyen yepyeni bir
topluluk dogmasina baglamistir. Bu topluluk, mevcut diizene ve onun kurallarina gecici
olarak boyun egmekte, sartli olarak katlanmaktadir. Bu topluluk i¢in gercek deger
Ol¢iisti, Peygamber’in agzindan dile gelen Allah'm buyruklaridir ve artik onlar sadece
kendi kanunlarina, kendi inan¢ ve torelerine gore yonetilecek bir toplum haline
gelmenin miicadelesini vermektedir. Zaten Mekke siirecinde gergeklesenler artik
birikim olmaktan ¢ikmis, gergeklesen ve olusan bir biitiinliige kavusmustur. Bu nedenle
topluluk tyelerinin sehri topluca terk etmelerini, baska bir yerde yeni ve yapisi
yoniinden degisik bir topluluk kurmaya yonehslnl bagka tiirli yorumlamamak
gerekir.

Armstrong’a gore hicret, Miisliman c¢aginin baslangicidir ve Kur’an idealinin
tam olarak uygulanmaya baslamas1 ve Islam’1n tarihte 6nemli bir unsur haline gelmesi,
hicret sonucunda ger¢eklesmistir. Himayesiz kalan Muhammed’in kendisi ve inananlar
icin yeni bir yer arayigina girdigi donemde gergeklesen Akabe toplantilarina deginen
Armstrong, Yesrib’den gelen bir grubun Miisliiman olmasinda, onlarin Museviler’den
bir peygamber gelecegi ve bu peygamberm Museviler’den olacaglna dair isittikleri
bllglmn etkili oldugunu belirtmektedir.*’ Diger bir nedense onlarin, Yesrib i¢in asllmaz
gibi gorlinen sorunlari, Hz. Muhammed’in ¢odzebilecegini anlamls olmalaridir.”*Bu
noktada siddet sarmalina diismiis ve gliven duvarlar1 yikilmig bir kentte, problemleri
¢ozecegine inanillan Hz. Muhammed’in sehir disindan tarafsiz arabulucu rolii Gnem
kazanmigtir. Ona gore birinci Akabe toplantisinda, politikadan ¢ok din konusulmustur.
Ikinci Akabe toplantisinda ise yemin edilmigtir. Bu yemin, her ne pahasma olursa olsun
Hz. Muhammed ve inananlar1 korumak i¢in edildiginden ‘savas yemini’dir. Boylece
hicret i¢in korunakli bir yer tesis edilmistir. Eski putperestlik, Yesrib’deki krizi
¢dzememistir ve insanlar yeni bir ideolojiye artik hazirdir. Hz. Muhammed’in Islam’la
getirdigi yenilikler insan1 tiim haklartyla saygin bir varlik olarak 6ne ¢ikarmaktadir ve
yeni dinin ortaya koydugu ahlaki normlar, grubu bireylerden daha 6nemli kabul eden
eski kabile idealinin yerini almustir. Blreyselhk yeni toplumun temellerini miimkiin
kilmugtir. Bu yeni degerlerle Yesribli her bir insan, ¢61 hayatinin dayattig1 zorlu yapida,
bir kisinin kazancinin bir digerinin kaybi olmad1g1n1 ogrenmistir. Armstrong, ikinci
Akabe sozlesmesi ile IslAm’in aniden saldirganlastigi ve bir savas dinine doniistiigii
tezine katilmamaktadir; ¢ilinkii Hz. Muhammed kendisi ve inananlarla birlikte Yesrib’e
hicrete hazirlanmaktadir. Eger tersi bir durum s6z konusu olsa Mekke’de bir catisma
zemini zaten mevcuttur. Ona gore her ne kadar Arap kabile geleneginde, himaye kiiltiirii
varsa bile hicretle olusacak durum ¢ok farklidir. Mekke’den ayrilmak sadece cografi bir
degisiklik degildir; ¢linkii Miisliimanlar Kureyslileri geride birakacak ve kendileriyle

23{bn Hisam, Siret-i Ibni Hisdm, c. 2, s. 88.
Z4Rodinson, Muhammed, s. 176.
BSRodinson, Muhammed, s. 177.
B6Rodinson, Muhammed, ss. 178-179.
237Armstrong, Hz. Muhammed, s. 204.
238Armstr0ng, Hz. Muhammed, s. 206.
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kan bag1 bulunmayan yabanci bir kabilenin siirekli korumasi altina girecektir. Bu, daha
once benzerl gorulmemls bir harekettir ve Araplar i¢in putlarmin agagilanmasi kadar
alcalticidir.”**Hicret, Muhacirlerin zihinlerinde ac1 verici bir ayriligi ¢agristirmustir.
Ensar kelimesi ise yardzmczlar seklinde terclime edilmis; ancak bu terciime s6z konusu
olay i¢in yetersiz kalmustir; ¢iinkii nasr(yardim) desteklemeye ve gerektiginde gii¢ kul-
lanmaya hazir olmay1 gerektirir. Medineli Miisliimanlarin savas yemini_etmelerinin
nedeni iste budur. Armstrong, hicretin olumlu yonlermden bahseden Ibn ishak’m
hicretin goniilli bir karar oldugunu soyledlglnl %ama Kur’an’m Muslumanlarm
Mekke’den siiriildiiklerini ya da kovulduklarmni™ bildirdigine dikkat ¢ekmistir.** Hz.
Muhammed, biatten sonra Miisliimanlart hicret i¢in ikna etmeye c¢alismis, bunu
yaparken hi¢ kimseye emretmemis ve zorlamamistir. Gitmek istemeyen herkes,
Mekke’de kalmakta serbesttir. Hicret etmeyip Mekke’de kalanlar olmus, onlar sonradan
kinanmamis, baz1 alikoyma olaylar1 disinda Kureysliler bu gidisati engellememistir.243

Hazleton’a gore Akabe gorliigmelerinde Evs ve Hazrec’in birlesmeleri
kendilerini iistiin géren Kureys’e karsi besledikleri nefretten dolayidir. Yesribliler, bir
zamanlar Mekke’de giivenilir iken sonradan yaptigi vaazlar nedeniyle karalanan Hz.
Muhammed’i merak ederek ona ulagmug, dinin teblig edilmesi sonrasinda Misliman
olmustur. Aslinda Yesribliler, Hz. Muhammed’in kendi aralarindaki anlagmazligi
cOzebilecegine inanmistir. ibn Ishak, ilk Yesribli Miisliimanlarm "Bizim Medine’ de
oldugumuz denli baska hi¢bir halk bu kadar diismanlik ve kinle boliinmemistir. Belki
Allah bizi senin aracihg ile birlestirir" “Mdedigini rivayet etmistir. Hazleton, Ibn
Ishak’in bu rivayeti sonradan tarihe kaydettigini iddia etmektedir, ciinkii o zamanlar
sehrin ad1 Yesrib’dir. Bununla birlikte Hz. Muhammed'in 6nceden hazirlanmis bir gog
plan1 bulunmamaktadir. Sayet Muhammed’in Medine’ye go¢ konusunda ufak bir fikri
varsa bile bu, abartilmis bir hiisnii kuruntudan 6teye gitmemistir. Muhammed’in hicreti,
sadece basit bir arabuluculuk degildir; ¢iinkii onun Yesrib’e hicret etmesi, Yesriblilerin
kendisini bir peygamber olarak kabul etmesine baglidir. Hazleton’a gore Yesriblilerin
yeni dini kabullenmeleri ve putlardan uzaklagmalarinin sebebi, Yesrib ekonomisinin
Mekke’de oldugu gibi inang¢ iizerine kurulu olmayisidir. Bir diger neden ise
Yesriblilerin atalar diizeninde tek tiplik olmayisi, inanglarinin Mekke’deki gibi
geleneksel inang iizerine kurulu olmamasi yaninda_birlikte yasadiklar1 Yahudilerden
ogrendikleri Tevhid inanisina yabanci olmayislaridir.

Mubhacirler agisindan Hicret’in zorluguna ve go¢ esnasinda yasanilan olaylara
deginen Hazleton’a gore hicret, bir siirgiindiir. Hazleton, Mekke konseyi tarafindan Hz.
Muhammed’in 6ldiiriilme kararlmn Muhammed’in ileride Medine’de biiylik bir gli¢
olup Mekke’ye savas agmasindan korkuldugu icin ahndlglm 46rlvayet eden Ibn Ishak’i,
gelecegi (tahminlerini) tarihe yazmakla elestirmistir. Ona goére bu rivayetin bir anlami
yoktur; ¢linkii ilkin Hz. Muhammed savas taraftar1 degil, baris yanlisidir. Siddete
barisla cevap vermistir. Ikincisi, her ne kadar Medine niifusu, Mekke ile hemen hemen
ayni olsa da i¢ karisikliklar ile ugrasan bu sehir halki savasci degll ciftci bir topluluktur
Bu nedenle Mekkeliler silahli savastan degil, fikirlerin savasindan korkmaktadir. 70,
Hz. Peygamber’i tiim kabile iiyelerinden olusan bir heyete dldiirtme planini, son derece
yerinde bir oryantalist ironiyle Dogu Ekspresinde Cinayet planina benzetmistir. Ona
gore Agatha Christie’nin linlii romaninin kilit noktas1 ayni cinayeti herkesin isledigini
ortaya ¢ikarmasidir; ancak kanunen kimse suglu sayilmamistir. Hz. Peygamber’in bu
suikast planindan kurtulmasi ve sonrasinda yasanilanlarin tiimii, ona gore miikkemmel
bir kurgudur. Hz. Muhammed ve Hz. Ebl Bekir’in Sevr magarasina gizlendigi esnada

239Armstr0ng, Hz. Muhammed, s. 216.

*ibni Hisam, Siret-i Ibni Hisdm, ¢.2, s. 128.
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her ikisinin suikast timinden agin1 6ren 6riimcek ve yuvasinda kuluckaya yatan gilivercin
micizeleriyle kurtulmalarint degerlendiren Hazleton, bu mucizelerin diger kutsal
dinlerdeki hikayelerle ¢agrisim yaptigini dile getirmistir. Magaralarin kutsal efsanelerde
giiclii simgesel titresimler tasidigini, daha metafizik anlamiyla magaralarin kisinin
yeniden diinyaya donmeden 0nce uyuyacagi, rilya gorecegi, biiyiiyecegi ve yalnizca bir
siginak olmayip olgunlagacag: yer oldugunu sdyleyen yazar, hicret esnasinda magarada
yasananlarin, Misliimanlarin degerli bilgilerinin bir pargasi haline geldigine isaret
etmistir. Eba Bekir acisindan Sevr Magarasi, inancinin tazelendigi yerdir; Ebl Bekir
orada yakalanmaktan endise etmis, Hz. Muhammed ise Allah’in onlar1 koruyacagi
giivencesini vermistir. Ona gore Oriimeek hikayesi doganin onlar1 koruma plani yaptig
izlenimi sergllemektedlr *Hicret ile Hz. Muhammed’in yapmus oldugzu sey; kimligini
arayan bir yeri, yer arayan bir kimlikle birlesmeye ikna etmek olmustur.

Hz. Muhammed’in hayatindan kesitlerin yasayan kiiltiirdeki yansimalarini
arastiran Schimmel, hicretin tarihi siirecinden ziyade, hicret sirasinda yasanmis olaylar
ve olaylarin gectigi mekanlar hakkinda degerlendirmede bulunmustur. Miisliiman
toplumda, Hz. Muhammed ve Hz. Ebl Bekir’in magarada yasadiklarimin Tasavvufi
distincede bir yansimasi ve sifi gelenekte ¢ikarilacak bir karsihigi vardir. Magara,
orimeek ve agi, giivercin yuvasi, Allah’in peygamber ve yol arkadasini korumasi igin
birer mucizesi ve ilahi yardim olarak algilanmistir. Tiim bunlar inang¢ kiiltiiriinde
sembolik b1r deger tasimaktadir ve Schimmel, anlatilanlari menkibe olarak
gérmﬁstiir Tevbe suresinde gegen " ...ve onu gormedzgmzz bir ordu ile destekledi"
ayetini Islam diinyasi, driimcegin ag ormesi, giivercinin yuva yapmasi olarak kabul
etmektedir. _

Bugiin Batili ve Dogulu arastirmacilarin neredeyse tiimii, hicret olaymin Islam
tarihinde koklii bir degisim siirecini beraberinde getirdigini ifade etmektedir.
Mekke’den Medine’ye Hz. Muhammed’in 6nderliginde gerceklesen bu hareketle yeni
bir toplum kurulmus, dini ideoloji, kurumsal anlamda somutlagmig ve bir kimlik
kazanmistir. Bu konuda, hicretle gelen degisime ve hicretin sonuglarina dikkat ¢ceken
Omid Safi, hicret i¢in “Asil manasiyla ‘devrim’ olan devrimler gibi, hicretin de bir
voriingesi, bir dongiiselligi, bir gidis ve doniisii vardwr. Hicret’te bir eve doniis, ¢ikis
noktasinin armmast safhast vardir. ‘Cikmak zorunda birakilmasaydim, senden
ayrilmazdim ' diyen bir Peygamber i¢in hicret Mekke 'nin terkedilmesi degildir. Hicret,
Peygamber’in nereden geldigini inkdr etmesi ve unutmasi manasina da gelmez. Bu
ayrilty ashinda baskiya karsi gelmenin ve daha sonra geri doniip zulmedeni bile
kurtarmamin bir habercisidir. Muhammed ve Ebii Bekir’in magara arkadashginin
anlatildigi hikdayede elbette sembolik bir taraf vardwr. Cok siislii olmasiyla beraber
oriimcek agi arkasini gésterir, ama bir yandan da tabiattaki en giiglii maddelerden
birinden yapimistir. Bu da Allah’in planimin bir parg¢asidir. Aym yaratik hem bereket
hem de yikimin bir parcasi olabilir. Burada driimcek agi Peygamber zn hayatlm
kurtarmistr. Kur’an’in  baska bir yerinde ise oriimcek agindan ev,”’Allah’tan
baskalarindan korunma isteyenlere bir ornek olarak gosterilmistir. Sonsuz mana
katmanlari olan kutsal bu metinde aym mecaz, degisik yerlerde degisik manalar
tasimaktadr. Magaranin girisine yuva yapan giivercin ise ta Incil’in zamanindan beri
ruhun sembolii olarak gosterilmistir"*>*ifadelerini kullanmaktadur.

Delcambre, hicreti 6nceden planlanmis bir hareket olarak tanimlamaktadir. Ona
gore Muhammed’in bu plan dahilinde gerceklestirdigi ‘Biatii'n-Nisa’ olarak da
adlandirilan ikinci Akabe biat1 6nemlidir; ¢iinkii atalar1 ve soy agaci olmadan bireyin
kavranamadigi bu ¢6l Arap toplumunda Hz. Muhammed, siilalesi ile biitiin baglarimi
kendi istegiyle kesmistir. Boylece kabile yasasinin asildigi ileri siiriilmiistiir ve artik

**Hazleton, Ik Miisliiman, ss. 195-196.

*YHazleton, Ilk Miisliman, s. 206.

208chimmel, Ve Muhammed Onun El¢isidir, s. 33.

%1ibn Mace, Ebi Abdillah Muhammed b. Yezid Mace el-Kazvini, es-Siinen, thk., Muhammed Fuad
Abdulbaki, Darii’l-Fikr Nesri, Beyrut, ts., II, 1037.

2e]-Ankebiit 29/41.

23 Safi, Omid, Peygamber’i Tanimak, ¢ev. Nagihan Haliloglu, Nefes Yay., Istanbul, 2013, ss. 118-120.
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o6nemli olan kan baglarl degildir. Dolayisiyla kabile kavrammin yerine artik iimmet
kavrami almistir.”>*Hicret, islam tarihinde 6nemli bir olaydir ve zamani, Hicret’ten dnce
ve hicret’ten sonra diye iki ayr1 doneme ayirmistir. Hicret'ten once kabile teskllatl
cagidir; hicret’ten sonra ise yeni bir ¢aga girilmistir. Bu ¢ag dini mesaj iizerine
kurulmus, inananlarin olusturdugu bir topluluk teskilatina dayanmistir. Hicret; cografi,
ruhi, igtimai ve maddi bir ayriliktir. >

Delcambre’nin biata yiikledigi anlam, Hz. Muhammed’in cahiliyenin asabiyet
anlayisina karsi ¢ikisi adina dogrudur, ancak Hz. Muhammed kendi istek ve arzusu ile
baglarmni kesmemis, kesmek zorunda birakilmistir. Ayrica Isldm akrabalik baglarin1 yok
saymamigstir. Buradaki ayrilik asabiyetle gelismis yanlis degerlerden ve ideolojiden
ayrilig1 ifade etmektedir. Dolayisiyla bu ideolojide (cahiliyede) 1srar eden insanlardan
ve onlarin kurulu diizeninden bir kopus s6z konusudur. Kabilelerin asabiyetle bagliligini
sosyal bir olgu gérmekle birlikte siyasi bir kurum olarak da degerlendirmek gereklidir.
Cilinkii kendi kabilesinin kimligi yaninda mahiyeti ve korumasi altinda olmak o
toplumun sartlarinin getirdigi kimliktir, sahsiyettir. Bilakis Hz. Muhammed, inancinin
getirdigi mevcut yeni durumun miisriklerin menfaatlerine ters diismesi nedeniyle ilkin
Mekke toplumunun diger kabileleri, sonrasinda kendi kabilesi tarafindan dislanmistir.
Diger yandan kabilesinden dislanan bir kimsenin diger kabilelere himaye igin
bagvurmasi veya arayisi i¢inde olmas1 o donem ayakta kalmak i¢in eman geleneginin
oldugu bir toplumda elzemdir. Ayrica Mekkeli Miisliimanlarin, immet olarak dogal bir
topluluk halinde belirmesi tam anlamiyla hicret sonrasinda olmustur. Asabiyet
kavraminin yerini Islam'la birlikte bir timmet diigiincesine birakmasi, Akabe biatinde
olugsmus degildir. Hicret oncesinde iimmet kavraminin sosyal alanda, somut manada
tezahiir ettigini sOylemek pek miimkiin goriinmemektedir; ancak fikri alanda ideal
birlikteliginin kabile birlikteliginin yerini almaya basladig: ifade edilebilir. Sunu da
belirtmek gerekirse inananlarin  sorumlulugunu {istlenen bir elg¢i olarak Hz.
Peygamber’in kendisinde, Miisliimanlara dinlerini yasayacaklari huzurlu bir ortam
arama diislincesi bir sekilde yer etmis olmalidir. Hicrete giden yolda gerceklesmis
Akabe bulugmalarini Hz. Muhammed’in planinin bir pargast gérmek, bu nedenle Hz.
Muhammed’in yer arayisini 6nceden planladigini 6ne siirmek gercek¢i bir yaklasim
olarak goriinmemektedir. Dolayisiyla hicret planlanmis bir hareket degildir.

4. 6. Hicret Sonrasi i1k Faliyetler ve Medine Sozlesmesi

Hicret sonrasinda Peygamber’in Medine’de nerede kalacagi, Miisliimanlarin ilk
ibadet yerinin nasil belirlenecegi sorunu kaynaklarda anlatildigi iizere onun disi
devesinin serbest birakilmasi olay1 ile ¢oziilmiistiir. Peygamber in devesi Kusva, tipki
orimeek ve giivercin mucizesinde oldugu gibi ilahi gii¢ tarafindan yonlendirilmig kutsal
bir varlik olarak gérilmustir. Inananlar, devenin belirledigi yere Peygamber’in evini ve
ibadet yeri olacak ilk camiyi, Mescid-i Nebi’ yi insa etmistir. Arastirmaci yazarlar,
Mescid-i Nebi’nin mimarisi ve iglevine kisaca deginmistir. Bu mescid sasirtic1 derecede
basit, toprak tuglalardan oriilmiis duvarlarin igerisinde acik bir alan, bunun ortasinda
palmlye yapraklariyla saglanmis bir gdlgelik ile giiney ve dogu duvarlarinm diplerinde
uyuma alanlari igin yapilmis sedirlerden miitesekkil bir yap: olarak tarif edilmistir.
[slom’in bir imparatorluk haline gelmesmden sonra bu mescid, insa edilecek yeni
camiler i¢in 6rnek olmustur. Yazarlara gore yeni bir toplum olusturmada Miiminler
sadece yeni bir toplum merkezi veya bir ev insa etmemistir. Bu bakimdan Mescid-i
Nebi, Miiminlerin birbirleriyle nasil iyi iligkiler kurabilecegi kavramia koklii
degisiklikler getiren tamamen yepyeni bir toplumun sekillendigi yer olmustur.

Peygamber’in kalacagi yer sorunu c¢oziimlendikten sonra Hz. Muhammed
Medine'de olusacak toplumun birligini ve dayanismasini saglamak, hicret’le gelen
zorlugu ve yiikii hafifletmek i¢in Muhacirler ile Ensar’1 birbirlerine kardes ilan etmistir.

B4Delcambre, Allah’in Resulii Hz. Muhammed, ss. 58-59.

BSDelcambre, Allah’in Resulii Hz. Muhammed, s. 65

6R odinson, Muhammed, ss. 181-183; Delcambre, Allah’in Resulii Hz. Muhammed, s. 65; Armstrong,
Hz. Muhammed, s. 225; Hazleton, [lk Miisliiman, ss. 198-200.
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Kardeslik sozlesmesinin amaci Medine’de olusacak toplumun dayanigsmasini ve
birligini saglamaktir. Inananlar1 kardeslik altinda birlestiren giicii Hazleton, beser ile
Allah'm birligi ideali olarak tamimlamustir. ilk Miisliimanlar, kendilerini bozulan
diinyay1 diizeltmeye adamistir. Onlarin amaci, hayatin kirillan pargalarmdan yeni bir
diinya inga etmektir. Onlart amaglaria y6nlendiren tek sey, glicli inanglardir.
Miiminlerin giiclii inanglar1 tizerine insa ettikleri yapi, insanlarin birbirleriyle nasil iyi
iliskiler kurabilecegi kavramina kokli degisiklikler getiren tamamen yeni bir
toplumdur. Yeni bir toplum insa edilirken Muhammed vahiyler almaya devam etmistir.
Bu esnada gelen vahiyler artitk Miiminler ile digerleri arasindaki iligkileri diizenlemeye
yoneliktir ve bunlarin ¢ogu, esaslari 6zinde Hz. Muhammed'in ilk biiyik kanun
paketine dahil edilecektir. Medine’de her kesim ondan baris1 ve diizeni tesis etmesini
beklemektedir. Iste bu yeni toplumun baris ve diizenini saglamak isteyen Hz.
Muhammed, anlagmazliklar1 ¢6zmek ve tek Tanriciliga dayanan inangla bunu basarmak
icin Medine Vesikasi denilen belgeyi hazirlatmigtir. Hazleton, bazi tarihgileri bu
anlasmay1 hayli abartarak Medine Anayasast olarak adlandirdigini dile getirmis ve
anlagma belgesinin 6nemli bir belge oldugunu da ayrica vurgulamistir. Ona gére bu
anlagma ile Hz. Muhammed, Tevhid inan¢ sistemini ve emirlerini siyasi kosullara
doniistiirmiis, idealizm ve faydacilikla fretilen bir politika diizleminde kabile
prensiplerini kullanmis ve kabile kosullarinin 6tesine uzanan bir arabuluculuk anlagsmasi
hazirlatmigtir. Anlagma bir yoniiyle karsilikli savunma anlagmasi seklini almig, Medine
icindeki anlagmazliklart ¢oziime kavusturmus, diger yandan tim kabile ve kavimleri
birbirine baglayacak esas olan kucaklayici yeni bir kimligi tanimlamistir. Medine’de
yasayanlar gelecekte [slam'in temelini olusturacak simmet ideolojisi altinda birlegmistir.
Ummet kavrami igerisine sadece Evs ve Hazrec 6zel olarak degil, o sirada resmi olarak
Islom'1 kabul eden veya etmeyen diger kabileler ismi belirtilerek yazilmis, Yahudi
kabileleri de bu vesikaya dahil edilmistir. Medine Soézlesmesi’nde "Yahudiler,
Miiminler ile beraber tek bir iimmettir" diye belirtilmistir. Kisacasi bu belge ile belgede

yer alan her bir kabile ve topluluk birbirine yardim etmek ve dayanisma yapmak iizere
1tt1fak yapmis, kan dokiilmesi yasaklanmus, hakem olarak gosterilen Hz. Muhammed
anlasmazliklarin ¢6ziim merci kabul edilmistir.”

Muhammed Hamidullah, Medine Anlagmasi’nin erken donem kaynaklarda
korunarak giiniimiize kadar ulastlgma dikkat ¢ekmistir. Ona goére kaynaklarda Medine
Sozlesmesi olarak gegen bu anlasma, ilk IslAm toplumunun yapisii gosterdigi 1g:1n
onemlidir. Medine’deki Arap ve Musevi kabileleriyle imzalanan bu sézlesmeye gore
kimse inancindan dénmeye zorlanmamis ve ilk basta Miisliimanlar, miisrikler ve
Museviler_tek bir topluma dahil edilip can ve mal giivenlikleri koruma altina
alinmustir.

Armstrong’a gore soOzlesme geregi biitiin kabileler diismanligi bir kenara
birakacak, yeni bir siiper kabile olusturacak, tek bir toplum olacaktir. O donem kimse
bu yeni toplum hareketinin uzun Omiirlii olacagini 6n gérmemistir; ama yillar sonra
herkes, daha Hz. Muhammed 6lmeden 6nce, bunun tiim Arabistan’1 birlestirebilecek bir
baslangic oldugunu anlamistir. Bu asamadan sonra kabile, hala toplumun temel
birimidir; ancak toplum artik kan bagindan &te ortak ideoloji ile birlesmistir ve Hz.
Muhammed yeni siiper kabilenin lideri olmustur. Bu durum daha 6nce goriillmemis son
derece carpici bir yeniliktir. Bir nevi teokrasidir. Aslinda Hz. Muhammed, bir teokrasi
olusturmayr diisiinmemistir; hatta muhtemelen teokrasinin ne oldugunu bile
bilmemektedir. Ne var ki olaylar onu, baslangigtaki onyargllarmdan arindirip tamamen
yeni bir ¢éziime itmistir. Miisrikler, islam’s toplumu bdlen bir gii¢ olarak gordiikleri i¢in
onu aileleri parcalamakla suglamistir. Hicret’e kadar hi¢ kimse Kureys kabilesini terk
etmeyi diisiinmezken artik eski kabile baglar1 par¢alanmistir. Kureysliler, Evsliler ve
Hazrecliler tek bir toplum olmustur. Islam artik boliicii olmaktan ¢ikmis, birlestirici bir
gii¢ haline gelmistir. Yeni toplumun bir iiyesi olmak i¢in kabileden vazge¢mek ve hicret
etmek gereklidir. Kabile gibi, yeni toplum da kendi basina bir diinyadir: Biitiin insanlar

**"Hazleton, flk Miiskiman, ss. 204, 205. .
**Hamidullah, Muhammed, el- Vesdiku's-Siyasiyye ,-Hz. Peygamber Doneminin Siyasi-ldari Belgeleri-,
Kitabevi, c¢ev. Vecdi Akyiiz, Istanbul, 2005, s. 69.
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disinda tek toplum. Geleneksel anlamda bu, diger kabileleri konfederasyon catis1 altinda
toplamaktir. Yeni toplumun birlik ruhunun ilahi birligi yansitmasi1 gereklidir;
dolayistyla Miisliimanlara kendi kisisel yasamlarint bigimlendirmeleri emredilmistir.
Kan baglarinin, eski kabile yandasliklarinin sorun yaratmasina ve toplumu bolmesine
izin verilmemeli, kabilesi ne olursa olsun hi¢bir Miisliman digeriyle savagsmamalidir.
Hz. Muhammed’in pozisyonu Medine’de olduk¢a miitevazi bir konumda olmasina
ragmen heniiz Medineli diger liderlerin pozisyonundan zayiftir. Onun sahip oldugu tek
0zel fonksiyon, anlagsmazliklar1 ¢ozen tarafsiz bir arabulucu olmasidir. Armstrong’a
gore bu devrimci bir ¢ozlimdiir; ama ilk giinlerde herkes denemek i¢in hazirdir, ¢iinkii
Medine’deki durum ¢oziimii gerekli kilmakta ve her tiirlii degisiklik, bitip titkenmek
bilmeyen savaslardan daha iyidir. Putprestler bile buna kars1 degildir. Museviler bile
baslangigta yeni sistemi kabul etmeye hazirdir ve hatta bazilar1 bu yeni Arap tek
Tanriciligina gegmeyi bile diisiinmektedir. Hz. Muhammed kendileri istemedikce
kimseyi Allah’1in dinini kabul etmeye zorlamamistir. Dolayisiyla, baslangicta her sey iyi
gitmis Arap olmayan Miisliimanlar dahi toplumda yer bulmustur.

Schimmel, Medine Vesikasi’nin siyasi agidan énemine deginmis, bu anayasayla
Medine’de yasayan diger inanglarin ve kabilelerin bir arada yonetildigine ve vesikanin,
anayasal anlamda sonraki yoOnetimler i¢in Ornek ve esas teskil ettigine dikkat
cekmistir. >

Montgomery Watt gibi baz1 miistesrikler ise Medine S6zlesmesi’nin bir biitlin
halinde degil farkli tarihlerde kaleme alindigini, hicret sirasinda kaleme alinmig
sOzlesme metni hukumlerlmn sonradan ekleme 2yapllan baz1 hiikiimlerle birlestirildigini
ileri siirmiistiir.”'Rodinson da bu goriistedir.”*’S6zlesmenin 6ne ¢ikan bazi maddeleri
iizerinde degerlendirmelerde bulunan Rodinson, bu maddelerde Muhacir ve Ensar’in
ayr1 tek bir topluluk olarak goriildiigiinii, Yahudilerin toplumun iiyeleri olarak kabul
edildigini, Medine’de yasayan tiim insanlarin dig diinyaya karsit tek bir topluluk
oldugunu ve bir cephe halinde birlestiklerini, Medineli putperestlerin inananlarla
iligkilerinin diizenlendigini ifade etmistir. Ona gére Muhammed, baslangicta herkesle
dostluk dlgiileri iginde ve yan yana yasamak taraftaridir. Bu maddelerin birinde Hz.
Muhammed’in Medine’de toplum igindeki pozisyonu belirlenmistir. Heniliz bu
pozisyonun yeri ve islevi smirhidir. O, Allah’in elgisidir ve anlasmazliklar
coziimlemekle gorevlidir. Bu anlasma, Medine’nin toplumsal yapisin1 ortaya
koymustur. Bir devlet yapisindan, tesis edilmis bir diizen ve bir otoriteden s6z etmek
miimkiin degildir. Kabile reisligi ve otoritesi hala gegerlidir. Diizeni koruyan tek sey,
intikam alinmast korkusuyla kan davasindan duyulan endisedir. Bununla birlikte,
Araplara 6zgii yonetim yapisinin i¢inde yeni ve degisik yapida bir unsur belirmistir. Bu
unsur, Hz. Muhammed'in bizzat kendi kisiligidir ve onun dini yoniidiir. El¢iligi, ona
bazi Ustlinliikler saglamaktadir. Her seyden once Kureysli gogebelerin dogal lideridir.
Bu yoniiyle o, diger din mensuplar1 hari¢ biitlin miiminlerin iizerinde genis etki ve
otorite sahibidir. Anlagsmazliklarin ve kavgalarin ¢éziimiinde her seyden 6nce O’nun
hakemligine basvurulmaktadir. Rodinson, barig ve huzur bulmak isteyen Medineli asiret
liderlerinin ve onlara bagh kabile tyelerinin dinden ziyade, siyasi nedenlerle
Muhammed’e ve Allah'a baglandiklar1 goriisiindedir. Tevhid inancinin tam olarak
yerlesmesinde kabile reislerinin Isldam'1 se¢meleri etkili olmustur. Islam'm kabul
gormesinde baris 1(;1nde yasama arzusu kadar Kureyslilere olan kin de etkili olmustur.”®

Delcambre’ye gore Hz. Muhammed, hicret sonrasinda kotii anlam igeren Yesrib
sehrinin adin1 Medine olarak degistirmis, Medine Vesikasi’yla sehirde yasayan tiim
kesimler arasinda ittifak kurmay1 basarmis ve toplumsal huzuru saglamistir. Kurdugu
ittifak sayesinde etkisini ve niifuzunu g¢evreye yaymayi basaran Hz. Muhammed, hem
dini 6nder hem de bir devlet bagkani olarak otoritesini kabul ettirmek icin silahla cihada

259Armstr0ng, Hz. Muhammed, ss. 222-225.

2008chimmel, Ve Muhammed Onun El¢isidir, s. 34.

21 Watt, William Montgomery, Hz. Muhammed Medine’de, Kuramer Yay., ¢ev. Siileyman Kalkan,
Istanbul, 2016, s. 266.

262Rodinson, Muhammed, s. 185.

*%Rodinson, Muhammed, ss. 186-188.
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c¢ikan bir Peygamber’e doniismiistiir. Bu ittifaka dahil olan kabileler bir araya gelerek
konfederasyon kurmustur. Konfederasyonun iiyeleri birbirlerini daimi olarak korumak
ve karsilikli bir giiven garantisi, ‘el-Emdn’ vermek zorundadir. Bireylerden 6te belli
sayida topluluklardan olusan bu yeni toplumda diizen, kan davasina dayal1 intikam alma
korkusu ile saglanmistir. Tek farkli olan sey, Hz. Muhammed'in kisiligidir ve onun
liderligidir. Peygamberlik goérevi nedeniyle Hz. Muhammed, maddi bir otoriteye
doniigebilen manevi bir giice sahiptir. Fakat onun tam anlamda otoriteye sahip olmasi,
silahl1 gilicii elde etmesiyle miimkiin olmustur. Bu nedenle Delcambre, Hz.
Muhammed’i Mekke’ nin miitevazi magduru, Medine’ nin sert ve gururlu fdtihi olarak
tanimlamistir.

Batili Hint asilli Miisliiman yazar Asma Afsaruddin, Modern Isldm alimlerinin
Medine Sézlesmesi’nin, Bedir Savagi’ndan bir siire 6nce yazﬂdlgl diisiincesinde hem
fikir oldugunu ifade etmektedir. Ona gore sozlesmede kullanilan dilin eskiye ait olmasi
ve Miisliiman yerine ‘miimin’ gibi erken Medine doneminde daha yaygin olan terimlerin
kullanilmast, bu sdzlesmenin sahihligine kanit olarak gosterilmektedir. Medine Vesikasi
devlet yonetiminin dogasi ve erken donemde ongdriilen dinler arasi iligkilerle ilgili ¢ok
net bir fikir vermesi bakimindan agik¢a iimmet teriminin Kur’an’daki anlamini
yansitmaktadir. Ona gore Kur’an’da, zimmet kavrami yalnizca Miisliiman cemaate
referansla degil, ayn1 zamanda Yahudi ve Hristiyan cemaatlerini de kapsayacak ve
ozellikle farkli d1n1 cemaatler arasindaki adaletli bir birlige isaret edecek sekilde
kullanilmaktadir.?

Bir bagka Avrupali Miisliiman arastirmact Omid Safi’ye gore Medine Vesikasi,
Medine’de Hz. Muhammed’in mutlak yonetici olarak kabul edildigi, cok milletli ve her
dini toplulugun 6zerkligini kabul eden c¢ok dinli bir toplumun modelini olusturan bir
temeldir. Diinya’da higbir yerde anayasa lizerine kurulu bir vatandaslik kavraminin
olmadig1 bir zamanda, Hz. Muhammed’in hem Arap hem de Yahudi Yesribliler ile an-
lasma imzalamasi, gliniimiiz agisindan bakildiginda son derece sosyal bir sozlesme
olarak karsimizda durmaktadir. Bu anlasma ile Yahadi, Miisliman, her kesim bir
yandan kendi dini 6zelliklerini korumaya devam etmis, diger yandan birbirlerine olan
siyasi baglarindan dolayi tek bir iimmet meydana getirmistir.

4.7. Hz. Muhammed’in Evlilikleri ve Kadina Bakisi

Hayati, insanlia en giizel 6rnek olarak gosterilen Hz. Muhammed’in yasaminin
bir yonii de gerceklestirdigi evlilikleridir. Peygamber’in bu alandaki davranislarinin,
pratik bir karsilig1 vardir. Asirlardir Misliimanlar onun evlilik alaninda sergiledigi s6z
ve davraniglar1 takip etmektedir. Hz. Muhammed’in ¢ok esliligi ve mahrem aile hayatl
Islom kaynaklarinda esleri hakkinda anlatilan bazi 6nemli olaylar ve bunlar iizerine
yapilan degerlendirmeler, Hz. Muhammed’in kadinlara yaklasimi ve onlarla iletisimi,
Islam’in kadin haklarma yonelik diizenlemeleri vb. diger konular gerek Islam
diinyasinda gerek Bati toplumunda spekiilasyonlara neden olmus, {izerinde en ¢ok
tartisilan ve arastirmaya konu olan alanlardan birisi haline gelmistir. Eslerinin onunla
ilgili verdikleri bilgiler, Islam tarihine kaynaklik etmeleri agisindan hanimlarint degerli
kilmaktadir. Ote yandan Islam, Hz. Peygamber’in eslerini statiileri yoniinden inang
noktasinda miiminlerin anneleri olarak konumlandirmistir. Bati  toplumu, Hz.
Muhammed’in evlilikleri tizerinden iirettikleri iddialarla diin oldugu gibi bugiin de
[slom’1 ve Peygamber’ini karalamaya, ona karsi diismanliga devam etmektedir. Bu
iddialardan hareketle Hz. Muhammed, asirlardir bir takim ithamlarla insanliga, sapkin
egilimleri olan bir kisilik olarak gésterilmistir. Islam diinyasi ise savunmaci yaklagimla
Bati’nin tezlerini ¢iiriitmeye ¢calismistir.

Batili arastirmacilar, donemin Arap geleneginin aksine Hz. Muhammed’in geg
evlilik yapmasini, onun yoksul olmasma baglamistir. Bu konuda Rodinson ve

4Delcambre, Allah’in Resulii Hz. Muhammed, s. 70.

29 Afsaruddin, Asma, [k Miisliimanlar, -Tarih ve Bellek-, ¢ev. Deniz Kaynak, Nefes Yay., istanbul, 2014.
ss. 27- 30.

26Safi Omid, Peygamberi Tanimak, ss. 123-125.
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Delcambre, Hz. Muhammed’in Hatice ile evliligini yoksulluktan kurtulmak, sayginlik
kazanmak icin gerceklestirdigini sdylemistir. Ayn1 zamanda Hz. Muhammed’in diger
hanimlariyla cinsel arzularmi bastirmak icin evlendigini ifade eden Rodinson,
Muhammed’in Hatice’ye olan slikran duygusunu ve bagliligini ise Hatice’nin anag
tavrina ve ona 51g1nrna arzusuna, psikanalist bir yaklagimla agikladigi bastirilmus kisilik
yapisina baglamistir.”*’Hz. Hatice’nin Hz. Muhammed’i es olarak se¢gmesinde onun
kisiligi ve giivenilirligi etkili olmustur. Armstrong ve Delcambre, Hz. Hatice’nin, Hz.
Muhammed’in kisilik 6zelliklerinden etkilendigini st')ylemistir. Her ikisine gore
Hatice’yi, Muhammed’i begenmeye iten sebep aralarindaki iliskinin tarzidir ve
Muhammed’in halk arasinda edinmis oldugu sayginligi, giivenilirligi, nezaketidir.

Hz. Muhammed’in Hz. Hatice ile evliliginde yas farkini 6ne siiren ve bu evligin
parasal nedenlerden kaynaklandig: ileri sliren Bati anlayisini elestiren Armstrong, Bati
toplumlarinda gen¢ insanlarin zengin ve yash dullarla evliliklerinin kinanmasinin ve
bunun parasal nedenlere baglanmasinin aligildik bir durum oldugunu ifade etmistir. Ona
gore Rodinson bile Muhammed’in bu evliligini cinsel ve duygusal agidan hiisran verici
bulmus; ancak veriler bunun dyle olmadigini géstermistir. Ciinkii Muhammed, peygam-
berlik gorevinin ilk yillarinda, Hatice’nin ruhsal destegi ve danigsmanligi ile ayakta
durmay1 basarmustir. Hz. Muhammed’in, Hatice ile evliyken bagka gen¢ kadinlarla
evlenmeyisi ilerleyen yillarda onu ¢ok eshhge diiskiin olmakla suglayanlar i¢in énemli
bir gercektir. Hatice oldiikten sonra bile Muhammed, evlendigi kadimnlari siirekli
Hatice’ye yagdirdigr ovgiilerle o6fkelendirmis ve hatta bir defasinda onun sesini
duydugunu sandiginda actyla sararmistir. Bu bir mantik evliligi degildir. Muhammed’in
aile gelirinin bilyik bir kismum yoksullara dagitmasi ve kendi ailesiyle son derece
miitevazi bir hayat siirmesi, evliligin zenginlik i¢in olmadigm gostermektedir.*®

Hazleton’a gore ¢ogu Batili akademisyenin diisiincesinin aksine Muhammed’in
Hatice ile evliligini farkli kilan sey yas farki degildir. Aslinda onlar Muhammed'den ¢ok
kendilerini ifsa ederken, bu evliligin tabii bir mantik evliligi olmasi1 gerektigini
varsaymustir. Para i¢in evlenildigi diisiincesi hakim oldugundan Muhammed’in kadini
cekici bulmasi imkansiz goriilmiistiir. Daha da kotiisii psikoanalitik bir ¢oziimlemeyle
Muhammed’in Hatice’yi anne figiirii olarak gdrdugii hayal edilmis ve kendisini oksiiz
birakip gbcen annesini aradigi iddia edilmistir. Pek azi1 ise onun gercekten kadini sevmis
olabilecegini hesaba katmistir. Hazleton agisindan bu evlilikte her ikisi arasindaki iliski,
pragmatik olmanin o6tesindedir ve akademisyenlerin aklini bdylesine karistiran da
aslinda budur. Ona gdre her ikisinin uzun yillar birbirlerine bagh kalmasinin temelinde
derin bir agk ve sevgi vardir. Rivayetlerde Hatice’nin hizmetkar1 Meysere’nin onun
hakkinda izlenimlerini aktardigi rapordan, Hatice’yi Muhammed ile evlenmeye
yonelten istegin Muhammed’in giivenilirligi oldugu sonucunu ¢ikarmanin yanlighigin
dile getiren Hazleton’a gére Muhammed'in giivenilirlik i¢in buna ihtiyact yoktur.’
Yine Hazleton, kiz isteme merasiminde, babasinin rizasini alamayacagini diisiinen
Hatice’nin babasini sarhos edip isi oldubittiye getirdiginden bahseden rivayeti; zengin,
giicli ve asil olan Haticenmin boyle bir seye ihtiyact olmayacagi kanaatiyle
reddetmistir.*”’

Hz. Muhammed, Hz. Hatice’'nin vefatindan sonra, ¢ok sayida kadinla
evlenmistir. Onun hammlarl Sevde binti Zem’a, Alse binti Eb1 Bekr, Zeyneb binti
Cahs, Hafsa binti Omer, Ummii Seleme binti Ebi Umeyye, Ummii Habibe binti Ebd
Siifyan, Ciiveyriye binti Haris, Safiyye bint Huyey, Meymine binti Haris, Zeyneb binti
Huzeyme (Peygamber’den Once olmugtur) dir. Bundan bagska Mariye ve Reyhéane
adinda iki cariyeden bahsedilmektedir.’

Batili arastirmacilar, onun evliliginden baz1 kareleri ona diigmanlik etmek,
sehvetine diiskiin ve ihtirasinin kurbani bir kimse olarak tanitmak, Miisliimanlar

"R odinson, Muhammed, ss. 75-77; Delcambre, Allah’in Resulii Hz. Muhammed, s. 35.
2%Delcambre, Allah’in Resulii Hz. Muhammed, s. 36; Armstrong, Hz. Muhammed, ss. 109-110.
269Armstr0ng, Hz. Muhammed, s. 111.

*"Hazleton, Ilk Miisliiman, ss. 84-86.

*""Hazleton, Ilk Miisliiman, s. 89.

*{bn Hisam, Siret-i Ibni Hisam, c. 4, ss. 395-402.
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nezdinde itibarsizlastirmak i¢in ilk kaynaklardan cimbizlayarak se¢mistir. Bu noktada
Batililarin izledigi taktikler ile daha Hz. Muhammed déneminde islim’a muhalefet
edenler tarafindan kullanilan yontemler arasinda hicbir fark olmadigni sdylemek
miimkiindiir. Hepsi ayni amaca hizmet etmektedir. Amagclari, Miisliimanlarin inang
diinyasina saldirarak 0z giivenlerini yok etmektir. Islam’a ve Peygamber ine dair sliphe
uyandirmak, inanca dair ne varsa i¢ini bosaltmak, dinin hayata yon veren etkisinin
ortadan kaldirilmasi ya da en azindan 6nemsizlestirilmesi istenilmektedir.

Batilarin lizerinde durdugu 6nemli konulardan biri Hz. Muhammed’in, Hz. Aise
ile olan evliligidir. Tartismal1 alan, Aise’nin yas1 sorunudur. Yazarlarin hem  fikir
oldugu nokta; Hz. Muhammed’in Alse ile kiiglik yasta evlendigi, yapilmis bu evliligin
diger evlilikler gibi siyasi bir amaca hizmet ettigi ve bu sekilde onun akrabalik baglarini
gelistirmek istedigidir. Bununla birlikte Rodinson, Batili emsalleri gibi Hz.
Muhammed’in Hz. Aise ile cinsel ihtiyaglarin1 gidermek icin evlendigini,””> Armstrong
bu evliligin temelinde c1nselhg1n olmadlglm aksine evliligin pratik ve mantiksal bir
karsiliginin oldugunu soylemistir.”’ A;/rlca Armstrong, evliligin Aise’nin hayatinda bir
fark yaratmadigina dikkat ¢ekmistir.*”’Rodinson, Aise’nin alt: yasinda nisanlanip dokuz
yasinda evlendigini belirtmis, Hazleton konunun tartismali oldugunu, Aise’nin adet
gordiigli dokuz yasinda Muhammed ile evlqndigi fikrinin daha uygun goriildiigiinii ifade
etmistir. Yine Rodinson ve Hazleton, Aise’nin yasinin evlilik aglslndan Araplar
arasinda dahi o donem kiiciik goruldugunu ancak bu gibi durumlarln cagmin sartlari
icinde Arap geleneklerinde olagan sayildigini soylemlstlr ®Schimmel evlilik yasina
deginmis ve Hz. Muhammed in evlendigi kiigiik Aise’ye bir nedenle daha diigkiin
oldugunu behrtmlstlr "Delcambre konu hakkinda yorum yapmanus sadece tarihi veriyi
aktarmustir.””®

Batililarca iizerinde durulan bir diger konu, tarihi kaynaklarda gegen ve
merkezinde Hz. Aise’nin bulundugu ifk hadisesidir. ibn Hisam, ifk hadisesini ibn
Ishak’tan nakletmis ve onun, ravilerin anlattiklarmi bir araya getirdigini belirtmistir.>”
Aise’nin iftiraya ugradigi ve sugsuz oldugu vahiyle**’kanitlanmasima ve olaya dair
bilgilerin tarihi kayitlarda gegmesine ragmen miistesrikler, bu hikdyeyi temcit pilavi
gibi 1sitip degisik sekillerde kullanmaya devam etmistir. Yazarlara gore olay
dedikodular yoluyla yayilmis bir iftiradir ve muhalefet bu olayi, Hz. Muhammed’i gii¢
durumda birakmak i¢in tirmandirmis ve kullanmistir. Rodinson, olaym aciga
kavusmasiyla Abdullah b. Ubey’in toplum igindeki etkinligini kaybettigini; Armstrong
olay 51ra51nda Hz. Ali’nin tavri nedeniyle Aise’nin onu hayati boyunca affetmedigini
soylemlstlr Hazleton a gore hikdye yasanmug bir skandaldir ve merkezinde Aise
vardir. flging olan ise Aise’nin hi¢bir zaman hikayenin i igerigini deglnmemls olmasidir;
c¢linkii o, ayrintilarin gereksizligini diisiinerek olaymn icerigine dair sorulart
savusturmustur. Hazleton, cinsel uygunsuzlugun bugiin oldugu gibi o dénemde bile bir
siyasetciyi alasagi etmenin yontemi olarak kullanildigia dikkat ¢ekmis, bu yontemin
miisrikler tarafindan onu gii¢ durumda birakmak i¢in kullanildigina isaret etmistir.

Rodinson ve Hazleton, Aise’ n1n yillar sonra bile Savfan b. Muattal’in iktidarsiz
oldugunu_savundugunu soylermstlr *[bn Hisdm bir rivayetinde Hassan b. Sabit’in
cariyesi Sirin’den, Hz. Aisenin, “I/bn Muattal arastinldi, cinsel giicii olmadzgl
anlasildr ve §eh1t olarak katl olundu” 84dedlglnl nakletmektedir. Safvan’in, “Ben

*BRodinson, Muhammed, ss. 166-167.

" Armstrong, Hz. Muhammed, s. 208.

275Armstrong, Hz. Muhammed, s. 227.

21°Rodinson, Muhammed, s. 184; Hazleton, Ik Miisliman, s. 256.
211Schimmel, Ve Muhammed Onun Elgisidir, s. 37.
Delcambre, Allah 'in Resulii Hz. Muhammed, s. 69.

*1bn Hisam, Siret-i Ibni Hisdm, c. 3, ss. 408-415.

*$0en-Nir 24/11.

BIRodinson, Muhammed, ss. 238-240; Armstrong, Hz. Muhammed, s. 296.
Bazleton, Ilk Miiskiman, ss. 258-260.

B3Rodinson, Muhammed, s. 241; Hazleton, Ilk Miisliman, s. 261.
***{bn Hisam, Siret-i Ibni Hisdm, c. 3, ss. 408-415.
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simdive kadar hicbir kadinin etegine dokunmadim ¥ soéziinii bazilart onun erkeklik

giicliniin bulunmadig: seklinde yorumlamistir. Yasar Kandemir, Safvan’in ifk olayindan
daha sonra evlendigini, daha sonralar1 esiyle yasadig1 bir problemln Hz. Peygamber’e
intikal etttigini ifade etmistir. Kandemir, onun iktidarsiz oldugunu dile getiren
yorumlarm dogru olmadigma isaret etmistir.”**Buna gére Safvan’m esi nafile namaz
kilip orug tuttugu i¢in kocasinin kendisini dovdiigiinii, ayrica kocasinin sabah namazin
giines dogduktan sonra kildigni belirterek Hz. Peygamber’e sikayette bulunmustur.
Safvan da karisinin namazda bir sure yerine iki sure okudugunu, ¢ok orug tuttugunu, bu
yiizden kendisinin zor durumda kaldigini, sabah namazini1 vaktinde kilamayisini soyca
miiptela olduklar1 agir uykudan kaynaklandigimi ileri stirmistiir. Peygamber ona namazi
uyandig1 zaman kllmasml soylemls, esine de namazinda ve orucunda daha ol¢ili
olmasini tavsiye etmlstlr %7Safvan’m iktidarsizligi hususunda bu kaniya nasil varildig
sorusu ile bu rivayetin tenkidi bir tarafa birakilirsa, 6zellikle Rodinson ve Hazleton’un
bu bilgiyi satir arasinda sunus sekli oldukca rahatsiz edicidir. Safvan’mn iktidarsizliginin
her iki yazarca vurgulanmasi, kanaatimizce bir art niyet tasimaktadir. Bu yazarlara gore
hikdye sanki Aise ile Safvan arasinda bir sey yasanmus; ama bahsedilen nedenden
dolay1 gerceklesmemis gibi yansitilmis, Aise Ozellikle bu olay hakkindaki sorulari
savusturarak cevap vermekten kaginmis ve insanlarin zihninde acaba dedirten siipheler
uyandirmistir.  Goriildiigli  lizere zihinler bulandirilmaya, arka planda okuyucu
yonlendirilmeye gahsllmlstlr Oysa kaynaklarda Safvan’m iktidarsiz olduguna iliskin
net bir bilgiden s6z edilmemektedir. Hazleton, Safvan’in Hz. Aise’yi Medine’ye kadar
gotiirdiigiinii soylemistir. Rivayette Savfan’in, Aise’yi doniis yolunda olan orduya
yetistirdigi anlatilmaktadir. Buna gore Safvan, onu Medine’ye kadar gdtiirmemis,
sokaklarinda dolastirmamustir. Anlasilan iftira daha yolda filizlenmis, Medine’de
yayillmistir. Hz. Muhammed’in, Aise’nin masumlugunu bildigini sdyleyen Hazleton’un
aksine Peygamber’in ayetler gelinceye kadar Aise’nin masumiyetinden emin olmadigini
belirtmekte fayda vardir.

Hazleton, bu olay1 aydinlatmak icin inmis ayetlerin daha sonralar1 muhafazakar
Miisliiman din adamlari tarafindan ¢ok farkli bir sekilde yorumlandigini ve ilk basta
niyet edilenin tam aksine kadinlari qnlamak icin degil, onlar1 suclamak amaciyla
kullanildigin1 iddia etmistir. Ona gore Aise 'nin aklanmasiin kaderinde, ileride zina ile
su¢lanacak kendinden sonra say1siz kadinin asagilanip susturulmasina ve oldiiriilmesine
temel olusturmak vardir.?

Ifk hadisesini acikliga kavusturan ilgili ayetlerin, islim hukuku cergevesinde
zinanin hiikiimlerini agiklayan alimler tarafindan yanlis anlagildigina dikkat ¢eken
Delcambre, Aise'nin aralarinda Ali'nin de bulundugu bir kesim tarafindan geng bir
kervanci ile bir ask serliveni yasamakla suglandigini ifade etmistir. Olay sonunda
Aise’nin vahiyle masumiyeti ortaya konulmus, ayetlerde zina suc¢lamalarinin dort sahit
ile ispat edilmesi gerektigi belirtilmistir.***Zina hiikmiiniin kesinlesmesi halinde héla
yiiriirlikte olan eski kanunun uygulandigini belirten yazar, “Hz. Muhammed'in esi igin
vaptigi gibi, kadin kocasimin bagislamasindan yararlanamadig siirece recm edilir”
seklinde bir agiklamada bulunmustur. Delcambre hikayeyi anlatirken, Safvan b.
Muattal’s bir kervanci olarak tamitmistir. Eger Mekkeli bir Muhacir oldugu
kasted11m1y0rsa Safvan, ordudan bir sebeple gen kalmls bir askerdir ve Aise’yi yolu
lizerinde gdrmiis ve onu orduya yetlstmnlstlr 1Gorildigii {izere Delcambre’nin o
donem Aise ile Safvan’m bir ask seriiveni yasamakla itham edildigini soylemesi

*®[bn Hisam, Siret-i Ibni Hisdm, c. 3, ss. 311, 317-319.

8K andemir, M. Yasar, “Safvan b. Muattal”, DIA4, Istanbul, 2008, XXXV, 485-486.

8’Eba David, Siileyman b. el-Es‘as b. Ishak es-Sicistani el-Ezdi, es-Siinen, thk. Muhammed Muhyiddin
Abdulhamid, Darii’l Fikr Nesri, Kahire, 1988, Siyam, 74.

288Hazleton, Ik Miisliiman, s. 264.

*en-Nar 24/11-19.

PODelcambre, Allah’in Resulii Hz. Muhammed, s. 108.

#ISiiheyli, Ebii’l-Kasim Abdurrahman b. Abdillah b. Ahmed el-Has‘ami es-Siiheyli el-Malek, er-
Ravzii’l-iiniif fi Serhi’s-Sireti’n-Nebeviyye li Ibn Hisam, thk. Omer Abdiisselam es-Selami, Beyrut,
1421, VII, 41.
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olduk¢a dikkat cekicidir. Aslinda ask seriiveni ifadesi modern hikdye dilinin edebi
alandaki karsiligidir. Tabi bu husus bir iislup farki olarak nitelendirilse bile bir
Peygamber’in hayatina bu sekil bir yaklasim yanlig anlasilmalara neden olabilmektedir.
Ornegin Delcambre, Hz. Ali’nin Muhammed’e Aige’yi bosayarak baska kadinlar da
alabilecegini soyledigi rivayetten Hz. Ali’nin Aise’yi suglu gordiigli sonucunu
cikarmistir. Oysa Aise ve Safvan hakkinda dogrudan bir zina yapilmistir seklinde bir
sOylemin olmadigi, bu ithamin iftira edenlerce tasarlandig1 ve ima edildigi, dedikoduyla
yayilldig1 alenen ortadadir. Zaten ayet, Aise’nin bir iftiraya maruz kaldigim
bildirmektedir. Bir baska husus da zina yapan kadinin, recimden kurtulmasi igin
kocasinin onu affetmesi gerektigi bilgisini paylagan Delcambre sanki Aise zina etmis
de kocast Hz. Muhammed onu bagisladigi i¢in recimden kurtulmus gibi bir algi
olusturmustur. Bir taraftan bu climleyi kullanmak diger taraftan Allah'in, Aise'yi vahiy
ile aklandigin1 ifade etmek bir bakima onun tutarsizliginin bir gt')stergesidir

Peygamber’in evliliginde 6ne c¢ikan bir diger olay Zeyneb binti Cahs ile
evliligidir. Ibn Ishak olayi, “Zeyd b. Harise hastalaninca Hz. Muhammed (s.a.v) onu
ziyarete gitti. Zeyd’in hamimi, Zeyneb binti Cahs, Zeyd’in basucunda oturmaktaydi.
Zeyneb bazi iglerini yapmak iizere ayaga kalkti. Resulullah onu gordii ve basini oniine
indirerek: ‘Kalpleri ve gozleri ters yiiz eden Allah, noksanliklardan uzaktir’ buyurdu.
Bunun iizerine Zeyd: ‘Onu senin igin bosuyayim mi?’ dedi. Resulullah: ‘Olmaz’
cevabini verdi. Bu olay iizerine Allah (cc.)su ayeti indirdi: ‘Ey Resuliim! Hem o zamani
hatirla ki, Allah’in kendisine nimet verdigini, senin de kendisine (kolelikten azadi)
ihsanda bulundugun kimseye (Zed’e §O'yle)diy0rdun Zevceni(Zeyneb i) nikahinda tut,
(onu bosama), Allah’tan kork. Nefsindeyse, Allahin ag¢iga vuracagi seyi gizliyordun.
Insanlardan da (bu hususta) sakiniyordun. Halbuki Allah kendisinden sakinip korkmana
daha layikti. Ne zaman ki Zeyd, o kadindan ilisigini kesti, biz onu sana zevce yaptik ki,
ogulluklarin lll§kller1nz kestikleri zevcelermz nikahlamakta miiminler icin bir giinah
olmasin. Allah’in emri yerine getirilmistir™> seklinde rivayet etmistir.*”>

Rodinson’a gdére Miisliiman yazarlar bu olayin cinsellik dis1 6zelligine 1srarla
vurgu yapmustir. Miisliiman alimlere gore otuz bes yasinda olan Zeyneb’in arzulanacak
bir yan1 kalmamistir, bu evlilik politiktir ve bir uzlagsmay1 saglamaya yoneliktir; ¢linkii
Muhammed bu sayede Eb( Siifyan'in miittefiklerine akraba olmak istemistir. Diger
taraftan bu olayla evlatlik almanin hukuki agidan hiikmii belirlenmis, yanlis yorumlara
yol agmasinin 6nii kesilmis, gecerli bir 6rnek olusturulmustur. Rodinson’a goére olayi
ani bir ask hikayesine doniistiiren ve bu nedenle alayci bir tavir takinildigr iddia eden
Bati degildir; cilinkii kaynaklar gézden gegirilirse goriilecektir ki aslinda bu iddialar
dogrudan dogruya Arap kaynaklarin yorumudur. Buna gore Zeyneb'i yar1 ¢iplak
gordiigiinde, Muhammed'in coskunlugu iizerinde 1srarla duran, isin erotik yoniinii,
Zeyneb'in olaganiistli giizelligini 1srarla belirten bu kaynaklardir. Ona gore Kur’an
metninde bahsedildigi lizere kamuoyunun kanaati, evlilik teklif etmek icin gecerli
nedenler disinda kusku duyulan nedenler olmadlgl stirece boylesine kat1 degildir.
Gelenekler bunu dogrulamistir.”**Rodinson, Hz. Muhammed'in Zeyneb'e ilgisinin
oldugunu sdylemistir; ancak o donem Arap geleneglnde evlatlik 6z evlatla bir sayildigi
ve esit haklara sahip goriildiigii igin Muhammed, yanlis anlasilmaya sebep olmamak
adina evlathginin hanimina karsi cinsel arzularini bastirmis ve evlilik disinda bir
durumun kamuoyunda yaratacagi tepkiden cekinmistir. Bu durum ayetle agikliga
kavusturulmustur. Inmis ayetler miiminler arasindaki soylentileri kesmis; lakin
miinafiklarin  bu konudaki durumu degismemistir. Rodinson’a goére Aise tipki
miinafiklar gibi davranarak Hz. Muhammed’in bu konuda indirilmis ayetlerin bazilarini
gizledigini ima etmistir. Rodinson’a gére Muhammed’in ayetleri kendisine saklamasi,
suc¢lamaya doniik nedensel bir imay1 sagladigi i¢in sdylenenleri inandiric1 kilmaktadir.
Bu durum bir hadiste "Peygamber, vahiylerin bazilarini saklamissa bu o ayetlerin gizli
tutulmas: gerektigindendir™  seklinde “ifade edilmis ve Rodinson hadisi iddiasim

#92¢]-Ahzab 33/37.

3ibn Ishak, Siyer-i Ibni Ishdk, ss. 357-358.

2%Rodinson, Muhammed, s. 243-245.

2Buhard, Tevhid, 22; et-Tirmizi, Ebt isi Muhammed b. Isa b. Sevre (Yezid) et-Tirmizi, es-Siinen, thk..
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desteklemek ic¢in kullanmistir. Rodinson agisindan, gizlenen bu seyler Muhammed’in
cinsellife olan diiskiinliigiidiir; fakat onun cinsellige olan diskiinliigii ters bir yoruma
yol agmamustir; ¢linkii kimse bunda anormallik gormemistir. Insanlara garip gelen sey,
bir zamanlar toplumsal tabularla thskl icinde olan arzularin, tatmin edecek bir
kusursuzlukta hesaplanmasidir. Ona gére Islam'in bilgili savunucularindan Muhammed
Hamidullah, Hz. Muhammed'in Zeyneb’in giizelligine olan itirazlarini, yalnizca onun
Zeyd'in b6ylesine harika bir kadinla anlagmay1 bagaramamis olmasina duydugu biiyiik
saskinligin ifadesi olarak tanimlamaktadir. Rodinson, ayetin acik anlamu ile ters diistigl
icin Hamidullah’in goriisiinii olanaksiz bulmustur; ¢iinkii Kur’an 'daki ayet bile kisa
olmasmma ragmen Muhammed’in Allah’in yapmasini emretmedigi seyi kesinlikle
yapmak istedigini ve onu yalnizca kamuoyu korkusunun onu engelledigini ifade
etmektedir. Neticede Rodinson, biitiin bunlardan Muhammed'in s6z konusu ayetleri icat
ettigi, kendi arzularinin ifadesini Allah'in agzina yerlestirdigi ve dolayisiyla da
sahtekarm biri oldugu sonucunun ¢ikarilamayacagini belirtmistir. Zeyneb meselesinin
bir sonucu da evlatlik baginin gercek akrabalik bagi sayilamayacagiin duyurulmasidir,
Kesin olan agik¢a saptanmus akrabalik iliskilerinin evlilige engel olusturmasidir.
Rodinson bir yandan Aise’nin Hz. Muhammed’in bu konuda ayetleri gizledigini
sOyledigini dolayistyla bu durumun Muhammed’in ayetleri kendi ¢ikart igin
kullandigin1 iddia edenlerin goriislerini destekler nitelikte oldugunu ifade etmis, diger
yandan Muhammed’in ayet icat etmedigini dile getirerek kendisiyle ¢eligsmistir.

Armstrong, bu evliligin Bati’da Hz. Muhammed'i karalamak i¢in kullanildigini,
bu yolla Muhammed’in ensest bir iliskiye giren, cinsel arzularini gergeklestirmek igin
vahyi kullanan bir kisi olarak tamitildigini ifade etmistir. Gelenege gore bu evlilik
yanlistir; ancak Allah, bu evliligin dogru oldugunu ve kesinlikle ensest bir iliski
olmadigini, vahiyle bildirerek acgiklik getirmistir. Buna gore Zeyd, Hz. Muhammed'in
evlatlik ogludur ve aralarinda bir kan bag: yoktur. Peygamber, Zeyneb ile evlenerek
herhangi bir yasagi cignememistir. Diger yandan Batililar Aise’nin, Tanri’nin bu
evliligin geceklesmesi i¢in acele ettigi soziinii paylasarak, Hz. Muhammed'in sahsi
cikarlar i¢in vahyi kullandigin ileri siirmiigtiir. Armstrong, hikayenin ilging bir sekilde
bugiine kadar korunmus olmasindan, Hz. Muhammed'in ¢agdaslarinin konuya daha
tutucu bir tavirla yaklastigi sonucunu ¢ikarmistir. Ona gore ¢agdaslart Hz. Muhammed'i
tutkulu bir adam olarak gérmiistiir ve bu evlilikle Peygamber’e bir ayricalik tanindigini
diistinmiistiir. Modern donemde Miisliimanlar, evliligin cinsellikten kaynaklanmadigini
diistinmektedir; ¢linkii Miislimanlara gore Zeyneb otuz dokuz yasinda zaten
verimliliginin ¢ok Otesindedir. Armstrong, bu evliligi Muhammed'in akrabasi olan
Zeyneb igin endise etmesine dolayisiyla onu koruma diislincesine baglamaktadir. Sayet
cinsellik s6z konusu olsaydi, Hz. Muhammed onunla daha dnceden de evlenebilirdi diye
eklemektedir.”’

Batililarin bu evliligi Muhammed’in cinsel sapkinliginin bir gdstergesi olarak
gordiiklerini dile getiren Hazleton’a gore bu evlilik, Zeyd’in evlatlik olmasina ragmen o
donemde dahi ensest bir iligki olarak tanimlanmis, dolayisiyla tabu olarak goriilmiistiir.
Olay biiytimeden ilahi yardimla a¢ikliga kavusturulmustur. Mekke'nin geleneksel tabusu
yikilmig, bir babanin bosanan evladinin karisi ile evlenme sekli yeniden diizenlemistir.
Evlatlik ile 6z ogul arasindaki fark ayetle ortaya konmustur. Evlenme yasagi 6z oglunun
esiyle evlenmeyi kapsamaktadlr ve bu durum ayette "...ve kendi sulbunuzdan gelen
ogullarmmizin  karilart" seklinde agzklanmzstzr Yine ayetle Muhammed'in ebeveyn
konumu belirlenmistir. Ayette "Muhammed, sizin erkeklerinizden hlg:bzrlsmm babasi
degildir; O, Allah’in resulii ve nebilerin sonuncusudur.” demlmlstlr *Delcambre de
Hz. Mugggnmed’in Zeyneb ile onu ¢ekici buldugu ve ¢ok sevdigi i¢in evlendigini ifade
etmistir.

Ahmet Muhammed Sakir vd., Dar-1 Ihya Tiirasi’l Arabi, Beyrut, ts. (Tefsir el- Kur’an, el-Ahzab stiresi
37. ayet lizerine).

6Rodinson, Muhammed, s. 269.

297Armstrong, Hz. Muhammed, s. 287.

**Hazleton, Ilk Miisliiman, ss. 265-266.

*Delcambre, Allah ' Resulii Hz. Muhammed, s. 106.
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Niizul sebeplerini bilmenin ayet(ler)in tarihsel arka planini vermesi agisindan
onemine dikkat ¢eken Celalettin Divlek¢i, kaynaklarda Ahzab suresinin 37. ayetinin
niizul sebebinin Hz. Muhammed’in Zeyneb b. Cahs’la evliliginin gosterildigine dikkat
cekmistir. Divlekei, bir yoniiyle Hadis, Tefsir, Keldm ve Islam Tarihi’ni, diger yoniiyle
insanlarin Hz. Peygamber’e (sa.) ve vahye bakis agisini ilgilendiren bu rivayetlerin
senet tenkidi lizerinde durmanin gerekli oldugunu diisiinenlerdendir. Ona gore, Taberi
ve Ibn Sa’d eserlerinde bu konuda belirtilen hadisi tarih¢i kimlikleri ile aktarmig; ancak
senet acisindan bir incelemeye tabi tutmamistir. Fakat bu rivayetler, Peygamber’in bu
evliliginde yapilan tartismalarda diinden bugiine kaynak olarak kullanilmistir. Yine bu
durum Miisliimanlar nezdinde yanlis anlagilmalara mahal vermis, ona saldiran
miistesriklerce kotii niyetle kullanilmistir. Divlek¢i’ye gore bu rivayetleri Ahzab
suresinin mezk(r ayetlerinin niizul sebebi olarak kabul ettigimizde karsimiza
evlathigmin karisina goéz koyan (!), toplumun baski ve kinamasindan kurtulmak igin
kendisine kilif olabilecek ayetler indiren bir Peygamber (!), bu Peygamber’in arzusunun
gerceklesmesine Onayak olan koca konumunda bir sahabi (!) ve nihayet kocasinin
nikahi altindayken bir bagkasiyla evlenmek i¢in kocasini adeta yonlendiren bir kadin
sahabi ve miiminlerin annesi (!) tablosu ortaya ¢ikmaktadir. Hadis kitaplarinda ayetin
niizul sebebi, Buhéri, Nesai, Ahmed b. Hanbel ve Tirmizi’nin, Enes b. Malik’ten rivayet
ettiklerine gore; “Zeyd e§inden sikdyet etmek iizere Peygamber Efendimize geldi Hz.
Peygamber kendisine egini bzrakmamasml emretti. Bunun iizerine ‘Allah’in ileride
aciklayacagu seyi icinde gizliyordun**ayeti nazil oldu seklinde geemektedir. Sonug
olarak ilgili ayetin tahlilini yapan Celélettin Divlekei, ayette Hz. Peygamber’in iginde
gizledigi seyin Allah tarafindan agiklanacagmin soylendigini belirtmektedir. O takdirde
Allah tarafindan agiklanan husus, Hz. Peygamber’in iginde glzledlgl sey, yani
aradigimiz sorunun cevabidir. Bu husus Ahzab suresinin ilgili ayetinde “Zeyd onunla
beraber olduktan sonra, miiminlere evlatliklarinin -kendileriyle beraber olup
ayrildiklari- e 5;leriyle evlenmeleri hususunda bir sikinti gelmesin diye seni o kadinla
eviendirdik*"'karsiigmi  bulan, Zeyneb’in Hz. Ppygamber’le Allah’mm  emriyle
evlendirildigi gercegidir. Buhari ve Miislim’in, Hz. Aise’den rivayet ettikleri, “Eger
Allah’n Resulii kendisine indirilenden  bir sey glzleyecek olsaydi bu ayeti
gizlerdi"soziiyle ne kastettigi boylece agikliga kavusmustur. 303

Hz. Muhammed’in mahrem aile hayatinda 6n plana ¢ikan bir diger olay cariyesi
Mariye lizerinden sekillenmis sorundur. Hz. Muhammed’in Hz. Hatice disinda diger
hanimlarindan ¢ocugu olmamistir. Bazi kaynaklarda Peygamber’in cariyesi Mariye’den,
Ibrahim adinda bir oglu oldugundan bahsedilse de onun da kiigiik yasta vefat ettigi
rivayet edilmektedir. Peygamber’in ¢ocuk sahibi oldugu bu hanimiyla ilgilenmesi diger
hanimlarinda kiskanclik yaratmis, sorun biiyliyerek bir aile problemine doniligmiistiir.
Sonugta Hz. Muhammed eslerinden bir ay siireyle uzaklasmis, bosanmanin esigine
gelmis, ¢cogu politik sebeplerle gergeklesmis evliliklerini gozden gecirmek zorunda
kalmustir.

Armstrong’a goére bu olay, Hz. Muhammed’in mahrem aile hayatinda yasadig:
gerilimleri gostermesi agisindan onemlidir. Bir bagka agidan olay, Medine’de kadinin
degisimine isaret etmektedir. Ona goére Peygamber’in hanimlar1 arasindaki problemlerin
nedenlerinden biri kiskangliktir. Asil neden ise artan refah seviyesidir: Materyalizmdir.
Hanimlar1 refah getirisinden biraz daha fazla pay almak istemektedir. Bu zenginlik, baz1
Miisliimanlar arasinda ¢oziilmelere ve rehavete neden olmus; hatta Hz. Peygamber’in
esleri yoksul ve zayif Miisliimanlara gidecek hediye mallara goz dikmistir. Diger bir
neden Mekkeli kadmlarin hicretten sonra Medineli kadinlardan etkilenmeleridir.
Medineli kadinlar, Mekkeli es cinslerine gore erkekleri katinda daha rahat ve bazi

*%e]-Ahzab 33/37.

*%el-Ahzab 33/37

392Bk. Buhari, Tevhid, 22; Miislim, Ebii’l-Hiiseyn Miislim b. el-Haccac b. Miislim el-Kuseyri, e/-
Camiu’s-sahih, thk. Muhammed Fuad Abdiilbaki, Dar-u 1hyﬁi't—Tiirasi‘l—Arabi, Beyrut, 1955-1956,
IV, Iman, 77.

3%Divlekei, Celalettin, “Ahzab Suresi 37. Ayetiyle ilgili Niizil Sebebi Rivayetleri ve lmi Degeri”,
EKEYV Dergisi, Bahar 2014, Say1:59, ss. §9-104.
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konularda ileridir. Zamanla Muhacir kadmlarin sesi, islim’in getirdigi reformlarla
birlesince daha giir glkmaya baglamigtir. Bu konuda en sert tavr1 ortaya koymus Hz.
Omer bile degisimi gdrmiis ve bu konuda Peygamber’e sikdyetci olmustur. Bu kriz
sonucu olusan gerilim sadece kendisini degil, eslerini ve dogal olarak akrabalik kurdugu
diiniirlerini de etkilemistir. Hz. Muhammed Mescid-i Nebi’de bir odaya kendini
kapatmis, hanimlarindan uzaklasmistir. Bu kriz sadece bir ev krizi olmaktan ¢ikmaistir.
Sonugta Muhammed eslerine iki segenek sunmustur: Ya onun sartlarim kabul edip
saygin bir Islami hayat yasayacaklardir ya da onlar1 bosayacaktir. Armstrong, bu
konuda inmis ayetlerde, Mariye’den ya da kadinlarin kiskanghigindan hi¢ soz
edilmemesini ilging bulmustur; zira bu sorun yerine liikks ve maddi degerlere olan tutku
vurgulanmustir: “Ey Peygamber! Hammlarima de ki, “Eger diinya hayatini ve onun
suistinii istiyorsaniz, gelin size Mut’a vereyim ve sizi giizelce birakayim. Eger Allah™,
Resuliinii ve ahiret yurdunu lstlyorsanlz bilin ki Allah iginizden iyilik yapanlara biiyiik
bir miikafat hazirlamistir.” Peygamber in esleri ayette gecen satlart kabul edince
sorumluluklar1 artmis ve toplum icin daha da 6nemli hale gelmislerdir. Kur’an onlara
‘Inan¢lhmin Anneleri’ demekle yeni bir gorev ve rol bigmis, Peygamber’in vefati
ardindan eglerinin evlenmelerini yasaklamistir. Armstrong, bu yasagin nedenini
gelecekteki eslerin kiskangliina degil, bu tiir evliliklerin toplumu bolebilecek hanedan-
liklar yaratabilecek olmasina baglamistir.

Hazleton’a goére Hz. Muhammed’in, Hz. Meryem’in adini tasiyan Mariye ile
evlenmesi ve ondan Ibrahim adinda bir oglu oldugu hlkay651 Hristiyanlara sirin
goriinmek i¢in erkek merkezli bir kiiltiiriin tirettigi hayal iiriinii, uydurma bir hikayedir.
Erkek ve kiz gocugu ayrimi yapilmamasi istemine ragmen, Mariye’den bir erkek
¢ocugu dogdugu rivayeti Hz. Muhammed'in canhiliginin (erkekliginin) da bir tiir teyidi
olarak algillanmistir. Eger oyleyse bu zalim bir teyittir, ¢linkii Ibrahim, daha
bebekliginde vefat etmistir. Diger yandan Muhammed’in hanimlarindan bosanacagl
sOylentisi, olayr aile problemi olmaktan c¢ikarmis, toplumsal bir probleme
doniistiirmiistiir. Hz. Omer ile yaptig1 konugsmada Peygamber, bosanmayacaglnl ama bir
ay siireyle onlara yaklasmayacagini sdylemistir; ancak Hazleton’a gore ne ibn ishak ne
de Taberl, Hz. Muhammed'in neden bir ay siireyle hanimlarindan uzak durmak
istedigini aglklamamlstlr. Haleton bu siireyi, Hz. Muhammed'in Hira’da gecirdigi
meditasyon sliresine benzetmis ve Muhammed, bu siirede yasadiklarini diistinmiis
olmalidir. Siire sonunda artik onun kararlarinda ve baghiliginda sahsilige yer olmadig,
kendini iimmetine tamamen ydnlendirdigi goriilmiistiir. Bu ylizden Allah, eslerine se¢im
yapmalar1 i¢in ayetler indirmistir. Ayet’le Peygamber eslerine bosanma 06zglirliigii
verilmig, sayet onlar evlilige devam etmek isterlerse diger bir ayetle Peygamber
hanimlarina yeni bir rol yliklenmistir. Bu durumda onlar aile geleneklerine baglh
kalacak, baskalariyla evlenmeyecek Miiminlerin annesi olarak kamusal bir gérev ve rol
uistleneceklerdir. Hazleton’a goére diger hanimlarinin Hz. Muhammed'den ¢ocuk
yapmadig1 diisiiniildiigiinde bu olaganiistii bir formiildiir; zira Hazleton, bu formiilden
yola ¢ikarak Hz. Muhammed'in bizzat miiminlerin babasi oldugu fikrini 6ne siirmiis ve
Muhammed’i diinyanin tgiincii tek Tanrili inancinin kurucusu, babasi konumuna
yerlestirmistir. Boylelikle Muhammed, biyolojik olarak ogul babasi olmamig olsa bile
artik milyonlarca oglun, ruhani babas: haline gelmistir. Muhammed tiim erkek
miiminlerin babasi oldugu i¢in miimin erkeklerin (ogullarin), ‘miiminlerin anneleri’
rolii tistlenen Peygamber hanimlari ile evlenmeleri yasaklanmigtir. Hanimlar1 yalnizca
oliimiinden sonra dul olmamis yasadiklar1 miiddetge dul kalmugtir.>®

Kaynaklar, Hz. Muhammed’in Hatice’den erkek c¢ocuklarinin oldugunu
dogrulamaktadir. Bu nedenle Hazleton’un yorumuna katilmak mimkin degildir.
Peygamber’in diger hanimlarindan gocugu olmamasmin altindaki nedeni, onun
biyolojik sorunu olarak yansitan ve Gne ¢ikaran Islam dunyasmdan ziyade Batr’nin
kendisidir ve bu gayet sig bir goriistir. Peygamber’in once Hatice’den sonra
Mariye’den erkek ¢ocuklara sahip olmasi onun biyolojik ogul babasi olmadigi

3%e]-Ahzab 33/28-29.
305Armstrong, Hz. Muhammed, s. 348.
3%Hazleton, Ilk Miiskiman, ss. 316- 321.
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sOylemini bosa ¢ikarmaktadir. Bununla birlikte erkek ¢ocuklarinin erken yasta 6lmeleri,
Peygamber’in biyolojik olarak baba oldugu gercegini ortadan kaldirmamaktadir. Ama
niyet Hz. Muhammed’in kisir oldugunu iddia etmekse bu diigiincenin o dénem miisrik
diistincesinden ayrilir higbir yani1 yoktur. Ayette, “O peygamber, miiminlere oz
benliklerinden daha dost daha yakindwr. Onun esleri de o miiminlerin anneleridir.
Allah''n  Resuliine rahatsizlik vermeniz ve kendisinden sonra onun esleri ile
nikahlanmaniz size helal kilimmamistir. Béyle bir sey Allah katinda biiyiik bir
vebaldir™®" denilmistir. Hazleton, Hz. Muhammed’in erkek ¢ocuklarinin erken &lmesi
ve kendi ifadesiyle Peygamber’in sonradan biyolojik baba olamayasinin eksikliginin
yukaridaki ayetle yeniden formiiliize edilerek giderildigini diistinmektedir. Buna gore
onun hanimlar1 biyolojik olmadigi halde miiminlerin anneleri ise, onlarin kocasi olan
Hz. Muhammed biyolojik olmasa bile mantiken biitiin miiminlerin babasi1 olmaktadir.
Boyle bir ¢ikarimla onun roliinii miiminlerin ruhani babasi roliine ¢evirmek dikkat
cekicidir. Hatirlanirsa Zeyd ve Zeyneb b. Cahs meselesinde evlatlik ogul ile 6z ogul
arasindaki durum ayetle sadece biyolojik anlamda 6z babaliga ¢evrilmistir. Hz.
Muhammed'in maddi babalifindan ziyade manevi babaligimin tiim {immetin
erkeklerinin iizerine yuklenmem diisiincesi, Islami gelenekte mevcut degildir. Ayetle
Hz. Muhammed’in hi¢bir miiminin babast olmadig: bildirilmistir.**® Hristiyanligin teslis
inancindaki "baba-ogul-kutsal ruh" lglemesi ve Hristiyan diinyanin ruhani liderleri
Papa’ya bakist ve Papa’nin Isa’nin bir nevi golgesi gibi goriilmesi birlikte
diistintildiiglinde, Hristiyan peygamber algisina ¢agrisim yapildigi, belki fark edilmeden
yerlestirilmeye ¢alisildig: diistintilebilir.

Arastirmac1 yazarlar kadin haklar1 kapsaminda Kur’an-1 Kerim’in adalet ve
esitligi saglamak kosuluyla bir Miisliiman erkegin dort hanimla evlenmesine izin veren
diizenlemesini, ¢ok eslilikten ziyade adalet ve esitligi saglamanin zorlugu nispetinde
siirlama olarak gormektedir. Bu nedenle dort hanimla evlilik bir tesvik degildir. Bu
konuda ortak diisinen yazarlar, Kur’an’m emirlerinin, kadinlar1 bagimsiz bireyler
olarak kabul gormeyen tiim adetleri kokiinden sokiip atmayi hedefledigini, Hz.
Muhammed’in cahiliye adetleriyle miicadeleyi ve onlarin Islam’a ters diigenlerinin
kokiini  kurutmayr ilke edindigini savunmustur. Yazarlara goére Peygamber’in
evliliklerinin temelinde siyasi, ekonomik, sosyal nedenler vardir. Hz. Muhammed’in
cok eslilik yapmasi dullarm ve yetimlerin hayatlarmi giivence altina alma diisiincesi ile
aciklanmistir. Rodinson’a gore Kur’an'in ¢ok eslilik dahil diger kurallarlmn reformist
bir sekilde korkulardan ¢ok gercek olgulara dayanmasi dikkat geklcldlr ’Delcambre
acisindan Medine'de kesin olarak ilan edilen yasal kurallar, toplum i¢in hayati 6nem
tasiyan, Ozellikle evlilik ve aile ile ilgili olanlardir. Ona gore Peygamber’in
evliliklerinde politika yaninda ¢6liin yasasina duyulan saygi esastir. Kur’an’in, kadini
Ozgir ve bagimsiz bir birey olarak esas alan ilkesi dogrultusunda mirasta yeni
diizenlemelere gidilmistir. Kadinlara mirastan pay verilmistir. Miras diizenlemesinin
mahiyetini anlayabilmek meseleyi baglaminda degerlendirmekle miimkiindiir:
Geleneksel Arap toplumunda kadinlarin miras almasmi zorunlu kilmak, kabile
teskilatina Oldiiriicii bir darbe indirmektir. Boylelikle maddi olarak bagimsiz olacak
kadinlar kabile disindan biriyle evlenebilecektir. Bu biiyiik ayricalik, beraberinde kotii
bir uygulamayr doguracaktir: Medine ¢ift¢ilerinin miras paylasmalar1 topragin
boliinmesi anlamina gelecektir. Kadinlar Mekke’de miilk edinebilmekte ve mirastan pay
alabilmektedir. Medineli ¢iftgiler ise bu haklar1 sadece erkeklere vermektedir. Bu
nedenle kadinlara mirastan pay veren diizenleme, Hz. Muhammed'in ortaya koydugu ve
birgok bakimdan devrimci olan bir yasamadlr Boylelikle Muhammed bir ziraate:
olmadigini, eski bir kervanci oldugunu herkese gostermistir.”'*Yani tiiccar kisiligi ile
Hz. Muhammed, gelismeleri takip etmis, degisimi yakalamis ve yonlendirmis bir
liderdir. Medine’de sosyal degisim lizerine aragtirma yapan Mustafa Kiiclikeskici de
kadinin mirastan pay almasmin aileyi korumak, medeni anlamda kadin-erkek arasinda

37¢]-Ahzab 33/6.

3%8¢]-Ahzab 33/40.

3PRodinson, Muhammed, ss. 268 -269.

3%Delcambre, Allah in Resulii Hz. Muhammed, ss. 104-106.
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sosyal ve ekonomik haklarda denklik saglamak gayesiyle diizenlenmis yenlhklerden biri
olduguna dikkat ¢ekmistir. Ona gore Islam, kadin haklarini sistemlestirerek giin yiiziine
¢ikarmustir.

Kadma yonelik diizenlemelerin anlasilmasi adina Armstrong, cahiliye
doneminin kadma bakisin1 6zetlemistir. Ona gore bir tiir niifus kontrolii ile cahiliye
doneminde kiz bebeklerinin 6ldiiriilmesi normal olarak algilanmaktadir. Bu gelenekte
kadinlar, kdleler gibi hicbir sosyal veya insani haklara sahip degildir. Kadinlar meta
olarak goriilmiis, zalimce davranilmistir. Soyun kadinlarla devam etti§ine inanilmas,
mal varlig1 genellikle onlarin iizerinden aktarilmig; ama bu durum onlara higbir sekilde
gli¢ ya da niifuz kazandirmami Zstlr Erkekler bazen sadece hakli miraslarina konmak igin
kadmlarla evlilik yapmustir.’ Armstrong’a gore kadinlarla kurdugu iletisim tarzinda
Muhammed’i ¢agdaslarindan ayiran yon, onun kadinlar1 seven ve arzulayan bir adam
olmasidir. Kadinlara kars1 nezaketi, en yakin takipgilerini bile hayrete diisirmiistiir. Hz.
Muhammed aslinda Batili dedikodularda anlatildigi gibi sehvet diiskiinii bir sapik
degildir; sevgili olmasmin yaninda, kadinlarmi yakin dostlar olarak gérmiistiir. O’ nun
haremi Bati’da dedikodulara ve kiskanc¢liga neden olmustur. Kur’an’da bir Miisliiman
erkegin sadece dort kadinla evlenebilecegi sdylenmis; ama Peygamber’e bu hususta
ayricalik taninmistir; ¢linkii o déonem kabile hayatinda ¢ok eslilik normdur. Armstrong,
Batililarin kutsal kitaplarda bahsi gecen bir¢ok Peygamber’in ¢ok esli haremini
gormezden gelerek Hz. Muhammed’i bu konuda elestirmelerini bir hayli giiliing
bulmaktadir; ¢iinkii Hz. Muhammed gibi onlar da insanlarmin kabile hayatindan gehir
hayatina gecis yaptiklari donemlerde yasamistir. Bu nedenle Hz. Muhammed’in
diinyevi zevklerle dolu bir bahcede keyif yaptigimmi diisiinmek yanlis bir sdylemdir.
Esleri aslinda oldukg¢a karisik bir armagandir. Onun evliliklerinde temelde iki sey fark
edilmelidir: Birincisi, Hz. Muhammed’in yaptig1 evliliklerinin mantiga ve pratik
amagclara dayali olmasidir. Ik1n0151 evliliklerinin politik boyutunun etrafindaki insanlarla
baglarini guglend1rmes1d1r ‘

Armstrong’a gore o dénem kadinin hige sayildigr bir hakikat kargisinda, Islam’in
kadinlar icin getirdigi haklar, devrim niteliginde haklardir. Hz. Muhammed'in Batili
elestirmenleri, erkegin ¢ok esle evliligine izin verilmesini erkeklerin sovenizmi olarak
gormektedir. Bati’da ¢ekilmis ‘Harem’ gibi popiiler filmler, Miisliiman seyhlerin gergek
cinsel yasamlarindan ¢ok, Batililarin bu konudaki fantezilerini yansitmaktadir. Islam’da
cok esliligin delikanlilarin cinsel yasamlarini renklendirmek icin tasarlanmadigin
gormek gerekir. Bu, sadece sosyal bir yasamadir. Savaslardaki 6liimler zaten bu gergcege
isaret etmektedir. Peygamber’in ¢ok esliliginin aciklamasinda baska bir diger neden,
kabile savaslar1 ve zorlu ¢6l ortamindan kaynakli dliimlere bagli muhtemelen erkek
azlhigidir. Islam, hukuki alanda kadina bir takim haklar vermistir. Evlilik ve bosanmada
kadina mehir Ver11m651 yetim bir kizin iradesi diginda hamisi ile evlendlrllmemem314
taniklik, miras vb. haklar kadinin korunmasina yonelik yapilmis duzenlemelerdlr
Batili elestlrmenler kadmlara verilmig haklar konusunda sik stk Kur’an’t suglayarak
verilen bu haklar: esitsizlik olarak algilamistir. Oysa Muhammed, kadimin kurtulusuna
ve gilivenligine dnem vermistir. Dogan kiz ¢ocuklarinin 6ldiirtildigi, kadinin mal gibi
gorlildiigli  cahiliye adetlerinin varligi karsisinda erkegin evlenme hakkinin
siirlandirilmas: birlikte degerlendirildiginde goriilecektir ki Batililarin bu kavramlari
elestiri olarak one siirmelerinin hakli bir gerekcesi yoktur. Aksine Kur’an, toplumda
zayiflarin, yaghilarin, kadinlarin, dullarin, yetimlerin ve Oksiizlerin korunmasini, kiz
g:ocuklarlmn oldiirilmemesini istemektedir ve inananlari Tanrt’ ya giivenmeye tesv1k
etmektedir.’’

Schimmel, Hz. Muhammed’in aile hayatinin Miisliman olan ve olmayan

3K iigiikeskici, Mustafa, “Hz. Peygamber Déneminde Medine nin Sosyal Yapist”, Yiiksek Lisans Tezi,
SU Sosyal Bilimler Enstitiisii, Konya, 1999, ss. 110-112.

312Armstrong, Hz. Muhammed, s. 81.

313Armstrong, Hz. Muhammed, s. 208.

*!* en-Nisa 4/ 24-25.

315Armstrong, Hz. Muhammed, s. 278.

316Armstr0ng, Hz. Muhammed, s. 280.
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toplumlarda kiiltiirel yansimalarina deginmistir. O’na gére Peygamber’in evlilikleri ve
aile hayat1, Batili Islam arastirmacilarini daima sasirtmus, onlara rahatsizlik vermis hatta
soke etmistir. Isa’nin bekar ve zahidane &rnegi ve tek eslilik Uzerindeki vurgusuyla
Hristiyan gelenekte yetismis bir insanin, Hz. Muhammed’in kadinlara kars1 tavrini ve
cok esle evliligini anlamasi dogal olarak giictlir. Bati’nin, eskiden beri Hz.
Muhammed'e yonelttigi elestirilerden biri, onun sehvet duskunlugu ve cinsel arzusudur.
Miisliimanlar ise Peygamber’in diinyevi ve manevi alanlar blrlestlrebllme glicliniin
onun yiiksek riitbesinin 6zel bir delili oldugunu diisiinmiistiir. Kur’an’in ¢ok evliligi
smirlamasi, cahiliye donemi ile kiyaslandiginda biiytik bir gelismedir. Bati, daha 6nce
gelmis bazi peygamberlerin ¢ok sayida evlilik gerceklestirdigini her nedense gérmezden
gelmekte; hatta Hz. Muhammed'in tek kadinla uzun siire evli oldugunu nedense
unutmaktadir. Hz. Muhammed’in ¢ok evliligine ragmen Hatice, onun ideal esi olarak
kalmay1 basarmlstlr Hz. Muhammed eslerlne karsl davramslnda limmetine bir model
olmustur: O, “Evlenmek benim siinnetimdir’”>""demek suretiyle bekérlik idealine karst
cikmistir. Hz. Muhammed kadinlar da dahil olmak iizere insanoglundaki zayif noktalari
anlayabilecek bir insandir. Schimmel, Goethe’nin ‘West Osticher Divani’'nda siirsel
ceviri olarak gegcen ve Peygambere’e ait oldugu kabul edilen "Tanri kadini egri bir
kaburga kemiginden yaratmistir;, kocasi ondan yararlanmak isterse egri yaratilmis
oldugunu bilerek Iyamrlansm glinkii onu diizeltmeye ¢alisirsa kirilir, kadimn kirilmast
ise bosanmadir > "*anlamindaki hadise yer vermistir. Schimmel’e gore bu hadis, agdas
anlami ile kadin 6zgiirliigliniin esit haklar1 gibi bir anlam tagimamaktadir, ancak yeni
dogmus kiz bebeklerin bazen canli canli gdémiildiigii bir toplumda biiyiik ileri adimdir.
Miisliiman yorumcular, Peygamber’in ¢ok evliligi sorununu énemsemistir. Schimmel’e
gore bu yorumcular, kadinlar1 genellikle erkekleri ayartan ve onlar1 Tanri’dan ve
manevi gayelerden alikoyan varliklar olarak gérmektedir. Oysa Hz. Muhammed asla
boyle diisiinmemistir. Peygamber’in esleri onu Tanri'dan uzaklastirmamistir. Ustelik
hanimlarinin iffetlerini korumalar1 ve Peygamber’in erdem ve hidayetine ortak olmalari,
elcinin dindarligina katki sagladiklar1 seklinde algilanmistir. Evlilik baskalar1 icin bu
diinyaya ait bir is iken, Peygamber evlilikleri ile 6te diinyay1 arzulamigtir. Schimmel’e
gore Peygamber’in ¢ok evlili§i ‘beden’e dogru bir zayiflig1 gostermekten ziyade onun
saygin tabiatin1 ve iglevini simgelestirmektedir. Bu islev, diinyadan geri duran bir veli
gibi davranmak degildir. Diinyada yasayarak hakikatin daha yiiksek bir mertebesine
ulagmak gayesi ile gnu kabul eden ve bu amaca ulagmada diinya hayatin1 kutsallagtiran
bir insanin iglevidir.

Hazleton’a gore, Hz. Muhammed, iimmetini birlestirmek ve kenetlemek
amaciyla ¢ok evlilik yapmistir. O donemde ittifaklar gocuklarla miihiirlenmektedir;>>
ancak Muhammed’in Hatice disinda diger hanimlarindan ¢ocugu olmamistir. Ona gore
Aise haricindeki biitiin hanimlarinin dul ve bosanmis oldugu ve eski kocalarindan
cocuklarinin bulundugu diisiiniildiiglinde onlarin kisir olmalart ihtimal disidir. Bu
nedenle Bati’daki cinsellige diiskiin prototipine ragmen c¢ok kez evlenmis Hz.
Muhammed ya bakirdir ya da bedeni giiniimiizde oldugundan ¢ok daha yashdir. Yasi
nedeniyle cinsel arzusu veya en azindan sperm sayis1 diisiik olmalidir. islam Teologlari,
Muhammed’in sonradan evlendigi eslerinden ¢ocugunun olmamasini vahiylerin bedeli
olarak yorumlamiglardir. Onlar acisindan Kur'an, Allah'in en son ve nihai s6zii oldugu
icin Hz. Muhammed'den sonra bir peygamber ve peygamberlik genini tagiyacak ogullar
olmamalidir. Din bilimciler ise vahiylerle boylesine taltif edilmis bir kisiligin, ¢ocuk
sahibi olmak g1b1 51radan lituflarin ¢ok otesinde oldugunu sdyleyerek konuyu 6ziinde
idare etmislerdir.’*' Aslinda Hz. Muhammed’in ¢ok evliligine izin veren ayet bile onun
yasadig1 gerilimleri yansitmaktadir. Bu gerilimleri yasamis Hz. Muhammed, adalet ve
esitlik  saglamadaki giicligli = gordiiglinden Miisliiman erkeklere tavsiyede

3{bn Mace, Nikdh 1.

38Miislim, Fedd, 59- 60.

398chimmel, Ve Muhammed Onun Elcisidir, ss. 98-100.
3Hazleton, Ik Miiskiman, s. 262.

32'Hazleton, Ilk Miisliiman, s. 263.
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bulunmustur.**

Arast1rmac1 yazarlar, Hz. Muhammed’in mahrem aile hayatindan disa yansiyan
kareleri ele almakla birlikte kadinin Islam’la birlikte gegirdigi degisimi ve bu alanda
gergeklestirilmis 6nemli bazi degisimleri de konu edinmistir. Kur’an-1 Kerim’de miimin
erkek ve kadinlarin, Peygamber ve onun esleri ile nasil iletisim kuracagina yonelik bir
takim diizenlemelere gidilmistir. Bu diizenlemelerden birisi kadinin ortiinmesi
meselesidir. Yazarlar, genelde Ortiinmenin sadece Peygamber hanimlarina mahsus
oldugunu, sonradan orfi ve hukuki nedenlerle sosyal hayatta tim Miisliiman kadmlar
icin genellestirildigini savunmustur. Ortiinmenin gerekgesi hususunda Armstrong,
Peygamber hanimlarinin Ortiinme nedenlerini siralamistir: Birincisi, Peygamber’in
eslerini sakincali gézlerden uzak tutmak istemesidir; ¢ilinkii Hz. Muhammed’in evine
dini ve siyasi pozisyonu geregi sik sik ziyaretler yapilmakta, onun eslerine sorular
sorulmaktadir. Siyasi a¢idan ona yakin olmak isteyenler, Hz. Muhammed'in esleri
tizerinden iletisim kurmaktadir. Bu yolla Hz. Muhammed, muhalefetin ailesi iizerinden
saldirmasinm yolunu kapatmustir. Ikincisi, Medine’de sayglnhglmn arttigin1 fark eden
Muhammed, uygar iilkeler olarak bilinen Iran ve Bizans’ta soylu kadinlarin siniflarini
belli eder bir sekilde Ortiinmeleri gelenegini Medine'de de uygulamak istemistir. Bir
baska neden ise cahiliye’nin ahlaki seviyesinin iyice bozulmus oldugunu goéren Hz.
Muhammed’in bir yanlis anlasiimaya mahal vermek istememesidir. Tiim bu nedenlerle
Peygamber hanimlarina hicap getirilmistir; ancak bu konuda sadece tek basina hicap
yeterli goriilmediginden vahiy ile Miisliimanlarin Peygamber evinde nasil davranmalari
ve kadmlari ile nasil iletisim kurmalari hususunda da diizenleme yapilmustir.**’Ona gére
ortlinmek sadece Peygamber hanimlarina yonelik bir protokol olarak goriilmelidir.
Ayrica ortinmek konusunda Peygamber hamimlari, statiileri ve dini konularda bilgi
vermeleri nedeniyle bir otorite ve simge olarak kabul edilmistir. Batili elestirmenler,
Islam’da kadinlarin 6rtiinmesinin, erkek egemenligi veya baski sonucu oldugunu
diisiinmektedir. Oysa son derece eslthkgl Islam kiiltiiriinde ortiinme ile onurlandirmanin
sadece Peygamber esleri i¢in oldugu diisiiniilmemelidir. Bu uygulama biitiin kadmlar
icin gecerlidir. Bat1 diisiincesinin aksine, Isldm’da kadinin oOrtiinmesi radikal din
adamlarinin kadinlarin beyinlerini yikamasindan ziyade, Miisliman kadmin kendi
kiiltiirel degerlerine donmesi olarak goriilmelidir.

Ahzab suresi 53. ayetle, Hz. Muhammed’in evine misafir olan sahabenin
davranis kurallarina ve Peygamber’in esleriyle nasil iletisim kurulacagina agiklik
getirildigine deginen Hazleton’a gore ilgili ayette gegen “perde” kelimesi, kadinlarin
ortiinmesinin isareti olarak yorumlanmistir. Bu perde, her oda bélmesinin girisine asilan
ve bir nebze mahremiyet saglayan sade bir tiilbent pargasindan ibarettir. Hz.
Muhammed'in eslerine 6zgiidiir ve asla kadinlarin ortiilmesine yonelik bir uygulama
olmasi i¢in emredildigine dair herhangi bir tarihi ibare mevcut degildir. Kur’an her iki
cins i¢inde tevazuya vurgu yapmis, ama asla ortiinme diye bir sey belirlememistir ki bu
herhaliikarda yanhs bir adlandirmadir. Ortii olarak adlandirilacak sey aslinda Islam
diinyasina, Hz. Muhammed'in Sliimiinden on yillar sonra girmis olan ince bir saldir ve
biiyik 6lciide sosyal konum simgesidir. Bu sal, Islim aristokrat kadmlarmin
ayricaliginin bir simgesidir. Bu sal ile kadinlar agir igler yapmadiklarini gdstermektedir.
Muhafazakarlar, Peygamber’den seneler sonra kendi muhafazakarliklarini Kur’an'a
yansitarak devasa bir ‘Seriat Kanunu’ denilen ‘Kurum’u insa etmistir. Onlar tim
kadinlara ortiinme zorunlulugu getirmis, zamanla bu en ug¢ noktaya ulagmustir.

Hz. Muhammed’in sadece hanimlar1 i¢in bazi kisitlamalar belirledigini ifade
eden Schimmel’e gore ortiinmek, sadece onun eslerini baglamaktadir ve Kur’an nadiren
kadinlarin gerekli dlglide oOrtiilmesinden sz etmistir. Peygamber’in siinneti kadinlari,
yiizii degil bas1 ortmeye ¢agirmugtir.>*®

Delcambre ortiiniin zorunlu olmadigin1 sadece Hz Peygamber’in eslerinin koti

32Hazleton, Ik Miisliiman, s. 267.

3el-Ahzab 33/53.

324Amstrong, Hz. Muhammed, s. 290.

***Hazleton, Ik Miisliiman, s. 317.

326Schimmel, Ve Muhammed Onun El¢isidir, s. 101.
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bakislardan korunmalari igin onlara tavsiye edildigini séylemistir.”*” Kadinm ortiinmesi,
Batili aydinlara gore kadimin 6zgiirliigiiniin 6niinde duran bir engeldir. Bu nedenle hala
ortiiye ve geleneksel Islami kiyafete karsi miicadele, Bati toplumunda giindemdeki
yerini korumaktadir.

Islam kadin ve erkek esitligine 6nem vermekte, kadini erkek gibi 6zgir ve
bagimsiz bir birey gérmektedir. Iki cinsin esitligi ve kadmlara adaletli davranma ilkesi,
Islam’in  hukuk alaninda ortaya koydugu onemli bir acilimdir. Armstrong,
Miisliimanlarin sonradan Kur’an’in bu esitlik 6ngéren vizyonundan uzaklastigina dikkat
cekmistir. Ona gore Islam inancinin kadim asagiladigini ifade eden Batili feministler,
Hristiyan geleneginin kadinlara kars1 izledigi olumsuz tutumu gérmezden gelmektedir.
Hristiyanlikta Incil’in kadmlar igin getirdigi olumlu mesajlarinin aksine asirlar boyunca
Bat1 toplumunda kadin ikinci cinsiyet olarak goriilmistiir. Hristiyanlik inancinin
kadinlara karsi tutumu nevrotiktir, ¢iinkii bu anlaé/ls diinya dinlerinde esit olarak
goriilen cinsiyetlerin reddedilmesine dayanmaktadlr ve bu 6zellik, ne Musevilik ne de
Islam inancinda bulunmamaktadir. Bu agidan Isldim inancim ve Hz. Muhammed’i
suclamak dogru bir yargt degildir. Eger bugiin Miisliiman kadinlar, kendilerine Bati’nin
sundugu Ozgiirlikkleri reddediyor gibi goriiniiyorsa bunun nedeni sapiklik degil,
Batililarin kadimnlar ve cinsiyetler arasindaki iliski hakkindaki goriisiiniin bozulmus
olmasindan ileri gelmektedir. Ciinkii Bat1 toplumunda kadin i¢in bir yandan esitlik ve
Ozgiirlikten soz edilirken diger yandan kadm; reklamlarda, pornggr rafide ve eglence
ortamlarinda, somiiriilen ve asagilanan bir nesne haline getlrllmlstlr Armstrong, Islam
dininin kadinlari ezen bir din planlamadigin1 degisik drneklerle agiklamustir: Onde gelen
sahabeler bile mevcut gelenekler i¢inde kadina karsi davraniglarinda tutumlarmin
degismesini imkansiz goriirken Hz. Muhammed’in ailesine muamelesi ve {izerine diisen
sorumluluklar1 yerine getirmesi, ev isi kadar 6nemsiz seylerle ilgilenmis olmasi onlar
sasirtmistir. Hz. Aise, onun kendilerine ev islerinde daima yardim ettigini ve her isini
kendisinin yaptigmni anlatmaktadir. Ev isleri ile ilgilenen Peygamber’in amaci,
Miisliimanlara kadinlara kars1 daha saygili bir tutum sergilemelerini 6gretmektir. Bir
diger ornek ise onun Aise ile olan miinasebetidir. Hz. Muhammed’in bir¢ok kadinla
evlenmesine ragmen Aise, onun hayatindaki dayanagidir. Sahabelerin gerek Peygamber
hayatta iken gerek vefatindan sonra dini inan¢ ve uygulama alanlar ile ilgili sorulari
zaman zaman Aise’ye sormalari, onun dini alandaki yetkinliginin ispatidir. Buhari ve
Miislim gibi hadis otoritelerinin ondan cok sayida hadis nakletmeleri bunun acik
delilidir. Hz. Ali ile giristigi siyasi miicadele hatirlandiginda aslinda ilk donemlerde bile
kadinlarin, Batililarin iddiasinin aksine pek ¢ok hakka sahip oldugu ve bir potansiyel
barindirdiklari gOrilmiistiir. 1

Schimmel de Hz. Aise 6rneginden hareketle kadmin erken islim donemlerinde
etkin olarak toplumsal hayata ve islere katildigini belirtmistir; fakat bu tiir 6rneklerin
varligma ragmen Islam zahitleri, kadinlar1 degersizlestirmeye calismistir. Onlar kadim
degersiz gostermek icin, Peygamber e ait oldugu ileri siiriilen bir takim hadisleri
kullanmlstlr Ornegln bir hadiste “Onlara (kadinlara) dams, ardindan soylediklerinin
tersini yap">’denilmistir. Her ne kadar zahitler bunu yapmus olsalar bile kadin imgesini
biisbiitiin karartamamistir; ¢linkii Kur’an’da erkeklerle ayni sorumluluklara sahip
yaptiklar1 amellere karsilik esit 6diil alacak dindar kadin ve erkek miiminlerden séz
edilmektedir. Yine Peygamber’in eslerine ve kizlarina sevgisi herhangi bir olumsuz
yargiyt dislamaktadir. Hz. Muhammed'in siklikla zikredilen hadislerinden birisinde
"Allah bana sizin diinyanizdan kadinlar, giizel kokuyu sevdirmis ve goz aydinligimi da

32"Delcambre, Allah in Resulii Hz. Muhammed, s. 110.

338Delcambre, Allah in Resulii Hz. Muhammed, s. 174.

3% Armstrong, Karen, The Gospel According to Woman: ““Christianity’s Creation of the Sex War in the
West”, London, 1986, paperback by Karen Armsrstrong, February 1, 1991, pp. 83-89.

330Armstrong, Hz. Muhammed, s. 349.

331Armstrong, Hz. Muhammed, s. 351.

332 Aliyyii’l Kari, Molla Ali bin Muhammed bin Sultan el-Herevi, Usii’l-i Hadis ve Mevzudt-1 Aliyyi'l-
Kari Terciimesi, cev. Ahmet Serdaroglu, Akyildiz Matbaa, Ankara 1966, s. 123.
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namazda kumistir***denilir. Miisliman olmayana sasirtict gelse bile s6z konusu
hadisle, bu diinya ile ahir diinyanin nasil blrlestlrllebllecegml bilen Peygamber’in ikili
yoniine vurgu yapilmis ve Islami yoruma gore bu hadis, onun her iki diinyay:r nasil
kutsilestirdigini gozlemleme imkan1 vermistir.

Schimmel’in zahitlerin tiimiiniin kadin1 itibarsizlagtirdigina yonelik bir
genelleme yapilmasi, olumsuz bir takim 6rnekler bir tarafa birakildiginda sifi gelenekte
kadina verilen degerle celiskilidir. Cok sayida kadin mutasavvifin hayati yiizyillardir
Miislimanlarin 6niinde herhangi bir elestiriye mahal vermeksizin apacgik bir sekilde
ornek olarak durmaktadir. Mesela Rabiatii’l Adeviyye gibi. Islam'm emirleri yaninda,
toplumun  kiiltirel yapisi ve gelenekleri, kadinin sonraki donemlerde sosyal
pozisyonuna ve roliine etki etmistir. Gelenek ve insan faktorii dikkate alindiginda tarih
boyunca Islam toplumlar1 icinde kadima yonelik dini kurallarin tam anlasilamamasindan
kaynakl1 bir takim olumsuz uygulama 6rnekleri ortaya ¢ikmis ve bir takim kisitlamalara
gidildigi goriilmiistiir. Ote yandan Yasar Kandemir yaptig1 arastlrmasmda “Kadinlara
danisin ama dediklerinin aksini yapin’>*sdziiniin Resulullah ’tan (sav) gelmedigini
belirterek uydurma bir hadis oldugu sonucuna ulasmistir.’*°Yine bu konuda Hurlye
Marti, tarihi bilgilerimizin bu asilsiz s6zii yalanladigini sdylemektedir. Ona gore
Hudeybiye glinii soylediklerini uygulamaktan ¢ekinen ashabina kars1 caresiz kalan Hz.
Muhammed’in, Ummii Seleme'nin verdigi kesin ve dogru fikre uyarak ashabina 6rnek
olmasi, onun bdyle kritik bir zamanda bile karisinin dedigini yaptigmma en giizel
ornektir. Soyledigine muhalefet ettikten sonra sormanin hi¢bir manasinin olmayacagi
diistiniiliirse haberin akla aykirilig1 da ortaya ¢ikacaktir. Bir bagka 6rnekte Hz. Omer'in
cihada giden askerlerin memleketleri disinda dort aydan fazla kalmamalar1 seklindeki
kanunu koyarken kizi1 Hafsa'ya danismasi ve bir kadinin kocasinin yokluguna ne kadar
tahammiil edebilecegini sormasidir. Hz. Hafsa'nin "En fazla dort ay” cevabi karsisinda
miiminlerin emiri Omer, bereket umarak kizinin dediginin tersini yapmamisg, aksine
onun fikrine tamamen uymustur. 37

Delcambre’ye gore modern etnoloji, kadmlarm sadece islam diinyasinda degil,
Hristiyan diinyada dahi ezildigini gdstermektedir. O, Islam dininde kadinlarin giinliik
hayatta, toplum i¢indeki roliinii agiklamak i 1g:1n Wiebke Walther*in “Islam 'da Kadinlar”
adl1 makalesinden alint1 yapmistir. Buna gore kadin-erkek esitligi konusunda vahiyle
gelmis yenilikler, donemi agisindan devrim niteliginde birer yasamadir. O dénem Arap
toplumu ataerkil deger yargilarina sahiptir ve erkek ¢ocugu, kiz ¢ocugundan degerlidir.
Gene de kadin, erkek egemen bir toplumun atalarindan kalma geleneginin yapisi iginde
yer edinmistir. Erkek cocugun dogumu sadece Arap toplumunda degil, diger Islam
topluluklarinda da biiylik bir seving kaynagi olarak goriilmiis, ayni tepki kiz
cocuklarinin dogumunda pek az gosterilmistir. Bu durum sadece kadinlarin ¢gocukluktan
baslayarak toplumsal hayatin disinda tutulmalari gergegine bagh degildir. Aym
zamanda gelecegin belirsizligi olgusuna baghdir. Bir erkek cocuk, kiz ¢ocugun aksine
ailenin gecimini saglamakta hatta Bedevilerde diismanlarina karsi koymada katkida
bulunabilmektedir. Kadin erkek arasindaki ayrimciliga toplumun bir¢ok geleneglnde
rastlamak miimkiindiir. Ornegin ocuga ad verme, ¢cocugun dogumdan yedi giin sonra
saglarinin kesilmesinde ve ¢ocugun adina kurban kesme vb. geleneklerde kadin deger
olarak ikincil duruma diistiriilmektedir. Kadinin konumunu sosyal ve siyasi haklar
agisindan degerlendiren Miisliiman ataerkil yapiya gore Bati’nin kadma yaklagimindan
siiphe duymak gerekir. Mesela Bati’da ortiinme gericilik olarak goriilmektedir. Islam
diinyasina bakildiginda kadin héla cinsiyette, meslek seciminde, es se¢iminde, karsi
cinsle kurulan iletisimde, kamuya agik sosyal ortamlari paylasmada, ¢alisma hayatinda,
ayrimcilifa maruz birakilmaktadir. Islam diinyasinda héla kadinin erkeklerin gézetimi

S Miislim, Taldk, 31, 34.

34Schimmel, Ve Muhammed Onun El¢isidir, ss. 101-102.

5Bk, Aliyyu’l Kari, el-Esrdr “Mevzudt-1 Aliyyi'l-Kari”, s. 220.

336K andemir, Mehmet Yasar, Mevzu Hadislerin Mensei, Tanima Yollari, Tenkidi, DIB Yay., Ankara,
1991, ss. 23-61.

33"Mart1, Huriye, “Kadin Konusunda Rastlullah’a Nisbet Edilen Uydurma Hadisler”, Mehir Dergisi,
SU, Konya, Yaz(dénemi) 1998, ss. 31-35.
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altinda ¢alismasi, zihniyet agisindan ahlak dis1 goriilmektedir.*®
4. 8. Hz. Muhammed’in Katildig1 Savaslar

[slam tarihine goz atildiginda Hz. Muhammed’in ¢ok sayida gazve diizenledigi
ve bir¢ok savasa katildigi goriilecektir. Bu baslik altinda, Peygamber’in diizenledigi
gazveler ile katildigi savaglar ayrmtilariyla anlatilmamistir. Arastirmact yazarlar,
yazdiklar1 Peygamber biyografilerinde, bu konuda genelde gazvenin mantigini ve nigin
yapildigini aciklamaya caligmus, Islam siyasi tarihinde etkili olmus Bedir, Uhud,
Hendek Savaglari tizerinde durmus ve degerlendirme yapmustir.

4. 8. 1. Gazve Uzerine

Gazve, Hz. Peygamber'in bizzat sevk ve idare ettigi savaslar hakkinda kullanilan
terimdir. Hadis ve Siyer alimlerinin kabul ettiklerine gdre asker sayis1 az veya c¢ok
olsun, savas i¢in yahut bagka bir maksatla hareket edilsin, ¢arpisma vuku bulsun veya
bulmasin Hz. Peygamber'in biitiin seferlerine gazve, bir sahabenin kumandasi altinda
gonderdigi askeri birliklere de seriyye denilmistir. Bazi ilk donem Islam tarlhgllerl
Peygamber’in bizzat katilmadigi seferlere de gazve admi vermistir.*Cahiliye
doneminde gazve, zorlu ¢ol kosullarinda gilic duruma diisiildiiglinde basvurulan,
olabildigince hizli ve ani baskinla miimkiin mertebede en az zayiat vererek ve de kan
davas1 korkusuyla dldiirmekten azami kagmilarak gerceklestirilen mallara el koyma ve
gasp etme yolu olarak goriilmiistiir. Elde edilen bilgiler 1513inda denilebilir ki erken
Islam tarihgileri, hicret sonrasi yapilan gazveleri, askeri seferler olarak
degerlendirmislerdir; ancak Peygamber’in yaptig1 savaslar goz oniline alindiginda bu
seferlerin dyle genis capli olmadig1 anlagilmaktadir.

Bu konuda yazarlar, Hz. Muhammed’in istemeyerek de olsa bu eski Arap
gelenegine bagvurmak zorunda kaldigini ifade etmektedir. Onlara gore hicretle birlikte
Medine’de, goclin getirdigi sosyal sorunlar bas gostermis ve oOzellikle ekonomik
sikintilar giin yiiziine ¢ikmustir. Medineliler ziraatgr bir topluluktur ve tarim gelirleri
ancak onlara yetmekte ve gogle gelen niifusu doyuracak seviyede degildir. Ustelik
ticaretle ugrasmis Muhacirler onlar gibi ziraatgr degildir. Problemlerin ¢dziimi i¢in
yapilmis kardeslik ilani ve Ensar’m maddi ve manevi destegi, Medine’de birlikte
yasamak i¢in imza edilmiy Medine Soézlesmesi ile ortaya konulmus ortak irade,
sorunlar1 ¢ozmede yetersiz kalmigtir. Tiim bu nedenler, gazve gelenegine basvurmada
etkili olmustur. Bir diger neden de Peygamber’in ve inananlarin icte ve dista bir sekilde
diismanlarina ve muhalif gruplara kars1 giic gosterisine ihtiyact olmasidir. Gazve
yoluyla Kureys kervanlar1 vurulmus, kervan ticaret yollarinin akist sekteye ugratilmis
ve bir bakima Kureys’ten bu yolla intikam alinmistir. Hz. Muhammed, dikkat edilmesi
gereken bir gii¢ oldugu mesajini vermistir.

Gazve geleneginin sadece ekonomik ve siyasi nedenlerle agiklanmasi, kabile
hesaplasmas1 ve kan davalari1 gibi psikolojik ve sosyolojik nedenleri arka plana atmak
olacaktir. Zorlu ¢ol cografyasinda gazve, Bedevi’nin hayata tutunmak i¢in bagvurdugu
bir yoldur ve bir nevi olmazsa olmazidir. Gazve, giiniimiiz algisinin diginda o dénem
sartlarinda olagan goriilen bir yontemdir ve kan davasina doniisiip bliyiimedikge pek de
Onemsenmemistir. Bu yargiya ulasmamizda Nahle baskininda bir miisrigin 6ldiiriillme
olayma kadar Mekkelilerin, Medinelilerin kii¢iik ¢apli baskinlarina biiyiik tepki
vermeyisinden ulagilabilir. Nahle Gazvesi, Bedir Savasindan hemen Oncesinde
gergeklestigi icin 6nemlidir.

Hazleton’a gore Medine Anayasasi savunma amagli bir dayanismay1 6ngordiigi
icin Medineliler, Nahle baskinina temkinli yaklagmistir. Mekkelilerden 6li olmasi ve
gazvenin bilinen haram aylarda gecgeklesmesi isi zora sokmustur ve bu durum biiyiik bir

338Delcambre, Allah in Resulii Hz. Muhammed, ss.168-174; Walther, Wiebke, “Women in Islam/from
Medieval to Modern Times”, Princeton and New York: Marcus Wiener Publishing, 1981, ss. 200-201.

339 Algiil, Hiiseyin, “Gazve”, DIA, Istanbul, 1996, XIII, 488.

3R odinson, Muhammed, s. 196; Armstrong, Hz. Muhammed, s. 250; Hazleton, Ilk Miisliiman, s. 208.
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sorun olmustur. Ona gore Hz. Muhammed bu baskint onaylamamistir; ancak olan
olmustur ve bir ¢oziim gereklidir. 34 ' Armstrong, sorunun Allah tarafindan ¢ziildiigiini
ifade etmi gtlr Allah, Miisliimanlara haram aylarda savagmaktan daha giinah olan1 ayetle
blldlrmls ve savas, bundan daha biiyiik gilinahla yapildig1 icin bir yolla problem
¢oziime kavusmustur.**

4. 8. 2. Bedir Savas1

Kaynaklara gore Bedir Savasinin nedenini, Hz. Muhammed ve Miisliimanlarin,
ekonomik sebeple Ebl Siifyan'in ticaret kervanini vurma tesebbiisleridir. Bedir Savasi
hicretin ikinci yilinda 624 yilinda meydana gelmistir. Yazarlarin bu savagla ilgili ortak
sOylemi, Miisliimanlarin savasmak i¢in Bedir’e gitmedigi seklindedir. Amag ticaret
kervanini ele gegirmek, ganimet elde etmektir;***ancak yasanilanlar taraflar savasmaya
itmistir. Yazarlar her iki tarafin savasmadan geri donme ihtimali olmasina ragmen
taraflarin birbirlerine ders vermek, giic gdstermek, itibarlarini tesis etmek ve korumak
icin savastiklarin1 belirtmektedir. Mesele sadece seref meselesi olarak goriilmemelidir;
¢linkii taraflarin zay1ﬂ1k kavramini def etmesi gereklidir.

Hazleton’a gére Ibn Ishak ve Taberi, savas esnasinda olanlar1 (Homerosvari bir
gdrkemle) kahramansi bir iislupla tasvir etmistir. Fakat ibni Ishak ile Taberi destanst bir
Islami kimlik yaratmaya yardimci olmus olsalar da 6nemli ve gayet 6zenli tarihg¢ilerdir;
¢linkii onlar hamasi masallar yaninda panik ve saskinlik havasmna dair gergekei
tecriibeleri de aktarmustir.***Savas sonunda Mekkeliler yenilmis, geri ¢ekilirken
arkalarinda Mekke’nin ileri gelenleri dahil ¢ok sayida 6li birakmistir. Miisliimanlar
bilivilk moral kazanmis ve Mekkeli diismanlara ve Medineli muhaliflere giiclii bir
g6zdagn verilmistir. Hz. Muhammed dikkat edilmesi gereken bir gii¢ olmus, ittifaklar
yeniden gézden gegirilmis, Hz. Muhammed'in siyasi otoritesi Medine’de gliglenmistir.
Artik o, dini ve siyasi bir liderdir.**’

Delcambre’ ye gore gazve gelenegi ve seriyyeler, Bedir’de yerini ‘Cihad’
kavrami ile savasa birakmustir. Sehitlik inanciyla birlikte cihad ilke olarak karsiligini
bulmustur. Bu biiyiik imtihan ve zaferle Islim inanci Miiminlerin zihin ve goniil
diinyasina tam olarak yerlesmistir. Islim inang ve pratik olarak tamamiyla putprestlik ve
diger semavi dinlerden ayrilmistir.

Rodinson Bedir Savagi’ni, sonucu agisindan bir kurtulus olmasi yaninda Allah
tarafindan yapilan bir ayrim olarak degerlendlrmlstlr Bu ayrim inananla inanmayanin
ayrimidir. Mekkeliler i¢in hep sozii edilen cezadir. Muhammed'in Medine'deki
muhaliflerine haksiz olduklarin1 belirten bir isarettir: Yahudilere, putperestlere ve
Hristiyanlara bir ihtar anlamindadir.

Bedir’de meleklerin yardima gonderilmesi, yagmurun yagmasi, savas sirasinda
Hz. Muhammed’in ¢adiriin oniine ¢ikarak bir avug cakil tasi alip diismanin {izerine
dogru firlatmasi rivayetlerinin degerlendirilmesinde Rodinson, Hazleton ve Armstrong;
yagmurun yagmasini bir doga olay1 olarak gormiistiir. Hazleton’a gore savas hikayeleri
anlatildikca Miiminler zor sartlarda kazanilan zaferin, ilahi bir Litfun isareti olduguna
inanmistir.*° Armstrong, Miisliimanlarin melek ordularinin kendilerine yardima geld1g1
seklindeki anlatimlarini, savas psikolojisine bagli kitlesel haliisiinasyonlar gérmeye
bagh algisal degisimler olarak aciklamistir. Bedir’de meydana gelenler, Miisliimanlar

31 Hazleton, Ik Miiskiman, s. 210.

#*2el-Bakaré 2/210.

3 Armstrong, Hz. Muhammed, s. 250.

***Rodinson, Muhammed, ss. 198-199; Hazleton, [lk Miisliiman, ss. 222- 224.
345Armstr0ng, Hz. Muhammed, s. 254; Hazleton, Ilk Miisliiman, s. 218.
3%Hazleton, Ik Miisliiman, s. 220.

347Armstrong, Hz. Muhammed, s. 254; Hazleton, [Tk Miisliiman, s. 223.
38Delcambre, Allah'in Resulii Hz. Muhammed, s. 87.

**Rodinson, Muhammed, s. 204.

*Hazleton, Ik Miisliiman, s. 222.
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tarafindan ilahi planin bir parcasi gibi goriilmiistiir.”' Armstrong, Hz. Muhammed’in
diismana dogru b1r avug cakil tasi atmasini geleneksel bir savag ritlieli olarak
degerlendirmistir.”>*Ona gore savaslarda meydana gelen mucizelerin ilahi bir eylem
olarak degerlendirilmesi ve Tanri’nin tarihe karigip bir savasta yer aldig1 fikri, Yahudi
ve Hristiyan inan¢larinda dahi mevcuttur. Savaglarda olanlar teofaniye (‘[ecelh)353
dontistiiglinden Tanri’nin savaslarda, politik degisimlerde ve basarilarda kendini
gosterdigine inanmilmistir. Belli olaylar gercek ani haline gelmis, gercekte olanlar
degistirilip mitoslastlrlhrken geride sadece sembolik Onemleri kalmistir. Bedir
Savasi’nin yapildigr giin Allah, Miislimanlar1 takdir ettigi {lizere ilahi kudretiyle
yonlendirmis ve diismani hezimete ugratmistir. Fakat buradaki fark, tarihi bir olayin
mitolojik anlatimi degildir; Miisliimanlarin saskin bakislari altinda gercekten vuku
bulmustur ve Miisliimanlar inen vahiyle Tanri’nin olaylara miidahale ettigine bizzat
sahitlik etmigtir. 3**Rodinson da ayni sekilde bir avug cakil tas1 firlatilmasini geleneksel
toren jesti seklinde yorumlamustir. 3Schimmel, Bedir’de meydana gelen ilahi yardimin
sonraki asirlarda islam inan¢ diinyasinda ve &zellikle Sifi gelenekte, Miisliimanlar
tarafindan nasil algllandlglm ortaya koymaya calismustir. "Attigin zaman sen atmadin;
fakat Allah atmistir”° ayeti, eli adeta Tanri'nmn eli olan Peygamber hakkinda sayisiz
tasavvufi diisiincelerin temeli haline gelmistir. Simgesel olarak Mekkelilere firlattig1 bir
avuc cakil tasinin zafer de belirleyici bir etken oldugu diisiiniilmiistiir. Tiim bunlar
Allah’m Miisliimanlara desteginin isaretidir.

4. 8. 3. Uhud Savas1

Uhud Savas1 Miisliimanlarla Mekkeli miisrikler arasinda yapilmis ikinci biiyiik
savastir. Mekke’nin yeni lideri Ebl Siifyan, Mekke’nin Bedir’de yara almis otoritesini
ve itibarin1 yeniden tesis etmek, Bedir’e karslhk vermek i¢in savas hazirliklarina
baslamistir. Hazleton, Ebl Sufyan i Medine iizerine yliriiyecek 1g:1nde atht ve
savascilarin bulundugu 10000 kisilik gii¢lii bir ordu ¢ikarttigini sdylemistir.”*Anlasilan
Uhud’un, Hendek savast ile karistirilmis oldugudur. Kaynaklar, Mu%rlk ordusunun
3000, Peygamber in ordusunu 700 askerden olustugunu aktarmaktadir.””’Eba Siifyan’in
savas stratejisi, bolme ve fethetme lizerine kuruludur. Onun bu siyaseti Medine’ye
mesajdir: Muhammed’i teslim edin, sizinle savasmayahrn Yani, kadife eldiven i¢inden
demir yumruk gostermektir. Ebl Sufyan a gore bu durum, Kureyse kars1 Kureys'in
isidir. Hz. Muhammed bu stratejiyi Abdullah b. Ubey’i savas konseyine kendisine
muhalefet etmesine ragmen katarak ortadan kaldirmustir. Savas Konseyi’'nde Ubey,
sehirde savagmay1 onermis, gengler ise diismanla yiizlesmek istemigtir. Neticede Hz.
Muhammed bu istege boyun egmistir. Peygamber’in  Ubey’in fikrini kabul
etmemesindeki neden, Ubey’in Kaynuka meselesinde glzllen onurunun yeniden
yiikseltip onun boyundurugu altina glrmek istemeyisidir.**Tarih¢i Vakidi, Hz.
Muhammed’in savagma taraflisi oldugunu “Bir peygamber zirhint kusandiginda savag
bitene kadar ¢ikarmasi dogru degildir*® dedigini aktarmustir. Hz. Muhammed ordusu
ile Mekke ordusunu karsilamak iizere yola ¢iktiginda Ubey ve taraftarlari doneklik

*lel-Enfal 8/42-45.

352Armstr0r1g, Hz. Muhammed, s. 257.

353Aydm, Mehmet, “Teofani”, Ansiklopedik Dinler SézIltigii, Din Bilimleri Yay., Konya, 2005, s. 751.

34 Armstrong, Hz. Muhammed, ss. 258-59.

355Rodinson, Muhammed, s. 200.

3%el-Enfal 8/17.

37Schimmel, Ve Muhammed Onun Elcisidir, s. 34.

38Hazleton, Ik Miisliiman, s. 236.

3*Muhammed Hamidullah, Hz. Peygamber’in Savaslari, ¢ev. Nazire Ering Yurter, Istanbul, Beyan
Yay., 2012, s. 13; Vakidi, Eba AbdillAh Muhammed b. Omer b. Vikid el-Vakidi el-Eslemi el-Meden,
Hz. Peygamber’in Savaslari, -Kitabii'l-Megazi-, 1k Harf Yay., cev. MiisA KAzim Yilmaz, Istanbul,
2014, c. 1, s. 256.

**“Hazleton, Ik Miisliman, ss. 237-239.

'akadi, Kitdbii'l-Megazi, c. 1, s. 266.
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ederek ordudan ayrilmistir. Ubey ve taraftarlarinin savasmadan geri donmesini yazarlar,
siyasi bir taktik ve korkaklik olarak degerlendirmistir. Ubey ve taraftarlarina gore sorun,
Muhammed’in ve onun ug fikirlerinin sorunudur ve Ubey’in amaci, savasta yenilecegi
diisiiniilen Muhammed’in prestiji yaninda inandiriciligimi ka 3ybedeceg1n1 hesap ederek
itibarin1 yeniden kazanmak, Medine liderligine oynamaktir.’**Uhud Savasi, okgularmn
yerlerini terk etmeleri ve ordu diizeninin bozulmasi gibi nedenlerle maglubiyetle
sonuglanmistir.’*Armstrong’a gére Uhud Savasi gercek Miisliimanlar ile samimi
olmayan Ubey ve taraftarlar1 gibi korkaklar1 birbirinden ayirmistir.

Uhud Savasi’nda, Hz. Hamza’y1 sehit eden kdle Vahsi’yi tutanin kim oldugu
hususunda yazarlar farkl goriislere sahiptir. Hazleton, Vahsi’yi tutanin Ebi Siifyan’in
esi Hind oldugunu sdylemis, Rodinson ve Delcambre, Bedir’de Hamza tarafindan
yakin1 Oldiiriilen bir Mekkelinin azat edilme karslhglnda Vahsi’yi tuttugunu ifade
etmistir.***Hazleton, Hamza’min savas¢i yoniine deginmis ve onun karsllastlgl her
diismanla alay ettigini soylemlsjtlr Ona gore Hamza, diismanla karsilastig1 vakit “hadi
gel hakla beni o..n evladi!”**seklinde baglrlyormus Savas p51k010J151n1 bir tarafa
birakirsak Isldm vurusma hukukunu bilen, savas geleneginde savas oncesi diiellolara
katilmis bir insanin bunu gergekten soylemls olabilecegi lizerinde diistinmek gereklidir.
Cahiliye Arap adetleri i¢cinde kiifrederek kiigiik diisiirme davranisi bilinmektedir. Savas
sirasinda karsiliklt kiifiirlerin edildigi gérﬁlmektedir Ancak kaynaklarda, Hamza’ nin
Uhud Savasl nda oldurdugu bir adama “hadi gel seni kadin siinnetcisinin oglu, hakla
beni %" dediginden s6z edilmektedir.

Hz. Muhammed’in Uhud’da basmna aldigi darbe nedeniyle migrene
yakalandigini ve bas agrisi ¢ektigini belirten Hazleton’a gore Uhud yenilgisi muhalefeti
harekete gecirmistir. Yahudiler, bir Peygamber’in savasta yenilmeyecegini sOyleyerek
onun gercek bir peygamber olmadigini ileri siirmiistiir. Ubey, liderlik pozisyonunu elde
etmek i¢in hamlede bulunmus; ancak zamanlama hatasi yapmistir. Bu hatast ona
pahaliya mal olmus, plani ters tepmis, Ubey ve taraftarlari inananlar1 yiiz {istii birakip
dondiikleri i¢in miinafiklar (ikiyiizliiler) olarak adlandirilmistir. Kur’an’da belirtilen
miinafik kelimesi ve miinafiklarin muhalefeti hakkinda yazarlar su degerlendirmelerde
bulunmustur: Hazleton, miinafik kelimesinin ikiyiizliilik olarak terciime edilmesinin
kelimeye asir1 anlam yiiklemek oldugunu dile getirmistir. Ona gore kelime ‘sakinca
gorenler veya ¢ekinceleri olanlar' diye sunulmalidir. Miinafik kelimesinin tam kelime
anlamu 'deliklerine kacanlar' anlamma gelmektedir. Hazleton’a gore Ubey, aslinda ne
yalan sOylemis ne de Islam't reddetmistir. Bunu yapmak yerine Hz. Muhammed'in
siyasi kararlarini, sorgulama hakkini sakli tuttugunu séylemistir. Ubey, miinafiklar gibi
davranmamis aksine fikirlerini ¢agdas anlami ile din ve devlet islerinin ayrilmasi
denilebilecek olgunun lehine agiklikla sdylemis biridir. Tabi miinafiklarla ilgili ayetlerin
ardindan ‘sizlerden biri’ olarak tanimlanan Muhammed, ilahi otorite tarafindan
yonlendirilen bir peygambere doniismiistiir. Bu yiizden onun aldig1 kararlar1 sorgulayan
herkes miinafiklik yaftasi yemis ve sahte miiminler olarak ilan edilmistir. Ubey’de
muhalefet ettigi icin miinafik goriilmiistiir ve bunun nedeni dini degil, tamamen
siyasidir.

Hazleton’un miinafiklarla ilgili yorumunun dini olmaktan c¢ok siyasi bir
degerlendirme oldugu goriiliir. Miinafikun suresinde miinafiklarin nitelikleri belirtilmis
ve Kur’an bunun bir hastalik oldugunu vahiyle net bir sekilde ortaya koymustur. Diger
yandan Kur’an’da istisarenin 0nemine deginilmesi, Hz. Muhammed ve inananlarin
diinya meselelerinde kararlari danlsarak almalari, muhalefetine ragmen Peygamber’in
Uhud savas konseyine Ubey’i ¢agirmasi, yeri geldlglnde Hudeybiye’de Hz. Omer

32Rodinson, Muhammed, s. 214 Armstrong, Hz. Muhammed, s. 273; Hazleton, Ik Miisliman, s. 240.

9vakadi, Kitabii'l-Megdzi, c. 1, ss. 280-281.

3% Armstrong, Hz. Muhammed, s. 276.

%fbon ishak, Siyer-i Ibni Ishdk, ss. 419-420; Rodinson, Muhammed, s. 216; Delcambre, Allah in Resulii
Hz. Muhammed, s. 90; Hazleton, Ilk Miisliiman, s. 240.

%% Hazleton, flk Miisliiman, s. 241.

*7fbn ishak, Siyer-i Ibni Ishdk, s. 425.

3%Hazleton, Ik Miishiman, s. 247.
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orneginde oldugu gibi Hz. Muhammed’in aldig1 siyasi kararlarda sahabenin itirazlari,
tiim bunlar herkesin agik¢a tavrini ortaya koyabildigini gdsteren 6rneklerdir. Adina ne
derseniz deyin, ister karsi ¢ikmak ister muhalefet olarak goriin alinan kararlarin
sorgulanmasini Hz. Peygamber ve sahabeler emre itaatsizlik olarak algilamamis, hig
kimse olumlu ve yapict muhalefeti nedeniyle kinanmamis ve ikiylizli olarak
gorlilmemistir. Buradaki sorun muhalefet eden miinafiklarin Kur’an’in soylemiyle
hastalikli ikiylizli tavirlaridir, onlarin yikici faaliyetleridir.

Rodinson’a gore, Uhud Savasi sonunda muhalefet eden yeni bir grup ortaya
cikmigtir: Miinafiklar. Arapga Miinafik kelimesi kokeni noktasinda Hristiyan Habes
Kilisesi'nin kullandig1 bir sézdiir. Habes dilinde kararsizlari, siipheci ve g¢ekimser
olanlari, ruhu boliinmiis inanci az kisileri ifade etmektedir. Arapca’da bir de Afrika'da
yasayan bir ¢esit kir faresinin donekligini, kacakligini anlatmak icin kullanilmistir.
Buna ek olarak da gen¢ Miisliimanlarin dilinde Uhud Savasi'ndan doneklik edenlerin
ifadesidir.’®Delcambre de miinafiklarin muhalefet olarak ortaya ¢ikisini S})yasete
baglamistir. Allah, Uhud savasinda inananlar ile miinafiklarin arasini ayirmistir.

4. 8. 4. Hendek Savasi

627 yilinda Ebh Siifyan ve miittefiklerinden kurulu koalisyon ordusunun
Mekke'den Medine'ye dogru yol aldigini duyan Hz. Muhammed, bu sefer sehir savasl
yapmaya karar vermis ve hazirliklara baglamistir. Medine’nin zayif kuzey ydniine
hendek kazilarak onlem alinmigtir. Hendek hatti, Medine’nin tiim kuzey girigini
cevrelemis, c¢ikarilan tas ve topraklar savunma seddi seklinde y1gilmustir.>”'Rodinson,
Armstrong, Hazleton ve Delcambre, Araplar1 sasirtan yeni savas stratejisinin, Selman
el-Farisi tarafindan Hz. Peygamber’e Onerildigini ifade etmislerdir. Kureysliler, hendek
karsisinda sasirmiglar ve savas, hendegin iki yakasmda ok atmak, kahramanlik siirleri
ve meydan okumak, kiifiirlesmek seklinde gegmistir.’”*Peki, Kureyshler hendegi agsmak
icin gayret gt')stermis midir? Armstrong’a gbre bir gayret olmus, ancak atlar hendegi
asamamig, slivariler gevseklik gostermistir. Miislimanlarin hendegin arkasinda iyi
savunma yapmalari, miisriklerin zayiattan korkmalar1 etkili olmustur; ¢linkii donemin
Arap savas anlayisi mimkiin oldugunca o6lii vermekten kagcinmayi gerektirmektedir.
Diger yandan saldirganlarin elinde ne merdiven ne de kusatma teknigi ile ilgili baska bir
arag¢ vardir ve onlar; bu tiirden araglar1 orada yapmaya tenezziil etmeyecek kadar el isini
hor géren kimselerdir.*”

Delcambre’ye gore Hendek Savasi fiziksel miicadeleden 6te diplomatik savastir.
Karsilikli taktik hamlelerin kullanildig1 miicadele, casuslar savasi olarak da bilinir. Eb
Siifyan, Medine’deki direnisi kirmak ve bolmek i¢in Kurayza Yahudilerini kullanmak
istemis; Hz. Muhammed, Gatafan ve Feraze kabllelerlm Kureys'ten koparmaya ¢alismis
ve Mekke ittifakini bolmede basarili olmustur.”’*Kusatmanin bagarili olmayisi, kis
sartlarinin bastirmasi ve bir gece aniden ¢ikan firtinanin her seyi yikmasi neticesinde
miisrikler kusatmay1 sonlandirmistir. Miisliimanlar bir zafer daha kazanmustir.
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4. 9. Cihad Anlayisi: Hz. Muhammed’in Peygamber ve Devlet Adami Rolii

Delcambre, ‘cihad’ kavraminin miiminler agisindan ahlaki ve hukuki alandaki
karsiligin1 agiklamaya ¢aligmistir. Buna gore cihad, en genis anlamiyla belli bir amaca
yoneltilmis gayret ve ¢aba olarak tanimlanmigtir. Miiminler, asil cihadi ahlaki olgunluga
ulasmak icin nefisle yapilan miicadele olarak gormiis, hukuki agidan cihadi ise
gayrimiislimlere hosgoriilii davranma ilkesiyle birlikte Islam'in ¥a5yllrna51 ve
savunulmasi amaciyla yapilan silahli eylemler olarak tanimlamistir.” ”Delcambre,
cihadin yapilmas:t ve katilmasit zorunlu oldugu 1%1n Miisliiman yazarlar tarafindan
Islam’1n altinc1 sart1 olarak goriildiigiinii sdylemistir.

Schimmel de benzer agiklamalarala cihadi, kusatici1 bir baris1 egemen kilmak
icin kiifre kars1 yapilan savas olarak tammlamlstlr. Ona gore cihadin pratik alanda
somut karsiligt Hz. Muhammed’in hayatinda goriilmektedir. Peygamber’in durmasi ve
dinlenmesi cihadin ortasinda olmustur. Bu nedenle Muhammed, barisin edilgen degil,
etken yoniinii temsil etmlstlr Cihadin i¢ ve dls baris1 saglamak i¢in iki yoni oldugunu
ifade eden Schimmel’e gore cihadin i¢sel yonil, insanin nefsiyle miicadelesidir. Cihadin
digsal yoni ise Islami korumak ve yeryiiziinde diizen kurmak, yikici, adaletsiz ve esit
olmayan insani diizenlere kars1t maddi olarak miicadele vermektir. Fakat i i¢c ve dis cihad,
birbirinden ayr1 degildir. Cihadin tam ortasindadir.’”’Schimmel, nefisle yapllan
miicadeleyi On plana ¢ikarmistir.

Hazleton oncelikle cihad ve kital kelimelerin tanimini yapmis, kavram olarak
aciklamaya calismistir. Ona gore Kur’an’daki ilk savas izni kital kelimesiyle
anlatilmigtir. Kital, fiziksel bogusma anlamina gelmektedir ve bu kelime Kur’an’da
biraz daha genisletilerek Allah yolunda ugrasip didinmek anlaminda kullanilmis; ama
tam olarak ne kastedildigi bir tiirlii anlagilamamistir. Oysa ugrasip didinmek diye
terclime edilen bu sozciik kital degil, cihaddir. Bu sozciik daha sonralar1 kutsal savas
olarak ek anlam kazanmustir. Kital, istikrarli bir sekilde carpismak ve bogusmak
anlamimda kullanilirken cihad kelimesinin kullanimi daha belirsizdir. Zaman icerisinde
¢ift anlam kazanan cihad s6zcigii hem ahlakli bir yasam sirmek ve daha yiiksek
seviyede manevi bilinglilik i¢in i¢gsel ugrasi, hem de islam’n dusmanlarma kars1 silahli
miicadele olarak goriilmiistiir. Daha sonra bir hadisle cihad, kiiciik ve yiice cihad olmak
izere birbirinden ayrilmistir. Kiiclik cihad, Islam’1 savunmak icin silahlanmak; yiice
cihad ise insanin, kendi icinde Allah’a yakinlagmak icin ugragmasi olarak
tanimlanmastir.

Armstrong’a goére Hz. Muhammed’in hayatinin tamami cihaddir ve cihad
kelimesi sadece kutsal bir savas olarak anlagilmamalidir; ¢iinkii cihad, hayati Tanri
adina ve diinya namina mutlu ve huzurlu kilmak i¢in yapilacak gayretlerin timidir. Bu
nedenle Hz. Muhammed’in hayatl sadece Miisliimanlar i¢in degil, ders alma noktasinda
Bat insanlar i¢in de 6nemlidir.’”’ Armstrong’a gore kutsal savastan fazlasini ifade eden
cihad; fiziksel, ahlaki, ruhsal ve entelektiiel bir ¢caba anlamina gelir. Ona gore eger
Miisliimanlar amaglarmi gergeklestirmek icin Oncelikle savag ve siddeti kullanmay1
diisiinselerdi, silahli catigmalar1 ifade edebilecek cok farkli Arapca kelimeler bu dilde
zaten meveuttu: harb (savasg), sira’a (catisma), ma’araka (meydan savasy) veya kital
(61diirme) gibi. Ama bunun yerine Miisliimanlar daha belirsiz, genis anlamlar ifade eden
bir kelime segtller Ote yandan cihad, Is1am’m bes dlreglnden biri degildir ve Bati’da
yaygin olan goriise ragmen dinin merkezinde yer almamaktadir; ama Miisliimanlar
yoksul ve zayifin somiiriilmedigi saygin ve adil bir toplum yaratabilmek icin her alanda
ahlaki, ruhsal ve politik miicadele etmeye hazir olmalidir. Esasen savagsmak kag¢inilmaz
olsa da bu, cihadin biitiiniiniin sadece bir parcasidir. Armstrong’un farkli bir
degerlendirmesi, cihad Aayetlerinin savasmanin sorumlulugunu yiikleme noktasinda
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Muhacir ve Ensar arasinda zamanlama agisindan bir ayrim yapmasidir. Ona gore
baslangicta savas izni sadece Muhacirlere verilmis, Ensar yiikiimlii tutulmamaistir;
¢lnkii Ensar’in Mekke ile bir problemi olmaml%tlr Ensar, Akabe’de verdikleri savas
yemini 11e bu izne sonradan tabi olmustur. Avyette, “yurtlarmndan ¢ikarilan
kimseler**ifadesiyle Muhacirler kastedilmektedir. Ensar ve Muhacirlerin bir timmet
sayilmasi, Ensar’in bu miicadeleye sonradan dahil edilmesine neden olmustur.

Hazleton’a gore Mekke’de siddete karsi cevap vermeyerek sabri tavsiye eden
Hz. Muhammed, bu miicadele yontemiyle yiice bir ahlaki seviyeye ulasmistir. Ne var ki
bu yontem onun ve inananlarin silirglin edilerek yurtlarindan ¢ikarilmalarina, hatta
kendisinin 6liimle yiiz yilize kalmasina neden olmustur. Medine’de ise gii¢ siyaseti
degisiklikler dayatmus ve sartlar artik degismistir. O, toplumun lideridir ve bagkalarmnin
sorumlulugunu da tstlenmistir. Baglangigta sabr1 ve siddetten uzak durmayl tavsiye
eden vahiyler, artik sartli olarak savasmaya izin vermistir. Daha Once gormezden
gelinen ve neredeyse mahvedilen Hz. Muhammed, ayni sekilde davranilmasina goz
yummamis ve tim degerler adina savasmustir.’

Rodinson’a gére Muhammed’in ustunluguj silahl1 bir peygamber olmasindan ve
gelenekleri iyi bilmesinden ileri gelmektedir.”**Delcambre’ye gelince Medine’de
intikam almaya dayali diizen kuran Hz. Muhammed, otoriteyi kiligla tesis etmistir.
Mekke'nin miitevazi magduru, Medine’de yerini sert ve gururlu bir fatihe birakarak
derin bir degisim ge¢irmistir. Zulmiin zayif kurbani gitmis, miithis bir lider olmustur.
Bu doniisiim insan1 sasirtabilir; fakat bunun aciklamasi vardir: Mekke'de gegirdigi zor
yillar ona tecriibe kazandirmis ve kabileler arasi savaslarda nasil davranilacagini
ogretmistir. Delcambre, Isldm kaynaklarini Hz. Muhammed’in miicadeleci karakterini
okurlarin zihninden sﬂmek hosgoriilii ve bariggil bir karakter algisi olusturmaya
calismakla elestirmistir. Ona gore ilk kaynaklar, saglam ve kararli bir Hz. Muhammed
imajini, yumusak huylu ve tevekkiil eden bir Muhammed imaj1 yoniinde degistirmistir.
Anlatilanlara bakildiginda Hz. Muhammed, her zaman hosgoriilii ve suskun bir karakter
olmamustir. Bu nedenle Delcambre, Bati’da sadece savas peygamberi veya sadece
lyimser peygamber algisiyla ortaya ¢ikan Hristiyanlari da elestirmistir. Ona gore
Hristiyan geleneklerinin aksine Hz. Isa dahi yeri geldiginde sert ¢ikmasint bilmis ve
Hristiyan dindaglarini elestirmistir. Buna ragmen Bati’nin peygamber imaji hep insancil
olmustur. Isldim Peygamber’inin sonraki biyografilerinde iyimser Isa figiiriiniin, Hz.
Muhammed figiirii iizerindeki yansimasi goriilmistiir. Oysa kiiciikliigiinde Bedevi
kiiltiiriyle yetismis Hz. Muhammed, (;t')ldeki tehlikelerin farkindadir ve nasil miicadele
etmesi gerektigini 6grenmistir. Bu nedenle ° sag yanagina birisi vurursa, sol yanagini da
uzat!” diye 6giitleyen Isa’nin merhameti onda goriilmemistir. Hz. Muhammed sadece
dini inanciyla biitiin diisiincelerini Tanr1’ya adayan biri olmamistir. Onun peygamberlik
gorevi, dini tecriibe ile eylem arasinda kurdugu saglam bir denge {izerine kurulmustur.
Boyle oldugu i¢in Medineliler diizeni ve yasay1 herkese kabul ettirebilen giiclii insan
tipini onda bulmustur. Hz. Isa 'nin aksine onun krallig1 bu diinyay1 da kapsamaktadir.

Din ve diinya ayrimini 6n plana ¢ikaran ve degisimin oniinde dini engel goren
Bati’da, baglangictaki kutsal kitap endeksli peygamber modeli, daha sonra parcali bir
peygamber modeline doniismiistiir. Artik insani yOnii vurgulanan, nebevi yonii arka
plana itilmig tarihi peygamber modeli yer edinmistir. Bati zihninde sekillenmis bu
modelle Islam Peygamber’ine yaklagmistir. Bati, Hz. Muhammedin bir insan olarak
gosterdigi siyasi basarilari, amacina ulagmak i¢in verdigi miicadeleyi, gereklrse bu
ugurda savasmasmi algilayamamustir. Islam diinyasinda dini ve insani yonii tamamen
birbirinden ayrilmig peygamber modeli hi¢bir zaman kabul gérmemistir. Kur’an’da
onun i¢in ‘beseren restilen’**tanimlamasi yapilmistir. Bu nedenle Hz. Muhammedin
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savasan ve miicadele veren devlet adami rolii ile peygamber roliiniin iizerinde birlestigi
bir portreyi, Batinin peygamber anlayisinda gérmek miimkiin degildir.

Schimmel’e gére Hz. Muhammed’in dini ve siyaseti harmanlamay1 basarabilen
portresi Batili zevke hos goriinmemektedir. Onun 6rnek olarak sunulan peygamber ve
devlet adami modelligi, Bat1 kiiltiiriyle yetismis bir insan ic¢in kabul edilebilir bir sey
degildir. Laik egitimden ge¢mis Batili bir kimse i¢in Hz. Muhammed, Oncesinde
samimi bir din arastiricisi iken, hicret ettikten sonra insafsiz bir devlet adamina, hizla
bliyiiyen bir toplumun silahli ve hilekar lideri haline doniismiistiir. Miislimanlar ise
ayni bakis agisina sahip degildir. Misliman biri i 1g1n ahirete ve zahitlige vurgusuyla Hz.
Isa’nin mesaj1 kusurludur ve saygin niteliklerine ragmen eksiktir. Kuskusuz basarili bir
peygamber, dini mesaji ulastirmak icin diinyevi araclar1 kullanmalidir. Gayrimiislime
celiski diye goziiken bu sey, Hz. Muhammed'in bir peygamber ve devlet adami olarak
roliidiir. Bu rol, Miisliiman 1nanc1na gore Hz. Muhammed’in biiyiikliigliniin ve
mesajinin dogrulugunun delilidir.?

Armstrong’a gore Hristiyan diinyas, Islamiyet’in hizla yayilma sebebini Hz.
Muhammed’in kili¢ peygamberi olmasina baglamistir. Bati’nin bu konuda kurguladig:
hikayelerin bazi detaylari, kendi kimlikleriyle ilgili endiselerini yansitmaktadir.
Hristiyanlar, kilica dayali kanl ge¢mislerini kapatmak icin Islam dinini, Hagl Seferleri
sirasinda kili¢ dini olarak tanitmistir; ¢linkii Hz. Muhammed’in kurgusal kimliginin
yerlestigi Hagli Seferleri sirasinda Avrupa’da genel bir baski ve inkdr donemi
yasanmaktadir. Bati’nin Hz. Muhammed’i kilicin1 ¢eken bir savas lideri olarak gérmesi
gercekten cok uzaktir. Hz. Muhammed ve ilk Miisliimanlar, zorunda birakildiklar1 igin
bu yola basvurmus, hayatlarin1 korumak i¢in savagmistir. Tarih boyunca biiyiik sosyal
ve politik degisimler i¢in kan dokiilmiistiir. Hz. Muhammed bu geg¢is doneminde barist,
kilica bagvurmakla saglamistir.

Hazleton’a gére Muhammed, savas kurallarini alt iist eden siyasi manevrasiyla
bariz zayifligin1 giice doniistiiren, silahla oldugu kadar silahsiz da etkili oldugunu
kamtlayan bir liderdir. Baris dilini, en az savas dili kadar gii¢lii bir bi¢imde kullanmustir.
Isin gercegi, Batililar kadar Muhammed’in taraftarlarini da muhaliflerini de boylesine
sasirtan sey, tam da onun bu ikili boyutudur. Bu yoniiyle Hz Muhammed, hem savag
peygamberi hem baris peygamberidir ve hangi durumda hangi y6ntem1erle diismanla
miicadele edecegini gayet iyi bilmektedir. Hz. Muhammed hem bu asirda hem kendi
asrinda kendisinin savas peygamberi veya baris peygamberi diye Dbasitlestirilmisg
terimlerle siniflandirma girisimlerini bosa ¢ikarmistir. Bu biri ya da digeri meselesi
degildir, karmasik bir insan, tarihe devasa bir k1%111k kazimis ve vizyonu goriiniiste
bagdasmaz denilen karslthklarm Otesine gecmistir.

[slam cografyasmin fetihlerle bilyiidiigii siiregte Miisliimanlarin fetihlere bakist
degismis, bu degisim Islam’1 yayma miicadelesi veren Miisliimanlarin cihad algisini
etkilemistir. Rodinson’a gore Hz. Muhammed sag iken gerceklesmis Arap barisin
ondan sonra korumak ve anarsiye tekrar donmemek i¢in Bedevi kabilelerine var
olandan daha kuvvetli bir hedef gosterilmesi ve ganimet vadedilmesi sonucu elde edilen
refah, fetihlerin nedeninin siyasi ve ekonomik oldugunu géstermektedir. Fetihlerin
basarlya ulasmasinda askeri savaslar yaninda, Bizans ile Sasani gonetlml altinda ezilmis
topluluklarin, Islam ordularina direnmemeleri de etkili olmustur.

Hazleton’a gore dindar Miisliimanlar agisindan Peygamber’in vefati sonrasi
gerceklesmis Arap fetihlerinin ivme kazanmasinda ilahi buyrugun etkisi biiyiiktir.
Lakin modern tarihgiler, fetihlerin hizli bir sekilde gergeklesmesini agiklamakta giicliik
¢ektiklerinden kabilesel fethetme mecburiyeti gibisinden bayatlamis oryantalist teorilere
sigmmustir. Aslinda o tip kiiltiirel varsayimlar sadece kuskulu degil, tistelik gereksizdir.
Siyasi analizler ise daha fazlasini aciklamaktadir. Zaten tarihi kaynaklar, Islam’mn
Mekke donemine denk gelen zamanda, birbiriyle ugrasan Bizans-Sasani devletlerinin
yiprandigin1 ve yikilma agamasina geldigini, Bizans’in dini anlagsmazliklar nedeniyle
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siddetli ayriliklara sahne oldugunu, Arap diinyasinin bu cograf}gada siyaseten olusmus
boslugu, lehine QeV1rerek doldurmay1 bagardigin1 aktarmaktadir.

Armstrong’a gore yapilan fetihler, Peygamber’in hayatta iken verdigi
miicadeleyi hakli ¢ikarmis, inanan bir toplumun yiikselecegini kanitlamistir. Bir 1mpa—
ratorluk kuran Arap ordularinin basarisi, bir Arap emperyalizminden ¢ok, Kur’an’dan
gli¢ almistir. Fethedilen yerlerin halklar1 baski gérmemis, Islam dini boliicli olmadigini,
biitiinlestirici bir giic oldugunu kanitlamistir. Miisliiman hukukgular, fetih sonrasinda
ortaya c¢ikan yeni sartlar1 karsilamak icin bir cihad teolojisi gelistirmistir: Biitiin
Miisliimanlar Tevhid inanci temelinde, diinyanin tek bir politika altinda birlesmesi, ilahi
prensiplerin benimsemesi ve adil bir toplum olusturulmas: i¢in siirekli miicadele et-
melidir. Bu teolojiye gore Islam toplumu, Tanri’nin isteklerinin dayatildig1 kutsal bir
yerdir; diinyanin geri kalani ise buna boyun e% eyen zindik bolgedir. Bu basarilana
kadar, islam siirekli bir savas iginde olmalidir.””' Armstrong, fetihlerin baslangicindan
yuzyll sonra her agidan miikemmel bir Islam Imparatorlugu’nun ve Medeniyeti’nin insa
edilmesinde, Miislimanlarin hayatlarinda verdikleri miicadelenin etkili oldugunu ifade
etmistir. Bu miicadelede Kur’an ve Siinnet iki rehberdir. Ozellikle Hz. Muhammed’in
tiim siinneti, miisliimanlar i¢in bir model olmustur. Bu sayede Miisliimanlar kii¢iik cihad
olarak adlandlrllan miicadele ile Islam’1n varliga adina savasa girmis, biiyiik cihadda ise
nefislerini terbiye etmek adina tiim kétiiliiklerle miicadele etmistir.

Hristiyanlarin ve Musevilerin cihad anlayisinin Islim’m cihad anlayisiyla benzer
oldugu halde onlarin bu konuda farkli diistinmelerinin anlasilabilir bir durum olmadigin
ifade eden Armrstrong’a gore her iki dinin mensuplar1 ne i¢in miicadele veriyorsa
Miisliimanlar da onun igin miicadele vermektedir. Tabii bir farkla: Miisliimanlarin
miicadelesi Ruhbanliga karsidir. Bir Miisliiman nefsiyle miicadele ederken aym
zamanda toplumun temellerini sarsacak kotiiliikklere karst da miicadele etmelidir.
Diizenin korunmasi Allah’mm emridir ve cihad, Hz. Muhammed’in miicadelesinin
Oziidiir. Amag, yeryiiziinii insanlik adina ilahi emirler dogrultusunda yasanilir kilmaktir.
Bu nedenle Hz. Muhammed, Miisliimanlarin hayat1 agisindan 6énemlidir. Muhammed’in
hayati, Kur’an’in, Mislimanlart dogal diinyada gormeye tesvik ettigi isaretler gibi bir
isarettir. Onun peygamberhk yasami sadece Tanri’nin diinyadaki giiciinii ve varligini
degil, ayn1 zamanda bir insanin kendini, Tanri’ya mutlak teslim edisini gosteren bir
semboldiir. Islim idealinin gelisimi, Hz. Muhammed’in hayatinin anlamini ¢6zme ve
prensiplerini modern hayata uyarlama cabasidir. Hristiyanlarin Isa’ya olan bagliliginin
aksine, Miisliimanlarin Hz. Muhammed’e olan baglilig1 kisilik ya da tarihsel karakter
6zelligi tasimamakta, daha ziyade gercekligin Otesindeki diger boyuta isaret eden,
hayati aydmlatan ve yeni anlamlar katan bir sembol 0&zelligi tasimaktadir. Hz.
Muhammed bu yiizden sembolik agidan miikemmel insan olarak goriilmektedir; yani
kendini Tanri’ya odaklayan insanin semboliidiir. Bu nedenle Miisliimanlar, Salman
Riisdi’nin eserinde Hz. Muhammed’e yaptig1 hakareti, kendi inan¢ degerlerine ve
peygamberlerine buyuk bir saygisizlik ve saldir1 olarak gormiistiir.

Armstrong’a gére Hz. Muhammed Bati’da oldugu kadar Islam diinyasinda da
yanlis anlagilmistir. O, Muhammed’in hayatinda sadece savasi 6n plana glkaran sabit
fikirli fundamentalistleri tasvip etmemektedir; ¢linkii fundamantalistler siddeti 6n plana
¢ikararak Islam’a zarar vermektedir. Peyagamber in hayatin siddeti 6nlemekle ge¢mis,
Islam dini, baris anlamma gelen seldm kelimesinden tiiremistir. En Onemlisi, Hz.
Muhammed siddete kars1 miicadelede baris1 1srarla koruyarak Gandi’yi bile
kiskandiracak bir politika izlemistir. Kutsal savasin, Hz. Muhammed’in yasam mesaji
olduguna inanmakla fundamentalistler, onun hayatinin biitiin anlamini ¢iiriitmiis ve
vermek istedigi mesaja saygisizlik etmistir. Cihad’in babasi olmak bir yana Hz.
Muhammed, kendisini ve en yakinlarinin hayatini tehlikeye atacak kadar diismanlar ile
uzlasma yanhsl 1srarc1 bir baris taraftar1 olmustur. Oliim ve siddet dolu bir savasi
stirdirmek yerine, Hz. Muhammed pazarlik yapmayr ve uzlagmayr se¢mistir.
Miisliimanlar, bulunduklar1 bu a¢mazdan kurtulmak i¢in modernlesme ve reform
hareketlerine girismisler, kurtulusu 6ze donmekte gormiisler; ama sonugta bir kurtulusa

**Hazleton, Ik Miisliiman, s. 313.
391Armstr0ng, Hz. Muhammed, s. 380.
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ulagilamamistir. Bunun sebebi, giliniimiiz Misliimanlarinin ruhsal miicadelede,
Kur’an’mn bireyselligi 6n plana ¢ikaran sorumlulugunu ve Hz. Peygamber’in hayatini
anlayamamalaridir. Islam’m bir kili¢ dini olarak goriilmesi, Hz. Muhammed’in hayati
objektif olarak incelendiginde miimkiin degildir. Hz. Muhammed bir barig insanidir.
Aslinda Bati, Isldm ve Muhammed hakkinda olumsuz ve dnyargilara dayali olgularda
israr ederek islim diinyas1 iizerindeki emperyalizmine devam etmekle kendi sonunu
hazirlamaktadir; ¢tinkii diinya insanlar agisindan yasanilabilir bir yer olmaktan
glkmaktadlr Oyleyse Bati sunu kabul etmelidir: Diinyada baska dinlere inanan ve o
degerler ugruna yasayan 1nsan1ar da vardir. Insanlik ya birlikte yasamay1 dgrenecektir
ya da birlikte batacaktir.’*’Bat’nin uyguladig1 ¢ifte standarda ve Hz. Muhammed’e
yapilmis saldirilara Miisliimanlarin tepkisinin nedenini agiklamaya calisan Armstrong
bu ifadeleriyle bir 6z elestiride bulunmustur. Emperyalizm karsisinda Miisliimanlar
dinlerini savunurken hata yapabilir. Bazan siddete sarmalinda asriya kacgilmis da
olabilir. Fakat glinlimiizde bir komplo ile Miislimanlarin genelini baglamadigi halde
iclerinden ortaya c¢ikarilan ve kim tarafindan finanse edildigi ve yonlendirildigi belli
olan(!) gruplar yiiziinden, Miisliimanlar terdrist gibi gosterilmektedir. Gegmis benzer
uygulamalar gdstermistir ki Bat'min Islam’la ilgili yargilari degismemistir. Zuliim
planlar1 uygulanmaya devam etmektedir. Hele Bati diinyasinda olumsuz islam algisinin
olugmasinda Miisliimanlarin siddet igeren eylemlerinin etkili oldugu iddias1 neredeyse
hicbir bilginin gizli kalmadig1 giiniimiiz diinyas1 acisindan pek inandirict degildir. Bu
bakis agis1, Bati’nin karanlik acimasiz gegmisinin somut yansimasidir ve bu her zaman
var olmustur. Onlara gore Islam esittir fundamantalizm ve terdrdiir.

4. 10. Medine’de Muhalefet

Hz. Muhammed, hicret sonrast Medine’de, yeni dini egemen kilmak ve kendi
otoritesini temin etmek isterken bir yandan Mekkeli miisriklerle miicadele etmis, diger
yandan Medine’de olusmus muhalefetle ugrasmak zorunda kalmistir. Kureys, Hz.
Muhammed’in Medine’de kuracagi gii¢lii bir yapi ile kendisine rakip olacagini ve bir
tehlike arz edecegini diisiinmiis olmalidir. Medine’de yeni bir toplum insa edilmekte ve
bu toplumun yonetilecegi diizen tesis edilmeye c¢alisiimaktadir. Medine iginden
muhalefet edenler; Medineli putperestler, Abdullah b. Ubey ve taraftarlar1 ile onlarin
miittefiki Yahudilerdir. Bunlar, kendi adina ince hesaplar yaparak Medine’de mevcut
diizenlerini korumaya calisan, yeri geldiginde icte ve dista birlikte hareket ederek
ittifaklar kuran, dogan her firsati Muhammed ve inananlar aleyhine kullanmaya ve
bundan faydalanmaya calisan sahislar, gruplar ve kabilelerdir. Medine’de en siddetli
diren¢ Yahudilerden gelmistir. Diger onemli muhalefet sonradan miinafiklar olarak
adlandirilan Abdullah b. Ubey ve taraftarlaridir. Ubey ve taraftarlar ile Yahudiler ortak
hareket etmistir. Hz. Muhammed, Yahudileri degisik olaylar sonucu zamanla
Medine’den ¢ikarmis, onlarm ittifaka dayali planlarin1 bozmustur. Ubey ve taraftarlarini
ise ilerleyen siirecte degisik akil oyunlar1 ve usta hamlelerle ve Allah’in yardimiyla
itibarsizlagtirarak gbzden distriip etkisiz hale getirmistir. Yahudiler ve Hristiyanlarla
miinasebet, barig ve huzur i¢cinde yasamak i¢in dini ve siyasi kanallarla saglanmigtir. Hz.
Muhammed ve inananlara karsi bir diger muhalefette gociin getirdigi sosyal ve
ekonomik zorluklardir. Ciinkii bir tarafta her seylerini geride birakmis ve bu yeni
yurtlarinda degisik problemlerle karsilagmig Muhacirler, diger tarafta gogiin yiikiinii
omuzlamis Ensar birlikte yasamaktadir. Ailelerin gogle pargalanmis olmasi, daha dnce
gorlilmemis bir sekilde bagkasinin himayesine si§inma, issizlik, barinma, yeme igme vb.
temel ihtiyaglardan yoksunluk, sosyal ve ekonomik problemler de hayat adina birer
muhalefettir. Bugiin lilkemize siginan Suriyelilerin yasadiklar1 ve bunu yiikii omuzlayan
tilke insanimizin durumu diisiiniildiiglinde neler yasandigini anlayabiliyoruz.

Medine’de olusturulmus yeni toplumun ad1 Medine Vesikasi'nda éimmet kavrami
ile ifade edilmistir. Yahudiler anlagsmadaki ittifak sartlarin1 kabul etmekle bu toplumun
asli unsurlarindan sayilmistir. Ne var ki Yahudiler, ikiyiizlii siyasetleri ve yeni dine olan
muhalefetleri sonucu zamanla anlagsmadaki sartlar1 bozmustur. Yazarlar, Medine’de

392Armstr0ng, Hz. Muhammed, ss. 384-389.
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muhaliflere kars1 miicadeleyi, onlarla kurulan miinasebetleri, kaleme aldiklari
Peygamber biyografilerinde farkli basliklar altinda ele aldiklar1 i¢in yazarlarin
muhalefet konusu ile ilgili algilar1 bu basliklar igerisinden tespit edilmis ve
birlestirilmis, bir baglik altinda toplanmaya ¢alisilmistir.

4. 10. 1. Miisrik Araplar, Miinafiklar, Yahudiler ve Hristiyanlarla Miinasebet

Medine muhalefetin Onciiliigiinii, Abdullah bin Ubey ve taraftarlar1 ile onlarin
miittefiki Yahudiler ¢ekmistir. Medine’de {i¢ biiyiilk Yahudi kabilesi bulunmaktadir:
Beni Kaynuka, Beni Nadir ve Beni Kurayza’dir. Medine’de Yahudi ve Arap kabileleri
arasinda kokii gegmise dayanan, yerine gore lehte veya aleyhte olacak sekilde degisen
ittifaklar s6z konusudur. Gerek Abdullah b. Ubey gerek Yahudiler bu ittifakligi,
Medine’de Miisliimanlara kars1 kullanmistir. Abdullah b. Ubey ve taraftarlarinin
muhalefetinde baslangicta temel faktor siyaset iken daha sonra bu siirece Kur’an’in
onlar ikiyiizlii (miinafik) ilan etmesi ile din faktorii de eklenmistir. Yahudilerin ve
Hristiyanlarin dini muhalefetleri, onlarin Hz. Muhammed’i bir peygamber olarak
gormemeleri ve kendilerine indirilen kutsal kitaplar1 tahrif etmeleri iizerinden
sekillenmistir. Yahudilerin muhalefetindeki asil sebep, Medine’de edindikleri mevcut
durumun ve pozisyonun gerilemesi ve arka plana diismesidir. Arastirmacilara gore
muhalefetin bagat nedenleri siyasi ve dini faktorlerdir. Bir baska neden ise olaylarin
perde arkasinda bulanan kin ve husumettir.

Yazarlarin Medine’de muhalefete dair goriisleri su sekildedir: Bu hususta
Rodinson, muhalefetin basint c¢eken ve sonradan miinafik olarak adlandirilacak
Abdullah b. Ubey’i, Miisliimanliga katkida bulunan kimseler arasinda zikretmistir. Ona
gore Ubey, Medine’nin hiikiimdar1 olmayi diisiiniirken isteginden vazgecip Hz.
Muhammed’in safinda yer almistir. Ubey, Hz. Muhammed'in ideolojisinin giiclinii
hissetmis, bu akima karsi ¢ikmak yerine desteklemistir. Belki Ubey Muhammed'in
Allah'in elgisi olarak kalacagim1 ve firsattan yararlanip hareketin lideri durumuna
gelebilecegini hesaplamis olmalidir veya Yahudilerle yakinlig1 ve dostlugu géz dniinde
tutulursa, tek Tanric1 diigiinceye gergek bir sevgi ile baglanmis olmasi da ihtimal
dahilindedir. Ona gore Medineli putperestlerin, muhalefet anlaminda 6nemli bir agirlig:
olmamistir. Evs-Menat diye adlandirilan soylardan Hazrec soyundan gelenler, Islam’a
direng gdstermistir. Bunlar snre yatkin ve kabiliyetli insanlardir. Onderleri Esma binti
Mervan isimli bir kadmla, yiiz yasinda oldugu sdylenen Ebd Afak adli bir ihtiyardir.
Ikisi de Muhammed igin tehlikelidir ve Muhammed bunlart suikastlerle oldiirtmiistiir.
Bir digeri Ebi Amir adinda birisidir ki bu kisi, hicretten once tek Tanri’ya inanirken her
nedense Muhammed’in peygamberligine inanmamis, ona muhalefet etmistir. Tehlikede
oldugunu diistinen Ebli Amir adamlariyla Mekke’ye kagmis, Muhamed’e karsi
miicadeleye girismis ve basarisiz olmustur.

Medine’de Islam’a karsi en biiylik muhalefeti ve diismanligi Yahadilerin
yaptigini sdyleyen Rodinson, Hz. Muhammed’in Yahudilere kars1 higbir kotli diisiince
ve Onyargiya sahip olmadigini, ayni inang ailesinden gelen Yahudilerin ni¢in Kur’an ile
catistigina anlam veremedigini ifade etmistir. Ona goére Muhammed, hicret dncesinde
miugriklere karsi Yahudi toplulugunun destegini almayr ummus, buna gére plan yapmis
olmalidir. Muhammed, onlarla yakinlasmak i¢in Yahudi geleneklerini incelemis,
islam’da ve Yahudilikte benzer olan bir¢ok ibadetin, Miisliimanlar tarafindan yerine
getirilmesini istemistir. Hatta Miislimanlar, Yahudi geleneklerini taklitte ileri gitmisler;
fakat siire¢ icinde Kur’an, bazi Yahudi inan¢larinin yanhishigini ortaya koyunca isin
sekli degismistir. Hz. Muhammed’in kendilerine gosterdigi yakinligi Yahudiler, pek
umursamamistir. Rodinson’a gore Arabistan Yahudilerinin Muhammed ve taraftarlarina
ne gozle baktiklar1 kesin olarak bilinmemekle birlikte kayit {istlinde bu iki toplumun
catismasina yol acacak hi¢bir neden de yoktur, fakat Medine'deki Yahudi cemaatinin
sehir halki {izerinde siyasi baski yaptigi unutulmamalidir. Yahudilerin Hz.
Muhammed’e muhalefetlerinde onun Medine’de giin gectikce giiclenen pozisyonunun
kendi ¢ikarlariyla catismasinin etkisi olmustur; fakat asil catisma nedeni, Medine'nin
uyanik ve kiiltiirlii insanlarla dolu bir ulema merkezi olmasidir. Yahudi ulemast,
Muhammed'i bir peygamber olarak gérmemistir. Muhammed ve {slam hakkinda sorulan

83



CAGDAS ORYANTALISTLERIN HZ. MUHAMMED ALGISI Soner AKPINAR

her sey kitabi bilgilere sahip olan Yahudi ulemasina danisilmis ve onlar, insanlara yanlis
bilgiler vermistir. Islam’1i, bir cahilin hezeyanlar1 seklinde goren Yahudilerin bu
tutumuna kargt Muhammed’in onlar1 kutsal kitab1 tahrif etmekle suglamasi, onlara agir
gelmigtir. Bazi Yahudiler zamanla bu ihtilafin bir ¢catisma yarattigini fark etmistir; ama
Yahudilerin geneli bu durumu fark edememistir. Neticede Yahudiler dini ve siyasi
tehlike gordiikleri Muhammed’e kars1 mucadeley1 secmigtir. Muhammed ise hamle
yapmak i¢in uygun zamani beklemistir.’” Kur’an, Yahudiligi ve Hristiyanligi Hz.
Ibrahim’de ortak atada birlestirmistir. Medine’de sistemli bir topluluk haline gelen
Miisliimanlarin vahiy ile sunulan gercekler karsisinda Yahudilere karsi baslangigtaki
tutumu degismis, Yahudi ulemalarmma karst hem siyasi hem dini miicadeleye
girigilmistir. Kible’nin yOniiniin degistirilmesi ideolojik agidan durumun tersine
dondiigiiniin ilk gostergesidir. Yahudiler icin Muhammed, artik sirkten uzak duran
kendilerine yakin biri degildir. Miisliimanlara gore Yahudiler, vahiy gelenegine
uymayan, Ibrahim’in soyundan geldigi halde Peygamber’in mesajin1 kabul etmeyen
inkércilara donismustir. Kur’an’a gore peygamberlere diismanlik etmekle onlar,
Musa'nin kutsal mirasina ihanetle ve yiice buyruklara itaatsizlikle su¢lanmaigtir.

Armstrong’a gore Medine’de muhalefetin temel sebebi siyasettir. Inananlar
arasinda yeni dini bir egilim olarak gdren, samimi olarak iman etmeyen, ¢ogunluk kabul
ettigi ig:in dini kabul eden ve bekleme egiliminde olan kimseler bulunmaktadir ve
Kur’an’in miinafik olarak tanimladigi bu kimseleri Armstrong, hosnutsuzlar olarak
tanimlamustir. Hosnutsuzlar, Abdullah b. Ubey’in etrafinda toplanmustir. ibni Ubey de
Miisliiman olmustur ama pek atesli goriinmeyerek muhtemelen bir sorun ¢iktig1 anda
hareketin kontroliinii ele almayr ummustur. Bu muhalefetin farkinda olan Hz.
Muhammed, Ubey’e kars1 sabirli olmus, onun saygin konumuna binaen toplum iginde
firsatlar vermistir. Ubey davranislarinda dikkatli olsa da alttan alta diismanligim1 devam
ettirmis ve bazen bu diismanlik su yliziine ¢ikmus, artarak devam etmistir. Inanglarina
gore bir kurtarici bekleyen ve peygamberligin Musa ile son buldugunu kabul eden
Yahudiler, Hz. Muhammed’i ve Kur’an’i kabul etmemistir. Dinlerini millilestiren
Yahudiler, mevcut dini bilgileriyle Hz. Muhammed ve inananlarla alay etmis,
Miisliimanlarin tepkilerini {izerlerine ¢ekmistir. Bu muhalefetin dini yoniidiir. Oysa asil
sebep siyasidir, ¢linkii Hz. Muhammed Medine’ye geldikten sonraki uygulamalariyla
Yahudi toplumunun niifuz alanin1 daraltmis ve pozisyonlarmi geriletmistir.
Hristiyanlarla olan miinasebette Hz. Muhammed, ayni inan¢ kokeninden gelen
Yahudiler ile Hristiyanlarin aralarinda dini birgok konuda ihtilafa diistiiklerini hem
Kur’an’dan hem de g dinin bir takim uygulayicilarindan gorerek bu konular hakkinda
bilgi sahibi olmustur.*”’

Hazleton’a gore o devrin siyasi mantig1 taraftarlarina kendini kanitlamay1 ve
saygl gormeyi gerektirdigi i¢in Hz. Muhammed, Yahudi kabilelerine karsi giic
gosterisinde bulunmustur. Rodinson gibi Hazleton da Hz. Muhammed’in ayni inang
ailesinden gelen Yahudilerin destegini alacagini umdugunu belirtmistir. Yahudiler
baslangicta Muhammed’le ilskilerinde ag¢ik ve samimi goriinmiisler, Medine
anlagmasini isteyerek imzalamislar ve {immetin bir pargasi olmuslardir. Kur’an,
gayrimiislimlerin asiriya gidenleri hari¢ onlara iyi muamelede bulunulmasini, onlarla
din hususunda gereksiz tartigmalardan kaginilmasini tavsiye etmistir. Yahudller Hz.
Muhammed’i bir peygamber olarak gérmemistir. Medineli Yahudilerin Isa peygamberi
kabul etmeme nedeni, Hz. Muhammed i¢in de gecerlidir. Onlara gore peygamberlik,
Babil’e siriildiiklerinde sona ermistir. Miisrikler gibi Yahudilerde kendi geleneklerini
terk etmek istememektedir. Hz. Muhammed’in onlar1 ikna gayretleri bosa ¢ikinca
Yahudiler, Muhammed agisindan bir sorun olmus ve zamanla Kur’an’in tutumu
degismis ve sertlesmistir. Arttk Kur’an’a gore Yahudiler, Mekkeliler gibi dinlerini
oyuncak ve eglence haline getiren, inaglarina ihanet eden bir topluluk olarak
tanimlanmistir. Hazleton’a gore Miisliimanlar i¢in Kur’an’in ¢agrisi, Yahudilik
cagrisinin inkar1 degil bir yenilenmesidir; ancak Yahudiler bunu anlamamakta israr

393Rodinson, Muhammed, ss. 190-195.
3%Rodinson, Muhammed, ss. 222-223.
395Armstr0ng, Hz. Muhammed, ss. 230-231.
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etmistir. Hazleton da asil sorunun dini degil, siyasi oldugunu belirtmistir: Oyle ki
Araplarin Medine’ye gelmesi ile azinliga diisen Yahudi kabileleri, Hz. Muhammed'in
hizla yayilan etkisiyle daha da kiyiya itileceklerinden korkmustur Miisliimanlar ile
birlikte hareket edip dikkate alinmaya deger siyasi bir gii¢ olmak yerine muhalefeti
se¢mistir. Hz. Muhammed'in arabulucu olarak sehre gelmesine neden olan kabile i¢i
catismalarda farkli taraflar1 tutmuslar ve cogunlukla baskalarina oldugu kadar
birbirlerine kars1 da diismanca tavir sergileyerek hata etmislerdir. Yahudiler azinlik
haline geldikce, Hz. Muhammed'in artan gucunu dinlerine degil, kendilerinin
Medine'deki geleceglne bir tehdit olarak algilamigstir.”

Schimmel’e gore miisrik Araplarin Yahudiler ve Hristiyanlarla bagi gecmise
dayanmaktadir. Miisriklerin Kabeye yerlestirdigi Hristiyan ikonlari; Meryem ve Isa’nin
resimleri, Helen Hristiyanliginin Arap diislincesindeki etkisini gostermektedir. Arap
Yarimadasi’nda yerlesmis Yahudilerin hepsi Ortodox Yahudi gelenegine sahip degildir
ve bazilart sapkin egilimleri temsil etmektedir. Hristiyanligin etkisi olduk¢a giicliidiir,
¢linkii yarimadaya yakin bolgelerde (Suriye, Mezopotamya ve Misir) genis Olcilide farkl
mezhepleri temsil eden Hristiyan sakinlerinin yerlesmis oldugu bilinmektedir.
Boylelikle Araplar bu sakinler yoluyla az veya ¢ok Monofistleri, Nestirileri ve diger
Hristiyan mezheplerini 0grenmistir. Medine’de, Yahudiler ve miinafiklar, Hz.
Muhammed’e muhalefet eden iki biiyiik gruptur. Hz. Muhammed'in Yahudilere kars1
tutumunun degismesinin nedeni, onlarin Kur’an’i, Tevrat’in tamamlayicisi olarak
gormemeleridir. Miinafikun (ikiyiizliiler) sinifindan olduklar1 anlasilan insanlar ise
sorumsuzluklar1 nedeniyle olusan yeni toplumu tehlikeye atmaktadir ve Muhammed
bunlara kars1 6nlem almustir.

Delcambre’ye gore Yahudilerin muhalefet etmelerinin sebebi, Muhammed’in
uygulamalar1 karsisinda gizlice biiyliyen kin ve diigmanliklaridir. Miisliimanlara gore
Yahudiler Medine anlasmasmdakl ittifaki bozduklari, miisrikler ve miinafiklarla ittifak
kurduklari i¢in cezalandirtlmistir.**®

Medine’de Yahudiler ile Miisliimanlar zamanla ayrigmis, dini ve siyasi alanda
bir kopusun tamamlandig1 goriilmiistiir. Muhammed onlarla sonuna kadar iyi iligkiler
kurmaya caligmus, Kur’an, inanmasalar da gayrimiislimlere iyl muamele edilmesini
emretmistir. Buna ragmen Muhammed’in Medine’de baslangigta vahiy eksenli kurdugu
iyi iliskiler bozulmus ve kétiiye gitmistir. Ozellikle Yahudilerin direngli ve siirdiiriiliir
muhalefetleri yiiziinden her defasinda siddetlenmis ve miicadeleye doniismiistiir.
Miicadele Yahudilerin Medine’den tasfiye edilmesiyle sonu¢lanmistir. Hz. Muhammed,
tiim ikna denemelerine ragmen yola gelmeyen muhalefete kars: artik beklemek yerine
harekete ge¢mistir. Hz. Muhammed’in Medine’de, icte ve dista ittifak kurarak birlesen
muhalefete karsi ilk hamlesi, Yahudi topluluklar1 iginde en zayif halka olan Kaynuka
Yahudileri tizerinden gelmistir. Yahudi kabilelerin Medine’den tasfiye siireciyle
sonug¢lanan miicadeleler hakinda arastirmaci yazarlarin tespitleri agagidaki sekildedir.

Rodinson, Beni Kaynuka’nin hedef almasindaki en biyiik nedenin politik
hesaplar oldugunu ifade etmistir. Ona gore Yahudiler, i¢ ¢ekismenin kurbani olmustur.
Onlar, Islam’1 kabul eden ancak samimi goriinmeyen, bagimsiz hareket ederek her
agldan Muhammed’e muhalefet eden Abdullah b. Ubey’in zararsiz hale getirilme
siirecinde onunla ittifak kurduklari i¢cin hedef alinmigtir. Muhammed’in amaci onlarin
kurdugu muhalif cepheyi bir sekilde ortadan kaldirmaktir. Bunun igin ilk olarak
Kaynukalilar hedef alinmis, kiiglik bir olay ¢atismanin nedeni oluvermistir.
Anlatilanlara goére Kaynuka pazarina mal gotiiren Miisliiman bir kadinin namusunun
muzip Yahudilerce ayaklar altina alinmasi, olay1 baslatan neden olarak gosterilmis, olay
her iki taraftan Oliime neden olmus, Kaynuka Yahudilerinin Medine’den tasfiye
stireciyle sonu¢lanmigtir. Hz. Muhammed'in Kaynukalilarin kalelerini kusattiginda
niyetinin onlar1 katletmek oldugunu sdyleyen Rodinson’a gore Ubey ve taraftarlari onun
bu istegine engel omustur. Ubey’in muhalefeti Hz. Muhammed’i baska bir ¢6ztim yolu
aramaya itmistir. Ibn Hisam, Ubey’in muhalefetini su sekilde aktarmustir: "/bn Ubey

396Hazleton, [k Miisliiman, s. 227.
3’Schimmel, Ve Muhammed Onun El¢isidir, s. 36.
398Delcambre, Allah’in Resulii Hz. Muhammed, s. 94.
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Yahudilerin tarafini tutarak ise miidahale etti. Ona cevap vermiyor yan ¢iziyordu. Ibni
Ubey, Peygamber’in zirhina yapisti. Hz. Muhammed, ‘birak beni’ dedi. Yiizii ofkeden
kapkara kesilmisti. ‘Allah lillah askina birakmam’ dedi 6biirii. Dostlarimi hosgorii ile
muamele edinceye kadar birakmam seni. Dért yiiz yaya asker ve ii¢ yiiz zirhli askerle
ele giine kars1 beni korudu onlar. Hepsini bir ¢irpida kahredeceksin oyle mz7 Allah'tan
korkan adamim ben, giin gelir sartlar ters yiiz olur ondan da korkarim.”**Rodinson’a
gore Ubey’in bu sozleri diipediiz tehdittir ve isin kotiisti, Ubey hala etkili giiclii bir
kisiliktir ve Muhammed bunu hesaplayamamustir. 0

ibn ishak, daha énce Hz Muhammed’in Beni Kaynuka Yahudilerini ziyaret
ettigini, onlardan kendisini tanimalarini istedigini rivayet etmistir. Yahudilerin cevabu,
“Ey Muhammed! Bizim senin insanlarin oldugunu diisiiniiyorsan kendini kandirma;
¢linkii Bedir'de savas bilgisi olmayan insanlarla kar;zla;tzn T anrt adina eger seninle
savagirsak gercek erkekler oldugumuzu anlayacaksin'™'seklinde tehdit igerikli
climleler olmustur. Armstrong Hz. Muhammed’in Kaynuka Yahudilerini ziyaretinden
birka¢ gilin sonra Kaynuka bolgesinde Miisliimanlardan ve Yahudilerden birer erkegin
Olmesiyle sonuglanan olaya dikkat ¢ekmistir. Medine sézlesmesine gore olayin hakem
olarak Hz. Muhammed'e gotiiriilmesi gerekirken Kaynukalilar bunu reddetmis ve
kalelerine kapanarak direnmis, ittifak kurduklari Arap miittefiklerini yardima
cagirmigtir. Armstrong’a gore Kaynukalilarin bu sekilde davranmalarinin amaci bir
isyan baglatarak Araplar1 Hz. Muhammed'e karst kigkirtmaktir. Fakat Ubey ve
taraftarlar1 Kaynukalilarin bekledigi gibi yardima gitmemistir; ¢linkii Ubey, siyasi
ortami koklayarak kendisini riske atmayacak kadar akilli biridir. Kaynuka bir kumar
oynamig ve kaybetmisgtirr Hz. Muhammed'in gergek giiclinli hesap edemeyen
Kaynukalilar, eski kabile ittifakliginin gecerliligini yitirdigini anlayamamaigstir.
Armstrong, Bati toplumunun Muhammed’in Yahudilere karsi tutumunu anlamada
giicliik ¢ektigini ifade etmektedir. Ona gore Hz. Muhammed'in Yahudilere kars1 tutumu,
Avrupa’yr bin yildir teslim alan ve son ylizyillda Yahudi soykirimina kadar dayanan
irksal ve dini nefretten oldukga farklidir. Hristiyanlarin gercek disi1 korkulari, Hitler'in
Yahudi soykirimi seklinde ortaya ¢ikmistir. Hz. Muhammed’in ise bu tiir fantezileri
olmamistir. O, Yahudileri tamamen Medine'den arindirmaya g¢aligmistir. Kaynuka
Yahudilerinin Medine’den ¢ikarilma siirecinin o donemin sartlariyla alakali oldugunu
dile getiren Armstrong’a gore sorun tamamen politiktir. Muhammed, Medine
Sozlesmesi’nin kurallarina uydugu siirece barig icinde yasayan diger Yahudi
kabilelerine dokunmamustir. Kaynuka olayi, kendi mecrasinda degerlendirilmelidir.
Miisliiman toplum, o esnada savas kosulu i¢inde olaganiistii bir siirecten gecmekte ve
var olup olmama siireci yasanmaktadir. Bu siirecte her an Mekke’den gelecek bir saldiri
olasilig1 yiiksektir. Bu nedenle igerideki muhalefeti bastirmak ya da en azindan
susturmak, sindirmek gereklidir. Neticede, Beni Kaynuka Yahudilerinin Medine’den
cikarilmasi, Ubey ve Beni Nadir gibi potansiyel diismanlara karsi bir uyar1 olarak
goriilmiis, Hz. Muhammed giiciiniin hesaba katilmasi1 gerektigini, Bedir’in siradan bir
zafer olmadigini, i¢ muhalefete gostermistir.

Hazleton’a gore Ibn Ishak’in naklettigi hikdye, Kaynukali Yahudileri olaylarl
baslatmakla su¢lamakta ve Medine S6zlesmesi’ne uymayip meseleyi kendileri ¢6zmeye
calisan taraf olarak dogrudan hedef almaktadir. A¢ikca hikdyenin bir kisminin sonradan
uydurulduguna dikkat ¢ceken Hazleton; o donemde calisan Bedevi kadinlar bir yana,
Medineli kadinlarin higbirinin pece takmadigini belirtmistir. Pece takilmasi o tarihten
tic yil sonra ortaya ¢iktigindan yalnizca Hz. Muhammed'in hanimlarin1 kapsamaktadir.
Bu yiizden pazar yeri bogusmasi ona gore goriiniiste bir bahane olarak ortaya atilmigtir.
Bagka siyasi nedenler de etkili olmustur. Ispat edilememekle birlikte Bedir baskinini,
Ebl Siifyan’a haber verenin Kaynukali bir Yahudi oldugundan siiphelenilmistir.
Bunlardan daha muhtemel olani, Kaynukalilarin daha biiyiik siyasi bir oyunun piyonlar1
olmasidir. Asil hedef onlarin miittefiki olan Abdullah b. Ubey’dir. Medine'nin

3%1bn Hisam, Siret-i Ibni Hisdm, c. 3, ss. 66-67.

40Rodinson, Muhammed, ss. 207-208.

" bn ishak, Siver-i Ibni Ishdk, s. 409; ibn Hisam, Siret-i Ibni Hisdm, c. 2, s. 545.
42 Armstrong, Hz. Muhammed, ss. 269-270.
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yoneticisi olmak isteyen Ubey, Muhammed'in dini otoritesinden ve ¢6ziim bulan
uzlagmaci yoniinden faydalanmak icin islam’a girmistir. O, Muhammed'in dini yonden
bir peygamber olarak kalmasina razidir; ancak Muhammed‘m Medine'nin siyasi lideri
olmasini istememektedir. O ve taraftarlarl, Muhammed ve inananlara gizliden muhalefet
eden kimseler olmustur. Ubey’in toplum i¢indeki konumu bilen Muhammed, ona
dogrudan saldirmayip akilct yontemlere basvurmus, onun miittefiklerini koruma
kabiliyetine meydan okuyarak Ubey’i gdzden diisiirmiistiir. Kaynukali miittefiklerini
Medine’de arabuluculuk anlagsmasini bozmakla sug¢lamak, onun otoritesini devirmek,
saygt goren bir muhalif ve liderlik icin muhtemel bir rakibin dislerini etkili bir sekilde
sokmek adina harika bir yoldur. Hz. Muhammed’in Kaynukalilar i¢in kestigi ceza,
Ubey ve taraftarlarinin muhalefeti nedeniyle uygulanamamistir. Ubey, Hz. Muhammed'i
isteginden Vazgeglrse bile, onun dini yonden ustiinliigii yaninda siyasi danigsmanliina
boyun egmistir.

Hazleton’un, Kaynukali Yahudilerin, Medine i¢i siyasi g¢ekismelere kurban
edildigini ve bu nedenle kullanilip cezalandirildigint belirtmesi, onlarin rivayetlerde
anlatilan suclarin1 6rtme gayreti olarak goriilebilir. Ona gére Hz. Muhammed giiclinii
ispat i¢in kirli bir siyasi oyun oynamis, bedelini Yahudilere 6detmistir. Hz. Muhammed
kurguladigr bu planda, Yahudilere rol bigmis ve oyun geregi Yahudiler, miinafiklarla
hareket eden birer piyon haline gelmis, tuzaga diismistir. Bu planda pazar yeri olayz,
diismanla igbirligi ve anayasay1 ¢ignemek, bir muhalifin giigsiizlestirilmesi i¢in yapilan
bir komplonun nedenleri olarak sunulmustur. Bizce asil sorgulanmasi gereken nokta
budur. Islam tarihgilerini olaylar1 gelecege kurgulamakla suglayan Hazleton’un
Yahudileri aklamak adina irettigi bu ve benzer kurgular, onun bu konuda gayet
maharetli oldugunu bize gostermektedir. Bunu yaparken hem Yahudilerin bu ise
giristiklerini inkar etmemekte hem de kelime oyunlari ile aslinda onlarin siyasete
kurban gittiklerini belirterek hedef saptirmaktadir.

Delcambre’ye gore Bedir Savast sonrasinda Kaynuka Yahudilerinin hedef
alimmas1 Yahudilerle ¢gekismenin, fiziki miicadeleye doniistiigiinii géstermistir.m4

Kaynuka meselesinin ¢oziimiinden sonra Hz. Muhammed giiciinii ve kararligini,
Beni Nadir Yahudilerinden olup sdyledigi siirlerle muhalefet eden sair, Ka’b b. Esref’i
oldiirterek gostermistir.*”’Yazarlar, Hz. Muhammed’in muhalefetl susturmak i¢in yeri
geldiginde suikast yontemini kulland1g1n1 ifade emistir."”*Ka’b b. Esref’in suikastla
oldiiriilmesi, Nadir Yahudilerinde kin ve diismanlik yaratmistir. Nadir Yahudilerinin
Medine’den glkarllmasma giden siireci Ibn Hisdm kisaca su sekilde nakletmektedir:

“Mauna katliamindan sag kurtulan bir Miisliiman, Beni Amir asiretinden iki kisiyi su¢lu
sanarak uykuda kistirip oldiirmiistii. Hz. Muhammed’in su¢suz olduklari anlasilan bu
iki kisinin diyetini Beni Amir asiretine odemesi gerekiyordu. Nadir kabilesinin Amir
kabilesi ile iyi iligkilerini bilen Hz. Muhammed bu vesileyle onlardan diyet icin destek
istedi. Destegi kabul eden Beni NadirYahudileri, Hz. Muhammed'den kurtulmak igin
suikast planladi. Buna gére Cuma giinii Hz. Muhammed, Ebii Bekir ve Omer ile birlikte
Medineli Seyh Ibn Hudeyr’i de alarak Beni Nadir agiretine gittiklerinde toplanti
bahanesiyle igeri almmayzp disarida misafir olarak duvar kenarmmda bekletildiler.
Iceride Beni Nadir'in ileri gelenleri Peygamber ‘den  kurtulmamin  planlarin
yapmaktaydi. I¢clerinden biri Hz. Muhammed’in bekledigi duvarin iizerinden kaya
atarak Hz. Muhammed’i éldiirecekti. Peygamber duvar oniinde otururken Allah, onu
melegi vasitasiyla uyardi ve Hz Muhammed oradan ihtiya¢ goérme bahanesiyle
uzaklasarak Medine've dondii. Peygamber, Nadir Yahudilerinin kendisine suikast
diizenlemeleri yiiziinden anlasmayt bozduklarint ve bu yiizden Medineyi terk etmelerini,
Evs kabilesinden olan Muhammed b. Mesleme'yi gondererek bildirdi. Ubey durumdan
haberdar olup Nadir Yahudilerinin direnmelerini istedi, kendilerine yardim edecegini
soyledi. Nadir Yahudileri kendilerini kalelerine kapatarak iki hafta kadar direndi ama

403 Hazleton, Ilk Miisliiman, ss. 224-231.

“4Delcambre, Allah’in Resulii Hz. Muhammed, s. 92.

*ibn ishak, Siyer-i Ibni Ishdk, ss. 413-417.

406Rodinson, Muhammed, s. 229; Delcambre, Allah in Resulii Hz. Muhammed, s. 94; Armstrong, Hz.
Muhammed, ss. 283; Hazleton, Ilk Miisliiman, ss. 232-233.
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Ubey yardima gitmedi. Hz Muhammed dirvenclerini kirmak icin bu kabileye ait hurma
agaglarimin kesilmesini emretti. Ellerinde Medine’de kalmak i¢in bir neden kalmayan
Yahudiler, sonunda anlasmaya binaen teslim oldular. Peygamber, onlarin yanlarina
develerinin ta5lyabzlece§1 viik kadar esya almalarina izin vererek ve derhal Medine'den
ctkmalarini emretti..

Armstrog’a gore Nadlr Yahudileri hala eski diizenin devam ettigini sanmaistir;
oysa diizen degismistir.***Ibn Mesleme, Nadir Yahudilerine kalplerin degistigini ve
ittifaklarin artik bozuldugunu soylemlstlr *PRodinson ise aym cimleleri 'okiiz 6ldii
ortaklik bozuldu*"’seklinde ifade etmistir. Hazleton agisindan bu anlatilanlar, i¢inde
melek olsun olmasin her ayrintisiyla pek imkansiz bir senaryodur. Sabat’ta konsey
toplantisi yapilmasi, Ebli Bekir ve Omer olmadan Hz. Muhammed'in oradan gltm651 ve
muhtemelen onlar1 tehlikede birakmasi, agir bir kaya parcasinin duvarin nasil iizerine
cikarilacagi gibi lojistik bir sorun ve tabii bunun nasil tam olarak Oliimciil bir
keskinlikte asagi birakilacagi, kisacasi hepsi ¢ok ihtimal disidir. Bunlarin timi kisa
siire sonra olacaklar1 hakli gostermek icin uydurulmus olan hikayenin izlerini
taslmaktadlr Bem Nadir’in Medine’den siirilmesinin diger nedeni onlarin sahip oldugu
zenginliktir.*''Bu olayla Hz. Muhammed, Ubey iizerindeki otoritesini attu’rm%,1 onu
cezalandirip bir kahraman yapmak yerine gozetlmlnde tutarak itibarsizlagtirmistir.

Ilk kaynaklara bakildiginda Kureyza Yahudileri, Hendek Savasi'nda Mekkeyle
ittifak yapmak ve anlasmayr bozup Miisliimanlara ihanet etmekle suclanmigtir.
Hainlikleri nedeniyle Hz. Muhammed ve inananlar savas sonrasi gecikmeksizin onlar1
kusatmigtir. Fakat Kureyza Yahudileri diger iki Yahudi kabilesinden farkli olarak
kalelerine kapanip ¢ekip gitme yerine direnmeyi se¢mistir. Yahudiler, Muhammed’in
kendilerine iftira attigin1 soylerek eski miittefikleri Evslilerden yardim istemistir; fakat
Evsliler’den miittefikligin bozuldugu cevabini almiglardir. Buna ragmen Evsliler, Hz.
Muhammed’den Kurayza Yahudilerinin, Nadir Yahudileri gibi gitmelerini istemis,
Peygamber ise onlarin kayitsiz sartsiz teslim olmalarimi sart kosmustur. Sonucta
Yahudiler teslim olmustur. Peygamber Evslilerin istegi tizere iglerinden birini, Sa'd b.
Muaz'1 karar vermek iizere hakem se¢mistir ve Evsliler onun hakemligine razi olmustur.
Sa’d b. Muaz, savasta yaralandigindan binek ilizerinde karar vermek iizere getirilmistir.
O, verdigi karara herkesin uyacagi hususunda onlardan yemin almig, Yahudilerin eli
silah tutan dahil erkeklerin (ergenin) Oldiiriilmesine, kadin ve cocuklarin esir olarak
alinmalarina, mallarinin ganimet olarak taksim edilmesine karar vermistir.*'?

Kureyza Yahidilerinin 6ldiiriilmesi hadisesi spekiilasyonlara neden olmustur.
Bu konuda Rodinson’a gore Kureyza katliamimi yargilamak oldukga giigtiir. Eger bir
degerlendirme yapilacaksa, o asrin heniiz pek sert olan torelerini unutmamak gerekir.
Kureyza katliaminin olusturdugu baski nedeniyle Miislimanlarin Hz. Muhammed’i
aklamak icin gosterdigi caba ve soOylemler ile rivayetlerdeki bazi ayrintilar,
Peygamber’in musum olduguna inanmay1 giiclestirmektedir. Rivayette gecen Ebl
Liibabe’nin anlattiklari, katliama isaret eden delil olarak kullanilmistir. Hikayeye gore
EbG Liibabe, Hz. Peygamber’e, Yahudilerin durumunun ne olacagim sormus,
Peygamber de onlarin 6ldiiriilecegini sdylemistir. Liibabe ise kendilerine durumlarinin
ne olacagint soran Yahudilere el isaretiyle Oldiiriileceklerini ima etmis (bogazlama
isareti) sonradan sir tutamadigi icin kendini cezalandirmak adina bir direge baglamis ve
bu sézden dolay1 pismanligini ifade etmistir. 4By aglklamalardan Yahudilerin kaderinin
onceden belli oldugu varsayilmistir. Rodinson’a gére Kurayzalilarin dldiiriilmesi, siyasi
acidan onceden tasarlanmig bir 6nlem olarak degerlendirelebilir; ¢linkii Kureyzahlarm
Medine'de kalmalar1 ya da Hayber’e gitmeleri ileride tehlike arz edecek, Yahudilerin

“7ibn Hisam, Siret-i Ibni Hisdm, c. 3. ss. 267-268.
% Armstrong, Hz. Muhammed, s. 283.

“ibn Hisam, Siret-i Ibni Hisdm, c. 3, s. 202.

410 Rodinson, Muhammed, s. 229.

“Hazleton, Ilk Miiskiman, ss. 250-251.
“Hazleton, /lk Miisliiman, s. 253.

*Bibn Hisam, Siret-i Ibni Hisam, c. 3, ss. 328-330.
4{bn Hisam, Sire-i Ibni Hisam, c. 3, s. 325.
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kuvvetlenmesi anlamina gelecektir. Bu katliamla diger diismanlarin cesareti kirilacaktir.
Bu acidan bakildiginda Muhammed’in segtigi ¢6ziim yolu, hi¢ siiphesiz siyasi agidan en
iyl yoldur. Yine Rodinsona’a gére siyaset adamlari i¢in insani disiinceler ancak birer
siyasi faktor haline geldiginde yahut ellerinden bagka tiirliisii gelmiyorsa agirlik
kazanir.*"” Kisacasi Yahudiler siyaset ugruna i¢ ¢ekismenin kurbani olmustur.

Rodinson’un Medine’de ileride basar1 elde edildikten sonra muhalefetin
degisimine yonelik tespitleri ise soyledir. Ona gére muhalefet bastirilip etkisi minimize
edilmis; lakin 6zellikle Mekke’nin fethinden sonra muhalefetin degistigi gorilmustiir.
Diisman olan miisrikler, Miisliiman olmustur. Bunlar isldm igerisinde Muhammed'in
yaninda belirli makamlar1 ve otoriteyi elde ettiklerinde, bu durum Miisliimanlar arasinda
siyasi veya ekonomik nedenlerle eskiler ile yeniler arasinda bir cekismeye, muhalefete
dontligmiistiir. Muhammed, problemleri ustaca taktiklerle biiyiimeden ¢ézmiistiir. Hz.
Muhammed'in zaferleri miiminleri kenetleyip giiglii kilmis, muhalefet; gii¢siiz, desteksiz
ve yalmz kalmig, horlanmistir. Samimi olarak ya da gosteris icabi  hepsi
Islambirlikteligine uyum saglamis, gerginlik unsurlar1 kaybolmamis sadece
kiillenmistir. Hatta gizliden gizliye gelismis ve farkli bir sekilde yeri geldiginde yeniden
giin yliziine ¢ikmistir. Bundan bdyle kurulacak muhalefet cepheleri Islam bayragim
agmus, muhalefet eden her kesim isyanlarina Kur’an ve Peygamber’in davraniglarindan
gerekce gostermistir. Muhalefet eden de muhalefeti bastiran da miicadelesinin Islam
adina oldugunu ileri siirmustiir.

Ibni Ishak, Sa’d b. Muaz’m verdigi karar hakkinda Hz. Muhammed’in “Onlar
hakkinda yedi kat gokten Allah’in hiimiiyle hiikmettin”*""dedigini rivayet etmistir.
Medine'de kazilan bir hendek'te Yahudilerin infaz edildigi rivayet edilmistir.

Armstrong, Kureyza katliaminin Nazi katliamindan farkli olmadigini, bu katliam
nedeniyle Bati’da bir¢ok kisinin Hz. Muhammed'e nefretle baktigini ifade etmistir. Ona
gore bu katliam dehset bir olaydir ama politik agidan dogru bir karardir; ¢iinkii savasin
istenmeyen yoniline ragmen maalesef savasin acimasiz bir ger¢egidir. Armstrong,
Rodinson ve Watt'in agikladigr gibi bu olayin kendi doneminde degerlendirilmesi
gerektigini diisiinmektedir. Ciinkii o donemde, Araplar kapali bir toplumdur ve evrensel
dogal kanunlardan habersizdir. Bu nedenle antik diinyada biiyiik devletlerin toplum
diizeni i¢in tesis ettikleri sistemlerde var olan merhamet ve adalet gibi evrensel ilkeleri,
¢ol kosullarinda hayatta kalmak i¢in miicadele veren ve kabileler halinde yasayan Arap
toplumunda gérmek miimkiin degildir. Bu sekilde bir yasam siiren Arap toplumundan o
donem bu ilkelerin uygulanmasini beklemek odukca giictiir.

Kurayzalilarin 6ldiirilmesini katliam olarak goren Bati zihniyeti, her nedense
Endiiliis’te, Yahudi ve Miisliimanlara yapilan kiyimlar1 ise goz ardi etmektedir. Olay1
kendi déneminin kosullarinda ele alma fikri olay dogru aktarilirsa bir anlam ifade eder.
Zaten yazarlarin higbiri, tarihi kaynaklarda gegen bu olayr oldugundan farkl
anlatmamaktadir. Onlarin izledigi taktik, ima ettiklerini kelime oyunlariyla ustaca metin
icerisine yerlestirmis olmalaridir. O donem Araplarinin kapali ve evrensel kanunlardan
habersiz ilkel bir toplum oldugunu ileri siiriip ardindan onlardan hiimanist bir yaklasim
beklenemeyecegi seklinde bir anlayisla olaya yaklagsmak, zaten okuyucuyu dogal olarak
0 donem o sartlar altinda yapllanlarln normal goriildiigii ve dliimlerin katliam olarak
kabullenildigi algisal bir siirece yonlendirmektedir. ilging olan ise Yazarlarim;
Araplarin, Yahudilik ve Hristiyanlik hakkinda bilgi sahibi olduklarini ve onlart
tanidiklarini, yapilan ticari gezilerde bu dinlerden etkilendiklerini ifade etttikten sonra,
Araplar1 insani degerlerden yoksun kapali bir toplum olarak sunmalaridir. Araplar
insani degerlerden yoksun degildir. Ancak alisageldikleri cahiliye adetleri, onlara
birtakim insani hasletleri unutturmus olmalidir. Islam kaybedilen degerleri yeniden
hatirlatmigtir. Hz. Muhammed bdyle bir ortamda miicadele vermistir. Hz. Muhammed
otoritesini kabile {iistii yeni bir diizenle sekillendirmis, bu yeni sistemin kendisine
verdigi giici kullanmistir. Islam diinyasindaki genel kani, Kureyzali Yahudilerin

**Rodinson, Muhammed, ss. 249-251.
46Rodinson, Muhammed, ss. 317-318.
“ibn Hisam, Siret-i Ibni Hisdm, c. 3, s. 325.
418Armstrong, Hz. Muhammed, s. 303.
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Medine Sozlesmesi’ne aykir1 davranmalari, izledikleri ¢irkin ve ikiyiizlii politikalar
sonucunda hainlik etmeleri ve dusmanla kirli pazarhk yapmalar1 nedeniyle
cezalandirildiklar1 yoniindedir. Onlar bu kararlar1 ile Islim toplumunu tehlikeye
stirliklemistir. Nedense verilen cezanin Yahudi seriatina gore karsiliginin ne oldugunu
higbir yazarin sorgulamamasi sasirticidir. Yahudi seriatina gore savasta hainligin cezasi
nedir? Burada bakis acis1 onlarin gercekten hain olup olmadiklaridir. IslAm cephesi
bunu hainlik olarak gormektedir. Bati’nin diisiincesi aksinedir. Diger yandan
Muhammed’in ileride Hayber'de olusacak Islam karsit1 bir Yahudi ittifakinin 6niinii
almay1 diistinmiis olmasi siyasi a¢idan normal bir durumdur. Bu olay, Yahudilere ve
onlarin giivendikleri miittefiklerine bir gdzdagi olmakla birlikte, Medine i¢inde ve
disinda ittifak halindeki diger ser odaklarina kars1 kararlt bir mesajdir. Ayrica
Yazarlarin Kureyzalilarin oldiiriilmesini katliam olarak nitelemeleri, onlarin seklen
objektif olduklarini, ancak olaya tarafsiz kalamadiklarin1 gostermektedir.

Armstrong, Kureyzalahlarm oldiirtilmesini katliam olarak goérenlerdendir; ancak
o, bu katliam nedeniyle Islim’mn en bastan bir Yahudi diismanligi yaptiginmn ileri
siiriilmesine kargt ¢ikmustir. Ona gére Yahudi dismanligini dinyaya asil dayatan
Hristiyan alemidir; zira Yahudiler, Islim cografyasinda higbir zaman, Hristiyan
cografyalarinda gé')rulen zuliimleri yagamamustir. Islamiyet’le birlikte Muslumanlar Hz.
Muhammed doneminde ve sonrasinda ¢esitli dinlerin bir arada yasadigi hosgérﬁh’i bir
medeniyet kurmayr basarmistir. Bu katliama ragmen hala Medine’de yasayan kii¢iik
Yahudi kabilelerin varlig1 bu hosgoriiye isaret etmektedir. Lakin Armstrong, asirlarca
yasanmis bdylesi somut hosgorlii Orneklerine ragmen giiniimiiz Misliimanlarinin,
Kur’an’in emirlerine ve Hz. Muhammed'in davranislarinin hilafina bir gayrimiislim,
ozellikleYahudi diismanligina yonelmelerinin Xanhshglna dikkat ¢cekmistir. Maalesef bu
durum Bati diinyasinda yanlig anlagilmaktadir.

Miisliimanlarin gayrimiislimler konusunda, Isldm inacinin ilkelerini kabul
etmede bir sikint1 yasadiklar1 sdylemi gergegi yan51tmamaktad1r Miisliimanlarin Kur’an
ve siinnetin kitap ehli i¢in sOyledigi ilke ve emirlere itiraz1 s6z konusu olamaz; ¢iinkii
aksi bir durum inang ilkeleri ile ters diismektir. Uygulamada goriilen bir takim
sikintilarla genelleme yapmak dogru bir yaklasgim degildir. Maalesef son zamanlarda
[slam diinyasinin emperyal Bati’ya bakis agis1 hizla degismektedir. Gegmisi hosgdriiye
dayali bir medeniyetle yogrulmus islam diinyasinda, gayrimiislimlere bakis agisinin
degismesi Miisliimanlarm  degil, Bat’nin Isldim’a bakisimin ve emperyalist
uygulamalarinin reel politikte Islam cografyasinda zuliimlere doniismesinin sonucudur.
Diger yandan Islam ve terorii ayni kefeye koyan Bati’nin bu dogrultuda hareket
etmesine ragmen ilging olan Islim cografyasinda yasayan gayrimiislimlerin bazi
miinferit olaylar disinda hala barig ig¢inde yasiyor olmasidir. Bugiin, Filistin'de,
Suriye’de ve Afrika'da yasanan zuliim ve yikimlar Bati’nin ikiyiizlii politikasinin somut
halidir.

Delcambre’ye gore Kureyza Yahudileri teslim olmadiklar i¢in Oldiiriilmiistiir.
Hz. Muhammed, alay eden ve islam’1 kabullenmeyen Yahudilerden kurtulmaya ¢oktan
karar vermis, onceden hazirladig tasfiye planini uygulanustir. Yahudilerin 6ldiirtilmesi
bu plan iginde ama 6nceden 6n goriilmemis bir kiyimdir.

Hazleton’a goére Hz. Muhammed’in, Sa'd bin Miaz1 karar verici olarak
gorevlendirmesi hazirlanmis bir senaryonun bir pargasidir; ¢iinkii yarali ve 6lmek lizere
olan Sa’d b. Muaz, Muhammed’in istegi ile Ortiisen bir karar almistir. Hazleton, Islam
tarih¢ilerini Hz. Muhammed’i kurtarmak i¢in katliamin sorumlulugunu Sa'd’a
yiiklemekle elestirmistir. Ona gore bu, kabul edilebilir bir agiklama olamaz; ¢iinkii asil
karar verici merci Hz. Muhammed’in boylesine esasli bir karar1 bir bagkasina birakmasi
bir yana, iist diizey danigmanlarindan olmayan birine birakmasi bile kesinlikle ihtimal
disidir. Karar dogrudan onun tarafindan verilmis olmasa bile en azindan onun rizasi ile
verilmistir.**'Hazleton, katliam yapilmadigi sGyleminin aksine su gerekgeleri one
stirerek katliam yaplldlglm ispat etmeye caligmigtir. Ona gore katliamin nedeni olarak

419Armstrong, Hz. Muhammed, s. 307.
420Delcambre, Allah’in Resulii Hz. Muhammed, s. 95.
*“'Hazleton, Tk Miisliman, s. 278.
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Kureyzanin Mekkelilerle igbirligi yaptig1 sdylenmistir; ama ortaya delil konulamamastir.
Emri Hz. Muhammed'in sahsen vermedigi savi One siiriilmiistiir; ama bu, yalnizca
teknik olarak dogrudur Kureyzalilarin hafif bir ceza beklemedikleri sdylenmistir; ama
bekledikleri goz ardi edllmlstlr Hz. Muhammed'in elinde bagka segenek kalmamisti
denilmistir; ama ahsildik siirgiin secenegi gormezden gelinmistir. Oldiiriilen insan
sayisiniin abartildigi sdylenmistir; ama saymn bir hayli dogru olma ihtimali teshir
edilmeyecegi icin gormezden gelinmistir. Kur’an'in, "Fitne kalmaymcaya ve din yalniz
Allah'm oluncaya kadar onlarla ¢arpisin, eger garpmmaktan vazgegerlerse artik zulme
sapanlardan  bagkasina diismanlik ~ edilmez"**ayetine ragmen katliamin Kur'an
tarafindan hakli goriildiigii bile s6ylenmistir.***Yine Hazleton’a gore bazi Miisliiman
din bilimeileri, olaym Kur’an’la ters distiigiini soyleyerek olayin Ibn [shak’m anlattig1
sekilde yasanmis olmayacagini iddia etmis, bazilar1 daha ileri giderek bu olaymn Islam’1
karalamak ve Kurayza Yahudilerinin kahraman gibi goérmek isteyenler tarafindan kasten
carpitildigini sdylemistir. Yahudilerden bazilar1 ise olay1 ¢arpitmadiklarini ifade ederek
Kurayza Yahudilerini, Masada Asilerine benzetmistir. Hristiyan akademisyenler ise
Kurayza’nin kaderinin bu olayla belirlendigini, olaym o dénem savas standartlarinda
oldugunu belirterek Bati’nin modern savas standartlarinin 7. ylizyil Arabistan’inda
uygulanamayacagint ifade etmistir. Bu akademisyenler, sdylemleri ile yalnizca
oryantalist litufkarhigin cefakar giiciine ihanet etmekle kalmamig, ayn1 zamanda
Avrupa'nin  hem orta(;agda hem de 20. ylizyilda sergiledigi vahseti gdérmezden
gelmisgtir. “*Hazleton’a godre konu bugiin Ortadogu’daki catigmalar 1518inda ele alinirsa
Kureyza katliami, korkung bir emsal teskil etmektedir. Bu katliam, inang¢ ve siyasetin
din merkezli aslrlhgmm sonucudur. Gilinlimiiz Yahudi dusmanhgl da ayni nedenden
ileri gelmektedir. Miisliimanlar, Yahudilerin Islim’dan korktuklarini bu yiizden ona
diisman kesildiklerine inanmaktadir. Miislimanlar acisindan bu katliam, Yahudilerin
Kur’an’a ve Muhammed'in peygamberligine diigmanliginin birer géstergesidir. Kureyza
katliami, ger¢ekten de bir acimasizlik 6rnegidir. Diger yandan bu insanlar bir anlamda
sivil zayiatlar olarak goriilmustiir. Bu gdsterinin esas seyircileri ise onlar degil,
Medine'de yasayan ve hdla Hz. Muhammed'in liderligine dair c¢ekinceler tagiyan
muhalif kimselerdir. Muhammed, muhalefet adina ne varsa bir siiphe bile bulunsa onlari
yok ederek asir1 gili¢ kullanma egilimini kanitlamig ve bu yapilanlar onun isine
yaramustir.*’Bu  agiklamalariyla Hazleton’un anokranizme diistigi goriilmektedir.
Tarihi bir olayr glinlimiize tasimak ve hissiyatla Miisliimanlarin Yahudilere bakisini
aciklamak i¢in antisemitizmin kaynagini1 Peygamber donemiyle baslatmak, Hazleton’un
Peygamber’e kars1 okuyucuda olusturmaya ¢alistigi olumsuz algiy1 ortaya koymaktadir.
Bu sozler hi¢ de masumane degildir; ¢iinkii zehiri balla sunmaktan farksizdir.

Hz. Muhammed’in Hristiyanlar ile miinasebetinde dini Onciiller yaninda
siyasetin de etkili oldugunu dile getiren Hazleton’a gére Kur’an vahiyleri, Hz. Isa’nin
peygamberligini kabul etmekte Hristiyanligin ayni kokten geldigine isaret etmektedir.
Kur’an’1in bu sdylemi Hristiyan Araplara Islam’a girmeleri hususunda gii¢lii bir ¢agridir.
O donem kendileriyle miinasebette 6ne ¢ikan Hristiyanlar Necran Araplaridir ve onlar
Muhammed’in peygamberligini tanimak konusunda boliinmiistiir. Necranlilar i¢in Hz.
Muhammed ile ittifak yapmak siyasi acidan mantikli goriilse de bunun dini olarak nasil
g:ozumlenecegl biiylik bir sorun olmustur Bazi Hristiyanlar, Hz. Isa'min Yuhanna
Incil’inde gelecegi miijdelenen Paraklit’in Muhammed oldugunu iddia etmis; bu fikre
karst olan Hristiyanlar ise Paraklitin ogullarinin olmas1 gerektigini ve Hz.
Muhammed’in oglu olmadig1 i¢in kurtarici olamayacagini ileri siirmiistiir. Hz.
Muhammed, bu konuyu dogrudan goriismek zihinlerindeki tereddiitlere cevap bulmak
icin Medine’ye gelen Necran temsilcileri ile yakindan ilgilenmis ve onlar1 sadece
dort aile iiyesi olan kizi Fatima, kocas1 Ali ve torunlar1 Hasan ve Hiiseyin ile birlikte
kabul etmistir. Higbir sey sOylemeden ciibbesinin eteklerini yavasca ve barizce
kaldirarak Ehl-i Beyt’inin baslarinin iizerine ortmiis ve sergiledigi bu simgesel koruma,

422¢]-Bakara 2/193.

“Hazleton, Ik Miisliman, s. 279.
“24Hazleton, Ik Miisliiman, s. 280.
*Hazleton, Ik Miisliiman, s. 281.
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elgiler tizerinde etkili olmustur. Tabii, Peygamber’in bunu dnceden mi paylastigr yoksa
konusma sirasinda aniden mi gergeklestlgl tam olarak bilinememistir. Hristiyan Arap
geleneginde Adem’e, ¢ok parlak bir 151k ile onu gevreleyen dort 1sik daha bulunan bir
goriintii geldigi ve kendisine Allah tarafindan bunlarm kendi peygamberlik soylari
oldugu b11d1r11m1$t1r Necran temsilcileri, Hz. Muhammed'in ciibbesini ailesinin dort
ferdinin tizerini 6rtmesi ile Adem ile baslayan Hz Ibrahim'den Hz. Musa ya devredilerek
Hz. Isa’da Vucuda gelen peygamberlik cagrisinin, artik Kur’an'm "O, (...) nebilerin
sonuncusudur™*°dedigi Hz. Muhammed’de son buldugunu kabul ederek Miisliman
olmustur. Hazleton’a gore Hz Muhammed, Necranlilara sergiledigi anlam yiikli bu
hareketin bilincindedir ve bunu herkese gt')stermistir.427

Delcambre’ye gore sadece Necran bolgesinde yasayan Hristiyanlar, dini ve
siyasi arenada bir anlagsma imzalayarak Miislimanlarin himayesine girmemis, kuzeyde
Bizans smirindaki Hristiyan kabileler de Hz. Muhammed’e destek vermistir. Bu
miinasebetler birligin saglanmasi adina O6nemli birer adimdir. Bu asamadan sonra
saglanan birliktelik ile Medine, taninan bir devlet haline gelmistir.***

4. 11. Kible’nin Yoniiniin Degistirilmesi

Kudiis, ¢ok sayida peygambere ev sahipligi yapmis kutsal bir sehirdir. Hz.
Muhammed, Mi‘rac’a buradan baslamistir. Kabe insanlar i¢cin Allah’a ibadet edilen ilk
tapmak oldugu i¢in Mekke sehri kutsal goriilmiistiir. Kudiis sehri, Tevhid inancinimn
merkezlerinden biridir. Belki de bu nedenle Allah, Islam’in ilk déneminde Kudiis
sehrini kible olarak belirlemistir. Allah, Islam’in putperestlikten farkli oldugunu
gostermek ve inanan-inamayan ayrimuni ortaya koymak icin Mislimanlarin
namazlarinda, Yahudiler ve Hristiyanlar i¢in kutsal olan Kudiis’e ydnelmelerini
emretmistir. Bir diger neden de bu konuda miisriklerin eline Islom aleyhine
kullanacaklar1 bir koz verilmek istenilmemesidir. Miisliimanlardan namazlarinda
Kudiis’e yonelmelerini istemek Yahudilere ve Hristiyanlara verilen 6nemli bir isarettir
ve bu yolla onlarin ayni inag¢ ailesinden geldikleri, ayricalikli olduklar1 kendilerine
hatirlatilmistir. Bu uygulama ile bir bakima Yahudilerle Hristiyanlar, Miisliimanlara
yakinlastirilmak istenmistir. Hz. Muhammed, Yahudilerden ¢agriya kulak vermelerini
Islam’a tabi olmalarmi beklemektedir. Ayni sekilde Medineli Yahudiler de Tevhid
inancina bagl olduklarini belirterek Miislimanlarin kendilerine bagli olmalarim
istemektedir. Yahudiler, Hz. Muhammed’e muhalefete etmeye devam etmis, bu
uygulamay1 kendi 1nan<;1ar1 lehine yorumlamis ve hakli olduklarinin ispati gorerek
Misliiman olmalarimi  engelleyen bir durum olarak degerlendirmistir.**’Hz,
Muhammed, bir séziinde “Biriniz Kibleye yoneldiginde, Allah’a yonelmis olur’*°
buyurmustur. Hz. Muhammed ve inananlar her ne kadar Kudiis’e yonelerek namaz
kilsa bile her zaman Kébe’yi hatirlamis, 6zlemle anlsamlstlr. Kiblenin yonii ayetle
hicretin ikinci y111nda Kabeye cevrilmistir. Ayette “Biz senin yiiziinii gdge dog'ru
gevzrdlgml elbette goriiyoruz. Seni, razi olacagm bir kibleye mutlaka ¢evirecegiz.
Artik - yiiziinii Mescid-i Hardam'a dogru c¢evir’ "$3denilmistir. Hz. Muhammed’in,
kiblenin Kabe’ye dogru cevrilmesi istegi, Allah tarafindan gergeklestirilmistir.
Kible’'nin  gevrilmesinin sebebi sadece Hz. Muhammed’in arzusu olarak
goriilmemelidir. ibn Sa’d, kiblenin y&niiniin degistirilmesini saflar1 tamamen ayirmak
adma yapilmis bir eylem olarak rivayet etmistir. Yahudilerden her alanda ayrilmanin
gerektigi vurgulanmigtir. Kiblenin yoniiniin degigmesi bir rivayette su sekilde
anlatilmigtir:  “Resulullah, (s.a.v.) Beytii'l-Makdis'e dogru namaz kilyyordu. Sonra;
kiblenin yoniiniin degistigini bildiren (Bakara Suresi 144) dyet indi. Bunun iizerine
Seleme ogullarindan bir kimse, kabilesi sabah namazinda riikii halindeyken onlarin

%%¢1-Ahzab 33/40.

**’Hazleton, Ik Miisliman, ss. 324-325.

*®Delcambre, Allah’in Resulii Hz. Muhammed, s. 99.
*20Ozel, Ahmet, “Kible”, Did, Istanbul, 2002, XXV, 365.
“OEbt Davad, “Saldt”, 22.
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vanlarina ugramigti. Heniiz daha onlar bir rekat kzlmwlardz ki onlara: “Dikkat edin!
Kible, (Kdbe'ye) gevrllngtzr diye seslendi. Bunun tizerine onlar, olduklar: vaziyette
kible tarafina dondiiler. -

flk dénem emredilen ibadetler {izerinde arastirma yapan Rodinson, baslangigta
Muhammed ve inananlara ¢ok az sayida ibadetin emredildigi sonucuna ulasmlstlr Ona
gore bu ibadetler, Dogu Hristiyanlarinin ibadetlerinden esinlenerek diizenlenmistir ve
taklididir; ¢iinki bu ayinlere verilen isimler, Dogu Hristiyanlarinin kendi ibadetlerine
verdikleri isimlerle aymdir. Dolayisiyla yeni din Islam’in baska dinlerden esinlenerek
ortaya koydugu bu ibadetler, taklide dayali oldugundan orijinal olarak sunulan bir
ayinden s6z etmek miimkiin deglldlr Namazin tipki Yahud1 ve Hristiyanlarda oldugu
gibi Kudiis'e déniilerek kilmmasi, bu drneklerden biridir.***Aslinda Rodinson, Islam’in
kaynaginin Hristiyanlik oldugunu iddia etmektedir.

Kiblenin yoniiniin degistirilmesi konusunda yazarlarin ortak noktasi, Hz.
Muhammed’in Yahudileri kendi dinine kazandiracagini timit etmesidir. Hz. Muhammed
Islam’in inandiklar1 dinle aym kokten geldigini gdstermek ve onlarla yakinlagmak
amactyla Allah’in emri geregi Miisliimanlardan namazlarim1 Kudiis’e donerek
kilmalarini isteyerek Yahudilere jest yapmistir. Zamanla Hz. Muhammed muhulefetleri
yiiziinden Yahudilerden kurtulmaya karar verdiginde onlarla miicadeleye girismistir. Bu
nedenle kiblenin yoniiniin degismesi, Yahudilerle yapilan miicadelede saflar1 ayirmak
adina alinmis miikemmel bir hamledir.

Hazleton, kiblenin yoniiniin degisiminde simgesel iki 6geden bahsetmistir. Ona
gore bu uygulama bir yoniiyle dogrudan Mekke'ye bir mesajdir. Bedir’den hemen sonra
yapilmasi, Kureys'e karst savas ilaniin {linlem isaretidir. Ayni, Yahudilerin Kudiis'i,
asla unutmayacaklara ettikleri yemin gibidir. Miiminler de arttk Mekke'yi asla
unutmamak i¢in bedenlerini hatirlatic1 olarak kullanacaktir. Burasi yeni inancin odak
noktasidir ve hep giincel bir yerdir. Namaz kilan bedenler kendilerine ait oldugunu ilan
edecek ve Miiminler orayr geri alacaktir. Kiblenin yeni yonii 6zellikle bir Yahudi
kabilesinin siirgiin edilmesinin hemen ardindan gelmesi nedemyle aynt zamanda
Yahudilerden kopmanin ifadesidir. Islami bireysellesme siireci ile kimligi farkl
tanimlama baglamistir. Islam ile Yahudilik ayni gelenegi paylasmalarina ragmen
kibledeki bu degisim, artik ayni gelecegl paylasmayacaklarlmn isaretidir.

Armstrong’a goére kiblenin yoniiniin degismesi hareketi, Hz. Muhammed
tarafindan gerceklestirilmis ve en zekice diisliniilmiis dini harekettir. Boylece Islam’a
inananlar Kabe’ye donerek secde etmekle diger toplumlardan ayri olduklarin
haykirmakta, ii¢ kutsal dince bilinen Ibrahim peygamberln inancinin saf ve 6z haline
donmekte ve onu temsil etmektedir. Kiblenin yoniiniin Kudiis’ten Kabe’ye ¢evrilmesini
Yahudiler, saflarin tamamen ayrigmast olarak algilamistir ve Hz. Muhammed ve
islam’a alenen dismanliga yonelmislerdir. Kiblenin Kabe olarak degismesi,
Miislimanlarin  sosyal acidan ve psikolojik olarak Mekke’ye ve Kabe’ye olan
Ozlemlerini pekistirmis ve bir anlamda rahatlama saglamstir.

Kiblenin degismesi ardindan Medine’de Mescid-i Nebi’de bir takim
degisiklikler yapilmigtir. Kible tarafina konulan ve mihrab1 gosteren tas yerinden
alinarak Mekke tarafindaki kapinin yerine konulmustur. Giineyde bulunan kap1 kuzey
tarafina nakledilmistir. Kiblenin degismesiyle Muhacirler giinlik bes vakit namaz
kilarken vatanlarini hatirlamistir. Kalplerinde kendilerini vatanlarindan ¢ikaranlara karsi
iistlin gelme arzusu uyanmistir. Diger taraftan ehl-i kitap ile Miisliimanlar arasindaki
kible ittifak1 bozulmustur.

[bn Sa’d, et-Tabakatii’l Kebir, 1, 241-242.

*3Rodinson, Muhammed, s. 159.

4Rodinson, Muhammed, s. 222; Delcambre, Allah’in Resulii Hz. Muhammed, ss. 69,99; Armstrong, Hz.
Muhammed, s. 214.

435Hazlet0n, Ik Miisliiman, s. 234.

436Armstrong, Hz. Muhammed, ss. 235-36.

437Agmmm, Mustafa, Hz. Muhammed Devrinde Mescid ve Fonksiyonlari, Ravza Yay., Istanbul, 1997, ss.
57-59.
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4. 12. Hudeybiye Anlasmasi

Hudeybiye’den 6nce geng Islam toplumunun siyasi ve askeri durumu pek parlak
degildir. Gilineyde huzuru ve siikiineti devamli tehdit eden Mekke, kuzeyde Gatafan ve
Feraze kabileleriyle Medine’den c¢ikarilan Yahudilerin de yerlesmesiyle bir Yahudi
merkezi haline gelen Hayber bulunmaktadir. Hayberli Yahudilerle Kureys arasinda, Hz.
Muhammed’in taraflarin birine saldirmasi halinde birlikte karsi koymak ve gereklrse
yine birlikte Medine’ye saldirmak igin bir anlasma yapilmistir.**Siyasi sartlarm bu
sekilde gelistigi bir donemde, Resulullah’a (sav) riiyasinda, ashabi ile birlikte saglarini
tiras etmis veya kisaltmis bir vaziyette giivenle Mekkeye girdigi, Ka’be’ye girerek
anahtarlarin1 teslim aldig1 ve Arafat’ta vakfe yapanlarla birlikte vakfe yaptig
gosterilmistir. “And olsun ki Allah, elgisinin riiyasini dogru ¢ikardr. Allah dilerse siz
giiven iginde ba;larmzzz tirag etmis ve kisaltmis olarak, korkmadan Mescid-i Haram’a
gzrecekszmz Allah sizin bllmedzgznm bilir. Iste bundan once size yakin bir fetih
verdi”?’mealindeki dyet bu bu rilyaya isaret etmistir. Bunun iizerine Hz. Peygamber
ashabiyla birlikte umre yapmaya karar vermistir.

Arastirmac1 yazarlar, Isldimi kaynaklarda bahsedilen riiyanin Hudeybiye
yolculugunun isareti olarak algilandigina dikkat g¢ekmistir. Bu konuda Rodinson,
gordiigii bu riiyanin Hudeybiye yolculugunu planlanmasinda ve gergeklestirmesinde
Muhammed’e yardimci oldugunu belirtmistir. Muhammed'in Mekkeye giderek umre
yapma karar1 hi¢ beklenmedik ve sasirtict bir karar olmustur. il Armstrong ise Hz.
Muhammed'in bilingaltinda Mekke’ye bir sekilde ulasmak ve onu elde etmek
diisiincesinin yattigini belirtmistir. Onun amact Mekke'yi kan dokmeden uzlasarak elde
etmektir. Hz. Muhammed’in goérdiigii riiya, daha sonra geleneksel hac aymda bir
uzlasma ve zafer vizyonu halini almistir.

Tarih¢i Vakidi, Hudeybiye yolculugunu ve sonucunu “Umre hazirliklarin
tamamladiktan sonra Hz. Muhammed kafileyle Mekke've dogru hareket etmistir.
Miisliimanlar orada Allah’a adamak i¢in yanlarina hayvanlar almistir. Mekke
volculuguna katilanlar klmllerzne gore 1400, bazilarina gore 1525, bazilarina gore de
1600 kisiden olusmaktadir.**Silah olarak sadece kliclar alimmistir. O yil olaganiistii
bir kurakligin kavurdugu ¢ol ve bozkir asilarak geleneklere uygun bir sekilde téren
kiyafetleri  giyilmis, Mekke’ye yaklasimistir. Kureysliler, Muhammed’in sehre
ilerledigini haber alir almaz heyacanla hazirliga girigmis ve ilk anda 200 kadar atliyr
Miisliimanlarin iizerine salmistir. Muhammed biitiin bunlardan gézciileri yoluyla
haberdar olmus, hatta bir an onlarla savasmay:r bile diisiinmiistiir. Ebii Bekir, isin
savasa dokiilmemesinde ve ilk alinan baris¢il umre kararina uygulanmasinda israr
etmigtir. Muhammed, sonunda onun diisiincesini dogru bulmustur. Kureys atlilarinin
takibinden kurtulmak icin dolambagl ve kayaliklarla ortiilii yollardan gegilerek
Mekke'nin kuzeybatisina diigen Hudeybiyeye gczz/ ak sokmeden once variumustir. Kureysli
atlilar onlarla sehir arasinda mevzilenmistir.”"” Miisrikler, niyetini 6grenmek arzusuyla
elgiler gondermis, Muhammed de kendi temsilcilerini Mekke'yve yollamistir. Her iki
tarafta niyetlerini ve soylemlerini ortaya koymustur. Bu temsilcilerden biri damadi
Osman’dir ve Hz. Peygamber sozlerini aktarmak iizere onu Kureyse el¢i gondermistir.
Hz. Muhammed onlara umre yapmak icin geldiklerini amaglarinin savasmak olmadigini
soylemistir. Ancak Miisrikler diismanlart olarak gordiikleri Hz. Muhammed’in sehre
girmesine izin vermek istememistir. Bununla birlikte sorumlulugunu iistlendikleri hac
farizasindan  inananlart  mahkiim  birakmanin  Araplar  nezdinde itibarlarini
zedeleyecegini diigiindiiklerinden istemeseler de Hz. Muhammed ile pazarliga
oturmuglardir. Karsilikli siki pazarlik epey zaman almistir. Bir ara Miisliimanlar

“SHamidullah, Isldm Peygamberi, c. 1,s. 250.

#%]-Fetih 48/27.

*Otbn Hisam, Siret-i Ibni Hisdm, c. 3, s. 325; Vakidi, Kitdbii’l-Megazi, c. 2, s. 224.
“IRodinson, Muhammed, s. 290.

442 Armstrong, Hz. Muhammed, s. 326.

“Wvakadi, Kitdbii'I-Megdzi, c. 2, s. 226.
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arasinda Osman'in Mekke’de o6ldiiriildiigii soylentileri yayumistir. Miisliimanlar bu
durum kar;zsmda cok iiziilmiis, Hudeybiye'deki biiyiik agacin altina giderek
Peygamber’in huzurunda Ridvan biatint gergekle;tzrmz;tzr Hz. Muhammed'i kanlarinin
son damlasina kadar koruyacaklarina yemin etmislerdir."” Hz. Osman geri donmiistiir,
soylentiler bosa ¢ikmistir. Muhammed, pazarlik devam ederken sogukkanliligin
korumustur. En sonunda uzlagmaya yanasan Kureysliler ona tam yetkili bir temsilci
vollamistir. Pazarlik Muhammed ile Kureys temsilcisi Siiheyl b. Amr arasinda devam
etmistir. Karsilikli tartismalar, beyan edilen isteklerin reddedilmesi derken nihayet
anlasma imzalanmistir. Anlasma maddelerini Ali yazmistir. Yapilan antlasmaya gore,
Arap kabileleri istedigi tarafla ittifak kurabilecektir. On yil boyunca iki toplum arasinda
baris hiikiim siirecektir. Vasilerinin izni olmaksizin Hz. Muhammed'in yanina gidecek
Kureysliler Medine'den siiriilecek; fakat Miisliimanlar arasindan dinlerinden dénenerek
Mekke've gecmek isteyenler ayni muameleyi goérmeyecektir. Asiretler birbirleriyle
anlasip anlasmamakta tamamen serbest olacaktir. O yil Muhammed ve inananlar
Mekke'ye giremeyecek; fakat gelecek yil Kureysliler sehri ii¢ giinliigiine bosaltacaktir, o
zaman Miisliimanlar serbestce sehre girecekler ve dini torenlere katilacaklar,
yanlarinda kiliglarindan baska silah bulundurmayacaklardir”**°seklinde dzetlemistir.

Kureys’in inananlart Mekke’ye sokmayarak umreden mahrum birakma istegini
yazarlar su sekilde yorumlamistir: Hazleton’a gore Kureys’in itibari, kutsal saydiklari
koruma gorevi geregi herkese Hac ibadetini garanti etmelerine baglidir. Hac icin gelmis
birini reddetmek, Kureys’in iistlendigi kamusal sorumluluga terstir. Kureys, Hac’dan
fayda saglamaktadir ve Hac’dan mahrum birakmak, oviindiikleri muhafizlik haklarini
tehlikeye atmaktir ve bu bir itibar meselesidir. Yari ¢iplak hacilara yapilacak her tiirlii
silahl1 saldir1, korumaya yemin ettikleri insanlarin kanin1 dokmek olacaktir ve kutsal
mekan kirletilecektir. Hz. Muhammed, bu en temel dini vazifeyi yerine getirme niyetini
aciklamig, Mekkelileri kendi oyunlarinda ¢ifte agmaza sokmustur.

Armstrong’a gelince Hz. Muhammed ve inananlar kili¢ disinda silah
tasimayarak baris¢il bir umre istegiyle gittigi Mekke’de Kureysi koseye sikistirmus,
bilinen savas yontemlerinden farkl bir metot denemistir.***

Delcambre ise Kureyslilerin, barig i¢in gelen hacilarin kente girmelerini
yasaklamalarinin akil kar1 olmadigimi anladiklarini; fakat diigmanlar1 olarak gordiikleri
bu insanlar1 sehre sokmakla Hac i¢in oviindiikleri itibarlar1 arasinda sikigip kaldiklarini
belirtmistir. Mekkeliler bu agmaz karsisinda mecburen anlagsma yoluna gitmistir.

Rodinson’a gore anlagsma sirasinda ve sonrasinda yasanalar, Miisliimanlar igin
liziintii vericidir. Hazleton’a gore teslim olmak ve onursuzluk olarak algilanmistir,
Armstrong’a gore kiigiik diistiriciidiir. Bu nedenle anlagsmaya karsi Miisliimanlar
arasindan itirazlar yikselmistir. Rodinson, en giiclii kargt ¢ikisin Hz. Omer’den
geldigini, hatta bir ara Omer’in, Hz. Muhammed’e kafa bile tuttugunu, onun yliz adam
bulsaydim o zaman Hz. Muhammed’den ayrilmay1 bile distinirdim dedigini dile
getirmistir. Hazleton da anlasma karsisinda Hz. Muhammed’in danigmanlarinin
bolundiigiinii ve sesi en gii¢lii ve yiiksek ¢ikanin Hz. Omer oldugunu ve onun yalniz
01mad1g1n1 belirtmistir. Armstrong, Hz. Omer’in “Kendim gibi yiiz_adam bulsam
ayrilirdim "*s6ziinii bizzat Hz. Muhammed’e sdyledigine, bu sézlerin isyan ve ayrilik
kokan sozler olduguna vurgu yapmustir.

Ik baklsta Miislimanlarin aleyhine goriinen anlagma maddelerinin kritiginde
Rodinson’a gore Hz. Muhammed ve EbG Bekir onsezileri ile ileriyi gormiis, anlamsiz
bir takim tavizler vererek istediklerini elde etmistir. Anlagma ile Kureys, Muhammed’i
biiyiik bir gii¢ olarak tanimigtir. Mekkeliler, Miisliimanlarin Hac yapma haklarmi inkar

vakidi, Kitdbii'l-Megazi, c. 2, s. 255.
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edememistir. Anlagma, Muhammed’e kisa siirede buyuk b1r rahatlik ve hereket imkani
saglamigtir. Medine’ye karst kurulmusg ittifak dagllmlstlr ? Hz. Muhammed, anlasmay1
kisa vadede ¢ikarlarina uygun diistiigii i¢in onaylamistir. Oysa sartlar boyuna degismis,
bu anlagsma degerini ve faydasii yitirmistir. EbQi Besir olay1 ve sonrasinda meydana
gelenler isin seyrini degistirmis, Mekkeliler zor durumda kalmistir. Bu olaydan dolay:
Mekkeliler, Muhammed'in anlagmay1 bozdugunu diisiinmiis ve ondan intikam almak
icin firsat kollamistir. Diger yandan Mekkeliler gerek savaslarda gerek Hudeybiye’den
sonra Hac ibadeti yapilirken Miisliimanlarin hayatlarindaki degisimi gérmiig, bu durum
Mekke'de Muhammed ve inananlara karsit direncin kaybolmasina ve takinilan sert
tutumun degismesine neden olmustur. Rodinson bu degisimi, ".. Miisliimanlar
arasindaki baglhilik ve disiplin Mekkelileri alabildigine etkilemigti. Muhammed'in
taraftarlart giicliiydii ve Peygamber onlara rahat yasama sartlari saglayabilmis hemen
hepsini iyi bir yasama kavusturmustu. Bu gii¢, ezilemedigine gore ona katilip bu yeni
hayatin dogru olanaklarindan yararlanmakta sayisiz fayda vardr. Gergekgi birer tiiccar
olan Mekkeliler, zengin ya da yoksul hemen hepsi Medinelilerin yasam olanaklarina
imreniyorlardi; zdeOIOJZk engelleri agsmak artik zor degildi””""ciimlesiyle ifade etmistir.

Hazleton’a gore Miisliimanlar, antlasmadaki incelikleri gérememistir. Ozellikle
Mekkelilerin Muhammed’i esit sartlarda bir makamin basi olarak tantyan ve kabilelerin
serbest kalmasiyla Medine’ye karsi olugmus ittifakin bozulmasini saglayan maddelerin
farkina varamamigstir. Anlagmanin tesiriyle inananlarin bagliliklarini sorgulandigini
géren Muhammed, akasya agacinin altinda onlardan yeminlerini yenilemelerini
istemistir. Aslinda bu yeminle miiminlerin sézleri, inanglari, sabirlari sinanmustir.
Hudeybiye Anlagmasi zaman gegtikce Hz. Muhammed acisindan ustaca yapilmig
stratejik bir hamle olarak goriilmiistiir. Eger savas bir aldatmaca ise bir yaniyla barig da
Oyledir. Kendi adamlarin1 silahsizlandirmakla Hz. Muhammed, Mekkelileri de
etkinlikle silahsizlandirmis, onlar klasik bir sifir kazan¢ oyununda ara verilecek her
tiirlii taciz kendisine yarayacak olsa bile ihtimalinin taviz vermek olduguna inanmaya
zorlamigtir. Hz. Muhammed savasta elde edemedigini barisla elde etmistir. Silahsiz
karsilasma sadece Mekke’yi onunla uzlagsmak zorunda birakmakla kalmamis, herkesin
gbzli Onlinde biitiin Arabistan'a kendisi ve yandaslarinin, atalarinin geleneklerine
Mekkelilerden daha sadik olduklarini gdstermesini saglamistir. Boylece Hz.
Muhammed savas kurallarmi alt iist ederek agikca zayifligini gilice doniistiirmeyi
basarmistir.*’

Ridvan Biati’nin degisik rivayetler dile getirildigini belirten Armstrong’a goére
bazilar1 bu yeminle, Miisliimanlarin O6liinceye dek savagsmaya yemin ettiklerini
sOylemistir; ancak genel kabul Miisliimanlarin geriye donmeyip kagmayacaklarina dair
yemin ettikleri seklindedir. Watt’a gore Vakidi, her bir Miislimanin Hz. Muhammed'in
elini tutarak onu izlemeye ve bu kriz siiresince Hz. Muhammed'e kayitsiz sartsiz itaat
edeceklerine yemin ettiklerini rivayet etmistir.*>Watt’m goriisiinii paylasan Armstrong,
Hz. Muhammed'in vahiy alma asamasinda, derin ve muhtemelen sezgisel bir seviyede
sadece hos karsilanmayacagi belli olan1 degil, ayn1 zamanda kendi takipgileri arasinda
bile isyana neden olabilecek bir eylemi gergeklestirmeyi diisiindiigiinii ifade etmistir.
Muhammed gordiigii riiya ilizere inananlari Medine’den ¢ikartmig, diisiindiigii plan
tasarladig1 sekilde gitmemistir. Muhammed, anlasmay1 kabul ederken anlagsmanin bir
isyana sebebiyet verecegini hissetmis, bu nedenle yemini tekrarlatmigtir. Muhammed
onsezilerini dinlemistir. O, ne olursa olsun uzlasmay1 diisiinmiistiir; ¢iinkii siire¢ kotiiye
gitmigtir. **Miislimanlar anlasmadakl hikmeti anlayamamistir ve Muhammed ¢ok
gecmeden hakliligini ispat etmistir. Bedevi kabilelerin serbest kalmasiyla Muhammed
onlarla anlagmis; savaslarda karizmasi ¢izilen Kureys korkusunun kalkmasi Bedevileri
Medine’ye yaklastirmig; Medine’ye alinmayan ve Miisliiman olan Mekkeliler Kureys'in
bas belast olmustur. Maddeler zamanla Kureys'in aleyhine gelismis, kotli durum

452R0dinson, Muhammed, ss.292.
433Rodinson, Muhammed, ss. 296-298.
**Hazleton, Ilk Miisliiman, ss. 289-290.
455Watt, Hz. Muhammed Medine’de, ss. 75-76.
456Armstr0ng, Hz. Muhammed, s. 320.
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avantaja doniismistir. Muhammed anlagmanin sartlarii  zafere doniistiirmeyi
basarmistir.*’ "Armstrong, islam’a ‘Cihad’ iizerinden yiiklenen Batililari, ikiyiizliiliikle
ve Hz. Muhammed’in baris ¢abalarini ve teolojisini dikkate almamakla elestlrmlstlr Hz.
Muhammed, Hristiyanlarin anlayamadig1 ama aslinda farksiz olan bir seyi, dini anlamda
belli bir politika ve sosyal durumla bagdastirmaya ¢aligmistir. Ayetlerde, Hudeybiye’de
aldig1 kararlar nedeniyle Muhammed’in yenilmedigi, Allahin her s )/1 bildigi ve bir
hikmetinin oldugu, ona bir zafer miijdelendigi ifade edilmistir."*Bedirde, Sevr
Magarasinda yasanilanlar, Hudeybiye’de olanlar, Tanri’’nin hem savagta hem barlsta
kendisini tarihsel olaylarda ifade etmesinin 1§aretler1 olarak algilanmistir. Ona gore
Hudeybiye zaferi, ruhsal huzurla gergekten inanan1 ve 1nanmayan1 birbirinden
ayirmigtir. Muhammed’m Hudeybiye’de 6ne ¢ikan uzlasmaci yonii, insanlarin yeni dini
kabullenmelerinde savastan daha etkili olmustur.

Hudeybiye Anlagmasi’nin siyasi a¢idan oldugu kadar soyal acidan da bir zafer
oldugunu sdylemek miimkiindiir. Kisa siireli barig ortami, miisriklerin inancglar1 ve
gelenekleri lizerinde diigiinmelerine, bunlar1 sorgulamalarina neden olmustur. Asabiyet
ruhu devam etse bile bireysel diisiince, miisrigin yasaminda on plana ge¢mistir.
Yasananlar siireci hizlandirmigtir. Misliimanlarin gegirdigi maddi ve manevi degisimi
goren Mekkeliler, hayat standartlarini kiyaslamislardir. Baslangigta yok sayilmis inang,
simdi kabule hazirdir ve degisimin varlii, onlar etkilemeyi basarmistir. Bununla
birlikte miisrikler, hicretle meydana gelen ayriligm, savaslarla olusan nefretin ve
acilarin artik bir son bulmasini beklemektedir. Inananlar, Muhammed’le daha giiclii ve
mutludur, ekonomik alanda ¢ekilen sikintilar bitmis, refah seviyesi yiikselmistir. Kureys
ise ilerleyen siirecte hep gerilemis, anlamsiz bir inatlagmay1 ve inangsizlig1 se¢mistir,
kabile mantig1 ¢okmiistiir; ¢linkii puta tapicilik ve ananeler, basar1 ve refah getirmemis
aksine toplumu yozlagtirmis, zihinleri ve bedenleri kdlelestirmistir. Degisime direnmek
miimkiin degildir; ¢iikii zihinsel degisim iyiden iyiye hissedilir olmustur. Bu degisimi,
sonradan, Muhammed ve inananlara karsi siddetli tepkinin uzlagmaci bir tepkiye
donusmesmde gormek miimkiindiir. Mekke siyaseti yumusamustir. Bunda, Medine’nin
giicliniin etkisi yaninda, misrigin bireysel degisimini gdren ve siirdiiriilebilir bir
diismanligin artik miimkiin olmadigin1 anlayan Eba Siifyan gibi liderlerin de etkisi
biiyiiktiir. Aslinda Rodinson’un dedigi gibi miisrikler, takip ettikleri ideolojinin
degersizligini anlamistir.

4. 13. Mekke'nin Fethi

Hudeybiye anlasmam Kureys’e kazang yerine zarar getirmistir. Anlagma
yaparken lehlerine goriinen maddelerin aleyhlerine donecegini kimse hesap etmemls
olmalidir. Gergekten Hz. Muhammed, Miisliimanlarin zararina gibi goriinen bu
anlagmay1 imza ederken ileriyi gormiis, peygamberligi yaninda bir lider oldugunu da
ispatlamistir. Anlagma sonrasinda, Mislimanlar gi¢lenirken Kureys kan kaybetmistir.
Bu yiizden Kureys, bir sekilde anlasmayl bozmanin arayisina glrmlstlr Mekke’nin
fethine giden siireci Ibn Hisam &zetle su sekilde nakletmistir: “Kureys in miittefiki Beni
Bekr kabilesi Mekke'nin gizli ve dolayli destegini alarak diismant oldugu Beni Huzaa
kabilesine bir gece baskin yapmis ve Huzaalilardan bazilarint éldiirmiistiir.”’ Huzaa
kabilesi, miittefiki oldugu Medine’den yardim talep edince Hz. Muhammed, baskini
vapan ve Mekke’ye siginan Bekr kabilesinin adamlarint Kureys 'ten istemistir. Kureys
bu istegi reddedince Hz. Muhammed, miittefiklerini korumak icin silaha basvurmustur.
Mekke 'nin lideri Ebui Siifyan, durumu kurtarmak i¢in uzlasma gayesiyle Medine’ye
hareket etmistir. Ebi Siifyan’in uzlagma ¢abast bir sonug¢ vermemis ve Hz. Muhammed
savas hazirliklarina baglamig, hazirliklar tamamlaninca Mekke tizerine yiiriimiigtiir.”
Fetih hazirliklar1 konusunda Muhammed Hamidullah, miisriklerin askeri hareketten

457Armstr0ng, Hz. Muhammed, ss. 331-332.
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haberdar olmasin1 engellemek amaciyla Peygamber’in bir takim tedbirler aldigini
sOylemektedir. Hz. Muhammed’in biitiin Musliman kabilelerin Medine'de toplanmasini
istemesi, IslAm ordusuna yol boyunca zikzaklar cizdirilerek degisik giizergahlarin takip
edilmesi ve bu yolla hedefin gizli ve belirsiz tutulmaya calisilmas1 bu konuda ahnm1§
onlemlerden sadece bir kagidir. Bu ve benzeri tedbirler Islam ordusunun hakiki giiciinii
gizlemek, Kureys’in hazirlik yapmasina firsat vermemek ve tahmin edemedigi bir
kuvvetle karsi karsiya blrakarak kars1 koymasmi ve dolayisiyla kan dokiilmesini
engellemek icin almmuistir. ***Yaklasik olarak 10.000 kisilik bir ordu ile yola ¢ikan Hz.
Muhammed, Mekke yakinlarinda konaklayinca Kureys bu seferden haberdar olmustur.
Peygamber konaklad1g1 bu yerde her askerin ates yakmasml emretmis, Mekkelilerin
gliclinii kiracak bir gorilintiiniin ortaya ¢ikmasini istemistir. *3Dyrumdan ancak Islam
ordusunun Mekke'ye yaklastig1 sirada haberdar olan ve Islam ordusunun biiyiikliigii
karsisinda panige kapilan Kureysliler, Ebl Sufyan ile Hakim b. Hizam", hem denetgi
hem de elgi olarak olup bitenleri 6grenmek iizere gorevlendirmistir. Bilahare Budeyl b.
Verka b. Abdiluzza el-Huzai'nin de katildigi bu iiglii heyet, yolda Islam ordusu
devriyesi tarafindan yakalanmigtir. Eb0  Siifyan bagkanhglnda Hz. Peygamber’in
karargahia gétiiriilen bu elgiler islam’1 kabul etmistir.***Hz. Peygamber Ebd Siifyan 'm
[slam ordusunun gegisini seyrettikten sonra Mekke'ye dénmesini emretmistir. Bu durum
karsisinda Mekke halki Islim ordusuna karsi konulamayacagma anlamistir. Ebd
Siifyan'm Kabe’nin avlusunda Mekkelilere kendisinin Islam1yet1 kabul ettigini ve
teslim olmaktan bagka carelerinin kalmadigini sdylemesi, Mescid-1 Haram’a veya kendi
evine sigmmalarmi tavsiye etmesi, “pir bakima Mekke'nin teslimi anlamina
gelmektedir. Peygamber’in amcas1 Hz. Abbas da Mekkelilere ayni sozleri tekrarlayinca
miisrikler Mescid-i Haram’1n icerisine ve evlerine dagilmistir. Ertesi giin Islam ordusu,
Hz. Muhammed’in planladig: sekilde dort koldan Mekke'ye girmistir. Sonugta Mekke,
biiylik bir direnisle karsilagilmadan 11 Ocak 630 tarihinde fethedllmlsnr *Mekke'ye
girdikten sonra Hz. Peygamber, Mescid-i Haram’a giderek Kébe ve ¢evresini putlardan
ve sirk alametlerinden temizletmistir.*’Daha sonrasinda Mekkelilere hitap etmis ve
onlar1 affetmis ve serbest birakmistir. Ardindan insanlar gruplar halinde Hz.
Peygamber'e gelmis, biat etmis ve Miisliiman olmustur.

Medine’ye giden EbO Sifyan’in uzlasi arayismi yazarlar, su sekilde
degerlendirmistir. Hazleton’ gore Ibn Ishak ve Taberl, Hz. Muhammed'in EbG Siifyan’a
ne cevap verdigine dair bir bilgiden s6z etmemistir. Her ikisine gore Hz. Muhammed
Ebl Siifyan’a cevap bile vermemistir. Bu davranisi gayri siyasi sayilmasa da hayli
ihtimal dig1 goren Hazleton’un tezi; Mekke'nin fethine giden asamanin 629 yilinda
‘Kaza Umresi’ sirasinda sehirde ii¢ giin kalan Hz. Muhammed’in Ebi Siifyan’la gizlice
bulugmast ile bagladig1 yoniindedir. Ona gore Muhammed, Mekke’de kaldig ti¢ giinlik
stirede 6nemli bir kisi ile daha goriismiistiir ve bu kisi Ebii Siifyan’dir. Peygamber’in
Medine'de Ummii Habibe ile evlenmesini buna delil olarak sunmustur. Ebl Siifyan
barisin devami i¢in Medine’ye geldiginde, Hz. Muhammed'in ondan yiiz ¢evirdigi ve
konusmadig1 sdyleminin aksine, bu ikili sessiz sedasiz gizlice Mekke nin durumunu ve
gelecegini konusmustur. Hazleton bu goriismeyi, “Buradaki tek bilinmez o sonun ne
zaman ve nasil gelecegi idi ve Ebu Siifydn ile Hz. Muhammed'in sessiz ve gizlice
miizakere ettikleri konu iste buydu... Temel olarak Mekke'nin teslimiyet senaryosunu
kaleme almislard,'*seklinde aglklamlstlr Hazleton’a gdre daha sonra yasanacaklar
onceden kararlastirilmis olmalidir. Kusatma esnasinda Ebi Stifyan ''n Mekke'den ¢ikip
herkesin tanidig1 beyaz bir atin iizerinde Muhammed’in korumasi altinda oldugunu
gosterir sekilde Medine ordusunun kamp kurdugu yere getirilmesi, higbir miiminin onu

*?Hamidullah, Islam Peygamberi, c. 1, ss. 159-177.
vakidi, Kitabii’l-Megazi, ¢. 3, s. 49.

**1bn Hisam, Siret-i Ibni Hisdm, c. 4, s. 57.

4{bn Hisam, Siret-i Ibni Hisdm, c. 4, s. 64.

*“{bn Sa'd, et-Tabakatii’l Kebir, 11, 135.

*Tibn Hisam, Siret-i Ibni Hisdm, c. 4, s. 59.

*8ibn Hisam, Siret-i Ibni Hisdm, c. 4, s. 73.
*“Hazleton, [Tk Miisliiman, s. 294.
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odiirmeye tesebbiis etmemesi, bu gorlismenin Hz. Muhammed ile Ebi Siifyan arasinda
onceden tasarlanmis ve kararlagtirilmig bir bulugsma oldugunu géstermektedir.470

Rodinson’a gdre uzlagsma i¢in Medine’ye gelen EbG Siifyan’mn, kizindan ve
damadi Hz. Muhammed'den yiiz bulamadigini ve Medine'de soguk karsilandigini
aktaran kaynaklar, Eb( Siifydn soyuna diisman olan kaynaklardir. Bu kaynaklarda
anlatilanlar taraflidir ve bu kaynaklarin aksine olaylarin sonraki gelismelerinden ¢ikan
sonuca bakildiginda, EbG Siifyan ve Hz. Muhammed arasinda bir anlasma havasinin
dogdugu, baz1 noktalar dlsmda genellikle uzlagmaya varildig anlagilmaktadir. 47

Armstrong’a gore Eba Siifyan’in barig goriismelerini dile getiren ¢esitli
rivayetler s6z konusudur ve hikdyeye gore Ebl Siifyan, Hz. Muhammed iizerindeki
etkisini kullanmasi i¢in kiz1 Ummii Habibe’yi ziyaret etmis ama kizi, babasindan yiiz
cevirirmistir. Armstrong, rivayeti ihtimal dis1 gérmiistiir; ¢linkii Hz. Muhammed bu tiir
saygl gosterilerinden hoslanmayan biridir. Eba Stifyan’in, Peygamber ile goriismesi
ardindan Eb( Bekir, Omer, Osman ve Ali’den yardim 1sted1g1 rivayete Armstrong,
siiphe ile yaklasmaktadlr gunku hikaye, Ebi Siifyan’1 Islam dininin ilk dort halifesiyle
sirastyla goriistiirmektedir. Bu nedenle hikdye sonradan oldugu disiiniilen sekliyle
tasarlanmistir. Bununla birlikte Eb( Siifyan bu dénemde ¢ok 6nemli bir rol oynamustir.
0, Islam’1 kabul etmemekle birlikte Muhammed’in son zaferinin kaginilmaz oldugunu
gormiis, en iyi sartlarda Kureys’in alabileceklerinin pazarligimi yapmustir. Yine
hikdyeye gore Hz. Ali, Ebl Siifyan’a dogrudan Hz. Muhammed’e danismasini
onermektedir. Eger Ebl Siifyan teslim olmak isteyen tiim Mekkelilerin koruyucusu
olarak Muhammed’i onurlandirirsa, Miisliimanlarin sehri fethetmesi durumunda
Mekkeliler hayatlarini kurtarabilecektir; ¢iinkii dogrudan Hz. Muhammed’e degil, kendi
adamlarindan birine boyun egeceklerdir. Aslinda Ali bu sozlerle Ebl Siifyan’a teslim
sartlarini onermlstlr Ebl Siifyan, durumu degerlendirecegini belirterek oradan
ayriimustir.**Ozetle Armstrong, Hz. Muhammed ve Ebu Siifyan arasinda, Medine’de,
Mekke’nin fethi oncesi sehrin teslim sartlarinin konusuldugunu ileri siiren tezlere
katilmamaktadir. Elbette kaybedecegini bilen Ebl Siifyan pazarliga girigsmistir ama bu
pazarligin kaynaklarda Hz. Muhammed’in ordusuyla Mekke’yi kusattigi ve sehre
girmeye hazirlandig1 giiniin gecesinde gerceklestigi aktarilmaktadir.

Fethin sonuglarim1 degerlendiren yazarlarin goriisleri su sekildedir: Rodinson,
Mekke’nin fethinden sonra Muhammed’in genel af ilan etmesini, diinya dl¢geginde tiim
insanliga ilan edilen ve sonradan geleceklere 6rnek teskil eden onurlu ve 6nemli bir
davranis olarak nitelemistir. Bu davranisgla Muhammed, olaylarin akisini zorlamadan
[slam dininin benimsenmesini saglamis ve Islam’1 kitlelere sevimli gosterecek sartlar
onceden hazirlamak akilliligini gdstermistir.*”*Mekke’nin fethi, Islam tarihi aglslndan
ve fethin dogurdugu sonuglar yoniinden 6nemlidir. Fetih’le Peygamber in o gline kadar
yapmus oldugu tiim eylemleri taglanmustir. Taif ve Hevazin belasinin defedilmesi ile
Arabistan'da, Is1am devletinin birlikteligi ve diizeni saglanmistir. Bu fetih, ileride biiyiik
Islam Imparatorlugu nun atacagl diger fetihlerin de habercisi olmustur Putlar yere
serilmis, Allah'in diismanlar1 yenilmistir.

Armstrong’a gore fetih’ kelimesi aslinda ‘a¢ilis’ anlamina gelmektedir ve sehrin
ele gecirilisi ile Islam i¢in, yeni bir kap1t acildigini ifade etmek icin kullanilmistir.
Fetih’le Hz. Muhammed, peygamberlik iddiasin1 dogrulamistir; ama en 6nemlisi bu
fethin kan dokiilmeden gergeklesmesi onun barisgil politikasinin sonucudur. Mekke’ nin
Fethi’nden sonra girisilen seferler fethi bir ileri noktaya tasimis, o zamana kadar
yapilmamis olan1 gergeklestirmis, Araplari bir inang ve ideal etrafinda birlestirmistir.
Bu enerjiyi, Islam’in yeryliziinde yayilmas: iilkiisiine yonlendirmeyi basaran Hz.
Muhammed, Islam barisin1 saglamay1 bagarmaistir.

“""Hazleton, [lk Miisliiman, s. 298.
“'Rodinson, Muhammed, s. 298.
472Armstrong, Hz. Muhammed, ss. 352-353.
4BRodinson, Muhammed, s. 301.
"Rodinson, Muhammed, s. 304.
475Armstr0ng, Hz. Muhammed, s. 360.
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Delcambre ise Mekke nin Fethi’ni, dini ve siyasi bir zafer olarak tanimlamigtir.
Hz. Muhammed artik tek soylulugun dindarlik soylulugu oldugunu tiim dunyaxa ilan
etmistir. Kureysliler, Miisliiman olarak Arap ve Islam soylulugunu birlestirmistir.

Hazleton’a gelince Mekke'nin Fethi yeni bir baslangi¢, aydinlanma g¢aginin
safagidir. Kureysin cahiliye karanligindan kurtulmasidir. Fetih kelimesi, Kur’an’da
sonralar1 zafer ile ayni anlamda kullanilsa bile Hz. Muhammed, agik¢a bunun bdyle
olmadigint diisiinmektedir. Muhammed i¢in fetih, aslinda Mekke'nin agilmasidir. Bu,
hem so6zciik anlami ile hem de simgesel bir a¢ilimdir. Kapali kapilar insanlar1 nasil
ayiriyorsa, icerdekileri disaridan kapatiyorsa, acik kapilar da bir davettir ve igeriyle
disariyr birlestirmenin bir vasitasidir. Benzer sekilde Hz. Muhammed bir devrin
kapilarin1 kapatmis yenisini agmistir. Mekke ile Medine'yi cografi konumun 6tesinde bir
bag ile birlestirmistir. Ona gére Hz. Muhammed’in genel af ilan ettiginde, Mekkelilere
sOyledigi sozciik ‘et-Tulakd’, ‘azledilmisler’ anlamima gelmektedir. Bu sozciikle
Mekkelilerin affedilerek serbest birakildigi, cahiliye baglarindan kurtulduklar ve 6zgiir
kaldiklar1 anlagilmalidir. Bu nedenle Mekkeliler esir muamelesi gérmemistir. Onlar,
yalnizca fiziksel anlamda baglandiklar1 prangalardan ve baglardan degil, karanlik
gecmisin baglarindan da kurtulmuslardir. Sonug itibariyle_fetih, bir 6zgiirlestirmedir,
bariscil bigimde elde edilmis ve karsilanmis bir devrimdir.

4. 14. Hz. Muhammed’in Vefati ve Halef Sorunu
4.14. 1. Hz. Muhammed'in Vefiati

Miisliiman é&limlere gére Hz. Muhammed, Veda Hutbesi’nde verdigi mesajlarla
vefat zamanmin yaklastigini ima etmistir. fslam dininin tamama erdirildiginin ayetle
bildirilmesi ve din olarak Islim’in segilmesi, Veda Hutbesi’nde evrensel degerlerin
hatirlatilmasi, o sene farkli olarak Ramazan ayinda mukabelenin Peygamber ve Cebrail
arasinda iki defa yapilmasi vb. isaretler Peygamber’in vefatinin yaklastigiim habercisi
olarak goriilmiistir. Ibn Hisdm, Veda Hacci’ndan sonra Medine’ye dénen Hz.
Muhammed’in bir siire sonra hastalandigini ve siddetli bir bas agrisina yakalandigini
aktarmistir. Rivayete gore Peygamber, hastali§ina ragmen cemaate namaz kildirmaya ve
nasihat etmeye devam etmistir. Rahatsizlig1 artinca, istegi lizere esi Aise’nin odasina
taginmistir. Herkes hastaliginin gecici oldugunu diisiimiis ama yanilmigtir. Hastaligi
ilerleyen Hz. Peygamber namaz kildiramayacak hale gelince, Ebi Bekir cemaate namaz
kildirmustir. Vefat ettigi giin, bir ara namaz esnasinda cemaatine ugrayan Peygamber’i
goren sahabeler onun iyilestigini sanarak sevinmis; ancak 6gleden sonra Hz. Aise’nin
odasinda durum degismistir. Abdurrahman b. Avf onu ziyarete geldiginde Hz.
Muhammed onun elindeki misvaki gormiis ve kullanmak istemis, Aise misvaki
yumusatmis ve ona vermistir. Hz. Muhammed misvakla temizligini tamamladiktan
sonra Aise’nin kucaginda uzanmis bir halde iken agirlasmuis ve bilincini kaybetmls,
ardindan vefat etmistir."’”*Hz. Muhammed, 8 Haziran 632 tarihinde Pazartesi gilinii
Ogleden sonra vefat etmistir. Peygamber’in vefati ardindan toplumda kargasa, panik,
sagskinlik ve iizlintiiniin birbirine karistig1 bir hava hakim olmustur. Basta Hz. Omer
dahil insanlar, olaymn 6nemi karsisinda ne yapacaklarini bilememistir. Peygamber’in
Olimii gercegi karsisinda Ebl Bekir insanlar1 yatigtirdiktan hemen sonra minbere
cikmis, Allah'a hamd, Peygamber'e salat ile baslayan konugmasinin sonunda, "Ey
insanlar Allah’a kulluk eden varsa bilsin ki Muhammed, muhakkak 6lmiistiir. Allah'a
tapanlara gelince Allah birdir ve ebediyen bdkidir” demis ve hitabini, “Muhammed,
ancak bir peygamberdir. Ondan once de peygamberler gelip gecmistir. Simdi o 6liir ya
da éldiiriiliirse, siz gerisin geriye eski dininize mi doneceksiniz? Kim oyle geri donerse,
hi¢cbir  sekilde  Allah’a  zarar  vermis  olmayacaktir.  Allah  siikredenleri

4Delcambre, Allah’in Resulii Hz. Muhammed, ss. 98-99.
477Hazlet0n, Ik Miisliiman, s. 300.
*"8{bn Hisam, Sire-i Ibni Hisam, c. 4, ss. 402, 406, 410.
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miikdfatlandirir " ayetlerini  okuyarak bitirmistir.**’Béylece herkes Peygamber’in

vefatini kabullenmistir.

Hastalig1 hakkinda o donem zatiirreeden siiphelenildigini ifade eden Rodinson’a
gore Hz. Muhammed’in, Allah’in kendisini insani bir hastaliga yakalatmayacagina dair
sOzii, baska bir nedenin daha olabilecegini gostermektedir. Ona gore bu neden,
Hayber de zehirlenmek istenilmesidir. Bu suikast saglik aglslndan bir hasar blrakmls
olmali ki simdi vefat siirecinde etkisini gostermektedir.**'Rivayete gore Hayber’in
fethinden hemen sonra Hz. Muhammed Hayber’de iken 6ldiiriilen Yahudi reislerinden
Selam b. Migskem'in karis1 Zeyneb binti Haris, zehir karigtirdig1 bir kuzu ¢evirmesi ile
ona suikast diizenlemistir. Peygamber agzina aldigi ilk lokmay1 derhal ¢ikarmis ve
yemegin zehirli oldugunu bildirmistir. Hz Peygamber, vefatina sebep olan hastaligi
sirasinda soyle buyurmustur: "Ey Aise! Hayber'de yedigim o zehirli yemegin acisini
devamli hzssedz&p durdum. lIste simdi o zehirden dolayr kalp damarimin koptugunu
hissediyorum" **Bu hadis nedeniyle Miisliimanlar, Hz. Muhammed’in serefi ile birlikte
sehit olarak vefat ettlglm kabul eylemislerdir.**’

Hazleton’a gére Hz. Muhammed'in hastaligi herhangi bir bas agris1 degildir,
6liimciil bir hastaliktir. Belirtilerine bakilirsa on giin kadar stirmiis ‘bakteriyel menenjit’
vakasidir. Nasil yakalandigini tam olarak bilmenin imkani1 yoktur. Bazi sahabeler
Mekke’ye dondiikten sonra onun gece yaptigi mezar ziyaretlerinde, hastaliga
yakalandigindan siiphelenmektedir. Bu ziyaretlere sahitlik eden sahabeler, O’nun,
“Huzur iginde olun ey mezarliklarin insanlari!” diyerek dliilerle konustugunu ve
“Allah hizmetkdrlarmdan birini daha ¢agirdi ve yakinda o ¢agriya itaat edecek”**diye
onlara katilmaya séz verdigini sdylemektedir. Hazleton, hastaligmi yorucu liderlik
calismalar1 sonucunda bedeninin giigsiiz diismesine veya ‘Uhud'da basina aldig1 darbe
sonucunda zamanla kilcal damarlardak1 bakterilerin ¢atlaklardan omuriligine ve beynine
sigramasina baglamaktadur.*

Hz. Muhammed’in 6liimiinden sonra énemli ve bir an once ¢oziilmesi gereken
halef meselesi ortaya ¢ikmistir. Rodinson, bir baskan secilmedigi takdirde olusacak
kargasay1 tasvir etmis, biiyiik miicadeleler sonucu kurulmus diizenin ve barlsln
kaybedilip tekrar eski diizene donme tehlikesinin mevcudiyetine dikkat gekm1$t1r4 6
Armstrong’a gore bu durum, inananlar agisindan ve kurulan yeni diizen igin biiyilik bir
krizdir; ¢iinkii bu yeni sistem dini, sosyal, siyasi ve ekonomik alanda onu devam
ettirecek biri olmazsa yok olma tehhkemyle kars1 karsiyadir. Yonetici segmek, kabile
sisteminden b1r devlet modeline yem gecis yapan bir toplum i¢in hayati nitelikte elzem
bir karardir.*’Delacambre’ ye gore bu sorun Islim’in yakin geleceginin sorunudur.
(Coziilmedigi takdirde Tevhid inanci, halife yoklugu nedeniyle yok olacaktir. Ne var ki
Miisliimanlar ortak akil ve sagduyu ile bu sorunun tstesinden gelmeyi basarmistir.***

4. 14. 2. Halef Sorunu

Sozliikte birinin yerine gegmek, bir kimseden sonra gelip onun yerini almak vb.
anlamlara gelen hilafet kelimesi, terim anlam olarak Islam devletlerinde Hz.
Peygamber’den sonraki devlet baskanhgl kurumunu ifade eder. Halife, bir klmsemn
yerine gegen onu temsil eden kimse demektir ve devlet baskani igin kullamhr
Halifelik iinvan, ilk olarak Hz. Eb Bekir’e verilmistir. Sonra sirastyla Hz. Omer, Hz.

4%¢]-Al-i Imran 3/144.

*80ibn Hisam, Siret-i Ibni Hisdm, c. 4, ss. 411-412.
481Rodinson, Muhammed, s. 327.

2 Buhard, el-Megdzi, 64/85.

*®3{bn Hisam, Siret-i Ibni Hisdm, c. 3, s. 352; ibn Sa'd, et-Tabakatii’l Kebir, 11, 202-203.
**1bn Hisam, Siret-i [bni Hisam, c. 4, s. 394.

“SHazleton, Ik Miisliiman, s. 333.

*8Rodinson, Muhammed, s. 331.

487Armstr0ng, Hz. Muhammed, s. 378.

*8Delcambre, Allah in Resulii Hz. Muhammed, ss. 113-114.
89 Avel, Casim, "Hilafet", Di4, Istanbul, 1998, XVII, 539.
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Osman, Hz. Ali halifelik makamlarina gegmistir. Peygamber’den sonra Miisliimanlara
kimin bagkanlik edecegi sorununa halef sorunu denmistir. Peygamber’in vefatinin
hemen ardindan Ensar, Beni Saide golgeliginde toplanmus, halife se¢mek igin bir araya
gelmistir. Toplantidan haberdar olan Eba Bekir ve Omer, yanlarmda Ubeyde b. Cerrah
oldugu halde toplantiya yetisip katilmistir. Saban Oz’e gére Muhacitlerin toplantiya
sonradan katilmalari, onlarin bu toplantidan haberleri olmadigin1 géstermektedir ve
Ensar tarafindan istenmis bir 6zel davetle gerceklesmis oldugu izlenimi vermektedir.
Ayrica toplantida Hz. Omer’in iginden ne konugacagmin planini yapmasi, Oz’e gore
Muhacirlerin toplantiya hazirliksiz katildiklarma isaret etmektedir. ™ Toplantida her iki
taraf kendi gerekgelerini sunmus, itirazlar ve hararetli tartigmalar birbirini izlemis, bir
ara Ensar, Muhacirlere "Bir baskan sizden bir baskan bizden olsun" diyerek es
bagkanlik Onermis, EbG Bekir Araplarin genelinin kendilerinden olmayana itaat
etmeyecegini belirttikten sonra, halifenin kendilerinden birisi olmas1 gerektigini
sOylemistir. Neticede iizerinde uzlasllan Ebl Bekir'e biat edilmesiyle o, ilk halife
olmustur. Bu sorun o an igin ¢dziilmiis olsa bile Islam tarihinde iizerinde en ¢ok yazilip
cizilen alanlardan biri olmaya devam etmistir.

Hz. Muhammed’in 6lmeden Once bir halef belirleyip belirlemedigi konusu,
giiniimiize kadar tartigilan bir konudur. Hazleton bu konuda ilk dénem kaynaklarinda
bahsedilen, hastaliginin ilerledigini goéren Hz. Muhammed’in kendisinden sonra
inananlarin yanls yola diisiip hata etmemeleri i¢in bir seyler yazdirmak niyetiyle yazi
malzemesi istedigi rivayeti dikkat cekmistir ve ona gore kimse Muhammed’in bu
istegini umursamamustir.”’'Rodinson’a gére Muhammed’in bu istegi, yaminda hazir
bulunanlari sasirtmistir. Muhammed’in agir hastaligi nedeniyle yazacagi sey hususunda,
suursuz ve sagliksiz bir karar vereceginden veya onun yasananlari yalanlamasindan
korktuklari icin etrafindakiler, yazmasi i¢in istenilenleri getirmekten imtina etmis ve bu
hususta aralarinda tartisma yasanmistir. Tartiymalar slddetlenmce Peygamber bu
isteginden vazgeemis, ¢ikmalarim isaret etmistir.**Rodinson’un  bu rlvayetten
Muhammed’in kendisini yalanlayacagi ve sahabenin bundan korkmasi diigiincesi, s1g
ama bir o kadar tehlikeli bir yorumdur. Ciinkii bu mantik o dénem inananlarinin
Muhammed’in peygamberligi ve vahiyler konusunda siiphe duyduklarimi dolayli yoldan
ima etmektir.

Hazleton’a gore Hz. Muhammed bir halef belirlemedigi gibi bir vasiyet de
blrakmamlstlr Halef meselesi asirlar boyunca Islam'in bir problemi olmustur. Islaim
diinyasma gore Hz. Muhammed bu konuda ne yaptigin1 bilen ve Islim'in gelecegine
dair diigiincesinde derin bilgileri olan biridir. Lakin ortada agik ve tartigmasiz bir halef
atamasi bulunmadig i¢in hi¢ kimse siipheye mahal birakmayacak bir bicimde bunu
kanitlayamamugtir. Stinni akademisyenler, Hz. Muhammed'in sahabesinin iyi niyetine
givendigi ve inandif1 i¢in onlar arasinda bir segim yapmad1g1n1 karar1 onlara
biraktigini iddia etmistir. Bu nedenle Siinniler, Hz. Muhammed’in “Benim cemaatim
(timmetim) asla hatali karar da uzlawmaz “hadisini delil olarak kullanmustur.
Hazleton’a gore bu sdylem uzlagsmanin kesin bir tasdiki gibi goriinse bile aksi tesir
meydana getirmistir. Cogunlukla ayni fikirde olmayanlarin hatali oldugu ve onlarin
muhalefet etmesinin, immetin gergek {iiyeleri olmadigmin kaniti manasina geldigi
seklinde anlasilmigtir. Sifler, Hz. Muhammed'in Ali’yi zaten halef sectigini ve bu se¢imi
hastaligt sirasinda odasinda yatarken tekrarladifini ama vasiyetinin yerine
getirilmedigini iddia etmistir. Anlatilana gore hastaliginin dokuzuncu giiniinde Hz.
Peygamber, o anda camide namaz kilan Ali’yi ¢agiracak kadar giiciinii topladig1 sirada
rahatsiz edici bir tartigma yasanmistir. Hikdyeye gore orada bulunan hi¢ kimse Ali'yi
cagirmamis ve hasta bir adamin s6ziinii dinlememistir. Hazleton’a gore Peygamber’in
kadinlarinin bdyle davranmalarinin sebebini, pozisyonlarin1 ve ¢ikarlarmi gézetmek
olarak aciklamistir. Ona gore siyasette oldugu gibi ortak ¢ikarlar ile kisisel ¢ikarin tek
ve ayni olduguna herkes inanmistir. Peygamber’in isteginin geri ¢evrilmesi belki de

490(52, Saban, Sid ve Tarih, -Makaleler-, Arastirma Yay., Ankara, 2013, ss. 68-69.
*“'Hazleton, Ik Miisliiman, s. 337.

#2Rodinson, Muhammed, ss. 328-329.

*ibn Méce, Fiten, 3950.
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onun halef belirlemesine yonelik bir hamle olarak goriilebilirmis; ama onun bununla ne
yapmay1 diisiindiigii, yorumlardan 6te gegmemis hep gizli kalmustir.**

Halef meselesinde Gadir-i Him hitabesi, 6nemli bir yere sahiptir. Gadir-i Him
olaymmin Veda Hacci’ndan sonra Mekke’den Medine’ye doniiste meydana geldigi
goriisii hakim olmakla birlikte zayif olan bazi rivayetlerde, olaymmn Veda Hacci
miinasebetiyle Mekke ye gldlste meydana geldiginden bahseden rivayetlerden de s6z
edilmektedir.* Rivayete gore, Hac icin Medine'den ayrilmis olan Hz. Peygamber, hicri
onuncu yilin Ramazan ayinda, Yemen'e gondermis oldugu Hz. Ali'nin Mekke'ye
gelmesini istemistir. Hz. Ali'nin, Yemen Seriyyesi’nde, ganimet mallarina dair bazi
uygulamalari askerlerce elestirilmis ve Veda Hacci’n1 ifa etmekte olan Hz. Peygamber'e
sikdyet edilmistir. Bunun iizerine Hz. Peygamber, Gadir-i Hum denilen mevkide bir
hitabede bulunmustur. Siyer ve Hadis kaynaklaria gore, Resulullah bu hitabesinde; Hz.
Ali'nin faziletini, eminligini/giivenilirligini, adaletini, kendlsme olan yakinhigim dile
getirmis, boylece onun hakkindaki siipheleri gldermlstlr ®Hadis kaynaklari, Gadir-i
Hum hadisesi vesilesiyle siibut bulan su hadisin rivayetine 6zel énem vermistir: "Ben
kimin mevlasi isem, Ali de onun mevidsidir. Allah'tim! O’na dost olana sen de dost ol,
ona diisman olana sen de diisman ol! n49

Hazleton, bu hadisin Isldim diinyasinda Siilerce halifeligin Ali ve soyuna ait
oldugunun delili olarak kullanildigint belirtmistir. Siinniler bu hadisi, haleflik delili
saymamistir. Onlara gore Gadir-i Hum’daki onurlandirma, kesinlikle Ali’ye olan
sevginin anlik bir gdstergesidir ve kimse, Ali'nin Hz. Muhammed'e yakinligindan veya
onun katindaki degerinden siiphe etmemektedir. Ayrica Siinniler, soy yoluyla varisligin
Allah oniinde herkesin esit oldugu Islam’in esaslarina aykiri oldugunu ifade etmistir.
Hazleton’a gore “mevia” kelimesinin diger bir¢ok sdzciikte oldugu gibi, 7. yiizyilda o
donem Arapcgasinda genis anlamlar1 mevcuttur. Bu durumda, kelime kullanildig1 yere
gore; lider, patron, arkadas, sirdas manasina da gelebilecegi i¢in konu sonsuza dek
tartismalidir. Ayrica Hz. Muhammed'in beyanimnin ikinci boliimii de pek belirli degildir.
“Ey Allah'im! Onu sevenleri sev, ona diisman olanlara da diisman ol.”” Daha sonraki
siyasi sdylemlerde bu sozler yanlis yonlendirilmis, basit ve hayli degersizlestirilmis bir
formiille “Diismanimin diismant dostumdur” ifadesi haline indirgenmistir. Bu kelime, o
devirde ittifak yapmak veya dostluk amaciyla kullanilan standart bir ciimledir. Bu
sartlar altinda Hz. Muhammed, acgik¢a sadece Hz. Ali’yi bu serefe ve fazilete layik
gormiistiir. Fakat Hz. Muhammed'in onu, halefi olarak belirleyip belirlemedigi, diger
birgok konu gibi kayittan ziyade bir inan¢ meselesi olarak kalmaya devam etmistir.

Armstrong, halef meselesine deginmemistir. O, dort halife donemi ve sonrasinda
iktidar miicadelesinin sebebinin, tamamen politik olduguna vurgu yapmistir. Ona gore
Islam teolojisi, Hristiyan ve Musevi teolojisinde oldugu gibi doktrineldir. Ayrniliklar, bu
iki dinde doktrinel catismalardan kaynaklanmaktadir. Musevilik gibi Islam dini de inang
noktasinda benzer bir teolojik ‘kdfirlik’ kavrami ortaya koymustur. En bi¢imlendirici
catismalarda ve en Onemli boliinmelerde politik farkliliklar etkili olmustur. Hz.
Muhammed i¢in ¢ok 6nemli olan toplum biitiinliigii, Miisliiman toplumunda temel bir
ayrim yasandiginda bozulmustur. Lakin Armstrong agisindan Islam toplumunun,
Stinniler ve Siiler olmak {izere ayrigmasi doktrinel olmayip sadece politik sebeplerden
kaynaklanmaktadir ve her iki grup zamanla kendi dindarlik anlayisini sistemlestirerek
temellendirmistir.*”

Delcambre, Muhammed’in bir halef belirlemedigini ve bunun bir sorun olarak
kaldigini ifade etmistir. Bu sorun o an, Hz. Omer ve Hz. EbG Bekir’in basireti sayesinde

“*Hazleton, [lk Miisliman, ss. 334-337.

3Demircan, Adnan, Hz. Ali'nin Hildfet Hakki Meselesinde Gadir-i Hum Olayi, Beyan Yay., istanbul,
1996, ss. 19-20.

49K gksal, Mustafa Asim, Isldm Tarihi, Samil Yay., c. 17, Istanbul, 1987, ss.83-85; Sulul, Kasim, ik
Kaynaklara Gére Hz. Peygamber Devri Kronolojisi, Insan Yay., Istanbul, 2014, s. 1020.

*7Ahmed b. Hanbel, Ebi Abdillah Ahmed b.Hanbel es-Seybani el-Mervezi, el-Miisned, thk. Abdullah
Muhammed ed-Dervis, Dari’l Fikr Nesri, 1991, 11, 479.

“*Hazleton, flk Miisliiman, ss. 330-331.

499Armstrorlg, Hz. Muhammed, s. 379.
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Hz. Ebl Bekir’in halife secilmesiyle doldurulmustur, ancak halifelik her zaman Ali ve
soyundan gelenler ile diger kesim arasinda bir miicadeleye déniismiistir.”**Hilafet
rpeselem coziimledikten sonra cenaze islemleri bitirilmis, Hz. Muhammed vefat ettigi
Aige’nin  odasina defnedilmistir. Hazleton’a gdre Hz. Peygamber’in gizlice
defnedilmesi, halife secilemeyen Ali’nin, Peygamber’in cenazesini gosterise
donusturmek isteyen Ebi Bekir’e karsi bir misilleme olarak goriilmektedir.!

S%Delcambre, Allah in Resulii Hz. Muhammed, s. 126.
S Hazleton, Ik Miiskiman, s. 344.
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5. HZ. MUHAMMED’iN iC VE DIS GUZELLIGIi
5. 1. Hz. Muhammed'in Fiziki Ozellikleri

Hz. Muhammed’in (sav) bedeni giizelligini tasvir etmek icin en erken Islam
kaynaklarindan yola ¢ikilarak Islam litaratiirinde peygamberlik alametlerini konu
edinen Delaili’n-Niibiivve; onun iyi vasiflarini, bedeni ve ruhu niteliklerini ele alan
edebi eserler olan Semail tiirleri ortaya glkmlstlr Schimmel disinda diger yazarlar,
Peygamber’in hayatini tarihi diizlemde degerlendirdiklerinden bu konunun ayrintilarina
girmemiglerdir.

Schimmel, Hz. Muhammed’in fiziki 6zelliklerinin, ice ve disa etkilerini, sosyo-
kiiltiirel alanda Miisliimanlar arasindaki yansimalarini incelemistir. Ona gore Hz.
Muhammed'in bedeni giizelliginin tasvirlerini igeren bilgiler, erken ddénem
rivayetlerinde dagilmis vaziyette bulunmaktadir. Ciinkii Peygamber hem karakter
bakimindan hem dis goriiniis bakimindan en giizel varliktir ve onun i¢in anlatilmis her
bilgi, onun hayatinin degisik zamanlarini kapsamaktadir. Onu tasvir eden herkes, basta
sahabeler ve sonrakiler olmak iizere onda gordiiklerini veya ona dair duyduklarini dile
getirmistir. Schimmel, Peygamber’in fiziki tasvirinde Tirmizi’nin Hz. Ali kanaliyla
naklettigi su rivayete yer vermistir: “Muhammed orta boyluydu, saclarini kivircik ne
tamamen diizdii. Sisman degildi, beyaz yuvarlak yiizii, genis siyah gozleri ve uzun
kirpikleri vardi. Yiiriidiigiinde, yokustan inercesine yiiriirdii. Kiirek kemiklerinin
arasinda peygamberlik miihrii var idi. Ciisseli yiizii dolunay gecesindeki ay gibi
parlardr. Orta boydan daha uzun, fakat goze batacak uzunluktan daha kisaydi. Giir
kivrimly saglara sahipti. Saglarinin orgiileri ikiye ayrilmisti. Sa¢inin uzunlugu kulak
memesinin ardina kadar erigmekteydi. Cildi ¢ok parlakti. Hz. Muhammed genis bir
alima sahip idi ve kirismayan giizel, uzun kaslari vardi. Kagslarinin arasinda
sinirlendiginde, belirginlesen bir damar bulunmaktaydi. Burnunun tist kismi kavisli idi.
Sakallart sik, piiriizsiiz yanaklari, gii¢lii digleri vardr ve disleri seyrek idi. Gogsiinde
ince killar vardi. Boynu f ldl.}‘l bir heykel glblydl Hz Muhammed olgiilii idi. Saglam
kavrardi. Karm diizgiin, gogsii genis ve genis omuzlara sahipti”>**Yasar Kandemir, Hz.
Muhammed’in semailine dair aktarilmis hadisler iginde Peygamber’in ocaglnda
yetismis iivey oglu Hind b. Ebl Hale tarafindan aktarilan benzer bir hadisin Islam
ulemas! tarafindan muteber gértildiigiine dikkat gekmistir. 203

Schimmel, Peygamber’in fiziki ve dis giizelliginin Islim diinyasinda asirlar
boyunca bir tema olarak islendigini, halk arasinda dini kiiltiirde yer edindigini ifade
etmistir. Ona gore Hz. Muhammed'in sakal-1 serif’inin degerli bir mukaddes emanet
haline gelmesi, peygamberlik miihrii, portresinin resmedilmesi meselesi vb. ona ait olan
ve diga yansiyan her ne varsa kiiltiire yansimug 6geler' olarak dikkati gekmektedir. Islam
dini kutsal birini resmetmeyi yasakladig1 i¢in Peygamber’in bir portresi yapilmamaistir.
Fakat 1400°1i yillarda onun fiziki goriintiisii baz1 eski minyatiirlerde canlandirilmistir.
Daha sonra genellikle ylizii ortiilmiistiir. Bu konuda Schimmel, basta veli sahislarin
resimleri olmak tizere canli varliklarin resimlerini yasak oldugu bir dinde Peygamber in
resminin  yapilmamasmin normal oldugunu belirtmistir. Ona gbre ortagag
Hristiyanlarmin busbiitiin yanhs fikirlerinin kamitlarindan biri, Islam’1 eski paganizmle
karigtirmis olmalar1 yaninda, siir ve anlatilarda Hz. Muhammed in altin heykel ve
tasvirlerinden séz etmis olmalaridir. Bununla birlikte Tiirk, Iran ve Hint geleneklerinde
Hz. Muhammedin fiziki goriintiilerinin minyatiir ve resimde canlandirildig1 6rneklere
genellikle rastlamak miimkiindiir.”

Islam diinyasinda Muhammed’in bedeni ve ruhi 6zelliklerinin betimlemesine
yonelik ‘Hilye’ sanati dogmustur. Bu sanatin dogmasinda Hz. Peygamber’in goriiniisii
ile oOzelliklerinin tasviri etkili olmustur. Hilye sayesinde kisinin biiyiikk sevaplar
kazanacagi, gilinahlarindan Gte diinyada kurtulacagi, hastaliklardan etkilenmeyecegi

*92et-Tirmizi, Eb Isi Muhammed b. Isa b. Sevre (Yezid) et-Tirmizi, Semdil-i Serife, trc. ve serh.

Hiisamii’d-din en-Naksibendi, sadelestiren M. Sadik Aydin, Hilal Yay., Ankara, 1976, c. 1, ss. 18-19.
39K andemir, Yasar, "Muhammed”, DIA, istanbul, 1997, XXX, 424.
94 chimmel, Ve Muhammed Onun El¢isidir, ss. 70-73
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umulmustur. Bu nedenlerle hilye yazilmaya ve evlerin uygun bir yerine asilmaya devam
edilmistir. Bundan amag¢ Peygamber’i 6vmek, onu en giizel sekilde tasvir etmek ve
stinnetini yasatmaktir. Schimmel, Peygamber’in hilyelerinin evlerde asilmasini,
Katoliklerin ev sakinlerine bereket sagladigi inanciyla evlerinde Hz. Meryem'in resmini
asmalariyla benzer gérmistiir. Peygamber’in fiziki 6zellikleri, giyim kusamdan her seye
kadar sadece hadis¢ilerin ve sairlerin konu olarak kullandig1 temalar olmamlstlr Bunlar,
Delail ve Semall tiriinde eser verenler tarafindan da kullanilmugtir. *%peygamber’in
sadece dis gorliniisii ve kisiligi degil, ayn1 zamanda giyim kusam vb. hayatinim somut
yansimalart da hadis litaratiiriinde ayrintili olarak tavsif edilmistir. Ornegin, Hz.
Muhammed’in, beyaz ya da yesil elbiseyi tercih etmesi; fakat her elbiseden sadece tek
bir adede sahip olmasi, onun ayak parmaklarinin arasina giren iki kayis1 bulunan bir
¢esit nalin giymesi, bunlardan sadece bir kacidir. Miislimanlar dogal olarak
Peygamber’in kendisine nasil baktig1 tarzina 6zellikle kulak kabartmistir; ¢linkii Hz.
Muhammed, hayatlyla miisliimanlar icin Ornek gosterilmistir. Ornegin sevgili esi
Aise'nin rivayetine goére o, misvak kullanmadan uyumamistir. Bu yiizden misvak
kullanilmas1 Miisliiman geleneginde onemli bir rol oynamistir. Biitiin bu agiklamalar
sonucu goriilmiistiir ki Peygamber’in bedensel varligi ile ilgili s6z konusu kalintilara
(gbmlegi, saci, takunyasi, ayak izi, vb.) gosterilen hiirmetin yani sira Miisliimanlar,
Peygamber’in kendi bedenine gdsterdigi ilgiyi de titizlikle incelemistir. Peygamber’in
misvak kullanmasi 6rneginde oldugu gibi gibi bicimsel konularda bile onun siinnetine
bagl kalmak isteyen dindar nesiller i¢in elestirel olarak Peygamber’in hakiki modelligi
tizerinden Uygun coziimleri bulmak bugiin hala énemli olan sorunlardan birini teskil
etmektedir.’

Hz. Muhammed'in hayatinda, sadece dini olanlar degil, dini olmayan ve halk
arasinda yagsamis (Orfe dayali) bazi uygulamalari da rivayete konu olmus, 6rnek alinarak
Miisliimanlarin hayatina aksetmistir. Bazi durumlarda onun tibbi tedavi uygulamasi,
(tiiklirtiglinii birisini iyilestirmek icin kullanmasi)ornek olarak aktarilmistir. Fakat onun
tibbi kararlarinin daima dogru olmadigi da vurgulanmistir. Hz. Muhammed'in tip
alaninda dagmik s6zlerinden ve bazi uygulamalarindan, kismen de olsa uygulanan
‘Tibb1 Nebevi’ denilen Peygamber tibbinin gelistigi goriilmiistiir. Fakat ayn1 zamanda
daha c¢ok teknik, bedeni hastaliklarla smirlanmis Peygamber tibb1 bir yana,
Muhammed'in 6zellikle siirlerde goniillere sifa veren tabip yani “doktor” olarak
adlandirilmistir. Fakat unutulmamasi gereken diin oldugu gibi bugiinde Peygamber’in
yerelde ve anhik uygulamalarmin genellestirilip genellestirilemeyecegi tizerinden
tartigmalarin devam etmesidir. Diger bir tartisma alani, Pey %amber in orfe dayali bazi
eylemlerinin baglayici olup olmamasi iizerinden yilirimustiir.

Armstrong ve Hazleton’a 5%ore Hz. Muhammed yakisikli ve asélet sahibidir ve
bu 6zelligini atalarindan almustir.” Her ikisi de Ibn ishak’in bu konudaki su rivayetine
yer vermistir: “Abdulmuttalib’in ogullar:, Mekke’de yasayan diger Arap erkeklerine
gore daha ¢ok goze batan, daha yakisikll ve daha soylu erkekler olarak bilinmektedir.
Onlarin burunlart 6ylesine iridir ki uclart neredeyse dudaklarina degmektedir.”
Hazleton bu rivayetten yola ¢ikarak Hz. Muhammed’i sahin burunlu ve gii¢ sahibi biri
olarak tasvir etmektedir. Armstrong, Hz. Muhammed’in toplumunda ‘e/-Emin’ adiyla
giivenilir biri olarak tanindigina dikkat cekmistir. Kaynaklarin anlattigina gore
Muhammed; yakigikli, giirbiliz, giiclii viicutlu ve orta boyludur. Saglar1 ve sakali giir,
kivircik ve biitiin kaynaklarda belirtildigi gibi son derece ¢arpict ve aydmnlik bir yiizii
vardir. Kesin tavirly, yiirekli bir gengtir; ne yaparsa yapsin, tim dikkatini yaptig1 ise
verir ve viicudunun durusundan da bunu belli eder. Giysisi dikenlere takilsa bile asla
omzunun tiizerinden bakmaz. Sonraki yillarda onunla birlikte yiirliyenler arkasinda
rahatlikla giillisiip sakalasabilir, asla doniip onlara bakmayacagii bilirler. Biriyle

395gchimmel, Ve Muhammed Onun Elgisidir, ss. 74-77.

39Schimmel, Ve Muhammed Onun El¢isidir, ss. 83-87.

7 Saricam, Ibrahim, “Annemarie Schimmel Ormegi”, Cagdas Oryantalistlerin Siyer’e Yaklasimi, ed.
Adnan Demircan, Siyer Yay., Istanbul, 2014, ss. 310-312.

% Armstrong, Hz. Muhammed, s. 101, Hazleton, [lk Miisliiman, s. 13.

*®Tbni Sa'd, et-Tabakatii’l Kebir, 1,230-231.
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konusurken asla viicudunun bir kismiyla degil, daima biitiinliyle doner ve yiiz yiize
konusur. Tokalastiginda asla elini karsisindakinden 6nce ¢ekmez. Amcalart onun iyi bir
askeri egitim almasini sadglamlsur; bu yiizden becerikli bir ok¢u, yetkin bir kilig adami
ve giiclil bir giirescidir.”’

Delcambre, Peygamber’in fiziki 6zelligini tasvir etmek i¢in Tirmizi’nin eserinde
gecen hadise yer vermis; lakin yorum yapmanustir.”''Rodinson’a gére Muhammed’in
fiziki ve sahsiyeti hakkinda hayatinin ilk evresinde sOylenenlerin biiyiikk ¢ogunlugu,
tartisma konusudur; c¢linkii Muhammed’in kisiligi hakkinda gergcege uygun tarifler
hayatinin bu son devresine ait olanlardir.”'?

Hazleton ise ilk kaynaklarin Hz. Muhammed’i sinir bozucu derecede muglak bir
bicimde tanimladigina dikkat ¢ekmistir. Hazleton, rivayetlerde onun fiziki 6zelligine
dair anlatilanlar ile gercek olmasi gerekenler arasindaki tezatligi ortaya koymaya
caligmistir. Ona gore eger Muhammed’in fiziki 6zelliklerini anlatan kaynaklar dikkatli
incelenirse gozden kagmus ayrintilar ortaya cikacak ve ve bu insanlara sasirtici
gelecektir. Ornegin, art arda geceler boyunca tek basina meditasyon yapan bir insanin
elbette ¢cokmiis ve zayiflamis, solgun ve yorgun olmasi gerekirken kaynaklarda
“Yuvarlak al yanaklari ve saglkli bir goriniimii vardi”seklinde bir climleyle
karsilagilmast son derece ilgingtir. Yine Muhammed’in hep bir yere yetisecekmis gibi
biraz 6ne dogru egilerek yiiriimesi, karakteristik durusunu bir anlamda agiklayan genis
gogiislii ve tiknaz yapili olmasinin sonucudur. Hazleton, Muhammed’in birine bakmak
icin yalnizca basini degil tiim viicuduyla donmesini, onun boynunda tutukluk
bulunmasina dolayisiyyla Muhammed’in fiziksel engelli olduguna yorumlamistir. Tiim
bunlar ona olan sevgi ve saygida, Ovme gayretlerinde asiriliga gidildigini
gostermektedir. Bu gayretler sonucunda Muhammed’in efsanelesmis kusursuz
olaganiistli bir varlik gibi gosterilmesi, Peygamber’in beseri yoniiniin dogal olandan
farkli algilanmasina neden olmustur. Hayatinin basmakalip insani kendinden gegirici
gizemli kutsal goriintiiler olarak tasarlanmasit bir insan olarak ona ulasilmay1
zorlagtirmistir. Neticede Muhammed, siradan bir Mekkeli, ticaretle ugrasan bir insan,
yani ‘sizden bizden biri’ gibidir. Onu tek farkli kilan vahiyler almis olmasidir.”"

5. 2. Ahlaki ve Kisilik Ozellikleri

Hz. Muhammed, hi¢bir zaman insaniistii 6zelliklere sahip oldugunu iddia
etmemis, bilakis her zaman insanlardan biri oldugunu hatirlatmistir. Onun tek farkli
yonii, bir peygamber olmasi dolayisiyla vahiy almasidir. Bu nedenle onun kendi insani
yoniine vurgu yapmasi, takip edilebilirlik acisindan hayatini, yani siinnet’ini
Misliimanlar i¢in gecerli bir ilke haline getirmistir. Peygamber’e itaat, Islam
dindarhigmin gelismesinde etkili olmustur. Kur’an, Peygamber’e itaat edilmesini
istemistir. Ayette, “De ki sayet Allah’1 seviyorsaniz bana uyun ki Allah da sizi sevsin ve
giinahlarimzi bagislasin. Allah bagislayan ve merhamet edendir™ *buyrulmustur. Hz.
Muhammed, “Beni takip eden bendendir. Benim siinnetimi sevmeyen benden
degildir”Slssézﬁylp kendisine uyulmasini istemistir; ¢linkii Hz. Muhammed Kur’an’in
ifade ettigi gibi “Usve-i Hasene” yani giizel drnektir.”"

Hz. Muhammed’in hayatinin her alani, Miisliimanlarin ilgisini c¢ektigi gibi,
Batililarin da ilgisini ¢ekmistir ve ¢ekmeye de deva etmektedir. Giiniimiizde onunla
ilgili herhangi bir konu, ister olumlu ister olumsuz olsun bir sekilde 6n plana ¢ikmakta,
aragtirmalara konu olmakta, konular iizerinde yazilip cizilmekte ve degerlendirmeler
yapilmaktadir. Bu baslikta aragtirmact yazarlarin, Hz. Muhammed’in ahlaki ve
kisiligine dair yorumlari ele alinacaktir.

S1Armstrong, Hz. Muhammed, ss. 107-108.
SDelcambre, Allah'in Resulii Hz. Muhammed, s. 167.
mRodinson, Muhammed, s. 184.

SBHazleton, Ik Miisliiman, s. 13.

>14el-Ali imran 3/31.

*Buhari Nikdh, 1; Miislim, Nikdh, 5.

>16¢]-Ahzab 33/21.
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Rodinson’a gére Hz. Muhammed, kisilik yoniinden 6l¢iilii ve dengeli, bilge bir
adam izlenimi uyandirmaktadir. Hayat1 boyunca bir karar vermeden 6nce enine boyuna
diisiinen, kamu ve 6zel islerini ustaca yiiriiten, gerektiginde beklemeyi, yeri geldiginde
cekilmesini bilen ve projelerinin basariya ulagmasi i¢in zamaninda risk almay1 beceren
birisidir. O, dogustan olmayan ama sonradan edinilmis bir cesarete sahip essiz bir
diplomattir. Olaylar1 her zaman mantikli bir bigimde ag¢ik ve ileriyi gorerek yargilayan,
fakat bu dis goriiniisiin ardinda sinirli, tutkulu, endiseli ve sabirsiz, 6zlemlerle dolu bir
mizacin yattig1 bir kisiliktir. Bu mizacinin altinda yatan bazi nedenler, zaman zaman
tamamu ile onu sinir krizlerine siiriikklemektedir. Peygamber’in mizacinin altinda yatan
nedenler sunlardir: Birincisi; Muhammed zengindir, mutludur; fakat doyumsuz bir
kisilige sahiptir. O, kendi toplumunda yoksul ve oksiizliik duygusuyla budanmis bir
cocukluk ve genglik donemi yasamistir. Bu nedenle engel tanimaz bir arzulama
ihtiyacina sahiptir. Bu ihtiyact da ancak olaganiistii basarilar bastirabilir. Ikincisi;
cahiliye Arap toplumunda, erkek c¢ocuklarinin olmayist nedeniyle ebfer olarak
adlandirilmasidir. Erkek ¢ocuklardan yoksun olmak, o toplumda bir erkek icin sosyal
alanda utang verici agir bir durumdur. Her ne kadar Peygamber, Hatice ve ¢ocuklarina
var olan geleneklerin aksine bagliysa da i¢ diinyasinda bastirilamayan cinsel arzuya
sahiptir. Muhammed’in Hatice'nin vefati ardindan yaptig evlilikler, sehvetini bastirmak
icindir. Rodinson, ilerleyen yasina ragmen ¢ok esle evliligi nedeniyle Muhammed’i,
diistinsel sehvet azgini ve fikren zina eden bir kimse olarak tanimlamaktadir. Hz.
Muhammed, erkek cocuk dogurtmakta kisir kaldigr i¢in alay edilen adamin
tedirginligini, derin arzularinin gerceklesmesini kendi 6z vicdani ile Onleyen erotik
mizagli adamin kopusunu ve ezikligini, politikanin realistleri tarafindan kiiglimsenip
hor goriilen fakat kendinden sonuna kadar emin bir adamin dizginlenmis Ofkesini
tagimaktadir. Biitiin bu nedenlerle intikam hirsiyla yanip tutusan bir kisilige sahiptir.
Onun bu kisiligi c¢evresinin kurallar1 tarafindan tayin edilmis sinirlar igerisinde
debelenmektedir. Hz. Muhammed'i intikam hirstyla yanan bu kisilikten ve ¢evresindeki
kurallar tarafindan tayin edilmis simirlardan kurtaracak olan, Muhammed’deki bir
‘sey’dir ve bu ‘sey’, kendi simirlarini asmasinda Hz. Muhammed’e yardimci
olmustur. Bu ‘sey’, tretilmis bir dindir ve Muhammed’in olusumunda belirgin olan
marazi bir 0gedir. Bu 6ge onun ¢ocukluk donemi ile baglantihidir; 6yle ki Hz.
Peygamber’in olgunluk doneminde bile zaman zaman sinir krizleri gecirmesine neden
olmaya devam etmistir. Bu durum, Hristiyanlarca daha evvelden Peygamber igin
iiretilen sara hastaligidir; fakat Rodinson’a goére bu sara hastaligi saglik acisindan
zararsiz olmasina ragmen Hz. Muhammed’in i¢ diinyasindaki ydnelislerine ve onun
psiko-fizyolojik bakimdan durumuna etki etmistir.”'’

Rodinson, sosyolog yoniiyle Peygamber’in i¢ diinyasini, Freud’un insani
egilimler olarak bilinen psikolojik tahlilleriyle ¢oziimlemeye ¢aligmigtir. Rodinson’un,
psikolojik ve sosyolojik tahlillerine katilmak miimkiin degildir. O, Hz. Muhammed’i
hastalikli ruh haline sahip bir kisilik olarak tasvir etmektedir. Hz. Muhammed gibi
toplumu tarafindan sevilmis ve sayginlik kazanmis bir insanin, kendi i¢ diinyasinda bu
tiir gelgitlerle basartya ulagsmasi nedenli miimkiindiir. Diger yandan i¢ ve dis goriiniisi
birbirinden farkli bir riyakar kisilik olusturma gayreti bosuna degildir. Bu cabayla
Peygamber’in Miisliimanlar katinda inandiriciligina ve giivenilirli§ine zarar verilmek
istenilmektedir. Rodinson’un goriisleri ispatlanabilirlik agisindan 6nem tagimamaktadir.
Zaten bu goriigler adi lizerinde kanitlanmamis birer varsayimdir ve psikolojik bakis
kisiden kisiye degismektedir. Hz. Muhammed (sav), Miisliimanlar i¢in modeldir ve her
anlamda olgun bir insandir. Rodinson’un, Hz. Muhammed’in kisiligi hakkinda
okuyucuyu yonlendirmeye ve onlarda birakmaya calistigr algi, uzun zamandir Bati
kamuoyunda yer etmis ve bilinen olumsuz algiyla aynidir. Rodinson’un ‘sey’ diye
tanimladigi bilingaltinin trettigi degil, Allah tarafindan ona indirilendir, yani dindir.
Peygamber’in inanci, onun davraniglarinda ve mizacinda etkili olmustur O vahiy
oncesinde ve vahiy sonrasmda dengeli bir kisilige sahiptir. Islam diinyasinda genel kani,
Bati’da Hz. Muhammed’in ¢ocuklugundaki marazi siiregle baslatilan ve hastalikli ruh
hali olarak tasvir edilen kisiliginin aksine onun daha balangigta korunmaya alindig

S1Rodinson, Muhammed, ss. 80-84.

108



CAGDAS ORYANTALISTLERIN HZ. MUHAMMED ALGISI Soner AKPINAR

yoniindedir. Bu nedenle Mekke toplumunun onu, vahiy oncesinde Muhammed il Emin
olarak tanidig1 hemen her firsatta dile getirilmistir. Peygamber’in gilivenilirlik vasfindan
hareketle Ali Murat Daryal, o donem cahiliye insaninin zihnindeki hakikat bilincini
sorgulamakta ve vahyin ilk emirle baglatilip son teblige kadar gegen siireyle
sinirlandirmanin dar bir bakis agisi oldugunu dile getirmektedir. Bu nedenle Daryal
vahyi iki boliime ayirmis, resmi olan ve resmi olmayan vahiy ifadelerini kullanmistir.
Daryal a gore Hz. Peygamber’in ¢ocukluk ve genglik yillarindaki tutum ve davramslary
goriinmeyen teblig, yani resmi olmayan vahiydir. Bu resmi olmayan yoniiyle Hz.
Muhammed aslinda daha islam resmi olarak gelmezden once Ornek olmasi hasebiyle bir
nevi vahyi zaten yasantisiyla teblig etmistir.’'® Daryal’in bu gérisiinden hareketle
neticede denilebilir ki Rodinson’un hastalikli ruh tasvirinin aksine Allah, onun i¢ dig
diinyasin1 vahiy oncesinde ve sonrasinda kontrol etmis, yonlendirmistir. Tiim bunlar
kisiligini olgunluk mertebesine ulastirmak, miikemmel tabiatinin {immetine model
olmasi i¢indir. Diger yandan Rodinson’un, Peygamber’in dengeli bir kisilik izlenimi
uyandirdigini sdyleyip ardindan onu hastalikli bir kisilik olarak tanitma gayreti, zihin
diinyasinda yasadig1 tezatlig1 ortaya koymaktadir.

Rodinson’a gore hayatin zorluklart Muhammed’i ezilenlere yaklastirirken giiglii
iktidar sahipleri konformistlerden uzaklastirmistir. Yeni akimlara agik olan Hz.
Muhammed ezilenleri anlamigs ve onlarin sorumlulugunu iistlenmis, diismanlarindan
hesap sormak ve egemenliklerini hakli gdsteren ideolojiyi yikmak icin gii¢ sahiplerine
kars1 yiiziinii g¢evirmistir. Bu yiizden Muhammed'in tavri kesinlikle devrimci bir
tavirdir.’'?O, her zaman son karar verici olmustur. Toplum birliginin temelinde
Peygamber’in kisiligi 6n plana ¢ikmistir. Karar alma siirecinde peygamberlik yonii
etkilidir. Bununla birlikte insani yonii géz ardi edilmeyerek birlikte degerlendirilmistir.
Muhammed saygin bir kisilik olarak taninmis ve sayginliginin toplum 1g1nde bir degeri
olmustur. Bu yiizden Muhammed kesinlikle siradan biri degildir.’*’Muhammed
karizmatik bir liderdir. Bu 6zelligini amaci i¢in miicadele ettigi yillarda, ilahi yardim ve
kivrak zekasi ile karsilastigi problemlere getirdigi yorumlar ve pratikte ulastigi
coziimlerle kanitlamistir. Hz. Muhammed, kazandigi zaferler ve birligi saglama
yoniinde attlgl adimlarla {stiin bir siyaset adami ve lider oldugunu herkese ispat
etmistir.”*' Tim bu 6zellikleri ile Hz. Muhammed, tarihe eylemleri ve diisiinceleri ile
yon veren hem bir ideoloji hem bir devlet kurucusudur.

Fiziki ve ahlaki nitelikleriyle miikkemmelligi simgeleyen Hz. Muhammed’in
ahlaki hakkinda esi Hz. Aise agik¢a: "Onun ahlaki Kur’an idi. O, Kur’an nasil idiyse
oyleydi ve Kur’an neye dfkelenirse O da ona kizardi"™* seklinde cevap vermistir.

Bati’'nin Hz. Muhammed’e karsi nefret gelenegini siirdiirdiigiinii belirten
Schimmel’e gore gecmiste nefret gelenegi ile biiyiimiis bir Batili okur, Muhammed
hakkinda yazilmis bitiin rivayetlerde, onun dncelikle vurgulanan mtehglmn nezaket ve
tevazu oldugunu &grenmis olsa biiyiik olasilikla ¢ok sasiracaktir. Batililarin Isa
peygamber ile Muhammed’i ahlaki alanda karsilastirmalarinin anlamsizligma dikkat
ceken Schimmel, biitiin rivayetlerde Muhammed’in dost canlisi, kibar fakat ciddi
oldugundan s6z edildigini ve onun asla kahkaha ile giilmediginin anlatildigina dikkat
cekmistir. Bununla beraber Peygamber’in, takipcilerini biiyiileme de asla basarisiz
olmayan etkili bir tebessiimii oldugu rivayet edilmistir. Rivayetlerde Muhammed'in
zayifi gozetmem ve inceligiovilmig, onun hizmetgiye, koleye ve hanimlarina
Vurmadlgl52 haber verilmistir.”*’Hz. Muhammed’in ahlaki davramslari, @immeti icin
model olusturmus, inananlar siinnetini takip etmistir. Ornegin popiiler gelenekte

*®Daryal, Ali Murat, Islam tn Dogus ve ilk Yayilisimin Psiko-Sosyal A¢idan Tahlili, MUIF Vakfi Yay. ,
Istanbul, 2014, s. 84.

SR odinson, Muhammed, ss. 111-112.

2R odinson, Muhammed, ss. 161-162.

521R0dinson, Muhammed, s. 308.

S2Rodinson, Muhammed, s. 333.

B Buhard, el-Edebii’I-Miifred, 99.

*Tirmizi, Mendkib, 1, 63; ibni Mace, Nikdh, 51.

525Schimmel, Ve Muhammed Onun El¢isidir, ss. 90-91.
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Muhammed'in ailesinin fakirligi sik sik 6zellikle vurgulanmistir. O ve ailesinin ¢ogu
zaman ag kaldlgl dile getirilmistir. Schimmel’e gore shfi gelenek, kul peygamber
olmasina ragmen ahiret hayatina ulagmada Muhammed’i diinya hayatinin nimetlerine,
makam ve mevkiine meyletmeyen birisi olarak tasvir etmistir. Boylelikle Peygamber,
Islam’n hichir sey olan heniiz her seye sahip bir modeli haline gelmistir. Resul, diinya
nimetlerinden faydalanarak insanlara model olusturmustur. Safi edeblyatlnda ve
geleneginde fakirlik, giintimiizde anlagildigr gibi butunuyle mahrumiyet anlaminda
anlagilmamustir. Daha ziyade insanin, muhtag olmayan ‘Bir’ olan Allah’in (el-Gani)
ontinde kendi duskunlugunu ve fak1r11g1n1 bilmede sekillenen manev1 bir mertebedir;
¢inkii Kur’an’da “O zengindir, siz fakirsiniz”**denilmistir.”*’Bu konuda ibrahim
Sarigcam, Hz. Peygamber’in fakirliginin daha sonralar tasavvufi anlayista bu diinyadan
olmayan herhangi bir fakirlik olarak anlagildiginin altin1 ¢izmistir. Oysa bu fakirlik,
insanin zengin olan Allah Oniindeki hakirliginin farkina varmasi olarak tanimlanmaigtir.
Boylelikle fakirlere olan sevgi, Peygamber’e olan sevgi i¢in bir isaret olmustur.
Muhammed'in sefkatli sevgisi tim varliklari kapsamustir. Cocuk sevgisi, sokaktaki
cocuklara selam verip onlarla oynamasi, hayvan sevgisi 6rnek olarak gosterilmistir.
Ornegin onun kedi sevgisi ve bunun gibi rivayetler, Goethe'nin ‘Dogu-Bati Divani’nda
da yer almigtir.”*®

Hz. Muhammed’in kisiligi ve ahlaki birbirini tamamlamistir. Schimmel,
Peygamber’in kisilik yoniinden 6ne ¢ikan meziyetlerini konu edinmistir. Ornegin Hz.
Muhammed iyi bir din ve devlet adammdir. Isldim’m basarisi, Hz. Muhammed’in
mesajinin dogrulugunun delilidir. Bu argliman ¢agdas dénemlerde vurgulu bir sekilde
kullanilmistir. Aydinlanma sonrasinin 6zgiirliik¢ii geleneginde egitim gormiis Batili bir
gozlemci, laiklige vurgu yaparken dinin, vicdani ve sadece kalbin konusu oldugunu
disiinmektedir. Geleneklerine bagli Mislimanlar ise din ve devlet islerinin ayri
distnilemeyecegini sdylemektedir. Hz. Muhammed, Islam tarihinin bazi donemlerinde
soylendigi gibi insan wkinmn efrafinda dondiigii bir merkezdir. Dolayisiyla hayatin
sosyal ve siyasi yonleri de bu siirece aittir. Hz. Muhammed’in politik yetenegi, Mekke
ve Medine’de sosyal degisim adina miicadelesi, giinlimiiz cagdas demokratik kurumlari
icin Ornek gosterilen Medine Anayasasi ve ekonomik alanlardaki etkinlikleri, kisaca
tim bu bunlar Misliman’a, kendi hayatinin oldugu kadar toplumunun hayatlmn
bicimlendirilmesi adina gek1c1 gelmektedir. Islam’da bir manevi iyi alan ve bir maddi
diizlem ikilemine yer yoktur. Bu diinya Tanr tarafindan yaratilmistir ve Tanr1, diinyay1
insan i¢in yaratmistir. Bu anlayis Siinni Miisliimanlarin ahiret adina diinya nimetlerini
kotiileyerek diinyevi etkinliklerden vazgecmeyi dile getiren tasavvufi akimlara karsi
tepkilerinin  bir agiklamasidir. Schimmel’e gore, “Tanri’'min Krallig1”, Hz.
Muhammed’in telaffuz ettigi gibi bu diinyaya ait bir olgudur. Bu nedenle maddi
diizlemde, diinyaya donmek 1stemek51z1n manevi diizlemde ahiret boyutunda kalan
tasavvufg:u sifi, Islami diisiincede Mi‘rac’a ¢ikan ve Allah ile konustuktan sonra tekrar
diinyaya dénen ve vahiy diizleminde diinyada tog)lumun 1slah miicadelesine girisen
Peygamber’in kendisiyle bu manada ¢elismektedir.’

Diinya ve ahiret dengesini yakalamak noktasinda Isldm dini Miisliimanlara, ifrat
ve tefrit arasinda vasat bir immet>’olmay1 énermektedir. Siinni Miisliimanlar 1g:1nde
tasavvufi akimlara mensup olanlardan bu dengeyi koruyan ve Olciiye uygun olarak
diinyevi haz ve nimetlerden faydalananlar her daim var olmustur. Tasavvuf’ta diinyaya
meyletme diinyadan tamamuyla el ayak ¢ekip onu horlamak degildir. Nefsi terbiye etme
adma diinyevi nimetlerin hirsindan kurtulmadir. Dinimizde, Hristiyanlikta oldugu gibi
ruhbanlik yoktur. Hz. Muhammed’in model oldugu dini hayatta, diinya hayati degersiz
goriilmemistir. Bilakis ahiret yurdu i¢in 6n hazirligin yapildigi bir merkezdir ve herkes
bu merkezden dinin sinirlarini ¢izdigi helal dairesinde faydalanmalidir.

326¢]-Muhammed 47/38.

S7Schimmel, Ve Muhammed Onun Elcisidir, ss. 94-95.
528Sarlc;am, “Annemarie Schimmel Omegi”, ss. 312-313.
329Schimmel, Ve Muhammed Onun El¢isidir, ss. 104-105
*30¢]-Bakara 2/143.
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Schimmel Hz. Muhammed’in diinyevi ve uhrevi diizlemde hayatin her alaninda
ahlaki yetkinligin ideal Ornegi gorildigiine Ozellikle vurgu yapmustir. Bu manada
takipgilerinin bir 6gretmeni olarak Muhammed’in rolii 6n plana ¢ikmistir. Peygamber,
“Ben giizel ahlaki kemale erdirmek icin geldim ' demistir. Hz. Muhammed'in ortaya
koydugu ahlaki normlar, diin oldugu gibi bugiinde takip edilmektedir. Muhammed'in
giizel modelligi ve ornek kisiligi ile immetine 6grettigi soylu diisliince ve eylemlerinin
taklidi, Miislimanlar1 deyim yerindeyse Peygamber’in formunda big¢imlendirmistir.
Boylelikle kadin erkek her Miisliiman tipki Peygamber gibi biitiin mevcudiyeti ve
varligtyla Tanrr’nin birliginin delili haline gelmistir. Miisliimanlar: tlim diinyada birlikte
bir eylemde hareket ettiren amil, ‘Imitato Muhammed’in bu idealidir. Bu 6rneklikle
Miisliiman her nerede olursa olsun ne yapacagini ve nasil davrancagini ¢ok iyi
bilmektedir. Ustelik miislimanlar asirlardir cocuklarini bu model temelinde egitmistir.
Fakat yakin donemlerde bu geleneksel diinya, ¢agdas endiistriyel kiiltiiriin saldirisi
karsisinda erozyana ugramistir. Glinlimiizde Islami gelenegin yliz yiize geldigi, karsi
koydugu tehlikenin bilincinde olmak, hi¢ kuskusuz hazirliksiz Bati diinyasi i¢in tam bir
stirpriz haline gelmis, Islam koktendinciligine katki saglamistir. Schimmel agisindan
Hz. Muhammed’in siradisit bir karizma ile kutsanmasi, ‘Siinnet’ gelenegini meydana
getirmis ve bu gelenek Miisliimanlarin hayatinda merkezi konuma yerlestirilmistir.”>>
Schimmel’in bakis acisina gére Hz. Muhammed’in kutsanmasi vahiy almasi
nedeniyledir. Sayet vahiy hayatindan ¢ikarilacak olsa kutsanmislik sona erecektir ve Hz.
Muhammed siradan bir insan haline doniisecektir ve hayatinin 6rnek alinacak bir yonii
kalmayacaktir. Zaten Kur’an ve bizzat Hz. Muhammed diger insanlardan farkinin vahiy
aldigin1 sdylemiyor mu? Kur’an onu, hem bir insan hem de vahiy alan bir peygamber
olarak tanimlamakta. Fakat siinnet, sadece dini eylemlerden ibaret degildir. Siinnet’in
orfi yonii de vardir ve bu yon genel anlamda takip edilen esnek alandir ve baglayicilik
noktasinda tamamen zorunlu degildir. Oyleyse Hz. Muhammed’in ahlaki olgunlugu ve
ornek modelligi iizerine kurulmus yasam bicimi, miikkemmeliyeti temsil eden insani
yoniinli vahyin kontroliinde de olsa sira dist karizmatik kutsanmiglik ile agiklamak,
siinnetinin dini ve Orfi acidan degerlendirilmesinde ve takip edenlerin baglilig
noktasinda pratik anlamda bir karsikliga neden olabilir. Peygamber’in ahlaki erdemleri
Kur’an’a tabidir. Tipki Hz. Aise 'nin dedigi gibi onun ahlaki davranislari Allah
kontroliindedir. Ayrica Hz. Muhammed’in, Islamiyet’ten 6nce toplumunda ayri bir
sayginligi oldugu ve bu alanin vahiy dis1 bir alan oldugu gerekgesiyle gérmezden
gelinmesi kabul edilemez bir yaklagimdir. Bu yiizden onun ahlaki olgunlugunu sadece
vahiy sonrasi yasantisi ile degerlendirip kutsallastirmak, 6nceki hayatiyla ilgili ahlaki
boyutu tamamen g6z ardi etmek olacaktir.

Schimmel, asirlarca tasavvufi anlayigla Miisliimanlarin zihninde yer etmis
Peygamber’in manevi ve ahlaki algisinin son birkag¢ yiizyildir modern bakis acgisiyla
degistigini ifade etmistir. Modern diisiincede Muhammed’in niteliklerini 6vmek yerine,
onun siyaseten bir toplum insacisi rolii 6n plana ¢ikarilmistir. Bu asamadan sonra Islam
diinyasinda peygamberlik gorevi sosyal ve siyasi acidan ele alinmistir. Modern alimler
onun mucizeleri ile degil, onun bir limmet ingacist ve toplumsal davranis modeli ile
ilgilenmigtir. Tabii Schimmel modern dénemin bu yeni yaklasimini elestirmis, onun
eksikligini ortaya koymustur. Ona gore Modern ddénem Islam alimlerinin eksikligi,
Peygamber’in toplumsal ve siyasi davranis modeli ile ilgilenmeleridir. Maalesef bu
durum Miisliimanlar1 Peygamber ideali ve kendi siyasi boliinmiigliikkleri ile yiiz ylize
getirmekte, onlarda ulasilmaz idealle hazin siyasi gerceklik arasinda siirekli gerginlik
yaratmaktadir. Dolayisiyla Peygamber ve ilk dort halifenin altin ¢agi, Miislimanlarin
mevcut durumlarini Slgtiikleri bir denek tasi olarak kalmaya devam etmektedir.™

Schimmel, Bati emperyalizminin Hz. Muhammed {izerine yogunlasan siyasi
hareketlerin ortaya ¢ikmasinda temel tegkil ettigini belirtmistir. Modern alimler tarihsel
veya en azindan yari tarihsel Hz. Muhammed'e verilen yeni Onemin, genis oranda

33Malik b. Enes, Ebi Abdillah Malik b. Enes b. Malik b. Ebi Amir el-Asbahi el-Yemeni, el-Muvatta’,
I-1L, trc. Muhammed Fuad Abdulbaki, Cagr Yay., Istanbul, 1992, Husnii'l Halk, 8.

532Schimmel, Ve Muhammed Onun Elcisidir, s. 108.

333Schimmel, Ve Muhammed Onun El¢isidir, ss. 386-394.
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siyasetle aciklanabilecegini sanmistir. Ummetin kurtulusu icin giiclii ve parlak bir
modele ihtiya¢ vardir ve bu zor durumdan tek ¢ikis Peygamber’e donmekle
miimkiindiir. Kesin zafere ulagsmak i¢in Miisliimanlarin tipki Islam’in ilk dénemlerinde
oldugu gibi onun yasamimi hatirlamalar1 ve diismanlarma karst bu ruh etrafinda
kenetlenmeleri gerekhdlr Iste modern dénemde Hz. Muhammed’e Miisliimanlarca
bigilen rol budur.’**Schimmel’e gore bu yeni rolii agiklamak i¢in Hz. Muhammed’in
hayatin1 yazan ¢agdas yazarlarin genis capta sorunu, onlarin toplumsal bir lider olarak
iyi bir ordu komutani, iyi bir siyaset¢i olan Hz. Muhammed'i tanimlama da gayet
basarili olduklari; ancak peygamber Hz. Muhammed'i anlatmakta sinifta kalmalaridir.
Bu biyografileri yazanlar, Peygamber’in gercek dini niteligini ¢ogunlukla ihmal
etmektedir; ¢linkii Peygamber’in gercek dini niteligini son zamanlara kadar gozde olan
siki akiler anlayisla agiklamak olanaksizdir. Bu anlayista gergcek ayrintiya yonelik ilgi,
hayat hikayesi yazilan sahsin 6zel karizmasina olan ilgiden daha 6n plana ¢ikmaktadir.
Gelismis tarihsel dogruluk kesinlikle takdire sayan bir amagtir; ama biiylik din
kurucularinin sirri, saf bilimin analitik olmasinin 6tesinde yatmaktadir.

Bu hususta, Schimmel’in haklilik paymni gbéz ardi etmek miimkiin degildir.
Kur’an'n temelinde insan vardir ve Kur’an’da oncelikle insan islahmnin one ¢ikarildigt
bir toplumsal 1slahattan ve Islami anlaylstan s0z edilmektedir. Modern bakista ise
toplumun 1slah1 ve sistemin diizeltimesi 6ne ¢ikarilmistir. Eger toplum diizeltilirse, o
toplumun bir ferdi olan insanin kendisini diizeltecegi diistiniilmektedir. Modemlstlerln
Islam toplumunu yeniden insa etme dusuncesmm eksikligi agik¢a ortadadir. Insanin
1slah1 olmadan bir immet 1slahindan s6z edilemeyecegi gibi dinin arzu ettigi bir toplum
inga edilemez ve sistemin diizelmesi beklenemez. Diger taraftan degisime agik bir kap1
birakmak gerekir. Modernistlerin  biitiiniiyle yanlis bir metod izlediklerini ve
Peygamber’in hayatinin kendi diislinceleriyle ortiisen kismi ile ilgilendiklerini
sOylemek, onlara karst tamamiyle cephe almak dogru bir yaklagim degildir.
Modernistlerin, Peygamber algisinin yeniden dogru olan 6ziine donmesi adina, Hz.
Muhammed’in hayatin1 bir sarmagsik gibi saran ama ona ait olmayan uydurma oldugu
diisiiniilen menkibe ve mucizelerden kurtarma tesebbiislerini g6z ard1 etmemek gereklr
Fakat burada gozetilmesi gereken Isldm’in hassas dengeler iizerine kurulu 6ziinii ve
diizenini sarsmadan orta yolu izlemektir. Belki boylelikle hakiki Muhammed modeline
ulagsmak miimkiin olabilir.

Delcambre, Hz Muhammed’in miitevazi kisiligini 6n plana c¢ikarmistir.
Muhammed ayni1 zamanda dini ve siyasi alandaki basarilariyla bilinmektedir.
Muhammed’in basaris1 i¢in yirmi y1l yetmistir ve bu siirede O, tiim insanlig1 ilgilendiren
bir dinin temellerini atmistir. Ona gore Islam'in yeni mesajlarinin yildirnm gibi ¢arpan
bagarisi kargisinda Kureys kabilesinin Bedevi ¢izgileri zamanla silinmeye baglamus, Hz
Muhammed’in Bedevi kisiligine ait emarelerden geriye, efsanevi bir kisilik kalmistir.”

Armstrong, Hz. Muhammed’in kisilik ve ahlak yoniinden 6ne ¢ikan vasiflarini
siralamigtir. Oncelikle Muhammed biiyiik bir politikacidir ve tarihi kayitlarda son
derece insani bir figiir olarak goriiniir. Bu acgidan Hristiyan bir azize hicbir agidan
benzememektedir. Diinyanin tanidig1 en biiylik dahilerden biridir. Allah askiyla yanan
ve karmagik yapili bir insandir. Hz. Muhammed, politik becerileri yaninda gii¢lii ruhsal
yeteneklere sahiptir ve bu iki yoOn, genellikle ayni insanda bulunmamaktadir.
Muhammed, bazen 6fkeden kendini kaybedebilen, uzlasmaya yanagsmayabilen ama ayni
zamanda seﬂ<ath kirilgan ve son derece nazik bir insandir. Armstrong, onun son derece
insani bir figiir oldugunu su sozlerle aciklanustir: “Incil de Isa 'nin giildiigii bir sahneye
rastlayamazsimiz ama Hz. Muhammed’in sik sik giiliimsedigini, kendisine en yakin
kisilerle ve ailesinden insanlarla zaman zaman sakalastigini gorebilirsiniz. Tarihi
kayitlarda onu cocuklarla oynarken, esleriyle tartisirken, bir dostu oéldiigiinde aciyla
aglarken, sevingten sarhos olmus herhangl bzr baba gibi yeni dogmus oglunu gururla
etrafindakilere gosterirken gorebilirsiniz.”>>'Ona gére Hz. Muhammed, hayati boyunca

3348 chimmel, Ve Muhammed Onun Elc¢isidir, ss. 400-401.
335§ chimmel, Ve Muhammed Onun Elcisidir, s. 420.
536Delcambre, Allah’in Resulii Hz. Muhammed, s. 127.
537Armstrong, Hz. Muhammed, s. 68.
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insanlara hep giiven vermis, “el-Emin” kiinyesiyle taninmistir. Kesin tavirli, yiirekli bir
gengtir; ne yaparsa yapsin, tiim dikkatini yaptig1 ise vermis ve bunu beden diliyle belli
etmistir. Ofkesini kontrol etmesini bilen miitavazi ve hosgoriili bir kisilige sahip olmasi
nedeniyle inananlar arkasinda rahatlikla giiliisiip sakalasabilmis, O, asla doniip onlara
bakmamistir. Konusurken tiim bedeniyle konustugu kisiye donmiis ve onunla yiiz yiize
konusmustur. Tokalagtiginda elini kargisindakinden 6nce ¢ekmemistir. Amcalart onun
iyi bir askeri egitim almasini sagladigindan becerikli bir ok¢u, yetkin bir kili¢c adami ve
giiclii bir giires¢idir. Oksuzlugu nedeniyle Muhammed baslangigta toplum icinde arka
planda yer almistir. Bu pozisyon olduk¢a aci verici bir deneyim olmustur. Bu nedenle
biitin hayat1  boyunca oksuz ve yetimlere Ozellikle nazik davranmis ve Oyle
davranilmasini istemistir.>*Hz. Muhammed sade bir hayat yasamus, en gii¢lii adam hali-
ne geldiginde bile bundan 6diin vermemistir. Hz. Muhammed bir ideali yasatmak ve
Miisliimanlart immet c¢atis1 altinda bir araya getirmek i¢in hayatiyla inananlara 6rnek
alacaklar1 bir model olmustur. O, davranislarinda kardeslik hukukunu benimseyen, karsi
karsiya oldugu tehlikeye ragmen ¢ok mutlu olan, Miisliiman toplum i¢inde ¢ok sevilen,
kendisiyle takipgileri arasina biirokrasi koymayan, abartili unvanlardan nefret eden,
genellikle caminin zemininde oturan ve sik sik toplumun en yoksul iiyelerinin arasinda
yer alan bir kisiliktir. Naif bir kisilige sahip Hz. Muhammed, insanlara nezaket ve
sefkatle muamele etmistir. Tim bu verilere ragmen Bati, Hz. Muhammed’i asirlar
boyunca asik suratli, acimasiz bir savas¢t ve duyarsiz bir politikact olarak gérmiistiir.
Bati bu konuda bile ¢ifte standart uygulamistir. Oysa Hz. Muhammed, gayet uzlagsmaci,
baris yanlisi, sadece insan haklarina degil, hayvan haklar1 dahil biitiin dogaya karsi
duyarli ve sorumlu bir insandir.”

Hazleton’a gore yetim psikolojisi ve Bedevi kiiltiirii iginde gecirdigi ¢ocukluk
donemi, onun kisiliginin sekillenmesinde etkili olan nedenlerdir. Bu konuda bir diger
neden, Mekke'deki ticari konum ve 6zelde Muhammed’in hayatindaki ticarettir. Diger
Mekkeliler gibi siradan bir yasam siiren ve daha dogmadan babasini kaybeden Hz.
Muhammed, hayatta tahmin edebileceginden cok daha iyi bir yere gelmistir.
Toplumunca diglanmasina ve tiim engellemelere ragmen iyi bir hayat kurmay:
basarmistir. O, giivenilir birisidir ve onun bu sekilde taninmasinin sebebi, toplumunda
sivrilmig bir tiiccar olmamasindan ileri gelmektedir. Kureys, onu herhangl bir seyden
sikdyet etmeyen, kendisine yonlendirilen bir teklif veya anlagmazligi kendi icinde ele
alip degerlendirdikten sonra karar veren biri olarak tanimistir. Hatice ile evliliginin
ardindan refaha kavugmasina ragmen Muhammed, daima miitevaz1 bir karakter olarak
kalmistir. Problemlere karsi duyarsiz kalamayan, adaletsizligin ve kot gidisatin
nedenlerini sorgulayan ve arastiran biridir. Onun basariyla gergeklestirdigi degisimin
yani devriminin dinamiklerini ¢6zebilmek i¢cin Hz. Muhammed'in hasyatlm bir biitlin
olarak gérmek gereklidir. O’nun kisiligi ancak bu sekilde anlasilabilir.”**Muhammed'in
hayati okundugunda onun karmasik bir kisilige sahip oldugu goriilecektir. Bununla
birlikte bu karmasik yapili insan, tarihe devasa bir kisilik yazmistir. Daha en basta
yetimligi ile baslayan gercek bir ¢ilekes hayattan bir lidere yarasir hamleler ile basariya
ulagsan bir hayat hikayesi karsimiza ¢ikmaktadir. Onun kisiligi hayatinin her alanim
kusatmis ve bu hayat gerek Bati’da gerekse Dogu’da her zaman 6n planda tutulan bir
hayat hikayesi haline gelmistir. Muhammed siyasi anlamda olmasa bile 1slahat¢1 ve
liderlik yonii 6n plana ¢ikan, dinyada basarisi nedeniyle hayati her aniyla incelenmesi
gereken bir kisiliktir. Onun vizyonu asilerin devrimci yontemi degil, yeniden
yapilanacak bir toplumun reformist vizyonudur.>*!

Hazleton, Muhammed’in kisiligini ve karakteristik Ozelliklerini iki zaman
diliminde degerlendirmistir: Mekke doneminde ve Medine doneminde Muhammed.
Mekke’de Hz. Muhammed toplumun adaletsiz yapisindan rahatsiz ve dolayisiyla onu
degistirmeye ¢alisan bir birey iken; Medine’de giicii elde ettigi i¢in siddete bagvuran ve
siddeti devam ettiren, yerine gore kullanan bir liderdir. Mekke doneminde gayet insani

538Armstrong, Hz. Muhammed, ss. 107-108.
39 Armstrong, Hz. Muhammed, ss. 337-338.
S0Hazleton, Ik Miisliiman, ss. 14-17.
*"Hazleton, Ik Miisliiman, s. 125.
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olan Hz. Muhammed, Medine doneminde beseri ihtiraslarina yenik diismiistiir.
Hazleton, Muhammed’in ¢ok esle evliligini, Yahudilere kars1 06fkesini, biitiin
basarilarindan sonra hayatinin son déneminde i¢ine diistiigli durumdan hosnut olmayan
bir kisilik gostermesini, bu duruma Ornek olarak vermistir. Bir baska a¢idan
Muhammed, miicadelesinde Ozellikle Mekke doneminde, siddetten uzak duran bir
kisilik serglleyerek goniilleri fethetmis ahlaki alanda yukselmlstlr **Medine'de ise
vizyonu ile bagdasmaz denilen karsitlarin Gtesine gecerek siddeti istedigi sekilde
kullanan bir kisilik karsimiza g¢ikmaktadir. Bu nedenle Hazleton, Muhammed’in
merhametine vurgu yapan, onun hayati boyunca karincanin belini bile incitmeyen
portresini one ¢ikaran ve onun hi¢ ofkelenmediginden bahseden anlatimlari tasvip
etmemektedir. O, merhameti kadar ofkeli bir kisilik de sergilemistir. Onun Ofkesi
adaletsizlige ve kotii adina ne varsa; putperestlige, kolelige, kadin erkek esitsizligine vb.
durumlara karsidir. Adil bir diizen ve birlik adina gerektiginde siddete basvurmaktan
kaginmamustir; ancak onun o6fkesi asla mazlumlara kars1 degildir. Hazleton’a gére Hz.
Muhammed, Bati’nin saldirilan karsisinda kendilerini Islam toplumunun savunuculari
sayan ve siddet egilimini 6n palana ¢ikaran Islamecilar ile sonraki nesillerin onu 6vmek
ve savunmak maksadiyla sevgi ve saygisinin abartildigi, efsanevi niteliklerinin 6n plana
cikarildigi, halk arasinda yer etmis bir peygamber tasavvuru ve portresi arasinda sikisip
kalmastir.

Hz. Muhammed’in vizyonunu reformist bir vizyon olarak tanimlamak,
yontemini asilerin devrimci yontemi olarak gérmeyip yenilik¢i bir liderin yontemi
olarak gérmek, hayatinin bir basar1 hikayesi seklinde sunulmasi agisinda sasilacak bir
durum degildir. Bu durum, onun hayatina Bati’min ‘Tarihi Peygamber’ anlayisiyla
yaklasiminin sonucudur. Dogal olarak bu anlayista Hz. Muhammed’in beser yonii 6n
plana c¢ikarilmistir. Bu yaklagimla birlikte Hz. Muhammed’in peygamberlik boyutu,
insani boyutunun gerisine bilingli olarak itilmistir. Par¢alanmis peygamber algisi
metodu, Bati peygamber algisinin bir sonucudur ve yazarlarm biyografilerinde bu
yaklaslm tarzinin Muhammed’in hayatina uyarlanmaya calisildigi gériilmiistiir. Oyle ki
bdyle bir peygamber insani yoniiyle, Islam diisiincesinin ziddina hata yapmis ve beseri
ihtiraslarina yenik diismiistiir. Fakat tim bu olumsuzluklar onun diinya hayatinda ses
getirmis basaris1 ve Onemli kisiliginin perde arkasinda kaybolup gitmistir ve biitlin
bunlar, onun hayatinda pek dikkat cekmeyen ayrintilar olarak sunulmustur.

5. 3. Hz. Muhammed’e Ovgii ve Onun Miistesna Konumu

Miislimanlarin sosyal ve Kkiiltiirel hayatlarinda meydana gelen degisiklerle
birlikte onlarin Hz. Muhammed’e yonelik algilar1 zamanla degismistir. Miisliimanlar,
peygamberlerine yonelik sevgi ve saygilarini, onu 6vmeye yonelik tim fiillerini, ona
bagliliklari1 somutlastirarak ortaya koymustur. Ornegin siirde ve edebiyatta, Leyla ve
Mecnun hikayesi; tasavvuf’ta, NGr-1 Muhammedi nazariyesi; ahldki alanda giizel
ahlakin tamamlayicis1 olmasi; ona baghhkta diller ve bélgeler Gistii temsilin evrensel
anlamda 6ne ¢ikmasi; onun hayatlna ait Siyer kitaplart; ahlakini, beden ve sifatlarini
anlatan Delail ve Semail kitaplari... vdg. Kisacasi onun i¢in sdylenenlerin ve
yazilanlarmn tiimii, maddi ve manevi anlamda sevginin ve baghiligin somut drnekleridir.
Hz. Muhammed, Kur’an’in anlatimiyla en giizel ahlak sahibi, 6rnek bir modeldir. Hz.
Muhammed’e agki ifade etmek icin ylizyillar boyunca nice siirler, na’tlar, methiyeler,
dua ve miinacatlar yazilmistir. Salavat-1 Serifler okunmustur. Ona ait kutsal esyalar
titizlikle saklanmis muhafaza edilmistir.’

Schimmel’e gore Hz Muhammed'i 6vme gelenegi onun sagliginda baglamistir.
Bu amagla o donemin etkili propaganda araci olan siir kullanilmistir. Hasan b. Sabit,
Ka'b b. Malik, Abdullah b. Revaha gibi sair sahabeler, meydana gelen olaylar1 siir
iislubuyla kaydetmis, Peygamber’in diismanlarini hicvetmis ve Miisliimanlarin cesaret

**Hazleton, Ik Miisliiman, s. 155.

Bhttps://www.youtube.com/watch?v=gtEQmx05G30, (Edip Yiiksel-Lesley Hazleton “The First Muslim”
Kitap soylesisi), Erisim Tarihi: 16.07.2017

>43afi, Omid, Peygamberi Tanimak, ss. 254, 268.
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dolu kahramanliklarini 6vmiistiir. Hz. Muhammed siirin giiclinii 1yi bilmektedir. Diger
yandan bu siirler erken donem Islam kaynaklar i¢inde dnemli bir kaynak olmustur.
Peygamber’i 6vmek icin yazilmig na’t tiirii siirler, 11. yiizyil baslarmda ortaya ¢ikmistir.
Na’tlardaki genel kani, Allah ve melekleri Peygamber 1 Ovmiis ve ona salavat
getirmisken, Hz. Muhammed'in insanlar eliyle ovgiistiniin miimkiin ve yeterli olmadigi
yoniindedir. Bu nedenle Miisliimanlar onu 6vmek i¢in ne yaparlarsa yapsinlar asla
Allah'in dvgiisii gibi 6vemezler. Bu agmazin farkinda olan ilahiyater sairler tekrar tekrar
Peygamber’in methiyelerine donmiis, onu son derece siislii betimlemelerle methetmistir.
Schimmel, Islam toplumunda Peygamber’e ihtiramin incelikli bir edebi tarza
dénﬁstﬁrﬁlmesmde Stfi gelenegin etkili ve sorumlu oldugunu ifade etmistir. Ancak ona
gore ortagag boyunca sufilik’te Peygamber’in vasiflarinin oviilmesi rolii, giliniimiizde
onu 6vmekten 6te somut diinyada bir toplumun insas1 ve siyasallasmasi agisindan yeni
bir gorev yﬁklenen role donigmistir. Bu asamadan sonra Islam dinyasinda
peygamberlik gorevini toplumsal ve siyasi bir etken olarak yorumlama egilimi ¢ok
sayida alimi cezbetmeye baslamustir. Alimler, Peygamber’in mucizeleri ile degil,
davranig modeliyle ilgilenmistir.

Bu konuda benzer bir agiklama yapan Safi’ye gore ortagagda Miisliimanlar,
Peygamber’i bir sefaat¢i bir rahmet kapisi olarak goriirken, bugiin Peygamber toplumu
doniistiirme gorevi listlenmis bir cemaat liderine doniismiis, kozmik ve mistik 6zellikleri
geri plana itilmig bir insan olarak tasvir edilmistir. Modern biyografilerde kendisine
bicilmis rol degisimiyle Muhammed, giiniimiizde siyasi ve lider o6zellikleriyle 6ne
cikarilan, shfi gelenegi ve ahlaki boyutu goz ardi edilen veya az zikredilen bir elgi
olarak anilmaya baglanmugtir. Asil tehlike ise bugiiniin Muhammed algisinin diigtinirleri
tarafindan gegmlgln Hz. Muhammed algisina yoneltilen elestiri ve ona yonelik karalama
kampanyasidir.’

Peygamber’e olan Ovgiiniin, Hz. Muhammed’in roliine yiiklenilen méana ile
yakindan ve dogrudan iligkisi oldugunu sdyleyebiliriz. Ona olan 6vgiiniin mahiyeti
kapsaminda onun modelligi 6rnek alinirken, sahsiyetine dair kabul edilip taklit edilen
sozlerin ve davranis kaliplarinin, hangi agidan degerlendirildigi ve ovildigi
degiskenlik gostermektedir. Hz. Muhammed’in Miisliimanlar katinda bu denli
Oviilmesi; onun Miisliimanlar nezdindeki miistesna konumundan, ona olan muhabbet ve
baghhgln iist seviyede yasatilmasindan ve diger din mensuplarmca ona yonelik
saldirilara kars1 savunma anlayisindan kaynaklanmaktadir.

Kur’an’da Peygamber’i 6ven ve onun konumunu belirleyen bir¢cok ayet vardir:
“O, dalemlere rahmet olarak gé'nderilmi,vtir”547 “Allah ve melekleri ona cok salavat
getirirler.”®, “Ger¢ekten yiice bir ahlak iizeredir % gibi. Schimmel’e gore Kur’an’da
gecen bu ve benzeri ibarelerden, kisa siire zarfinda Hz. Muhammed’e normal 6l¢iilerin
Otesinde bir tazim gelismistir. Kur’an’daki bu isaretler bize zamanla tarihi Muhammed
portresinin, gitgide renkli bir 6rt1'i¥Ie sarilldig1 garip hikdyeler ve efsaneler seklinde
genisletilmis oldugunu gostermistir.

Schimmel’e goére Hz. Muhammed’i 6vmek ve onun miistesna konumunu
belirtmek i¢in giinlimiize kadar yazilip ¢izilmis ve degisik alanlarda ortaya konulmus
eserlerde, onun Islam {immeti igerisindeki konumu tartisma konusu olmustur. Ona ait
olan her ne varsa hadisciler ve diger islam ilimlerin alimlerince ortaya konulmustur. Ne
Kur’an ne Hz. Muhammed kendisinin diger peygamberlerle kiyaslanmasini
istememistir. Ancak inananlar onu diger peygamberlerle kiyaslamig, onun iistiin
ozelliklerini vurgulamaya c¢alismistir. Tiim bunlara ragmen siradan Miisliimanlarin
dindarlik anlayisinda, onun diger peygamberlerden iistiin olup olmadig1 konusunda bir
sorun olmamistir. Hz. Muhammed’in, Islam 6ncesi kutsal kitaplarda geleceginin agik

S3Schimmel, Ve Muhammed Onun El¢isidir, ss. 386-394.

8Safi Omid, Peygamberi Tammak, ss. 269-270.

*4Tel-Enbiya 21/107.

#el-Ahzab 33/56.

> el-Kalem 68/4.

5308 chimmel, Ve Muhammed Onun El¢isidir, ss.50-54; Bk. Ibrahim Sarigam, “Annemarie Schimmel
Ormegi”, s. 310.
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veya kapali terimlerle 6nceden bildirildigine ve pek ¢ok ifade bulunduguna kesin olarak
inanilmis ve savunmaci yazilarda 1srarla tekrarlanmustir.”'Hatta bu konuda savunmaci
refleksle hareket eden Miislimanlar, diger din mensuplarmin Islim’a y&nelik
elestirilerine tepki_vermezken Hz. Muhammed'e yonelik hakaretlere sert ve siddetli
tepkiler vermistir.>

Schimmel’e gore Miisliimanlar agisindan Hz. Muhammed’i dvmede yer ve
zaman sinirlamasi s6z konusu degildir. Miimin, istedigi zaman istedigi sekilde onunla
ozel bir iliski kurabilir. Peygamber’in kabri Medine’de olsa bile Tanri’nin katinda
yasadigindan adinin sevgi ile zikredildigi her yerde bulunabilir. Ornegin Peygamber’e
salavat getirildigi ortamlar, ona dair menkibelerin anlatildig1 sohbetler, zikir yapilan
ortamlar ile mevlid toplantﬂan bu yerlerdir. Hz. Muhammed’in Allah katinda ve Islam
immeti nezdindeki konumu ve derecesi, peygamber silsilesinin sonuncusu ve Uli’l-
Azm peygamberleri icerisinde olmasiyla aglklanmlstlr Islam dindarhiginda genel kabule
gdre Muhammed (habibullah) Allah'in sevgilisidir. Ciinkii Islam sevgi dinidir ve gergek
sevgi makami diger peygamberlerden 6te Hz. Muhammed'e tahsis edilmistir.”’Lakin
Miisliimanlar, Hz. Muhammed’e olan sevgide ve dvgiide smir tanimanustir. Oyleki
Miisliimanlar giinahlarinin af olunacagini diisiinerek ve de ahirette onun sefaatini
umarak ona ait oldugu disiiniilen her seyi sorgulamadan kabul etmektedir. Hz.
Muhammed’in sefaatciligi ve onun isimleri etrafinda olugsmus gelenek, yasayan kiiltlirde
Miisliimanlar arasinda Oviilmesi gereken birer 6zellik olarak yer edinmistir. Genel
olarak Hz. Peygamber’in sefaatine inanmak, Mislimanlarin dini hayatinda merkezi
hale gelmistir. Bu inang ilahi merhametin kendlslm Peygamber’de ve onun Va51tas1y1a
izhar ett1g1 inancini yan51tmaktad1r Peygamber’in sefaa‘u belirli bir sekilde “Alemlere
Rahmet” olmasinin sonucudur.”*Salavat getirmek ise belki de Peygamber’in yiiceligine
katki saglamak niyetiyle yapilan bir tir dua sayilmis; fakat zaman 1(;1nde tedricen
Tanrt’nin huzurunda canli olarak bulunan Peygamber’in hoslandigi bir 6vgii olarak
kabul edilmistir.”>’Isim verme geleneginde Hz. Muhammed'in ismi ¢ok gii¢lii bir
bereket igerdigi i¢in, her ¢ocuk o isimle veya azindan onun tiirevleriyle ya ona denk
isimlerle isimlendirilmistir. Miisliimanlar Peygamber’in adinin kutsiyetini zedelemekten
ve edepsizlik yapmaktan korktuklar: i¢in ¢ocuklarina dnceki peygamberlerin isimlerini
vermisler, ‘Muhammed’ ismini ¢ocuklarina vermekten c¢ekinmistir. Bu giicliigiin
iistesinden gelmek icin Peygamber adi zikredildiginde ‘seyyidina’, ‘efendimiz,’, ‘sidi’,
‘efendi’ veya ‘hazret’ gibi bir saygi kelimesini eklemek veya Peygamber anildiginda
daima ‘fasliye’ soylemek veya daha basiti ondan ‘Serefli Hz. Muhammed’ diye s6z etme
yolunu kullanmistir. Sorunu ¢ozmenin baska bir yolu ise siradan oOliimliilere
verildiginde Muhammed isminin sessiz harflerini farkli bir seslendirme ile telaffuz
etmek olmustur. Ornegin Tiirkiye'de Mehmet telaffuzu kisisel kullanim i¢in kabul
gormiistiir. Bu sekilde onun isminin kutsallig1 ortadan kaldirilmadan korunmus ve bu
ismin bereketi muhafaza edilmistir.55 6

Delcambre’ye gore Islam diinyasinda asirlar boyunca olusturulmus edebi
litaratir, Hz. Muhammed’in Ummeti i¢indeki miistesna konumunu ve Gvgisini
gostermektedlr Islam toplumunda Miisliimanlar, Hz. Peygamber hakkinda siir ve nesir
dalinda pek ¢ok eser ortaya koymustur. Her sair kendi kabiliyeti dlgiisiinde o biyiik
sahsiyetin bir portresini ¢izmeye galismustir. Ornegin Tiirk Edebiyati'nda; Yunus Emre,
Asik” Yunus, Mevlana, Siileyman Celebi ve digerleri biiyik salrlerln baslnda
gelmektedir. Sairler snrlermde Allah sevglsl yaninda Hz. Peygamber sevgisini tema
olarak islemis ve terenniim etmistir. Ona goére Hz. Muhammed hakkinda Avrupa’da
ortaya atilmis fikirlerin ne oldugunu hatirlatmak, sadece hakli bir meraka cevap vermek
degildir, ayn1 zamanda gayrimislimlerin dneminden korktuklar1 bir din konusunda

331Schimmel, Ve Muhammed Onun El¢isidir, ss. 120-126.

5328chimmel, Ve Muhammed Onun Elc¢isidir, s. 128.

333§chimmel, Annemarie, As Through a Veil: Mystical Poetry in Islam, Oneworld Publisher, London,
2001, s. 39.

338chimmel, Ve Muhammed Onun Elcisidir, s. 163.

535Schimmel, Ve Muhammed Onun Elcisidir, s. 177.

3%Schimmel, Ve Muhammed Onun El¢isidir, ss. 210-212.
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kafalarimi1 kurcalayip duran cok sayida sorunu da ortaya koymaktadir. Hristiyan
Avrupa’nin Hz. Muhammed hakkinda sahip oldugu fikirler, gercekten amacindan
saptirilmig bir goriintliyli yansitmaktadir. Sozliiklerin ve ansiklopedilerin okunmasi bir
cagin anlayisint ve onlar1 yazan heyetlerin ideolojisini anlamak i¢in ¢ok giivenli bir
yoldur; lakin Bati’da Hz. Muhammed hakkinda yazan sozlik ve ansiklopedi
yazarlarinin hepsinin farkli nedenlerden dolayr ona kesin bir bicimde diigman
olduklarini saptamak oldukea sasirticidir.”’

5. 4. Dogum Giinii Kutlamalar

Islam toplumunda Mevlid, ¢ogu kez Hz. Muhammed’in dogumunu Miisliiman
topluma anlatmak amaciyla sonradan meydana getirilmis her tiirli sézli ve yazili
litaratlir olarak goziikiir. Mevlid kandili ise 6rfi manada Hz. Muhammed’in dogum
gilinlinlin kutlandig1 gece olarak bilinmektedir. Mevlid kutlamalarinin tarihi siirecine
bakildiginda, baslangicta Hz. Peygamber zamaninda bdyle bir uygulamanin olmadigini
soylemek miimkiindiir; ¢iinkii ilk zamanlarda onun dogumuna yonelik erken dénem
Islam kaynaklarinda tarlhgller tarafindan ele alinan rivayetler genelde onun dogumu ve
dogumu esnasinda meydana gelen olaylarla ilgilidir.

Mevlid kutlamalarinin tarihi dayanagini ortaya koymaya calisan Schimmel’e
gore Hz. Muhammed’in dogum gecesi ile ilgili olaganiistii olaylar en erken rivayetlerde
zikredilmistir. Peygamber’in dogum gecesi Rebiyiilevvel ayinin on ikinci gecesi olarak
bilinir. Mevlid kutlamalarinin kapsamli ve bayram tarzinda kutlanmasi, ilk kez Fatimi
hanedanlig1 doneminde ortaya ¢ikmistir ve bu durum Fatimilerin, kizi Fatima vasitastyla
Peygamber soyundan geldiklerini iddia etmeleri nedeniyle gayet mantiklidir. Ona gore
Mevlid kutlamalarinin daha sonralar1 bu sekilde detaylandirilmasinda stfilerin dnemli
bir payr olmus ve onlar, Muhammed’in renkli karakterine katki saglamistir; lakin
Miisliiman mutedil din bilimcileri Mevlid kutlamalarin1 bid’at olarak gérmiistiir. Bu da
anlagilir bir durumdur. Akilc1 Miisliimanlar ise giliniimiize kadar gelen ‘Mevlid’ ile ilgili
tasavvufi siirlerin igten ve coskulu bir tarzda siklikla okunmasini, dnlerinde engelleyici
ve nemli bir set olarak gdrmiistiir.”>®

Ortacag boyunca Mevlid kutlamalarinda Kur’an okundugu ve ilahiler sdylendigi
icin alimler Mevlid’i caiz gdrmiistiir; fakat Hristiyan adetlerini hatirlattig1 i¢in miizikal
eglencelerle kandil ve aydmlatmalarin kullanilmasini hos karsilamamustir. Hristiyan
elestirmenlere gelince onlar Hz. Isa’nin hayati ile ilgili dogum giinii kutlamalarinin Hz.
Muhammed’le ilgili popiiler Mevlid kutlamalarina tesir ettigini sdylemistir. Hatta bazi
Miisliiman modernistler bu kutlamalarda goriilen gehsmelerl acik¢a Hristiyanliga 6zenti
olarak gdrmiistiir.””’Giiniimiizde biitiin elestirilere ragmen Islam iilkelerinde Mevlid
kutlamalar1 yayginlasmistir. Zamanla dini ve ulusal duygular, Mevlid kutlamalarinda
basarili bir sekilde harmanlanmistir. Yerel ve dini etkinlikler i¢ ige gegmis, canli ve
renkli birbirinden farkli uygulamalar ortaya c¢ikmistir. Son zamanlarda Islam
diinyasinda Mevlid’i, ¢agdas diislinceler hizmetinde kullanma anlayis1 6n plana
cikmistir. Ornegin Reblyulevvel ay1, Peygamber’in ahlaki, siyasi ve sosyal roliiniin
anilmasma aynlmistir. Okullardaki etkinlikler, yazili- goruntulu medya imkanlari,
Peygamber in etkili bir sekilde tasvir edllmesmde ve Miisliimanlarin onun 6rnek ahlaki
tavrin1 6vme ¢alismalarinda etkin rol oynamustir.”*°Mevlid kutlamalar1 son asirda halk
Oykiilerinin anlatildig1, gizemli ve mitolojik yonelimden; Peygamber’in politik ve
sosyal basarilarindan ve ahlaki erdemlerinden bahsedildigi akademik igerikli anmalara
dogru kaymistir. Schimmel’e gore Mevlid kutlamalarindaki anlayis degisikligi
Peygamber’in sahsiyetinin ¢agdas yorumu ile olduk¢a uyumludur ve bu degisim edebi
litaratlire de yansimistir. Bununla birlikte Islam cografyasinda Mevlid kutlamalarinda
hala benzer geleneksel ritliellere devam edilmektedir. Mevlid kutlamalar1 kapsaminda
diizenlenen biitiin etkinlikler, mevlidin bir bereket giiciine sahip olduguna inanildig1 i¢in

55"Delcambre, Allah'in Resulii Hz. Muhammed, s. 156.
388chimmel, Ve Muhammed Onun Elcisidir, ss. 263-265.
59Schimmel, Ve Muhammed Onun Elcisidir, s. 266.
560Schimmel, Ve Muhammed Onun El¢isidir, s. 271.
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yapilmaktadir. Mevlid kandili, yeni imge ve sembollerle geliserek giliniimiize kadar
ulagmistir. Giiniimiizde tiim modernlesme tesebbiislerine ragmen Hz. Muhammed'in
dogum mucizesi ile ilgili eski miisfik ve renkli ilahiler halen s6ylenmektedir ve onlar
sayesinde Peygamber sevgisi cocuklarin kalplerine yerlestirilmeye ¢alisiimaktadir.>®’

5. 5. Mucizelerden Arindirilmis Olma

Giiniimiizde hala giincelligini koruyan tartisma alanlarindan biri, Bat1 ve Islam
diinyasinda 6n plana ¢ikan Hz. Muhammed’in hayatinda mucizelere yer olup olmadig:
konusudur. Bat1 diinyasindaki genel kani, Hz. Muhammed’in hayatini siisleyen ve ilging
hale getiren bir¢ok mucizevi, efsanevi ve mitolojik olayin sonradan iiretilmis, hayal
liriinii uydurma rivayetler oldugu yoniindedir. Dikkat edilirse Bati’da yazilmig birgok
Peygamber biyografisinde “Tarihi Muhammed” algisimin yerlestirilmesi i¢in onun
hayatinda yer etmig mucizelerle efsanelerin uydurma oldugu ileri stirilmistir. Islam
diinyasinda ise 6zellikle modern goriisle baslayan, daha ¢ok savunmaci bir yaklagimla
ortaya ¢ikan bir algi degisimi dikkati ¢ekmektedir. Bati’nin uydurma rivayetler olarak
tanimladig1 mucizeler ve efsaneler iizerinden Peygamber’e ve Siyer kaynaklarina
yoneltilen elestiriler karsisinda Miisliiman alimler, ilk kaynaklar1 ve bu alanda yazilmis
eserleri yeniden incelemistir. Ozellikle modern alimler, Peygamber’in hayatinda
olmadigini diistiindiikleri rivayetleri tetkik siireci sonunda ayiklama yoluna gitmistir.
Tabii bu degisim, Islam dunyasmda klasikler ve yeniler olarak bilinen Miisliiman
arastirmacilar arasinda giiniimiize kadar devam eden tartigmalar1 da beraberinde
getirmistir. Buradaki temel mevzu, Peygamber biyografilerinde ortaya konulmus
rivayetlerin hangilerinin gercekten onun hayatina ait olup olmadigidir. Asil tartisma
odag1 ise bu rivayetlerle insa edilmis peygamber algisinin, Miisliiman zihninde yer
etmis ger¢ek Peygamber algisiyla uyumlu olup olmadigi mevzusudur. Anlagilan
tartismalar, devam edip gidecege benzemektedir.

[lahiyat¢1 akademisyen Biinyamin Erul, Hz. Muhammed’in hayatinda yer etmis
birgok mucize ve efsanenin insanlar tarafindan sonradan onun hayatina nasil
uyarlandigin1 agiklamaya calismistir. Ona gore toplumda sevilen ve One ¢ikan
sahsiyetlerin hayatlar1 sonradan sifahi gelenekte, ibadetler yoluyla nesilden nesle
aktarilirken Onceleri hikdye sekline doniismiis, sonra sevgi, saygi ve Ozlemden
kaynaklanan gercek dist bir takim unsurlar rivayetlere eklenerek zaman igerisinde
hikdyeden de ote masal, destan ve efsane tiirlii bir edebiyat meydana getirmistir. Bu
rivayetler uzun asirlar boyunca gergekten uzaklasarak mitoloji halini almugtir. Islam
tarihinde hayati, peygamber ve insan olmasi hasebiyle en ¢ok islenen kisi Hz.
Muhammed’dir. Fakat onun hayatin1 konu edinen kaynaklarda bazen asiriya kaglldlgl
goriilmektedir. Boyle olmasinda sahabeden sonra gelen ve Hz. Muhammed’i gérmeyen
nesillerin zihinlerindeki peygamber tasavvuru ile Iran, Hint vb. mitolojik mistik
anlayislarin etkilerinden soz edilebilir. Oyle ki zamanla zihinlerde efsanelestirilmis
beser istii bir peygamber algisinin yerlestigi goriilmiistiir. Bununla birlikte Erul, {slam
diinyasinda Kelam tartismalari sonucunda maalesef onun hayatinin ‘Ismet ve
Niibiivvetini’ vahyin indirildigi zamanla baslatmak yerine onun dogumuyla baslatmak
anlayisinin 6n plana ¢iktigina isaret etmistir. Bu anlayigla beraber siire¢ icinde Hz.
Muhammed’in peygamberliginin ve gilinahsiziinin hayatinin  tiimiinde gecerli
oldugunu ispat etmek i¢in hayatinda ¢ok sayida alamet ve tezahiiriin var olduguna dair
deliller getirilmeye calisilmistir. Erul, vahiy oncesi doneme ait verilerin azligini, Hz.
Muhammed’in vahiy gelinceye kadar peygamber olacagini bilmemesini, miisriklerin
zihinlerinde olaganiistii bir peygamber algis1 nedeniyle Muhammed’in peygamberligini
ve Kur’an’it kabul etmeyislerini, Mekke’de giivenilir ve siradan bir insan olarak
bilinmesini, Peygamber’in hayatinda mucizelere ve efsanelere yer olmadigina 6rnek
olarak sunmustur.

Mucizelerden armdirilmig bir peygamber algisi, Batili emsallerinde oldugu gibi
tezimize konu olan aragtirmaci yazarlarda da gormek miimkiindlir. Bu hususta

1Schimmel, Ve Muhammed Onun El¢isidir, ss. 286-287.
382Erul, Biinyamin, Siret Tedkikleri, Otto Yay., Ankara, 2013, s. 48.
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Rodinson, vahiy o6ncesi dénemin karanlik oldugunu, bu alamin Islam tarihgileri
tarafindan uydurulmus rivayetlerle dolduruldugunu ileri siirmiistiir. Ona goére bu
bilinmezlik ilk kaynaklar1 giiven agisindan sikintiya diisiirmektedir ve bu eserlerin iyi
tetkik edilmesi gereklidir. Rodinson, vahiy dncesi donemin mucizelerle doldurulmasinin
sebebini rivayet yazarlarinin Hz. Muhammed’in hayatin1 6grenmek isteyen insanlarin
tarih merakini, dindarlik duygusunu veya onlarin toplum hayatinin diizenlenmesi ile
ilgili ihtiyaglarim1 karsilamak amaciyla ellerine gegen biitiin olaylar1 el siirmeksizin
ortaya koyma gayretine baglamistir. Dolayisiyla bu yazarlar kendi fikirlerini ya da
kendi tarafini degerli kilmak icin hikayeler tretmistir.’?Ona goére Hz. Muhammed
mucize sOylemlerini yalanlamistir; ancak Miisliimanlar onun sayginligini arttirmak icin
ardindan ¢ok sayida mucize 0rnegi sergilemeye devam etmistir. Diger peygamberlerden
daha ¢ok mucize gosterdigine inanilan Hz. Muhammed’in hayatina konu olmus
mucizelerde Islam cografyasinda yasayan milletlerin efsanelerinden izler gormek
miimkiindiir. Ornegin dogdugu zaman Pers Imparatoru’nun saraymin sallanmasi ve
sarayinin on dort kulesinin yikilmasi, Zerdiist’lin kutsal atesinin sonmesi vb. mucizeler
kaynaklarda ge¢en mucize hikdyelerinden sadece bir kagidir. Mucize 6rnekleri edebi
alanda sairlere ve yazarlara malzeme olmus, sairler ona dvgiiler diismiisler ve yazarlar
eserlerinde bu mucizeleri konu edinmistir. Biitiin bu o6rnekler, asirlar boyunca
Peygamber’in efsanelerle donatilmis hayatinin popiiler dindarlikta geldigi noktay1
gostermesi agisindan Onemlidir. Hatta bu durum o6yle bir hal almigtir ki bazen
Kur’an’in, Hristiyanlar1 ve Yahudileri sugladigina benzer bir sekilde Tevhid inancini
tehdit edecek kadar ileri gitmistir. Efsaneler ile mucizelere olan inang, Kur’an’in beser
ve peygamber olarak tamittigi Hz. Muhammed’in sade hayatina golge diistirmiistiir.
Neticede Hz. Peygamber, herkesin kendisine ulasacagi bir varlik olmaktan ¢ikarilmis,
kendisine yiiklenen zor ama bir o kadar da karmasik bu yeni portresiyle anlagllamayan
ve ulagilamayan, yeni gorevine dayali rolii iistlenen bir varliga déniismiistiir.>®

Hazleton’a gore, Kur’an ve Hz. Muhammed defalarca ‘sizden biriyim’ demesine
ragmen, ona duyulan sevgi ve saygi nedeniyle insanlar, onu sanki altin ve giimiise
bezemeye devam etmistir. Ozellikle Islam'm Bati tarafindan yogun bir sekilde
incelenmesi neticesinde Bati’da Islam ve Muhammed hakkinda olusmus olumsuz
yargilar karsisinda Miisliimanlar, dinlerini ve peygamberlerini tamamen koruyucu bir
yaklagimla savunmustur. Iste bu noktada istenilmeyen sonuglarin ortaya ¢ikmasi kanunu
devreye girmistir. Birisini putlastirmak, bir bakima onu insaniistii hale getirmektir.
Hakkinda milyonlarca kelime yazilmis Hz. Muhammed’in insani hali hakkinda gergek
bir anlayisa ulasmak hayli zor olmaktadir. Bu nedenle onun hayati, sanki sdzciik ve sifat
y1gmi halini almistir. Saygidan kaynakli efsaneler, efsanenin bilinen mantigina hizmet
etmis, hayatin1 aciklamak yerine tiizerine bir sis perdesi Ortmiistiir. Slire¢ onu bir
insandan ziyade bir sembol haline doniistiirmiistiir. Hazleton bu gerekcelerle
Muhammed’in insani yOniiniin 6n plana ¢ikarilmasi gerektigini ifade etmistir; ¢iinki
hayat1 ona izafe edilen mucizelerle ve anlatilan mitolojik rivayetlerle renklendirilmistir.
Bu konuda mira¢ hikayesini 6rnek veren Hazleton, sayet incelenirse bu hikayenin,
sonradan eklemelerle zenginlestirilmis oldugunun farkina varilabilecegini ifade etmistir.
Bu baglamda mucize hikayeleri, ger¢eklesmemis olsa bile abartilarak giiniimiize kadar
ulagsmigtir. Oysa Hz. Peygamber'in hayati, efsanelerde anlatilanin tersine son derece
dramatik, ender yasamlardan biridir. Muhammed’in ger¢ek hayatina ulagilabilmek
hayatina daha az ulviyet ve mecaz yiiklemekle miimkiindiir. O vakit onun gercek hayati,
efsanevi sifatin1 hak eden bir yasam haline doniisecektir. Hazleton’a gére Kur’an’in
reddetmesine ragmen bazilari, mucizelere 6rnek bulmak ve bunu kanitlamak i¢in dolayl
yoldan Kur’an'da ima edilen bir takim olaylar1 mucizeye yormustur. Mucizelere karsi
toplumda, inan¢ alaninda insani bir gereksinim oldugu goriilmiistiir. Teolojik agidan
umulmayana (imkansiz olana) inan¢ gosterilmesini beklemek bagliligin smanmasi
olarak algilanmustir.

563Rodinson, Muhammed, ss. 68 -70.
%4Rodinson, Muhammed, ss. 343-344.
S%Hazleton, Ik Miisliiman, ss. 17-22.
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Armstrong’a gore Miislimanlar, Hz. Muhammed’i ilahi bir varlik olarak
gormemekle birlikte onu ‘Miikemmel Insan’ olarak kabul etmektedir. Ona gére mucize
hikayelerine ilk donem eserlerinde yer verilmesi, o donem biyografi yazarlarinin ruh
haliyle yakindan alakalidir. Bu yazarlar, eserlerini olustururken genellikle bugiin farkl
yorumladigimiz ¢ok sayida mucizevi hikayeye eserlerinde yer vermis, Muhammed’in
vahiy Oncesi yagamiyla ilgili alani, kaginilmaz bir sekilde iiretilmis dini efsanelerle
doldurmuslar, bunlar1 kayda gecirmisler ama daha somut kanitlar bulamamisglardir.
Armstrong’a gore Hz. Muhammed son derece insani bir figiirdiir; ancak sonradan
Miisliman gelenegi, tipki Incil’lerde Isa’min hayatna dair teolojik gergeklerin
siirlestirilerek efsanevi hikayelerle siislenmesi gibi, onun hayatiyla ilgili ¢iplak ger-
cekleri efsanevi detaylarla silislemistir. Efsaneler yiiziinden hem Isa hem Hz.
Muhammed neredeyse klasik anlamda kahramanlar haline gelmistir. Hz. Muhammed
bir mucize gostermemistir; lakin o, daima Kur’an’in kendi basina yeterli bir mucize
oldugunu ve ilahi kokeni yansittigini sdylemistir. Peygamber, bizim gibi bir insan
oldugunu her firsatta dile getirmis ve Kur’an bunu dogrulamistir. Hz. Muhammed’in
dogumunda ve g¢ocuklugunda gegen mucize hikayelerinin hayatinin geri kalaninda
tekrarlanmamasini, Armstrong sasirtict bulmustur. Ona gore aslinda vahiy Oncesi
donemi anlatmak i¢in kullanilan mucize hikayeleri, sadece onun peygamberligiyle ilgili
siirsel yansitmalardan ibarettir. Dolayisiyla biitlin mucize hikayeleri, Muhammed’in
uluslarn bekledigi kisi oldugunu kabul eden Miisliiman inancinin yansimalaridir.>®’

Schimmel, Hz. Muhammed’in teblig ettigi mesajin dogrulugunu kanitlamak i¢in
mucizeye ihtiya01 olmadigini, onun mucize beklentilerini reddettigini ifade etmistir.
Ona gore Kur’an-1 Kerim, Peygamber’in asil nitelikleri ve eylemleri yaninda insanlar
arasindaki 6zel konumuna isaret etmis, bazi gizemli olaylara imalar yapmistir.
Kur’an’daki bu imalar; miifessirlerin, halk vaizlerinin (kussas), shfilerin ve sairlerin
uzun ve keyifli efsaneler anlatmak mucize hikayeleri gelistirmek i¢in malzeme
bulduklar1 alan olmustur. Hikayeler ve efsaneler zamanla peygamber biyografilerinin
bir parcasi haline gelirken pek ¢ok siirsel ¢alismaya da ilham olmustur. Peygamber’in
gdrevinin anlami ve mu01zeler1n zorunlulugu ile ilgili problemler sonraki donemlerde
tartisma konusu yapilmistir.”*® Mucize konulari, Miisliiman diinyada farkli sekillerde ele
alimmistir. Stfiler mucizelerden yola ¢ikarak Hz. Muhammed'in iimmiligi iizerinde
yogunlagmistir. Gene Sufiler, Hz. Muhammed gibi olmak istemistir; ¢iinkii Hz.
Muhammed’in timmiligi kitabi bir 0grenmeye ve higbir sey bilmemeye dayalidir. Bu
yiizden Allah, Muhammed’de olani ilahi lLitufla Vermlstlr Hz Muhammed timmiligi
nedeniyle Kur’an "da, “ilmi lediin”, “benden olan bilgi"” d1ye isimlendirilen bilgiyi
elde etmis, béylelikle onun gelecekte bile olsa alemdeki her seyi bildigi iddia edilmistir.
Stfilerin bu 1dd1351 Kur’an’in Hz. Muhammed'in gelecegi bilmedigi ayeti ile
celismektedir.”’ OFakat bu ifadeden anlagilmistir ki nispeten erken donemlerde bile
sevenleri, Hz. Muhammed’in bilgisinin insan idrakinin sinirlarii kat ve kat astlglm
dusunmustur Schimmel’e gore bazi mucize hikayeleri dolayli olarak Kur an’dan
¢ikarilirken bazi mucizeler folklordaki yaygin ogelere dayanmaktadir.’”'Schimmel,
mucize Oykiilerini ilkel topluluklarin demode kalintilar1 sayan modern alimleri
elestirmistir; ¢linkii sevilen birisinin tasvirinde sevgiyi abartmak dogal ve psikolojik bir
olgudur ve abartmak kalpten gelir. Hi¢bir sey sevgili Peygamber’in sahsiyetini tasvir
etmek icin yeterince giizel ve milkemmel degildir. Boylelikle Muhammed'in oldukca
sade hayati etrafinda gelistirilmis menkibeler ve_dizeler, insanlarin Peygamber’e
duyduklar derin ve samimi sevginin yansimalaridir.’”*

266 Armstrong, Hz. Muhammed, ss. 62-63.

567Armstr0ng, Hz. Muhammed, ss. 97-98.

385 chimmel, Ve Muhammed Onun El¢isidir, ss.129-130.
>% el-Kehf 18/ 65.

>70 el-Enam 6/50.

SSchimmel, Ve Muhammed Onun Elgisidir, ss. 140-141.
572Schimmel, Ve Muhammed Onun El¢isidir, s. 146.
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Delcambre, Hz. Muhammed’in hayatina ait insani ¢izgilerin zamanla efsanelerle
siislenmis bir hayat hikdyesine doniiserek silinip gittigine isaret etmistir.’”

Yazarlar, “Tarihi Muhammed” portresinin tam olarak ortaya konulabilmesi i¢in
Hz. Muhammed’in insani yoniinii 6n plana ¢ikarmistir. Onlara gére Hz. Muhammed’in
peygamberlik yoni ile bagdastirilan mucizevi ve efsanevi hikéyeler bir sekilde onun
hayatindan ¢ikarilmalidir; ¢tinkii mucize hikayeleri ortaya konulmak istenen bu tarihi ve
insani portrenin oniinde engel teskil etmektedir. Ne kadar ilgingtir ki Bati’da oldugu
gibi Islam diinyasinda da one siiriilen belki de sinsice hazirlanmis plan ve slogan Hakiki
Muhammed’e ulasmak adina yapilmig ¢agridir. Bu slogan baglangicta peygamberlerini
anlamada, mucizeler ve efsanelerle algi diinyas: karismis Miisliimanlara gayet makul
gelebilir. Clinkii Miisliimanlara gore baslangicta olanin aksine sonradan olugmus genel
kani, gerceklesip gerceklesmedigine bakilmaksizin mucizelerin Hakiki Muhammed’e
ulagsmay1, onu anlamay1 zorlastirdig1 yoniindedir. Ancak asil niyet Hakiki Muhammed’i
belirlemek slogani altinda, Peygamber’in nebevi yoniinii yok sayip insani yoniinii 6ne
cikarmak olunca, mucize hikayelerinin varlig1 anlamsizdir ve onun hayatindan tamamen
arindirilmalidir. Toptan bir reddetme anlayisinin Kur’an ve Siinnet’e yaklasimi nasil
etkileyecegi iizerinde iyi diisiiniilmelidir. Yazarlarin ortak ana diislincesi hem Kur’an’in
hem Peygamber’in mucize beklentilerini reddettigi yoniindedir. Yazarlar mucize
hikayelerinde bagka milletlerin efsanelerinin etkisinden s6z etmistir. Onlara gore
mucizeler ve efsaneler, sevgi, saygi, Ovgi ve savunma gibi insani duygularin
abartilmasi1 sonucu sonradan tiretilmistir ve bu nedenle hayati mucizeler ve efsanelerle
doldurulmus peygamber portresi ve algisi, Kur’an’in anlattifi insani peygamber
ornegiyle celismektedir.

Hz. Muhammed’in mucize gosterip gostermedigi, bunlarin inan¢ agisindan
dogrulugu ve miimkiinliigii tartismalar1 bir yana birakildiginda, mucize hikayelerinin
ister istemez faydasinin da oldugunu sdylemek miimkiindiir. Bu hikayeler, kusurlu
olmasma ragmen toplumun inan¢ noktasinda peygamber algisina cevap vermekte ve
Miisliimanlarin inancini ve bagliligini canli tutmaktadir. Mucize hikayelerini ayiklamak
ve gergek peygamber algisini ortaya koymak insan faktorli ve kanitksanmis bir takim
dogru veya yanhs gelenekler sebebiyle kolay degildir. Herkesin bir peygamber algisi
vardir ve degiskendir. Bu gayrete girilitken Misliimanlarin 6z giivenini yikacak,
baghligm sarsacak sdylemlerden kaginmak gerekir. Ozellikle bu konularin akademik
seviyede tartigilirken halk tabaninda bir karsiliginin oldugu unutulmamalidir.

5. 6. Niir-1 Muhammedi Nazariyesi

Nir-1 Muhammedi, Hz. Muhammed’e mahsus nur veya niibiivvet nur’u
demektir. Tahkik eline gére Hz. Muhammed her kemalin baslangici, her giizel hasletin
mengeidir. Zahiren ve batinen biitiin faziletlerde ve kemalatta onun onceligi vardir.”’
Nir-1 Muhammedi, ‘Vahdet-i viicd’ goriisii ile de dogrudan alakalidir. Bu ilk taayyiine
Hakikat-i Muhammedlyye derler ki Hz. Muhammed bu aleme mazhar oldugundan ilk
olarak onun ruhu yaratilmis, kdinat onun i¢in halk edilmistir.’”’Muhyiddin b. Arabi,
nazariyeyi "O, bu insan nevi icinde varligin en miikemmel ornegidir. Bunun icindir ki is
onunla bagladi ve onunla sona erdi. Adem heniiz su ile toprak arasinda iken o nebz idi.
Sonra unsur haline ¢ikmasi ile nebilerin sonuncusu oldu” seklinde izah etmistir.’’® Bu
konuda sahabe Ebt Hureyre, Hz. Muhammed’den su hadisi rivayet etmistir: "Ya
Rasiilallah! Sizin icin peygamberlik ne zaman siibiit buldu (gerceklesti)? diye sordular.
O da dedi ki: “Adem ruh ile ceset arasinda iken.”>"’

Nir-1 Muhammedi nazariyesinde Peygamber’in ruhu; manevi varlik, bir nur, bir
hakikat veya bir 6z cevher goriilmektedir ve bu nur, Hz. Muhammed'in manevi

SBDelcambre, Allah in Resulii Hz. Muhammed, s. 127.

S"Demirci, Mehmet, “Nir-1 Muhammedi”, DUIF Dergisi, izmir, 1983, I, 239.

575G61p1nar11, Abdulbaki, “Hakikat-i Muhammediyye”, Tiirk Ansiklopedisi, Ankara, 1970, XVII/327.

*7%1bnii’l-Arabi, Muhyiddin Muhammed b. Ali b. Muhammed el-Arabi et-Tai el-Hatimi, Fusiisii I-Hikem,
cev. M. Nuri Gengosman, Ata¢ Yay., Istanbul, 2016, s. 399.

*T'Tirmizi, Mendkib, 1, 585.
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sahsiyetinde sembollesmektedir. O, Hz. Adem’den énce yaratilmistir. Allah katinda en
sevgili ve en degerlidir. Yaratilmig biitiin varliklarin hepsi onun ger¢eginin tafsili ve
beyani i¢in yaratilmistir. Bu nedenle ge¢miste yagamig bir peygamber veya veli, Hz.
Muhammed'in suretlerinden bir surettir ve bu suretten ayri diislinlilmemistir. Nr-1
Muhammedi’'nin maddi olarak tezahiirii, Peygamber’in dogumu 1le irtibatlandirilmastir.
Bu konuda tarihi kaynaklarda “Abdullah’n  alnindaki nur” rivayeti 6n plana
¢cikarilmaktadir. Adem’den beri siiriip gelen ve son olarak Hz. Muhammed'in babasinda
beliren niibiivvet nurunun maddi olarak tezahiirii ve intikali konusunda tarihgi ibn
Hisdm, ‘“Abdullah’in alnindaki nur” rivayetini, “Abdullah evlenmeden once yiiziinde
tasimakta oldugu bir aydinlik dolayisiyla, Mekkeli gen¢ kizlarin fazlaca ilgisini
cekmektedir. Hatta bu kadinlardan biri kendisine sahip olmasini ondan istemis; fakat
Abdullah, bu istegi reddetmz;tzr Amine ile evlenip aile miinasebetinde bulunduktan
sonra, ayni kadindan ilgi goremeyen Abdullah, bunun sebebini sordugunda kadin kotii
bir niyetinin olmadigini, Amine ile birlesmeden once onun yiiziinde gordiigii nurun
kendisinin olmasini istedigini; ancak nasip olmadigini ve kendisinde artik o nuru
goremedigini Sé'ylemistir Abdullah’in  almindaki  beyazlik seklinde tarif edilen,
Abdullah'm iki gozii arasindaki o parlaklik, boylelikle Hz. Muhammed’in annesine
intikal etmistir. Amine bu niiru, Hz. Muhammed'e hamile kalinca fark etmigtir>"
seklinde nakletmistir. Hz. Muhammed’in dogumuyla ilgili rivayetler birlestirildiginde
"Hz. Muhammed'in dogumu siwrasinda biitiin ev ‘nir’ ile dolmus, dogum esnasinda
bulunanlardan biri yidizlarin yaklastigimi gormiis ve neredeyse yildizlarin iizerine
diisecegini sanmig, dogum sirasinda Amine’den ¢ikan nir biitiin evi aydinlatmistir.
Buna sahit olan o kisi niir’dan baska bir sey goremez hale gelmistir. Hz. Amine,
dogumun son derece kolay oldugunu; bebegin viicudundan ayrilmasi ile onunla birlikte
dogudan batiya her tarafi_aydinlatan bir ‘nur’ ¢iktigini, bu ‘nir’un Sam saraylarin
aydinlattigini sé’ylemi§tir”579$eklinde bir manzara ortaya ¢ikmaktadir.

Bu nazariye, Islam tasavvuf dustncesi igerisinde hicri 3. asirdan bu yana yer
almistir. Bu goriiste, Hz. Muhammed'in sahsinda insanin yiiceltilisi s6z konusudur.
Nazariyenin sekillenmesinde ihvan-1 Safa, Messailik vb. felsefe sistemlerinin tesirleri
olmustur. Nazariyeyi temellendirmek adina baz hadisler dayanak olarak gosterilmistir.
Bilhassa dini-tasavyufi edebiyatimizda bu inanis canli olarak yer almis ve giiniimiize
kadar ulagmistir. Ornegin edebiyatta, Siileyman Celebi’nin 1422 tarihinde yazdigi
‘Vesiletii’n-Necat’ gibi ‘Mevlid’ tarzindaki eserlerde Muhammed’in niirunun yaratilisi,
konu edinilmistir. 900°1ii yillarda tam olarak ortaya ¢ikan nazariye, Peygamber’den ii¢
asir sonra tasavvufi ve siirsel biitlin eserlerde yer etmistir.

Hz. Muhammed’in ahléki dgretilerinin Islam toplumu arasindaki yansimalarini
inceleyen Schimmel, bu nazariyeyi Hz. Muhammed hakkinda tasavvufi gelenekte kabul
gdérmiis rol ile birlikte degerlendirmistir. Kur’an'da, “Allah goklerin ve yerin nirudur.
Onun nurunun misali, icinde kandil bulunan bir kandilliktir. Kandil bir cam i¢indedir,
cam inciyi andiran bir yildizdw; (bu kandil) doguya da batiya da ait olmayan, yagi
neredeyse ates dokunmasa bile 151k veren miibarek bir zeytin agacindan yakzllr Nur
tistiime Nur'dur. Allah nuruna diledigini kavu usturur. Allah insanlar i¢in misaller
veriyor, Allah her seyi hakkiyla bilmektedir”*® denilmistir. Schimmel’e gére Hz.
Muhammed’in nlru goriislinii tasavvufa giris mahiyetinde ilk yorumlayan Mukatil b.
Stleyman (6. 150/767) adinda bir miifessirdir. Mukatil, ilgili ayette gegen ‘kandil’
ifadesinin simge olarak isaret ettigi varligin, Hz. Muhammed oldugunu ifade etmistir.
Bu acidan ilahi nir diinyada Peygamber vasitasiyla 1sildamakta ve onun vasitasiyla
insanlik, ilahi nlrun aslina ulastirilmaktadir.

Schimmel, nazariyenin stfi gelenekle birlikte tasavvufi ve siirsel biitiin eserlere
sirayet ettigini belirtmistir. Mevlana’nin ‘Mesnevi’ adli eserinden nazariyeye malzeme
olmus hadis orneklerine yer veren Schimmel, bir hadiste Peygamber’in kendi kulluk

"8ibn Hisam, Siret-i Ibn Hisdm, c. 1, ss. 211-214.

1bn Ishak, Siyer-i Ibni Ishdk, ss. 89-92; Tbn Sa'd, et-Tabakdtii’l Kebir, 1, 102.

380gchimmel, Annemarie, T. asavvufun Boyutlari, ¢ev. Ender Giirol, Adam Yay., Istanbul, 1982, s. 190.
*¥len-Niir 24/ 35.

582Schimmel, Ve Muhammed Onun El¢isidir, s. 228.
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mertebesinden bahsettigini, Peygamber’in kendisini nlr olarak tanlmladlglnl ifade
etmistir. Hz. Cablr den nakledilen hadiste Hz. Muhammed “Tanri’nin yarattig: ilk sey
benim nirumdur”**demistir. Bir baska hadiste Hz. Muhammed ashabimin degerine
deginirken onlar1 yildizlara benzetmistir: “Benim ashabim yildizlara benzer.””"" 1s1am
tasavvufculart bu iki hadis arasinda baglanti kurmustur. Onlara gére onun ashabinin
birer yildiz olarak goriilmesi onun kulluk mertebesine ve nlir olduguna isarettir ve
Islam’in dolunay1 veya bir gilines olarak Hz. Muhammed’in rolii ile tam anlami ile
uyumludur. Bununla birlikte sadece egitimli biiyiik sairler, niirani Muhammed’den sz
etmistir, halk ozanlari onlara katilmis bu konuyu coskuyla islerken kendilerinden
geemistir®> Tasavvufcular tarafindan izerinde énemle durulan, "Levidke Levlake lema
halaktii'l efldke: Sen olmasaydin, Sen olmasaydin, felekleri yaratmazdlm %dedigi kutsi
hadis, bu nazariyenin gelisiminde etkili olmustur. Bu hadis etrafinda yapilan yorumlar
ozellikle ibni'l Arabi sonrast stfilikte, Peygamber’in ezeli ve varolusu ‘Hakikat-i
Muhammediyye’ diye isimlendirilmistir. Bu nedenle Hz. Muhammed, biitiin nebevi
etkinliklerin pinar1 sayilmistir; ¢iinkii Hakikat-1 Muhammediyye’, siklikla “Muhammedi
Ik Ornek’ diye terciime edilen bir terim olarak kendisini ilk kez Adem’ de, ardindan tam
ifadesini bir kez daha tarihsel Muhammed’de buluncaya kadar diger biitiin
peygamberlerde taayylin ettirmistir. Bu sayede Hz. Muhammed, deyim yerindeyse
yaradilisin hem asli hem de kaynagi haline gelmistir. Hz. Muhammed, ezeli niirun en
kusatici ve mitkkemmel zuhurudur ve onunla zuhur dairesi tamamlanmistir; ¢linkii O,
peygamberlerin miihriidiir.”®’

Bu nazariye tasavvufta, “Vahdet-1 viicd” anlayigiyla birlestirilmistir. Allah’in
nir’u, yaratilmislara Muhammed’in néiru ile yansidig i¢in Peygamber, en {istiin model
roldiir.” Insan-1 kamil olmanin mertebesidir. Insan-1 kamil olmanm yolu, Hz.
Muhammed'in ndruna katilmaktir. Mumin kendini bu ebedi nir'a gark ettiginde
cehennem atesi ona dokunmayacaktir. Oyle ki cehennem atesi yaratilmig oldugu i¢in
hemen sonecektir; ancak Muhammed'in niiru ezelidir ve bu nedenle degismezdir.

Schimmel, Peygamber’in neredeyse beser st mertebeye yiiceltildigi
geleneklerin, biitiin  bir nlr gizemciligi esasmma dayanan Hellenistic Gnostik
diisiincelerin etkisi altinda kaldigin1 savunmustur. Bu nedenle pek ¢ok arastirma
tasavvufta peygamberlik anlayisinin ¢esitli yonlerine adanmistir; fakat tarihsel portre
heniiz biitiinliyle net degildir. Oryantalistler, Nlr-1 Muhammedi goriisii hakkindaki
yorumlarinda, Helenistik ve Gnostik etkiden sdz etmistir. Onlar, Islimi tasavvuf
gelenegi ile Islam felsefesinde yer etmis bu goriisiin Yunan felsefesi, Yeni Eflatunculuk
gibi dis kaynakli akimlardan gectigini ileri stirmiistiir. Diger yandan Schimmel, bu
goriisiin temelinde Hz. Muhammed'in saygin durumunu yiikseltme ve ona beser tistii bir
konum verme anlayisinin yattigma dikkat ¢ekmistir. Ona gore sifi gelenekte Once
nesirde sonra da siirde ifade edilmis ezeli Hz. Muhammed'in betimlemeleri, muhtegsem
abartilarla ve siirsel gilizelliklerle doludur; lakin bunlar, kendisini sadece "vahiy gelen
bir insan" olarak géren Peygamber’in kabul edilen anlatimlarindan oldukga farklidir.”*®

Schimmel, hem Dogulu hem Batili aragtirmacilarin, Hz. Muhammed’in
Mislimanlar nezdindeki dini rolinii ve merkezi konumunu yaninda tasavvuf
gelenegindeki roliinii tam olarak anlayamadiginm1 veya onlarm bu durumun nadiren
farkinda olduklarini ifade etmektedir. Onlar, Islam’t ve Hz. Muhammed'i genellikle
goriiniiste bilmektedir. Bu arastrmacilar sifiligi, panteist monist mistisizminin
Islamilesmis versiyonu vb. durumlarla agiklamaya calismistir. Dogulu ve Batili bu
aragtirmacilarin bu agiklamalar1 gostermektedir ki onlar gergekten asirlardir tiirli

8 Aclﬁni Ebul Flda ismaﬂ b Muhammed b. Abdllhadl el-Cerrahi el-Acllni, Kesfu 'I-Hafd ve Miizilii’l-
Mektebetii Ilmi’l-Hadis, Dlmesk 1988, 1, 262,265- 266

8 Canan, ibrahim, Kiitiib-i Sitte Muhtasari Terciime ve Serhi, Akcag Yay., Ankara, 1988, c. 12,
Fezail, 4368.

585Schimmel, Ve Muhammed Onun El¢isidir, ss. 232-235.
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87Schimmel, Ve Muhammed Onun El¢isidir, ss. 240, 244.
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123



CAGDAS ORYANTALISTLERIN HZ. MUHAMMED ALGISI Soner AKPINAR

imgelerle ve sembollerle ifade edilmis ve gercekten Islim'm genis muhitlerindeki dini
tecriibe i¢in belirleyici, bir sefaat¢i ve bir nur siitunu, insdn-1 kamil ve peygamberlerin
ilki ve sonuncusu olan Hz. Muhammed'in merkezi roliinden biisbiitiin habersizdir.
Dolayisiyla Bati’nin ve Islam cografyasinin Hz. Muhammed'i robot gibi vahiy aktaran
bir insan kabul eden goriisiiniin aksine katilmayan Schimmel, dini hayatta onun ahlaki
Ogretilerinin sistemlestirilmeye ¢alisildigi tasavvuf ekoliinde, Hz. Muhammed’in Tanr1
ve yaratilanlar katindaki durumunu, Miisliimanlarin ona olan sevgi ve saygisinin -dogru
veya yanlis- neticede ulastigi noktayr agiklamaya calismistir. O, bu konuda dis
elestirmenleri 6zellikle oryantalistleri ve rasyonel Islam arastirmacilarini, Peygamber’in
timmeti i¢indeki roliinii anlayamamak]a elestirmistir. Ona gore akilda tutulmasi gereken
hakiki ger¢ek, Hz. Muhammed’in nlirani mertebeye yiiceltilmesine ve bir yone kadar
Hristiyanlikta isa'nin rolii ile kargilagtirilabilecek dereceye ulagmig olmasma ragmen
hala Peygamber’in, iimmeti i¢indeki roliiniin bir insan ve ilk dmil olarak Allah’in kulu
ve yarattig1 olarak kalmis olmas1 gergegidir. Peygamber sevgisi abartilmis ve edebi
alanda dogal sinirlarmi agmis olsa bile Hrlstlyan anlami ile bedenlenme, islami
gelenekte kesinlikle olanaksizdir. Schimmel’e gore mutedil Miisliimanlar, tasavvufta
yer etmis ve Islam'in ruhu ile celisir goriinen abartili peygamber sayglsmdan rahatsizlik
duyduklarini her firsatta dile getirmistir. Onlar hakl1 olarak Islom'm merkez noktasimin
Hz. Muhammed’in sahs1 olmadigini, Kur’an oldugunu sdylemistir. Ayrica Schimmel,
tasavvuf geleneginde Miislimanlarin ¢ogu kez farkina varmadan coskulu ve abartilt
duygularla peygamberlerine gosterd1k1er1 sevgi, saygi ve Ovgliye yonelmelerindeki
etkenin, sonraki Isldim tasavvufunun ‘gnostik’ egiliminin mantiksal sonucu oldugunu
ifade etmistir. =

Islim toplumu ahlaki olgunluga ulasmak icin dogru yontemlerle izlenilecek
tasavvufi anlayis1 reddetmemis aksine kabullenmistir. Sadece bu nazariyede oldugu gibi
tasavvufi gelenekte akilla ve inangla ile ters disen u¢ gorisler elestirilmis, kabul
gérmemistir. IslAm’m vasat bir topluluk olmayr emrettigi Miisliimanlarin Hz.
Peygamber’e gosterdikleri sevgi, saygi ve ovgilide bir 6lgiisii olmalidir. Bu olgiiyti
Kur’an ve siinnet belirlemistir. Zaten peygamber, dinin 6ziine uygun olarak ‘Kelime-i
Sehadet’ ile anlamini bulan, Allah'in varligi ve birligine zarar veren ve ona sirk
kosmakla es goriilen, Olgliyli asan sevgi, saygl ve Ovgliye izin vermemistir. Hz.
Muhammed kendisinin ilahlastirilmasini hos karsilamamistir. Tasavvuf’a yonelik
elestiriyi bu baglamda degerlendirmek gerekir. Bu elestiri sadece tasavvufcular icin
degil, ayn1 zamanda tiim Miisliimanlar1 baglayicidir.

Kur’an, Hz. Muhammed’in kisisel niteliklerine ve bu anlamda ona gosterilecek
ovgiide bir kistas belirlemistir. Yiice Allah bizden, tiim kainatin yiizii suyu hiirmetine
yaratildigi ve kendisinde Allah'm tecelli ettifine inanilan insaniistii bir peygambere
inanmay1 degil; bizim gibi bir beser oldugu icin Ornek gosterilen, melek olmayan ama
yeri geldlgmde Allah tarafindan uyarilan,”” giinahlar1 i¢in tevbe eden,”'iistiin ahlak
sahibi>** bir peygambere, iman edilmesini istemektedir.

Bu agiklamalara ragmen Hakikat-i Muhammediyye nazariyesinde mutasavviflar
icinde asirtya gidenler olmustur. Bazi sifiler, Hz. Muhammed’e yonelik 6vgiide sinir
tanimamustir. Bu stfiler, Yiice Allah’in, Muhammed peygamber’in bedeninden bizlere
gorlindiiglinii sOyleyebilmis; hatta bu sifiler i¢inde goriislerinde daha ileri gidenler
“Ahmed'de gizlenen, ‘Hi'dur” demlstlr Stfiler, bunu ifade etmek 1Q1n ‘perde-i mim’
deyisine siklikla basvurmus ve “Ahmed'deki mim perdesini kaldir>”’da bir bak, ardinda
kim duruyor!”** sylemini tiretmislerdir.

389Schimmel, Ve Muhammed Onun El¢isidir, ss. 260-261.

**¢l-Enfal 8/67-68.

*"Muhammed 47/19.

92¢l-Kalem 68/4. . .

% Arapga'daki ‘Ahmed sxo>|” kelimesinin yazilisindaki ‘mim e’ harfi kaldirilirsa, geriye, ‘Ahad x>I°
kalir.

3% Akman, Mustafa, “Hakikat-i Muhammedi Diisiincesi Ve Bu Diisiincenin Referanslarini Aktaran iki
Kaynak Ve Miiellifleri”, Yalova Sosyal Bilimler Dergisi, Yalova, Nisan 2011-Eyliil 2011, say1 2, s.127.
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Diger yandan bu goriis temelinde Bat’nin dini agidan Peygamber’in iimmeti
icindeki p021sy0nunu nasil degerlendlrdlglne bakmak gereklidir. Islam inanci dinin
merkezine Kur’an’1 koymaktadir. Kur’an’in merkezinde ise insan vardir. Insanlarin en
mitkemmeli Hz. Muhammed’dir. Onun sahsiyeti Miisliimanlar i¢in en iist modeldir. Her
ne kadar dinin 06ziinde Kur’an merkeze konulmus olsa da Miisliimanlar, Hz.
Peygamber’in siinneti bu merkezden ayr1 diisiinmemistir. Bu noktada Kur’an ve siinnet
ayrilmaz bir biitiin olarak Misliman hayatinda merkezi konumda durmaya devam
etmistir. Kur’an, Allah’mn iradesini yansittigindan siralamada daiméd onde goriilmiis ve
onun merkezi konumu degismez bir yasa olarak kabul edilmistir. islim’m Hz.
Muhammed’in dini misyonu ve sahsiyetine dair anlayisi, Bati’nin laik ve sekiiler
anlayisinda benimsenmis peygamber algisindan farklidir. Yine Islim din anlayisinda
Batr’da oldugu sekhyle pargalanmis din algis1 bulunmamaktadir. Islam tasavvufunda
yer etmis bu goriislin, Schimmel 6rneginde oldugu gibi gnostik eg111mle aciklamak,
tamamen dig kaynakli oldugunu ileri stirerek modern toplumlarin giiniimiiz kavramlari
ile tarihi degerlendirmek, biitiin kavramlarin olusmadig1 toplumlardan s6z ederken bizi
bir takim yanilmalara gétiirebilmektedir. Bu goriiste, Islam tasavvufunun, Ihvan-1 Safa,
Messailik, Yunan felsefesi, Yeni Eflatunculuk vb. felsefi goruslerden etkllendlgl
sdylenebilir; ancak bu nazariyeye dair malzemenin Islam'm temelinde hi¢ olmadigimni
iddia etmek pek gercekei gorulmemektedlr

Nir-1 Muhammedi nazariyesi {lizerine arastirma yapan Demirci, nazariyenin
diger kiiltirlerden etkilenilmesi sonucu sonradan ortaya ¢iktigi ve islam kiltirande yer
ettigi dolayisiyla bu nazariyeye dair Islam kaynaklarinda daha dnceden yer etmis bir
bilginin olmadig1 disiincesini kabul etmemistir. Ona goére Islam tasavvufunda
baslangigtan beri Peygamber’in yaratilist ve nuru ile ilgili mevcut olan bazi hadisler, bu
vesile ile aktiiel hale gelmis ve Nlr-1 Muhammedi nazariyesi sekillenmistir. Yani bu
nazariyenin giindeme gelmesi dis etkilerle olmugsa bile buna viicid veren malzeme ve
bunun asli unsuru Islaim kaynaklari arasinda zaten mevcuttur. Fakat Demirci; Yunan,
[ran ve Hristiyanliktan gegme gibi muhtelif kaynaklarmn Islam tasavvufu iizerinde iddia
edildigi kadar biiylik tesiri olmadigini da ayrica ifade etmistir. Ona gore her egilimin bir
baskasindan tliremesi gereklili§inde israr edenler bir tarafa birakilirsa bir¢ok inang,
egilim ve diisiince es zamanli olarak yakin ya da uzak cografyalarda benzer zamanlarda
meydana gelebilir. Bu agidan bakinca Islam tasavvufunun diger mistik olusumlarla
etkilesimi olmustur; ama Islam tasavvufunun gelisimi dogal ve kendisine has bir yapida
sekillenmistir. Islam tasavvufunun malzemesi, Peygamber’in sahsiyeti ve onunla ilgili
olan her seydir. Kisacas1 Allah'm bize ornek olarak gosterdigi Hz. Muhammed’dir.
Islaim dininde miiminler onu her dénem ve ¢agda hatirlamug, zikretmis, dvmiig; onun
sahsiyetine olan sevgilerini ve saygilarini dile getirip misralara, yazﬂara dokmiis ve bir
renk ciimbiisli halinde eserlerde ifade etmistir. Kisacast bu goriis ve bakis Gnostik
egilimin mantiksal bir sonucu degildir. %

Islam toplumunda Muhammed’in konumunu ve roliinii agiklarken nazariyeye
deginen Rodinson’a gore bu nazariye, Misliimanlarin peygamberlerine gosterdikleri
ovgiiniin mahiyetinin ulastig1 noktay1 bize gostermesi agisindan 6nemlidir. Ona gore
Islam mistikleri Hz. Muhammed’i, Allah’a inananlarin yolunu aydimnlatan bir fener
olarak gérmiis ve ancak onun g1b1 birinin dogru yolu gosterebilecegine inanmistir.
Oyleki onun 15181 Adem’den bu yana yanmaktadir. Adem onu bilmis ve onu Allah ile
arasina girmesi ic¢in arabulucu yapmistir. Giines nasil Ay’dan ve deniz nasil bir damla
sudan stiinse, Muhammed de oteki peygamberlerden Oyle istiin gorilmistiir.
Mistiklere gore her sey; yeryiizl, gokyiizi, melekleré insanlar, cinler, Muhammed’in
canindan, ruhundan, kalbinden, etinden yaratllmlstlr.5 ?

Goriildigi lizere bu nazariye, yazarlarin da ifade ettigi gibi Hz. Muhammed’in
asirt ylceltilmesinden kaynaklanmaktadir. Kur’an’in ve Siinnet’in bize bahsettigi
Peygamber insani 6zelliklerinden uzaklastlrllarak insaniistii bir konuma yerlestirilmistir.
Bunda, Is1am tasavvufculari i¢inde bu goriise kaynak olarak dne siiriilen ayet ve hadisler
iizerinde asirtya kacan stfilerin zorlama yorumlari etkili olmustur. Erul, bu konuda hicri

595Demirci, “Nir-1 Muhammedi”, ss. 248-249.
%R odinson, Muhammed, ss. 345-347.
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3. asirdan itibaren agirligini daha fazla hissettiren tasavvufi ve felsefi egilimlerin
mmetin peygamber algismi etkiledigini daha once hi¢ gilindeme gelmemis,
tartisilmamis olan muhtelif unsurlarin nesilden nesile aktarilarak Islam kiiltiiriine
yerlestiginden bahsetmistir. Tasavvufi ve felsefi egilimler sonucunda bu nazariye ile
Peygamber’in kendisine hem ilk insan hem de son insan olma olgusu izafe edilmistir.
Nir-1 Muhammedi nazariyesine gére Muhammed, klyamete kadar canli ve 6liimsiiz bir
varlik olarak goriilmiistiir. Oysa Hz. Muhammed, Kur’an’in anlatimiyla Sliimliidiir ve
vefat etmistir. Onun yasayan ;/onu ise distiin ahlaki ile biraktig1 degerler, insanlar igin
6rnek hayatr yani stinnetidir.””'Bir bagka agidan bakildiginda bu nazariye kapsaminda
ortaya konulmug yorumlar, Tevhid inanci agisindan sikintili olmasina ve bir anlamda
asriya kagan ug fikirler icermesine ragmen, Islam kiiltiiriinde Hz. Muhammed’e y&nelik
algiin belirlenmesinde Misliimanlarin peygamberleri hakkinda ulastig1 fikri zenginligi
ve canlilig1 ortaya koymasi agisindan olduk¢a dnemlidir.

S7Erul, Siret Tedkikleri, ss. 87-94.
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6. GENEL DEGERLENDIRME VE SONUC

Bati’da Hz. Muhammed hakkinda yazilmis c¢agdas biyografilerde, bu
biyografileri kaleme alan oryantalistlerin Hz. Peygamber algisin1 belirlemek, oncelikle
onlarin icinde biiyiidiikleri Bat: kiiltiiriiniin inan¢ ve degerlerini tanimakla miimkiindiir.
Clinkii Islam ve Hz. Muhammed hakkinda arastirma yapan oryantalistlerin neredeyse
tamami, Bat1 kiiltlirliyle yetismistir ve Hz. Muhammed’e yaklasim bu kiiltiiriin inang ve
degerlerlyle sekillenmistir. Bati’min Islaim’a ve Hz. Muhammed’e yonelik yaklagimini
anlamak igin Hristiyanlarin dine ve Hz. Isa’ya yaklasimini bilmek ve anlamak gerekir.

Avrupa’da din ve peygamber anlayisi, ortagag din ve peygamber anlayis: ile
Aydmlanma sonrasi1 din ve peygamber anlayisi seklinde kategorize edilmektedir.
Ortagagda Avrupa’nin Hristiyanliga ve Isa peygambere yaklasimina bakildiginda Kilise
eksenli bir inan¢ kabuliiniin 6n planda oldugu goriliir. Bu dénemde Hristiyanlar icin
Kilise’nin inanca ve peygamber Isa’ya yonelik sdylemlerinin dogrulugunda bir giiven
problemi olmamustir. Batr’da bu ddnemde yasamug bir Hristiyan i¢in, inandifi ve
algiladig1 Isa peygamber ile kutsal kitap incil’in anlattig: Isa peygamber arasinda higbir
fark yoktur.

Bati, Hz. Muhammed'e karsi ¢ogu zaman Onyargilara ve bilgisizlige dayali
diismanca bir tutum sergilemistir. Ortagag boyunca Bati’da yazilmis biyografilerde Hz.
Muhammed, Bati’nin olmasini diislindiigii biitiin koétiiliikleri sembolize eden bir kisilik
olarak tasvir edilmistir. Aydmnlanma donemine ulasildiginda ortagag Avrupa’sinin
peygamber ve kutsal kitap inanci biiyiik bir degisim gecirmistir. Avrupa’da Aydinlanma
donemi ve sonrasinda dini ve bilimsel alanda meydana gelen gelismeler ve bu
gelismelerin ortaya ¢ikardigi degisim, Kilise’nin otoritesini temelden sarsmustir.
Kilise’nin Incil ve Isa hakkindaki ogretllerlnm sorgulanmasiyla birlikte Incil ile
peygamber Isa’nin hayatimin tarihi strecini 6grenmeye yonelik yeni bir anlayis
benimsenmistir. Bu yeni anlayis, ‘Tarihi Peygamber’ yaklaslmldlr Yeni anlayista tarihi
tenkit yontemi Incil’e ve Isa peygamberin hayatina uygulanmus, siireg iginde Incil’de ve
[sa peygamberin hayatinda akilla ve bilimle gelisen ve izah edilemeyen her ne varsa
aylklanma yoluna gidilmigtir. Tarihi Isa aragtirmalari neticesinde, Isa peygamberin
hayat1 mucize ve benzeri dogaiistli olaylardan armdirilmisg, insani yoniine hapsedllmls
bir kisilik olarak karsimiza glkmlstlr Aydimnlanma sonrast Avrupa’da kabul gomiis yeni
din algisinda nebevi ve uhrevi yonii geri plana itilen, beseri ve diinyevi yonii 6n plana
cikarilan parcali bir peygamber algis1 giinliik hayatta yer etmistir. Oryantalistler, ‘Tarihi
Peygamber’ anlayisin1 ayni sekilde Hz. Muhammed'in hayatina uyarlamaya ¢aligmistir.
Hz. Muhammed’in hayatin1 6grenmeye yonelik gerceklestirilen terclime faaliyetlerinde
elde edilen yeni bilgiler, ‘Tarihi Muhammed’ arastirmalariyla onun hakkinda yazilmis
yeni biyografilerde kullanilmistir. Tarihi tenkid yonteminin, Hz. Muhammed’in
hayatiyla ilgili ¢aligmalara uygulayan oryantalistler, ilk siyer kaynaklarina yonelmisler
ve bu kaynaklarda Hz. Muhammed hakkinda aktarilan rivayetlerin dogrulugunu
sorgulamiglar, rivayetlerin uydurma oldugunu gerek¢e gostererek bu kaynaklarin
giivenilir olmadiklarmi iddia etmislerdir. Oryantalistlerin ilk kaynaklarin giivenilir
olmadiklarin1 iddia etmelerinin nedeni, siyer kaynaklarmin Hz. Peygamber’den
gelmedigini ispat etmek, Miislimanlarin Peygamber algilarim1 yikmak ve Islam dinini
tahrif etmek icindir.

Bati’da Islam peygamberi Hz. Muhammed hakkinda yapilmis biyografi
caligmalarinda onun hayatina yaklasim yoniinden oryantalistler arasinda farkliliklar
oldugu goriilmektedir. Bu calismalarda, oryantalistlerin bazilar1 ortagag geleneginde
oldugu gibi inkdr ve tahrife devam etmekte; bazilar1 daha iliman bir yaklasim
sergilemekte; bazilar1 ise Islam ve Hristiyanliga ayni mesafede durduklarini ifade
ederek diger oryantalistlerden ayrilmaktadir. Bati’da ve Islam diinyasinda Hz.
Muhammed hakkinda yazdiklar1 biyografilerle dikkat ¢ekmeyi basarmig Maxime
Rodinson, Anne-Marie Delcambre, Lesley Hazleton, Karen Armstrong ve Annemarie
Schlrnmel Islam ve Hr1st1yan11ga ayni mesafede duran ve onyargili olmayan
oryantalistler arasinda gosterilmektedir.

127



GENEL DEGERLENDIRME VE SONUC Soner AKPINAR

Tezimiz kapsaminda Hz. Muhammed algilarini tespit etmeye c¢aligtigimiz bu
arastirmacilarin ortak o6zelligi, Hz. Peygamber biyografilerinde Bati’nin Muhammed
algisinin - O6teden beri olumsuz yargilara dayali oldugunu ifade etmeleridir.
Arastirmacilar, Bati’'nin Hz. Muhammed hakkinda yeterli bilgiye sahip olmayisini ve
Onyargili davranigini, olumsuz Hz. Muhammed algisinin sebebi olarak gormektedir.
Onlara gore bu sebeplerle Bati insani, Hz. Muhammed’e diigman kesilmekte, ona
yaklagimda haksizlik etmektedir. Yazarlarin Bati’'nin Hz. Muhammed algisi konusunda
ortaya koydugu en onemli tespiti, Avrupa’min Peygamber’e yonelik yaklasiminin
zamanla degismesine ragmen Hz. Muhammed algisimin hi¢ degismedigi yoniindedir.
Clinkii modern donemde bile ad1 Islam’la anilan her olumsuz olay, Bati’da kiillenmeye
yiz tutmus bu olumsuz algmin degisik sekillerde ortaya ¢iktigmni géstermektedir.
Danimarka’daki karikatiir krizi, Salman Riigdi’nin “Seytan Ayetleri” adli kitabmin
Ingiltere’de yayimlanmasi, 11 Eylul saldirilari, Hz. Muhammed’in ¢ok esliligi ve
mahrem aile hayatinin Bati’da sosyal medyada alay konusu yap11mas1 vb. olaylar,
bunlardan sadece bir kagidir. Bu hususta arastirmacilar, Bati’'nin Isldim ve Hz.
Muhammed’e karst ikiyiizlii bir sekilde cifte standart uyguladigini séylemektedir.
Ozellikle Lesley Hazleton, Karen Armstrong ve Annemarie Schimmel, biyografi
caligmalarinda agikc¢a bu glfte standardin kendilerini rahatsiz ettigini dile getlrmektedlr

Biyografi caligmalarini inceledigimiz yazarlart Hz. Muhammed’in hayatina
yaklasimda digerlerinden farkli kilan sey, onun hayatiyla ilgili bir cok konuda, Bati’nin
elestirileri karsisinda Miisliimanlarla empati kurmayi basarabilmis olmalari, bir
Miisliiman hassasiyeti ile Hz. Muhammed hakkindaki elestirilere cevap verebilmeleri ve
yeri geldiginde Bati’y1 elestirebilmeleridir. Lakin s6z konusu Islam ve Hz.
Muhammed’in hayati oldugunda oryantalist ¢aligmalar dikkatli incelenmelidir. Ciinkii
goriilecektir ki en azilisindan en tarafsiz ve en iliman goriilenine kadar oryantalistlerin
neredeyse tamami ya alenen veya satir aralarinda gizledikleri yorumlarda, Hz.
Muhammed’e hakaretler etmekte, onu itibarsizlastirmaya calismakta ya da sinsice
yerlestirdikleri kelime ve cilimlelerle okuyucu algisim yoénlendirmeye c¢alisarak
dogrudan olmasa bile dolayli yoldan Hz. Muhammed’i hedef almaktadir. Ornegin
Rodinson, Hazleton, Armstrong ve Delcambre, Kurayza Yahddilerinin dldiiriilmesini
insanlik sucu bir soykirim olarak nitelemekte, katliamin sorumlulugunu Hz.
Peygamber’in {izerine atarak onu sug¢lu gormektedir. Bu nedenle Bati’nin c¢ifte
standardina kars1 ¢ikan yazarlarin benzer iyimser yaklasimlarina bakarak Onyargili
olmasa bile onlarin Islam ve Hz. Muhammed hakkindaki algilarinin tamamiyla olumlu
oldugu seklinde bir degerlendirmede bulunmak veya boyle bir sonuca ulagsmak yanlig
bir kanaat olacaktir.

Maxime Rodinson, Annemarie Schimmel, Anne-Marie Delcambre, Karen
Armstrong ve Lesley Hazleton, Hz. Muhammed’in hayatini konu edinen biyografi
caligmalarinda yontem olarak Bati’min ‘Tarihi Peygamber’ anlayisini aynen
benimsemistir. Onlar, ‘Tarihi Muhammed’ imajin1 ortaya koymak ig¢in tarihi tenkit
metodunu Hz. Peygamber’in hayatindaki pek c¢ok konuya aciklik getirmek igin
kullanmigtir. Yazarlar, Hz. Muhammed’in hayatinin tarihi siirecinin anlagilmasi igin
onun hayatima biitiincil bir bakis agisiyla yaklasmak gerektigini ifade etmektedir. Buna
ragmen yazarlarin, Hz. Peygamber’in hayatlyla ilgili bircok konuda bu bakis acisindan
uzaklagarak Isa peygamberin tarihi siirecinin ortaya konulmasi 6rneginde oldugu gibi
parcal1 bir peygamber algis1 ortaya koyduklar1 goriilmiistiir. Bu hususta, Schimmel hari¢
diger yazarlar, Hz. Muhammed’in hayatindaki degisimi ifade etmek icin Mekke
doneminde Hz. Muhammed, Medine doneminde Hz. Muhammed seklinde iki farkli
kisilige sahip bir Peygamber portresi ortaya koymustur. Bu yazarlara gore Mekke
doneminde toplumu i¢inde siradan bir hayat yasayan, davetinde siddete karsi inananlara
sabr1 tavsiye eden, baris1 korumadaki israr1 ile begeni kazanan Hz. Muhammed, Medine
doneminde sartlarin dayattig1 degisiklikler karsisinda siddetten kaginmayan, basarili bir
yOnetici olmasma ragmen aldig1 birtakim kararlarda hataya diisen ve sorgulanan bir
kisilige doniismiistiir.

Hz. Muhammed’in hayatina yaklasimda parcali peygamber algisiyla hareket
eden yazarlar, bu alg1 ¢ercevesinde Hz. Muhammed’in nebevi yoniinii insani yoniinden
ayirmiglar ve onun insani yoniinii ele aldiklar1 bir¢ok konuda 6n plana ¢gikarmiglardir.
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Yazarlarin Garanik olayr hakkindaki yorumlari bu algiya Ornek olarak verilebilir.
Onlara gore, Garanik olayinda Hz. Muhammed’in hata yapmasi onun peygamber olmasi
bir yana birakildiginda tamamen onun insani boyutuyla alakalidir. Yine Hz.
Muhammed’in hayatinda yazarlar tarafindan ortaya konulan birgok konu bu kapsamda
degerlendirilebilir. Yazarlarin Hz. Muhammed’in insani boyutunu One c¢ikaran bir
anlayis1 benimsemeleri yiiziinden Peygamber’in diinyevi tiim basarilari, ilahi boyuttan
arindirilarak tamamen insani gayretlerle acgiklanmaya c¢alisilmistir. Bu nedenle Hz.
Muhammed, ideolojisine dayali misyonu ile tarihe yon veren devlet kurucusu, dahi bir
politikaci, reformist, devrimei, karizmatik bir lider olarak gdsterilmistir. Yazarlara gore
Hz. Muhammed’in devlet adamhigr ile peygamberlik rolinii iizerinde toplayan kisiligine
dayal portresi, Hristiyan kiiltiirii ile yetismis bir Batiliya hos goriinmemektedir. Clinkii
Hristiyan dgretilerinde Hz. Isa, diinyevi islerden tamamen siyrilmug bir kisilik olarak
takdim edilmistir. Bati, Hz. Muhammed’in katildig1 savaglarda elde ettigi basarilar,
Medine Anayasasi ile Medine toplumunda oynadig1 birlestirici rolii, yeni dinle gelen ve
sosyal hayat1 diizenleyen inananlar1 bir amag birlikteliginde k111tleyen Islam ideolojisini
bir tiirlii anlayamamakta veya anlamaya yanagmamaktadir. Kisacas1 Yazarlarin Hz.
Muhammed’i ilahi kontroliin etki alanindan ¢ikartma gayretleri, Peygamber’i metafizik
olgulardan uzak, mucizelerden arindirilmus siradan bir insan seviyesine indirmistir. Hz.
Muhammed, hata yapan ve beseri ihtiraslarina yenik diisen bir insan peygamber olarak
gésterilmistir.

Hz. Muhammed’in insani yoniine vurgu yapan yazarlar, Hz. Muhammed’in dini
yoniinii agiklamada olgusal/fenomonolojik yaklasim bir yaklagim sergilemistir. Bu
yaklagimda, Skolastik ortagagin kéfir, yalanci peygamber, hastalikli ve sapkin bir kisilik
gibi degisik sekillerle tasvir edilen Hz. Muhammed’e yonelik hakaret igerikli kati
sOyleminin yumusadigi goriilmektedir; ama Bati’'nin Hz. Muhammed algisi, hig¢
degismemistir. Sadece Hz. Peygamber biyografilerinde ya da onunla ilgili oryantalist
aragtirmalarda eskiye nazaran daha iliman bir bakis acis1 benimsenmis, daha yapici bir
dil kullanilmistir. Bu nedenle onlar, Hz. Muhammed’in peygamberligi ve onun
gercekten vahiy alip almadigi konusunda agiklama yaparken inkar dilini kullanip
kestirip atmak yerine glinimiiz akademisyenlerinin kullandig1 diyalektik dili
benimsemistir. Yazarlarin Muhammed’in vahiy alma siirecini noro-biyolojik ve
psikoanalitik veriler 1s18inda bilingcalti kavramiyla agiklamaya caligma gayretleri bu
kapsamda degerlendirilebilir. Fakat metafizik inang alamni bilimsel verilerle
agitklamaya calisma gayreti, yazarlar1 kendileriyle ¢elisir bir duruma diistirmustiir.
Mesela yazarlar, Hz. Muhammed’in islam’in peygamberi oldugunu sdylemekle birlikte
bir tiirlii onun gergekten Allah’in elgisi oldugu ve Allah’tan vahiy aldigi kabuliine
yanasmamaktadir. Onlarin bu sdylemi bilinen bir olgunun kabuliinden ve Hz.
Peygamber hakkinda yazdiklar1 biyografilerin kapak kismini siisleyen bir gérselden ote
gitmemistir. Yazarlar, Hz. Muhammed’in dini yoniinii bile onun miikemmel bir insan
oldugunu agiklamak icin kullanmiglardir. Onlarin Hz. Muhammed’in dini boyutuna
bakis acist ile Bati’nin tarihine yon vermis, belirli bir zaman diliminde yasamis ve
kurdugu yeni dinle taraftarlarin1 pesinden siiriikleyen bir din kurucusuna bakis agisi
arasinda higbir fark yoktur.

Oryantalistlerin Hz. Muhammed’in hayatin1 siisleyen ve ilging hale getiren
mucize hikayeleri hakkindaki genel kanisi, bu hikayelerin sonradan uyduruldugu
yoniindedir. Bu nedenle oryantalistler, Islam kaynaklarmmn giivenilir olmadigini iddia
etmis, Islom ve Hz. Muhammed aleyhine yaptiklari gahsmalarda uydurma oldugunu
distindiikleri rivayetleri adeta ayiklayarak kullanmistir. Onlara gore mucize hikayeleri,
Hz. Muhammed’in hayatin1 ¢epegevre kusatmis ve insani yOniiniin agiga g¢ikmasini
engellemistir. Dolayisiyla, Hz. Muhammed’in gercek biyografisini yazabilmenin
oniinde engel goriilen mucize hikayeleri bir sekilde onun hayatindan ¢ikarilmalidir.
Mucizelerden arindirilmis bir peygamber portresi, tezimize konu olmus yazarlarin
Peygamber biyografilerinde de goriilmektedir. Yazarlar, Hz. Muhammed’in siitanneye
verilmesi sonrasinda gergeklesen mucizeleri, onun gogsiiniin yarilmasi, Rahip
Bahira kissasi, Mi‘rac hikayesi gibi Peygamber’in vahiy Oncesi doneminde ilk
kaynaklarda anlatilan hikayelerin tamaminin sonradan uydurma hikayeler oldugunu
ileri stirerek mucizelerden arindirilmis beser bir peygamber algis1 ortaya koymaya
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calismistir. Yazarlar, mucizelerden arindirilmis beser bir peygamber algisi ortaya
koymaya gahslrken ilk dénem Islam kaynaklar1 hakkinda yorum yapmistir. Onlara
gore vahiy oOncesi donem, karanhik ve bilinmezlikler igceren bir donemdir. Bu
nedenle Isldam tarihg¢ileri bu alani sonradan Miislimanlarin Hz. Muhammed
hakkindaki beklentilerini  karsilamak amaciyla kurguladiklar1 hikayelerle
doldurmustur. Bu nedenle ilk kaynaklar giivenilir degildir. Bu sdylem onlarin Bati
inang ve degerleriyle yetismeleri nedeniyle gayet normaldir. Lakin bize sasirtic1 gelen
okuyucuya tarafsiz olduklari ileri siiriilerek tanitilan ve reklami yapilan, bir anlamda
sirin gosterilen(!) bu yazarlarin, yeri geldiginde Bati’nin bilinen oryantalist sdylemlerini
tekrarlamis olmaktan kurtulamamis olmalaridir. Yazarlara goére Hz. Muhammed’in
hayati, mucize gelenegiyle siislenmis bir hayat hikayesinden 6te gercek bir yasam
Oykiisiidiir. Dolayisiyla Hz. Muhammed, hayatinda son derece insani bir figiirdiir; fakat
insanlar tarihi siirecte onun hayatini mucize gelenegi ile donatmis, sifat yigini haline
getirmistir. Bu durum ‘Hakiki Muhammed’ portresinin 6niinde bir engeldir ve bu engel,
ona ulagmay1 ve onu anlamay1 zorlastirmakta, Kur’an’in bize anlatmaya ¢alistig1 insani
peygamber portresini perdelemektedir. Yazarlar, Kur’an’in ve Hz. Muhammed’in
mucize sOylemlerini reddetmesine karsin Miisliimanlarin onu mucize gostermede diger
peygamberlerle yarigtirmaya, onun saygmligmi arttirmak amaciyla mucize Ornekleri
iretmeye devam ettiklerini belirtmektedir. Onlara goére Miisliimanlarin mucize
gelenegine yonelmelerinin asil nedeni, Hz. Muhammed’in iimmeti i¢indeki istisnai
durumunu ortaya koymak, savunmaci anlayigla onu diger din mensuplaria karsi
savunmak, en Onemlisi ona kars1 gelistirilen abartili tazimde, sevgi, saygt ve dvgiide
asirtya kac;maktlr

Maxime Rodinson, Annemarie Schimmel, Anne-Marie Delcambre, Karen
Armstrong ve Lesley Hazleton, Hz. Muhammed’in hayatiyla ilgili konular1 onun ahlaki
ve kisilik 6zellikleri kapsaminda ele almistir. Clinkii Miislimanlar Hz. Muhammed’i
immeti i¢indeki rolii nedeniyle takip ve taklit edilmesi gereken model olarak
gormektedir. Yazarlarin Hz. Muhammed biyografilerinde onun ahlaki ve kisilik
Ozellikleri tlizerinde yogunlagmalart olduk¢a dikkat cekicidir. Yazarlarin Hz.
Muhammed’in ahlaki ve kisilik ozellikleri hakkinda dile getirdikleri yorumlar,
olusturmak istedikleri beser peygamber algisiyla gayet uyumludur. Bu yorumlar bir
yOniiyle onlarin Hz. Muhammed hakkindaki kanaatlerinin diger oryantalistlerle benzer
ve farkli yonlerini ortaya koymada, diger yoniiyle Bat1 diinyasinin Peygamber hakkinda
modern donemde ne diisiindiigliniin ve ona olan algisal yaklagimin belirlenmesinde bize
yardimc1 olmaktadir. Yazarlara gore Bat1 toplumunun koétii niyetli bir yaklagimla ahlaki
ve kisiligi yoniinden Hz. Muhammed’i insanli§in en koétiisii olarak gostermesi, birlikte
yasadigimiz diinyada artik giiniimiiz acisindan kabul edilebilir bir anlayis olmaktan
cikmigtir. Bat1 bu davranisiyla hata yapmaktadir. Bu degerlendirme, modern donemde
Avrupa’nin Hz. Muhammed’e yaklasimindaki farkliligi gostermesi ve 6z elestiri
yapmast noktasinda bir degisime isaret etmektedir; lakin bu iyimser yaklagim her seyin
degistigi anlamima gelmemektedir. Onlarin Batili kimlikleriyle dile getirdikleri 6nemli
bir diger tespiti, Miisliimanlar tarafindan da bilinen Hz. Muhammed’in {immeti i¢in
giizel ahlakin tamamlayicisi ve kisiligi yoniinden insani miilkemmeliyeti temsil eden bir
model olarak gosterildigi gercegidir. Biyografilerin Miisliimanlar kadar Batililar
tarafindan okundugu ve sosyal medya organlarinda izlenildigi disiiniildiigiinde bu
gercegin yazarlarca ifade edilmesi bir anlamda Bati medeniyetine Hz. Muhammed
hakkinda aydinlatict ve dogru bilgiler sunmaktadir. Ornegin Schimmel ve Armstrong,
Peygamber biyografilerini, Batili insanlar1 Hz. Muhammed hakkinda bilgilendirmek
amaciyla yazdiklarini dile getirmistir. Yazarlarin bu biyografilerinde Hz. Muhammed,
ahlaki ve kisilik noktasinda okuyucuya hayat1 boyunca sade ve miitevazi bir yasam
stiren, insanlarla arasina mesafe koymayan, her zaman ulasilabilen ve her agidan 6rnek
alinabilen bir kimse olarak tanitilmaktadir.

Biyografi c¢aligsmalarinda ortaya koyulan bagka bir tespit de Muhammed’in
rivayetlerde anlatilan tasvirlerinden ¢ok daha farkli bir kisilik ve son derece insani bir
karakter olarak karsimiza c¢iktigi gergegidir. Bu nedenle Hz. Muhammed’in hayati,
yazarlar tarafindan zorluklardan dogarak hedefine ulasmis 6nemli bir sahsiyetin basari
hikayesi seklinde sunulmustur. Peygamber’in yetimligine sik¢a vurgu yapilmasi, Bedevi
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kiiltiiri icinde biiylimesi ve Bedevi kimligi, onun kisiligini etkileyen nedenler olarak
gosterilmistir. Yazarlara géore Hz. Muhammed hayati boyunca karmagsik bir kisilik
sergilemistir. Bu yiizden onun hayatini kesitler halinde degerlendirmek yerine bir biitiin
olarak degerlendirmek gereklidir. Parcalardan hareket etmek onu tanimayi
zorlastirmaktadir. Bununla birlikte yazarlarin Hz. Muhammed’in ahlaki ve kisiligi
noktasinda tamamen iyimser bir yaklasim sergiledigi dustinilmemelidir. Ornegm
Rodinson, Hz. Muhammed’in Hz. Hatice disinda ¢ok evlilik yapmasini Peygamber’in
cinsel doyumsuzlugu olarak gormiis, diger oryantalistler gibi Muhammed’in siitanneye
verildigi donemde epilepsi hastaligina yakalandigini ama bu hastaligin zararh
olmayacak sekilde sonraki hayatinda onun kisilik 6zelliklerini etkiledigini,
Muhammed’in ezik bir kisilige sahip oldugunu sdylemistir. Hazleton ise Peygamber’in
diger eslerinden ¢cocugunun olmayisini onun ilerleyen yasina ve erkeklik agisindan kisir
olmasia baglayarak, Hz. Muhammed’e biyolojik bir eksiklik nispet etmistir. Tiim bu
aciklamalar biyografi ¢alismalarmi inceledigimiz yazarlarin Hz. Muhammed’in
hayatina yaklagimlariin baz1 konular disinda genel olarak diinyaya yon vermis
ansiklopedik tarihi karakterlerin hayatlarina yaklagimla ayni oldugunu, oryantalistlerle
benzer diisiindiiklerini gostermektedir.

Netice itibariyle Avrupa’nin kendi din algisi1 kapsaminda Hz. Muhammed’e
yaklagimi kendi kimlik insast ve algisiyla i¢ ice geligmistir. Gegmisten giliniimiize
Bati’nin Hz. Muhammed’in hayatina yaklasimi siirekli degismis ve bu degisim zarfinda
Peygamber’in hayatin1 ele alan degisik yontemler uygulanmistir. Hz. Muhammed
hakkinda ortagagda yazilmis, iftira ve hakaret icerikli metinler iceren biyografiler
giiniimiizde yerini daha objektif verilerle hazirlanmis Hz. Muhammed’in ahlaki ve
kisilik ozelliklerini detaylariyla ele alan, onun hayatin1 bir basar1 hikayesi seklinde
sunan modern biyografilere birakmstir. Modern biyografilerde ortagagin indirgemeci
yaklagiminin aksine olgusal/fenomonolojik bir yaklasim benimsenmistir. Bu yaklasimda
Bati’da biitiin kotiiliiklerin simgesi olarak gosterilen Hz. Muhammed’in siddet yanlist
kiligh Peygamber imaj1 ve hakkindaki tim olumsuz tasvirler siire¢ ig¢inde yumusayarak
yerini Hz. Muhammed’in bir kahraman, reformist vb. ifadelerle nitelendirildigi, adeta
baris elgisi olarak gdsterilen iyimser peygamber imajimna birakmigtir. Modern dénem
oryantalist yaklasiminda, Hz. Muhammed’in hayatin1 ilk kaynaklardaki tarihi verilere
dayanarak ele alan, bilgisizlikten ve Onyargilardan kaynakli diimanca tutuma karsi
Bat'nin ve Dogu’nun birbirlerini anlamalarinda_yardimer olmaya ¢alisan, kendi
kamuoylarina olumlu diisiinceler asilamaya ve Islam diinyasina smn goziikmeyi
hedefleyen bir anlayisin benimsendigi goriilmektedir.””® Tiim bunlara ragmen tezimiz
kapsaminda gorislerini ortaya koymaya ¢alistigimiz yazarlarm biyografi ¢alismalarinda
oldugu gibi Batr’'nin Hz. Muhammed’in hayatina yaklagimi siire¢ i¢inde degismis olsa
bile Hz. Muhammed hakkindaki algis1 hi¢ degismemistir. Insanhigin gecmisten daha
demokratik ilkelerle yonetildigi(!) iddia edilen modern diinyada bile Bati’nin
bilingaltinda kiillenmis gibi goriinen bu olumsuz algi, Isldm’la anilan her olumsuz
olayda gilin yiiziine ¢ikmaktadir. Hz. Muhammed’e saldirilarak hakaret edilmekte,
Miisliimanlar politik olarak terdrist ilan edilerek kin ve 6ftke kusulmakta, Miisliimanlar
incitilmeye devam edilmektedir.

Hz. Muhammed’in hayati aragtirma konusu olmada halen giincelligini korumakta
ve Batili arastirmacilar ona ait cagdas biyografiler yazmaya devam etmektedir. Batili
okurlar kadar Miisliimanlarin bu ¢agdas biyografileri okumalari, 6zellikle yakin donemde
cagdas Batili aragtirmacilar tarafindan yazilmis baska biyografilerin degerlendirilmesini
ve onlarin tenkide tabi tutulmasini zorunlu kilmaktadir. Miisliman tarihgiliginin
gayretlerine ragmen bu konuda yeterlilikten s6z etmek miimkiin degildir. Bu nedenle tez
kapsaminda yapilmis bu c¢alisma 6rneginde oldugu gibi giiniimiiz Batili arastirmacilari
tarafindan yazilmis Hz. Muhammed biyografilerinin incelenmesi, Peygamber’e yonelik
modern Bati algisiin ortaya konulmasinda katki saglayacak, biyografi yazarlarinin
farkli ve benzer yaklagimlarini belirlemede bize yardimci olacaktir.

>*Saricam, Ibrahim-Ersahin Seyfettin, “Bat1 Oryantalizminin Hz. Peygamber’e Bakis1”, ed. Adnan
Demircan, Cagdas Oryantalistlerin Siyer’e Yaklasimi, Siyer Yay., Istanbul, 2014, s. 219.
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