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ON SOz

Tasavvuf, insanin i¢ ve dis diinyasini dikkate alarak mii’'minleri Allah’in rizasina
ulastirmay1 hedefleyen islami bir ilimdir. Bu ilimde dnde gelen isimlerden biri Molla
Cami’dir. Tasavvufi mahiyette cesitli eserleri bulunan Molla Cami’nin tevhidin
inceliklerine dair Levdyih ismini verdigi bir eseri mevcuttur. Layihanin ¢ogulu olan
levayih, manevi kesif anlamina gelmektedir. Gonliine dogan piriltilar1 ve deruni
kesifleri, rubailer vasitasiyla bizlere sunan Molla Cami’nin Levdyih’1 tasavvuf ilmi ve
tasavvuf erbabi i¢in ¢ok onemli bir eserdir. Bu eserin kiymetini farkeden Kasgar sefiri
Yakub Han Kasgari, Levdyih’t Osmanl Tiirk¢esi’ne terciime ve serh etmistir.

Yakub Han, tercime ve serhini yaptigi bu esere kiymetini de belirtmek
tzereTuhfetii’l-ihvan fi ma'rifeti surr-1 ihdta-i Yezddn adini vermistir. Calismamiz,
Yakub Han’in saheser olarak nitelendirdigi Levdyih’in terciimesinin transkripsiyonu ve
tahlilini i¢cermektedir. Buna bagl olarak da miicllifi ve miitercimi ile birlikteeserin
cesitli yonlerini ele alan alti ayr1 boliim ve bir sonugtan olugsmaktadir.

IIk béliim olan giristemevzuya hazirlik niteligi tasiyan bazi bilgiler verilmis;
tezin konusu, amaci, yontemi ve sinirliliklar iizerinde durulmustur. ikinci boliimde
konu ile ilgisi bulunan diger ¢alismalara deginilmistir. Yakub Han Kaggari’nin hayati,
sahsiyeti ve eserlerinin anlatildig1 liclincii bolimi, Tuhfetii’l-ihvdan’in tertip sebebi
olanLevdyih ve miiellifi Molla Cami’den bahsedilen dordiincii boliim takip etmektedir.
Besinci bolimde ise once Kaggari’nin Levayih terciimesi hakkinda bilgi verilmis,
arkasindan Levayih’ta gecen tasavvufi kavramlarin neler oldugu belirtilmistir. Eserin
tahlili, eserde gegen otuzsekiz tasavvufi kavramin agiklamasiyla yapilmaya ¢aligilmistir.
Kavramlar agiklanirken liigat ve 1stilah manalar1 i¢in muhtelif tasavvufi eser ve
sozliikklerden yararlanilmis, arkasindan Kaggari’ye ait ifadelere yer verilmistir. Altinci
boliimde Tuhfetii’I-Ihvan’in transkripti yapilmis, yedinci béliimde ise bu calismada
ulagilan sonug¢ ve oOneriler belirtilmistir. Son olarak Tuhfetii’l-ihvdn fi ma rifeti sirr-i
ihdta-i Yezdan‘n orijinal metni teze eklenerek ¢alisma tamamlanmaistir.

Calismalarimiz esnasinda, tezimizin se¢iminden hazirlanmasina kadar rehberlik
yapan, hi¢ bir konuda yardimlarini esirgemeyen danisman hocam Doktor Ogretim Uyesi
Mustafa Salim GUVEN’e ¢ok tesekkiir ederim. Gayret bizden tevfik Allah’tandur.

Esma ERTEN
Kahramanmaras — 2019
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1.GIRIS
1.1. Tezin Konusu

Tez konusu Molla Cami’nin Levdyth isimli eserinin Yakub Han Kasgari
tarafindan yapilan terclime ve serhinin transkripsiyonu ve incelemesidir. Levayih,
tasavvufun Onemli eserlerinden birisidir. Pek c¢cok mutasavvifin dikkatini ¢eken ve
orijinal dili Fars¢a olan bu eser, gesitli dillere cevrilip serh edilmistir. Cevrildigi
dillerden birisi de Osmanl Tiirkgesidir. Bu terciime ve serhlerden birisi de Yakub Han
Kasgari’ye aittir. Oneminden dolay1 c¢alismamizda Levdyih’in Yakub Han Kasgari
tarafindan yapilmis olan terciime ve serhi tez konusu olarak secilmistir. Bu baglamda
once Yakub Han Kasgari’nin hayati, tasavvufi ve diplomat kisiligi ele alimmustir.
Arkasindan Molla Cami ve Levayih’1t hakkinda 6z bilgiler verilmis, Kasgari’nin
Tuhfetii’l-ihvan fi ma rifeti surr-1 ihdta-i Yezdan isimli terciime ve serhi incelenmistir.
Bunun i¢in Tuhfetii’l-ihvan da gecgen tasavvuf kavramlar tespit edilip agiklanmis, eserin
transkripsiyonu yapilarak teze eklenmistir.

1.2.Tezin Amaci

Tezin amact Yakub Han Kasgari’nin yakin donem tasavvuf tarihimizdeki yerini
ve Tuhfetii’l-ihvan fi ma rifeti surr-1 ihdta-i Yezddn isimli eserinin Onemini ortaya
koymaktir. Dogu Tiirkistan’dan gelip Osmanli iilkesinde uzun sayilabilecek bir siire
kalan ve tasavvuf cevreleri ile tanisarak Ibrahimiyye-Sabaniyye tarikati seyhi olan
Kasgari, kendi yurdu gibi gordiigii bu cografyada ve 6zellikle de Istanbul’da, onemli
izler birakmistir. Yazdigi eserleri ve yetistirdigi miiridleri ile Kasgari’nin Osmanli
ilkesinde gegen hayatinin ortaya ¢ikarilmasi, Levdyih terclimesinin incelenmesi ve buna
bagl olarak tasavvufl gorilislerinin tespiti tezin temel amacidir. Ayrica bu calismada
Osmanli Tirkgesi ile yazilmis bir tasavvufi eserin bugiin kullanilan alfabeye cevrilip
latinize edilerek sonraki kusaklara aktarilmasi ve kalicilik kazanmasi1 hedeflenmistir.

1.3. Tezin Yontemi

Tezimizde nitel arastirma yontemlerinden dokiiman incelemesi yontemi
kullanilmistir. Bu dokiimanlar kitaplar, makaleler, yazma eserler ve arsiv belgeleridir.
Aragtirmaya kolaylik saglamasi i¢in dnce tez konumuz olan Kasgari’nin Tuhfetii’l-ihvan
fi ma rifeti sirr-1 ihdta-i Yezddn isimli eseri transkribe edilmis, arkasindan bu eserde
gecen belli bash tasavvuf kavramlari agiklanmis, eser hakkinda ayrintili bilgi
verilmigtir. Kavramlar agiklanirken tasavvuf sozliiklerinden yararlanilmistir.

Calismamizda atif ve alintilar genel olrarak parantez iginde yan not seklinde
APA sistemi ile gosterilmistir. Ancak ihtiyaglar dikkate alinarak dipnot kullanimina da
basvurulmustur. Ozellikle metin transkriptinin oldugu béliimde diger bdliimlere nazaran
daha fazla dipnot kullanilmustir. Tuhfetii’I-Thvan’in transkripti yapilirken kelimeler
giiniimiiz Tiirkgcesinde kullanildig1r sekliyle degil, imlasindaki orijinal hali ile
yazilmistir. Metnin daha iyi anlagilabilmesi i¢in manaya uygun olacagi disiiniilen
yerlere noktalama isaretleri konulmustur. Metin i¢indeki Farsca rubailerin transkriptleri
yerlerinde yapilmis, asillart ve Tiirkge terclimeleri sayfa sonlarinda dipnot olarak
verilmistir. Ayrica metnin arasinda gegen ayetlerin ve Arapga ibarelerin transkripti de
gerceklestirilmis, bunlarin Arapga olan orijinal halleri ise dipnota yazilarak terciimeleri
yapilmistir. Yakub Han Kasgari, rubaileri takdim ederken neredeyse her birinde Molla
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Cami’yi Arapga olarak oven ifadeler kullanmis, ya da ona duada bulunmustur. Bu sena
ve dua igerikli takdimlerin Arapgalar1 da dipnotlarda belirtilmis, yanlarinda terciimeleri
zikredilmistir. Bu eser transkribe edilirken 6nce varak numarasi sonra sayfa numarasi
sayfa baginda konularak iki tiirlii numaralandirma sistemi kullanilmistir.

1.4. Simirhhiklar

Kasgari’nin Osmanli iilkesine gelmeden Onceki hayati ve Hindistan’a siirgiin
edildikten sonraki donemleri tezimizin konusu disinda kalmaktadir. Bu donemler
hakkinda yeterince kaynak bulunmamaktadir. Ayrica cografi uzaklik, dil ve kiiltiir
farklilig1 sebebi ile bu donemler ayr1 bir incelemenin konusu da olabilir. Bu nedenle
Kaggari’nin hayati hakkinda bilgi verilirken daha ¢ok Osmanlilarla olan iliskileri
cercevesinde hareket edilmistir. Calismada Kasgari’nin Tuhfetii 'l-ihvan fi ma rifeti sirr-1
ihdta-i Yezdan isimli eseri merkeze alinmistir. Diger eserleri hakkinda ise tanitici kisa
bilgiler verilmekle yetinilmistir.
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2. KONU ILE ILGILI ONCEKI ARASTIRMALAR

Yakub Han Kasgari hakkinda ayrintili bilgiler veren ilk kaynaklardan birisi
Osmanzade Hiiseyin Vassaf’in Sefine-i Eviiya’sidir. Bu eserin 4. cildinde ibrahimiyye-i
Sabaniyye tarikati seyhleri incelenirken Kasgari hakkinda tatmin edici bilgiler
verilmektedir. Yine ayni1 eserde Kasgari’nin miirid ve halifeleri hakkinda da agiklamalar
yer almaktadir.

Kasgari hakkindaki ilk kaynaklardan birisi de Sadik Vicdani’nin Tomar-: Turuk-
1 Aliyye’sidir. Vicdani ana hatlariyla Kasgari’nin hayati ve tarikatinden bahsetmistir.

Yasar Nuri Oztiirk tarafindan hazirlanan Biiyiik Tiirk Mutasavvifi Muhammed
Tevfik Bosnevi konulu ¢alismada da Yakub Han Kasgari hakkinda ayr1 bir baslik altinda
bilgiler verilmistir. Mustafa Kara tarafindan yazilan “Diplomat ve Fusts Sarihi Yakub
Han Kasgari” isimli makalede Kaggari’nin hayat1 ve eserleri konu edilmistir. Bu makale
Kasgari’nin tasavvufi kisiligini ve tasavvuftaki yerini ayrintili olarak ele almas1 yoniiyle
dikkat ¢ekicidir. Yine Mustafa Kara’nin Diyanet Islam Ansiklopedisi’nde yer alan
“Yakub Han Kasgari” maddesi, Kasgari hakkinda daha oOnce yapilmis olan
calismalardandir.

Ayrica Keith Hitchins tarafindan yazilan Diyanet Islam Ansiklopedisi “Kasgar”
maddesinde yer alan bilgiler, Kasgari’nin memleketi olan Kasgar’1 farkli yonlerden ele
alan Onemli bir calismadir. Yelda Demirag’in 1755-1949 Yillart Arasinda Dogu
Tiirkistan isimli makalesi Uluslararasi Uygur Arastirmalar1 Dergisi’nin 3. Sayisinda
yayinlanmis olup konumuz olan Yakub Han Kasgari’den Kasgar Hanligi’nin elgisi
olmasi yoniiyle ayrintili olarak bahsetmektedir.

Semseddin Sivasi tarafindanOsmanlica Tiirkgesine terciime edilen Molla
Cami’nin Levayih’'mi, Melek Giindliz Karacan, Seyr u Siilitk ve Vahdet-i Viicida Dair
Levayih adiyla yayma hazirlamistir. Karacan bu giizel ¢aligmasinda Sivasi’nin
Levayihterciimesinin transkriptini yapmamis, sadelestirilmis halini vermistir. Bu eserde
Molla Cami ve Levdyih’1 hakkinda ayrintili bilgi de bulunmaktadir. Biz ¢alismamizda
bu eserden ozellikle Molla Cam1’ye ait Farsca rubal ve zorlu ibarelerin ¢éziimiinde ve
Tiirkge’ye aktarilmasinda faydalandik.

Osman Kubilay Giil’tin “Dogu Tiirkistan’dan Tiirkiye'yve Hazin Bir Gog
Hikayesi” isimli makalesi ise Kasgari’nin memleketi olan Dogu Tiirkistan hakkinda
bilgiler vermektedir.

Bagbakanlik Devlet Arsivleri Genel Miidiirliigii tarafindan hazirlanan Belgelerle
Osmanl Tiirkistan Iliskileri (XV1-XX. Yiizyillar) isimli ¢alisma, Kasgar Emirligi ile
Osmanli Devleti arasindaki iliskilerin yer aldig arsiv belgelerini vermis olmasi yoniiyle
onemlidir. Bu calismada Kasgari’nin elgilik gorevi ve konuyla ilgili Bagbakanlik
Osmanli Arsivi’nde bulunan bazi resmi belgeler yer almaktadir.

Nuran Koltuk editorliigiinde Tiirk Diinyas1 Belediyeler Birligi tarafindan
Osmanl: Belgelerinde Dogu Tiirkistan adli bir ¢alisma yaymlanmistir. Bu yayin, Dogu
Tiirkistan hakkinda Osmanli devlet dairelerindeki farkli alanlarla ilgili ¢esitli bilgileri
derli toplu vermesi agisindan énemlidir. Iceriginde konumuzla ilgili ilk dereceden resmi
evraklarin orijinal metin ve transkriptlerinin bulunmasi yoniiyletezimizin kaynaklari
arasinda yer almistir.

Ihramcizdde Haci Ismail Hakki Altuntas tarafindan hazirlanan Kutbu'l-drifin
Gavsu’l-vasilin Miirgid-i Kamil el-Hdc Ahmed Amis Efendi isimli ¢alismada da Yakub
Han Kaggari hakkinda bilgiler verilmektedir.

Cagatay Gonder’in Kasgar Emirligi’nin Osmanli Devleti’ne Tabiiyeti isimli
makalesi ise Kasgar Hanlig1’nin kurulusu ve Osmanli Devleti ile tabiiyet ¢cercevesindeki
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iliskilerini ele almaktadir. Bu makalede Osmanli Devleti ile Kaggar Hanlig1 arasinda
elcilik yapmasi itibari ile Yakub Han’dan bahsedilmektedir.

Kaggar Hanlig1 ile Osmanli Devleti arasindaki iligkileri inceleyen bazi eserlerde
de Yakub Han Kasgari ile ilgili bilgiler bulunmaktadir. Bunlar icerisinde Mehmet Saray
tarafindan kaleme alman Rus Isgali Devrinde Osmanli Devleti ile Tiirkistan Hanliklar:
Arasindaki Siyasi Miinasebetler (1775-1875) isimli kitap one ¢ikmaktadir. Bu kitapta
Yakub Han Kasgari’nin elgi olarak Istanbul’a gelmesi ve elgilik faaliyetleri ayrmntili
olarak incelenmektedir.

Burada bahsi gecen Onceki arastirmalardan az veya c¢ok ¢alismamizda
yararlanilmig ve bunlarin kiinyeleri kaynaklarda belirtilmistir.
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3.YAKUB HAN KASGARI’NIN HAYATI VE SAHSIYETi
3.1.Hayati

Yakub Han Kasgari 1234/1818 veya 1236/1820 yilinda Taskent’te dogdu.
Babasi Buharali Seyyid Nizameddin Tére Han, annesi Paga Begiim’diir. Atalar1 nesep
itibariyle Hz. Peygamber’in soyundan geldigi i¢in Seyyid olarak anilmiglardir. Seyyid
Yakub Han, ayn1 zamanda Kasgar Emiri olan adast Muhammed Yakub Han’in da yakin
akrabasidir (Kara, 2009: 10; Kara, 2013: 284; Altuntas, 2012: 57-58).

Emir Yakub Han ile Seyyid Yakub Han’in akrabalik bagi hakkinda farkli iki
bilgi mevcuttur. Mustafa Kara bir makalesinde Seyyid Yakub Han i¢in, “Kasgar Emiri
Yakup Han’m teyzesinin oglu” (Kara, 2009: 11) derken, DIA makalesinde “Kasgar
Emiri Muhammed Yakub Han’in yegenidir” (Kara, 2013: 284) ifadesini kullanmaktadir.
Dahiliye Nezareti Sicill-i Ahval Dairesi’ndeki 3 Safer 1308 (18 Eyliil 1890) tarihinde
oglu Abdiilkadir hakkinda diizenlenmisresmi bir belgede, “Kasgar Emiri Merhim Gazi
Yakub Han’in hemsirezadesi semahatlu ve siyadetlii Yakub Han Hazretlerinin
mahdumudur” ibaresi yazilidir (Koltuk, 2016: 416). Bu ifadeden anlasildigina gore
Seyyid Yakub Han, Emir Yakub Han’in yegeni ve kiz kardesinin ogludur.

Yakub Han Kasgari’nin 6grenim hayati hakkinda fazla bilgi bulunmamaktadir.
Ancak hayat hikayesinden, tahsilinin 6nemli bir kismini dogum yeri olan Taskent ve
Buhara civarinda gercgeklestirdigi anlasilmaktadir. Verdigi eserlere, yaptigi islere,
yetistirdigi miiritlere, ¢evresine ve etkiledigi insanlara bakilirsa Kasgari’nin yiiksek bir
ilm1 birikime sahip oldugu asikardir. Zira onun yakin halkasindan faydalananlardan
birisi Allame Elmalili Hamdi Yazir, bir digeri de Sefine-i Evliyd Miiellifi Hiiseyin
Vassaf’tir (Vassaf, 2006, 1V, 140-141; Revnakoglu, 1954: 525; Kara, 2009: 18-19).

Kasgari’nin biri Hokand Hanligi, ikisi de Kasgar Emirligi adina olmak iizere
toplam {i¢ kez Istanbul’a elgi olarak gelip gittigi kesindir. Buna ilaveten Hiiseyin
Vassaf’in belirttigine gore Kasgari bu resmi vazifelerden evvel de hususi olarak
Istanbul’a gelmis, Fatih civarinda ikamet etmis, mesdyth ve ulemadan ziyarette
bulundugu kimseler olmustur. Onun Istanbul’dailk temas kurdugu kisiler arasinda,
meshur alim Naksbendiyye Seyhi Silistreli Hac1 Feyzullah Efendi (6. 1293/1876) ile
Ibrahimiyye seyhi ve Fatih tiirbedar1 olan Bekir Efendi’nin isimleri zikredilmektedir
(Vassaf, 2006: 1V, 135).

Hiiseyin Vassaf tarafindan dilegetirilen, Seyyid Yakub Han’in elgilik gorevinden
evvel Istanbul’a gelme isinin nasil gerceklestigi bilinmemektedir. Ancak bazi
thtimallerden s6z etmek miimkiindiir. Dogu Tiirkistan ve Cin Miisliimanlarinin, hac
ibadetini kamilen itmam i¢in Dersaadet ziyaretini dnemsediklerine dair arsiv belgeleri
mevcuttur (Koltuk, 2016: 470). Bu belgelerde gecen bilgiler,'Kasgari’nin sefaret
gorevinden &nceki Istanbul ziyaretininhac vesilesiyle gerceklesmis olabilecegi

'Bu belgelerde, Dogu Tiirkistan ve Cinli hacilarin hilafet merkezi oldugu i¢in Dersaddet, halife oldugu
icin II. Abdiilhamid ziyaretini 6nemsedikleri, hac farizasinin tamalanmasi i¢in bunu gerekli gordiikleri
(Koltuk, 2016: 470), zorluguna ragmen bu ugurda Rusya Konsoloslugunun ¢ikardigi engellere katlanip
onlar1 agsma yollar1 aradiklar1 (Koltuk, 2016: 426), pasaport problemlerine ¢oziim iiretmeye caligtiklar
(Koltuk, 2016: 510) gibi konular ele alinmaktadir. Buna ilaveten, yine bu belgelerde 6zellikle hac doniisii
ziyareti igin Istanbul’a gelenlerden parasiz kalip memleketine donemeyeceklere maliyeden yol masrafi
ayrilmasi, fakr u zaruret icinde bulunanlara sahip ¢ikilip ihtiyaglarmin giderilmesi, Rusya’nin 6ne
siirdiigii problemler sebebiyle caresizce uzun siire Istanbul’da kalmak zorunda olanlarin iase ve
ibatelerinin saglanmasi, Osmanli devlet gorevlileri yardimiyla Rus Konsoloslugundaki resmi
problemlerin halledilmesi ile ilgili yazigmalar bulunmaktadir. Bahsedilen belgeler igin bkz. (Koltuk,
2016: 488, 518, 520, 528, 562, 570).
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thtimalini hatlrlatlr.ZAyrlca Kasgari’ninOsmanli Tiirkgesine vukufiyeti ve bu iilkeye
asinalig1, onun tahsil hayatinin bir béliimiinii istanbul’da gegirmis olma ihtimalini de
akla getirmektedir. Zira Dogu Tiirkistan ve Cinli Miisliman genglerin tahsil i¢in
Istanbul ve Bursa gibi sehirlere geldiklerine dair resmi belgeler mevcuttur (Koltuk,
2016: 440, 550).

Yine Hiiseyin Vassaf’m belirttifine gore Kasgari resmi elgi sifatiyla Istanbul’a
gelis gidislerini  siirdiirmiis, bu sirada Sultanahmet ve Mahmutpasa civarindaki
konaklarinda iki yil kadar kalmistir. Son gelisinde ise Cerrahpasa’daki konagina
yerleserek halki irsat ile mesgul olmus ve burada da yedi sene ikamet etmistir (Vassaf,
2006: 1V, 135).0nun seyh vasfiyla toplam olarak Istanbul’da dokuz yila yakin irsat
faaliyetinde bulundugu hesaplanmistir (Oztiirk, 1981: 29). Bu bilgiler 1s181inda
Kasgari’nin en az dort kez Istanbul’a gelip gittigi sdylenebilir.

Sefaret gorevinin ilk senelerinde Kasgari, devletin aziz bir misafiri kabul
edilmis, Sultanahmet ve Mahmutpasa civarinda kaldig1 konaklarin kira ve sair giderleri
Osmanli Maliyesince karsilanmistir (Koltuk, 2016: 208). Hokant ve Kasgar’in,
Miislimanlarin halifesi sifatiyla padisah adina hutbe okutmalarindan vei¢ islerinde
sebest, dis iliskilerinde ise Osmanli devletine bagliliklart bildirmelerinden olsa gerek,
Sefir Yakub Han’a devlet memuru gibi maas tahsis edilmistir (Koltuk, 2016: 196). Son
gelisinde ise, muhtemelen Sultan Abdiilaziz’in (6. 4 Haziran 1876) emriyle kendisine
Cerrahpasada bir konak hazirlanmistir. icar, mefriisat ve me’kalat tutari olan tolam yiiz
yirmi alt1 bin sekiz yiiz seksen yedi kurus, V. Murad’in tahta ¢ikisinin ii¢lincii giinii 15
Cemaziyelevvel 1293 (8 Haziran 1876) tarihinde tertib-i mahsus kasasindan 6denmistir
(Koltuk, 2016: 286). Daha sonra Kaggar’dan yeni gelenler olmus ve konagin giderleri
artmis, aylik yirmi yedi bin kurusu geg¢mistir. Bunun iizerine Sadaret Makami Sefir
Yakup Han ile goriismiis, neticede konusularak tahsisatta tenkisata gidilmis ve 6demeler
aylik on bin kurusile sinirlandirilmistir(Kotuk, 2016: 364-365). On bin kurusun istiinii
ise kendilerinin karsilamasi karalastirilmistir. Boylece Sultan Abdiilaziz doneminde
Kaggari’ye tahsis edilen maas, II. Abdiilhamid doneminde gegici ihtiya¢ destegine
dontstiirilmiistiir. Bu degisiklikten sonra on bin kurusluk devlet yardimi bir miiddet
devam etmis, Maliye Nezreti Masarifat-1 Hus(isiyye Idaresi tarafindan en az iki buguk
sene daha siirdiiriilmiistiir(Koltuk, 2016: 366-369).°Bu siire zarfinda Kasgari de

’Bu ihtimali destekleyen belgelerden biri, Kasgar Emiri Yakub Han’a ait olan ve 2 Rebiulahir 1292 (8
Mayis 1875) tarihinde Padigsah’a sunulan bir arizadir. Bu arizada Emir Yakub Han, daha dnce hac gidis ve
geliglerinde Dersaadet’i ziyaret eden yakinlarina gosterilen ilgi sebebiyle Sutan Abdiilaziz’e tesekkiir
etmektedir (Koltuk, 2016: 266). Ciinkii Emir Yakub Han’in validesi ve kiz kardesinin hac doniisii
Istanbul’a geldikleri ve itina ile misafir edilerek memleketlerine ugurlandiklarini gosteren farkli tarihli
belgeler mevcuttur (Koltuk, 2016: 240, 244, 252,254). Emir ailesinin ve énemli kisilerin hac vesilesiyle
ziyaret ettikleri hilafet merkezinden memnun edilerek gonderilmeleri, zamanla Cin ve Dogu Tiirkistanli
diger hacilar arasinda da Istanbul’a ugrama arzusunu arttirmis ve bu isin yayginlasmasina sebep olmustur.
Zorluklarina ragmen Dersaadet ziyaretinin Dogu Tiirkistanlilar i¢in gelenek haline doniismesinde Sefir
Yakup Han ile Emir Yakup Han’in etkileri gozardi edilemez. Ciinkii halk, dogal olarak yoneticilerinin
yaptiklarin1 yapar, onlar takip ve taklit ederek peslerinden gider.

* Bu belgeler, tahsilini tamamladiktan sonra iilkesine donecek dgrencilerin yol masraflarinin karsilanmasi
ve pasaport problemlerinin ¢oziilmesi (Koltuk, 2016: 438), meccani olarak okul kayitlarinin yapilmasi
(Koltuk, 2016: 440), yatiliya alinmalar1 (Koltuk, 2016: 498), Darussafaka’ya kabul (Koltuk, 2016: 550),
tahsil icin Istanbul’a gonderilen bir grup talebenin Hamidiye Mektebine kaydi ve her tiirlii masraflarmin
karsilanmasi (Koltuk, 2016: 456) gibi konular1 igermektedir. Yazigmalardaki yogunluk, Dogu Tiirkistanlt
ve Cinli Miisliman genglerin Osmanli sehirlerinde tahsil yapma isteklerinin altinda, evveliyati ve alt
yapisi olan bir gelenegin bulundugunu gostermektedir.

* Maliye Nezareti Masarifat-1 Husdsiyye Dairesi’nin konu ile ilgili miizekkire yazilarin tarihleri 27
Zilhicce 1295 ve 5 Safer 1296 (29 Ocak 1879)’dir (Koltuk, 2016: 366-369).
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Cerrahpasadaki s6z konusu konagi kendisi alarak ailesi i¢in yurt ve ocak haline
getirmistir (Karadeniz, 2013: XIX).

Kasgari Istanbul’dan sonra bir miiddet de Izmir’dekalip oradaki miintesipleriyle
ilgilenmistir. Izmir’de ne kadar kaldig1 bilinmemekle birlikte sdyle bir hesap yapmak
miimkiindiir: Kasgari’nin 1879 yilinda Istanbul’da Padisah II. Abdiilhamid ile gériisiip
tilkesi hakkinda malumat verdigi bilinmektedir (Gonder, 2016: 15). Tuhfetii’l-ihvan’in
sonunda da bu eserin 1298/1880 yil1 Zilkade ayinda Izmir’de yazildig1 belirtilmistir. Bu
verilerden hareketle Kasgari’nin en az bir yil civarinda izmir’de yasadig1 sdylenebilir.
Bu da azimsanacak bir siire degildir (Kara, 2009: 13).

Kasgari, iilkesi adina yaptig1 gorev sebebi ile Istanbul’u ve Osmanlilari yakindan
tanima firsat1 bulmustur. O, elgi olarak son kez 1976 yilinda Istanbul’a gelmistir. Seyyid
Yakub Han, daha once iilkesine gelmis olan Murat Efendi’nin bagskanligindaki Osmanli
heyeti ile birlikte bahar mevsiminde Kasgar’dan yola c¢ikmistir (Kara, 2009: 11).
Istanbul’a gelip ¢alismalarmna basladiktan kisa bir miiddet sonra Sultan Abdiilaziz4
Haziran 1876 giinii bir tertip sonucu vefat etmis (Aksun,1994: IV, 129),> yerine V.
Murad ge¢mistir. SefirYakub Han bu bilgiyi Emir YakubHan’a bir mektupla
bildirmistir. Ug ay tahtta kalan V. Murad’in Osmanli devletine padisahlik yapma
vasfina haiz olmadigi anlasilinca II. Abdiilhamid tahta c¢cikmustir (7 Eylil 1876).
Kaggari, Sultan Abdiilaziz’le kurdugu iliskileri II. Abdiilhamid ile de devam ettirmeye
calismustir. Istanbul’da bunlar olurken Kasgar Emiri Yakub Han da 1877 yilinda aniden
Olmustiir (Hitchins, 2002: 8). Emir Muhammed Yakub Han’in 6liimiinii ve arkasindan
cikan karigikliklart firsat bilen Cinliler de iilkesini kolayca isgal etmislerdir (Saray,
2017: 127-128). Bu haber Istanbul’a ulasinca Saraydan yapilan tavsiye ile Kasgari farkli
¢oziim arayislarina girismis, Ingilizler ve Ruslarla temaslarda bulunmus, Istanbul-
Petersburg-Londra arasinda gidip gelerek mekik diplomasisi gerceklestirmistir (Kara,
2009: 11-12). Ulkesini diplomasi yoluyla Cin esaretinden kurtarmak icin yogun bir ¢aba
harcamistir. 1879 yilinda da Sultan Abdiilhamid’e Kaggar’in Osmanli devletine bagli bir
toprak parcasi oldugunu, orada hutbelerin halife adina okundugunu bildirmis (Gonder,
2016: 15) ve gereginin yapilmasini istemistir. Ancak bekledigi seviyede ciddi bir destek
bulamamustir. 93 Harbi olarak bilinen Osmanli Rus savasinin etkileri, onun isteklerinin
karsilanmasina engel olmustur. Bu dénemde, Kasgari’nin iyice alistig1 Istanbul’a
yerlesme karari aldi1 ve izmir’deki dostlar1 ile de temas kurma diisiincesi tasidig
anlasilmaktadir. Fakat daha sonraki gelismeler ve siyasi tercihler onun &nce
Istanbul’dan Izmir’e gitmesine veya Padisah ferman ile génderilmesine (Vicdani, 1995:
223), arkasindan da Hindistan’a siirglin edilmesine sebep olmustur.

Hindistan’a siirgiin edilen Yakub Han Kaggari, Delhi’de yirmi yil kadar daha
yasamis ve orada vefat etmistir. Imam-1 Rabbani’nin miirsidi Baki Billah’m yanma
defnedilmistir (Vassaf, 2006: 1V, 135; Kara, 2013: 284).

Kasgari’nin ni¢in Siirgilin edildigine dair elde kesin bir bilgi bulunmamaktadir.
Bu konuda dikkat ¢ekici olan hususlardan birisi de sudur. Kaynaklardan bazilar1 onun
stirglin edildigini kaydederken bazilar1 siirgiin ifadesini acik¢a kullanmamistir. Hiiseyin
Vassaf, once, “Abdiilhamid-i saninin te’sir-i evhamiyla icra ettigi tazyikata tahammiil
edemeyerek... Istanbul’dan mufarakat etmistir” (Vassaf, 2006: 1V, 135) demis; daha
sonra ise, “Ya’kib Han’a meksif olan bir isaret-i ma’neviyye ilizerine Dersaadet’ten
mufarakat1 lazim geldi” soziiyle konuyu anlatmistir. Siirgiin edildigine dair kesin bir

*Tarihgi Ziya Nur Aksun, Sultan Abdiilaziz’in uluslararas: bir tertip ile katledildigini, bunun altinda yatan
sebeplerden birisinin de Arap diinyasi ve uzak dogudaki Miisliimanlarla gelistirilen iliskiler oldugunu
belirtir. Ona gére Sultan Abdiilaziz’in Batili gii¢leri rahatsiz edecek siyasi tavirlarindan biri de Dogu
Tiirkistan ve Emir Yakub Han ile kurdugu samimi iliskilerdir (Aksun, 1994: TV, 129).
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bilgi vermemekle birlikte gogmen kuslarin ilham ettigi manevi bir isaretle Kasgari’nin
once Istanbul’dan ayrilip vapurla Izmir’e gittigini, bir siire orada kaldiktan sonra
[zmir’den de ayrildigini ve tamamen Osmanli topraklarmni terk ettigini belirtmistir
(Vassaf, 2006: 1V, 138).

Kaggari’nin siirglin edildigine dair resmi bir kayda da heniiz ulasilmis degildir.
Ancak Miisliman bir diplomat olarak siirgiinden ziyade kirgin oldugu kesindir. Zira
devrin sartlar1 geregi Hilafet merkezinden bekledigi derecede destek bulamamustir.
Ulkesini Cin isgalinden kurtarmak icin Ingiltere ve Rusya ile yiiriittiigii temaslarin
Osmanli biirokrasisi tarafindan yanlis anlasilma ihtimali de s6z konusudur. Neticede
Yakub Han Kaggari, dini bilen alim bir tarikat seyhi ve diinyay1 bilen bir diplomattir.
O’nun pek ¢ok hususu ve oOzellikle de irsat ve teblige duyulan ihtiyact goz oniinde
bulundurarak Hindistan’da daha faydali olacagini diisliniip buradan ayrilmis olmasi da
muhtemeldir.

3.1.1. Ailesi

Seyyid Yakub Han’inhayati hakkinda detayli bilgilere sahip degiliz. Bunda
Kaggari’nin ¢ok haraketli bir hayat siirmiis olmasinin etkisi biiyiiktiir. Zira o, dini,
milleti ve iilkesi i¢cin yaptig1 gorevler sebebiyle ailesi ve ¢ocuklariyla ayni yerde uzun
stire Dbirlikte yasayamamistir. Bu nedenle basta kendisi olmak tzere aile
fertlerininhayatlarini tiim yonleriyle aydinlatmak miimkiin degildir.

Seyyid Yakup Han sefir olarak gorevliiken esi de c¢ocuklariyla birlikte
Kasgar’dan Istanbul’a gelmistir.12 Sevval 1294 (20 Ekim 1877) tarihli bir Sadaret
evragindan, yanlarinda hanzadelerden de bulunanlarin oldugu anlasilmaktadir. Bu
sebeple kendilerine altis1 ala dordii evsat olmak tizere giinliik on kisilik yemek verildigi,
ev kirast ile birlikte ag¢1 ve hizmet¢i masraflarinin bir siiredir karsilandigi, ancak aylik
giderlerin ciddi bir yekiin teskil ettigibelirtilmistir. Ayrica memleketlerine ne zaman
donecekleri meghul oldugundan, s6z konusu yiiksek meblagin tamaminisiirekli
karsilamanin imkansizligi aciklanmis ve 6denecek miktarin azaltildigi kaydedilmistir
(Koltuk, 2016: 364-365).

Seyyid Yakub Han Kaggari’nin esinin ismine ve kim olduguna dair bir bilgiye
rastlanilmamistir. Ulagilabilen farkli kaynaklarda gegen veriler dikkate alindiginda
onunAbdiilkadir, Abdiirrahim, Abdurrahman ve Muzaffer isimli dort oglu ile Hidayet
isimli bir kiz1 bulundugu anlasilmaktadir. Tiirkiye’de kalmis olan ¢ocuklart Cumhuriyet
déneminde Soyadi Kanunu ile Tore soy ismini almiglardir. Yakub Han’in, ogullarindan
Abdiirrahim Bey ve kiz1 Hidayet Hanim hakkinda simdilik fazla bir bilgi yoktur.Sadece
Abdurrahim Bey vasitasiyla neseben Yakub Han’in torunu olan Giinay Yalava¢’in bir
donem Borsa Meclisi bagkanlig1 yaptig: bilinmektedir (Oztiirk, 1981: 28).

Mevcut bilgilere gore Yakub Han’in en biyik oglu oldugu anlagilan
Abdurrahman Efendi, 1286 (1869) yilinda Kasgar’da dogmustur. Birkag farkli mektepte
okumus, yedi-sekiz yaslarinda iken annesi ile birlikte Kasgar’dan Istanbul’agelmistir.
Iyi derecede Tiirkge, Arapga ve Fars¢a 6grenmis, Hintceye asinalik kazanmus, ingilizce
ve Fransizca dersleri almistir. Bir miiddet memur olarak Osmanli Devleti Dahiliye
Nezareti Kalem Dairesi’nde ¢alismistir (Koltuk, 2016: 420).

Kaggari’nin kiiclik oglu olan Muzaffer Bey ise 1291 (1874-1875) yilinda
Kasgar’da dogmustur. Heniiz iki yasini dodurmadan annesi ile birlikte Istanbul’a
gelmistir. Bayrampasa Ibtidai Mektebi’nden mezun olmustur. Ozel hocalardan Osmanl
Tiirkcesi, Arapga, Farsca, Hintce, Fransizca, matematik ve cografya dersleri almistir.
Muzaffer Bey, Tiirk¢e’ye okuyup- yazabilecek, Farsca ve Hintceyeise konusacak kadar
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hakimdir. Hat sanatina kabiliyeti vardir. On sekiz yasina geldiginde Maarif Nezareti
Kalem Dairesi’nde calismaya baslanmistir. Daha sonra Izmir kanaliyla yapilan talep
lizerine Aydin Vilayeti maiyyet memurluguna atanmistir. Soma ve Koycegiz
kazalarinda kaymakam vekilligi yapmistir (Koltuk, 2016: 428-429, 434-436).

Yakub Han Kasgari’nin Tirkiye’de en ¢ok iz birakan ogluAbdiilkadir Toére
olmustur. O, 1288 (1871) yilinda Kaggar’da dogmus ve babasi elgi bulundugu sirada
bes yasinda iken annesi ile birlikte Istanbul’a gelmistir. Sekiz yasina geldiginde anne-
babasiyla birlikte Hindistan’a gitmis veilk tahsilini orada yapmistir. Ancak bedeni
Hindistan iklimine uyum saglayamadig icin babasi onu Istanbul’a géndermis ve burada
tahsil gdrmesini istemistir. Tekrar Istanbul’a donen Abdiilkadir, daha once babasi
tarafindan Cerrahpasa Camii yakinlarinda tesis edilen aile yurdunda yasamaya
baslamistir. Orta 6grenimini Yusufpasa ve Davutpasa mekteplerinde tamamlamistir.
Abdurrahman Seref Bey’in miidiirliigli zamaninda iki yil da Mekteb-i Miilkiye-i
Sahane’deokumustur(Karadeniz, 2013: XIX). Hicri 1304 (1887) yilinda on alt1 yasinda
iken Dahiliye Nezareti’'nde oOnce miilazemetle (cliz’1 icretlistajyer olarak) ise
baglamistir. 1307 yili Saban ayinin iigiinde(25 Mart 1890) asaleti tasdik edilerek ayni
dairede tgiincii derecedendaimimemurlukhakki kazanmistir (Koltuk, 2016: 418). Bir
sene sonra kendi istegi ile isinden ayrilmigtir. Babasina olan muhabbet ve bagliligi
sebebiyle ziyaret i¢in 1891 ve 1894 wyillarinda iki defa Hindistan’a gitmistir.
Ancakbilinmeyen nedenlerden dolay1 orada yine kalamamis vetekrar geri donerekbir
daha ayrilmamak iizerelstanbul’a yerlesmistir(Karadeniz, 2013: XIX). Hariciye
Nezareti Kalemi’nde 26 Cumadeldhir 1312 (24 Aralik 1894) tarihindeyeniden
memuriyete baglamigve miimeyyizlige kadar terfi ederek buradan emekliye ayrilmistir
(Koltuk, 2016: 418; Karadeniz, 2013: XI1X).

Abdiilkadir Tére’nin asil basarili oldugu ve lilkemizde ciddi katki sagladig: alan,
Tirk musikisidir. Cok geng yaslarda iken ney, keman ve kanun ustalarindan dersler
alarak kendisini yetistiren Abdiilkadir (T6re), Tiirk musikisinin son donemdeki dnemli
temsilcilerinden biri olmustur. Usdl-i Talim-i Keman isimli eserini 1913 yilinda
yayimlamistir. 1918-1927 yillart arasinda Cerrahpasa’daki evinde Giilsen-i Musiki
mektebi acarak bildiklerini 6grencilerine aktarmaya devam etmistir. Kiz1 Saadet Tobur
Hanim ile torunlarin1 goérmek i¢in gittigi Zonguldak’ta rahatsizlanmis, tibbiyeye yakin
oldugundan tedavi amaciyla hemen Cerrahpasa’daki evine getirildi ise de bir daha
onceki saghgina kavusamamistir.1946 yilmin 27 Agustos giiniilstanbul’da vefat
etmistir. Eylipsultan’da annesinin ve kardesinin yanina defnedilmistir. Babasi gibi
dervis mesreb bir insan olan Abdiilkadir Tore, pek ¢ok sarki ve ilahi bestelemistir
(Karadeniz, 2013: XIX-XX;Kara, 2009: 22).

3.2.Diplomathg:

Yakub Han Kasgari, ilk olarak Hokand Hanhigi’nmn elgisi olarak Istanbul’a
gonderilmistir. O, Istanbul’da iken Hokand Hanligi Ruslar tarafindan isgal edilince,
Kasgari Istanbul’daki elgilik faaliyetini Kaggar Hanlig1 adina devam ettirmistir. Kasgar,
Dogu Tiirkistan’da bulunan tarihl bir sehirdir. Kasgar Hanlig1 ya da diger ismi ile
Kasgar Emirligi, Dogu Tiirkistan’da Muhammed Yakub Han tarafindan kurulmus bir
devlettir (Hitchins, 2002: 7).

Kasgar Hanligi’nin kurucusu Muhammed Yakub Han’in 1820 yilinda Taskent’te
dogdugu sanilmaktadir. Babasi kadi Pir Muhammed Mirsaa, annesi Seyh
Nizameddin’in kiz kardesidir. Muhammed Yakub Han hareketli tabiatindan dolay1
molla olmamis, enistesi Tagkent valisi Nur Muhammed’in yardimiyla Hokand Hanlig
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ordusuna asker olarak kayit edilmistir (Sahin, 2010: 17). Devlet kademelerinde hizla
yiikselmis, Hokand Han1 Hiidayar Han’in dis iliskiler memuru olmustur. 1847 yilinda
evlenmis, bu evlilikten {i¢ oglu diinyaya gelmistir. Daha sonra Kasgar Han1 Gasip
Siddik Bek’in Hokand Hanligi’'ndan yardim istemesi lizerine Muhammed Yakub Han
ile Biiziirg Han Tore 1000 kisilik orduyla bolgeye gonderilmistir. Cin’e kars1 Kasgar’1
savunurken Kagsgar Han1 Gasip Siddik Bek oldiiriiliince Biiziirg Han Tore, Kasgar Hani
olmus, Muhammed Yakub Han da onun kusbegi (veziriazam) makamina getirilmistir.
Biiziirg Han Tore’nin devlet isleri ile ilgilenmeyip ibadetle mesgul olmasi sebebi ile bir
stire sonra Muhammed Yakub Han idareyi tamamen ele almis ve Kasgar Hanliginin
basina gecerek hiikiimdar1 olmustur (Gonder, 2016: 7; Gomeg, 1998: 149).

Muhammed Yakub Han bir devlet adamidir; 1864-1869 yillar1 arasinda Hoten,
Urumgi ve Turfan’daki mahalli beylikleri ortadan kaldirip merkezi Kasgar olan Kaggar
Emirligi’ni kurmustur (Kara, 2013: 284; Altuntas, 2012: 57-58). Emir Yakub Han,
kurdugu devleti, Rusya, Cin ve Ingiltere gibi biiyiikk devletlerin arasindaki rekabeti
kullanarak siirdiirmeyi ve giiclendirmeyi amaglanmistir. Bunun i¢in Ingiltere, Rusya ve
Cin arasinda bir denge politikas1 izlemistir. Bu devletlerin hig birisi diger devletlerin tek
bagma Orta Asya’da egemenlik kurmasini istemiyordu. Bunu fark eden Yakub Han,
Kaggar Hanligi’'m1 Rusya ve Cin arasinda bir tampon devlet olarak siirdiirmeyi
basarmistir (Yavuz, 2003: 45).

Tezimizin konusu olan kuzen Yakub Han Kasgari ise Rus ve Cin tehdidi
karsisinda Osmanli Devleti’nin destegini almak amaciyla 1282/1865 yilinda Hokand
Hanlig1 elgisi olarak Istanbul’a gelmisti. Yakub Han, iilkesine Ruslar ve Buhara Emiri
tarafindan gerceklestirilen tecaviizii Osmanli hiikumetine sikdyet etmis ve yardim
talebinde bulunmustur. Bu isteklerin Meclis-i Mahsus’ta goriisiildiigii sirada, Tagkent’in
Rus isgaline ugradign haberi Istanbul’a ulasmisti. Bunun iizerine Sadaret, bir tezkere
hazirlayarak yeni durumu Padisah’a arzetmistir. Bu Sadaret tezkiresi lizerine ¢ikarilan
hatt-1 hiimayunda Sadaret’e direktif verilerek, Buhara Emiri’ne komsular1 ile iyi
gecinmesi ve onlarla birlik olmasi i¢in mektup yazilmasi istenmistir (Saray, 2017: 80-
82; Ziyayev, 2007: 164)

Kaggari 18 Rebiulevvel 1282/ (1865) tarihli bir dilekce ile de Sadrazamliktan
maddi ve manevi isteklerini tekrarlamistir. Bu dilekgesinde Sadaret’ten “din-i miibinin
merkez-i hilafet-i uzmasi1” olarak bahsetmektedir. Yakub Han Kaggari, Osmanli
hiikumetinden istedigi yardimlar1 alamaymca Hokand hanmin giiglii veziri Alikul’un
oldiirtilmesi ve Tasgkent’in Ruslar’in eline ge¢mesi iizerine Kaggar’a donmeye karar
verdi. Orta Asya’nin durumu hakkinda Osmanli hiitkumetine uzun bir takrir sunduktan
sonra 1870 yilinda istanbul’dan ayrildi. Memleketine dondiikten sonra yakin dostu ve
akrabasi Kasgar han1t Muhammed Yakub Han’in hizmetine girdi (Yavuz, 2003: 45).

Yakub Han Kasgari’nin Istanbul’a elgi olarak ikinci gelisi 1290 (1873) yilina
rastlar. Cin, Rusya ve Ingiltere arasindaki ¢ekismelerden faydalanarak kurdugu devletin
gliclinii artirmaya ¢alisan Kaggar Emiri Muhammed Yakub Han, Osmanli Devleti’nden
de yardim almak istiyordu. Adas1 ve kuzeni Yakub Han Kasgari’yi bu tehlike karsisinda
Osmanli Devleti’nin destegini almak amaciyla elgi olarak Istanbul’a génderdi. Yakub
Han Kasgari, Kasgar emiri Yakub Han’in teyzesinin ogludur. (Gonder, 2016: 7).

1290 (1873) yilinda Istanbul’a gelen Yakub Han Kasgari, devlet tarafindan
uygun bir eve yerlestirilmis, 16 Haziran 1873 te de huzur-1 Hiimayun’a kabul edilmistir.
Kasgari 6nce Emir Muhammed Yakub Han’in mektubunu Sultan’a sunmus, bolgedeki
gelismeleri ve iilkedeki sikintilar1 Sultan Abdiilaziz’e aktarmistir. Mektupta Kasgar
Emiri Yakub Han sdyle demektedir:
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“Bu arada bizde, sizlere niyazda bulunmayi ganimet bilerek ylice
katinizda kullugumuzun kabulii timidiyle bu mektubu géondermeye ciiret
ettik. Biz Aacizlerini de himaye ettiginiz kullariniz arasina dahil ile
kapmizda hizmet edenlere ildve buyurunuz ki bu vesileyle bizim de
basimiz dik olsun.. 0
Doénemin padigaht Sultan Abdiilaziz, Kasgar hiikumetinin durumunu ve

ihtiyaglarimi 6grendikten sonra yardim taleplerini kabul etti. El¢i Yakub Han’a yetmis
bes bin kurus hediye olarak verildi (Saray, 2017: 83). Padisahin emri ile alt1 adet Krupp
topu, 1000 adet eski ve 200 adet yeni tiifek, barut imali i¢in gerekli malzeme ve ustalar
Stiveys kanali yoluyla Bombay iizerinden Kaggar’a ulastirildi. Kasgar ordusunun
yetistirilmesi amaciyla istihkam subay1 Ali Kazim Bey, siivari zabit Cerkes Yusuf Bey,
topgu zabiti Ismail Hakki Bey ile dort emekli subay Enderun’dan Murad Efendi’nin
baskanliginda Kasgar’a gonderildi. Bu tarihten itibaren Kagsgar’da hutbeler Sultan
Abdiilaziz Han adina okundu ve paralar onun adina basildi (Saray, 2017: 122). Boylece
Kaggar Emirligi, Osmanli Devleti tabiiyyetinde bir devlet haline geldi (Gonder, 2016: 5)

Osmanli Devleti’nin yapmis oldugu yardimlar1 Misir lizerinden Kizil Deniz kanali
ile Kasgar Emirligi’ne ulastirmasi arsiv belgelerinde de yer almaktadir:

“21  Receb, sene [12]90. Hudiviyyet-i Celile-i  Misriyye
Kapikethudaligi'na, Kdsgar emirine ihda buyurulmus olan esliha ve
cebhanenin Bahr-i Ahmer'de bulunan vapurlardan biriyle isali hakkinda
Hidiviyyet-i Celile-i Misriyye canib-i dlisinden taraf-1 valdlarina meb ‘s
telgrdfname iizerine keyfivet Bahriye Nezaret-i Celilesi'yle lede'l-
muhdbere zikrolunan esliha ve cebhdnenin ma ‘iyyetinde bulunan
vapurlardan biriyle Aden'e kadar isdli, ba-telgraf Bahr-i Ahmer
Kumandanligi'na is ‘ar kilindigi ifade olunmus olmagla beyan-1 keyfiyete
ibtidér kilndi. Hicri: 21 Receb 1290 / Miladi: 14 Eyliil 1873”7
Yakub Han, Kasgar’in Cin isgali tehdidiyle karsilagsmasi tizerine Osmanli elgilik

heyeti bagkan1 Murad Efendi ile birlikte 1876 yilinda tekrar Istanbul’a geldi. Yolda iken
de Sultan Abdiilaziz’in vefat ettigini yerine V. Murad’in gectigini 6grendi. Arkasindan
Istanbul’da V. Murad’in hastalig1 sebebiyle azledilip II. Abdiilhamid’in tahta ¢iktigini
O0grendi. Bu bilgileri bir bir mektupla Kasgar Emiri’ne ulastirdi. Bunun iizerine
kendisine Kasgar Emiri’nden II. Abdiilhamid’e hitaben yazilmis yeni bir elgilik berati
ve mektubu gonderildi. Elgi Yakub Han tiim bunlardan sonra huzura ¢ikarak II.
Abdiilhamid ile goriistii. Bu goriismede padisaha sundugu mektupta, daha 6nce Kaggar
Hanligi’na yardim gonderen Sultan Abdiilaziz’in vefatindan duyulan {iziintii, onun
yerine padisah olan Sultan Murad Han’in hastaligi sebebiyle hal edilmesi, Sultan II.
Abdiilhamid Han’in padisah olmasindan duyulan seving ve Kasgar Emirligi’nin
Osmanl1 Devleti’ne bagliliginin teyid edilmesi yer almaktadir:

“Gecenlerde cennet-mekdn Sultin Abdiilaziz Han Hazretleri
tarafindan sefirimiz Ya ‘kith Hdn'a tevdi‘an bir kit‘a ndame-i hiimdyin ile
miicevherli bir sd‘at ve bir murassa‘ hil‘at ve alti kit‘a top ve ma‘a
cebehane, iki bin dane tiifeng irsal ve ihsdn buyrulmus idi. Sefir-i
miisarun-ileyh Hindistan'da Simle sehrine vdsil oldukda tarafimiza bir
mektiub irsaliyle Sultdn Abdiilaziz Hazretleri’nin irtihal-i dar-1 beka
buyurmus ve hdkan-1 sabtk Sultin Murad Han Hazretleri’nin dahi illet-i
dimagiye ile ma‘lil oldugundan Hilafet'den hal‘wyla taht-1 ali- baht-:

*BOA, Kasgar hakimi Yakub Han’in 1289 tarihli Farsca arizesi, I.HR., 15524 den naklen, Saray, s. 121-
122.
"BOA, A. MKT. MHM, 463/96.
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Osmani bi'l-irs ve'l-istihkdk varis-i serir-i sultani olan sevketlii, mehdbetlii,

Kudretlii Sultan Abdiilhamid Hdn Efendimiz Hazretleri’nin viicid-1 piir-

sud-1 Hildfet-pendhileriyle zinet-efza olmus oldugunu beyan eylemisdir.

Eger¢i kazdya-y1 maziyeden miite’essif olmus isem de ciiliis-1 mes ‘adet-

me’'niis-1 hazret-i Hildfet-pendhi ile miiteselli ve miitesekkir olarak sa ‘irin

"id-i Ramazan dmed mah-1 Ramazan reft” "sad siikr ki, in dmed ve sad

hayf ki an reft" beytiyle tezyin-i lisan-1 mahmidet iderek gerek taraf-i

halisanemden ve gerek bi'l-ciimle ahdli canibinden bi'l-vekile emr-i
mesniun-1 bey ‘ati ifd eylemek iizre miisarun-ileyh Ya ‘kub Han der-bar-i
sevket-kardr-1 Hilafet-pendhiye tekrdar ba‘s ve irsal kilindi. Bi-mennihi
te‘ala miigarun-ileyhin ol canib-i seref-calibe vusuliinde namimiza olarak
teblig eyleyecegi ifaddtiyla devlet-i metbii‘a-i mufahhamimiza her giine
hidmetde bulunmak igiin cemi‘ vaktde hdzir ve miiheyyd idiigimiz hakkinda
virecegi te’'mindt ve bu havali ahvaliyle Afganistan ve sd’ireye da’ir olan
hikdydtina havdle-i sem *-i i ‘tibar buyrulmasini ricd iderim. Hicri: Zilkade

1293 / Miladi: Kasim 1876.”°

Osmanli hiikumeti, kendilerinden maddi ve manevi yardim talebinde bulunan
Yakub Han’a Ingilizlerin desteginin almmmas: ve Ruslarla iyi iliskiler kurulmasim
tavsiye etti. Yakub Han Kasgari bu tavsiyeyi uygulamak amaciyla 6nce Petersburg’a,
oradan Londra’ya gecerek yetkililerle goriismeler yapmustir.

Kaggar emiri Yakub Beg’in 1877°de ani Oliimii iizerine Kaggar Cinliler
tarafindan isgal edilmis ve Yakub Han tekrar Istanbul’a gelmistir (Giil, 2007: 254).
1879 yilinda Yakub Han Kasgari, Sultan II. Abdiilhamid Han’a sundugu dilekgesinde;
Kaggar’in Osmanli Devleti’ne bagl bir iilke oldugunu, bu sebeple Cin isgalinin protesto
edilmesini ve isgale son verilmesi i¢in aracilik yapilmasmi teklif etmistir (Gonder,
2016: 15). Ancak Rusya ile Doksanii¢ Harbi icerisinde olan ve ¢ok sikintili bir durumda
bulunan Osmanli Devleti’nden istedigi cevaplart alamamistir (Kara, 2013: 284).

3.3.Eserleri

Bir kisinin ilmi sahsiyeti konusunda fikir veren delillerden birisi ortaya koydugu
eserleridir. Yakub Han Kaggari’nin Arapga, Tirk¢e ve Farsca kaleme alinmis eserleri
bulunmaktadir. Bu eserlerden birisi de Molla Cami’nin Levdyih’ine yaptig1 Tuhfetu’l-
Ihvan isimli terciime ve serhi olup tezimizin konusudur. Ileride bu terciime ve serh
hakkinda daha ayrintili bilgi verilecektir. Kasgari’nin diger eserleri ise sunlardir:

1.Ayan-1 Sabite Risalesi

Ug sayfalik bu risale® ayan-1 sabite hakkinda bilgi vermekte olup mektup seklinde
kaleme alinmustir.

2.Tasavvufi Risdle

Bu risalede'® kurb-i feraiz, kurb-i nevafil, Hak Teala’nin tecellileri, meczab-i salik
ve salik-1 meczib konular1 ele alinmaktadir.

® BOA, Y. EE, 42/79.
% Millet Ktp. Ali Emiri, Seriyye, no: 911, vr. 27-28.
19 Millet Ktp. Ali Emiri, Seriyye, no: 911, vr. 28-32.
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3.Miftahu’l-gayb Terciimesi

On yedi sayfadan olusan bu risale'! Sadreddin Konevi tarafindan Arapga kaleme
alinan Miftahu’l-gayb’in bir boliimiiniin Farsga terclimesidir.

4. Kitabu r-rumuz ve’l-emsalil-ldhutiye Terciimesi

Bu risale™ Suhreverdi-i Maktul’e ait olan eserin Arapga’dan Farsca’ya
terciimesidir. Izmir’de kaleme alinmistir (Vicdani, 1995: 223).

5.Tavzihu’l-beydn

Bu risale Muyiddin ibn Arabi’nin meshur eseri Fusisu I-hikem’in Arapc¢a serhi
olup 1892°de Delhi’de ba51lm1$t1r.13 Arap¢a ve Farsga 40 sayfalik Mukaddime
boliimiinde tasavvuf felsefesinin temel bazi terimlerine agiklik getirilmistir. Serhte de
sik sik Farsga beyitler kullanilmistir.

7.Kur’an Tefsiri

Kasgari’nin Kur’an tefsiri olduguna dair bilgiler bulunmaktadir (Vassaf, 2006: 1V,
136). Ancak hakkinda fazla bilgi mevcut degildir.

8.Fusiis Serhi

Muhyiddin ibn Arabi’ye ait olan Fusiisii 'I-hikem’e yazilmus bir serhtir.
Hindistan’da yaymlanmistir (Vicdani, 1995: 223).

9.Lemezdt Serhi

Kasgari’nin Iraki’ye ait olan Lemezat’a da serh yazdig1 nakledilir (Vicdani,
1995: 223).

3.3.1.Mektuplar:

Tasavvufta kullanilan irsad yontemlerinden birisi olan mektupla egitim, Halveti
tarikatinda 6nemli yer tutmaktadir. Yakub Han Kaggari de mektupla egitim yontemini
kullanan mutasavviflardandir. Kendisinin yazmis oldugu mektuplardan kaynaklarda
ovgliyle bahsedilmektedir. Sefine-i Evliya’da yer alan bir mektubunu 6rnek olarak
aktariyoruz:

“Zat-1 Bari-1 Teala’da meratib-i selase itibar olunmasi beyani: Evvela
meratib-i hiiviyet- mutlaka ki, (bi-ibaretin uhra vahdet-i mutlaka ta’bir
olunur.), zat-1 baht u sirftir. Ya’ni 1a-bi-sart sey’ ma’nasinca kendisinde
hi¢bir nisbet ve kuylid-1 mutebere degildir. Lakin Haliku’l-viicid ve’l-
adem olmasi itibari, mertebe-i hiiviyet-i mutlakaya nisbetledir. Zira
mertebe-i ehadiyyette adem 1tlaki sahihtir. Ve bu cihetle ademe mahlak

! Millet Ktp. Ali Emiri, Seriyye, nu. 911, vr. 37-46.
2 Millet Ktp. Ali Emird, Farisi, no: 871, vr. 1-179.
BEusiisu’l-hikem maa serh-i miisemma bihi Tavzihu'l- beydn, Delhi, 1315/1892.
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denilmesi céiz olur. Ya’ni mertebe-i ehadiyyette adem 1tlakinin sihhati bi-
sart-1 la-sey’ ma’nasinca hicbir nisbet ve kuytd-1 mu’tebere degildir,
demek olur. Ve Haliku’l-viicid olmasi i’tibar1 mertebe-i vahidiyyete
nazaran olup ve bu mertebede bi-sart-1 sey’ manasinca neseb i kuyid-1
mutebere olur. Ve bu i’tibar ile mahlik demek dahi sahih olur”(Vassaf,
2006: 1V, 136).

3.4.Tasavvufi Kisiligi

Bir mutasavvifin tasavvufi kisiligini tespitte goriisiip feyz aldigi kimseler ve
irtibatta oldugu c¢evre, biraktig1 eserler, yetistirdigi miirit ve halifeleri onem arzeder. Bu
konudaki verilerin yan1 sira suret ve siretini aksettiren giyimi, kusami ve hayat tarzi da
onun sahsiyeti hakkinda ciddi bilgiler verir.

Yakub Han Kasgari daima Buharali kiyafeti ile gezer, Buhara takkesi lizerine
beyaz sarik sarar ve Buhara hirkasi giyerdi. Kendisi ¢cok kiymetli huylara sahipti. Ask,
hasyet ve takva sahibi, salih bir kimseydi. Pek ¢ok giizel ahlaki zatinda toplamig alim,
fazil bir miirsid-i kamil ve miikemmil idi. Huzurunda bulunanlarda masiva diisiincesi
yok olurdu. Halim, selim ve fukarasever bir kimseydi. Stinnet-i seniyeye son derece
bagl idi. Giiler yiizlii olup gorenler asik olurdu. Siirekli diz iistii oturur ve namazlarinm
cemaatla eda ederdi. (Vassaf, 2006: 1V, 134-137).

Yakub Han Kasgari bir Naksbendiyye dervisi olarak 1282/1865 yilinda
Istanbul’a ilk geldiginde tasavvuf cevreleri ile baglanti kurdu ve mesrebine uygun
sohbet ortamlari aramaya basladi. Fatih tiirbedar1 Bekir Efendi araciligiyla Silistreli
Hac1 Feyzullah Efendi (6. 1293/1876) gibi pek ¢ok seyh ile goriistii. Sonunda Kusadali
Ibrahim Efendi’nin halifesi Halveti-Sabani seyhi Mehmet Tevfik Bosnevi’ye intisap
etti'. Boylece tasavvuf aracihig: ile birbirinden ¢ok uzak olan Buhara (Kasgar) ve
Bosna bir araya gelmis, dogu ve bat1 birbirine kavusmus oldu (Kara, 2009: 10).

Bosnali Tevfik Efendi Istanbul’a ilk geldiginde seyr ii siilikunu tamamlamak
icin bir¢cok kisiden istifade etmis ve Sa’diyye tarikatindan icazet almisti. Ancak
Kusadali Ibrahim Efendi ile tamstiktan sonra onun maneviyatindan ¢ok etkilenmis ve
ona baglanmisti. Miirsidinin 1262/1846 yilinda vefat etmesi iizerine onun yerine gecen
ve Fatih civarinda hamam isletmeciligi yapan Hammami Tevfik Efendi seyh olmustur.
Tevtik Efendi, Sabani-Melami c¢izgisinin énemli mimarlarindan birisidir. Bu tarikat
miiridlerinin tasavvufl egitimini daha ¢ok sohbet ve mektuplarla gerceklestirmis olup
Ibrahimiyye veya Kusadaviye olarak bilinir (Kara, 2009: 10).

Kasgari’nin seyhi Bosnali Tevfik Efendi’nin 1866’da vefatindan sonra miiridler
Mustafa Enveri’ye bagland: (Kara, 2013: 284). Birkag kez Istanbul’a gelip giden Yakub
Han Kaggari’ye Tevfik Bosnevi’den sonra Mustafa Enveri de tarikat hilafeti verdi.
Mustafa Enveri’nin 1289/1872 yilinda vefati {izerine bir siire kararsiz kalan miiridler,
manevi bir isaret ile Yakub Han Kasgari’ye baglandilar. Seyh Enveri geng yasta vefat
etmistir. Miiridleri bunun saskinlig1 icerisinde iken Yakub Han’in Istanbul’a tekrar
gelmesini manevi bir igaret saymiglardir (Vicdani, 1995: 223). Boylece Yakub Han

4 Sadik Viedani Tomar’inda Kasgari’nin Kusadali ile birkag kere goriistiigiinii, ona intisap ettigini ve bu
sebeple daha sonra miiriddnin onun etrafinda toplandigini belirtmistir (Vicdani, 1995: 223). Seyh
Enveri’nin vefat1 ile miiridlerin Kaggari’nin etrafiinda toplandiklari dogrudur. Ancak Kasgari’nin
Istanbul’a resmi elgi vasfiyla ilk gelisinin 1865 yilinda gerceklestigi bilinmektedir. Bundan dolayi
1262/1846 yilinda vefat etmis olan Kusadali Ibrahim Halveti ile goriismesi bu agidan tarihen miimkiin
degildir. Ancak Kaggari daha 6nce tahsil veya seyahat amaciyla Istanbul’a geldiyse Kusadaliyla goriismiis
olabilir. Fakat bu konuda da elde yeterli kanit mevcut degildir. Osmanli Tiirk¢esine vakif olmasi, onun
yetisme donemi hakkinda bazi tahminlerde bulunmamiza sebep olsa da kesinlik ifade etmez.
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Kaggari, Halveti-Sabani seyhi olarak irsad faaliyetine baslamistir. Bu durum Hiiseyin
Vassaf tarafindan asagidaki ctimlelerle ifade edilmektedir:

“Mustafa Bey merhumun irtihalinde ihvan miitehayyir bir haldeyken
isaret-i maneviye iizerine Yakub Han ii¢c dort ay sonra Istanbul’u tesrif
eylediler. Alem-i manada zuhur eden bir halin tesiriyle sirr-1 hilafete sahip
ve esrar u kemadldata varis oldular. Tarikat-1 aliyye adab ve nesesiyle umum
ihvanmin tabir ve tesellisiyle mesgul oldular” (Vassdf, 2006: 1V, 135).

Yakub Han Kasgari yedi sene kadar Istanbul’da irsad faaliyetini siirdiirdii. Bu
sirada II. Abdiilhamid Han’in evhamli politikalarinin sonucu 1879 yili sonlarinda
Izmir’de zorunlu ikamete tabi tutuldu. Daha sonra da Hindistan’a siirgiin edildi. Siirgiin
emri kendisine ulastiginda halifesi Kamil Efendi’ye boliik halinde gegen kuslari
gostererek sormus: “Bu kuslar boyle nereye gider, Kamil”. Kamil Efendi de “Herhalde
memleketlerine efendim” diye cevap vermistir. Bunun {izerine Yakub Han “Biz ne
duruyoruz, neden memleketimize gitmiyoruz?” dedikten sonra ilk vapura binip
gitmistir. Bu tarihten sonra Yakub Han Kaggari bir daha Tirkiye’ye donmemistir
(Oztiirk, 1981: 29).

Kaggari Padisah tarafindan siirgiin edildigi yeri memleketi kabul etmis ve bundan
sonra Hindistan’da yagamistir. Osmanli topraklarindan ayrilip Hindistan’a yerlestiginde
de Kadiriyye tarikatinin Hindistan’da yaygin olan Sahibiyye koluna intisap etmistir.
Vicdani’nin belirttigine gore bizzat bu kolun kurucusu olan Seyh Abdurrahman
Sahib’den hilafet almistir (Vicdani, 1995: 223). ilk tasavvuf terbiyesini ise dogdugu
topraklarda gordiigii ve Naksbendiyye tarikatine intisap ettigi bilinmektedir (Kara,
2009: 10). Daha sonra Istanbul’a geldiginde de Halvetiyye tarikatinin Sabaniyye
kolunun Kusadaviyye (ibrahimiyye) subesine baglandigi anlasilmaktadir. Tiim bu
verilere gore Yakub Han Kaggari camiu’t-turuk bir mutasavviftir ve ¢ok yonlii bir
tasavvufi kisilige sahiptir. Yakub Han Kasgari Delhi’de yirmi yil kadar irsad
faaliyetinde bulunmustur. Bu siire icerisinde Hindistan’da Sabaniyye tarikatinin da
miimessili olmustur. Delhi’de 1889 yilinda vefat edene kadar Sabaniye tarikatimi
Hindistan altkitasinda yaymaya devam etmistir (Oztiirk, 1981: 29).

3.5.Miiridleri ve Halifeleri

Kasgari’nin Istanbul’da yetistirdigi dervislerden bazilar1 sunlardir:

1. Edremit/Ayvacikh Kamil Efendi: Yakub Han Kasgari Istanbul’da kaldig1 siire
icerisinde halifeler yetistirdi. Hindistan’a silirgiin olarak giderken yerine Edremit-
Ayvaciklt Hact Kamil Efendi’yi (6. 1912) vekil olarak birakti. Hact Kémil Efendi ayni
zamanda Elmalili Muhammed Hamdi Yazir’in da seyhidir. Miirsidi Yakub Han
Kaggari’nin Hindistan’da vefatini duyan Haci Ké&mil Efendi “Bende sur-1 vekalet
kalmadi” diyerek inzivaya cekilmistir. Miinzevi bir karaktere sahip olan Kamil Efendi
1328/1912 yilinda vefat etmistir. Sandukasinin bas tarafindaki levhada su ifadeler var:
"Tarikat-1 aliyye-1 Halvetiyye ve eazim-1 rical-i Sa'baniyye'den kidvetii'l-ulemai'l-
muhakkikin, kutbu'l-vasilin, gavsul-arifin, Kii¢iikk Ayasofya Medresesi'nde hiicre-nisin-i
takva-gilizin, camiu'l-kemalat, zahiru'l-keramat, niiistecabu'd-daavat es-Seyh Hac1 Kamil
Efendi Hazretleri’nin kabr-i miinevverleridir ki, rGh-1 kudsileri 1330 sene-i hicriyye ala
sahibiha ekmeli't-tahiyye, Muharremii'l-harammin 28. Persembe gecesi tair-i alem-i
lahGit olmustur. Kaddesa'lldhu sirrahli  bi-vahdaniyyetihi ve nefeand bi-fuylzati
rihaniyyetihi, amin!"

Kutb-: dli-i zaman miirsid-i irfandwr bu
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Merd-i meydan-1 Huda Kdamil-i devrdndir bu
Niir-1 seyyali akar Kusadali feyzinden
Mehd-i irfanda iken ¢cesme-i ihsandwr bu
Bosnevi Hact Muhammed o veliyy-i esher
Remz ile dir idi bu Hazret'e insandir bu
Mazhar-1 sirrt idi Hazret-i Ya'kiib Han'in
Masdar-: feyz-i Huda kible-i ihvandir bu
Inziva-hane-i dlemde miicerred yasadi
Zahir ii batin iciin dlim-i zi-sandur bu

Itmedi meyl-i cihan yiiz senelik émriinde
Hidmet it merkadine ravza-i ridvandir bu
Kameti oldu nihan fevtine gufran tdrih ¢ikdt
Mecdi ne giizel mdye-i gufrandir bu (Kara, 2013: 284).

2. Mahmud Celaleddin Efendi (1842-1919):Yakub Han Kasgari’nin yetistirdigi
diger bir halife ise Uskiidar Valide-i Atik Sabani Dergahi seyhi olan Seyyid Mahmud
Celaleddin Efendi’dir. Fatih Sultan Mehmed Han’in damadi Sah Melik Pasa’nin
soyundan gelir. Babasi Zecriye Gimriigii memurlarindan Siilleyman Efendi’dir.
Istanbul’da Silivri Kap1 civarindaki Mecidiye Karakolu sokaginda 1258 (1842) yilinda
dogmus ve 1919 yilinda dergahta Vird-i Yahya’yr okurken vefat etmistir. Mahmud
Efendi on ¢, on dort yaslarinda iken Hammami Tevfik Efendi’ye baglanmis, Yakub
Han Kasgari, Mustafa Bey ve Hact Kamil Efendi’den de feyiz almistir. Kabri
Istanbul’da Zeytinburnu’nda Seyyid Nizam tiirbesinde bulunmaktadir (Vassaf, 2006:
IV, 144-147).

3. Ahmed Nazmi Efendi: Yakub Han’in damadi Ahmed Nazmi Efendi (1289-
1342/1872-1924) Istanbul’da dogmustur. Giimriik’te Muhasebe ve Kontrol Kalemi’nde
miistahdemlik ve Divan-1 Muhasebat’ta miimeyyizlik yapmistir. Ders gormiis, icazet
almis, Arapga ve Farsga dillerinde ileri seviyede bilgi sahibi olmustur. Haci Kamil
Efendi ve Seyh Sué Efendi gibi mutasavviflardan feyiz almistir. Kayinpederinden sonra
1919 yilinda ayni dergdhin seyhligine getirilmistir. Ahmed Nazmi Efendi Fusisii’l-
Hikem, el-Fiitihatii’l-Mekkiyye ve Mesnevi okutma gelenegini siirdiirmiistiir. Tefsir
calismalarindan bagka, agac¢ dikmek, hayvan yetistirmek, sanat ve ticaretle ilgili eserleri
basilmistir. Ahmed Nazmi Efendi 1342/1924 yilinda vefat etmistir (Vassaf, 2006: 1V,
147-149; Kara, 2009: 20).

4. Muhammed Rasid Efendi: II. Abdiihamid Han’in bagimami Muhammed
Rasid Efendi de Yakub Han Kaggari’nin halifesidir. Kurra hafiz olup 6nceleri Zeyrek
Mektebi muallimi idi. Pek ¢ok hafiz yetistirmistir. Rumeli Kazaskerligi payesine sahip
idi. Eyiipsultan’da Kirkmerdiven civarinda medfundur (Vassaf, 2006: 1V, 160; Oztiirk,
1981: 29). Muhammed Rasid Efendi, seyhi Kasgari’nin padisah tarafindan siirgiin
edilmesine engel olmadigr gibi kendisi de bu hadiseden herhangi bir magduriyet
yasamamistir. Bu da acgikca Abdiilhamid Han’in adaletli oldugunu gostermektedir.
Seyhini Osmanli topraklarindan uzaklastirip siirglin ederken miiridini bagimam olarak
yaninda tutmustur. Ayrica boylesi bir veri, Padisahtan ziyade diger devlet adamlarinin
Yakub Han Kasgari ve faaliyetlerinden rahatsizlik duymus olabileceklerini akla getirir.
Buna ilaveten, silirglin hadisesinin de dogrudan Sultan II. Abdiilhamid ile baglantili
olmadig1 sonucu da ¢ikarilabilir.

5. Ismail Hakki Efendi: Mustafa Bey, Yakub Han ve Kamil Efendi’den feyiz
almustir. 1268/1852 yilinda Istanbul’da diinyaya gelmis ve 1329 tarihinde vefat etmistir.
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Zeyrek Camii imami ve mektebinin de muallimi olmustur. Kazaskerlik riitbesine sahip
idi (Vassaf, 2006: 1V, 160-161; Oztiirk, 1981: 29).

6. Seyh Tayyar Efendi: Tayyar Bey diye meshur olup Mustafa Enveri Bey’in
biiyiik ogludur. Babasinin vefatindan sonra Nastihizdde Seyh Muhyiddin Efendi’den
halife olmustur. Mustafa Enveri Bey’den sonra Yakub Han Kasgari’nin sohbetlerinden
feyiz almistir. Yakub Han’imn izni ile Seyh Muhyiddin Efendi’den sekli olarak icazet alip
seyh olmustur. 10 Cemaziye’l-Evvel 1328/20 Mayis 1910 tarihinde vefat etmistir.
Babasi Mustafa Enverl Bey’in yaninda Nalgacit Halil Efendi Tiirbesinde medfundur
(Vassaf, 2006: 1V, 133).

7. Thsan Efendi: Mustafa Enveri Efendi’nin oglu ve Nalgact Dergahi’nin son
seyhi bestekar Thsan Efendi de Yakub Han Kasgari’nin damadidir (Vassaf, 2006: 1V,
134; Kara, 2013: 284).
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4, MOLLA CAMIi VE LEVAYIH’I
4.1.Molla Cami

Asil Adi Abdurrahman b. Ahmed’dir. 23 Subat 817/8Kasim 1414 yilinda Herat
ile Havaf arasindaki Hurdcird kasabasinda dogmus, 898/1492 yilinda vefat etmistir.
Hocas1 ve seyhi Sa’deddin Kasgari’nin (6. 860/ 1455) Herat’ta bulunan kabrinin yanina
defnedilmistir.”> Hurdcird kasabas1 CAm sehrine bagh oldugundan buraya nispetle Cami
mahlasini almis, ilmi ve ameli ile temayliz ettikten sonra Molla Cami diye meshur
olmustur (Okumus, 1993: 94).

Cami, ilmi gelenege sahip bir aile ortaminda yetismistir. Atalarinin, Imam-1
A’zam’1n talebesi Imam Muhammed’in soyundan geldigi belirtilir. Babas1 Nizameddin
Ahmed b. Muhammed Herat Nizamiye Medresesi miiderrislerindendir. Abdurrahman
Cami de bu medresede tahsil gormiistiir. Ciircani’nin talebesi Hoca Ali Semerkandi,
Tetazani nin talebesi Sihabiiddin Cacari ve Mevlana Ciineyd Usili hocalar1 arasinda
saytlmistir. Ali Kuscu ile Ulug Bey zamaninda Semerkand’a giden Bursali Kadizade
Rimi’den de matematik dersleri aldig rivayet edilir (Okumus, 1993: 94). Kisaca o, hem
dini hem de diinyevi ilimlerde kendisini ¢ok iyi yetistirmis bir Islam alimidir (Nebhani,
1996: 11, 129).

Molla Cami’nin daha talebe iken bile arastirmaci ve tenkit¢i bir mizaca sahip
oldugu, yeri geldiginde dersine devam ettigi hocalarla tartistig1 belirtilir. Bu nedenle
yogun bir duygusal bag kuracak kadar hi¢ bir hocanin dersine uzun siire devam
etmemistir. Dil, mantik, matematik, felsefe, fikih, tefsir, kelam, hadis, kiraat, belagat ve
hitabet ilimleriyle mesgul olmus, bu alanlarin ¢ogunda ¢aginin uzmanlar1 arasinda
saytlmistir. Bu keskin zeka sahibi insan1 medrese ilimleri yeterince tatmin edememis;
kalbi ve ruhu, tasavvuf ile tanisinca aradigini bulmustur. Bdylece medresenin dar
kaliplarini asarak duygu ve diisiincelerini daha rahat ifade etme imkanina kavusmustur.

Molla Cami’nin tasavvuf ile ilk temasi, Naksbendiyye Seyhi Sa’deddin Kasgari
vasitastyla gergeklesmistir. Herat’ta medrese tahsili yaparken Kaggari’nin sohbetlerine
katilmaya baglamis, bir siire sonra da ona intisap etmistir. Zamanla aralarindaki yakinlik
ve muhabbet daha da artmis, seyhinin torunu ile evlenerek onun hem damadi hem de
halifesi olmustur (Tosun, 2018: 615). Seyhi Sa’deddin Kasgari’nin vefatindan sonra
Cami, o devirdeki pek ¢ok Naksbendiyye seyhi ile goriisiip miinasebet kurmustur.
Ancak onlardan Ubeydulldh Ahrar ve Muhammed Parsd ile daha 06zel iligkiler
gelistirmis ve Ubeydullah Ahrar’a intisap etmistir.

Abdurrahman Cami, kendisini seyh olarak tanitan ve etrafina miirit toplayan bir
stfi degildir. Naksbendiyye’ye bagli olmakla birlikte mesrep taassubuna diismemis,
diger tarikatlarla irtibat kurup onlardan yararlanmasini bilmistir. Cdm1’nin bu kusatici
tavri, sGfi tabakat kaynaklar1 arasinda 6nemli bir yere sahip Nefehatii’l-iins basta olmak
lizere pek cok eserinde acik¢a goriilmektedir. Ibn Arabi ve ibn Fariz gibi vahdet-i
viicutgu stifilere hayran olmus, onlarin eserlerini ya serh ya da telhis etmistir. Cami, bir
taraftan Ibn Arabi’nin Fusis’unu serh ederken diger taraftan da onu Nakdu n-nusis
adiyla 6zetlemistir. Ayrica, hem Mendkib-1 Hazret-i Mevlevi isimli bir eser yazmig, hem
de Mevlana Celdleddin Rimi’nin Mesnevi’sindeki ilk beyitleri acgiklayan Ney
Risalesi’ni kaleme almistir. Benzer tarzda ortaya koydugu baska eserler de mevcuttur.
Bunlarin hepsi, onun ayristiran degil, birlestiren ve farkli anlayislar1 sentezleyip cem

1> Safeviler Herat’a girmezden kisa siire 6nce Kasgari ve Cami’nin cesetleri miiritleri tarafindan zarar
gormesin diye baska bir yere nakledilmistir. Ehl-i sinnet diismanliginda sinir tanimayan Safeviler Herat’1
alinca onlarin kabirlerini agmiglar, bulduklar1 mezar tahtalarini dahi yakmislardir (Tosun, 2018: 670).
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edebilen engin bir kisilige sahip oldugunu gostermektedir. Tarikat i¢indeki niifuz ve
etkinligi sebebiyle kedisine Camiyye isminde bir Naksbendiyye kolu da nispet
edilmistir (Tosun, 2002: 135-141).

Manzum ve mensur olmak lizere telif ettigi pek ¢ok eseri mevcuttur. Sadece
manzum eserleri arasinda {i¢ Divdn ve yedi Mesnevi bulunmasi onun ne kadar velut bir
miellif oldugunu anlatmaya yetmektedir. Arastirmacilarin belirttigine gore onun
eserlerinin sayis1 45’ ten fazladir. Calismamizin siirlarini agsacagi i¢in biz burada Molla
Cami’nin biitiin eserlerini ve bu eserlerin ait olduklar1 ilm1 sahalar1 tanitacak degiliz.
Ancak tasavvufi agidan 6ne ¢ikan bazi eserlerinin isimleri sunlardir:

Nefehatii’l-iins,
ed-Diirretii’[-fahire,
Risale der tarikat-1 Naksbendiyye,
Mendkib-1 Seyhiilislam Hdce Abdullah Ensari,
Esi’atu’l-Lemeat li Fahreddin Irdki,
Risdle fi 't-tasavvuf ve ehlihi ve tahkik-i mezhebihim,
Risale fi’l-viicid,
Suhanan-1 Hace Muhammed Parsa,
Serhu Fususi’[-hikem,
Nakdu ’n-nusis,
Mendkib-1 Hazret-i Mevlevi,
Serh-i Kaside-i mimiyye el-Hamriyye,
. Serh-i Kaside-i tdiyye (Okumus, 1993: 97-99).

3 —ART T S@e o0 T

4.2.Levayih

Levayth, Abdurrahman Cami’nin tasavvufun teorik ve pratik yonlerini ele aldig1
seyr u siilik ve vahdet-i viictd ile ilgili eseridir. Ilhamla yazildig1 rivayet edilir (Tosun,
2002: 137). Eser, layiha baglikli makaleler ve manzum rubailerden olusmaktadir. Dili
Farsca’dir; ancak yer yer Arapca kelime ve kavramlar kullanilmistir. Kavramlar
boliimiinde de agiklandigr gibi levayih, Arapca layiha kelimesinin ¢ogulu olup ruhani
aydinlanmanin ilk ve en alt derecesidir. Higbir kalicilig1 bulunmayan bir simsek gibidir.
Molla Cami’nin eserine bu ismi vermesinin sebebi tasavvufi konularin kalbine Allah
Teala tarafindan parilt1 seklinde ilham edilmesidir.'®

Levdyth, Cami’nin temsilcisi oldugu Naksbendiyye tarikati ile Ibn Arabi
mektepbinin tasavvufi goriislerinin mezc edildigi bir risaledir. Ekberi gelenegin
Naksilik tizerindeki tesirlerini bu eserde gormek miimkiindiir.

Levdyih, isminden de anlasilacag: iizere tek bir konuya hasredilmemis, hemen
her layihada yeni bir meseleyi ele almigtir. Buna ragmen eserin ameli tevhid ve nazari
tevhid olarak iki temel konuyu inceledigi sdylenebilir. Ilk on iki layihada tevhidin ameli
boyutu ele alinmis; salikin irade ve talebini Hak Teald’ya yoneltip masiva tuzagindan
kurtulmasi, hak ile batilin arasim1 ayirt edinceye kadar miicdhedeyir birakmamasi
tizerinde durulmustur. Bu melekeyi kazanabilmek i¢in Hak ile daimi bir iliski
anlaminda nisbet ve bu iliskinin Naksbendiyye’deki tezahiirii yadkerd yani kelime-i
tevhid zikri anahtar kavramlardir. Nisbet ve yadkerd ile ameli tevhide ulasilacak ve
nazari tevhid asamasina gecilebilecektir. On {iciincii layiha ile birlikte tevhidin ameli

16 Edebiyatta manzum eserler genellikle tedai veya ilham mahsulii sayilirlar. Nitekim Nihat Sami Banarli,
dilin raksedisini anlatmis ve Haci Bayram Veli’nin misralarim1 6rnek vererek, bu Hak dostu, “sade ve
samimi bir vecdle s6z sdyleyebilmek icin devran meydaninda kim bilir ne coskun bir Tanr askiyla
donmiisti” ifadesini kullanmigtir (Banarli, 1998: 87-93).

19



MOLLA CAMI VE LEVAYIH’I Esma ERTEN

boyutunu tamamlayan salikin nazari tevhidin kapisini araladigina isaret edilir. Geriye
kalan layihalarda hakiki vahdet ile kesret, yani Hak Teala ile alem iligkisi tizerinde
durulur (Molla Cami, 2016: 16-17).

Levdyih’m en énemli kaynagi Ibn Arabi’nin Fiisiisu I-hikem isimli eseri ve bu
eserin Nakdu 'n-Nustis ve Serhu’l-Fusis adli iki serhidir. Sadreddin Konevi’nin eserleri
de Levdyih’in kaynaklarindandir. Bunlarin yaninda CAmi isim vermese de Ibn Sina gibi
filozoflarin goriislerinden de bahsetmektedir. Yine Mesnevi ve Giilsen-i Rdaz’dan da
faydalanmistir. Levdyth’mm manzum kisimlarinda ise Ebu Said-i Ebu’l-Hayr’dan
iktibaslar yapilmis olup eserdeki doksan iki rubainin on besi ona aittir (Molla Cami,
2016: 18-19).

Levdyith’n gesitli iilke ve dillerde ¢ok sayida yazma ve baskist bulunmaktadir.
Tiirkiye kiitiiphanelerinde kirk besin iizerinde niishasi tespit edilmistir. Tahran, Istanbul,
Londra, Paris gibi merkezi sehirlerde baskilari yapllmlstlr.17

Levayih Tiirkge, Cince, Ingilizce ve Arapga gibi dillere terciime edilmistir
(Karacan, 2016: 22-25). Osmanl Tiirkgesi’ndeki ilk terciimesi Semseddin Sivasi (6.
1006/1597) tarafindan 985/1578 yilinda Risdletii’s-safayih fi terciimeti’l-Levdyth adiyla
yapilmustir. Ikincisi Abdiilmecid b. Es-Seyh Nastih b. Israil (Israfil) et-Tosyevi el-
Amasl er-Rimi el-Hanefi (6. 996/1588) tarafindan 989/1581-82’de Tercemetii’l-
Levayih ismi ile yapllmlstlr.18 Ucgiincii olarak Ismail Miifid Efendi (6. 1217/1802)
tarafindan yapilan Levdih Terciimesi de 1921 yilinda Istanbul’da basilmistir. En son
terclimesi de harf inkilabindan evvel Ahmed Nazmi Tire (6. 1950) tarafindan
gerceklestirilmistir (Karacan, 2016: 22-24). Bu terciimenin el yazmasi halinde tek niisha
oldugu bilinmektedir.’* Levayih’in el yazmas: Tiirkce bir diger terciimesi ise, tezimizin
konusu olan Kasgari’nin Tuhfetii’l-ihvan fi ma rifeti sirr-1 ihata-i Yezddn’1dir.

" Bu baskilar hakkinda ayrintili bilgi igin Melek Giindiiz Karacan’in yayina hazirladigi Levdyih’in 20-21.
Sayfalaria bakilabilir.

18 Kastamonu Yazma Eserler Kiitiiphanesi, no: 3670/10.

Y IBB Atatiirk Kitaplig1, Osman Ergin Yazmalar1, no: 91.
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5 KASGARI’NIN LEVAYIH TERCUMESI VE ICERDIGIi TASAVVUF
KAVRAMLARI

5.1.Tuhfetii’l-ihvan fi ma rifeti sirr-1 ihata-i Yezdan

Bu eser, Molla Cami’nin vahdet-i viicud ve seyr u siiliikk konularimi ele aldig
Levdyth’in Yakub Han Kaggari tarafindan Fars¢adan Tiirk¢eye yapilmis terciime ve
serhidir. Kasgari bu terciime ve serhi Izmir’de bulundugu yillarda yazmistir. iki
niishasim1 tespit edebildik. Bir niishasi, Istanbul Millet Kiitiiphanesi Ali Emiri
Koleksiyonu34 Ae Seriyye 911/1numarada kayithidir. Bizim tlizerinde ¢alistigimiz niisha
ise Istanbul Biiyiiksehir Belediyesi Atatiirk Kitapligi N0:8 K.540 ta bulunmaktadir.
Risalenin sonunda 1298 yili zilkade ayinda izmir’de tahrir edildigi belirtilmistir.
Diizgiin ve okunakli bir yazi ile yazilan niisha 47 varaklik ciltli bir kitabin i¢indedir. Bu
kitabin ilk 37 varag1 Tuhfetii’l-ihvan fi ma rifeti surr-1 ihdta-i Yezdan, 39 ile 43 arasi ve
45 ile 46. varaklar arasinda da cesitli tasavvufi konulara temas edilen iki kii¢iik risale
bulunmaktadir. 47. varak ise “Tavsiye” bashigi ile Arapga olarak yazilmistir.
Konumuzla alakali olmadig1 i¢in 37. varaktan sonraki kisim tezin inceleme alanina
alinmamustir.

Kitap XIX. yiizyilin sonunda yazilmistir. Bu donemde el yazmasi bazi eserlerde
varak anlayigsinin yani sira sayfa sisteminin de kullanilmaya baglandigi goriiliir. Bu
kitapta, hem biten varagin sonunda gelecek varagin ilk kelimesi belirtilmis hem de 91.
sayfaya kadar her sayfa yazar tarafindan agik¢a numaralandirilmistir. Sayfa sistemine
gore Tuhfetii’l-ihvan fi ma rifeti sirr-1 ihata-i Yezdan ilk 73 sayfada yer almaktadir.
Kaggari eserinde, laytha ve rubdilerin karismamasia 6zen gostermistir. Terciime ve
serhleri belirtmek i¢in baslarina genellikle kirmizi renkte “ldyiha”, rubaiilerin basina da
cogu kez yine kirmizi renkte “rubdi” ibaresini yazmistir. Bazan siyah renk de kullandig:
olmustur. Neticede bir sekilde kendi terciime ve serhleri ile Cami’nin eserine
koydugulayiha ve Fars¢a rubai metinlerini birbirinden ayirmaya ¢alismustir.

Tespitimize gore eserde toplam otuz sekiz laytha mevcuttur. Kaggari eserinde
once layithayr vermis, arkasindan da konu ile ilgili rubaiyi koymustur. Bir layihay:
orneklendirmek i¢in genellikle bir, bazen iki, nadiren de olsa daha fazla rubaiye
miiracaat ettigi olmustur.

Eser asagidaki dua ile baglamaktadir:

“I1ahi, hallisnd ‘ani’l-istigali bi’l-mendhi ve erine’l-esyde kema hi. Asave-i
gafleti, basar-1 basiretimizden ref" eyle. Her seyi oldugu gibi gosterip istibahimizi def*
eyle. Yoku var slretinde izhar eyleme. Yoktan varligimin cemaline perde baglama. Bu
suver-i hayaliyeyi ayine-i hiisn-i cemalin kil. Taillet-i hicab ve gaflet olmayalar. Ve bu
nukiis-1 vehmiyi sermaye-1 ilm i ma‘rifet eyle. Ta esbab-1 ‘ama ve cehélet bulmayalar.
Bizim mehclrlugumuz bizdendir. Bizi bize birakma ve bizi bizden kurtar, kustirumuza
bakma. Kendine yegane kil, kendiligimizden bigane. Habibinin siinnet-i seniyyesinde
istikamet vir ve her ‘amel-i hayra tevfik-i keramet kil. Ve sallallahii ala nebiyyina
Muhammed ve alihi ve sahbihi ecme‘in” (Kasgari: 2a/3).

Bu duadan sonra Kasgari Levdyith’in degeri, terclimesi ve serhini yapmasinin
sebebini anlatmaktadir. Burada veciz ve Farsca olan Levdyih’in serh edilmesi ve
Tirklerin faydalanmasi i¢in Tiirk¢ceye terciime edilmesi gerektigi ifade edilmektedir:

“Emma ba‘d, erbab-1 ‘ilm u ‘irfan ve ashab-1 zevk u vicdan olan ihvan-1
Miislimine vazih u layih olsun ki Risdle-i Levayih ki kudvetii’l- muhakkikin ve senedi’l-
mudakkikin e‘ni Hazret-i Mevlana Cami' (kuddise sirruh(i) Hazretleri’ne mensib ve her
talib-1 ma‘rifet i¢lin isti‘mali miistahsen ve mendib idi. Eger¢i veciz ve kalildir. Amma
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ma‘rifet-i sirr-1 ihata-i zat iglin bila ‘adil ve egergi nazara miciz ve yesirdir. Lakin ‘ilm-i
sereyan nar-1 sifait icin bi mesel ve nazardir. Liibb-i mufassaldit ve ma’az-1
mutavvelatdir. Ciinki ‘ibare-i Fariside vaki‘ olmus talebe-i pak-1 tinet-i Etrdk anin
faidesinden kalilii'n- nasib bel behresiz idiler. Hatir-1 fatirima varid oldu ki lisan-1
Tirkgeye ala kadri’l-vasi’ terciime eyleyliib ihvanii’s-safa olan erbab-1 muhabbete tuhfe
kilam. Sayed ki zuhliruna miintazir oldugumuz kemalat-1 ma‘neviyelerine ba‘is-i terakki
ola ve gayet-i miitemennalarina vusil eyleye. Dua-i hayrlarinda yad oluna” (Kasgari: 3-
4).

5.2.Levayih’ta Ge¢en Tasavvuf Kavramlan

Kasgarl Levayih terciimesi Tuhfetii’l-ihvdn’inda tevhidin inceliklerine ve
tasavvufun temel konularma deginmistir. Izah ve aciklamalarmi pek c¢ok tasavvuf
kavrami kullanarak gergeklestirmistir. Eserin serh olmasindan dolayi, dogas1 geregi, bir
kavram hakkindaki bilgi ve agiklamalar bir bashk altinda toplanmamigtir. Kavramlar
farkli yer ve baglamlarda degisik aciklama ve ifadelerlerle ele alinmistir. Bu nedenle biz
de tezimizde onun kullandig1 6ne ¢ikan bazi 6nemli tasavvuf kavramlarini tespit etmeye
calistik. Bunu yaparken Once tasavvuf liigatlerinden yararlanarak s6z konusu
kavramlarin sozliik ve istilah anlamlarini belirledik; arkasindan da Kasgari’nin bu
kavramlara getirdigi agiklamalar1 bazen sadelestirerek verdikten sonra ilgili yerlerden
aynen iktibas ederek bir baslik altinda bir araya getirdik.

5.2.1.Laiha-Layiha

Layiha, asil itibariyle Arapca “la-ha” fiilinden fail olan laih isminin miiennesidir.
Laihin ¢ogulu levaih, miiennesi ise laihadir(Karaman. Kelimenin biinyesine, teleffuzu
zor ifadeleri yumusatmak ve kaynastirmak igin Tiirkgede kullanilan “y” harfi dahil
edilerek “layiha” seklinde Osmanlicaya geg¢mistir. Sozliikte pirilti, kivileim, parlar
parlamaz kaybolan tecelll nuru, ice dogus, ménevi kesif, program, proje ve teklif
anlamlarina gelir (Uludag, 2016: 226-229).

Kiiltiir tarthimizde bir konu hakkinda resmi makamlara goriis bildirmek ve ufuk
acict Oneri sunmak i¢in yazilmis olan yazilara layiha denmistir. Tasavvufl bir terim
olarak layiha, igce aniden dogan ve hemen kaybolan tecelli nurlarin1 ve manevi kesfi
belirtmek i¢in kullanilir. Kalp ile yiikselme halinde ve yukariya dogru ¢ikis vaziyetinde
bulunan; ancak devamli olarak marifet giinesi tarafindan aydinlatilmayan baslangic
durumundaki miibtedilerin sifatlarmi ifade eder. Ayette belirtildigine gore boyle
kimselerin kalplerinin rizkim1  Allah Teédld verir. “Onlara orada sabah aksam
(kalplerinin) riziklar1 verilir.” (Meryem, 19 /62) buyurulmasi bunu gosterir(Uludag,
2016: 226-229).

Kuseyri tasavvuf ehlinin levaih, tevali, levami kelimelerini birbirine yakin
anlamlarda kullandiklarin1 belirtir, aralarinda onemli bir fark bulunmadigini soyler.
Kalp semas1 nefsani haz bulutlar ile karardigi zaman, sifilere levayih (kesif piriltilarn)
zuhur eder, levami‘ (yakinlik 1siltilart) piril piril parlar. Stfilere ilk zuhur eden piriltilara
levayih, sonrakine levami‘, daha sonrakine tevali‘ denir. Levayih simsek gibidir,
goriiniir gériinmez kaybolur (Kuseyri, 2012: 170-171).Tasavvuf arastirmacilar1 levaih
kavramini marifet ve bilgi kavramlari ¢ercevesinde tasnif etmislerdir (Yilmaz, 2000;

Ibn Arabi’ye gore, levayih, gérme organiyla smirlanmadifinda géze (basar)
parildayan zati nurlar ve I1ahi yiize ait tecellilerdir. Idrak, diisiinen nefse nisbet edilen
basarin hakikatiyle gerceklesmelidir. Sonra buna Hakk’in kisinin gozii olmasi eklenir.
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Bu idrakin nuru, i1ahi nuru algilayamaz fakat smirli goziin de Ilahi nurda belli dlciide
bir idraki vardir (Arabi, 2015: 93).

Layiha tecellileri, olumsuzlama degil ispatlama tarzindadir. Eserlerini miisahede
esnasinda parildayan isimlerin nurlari onlarin nurlari ile bilinir. Halde ylikselmek,
kendisinden daha yiiksek bir hale intikal edildiginde bir Onceki hale tekrar
donmemektir. Bundan kasit halin getirdigi Allah hakkindaki bilgi ve ilahi varidattir.
Bunlar keramet degil, menzillerdir. Haller kisiye Allah hakkinda yeni bir sey 0gretirse
artis olur, bu levaih diye isimlendirilen seydir. Haldeki bu artis kisiyi yiikseltmezse, hali
dogru olsa bile, bu laiha degildir.

Levaih, adeta, kesiflerin ilkeleridir (mebadiii’l-kiistif). Bu nedenle bazen sabit
olur ve bazen de hizla kaybolurlar. Fakat bulunduklar1 kimsenin Allah nezdindeki
derecesinin ylikselmesini saglayacak bir bilgi artigt getirmeleri gerekir. Bu durum
levaihte sarttir. Goze parildayan bu levaih, zati miisahedelerdir, selbi miisahedeler
degildir. (Arabi, 2015: 93-96).

Laiha, parladiktan sonra yavaslar ve barika ve hatre adin1 alir (Kasani 2015:473-
475). Barika, simsek, en kutsal makamdan gelen ve gelir gelmez sonen parilt1 (Uludag,
2016: 66), hatre ise kalbe gelen seyler demektir (Uludag, 2016: 161).

“Tuhfetii’l-ihvan fi ma rifeti sirr-1 ihdta-i Yezdan” ismiyle Kasgari’nin serhettigi
kitabin adini, yazar1 Molla Abdurrahmin Cami Levdyih koymustur. Allah Teala
tarafindan kalbinde parlayan hakikatleri esere aktarmistir. Kasgari, her rubaiden sonra
kirmiz1 yaziyla layiha yazarak Cami’nin eserinden alintiyr koymus, bazen kendisi de
ilavede bulunarak serh etmistir.

5.2.2.81rr

Kagsgari, tercime ve serhinde Allah Teala’nin ihatd surrinin bilgisi konu
edinildigi icin, eserine, “Tuhfetii’l- ihvan fi ma rifeti swrr-1 ihdta-i Yezddn™ ismini
koymus (Kaggari: 37a/73), O’nun zati, viicidu, hakikati ile ilgili bilgiyi “sirr-1 ihata”
olarak nitelemistir (Kasgari: 3a/5,35b/70, 36b/72). Yazilan ibarelerden maksat ve
istenen seyin ne oldugu, “bu ‘ibaretlerden ve matliib bu isaratdan Hazret-i Hakk celle
zikrahtinun sirr-1 ihatasina ve anin ndir-1 mutlaki ve sifat-1 kemallerinin cemi‘-i meratib-i
viicidda sereyanina tenbih ve ta‘lim” (Kasgari: 35b/70) sozleriyle anlatilmistir. Bu
eserin hedefleri arasinda Allah Teala’nin zati ithatasina ve O’nun nurunun sari olduguna
dikkat ¢gekme amacinin bulundugu belirtilmistir. Béylece dgah olan taliplerin ve uyanik
olan saliklerin, ihata sirrindan haberdar olarak O’nun zatinin giizelligini miisahede
etmeleri istenilmistir. Bu amag gerceklesince ortaya ¢ikan sonug ve takinilmasi gereken
tavir ise su rubai ile anlatilmistir:

Ey s6z vesveselerine tutulan mizacin,
Eger ilim ehliysen sozlerine hakim ol.
Varlik sirrinin kesfine dil ¢6zme,
Ki bu inci s6z elmasiyla delinmez (Kaggari: 36b/72).

Arapga “sir”, gizli sey, kok, kiymetli, vadinin orta yeri, asil, nikdh, bir seyin
halisi, efdali gibi anlamlar1 ihtiva eden bir kelimedir. Sirrin ¢ogulu esrar ve sirar’dir. Sir,
kalpte bulunan Rabbani bir latifedir. Ruh sevginin, kalp marifetin, sir da miisahedenin
mahallidir. Sir ruhani bir nur olup, nefs'in haletidir. Sir olmaksizin nefs is yapmaktan
aciz kalir. Nefs'in beraberinde, sirrin himmeti olmazsa, bir fayda elde edilmez. Sirra,
kalbin bir buududur diyenler oldugu gibi, ruh'tur veya ruhtan daha yiice ve daha latif bir
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ruh buududur, diyenler de vardir (Cebecioglu, 1997: 641-643). Tasavvufta sir, Allah ile
sevdigi kullar1 arasinda gizli kalan hal ve maddi — manev1 varliklar hakkinda Cenabihak
tarafindan sadece goOniil ehline bildirilen hakikatler olarak tarif edilmektedir
(kubbealtilugati@kubbealti.org.tr. Ers. 26.01.2019)

Kasgari, vakit ayirip, miitalaa ettikleri takdirde bu kitap, irfan erbabi, zevk ve
vicdan ehlinin ihata-i zat, isim ve sifatlarin sirlarinin niiktelerini kavrayip ayne’l-yakin
mertebesinden hakka’l- yakin mertebesine ge¢melerini  saglayacaktir, sirr1
cozeceklerdir, demektedir. Ayrica, fakrlarinin tamamlanacagini, “el-fakru izd temme
hiivallahu” sirrina mazhar olib basiret sahibi olacaklarimi (Kasgari: 3a/5, 3b/6) ifade
etmektedir.

Sir, Molla Cami ile Kasgari’nin ilk intisap ettigi tarikat olan Naksbendiyye’ye
gore letdif-i hamseden biridir. Aslinda insan ruhunun alti latifesi (letaif-i sitte) vardir.
Bunlardan besi emir alemine, biri halk alemine aittir. Halk alemine ait olan nefs-i
natikadir. Besi ise sirasiyla; kalp, ruh, sir, hafi, ahfadir. Bu bes latife nefs-i natikadan
daha serefli ve daha latifdir. Kalpten baslayarak, ahfaya kadar giderek seref ve letafet
artar. Bu latifeler i¢ i¢edir. Tasfiye islemi kalpte baslar ve sirayla devam eder. Letaif-i
hamse, tabiat, nefs, kalp, ruh ve sir olmak iizere Melamilik’te de ¢ok dnemlidir (Uludag,
2016: 229).

Allah Teala nin hakikati yalnizca “viicid”dur. Layiha’da higbir seyin O’nu ihéta
edemeyecegi ifade edildikten sonra, “ve ne ayan-1 heme ¢end u clinlar andan peyda ve
kendisi bi-cend u ¢lin ve climle esyalar aninla miidrek ve ol elbette idrakle layiidrak.
Cesm-i sir anin cemali miisdhedesinde hiyre, ve dide-i sirr anin kemall miilahazasinda
tire.” (Kasgarl: 10b/20- 11a/21) diyerek, bas goéziinde ki surin O’nun cemalini
gormekten kamasacagini, sir goziiniin ise O’nun miikkemmelligini miildhaza etmekten
bunalacagini s6ylemektedir.

Hakiki wvarlik birdir, oda Hakk’in varligidir. O, biitin mertebelerin ve
hakikatlerin aynidir, bu mertebeler ve hakikatlerde O’nun aynidir. Bu gergegin sirr1 su
rubaiyle ifade edilmistir:

Yokluk levhasinda kidem layihalarinin parlamasi,
Bu sirrdaki mahrem ortaya ¢ikmadi.
Hakk'1 alemden ayr1 sayma, zira,
Alem Hakk'ta Hakk'tir; Hakk Alemde (Kasgari: 22b/44).

Levdyih’ta anlatilanlara gore alem, bir tek hakikatte birlesen a’razlardan ibarettir.
Bu tek hakikat, viicid-i mutlaktir. Alem her anda degismekte ve yenilenmektedir. Hakk,
her nefeste farkli bir tecelli ile tecelli etmektedir. iste bu her an farkli bir tecelli ile
tecelli etmenin sirr1, cendb-1 Hakk’in birbirine zit isimlerinin daima bir is tlizere
olmalaridir:

“Ya‘ni iki anda bir ta‘ayyiin ve bir se’n ile miitecelli olmuyor, belki her nefesde
ta‘ayyiin-i aher ile zahir ve se’n-1 diger ile miitecellidir. Eger bu ma‘na-i mezbir i¢clin
burhén ister isen kavliihii te‘ala kiille yevmin hiive fi se’n’’miiraca‘at ile bu ma‘nay1
sana gilizelce ifade eyler ve bu ma‘nanin sirr1 budur ki Hakk siibhaneha ve te‘alanin
esma-i miitekabilesi vardir. Ba‘z1 lutfiyye ve ba‘zi kahriyye ve climlesi kendi iginde
‘amildir ve hi¢ birine ta‘til caiz degildir. Pes hakayik-1 imkaniyeden bir hakikat hustl-i
serdit ve irtifi‘-1 mevani‘ vasitasiyla miiste‘id-1 viicid olsa rahmet-i rahmaniyye ant
def*aten bulur” (Kasgari: 25b/50).

i & s as JS Rahman, 55/29 “O, her an yeni bir is, olus ve tasarruftadir.”
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5.2.3.Cem*

Cem* sozliikte bir araya gelmek, toplamak, biriktirmek,birlestirmek anlamlarina
gelmektedir. (Cebecioglu, 1997). Sufiler cem‘i cesitli sekillerde tarif etmislerdir.
Bunlardan biri, Allah’1 miisahede etmek sayesinde masivadan yiliz ¢evirmektir (Kasant,
2015:189). Bu eserde de cem, “cem‘iyyet bundan kindyedir ki her bir seyden i‘raz idib
gonliinii Vahid-i Hakiki miisahedesine hemise baglayasin” (Kasgari: 4a/7) seklinde tarif
edilmistir.

Levdyih’in baslangicinda Allah Teala’nin insan1 yaratirken bir bedende iki goniil
yaratmamasinin sebebi gonlii masivadan ayirip O’nda cem‘ etmek olarak anlatilmistir.
Gonli O’ndan bagka isteklerin pesinde parga parga etmek, kendine Seytan’1 giildiirmek
seklinde ifade edilmistir:

“Ey talib-1 sadik ve salik-1 muvafik! Vakif ol ve ilka-i sem‘ eyle ve isittiginin
sey-i hakikatine himmet bagla. Hazret-i Hakk (Celle zikruht) Ki, sana ni‘met-i viicid
‘atd kilmis. Igerinde bir goniilden baska ahir bir goniil koymamis, taki sen anin
muhabbetinde bir yiizlii olib Hazretine mukbil ve gayrindan mu‘riz ve miitebettil olasin
ve bunun i¢lin komad ki ol goniilii bin pare idesin. Her bir paresini bir matlab arkasinda
kosdurub avare kilasin ve kendini mazhaka-i seytan idesin. Nelzi billahi minhi”
(Kaggari: 6-7). Bu mana i¢in su rubai konulmustur:

Ey yiizii vefa kiblesi olan sen,
Disin ni¢in ruhuna ortii oldu?
Gonliinlin onun bunun pesinden gitmesi 1yi degil,
Bir génliin var, tek dost sana yeterlidir (Kasgari: 4a/7).

Ibn Arabi cem‘i, “senin iizerinde bulunan Hakk’a ait seyleri toplaman demektir.
Bunlar kendini niteledigin Hakk’a ait isim ve niteliklerdir. Bunun yani sira, Hakkin
kendisiyle nefsini niteledigi sana ait isim ve nitelikleri de toplaman ve cem etmen
demektir. Bu durumda ‘sen, sen’, ‘O, O’ olur” diyerek anlatmigtir. Cem’u’l- cem ise,
“senin lizerinde O’na ait bulunan ve O’nun iizerinde sana ait bulunan her seyi (isim ve
nitelikler) bir araya getirerek hepsini O’na irca etmendir. Biitiin isler Allah’a doéner.
Oyleyse alemde ancak Hakk’in isimleri ve nitelikleri vardir” seklinde anlatmaktadir
(Arabi, 2015: 160-166).

Cem°, masivayr Allah’la kaim olarak gorme, cem‘ul- cem‘ ise Hak’tan bagka
hicbir seyi gérmeme halidir. Biitiin fiillerin hakiki ve yegane faili olarak Hakk’1 gérme
(1a faile illallah) ise ayn-i cem‘dir (Uludag, 2016: 86).

Her sey zidd1 ile daha iyi bilinir. Tefrika cem‘in ziddidir. Cem* Hakk’a, tefrika
halka isarettir. Cem* daginik olan1 toplamak, tefrika toplu olan1 dagitmaktir. Cem* asl,
tefrika fer’dir. Fer’ olmadan asl olmaz. Hak ile olan halktan ayrilir, halktan ayrilan Hak
ile olur. Bu iki hal birbirini gerektirir (Uludag, 2016: 349).

Kasgari cem‘iyyeti, sebepleri cem etmek zanneden bir gruptan bahsetmektedir.
Bu zan onlar1 cem* yerine ebedi tefrikada birakmustir. Arifler ise sebepleri toplamanin
tefrika sebeplerinden oldugunu yakinen bilmektedirler. Bundan dolay1 her seyden el
etek cekmekte, her seyin sebebi olan Allah’a yonelmektedirler.

“Taife ki cem‘iyyeti cem-‘i esbabda zan itdiler; tefrika-i ebedde kaldilar. Ve
firka ki cem-‘i esbabi esbab-1 tefrikadan oldugunu yakin bildiler. Her bir seyden el
cekdiler, cem‘iyyet makaminda miisterih buldular” (Kasgari: 4a/7-4b/8).

Levdayih’a gore viicudun varlik mertebeleri altidir. Ucgiincii mertebe cem‘-i
ahadiyyet mertebesidir. “Ve mertebe-i salise ahadiyetii’l-cem‘,cemi‘ ta‘ayylinat-1
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fi‘liyye-i miiessiredir ve bu mertebe mertebe-i ultihiyet ile mevsimdur” (Kasgari:
21b/42).

Cem‘-i ahadiyyet, ulthiyet mertebesinin birligi demektir. Zatin ilk taayyiinii ve
mertebesidir. Sadece zat vardir. Hakikat yoniinden zat ile ilk tecelli yonlinden zat
arasinda bagkalik yoktur. Bu mertebeye ¢okluk ve bagkalik hiikiimlerinden tamamen
arinildiginda erisilebilir. Bu hale erigen, “isteyen benim, istenilen de benim” der
(Kasani, 2015: 39). Seven de Hak’tir, sevilende. Isteyen de Hak’tir, istenilen de. Bu
mertebede sevilen de seven de Hak’tir. Kaggari bu hali Levdyih terciimesinde “Belki
hem muhib Hak’dir ve hem mahbib Hak. Ve hem talib Hak’dir ve hem matlib Hak.
Mahbib ve matliblugi makam-1 cem-‘i ahadiyyetdedir ve muhib ve talibligi mertebe-i
tafsil ve kesretde” (Kasgari: 19a/37) ctimleleriyle ifade etmektedir. Asagidaki rubai de
her seyin Hakk oldugunu anlatmaktadir:

Komsu, arkadas, yoldas hepsi O,
Dilencinin hirkasinda ve sahin kaftaninda hep O,
Cem halvetlerinde ve fark meclisinde,
Yemin ki hepsi O, sonra yine yemin hepsi O (Kasgari: 20b/40).

5.2.4.Fark —-Tefrika

Fark sozliikte ayrilik, ayirmak, bagkalik alameti, ayrilma, boliinme demektir
(TDK, 2011: 851). Safiler genellikle bu kavrami halka Hak’siz isaret etmek, kullugu
miisahede etmek, Allah’in hayat sifati, kula nispet edilen ibadet ve benzeri haller
anlaminda kullanmiglardir. Halki gérmek fark, Hakki gérmek cem‘dir. Farki olmayanin
kullugu, cem‘i olmayanin marifeti olmayacagindan ikisi de liizumludur. Fatiha
suresindeki “yalniz sana ibadet ederiz” kismi fark, “yalniz senden yardim dileriz” kismi
cem-‘e isarettir (Uludag, 2016: 132).

Tefrika, ayrilik demektir. Diinyaya, masivaya dalmak, cem'den uzak kalmak,
mesguliyet sebebiyle, hatirin gayb dleminden uzak kalmasi demektir. Kasgari bu durum
i¢in, “Tefrika bundan ‘ibaretdir ki gonliinii 14 taileye ta‘alluk itdirb perisan eyleyesin”
(Kasgari: 7) ifadesini kullanmigtir. Tefrika, cem'in akabindedir. Hal ve ba‘zlarmin
arasin1 ayirmaya tefrika denir (Cebecioglu, 1997: 705). Levayih’ta bu manay: ifade
eden rubai sudur:

Ey gonliinde her seyden binlerce dert olan,
Gonliintin bunlardan rahatlamasi zordur,
Bunlardan geriye kalan, tefrikali bir goniildiir,

Birak gonliinii tek olana ve her seyden ayril (Kasgari; 4b/8).

Cem’ asil, tefrika ferdir. Fer' olmadan asil olmaz, tefrikasiz cem zindikliktir.
Cem’'siz tefrika inkarciliktir. Cem'i géz Oniinde tutmadan tefrikaya isaret eden Kkisi,
Yaratict’y1 reddetmis, tefrikay:1 dikkate almadan cem'e isaret eden de, Hakk'in kudretini
inkar etmis olur(Cebecioglu, 1997: 705). Asagidaki rubai bu anlama gelmektedir:

Komsu, arkadas, yoldas hepsi O,
Dilencinin hirkasinda ve sahin kaftaninda hep O,
Toplu halvetlerde ve fark meclisinde,
Yemin ki hepsi O, sonra yine yemin hepsi O (Kasgari; 200/40- 21a/41).
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5.2.5.Misiva

Masiva, Allah’tan bagka her sey demektir. Arapca istisna edati olan siva, ma
mevsilii ile birlesince baskasi anlamina gelir. Tasavvufta Allah'in disindaki her sey
masivadir (Uludag, 2016: 237).

Tasavvufta, goniilde Allah'tan bagka neyin sevgisi varsa, onun sevgilisi, hatta
ilaht odur. Bu yilizden, kalpten masiva putunun degistirilmesi, sevginin hep Allah
tizerinde yogunlagmasi biiyiik 6nem arzeder. "(Ey Muhammed!) Nefsinin, hevasini ilah
edineni gérmedin mi?" (Furkan/43; Casiye/23) (Cebecioglu, 1997: 488).

Levayih taki ifadesi ile Allah’tan bagka her sey zeval ve fena sahibidir.
Masivanin hakikati Allah’in ilmindedir fakat viictidu yoktur. Sureti de hayalidir. Ondan
bize ne fayda vardir ne de zarar. O vakit irade dizginini arzularin ve emellerin ellerine
vermemek gerek. Gonlii her seyden koparip ezeli ve ebedi olan Allah’a baglamak
gerekmektedir.

“Cenab-1 Hak’dan baska her ne olursa olsun masivalik dagina miibteladir. Ve
masiva dinilen sey ma’raz-1 zeval ve mahall-i fenadir. Anin hakikati ma‘dim ve lakin
ma‘liim ve streti meveld feemma mevhum. Zaman-1 mazide anda ne goéziikmek var idi
ve ne viicid ve bu zaman-1 hdlde ancak goziikeni var lakin bi-viicid. Boyle sey yarin
istikbalde bizim i¢lin ne yarar ne andan faide miitevekki‘dir ve ne zarar. Pes zimam-1
ihtiyar ve inkiyadi, amal ve emani eline nigiin viririz ve i‘timad ve tekye bu muzahrafat-
1 faniyeye nigln kilariz” (Kaggari: 5a/ 9).

Fena, Hak’tan bagkasina suurun kalmamasidir. Fena ile nitelenmis olmak masiva
kabilindendir, fenanin farkinda olmak fenaya aykiridir.

“Bu taife-1 aliyye (kaddesallahii esrarahiim) 1stildhlarinda fena istilay-1 zuhtr-1
Hakk ile masivaya su‘lr kalmamakdan ‘ibaretdir. Ve fena-i fend ol su‘ursuzluguna
vukif olmamakdan kindyedir. Mahf1 kalmasun ki fena-i fena fenada miindericdir. Ciinki
fend sahibi fenasma su‘lru olsa fend sahibi degildir. Zird ki sifat-1 fend mevsifile
beraber masiva-y1 Hakk’dir” (Kasgari: 8b/16).

Tevhid ile masiva arasinda soyle bir iliski vardir. Tevhid, salikin talebi ve
iradesinin biitlin istek ve muratlardan kesilmesi, masivaya farkindalifi ve bilinci
kalmamasidir. Yani tevhid, masiva’dan ilgiyi kesmek demektir:

“Tevhid masivaya ta‘allukdan tahlis ve tecrid kilubdir. Hem taleb {i iradetde ve
hem ‘ilm 1 ma‘rifetde. Ya‘ni talibin taleb ve iradeti kaffe-i matlibat ve muradatdan
munkati® olsun ve tamam-1 ma‘ktlat ve ma‘limat nazar-1 basiretinde tarik-1 adem
tutsun. Ciimleden tevecciihiin yiizi donib Hakk siibhanehli ve te‘dla hazretinden
baskaya su‘ir1 kalmasun” (Kasgari: 9a/17).

5.2.6.Nisbet

Nisbet bagllik, ilgi, kiyaslama, 6l¢li demektir (Devellioglu, 2006: 840). Kisinin
onun vasitasiyla sahibini kesfettigi hal ve ona intisab1 anlamina gelir. Tasavvufta seyh
ile miiridi arasindaki sevgiden ibaret olan baga nisbet denir. Stfiyyeden bir kismi
nisbeti, insanin ihtimami, 6zeni, ilgisi olarak tanimlar. Insanin ihtimam diinyaya olursa,
nisbesi de diinyaya, ihtimami ahirete olanin nisbeti de ahirete olur. Yahut bir insanin
thtimami diinyaya ve ahirete degil, sadece Allah'a olursa nisbesi Allah olur. Diinyaya
intisab eden kisi, hevasi ve onun hazlariyla mesgul olur. Ahiret miintesibi de diinyada
ahiret i¢in ¢aba sarfeder. Salih amellerine karsilik sevab bekler. Allah'a intisab eden de,
muttaki, amil, abid ve vera sahibidir. Siirekli olarak Allah'a kars1 ihlasini korur, O'nu
her zaman sever. Diinya, ahiret, bela veya ibtila onu mesgul etmez. Allah'a kullugu, 6li
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yikayict elindeki olii gibidir. Allah'dan baskasini gormez, isitmez. O, Allah ile, Allah
i¢in ve Allah'tadir. Kulun bu baglanma haline nisbe denir (Cebecioglu, 1997: 557-558).

Nisbet baska bir yonden itiraf, salikin bagli oldugu hal demektir ki, o bu hal ile
taninir. Nisbet iki tiirlidiir: Hak nisbeti ve halk nisbeti. Hak kaybolunca halk, halk
kaybolunca Hak ortaya ¢ikar. Halk i¢in yapilan halka, Hak icin yapilan Hakk’a nisbet
edilir (Uludag, 2016: 278).

Cami, nisbet-i serife ile Naksbendiyye tarikatinin intisab ve rabita hallerini
kastetmektedir. Ilk olarak kasti, Hakka ve Batini hakikatlere tevecciihii, ikinci olarak bir
miirside intisabi, sonra da rabitayr kastetmektedir. Cami, Naksbendiyye’nin irsad
yolunu dogrudan nisbet kavrami ile karsilamistir (Molla Cami, 2016: 63).

Higbir halde ve yerde nisbet-i serifeden hali olmamak ve bunun icin 6zel gayret
gostermek gerekmektedir. “Bu nisbet-i serifeye Oyle istigal etmeli ki hicbir vaktde ve
hi¢cbir halde andan hali olmamali. Hah, i¢cmekde ve yemekde ve tekelliimde ve
istima‘da, varmakda ve gelmekde ve 6vmede ve kalmakda ve gezmekde ve oturmakda
ve bi’l-ciimle cemi-‘1 harekat ve sekenatda hazir-1 vakt olmals, taki betalet ile gegmesiin.
Belki vakif-1 nefs olmali td gaflet ile duhll ve huriicunda aliide olmasin” (Kasgari:
7b/14).

Nisbet {izere o kadar devamlilik gosterilmeli ki kisinin kendi varligi géziinden
kalkmalidir. Boylece kendine baktiginda, O’na bakmis olur. “O Hak’tir” mertebesinden
“ene’l-Hak™ mertebesine gecilmis olur: “Ve bu sugl ve nisbete dyle miidavemet eylesin
Ki bu nisbet-i serife cAnina amizis eyleye ve varligin nazarindan raht-1 ikamet baglaya.
Eger kendine yiiz tutsan ana tutmus olursun ve eger kendinden ta‘bir eylesen andan
ta’bir kilmis olursun. Mukayyed mutlak olur ve ene’l- Hakk hiive’l- Hakki bulur”
(Kasgari: 7a/13).

Nisbetin biitiin zamanlarda olmas1 gereklidir. Amaclardan biri nisbetin
keyfiyetinin taarrl ve teberri ile artirilmasidir. Bu da zihne gelen havatir ve evhamin
ciddiyetle izale edilmesine baghidir. Havatir ve evham ne kadar engellenirse nisbet o
kadar giiglenir:

“Ciinan ki bu nisbet-1 serifenin imtidadi cemi-‘1 ezman-1 evkat hasebiyle
lazimdir. Kezalik keyfiyet nisbet-iserifin izdiyadi miilahaza-i suver-i imkandir. Teberri
ve melédbis-i ekvandan te‘arri eyle; elzem ve hem metélibdendir. Ve bu ma‘na nefy-i
havatir ve evham i¢lin cehd-i belig, vecd-i tamam eylemeksizin miiyesser olmaz. Ve her
kadar ki havatir miintefi olur vesavis muhtefi bulur ve nisbet-i serif kuvvet alur”
(Kasgari: 7b/14-8a/15).

Kisiler, heva ve heveslerine uydukg¢a nisbetin devamliligi zor olur, nisbetin tadi
cismani ve ruhani lezzetlere galib olursa miicahede kiilfeti ortadan kalkar:

“Mademki ademi heva vii heves damene miibteladir bu nisbet-1 serifin anda
devami sa‘b ve miiskildir. Ama ¢lin asar-1 cezebat-1 ilahi anin kalbinde zuhir kilsa ve
mesgale-i mahsisat ve ma‘ktlat batinindan niifir eylese bir lezzet bulur ki, lezzat-1
cismani ve rahat-1 rGhani bi’l- kiilliyye ol lezzete maglib ve ol lezzet ciimlesine galib
olur” (Kasgari: 9b/18).

Sadik talib, cezbe nisbetinin baslangicini kendinde buldugunda biitiin himmetini
ve gayretini sarf ederek onu korumalidir. Omriinii bu nisbet icin harcasa bile onun
hakkini layikiyla veremez, onun i¢in bir sey yapmis sayilmaz.

“Zikr-1 Hakk siibhaneht ile kendinde bulsa anin i¢iin ldzim ve vacibdir ki
tamam-1 himmetin anin terbiye ve takviyesine sarf eyleyiib her bir sey ki anin hilafidir
kendisini andan mu‘af eylesin ve bdyle bilsiinki eger fi’l-mesel dmr-i cavidanini ol
nisbet-i serife sarf eylese anin hakkini kema yenbegi layikiyla eda idememis ve bir sey
anin i¢lin yapmamis” (Kasgari: 10a/19).
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Zat, zat olmas1 yonilinden biitiin sifat ve isimlerden arinmis, biitiin nisbet ve
izafetlerden uzaktir. Zat’in bunlarla sifatlanmasi ise ilk tecellisinin zuhlr alemine
tevecclihii itibariyledir. Zat kendisiyle zati {izerine tecelli eylemis bdoylelikle ilim,
viicid, nur ve suhfid tecellileri tahakkuk etmistir. Ilim nisbeti, alimligi ve malumlugu
gerektirmistir. Ayni sekilde nur nisbeti zuhir, zahir ve mazhariyeti gerektirmistir.
Zuhtr, butiin tarafindan 6ncelenmis, boylece zahir, batin, evvel, ahir isimleri taayyiin
etmistir. Suhud nisbeti de sahidiyyet ve meshudiyyeti gerektirmistir:

“Zat min haysii hiye climle esma ve sifatdan muarrd ve cemi-‘i niseb ve
izafatdan miiberradir. Ol tecelli ki kendisi kendisine kildi. Niseb-i ‘ilm ve niir ve viicid
ve suhlid miitehakkik oldilar. Nisbet-i ‘ilm, miiktazay-1 ‘alimiyyet ve ma‘limiyyet ve
nlr, zahiriyyet ve mazhariyyet ve viicid ve suhlid miistetbi‘-i vacidiyyet ve
mevcldiyyet ve sahidiyyet ve meshldiyyet oldi. Kezalik zuhiir ki nuriyyetin 1lazimid
butlina mesbiikdur ve butiinun zuhtira nisbetle tekaddiim-i zati ve evveliyyeti vardir. Pes
iIsm-i evvel ve ahir ve ism-i zahir ve batin miiteayyen oldular” (Kasgari: 12a/23- 12/b
24).

Nisbetler ikinci ve ligiincii tecellilerde cogalarak artmaktadir. Nisbetler ne kadar
cogalirsa zuhuru da o kadar artmaktadir: “Hakeza tecelli-i sdni ve salisde ild ma
sdellahii niseb ve izafat muza‘af oluyor ve her ne kadar ki ve esma-i niseb miiteza‘af
oluyor anin zuhtir1 belki haféasi ziyade oluyor” (Kasgari: 12b/24).

Kesret nisbetleri bir sayisinin i¢inde indirac etmistir. Bir sayisinin kendisinde
yarimlik, {igte birlik, dortte birlik, beste birlik nisbetleri miinderigtirler ve bir sayis1 iki,
ti¢, dort, bes sayilarinda tekrarlanmadikg¢a zuhiira gelmezler. Se’nler ve itibarlarin zahir
ve batin1 Viicid’un hakikati ve hakiki sifatlarinin degisme ve baskalasmasi1 degil,
nisbetlerin ve izafelerin degismesidir. Bunlardaki degisme zatin baskalasmasini
gerektirmez. Amr Zeyd’in sagindan kalkip soluna otursa, Zeydin zati ve sifatlari
degismez sadece Amr’a olan nisbeti degisir:

“Misl-i vahid-i ‘adedide nisfiyyet ve siiliisiyyet ve rub‘iyyet ve hamsiyyetin
indirdc1 gibi. Clnki bu nisbetler vahid-i ‘adedide miindericdirler. Mademki vahid-i
‘adedi meratibde tekrar-1 zuhdiriyle ciiz’-1 isneyn ve selase ve erbe‘a ve hamse vaki
olmasa zahir olmazlar. Bundan ma‘lim oldu ki Hakk siibhanehli ve te‘alanin ciimle
mevcidata thatast melziim ve mevsifun levazim ve sifatina ihatasi gibidir. Ama ciiz’e
kiilliin ve mazriifa zarfin ihatas1 gibi degildir... Zuhlir ve hafi-i suy(in ve i‘tibarat ki
zahir-1 viiclida telebbiis ve ‘adem-i telebbiisslerinden neseyan ider. Micib-1 tagyir i
hakikat-i viicid ve sifat- 1 hakikiyyesi olmaz. Belki niseb ve izafatin tebeddiiliine
miibtenidir. Ve bu tebdil-i zatin tagyirini iktiza itmez ve eger fi’l- misl ‘Amr mesela
Zeyd’in yemininden kalkub yesarina otursa nisbet-i Zeyd ‘Amr i¢lin muhtelif olur. Ve
amma zatin sifat-1 hakikiyesiyle kendi kararinda karardir. Kezalik hakikat-1 viictd
umir-1 serifeye telebbiisii sebebiyle ziydde kemél bulmaz ve mezahir-i hasisede
zuhiriyle higbir noksan kabil itmez” (Kasgari: 18a/35-18b/36).

5.2.7.Viiclid-Vahdet-i Viiciid

Sozlikte viictd, varlik, bulma, olma; mevcidiyet ise, hazir bulunma demektir
(TDK, 2011: 2493). Bir seyin kendisini veya baskasini, kendisinde veya baskasinda
bulmasidir. Bu minvalde baskasi, bir mahal ve mertebe olabilir (Kasani, 2015: 557).

Varligi, bulmayi, ifade eden ii¢ tasavvuf terimi, aralarindaki niianslarla su
sekilde birbirlerinden ayrilirlar: Vecd, askla cezbeye diismek ki, kendiliginden olur.
Tevaciid, kendiliginden olmaksizin, salik'in zorlamasiyla elde edilen bir haldir. Viictd,
vecd ve tevaciidiin 6tesindedir. Hak'la Hak olmak. Viiciid makamindaki salikin vecd ve
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tevaciide iltifati yoktur, zira viicid, vecd ve tevaciidden iistiindiir. Kisaca, Hakikat
Sultan1 ortaya ¢ikinca, beseri vasiflarin yok olmasina viicid denir(Cebecioglu, 1997:
762).

Viicut; var olmak, varlik fikri anlamina geldigi gibi mevcut (var olan) anlamina
da gelir. Daha ¢ok Allah’a Mevcid-i Hakiki, diger varliklara mevcit, mevcidat denir
(Uludag, 2016: 383). Vacibii'l-viictd, varlig1r kendi zat1 sebebiyle olup, baska higbir
seye ihtiyag duymayan demektir ki, bu da Cenab-1 Allah'tir.

Viictd kavrami, vacibii’l-vuctd olan Allah Teédld anlaminda kullanildigi gibi,
yerine gore var olmak, varlik fikri, mevclid ve mevcidat (mahlukat) anlamlarinda da
kullanilmistir. Kasgari Tuhfetii’l-ihvdn’da bu kavramla varligin birligi, yani vahdet-i
viictd fikrini konu edinmistir.

Vahdet-i viicid, Allah'tan baska varlik olmadigmin idrak ve suuruna sahip
olmak, bilmek demektir. Birlik bilgidedir. Vahdet-i vucid zevkle elde edilir, yasanarak
bilinir. Kitap okunarak &grenilen bir felsefe sistemi degildir. Vahdet-i viicudu zevken
elde eden salik, gercek varligin bir oldugunu, bunun da Hakk'n varligindan ibaret
bulundugunu, Hak ve O'nun tecellilerinden baska higbir seyin bulunmadigini bilir. Her
sey, o Bir'in ¢esitli se'nlerinden, goriiniislerinden, tecellilerinden ibarettir (Cebecioglu,
1997: 741).

Kaggari vahdet-i viiclid fikrine sahip bir sufidir. O bu konudaki goriislerini yeri
geldikce farkli vesilelerle ve degisik ifadelerle dile getirmistir. Kasgari, biitiin
varliklarin finl ve yok olucu olmasindan hareketle bile vahdet-i viicid diislincesini
delillendirmeye ¢alisir.

Allah Teala’dan bagka her sey zevale ve fendya maruzdur. Bunlara méasiva denir.
Allah’tan gayri masivanin hakikati, Allah’in ilminde malumdur. Fakat aslinda viicidu
yoktur. Sdretleri de hayal {irlinlidiir. Diinlin ne viicidu ne de zuhGiru vardir. Bugiin
zahirdir fakat viicidu yoktur. Yarindan da ne fayda vardir ne de zarar. Kasgari’nin bu
konudaki diistinceleri kendi ifadesiyle sOyledir:

“Cenab-1 Hak’dan baska her ne olursa olsun masivalik dagina miibteladir. Ve
masiva dinilen sey ma’raz-i zeval ve mahall-i fenadir. Anin hakikati ma‘dim ve lakin
ma‘lim ve slireti meveid feemma mevhum. Zaman-1 mazide anda ne goziikkmek var idi
ve ne viicid ve bu zaman-1 halde ancak goziikeni var lakin bi-viicid. Boyle sey yarin
istikbalde bizim i¢lin ne yarar ne andan faide miitevekki‘dir ve ne zarar” (Kasgari:
5a/9).

Insanlar, cismaniyet yoniiyle kesif, ruhaniyet yoniiyle latifligin son
noktasindadirlar. Bedenin varligini siirdiirmede ki dayanagi bu ruhani letafettir. O
olmasa beden perisan olur pargalanirdi. Bu yiizden filozoflar bu ruhani latifeyi ‘nefs-i
natika’ olarak nitelendirmistir (Kasani, 2015: 558). Nefs-1 natika eger hakikatlere
mutabik olan suretlerle bezenir ve onun dogru hiikiimleriyle tahakkuk ederse viicidun
kendisi olur. Fakat varliklarin ¢ogu, cismani slret ve maddi sekille ¢ok ilgilenip
kendilerini ondan ayirt edememisler ve onun ayni oldugunu sdylemislerdir.

“Bu sebepten Hiikkema dimisler ki, nefs-i natika suver-i mutabaka-i hakayik ile
miitehalli olsa ve anin ahkam-1 sadikasiyla miitehakkik olsa sarat keennehe’l-viicidii
killithii. Ve ‘umdm-1 halayik bu siret-i cismaniyeye siddet-i ittisdlden ve bu peyker-i
heylilaniyeye kemal-i istigalden dolayr dyle olmuslar ki kendilerini andan fark ve
temyiz idemiyorlar ve giiyaki anin ‘ayni olmuslar ve kendilerini ‘ayni sliret ve cism
taniyorlar” (Kasgari: 6b/12).

Kisi, Zat’in hakikatine yonelerek onunla ¢ok mesgul olursa, kendi varlig
goziinden kalkar. Boylelikle kendine baktiginda O’na bakmis olur, kendine dair bir sey
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anlattiginda onu anlatmis olur. Boylece mukayyed, Mutlak olur. Hiive’l- Hak (O
Hak’tir), ene’l- Hak (ben Hakk’1m) olur.

“Pes sa‘y ve kisiis itmeli. Oyle kiisiis ki havatir-1 miiteferrika haymesini sahat-1
sineden disar1 kursun ve Hakk Siibhanehi’nun nuru, zuhur-1 viiciid-1 batina miin‘akis
olsun ve senin senligin sen ile veda‘ buyursun. Ya‘ni seni senden alstin ve miizdhamet—i
agyardan kurtarsiin. Ne suurun kendine kalsun ve ne adem-i suurunu ki vukifun olsun
belki baki kalmasun” (Kasgari: 8a/15).

Hakk’in hakikati viiciddur. O’nun viiciidu, zeval ve asagi olmakdan beri,
eksiklik ve hudtstan, degisme ve bagkalasmadan, ¢okluk ve cesitlilikten miinezzehtir.
Kemmiyet ve keyfiyetten uzak, idrakle algilanamaz, higbir ilme sigmaz.

“Hakk Siibhanehii ve Tea‘la viiciddur fakat baska bir sey degildir. Oyle viictid
ki isnad-1 zeval andan ma‘zil ve nisbet-i inhitdt anin sdnina gayr-1 ma‘kal, semt-i
tagayyur ve tebeddiilden miiberra ve vasmet-i ta‘addiit ve tekessiirden muarra, ciimle
nisanlardan bi-nigan, ne ‘ilm ihata ider ve ne ayan-1 heme ¢end u clinlar andan peyda ve
kendisi bi-¢end u ¢lin ve climle esyalar aninla miidrek ve ol elbette idrakle laytidrekii”
(Kasgari: 10b/20).

Viicud lafzi, bazen hustl ve tahakkuk anlaminda kullanilir. Viicid, bu
kullanimda ki mana bakimindan ma‘kulat-1 siniye kabilindendir. Karsisinda cins, nev’,
fasil gibi harigten fert bulunmaz. Esyadan ikinci derecede kavranir olduklari i¢in bu ad
verilmistir (Kaya, 2003: 460-461). Harigte bu anlama tekabiil eden bir sey yoktur, fakat
akletme esnasinda mahiyetlere ariz olur. Filozoflar ve kelamcilar viicidun bu manasini
kullanmiglardir. Kasgari de akli bilgiyi ifade eden bu mamay1 sdyle belirtmistir:

“Lafz-1 viiclid gah ma‘na-y1 tahakkuk ve hustildeki me‘ani-yi masdariyye ve
methiimat-1 i‘tibariyyeden 1tldk olunur ve bu i‘tibarda viicGd ma‘kulat-1 saneviyye
kabilindendir ki anin berdberinde haricde bir emr yokdur. Belki mahiyata ta‘allukda
‘ariz olur. Clinan ki hukema ve miitekellimiin anmi tahkik itmisler, tahkikinde kemal-i
dikkat buyurmuslar ve gah viicid dirler bir hakikat irdde buyururlar” (Kasgari: 11a/21).

Bagka bir kullanimda ise Viiclid’dan varlig1 kendi zatindan olan ve masivanin da
kendisiyle var oldugu hakikat kasdolunur.Arifler ve yakin ehlinin tecriibesiyle
bilinmistir ki, harigte ondan bagka mevcid yoktur ve diger mevcidat, gélge gibi O’na
ariz ve O’nunla kaimdirler. Allah Teéla i¢in Viicid kelimesinin kullanilmasi bu anlam
itibariyledir.

“Ki animn varlig1 zatindan oltb ciimle esyanin viiciidi andan ola ve fi’l- hakika
haricde andan bagka bir mevciid olmaya ve baki mevciidat ana ‘ariz olalar ve aninla
kaim. Clnange zevk-i kiimmel-i kiibray-1 ‘arifin ve ‘uzama-i ehl-i yakin ana sehadet
virir ve 1tlak-1 ism-i mevcid Hazreti Hakk siibhanehli ve te‘dlaya ma‘na-i sani
i‘tibariyledir” (Kasgari: 11b/22).

Sifatlar Zat’in gayridirlar fakat tahakkuk ve husul cihetiyle Zat’in aymidirlar.
Ciinkii ortada farkli farkli varliklar degil, tek bir varlik vardir. Isimler ve sifatlar da o
Viiciid’un nisbet ve itibarlaridir.

“Sifat, ‘ayn-1 zatdirlar min haysii’t- tahakkuk ve’l- hustl ve gayr-1 zatdirlar min
haysii ma tefhemehu’l- ‘ukil.Mesela: ‘Alim zatdir sifat-1 “ilm i‘tibariyle ve kadir sifat-1
kudret ve miirid sifat-1 iradet i‘tibariyle. Hicbir siibhe yokdur ki bunlar ctinan ki biri
birlerine mefhiim hasebiyle miitegayirdirler. Kezalik zata dahi miitegayirdirler. Feemma
tahakkuk-1 vusil sebebiyle zatin ‘aymidirlar l1akin bu ma‘na ilizere degil ki burada
viicdat-1 miite‘addide vardir. La belki viicid birdir. Esma ve sifat anin niseb ve
i‘tibarlaridir” (Kasgari: 12a/23).
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Zat, Zat’lik cihetiyle biitlin isim ve sifatlardan ari, tim nisbet ve izafetlerden
uzaktir. Zat’in Zat’1 tizerine ilk tecellisi ile viictid, suhtd, ilim, nur nisbetleri tahakkuk
etmistir. Viicid nisbeti, vacidiyyet ve mevcidiyeti gerektirmistir.

“Zat min haysii hiye climle esmd ve sifatdan muarrd ve cemi-‘i niseb ve
izafatdan muberradir. Ol tecelli ki kendisi kendisine kild1, niseb-i ‘ilm ve nir ve viicad
ve suhlid miitehakkik oldilar. Nisbet-i ‘ilm, miiktazay-1 ‘alimiyyet ve ma‘limiyyet ve
nlr, zahiriyyet ve mazhariyyet ve viicid ve suhld miistetbi‘-i vacidiyyet ve
mevcldiyyet ve sahidiyyet ve meshtdiyyet old1” (Kasgari: 12b/24).

Viictd’un ilk taayyiinii, taayyiin-i evvel mertebesidir. Bu mertebe, sirf vahdet ve
sirf kabiliyettir. Biitiin itibarlardan tecerriidii cihetiyle mertebe-i ahadiyyet, biitiin sifat
ve itibarlarla vasiflanmasi acgisindan mertebe-i vahidiyyetdir. Zahiri viiciidun bu isim ve
sifatlarla zuhir etmesi varligin ¢ok ve ¢esitli olmasini gerektirmez.

“Bu ba‘zin viicid ve tahakkuku eger viicid-1 hakayik-1 kevniyyeye mesrit olsa
misl-i halikiyyet ve razikiyyet gibi isimlerdir ve eger mesriit olmasa misl-i hayat ve ‘ilm
ve irade gibi isimlerdir ve bu iki kisma esma ve sifat —1 ilahiye ve rublibiyyet denilir ve
zatin bunlara suver-i ma ‘limiyyetin hakayik—1 ilahiyedirler ve zahir-i viicidun bunlara
telebbiisii ta‘addiid-i viictidu micib degildir” (Kasgari: 13b/26- 14a/27).

Zat’1in bazi itibarlarla vasiflanmasi, haricl aynlar1 birbirinden ayiran fasil, hassa,
taayylin gibi kevni mertebeler itibariyladir. Zahir-i viicdun bu kevni hakikatlerin
hiikiimleri ve eserleri ile zuhur etmesi varligin ¢ok ve ¢esitli olmasini gerektirir.

“Ve ba‘zi i ‘tibarat-1 mezklre bu kabildendir ki zatin anlara ittisafi meratib—i
kevniyye i‘tibariyladir. Misl-i fiisil ve havas ve ta‘ayyiinat gibi ki a’yan-1 hariciyyeyi
biribirlerinden imtiyaz virirler ve bu i‘tibarlara zat-1 miitelebbisenin suver-i
ma‘limiyyetine hakayik-1 kevniyyedirler ve zahir viicidunu anlara ahkam ve asarina
telebbiisti micib-i taaddiid-i viiciddur” (Kasgari:14a/ 27).

Viictd, kevni hakikatlerin bazisinda zuhiir ettigi zaman Zat’tan bagska biitiin ilahi
isimlerin mazhart olabilir. “ve bu hakayik-1 kevniyyenin ba‘zisinda vaktaki viictid-i
ahadiyyete cem-‘i siiylin ile anlarda sirdyet ider. Ya asar ve ahkamlar1 anlarda zahir
olur” (Kasgari: 14a/27).

Viictd tektir, ondan zuhur eden mevcudat ise ¢oktur. Canli cinsi altindaki tiir ve
fertlerin taayyilin ve tesahhuslar1 kaldirilirsa her tiirlin fertleri o canli cinsi altinda
toplanir. Canh ve onunla birlikte cism-i nami nin altinda bulunanlarin miimeyyizleri
kaldirilirsa cisim hakikatinde birlesirler. Cisim ve cevher altinda birlesen akil ve
nefislerin miimeyyizleri kaldirilirsa cevher hakikati altinda birlesirler. Cevher ile arazin
kendisiyle ayrildig1 sey kaldirilirsa miimkin altinda cem® olurlar. Miimkin ile vacibin
kendisiyle ayrildig: sey kaldirilirsa Mevcid-i Mutlak altinda birlesilir.

“Cln tesahhusat ve ta‘ayyiinat efrad ve enva‘lart ki hayvan altinda
miictemi‘dirler. Eger anlar1 kaldirirsan her nev‘in efradi ol nev‘de cem® olurlar. Ve eger
miimeyyizat-1 enva‘ ki fiistil ve havasdan ‘ibaretdir, kaldirirsan ciimle enva-‘1 hakikat
hayvanda cem* olurlar. Ve eger miimeyyizat-1 hayvan ve ol sey ki hayvan ile beraber
cism nami tahtinda miindericdirler, kaldirirsan hakikat-i cism naminda cem*® olurlar. Ve
eger miimeyyizat-1 cism ve sey-i ahar ki aninla beraber cevher ya‘ni ukil ve niifis
tahtinda miindericdirler, kaldirirsan hakikat-i cevherde cem‘ olurlar. Vema bihi el-
imtiyazii beyne’l-cevheri ve’l-‘arazi, kaldirirsan climlesi miimkiin tahtinda cem* olurlar.
Ve ma bihi el-imtiyazii miimkiin ve vacibi kaldirirsan ikisi beraber viicid ve mevcud-1
mutlak tahtinda cem* olurlar” (Kasgari: 16a/31).

Mevcid-1 Mutlak, Viictid-1 Hakiki’nin aynidir ve varligi kendi Zat’indandir.
Ayan-1 sabite O’nun kendi se’nlerine biiriinmek vasitastyla tecelli etmesinden meydana
gelir. Harigte tek bir hakikat vardir ve O hakikat mertebelerin darliginda hapsolmus ve
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onlarin hilkm ve eserleriyle kayitlanmis, onlara gore se’nler ve sifatlarin kisvesine
biirtinmeleri sebebiyle ¢cok ve ¢okluk olarak goriinmektedir.

“ve bu viicid ve mevcud-1 mutlak ‘ayn-1 hakikat-1 viicid ve mevcuddur ve
viicidu kendi zatindandir ve zatindan zaid degildir. Viicib anin sifat-1 zahiridir ve
imkan anin sifat-1 batimidir ve e‘ni bihi el-a‘yanii’s-sabitetii’l-hasila bitecellihi nefsehu
miitelebbisen bi-suylnihi ve bu miimeyyizatlar hah fustl ve havas olsunlar ve hah
ta‘ayyiinat ve tesahhusat ciimlesi sliy(n-1 ilahiyedir. Evvela mertebe-i ‘ilmde a‘yan-1
sabite suverinde biir(iz itdiler. Ve saniyen mertebe-i ‘aynda a‘yan-1 sabitenin ahkam ve
asarlarmin zahir-1 viiciiddaki ayine-1 batin-1 viiciddur. Pes haricde yokdur illa hakikat-1
vahiddeki telebbiis-i ahka(m) ve asar-1 a“yan-1 sabite ile suyln ve sifat-1 miite‘addide ve
miitekessire goziikiiyor” (Kasgari: 16a/31- 16b/32).

Se’nler ve itibarlarin zaéhir-i viicid’a telebbiisleri (biiriinmeleri) veya
bliriinmemeleri sebebiyle hasil olan zuhur ve butlin, Viicid’un hakikatinin ve hakiki
sifatlarinin degisme ve baskalasmasini gerektirmez. Bu bagkalagsma nisbetler ve
izafetlere ait oldugu i¢in bu degismeler zatin baskalagsmasini gerektirmez. Mesela Amr
Zeyd’in sagindan kalkip soluna otursa Zeyd’in zati ve hakiki sifatlar1 degil, Amr’a
nisbeti degisir. Bunun gibi, Mutlak Viiclid un ilah1 se’nlerine telebbiis etmesiyle O’nun
kemaline bir sey olmaz. Ayn1 sekilde mazharlarda zuhur etmesiyle Zat’1 noksanlagmaz.
Glinesin 15181 pis olana da temiz olanada vurur, miske vurur, miskin kokusunu almaz,
giile vurur, giiliin rengini almaz, kendi hali {izere kalir.

“Zuhlr ve hafa-i suyin ve i‘tibarat ki zahir-i viiciida telebbiis ve ‘adem-i
telebbiisslerinden neseyan ider. Micib-i tagyir i hakikat-i viiclid ve sifat- 1 hakikiyyesi
olmaz. Belki niseb ve izafatin tebeddiiliine miibtenidir. Ve bu tebdil-i zatin tagyirini
iktiza itmez ve eger fi’l- misl ‘Amr meselad Zeyd’in yemininden kalkub yesarina otursa
nisbet-i Zeyd ‘Amr i¢iin muhtelif olur. Ve amma zatin sifat-1 hakikiyesiyle kendi
kararinda karardir. Kezalik hakikat-1 viicid umiir-1 serifeye telebbiisii sebebiyle ziyade
kemal bulmaz ve mezahir-i hasisede zuhriyle higbir noksan kabil itmez. Afitibin nur
gibi ki tahir ve gayr- 1 thire tenezziil ider, nliriyyetine hi¢bir halel ve tagyir gelmez. Ne
miiskden koki1 alir ve ne giilden renk ve ne besgden miitekazzir olur” (Kasgari: 18a/35-
18b/36).

Her seyin hakikati, mazhar olacagi se’n itibariyle ilim mertebesinde Viiciid’un
taayyiintidiir. O se’n ile o mertebede miiteayyin olan Viicid’dur. Mevcudat, Viiciid’un
taaylinleridir veya baska bir deyisle taayylin eden Viicid’dur. Taayyiin, miiteayyin
olanin sifatidir. Sifatlar, mand yoniinden mevstfun gayri1 olsalarda varlik ydniinden
aynidir. Bu da yiiklemin sihhatini gerektirir.

“Herseyin hakikati viicidunun hazret-i ‘ilmde ta‘ayyiiniinden ‘ibaretdir. Bir se’n
1‘tibariyle ki ol sey anin mazharidir. Yahud ol hazretde ol se’n ile viictd-1
miite‘ayyenden kinayetdir ve esyay-i mevclde ta‘ayyiinat-1 viiciddur. Lakin zahir-i
viicidun hakayik-1 esyanin ahkadm ve asarina insibag: i‘tibariyle veya bu i‘tibarlar ile
viiclid1 miite‘ayyendir. Ol keyfiyet lizere ki hakayik-1 batin-1 viicidda hemise pinhan ve
mahfi olsunlar ve ahkam ve asarlar1 zahir-1 viicudda peyda ve hiiveyda bulsunlar. Clnki
zeval-i suver-i ‘ilmiyye batin-1 viiciddan muhaldir ve illa cehl lazim geliir’(Kasgari:
20a/39).

“Pes her bir sey hakikat ve viiciid hasebiyle viiclid-i miite‘ayyendir ya ta‘ayyiin-i
viiciddur ki viicida ‘ariz olmus ve ta‘ayyiin miite‘ayyenin sifatidir ve sifat mefthiim
i‘tibariyle eger¢i mevstfa gayridir lakin viicld cihetiyle ‘aynmidir ve tagayiir ‘ala
hasebi’l-methiim ve ittthad ‘ald hasebi’l-viicid sihhat-i hamle micibdir” (Kaggari:
20a/39).
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Hakikat-i viicd un farkli farkli mertebeleri vardir; mesela ulihiyet, rubtibiyyet,
ubudiyet, halkiyyet gibi. Bu mertebeler birbirine tistiinliik gosterir. Her bir mertebenin
digerinde olmayan kendine has isimleri, sifatlari, itibar ve nisbetleri vardir. Ulthiyyet
mertebesine has olan Allah, Rahman vb. zati isimleri kevni mertebeler i¢in kullanmak
kifiir ve zindiklik sebebidir. Yine ayni sekilde kevni mertebelere has olan acz ve
noksana delalet eden isimleri ulGhiyet mertebesi icin kullanmak daldlet ve biiyiik
vebaldir.

“Hakikat-1 viiclid eger¢i cemi‘-i mevciidat-1 zihniyye ve hariciyyeye makil ve
mahl olur. Velakin anin meratibleri vardir. Ba‘zuha fevka ba‘z ve her mertebede anin
icin esami ve sifat ve niseb ve i‘tibarat-1 mahsisa vardir ki sair meratibde olmaz. Misl-i
mertebe-i ulthiyet ve rubibiyyet ve mertebe-i ‘ubidiyyet ve halkiyyet. Pes mertebe-i
uluhiyyetin esamisin misl-i Allah ve Rahman ve gayrithiima mertebe-i kevniyyeye 1tlaki
‘ayn-1 kiifr ve mahz-1 zindikadir. Kezalik esami-i mahsiisa-i meratib-i kevniyyeyi
meratib-i ilahiyyeye 1tlaki gayet dalalet ve nihayet hazelandir” (Kasgari: 20b/40).

Tasavvuf gelenegindevarligin  meydana gelisi meratib-i  viicid (varlik
mertebeleri) basligi altinda anlatilmaya calisilir. Buna gore hakiki varlik, viicid-1 Hak,
birdir. Ancak belli mertebelerden gegerek esya zuhur eder. Bu mertebeler i¢in sufiler
tarafindan yapilmis iglii, besli ve yedili olmak iizere ii¢ ¢esit tasnifin bulundugu
bilinmektedir (Yilmaz, 2014. 289-292). Molla Cami Levdyih’inda yaygin anlayislardan
farkli olarak altil1 bir tasnif ortaya koymustur. Yakub Han Kagari de bu tasnifi aynen
aktarmistir. Buna gore varligin alti mertebesi sudur:

Birinci mertebe: La-taayyiin mertebesidir. Viicid, sinirsizlik ile her tiirlii kayit
ve itibardan uzak, her cesit sifattan miinezzehtir. Yiice zat1 sozlerin, lafizlarin, lisanlarin
ona delalet etmesinden ylicedir. Nakil, celalinin buylikliigiinii ifade etmeye giic
yetiremez, akil kemalinin 6ziinli agiklayamaz. Kesif ehli O’nu idrak etmekten perdeli,
ilim ehli de O’nu bilmenin imkansizlifindan muzdaripdirler. O’nun alametinin zirvesi,
alametsizligidir ve O’nu bilmenin zirvesi ise ancak hayret ve hayranliktir.

“Mevcid-1 hakiki birdir, ziydde degildir ve ol viiclid-1 hak ve hisset-i mutlakin
‘aynidir. Feemma anin i¢lin meratib ¢cokdur. Mertebe-i Gl 1a ta‘ayyiin ve adem-i inhisar
ve 1tlakdir. Her bir kayd ve i‘tibardan hatta an kaydi’l- 1tlak ve bu i‘tibar ile climle izafat
ve nii‘lt ve sifatdan miinezzehdiir ve delalet-1 elfaz ve liigatden mukaddes ne nakilde
na‘t-1 celali i¢lin lisdn-1 ‘ibaret var ve ne akildakine kemali¢lin imkan-1 isaret ve anin
hakikatin idrakinde erbab-1 kesf mahclib ve ashab-1 ‘ilm ve ‘irfan menklb gayet nisani
bisanlik ve nihayet ‘irfani hayranlhik” (Kaggari: 21a/41).

ikinci mertebe: Taayyiin mertebesidir. Taayyiin-i evvel mertebesi olarak
isimlendirilmistir. Hakikat-i Viicd’un ilk taayyiiniidiir ve bunun {iistiinde sadece la-
taayyiin mertebesi vardir. Hem kendisiyle biiriindiiglinde ¢cok ve ¢oklugu gerektirmeyen
ilahi isimlerle taayyiin eder, hemde fasil ve hassalar gibi viiciidun taadiidiinii gerektiren
itibarlar ile taayyiin eder.

“Mertebe-i saniye mertebe-i ta‘ayylindiir. Lakin bir ta‘ayyiin ile ki cami‘-i
cemi‘-i ta‘ayylinat ola. Anin tahtindan bir ta‘ayyiin haricde kalmaya. Hah ta‘ayyiin-i
fi‘li-1 viicGd-1 ilahi olsun ve hah ta‘ayylin-i infi‘ali-i imkéani-i kevni. Ve bu mertebe
ta‘ayyiin-i evvel ile miisemmadir. Canki hakikat-1 viicidun evvel ta‘ayyiinii bu
ta‘ayyiindiir ve bundan akdem riitbe 14 ta‘ayyiindiir. Bagka bir sey yokdur” (Kaggari:
21b/42)

Uciincii mertebe: Miiessir fiili taayyiinlerin tamaminin mahallidir; ahadiyyeti’l-
cem mertebesidir. Bu mertebe ultihiyet mertebesi ismini alir.

“Ve mertebe-i salise ahadiyetii’l- cem* cemi‘-i ta‘ayyiinat-1 fi‘liyye-i miessiredir
ve bu mertebe mertebe-i ulthiyet ile mevstimdur.” (Kasgari: 21b/42)
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Doérdiincii mertebe: Uliihiyet mertebesinin tafsilidir. Tafsil, o isimler mertebesi
ve onlarin hazretleridir. Bunlarin zahir-i viicGdun haysiyetleri olmalar1 hasebiyle,
vaciblik 6zel vasfidir.

“Ve mertebe-i rabi‘a tafsil-i mertebe-i ulihiyyedir ki mertebe-i esma ve
hazeratlaridir. Bu iki mertebe hakikat-1 zdhir-i viiciddandir ki viicib anmn vasf-1
hassidir” (Kasgari: 22a/43).

Besinci mertebe: Infidli taayiinlerin tamamimim ahadiyyet-i cemidir. Bu
taayylinlerin isi te’sir ve infialdir. Bu mertebe kevni imkani mertebedir. Kevn alemidir,
tafsil ve zuhur i¢in miimkiin olabilecek seyleri biinyesinde tasir.

“Mertebe-i hamse ahadiyyet-i cem*-i cemi‘-i ta‘ayyiinat-1 infi‘aliyyedir. Anlarin
sanindandir teessiir ve infi‘dl. Ve bu mertebe-i kevniyye-i imkaniyyedir” (Kasgari:
22a/43).

Altinc1 mertebe: Kevni mertebelerin tafsilinden ibaretdir. Alem mertebesidir.
Bu mertebenin zuhtliru, zahiri ilm itibariyledir, imkan levazimindandir. Zat’in kendi
kendisine, hakikatlerin ve miimkiin ayanlarin suretleri ile tecellisidir.

“Ve mertebe-i sadise tafsil-i mertebe-i kevniyyedir ki mertebe-i ‘dlemdir. Bu iki
mertebenin ‘urdzi zahir-i ‘ilm i‘tibariyledir ki imkan anin levazimindandir ve ol ise
hakayik ve a‘yan-1 miimkinat suverinde kendisi kendisine tecellisinden ‘ibaretdir”
(Kasgari: 22a/43).

Hakikatte Viicad tektir. O biitiin mertebe ve hakikatlerde yayilmistir, onlarin
aynidir. Onlar da O’nda O’nun aynidir.

“Pes fi’l- hakika viicid birden ziyade degildir ve bu hakayilk ve meratibin
cimlesinde sari ve ‘ayn-1 meratib ve hakayiktir ki tafsil-i mertebe-i vahidiyyetdirler.
Ciinanki bu meratib ve hakayik ol mertebede ol mertebenin ‘ayni idiler” (Kasgari:
22a/43- 22b/44).

Alem, kokii ve kaynagi tek bir hakikatte toplanan arazlardan ibarettir. Bu tek
hakikat Viicid-1 Mutlak’tir. Alem her nefeste ve her anda yenilenmektedir.
Alemdekilerin ¢ogu bu gergegi bilmezler. Bu gercege nazar ehlinden Es‘ariler ve
Sofistler disinda kimse muttali olamamis ancak bunlar da birer cihetten hataya
diismiislerdir. Es‘ariler, hakikat-i Viicild disinda bircok ayan tesbit etmis, her anda
degisip yenilenen a’razlarin onlarda kaim oldugunu sdylemislerdir. Boylece bu arazlarin
pespese gelmesi sebebiyle hep devam eden bir durum var zanneder ve hataya diigerler.
Sofistler de alemin biitiinliyle bir degisimde oldugunu sdéylemelerine ragmen hakikat-i
viicid’un alemin a’raz ve suretlerine biiriinerek taayyiin etmis ve ¢ogalmis varliklar
olarak zuhdr ettigini anlayamamis olmalari ile hata etmislerdir.

“ ‘Alem ‘ayn-1 vahidde a‘rdz-1 miictemi‘den ‘ibaretdir. Teceddiit ve enfis ve
anat ile miiteceddit ve miitebeddil olur. Her 4nda bir ‘dlem ademe gider ve anin misli
viicida gelGr. Ekser-i ‘dlem bundan gafildirler. Kema kale Siibhaneht ‘Bel him fi
lebsin min halkin cedid’ (Kaf, 50/15). Veerbab-1 nazardan bir kimse buna muttali‘
olmadi; illa Esa‘ire. Amma Esa‘ire’nin hatasi budur ki hakikat-i viiciddan baska
cevahir-1 miite‘addide isbat eylediler ve a‘raz-1 miiceddide-1 miitebeddileyi anlarda kaim
dediler. Bilmediler ki ‘alem cemi‘-i eczasiyla yokdur” (Kasgari: 23b/46- 24a/47).

“Amma sofestdinin hatast budur ki me‘a kavlihim bi’t-tebeddiili fi’l-‘alemi bi
eserihi miitebeyyine olmadilar ki bu suver ve a‘raza miitelebbis olan bir hakikatdir ki
her anda telebbiis idiib duruyor nazirin nazarina miite‘addid goziikiiyor ve ol hakikatin
meratib-i kevniyyede zuhiir1 bu suver ve a‘raz iledir. Cenangi suver ve a‘razin viicidu
haricde aninladir” (Kasgari: 25a/49).

Hakikat-i viicid her zaman, ezelde ve ebedde hakiki birligi iizeredir, ayan-1
sabite haricte var degildir, hatta varlik kokusunu bile koklamamuistir.
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“A‘zam-1 hicab ve eksef-i nikab cemal-i vahdet-i hakikiyy-i takyidat ve
ta‘addiidatdirlar ki zahir-i viichdda ahkdm ve asar-1 a‘yan-1 sabite vasitasiyla vaki®
olmuslar ve a‘yan-1 sabite kendileri hazret-i ‘ilmde batin-1 viiciddur. Kaimdirler ve
mahctliblara Oyle goziikmiis ki ayan-1 haricde mevcid olmuslar ve bdyle i‘tikad
idiyorlar. Ve hal-i anki viicid-1 haric kokus1 miisamlarine bile vasil olmus ve hemise
ademiyet-i aslilerinde bakidirler ve bundan sonra hem bdyle kalacaklardir ve’l-echel
lazim geliir. Te‘alallahii ve tekaddes ‘amma 1a yeliku bizatihi. Ve esyalar1 ki mevcid ve
meshlddurlar, hakikat-i viiciddur lakin a‘yan-1 sabitenin ahkam ve asarlarina telebbiisii
i‘tibariyla ve amma cihet-i tecerriidii i‘tibariyla degil. Ciinki bu cihetden butiin ve hafa
anin levazimindandir. Pes fi’l-hakikati hakikat-i viicid elan vahdet-i hakikisi lizeredir ki
ezelen idi ve ebeden hem boyle kalacakdir. Ve amma nazar-1 agyara suver-i kesret ve
ahkam ve asara ihticabi sebebiyle miitekayyid ve miite‘ayyin zahir olur ve miite‘addid
ve miitekessir goriiniir” (Kasgari: 28b/56- 29a/57).

Kagsgari’ye gore zahir ve mazhar baska baska seylerdir. Zahir, golge ve surettir,
Zat ve hakikat degildir. Fakat Hakk’in viicihdunda ve Mutlak Varlik’ta boyle degildir;
clinkii O nerede zahir olmussa mazharlarin aynidir. Her mazhar stiret ve sibh ile degil
kendi zatiyla zahirdir. Itlak cihetinden zahir, takyid sebebiyle mazhardir. Nitekim bunu
insaniyetin mutlak hakikatinde goriiyoruz:

“Hemgln viicid-1 Hakk ve varlik-1 mutlak ki her yerde zahirdir. ‘Ayn-1
mezahirdir ve her bir mezahirde zatiyla zahirdir. Stret ve sibh ile degildir. Ziraki 1tlak
cihetinden zahir ve takyid sebebinden mazhardir. Kema niisahidii fi’l- hakikati’l-
mutlakati’l- insaniyyeti” (Kasgari: 29a/57- 29b/58).

Viicidun hakikati, tiim varliklarin hakikatleri olan sifat, se’n, nisbet ve
izafetlerle her mevcudatin hakikatlerinde saridir. Bunun i¢in “her sey her
seydedir’denilir. Sebiisteri Glilsen-1 R4z’da bunun icin sdyle demistir:

Eger damlanin gonliinii yararsan,
Cikar yiizlerce saf deniz ondan.

“Hakikat-i viicd cemi‘-i sliyin ve niseb ve i‘tibarat ile ki climle mevctdatin
hakayikidirlar. Her bir mevcidatin hakikatinde saridir. Anin i¢lin dimisler ki kiillii seyin
fihi kiillii sey’Giilsen-i raz sahibi kuddise sirruhu bu ma ‘na i¢iin irsdd buyurmuslar ki:
Ya‘ni her bir seyin kalbini yarsak yiiz bahr-i safi anda goziikiiyor” (Kasgari: 29b/58).

Viiciid, mahza hayr ve adem ise ser ve noksanliktir. Filozoflar Viicidun sirf
hayr oldugunu savunmuslar ve bunu agiklamak i¢in bazi 6rnekler vermislerdir. Mesela,
dolu meyvelere zarar veren bir seydir. Bu sebeple meyvelere nisbetle, dolu serdir.
Serligi ise meyvenin gereken olgunluga ulagmasinin ademine yol agmas1 dolayistyladir.
Yine oOldiirmek de serdir, serligi hayatin zevali cihetinden oldugu i¢in bu ademle
ilgilidir.

“Pes ma‘lim oldu ki sifat ve ahval ve ef*ali ki mezahirde zahirdir, fi’l-hakikati
mezahirde zahir olan hakka muzafdir. Pes eger ehyanen mezahirden bir naks ve serr
vaki‘ olsa emr-i ahirin ‘ademiyyeti sebebiyledir. Ziraki viicid min haysii hiive hayr-1
mahzdir ve her emr-i viicidi ki andan serr miitevehhim oluyor. Elbette emr-1 viictdi
ahirinin ademiyeti sebebiyledir. Feemma ol emr-i viicidi haysiyet-i emr-i viicidilik
vasitasiyla degildir ve ma‘liimun olsun ki viicidun hayr-1 mahzligina hiikkema da‘vi-i
zarGret kilmiglar ve anin tavzihi iclin ka¢ misal getirmisler ki meseld berd esmara
muzirdir, serdir ve serriyyeti esmara goredir. Amma keyfiyyatdan bir keyfiyet oldugu
icin degildir zira ki ol cihetden bir kemaldir. Belki anin serriyyeti esmar1 kemaline
erismekden mani‘ oldugundandir. Kezalik katl mesela serdir lakin serriyeti katilin katle
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kudretine ya aletin kati‘1yyetine ya uzvun kat‘a kabiliyyetine nisbeten degildir. Belki bu
cihettendir ki hayatin zevaline sebep olmus ve bu emr-i ‘ademidir viicidi degildir. Pes
katlin serriyyeti ‘ademiyetden neseyan kildi” (Kasgari: 31a/61- 31b/62).

Viiclid, mevcidatin hakikatlerinde saridir. Varligin hakikati, sirf kendine 1tlaki
cihetinden biitiin mavcudatin hakikatlerinde saridir. Bu sereyan o zatlarda o zatlarin
ayni olmustur, tipk1 o zatlarda, O’nda O’nun aynidir. Hakk’in kamil sifatlar1 da kiilli ve
mutlakliklari ile tiim mevcadatin sifatlarinda sereyan eder. Bunlarda onlarin sifatlarinda
aym olmuslardir. Ornegin; ilim sifat1 limin ciizilere dair ilmiyle ciizi ilmin, kiillilere
dair ilmiyle killi ilmin, fi‘li ve infidli ilmiyle fi‘li ve infidli ilmin, zevki ve vicdani
ilmiyle zevki ve vicdani ilmin aynidir.

“Hakikat-1 viicid cemi‘-i esyanin zevatina i1tlak hasebiyle sirayet itmis Oyle
sirayetki ol zevatda zevatin ‘aymi olmus. Ciinan ki ol zevat anda anin ‘ayn idiler.
Kezalik anin sifat-1 kamilesi kiilliyet ve 1tlak ile cemi‘-i sifat-1 mevctdatda saridirler.
Oyle sirayet ki anlarm sifatlarinda sifatlarin ‘ayni olmuslar. Ciinan ki anlarin sifat1 ol
sifat-1 kamilede ‘ayn-1 sifat-1 kdmile idiler. Mesela sifat-1 ‘ilm ‘alem-i ciiziyyatin ‘ilmi
zimninda ‘ayn-1 ‘ilm-i ciiziyyat ve ‘alemi kiilliyyatin ‘ilmi zimninda ‘ayn-1 ‘ilm-i
kiilliyyat ve ‘ilm-i fi‘ll ve infi‘ali zimninda ‘ayn1 ‘ilm-i fi‘li ve infi‘ali ve ‘ilm-i zevki ve
vicdani zimninda ‘ayni ‘ilm-i zevki ve vicdanidir” (Kasgari: 33b/66).

Viicudun hakikati, Hakk’in Zat’idir. Se’nleri, nisbetleri ve itibarlar1 da O’nun
sifatlaridir. O’nun kendine olan izhari fiil ve tesiridir. Taayyiinleri de O’nun eserleridir.

“Hakikat-i viichd Hazret-1 Zatdir celle ve ‘ala ve siiyGn ve i‘tibarlart anin
sifatidir ve anin kendiisine izhar1 miitelebbisen bi hazihi’n- nisebi ve’l- i‘tibarat anin
te’sir ve fi‘lidir ve ta‘ayyiinati ki bu izhar lizere miiterettibdirler anin asaridir” (Kasgari:
34a/67).

Fusus’un bazi yerlerinde ibn-i Arabi, “miimkiin olan aynlarin varlig1 ve varliga
tabi kemalleri Hazret-i Hakk’a muzaftir” der. Bagka yerlerde de “Hazret-i Hakk’a ancak
varlik muzaftir, varliga tabi olanlarda ayanin gerektirdikleridir” der. Bu iki soziin arasi,
Hazret-i Hakk’in iki tiir tecellisini bilmekle bulunur. Birincisi feyz-i akdes denilen
gaybi ilmi tecellidir ki, Hakk’in kendine ilim mertebesinde, ayanin siret, kabiliyet ve
istidatlari ile olan ezeli zuhdrudur. Ikinci tecelli ise feyz-i mukaddes diye isimlendirilen
suhtidi ve wviictdi tecellidir. Hakk’in varliginin ayanin hiikiimleri ve eserlerinin
gerektirdigi sekilde zuhlir etmesinden ibarettir. Viicid’un ve viicid’a tabi olan
kemallerin Hakk’a izafesi bu iki tecelli itibariyledir. Viicidun Hakk’a ve Viiclid’a tabi
olanlarin dyana izéfe edilmesi, ayana varlik feyzini veren ikinci tecelli sebebiyledir:

“Kelam-1 Hazret-1 Seyh raziyallahii Te‘ala ‘anhii ba‘z1 mevazi-1 ‘fusiisda bunu
mis‘ir ki a‘yan-1 miimkinatin viicidi ve kemalati ki viicGda tabi‘dir. Hazret-i Hakk’a
miizafdir celle zikriihii ve mevzu‘-i dherde bunu miis‘ir ki an¢i Hakk’a miizafdir, ifaza-i
viiciddan ‘ibaretdir fakat. Amma tevabi‘-i viicld mukteziyat-1 a‘yandir ve bu iki
kelamin tevfiki boyledir ki Hazret-1 Hakk celle zikriihii i¢lin iki tecelli vardir. Biri
tecelli-1 ‘ilm-1 gaybi ki suver-i a‘yan ve kabiliyyat ve isti‘dadat lizere kendiisine zuhlir-1
ezelisinden ‘ibaretdir. Stfiye-i kiraim kaddesallahii te‘ala esrarahiim bu tecelliden feyz-i
akdes ta‘bir buyurmuslar ve biri tecelli-i sehadi-i viicadidir ki feyz-i mukaddes ile tabi*
itmigler ve bu tecelll zuhur-1 viicid-1 Hakk’dan ‘ibaretdir. Lakin a‘yanin ahkam ve
asariyla insibag cihetiyle ve tecelli-i sani tecelli-i evvele miirettebdir ve kemalati ki
tecelli-i evvel ile kabiliyyat ve isti‘dadat-1 a‘yanda ta‘biye olmus tecelli-i sani
zeri‘asiyla zuhira geliir. Ya‘ni tecelli-i sani ol kamalat i¢cin mazhardir... Pes izafe-i
viicid kemalat-1 tabi‘a viicd-1 Hakk i¢in mecmii‘-1 tecelliyyen i‘tibariyladir ve izafe-i
viiciid-1 Hakk i¢lin ve tevabi‘-i viiclid-1 a‘yan iglin tecelli-i sani cihetiyledir. Ziraki a‘yan
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iizere tecelli-i sni sebebiyle miiretteb olmuyor. 1114 izafe-i viiciid ve izhar-1 kamalatiyye
ki tecelli-i evvel muktezasinca anlarda miinderic idiler” (Kasgari: 34b/68-35b/70).

Biitiin bu anlatilanlarin asil maksadi, Hazret-i Hakk’in zati ihatasina ve tim
varlik mertebelerinde O’nun nlirunun sirdyetine dikkat cekmektir. Zira Kasgari’ye gore
Cenab-1 Allah’in nuru, varlik mertebelerinde her seyi kusatmaktadir. Nitekim bu husu o,
su ifadeleriyle anlatmaktadir:

“Fekad leyse illa ¢iin maksid bu ‘ibaretlerden ve matlib bu isaratdan Hazret-i
Hakk celle zikruhlinun sirr-1 ihatasma ve anmn nir-1 mutlaki ve sifat-1 kemallerinin
cemi‘-1 meratib-i viiciidda sereyanina tenbih ve ta‘lim idi” (Kasgari: 35b/70).

5.2.8.Taayyiin

Meydana ¢ikma, asikar olma; belli olma, belirme demektir. Cogulu taayylinat
olarak gelir (Devellioglu, 2006: 1009). Miisahhas hale gelme, birbirinden se¢ilme, ayirt
edilme, ayn olarak ortaya ¢ikma anlaminda da kullanilir. Iki gesit taayyiin mertebesi
vardir. {1k taayyiin, vahdet mertebesi, ikinci taayyiin ise vahidiyet mertebesidir. Sifilere
gore Hakkin zatinda her sey vardir; ama belirsiz olarak vardir. Seylerin ondan zuhir ve
tecelll yoluyla ¢ikislar bir taayyiin seklinde kendini gosterir.

Taayytinler kiilli ve ciiz’1 olmak iizere iki tiirliidiir. Cins ve tiirlerin taayyiinleri
kiillidir. Bunlarin ruhlar aleminde miicerred manevi mahiyetleri vardir. Ciiz’1 taayyiinler
ise kiillilere bagli olan sonsuz sayidaki ferdi taayyiinlerdir. Salik i¢in taayylinler birer
perdedir. Hakk’a yiikselis halinde bulunan salik bu taayyiinleri kaldirir, perdeleri acar,
en sonunda hakiki varliga ulasip yok olur, sir olur, yoklukta var olur (Uludag, 2016:
340).

Kasani’ye gore taayyiin, ahadiyet ve vahidiyetin kendisinden dogdugu vahdet
(birlik)tir. Vahdet zatin ilk mertebe ve itibaridir; batinlik ve zuhGrun kendisine
nisbetinin esit olmas1 nedeniyle o ilk kabiliyetdir. Ilk taayyiin, kendisinden géreceli
olarak farklilasan zatin ilim nisbetini ifade i¢inde kullanilir; birligin Zat’in ilk taayyiinii
olmasmin nedeni, ardinda gayb ve taayyiinsiizliik nisbetinden baska bir seyin
diisiiniilemeyisidir. Ikinci taayyiin, ilim mertebesinde ayrismis ve farklilasmis haldeki
esyanin zuhur ettigi mertebedir. Bunun i¢in ona manalar hazreti ve manalar alemi
denilmistir. Bu ikinci taayyliin ilk taayyiiniin sGretidir.

Varliktaki tesir ve fiilin dayandig biitiin ilah1 isimler, miicmel ve birlik 6zelligi
ile birlikte ickin hakikat ve itibarlar, ikinci mertebe denilen mertebede tafsillesmis ve
ayrismis hale gelirler. Bu mertebe ultihiyet mertebesi, Nefes-i Rahmani, méanalar alemi,
hakikatlerin sekillendigi mertebe, ezeli ilim mertebesi, ama mertebesi, insanin hakikati,
imkan mertebesi diye de isimlendirilir. ik taayyiiniin sfreti oldugu icin ikinci taayyiin
denir (Kasani, 2015: 136-138).

Kaggari taayyiin anlayisiyla varligin zuhurunu izah eden bir mutasavviftir. Ona
gore mutlak zat, ilk tecelliyi kendi zat1 lizerine kendisiyle eylemis, bunun neticesi olarak
ilim, nur, viicid ve suhld nisbetleri tahakkuk etmistir. Boylece Zahir, Batin, Evvel,
Ahir isimleri taayyiin etmistir. Kasgari bu diisiincelerini su sozlerle agiklar:

“Zat min haysii hiye ciimle esma ve sifatdan muarrd ve cemi-‘i niseb ve
izafatdan miberradir. Ol tecelli ki kendisi kendisine kildi, niseb-i ‘ilm ve nir ve viicid
ve suhlid miitehakkik oldilar. Nisbet-i ‘ilm, miiktazay-1 ‘alimiyyet ve ma‘liimiyyet ve
nlr, zahiriyyet ve mazhariyyet ve viicid ve suhld miistetbi‘-i vacidiyyet ve
mevcidiyyet ve sahidiyyet ve meshtdiyyet oldi. Kezalik zuhlir ki nuriyyetin 1azimid
butlina mesbikdur ve butlinun zuhtira nisbetle tekaddiim-i zati ve evveliyyeti vardir. Pes
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ism-i evvel ve ahir ve ism-i zahir ve batin miiteayyen oldular” (Kasgari: 12a/23-
12b/24).

Taayylin-i evvel, sirf vahdet ve sadece kabiliyettir. Biitiin kabiliyetleri kapsar.
Biitiin itibarlardan, tecerriidden dahi tecerriidii yoniinden mertebe-i ahadiyyetdir. Butin,
evveliyet ve ezeliyet bu mertebeye aittir. Tiim sifatlar ve itibarlarla muttasif olmasi
bakimindan mertebe-i vahidiyettir. Zuhtir, ahiriyet ve ebediyet de bu mertebeye aittir.
Mertebe-i vahidiyetin bazi itibarlar1 ile Zat’in vasiflanmasi cem mertebesi itibariyledir.
Bunlar ilahlik ve rubtibiyet isimleri ve sifatlaridir ki bunlarla taayiin etmis olan zatin
malimlugunun sireti, i1ahi hakikatlerdir. Zahir viicidun bunlarla zuhiru varligin ¢okluk
ve cesitliligini gerektirmez.

“Ta‘ayyiin-i evvel vahdet-i sirf ve kabiliyyet-i mahzdir ki cemi-‘i kabiliyyati
miistemil hah kabiliyyet-i ittisaf-1 ciimle sifat ve i‘tibarat olsun ve hah kabiliyyet-i
tecerriid-i cemi-‘i sifat ve i‘tibaratdan olsun ve bu iki i‘tibar ile ahadiyyet ve vahidiyyete
miinkasim oluyor. Boyle eger cemi’-i sifat ve i‘tibaratdan hatta kabiliyyet-i tecerriidden
tecerriidii i‘tibar olunsa ahadiyyet diyorlar ve anin¢lindiir butin ve evveliyyet ve
ezeliyyet. Ve eger cemi-‘i sifat ve i‘tibarata ittisafi miilahaza olunsa vahidiyyet diyorlar
ve aningindiir zuh(r ve ahiriyyet ve ebediyet. Ve bu mertebe—i vahidiyyetin
i‘tibaratlarin ba‘zis1 bu kabildendir ki zatin ol i‘tibarata ittisifi mertebe—i cem®
‘itibartyladir. Ve bu ba‘zin viicid ve tahakkuku eger viicid-1 hakayik-1 kevniyyeye
mesrit olsa misl-i halikiyyet ve razikiyyet gibi isimlerdir ve eger mesriit olmasa misl-i
hayat ve ‘ilm ve irdde gibi isimlerdir ve bu iki kisma esma ve sifait —1 iladhiye ve
rublbiyyet denilir ve zatin bunlara suver-i ma‘limiyyetin hakayik— ilahiyedirlerve
zahir-i viicidun bunlara telebbiisii ta‘addiid-i viicidu micib degildi” (Kasgari: 13a/25-
13hb/26).

Mertebe-i vahidiyyetin bazi itibarlar ile Zat’in muttasif olmasi kevni mertebeler
(fasil, hassa, taayylin gibi...) itibariyledir ki bunlarla taayyiin etmis Zatin zuhiru
varligin ¢okluk ve ¢esitliligini gerektirir.

“Ve ba‘zi i ‘tibarat-1 mezklre bu kabildendir ki zatin anlara ittisafi meratib—i
kevniyye i‘tibariyladir. Misl-1 fiisil ve havas ve ta‘ayyiinat gibi ki a’yan-1 hariciyyeyi
biribirlerinden imtiyaz virirler ve bu i‘tibarlara zat-1 miitelebbisenin suver-i
ma‘limiyyetine hakayik-1 kevniyyedirler ve zahir-1 viicidunu anlara ahkdm ve asarina
telebbiisti micib-i taaddiid-i viiciddur” (Kasgari: 14a/27).

Mevcidat, viicidun taayyiinleridir. Her seyin hakikati, mazhar olacagi se’nin
itibariyle viiclidun ilim mertebesinde taayyiin etmesidir. Yani bu se’n ile o mertebede
taayyiin eden Viicid’dur. Var olan seyler Zahir-i Viicid’un onlarin hiikkim ve
eserleriyle boyanmasi sebebiyle Viiclid’un taayyliinleridir. Ya da mevcidat, hakikatleri
Batin-1 Viicidda gizli, hiikiim ve eserleri Zahir-1 Viicidda zahir oldugu i¢in taayyiin
eden Viicid’durlar. Boyle olmasa ilmi stiretlerin Batin-1 Viiciiddan zevali s6z konusu
olur, bu da Allah Teala’ya cehalet isndd etmek anlamina gelir ki Allah Teéla boyle bir
cehaletten miinezzehtir.

“Herseyin hakikati viicidunun hazret-1 ‘ilmde ta‘ayyiinlinden ‘ibaretdir. Bir se’n
i‘tibariyle ki ol sey anin mazharidir. Yahud ol hazretde ol se’n ile viictd-1
miite‘ayyinden kindyetdir ve esydy-i mevclde ta‘ayyiinat-1 viiciddur. Lakin zahir-i
viicidun hakayik-1 esyanin ahkdm ve asarina insibag: i‘tibariyle veya bu i‘tibarlar ile
viicid1 miite‘ayyindir. Ol keyfiyet {izere ki hakayik-1 batin-1 viicidda hemise pinhan ve
mahfi olsunlar ve ahkdm ve asarlar1 zahir-i viicudda peyda ve hiiveyda bulsunlar. Clnki
zeval-i suver-i ‘ilmiyye batin-1 viiciddan muhaldir ve illa cehl 1azim geliir. Te‘alallaht
‘an zalike ‘ulivven kebiran™:
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Biz varligin sekilleri ve itibarlariyiz,
Harigte ve ilimde zati varligin sunant,
Yoklugun karanlik perdesinde gizliyiz,
Varligin aynasinda bizim resmimiz goriindii (Kasgari: 20a/39).

Nihayet, her bir sey hakikat ve varlik itibariyle ya taayyiin etmis bir Viicid ya da
Viicid’un taayyiinleridir. Taayyiin miiteayyin olanin sifatidir. Sifat mana yoéniinden
mevstfun gayri ise de varlik yoniiyle mevstfun aynidir.

“Pes her bir sey hakikat ve viicid hasebiyle viiciid-i miite‘ayyindir ya ta‘ayyiin-i
viiciddur ki viicida ‘ariz olmug ve ta‘ayylin miite‘ayyenin sifatidir ve sifat mefthim
1‘tibariyle egerci mevstfa gayridir lakin viicid cihetiyle ‘aymidir ve tagayiir ‘ala
hasebi’l- methiim ve ittihad ‘ala hasebi’l- viiclid sihhat-i hamle mdcibdir” (Kasgari:
20a/39).

Kasgari’ye gore viicidun mertebeleri vardir. Bunlar taayyiin, yani varligin zuhur
mertebeleridir ve sdyledir:

Birinci mertebe: La-taayyilin mertebesidir. Viicid, sinirsizlik ile her tiirlii kayit
ve itibardan uzak, her ¢esit sifattan miinezzehtir. Yiice Zat1 sozlerin, lafizlarin, lisanlarin
ona delalet etmesinden ylicedir. Nakil, celalinin blyilikliginii ifade etmeye giig
yetiremez, akil kemalinin 6ziinli agiklayamaz. Kesif ehli O’nu idrak etmekten perdeli,
ilim ehli de O’nu bilmenin imkansizli§indan muzdaripdirler. O’nun alametinin zirvesi,
alametsizligidir ve O’nu bilmenin zirvesi ise ancak hayret ve hayranliktir.

“Mevcld-1 hakiki birdir, ziyade degildir ve ol viicid-1 hak ve hisset-i mutlakin
‘aynidir. Feemma anin i¢in meratib ¢okdur. Mertebe-i ila 1a ta‘ayyiin ve adem-i inhisar
ve 1tlakdir. Her bir kayd ve i‘tibardan hatta an kaydi’l- 1itlak ve bu i‘tibar ile climle izafat
ve ni‘lt ve sifaitdan miinezzehdiir ve delalet-i elfaz ve liigatden mukaddes ne nakilde
na‘t-1 celali i¢lin lisdn-1 ‘ibaret var ve ne akildakine kemali¢ciin imkan-1 isaret ve anin
hakikatin idrakinde erbab-1 kesf mahcib ve ashdb-1 ‘ilm ve ‘irfan menkib gayet nisani
bisanlik ve nihayet ‘irfani hayranlik” (Kasgari: 21a/41).

ikinci mertebe: Taayyiin mertebesidir. Taayyiin-i evvel mertebesi olarak
isimlendirilmistir. Hakikat-i Viicd’un ilk taayyiiniidiir ve bunun {iistiinde sadece la-
taayyiin mertebesi vardir. Hem kendisiyle biiriindiigiinde ¢cok ve ¢oklugu gerektirmeyen
ilah1 isimlerle taayyiin eder, hem de fasil ve hassalar gibi viicidun taadiidiinii gerektiren
itibarlar ile taayyiin eder.

“Mertebe-i saniye mertebe-i ta‘ayylindiir. Lakin bir ta‘ayyiin ile ki cami‘-i
cemi‘-i ta‘ayylinat ola. Anin tahtindan bir ta‘ayyiin haricde kalmaya. Hah ta‘ayyiin-i
fi‘li-i viicGd-1 ilahi olsun ve hah ta‘ayyiin-i infi‘ali-i imkani-i kevni. Ve bu mertebe
ta‘ayyiin-i evvel ile miisemmadir. Clnki hakikat-1 viicidun evvel ta‘ayyiinii bu
ta‘ayylindiir ve bundan akdem riitbe 14 ta‘ayyiindiir. Bagka bir sey yokdur” (Kaggari:
21b/42).

Uciincii mertebe: Miiessir fiili taayyiinlerin tamaminin ahadiyyeti’l-cem
mertebesidir. Bu mertebe ulthiyet mertebesidir.

“Ve mertebe-i sdlise ahadiyyeti’l- cem‘-i cemi‘ ta‘ayylinat-1 fi‘liyye-i
muessiredir ve bu mertebe mertebe-i ultthiyet ile mevsimdur” (Kasgari: 21b/42).

Dordiincii mertebe: Ulihiyet mertebesinin tafsilidir. Tafsil, o isimler mertebesi
ve onlarin hazretleridir. Bunlarin zahir-i viicGdun haysiyetleri olmalar1 hasebiyle,
vaciblik 6zel vasfidir.

“Ve mertebe-i rabi‘a tafsil-i mertebe-i ulhiyyedir ki mertebe-i esma ve
hazeratlaridir. Bu iki mertebe hakikat-1 zahir-i viiciddandir ki viicib anin vasf-1
hassidir” (Kasgari: 22a/43).
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Besinci mertebe: Infidli taayiinlerin tamamimm ahadiyyet-i cemidir. Bu
taayyiinlerin isi te’sir ve infialdir. Bu mertebe kevni imkani mertebedir.

“Mertebe-i hamse ahadiyyet-i cem‘-i cemi‘-i ta‘ayyiinat-1 infi‘aliyyedir. Anlarin
sanindandir teessiir ve infi‘al. Ve bu mertebe-i kevniyye-i imkaniyyedir” (Kasgari:22a/
43).

Altinc1 mertebe: Kevni mertebelerin tafsilinden ibaretdir. Alem mertebesidir.
Bu mertebenin zuhlru, zahiri ilm itibariyledir, imkan levazimindandir. Zat’in kendi
kendisine, hakikatlerin ve miimkiin a’yanlarin suretleri ile tecellisidir.

“Ve mertebe-i sadise tafsil-i mertebe-i kevniyyedir ki mertebe-i ‘dlemdir. Bu iki
mertebenin ‘urGiz1 zéhir-i ‘ilm i‘tibariyledir ki imkan anin levazimindandir ve ol ise
hakayik ve a‘yan-1 miimkinat suverinde kendisi kendisine tecellisinden ‘ibaretdir”
(Kasgari: 22a/43).

Alem, Hakk’m taayyiinlere biiriinmesi ile hasil olan ¢okluk ve gesitlilikle
meydana gelir. Alem zuhiira gelmeden Hakk’1n aynidir, zuhiira gelince Hak alemin ayni
olur.

“Ve bu ‘ayn-1 vahid taa‘yyiinat ve takyidat-1 mezklreden tecerriid ve 1tlaki
i‘tibariyle Hakk’dir. Ve taa‘yyiinat ve takyidata telebbiisii cihetiyle halk ve ‘alemdir.
Pes ‘dlem Hakk’in zahiridir ve Hakk batn-1 ‘dlem. ‘Alem zuhtirdan mukaddem ‘ayn-1
Hakk idi ve Hakk zuhtirdan sonra ‘ayn-1 ‘dlem oldu” (Kasgari: 23a/45-23b/46).

Eserde alem ve Hakk’1n aynilig1 su rubai ile taglandirilmistir:

Sevgililerin sekliyle yol kesici agk, Hakk'tir,
Hayir, ayn1 zamanda ufukta goriinen her sey de Hakk'tir,
Takyid yliziinden var olan diinya,
Yemin olsun ki bosanmis zevce de Hakk'tir (Kasgari: 23b/46).

Allah Teala’nin alemde ki tecellisi andadir. Kesf erbabi ve suhiid ashabi1 Hakk’1in
her nefeste farkli bir tecelli ile tecelli ettigini goriirler. O’nun tecellisinde asla tekrar
yoktur. Tek bir anda tek bir taayyiin ve tek bir se’n ile tecelli etmez, aksine her an baska
bir taayyiin ile zahir olur.

“Ve amma erbab-1 suhiid ‘indinde mu‘ayyendir ki Hazret-i Hakk ve viicid-u
mutlak her anda tecelli-i aher ile miitecellidir ve tecellisinde asla ve kat‘a tekrar yokdur.
Ya‘ni iki anda bir ta‘ayylin ve bir se’n ile miitecelll olmuyor, belki her nefesde
ta‘ayyiin-i aher ile zahir ve se’n-i diger ile miitecellidir” (Kasgari: 25a/49-25b/50).

5.2.9.Tevhid

Sozliikteki anlami birlik olan tevhid, tasavvufi anlamda Allah Teala’nin zatini
aklen tasavvur edilen ve zihnen tahayyll edilen her seyden tecrit etmek olarak tarif
edilmistir (Uludag, 2016: 358).

Tevhidin {i¢ mertebesi vardir. Tevhid-1 efél, fiille ilgili bir tecelli olup arifin,
insandan, melekten, seytandan meydana gelen biitiin fiilleri (masivadan ayirarak)
Allah’tan gormesidir. Tevhid-i sifat; sifatlarla ilgili bir tecelli olup biitiin kuvve ve
melekelerle bunlara nishet edilen sifati masivadan ayrrmaktir. Ugiinciisii tevhid-i zattir.
Viicutta yalniz bir zat ve onun muhtelif mertebelerde tecellisini gormektir (Ertugrul,
1997: 38).

Bagka bir yonden tevhid, kustidi ve suhiidi olarak ikiye ayrilir. Kusidi, yalnizca
Allah’m kast ve irade ettigi seyi kast ve irade etmektir. Kul ve Rabbin iradeleri ayni
seyde birlesir. La maksude illallah’la ifade edilir. Suhtdi tevhid, vecde gelen, kendinden
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gecen salikin yalnizca Hakk’i gormesi ve masivaylr gormemesidir. Buna vicdani ve
zevki tevhid de denir. L4 meshide illallah ile ifade edilir. Hak salike Zat1 ile tecelli
edince salik esyanin zatini1 degil, yalnizca mevcut olarak Allah’1t goriir, la mevcide
illallah, der. Vahdet-i viictid ehlinin tevhidi budur (Uludag, 2016: 358-359).

Tevhid, kalbi, gonlii birlemektir. Gonlii istek, irade, ilim ve marifette Allah
Teala’nin gayrisindan kurtarmak ve tecrid etmektir. Yani, talibin istek ve iradesinin,
istek ve muratlarin tamamindan kesilerek, malim ve makulatin tamami basiret
nazarindan kalkarak yoniini her ylizden cevirip, Hakk Siibhaneht ve Te‘ala
Hazretleri’'nden baskasina bilinci kalmasin, demektir. Hoca Abdullah Ensari (0.
481/1089),tevhid Hakk’1 bir bilmek degil, Hakk icin bir olmaktir, demistir. O’nun bu
s0zl ayni zamanda Feridiiddin-i Attar’in Mantiku’t-Tayr isimli eserinin son kisminda
da gecmektedir. Eger bu kitap bilinmezse bu sézli anlamakta zordur.

“Tevhid ma-sivaya ta‘allukdan tahlis ve tecrid kilubdir. Hem taleb ii iradetde ve
hem ‘ilm i ma‘rifetde. Ya‘ni tlibin taleb ve iradeti kaffe-i matlibat ve muradatdan
munkati® olsun ve tamam-1 ma‘ktlat ve ma‘limat nazar-1 basiretinde tarik-1 adem
tutsun. Ciimleden tevecciihiin yiizi donib Hakk siibhadnehi ve te‘adla hazretinden
baskaya su‘linn kalmasun. Hoca Abdullah Ensari Hazretleri buyurdular ki: tevhid dyle
degil kian1 vahid bilesin. Tevhid dyledir ki anin iglin vahhid olasin. Bu nutk nihayat-1
makamat-1 tuylrdan bir remzdir. Eger Mantik-1 Tayr’dan ma‘lumatin olsa ihtimal ki
anlayasin ve illa muskildir (Kasgari: 9a/17-9b/18).

Asagida ki rubai bu manay1 giizel bir sekilde ifade etmektedir:

Seyr 1 siiliik sahibi stfilerin 6rfiinde tevhid,
Ondan bagkasina tevecciihten gonlii arindirmaktir,
Kuslarin makamlarinin nihayetinin semboliinii,
Sana sOyledim, eger anlarsan “Mantiku’t-Tayr”1 (Kasgari: 9b/18).

5.2.10.Fakr

Fakr, Arapca, fakirlik, yoksulluk, ihtiyaclilik gibi manalari ifade eder. Varliktan
kurtulup, Allah'da fani olmaktir (Cebecioglu, 1997: 262). Fakr, tasavvufta, salikin hicbir
seye malik ve sahip olmadiginin, her seyin gercek malik ve sahibinin Allah oldugunun
suurunda olmasidir. Insan Allah’in kulu oldugundan; insan da ona nisbet edilen diger
seyler de hakikatte onun mevlasi olan Allah’indir (Uludag, 2016: 131).

Fakr ayn1 zamanda ¢okluk ve sapmanin etkilerinden, aligkanlik ve arzularin
hiikiimlerinden tam anlamiyla soyutlanmak demektir. Bdylelikle kalp her tiirlii
etkilerden, goriinlir ve goriinmez baglardan arindig1 gibi ‘baska’ ve ‘baskalik’
hiikiimlerinden, hatta bu arinmay1 gérmeden ve bu gérmeyi terkten de armir. Cilinki
fakr sozliikte ¢orak arazi anlaminda ki “arz-1 fakra” kelimesinden tiiretilmistir. Burasi
bitkinin veya baska bir seyin yetismedigi yer demektir (Kasani, 2015: 437-442).

Fakir, mala ihtiyact olan kisi demektir. Mutasavviflara, fukara adi verilir. Zira
onlar, miilklerden kendilerini bosaltmislar, yani i¢lerinde mal-miilk sevgisi
birakmamiglardir. Fakrin  hakikati, kulun Allah'tan bagka higbir seye ihtiyag
duymamasidir. Fakrin sekli, biitiin sebeplerden uzaklagmaktir. Fakirlerin en belirgin
Ozelligi sudur, onlar yoklukta feryad etmez, sizlanmaz, siiklinetlerini korurlar, ellerine
birsey gecince de onu baskasina verirler, baskalarini kendi nefislerine tercih ederler
(Cebecioglu, 1997: 262).

Tasavvuf erbabi1 fakr ve fakirligi degerli ve serefli bir hal olarak
gormektedir. Sufilikte 6nemli ve degerli olan kisinin kendisini mutlak surette Hakk’a
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muhta¢ bilmesi, varlikli ve yoksul olma hallerinin katinda esit olmasi, olunca
simarmamasi, olmayinca liziilmemesi demek olan manevi fakrdir (Uludag, 2016: 131).
Kuseyri’ye gore bunun temelinde Hz. Peygamber (sav)’in “Fakirler zenginlerden
besyliz sene Once cennete gideceklerdir. Bu seneden her biri yarim ahiret giiniine
denktir.” (Tirmizi, Ziihd, 37) hadis-i serifi yatmaktadir (Kuseyri, 2013: 440).

Sufiler tarafindan bir de fakrla ilgili olarak fakr-1 tdm tabiri kullanilmaktadir.
Seyhlerden Ebli Abdullah Duani’ye gore, “fakr kemalini ancak Allah’ta bulur.” Bu
sebeple “fakirlik tamamlandiginda, O Allah’tir” soziiyle kasdedilen mana budur.?!
Kendisi ve her seyin Hakk’a muhta¢ oldugunu tam 6grenen kisi, géren ve goriilenin
Hakk’a muhta¢ oldugunu tam anlamiyla anladiginda, higbir seyin hiiviyetinin
olmadigini da kesf eder, sadece Allah’in hiiviyeti vardir.

Ikinci bir yorum ise, kalp, bir sirete veya varliga ilismekden arinip, sapmalarin
etkisinden temizlendiginde, temiz ve arinmis kalp, tam fakirligi ve biitiin mahiyetlerden
arinmighigiyla en yetkin tecellinin tecelligdh1 haline gelir. Bu durumda kalp, isim ve
sifatlarin biitlinliiglinlin birligine sahip zat tecellisinin zuhlrunu kabul eder (Kasani,
2015: 437-442).

Kasgari, bu Tuhfe vakit ayrilip dikkatlice tedkik edildiginde, geregi ile amel
edildiginde ihata-i Zat ve sifatlarin surrina erisilebilecegini sdylemektedir. Boylelikle
hicbir seyin miisahedesi Cenab-1 Hakk’in miisahedesine mani olmayacak, ayne’l-yakin
mertebesinden hakka’l-yakin mertebesine vasil olunup, fakrlarin1 tamamlayip ‘fakirlik
tamamlandiginda O Allahtir’ sirrina mazhar olunacaktir.

“Erbab-1 danis ve ehibbe-i hayr-endis bu tuhfe-i kalili kesir anlayalar ve bahr-i
irmakda belleyeler ve bi’l-farz ekser evkéatlar1 bu tuhfenin miitala‘asina kema yenbegi
sarf olsa ve mefhum u me‘anisi hatirlarinda kararlagsa ve miiktezasinca amel kilinsa
yakindir ki bir mertebede feth vaki® olsa gerek ki sirr-1 thata-i zat ve niikte-1 sereyan-1
sifat cemi‘-i meratibde ke’s-semsi fi miintesifi’'n- nehari hiiveyda olib hicbir seyin
miisahedesi anin miisdhedesine mani‘ olmayuab ve hicbir sifatin zuhlru miitala‘a-i sifat-1
kemaline gaflet virmeylb matlib-u hakikiyi minessa-i sehadetde ziiylr sifat-1 kemaliyle
muhalld ve miizeyyen gorlb riitbe-1 ‘ayne’l- yakin bel hakka’l- yakine terakki idab ‘ala
tefaviit deracati’l- isti‘dad ma raeytii seyen illa raeytullahe bihi ev me‘ahii ev fihi. Bel
ma raeytii sey’en illa raeytullah deylb fakrlar1 tamam olib el-fakru iza temme
hiivallahu® sirrina mazhar oliib basiret sahibi olalar” (Kasgari: 3b/6).

Asagida ki rubai fakr-1 tAmmi ¢ok giizel anlatmaktadir:

Huyu fena ve yasantis1 fakirlik olanin,
Ne kesf i yakini, ne marifeti, ne dini vardir.
Gitti o her zaman Allah kaldi (sadece), Allah
“Fakirlik bittiginde o Allah’tir” iste budur (Kasgari: 8b/16).

5.2.11.Zuhir

Zuhr, sozliikte ortaya ¢ikma, goziikkme, aciga ¢ikma, meydana gelme anlaminda
bir kelimedir (Uludag, 2016: 396). Zuhlr yaratilmig Hak, butin ise yaratilmamis Hak
demektir. Hak zuhur ederse halk, Halk batin olursa Hak’tir. Batin iken sadece Hak
vardir, yaratilmis, zuhir etmis bir dlem yoktur. Zuhurdan sonra zuhilir eden halk degil
hak’tir. Hak ayan-1 sabitenin hiikiimleriyle zuhur etmektedir (Kasani, 2015: 358).

*! Bkz. Molla Cami, Nefehatii’l- iins, haz. Siileyman Uludag, Mustafa Kara, Marifet Yay. Istanbul, 1995,
s.411.
22 4 s 513 aliFakirlik tamamlandiginda O Allah'tir.”
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Zuhur, tecelli kelimesi ile ¢ok yakin irtibathdir. Tecelli bazen zuhiir olarak
tanimlanmastir.

Hakk’in Zat: kendisinden baskasina zuhir etmez. Ayan-1 sabitenin zuhdr etmesi
imkansizdir. Bu nedenle zuhlr eden seyin Hakk’1n yarattig1 seyler olmasi gerekir. Bu da
Hakk’1in bildigi seylerin hakikatlerinde (adyan-1 sabite) tecellisinden ibarettir. Zatlari
itibartyla zuhtliru imkansiz olan Hakk ve dyan-1 sabite halk, siva, gayr denilen aynalarda
tecelli ile zuhur etmektedir. Zuhir eden sey, Hakk’in ve miimkiiniiniin ne ayni1 ne de
gayridir. Goriinen goriinmeyenin aynidir (Kasani, 2015: 355-356).

Mazhar’in ¢ogulu mezahir, Allah’in isim ve sifatlarinin zuhur ve tecelli mahalli
demektir. Seyin mazhar1 onun siretidir. Insan ise ilahi vasiflarin en miikemmel
mazharidir (Uludag, 2016: 237).

Tevhid, gonlii birlemek masivadan yiiz cevirmektir. Insaoglu heva ve hevesine
uyarsa masiva ile mesgul olmamasi zorlasacaktir. Ancak Hakk’1n liituf cezbeleri salikte
zuhlr edip, batininda hissettikleri cismani lezzet ve ruhani rahatliklara galip gelirse,
miisahedenin lezzetine varir zihni masivanin telasesinden kurtulur, havassii’l-havas
kullardan olur.

“Mademki ademi heva vii heves damene miibteladir bu nisbet-i serifin anda
devami sa‘b ve miiskildir. Ama ¢ln asar-1 cezebat-1 ilahi anin kalbinde zuhir kilsa ve
mesgale-i mahslisat ve ma‘kalat batinindan niifir eylese bir lezzet bulur ki, lezzat-1
cismani ve rahat-1 rihani bi’l- kiilliyye ol lezzete magliib ve ol lezzet climlesine galib
olur. Bu halde kiilfet-i miicAhede aradan kalkar ve lezzet-i miisdhede cindnina erisiir.
Rahati artar miizahamet-i agyardan halas ve ‘abd-i hassu’l- has olur” (Kasgari: 18-19).

Zat’ zat olmasi cihetiyle biitlin isim ve sifatlardan, nisbet ve izafetlerden uzaktir.
Zat’in bunlarla ilk vasiflanmasi ise kendisine tecellisiyle zuhlr aleminde olmustur.
Boylece, ilim, nur, viicid ve suhid nisbetleri meydana gelmistir. Bu nisbetlerden biri
olan niir nisbeti, zuhtiru gerekli kilmistir. Boylece Zahir ismi taayyiin etmistir.

“Zat min haysii hiye climle esmd ve sifitdan muarrd ve cemi-‘i niseb ve
izafatdan miiberradir. Ol tecelli ki kendisi kendisine kildi, niseb-i ‘ilm ve niir ve viicid
ve suhlid miitehakkik oldilar. Nisbet-1 ‘ilm, miiktazay-1 ‘alimiyyet ve ma‘limiyyet ve
nlr, zahiriyyet ve mazhariyyet ve viicid ve suhld miistetbi‘-i vacidiyyet ve
mevcidiyyet ve sahidiyyet ve meshldiyyet oldi. Kezalik zuhlir ki nuriyyetin lazimid
butlina mesbikdur ve butlinun zuhtira nisbetle tekaddiim-i zati ve evveliyyeti vardir. Pes
iISm-i evvel ve ahir ve ism-i zahir ve batin miiteayyen oldular” (Kasgari: 12b/24).

Zatin ikinci ve Uglincii tecellileriyle nisbet ve itibarlar Allah’in diledigi kadar
katlanarak artmaktadir. Nisbet ve itibarlar ne kadar katlanirsa zuhGiru ve hafas1 da
artarak katlanmaktadir. Zat’in zuhliru mazharlar ve taayytinler itibariyledir.

“Hakeza tecelli-1 sani ve salisde 114 ma saellahii niseb ve izafat muza‘af oluyor
ve her ne kadar ki ve esma-i niseb miiteza‘af oluyor anin zuhtr1 belki hafis1 ziyade
oluyor. Feslibhane men ihtecebe bi mezahiri nurihi ve zahera biesbali siitlrihi ve anin
hafas1 sarafet ve itlak-1 zat i‘tibariyledir ve zuh@iri mezahir ve ta‘ayyiinat cihetiyle”
(Kasgari: 12b/24-13a/25).

Zuhlr, Zat’in biitiin sifat ve itibarlarla vasiflanmasi agisindan vahidiyyet
mertebesine aittir. Zahir-1 Viicid’un bunlarla zuhiir etmesi, varligin taaddiidiinii
gerektirmez.

“Boyle eger cemi‘i sifat ve i‘tibaratdan hatta kabiliyyet-i tecerriidden tecerriidii
i‘tibar olunsa ahadiyyet diyorlar ve aninglindiir butin ve evveliyyet ve ezeliyyet ve eger
cemi-‘i sifat ve i‘tibarata ittisafi miilahaza olunsa vahidiyyet diyorlar ve aninglindiir
zuhQir ve ahiriyyet ve ebediyet ve bu mertebe—i vahidiyyetin i‘tibaratlarin ba‘zis1 bu
kabildendir ki zatin ol i‘tibarata ittisafi mertebe —1 cem* ‘itibariyladir. Ve bu ba‘zin
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viicid ve tahakkuku eger viictid-1 hakayik-1 kevniyyeye mesrit olsa misl-i halikiyyet ve
razikiyyet gibi isimlerdir ve eger mesrit olmasa misl-i hayat ve ‘ilm ve irdde gibi
isimlerdir ve bu iki kisma esma ve sifat —1 ilahiye ve rubibiyyet denilir ve zatin bunlara
suver-i ma‘limiyyetin hakayik — ilahiyedirler ve zahir-i viicidun bunlara telebbiisii
ta‘addiid-i viicidu mtcib degildir” (Kasgari: 13b/26-14a/27).

Mertebe-i vahidiyyetin bazi itibarlar1 vardir ki Zat’in onlarla muttasif olmasi
kevni mertebeler itibariyledir. Bu itibarlarla taayyiin etmis olan Zat’in malimlugunun
sireti ise kevni hakikatlerdir. Zahir-i viicid’un bunlarin hiikiim ve eserleriyle zuhtr
etmesi varligin taaddiidiinii gerektirir.

“Ve ba‘zi i‘tibarat-1 mezkiire bu kabildendir ki zatin anlara ittisafi meratib—i
kevniyye i‘tibariyladir. Misl-i fiistl ve havas ve ta‘ayyiinat gibi ki a’yan-1 hariciyyeyi
biribirlerinden imtiydz virirler ve bu i‘tibarlara zat-1 miitelebbisenin suver-i
ma‘limiyyetine hakayik-1 kevniyyedirler ve zahir-i viicidunu anlara ahkam ve asarina
telebbiisii micib-i taaddiid-i viiciddur” (Kasgari: 14a/27).

Hazret-i Zat, ruhlar aleminde, misal dleminde, his ve sehadet aleminde, diinyada
ve ahirette ezell ve ebedl olarak biitiin hakikatlerde tecelli eder. Bundan maksat,
isimlerin kemalinin tahakkuk ve zuhtir etmesidir. Bu iki ¢esit kemal ile olur. Birincisi,
kemal-i cela olup Zatin bu isimler ve sifatlar itibariyle zuhtir etmesidir. ikincisi, kemal-i
isticla olup Zat’in bu itibarlar ile kendisine olan suhtidudur. Bu zuhur ve suhid,
miicmelin mufassalda zuhGiru ve suhtidu gibi 1yani zuhur ve suhtidun aynidir. Bu durum
Zati kemalin tersidir. Clinkii Zati kemal, Zat’in Zat’ta kendisi i¢in zuhtirudur, baskasina
itibar yoktur. Bu zuhtira gaybi-i ilmi zuhtr denir. Bu zuhlr, mufassal olanin miicmel
olanda zuhiru gibi ilm1 ve gaybidir.

“Misl-i sair—i mevcadat ve hazret-i zat-1 bigin ahadiyet-i cem‘i suytn-i ilahiyye
ve kevniyyesiyle ezelen ve ebeden cemi-‘i hakayik-1 mezkiradaki tefasil-i mertebe-i
vahidiyyetdirler. Sari ve miitecelladir. Hem ‘adlem-i ervah ve misalde ve hem ‘alem-i
hiss ve schadette ve hem diinya ve ahiretde ve bu ciimleden matlib kemal-i
esmaiyyenin tahakkuk ve zuhGrudur ki kemal-i celd ve isticladan ‘ibaretdir. Kemal—i
celd ya‘ni miisahedede i°‘tibarat hasebiyle zuhGirundan kinayetdir ve kemal-i isticla ya‘ni
1‘tibarat-1 mezkire hasebiyle kendi kendini suhidundan ‘ibéretdir ve bi-zuhir ve suhid,
zuhlr ve suhlid-1 ‘ayaniyyenin ‘aynidir. Miicmelin mufassalda zuhlir ve suhidu gibi. Ve
kemal-i zatinin zuhQrunu hilafidiir. Ziraki zuhGr-1 kemal—i zatl zuhur-1 zatdir. Kendine
kendi nefsinde kendi i¢lin ve i‘tibar-1 gayriyyet burada kat‘an yokdur. Ve bi-zuhiirihi
zuhir-1 gaybiyy-i ‘ilmidirler. Mufassalin miicmelde zuhtiru gibi ...” (Kasgari: 14b/28-
15a/29).

Alem Hakk’in zahiri, Hak ise alemin batmidir. Alem zuhfira gelmeden evvel
Hakk’in ayniydi, zuhira gelince Hak dlemin ayn1 oldu.

“Pes ‘4lem Hakk’1n zahiridir ve Hakk batin-1 ‘dlem. ‘Alem zuhtirdan mukaddem
‘ayn-1 Hakk 1di ve Hakk zuhiirdan sonra ‘ayn-1 ‘alem oldu. Belki fi’l- hakika bir
hakikatdir ki zuhlr ve butlin ve evveliyyet ve ahiriyet anin niseb ve i‘tibaratindandir.”
(Kasgari: 23b/46).

Zahir mazhardan bagka bir seydir. Zahir, mazharlarda goriinen seydir. Golge ve
siretten 1barettir. Yani zat ve hakikat degildir. Fakat Mutlak Varlik nerede zahir
olmussa, mazharlarin aynidir ve her mazharda kendi zatiyla zahir olur. Insanin mutlak
hakikatinde bunu goriiriiz.

“Her vakit ki bir sey bir seyde goziikiir. Zahir bagka ve mazhar baskadir ve yine
her mazhardan goziikmiis sey stret ve sibhdir. Zat ve hakikat degildir. Cenangi ecsam-1
musaykalede meshtrdur ille’l- hakayiki’l- mutlaka hem¢tn viicid-1 Hakk ve varlik-1
mutlak ki her yerde zahirdir. ‘Ayn-1 mezahirdir ve her bir mezahirde zatiyla zahirdir.
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Stret ve sibh ile degildir. Ziraki 1tlak cihetinden zahir ve takyid sebebinden mazhardir.
Kema niisahidii fi’l- hakikati’l- mutlakati’l- insaniyyeti” (Kasgari: 29a/57-29b/58).

Mazharlarda meydana gelmis gibi goziiken her fiil ve kudret aslinda onlarda
zahir olan Hak’tan meydana gelir. Yani fiil ve kudretin kula nisbet edilmesi, Hakk’in
onun shretinde zuhdr ettigi i¢indir. Ibn Arabi’ye gore ayn icin bir fiil yoktur, fiil onun
Rabbine aittir, ayn kendisine fiil izafe edilmesinden memnundur. Bdyle
diistinmeyenlere, Saffat stiresinin 66. ayeti olan “sizi ve yaptiklarinizi Allah yaratti” en
biiyiik delildir.

“Her fi‘l ve kudret ki zahiren mezahirden sadir goriiniiyor. Fi’l- hakikati
mezahirden zaéhir olan Hakk’dan sadirdir ve mezahirden degildir. Hazret-i seyh
raziyallahi anhii hikmeti aliyye-1 fustisda buyururlarki: La fi‘le li’l-‘ayni beli’l fi‘li
lirabbiha fiha feetmeneti’l- ‘aynii en yiizafe ileyha fi‘liin.Bes nisbet-i kudret ve fi‘l-i
bende i¢lin anin siretinde zuhir-1 hakk sebebiyledir. Amma kendi nefsi cihetinden
degildir. Eger bu kelimat-1 kesfiye kana‘at kilmazsan vallahii halekakiim vema ta‘melin
ayet-i serifesini kirayet eyle ve viiciid ve kudret ve fi‘lin Hakkdan bilab feragat eyle”
(Kasgari: 30a/59-30b/60).

Allah Tealda’nin iki tiir tecellisi vardir. Hakk’in kendisine ilim mertebesinde
ayanin stretleri, kabiliyet ve istidatlar1 ile olan ezeli zuhdru ile tecelli demek olan feyz-i
akdes bunlardan ilkidir. ikincisi, feyz-i mukaddes diye isimlendirilen suhtidi ve viictidi
tecellidir. Bu tecelll, Hakk’in varliginin ayanin hiikiimleri ve eserlerinin gerektirdigi
sekilde zuhlr etmesinden ibarettir. Biitiin kemallere mazhardir.

“Hazret-1 Hakk celle zikriihii i¢hn iki tecelli vardir. Biri tecelli-i ‘ilm-i gaybi ki
suver-i a‘yan ve kabiliyyat ve isti‘dadat ilizere kendiisine zuhtir-1 ezelisinden ‘ibaretdir.
Stfiye-i kiram kaddesallahii te‘dla esrarahiim bu tecelliden feyz-i akdes ta‘bir
buyurmuslar ve biri tecelli-i sehadi-i viicididir ki feyz-i mukaddes ile tabi‘ itmisler ve
bu tecelli zuhur-1 viicid-1 Hakk’dan ‘ibaretdir. Lakin a‘yanin ahkadm ve asariyla insibag
cihetiyle ve tecelli-i sani tecelli-i evvele miirettebdir ve kemalati ki tecelli-i evvel ile
kabiliyyat ve isti‘dadat-1 a‘yanda ta‘biye olmus tecelli-i sani zeri‘asiyla zuhra geliir.
Ya‘ni tecelli-i sani ol kamalat i¢tin mazhardir” (Kasgari: 34b/68-35a/69).

5.2.12.Tecelld

Tecelli, sozliikte, asikar olmak, agiga ¢ikmak, goriinmek, zuhur etmek anlamlarina
gelmektedir. Sufilere gore tecelli, kalbe agilan gayb nurlaridir (Arabi, 2015: 47-62).
Tecellide daima bir gaybden goriiniirliige, bilinirlige gecis vardir. Her Ilahi ismin,
tecelli ettigi yere ve yone gore tiirli tiirlii sekilleri vardir. Tecelli salike cezbe bazen de
siikin verir. I¢inden tecellilerin zahir oldugu gaybler yedidir: Gayb-1 Hak, gayb-1 hafa,
gayb-1 sir, gayb-1 ruh, gayb-1 kalp, gayb-1 nefs, gayb-1 lataif-i bedeniye (Uludag, 2016:
346).

Kalbe acilan gayb nurlar1 olmasi cihetiyle tecelli ¢esitli sekillerde gergeklesir. Bir
kismi, maddelerden, soyut marifet ve sirlardan ibaret olan anlamlarin nurlaridir. Bir
kism1 nurlarin nurlar ile ilgilidir. Bir kism1 ruhlarin nurlariyla ilgilidir ki, s6z konusu
ruhlar meleklerdir. Bir kismi riizgarlarin nurlariyla, bir kismi doganin nurlariyla,
isimlerin nurlariyla, tiireyenlerin, analarin, illetlerin, sebeplerin nurlariyla ilgilidir.

Bu tiirlerden herhangi bir nur, saglam bir goze ulasirsa, o géz nur ile nurun
lizerinde yayildigi her seyi kesfeder. Anlamlarin sahiplerini bulunduklar1 hal {izere
goriir. Anlamlarin lafiz ve kelimeler ile irtibatin1 goriir. Bunlar zan olmaksizin
hakikatlerin bulundugu halin bilgisini verir. Nurlarin bazisiyla kosariz, bazis1 bizimle
kosar. Sagimizda, solumuzda, lizerimizde, altimizda nurlar vardir. Bir kism1 da bizim
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derimizde bizim meydana getirdigimiz nurlardir. Baz1 nurlar1 da kendimiz nur haline
gelmeden bilemeyiz. Nurlarin nurlart tecellilerdir. Bunlar zati nurlardir ve
yayildiklarinda miimkinlerin varliklar1 ortaya c¢ikar. Miimkiinler bizim ile onlarin
arasinda ki perdedir (Arabi, 2015: 47-62).

Tecelli, beserl ve nefsani arzu ve hazlarin ortadan kalkip Hakk’in tecellilerinin
goriilmesi hali, kulun kusur ve ayibint gérmesi durumudur. Tecellinin zidd1 ise setr hali
olarak ifade edilir. Setr, ortii, perde, hicap, kulun ayibim1 ve kusurunu gérmemesi hali
demektir. Havas devamli tecelll halini temasa halindeyken, avam setr perdesi
icindedirler (Kuseyri, 2012: 168).

Ik tecelli, Zat’m kendisiyle kendi zat1 iizerine tecelli eylemesidir. Boylelikle
once nisbetler, nisbetlerin geregi olarak ilahi isimler taayyiin etmistir. Aym sekilde
ikinci ve li¢iincii tecelli ile nisbet ve itibarlar katlanarak artmaktadir.

“Ol tecelli ki kendisi kendisine kildi, niseb-i ‘ilm ve niir ve viicid ve suhitd
miitehakkik oldilar. Nisbet-i ‘ilm, miiktazay-1 ‘dlimiyyet ve ma‘limiyyet ve ndr,
zahiriyyet ve mazhariyyet ve viicid ve suhlid miistetbi‘-i vacidiyyet ve mevcidiyyet ve
sahidiyyet ve meshtdiyyet old1. Kezalik zuhtir ki nuriyyetin 1azimid butlina mesbikdur
ve butiinun zuhira nisbetle tekaddiim-i zati ve evveliyyeti vardir. Pes ism-i evvel ve
ahir ve ism-i zahir ve batin miiteayyen oldular. Hakeza tecelli-i sani ve salisde ila ma
sdellahii niseb ve izafat muza‘af oluyor ve her ne kadar ki ve esma-i niseb miiteza‘af
oluyor” (Kasgari: 12b/24).

Ayan-1 sabite, Zat’in kendi se’nlerine biiriinmek vasitasiyla tecelli etmesinden
meydana gelmektedir.

“El-a‘yanii’s-sabitetii’l-hasila bitecellihi nefsehu miitelebbisen bi-suyilinihi ve bu
mimeyyizatlar hah fusl ve havas olsunlar ve hah ta‘ayyiinat ve tesahhusat ciimlesi
sliyin-1 ilahiyedir” (Kasgari: 16b/32).

Varlik mertebelerinden altincist kevni mertebenin tafsili olan dlem mertebesidir.
Zat’in kendine hakikatlerin stiretleri ve miimkiin ayan ile tecellisidir.

“Ve mertebe-i sadise tafsil-i mertebe-i kevniyyedir ki mertebe-i ‘alemdir. Bu iki
mertebenin ‘urQizi zéhir-1 ‘ilm 1‘tibariyledir ki imkan anin levazimindandir ve ol ise
hakayik ve a‘yan-1 miimkindt suverinde kendisi kendisine tecellisinden ‘ibaretdir”
(Kasgari: 22a/43).

Kesf ve siihid ashabina gore, Hakk, her nefeste farkli bir tecelli ile miitecelli
olmaktadir. O’nun tecellisinde asla tekrar yoktur. Tek bir 4nda tek bir taayyiin ve tek bir
se’n ile tecelll etmez. Her nefeste baska bir taayyiin ile zahir olur, her an bagka bir se’n
ile tecelli etmektedir. Bunun delili ise Rahman siresi 50. Ayettir: “O, her an yeni bir
tasarruftadir.”

“Ve amma erbab-1 suhlid ‘indinde mu‘adyyendir ki Hazret-i Hakk ve viicid-u
mutlak her anda tecelli-i aher ile miitecellidir ve tecellisinde asla ve kat‘a tekrar yokdur.
Ya‘ni iki anda bir ta‘ayylin ve bir se’n ile miitecelll olmuyor, belki her nefesde
ta‘ayyiin-i aher ile zahir ve se’n-1 diger ile miitecellidir. Eger bu ma‘na-i mezbir i¢clin
burhan ister isen kavliihai te‘ala kiille yevmin hiive fi se’nmiiraca‘at ile bu ma‘nay1 sana
giizelce ifade eyler” (Kasgari: 25b/50).

Allah Teala’nin kahri ve litfi isimler olarak ifade edilen birbirine zit isimleri
vardir. Bu isimler asla atil kalmaz, daima bir se’n lizeredirler. Varliga hazir hale gelen
bir hakikat, Rahmani rahmet vesilesiyle var olur. Zahir-i viiciid o hakikatin hiikiim ve
eserlerine biiriinerek taayyiin eder, o taayyiin sebebiyle miitecelli olur.

“Bu ma‘nanm sirr1 budur ki Hakk siibhaneh@i ve te‘alanin esma-i miitekabilesi
vardir. Ba‘z1 lutfiyye ve ba‘zi kahriyye ve ciimlesi kendi isinde ‘amildir ve hi¢ birine
ta‘til caiz degildir. Pes hakayik-1 imkaniyeden bir hakikat hustl-i serait ve irtifa‘-1
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mevani® vasitasiyla miiste‘id-i viicid olsa rahmet-i rahmaniyye an1 def*aten bulur ve
anin isti‘dadina gore ifaza-i viicid eyler ve zahir-i viiciid ol hakikatin ahkdm ve asaria
telebbiisli ve vasitasiyla ta‘ayyiin-i has ile miite‘ayyen olur ve ol ta‘ayyiin hasebiyle
miitecelli ve zahir olur” (Kaggari: 25b/50-26a/51).

Bu tecelliden sonra, ahadiyyetin kahrindan dolay1r o taayyiinden soyunur, bir
oncekine benzer baska bir taayyiinle miiteayyin olur. ikinci anda kahr-1 ahadiyyet o
taayyiinli yok eder, rahmet-i Rahmani baska bir taayytinle hasil olur ve bu siirekli boyle
yokluga giderken, ona benzeyen baska bir alem viicida gelir. Hicab halinde olan kisi,
stirekli pespese bu hallerin devam etmesinden dolay1 dlemin hep aynit minval {izere,
devam eden zamanlarda ayni halde oldugunu zanneder.

“Ve ol anda kahr-i ahadiyyet ki miikteza-i izmihlal ta‘ayyiinat ve asar-1 kesret-i
suveridir. Def*aten ta‘ayyiin-i mezkirdan ol miite‘ayyeni insilah virir ve ol anda
rahmet-i rahmaniyye ta‘ayyiin-i aherle ki ta‘ayyiin-i sabika miimasildir miite‘ayyin kilur
ve kahr-i ahadiyyet ol anda anin ta‘ayyiliniin muzmabhil ider hakeza ila masaellahii. Pes
iki anda bir ta‘ayyiin iizere tecelli vaki‘ olmaz. Her anda bir ‘4lem ademe gider ve anin
misli viicida geliir. Amma mahcib te‘akub-i emsal ve tenasiib-i ahval sebebiyle zann
ider ki ‘alemin viicldi bir minval lizere ve ezmine-i miitevaliyede bir hal lizeredir”
(Kaggari: 26a/51-26b/52).

Hazret-i Hakk’1n iki cesit tecellisi vardir: Birincisi; Sufilerin feyz-i akdes dedigi
tecelli-i ilm-i gaybidir. Bu tecelli Hakk’in kendine ilim mertebesinde, ayanin siretleri,
kabiliyetleri ve istidatlari ile olan ezeli zuhtirudur. Ikincisi, tecelli-i sehadi-i viictididir.
Sufiler bu tecelllyi feyz-i mukaddes olarak isimlendirir. Bu tecelli, Hakk’in varliginin
ayanin hiikiimleri ve eserlerinin gerektirdigi sekilde zuhlr etmesinden ibaretttir. Bu
ikinci tecelli birinci tecelliden meydéana gelir ve ilk tecelli ile aynlarin kabiliyetlerinde
ickin olan kemalleri izhar eder.

“Hazret-1 Hakk celle zikriihii i¢hin iki tecelli vardir. Biri tecelli-i ‘ilm-i gaybi ki
suver-i a‘yan ve kabiliyyat ve isti‘dadat ilizere kendiisine zuhtir-1 ezelisinden ‘ibaretdir.
Stfiye-1 kiram kaddesallahii te‘ala esrarahiim bu tecelliden feyz-i akdes ta‘bir
buyurmuslar ve biri tecelli-i sehadi-i viicididir ki feyz-i mukaddes ile tabi‘ itmisler ve
bu tecelli zuhur-1 viicid-1 Hakk’dan ‘ibaretdir. Lakin a‘yanin ahkam ve asariyla insibag
cihetiyle ve tecelli-i sani tecelli-i evvele miirettebdir ve kemalati ki tecelli-i evvel ile
kabiliyyat ve isti‘dadat-1 a‘yanda ta‘biye olmus tecelli-i sani zeri‘asiyla zuhira geliir.
Ya‘ni tecelli-i sani ol kamalat i¢iin mazhardir” (Kasgari: 34b/68- 35a/69).

Viiciida tabi olan kemaéllerin Viicid-1 Hakk’a izafesi, bu iki tecelli itibariyledir.
Fakat, Viicid’un Hakk’a ve Viicid’a tabi olanlarin ayana izafe edilmesi ikinci tecelli
itibariyledir. Ikinci tecelli sebebiyle miiretteb olmak sadece dyana viicid izafesi ile olur.
Kemallerin izhar ilk tecelli geregince ayanlarda ickindir.

“Pes 1zafe-1 viicid kemalat-1 tabi‘a viiciid-1 Hakk i¢in mecmii‘-1 tecelliyyen
i‘tibariyladir ve izafe-i viicid-1 Hakk i¢lin ve tevabi‘-i viicid-1 a‘yan i¢in tecelli-i sani
cihetiyledir. Ziraki a‘yan iizere tecelli-i sini sebebiyle miiretteb olmuyor. 114 izafe-i
viicid ve izhar-1 kamalatiyye ki tecelli-i evvel muktezasinca anlarda miinderic idiler”
(Kasgari: 35b/70).

5.2.13.Havatir
Havatir, hatir kelimesinin ¢oguludur. Hatira gelenler, hatirlananlar manasina

gelir. Kalbe gelen hitaba havatir adi verilir (Cebecioglu, 1997: 334). Havatir, insanin
icine gelen hitap, i¢ alemde duyulan ses, alinan mesaj demektir (Uludag, 2016: 160).
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Kalbe ve i¢e gelip yerlesmeyen hitaptir. Varidatin bir tiirtidiir. Bunlarda kulun ¢abasi
yoktur. Yerlesik hale geldiklerinde hatir degil i¢ konusmasi denir (Arabi, 2015: 346).

Havatir, kalbe yerlesmeden, getirdiklerini ulastirirlar.  Allah onunla Kkalp
arasinda seriatlar1 yaratirken bes yol varetmistir. Bu yollardan diistinceler kalbe yiiriir.
Birinci yol, farz ve vacip, ikinci yol mendib, ii¢linciisii haram, dordiinciisii kerahet,
besinci yol miibahlik olarak isimlendirilir (Arabi, 2015: 346-347).

Hitap olarak gelen havatir dort gesittir:

1. Hatir-1 Rahmani: Salikin kalbinde, cemal-i vahdetin tecellisi ile, tam bir siikiinet
halinin meydana gelmesine denir. Dogru diisiince olarak isimlendirilir. Ayni1
zamanda muhabbetullahi ifade eder.

2. Hatir-1 Meleki: Ahiret sevgisi ve ruhani kuvvetlerin gelmesiyle, taata
yonelmenin ortaya ¢ikmasi yerinde kullamlan bir tabirdir. ilham olarak
isimlendirilir.

3. Hatir-1 Nefsani: Nefis ve diinya sevgisinin, ruhani kuvvetlere {istiin gelmesine
denir. Hacis olarak isimlendirilir.

4. Hatr-1 Seytani: Nefse sevgi beslemek yliziinden, kotiiliik islemek arzusu yerinde
kullanilan bir tabirdir. Vesvese olarak isimlendirilir. Sehvet ve masiyet demektir
(Cebecioglu, 1997: 332; Kasani 2015: 229).

Haktan ve melekten gelen sesler, dinin zahiri hiikiimlerine uygun olur,
Seytan’dan gelen ses gilinaha, neftsen gelen ses siifli arzulara davet eder. Yedigi haram
olan kimse ilham ile vesvese arasindaki farki géremez. Haram ve helale dikkat etmeyen
stfiler, gelen hatirm Seytani mi, Rahmani mi oldugunu ayirt edemez. Hatirlar seriat
mizanyla ayirt edilir. Seriat ilminin dogruluguna taniklik etmedigi her diislince
gecersizdir. Seytan kaynakli olani, insanlar arasinda sohret ve deger elde etmek igin
yetkinlik goriintlisii vermek niyetiyle iyi amellere ve ibadete c¢agiran diislincedir
(Kasani, 2015: 229). Kuseyri, miisahedesindeki sadakati sayesinde nefsinin hevacisi
stikiina kavusan kimse, cehd ve gayretinin tesiri sayesinde kalbinin hikmet diliyle
konustugunu duyar. Nefs dogruyu, kalp ise yalani sdylemez, demektedir (Kuseyri,
2012: 177).

Ibn Arabi’ye gore ilk diisiince yalan sdylemez, ancak ilk diisiincenin suretinde
olan distinceler ise tasavvur giiciine ve suretin parcalarini korumaya goére bazen dogru
bazen de yanlig olur. Ayni sey ilk bakis, ilk hareket ve ilk duyus i¢in de gegerlidir. Yani
her ilk ilahidir ve dogrudur. Yanilirsa ilk degildir. O, ancak ikinci mertebede var olan
suretin hiikmiidiir (Arabi, 2015: 346-354). Havatirin varlikta siireklilikleri yoktur. Nasil
ki harf, dil sdyledikten sonra yok olur, anlayanin zihninde onun slretinin bir 6rnegi
kalirsa, havatir da boyledir, baki degildir (Arabi, 2015: 347).

Nisbet-i serifin her dem olmasi ve kuvvetlendirilmesi gereklidir. Bu seyr-i
stilikta en 6nemli maksattir. Ancak bu zihne gelen havatir ve evhdmin izale edilmesinde
bliylik bir gayret ve ciddiyet olmazsa olmaz. Diisiinceler ne kadar engellenir ve
vesveseler ne kadar gizlenirse, bu nisbet de o kadar gii¢lii olur. Bunun i¢in dyle bir
gayret gostermeli ki daginik havatir, ¢cadirlarin1 goniil sahasindan baska yere kursunlar.
Boylelikle Hakk’in zuhlr nuru batinina ayna olsun, seni senden alsin, agyarin
kargasasindan kurtarsin. Ne kendine suurun kalsin, ne de suursuzluguna vukiifun olsun.

“Kezalik keyfiyet nisbet-i serifin izdiyad: miilahaza-i suver-i imkandir. Teberri
ve melabis-i ekvandan te‘arri eyle; elzem ve hem metélibdendir. Ve bu ma‘na nefy-i
havatir ve evham i¢lin cehd-i belig, vecd-i tamam eylemeksizin miiyesser olmaz. Ve her
kadarki havatir miintefl olur vesavis muhtefi bulur ve nisbet-i serif kuvvet alur. Pes sa‘y
ve kiisiis itmeli. Oyle kisiis ki havatir-1 miiteferrika haymesini sahat-1 sineden disari
kursun ve Hakk Siibhdnehu’nun nlri zuhur-1 viicid-u batina miin‘akis olsun ve senin
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senligin sen ile veda‘ buyursun. Ya‘ni seni senden alsiin ve miizdhamet—i agyardan
kurtarstin. Ne suurun kendine kalsun ve ne adem-i suurunu ki vukifun olsun belki béaki
kalmasun. Illallahii’l-vahidii’l-kahhar ve bu mertebeye isaretdir” (Kasgari: 8a/15-
8b/16).

5.2.14.0lm

[lim, bilgi, bilmek demektir. Bir ayn icin aynin ortaya ¢ikmasidir, yAni bir
hakikat adina bir hakikatin zuhlr etmesidir. Bu durumda ortaya ¢ikan seyin neticesi,
zuhUr ettigi yonden, zuhtr ettigi kimsede gergeklesir (Kasani, 2015: 398).

Stfiler, ilim yerine marifet lafzin1 da kullanirlar. Cogunlukla, kalp ve kesft ile
elde ettikleri bilgilere marifet, akil ve istidlalle elde ettikleri bilgilere ilim derler.
Kuseyri’ye gore; ulema dilinde marifet, ilim manasina gelir, her ilim bir marifettir, her
marifet de bir ilimdir, Allah hakkinda alim olan herkes ariftir, her arif de alimdir
(Kuseyri, 2012: 398). Ancak, marifetin sirra ait oldugunu sdyleyenler de vardir. Onlara
gore ilim ile ma'rifet bir imis gibi gdziikmesine ragmen aralarinda ince bir fark vardir ki,
ilmin ziddi cehil iken, ma'rifetin ziddi inkardir. Ilim kesbi iken, ma'rifet vehbidir
(Cebecioglu, 1997: 487).

Sufilere gore ilim, ikidir: Birincisi; kesbi ilim denilen, kazanmakla elde edilen
ilimdir. Bu tahsil etmekle ve telkin ile elde edilir, ikincisi de, vehbi ilimdir. Allah bunu
kulunun kalbine atar. Buna marifet denir. Kesbi ilim ile, akil yolu ile helal, haram,
tyiligi emir, kotiiliigli nehy gibi hususlarin arasini ayirmak esas aliir. Vehbi ilme
lediinni ilim de denir. Vahy olursa nebilere mahsus olur, sayet ilham olursa hem enbiya
hem de evliydya mahsis olur. Bu ilim, Kur'an-1 Kerim'de bir¢ok ayetle dile getirilmistir.
Bu ayetlerden bazilar1 sunlardir: "Onlara biz ogretiriz" (Tevbe,9/101); "Onu ancak
dalimler anlarlar” (Ankebut,29/43), "Allah Adem’e isimleri ogretti" (Bakara,2/31). Yine
Hz. Yusuf (as)un su ifadesi de bu ilme deldlet eder: "Bana Rabbim dgretti”
(Yusuf,12/37)% (Cebecioglu, 1997: 393).

Sufiler gore ilme’l-yakin burhan ve delille elde edilen bilgidir, akil sahibi
olanlara mahsustur (Kuseyri, 2012: 179). Kesf halinde hakikat nurunun tecelli etmesi
ilme’l-yakindir. [lme’l-yakin, bilgiye ve delile dayanan kesin bilgidir (Uludag, 2016:
184).

Tevhid, gonlii birlemektir. Yani gonlii hem talep ve istekte hem de ilim ve
marifette Hakk’in gayrisindan arindirmaktir. Salikin talep ve iradesinin biitlin istek ve
arzulardan kesilmesi, her seyin goziinden diismesi, yiiziinii her seyden cevirip Allah’tan
baskasina suurunun kalmamasidir.

“Tevhid ma-sivaya ta‘allukdan tahlis ve tecrid kilubdir. Hem taleb ii irddetde ve
hem ‘ilm i ma‘rifetde. Ya‘ni talibin taleb ve iradeti kaffe-i matlibat ve muradatdan
munkati® olsun ve tamam-1 ma‘ktlat ve ma‘limat nazar-1 basiretinde tarik-1 adem
tutsun. Ciimleden tevecciihiin yiizi donib Hakk siibhanehli ve te‘dla hazretinden
baskaya su‘ir1 kalmasun” (Kasgari: 9a/17).

Hakk’in hakikati viicid’dur. O’nun viicidu biitiin noksan ve fazlaliklardan
miinezzehtir. Ilme de sigmaz, 1yana da. Allah Teald “onlar ise onu ilmen ihdta
edemezler” (Téha, 20/10) ayetiyle bunu ortaya koymaktadir. Her sey onunla idrak edici
oldugu halde, O’nu idrak ihata edemez.

“Hakk siibhanehi ve tea‘la viiciiddur fakat baska bir sey degildir. Oyle viicd ki
isnad-1 zeval andan ma‘zil ve nisbet-i inhitat anin sanina gayr-1 ma‘kil, semt-i tagayyur

2 Bkz: Yusuf,12/6 :En’am,6/91
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ve tebeddiilden miiberra ve vasmet-i ta‘addiit ve tekessiirden muarra, ciimle nisanlardan
bi-nisan, ne ‘ilm ihata ider ve ne ayan-1 heme ¢end u clinlar andan peyda ve kendisi bi-
¢end u ¢lin ve climle esyalar aninla miidrek ve ol elbette idrakle 14 yiidrekii” (Kasgari:
20).

Hak, ilk tecelliyi kendisine kilinca nisbetler meydana gelmistir. Bu nisbetlerden
biri de ilm nisbetidir. ilim nisbeti de alimiyet ve malumiyeti gerekli kilmistir.

“Ol tecelli ki kendisi kendisine kildi, niseb-i ‘ilm ve nir ve viicid ve suhid
miitehakkik oldilar. Nisbet-i ‘ilm, miiktazay-1 ‘alimiyyet ve ma‘limiyyet ve ndr,
zahiriyyet ve mazhariyyet ve viicid ve suhiid miistetbi‘-1 vacidiyyet ve mevcidiyyet ve
sahidiyyet ve meshtdiyyet oldi” (Kasgari: 12b/24).

Her seyin hakikati, viicGdunun ilm mertebesinde mazhari olan bir se’n itibariyle
taayyiiniinden ibarettir. Ya da o mertebede o se’n ile miiteayyin olan viiciddan
kinayedir. Mevctdat, Viiclid’un taayyiinleridir. Hakikatleri batin-1 viicidda gizli fakat
hiikiim ve eserleri zahir viicidda zahirdirler. Cilinkii ilmi suretlerin batin-1 viiciddan
zevali imkansizdir.

“Herseyin hakikati viicidunun hazret-i ‘ilmde ta‘ayyiiniinden ‘ibaretdir. Bir se’n
i‘tibariyle ki ol sey anin mazharidir. Yahud ol hazretde ol se’n ile viicid-1
miite‘ayyinden kindyetdir ve esyay-i mevclde ta‘ayyiinat-1 viiciddur. Lakin zahir-i
viicidun hakayik-1 esyanin ahkadm ve asarina insibag i‘tibariyle veya bu i‘tibarlar ile
viicidi miite‘ayyindir. Ol keyfiyet {izere ki hakayik-1 batin-1 viicidda hemise pinhan ve
mahfi olsunlar ve ahkdm ve asarlar1 zahir-i viicudda peyda ve hiiveyda bulsunlar. Clnki
zeval-i suver-i ‘ilmiyye batin-1 viiciddan muhaldir ve illa cehl lazim geliir” (Kasgari:
19b/38).

Biz varligin sekilleri ve itibarlariyiz,
Harigte ve ilimde zati varligin sunant,
Y oklugun karanlik perdesinde gizliyiz,
Varligin aynasinda bizim resmimiz goriindii (Kasgari: 20a/39).

Seyh Sadreddin Konevi Kitab-1 Nustis’unda “ilim, viicida tabidir”, demektedir.
Viictidla muttasif olan her hakikat ilmi gerektirir. Ilmin tefaviitii, hakikatlerin varlig
tam veya noksan olarak kabul etmelerinin tefaviitii yoniiyledir. Hangi hakikat varliga
tam olarak kabilse, ilme de bu vech iizere kabildir. Ilme nakis olarak kabil olan hakikat,
ilme nakis olarak kabildir. Bu tefaviitiin kokeni galibiyet ve maglubiyet, imkan ve
viicibun ahkamlaridir. Hangi hakikatte vaciplik hiikiimleri galip ise ilmin varligi da
galibdir. Hangi hakikatte imkan ve ahkam galib ise ilmin varlig1 noksandir. Muhtemel
ki Saderettin Konevi’nin ilmin varliga tdbi olmasi hiikmiinii sadece ilme hasretmesi
temsil i¢in olsa gerek. Yoksa diger kemallerde de durum aynidir.

“Seyh Sadreddin Konevi Hazretleri Kitab-1 Nuslsunda buyururlar ki ‘ilm
viiciida tabi‘dir ve her hakikat ki viicida muttasifdir, ‘ilme hem ittisafi vardir ve ‘ilmin
tefaviiti hakayikin kabl-1 viicida kemalen ve noksanen tefaviiti hasebiyledir. Pes kanki
hakikat ki ‘ale’l vechi’l- ekmel viiciida kabildir, ‘ilme hem bu vech iizere kabildir ve
kankT hakikat ki ‘ale’l vechi’l- enkas viiclida kabildir, ‘ilme hem kabiliyyeti boylecedir
ve bu tefaviitiin mensei galibiyyet ve maglibiyet-i ahkdm-1 viicib ve imkandir. Her bir
hakikatde ki ahkam-1 viicib galibdir, viicid-1 ‘ilm kamildir ve her bir hakikatde ki
ahkdm ve imkan galibdir, viicid-i ‘ilm nakistir ‘ald tefaviiti’d- deracit ve seyh
hazretlerinin kelaminda ‘ilmin zikre tahsisi temsil i¢lindiir ve illa cemi‘i kemalat-1 tabi‘a
misl-i hayat ve kudret ve gayrihima i¢tin hem bu hal vardir” (Kasgari: 32a/63-32b/64).
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Bazi seyhler mevcadatin higbir ferdi ilim sifatindan hali degildir, demektedirler.
Bu ilim iki ¢esittir. Bir kismina orfte ilim derler, bir kismina demezler. Fakat hakikat
erbab1 katinda her ikisi de ilimdir. Onlar zati ilmin tiim mevcidata sirdyetini miisahede
etmisler ve halen etmektedirler. Ikinci kisim ilme drnek sudur. Suya &rfen ilm demezler
fakat su yiiksegi, alcagi ayirt ederek yolunu yiiksekten alcaga dogru cizer. Sert
cisimlerin iizerinden gecerken, yumusak ve gecirgen olanlarin i¢inden gecer. Suyun
akmas1 kabilin kabiliyeti geregidir ki bu ilim sifatinin geregidir. Bu mertebede ilim
tabiat sdretinde vaki olmustur, ilmin diger mevcidata sirdyeti de buna kiydsen
bilinebilir.

“Bu taife-i ‘aliyyenin ricallerinden ba‘z1 dimisler ki efrad-1 mevciidatdan higbir
ferd sifat-1 ‘ilmden hali degildir. Amma ‘ilm iki kisma miinkasimdir. Bir kism1 oldur ki
‘urfde ‘ilm dirler ve kism-1 uhra budur ki ‘urfde ‘ilm dimezler ve bu iki kisim her biri
erbab-1 hakikat ‘indinde ‘ilmdir. Zird ki bu taife-i ‘dliyye ‘ilm-i zatinin cemi‘-i
mevcudata sirdyetini miisdhede itmisler ve idiyorlar. Meseld suyun cereyan: ‘ilmin
kism-1 sanisi kabilindendir ve ‘urf hasebiyle suya ‘ilm denilmez. Amma goriiyoruz ki
yiiksegini algcak yerden temyiz eyler yiiksekden udil eyleyiib algak canibine meyl ider
gider. Ve cism-i miitehallile de niifiiz idib cism-i miitekasifi tertib kilar geger ve gayr-1
zalik. Pes anin ceryanmi kabilinin kabiliyyeti muktezasincadir ve bu sifat-1 ‘ilmin
miiktezasidir. Amma bu mertebede ‘ilm slret-i tabi‘atda vaki‘ olmusdur ve buna kiyas
ile sirdyet-i ‘ilmi tamami-i mevcidatda bel sirdyet-i cemi‘-i kemalat-1 tabi‘a viicd-i
kaffe-i esyada” (Kasgari: 32b/64-33a/65).

Viictidun hakikati, biitiin mevctdatin hakikatinde saridir. Bu sereyan sebebiyle o
zatlarda onlarin ayn1 olmustur. O zatlarda O’nda O’nun aynidir. Ayn1 sekilde Hakk’in
biitiin sifatlari, mevcidatin sifatlarinda saridir. Bunlar da onlarin sifatlarinda, sifatlarin
aynt olmuslardir. Ayni mevclOdatin sifatlarinin kdmil olan sifatlarda onlarin ayni
olduklar1 gibi. Mesela ilim sifati, alimin ciizlere dair ilmi dolayisiyla ciizlere dair ilmin
aynidir. Ayni sekilde kiillilere dair ilmi dolayisiyla kiillilere dair ilmin, fi’li ve infiali
ilmi dolayisiyla fi’li ve infiali ilmin, zevki ve vicdani ilmi dolayisiyla zevki ve vicdani
ilmin aynidir. Nihdyet mevctdatin ilmine orfi ilimde ilim denilmiyor fakat onlarin
haline uygun ilmin aynidir. Diger kemal sifatlarin ilmi de buna kiyasla boyledir.

“Hakikat-1 viicid cemi‘-i esyanin zevatina 1tlak hasebiyle sirdyet itmis Oyle
sirayet ki ol zevatda zevatin ‘ayni olmus. Ciinanki ol zevat anda anmn ‘ayni idiler.
Kezalik anin sifat-1 kamilesi kiilliyet ve 1tlak ile cemi‘-1 sifat-1 mevcidatda saridirler.
Oyle sirayet ki anlarin sifatlarinda sifatlarin ‘aymi olmuslar. Ciinanki anlarin sifat1 ol
sifat-1 kamilede ‘ayn-1 sifat-1 kamile idiler. Mesela sifat-1 ‘ilm ‘alem-i ciiziyyatin ‘ilmi
zimninda ‘ayn-1 ‘ilm-i ciiziyyat ve ‘alemi killiyyatin ‘ilmi zimninda ‘ayn-1 ‘ilm-i
kiilliyyat ve ‘ilm-1 fi‘ll ve infi‘ali zimninda ‘ayni ‘ilm-i fi‘li ve infi‘ali ve ‘ilm-1 zevki ve
vicdani zimninda ‘ayni ‘ilm-i zevki ve vicdanidir. Ta gayeti ki ‘ilm-i mevchdat
zimninda ki ‘urfen ana ‘ilm 1tlak olunmuyor. Onlarin haline miinasib ‘ilmde ‘ayndir ve
buna kiyasdir sair sifat-1 kemaliyye” (Kaggari: 33b/66-34a/67).

Hazret-i Hakk’n iki ¢esit tecellisi vardir: Birincisi; stfilerin feyz-i akdes dedigi
tecelli-i ilm-i gaybidir. Bu tecelli Hakk’in kendine ilim mertebesinde, ayanin stretleri,
kabiliyetleri ve istidatlari ile olan ezeli zuhtirudur. ikincisi, tecelli-i sehadi-i viictdidir.
Sufiler bu tecelliyi feyz-i mukaddes olarak isimlendirir. Bu tecelli, Hakk’in varliginin
ayanin hiikiimleri ve eserlerinin gerektirdigi sekilde zuhlr etmesinden ibaretttir. Bu
ikinci tecelli birinci tecelliden meydana gelir ve ilk tecelli ile aynlarin kabiliyetlerinde
ickin olan kemalleri izhar eder.

“Hazret-1 Hakk celle zikriihii i¢n iki tecelli vardir. Biri tecelli-i ‘ilm-1 gaybi ki
suver-i a‘yan ve kabiliyyat ve isti‘dadat tizere kendiisine zuhtir-1 ezelisinden ‘ibaretdir.
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Stfiye-i kiram kaddesallahii te‘ala esrarahiim bu tecelliden feyz-i akdes ta‘bir
buyurmuslar ve biri tecelli-i sehadi-i viicididir ki feyz-i mukaddes ile tabi‘ itmisler”
(Kasgari: 34b/68-35a/69)

5.2.15.isim-Esma-Miisemma

Isim kelimesinin kokii yiikseklik anlaminda ki “siimiivv” kelimesidir. Cogulu
esmadir. Isim, bir seyin zatinin bilinmesini ve anlammin agiklanmasini saglayan seydir.
Miisemma, isimlendirilen demektir. Stimiivv isimlendirilenin adin1 yiikselten ve
manasini ortaya ¢ikartan sey demektir ki miisemma, isim sayesinde bilinmis olur
(Kasani, 2015: 52). Allah Teala alemi, isimlerinin kudreti ortaya ¢iksin diye yaratmistir.
Ciinkii makdursuz kadir, riziksiz rezzak tesiri gegersiz hale gelmis hakikatlerden ibaret
kalir (Ertugrul, 1997: 33).

Allah Teala’nin esma-i hiisna ve ylice sifatlar1 zatinin mertebeleridir. O’nun sirf
viicid olan zat1, bazi itibar ve izafetlerle tecelll eder. Bu itibarlara esma ve sifat adi
verilir. Viicid, bu esma ve sifat itibariyle bir¢ok stretlerde tecelli etmektedir. Zat, ismi
itibartyla miisemmanin ayni ve 6zel mana itibariyle miisemmanin gayridir. Sifat zahir
oldugunda esma olur. Sifat ismin batini, isim sifatin zahiridir. Ayn1 sekilde isim esyanin
batini, esya ismin zahiridir (Ertugrul, 1997: 33).

Esyanin asilda viictidu, zihinlerde ve dillerde viictidu vardir. Esyanin gercek
viicdu, asildaki viicidudur. Zihinlerdeki ilmi ve sekli, dillerde ki ise lafzi ve
istidlalidir. Mesela, semanin aslinda gergek bir viicidu vardir. Zihinlerimizde sema igin
canlandirdifimiz sekli bir viiciidu vardir. ilim dedigimiz bu sekildir. O halde ilim,
malumun bir 6rnegidir. Dillerde de sema, bir takim seslerden miirekkep bir lafizdir. Bu
sesler dort parcaya ayrilmis dort harften olusur.

[14hi isimler esma-i zat, esma-i sifit ve esma-i ef*al olarak ii¢ kistmdir. Isimlerin
cogu bu kisimlarin iki veya iiclinli ihtiva eder. Mesela, Rab ismi sabit, malik, muslih
manalarina gelir. Sabit manasi esma-i zata, malik esma-i sifata, muslih ise esma-i ef*ale
aittir. Hakk’1n zat isimleri, Rab, Melik, Kuddiis, Samed gibi isimlerdir. Sifat isimleri,
Hayy, Alim, Sekilr, Semi, Basir gibi isimlerdir. Halik, Rezzak, Miimit, Musavvir gibi
isimler ise fiil isimleridir (Ertugrul, 1997: 34).

Isim, bir taayyiin vasitastyla ismin varlik bulmasidir. Bu taayyiin ya zitinmn
gerektirmesiyledir ki buna 6rnek insan soziidiir. Ya da bu taayyiin herhangi bir sifata
bagli olur, buna giilmeye bagl olarak giilen sifatina miistenid bu isim 6rnek verilebilir.
Bazen isim zikredilerek miisemmanin kendisi kastedilebilir. Bu miisemma Viicid-1
Mutlak degil, mutlakligin aynidir, ¢iinkii Viiciid-1 Mutlak’1 sinirlayacak bir isim yoktur
(Kasani, 2015: 52).

Allah Teéla i¢in mevcid kelimesinin kullanilmasi ikinci anlam itibariyledir.

“buyururlar ki anin varlig1 zatindan oltb ciimle esyanin viiciidi andan ola ve fi’l-
hakika haricde andan baska bir mevcld olmaya ve baki mevclidat ana ‘ariz olalar ve
aninla kaim. Canange zevk-i kiimmel-i kiibray-1 ‘arifin ve ‘uzama-i ehl-i yakin ana
sehadet virir ve 1tlak-1 ism-1 mevcld Hazreti Hakk siibhadnehll ve te‘aldya ma‘na-i sani
i‘tibariyledir; fekat” (Kasgari:11b/ 22).

Zat, zat olmasi cihetinden biitiin isim ve sifatlardan uzak, biitiin nisbet ve
izafetlerden beridir. Zat’in bunlarla muttasif olmasi ise, zuhlr alemine kendisiyle kendi
zatina ilk tecellisiyledir. Bu teceli ile nisbetler ve onlardan biri olan ilim nisbeti
tahakkuk etmistir. Ilim nisbeti alimiyet ve malumiyeti gerektirmistir. Nisbetlerin geregi
olarak ilahi isimler meydana gelmistir.
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“Zat min haysl hiye ciimle esma ve sifitdan muarrd ve cemi-‘i niseb ve
izafatdan muberradir. Ol tecelll ki kendisi kendisine kildi, niseb-i ‘ilm ve nir ve viicid
ve suhlid miitehakkik oldilar. Nisbet-i ‘ilm, miiktazay-1 ‘alimiyyet ve ma‘limiyyet ve
nlr, zahiriyyet ve mazhariyyet ve viicid ve suhld miistetbi‘-i vacidiyyet ve
mevcidiyyet ve sahidiyyet ve meshidiyyet oldi. Kezalik zuhlir ki nuriyyetin lazimid
butlina mesbikdur ve butiinun zuhtira nisbetle tekaddiim-i zati ve evveliyyeti vardir. Pes
ism-i evvel ve ahir ve ism-i zahir ve batin miiteayyen oldular” (Kasgari: 12a/23-
12b/24).

Kevni hakikatlarin bazilarinda Viicid, biitiin se’nleri ile onlara sereyan ettigi
zaman ve bunlarin hiikkiim ve eserleriyle hakikatlerde zuhir ettiginde, zat-1 vacip harig
biitiin 114hi isimlerin mazhar1 olmaya kabiliyet vardir. Buna en iyi istidad1 peygamberler
ve veliler gosterir. Isimlerin kemali, kemal-i celd ve isticla olarak zuhfr ve tahakkuk
etmektedir. Kemal-i celd Zat’in, isimler ve sifat itibariyle mazharda zuhlr etmesidir.
Kemal-i isticla ise, Zatin yine bu itibarlar ile kendi kendisine olan temasasidir.

“Bu hakayik-1 kevniyyenin ba‘zisinda vaktaki viicid-i ahadiyyete cem-‘i siiy(in
ile anlarda sirayet ider. Ya asar ve ahkamlar1 anlarda zahir olur. Viiciib-i zatiden baska
cemi-‘i esma-i ilahiyye mazhariyetine isti‘dad vardir. ‘Ale’l- ihtilaf meratibi’z —zuhir
siddeten ved‘an ve galibiyyeten ve maglibiyyeten hemein kiimmel-i efrad-1 insaniye ki
enbiya-i kiram ve evliya-i ‘izam (salevatullahi ‘aleyhim ecme‘1yn)dirlar ve ba‘zilarinda
zuhur-1 ba‘z-1 din-i ba‘z i¢in ‘ale’l-ihtilafi’l- mezkir isti‘dad vardir. Misl-i sdir —i
mevcidat ve hazret-i zat-1 biciin ahadiyet-i cem ‘i suyln-i ildhiyye ve kevniyyesiyle
ezelen ve ebeden cemi-‘i hakayik-1 mezkiradaki tefasil-i mertebe-i vahidiyyetdirler.
Sari ve miitecelladir. Hem ‘alem-i ervah ve misalde ve hem ‘alem-i hiss ve sehadette ve
hem diinyd ve ahiretde ve bu ciimleden matlib kemal-i esmaiyyenin tahakkuk ve
zuhlQrudur ki kemal-i cela ve isticladan ‘ibaretdir. Kemal —i cela ya‘ni miisahedede
i‘tibarat hasebiyle zuhtrundan kinayetdir” (Kasgari: 14a/27-14b/28).

Mutlak mukayyedsiz olmaz, mukayyed de Mutlak olmaksizin stret bulmaz.
Ancak mukayyed Mutlak’a muhtagtir. Mutlak, mukayyedden miistagnidir. Mutlak’in
mukayyedden miistagni olusu Zat’1 itibariyledir. [lahi isimlerin ortaya ¢ikmasi,
rubilibiyete it nisbetlerin mukayyed olmadan ortaya ¢ikmasi, miimkiin degildir.

“Mutlak mukayyedsiz olmaz ve mukayyed mutlaksizin stiret bulmaz. Ama
mukayyed mutlaka muhtacdir ve mutlak mukayyedden miistagni... mukayyed
miistelzem-1 mutlakdir. Clnki mutlak i¢lin bedel yokdur. Clnan ki mukayyed iciin
bedel var idi. 1a cerem kible-i cemi-‘i mukayyedat olmak mutlaka mens@is ve mutlakin
mukayyedden istignasi1 zat1 1‘tibariyledir. Ve illa zuhtGir-1 esméa-i ultthiyyet ve tahakkuk-1
nisbet-i rublibiyyet mukayyed sizin muhal kabilindendir” (Kasgari: 18b/36-319a/7).

Viicid, taayyiin ettigi mertebenin gerektirdigiyle isimlenmektedir. Hakikat-i
Viicid’un farkli farkli mertebeleri vardir. Bazi mertebeler, bazisindan daha iistiindiir.
Her mertebenin diger bir mertebede olmayan kendisine 6zel isimleri, sifatlar1 vardir.
Mesel4, ultihiyet mertebesine ait Allah, Rahman gibi zati isimler kevni mertebeler igin
kullanilamazlar. Bunlarin mahlikata 1itlaki kiifiir ve zindikliktir. Kevni mertebelere ait
olan, yaratilmislara mahsus isimler de noksanlik, hudis, acz ifade ettiklerinden ulthiyet
mertebesi i¢in kullanilamazlar. Varlik mertebelerinin dordiinciisii, ultihiyet mertebesinin
tafsilidir. isimler mertebesi ile onlarin hazretleridir.

“Hakikat-1 viictid eger¢i cemi‘-1 mevcidat-1 zihniyye ve hariciyyeye makal ve
mahml olur. Velakin anin meratibleri vardir. Ba‘zuha fevka ba‘z ve her mertebede
anin i¢lin esami ve sifat ve niseb ve i‘tibarat-1 mahstsa vardir ki sair meratibde olmaz.
Misl-i mertebe-i ulthiyet ve rublibiyyet ve mertebe-i ‘ubldiyyet ve halkiyyet. Pes
mertebe-i uluhiyyetin esdmisin misl-i Allah ve Rahman ve gayrithiima mertebe-i
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kevniyyeye 1tlaki ‘ayn-1 kiifr ve mahz-1 zindikadir. Kezalik esdmi-i mahstisa-i meratib-i
kevniyyeyi meratib-i ilahiyyeye 1itlaki gayet daldlet ve nihdyet hazelandir. (Kaggari:
40)...Ve mertebe-i rabi‘a tafsil-i mertebe-i ultGhiyyedir ki mertebe-i esma ve
hazeratlaridir” (Kasgari: 22a/43-22b/44).

Hak, her nefeste farkli bir taayiin ile zahir, her an bagka bir tecelli ile miitecelli
olur. Hakk’1n birbirine zit isimleri vardir. Bazilarina liitfi, bazilarina kahri isimler denir.
Bu isimler daima bir se’n iizeredirler, asla atil kalmalar caiz degildir. Boylelikle
hakikatler sartlar meydana geldiginde var olurlar.

“Ve tecellisinde asla ve kat‘a tekrar yokdur. Ya‘ni iki anda bir ta‘ayyiin ve bir
se’n ile miitecelli olmuyor, belki her nefesde ta‘ayyiin-i aher ile zahir ve se’n-i diger ile
miitecellidir. Eger bu ma‘na-i mezbir i¢lin burhan ister isen kavliihi te‘ala kiille yevmin
hiive fi se’n miiraca‘at ile bu ma‘nay1 sana gilizelce ifade eyler ve bu ma‘nanin sirr
budur ki Hakk siibhanehi ve te‘alanin esma-i miitekabilesi vardir. Ba‘z1 lutfiyye ve
ba‘z1 kahriyye ve climlesi kendi isinde ‘amildir ve hi¢ birine ta‘til caiz degildir”
(Kaggari: 25b/50).

5.2.16.Sifat

Sifat, sozliikte, 6zellik, nitelik, vasif, kalite demektir. Tasavvufta sifat, Allah’in
insanlarca bilinmesini saglayan nitelik olarak tarif edilmistir. Mevsiftan ayrilmayan
seye sifat denir (Cebecioglu, 1997: 640). insan, kendinde ve tabiatta miisahede ettigi
olaganiistli nizam ve intizama bakarak, bunlarin bir Yaraticinin varligina isaret ettigini
hissetmis, duyularla kavranamayan bu varh@ gesitli kavramlarla niteleyip,
ifadelendirmistir. Islam literatiirinde Allah’a nisbet edilen bu mana ve kavramlara sifat
veya isim denilmektedir. Bundan hareketle sifat i¢cin en uygun tarif, Allah’in zatina
nisbet edilen mana seklindedir (Celebi, 2009: 100).

Stfilere gore, hayat, ilim, irade, kudret gibi ilahi sifatlarin her biri birer kiilli
hakikattir, kemalat-1 ilahiye adi da verilir. Asillar1 Hak Teéld’ya ait olmakla beraber
eserleri yaratiklarda da goriilmektedir. Bunlar Allah Teald ve mahlukata samildir. Fakat
meseld, suyun hakikati bir oldugu halde c¢iktig1 yere gore tatli, aci, ve tuzlu
olabilmektedir. Bunun gibi sifatlar da Allah Teédld’da tam ve kamil olarak bulundugu
halde, mahlukatin kabiliyetine gore cesitli derecelerde zuhlr etmektedir. Hayat sifati
biitliin sifatlardan 6ncedir. Her sey hayat sifatina sahiptir, bu sifat biitiin mevciidata
samildir. Insan ve diger mevcidat, ilahi sifatlarin mazharidir. Fakat tam ve kamil
mazhar ilahi isimlerde oldugu gibi insan-1 kdmildir (Ertugrul, 1997: 35).

Mutlak manada cemil, celal ve cemal sahibi olan Allah Tealadir. Her mertebede
zOhlr eden biitiin gilizellik ve miikemmellikler, O’nun cemal ve kemalinden yansiyan
nurdur. O nur sayesinde her mertebede ki esya, cemal ve kemal sahibi olmaktadir. Ilim
sahibi her bir kisinin alimligi Allah Teald’nin Alim sifatinin, géren herbir kisinin
gormesi de O’nun Basir sifatinin eseridir. Biitiin sifatlar O’nun sifatidir. Kiilliyet ve
itlak zirvesinden tenezziil ederek, ciiziyet ve takyidin derinliklerinde tecelll etmistir.
Bunun sebebi ciizden kiille ulasilip, takyidden 1tlaka geg¢ilmesidir.

“Cemil ‘ale’l-‘1tlak Hazret-1 Zii’l- Celal ve’l- Efdaldir. Her cemal ve kemal ki
her mertebede zahir goriinlir. Anin cemal ve kemalinin pertevidir ki anda zahir olmus
ve ehl-i meratib andan sahib-i cemal ve kemal olmuslar. Her kimi ki ‘alim bilirsin anin
‘alimligin eseridir ve her yerde basir goriirsiin anin basirliginin semeridiir. Ve bi’l-
climle cemi -1 cemal ve kemal anin sifatidur ki evc-i kiilliyyet ve 1tlakdan tenezziil idib
haziz-i cliz’iyyet ve takayyiidde tecelli itmis ta ki sen ciizden kiille yol bulup takyidden
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itlaka yliz tutasin ama bunun igiin degil ki ciiz’den kiilli miimtaz bilib mukayyede
mutlakdan kilasin” (Kasgari: 5b/10-6a/11).

Sifatlar, akillarin kavrayis1 yoniinden Zat’in gayridirlar. Mesela, alim, ilim sifati
yoniiyle bir zattir. Ayn sekilde kadir, kudret sifat itibariyle, miirid, irdde sifat1 yoniiyle
birer zattir. Bu sifatlar, birbirlerinin gayr1 olduklar1 gibi, Zat’in da gayridirlar. Fakat
tahakkuk ve vusil sebebiyle Zat’in aynidirlar. Fakat burada ¢esitli varliklar yoktur. Tek
bir varlik vardir. Isimler ve sifatlar da O nun nisbet ve itibarlaridir.

“Sifat, ‘ayn-1 zatdirlar min haysii’t- tahakkuk ve’l- hustl ve gayr-1 zatdirlar min
haysili ma tethemehu’l-‘ukiil. Mesela: ‘alim zatdir sifat-1 ‘ilm i‘tibariyle ve kadir sifat-1
kudret ve miirid sifat-1 iradet i‘tibariyle. Higbir siibhe yokdur ki bunlar clinan ki biri
birlerine mefthiim hasebiyle miitegdyirdirler. Kezalik zata dahi miitegayirdirler. Feemma
tahakkuk-1 vus@l sebebiyle Zatin ‘aynidirlar lakin bu ma‘nad lizere degilki burada
viicidat-1 miite‘addide vardir. La belki viicd birdir. Esmd ve sifat anin niseb ve
i‘tibarlaridir” (Kasgari: 11b/22-12a/23).

Rubailer de bu husus soyle dile getirilmistir:

Ey her iste biitiin kusurlardan arinmis olan sen
Ne senin hakkinda “’nasil*’sdylenilebilir
Akletmek yoniiyle sifatlar senin zatindan gayridir
Tahakkuk agisindan senin zatinin aynidir (Kasgari: 12a/23).

Zat, Zat olmasi yoniinden biitiin isim ve sifatlardan aridir. Ayni sekilde biitiin
nisbet ve izafetlerden de uzaktir. Zat’in bunlarla sifatlanmasi ise zuhir alemine ilk
tecellisiyledir.

“Zat min haysii hiye climle esmad ve sifitdan muarrd ve cemi-‘i niseb ve
izafatdan muberradir. Ol tecelll ki kendisi kendisine kildi, niseb-i ‘ilm ve nir ve viicid
ve suhid miitehakkik oldilar” (Kasgari: 12a/23).

Taayyiin-i evvel mertebesi, ahadiyyet mertebesine samil olmasi agisindan biitiin
sifatlar ve itibarlardan tecerriidii gerektirmektedir. Yine vahidiyet mertebesine sumilii
yOniiyle biitlin sifat ve itibarlarla muttasif olmay1 gerektirmektedir.

“Ta‘ayyilin-i evvel vahdet-i sirf ve kabiliyyet-i mahzdir ki cemi-‘i kabiliyyati
miistemil hah kabiliyyet-i ittisaf-1 ciimle sifat ve i‘tibarat olsun ve hah kabiliyyet-i
tecerriid-i cemi-‘i sifat ve i‘tibaratdan olsun ve bu iki i‘tibar ile ahadiyyet ve vahidiyyete
miinkasim oluyor. Boyle eger cemi ‘i sifat ve i‘tibaratdan hatta kabiliyyet-i tecerriidden
tecerriidii i‘tibar olunsa ahadiyyet diyorlar ve anin¢lindiir butin ve evveliyyet ve
ezeliyyet ve eger cemi-‘i sifat ve i‘tibarata ittisafi miilahaza olunsa vahidiyyet diyorlar
ve aninglindiir zuhir ve ahiriyyet ve ebediyet” (Kasgari: 12b/24-13a/25).

Mevcid-i Mutlak’in varligi kendi zatindandir. Viiciib, O’nun zahiri sifati, imkan
ise batini sifatidir. Yani ayan-1 sabite O’nun kendi se’nlerine biirlinmek vasitasiyla
tecelll etmesinden hasil olmaktadir.

“Viicib anin sifat-1 zahiridir ve imkan anin sifat-1 batimdir ve e‘ni bihi el-
a‘yanii’s-sabitetii’l-hasila bitecellihi nefsehu miitelebbisen bi-suylnihi” (Kasgari:16b/
32).

Hakikatte bir olan viicidun mertebeleri vardir. La taayyiin birinci mertebedir. Bu
mertebe sinirsizlikla birlikte her tiirlii kayit ve itibarlardan uzak olma mertebesidir.
Viicid, bu mertebede her tiirlii izafet, na‘t ve sifatlardan miinezzehtir.

“Mevciid-1 hakiki birdir, ziyade degildir ve ol viiclid-1 Hak ve hisset-1 mutlakin
‘aynidir. Feemma anin i¢lin meratib ¢okdur. Mertebe-i (114 1a ta‘ayyiin ve adem-i inhisar
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ve 1tlakdir. Her bir kayd ve i‘tibardan hatta an kaydi’l- 1itlak ve bu i‘tibar ile ciimle izafat
ve nii“0t ve sifatdan miinezzehdiir” (Kasgari: 21a/41).

Viicld, zat itibariyle birdir, say1 ile sayilmaz. Fakat mertebelerde ¢oklagmis
tecelliler ve cesitli taayyiinler itibariyle bazen kendine tabi olan arazi hakikatler ve
kendine tabi olunan cevheri hakikatler vardir. Zat, hakikatler cihetinden bir tekdir fakat
miiteaddid sifatlar1 vasitasiyla ¢coklu cevherler ve arazlar olarak goriinmektedir.

“Hakikatii’l- hakayik ki Zat-1 {lahiyedir te‘ala saniihd, ciimle esyanin hakikatidir
ve her bir sey ana miisteniddir ve hadd-i zatinda vahiddir. Aded i¢iin anda yol yokdur.
Amma meratibde tecelliyat-1 miitekessire ve ta‘ayylinat-1 miite‘addide i‘tibarina gore
taraten hakayik-1 cevheriyye-i metb(i‘a ve taraten hakayik-1 ‘arziyye-i tabi‘a olur. Pes
bir zat sifat-1 miite‘addide vasitasiyla miiteaddid ve miitekessir goziikiir ve fi’l- hakika
‘ayn-1 vahiddir ki asla ta‘addiid ve tekessiirii kabiil itmez” (Kasgari: 22b/44-423a/5).

Sifatlar, haller ve fiiller mazharlarda zahirdir. Hakikatte mazharlarda zahir olan
Hakk’a muzaftir. Varlik, varlik olmasi acisindan hayrdir. Mazharlarda bir ser ve
noksanlik ¢ikarsa varliktan degil, baska bir seyin yoklugundandir.

“Pes ma‘lim oldu ki sifat ve ahval ve ef*ali ki mezahirde zahirdir, fi’l- hakikati
mezahirde zahir olan Hakka muzafdir. Pes eger ehyanen mezahirden bir naks ve serr
vaki‘ olsa emr-i ahirin ‘ademiyyeti sebebiyledir” (Kasgari:31a/ 61).

Hakk’in biitiin kamil sifatlarn kiillilik ve mutlakliklar1 ile biitiin mevcidlarin
sifatlarinda sereyan eder. Bunlar da onlarin sifatlarinda, sifatlarin ayni olmuslardir. Ayni
sekilde mevcidlarin sifatlari, kdmil olan sifatlarda onlarin aynidir. Mesela, ilim sifati,
cliziyyatin aliminin ilminde ciiziyat ilminin aynidir. Kiilliyata dair ilmi geregi kiillilere
dair ilmin, fi’li ve infidli ilmi dolayisiyla fi’li ve infiali ilmin, zevki ve vicdani ilmi
dolayistyla da zevki ve vicdani ilmin aynisidir.

Varlik onda olan sifatlarla gizlidir,
Diinyadaki tiim ayanlarda yayilmistir,
Onda bulunan aynda her sifat,
Ortadadir, aslin kabulu kaderdedir (Kasgari: 33a/65).

“Hakikat-1 viicid cemi‘-1 esyanin zevatina 1tlak hasebiyle sirdyet itmis Oyle
sirayetki ol zevatda zevatin ‘aym1 olmus. Ciinanki ol zevat anda anmin ‘ayni idiler.
Kezalik anin sifat-1 kamilesi kiilliyet ve 1tlak ile cemi‘-1 sifat-1 mevcidatda saridirler.
Oyle sirayet ki anlarin sifatlarinda sifatlarin ‘ayni olmuslar. Ciinanki anlarmn sifat1 ol
sifat-1 kamilede ‘ayn-1 sifat-1 kamile idiler. Mesela sifat-1 ‘ilm ‘alem-i ciiziyyatin ‘ilmi
zimninda ‘ayn-1 ‘ilm-i ciiziyyat ve ‘dlem-i kiilliyyatin ‘ilmi zzmninda ‘ayn-1 ‘ilm-i
kiilliyyat ve ‘ilm-1 fi‘li ve infi‘all zimninda ‘ayn-1 ‘ilm-1 fi‘li ve infi‘ali ve ‘ilm-1 zevki
ve vicdani zimninda ‘ayn-1 ‘ilm-i zevki ve vicdanidir” (Kaggari: 66).

Ey! Senin Zat'in, ayanlarin zatlarinda sari,
Senin sifatlarin onlarin sifatlarinda gizli,
Senin sifatin mutlak Zat'in gibidir ama,
Mazharlarin i¢inde bagliliktan arinmis degil (Kasgari: 34a/67).

Varligin hakikati, Hazret-i Hakk’1n zatidir. Se’nleri, nisbet ve itibarlar1 da O’nun
sifatlaridir. O’nun bu nisbet ve itibarlarin seklinde olan izhari, O’nun fiil ve tesiridir. Bu
izharlar {izerine mertebeler seklinde siralanmis olan zahirl taayyiinleri de O’nun
eserleridir.
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“Hakikat-1 viicid Hazret-i Zatdir celle ve ‘ald ve siiyGn ve i‘tibarlar1 anin
sifatidir ve anin kendiisine izhar1 miitelebbisen bi hazihi’n- nisebi ve’l- i‘tibarat anin
te’sir ve fi‘lidir ve ta‘ayytinati ki bu izhar iizere miiterettibdirler anin asaridir” (Kasgari:
34a/67).

Asagida ki rubaide =zat, sifat, fiil, eseri bilmek ve ayirmak gerektigi
anlatilmaktadir:

O ortiide oturmus zati oluslariyla, kendini
Goster! Diinyevi ve dini mazharlarda,
Ey giivenlilik isteyen! Soyledigim bu niiktede,
Zat, sifat, fiil, eser nedir bak! (Kasgari: 34b/68).

Bu eserin yazilma maksadi, Allah teala’nin zati ihatasina, mutlak nuru ve kamil
sifatlarinin her mertebede sari olusuna dikkat gekmektir.

“Fekad leyse illa ¢in maks(d bu ‘ibaretlerden ve matlib bu isardtdan Hazret-i
Hakk celle zikruhGinun sirr-1 ihatdsina ve amin nir-1 mutlaki ve sifat-1 kemallerinin
cemi‘-i meratib-i viiclidda sereyanina tenbih ve ta‘lim idi” (Kasgari:35b/ 70).

5.2.17.Alem

Alem kelime olarak kainat, giines sistemi ve cevresindeki donen gezegenler
toplulugu, cihan, diinya, biitiin varliklar, mahlikat, insanlar, halk, cemaat, cemiyet,
cevre gibi anlamlara gelmektedir. Bagka bir seyin binmesi i¢in ara¢ olan sey, emare,
alamet anlaminda da kullanilir. Allahin varliginin delili oldugu icin kainata alem
denmistir. Zira Allah sani‘, alem ise masnu‘dur. Eser miiessirinin, sanat sanatkarinin
delili ve sahididir. Esere bakip sanatkari bilmek ve ona iman etmek miimkiindiir
(Uludag, 2016: 34-35).

Tasavvufta ise, Allah'tan gayri herseye alem denir. Aleme, dlem denmesinin
sebebi onunla Allah'in isimler ve sifatlar bakimindan bilinmesidir (Cebecioglu, 1997).
Gergekte alem, miimkiinlerin nitelikleriyle smirlanmis varliktir ve bu nedenle de
Hakk’1n disindaki harseyin ismidir. Allah harig¢ biitiin miimkiin ve yaratilmis varliklara,
miimkinat, mahlukat, alem denir. Biitiin var olanlar Hakk’in bildigi seylerin
hakikatleridir. Bunlar Hakk’in batinindan zahirine tecelli etmislerdir (Kasani, 2015:
361-363).

Hazret-1 Zat, biitiin 11ahi ve kevni se’nlerinin ahadiyyetiyle ezeli ve ebedi olarak
vahidiyet mertebesinin tafsilleri olan biitiin hakikatlerde yayilir ve tecelli eder. Bu
tecelliler hem ruhlar aleminde hem de misal, his ve sehadet dlemindedir.

“Hazret-i Zat-1 biglin ahadiyet-i cem ‘i suyln-i ilahiyye ve kevniyyesiyle ezelen
ve ebeden cemi-‘i hakayik-1 mezktradaki tefasil-i mertebe-i vahidiyyetdirler. Sari ve
miitecelladir. Hem ‘alem-i ervah ve misalde ve hem ‘alem-i hiss ve sehadette ve hem
diinya ve ahiretde ve bu climleden matlib kemal-i esmaiyyenin tahakkuk ve zuhlrudur
ki kemal-i celda ve isticladan ‘ibaretdir. Kemal-i cela ya‘nl miigdhedede i‘tibarat
hasebiyle zuhtirundan kindyetdir” (Kasgari: 14b/28).

Viicd, biitiin mevcidattan miistagnidir. Allah Tedld Kur’an-1 Kerimde bu
hakikati  soyle ifdde  etmektedir:  “Muhakkak ki  Allah, &lemlerden
miistagnidir.”(Ankebit, 29/ 6)

“Her bir seyden miistagnidir. Kema kale Siibhanehi ve Te‘ala vallahii ganiyylin
‘ani’l-‘alemin” (Kasgari: 15b/30).
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Varlik mertebesinin altincist alem mertebesidir. Bu mertebe kevni mertebenin
tafsilidir. Bu iki mertebenin zuhliru, zahir-i ilm itibariyledir ki imkdn onun
lazimlarindandir. Zat’in hakikatler ve miimkiin ayanlarin suretinde kendi kendisine
tecelli etmesidir.

“Ve mertebe-i sadise tafsil-i mertebe-i kevniyyedir ki mertebe-i ‘dlemdir. Bu iki
mertebenin ‘urizt zahir-i ‘ilm i‘tibariyledir ki imkan anmn levazimmdandir ve ol ise
hakayik ve a‘yan-1 miimkinat suverinde kendisi kendisine tecellisinden ‘ibaretdir”
(Kasgari: 22a/43).

Yokluk levhasinda kidem layihalarinin parlamasi,
Bu sirrdaki mahrem ortaya ¢ikmadi.
Hakk" dlemden ayr1 sayma, zira
Alem Hakk'ta Hakk'tir; Hakk Alemde (Kasgari: 22b/44).

Hakikat, tekdir. Mutlak olma, taayyiin ve kayitlardan soyutlanma

bakimindan Hak’tir. Fakat taayyiinlere biirtinmesi araciligiyla hasil olan taaddiid

ve tekessiir yoniinden ise, alem ve halk goériinmektedir. Dolayisiyla dlem, Hakk’in

zahiridir. Hak ise dlemin batmidir. Alem zuhiir etmeden 6nce Hakk’mn ayni idi. Alem

zOhlr edince Hak alemin ayni oldu. Yani, gergekte tek bir hakikat vardir. Zahirlik,

batinlik, evvellik ve ahirlik O’nun nisbetleri ve itibarlaridir. “O ilk ve sondur. Zdahir ve

batindwr. O, her seyihakkiyla bilendir.” (Hadid, 57/3) ayet-i kerimesi bu hakikate isaret
etmektedir.

“Ve bu ‘ayn-1 vahid taa‘yyilinat ve takyidat-1 mezkireden tecerriid ve itlaki
i‘tibariyle Hakk’dir. Ve taa‘yyiinat ve takyidata telebbiisii cihetiyle halk ve ‘alemdir.
Pes ‘alem Hakk’in zahiridir ve Hakk batin-1 ‘dlem. ‘Alem zuhtrdan mukaddem ‘ayn-1
Hakk idi ve Hakk zuhtlirdan sonra ‘ayn-1 ‘alem oldu. Belki fi’l- hakika bir hakikatdir ki
zuhiir ve butln ve evveliyyet ve ahiriyet anin niseb ve i‘tibaratindandir. Hiive’l evveli
vel ahirii vez’- zahiru ve’l- batin” (Kaggari: 23a/45-23b/46).

Alem, bir tek hakikatte birlesen arazlardan ibarettir. ibn Arabi, Fusisu’l-
Hikem’in Suayb Fassi’'nda arazlarin birlestigi bu tek hakikat, Viiciid-i Mutlak’tir,
demektedir. Alem her nefeste ve her 4nda degismekte ve yenilenmektedir. Her 4nda bir
alem yokluga gitmekte ve o alemin benzeri varlia gelmektedir. Allah Teala’nin,
“Dogrusu, onlar yeniden yaratiliy konusunda siiphe icerisindedirler.”( Kaf, 50/15)
ayetiyle ifade ettigi gibi, alemdekilerin ¢ogu bu manadan gafildirler. Bu manaya
“arazlar iki anda kalic1 degillerdir”diyen Es‘ariler ve “adlem, hem arazlar hem cevherler
dahil higbiri iki anda kalic1 degillerdir” diyen Hisbaniye (Sofistler) disinda nazari ilim
sahiplerinden hi¢biri muttali olamamustir.

“Hazret-1 Seyh raziyallahii ‘anhii Fass-1 Su‘aybiyye’de beyan buyururlar ki,
‘alem ‘ayn-1 vahidde a‘raz-1 miictemi‘den ‘ibaretdir. Teceddiit ve enfas ve anat ile
miiteceddit ve miitebeddil olur. Her anda bir ‘dlem ademe gider ve anin misli viicida
gellr. Ekser-1 ‘alem bundan gafildirler. Kema kale siibhanehti bel hiim fi lebsin min
halkin cedid. Veerbab-1 nazardan bir kimse buna muttali‘ olmadi illd Esa‘ire. Ba‘z1
eczay-1 ‘dlemdeki a‘razdir. Haysii kala el-a‘razu 1a tebki zamaneyni. Diger Hisbaniyye
ki Sofestdi dimekle ma‘rufdurlar, climle-i ecza-y1 ‘dlemde hah cevahir olsun ve hah
a‘raz, bu iki firka her birleri min vechin hata kildilar” (Kasgari: 23b/46-24a/47).

Es‘ariler ve Hisbaniye alemin her anda degistigi gercegini fark etmelerine
ragmen birer cihetten hataya diismislerdir. Es‘ariler, Hakikat-i Viicid disinda birgok
hakikati isbat etmis, her nefeste yenilenen arazlarin onlarda kaim oldugunu iddia
etmislerdir. Oysaki alem, biitiin ciizleriyle her anda degiserek tekrar yenilenen ve bir tek
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hakikatte cem olan arazlar biitiinlidiir. Bu arazlarin da her anda, o hakikatten ayrilanin
yerine yenisi ve bir benzeri o hakikate telbis etmektedir. Bu birbiri yerine, birbiri
ardinca pespese gelen arazlar sebebiyle hataya diiserck hep devam eden bir hal var
zannetmektedirler. BOyle zannettikleri i¢in Es‘ariler, araz mahallinde, benzerler bir
birini siirekli takip eder. Higbir an higbir ferd kendinden 6nceki ferde hali kalamaz. Ona
bakanlar, o araz siirekli devam eden tek bir istir, zannederler (Kasgari:24b/ 48).

“Amma Esa‘ire’nin hatds1 budur ki hakikat-i viicGddan baska cevahir-i
miite‘addide isbat eylediler ve a‘raz-1 miiceddide-i miitebeddileyi anlarda kaim dediler.
Bilmediler ki ‘dlem cemi‘-i eczasiyla yokdur. Meger a‘raz-1 miiteceddide-i miitebeddile
anlarda kaim dediler. Bilmediler ki ‘dlem eczasiyla yokdur. Meger a‘raz 1 miiteceddide-i
miitebeddile me‘al- enfasi ve’l- anat ki ‘ayn-1 vahidde cem‘ olmuslar ve her anda
‘ayndan zail olurlar ve anlarin emsali ol anda ol ‘ayna miitelebbis olurlar. Amma
te‘dkub-1 emsal vasitasiyla nazir galata diisiyor ve zan idiyor ki ol emr-i vahid-i
mistemirdir. Kema yekuli’l- esa‘iri fi te‘dkibi’l- emsali ‘ale’l- ‘arazi min Zayri
halvanin min sahsin mine’l- a‘rdzi miimasiliin ligssahsi’l evveli feyezunnu’'n- naziru
ennehd emrun vahidiin mistemirrun” (Kasgari: 24b/48-25a/49).

Ne azalan ne ¢ogalan bir denizdir,
Onun tizerinde gelip giden dalgalar,
Ayni1 bu dalgalar gibi olan alemde,
Sadece iki zaman degil o iki anin ebediligi de yoktur (Kasgari: 24b/25a/48-49).

Sofistlerin hatasi ise, alemin biitlinliyle bir degisimde oldugunu sdylemelerine
ragmen, Hakikat-i Viicid’un, alemin slretleri ve arazlarina biiriindiiglinii, boylelikle
cogalmis ve taayyiin etmis varliklar olarak zuh(r ettigini anlayamamalaridir. O’nun
kevni mertebelerde bu siretler ve arazlar olmadan zuhtru yoktur. Onlarin da harigte O
olmadan zuhtrlar1 yoktur.

“Amma Sifistaiyyenin hatasi budur ki me‘a kavlihim bi’t- tebeddiili fi’l-“alemi®*
bi eserihi miitebeyyiniihii olmadilar ki bu suver ve a‘raza miitelebbis olan bir hakikatdir
ki her anda telebbiis idiib duruyor nazirin nazarina miite‘addid goziikiiyor ve ol
hakikatin meratib-i kevniyyede zuhiir1 bu suver ve a‘raz iledir. Cenangi suver ve a‘razin
viicidu haricde aninladir” (Kasgari: 25a/49).

Akildan habersiz olan filozoflar,
Hayal aleminin gecip gittigini soylerler.
Evet, tlim alem hayaldir ama,
Onda ortaya ¢ikan ger¢ek daimadir (Kasgari:425a/9).

Suhtd erbabi, Hakk’mn her nefeste farkli bir tecelli ile tecelli ettigini
gormektedirler. O’nun tecellisinde asla tekrar yoktur. Tek bir anda tek bir taayyiin ve
tek bir se’n ile tecelli etmez. Tam tersine her nefeste baska bir taayyiin ile zahir olmakta
ve her an baska bir se’n ile tecelli etmektedir. Allah Teala bu hakikate “O, her an yeni
bir tasarruftadir.” (Rahman, 55/29 ) ayetiyle isaret etmektedir.

“Ve amma erbab-1 suhlid ‘indinde mu‘dyyendir ki Hazret-i Hakk ve Viicid-u
Mutlak her anda tecelli-i aher ile miitecellidir ve tecellisinde asla ve kat‘a tekrar yokdur.
Ya‘nil iki anda bir ta‘ayyiin ve bir se’n ile miitecelli olmuyor, belki her nefesde
ta‘ayyiin-i aher ile zahir ve se’n-1 diger ile miitecellidir. Eger bu ma‘na-i mezbir i¢lin
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burhan ister isen kavliiha te‘ala kiille yevmin hiive fi se’nmiiraca‘at ile bu ma‘nay1 sana
giizelce ifade eyler” (Kasgari: 25a/49-25b/50).

Allah Teala’in liitfi ve kahri olmak {izere birbirine zit isimleri vardir. Bu isimler
asla atl kalmazlar daima bir is {zeredirler. Yukarida ki “O, her an yeni bir
tasarruftadir.” (Rahman, 55/29 ) ayeti bunu ifade etmektedir. Miimkiin hakikatlerden
biri varliga geldiginde, Zahir-i Viicid o hakikatin hiikiim ve eserlerine biirlinerek
miiteayyin olur. O taayyiin sebebiyle tecelli eder. Daha sonra ahadiyyetin kahrindan,
cokluk ve taayylinlerin yok olmasini gerektiren bir hakikat sebebiyle o taayyiinden
soyunur, bir dnceki taayyiine benzer baska bir taayyiinle miiteayyin olur. Ikinci anda
ahadiyyetin kahr1 o taayyiinii yok eder, yeni bir taayiin hasil olur. Allah diledik¢e bu
pespese devam eder. Bu da iki anda tek bir taayyiin iizere tecelll olmadigim
gostermektedir. Her an bir alem yokluga giderken, onun benzeri yeni bir alem var
olmaktadir. Mahctp, hakikatten perdeli olan kimseler, benzerlerin birbirini takibi ve
hallerin tenasiip etmesi nedeniyle, alemin hep ayni hal iizere oldugunu, birbiri pesine
gelerek devam eden zaman igerisinde hep alemin ayni kaldigini1 zannetmektedirler.

“Pes hakayik-1 imkaniyeden bir hakikat husil-i serdit ve irtifd‘-1 mevani‘
vasitastyla miiste‘id-i viiclild olsa rahmet-i rahmaniyye ani def‘aten bulur ve anin
isti‘dadina gore ifaza-i viicid eyler ve zahir-i viicid ol hakikatin ahkdm ve asarina
telebbiisii ve vasitasiyla ta‘ayylin-i has ile miite‘ayyen olur ve ol ta‘ayylin hasebiyle
miitecelli ve zahir olur ve ol anda kahr-i ahadiyyet ki miikteza-i izmihlal-1 ta‘ayyiinat ve
asar-1 kesret-1 suveridir. Def*aten ta‘ayyiin-i mezk{irdan ol miite‘ayyeni insilah virir ve
ol anda rahmet-i rahmaniyye ta‘ayyiin-i aherle ki ta‘ayyiin-i sabika miimasildir
miite‘ayyin kilur ve kahr-i ahadiyyet ol anda anin ta‘ayyiiniin muzmabhil ider hakeza ila
masaellahii. Pes iki anda bir ta‘ayylin lizere tecelll vaki‘ olmaz. Her anda bir ‘4lem
ademe gider ve anin misli viicida geliir. Amma mahcib te‘dkub-i emsal ve tenasiib-i
ahval sebebiyle zann ider ki “alemin viicid1 bir minval {izere ve ezmine-i miitevaliyede
bir hal tizeredir” (Kasgari: 25b/50-26b/52).

Subhan olan Allah! Ne Biiyiik Rab ve Vedad'dur,
Fazilet, kerem, rahmet ve comertligi toplayan,
Her nefeste diinyay1 yokluga gotiiriir,
Ayn1 anda onun gibi bir digerini varliga getirir (Kaggari: 26b/52).

Alem, bir tek hakikatte toplanan arazlar biitiiniidiir. Bunun delili ise sudur:
hakikatler, varliklarin hakikatini sinirliyorlar. Onlarin sinirlamasinda sadece araz zéhir
olmaktadir. Meseld denir ki, “insan diisiinen bir hayvandir”, “hayvan (canli), gelisen,
hassas, iradeyle hareket eden cisimdir.” “Cisim, li¢ boyuta kabil bir cevherdir.”
“Cevher, bir mevzida bulunmayan varliktir.” “Mevchd, tahakkuk ve husul sahibi
zattir.” Bunlarin hepsi arazdirlar. Bu arazlarda fark edilen fakat miibhem olan zat, araz
degildir. Zira, natikin manasi1 nutka sahip zat demektir. Naminin manasi, gelismeye
sahip zat demektir. Bu miibhem zat, Hakk’in ViicGdunun aymdir. O zatiyla kaim,
arazlarda onunla kaimdirler.

“ “Alemin ‘ayn-1 vahidde ki hakikat-i viiciid-1 der a‘rdz miictemi‘a olmasina
delili budur ki her ne kadar hakayik-1 mevcidati tahdid idiyorlar. Onlarin tahdidinde
a‘razdan baska bir sey zahir olmuyor. Mesela diyorlar ki insan hayvan-1 natik ve hayvan
cism-i ndm-1 hassas-1 miiteharrik bi’l- irade ve cisim cevher-i kabil-i li’l-eb‘adi’s- selas
ve cevher mevceld 14 fi’l- mevz*® ve meveld zatiin lehiit’- tahakkuk ve’l- hustl. Bes bu
hududlarda her ne ki mezkirr old1 a‘raz kabilindendir. 1114 ol zit-1 miibhem ki bu
methiimatda melhlizdur. Zira ki ma‘na-i natik zatiin lehii’n- nutk ve ma‘na-i nami zatiin
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lehii’'n-nemv ve hakeza fi’l- bevaki ve bu zat-1 miibhem ‘ayn-1 viicid-1 Hakk ve hestiyy-
i mutlakdir ki zatiyla kaim ve bu a‘razlart mukavvimdir” (Kasgari:26b/ 52-27a/53).

5.2.18. Telbis-Telebbiis

Telbis, kelime olarak birbirine karistirmak, ters yiiz etmek manasina
gelmektedir. Bir seyin, ziddi olan sifatiyla ortaya c¢ikmasina, telbis denir. Tecelli
edilenin elbisesini giymesi, onun sifatiyla ortaya ¢ikmasi demektir (Uludag, 2016: 351;
Cebecioglu, 1997: 708). Telbis fiili ile yapilan ise telebbiistiir. Telebbiis de telbis ile
ayni anlama gelmektedir.

Kaggari’ye gore mevcudat telebbiis ve adem-i telebbiisten ibarettir. Zatta ise
tebdil, telbis ve telebbiis s6z konusu degildir. Degisiklik ve karisiklik esyadadir. O bu
diisiincelerini su sozleriyle dile getirir:

“Zuhlr ve hafa-i suyln ve i‘tibarat ki zahir-i viicida telebbiis ve ‘adem-i
telebbiisslerinden neseyan ider. Micib-i tagyir i hakikat-i viiciid ve sifat- 1 hakikiyyesi
olmaz. Belki niseb ve izafatin tebeddiiliine miibtenidir. Ve bu tebdil zatin tagyirini
iktiza itmez ve eger fi’l- misl ‘Amr meseld Zeyd’in yemininden kalkub yesarina otursa
nisbet-i Zeyd ‘Amr igiin muhtelif olur. Ve amma zatin sifat-1 hakikiyesiyle kendi
kararinda karardir. Kezalik hakikat-1 viicid umiir-1 serifeye telebbiisii sebebiyle ziyade
kemal bulmaz ve mezahir-i hasisede zuhiriyle higbir noksan kabil itmez. Afitibin nuri
gibi ki tahir ve gayr- 1 thire tenezziil ider, nliriyyetine hi¢bir halel ve tagyir gelmez. Ne
miiskden koki alir ve ne giilden renk ve ne besgden miitekazzir olur ve ne hardan
zahme-seng” (Kasgari: 18a/35).

5.2.19. A’yan-A’yan-1 Sabite

Vahdet-i viicud inancinin geregi olan tabirlerden birisi de a’yan-1 sabitedir. Ayn
bir seyin Allah’in indindeki suretidir. Ayn’in ¢ogulu a’yan’dir. Miimkiin varliklarin
Allah’n ilmindeki sekillerine, varliklarin Allah katindaki suretlerine ayan-1 sabite denir.
Hakiki viicudun ikinci mertebesidir. Allah esyayi, varliklar ve kédinati yaratmadan 6nce
olmus, olmakta ve olacak her olay1 ve varlig1 biliyordu. Her varligin ezeli ve degismez
ilminde bir sureti vardir. Egya ve olaylar bu suretlere gore meydana gelirler. Vahdet-i
viicud inancina gore yalmizca Allah’in viicudu vardir. Var sanilan diger seylerin
miistakil ve bizatihi viicutlar1 yoktur. Viicut bir ve tek olup bu da Allah’in viicudundan
ibarettir. Ancak Allah’in viicudu yokluk aynasinda zuhur ve tecelli edince farkli seyler
ortaya ¢ikar, fakat bu farklilik sekilde ve goriiniistedir. Asil olarak tecelliler de, tecelli
eden de Hakk’in varligindan ibarettir. Esya ve biitiin yaratiklar Hakk’1n varliginin zuhur
ve tecelli mahalleridir. Buna mezahir-i mecali denir. Su halde zahir olan Hakk’tir;
mevcudat ise mezahirdir. Zahirle mazhar arasinda fark vardir. Mazhar daimi surette yok
ve higtir. Mazharlardaki ¢okluk aynlarindan ileri gelir. Esyanin Allah katindaki
ornekleri ve modelleri olan a’yan-1 sabite Olcliler mesabesindedir. Bir top kumas esas
itibariyle ayni1 seydir. Fakat bu kumas belli 6l¢iilerde kesilir ve farkli elbiseler dikilirse,
farklilik kumasta degil ol¢iilerde ve sekillerde yani ayn-1 sabitelerde ve mazharlardadir.
Bunun gibi Hak’tan bagka hicbir seyin hakiki viicudu yoktur. Farkli seyler ve varliklar
bu viicudun c¢esitli ayn-1 sabitelere gore cesitli mazharlarda farkli sekillerde zahir
olmasindan ve gorlinmesinden ileri gelir. Tek olan Allah’in zuhurunun ¢ok farkli
sekillerde goriilmesinin sebebi varliklarim istidatlar1 dolayisiyladir. Istidatlar da Allah’mn
isimlerine gore sekillenir. Ayan-1 sabite Allah’in isimlerinden feyz alir ve varliklar ona
gore sekil alir (Uludag, 2016: 54).
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“A‘zam-1 hicadb ve cksef-i nikab cemal-i vahdet- i hakikiyy-i takyidat ve
ta‘addiidatdirlar ki zahir-i viichdda ahkdm ve asar-1 a‘yan-1 sabite vasitasiyla vaki®
olmuslar ve a‘yan-1 sabite kendileri hazret-i ‘ilmde batin-1 viiciddur (Kasgari: 28a/55).

5.2.20.Suhiid

Gorme, miisahede, temasa anlamlarina gelen suhad, tasavvuf kavrami olarak
Hakk: Hak ile gorme, Ilahi tecellileri temasa etme ve mana alemini seyretme demektir.
Suhtlid; mufassali miicmelde miisahede etme, kesreti ahadiyette gérme ya da miicmeli
mufassalda miisahede etme, ahadiyeti kesrette gormedir. SuhGdun ziddi gaybettir.
Gaybet ise nefsin hazlarindan uzaklasip gérmemek anlaminda kullanilir (Uludag, 2016:
337; Cebecioglu, 1997: 676). Miisahede mertebelerinin en iistiinii erenlerin suhtidudur
(suhtidu’l-miintehin). Onlar miicmeli mufassalda, mufassali miicmelde goriirler.
Boylelikle herseyi herseyde goriir ve Hakki gormekle onda kendini kaybederek
yaratiklar1 gérmekten perdelenmezler ve halki gormeleri sebebi ile de Hakki gormekten
perdelenmezler (Kasani, 2015: 316-317).

“Zat min haysii hiyeciimle esma ve sifatdan muarra ve cemi-‘i niseb ve izafatdan
miiberradir. Ol tecelli ki kendisi kendisine kildi, niseb-i ‘ilm ve niir ve viicid ve suhtd
miitehakkik oldilar” (Kasgari: 12a/23-12b/24).

5.2.21.Nir

Arapega 151k anlamina gelen niir, esma-i hiisna arasinda yer alir. Allah’in zahir
ismi ile tecellisine niir denir. Kainattaki suretlerde ortaya ¢ikan viicud niirdur. Gizlenmis
bir seyin, ledlin ilmiyle ortaya ¢ikmasina denildigi gibi kalpten masivay1 ¢ikarip atan
varidata da nir denir. Nlru Once basira (goren) idrak eder, sonra da onun vasitasiyla
diger goriinen seyleri goriir. ilahi varidatin kiillisi olmas1 bakimindan da kalpten kevni
(masivay) giderir (Cebecioglu, 1997: 562). Kuran’daki strelerden birisinin ismi olan
Nir kelimesi pek cok ayette de gegmektedir. “Allah semalarin ve yeryiiziiniin nurudur”
(Ndr, 24/35) ayeti bunlardan birisidir.

Varlik diisiincesini kalpten atmak i¢in ¢ok calismak gerekir. Boylece Hak
Stibhanehu’nun nuru kalbe dogar ve kisiyi masivadan kurtarir.

“Ve melabis-1 ekvandan te‘arri eyle elzem ve hem metéalibdendir. Ve bu ma‘na
nefy-i havatir ve evham i¢lin cehd-i belig, vecd-i tamam eylemeksizin milyesser olmaz.
Ve her kadarki havatir miintefi olur vesavis muhtefi bulur ve nisbet-i serif kuvvet alur.
Pes sa‘y ve kiisiis itmeli. Oyle kiisiis ki havatir-1 miiteferrika haymesini sahat-1 sineden
disar1 kursun ve Hakk Siibhanehu’nun niri zuhur-1 viiciid-u batina miin‘akis olsun ve
senin senligin sen ile veda‘ buyursun. Ya‘ni seni senden alsiin ve miizdhamet —i
agyardan kurtarsin. Ne suurun kendine kalsun ve ne adem-1 suurunu ki vukifun olsun
belki baki kalmasun” (Kasgari: 8a/15).

5.2.22.Zahir ve Batin

Dis, disa ait, zuhur eden, ortaya ¢ikan, goriinen gibi anlamlara gelen Arapga bir
kelime olan Zahir, Allah Teala’nin giizel isimlerindendir. Allah bu ismi geregi, hikmeti,
kudreti, sifatlariyla goriiniir, zuhur eder. Zahir goriinen aleme de denir. Zahiru’l-ilm,
miimkinatin a’yanlarindan ibarettir. Zahiru’-viicud ise isimlerin tecellilerinden ibaretir.
Zahiru’l-miimkinat, miimkinlerin Hakkin sifat ve aynlar1 suretinde tecelli etmesidir.
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Zahir, Batin’in aynasidir. Dis1 temiz, edebli, nazik ve kibar olan kisinin i¢i de temiz ve
giizeldir. I¢i disina uymayana ise zahiri batinina uymaz denir (Cebecioglu, 1997: 776).

Zahir’in mukabili Batin’dir. Arapga ig¢, 0z, gizli gibi anlamlara gelen Batin,
Allah Teala’min giizel isimlerindendir. Alemin tiimii Hak’tir ve Hakk’in zuhuru da
alemden ibarettir. Allah, bu aleme gore zati itibartyla Batin’dir. Kur’an’in zahiri ve
batini manalar1 oldugunda ittifak vardir. Ancak Kur’an’in batinin1 kabul edip, zahirini
te’vil edenlere batini denir. Ayni sekilde Islam’in namaz, orug gibi emirlerinin vaz’inda
da bir takim hikmeler bulundugunu kabul eden tasavvuf ehli, seriatin igyiiziinii bilme
yolunda olduklar1 i¢in kendilerini batin ehli sayarlar. Ancak seriatin i¢yiizii dedigimiz
bu hususlar, kitap okumakla degil, 6z dogrulukla ve Allah’a teslim olmakla bilinir. Yani
batini bilgi gizlidir ve bu bilgiye sahip olanlar da gizlidir (Cebecioglu, 1997: 144-145).

“Cemil ‘ale’l-‘itlak Hazret-i Zii’l- Celal ve’l- Efdaldir. Her cemal ve kemal ki
her mertebede zahir goriiniir. Anin cemal ve kemalinin pertevidir ki anda zahir olmus
ve ehl-i meratib andan sahib-i cemal ve kemal olmuslar.” (Kasgari: 5b/10).

5.2.23.Siiret

Stret, Arapca’da sekil, heykel, cesit, nevi, kilig, bicim gibi anlamlara
gelmektedir. Tasavvufta ise suret, Allah’m Hz. Adem’i kendi suretinde yaratmasi ve
onun halife yapmasini anlatan bir tabirdir. Kul hi¢cbir zaman Allah olamaz. Ortaya ¢ikip
gerceklesme tavrinda, suretler hem ulvi hem de siiflidir. Ulvi suret hakiki ve izafl olmak
tizere ikiye ayrilir. Hakiki suret, vuclidi hakikatler ve Rububi isimlerin suretlerinden
ibarettir. Faal hakikatin, zat-1 ulQhiyetten bir cem’i vardir. Izafi suret ise akli,
mitheymini ve nefsi ruhlarin hakikatlerinden ibarettir. Siifli suretler ise imkana ait
hakikatlerin suretleridir. Siifli suretler de ulvi ve siifli olarak ikiye ayrilir. Ruhani
suretlerden, zikri gegenlerin hepsi ulvidir. Mutlak ve mukayyed misal aleminin suretleri
bu gruptandir. Siifli ise cisimler aleminin suretleri, ars ve kiirsi disinda kalanlar bu
gruptandir. Anasir ve unsuriyetin suretleri buna dahildir (Cebecioglu, 1997: 651-652).
Insan-1 kdmil, Hakk’m suretidir. Ciinkii Hak Teala biitim isim ve sifatlariyla en
miikemmel bicimde onda tecelli etmistir. Yine bu yiizden insan-1 kadmil yeryiiziinde
Allah’mn halifesi, vekili olmustur. Kamil insana sahib-i suret, sahib-i ahd adi da verilir
(Uludag, 2016: 324).

Kaggari de sureti masiva yani Allah Teala’nin disinda kalan varliklar anlaminda
kullanmaktadir:

“Cenab-1 Hak’dan baska her ne olursa olsun masivalik dagina miibteladir. Ve
masiva dinilen sey ma’raz-i zeval ve mahall-i fenadir. Anin hakikati ma‘dim ve lakin
ma‘lim ve streti mevcid, feemma mevhiim.” (Kasgari:5a/ 9).

Kasgari baska bir yerde ise sureti mukayyed varlik yani miimkinit anlaminda
kullanir. Mutlak ise Hak Teala’nin kendi zatidir:

“Mutlak mukayyedsiz olmaz ve mukayyed mutlaksizin stret bulmaz. Ama
mukayyed mutlaka muhtacdir ve mutlak mukayyedden miistagni. Bes istilzam iki
tarafdandir ve ihtiyac bir tarafdan.” (Kasgari: 18b/36).

5.2.24.Fena
Fend’nin Arapca kelime anlami fani olmak, yok olmaktir. Tasavvufta fena ise
nesnelerin, sufi goziinden silinmesidir. Fenanin zidd1 bekadir. Hind nirvanasi fenadan

farklidir. Hind mistisizminde higlik, fenay1 ifade etmesine ragmen, islam tasavvufunda
kul hi¢ olmaz, hi¢in yerine Allah’in sifatlar1 geger. Kul, insan olarak tagidig sifatlar1 ve
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huylar1 terk eder, fenaya ererek, tam hale gelir, olgunlasir. Ancak bu giden koti
sifatlarin ve ahlakin yerini, Allah’ta miikkemmel olarak bulunan ilahi sifatlar veya Ilahi
huylar alir. Yani Hind mistisizmindeki gibi yokluga gidis, yokluk, higlik s6z konusu
degildir. Tam aksine miikemmel olan Allah’in sifat ve ahlakinda yenilenme, yiikselme
s6z konusudur. Kuseyri fendyr iice aymr: Ilk fend, kulun kendinden ve kotii
sifatlarindan fani olmasidir. ikinci fena, Hakki temasa eden kulun, Hakk’1n sifatlarindan
da fani olmasidir. Uciincii fena, Hakk’m varliginda yok olan kulun, kendi fenasini
gormesinden de fend bulmasidir. Ibn Arabi fend kelimesine tasavvufi olmaktan c¢ok
felsefi mahiyette yedi mana verir ve bu agidan degerlendirme yapar. Ona gore fena,
kulu Allah’a ulastirir. Bu durumda kul biitiin nefsi arazularini terk eder ve kendisini
Allah’mn iradesine teslim eder(Cebecioglu, 1997: 267-268).

Fena hali, kulun benliginin kaybolmasi ile tevhidin ger¢eklesmesidir. Bu hal
tevhidin en yiiksek derecesidir. Kul, Allah’1 tefekkiirde o derece bogulur ki, benlik
bilincini de kaybeder. Buna fena fi’t-tevhid denir. Fend halinde kulun niyetleri,
davranislari, huyu ve ahlaki da diizelir. Fena fillah ise kulun zat ve sifatinin, Hakk’1n zat
ve sifatinda fani olmasidir. Kul bu durumda biitiin diinyevi ilgilerden uzaklasir, Allah’in
dergahina tam bir tevecciihle yonelir (Cebecioglu, 1997: 267-268).

Kagsgari’ye gore Allah Teald’dan baska her sey masiva’dir ve masiva ise zeval
ve fenaya miipteladir. Onun gergekligi yoktur, ancak ilim olarak vardir; sureti ise
mevhumdur, yani bir sanidir, gercek degildir. Masiva gegmiste ne vardi ne de goziiken
bir sureti vardi; simdiki zamanda ise goziiken bir sureti var, ancak gercek bir viicudu
yok. Bdyle bir seyin gelecekte insana ne faydasi olur ne de zarari. O halde vakit varken
gbnlii masivadan uzaklastirip Hakk Teala’ya baglamak gerekir. Ciinkii Hakk Teala her
zamanda ve her mekanda bize dosttur ve O’nun varligina zeval yoktur. Kasgari kendi
climleleriyle bu hususu soyle dile getirmistir:

“Cenab-1 Hak’dan baska her ne olursa olsun masivalik dagina miibteladir. Ve
masiva dinilen sey ma’raz-i zeval ve mahall-i fenadir. Anin hakikati ma‘dim ve lakin
ma‘lim ve slreti meveid feemma mevhiim. Zaman-1 mazide anda ne goziikkmek var idi
ve ne viicid ve bu zaman-1 halde ancak goziikeni var lakin bi-viicid. Boyle sey yéarin
istikbalde bizim i¢lin ne yarar ne andan faide miitevekki‘dir ve ne zarar. Pes zimam-1
thtiyar ve inkiyadi, amal ve emani eline ni¢iin viririz ve 1‘timad ve tekye bu muzahrafat-
1 faniyeye niglin kilariz. Pes vakit var iken gonlii her birinden tizmek gerek ve Hakk
Teald’ya bend idb riste-1 muhabbetini diizmek gerek. Zira ki Hakk Siibhanehtdur ki
her zamanda bize enis ve her mekanda celis-i ber varidir ki anin varligina bir zeval
yokdur. Ve hiive’d- daimii’l-ezeli ve’l-ebedi anin na‘tidir” (Kasgari: 5a/9-5b/10).

5.2.25.Cemal

Arapca kelime anlami giizel, giizellik, i¢ ve dis gilizelligi demek olan cemal
tasavvuf kavrami olarak Allah’in miisahede-i ilmiyye ile kendi zatinda ilk miisahede
ettigi ezeli bir sifattir. Allah Teala miisahede-1 ayniyye olarak yarattiklarinda bu sifati
gormek diledi ve ayna gibi kendi cemalinin aynimi gormek iizere alemi yaratt.
Ciircani’ye gore cemal, riza ve liituf ile ilgilidir. Kasani’ye gore de Cemal, Allah’in
lituf ve rahmetinin vasiflaridir. Cemal, Allah’in zat1 i¢in vechi ile tecelli etmesidir.
Allah’in mutlak cemali i¢in bir celal vardir ki bu da O’nun vechiyle tecelli ettigi zaman
herseyi kahretmesidir. Bu halde Onu gorecek kimse kalmaz. O, cemali yiice olandir.
Cemal i¢in bir celal vardir. Bu da, kainatin taayyiinleri ile cemalin perdelenmesidir. Her
celalin ardinda da bir cemal vardir. Allah celal ve kahriyla biitliin mevhum varliklar
ortadan kaldirir ve boylece cemalini ortaya ¢ikarir. Bu sebeple celdl cemalin aynidir.
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Erzurumlu Ibrahim Hakki’nin “Kahrin da hos, liitfun da hos” diye sdylemesi, hakikatte
cemal ve celalin ayniligina isaret etmek igindir (Cebecioglu, 1997: 177-178).

Allah Teéla mutlak cemal ve celal sahibidir. Her cemal ve kemal sahibi de bu
sifatlarin1 Allah’tan almistir. Yani Allah’in mutlak cemalinin ve celalinin tenezziil edip
masivada goriinmesidir. Ancak bu goriinme smirh ve kayithdir, Onun Zat’ min cemali
gibi mutlak degildir.

“Cemil ‘ale’l-‘1tlak Hazret-i Zii’l- Celal ve’l- Efdaldir. Her cemal ve kemal ki
her mertebede zahir goriinlir. Anin cemal ve kemalinin pertevidar ki anda zahir olmus
ve ehl-i meratib andan sahib-i cemal ve kemal olmuslar. Her kimi ki ‘alim bilirsin anin
‘alimligin eseridir ve her yerde basir goriirsiin anin basirliginin semeridiir. Ve bi’l-
climle cemi -‘i cemal ve kemal anin sifatidur ki evc-i kiilliyyet ve 1tlakdan tenezziil idiib
haziz-i cliz’iyyet ve takayyiidde tecelli itmis ta ki sen clizden kiille yol bulup takyidden
itlaka yliz tutasin ama bunun ig¢iin degil ki ciiz’den kiilli miimtaz bilib mukayyede
mutlakdan kilasin” (Kasgari: 5b/10- 6a/11).

5.2.26.Celal

Arapga ululuk, biiyliklik, azamet anlamina gelen celal, Allah’in giizel
isimlerindendir. Celal, kahr sifatidir. Selbi sifatlara da itlak olunur. Mesela, Allah’in
cism, cismani, cevher ve araz olmamasi gibi. Allah’in bunlar ve benzeri noksan
sifatlardan ylice olmasi, celdlin anlamlarindandir. Allah’in liituf ile tecellisine cemal
dendigi gibi bunun mukabili olarak kahr ile tecellisine de celal denir. Allah’in manevi
kahrina da celal denilmektedir. Bu sekilde celal ile tecelli cemalin aynidir. Celalin
ortaya cikist mahv ve gaybeti gerektirir. Cemalin ortaya ¢ikisi da sahv ve kurbii icap
ettirir. Celal sahibi kahr ve galebe sahibidir (Cebecioglu, 1997: 173-174).

“Mevcid-1 hakiki birdir, ziyade degildir ve ol viicld-1 hak ve hisset-i mutlakin
‘aynidir. Feemma anin i¢in meratib ¢cokdur. Mertebe-i ila 1a ta‘ayyiin ve adem-i inhisar
ve 1tlakdir. Her bir kayd ve i‘tibardan hattd an kaydi’l-1tlak ve bu i‘tibar ile climle izafat
ve ni‘lt ve sifatdan miinezzehdiir ve delalet-1 elfaz ve liigatden mukaddes ne nakilde
na‘t-1 celali i¢lin lisdn-1 ‘ibaret var ve ne akildakine kemali¢lin imkan-1 isaret ve anin
hakikatin idrakinde erbab-1 kesf mahclib ve ashab-1 ‘ilm ve ‘irfan menklb gayet nisani
bisanlik ve nihayet ‘irfani hayranlhik” (Kaggari: 21a/41).

5.2.27.Kemal

Arapca kelime anlami olgunluk olan kemal, tasavvufta sifat ve sifatin
eserlerinden Hakk’1 tenzih etmek icin kullanilir. Bir seyin biitiin ciizlerinin, yerli
yerinde ve tam olmasi anlamina gelir. Allah’in kemali, mahiyetinden ibarettir. Onun
mahiyeti de idrakin digindadir. Allah’in kemalinin sonu, ucu ve bucagi yoktur. Allah’in
kemali yaratiklarin kemaline benzemez. Ciinkii varliklarin kemali, zatlarindaki mevcut
manalar iledir. Bu manalar Allah’in gayridir. Allah’in kemali ise zatina eklenen
manalarla degilidir (Cebecioglu, 1997: 442). Insanlar ilahi kemalden aldiklar1 pay kadar
kamildirler. Bundan en ¢ok pay alan sahsa insan-1 kamil denir. Kamiller, evliyanin {ist
tabakasi olup seriat, tarikat ve hakikati kendilerinde toplamislardir (Uludag, 2016: 210).

Cemal kavraminda da ifade edildigi gibi Allah Teala mutlak cemal ve kemaél
sahibidir. Mahlukatin cemal ve kemali, O’nun cemal ve kemalindendir. Su kadar ki
Allah’in cemal ve kemali mutlaktir, kayitsiz ve sinirsizdir. Mahlukatin cemali ve celali
ise kendi noksanliklarina goredir.
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“Cemil ‘ale’l-‘1tlak Hazret-i Zii’l- Celal ve’l- Efdaldir. Her cemal ve kemal ki
her mertebede zahir goriinlir. Anin cemal ve kemalinin pertevidar ki anda zahir olmus
ve ehl-i meratib andan sahib-i cemal ve kemal olmuslar. Her kimi ki ‘alim bilirsin anin
‘alimligin eseridir ve her yerde basir goriirsiin anin basirliginin semeridiir. Ve bi’l-
climle cemi -‘i cemal ve kemal anin sifatidur.” (Kasgari: 5b/10-6a/11).

5.2.28.Ene’l-Hakk

“Ben Hakk’im” anlaminda bir s6z olup Hallac-1 Mansur tarafindan soylenmistir.
Erzurumlu Ibrahim Hakki’nin ifade ettigi gibi; “Séyleyen Ndsiwr (Allah) idi,/ Mansur
andan terciiman olur” seklinde anlasilir. Onun bu sozii Hakk’tan rivayet ile soyledigi
kaydedilmekle birlikte fena halinde iken sdyledigi veya kendisinin batil iizere
olmadigini ifade etmek i¢in sdyledigi de nakledilir (Cebecioglu, 1997: 248).

Hallac-1 Mansur’un “ene’l-Hak” sozii yiiziinden idam edildigi dillendirilse de,
onun asil idam sebebinin ne oldugu net degildir, tartismalidir(Oztiirk,1996:21, 28-29,
79).

Kasgari de talib-i sadik bir miiridin Hakk Tedld’ya tam baglanmakla
mukayyedin mutlak olacagini, ene’l-Hakk’1n hiive’l-Hak olacagini ifade etmektedir:

“Pes ey talib-i sadik ve salik-i muvafik! Eger kemal-i insani istersen kemal-i
cehd ve s‘ay ile kusis kil ve kendini nazarindan setreyle ve plsis kil. Bir zata ikbal eyle
ve bir hakikate istigal kil ki derecat-1 mevcidat ciimlesi anin mecally-i cemali ve
meratib-1 kainat kaffesi anin meraydy-1 kemalidir. Ve bu sugl ve nisbete Oyle
miidavemet eylesin ki bu nisbet-i serife cdnina amizis eyleye ve varligin nazarindan
raht-1 ikamet baglaya. Eger kendine yiiz tutsan ana tutmus olursun ve eger kendinden
ta‘bir eylesen andan ta’bir kilmis olursun. Mukayyed mutlak olur ve ene’l-Hakk hiive’l-
Hakki bulur” (Kasgari: 6b/12-7a/13).

Kasgari’nin bu acgiklamalarmma gore hiive’l-Hak, ene’l-Hak’tan daha st bir
mertebedir.

5.2.29.Vecd

Arapga bulmak, var olmak, hasil olmak anlamindaki vecd, tasavvufta salikin
istemesi olmadan kalbe gelen hale denir. Hakk’tan gelen miikasefeler yani tecelliler
vecddir. Hakk’in sirrina muttali oldugu zaman, ruhun ulastigi hust da vecddir. Bir
bagka tanima gore vecd, zikrin tathligr hissedildiginde, ruhun sevkin galebesine
tahammiilden aciz kalmasidir. Yine vecd, i¢ (batin) in Allah tarafindan bir varide
tesadiif edip o varid sebebiyle kendisinde huzur ve siirurun ortaya g¢ikmasi veya
durumun degismesidir. Ciineyd, duyulan sevingle zatin belirmesi esnasinda, vasiflardan
soyulmay1r vecd olarak goriir. ibn Atd da, hiiziinle zat ortaya ¢ikarken vasiflardan
styrilmaya vecd demistir. Vecd baslangigta vuku bulur. Zira vecd, kaybetmekten sonra
gelir ki, kaybetmeyenin vecdi de olmaz. Vecd sahibi telvin ehli olup baz1 kere nefsin
sifatlarinin yok olmasi ile bazi kere de bulmasi ile vecde ulasir. Vecd ehlinin bir kismi
sema ile raks eder ki bu bir noksanlik degildir. Vecddeki mevcud ile degil de sirf vecd
ile raksederek rahata eren kisinin hali noksandir. Vecd gelmeden vecd varmis gibi
gostermek, dogruluk sayilmaz. Tam vecde gelen kisi kendinden Oyle bir geger ki
yiiziine kiligla vurulsa hissetmez. Iki ¢esit vecd vardir: Vecd-i miilk, saliki etkisi altina
alan vecd; Vecd-i lika ise salikin buldugu vecddir(Cebecioglu, 1997: 750-751; Uludag,
2016: 376).
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Kasggari, salikin vecd ile dolmas1 i¢in kalbinde diinyevi hatiralar1 ve vehimleri
kovmast gerektigini sOylemektedir. Bunun i¢in ¢ok c¢aba harcadiktan sonra masiva
kalpten disar1 ¢ikar ve Hakk siibhanehu’nun nuru kalbe dolar. Bu nur saliki kendisinden
alir, baska seylerden kurtarir:

“Ciinanki bu nisbet-i serifenin imtidadi cemi-‘i ezman-1 evkat hasebiyle
lazimdir. Kezalik keyfiyet nisbet-i serifin izdiyadi miilahaza-i suver-i imkandir. Teberri
ve melabis-i ekvandan te‘arri eyle; elzem ve hem metilibdendir. Ve bu ma‘na nefy-i
havatir ve evham i¢lin cehd-i belig, vecd-i tamam eylemeksizin miiyesser olmaz. Ve her
kadarki havatir miintefl olur vesavis muhtefi bulur ve nisbet-i serif kuvvet alur. Pes sa‘y
ve kiisiis itmeli. Oyle kiisiis ki havatir-1 miiteferrika haymesini sahat-1 sineden disari
kursun ve Hakk Siibhanehu’nun niri zuhur-1 viiciid-u batina miin‘akis olsun ve senin
senligin sen ile veda‘ buyursun. Ya‘ni seni senden alsin ve miizahamet-i agyardan
kurtarstin. Ne suurun kendine kalsun ve ne adem-i suurunu ki vuktfun olsun belki baki
kalmasun” (Kasgari: 7b/14-8a/15).

5.2.30.Talep-Talib

Arapga istek, heves, aday olmak anlamma gelen talep, tasavvufta matlubu
bulmak ve murada ermek i¢in O’nu arastirmak demektir. Tasavvuf yoluna girene talib
denir. Tasavvufta hedefe ulasana kadar dort derece bulunur: Talib, miirid, salik, vasil.
Talib ilk derecedir. Talib hemen alinmaz, bir siire durumu incelenirdi. Bazen isin
altindan kalkip kalkamayacagini denemek iizere, hazirlik dersi yaptirilir, bu asamada
basarili olanlara esas ders verilirdi. Yine bir isteklinin tasavvufa girmeyi arzu etmesi
durumunda ona siinnet iizere bir istihare yapmasi tavsiye edilir, istiharedeki manevi
isaretlere gore tarikate kabul edilir veya edilmezdi. Ciineyd’e goére “talep eden
bulur/men talebe vecede”. Sibli’ye gore ise tam tersi olarak “bulan arar”. Matlub
(aranan) olmak talip (arayan) olmaktan iyi olmakla birlikte talep iyidir. Talebi
olmayanin matlubu yoktur demektir. Hak Teéla, Hz. Davud’a "Bir talibi gérdiin mii ona
hizmet et” buyurmustur. Talipten maksat talib-i Hak veya talib-i tarik-i Hak’tir. Insanlar
¢ kisimdir: vasillar, salikler (talipler), mukimler. Salikler iki kisimdir: Biri Hak
talipleridir ki melamiler ve stfiler. Digeri Cennet talipleridir. Onlar da zahitler, fukara,
hadimler, abidlerdir. Arayan Mevlasini da belasin1 da bulur. “Onu talep yolunda attigin
ilk adimda kendisini bulursun.” Talib, Hakk’1 sevgiyle degil ibadet yoluyla arayan
kigidir. (Uludag, 2016: 342-343).

Kaggari, talib-1 sadikin biitiin himmetini Hakk’a yoneltmesi gerektigini ifade
etmektedir. Ciinkii Hakk Teala, insana viicud vermis ve bu viicudda bir tane kalp
yaratmis ki insan kalbini tek bir seye yoneltsin. Binbir tiirlii istek ve arzunun pesinden
kosarak bosuna yorulmasin ve kendisini $Seytan’in oyuncagi yapmasin:

“Ey talib-1 sadik ve salik-1 muvafik! Vakif ol ve ilka-i sem‘ eyle ve isittiginin
sey-i hakikatine himmet bagla. Hazret-i Hakk (Celle zikruhii) ki sana ni‘met-i viicid
‘atd kilmis. Icerinde bir goniilden baska ahir bir goniil koymamis tiki sen anin
muhabbetinde bir yiizlii ollib hazretine mukbil ve gayrindan mu‘riz ve miitebettil olasin
ve bunun i¢ln komadi ki Ol goniilii bin bare idesin. Her bir baresini bir matlab
arkasinda kosdurub avare kilasin ve kendini mazhaka-i Seytdn idesin nelzii billahi
minhii” (Kasgari: 3b/6-4a/7).
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5.2.31.Cezbe

Cezb Arapca ¢ekmek anlamina gelir. Tasavvufta cezbe ise ilahi inayetin geregi
olarak Allah’in, kendisine giden yolda ihtiya¢ duyulan her seyi kuluna vermesi,
calismas1 olmadan onu, kulu kendisine ¢ekmesidir. Cezbe siirekli ya da gegici olabilir.
Cezbe halindeki salik sorumlu ve yiikiimli sayilmaz. Cezbe-i kayyGmiyet-i zatiye,
kelime-i tevhid zikri ile elde edilir. Cezbe-i maiyet-i zatiye ise ism-i celal zikri ile elde
edilir (Uludag, 2016: 89).

Allah, veli kullarinin ruhlarini kendisine c¢eker, kurbiinii ve zikrini tattirir,
bedenlerine herseyden lezzet almay1 hizlandirir. Kulun beseri 6zelliklerden ¢ekilip ilahi
Ozellikler kazanarak vahdet tecellilerini miisahede etmesidir. Cezbe, riyazet ve ibadete
devamla hislerin yok olmasidir. Cezbe kabiliyeti kula Allah tarafindan vehbi olarak
bahsedilmistir. iki tiirlii cezbe vardir: Biri gizli cezbe ki kulun Hakk’1 sevmesidir.
Digeri acik cezbe olup Hakk’in kulu sevmesidir. Cezbe ile cinnet arasinda farklilik
vardir. Meczub, mecnun degildir. Ayash Sakir Efendi bu ikisi arasindaki farki sdyle
anlatir: “Hali degisen bir adamin idraki ya her zamanki normal beser idrakinden asagi
inerek manasiz ve baglanti kuramaz bir duruma diiser ya da beser anlayisindan,
hakikatleri kesfe dogru yiikselir. Halkin nazarinda her ikisi de ciinun (delilik) gibi
goriilse de bunlarin ilki clinun (delilik) ikincisi ise cezbedir(Cebecioglu, 1997: 183-
184).

Cezbe noktasinda saliklerin durumu ikidir:

a. Meczib-1 salik: Dervis Once cezbeye tutulur meczub olur, ardindan da bir
miirside kavusur, cezbeyle baglandigi yolu, yolun hiikiimlerini ve sartlarin
Ogrenir.

b. Salik-i meczlb: Cogunlukla dervigler once bir seyhe baglanirlar, yetisip
muhabbetullaha ulasarak sonunda meczub olurlar yani cezbeye mazhar olurlar.
Meczlb-1 gayr-1 salik ise kendisi Allah’a ulastigit halde bagkalarin
ulastiramayan yani irsad ehli olmayandir (Cebecioglu, 1997: 183-184).
Kaggari’ye gore ilahi cezbe kisinin kalbini doldursa, yeme-igme ve hissi

zevklerden nefret duygusu ortaya ¢iksa, o zaman kalpte biitiin bu maddi ve hissi
zevkleri bastiran manevi lezzet hakim olur. Bu halde miicahede kiilfeti ortadan kalkar,
miisahede lezzetine ulasilir. Rahati artar, baskalarin verdigi zahmetten kurtulur ve
haslarin hassi bir kul olur. Bu sekilde ilahi cezbeye mazhar olan talib-i sélik, biitlin
himmetini zikr-i Hakk’a yoneltmelidir. Hatta biitiin Omriinii buna sarfetse hakkini
vermis olmaz:

“Mademki ademi heva vii heves damene miibteladir bu nisbet-i serifin anda
devami sa‘b ve miiskildir. Ama ¢lin asar-1 cezebat-1 i1lahi anin kalbinde zuhir kilsa ve
mesgale-i mahslisat ve ma‘kilat batinindan niifir eylese bir lezzet bulur ki, lezzat-1
cismani ve rahat-1 rihani bi’l- kiilliyye ol lezzete maglib ve ol lezzet ciimlesine galib
olur. Bu halde kiilfet-i miicahede aradan kalkar ve lezzet-i miisahede cinanina erisiir.
Rahat1 artar miizahamet-i agyardan halas ve ‘abd-i hassu’l- has olur. Bir talib-1 sadik ki
mukaddime-i cezbe ki iltizdz-1 mezklrdur. Zikr-i Hakk siibhaneht ile kendinde bulsa
anin i¢iin lazim ve vacibdir ki tamadm-1 himmetin anin terbiye ve takviyesine sarf
eyleyiib her bir sey ki anin hilafidir kendisini andan mu‘af eylesin ve boyle bilsiinki
eger f1’l- mesel 6mr-i cavidanini ol nisbet-i serife sarf eylese anin hakkini kema yenbegi
layikiyla eda idememis ve bir sey anin iglin yapmamis” (Kasgari: 10a/19-10b/20).
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5.2.32.Yakin

Arapca kesin, agik bilgiyi ifade eden yakin, kuskunun kalkmasi ve olusan inang

nedeniyle bilinmeyen hakkindaki siikéin ve mutmainlik demektir. Ug tiirlii yakin vardir:
1. 1lme’l-Yakin: Bir sey hakkinda habere dayanan bilgi.
2. Ayne’l-Yakin: Bir sey hakkinda gérmek suretiyle elde edilen bilgi.
3. Hakka’l-Yakin: Bir seyi bizzat yasamak suretiyle elde edilen bilgi.

Yakinde slipheye yer yoktur, kalp bir seyin hakikati konusunda mutmain
olmustur. Yine yakin, delil ile degil inan¢ kuvveti ile apagik goérmeyi ifade eder
(Kasani, 2015; 597; Cebecioglu, 1997: 765-766). Yakin, gaib olan hakkinda dyle kesin
bir bilgidir ki, o gaib gozle goriilse bu bilginin kesinliginde ve dogrulugunda herhangi
bir degisiklik olmaz. Yakin miisahededir ve yakin ile insan atese girer, su iizerinde
yiiriir, yakin sahipleri katinda bela nimete, rahatlilk musibete doniisiir. ilim saliki
kullanir, yakin tagir (Uludag, 2016: 386).

Kasgari, kotii huylu ve fakir yasayish olanin ne kesif, ne yakin ne de marifet
sahibi olabilecegini Molla Cami’ye ait bir rubaii ile soyle ifade ediyor:

“Huyu fena ve yagantisi fakirlik olanin,
Ne kesf i yakini, ne marifeti, ne dini vardir.
Gitti 0 her zaman Allah kald1 (sadece) Allah.
“Fakirlik bittiginde o Allah’tir “ iste budur” (Kasgari: 8b/16)

5.2.33.Arif

Sozliikte irfan sahibi, bilen, vakif, asina, taniyan, anlayisli, kavrayisi miikemmel,
irfan ve marifet sahibi kisi anlamina gelen arif, tasavvufta Allah’1 ger¢ek yoniyle bilen
insanlar i¢in kullanilan bir kavramdir. Arif ile alim arasinda fark vardir. Alim, ilmi bir
tahsil ve ¢alisma sonucu elde eder. Arif ise irfana ilham ve hal ile ulasir. Cenab-1 Hakk’1
kesf ve miisahede yoluyla bilen kisiye arif denir. Bu a¢idan Gimmi bir insana da arif
denir ancak alim denmez. Arifler i¢in ehl-i yakin, ehl-i din, veli, kutb ve arif-i billah
tabirt kullanilir (Cebecioglu, 1997: 117). Arif, Allah Teala’min zatim, sifatlarini,
isimlerini ve fiillerini miisahede nimetine mazhar olmustur. Bu miisahede ve temasadan
hasil olan bilgiye marifet denir. Alim ayn1 konular1 yakin yoluyla bilir, arif ise kesf ve
miisahede ile. Arif, kendisi sustugu halde diliyle Hakk’mn konustugu kisidir. Arif su
gibidir, iginde bulundugu seyin rengini ve seklini alir. Arifi hicbir sey bulandiramaz, her
sey onunla durulur. Arif kendi varligindan fani, Hak ile bakidir. Arif Allah’a
cehennemden kurtulmak veya cennete girmek i¢in degil, Allah’in hakki oldugu i¢in
ibadet eder. Arif sofilikte kamil insandir. “Nefsini bilen Rabbini bilir” ifadesi arifin
durumunu anlatmaktadir (Uludag, 2016: 44).

Kasgari, mevcud-1 hakiki yani gergek varligin bir oldugunu, onun da Hakk’in
viicudu oldugunu ifade ediyor. Hakk’in viicudu i¢in ¢ok mertebeler vardir. Birinci
mertebe ise taayyiin ve inhisarin olmadigi, mutlak varliktir. Bu mertebede higbir sifat ve
izafet buunmaz ve onu akil idrak edemez, erbab-1 kesif kesfedemez. ilim ve irfan
sahiplerine diisen ancak sinirsiz bir hayranliktir.

“Mevcid-1 hakikt birdir, ziyade degildir ve ol viicid-1 hak ve hisset-i mutlakin
‘aynidir. Feemma anin i¢lin meratib ¢okdur. Mertebe-i (14 1a ta‘ayyiin ve adem-i inhisar
ve 1tlakdir. Her bir kayd ve i‘tibardan hatta an kaydi’l- 1tlak ve bu i‘tibar ile climle izafat
ve nli‘0t ve sifatdan miinezzehdiir ve delalet-i elfaz ve liigatden mukaddes ne nakilde
na‘t-1 celali i¢clin lisdn-1 ‘ibaret var ve ne akildakine kemali¢lin imkan-1 isaret ve anin
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hakikatin idrakinde erbab-1 kesf mahclib ve ashab-1 ‘ilm ve ‘irfan menk(b gayet nisani
bisanlik ve nihadyet ‘irfini hayranlik. Ve lekad cade mevlana kuddise sirruhu haze’r-
ruba‘i:
Arifin ruhu her ne kadar uyanik olursa da,
Ne zaman onun kutsal hareminde yol bulacak?
Kesif ehlinin ve sehvet erbabinin hepsinin eli

Senin idrak etegine ulasmada kisa kalir” (Kasgari: 21a/41-21b/42).
5.2.34.Zat

Zat; 6z, bir seyin kendisi, bir seyi o sey yapan ve Oteki seylerden ayiran
mabhiyettir. Zat, isimlerin ve sifatlarin viicutlarinda degil aynlarinda kendisine dayandigi
emrdir. Her isim veya sifat bir seye dayanir. Bu sey o Zattir. O sey Anka gibi ma’dum
veya mevcut olsun, her iki halde de aynidir. Mevcut iki ¢esittir: Biri sirf mevcuttur, bu
Allah’1in zatidir. Digeri ademe bitisik mevcuttur. Bu da mahlukatin zatidir. Allah’in zat1
kendinden ibarettir ve Allah kendi nefsi ile mevcuttur. Zira O, nefsiyle kaimdir. Isim ve
sifatlara miistehak olan bu sey, kendi hiiviyetiyledir. Allah’in zati, ahadiyyete ait
gaybdir, herhangi bir ibarenin mevhumu ile idrak edilemez, bir isaretin malumu ile de
anlasilamaz. Varlikta O’nun zat1 i¢in miinasib, mutabik, aykir1 veya zit bir sey yoktur
(Cebecioglu, 1997: 777). Zat kendi kendine vardir, isim, naat ve sifat onunla vardir. Zat
olmadan bunlar olmaz. Zat1 olan mutlaka miisemma, men’0t ve mevsuftur. Ornegin
Kadir isim, kudret sifat, takdir naattir. Hakk’in halkla iliskisi sadece isim, naat ve
sifatladir. Isim, naat ve sifat Zat ile halk arasinda perdedir (Uludag, 2016: 390).

Kaggari’ye gore hakikatlerin hakikati zat-1 ilahiyyedir, o biitiin esyanin
hakikatidir ve her sey ona dayanir, o ise zdtinda vahiddir. Ancak tecelli ile farkl
mertebelerde tezahiir eder. O zaman Zat ¢esitli sifatlar vasitasiyla ¢ok goziikiir, aslinda
bir seydir:

“Hakikatii’l- hakayik ki Zat-1 {lahiyedir te‘ala saniihil, ciimle esyanin hakikatidir
ve her bir sey ana miisteniddir ve hadd-i zatinda vahiddir. Aded i¢iin anda yol yokdur.
Amma meratibde tecelliyat-1 miitekessire ve ta‘ayylinat-1 miite‘addide i‘tibarma gore
taraten hakayik-1 cevheriyye-i metbli‘a ve taraten hakayik-1 ‘arziyye-i tabi‘a olur. Pes
bir zat sifat-1 miite‘addide vasitasiyla miiteaddid ve miitekessir goziikiir ve fi’l- hakika
‘ayn-1 vahiddir ki asla ta‘addiid ve tekessiirii kabil itmez” (Kasgari:22b/ 44-23a/45).

5.2.35.Ahadiyyet

Birlik anlamina gelen ahadiyyet, bir seye nisbeti olmayan, bir seyin de kendisine
nisbeti bulunmadigi seydir. Ahadiyyet makami, ilahi sifattan bir makamdir. Bu makam
akil ve anlatmakla vasfa gelmez. “Onu ilmen higbir sey ihata edemez” (Neml: 84) ayeti
O’nun bu gayb-1 hiiviyyet-i mutlakligina isaret etmektedir (Cebecioglu, 1997: 241).

Ahadiyyetin farkli tiirleri vardir. Birincisi ahadiyyetii’l-ayndir ki aynin birligi
anlamindaki ahadiyyetii’l-ayn, bize ve isimlere muhta¢ olmadigi i¢in Zat-1 Hakk’in
mertebesi olup cem’ul-cem’ de denir. Ikincisi ahadiyyetii’l-cem’ olup cem’ ahadiyyeti
anlamindaki bu kavram tasavvufta sifat ve isimlerin varlig1 ve yoklugu (ispat ve iskat)
s6z konusu olmaksizin zat1 zat olarak dikkate alma mertebesidir. Ahadiyyet
mertebesinde sifatlar ve isimler 1skat edilir ve dikkate alinmaz; ahadiyyetii’l-cem’de ise
yok sayilmaz, fakat var da sayilmaz. Var sayilan ve goreceli olarak var ile yok bir arada
bulundugu i¢in, bagka bir ifade ile sifatlar ve isimler hem var hem yok veya ne var ne de
yok sayildigi i¢in bu mertebeye cem’ ahadiyyeti yani ahadiyyet ile vahidiyeti
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kendisinde toplayan denilmistir. Burada nispetler, izafetler ve itibarat s6z konusudur,
yani sifatlarin ve isimlerin varhg ve yoklugu izafi ve itibaridir. Uciinciisii ise
ahadiyyetii’l-kesrettir ki ¢oklugun tekligi anlaminda olup nisbi ve itibarl olarak
kendisinde ¢oklugun diisiiniildiigi mertebedir. Cem’ makami da denir (Uludag, 2016:
27).

Kasgari ahadiyyeti taayyiin-i evvel ile irtibatlandirmaktadir. Buna gore taayyiin-i
evvelde Zat, sirf vahdet ve kabiliyet olup kendisi sifat ve itibaratile vasiflanmazsa
ahadiyyet s6z konusudur. Aksi halde vahidiyyetten bahsedilmektedir:

“Ta‘ayyiin-i evvel vahdet-i sirf ve kabiliyyet-i mahzdir ki cemi-‘i kabiliyyati
miistemil hah kabiliyyet-i ittisaf-1 ciimle sifat ve i‘tibarat olsun ve hah kabiliyyet-i
tecerriid-i cemi-‘i sifat ve i‘tibaratdan olsun ve bu iki i‘tibar ile ahadiyyet ve vahidiyyete
miinkasim oluyor. Boyle eger cemi ‘i sifat ve i‘tibaratdan hatta kabiliyyet-i tecerriidden
tecerriidii i‘tibar olunsa ahadiyyet diyorlar ve aninglndiir butin ve evveliyyet ve
ezeliyyet ve eger cemi-‘i sifat ve i‘tibarata ittisafi miildhaza olunsa vahidiyyet diyorlar
ve anin¢lindiir zuhdr ve ahiriyyet ve ebediyet ve bu mertebe—i vahidiyyetin i‘tibaratlarin
ba‘zis1 bu kabildendir ki zatin ol i‘tibarata ittisafi mertebe —i cem* ‘itibariyladir”
(Kaggari: 13a/25-13b/26).

5.2.36.Vahidiyyet

Isimlerin kendisinden dogup kendisinde birlesmeleri yoniinden zattir. Boylelikle
zat ismi olumsuz degil olumlu anlamda bir isim olarak birdir. Ciinkii birlik, isimlerin
zattan meydana gelislerinin kaynag1 olmustur. Isimler gercek anlamda tek zattan ortaya
¢ikan nispetlerdir. Marifet bu mertebeye dayandigi gibi talep de bu mertebeye yonelir.
Bunun nedeni sayisiz itibarlarin zatin ilk mertebesinde i¢ckin olmalariyla birlikte, bu
mertebede sabit olmalaridir (Kasani, 2015; 575).

Yukarida da ifade edildigi gibi Zat; biitlin sifat ve itibarlardan tecerriid etmisse
ahadiyyet soz konusudur. Batin, evveliyyet ve ezeliyyet bu mertebededir. Zat; sifat ve
itibarlarla muttasif olursa vahidiyyet s6z konusudur. Zahir, ahiriyyet ve ebediyyet bu
mertebededir. Mertebe-i vahidiyyette Zat’in sifat ve itibarlarla muttasif olmasi, kevni
hakikatlerin varligin1 gerektiriyorsa Halik ve Razik gibi isimlerin tecellisi s6z konusu
olur. Eger Zatin sifat ve itibarlarla muttasif olmasi kevni hakikatlerin varligini
gerektirmiyorsa hayat, ilim ve irade gibi isimlerin tecellisi s6z konusudur. Bu iki kisma
[lahi ve rububiyyet ile ilgili isimler ve sifatlar denilir.

“Boyle eger cemi‘i sifat ve i‘tibaratdan hatta kabiliyyet-i tecerriidden tecerriidii
1‘tibar olunsa ahadiyyet diyorlar ve anin¢lindiir butin ve evveliyyet ve ezeliyyet ve eger
cemi-‘i sifat ve i‘tibarata ittisafi miilahaza olunsa vahidiyyet diyorlar ve aninglindiir
zuhlr ve ahiriyyet ve ebediyet ve bu mertebe—i vahidiyyetin i‘tibaratlarin ba‘zisi bu
kabildendir ki zatin ol i‘tibarata ittisafi mertebe —1 cem* ‘itibariyladir. Ve bu ba‘zin
viiciid ve tahakkuku eger viiclid-1 hakayik-1 kevniyyeye mesrat olsa misl-i halikiyyet ve
razikiyyet gibi isimlerdir ve eger mesr(it olmasa misl-i hayat ve ‘ilm ve irdde gibi
isimlerdir ve bu iki kisma esma ve sifat —1 ilahiye ve rublbiyyet denilir.” (Kasgari:
13a/25-13b/26).

5.2.37.Nev’-Tiir
Mantikta cinsin kapsamina dahil olan kavramlar tiirdiir (nev’). Mesela bitki cins,

cicek nevdir. Allah (cc) genellere oldugu gibi tiirlere (nev’lere) de birlik (vahdaniyet)
miihriinii vurmustur. Mesela ¢igek tiirtinde (nev) bulunan ortak vasiflar, biitiin ¢iceklerin
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Allah (cc) tarafindan yaratilmis oldugunu gostermektedir. Tiir hakiki ve goreli olmak
tizere ikiye ayrilir. Hakiki tiiriin altinda bir cins bulunmaz, insan gibi. Goreli tiiriin
altinda ve iistiinde ise cinsler vardir, insan hayvana, hayvan canli cisme, cisim cevhere
nispetle goreli tiirdiir. Hakiki tiiriin derecesi olmaz. Goreli tiiriin ise dort derecesi vardir:
Yiiksek tiir (nev’-i ali), orta tiir (nev’-i muvassit), asagi tiir (nev’-i safil) ve tek tiir (nev’-
miinferit)diir. Cisim yiiksek tiir, hayvan orta tiir, insan asagi tiirdiir. Tek tiire misal ise
akildir. Atomlarin hareketiyle ortaya c¢iktigi iddia edilen tabiat kanunlari, cevher
olmay1p arazdir (Oner, 1986: 26).

Boliim, mevsim anlamlarina gelen fasl ayni zamanda bir mantik kavramidir.
Ayrim olarak da isimlendirilen fasl mantikta cinsleri ve tiirleri birbirlerinden ayiran ana
karakterlere denir. Mesela kus, balik, kurbaga ve siirlingenler omurgalilar cinsinin
tirleridir. Yilanin siirtingenlerden olmasi onun fashidir. Ciinkii stirinme 6zelligi yilani
kustan ayirmaktadir. Ayrim da uzak ve yakin olarak ikiye ayrilir (Oner, 1986: 27).

Oz, kiymetli tas, atom, elmas, maya anlamlarina gelen cevher bir mantik
kavramidir. Mahiyet cevher ve araz olarak ikiye ayrilmaktadir. Kendi varligi i¢in baska
bir seye ihtiyaci olmayan kavrama cevher denir. Cevher 6zii ile kaimdir, baska bir seye
ihtiyact yoktur. Mesela, insan akilli hayvandir, 6nermesinde akilli hayvan olmasi
insanin 0zsel (zatl) 6zelligidir. Ciinkii akilli olmak sadece insana 6zgii bir niteliktir.
Farabi’ye gore, gokteki yildizlar, yerylizii, kitalar, sular, taslar, bitkiler ve hayvanlar gibi
seyler cevherdir. Farabi cevheri anlatirken varliklarin genel bir siniflandirmasini
yapmustir. O cevheri ferdi ve kiilll olmak {izere ikiye ayirir. Cevher azalip ¢ogalmaz.
Daha az insan veya daha ¢ok insan denilemez. Daha az tas veya daha ¢ok tas olmaz.
Cevherin z1dd1 da yoktur. Fakat arazin zidd: olabilir. Soguk olan bir sey sicak olabilir,
siyah olan bir sey beyaz da olabilir. Fakat bu degismelerde cevher hep ayn1 kalir (Oner,
1986: 29).

Kasgari bu eserinde tasavvuf kavramlarinin yaninda mantik kavramlari da
kullanmaktadir. Bunlar bes tiimel ya da bes temel denilen kiilliyat-1 hamsedir. Bes
geneli ilk olarak Fenikeli Porphyrios, Isagoci isimli eserinde anlatmaktadir. Iste
Porphyrios tarafindan ortaya konulan bes genel sunlardir: Cins, tiir (nev), ayrim (fasl),
ozellik (hassa) ve ilinti (araz-1 amm).

Kasgari bu bes geneli kullanarak mevcudati siniflandirmakta ve Vacibii’l-Viicud
olan Allah’a ulagmaktadir. Buna gore canli, cisim, akil ve nefisler (cevher), a’raz,
miimkiin, vacib, viicud, mevcud-1 mutlak seklinde bir siralama yapilmaktadir:

“Cln tesahhusat ve ta‘ayylinat efrad ve enva‘larn1 ki hayvan altinda
miictemi‘dirler. Eger anlari kaldirirsan her nev‘in efradi ol nev‘de cem* olurlar. Ve eger
miimeyyizat-1 enva“ ki fiistil ve havasdan ‘ibaretdir, kaldirirsan climle enva-‘1 hakikat
hayvanda cem® olurlar. Ve eger miimeyyizat-1 hayvan ve ol sey ki hayvan ile beraber
cism nami tahtinda miindericdirler, kaldirirsan hakikat-i cism naminda cem*® olurlar. Ve
eger miimeyyizat-1 cism ve sey-i ahar ki aninla beraber cevher ya‘ni ukil ve niifis
tahtinda miindericdirler, kaldirirsan hakikat-i cevherde cem‘ olurlar. Vema bihi el-
imtiyazii beyne’l cevheri ve’l ‘arazi, kaldirirsan ciimlesi miimkiin tahtinda cem* olurlar.
Ve ma bihi el- imtiyazii miimkiin ve vacibi kaldirirsan ikisi beraber viiciid ve mevcud-1
mutlak tahtinda cem* olurlar ve bu viiciid ve mevcud-1 mutlak ‘ayn-1 hakikat-1 viictd ve
mevcuddur ve viicidu kendi zatindandir ve zatindan zaid degildir. Viicib anin sifat-1
zahiridir ve imkan anin sifat-1 batimidir ve e‘ni bihi el- a‘yanii’s-sabitetii’l-hasila
bitecellihi nefsehu miitelebbisen bi-suylnihi ve bu miimeyyizatlar hah fusil ve havas
olsunlar ve hah ta‘ayyiinat ve tesahhusat ctimlesi sliyin-1 ilahiyedir” (Kasgari: 15b/30-
16b/32).
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5.2.38.A’raz

Belirti, sonradan meydana gelen 6zellik anlamlarina gelen araz bir mantik
kavramidir. Yiiklenen kavram yiiklenilenin 6ziinde degil de diger tiirlerle paylasilan bir
nitelik ise bu kavram a’razi bir kavramdir. Mesela insan uyuyan bir canlhdir,
onermesinde uyumak a’razi bir niteliktir. Ciinkli uyumak sadece insana has bir nitelik
degildir, diger canlilar da uyur. Dis diinyadaki bir durum (sebep) her zaman veya
cogunlukla gerceklesiyorsa zatidir, aksi halde a’razidir. Bogazin kesilmesi ile 6liimiin
gerceklesmesinde oldugu gibi. Buna karsilik sitma ile 6liim a’razidir. Tabiat kanunlari
ve suretler a’razi olduklarindan tiirlerin cevher niteligindeki farklilarini tegkil
edemezler. A’raz cevher olamaz (Oner, 1986: 27).

Kasgari, Ibn Arabi’nin Fass-1 Su’aybiyye’de alemin tek bir aynda bir araya gelen
a’razlardan ibaret oldugu bilgisini verdigini sdylemektedir. Her anda bir alem yok
olurken yerine benzeri yaratilmaktadir. insanlar bu gercekten gafildirler. Bu konuda
Es’arilerin hatas1 hakikat-1 viicudun disinda baska cevherler oldugunu kabul ettiler ve
degisen/yenilenen a’razlari bu cevherlere isnad ettiler. Halbuki alem ciizleri ile birlikte
yoktur. Ancak her an biri yok olup yerine benzeri geldigi i¢in géz hataya diiserek var
zannediyor:

“Hazret-1 Seyh raziyallahli ‘anhii Fass-1 Su‘aybiyye’de beyan buyururlar ki,
‘alem ‘ayn-1 vahidde a‘raz-1 miictemi‘den ‘ibaretdir. Teceddiit ve enfas ve anat ile
miiteceddit ve miitebeddil olur. Her 4nda bir ‘4lem ademe gider ve anin misli viicida
gelir. Ekser-i ‘dlem bundan gafildirler. Kema kale siibhanehti bel hiim fi lebsin min
halkin cedid. Ve erbab-1 nazardan bir kimse buna muttali‘ olmadi illa Esa‘ire. Ba‘z1
eczay-1 ‘alemdeki a‘razdir. Haysii kala el- a‘razu 1a tebkt zamaneyni. Diger Hisbaniyye
ki Sofestai dimekle ma‘rufdurlar, climle-i eczay-1 ‘dlemde hah cevahir olsun ve hah
a‘raz, bu iki firka her birleri min vechin hata kildilar. Amma Esa‘ire’nin hatasi budur ki
hakikat-i viiciddan bagka cevahir-i miite‘addide isbat eylediler ve a‘raz-1 miiceddide-i
miitebeddileyi anlarda kaim dediler. Bilmediler ki ‘4dlem cemi‘-i eczasiyla yokdur.
Meger a‘raz-1 miiteceddide-1 miitebeddile anlarda kaim dediler. Bilmediler ki ‘alem
eczastyla yokdur. Meger a‘raz 1 miiteceddide-i1 miitebeddile me‘al- enfasi ve’l- anat ki
‘ayn-1 vahidde cem* olmuslar ve her anda ‘ayndan zail olurlar ve anlarin emsali ol anda
ol ‘ayna miitelebbis olurlar. Amma te‘dkub-1 emsal vasitasiyla nazir galata diisiiyor ve
zan idiyor ki ol emr-i vahid-i miistemirdir” (Kasgari: 23b/46-24b/48).
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6. TUHFETU’L-IHVAN Fi MATRIFETI SIRR-I1 IHATA-i YEZDAN
TRANSKRIPTI

[1b/2] Tuhfetii’l- ihvan fi ma rifeti sirr-1ihata-i Yezdan
Bismillahirrahmanirrahim

i1ahi, hallisna ‘ani’l-istigali bi’l-menahi ve erine’l-esyde kema hi®® Asave-i
gafleti, basar-1 basiretimizden ref” eyle. Her seyi oldugu gibi gosterip istibahimizi def*
eyle. Yogu var stiretinde izhar eyleme. Yoktan varligiin cemaline perde baglama. Bu
suver-i hayaliyeyi ayine-i hiisn i cemalin kil. Ta illet-i hicab ve gaflet olmayalar. Ve bu
nukiis-1 vehmiyi sermaye-i ilm i ma‘rifet eyle. [2a/3] Ta esbab-1 ama ve cehalet
bulmayalar. Bizim mehctrlugumuz bizdendir. Bizi bize birakma ve bizi bizden kurtar,
kustirumuza bakma. Kendine yegane kil, kendiligimizden bigane. Habibinin siinnet-i
seniyyesinde istikamet vir ve her ‘amel-i hayra tevfik-i keramet kil. Ve sallallahii ‘ala
nebiyyind Muhammed ve alihi ve sahbihi ecme‘in.

Emma ba‘d erbab-1 ‘ilm u ‘irfan ve ashib-1 zevk u vicdan olan ihvan-1
Miislimine vazih u layih olsun ki Risdle-i Levayih ki kudvetii’l-muhakkikin ve senedi’l-
mudakkikin e‘ni Hazret-i Mevlana Cami (kuddise sirruht) Hazretleri’ne menstib ve her
talib-i ma‘rifet ictn isti‘mali miistahsen ve mendib idi. Eger¢i veciz ve kalildir. Amma
ma‘rifet-i sirr-1 ihata-i zat iciin bila ‘adil [2b/4] ve eger¢i nazara miciz ve yesirdir.
Lakin ‘ilm-i sereyan ndr-1 sifat icn bl mesel ve nazardir. Leb-i mufassalatve ma’az-1
mutavvelatdir. Ciinki ‘ibare-i Fariside vaki‘ olmus talebe-i pak-1 tinet-i Etrak anin
faidesinden kalilii’n- nasib bel behresiz idiler. Hatir-1 fatirrma varid oldu ki lisan-1
Tiirkce’ye ald kadri’l- vasi’ terclime eyleyiib ihvanii’s- safd olan erbab-1 muhabbete
tuhfe kilam. Sayed ki zuhiiruna miintazir oldugumuz kemalat-1 ma‘neviyelerine ba‘is-i
terakki ola ve gayet-i miitemennalarina vusil eyleye. Dué-1 hayrlarinda yad oluna. Gz
tutarim ki erbab-1 danis ve chibbe-i hayr-endis bu tuhfe-i kalili kesir anlayalar ve bahr-i
irmakda belleyeler. Ve bi’l-farz [3a/5] ekser evkatlart bu tuhfenin miitdla‘asina kema
yenbegi sarf olsa ve mefhum u me‘anisi hatirlarinda kararlagsa ve miiktezasinca amel
kilinsa yakindir ki bir mertebede feth vaki® olsa gerek ki sirr-1 ihata-i zat ve niikte-i
sereyan-1 sifat cemi‘-i meratibde ke’s-semsi fi miintesifi’n- nehari®® hiiveyda olb higbir
seyin miisahedesi anin miisahedesine mani‘ olmayb ve higbir sifatin zuhtiru miitala‘a-i
sifat-1 kemaline gaflet virmey(b matlib-1 hakikiyi minessa-i sehadetde ziiy(r-1 sifat-1
kemaliyle muhalla ve miizeyyen gorib riitbe-1 ‘ayne’l-yakin bel hakka’l-yakine terakkt
idGib ‘ala tefaviiti deracati’l- isti‘dad, ma raeytii sey’en illa raeytullahe bihi ev me‘ahl
ev fihi.”’[3b/6] Bel ma racytii sey’en illa raeytullah?® deytib fakrlari tamam oldb el-
fakru izA temme hiivallahu® sirrina mazhér olib basiret sahibi olalar. Ve lekad ehsene
men kale haze’s-si‘ri bi lisani’l-Farisi.*

Si‘r:
T0 G nesevi veli eger riizi ¢end,
Cehdi bekoni zi t tly ber hized.
Feha ene esrau fi’l-maksidi.
Bi-avni’llahi siibhanehd el-ma’biidi.*!

2 AL iV Gl 5 aliady Jriiy) e luald “Bizi haramlarla mesgul olmaktan kurtar, bize esyayi oldugu
gibi goster.”

% gl Caatio b (eedlS “Giindiiziin ortasinda giines gibi”

7Tad gl ane 54y ) Cul ) Y Lad el ;W “Herseyi Allah ile veya Allah ile beraber Allah’ta gordiim.”

284 cyl, Y1 el <l W J“Bilakis Allah’tan bagka bir sey gormedim.”

240 s 313 @l “Fakr tamama erdiginde (ihtiyag duyulan) O Allah’tir.”

30 sl Gy e ilNaa JB (e cpuaal a5 “Bu siiri Fars diliyle séyleyen ¢ok giizel soylemistir.”

Haia 350 Rl s s o) 5
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Layiha [1]:

Ey talib-i sadik ve salik-i muvafik! Vakif ol ve ilka-i sem* eyle ve isittiginin sey-i
hakikatine himmet bagla. Hazret-i Hakk (Celle zikruhii) ki sana ni‘met-i viicd ‘ata
kilmis. Igerinde bir goniilden baska ahir bir goniil koymamis. Taki sen anin
muhabbetinde bir yiizlii oliib hazretine mukbil ve gayrindan mu‘riz ve miitebettil olasin.
Ve bunun igtin komadi ki [4a/7] ol goniilii bin pare idesin. Her bir paresini bir matlab
arkasinda kosdurub avare kilasin ve kendini mazhaka-i Seytan idesin, netzii billahi
minhii. Nevverallahii sirra kaili haze’r-ruba‘q bi lisani’1-Farisi haysii ecade fi’n- nazmi.*

Rubéa‘i:

Ey anki bekible-i vefa rlyest tora,

Ber megz cera hicab sod plst tora?

Dil der pey-i in G an ne nikiist tora,
Yekdil dari besest yekdast tora.>

Layiha [2]:

Tefrika bundan ‘ibaretdir ki gonliinii 14 taileye ta‘alluk itdirGb perisan eyleyesin
ve cem‘iyyet bundan kindyedir ki her bir seyden i1‘rdz idib gonliinii Vahid-i Hakiki
miisahedesine hemise baglayasin. Taife ki cem‘iyyeti cem-‘i esbabda zan itdiler;
tefrika-i ebedde kaldilar. Ve firka ki cem-‘i esbabi,[4b/8] esbab-1 tefrikadan oldugunu
yakin bildiler. Her bir seyden el ¢ekdiler, cem‘iyyet makaminda miisterih buldular. Ve
lekad ehsene men kale haze’r-ruba‘i bi lisani’l-Farisi.>*

Rubéa‘i:
Ey der dil-i tG hezar muskil zi heme,
Muskil buved asude tora dil zi heme,
Cun tefrike-i dil est hasil zi heme

Dil ra beyeki sipar u bogsil zi heme.*

U RGeS ) S s

3 geaiall i g i

dgmall adlan ) G
Sen o olamazsin, ama eger birkag giin
Calisirsan senin i¢inden bir sen ¢ikar.
Ben sana olmasi gereken hakkinda soylityorum.
Allah’n yardimiyla, o siibhandir, tapilacak olandir.
okl 8 ala) G o)l Gy b I3 J6 &l 55 “Alllah bu ruba‘lyi Fars diliyle siir igerisinde en giizel
sekilde ifade edeni nurlandirsin.”
O gy Wb g AL 4 4l 1%

16 G gy 25 Gl | g e

5 o 8 43 Ol s 0l (2 2 D

DR o 9380 Cans G 510 IS
Ey ylizli vefa kiblesi olan sen,
Disin ni¢in ruhuna ortii oldu?
Gonliiniin onun bunun pesinden gitmesi iyi degil,
Bir gonliin var, bir dost sana yeterlidir.
3 o) Gy el M3 JB (e () 3815 “By ruba‘dyi Fars diliyle sdyleyen ¢ok giizel séylemistir.”
B a3 S8 e s da gl

A 5 Ja)yiengnl 2gn IS e

w)dmlam\da“é}ﬁoﬁ

aan ) duas sl Sl do
Ey gonliinde her seyden binlerce dert olan,
Gonliiniin bunlardan rahatlamasi zordur,
Bunlardan geriye kalan, parcalanmis bir goniildiir,
Birak gonliinii tek olana ve her seyden ayril.
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Layiha [3]:

Hakk siibhanehl ve te‘dld climle mezy-i zahir ve batinimiza her halde ve
zamanda nazirdir. Bundan artik hasaret olmaz ki biz anin likasindan géziimiizii kaldirtb
anin gayrina nazar eylesek ve anin tarik-i rizadsmi birakib bagka tarik stilikiine bel
baglasak. Ve lekad ecide men kale haze’r-ruba‘i bi lisani’l-Farisi bi haze’l-ma‘na.*®
[5a/9]

Ruba‘i:

Amed seher an dilber-i hiinin cigeréan,
Goft ey zi tii der hatir-i men bar-1 geran,
Sermet bada ki men besiiyet negeran,
Basem tl nihi ¢esm besii-yi digerﬁn.37

Layiha [4]:

Cenab-1 Hak’dan baska her ne olursa olsun masivalik dagina miibteladir. Ve
masiva dinilen sey ma’raz-i zeval ve mahall-i fenadir. Anin hakikati ma‘dim ve lakin
ma‘lim ve streti mevcid feemma mevhum. Zaman-1 mazide anda ne goziikmek var idi
ve ne viicid ve bu zaman-1 halde ancak goziikeni var lakin bi-viicid. Boyle sey yarin
istikbalde bizim i¢lin ne yarar ne andan faide miitevekki‘dir ve ne zarar. Pes zimam-1
ithtiyar ve inkiyadi, amal ve emani eline ni¢iin viririz ve i‘timad ve tekye bu muzahrafat-
1 faniyeye niglin kilariz. Pes vakit var iken [5b/10] gonlii her birinden tizmek gerek ve
Hakk Teala’ya bend idlb riste-1 muhabbetini diizmek gerek. Zira ki Hakk Siibhanehtdir
ki her zamanda bize enis ve her mekanda celis-i birvardir ki anin varligina bir zeval
yokdur. Ve hiive’d- daimii’l- ezeli ve’l-ebedi*® anm na‘tidir. Ve lillahi derru kaili
haze’r-ruba‘i bi lisani’l-Farisi.*

Ruba‘i:

Her stret-i dilkes ki tora rity nemud,
Hahed felekes z(d zi ¢esm robid.
R del bekesi de ki der etvar-i viicad!
Bidest hemise ba td 0 khahed bad.*°

Layiha [5]:

30 inalllagy (o) s el M3 JB (g sla) 3815 “Bu ruba‘dyi sdyleyen bu manayi Fars diliyle en giizel
sekilde ifade etmistir.”
Yol B isd s o s
OVR Do hla 1 g 5l ol
GRS g 4y (0 4S Iy ey
ORI g 4 plin (o6 sl
Seherde cigerleri yakan o dilber geldi.
Dedi ki: Ey benim fikirlerime yiik koyan,
Utan! Ben sana bakarken,
Sen baskalarina goz koyarak bakan.
38 a5 AV Al s 5 <O varlin ezelden beri devam eden ve ebedi olandir.”
39 ) Gy el W 8 50 vy “Bu ruba‘iyi Fars diliyle soyleyenin basarist Allah’a aittir.”
03503 (55,1 48 U2 Sy 5em 8
S plia 5oy S ) A
Ssas Jlshl aSer oS4y dy )
s A 5L Adua Gl g
Her ¢ekici suret ki sana yliz gosterir,
Onun felegi uzaktan gozlerini galar.
Gonliinii varlik sahasinda olana ver!
O siirekli seninle olmustur ve olacaktir.
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Cemil, ‘ale’l-‘1tlak Hazret-i Zii’l-celal ve’l-efdaldir. Her cemal ve kemal ki her
mertebede zahir goriiniir. Anin cemal ve kemalinin pertevidlr ki anda zahir olmus ve
ehl-i meratib andan sahib-i cemal ve kemal olmuslar. Her kimi ki ‘alim bilirsin anin
‘alim [6a/11] ligin eseridir ve her yerde basir goriirsiin anin basirliginin semeridiir. Ve
bi’l- climle cemi -‘1 cemal ve kemal anin sifatidur ki eve-i kiilliyyet ve itlakdan tenezziil
idb haziz-i ciiz’iyyet ve takyid tecelli itmis ta ki sen cilizden kiille yol bulup takyidden
itlaka yliz tutasin ama bunun igiin degil ki ciiz’den kiilli miimtaz bilib mukayyede
mutlakdan kilasin. Kaddesallahii sirra sahibi haze’r-ruba‘i keyfe nazame.*!

Rubéa‘i:

Reftem be temasa-y1 giilan sem’-i tirdz,
Cuan did meyan-i giilsenem, giift be naz:
Men eslem ve giilha-y1 cihan fer’e manende.
Ez esl ¢era be fer’ mi mani baz.*

Layiha [6]:

Egerci insan cismaniyyet sebebiyle gayet kesafettedir. Feemma rahaniyyet
cihetiyle nihayet letafette her seye yiiz tutsa anin hitkmiinii alir ve her nesneye tevecciih
kilsa [6b/12] anmn rengin pezir olur. Bu sebepten Hiikema dimisler ki, nefs-i natika
suver-i mutibaka-i hakayik ile miitehalli olsa ve anin ahkam-1 sadikasila miitehakkik
olsa sarat keennehe’l- viicidii kiillihii. Ve ‘umtm-1 halayik bu stret-i cismaniyeye
siddet-i ittisalden ve bu peyker-i heytlaniyeye kemal-i istigalden dolay1 6yle olmuslar
ki kendilerini andan fark ve temyiz idemiyorlar ve giliyaki anin ‘ayni olmuslar ve
kendilerini ‘ayni sliret ve cism tantyorlar. Heyhat heyhat! Kendileri nerede ve bu ¢ism
ve stret nerede. Hakk siibhanehii ve te‘ald mahz-1 fazl ve keremiyle ciimlemize basiret
thsan buyursun. Pes ey talib-i sadik ve salik-i muvafik! Eger kemal-i insini istersen
kemal-i cehd ve s‘ay ile kisis kil ve kendini nazarindan [7a/13] setreyle ve plsis kil. Bir
zata ikbal eyle ve bir hakikate istigal kil ki derecat-1 mevcidat climlesi anin mecaliy-i
cemali ve meratib-i kainat kaffesi anin merayay-1 kemalidir. Ve bu sugl ve nisbete dyle
miidavemet eylesin ki bu nisbet-1 serife canina amizis eyleye ve varligin nazarindan
raht-1 ikamet baglaya. Eger kendine yiiz tutsan ana tutmus olursun ve eger kendinden
ta‘bir eylesen andan ta’bir kilmis olursun. Mukayyed mutlak olur ve ene’l- Hakk
hiive’l- Hakki bulur. Ve lekad ehsene men kale haze’r-ruba‘i bi lisani’l-Farisi fi haza’l-

Ger der dil-i ta giil gozered giil basi,
Ver biilbiil-i bikarar biilbiil basi.
Tt ciiz’1 ve Hak kiil, esteger riizi ¢end,
Endise-i kiil pise koni [7b/14] kil basi.**

HMalas (o€ el 13 Cialia judid Gud “Allah bu ruba‘inin sirrini nazmettigi sekliyle kutsasin.”
231k el o O (sLias 45 8
b4 e ik e 2 s
saiile g 8 Olea lel 5 alial (4
e mg i e deal 3l
Giilii seyretmeye gittim, o Tiraz mumunu,
Beni giilsenin ortasinda gordiigiinde nazla soyle dedi:
Gergek olan benim, diinya ¢igekleri benim kollarimdir.
Neden dallara takilip govdeden yiiz ¢eviriyorsun?
B il 138 (& )il s el 138 JE (g s 3815 “Bu ruba‘dyi Fars diliyle séyleyen bu mana ile ne
giizel sdylemistir.”
Mo KR K sds 0 K
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Layiha [7]:

Bu nisbet-i serifeye dyle istigal etmeli ki hi¢bir vaktde ve higbir halde andan hali
olmamali hahigmekde ve yemekde ve tekelliimde ve istima‘da, varmakda ve gelmekde
ve dvmede ve kalmakda ve gezmekde ve oturmakda ve bi’l- climle cemi-‘i harekat ve
sekenatda hazir-1 vakt olmali taki betalet ile gegmesin. Belki vakif-1 nefs olmal ta
gaflet ile duhil ve huriicunda alide olmasin. Keyfe nezame ndzimu haze’r-ruba‘l
kaddesellahii sirraht.*

Ruba“i:

Ruh ger¢i nemi nemaim sal be sal,
Hasa ki buved mihr-i turd bim-i zeval!
Darem heme ca ba, heme kes, der heme hal;
Der dil zi ti 4rzd ve der dide hiyal.*®

Layiha [8]:

Ciinanki bu nisbet-i serifenin imtidadi cemi-‘i ezman-1 evkat hasebiyle lazimdir.
Kezalik keyfiyet nisbet-i [8a/15] serifin izdiyadi miilahaza-i suver-i imkandir. Teberri
ve melabis-i ekvandan te‘arri eyle; elzem ve hem metalibdendir. Ve bu ma‘na nefy-i
havatir ve evham i¢lin cehd-i belig, vecd-i tamam eylemeksizin miiyesser olmaz. Ve her
kadarki havatir miintefl olur vesavis muhtefl bulur ve nisbet-i serif kuvvet alur. Pes sa‘y
ve kiisiis itmeli. Oyle kiisiis ki havatir-1 miiteferrika haymesini sahat-1 sineden disari
kursun ve Hakk Siibhaneh(i’nun nuru, zuhtr-1 viiciid-1 batina miin‘akis olsun ve senin
senligin sen ile veda‘ buyursun. Ya‘ni seni senden alsiin ve miizdhamet—i agyardan
kurtarstin. Ne sutirun kendine kalsun ve ne adem-i sutiruna ki vukifun olsun, belki baki
kalmasun. [8b/16] Illallahii’l-vahidii’l-kahhar ve bu mertebeye isaretdir. Kavl-i kail-i
zaik ki, el-fakru iza temme hiivallahii.*’ Ecade fi’n-nazmi men nezame haze’r-ruba‘q bi
lisani’l-Farisi:*®

Ruba“i:
An ra ki fena sive ve fakr yin est,

Ney kesf u yakin ne marifet ne din est.
Reft (i zeman hemin hiida mand i hiida!
El-fakru iza temme hiive’l-1ah in est.*

S0 A A dd s

2 (5550 Al JS B3 5530 5

Sl S (S Ay JS byl

Eger senin gonliinden giil gegerse giil olursun,
Ve Kararsiz biilbiil (gegerse) biilbiil olursun.
Sen bir parg¢asin (ciiz) ve hak her seydir (kiil), eger bir giin,
Kiil’ii diisiiniirsen kiil olursun.
P yuw i a8 ey 5l 138 AU akii (oS “By ruba‘dyi nazmeden nasilda nazmetmis! Allah sirrini yiiceltsin.”
Ol 4 s e i 4 S 2
J1s o ) sisa 353 4S Lila
s 4ea )y S dea Lbls 4w la
dus e 53 5 5000 55 5da 0
Her ne kadar yillarca yiiziinii gdstermiyor olsan da,
Sana sevgimin yok olmasi ne miimkiin!
Her yerde, herkesle, her durumda varim;
Gonliimde senin arzun ve goziimde hayalin.
40 g 313) ) < Fakr tamama erdiginde artik (ihtiyag duyulan) O Allah’tir.”
8 W) s oL 0 138 Ak g alaidll & Sla) “Bu ruba‘dyi Fars diliyle nazmeden ne giizel ifade etmistir.”
Band ol 88 g0 i 84S
ol (2 43 b yma 45 3y 5 CRES
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Layiha [9]:

Bu taife-i aliyye (kaddesallahii esrarahiim) istilahlarinda fena, istildy-1 zuhir-1
Hakk ile ma-sivaya su‘lr kalmamakdan ‘ibaretdir. Ve fena-i fena ol su‘ursuzluguna
vukif olmamakdan kindyedir. Mahf1 kalmasun ki fena-i fena fendda miindericdir. Cilinki
fena sahibi fendsina su‘tru olsa fena sahibi degildir. Zira ki sifat-1 fena mevsifile
beraber ma-siva-y1 Hakk’dir. [9a/17] Siibhanehl ve te‘ala. Pes su‘Grsuzluguna su‘tr
fendya miinafidir. Ve lekad ehsene men kale haze’r-ruba‘i fi haze’l-ma‘na.”

Ruba “i:

Zin sanki beka-y1 hiyisten mi hahi,
Ez hermen-i hestit cly key kahi.
Ta yek ser mi zi histen agahi,
Kerden terakki ez rah-i fena, gumrahi.51

Layiha [10]:

Tevhid ma-sivaya ta‘allukdan tahlis ve tecrid kilubdir. Hem taleb ii irddetde ve
hem ‘ilm i ma‘rifetde. Ya‘ni talibin taleb ve iraddeti kaffe-i matlibat ve muradatdan
munkati® olsun ve tamam-1 ma‘ktlat ve ma‘limat nazar-1 basiretinde tarik-1 adem
tutsun. Ciimleden tevecciihiin yiizi donib Hakk siibhaneht ve te‘dla hazretinden
baskaya su‘lr1 kalmasun. Hoca Abdullah Ensari Hazretleri buyurdular ki: Tevhid dyle
degil ki [9b/18] an1 vahid bilesin. Tevhid dyledir ki anin i¢in vahid olasin. Bu nutk
nihdyat-1 makamat-1 tuyQrdan bir remzdir. Eger Mantik-1 Tayr’dan ma‘lumatin olsa
ihtimal ki anlayasin ve illa miiskildir. Nevverallahii sirra ndzimi haze’r-ruba‘i fi haze’l-
ma‘na.>

Ruba‘i:

Tevhid be ‘orf-i sifi-yi sahib-i seyr,
Tehlis-i del ez tevecciih-i Gst be gayr.
Remzi zi nihayat-i makamat-i tuydr,
Goftem be t ger fehm koni mantik-1 taylr.S3

Caud b ) sa &5 13 E))
Huyu fena ve yasantisi fakirlik olanin,
Ne kesf i yakini, ne marifeti, ne dini vardir.
Gitti o her zaman Allah kald: (sadece) Allah!
“Fakirlik bittiginde o Allah’tir” iste budur.
%0 xall 138 8 el ) 13 JB e cal il “Bu ruba‘dyi bu mana tizere sdyleyen ne giizel ifade etmistir.”
PLoalsa o i sa sl ASGs )
A S s Dl Ga A
BTG A ) ge e SQU
S ol 1 (5 038
Sanki kendin igin beka ister gibisin (ama),
Sen varlik harmaninda bir samanin arpasisin.
Bir sa¢ telini dahi kendine ait bilirsen,
Fena yolunda ilerledigini sansan da, yolunu kaybetmektir.
P2 sxall 138 A el V138 ahl s il 555 “Allah bu ruba‘lyi bu mana iizere nazmedenin sirrini nurlandirsin.”
% g calia dpea Cije 4 ua s
o 4 Gl A 55 ) A3 padas
Db e el 5530,
ke (Bl (S pgd 8 g4y i€
Seyr i siiliik sahibi stfilerin orfiinde tevhid,
Ondan bagkasina tevecciihten gonlii arindirmaktir.
Kuslarin makamlariin nihayetinin semboliinii,
Sana sdyledim, eger anlarsan “Mantiku’t-Tayr”1.
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Layiha[11]:

Mademki ademi heva vii heves damene miibteladir bu nisbet-i serifin anda
devami sa‘b ve miiskildir. Ama ¢lin asar-1 cezebat-1 ilahi anin kalbinde zuhir kilsa ve
mesgale-i mahsisat ve ma‘kilat batinindan niiflir eylese bir lezzet bulur ki, lezzat-1
cismani ve rahat-1 rihani bi’l-kiilliyye [10a/19]ol lezzete maglib ve ol lezzet climlesine
galib olur. Bu halde kiilfet-i miicahede aradan kalkar ve lezzet-i miisadhede mecanina
erigiir. Rahat1 artar miizdhamet-i agyardan halas ve ‘abd-ii hassu’l-has olur. Bir talib-i
sadik ki mukaddime-i cezbe ki iltizaz-1 mezklrdur. Zikr-i Hakk siibhanehi ile kendinde
bulsa anin i¢ilin 1azim ve vacibdir ki tamam-1 himmetin anin terbiye ve takviyesine sarf
eyleylib her bir sey ki anin hilafidir kendisini andan mu‘af eylesin ve boyle bilsiinki
eger fi’l-mesel 6mr-i cavidanini ol nisbet-i serife sarf eylese anin hakkini kema yenbegi
layikiyla eda idememis ve bir sey anin igiin yapmamis ve mesel-i meshir ki, “garimiin
12 yukza deynuh ve garibiin 14 yiieddd hakkuhd”**[10b/20]gilyad ol nisbet-i serife

hakkindadur. Ve lillahi derru men kale haze’r-ruba‘i.*
Ruba‘i:
Ber “0d-i dilem nevaht yek zemzeme esk,
Zan zemzeme em zi pay ta ser heme esk.
Hakkenki be ahdha neyayem birln,
Ez ehd,hak gozri yekdeme esk.
Layiha[12]:

Hakk Siibhanehii ve Tea‘1a viictiddur fakat baska bir sey degildir. Oyle viicad ki
isnad-1 zeval andan ma‘zil ve nisbet-1 inhitat anin sanina gayr-1 ma‘kil, semt-i tagayyur
ve tebeddiilden miiberrd ve vasmet-i ta‘addiit ve tekessiirden muarra, ciimle nisanlardan
bi-nigan, ne ‘ilm ihata ider ve ne ayan-1 heme c¢end u clinlar andan peyda ve kendisi bi-
¢end u ¢lin ve ciimle esyalar aninla miidrek ve ol elbette idrakle layiidrekii. Cesm-i sir
anin cemali miisdhedesinde [11a/21]hiyre vii dide, sirr anin kemali miilahazasinda tire.

Bes bireng est yar-i dilhah ey dil,
Kani’ nesevi be reng nagah ey dil.
Asl-i heme rengha ez an birengest,

“Men ehsene sibgaten minallahi?” Ey dil!*®

Maia gamY qu g 54k = Y a ¢ “Borglu borcunu 6demezse garip hakkini alamaz.”

% el 13 JB e 24 5 “Bu ruba‘iyi syleyenin basarisi Allah’tandir”
e 4aa) Sgalsiahage
Glie dad Bl Jelenas )
oo ad hage 434S Laa
(e 435G IX Ga e )
Goniil udumda bir name ¢aldi ask,
Namemin bastan sona tamamidir agk.
Sozlerin hakikatinden ¢ikmayayim disari,
S6z ile bir anin hakkidir agk.
¥ el 138 (8 o ) Gy dalai (o Hlailh el 13 JIE e ) w8 “Allah bu ruba‘lyi sdyleyenin sirrini
yiiceltsin. Onu bu manada Fars diliyle nasil nazmettigine bak!”
983 (sl ol sala b il K e
d:d\aﬁu&j)qd)ﬁdcﬁ
S o 1K) 4 Jeal
3l ) e Asa )
Arzulanan sevgili ¢ok renksizdir ey goniil,
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Layiha [13]:

Lafz-1 viicid gah ma‘na-y1 tahakkuk ve husildeki me‘ani-yi masdariyye ve
mefhiimat-1 i‘tibariyyeden 1tldk olunur ve bu i‘tibarda viicid ma‘kilat-1 saneviyye
kabilindendir ki anin beraberinde haricde bir emr yokdur. Belki mahiyata ta‘allukda
‘ariz olur. Ctnan ki hukema ve miitekellimtin an1 tahkik itmisler, tahkikinde kemal-i
dikkat buyurmuslar ve gah viicid dirler bir hakikat irade [11b/22] buyururlar ki anin
varligi zatindan olib ciimle esyanin viicidi andan ola ve fi’l- hakika haricde andan
baska bir mevcid olmaya ve baki mevchdat ana ‘ariz olalar ve aninla kaim. Clnange
zevk-i kiimmel-i kiibra-y1 “arifin ve ‘uzama-i ehl-i yakin ana sehadet virir ve 1tlak-1 ism-
i mevcid Hazreti Hakk siibhanehti ve Te‘dla’ya ma‘na-i sani i‘tibariyledir; fekat.
Tayyeballahii sirra nazimi haze’r-ruba‘1 fi haze’l-ma‘na haysii kale.>®

Ruba‘i:

Hesti be kiyas-i ‘akl-i eshab-kuyid,

Coz ariz-i a’yan-1 hakdyik nenumid.

Lakin be mukasefat-1 erbab-1 suhid,
A’yan heme ‘arizend ve ma’riz vucid.®

Layiha [14]:

Sifat, ‘ayn-1 zatdirlar min haysii’t- tahakkuk ve’l-hustl. Ve gayr-1 zatdirlar min
haysii ma tefhemehu’l-‘ukl. [12a/23]

Mesela: ‘Alim zatdir sifat-1 “ilm i‘tibariyle ve kadir sifat-1 kudret ve miirid sifat-1
iradet i‘tibariyle. Higbir siibhe yokdur ki bunlar ciinan ki biribirlerine mefhiim hasebiyle
miitegdyirdirler. Kezalik zata dahi miitegdyirdirler. Feemma tahakkuk-1 vusil sebebiyle
zatin ‘aynidirlar; lakin bu ma‘na lizere degilki burada viictidat-1 miite‘addide vardir. La
belki viiciid birdir. Esma ve sifat anin niseb ve i‘tibarlaridir. Ve lekad cade men kale
haze’r-ruba‘i bi lisani’l-Farisi:*!

Ruba‘i:

Ey der heme san zat-i ti pak ez heme seyn,
Ne der hakk-i tii keyf tevan goft.
Ne 1n ez rly-1 te’akkul heme gayrend sifat,
B zat-i tii ez riy-i tahakkuk heme ayn.®

Hemen renk ile ikna olma ey goniil.
Tiim renklerin asli, o renksiz olandir,
“Kim Allah’tan daha giizel boyar” ki? Ey goniil!
U8 Cun inall 138 8 el )l 13 Ll e dil il “Allah bu ruba‘dyi bu manada dedigi sekliyle nazmedenin
strrint makbul kilsin.”
%0258 sl Jie Gl 43 st
3 5ai léa e e a
e Sl Cladlse 43 o83
Qs Ul pra 5 didale das (el
Varlik, kayit ehillerinin akil kiyasina gore,
Hakikat sebeplerinden baskas1 goriilmez,
Lakin suhtid ehlinin kesiflerince,
Asillar hep arazdir ve varlik sebebe baglanmus.
Ol o )l Gy el 30 138 J8 (e sls S8l “Buy ruba‘lyi Farsca soyleyen kisi ne giizel ifade etmistir.”
62 p0ds dan ) Sy 55 D (LS aan (o)
S )5BS 5 Ga
lia 2y 4ed Jiad 55 ) ol
(re 4ed Bl ) sl
Ey her iste biitiin kusurlardan arinmis olan sen,
Senin hakkinda ne “nerede” ve “nasil” s6zleri sdylenilebilir.
Akletmek yoniiyle sifatlar senin zatindan gayrnidir,
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Layiha [15]:

Zat min haysii hiye ciimle esma ve sifatdan muarra ve cemi-‘i niseb [12b/24] ve
izafatdan miiberradir. Ol tecelli ki kendisi kendisine kildi. Niseb-i ‘ilm ve niir ve viicid
ve suhlid miitehakkik oldilar. Nisbet-i ‘ilm, miiktazay-1 ‘alimiyyet ve ma‘limiyyet ve
nlr, zahiriyyet ve mazhariyyet ve vicid ve suhlid miistetbi‘-i vacidiyyet ve
mevcldiyyet ve sahidiyyet ve meshiidiyyet oldi. Kezalik zuhir ki nliriyyetin 1azim1 da
butina mesbiikdur ve butlinun zuhtira nisbetle tekaddiim-1 zat1 ve evveliyyeti vardir. Pes
ISm-i evvel ve ahir ve ism-i zahir ve batin miiteayyen oldular. Hakeza tecelli-i sani ve
salisde ila ma saellahii niseb ve izafat muza‘af oluyor ve her ne kadar ki ve esma-i niseb
miiteza‘af oluyor; anin zuhiri belki hafas1 ziyade oluyor. Fesiibhane men ihtecebe bi
mezahiri ndrihi ve zahera bi esbali siitirihi.®*[13a/25] Ve anin hafasisarafet ve 1tlak-1 zat
i‘tibariyledir. Ve zuhlr1 mezahir ve ta‘ayyiinat cihetiyle. Ve lillahi derru men kaili
haze’r-ruba‘d bi lisani’l-Farisi.>*

Ruba‘i:
Ba gulruh-i his goftem: Ey gong¢e dehéan,
Her lahza mep(s ¢ehre ¢lin ‘igvegeran!
Zed hende ki: Men be aks-i huban-i cihan,
Der perde ‘ayin basem ve bi perde nihan.®
Layiha[16]:

Ta‘ayylin-i evvel vahdet-i sirf ve kabiliyyet-i mahzdir ki cemi-‘i kabiliyyati
mistemil, Hah, kabiliyyet-i ittisaf climle sifat ve i‘tibarat olsun ve hah kabiliyyet-i
tecerriid cemi-‘i sifat ve i‘tibaratdan olsun ve bu iki i‘tibar ile ahadiyyet ve vahidiyyete
miinkasim oluyor.Boyle eger cemi‘i sifat ve i‘tibaratdan hatta kabiliyyet-i tecerriidden
tecerriidii i°tibar olunsa [13b/26] ahadiyyet diyorlar. Ve aninglindiir butin ve evveliyyet
ve ezeliyyet. Ve eger cemi-‘i sifat ve i‘tibarata ittisafi miilahaza olunsa vahidiyyet
diyorlar. Ve aninglndiir zuhir ve ahiriyyet ve ebediyet. Ve bu mertebe—i vahidiyyetin
i‘tibaratlarin ba‘zis1 bu kabildendir ki zatin ol i‘tibarata ittisafi mertebe—1 cem®
‘itibartyladir. Ve bu ba‘zin viicid ve tahakkuku eger viicid-1 hakayik-1 kevniyyeye
mesrit olsa misl-i halikiyyet ve razikiyyet gibi isimlerdir. Ve eger mesrit olmasa misl-i
hayat ve ‘ilm ve irade gibi isimlerdir. Ve bu iki kisma esma ve sifat—1 ilahiye ve
rublibiyyet denilir. Ve zatin bunlara suver-i ma‘limiyyetin hakayik-1 ilahiye derler.
[14a/27] Ve zahir-i viiclidun bunlara telebbiisii, ta‘addiid-i viicidu micib degildir.

Ve ba‘zi i ‘tibarat-1 mezkiire bu kabildendir ki zatin anlara ittisafi meratib—i
kevniyye i‘tibariyladir. Misl-1 fiisil ve havas ve ta‘ayyiinat gibi ki a’yan-1 hariciyyeyi
biribirlerinden imtiyaz virirler ve bu i‘tibarlara zat-1 miitelebbisenin suver-i

Tahakkuk acisindan senin zatinin aynidir.

83 st Junls selagosi yallaas anial (e Glasd  “Nurunun gdriiniirliikleriyle gizlenen ve perdelerini
sarkitmakla zahir olan Zat ne yiicedir.”
04 ol Gy oLyl 13 8 e 245 “Farisi lisan ile bu ruba‘dyi séyleyen kisinin basarisi Allah’tandir.”
o aal ) il s s KU
O R o sde s o e Ulspe a3 0
Ul Ghisd e 49 a1 aS 0218 35
Ol o o 5 il Olae 03y 0
Gilil yanakl sevgilime dedim ki: Ey gonca dudakli,
Isveli giizeller gibi her an yiiziinii 6rtme!
Giildii (ve dedi) ki: Ben diinyadaki giizellerin aksine,
Ortiideykengdriiniiriim ve drtiisiizken gizli kalirim.
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ma‘limiyyetine hakayik-1 kevniyyedirler ve zahir-i viicidunu anlara ahkam ve asarina
telebbiisii micib-i taaddiid-i viiciddur ve bu hakayik-1 kevniyyenin ba‘zisinda vaktaki
viictid-i ahadiyyete cem-‘i sliy(in ile anlarda sirdyet eder. Ya asar ve ahkamlar1 anlarda
zahir olur. Viiclib-i zatiden bagka cemi-‘i esma-i ilahiyye mazhariyetine isti‘dad vardir.
‘Ale’l-ihtilaf meratibi’z—zuhGr ~ [14b/28] siddeten ved‘dn ve galibiyyeten ve
maglibiyyeten hemc¢ln kiimmel-i efrdd-1 insaniye ki enbiya-i kirdm ve evliya-i ‘izdm
(salevatullahi ‘aleyhim ecme‘1yn) dirlar.

Ve ba‘zilarinda zuhGr-1 ba‘z-1 din-i ba‘z i¢lin, ‘ale’l-ihtilafi’l-mezkar isti‘dad
vardir. Misl-i sdir-i mevcidat ve Hazret-i Zat-1 bi¢tn ahadiyet-i cem‘i suytn-i ildhiyye
ve kevniyyesiyle ezelen ve ebeden cemi-‘i hakayik-1 mezkdredeki tefasil-i mertebe-i
vahidiyyetdirler. Sari ve miitecelladir. Hem ‘adlem-i ervah ve misdlde ve hem ‘alem-i
hiss ve schadette ve hem diinyda ve ahiretde ve bu ciimleden matlib kemal-i
esmaiyyenin tahakkuk ve zuhtrudur ki kemal-i celd ve isticladan ‘ibaretdir. Kemal—i
celd ya‘ni miisahedede i‘tibarat hasebiyle zuhGrundan kinayetdir [15a/29] ve kemal-i
isticla ya‘ni i‘tibarat-1 mezklire hasebiyle kendi kendini suhiidundan ‘ibaretdir. Ve bi
zuhlrin ve suhidin, zuhir ve suhld-1 ‘ayaniyyenin ‘aynidir. Miicmelin mufassalda
zuhlr ve suhlidu gibi. Ve kemal-i zatinin zuh@irunu hilafidiir. Ziraki zuhtr-1 kemal-i zati,
zuhlr-1 zatdir. Kendine kendi nefsinde kendi i¢lin ve i‘tibar-1 gayriyyet burada kat‘an
yokdur. Ve bi-zuhirihi zuhir-1 gaybiy-yi ‘ilmidirler. Mufassalin miicmelde zuhiru gibi
ve gina-y1 mutlak bu kemal-i zatinin lazimidir

Ve ma‘na-i gia-y1 mutlak budur ki siiy(in ve ahval ve i‘tibarat bi ahkamiha ve
levazimiha ale’l-vechi’l-kiilliyyi’l-ciimeli, cemi‘ meratib-i hakayik-1 ildhiyye ve
kevniyyede goziikdiikleri gibi Zat-1 Hakk celle zikruhinun butiinunda zat i¢lin cemi-‘i
suver ve ahkamlar1 ile beraber kema zaherat ve tezahhera ve tlisahedl fi’l-meratib
[15b/30] miisahed ve sabit olalar. Ya‘ni zat i¢iin kendi zatinda tamamina ‘ilm-i zatisi
olur ki ‘ayn-1 zatidir ve bu ‘ilmde higbir seye ihtiydct olmaz ve her bir seyden
miistagnidir. Kema kale siibhanehdl ve te‘4la “valldhii ganiyyiin ‘ani’l-‘dlemin”® ve bu
mertebede ‘ilm ve ‘alim ve ma‘lim ve suhlid ve sahid ve meshid bir zatdir; leyse illa.
Ve lekad ehsene men kale haze’r-ruba‘i fi haze’l-ma‘na.®’

Rubéa‘i:
Déaman-i gina-y1 ‘1sk pak amed u pak!
Zi alidegi-yi gubar-1 ma musti hak,
Cun cilveger u nazzaregi climle veyest,
Ger ma ve t der miyan nebasim c¢e bak.%®

Layiha [17]:

Clin tesahhusat ve ta‘ayylindt efrad ve enva‘lart ki hayvan altinda
miictemi‘dirler. Eger anlar1 kaldirirsan her nev‘in efrddi ol nev‘de cem® olurlar.
[16a/31] ve eger miimeyyizat-1 enva“ ki fiistil ve havasdan ‘ibaretdir; kaldirirsan ciimle

66 Lpallall e e 4l 5 “Allah alemlerden miistagnidir.” osllall e i &) G “Siiphesiz Allah biitiin
alemlerden miistagnidir.” (Al-i imréan, 3/97) ayet-i kerimesine isaret ile yazilmis olmalidir.
07 cixall 138 & L5l 138 JU (4 Guea) 3815 “Bu ruba“lyi bu manada sdyleyen ne giizel sdylemistir.”
8BSy 5 ol S e i gl
Sl Adele Hle éa sl )
Cuspgalen SHlai 5 Koglan
SLan il Ol 2 555l K
Ask zenginliginin etekleri sasilacak derecede ter temiz ve paktir!
Paklig1 bozacak bir avug kirli toz topraktan,
Her cilve ile tecelli eden de temasa eden de [yine] O’dur.
Biz ¢ikarsak aradan [kalir seni yaratan!] ne zarar1 olur?
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enva-‘1 hakikat hayvanda cem‘ olurlar. Ve eger miimeyyizat-1 hayvan ve ol sey ki
hayvan ile beraber cism nami tahtinda miindericdirler, kaldirirsan hakikat-i cism
naminda cem‘ olurlar. Ve eger miimeyyizat-1 cism ve sey-i ahar ki aninla beraber cevher
ya‘ni ukdl ve niifiis tahtinda miindericdirler, kaldirirsan hakikat-i cevherde cem* olurlar.
Vema bihi’l-imtiyaz, beyne’l cevher ve’l‘arazi kaldirirsan ciimlesi miimkiin tahtinda
cem* olurlar. Ve ma bihi’l-imtiyaz, miimkiin ve vacibi kaldirirsan ikisi beraber viicid
[ve mevcd-1]% mutlak tahtinda cem® olurlar. Ve bu viicad [ve meveid-1]"" mutlak
‘ayn-1 hakikat-1 viiciddur [ve mevciddur]™ ve viiciidu kendi zatindandir. [16b/32] Ve
zatindan zaid degildir. Viicib anin sifat-1 zahiridir ve imkan anin sifat-1 batinidir. Ve
e‘ni bihi’l-a‘yanii’s-sabitetii’l-hasila bi tecellihi nefsehu miitelebbisen bi-suyilinihi.

Ve bu miimeyyizatlar hah fusl ve havas olsunlar ve hah ta‘ayyiinat ve
tesahhusat ciimlesi siiyin-1 ilahiyedir. Evvela mertebe-i ‘ilm de a‘yan-1 sabite suverinde
biirliz itdiler. Ve saniyen mertebe-i ‘aynda a‘yan-1 sabitenin ahkam ve asarlarinin zahir-i
viiciddaki ayine-i batin-1 viiciddur. Telbisleri vasitasiyla sureti a‘yani haricilye tutdilar.
Pes haricde yokdur illa hakikat-1 vahiddeki telebbiis-i ahka ve asar-1 a‘yan-1 sabite ile
suyln ve sifat-1 miite‘addide ve miitekessire goziikiiyor. Lakin bu géziikmek bi’n-nisbe
bir taife iglin ki [17a/33] muzik-1 meratibde zeblin ve sicn-i kuyldatda mescln ve
ahkam ve asar selasiliyle mukayyeddirler. Ama ekabirler ki rikkiyyet-i meratib ve
kuy(id-1 ahkdmlarindan 1tlak bulmuslar yakin tlizeredirler ki hakikat-1 vahideden baska
haricde bir sey yokdur. Ve kiistiratlar iimdr-1 i‘tibariyyedir; fekat. Kaddesallahii sirra’l-
‘arifi’l- Cami haysii kale haze’r-ruba‘i fi haze’l-makami."
Rubéa‘i:

Mecmia’-i kevn 1 be kdnun-i sebek,
Kerdim tefehhus varakan be‘de varak.
Hakkan ki nedidim ve ne handim der 0,
Coz zét-i Hak u suyin-i zatiye-i Hak.”

Layiha [18]:

Vahdetde indirac-1 kesretden murad, cliz’iin kiillde ya mazrifun zarfda indiraci
gibi degildir. Belki evsafin mevsifda ve levazimin melziimda indiraci gibidir. [17b/34]
Misl-i vahid-i ‘adedide nisfiyyet ve siiliisiyyet ve rub‘iyyet ve hamsiyyetin indiraci gibi.
Clnki bu nisbetler vahid-i ‘adedide miindericdirler.

Mademki vahid-i ‘adedi meratibde tekrar zuhtriyle ciiz’-1 isneyn ve selase ve
erbe‘a ve hamse vaki‘ olmasa zahir olmazlar. Bundan ma‘liim oldu ki Hakk siibhanehi
ve te‘alanin ciimle mevchdata thatast melziim ve mevsifun levazim ve sifatina ihatasi
gibidir. Ama ciiz’e kiilliin ve mazrifa zarfin ihatas: gibi degildir. Te‘alallahii amma

% Bu kisim sayfani yan tarafina not olarak diisiilmiistiir. [E.E]
"% Bu kisim sayfamn yan tarafina not olarak diisiilmiistiir. [E.E]

" Bu kistm sayfanin yan tarafina not olarak diisiilmiistiir. [E.E]
7208000 & el e JE G alall Gijlall & (a3 Bu ruba‘dyi bu manada bu sekilde sdyleyen Arif
Cami-nin sirrim Allah yiiceltsin.”
™ G o84 ) oS Ao sana
Gosam ), pandian S
9 JA@,.\JJ\_’AMjHAg.\JASG;
G Al ol 5 Bl o
Kainat kitabinin dersinin kanunlarint;
Sayfa sayfa calisip arastirdik.
Hakikatte hicbir sey gormedik ve higbir sey okumadik,
Hakk’1n zatindan ve zati sutinatindan baska.
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yekiilii’z-zalimtne ‘uliivven kebira.”* Ve lekad icade’l-“arifii’]-Cami kaddese sirra’s-
sami fi hize’r-ruba‘i fi haze’l- ma‘na.”
Rubéa‘i:

Der zat-1 Hak inderac-i se’n me’rif est,
Se’n ¢ln sifat est u zat-i hak mevsaf est.
In kaide yad dar anca ki hiida est, [18a/35]
Ne coz u ne kul ne zarf u ne mazrif est.”

Layiha [19]:

Zuhir ve hafa-i suyOn ve i‘tibarat ki zahir-i viicida telebbiis ve ‘adem-i
telebbiisslerinden neseyan ider. Miicib-i tagyir i hakikat-i viicid ve sifat- 1 hakikiyyesi
olmaz. Belki niseb ve izafatin tebeddiiliine miibtenidir. Ve bu tebdil-i zatin tagyirini
iktiza itmez ve eger fi’l- misl ‘Amr mesela Zeyd’in yemininden kalkub yesarina otursa
nisbet-i Zeyd ‘Amr i¢iin muhtelif olur. Ve amma zatin sifat-1 hakikiyesiyle kendi
kararinda karardir. Kezalik hakikat-1 viicid umiir-1 serifeye telebbiisii sebebiyle ziyade
kemal bulmaz ve mezahir-i hasisede zuhiriyle higbir noksan kabil itmez. Afitdbin nuri
gibi ki tahir ve gayr- 1 tahire tenezziil ider, nlriyyetine hicbir halel ve tagyir gelmez.
Nemiiskden [18b/36] kok: alir ve ne giilden renk ve ne besgden miitekazzir olur ve ne
hardan zahme-seng. Tayyeballahii sirra ndzimi haze’r-ruba‘i haysii ecade fi’n-nazmi.””

Ruba“t:

Cun hor zi furag hod cihan arayed,
Ber péak u pelid eger betabed sayed,
Ney niir vey ez hic pelid alayed,
Ney paki vey zi hi¢ pak efzéyed.78

Layiha [20]:
Mutlak mukayyedsiz olmaz ve mukayyed mutlaksizin stret bulmaz. Ama
mukayyed mutlaka muhtacdir ve mutlak mukayyedden miistagni. Bes, istilzdm iki

™ S e o sallall J i Lee ) s “Alllah teala zalimlerin soylediklerinden Gtedir,yiicedir.”
el 138 (8 el 13 (b bl juw el alal) G jlad) Sla) a8l “Arrif Cami yiiksek st yiicelsin. Bu ruba‘yi
bu manada ne giizel ifade etmigtir.”
70l g yma L 2l Ba il o
Causl (o gasm ga 3 I3 5 Gl a5 ol
ot aS il Sl Al sacld oyl
Cosl Cag plaaas galaas JSai yiaan
Is ve oluslar Hakk’1n zatinda miindemic bilinir,
Is ve olus (se’n) sifat gibidir ve Hakk’mn zat: mevsuftur.
Bu kaideyi aklinda tut ki Allah,
Ne ciiz’, ne kiill, ne zarf, ne de mazruftur.
TTadaill 8 ala) G el all s did il “Bu rubd‘dyi en giizel sekilde, nazimda giizel ifade nazimin
sirrin1 Allah hoslagtirsin.”
Bl Gles 255 £ 508 5RO
Ald Al &)l 5 Sy
WYl s 3 5 s B
WA Shze s Sk
Giines kendi dogusuyla diinyayi siisliiyor,
Temizin ve kirin iizerini belki parlatirsa,
Ne kirliden onun nuruna pislik bulasir,
Ne temizin artar temizligi.
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tarafdandir ve ihtiyac bir tarafdan. Fekad. Nevverallahii merkade’l-Cami nazim-1
haze’r-ruba‘i:"
Ruba‘i:
Ey der harem-i kuds-i ta kes ra ca ney!
A’lem be ti peyda ve ti hod peyda ney.
Ma ve tl zi hem cuda neyim emma hest,
Ma ra be ti hacet ve ti rd ba ma ney.*

Layiha [21]:

Mutlak mukayyedi [19a/37] miistelzemdir. Lakin la‘ale’t-ta‘yin le’l-
mukayyedii’l- mahsus,* ve mukayyed miistelzem-i mutlakdir. Clinki mutlak icilin bedel
yokdur. Clinan ki mukayyed iclin bedel var idi. 1a cerem kible-i cemi-‘i mukayyedat
olmak mutlaka menstis ve mutlakin mukayyedden istignasi zati i‘tibariyledir ve illa
zuhQir-1 esma-i ulihiyet ve tahakkuk-1 nisbet-i rublbiyyet mukayyedsizin muhal
kabilindendir. Clnki anin matliblug1 ‘asikin talebinden zuhir bulur ve mahbublugi
ayine-i muhabbet-i muhibden biiriz olur. Belki hem muhib Hak’dir ve hem mahbib
Hak. Ve hem talib Hak’dir ve hem matlib Hak. Mahbib ve matliblugi makam-1 cem-‘i
ahadiyyetdedir ve muhib ve talibligi mertebe-i tafsil ve kesretde. Cezallahii bi’l-ihsani
kaile haze’r-ruba‘i haysii ehsene fi’l-makali.®

Ruba‘i:

Ey gayr-i ti ra be si-yi ti seyri ne! [19b/38]
Hali zi ti mescidi ne ve deyri ne.
Didem heme taliban ve matliiban rai
An ciimle tayi ve der miyan gayri ne.®®

Layiha [22]:

Herseyin hakikati viicidunun hazret-i ‘ilmde ta‘ayyiiniinden ‘ibaretdir. Bir se’n
i‘tibariyle ki ol sey anin mazharidir. Yahud ol hazretde ol se’n ile viicid-1
miite‘ayyinden kindyetdir ve esydy-i mevclde ta‘ayyiinat-1 viiciddur. Lakin zahir-i
viicidun hakayik-1 esyanin ahkdm ve asarina insibag: i‘tibariyle veya bu i‘tibarlar ile
viicid1 miite‘ayyindir. Ol keyfiyet {izere ki hakayik-1 batin-1 viicidda hemise pinhan ve
mahfi olsunlar ve ahkdm ve asarlar1 zahir-i viicudda peyda ve hiiveyda bulsunlar. Clinki

7 el agalalinalalla yeglll ) siid By ruba‘lyi nazmeden Cami’nin Allah kabrini nurlandirsin.”
Dbl 1) oS 5 liapn )
Gl 5l Saade
Cued Lol apilan a5 5 5 le
Sl sydal dal,k
Ey senin kutsal hareminde kimsenin yeri olmayan!
Evren seninle goriiniir olur ama sen kendin goriinmezsin.
Biz seninle varlik dleminde ayr1 degiliz,
Bizim sana ihtiyacimiz var ancak senin bize ihtiyacin yok.
8l ya geanall 28l Y i) e Belirli degil, kisitlanmamis
820l 8 Cpal el )laa Ji8 luaWL &) s 2“Bu ruba‘l bu minvalde en giizel sekilde sdyleyeni Allah
iyilikle miikafatlandirsin.”
B o S 5 )
g s saae 5 A
1 olisthe 5 glllds 4ap a2
W Uae 2 s siaden
Ey Senden baskasinin senin tarafina siiliku olmayan!
Ne mescid ne manastir senden yoksun degil.
Gordiim, tiim isteyenleri ve istenilenleri,
Her sey Sensin ortada Senden bagkas1 yoktur.
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zeval-i suver-i ‘ilmiyye batin-1 viiciddan muhaldir ve illa cehl lazim geliir. [20a/39]
Te‘alallahii ‘an zalike ‘uliivven kebird. Ve lekad cade men kale haze’l-ma‘na bi’r-ruba‘i
el-Farisi.**
Ruba‘i:
Mayim vucid u i’tibarat-i vucid,
Der héric u ilm-i ariz zat-1 vucid,
Der perde-i zulmet-i adem mesttirim,
Zahir sode aks-i ma zi mirat-i vucad.®

Layiha [23]:

Pes her bir sey hakikat ve viiciid hasebiyle viiciid-i miite‘ayyindir ya ta‘ayyiin-i
viiciddur ki viicida ‘ariz olmus ve ta‘ayylin miite‘ayyinin sifatidir ve sifat methtim
1‘tibariyle egerci mevstfa gayridir lakin viicid cihetiyle ‘aymidir ve tagayiir ‘ala
hasebi’l-methiim ve ittihad ‘ald hasebi’l-viiciid sihhat-i hamle mucibdir. Ve lekad
chsene men kale haze’l-ma‘na bi’r-ruba‘i el-Farisi.®®
Ruba‘i:

Hemsaye u hemnesin u hemreh heme st,
Der delk-i geda vu atlas-i seh heme dst, [20b/40]
Der enciimen-i fark u nihanhéne-i cem’,

Billah heme st siimme Billah heme Gst.?’

Layiha [24]:

Hakikat-1 viicid eger¢i cemi‘-i mevcldat-1 zihniyye ve hariciyyeye makdl ve
mahl olur. Velakin anin meratibleri vardir. Ba‘zuha fevka ba‘z ve her mertebede anin
ichn esami ve sifat ve niseb ve i‘tibarat-1 mahsisa vardir ki sair meratibde olmaz. Misl-i
mertebe-i ulthiyet ve rubibiyyet ve mertebe-i ‘ubidiyyet ve halkiyyet. Pes mertebe-i
uluhiyyetin esamisin misl-i Allah ve Rahman ve gayrithima mertebe-i kevniyyeye 1tlaki
‘ayn-1 kiifr ve mahz-1 zindikadir. Kezalik esdmi-i mahslisa-i meratib kevniyyey-i
meratib-1 ilahiyyeye 1tlaki gayet dalalet ve nihayet hazelandir. Ve lekad ersede mevlana
kaddese sirraht fi haze’l-ma‘na fi haze’r-ruba‘i.®*[21a/41]

B o )l el I ealllia JB (e ala 28l “Farisi ruba‘d ile bu manay1 sdyleyen ne iyi ifade etmistir.”
Basas @ilie) 535 aule
Sy Dl pale ale sz A )0
ﬁ)}m‘emm&sq)ﬁﬁ
A5a 5l e jla e oad alls
Biz varligin sekilleri ve itibarlariyiz,
Harigte ve ilimde varligin zatina ariziz,
Yoklugun karanlik perdesiyle perdeliyiz,
Viicid aynasinda goriiniir bizim akislerimiz.
86 cns )il el ixalllia JB (ge (puen) 381 5 “Farsca ruba‘ ile bu mana iizere sdyleyen ne giizel soylemistir.”
BTru gl dat o 00 5 (plian 5 lusan
gl dad 4l (ullal 518 3l )
g A Gl 5 B8 (el )0
S o) dad Al & o gl At L
Komsu, arkadas, yoldas hepsi O,
Gedanin hirkasinda ve sahin kaftaninda hep O,
Toplu halvetlerde ve fark meclisinde,
Yemin iistiine yemin olsun ki hepsi O, hep O.
B8 ool i (3 ixalllda 8oy (udd LY 50 a5 ) 2315 “Mevlana Allah sirrini kutsasin. Bu ruba‘ide bu mana iizere
ne giizel agiklamistir.”
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Ruba‘i:
Ey borde goman ki sahib-i tehkiki,
Ve ender sifat-i sidk u yakin siddiki!
Her mertebe ez vuctid hukmi dared,
Ger hifz-i merateb nekoni zindiki.®°

Layiha [25]:

Mevcid-1 hakiki birdir, ziyade degildir ve ol viicid-1 hak ve hisset-i mutlakin
‘aynidir. Feemma anin i¢lin meratib ¢okdur. Mertebe-i Gla 1a ta‘ayyiin ve adem-i inhisar
ve 1tlakdir. Her bir kayd ve i‘tibardan hatta an kaydi’l- 1itlak ve bu i‘tibar ile climle izafat
ve ni‘tt ve sifatdan miinezzehdiir ve delalet-i elfaz ve liigatden mukaddes nankilde
na‘t-1 celali i¢lin lisdn-1 ‘ibaret var ve ne akildakine kemali¢cin imkan-1 isaret ve anin
hakikatin idrakinde erbab-1 kesf mahclb ve ashab-1 ‘ilm ve ‘irfan menk(b gayet nisani
bisanlik ve nihadyet ‘irfani [21b/42] hayranlik. Ve lekad cade mevlana kuddise sirruhii
haze’r-ruba‘1.%

Ruba‘i:

Her ¢end ki can-i arif 4gah buved,
Key der harem-i kuds tles rah buved?
Dest-i heme ehl-i kesf u erbab-1 suhid,

Ez damen-i idrak-i ti katah buved.”

Mertebe-i saniye mertebe-i ta‘ayyiindiir. Lakin bir ta‘ayyiin ile ki cami‘-i cemi‘-i
ta‘ayyilindt ola. Anin tahtindan bir ta‘ayyiin haricde kalmaya. Hah ta‘ayyiin-i fi‘li-i
viicid-1 ilahi olsun ve hah ta‘ayyiin-i infi‘ali-i imkani-i kevni. Ve bu mertebe ta‘ayyiin-i
evvel ile miisemmadir. Clnki hakikat-1 viicidun evvel ta‘ayyiinii bu ta‘ayyiindiir ve
bundan akdem riitbe 14 ta‘ayyiindiir. Baska bir sey yokdur. Ve mertebe-i salise
ahadiyetii’l-cem‘, cemi‘ ta‘ayyilinat-1 fi‘liyye-i miessiredir ve bu mertebe mertebe-i
ulthiyet ile mevstimdur. Ve mertebe-i rabi‘a tafsil-i [22a/43]mertebe-i ultihiyyedir ki
mertebe-i esma ve hazeratlaridir. Bu iki mertebe hakikat-1 zahir-i viiciddandir ki viiciib
anin vasf-1 hassidir. Mertebe-i hamse ahadiyyet-i cem‘-i cemi‘-i ta‘ayyiinat-1
infi‘dliyyedir. Anlarin sanindandir teessiir ve infi‘dl. Ve bu mertebe-i kevniyye-i
imkaniyyedir. Ve mertebe-i sadise tafsil-i mertebe-i kevniyyedir ki mertebe-i ‘alemdir.

89 siiad calia 48 L& 03 s 5!
G (i 5 Bla Chea il
B (S 25y S Adi e
S8 (S il e daia R
Ey kendini gercek tahkik sahibiymis gibi goren,
Ve sidk ve yakin sifatinda siddik sannan kisi!
Varligin her mertebesinin bir hitkkmi emri vardir,
Eger mertebelerin emrine uymazsan zindiksin.
90 ey 3y oy a2 BY 50 2ls 2815 “ By ruba‘d ile Mevlana Allah sirrini kutsasin, ne iyi ifade etmigtir.”
gljﬁa@]d}s Ol 4S 2ia ja
Aol A5 e a e 53 (S
G ggadh byl 5 adS Jal aad G
29300 o< g3 (Sl crala )
Arifin ruhu her ne kadar uyanik olursa da,
Ne zaman onun kutsal hareminde yol bulacak?
Kesif ehlinin ve suhiid erbabinin hepsinin eli,
Senin idrak etegine ulagsmada kisa kalir.
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Bu iki mertebenin ‘uriz1 zahir-1 ‘ilm i‘tibariyledir ki imkan anin levazimindandir ve ol
ise hakayik ve a‘yan-1 miimkinat suverinde kendisi kendisine tecellisinden ‘ibaretdir.
Pes fi’l- hakika viicid birden ziyade degildir ve bu hakayik ve meratibin
cimlesinde sari ve ‘ayn-1 meratib ve hakayiktir ki tafsil-i mertebe-i vahidiyyetdirler.
Ciinanki bu meratib [22b/44]ve hakayik ol mertebede ol mertebenin ‘ayni idiler. Haysii
kénallahii velem yekiin me‘ahii sey’iin.** Ve lekad ecade mevlana kuddise sirruhd fi
nazmi hazeyni’r-ruba‘ayni fi’l babi’l-mezkari.”
Ruba‘i:
Ber levh-i adem Levayih-i nir-i kidem
Layih gerdid u ne derin sirr-i mahrem.
Hak ra mesomar cuda zi alem,
Ziraki Alem der Hak Hakkest u Hak der alem®

Ruba“i dhar:
Hesti ki zuhlir mi koned der heme sey.
Hahi ki beri be hal-i vey ba heme pey,
Rov ber ser-i mey hebab ra bin ki ¢i san,
Mey vey buved ender vey u vey der mey mey®

Layiha [26]:

Hakikatii’l- hakayik ki Zat-1 [1ahiyedir. Te*ala saniihd, ciimle esyanin hakikatidir
ve her bir sey ana miisteniddir ve hadd-i zatinda vahiddir. Aded igiin anda [23a/45] yol
yokdur. Amma meratibde tecelliyat-1 miitekessire ve ta‘ayyiinat-1 miite‘addide i‘tibarina
gore taraten hakayik-1 cevheriyye-i metbli‘a ve taraten hakayik-1 ‘arziyye-i tabi‘a olur.
Pes bir zat sifat-1 miite‘addide vasitasiyla miiteaddid ve miitekessir goziikiir ve fi’l-
hakika ‘ayn-1 vahiddir ki asla ta‘addiid ve tekessiirii kabul itmez. Kaddesallahii sirra

P . ~ _ .96
nazimi haze’r-rubd‘i haysii ecade fi’l-makami.

R 4z oS ol 5 ) &“Allah’1n yaninda hicbir sey yoktur.”

%8 )5Sl L 8 el )l it alad o s (et BY se alal 2l s“Mevlana Allah sirrini kutsasin. Zikredilen babda
su iki ruba‘inin nazminda ne giizel ifade etmistir.”
a3 5l ol pae 5l
poae i n 4l s KRy
e 3l e, Ga
(JL: JJ&A}C\A&A&AJQ@JL&&\%}
Yokluk levhasinda kidem layihalari parladi,
Bu sirrdaki mahrem ortaya ¢ikmadi.
Hakk'r dlemden ayr1 sayma, zira,
Alem Hakk'ta Hakk'tir; Hakk da alemde alem.
Poham 218 o ek aS Sl
R bosda v nas als
Oluax S G ) Gls (o0 s 2 50
et P36 N Aan s e
Varlik her an her seyde ortaya ¢ikmaktadir,
Onun halini her seyiyle anlamak istiyorsun,
Git, sarabin iizerindeki kopiigiin nasil oldugunu gor.
Sarap kopiigiin iginde kopiik, kopiik o sarapta iken saraptir.
Baliall L sal dum e byl 138 all s did gud “Allah bu makamda bu ruba‘lyi ifade eden nazimun sirrim
kutsasm.”
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Ruba‘i:
Ey ber ser-i harf in u an nazede hatt!
Pendar-1 dayi delil-i bu'd est u sehet.
Der climle kayinat b1 sehv u galat,
Yek ayn fehasebudan u yekzat fekat.”’

Layiha [27]:

Ve bu ‘ayn-1 vahid taa‘yylinat ve takyidat-1 mezkireden tecerriid ve 1tlaki
i‘tibariyle Hakk’dir. Ve taa‘yyiindt ve takyidata telbisi cihetiyle halk ve ‘alemdir.
[23b/46]

Pes ‘alem Hakk’in zahiridir ve Hakk batin-1 ‘4lem. ‘Alem zuhtirdan mukaddem
‘ayn-1 Hakk idi ve Hakk zuhiirdan sonra ‘ayn-1 ‘alem oldu. Belki fi’l- hakika bir
hakikatdir ki zuhGir ve butlin ve evveliyyet ve ahiriyet anin niseb ve i‘tibaratindandir.
hiive’l evvelii vel ahirii vez’- zahiru ve’l- batn.®Ve lekad cade men kale haze’r-ruba‘i

bi lisani’1-Farisi.*
Ruba‘i:
Ber sekl-i butan rehzen-i ussak,Hakk est.
L4, belki iyan der heme afdk Hakk est.
Cizi ki boved zi ray-i takyid cihan,
Vallah ki heman zevce-i 1tlak Hakk est'®
Layiha[28]:

Hazret-i Seyh raziyallahii ‘anh Fass-1 Su‘aybiyye’de beyan buyururlar ki, ‘dlem
‘ayn-1 vahidde a‘raz-1 miictemi‘den ‘ibaretdir. Teceddiit ve enfis ve anat ile miiteceddit
ve miitebeddil olur. Her anda bir ‘dlem [24a/47] ademe gider ve anin misli viiciida
gelir. Ekser-i ‘alem bundan gafildirler. Kema kale siibhaneht: “Bel hiim fi lebsin min
hallan cedid.”***Veerbab-1 nazardan bir kimse buna muttali olmad illa Esa‘ire. Ba‘zi
ecza-y1 ‘alemdeki a‘razdir. Haysii kall el-a‘razu 1a tebki zamaneyni. Diger Hisbaniyye
ki Sofistal dimekle ma‘rufdurlar. Ciimle-i ecza-y1 ‘dlemde hah cevahir olsun ve hah
a‘raz, bu 1ki firka her birleri min vechin hata kildilar.

i 023l o 5 ol Coa m Gl
Dt 5 Gl am iy (50l
Lle 5 sew lplSales
Jash I SO 5 o1 Cuwnd e SO
Ey onun bunun séziiniin {izerine ¢izgi ¢ekmemis olan!
Ikilik diisiincesi uzaklik ve 6fkenin delilidir.
Tiim kainatta hatasiz ve yanligsiz,
Sadece tek bir zat vardir ve yalniz O yegéanedir.
%8 Shldls alally AVl 5N s (Hadid, 57/3) “O ilk ve sondur. Zahir ve batindir. O, her seyihakkiyla
bilendir.”
9 el oy el 13 JE e ala S8
100 il G (e 038 Gl USRS
Caal B 361 4ad 53 e Ao Y
Ole> Wi (55 I 4S
Causl G @l Aa s ) et 4S A
Giizel sevgili kiliginda asiklarin yolunu kesen, Hakk'tir.
Hayir [is bununla da sinirli degil,] ayn1 zamanda ufukta goériinen her sey de Hakk'tir.
Takyid yliziinden cihan goriinen seyde,
Vallahi yeminle [sdyliiyorum, itlak bakimindan] bosanmis zevce dahi Hakk'tir.
0hyaa BI8 (e el 3 a s adlas QB LS (K4S, 50/15) Siibhan olan Allah’in buyurdugu gibi “ Dogrusu, onlar
yeniden yaratilis konusunda stiphe icerisindedirler.”
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Amma Esa‘ire’nin hatdst budur ki hakikat-i viiciddan baska cevahir-i
miite‘addide isbat eylediler ve a‘raz-1 miiceddide-i miitebeddileyi anlarda kaim dediler.
Bilmediler ki ‘dlem cemi‘-i eczasiyla yokdur. Meger a‘raz-1 miiteceddide-i miitebeddile
anlarda [24b/48] kaim dediler. Bilmediler ki ‘dlem eczasiyla yokdur. Meger a‘raz 1
miiteceddide-i miitebeddile me‘al-enfasi ve’l-anat ki ‘ayn-1 vahidde cem‘ olmuslar ve
her anda ‘ayndan zail olurlar ve anlarin emsali ol anda ol ‘ayna miitelebbis olurlar.
Amma te‘akub-1 emsal vasitasiyla nazir galata diisiiyor ve zan idiyor ki ol emr-i vahid,
miistemirdir.'Kema yekili’l-Esa‘irii fi te‘dkibi’l-emsali ‘ale’l-‘arazi min gayri
halvanin min sahsin mine’l-a‘razi miimasiliin li’s-sahsi’l evveli feyezunnii’n-naziru
enneha emrun vahidiin miistemirrun.'®*Tayyeballahii riha’l-“arif el-Cami keyfe nazame
haze’r-ruba‘j:%*

Ruba‘i:

Bahri est ne kdhende ne efzayende?
Emvéc ber G revende vu ayende.
Alem ¢ ibaret ez heminemvac est, [25a/49]
Nebuved dii zeméan belki da 4n payende.'®

Amma Sofistadinin hatds1 budur ki me‘a kavlihim bi’t-tebeddiili fi’l-‘dlemi bi
eserihi miitebeyyine olmadilar ki bu suver ve a‘raza miitelebbis olan bir hakikatdir ki
her anda telebbiis idiib duruyor; nazirin nazarina miite‘addid goziikiiyor. Ve ol hakikatin
meratib-1 kevniyyede zuhlr1 bu suver ve a‘raz iledir. Cenangi suver ve a‘razin viicudu,
haricde onunladir; leyse il14.'° Rahimallahii el-Cami fi nazmihi haze’r-ruba‘i:'%’

[Ruba‘i:]

Sofestal ki ez hired bi haber est,
Gliyed alem-i hiyali ender gozer est.
Ari alem- heme hiyal est veli,
Peyveste der 0 hakiki cilveger est.'®

192 By Jayihanin terciimesinde bahsedilen konunun Fusisu '-hikem’deki orijinal metin igin (ibn Arabi,
1946: 125-126)’ya bakilabilir.
103l L) LUl (s J5Y) sl Jilan (o sl (e el g 0518 3 (e GiaLY) (e JBY) Gilad b e la¥) J i LS
=i 3a) 5 “Hgarilerin, yeryliziinde 6rneklerin (goriintii, benzerler) herkese goriiniir bir bigimde birbirini
takip etmesinde, ilk bakan kisiye gore sanki onlarin siirekli devam eden bir/tek seymis gibi oldugunu
zannetmesi, sozlinde dedigi gibi.”
104 el W13 alas (oS alall Cajlall 2 55 & il “Arif Cami Allah ruhunu temizlesin. Bu rubé‘dyi nasil
nazmetmis.”
105, 31y) 341 45 s i8S 43 il (5
adlgi}a.\.}})}])gc\}n\
o2y () 50 4SL ey 52 25
Deniz hig azalir ¢gogalir m1?
Dalgalar1 gider-gelir durur.
Ayni bu dalgalar gibi olan dlemde,
Iki zaman sdyle dursun, iki nin bile siire giden devamlig1 yoktur.
1% Hisbaniyye (Sofistaiyye) hakkinda burada bahsedilen hususun Fusiisu -hikem’deki orijinal metin igin
(ibn Arabi, 1946: 125)’e bakilabilir.
107 ey 5l 138 aadas & aladl Al aa ) “Bu ruba‘lyi nazminda Allah Cami’ye rahmet etsin.”
1Bl 5 253 )48 il
Sl A e 38
s Cand Jud 4 alle 5
BN PRy
Akildan habersiz olan filozoflar,
Alem hayalden ibaret olarak gecip gider, derler.
Evet,tiim alem hayaldir amma,
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Ve amma erbab-1 suhiid ‘indinde mu‘ayyendir ki Hazret-i Hakk ve viictd-1
mutlak her anda tecelli-i aher ile miitecellidir. [25b/50] Ve tecellisinde asla ve kat‘a
tekrar yokdur. Ya‘ni iki anda bir ta‘ayylin ve bir se’n ile miitecelli olmuyor. Belki her
nefesde ta‘ayyiin-i aher ile zahir ve se’n-i diger ile miitecellidir.'®® Eger bu ma‘na-i
mezbir i¢lin burhan ister isen, kavliiht Te‘ala: “Kiille yevmin hiive f1 se’n”llomﬁréca‘ﬁt
ile bu ma‘nay1 sana giizelce ifade eyler. Ve bu ma‘nanin sirr1 budur ki Hakk Siibhaneh
ve Te‘ala’nin esma-i miitekabilesi vardir. Ba‘z1 lutfiyye ve ba‘z1 kahriyye, ve climlesi
kendi isinde ‘amildir ve hig birine ta‘til caiz degildir.

Pes hakayik-1 imkéaniyeden bir hakikat husil-i Serdit ve irtifi‘-1 mevani
vasitasiyla miiste‘id-i viiciid olsa rahmet-i rahmaniyye an1 def*aten bulur. [26a/51]Ve
anin isti‘dadina gore ifaza-i viicid eyler. Ve zahir-i viicid ol hakikatin ahkam ve
asarina telebbiisii ve vasitasiyla ta‘ayyiin-i has ile miite‘ayyen olur. Ve ol ta‘ayyiin
hasebiyle miitecelli ve zahir olur. Ve ol anda kahr-i ahadiyyet ki miikteza-i izmihlal-i
ta‘ayyiinat ve asar-1 kesret suveridir. Def‘aten ta‘ayyiin-i mezklirdan ol miite‘ayyeni
insilah virir ve ol anda rahmet-i rahmaniyye ta‘ayyiin-i aherle ki ta‘ayyiin-i sibika
miimasildir miite‘ayyin kilur ve kahr-i ahadiyyet ol anda anin ta‘ayyiiniin muzmahil ider
hakeza ila masaellahii.

Pes iki anda bir ta‘ayyiin lizere tecelll vaki® olmaz. Her anda bir ‘dlem ademe
gider ve anin misli viicida geliir. Amma mahcib te‘dkub-i emsal ve tenasiib-i ahval
sebebiyle zann ider ki [26b/52]‘dlemin viicidi bir minval {izere ve ezmine-i
miitevaliyede bir hal iizeredir. Ve lekad cade men kale haze’r-ruba‘i.***

Ruba‘i:

Subhénallah zehi hodavend-i vedad!
Mustecmi-i fezl u kerem u rahmet u cad.
Der her nefesi bered cihani be adem,
Ared digeri ¢l 4n hemandem be vuctid. ™

Layiha [29]:

‘Alemin ‘ayn-1 vahidde ki hakikat-i viiciddur. A‘rdz miictemi‘a olmasina delili
budur ki her ne kadar hakayik-1 mevcidati tahdid idiyorlar. Onlarin tahdidinde a‘razdan
baska bir sey zahir olmuyor. Mesela diyorlar ki insan hayvan-1 natik ve hayvan cism-i
nam hassas-1 miiteharrik bi’l- irdde ve cisim cevher kabil 1i’l-eb‘adi’s- selase ve cevher
mevcid 14 fi’l- mevzi‘ ve mevcld zat lehiit’- tahakkuk ve’l- husal. Bes bu hududlarda
[27a/53] her ne ki mezklr old1 a‘raz kabilindendir. 1114 ol zAt-1 miibhem ki bu
mefhiimatda melhlizdur. Zira ki ma‘na-1 natik zat lehii’n- nutk ve ma‘na-i ndmi zat
lehii’n-nemv ve hakeza fi’l- bevaki ve bu zat-1 miibhem ‘ayn-1 viictid-1 Hakk ve hisseti
mutlakdir ki zatiyla kaim ve bu a‘razlart mukavvimdir.

Hig¢ yok olmayan Hakikat, onda tecelli cilvelerini sergiler.
19 BLkz. (ibn Arabi, 1946: 126).
MOl 3 58 a5 JS (Rahman, 55/29) “O, her an yeni bir tasarruftadir.”
M el JB e s ail 5 “Bu ruba‘lyi sdyleyen ne giizel ifade etmistir.”
M2 505 2iglaa (a5l Glasu
2sn gan ) ga S g Jind gantine
N
A};}‘Ljeﬁm O‘ﬁdﬁiw‘
Subhan olan Allah, ne biiyiik Rab ve ne biiyiik Vedid'dur!
O, fazilet, kerem, rahmet ve comertligi toplayandir.
Her nefeste cihani yokluga gotiiriir,
Ayn1 anda onun gibi bir digerini varlifa getirir.
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Sual: Eger dinilirse ki bu methiimatlar fustl degiller belki fustliin levazimidirlar
ve bunlar ile fustlden ta‘bir buyururlar. Ciinki bu levdzimin gayriyla veya bir lazimryla
ki bunlardan ahfa olsun. Hakayik-1 fustlden ta‘bir bihaysiyyet ki miimtaz olsunlar
ma‘adalarindan miimkiin degildir?

Cevab: Biz deriz ki bu mukaddime memni‘ ve kelamina mesmu‘dur ve ‘ala
farzi’t- teslim eger¢i cevhere nazaran [27b/54] zati olsa hem ‘ayn-1 vahide kiyasen ‘araz
olur. Ziraki eger¢i cevherin hakikatine gore dahil olsa hem amma ‘ayn-1 vahidde
haricdir ve aninla kaim.

Suil:Ve eger dinilse ki ayn-1 vahidden baska burada emr-i aher vardir cevheri?

Cevab: Deriz ki bu da‘va derece-i i‘tibardan gayet siikiitdadir ¢iinki bir da‘vay-1
bila delildir. ‘Ale’l- husts vaktaki kesf-i erbab-1 hakikat ki miskat-i niiblivvetden
muktebesdir. Anin hilafina sehadet virir ve muhalif-i mu‘teriz ikdmet-i delilden ‘aciz.
Vallahii yekilii’l- hakka ve hiive yehdi’s- sebil™*. Ahsenallahii li mevlana Cami kuddise
sirruh@ gayeti’l-ihsan keyfe nazame haze’r-ruba‘iyyat ve keyfe ecade fi’s-san‘ati.™**

Ruba“i:

Tahkik-i meani [28a/55] ez ibarat meciy,
B1i ref'-1 kuyld u itibarat meciy,
Hahi yabi zi illet-i cehl sifa,

Kandn-i necat ez isarat mecty.'"

Ruba‘i aher:
Gesti be vukif ber mevakif kani',
Sod kasd-i mekasidet zi maksad mani',
Hergiz neseved ta nekoni ref' hucub,

Envar-i hakikat ez metali' tali'.*'®

Ruba‘i aher:
Der ref' hucub kiis ne der cem'-i kiitub,
Kez cem'-i kutub nemi seved ref'-i hucub.
Der tayy-i kutub koca buved nisane-i hub,
Teyy kon heme ra vu id ilallah ve tub.'*’

300l 2gs s» 5 3l U5 4l s AhzAb, 33/4 “Allah ise gercegi sdyler ve dogru yola iletir.”
Hianall 8 ala) A€ 5 bl ol 1as alai (oS laal) Cule o pus (i (oala WY 5l bl ) “Allah Mevlana Cami’nin
ihsan gayesinin sirrint yiiceltsin. Bu ruba‘iyi nasil nazmetmis ve nasil bir sanat ile ifade etmis.”
Mo saa il e Sl (laa (3
Goae Gl e gasdad ) o
Wi dea e 5 ab ala
Manalarin ifade ettigi hakikati ibaretlerde arama,
Kayit ve itibarlari ortadan kaldirmadan arama,
Cahillik illetinden sifa bulmak istersen,
Kurtulus kaninunu isaretlerde arama.
U6 IS il gy a5 4y S
&l 1aia ) Gaalie ual 2l
e b ASGL s K
U ddlas ) cudsga ) 53
Vakif olanlarin durdugu duraklarda durup haberdar olmakla yetindin,
Amaglarinin niyeti hedefine mani oldu,
Asla bulamazsin ortiileri kaldirmazsan,
Dogus yerlerinden dogan Hakikat nurlarini.
M man 543 (S Gana @by 0
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Layiha [30]:

A‘zam-1 hicdb ve eksef-i nikab-1 cemal-i vahdet, hakiki takayyiidat ve
ta‘addiidatdirlar ki zahir-1 viicidda ahkam ve asar-1 a‘yan-1 sabite vasitasiyla vaki®
olmuglar ve a‘yan-1 sabite kendileri hazret-i ‘ilmde batin-1 viiciddur. Kaimdirler
[28b/56]ve mahchblara 6yle goziikmiis ki ayan-1 haricde mevcld olmuslar ve boyle
i1‘tikad idiyorlar. Ve hal-i anki viictid-1 haric kokusi miisamlarine bile vasil olmus ve
hemise ademiyet-i aslilerinde bakidirler ve bundan sonra hem boyle kalacaklardir. Ve
illa cehl lazim geliir. Te‘alallahii ve tekaddes ‘amma 1a yeliku bizatihi. Ve esyalar ki
mevciid ve meshiddurlar, hakikat-i viicGddur lakin a‘yan-1 sabitenin ahkam ve
asarlarina telbisi i‘tibariyla ve amma cihet-i tecerriidi i‘tibariyla degil. Ciinki bu
cihetden but(in ve hafa anin levazimindandir.

Pes, fi’l-hakikati hakikat viicid el-an vahdet-i hakikisi iizeredir ki ezelen idi ve
ebeden hem boyle kalacakdir. Ve amma nazar-1 agyara [29a/57]suver-i kesret ve ahkam
ve asara ihticadb1 sebebiyle miitekayyid ve miite‘ayyin zahir olur ve miite‘addid ve
miitekessir gorliniir. Tayyeballahli merkade kaili haze’r-ruba‘i bi’l-i‘ibarati’l-Farisi fi
haze’l-ma‘na.**®

Ruba“i:

Bahri est vuctd-i cavidan movc-i zenan.
Zan bahr nedide gayr-i movc ehl-i cihan.
Ez batin-1 movc beyn geste iyan.
Ber zahir bahr u bahr der move nihan.**

Layiha [31]:

Her vakit ki bir sey bir seyde goziikiir. Zahir baska ve mazhar baskadir. Ve yine
her mazhardan goziikmiis sey slret ve sibhdir; zat ve hakikat degildir. Cendnci ecsam-1
musaykalede meshtrdur ille’l-hakayiki’l-mutlaka. Hemglin viicid-1 Hakk ve varlik-1
mutlak ki her yerde zahirdir. ‘Ayn-1 mezahirdir ve her bir mezahirde [29b/58] zatiyla
zahirdir. Stret ve sibh ile degildir. Ziraki 1tlak cihetinden zahir ve takyid sebebinden
mazhardir. Kema niisahidii fi’l-hakikati’l- mutlakati’l-insaniyyeti."®® Ve lekad ehsene

men kale haze’r-ruba‘i fi haze’l-ma‘na.*?

G @) g (el S pan S
ca Al g S il o
GOl (Mo )4 oS b
Kitaplari toplamaya degil, 6rtiileri kaldirmaya calis,
Kitaplarin toplanmasiyla ortiiler kalkmaz,
Sevgi nisanesi kitaplar arasinda degildir,
Birak hepsini ve Allah'a doniip tovbe et.
B il 138 (8 o )il 5 )lad b oLy )l 13 (8 38 50 4 Gl “Bu manada farisi ibarelerle bu ruba‘yi sdyleyenin
kabrini Allah giizellestirsin.”
M) g se Olaska 2sm 5 sl (5 5m
O bl 7 se e oadi ya )
ke 48 Gz se oL )
Oz o0 om sy all p
Kadinlarin dalgali saglari sonsuz varligin bir denizidir.
O yiizden denizde dalgadan baska sey gérmez cihan ehli.
Dalgalar denizin batinindan ortaya ¢ikip dolasur.
Dalgalar denizde zahirdir ve deniz ise dalgada gizlidir.
1203 ls¥) dillaal) digal) 3 el LS “ fnsanligin mutlak hakikatinde sahit oldugumuz gibi”
121wl 138 8 el 138 JB (e ual 38l 5 “Bu manada bu Ruba‘iyi séyleyen ne giizel sdylemistir.”
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Ruba‘i:
Ey ayne ra dade cela shret-i tG!
Yek ayne kes nedide bi stret-i ta.
Ney ney ki zi lutf der heme ayineha,
Hod amede-i pedid ney stret-i t0.12

Layiha [32]:

Hakikat-i viicid, cemi‘-i siiyn ve niseb ve i‘tibarat ile ki ciimle mevctdatin
hakayikidirlar. Her bir mevctdatin hakikatinde saridir. Anin igiin dimisler ki, kiillii
sey’in fihi killii sey’.***Giilsen-i rdz sahibi kaddese sirrahGi bu ma‘na iciin irsad
buyurmuslar ki:

Beyt:

Dil-i her katre ra ger sikafi,
Birtin ayed ez  sed bahr-i safi.***[30a/59]

Ya‘ni her bir seyin kalbini yarsak yiiz bahr-i safi anda goziikiiyor ve Mevlana
Hazretleri ziyadece bu ruba‘ide tafsil itmisler:

Rubéa‘i:

Hesti ki buved zat-i hodavend-i aziz.
Esya heme der veyend u vey der heme niz.
In est eyan anki arif giyed:

Ciz ¢iz munderic der heme based heme ¢iz.'?

Layiha [33]:

Her fii‘l ve kudret ki zahiren mezahirden sadir goriiniiyor. Fi’l-hakikat
mezahirden zadhir olan Hakk’dan sadirdir ve mezahirden degildir. Hazret-i Seyh
raziyallahii anh hikmet-i aliyye-i Fusis’da buyururlarki: La fi‘le li’l-‘ayni beli’l-fi‘lii 1i
rabbiha fiha fe-etmeneti’l-‘aynii en yiizafe ileyha fi“liin. '

122 5 &y gam S a1y 4 (o)

S5 s 2 o3 (S Al S
W 4yl 4ea jy ekl jas 5 3

) s S u ) el 258
Ey aynaya aydinlik veren stiret!
Senin suretin olmadig1 tek bir aynay1 kimse gérmedi.
Hayir,tiim aynalarda liitfunla,
Goriinen sen kendinsin, stretin degil.
123 5 JS 48 .5 US “Hersey herseydedir.”
128 G581 8150,k s

e a5 Al g

Eger damlanin gonliinii yararsan,
Cikar yiizlerce saf deniz ondan.
125 5150 2 glad il g3 4S s

AR )3 (55 5 g Y ded L

3R Gle 4S ol gle il )

jﬁw KR EPIDVY JJGJA;\AJ.:\?J%
Varlik ki, sirf Aziz zat olan Allah'tan ibarettir.
Tiim her sey O'ndadir ve O da her seydedir,
Arifin s6ylediginin agiklamasi sudur ki:
"Her sey, her seyin i¢inde miindemigtir."
1260ad el iy (o cppall ciadald Led Lo ) Jadll i 0aall J8 Y (Ibn Arabi, 1946: 91). ibn Arabi’ye ait bu
ibarenin manasi, Kasgari’nin 33 nolu layiha terciimesinde ve Molla Cami’nin ilgili rubaisinde verdigi
bilgilerden hareketle, “Aslinda gdziin [gérmek icin] bir eylemi yoktur; gdzdeki gergek fiil, o gozii yaratan
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Bes nisbet-i kudret ve fi‘l-i bende i¢lin anin siretinde zuhiir-1 Hakk sebebiyledir.
[30b/60] Amma kendi nefsi cihetinden degildir. Eger bu kelimat-1 kesfiye kana‘at
kilmazsan “valldhii halekakiim vema ta ‘melin”**’ ayet-i serifesini kirayet eyle. Ve
viicid ve kudret ve fi‘lin Hakk’dan bilib ferdgat eyle. Tayyeballahii sirra Mevlana
keyfe ecade fi nazmi hazihi’r-ruba‘iyyat*?,

Ruba“i:

Ez ma heme acz u nisti metlib est.
Hesti u tevabie's zi ma meslib est.
In st pedid 4mede der stiret-i ma,
in kudret u fi'l ez an be ma mensab est.'?°
Ruba‘i aher:
Cun zat-1 ti menfl buved ey sahib-i his,
Ez nisbet-i ef’al be hod bas hemus!
Sirin meseli sinev mekon rly-i turs:
Sebbiti’l-arsa evvelen, simme’nkusg(!)**
Ruba‘i dher:
Vessafi-yi hod be ragm-i hasid ta key?
Tervic ¢onin meta'-i kasid ta key? [31a/61]
Tl me'dimi hiyal-i hesti ez ti,
Fasid based hiyal-i fasid ta key?**!

Rabbine aittir. Ancak g6z, bu fiilin kendisine izafe edilmesiyle mutmain olmustur” seklindedir. Bu mana,
kelimelerin sozliik anlamlarindan hareketle yapilmig gayet sade ve anlagilir bir manadir.
Ahmed Avni Konuk, ayni ibareyi, “Ayn i¢in fiil yoktur; beki fiil, o aynda onun Rabbi ig¢indir.
Binéenaleyh ayn, fiil ona izafe olunmaktan mutmain oldu” seklinde terciime etmis ve “ayn” kelimesinin
sozlik anlamini vermeyerek oldugu gibi birakmistir (Konuk, 1989: 11, 142). Bu tutumuyla Konuk, ilgili
climledeki “ayn” kelimesini bir tasavvuf istilah1 saydigini gostermistir. S6z konusu ibareyi Ekrem
Demirli ise, “Var olan seylerin bir fiili yoktur. Her seydeki fiil, o varligin 6zel rabbine aittir. O varlik
kendisine bir fiilin atfedilmesi nedeniyle tatmin olmustur” diye terciime ederek, ayn kelimesine tek tek
seyler ve varlik anlami vermistir (Demirli, 2006: 92). Béylece Ekrem Demirli de ayn kavraminin 1stilah
anlaminin ne olabilecegi hakkinda goriis bildirmistir. Ayrica Demirli ayn kelimesine verdigi bu istilah
manasinin Molla Cam1’ye ait oldugunu ileri stirmiistiir (Demirli, 2006: 35).
127 e a s S3l8 iy “Allah sizi de yaptigimiz seyleri de yaratmugtir.”
128-ie bl oda phi B sl S W yu &)k “Allah Mevland’nin (MollaCami’nin) sirrini
giizellestirsin, bu ruba“llerin nazmini nasil da giizel yapmis.
) sllas s 5 Jae am L )

Gl s Lo ) Gl 53 5 (Slusa

L&) pa ol Aﬁéﬁ.d\u}‘ o

Gl 0 guaia ledy o ) Jad g < ya8
Bizim hepimizden beklenen sirf acizlik ve yokluktur.
Varlik ve onunla ilgili seyler bizden alinmustir.
Bu suretimizde goriinen O'dur,
Kudret ve fiil O’nun [vermesi] ile bize mensuptur.
B0 alia sl a5 Giie Sl gsn

hsed (L 2 A 4 Jladl s )

SR G S sl e (g i

R &5 Yl 5l
Ey akil sahibi! Senin zatin zaten menfi (olumsuz) oldugu igin,
Fiili isleri kendinden bilme, sus!
Yiiziin eksimesin, su hos meseli dinle:
"Haydi Once taht1 kur bir bakalim, onu siislemen sonraya kalsin(!)"
BIS U als pe 45353 Gilas
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Layiha [34]:

Pes ma‘lim oldu ki sifat ve ahval ve ef*ali ki mezahirde zahirdir. Fi’l- hakikati
mezahirde zahir olan Hakk’a muzafdir. Pes eger ehyanen mezahirden bir naks ve serr
vaki‘ olsa emr-i ahirin ‘ademiyyeti sebebiyledir. Ziraki viicid min haysii hiive hayr-1
mahzdir ve her emr-i viicidi ki andan serr miitevehhim oluyor. Elbette emr-i viicidi
ahirinin ademiyeti sebebiyledir. Feemma ol emr-i viicidi haysiyet-i emr-i viicidilik
vasitasiyla degildir ve ma‘limun olsun ki viicidun hayr-1 mahzligina hiikkema da‘vi-i
zarret kilmiglar ve anin tavzihi iclin ka¢ misal getirmisler ki meseld berd esmara
muzirdir, serdir ve serriyyeti esmara goredir. [31b/62] Amma keyfiyyatdan bir keyfiyet
oldugu i¢lin degildir zird ki ol cihetden bir kemaldir. Belki anin serriyyeti esmari
kemaline erismekden mani‘ oldugundandir.

Kezalik katl meseld serdir lakin serriyeti katilin katle kudretine ya aletin
kati‘ryyetine ya uzvun kat‘a kabiliyyetine nisbeten degildir. Belki bu cihettendir ki
hayatin zevaline sebep olmus ve bu emr-i ‘ademidir viicidi degildir. Pes katlin
serriyyeti ‘ademiyetden neseyan kildi ve mazmtni Mevlana Hazretleri riste-i nazma
giizel cekmisler:

Ruba“i:

Her ca ki vucid kerde seyr est ey dil!
Mi déan be yakin ki mehz-i heyr est ey dil!
Her ser zi adem boved adem gayr-i vucid,
Pes ser heme mukteza-yi gayr est ey dil!**?[32a/63]

Layiha [35]:

Seyh Sadreddin Konevi Hazretleri Kitdb-1 Nustis’'unda buyururlar ki, ‘ilm viiciida
tabi‘dir ve her hakikat ki viicida muttasifdir. ‘Ilme hem ittisafi vardir ve ‘ilmin tefaviiti
hakayikin kabiil-i viiciida kemalen ve noksanen tefaviiti hasebiyledir. Pes kanki hakikat
ki ‘ale’l vechi’l-ekmel viicida kabildir, ‘ilme hem bu vech iizere kabildir. Ve kanki
hakikat ki ‘ale’l vechi’l-enkas viiciida kabildir, ‘ilme hem kabiliyyeti boylecedir ve bu
tefaviitiin menge1 galibiyyet ve maglibiyet-1 ahkdm-1 viicib ve imkandir. Her bir
hakikatde ki ahkam-1 viicib galibdir, viicid-i ‘ilm kamildir ve her bir hakikatde ki
ahkdm ve imkén galibdir, viicid-i ‘ilm nakstir, “al tefaviiti’d-deracat.***[32b/64]

Ve Seyh Hazretlerinin keldminda ‘ilmin zikre tahsisi temsil i¢lindiir ve illa cemi‘i
kemalat-1 tabi‘a misl-i hayat ve kudret ve gayrihima igin hem bu hal vardir ve bu taife-i
aliyyenin ricéllerinden ba‘z1 dimisler ki efradd-1 mevctdatdan higbir ferd sifat-1 ‘ilmden

S U 2ulS gl (i s

5 G JLA e sxa 55

S B auld Jla a8l auls
Kiskanghga ragmen kendini methetme nereye kadar?
Kimseden ilgi gormeyen metélara yonelis nereye kadar?
Sen yoksun ama varlik hayali sendendir,
O da fasiddir; bu fasid hayal ne zamana kadar siirecek?
B205 s ol paoa Sagn5aS s a

o) Gl A panaaS Gl 4 1 (o

dgag € ade dgade )l R

JALS\QL\“\):\A L;L..a.\.um J‘:‘U“f
Ey goniil! Viicid her nerede seyr ederse,
Yakin olarak bil ki, sirf hayirdir ey goniil!
Her koétiilik ademdendir,adem ise Viiclid'un gayri,
O halde ser hep gayrin geregidir,ey goniil!
133 «flim viicuda tabidir” konusunun Konevi tarafindan en-Nusiis ff tahkiki tavri’l-mahsis’ta ele alims
sekli i¢in bkz. (Konevi, 2002: 18).
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hali degildir. Amma ‘ilm iki kisma miinkasimdir. Bir kismi1 oldur ki ‘urfde ‘ilm dirler ve
kism-1 uhra budur ki ‘urfde ‘ilm dimezler ve bu iki kisim her biri erbab-1 hakikat
‘indinde ‘ilmdir. Zirdki bu taife-i ‘aliyye ‘ilm-i zatinin cemi‘-i mevcudata sirdyetini
miisahede itmisler ve idiyorlar. Meseld sunun cereyant ‘ilmin kism-1 sanisi
kabilindendir ve ‘urf hasebiyle suya ‘ilm dinilmez. Amma goriiyoruz ki [33a/65]
yiiksegini algak yerden temyiz eyler; yiiksekden udil eyleyiib algak canibine meyl ider
gider. Ve cism-i miitehallile de niifiiz idib cism-i miitekasifi tertib kilar geger ve gayr-1
zalik.

Pes anin ceryani kabilinin kabiliyyeti muktezasincadir ve bu sifat-1 ‘ilmin
miiktezasidir. Amma bu mertebede ‘ilm slret-i tabi‘atda vaki‘ olmusdur ve buna kiyas
ile sirdyet-i ‘ilmi tamami-i mevcadatda bil sirdyet-i cemi‘-i kemalat-1 tdbi‘a viictd-i
kaffe-i esyada. Mevlana Hazretleri bu ruba‘ide giizel beyan buyurmuslar:

Rubéa‘i:

Hesti be sifati ki der i bid nihan,
Dared sereyan der heme e'yan-i cihan.
Her vasf zi ayni ki buved kabil-i an,
Ber kader-i kabil ayn geste est iyan.**[33b/66]

Layiha [36]:

Hakikat-i viicdd cemi‘-i esyanin zevatina 1tldk hasebiyle sirayet itmis Oyle
sirayetki ol zevatda zevatin ‘ayni olmus. Ciinan ki, ol zevat anda anin ‘ayni idiler.
Kezalik anin sifat-1 kamilesi kiilliyet ve 1tlak ile cemi‘-i sifat-1 mevcudatda saridirler.
Oyle sirayet ki anlarm sifatlarinda sifatlarin ‘ayni olmuslar. Ciinan ki, anlarm sifati ol
sifat-1 kamilede ‘ayn-1 sifat-1 kamile idiler. Mesela sifat-1 ‘ilm, ‘alem-i cliziyyatin ‘ilmi
zimninda ‘ayn-1 ‘ilm-i ciiziyyat ve ‘dlem-i killiyyatin ‘ilmi zzmninda ‘ayn-1 ‘ilm-i
kiilliyyat ve ‘ilm-i fi‘li ve infi‘ali zimninda ‘ayn-1 ‘ilm-i fi‘li ve infi‘ali ve ‘ilm-i zevki
ve vicdani zimninda ‘ayn-1 ‘ilm-i zevki ve vicdanidir. Ta gayeti ki [34a/67] ‘ilm-i
mevcldat zimninda ki ‘urfen ana ‘ilm 1tldk olunmuyor. Onlarin héline miinasib ‘ilmde
‘ayndir ve buna kiyasdir sair sifat-1 kemaliyye. Ve lillahi derru kaili haze’r-ruba‘l bi
lisani’l-Farisi haysii kale:'*

Ruba‘i:

Ey zat-i ti der zevat-i e'yan sari,
Evsaf-i ti der sifatisan mutevari,
Vasf-i th ¢l zat-i mutlak est emma nist,

Der zimn-i mezahir ez tekayyud arg. 1%

1 ag o) 5048 Jilbia 4y iua

Ole> Ghe ) 4an 53 Ol 2l
O HE 2548 e ay 2
Ole sl 418 (e Jsd ¥
Varlik kendi gizli sifatlariyla,
Diinyadaki tiim ayanlarda yayilmustir.
Ona tekabiil eden aynda her sifat,
Asikardir ki, takdir edilen istidat miktarinca ortaya gikar.
3008 Cam o)l Gy b 138 8 0y “Farisi lisamyla sdyledigi sekliyle bu ruba‘dyi sdyleyenin
basarist Allah’tandir”
1365w lae) il sd 3 55 el (gl
S she YLlilba 33 5 il
Gt Lal Gl (Bllae Y ga gicaiay
ke 2l el gebs
Ey kendi Zat'1,ayanlarin zatlarina sirayet eden,
Kendi sifatlar1 onlarin sifatlarinda gizlenen,
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Layiha [37]:

Hakikat-i viicid Hazret-i Zat’dir (celle ve ‘ald). Ve sliylin ve i‘tibarlart anin
sifatidir. Ve anin kendiisine izhar1 miitelebbisen bi hazihi’n-nisebi ve’l-i‘tibarat anin
te’sir ve fi‘lidir. Ve ta‘ayylindtt ki bu izhar iizere miiterettibdirler, anin asaridir.
Tayyeballahii kaile haze’r-ruba‘i keyfe nazame haze’l ma‘na.**'[34b/68]

Ruba‘i:

Hod ra be sulin zati an perde nesin,
Sod cilve dih ez mezahir-i dunya vii din.
Zin nukte ki goftem ey talebkar-i yakin,

Zat u sifat u fi'l u eser ¢ist bebin.

Layiha [38]:

Kelam-1 Hazret-i Seyh raziyallahii Te‘dla ‘anh ba‘zi mevazi-1 Fusis’da bunu
mis‘ir ki a‘yan-1 miimkinatin viicidu ve kemalati ki viicida tabi‘dir. Hazret-i Hakk’a
muzafdir (celle zikriihii). Ve mevzu‘-i dherde bunu miis‘ir ki, an¢i Hakk’a muzafdir,
ifaza-i viiciddan ‘ibaretdir; fekat. Amma tevabi‘-i viicid mukteziyat-1 a‘yandir. Ve bu
iki kelamin tevfiki boyledir ki, Hazret-i Hakk celle zikriihii i¢tn iki tecelli vardir. Biri
tecelli-i “ilm-i gaybi ki suver-i a‘yan ve kabiliyyat ve isti‘dadat iizere kendiisine zuhiir-1
ezelisinden ‘ibaretdir. [35a/69] Sifiye-i kiram kaddesallahii te‘ala esrarahiim bu
tecelliden feyz-i akdes ta‘bir buyurmuslar ve biri tecelli-i sehadi-i viicididir ki feyz-i
mukaddes ile tabi‘ itmisler ve bu tecelli zuhir-1 viicid-1 Hakk’dan ‘ibaretdir. Lakin
a‘yanmn ahkam ve asariyla insibag cihetiyle ve tecelli-i sani tecelli-i evvele miirettebdir.
Ve kemalati ki, tecelli-i evvel ile kabiliyyat ve isti‘dadat-1 a‘yanda ta‘biye olmus tecelli-
1 sani zeri‘asiyla zuhtlra geliir. Ya‘ni tecelli-i sani ol kamalat i¢lin mazhardir. Ve lekad
cade men kale haze’r-ruba‘i bi lisani’l-Farisi haysii kale. ™

Rubéa‘i:

Yek ctid-i ti naks beste sed gline geda,
Yek ciid-1 nasib her yeki dade cuda.
An cid-i nehostin ezla buved u ber an,
In ctid-i pesini rast muretteb ebeda.**°[35b/70]

Sifatin da aynen Zat'in gibi mutlaktir ama,
Mazharlarin igindeki kisitlayici baglardan armmis degildir.
137 inall 138 alai S by )l 13 80 b “Bu mana tizere bu ruba‘dyi nasilda nazmetmis. Allah sdyleyeni
hoslastirsin.”
180t 035 O (3 b an ) 255
O 5 e salae Sl edssla ad
Oy Sl (5 S5 48 438G 0
O Gma Sl g Jad g Ciba 5l
O perdenin gerisinde oturmus olan, zati oluslariyla,
Diinyevi ve dini mazharlarda gosterir kendini.
Ey yakin isteyen! Soyledigim bu niikteden,
Zat, sifat, fiil veeser nedir 6gren.
13906 Cam ms )l (s oLyl JB e s 3l 5 “Bu ruba‘dyi Farisi lisaniyla boylece sdyleyen ne giizel
ifade etmistir.”
018 s & a3 55350 Sy
Jaa 2ald S0 A i i S
O 253 Y ) Gfedd 3 o
sl (e Cand ) (A 3 9 0l
Senin bir comertligin yiiz ¢esit dilenciyi nakseder,
Tek bir comertlik her birine kendi nasibini verir.
O ilk comertlik ezeldir ve onun {izerine,
Sonraki comertlik ebedi olarak terettiib eder.
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Pes izafe-i viicid kemalat-1 tabi‘a viicid-1 Hakk i¢cin mecmi‘-1 tecelliyyen
i‘tibartyladir ve izafe-i viicid-1 Hakk i¢lin ve tevabi‘-i viiclid-1 a‘yan i¢lin tecelli-i sani
cihetiyledir. Ziraki a‘yan iizere tecelli-i sani sebebiyle miiretteb olmuyor. 113 izafe-i
viictid ve izhar-1 kemalatiyye ki tecelli-i evvel muktezasinca anlarda miinderic idiler.
Fekad leyse illd. Ciin maksid bu ‘ibaretlerden ve matliib bu isaratdan Hazret-i Hakk
celle zikruhlinun sirr-1 ihatasina ve anin niir-1 mutlaki ve sifat-1 kemallerinin cemi‘-i
meratib-i viicidda sereyanina tenbih ve ta‘lim idi. Taki salikleri ki tarik-1 miistakimde
sahib-i intibah ve talibleri ki matlubdan agahdirlar.

Higbir zatin [36a/71] miisahedesi ile cemal-i zatdan zail olmayalar ve zuhir hicbir
sifat ile kemalat-1 sifatindan gafil kalmayalar. Ve bu tenbih i¢cin kdc muhadderat-1
me‘ani ki zuylr-1 elfaz ile miizeyyen ve miicella ve halli ‘ibarat ile muhassa ve muhalla
oldugi halde mensa-i safha-i beyana cilvekar oldi. Ve perde-i gaybden meydan-1 zuhlira
geldi. Kafi ve vafi idi. La cerame rahvan kalem meskini seyyar-1 ‘uzr cevelan eyleyib
bu mikdara iktifa kildi. Ve bu kac ruba‘1 ki farisi lisan1 iizere Mevlana kuddise sirruhu
tanzim buyurmuslar, hatm eyledi.

Rubéa‘i:

Cami ten zen sohen tirdzi ta ¢end?
Efstngeri u fesanesazi ta ¢end?

Izhar-1 hakayik be sohen hest hiyal,

Ey sadedil in hiyal-i bazi ta ¢end?**

Ruba‘i aher:
Ta key ¢ derdy kerden [36b/72] efgan u hurlis?
Yek dem sov ez in herze derayi hams.
Gencine-i durha-yi hakayik nesevi,
Madam ki ¢in sedef nekerdi heme gﬁs.142

Ruba‘i aher:
Ey teb'-i t ra girifte-i vesvas-i sohen,
Mi dar ger ehl-i danisi pas-i sohen.
Megosay zeban be kesf-1 esrar-1 vucid,

Kin durr neseved softe be elmas sohen.'*®

Hlaia U g5k pam 03 G aa

i B (g 5l allusd 5 (5 K5 5

dhd G G4y Blia lekl

Qs U g b Jdua o Jaealu 6!
Cami sus! Laf ebeligi ne zamana kadar?
Sihirbazlik ve efsanecilik ne zamana kadar?
Hakikatleri sozle ortaya ¢ikarip gostermek hayaldir,
Ey temiz goniillii! Bu hayal kurma ne zamana kadar?
W05 5 Ol 03 S )0 s S

sl 3 Gl Sl s ar S

(555 Galia sl 2 A

U5 R Aan IS Ca s 4S plala
Feryat edip bagirmak ve ¢an gibi inlemek ne zamana kadar?
Bir an olsun bu yersiz lakirtiy1 sustur.
Hakikat incilerinin hazinesi olamazsin,
Midye gibi hep kulak kesilmezsen.
03 (g5 48 K i a5

O by 1 o) Rl o

3ga s Jlml il 0L sLiSa

A ol 4y i 585 50 (S
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Ruba‘1 dher:
Ey kez gamet tftade caket be kefen,
Altde mekon zamir-i paket be sohen.
Cln 14l tevan boved derl ger pes ezin,
Leb begosayi be nutk haket be dehen.***

Ve bu risale ismin Tuhfetii’l- ihvan fi ma’rifet-i sirr-1 ihata-i Yezddan konildi.
Ve’s- selamii ala menittebe‘a’l- hiida ve iltezeme miitabi‘ati’l- Mustafa aleyhi mine’s-
salavati efdaliihd ve mine’t- tahiyyati [37a/73]
ekmelitha*®. Hurrira f1 siiliisi’l- ahir min ze’l-ka‘de i seneti 1298 fi nahiyet’il-
fzmir'?’.
Ruba‘i:
Yakab ki ne hankéh ehli ne deyr,**®
Ne alim-i vakfedir, ne vakif-1 sebr.**®
Hem fatiha hem hatimesi ciimlesi Sen,
Fe’ftah bi’l-hayri Rabbi, ve’htim bi’l-hayr.
Ve’c‘al akibete umdrana bi’l-hayr,
Teveffena miislimine ve elhikna bi’s-salihin.
Mim Mim
Mim.
eA
e

Ey s6z vesveselerine tutulan mizacin,
Eger ilim ehliysen sozlerine hakim ol.
Varlik sirrinin kesfine dil ¢6zme,
Ki bu inci s6z elmastyla delinmez.
144 € 4y CSla oalidl et S (o)
G CSh e (Sn 03l
Gl ow B snamolsdy s
oA 4 SR alai g L3S
Ey ki onun gamiyla diigmiis kefen pargasina,
Temiz olan kendini s6zle kirletme.
O'nda 14l gibi dilsiz ol,eger bundan sonra,
Konususayim diye agarsan agzini, igine toprak dolar.
Ol lnl) (ya Lelimdlh 31 sloall (e dile ilaaal) dailie o 5l 5 3¢l i) (g Ao Ll 5 “Selam, hidayeti takip
edenler ve Mustafa’y1 (en faziletli salavatlar ve en miikemmel tahiyyatlar lizerine olsun), takip etmeye
kararli olanlarin iizerine olsun.”
1461298 tarihindeki rakamla yazilnus olan 2 sayisi, hattindan dolay1 3 de okumaya da miisaittir. Ug
okunursa eserin tahrir tarihi 1398 olmasi gerekir ki, bu da miladi olarak 1978 yilina tekabiil eder. Ancak
tarihen bdyle bir sey miimkiin degildir. Dogru okuma 1298dir.
M7 500 W1 3l (3 VYA ai B onedl 13 (ga 5aAN) CB 8 5 a 1298 senesinde Izmir nahiyesinde Zilka’denin
son li¢te birinde tamamland1.”
148 Deyr: Manastir.
149 yakif-1 sebr: Tetkik isinden anlayan, inceleme ve arastirma uzmani.
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7. SONUC

Tez ¢alismamiz Yakub Han Kasgari’nin yakin donem tasavvuf tarihimizdeki
yerini ve Onemini bir kez daha teyid etmistir. Zira Kasgari, Tirkistan ve Hindistan
tasavvuf anlayisi ile Osmanli tasavvuf anlayisini sahsinda birlestirmis bir mutasavviftir.
Kaggari yetistirdigi miiridleri ve yazdig1 eserleri ile Osmanli’nin son doneminde 6nemli
bir yer tutmaktadir. Oyle ki dolayli da olsa miiritleri vasitasiyla Elmalili Hamdi Yazir
gibi bir alimi bile etkilemistir.

Birbirine karistirilma ihtimali bulunan iki Yakub Han Kaggari vardir.
Calismamiz her ikisi ile de baglantilidir. Bu nedenle karigikliklart 6nlemek igin her ikisi
hakkinda da doyurucu bilgiler verilmistir. Kaggarli Yakub Han’lardan birisi, Dogu
Tirkistan Kasgar Hanligi’nin emiri, digeri de aymi devletin sefiridir. Bunlar ayni
zamanda akrabadirlar ve akrabalik baglarimin ne oldugu da karistirilmaktadir. Ana
konumuz olan mutasavvif ve Sefir Yakub Han, Emir Yakub Han’in yegeni ve kiz
kardesinin ogludur. Emir Yakub Han ise Sefir Yakub Han’in dayisidir.

Kasgari, vahdet-i viicid fikrini benimsemis bir tarikat seyhidir. Tespit
edebildigimiz kadariyla dokuz eseri ve miiritlerine yazdig1 birka¢c mektubu mevcuttur.
Onun eserleri arasinda bulunan Levay:ih terciime ve serhi, diger eserlerine nazaran ayri
bir 6neme sahipir. Tuhfetii’l-ihvan fi ma’rifet-i swr-1 ihdta-i Yezdanisimli bu eser,
vahdet-i viicud ve seyr u siilik hakkindaki miiskil meseleleri kolay ve anlasilir hale
getirme cabasi tasimaktadir. Levdyth manzum ve veciz oldugu icin anlasilmasi zor bir
tasavvuf metnidir. Kasgari onu kolaylagtirmaya ¢alismistir. Ancak dénemin dil anlayisi
ve tasavvuf konularinin sadece ehline yonelik olmasi sebebi ile Kaggari’nin terclimesini
de anlamak kolay degildir. Zira pek ¢ok mevzu tasavvuf ilminin kendine has
istilahlartyla anlatilmistir.

Kasgari’nin, Levayih terciimesi olan Tuhfetii’l-ihvan’inda seyr u siilik esnasinda
karsilasilan problemleri ve gergeklesen halleri, tasavvuf terimleri kullanarak ¢ézmeye
ve ele almaya calistigi goriilmektedir. Bu nedenle c¢alismamizda Kasgari’nin
terclimesinde one ¢ikardig1 bazi tasavvufi bilgi ve kavramlar miistakil bagliklar halinde
incelenmistir.

Levdyih ve terciimesi Tuhfetii’l-ihvdn’da ele alinan ana konu, varligin meydana
geligidir. Eserde bu konu, meratib-i viicGd (varlik mertebeleri) bashgi altinda
anlatilmaya ¢alisilmis ve dig alemde var olan seylerin Allah’in ilmindeki hakikatleri igin
ayn, meydana c¢ikislart i¢in de taayyiin kavrami kullanilmistir. Buna gore esya belli
mertebelerden gegerek zuhur eder. Bu mertebeler igin sufiler tarafindan yapilmis tglii,
besli ve yedili olmak {izere {ig ¢esit tasnifin bulundugu bilinmektedir. Ancak Levdyih’da
yaygin anlayiglardan farkli olarak altili bir tasnif ortaya konulmustur. Bu tasnifte birinci
mertebe, hakikat-1 vuciid agisindan sirf Zat’tir ve higbir kaydin olmadigi 1a-taayyiin
mertebesidir. Ikinci mertebe biitiin taayyiinleri kapsayan ilk taayyiin mertebesidir.
Ugiincii mertebe biitiin miiessir fiillerin taayyiinlerini cAmi olan ahadiyyed ve ulthiyyet
mertebesidir. Dordiiniinci mertebe ulthiyyet ve ahadiyyet acilimidir. Uldhiyyet
bakimindan esma, ahadiyyet bakimindan vahidiyyet mertebesidir. Dordiincii mertebe,
zahir olan varliklarin hakikatlerinin mertebesi oldugundan vaciblik vasfina sahiptir.
Besinci mertebe, tesir ve infialin tamaminin toplanma merkezidir. Sifat1 vaciplik degil,
kevnilik ve imkaniliktir. Altinct mertebe kevni mertebelerin agilim ve zuhtirundan ibaret
olan alem mertebesidir. Kainatin zuhuru zahiri ilme goredir; ancak burada imkan onun
levazimindandir. Kainat, Zat’in kendi kendisine, hakikatlerin ve miimkiin a’yanlarin
suretleri ile tecellisidir. Sonug olarak Molla Cami ve Kasgari’ye gore hakikatte viicid,
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yani varlik tekdir; o da Hak’tan ibarettir. Ancak O’nun tecellisinin altt mertebesi vardir;
her mertebede icabina gore seyeran ile tecelli eden yine O’dur.

Tuhfetii’l-ihvanisimli Levdyih terciimesi ile Kasgari, Molla Cami’nin ifadeleri
olmadan saglikli bir varlik tasavvurunun olusturulamayacagini belirtmis, ibn Arabi’nin
Vahdet-i viicid doktrininin anlasilamasinda Cami’nin ciddi katkilarinin bulundugunu
ortaya koymustur. Ayrica boyle bir eserin Osmanli Tiirkgesine gevrilmesi, ilgilenenlerin
vahdet-i viictid konusunu anlamalarini kolaylastirmistir.

Calismamizda ortaya ¢ikan sonuglardan biri de Seyyid Yakub Han Kasgari’nin
hem dini hem de diinyay1 bilen bir kisi oldugudur. Bir diplomat olarak Asya’nin
dogusundan Avrupa’nin batisina kadar gidip gelmistir. O, émriiniin en verimli yillarini
bir seyh olarak miirit yetistirmenin yanisira, Dogu Tiirkistan, Hindistan, Osmanli, Rusya
ve Ingiltere arasinda diplomasi mekigi dokuyarak gegirmistir. Sultan Abdiilaziz
doneminde Osmanlilarla son derece iyi iliskiler kurmus ve bu iligkilerini Dogu
Tiirkistan Kaggar Emirligini Osmanli topragi saydiracak kadar ilerletmistir. Ancak
Sultan Il. Abdiilhamid doneminde sartlar degismis, iliskilerde daha 6nce ulasilmig olan
seviye korunamamustir. Neticede Kaggari siirgiin veya kirgin olarak Osmanli iilkesinden
ayrilmak zorunda kalmistir.

Kaynaklarin 6nemli bir kismi1 sebepleri hakkinda bilgi vermeden Kaggari’nin II.
Abdiilhamid Han tarafindan énce izmir’e sonrasinda ise Hindistan’a siirgiin edildigini
belirtmektedirler. Bu konu net bir sekilde acikliga kavusmus degildir. Déneminin
politikalarinin bir sonucu oldugunu diisiinebilecegimiz bu siirgiiniin asil sebebinin ne
oldugunu gosteren bir bilgi ve belgeye de ulasilamamistir. Ancak Kaggari’nin
uluslararas1 kisiliginin o devirdeki jurnalci ve yonetici takiminda vehmi siipheler
uyandirmis olmasi muhtemeldir.

Kasgari’nin Hindistan’a zorunlu olarak gidisi zdhiren kotii gibi goziikse de
sonucta irsat ve teblig agisindan hayirli olmustur. Bu gidis ile Halvetiyye tarikatinin
Sabaniyye kolunun Ibrahimiyye (Kusadaviyye) subesi, Hindistan’a ulasmustir. Ancak
orada yayilma imkani bulup bulmadigi bilinmemektedir. Bu agidan, bir oneri olarak,
Kaggari’nin Hindistan’da gegen 20 yillik hayatinin ayrica incelenmesi Ve
degerlendirilmesi gerektigi sonucuna vartlmaigtir.

Calismamizda ulastifimiz diger bir sonug ise, ¢ok zayiflamis olsa bile Osmanl
Devleti’nin son donemlerinde dahi Dogu Tiirkistan gibi uzak cografyalara yonelik
politikalar izleyebilmesidir. Kasgar Hanligi’nin Osmanlilara bagli devlet statiisiine
alinmas1 ve bu devlete askeri yardimlar yapilmasi, bu politikanin 6rneklerindendir.
Yakub Han Kasgari gibi degerli sahsiyetler, bu politikalarla Osmanli {ilkesine
kazandirilmis ve Dogu Tiirkistan ile Osmanli iilkesi arasinda etkisini uzun siire devam
ettiren kuvvetli baglar kurulmustur.
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