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III 

ÖN SÖZ 

Tasavvuf, insanın iç ve dıĢ dünyasını dikkate alarak mü‟minleri Allah‟ın rızasına 

ulaĢtırmayı hedefleyen Ġslâmî bir ilimdir. Bu ilimde önde gelen isimlerden biri Molla 

Câmî‟dir.  Tasavvufî mahiyette çeĢitli eserleri bulunan Molla Câmî‟nin tevhidin 

inceliklerine dair Levâyıh ismini verdiği bir eseri mevcuttur. Layihânın çoğulu olan 

levâyıh, manevî keĢif anlamına gelmektedir. Gönlüne doğan pırıltıları ve derunî 

keĢifleri, rubailer vasıtasıyla bizlere sunan Molla Câmî‟nin Levâyıh‟ı tasavvuf ilmi ve 

tasavvuf erbabı için çok önemli bir eserdir. Bu eserin kıymetini farkeden KaĢgar sefiri 

Yakub Han KaĢgarî, Levâyıh‟ı Osmanlı Türkçesi‟ne tercüme ve Ģerh etmiĢtir.  

Yakub Han, tercüme ve Ģerhini yaptığı bu esere kıymetini de belirtmek 

üzereTuhfetü‟l-ihvân fî ma‟rifeti sırr-ı ihâta-i Yezdân adını vermiĢtir. ÇalıĢmamız, 

Yakub Han‟ın Ģaheser olarak nitelendirdiği Levâyıh‟ın tercümesinin transkripsiyonu ve 

tahlilini içermektedir. Buna bağlı olarak da müellifi ve mütercimi ile birlikteeserin 

çeĢitli yönlerini ele alan altı ayrı bölüm ve bir sonuçtan oluĢmaktadır.  

Ġlk bölüm olan giriĢtemevzuya hazırlık niteliği taĢıyan bazı bilgiler verilmiĢ; 

tezin konusu, amacı, yöntemi ve sınırlılıkları üzerinde durulmuĢtur. Ġkinci bölümde 

konu ile ilgisi bulunan diğer çalıĢmalara değinilmiĢtir. Yakub Han KaĢgari‟nin hayatı, 

Ģahsiyeti ve eserlerinin anlatıldığı üçüncü bölümü, Tuhfetü‟l-ihvân‟ın tertip sebebi 

olanLevâyıh ve müellifi Molla Cami‟den bahsedilen dördüncü bölüm takip etmektedir. 

BeĢinci bölümde ise önce KaĢgarî‟nin Levâyıh tercümesi hakkında bilgi verilmiĢ, 

arkasından Levâyıh‟ta geçen tasavvufî kavramların neler olduğu belirtilmiĢtir. Eserin 

tahlili, eserde geçen otuzsekiz tasavvufî kavramın açıklamasıyla yapılmaya çalıĢılmıĢtır. 

Kavramlar açıklanırken lügat ve ıstılah manaları için muhtelif tasavvufî eser ve 

sözlüklerden yararlanılmıĢ, arkasından KaĢgarî‟ye ait ifadelere yer verilmiĢtir. Altıncı 

bölümde Tuhfetü‟l-İhvan‟ın transkripti yapılmıĢ, yedinci bölümde ise bu çalıĢmada 

ulaĢılan sonuç ve öneriler belirtilmiĢtir. Son olarak Tuhfetü‟l-ihvân fî ma‟rifeti sırr-ı 

ihâta-i Yezdân„ın orijinal metni teze eklenerek çalıĢma tamamlanmıĢtır. 

ÇalıĢmalarımız esnasında, tezimizin seçiminden hazırlanmasına kadar rehberlik 

yapan, hiç bir konuda yardımlarını esirgemeyen danıĢman hocam Doktor Öğretim Üyesi 

Mustafa Salim GÜVEN‟e çok teĢekkür ederim. Gayret bizden tevfik Allah‟tandır. 
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1.GĠRĠġ 

 

1.1. Tezin Konusu 

 

Tez konusu Molla Câmî‟nin Levâyıh isimli eserinin Yakub Han KaĢgarî 

tarafından yapılan tercüme ve Ģerhinin transkripsiyonu ve incelemesidir. Levâyıh, 

tasavvufun önemli eserlerinden birisidir. Pek çok mutasavvıfın dikkatini çeken ve 

orijinal dili Farsça olan bu eser, çeĢitli dillere çevrilip Ģerh edilmiĢtir. Çevrildiği 

dillerden birisi de Osmanlı Türkçesidir. Bu tercüme ve Ģerhlerden birisi de Yakub Han 

KaĢgarî‟ye aittir. Öneminden dolayı çalıĢmamızda Levâyıh‟ın Yakub Han KaĢgarî 

tarafından yapılmıĢ olan tercüme ve Ģerhi tez konusu olarak seçilmiĢtir. Bu bağlamda 

önce Yakub Han KaĢgarî‟nin hayatı, tasavvufî ve diplomat kiĢiliği ele alınmıĢtır. 

Arkasından Molla Câmî ve Levâyıh‟ı hakkında öz bilgiler verilmiĢ, KaĢgarî‟nin 

Tuhfetü‟l-ihvân fî ma  rifeti sırr-ı ihâta-i Yezdân isimli tercüme ve Ģerhi incelenmiĢtir. 

Bunun için Tuhfetü‟l-ihvân da geçen tasavvuf kavramları tespit edilip açıklanmıĢ, eserin 

transkripsiyonu yapılarak teze eklenmiĢtir.  

 

1.2.Tezin Amacı 

 

Tezin amacı Yakub Han KaĢgarî‟nin yakın dönem tasavvuf tarihimizdeki yerini 

ve Tuhfetü‟l-ihvân fi ma  rifeti sırr-ı ihâta-i Yezdân isimli eserinin önemini ortaya 

koymaktır. Doğu Türkistan‟dan gelip Osmanlı ülkesinde uzun sayılabilecek bir süre 

kalan ve tasavvuf çevreleri ile tanıĢarak Ġbrahimiyye-ġabaniyye tarikatı Ģeyhi olan 

KaĢgarî, kendi yurdu gibi gördüğü bu coğrafyada ve özellikle de Ġstanbul‟da, önemli 

izler bırakmıĢtır. Yazdığı eserleri ve yetiĢtirdiği müridleri ile KaĢgarî‟nin Osmanlı 

ülkesinde geçen hayatının ortaya çıkarılması, Levâyıh tercümesinin incelenmesi ve buna 

bağlı olarak tasavvufî görüĢlerinin tespiti tezin temel amacıdır. Ayrıca bu çalıĢmada 

Osmanlı Türkçesi ile yazılmıĢ bir tasavvufî eserin bugün kullanılan alfabeye çevrilip 

latinize edilerek sonraki kuĢaklara aktarılması ve kalıcılık kazanması hedeflenmiĢtir.  

 

1.3. Tezin Yöntemi 

 

Tezimizde nitel araĢtırma yöntemlerinden döküman incelemesi yöntemi 

kullanılmıĢtır. Bu dökümanlar kitaplar, makaleler, yazma eserler ve arĢiv belgeleridir. 

AraĢtırmaya kolaylık sağlaması için önce tez konumuz olan KaĢgarî‟nin Tuhfetü‟l-ihvân 

fî ma  rifeti sırr-ı ihâta-i Yezdân isimli eseri transkribe edilmiĢ, arkasından bu eserde 

geçen belli baĢlı tasavvuf kavramları açıklanmıĢ, eser hakkında ayrıntılı bilgi 

verilmiĢtir. Kavramlar açıklanırken tasavvuf sözlüklerinden yararlanılmıĢtır.  

ÇalıĢmamızda atıf ve alıntılar genel olrarak parantez içinde yan not Ģeklinde 

APA sistemi ile gösterilmiĢtir. Ancak ihtiyaçlar dikkate alınarak dipnot kullanımına da 

baĢvurulmuĢtur. Özellikle metin transkriptinin olduğu bölümde diğer bölümlere nazaran 

daha fazla dipnot kullanılmıĢtır. Tuhfetü‟l-İhvan‟ın transkripti yapılırken kelimeler 

günümüz Türkçesinde kullanıldığı Ģekliyle değil, imlasındaki orijinal hali ile 

yazılmıĢtır. Metnin daha iyi anlaĢılabilmesi için manaya uygun olacağı düĢünülen 

yerlere noktalama iĢaretleri konulmuĢtur. Metin içindeki Farsça rubailerin transkriptleri 

yerlerinde yapılmıĢ, asılları ve Türkçe tercümeleri sayfa sonlarında dipnot olarak 

verilmiĢtir. Ayrıca metnin arasında geçen ayetlerin ve Arapça ibarelerin transkripti de 

gerçekleĢtirilmiĢ, bunların Arapça olan orijinal halleri ise dipnota yazılarak tercümeleri 

yapılmıĢtır. Yakub Han KaĢgarî, rubaileri takdim ederken neredeyse her birinde Molla 
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Câmî‟yi Arapça olarak öven ifadeler kullanmıĢ, ya da ona duada bulunmuĢtur. Bu sena 

ve dua içerikli takdimlerin Arapçaları da dipnotlarda belirtilmiĢ, yanlarında tercümeleri 

zikredilmiĢtir. Bu eser transkribe edilirken önce varak numarası sonra sayfa numarası 

sayfa baĢında konularak iki türlü numaralandırma sistemi kullanılmıĢtır. 

 

1.4. Sınırlılıkları 

 

KaĢgarî‟nin Osmanlı ülkesine gelmeden önceki hayatı ve Hindistan‟a sürgün 

edildikten sonraki dönemleri tezimizin konusu dıĢında kalmaktadır. Bu dönemler 

hakkında yeterince kaynak bulunmamaktadır. Ayrıca coğrafî uzaklık, dil ve kültür 

farklılığı sebebi ile bu dönemler ayrı bir incelemenin konusu da olabilir. Bu nedenle 

KaĢgarî‟nin hayatı hakkında bilgi verilirken daha çok Osmanlılarla olan iliĢkileri 

çerçevesinde hareket edilmiĢtir. ÇalıĢmada KaĢgarî‟nin Tuhfetü‟l-ihvân fî ma  rifeti sırr-ı 

ihâta-i Yezdân isimli eseri merkeze alınmıĢtır. Diğer eserleri hakkında ise tanıtıcı kısa 

bilgiler verilmekle yetinilmiĢtir. 
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2. KONU ĠLE ĠLGĠLĠ ÖNCEKĠ ARAġTIRMALAR 

 

Yakub Han KaĢgarî hakkında ayrıntılı bilgiler veren ilk kaynaklardan birisi 

Osmanzâde Hüseyin Vassâf‟ın Sefine-i Evliyâ‟sıdır. Bu eserin 4. cildinde Ġbrahimiyye-i 

ġabaniyye tarikatı Ģeyhleri incelenirken KaĢgarî hakkında tatmin edici bilgiler 

verilmektedir. Yine aynı eserde KaĢgarî‟nin mürid ve halifeleri hakkında da açıklamalar 

yer almaktadır. 

KaĢgarî hakkındaki ilk kaynaklardan birisi de Sâdık Vicdânî‟nin Tomar-ı Turuk-

ı Âliyye‟sidir. Vicdânî ana hatlarıyla KaĢgarî‟nin hayatı ve tarikatinden bahsetmiĢtir.  

YaĢar Nuri Öztürk tarafından hazırlanan Büyük Türk Mutasavvıfı Muhammed 

Tevfik Bosnevî konulu çalıĢmada da Yakub Han KaĢgarî hakkında ayrı bir baĢlık altında 

bilgiler verilmiĢtir.  Mustafa Kara tarafından yazılan “Diplomat ve Fusûs ġârihi Yakub 

Han KaĢgarî” isimli makalede KaĢgarî‟nin hayatı ve eserleri konu edilmiĢtir. Bu makale 

KaĢgarî‟nin tasavvufî kiĢiliğini ve tasavvuftaki yerini ayrıntılı olarak ele alması yönüyle 

dikkat çekicidir. Yine Mustafa Kara‟nın Diyanet Ġslam Ansiklopedisi‟nde yer alan 

“Yakub Han KaĢgarî” maddesi, KaĢgarî hakkında daha önce yapılmıĢ olan 

çalıĢmalardandır. 

Ayrıca Keith Hitchins tarafından yazılan Diyanet Ġslam Ansiklopedisi “KaĢgar” 

maddesinde yer alan bilgiler, KaĢgarî‟nin memleketi olan KaĢgar‟ı farklı yönlerden ele 

alan önemli bir çalıĢmadır. Yelda Demirağ‟ın 1755-1949 Yılları Arasında Doğu 

Türkistan isimli makalesi Uluslararası Uygur AraĢtırmaları Dergisi‟nin 3. Sayısında 

yayınlanmıĢ olup konumuz olan Yakub Han KaĢgarî‟den KaĢgar Hanlığı‟nın elçisi 

olması yönüyle ayrıntılı olarak bahsetmektedir.  

ġemseddîn Sivâsî tarafındanOsmanlıca Türkçesine tercüme edilen Molla 

Câmî‟nin Levâyıh‟ını, Melek Gündüz Karacan, Seyr u Sülûk ve Vahdet-i Vücûda Dâir 

Levâyıh adıyla yayına hazırlamıĢtır. Karacan bu güzel çalıĢmasında Sivâsî‟nin 

Levâyıhtercümesinin transkriptini yapmamıĢ, sadeleĢtirilmiĢ halini vermiĢtir. Bu eserde 

Molla Câmî ve Levâyıh‟ı hakkında ayrıntılı bilgi de bulunmaktadır. Biz çalıĢmamızda 

bu eserden özellikle Molla Câmî‟ye ait Farsça rubâî ve zorlu ibarelerin çözümünde ve 

Türkçe‟ye aktarılmasında faydalandık.  

Osman Kubilay Gül‟ün “Doğu Türkistan‟dan Türkiye‟ye Hazin Bir Göç 

Hikayesi” isimli makalesi ise KaĢgarî‟nin memleketi olan Doğu Türkistan hakkında 

bilgiler vermektedir.  

BaĢbakanlık Devlet ArĢivleri Genel Müdürlüğü tarafından hazırlanan Belgelerle 

Osmanlı Türkistan İlişkileri (XVI-XX. Yüzyıllar) isimli çalıĢma, KaĢgar Emirliği ile 

Osmanlı Devleti arasındaki iliĢkilerin yer aldığı arĢiv belgelerini vermiĢ olması yönüyle 

önemlidir. Bu çalıĢmada KaĢgarî‟nin elçilik görevi ve konuyla ilgili BaĢbakanlık 

Osmanlı ArĢivi‟nde bulunan bazı resmî belgeler yer almaktadır. 

Nuran Koltuk editörlüğünde Türk Dünyası Belediyeler Birliği tarafından 

Osmanlı Belgelerinde Doğu Türkistan adlı bir çalıĢma yayınlanmıĢtır. Bu yayın, Doğu 

Türkistan hakkında Osmanlı devlet dairelerindeki farklı alanlarla ilgili çeĢitli bilgileri 

derli toplu vermesi açısından önemlidir. Ġçeriğinde konumuzla ilgili ilk dereceden resmî 

evrakların orijinal metin ve transkriptlerinin bulunması yönüyletezimizin kaynakları 

arasında yer almıĢtır. 

Ġhramcızâde Hacı Ġsmail Hakkı AltuntaĢ tarafından hazırlanan Kutbu‟l-ârifîn 

Gavsu‟l-vâsilîn Mürşid-i Kâmil el-Hâc Ahmed Amiş Efendi isimli çalıĢmada da Yakub 

Han KaĢgarî hakkında bilgiler verilmektedir.  

Çağatay Gönder‟in KaĢgar Emirliği‟nin Osmanlı Devleti‟ne Tâbiiyeti isimli 

makalesi ise KaĢgar Hanlığı‟nın kuruluĢu ve Osmanlı Devleti ile tâbiiyet çerçevesindeki 
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iliĢkilerini ele almaktadır. Bu makalede Osmanlı Devleti ile KaĢgar Hanlığı arasında 

elçilik yapması itibarı ile Yakub Han‟dan bahsedilmektedir. 

KaĢgar Hanlığı ile Osmanlı Devleti arasındaki iliĢkileri inceleyen bazı eserlerde 

de Yakub Han KaĢgarî ile ilgili bilgiler bulunmaktadır. Bunlar içerisinde Mehmet Saray 

tarafından kaleme alınan Rus İşgali Devrinde Osmanlı Devleti ile Türkistan Hanlıkları 

Arasındaki Siyasi Münasebetler (1775-1875) isimli kitap öne çıkmaktadır. Bu kitapta 

Yakub Han KaĢgarî‟nin elçi olarak Ġstanbul‟a gelmesi ve elçilik faaliyetleri ayrıntılı 

olarak incelenmektedir. 

Burada bahsi geçen önceki araĢtırmalardan az veya çok çalıĢmamızda 

yararlanılmıĢ ve bunların künyeleri kaynaklarda belirtilmiĢtir. 
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3.YAKUB HAN KAġGÂRÎ’NĠN HAYATI VE ġAHSĠYETĠ 

 

3.1.Hayatı 

 

Yakub Han KaĢgarî 1234/1818 veya 1236/1820 yılında TaĢkent‟te doğdu. 

Babası Buharalı Seyyid Nizameddin Töre Han, annesi PaĢa Begüm‟dür. Ataları nesep 

itibariyle Hz. Peygamber‟in soyundan geldiği için Seyyid olarak anılmıĢlardır. Seyyid 

Yakub Han, aynı zamanda KaĢgar Emiri olan adaĢı Muhammed Yakub Han‟ın da yakın 

akrabasıdır (Kara, 2009: 10; Kara, 2013: 284; AltuntaĢ, 2012: 57-58). 

Emir Yakub Han ile Seyyid Yakub Han‟ın akrabalık bağı hakkında farklı iki 

bilgi mevcuttur. Mustafa Kara bir makalesinde Seyyid Yakub Han için, “KaĢgar Emiri 

Yakup Han‟ın teyzesinin oğlu” (Kara, 2009: 11) derken, DĠA makalesinde “KaĢgar 

Emiri Muhammed Yâkub Han‟ın yeğenidir” (Kara, 2013: 284) ifadesini kullanmaktadır. 

Dâhiliye Nezareti Sicill-i Ahvâl Dairesi‟ndeki 3 Safer 1308 (18 Eylül 1890) tarihinde 

oğlu Abdülkadir hakkında düzenlenmiĢresmî bir belgede, “KaĢgar Emiri Merhûm Gazi 

Yakub Han‟ın hemĢîrezâdesi semâhatlu ve siyâdetlü Yakub Han Hazretlerinin 

mahdumudur” ibaresi yazılıdır (Koltuk, 2016: 416). Bu ifadeden anlaĢıldığına göre 

Seyyid Yakub Han, Emir Yakub Han‟ın yeğeni ve kız kardeĢinin oğludur. 

Yakub Han KaĢgarî‟nin öğrenim hayatı hakkında fazla bilgi bulunmamaktadır. 

Ancak hayat hikâyesinden, tahsilinin önemli bir kısmını doğum yeri olan TaĢkent ve 

Buhara civarında gerçekleĢtirdiği anlaĢılmaktadır. Verdiği eserlere, yaptığı iĢlere, 

yetiĢtirdiği müritlere, çevresine ve etkilediği insanlara bakılırsa KaĢgarî‟nin yüksek bir 

ilmî birikime sahip olduğu aĢikârdır. Zira onun yakın halkasından faydalananlardan 

birisi Allame Elmalılı Hamdi Yazır, bir diğeri de Sefîne-i Evliyâ Müellifi Hüseyin 

Vassâf‟tır  (Vassâf, 2006, IV, 140-141; Revnakoğlu, 1954: 525; Kara, 2009: 18-19).  

KaĢgarî‟nin biri Hokand Hanlığı, ikisi de KaĢgar Emirliği adına olmak üzere 

toplam üç kez Ġstanbul‟a elçi olarak gelip gittiği kesindir. Buna ilaveten Hüseyin 

Vassâf‟ın belirttiğine göre KaĢgarî bu resmî vazifelerden evvel de hususi olarak 

Ġstanbul‟a gelmiĢ, Fatih civarında ikamet etmiĢ, meĢâyıh ve ulemadan ziyarette 

bulunduğu kimseler olmuĢtur. Onun Ġstanbul‟dailk temas kurduğu kiĢiler arasında, 

meĢhur âlim NakĢbendiyye ġeyhi Silistreli Hacı Feyzullah Efendi (ö. 1293/1876) ile 

Ġbrahimiyye Ģeyhi ve Fatih türbedarı olan Bekir Efendi‟nin isimleri zikredilmektedir 

(Vassâf, 2006: IV, 135).  

Hüseyin Vassâf tarafından dilegetirilen, Seyyid Yakub Han‟ın elçilik görevinden 

evvel Ġstanbul‟a gelme iĢinin nasıl gerçekleĢtiği bilinmemektedir. Ancak bazı 

ihtimallerden söz etmek mümkündür. Doğu Türkistan ve Çin Müslümanlarının, hac 

ibadetini kâmilen itmam için Dersaâdet ziyaretini önemsediklerine dair arĢiv belgeleri 

mevcuttur (Koltuk, 2016: 470). Bu belgelerde geçen bilgiler,
1
KaĢgarî‟nin sefaret 

görevinden önceki Ġstanbul ziyaretininhac vesilesiyle gerçekleĢmiĢ olabileceği 

                                                           
1
Bu belgelerde, Doğu Türkistan ve Çinli hacıların hilâfet merkezi olduğu için Dersaâdet, halife olduğu 

için II. Abdülhamîd ziyaretini önemsedikleri, hac farizasının tamalanması için bunu gerekli gördükleri 

(Koltuk, 2016: 470), zorluğuna rağmen bu uğurda Rusya Konsolosluğunun çıkardığı engellere katlanıp 

onları aĢma yolları aradıkları (Koltuk, 2016: 426), pasaport problemlerine çözüm üretmeye çalıĢtıkları 

(Koltuk, 2016: 510) gibi konular ele alınmaktadır. Buna ilaveten, yine bu belgelerde özellikle hac dönüĢü 

ziyareti için Ġstanbul‟a gelenlerden parasız kalıp memleketine dönemeyeceklere maliyeden yol masrafı 

ayrılması, fakr u zaruret içinde bulunanlara sahip çıkılıp ihtiyaçlarının giderilmesi, Rusya‟nın öne 

sürdüğü problemler sebebiyle çaresizce uzun süre Ġstanbul‟da kalmak zorunda olanların iaĢe ve 

ibatelerinin sağlanması, Osmanlı devlet görevlileri yardımıyla Rus Konsolosluğundaki resmî 

problemlerin halledilmesi ile ilgili yazıĢmalar bulunmaktadır. Bahsedilen belgeler için bkz. (Koltuk, 

2016: 488, 518, 520, 528, 562, 570). 
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ihtimalini hatırlatır.
2
Ayrıca KaĢgarî‟ninOsmanlı Türkçesine vukufiyeti ve bu ülkeye 

aĢinalığı, onun tahsil hayatının bir bölümünü Ġstanbul‟da geçirmiĢ olma ihtimalini de 

akla getirmektedir. Zira Doğu Türkistan ve Çinli Müslüman gençlerin tahsil için 

Ġstanbul ve Bursa gibi Ģehirlere geldiklerine dair resmi belgeler mevcuttur (Koltuk, 

2016: 440, 550).
3
 

Yine Hüseyin Vassâf‟ın belirttiğine göre KaĢgarî resmî elçi sıfatıyla Ġstanbul‟a 

geliĢ gidiĢlerini sürdürmüĢ, bu sırada Sultanahmet ve MahmutpaĢa civarındaki 

konaklarında iki yıl kadar kalmıĢtır. Son geliĢinde ise CerrahpaĢa‟daki konağına 

yerleĢerek halkı irĢat ile meĢgul olmuĢ ve burada da yedi sene ikamet etmiĢtir (Vassâf, 

2006: IV, 135).Onun Ģeyh vasfıyla toplam olarak Ġstanbul‟da dokuz yıla yakın irĢat 

faaliyetinde bulunduğu hesaplanmıĢtır (Öztürk, 1981: 29). Bu bilgiler ıĢığında 

KaĢgarî‟nin en az dört kez Ġstanbul‟a gelip gittiği söylenebilir. 

Sefâret görevinin ilk senelerinde KaĢgarî, devletin aziz bir misafiri kabul 

edilmiĢ, Sultanahmet ve MahmutpaĢa civarında kaldığı konakların kira ve sair giderleri 

Osmanlı Maliyesince karĢılanmıĢtır (Koltuk, 2016: 208). Hokant ve KaĢgar‟ın, 

Müslümanların halifesi sıfatıyla padiĢah adına hutbe okutmalarından veiç iĢlerinde 

sebest, dıĢ iliĢkilerinde ise Osmanlı devletine bağlılıkları bildirmelerinden olsa gerek, 

Sefir Yakub Han‟a devlet memuru gibi maaĢ tahsis edilmiĢtir (Koltuk, 2016: 196). Son 

geliĢinde ise, muhtemelen Sultan Abdülaziz‟in (ö. 4 Haziran 1876) emriyle kendisine 

CerrahpaĢada bir konak hazırlanmıĢtır. Ġcar, mefrûĢât ve me‟kûlât tutarı olan tolam yüz 

yirmi altı bin sekiz yüz seksen yedi kuruĢ, V. Murad‟ın tahta çıkıĢının üçüncü günü 15 

Cemaziyelevvel 1293 (8 Haziran 1876) tarihinde tertîb-i mahsus kasasından ödenmiĢtir 

(Koltuk, 2016: 286). Daha sonra KaĢgar‟dan yeni gelenler olmuĢ ve konağın giderleri 

artmıĢ, aylık yirmi yedi bin kuruĢu geçmiĢtir. Bunun üzerine Sadaret Makamı Sefir 

Yakup Han ile görüĢmüĢ, neticede konuĢularak tahsisâtta tenkisâta gidilmiĢ ve ödemeler 

aylık on bin kuruĢile sınırlandırılmıĢtır(Kotuk, 2016: 364-365). On bin kuruĢun üstünü 

ise kendilerinin karĢılaması karalaĢtırılmıĢtır. Böylece Sultan Abdülaziz döneminde 

KaĢgarî‟ye tahsis edilen maaĢ, II. Abdülhamîd döneminde geçici ihtiyaç desteğine 

dönüĢtürülmüĢtür. Bu değiĢiklikten sonra on bin kuruĢluk devlet yardımı bir müddet 

devam etmiĢ, Maliye Nezâreti Masârifât-ı Husûsiyye Ġdaresi tarafından en az iki buçuk 

sene daha sürdürülmüĢtür(Koltuk, 2016: 366-369).
4
Bu süre zarfında KaĢgarî de 

                                                           
2
Bu ihtimali destekleyen belgelerden biri, KaĢgar Emiri Yakub Han‟a ait olan ve 2 Rebiulâhir 1292 (8 

Mayıs 1875) tarihinde PadiĢah‟a sunulan bir arizadır. Bu arizada Emir Yakub Han, daha önce hac gidiĢ ve 

geliĢlerinde Dersaâdet‟i ziyaret eden yakınlarına gösterilen ilgi sebebiyle Sutan Abdülaziz‟e teĢekkür 

etmektedir (Koltuk, 2016: 266). Çünkü Emir Yakub Han‟ın validesi ve kız kardeĢinin hac dönüĢü 

Ġstanbul‟a geldikleri ve itina ile misafir edilerek memleketlerine uğurlandıklarını gösteren farklı tarihli 

belgeler mevcuttur (Koltuk, 2016: 240, 244, 252,254). Emir ailesinin ve önemli kiĢilerin hac vesilesiyle 

ziyaret ettikleri hilafet merkezinden memnun edilerek gönderilmeleri, zamanla Çin ve Doğu Türkistanlı 

diğer hacılar arasında da Ġstanbul‟a uğrama arzusunu arttırmıĢ ve bu iĢin yaygınlaĢmasına sebep olmuĢtur. 

Zorluklarına rağmen Dersaâdet ziyaretinin Doğu Türkistanlılar için gelenek haline dönüĢmesinde Sefir 

Yakup Han ile Emir Yakup Han‟ın etkileri gözardı edilemez. Çünkü halk, doğal olarak yöneticilerinin 

yaptıklarını yapar, onları takip ve taklit ederek peĢlerinden gider.   
3
 Bu belgeler, tahsilini tamamladıktan sonra ülkesine dönecek öğrencilerin yol masraflarının karĢılanması 

ve pasaport problemlerinin çözülmesi (Koltuk, 2016: 438), meccânî olarak okul kayıtlarının yapılması 

(Koltuk, 2016: 440), yatılıya alınmaları (Koltuk, 2016: 498), DâruĢĢafaka‟ya kabul (Koltuk, 2016: 550), 

tahsil için Ġstanbul‟a gönderilen bir grup talebenin Hamidiye Mektebine kaydı ve her türlü masraflarının 

karĢılanması (Koltuk, 2016: 456) gibi konuları içermektedir. YazıĢmalardaki yoğunluk, Doğu Türkistanlı 

ve Çinli Müslüman gençlerin Osmanlı Ģehirlerinde tahsil yapma isteklerinin altında, evveliyatı ve alt 

yapısı olan bir geleneğin bulunduğunu göstermektedir.    
4
 Maliye Nezâreti Masârifât-ı Husûsiyye Dairesi‟nin konu ile ilgili müzekkire yazıların tarihleri 27 

Zilhicce 1295 ve 5 Safer 1296 (29 Ocak 1879)‟dır (Koltuk, 2016: 366-369). 
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CerrahpaĢadaki söz konusu konağı kendisi alarak ailesi için yurt ve ocak haline 

getirmiĢtir (Karadeniz, 2013: XIX).     

KaĢgarî Ġstanbul‟dan sonra bir müddet de Ġzmir‟dekalıp oradaki müntesipleriyle 

ilgilenmiĢtir. Ġzmir‟de ne kadar kaldığı bilinmemekle birlikte Ģöyle bir hesap yapmak 

mümkündür: KaĢgarî‟nin 1879 yılında Ġstanbul‟da PadiĢah II. Abdülhamid ile görüĢüp 

ülkesi hakkında malumat verdiği bilinmektedir (Gönder, 2016: 15). Tuhfetü‟l-ihvân‟ın 

sonunda da bu eserin 1298/1880 yılı Zilkade ayında Ġzmir‟de yazıldığı belirtilmiĢtir. Bu 

verilerden hareketle KaĢgarî‟nin en az bir yıl civarında Ġzmir‟de yaĢadığı söylenebilir. 

Bu da azımsanacak bir süre değildir (Kara, 2009: 13). 

KaĢgarî, ülkesi adına yaptığı görev sebebi ile Ġstanbul‟u ve Osmanlıları yakından 

tanıma fırsatı bulmuĢtur. O, elçi olarak son kez 1976 yılında Ġstanbul‟a gelmiĢtir. Seyyid 

Yakub Han, daha önce ülkesine gelmiĢ olan Murat Efendi‟nin baĢkanlığındaki Osmanlı 

heyeti ile birlikte bahar mevsiminde KaĢgar‟dan yola çıkmıĢtır (Kara, 2009: 11). 

Ġstanbul‟a gelip çalıĢmalarına baĢladıktan kısa bir müddet sonra Sultan Abdülaziz4 

Haziran 1876 günü bir tertip sonucu vefat etmiĢ (Aksun,1994: IV, 129),
5
 yerine V. 

Murad geçmiĢtir. SefirYakub Han bu bilgiyi Emir YakubHan‟a bir mektupla 

bildirmiĢtir. Üç ay tahtta kalan V. Murad‟ın Osmanlı devletine padiĢahlık yapma 

vasfına haiz olmadığı anlaĢılınca II. Abdülhamid tahta çıkmıĢtır (7 Eylül 1876). 

KaĢgarî, Sultan Abdülaziz‟le kurduğu iliĢkileri II. Abdülhamid ile de devam ettirmeye 

çalıĢmıĢtır. Ġstanbul‟da bunlar olurken KaĢgar Emiri Yakub Han da 1877 yılında aniden 

ölmüĢtür (Hitchins, 2002: 8).  Emir Muhammed Yakub Han‟ın ölümünü ve arkasından 

çıkan karıĢıklıkları fırsat bilen Çinliler de ülkesini kolayca iĢgal etmiĢlerdir (Saray, 

2017: 127-128). Bu haber Ġstanbul‟a ulaĢınca Saraydan yapılan tavsiye ile KaĢgarî farklı 

çözüm arayıĢlarına giriĢmiĢ, Ġngilizler ve Ruslarla temaslarda bulunmuĢ, Ġstanbul-

Petersburg-Londra arasında gidip gelerek mekik diplomasisi gerçekleĢtirmiĢtir (Kara, 

2009: 11-12). Ülkesini diplomasi yoluyla Çin esaretinden kurtarmak için yoğun bir çaba 

harcamıĢtır. 1879 yılında da Sultan Abdülhamîd‟e KaĢgar‟ın Osmanlı devletine bağlı bir 

toprak parçası olduğunu, orada hutbelerin halife adına okunduğunu bildirmiĢ (Gönder, 

2016: 15) ve gereğinin yapılmasını istemiĢtir. Ancak beklediği seviyede ciddi bir destek 

bulamamıĢtır.  93 Harbi olarak bilinen Osmanlı Rus savaĢının etkileri, onun isteklerinin 

karĢılanmasına engel olmuĢtur. Bu dönemde, KaĢgarî‟nin iyice alıĢtığı Ġstanbul‟a 

yerleĢme kararı aldığı ve Ġzmir‟deki dostları ile de temas kurma düĢüncesi taĢıdığı 

anlaĢılmaktadır. Fakat daha sonraki geliĢmeler ve siyasî tercihler onun önce 

Ġstanbul‟dan Ġzmir‟e gitmesine veya PadiĢah fermanı ile gönderilmesine (Vicdânî, 1995: 

223), arkasından da Hindistan‟a sürgün edilmesine sebep olmuĢtur.  

Hindistan‟a sürgün edilen Yakub Han KaĢgarî, Delhi‟de yirmi yıl kadar daha 

yaĢamıĢ ve orada vefat etmiĢtir. Ġmam-ı Rabbanî‟nin mürĢidi Bâki Billah‟ın yanına 

defnedilmiĢtir (Vassâf, 2006: IV, 135; Kara, 2013: 284).  

KaĢgarî‟nin niçin Sürgün edildiğine dair elde kesin bir bilgi bulunmamaktadır. 

Bu konuda dikkat çekici olan hususlardan birisi de Ģudur. Kaynaklardan bazıları onun 

sürgün edildiğini kaydederken bazıları sürgün ifadesini açıkça kullanmamıĢtır.  Hüseyin 

Vassâf, önce, “Abdülhamîd-i sânînin te‟sîr-i evhamıyla icrâ ettiği tazyîkāta tahammül 

edemeyerek… Ġstanbul‟dan mufârakat etmiĢtir” (Vassâf, 2006: IV, 135) demiĢ; daha 

sonra ise, “Ya‟kûb Han‟a mekĢûf olan bir iĢâret-i ma‟neviyye üzerine Dersaâdet‟ten 

mufarakatı lâzım geldi” sözüyle konuyu anlatmıĢtır. Sürgün edildiğine dair kesin bir 

                                                           
5
Tarihçi Ziya Nur Aksun, Sultan Abdülaziz‟in uluslararası bir tertip ile katledildiğini, bunun altında yatan 

sebeplerden birisinin de Arap dünyası ve uzak doğudaki Müslümanlarla geliĢtirilen iliĢkiler olduğunu 

belirtir. Ona göre Sultan Abdülaziz‟in Batılı güçleri rahatsız edecek siyasî tavırlarından biri de Doğu 

Türkistan ve Emir Yakub Han ile kurduğu samimi iliĢkilerdir (Aksun, 1994: IV, 129). 
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bilgi vermemekle birlikte göçmen kuĢların ilham ettiği manevî bir iĢaretle KaĢgarî‟nin 

önce Ġstanbul‟dan ayrılıp vapurla Ġzmir‟e gittiğini, bir süre orada kaldıktan sonra 

Ġzmir‟den de ayrıldığını ve tamamen Osmanlı topraklarını terk ettiğini belirtmiĢtir 

(Vassâf, 2006: IV, 138).  

KaĢgarî‟nin sürgün edildiğine dair resmî bir kayda da henüz ulaĢılmıĢ değildir. 

Ancak Müslüman bir diplomat olarak sürgünden ziyade kırgın olduğu kesindir. Zira 

devrin Ģartları gereği Hilâfet merkezinden beklediği derecede destek bulamamıĢtır. 

Ülkesini Çin iĢgalinden kurtarmak için Ġngiltere ve Rusya ile yürüttüğü temasların 

Osmanlı bürokrasisi tarafından yanlıĢ anlaĢılma ihtimali de söz konusudur. Neticede 

Yakub Han KaĢgarî, dini bilen alim bir tarikat Ģeyhi ve dünyayı bilen bir diplomattır. 

O‟nun pek çok hususu ve özellikle de irĢat ve tebliğe duyulan ihtiyacı göz önünde 

bulundurarak Hindistan‟da daha faydalı olacağını düĢünüp buradan ayrılmıĢ olması da 

muhtemeldir. 

 

3.1.1. Ailesi 

 

Seyyid Yakub Han‟ınhayatı hakkında detaylı bilgilere sahip değiliz. Bunda 

KaĢgarî‟nin çok haraketli bir hayat sürmüĢ olmasının etkisi büyüktür. Zira o, dini, 

milleti ve ülkesi için yaptığı görevler sebebiyle ailesi ve çocuklarıyla aynı yerde uzun 

süre birlikte yaĢayamamıĢtır. Bu nedenle baĢta kendisi olmak üzere aile 

fertlerininhayatlarını tüm yönleriyle aydınlatmak mümkün değildir. 

Seyyid Yakup Han sefir olarak görevliiken eĢi de çocuklarıyla birlikte 

KaĢgar‟dan Ġstanbul‟a gelmiĢtir.12 ġevval 1294 (20 Ekim 1877) tarihli bir Sadâret 

evrağından, yanlarında hanzâdelerden de bulunanların olduğu anlaĢılmaktadır. Bu 

sebeple kendilerine altısı alâ dördü evsat olmak üzere günlük on kiĢilik yemek verildiği, 

ev kirası ile birlikte aĢçı ve hizmetçi masraflarının bir süredir karĢılandığı, ancak aylık 

giderlerin ciddi bir yekün teĢkil ettiğibelirtilmiĢtir. Ayrıca memleketlerine ne zaman 

dönecekleri meçhul olduğundan, söz konusu yüksek meblağın tamamınısürekli 

karĢılamanın imkânsızlığı açıklanmıĢ ve ödenecek miktarın azaltıldığı kaydedilmiĢtir 

(Koltuk, 2016: 364-365).  

Seyyid Yakub Han KaĢgarî‟nin eĢinin ismine ve kim olduğuna dair bir bilgiye 

rastlanılmamıĢtır. UlaĢılabilen farklı kaynaklarda geçen veriler dikkate alındığında 

onunAbdülkadir, Abdürrahim, Abdurrahman ve Muzaffer isimli dört oğlu ile Hidayet 

isimli bir kızı bulunduğu anlaĢılmaktadır. Türkiye‟de kalmıĢ olan çocukları Cumhuriyet 

döneminde Soyadı Kanunu ile Töre soy ismini almıĢlardır. Yakub Han‟ın, oğullarından 

Abdürrahim Bey ve kızı Hidayet Hanım hakkında Ģimdilik fazla bir bilgi yoktur.Sadece 

Abdurrahim Bey vasıtasıyla neseben Yakub Han‟ın torunu olan Günay Yalavaç‟ın bir 

dönem Borsa Meclisi baĢkanlığı yaptığı bilinmektedir (Öztürk, 1981: 28).  

Mevcut bilgilere göre Yakub Han‟ın en büyük oğlu olduğu anlaĢılan 

Abdurrahman Efendi,1286 (1869) yılında KaĢgar‟da doğmuĢtur. Birkaç farklı mektepte 

okumuĢ, yedi-sekiz yaĢlarında iken annesi ile birlikte KaĢgar‟dan Ġstanbul‟agelmiĢtir. 

Ġyi derecede Türkçe, Arapça ve Farsça öğrenmiĢ, Hintçeye aĢinalık kazanmıĢ, Ġngilizce 

ve Fransızca dersleri almıĢtır. Bir müddet memur olarak Osmanlı Devleti Dâhiliye 

Nezareti Kalem Dairesi‟nde çalıĢmıĢtır (Koltuk, 2016: 420).  

KaĢgarî‟nin küçük oğlu olan Muzaffer Bey ise 1291 (1874-1875) yılında 

KaĢgar‟da doğmuĢtur. Henüz iki yaĢını dodurmadan annesi ile birlikte Ġstanbul‟a 

gelmiĢtir. BayrampaĢa Ġbtidâî Mektebi‟nden mezun olmuĢtur. Özel hocalardan Osmanlı 

Türkçesi, Arapça, Farsça, Hintçe, Fransızca, matematik ve coğrafya dersleri almıĢtır. 

Muzaffer Bey, Türkçe‟ye okuyup- yazabilecek, Farsça ve Hintçeyeise konuĢacak kadar 
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hakimdir. Hat sanatına kabiliyeti vardır. On sekiz yaĢına geldiğinde Maârif Nezareti 

Kalem Dairesi‟nde çalıĢmaya baĢlamıĢtır. Daha sonra Ġzmir kanalıyla yapılan talep 

üzerine Aydın Vilayeti maiyyet memurluğuna atanmıĢtır. Soma ve Köyceğiz 

kazalarında kaymakam vekilliği yapmıĢtır (Koltuk, 2016: 428-429, 434-436).    

Yakub Han KaĢgarî‟nin Türkiye‟de en çok iz bırakan oğluAbdülkadir Töre 

olmuĢtur. O, 1288 (1871) yılında KaĢgar‟da doğmuĢ ve babası elçi bulunduğu sırada 

beĢ yaĢında iken annesi ile birlikte Ġstanbul‟a gelmiĢtir. Sekiz yaĢına geldiğinde anne-

babasıyla birlikte Hindistan‟a gitmiĢ veilk tahsilini orada yapmıĢtır. Ancak bedeni 

Hindistan iklimine uyum sağlayamadığı için babası onu Ġstanbul‟a göndermiĢ ve burada 

tahsil görmesini istemiĢtir. Tekrar Ġstanbul‟a dönen Abdülkadir, daha önce babası 

tarafından CerrahpaĢa Camii yakınlarında tesis edilen aile yurdunda yaĢamaya 

baĢlamıĢtır. Orta öğrenimini YusufpaĢa ve DavutpaĢa mekteplerinde tamamlamıĢtır. 

Abdurrahman ġeref Bey‟in müdürlüğü zamanında iki yıl da Mekteb-i Mülkiye-i 

ġahane‟deokumuĢtur(Karadeniz, 2013: XIX). Hicrî 1304 (1887) yılında on altı yaĢında 

iken Dâhiliye Nezâreti‟nde önce mülâzemetle (cüz‟î ücretlistajyer olarak) iĢe 

baĢlamıĢtır. 1307 yılı ġaban ayının üçünde(25 Mart 1890) asaleti tasdik edilerek aynı 

dairede üçüncü derecedendaimîmemurlukhakkı kazanmıĢtır (Koltuk, 2016: 418). Bir 

sene sonra kendi isteği ile iĢinden ayrılmıĢtır. Babasına olan muhabbet ve bağlılığı 

sebebiyle ziyaret için 1891 ve 1894 yıllarında iki defa Hindistan‟a gitmiĢtir. 

Ancakbilinmeyen nedenlerden dolayı orada yine kalamamıĢ vetekrar geri dönerekbir 

daha ayrılmamak üzereĠstanbul‟a yerleĢmiĢtir(Karadeniz, 2013: XIX).  Hariciye 

Nezâreti Kalemi‟nde 26 Cumâdelâhir 1312 (24 Aralık 1894) tarihindeyeniden 

memuriyete baĢlamıĢve mümeyyizliğe kadar terfi ederek buradan emekliye ayrılmıĢtır 

(Koltuk, 2016: 418; Karadeniz, 2013: XIX). 

Abdülkadir Töre‟nin asıl baĢarılı olduğu ve ülkemizde ciddi katkı sağladığı alan, 

Türk mûsikîsidir. Çok genç yaĢlarda iken ney, keman ve kanun ustalarından dersler 

alarak kendisini yetiĢtiren Abdülkadir (Töre), Türk musikisinin son dönemdeki önemli 

temsilcilerinden biri olmuĢtur. Usûl-i Talim-i Keman isimli eserini 1913 yılında 

yayımlamıĢtır. 1918-1927 yılları arasında CerrahpaĢa‟daki evinde GülĢen-i Musıkî 

mektebi açarak bildiklerini öğrencilerine aktarmaya devam etmiĢtir. Kızı Saadet Tobur 

Hanım ile torunlarını görmek için gittiği Zonguldak‟ta rahatsızlanmıĢ, tıbbiyeye yakın 

olduğundan tedavi amacıyla hemen CerrahpaĢa‟daki evine getirildi ise de bir daha 

önceki sağlığına kavuĢamamıĢtır.1946 yılının 27 Ağustos günüĠstanbul‟da vefat 

etmiĢtir. Eyüpsultan‟da annesinin ve kardeĢinin yanına defnedilmiĢtir. Babası gibi 

derviĢ meĢreb bir insan olan Abdülkadir Töre, pek çok Ģarkı ve ilahi bestelemiĢtir 

(Karadeniz, 2013: XIX-XX;Kara, 2009: 22). 

 

3.2.Diplomatlığı 

 

Yakub Han KaĢgarî, ilk olarak Hokand Hanlığı‟nın elçisi olarak Ġstanbul‟a 

gönderilmiĢtir. O, Ġstanbul‟da iken Hokand Hanlığı Ruslar tarafından iĢgal edilince, 

KaĢgarî Ġstanbul‟daki elçilik faaliyetini KaĢgar Hanlığı adına devam ettirmiĢtir. KaĢgar, 

Doğu Türkistan‟da bulunan tarihî bir Ģehirdir. KaĢgar Hanlığı ya da diğer ismi ile 

KaĢgar Emirliği, Doğu Türkistan‟da Muhammed Yakub Han tarafından kurulmuĢ bir 

devlettir (Hitchins, 2002: 7).  

KaĢgar Hanlığı‟nın kurucusu Muhammed Yakub Han‟ın 1820 yılında TaĢkent‟te 

doğduğu sanılmaktadır. Babası kadı Pir Muhammed Mirsaa, annesi ġeyh 

Nizameddin‟in kız kardeĢidir. Muhammed Yakub Han hareketli tabiatından dolayı 

molla olmamıĢ, eniĢtesi TaĢkent valisi Nur Muhammed‟in yardımıyla Hokand Hanlığı 
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ordusuna asker olarak kayıt edilmiĢtir (ġahin, 2010: 17). Devlet kademelerinde hızla 

yükselmiĢ, Hokand Hanı Hüdâyar Han‟ın dıĢ iliĢkiler memuru olmuĢtur. 1847 yılında 

evlenmiĢ, bu evlilikten üç oğlu dünyaya gelmiĢtir. Daha sonra KaĢgar Hanı Gasıp 

Sıddık Bek‟in Hokand Hanlığı‟ndan yardım istemesi üzerine Muhammed Yakub Han 

ile Büzürg Han Töre 1000 kiĢilik orduyla bölgeye gönderilmiĢtir. Çin‟e karĢı KaĢgar‟ı 

savunurken KaĢgar Hanı Gasıp Sıddık Bek öldürülünce Büzürg Han Töre, KaĢgar Hanı 

olmuĢ, Muhammed Yakub Han da onun kuĢbeği (veziriazam) makamına getirilmiĢtir. 

Büzürg Han Töre‟nin devlet iĢleri ile ilgilenmeyip ibadetle meĢgul olması sebebi ile bir 

süre sonra Muhammed Yakub Han idareyi tamamen ele almıĢ ve KaĢgar Hanlığının 

baĢına geçerek hükümdarı olmuĢtur (Gönder, 2016: 7; Gömeç, 1998: 149).  

Muhammed Yakub Han bir devlet adamıdır; 1864-1869 yılları arasında Hoten, 

Urumçi ve Turfan‟daki mahallî beylikleri ortadan kaldırıp merkezi KaĢgar olan KaĢgar 

Emirliği‟ni kurmuĢtur (Kara, 2013: 284; AltuntaĢ, 2012: 57-58). Emir Yakub Han, 

kurduğu devleti, Rusya, Çin ve Ġngiltere gibi büyük devletlerin arasındaki rekabeti 

kullanarak sürdürmeyi ve güçlendirmeyi amaçlamıĢtır. Bunun için Ġngiltere, Rusya ve 

Çin arasında bir denge politikası izlemiĢtir. Bu devletlerin hiç birisi diğer devletlerin tek 

baĢına Orta Asya‟da egemenlik kurmasını istemiyordu. Bunu fark eden Yakub Han, 

KaĢgar Hanlığı‟nı Rusya ve Çin arasında bir tampon devlet olarak sürdürmeyi 

baĢarmıĢtır (Yavuz, 2003: 45). 

Tezimizin konusu olan kuzen Yakub Han KaĢgarî ise Rus ve Çin tehdidi 

karĢısında Osmanlı Devleti‟nin desteğini almak amacıyla 1282/1865 yılında Hokand 

Hanlığı elçisi olarak Ġstanbul‟a gelmiĢti. Yakub Han, ülkesine Ruslar ve Buhara Emiri 

tarafından gerçekleĢtirilen tecavüzü Osmanlı hükumetine Ģikâyet etmiĢ ve yardım 

talebinde bulunmuĢtur. Bu isteklerin Meclis-i Mahsus‟ta görüĢüldüğü sırada, TaĢkent‟in 

Rus iĢgaline uğradığı haberi Ġstanbul‟a ulaĢmıĢtı. Bunun üzerine Sadaret, bir tezkere 

hazırlayarak yeni durumu PadiĢah‟a arzetmiĢtir. Bu Sadaret tezkiresi üzerine çıkarılan 

hatt-ı hümâyunda Sadaret‟e direktif verilerek, Buhara Emiri‟ne komĢuları ile iyi 

geçinmesi ve onlarla birlik olması için mektup yazılması istenmiĢtir (Saray, 2017: 80-

82; Ziyayev, 2007: 164) 

KaĢgarî 18 Rebiulevvel 1282/ (1865) tarihli bir dilekçe ile de Sadrazamlıktan 

maddî ve manevî isteklerini tekrarlamıĢtır. Bu dilekçesinde Sadaret‟ten “dîn-i mübînin 

merkez-i hilâfet-i uzmâsı” olarak bahsetmektedir. Yakub Han KaĢgarî, Osmanlı 

hükumetinden istediği yardımları alamayınca Hokand hanının güçlü veziri Âlikul‟un 

öldürülmesi ve TaĢkent‟in Ruslar‟ın eline geçmesi üzerine KaĢgar‟a dönmeye karar 

verdi. Orta Asya‟nın durumu hakkında Osmanlı hükumetine uzun bir takrir sunduktan 

sonra 1870 yılında Ġstanbul‟dan ayrıldı. Memleketine döndükten sonra yakın dostu ve 

akrabası KaĢgar hanı Muhammed Yakub Han‟ın hizmetine girdi (Yavuz, 2003: 45). 

Yakub Han KaĢgarî‟nin Ġstanbul‟a elçi olarak ikinci geliĢi 1290 (1873) yılına 

rastlar. Çin, Rusya ve Ġngiltere arasındaki çekiĢmelerden faydalanarak kurduğu devletin 

gücünü artırmaya çalıĢan KaĢgar Emiri Muhammed Yakub Han, Osmanlı Devleti‟nden 

de yardım almak istiyordu. AdaĢı ve kuzeni Yakub Han KaĢgarî‟yi bu tehlike karĢısında 

Osmanlı Devleti‟nin desteğini almak amacıyla elçi olarak Ġstanbul‟a gönderdi. Yakub 

Han KaĢgarî, KaĢgar emiri Yakub Han‟ın teyzesinin oğludur. (Gönder, 2016: 7). 

1290 (1873) yılında Ġstanbul‟a gelen Yakub Han KaĢgarî, devlet tarafından 

uygun bir eve yerleĢtirilmiĢ, 16 Haziran 1873‟te de huzur-ı Hümayun‟a kabul edilmiĢtir. 

KaĢgarî önce Emir Muhammed Yakub Han‟ın mektubunu Sultan‟a sunmuĢ, bölgedeki 

geliĢmeleri ve ülkedeki sıkıntıları Sultan Abdülaziz‟e aktarmıĢtır. Mektupta KaĢgar 

Emiri Yakub Han Ģöyle demektedir:  
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“Bu arada bizde, sizlere niyazda bulunmayı ganimet bilerek yüce 

katınızda kulluğumuzun kabulü ümidiyle bu mektubu göndermeye cüret 

ettik. Biz âcizlerini de himâye ettiğiniz kullarınız arasına dâhil ile 

kapınızda hizmet edenlere ilâve buyurunuz ki bu vesileyle bizim de 

baĢımız dik olsun…”
6
 

Dönemin padiĢahı Sultan Abdülaziz, KaĢgar hükumetinin durumunu ve 

ihtiyaçlarını öğrendikten sonra yardım taleplerini kabul etti. Elçi Yakub Han‟a yetmiĢ 

beĢ bin kuruĢ hediye olarak verildi (Saray, 2017: 83). PadiĢahın emri ile altı adet Krupp 

topu, 1000 adet eski ve 200 adet yeni tüfek, barut imali için gerekli malzeme ve ustalar 

SüveyĢ kanalı yoluyla Bombay üzerinden KaĢgar‟a ulaĢtırıldı. KaĢgar ordusunun 

yetiĢtirilmesi amacıyla istihkam subayı Ali Kazım Bey, süvari zabit Çerkes Yusuf Bey, 

topçu zabiti Ġsmail Hakkı Bey ile dört emekli subay Enderun‟dan Murad Efendi‟nin 

baĢkanlığında KaĢgar‟a gönderildi. Bu tarihten itibaren KaĢgar‟da hutbeler Sultan 

Abdülaziz Han adına okundu ve paralar onun adına basıldı (Saray, 2017: 122). Böylece 

KaĢgar Emirliği, Osmanlı Devleti tâbiiyyetinde bir devlet haline geldi (Gönder, 2016: 5)  

Osmanlı Devleti‟nin yapmıĢ olduğu yardımları Mısır üzerinden Kızıl Deniz kanalı 

ile KaĢgar Emirliği‟ne ulaĢtırması arĢiv belgelerinde de yer almaktadır: 

“21 Receb, sene [12]90. Hıdîviyyet-i Celîle-i Mısriyye 

Kapıkethudâlıgı'na, Kâsgar emîrine ihdâ buyurulmus olan esliha ve 

cebhânenin Bahr-i Ahmer'de bulunan vapurlardan biriyle îsâlî hakkında 

Hıdîviyyet-i Celîle-i Mısriyye cânib-i âlîsinden taraf-ı vâlâlarına meb„ûs 

telgrâfnâme üzerine keyfiyet Bahriye Nezâret-i Celîlesi'yle lede'l-

muhâbere zikrolunan esliha ve cebhânenin ma„iyyetinde bulunan 

vapurlardan biriyle Aden'e kadar îsâli, bâ-telgrâf Bahr-i Ahmer 

Kumandanlıgı'na is„âr kılındıgı ifâde olunmuş olmağla beyân-ı keyfiyete 

ibtidâr kılındı. Hicri: 21 Receb 1290 / Miladi: 14 Eylül 1873”
7
 

Yakub Han, KaĢgar‟ın Çin iĢgali tehdidiyle karĢılaĢması üzerine Osmanlı elçilik 

heyeti baĢkanı Murad Efendi ile birlikte 1876 yılında tekrar Ġstanbul‟a geldi. Yolda iken 

de Sultan Abdülaziz‟in vefat ettiğini yerine V. Murad‟ın geçtiğini öğrendi. Arkasından 

Ġstanbul‟da V. Murad‟ın hastalığı sebebiyle azledilip II. Abdülhamid‟in tahta çıktığını 

öğrendi. Bu bilgileri bir bir mektupla KaĢgar Emiri‟ne ulaĢtırdı. Bunun üzerine 

kendisine KaĢgar Emiri‟nden II. Abdülhamid‟e hitaben yazılmıĢ yeni bir elçilik beratı 

ve mektubu gönderildi. Elçi Yakub Han tüm bunlardan sonra huzura çıkarak II. 

Abdülhamid ile görüĢtü. Bu görüĢmede padiĢaha sunduğu mektupta, daha önce KaĢgar 

Hanlığı‟na yardım gönderen Sultan Abdülaziz‟in vefatından duyulan üzüntü, onun 

yerine padiĢah olan Sultan Murad Han‟ın hastalığı sebebiyle hal edilmesi, Sultan II. 

Abdülhamid Han‟ın padiĢah olmasından duyulan sevinç ve KaĢgar Emirliği‟nin 

Osmanlı Devleti‟ne bağlılığının teyid edilmesi yer almaktadır: 

“Geçenlerde cennet-mekân Sultân Abdülazîz Hân Hazretleri 

tarafından sefirimiz Ya„kûb Hân'a tevdî„an bir kıt„a nâme-i hümâyûn ile 

mücevherli bir sâ„at ve bir murassa„ hıl„at ve altı kıt„a top ve ma„a 

cebehâne, iki bin dâne tüfeng irsâl ve ihsân buyrulmus idi. Sefîr-i 

müsârun-ileyh Hindistân'da Simle şehrine vâsıl oldukda tarafımıza bir 

mektûb irsâliyle Sultân Abdülazîz Hazretleri‟nin irtihâl-i dâr-ı bekâ 

buyurmuş ve hâkân-ı sâbık Sultân Murâd Hân Hazretleri‟nin dahi illet-i 

dimâgiye ile ma„lûl oldugundan Hilâfet'den hal„ıyla taht-ı âlî- baht-ı 

                                                           
6
BOA, KaĢgar hâkimi Yakub Han‟ın 1289 tarihli Farsça arîzesi, Ġ.HR., 15524‟den naklen, Saray, s. 121-

122. 
7
 BOA, A. MKT. MHM, 463/96. 
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Osmânî bi'l-irs ve'l-istihkâk vâris-i serîr-i sultânî olan şevketlü, mehâbetlü, 

kudretlü Sultan Abdülhamîd Hân Efendimiz Hazretleri‟nin vücûd-ı pür-

sûd-ı Hilâfet-penâhîleriyle zînet-efzâ olmuş olduğunu beyân eylemişdir. 

Egerçi kazâyâ-yı mâziyeden müte‟essif olmuş isem de cülûs-ı mes„adet-

me‟nûs-ı hazret-i Hilâfet-penâhî ile mütesellî ve müteşekkir olarak şâ„irin 

"îd-i Ramazân âmed mâh-ı Ramazân reft" "sad şükr ki, în âmed ve sad 

hayf ki ân reft" beytiyle tezyîn-i lisân-ı mahmidet iderek gerek taraf-ı 

hâlisânemden ve gerek bi'l-cümle ahâlî canibinden bi'l-vekâle emr-i 

mesnûn-ı bey„ati îfâ eylemek üzre müşârun-ileyh Ya„kûb Hân der-bâr-ı 

şevket-karâr-ı Hilâfet-penâhîye tekrâr ba„s ve irsâl kılındı. Bi-mennihî 

te„âlâ müşârun-ileyhin ol cânib-i şeref-câlibe vusulünde nâmımıza olarak 

teblîg eyleyeceği ifâdâtıyla devlet-i metbû„a-i mufahhamımıza her gûne 

hıdmetde bulunmak içün cemî„ vaktde hâzır ve müheyyâ idüğimiz hakkında 

vireceği te‟mînât ve bu havâlî ahvâliyle Afganistân ve sâ‟ireye dâ‟ir olan 

hikâyâtına havâle-i sem„-i i„tibâr buyrulmasını ricâ iderim. Hicri: Zilkade 

1293 / Miladi: Kasım 1876.”
8
 

Osmanlı hükumeti, kendilerinden maddî ve manevî yardım talebinde bulunan 

Yakub Han‟a Ġngilizlerin desteğinin alınması ve Ruslarla iyi iliĢkiler kurulmasını 

tavsiye etti. Yakub Han KaĢgarî bu tavsiyeyi uygulamak amacıyla önce Petersburg‟a, 

oradan Londra‟ya geçerek yetkililerle görüĢmeler yapmıĢtır. 

KaĢgar emiri Yakub Beg‟in 1877‟de ani ölümü üzerine KaĢgar Çinliler 

tarafından iĢgal edilmiĢ ve Yakub Han tekrar Ġstanbul‟a gelmiĢtir (Gül, 2007: 254). 

1879 yılında Yakub Han KaĢgarî, Sultan II. Abdülhamid Han‟a sunduğu dilekçesinde; 

KaĢgar‟ın Osmanlı Devleti‟ne bağlı bir ülke olduğunu, bu sebeple Çin iĢgalinin protesto 

edilmesini ve iĢgale son verilmesi için aracılık yapılmasını teklif etmiĢtir (Gönder, 

2016: 15). Ancak Rusya ile Doksanüç Harbi içerisinde olan ve çok sıkıntılı bir durumda 

bulunan Osmanlı Devleti‟nden istediği cevapları alamamıĢtır (Kara, 2013: 284).  

 

3.3.Eserleri 

 

Bir kiĢinin ilmî Ģahsiyeti konusunda fikir veren delillerden birisi ortaya koyduğu 

eserleridir. Yakub Han KaĢgarî‟nin Arapça, Türkçe ve Farsça kaleme alınmıĢ eserleri 

bulunmaktadır. Bu eserlerden birisi de Molla Câmî‟nin Levâyıh‟ine yaptığı Tuhfetu‟l-

İhvân isimli tercüme ve Ģerhi olup tezimizin konusudur. Ġleride bu tercüme ve Ģerh 

hakkında daha ayrıntılı bilgi verilecektir. KaĢgarî‟nin diğer eserleri ise Ģunlardır: 

 

1.Ayân-ı Sâbite Risalesi 

 

Üç sayfalık bu risale
9
 ayan-ı sabite hakkında bilgi vermekte olup mektup Ģeklinde 

kaleme alınmıĢtır.  

 

2.Tasavvufî Risâle  

 

Bu risalede
10

 kurb-i ferâiz, kurb-i nevâfil, Hak Teâlâ‟nın tecellileri, meczûb-i sâlik 

ve sâlik-i meczûb konuları ele alınmaktadır. 

 

                                                           
8
 BOA, Y. EE, 42/79. 

9
 Millet Ktp. Ali Emirî, ġeriyye, no: 911, vr. 27-28. 

10
 Millet Ktp. Ali Emirî, ġeriyye, no: 911, vr. 28-32. 
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3.Miftâhu‟l-gayb Tercümesi  

 

On yedi sayfadan oluĢan bu risale
11

 Sadreddin Konevî tarafından Arapça kaleme 

alınan Miftahu‟l-gayb‟ın bir bölümünün Farsça tercümesidir.  

 

4.Kitabu‟r-rumuz ve‟l-emsâlil-lâhutiye Tercümesi  

 

Bu risale
12

 Suhreverdi-i Maktul‟e ait olan eserin Arapça‟dan Farsça‟ya 

tercümesidir. Ġzmir‟de kaleme alınmıĢtır (Vicdânî, 1995: 223). 

 

5.Tavzîhu‟l-beyân 

 

Bu risale Muyiddin Ġbn Arabî‟nin meĢhur eseri Fusûsu‟l-hikem‟in Arapça Ģerhi 

olup 1892‟de Delhi‟de basılmıĢtır.
13

 Arapça ve Farsça 40 sayfalık Mukaddime 

bölümünde tasavvuf felsefesinin temel bazı terimlerine açıklık getirilmiĢtir. ġerhte de 

sık sık Farsça beyitler kullanılmıĢtır.  

 

7.Kur‟an Tefsiri 

 

KaĢgarî‟nin Kur‟an tefsiri olduğuna dair bilgiler bulunmaktadır (Vassâf, 2006: IV, 

136). Ancak hakkında fazla bilgi mevcut değildir.  

 

8.Fusûs Şerhi 

 

 Muhyiddin Ġbn Arabî‟ye ait olan Fusûsü‟l-hikem‟e yazılmıĢ bir Ģerhtir. 

Hindistan‟da yayınlanmıĢtır (Vicdânî, 1995: 223). 

 

9.Lemezât Şerhi 

 

 KaĢgarî‟nin Irakî‟ye ait olan Lemezât‟a da Ģerh yazdığı nakledilir (Vicdânî, 

1995: 223). 

 

3.3.1.Mektupları 

 

Tasavvufta kullanılan irĢad yöntemlerinden birisi olan mektupla eğitim, Halvetî 

tarikatında önemli yer tutmaktadır. Yakub Han KaĢgarî de mektupla eğitim yöntemini 

kullanan mutasavvıflardandır. Kendisinin yazmıĢ olduğu mektuplardan kaynaklarda 

övgüyle bahsedilmektedir. Sefine-i Evliya‟da yer alan bir mektubunu örnek olarak 

aktarıyoruz: 

“Zât-ı Bâri-i Teâlâ‟da merâtib-i selâse itibar olunması beyanı: Evvelâ 

merâtib-i hüviyet-i mutlaka ki, (bi-ibâretin uhrâ vahdet-i mutlaka ta‟bir 

olunur.), zât-ı baht u sırftır. Ya‟nî lâ-bi-Ģart Ģey‟ ma‟nâsınca kendisinde 

hiçbir nisbet ve kuyûd-ı mutebere değildir. Lâkin Hâliku‟l-vücûd ve‟l-

adem olması itibarı, mertebe-i hüviyet-i mutlakaya nisbetledir. Zîrâ 

mertebe-i ehadiyyette adem ıtlâkı sahihtir. Ve bu cihetle ademe mahlûk 

                                                           
11

 Millet Ktp. Ali Emirî, ġeriyye, nu. 911, vr. 37-46. 
12

 Millet Ktp. Ali Emirî, Farısî, no: 871, vr. 1-179. 
13
Fusûsu‟l-hikem maa şerh-i müsemmâ bihi Tavzîhu‟l- beyân, Delhi, 1315/1892. 
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denilmesi câiz olur. Ya‟ni mertebe-i ehadiyyette adem ıtlâkının sıhhati bi-

Ģart-ı lâ-Ģey‟ ma‟nâsınca hiçbir nisbet ve kuyûd-ı mu‟tebere değildir, 

demek olur. Ve Hâliku‟l-vücûd olması i‟tibarı mertebe-i vâhidiyyete 

nazaran olup ve bu mertebede bi-Ģart-ı Ģey‟ manâsınca neseb ü kuyûd-ı 

mutebere olur. Ve bu i‟tibar ile mahlûk demek dahi sahih olur”(Vassâf, 

2006: IV, 136). 

 

3.4.Tasavvufî KiĢiliği 

 

Bir mutasavvıfın tasavvufî kiĢiliğini tespitte görüĢüp feyz aldığı kimseler ve 

irtibatta olduğu çevre, bıraktığı eserler, yetiĢtirdiği mürit ve halifeleri önem arzeder. Bu 

konudaki verilerin yanı sıra suret ve siretini aksettiren giyimi, kuĢamı ve hayat tarzı da 

onun Ģahsiyeti hakkında ciddi bilgiler verir. 

Yakub Han KaĢgarî daima Buharalı kıyafeti ile gezer, Buhara takkesi üzerine 

beyaz sarık sarar ve Buhara hırkası giyerdi. Kendisi çok kıymetli huylara sahipti. AĢk, 

haĢyet ve takva sahibi, sâlih bir kimseydi. Pek çok güzel ahlakı zatında toplamıĢ âlim, 

fâzıl bir mürĢid-i kâmil ve mükemmil idi. Huzurunda bulunanlarda masivâ düĢüncesi 

yok olurdu. Halim, selim ve fukarasever bir kimseydi. Sünnet-i seniyeye son derece 

bağlı idi. Güler yüzlü olup görenler âĢık olurdu. Sürekli diz üstü oturur ve namazlarını 

cemaatla eda ederdi. (Vassâf, 2006: IV, 134-137).  

Yakub Han KaĢgarî bir NakĢbendiyye derviĢi olarak 1282/1865 yılında 

Ġstanbul‟a ilk geldiğinde tasavvuf çevreleri ile bağlantı kurdu ve meĢrebine uygun 

sohbet ortamları aramaya baĢladı.  Fatih türbedârı Bekir Efendi aracılığıyla Silistreli 

Hacı Feyzullah Efendi (ö. 1293/1876) gibi pek çok Ģeyh ile görüĢtü. Sonunda KuĢadalı 

Ġbrahim Efendi‟nin halifesi Halvetî-ġabanî Ģeyhi Mehmet Tevfik Bosnevî‟ye intisap 

etti
14
. Böylece tasavvuf aracılığı ile birbirinden çok uzak olan Buhara (KaĢgar) ve 

Bosna bir araya gelmiĢ, doğu ve batı birbirine kavuĢmuĢ oldu (Kara, 2009: 10). 

Bosnalı Tevfik Efendi Ġstanbul‟a ilk geldiğinde seyr ü sülûkunu tamamlamak 

için birçok kiĢiden istifade etmiĢ ve Sa‟diyye tarikatından icazet almıĢtı. Ancak 

KuĢadalı Ġbrahim Efendi ile tanıĢtıktan sonra onun maneviyatından çok etkilenmiĢ ve 

ona bağlanmıĢtı. MürĢidinin 1262/1846 yılında vefat etmesi üzerine onun yerine geçen 

ve Fatih civarında hamam iĢletmeciliği yapan Hammamî Tevfik Efendi Ģeyh olmuĢtur. 

Tevfik Efendi, ġabanî-Melamî çizgisinin önemli mimarlarından birisidir. Bu tarikat 

müridlerinin tasavvufî eğitimini daha çok sohbet ve mektuplarla gerçekleĢtirmiĢ olup 

Ġbrahimiyye veya KuĢadaviye olarak bilinir (Kara, 2009: 10). 

KaĢgarî‟nin Ģeyhi Bosnalı Tevfik Efendi‟nin 1866‟da vefatından sonra müridler 

Mustafa Enverî‟ye bağlandı (Kara, 2013: 284). Birkaç kez Ġstanbul‟a gelip giden Yakub 

Han KaĢgarî‟ye Tevfik Bosnevî‟den sonra Mustafa Enverî de tarikat hilafeti verdi. 

Mustafa Enverî‟nin 1289/1872 yılında vefatı üzerine bir süre kararsız kalan müridler, 

manevî bir iĢaret ile Yakub Han KaĢgarî‟ye bağlandılar. ġeyh Enverî genç yaĢta vefat 

etmiĢtir. Müridleri bunun ĢaĢkınlığı içerisinde iken Yakub Han‟ın Ġstanbul‟a tekrar 

gelmesini manevi bir iĢaret saymıĢlardır (Vicdânî, 1995: 223).  Böylece Yakub Han 

                                                           
14

 Sâdık Vicdânî Tomar‟ında KaĢgarî‟nin KuĢadalı ile birkaç kere görüĢtüğünü, ona intisap ettiğini ve bu 

sebeple daha sonra müridânın onun etrafında toplandığını belirtmiĢtir (Vicdânî, 1995: 223). ġeyh 

Enverî‟nin vefatı ile müridlerin KaĢgarî‟nin etrafıında toplandıkları doğrudur. Ancak KaĢgarî‟nin 

Ġstanbul‟a resmî elçi vasfıyla ilk geliĢinin 1865 yılında gerçekleĢtiği bilinmektedir. Bundan dolayı 

1262/1846 yılında vefat etmiĢ olan KuĢadalı Ġbrahim Halvetî ile görüĢmesi bu açıdan tarihen mümkün 

değildir. Ancak KaĢgarî daha önce tahsil veya seyahat amacıyla Ġstanbul‟a geldiyse KuĢadalıyla görüĢmüĢ 

olabilir. Fakat bu konuda da elde yeterli kanıt mevcut değildir. Osmanlı Türkçesine vakıf olması, onun 

yetiĢme dönemi hakkında bazı tahminlerde bulunmamıza sebep olsa da kesinlik ifade etmez.   
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KaĢgarî, Halvetî-ġabanî Ģeyhi olarak irĢad faaliyetine baĢlamıĢtır. Bu durum Hüseyin 

Vassâf tarafından aĢağıdaki cümlelerle ifade edilmektedir: 

“Mustafa Bey merhumun irtihalinde ihvan mütehayyir bir haldeyken 

işaret-i maneviye üzerine Yakub Han üç dört ay sonra İstanbul‟u teşrif 

eylediler. Alem-i manada zuhur eden bir halin tesiriyle sırr-ı hilafete sahip 

ve esrar u kemâlâta vâris oldular. Tarikat-ı âliyye âdâb ve neşesiyle umum 

ihvanın tabir ve tesellisiyle meşgul oldular” (Vassâf, 2006: IV, 135). 

Yakub Han KaĢgarî yedi sene kadar Ġstanbul‟da irĢad faaliyetini sürdürdü. Bu 

sırada II. Abdülhamid Han‟ın evhamlı politikalarının sonucu 1879 yılı sonlarında 

Ġzmir‟de zorunlu ikamete tabi tutuldu. Daha sonra da Hindistan‟a sürgün edildi. Sürgün 

emri kendisine ulaĢtığında halifesi Kâmil Efendi‟ye bölük halinde geçen kuĢları 

göstererek sormuĢ: “Bu kuĢlar böyle nereye gider, Kâmil”. Kâmil Efendi de “Herhalde 

memleketlerine efendim” diye cevap vermiĢtir. Bunun üzerine Yakub Han “Biz ne 

duruyoruz, neden memleketimize gitmiyoruz?” dedikten sonra ilk vapura binip 

gitmiĢtir. Bu tarihten sonra Yakub Han KaĢgarî bir daha Türkiye‟ye dönmemiĢtir 

(Öztürk, 1981: 29).  

KaĢgarî PadiĢah tarafından sürgün edildiği yeri memleketi kabul etmiĢ ve bundan 

sonra Hindistan‟da yaĢamıĢtır. Osmanlı topraklarından ayrılıp Hindistan‟a yerleĢtiğinde 

de Kādiriyye tarikatının Hindistan‟da yaygın olan Sahibiyye koluna intisap etmiĢtir. 

Vicdânî‟nin belirttiğine göre bizzat bu kolun kurucusu olan ġeyh Abdurrahman 

Sahib‟den hilafet almıĢtır (Vicdânî, 1995: 223). Ġlk tasavvuf terbiyesini ise doğduğu 

topraklarda gördüğü ve NakĢbendiyye tarikatine intisap ettiği bilinmektedir (Kara, 

2009: 10). Daha sonra Ġstanbul‟a geldiğinde de Halvetiyye tarikatının ġabaniyye 

kolunun KuĢadaviyye (Ġbrahimiyye) Ģubesine bağlandığı anlaĢılmaktadır. Tüm bu 

verilere göre Yakub Han KaĢgarî câmiu‟t-turuk bir mutasavvıftır ve çok yönlü bir 

tasavvufî kiĢiliğe sahiptir. Yakub Han KaĢgarî Delhi‟de yirmi yıl kadar irĢad 

faaliyetinde bulunmuĢtur. Bu süre içerisinde Hindistan‟da ġabaniyye tarikatının da 

mümessili olmuĢtur. Delhi‟de 1889 yılında vefat edene kadar ġabaniye tarikatını 

Hindistan altkıtasında yaymaya devam etmiĢtir (Öztürk, 1981: 29).  

 

3.5.Müridleri ve Halifeleri 

 

KaĢgarî‟nin Ġstanbul‟da yetiĢtirdiği derviĢlerden bazıları Ģunlardır: 

1. Edremit/Ayvacıklı Kâmil Efendi: Yakub Han KaĢgarî Ġstanbul‟da kaldığı süre 

içerisinde halifeler yetiĢtirdi. Hindistan‟a sürgün olarak giderken yerine Edremit-

Ayvacıklı Hacı Kâmil Efendi‟yi (ö. 1912) vekil olarak bıraktı. Hacı Kâmil Efendi aynı 

zamanda Elmalılı Muhammed Hamdi Yazır‟ın da Ģeyhidir. MürĢidi Yakub Han 

KaĢgarî‟nin Hindistan‟da vefatını duyan Hacı Kâmil Efendi “Bende sırr-ı vekalet 

kalmadı” diyerek inzivaya çekilmiĢtir. Münzevî bir karaktere sahip olan Kâmil Efendi 

1328/1912 yılında vefat etmiĢtir. Sandukasının baĢ tarafındaki levhada Ģu ifadeler var: 

"Tarîkat-ı aliyye-i Halvetiyye ve eâzım-ı ricâl-i ġa'bâniyye'den kıdvetü'l-ulemâi'l-

muhakkıkîn, kutbu'l-vâsılin, gavsul-ârifin, Küçük Ayasofya Medresesi'nde hücre-niĢîn-i 

takvâ-güzîn, câmiu'l-kemâlât, zâhiru'l-kerâmât, nıüstecâbu'd-daavât eĢ-ġeyh Hacı Kâmil 

Efendi Hazretleri‟nin kabr-i münevverleridir ki, rûh-ı kudsîleri 1330 sene-i hicriyye alâ 

sahibihâ ekmeli't-tahiyye, Muharremü'l-harâmının 28. PerĢembe gecesi tâir-i âlem-i 

lâhût olmuĢtur. Kaddesa'llâhu sırrahû bi-vahdâniyyetihî ve nefeanâ bi-fuyûzâti 

rûhâniyyetihî, âmîn!"  

 

Kutb-ı âlî-i zaman mürşid-i irfandır bu 
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Merd-i meydân-ı Huda Kâmil-i devrândır bu  

Nûr-ı seyyâlı akar Kuşadalı feyzinden  

Mehd-i irfanda iken çeşme-i ihsandır bu  

Bosnevî Hacı Muhammed o veliyy-i eşher  

Remz ile dir idi bu Hazret'e insandır bu  

Mazhar-ı sırrı idi Hazret-i Ya'kûb Hân'ın  

Masdar-ı feyz-i Huda kıble-i ihvandır bu  

İnzivâ-hâne-i âlemde mücerred yaşadı  

Zahir ü bâtın içün âlim-i zî-şândır bu  

İtmedi meyl-i cihan yüz senelik ömründe 

Hıdmet it merkadine ravza-i rıdvândır bu  

Kameti oldu nihân fevtine gufran târih çıkdı  

Mecdî ne güzel mâye-i gufrandır bu (Kara, 2013: 284). 

 

2. Mahmud Celaleddin Efendi (1842-1919):Yakub Han KaĢgarî‟nin yetiĢtirdiği 

diğer bir halife ise Üsküdar Valide-i Atik ġâbânî Dergâhı Ģeyhi olan Seyyid Mahmud 

Celaleddin Efendi‟dir. Fatih Sultan Mehmed Han‟ın damadı ġah Melik PaĢa‟nın 

soyundan gelir. Babası Zecriye Gümrüğü memurlarından Süleyman Efendi‟dir. 

Ġstanbul‟da Silivri Kapı civarındaki Mecidiye Karakolu sokağında 1258 (1842) yılında 

doğmuĢ ve 1919 yılında dergâhta Vird-i Yahya‟yı okurken vefat etmiĢtir. Mahmud 

Efendi on üç, on dört yaĢlarında iken Hammâmî Tevfik Efendi‟ye bağlanmıĢ, Yakub 

Han KaĢgarî, Mustafa Bey ve Hacı Kâmil Efendi‟den de feyiz almıĢtır. Kabri 

Ġstanbul‟da Zeytinburnu‟nda Seyyid Nizam türbesinde bulunmaktadır (Vassâf, 2006: 

IV, 144-147).  

3. Ahmed Nazmi Efendi: Yakub Han‟ın damadı Ahmed Nazmi Efendi (1289-

1342/1872-1924) Ġstanbul‟da doğmuĢtur. Gümrük‟te Muhasebe ve Kontrol Kalemi‟nde 

müstahdemlik ve Dîvân-ı Muhâsebât‟ta mümeyyizlik yapmıĢtır. Ders görmüĢ, icazet 

almıĢ, Arapça ve Farsça dillerinde ileri seviyede bilgi sahibi olmuĢtur. Hacı Kâmil 

Efendi ve ġeyh ġuâ Efendi gibi mutasavvıflardan feyiz almıĢtır.  Kayınpederinden sonra 

1919 yılında aynı dergâhın Ģeyhliğine getirilmiĢtir. Ahmed Nazmi Efendi Fusûsü‟l-

Hikem, el-Fütûhâtü‟l-Mekkiyye ve Mesnevi okutma geleneğini sürdürmüĢtür. Tefsir 

çalıĢmalarından baĢka, ağaç dikmek, hayvan yetiĢtirmek, sanat ve ticaretle ilgili eserleri 

basılmıĢtır. Ahmed Nazmi Efendi 1342/1924 yılında vefat etmiĢtir (Vassâf, 2006: IV, 

147-149; Kara, 2009: 20). 

4. Muhammed RaĢid Efendi: II. Abdühamid Han‟ın baĢimamı Muhammed 

RaĢid Efendi de Yakub Han KaĢgarî‟nin halifesidir. Kurra hâfız olup önceleri Zeyrek 

Mektebi muallimi idi. Pek çok hâfız yetiĢtirmiĢtir. Rumeli Kazaskerliği pâyesine sahip 

idi. Eyüpsultan‟da Kırkmerdiven civarında medfundur (Vassâf, 2006: IV, 160; Öztürk, 

1981: 29). Muhammed RaĢid Efendi, Ģeyhi KaĢgarî‟nin padiĢah tarafından sürgün 

edilmesine engel olmadığı gibi kendisi de bu hadiseden herhangi bir mağduriyet 

yaĢamamıĢtır. Bu da açıkça Abdülhamid Han‟ın adaletli olduğunu göstermektedir. 

ġeyhini Osmanlı topraklarından uzaklaĢtırıp sürgün ederken müridini baĢimam olarak 

yanında tutmuĢtur. Ayrıca böylesi bir veri, PadiĢahtan ziyade diğer devlet adamlarının 

Yakub Han KaĢgarî ve faaliyetlerinden rahatsızlık duymuĢ olabileceklerini akla getirir. 

Buna ilaveten, sürgün hadisesinin de doğrudan Sultan II. Abdülhamid ile bağlantılı 

olmadığı sonucu da çıkarılabilir. 

5. Ġsmail Hakkı Efendi: Mustafa Bey, Yakub Han ve Kâmil Efendi‟den feyiz 

almıĢtır. 1268/1852 yılında Ġstanbul‟da dünyaya gelmiĢ ve 1329 tarihinde vefat etmiĢtir. 
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Zeyrek Camii imamı ve mektebinin de muallimi olmuĢtur. Kazaskerlik rütbesine sahip 

idi (Vassâf, 2006: IV, 160-161; Öztürk, 1981: 29).  

6. ġeyh Tayyar Efendi: Tayyar Bey diye meĢhur olup Mustafa Enverî Bey‟in 

büyük oğludur. Babasının vefatından sonra Nasûhîzâde ġeyh Muhyiddin Efendi‟den 

halife olmuĢtur. Mustafa Enverî Bey‟den sonra Yakub Han KaĢgarî‟nin sohbetlerinden 

feyiz almıĢtır. Yakub Han‟ın izni ile ġeyh Muhyiddin Efendi‟den Ģeklî olarak icazet alıp 

Ģeyh olmuĢtur. 10 Cemaziye‟l-Evvel 1328/20 Mayıs 1910 tarihinde vefat etmiĢtir. 

Babası Mustafa Enverî Bey‟in yanında Nalçacı Halil Efendi Türbesinde medfundur 

(Vassâf, 2006: IV, 133).  

7. Ġhsan Efendi: Mustafa Enveri Efendi‟nin oğlu ve Nalçacı Dergahı‟nın son 

Ģeyhi bestekar Ġhsan Efendi de Yakub Han KaĢgarî‟nin damadıdır (Vassâf, 2006: IV, 

134; Kara, 2013: 284). 
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4. MOLLA CÂMÎ VE LEVÂYIH’I 

 

4.1.Molla Câmî 

 

Asıl Adı Abdurrahman b. Ahmed‟dir. 23 ġubat 817/8Kasım 1414 yılında Herat 

ile Havaf arasındaki Hurdcird kasabasında doğmuĢ, 898/1492 yılında vefat etmiĢtir. 

Hocası ve Ģeyhi Sa‟deddîn KaĢgarî‟nin (ö. 860/ 1455) Herat‟ta bulunan kabrinin yanına 

defnedilmiĢtir.
15

 Hurdcird kasabası Câm Ģehrine bağlı olduğundan buraya nispetle Câmî 

mahlasını almıĢ, ilmi ve ameli ile temayüz ettikten sonra Molla Câmî diye meĢhur 

olmuĢtur (OkumuĢ, 1993: 94).  

Câmî, ilmî geleneğe sahip bir aile ortamında yetiĢmiĢtir. Atalarının, Ġmam-ı 

A‟zam‟ın talebesi Ġmam Muhammed‟in soyundan geldiği belirtilir. Babası Nizameddîn 

Ahmed b. Muhammed Herat Nizamiye Medresesi müderrislerindendir. Abdurrahmân 

Câmî de bu medresede tahsil görmüĢtür. Cürcânî‟nin talebesi Hoca Ali Semerkandî, 

Tetazânî‟nin talebesi ġihâbüddîn Cacarî ve Mevlânâ Cüneyd Usûlî hocaları arasında 

sayılmıĢtır. Ali KuĢçu ile Uluğ Bey zamanında Semerkand‟a giden Bursalı Kadızâde 

Rûmî‟den de matematik dersleri aldığı rivayet edilir (OkumuĢ, 1993: 94). Kısaca o, hem 

dinî hem de dünyevî ilimlerde kendisini çok iyi yetiĢtirmiĢ bir Ġslâm âlimidir (Nebhânî, 

1996: II, 129).  

Molla Câmî‟nin daha talebe iken bile araĢtırmacı ve tenkitçi bir mizaca sahip 

olduğu, yeri geldiğinde dersine devam ettiği hocalarla tartıĢtığı belirtilir. Bu nedenle 

yoğun bir duygusal bağ kuracak kadar hiç bir hocanın dersine uzun süre devam 

etmemiĢtir. Dil, mantık, matematik, felsefe, fıkıh, tefsir, kelam, hadis, kıraat, belâgat ve 

hitabet ilimleriyle meĢgul olmuĢ, bu alanların çoğunda çağının uzmanları arasında 

sayılmıĢtır.  Bu keskin zeka sahibi insanı medrese ilimleri yeterince tatmin edememiĢ; 

kalbi ve ruhu, tasavvuf ile tanıĢınca aradığını bulmuĢtur.  Böylece medresenin dar 

kalıplarını aĢarak duygu ve düĢüncelerini daha rahat ifade etme imkânına kavuĢmuĢtur.  

Molla Câmî‟nin tasavvuf ile ilk teması, NakĢbendiyye ġeyhi Sa‟deddîn KaĢgarî 

vasıtasıyla gerçekleĢmiĢtir. Herat‟ta medrese tahsili yaparken KaĢgarî‟nin sohbetlerine 

katılmaya baĢlamıĢ, bir süre sonra da ona intisap etmiĢtir. Zamanla aralarındaki yakınlık 

ve muhabbet daha da artmıĢ, Ģeyhinin torunu ile evlenerek onun hem damadı hem de 

halifesi olmuĢtur (Tosun, 2018: 615). ġeyhi Sa‟deddîn KaĢgarî‟nin vefatından sonra 

Câmî, o devirdeki pek çok NakĢbendiyye Ģeyhi ile görüĢüp münasebet kurmuĢtur. 

Ancak onlardan Ubeydullâh Ahrâr ve Muhammed Parsâ ile daha özel iliĢkiler 

geliĢtirmiĢ ve Ubeydullâh Ahrâr‟a intisap etmiĢtir.  

Abdurrahman Câmî, kendisini Ģeyh olarak tanıtan ve etrafına mürit toplayan bir 

sûfî değildir. NakĢbendiyye‟ye bağlı olmakla birlikte meĢrep taassubuna düĢmemiĢ, 

diğer tarikatlarla irtibat kurup onlardan yararlanmasını bilmiĢtir. Câmî‟nin bu kuĢatıcı 

tavrı, sûfî tabakāt kaynakları arasında önemli bir yere sahip Nefehâtü‟l-üns baĢta olmak 

üzere pek çok eserinde açıkça görülmektedir. Ġbn Arabî ve Ġbn Fârız gibi vahdet-i 

vücutçu sûfîlere hayran olmuĢ, onların eserlerini ya Ģerh ya da telhis etmiĢtir. Câmî, bir 

taraftan Ġbn Arabî‟nin Fusûs‟unu Ģerh ederken diğer taraftan da onu Nakdu‟n-nusûs 

adıyla özetlemiĢtir. Ayrıca, hem Menâkıb-ı Hazret-i Mevlevî isimli bir eser yazmıĢ, hem 

de Mevlânâ Celâleddîn Rûmî‟nin Mesnevî‟sindeki ilk beyitleri açıklayan Ney 

Risalesi‟ni kaleme almıĢtır. Benzer tarzda ortaya koyduğu baĢka eserler de mevcuttur. 

Bunların hepsi, onun ayrıĢtıran değil, birleĢtiren ve farklı anlayıĢları sentezleyip cem 
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 Safevîler Herat‟a girmezden kısa süre önce KaĢgarî ve Câmî‟nin cesetleri müritleri tarafından zarar 

görmesin diye baĢka bir yere nakledilmiĢtir. Ehl-i sünnet düĢmanlığında sınır tanımayan Safevîler Herat‟ı 

alınca onların kabirlerini açmıĢlar, buldukları mezar tahtalarını dahi yakmıĢlardır (Tosun, 2018: 670).   
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edebilen engin bir kiĢiliğe sahip olduğunu göstermektedir. Tarikat içindeki nüfuz ve 

etkinliği sebebiyle kedisine Câmiyye isminde bir NakĢbendiyye kolu da nispet 

edilmiĢtir (Tosun, 2002: 135-141).  

Manzum ve mensur olmak üzere telif ettiği pek çok eseri mevcuttur. Sadece 

manzum eserleri arasında üç Divân ve yedi Mesnevî bulunması onun ne kadar velut bir 

müellif olduğunu anlatmaya yetmektedir. AraĢtırmacıların belirttiğine göre onun 

eserlerinin sayısı 45‟ ten fazladır. ÇalıĢmamızın sınırlarını aĢacağı için biz burada Molla 

Câmî‟nin bütün eserlerini ve bu eserlerin ait oldukları ilmî sahaları tanıtacak değiliz. 

Ancak tasavvufî açıdan öne çıkan bazı eserlerinin isimleri Ģunlardır: 

a. Nefehâtü‟l-üns, 

b. ed-Dürretü‟l-fâhire, 

c. Risâle der tarikat-ı Nakşbendiyye, 

d. Menâkıb-ı Şeyhülislâm Hâce Abdullah Ensârî, 

e. Eşî‟atu‟l-Lemeât li Fahreddîn Irâkî, 

f. Risâle fi‟t-tasavvuf ve ehlihî ve tahkik-i mezhebihim, 

g. Risâle fi‟l-vücûd, 

h. Suhanân-ı Hâce Muhammed Parsâ, 

i. Şerhu Fusûsi‟l-hikem, 

j. Nakdu‟n-nusûs,  

k. Menâkıb-ı Hazret-i Mevlevî, 

l. Şerh-i Kasîde-i mîmiyye el-Hamriyye, 

m. Şerh-i Kasîde-i tâiyye (OkumuĢ, 1993: 97-99). 

 

4.2.Levâyıh 

 

Levâyıh, Abdurrahman Câmî‟nin tasavvufun teorik ve pratik yönlerini ele aldığı 

seyr u sülûk ve vahdet-i vücûd ile ilgili eseridir. Ġlhamla yazıldığı rivayet edilir (Tosun, 

2002: 137). Eser, lâyiha baĢlıklı makaleler ve manzum rubailerden oluĢmaktadır. Dili 

Farsça‟dır; ancak yer yer Arapça kelime ve kavramlar kullanılmıĢtır. Kavramlar 

bölümünde de açıklandığı gibi levâyıh, Arapça lâyiha kelimesinin çoğulu olup ruhânî 

aydınlanmanın ilk ve en alt derecesidir. Hiçbir kalıcılığı bulunmayan bir ĢimĢek gibidir. 

Molla Câmî‟nin eserine bu ismi vermesinin sebebi tasavvufî konuların kalbine Allah 

Teâlâ tarafından parıltı Ģeklinde ilham edilmesidir.
16

 

Levâyıh, Câmî‟nin temsilcisi olduğu NakĢbendiyye tarikatı ile Ġbn Arabî 

mektepbinin tasavvufî görüĢlerinin mezc edildiği bir risaledir. Ekberî geleneğin 

NakĢîlik üzerindeki tesirlerini bu eserde görmek mümkündür.  

Levâyıh, isminden de anlaĢılacağı üzere tek bir konuya hasredilmemiĢ, hemen 

her lâyihada yeni bir meseleyi ele almıĢtır. Buna rağmen eserin amelî tevhid ve nazarî 

tevhid olarak iki temel konuyu incelediği söylenebilir. Ġlk on iki lâyihada tevhidin amelî 

boyutu ele alınmıĢ; sâlikin irade ve talebini Hak Teâlâ‟ya yöneltip mâsiva tuzağından 

kurtulması, hak ile bâtılın arasını ayırt edinceye kadar mücâhedeyi bırakmaması 

üzerinde durulmuĢtur. Bu melekeyi kazanabilmek için Hak ile daimî bir iliĢki 

anlamında nisbet ve bu iliĢkinin NakĢbendiyye‟deki tezâhürü yâdkerd yani kelime-i 

tevhid zikri anahtar kavramlardır. Nisbet ve yâdkerd ile amelî tevhide ulaĢılacak ve 

nazarî tevhid aĢamasına geçilebilecektir. On üçüncü lâyiha ile birlikte tevhidin amelî 

                                                           
16

 Edebiyatta manzum eserler genellikle tedâî veya ilham mahsulü sayılırlar. Nitekim Nihat Sami Banarlı, 

dilin raksediĢini anlatmıĢ ve Hacı Bayram Velî‟nin mısralarını örnek vererek, bu Hak dostu, “sade ve 

samimi bir vecdle söz söyleyebilmek için devran meydanında kim bilir ne coĢkun bir Tanrı aĢkıyla 

dönmüĢtü” ifadesini kullanmıĢtır (Banarlı, 1998: 87-93).    
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boyutunu tamamlayan sâlikin nazarî tevhidin kapısını araladığına iĢaret edilir. Geriye 

kalan lâyihalarda hakiki vahdet ile kesret, yani Hak Teâlâ ile âlem iliĢkisi üzerinde 

durulur (Molla Câmî, 2016: 16-17).  

Levâyıh‟ın en önemli kaynağı Ġbn Arabî‟nin Füsûsu‟l-hikem isimli eseri ve bu 

eserin Nakdu‟n-Nusûs ve Şerhu‟l-Fusûs adlı iki Ģerhidir. Sadreddin Konevî‟nin eserleri 

de Levâyıh‟ın kaynaklarındandır. Bunların yanında Câmî isim vermese de Ġbn Sina gibi 

filozofların görüĢlerinden de bahsetmektedir. Yine Mesnevî ve Gülşen-i Râz‟dan da 

faydalanmıĢtır. Levâyıh‟ın manzum kısımlarında ise Ebu Said-i Ebu‟l-Hayr‟dan 

iktibaslar yapılmıĢ olup eserdeki doksan iki rubainin on beĢi ona aittir (Molla Câmî, 

2016: 18-19).  

Levâyıh‟ın çeĢitli ülke ve dillerde çok sayıda yazma ve baskısı bulunmaktadır. 

Türkiye kütüphanelerinde kırk beĢin üzerinde nüshası tespit edilmiĢtir. Tahran, Ġstanbul, 

Londra, Paris gibi merkezî Ģehirlerde baskıları yapılmıĢtır.
17

 

Levâyıh Türkçe, Çince, Ġngilizce ve Arapça gibi dillere tercüme edilmiĢtir 

(Karacan, 2016: 22-25). Osmanlı Türkçesi‟ndeki ilk tercümesi ġemseddin Sivâsî (ö. 

1006/1597) tarafından 985/1578 yılında Risâletü‟s-safâyih fî tercümeti‟l-Levâyıh adıyla 

yapılmıĢtır. Ġkincisi Abdülmecid b. EĢ-ġeyh Nasûh b. Ġsrail (Ġsrafil) et-Tosyevî el-

Amâsî er-Rûmî el-Hanefî (ö. 996/1588) tarafından 989/1581-82‟de Tercemetü‟l-

Levâyıh ismi ile yapılmıĢtır.
18

 Üçüncü olarak Ġsmail Müfid Efendi (ö. 1217/1802) 

tarafından yapılan Levâih Tercümesi de 1921 yılında Ġstanbul‟da basılmıĢtır. En son 

tercümesi de harf inkılabından evvel Ahmed Nazmi Türe (ö. 1950) tarafından 

gerçekleĢtirilmiĢtir (Karacan, 2016: 22-24). Bu tercümenin el yazması halinde tek nüsha 

olduğu bilinmektedir.
19

  Levâyıh‟ın el yazması Türkçe bir diğer tercümesi ise, tezimizin 

konusu olan KaĢgarî‟nin Tuhfetü‟l-ihvân fî ma  rifeti sırr-ı ihâta-i Yezdân‟ıdır.  
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 Bu baskılar hakkında ayrıntılı bilgi için Melek Gündüz Karacan‟ın yayına hazırladığı Levâyıh‟ın 20-21. 

Sayfalarına bakılabilir. 
18

 Kastamonu Yazma Eserler Kütüphanesi, no: 3670/10. 
19

 ĠBB Atatürk Kitaplığı, Osman Ergin Yazmaları, no: 91. 
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5.KAġGARÎ’NĠN LEVÂYIH TERCÜMESĠ VE ĠÇERDĠĞĠ TASAVVUF 

KAVRAMLARI 

 

5.1.Tuhfetü’l-ihvân fî ma  rifeti sırr-ı ihâta-i Yezdân 

 

Bu eser, Molla Camî‟nin vahdet-i vücud ve seyr u sülük konularını ele aldığı 

Levâyıh‟ın Yakub Han KaĢgarî tarafından Farsçadan Türkçeye yapılmıĢ tercüme ve 

Ģerhidir. KaĢgarî bu tercüme ve Ģerhi Ġzmir‟de bulunduğu yıllarda yazmıĢtır. Ġki 

nüshasını tespit edebildik. Bir nüshası, Ġstanbul Millet Kütüphanesi Ali Emirî 

Koleksiyonu34 Ae ġeriyye 911/1numarada kayıtlıdır. Bizim üzerinde çalıĢtığımız nüsha 

ise Ġstanbul BüyükĢehir Belediyesi Atatürk Kitaplığı N0:8 K.540 ta bulunmaktadır. 

Risalenin sonunda 1298 yılı zilkade ayında Ġzmir‟de tahrir edildiği belirtilmiĢtir. 

Düzgün ve okunaklı bir yazı ile yazılan nüsha 47 varaklık ciltli bir kitabın içindedir. Bu 

kitabın ilk 37 varağı Tuhfetü‟l-ihvân fî ma  rifeti sırr-ı ihâta-i Yezdân, 39 ile 43 arası ve 

45 ile 46. varaklar arasında da çeĢitli tasavvufi konulara temas edilen iki küçük risale 

bulunmaktadır. 47. varak ise “Tavsiye” baĢlığı ile Arapça olarak yazılmıĢtır. 

Konumuzla alakalı olmadığı için 37. varaktan sonraki kısım tezin inceleme alanına 

alınmamıĢtır.  

Kitap XIX. yüzyılın sonunda yazılmıĢtır. Bu dönemde el yazması bazı eserlerde 

varak anlayıĢının yanı sıra sayfa sisteminin de kullanılmaya baĢlandığı görülür. Bu 

kitapta, hem biten varağın sonunda gelecek varağın ilk kelimesi belirtilmiĢ hem de 91. 

sayfaya kadar her sayfa yazar tarafından açıkça numaralandırılmıĢtır. Sayfa sistemine 

göre Tuhfetü‟l-ihvân fî ma  rifeti sırr-ı ihâta-i Yezdân ilk 73 sayfada yer almaktadır. 

KaĢgarî eserinde, lâyıha ve rubâîlerin karıĢmamasına özen göstermiĢtir. Tercüme ve 

Ģerhleri belirtmek için baĢlarına genellikle kırmızı renkte “lâyiha”, rubâiîlerin baĢına da 

çoğu kez yine kırmızı renkte “rubâî” ibaresini yazmıĢtır. Bazan siyah renk de kullandığı 

olmuĢtur. Neticede bir Ģekilde kendi tercüme ve Ģerhleri ile Câmî‟nin eserine 

koyduğulayıha ve Farsça rubaî metinlerini birbirinden ayırmaya çalıĢmıĢtır.  

Tespitimize göre eserde toplam otuz sekiz lâyıha mevcuttur. KaĢgarî eserinde 

önce lâyıhayı vermiĢ, arkasından da konu ile ilgili rubâîyi koymuĢtur. Bir lâyıhayı 

örneklendirmek için genellikle bir, bazen iki, nadiren de olsa daha fazla rubâîye 

müracaat ettiği olmuĢtur.  

Eser aĢağıdaki dua ile baĢlamaktadır:  

“Ġlâhî, hallisnâ   ani‟l-iĢtiğâli bi‟l-menâhî ve erine‟l-eĢyâe kemâ hî.  ÂĢâve-i 

gafleti, basar-ı basîretimizden ref   eyle. Her Ģeyi olduğu gibi gösterip iĢtibâhımızı def„ 

eyle. Yoku var sûretinde izhâr eyleme. Yoktan varlığının cemâline perde bağlama. Bu 

suver-i hayâliyeyi âyine-i hüsn-i cemâlin kıl. Tâ  illet-i hicâb ve gaflet olmayalar. Ve bu 

nukūĢ-ı vehmîyi sermaye-i    ilm ü ma„rifet eyle. Tâ esbâb-ı    amâ ve cehâlet bulmayalar. 

Bizim mehcûrluğumuz bizdendir. Bizi bize bırakma ve bizi bizden kurtar, kusûrumuza 

bakma. Kendine yegâne kıl, kendiliğimizden bîgâne. Habîbinin sünnet-i seniyyesinde 

istikāmet vir ve her ʻamel-i hayra tevfîk-i kerâmet kıl. Ve sallallâhü   alâ nebiyyinâ 

Muhammed ve âlihi ve sahbihi ecme„în” (KaĢgarî: 2a/3). 

Bu duadan sonra KaĢgarî Levâyıh‟ın değeri, tercümesi ve Ģerhini yapmasının 

sebebini anlatmaktadır. Burada veciz ve Farsça olan Levâyıh‟ın Ģerh edilmesi ve 

Türklerin faydalanması için Türkçeye tercüme edilmesi gerektiği ifade edilmektedir: 

“Emmâ ba„d, erbâb-ı „ilm u „irfân ve ashâb-ı zevk u vicdân olan ihvân-ı 

Müslimîne vâzıh u lâyıh olsun ki Risâle-i Levâyıh ki kudvetü‟l- muhakkıkīn ve senedi‟l- 

mudakkıkīn e„nî Hazret-i Mevlânâ Câmî' (kuddise sırruhû) Hazretleri‟ne mensûb ve her 

tâlib-i ma„rifet içûn isti„mâli müstahsen ve mendûb idi. Eğerçi vecîz ve kalîldir. Ammâ 
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ma„rifet-i sırr-ı ihâta-i zât içün bilâ „adîl ve egerçi nazara mûciz ve yesîrdir. Lâkin „ilm-i 

sereyân nûr-ı sıfât içûn bî mesel ve nazardır. Lübb-i mufassalât ve ma‟az-ı 

mutavvelâtdır. Çünki „ibâre-i Fârisîde vâkıʻ olmuĢ talebe-i pâk-ı tînet-i Etrâk anın 

fâidesinden kalîlü‟n- nasîb bel behresiz idiler. Hâtır-ı fâtırıma vârid oldu ki lisan-ı 

Türkçeye alâ kadri‟l-vâsi‟ tercüme eyleyüb ihvânü‟s-safâ olan erbâb-ı muhabbete tuhfe 

kılam. ġâyed ki zuhûruna müntazır olduğumuz kemâlât-ı ma„neviyelerine bâ„is-i terakkī  

ola ve ğâyet-i mütemennâlarına vusûl eyleye. Duâ-i hayrlarında yâd oluna” (KaĢgarî: 3-

4). 

 

5.2.Levâyıh’ta Geçen Tasavvuf Kavramları 

 

KaĢgarî Levâyıh tercümesi Tuhfetü‟l-ihvân‟ında tevhidin inceliklerine ve 

tasavvufun temel konularına değinmiĢtir. Ġzah ve açıklamalarını pek çok tasavvuf 

kavramı kullanarak gerçekleĢtirmiĢtir. Eserin Ģerh olmasından dolayı, doğası gereği, bir 

kavram hakkındaki bilgi ve açıklamalar bir baĢlık altında toplanmamıĢtır. Kavramlar 

farklı yer ve bağlamlarda değiĢik açıklama ve ifadelerlerle ele alınmıĢtır. Bu nedenle biz 

de tezimizde onun kullandığı öne çıkan bazı önemli tasavvuf kavramlarını tespit etmeye 

çalıĢtık. Bunu yaparken önce tasavvuf lügatlerinden yararlanarak söz konusu 

kavramların sözlük ve ıstılah anlamlarını belirledik; arkasından da KaĢgarî‟nin bu 

kavramlara getirdiği açıklamaları bazen sadeleĢtirerek verdikten sonra ilgili yerlerden 

aynen iktibas ederek bir baĢlık altında bir araya getirdik.  

  

5.2.1.Lâiha-Lâyiha 

 

Lâyiha, asıl itibariyle Arapça “lâ-ha” fiilinden fâil olan lâih isminin müennesidir. 

Lâihın çoğulu levâih, müennesi ise lâihadır(Karaman. Kelimenin bünyesine, teleffuzu 

zor ifadeleri yumuĢatmak ve kaynaĢtırmak için Türkçede kullanılan “y” harfi dâhil 

edilerek “lâyiha” Ģeklinde Osmanlıcaya geçmiĢtir.  Sözlükte pırıltı, kıvılcım, parlar 

parlamaz kaybolan tecellî nuru, içe doğuĢ, mânevî keĢif, program, proje ve teklif 

anlamlarına gelir (Uludağ, 2016: 226-229).  

Kültür tarihimizde bir konu hakkında resmî makamlara görüĢ bildirmek ve ufuk 

açıcı öneri sunmak için yazılmıĢ olan yazılara lâyiha denmiĢtir. Tasavvufî bir terim 

olarak lâyiha, içe aniden doğan ve hemen kaybolan tecelli nurlarını ve manevî keĢfi 

belirtmek için kullanılır. Kalp ile yükselme hâlinde ve yukarıya doğru çıkıĢ vaziyetinde 

bulunan; ancak devamlı olarak marifet güneĢi tarafından aydınlatılmayan baĢlangıç 

durumundaki mübtedilerin sıfatlarını ifade eder. Âyette belirtildiğine göre böyle 

kimselerin kalplerinin rızkını Allâh Teâlâ verir. “Onlara orada sabah akĢam 

(kalplerinin) rızıkları verilir.” (Meryem, 19 /62) buyurulması bunu gösterir(Uludağ, 

2016: 226-229). 

KuĢeyrî tasavvuf ehlinin levâih, tevâli, levâmî kelimelerini birbirine yakın 

anlamlarda kullandıklarını belirtir, aralarında önemli bir fark bulunmadığını söyler. 

Kalp semâsı nefsânî haz bulutları ile karardığı zaman, sûfilere levâyıh (keĢif pırıltıları) 

zuhur eder, levâmiʻ (yakınlık ıĢıltıları) pırıl pırıl parlar. Sûfilere ilk zuhur eden pırıltılara 

levâyıh, sonrakine levâmiʻ, daha sonrakine tevâliʻ denir. Levâyıh ĢimĢek gibidir, 

görünür görünmez kaybolur (KuĢeyrî, 2012: 170-171).Tasavvuf araĢtırmacıları levâih 

kavramını marifet ve bilgi kavramları çerçevesinde tasnif etmiĢlerdir (Yılmaz, 2000;   

Ġbn Arabî‟ye göre, levâyıh, görme organıyla sınırlanmadığında göze (basar) 

parıldayan zâtî nurlar ve Ġlâhî yüze ait tecellilerdir. Ġdrak, düĢünen nefse nisbet edilen 

basarın hakīkatiyle gerçekleĢmelidir. Sonra buna Hakk‟ın kiĢinin gözü olması eklenir. 
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Bu idrakin nuru, Ġlâhî nuru algılayamaz fakat sınırlı gözün de Ġlahî nurda belli ölçüde 

bir idrâki vardır (Arabî, 2015: 93). 

Lâyiha tecellileri, olumsuzlama değil ispatlama tarzındadır. Eserlerini müĢâhede 

esnâsında parıldayan isimlerin nurları onların nurları ile bilinir. Hâlde yükselmek, 

kendisinden daha yüksek bir hâle intikal edildiğinde bir önceki hâle tekrar 

dönmemektir. Bundan kasıt hâlin getirdiği Allah hakkındaki bilgi ve ilâhi vâridâttır. 

Bunlar kerâmet değil, menzillerdir. Haller kiĢiye Allah hakkında yeni bir Ģey öğretirse 

artıĢ olur, bu levâih diye isimlendirilen Ģeydir. Hâldeki bu artıĢ kiĢiyi yükseltmezse, hâli 

doğru olsa bile, bu lâiha değildir. 

Levâih, âdetâ, keĢiflerin ilkeleridir (mebâdiü‟l-küĢûf). Bu nedenle bazen sâbit 

olur ve bazen de hızla kaybolurlar. Fakat bulundukları kimsenin Allah nezdindeki 

derecesinin yükselmesini sağlayacak bir bilgi artıĢı getirmeleri gerekir. Bu durum 

levâihte Ģarttır. Göze parıldayan bu levâih, zâtî müĢâhedelerdir, selbî müĢahedeler 

değildir. (Arabî, 2015: 93-96). 

Lâiha, parladıktan sonra yavaĢlar ve bârika ve hatre adını alır (KaĢânî 2015:473-

475). Bârika, ĢimĢek, en kutsal makamdan gelen ve gelir gelmez sönen parıltı (Uludağ, 

2016: 66), hatre ise kalbe gelen Ģeyler demektir (Uludağ, 2016: 161). 

“Tuhfetü‟l-ihvân fî ma  rifeti sırr-ı ihâta-i Yezdân” ismiyle KaĢgarî‟nin Ģerhettiği 

kitabın adını, yazarı Molla Abdurrahmân Câmî Levâyih koymuĢtur. Allah Teâlâ 

tarafından kalbinde parlayan hakikatleri esere aktarmıĢtır. KaĢgarî, her rubâiden sonra 

kırmızı yazıyla lâyiha yazarak Câmî‟nin eserinden alıntıyı koymuĢ, bazen kendisi de 

ilâvede bulunarak Ģerh etmiĢtir. 

 

5.2.2.Sırr 

 

KaĢgarî, tercüme ve Ģerhinde Allah Teâlâ‟nın ihatâ sırrının bilgisi konu 

edinildiği için, eserine, “Tuhfetü‟l- ihvân fî ma  rifeti sırr-ı ihâta-i Yezdân” ismini 

koymuĢ (KaĢgarî: 37a/73), O‟nun zâtı, vücûdu, hakikati ile ilgili bilgiyi “sırr-ı ihâta” 

olarak nitelemiĢtir (KaĢgarî: 3a/5,35b/70, 36b/72). Yazılan ibarelerden maksat ve 

istenen Ģeyin ne olduğu, “bu „ibâretlerden ve matlûb bu iĢârâtdan Hazret-i Hakk celle 

zikrahûnun sırr-ı ihâtâsına ve anın nûr-ı mutlakı ve sıfât-ı kemâllerinin cemî„-i merâtib-i 

vücûdda sereyânına tenbîh ve ta„lîm” (KaĢgarî: 35b/70) sözleriyle anlatılmıĢtır. Bu 

eserin hedefleri arasında Allah Teâlâ‟nın zâtî ihâtasına ve O‟nun nurunun sârî olduğuna 

dikkat çekme amacının bulunduğu belirtilmiĢtir. Böylece âgah olan tâliplerin ve uyanık 

olan sâliklerin, ihata sırrından haberdar olarak O‟nun zâtının güzelliğini müĢahede 

etmeleri istenilmiĢtir. Bu amaç gerçekleĢince ortaya çıkan sonuç ve takınılması gereken 

tavır ise Ģu rubai ile anlatılmıĢtır: 

 

Ey söz vesveselerine tutulan mizacın, 

Eğer ilim ehliysen sözlerine hâkim ol. 

Varlık sırrının keĢfine dil çözme, 

Ki bu inci söz elmasıyla delinmez (KaĢgarî: 36b/72). 

 

 Arapça “sır”, gizli Ģey, kök, kıymetli, vadinin orta yeri, asıl, nikâh, bir Ģeyin 

hâlisi, efdali gibi anlamları ihtiva eden bir kelimedir. Sırrın çoğulu esrar ve sirar‟dır. Sır, 

kalpte bulunan Rabbânî bir latifedir. Ruh sevginin, kalp marifetin, sır da müĢahedenin 

mahallidir. Sır ruhanî bir nur olup, nefs'in haletidir. Sır olmaksızın nefs iĢ yapmaktan 

aciz kalır. Nefs'in beraberinde, sırrın himmeti olmazsa, bir fayda elde edilmez. Sırra, 

kalbin bir buududur diyenler olduğu gibi, ruh'tur veya ruhtan daha yüce ve daha latif bir 
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ruh buududur, diyenler de vardır (Cebecioğlu, 1997: 641-643). Tasavvufta sır, Allah ile 

sevdiği kulları arasında gizli kalan hal ve maddî – mânevî varlıklar hakkında Cenâbıhak 

tarafından sâdece gönül ehline bildirilen hakikatler olarak tarif edilmektedir 

(kubbealtilugati@kubbealti.org.tr. ErĢ. 26.01.2019) 

KaĢgarî, vakit ayırıp, mütâlaa ettikleri takdirde bu kitap, irfan erbabı, zevk ve 

vicdan ehlinin ihâta-i zât, isim ve sıfatların sırlarının nüktelerini kavrayıp ayne‟l-yakîn 

mertebesinden hakka‟l- yakîn mertebesine geçmelerini sağlayacaktır, sırrı 

çözeceklerdir, demektedir. Ayrıca, fakrlarının tamamlanacağını, “el-fakru izâ temme 

hüvallâhu” sırrına mazhâr olûb basîret sahibî olacaklarını (KaĢgarî: 3a/5, 3b/6) ifade 

etmektedir. 

Sır, Molla Camî ile KaĢgarî‟nin ilk intisap ettiği tarikat olan NakĢbendiyye‟ye 

göre letâif-i hamseden biridir. Aslında insan ruhunun altı latîfesi (letâif-i sitte) vardır. 

Bunlardan beĢi emir âlemine, biri halk âlemine aittir. Halk âlemine ait olan nefs-i 

nâtıkadır. BeĢi ise sırasıyla; kalp, ruh, sır, hafî, ahfâdır. Bu beĢ latîfe nefs-i nâtıkadan 

daha Ģerefli ve daha latîfdir. Kalpten baĢlayarak, ahfâya kadar giderek Ģeref ve letâfet 

artar. Bu latifeler iç içedir. Tasfiye iĢlemi kalpte baĢlar ve sırayla devam eder. Letâif-i 

hamse, tabiat, nefs, kalp, ruh ve sır olmak üzere Melâmîlik‟te de çok önemlidir (Uludağ, 

2016: 229). 

Allah Teâlâ‟nın hakîkati yalnızca “vücûd”dur. Layıha‟da hiçbir Ģeyin O‟nu ihâta 

edemeyeceği ifade edildikten sonra, “ve ne ayân-ı heme çend u cûnlar andan peydâ ve 

kendisi bî-çend u çûn ve cümle eĢyâlar anınla müdrek ve ol elbette idrakle lâyüdrak. 

ÇeĢm-i sır anın cemâlî müĢâhedesinde hıyre, ve dîde-i sırr anın kemâlî mülâhazasında 

tîre.” (KaĢgarî: 10b/20- 11a/21) diyerek, baĢ gözünde ki sırrın O‟nun cemâlini 

görmekten kamaĢacağını, sır gözünün ise O‟nun mükemmelliğini mülâhaza etmekten 

bunalacağını söylemektedir.  

Hakiki varlık birdir, oda Hakk‟ın varlığıdır. O, bütün mertebelerin ve 

hakikatlerin aynıdır, bu mertebeler ve hakikatlerde O‟nun aynıdır. Bu gerçeğin sırrı Ģu 

rubaiyle ifade edilmiĢtir: 

 

Yokluk levhasında kıdem layihalarının parlaması, 

Bu sırrdaki mahrem ortaya çıkmadı. 

Hakk'ı âlemden ayrı sayma, zira, 

Âlem Hakk'ta Hakk'tır; Hakk Âlemde (KaĢgarî: 22b/44). 

 

Levâyıh‟ta anlatılanlara göre âlem, bir tek hakikatte birleĢen a‟razlardan ibarettir. 

Bu tek hakikat, vücûd-i mutlaktır. Âlem her anda değiĢmekte ve yenilenmektedir. Hakk, 

her nefeste farklı bir tecelli ile tecelli etmektedir. ĠĢte bu her an farklı bir tecelli ile 

tecelli etmenin sırrı, cenâb-ı Hakk‟ın birbirine zıt isimlerinin daima bir iĢ üzere 

olmalarıdır: 

“Ya„nî iki anda bir ta„ayyün ve bir Ģe‟n ile mütecellî olmuyor, belki her nefesde 

ta„ayyün-i âher ile zâhir ve Ģe‟n-i diğer ile mütecellîdir. Eger bu ma„nâ-i mezbûr içûn 

burhân ister isen kavlühû te„âlâ külle yevmin hüve fî Ģe’n
20
mürâca„ât ile bu ma„nâyı 

sana güzelce ifâde eyler ve bu ma„nânın sırrı budur ki Hakk sübhânehû ve te„âlânın 

esmâ-i mütekābilesi vardır. Ba„zı lutfiyye ve ba„zı kahriyye ve cümlesi kendi iĢinde 

„âmildir ve hiç birine ta„tîl câiz değildir. Pes hakāyık-ı imkâniyeden bir hakīkat husûl-i 

serâit ve irtifâ„-ı mevâni„ vâsıtasıyla müste„id-i vücûd olsa rahmet-i rahmâniyye anı 

def„aten bulur” (KaĢgarî: 25b/50). 

                                                           
20
 ”.Rahmân, 55/29 “O, her an yeni bir iĢ, oluĢ ve  tasarruftadır كم ٕٚو ْٕ فٗ ؽبٌ

mailto:kubbealtilugati@kubbealti.org.tr
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5.2.3.Cemʻ 

 

Cemʻ sözlükte bir araya gelmek, toplamak, biriktirmek,birleĢtirmek anlamlarına 

gelmektedir. (Cebecioğlu, 1997). Sufiler cemʻi çeĢitli Ģekillerde tarif etmiĢlerdir. 

Bunlardan biri, Allah‟ı müĢahede etmek sayesinde mâsivâdan yüz çevirmektir (KaĢanî, 

2015:189). Bu eserde de cem, “cem„iyyet bundan kinâyedir ki her bir Ģeyden i„râz idûb 

gönlünü Vâhid-i Hakīkī müĢâhedesine hemîĢe bağlayasın” (KaĢgarî: 4a/7) Ģeklinde tarif 

edilmiĢtir.   

Levâyıh‟ın baĢlangıcında Allah Teâlâ‟nın insanı yaratırken bir bedende iki gönül 

yaratmamasının sebebi gönlü masivâdan ayırıp O‟nda cemʻ etmek olarak anlatılmıĢtır. 

Gönlü O‟ndan baĢka isteklerin peĢinde parça parça etmek, kendine ġeytan‟ı güldürmek 

Ģeklinde ifade edilmiĢtir:  

“Ey tâlib-i sâdık ve sâlik-i muvâfık! Vâkıf ol ve ilkā-i sem„ eyle ve iĢittiğinin 

Ģey-i hakīkatine himmet bağla. Hazret-i Hakk (Celle zikruhû) ki, sana ni„met-i vücûd 

„atâ kılmıĢ. Ġçerinde bir gönülden baĢka âhir bir gönül koymamıĢ, tâki sen anın 

muhabbetinde bir yüzlü olûb Hazretine mukbil ve ğayrından mu„riz ve mütebettil olasın 

ve bunun içûn komadı ki ol gönülü bin pâre idesin. Her bir pâresini bir matlab arkasında 

koĢdurub âvâre kılasın ve kendini mazhaka-i Ģeytân idesin. Neûzü billâhi minhü” 

(KaĢgarî: 6-7). Bu mana için Ģu rubai konulmuĢtur: 

 

Ey yüzü vefâ kıblesi olan sen, 

DıĢın niçin ruhuna örtü oldu? 

Gönlünün onun bunun peĢinden gitmesi iyi değil, 

Bir gönlün var, tek dost sana yeterlidir (KaĢgarî: 4a/7). 

 

Ġbn Arabî cemʻi, “senin üzerinde bulunan Hakk‟a ait Ģeyleri toplaman demektir. 

Bunlar kendini nitelediğin Hakk‟a ait isim ve niteliklerdir. Bunun yanı sıra, Hakkın 

kendisiyle nefsini nitelediği sana ait isim ve nitelikleri de toplaman ve cem etmen 

demektir. Bu durumda „sen, sen‟, „O, O‟ olur” diyerek anlatmıĢtır. Cem‟u‟l- cem ise, 

“senin üzerinde O‟na ait bulunan ve O‟nun üzerinde sana ait bulunan her Ģeyi (isim ve 

nitelikler) bir araya getirerek hepsini O‟na ircâ etmendir. Bütün iĢler Allah‟a döner. 

Öyleyse âlemde ancak Hakk‟ın isimleri ve nitelikleri vardır” Ģeklinde anlatmaktadır 

(Arabî, 2015: 160-166). 

Cemʻ, mâsivâyı Allah‟la kaim olarak görme, cemʻul- cemʻ ise Hak‟tan baĢka 

hiçbir Ģeyi görmeme halidir. Bütün fiillerin hakiki ve yegâne faili olarak Hakk‟ı görme 

(lâ fâile illallâh) ise ayn-i cemʻdir (Uludağ, 2016: 86).  

Her Ģey zıddı ile daha iyi bilinir. Tefrika cemʻin zıddıdır. Cemʻ Hakk‟a, tefrika 

halka iĢarettir. Cemʻ dağınık olanı toplamak, tefrika toplu olanı dağıtmaktır. Cemʻ asl, 

tefrika fer‟dir. Fer‟ olmadan asl olmaz. Hak ile olan halktan ayrılır, halktan ayrılan Hak 

ile olur. Bu iki hal birbirini gerektirir (Uludağ, 2016: 349). 

KaĢgarî cemʻiyyeti, sebepleri cem etmek zanneden bir gruptan bahsetmektedir. 

Bu zan onları cemʻ yerine ebedî tefrikada bırakmıĢtır. Ârifler ise sebepleri toplamanın 

tefrika sebeplerinden olduğunu yakinen bilmektedirler. Bundan dolayı her Ģeyden el 

etek çekmekte, her Ģeyin sebebi olan Allah‟a yönelmektedirler.  

“Tâife ki cem„iyyeti cem-ʻi esbâbda zan itdiler; tefrika-i ebedde kaldılar. Ve 

fırka ki cem-„i esbâbı esbâb-ı tefrikadan olduğunu yakīn bildiler. Her bir Ģeyden el 

çekdiler, cem„iyyet makāmında müsterîh buldular” (KaĢgarî: 4a/7-4b/8). 

Levâyıh‟a göre vücudun varlık mertebeleri altıdır. Üçüncü mertebe cemʻ-i 

ahadiyyet mertebesidir. “Ve mertebe-i sâlise ahadiyetü‟l-cem„,cemî„ ta„ayyünât-ı 



KAġGARÎ‟NĠN LEVÂYIH TERCÜMESĠ VE ĠÇERDĠĞĠ… Esma ERTEN 

26 

fi„liyye-i müessiredir ve bu mertebe mertebe-i ulûhiyet ile mevsûmdur” (KaĢgarî: 

21b/42). 

Cemʻ-i ahadiyyet, ulûhiyet mertebesinin birliği demektir. Zâtın ilk taayyünü ve 

mertebesidir.  Sadece zât vardır. Hakikat yönünden zât ile ilk tecelli yönünden zât 

arasında baĢkalık yoktur. Bu mertebeye çokluk ve baĢkalık hükümlerinden tamamen 

arınıldığında eriĢilebilir. Bu hale eriĢen, “isteyen benim, istenilen de benim” der 

(KaĢânî, 2015: 39). Seven de Hak‟tır, sevilende. Ġsteyen de Hak‟tır, istenilen de. Bu 

mertebede sevilen de seven de Hak‟tır. KaĢgarî bu hali Levâyıh tercümesinde “Belki 

hem muhib Hak‟dır ve hem mahbûb Hak. Ve hem tâlib Hak‟dır ve hem matlûb Hak. 

Mahbûb ve matlûbluğı makām-ı cem-„i ahadiyyetdedir ve muhib ve tâlibliği mertebe-i 

tafsîl ve kesretde” (KaĢgarî: 19a/37) cümleleriyle ifade etmektedir. AĢağıdaki rubai de 

her Ģeyin Hakk olduğunu anlatmaktadır: 

 

KomĢu, arkadaĢ, yoldaĢ hepsi O, 

Dilencinin hırkasında ve Ģahın kaftanında hep O, 

Cem halvetlerinde ve fark meclisinde, 

Yemin ki hepsi O, sonra yine yemin hepsi O (KaĢgarî: 20b/40).  

 

5.2.4.Fark –Tefrika 

 

Fark sözlükte ayrılık, ayırmak, baĢkalık alameti, ayrılma, bölünme demektir 

(TDK, 2011: 851). Sûfiler genellikle bu kavramı halka Hak‟sız iĢaret etmek, kulluğu 

müĢahede etmek, Allah‟ın hayat sıfatı, kula nispet edilen ibadet ve benzeri haller 

anlamında kullanmıĢlardır. Halkı görmek fark, Hakkı görmek cemʻdir. Farkı olmayanın 

kulluğu, cemʻi olmayanın mârifeti olmayacağından ikisi de lüzumludur. Fatiha 

suresindeki “yalnız sana ibadet ederiz” kısmı fark, “yalnız senden yardım dileriz” kısmı 

cemʻe iĢarettir (Uludağ, 2016: 132).  

Tefrika, ayrılık demektir. Dünyaya, mâsivaya dalmak, cem'den uzak kalmak, 

meĢguliyet sebebiyle, hatırın gayb âleminden uzak kalması demektir. KaĢgarî bu durum 

için, “Tefrika bundan „ibâretdir ki gönlünü lâ tâileye ta„alluk itdirûb perîĢân eyleyesin” 

(KaĢgarî: 7) ifadesini kullanmıĢtır. Tefrika, cem'in akabindedir. Hal ve baʻzlarının 

arasını ayırmaya tefrika denir  (Cebecioğlu, 1997: 705). Levayıh‟ta bu manayı ifade 

eden rubai Ģudur: 

 

Ey gönlünde her Ģeyden binlerce dert olan, 

Gönlünün bunlardan rahatlaması zordur, 

Bunlardan geriye kalan, tefrikalı bir gönüldür, 

Bırak gönlünü tek olana ve her Ģeyden ayrıl (KaĢgari; 4b/8). 

 

Cem‟ asıl, tefrika ferdir. Fer' olmadan asıl olmaz, tefrikasız cem zındıklıktır. 

Cem'siz tefrika inkârcılıktır. Cem'i göz önünde tutmadan tefrikaya iĢaret eden kiĢi, 

Yaratıcı‟yı reddetmiĢ, tefrikayı dikkate almadan cem'e iĢaret eden de, Hakk'ın kudretini 

inkâr etmiĢ olur(Cebecioğlu, 1997: 705). AĢağıdaki rubai bu anlama gelmektedir: 

 

KomĢu, arkadaĢ, yoldaĢ hepsi O, 

Dilencinin hırkasında ve Ģahın kaftanında hep O, 

Toplu halvetlerde ve fark meclisinde, 

Yemin ki hepsi O, sonra yine yemin hepsi O (KaĢgari; 20b/40- 21a/41).  
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5.2.5.Mâsiva 

 

Mâsiva, Allah‟tan baĢka her Ģey demektir. Arapça istisna edatı olan sivâ, mâ 

mevsûlü ile birleĢince baĢkası anlamına gelir. Tasavvufta Allah'ın dıĢındaki her Ģey 

mâsivâdır (Uludağ, 2016: 237).  

Tasavvufta, gönülde Allah'tan baĢka neyin sevgisi varsa, onun sevgilisi, hattâ 

ilâhı odur. Bu yüzden, kalpten mâsivâ putunun değiĢtirilmesi, sevginin hep Allah 

üzerinde yoğunlaĢması büyük önem arzeder. "(Ey Muhammed!) Nefsinin, hevasını ilah 

edineni görmedin mi?" (Furkan/43; Casiye/23) (Cebecioğlu, 1997: 488). 

Levâyıh‟taki ifadesi ile Allah‟tan baĢka her Ģey zevâl ve fenâ sahibidir. 

Masivanın hakikati Allah‟ın ilmindedir fakat vücûdu yoktur. Sureti de hayalidir. Ondan 

bize ne fayda vardır ne de zarar. O vakit irade dizginini arzuların ve emellerin ellerine 

vermemek gerek. Gönlü her Ģeyden koparıp ezelî ve ebedî olan Allah‟a bağlamak 

gerekmektedir.  

“Cenâb-ı Hak‟dan baĢka her ne olursa olsun mâsivâlık dağına mübtelâdır. Ve 

mâsivâ dinilen Ģey ma‟raz-ı zevâl ve mahall-i fenâdır. Anın hakīkati ma„dûm ve lâkin 

ma„lûm ve sûreti mevcûd feemmâ mevhum. Zamân-ı mâzîde ânda ne gözükmek var idi 

ve ne vücûd ve bu zamân-ı hâlde ancak gözükeni var lakin bî-vücûd. Böyle Ģey yârın 

istikbâlde bizim içûn ne yarar ne andan fâide mütevekkı„dır ve ne zarar. Pes zimâm-ı 

ihtiyâr ve inkıyâdî, âmâl ve emânî eline nîçün viririz ve i„timâd ve tekye bu muzahrafât-

ı fâniyeye niçûn kılarız” (KaĢgarî: 5a/ 9). 

Fenâ, Hak‟tan baĢkasına Ģuurun kalmamasıdır. Fenâ ile nitelenmiĢ olmak mâsivâ 

kabilindendir, fenanın farkında olmak fenâya aykırıdır.  

“Bu tâife-i aliyye (kaddesallâhü esrârahüm) ıstılâhlarında fenâ istîlây-ı zuhûr-ı 

Hakk ile mâsivâya Ģu„ûr kalmamakdan „ibâretdir. Ve fenâ-i fenâ ol Ģu„ursuzluğuna 

vukûf olmamakdan kinâyedir. Mahfî kalmasun ki fenâ-i fenâ fenâda mündericdir. Çünki 

fenâ sâhibi fenâsına Ģu„ûru olsa fenâ sâhibi değildir. Zîrâ ki sıfat-ı fenâ mevsûfîle 

berâber mâsivâ-yı Hakk‟dır” (KaĢgarî: 8b/16). 

Tevhid ile mâsiva arasında Ģöyle bir iliĢki vardır. Tevhid, salikin talebi ve 

iradesinin bütün istek ve muratlardan kesilmesi, mâsivâya farkındalığı ve bilinci 

kalmamasıdır. Yani tevhid, mâsiva‟dan ilgiyi kesmek demektir:  

“Tevhîd mâsivâya ta„allukdan tahlîs ve tecrîd kılubdır. Hem taleb ü irâdetde ve 

hem „ilm ü ma„rifetde. Ya„nî tâlibin taleb ve irâdetî kâffe-i matlûbât ve murâdâtdan 

munkatı„ olsun ve tamâm-ı ma„kūlât ve ma„lūmât nazar-ı basîretinde tarîk-ı adem 

tutsun. Cümleden teveccühün yüzi dönûb Hakk sübhânehû ve teʻâlâ hazretinden 

baĢkaya Ģu„ûrı kalmasun” (KaĢgarî: 9a/17). 

 

5.2.6.Nisbet 

 

Nisbet bağlılık, ilgi, kıyaslama, ölçü demektir (Devellioğlu, 2006: 840). KiĢinin 

onun vasıtasıyla sahibini keĢfettiği hal ve ona intisabı anlamına gelir. Tasavvufta Ģeyh 

ile müridi arasındaki sevgiden ibaret olan bağa nisbet denir. Sûfiyyeden bir kısmı 

nisbeti, insanın ihtimamı, özeni, ilgisi olarak tanımlar. Ġnsanın ihtimamı dünyaya olursa, 

nisbesi de dünyaya, ihtimamı ahirete olanın nisbeti de ahirete olur. Yahut bir insanın 

ihtimamı dünyaya ve âhirete değil, sadece Allah'a olursa nisbesi Allah olur. Dünyaya 

intisab eden kiĢi, hevası ve onun hazlarıyla meĢgul olur. Ahiret müntesibi de dünyada 

ahiret için çaba sarfeder. Salih amellerine karĢılık sevab bekler. Allah'a intisab eden de, 

muttaki, âmil, âbid ve verâ sahibidir. Sürekli olarak Allah'a karĢı ihlâsını korur, O'nu 

her zaman sever. Dünya, ahiret, bela veya ibtilâ onu meĢgul etmez. Allah'a kulluğu, ölü 
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yıkayıcı elindeki ölü gibidir. Allah'dan baĢkasını görmez, iĢitmez. O, Allah ile, Allah 

için ve Allah'tadır. Kulun bu bağlanma haline nisbe denir (Cebecioğlu, 1997: 557-558).  

Nisbet baĢka bir yönden itiraf, sâlikin bağlı olduğu hal demektir ki, o bu hal ile 

tanınır. Nisbet iki türlüdür: Hak nisbeti ve halk nisbeti. Hak kaybolunca halk, halk 

kaybolunca Hak ortaya çıkar. Halk için yapılan halka, Hak için yapılan Hakk‟a nisbet 

edilir (Uludağ, 2016: 278). 

Câmî, nisbet-i Ģerife ile NakĢbendiyye tarikatının intisab ve rabıta hallerini 

kastetmektedir. Ġlk olarak kastı, Hakka ve Bâtınî hakikatlere teveccühü, ikinci olarak bir 

mürĢide intisabı, sonra da rabıtayı kastetmektedir. Câmî, NakĢbendiyye‟nin irĢad 

yolunu doğrudan nisbet kavramı ile karĢılamıĢtır (Molla Câmî, 2016: 63). 

Hiçbir halde ve yerde nisbet-i Ģerifeden hali olmamak ve bunun için özel gayret 

göstermek gerekmektedir. “Bu nisbet-i Ģerîfeye öyle iĢtiğâl etmeli ki hiçbir vaktde ve 

hiçbir hâlde andan hâlî olmamalı. Hah, içmekde ve yemekde ve tekellümde ve 

istima„da, varmakda ve gelmekde ve övmede ve kalmakda ve gezmekde ve oturmakda 

ve bi‟l-cümle cemî-„i harekât ve sekenâtda hâzır-ı vakt olmalı, tâki betâlet ile geçmesûn. 

Belki vâkıf-ı nefs olmalı tâ ğaflet ile duhûl ve hurûcunda âlûde olmasın” (KaĢgarî: 

7b/14). 

Nisbet üzere o kadar devamlılık gösterilmeli ki kiĢinin kendi varlığı gözünden 

kalkmalıdır. Böylece kendine baktığında, O‟na bakmıĢ olur. “O Hak‟tır” mertebesinden 

“ene‟l-Hak” mertebesine geçilmiĢ olur: “Ve bu Ģuğl ve nisbete öyle müdâvemet eylesin 

ki bu nisbet-i Ģerîfe cânına amîziĢ eyleye ve varlığın nazarından raht-ı ikāmet bağlaya. 

Eger kendine yüz tutsan ana tutmuĢ olursun ve eger kendinden ta„bir eylesen andan 

ta‟bir kılmıĢ olursun. Mukayyed mutlak olur ve ene‟l- Hakk hüve‟l- Hakkı bulur” 

(KaĢgarî: 7a/13). 

Nisbetin bütün zamanlarda olması gereklidir. Amaçlardan biri nisbetin 

keyfiyetinin taarrî ve teberrî ile artırılmasıdır. Bu da zihne gelen havâtır ve evhâmın 

ciddiyetle izale edilmesine bağlıdır. Havatır ve evham ne kadar engellenirse nisbet o 

kadar güçlenir:  

“Çünân ki bu nisbet-i Ģerîfenin imtidâdî cemî-„i ezmân-ı evkât hasebiyle 

lazımdır. Kezâlik keyfiyet nisbet-iĢerîfin izdiyâdı mülâhaza-i suver-i imkândır. Teberrî 

ve melâbis-i ekvândan te„arrî eyle; elzem ve hem metâlibdendir. Ve bu ma„nâ nefy-i 

havâtır ve evhâm içûn cehd-i beliğ, vecd-i tamâm eylemeksizin müyesser olmaz. Ve her 

kadar ki havâtır müntefî olur vesâvis muhtefî bulur ve nisbet-i Ģerîf kuvvet alur” 

(KaĢgarî: 7b/14-8a/15). 

KiĢiler, heva ve heveslerine uydukça nisbetin devamlılığı zor olur, nisbetin tadı 

cismâni ve ruhâni lezzetlere gâlib olursa mücâhede külfeti ortadan kalkar:  

“Mâdemki âdemî hevâ vü heves dâmene mübtelâdır bu nisbet-i Ģerîfin anda 

devâmı sa„b ve müĢkildir. Ama çûn âsâr-ı cezebât-ı ilâhî anın kalbinde zuhûr kılsa ve 

meĢğale-i mahsûsât ve ma„kūlât bâtınından nüfûr eylese bir lezzet bulur ki, lezzât-ı 

cismânî ve râhât-ı rûhânî bi‟l- külliyye ol lezzete mağlûb ve ol lezzet cümlesine ğâlib 

olur” (KaĢgarî: 9b/18). 

Sâdık tâlib, cezbe nisbetinin baĢlangıcını kendinde bulduğunda bütün himmetini 

ve gayretini sarf ederek onu korumalıdır. Ömrünü bu nisbet için harcasa bile onun 

hakkını layıkıyla veremez, onun için bir Ģey yapmıĢ sayılmaz.  

“Zikr-i Hakk sübhânehû ile kendinde bulsa anın içün lâzım ve vâcibdir ki 

tamâm-ı himmetin anın terbiye ve takviyesine sarf eyleyüb her bir Ģey ki anın hilâfıdır 

kendisini andan muʻâf eylesin ve böyle bilsünki eğer fi‟l-mesel ömr-i câvidânını ol 

nisbet-i Ģerîfe sarf eylese anın hakkını kemâ yenbeğî lâyıkıyla eda idememiĢ ve bir Ģey 

anın içün yapmamıĢ” (KaĢgarî: 10a/19).  
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Zât, zât olması yönünden bütün sıfat ve isimlerden arınmıĢ, bütün nisbet ve 

izafetlerden uzaktır. Zât‟ın bunlarla sıfatlanması ise ilk tecellisinin zuhûr âlemine 

teveccühü itibariyledir. Zât kendisiyle zâtı üzerine tecelli eylemiĢ böylelikle ilim, 

vücûd, nur ve Ģuhûd tecellileri tahakkuk etmiĢtir. Ġlim nisbeti, âlimliği ve mâlumluğu 

gerektirmiĢtir. Aynı Ģekilde nur nisbeti zuhûr, zâhir ve mazhariyeti gerektirmiĢtir. 

Zuhûr, butûn tarafından öncelenmiĢ, böylece zâhir, bâtın, evvel, âhir isimleri taayyün 

etmiĢtir. ġuhud nisbeti de Ģahidiyyet ve meĢhudiyyeti gerektirmiĢtir: 

“Zât min haysü hiye cümle esmâ ve sıfâtdan muarrâ ve cemî-„i niseb ve 

izâfâtdan müberrâdır. Ol tecellî ki kendisi kendisine kıldı. Niseb-i  „ilm ve nûr ve vücûd 

ve Ģuhûd mütehakkık oldılar. Nisbet-i „ilm, müktazây-ı „âlimiyyet ve mâ„lûmiyyet ve 

nûr, zâhiriyyet ve mazhariyyet ve vücûd ve Ģuhûd müstetbi„-i vâcidiyyet ve 

mevcûdiyyet ve Ģâhidiyyet ve meĢhûdiyyet oldı. Kezâlik zuhûr ki nuriyyetin lâzımîd 

butûna mesbûkdur ve butûnun zuhûra nisbetle tekaddüm-i zâtî ve evveliyyetî vardır. Pes 

ism-i evvel ve âhir ve ism-i zâhir ve bâtın müteayyen oldular” (KaĢgarî: 12a/23- 12/b 

24). 

Nisbetler ikinci ve üçüncü tecellilerde çoğalarak artmaktadır. Nisbetler ne kadar 

çoğalırsa zuhuru da o kadar artmaktadır: “Hâkezâ tecelli-i sânî ve sâlisde ilâ mâ 

Ģâellâhü niseb ve izâfât muzâ„af oluyor ve her ne kadar ki ve esmâ-i niseb mütezâ„af 

oluyor anın zuhûrı belki hafâsı ziyâde oluyor” (KaĢgarî: 12b/24). 

Kesret nisbetleri bir sayısının içinde indirac etmiĢtir. Bir sayısının kendisinde 

yarımlık, üçte birlik, dörtte birlik, beĢte birlik nisbetleri münderiçtirler ve bir sayısı iki, 

üç, dört, beĢ sayılarında tekrarlanmadıkça zuhûra gelmezler. ġe‟nler ve itibârların zâhir 

ve bâtını Vücûd‟un hakikati ve hakikî sıfatlarının değiĢme ve baĢkalaĢması değil, 

nisbetlerin ve izafelerin değiĢmesidir. Bunlardaki değiĢme zâtın baĢkalaĢmasını 

gerektirmez. Amr Zeyd‟in sağından kalkıp soluna otursa, Zeydin zâtı ve sıfatları 

değiĢmez sadece Amr‟a olan nisbeti değiĢir: 

“Misl-i vâhid-i ʻadedîde nısfiyyet ve sülüsiyyet ve rub„iyyet ve hamsiyyetin 

indirâcı gibi. Çûnki bu nisbetler vâhid-i ʻadedîde mündericdirler. Mâdemki vâhid-i 

ʻadedî merâtibde tekrâr-ı zuhûriyle cüz‟-i isneyn ve selâse ve erbe„a ve hamse vâkı„ 

olmasa zâhir olmazlar. Bundan ma„lûm oldu ki Hakk sübhânehû ve te„âlânın cümle 

mevcûdâta ihâtâsı melzûm ve mevsûfun levâzım ve sıfâtına ihâtâsı gibidir. Ama cüz‟e 

küllün ve mazrûfa zarfın ihâtâsı gibi değildir… Zuhûr ve hafâ-i Ģuyûn ve i„tibârât ki 

zâhir-i vücûda telebbüs ve „adem-i telebbüsslerinden neĢeyân ider. Mûcib-i tağyîr i 

hakīkat-i vücûd ve sıfât- ı hakīkiyyesi olmaz. Belki niseb ve izâfâtın tebeddülüne 

mübtenîdir. Ve bu tebdil-i zâtın tağyîrini iktizâ itmez ve eger fi‟l- misl „Amr meselâ 

Zeyd‟in yemininden kalkub yesârına otursa nisbet-i Zeyd „Amr içün muhtelif olur. Ve 

amma zâtın sıfât-ı hakīkiyesiyle kendi karârında karardır. Kezâlik hakīkat-ı vücûd 

umûr-ı Ģerîfeye telebbüsü sebebiyle ziyâde kemâl bulmaz ve mezâhir-i hasîsede 

zuhûriyle hiçbir noksân kabûl itmez” (KaĢgarî: 18a/35-18b/36). 

  

5.2.7.Vücûd-Vahdet-i Vücûd 

 

Sözlükte vücûd, varlık, bulma, olma; mevcûdiyet ise, hazır bulunma demektir 

(TDK, 2011: 2493).  Bir Ģeyin kendisini veya baĢkasını, kendisinde veya baĢkasında 

bulmasıdır. Bu minvalde baĢkası, bir mahal ve mertebe olabilir (KaĢânî, 2015: 557).  

Varlığı, bulmayı, ifade eden üç tasavvuf terimi, aralarındaki nüanslarla Ģu 

Ģekilde birbirlerinden ayrılırlar: Vecd, aĢkla cezbeye düĢmek ki, kendiliğinden olur. 

Tevâcüd, kendiliğinden olmaksızın, sâlik'in zorlamasıyla elde edilen bir hâldir. Vücûd, 

vecd ve tevâcüdün ötesindedir. Hak'la Hak olmak. Vücûd makamındaki sâlikin vecd ve 
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tevâcüde iltifatı yoktur, zira vücûd, vecd ve tevâcüdden üstündür. Kısaca, Hakikat 

Sultanı ortaya çıkınca, beĢerî vasıfların yok olmasına vücûd denir(Cebecioğlu, 1997: 

762). 

Vücut; var olmak, varlık fikri anlamına geldiği gibi mevcut (var olan) anlamına 

da gelir. Daha çok Allah‟a Mevcûd-i Hakiki, diğer varlıklara mevcût, mevcûdât denir 

(Uludağ, 2016: 383). Vâcibü'l-vücûd, varlığı kendi zâtı sebebiyle olup, baĢka hiçbir 

Ģeye ihtiyaç duymayan demektir ki, bu da Cenab-ı Allah'tır. 

 Vücûd kavramı, vâcibü‟l-vucûd olan Allah Teâlâ anlamında kullanıldığı gibi, 

yerine göre var olmak, varlık fikri, mevcûd ve mevcûdât (mahlukât) anlamlarında da 

kullanılmıĢtır. KaĢgarî Tuhfetü‟l-ihvân‟da bu kavramla varlığın birliği, yani vahdet-i 

vücûd fikrini konu edinmiĢtir.  

Vahdet-i vücûd, Allah'tan baĢka varlık olmadığının idrak ve Ģuuruna sahip 

olmak, bilmek demektir. Birlik bilgidedir. Vahdet-i vucûd zevkle elde edilir, yaĢanarak 

bilinir. Kitap okunarak öğrenilen bir felsefe sistemi değildir. Vahdet-i vücudu zevken 

elde eden sâlik, gerçek varlığın bir olduğunu, bunun da Hakk'ın varlığından ibaret 

bulunduğunu, Hak ve O'nun tecellîlerinden baĢka hiçbir Ģeyin bulunmadığını bilir. Her 

Ģey, o Bir'in çeĢitli Ģe'nlerinden, görünüĢlerinden, tecellîlerinden ibarettir (Cebecioğlu, 

1997: 741). 

KaĢgarî vahdet-i vücûd fikrine sahip bir sufidir. O bu konudaki görüĢlerini yeri 

geldikçe farklı vesilelerle ve değiĢik ifadelerle dile getirmiĢtir. KaĢgarî, bütün 

varlıkların fânî ve yok olucu olmasından hareketle bile vahdet-i vücûd düĢüncesini 

delillendirmeye çalıĢır.  

Allah Teâlâ‟dan baĢka her Ģey zevâle ve fenâya maruzdur. Bunlara mâsivâ denir. 

Allah‟tan gayrı mâsivânın hakikati, Allah‟ın ilminde mâlumdur. Fakat aslında vücûdu 

yoktur.  Sûretleri de hayal ürünüdür. Dünün ne vücûdu ne de zuhûru vardır. Bugün 

zâhirdir fakat vücûdu yoktur. Yarından da ne fayda vardır ne de zarar. KaĢgarî‟nin bu 

konudaki düĢünceleri kendi ifadesiyle Ģöyledir:  

“Cenâb-ı Hak‟dan baĢka her ne olursa olsun mâsivâlık dağına mübtelâdır. Ve 

mâsivâ dinilen Ģey ma‟raz-i zevâl ve mahall-i fenâdır. Anın hakīkati ma„dûm ve lâkin 

ma„lûm ve sûreti mevcûd feemmâ mevhum. Zamân-ı mâzîde ânda ne gözükmek var idi 

ve ne vücûd ve bu zamân-ı hâlde ancak gözükeni var lakin bî-vücûd. Böyle Ģey yârın 

istikbâlde bizim içûn ne yarar ne andan fâide mütevekkı„dır ve ne zarar” (KaĢgarî: 

5a/9). 

Ġnsanlar, cismâniyet yönüyle kesif, ruhâniyet yönüyle latifliğin son 

noktasındadırlar. Bedenin varlığını sürdürmede ki dayanağı bu ruhanî letâfettir. O 

olmasa beden periĢan olur parçalanırdı. Bu yüzden filozoflar bu ruhânî latîfeyi „nefs-i 

natıka‟ olarak nitelendirmiĢtir (KâĢânî, 2015: 558). Nefs-i nâtıka eğer hakikatlere 

mutâbık olan suretlerle bezenir ve onun doğru hükümleriyle tahakkuk ederse vücûdun 

kendisi olur. Fakat varlıkların çoğu, cismanî sûret ve maddî Ģekille çok ilgilenip 

kendilerini ondan ayırt edememiĢler ve onun aynı olduğunu söylemiĢlerdir.  

 “Bu sebepten Hükemâ dimiĢler ki, nefs-i nâtıka suver-i mutâbaka-i hakāyık ile 

mütehallî olsa ve anın ahkâm-ı sâdıkasıyla mütehakkık olsa sârat keennehe‟l-vücûdü 

küllühü. Ve „umûm-ı halâyık bu sûret-i cismâniyeye Ģiddet-i ittisâlden ve bu peyker-i 

heyûlâniyeye kemâl-i iĢtiğalden dolayı öyle olmuĢlar ki kendilerini andan fark ve 

temyîz idemiyorlar ve güyâki anın ʻaynî olmuĢlar ve kendilerini ʻaynı sûret ve cism 

tanıyorlar” (KaĢgarî: 6b/12). 

KiĢi, Zât‟ın hakîkatine yönelerek onunla çok meĢgul olursa, kendi varlığı 

gözünden kalkar. Böylelikle kendine baktığında O‟na bakmıĢ olur, kendine dair bir Ģey 
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anlattığında onu anlatmıĢ olur. Böylece mukayyed, Mutlak olur. Hüve‟l- Hak (O 

Hak‟tır), ene‟l- Hak (ben Hakk‟ım) olur.  

“Pes sa„y ve kûĢüĢ itmeli. Öyle kûsüĢ ki havâtır-ı müteferrika haymesini sâhat-ı 

sîneden dıĢarı kursun ve Hakk Sübhânehû‟nun nuru, zuhur-ı vücûd-ı bâtına mün„akis 

olsun ve senin senliğin sen ile vedâ„ buyursun. Ya„nî seni senden alsûn ve müzâhamet–i 

ağyârdan kurtarsûn. Ne Ģuurun kendine kalsun ve ne adem-i Ģuurunu ki vukûfun olsun 

belki bâkî kalmasun” (KaĢgarî: 8a/15). 

Hakk‟ın hakikati vücûddur. O‟nun vücûdu, zevâl ve aĢağı olmakdan berî, 

eksiklik ve hudûstan, değiĢme ve baĢkalaĢmadan, çokluk ve çeĢitlilikten münezzehtir. 

Kemmiyet ve keyfiyetten uzak, idrâkle algılanamaz, hiçbir ilme sığmaz.  

“Hakk Sübhânehû ve Teâʻlâ vücûddur fakat baĢka bir Ģey değildir. Öyle vücûd 

ki isnâd-ı zevâl andan ma„zûl ve nisbet-i inhitât anın Ģânına ğayr-ı ma„kūl, semt-i 

tağayyur ve tebeddülden müberrâ ve vasmet-i ta„addüt ve tekessürden muarrâ, cümle 

niĢanlardan bî-niĢân, ne „ilm ihâta ider ve ne ayân-ı heme çend u cûnlar andan peydâ ve 

kendisi bî-çend u çûn ve cümle eĢyâlar anınla müdrek ve ol elbette idrakle lâyüdrekü” 

(KaĢgarî: 10b/20). 

Vücûd lafzı, bazen husûl ve tahakkuk anlamında kullanılır. Vücûd, bu 

kullanımda ki mânâ bakımından maʻkulât-ı sâniye kabilindendir. KarĢısında cins, nev‟, 

fasıl gibi hariçten fert bulunmaz. EĢyadan ikinci derecede kavranır oldukları için bu ad 

verilmiĢtir (Kaya, 2003: 460-461). Hariçte bu anlama tekabül eden bir Ģey yoktur, fakat 

akletme esnasında mahiyetlere ârız olur. Filozoflar ve kelâmcılar vücûdun bu manasını 

kullanmıĢlardır. KaĢgarî de aklî bilgiyi ifade eden bu mamayı Ģöyle belirtmiĢtir: 

“Lafz-ı vücûd gâh ma„nâ-yı tahakkuk ve husûldeki me„anî-yi masdariyye ve 

mefhûmât-ı i„tibâriyyeden ıtlâk olunur ve bu iʻtibarda vücûd ma„kūlât-ı sâneviyye 

kabîlindendir ki anın berâberinde hâricde bir emr yokdur.  Belki mâhiyâta taʻallukda 

„ârız olur. Çûnân ki hukemâ ve mütekellimûn anı tahkīk itmiĢler, tahkīkinde kemâl-i 

dikkat buyurmuĢlar ve gâh vücûd dirler bir hakīkat irâde buyururlar” (KaĢgarî: 11a/21). 

BaĢka bir kullanımda ise Vücûd‟dan varlığı kendi zatından olan ve mâsivânın da 

kendisiyle var olduğu hakikat kasdolunur.Arifler ve yakîn ehlinin tecrübesiyle 

bilinmiĢtir ki, hariçte ondan baĢka mevcûd yoktur ve diğer mevcûdât, gölge gibi O‟na 

ârız ve O‟nunla kâimdirler. Allah Teâlâ için Vücûd kelimesinin kullanılması bu anlam 

itibariyledir. 

 “Ki anın varlığı zâtından olûb cümle eĢyânın vücûdı andan ola ve fi‟l- hakīka 

hâricde andan baĢka bir mevcûd olmaya ve bâkī mevcûdât ana „ârız olalar ve anınla 

kāim. Çûnânçe zevk-i kümmel-i kübrây-ı „ârifîn ve „uzamâ-i ehl-i yakīn ana Ģehâdet 

virir ve ıtlak-ı ism-i mevcûd Hazreti Hakk sübhânehû ve te„âlâya ma„nâ-i sânî 

i„tibâriyledir” (KaĢgarî: 11b/22). 

Sıfatlar Zât‟ın gayrıdırlar fakat tahakkuk ve husul cihetiyle Zât‟ın aynıdırlar. 

Çünkü ortada farklı farklı varlıklar değil, tek bir varlık vardır. Ġsimler ve sıfatlar da o 

Vücûd‟un nisbet ve itibarlarıdır.  

“Sıfât, „ayn-ı zâtdırlar min haysü‟t- tahakkuk ve‟l- husûl ve gayr-ı zâtdırlar min 

haysü mâ tefhemehu‟l- „ukûl.Meselâ: „Âlim zâtdır sıfat-ı „ilm i„tibâriyle ve kādir sıfat-ı 

kudret ve mürîd sıfat-ı irâdet i„tibâriyle. Hiçbir Ģübhe yokdur ki bunlar cûnan ki biri 

birlerine mefhûm hasebiyle mütegâyirdirler. Kezâlik zâta dahî mütegâyirdirler. Feemmâ 

tahakkuk-ı vusûl sebebiyle zâtın „aynıdırlar lâkin bu ma„nâ üzere değil ki burada 

vücûdât-ı müte„addide vardır. Lâ belki vücûd birdir. Esmâ ve sıfât anın niseb ve 

i„tibârlarıdır” (KaĢgarî: 12a/23). 
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Zât, Zât‟lık cihetiyle bütün isim ve sıfatlardan ârî, tüm nisbet ve izâfetlerden 

uzaktır. Zât‟ın Zât‟ı üzerine ilk tecellisi ile vücûd, Ģuhûd, ilim, nur nisbetleri tahakkuk 

etmiĢtir. Vücûd nisbeti, vâcidiyyet ve mevcûdiyeti gerektirmiĢtir. 

“Zât min haysü hiye cümle esmâ ve sıfâtdan muarrâ ve cemî-„i niseb ve 

izâfâtdan müberrâdır. Ol tecellî ki kendisi kendisine kıldı, niseb-i  „ilm ve nûr ve vücûd 

ve Ģuhûd mütehakkık oldılar. Nisbet-i „ilm, müktazây-ı „âlimiyyet ve mâ„lûmiyyet ve 

nûr, zâhiriyyet ve mazhariyyet ve vücûd ve Ģuhûd müstetbi„-i vâcidiyyet ve 

mevcûdiyyet ve Ģâhidiyyet ve meĢhûdiyyet oldı” (KaĢgarî: 12b/24). 

Vücûd‟un ilk taayyünü, taayyün-i evvel mertebesidir. Bu mertebe, sırf vahdet ve 

sırf kâbiliyettir. Bütün itibarlardan tecerrüdü cihetiyle mertebe-i ahadiyyet, bütün sıfat 

ve itibarlarla vasıflanması açısından mertebe-i vâhidiyyetdir.  Zâhirî vücûdun bu isim ve 

sıfatlarla zuhûr etmesi varlığın çok ve çeĢitli olmasını gerektirmez. 

“Bu ba„zın vücûd ve tahakkuku eger vücûd-ı hakāyık-ı kevniyyeye meĢrût olsa 

misl-i hâlikıyyet ve râzıkıyyet gibi isimlerdir ve eğer meĢrût olmasa misl-i hayât ve „ilm 

ve irâde gibi isimlerdir ve bu iki kısma esmâ ve sıfât –ı ilâhiye ve rubûbiyyet denilir ve 

zâtın bunlara suver-i ma „lûmiyyetin hakāyık–ı ilâhiyedirler ve zâhir-i vücûdun bunlara 

telebbüsü ta„addüd-i vücûdu mûcib değildir” (KaĢgarî: 13b/26- 14a/27). 

Zât‟ın bazı itibarlarla vasıflanması, haricî aynları birbirinden ayıran fasıl, hassa, 

taayyün gibi kevnî mertebeler itibarıyladır. Zahir-i vücûdun bu kevnî hakikatlerin 

hükümleri ve eserleri ile zuhur etmesi varlığın çok ve çeĢitli olmasını gerektirir. 

“Ve ba„zı i „tibârat-ı mezkûre bu kabīldendir ki zâtın anlara ittisâfı merâtib–i 

kevniyye i„tibârıyladır. Misl-i füsûl ve havâs ve ta„ayyünât gibi ki a‟yân-ı hâriciyyeyi 

birîbirlerinden imtiyâz virirler ve bu i„tibârlara zât-ı mütelebbisenin suver-i 

ma„lûmiyyetine hakāyık-ı kevniyyedirler ve zâhir vücûdunu anlara ahkâm ve asârına 

telebbüsü mûcib-i taaddüd-i vücûddur” (KaĢgarî:14a/ 27). 

Vücûd, kevnî hakikatlerin bazısında zuhûr ettiği zaman Zât‟tan baĢka bütün ilahî 

isimlerin mazharı olabilir.  “ve bu hakāyık-ı kevniyyenin ba„zısında vaktâki vücûd-i 

ahadiyyete cem-„i Ģüyûn ile anlarda sirâyet ider. Ya âsar ve ahkâmları anlarda zâhir 

olur” (KaĢgarî: 14a/27). 

Vücûd tektir, ondan zuhur eden mevcudât ise çoktur. Canlı cinsi altındaki tür ve 

fertlerin taayyün ve teĢahhusları kaldırılırsa her türün fertleri o canlı cinsi altında 

toplanır. Canlı ve onunla birlikte cism-i namî nin altında bulunanların mümeyyizleri 

kaldırılırsa cisim hakikatinde birleĢirler. Cisim ve cevher altında birleĢen akıl ve 

nefislerin mümeyyizleri kaldırılırsa cevher hakikati altında birleĢirler. Cevher ile arazın 

kendisiyle ayrıldığı Ģey kaldırılırsa mümkin altında cemʻ olurlar. Mümkin ile vacibin 

kendisiyle ayrıldığı Ģey kaldırılırsa Mevcûd-i Mutlak altında birleĢilir.  

“Çûn teĢahhusât ve ta„ayyünât efrâd ve envâ„ları ki hayvân altında 

müctemi„dirler. Eger anları kaldırırsan her nev„in efrâdı ol nev„de cem„ olurlar. Ve eger 

mümeyyizât-ı envâ„ ki füsûl ve havâsdan „ibâretdir, kaldırırsan cümle envâ-ʻı hakīkat 

hayvânda cem„ olurlar. Ve eger mümeyyizât-ı hayvân ve ol Ģey ki hayvân ile beraber 

cism nâmı tahtında mündericdirler, kaldırırsan hakikat-i cism nâmında cem„ olurlar. Ve 

eger mümeyyizât-ı cism ve Ģey-i ahâr ki anınla beraber cevher ya„nî ukûl ve nüfûs 

tahtında mündericdirler, kaldırırsan hakīkat-i cevherde cem„ olurlar. Vemâ bihi el- 

imtiyâzü beyne‟l-cevheri ve‟l-„arazi, kaldırırsan cümlesi mümkün tahtında cem„ olurlar. 

Ve mâ bihi el-imtiyâzü mümkün ve vâcibi kaldırırsan ikisi beraber vücûd ve mevcud-ı 

mutlak tahtında cem„ olurlar” (KaĢgarî: 16a/31). 

Mevcûd-ı Mutlak, Vücûd-ı Hakîkî‟nin aynıdır ve varlığı kendi Zât‟ındandır. 

Âyan-ı sâbite O‟nun kendi Ģe‟nlerine bürünmek vâsıtasıyla tecelli etmesinden meydana 

gelir. Hariçte tek bir hakikat vardır ve O hakîkat mertebelerin darlığında hapsolmuĢ ve 
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onların hükm ve eserleriyle kayıtlanmıĢ, onlara göre Ģe‟nler ve sıfatların kisvesine 

bürünmeleri sebebiyle çok ve çokluk olarak görünmektedir. 

“ve bu vücûd ve mevcud-ı mutlak „ayn-ı hakīkat-ı vücûd ve mevcuddur ve 

vücûdu kendi zâtındandır ve zâtından zâid değildir. Vücûb anın sıfat-ı zâhiridir ve 

imkân anın sıfât-ı bâtınıdır ve e„nî bihi el-a„yânü‟s-sâbitetü‟l-hâsıla bitecellihi nefsehu 

mütelebbisen bi-Ģuyûnihi ve bu mümeyyizâtlar hâh fusûl ve havâs olsunlar ve hâh 

taʻayyünât ve teĢahhusât cümlesi Ģüyûn-ı ilâhiyedir. Evvelâ mertebe-i „ilmde a„yân-ı 

sâbite suverinde bürûz itdiler. Ve sâniyen mertebe-i „aynda a„yân-ı sabitenin ahkâm ve 

âsarlarının zâhir-i vücûddaki âyine-i bâtın-ı vücûddur. Pes hâricde yokdur illâ hakīkat-ı 

vâhiddeki telebbüs-i ahkâ(m) ve asâr-ı a„yân-ı sâbite ile Ģuyûn ve sıfât-ı müte„addide ve 

mütekessire gözüküyor” (KaĢgarî: 16a/31- 16b/32). 

ġe‟nler ve itibarların zâhir-i vücûd‟a telebbüsleri (bürünmeleri) veya 

bürünmemeleri sebebiyle hâsıl olan zuhur ve butûn, Vücûd‟un hakikatinin ve hakiki 

sıfatlarının değiĢme ve baĢkalaĢmasını gerektirmez. Bu baĢkalaĢma nisbetler ve 

izafetlere ait olduğu için bu değiĢmeler zâtın baĢkalaĢmasını gerektirmez. Meselâ Amr 

Zeyd‟in sağından kalkıp soluna otursa Zeyd‟in zâtı ve hakikî sıfatları değil, Amr‟a 

nisbeti değiĢir.  Bunun gibi, Mutlak Vücûd‟un ilâhî Ģe‟nlerine telebbüs etmesiyle O‟nun 

kemaline bir Ģey olmaz. Aynı Ģekilde mazhârlarda zuhur etmesiyle Zât‟ı noksanlaĢmaz. 

GüneĢin ıĢığı pis olana da temiz olanada vurur, miske vurur, miskin kokusunu almaz, 

güle vurur, gülün rengini almaz, kendi hali üzere kalır. 

“Zuhûr ve hafâ-i Ģuyûn ve i„tibârât ki zâhir-i vücûda telebbüs ve „adem-i 

telebbüsslerinden neĢeyân ider. Mûcib-i tağyîr i hakīkat-i vücûd ve sıfât- ı hakīkiyyesi 

olmaz. Belki niseb ve izâfâtın tebeddülüne mübtenîdir. Ve bu tebdil-i zâtın tağyîrini 

iktizâ itmez ve eger fi‟l- misl „Amr meselâ Zeyd‟in yemininden kalkub yesârına otursa 

nisbet-i Zeyd „Amr içün muhtelif olur. Ve amma zâtın sıfât-ı hakīkiyesiyle kendi 

karârında karardır. Kezâlik hakīkat-ı vücûd umûr-ı Ģerîfeye telebbüsü sebebiyle ziyâde 

kemâl bulmaz ve mezâhir-i hasîsede zuhûriyle hiçbir noksân kabûl itmez. Âfitâbın nurı 

gibi ki tâhir ve ğayr- ı tâhire tenezzül ider, nûriyyetine hiçbir halel ve tağyîr gelmez. Ne 

müĢkden kokı alır ve ne gülden renk ve ne beĢgden mütekazzir olur” (KaĢgarî: 18a/35-

18b/36). 

Her Ģeyin hakikati, mazhar olacağı Ģe‟n itibariyle ilim mertebesinde Vücûd‟un 

taayyünüdür. O Ģe‟n ile o mertebede müteayyin olan Vücûd‟dur. Mevcudât, Vücûd‟un 

taayünleridir veya baĢka bir deyiĢle taayyün eden Vücûd‟dur. Taayyün, müteayyin 

olanın sıfatıdır. Sıfatlar, mânâ yönünden mevsûfun gayrı olsalarda varlık yönünden 

aynıdır. Bu da yüklemin sıhhatini gerektirir. 

“HerĢeyin hakīkati vücûdunun hazret-i „ilmde ta„ayyününden „ibâretdir. Bir Ģe‟n 

i„tibâriyle ki ol Ģey anın mazharıdır. Yâhud ol hazretde ol Ģe‟n ile vücûd-ı 

müte„ayyenden kinâyetdir ve eĢyây-i mevcûde ta„ayyünât-ı vücûddur. Lâkin zâhir-i 

vücûdun hakāyık-ı eĢyânın ahkâm ve asârına insibâğı i„tibâriyle veyâ bu i„tibârlar ile 

vücûdı müte„ayyendir. Ol keyfiyet üzere ki hakāyık-ı bâtın-ı vücûdda hemîĢe pinhân ve 

mahfî olsunlar ve ahkâm ve asârları zâhir-i vücudda peydâ ve hüveydâ bulsunlar. Çûnki 

zevâl-i suver-i „ilmiyye bâtın-ı vücûddan muhâldir ve illâ cehl lâzım gelür”(KaĢgarî: 

20a/39). 

“Pes her bir Ģey hakīkat ve vücûd hasebiyle vücûd-i müte„ayyendir yâ ta„ayyün-i 

vücûddur ki vücûda „ârız olmuĢ ve ta„ayyün müte„ayyenin sıfatıdır ve sıfat mefhûm 

i„tibâriyle egerçi mevsûfa gayrıdır lâkin vücûd cihetiyle „aynıdır ve tağâyür „alâ 

hasebi‟l-mefhûm ve ittihâd „alâ hasebi‟l-vücûd sıhhat-i hamle mûcibdir” (KaĢgarî: 

20a/39). 
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Hakikat-i vücûd‟un farklı farklı mertebeleri vardır; meselâ ulûhiyet, rubûbiyyet, 

ubûdiyet, halkıyyet gibi. Bu mertebeler birbirine üstünlük gösterir. Her bir mertebenin 

diğerinde olmayan kendine has isimleri, sıfatları, itibar ve nisbetleri vardır. Ulûhiyyet 

mertebesine has olan Allah, Rahmân vb. zâtî isimleri kevnî mertebeler için kullanmak 

küfür ve zındıklık sebebidir. Yine aynı Ģekilde kevnî mertebelere has olan acz ve 

noksana delalet eden isimleri ulûhiyet mertebesi için kullanmak dalâlet ve büyük 

vebâldir. 

“Hakīkat-ı vücûd egerçi cemî„-i mevcûdât-ı zihniyye ve hâriciyyeye makûl ve 

mahûl olur. Velâkin anın merâtibleri vardır. Ba„zuhâ fevka ba„z ve her mertebede anın 

içûn esâmî ve sıfât ve niseb ve i„tibârât-ı mahsûsa vardır ki sâir merâtibde olmaz. Misl-i 

mertebe-i ulûhiyet ve rubûbiyyet ve mertebe-i „ubûdiyyet ve halkıyyet. Pes mertebe-i 

uluhiyyetin esâmîsin misl-i Allah ve Rahmân ve gayrühüma mertebe-i kevniyyeye ıtlâkı 

„ayn-ı küfr ve mahz-ı zındıkadır.  Kezâlik esâmi-i mahsûsa-i merâtib-i kevniyyeyi 

merâtib-i ilâhiyyeye ıtlâkı gâyet dalâlet ve nihâyet hazelândır” (KaĢgarî: 20b/40). 

Tasavvuf geleneğindevarlığın meydana geliĢi merâtib-i vücûd (varlık 

mertebeleri) baĢlığı altında anlatılmaya çalıĢılır. Buna göre hakiki varlık, vücûd-ı Hak, 

birdir. Ancak belli mertebelerden geçerek eĢya zuhur eder. Bu mertebeler için sufîler 

tarafından yapılmıĢ üçlü, beĢli ve yedili olmak üzere üç çeĢit tasnifin bulunduğu 

bilinmektedir (Yılmaz, 2014. 289-292). Molla Câmî Levâyıh‟ında yaygın anlayıĢlardan 

farklı olarak altılı bir tasnif ortaya koymuĢtur.  Yakub Han Kagarî de bu tasnifi aynen 

aktarmıĢtır. Buna göre varlığın altı mertebesi Ģudur: 

Birinci mertebe: Lâ-taayyün mertebesidir. Vücûd, sınırsızlık ile her türlü kayıt 

ve itibardan uzak, her çeĢit sıfattan münezzehtir. Yüce zâtı sözlerin, lafızların, lisanların 

ona delâlet etmesinden yücedir. Nakil, celâlinin büyüklüğünü ifade etmeye güç 

yetiremez, akıl kemalinin özünü açıklayamaz. KeĢif ehli O‟nu idrak etmekten perdeli, 

ilim ehli de O‟nu bilmenin imkânsızlığından muzdaripdirler. O‟nun alametinin zirvesi, 

alametsizliğidir ve O‟nu bilmenin zirvesi ise ancak hayret ve hayranlıktır. 

“Mevcûd-ı hakīkī birdir, ziyâde değildir ve ol vücûd-ı hak ve hisset-i mutlakın 

„aynıdır. Feemmâ anın içûn merâtib çokdur. Mertebe-i ûlâ lâ ta„ayyün ve adem-i inhisâr 

ve ıtlâkdır. Her bir kayd ve i„tibârdan hattâ an kaydi‟l- ıtlâk ve bu i„tibâr ile cümle izâfât 

ve nü„ût ve sıfâtdan münezzehdür ve delâlet-i elfâz ve lüğatden mukaddes ne nakilde 

na„t-ı celâlî içûn lisân-ı „ibâret var ve ne akıldakine kemâlîçûn imkân-ı iĢâret ve anın 

hakīkatin idrâkinde erbâb-ı keĢf mahcûb ve ashâb-ı „ilm ve „irfân menkûb gâyet niĢânî 

bîĢanlık ve nihâyet „irfânî hayranlık” (KaĢgarî: 21a/41). 

Ġkinci mertebe: Taayyün mertebesidir. Taayyün-i evvel mertebesi olarak 

isimlendirilmiĢtir. Hakikat-i Vücûd‟un ilk taayyünüdür ve bunun üstünde sadece lâ-

taayyün mertebesi vardır. Hem kendisiyle büründüğünde çok ve çokluğu gerektirmeyen 

ilâhi isimlerle taayyün eder, hemde fasıl ve hassalar gibi vücûdun taadüdünü gerektiren 

itibarlar ile taayyün eder. 

“Mertebe-i sâniye mertebe-i ta„ayyündür. Lâkin bir ta„ayyün ile ki câmi„-i 

cemî„-i ta„ayyünât ola. Anın tahtından bir ta„ayyün hâriçde kalmaya. Hâh ta„ayyün-i 

fi„lî-i vücûd-î ilâhî olsun ve hâh ta„ayyün-i infi„âlî-i imkânî-i kevnî. Ve bu mertebe 

ta„ayyün-i evvel ile müsemmâdır. Cûnki hakīkat-ı vücûdun evvel ta„ayyünü bu 

ta„ayyündür ve bundan akdem rütbe lâ ta„ayyündür. BaĢka bir Ģey yokdur” (KaĢgarî: 

21b/42) 

Üçüncü mertebe: Müessir fiilî taayyünlerin tamamının mahallidir; ahadiyyeti‟l-

cem mertebesidir. Bu mertebe ulûhiyet mertebesi ismini alır. 

“Ve mertebe-i sâlise ahadiyetü‟l- cem„ cemî„-i ta„ayyünât-ı fi„liyye-i mûessiredir 

ve bu mertebe mertebe-i ulûhiyet ile mevsûmdur.” (KaĢgarî: 21b/42) 
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Dördüncü mertebe: Ulûhiyet mertebesinin tafsilidir. Tafsil, o isimler mertebesi 

ve onların hazretleridir.  Bunların zahir-i vücûdun haysiyetleri olmaları hasebiyle, 

vâciblik özel vasfıdır. 

“Ve mertebe-i râbi„a tafsîl-i mertebe-i ulûhiyyedir ki mertebe-i esmâ ve 

hazerâtlarıdır. Bu iki mertebe hakīkat-ı zâhir-i vücûddandır ki vücûb anın vasf-ı 

hâssıdır” (KaĢgarî: 22a/43). 

BeĢinci mertebe: Ġnfiâlî taayünlerin tamamının ahadiyyet-i cemidir. Bu 

taayyünlerin iĢi te‟sir ve infialdir. Bu mertebe kevnî imkânî mertebedir. Kevn alemidir, 

tafsil ve zuhur için mümkün olabilecek Ģeyleri bünyesinde taĢır. 

 “Mertebe-i hamse ahadiyyet-i cem„-i cemî„-i ta„ayyünât-ı infi„âliyyedir. Anların 

Ģânındandır teessür ve infi„âl. Ve bu mertebe-i kevniyye-i imkâniyyedir” (KaĢgarî: 

22a/43). 

Altıncı mertebe: Kevnî mertebelerin tafsilinden ibaretdir. Âlem mertebesidir. 

Bu mertebenin zuhûru, zahirî ilm itibariyledir, imkân levâzımındandır. Zât‟ın kendi 

kendisine, hakikatlerin ve mümkün ayanların suretleri ile tecellisidir.   

 “Ve mertebe-i sâdise tafsîl-i mertebe-i kevniyyedir ki mertebe-i „âlemdir. Bu iki 

mertebenin „urûzı zâhir-i „ilm i„tibâriyledir ki imkân anın levâzımındandır ve ol ise 

hakāyık ve a„yân-ı mümkinât suverinde kendisi kendisine tecellisinden „ibâretdir” 

(KaĢgarî: 22a/43). 

Hakikatte Vücûd tektir. O bütün mertebe ve hakikatlerde yayılmıĢtır, onların 

aynıdır. Onlar da O‟nda O‟nun aynıdır. 

“Pes fi‟l- hakika vücûd birden ziyâde değildir ve bu hakāyık ve merâtibin 

cümlesinde sârî ve „ayn-ı merâtib ve hakâyıktır ki tafsîl-i mertebe-i vâhidiyyetdirler. 

Cünanki bu merâtib ve hakāyık ol mertebede ol mertebenin „aynı idiler” (KaĢgarî: 

22a/43- 22b/44). 

Âlem, kökü ve kaynağı tek bir hakikatte toplanan ârazlardan ibarettir. Bu tek 

hakikat Vücûd-ı Mutlak‟tır. Âlem her nefeste ve her anda yenilenmektedir. 

Âlemdekilerin çoğu bu gerçeği bilmezler. Bu gerçeğe nazar ehlinden EĢʻarîler ve 

Sofistler dıĢında kimse muttalî olamamıĢ ancak bunlar da birer cihetten hataya 

düĢmüĢlerdir. EĢʻariler, hakikat-i Vücûd dıĢında birçok âyân tesbit etmiĢ, her ânda 

değiĢip yenilenen a‟razların onlarda kâim olduğunu söylemiĢlerdir. Böylece bu arazların 

peĢpeĢe gelmesi sebebiyle hep devam eden bir durum var zanneder ve hataya düĢerler. 

Sofistler de âlemin bütünüyle bir değiĢimde olduğunu söylemelerine rağmen hakikat-i 

vücûd‟un âlemin a‟raz ve suretlerine bürünerek taayyün etmiĢ ve çoğalmıĢ varlıklar 

olarak zuhûr ettiğini anlayamamıĢ olmaları ile hata etmiĢlerdir. 

 “ „Âlem „ayn-ı vâhidde a„râz-ı müctemi„den „ibâretdir. Teceddüt ve enfâs ve 

ânât ile müteceddit ve mütebeddil olur. Her ânda bir „âlem ademe gider ve anın mislî 

vücûda gelûr. Ekser-i „âlem bundan gâfildirler. Kemâ kāle Sübhânehû „Bel hüm fî 

lebsin min halkın cedîd‟ (Kāf, 50/15). Veerbâb-ı nazardan bir kimse buna muttali„ 

olmadı; illâ EĢâ„ire. Ammâ EĢâ„ire‟nin hatâsı budur ki hakīkat-i vücûddan baĢka 

cevâhir-i müte„addide isbât eylediler ve a„raz-ı müceddide-i mütebeddileyi anlarda kāim 

dediler. Bilmediler ki „âlem cemî„-i eczâsıyla yokdur” (KaĢgarî: 23b/46- 24a/47).  

“Ammâ sofestâînin hatâsı budur ki me„a kavlihim bi‟t-tebeddüli fi‟l-„âlemi bi 

eserihi mütebeyyine olmadılar ki bu suver ve a„raza mütelebbis olan bir hakīkatdir ki 

her ânda telebbüs idüb duruyor nâzırın nazarına müte„addid gözüküyor ve ol hakīkatin 

merâtib-i kevniyyede zuhûrı bu suver ve a„raz iledir. Çenançi suver ve a„razın vücûdu 

hâricde anınladır” (KaĢgarî: 25a/49). 

Hakikat-i vücûd her zaman, ezelde ve ebedde hakiki birliği üzeredir, ayan-ı 

sabite hariçte var değildir, hatta varlık kokusunu bile koklamamıĢtır. 
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“A„zam-ı hicâb ve ekĢef-i nikāb cemâl-i vahdet-i hakīkīyy-i takyidât ve 

ta„addüdâtdırlar ki zâhir-i vücûdda ahkâm ve âsar-ı a„yân-ı sâbite vasıtasıyla vakı„ 

olmuĢlar ve a„yân-ı sâbite kendileri hazret-i „ilmde bâtın-ı vücûddur. Kâimdirler ve 

mahcûblara öyle gözükmüĢ ki ayân-ı hâricde mevcûd olmuĢlar ve böyle i„tikâd 

idiyorlar. Ve hâl-i ânki vücûd-ı hâric kokusı müĢamlarıne bile vâsıl olmuĢ ve hemîĢe 

ademiyet-i aslîlerinde bâkīdirler ve bundan sonra hem böyle kalacaklardır ve‟l-echel 

lâzım gelür. Te„âlallâhü ve tekaddes „ammâ lâ yelîku bizâtihi. Ve eĢyâları ki mevcûd ve 

meĢhûddurlar, hakīkat-i vücûddur lâkin a„yân-ı sâbitenin ahkâm ve âsarlarına telebbüsü 

i„tibârıyla ve ammâ cihet-i tecerrüdü i„tibârıyla değil. Çünki bu cihetden butûn ve hafâ 

anın levâzımındandır. Pes fi‟l-hakīkati hakīkat-i vücûd elân vahdet-i hakīkīsi üzeredir ki 

ezelen idi ve ebeden hem böyle kalacakdır. Ve ammâ nazar-ı ağyâra suver-i kesret ve 

ahkâm ve âsara ihticâbı sebebiyle mütekayyid ve müte„ayyin zâhir olur ve müte„addid 

ve mütekessir görünür” (KaĢgarî: 28b/56- 29a/57). 

KaĢgarî‟ye göre zâhir ve mazhar baĢka baĢka Ģeylerdir. Zâhir, gölge ve surettir, 

Zât ve hakîkat değildir. Fakat Hakk‟ın vücûdunda ve Mutlak Varlık‟ta böyle değildir; 

çünkü O nerede zâhir olmuĢsa mazharların aynıdır. Her mazhar sûret ve Ģibh ile değil 

kendi zâtıyla zâhirdir. Itlak cihetinden zâhir, takyid sebebiyle mazhardır. Nitekim bunu 

insâniyetin mutlak hakîkatinde görüyoruz: 

 “Hemçûn vücûd-ı Hakk ve varlık-ı mutlak ki her yerde zâhirdir. „Ayn-ı 

mezâhirdir ve her bir mezâhirde zâtıyla zâhirdir. Sûret ve Ģibh ile değildir. Zîrâki ıtlâk 

cihetinden zâhir ve takyîd sebebinden mazhardır. Kemâ nüĢâhidü fi‟l- hakīkati‟l- 

mutlakati‟l- insâniyyeti” (KaĢgarî: 29a/57- 29b/58). 

Vücûdun hakikati, tüm varlıkların hakikatleri olan sıfat, Ģe‟n, nisbet ve 

izafetlerle her mevcudâtın hakikatlerinde sârîdir. Bunun için “her Ģey her 

Ģeydedir”denilir. ġebüsterî GülĢen-i Râz‟da bunun için Ģöyle demiĢtir:  

 

Eğer damlanın gönlünü yararsan, 

Çıkar yüzlerce saf deniz ondan. 

 

“Hakīkat-i vücûd cemî„-i Ģüyûn ve niseb ve i„tibârât ile ki cümle mevcûdâtın 

hakāyıkıdırlar. Her bir mevcûdâtın hakīkatinde sârîdir. Anın içün dimiĢler ki küllü Ģeyin 

fîhi küllü Ģey‟GülĢen-i râz sâhibi kuddise sirruhu bu ma „nâ içün irĢâd buyurmuĢlar ki: 

Ya„nî her bir Ģeyin kalbini yarsak yüz bahr-i sâfî anda gözüküyor” (KaĢgarî: 29b/58).  

Vücûd, mahza hayr ve adem ise Ģer ve noksanlıktır.  Filozoflar Vücûdun sırf 

hayr olduğunu savunmuĢlar ve bunu açıklamak için bazı örnekler vermiĢlerdir. Meselâ, 

dolu meyvelere zarar veren bir Ģeydir. Bu sebeple meyvelere nisbetle, dolu Ģerdir. 

ġerliği ise meyvenin gereken olgunluğa ulaĢmasının ademine yol açması dolayısıyladır. 

Yine öldürmek de Ģerdir, Ģerliği hayatın zevâli cihetinden olduğu için bu ademle 

ilgilidir. 

“Pes ma„lûm oldu ki sıfât ve ahvâl ve efʻali ki mezâhirde zâhirdir, fi‟l-hakīkati 

mezâhirde zâhir olan hakka muzâfdır. Pes eger ehyânen mezâhirden bir naks ve Ģerr 

vâkı„ olsa emr-i âhirin ʻademiyyeti sebebiyledir. Zîrâki vücûd min haysü hüve hayr-ı 

mahzdır ve her emr-i vücûdî ki andan Ģerr mütevehhim oluyor. Elbette emr-i vücûdî 

âhirinin ademiyeti sebebiyledir. Feemmâ ol emr-i vücûdî haysiyet-i emr-i vücûdîlik 

vâsıtasıyla değildir ve ma„lûmun olsun ki vücûdun hayr-ı mahzlığına hükemâ da„vî-i 

zârûret kılmıĢlar ve anın tavzîhi içün kaç misâl getirmiĢler ki meselâ berd esmâra 

muzırdır, Ģerdir ve Ģerriyyeti esmâra göredir. Ammâ keyfiyyâtdan bir keyfiyet olduğu 

içûn değildir zîrâ ki ol cihetden bir kemâldir. Belki anın Ģerriyyeti esmârı kemâline 

eriĢmekden mâni„ olduğundandır. Kezâlik katl meselâ Ģerdir lâkin Ģerriyeti kātilin katle 
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kudretine yâ âletin kātı„ıyyetine yâ uzvun kat„a kābiliyyetine nisbeten değildir. Belki bu 

cihettendir ki hayâtın zevâline sebep olmuĢ ve bu emr-i „ademîdir vücûdî değildir. Pes 

katlin Ģerriyyeti „ademiyetden neĢeyân kıldı” (KaĢgarî: 31a/61- 31b/62). 

Vücûd, mevcûdâtın hakikatlerinde sârîdir. Varlığın hakîkati, sırf kendine ıtlakı 

cihetinden bütün mavcudâtın hakikatlerinde sâridir. Bu sereyân o zâtlarda o zâtların 

aynı olmuĢtur, tıpkı o zâtlarda, O‟nda O‟nun aynıdır. Hakk‟ın kâmil sıfatları da küllî ve 

mutlaklıkları ile tüm mevcûdâtın sıfatlarında sereyân eder. Bunlarda onların sıfatlarında 

aynı olmuĢlardır. Örneğin; ilim sıfatı âlimin cüzîlere dair ilmiyle cüzî ilmin, küllîlere 

dair ilmiyle küllî ilmin, fiʻlî ve infiâlî ilmiyle fiʻlî ve infiâlî ilmin, zevkî ve vicdanî 

ilmiyle zevkî ve vicdânî ilmin aynıdır. 

“Hakīkat-i vücûd cemî„-i eĢyânın zevâtına ıtlâk hasebiyle sirâyet itmiĢ öyle 

sirâyetki ol zevâtda zevâtın „aynı olmuĢ. Çünan ki ol zevât anda anın „aynı idiler. 

Kezâlik anın sıfât-ı kâmilesi külliyet ve ıtlâk ile cemî„-i sıfât-ı mevcûdâtda sârîdirler. 

Öyle sirâyet ki anların sıfatlarında sıfatların „aynı olmuĢlar. Çünan ki anların sıfatı ol 

sıfât-ı kâmilede „ayn-ı sıfât-ı kâmile idiler. Meselâ sıfat-ı „ilm „âlem-i cüziyyâtın „ilmi 

zımnında „ayn-ı „ilm-i cüziyyât ve „âlemi külliyyâtın „ilmi zımnında „ayn-ı „ilm-i 

külliyyât ve „ilm-i fi„lî ve infi„âlî zımnında „aynı „ilm-i fi„lî ve infi„âlî ve „ilm-i zevkī ve 

vicdânî zımnında „aynı „ilm-i zevkī ve vicdânîdir” (KaĢgarî: 33b/66). 

Vücûdun hakîkati, Hakk‟ın Zât‟ıdır. ġe‟nleri, nisbetleri ve itibârları da O‟nun 

sıfatlarıdır. O‟nun kendine olan izhârı fiîl ve tesîridir. Taayyünleri de O‟nun eserleridir. 

“Hakīkat-i vücûd Hazret-i Zâtdır celle ve „alâ ve Ģüyûn ve i„tibârları anın 

sıfatıdır ve anın kendüsine izhârı mütelebbisen bi hâzihi‟n- nisebi ve‟l- i„tibârât anın 

te‟sîr ve fi„lîdir ve ta„ayyünâtı ki bu izhâr üzere müterettibdirler anın âsârıdır” (KaĢgarî: 

34a/67). 

Fusus‟un bazı yerlerinde ibn-i Arabî, “mümkün olan aynların varlığı ve varlığa 

tâbi kemâlleri Hazret-i Hakk‟a muzâftır” der. BaĢka yerlerde de “Hazret-i Hakk‟a ancak 

varlık muzâftır, varlığa tâbi olanlarda âyanın gerektirdikleridir” der. Bu iki sözün arası, 

Hazret-i Hakk‟ın iki tür tecellisini bilmekle bulunur. Birincisi feyz-i akdes denilen 

gaybî ilmî tecellîdir ki, Hakk‟ın kendine ilim mertebesinde, âyanın sûret, kâbiliyet ve 

istidâtları ile olan ezelî zuhûrudur. Ġkinci tecellî ise feyz-i mukaddes diye isimlendirilen 

Ģuhûdi ve vücûdi tecellîdir. Hakk‟ın varlığının âyanın hükümleri ve eserlerinin 

gerektirdiği Ģekilde zuhûr etmesinden ibarettir.  Vücûd‟un ve vücûd‟a tabi olan 

kemâllerin Hakk‟a izafesi bu iki tecellî itibariyledir. Vücûdun Hakk‟a ve Vücûd‟a tâbi 

olanların âyana izâfe edilmesi, âyana varlık feyzini veren ikinci tecellî sebebiyledir:  

“Kelâm-ı Hazret-i ġeyh razıyallâhü Te„âlâ „anhü ba„zı mevâzı-ı „fusûsda bunu 

müĢ„ir ki a„yân-ı mümkinâtın vücûdı ve kemâlâtı ki vücûda tâbi„dir. Hazret-i Hakk‟a 

müzâfdir celle zikrühü ve mevzu„-i âherde bunu müĢ„ir ki ânçi Hakk‟a müzâfdır, ifâza-i 

vücûddan „ibâretdir fakat. Amma tevâbi„-i vücûd mukteziyât-ı a„yandır ve bu iki 

kelâmın tevfîkī böyledir ki Hazret-i Hakk celle zikrühü içûn iki tecellî vardır. Biri 

tecellî-i „ilm-i gaybî ki suver-i a„yân ve kābiliyyât ve isti„dâdât üzere kendüsine zuhûr-ı 

ezelîsinden „ibâretdir. Sûfiye-i kirâm kaddesallâhü te„âlâ esrârahüm bu tecellîden feyz-i 

akdes ta„bîr buyurmuĢlar ve biri tecelli-i Ģehâdî-i vücûdîdir ki feyz-i mukaddes ile tâbi„ 

itmiĢler ve bu tecellî zuhur-ı vücûd-ı Hakk‟dan „ibâretdir. Lâkin a„yânın ahkâm ve 

asârıyla insibâğ cihetiyle ve tecellî-i sânî tecellî-i evvele mürettebdir ve kemâlâtî ki 

tecelli-i evvel ile kâbiliyyât ve isti„dâdât-ı a„yanda ta„biye olmuĢ tecellî-i sânî 

zerî„asıyla zuhûra gelür. Ya„nî tecelli-i sânî ol kamâlât içûn mazhardır… Pes izâfe-i 

vücûd kemâlât-ı tâbi„a vücûd-ı Hakk içûn mecmû„-ı tecellîyyen i„tibârıyladır ve izâfe-i 

vücûd-ı Hakk içûn ve tevâbi„-i vücûd-ı a„yân içûn tecelli-i sânî cihetiyledir. Zîrâki a„yân 
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üzere tecelli-i sânî sebebiyle müretteb olmuyor. Ġllâ izâfe-i vücûd ve izhâr-ı kamâlâtiyye 

ki tecelli-i evvel muktezâsınca anlarda münderic idiler” (KaĢgarî: 34b/68-35b/70). 

Bütün bu anlatılanların asıl maksadı, Hazret-i Hakk‟ın zâtî ihâtasına ve tüm 

varlık mertebelerinde O‟nun nûrunun sirâyetine dikkat çekmektir. Zira KaĢgarî‟ye göre 

Cenâb-ı Allah‟ın nuru, varlık mertebelerinde her Ģeyi kuĢatmaktadır. Nitekim bu husu o, 

Ģu ifadeleriyle anlatmaktadır: 

“Fekad leyse illâ çûn maksûd bu „ibâretlerden ve matlûb bu iĢârâtdan Hazret-i 

Hakk celle zikruhûnun sırr-ı ihâtâsına ve anın nûr-ı mutlakı ve sıfât-ı kemâllerinin 

cemî„-i merâtib-i vücûdda sereyânına tenbîh ve ta„lîm idi” (KaĢgarî: 35b/70).  

 

5.2.8.Taayyün 

 

Meydana çıkma, âĢikar olma; belli olma, belirme demektir. Çoğulu taayyünât 

olarak gelir (Devellioğlu, 2006: 1009). MüĢahhas hâle gelme, birbirinden seçilme, ayırt 

edilme, ayn olarak ortaya çıkma anlamında da kullanılır. Ġki çeĢit taayyün mertebesi 

vardır. Ġlk taayyün, vahdet mertebesi, ikinci taayyün ise vâhidiyet mertebesidir. Sûfilere 

göre Hakkın zâtında her Ģey vardır; ama belirsiz olarak vardır. ġeylerin ondan zuhûr ve 

tecellî yoluyla çıkıĢları bir taayyün Ģeklinde kendini gösterir.  

Taayyünler küllî ve cüz‟î olmak üzere iki türlüdür. Cins ve türlerin taayyünleri 

küllîdir. Bunların ruhlar âleminde mücerred mânevî mâhiyetleri vardır. Cüz‟î taayyünler 

ise küllîlere bağlı olan sonsuz sayıdaki ferdî taayyünlerdir. Sâlik için taayyünler birer 

perdedir. Hakk‟a yükseliĢ halinde bulunan sâlik bu taayyünleri kaldırır, perdeleri açar, 

en sonunda hakiki varlığa ulaĢıp yok olur, sır olur, yoklukta var olur (Uludağ, 2016: 

340). 

KaĢânî‟ye göre taayyün, ahadiyet ve vâhidiyetin kendisinden doğduğu vahdet 

(birlik)tir. Vahdet zâtın ilk mertebe ve itibârıdır; bâtınlık ve zuhûrun kendisine 

nisbetinin eĢit olması nedeniyle o ilk kabiliyetdir. Ġlk taayyün, kendisinden göreceli 

olarak farklılaĢan zâtın ilim nisbetini ifade içinde kullanılır; birliğin Zât‟ın ilk taayyünü 

olmasının nedeni, ardında gayb ve taayyünsüzlük nisbetinden baĢka bir Ģeyin 

düĢünülemeyiĢidir. Ġkinci taayyün, ilim mertebesinde ayrıĢmıĢ ve farklılaĢmıĢ haldeki 

eĢyânın zuhur ettiği mertebedir. Bunun için ona mânâlar hazreti ve mânâlar âlemi 

denilmiĢtir. Bu ikinci taayyün ilk taayyünün sûretidir. 

Varlıktaki tesir ve fiilin dayandığı bütün ilâhî isimler, mücmel ve birlik özelliği 

ile birlikte içkin hakikât ve itibarlar, ikinci mertebe denilen mertebede tafsilleĢmiĢ ve 

ayrıĢmıĢ hâle gelirler. Bu mertebe ulûhiyet mertebesi, Nefes-i Rahmâni, mânâlar âlemi, 

hakikatlerin Ģekillendiği mertebe, ezelî ilim mertebesi, amâ mertebesi, insanın hakikati, 

imkân mertebesi diye de isimlendirilir. Ġlk taayyünün sûreti olduğu için ikinci taayyün 

denir (KaĢânî, 2015: 136-138).  

KaĢgarî taayyün anlayıĢıyla varlığın zuhurunu izah eden bir mutasavvıftır. Ona 

göre mutlak zât, ilk tecelliyi kendi zâtı üzerine kendisiyle eylemiĢ, bunun neticesi olarak 

ilim, nur, vücûd ve Ģuhûd nisbetleri tahakkuk etmiĢtir. Böylece Zâhir, Bâtın, Evvel, 

Âhir isimleri taayyün etmiĢtir. KaĢgarî bu düĢüncelerini Ģu sözlerle açıklar: 

“Zât min haysü hiye cümle esmâ ve sıfâtdan muarrâ ve cemî-„i niseb ve 

izâfâtdan müberrâdır. Ol tecellî ki kendisi kendisine kıldı, niseb-i  „ilm ve nûr ve vücûd 

ve Ģuhûd mütehakkık oldılar. Nisbet-i „ilm, müktazây-ı „âlimiyyet ve mâ„lûmiyyet ve 

nûr, zâhiriyyet ve mazhariyyet ve vücûd ve Ģuhûd müstetbi„-i vâcidiyyet ve 

mevcûdiyyet ve Ģâhidiyyet ve meĢhûdiyyet oldı. Kezâlik zuhûr ki nuriyyetin lâzımîd 

butûna mesbûkdur ve butûnun zuhûra nisbetle tekaddüm-i zâtî ve evveliyyetî vardır. Pes 
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ism-i evvel ve âhir ve ism-i zâhir ve bâtın müteayyen oldular” (KaĢgarî: 12a/23-

12b/24). 

Taayyün-i evvel, sırf vahdet ve sadece kabiliyettir. Bütün kâbiliyetleri kapsar. 

Bütün itibarlardan, tecerrüdden dahi tecerrüdü yönünden mertebe-i ahadiyyetdir. Butûn, 

evveliyet ve ezeliyet bu mertebeye aittir. Tüm sıfatlar ve itibarlarla muttasıf olması 

bakımından mertebe-i vâhidiyettir. Zuhûr, âhiriyet ve ebediyet de bu mertebeye aittir. 

Mertebe-i vâhidiyetin bazı itibarları ile Zât‟ın vasıflanması cem mertebesi itibariyledir. 

Bunlar ilâhlık ve rubûbiyet isimleri ve sıfatlarıdır ki bunlarla taayün etmiĢ olan zâtın 

malûmluğunun sûreti, ilâhî hakikatlerdir. Zâhir vücûdun bunlarla zuhûru varlığın çokluk 

ve çeĢitliliğini gerektirmez. 

“Ta„ayyün-i evvel vahdet-i sırf ve kābiliyyet-î mahzdır ki cemi-„i kābiliyyâtı 

müĢtemil hâh kābiliyyet-i ittisâf-ı cümle sıfât ve i„tibârât olsun ve hâh kâbiliyyet-i 

tecerrüd-i cemi-„i sıfât ve i„tibârâtdan olsun ve bu iki i„tibâr ile ahadiyyet ve vâhidiyyete 

münkasim oluyor. Böyle eger cemî‟-i sıfât ve i„tibârâtdan hattâ kābiliyyet-i tecerrüdden 

tecerrüdü i„tibâr olunsa ahadiyyet diyorlar ve anınçûndür butûn ve evveliyyet ve 

ezeliyyet. Ve eger cemi-„i sıfât ve i„tibârâta ittisâfı mülâhaza olunsa vâhidiyyet diyorlar 

ve anınçûndür zuhûr ve âhiriyyet ve ebediyet. Ve bu mertebe–i vâhidiyyetin 

i„tibârâtların ba„zısı bu kabîldendir ki zâtın ol i„tibârâta ittisâfı mertebe–i cem„ 

„itibârıyladır. Ve bu ba„zın vücûd ve tahakkuku eger vücûd-ı hakāyık-ı kevniyyeye 

meĢrût olsa misl-i hâlikıyyet ve râzıkıyyet gibi isimlerdir ve eğer meĢrût olmasa misl-i 

hayât ve „ilm ve irâde gibi isimlerdir ve bu iki kısma esmâ ve sıfât –ı ilâhiye ve 

rubûbiyyet denilir ve zâtın bunlara suver-i ma„lûmiyyetin hakāyık–ı ilâhiyedirlerve 

zâhir-i vücûdun bunlara telebbüsü ta„addüd-i vücûdu mûcib değildi” (KaĢgarî: 13a/25-

13b/26). 

Mertebe-i vâhidiyyetin bazı itibarları ile Zât‟ın muttasıf olması kevnî mertebeler 

(fasıl, hâssa, taayyün gibi…) itibâriyledir ki bunlarla taayyün etmiĢ Zâtın zuhûru 

varlığın çokluk ve çeĢitliliğini gerektirir. 

“Ve ba„zı i „tibârat-ı mezkûre bu kabīldendir ki zâtın anlara ittisâfı merâtib–i 

kevniyye i„tibârıyladır. Misl-i füsûl ve havâs ve ta„ayyünât gibi ki a‟yân-ı hâriciyyeyi 

birîbirlerinden imtiyâz virirler ve bu i„tibârlara zât-ı mütelebbisenin suver-i 

ma„lûmiyyetine hakāyık-ı kevniyyedirler ve zâhir-i vücûdunu anlara ahkâm ve asârına 

telebbüsü mûcib-i taaddüd-i vücûddur” (KaĢgarî: 14a/27). 

Mevcûdât, vücûdun taayyünleridir. Her Ģeyin hakikati, mazhar olacağı Ģe‟nin 

itibâriyle vücûdun ilim mertebesinde taayyün etmesidir. Yani bu Ģe‟n ile o mertebede 

taayyün eden Vücûd‟dur. Var olan Ģeyler Zahir-i Vücûd‟un onların hüküm ve 

eserleriyle boyanması sebebiyle Vücûd‟un taayyünleridir. Ya da mevcûdât, hakikatleri 

Batın-ı Vücûdda gizli, hüküm ve eserleri Zâhir-i Vücûdda zâhir olduğu için taayyün 

eden Vücûd‟durlar. Böyle olmasa ilmî sûretlerin Batın-ı Vücûddan zevâli söz konusu 

olur, bu da Allah Teâlâ‟ya cehalet isnâd etmek anlamına gelir ki Allah Teâlâ böyle bir 

cehaletten münezzehtir. 

“HerĢeyin hakīkati vücûdunun hazret-i „ilmde ta„ayyününden „ibâretdir. Bir Ģe‟n 

i„tibâriyle ki ol Ģey anın mazharıdır. Yâhud ol hazretde ol Ģe‟n ile vücûd-ı 

müte„ayyinden kinâyetdir ve eĢyây-i mevcûde ta„ayyünât-ı vücûddur. Lâkin zâhir-i 

vücûdun hakāyık-ı eĢyânın ahkâm ve asârına insibâğı i„tibâriyle veyâ bu i„tibârlar ile 

vücûdı müte„ayyindir. Ol keyfiyet üzere ki hakāyık-ı bâtın-ı vücûdda hemîĢe pinhân ve 

mahfî olsunlar ve ahkâm ve asârları zâhir-i vücudda peydâ ve hüveydâ bulsunlar. Çûnki 

zevâl-i suver-i „ilmiyye bâtın-ı vücûddan muhâldir ve illâ cehl lâzım gelür. Te„âlallâhü 

„an zâlike „ulüvven kebîran”: 
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Biz varlığın Ģekilleri ve itibarlarıyız, 

Hariçte ve ilimde zâtî varlığın sunanı, 

Yokluğun karanlık perdesinde gizliyiz, 

Varlığın aynasında bizim resmimiz göründü (KaĢgarî: 20a/39). 

 

Nihâyet, her bir Ģey hakikat ve varlık itibâriyle ya taayyün etmiĢ bir Vücûd ya da 

Vücûd‟un taayyünleridir. Taayyün müteayyin olanın sıfatıdır. Sıfat mânâ yönünden 

mevsûfun gayrı ise de varlık yönüyle mevsûfun aynıdır. 

“Pes her bir Ģey hakīkat ve vücûd hasebiyle vücûd-i müte„ayyindir yâ ta„ayyün-i 

vücûddur ki vücûda „ârız olmuĢ ve ta„ayyün müte„ayyenin sıfatıdır ve sıfat mefhûm 

i„tibâriyle egerçi mevsûfa gayrıdır lâkin vücûd cihetiyle „aynıdır ve tağâyür „alâ 

hasebi‟l- mefhûm ve ittihâd „alâ hasebi‟l- vücûd sıhhat-i hamle mûcibdir” (KaĢgarî: 

20a/39). 

KaĢgarî‟ye göre vücûdun mertebeleri vardır. Bunlar taayyün, yani varlığın zuhur 

mertebeleridir ve Ģöyledir:  

Birinci mertebe: Lâ-taayyün mertebesidir. Vücûd, sınırsızlık ile her türlü kayıt 

ve itibardan uzak, her çeĢit sıfattan münezzehtir. Yüce Zâtı sözlerin, lafızların, lisanların 

ona delâlet etmesinden yücedir. Nakil, celâlinin büyüklüğünü ifade etmeye güç 

yetiremez, akıl kemalinin özünü açıklayamaz. KeĢif ehli O‟nu idrak etmekten perdeli, 

ilim ehli de O‟nu bilmenin imkânsızlığından muzdaripdirler. O‟nun alametinin zirvesi, 

alametsizliğidir ve O‟nu bilmenin zirvesi ise ancak hayret ve hayranlıktır. 

“Mevcûd-ı hakīkī birdir, ziyâde değildir ve ol vücûd-ı hak ve hisset-i mutlakın 

„aynıdır. Feemmâ anın içûn merâtib çokdur. Mertebe-i ûlâ lâ ta„ayyün ve adem-i inhisâr 

ve ıtlâkdır. Her bir kayd ve i„tibârdan hattâ an kaydi‟l- ıtlâk ve bu i„tibâr ile cümle izâfât 

ve nü„ût ve sıfâtdan münezzehdür ve delâlet-i elfâz ve lüğatden mukaddes ne nakilde 

na„t-ı celâlî içûn lisân-ı „ibâret var ve ne akıldakine kemâlîçûn imkân-ı iĢâret ve anın 

hakīkatin idrâkinde erbâb-ı keĢf mahcûb ve ashâb-ı „ilm ve „irfân menkûb gâyet niĢânî 

bîĢanlık ve nihâyet „irfânî hayranlık” (KaĢgarî: 21a/41). 

Ġkinci mertebe: Taayyün mertebesidir. Taayyün-i evvel mertebesi olarak 

isimlendirilmiĢtir. Hakikat-i Vücûd‟un ilk taayyünüdür ve bunun üstünde sadece lâ-

taayyün mertebesi vardır. Hem kendisiyle büründüğünde çok ve çokluğu gerektirmeyen 

ilâhî isimlerle taayyün eder, hem de fasıl ve hassalar gibi vücûdun taadüdünü gerektiren 

itibarlar ile taayyün eder. 

“Mertebe-i sâniye mertebe-i ta„ayyündür. Lâkin bir ta„ayyün ile ki câmi„-i 

cemî„-i ta„ayyünât ola. Anın tahtından bir ta„ayyün hâriçde kalmaya. Hâh ta„ayyün-i 

fi„lî-i vücûd-î ilâhî olsun ve hâh ta„ayyün-i infi„âlî-i imkânî-i kevnî. Ve bu mertebe 

ta„ayyün-i evvel ile müsemmâdır. Cûnki hakīkat-ı vücûdun evvel ta„ayyünü bu 

ta„ayyündür ve bundan akdem rütbe lâ ta„ayyündür. BaĢka bir Ģey yokdur” (KaĢgarî: 

21b/42). 

Üçüncü mertebe: Müessir fiilî taayyünlerin tamamının ahadiyyeti‟l-cem 

mertebesidir. Bu mertebe ulûhiyet mertebesidir. 

“Ve mertebe-i sâlise ahadiyyetü‟l- cem„-i cemî„ ta„ayyünât-ı fi„liyye-i 

mûessiredir ve bu mertebe mertebe-i ulûhiyet ile mevsûmdur” (KaĢgarî: 21b/42). 

Dördüncü mertebe: Ulûhiyet mertebesinin tafsilidir. Tafsil, o isimler mertebesi 

ve onların hazretleridir.  Bunların zahir-i vücûdun haysiyetleri olmaları hasebiyle, 

vâciblik özel vasfıdır. 

“Ve mertebe-i râbi„a tafsîl-i mertebe-i ulûhiyyedir ki mertebe-i esmâ ve 

hazerâtlarıdır. Bu iki mertebe hakīkat-ı zâhir-i vücûddandır ki vücûb anın vasf-ı 

hâssıdır” (KaĢgarî: 22a/43). 
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BeĢinci mertebe: Ġnfiâlî taayünlerin tamamının ahadiyyet-i cemidir. Bu 

taayyünlerin iĢi te‟sir ve infialdir. Bu mertebe kevnî imkânî mertebedir.  

 “Mertebe-i hamse ahadiyyet-i cem„-i cemî„-i ta„ayyünât-ı infi„âliyyedir. Anların 

Ģânındandır teessür ve infi„âl. Ve bu mertebe-i kevniyye-i imkâniyyedir” (KaĢgarî:22a/ 

43). 

Altıncı mertebe: Kevnî mertebelerin tafsilinden ibaretdir. Âlem mertebesidir. 

Bu mertebenin zuhûru, zahirî ilm itibariyledir, imkân levâzımındandır. Zât‟ın kendi 

kendisine, hakikatlerin ve mümkün a‟yanların suretleri ile tecellisidir.   

 “Ve mertebe-i sâdise tafsîl-i mertebe-i kevniyyedir ki mertebe-i „âlemdir. Bu iki 

mertebenin „urûzı zâhir-i „ilm i„tibâriyledir ki imkân anın levâzımındandır ve ol ise 

hakāyık ve a„yân-ı mümkinât suverinde kendisi kendisine tecellisinden „ibâretdir” 

(KaĢgarî: 22a/43). 

Âlem,  Hakk‟ın taayyünlere bürünmesi ile hâsıl olan çokluk ve çeĢitlilikle 

meydana gelir. Âlem zuhûra gelmeden Hakk‟ın aynıdır, zuhûra gelince Hak âlemin aynı 

olur.  

“Ve bu „ayn-ı vâhid taa„yyünât ve takyidât-ı mezkûreden tecerrüd ve ıtlâkı 

i„tibâriyle Hakk‟dır.  Ve taa„yyünât ve takyidâta telebbüsü cihetiyle halk ve „âlemdir. 

Pes „âlem Hakk‟ın zâhiridir ve Hakk bâtın-ı „âlem. „Âlem zuhûrdan mukaddem „ayn-ı 

Hakk idi ve Hakk zuhûrdan sonra „ayn-ı „âlem oldu” (KaĢgarî: 23a/45-23b/46).  

Eserde âlem ve Hakk‟ın aynılığı Ģu rubaî ile taçlandırılmıĢtır:  

 

Sevgililerin Ģekliyle yol kesici aĢk, Hakk'tır, 

Hayır, aynı zamanda ufukta görünen her Ģey de Hakk'tır, 

Takyid yüzünden var olan dünya, 

Yemin olsun ki boĢanmıĢ zevce de Hakk'tır (KaĢgarî: 23b/46). 

 

Allah Teâlâ‟nın âlemde ki tecellîsi ândadır. KeĢf erbâbı ve Ģuhûd ashâbı Hakk‟ın 

her nefeste farklı bir tecellî ile tecellî ettiğini görürler. O‟nun tecellîsinde aslâ tekrâr 

yoktur. Tek bir ânda tek bir taayyün ve tek bir Ģe‟n ile tecelli etmez, aksine her ân baĢka 

bir taayyün ile zâhir olur.  

“Ve ammâ erbâb-ı Ģuhûd „ındinde mu„âyyendir ki Hazret-i Hakk ve vücûd-u 

mutlak her ânda tecelli-i âher ile mütecellîdir ve tecellîsinde aslâ ve kat„â tekrâr yokdur. 

Ya„nî iki anda bir ta„ayyün ve bir Ģe‟n ile mütecellî olmuyor, belki her nefesde 

ta„ayyün-i âher ile zâhir ve Ģe‟n-i diğer ile mütecellîdir” (KaĢgarî: 25a/49-25b/50). 

 

5.2.9.Tevhid 

 

Sözlükteki anlamı birlik olan tevhid, tasavvufî anlamda Allah Teâlâ‟nın zâtını 

aklen tasavvur edilen ve zihnen tahayyül edilen her Ģeyden tecrit etmek olarak tarif 

edilmiĢtir (Uludağ, 2016: 358). 

Tevhidin üç mertebesi vardır. Tevhid-i efâl, fiille ilgili bir tecellî olup ârifin, 

insandan, melekten, Ģeytandan meydana gelen bütün fiilleri (mâsivâdan ayırarak) 

Allah‟tan görmesidir. Tevhid-i sıfât; sıfatlarla ilgili bir tecellî olup bütün kuvve ve 

melekelerle bunlara nisbet edilen sıfatı mâsivâdan ayırmaktır. Üçüncüsü tevhid-i zâttır. 

Vücutta yalnız bir zât ve onun muhtelif mertebelerde tecellîsini görmektir (Ertuğrul, 

1997: 38). 

BaĢka bir yönden tevhid, kusûdî ve Ģuhûdî olarak ikiye ayrılır. Kusûdî, yalnızca 

Allah‟ın kast ve irâde ettiği Ģeyi kast ve irade etmektir. Kul ve Rabbin iradeleri aynı 

Ģeyde birleĢir. Lâ maksude illallah‟la ifade edilir. ġuhûdî tevhid, vecde gelen, kendinden 
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geçen sâlikin yalnızca Hakk‟ı görmesi ve mâsivâyı görmemesidir. Buna vicdânî ve 

zevkî tevhid de denir. Lâ meĢhûde illallah ile ifade edilir. Hak sâlike Zâtı ile tecellî 

edince sâlik eĢyanın zâtını değil, yalnızca mevcut olarak Allah‟ı görür, la mevcûde 

illallah, der. Vahdet-i vücûd ehlinin tevhidi budur (Uludağ, 2016: 358-359).  

Tevhîd, kalbi, gönlü birlemektir. Gönlü istek, irâde, ilim ve marifette Allah 

Teâlâ‟nın gayrısından kurtarmak ve tecrid etmektir. Yani, tâlibin istek ve irâdesinin, 

istek ve muratların tamamından kesilerek, malûm ve makulâtın tamamı basiret 

nazarından kalkarak yönünü her yüzden çevirip, Hakk Sübhânehû ve Teʻâlâ 

Hazretleri‟nden baĢkasına bilinci kalmasın, demektir. Hoca Abdullah Ensârî (ö. 

481/1089),tevhid Hakk‟ı bir bilmek değil, Hakk için bir olmaktır, demiĢtir. O‟nun bu 

sözü aynı zamanda Feridüddîn-i Attâr‟ın Mantıku‟t-Tayr isimli eserinin son kısmında 

da geçmektedir. Eğer bu kitap bilinmezse bu sözü anlamakta zordur.  

“Tevhîd mâ-sivâya ta„allukdan tahlîs ve tecrîd kılubdır. Hem taleb ü irâdetde ve 

hem „ilm ü ma„rifetde. Ya„nî tâlibin taleb ve irâdetî kâffe-i matlûbât ve murâdâtdan 

munkatı„ olsun ve tamâm-ı ma„kūlât ve ma„lūmât nazar-ı basîretinde tarîk-ı adem 

tutsun. Cümleden teveccühün yüzi dönûb Hakk sübhânehû ve teʻâlâ hazretinden 

baĢkaya Ģu„ûrı kalmasun. Hoca Abdullah Ensârî Hazretleri buyurdular ki: tevhîd öyle 

değil kianı vâhid bilesin. Tevhîd öyledir ki anın içûn vahhîd olasın. Bu nutk nihâyât-ı 

makāmât-ı tuyûrdan bir remzdir. Eğer Mantık-ı Tayr‟dan ma„lumâtın olsa ihtimâl ki 

anlayasın ve illâ müĢkildir (KaĢgarî: 9a/17-9b/18). 

AĢağıda ki rubai bu manayı güzel bir Ģekilde ifade etmektedir:  

 

Seyr ü sülük sahibi sûfilerin örfünde tevhid, 

Ondan baĢkasına teveccühten gönlü arındırmaktır, 

KuĢların makamlarının nihayetinin sembolünü, 

Sana söyledim, eğer anlarsan “Mantıku‟t-Tayr”ı (KaĢgarî: 9b/18). 

 

5.2.10.Fakr 

 

Fakr, Arapça, fakirlik, yoksulluk, ihtiyaçlılık gibi mânâları ifade eder. Varlıktan 

kurtulup, Allah'da fânî olmaktır (Cebecioğlu, 1997: 262). Fakr, tasavvufta, sâlikin hiçbir 

Ģeye mâlik ve sâhip olmadığının, her Ģeyin gerçek mâlik ve sâhibinin Allah olduğunun 

Ģuurunda olmasıdır. Ġnsan Allah‟ın kulu olduğundan; insan da ona nisbet edilen diğer 

Ģeyler de hakikatte onun mevlâsı olan Allah‟ındır (Uludağ, 2016: 131).  

Fakr aynı zamanda çokluk ve sapmanın etkilerinden, alıĢkanlık ve arzuların 

hükümlerinden tam anlamıyla soyutlanmak demektir. Böylelikle kalp her türlü 

etkilerden, görünür ve görünmez bağlardan arındığı gibi „baĢka‟ ve „baĢkalık‟ 

hükümlerinden, hatta bu arınmayı görmeden ve bu görmeyi terkten de arınır. Çünkü 

fakr sözlükte çorak arazi anlamında ki “arz-ı fakra” kelimesinden türetilmiĢtir. Burası 

bitkinin veya baĢka bir Ģeyin yetiĢmediği yer demektir (KaĢânî, 2015: 437-442). 

Fakir, mala ihtiyacı olan kiĢi demektir. Mutasavvıflara, fukarâ adı verilir. Zira 

onlar, mülklerden kendilerini boĢaltmıĢlar, yani içlerinde mal-mülk sevgisi 

bırakmamıĢlardır. Fakrın hakikati, kulun Allah'tan baĢka hiçbir Ģeye ihtiyaç 

duymamasıdır. Fakrın Ģekli, bütün sebeplerden uzaklaĢmaktır. Fakirlerin en belirgin 

özelliği Ģudur, onlar yoklukta feryâd etmez, sızlanmaz, sükûnetlerini korurlar, ellerine 

birĢey geçince de onu baĢkasına verirler, baĢkalarını kendi nefislerine tercih ederler 

(Cebecioğlu, 1997: 262). 

 Tasavvuf erbâbı fakrı ve fakirliği değerli ve Ģerefli bir hal olarak 

görmektedir. Sufilikte önemli ve değerli olan kiĢinin kendisini mutlak surette Hakk‟a 
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muhtaç bilmesi, varlıklı ve yoksul olma hallerinin katında eĢit olması, olunca 

Ģımarmaması, olmayınca üzülmemesi demek olan manevi fakrdır (Uludağ, 2016: 131). 

KuĢeyrî‟ye göre bunun temelinde Hz. Peygamber (sav)‟in “Fakirler zenginlerden 

beĢyüz sene önce cennete gideceklerdir. Bu seneden her biri yarım ahiret gününe 

denktir.” (Tirmizi, Zühd, 37) hadis-i Ģerifi yatmaktadır (KuĢeyrî, 2013: 440). 

Sufiler tarafından bir de fakrla ilgili olarak fakr-ı tâm tabiri kullanılmaktadır. 

ġeyhlerden Ebû Abdullah Dûnî‟ye göre, “fakr kemalini ancak Allah‟ta bulur.” Bu 

sebeple “fakirlik tamamlandığında, O Allah‟tır” sözüyle kasdedilen mana budur.
21

 

Kendisi ve her Ģeyin Hakk‟a muhtaç olduğunu tam öğrenen kiĢi, gören ve görülenin 

Hakk‟a muhtaç olduğunu tam anlamıyla anladığında, hiçbir Ģeyin hüviyetinin 

olmadığını da keĢf eder, sadece Allah‟ın hüviyeti vardır.  

Ġkinci bir yorum ise, kalp, bir sûrete veya varlığa iliĢmekden arınıp, sapmaların 

etkisinden temizlendiğinde, temiz ve arınmıĢ kalp, tam fakirliği ve bütün mahiyetlerden 

arınmıĢlığıyla en yetkin tecellînin tecelligâhı haline gelir. Bu durumda kalp, isim ve 

sıfatların bütünlüğünün birliğine sahip zât tecellîsinin zuhûrunu kabul eder (KaĢanî, 

2015: 437-442). 

KaĢgarî, bu Tuhfe vakit ayrılıp dikkatlice tedkik edildiğinde, gereği ile amel 

edildiğinde ihâta-i Zât ve sıfatların sırrına eriĢilebileceğini söylemektedir. Böylelikle 

hiçbir Ģeyin müĢahedesi Cenab-ı Hakk‟ın müĢahedesine mânî olmayacak, ayne‟l-yakîn 

mertebesinden hakka‟l-yakîn mertebesine vâsıl olunup, fakrlarını tamamlayıp „fakirlik 

tamamlandığında O Allahtır‟ sırrına mazhar olunacaktır.  

“Erbâb-ı dâniĢ ve ehibbe-i hayr-endîĢ bu tuhfe-i kalîli kesîr anlayalar ve bahr-i 

ırmakda belleyeler ve bi‟l-farz ekser evkâtları bu tuhfenin mütâla„asına kemâ yenbeğî 

sarf olsa ve mefhum u me„anîsi hâtırlarında kararlaĢsa ve müktezâsınca amel kılınsa 

yakīndır ki bir mertebede feth vaki„ olsa gerek ki sırr-ı ihâta-i zât ve nükte-i sereyân-ı 

sıfât cemîʻ-i merâtibde ke‟Ģ-Ģemsi fî müntesifi‟n- nehâri hüveydâ olûb hiçbir Ģeyin 

müĢâhedesi anın müĢâhedesine mâni„ olmayûb ve hiçbir sıfâtın zuhûru mütâla„a-i sıfât-ı 

kemâline ğaflet virmeyûb matlûb-u hakīkīyi minessa-i Ģehâdetde züyûr sıfat-ı kemâliyle 

muhallâ ve müzeyyen görûb rütbe-i „ayne‟l- yakīn bel hakka‟l- yakīne terakkī  îdûb „alâ 

tefâvüt deracâti‟l- isti„dâd mâ raeytü Ģeyen illâ raeytullâhe bihi ev me„ahü ev fîhi. Bel 

mâ raeytü Ģey‟en illâ raeytullâh deyûb fakrları tamâm olûb el-fakru izâ temme 

hüvallâhu
22

 sırrına mazhâr olûb basîret sahibî olalar” (KaĢgarî: 3b/6). 

AĢağıda ki rubaî fakr-ı tâmmı çok güzel anlatmaktadır:  

 

Huyu fena ve yaĢantısı fakirlik olanın, 

Ne keĢf ü yakîni, ne marifeti, ne dini vardır. 

Gitti o her zaman Allah kaldı (sadece), Allah 

“Fakirlik bittiğinde o Allah‟tır” iĢte budur (KaĢgarî: 8b/16). 

 

5.2.11.Zuhûr 

 

Zuhûr, sözlükte ortaya çıkma, gözükme, açığa çıkma, meydana gelme anlamında 

bir kelimedir (Uludağ, 2016: 396). Zuhûr yaratılmıĢ Hak, butûn ise yaratılmamıĢ Hak 

demektir. Hak zuhur ederse halk, Halk bâtın olursa Hak‟tır. Bâtın iken sadece Hak 

vardır, yaratılmıĢ, zuhûr etmiĢ bir âlem yoktur. Zuhurdan sonra zuhûr eden halk değil 

hak‟tır. Hak âyân-ı sâbitenin hükümleriyle zuhur etmektedir (KaĢânî, 2015: 358). 

                                                           
21

 Bkz. Molla Câmî, Nefehâtü‟l- üns, haz. Süleyman Uludağ, Mustafa Kara, Marifet Yay. Ġstanbul, 1995, 

s.411. 
22
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Zuhur, tecellî kelimesi ile çok yakın irtibatlıdır. Tecellî bazen zuhûr olarak 

tanımlanmıĢtır. 

Hakk‟ın Zâtı kendisinden baĢkasına zuhûr etmez. Âyân-ı sâbitenin zuhûr etmesi 

imkânsızdır. Bu nedenle zuhûr eden Ģeyin Hakk‟ın yarattığı Ģeyler olması gerekir. Bu da 

Hakk‟ın bildiği Ģeylerin hakikatlerinde (âyân-ı sâbite) tecellîsinden ibarettir.  Zatları 

itibarıyla zuhûru imkânsız olan Hakk ve âyân-ı sâbite halk, siva, gayr denilen aynalarda 

tecelli ile zuhur etmektedir. Zuhûr eden Ģey, Hakk‟ın ve mümkününün ne aynı ne de 

gayrıdır. Görünen görünmeyenin aynıdır (KaĢânî, 2015: 355-356). 

Mazhar‟ın çoğulu mezâhir, Allah‟ın isim ve sıfatlarının zuhur ve tecellî mahalli 

demektir. ġeyin mazharı onun sûretidir. Ġnsan ise ilâhî vasıfların en mükemmel 

mazharıdır (Uludağ, 2016: 237). 

Tevhid, gönlü birlemek mâsivadan yüz çevirmektir. Ġnsaoğlu hevâ ve hevesine 

uyarsa mâsiva ile meĢgul olmaması zorlaĢacaktır. Ancak Hakk‟ın lütuf cezbeleri sâlikte 

zuhûr edip, bâtınında hissettikleri cismânî lezzet ve ruhanî rahatlıklara galip gelirse, 

müĢahedenin lezzetine varır zihni mâsivanın telaĢesinden kurtulur, havassü‟l-havas 

kullardan olur. 

“Mâdemki âdemî hevâ vü heves dâmene mübtelâdır bu nisbet-i Ģerîfin anda 

devâmı sa„b ve müĢkildir. Ama çûn âsâr-ı cezebât-ı ilâhî anın kalbinde zuhûr kılsa ve 

meĢğale-i mahsûsât ve ma„kūlât bâtınından nüfûr eylese bir lezzet bulur ki, lezzât-ı 

cismânî ve râhât-ı rûhânî bi‟l- külliyye ol lezzete mağlûb ve ol lezzet cümlesine ğâlib 

olur. Bu halde külfet-i mücâhede aradan kalkar ve lezzet-i müĢâhede cinânına eriĢür. 

Râhatı artar müzâhamet-i ağyârdan halâs ve „abd-i hâssu‟l- hâs olur” (KaĢgarî: 18-19). 

Zât‟ zât olması cihetiyle bütün isim ve sıfatlardan, nisbet ve izafetlerden uzaktır. 

Zât‟ın bunlarla ilk vasıflanması ise kendisine tecellisiyle zuhûr âleminde olmuĢtur. 

Böylece, ilim, nur, vücûd ve Ģuhûd nisbetleri meydana gelmiĢtir. Bu nisbetlerden biri 

olan nûr nisbeti, zuhûru gerekli kılmıĢtır. Böylece Zâhir ismi taayyün etmiĢtir. 

“Zât min haysü hiye cümle esmâ ve sıfâtdan muarrâ ve cemî-„i niseb ve 

izâfâtdan müberrâdır. Ol tecellî ki kendisi kendisine kıldı, niseb-i  „ilm ve nûr ve vücûd 

ve Ģuhûd mütehakkık oldılar. Nisbet-i „ilm, müktazây-ı „âlimiyyet ve mâ„lûmiyyet ve 

nûr, zâhiriyyet ve mazhariyyet ve vücûd ve Ģuhûd müstetbi„-i vâcidiyyet ve 

mevcûdiyyet ve Ģâhidiyyet ve meĢhûdiyyet oldı. Kezâlik zuhûr ki nuriyyetin lâzımîd 

butûna mesbûkdur ve butûnun zuhûra nisbetle tekaddüm-i zâtî ve evveliyyetî vardır. Pes 

ism-i evvel ve âhir ve ism-i zâhir ve bâtın müteayyen oldular” (KaĢgarî: 12b/24). 

Zâtın ikinci ve üçüncü tecellîleriyle nisbet ve itibarlar Allah‟ın dilediği kadar 

katlanarak artmaktadır. Nisbet ve itibarlar ne kadar katlanırsa zuhûru ve hafâsı da 

artarak katlanmaktadır. Zât‟ın zuhûru mazharlar ve taayyünler itibâriyledir. 

“Hâkezâ tecelli-i sânî ve sâlisde ilâ mâ Ģâellâhü niseb ve izâfât muzâ„af oluyor 

ve her ne kadar ki ve esmâ-i niseb mütezâ„af oluyor anın zuhûrı belki hafâsı ziyâde 

oluyor. Fesübhâne men ihtecebe bi mezâhiri nurihî ve zahera biesbâli sütûrihi ve anın 

hafâsı sarâfet ve ıtlâk-ı zât i„tibâriyledir ve zuhûrı mezâhir ve ta„ayyünât cihetiyle” 

(KaĢgarî: 12b/24-13a/25). 

Zuhûr, Zât‟ın bütün sıfat ve itibarlarla vasıflanması açısından vâhidiyyet 

mertebesine âittir. Zâhir-i Vücûd‟un bunlarla zuhûr etmesi, varlığın taaddüdünü 

gerektirmez. 

“Böyle eger cemî„i sıfât ve i„tibârâtdan hattâ kābiliyyet-i tecerrüdden tecerrüdü 

i„tibâr olunsa ahadiyyet diyorlar ve anınçûndür butûn ve evveliyyet ve ezeliyyet ve eger 

cemi-„i sıfât ve i„tibârâta ittisâfı mülâhaza olunsa vâhidiyyet diyorlar ve anınçûndür 

zuhûr ve âhiriyyet ve ebediyet ve bu mertebe–i vâhidiyyetin i„tibârâtların ba„zısı bu 

kabîldendir ki zâtın ol i„tibârâta ittisâfı mertebe –i cem„ „itibârıyladır. Ve bu ba„zın 
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vücûd ve tahakkuku eger vücûd-ı hakāyık-ı kevniyyeye meĢrût olsa misl-i hâlikıyyet ve 

râzıkıyyet gibi isimlerdir ve eğer meĢrût olmasa misl-i hayât ve „ilm ve irâde gibi 

isimlerdir ve bu iki kısma esmâ ve sıfât –ı ilâhiye ve rubûbiyyet denilir ve zâtın bunlara 

suver-i ma„lûmiyyetin hakāyık –ı ilâhiyedirler ve zâhir-i vücûdun bunlara telebbüsü 

ta„addüd-i vücûdu mûcib değildir” (KaĢgarî: 13b/26-14a/27). 

Mertebe-i vâhidiyyetin bazı itibarları vardır ki Zât‟ın onlarla muttasıf olması 

kevnî mertebeler itibariyledir. Bu itibarlarla taayyün etmiĢ olan Zât‟ın malûmluğunun 

sûreti ise kevnî hakikatlerdir. Zâhir-i vücûd‟un bunların hüküm ve eserleriyle zuhûr 

etmesi varlığın taaddüdünü gerektirir.  

“Ve ba„zı i„tibârat-ı mezkûre bu kabīldendir ki zâtın anlara ittisâfı merâtib–i 

kevniyye i„tibârıyladır. Misl-i füsûl ve havâs ve ta„ayyünât gibi ki a‟yân-ı hâriciyyeyi 

birîbirlerinden imtiyâz virirler ve bu i„tibârlara zât-ı mütelebbisenin suver-i 

ma„lûmiyyetine hakāyık-ı kevniyyedirler ve zâhir-i vücûdunu anlara ahkâm ve asârına 

telebbüsü mûcib-i taaddüd-i vücûddur” (KaĢgarî: 14a/27). 

Hazret-i Zât, ruhlar âleminde, misâl âleminde, his ve Ģehadet âleminde, dünyâda 

ve âhirette ezelî ve ebedî olarak bütün hakikatlerde tecellî eder. Bundan maksat, 

isimlerin kemâlinin tahakkuk ve zuhûr etmesidir. Bu iki çeĢit kemâl ile olur. Birincisi, 

kemâl-i celâ olup Zâtın bu isimler ve sıfatlar itibariyle zuhûr etmesidir. Ġkincisi, kemâl-i 

isticlâ olup Zât‟ın bu itibarlar ile kendisine olan Ģuhûdudur. Bu zuhur ve Ģuhûd, 

mücmelin mufassalda zuhûru ve Ģuhûdu gibi ıyânî zuhur ve Ģuhûdun aynıdır. Bu durum 

Zâtî kemâlin tersidir. Çünkü Zâtî kemâl, Zât‟ın Zât‟ta kendisi için zuhûrudur, baĢkasına 

itibar yoktur. Bu zuhûra gaybî-i ilmî zuhûr denir. Bu zuhûr, mufassal olanın mücmel 

olanda zuhûru gibi ilmî ve gaybîdir.  

“Misl-i sâir–i mevcûdât ve hazret-i zât-ı bîçûn ahadiyet-i cem„i Ģuyûn-i ilâhiyye 

ve kevniyyesiyle ezelen ve ebeden cemî-„i hakāyık-ı mezkûradaki tefâsîl-i mertebe-i 

vâhidiyyetdirler. Sârî ve mütecellâdır. Hem „âlem-i ervâh ve misâlde ve hem „âlem-i 

hiss ve Ģehâdette ve hem dünyâ ve ahiretde ve bu cümleden matlûb kemâl-i 

esmâiyyenin tahakkuk ve zuhûrudur ki kemâl-i celâ ve isticlâdan „ibâretdir. Kemâl–i 

celâ ya„nî müĢâhedede i„tibârât hasebiyle zuhûrundan kinâyetdir ve kemâl-i isticlâ ya„nî 

i„tibârât-ı mezkûre hasebiyle kendi kendini Ģuhûdundan „ibâretdir ve bi-zuhûr ve Ģuhûd, 

zuhûr ve Ģuhûd-ı „ayâniyyenin „aynıdır. Mücmelin mufassalda zuhûr ve Ģuhûdu gibi. Ve 

kemâl-i zâtînin zuhûrunu hilâfidür. Zîraki zuhûr-ı kemâl–i zâtî zuhur-ı zâtdır. Kendine 

kendi nefsinde kendi içûn ve i„tibâr-ı gayriyyet burada kat„an yokdur. Ve bi-zuhûrihi 

zuhûr-ı gaybiyy-i „ilmîdirler. Mufassalın mücmelde zuhûru gibi …” (KaĢgarî: 14b/28-

15a/29). 

Âlem Hakk‟ın zâhiri, Hak ise âlemin bâtınıdır. Âlem zuhûra gelmeden evvel 

Hakk‟ın aynıydı, zuhûra gelince Hak âlemin aynı oldu.  

“Pes „âlem Hakk‟ın zâhiridir ve Hakk bâtın-ı „âlem. „Âlem zuhûrdan mukaddem 

„ayn-ı Hakk idi ve Hakk zuhûrdan sonra „ayn-ı „âlem oldu. Belki fi‟l- hakīka bir 

hakīkatdir ki zuhûr ve butûn ve evveliyyet ve âhiriyet anın niseb ve i„tibârâtındandır.” 

(KaĢgarî: 23b/46). 

Zâhir mazhardan baĢka bir Ģeydir. Zâhir, mazharlarda görünen Ģeydir. Gölge ve 

sûretten ibarettir. Yani zât ve hakikat değildir. Fakat Mutlak Varlık nerede zâhir 

olmuĢsa, mazharların aynıdır ve her mazharda kendi zâtıyla zâhir olur. Ġnsanın mutlak 

hakikatinde bunu görürüz. 

“Her vakit ki bir Ģey bir Ģeyde gözükür. Zâhir baĢka ve mazhar baĢkadır ve yine 

her mazhardan gözükmüĢ Ģey sûret ve Ģibhdir. Zât ve hakīkat değildir. Çenançi ecsâm-ı 

musaykalede meĢhûrdur ille‟l- hakāyıkı‟l- mutlaka hemçûn vücûd-ı Hakk ve varlık-ı 

mutlak ki her yerde zâhirdir. „Ayn-ı mezâhirdir ve her bir mezâhirde zâtıyla zâhirdir. 
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Sûret ve Ģibh ile değildir. Zîrâki ıtlâk cihetinden zâhir ve takyîd sebebinden mazhardır. 

Kemâ nüĢâhidü fi‟l- hakīkati‟l- mutlakati‟l- insâniyyeti” (KaĢgarî: 29a/57-29b/58). 

Mazharlarda meydana gelmiĢ gibi gözüken her fiil ve kudret aslında onlarda 

zâhir olan Hak‟tan meydana gelir. Yani fiil ve kudretin kula nisbet edilmesi, Hakk‟ın 

onun sûretinde zuhûr ettiği içindir. Ġbn Arabî‟ye göre ayn için bir fiil yoktur, fiil onun 

Rabbine aittir, ayn kendisine fiil izafe edilmesinden memnundur. Böyle 

düĢünmeyenlere, Sâffat sûresinin 66. âyeti olan “sizi ve yaptıklarınızı Allah yarattı” en 

büyük delildir. 

“Her fi„l ve kudret ki zâhiren mezâhirden sâdır görünüyor. Fi‟l- hakīkati 

mezâhirden zâhir olan Hakk‟dan sâdırdır ve mezâhirden değildir. Hazret-i Ģeyh 

raziyallâhi anhü hikmeti aliyye-i fusûsda buyururlarki: Lâ fi„le li‟l–„ayni beli‟l fi„lü 

lirabbihâ fîhâ feetmeneti‟l- „aynü en yüzâfe ileyhâ fi„lün.Bes nisbet-i kudret ve fi„l-i 

bende içûn anın sûretinde zuhûr-ı hakk sebebiyledir. Ammâ kendi nefsi cihetinden 

değildir. Eger bu kelimât-ı keĢfîye kanaʻat kılmazsan vallâhü halekaküm vemâ ta„melûn 

âyet-i Ģerîfesini kırâyet eyle ve vücûd ve kudret ve fi„lin Hakkdan bilûb ferâğat eyle” 

(KaĢgarî: 30a/59-30b/60). 

Allah Teâlâ‟nın iki tür tecellisi vardır. Hakk‟ın kendisine ilim mertebesinde 

âyânın sûretleri, kabiliyet ve istidatları ile olan ezelî zuhûru ile tecellî demek olan feyz-i 

akdes bunlardan ilkidir. Ġkincisi, feyz-i mukaddes diye isimlendirilen Ģuhûdî ve vücûdî 

tecellîdir.  Bu tecellî, Hakk‟ın varlığının âyanın hükümleri ve eserlerinin gerektirdiği 

Ģekilde zuhûr etmesinden ibarettir. Bütün kemâllere mazhardır. 

“Hazret-i Hakk celle zikrühü içûn iki tecellî vardır. Biri tecellî-i „ilm-i gaybî ki 

suver-i a„yân ve kābiliyyât ve isti„dâdât üzere kendüsine zuhûr-ı ezelîsinden „ibâretdir. 

Sûfiye-i kirâm kaddesallâhü te„âlâ esrârahüm bu tecellîden feyz-i akdes ta„bîr 

buyurmuĢlar ve biri tecelli-i Ģehâdî-i vücûdîdir ki feyz-i mukaddes ile tâbi„ itmiĢler ve 

bu tecellî zuhur-ı vücûd-ı Hakk‟dan „ibâretdir. Lâkin a„yânın ahkâm ve asârıyla insibâğ 

cihetiyle ve tecellî-i sânî tecellî-i evvele mürettebdir ve kemâlâtî ki tecelli-i evvel ile 

kâbiliyyât ve isti„dâdât-ı a„yanda ta„biye olmuĢ tecellî-i sânî zerî„asıyla zuhûra gelür. 

Ya„nî tecelli-i sânî ol kamâlât içûn mazhardır” (KaĢgarî: 34b/68-35a/69). 

 

5.2.12.Tecellî 

 

Tecellî, sözlükte, âĢikar olmak, açığa çıkmak, görünmek, zuhur etmek anlamlarına 

gelmektedir. Sufilere göre tecellî, kalbe açılan gayb nurlarıdır (Arabî, 2015: 47-62). 

Tecellîde daima bir gaybden görünürlüğe, bilinirliğe geçiĢ vardır. Her Ġlahî ismin, 

tecelli ettiği yere ve yöne göre türlü türlü Ģekilleri vardır. Tecellî sâlike cezbe bâzen de 

sükûn verir. Ġçinden tecellilerin zâhir olduğu gaybler yedidir: Gayb-ı Hak, gayb-ı hafa, 

gayb-ı sır, gayb-ı ruh, gayb-ı kalp, gayb-ı nefs, gayb-ı latâif-i bedeniye (Uludağ, 2016: 

346). 

Kalbe açılan gayb nurları olması cihetiyle tecellî çeĢitli Ģekillerde gerçekleĢir. Bir 

kısmı, maddelerden, soyut mârifet ve sırlardan ibaret olan anlamların nurlarıdır. Bir 

kısmı nurların nurları ile ilgilidir. Bir kısmı ruhların nurlarıyla ilgilidir ki, söz konusu 

ruhlar meleklerdir. Bir kısmı rüzgârların nurlarıyla, bir kısmı doğanın nurlarıyla, 

isimlerin nurlarıyla, türeyenlerin, anaların, illetlerin, sebeplerin nurlarıyla ilgilidir.  

Bu türlerden herhangi bir nur, sağlam bir göze ulaĢırsa, o göz nur ile nurun 

üzerinde yayıldığı her Ģeyi keĢfeder. Anlamların sahiplerini bulundukları hal üzere 

görür. Anlamların lafız ve kelimeler ile irtibatını görür. Bunlar zan olmaksızın 

hakikatlerin bulunduğu halin bilgisini verir. Nurların bazısıyla koĢarız, bazısı bizimle 

koĢar. Sağımızda, solumuzda, üzerimizde, altımızda nurlar vardır. Bir kısmı da bizim 
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derimizde bizim meydana getirdiğimiz nurlardır. Bazı nurları da kendimiz nur haline 

gelmeden bilemeyiz. Nurların nurları tecellîlerdir. Bunlar zâtî nurlardır ve 

yayıldıklarında mümkinlerin varlıkları ortaya çıkar. Mümkünler bizim ile onların 

arasında ki perdedir (Arabî, 2015: 47-62). 

Tecellî, beĢerî ve nefsânî arzu ve hazların ortadan kalkıp Hakk‟ın tecellilerinin 

görülmesi hâli, kulun kusur ve ayıbını görmesi durumudur. Tecellînin zıddı ise setr hâli 

olarak ifâde edilir. Setr, örtü, perde, hicap, kulun ayıbını ve kusurunu görmemesi hali 

demektir. Havas devamlı tecellî halini temâĢa halindeyken, avâm setr perdesi 

içindedirler (KuĢeyrî, 2012: 168). 

 Ġlk tecellî, Zât‟ın kendisiyle kendi zâtı üzerine tecellî eylemesidir. Böylelikle 

önce nisbetler, nisbetlerin gereği olarak Ġlâhî isimler taayyün etmiĢtir. Aynı Ģekilde 

ikinci ve üçüncü tecellî ile nisbet ve itibarlar katlanarak artmaktadır. 

“Ol tecellî ki kendisi kendisine kıldı, niseb-i „ilm ve nûr ve vücûd ve Ģuhûd 

mütehakkık oldılar. Nisbet-i „ilm, müktazây-ı „âlimiyyet ve mâ„lûmiyyet ve nûr, 

zâhiriyyet ve mazhariyyet ve vücûd ve Ģuhûd müstetbi„-i vâcidiyyet ve mevcûdiyyet ve 

Ģâhidiyyet ve meĢhûdiyyet oldı. Kezâlik zuhûr ki nuriyyetin lâzımîd butûna mesbûkdur 

ve butûnun zuhûra nisbetle tekaddüm-i zâtî ve evveliyyetî vardır. Pes ism-i evvel ve 

âhir ve ism-i zâhir ve bâtın müteayyen oldular. Hâkezâ tecelli-i sânî ve sâlisde ilâ mâ 

Ģâellâhü niseb ve izâfât muzâ„af oluyor ve her ne kadar ki ve esmâ-i niseb mütezâ„af 

oluyor” (KaĢgarî: 12b/24).  

Âyan-ı sâbite, Zât‟ın kendi Ģe‟nlerine bürünmek vasıtasıyla tecellî etmesinden 

meydana gelmektedir. 

“El-a„yânü‟s-sâbitetü‟l-hâsıla bitecellihi nefsehu mütelebbisen bi-Ģuyûnihî ve bu 

mümeyyizâtlar hâh fusûl ve havâs olsunlar ve hâh taʻayyünât ve teĢahhusât cümlesi 

Ģüyûn-ı ilâhiyedir” (KaĢgarî: 16b/32). 

Varlık mertebelerinden altıncısı kevnî mertebenin tafsili olan âlem mertebesidir. 

Zât‟ın kendine hakikatlerin sûretleri ve mümkün âyan ile tecellîsidir. 

“Ve mertebe-i sâdise tafsîl-i mertebe-i kevniyyedir ki mertebe-i „âlemdir. Bu iki 

mertebenin „urûzı zâhir-i „ilm i„tibâriyledir ki imkân anın levâzımındandır ve ol ise 

hakāyık ve a„yân-ı mümkinât suverinde kendisi kendisine tecellisinden „ibâretdir” 

(KaĢgarî: 22a/43). 

 KeĢf ve Ģühûd ashabına göre, Hakk, her nefeste farklı bir tecellî ile mütecellî 

olmaktadır. O‟nun tecellîsinde aslâ tekrar yoktur. Tek bir ânda tek bir taayyün ve tek bir 

Ģe‟n ile tecellî etmez. Her nefeste baĢka bir taayyün ile zâhir olur, her ân baĢka bir Ģe‟n 

ile tecellî etmektedir. Bunun delili ise Rahmân sûresi 50. Ayettir: “O, her an yeni bir 

tasarruftadır.” 

“Ve ammâ erbâb-ı Ģuhûd „ındinde mu„âyyendir ki Hazret-i Hakk ve vücûd-u 

mutlak her ânda tecelli-i âher ile mütecellîdir ve tecellîsinde aslâ ve kat„â tekrâr yokdur. 

Ya„nî iki anda bir ta„ayyün ve bir Ģe‟n ile mütecellî olmuyor, belki her nefesde 

ta„ayyün-i âher ile zâhir ve Ģe‟n-i diğer ile mütecellîdir. Eger bu ma„nâ-i mezbûr içûn 

burhân ister isen kavlühû te„âlâ külle yevmin hüve fî Ģe‟nmürâca„ât ile bu ma„nâyı sana 

güzelce ifâde eyler” (KaĢgarî: 25b/50). 

Allah Teâlâ‟nın kahrî ve lütfî isimler olarak ifade edilen birbirine zıt isimleri 

vardır. Bu isimler asla âtıl kalmaz, dâima bir Ģe‟n üzeredirler. Varlığa hazır hale gelen 

bir hakikat, Rahmânî rahmet vesilesiyle var olur. Zâhir-i vücûd o hakikatin hüküm ve 

eserlerine bürünerek taayyün eder, o taayyün sebebiyle mütecellî olur. 

“Bu ma„nânın sırrı budur ki Hakk sübhânehû ve te„âlânın esmâ-i mütekābilesi 

vardır. Ba„zı lutfiyye ve ba„zı kahriyye ve cümlesi kendi iĢinde „âmildir ve hiç birine 

ta„tîl câiz değildir. Pes hakāyık-ı imkâniyeden bir hakīkat husûl-i serâit ve irtifâ„-ı 
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mevâni„ vâsıtasıyla müste„id-i vücûd olsa rahmet-i rahmâniyye anı def„aten bulur ve 

anın isti„dâdına göre ifâza-i vücûd eyler ve zâhir-i vücûd ol hakīkatin ahkâm ve asârına 

telebbüsü ve vasıtasıyla ta„ayyün-i hâs ile müte„ayyen olur ve ol ta„ayyün hasebiyle 

mütecellî ve zâhir olur” (KaĢgarî: 25b/50-26a/51). 

Bu tecellîden sonra, ahadiyyetin kahrından dolayı o taayyünden soyunur, bir 

öncekine benzer baĢka bir taayyünle müteayyin olur. Ġkinci anda kahr-ı ahadiyyet o 

taayyünü yok eder, rahmet-i Rahmânî baĢka bir taayyünle hâsıl olur ve bu sürekli böyle 

devâm eder. Yânî, iki ânda tek bir taayyün üzere tecellî vâkî olmaz, her ân bir âlem 

yokluğa giderken, ona benzeyen baĢka bir âlem vücûda gelir. Hicâb halinde olan kiĢi,  

sürekli peĢpeĢe bu hallerin devam etmesinden dolayı âlemin hep aynı minvâl üzere, 

devam eden zamanlarda aynı halde olduğunu zanneder. 

“Ve ol anda kahr-i ahadiyyet ki mükteza-i izmihlâl ta„ayyünat ve asâr-ı kesret-i 

suveridir. Def„aten ta„ayyün-i mezkûrdan ol müte„ayyenî insilâh virir ve ol anda 

rahmet-i rahmâniyye ta„ayyün-i âherle ki ta„ayyün-i sâbıka mümâsildir müte„ayyin kılur 

ve kahr-i ahadiyyet ol anda anın ta„ayyünün muzmahil ider hâkezâ ilâ mâĢâellâhü. Pes 

iki anda bir ta„ayyün üzere tecellî vâkı„ olmaz. Her ânda bir „âlem ademe gider ve anın 

misli vücûda gelür. Ammâ mahcûb te„âkub-i emsâl ve tenâsüb-i ahvâl sebebiyle zann 

ider ki „âlemin vücûdı bir minvâl üzere ve ezmine-i mütevâliyede bir hâl üzeredir” 

(KaĢgarî: 26a/51-26b/52). 

Hazret-i Hakk‟ın iki çeĢit tecellîsi vardır: Birincisi; Sufilerin feyz-i akdes dediği 

tecellî-i ilm-i gaybîdir. Bu tecellî Hakk‟ın kendine ilim mertebesinde, âyanın sûretleri, 

kâbiliyetleri ve istidâtları ile olan ezelî zuhûrudur. Ġkincisi, tecelli-i Ģehâdi-i vücûdîdir. 

Sufiler bu tecellîyi feyz-i mukaddes olarak isimlendirir. Bu tecellî, Hakk‟ın varlığının 

âyanın hükümleri ve eserlerinin gerektirdiği Ģekilde zuhûr etmesinden ibâretttir. Bu 

ikinci tecellî birinci tecellîden meydâna gelir ve ilk tecellî ile aynların kâbiliyetlerinde 

içkin olan kemâlleri izhar eder. 

“Hazret-i Hakk celle zikrühü içûn iki tecellî vardır. Biri tecellî-i „ilm-i gaybî ki 

suver-i a„yân ve kābiliyyât ve isti„dâdât üzere kendüsine zuhûr-ı ezelîsinden „ibâretdir. 

Sûfiye-i kirâm kaddesallâhü te„âlâ esrârahüm bu tecellîden feyz-i akdes ta„bîr 

buyurmuĢlar ve biri tecelli-i Ģehâdî-i vücûdîdir ki feyz-i mukaddes ile tâbi„ itmiĢler ve 

bu tecellî zuhur-ı vücûd-ı Hakk‟dan „ibâretdir. Lâkin a„yânın ahkâm ve asârıyla insibâğ 

cihetiyle ve tecellî-i sânî tecellî-i evvele mürettebdir ve kemâlâtî ki tecelli-i evvel ile 

kâbiliyyât ve isti„dâdât-ı a„yanda ta„biye olmuĢ tecellî-i sânî zerî„asıyla zuhûra gelür. 

Ya„nî tecelli-i sânî ol kamâlât içûn mazhardır” (KaĢgarî: 34b/68- 35a/69). 

Vücûda tâbi olan kemâllerin Vücûd-ı Hakk‟a izafesi, bu iki tecellî itibâriyledir. 

Fakat, Vücûd‟un Hakk‟a ve Vücûd‟a tâbi olanların âyana izâfe edilmesi ikinci tecellî 

itibâriyledir. Ġkinci tecellî sebebiyle müretteb olmak sadece âyana vücûd izâfesi ile olur. 

Kemâllerin izhârı ilk tecellî gereğince âyanlarda içkindir.  

“Pes izâfe-i vücûd kemâlât-ı tâbi„a vücûd-ı Hakk içûn mecmû„-ı tecellîyyen 

i„tibârıyladır ve izâfe-i vücûd-ı Hakk içûn ve tevâbi„-i vücûd-ı a„yân içûn tecelli-i sânî 

cihetiyledir. Zîrâki a„yân üzere tecelli-i sânî sebebiyle müretteb olmuyor. Ġllâ izâfe-i 

vücûd ve izhâr-ı kamâlâtiyye ki tecelli-i evvel muktezâsınca anlarda münderic idiler” 

(KaĢgarî: 35b/70). 

 

5.2.13.Havâtır 

 

Havâtır, hatır kelimesinin çoğuludur. Hatıra gelenler, hatırlananlar manasına 

gelir. Kalbe gelen hitaba havâtır adı verilir (Cebecioğlu, 1997: 334). Havâtır, insanın 

içine gelen hitap, iç âlemde duyulan ses, alınan mesaj demektir (Uludağ, 2016: 160). 
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Kalbe ve içe gelip yerleĢmeyen hitaptır. Vâridâtın bir türüdür. Bunlarda kulun çabası 

yoktur. YerleĢik hale geldiklerinde hatır değil iç konuĢması denir (Arabî, 2015: 346). 

Havâtır, kalbe yerleĢmeden, getirdiklerini ulaĢtırırlar.  Allah onunla kalp 

arasında Ģeriatları yaratırken beĢ yol varetmiĢtir. Bu yollardan düĢünceler kalbe yürür. 

Birinci yol, farz ve vâcip, ikinci yol mendûb, üçüncüsü haram, dördüncüsü kerâhet, 

beĢinci yol mübahlık olarak isimlendirilir (Arabî, 2015: 346-347). 

Hitap olarak gelen havâtır dört çeĢittir:   

1. Hâtır-ı Rahmânî: Sâlikin kalbinde, cemâl-i vahdetin tecellisi ile, tam bir sükûnet 

halinin meydana gelmesine denir. Doğru düĢünce olarak isimlendirilir. Aynı 

zamanda muhabbetullahı ifâde eder.    

2. Hâtır-ı Melekî: Ahiret sevgisi ve ruhanî kuvvetlerin gelmesiyle, tâata 

yönelmenin ortaya çıkması yerinde kullanılan bir tâbirdir. Ġlham olarak 

isimlendirilir.   

3. Hâtır-ı Nefsânî: Nefis ve dünya sevgisinin, ruhanî kuvvetlere üstün gelmesine 

denir. Hacis olarak isimlendirilir.     

4. Hâtır-ı ġeytanî: Nefse sevgi beslemek yüzünden, kötülük iĢlemek arzusu yerinde 

kullanılan bir tabirdir. Vesvese olarak isimlendirilir. ġehvet ve mâsiyet demektir 

(Cebecioğlu, 1997: 332; KaĢânî 2015: 229). 

Haktan ve melekten gelen sesler, dinin zâhirî hükümlerine uygun olur, 

ġeytan‟dan gelen ses günaha, neftsen gelen ses süfli arzulara davet eder. Yediği haram 

olan kimse ilham ile vesvese arasındaki farkı göremez. Haram ve helâle dikkat etmeyen 

sûfîler, gelen hâtırın ġeytanî mi, Rahmanî mi olduğunu ayırt edemez. Hâtırlar Ģeriat 

mizanıyla ayırt edilir. ġeriat ilminin doğruluğuna tanıklık etmediği her düĢünce 

geçersizdir. ġeytan kaynaklı olanı, insanlar arasında Ģöhret ve değer elde etmek için 

yetkinlik görüntüsü vermek niyetiyle iyi amellere ve ibadete çağıran düĢüncedir 

(KaĢânî, 2015: 229). KuĢeyrî, müĢâhedesindeki sadâkati sayesinde nefsinin hevâcisi 

sükûna kavuĢan kimse, cehd ve gayretinin tesiri sayesinde kalbinin hikmet diliyle 

konuĢtuğunu duyar. Nefs doğruyu, kalp ise yalanı söylemez, demektedir (KuĢeyrî, 

2012: 177). 

Ġbn Arabî‟ye göre ilk düĢünce yalan söylemez, ancak ilk düĢüncenin suretinde 

olan düĢünceler ise tasavvur gücüne ve suretin parçalarını korumaya göre bazen doğru 

bazen de yanlıĢ olur. Aynı Ģey ilk bakıĢ, ilk hareket ve ilk duyuĢ için de geçerlidir. Yani 

her ilk ilahîdir ve doğrudur. Yanılırsa ilk değildir. O, ancak ikinci mertebede var olan 

suretin hükmüdür (Arabî, 2015: 346-354). Havâtırın varlıkta süreklilikleri yoktur. Nasıl 

ki harf, dil söyledikten sonra yok olur, anlayanın zihninde onun sûretinin bir örneği 

kalırsa, havatır da böyledir, bâkî değildir (Arabî, 2015: 347). 

Nisbet-i Ģerîfin her dem olması ve kuvvetlendirilmesi gereklidir. Bu seyr-i 

sülûkta en önemli maksattır. Ancak bu zihne gelen havâtır ve evhâmın izale edilmesinde 

büyük bir gayret ve ciddiyet olmazsa olmaz. DüĢünceler ne kadar engellenir ve 

vesveseler ne kadar gizlenirse, bu nisbet de o kadar güçlü olur. Bunun için öyle bir 

gayret göstermeli ki dağınık havâtır, çadırlarını gönül sahasından baĢka yere kursunlar. 

Böylelikle Hakk‟ın zuhûr nuru bâtınına ayna olsun, seni senden alsın, ağyârın 

kargaĢasından kurtarsın. Ne kendine Ģuurun kalsın, ne de Ģuursuzluğuna vukûfun olsun.  

“Kezâlik keyfiyet nisbet-i Ģerîfin izdiyâdı mülâhaza-i suver-i imkândır. Teberrî 

ve melâbis-i ekvândan te„arrî eyle; elzem ve hem metâlibdendir. Ve bu ma„nâ nefy-i 

havâtır ve evhâm içûn cehd-i beliğ, vecd-i tamâm eylemeksizin müyesser olmaz. Ve her 

kadarki havâtır müntefî olur vesâvis muhtefî bulur ve nisbet-i Ģerîf kuvvet alur. Pes sa„y 

ve kûĢüĢ itmeli. Öyle kûĢüĢ ki havâtır-ı müteferrika haymesini sâhat-ı sîneden dıĢarı 

kursun ve Hakk Sübhânehu‟nun nûrî zuhur-ı vücûd-u bâtına mün„akis olsun ve senin 
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senliğin sen ile vedâ„ buyursun. Ya„nî seni senden alsûn ve müzâhamet–i ağyârdan 

kurtarsûn. Ne Ģuurun kendine kalsun ve ne adem-i Ģuurunu ki vukûfun olsun belki bâkî 

kalmasun. Ġllallâhü‟l-vahidü‟l-kahhâr ve bu mertebeye iĢâretdir” (KaĢgarî: 8a/15-

8b/16). 

 

5.2.14.Ġlm 

 

Ġlim, bilgi, bilmek demektir. Bir ayn için aynın ortaya çıkmasıdır, yâni bir 

hakikat adına bir hakîkatin zuhûr etmesidir. Bu durumda ortaya çıkan Ģeyin neticesi, 

zuhûr ettiği yönden, zuhûr ettiği kimsede gerçekleĢir (KaĢânî, 2015: 398). 

Sûfiler, ilim yerine mârifet lafzını da kullanırlar. Çoğunlukla, kalp ve keĢf ile 

elde ettikleri bilgilere mârifet, akıl ve istidlâlle elde ettikleri bilgilere ilim derler. 

KuĢeyrî‟ye göre; ulemâ dilinde mârifet, ilim manasına gelir, her ilim bir mârifettir, her 

mârifet de bir ilimdir, Allah hakkında âlim olan herkes âriftir, her ârif de âlimdir 

(KuĢeyrî, 2012: 398). Ancak, marifetin sırra ait olduğunu söyleyenler de vardır. Onlara 

göre ilim ile ma'rifet bir imiĢ gibi gözükmesine rağmen aralarında ince bir fark vardır ki, 

ilmin zıddı cehil iken, ma'rifetin zıddı inkârdır. Ġlim kesbî iken, ma'rifet vehbîdir 

(Cebecioğlu, 1997: 487). 

Sufilere göre ilim, ikidir: Birincisi; kesbî ilim denilen, kazanmakla elde edilen 

ilimdir. Bu tahsil etmekle ve telkin ile elde edilir, ikincisi de, vehbî ilimdir. Allah bunu 

kulunun kalbine atar. Buna mârifet denir. Kesbî ilim ile, akıl yolu ile helal, haram, 

iyiliği emir, kötülüğü nehy gibi hususların arasını ayırmak esas alınır. Vehbî ilme 

ledünnî ilim de denir. Vahy olursa nebilere mahsus olur, Ģayet ilham olursa hem enbiyâ 

hem de evliyâya mahsûs olur. Bu ilim, Kur'an-ı Kerim'de birçok âyetle dile getirilmiĢtir. 

Bu âyetlerden bazıları Ģunlardır: "Onlara biz öğretiriz" (Tevbe,9/101); "Onu ancak 

âlimler anlarlar" (Ankebut,29/43), "Allah Âdem'e isimleri öğretti" (Bakara,2/31). Yine 

Hz. Yusuf (as)'un Ģu ifadesi de bu ilme delâlet eder: "Bana Rabbim öğretti" 

(Yusuf,12/37)
23

 (Cebecioğlu, 1997: 393). 

Sufiler göre ilme‟l-yakîn burhan ve delille elde edilen bilgidir, akıl sahibi 

olanlara mahsustur (KuĢeyrî, 2012: 179). KeĢf hâlinde hakikat nurunun tecellî etmesi 

ilme‟l-yakîndir. Ġlme‟l-yakin, bilgiye ve delile dayanan kesin bilgidir (Uludağ, 2016: 

184). 

Tevhîd, gönlü birlemektir. Yani gönlü hem talep ve istekte hem de ilim ve 

mârifette Hakk‟ın gayrısından arındırmaktır. Sâlikin talep ve iradesinin bütün istek ve 

arzulardan kesilmesi, her Ģeyin gözünden düĢmesi, yüzünü her Ģeyden çevirip Allah‟tan 

baĢkasına Ģuurunun kalmamasıdır.  

“Tevhîd mâ-sivâya ta„allukdan tahlîs ve tecrîd kılubdır. Hem taleb ü irâdetde ve 

hem „ilm ü ma„rifetde. Ya„nî tâlibin taleb ve irâdetî kâffe-i matlûbât ve murâdâtdan 

munkatı„ olsun ve tamâm-ı ma„kūlât ve ma„lūmât nazar-ı basîretinde tarîk-ı adem 

tutsun. Cümleden teveccühün yüzi dönûb Hakk sübhânehû ve teʻâlâ hazretinden 

baĢkaya Ģu„ûrı kalmasun” (KaĢgarî: 9a/17). 

Hakk‟ın hakikati vücûd‟dur. O‟nun vücûdu bütün noksan ve fazlalıklardan 

münezzehtir. Ġlme de sığmaz, ıyâna da. Allah Teâlâ “onlar ise onu ilmen ihâta 

edemezler” (Tâha, 20/10) ayetiyle bunu ortaya koymaktadır. Her Ģey onunla idrak edici 

olduğu halde, O‟nu idrâk ihâta edemez.  

“Hakk sübhânehû ve teâʻlâ vücûddur fakat baĢka bir Ģey değildir. Öyle vücûd ki 

isnâd-ı zevâl andan ma„zûl ve nisbet-i inhitât anın Ģânına ğayr-ı ma„kūl, semt-i tağayyur 

                                                           
23

 Bkz: Yusuf,12/6 ;En‟am,6/91 
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ve tebeddülden müberrâ ve vasmet-i ta„addüt ve tekessürden muarrâ, cümle niĢanlardan 

bî-niĢân, ne „ilm ihâta ider ve ne ayân-ı heme çend u cûnlar andan peydâ ve kendisi bî- 

çend u çûn ve cümle eĢyâlar anınla müdrek ve ol elbette idrakle lâ yüdrekü” (KaĢgarî: 

20). 

Hak, ilk tecellîyi kendisine kılınca nisbetler meydana gelmiĢtir. Bu nisbetlerden 

biri de ilm nisbetidir. Ġlim nisbeti de âlimiyet ve mâlumiyeti gerekli kılmıĢtır. 

“Ol tecellî ki kendisi kendisine kıldı, niseb-i  „ilm ve nûr ve vücûd ve Ģuhûd 

mütehakkık oldılar. Nisbet-i „ilm, müktazây-ı „âlimiyyet ve mâ„lûmiyyet ve nûr, 

zâhiriyyet ve mazhariyyet ve vücûd ve Ģuhûd müstetbi„-i vâcidiyyet ve mevcûdiyyet ve 

Ģâhidiyyet ve meĢhûdiyyet oldı” (KaĢgarî: 12b/24). 

Her Ģeyin hakikati, vücûdunun ilm mertebesinde mazharı olan bir Ģe‟n itibâriyle 

taayyününden ibârettir. Ya da o mertebede o Ģe‟n ile müteayyin olan vücûddan 

kinâyedir. Mevcûdât, Vücûd‟un taayyünleridir. Hakikatleri bâtın-ı vücûdda gizli fakat 

hüküm ve eserleri zâhir vücûdda zâhirdirler. Çünkü ilmî suretlerin bâtın-ı vücûddan 

zevâli imkânsızdır.  

“HerĢeyin hakīkati vücûdunun hazret-i „ilmde ta„ayyününden „ibâretdir. Bir Ģe‟n 

i„tibâriyle ki ol Ģey anın mazharıdır. Yâhud ol hazretde ol Ģe‟n ile vücûd-ı 

müte„ayyinden kinâyetdir ve eĢyây-i mevcûde ta„ayyünât-ı vücûddur. Lâkin zâhir-i 

vücûdun hakāyık-ı eĢyânın ahkâm ve asârına insibâğı i„tibâriyle veyâ bu i„tibârlar ile 

vücûdı müte„ayyindir. Ol keyfiyet üzere ki hakāyık-ı bâtın-ı vücûdda hemîĢe pinhân ve 

mahfî olsunlar ve ahkâm ve asârları zâhir-i vücudda peydâ ve hüveydâ bulsunlar. Çûnki 

zevâl-i suver-i „ilmiyye bâtın-ı vücûddan muhâldir ve illâ cehl lâzım gelür” (KaĢgarî: 

19b/38). 

 

Biz varlığın Ģekilleri ve itibarlarıyız, 

Hariçte ve ilimde zâtî varlığın sunanı, 

Yokluğun karanlık perdesinde gizliyiz, 

Varlığın aynasında bizim resmimiz göründü (KaĢgarî: 20a/39). 

 

ġeyh Sadreddin Konevî Kitâb-ı Nusûs‟unda “ilim, vücûda tâbidir”, demektedir. 

Vücûdla muttasıf olan her hakikat ilmi gerektirir. Ġlmin tefâvütü, hakîkatlerin varlığı 

tam veya noksan olarak kabul etmelerinin tefâvütü yönüyledir. Hangi hakîkat varlığa 

tam olarak kâbilse, ilme de bu vech üzere kâbildir. Ġlme nâkıs olarak kâbil olan hakîkat, 

ilme nâkıs olarak kâbildir. Bu tefâvütün kökeni gâlibiyet ve mağlubiyet, imkân ve 

vücûbun ahkâmlarıdır. Hangi hakîkatte vâciplik hükümleri gâlip ise ilmin varlığı da 

gâlibdir. Hangi hakikatte imkan ve ahkâm galib ise ilmin varlığı noksandır. Muhtemel 

ki Saderettin Konevî‟nin ilmin varlığa tâbi olması hükmünü sadece ilme hasretmesi 

temsil için olsa gerek. Yoksa diğer kemâllerde de durum aynıdır. 

“ġeyh Sadreddin Konevî Hazretleri Kitâb-ı Nusûsunda buyururlar ki „ilm 

vücûda tâbi„dir ve her hakīkat ki vücûda muttasıfdır, „ilme hem ittisâfı vardır ve „ilmin 

tefâvüti hakāyıkın kabûl-i vücûda kemâlen ve noksânen tefâvüti hasebiyledir. Pes kankī 

hakīkat ki „ale‟l vechi‟l- ekmel vücûda kâbildir, „ilme hem bu vech üzere kābildir ve 

kankī hakīkat ki „ale‟l vechi‟l- enkas vücûda kabildir, „ilme hem kābiliyyeti böylecedir 

ve bu tefâvütün menĢei gâlibiyyet ve mağlûbiyet-i ahkâm-ı vücûb ve imkândır. Her bir 

hakīkatde ki ahkâm-ı vücûb ğâlibdir, vücûd-i „ilm kâmildir ve her bir hakīkatde ki 

ahkâm ve imkân gâlibdir, vücûd-i „ilm nâkıstır „alâ tefâvüti‟d- deracât ve Ģeyh 

hazretlerinin kelâmında „ilmin zikre tahsîsi temsîl içündür ve illâ cemî„i kemâlât-ı tâbi„a 

misl-i hayât ve kudret ve gayrihimâ içûn hem bu hâl vardır” (KaĢgarî: 32a/63-32b/64). 
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Bazı Ģeyhler mevcûdâtın hiçbir ferdi ilim sıfatından hâlî değildir, demektedirler. 

Bu ilim iki çeĢittir. Bir kısmına örfte ilim derler, bir kısmına demezler. Fakat hakikat 

erbâbı katında her ikisi de ilimdir. Onlar zâtî ilmin tüm mevcûdata sirâyetini müĢahede 

etmiĢler ve hâlen etmektedirler. Ġkinci kısım ilme örnek sudur. Suya örfen ilm demezler 

fakat su yükseği, alçağı ayırt ederek yolunu yüksekten alçağa doğru çizer. Sert 

cisimlerin üzerinden geçerken, yumuĢak ve geçirgen olanların içinden geçer. Suyun 

akması kâbilin kabiliyeti gereğidir ki bu ilim sıfatının gereğidir.  Bu mertebede ilim 

tabiat sûretinde vâki olmuĢtur, ilmin diğer mevcûdata sirâyeti de buna kıyâsen 

bilinebilir.  

“Bu tâife-i „âliyyenin ricâllerinden ba„zı dimiĢler ki efrâd-ı mevcûdâtdan hiçbir 

ferd sıfat-ı „ilmden hâlî değildir. Ammâ „ilm iki kısma münkasımdır. Bir kısmı oldur ki 

ʻurfde „ilm dirler ve kısm-ı uhrâ budur ki ʻurfde „ilm dimezler ve bu iki kısım her biri 

erbâb-ı hakīkat „indinde „ilmdir. Zîrâ ki bu tâife-i „âliyye „ilm-i zâtînin cemî„-i 

mevcudâta sirâyetini müĢâhede itmiĢler ve idiyorlar. Meselâ suyun cereyânı „ilmin 

kısm-ı sânîsi kabîlindendir ve „urf hasebiyle suya „ilm denilmez. Amma görüyoruz ki 

yükseğini alçak yerden temyîz eyler yüksekden udûl eyleyüb alçak cânibine meyl ider 

gider. Ve cism-i mütehallile de nüfûz idûb cism-i mütekâsifi tertîb kılar geçer ve gayr-ı 

zâlik. Pes anın ceryânı kābilinin kābiliyyeti muktezâsıncadır ve bu sıfat-ı „ilmin 

müktezâsıdır. Amma bu mertebede „ilm sûret-i tabî„atda vâkı„ olmuĢdur ve buna kıyâs 

ile sirâyet-i „ilmî tamâmi-i mevcûdâtda bel sirâyet-i cemî„-i kemâlât-ı tâbi„a vücûd-i 

kâffe-i eĢyâda” (KaĢgarî: 32b/64-33a/65). 

Vücûdun hakîkati, bütün mevcûdâtın hakîkatinde sârîdir. Bu sereyân sebebiyle o 

zâtlarda onların aynı olmuĢtur. O zâtlarda O‟nda O‟nun aynıdır. Aynı Ģekilde Hakk‟ın 

bütün sıfatları, mevcûdâtın sıfatlarında sârîdir. Bunlar da onların sıfatlarında, sıfatların 

aynı olmuĢlardır. Aynı mevcûdâtın sıfatlarının kâmil olan sıfatlarda onların aynı 

oldukları gibi. Meselâ ilim sıfatı, âlimin cüzlere dâir ilmi dolayısıyla cüzlere dâir ilmin 

aynıdır. Aynı Ģekilde küllîlere dâir ilmi dolayısıylâ küllîlere dâir ilmin, fi‟lî ve infiâlî 

ilmi dolayısıyla fi‟lî ve infiâlî ilmin, zevkî ve vicdânî ilmi dolayısıyla zevkî ve vicdânî 

ilmin aynıdır. Nihâyet mevcûdâtın ilmine örfi ilimde ilim denilmiyor fakat onların 

haline uygun ilmin aynıdır. Diğer kemâl sıfatların ilmi de buna kıyasla böyledir. 

“Hakīkat-i vücûd cemî„-i eĢyânın zevâtına ıtlâk hasebiyle sirâyet itmiĢ öyle 

sirâyet ki ol zevâtda zevâtın „aynı olmuĢ. Çünanki ol zevât anda anın „aynı idiler. 

Kezâlik anın sıfât-ı kâmilesi külliyet ve ıtlâk ile cemî„-i sıfât-ı mevcûdâtda sârîdirler. 

Öyle sirâyet ki anların sıfatlarında sıfatların „aynı olmuĢlar. Çünanki anların sıfatı ol 

sıfât-ı kâmilede „ayn-ı sıfât-ı kâmile idiler. Meselâ sıfat-ı „ilm „âlem-i cüziyyâtın „ilmi 

zımnında „ayn-ı „ilm-i cüziyyât ve „âlemi külliyyâtın „ilmi zımnında „ayn-ı „ilm-i 

külliyyât ve „ilm-i fi„lî ve infi„âlî zımnında „aynı „ilm-i fi„lî ve infi„âlî ve „ilm-i zevkī ve 

vicdânî zımnında „aynı „ilm-i zevkī ve vicdânîdir. Tâ gâyetî ki „ilm-i mevcûdât 

zımnında ki ʻurfen ana „ilm ıtlâk olunmuyor. Onların hâline münâsib „ilmde „ayndır ve 

buna kıyâsdır sâir sıfât-ı kemâliyye” (KaĢgarî: 33b/66-34a/67). 

Hazret-i Hakk‟ın iki çeĢit tecellîsi vardır: Birincisi; sûfilerin feyz-i akdes dediği 

tecellî-i ilm-i gaybîdir. Bu tecellî Hakk‟ın kendine ilim mertebesinde, âyanın sûretleri, 

kâbiliyetleri ve istidâtları ile olan ezelî zuhûrudur. Ġkincisi, tecelli-i Ģehâdi-i vücûdîdir. 

Sufiler bu tecellîyi feyz-i mukaddes olarak isimlendirir. Bu tecellî, Hakk‟ın varlığının 

âyanın hükümleri ve eserlerinin gerektirdiği Ģekilde zuhûr etmesinden ibâretttir. Bu 

ikinci tecellî birinci tecellîden meydâna gelir ve ilk tecellî ile aynların kâbiliyetlerinde 

içkin olan kemâlleri izhar eder. 

“Hazret-i Hakk celle zikrühü içûn iki tecellî vardır. Biri tecellî-i „ilm-i gaybî ki 

suver-i a„yân ve kābiliyyât ve isti„dâdât üzere kendüsine zuhûr-ı ezelîsinden „ibâretdir. 



KAġGARÎ‟NĠN LEVÂYIH TERCÜMESĠ VE ĠÇERDĠĞĠ… Esma ERTEN 

53 

Sûfiye-i kirâm kaddesallâhü te„âlâ esrârahüm bu tecellîden feyz-i akdes ta„bîr 

buyurmuĢlar ve biri tecelli-i Ģehâdî-i vücûdîdir ki feyz-i mukaddes ile tâbi„ itmiĢler” 

(KaĢgarî: 34b/68-35a/69) 

 

5.2.15.Ġsim-Esmâ-Müsemmâ 

 

Ġsim kelimesinin kökü yükseklik anlamında ki “sümüvv” kelimesidir. Çoğulu 

esmâdır. Ġsim, bir Ģeyin zatının bilinmesini ve anlamının açıklanmasını sağlayan Ģeydir. 

Müsemmâ, isimlendirilen demektir. Sümüvv isimlendirilenin adını yükselten ve 

mânâsını ortaya çıkartan Ģey demektir ki müsemmâ, isim sayesinde bilinmiĢ olur 

(KaĢânî, 2015: 52). Allah Teâlâ âlemi, isimlerinin kudreti ortaya çıksın diye yaratmıĢtır. 

Çünkü makdursuz kâdir, rızıksız rezzâk tesiri geçersiz hale gelmiĢ hakikatlerden ibaret 

kalır (Ertuğrul, 1997: 33). 

Allah Teâlâ‟nın esmâ-i hüsnâ ve yüce sıfatları zâtının mertebeleridir. O‟nun sırf 

vücûd olan zâtı, bazı itibar ve izâfetlerle tecellî eder. Bu itibarlara esmâ ve sıfat adı 

verilir. Vücûd, bu esmâ ve sıfât itibâriyle birçok sûretlerde tecellî etmektedir. Zât, ismi 

itibârıyla müsemmânın aynı ve özel mâna itibâriyle müsemmânın gayrıdır. Sıfat zâhir 

olduğunda esmâ olur. Sıfat ismin bâtını, isim sıfatın zâhiridir. Aynı Ģekilde isim eĢyânın 

bâtını, eĢyâ ismin zâhiridir (Ertuğrul, 1997: 33). 

EĢyânın asılda vücûdu, zihinlerde ve dillerde vücûdu vardır. EĢyânın gerçek 

vücûdu, asıldaki vücûdudur. Zihinlerdeki ilmî ve Ģeklî, dillerde ki ise lafzî ve 

istidlâlîdir.  Meselâ, semânın aslında gerçek bir vücûdu vardır. Zihinlerimizde semâ için 

canlandırdığımız Ģeklî bir vücûdu vardır. Ġlim dediğimiz bu Ģekildir. O halde ilim, 

mâlumun bir örneğidir. Dillerde de semâ, bir takım seslerden mürekkep bir lâfızdır. Bu 

sesler dört parçaya ayrılmıĢ dört harften oluĢur. 

Ġlâhî isimler esmâ-i zât, esmâ-i sıfât ve esmâ-i efʻal olarak üç kısımdır. Ġsimlerin 

çoğu bu kısımların iki veya üçünü ihtivâ eder. Meselâ, Rab ismi sâbit, mâlik, muslih 

manâlarına gelir. Sâbit manâsı esmâ-i zâta, mâlik esmâ-i sıfata, muslih ise esmâ-i efʻale 

aittir. Hakk‟ın zât isimleri, Rab, Melik, Kuddüs, Samed gibi isimlerdir. Sıfat isimleri, 

Hayy, Alîm, ġekûr, Semî, Basîr gibi isimlerdir. Halık, Rezzâk, Mümît, Musavvir gibi 

isimler ise fiil isimleridir (Ertuğrul, 1997: 34). 

Ġsim, bir taayyün vâsıtasıyla ismin varlık bulmasıdır. Bu taayyün ya zâtının 

gerektirmesiyledir ki buna örnek insan sözüdür. Ya da bu taayyün herhangi bir sıfata 

bağlı olur, buna gülmeye bağlı olarak gülen sıfatına müstenid bu isim örnek verilebilir.  

Bazen isim zikredilerek müsemmânın kendisi kastedilebilir. Bu müsemmâ Vücûd-ı 

Mutlak değil, mutlaklığın aynıdır, çünkü Vücûd-ı Mutlak‟ı sınırlayacak bir isim yoktur 

(KaĢânî, 2015: 52). 

Allah Teâlâ için mevcûd kelimesinin kullanılması ikinci anlam itibâriyledir. 

“buyururlar ki anın varlığı zâtından olûb cümle eĢyânın vücûdı andan ola ve fi‟l- 

hakīka hâricde andan baĢka bir mevcûd olmaya ve bâkī mevcûdât ana „ârız olalar ve 

anınla kāim. Çûnânçe zevk-i kümmel-i kübrây-ı „ârifîn ve „uzamâ-i ehl-i yakīn ana 

Ģehâdet virir ve ıtlak-ı ism-i mevcûd Hazreti Hakk sübhânehû ve te„âlâya ma„nâ-i sânî 

i„tibâriyledir; fekat” (KaĢgarî:11b/ 22). 

Zât, zât olması cihetinden bütün isim ve sıfatlardan uzak, bütün nisbet ve 

izâfetlerden berîdir. Zât‟ın bunlarla muttasıf olması ise, zuhûr âlemine kendisiyle kendi 

zâtına ilk tecellîsiyledir. Bu tecelî ile nisbetler ve onlardan biri olan ilim nisbeti 

tahakkuk etmiĢtir. Ġlim nisbeti âlimiyet ve mâlumiyeti gerektirmiĢtir. Nisbetlerin gereği 

olarak ilâhî isimler meydâna gelmiĢtir. 
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“Zât min haysü hiye cümle esmâ ve sıfâtdan muarrâ ve cemî-„i niseb ve 

izâfâtdan müberrâdır. Ol tecellî ki kendisi kendisine kıldı, niseb-i „ilm ve nûr ve vücûd 

ve Ģuhûd mütehakkık oldılar. Nisbet-i „ilm, müktazây-ı „âlimiyyet ve mâ„lûmiyyet ve 

nûr, zâhiriyyet ve mazhariyyet ve vücûd ve Ģuhûd müstetbi„-i vâcidiyyet ve 

mevcûdiyyet ve Ģâhidiyyet ve meĢhûdiyyet oldı. Kezâlik zuhûr ki nuriyyetin lâzımîd 

butûna mesbûkdur ve butûnun zuhûra nisbetle tekaddüm-i zâtî ve evveliyyetî vardır. Pes 

ism-i evvel ve âhir ve ism-i zâhir ve bâtın müteayyen oldular” (KaĢgarî: 12a/23-

12b/24). 

Kevnî hakîkatların bazılarında Vücûd, bütün Ģe‟nleri ile onlara sereyân ettiği 

zaman ve bunların hüküm ve eserleriyle hakîkatlerde zuhûr ettiğinde, zât-ı vâcip hariç 

bütün Ġlâhî isimlerin mazharı olmaya kabiliyet vardır. Buna en iyi istidadı peygamberler 

ve veliler gösterir. Ġsimlerin kemâli, kemâl-i celâ ve isticlâ olarak zuhûr ve tahakkuk 

etmektedir. Kemâl-i celâ Zât‟ın, isimler ve sıfat itibariyle mazhârda zuhûr etmesidir. 

Kemâl-i isticlâ ise, Zâtın yine bu itibârlar ile kendi kendisine olan temâĢasıdır. 

“Bu hakāyık-ı kevniyyenin ba„zısında vaktâki vücûd-i ahadiyyete cem-„i Ģüyûn 

ile anlarda sirâyet ider. Ya âsar ve ahkâmları anlarda zâhir olur. Vücûb-i zâtîden baĢka 

cemî-„i esmâ-i ilâhiyye mazhariyetine isti„dâd vardır. „Ale‟l- ihtilâf merâtibi‟z –zuhûr 

Ģiddeten ved„ân ve ğâlibiyyeten ve mağlûbiyyeten hemçûn kümmel-i efrâd-ı insaniye ki 

enbiyâ-i kirâm ve evliyâ-i „izâm (salevâtullâhi „aleyhim ecme„ıyn)dırlar ve ba„zılarında 

zuhur-ı ba„z-ı dûn-i ba„z içûn „ale‟l-ihtilâfi‟l- mezkûr isti„dâd vardır. Misl-i sâir –i 

mevcûdât ve hazret-i zât-ı bîçûn ahadiyet-i cem „i Ģuyûn-i ilâhiyye ve kevniyyesiyle 

ezelen ve ebeden cemî-„i hakāyık-ı mezkûradaki tefâsîl-i mertebe-i vâhidiyyetdirler. 

Sârî ve mütecellâdır. Hem „âlem-i ervâh ve misâlde ve hem „âlem-i hiss ve Ģehâdette ve 

hem dünyâ ve ahiretde ve bu cümleden matlûb kemâl-i esmâiyyenin tahakkuk ve 

zuhûrudur ki kemâl-i celâ ve isticlâdan „ibâretdir. Kemâl –i celâ ya„nî müĢâhedede 

i„tibârât hasebiyle zuhûrundan kinâyetdir” (KaĢgarî: 14a/27-14b/28). 

Mutlak mukayyedsiz olmaz, mukayyed de Mutlak olmaksızın sûret bulmaz. 

Ancak mukayyed Mutlak‟a muhtaçtır. Mutlak, mukayyedden müstağnidir. Mutlak‟ın 

mukayyedden müstağnî oluĢu Zât‟ı itibâriyledir. Ġlâhî isimlerin ortaya çıkması, 

rubûbiyete âit nisbetlerin mukayyed olmadan ortaya çıkması, mümkün değildir. 

“Mutlak mukayyedsiz olmaz ve mukayyed mutlaksızın sûret bulmaz. Ama 

mukayyed mutlaka muhtâcdır ve mutlak mukayyedden müstağnî… mukayyed 

müstelzem-i mutlakdır. Çûnki mutlak içün bedel yokdur. Çûnan ki mukayyed içün 

bedel var idi. lâ cerem kıble-i cemî-„i mukayyedât olmak mutlaka mensûs ve mutlakın 

mukayyedden istiğnâsı zâtı i„tibâriyledir. Ve illâ zuhûr-ı esmâ-i ulûhiyyet ve tahakkuk-ı 

nisbet-i rubûbiyyet mukayyed sizin muhâl kâbilindendir” (KaĢgarî: 18b/36-319a/7). 

Vücûd, taayyün ettiği mertebenin gerektirdiğiyle isimlenmektedir. Hakikat-i 

Vücûd‟un farklı farklı mertebeleri vardır. Bazı mertebeler, bazısından daha üstündür. 

Her mertebenin diğer bir mertebede olmayan kendisine özel isimleri, sıfatları vardır. 

Meselâ, ulûhiyet mertebesine âit Allah, Rahmân gibi zâtî isimler kevnî mertebeler için 

kullanılamazlar. Bunların mahlûkâta ıtlakı küfür ve zındıklıktır. Kevnî mertebelere âit 

olan, yaratılmıĢlara mahsus isimler de noksanlık, hudûs, acz ifâde ettiklerinden ulûhiyet 

mertebesi için kullanılamazlar. Varlık mertebelerinin dördüncüsü, ulûhiyet mertebesinin 

tafsilidir. Ġsimler mertebesi ile onların hazretleridir.  

“Hakīkat-ı vücûd egerçi cemî„-i mevcûdât-ı zihniyye ve hâriciyyeye makûl ve 

mahmûl olur. Velâkin anın merâtibleri vardır. Ba„zuhâ fevka ba„z ve her mertebede 

anın içûn esâmî ve sıfât ve niseb ve i„tibârât-ı mahsûsa vardır ki sâir merâtibde olmaz. 

Misl-i mertebe-i ulûhiyet ve rubûbiyyet ve mertebe-i „ubûdiyyet ve halkıyyet. Pes 

mertebe-i uluhiyyetin esâmîsin misl-i Allah ve Rahmân ve gayrühüma mertebe-i 
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kevniyyeye ıtlâkı „ayn-ı küfr ve mahz-ı zındıkadır.  Kezâlik esâmi-i mahsûsa-i merâtib-i 

kevniyyeyi merâtib-i ilâhiyyeye ıtlâkı gâyet dalâlet ve nihâyet hazelândır. (KaĢgarî: 

40)…Ve mertebe-i râbi„a tafsîl-i mertebe-i ulûhiyyedir ki mertebe-i esmâ ve 

hazerâtlarıdır” (KaĢgarî: 22a/43-22b/44). 

Hak, her nefeste farklı bir taayün ile zâhir, her ân baĢka bir tecellî ile mütecellî 

olur. Hakk‟ın birbirine zıt isimleri vardır. Bazılarına lütfî, bazılarına kahrî isimler denir. 

Bu isimler dâimâ bir Ģe‟n üzeredirler, aslâ âtıl kalmaları câiz değildir. Böylelikle 

hakikatler Ģartlar meydâna geldiğinde var olurlar.  

“Ve tecellîsinde aslâ ve kat„â tekrâr yokdur. Ya„nî iki anda bir ta„ayyün ve bir 

Ģe‟n ile mütecellî olmuyor, belki her nefesde ta„ayyün-i âher ile zâhir ve Ģe‟n-i diğer ile 

mütecellîdir. Eger bu ma„nâ-i mezbûr içûn burhân ister isen kavlühû te„âlâ külle yevmin 

hüve fî Ģe‟n mürâca„ât ile bu ma„nâyı sana güzelce ifâde eyler ve bu ma„nânın sırrı 

budur ki Hakk sübhânehû ve te„âlânın esmâ-i mütekābilesi vardır. Ba„zı lutfiyye ve 

ba„zı kahriyye ve cümlesi kendi iĢinde „âmildir ve hiç birine ta„tîl câiz değildir” 

(KaĢgarî: 25b/50). 

 

5.2.16.Sıfat 

 

Sıfat, sözlükte, özellik, nitelik, vasıf, kalite demektir. Tasavvufta sıfat, Allah‟ın 

insanlarca bilinmesini sağlayan nitelik olarak târif edilmiĢtir. Mevsûftan ayrılmayan 

Ģeye sıfat denir (Cebecioğlu, 1997: 640). Ġnsan, kendinde ve tabiatta müĢâhede ettiği 

olağanüstü nizam ve intizama bakarak, bunların bir Yaratıcının varlığına iĢâret ettiğini 

hissetmiĢ, duyularla kavranamayan bu varlığı çeĢitli kavramlarla niteleyip, 

ifadelendirmiĢtir. Ġslâm literatüründe Allah‟a nisbet edilen bu manâ ve kavramlara sıfat 

veya isim denilmektedir. Bundan hareketle sıfat için en uygun tarif, Allah‟ın zâtına 

nisbet edilen mânâ Ģeklindedir (Çelebi, 2009: 100). 

Sûfilere göre, hayat, ilim, irâde, kudret gibi ilâhî sıfatların her biri birer küllî 

hakîkattir, kemâlât-ı ilâhiye adı da verilir. Asılları Hak Teâlâ‟ya ait olmakla berâber 

eserleri yaratıklarda da görülmektedir. Bunlar Allah Teâlâ ve mahlukâta Ģamildir. Fakat 

meselâ, suyun hakikati bir olduğu halde çıktığı yere göre tatlı, acı, ve tuzlu 

olabilmektedir. Bunun gibi sıfatlar da Allah Teâlâ‟da tam ve kâmil olarak bulunduğu 

halde, mahlukâtın kabiliyetine göre çeĢitli derecelerde zuhûr etmektedir. Hayat sıfatı 

bütün sıfatlardan öncedir. Her Ģey hayat sıfatına sahiptir, bu sıfat bütün mevcûdata 

Ģâmildir. Ġnsan ve diğer mevcûdât, ilâhî sıfatların mazharıdır. Fakat tam ve kâmil 

mazhar ilâhî isimlerde olduğu gibi insan-ı kâmildir (Ertuğrul, 1997: 35). 

Mutlak manâda cemîl, celâl ve cemâl sahibi olan Allah Teâlâdır. Her mertebede 

zûhûr eden bütün güzellik ve mükemmellikler, O‟nun cemâl ve kemâlinden yansıyan 

nurdur. O nur sayesinde her mertebede ki eĢyâ, cemâl ve kemâl sahibi olmaktadır. Ġlim 

sahibi her bir kiĢinin âlimliği Allah Teâlâ‟nın Âlim sıfatının, gören herbir kiĢinin 

görmesi de O‟nun Basîr sıfatının eseridir. Bütün sıfatlar O‟nun sıfatıdır. Küllîyet ve 

ıtlak zirvesinden tenezzül ederek, cüziyet ve takyidin derinliklerinde tecellî etmiĢtir. 

Bunun sebebi cüzden külle ulaĢılıp, takyidden ıtlâka geçilmesidir. 

“Cemîl „ale‟l-„ıtlak Hazret-i Zü‟l- Celâl ve‟l- Efdâldir. Her cemâl ve kemâl ki 

her mertebede zâhir görünür. Anın cemâl ve kemâlinin pertevîdûr ki anda zâhir olmuĢ 

ve ehl-i merâtib andan sâhib-i cemâl ve kemâl olmuĢlar. Her kimî ki „âlim bilirsin anın 

„âlimliğin eseridir ve her yerde basîr görürsün anın basîrliğinin semeridür. Ve bi‟l- 

cümle cemî -„i cemâl ve kemâl anın sıfatıdur ki evc-i külliyyet ve ıtlakdan tenezzül idûb 

hazîz-i cüz‟iyyet ve takayyüdde tecellî itmiĢ tâ ki sen cüzden külle yol bulup takyîdden 
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ıtlaka yüz tutasın ama bunun içün degil ki cüz‟den külli mümtâz bilûb mukayyede 

mutlakdan kılasın” (KaĢgarî: 5b/10-6a/11). 

Sıfatlar, akılların kavrayıĢı yönünden Zât‟ın gayrıdırlar. Meselâ, âlim, ilim sıfatı 

yönüyle bir zâttır. Aynı Ģekilde kâdir, kudret sıfatı itibâriyle, mürîd, irâde sıfatı yönüyle 

birer zâttır. Bu sıfatlar, birbirlerinin gayrı oldukları gibi, Zât‟ın da gayrıdırlar. Fakat 

tahakkuk ve vusûl sebebiyle Zât‟ın aynıdırlar. Fakat burada çeĢitli varlıklar yoktur. Tek 

bir varlık vardır. Ġsimler ve sıfatlar da O‟nun nisbet ve itibârlarıdır. 

“Sıfât, „ayn-ı zâtdırlar min haysü‟t- tahakkuk ve‟l- husûl ve gayr-ı zâtdırlar min 

haysü mâ tefhemehu‟l-„ukûl. Meselâ: „âlim zâtdır sıfat-ı „ilm i„tibâriyle ve kādir sıfat-ı 

kudret ve mürîd sıfat-ı irâdet i„tibâriyle. Hiçbir Ģübhe yokdur ki bunlar cûnan ki biri 

birlerine mefhûm hasebiyle mütegâyirdirler. Kezâlik zâta dahî mütegâyirdirler. Feemmâ 

tahakkuk-ı vusûl sebebiyle Zâtın „aynıdırlar lâkin bu ma„nâ üzere değilki burada 

vücûdât-ı müte„addide vardır. Lâ belki vücûd birdir. Esmâ ve sıfât anın niseb ve 

i„tibârlarıdır” (KaĢgarî: 11b/22-12a/23). 

Rubaîler de bu husus Ģöyle dile getirilmiĢtir: 

 

Ey her iĢte bütün kusurlardan arınmıĢ olan sen 

Ne senin hakkında „‟nasıl„‟söylenilebilir 

Akletmek yönüyle sıfatlar senin zatından gayrıdır 

Tahakkuk açısından senin zatının aynıdır (KaĢgarî: 12a/23). 

 

Zât, Zât olması yönünden bütün isim ve sıfatlardan ârîdir. Aynı Ģekilde bütün 

nisbet ve izâfetlerden de uzaktır. Zât‟ın bunlarla sıfatlanması ise zuhûr âlemine ilk 

tecellîsiyledir. 

“Zât min haysü hiye cümle esmâ ve sıfâtdan muarrâ ve cemî-„i niseb ve 

izâfâtdan müberrâdır. Ol tecellî ki kendisi kendisine kıldı, niseb-i  „ilm ve nûr ve vücûd 

ve Ģuhûd mütehakkık oldılar” (KaĢgarî: 12a/23). 

Taayyün-i evvel mertebesi, ahadiyyet mertebesine Ģâmil olması açısından bütün 

sıfatlar ve itibarlardan tecerrüdü gerektirmektedir.  Yine vâhidiyet mertebesine Ģumûlü 

yönüyle bütün sıfat ve itibarlarla muttasıf olmayı gerektirmektedir.  

“Ta„ayyün-i evvel vahdet-i sırf ve kābiliyyet-î mahzdır ki cemi-„i kābiliyyâtı 

müĢtemil hâh kābiliyyet-i ittisâf-ı cümle sıfât ve i„tibârât olsun ve hâh kâbiliyyet-i 

tecerrüd-i cemi-„i sıfât ve i„tibârâtdan olsun ve bu iki i„tibâr ile ahadiyyet ve vâhidiyyete 

münkasim oluyor. Böyle eger cemî „i sıfât ve i„tibârâtdan hattâ kābiliyyet-i tecerrüdden 

tecerrüdü i„tibâr olunsa ahadiyyet diyorlar ve anınçûndür butûn ve evveliyyet ve 

ezeliyyet ve eger cemi-„i sıfât ve i„tibârâta ittisâfı mülâhaza olunsa vâhidiyyet diyorlar 

ve anınçûndür zuhûr ve âhiriyyet ve ebediyet” (KaĢgarî: 12b/24-13a/25).  

Mevcûd-i Mutlak‟ın varlığı kendi zâtındandır. Vücûb, O‟nun zâhirî sıfatı, imkân 

ise bâtınî sıfatıdır. Yâni âyân-ı sâbite O‟nun kendi Ģe‟nlerine bürünmek vâsıtasıyla 

tecellî etmesinden hâsıl olmaktadır.  

“Vücûb anın sıfat-ı zâhiridir ve imkân anın sıfât-ı bâtınıdır ve e„nî bihi el- 

a„yânü‟s-sâbitetü‟l-hâsıla bitecellihi nefsehu mütelebbisen bi-Ģuyûnihi” (KaĢgarî:16b/ 

32). 

Hakikatte bir olan vücûdun mertebeleri vardır. Lâ taayyün birinci mertebedir. Bu 

mertebe sınırsızlıkla birlikte her türlü kayıt ve itibarlardan uzak olma mertebesidir. 

Vücûd, bu mertebede her türlü izâfet, naʻt ve sıfatlardan münezzehtir. 

 “Mevcûd-ı hakīkī birdir, ziyâde değildir ve ol vücûd-ı Hak ve hisset-i mutlakın 

„aynıdır. Feemmâ anın içûn merâtib çokdur. Mertebe-i ûlâ lâ ta„ayyün ve adem-i inhisâr 
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ve ıtlâkdır. Her bir kayd ve i„tibârdan hattâ an kaydi‟l- ıtlâk ve bu i„tibâr ile cümle izâfât 

ve nü„ût ve sıfâtdan münezzehdür” (KaĢgarî: 21a/41). 

Vücûd, zât itibariyle birdir, sayı ile sayılmaz. Fakat mertebelerde çoklaĢmıĢ 

tecelliler ve çeĢitli taayyünler itibâriyle bazen kendine tâbi olan arâzî hakikatler ve 

kendine tâbi olunan cevherî hakikatler vardır. Zât, hakikatler cihetinden bir tekdir fakat 

müteaddid sıfatları vasıtasıyla çoklu cevherler ve arazlar olarak görünmektedir. 

“Hakīkatü‟l- hakāyık ki Zât-ı Ġlâhiyedir te„âlâ Ģânühû,  cümle eĢyânın hakīkatidir 

ve her bir Ģey ana müsteniddir ve hadd-i zâtında vâhiddir.  Aded içün anda yol yokdur. 

Amma merâtibde tecelliyât-ı mütekessire ve ta„ayyünât-ı müte„addide i„tibârına göre 

târaten hakāyık-ı cevheriyye-i metbû„a ve târaten hakāyık-ı „arzıyye-i tâbi„a olur. Pes 

bir zât sıfât-ı müte„addide vâsıtasıyla müteaddid ve mütekessir gözükür ve fi‟l- hakīka 

„ayn-ı vâhiddir ki aslâ ta„addüd ve tekessürü kabūl itmez” (KaĢgarî: 22b/44-423a/5). 

Sıfatlar, haller ve fiiller mazharlarda zâhirdir. Hakikatte mazharlarda zâhir olan 

Hakk‟a muzâftır. Varlık, varlık olması açısından hayrdır. Mazharlarda bir Ģer ve 

noksanlık çıkarsa varlıktan değil, baĢka bir Ģeyin yokluğundandır. 

“Pes ma„lûm oldu ki sıfât ve ahvâl ve efʻali ki mezâhirde zâhirdir, fi‟l- hakīkati 

mezâhirde zâhir olan Hakka muzâfdır. Pes eger ehyânen mezâhirden bir naks ve Ģerr 

vâkı„ olsa emr-i âhirin ʻademiyyeti sebebiyledir” (KaĢgarî:31a/ 61). 

Hakk‟ın bütün kâmil sıfatları küllîlik ve mutlaklıkları ile bütün mevcûdların 

sıfatlarında sereyân eder. Bunlar da onların sıfatlarında, sıfatların aynı olmuĢlardır. Aynı 

Ģekilde mevcûdların sıfatları, kâmil olan sıfatlarda onların aynıdır. Meselâ, ilim sıfatı, 

cüziyyâtın âliminin ilminde cüziyât ilminin aynıdır. Külliyâta dair ilmi gereği küllîlere 

dâir ilmin, fi‟lî ve infiâli ilmi dolayısıyla fi‟lî ve infiâli ilmin, zevkî ve vicdânî ilmi 

dolayısıyla da zevkî ve vicdânî ilmin aynısıdır. 

 

Varlık onda olan sıfatlarla gizlidir, 

Dünyadaki tüm âyanlarda yayılmıĢtır, 

Onda bulunan aynda her sıfat, 

Ortadadır, aslın kabulu kaderdedir (KaĢgarî: 33a/65). 

 

“Hakīkat-i vücûd cemî„-i eĢyânın zevâtına ıtlâk hasebiyle sirâyet itmiĢ öyle 

sirâyetki ol zevâtda zevâtın „aynı olmuĢ. Çünanki ol zevât anda anın „aynı idiler. 

Kezâlik anın sıfât-ı kâmilesi külliyet ve ıtlâk ile cemî„-i sıfât-ı mevcûdâtda sârîdirler. 

Öyle sirâyet ki anların sıfatlarında sıfatların „aynı olmuĢlar. Çünanki anların sıfatı ol 

sıfât-ı kâmilede „ayn-ı sıfât-ı kâmile idiler. Meselâ sıfat-ı „ilm „âlem-i cüziyyâtın „ilmi 

zımnında „ayn-ı „ilm-i cüziyyât ve „âlem-i külliyyâtın „ilmi zımnında „ayn-ı „ilm-i 

külliyyât ve „ilm-i fi„lî ve infi„âlî zımnında „ayn-ı „ilm-i fi„lî ve infi„âlî ve „ilm-i zevkī 

ve vicdânî zımnında „ayn-ı „ilm-i zevkī ve vicdânîdir” (KaĢgarî: 66). 

 

Ey! Senin Zât'ın, ayanların zâtlarında sârî, 

Senin sıfatların onların sıfatlarında gizli, 

Senin sıfatın mutlak Zât'ın gibidir ama, 

Mazharların içinde bağlılıktan arınmıĢ değil (KaĢgarî: 34a/67). 

 

Varlığın hakîkati, Hazret-i Hakk‟ın zâtıdır. ġe‟nleri, nisbet ve itibarları da O‟nun 

sıfatlarıdır. O‟nun bu nisbet ve itibarların Ģeklinde olan izharı, O‟nun fiil ve tesiridir. Bu 

izhârlar üzerine mertebeler Ģeklinde sıralanmıĢ olan zâhirî taayyünleri de O‟nun 

eserleridir. 
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“Hakīkat-i vücûd Hazret-i Zâtdır celle ve „alâ ve Ģüyûn ve i„tibârları anın 

sıfatıdır ve anın kendüsine izhârı mütelebbisen bi hâzihi‟n- nisebi ve‟l- i„tibârât anın 

te‟sîr ve fi„lîdir ve ta„ayyünâtı ki bu izhâr üzere müterettibdirler anın âsârıdır” (KaĢgarî: 

34a/67). 

AĢağıda ki rubâide zât, sıfat, fiil, eseri bilmek ve ayırmak gerektiği 

anlatılmaktadır: 

 

O örtüde oturmuĢ zâtî oluĢlarıyla, kendini 

Göster! Dünyevî ve dînî mazharlarda, 

Ey güvenlilik isteyen! Söylediğim bu nüktede, 

Zât, sıfat, fiil, eser nedir bak! (KaĢgarî: 34b/68). 

 

Bu eserin yazılma maksadı, Allah teâlâ‟nın zâtî ihâtasına, mutlak nuru ve kâmil 

sıfatlarının her mertebede sâri oluĢuna dikkat çekmektir. 

“Fekad leyse illâ çûn maksûd bu „ibâretlerden ve matlûb bu iĢârâtdan Hazret-i 

Hakk celle zikruhûnun sırr-ı ihâtâsına ve anın nûr-ı mutlakı ve sıfât-ı kemâllerinin 

cemî„-i merâtib-i vücûdda sereyânına tenbîh ve ta„lîm idi” (KaĢgarî:35b/ 70). 

 

5.2.17.Âlem 

 

Âlem kelime olarak kâinat, güneĢ sistemi ve çevresindeki dönen gezegenler 

topluluğu, cihân, dünya, bütün varlıklar, mahlûkat, insanlar, halk, cemaat, cemiyet, 

çevre gibi anlamlara gelmektedir. BaĢka bir Ģeyin binmesi için araç olan Ģey, emâre, 

alâmet anlamında da kullanılır. Allahın varlığının delili olduğu için kâinata âlem 

denmiĢtir. Zira Allah sâniʻ, âlem ise masnuʻdur. Eser müessirinin, sanat sanatkârının 

delili ve Ģahididir. Esere bakıp sanatkârı bilmek ve ona iman etmek mümkündür 

(Uludağ, 2016: 34-35). 

Tasavvufta ise, Allah'tan gayri herĢeye âlem denir. Âleme, âlem denmesinin 

sebebi onunla Allah'ın isimler ve sıfatlar bakımından bilinmesidir (Cebecioğlu, 1997). 

Gerçekte âlem, mümkünlerin nitelikleriyle sınırlanmıĢ varlıktır ve bu nedenle de 

Hakk‟ın dıĢındaki harĢeyin ismidir. Allah hariç bütün mümkün ve yaratılmıĢ varlıklara, 

mümkinât, mahlukât, âlem denir. Bütün var olanlar Hakk‟ın bildiği Ģeylerin 

hakikatleridir. Bunlar Hakk‟ın bâtınından zâhirine tecellî etmiĢlerdir (KaĢânî, 2015: 

361-363). 

Hazret-i Zât, bütün ilâhî ve kevnî Ģe‟nlerinin ahadiyyetiyle ezelî ve ebedî olarak 

vahidiyet mertebesinin tafsilleri olan bütün hakikatlerde yayılır ve tecellî eder. Bu 

tecellîler hem ruhlar âleminde hem de misâl, his ve Ģehâdet âlemindedir. 

“Hazret-i Zât-ı bîçûn ahadiyet-i cem „i Ģuyûn-i ilâhiyye ve kevniyyesiyle ezelen 

ve ebeden cemî-„i hakāyık-ı mezkûradaki tefâsîl-i mertebe-i vâhidiyyetdirler. Sârî ve 

mütecellâdır. Hem „âlem-i ervâh ve misâlde ve hem „âlem-i hiss ve Ģehâdette ve hem 

dünyâ ve ahiretde ve bu cümleden matlûb kemâl-i esmâiyyenin tahakkuk ve zuhûrudur 

ki kemâl-i celâ ve isticlâdan „ibâretdir. Kemâl-i celâ ya„nî müĢâhedede i„tibârât 

hasebiyle zuhûrundan kinâyetdir” (KaĢgarî: 14b/28). 

Vücûd, bütün mevcûdâttan müstağnidir. Allah Teâlâ Kur‟ân-ı Kerîmde bu 

hakikati Ģöyle ifâde etmektedir: “Muhakkak ki Allah, âlemlerden 

müstağnîdir.”(Ankebût, 29/ 6) 

“Her bir Ģeyden müstağnîdir. Kemâ kāle Sübhânehû ve Te„âlâ vallâhü ğaniyyün 

„ani‟l-„âlemîn” (KaĢgarî: 15b/30). 
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Varlık mertebesinin altıncısı âlem mertebesidir. Bu mertebe kevnî mertebenin 

tafsilidir. Bu iki mertebenin zuhûru, zâhir-i ilm itibâriyledir ki imkân onun 

lâzımlarındandır. Zât‟ın hakikatler ve mümkün âyanların suretinde kendi kendisine 

tecellî etmesidir.  

“Ve mertebe-i sâdise tafsîl-i mertebe-i kevniyyedir ki mertebe-i „âlemdir. Bu iki 

mertebenin „urûzı zâhir-i „ilm i„tibâriyledir ki imkân anın levâzımındandır ve ol ise 

hakāyık ve a„yân-ı mümkinât suverinde kendisi kendisine tecellisinden „ibâretdir” 

(KaĢgarî: 22a/43). 

 

Yokluk levhasında kıdem layihalarının parlaması, 

Bu sırrdaki mahrem ortaya çıkmadı. 

Hakk'ı âlemden ayrı sayma, zira 

Âlem Hakk'ta Hakk'tır; Hakk Âlemde (KaĢgarî: 22b/44). 

 

 Hakikat, tekdir. Mutlak olma, taayyün ve kayıtlardan soyutlanma 

 bakımından Hak‟tır. Fakat taayyünlere bürünmesi aracılığıyla hâsıl olan taaddüd 

ve tekessür yönünden ise, âlem ve halk görünmektedir. Dolayısıyla âlem, Hakk‟ın 

zâhiridir. Hak ise âlemin bâtınıdır. Âlem zuhûr etmeden önce Hakk‟ın aynı idi. Âlem 

zûhûr edince Hak âlemin aynı oldu. Yâni, gerçekte tek bir hakikat vardır. Zâhirlik, 

bâtınlık, evvellik ve âhirlik O‟nun nisbetleri ve itibarlarıdır. “O ilk ve sondur. Zâhir ve 

bâtındır. O, her şeyihakkıyla bilendir.” (Hadîd, 57/3) âyet-i kerîmesi bu hakikate iĢâret 

etmektedir. 

“Ve bu „ayn-ı vâhid taa„yyünât ve takyidât-ı mezkûreden tecerrüd ve ıtlâkı 

i„tibâriyle Hakk‟dır.  Ve taa„yyünât ve takyidâta telebbüsü cihetiyle halk ve „âlemdir. 

Pes „âlem Hakk‟ın zâhiridir ve Hakk bâtın-ı „âlem. „Âlem zuhûrdan mukaddem „ayn-ı 

Hakk idi ve Hakk zuhûrdan sonra „ayn-ı „âlem oldu. Belki fi‟l- hakīka bir hakīkatdir ki 

zuhûr ve butûn ve evveliyyet ve âhiriyet anın niseb ve i„tibârâtındandır.  Hüve‟l evvelü 

vel âhirü vez‟- zâhiru ve‟l- bâtın” (KaĢgarî: 23a/45-23b/46). 

Âlem, bir tek hakîkatte birleĢen arazlardan ibârettir. Ġbn Arabî, Fusûsu‟l-

Hikem‟in ġuayb Fassı‟nda arazların birleĢtiği bu tek hakîkat, Vücûd-i Mutlak‟tır, 

demektedir. Âlem her nefeste ve her ânda değiĢmekte ve yenilenmektedir. Her ânda bir 

âlem yokluğa gitmekte ve o âlemin benzeri varlığa gelmektedir. Allah Teâlâ‟nın, 

“Doğrusu, onlar yeniden yaratılış konusunda şüphe içerisindedirler.”( Kâf, 50/15) 

âyetiyle ifâde ettiği gibi, âlemdekilerin çoğu bu mânâdan gâfildirler. Bu mânâya 

“ârazlar iki ânda kalıcı değillerdir”diyen EĢʻarîler ve “âlem,  hem ârazlar hem cevherler 

dâhil hiçbiri iki ânda kalıcı değillerdir” diyen Hisbâniye (Sofistler) dıĢında nazârî ilim 

sahiplerinden hiçbiri muttalî olamamıĢtır.  

“Hazret-i ġeyh razıyallahü „anhü Fass-ı ġu„aybiyye‟de beyân buyururlar ki, 

„âlem „ayn-ı vâhidde a„râz-ı müctemi„den „ibâretdir.  Teceddüt ve enfâs ve ânât ile 

müteceddit ve mütebeddil olur. Her ânda bir „âlem ademe gider ve anın mislî vücûda 

gelûr. Ekser-i „âlem bundan gâfildirler. Kemâ kāle sübhânehû bel hüm fî lebsin min 

halkın cedîd. Veerbâb-ı nazardan bir kimse buna muttali„ olmadı illâ EĢâ„ire. Ba„zı 

eczây-ı „âlemdeki a„razdır. Haysü kālû el-a„râzu lâ tebkī zamaneyni. Dîger Hisbâniyye 

ki Sofestâî dimekle ma„rufdurlar, cümle-i eczâ-yı „âlemde hâh cevâhir olsun ve hâh 

a„raz, bu iki fırka her birleri min vechin hatâ kıldılar” (KaĢgarî: 23b/46-24a/47). 

EĢʻarîler ve Hisbâniye âlemin her ânda değiĢtiği gerçeğini fark etmelerine 

rağmen birer cihetten hataya düĢmüĢlerdir. EĢʻarîler, Hakikat-i Vücûd dıĢında birçok 

hakikati isbât etmiĢ, her nefeste yenilenen ârazların onlarda kâim olduğunu iddia 

etmiĢlerdir. Oysaki âlem, bütün cüzleriyle her ânda değiĢerek tekrar yenilenen ve bir tek 
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hakîkatte cem olan arazlar bütünüdür. Bu arazların da her ânda, o hakîkatten ayrılanın 

yerine yenisi ve bir benzeri o hakîkate telbis etmektedir. Bu birbiri yerine, birbiri 

ardınca peĢpeĢe gelen ârazlar sebebiyle hataya düĢerek hep devam eden bir hal var 

zannetmektedirler. Böyle zannettikleri için EĢʻariler, âraz mahallinde, benzerler bir 

birini sürekli tâkip eder. Hiçbir ân hiçbir ferd kendinden önceki ferde hâlî kalamaz. Ona 

bakanlar, o araz sürekli devam eden tek bir iĢtir, zannederler (KaĢgarî:24b/ 48). 

“Amma EĢâ„ire‟nin hatâsı budur ki hakīkat-i vücûddan baĢka cevâhir-i 

müte„addide isbât eylediler ve a„raz-ı müceddide-i mütebeddileyi anlarda kāim dediler. 

Bilmediler ki „âlem cemî„-i eczâsıyla yokdur. Meğer a„raz-ı müteceddide-i mütebeddile 

anlarda kāim dediler. Bilmediler ki „âlem eczâsıyla yokdur. Meğer a„raz ı müteceddide-i 

mütebeddile me„al- enfâsi ve‟l- ânât ki „ayn-ı vâhidde cem„ olmuĢlar ve her ânda 

„ayndan zâil olurlar ve anların emsâlî ol anda ol „ayna mütelebbis olurlar. Amma 

te„âkub-ı emsâl vâsıtasıyla nâzır galata düĢüyor ve zan idiyor ki ol emr-i vâhid-i 

müstemirdir. Kemâ yekūlü‟l- eĢâ„irü fî te„âkıbi‟l- emsâli „ale‟l- „arazi min ğayri 

halvânin min Ģahsin mine‟l- a„râzi mümâsilün liĢĢahsi‟l evveli feyezunnu‟n- nâzıru 

ennehâ emrun vâhidün müstemirrun” (KaĢgarî: 24b/48-25a/49). 

 

Ne azalan ne çoğalan bir denizdir, 

Onun üzerinde gelip giden dalgalar, 

Aynı bu dalgalar gibi olan âlemde, 

Sadece iki zaman değil o iki anın ebediliği de yoktur (KaĢgarî: 24b/25a/48-49). 

 

Sofistlerin hatası ise, âlemin bütünüyle bir değiĢimde olduğunu söylemelerine 

rağmen, Hakikat-i Vücûd‟un, âlemin sûretleri ve arazlarına büründüğünü, böylelikle 

çoğalmıĢ ve taayyün etmiĢ varlıklar olarak zuhûr ettiğini anlayamamalarıdır. O‟nun 

kevnî mertebelerde bu sûretler ve arazlar olmadan zuhûru yoktur. Onların da hâriçte O 

olmadan zuhûrları yoktur. 

“Ammâ Sûfîstâiyyenin hatâsı budur ki me„a kavlihim bi‟t- tebeddüli fi‟l-„âlemi
24

 

bi eserihi mütebeyyinühü olmadılar ki bu suver ve a„raza mütelebbis olan bir hakīkatdir 

ki her ânda telebbüs idüb duruyor nâzırın nazarına müte„addid gözüküyor ve ol 

hakīkatin merâtib-i kevniyyede zuhûrı bu suver ve a„raz iledir. Çenançi suver ve a„razın 

vücûdu hâricde anınladır” (KaĢgarî: 25a/49). 

 

Akıldan habersiz olan filozoflar, 

Hayal âleminin geçip gittiğini söylerler. 

Evet, tüm âlem hayaldir ama, 

Onda ortaya çıkan gerçek daimadır (KaĢgarî:425a/9). 

 

 ġuhûd erbâbı, Hakk‟ın her nefeste farklı bir tecellî ile tecellî ettiğini 

görmektedirler. O‟nun tecellîsinde aslâ tekrar yoktur. Tek bir ânda tek bir taayyün ve 

tek bir Ģe‟n ile tecellî etmez. Tam tersine her nefeste baĢka bir taayyün ile zâhir olmakta 

ve her ân baĢka bir Ģe‟n ile tecellî etmektedir. Allah Teâlâ bu hakîkate “O, her an yeni 

bir tasarruftadır.” (Rahmân, 55/29 ) âyetiyle iĢâret etmektedir.  

“Ve ammâ erbâb-ı Ģuhûd „ındinde mu„âyyendir ki Hazret-i Hakk ve Vücûd-u 

Mutlak her ânda tecelli-i âher ile mütecellîdir ve tecellîsinde aslâ ve kat„â tekrâr yokdur. 

Ya„nî iki anda bir ta„ayyün ve bir Ģe‟n ile mütecellî olmuyor, belki her nefesde 

ta„ayyün-i âher ile zâhir ve Ģe‟n-i diğer ile mütecellîdir. Eger bu ma„nâ-i mezbûr içûn 

                                                           
24
 يغ لٕنٓى ثب نزجذل فٗ انؼبنى
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burhân ister isen kavlühû te„âlâ külle yevmin hüve fî Ģe‟nmürâca„ât ile bu ma„nâyı sana 

güzelce ifâde eyler” (KaĢgarî: 25a/49-25b/50). 

Allah Teâlâ‟ın lütfî ve kahrî olmak üzere birbirine zıt isimleri vardır. Bu isimler 

asla âtıl kalmazlar dâima bir iĢ üzeredirler. Yukarıda ki “O, her an yeni bir 

tasarruftadır.” (Rahmân, 55/29 ) ayeti bunu ifade etmektedir. Mümkün hakikatlerden 

biri varlığa geldiğinde, Zâhir-i Vücûd o hakikatin hüküm ve eserlerine bürünerek 

müteayyin olur. O taayyün sebebiyle tecellî eder. Daha sonra ahadiyyetin kahrından, 

çokluk ve taayyünlerin yok olmasını gerektiren bir hakikat sebebiyle o taayyünden 

soyunur, bir önceki taayyüne benzer baĢka bir taayyünle müteayyin olur. Ġkinci ânda 

ahadiyyetin kahrı o taayyünü yok eder, yeni bir taayün hâsıl olur. Allah diledikçe bu 

peĢpeĢe devam eder. Bu da iki anda tek bir taayyün üzere tecellî olmadığını 

göstermektedir. Her an bir âlem yokluğa giderken, onun benzeri yeni bir âlem var 

olmaktadır. Mahcûp, hakikatten perdeli olan kimseler, benzerlerin birbirini takibi ve 

hallerin tenasüp etmesi nedeniyle, âlemin hep aynı hal üzere olduğunu, birbiri peĢine 

gelerek devâm eden zaman içerisinde hep âlemin aynı kaldığını zannetmektedirler. 

“Pes hakāyık-ı imkâniyeden bir hakīkat husûl-i serâit ve irtifâ„-ı mevâni„ 

vâsıtasıyla müste„id-i vücûd olsa rahmet-i rahmâniyye anı def„aten bulur ve anın 

isti„dâdına göre ifâza-i vücûd eyler ve zâhir-i vücûd ol hakīkatin ahkâm ve asârına 

telebbüsü ve vasıtasıyla ta„ayyün-i hâs ile müte„ayyen olur ve ol ta„ayyün hasebiyle 

mütecellî ve zâhir olur ve ol anda kahr-i ahadiyyet ki mükteza-i izmihlâl-ı ta„ayyünat ve 

asâr-ı kesret-i suveridir. Def„aten ta„ayyün-i mezkûrdan ol müte„ayyenî insilâh virir ve 

ol anda rahmet-i rahmâniyye ta„ayyün-i âherle ki ta„ayyün-i sâbıka mümâsildir 

müte„ayyin kılur ve kahr-i ahadiyyet ol anda anın ta„ayyünün muzmahil ider hâkezâ ilâ 

mâĢâellâhü. Pes iki anda bir ta„ayyün üzere tecellî vâkı„ olmaz. Her ânda bir „âlem 

ademe gider ve anın misli vücûda gelür. Ammâ mahcûb te„âkub-i emsâl ve tenâsüb-i 

ahvâl sebebiyle zann ider ki “âlemin vücûdı bir minvâl üzere ve ezmine-i mütevâliyede 

bir hâl üzeredir” (KaĢgarî: 25b/50-26b/52). 

 

Subhân olan Allah! Ne Büyük Rab ve Vedûd'dur, 

Fazilet, kerem, rahmet ve cömertliği toplayan, 

Her nefeste dünyayı yokluğa götürür, 

Aynı anda onun gibi bir diğerini varlığa getirir (KaĢgarî: 26b/52). 

 

Âlem, bir tek hakikatte toplanan arazlar bütünüdür. Bunun delili ise Ģudur: 

hakikatler,  varlıkların hakikatini sınırlıyorlar. Onların sınırlamasında sadece araz zâhir 

olmaktadır. Meselâ denir ki, “insan düĢünen bir hayvandır”, “hayvân (canlı), geliĢen, 

hassas, iradeyle hareket eden cisimdir.” “Cisim, üç boyuta kâbil bir cevherdir.” 

“Cevher, bir mevzûda bulunmayan varlıktır.” “Mevcûd, tahakkuk ve husul sahibi 

zâttır.” Bunların hepsi arazdırlar. Bu arazlarda fark edilen fakat mübhem olan zât, araz 

değildir. Zira, nâtıkın mânası nutka sahip zât demektir. Nâmînin manası, geliĢmeye 

sahip zât demektir. Bu mübhem zât, Hakk‟ın Vücûdunun aynıdır. O zâtıyla kāim, 

arazlarda onunla kāimdirler.  

“ „Âlemin „ayn-ı vâhidde ki hakikat-i vücûd-ı der a„râz müctemi„a olmasına 

delili budur ki her ne kadar hakāyık-ı mevcûdâtı tahdîd idiyorlar. Onların tahdîdinde 

a„razdan baĢka bir Ģey zâhir olmuyor. Meselâ diyorlar ki insan hayvân-ı nâtık ve hayvân 

cism-i nâm-ı hassâs-ı müteharrik bi‟l- irâde ve cisim cevher-i kabil-i li‟l-eb„âdi‟s- selâs 

ve cevher mevcûd lâ fi‟l- mevzû„ ve mevcûd zâtün lehüt‟- tahakkuk ve‟l- husûl. Bes bu 

hududlarda her ne ki mezkûr oldı a„raz kabîlindendir. Ġllâ ol zât-ı mübhem ki bu 

mefhûmâtda melhûzdur.  Zîrâ ki ma„na-i nâtık zâtün lehü‟n- nutk ve ma„na-i nâmî zâtün 
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lehü‟n-nemv ve hâkezâ fi‟l- bevâkī ve bu zât-ı mübhem „ayn-ı vücûd-ı Hakk ve hestiyy-

i mutlakdır ki zâtıyla kāim ve bu a„razları mukavvimdir” (KaĢgarî:26b/ 52-27a/53). 

 

5.2.18. Telbîs-Telebbüs 

 

Telbîs, kelime olarak birbirine karıĢtırmak, ters yüz etmek manasına 

gelmektedir. Bir Ģeyin, zıddı olan sıfatıyla ortaya çıkmasına, telbîs denir. Tecellî 

edilenin elbisesini giymesi, onun sıfatıyla ortaya çıkması demektir (Uludağ, 2016: 351; 

Cebecioğlu, 1997: 708). Telbîs fiili ile yapılan ise telebbüstür. Telebbüs de telbîs ile 

aynı anlama gelmektedir.  

KaĢgarî‟ye göre mevcudât telebbüs ve adem-i telebbüsten ibarettir. Zâtta ise 

tebdîl, telbîs ve telebbüs söz konusu değildir. DeğiĢiklik ve karıĢıklık eĢyadadır. O bu 

düĢüncelerini Ģu sözleriyle dile getirir: 

“Zuhûr ve hafâ-i Ģuyûn ve i„tibârât ki zâhir-i vücûda telebbüs ve „adem-i 

telebbüsslerinden neĢeyân ider. Mûcib-i tağyîr i hakīkat-i vücûd ve sıfât- ı hakīkiyyesi 

olmaz. Belki niseb ve izâfâtın tebeddülüne mübtenîdir. Ve bu tebdil zâtın tağyîrini 

iktizâ itmez ve eger fi‟l- misl „Amr meselâ Zeyd‟in yemininden kalkub yesârına otursa 

nisbet-i Zeyd „Amr içün muhtelif olur. Ve amma zâtın sıfât-ı hakīkiyesiyle kendi 

karârında karardır. Kezâlik hakīkat-ı vücûd umûr-ı Ģerîfeye telebbüsü sebebiyle ziyâde 

kemâl bulmaz ve mezâhir-i hasîsede zuhûriyle hiçbir noksân kabûl itmez. Âfitâbın nurı 

gibi ki tâhir ve ğayr- ı tâhire tenezzül ider, nûriyyetine hiçbir halel ve tağyîr gelmez. Ne 

müĢkden kokı alır ve ne gülden renk ve ne beĢgden mütekazzir olur ve ne hârdan 

zahme-Ģeng” (KaĢgarî: 18a/35). 

 

5.2.19. A’yân-A’yân-ı Sâbite 

  

Vahdet-i vücud inancının gereği olan tabirlerden birisi de a‟yân-ı sâbitedir. Ayn 

bir Ģeyin Allah‟ın indindeki suretidir. Ayn‟ın çoğulu a‟yân‟dır. Mümkün varlıkların 

Allah‟ın ilmindeki Ģekillerine, varlıkların Allah katındaki suretlerine ayan-ı sabite denir. 

Hakiki vücudun ikinci mertebesidir. Allah eĢyayı, varlıkları ve kâinatı yaratmadan önce 

olmuĢ, olmakta ve olacak her olayı ve varlığı biliyordu. Her varlığın ezelî ve değiĢmez 

ilminde bir sureti vardır. EĢya ve olaylar bu suretlere göre meydana gelirler. Vahdet-i 

vücud inancına göre yalnızca Allah‟ın vücudu vardır. Var sanılan diğer Ģeylerin 

müstakil ve bizatihi vücutları yoktur. Vücut bir ve tek olup bu da Allah‟ın vücudundan 

ibarettir. Ancak Allah‟ın vücudu yokluk aynasında zuhur ve tecelli edince farklı Ģeyler 

ortaya çıkar, fakat bu farklılık Ģekilde ve görünüĢtedir. Asıl olarak tecelliler de, tecelli 

eden de Hakk‟ın varlığından ibarettir. EĢya ve bütün yaratıklar Hakk‟ın varlığının zuhur 

ve tecelli mahalleridir. Buna mezahir-i mecali denir. ġu halde zâhir olan Hakk‟tır; 

mevcudât ise mezâhirdir. Zahirle mazhar arasında fark vardır. Mazhar daimî surette yok 

ve hiçtir. Mazharlardaki çokluk aynlarından ileri gelir. EĢyanın Allah katındaki 

örnekleri ve modelleri olan a‟yân-ı sâbite ölçüler mesabesindedir. Bir top kumaĢ esas 

itibariyle aynı Ģeydir. Fakat bu kumaĢ belli ölçülerde kesilir ve farklı elbiseler dikilirse, 

farklılık kumaĢta değil ölçülerde ve Ģekillerde yani ayn-ı sâbitelerde ve mazharlardadır. 

Bunun gibi Hak‟tan baĢka hiçbir Ģeyin hakiki vücudu yoktur. Farklı Ģeyler ve varlıklar 

bu vücudun çeĢitli ayn-ı sâbitelere göre çeĢitli mazharlarda farklı Ģekillerde zahir 

olmasından ve görünmesinden ileri gelir. Tek olan Allah‟ın zuhurunun çok farklı 

Ģekillerde görülmesinin sebebi varlıkların istidatları dolayısıyladır. Ġstidatlar da Allah‟ın 

isimlerine göre Ģekillenir. Ayan-ı sabite Allah‟ın isimlerinden feyz alır ve varlıklar ona 

göre Ģekil alır (Uludağ, 2016: 54). 
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“A„zam-ı hicâb ve ekĢef-i nikāb cemâl-i vahdet- i hakīkīyy-i takyidât ve 

ta„addüdâtdırlar ki zâhir-i vücûdda ahkâm ve âsar-ı a„yân-ı sâbite vasıtasıyla vakı„ 

olmuĢlar ve a„yân-ı sâbite kendileri hazret-i „ilmde bâtın-ı vücûddur (KaĢgarî: 28a/55). 

 

5.2.20.ġuhûd 

 

Görme, müĢâhede, temâĢâ anlamlarına gelen Ģuhûd, tasavvuf kavramı olarak 

Hakkı Hak ile görme, Ġlahî tecellileri temâĢâ etme ve mânâ alemini seyretme demektir. 

ġuhûd; mufassalı mücmelde müĢahede etme, kesreti ahâdiyette görme ya da mücmeli 

mufassalda müĢahede etme, ahâdiyeti kesrette görmedir. ġuhûdun zıddı gaybettir. 

Gaybet ise nefsin hazlarından uzaklaĢıp görmemek anlamında kullanılır (Uludağ, 2016: 

337; Cebecioğlu, 1997: 676). MüĢâhede mertebelerinin en üstünü erenlerin Ģuhûdudur 

(Ģuhûdu‟l-müntehin). Onlar mücmeli mufassalda, mufassalı mücmelde görürler. 

Böylelikle herĢeyi herĢeyde görür ve Hakkı görmekle onda kendini kaybederek 

yaratıkları görmekten perdelenmezler ve halkı görmeleri sebebi ile de Hakkı görmekten 

perdelenmezler (KâĢânî, 2015: 316-317).  

“Zât min haysü hiyecümle esmâ ve sıfâtdan muarrâ ve cemî-„i niseb ve izâfâtdan 

müberrâdır. Ol tecellî ki kendisi kendisine kıldı, niseb-i  „ilm ve nûr ve vücûd ve Ģuhûd 

mütehakkık oldılar” (KaĢgarî: 12a/23-12b/24).  

 

5.2.21.Nûr 

 

Arapça ıĢık anlamına gelen nûr, esmâ-i hüsna arasında yer alır. Allah‟ın zâhir 

ismi ile tecellisine nûr denir. Kâinattaki suretlerde ortaya çıkan vücud nûrdur. GizlenmiĢ 

bir Ģeyin, ledün ilmiyle ortaya çıkmasına denildiği gibi kalpten mâsivâyı çıkarıp atan 

vâridâta da nûr denir. Nûru önce bâsira (gören) idrak eder, sonra da onun vasıtasıyla 

diğer görünen Ģeyleri görür. Ġlahî vâridâtın küllîsi olması bakımından da kalpten kevni 

(mâsivâyı) giderir (Cebecioğlu, 1997: 562). Kurân‟daki sûrelerden birisinin ismi olan 

Nûr kelimesi pek çok âyette de geçmektedir. “Allah semaların ve yeryüzünün nurudur” 

(Nûr, 24/35) âyeti bunlardan birisidir. 

Varlık düĢüncesini kalpten atmak için çok çalıĢmak gerekir. Böylece Hak 

Sübhânehu‟nun nuru kalbe doğar ve kiĢiyi mâsivâdan kurtarır. 

“Ve melâbis-i ekvândan te„arrî eyle elzem ve hem metâlibdendir. Ve bu ma„nâ 

nefy-i havâtır ve evhâm içûn cehd-i beliğ, vecd-i tamâm eylemeksizin müyesser olmaz. 

Ve her kadarki havâtır müntefî olur vesâvis muhtefî bulur ve nisbet-i Ģerîf kuvvet alur. 

Pes sa„y ve kûĢüĢ itmeli. Öyle kûĢüĢ ki havâtır-ı müteferrika haymesini sâhat-ı sîneden 

dıĢarı kursun ve Hakk Sübhânehu‟nun nûrî zuhur-ı vücûd-u bâtına mün„akis olsun ve 

senin senliğin sen ile vedâ„ buyursun. Ya„nî seni senden alsûn ve müzâhamet –i 

ağyârdan kurtarsûn. Ne Ģuurun kendine kalsun ve ne adem-i Ģuurunu ki vukûfun olsun 

belki bâkî kalmasun” (KaĢgarî: 8a/15). 

 

5.2.22.Zâhir ve Bâtın 

 

DıĢ, dıĢa ait, zuhur eden, ortaya çıkan, görünen gibi anlamlara gelen Arapça bir 

kelime olan Zâhir, Allah Teâlâ‟nın güzel isimlerindendir. Allah bu ismi gereği, hikmeti, 

kudreti, sıfatlarıyla görünür, zuhur eder. Zâhir görünen âleme de denir. Zâhiru‟l-ilm, 

mümkinâtın a‟yânlarından ibarettir. Zâhiru‟-vücud ise isimlerin tecellilerinden ibaretir. 

Zâhiru‟l-mümkinât, mümkinlerin Hakkın sıfat ve aynları suretinde tecelli etmesidir. 
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Zâhir, Bâtın‟ın aynasıdır. DıĢı temiz, edebli, nazik ve kibar olan kiĢinin içi de temiz ve 

güzeldir. Ġçi dıĢına uymayana ise zâhiri bâtınına uymaz denir (Cebecioğlu, 1997: 776).  

Zâhir‟in mukabili Bâtın‟dır. Arapça iç, öz, gizli gibi anlamlara gelen Bâtın, 

Allah Teâlâ‟nın güzel isimlerindendir. Âlemin tümü Hak‟tır ve Hakk‟ın zuhuru da 

âlemden ibarettir. Allah, bu âleme göre zâtı itibarıyla Bâtın‟dır. Kur‟an‟ın zâhirî ve 

bâtınî manaları olduğunda ittifak vardır. Ancak Kur‟an‟ın bâtınını kabul edip, zâhirini 

te‟vil edenlere bâtınî denir. Aynı Ģekilde Ġslam‟ın namaz, oruç gibi emirlerinin vaz‟ında 

da bir takım hikmeler bulunduğunu kabul eden tasavvuf ehli, Ģeriatın içyüzünü bilme 

yolunda oldukları için kendilerini bâtın ehli sayarlar. Ancak Ģeriatın içyüzü dediğimiz 

bu hususlar, kitap okumakla değil, öz doğrulukla ve Allah‟a teslim olmakla bilinir. Yani 

batınî bilgi gizlidir ve bu bilgiye sahip olanlar da gizlidir (Cebecioğlu, 1997: 144-145). 

“Cemîl „ale‟l-„ıtlak Hazret-i Zü‟l- Celâl ve‟l- Efdâldir. Her cemâl ve kemâl ki 

her mertebede zâhir görünür. Anın cemâl ve kemâlinin pertevîdûr ki anda zâhir olmuĢ 

ve ehl-i merâtib andan sâhib-i cemâl ve kemâl olmuĢlar.” (KaĢgarî: 5b/10). 

 

5.2.23.Sûret 

 

Sûret, Arapça‟da Ģekil, heykel, çeĢit, nevi, kılıç, biçim gibi anlamlara 

gelmektedir. Tasavvufta ise suret, Allah‟ın Hz. Âdem‟i kendi suretinde yaratması ve 

onun halife yapmasını anlatan bir tabirdir. Kul hiçbir zaman Allah olamaz. Ortaya çıkıp 

gerçekleĢme tavrında, suretler hem ulvî hem de süflîdir. Ulvî suret hakikî ve izafî olmak 

üzere ikiye ayrılır. Hakikî suret, vucûdî hakikatler ve Rubûbî isimlerin suretlerinden 

ibarettir. Faal hakikatın, zât-ı ulûhiyetten bir cem‟i vardır. Ġzafî suret ise aklî, 

müheyminî ve nefsî ruhların hakikatlerinden ibarettir. Süflî suretler ise imkâna ait 

hakikatlerin suretleridir. Süflî suretler de ulvî ve süflî olarak ikiye ayrılır. Ruhanî 

suretlerden, zikri geçenlerin hepsi ulvîdir. Mutlak ve mukayyed misal âleminin suretleri 

bu gruptandır. Süflî ise cisimler âleminin suretleri, arĢ ve kürsî dıĢında kalanlar bu 

gruptandır. Anasır ve unsuriyetin suretleri buna dâhildir (Cebecioğlu, 1997: 651-652). 

Ġnsan-ı kâmil, Hakk‟ın suretidir. Çünkü Hak Teâla bütüm isim ve sıfatlarıyla en 

mükemmel biçimde onda tecelli etmiĢtir. Yine bu yüzden insan-ı kâmil yeryüzünde 

Allah‟ın halifesi, vekili olmuĢtur. Kâmil insana sahib-i suret, sahib-i ahd adı da verilir 

(Uludağ, 2016: 324). 

KaĢgarî de sureti mâsivâ yani Allah Teala‟nın dıĢında kalan varlıklar anlamında 

kullanmaktadır: 

“Cenâb-ı Hak‟dan baĢka her ne olursa olsun mâsivâlık dağına mübtelâdır. Ve 

mâsivâ dinilen Ģey ma‟raz-i zevâl ve mahall-i fenâdır. Anın hakīkati ma„dûm ve lâkin 

ma„lûm ve sûreti mevcûd, feemmâ mevhûm.” (KaĢgarî:5a/ 9). 

KaĢgarî baĢka bir yerde ise sureti mukayyed varlık yani mümkinât anlamında 

kullanır. Mutlak ise Hak Teala‟nın kendi zâtıdır: 

“Mutlak mukayyedsiz olmaz ve mukayyed mutlaksızın sûret bulmaz. Ama 

mukayyed mutlaka muhtâcdır ve mutlak mukayyedden müstağnî. Bes istilzâm iki 

tarafdandır ve ihtiyâc bir tarafdan.” (KaĢgarî: 18b/36). 

 

5.2.24.Fenâ 

 

Fenâ‟nın Arapça kelime anlamı fâni olmak, yok olmaktır. Tasavvufta fenâ ise 

nesnelerin, sufî gözünden silinmesidir. Fenânın zıddı bekâdır. Hind nirvanası fenadan 

farklıdır. Hind mistisizminde hiçlik, fenayı ifade etmesine rağmen, Ġslam tasavvufunda 

kul hiç olmaz, hiçin yerine Allah‟ın sıfatları geçer. Kul, insan olarak taĢıdığı sıfatları ve 
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huyları terk eder, fenaya ererek, tam hale gelir, olgunlaĢır. Ancak bu giden kötü 

sıfatların ve ahlakın yerini, Allah‟ta mükemmel olarak bulunan Ġlahî sıfatlar veya Ġlahî 

huylar alır. Yani Hind mistisizmindeki gibi yokluğa gidiĢ, yokluk, hiçlik söz konusu 

değildir. Tam aksine mükemmel olan Allah‟ın sıfat ve ahlakında yenilenme, yükselme 

söz konusudur. KuĢeyrî fenâyı üçe ayırır: Ġlk fenâ, kulun kendinden ve kötü 

sıfatlarından fâni olmasıdır. Ġkinci fenâ, Hakkı temâĢâ eden kulun, Hakk‟ın sıfatlarından 

da fanî olmasıdır. Üçüncü fenâ, Hakk‟ın varlığında yok olan kulun, kendi fenâsını 

görmesinden de fenâ bulmasıdır. Ġbn Arabî fenâ kelimesine tasavvufî olmaktan çok 

felsefî mahiyette yedi mana verir ve bu açıdan değerlendirme yapar. Ona göre fenâ, 

kulu Allah‟a ulaĢtırır. Bu durumda kul bütün nefsî arazularını terk eder ve kendisini 

Allah‟ın iradesine teslim eder(Cebecioğlu, 1997: 267-268). 

Fenâ hali, kulun benliğinin kaybolması ile tevhidin gerçekleĢmesidir. Bu hal 

tevhidin en yüksek derecesidir. Kul, Allah‟ı tefekkürde o derece boğulur ki, benlik 

bilincini de kaybeder. Buna fenâ fi‟t-tevhid denir. Fenâ halinde kulun niyetleri, 

davranıĢları, huyu ve ahlakı da düzelir. Fena fillah ise kulun zât ve sıfatının, Hakk‟ın zât 

ve sıfatında fâni olmasıdır. Kul bu durumda bütün dünyevî ilgilerden uzaklaĢır, Allah‟ın 

dergâhına tam bir teveccühle yönelir (Cebecioğlu, 1997: 267-268). 

KaĢgarî‟ye göre Allah Teâlâ‟dan baĢka her Ģey mâsivâ‟dır ve mâsivâ ise zeval 

ve fenaya müpteladır. Onun gerçekliği yoktur, ancak ilim olarak vardır; sureti ise 

mevhumdur, yani bir sanıdır, gerçek değildir. Mâsivâ geçmiĢte ne vardı ne de gözüken 

bir sureti vardı; Ģimdiki zamanda ise gözüken bir sureti var, ancak gerçek bir vücudu 

yok. Böyle bir Ģeyin gelecekte insana ne faydası olur ne de zararı. O halde vakit varken 

gönlü mâsivâdan uzaklaĢtırıp Hakk Teâlâ‟ya bağlamak gerekir. Çünkü Hakk Teâlâ her 

zamanda ve her mekânda bize dosttur ve O‟nun varlığına zevâl yoktur. KaĢgarî kendi 

cümleleriyle bu hususu Ģöyle dile getirmiĢtir: 

“Cenâb-ı Hak‟dan baĢka her ne olursa olsun mâsivâlık dağına mübtelâdır. Ve 

mâsivâ dinilen Ģey ma‟raz-i zevâl ve mahall-i fenâdır. Anın hakīkati ma„dûm ve lâkin 

ma„lûm ve sûreti mevcûd feemmâ mevhûm. Zamân-ı mâzîde ânda ne gözükmek var idi 

ve ne vücûd ve bu zamân-ı hâlde ancak gözükeni var lakin bî-vücûd. Böyle Ģey yârın 

istikbâlde bizim içûn ne yarar ne andan fâide mütevekkı„dır ve ne zarar. Pes zimâm-ı 

ihtiyâr ve inkıyâdî, âmâl ve emânî eline nîçün viririz ve i„timâd ve tekye bu muzahrafât-

ı fâniyeye niçûn kılarız. Pes vakit var iken gönlü her birinden üzmek gerek ve Hakk 

Teâlâ‟yâ bend idûb riĢte-i muhabbetini düzmek gerek. Zîra ki Hakk Sübhânehûdur ki 

her zamanda bize enîs ve her mekânda celîs-i ber vâridir ki ânın varlığına bir zevâl 

yokdur. Ve hüve‟d- dâimü‟l-ezelî ve‟l-ebedî ânın na„tıdır” (KaĢgarî: 5a/9-5b/10).  

 

5.2.25.Cemâl 

 

Arapça kelime anlamı güzel, güzellik, iç ve dıĢ güzelliği demek olan cemâl 

tasavvuf kavramı olarak Allah‟ın müĢahede-i ilmiyye ile kendi zatında ilk müĢahede 

ettiği ezelî bir sıfattır. Allah Teâlâ müĢahede-i ayniyye olarak yarattıklarında bu sıfatı 

görmek diledi ve ayna gibi kendi cemalinin aynını görmek üzere âlemi yarattı. 

Cürcanî‟ye göre cemâl, rızâ ve lütuf ile ilgilidir. KâĢânî‟ye göre de Cemâl, Allah‟ın 

lütuf ve rahmetinin vasıflarıdır. Cemâl, Allah‟ın zâtı için vechi ile tecelli etmesidir. 

Allah‟ın mutlak cemâli için bir celâl vardır ki bu da O‟nun veçhiyle tecelli ettiği zaman 

herĢeyi kahretmesidir. Bu halde Onu görecek kimse kalmaz. O, cemâli yüce olandır. 

Cemâl için bir celâl vardır. Bu da, kâinatın taayyünleri ile cemalin perdelenmesidir. Her 

celalin ardında da bir cemâl vardır. Allah celâl ve kahrıyla bütün mevhum varlıkları 

ortadan kaldırır ve böylece cemâlini ortaya çıkarır. Bu sebeple celâl cemâlin aynıdır. 
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Erzurumlu Ġbrahim Hakkı‟nın “Kahrın da hoĢ, lütfun da hoĢ” diye söylemesi, hakikatte 

cemâl ve celâlin aynılığına iĢaret etmek içindir (Cebecioğlu, 1997: 177-178). 

Allah Teâla mutlak cemâl ve celâl sahibidir. Her cemâl ve kemâl sahibi de bu 

sıfatlarını Allah‟tan almıĢtır. Yani Allah‟ın mutlak cemâlinin ve celâlinin tenezzül edip 

mâsivâda görünmesidir. Ancak bu görünme sınırlı ve kayıtlıdır, Onun Zât‟ının cemâli 

gibi mutlak değildir.  

“Cemîl „ale‟l-„ıtlak Hazret-i Zü‟l- Celâl ve‟l- Efdâldir. Her cemâl ve kemâl ki 

her mertebede zâhir görünür. Anın cemâl ve kemâlinin pertevîdûr ki anda zâhir olmuĢ 

ve ehl-i merâtib andan sâhib-i cemâl ve kemâl olmuĢlar. Her kimî ki „âlim bilirsin anın 

„âlimliğin eseridir ve her yerde basîr görürsün anın basîrliğinin semeridür. Ve bi‟l- 

cümle cemî -„i cemâl ve kemâl anın sıfatıdur ki evc-i külliyyet ve ıtlakdan tenezzül idûb 

hazîz-i cüz‟iyyet ve takayyüdde tecellî itmiĢ tâ ki sen cüzden külle yol bulup takyîdden 

ıtlaka yüz tutasın ama bunun içün degil ki cüz‟den külli mümtâz bilûb mukayyede 

mutlakdan kılasın” (KaĢgarî: 5b/10- 6a/11). 

 

5.2.26.Celâl 

 

Arapça ululuk, büyüklük, azamet anlamına gelen celâl, Allah‟ın güzel 

isimlerindendir. Celâl, kahr sıfatıdır. Selbî sıfatlara da ıtlak olunur. Mesela, Allah‟ın 

cism, cismanî, cevher ve araz olmaması gibi. Allah‟ın bunlar ve benzeri noksan 

sıfatlardan yüce olması, celâlin anlamlarındandır. Allah‟ın lütuf ile tecellisine cemâl 

dendiği gibi bunun mukabili olarak kahr ile tecellisine de celâl denir. Allah‟ın manevî 

kahrına da celâl denilmektedir. Bu Ģekilde celâl ile tecelli cemâlin aynıdır. Celâlin 

ortaya çıkıĢı mahv ve gaybeti gerektirir. Cemâlin ortaya çıkıĢı da sahv ve kurbü icap 

ettirir. Celâl sahibi kahr ve galebe sahibidir (Cebecioğlu, 1997: 173-174). 

“Mevcûd-ı hakīkī birdir, ziyâde değildir ve ol vücûd-ı hak ve hisset-i mutlakın 

„aynıdır. Feemmâ anın içûn merâtib çokdur. Mertebe-i ûlâ lâ ta„ayyün ve adem-i inhisâr 

ve ıtlâkdır. Her bir kayd ve i„tibârdan hattâ an kaydi‟l-ıtlâk ve bu i„tibâr ile cümle izâfât 

ve nü„ût ve sıfâtdan münezzehdür ve delâlet-i elfâz ve lüğatden mukaddes ne nakilde 

na„t-ı celâlî içûn lisân-ı „ibâret var ve ne akıldakine kemâlîçûn imkân-ı iĢâret ve anın 

hakīkatin idrâkinde erbâb-ı keĢf mahcûb ve ashâb-ı „ilm ve „irfân menkûb gâyet niĢânî 

bîĢanlık ve nihâyet „irfânî hayranlık” (KaĢgarî: 21a/41). 

 

5.2.27.Kemâl 

 

Arapça kelime anlamı olgunluk olan kemâl, tasavvufta sıfat ve sıfatın 

eserlerinden Hakk‟ı tenzih etmek için kullanılır. Bir Ģeyin bütün cüzlerinin, yerli 

yerinde ve tam olması anlamına gelir. Allah‟ın kemâli, mahiyetinden ibarettir. Onun 

mahiyeti de idrakin dıĢındadır. Allah‟ın kemâlinin sonu, ucu ve bucağı yoktur. Allah‟ın 

kemâli yaratıkların kemâline benzemez. Çünkü varlıkların kemâli, zatlarındaki mevcut 

manalar iledir. Bu manalar Allah‟ın gayrıdır. Allah‟ın kemâli ise zatına eklenen 

manalarla değilidir (Cebecioğlu, 1997: 442). Ġnsanlar ilahî kemâlden aldıkları pay kadar 

kâmildirler. Bundan en çok pay alan Ģahsa insan-ı kâmil denir. Kâmiller, evliyanın üst 

tabakası olup Ģeriat, tarikat ve hakikati kendilerinde toplamıĢlardır (Uludağ, 2016: 210). 

Cemâl kavramında da ifade edildiği gibi Allah Teâlâ mutlak cemal ve kemâl 

sahibidir. Mahlukâtın cemâl ve kemâli, O‟nun cemâl ve kemâlindendir. ġu kadar ki 

Allah‟ın cemâl ve kemâli mutlaktır, kayıtsız ve sınırsızdır. Mahlukâtın cemâli ve celâli 

ise kendi noksanlıklarına göredir. 
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“Cemîl „ale‟l-„ıtlak Hazret-i Zü‟l- Celâl ve‟l- Efdâldir. Her cemâl ve kemâl ki 

her mertebede zâhir görünür. Anın cemâl ve kemâlinin pertevîdûr ki anda zâhir olmuĢ 

ve ehl-i merâtib andan sâhib-i cemâl ve kemâl olmuĢlar. Her kimî ki „âlim bilirsin anın 

„âlimliğin eseridir ve her yerde basîr görürsün anın basîrliğinin semeridür. Ve bi‟l- 

cümle cemî -„i cemâl ve kemâl anın sıfatıdur.” (KaĢgarî: 5b/10-6a/11). 

 

5.2.28.Ene’l-Hakk 

 

“Ben Hakk‟ım” anlamında bir söz olup Hallâc-ı Mansur tarafından söylenmiĢtir. 

Erzurumlu Ġbrahim Hakkı‟nın ifade ettiği gibi; “Söyleyen Nâsır (Allah) idi,/ Mansur 

andan tercüman olur” Ģeklinde anlaĢılır. Onun bu sözü Hakk‟tan rivayet ile söylediği 

kaydedilmekle birlikte fena halinde iken söylediği veya kendisinin bâtıl üzere 

olmadığını ifade etmek için söylediği de nakledilir (Cebecioğlu, 1997: 248).  

Hallâc-ı Mansur‟un “ene‟l-Hak” sözü yüzünden idam edildiği dillendirilse de, 

onun asıl idam sebebinin ne olduğu net değildir, tartıĢmalıdır(Öztürk,1996:21, 28-29, 

79). 

KaĢgarî de tâlib-i sâdık bir müridin Hakk Teâlâ‟ya tam bağlanmakla 

mukayyedin mutlak olacağını, ene‟l-Hakk‟ın hüve‟l-Hak olacağını ifade etmektedir: 

“Pes ey tâlib-i sâdık ve sâlik-i muvafık! Eğer kemâl-i insânî istersen kemâl-i 

cehd ve s„ay ile kûĢiĢ kıl ve kendini nazarından setreyle ve pûĢiĢ kıl. Bir zâta ikbâl eyle 

ve bir hakīkate iĢtiğal kıl ki derecât-ı mevcûdât cümlesî anın mecâlîy-i cemâlî ve 

merâtib-i kâinât kâffesî anın merâyây-ı kemâlîdir. Ve bu Ģuğl ve nisbete öyle 

müdâvemet eylesin ki bu nisbet-i Ģerîfe cânına amîziĢ eyleye ve varlığın nazarından 

raht-ı ikāmet bağlaya. Eger kendine yüz tutsan ana tutmuĢ olursun ve eger kendinden 

ta„bir eylesen andan ta‟bir kılmıĢ olursun. Mukayyed mutlak olur ve ene‟l-Hakk hüve‟l-

Hakkı bulur” (KaĢgarî: 6b/12-7a/13). 

KaĢgarî‟nin bu açıklamalarına göre hüve‟l-Hak, ene‟l-Hak‟tan daha üst bir 

mertebedir. 

 

5.2.29.Vecd 

 

Arapça bulmak, var olmak, hâsıl olmak anlamındaki vecd, tasavvufta sâlikin 

istemesi olmadan kalbe gelen hâle denir. Hakk‟tan gelen mükaĢefeler yani tecelliler 

vecddir. Hakk‟ın sırrına muttali olduğu zaman, ruhun ulaĢtığı huĢû da vecddir.  Bir 

baĢka tanıma göre vecd, zikrin tatlılığı hissedildiğinde, ruhun Ģevkin galebesine 

tahammülden âciz kalmasıdır. Yine vecd, iç (bâtın) in Allah tarafından bir vâride 

tesadüf edip o vârid sebebiyle kendisinde huzur ve sürurun ortaya çıkması veya 

durumun değiĢmesidir. Cüneyd, duyulan sevinçle zâtın belirmesi esnasında, vasıflardan 

soyulmayı vecd olarak görür. Ġbn Atâ da, hüzünle zât ortaya çıkarken vasıflardan 

sıyrılmaya vecd demiĢtir. Vecd baĢlangıçta vuku bulur. Zira vecd, kaybetmekten sonra 

gelir ki, kaybetmeyenin vecdi de olmaz. Vecd sahibi telvin ehli olup bazı kere nefsin 

sıfatlarının yok olması ile bazı kere de bulması ile vecde ulaĢır. Vecd ehlinin bir kısmı 

sema ile raks eder ki bu bir noksanlık değildir. Vecddeki mevcud ile değil de sırf vecd 

ile raksederek rahata eren kiĢinin hali noksandır. Vecd gelmeden vecd varmıĢ gibi 

göstermek, doğruluk sayılmaz. Tam vecde gelen kiĢi kendinden öyle bir geçer ki 

yüzüne kılıçla vurulsa hissetmez. Ġki çeĢit vecd vardır: Vecd-i mülk, sâliki etkisi altına 

alan vecd; Vecd-i likâ ise sâlikin bulduğu vecddir(Cebecioğlu, 1997: 750-751; Uludağ, 

2016: 376). 
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KaĢgarî, sâlikin vecd ile dolması için kalbinde dünyevî hatıraları ve vehimleri 

kovması gerektiğini söylemektedir. Bunun için çok çaba harcadıktan sonra mâsiva 

kalpten dıĢarı çıkar ve Hakk sübhânehu‟nun nuru kalbe dolar. Bu nur sâliki kendisinden 

alır, baĢka Ģeylerden kurtarır: 

“Çünânki bu nisbet-i Ģerîfenin imtidâdî cemî-„i ezmân-ı evkât hasebiyle 

lazımdır. Kezâlik keyfiyet nisbet-i Ģerîfin izdiyâdı mülâhaza-i suver-i imkândır. Teberrî 

ve melâbis-i ekvândan te„arrî eyle; elzem ve hem metâlibdendir. Ve bu ma„nâ nefy-i 

havâtır ve evhâm içûn cehd-i beliğ, vecd-i tamâm eylemeksizin müyesser olmaz. Ve her 

kadarki havâtır müntefî olur vesâvis muhtefî bulur ve nisbet-i Ģerîf kuvvet alur. Pes sa„y 

ve kûĢüĢ itmeli. Öyle kûĢüĢ ki havâtır-ı müteferrika haymesini sâhat-ı sîneden dıĢarı 

kursun ve Hakk Sübhânehu‟nun nûrî zuhur-ı vücûd-u bâtına mün„akis olsun ve senin 

senliğin sen ile vedâ„ buyursun. Ya„nî seni senden alsûn ve müzâhamet-i ağyârdan 

kurtarsûn. Ne Ģuurun kendine kalsun ve ne adem-i Ģuurunu ki vukûfun olsun belki bâkî 

kalmasun” (KaĢgarî: 7b/14-8a/15). 

 

5.2.30.Talep-Tâlib 

 

Arapça istek, heves, aday olmak anlamına gelen talep, tasavvufta matlubu 

bulmak ve murada ermek için O‟nu araĢtırmak demektir. Tasavvuf yoluna girene tâlib 

denir. Tasavvufta hedefe ulaĢana kadar dört derece bulunur: Tâlib, mürid, sâlik, vâsıl. 

Tâlib ilk derecedir. Tâlib hemen alınmaz, bir süre durumu incelenirdi. Bazen iĢin 

altından kalkıp kalkamayacağını denemek üzere, hazırlık dersi yaptırılır, bu aĢamada 

baĢarılı olanlara esas ders verilirdi. Yine bir isteklinin tasavvufa girmeyi arzu etmesi 

durumunda ona sünnet üzere bir istihare yapması tavsiye edilir, istiharedeki manevî 

iĢaretlere göre tarikate kabul edilir veya edilmezdi. Cüneyd‟e göre “talep eden 

bulur/men talebe vecede”. ġiblî‟ye göre ise tam tersi olarak “bulan arar”. Matlub 

(aranan) olmak tâlip (arayan) olmaktan iyi olmakla birlikte talep iyidir. Talebi 

olmayanın matlubu yoktur demektir. Hak Teâlâ, Hz. Dâvud‟a ”Bir tâlibi gördün mü ona 

hizmet et” buyurmuĢtur. Tâlipten maksat tâlib-i Hak veya tâlib-i tarik-i Hak‟tır. Ġnsanlar 

üç kısımdır: vâsıllar, sâlikler (tâlipler), mukimler. Sâlikler iki kısımdır: Biri Hak 

tâlipleridir ki melamîler ve sûfiler. Diğeri Cennet tâlipleridir. Onlar da zâhitler, fukara, 

hâdimler, âbidlerdir. Arayan Mevlâsını da belasını da bulur. “Onu talep yolunda attığın 

ilk adımda kendisini bulursun.” Tâlib, Hakk‟ı sevgiyle değil ibadet yoluyla arayan 

kiĢidir.  (Uludağ, 2016: 342-343). 

KaĢgarî, tâlib-i sâdıkın bütün himmetini Hakk‟a yöneltmesi gerektiğini ifade 

etmektedir. Çünkü Hakk Teâlâ, insana vücud vermiĢ ve bu vücudda bir tane kalp 

yaratmıĢ ki insan kalbini tek bir Ģeye yöneltsin. Binbir türlü istek ve arzunun peĢinden 

koĢarak boĢuna yorulmasın ve kendisini ġeytan‟ın oyuncağı yapmasın: 

“Ey tâlib-i sâdık ve sâlik-i muvâfık! Vâkıf ol ve ilkā-i sem„ eyle ve iĢittiğinin 

Ģey-i hakīkatine himmet bağla. Hazret-i Hakk (Celle zikruhü) ki sana ni„met-i vücûd 

„atâ kılmıĢ. Ġçerinde bir gönülden baĢka âhir bir gönül koymamıĢ tâki sen anın 

muhabbetinde bir yüzlü olûb hazretine mukbil ve ğayrından mu„riz ve mütebettil olasın 

ve bunun içûn komadı ki Ol gönülü bin bâre idesin. Her bir bâresini bir matlab 

arkasında koĢdurub âvâre kılasın ve kendini mazhaka-i ġeytân idesin neûzü billahi 

minhü” (KaĢgarî: 3b/6-4a/7). 
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5.2.31.Cezbe 

 

Cezb Arapça çekmek anlamına gelir. Tasavvufta cezbe ise ilahî inayetin gereği 

olarak Allah‟ın, kendisine giden yolda ihtiyaç duyulan her Ģeyi kuluna vermesi, 

çalıĢması olmadan onu, kulu kendisine çekmesidir. Cezbe sürekli ya da geçici olabilir. 

Cezbe halindeki sâlik sorumlu ve yükümlü sayılmaz. Cezbe-i kayyûmiyet-i zâtiye, 

kelime-i tevhid zikri ile elde edilir. Cezbe-i maiyet-i zâtiye ise ism-i celâl zikri ile elde 

edilir (Uludağ, 2016: 89).  

Allah, veli kullarının ruhlarını kendisine çeker, kurbünü ve zikrini tattırır, 

bedenlerine herĢeyden lezzet almayı hızlandırır. Kulun beĢerî özelliklerden çekilip ilahi 

özellikler kazanarak vahdet tecellilerini müĢahede etmesidir. Cezbe, riyazet ve ibadete 

devamla hislerin yok olmasıdır. Cezbe kabiliyeti kula Allah tarafından vehbî olarak 

bahĢedilmiĢtir. Ġki türlü cezbe vardır: Biri gizli cezbe ki kulun Hakk‟ı sevmesidir. 

Diğeri açık cezbe olup Hakk‟ın kulu sevmesidir. Cezbe ile cinnet arasında farklılık 

vardır. Meczub, mecnun değildir. AyaĢlı ġakir Efendi bu ikisi arasındaki farkı Ģöyle 

anlatır: “Hali değiĢen bir adamın idraki ya her zamanki normal beĢer idrakinden aĢağı 

inerek mânâsız ve bağlantı kuramaz bir duruma düĢer ya da beĢer anlayıĢından, 

hakikatleri keĢfe doğru yükselir. Halkın nazarında her ikisi de cünun (delilik) gibi 

görülse de bunların ilki cünun (delilik) ikincisi ise cezbedir(Cebecioğlu, 1997: 183-

184).  

Cezbe noktasında sâliklerin durumu ikidir:  

a. Meczûb-ı sâlik: DerviĢ önce cezbeye tutulur meczub olur, ardından da bir 

mürĢide kavuĢur, cezbeyle bağlandığı yolu, yolun hükümlerini ve Ģartlarını 

öğrenir.  

b. Sâlik-i meczûb: Çoğunlukla derviĢler önce bir Ģeyhe bağlanırlar, yetiĢip 

muhabbetullaha ulaĢarak sonunda meczub olurlar yani cezbeye mazhar olurlar. 

Meczûb-ı gayr-ı sâlik ise kendisi Allah‟a ulaĢtığı halde baĢkalarını 

ulaĢtıramayan yani irĢâd ehli olmayandır (Cebecioğlu, 1997: 183-184). 

KaĢgarî‟ye göre ilahî cezbe kiĢinin kalbini doldursa, yeme-içme ve hissî 

zevklerden nefret duygusu ortaya çıksa, o zaman kalpte bütün bu maddi ve hissî 

zevkleri bastıran manevî lezzet hâkim olur. Bu halde mücahede külfeti ortadan kalkar, 

müĢahede lezzetine ulaĢılır. Rahatı artar, baĢkaların verdiği zahmetten kurtulur ve 

hasların hassı bir kul olur. Bu Ģekilde ilahî cezbeye mazhar olan tâlib-i sâlik, bütün 

himmetini zikr-i Hakk‟a yöneltmelidir. Hatta bütün ömrünü buna sarfetse hakkını 

vermiĢ olmaz:  

“Mâdemki âdemî hevâ vü heves dâmene mübtelâdır bu nisbet-i Ģerîfin anda 

devâmı sa„b ve müĢkildir. Ama çûn âsâr-ı cezebât-ı ilâhî anın kalbinde zuhûr kılsa ve 

meĢğale-i mahsûsât ve ma„kūlât bâtınından nüfûr eylese bir lezzet bulur ki, lezzât-ı 

cismânî ve râhât-ı rûhânî bi‟l- külliyye ol lezzete mağlûb ve ol lezzet cümlesine ğâlib 

olur. Bu halde külfet-i mücâhede aradan kalkar ve lezzet-i müĢâhede cinânına eriĢür. 

Râhatı artar müzâhamet-i ağyârdan halâs ve „abd-i hâssu‟l- hâs olur. Bir tâlib-i sâdık ki 

mukaddime-i cezbe ki iltizâz-ı mezkûrdur. Zikr-i Hakk sübhânehû ile kendinde bulsa 

anın içün lâzım ve vâcibdir ki tamâm-ı himmetin anın terbiye ve takviyesine sarf 

eyleyüb her bir Ģey ki anın hilâfıdır kendisini andan muʻâf eylesin ve böyle bilsünki 

eğer fi‟l- mesel ömr-i câvidânını ol nisbet-i Ģerîfe sarf eylese anın hakkını kemâ yenbeğî 

lâyıkıyla eda idememiĢ ve bir Ģey anın içün yapmamıĢ” (KaĢgarî: 10a/19-10b/20). 
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5.2.32.Yakîn 

 

Arapça kesin, açık bilgiyi ifade eden yakîn, kuĢkunun kalkması ve oluĢan inanç 

nedeniyle bilinmeyen hakkındaki sükûn ve mutmainlik demektir. Üç türlü yakîn vardır:  

1. Ġlme‟l-Yakîn: Bir Ģey hakkında habere dayanan bilgi.  

2. Ayne‟l-Yakîn: Bir Ģey hakkında görmek suretiyle elde edilen bilgi.  

3. Hakka‟l-Yakîn: Bir Ģeyi bizzat yaĢamak suretiyle elde edilen bilgi.  

Yakinde Ģüpheye yer yoktur, kalp bir Ģeyin hakikati konusunda mutmain 

olmuĢtur. Yine yakîn, delil ile değil inanç kuvveti ile apaçık görmeyi ifade eder 

(KaĢânî, 2015; 597; Cebecioğlu, 1997: 765-766). Yakîn, gâib olan hakkında öyle kesin 

bir bilgidir ki, o gâib gözle görülse bu bilginin kesinliğinde ve doğruluğunda herhangi 

bir değiĢiklik olmaz. Yakîn müĢahededir ve yakîn ile insan ateĢe girer, su üzerinde 

yürür, yakîn sahipleri katında bela nimete, rahatlık musibete dönüĢür. Ġlim sâliki 

kullanır, yakîn taĢır (Uludağ, 2016: 386). 

KaĢgarî, kötü huylu ve fakir yaĢayıĢlı olanın ne keĢif, ne yakîn ne de mârifet 

sahibi olabileceğini Molla Câmî‟ye ait bir rubâiî ile Ģöyle ifade ediyor: 

 

“Huyu fena ve yaĢantısı fakirlik olanın, 

Ne keĢf ü yakîni, ne marifeti, ne dini vardır. 

Gitti o her zaman Allah kaldı (sadece) Allah. 

“Fakirlik bittiğinde o Allah‟tır “ iĢte budur” (KaĢgarî: 8b/16) 

 

5.2.33.Ârif 

 

Sözlükte irfan sahibi, bilen, vâkıf, âĢina, tanıyan, anlayıĢlı, kavrayıĢı mükemmel, 

irfan ve marifet sahibi kiĢi anlamına gelen ârif, tasavvufta Allah‟ı gerçek yönüyle bilen 

insanlar için kullanılan bir kavramdır. Ârif ile âlim arasında fark vardır. Âlim, ilmi bir 

tahsil ve çalıĢma sonucu elde eder. Ârif ise irfana ilham ve hal ile ulaĢır. Cenab-ı Hakk‟ı 

keĢf ve müĢahede yoluyla bilen kiĢiye ârif denir. Bu açıdan ümmî bir insana da ârif 

denir ancak âlim denmez. Ârifler için ehl-i yakîn, ehl-i din, veli, kutb ve ârif-i billah 

tabiri kullanılır (Cebecioğlu, 1997: 117). Ârif, Allah Teâlâ‟nın zâtını, sıfatlarını, 

isimlerini ve fiillerini müĢahede nimetine mazhar olmuĢtur. Bu müĢahede ve temâĢâdan 

hasıl olan bilgiye marifet denir. Âlim aynı konuları yakîn yoluyla bilir, ârif ise keĢf ve 

müĢahede ile. Ârif, kendisi sustuğu halde diliyle Hakk‟ın konuĢtuğu kiĢidir. Ârif su 

gibidir, içinde bulunduğu Ģeyin rengini ve Ģeklini alır. Ârifi hiçbir Ģey bulandıramaz, her 

Ģey onunla durulur. Ârif kendi varlığından fâni, Hak ile bâkidir. Ârif Allah‟a 

cehennemden kurtulmak veya cennete girmek için değil, Allah‟ın hakkı olduğu için 

ibadet eder. Ârif sofilikte kâmil insandır. “Nefsini bilen Rabbini bilir” ifadesi ârifin 

durumunu anlatmaktadır (Uludağ, 2016: 44). 

KaĢgarî, mevcud-ı hakikî yani gerçek varlığın bir olduğunu, onun da Hakk‟ın 

vücudu olduğunu ifade ediyor. Hakk‟ın vücudu için çok mertebeler vardır. Birinci 

mertebe ise taayyün ve inhisarın olmadığı, mutlak varlıktır. Bu mertebede hiçbir sıfat ve 

izafet buunmaz ve onu akıl idrak edemez, erbab-ı keĢif keĢfedemez. Ġlim ve irfan 

sahiplerine düĢen ancak sınırsız bir hayranlıktır.  

“Mevcûd-ı hakīkī birdir, ziyâde değildir ve ol vücûd-ı hak ve hisset-i mutlakın 

„aynıdır. Feemmâ anın içûn merâtib çokdur. Mertebe-i ûlâ lâ ta„ayyün ve adem-i inhisâr 

ve ıtlâkdır. Her bir kayd ve i„tibârdan hattâ an kaydi‟l- ıtlâk ve bu i„tibâr ile cümle izâfât 

ve nü„ût ve sıfâtdan münezzehdür ve delâlet-i elfâz ve lüğatden mukaddes ne nakilde 

na„t-ı celâlî içûn lisân-ı „ibâret var ve ne akıldakine kemâlîçûn imkân-ı iĢâret ve anın 
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hakīkatin idrâkinde erbâb-ı keĢf mahcûb ve ashâb-ı „ilm ve „irfân menkûb gâyet niĢânî 

bîĢanlık ve nihâyet „irfânî hayranlık. Ve lekad câde mevlânâ kuddise sırruhu haze‟r- 

rubâ„î: 

Ârifin ruhu her ne kadar uyanık olursa da, 

Ne zaman onun kutsal hareminde yol bulacak? 

KeĢif ehlinin ve Ģehvet erbâbının hepsinin eli 

         Senin idrak eteğine ulaĢmada kısa kalır” (KaĢgarî: 21a/41-21b/42). 

 

5.2.34.Zât 

 

Zât; öz, bir Ģeyin kendisi, bir Ģeyi o Ģey yapan ve öteki Ģeylerden ayıran 

mahiyettir. Zât, isimlerin ve sıfatların vücutlarında değil aynlarında kendisine dayandığı 

emrdir. Her isim veya sıfat bir Ģeye dayanır. Bu Ģey o Zâttır. O Ģey Anka gibi ma‟dum 

veya mevcut olsun, her iki halde de aynıdır. Mevcut iki çeĢittir: Biri sırf mevcuttur, bu 

Allah‟ın zatıdır. Diğeri ademe bitiĢik mevcuttur. Bu da mahlukatın zatıdır. Allah‟ın zâtı 

kendinden ibarettir ve Allah kendi nefsi ile mevcuttur. Zira O,  nefsiyle kâimdir. Ġsim ve 

sıfatlara müstehak olan bu Ģey, kendi hüviyetiyledir. Allah‟ın zâtı, ahadiyyete ait 

gaybdır, herhangi bir ibarenin mevhumu ile idrak edilemez, bir iĢaretin malumu ile de 

anlaĢılamaz. Varlıkta O‟nun zâtı için münasib, mutabık, aykırı veya zıt bir Ģey yoktur 

(Cebecioğlu, 1997: 777). Zât kendi kendine vardır, isim, naat ve sıfat onunla vardır. Zât 

olmadan bunlar olmaz. Zâtı olan mutlaka müsemmâ, men‟ût ve mevsuftur. Örneğin 

Kâdir isim, kudret sıfat, takdir naattır. Hakk‟ın halkla iliĢkisi sadece isim, naat ve 

sıfatladır. Ġsim, naat ve sıfat Zat ile halk arasında perdedir (Uludağ, 2016: 390). 

KaĢgarî‟ye göre hakikatlerin hakikati zât-ı ilahiyyedir, o bütün eĢyanın 

hakikatıdır ve her Ģey ona dayanır, o ise zâtında vâhiddir. Ancak tecelli ile farklı 

mertebelerde tezahür eder. O zaman Zât çeĢitli sıfatlar vasıtasıyla çok gözükür, aslında 

bir Ģeydir: 

“Hakīkatü‟l- hakāyık ki Zât-ı Ġlâhiyedir te„âlâ Ģânühû, cümle eĢyânın hakīkatidir 

ve her bir Ģey ana müsteniddir ve hadd-i zâtında vâhiddir.  Aded içün anda yol yokdur. 

Amma merâtibde tecelliyât-ı mütekessire ve ta„ayyünât-ı müte„addide i„tibârına göre 

târaten hakāyık-ı cevheriyye-i metbû„a ve târaten hakāyık-ı „arzıyye-i tâbi„a olur. Pes 

bir zât sıfât-ı müte„addide vâsıtasıyla müteaddid ve mütekessir gözükür ve fi‟l- hakīka 

„ayn-ı vâhiddir ki aslâ ta„addüd ve tekessürü kabūl itmez” (KaĢgarî:22b/ 44-23a/45). 

 

5.2.35.Ahadiyyet 

 

Birlik anlamına gelen ahadiyyet, bir Ģeye nisbeti olmayan, bir Ģeyin de kendisine 

nisbeti bulunmadığı Ģeydir. Ahadiyyet makamı, ilahî sıfattan bir makamdır. Bu makam 

akıl ve anlatmakla vasfa gelmez. “Onu ilmen hiçbir Ģey ihata edemez” (Neml: 84) âyeti 

O‟nun bu gayb-ı hüviyyet-i mutlaklığına iĢaret etmektedir (Cebecioğlu, 1997: 241). 

Ahadiyyetin farklı türleri vardır. Birincisi ahadiyyetü‟l-ayndır ki aynın birliği 

anlamındaki ahadiyyetü‟l-ayn, bize ve isimlere muhtaç olmadığı için Zât-ı Hakk‟ın 

mertebesi olup cem‟ul-cem‟ de denir. Ġkincisi ahadiyyetü‟l-cem‟ olup cem‟ ahadiyyeti 

anlamındaki bu kavram tasavvufta sıfat ve isimlerin varlığı ve yokluğu (ispat ve iskat) 

söz konusu olmaksızın zâtı zât olarak dikkate alma mertebesidir. Ahadiyyet 

mertebesinde sıfatlar ve isimler ıskat edilir ve dikkate alınmaz; ahadiyyetü‟l-cem‟de ise 

yok sayılmaz, fakat var da sayılmaz. Var sayılan ve göreceli olarak var ile yok bir arada 

bulunduğu için, baĢka bir ifade ile sıfatlar ve isimler hem var hem yok veya ne var ne de 

yok sayıldığı için bu mertebeye cem‟ ahadiyyeti yani ahadiyyet ile vâhidiyeti 
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kendisinde toplayan denilmiĢtir. Burada nispetler, izafetler ve itibarat söz konusudur, 

yani sıfatların ve isimlerin varlığı ve yokluğu izafî ve itibarîdir. Üçüncüsü ise 

ahadiyyetü‟l-kesrettir ki çokluğun tekliği anlamında olup nisbî ve itibarî olarak 

kendisinde çokluğun düĢünüldüğü mertebedir. Cem‟ makamı da denir (Uludağ, 2016: 

27).    

KaĢgarî ahadiyyeti taayyün-i evvel ile irtibatlandırmaktadır. Buna göre taayyün-i 

evvelde Zât, sırf vahdet ve kabiliyet olup kendisi sıfat ve itibarâtile vasıflanmazsa 

ahadiyyet söz konusudur. Aksi halde vâhidiyyetten bahsedilmektedir: 

“Ta„ayyün-i evvel vahdet-i sırf ve kābiliyyet-î mahzdır ki cemi-„i kābiliyyâtı 

müĢtemil hâh kābiliyyet-i ittisâf-ı cümle sıfât ve i„tibârât olsun ve hâh kâbiliyyet-i 

tecerrüd-i cemi-„i sıfât ve i„tibârâtdan olsun ve bu iki i„tibâr ile ahadiyyet ve vâhidiyyete 

münkasim oluyor. Böyle eger cemî „i sıfât ve i„tibârâtdan hattâ kābiliyyet-i tecerrüdden 

tecerrüdü i„tibâr olunsa ahadiyyet diyorlar ve anınçûndür butûn ve evveliyyet ve 

ezeliyyet ve eger cemi-„i sıfât ve i„tibârâta ittisâfı mülâhaza olunsa vâhidiyyet diyorlar 

ve anınçûndür zuhûr ve âhiriyyet ve ebediyet ve bu mertebe–i vâhidiyyetin i„tibârâtların 

ba„zısı bu kabîldendir ki zâtın ol i„tibârâta ittisâfı mertebe –i cem„ „itibârıyladır” 

(KaĢgarî: 13a/25-13b/26). 

 

5.2.36.Vâhidiyyet 

 

Ġsimlerin kendisinden doğup kendisinde birleĢmeleri yönünden zâttır. Böylelikle 

zât ismi olumsuz değil olumlu anlamda bir isim olarak birdir. Çünkü birlik, isimlerin 

zâttan meydana geliĢlerinin kaynağı olmuĢtur. Ġsimler gerçek anlamda tek zâttan ortaya 

çıkan nispetlerdir. Marifet bu mertebeye dayandığı gibi talep de bu mertebeye yönelir. 

Bunun nedeni sayısız itibarların zâtın ilk mertebesinde içkin olmalarıyla birlikte, bu 

mertebede sabit olmalarıdır (KaĢânî, 2015; 575). 

Yukarıda da ifade edildiği gibi Zât; bütün sıfat ve itibarlardan tecerrüd etmiĢse 

ahadiyyet söz konusudur. Bâtın, evveliyyet ve ezeliyyet bu mertebededir. Zât; sıfat ve 

itibarlarla muttasıf olursa vâhidiyyet söz konusudur. Zâhir, âhiriyyet ve ebediyyet bu 

mertebededir. Mertebe-i vâhidiyyette Zât‟ın sıfat ve itibarlarla muttasıf olması, kevnî 

hakikatlerin varlığını gerektiriyorsa Hâlik ve Râzik gibi isimlerin tecellisi söz konusu 

olur. Eğer Zât‟ın sıfat ve itibarlarla muttasıf olması kevnî hakikatlerin varlığını 

gerektirmiyorsa hayat, ilim ve irade gibi isimlerin tecellisi söz konusudur. Bu iki kısma 

Ġlahî ve rububiyyet ile ilgili isimler ve sıfatlar denilir.  

“Böyle eger cemî„i sıfât ve i„tibârâtdan hattâ kābiliyyet-i tecerrüdden tecerrüdü 

i„tibâr olunsa ahadiyyet diyorlar ve anınçûndür butûn ve evveliyyet ve ezeliyyet ve eger 

cemi-„i sıfât ve i„tibârâta ittisâfı mülâhaza olunsa vâhidiyyet diyorlar ve anınçûndür 

zuhûr ve âhiriyyet ve ebediyet ve bu mertebe–i vâhidiyyetin i„tibârâtların ba„zısı bu 

kabîldendir ki zâtın ol i„tibârâta ittisâfı mertebe –i cem„ „itibârıyladır. Ve bu ba„zın 

vücûd ve tahakkuku eger vücûd-ı hakāyık-ı kevniyyeye meĢrût olsa misl-i hâlikıyyet ve 

râzıkıyyet gibi isimlerdir ve eğer meĢrût olmasa misl-i hayât ve „ilm ve irâde gibi 

isimlerdir ve bu iki kısma esmâ ve sıfât –ı ilâhiye ve rubûbiyyet denilir.” (KaĢgarî: 

13a/25-13b/26). 

 

5.2.37.Nev’-Tür 

 

Mantıkta cinsin kapsamına dahil olan kavramlar türdür (nev‟). Mesela bitki cins, 

çiçek nevdir. Allah (cc) genellere olduğu gibi türlere (nev‟lere) de birlik (vahdaniyet) 

mührünü vurmuĢtur. Mesela çiçek türünde (nev) bulunan ortak vasıflar, bütün çiçeklerin 
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Allah (cc) tarafından yaratılmıĢ olduğunu göstermektedir. Tür hakiki ve göreli olmak 

üzere ikiye ayrılır. Hakiki türün altında bir cins bulunmaz, insan gibi. Göreli türün 

altında ve üstünde ise cinsler vardır, insan hayvana, hayvan canlı cisme, cisim cevhere 

nispetle göreli türdür. Hakiki türün derecesi olmaz. Göreli türün ise dört derecesi vardır: 

Yüksek tür (nev‟-i ali), orta tür (nev‟-i muvassıt), aĢağı tür (nev‟-i safil) ve tek tür (nev‟- 

münferit)dür. Cisim yüksek tür, hayvan orta tür, insan aĢağı türdür. Tek türe misal ise 

akıldır. Atomların hareketiyle ortaya çıktığı iddia edilen tabiat kanunları, cevher 

olmayıp arazdır (Öner, 1986: 26). 

Bölüm, mevsim anlamlarına gelen fasl aynı zamanda bir mantık kavramıdır. 

Ayrım olarak da isimlendirilen fasl mantıkta cinsleri ve türleri birbirlerinden ayıran ana 

karakterlere denir. Mesela kuĢ, balık, kurbağa ve sürüngenler omurgalılar cinsinin 

türleridir. Yılanın sürüngenlerden olması onun faslıdır. Çünkü sürünme özelliği yılanı 

kuĢtan ayırmaktadır. Ayrım da uzak ve yakın olarak ikiye ayrılır (Öner, 1986: 27).  

Öz, kıymetli taĢ, atom, elmas, maya anlamlarına gelen cevher bir mantık 

kavramıdır. Mahiyet cevher ve araz olarak ikiye ayrılmaktadır. Kendi varlığı için baĢka 

bir Ģeye ihtiyacı olmayan kavrama cevher denir. Cevher özü ile kaimdir, baĢka bir Ģeye 

ihtiyacı yoktur. Mesela, insan akıllı hayvandır, önermesinde akıllı hayvan olması 

insanın özsel (zatî) özelliğidir. Çünkü akıllı olmak sadece insana özgü bir niteliktir. 

Farabi‟ye göre, gökteki yıldızlar, yeryüzü, kıtalar, sular, taĢlar, bitkiler ve hayvanlar gibi 

Ģeyler cevherdir. Farabi cevheri anlatırken varlıkların genel bir sınıflandırmasını 

yapmıĢtır. O cevheri ferdî ve küllî olmak üzere ikiye ayırır. Cevher azalıp çoğalmaz. 

Daha az insan veya daha çok insan denilemez. Daha az taĢ veya daha çok taĢ olmaz. 

Cevherin zıddı da yoktur. Fakat arazın zıddı olabilir. Soğuk olan bir Ģey sıcak olabilir, 

siyah olan bir Ģey beyaz da olabilir. Fakat bu değiĢmelerde cevher hep aynı kalır (Öner, 

1986: 29).  

KaĢgarî bu eserinde tasavvuf kavramlarının yanında mantık kavramları da 

kullanmaktadır. Bunlar beĢ tümel ya da beĢ temel denilen külliyât-ı hamsedir. BeĢ 

geneli ilk olarak Fenikeli Porphyrios, Ġsagoci isimli eserinde anlatmaktadır. ĠĢte 

Porphyrios tarafından ortaya konulan beĢ genel Ģunlardır: Cins, tür (nev), ayrım (fasl), 

özellik (hassa) ve ilinti (araz-ı âmm).  

KaĢgarî bu beĢ geneli kullanarak mevcudatı sınıflandırmakta ve Vacibü‟l-Vücud 

olan Allah‟a ulaĢmaktadır. Buna göre canlı, cisim, akıl ve nefisler (cevher), a‟raz, 

mümkün, vacib, vücud, mevcud-ı mutlak Ģeklinde bir sıralama yapılmaktadır: 

“Çûn teĢahhusât ve ta„ayyünât efrâd ve envâ„ları ki hayvân altında 

müctemi„dirler. Eger anları kaldırırsan her nev„in efrâdı ol nev„de cem„ olurlar. Ve eger 

mümeyyizât-ı envâ„ ki füsûl ve havâsdan „ibâretdir, kaldırırsan cümle envâ-ʻı hakīkat 

hayvânda cem„ olurlar. Ve eger mümeyyizât-ı hayvân ve ol Ģey ki hayvân ile beraber 

cism nâmı tahtında mündericdirler, kaldırırsan hakikat-i cism nâmında cem„ olurlar. Ve 

eger mümeyyizât-ı cism ve Ģey-i ahâr ki anınla beraber cevher ya„nî ukûl ve nüfûs 

tahtında mündericdirler, kaldırırsan hakīkat-i cevherde cem„ olurlar. Vemâ bihi el- 

imtiyâzü beyne‟l cevheri ve‟l „arazi, kaldırırsan cümlesi mümkün tahtında cem„ olurlar. 

Ve mâ bihi el- imtiyâzü mümkün ve vâcibi kaldırırsan ikisi beraber vücûd ve mevcud-ı 

mutlak tahtında cem„ olurlar ve bu vücûd ve mevcud-ı mutlak „ayn-ı hakīkat-ı vücûd ve 

mevcuddur ve vücûdu kendi zâtındandır ve zâtından zâid değildir. Vücûb anın sıfat-ı 

zâhiridir ve imkân anın sıfât-ı bâtınıdır ve e„nî bihi el- a„yânü‟s-sâbitetü‟l-hâsıla 

bitecellihi nefsehu mütelebbisen bi-Ģuyûnihi ve bu mümeyyizâtlar hâh fusûl ve havâs 

olsunlar ve hâh taʻayyünât ve teĢahhusât cümlesi Ģüyûn-ı ilâhiyedir” (KaĢgarî: 15b/30-

16b/32). 
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5.2.38.A’raz 

 

Belirti, sonradan meydana gelen özellik anlamlarına gelen araz bir mantık 

kavramıdır. Yüklenen kavram yüklenilenin özünde değil de diğer türlerle paylaĢılan bir 

nitelik ise bu kavram a‟razi bir kavramdır. Mesela insan uyuyan bir canlıdır, 

önermesinde uyumak a‟razi bir niteliktir. Çünkü uyumak sadece insana has bir nitelik 

değildir, diğer canlılar da uyur. DıĢ dünyadaki bir durum (sebep) her zaman veya 

çoğunlukla gerçekleĢiyorsa zatidir, aksi halde a‟razidir. Boğazın kesilmesi ile ölümün 

gerçekleĢmesinde olduğu gibi. Buna karĢılık sıtma ile ölüm a‟razidir. Tabiat kanunları 

ve suretler a‟razi olduklarından türlerin cevher niteliğindeki farklılarını teĢkil 

edemezler. A‟raz cevher olamaz (Öner, 1986: 27). 

KaĢgarî, Ġbn Arabî‟nin Fass-ı ġu‟aybiyye‟de âlemin tek bir aynda bir araya gelen 

a‟razlardan ibaret olduğu bilgisini verdiğini söylemektedir. Her anda bir âlem yok 

olurken yerine benzeri yaratılmaktadır. Ġnsanlar bu gerçekten gafildirler. Bu konuda 

EĢ‟arîlerin hatası hakikat-ı vücudun dıĢında baĢka cevherler olduğunu kabul ettiler ve 

değiĢen/yenilenen a‟razları bu cevherlere isnad ettiler. Hâlbuki âlem cüzleri ile birlikte 

yoktur. Ancak her an biri yok olup yerine benzeri geldiği için göz hataya düĢerek var 

zannediyor:  

“Hazret-i ġeyh razıyallahü „anhü Fass-ı ġu„aybiyye‟de beyân buyururlar ki, 

„âlem „ayn-ı vâhidde a„râz-ı müctemi„den „ibâretdir.  Teceddüt ve enfâs ve ânât ile 

müteceddit ve mütebeddil olur. Her ânda bir „âlem ademe gider ve anın mislî vücûda 

gelûr. Ekser-i „âlem bundan gâfildirler. Kemâ kāle sübhânehû bel hüm fî lebsin min 

halkın cedîd. Ve erbâb-ı nazardan bir kimse buna muttali„ olmadı illâ EĢâ„ire. Ba„zı 

eczây-ı „âlemdeki a„razdır. Haysü kālû el- a„râzu lâ tebkī zamaneyni. Dîger Hisbâniyye 

ki Sofestâî dimekle ma„rufdurlar, cümle-i eczây-ı „âlemde hâh cevâhir olsun ve hâh 

a„raz, bu iki fırka her birleri min vechin hatâ kıldılar. Amma EĢâ„ire‟nin hatâsı budur ki 

hakīkat-i vücûddan baĢka cevâhir-i müte„addide isbât eylediler ve a„raz-ı müceddide-i 

mütebeddileyi anlarda kāim dediler. Bilmediler ki „âlem cemî„-i eczâsıyla yokdur. 

Meğer a„raz-ı müteceddide-i mütebeddile anlarda kāim dediler. Bilmediler ki „âlem 

eczâsıyla yokdur. Meğer a„raz ı müteceddide-i mütebeddile me„al- enfâsi ve‟l- ânât ki 

„ayn-ı vâhidde cem„ olmuĢlar ve her ânda „ayndan zâil olurlar ve anların emsâlî ol anda 

ol „ayna mütelebbis olurlar. Amma te„âkub-ı emsâl vâsıtasıyla nâzır galata düĢüyor ve 

zan idiyor ki ol emr-i vâhid-i müstemirdir” (KaĢgarî: 23b/46-24b/48). 
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6. TUHFETÜ’L-ĠHVÂN FÎ MA  RĠFETĠ SIRR-I ĠHÂTA-Ġ YEZDÂN 

TRANSKRĠPTĠ 

 

[1b/2]Tuhfetü’l- ihvân fî ma  rifeti sırr-ı ihâta-i Yezdân 

Bismillâhirrahmânirrahîm 

Ġlâhî, hallisnâ   ani‟l-iĢtiğâli bi‟l-menâhî ve erine‟l-eĢyâe kemâ hî.
25
  ÂĢâve-i 

gafleti, basar-ı basîretimizden ref   eyle. Her Ģeyi olduğu gibi gösterip iĢtibâhımızı def„ 

eyle. Yoğu var sûretinde izhâr eyleme. Yoktan varlığının cemâline perde bağlama. Bu 

suver-i hayâliyeyi âyine-i hüsn ü cemâlin kıl. Tâ   illet-i hicâb ve gaflet olmayalar. Ve bu 

nukūĢ-ı vehmîyi sermaye-i    ilm ü ma„rifet eyle. [2a/3] Tâ esbâb-ı   amâ ve cehâlet 

bulmayalar. Bizim mehcûrluğumuz bizdendir. Bizi bize bırakma ve bizi bizden kurtar, 

kusûrumuza bakma. Kendine yegâne kıl, kendiliğimizden bîgâne. Habîbinin sünnet-i 

seniyyesinde istikāmet vir ve her ʻamel-i hayra tevfîk-i kerâmet kıl. Ve sallallâhü   alâ 

nebiyyinâ Muhammed ve âlihi ve sahbihi ecme„în. 

Emmâ ba„d erbâb-ı „ilm u „irfân ve ashâb-ı zevk u vicdân olan ihvân-ı 

Müslimîne vâzıh u lâyıh olsun ki Risâle-i Levâyıh ki kudvetü‟l-muhakkıkīn ve senedi‟l- 

mudakkıkīn e„nî Hazret-i Mevlânâ Câmî (kuddise sırruhû) Hazretleri‟ne mensûb ve her 

tâlib-i ma„rifet içûn isti„mâli müstahsen ve mendûb idi. Eğerçi vecîz ve kalîldir. Amma 

ma„rifet-i sırr-ı ihâta-i zât içün bilâ „adîl [2b/4] ve egerçi nazara mûciz ve yesîrdir. 

Lâkin „ilm-i sereyân nûr-ı sıfât içûn bî mesel ve nazardır. Leb-i mufassalâtve ma‟az-ı 

mutavvelâtdır. Çünki „ibâre-i Fârisîde vâkıʻ olmuĢ talebe-i pâk-ı tînet-i Etrâk anın 

fâidesinden kalîlü‟n- nasîb bel behresiz idiler. Hâtır-ı fâtırıma vârid oldu ki lisan-ı 

Türkçe‟ye alâ kadri‟l- vâsi‟ tercüme eyleyüb ihvânü‟s- safâ olan erbâb-ı muhabbete 

tuhfe kılam. ġâyed ki zuhûruna müntazır olduğumuz kemâlât-ı ma„neviyelerine bâ„is-i 

terakkī  ola ve ğâyet-i mütemennâlarına vusûl eyleye. Duâ-i hayrlarında yâd oluna. Göz 

tutarım ki erbâb-ı dâniĢ ve ehibbe-i hayr-endîĢ bu tuhfe-i kalîli kesîr anlayalar ve bahr-i 

ırmakda belleyeler. Ve bi‟l-farz [3a/5] ekser evkâtları bu tuhfenin mütâla„asına kemâ 

yenbeğî sarf olsa ve mefhum u me„anîsi hâtırlarında kararlaĢsa ve müktezâsınca amel 

kılınsa yakīndır ki bir mertebede feth vaki„ olsa gerek ki sırr-ı ihâta-i zât ve nükte-i 

sereyân-ı sıfât cemîʻ-i merâtibde ke‟Ģ-Ģemsi fî müntesifi‟n- nehâri
26

 hüveydâ olûb hiçbir 

Ģeyin müĢâhedesi anın müĢâhedesine mâni„  olmayûb ve hiçbir sıfâtın zuhûru mütâla„a-i 

sıfât-ı kemâline ğaflet virmeyûb matlûb-ı hakīkīyi minessa-i Ģehâdetde züyûr-ı sıfât-ı 

kemâliyle muhallâ ve müzeyyen görûb rütbe-i „ayne‟l-yakīn bel hakka‟l-yakīne terakkī  

îdûb „alâ tefâvüti deracâti‟l- isti„dâd, mâ raeytü Ģey‟en illâ raeytullâhe bihî ev me„ahû 

ev fîhi.
27

[3b/6] Bel mâ raeytü Ģey‟en illâ raeytullâh
28

 deyûb fakrlârı tamâm olûb el-

fakru izâ temme hüvallâhu
29

 sırrına mazhâr olûb basîret sahibî olalar. Ve lekad ehsene 

men kāle haze‟Ģ-Ģi„ri bi lisâni‟l-Fârisî.
30

 

ġi„r: 

Tû û neĢevî velî eger rûzî çend, 

Cehdî bekonî zi tû tûy ber hîzed. 

Fehâ ene eĢrau fi‟l-maksûdi. 

Bi-avni‟llâhi sübhânehû el-ma‟bûdi.
31

 

                                                           
25
 Bizi haramlarla meĢgul olmaktan kurtar, bize eĢyayı olduğu“ خهقُب ػٍ الاؽزغبل ثبنًُبْٗ ٔاسَب الاؽٛبء كًبْٗ  

gibi göster.” 
26
 ”Gündüzün ortasında güneĢ gibi“   كبنؾًظ فٗ يُزقف انُٓبس

27
فّٛ يب ساٚذ ؽٛئب الا ساٚذ الله ثّ أ يؼّ أ    “HerĢeyi Allah ile veya Allah ile beraber Allah‟ta gördüm.” 

28
 ”.Bilakis Allah‟tan baĢka bir Ģey görmedim“ثم يب ساٚذ ؽٛئب الا ساٚذ الله

29
 ”.Fakr tamama erdiğinde (ihtiyaç duyulan) O Allah‟tır“  انفمش ارا رى ْٕ الله

30
سعٗ ٔنمذ اؽغٍ يٍ لبل ْزاانؾؼش ثهغبٌ انفب   “Bu Ģiiri Fars diliyle söyleyen çok güzel söylemiĢtir.” 

31
 رٕ أ َؾٕی ٔنی اگش سٔصی چُذ
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Lâyıha [1]: 

Ey tâlib-i sâdık ve sâlik-i muvâfık! Vâkıf ol ve ilkā-i sem„ eyle ve iĢittiğinin Ģey-i 

hakīkatine himmet bağla. Hazret-i Hakk (Celle zikruhü) ki sana ni„met-i vücûd „atâ 

kılmıĢ. Ġçerinde bir gönülden baĢka âhir bir gönül koymamıĢ. Tâki sen anın 

muhabbetinde bir yüzlü olûb hazretine mukbil ve ğayrından mu„riz ve mütebettil olasın. 

Ve bunun içûn komadı ki [4a/7] ol gönülü bin pâre idesin. Her bir pâresini bir matlab 

arkasında koĢdurub âvâre kılasın ve kendini mazhaka-i ġeytân idesin, neûzü billahi 

minhü. Nevverallâhü sırra kāili haze‟r-rubâ„î bi lisâni‟l-Fârisî haysü ecâde fi‟n- nazmi.
32

 

Rubâ‘î:  

Ey ânki bekıble-i vefâ rûyest torâ, 

Ber meğz çerâ hicâb Ģod pûst torâ? 

Dil der pey-i în û ân ne nîkûst torâ, 

Yekdil dârî besest yekdûst torâ.
33

 

 

Lâyiha [2]:  

Tefrika bundan „ibâretdir ki gönlünü lâ tâileye ta„alluk itdirûb perîĢân eyleyesin 

ve cem„iyyet bundan kinâyedir ki her bir Ģeyden i„râz idûb gönlünü Vâhid-i Hakīkī 

müĢâhedesine hemîĢe bağlayasın. Tâife ki cem„iyyeti cem-ʻi esbâbda zan itdiler; 

tefrika-i ebedde kaldılar. Ve fırka ki cem-„i esbâbı,[4b/8] esbâb-ı tefrikadan olduğunu 

yakīn bildiler. Her bir Ģeyden el çekdiler, cem„iyyet makāmında müsterîh buldular. Ve 

lekad ehsene men kāle haze‟r-rubâ„î bi lisâni‟l-Farisî.
34

 

Rubâ‘î: 

Ey der dil-i tû hezâr muĢkil zi heme, 

MuĢkil buved âsude torâ dil zi heme,  

Çûn tefrike-i dil est hâsıl zi heme 

Dil râ beyekî sipar u bogsil zi heme.
35

 

 

                                                                                                                                                                          
 عٓذی ثکُی صرٕ رٕی ثش خٛضد    

 فٓباَباؽشع فی انًمقٕد    

ثؼٌٕ الله  عغبَّ انًؼجٕد       

Sen o olamazsın, ama eğer birkaç gün 

ÇalıĢırsan senin içinden bir sen çıkar. 

Ben sana olması gereken hakkında söylüyorum. 

Allah‟ın yardımıyla, o sübhândır, tapılacak olandır. 
32
 Allah bu ruba„îyi Fars diliyle Ģiir içerisinde en güzel“  َٕس الله عش لبئم ْزاانشثبػٗ ثهغبٌ انفبسعٗ ؽٛش اعبد فٗ انُظى

Ģekilde ifade edeni nurlandırsın.” 

ّ ثّ لجهۀ ٔفب سٔٚغذ دای آَک
33

 

 ثشيغض چشا ؽغبة ؽذ پٕعذ رشا     

 دل دس پی اٍٚ ٔآٌ َّ َٛکٕعذ رشا     

 ٚکذل داسی ثظ عذ ٚکذٔعذ رشا     

Ey yüzü vefa kıblesi olan sen, 

DıĢın niçin ruhuna örtü oldu? 

Gönlünün onun bunun peĢinden gitmesi iyi değil, 

Bir gönlün var, bir dost sana yeterlidir. 
34
 ”.Bu ruba„îyi Fars diliyle söyleyen çok güzel söylemiĢtir“ ٔنمذ اؽغٍ يٍ لبل ْزاانشثبػٗ ثهغبٌ انفبسعٗ

35
   ای دس دل رٕ ْضاس يؾکم ص ًّْ 

  يؾکم ثٕد آعٕدِ رشا دل ص ًّْ    

 چٌٕ رفشلۀ دل اعذ ؽبفم ص ًّْ    

 دل سا ثّ ٚکی عپبس ٔثگغم ص ًّْ    

Ey gönlünde her Ģeyden binlerce dert olan, 

Gönlünün bunlardan rahatlaması zordur, 

Bunlardan geriye kalan, parçalanmıĢ bir gönüldür, 

Bırak gönlünü tek olana ve her Ģeyden ayrıl. 
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Lâyıha [3]: 

 Hakk sübhânehû ve te„âlâ cümle mezy-i zâhir ve bâtınımıza her halde ve 

zamanda nâzırdır. Bundan artık hasâret olmaz ki biz anın likāsından gözümüzü kaldırûb 

anın ğayrına nazar eylesek ve anın tarîk-i rızâsını bırakûb baĢka tarîk sülûküne bel 

bağlasak. Ve lekad ecâde men kāle hâze‟r-rubâ„î bi lisâni‟l-Fârisî bi hâze‟l-ma„nâ.
36

 

[5a/9] 

Rubâ‘î: 

Âmed seher ân dilber-i hûnîn cigerân, 

Goft ey zi tû der hâtir-i men bâr-ı gerân,  

ġermet bâdâ ki men besûyet negerân, 

BâĢem tû nihî çeĢm besû-yi digerân.
37

 

 

Lâyıha [4]:  

Cenâb-ı Hak‟dan baĢka her ne olursa olsun mâsivâlık dağına mübtelâdır. Ve 

mâsivâ dinilen Ģey ma‟raz-i zevâl ve mahall-i fenâdır. Anın hakīkati ma„dûm ve lâkin 

ma„lûm ve sûreti mevcûd feemmâ mevhum. Zamân-ı mâzîde ânda ne gözükmek var idi 

ve ne vücûd ve bu zamân-ı hâlde ancak gözükeni var lakin bî-vücûd. Böyle Ģey yârın 

istikbâlde bizim içûn ne yarar ne andan fâide mütevekkı„dır ve ne zarar. Pes zimâm-ı 

ihtiyâr ve inkıyâdî, âmâl ve emânî eline nîçün viririz ve i„timâd ve tekye bu muzahrafât-

ı fâniyeye niçûn kılarız. Pes vakit var iken [5b/10] gönlü her birinden üzmek gerek ve 

Hakk Teâlâ‟yâ bend idûb riĢte-i muhabbetini düzmek gerek. Zîra ki Hakk Sübhânehûdır 

ki her zamanda bize enîs ve her mekânda celîs-i birvardır ki anın varlığına bir zevâl 

yokdur. Ve hüve‟d- dâimü‟l- ezelî ve‟l-ebedî
38

 anın na„tıdır. Ve lillâhi derru kāili 

hâze‟r-rubâ„î bi lisâni‟l-Fârisî.
39

 

Rubâ‘î: 

Her sûret-i dilkeĢ ki torâ rûy nemûd, 

Hâhed felekeĢ zûd zi çeĢm robûd. 

Rû del bekesî de ki der etvar-i vûcûd! 

Bûdest hemiĢe bâ tû û khâhed bûd.
40

 

 

 

Lâyıha [5]:  

                                                           
36
 Bu ruba„îyi söyleyen bu manayı Fars diliyle en güzel“  ٔنمذ اعبد يٍ لبل ْزاانشثبػٗ ثهغبٌ انفبسعٗ ثٓزاانًؼُٗ

Ģekilde ifade etmiĢtir.” 
37
 آيذ عؾش آٌ دنجش خٍَٕٛ عگشاٌ

 گفذ ای ص رٕ دس خبهش يٍ ثبس گشاٌ     

 ؽشيذ ثبدا کّ يٍ ثّ عٕٚذ َگشاٌ     

 ثبؽًزٕ َٓی چؾى ثّ عٕی دگشاٌ     

Seherde ciğerleri yakan o dilber geldi. 

Dedi ki: Ey benim fikirlerime yük koyan, 

Utan! Ben sana bakarken, 

 Sen baĢkalarına göz koyarak bakan. 
38
 ”.O varlığı ezelden beri devam eden ve ebedi olandır“  ْٕٔ انذائى الاصنٗ ٔالاثذىٗ

39
 ”.Bu ruba„îyi Fars diliyle söyleyenin baĢarısı Allah‟a aittir“  ٔلله دس لبئم ْزاانشثبػٙ ثهغبٌ انفبسعٙ

40
 ْش فٕسد دنکؼ کّ رشا سٔی ًَٕد

   خٕاْذ فهکؼ صٔد ص چؾى سثٕد    

 سٔ دل ثّ کغی دِ کّ دس اهٕاس ٔعٕد    

 ثٕداعذ ًْٛؾّ ثب رٕ ٔ خٕاْذ ثٕد    

Her çekici suret ki sana yüz gösterir, 

Onun feleği uzaktan gözlerini çalar. 

Gönlünü varlık sahasında olana ver! 

O sürekli seninle olmuĢtur ve olacaktır. 
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Cemîl, „ale‟l-„ıtlak Hazret-i Zü‟l-celâl ve‟l-efdâldir. Her cemâl ve kemâl ki her 

mertebede zâhir görünür. Anın cemâl ve kemâlinin pertevîdûr ki anda zâhir olmuĢ ve 

ehl-i merâtib andan sâhib-i cemâl ve kemâl olmuĢlar. Her kimî ki „âlim bilirsin anın 

„âlim [6a/11] liğin eseridir ve her yerde basîr görürsün anın basîrliğinin semeridür. Ve 

bi‟l- cümle cemî -„i cemâl ve kemâl anın sıfatıdur ki evc-i külliyyet ve ıtlakdan tenezzül 

idûb hazîz-i cüz‟iyyet ve takyîd tecellî itmiĢ tâ ki sen cüzden külle yol bulup takyîdden 

ıtlaka yüz tutasın ama bunun içün degil ki cüz‟den külli mümtâz bilûb mukayyede 

mutlakdan kılasın. Kaddesallâhü sırra sâhibi haze‟r-rubâ„î keyfe nazame.
41

 

Rubâ‘î: 

Reftem be temâĢâ-yı gülân Ģem‟-i tirâz, 

Çûn dîd meyân-i gülĢenem, güft be nâz: 

Men eslem ve gülhâ-yı cihân fer‟e mânende. 

Ez esl çerâ be fer‟ mi mânî bâz.
42

 

 

Lâyıha [6]: 

Eğerçi insân cismâniyyet sebebiyle ğayet kesâfettedir. Feemmâ rûhâniyyet 

cihetiyle nihâyet letâfette her Ģeye yüz tutsa anın hükmünü alır ve her nesneye teveccüh 

kılsa [6b/12] anın rengin pezîr olur. Bu sebepten Hükemâ dimiĢler ki, nefs-i nâtıka 

suver-i mutâbaka-i hakāyık ile mütehallî olsa ve anın ahkâm-ı sâdıkasîla mütehakkık 

olsa sârat keennehe‟l- vücûdü küllühü. Ve „umûm-ı halâyık bu sûret-i cismâniyeye 

Ģiddet-i ittisâlden ve bu peyker-i heyûlâniyeye kemâl-i iĢtiğalden dolayı öyle olmuĢlar 

ki kendilerini andan fark ve temyîz idemiyorlar ve güyâki anın ʻaynî olmuĢlar ve 

kendilerini ʻaynı sûret ve cism tanıyorlar. Heyhât heyhât! Kendileri nerede ve bu çism 

ve sûret nerede.  Hakk sübhânehü ve te„alâ mahz-ı fazl ve keremiyle cümlemize basîret 

ihsân buyursun. Pes ey tâlib-i sâdık ve sâlik-i muvafık! Eğer kemâl-i insânî istersen 

kemâl-i cehd ve s„ay ile kûĢiĢ kıl ve kendini nazarından [7a/13] setreyle ve pûĢiĢ kıl. Bir 

zâta ikbâl eyle ve bir hakīkate iĢtiğal kıl ki derecât-ı mevcûdât cümlesî anın mecâlîy-i 

cemâlî ve merâtib-i kâinât kâffesî anın merâyây-ı kemâlîdir. Ve bu Ģuğl ve nisbete öyle 

müdâvemet eylesin ki bu nisbet-i Ģerîfe cânına amîziĢ eyleye ve varlığın nazarından 

raht-ı ikāmet bağlaya. Eger kendine yüz tutsan ana tutmuĢ olursun ve eger kendinden 

ta„bir eylesen andan ta‟bir kılmıĢ olursun. Mukayyed mutlak olur ve ene‟l- Hakk 

hüve‟l- Hakkı bulur. Ve lekad ehsene men kāle haze‟r-ruba„î bi lisâni‟l-Farisî fî haza‟l-

ma„nâ.
43

 

Rubâ‘î: 

Ger der dil-i tû gül gozered gül bâĢî, 

Ver bülbül-i bîkarâr bülbül bâĢî. 

Tû cüz‟î ve Hak kül, esteger rûzî çend, 

EndîĢe-i kül pîĢe konî [7b/14] kül bâĢî.
44

 

                                                           
41
 ”.Allah bu ruba„înin sırrını nazmettiği Ģekliyle kutsasın“   لذط الله عش فبؽت ْزا انشثبػٗ كٛف َظى

42
 سفزى ثّ رًبؽبی گم آٌ ؽًغ هشاص

 چٌٕ دٚذ يٛبٌ گهؾُى، گفذ ثّ َبص   

 يٍ افهى ٔ گهٓبی عٓبٌ فشع يبَُذِ   

ثبص   اص افم چشا ثّ فشع يی يبَی   

Gülü seyretmeye gittim, o Tıraz mumunu, 

Beni gülĢenin ortasında gördüğünde nazla Ģöyle dedi: 

Gerçek olan benim, dünya çiçekleri benim kollarımdır. 

Neden dallara takılıp gövdeden yüz çeviriyorsun? 
43

ًؼُٗ ٔنمذ اؽغٍ يٍ لبل ْزا انشثبػٗ ثهغبٌ انفبسعٗ فٗ ْزا ان   “Bu ruba„îyi Fars diliyle söyleyen bu mana ile ne 

güzel söylemiĢtir.” 
44
 گش دس دل رٕ گم گزسد گم ثبؽی 
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Lâyıha [7]:  

Bu nisbet-i Ģerîfeye öyle iĢtiğâl etmeli ki hiçbir vaktde ve hiçbir hâlde andan hâlî 

olmamalı hâhiçmekde ve yemekde ve tekellümde ve istima„da, varmakda ve gelmekde 

ve övmede ve kalmakda ve gezmekde ve oturmakda ve bi‟l- cümle cemî-„i harekât ve 

sekenâtda hâzır-ı vakt olmalı tâki betâlet ile geçmesûn. Belki vâkıf-ı nefs olmalı tâ 

ğaflet ile duhûl ve hurûcunda âlûde olmasın. Keyfe nezame nâzımu hâze‟r-rubâ„î 

kaddesellâhü sırrahû.
45

 

Rubâ‘î: 

Ruh gerçi nemî nemâîm sâl be sâl, 

HâĢâ ki buved mihr-i turâ bîm-i zevâl! 

Dârem heme câ bâ, heme kes, der heme hâl; 

Der dil zi tû ârzû ve der dîde hiyâl.
46

 

 

Lâyıha [8]: 

Çünânki bu nisbet-i Ģerîfenin imtidâdî cemî-„i ezmân-ı evkât hasebiyle lazımdır. 

Kezâlik keyfiyet nisbet-i [8a/15] Ģerîfin izdiyâdı mülâhaza-i suver-i imkândır. Teberrî 

ve melâbis-i ekvândan te„arrî eyle; elzem ve hem metâlibdendir. Ve bu ma„nâ nefy-i 

havâtır ve evhâm içûn cehd-i beliğ, vecd-i tamâm eylemeksizin müyesser olmaz. Ve her 

kadarki havâtır müntefî olur vesâvis muhtefî bulur ve nisbet-i Ģerîf kuvvet alur. Pes sa„y 

ve kûĢüĢ itmeli. Öyle kûĢüĢ ki havâtır-ı müteferrika haymesini sâhat-ı sîneden dıĢarı 

kursun ve Hakk Sübhânehû‟nun nuru, zuhûr-ı vücûd-ı bâtına mün„akis olsun ve senin 

senliğin sen ile vedâ„ buyursun. Ya„nî seni senden alsûn ve müzâhamet–i ağyârdan 

kurtarsûn. Ne Ģuûrun kendine kalsun ve ne adem-i Ģuûruna ki vukûfun olsun, belki bâkî 

kalmasun. [8b/16] Ġllallâhü‟l-vahidü‟l-kahhâr ve bu mertebeye iĢâretdir. Kavl-i kāil-i 

zâik ki, el-fakru izâ temme hüvallâhü.
47

 Ecâde fi‟n-nazmi men nezame hâze‟r-rubâ„î bi 

lisâni‟l-Fârisî:
48

 

Rubâ‘î: 

Ân râ ki fenâ Ģîve ve fakr âyîn est, 

Ney keĢf u yakîn ne mârifet ne dîn est. 

Reft û zemân hemîn hüdâ mand ü hüdâ! 

El-fakru izâ temme hüve‟l-lâh în est.
49

 

                                                                                                                                                                          
 ٔس ثهجم ثٛمشاس ثهجم ثبؽی    

 رٕ عضؤی ٔ ؽك کم اعذ اگش سٔصی چُذ    

 اَذٚؾّ کم پٛؾّ کُی کم ثبؽی   

Eğer senin gönlünden gül geçerse gül olursun, 

Ve kararsız bülbül (geçerse) bülbül olursun. 

Sen bir parçasın (cüz) ve hak her Ģeydir (kül), eğer bir gün, 

Kül‟ü düĢünürsen kül olursun. 
45
 ”.Bu ruba„îyi nazmeden nasılda nazmetmiĢ! Allah sırrını yüceltsin“  كٛف َظى َبظى ْزا انشثبػٗ لذط الله عشِ

46
عبل ثّ عبل سؿ گشچّ ًَی ًَبئٛى  

   ؽبؽب کّ ثٕد يٓشرشا ثٛى صٔال    

 داسو ًّْ عب ثب ًّْ کغی دس ًّْ ؽبل    

 دس دل ص رٕ آسصٔ ٔ دس دٚذِ خٛبل    

Her ne kadar yıllarca yüzünü göstermiyor olsan da, 

Sana sevgimin yok olması ne mümkün! 

Her yerde, herkesle, her durumda varım; 

Gönlümde senin arzun ve gözümde hayâlin. 
47
 ”.Fakr tamama erdiğinde artık (ihtiyaç duyulan) O Allah‟tır “ انفمش ارا رى ْٕالله

48
 ”.Bu ruba„îyi Fars diliyle nazmeden ne güzel ifade etmiĢtir“  اعبد فٗ انُظى يٍ َظى ْزا انشثبػٗ ثهغبٌ انفبسعٗ 

49
عذآٌ سا کّ فُب ؽِٕٛ ٔ فمش آٍٚٛ ا  

 َی کؾف ٔ ٚمٍٛ َّ يؼشفذ َّ دٍٚ اعذ   

 سفذ أ صيبٌ ًٍْٛ خذا يبَذ ٔ خذا   
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Lâyıha [9]: 

Bu tâife-i aliyye (kaddesallâhü esrârahüm) ıstılâhlarında fenâ, istîlây-ı zuhûr-ı 

Hakk ile mâ-sivâya Ģu„ûr kalmamakdan „ibâretdir. Ve fenâ-i fenâ ol Ģu„ursuzluğuna 

vukûf olmamakdan kinâyedir. Mahfî kalmasun ki fenâ-i fenâ fenâda mündericdir. Çünki 

fenâ sâhibi fenâsına Ģu„ûru olsa fenâ sâhibi değildir. Zîrâ ki sıfat-ı fenâ mevsûfîle 

berâber mâ-sivâ-yı Hakk‟dır. [9a/17] Sübhânehû ve te„âlâ. Pes Ģu„ûrsuzluğuna Ģu„ûr 

fenâya münâfîdir. Ve lekad ehsene men kāle hâze‟r-rubâ„î fî hâze‟l-ma„nâ.
50

 

Rubâ ‘î: 

Zîn sanki bekâ-yı hıyiĢten mî hâhî, 

Ez hermen-i  hestît cûy key kâhî. 

Tâ yek ser mû zi hîĢten âgâhî, 

Kerden terakkî ez râh-i fena, gumrahî.
51

 

 

Lâyıha [10]:  

Tevhîd mâ-sivâya ta„allukdan tahlîs ve tecrîd kılubdır. Hem taleb ü irâdetde ve 

hem „ilm ü ma„rifetde. Ya„nî tâlibin taleb ve irâdetî kâffe-i matlûbât ve murâdâtdan 

munkatı„ olsun ve tamâm-ı ma„kūlât ve ma„lūmât nazar-ı basîretinde tarîk-ı adem 

tutsun. Cümleden teveccühün yüzi dönûb Hakk sübhânehû ve teʻâlâ hazretinden 

baĢkaya Ģu„ûrı kalmasun. Hoca Abdullah Ensârî Hazretleri buyurdular ki: Tevhîd öyle 

değil ki [9b/18] anı vâhid bilesin. Tevhîd öyledir ki anın içûn vahîd olasın. Bu nutk 

nihâyât-ı makāmât-ı tuyûrdan bir remzdir. Eğer Mantık-ı Tayr‟dan ma„lumâtın olsa 

ihtimâl ki anlayasın ve illâ müĢkildir. Nevverallâhü sırra nâzımı haze‟r-rubâ„î fî haze‟l-

ma„nâ.
52

 

Rubâ‘î: 

Tevhîd be „orf-i sûfî-yi sâhib-i seyr, 

Tehlîs-i del ez teveccüh-i ûst be gayr. 

Remzî zi nihâyât-i makâmât-i tuyûr, 

Goftem be tû ger fehm konî mantık-ı tayr.
53

 

                                                                                                                                                                          
الله اٍٚ اعذ    انفمش ارا رىّ ْٕ  

Huyu fena ve yaĢantısı fakirlik olanın, 

Ne keĢf ü yakîni, ne marifeti, ne dini vardır. 

Gitti o her zaman Allah kaldı (sadece) Allah! 

 “Fakirlik bittiğinde o Allah‟tır” iĢte budur. 
50
 ”.Bu ruba„îyi bu mana üzere söyleyen ne güzel ifade etmiĢtir“    ٔنمذ اؽغٍ يٍ لبل ْزا انشثبػٗ فٗ ْزا انًؼُٗ 

51
 صٍٚ عبَکّ ثمبی خٕٚؾزٍ يی خٕاْی

 اص خشيٍ ْغزٛذ عٕی کی کبْی

 رب ٚک عش يٕ ص خٕٚؾزٍ آگبْی   

ی   کشدٌ رشلی اص ساِ فُب کًشاْ  

Sanki kendin için bekâ ister gibisin (ama), 

Sen varlık harmanında bir samanın arpasısın. 

Bir saç telini dahi kendine ait bilirsen, 

Fenâ yolunda ilerlediğini sansan da, yolunu kaybetmektir. 
52
 ”.Allah bu ruba„îyi bu mana üzere nazmedenin sırrını nurlandırsın“  َٕس الله عش َبظى ْزا انشثبػٗ فٗ ْزا انًؼُٗ

53
 رٕؽٛذ ثّ ػشف فٕفی فبؽت عٛش

 رخهٛـ دل اص رٕعّ أعذ ثّ غٛش

 سيضی ص َٓبٚبد يمبيبد هٕٛس   

 گفزى ثّ رٕ گش فٓى کُی يُطك هٛش   

Seyr ü sülük sahibi sûfilerin örfünde tevhid, 

Ondan baĢkasına teveccühten gönlü arındırmaktır. 

KuĢların makamlarının nihayetinin sembolünü, 

Sana söyledim, eğer anlarsan “Mantıku‟t-Tayr”ı. 
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Lâyıha[11]: 

Mâdemki âdemî hevâ vü heves dâmene mübtelâdır bu nisbet-i Ģerîfin anda 

devâmı sa„b ve müĢkildir. Ama çûn âsâr-ı cezebât-ı ilâhî anın kalbinde zuhûr kılsa ve 

meĢğale-i mahsûsât ve ma„kūlât bâtınından nüfûr eylese bir lezzet bulur ki, lezzât-ı 

cismânî ve râhât-ı rûhânî bi‟l-külliyye [10a/19]ol lezzete mağlûb ve ol lezzet cümlesine 

ğâlib olur. Bu halde külfet-i mücâhede aradan kalkar ve lezzet-i müĢâhede mecânına 

eriĢür. Râhatı artar müzâhamet-i ağyârdan halâs ve „abd-ü hâssu‟l-hâs olur. Bir tâlib-i 

sâdık ki mukaddime-i cezbe ki iltizâz-ı mezkûrdur. Zikr-i Hakk sübhânehû ile kendinde 

bulsa anın içün lâzım ve vâcibdir ki tamâm-ı himmetin anın terbiye ve takviyesine sarf 

eyleyüb her bir Ģey ki anın hilâfıdır kendisini andan muʻâf eylesin ve böyle bilsünki 

eğer fi‟l-mesel ömr-i câvidânını ol nisbet-i Ģerîfe sarf eylese anın hakkını kemâ yenbeğî 

lâyıkıyla eda idememiĢ ve bir Ģey anın içün yapmamıĢ ve mesel-i meĢhûr ki, “ğarîmün 

lâ yukzâ deynuhû ve garîbün lâ yüeddâ hakkuhû”
54

[10b/20]gûyâ ol nisbet-i Ģerîfe 

hakkındadır. Ve lillâhi derru men kāle hâze‟r-rubâ„î.
55

 

Rubâ‘î: 

Ber „ûd-i dilem nevâht yek zemzeme eĢk, 

Zân zemzeme em zi pây tâ ser heme eĢk. 

Hakkenki be ahdhâ neyâyem bîrûn, 

Ez ehd,hak gozârî yekdeme eĢk.
56

 

 

Lâyıha[12]:  

Hakk Sübhânehû ve Teâʻlâ vücûddur fakat baĢka bir Ģey değildir. Öyle vücûd ki 

isnâd-ı zevâl andan ma„zûl ve nisbet-i inhitât anın Ģânına ğayr-ı ma„kūl, semt-i tağayyur 

ve tebeddülden müberrâ ve vasmet-i ta„addüt ve tekessürden muarrâ, cümle niĢanlardan 

bî-niĢân, ne „ilm ihâta ider ve ne ayân-ı heme çend u cûnlar andan peydâ ve kendisi bî- 

çend u çûn ve cümle eĢyâlar anınla müdrek ve ol elbette idrakle lâyüdrekü. ÇeĢm-i sır 

anın cemâlî müĢâhedesinde [11a/21]hıyre vü dîde, sırr anın kemâlî mülâhazasında tîre. 

Kaddesallâhu sırra kāili haze‟r-ruba„î fe‟nzur keyfe nazmehû bi lisâni‟l-Fârisî fî hâze‟l- 

maʻnâ.
57

 

Rubâ‘î: 

Bes bîreng est yâr-i dilhâh ey dil, 

Kâni‟ neĢevî be reng nâgâh ey dil. 

Asl-i heme renghâ ez ân bîrengest, 

“Men ehsene sibgaten minallahi?” Ey dil!
58

 

                                                           
54
 ”.Borçlu borcunu ödemezse garip hakkını alamaz“  غشٚى لا ٚمنٗ دُّٚ ٔغشٚت لاٚإدٖ ؽمّ

55
 ”Bu ruba„îyi söyleyenin baĢarısı Allah‟tandır“   ٔ لله دس يٍ لبل ْزا انشثبػٗ 

56
 ثشػٕد دنى َٕاخذ ٚک صيضيّ ػؾك

 صاٌ صيضيٓبو ص پبی رب عش ًّْ ػؾك

 ؽمبّ کّ ثّ ػٓذْب َٛبٚى ثٛشٌٔ   

 اص ػٓذ، ؽك گزاسی ٚکذيّ ػؾك  

Gönül udumda bir name çaldı aĢk, 

Namemin baĢtan sona tamamıdır aĢk. 

Sözlerin hakikatinden çıkmayayım dıĢarı, 

Söz ile bir anın hakkıdır aĢk. 
57
 Allah bu ruba„îyi söyleyenin sırrını“   لذط الله عش لبئم ْزا انشثبػٗ فبَظش كٛف َظًّ ثهغبٌ انفبسعٗ فٗ ْزا انًؼُٗ

yüceltsin. Onu bu manada Fars diliyle nasıl nazmettiğine bak!”  
58
 ثظ ثٛشَگ اعذ ٚبس دنخٕاِ ای دل

 لبَغ َؾٕی ثّ سَگ َبگبِ ای دل

فم ًّْ سَگٓب اص آٌ ثٛشَگغذ    ا  

 يٍ اؽغٍ فجمخ يٍ الله ای دل    

Arzulanan sevgili çok renksizdir ey gönül, 
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Lâyıha [13]: 

Lafz-ı vücûd gâh ma„nâ-yı tahakkuk ve husûldeki me„anî-yi masdariyye ve 

mefhûmât-ı i„tibâriyyeden ıtlâk olunur ve bu iʻtibarda vücûd ma„kūlât-ı sâneviyye 

kabîlindendir ki anın berâberinde hâricde bir emr yokdur.  Belki mâhiyâta taʻallukda 

„ârız olur. Çûnân ki hukemâ ve mütekellimûn anı tahkīk itmiĢler, tahkīkinde kemâl-i 

dikkat buyurmuĢlar ve gâh vücûd dirler bir hakīkat irâde [11b/22] buyururlar ki anın 

varlığı zâtından olûb cümle eĢyânın vücûdı andan ola ve fi‟l- hakīka hâricde andan 

baĢka bir mevcûd olmaya ve bâkī mevcûdât ana „ârız olalar ve anınla kāim. Çûnânçe 

zevk-i kümmel-i kübrâ-yı „ârifîn ve „uzamâ-i ehl-i yakīn ana Ģehâdet virir ve ıtlak-ı ism-

i mevcûd Hazreti Hakk sübhânehû ve Te„âlâ‟ya ma„nâ-i sânî i„tibâriyledir; fekat. 

Tayyeballâhü sırra nâzımi hâze‟r-rubâ„î fî hâze‟l-ma„nâ haysü kāle.
59

 

Rubâ‘î: 

Hestî be kıyâs-i „akl-i eshâb-kuyûd, 

Coz âriz-i a‟yân-ı hakâyık nenumûd. 

Lâkîn be mukâĢefât-ı erbâb-ı Ģuhûd, 

A‟yân heme  „ârızend ve ma‟rûz vucûd.
60

 

 

Lâyıha [14]:  

Sıfât, „ayn-ı zâtdırlar min haysü‟t- tahakkuk ve‟l-husûl. Ve gayr-ı zâtdırlar min 

haysü mâ tefhemehu‟l-„ukûl. [12a/23] 

Meselâ: „Âlim zâtdır sıfat-ı „ilm i„tibâriyle ve kādir sıfat-ı kudret ve mürîd sıfat-ı 

irâdet i„tibâriyle. Hiçbir Ģübhe yokdur ki bunlar cünân ki biribirlerine mefhûm hasebiyle 

mütegâyirdirler. Kezâlik zâta dahî mütegâyirdirler. Feemmâ tahakkuk-ı vusûl sebebiyle 

zâtın „aynıdırlar; lâkin bu ma„nâ üzere değilki burada vücûdât-ı müte„addide vardır. Lâ 

belki vücûd birdir. Esmâ ve sıfât anın niseb ve i„tibârlarıdır. Ve lekad câde men kāle 

hâze‟r-rubâ„î bi lisâni‟l-Fârisî:
61

 

Rubâ‘î: 

Ey der heme Ģân zât-i tû pâk ez heme Ģeyn,  

Ne der hakk-i tû keyf tevân goft.  

Ne în ez rûy-i te‟akkul heme gayrend sıfât,  

Bâ zât-i tû ez rûy-i tahakkuk heme ayn.
62

 

                                                                                                                                                                          
Hemen renk ile ikna olma ey gönül. 

Tüm renklerin aslı, o renksiz olandır, 

 “Kim Allah‟tan daha güzel boyar” ki? Ey gönül! 
59

فٗ ْزا انًؼُٗ ؽٛش لبل هٛت الله عش َبظى ْزا انشثبػٗ     “Allah bu ruba„îyi bu manada dediği Ģekliyle nazmedenin 

sırrını makbul kılsın.” 
60
 ْغزی ثّ لٛبط ػمم افؾبة لٕٛد

 عض ػبسك اػٛبٌ ؽمبٚك ًَُٕد

 نٛکٍ ثّ يکبؽفبد اسثبة ؽٕٓد    

 اػٛبٌ ًّْ ػبسمُذ ٔ يؼشٔك ٔعٕد    

Varlık, kayıt ehillerinin akıl kıyasına göre, 

Hakikat sebeplerinden baĢkası görülmez, 

Lakin Ģuhûd ehlinin keĢiflerince, 

Asıllar hep arazdır ve varlık sebebe bağlanmıĢ. 
61
 ”.Bu ruba„îyi Farsça söyleyen kiĢi ne güzel ifade etmiĢtir“   ٔنمذ عبد يٍ لبل ْزا انشثبػٗ ثهغبٌ انفبسعٗ 

62
بٌ راد رٕ پبک اص ًّْ ؽٍٛای دس ًّْ ؽ  

 َّ دس ؽك رٕ کٛف رٕاٌ گفذ 

 َّ اٍٚ اص سٔی رؼمم ًّْ غٛشَذ ففبد    

 ثب راد رٕ اص سٔی رؾمك ًّْ ػٍٛ    

Ey her iĢte bütün kusurlardan arınmıĢ olan sen,  

Senin hakkında ne “nerede” ve “nasıl” sözleri söylenilebilir.  

Akletmek yönüyle sıfatlar senin zatından gayrıdır, 
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Lâyıha [15]: 

Zât min haysü hiye cümle esmâ ve sıfâtdan muarrâ ve cemî-„i niseb [12b/24] ve 

izâfâtdan müberrâdır. Ol tecellî ki kendisi kendisine kıldı. Niseb-i  „ilm ve nûr ve vücûd 

ve Ģuhûd mütehakkık oldılar. Nisbet-i „ilm, müktazây-ı „âlimiyyet ve mâ„lûmiyyet ve 

nûr, zâhiriyyet ve mazhariyyet ve vücûd ve Ģuhûd müstetbi„-i vâcidiyyet ve 

mevcûdiyyet ve Ģâhidiyyet ve meĢhûdiyyet oldı. Kezâlik zuhûr ki nûriyyetin lâzımı da 

butûna mesbûkdur ve butûnun zuhûra nisbetle tekaddüm-i zâtı ve evveliyyeti vardır. Pes 

ism-i evvel ve âhir ve ism-i zâhir ve bâtın müteayyen oldular. Hâkezâ tecelli-i sânî ve 

sâlisde ilâ mâ Ģâellâhü niseb ve izâfât muzâ„af oluyor ve her ne kadar ki ve esmâ-i niseb 

mütezâ„af oluyor; anın zuhûrı belki hafâsı ziyâde oluyor. Fesübhâne men ihtecebe bi 

mezâhiri nûrihî ve zahera bi esbâli sütûrihî.
63

[13a/25] Ve anın hafâsısarâfet ve ıtlâk-ı zât 

i„tibâriyledir. Ve zuhûrı mezâhir ve ta„ayyünât cihetiyle. Ve lillâhi derru men kāilü 

hâze‟r-rubâ„î bi lisâni‟l-Fârisî.
64

 

Rubâ‘î: 

Bâ gulruh-i hîĢ goftem: Ey gonçe dehân,  

Her lahza mepûĢ çehre çûn „iĢvegerân! 

Zed hende ki: Men be aks-i hubân-i cihân,  

Der perde „ayân bâĢem ve bî perde nihân.
65

 

 

Lâyıha[16]: 

Ta„ayyün-i evvel vahdet-i sırf ve kābiliyyet-î mahzdır ki cemi-„i kābiliyyâtı 

müĢtemil, Hâh, kābiliyyet-i ittisâf cümle sıfât ve i„tibârât olsun ve hâh kâbiliyyet-i 

tecerrüd cemi-„i sıfât ve i„tibârâtdan olsun ve bu iki i„tibâr ile ahadiyyet ve vâhidiyyete 

münkasim oluyor.Böyle eğer cemî„i sıfât ve i„tibârâtdan hattâ kābiliyyet-i tecerrüdden 

tecerrüdü i„tibâr olunsa [13b/26] ahadiyyet diyorlar. Ve anınçûndür butûn ve evveliyyet 

ve ezeliyyet. Ve eğer cemi-„i sıfât ve i„tibârâta ittisâfı mülâhaza olunsa vâhidiyyet 

diyorlar. Ve anınçûndür zuhûr ve âhiriyyet ve ebediyet. Ve bu mertebe–i vâhidiyyetin 

i„tibârâtların ba„zısı bu kabîldendir ki zâtın ol i„tibârâta ittisâfı mertebe–i cem„ 

„itibârıyladır. Ve bu ba„zın vücûd ve tahakkuku eğer vücûd-ı hakāyık-ı kevniyyeye 

meĢrût olsa misl-i hâlikıyyet ve râzıkıyyet gibi isimlerdir. Ve eğer meĢrût olmasa misl-i 

hayât ve „ilm ve irâde gibi isimlerdir. Ve bu iki kısma esmâ ve sıfât–ı ilâhiye ve 

rubûbiyyet denilir. Ve zâtın bunlara suver-i ma„lûmiyyetin hakāyık-ı ilâhiye derler. 

[14a/27] Ve zâhir-i vücûdun bunlara telebbüsü, ta„addüd-i vücûdu mûcib değildir.  

Ve ba„zı i „tibârat-ı mezkûre bu kabīldendir ki zâtın anlara ittisâfı merâtib–i 

kevniyye i„tibârıyladır. Misl-i füsûl ve havâs ve ta„ayyünât gibi ki a‟yân-ı hâriciyyeyi 

birîbirlerinden imtiyâz virirler ve bu i„tibârlara zât-ı mütelebbisenin suver-i 

                                                                                                                                                                          
Tahakkuk açısından senin zatının aynıdır. 

 
63
 Nurunun görünürlükleriyle gizlenen ve perdelerini“   فغجؾبٌ يٍ اؽزغت ثًظبْش َٕسِ ٔظٓش ثبعجبل عزٕسِ

sarkıtmakla zahir olan Zât ne yücedir.” 
64

 ”.Farisi lisan ile bu ruba„îyi söyleyen kiĢinin baĢarısı Allah‟tandır“   ٔلله دس يٍ لبئم ْزا انشثبػٗ ثهغبٌ انفبسعٗ 
65
 ثب گهشؿ خٕٚؼ گفزى : ای گُچّ دْبٌ

 ْشنخظّ يپٕػ چٓشِ چٌٕ ػؾِٕ گشاٌ

 صد خُذِ کّ : يٍ ثّ ػکظ خٕثبٌ عٓبٌ    

 دس پشدِ ػٛبٌ ثبؽى ٔ ثی پشدِ َٓبٌ    

Gül yanaklı sevgilime dedim ki: Ey gonca dudaklı, 

ĠĢveli güzeller gibi her an yüzünü örtme!  

Güldü (ve dedi) ki: Ben dünyadaki güzellerin aksine, 

Örtüdeykengörünürüm ve örtüsüzken gizli kalırım. 
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ma„lûmiyyetine hakāyık-ı kevniyyedirler ve zâhir-i vücûdunu anlara ahkâm ve asârına 

telebbüsü mûcib-i taaddüd-i vücûddur ve bu hakāyık-ı kevniyyenin ba„zısında vaktâki 

vücûd-i ahadiyyete cem-„i Ģüyûn ile anlarda sirâyet eder. Ya âsar ve ahkâmları anlarda 

zâhir olur. Vücûb-i zâtîden baĢka cemî-„i esmâ-i ilâhiyye mazhariyetine isti„dâd vardır. 

„Ale‟l-ihtilâf merâtibi‟z–zuhûr  [14b/28] Ģiddeten ved„ân ve ğâlibiyyeten ve 

mağlûbiyyeten hemçûn kümmel-i efrâd-ı insaniye ki enbiyâ-i kirâm ve evliyâ-i „izâm 

(salevâtullâhi „aleyhim ecme„ıyn) dırlar.  

Ve ba„zılarında zuhûr-ı ba„z-ı dûn-i ba„z içûn, „ale‟l-ihtilâfi‟l-mezkûr isti„dâd 

vardır. Misl-i sâir-i mevcûdât ve Hazret-i Zât-ı bîçûn ahadiyet-i cem„i Ģuyûn-i ilâhiyye 

ve kevniyyesiyle ezelen ve ebeden cemî-„i hakāyık-ı mezkûredeki tefâsîl-i mertebe-i 

vâhidiyyetdirler. Sârî ve mütecellâdır. Hem „âlem-i ervâh ve misâlde ve hem „âlem-i 

hiss ve Ģehâdette ve hem dünyâ ve ahiretde ve bu cümleden matlûb kemâl-i 

esmâiyyenin tahakkuk ve zuhûrudur ki kemâl-i celâ ve isticlâdan „ibâretdir. Kemâl–i 

celâ ya„nî müĢâhedede i„tibârât hasebiyle zuhûrundan kinâyetdir [15a/29] ve kemâl-i 

isticlâ ya„nî i„tibârât-ı mezkûre hasebiyle kendi kendini Ģuhûdundan „ibâretdir. Ve bi 

zuhûrin ve Ģuhûdin, zuhûr ve Ģuhûd-ı „ayâniyyenin „aynıdır. Mücmelin mufassalda 

zuhûr ve Ģuhûdu gibi. Ve kemâl-i zâtînin zuhûrunu hilâfîdür. Zîraki zuhûr-ı kemâl-i zâtî, 

zuhûr-ı zâtdır. Kendine kendi nefsinde kendi içûn ve i„tibâr-ı gayriyyet burada kat„an 

yokdur. Ve bi-zuhûrihî zuhûr-ı gaybiy-yi „ilmîdirler. Mufassalın mücmelde zuhûru gibi 

ve ğınâ-yı mutlak bu kemâl-i zâtînin lazımıdır  

Ve ma„nâ-i ğınâ-yı mutlak budur ki Ģüyûn ve ahvâl ve i„tibârât bi ahkâmihâ ve 

levâzimihâ ale‟l-vechi‟l-külliyyi‟l-cümelî, cemîʻ merâtib-i hakāyık-ı ilâhiyye ve 

kevniyyede gözükdükleri gibi Zât-ı Hakk celle zikruhûnun butûnunda zât içūn cemî-„i 

suver ve ahkamları ile beraber kemâ zaherat ve tezahhera ve tüĢâhedü fi‟l-merâtib 

[15b/30] müĢâhed ve sâbit olalar. Ya„nî zât içün kendi zâtında tamâmına „ilm-i zâtîsi 

olur ki „ayn-ı zâtîdir ve bu „ilmde hiçbir Ģeye ihtiyâcı olmaz ve her bir Ģeyden 

müstağnîdir. Kemâ kāle sübhânehû ve te„âlâ “vallâhü ğaniyyün „ani‟l-„âlemîn”
66

 ve bu 

mertebede „ilm ve „âlim ve ma„lûm ve Ģuhûd ve Ģâhid ve meĢhûd bir zâtdır; leyse illâ. 

Ve lekad ehsene men kāle hâze‟r-rubâ„î fî hâze‟l-ma„nâ.
67

 

Rubâ‘î: 

Dâmân-i gınâ-yı „ıĢk pâk âmed u pâk!  

Zi âlûdegî-yi gubâr-ı mâ muĢtî hâk, 

Çûn cilveger u nazzâregî cümle veyest, 

Ger mâ ve tû der miyân nebâĢîm çe bâk.
68

 

 

Lâyıha [17]: 

Çûn teĢahhusât ve ta„ayyünât efrâd ve envâ„ları ki hayvân altında 

müctemi„dirler. Eger anları kaldırırsan her nev„in efrâdı ol nev„de cem„ olurlar.  

[16a/31] ve eger mümeyyizât-ı envâ„ ki füsûl ve havâsdan „ibâretdir; kaldırırsan cümle 

                                                           
66
 ġüphesiz Allah bütün“ فبٌ الله غُٗ ػٍ انؼبنًٍٛ ”.Allah alemlerden müstağnidir“ ٔالله غُٗ ػٍ انؼبنًٍٛ  

âlemlerden müstağnîdir.” (Âl-i imrân, 3/97) ayet-i kerimesine iĢaret ile yazılmıĢ olmalıdır. 
67
 ”.Bu ruba„îyi bu manada söyleyen ne güzel söylemiĢtir“  ٔنمذ اؽغٍ يٍ لبل ْزا انشثبع فٗ ْزا انًؼُٗ

68
 دايبٌ غُی ػؾك پبک آيذ ٔ پبک

ص آنٕدگی غجبس يب يؾزی خبک   

ِٕ گش ٔ َظبسگی عًهّ ٔٚغذ   چٌٕ عه  

 گش يب ٔ رٕ دس يٛبٌ َجبؽٛى چّ ثبک   

AĢk zenginliğinin etekleri ĢaĢılacak derecede ter temiz ve paktır! 

Paklığı bozacak bir avuç kirli toz topraktan, 

Her cilve ile tecelli eden de temâĢâ eden de [yine] O‟dur. 

Biz çıkarsak aradan [kalır seni yaratan!] ne zararı olur? 
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envâ-ʻı hakīkat hayvânda cem„ olurlar. Ve eger mümeyyizât-ı hayvân ve ol Ģey ki 

hayvân ile beraber cism nâmı tahtında mündericdirler, kaldırırsan hakikat-i cism 

nâmında cem„ olurlar. Ve eger mümeyyizât-ı cism ve Ģey-i ahâr ki anınla beraber cevher 

ya„nî ukûl ve nüfûs tahtında mündericdirler, kaldırırsan hakīkat-i cevherde cem„ olurlar. 

Vemâ bihi‟l-imtiyâz, beyne‟l cevher ve‟l„arazı kaldırırsan cümlesi mümkün tahtında 

cem„ olurlar. Ve mâ bihi‟l-imtiyâz, mümkün ve vâcibi kaldırırsan ikisi beraber vücûd 

[ve mevcûd-ı]
69

 mutlak tahtında cem„ olurlar. Ve bu vücûd [ve mevcûd-ı]
70

 mutlak 

„ayn-ı hakīkat-ı vücûddur [ve mevcûddur]
71

 ve vücûdu kendi zatındandır. [16b/32] Ve 

zâtından zâid değildir. Vücûb anın sıfat-ı zâhiridir ve imkân anın sıfât-ı bâtınıdır. Ve 

e„nî bihi‟l-a„yânü‟s-sâbitetü‟l-hâsıla bi tecellîhi nefsehu mütelebbisen bi-Ģuyûnihî.  

Ve bu mümeyyizâtlar hâh fusûl ve havâs olsunlar ve hâh taʻayyünât ve 

teĢahhusât cümlesi Ģüyûn-ı ilâhiyedir. Evvelâ mertebe-i „ilm de a„yân-ı sâbite suverinde 

bürûz itdiler. Ve sâniyen mertebe-i „aynda a„yân-ı sabitenin ahkâm ve âsarlarının zâhir-i 

vücûddaki âyine-i bâtın-ı vücûddur. Telbisleri vasıtasıyla sureti a„yânı haricîye tutdılar. 

Pes hâricde yokdur illâ hakīkat-ı vâhiddeki telebbüs-i ahkâ ve asâr-ı a„yân-ı sâbite ile 

Ģuyûn ve sıfât-ı müte„addide ve mütekessire gözüküyor. Lâkin bu gözükmek bi‟n-nisbe 

bir tâife içün ki [17a/33] muzîk-ı merâtibde zebûn ve sicn-i kuyûdâtda mescûn ve 

ahkâm ve asâr selâsiliyle mukayyeddirler. Ama ekâbirler ki rikkīyyet-i merâtib ve 

kuyûd-ı ahkâmlarından ıtlâk bulmuĢlar yakīn üzeredirler ki hakīkat-ı vâhideden baĢka 

hâricde bir Ģey yokdur. Ve küsürâtlar ümûr-ı i„tibâriyyedir; fekat. Kaddesallâhü sırra‟l-

„ârifi‟l- Câmî haysü kāle hâze‟r-rubâ„î fî hâze‟l-makāmi.
72

 

Rubâ‘î: 

Mecmûa‟-i kevn râ be kânun-i sebek, 

Kerdîm tefehhus varakân be„de varak. 

Hakkân ki nedîdîm ve ne hândîm der û, 

Coz zât-i Hak u Ģuyûn-i zâtiye-i Hak.
73

 

 

Lâyıha [18]: 

Vahdetde indirâc-ı kesretden murâd, cüz‟ün küllde yâ mazrûfun zarfda indirâcı 

gibi değildir. Belki evsâfın mevsûfda ve levâzımın melzûmda indirâcı gibidir. [17b/34] 

Misl-i vâhid-i ʻadedîde nısfiyyet ve sülüsiyyet ve rub„iyyet ve hamsiyyetin indirâcı gibi. 

Çûnki bu nisbetler vâhid-i ʻadedîde mündericdirler.  

Mâdemki vâhid-i ʻadedî merâtibde tekrâr zuhûriyle cüz‟-i isneyn ve selâse ve 

erbe„a ve hamse vâkı„ olmasa zâhir olmazlar. Bundan ma„lûm oldu ki Hakk sübhânehû 

ve te„âlânın cümle mevcûdâta ihâtâsı melzûm ve mevsûfun levâzım ve sıfâtına ihâtâsı 

gibidir. Ama cüz‟e küllün ve mazrûfa zarfın ihâtâsı gibi değildir. Te„âlallâhü ammâ 

                                                           
69

 Bu kısım sayfanın yan tarafına not olarak düĢülmüĢtür. [E.E] 
70

 Bu kısım sayfanın yan tarafına not olarak düĢülmüĢtür.[E.E]  
71

 Bu kısım sayfanın yan tarafına not olarak düĢülmüĢtür. [E.E] 
72

لبل ْزاانشثبػٗ فٗ ْزاانًمبو لذط الله عشانؼبسف انغبيٗ ؽٛش   “ Bu rubâ„îyi bu manada bu Ģekilde söyleyen Arif 

Cami-nin sırrını Allah yüceltsin.” 
73
 يغًٕػۀ کٌٕ سا ثّ لبٌَٕ عجك 

 کشدٚى رفؾـ ٔسلب ثؼذ ٔسق  

 ؽمب کّ َذٚذٚى ٔ َّ خٕاَذٚى دس أ    

 عض راد ؽك ٔ ؽٌٕٛ رارٛۀ ؽك    

Kâinât kitabının dersinin kanunlarını; 

Sayfa sayfa çalıĢıp araĢtırdık. 

Hakîkatte hiçbir Ģey görmedik ve hiçbir Ģey okumadık, 

Hakk‟ın zâtından ve zâtî Ģuûnâtından baĢka. 
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yekūlü‟z-zâlimûne „ulüvven kebîra.
74

 Ve lekad icâde‟l-„ârifü‟l-Câmî kaddese sirra‟s-

sâmî fî hâze‟r-rubâ„î fî hâze‟l- ma„nâ.
75

 

Rubâ‘î:  

 

Der zât-i Hak inderâc-i Ģe‟n me‟rûf est, 

ġe‟n çûn sıfat est u zât-i hak mevsûf est. 

În kâide yâd dâr âncâ ki hüdâ est, [18a/35] 

Ne coz u ne kul ne zarf u ne mazrûf est.
76

 

 

Lâyıha [19]: 

Zuhûr ve hafâ-i Ģuyûn ve i„tibârât ki zâhir-i vücûda telebbüs ve „adem-i 

telebbüsslerinden neĢeyân ider. Mûcib-i tağyîr i hakīkat-i vücûd ve sıfât- ı hakīkiyyesi 

olmaz. Belki niseb ve izâfâtın tebeddülüne mübtenîdir. Ve bu tebdil-i zâtın tağyîrini 

iktizâ itmez ve eger fi‟l- misl „Amr meselâ Zeyd‟in yemininden kalkub yesârına otursa 

nisbet-i Zeyd „Amr içün muhtelif olur. Ve amma zâtın sıfât-ı hakīkiyesiyle kendi 

karârında karardır. Kezâlik hakīkat-ı vücûd umûr-ı Ģerîfeye telebbüsü sebebiyle ziyâde 

kemâl bulmaz ve mezâhir-i hasîsede zuhûriyle hiçbir noksân kabûl itmez. Âfitâbın nurı 

gibi ki tâhir ve ğayr- ı tâhire tenezzül ider, nûriyyetine hiçbir halel ve tağyîr gelmez. 

NemüĢkden [18b/36] kokı alır ve ne gülden renk ve ne beĢgden mütekazzir olur ve ne 

hârdan zahme-Ģeng. Tayyeballâhü sırra nâzımı haze‟r-rubâ„î haysü ecâde fi‟n-nazmi.
77

 

Rubâ‘î: 

Çûn hôr zi furûğ hod cihân ârâyed,  

Ber pâk u pelîd eger betâbed Ģâyed, 

Ney nûr vey ez hîç pelîd âlâyed, 

Ney pakî vey zi hîç pak efzâyed.
78

 

 

Lâyıha [20]: 

Mutlak mukayyedsiz olmaz ve mukayyed mutlaksızın sûret bulmaz. Ama 

mukayyed mutlaka muhtâcdır ve mutlak mukayyedden müstağnî. Bes, istilzâm iki 

                                                           
74
 ”.Allah teala zalimlerin söylediklerinden ötedir,yücedir“ رؼبنٗ الله ػًب ٚمٕل انظبنًٌٕ ػهٕا كجٛشا

75
بد انؼبسف انغبيٗ لذط عش انغبيٗ فٗ ْزا انشثبػٗ فٗ ْزا انًؼُٗٔنمذ اع   “Arif Câmi yüksek sırrı yücelsin. Bu rubâ„îyi 

bu manada ne güzel ifade etmiĢtir.” 
76
 دس راد ؽك اَذساط ؽأٌ يؼشٔف اعذ

 ؽأٌ چٌٕ ففذ اعذ ٔ راد ؽك يٕفٕف اعذ

 اٍٚ لبػذِ ٚبد داس آَغب کّ خذاعذ   

م َّ ظشف ٔ َّ يظشٔف اعذ   َّ عضؤ َّ ک  

ĠĢ ve oluĢlar Hakk‟ın zatında mündemic bilinir, 

ĠĢ ve oluĢ (Ģe‟n) sıfat gibidir ve Hakk‟ın zâtı mevsuftur. 

Bu kaideyi aklında tut ki Allah, 

Ne cüz‟, ne küll, ne zarf, ne de mazruftur. 
77
ىهٛت الله عش َبظى ْزاانشثبػٗ ؽٛش اعبد فٗ انُظ   “Bu rubâ„îyi en güzel Ģekilde, nazımda güzel ifade nazımın 

sırrını Allah hoĢlaĢtırsın.” 
78
 چٌٕ خٕس ص فشٔؽ خٕد عٓبٌ آساٚذ

 ثش پبک ٔ پهٛذ اگش ثزبثذ ؽبٚذ   

 َی َٕس ٔی اص ْٛچ پهٛذ آلاٚذ   

 َی پبکی ٔی ص ْٛچ پبک افضاٚذ   

GüneĢ kendi doğuĢuyla dünyayı süslüyor, 

Temizin ve kirin üzerini belki parlatırsa, 

Ne kirliden onun nuruna pislik bulaĢır, 

Ne temizin artar temizliği. 
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tarafdandır ve ihtiyâc bir tarafdan. Fekad. Nevverallâhü merkade‟l-Câmî nâzım-ı 

haze‟r-rubâ„î:
79

 

Rubâ‘î: 

Ey der harem-i kuds-i tû kes râ câ ney! 

A‟lem be tû peydâ ve tû hôd peydâ ney. 

Mâ ve tû zi hem cudâ neyîm emmâ hest, 

Mâ râ be tû hâcet ve tû râ bâ mâ ney.
80

 

 

Lâyıha [21]:  

Mutlak mukayyedi [19a/37] müstelzemdir. Lâkin lâ„ale‟t-ta„yîn le‟l-

mukayyedü‟l- mahsus,
81

 ve mukayyed müstelzem-i mutlakdır. Çûnki mutlak içün bedel 

yokdur. Çûnan ki mukayyed içün bedel var idi. lâ cerem kıble-i cemî-„i mukayyedât 

olmak mutlaka mensûs ve mutlakın mukayyedden istiğnâsı zâtı i„tibâriyledir ve illâ 

zuhûr-ı esmâ-i ulûhiyet ve tahakkuk-ı nisbet-i rubûbiyyet mukayyedsizin muhâl 

kâbilindendir. Çûnki anın matlûbluğı „âĢıkın talebinden zuhûr bulur ve mahbubluğı 

âyine-i muhabbet-i muhibden bürûz olur. Belki hem muhib Hak‟dır ve hem mahbûb 

Hak. Ve hem tâlib Hak‟dır ve hem matlûb Hak. Mahbûb ve matlûbluğı makām-ı cem-„i 

ahadiyyetdedir ve muhib ve tâlibliği mertebe-i tafsîl ve kesretde. Cezallâhü bi‟l-ihsâni 

kāile haze‟r-rubâ„î haysü ehsene fi‟l-makāli.
82

 

Rubâ‘î: 

Ey gayr-i tû râ be sû-yi tû seyrî ne! [19b/38] 

Hâlî zi tû mescidî ne ve deyrî ne. 

Dîdem heme talibân ve matlûbân râi 

Ân cümle tûyî ve der miyân gayrî ne.
83

 

 

Lâyıha [22]: 

HerĢeyin hakīkati vücûdunun hazret-i „ilmde ta„ayyününden „ibâretdir. Bir Ģe‟n 

i„tibâriyle ki ol Ģey anın mazharıdır. Yâhud ol hazretde ol Ģe‟n ile vücûd-ı 

müte„ayyinden kinâyetdir ve eĢyây-i mevcûde ta„ayyünât-ı vücûddur. Lâkin zâhir-i 

vücûdun hakāyık-ı eĢyânın ahkâm ve asârına insibâğı i„tibâriyle veyâ bu i„tibârlar ile 

vücûdı müte„ayyindir. Ol keyfiyet üzere ki hakāyık-ı bâtın-ı vücûdda hemîĢe pinhân ve 

mahfî olsunlar ve ahkâm ve asârları zâhir-i vücudda peydâ ve hüveydâ bulsunlar. Çûnki 

                                                           
79
 ”.Bu rubâ„îyi nazmeden Cami‟nin Allah kabrini nurlandırsın“فمذَٕسانهًٓشلذانغبيىُبظًٓزاانشثبػٗ

80
 ای دس ؽشو لذط رٕ کظ سا عب َی

خٕد پٛذا َی  ػبنى ثّ رٕ پٛذا ٔ رٕ  

 يب ٔ رٕ ص ْى عذا َٛٛى ايب ْغذ    

 يب سا ثّ رٕ ؽبعذ ٔ رٕ سا ثب يب َی   

Ey senin kutsal hareminde kimsenin yeri olmayan! 

Evren seninle görünür olur ama sen kendin görünmezsin. 

Biz seninle varlık âleminde ayrı değiliz, 

Bizim sana ihtiyacımız var ancak senin bize ihtiyacın yok. 
81
 Belirli değil, kısıtlanmamıĢ  لاػهٗ انزؼٍٛٛ لا انًمٛذ انًؾقٕؿ

82
 Bu rubâ„î bu minvalde en güzel Ģekilde söyleyeni Allah“عضٖ الله ثبلاؽغبٌ لبئم ْزاانشثبػٗ ؽٛش اؽغٍ فٗ انًمبل

iyilikle mükafatlandırsın.” 
83

ٕ عٛشی َّای غٛش رٕ سا ثّ عٕی ر  

 خبنی ص رٕ يغغذی َّ ٔ دٚشی َّ

 دٚذو ًّْ هبنجبٌ ٔ يطهٕثبٌ سا   

دس يٛبٌ غٛشی َّ   آٌ عًهّ رٕٚی ٔ   

Ey Senden baĢkasının senin tarafına sülûku olmayan! 

Ne mescid ne manastır senden yoksun değil. 

Gördüm, tüm isteyenleri ve istenilenleri, 

Her Ģey Sensin ortada Senden baĢkası yoktur. 
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zevâl-i suver-i „ilmiyye bâtın-ı vücûddan muhâldir ve illâ cehl lâzım gelür. [20a/39] 

Te„âlallâhü „an zâlike „ulüvven kebîrâ. Ve lekad câde men kāle haze‟l-ma„nâ bi‟r-rubâ„î 

el-Fârisî.
84

 

Rubâ‘î: 

Mâyîm vucûd u i‟tibârât-i vucûd, 

Der hârîc u ilm-i âriz zât-i vucûd, 

Der perde-i zulmet-i adem mestûrîm, 

Zâhir Ģode aks-i mâ zi mirât-i vucûd.
85

 

 

Lâyıha [23]: 

Pes her bir Ģey hakīkat ve vücûd hasebiyle vücûd-i müte„ayyindir yâ ta„ayyün-i 

vücûddur ki vücûda „ârız olmuĢ ve ta„ayyün müte„ayyinin sıfatıdır ve sıfat mefhûm 

i„tibâriyle egerçi mevsûfa gayrıdır lâkin vücûd cihetiyle „aynıdır ve tağâyür „alâ 

hasebi‟l-mefhûm ve ittihâd „alâ hasebi‟l-vücûd sıhhat-i hamle mûcibdir. Ve lekad 

ehsene men kāle haze‟l-ma„nâ bi‟r-rubâ„î el-Fârisî.
86

 

Rubâ‘î: 

Hemsâye u hemneĢîn u hemreh heme ûst, 

Der delk-i gedâ vu atlas-i Ģeh heme ûst, [20b/40] 

Der encümen-i fark u nihânhâne-i cem‟, 

  Billah heme ûst sümme Billah heme ûst.
87

 

 

Lâyıha [24]: 

Hakīkat-ı vücûd egerçi cemî„-i mevcûdât-ı zihniyye ve hâriciyyeye makûl ve 

mahûl olur. Velâkin anın merâtibleri vardır. Ba„zuhâ fevka ba„z ve her mertebede anın 

içûn esâmî ve sıfât ve niseb ve i„tibârât-ı mahsûsa vardır ki sâir merâtibde olmaz. Misl-i 

mertebe-i ulûhiyet ve rubûbiyyet ve mertebe-i „ubûdiyyet ve halkıyyet. Pes mertebe-i 

uluhiyyetin esâmîsin misl-i Allah ve Rahmân ve gayrühüma mertebe-i kevniyyeye ıtlâkı 

„ayn-ı küfr ve mahz-ı zındıkadır.  Kezâlik esâmi-i mahsûsa-i merâtib kevniyyey-i 

merâtib-i ilâhiyyeye ıtlâkı gâyet dalâlet ve nihâyet hazelândır. Ve lekad erĢede mevlânâ 

kaddese sırrahû fî haze‟l-ma„nâ fî haze‟r-rubâ„î.
88

[21a/41] 

 

 

                                                           
84
 ”.Farisi rubâ„î ile bu manayı söyleyen ne iyi ifade etmiĢtir“   ٔنمذ عبد يٍ لبل ْزاانًؼُٗ ثبنشثبػٗ انفبسعٗ

85
 يبٚٛى ٔعٕد ٔ اػزجبساد ٔعٕد

 دس خبسط ٔ ػهى ػبسك راد ٔعٕد   

 دس پشدۀ ظهًذ ػذو يغزٕسٚى   

 ظبْش ؽذِ ػمظ يب ص يشآد ٔعٕد   

Biz varlığın Ģekilleri ve itibarlarıyız, 

 Hariçte ve ilimde varlığın zatına ârızız, 

Yokluğun karanlık perdesiyle perdeliyiz, 

Vücûd aynasında görünür bizim akislerimiz. 
86
 ”.Farsça rubâ„î ile bu mana üzere söyleyen ne güzel söylemiĢtir“ ٔ نمذ اؽغٍ يٍ لبل ْزاانًؼُٗ ثبنشثبػٗ انفبسعٗ

87
 ًْغبّٚ ٔ ًُْؾٍٛ ٔ ًْشِ ًّْ أعذ

 دس دنك گذا ٔ اههظ ؽّ ًّْ أعذ

 دس اَغًٍ فشق ٔ َٓبٌ خبَۀ عًغ   

 ثبلله ًّْ أعذ صى ثبلله ًّْ أعذ   

KomĢu, arkadaĢ, yoldaĢ hepsi O, 

Gedânın hırkasında ve Ģahın kaftanında hep O, 

Toplu halvetlerde ve fark meclisinde, 

Yemin üstüne yemin olsun ki hepsi O, hep O. 
88
 Mevlana Allah sırrını kutsasın. Bu rubâ„îde bu mana üzere“ ٔنمذ اسؽذ يٕلاَب لذط عشِ فٗ ْزاانًؼُٗ فٗ ْزاانشثبػٗ

ne güzel açıklamıĢtır.” 
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Rubâ‘î: 

Ey borde gomân ki sâhib-i tehkîkî, 

Ve ender sıfat-i sıdk u yakîn sıddîkî! 

Her mertebe ez vucûd hukmî dâred, 

  Ger hıfz-i merâteb nekonî zindîkî.
89

 

 

Lâyıha [25]: 

Mevcûd-ı hakīkī birdir, ziyâde değildir ve ol vücûd-ı hak ve hisset-i mutlakın 

„aynıdır. Feemmâ anın içûn merâtib çokdur. Mertebe-i ûlâ lâ ta„ayyün ve adem-i inhisâr 

ve ıtlâkdır. Her bir kayd ve i„tibârdan hattâ an kaydi‟l- ıtlâk ve bu i„tibâr ile cümle izâfât 

ve nü„ût ve sıfâtdan münezzehdür ve delâlet-i elfâz ve lüğatden mukaddes nankılde 

na„t-ı celâlî içûn lisân-ı „ibâret var ve ne akıldakine kemâlîçûn imkân-ı iĢâret ve anın 

hakīkatin idrâkinde erbâb-ı keĢf mahcûb ve ashâb-ı „ilm ve „irfân menkûb gâyet niĢânî 

bîĢanlık ve nihâyet „irfânî [21b/42] hayranlık. Ve lekad câde mevlânâ kuddise sırruhû 

haze‟r-rubâ„î.
90

 

Rubâ‘î: 

Her çend ki cân-i ârif âgâh buved, 

Key der harem-i kuds tûeĢ râh buved? 

Dest-i heme ehl-i keĢf u erbâb-ı Ģuhûd, 

Ez dâmen-i idrâk-i tû kûtâh buved.
91

 

 

Mertebe-i sâniye mertebe-i ta„ayyündür. Lâkin bir ta„ayyün ile ki câmi„-i cemî„-i 

ta„ayyünât ola. Anın tahtından bir ta„ayyün hâriçde kalmaya. Hâh ta„ayyün-i fi„lî-i 

vücûd-î ilâhî olsun ve hâh ta„ayyün-i infi„âlî-i imkânî-i kevnî. Ve bu mertebe ta„ayyün-i 

evvel ile müsemmâdır. Cûnki hakīkat-ı vücûdun evvel ta„ayyünü bu ta„ayyündür ve 

bundan akdem rütbe lâ ta„ayyündür. BaĢka bir Ģey yokdur. Ve mertebe-i sâlise 

ahadiyetü‟l-cem„, cemî„ ta„ayyünât-ı fi„liyye-i müessiredir ve bu mertebe mertebe-i 

ulûhiyet ile mevsûmdur. Ve mertebe-i râbi„a tafsîl-i [22a/43]mertebe-i ulûhiyyedir ki 

mertebe-i esmâ ve hazerâtlarıdır. Bu iki mertebe hakīkat-ı zâhir-i vücûddandır ki vücûb 

anın vasf-ı hâssıdır. Mertebe-i hamse ahadiyyet-i cem„-i cemî„-i ta„ayyünât-ı 

infi„âliyyedir. Anların Ģânındandır teessür ve infi„âl. Ve bu mertebe-i kevniyye-i 

imkâniyyedir. Ve mertebe-i sâdise tafsîl-i mertebe-i kevniyyedir ki mertebe-i „âlemdir. 

                                                           
89
 ای ثشدِ گًبٌ کّ فبؽت رؾمٛمی

 ٔاَذس ففذ فذق ٔ ٚمٍٛ فذٚمی   

يشرجّ اص ٔعٕد ؽکًی داسد    ْش  

 گش ؽفع يشارت َکُی صَذٚمی  

Ey kendini gerçek tahkik sahibiymiĢ gibi gören, 

Ve sıdk ve yakin sıfatında sıddîk sannan kiĢi! 

Varlığın her mertebesinin bir hükmî emri vardır, 

Eğer mertebelerin emrine uymazsan zındıksın. 
90

لاَب لذط عشِ ثٓزاانشثبػٗٔنمذ عبد يٕ   “ Bu rubâ„î ile Mevlana Allah sırrını kutsasın, ne iyi ifade etmiĢtir.” 
91
 ْشچُذ کّ عبٌ ػبسف آگبِ ثٕد

 کی دس ؽشو لذط رٕاػ ساِ ثٕد    

 دعذ ًّْ اْم کؾف ٔ اسثبة ؽٕٓد   

 اص دايٍ ادساک رٕ کٕربِ ثٕد    

Ârifin ruhu her ne kadar uyanık olursa da, 

Ne zaman onun kutsal hareminde yol bulacak? 

KeĢif ehlinin ve Ģuhûd erbâbının hepsinin eli,  

Senin idrak eteğine ulaĢmada kısa kalır. 
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Bu iki mertebenin „urûzı zâhir-i „ilm i„tibâriyledir ki imkân anın levâzımındandır ve ol 

ise hakāyık ve a„yân-ı mümkinât suverinde kendisi kendisine tecellisinden „ibâretdir.  

Pes fi‟l- hakika vücûd birden ziyâde değildir ve bu hakāyık ve merâtibin 

cümlesinde sârî ve „ayn-ı merâtib ve hakâyıktır ki tafsîl-i mertebe-i vâhidiyyetdirler. 

Cünanki bu merâtib [22b/44]ve hakāyık ol mertebede ol mertebenin „aynı idiler. Haysü 

kânallâhü velem yekün me„ahü Ģey‟ün.
92

 Ve lekad ecâde mevlânâ kuddise sırruhû fi 

nazmı hazeyni‟r-rubâ„ayni fi‟l bâbi‟l-mezkûri.
93

 

Rubâ‘î: 

Ber levh-i adem Levâyıh-i nûr-i kıdem  

Lâyih gerdîd u ne derîn sırr-i mahrem. 

Hak râ meĢomar cudâ zi âlem,  

Zîrâki Âlem der Hak Hakkest u Hak der âlem
94

 

 

Rubâ‘î âhar: 

Hestî ki zuhûr mî koned der heme Ģey. 

Hâhî ki berî be hâl-i vey bâ heme pey, 

Rov ber ser-i mey hebâb râ bîn ki çi sân, 

Mey vey buved ender vey u vey der mey mey
95

 

 

 

Lâyıha [26]: 

Hakīkatü‟l- hakāyık ki Zât-ı Ġlâhiyedir. Te„âlâ Ģânühû, cümle eĢyânın hakīkatidir 

ve her bir Ģey ana müsteniddir ve hadd-i zâtında vâhiddir.  Aded içün anda [23a/45] yol 

yokdur. Amma merâtibde tecelliyât-ı mütekessire ve ta„ayyünât-ı müte„addide i„tibârına 

göre târaten hakāyık-ı cevheriyye-i metbû„a ve târaten hakāyık-ı „arzıyye-i tâbi„a olur. 

Pes bir zât sıfât-ı müte„addide vâsıtasıyla müteaddid ve mütekessir gözükür ve fi‟l- 

hakīka „ayn-ı vâhiddir ki aslâ ta„addüd ve tekessürü kabūl itmez. Kaddesallâhü sırra 

nazımı haze‟r-rubâ„î haysü ecâde fi‟l-makāmi.
96

 

 

 

 

                                                           
92
 ”.Allah‟ın yanında hiçbir Ģey yoktur“كبٌ الله ٔنى ٚكٍ يؼّ ؽئ ؽٛش

93
ٗ انجبة انًزكٕسٔنمذ اعبد يٕلاَب لذط عشِ فٗ َظى ْزٍٚ انشثبػٍٛ ف “Mevlana Allah sırrını kutsasın. Zikredilen bâbda 

Ģu iki rubâ„înin nazmında ne güzel ifade etmiĢtir.” 
94
 ثش نٕػ ػذو نٕاٚؼ َٕس لذو

 لاٚؼ گشدٚذ ٔ َّ دسٍٚ عش يؾشو

 ؽك سا يؾًبس عذا ص ػبنى    

 صٚشا کّ ػبنى دس ؽك ؽمغذ ٔ ؽك دس ػبنى    

Yokluk levhasında kıdem layihaları parladı, 

Bu sırrdaki mahrem ortaya çıkmadı. 

Hakk'ı âlemden ayrı sayma, zira, 

Âlem Hakk'ta Hakk'tır; Hakk da âlemde âlem. 
95
 ْغزی کّ ظٕٓس يی کُذ دس ًّْ ؽی

 خٕاْی کّ ثشی ثّ ؽبل ٔی ثب ًّْ پی    

 سٔ ثش عش يی ؽجبة سا ثٍٛ کّ چّ عبٌ    

اَذس ٔی ٔ ٔی دس يی يی    يی ٔی ثٕد   

Varlık her an her Ģeyde ortaya çıkmaktadır, 

Onun halini her Ģeyiyle anlamak istiyorsun, 

Git, Ģarabın üzerindeki köpüğün nasıl olduğunu gör. 

ġarap köpüğün içinde köpük, köpük o Ģarapta iken Ģaraptır. 
96

ٛش اعبد فٗ انًمبولذط الله عش َبظى ْزا انشثبػٗ ؽ    “Allah bu makamda bu rubâ„îyi ifade eden nazımın sırrını 

kutsasın.” 
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Rubâ‘î: 

Ey ber ser-i harf în u ân nâzede hatt! 

Pendâr-ı dûyî delîl-i bu'd est u sehet. 

Der cümle kayinât bî sehv u galat, 

Yek ayn fehasebudân u yekzât fekat.
97

 

 

 

Lâyıha [27]: 

Ve bu „ayn-ı vâhid taa„yyünât ve takyidât-ı mezkûreden tecerrüd ve ıtlâkı 

i„tibâriyle Hakk‟dır.  Ve taa„yyünât ve takyidâta telbisi cihetiyle halk ve „âlemdir. 

[23b/46] 
Pes „âlem Hakk‟ın zâhiridir ve Hakk bâtın-ı „âlem. „Âlem zuhûrdan mukaddem 

„ayn-ı Hakk idi ve Hakk zuhûrdan sonra „ayn-ı „âlem oldu. Belki fi‟l- hakīka bir 

hakīkatdir ki zuhûr ve butûn ve evveliyyet ve âhiriyet anın niseb ve i„tibârâtındandır.  

hüve‟l evvelü vel âhirü vez‟- zâhiru ve‟l- bâtın.
98
Ve lekad câde men kāle haze‟r-rubâ„î 

bi lisâni‟l-Fârisî.
99

 

Rubâ‘î: 

Ber Ģekl-i butân rehzen-i uĢĢâk,Hakk est. 

Lâ, belki iyân der heme âfâk Hakk est. 

Çîzî ki boved zi rûy-i takyîd cihân, 

Vallah ki hemân zevce-i ıtlâk Hakk est
100

 

 

Lâyıha[28]: 

Hazret-i ġeyh razıyallâhü „anh Fass-ı ġu„aybiyye‟de beyân buyururlar ki, „âlem 

„ayn-ı vâhidde a„râz-ı müctemi„den „ibâretdir.  Teceddüt ve enfâs ve ânât ile müteceddit 

ve mütebeddil olur. Her ânda bir „âlem [24a/47] ademe gider ve anın mislî vücûda 

gelûr. Ekser-i „âlem bundan gâfildirler. Kemâ kāle sübhânehû: “Bel hüm fî lebsin min 

halkın cedîd.”
101

Veerbâb-ı nazardan bir kimse buna muttali„ olmadı illâ EĢâ„ire. Ba„zı 

eczâ-yı „âlemdeki a„razdır. Haysü kālû el-a„râzu lâ tebkī zamaneyni. Dîger Hisbâniyye 

ki Sofistâî dimekle ma„rufdurlar. Cümle-i eczâ-yı „âlemde hâh cevâhir olsun ve hâh 

a„raz, bu iki fırka her birleri min vechin hatâ kıldılar.  

                                                           
97
 ای ثش عش ؽشف اٍٚ ٔ آٌ َبصدِ خو

 پُذاس دٔٚی دنٛم ثؼذ اعذ ٔ عخو   

 دس عًهّ کبُٚبد عٕٓ ٔ غهو   

 ٚک ػٍٛ فؾغت داٌ ٔ ٚک راد فمو   

Ey onun bunun sözünün üzerine çizgi çekmemiĢ olan! 

Ġkilik düĢüncesi uzaklık ve öfkenin delilidir. 

Tüm kâinatta hatasız ve yanlıĢsız, 

Sadece tek bir zât vardır ve yalnız O yegânedir. 
98
 O ilk ve sondur. Zâhir ve bâtındır. O, her Ģeyihakkıyla“  (Hadîd, 57/3)   ْٕ الاأل ٔالاخش ٔانظبْش ٔانجبهٍ 

bilendir.” 
99
 ٔ نمذ عبد يٍ لبل ْزا انشثبػٗ ثهغبٌ انفبسعٗ 

100
 ثش ؽکم ثزبٌ سْضٌ ػؾك ؽك اعذ 

 لا ثم ػٛبٌ دس ًّْ آفبق ؽك اعذ   

 چٛضی کّ ثٕد ص سٔی رمٛٛذ عٓبٌ   

 ٔالله کّ ًْبٌ صٔعۀ اهلاق ؽك اعذ   

Güzel sevgili kılığında âĢıkların yolunu kesen, Hakk'tır. 

Hayır [iĢ bununla da sınırlı değil,] aynı zamanda ufukta görünen her Ģey de Hakk'tır. 

Takyîd yüzünden cihan görünen Ģeyde, 

Vallâhi yeminle [söylüyorum, ıtlak bakımından] boĢanmıĢ zevce dahi Hakk'tır. 
101
 Sübhan olan Allah‟ın buyurduğu gibi “ Doğrusu, onlar (Kâf, 50/15) كًب لبل عجؾبَّ ثم ْى فٗ نجظ يٍ خهك عذٚذ

yeniden yaratılıĢ konusunda Ģüphe içerisindedirler.” 
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Ammâ EĢâ„ire‟nin hatâsı budur ki hakīkat-i vücûddan baĢka cevâhir-i 

müte„addide isbât eylediler ve a„raz-ı müceddide-i mütebeddileyi anlarda kāim dediler. 

Bilmediler ki „âlem cemî„-i eczâsıyla yokdur. Meğer a„raz-ı müteceddide-i mütebeddile 

anlarda [24b/48] kāim dediler. Bilmediler ki „âlem eczâsıyla yokdur. Meğer a„raz ı 

müteceddide-i mütebeddile me„al-enfâsi ve‟l-ânât ki „ayn-ı vâhidde cem„ olmuĢlar ve 

her ânda „ayndan zâil olurlar ve anların emsâlî ol anda ol „ayna mütelebbis olurlar. 

Ammâ te„âkub-ı emsâl vâsıtasıyla nâzır galata düĢüyor ve zan idiyor ki ol emr-i vâhid, 

müstemirdir.
102

Kemâ yekūlü‟l-EĢâ„irü fî te„âkıbi‟l-emsâli „ale‟l-„arazi min ğayri 

halvânin min Ģahsin mine‟l-a„râzi mümâsilün li‟Ģ-Ģahsi‟l evveli feyezunnü‟n-nâzıru 

ennehâ emrun vâhidün müstemirrun.
103

Tayyeballâhü rûha‟l-„ârif el-Câmî keyfe nazame 

hâze‟r-rubâ„î:
104

 

Rubâ‘î: 

Bahrî est ne kâhende ne efzâyende? 

Emvâc ber û revende vu âyende. 

Âlem çû ibâret ez hemînemvâc est, [25a/49] 

Nebuved dû zemân belki dû ân pâyende.
105

 

 

Ammâ Sofistâînin hatâsı budur ki me„a kavlihim bi‟t-tebeddüli fi‟l-„âlemi bi 

eserihî mütebeyyine olmadılar ki bu suver ve a„raza mütelebbis olan bir hakīkatdir ki 

her ânda telebbüs idüb duruyor; nâzırın nazarına müte„addid gözüküyor. Ve ol hakīkatin 

merâtib-i kevniyyede zuhûrı bu suver ve a„raz iledir. Çenançi suver ve a„razın vücudu, 

hâricde onunladır; leyse illâ.
106

 Rahimallâhü el-Câmî fî nazmihî hâze‟r-rubâ„î:
107

 

[Rubâ‘î:]  

Sofestâî ki ez hıred bî haber est,  

Gûyed âlem-i hıyâlî ender gozer est. 

Ârî âlem- heme hıyâl est velî, 

Peyveste der û hakîkî cîlveger est.
108

 

                                                           
102

 Bu lâyıhanın tercümesinde bahsedilen konunun Fusûsu‟l-hikem‟deki orijinal metin için (Ġbn Arabî, 

1946: 125-126)‟ya bakılabilir. 
103

سك يٍ غٛش خهٕاٌ يٍ ؽخـ يٍ انؼشك يًبصم نهؾخـ الأل فٛظٍ انُبظش آَب ايش كًب ٚمٕل الاؽبػش فٗ رؼبلت الايضبل ػهٗ الا

 EĢarilerin, yeryüzünde örneklerin (görüntü, benzerler) herkese görünür bir biçimde birbirini“ ٔاؽذ يغزًش 

takip etmesinde, ilk bakan kiĢiye göre sanki onların sürekli devam eden bir/tek ĢeymiĢ gibi olduğunu 

zannetmesi, sözünde dediği gibi.” 
104
 Arif Cami Allah ruhunu temizlesin. Bu rubâ„îyi nasıl“   هٛت الله سٔػ انؼبسف انغبيٗ كٛف َظى ْزا انشثبػٗ

nazmetmiĢ.” 
105
 ثؾشی اعذ َّ کبُْذِ َّ افضاُٚذِ

 ايٕاط ثش آٔ سَٔذِ ٔ آُٚذِ     

ايٕاط اعذ     ػبنى چٕ ػجبسد اص ًٍْٛ  

 َجٕد دٔ صيبٌ ثهکّ دٔ آٌ پبُٚذِ    

Deniz hiç azalır çoğalır mı? 

Dalgaları gider-gelir durur. 

Aynı bu dalgalar gibi olan âlemde,  

Ġki zaman Ģöyle dursun, iki ânın bile süre giden devamlığı yoktur. 
106

 Hisbâniyye (Sofistâiyye) hakkında burada bahsedilen hususun Fusûsu‟l-hikem‟deki orijinal metin için 

(Ġbn Arabî, 1946: 125)‟e bakılabilir. 
107
 ”.Bu rubâ„îyi nazmında Allah Cami‟ye rahmet etsin“ سؽى الله انغبيٗ فٗ َظًّ ْزا انشثبػٗ

108
 عٕفغطبئی کّ اص خشد ثی خجش اعذ

 گٕٚذ ػبنى خٛبنی اَذس گزس اعذ     

ًّْ خٛبل اعذ ٔنی     آسی ػبنى  

 پٕٛعزّ دس آٔ ؽمٛمی عهٕگش اعذ    

Akıldan habersiz olan filozoflar, 

Âlem hayalden ibaret olarak geçip gider, derler.  

Evet,tüm âlem hayaldir amma, 
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Ve ammâ erbâb-ı Ģuhûd „ındinde mu„âyyendir ki Hazret-i Hakk ve vücûd-ı 

mutlak her ânda tecellî-i âher ile mütecellîdir. [25b/50] Ve tecellîsinde aslâ ve kat„â 

tekrâr yokdur. Ya„nî iki anda bir ta„ayyün ve bir Ģe‟n ile mütecellî olmuyor. Belki her 

nefesde ta„ayyün-i âher ile zâhir ve Ģe‟n-i diğer ile mütecellîdir.
109

 Eger bu ma„nâ-i 

mezbûr içûn burhân ister isen, kavlühû Te„âlâ: “Külle yevmin hüve fî Ģe‟n”
110

mürâca„ât 

ile bu ma„nâyı sana güzelce ifâde eyler. Ve bu ma„nânın sırrı budur ki Hakk Sübhânehû 

ve Te„âlâ‟nın esmâ-i mütekābilesi vardır. Ba„zı lutfiyye ve ba„zı kahriyye, ve cümlesi 

kendi iĢinde „âmildir ve hiç birine ta„tîl câiz değildir.  

Pes hakāyık-ı imkâniyeden bir hakīkat husûl-i serâit ve irtifâ„-ı mevâni„ 

vâsıtasıyla müste„id-i vücûd olsa rahmet-i rahmâniyye anı def„aten bulur. [26a/51]Ve 

anın isti„dâdına göre ifâza-i vücûd eyler.  Ve zâhir-i vücûd ol hakīkatin ahkâm ve 

asârına telebbüsü ve vasıtasıyla ta„ayyün-i hâs ile müte„ayyen olur. Ve ol ta„ayyün 

hasebiyle mütecellî ve zâhir olur. Ve ol anda kahr-i ahadiyyet ki mükteza-i izmihlâl-i 

ta„ayyünat ve asâr-ı kesret suveridir. Def„aten ta„ayyün-i mezkûrdan ol müte„ayyenî 

insilâh virir ve ol anda rahmet-i rahmâniyye ta„ayyün-i âherle ki ta„ayyün-i sâbıka 

mümâsildir müte„ayyin kılur ve kahr-i ahadiyyet ol anda anın ta„ayyünün muzmahil ider 

hâkezâ ilâ mâĢâellâhü.  

Pes iki anda bir ta„ayyün üzere tecellî vâkı„ olmaz. Her ânda bir „âlem ademe 

gider ve anın misli vücûda gelür. Ammâ mahcûb te„âkub-i emsâl ve tenâsüb-i ahvâl 

sebebiyle zann ider ki [26b/52]„âlemin vücûdı bir minvâl üzere ve ezmine-i 

mütevâliyede bir hâl üzeredir. Ve lekad câde men kāle hâze‟r-rubâ„î.
111

 

Rubâ‘î: 

Subhânallah zehî hodâvend-i vedûd! 

Mustecmi-i fezl u kerem u rahmet u cûd. 

Der her nefesî bered cihânî be adem, 

     Âred digerî çû ân hemândem be vucûd.
112

 

 

Lâyıha [29]: 

„Âlemin „ayn-ı vâhidde ki hakikat-i vücûddur. A„râz müctemi„a olmasına delili 

budur ki her ne kadar hakāyık-ı mevcûdâtı tahdîd idiyorlar. Onların tahdîdinde a„razdan 

baĢka bir Ģey zâhir olmuyor. Meselâ diyorlar ki insan hayvân-ı nâtık ve hayvân cism-i 

nâm hassâs-ı müteharrik bi‟l- irâde ve cisim cevher kabil li‟l-eb„âdi‟s- selâse ve cevher 

mevcûd lâ fi‟l- mevzû„ ve mevcûd zât lehüt‟- tahakkuk ve‟l- husûl. Bes bu hududlarda 

[27a/53] her ne ki mezkûr oldı a„raz kabîlindendir. Ġllâ ol zât-ı mübhem ki bu 

mefhûmâtda melhûzdur.  Zîrâ ki ma„na-i nâtık zât lehü‟n- nutk ve ma„na-i nâmî zât 

lehü‟n-nemv ve hâkezâ fi‟l- bevâkī ve bu zât-ı mübhem „ayn-ı vücûd-ı Hakk ve hisseti 

mutlakdır ki zâtıyla kāim ve bu a„razları mukavvimdir.  

                                                                                                                                                                          
Hiç yok olmayan Hakikat, onda tecelli cilvelerini sergiler.  
109

 Bkz. (Ġbn Arabî, 1946: 126).  
110
 ”.O, her an yeni bir tasarruftadır“ (Rahmân, 55/29)  كم ٕٚو ْٕ فٗ ؽبٌ

111
 ”.Bu rubâ„îyi söyleyen ne güzel ifade etmiĢtir“    ٔ نمذ عبد يٍ لبل ْزا انشثبػٗ 

112
 عجؾبٌ الله صْی خذأَذ ٔدٔد

 يغزغًغ فنم ٔ کشو ٔ سؽًذ ٔ عٕد

 دس ْش َفغی ثشد عٓبَی ثّ ػذو     

ی چٕ آٌ ًْبَذو ثّ ٔعٕد     آسد دگش  

Subhân olan Allah, ne büyük Rab ve ne büyük Vedûd'dur! 

    O, fazilet, kerem, rahmet ve cömertliği toplayandır. 

Her nefeste cihânı yokluğa götürür, 

Aynı anda onun gibi bir diğerini varlığa getirir. 
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Suâl: Eger dinilirse ki bu mefhûmatlar fusûl degiller belki fusûlün levâzımıdırlar 

ve bunlar ile fusûlden ta„bîr buyururlar. Cünki bu levâzımın gayrıyla veya bir lâzımıyla 

ki bunlardan ahfâ olsun. Hakāyık-ı fusûlden ta„bîr bihaysiyyet ki mümtâz olsunlar 

mâ„adâlarından mümkün degildir?   

Cevâb: Biz deriz ki bu mukaddime memnû„ ve kelâmına mesmu„dur ve „alâ 

farzi‟t- teslîm egerçi cevhere nazaran [27b/54] zâtî olsa hem „ayn-ı vâhide kıyâsen „araz 

olur. Zîrâki eğerçi cevherin hakīkatine göre dâhil olsa hem ammâ „ayn-ı vâhidde 

hâricdir ve anınla kāim.   

Suâl:Ve eger dinilse ki ayn-ı vâhidden baĢka burada emr-i âher vardır cevherî? 

Cevâb: Deriz ki bu da„va derece-i i„tibardan gâyet sükūtdadır çünki bir da„vây-ı 

bilâ delildir. „Ale‟l- husûs vaktâki keĢf-i erbâb-ı hakikat ki miĢkât-i nübüvvetden 

muktebesdir. Anın hilâfına Ģehâdet virir ve muhâlif-i mu„teriz ikâmet-i delîlden „âciz. 

Vallâhü yekūlü‟l- hakka ve hüve yehdi‟s- sebîl
113

.Ahsenallâhü li mevlânâ Câmî kuddise 

sirruhû gâyeti‟l-ihsân keyfe nazame haze‟r-rubâ„iyyât ve keyfe ecâde fi‟s-sanʻati.
114

 

Rubâ‘î: 

Tahkîk-i meânî [28a/55] ez ibârât mecûy, 

Bî ref'-i kuyûd u itibârât mecûy, 

Hahî yâbî zi illet-i cehl Ģifâ, 

    Kânûn-i necât ez iĢârât mecûy.
115

 

 

Rubâ‘î âher: 

GeĢtî be vukûf ber mevâkıf kâni', 

ġod kasd-i mekasıdet zi maksad mâni', 

Hergiz neĢeved tâ nekonî ref' hucub, 

     Envâr-i hakîkat ez metâli' tâli'.
116

 

 

 

Rubâ‘î âher: 

Der ref' hucub kûĢ ne der cem'-i kütub, 

Kez cem'-i kutub nemî Ģeved ref'-i hucub. 

Der tayy-i kutub kocâ buved niĢâne-i hub, 

    Teyy kon heme râ vu id ilâllah ve tub.
117

 

                                                           
113

جٛمٔالله ٚمٕل انؾك ٔ ْٕ ٚٓذٖ انغ  Ahzâb, 33/4  “Allah ise gerçeği söyler ve doğru yola iletir.” 
114
 Allah Mevlana Cami‟nin“  اؽغٍ الله نًٕلاَب عبيٗ لذط عشِ غبٚذ الاؽغبٌ كٛف َظى ْزا انشثبػٛبد ٔ كٛف اعبد فٗ انقُؼخ

ihsan gayesinin sırrını yüceltsin. Bu rubâ„îyi nasıl nazmetmiĢ ve nasıl bir sanat ile ifade etmiĢ.” 
115
 رؾمٛك يؼبَی اص ػجبساد يغٕی

 ثی سفغ لٕٛد ٔ اػزجبساد يغٕی     

 خٕاْی ٚبثی ص ػهذ عٓم ؽفب     

 لبٌَٕ َغبد اص اؽبساد يغٕی     

Mânâların ifade ettiği hakikatı ibaretlerde arama, 

Kayıt ve itibarları ortadan kaldırmadan arama, 

Cahillik illetinden Ģifâ bulmak istersen, 

KurtuluĢ kānûnunu iĢaretlerde arama. 
116
 گؾزی ثّ ٔلٕف ثش يٕالف لبَغ

 ؽذ لقذ يمبفذد ص يمقذ يبَغ     

 ْشگض َؾٕد رب َکُی سفغ ؽغت     

 إَاس ؽمٛمذ اص يطبنغ هبنغ     

Vâkıf olanların durduğu duraklarda durup haberdar olmakla yetindin, 

Amaçlarının niyeti hedefine mani oldu, 

Asla bulamazsın örtüleri kaldırmazsan, 

    DoğuĢ yerlerinden doğan Hakikat nurlarını. 
117
 دس سفغ ؽغت کٕػ َّ دس عًغ کزت
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Lâyıha [30]: 

A„zam-ı hicâb ve ekĢef-i nikāb-ı cemâl-i vahdet, hakīkī takayyüdât ve 

ta„addüdâtdırlar ki zâhir-i vücûdda ahkâm ve âsar-ı a„yân-ı sâbite vasıtasıyla vakı„ 

olmuĢlar ve a„yân-ı sâbite kendileri hazret-i „ilmde bâtın-ı vücûddur. Kāimdirler 

[28b/56]ve mahcûblara öyle gözükmüĢ ki ayân-ı hâricde mevcûd olmuĢlar ve böyle 

i„tikâd idiyorlar. Ve hâl-i ânki vücûd-ı hâric kokusı müĢamlarıne bile vâsıl olmuĢ ve 

hemîĢe ademiyet-i aslîlerinde bâkīdirler ve bundan sonra hem böyle kalacaklardır. Ve 

illâ cehl lâzım gelür. Te„âlallâhü ve tekaddes „ammâ lâ yelîku bizâtihi. Ve eĢyâları ki 

mevcûd ve meĢhûddurlar, hakīkat-i vücûddur lâkin a„yân-ı sâbitenin ahkâm ve 

âsarlarına telbisi i„tibârıyla ve ammâ cihet-i tecerrüdi i„tibârıyla değil. Çünki bu 

cihetden butûn ve hafâ anın levâzımındandır.  

Pes, fi‟l-hakīkati hakīkat vücûd el-ân vahdet-i hakīkīsi üzeredir ki ezelen idi ve 

ebeden hem böyle kalacakdır. Ve ammâ nazar-ı ağyâra [29a/57]suver-i kesret ve ahkâm 

ve âsara ihticâbı sebebiyle mütekayyid ve müte„ayyin zâhir olur ve müte„addid ve 

mütekessir görünür. Tayyeballâhü merkade kāili haze‟r-rubâ„î bi‟l-i„ibârati‟l-Fârisî fî 

hâze‟l-ma„nâ.
118

 

Rubâ‘î: 

Bahrî est vucûd-i câvidân movc-i zenân. 

Zân bahr nedîde gayr-i movc ehl-i cihân. 

Ez bâtın-ı movc beyn geĢte iyân. 

    Ber zâhir bahr u bahr der movc nihân.
119

 

 

Lâyıha [31]: 

Her vakit ki bir Ģey bir Ģeyde gözükür. Zâhir baĢka ve mazhar baĢkadır. Ve yine 

her mazhardan gözükmüĢ Ģey sûret ve Ģibhdir; zât ve hakīkat değildir. Çenânçi ecsâm-ı 

musaykalede meĢhûrdur ille‟l-hakāyıkı‟l-mutlaka. Hemçûn vücûd-ı Hakk ve varlık-ı 

mutlak ki her yerde zâhirdir. „Ayn-ı mezâhirdir ve her bir mezâhirde [29b/58] zâtıyla 

zâhirdir. Sûret ve Ģibh ile değildir. Zîrâki ıtlâk cihetinden zâhir ve takyîd sebebinden 

mazhardır. Kemâ nüĢâhidü fi‟l-hakīkati‟l- mutlakati‟l-insâniyyeti.
120

 Ve lekad ehsene 

men kāle haze‟r-rubâ„î fî hâze‟l-ma„nâ.
121

 

 

 

                                                                                                                                                                          
 کض عًغ کزت ًَی ؽٕد سفغ ؽغت

 دس هی کزت کغب ثٕد َؾبَۀ ؽت     

 هی کٍ ًّْ سا ٔ ػذ انی الله ٔ رت     

Kitapları toplamaya değil, örtüleri kaldırmaya çalıĢ, 

Kitapların toplanmasıyla örtüler kalkmaz, 

Sevgi niĢânesi kitaplar arasında değildir,   

Bırak hepsini ve Allah'a dönüp tövbe et. 
118
 Bu manada farisi ibarelerle bu rubâ„îyi söyleyenin“   هٛت الله يشلذ لبئم ْزا انشثبػٗ ثب نؼجبسح انفبسعٗ فٗ ْزا انًؼُٗ

kabrini Allah güzelleĢtirsin.” 
119
 ثؾشی اعذ ٔعٕد عبٔداٌ يٕط صَبٌ

 صاٌ ثؾش َذٚذِ غٛش يٕط اْم عٓبٌ     

 اص ثبهٍ يٕط ثٍٛ گؾزّ ػٛبٌ     

 ثش ظبْش ثؾش ٔ ثؾش دس يٕط َٓبٌ     

Kadınların dalgalı saçları sonsuz varlığın bir denizidir. 

O yüzden denizde dalgadan baĢka Ģey görmez cihân ehli. 

Dalgalar denizin bâtınından ortaya çıkıp dolaĢır. 

Dalgalar denizde zâhirdir ve deniz ise dalgada gizlidir. 
120
 ”Ġnsanlığın mutlak hakikatinde Ģahit olduğumuz gibi “  كًب َؾبْذ فٗ انؾمٛمخ انًطهمخ الاَغبَٛخ

121
 ”.Bu manada bu Rubâ„îyi söyleyen ne güzel söylemiĢtir“  ٔ نمذ اؽغٍ يٍ لبل ْزا انشثبػٗ فٗ ْزا انًؼُٗ 
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Rubâ‘î: 

Ey âyne râ dâde celâ sûret-i tû! 

Yek âyne kes nedîde bî sûret-i tû. 

Ney ney ki zi lutf der heme âyinehâ, 

 Hod âmede-i pedîd ney sûret-i tû.
122

 

 

Lâyıha [32]: 

Hakīkat-i vücûd, cemî„-i Ģüyûn ve niseb ve i„tibârât ile ki cümle mevcûdâtın 

hakāyıkıdırlar. Her bir mevcûdâtın hakīkatinde sârîdir. Anın içün dimiĢler ki, küllü 

şey‟in fîhi küllü şey‟.
123

GülĢen-i râz sâhibi kaddese sirrahû bu ma„nâ içün irĢâd 

buyurmuĢlar ki: 

Beyt: 

Dil-i her katre râ ger Ģikâfî, 

Birûn âyed ez û sed bahr-i sâfî.
124

[30a/59] 

 

Ya„nî her bir Ģeyin kalbini yarsak yüz bahr-i sâfî anda gözüküyor ve Mevlânâ 

Hazretleri ziyâdece bu rubâ„îde tafsîl itmiĢler:  

Rubâ‘î: 

Hestî ki buved zât-i hodâvend-i azîz. 

EĢyâ heme der veyend u vey der heme nîz.  

În est eyân ânki ârîf gûyed: 

    Çîz çîz munderic der heme bâĢed heme çîz.
125

 

 

Lâyıha [33]: 

Her fii„l ve kudret ki zâhiren mezâhirden sâdır görünüyor. Fi‟l-hakīkat 

mezâhirden zâhir olan Hakk‟dan sâdırdır ve mezâhirden değildir. Hazret-i ġeyh 

raziyallâhü anh hikmet-i aliyye-i Fusûs‟da buyururlarki: Lâ fi„le li‟l-„ayni beli‟l-fi„lü li 

rabbihâ fîhâ fe-etmeneti‟l-„aynü en yüzâfe ileyhâ fi„lün.
126

 

                                                           
122
 ای آُّٚ سا دادِ علا فٕسد رٕ

 ٚک آُّٚ کظ َذٚذِ ثی فٕسد رٕ     

 َی َی کّ ص نطف دس ًّْ آُّٚ ْب      

 خٕد آيذِ ای پذٚذ َی فٕسد رٕ     

Ey aynaya aydınlık veren sûret! 

Senin suretin olmadığı tek bir aynayı kimse görmedi. 

Hayır,tüm aynalarda lütfunla, 

Görünen sen kendinsin, sûretin değil. 
123
 ”.HerĢey herĢeydedir“  كم ؽئ فّٛ كم ؽئ

124
 دل ْش لطشِ سا گش اؽکبفی 

 ثشٌٔ آٚذ اصٔ فذ ثؾش فبفی      

Eğer damlanın gönlünü yararsan, 

Çıkar yüzlerce saf deniz ondan.   
125
 ْغزی کّ ثٕد راد خذأَذ ػضٚض

 اؽٛب ًّْ دس ُٔٚذ ٔ ٔی دس ًّْ َٛض     

 اٍٚ اعذ ػٛبٌ آٌ کّ ػبسف گٕٚذ     

 چٛض چٛض يُذسط دس ًّْ ثبؽذ ًّْ چٛض    

Varlık ki, sırf Aziz zât olan Allah'tan ibarettir. 

Tüm her Ģey O'ndadır ve O da her Ģeydedir, 

Ârifin söylediğinin açıklaması Ģudur ki: 

''Her Ģey, her Ģeyin içinde mündemiçtir.'' 
126
 Ġbn Arabî‟ye ait bu .(Ġbn Arabî, 1946: 91)   لا فؼم نهؼٍٛ ثم انفؼم نشثٓب فٛٓب فبهًُذ انؼٍٛ اٌ ٚنبف انٛٓب فؼم

ibarenin manası, KaĢgarî‟nin 33 nolu lâyıha tercümesinde ve Molla Câmî‟nin ilgili rubâîsinde verdiği 

bilgilerden hareketle, “Aslında gözün [görmek için] bir eylemi yoktur; gözdeki gerçek fiil, o gözü yaratan 
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Bes nisbet-i kudret ve fi„l-i bende içûn anın sûretinde zuhûr-ı Hakk sebebiyledir. 

[30b/60] Ammâ kendi nefsi cihetinden değildir. Eğer bu kelimât-ı keĢfîye kanaʻat 

kılmazsan “vallâhü halekaküm vemâ ta„melûn”
127

 âyet-i Ģerîfesini kırâyet eyle. Ve 

vücûd ve kudret ve fi„lin Hakk‟dan bilûb ferâğat eyle. Tayyeballâhü sırra Mevlânâ 

keyfe ecâde fî nazmi hâzihi‟r-rubâ„iyyât
128

.  

Rubâ‘î: 

Ez mâ heme acz u nîstî metlûb est. 

Hestî u tevâbie'Ģ zi mâ meslûb est. 

În ûst pedîd âmede der sûret-i mâ, 

În kudret u fi'l ez ân be mâ mensûb est.
129

 

 

Rubâ‘î âher: 

Çûn zât-i tû menfî buved ey sâhib-i hûĢ, 

Ez nisbet-i ef‟âl be hod bâĢ hemuĢ! 

ġîrîn meselî Ģinev mekon rûy-i turĢ: 

Sebbiti‟l-arĢa evvelen, sümme‟nkuĢ(!)
130

 

 

Rubâ‘î âher: 

Vessâfî-yi hod be rağm-i hâsid tâ key? 

Tervîc çonîn metâ'-i kâsid tâ key? [31a/61] 

Tû me'dûmî hiyâl-i hestî ez tû, 

Fâsid bâĢed hiyâl-i fâsid tâ key?
131

 

                                                                                                                                                                          
Rabbine aittir. Ancak göz, bu fiilin kendisine izafe edilmesiyle mutmain olmuĢtur” Ģeklindedir. Bu mana, 

kelimelerin sözlük anlamlarından hareketle yapılmıĢ gayet sade ve anlaĢılır bir manadır.  

Ahmed Avni Konuk, aynı ibareyi, “Ayn için fiil yoktur; beki fiil, o aynda onun Rabbi içindir. 

Binâenaleyh ayn, fiil ona izafe olunmaktan mutmain oldu” Ģeklinde tercüme etmiĢ ve “ayn” kelimesinin 

sözlük anlamını vermeyerek olduğu gibi bırakmıĢtır (Konuk, 1989: II, 142). Bu tutumuyla Konuk, ilgili 

cümledeki “ayn” kelimesini bir tasavvuf ıstılahı saydığını göstermiĢtir. Söz konusu ibareyi Ekrem 

Demirli ise, “Var olan Ģeylerin bir fiili yoktur. Her Ģeydeki fiil, o varlığın özel rabbine aittir. O varlık 

kendisine bir fiilin atfedilmesi nedeniyle tatmin olmuĢtur” diye tercüme ederek, ayn kelimesine tek tek 

Ģeyler ve varlık anlamı vermiĢtir (Demirli, 2006: 92). Böylece Ekrem Demirli de ayn kavramının ıstılah 

anlamının ne olabileceği hakkında görüĢ bildirmiĢtir. Ayrıca Demirli ayn kelimesine verdiği bu ıstılah 

manasının Molla Câmî‟ye ait olduğunu ileri sürmüĢtür (Demirli, 2006: 35). 
127
  ”.Allah sizi de yaptığınız Ģeyleri de yaratmıĢtır“   ٔلله خهمكى ٔيب رؼًهٌٕ

128
 Allah Mevlanâ‟nın (MollaCâmî‟nin) sırrını“  هٛت الله عش يٕلاَب كٛف اعبد فٗ َظى ْزِ انشثبػٛبد

güzelleĢtirsin, bu rubâ„îlerin nazmını nasıl da güzel yapmıĢ. 
129
 اص يب ًّْ ػغض ٔ َٛغزی يطهٕة اعذ

ٕة اعذ     ْغزی ٔ رٕاثؼؼ ص يب يغه  

 اٍٚ أعذ پذٚذ آيذِ دس فٕسد يب     

 اٍٚ لذسد ٔ فؼم اص آٌ ثّ يب يُقٕة اعذ    

Bizim hepimizden beklenen sırf âcizlik ve yokluktur. 

Varlık ve onunla ilgili Ģeyler bizden alınmıĢtır. 

Bu suretimizde görünen O'dur, 

Kudret ve fiil O‟nun [vermesi] ile bize mensuptur. 
130
 چٌٕ راد رٕ يُفی ثٕد ای فبؽت ْؼ

 اص َغجذ افؼبل ثّ خٕد ثبػ خًٕػ     

 ؽٛشٍٚ يضهی ؽُٕ يکٍ سٔی رشػ     

 صجذ انؼشػ ألا صى اَمؼ     

Ey akıl sahibi! Senin zâtın zaten menfi (olumsuz) olduğu için, 

Fiilî iĢleri kendinden bilme, sus! 

Yüzün ekĢimesin, Ģu hoĢ meseli dinle: 

''Haydi önce tahtı kur bir bakalım, onu süslemen sonraya kalsın(!)'' 
131
 ٔفبفی خٕد ثّ سغى ؽبعذ رب کی
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Lâyıha [34]: 

Pes ma„lûm oldu ki sıfât ve ahvâl ve efʻali ki mezâhirde zâhirdir. Fi‟l- hakīkati 

mezâhirde zâhir olan Hakk‟a muzâfdır. Pes eğer ehyânen mezâhirden bir naks ve Ģerr 

vâkı„ olsa emr-i âhirin ʻademiyyeti sebebiyledir. Zîrâki vücûd min haysü hüve hayr-ı 

mahzdır ve her emr-i vücûdî ki andan Ģerr mütevehhim oluyor. Elbette emr-i vücûdî 

âhirinin ademiyeti sebebiyledir. Feemmâ ol emr-i vücûdî haysiyet-i emr-i vücûdîlik 

vâsıtasıyla değildir ve ma„lûmun olsun ki vücûdun hayr-ı mahzlığına hükemâ da„vî-i 

zârûret kılmıĢlar ve anın tavzîhi içün kaç misâl getirmiĢler ki meselâ berd esmâra 

muzırdır, Ģerdir ve Ģerriyyeti esmâra göredir. [31b/62] Ammâ keyfiyyâtdan bir keyfiyet 

olduğu içûn değildir zîrâ ki ol cihetden bir kemâldir. Belki anın Ģerriyyeti esmârı 

kemâline eriĢmekden mâni„ olduğundandır.  

Kezâlik katl meselâ Ģerdir lâkin Ģerriyeti kātilin katle kudretine yâ âletin 

kātı„ıyyetine yâ uzvun kat„a kābiliyyetine nisbeten değildir. Belki bu cihettendir ki 

hayâtın zevâline sebep olmuĢ ve bu emr-i „ademîdir vücûdî değildir. Pes katlin 

Ģerriyyeti „ademiyetden neĢeyân kıldı ve mazmûnı Mevlânâ Hazretleri riĢte-i nazma 

güzel çekmiĢler:  

Rubâ‘î: 

Her câ ki vucûd kerde seyr est ey dil! 

Mî dân be yakīn ki mehz-i heyr est ey dil!  

Her Ģer zi adem boved adem gayr-i vucûd, 

Pes Ģer heme muktezâ-yi gayr est ey dil!
132

[32a/63] 

 

Lâyıha [35]: 

ġeyh Sadreddîn Konevî Hazretleri Kitâb-ı Nusûs‟unda buyururlar ki, „ilm vücûda 

tâbi„dir ve her hakīkat ki vücûda muttasıfdır. „Ġlme hem ittisâfı vardır ve „ilmin tefâvüti 

hakāyıkın kabûl-i vücûda kemâlen ve noksânen tefâvüti hasebiyledir. Pes kankī hakīkat 

ki „ale‟l vechi‟l-ekmel vücûda kâbildir, „ilme hem bu vech üzere kabildir. Ve kankī 

hakīkat ki „ale‟l vechi‟l-enkas vücûda kabildir, „ilme hem kābiliyyeti böylecedir ve bu 

tefâvütün menĢei gâlibiyyet ve mağlûbiyet-i ahkâm-ı vücûb ve imkândır. Her bir 

hakīkatde ki ahkâm-ı vücûb ğâlibdir, vücûd-i „ilm kâmildir ve her bir hakīkatde ki 

ahkâm ve imkân gâlibdir, vücûd-i „ilm nâkıstır, „alâ tefâvüti‟d-deracât.
133

[32b/64] 

Ve ġeyh Hazretlerinin kelâmında „ilmin zikre tahsîsi temsîl içündür ve illâ cemî„i 

kemâlât-ı tâbi„a misl-i hayât ve kudret ve gayrihimâ içûn hem bu hâl vardır ve bu tâife-i 

aliyyenin ricâllerinden ba„zı dimiĢler ki efrâd-ı mevcûdâtdan hiçbir ferd sıfat-ı „ilmden 

                                                                                                                                                                          
 رشٔٚظ چٍُٛ يزبع کبعذ رب کی     

 رٕ يؼذٔيی خٛبل ْغزی اص رٕ     

 فبعذ ثبؽذ خٛبل فبعذ رب کی     

Kıskançlığa rağmen kendini methetme nereye kadar? 

Kimseden ilgi görmeyen metâlara yöneliĢ nereye kadar? 

Sen yoksun ama varlık hayali sendendir, 

O da fâsiddir; bu fâsid hayal ne zamana kadar sürecek? 
132
 ْش عب کّ ٔعٕد کشدِ عٛش اعذ ای دل

 يی داٌ ثّ ٚمٍٛ کّ يؾل خٛش اعذ ای دل     

ٔعٕد      ْش ؽش ص ػذو ثٕد ػذو غٛش  

 پظ ؽش ًّْ يمزنبی غٛش اعذ ای دل     

Ey gönül! Vücûd her nerede seyr ederse, 

Yakīn olarak bil ki, sırf hayırdır ey gönül! 

Her kötülük ademdendir,adem ise Vûcûd'un gayrı, 

O halde Ģer hep gayrın gereğidir,ey gönül! 
133

 “Ġlim vücuda tabidir” konusunun Konevî tarafından en-Nusûs fî tahkīki tavri‟l-mahsûs‟ta ele alınıĢ 

Ģekli için bkz. (Konevî, 2002: 18). 
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hâlî değildir. Ammâ „ilm iki kısma münkasımdır. Bir kısmı oldur ki ʻurfde „ilm dirler ve 

kısm-ı uhrâ budur ki ʻurfde „ilm dimezler ve bu iki kısım her biri erbâb-ı hakīkat 

„indinde „ilmdir. Zîrâki bu tâife-i „aliyye „ilm-i zâtînin cemî„-i mevcudâta sirâyetini 

müĢâhede itmiĢler ve idiyorlar. Meselâ sunun cereyânı „ilmin kısm-ı sânîsi 

kabîlindendir ve ʻurf hasebiyle suya „ilm dinilmez. Amma görüyoruz ki [33a/65] 

yükseğini alçak yerden temyîz eyler; yüksekden udûl eyleyüb alçak cânibine meyl ider 

gider. Ve cism-i mütehallile de nüfûz idûb cism-i mütekâsifi tertîb kılar geçer ve gayr-ı 

zâlik.  

Pes anın ceryânı kābilinin kābiliyyeti muktezâsıncadır ve bu sıfat-ı „ilmin 

müktezâsıdır. Amma bu mertebede „ilm sûret-i tabî„atda vâkı„ olmuĢdur ve buna kıyâs 

ile sirâyet-i „ilmî tamâmi-i mevcûdâtda bil sirâyet-i cemî„-i kemâlât-ı tâbi„a vücûd-i 

kâffe-i eĢyâda. Mevlânâ Hazretleri bu rubâ„îde güzel beyân buyurmuĢlar:  

Rubâ‘î: 

Hestî be sıfâtî ki der û bûd nihân, 

Dâred sereyân der heme e'yân-i cihân. 

Her vasf zi aynî ki buved kâbil-i ân, 

          Ber kader-i kabûl ayn geĢte est iyân.
134

[33b/66] 

 

Lâyıha [36]: 

Hakīkat-i vücûd cemî„-i eĢyânın zevâtına ıtlâk hasebiyle sirâyet itmiĢ öyle 

sirâyetki ol zevâtda zevâtın „aynı olmuĢ. Çünân ki, ol zevât anda anın „aynı idiler. 

Kezâlik anın sıfât-ı kâmilesi külliyet ve ıtlâk ile cemî„-i sıfât-ı mevcûdâtda sârîdirler. 

Öyle sirâyet ki anların sıfatlarında sıfatların „aynı olmuĢlar. Çünân ki, anların sıfatı ol 

sıfât-ı kâmilede „ayn-ı sıfât-ı kâmile idiler. Meselâ sıfat-ı „ilm, „âlem-i cüziyyâtın „ilmi 

zımnında „ayn-ı „ilm-i cüziyyât ve „âlem-i külliyyâtın „ilmi zımnında „ayn-ı „ilm-i 

külliyyât ve „ilm-i fi„lî ve infi„âlî zımnında „ayn-ı „ilm-i fi„lî ve infi„âlî ve „ilm-i zevkī 

ve vicdânî zımnında „ayn-ı „ilm-i zevkī ve vicdânîdir. Tâ gâyetî ki [34a/67] „ilm-i 

mevcûdât zımnında ki ʻurfen ana „ilm ıtlâk olunmuyor. Onların hâline münâsib „ilmde 

„ayndır ve buna kıyâsdır sâir sıfât-ı kemâliyye. Ve lillâhi derru kāili hâze‟r-rubâ„î bi 

lisâni‟l-Fârisî haysü kāle:
135

 

 Rubâ‘î: 

Ey zât-i tû der zevât-i e'yân sârî, 

Evsâf-i tû der sifâtiĢân mutevârî, 

Vasf-i tû çû zât-i mutlak est emmâ nîst, 

   Der zimn-i mezâhir ez tekayyud ârî.
136

 

                                                           
134
 ْغزی ثّ ففبری کّ دس أ ثٕد َٓبٌ

 داسد عشٚبٌ دس ًّْ اػٛبٌ عٓبٌ     

 ْش ٔفف ص ػُٛی کّ ثٕد لبثم آٌ     

 ثش لذس لجٕل ػٍٛ گؾزّ اعذ ػٛبٌ     

Varlık kendi gizli sıfatlarıyla, 

Dünyadaki tüm âyanlarda yayılmıĢtır. 

Ona tekabül eden aynda her sıfat, 

ÂĢikârdır ki, takdir edilen istidat miktarınca ortaya çıkar. 
135
 Farisi lisanıyla söylediği Ģekliyle bu rubâ„îyi söyleyenin“    ٔلله دس لبئم ْزا انشثبػٗ ثهغبٌ انفبسعٗ ؽٛش لبل

baĢarısı Allah‟tandır” 
136
 ای راد رٕ دس رٔاد اػٛبٌ عبسی

 أفبف رٕ دس ففبرؾبٌ يزٕاسی     

 ٔفف رٕ چٕ راد يطهك اعذ ايب َٛغذ     

 دس ظًٍ يظبْش اص رمٛذ ػبسی     

Ey kendi Zât'ı,ayanların zâtlarına sirayet eden, 

   Kendi sıfatları onların sıfatlarında gizlenen, 
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Lâyıha [37]: 

Hakīkat-i vücûd Hazret-i Zât‟dır (celle ve „alâ). Ve Ģüyûn ve i„tibârları anın 

sıfatıdır. Ve anın kendüsine izhârı mütelebbisen bi hâzihi‟n-nisebi ve‟l-i„tibârât anın 

te‟sîr ve fi„lidir. Ve ta„ayyünâtı ki bu izhâr üzere müterettibdirler, anın âsârıdır. 

Tayyeballâhü kāile hâze‟r-rubâ„î keyfe nazame hâze‟l ma„nâ.
137

[34b/68] 

Rubâ‘î: 

 Hod râ be Ģuûn zâtî ân perde neĢîn, 

ġod cilve dih ez mezâhir-i dunyâ vü dîn. 

Zîn nukte ki goftem ey talebkâr-i yakîn, 

Zât u sifat u fi'l u eser çîst bebîn.
138

 

 

Lâyıha [38]: 

Kelâm-ı Hazret-i ġeyh razıyallâhü Te„âlâ „anh ba„zı mevâzı-ı Fusûs‟da bunu 

müĢ„ir ki a„yân-ı mümkinâtın vücûdu ve kemâlâtı ki vücûda tâbi„dir. Hazret-i Hakk‟a 

muzâfdır (celle zikrühü). Ve mevzu„-i âherde bunu müĢ„ir ki, ânçi Hakk‟a muzâfdır, 

ifâza-i vücûddan „ibâretdir; fekat. Ammâ tevâbi„-i vücûd mukteziyât-ı a„yândır. Ve bu 

iki kelâmın tevfîki böyledir ki, Hazret-i Hakk celle zikrühü içûn iki tecellî vardır. Biri 

tecellî-i „ilm-i gaybî ki suver-i a„yân ve kābiliyyât ve isti„dâdât üzere kendüsine zuhûr-ı 

ezelîsinden „ibâretdir. [35a/69] Sûfiye-i kirâm kaddesallâhü te„âlâ esrârahüm bu 

tecellîden feyz-i akdes ta„bîr buyurmuĢlar ve biri tecelli-i Ģehâdî-i vücûdîdir ki feyz-i 

mukaddes ile tâbi„ itmiĢler ve bu tecellî zuhûr-ı vücûd-ı Hakk‟dan „ibâretdir. Lâkin 

a„yânın ahkâm ve asârıyla insibâğ cihetiyle ve tecellî-i sânî tecellî-i evvele mürettebdir. 

Ve kemâlâtı ki, tecelli-i evvel ile kâbiliyyât ve isti„dâdât-ı a„yanda ta„biye olmuĢ tecellî-

i sânî zerî„asıyla zuhûra gelür. Ya„nî tecellî-i sânî ol kamâlât içûn mazhardır. Ve lekad 

câde men kāle hâze‟r-rubâ„î bi lisâni‟l-Fârisî haysü kāle.
139

 

Rubâ‘î: 

Yek cûd-i tû nakĢ beste sed gûne gedâ, 

Yek cûd-i nasîb her yekî dâde cudâ. 

Ân cûd-i nehostîn ezlâ buved u ber ân, 

În cûd-i pesînî râst muretteb ebedâ.
140

[35b/70] 

                                                                                                                                                                          
Sıfatın da aynen Zât'ın gibi mutlaktır ama, 

Mazharların içindeki kısıtlayıcı bağlardan arınmıĢ değildir. 
137
 Bu mana üzere bu rubâ„îyi nasılda nazmetmiĢ. Allah söyleyeni“   هٛت الله لبئم ْزا انشثبػٗ كٛف َظى ْزا انًؼُٗ

hoĢlaĢtırsın.” 
138

دِ َؾٍٛخٕد سا ثّ ؽئٌٕ راری آٌ پش  

 ؽذ عهِٕ دِ اص يظبْش دَٛی ٔ دٍٚ     

 صٍٚ َکزّ کّ گفزى ای ههجکبس ٚمٍٛ     

 راد ٔ ففذ ٔ فؼم ٔ اصش چٛغذ ثجٍٛ     

O perdenin gerisinde oturmuĢ olan, zâtî oluĢlarıyla, 

Dünyevî ve dînî mazharlarda gösterir kendini. 

Ey yakīn isteyen! Söylediğim bu nükteden, 

Zât, sıfat, fiil veeser nedir öğren. 
139
 Bu rubâ„îyi Farisi lisanıyla böylece söyleyen ne güzel“   ٔ نمذ عبد يٍ لبل ْزاانشثبػٗ ثهغبٌ انفبسعٗ ؽٛش لبل

ifade etmiĢtir.” 
140
 ٚک عٕد رٕ َمؼ ثغزّ فذ گَّٕ گذا

 ٚک عٕد َقٛت ْش ٚکی دادِ عذا     

ثش آٌ      آٌ عٕد َخغزٍٛ اص لا ثٕد ٔ  

 اٍٚ عٕد پغُٛی ساعذ يشرت اثذا     

Senin bir cömertliğin yüz çeĢit dilenciyi nakĢeder, 

Tek bir cömertlik her birine kendi nasibini verir. 

O ilk cömertlik ezeldir ve onun üzerine, 

Sonraki cömertlik ebedî olarak terettüb eder.  
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Pes izâfe-i vücûd kemâlât-ı tâbi„a vücûd-ı Hakk içûn mecmû„-ı tecellîyyen 

i„tibârıyladır ve izâfe-i vücûd-ı Hakk içûn ve tevâbi„-i vücûd-ı a„yân içûn tecelli-i sânî 

cihetiyledir. Zîrâki a„yân üzere tecelli-i sânî sebebiyle müretteb olmuyor. Ġllâ izâfe-i 

vücûd ve izhâr-ı kemâlâtiyye ki tecelli-i evvel muktezâsınca anlarda münderic idiler. 

Fekad leyse illâ. Çün maksûd bu „ibâretlerden ve matlûb bu iĢârâtdan Hazret-i Hakk 

celle zikruhûnun sırr-ı ihâtâsına ve anın nûr-ı mutlakı ve sıfât-ı kemâllerinin cemî„-i 

merâtib-i vücûdda sereyânına tenbîh ve ta„lîm idi. Tâki sâlikleri ki tarîk-ı müstakīmde 

sâhib-i intibâh ve tâlibleri ki matlubdan âgahdırlar.  

Hiçbir zâtın [36a/71] müĢâhedesi ile cemâl-i zâtdan zâil olmayalar ve zuhûr hiçbir 

sıfat ile kemâlat-ı sıfâtından gâfil kalmayalar. Ve bu tenbîh içûn kâc muhadderât-ı 

meʻânî ki zuyûr-ı elfâz ile müzeyyen ve mücellâ ve hallî ʻibârât ile muhaĢĢâ ve muhallâ 

olduğı hâlde mensa-i safha-i beyâna cilvekâr oldı. Ve perde-i gaybden meydân-ı zuhûra 

geldi. Kâfî ve vâfî idi. Lâ cerame rahvân kalem meĢkini seyyâr-ı ʻuzr cevelân eyleyûb 

bu mikdâra iktifâ kıldı. Ve bu kâc rubâʻî ki fârisî lisanı üzere Mevlâna kuddise sırruhu 

tanzîm buyurmuĢlar, hatm eyledi.  

Rubâʻî: 

Câmî ten zen sohen tırâzî tâ çend? 

Efsûngerî u fesânesâzî tâ çend? 

Ġzhâr-ı hakâyik be sohen hest hiyâl, 

   Ey sâdedil în hiyâl-i bâzî tâ çend?
141

 

 

Rubâʻî âher:  

Tâ key çû derây kerden [36b/72] efğân u hurûĢ? 

Yek dem Ģov ez în herze derâyî hâmûĢ. 

Gencîne-i durhâ-yi hakâyik neĢevî, 

     Mâdâm ki çûn sedef nekerdî heme gûĢ.
142

 

 

Rubâʻî âher:  

Ey teb'-i tû râ girifte-i vesvâs-i sohen, 

Mî dâr ger ehl-i dâniĢî pâs-i sohen.  

MegoĢây zebân be keĢf-i esrâr-i vucûd, 

    Kîn durr neĢeved softe be elmâs sohen.
143

 

                                                           
141

صی رب چُذعبيی رٍ صٌ عخٍ هشا  

 افغَٕگشی ٔ فغبَّ عبصی رب چُذ     

 اظٓبس ؽمبٚك ثّ عخٍ ْغذ خٛبل     

 ای عبدِ دل اٍٚ خٛبل ثبصی رب چُذ     

Câmî sus! Laf ebeliği ne zamana kadar? 

Sihirbazlık ve efsanecilik ne zamana kadar? 

Hakikatleri sözle ortaya çıkarıp göstermek hayaldir, 

Ey temiz gönüllü! Bu hayal kurma ne zamana kadar? 
142
 رب کی چٕ دسای کشدٌ افغبٌ ٔ خشٔػ

 ٚک دو ؽٕ اص اٍٚ ْشصِ دساٚی خبيٕػ     

 گُغُٛۀّ دسْبی ؽمبٚك َؾٕی     

 يبداو کّ چٌٕ فذف َکشدی ًّْ گٕػ     

Feryat edip bağırmak ve çan gibi inlemek ne zamana kadar? 

Bir an olsun bu yersiz lakırtıyı sustur. 

Hakikat incilerinin hazinesi olamazsın, 

Midye gibi hep kulak kesilmezsen. 
143
 ای هجغ رشا گشفزّ ٔعٕاط عخٍ

 يی داس گش اْم داَؾی پبط عخٍ     

 يگؾبی صثبٌ ثّ گؾف اعشاس ٔعٕد     

 کٍٛ دس َؾٕد عفزّ ثّ انًبط عخٍ     
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Rubâʻî âher: 

Ey kez ğamet ûftâde çâket be kefen, 

Alûde mekon zamîr-i pâket be sohen. 

Çûn lâl tevân boved derû ger pes ezîn, 

    Leb begoĢâyî be nutk hâket be dehen.
144

 

 

 Ve bu risâle ismîn Tuhfetü‟l- ihvân fî ma‟rifet-i sırr-ı ihâta-i Yezdân konıldı. 

Ve‟s- selâmü alâ menittebeʻa‟l- hüdâ ve iltezeme mütâbiʻati‟l- Mustafâ aleyhi mine‟s- 

salavâti efdalühâ ve mine‟t- tahiyyâti [37a/73] 

ekmelühâ
145

. Hurrira fî sülüsi‟l- âhir min ze‟l-kaʻde fî seneti 1298
146

 fî nâhiyet‟il- 

Ġzmîr
147

. 

 Rubâʻî: 

Yakûb ki ne hankâh ehli ne deyr,
148

 

Ne âlim-i vakfedir, ne vâkıf-ı sebr.
149

 

Hem fâtihâ hem hâtimesi cümlesi Sen, 

Fe‟ftah bi‟l-hayri Rabbi, ve‟htim bi‟l-hayr. 

Ve‟c„al âkıbete umûranâ bi‟l-hayr, 

Teveffenâ müslimîne ve elhıknâ bi‟s-sâlihîn. 

Mim Mim 

Mim. 

 مم

 م
 

 

 

 

 

                                                                                                                                                                          
Ey söz vesveselerine tutulan mizacın, 

Eğer ilim ehliysen sözlerine hâkim ol. 

Varlık sırrının keĢfine dil çözme, 

Ki bu inci söz elmasıyla delinmez. 
144
 ای کض غًؼ افزبدِ چبکذ ثّ کفٍ 

 آنٕدِ يکٍ مًٛش پبکذ عخٍ    

 چٌٕ لال رٕاٌ ثٕد دسٔ گش پظ اصٍٚ    

 نت ثگؾبٚی ثّ َطك خبکذ ثّ دٍْ    

Ey ki onun gamıyla düĢmüĢ kefen parçasına, 

Temiz olan kendini sözle kirletme. 

O'nda lâl gibi dilsiz ol,eğer bundan sonra, 

KonuĢuĢayım diye açarsan ağzını, içine toprak dolar. 
145
 Selam, hidayeti takip“  ٔ انغلاو ػهٗ يٍ ارجغ انٓذٖ ٔانزضو يزبثؼخ انًقطفٗ ػهّٛ يٍ انقهٕاح افنهٓب يٍ انزؾٛبد اكًهٓب

edenler ve  Mustafa‟yı (en faziletli salavatlar ve en mükemmel tahiyyatlar üzerine olsun), takip etmeye 

kararlı olanların üzerine olsun.” 
146

 1298 tarihindeki rakamla yazılmıĢ olan 2 sayısı, hattından dolayı 3 de okumaya da müsaittir. Üç 

okunursa eserin tahrîr tarihi 1398 olması gerekir ki, bu da miladî olarak 1978 yılına tekabül eder. Ancak 

tarihen böyle bir Ģey mümkün değildir. Doğru okuma 1298‟dir.     
147

فٗ َبؽٛخ الاصيٛش  ٨٩٢١ؽشس فٗ صهش الاخٛش يٍ را نمؼذِ فٗ عُّ      “1298 senesinde Ġzmir nahiyesinde Zilka‟denin 

son üçte birinde tamamlandı.” 
148

 Deyr: Manastır. 
149

 Vâkıf-ı sebr: Tetkik iĢinden anlayan, inceleme ve araĢtırma uzmanı. 
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7. SONUÇ 

 

Tez çalıĢmamız Yakub Han KaĢgarî‟nin yakın dönem tasavvuf tarihimizdeki 

yerini ve önemini bir kez daha teyid etmiĢtir. Zira KaĢgarî, Türkistan ve Hindistan 

tasavvuf anlayıĢı ile Osmanlı tasavvuf anlayıĢını Ģahsında birleĢtirmiĢ bir mutasavvıftır. 

KaĢgarî yetiĢtirdiği müridleri ve yazdığı eserleri ile Osmanlı‟nın son döneminde önemli 

bir yer tutmaktadır. Öyle ki dolaylı da olsa müritleri vasıtasıyla Elmalılı Hamdi Yazır 

gibi bir âlimi bile etkilemiĢtir. 

Birbirine karıĢtırılma ihtimali bulunan iki Yakub Han KaĢgarî vardır. 

ÇalıĢmamız her ikisi ile de bağlantılıdır. Bu nedenle karıĢıklıkları önlemek için her ikisi 

hakkında da doyurucu bilgiler verilmiĢtir. KaĢgarlı Yakub Han‟lardan birisi, Doğu 

Türkistan KaĢgar Hanlığı‟nın emiri, diğeri de aynı devletin sefiridir. Bunlar aynı 

zamanda akrabadırlar ve akrabalık bağlarının ne olduğu da karıĢtırılmaktadır. Ana 

konumuz olan mutasavvıf ve Sefir Yakub Han, Emir Yakub Han‟ın yeğeni ve kız 

kardeĢinin oğludur. Emir Yakub Han ise Sefir Yakub Han‟ın dayısıdır. 

KaĢgarî, vahdet-i vücûd fikrini benimsemiĢ bir tarikat Ģeyhidir. Tespit 

edebildiğimiz kadarıyla dokuz eseri ve müritlerine yazdığı birkaç mektubu mevcuttur.  

Onun eserleri arasında bulunan Levâyıh tercüme ve Ģerhi, diğer eserlerine nazaran ayrı 

bir öneme sahipir. Tuhfetü‟l-ihvân fî ma‟rifet-i sırr-ı ihâta-i Yezdânisimli bu eser, 

vahdet-i vücud ve seyr u sülûk hakkındaki müĢkil meseleleri kolay ve anlaĢılır hale 

getirme çabası taĢımaktadır. Levâyıh manzum ve veciz olduğu için anlaĢılması zor bir 

tasavvuf metnidir. KaĢgarî onu kolaylaĢtırmaya çalıĢmıĢtır. Ancak dönemin dil anlayıĢı 

ve tasavvuf konularının sadece ehline yönelik olması sebebi ile KaĢgarî‟nin tercümesini 

de anlamak kolay değildir. Zira pek çok mevzu tasavvuf ilminin kendine has 

ıstılahlarıyla anlatılmıĢtır.  

KaĢgarî‟nin, Levâyıh tercümesi olan Tuhfetü‟l-ihvân‟ında seyr u sülûk esnasında 

karĢılaĢılan problemleri ve gerçekleĢen halleri, tasavvuf terimleri kullanarak çözmeye 

ve ele almaya çalıĢtığı görülmektedir. Bu nedenle çalıĢmamızda KaĢgarî‟nin 

tercümesinde öne çıkardığı bazı tasavvufî bilgi ve kavramlar müstakil baĢlıklar halinde 

incelenmiĢtir. 

Levâyıh ve tercümesi Tuhfetü‟l-ihvân‟da ele alınan ana konu, varlığın meydana 

geliĢidir. Eserde bu konu, merâtib-i vücûd (varlık mertebeleri) baĢlığı altında 

anlatılmaya çalıĢılmıĢ ve dıĢ âlemde var olan Ģeylerin Allah‟ın ilmindeki hakikatleri için 

ayn, meydana çıkıĢları için de taayyün kavramı kullanılmıĢtır. Buna göre eĢya belli 

mertebelerden geçerek zuhur eder. Bu mertebeler için sufîler tarafından yapılmıĢ üçlü, 

beĢli ve yedili olmak üzere üç çeĢit tasnifin bulunduğu bilinmektedir. Ancak Levâyıh‟da 

yaygın anlayıĢlardan farklı olarak altılı bir tasnif ortaya konulmuĢtur. Bu tasnifte birinci 

mertebe, hakikat-ı vucûd açısından sırf Zât‟tır ve hiçbir kaydın olmadığı lâ-taayyün 

mertebesidir. Ġkinci mertebe bütün taayyünleri kapsayan ilk taayyün mertebesidir. 

Üçüncü mertebe bütün müessir fiillerin taayyünlerini câmî olan ahadiyyed ve ulûhiyyet 

mertebesidir. Dördününcü mertebe ulûhiyyet ve ahadiyyet açılımıdır. Ulûhiyyet 

bakımından esmâ, ahadiyyet bakımından vâhidiyyet mertebesidir. Dördüncü mertebe, 

zahir olan varlıkların hakikatlerinin mertebesi olduğundan vaciblik vasfına sahiptir. 

BeĢinci mertebe, tesir ve infialin tamamının toplanma merkezidir. Sıfatı vaciplik değil, 

kevnîlik ve imkânîliktir. Altıncı mertebe kevnî mertebelerin açılım ve zuhûrundan ibaret 

olan âlem mertebesidir. Kâinâtın zuhuru zâhirî ilme göredir; ancak burada imkân onun 

levazımındandır. Kâinât, Zât‟ın kendi kendisine, hakikatlerin ve mümkün a‟yânların 

suretleri ile tecellisidir. Sonuç olarak Molla Câmî ve KaĢgarî‟ye göre hakikatte vücûd, 
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yani varlık tekdir; o da Hak‟tan ibarettir. Ancak O‟nun tecellisinin altı mertebesi vardır; 

her mertebede icabına göre seyeran ile tecelli eden yine O‟dur. 

Tuhfetü‟l-ihvânisimli Levâyıh tercümesi ile KaĢgarî, Molla Câmî‟nin ifadeleri 

olmadan sağlıklı bir varlık tasavvurunun oluĢturulamayacağını belirtmiĢ, Ġbn Arabî‟nin 

Vahdet-i vücûd doktrininin anlaĢılamasında Câmî‟nin ciddi katkılarının bulunduğunu 

ortaya koymuĢtur. Ayrıca böyle bir eserin Osmanlı Türkçesine çevrilmesi, ilgilenenlerin 

vahdet-i vücûd konusunu anlamalarını kolaylaĢtırmıĢtır. 

 ÇalıĢmamızda ortaya çıkan sonuçlardan biri de Seyyid Yakub Han KaĢgarî‟nin 

hem dini hem de dünyayı bilen bir kiĢi olduğudur. Bir diplomat olarak Asya‟nın 

doğusundan Avrupa‟nın batısına kadar gidip gelmiĢtir. O, ömrünün en verimli yıllarını 

bir Ģeyh olarak mürit yetiĢtirmenin yanısıra, Doğu Türkistan, Hindistan, Osmanlı, Rusya 

ve Ġngiltere arasında diplomasi mekiği dokuyarak geçirmiĢtir. Sultan Abdülazîz 

döneminde Osmanlılarla son derece iyi iliĢkiler kurmuĢ ve bu iliĢkilerini Doğu 

Türkistan KaĢgar Emirliğini Osmanlı toprağı saydıracak kadar ilerletmiĢtir. Ancak 

Sultan II. Abdülhamid döneminde Ģartlar değiĢmiĢ, iliĢkilerde daha önce ulaĢılmıĢ olan 

seviye korunamamıĢtır. Neticede KaĢgarî sürgün veya kırgın olarak Osmanlı ülkesinden 

ayrılmak zorunda kalmıĢtır.   

Kaynakların önemli bir kısmı sebepleri hakkında bilgi vermeden KaĢgarî‟nin II. 

Abdülhamid Han tarafından önce Ġzmir‟e sonrasında ise Hindistan‟a sürgün edildiğini 

belirtmektedirler. Bu konu net bir Ģekilde açıklığa kavuĢmuĢ değildir. Döneminin 

politikalarının bir sonucu olduğunu düĢünebileceğimiz bu sürgünün asıl sebebinin ne 

olduğunu gösteren bir bilgi ve belgeye de ulaĢılamamıĢtır. Ancak KaĢgarî‟nin 

uluslararası kiĢiliğinin o devirdeki jurnalci ve yönetici takımında vehmî Ģüpheler 

uyandırmıĢ olması muhtemeldir.  

KaĢgarî‟nin Hindistan‟a zorunlu olarak gidiĢi zâhiren kötü gibi gözükse de 

sonuçta irĢat ve tebliğ açısından hayırlı olmuĢtur. Bu gidiĢ ile Halvetiyye tarikatının 

ġabaniyye kolunun Ġbrahimiyye (KuĢadaviyye) Ģubesi, Hindistan‟a ulaĢmıĢtır. Ancak 

orada yayılma imkânı bulup bulmadığı bilinmemektedir. Bu açıdan, bir öneri olarak, 

KaĢgarî‟nin Hindistan‟da geçen 20 yıllık hayatının ayrıca incelenmesi ve 

değerlendirilmesi gerektiği sonucuna varılmıĢtır. 

ÇalıĢmamızda ulaĢtığımız diğer bir sonuç ise, çok zayıflamıĢ olsa bile Osmanlı 

Devleti‟nin son dönemlerinde dahi Doğu Türkistan gibi uzak coğrafyalara yönelik 

politikalar izleyebilmesidir. KaĢgar Hanlığı‟nın Osmanlılara bağlı devlet statüsüne 

alınması ve bu devlete askerî yardımlar yapılması, bu politikanın örneklerindendir. 

Yakub Han KaĢgarî gibi değerli Ģahsiyetler, bu politikalarla Osmanlı ülkesine 

kazandırılmıĢ ve Doğu Türkistan ile Osmanlı ülkesi arasında etkisini uzun süre devam 

ettiren kuvvetli bağlar kurulmuĢtur. 
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