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Ahlak; insanlarin mutlulugunu amaclayan, onlarin siyasi, toplumsal ve
kisisel hususlarda davramislarim1 belirleyen bir ilimdir. Bu nedenle her donemin
sartlar1 ve muhataplar dogrultusunda o donemin alimleri tarafindan bir¢ok ahlak
kitaplari, risaleler, serh veya hasiye tiirii eserler yazildig1 goriilmektedir. Sozii
edilen o Alimlerden birisi de son donem Osmanh alimlerinden Ahmet Rifat
Efendi’dir.

Bu calismada Tanzimat Doneminde yasams olan Ahmet Rifat Efendi’nin
ahlak anlayisim kaleme almis oldugu Bergiizar-1 Ahlik adh eseri baglaminda
ortaya koymaya cahstik

Ahmet Rifat, Bergiizar-1 Ahlak’da ahliak, akaid ve muamelata dair konular
islemis, ahldkin teorik boyutunu olusturan nefs ve giiclerini, insanin hayatinin
devam icin gerekli gordiigii bu giiclerin itidal, ifrat ve tefrit noktasinda
kullanilmasiyla ortaya cikan fazilet ve reziletlerden bahsetmistir. Ayrica pratik
ahlikin konusu olan aile ahlikinin ev idaresi ve adib-1 muaseret gibi insanin
normal yasantisinda biiyiik 6nem arz eden konulari da detayh bir sekilde
islemistir.

Cahsmamiza énemli bir kaynak olusturan Bergiizir-1 Ahlik, islam ahliak
felsefesine dair her ne kadar kendinden dnce yazilmis eserlerden esinlenmis bir
muhteva goriintiisii veriyorsa da gerek dil ve usliibu gerekse konular ele ahs
tarzina yansiyan kisa ve 6z anlatimi gibi hususlan dikkate alindiginda eserin
ozgiin nitelikler tasidig1 goriilmektedir.

Anahtar Kelimeler: Ahlik, Ahmet Rifat, Bergiizar-1 Ahliak, Fazilet, Rezilet
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Morals is a science which aims the happiness of people and determines their
behaviors in political, social and personal matters. Therefore, in the line of
accordance with the conditions interlocutors of each period, it is seen that many
moral books, booklets, commentary or sashiyah type works were written by the
scholars of that period. One of the mentioned scholars is Ahmet Rifat Efendi who
is known for being one of the last Ottoman scholars.

In this study, we tried to put forward the moral understanding of Ahmet
Rifat Efendi who lived in the Ottoman Tanzimat reform era in the context of his
work called “Bergiiz’ar-1 Ahlak”.

Ahmet Rifat; processed the issues related to morals, creed and proceedings,
mention to desire and its forces which forms the theoretical dimension of the
morals, the virtues and disgracefullness that arise from the use of these forces,
which are necessary for the continuation of human life, at the point of sobriety,
ifrat and tephrite. In addition, family ethics which is the subject of practical ethics,
such as home administration and adab-1 muaseret, which has great importance in
the normal life of human beings, has elaborated in detail.

Although Bergiizar-1 Moral, which constitutes an important source for our
study, gives the appearance of a content inspired from the works written before
itself, it is seen that the work has original characteristics when considering the
language and style and the short and concise expression which is reflected in the
way of handling the subjects.

Key Words: Ethic, Ahmet Rifat, Bergiizar-1 Ahlak, Virtues, Meanness



ON SOz

Ahlak; insanlarin mutlulugunu amaglayan, onlarin siyasi, toplumsal ve kisisel
hususlarda davraniglarint belirleyen bir ilimdir. Bu nedenle her donemin sartlar1 ve
muhataplar1 dogrultusunda o donemin alimleri tarafindan bir¢ok ahlak kitaplari,
risaleler, serh veya hasiye tiirii eserler yazilmistir.

Ahlak konusu, Tanzimat doneminde Osmanli Devleti’nin tartisma alanlaridan
biri olmustur. Devletin i¢inde bulundugu ekonomik krizlerle birlikte sosyal ve
toplumsal yapinin bozulmasinda ahliksizligin biiyiik rolii oldugu bilinmektedir. Bu
kapsamda egitim alaninda ahlaki bir diizenlemeye gidilmistir. Ahlak kitaplar1 yazma ve
okullarda ahlak dersleri okutulma faaliyetlerine baslanmistir. Bu donemde ahlak kitab1
yazan alimlerden birisi de Ahmet Rifat Efendi’dir.

Bu ¢alismada Ahmet Rifat Efendi’nin ahlak anlayisi incelenmistir. Onun ahlak
anlayismin 6rnekleri ve genel degerlendirmeleri yapilmistir.

Ahmet Rifat Efendi’nin Ahlak Anlayis1 baslikli bu tez, giris ve lic béliimden
olugmaktadir. Giris boliimiinde hayat1 ve eserleri incelenirken ikinci boliimde ahlak ilmi
ile ilgili genel bilgiler verilmistir. Yine bu bolimde, Ahmet Rifat Efendi oncesi ahlak
anlayis1 bashgi altinda Islam ahlak ekolleri incelenmis ve Tanzimat ddnemi ahlak
anlayisiyla birlikte okullarda verilen ahlak egitimi konusu anlatilmistir. Ugiincii
boliimde ise Ahmet Rifat Efendi’nin ahlak anlayis1 Bergiizar-1 Ahlak eseri kapsaminda
ele alinmis ve konular1 nasil isledigi degerlendirilmistir.

Bu calisma Tanzimat Donemi Osmanli’nin ahlak anlayigina dair bir 6rnek
sunma ¢abasidir. Bu ahlak anlayisinda geleneksel Islam ahlakina bagliligin devami ve
bu diisiincenin etkisinde daha bir¢ok eserin yazildigmi Ahmet Rifat’in Ahlak anlayisi
ornegiyle ortaya koymaya calistik.

Calismamin her asamasinda bana yardimci olan, bilgi ve tecriibesiyle beni
yonlendiren kiymetli hocam Dog. Dr. Ibrahim CETINTAS’a, calismam siiresince
verdikleri destekten ve gosterdikleri sabirdan dolayr degerli aileme tesekkiirii borg
bilirim.

Ismihan SOYLEMEZ

Kahramanmaras-2019
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GIRIS Ismihan SOYLEMEZ

1. GIRIS

1.1. Arastirmanin Amaci

Insanlarm huzur ve mutlulugunu saglayan onlarm sosyal, siyasal ve kisisel
hususlarda davraniglarini belirleyen bir ilim olan ahlékla ilgili tarihin her doneminde
eserler, risaleler ve bunlar lizerine serh ve hasiyeler yazildigi bilinmektedir. Calismamiz
Tanzimat doneminde yasamis Osmanli alimlerinden Ahmet Rifat Efendi’nin ahlak
anlayisii, yasadigi donemde kaleme aldigi eserleri baglaminda degerlendirmeyi
amaclamaktadir.

Osmanli Devleti Tanzimat doneminde i¢inde bulundugu sancili durumdan
kurtulmak amaciyla bir¢ok alanda yenilenme ¢alismalarma baslamistir. Bu
calismalardan birini de toplumun ahlaki yapismi diizeltmek adma yapilan ahlak
calismalar1 olusturmaktadir. Bu baglamda bircok ahlak kitaplari, risaleler ve serhler
yazildig1 goriilmektedir. Calismamiz, Ahmet Rifat’m bu dénemde yazmis oldugu ve
ayrica okullarda ders kitab1 olarak da okutulan Bergiizdr-1 Ahlak adli eserini, onun ahlak
anlayisini ortaya koyup degerlendirmek amaciyla incelemeyi hedeflemektedir.

Ayrica bu ¢alismamiz her donemin ahlak eserleri adina yazilan serhler, hasiyeler
vb. unutulmaya yiiz tutmus bu nitelikli eserleri hatirlatmak adina bir 6rnek olusturmay1
amaclamaktadir.

1.2. Arastirmanin Yontemi ve Kapsamm

Ahmet Rifat Efendi’nin ahlak anlayismin tespit edilebilmesi i¢in oncelikle ahlak
kavraminin ele alinmas1 gerektigi kanaatindeyiz. Ahlak nedir? Ahlakin konular1 ve
problemleri nedir? Sorularmi geleneksel Islam ahlaki gergevesi icerisinde cevaplayip
degerlendirmeye calistik.

Calismamizm ilk boliimiinde genel olarak ahlakin tanimi ve kavramsal boyutu,
Islam ahlakinin amaci ve gayesi, kisimlari ve kaynaklarini inceledik. Bu temel
bilgilerden sonra geleneksel Islam ahlaki ekolleri hakkinda bilgi vermeye ¢alistik.

Ahmet Rifat Efendi’nin ahlaki diislincelerini daha 1y1 anlayabilmek i¢in onun
eser verdigi doneme dolayisiyla Tanzimat donemi Osmanli ahlak anlayisina goz
atmanin faydali olacagina inanarak bu baglamda Tanzimat doneminde egitim, toplum
ve ailede ahlakin yeri ve 6nemini tespit etmeye calistik.

Calismamizin son bolimiinde Ahmet Rifat’in Bergiizar-1 Ahlak eserini
inceleyerek onun ahlak anlayisini ortaya koymaya c¢alistik. Eseri incelerken oncelikli
olarak hangi konulara onem verdigini tespit ederek konularin anlatiminda kullanilan
kavramlar1 degerlendirirken orijinal kavramlara bagh kalmaya ¢alistik. Bu ¢aligmanin
genelinde tiimevarim metodunu kullandik.
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2. AHMET RIFAT EFENDI’NiN HAYATI VE ESERLERI

2.1. Hayati

Tanzimat dénemi ansiklopedi yazari ve tarih¢i, Ahmet Rifat Efendi Istanbul’da
dogdu. Aslen Ispartali olan Yaglikcizade namiyla taninan Saban Celebizade ailesinden
Mehmet Emin Efendi’nin ogludur. Kiigiik yasta maliyeye girdi ve burada yetisti.
Sirastyla Bahriye muhasebeciligi, idare-i Bahriye reisligi, Girit defterdarligi, Izmir
Riisumat miidiirliigii, Islahat Komisyonu Uyeligi, Esham-1 Fevkalade miidiirliigii,
Selanik  defterdarligit  gibi  memuriyetlerde  bulundu.  Muhasebat-1  Atika
muhasebeciliginden emekli oldu. 1895 yilinda vefat etti. Kabri Fatih’te Emir Buhari
Tekkesinde bulunmaktadr.'

Devlet memuriyetlerinin yani sira ilmi ¢calismalar yapan ve kaynaklarda ressam
oldugu kaydedilen Ahmet Rufat Efendi zellikle tarih ve ahlaka dair eserleri ile tanind1.”

2.2. Eserleri

Liigat-1 Tarihiyye ve Cografiyye :  I-II-IIl, Istanbul, 1299 (1888), IV-V-VI,
Istanbul, 1300 (1889)

Eser, meshur sahislar ve miielliflerin biyografileri, tarith boyunca kurulmus
devletler ve milletler, 6nemli olaylar, 6nemli sehirlerin tarihi ve cografyalar1 hakkinda
alfabetik siralar halinde bilgiler vermesi bakimindan kapsamli bir tarih ve cografya
s0zIigii sayilsa da diger ilim ve fenlere dair pek cok bilgiyi de iginde barmdirdigindan
genel bir ansiklopedi niteligi tasimaktadir.’

Liigat-1 Tarihiyye ve Cografiyye 19. Yiizyillda Osmanlilarda hazirlanmasina
ferdi olarak tesebbiis edilip tamamlanabilmis ansiklopedi caligmalarina iyi bir 6rnek
teskil eder. Baz1 eksikliklerine ragmen giiniimiizde bile miiracaat kitab1 olma 6zelligini
koruyan eser, ilk iki cildi 1299, son bes cildi ise 1300 tarihinde olmak {izere, yedi cilt
halinde istanbul’da basilmistir.*

Nakdii’t- Tevarih : 1296 (Hicri), istanbul

Yaradihistan, Adem Peygamberden 1878 yilina kadar gegen hadiseleri kronolojik
olarak konu edinen tarih kitabidir. >

Tasvir-i Ahlak : 1305 (Hicri), Istanbul

Alfabetik bir ahlaki terimler sozliiglidiir. Eser, ayn1 zamanda Latin harfleriyle de
nesredilmistir. (Istanbul 1975). Bu eser hakkinda Bursali Mehmet Tahir Efendi su
sozleri soylemistir : ¢ Giizel ve ¢irkin ahlaki elif-be sirasina gére bildirecek sekilde
tertiplenmis miikemmel bir Islam Ahlak: kitabidir ki, cidden istifadeye sayandir.

Bergiizar-1 Ahlak : 1315, Istanbul : Karabet Matbaasi

Eser Osmanlica yazilmis olup Kinalizdde Ali Efendi’nin Ahlak-1 Alai adh
eserinin &zeti niteligindedir. 1k basimi Bergiizar seklindedir.(Hanya, 1291). Eser daha
sonra Bergiizar-1 Ahlak seklinde iki defa basiimistir(istanbul, 1315, 1318).”

! Mehmed Tahir, Bursali, Osmanl Miiellifleri, (Haz. Mehmet Ali Yekta Sarag), ¢/3, Tiirk Bilimler
Akademisi Yay. Ankara 2016, s. 999

? Tirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi, ¢/2, Istanbul, s.1989

* Tiirk Diinyasi Edebiyatgilar1 Ansiklopedisi, ¢/1, Atatiirk Kiiltiir Merkezi Bagkanligi Yayinlari, 2001,
Ankara, s.181

4 Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, ¢/2, Istanbul 1989, s.130

> Tiirk Dili ve Edebiyati Ansiklopedisi, ¢/1, Dergah Yayinlar1,1977

® Bursal, age., s.1000

7 Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, ¢/2, Istanbul 1989, s.131

2
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Déneminde ayrica bir ders kitab1 olarak da okutulan Bergiizdr-1 Ahldk, 1slam
ahlak felsefesine dair kendinden Once yazilmis eserlerden esinlenmis bir muhteva
goriintlisii vermesine ragmen -Nitekim Ahmet Rifat bu eseri Kinalizade’nin Ahldak-1 Alai
adli eserine bir ‘bergiizar’ olmasi baglaminda ele aldigini ifade eder- gerek kullanilan
dil ve uislip gerekse konulari ele alinig tarzina yansiyan kisa ve 6z anlatim gibi hususlar1
dikkate alindig1 zaman eserin 6nemli bir 6zgiinliik karakteri tasidig1 goriiliir
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3. iISLAM’DA AHLAK iLMi

3.1. Ahlak Ilminin Kavramsal Icerigi/Tanim

Gerek sozliikklerde, gerekse ahlak kitaplarinda ahlak kavramiyla ilgili oldukca
zengin bir birikim s6z konusudur. Biz bu konudaki temellendirmeyi, bunlarin genelini
ithtiva edebilecegini diisiindiigiimiiz baz1 tanimlar1 6ne ¢ekerek yapmay1 diisiiniiyoruz.
Bu anlamda ahlak; “seciye, tabiat, huy” gibi anlamlar1 ifade eden hilk veya hilik
kelimesinin goguludur. Kur’an-1 Kerimde iki yerde gegen® hilk kelimesinin biri adet,
gelenek digeri ise ahlak anlamuni igerir.”

Hilk kelimesinin ¢ogulu olan ahlak; seciye, tabiat, mizag, huy, karakter vb.
anlamlara gelmektedir. Hllk ise genel olarak iki manada kullanilir. Bunlardan ilki A:lk,
insanin ruhi tarafini, i¢ davranislarini nitelendirmede; ikincisinde ise halk, bedenin
davramslarin1 nitelendirmede kullanilir.'® islami kaynaklarda, basta hadisler olmak
iizere hllk ve ahlak terimleri genellikle fazilet ve reziletleri, iy1 ve kotii huylar1 ifade
etmek icin kullanilir; O6zellikle iyt huylar ve faziletli davraniglar hiisnii’l-hiluk,
mehasinii’l-ahlak, mekarim’iil-ahlak; kotii huylar ve fena hareketler ise suli’l-huluk, el-
ahlaku’s-seyyie gibi terimlerle nitelendirilir."’

Bir baska agidan ahlik kavrami, genel olarak Islam diisiincesinde ‘fiil ve
davramiglarin insan nefsinden diisiiniip tasinmaya gerek kalmaksizin kolayca meydana
gelmesini saglayan meleke” olarak tanimlanmastir.

Bu tanimda ahlak, kisinin igsel derinligini yansitan bir sistem ve igsel yapi
olarak kabul edilmistir. Bu yapidan dolay: ahlak edinmis kisi, fazla bir cabaya gerek
duymadan ve diisliniip tasinmasma gerek kalmadan dogal bir sekilde eylemlerini
meydana getirmektedir. Kisiden ¢ikan davranislar aklen ve dinen giizel olarak kabul
edilen davraniglarsa buna giizel ahlak; kotii davramiglarsa kotii ahlak olarak ifade
edilmektedir."’

Ahlak, davranig degildir. Ahlak 1yi ya da kotii davraniglarin ortaya ¢ikmalarini
saglayan melekedir. Mesela comertlikten bahsedecek olursak, bir kisinin bir bagkasina
sahip olduklarindan verme davranis1 ahlaki ifade etmez. Ahlak s6z konusu o verme
islemini saglayan melekedir. Ahlaki eylemler diisiinme temelinde tercihle olugmaktadir.
Kisi, akla ve dine uygun davranislar1 tekrar ettikce kendisinde bunlar1 yapmaya yonelik
bir aligkanlik olugsmakta ve bu aligkanlik kisinin bu eylemleri dogal bir sekilde yerine
getirmesini saglamaktadir. islam ahlak diisiinesinde genel olarak, insanin dogustan
birtakim yatkinliklara sahip olarak dogdugu kabul edilmekte ve bunlar miza¢ diye
adlandirilmaktadir. Bu yatkinliklar “birinci ahlak” ya da “birinci doga” olarak ifade
edilir. Bu ifadeyi 6fke duygusu lizerinden agiklayacak olursak, bu durumda kisinin
otkeli olmaya ve Otfkeden kaynaklanabilecek =zihinsel ve ahlaki durumlari
gergeklestirmeye egilimli olmas1 anlamina gelmektedir.'

Islam diisiincesinde birinci doganm degistirilmesi ve baska bir ahlakin
kazanilmast miimkiin goriillmiistiir. Kisi, bir davranisi tekrar ede ede farkli aliskanliklar

¥ Es- Suara 26/137; el-Kalem 68/4

* Ahmet Hamdi, Akseki, Ahldk IImi ve Islam Ahldk:, Sad. Ali Arslan Aydin, Nur Yay. Ankara
"Hiisamettin, Erdem, Ahlak Felsefesi, Hi-Er Yay. Konya 2003, s.13-14

"Mustafa, Cagrici, ‘Ahlak’ mad. DIA, istanbul 1989, ¢/2, s.1

2 fbn Sina, Metafizik I-II, Cev. Ekrem Demirli- Omer Tiirker, Litera Yay. 2005 Istanbul, s.118

' Yunus Cengiz, “Ahlak ilmi ve Diger ilimlerle iliskisi”, Islam Ahldk Esaslar: Ve Felsefesi, (Edt.) Murat
Demirkol, Bilay Yay. Ankara 2018, s.19

14 Cengiz, age., s.20
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kazanabilmektedir. Kazanilan bu yeni yatkinlik ise ikinci ahlak olmaktadir. Dolayisiyla
her insanm olumsuz durumlara karsi verdigi tepki ve bazi seyleri isteme egilimi
dogustan farkli olabilir. Ancak kisi, hayatmin her alaninda elde ettigi tecriibelerin de
etkisiyle farkli aliskanliklar da kazanabilir."

3.2. Ahlik ilminin Konusu ve Gayesi

Ahlak, insanin fiillerinin olugmasint saglayan kaynaktir. Ahlak ilmi ise bu
kaynak tlizerine ve fiillerin bu kaynaktan ¢ikmasi {lizerine yapilan ilmi bir ¢aligsmadir.
Her ilmin bir konusu oldugu gibi ahlak ilminin de bir konusu vardir. Islam ahlakgilari,
ahlak konusu hakkinda farkli goriisler ileri siirmiislerdir. Bazi ahlakegilar ahlakin
konusunu insanin ruhi kuvvetleri, bazilar1 vazifeleri, bazilar1 ise hem ruhi kuvvetleri
hem de vazifeleri olarak ele almustir.'®

Bunlardan birka¢mna deginmek yerinde olacaktir. Ahmet Nazif’e gore ahlakin
konusu: “Insamin kendisine, yaratamna ve digerlerine karsi dinen yapmakla bor¢lu
oldugu vazifelerdir.” Mustata Namik ise ahlakin konusunu tamamen felsefi acidan
degerlendirir. Ona gore, “Ahlakin konusu, kanunlar: kesfetmek degildir; kaideleri tayin
ve tahdit etmektir. Ahldk, zaten mahiyeti itibariyla kanun koyucudur. Onun vazifesi,
bilmek degil, emretmektir. Ahlak, hem nazari, hem de amelidir. Hem ilim, hem de
sanattir, ama kaidevi (normatif) bir ilimdir. O lizdatihi, mutlak hayri arar’.
Seklindedir."”

A. Hamdi Akseki ise ahlak ilminin konusunu “Hassalar (duygular) ve beseri
kuvvetler ile insanlardan meydana gelen fiiller ve bu kuvvetlerle insani fiillerin
miinasebetlerini tetkik etmektedir” ve “Fertlerin ddet ve muamelelerinin; hak ve vazife,
iyilik ve kotiiliik, fazilet ve rezilet fikirleri ile miinasebetlerini incelemektir”. seklinde
ifade eder.'®

Tim bu goriislerin ardindan genel anlamda ahlakin konularmi soyle
stralayabiliriz:

a) lyilik ve vazife hissi

b) Insanda bulunan gesitli faziletler (Hikmet, Adalet, Secaat, Iffet),

c¢) Hiirriyet, digergamlik ve vatanseverlik

Ahlak biitiin insanlara samildir. Dolayisiyla ahlaki insan davramglarindan
soyutlamak miimkiin degildir."” Boylece ahlak ilmi, insanin kendisine ait giicii nasil
kullanmas1 gerektigini ele almakta ve diinyada kendimiz i¢in neleri, nasil yapmamiz
hususunda bilgi vermektedir. Bireyin bizzat kendisini konu edindigi i¢in bu ilme
“kendilik ilmi” de (ilm-i hod) denmistir.*

Ahlak ilminin gayesi, cogu Islam ahlakc¢ilarinca hemen hemen ayni sekilde
anlasilmistir. Bir¢cok degisik ifadenin sonucu olarak sunu sdyleyebiliriz ki, Ahlakin
gayesi insanlara iki cihan saadetini saglamaktir.

Ahlakim gayesinin iki diinyada da mutluluk olmasi gerektigi anlayisi, Sokrates,
Eflatun ve Aristoteles'ten ibn-i Miskeveyh ile diger ahlak¢ilara intikal eden konulardan
birisidir. Buradan anlasiliyor ki; ahlak ilmi ilk olarak “Hayr-1 A’la” yani mutlak iyi
nedir? Onu bulup, sonra bunu esas alarak hayatin ¢esitli alanlarinda insanin izlemesi

' Cengiz, age., s.21
'® Hiisamettin, Erdem, Ahldka Giris, Gilinay Ofset, Konya 1994, s.31
'" Erdem, age., 5.32
18 Akseki, age., s.35
19 Erdem, age., .33
% Cengiz, age., s.21
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gereken hareketleri ortaya koymak olacaktir diyebiliriz. Nitekim bu hareketlere gore
davranan insan, sonugta hem diinyada hem ahirette mutluluga ermis olacaktur.”’

A. Hamdi Akseki’ye gore: “Bu ilmin gayesi insanlarin saadetini tahsil
etmektir’. Gergek saadeti kazanmanin esasi insanin faziletlerle vasiflanmasi sonucunda
olusur. Ciinkii ahlaki kanunlar ile kendi amel ve fiilleri arasinda denge bulan ve bunlar1
birbirine uygulayan kisi is ve fiillerinin hepsinde basar1 kat etmis ve en biiylik
mutlulugu elde etmis kisi demektir. Nitekim hayatla alakali isleri ahlaki esaslara
uygulamayanlar i¢in elde edilen saadet gegicidir. O halde ahlaki saadet, islerimizi ahlaki
kurallara uygulamakla olur.**

Genel olarak baktigimizda ahlak ilminin, insanin bilgisel bir donanim1 saglamay1
hedefledigi gozlemlenmektedir. Bunun sebebi ise kisinin kendi kendisini yonetme
becerisine kavusmasimi saglamaktir. Miisliiman diisiiniirler bu nedenle bu ilme “kendi
kendini yonetme ilmi” (ilmii tedbiri’n-nefs) demislerdir. “Tehzibii’l-ahlak” kavrami da
huylarm egitimi ve giizellestirilmesi anlamma gelir ve yine bu ilmi ifade eder.*

3.3. Ahlak ilminin Kisimlar

Genel olarak ahlak ilmi iki kisma ayrilir. Bunlar nazari ahlak ve ameli ahlaktir.
Nazari ahlaka teorik ahlak veya ahlak felsefesi de diyebiliriz. Teorik ahlakta incelenen
baslica meseleler, insan hareketlerinin gayesi yani hayir, ser, saadet, kemal amacina
ulagmak, ahlakta sorumlulugun mahiyeti, vicdan, vazife kavrami ve bunlar1 agiklayan
cesitli felsefi kavramlardir. Ameli ahlak ise kisinin kendine ve baskalarma ait
gorevlerini ve iligkilerini konu edinir. Sahsi ahlak, aile ahlaki, sosyal ahlak, medeni ve
siyasi ahlak gibi meseleler bu ilmin konusunu teskil eder. Ornekle aciklayacak olursak;
zor durumda olan bir insana yardim etmek hayir islemektir. Yoksullara, muhtaglara
yardimda bulunmak, fakir aileleri korumak vb. bunlar ameli ahlakin konularina girer.
Fakat bu hayir nedir? Nigin bazi isler hayir, bazilar1 serdir? Iste burada hayrin mahiyeti
problemi ortaya cikar ki bu da teorik ahldkin konusudur. Yine bir insanm ailesine,
kendine, ¢cocuklarina bakmasi, vatanini, milletini sevmesi vazifesidir. Bu vazifelerin her
biri ameli ahlakin konusudur. Fakat vazife denilen seyin mahiyeti nedir? insan neden
vazifesini yapmaya mecburdur? Bunu insana yaptiran kuvvet nedir? Iste bu meseleler
de yine teorik ahlakin konusuna girer. Demek ki insanin giinliik hayatinda yaptig1 biitiin
ahlaki fiil ve hareketler hem ameli ahlakin hem de teorik ahlakin konusu olmaktadir.
Ameli ahlaka dair biitlin kurallar aslinda teorik ahldkin daha genis kurallar1 ve ilkeleri
icine girmektedir. Ameli ahlak bir¢ok konuda vazifeleri bildirirken, teorik ahldk o
vazifenin kaynagmi, niteligini arastirir. Dolayisiyla biri uygulamalari, digeri de bu
uygulamalarin temelini ve kaynagin arastirir diyebiliriz.>*

Teorik ahldkin lizumsuz oldugu ve miimkiin olmadigi hakkinda bir¢ok
tartismalar olsa da teorik ahlak bir ahlak felsefesi olarak gerekli ve de zaruridir. Nitekim
ahlakin temelleri lizerine yapilan arastirmalar her seyin aslin1 anlamak ve bilmek isteyen
insan1 zihin olarak tatmin eder. Hi¢ kimse korii koriine birtakim emirler ve kurallara
itaat etmek istemez. Elbette kendi segtikleri hayat gayelerine gore hareket etmek
isterler. Iste teorik ahlak bu hayat gayeleri hakkinda insanlar1 aydinlatan bir ilim olmasi
noktasinda 6nemli ve de gereklidir diyebiliriz.*

21 Erdem, age., s.37
22 Akseki, age., s.35
 Cengiz, age., s.22
2% Osman, Pazarli, Isldm’da Ahlik, Remzi Kitabevi, Istanbul 1972, s.35-36
23 Pazarh, age., s. 37
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3.4. Ahlak Ilminin Kaynaklar

Islam ahlakinn kaynagi vahiyken, Islim ahlak felsefesinin kaynagmi din ile
birlikte klasik Yunan'dan gelen ahlak diisiincesine dayandirdigimi sdyleyebiliriz. Yani
Islam filozoflar, benimsedikleri Eski Yunan filozoflarmin ahlaki terimlerle ilgili dnemli
tanim ve tasniflerini, temeli Kur'an ve Siinnet'e dayali olan Islam ahlakiyla bulusturmus
ve bu tasniflerden faydalanarak Isldm ahlakini sistemli bir sekilde agiklamaya
¢alismislardir.”® Ancak Eski Yunan'dan gelen bu etkiye ragmen Islam filozoflarmin,
genel felsefl diisiincede oldugu gibi, ahlaki alanda yaptiklar1 degerlendirmelere de kendi
ozgiinliiklerini yansittiklar1 goriilmektedir. Islam filozoflar1 felsefi ahlakla ilgili
gortislerinin dnemli bir kismini, basta Platon ve Aristo gibi filozoflardan alirken, diger
kismin1 ise, ait olduklar1 din ve onun Peygamberinin Siinnetine dayandirirlar. Bu
baglamda Islam ahlak felsefesinin kaynaklarini yerli ve yabanci olmak iizere iki baslikta
inceleyebiliriz.”’

3.4.1. Yerli Kaynaklar
3.4.1.1. Kur’an

Islam ahlakmin ilk ve asil temel kaynagi Kur’an’dir. Kur’an, dini hiikiimlerin
cikarildig1 birinci derecedeki kaynak oldugu gibi, ahldki hiikiim ve prensiplerin de
kendisine dayandirildig1 bir kaynaktir. Islam ahlakin1 dogru sekilde dgrenecegimiz en
kisa yol Kur’an’dir.”®

Kur’an’m metaetik baglamda insana bakis1 ve normatif etik baglamda ahlaki
kurallar ve miieyyidelere bakis1 su ayetlerde ¢cok 6zlii bir sekilde goriiliir: “Kisiye ve onu
sekillendirene, sonra da ona iyilik ve kotiiliik kabiliyeti verene and olsun ki; Kendini
aritan saadete ermistir. Kendini fenaliklara gomen kimse de ziyana ugramistir”.” Bu
ayetlerden de anlasildig1 gibi, insan yaradilisi itibariyle hem iyilik hem de kétiiliige
yatkim, kendini aritmay1 da fenaliklara goémmeyi de segcme ve yapma 6zgiirliigiine ve de
sorumluluguna sahip bir varliktir. Onun ahlakli olmasmin temel nedenlerinden biri,
diinyada ve ahirette zarara ugramayip aksine ebedi saadete kavusma, digeri ise menfi
kayg1 glitmeden yalnizca Allah tarafindan sevilme ve razi olunma gibi yiice ve agkim bir
inang ve umuttur.’® Iste Kur’an insanmn ahlaki hiikiim ve tercihlerinde yanhs yapmasini
onleyerek onu giizel ahlakli birey haline getirmek i¢in ¢esitli ahlaki ilkeler ortaya koyar.

Kur’an’da hem teorik ahlaka ait temel ilke ve prensipler ortaya konmus, hem de
pratik ahlaka ait kurallar gosterilmistir. Ayetlerde gecen ahlakla ilgili bazi hiikiimler
genel ifadeler seklinde iken (Maide 5/8), bazilar1 ise 6zel hiikiimler seklindedir (Bakara
2/40). Hakkinda hiikiim bulunmayan anlasilmasi zor meseleler karsisinda siipheli
duruma diisen insanlara “ Helal de haram da bellidir, bu ikisi arasinda ise gsiipheli
durumlar vardir. Stiphelerden sakinan kisi dininin serefini korumusg olur”.*" hadisinde
oldugu gibi kalb ve vicdanin hiikkmiine gore hareket edilmesi tavsiye edilmistir.*?

2 Mehmet, Aydin, “Ahlak”, TDV islam Ansiklopedisi, ¢/2, TDV Yay. Ankara 1998, s.10

*7 fbrahim, Cetintas, "Islam Ahlak Felsefesinin Kaynag1 Olarak Nebevi Ahlak", Tiim Yonleriyle Hz.
Peygamber ve Ahlaki Sempozyumu, Kocaeli 2019.

*® Hiiseyin, Karaman, “Islam Ahlakinin Kaynaklar1”, Islam Ahlik Esaslari ve Felsefesi, (Edt.) Miifit
Selim Saruhan, Grafiker Yay. Ankara 2013, s.42

* Sems, 91/7-10

% Cafer Sadik, Yaran, Islam Ahlik Felsefesine Giris, Dem Yay. Istanbul 2011, s.14
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Kur’an, iyiligin de kotiiliigiin de zerre kadar bile olsa ehemmiyetini belirtir; ve
her ikisinin de karsiliginin goriilecegini ifade ederek ahlaki fiiller icin sarsilmaz bir
temel, saglam bir gerekce ve yaptirima dayali giiglii bir motivasyon®® saglar: “Kim zerre
kadar iyilik yapmissa onu goriir. Kim de zerre kadar kétiiliik yapmissa onu goriir”.>
Ancak Kur’an, icerisinde bulunan ahlak kurallarmi herhangi bir ahldk eseri gibi
sistematik sekilde ele almamakla birlikte ahlak sistemi olusturulmasina imkan verecek
sekilde nazari ilkeler ve ameli kurallar ortaya koymustur (Nisa 4/36; Naziat 79/40-41;
Hiimeze 104/1; Hucurat 49/12; Isra 17/32)%

Sunu ifade edebiliriz ki, Kur’an’da ahlakla ilgili olarak sadece ahlaki ilke ve
kurallar bulunmamaktadir. Insan1 bir biitiin olarak ve hatta toplumsal hayatm ve
miiesseselerin isleyisine bagl olarak ortaya c¢ikabilecek ahlaki sorunlara isaret eden
kissa ve misaller de yer almaktadir. Toplumsal ve kurumsal hayat1 ahldki yonden
incelerken, s6z konusu kissa ve drneklerin tayin edici bir énemi oldugu goriiliir.*®

Sonu¢ olarak Kur’an, Hz. Peygamber ve sahabeden baslayarak, biitiin
Miisliimanlarin ahlak anlayislarmin varlik ve bilgi yoniinden ilk ve tek en Onemli
kaynagi olmaktadir. Kur’an ile tamamlanan insanligin ahlak anlayisinin insanin giinliik
hayatinda nasil hayata gecirilecegi ise Hz. Peygamberin siinneti ile ortaya ¢iktig1 icin
Stinnet Islam ahlakinm ikini kaynag olmaktadir.”’

3.4.1.2. Siinnet

Islam ahlakinin ikinci énemli kaynagi Hz. Peygamberin siinnetidir. Bunun delili
ise yine Kur’an’da su sekilde ifade edilir: “ Ey inananlar! Hayat verecek seylere sizi
cagirdigi zaman Allah ve Resiiliine uyun”.®; “(Resiiliim!) De ki, Eger Allah’i
seviyorsaniz bana uyunuz ki Allah da sizi sevsin ve giinahlarinizi bagislasin”.”’

Bu ayetlerden de anlagilacag: iizere Islam Dini’nde Kur’an’dan sonra ahlaki
otorite Hz. Peygamberin hayat1 ve sozleri ile yasayis ilkeleri, yani Siinnettir.
Peygamberimizin kendisinin ahlaki giizellikleri tamamlamak i¢in génderilmis oldugunu
belirtmesi de ** bu duruma isaret etmektedir. Hz. Peygamber, ayetleri sahabeye sadece
aktaran degil, ayn1 zamanda nasil anlasilip uygulanmalar1 gerektigini onlara gosteren ve
onlar1 agiklayandir. Siinnet, Kur’an ahldkinin nasil anlasilip uygulanabilecegini
Peygamberimizin sahsinda somutlastiran ve insanliga sunan uygulanabilirlik alanidir.
Dolayisiyla Siinnet, ameli/pratik ahlak alaninda Islam ahlakina kaynaklik yapmakta ve
uyulmasi gereken esaslar1 icermektedir.*’

Ahlakla ilgili pek cok hadis vardir. Basta kiitlib-ii sitte olmak iizere hemen
hemen biitiin hadis kitaplarinda yer alan “kitab’iil-edep”, “ kitab’ul-birr”, * kitab’iil-
husni’l-hulk”, “edeb” ve “birr’gibi boliimler tamamen ahlak hadislerini icermektedir.

3 Yaran, age., s.15

* Zilzal, 99/7-8

> Karaman, age., s.43
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3.4.2. Yabanc1 Kaynaklar

Islam ahlak felsefesi Yunan ahlak diisiincesine ve Islam’in kendine dzgii ahlak
anlayisma dayanmaktadir. Aristo ve Platon basta olmak iizere kokeni Sokrates’e
dayanan Yunan ahlak anlayisinda, iy1 kavrammin tanimi, ontolojik mahiyeti, mutlu bir
yasamin sartlari, insan nefsi ve ona hakim olan giiglerle birlikte, bu giiclerden dogan
fiilller ve bunlarin hangi dl¢giilere gore ortaya ¢iktigr gibi hususlar yer almaktadir. Bu
ahlak anlayis1 akla dayanir. Ahlakin yani iyinin kaynagi hakkinda filozoflar arasinda
baz1 farkli goriisler olsa da genel anlamda baktigimizda, Helenistik kiiltiire hakim olan
Yunan ahlak anlayisinda, ahlakin ele alinis sekli, temel problem alanlar1 ve bunlarin
¢oziimlenmesinde genellikle ortak bir bakis agismin oldugunu gorebiliriz.**

Yunan filozoflarinin ahldk konusunda yazmis olduklar1 eserler ve bunlar
iizerine kaleme alinmig olan serhlerin 6nemli bir kism1 ¢ok erken donemlerde Arapga'ya
cevrilmistir. Platon'un basta Cumhuriyet'i olmak tizere diyaloglarinin 6nemli bir kismi,
Aristo'nun meshur Nikomakhos Ahlak'r ilk ¢eviri doneminde Arapga'ya terciime edilen
eserler arasindadir. Ishak b. Huneyn'in ikinci eserle ilgili bir serhi de terciime ettigi
bilinmektedir. ibn Riigd’de daha sonra Aristo’nun ahlaki iizerine bir serh yazmistir.*

Aristo’nun Nikomakhos’a Etik adli eserinde savundugu ahlak, her seyden once
bir amaca ulagsmay1 arzulayan teolojik bir ahlaktir. Eserinde * tiim yapilabilecek iyilerin
en ucundaki sey nedir?” sorusuna “hem siradan kisiler hem de seckin insanlar’in
anlagarak verdikleri “mutluluk™ cevabina katilir. Bununla birlikte “iyi yasamay1 ve 1yi
durumda olmay1 da mutlu olmakla bir” tutar. Akil sahibi insana uygun olan insansal iyi
de “yasamin sonuna kadar ruhun erdeme olan etkinligi” olur. Ciinkii kisa bir siire ya da
bir tek giin insan1 mutlu etmez. Dolayisiyla ruh, istikarli bir bigimde erdeme uygun
etkinliklerde bulunursa, iyi olmay1 basarmis olur; iy1 olmayr uzun siireli bir yasam
bicimi haline getirmis olmak da, herkesin amacgladigi mutlulugu yakalamis olmak
demektir.** Aristo’ya gore erdem; ¢ insanmn iyi olmasmi ve kendi isini iyi
gerceklestirmesini saglayan huy olmali”dir. Fakat bu huy ile dogustan gelen 6zellikler
kastedilmez. Erdemlilikte, tercihte bulunma giicii ve tercihini orta yoldan yana yapma
se¢cimi ¢ok Onemlidir. O bunu soyle ifade eder: “ erdem, tercihlere iliskin bir huydur.
Akil tarafindan ve akil sahibi kisilerin belirleyecegiyle belirlenen, bizle ilgili olarak orta
olanda bulunma huyudur.”*’

Islam filozoflarini etkileyen bir diger filozof tanmnmus tip alimi Galen ve onun
Fi'l-ahlak adl eseridir. Ayrica insanin kendi faziletlerini nasil kesfedecegine dair
yazmis oldugu risalesi de onemlidir. Islam filozoflarinm, ahlak konusunu ruhani bir
tababet olarak gérmeleri, Galen'in tesiriyle olmustur.*°

Yunan ahlak anlayis1 kadar olmasa da yine yabanci tesir olarak Iran-Hint ahlak
anlayisindan da s6z edilebilir. Buradaki tesir aslinda bu milletlere ait gelenek ve
goreneklerle birlikte bazi hikmetli sozler, nasihatler veya direkt olarak amel-1 hikmete
dair konular1 icermektedir. Bu anlamda, Iran asilli Ibn Miskeveyh'in, Arapga'ya el-
Hikmetii'l-Halide olarak cevrilen Cavidan Hirad isimli eseriyle birlikte, yine bu kiiltiire
ait olan Hiidayr Name veya Ayin-Ndame gibi cesitli nasihat ve hikemi sozleri icine alan
eserler bunlar arasinda gosterilebilir. Bunlarin yani sira daha 6nce Pehlevice'ye terciime
edildikten sonra Iran kiiltiiriine ait bazi ilavelerle birlikte ceviriler ddneminde Farga'dan

2 Cetintas, age.

3 Aydin, age., s.10

* Aristoteles, Nikomakhosa Etik, Cev. Saffet Babiir, Ayra¢ Yayinevi, Ankara 1998, s.1
* Aristoteles, age., s.32

* Aydin, age., .10
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Arapca'ya aktarilan Hindli Bilge Beydaba'nin iinlii Kelile ve Dinme'sini de yine bu
tiirden eserler arasinda gorebiliriz.*’

Islam filozoflari, Kitap ve Siinnete dayanan Islam ahlaki karsisinda yeni bir
ahlak sistem kurmay1 degil, onu Antik Yunan Filozoflari’nin ahléakla ilgili 6nemli tarif
ve tasniflerinden yola ¢ikarak sistemli bir sekildeaciklamaya calismiglardir. Erdem
kavrami etrafinda sekillenmis akla dayali bir ahlak anlayis1 ortaya koymuslardir. Bir
cok islam filozofu ahlakla ilgili eserler yazmislardir. Bunlardan 6zellikle EbG Bekir er-
Razi’nin et-Tibbu 'r-rithani, Farabi’nin Kitabu't-tenbih ala seili’s-saade, es-Siyasetii’l-
medeniyye, IThsanu’l-ulum, el-Medinetii’l-fazila; Ton Miskeveyh’in Tehzibii'l-ahlik;
Nasiruddin et-Tusi’nin Ahldk-1 nasiri; Gazali’nin Ihya-u ulumu’d-din ve Kinalizade Ali
Efendi’nin Ahldk-1 aldi adli eserleri felsefi ahlak sahasinda yazilmis olan 6nemli
eserlerdir.*®

7 Cetintas, age.
*® Aydm, age., 5.10-13
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4. AHMET RIFAT EFENDi ONCESIi iSLAM AHLAK DUSUNCESI

4.1. Geleneksel islam Ahlik Diisiincesi

Hz. Peygamber doneminde ahlak, yasanan ve egitimi yapilan bir olgu olarak
varligmni stirdiirmekteydi. Bu donemde peygamberi model alma kaynakli bir ahlak
egitiminin oldugu bilinmektedir. Temelini Kur’an’dan alan bu ahlaki egitim, Hz.
Peygamberin ornekligiyle birlikte insanlar1 ahlak dis1 unsurlardan koruyarak onlari
giizel hasletlere yoneltmekteydi.*

Islam Ahlaki, Hz. Peygamber doneminde tedvin edilmis bir vaziyette degildi.
Kur’an ve hadislerdeki ahlak ilkeleri sahabe tarafindan Hz. Peygamber 6rnek alinarak
uygulanirdi. Bir problem oldugu zaman Hz. Peygamber tarafindan ¢oziiliirdii. Daha
sonra ise farkli ahlak anlayislar1 gelismeye basladi. Bu ahlak caligmalarinin genellikle
hicri V. asra kadar ii¢ ana baslikta toplandig1 gériiliir.”®

4.1.1. Kur’an Ahliaki

Islam ahlakinin asil kaynagi Kur’an ve Siinnettir. Bu iki kaynak dini ve diinyevi
hayatin genel ¢ergevesini ¢izmis, amelil kurallarini belirlemis, boylece daha sonra fikihg1
ve hadisciler, kelamcilar, mutasavviflar, hatta filozoflar tarafindan gelistirilecek olan
ahlak anlayislarinin temelini olusturmustur. Kur’an-1 Kerim ihtiva ettigi ahlak
konularmi1 herhangi bir ahlak kitabi gibi sistematik olarak ele almamakla birlikte,
eksiksiz bir ahlak sistemi olusturacak zenginlikte nazari prensipler ve ameli kurallar
getirmistir.”’

Kur’an-1 Kerim’de ahlak kelimesi yer almamakla birlikte, iki yerde gecen biri
adet ve gelenek(Suara, 26/137) digeri de terim anlamiyla ahlak(Kalem, 68/4) manasinda
olan hulk kelimesidir. Bunun yani sira birr, takva, sidk, hidayet, hayir, amel-i salih,
maruf, ihsan, hasene ve istikamet gibi 1yi ahlaklilik; ism, dalal, fahsa, miinker, bagy,
seyyie, heva, israf, fisk, zulim gibi koti ahlaklilik ile ayn1 veya yakin anlam ifade eden
bircok terim kullanilmistir.”® islam ahlakinin temeli 6ncelikle Kur’an’a dayanir. Kur’an-
1 Kerim’de Hz. Peygamber’e (sav.) hitaben; “Sen en yiice bir ahlik iizeresin’’
buyrulmus ve Hz. Peygamber’in kendisi de; “Ben ahldki prensipleri tamamlamak tizere
gonderildim’**buyurmustur. Bu ve benzer hadislerde gosteriyor ki; Islam ahlaki
insanlarin birbirlerine kars1 daha iyi davranmalari konusunda Miisliimanlara bir
sorumluluk ytiklemektedir. Nitekim Kur’an ve silinnette giidiilen en temel gaye, insanin
yaratilmiglar igerisindeki farkliligina uygun ahldki erdemlerle bezenmesini ve
yetkinlige, kemale ulasmasini saglamaktir.” Bu ahldk anlayis1 da hayatin her safhasinda
yerine getirilmesinin gerekliligine inanilan bir gorev ahlaki olarak degerlendirilir.

Kur’an ve siinnette kisi ve toplum hayatmma maddi ve manevi faydalar1 olan
faziletlerden ve zararlar1 olan reziletlerden bahsedilmistir. Allah insan nefsine 1yilik ve
kotiiliiglin kaynaklar1 olan kabiliyetleri beraber vermis, ‘nefsini temiz tutanin kurtulusa

* Mustafa Cagric1, Anahatlaryla Islam Ahléki, Ensar Nesriyat, istanbul 1991, .65

5 Hiisamettin, Erdem, Ahlék, Gilinay Ofset, Konya 1994, s.19

! Mustafa, Cagric1, Islam diisiincesinde Ahlak, IFAV Yay. istanbul 1989, s. 4-5; Saruhan, Miifit Selim
Islam Ahlak Esaslar ve Felsefesi, Grafiker Yay. Ankara 2013, s.198-199

32 Mustafa, Cagric1, Isldm Diigiincesinde Ahldk, Birlesik Yay. Istanbul 2000, s.25.

** Kalem, 68/4

** Ahmet B. Hanbel, Miisned, 2/381

3> Mehmet Faruk, Bayraktar, Son Dénem Osmanli Ahlak Terbiyecileri ve Ahlak Terbiyesi, Ensar Yay.
Istanbul 2015, s.12
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ermis, onu kirleteninse ziyanda oldugunu’ bildirmistir(Sems, 91/8-9). Ayrica Kur’an-1
Kerim’de ¢ogu eski milletlerin yikiliglarinda ahlaki bozulma ve yozlasmalarin biiyiik bir
rolii oldugunu haber veren ayetler biiyiik bir yer tutar.’®

Islam’da tiim ahlaki vazifeler uhrevi miieyyideye baglanmus, iyilere cennet
vadedilmis, kotiiler ise cehennemle tehdit edilmistir. Fakat ahlak kurallarmin
uygulanmasinda, oOzellikle toplumsal diizenin saglikli isletilmesinde sadece bu
miieyyidelere dayanan bir ahlak tam anlamiyla bir deger ifade edemeyeceginden Kur’an
ve Siinnet’te dogru inang ve temiz yasayisin en yiiksek gayesinin Allah rizasi oldugu
vurgulanmustir. Islam’m &ngdrdiigii bu diisiinceye ulasmak, insanm gaye bakimimdan
cikar kaygilarin1 agmasina, hatta cennet timidi ve cehennem korkusunun da Gtesinde,
tiim niyetlerini ve davraniglarmi Allah’in emrine ve rizasina uygun diisiip diismeyecegi
Olciisiine gore degerlendirmesine vesile olacak ve insani tam bir kemal noktasina
ulagtracaktir.”’

4.1.2. Tasavvufi Ahlak

Islam diisiincesinin ikinci bilyiik ahldk anlayis1 olan tasavvufi ahlak, esas
itibariyle Kur’an ve hadise dayanmakta olup, ahlak ile alakali goriislerini ortaya
koyarken tasavvufl yorum ve yasayisa agirlik veren bir ahldk anlayisidir. Tasavvufi
ahlakta insanin ahlaki miikemmellige ulasmasmi ve Allah’a yakinlagsmasini 6nleyen
bedeni ve diinyevi arzularm bagimliligindan kurtulma miicadelesi vardir. Hz.
Peygamber ve cogu sahabe, diinyanin gegiciligi, asil ve sonsuz hayatin §liim sonrasinda
baslayacagi inang¢ dolayisiyla 6l¢iilii bir ziiht hayati yasamislardir. Fakat tasavvuf, bir
diisiince sistemi olarak Hz. Peygamberden sonraki donemde ortaya ¢ikmustir.”®

Genel olarak tiim mutasavviflar, tasavvufl hayatta ibadet ve zikir gibi taabbiidi
faaliyetler kadar ahlaki faaliyet ve faziletlerin de 6nemli oldugunu belirtmislerdir.
Birgok mutasavvif daha tasavvuf teriminin tarifinde onun ahlakla iliskisini
gostermislerdir. Islam tasavvuf geleneginin 6nde gelen isimlerinden biri olarak kabul
edilen Hasan-1 Basri (6.728); dini ve ahlaki kurallara simsiki baglanmay1r ve Hz.
Peygamber’i en yiiksek ahlak 6rnegi sayarak onun ahlakini en titiz sekilde uygulamay1
tavsiye etmistir.”

Tasavvufta nefs terbiyesi ve nefsle miicadele 6nemli bir yer tutar. Nefs i¢cin yedi
perde esas alinir. Bunlarm her biri “esma-1 hiisna”dan “esméa-i seb’a’nin biriyle terbiye
edilerek o isimlerin anlamlarina uygun harekete alistirilir. Nefsin bu yedi makamini ve
onlara karsilik gelen isimleri s0yle siralayabiliriz:

- Nefs-1 emmare: Giinah olan seyleri islemeyi tesvik ve emreden nefstir.
Kur’an’daki: “Ciinkii nefs kotiligii siddetle emreder”® ayeti nefsin bu makamina isaret
eder. Bu mertebede bulunan nefs hevasma fazla diiskiindiir ve bu mertebede bulunan
kisinin zikri “La ilahe illallah”, seyri “seyr-i illallah” usulii “seriate ridyet”tir. Tevhid
kalbe isleyince, nefy gidip isbat kalir ve diger esma zikrine baslamak ig¢in ikinci
makama gecilir.

- Nefs-i levvame: Yaptig1 kotiiliiklerden pisman olup tévbe etmeye meyleden
nefsti. Adim1 Kur’an’daki: “Levvdme (pismankdr) olan nefse kasem ederim™
ayetinden almaktadir. Bu makamda nefsin zikri “Allah”, seyri “seyr alellah”, makami

%% Cagricy, age., 5.6-7

37 Cagricy, age., .8

% Cagricy, age., 5.7-8

%% Cagrict, Mustafa, age., s.7-
* Yusuf, 12/137

®! Kiyame, 75/2

12



AHMET RIFAT EFENDI ONCESI ISLAM AHLAK ... Ismihan SOYLEMEZ

“kalb”, alemi “berzah’tir. Bu mertebede muhabetullah hasil olur ve nefs-i levvame ruha
tabi olur.

- Nefs-i miilheme: [lhAm ve kesfe mazhar olmaya baslayan, neyin hayir, neyin
serr oldugunu idrak edebilme giiciine sahip olan, sehvetin isteklerine kars1 direnme giicii
olan nefstir. Adim Kur’an’da gegen “And olsun nefse isyanini ve itaatini ilham edene™
ayetinden alir. Bu mertebede zikir “ism-1 H0”, seyr “seyr-1 billah”, alem “alem-i ervah”,
zikrin mahalli “makam-1 ruhtur”.

- Nefs-1 mutmainne: Koti sifatlardan kurtulup giizel ahlakli olan nefstir. Bu
makamda beseriyet fend bulup “Nur-i Muhammedi” zuhur ettiginden nefs, hitab-1
ilahiyye mazhar olur. Bu makamda zikir “Ism-i Hakk tir. Seyr, “seyranillah”. Ayne’l
yakin makamidir.

- Nefs-i radiye: Tiim kaza ve hiikiimlere tereddiitsiiz teslim olup riza gdsteren
nefsin makamidir. Bu makamda seyr “seyrfillah”, zikir “Ism-i Hayy dir. Miisahede
makamidir. Kur’an’da: “Dén Rabbi’na, sen O’ndan razi olarak”® ayeti bu makama
isaret sayilmaktadir.

- Nefs-1 merdiyye: Kulun Allah’tan, Allah’mn kuldan razi oldugu bir makamdir.
Yukaridaki ayetin devamu olan “ Rabbin da senden razi olarak” °* hikmii bunu
gostermektedir. Bu makamda seyr “seyr maallah”, zikir “ ism-i Kayyum”dur. Hakka’l
yakin mertebesidir.

- Nefs-1 kamile: Bu makamda nefs, biitlin marifet sifatlarin1 kazanarak irsad
mevkiine yiikselir. Bu makam vehbidir. Seyri “ seyr lillah”, zikri “ya Kahhar”dir. ¢

Tasavvuf felsefesinde insan ruhu ulvi bir alemden yasadigimiz aleme diismiistiir.
Insan, nefsinin egilimleri nedeniyle bulunmasi gereken makamdan asagilara diismiis,
boylece asli hiiviyetini kaybetmistir. Tasavvufun gayesi insan1 6nce kendisi hakkinda
suur sahibi yapmak ve sonra onu bulunmasi gerektigi makama yiikseltmektir. Kademe
kademe ytikselerek kendi i¢ alemine yonelen nefis, Kur’an’1t Kerim’in ‘cennetime gir’
hitabina mazhar oluncaya kadar ahlaki anlamda bir tekamiil gecirir. Nefis ‘emmaére’
olarak girdigi bu hayatin sonunda ‘kamile’ sifatina ulasir. Boylece insanin tabiati1 degil,
fikri, ahlaki ve davranisi degisir, insanda bir iyilesme ve giizellesme olur. Bu iyilik ve
giizellik disa tesir ederek diisiincede oldugu kadar davranista da kendini gosterir.*®

4.1.3. Felsefi Ahlak

Ahlak felsefesi tutum ve davraniglarimizi, ahlaki yargilarimizi olusturan
degerleri iyi veya kotii, dogru ya da yanlis gibi belirli bir degerlendirmeye tabi tutar.
Islam filozoflarmin ahlakla ilgili goriisleri bu baslik altinda ele alinip incelenir. Islam
filozoflar1 ahlaki, eski Yunan filozoflarmin ahlaki terimlerle ilgili benimsedikleri tarif
ve tasniflerinden faydalanarak, temeli Kur’an ve siinnete dayali olan islam ahlakini
sistemli bir sekilde agiklamaya calismuslardir.®”’

Ik islam filozofu olarak bilinen Ebu Yusuf Yakub b. Ishak el-Kindi (6.866)
felsefi mahiyette ilk ahlak kitab1 olan Risale fi’'l-hile li-def’il’il-ahzan adli eserini
ahlakin veya genel olarak hayatin bir mutsuzlugu yenme cabasi oldugu ilkesinden
hareket ederek yazdigi goriilmektedir. Kindi bu eserinde insani diinyevi bir¢ok aci ve

%2 Sems, 94/8

® Fecr, 89/28

* Fecr, 89/28

% H Kamil, Yilmaz, Anahatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, Ensar Yay. Istanbul 2012, 5.235-236
% Hayrani, Altintas, Tasavvuf Tarihi, AUIFY. no:171, Ankara 1986

7 Aydin, age., s.10
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liziintiiler karsisinda dayanikli olmaya ve onlar1 yenmeye ¢agirirken hem Islam’m bu
konudaki 6gretisine bagl kaldigi, hem de Stoa ahlakini izledigi goriiliir.*®

Kindi’nin eserlerinde yaptig1 felsefe tanimlar1 arasinda, Sokrat’tan itibaren
felsefe ve ahldkin temel konularindan olan ve Miisliman filozof ve mutasavviflarin
ahlaka giris olarak aldiklar1 “insanin kendini bilmesi ve tanimast” ilkesi yer alir. Buna
gore insan, kendinde bulundurdugu tiim esyalarin ilkelerini kendini tanimakla
bilebilecegi dogrultusuyla “kiiciik alem” sifatini alir. Bu tanim, insana fiillerini varlik
yapismna ve amacma uygun olacak bicimde gerceklestirme bilinci verdigi i¢in ahlak
bakimindan énemlidir.”

Farabi’nin felsefeyi tanimlarken, felsefenin insana “insani seyleri” yani tiim
erdemleri kazandirip onun bu hayatta “eksik mutlulugu” diger hayatta da “ylice
mutlulugu” elde etmesini saglayan hikmet olarak ifade etmesi’®, Thvan’in bunu asag1 ve
rezil alemden ayrilmayr saglayacak beseri huylarm ve insani suretin
yetkinlestirilmesidir seklindeki tanimi’' ve yine ibn Sina’min felsefenin, beser giicii
Olciisiinde meseleleri tasavvur etmek, teorik ve pratik hakikatleri tasdik etmekle insan
nefsini yetkinlestirme cabasidir’? seklindeki agiklamalarmni islam filozoflarmin felsefeye
bakiglarinin ona yiikledikleri ahlaki fonksiyonun bir ifadesi olarak gérmemiz
miimkiindiir.”

Aristo’ya gore mutluluk ruhsaldir. Bu dogrultuda insanin fiillerinde asiriya
gitmede mutedil davranmasi seklinde ifade edilen orta yol prensibi de varligin yapisina
ve amacina uygun bir davranis tutumunu ele alir.”* Kuskusuz islam ahlakini etkileyen
en onemli Yunan ahlak metni olan onun bu goriislerini ifade ettigi Nikomakhos’a Etik
eseridir. Once Porfiryus olmak iizere Farabi ve Ibn Riisd tarafindan serh edilen bu eser,
“mutluluk”, “erdemler” ve “erdemli orta” gibi ¢ogu konuda, bir¢ok filozof ve ahlak
konusunda yazan Miisliiman diistiniirlere de tesir etmistir.

Diisiindiigii ahlaki ilkeler ugruna 6lmeyi géze alan Sokrates’e gére mutluluk
ruhtadir. Ve buna gore “hikmet, iffet, secaat, adalet™ gibi faziletlerin ruhta bulunmasiyla
mutlulugun ortaya ¢ikacagmi belirtir.”® Dolayisiyla insanin mutlulugu ancak ahlaki
degerlere sahip olmasiyla elde edecegi ifade edilir.

Islam diisiiniirleri icinde ilmi ve fikir ¢alismalar1 arasinda en biiyiik agirhg
ahlaka veren ve dzellikle ahlak filozofu olarak tanman diisiiniir ibn Miskeveyh, islaim
ahlak felsefesinde dnemli bir yere sahiptir. Aristocu bir filozof olan ibn Miskeveyh’in
Nikomakhos’a Ahlak’dan biiyliik Olclide etkilenerek yazmis oldugu ahldka dair en
onemli eseri olan Tehzibu’l Ahldk ve tathirul arak, doneminin en onemli ahlakgilar1
olarak kabul edilen Nasiruddin-i Tusi’den Kinalizade’ye ve giiniimiize kadar bir¢ok
ahlaker i¢in temel kaynak tegkil etmistir.”’

Diisiindiigii ahlaki ilkeler ugruna 6lmeyi goze alan Sokrates’e gore mutluluk
ruhtadir. Ve buna gore “hikmet, iffet, secaat, adalet™ gibi faziletlerin ruhta bulunmasiyla

5% Mustafa, Cagric1, Islam Diisiincesinde Ahlak, MUIFV. Yay. Istanbul 1989, s.37-38

% Cagricy, age., .38

7® Farabi, Tahsilii’s-sa ade, thk. C.Ali Yasin, el- A’malii’l-felsefiyye i¢inde, Beyrut 1992, 5.66-67

! fhvanii’s-Safa, Resdil, nsr. Butrus el-Bustani, Beyrut 1957, I, 5.305-306

72 fbn Sin4, “Uyunu’l-hikme”, Tis 'u Resail i¢inde, Kostatiniyye 1298(1880), s.13

7 Hasan Hiiseyin, Bircan, Isldm Ahldk Felsefesine Giris, Cizgi Yay. Konya 2016, 5.26-27

™ Cavit, Sunar, /bn Miskeveyh ve Yunanda ve Islam’da Ahlék Diisiincesi, Ankara 1980, s.76

3 Macit, Fahri, Islam Ahldk Teorileri, Cev. M.iskenderoglu- A. Arkan, Litera Yay. Istanbul 2004, 5.98-99
76 Sunar, age., 5.77

" Cagrici, age., s.107
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mutlulugun ortaya cikacagini belirtir.”® Dolayisiyla insanin mutlulugu ancak ahlaki
degerlere sahip olmasiyla elde edecegi ifade edilir.

Biitiin bu tarif ve tasniflerden de anlasilacagi iizere, en iyi hayat bi¢iminin; 1yi
ahlakin ne oldugunun ve onun nasil kazanilacaginin anlasilmasi, ancak felsefe tahsiliyle
olur. Miisliman filozoflarina gore erdemleri kuvve halinde iceren felsefenin tahsili
sayesinde gercek mutluluk ve mutlulugun kendileriyle kazanildigi her tiirlii teorik ve
pratik erdemler bilinmekte ve insana 6zgii nefsin yetkinlestirilmesi saglanmaktadir.”

4.2. Tanzimat Donemi Ahlak Anlayisi

XVIIL. Yiizyilldan itibaren Avrupa’ya karst eski Tlstiinliglini kaybedip
zayiflamaya baslayan Osmanli devleti, bu donemde eski giiciine kavusabilmek i¢in
bircok alanda reform calismalar1 yapmis olsa da istedigi basariya ulasamamistir. XIX.
y.y. baslarinda ise askeri, siyasi, ilmi ve ekonomik yonden batidan ¢ok daha geride
kalmig, neredeyse yikimim esigine gelmistir. Osmanli devleti bdyle bir durumun
icindeyken, 1839 yilinda i¢ barist ve biitiinliigli saglamak, ihtiya¢ duyulan yenilikleri
yaparak devleti gerilemekten kurtarmak amaciyla Sultan Abdiilmecid’in tahta
cikmastyla birlikte Tanzimat Fermani ilan edilmis ve yeni bir reform hareketine
girisilmistir.*

Aslinda Tanzimat, Bati’nin ilim, egitim, teknik ve sosyal alanlardaki gelismisligi
karsisinda Osmanli’nin kendisini yenilemesi ve gelismesi yolundaki ¢abalarin tamami
olarak da ifade edilebilir."!

Bu donem XIX. y.y.’mn sonlarinda baslayip, XX. y.y’in baslarina kadar devam
eder. Cagdaslagsma niteliginde olan bu yeni gelismeler Osmanli devletini bastaki gelisim
kat etmek icin attig1 adimlardan adeta bir taklitcilige gotiirerek amacina uygun bir
sonuca ulagtrramamistir. Tanzimat ve islahat fermanlar1 ile gayri miislim tebeanin
statiisii degismis, egitim yayginlastirilarak bircok mektep acgilmis ve egitimde mektep-
medrese ikiligi ortaya ¢ikmistir. Mesrutiyet ilan edilmis, yapilan savaslarda kayiplar
verilmistir. Bununla birlikte toplumsal bir ¢oziilme ve bunalimm yam sira devlet
idaresinde olusan olumsuzluklar da ciddi boyutlara ulagmistir.*

Devletin ve milletin i¢cinde bulundugu bu buhranli durumun etkisiyle toplumda
olusan ahlaki yozlasmanin sonucunda ahlak ilmine 6nem verilmis, devleti bu durumdan
kurtarmak amaci ile ahldk kitabi yazma ve yazdwma faaliyetleri baslamis, egitim
kurumlarmin programlarinda ahldk derslerine yer verilmis, okullar i¢in ahlak ders
kitaplar1 hazirlanmustir.*

Bu dénem Osmanli ahlak anlayisinda Islam ahlak anlayisi hdkimdir. Dénemin
ahlakgilar1 cogunlukla Ibn-Miskeveyh, Gazili ve Kinalizide’den etkilenmis ve
calismalarinda bu isimlerden faydalanmlslardlr.84

78 Sunar, age., s.77

7 Hasan Hiiseyin, Bircan, Isldm Ahldk Felsefesine Giris, Cizgi Yay. Konya 2016, s.27

% Fatma, Urekli, “Tanzimat Dénemi Osmanl Egitim Sistemi ve Kurumlar1”, Manas Universitesi Sosyal
Bilimler Dergisi, ss. 382-406

81 Urekli, age., s.391

%2 Hatice Kiibra, Kanal, ‘Ali Seydi Bey’in Ahlak Diisiincesi’, Marmara Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisii, Yayimlanmamuis Yiiksek Lisans Tezi, 2010, s.3

%3 Hiisamettin, Erdem, Son Devir Osmanli Diisiincesinde Ahlak, Sebat Ofset Matbaacilik, Konya 1996,
s.13

¥Erdem, age., 5.304
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4.2.1. Tanzimat Donemi Ahlak Egitimi

Genel anlamiyla ahlak, iyi oldugu diisiiniilen ya da belirli bir yasam anlayigindan
kaynaklanan davranis kurallar1 biitlinti; bir kimsenin 1yi 6zelliklerini ya da kisiligini
ifade eden huy olarak tanimlanir. Diger anlamiyla da insanlarin kendilerine rehber
aldiklar1 ilkeler ya da kurallar toplamidir.®

Egitim ise bireyin davranisinda kendi yasantis1 yoluyla ve kasith olarak istendik
degisme meydana getirme siireci olarak tanimlanmaktadir. En genel anlamiyla ise
insanda istenilen yonde davranis gelistirme faaliyetidir.*®

Ahlak egitimi ise okulda, evde toplumun her biriminde uyulmasi gereken
davranis bigimlerini 6greten bir davranis bilimidir.*’ Ahlak ile egitim arasinda siki bir
iligki vardir. Devlet ve millet i¢in ahlak egitimi 6nemli yer tutar. Problemsiz ve mutlu
bireylerden olusan bir toplumda huzur hakim olur. Dolayisiyla bireyin ve toplumun
huzurunu saglama hususunda ahlak egitimi Oonemli rol oynamaktadir. Bu sebeple
devletler toplumlarinin mutlu ve huzurlu bir hayat siirmeleri i¢in 6rgiin ya da yaygmn
egitim yoluyla ahlak egitimi vermeye ¢alismaktadir.*®

Bu ahlak egitimi bazi devletlerde dine, gelenek ve goreneklere dayandirilirken
bazilarinda da akla dayandirilmistir.*® Osmanli Tanzimat donemi ahlak egitimi ise,
dinden alinan esaslara, gelenek ve gorenek kurallarina, Ahlak-1 Memduha risaleleri ve
ilmihal okutulmasina dayandirilmaktadir.”

4.2.1.1. Okullar

Tarih boyunca toplumlar egitime énem vermisler ve ahlakli nesiller yetistirmek
icin ¢aba sarf etmislerdir. Tiirk e§itim sistemine bakildiginda bu egitim sisteminin en
gelismis diizeyine Osmanli doneminde ulasildig1 goriilmektedir. Bu sistem XIX. y.y’in
ortalarina kadar, sadece haywrsever kisilerin kurduklar1 vakiflar yolu ile yiriitiilmiistiir.
Cok sayida cami, mescit, tekke, tiirbe, cesme vb. yaninda mektepler, medreseler ve
imaretler hep bu vakiflar yoluyla kurulmustur.”’

Osmanli imparatorlugunda ¢agdas anlamda egitim kurumlarmin kuruldugu ve
bat1 usulii egitimin verilmeye basladigi donem ise Tanzimat donemidir. Tanzimat
doneminde en Onemli yeniliklere egitim kademelerinin temeli olan ilkogretim
kurumlarindan baslanmistir.”

4.2.1.1.(1). Sibyan Mektepleri

Sabi adi verilen bes alt1 yaslarindaki kiz ve erkek c¢ocuklarin okutulmasi
amaciyla agilmus olan ilkogretim kurumlarina sibyan mektebi denilmistir.”> Bu okullara
mektep, kiittab, mahalle mektebi gibi isimler de verilmistir. Mahalle mektebinin
denilmesinin sebebi hemen hemen her mahallede a¢ilmis olmasmdandir.”*

% Ahmet, Cevizci, ‘Ahlak’ Felsefe Sozligii, Paradigma Yaymlari, Istanbul 1999, s.17

% Ozcan, Demirel, Genel Ogretim Yontemleri, Usem Yayinlari, Ankara 1995, s.1

87 Ahmet, Caglayan, Ahlak Pusulasi Ahlak ve Degerler Egitimi, Dem Yay. istanbul 2003, s.51

% Esra, Bozkurt, “Tanzimat’tan Cumhuriyet’e Orgiin Egitim Kurumlarinda Ahlak Egitimi”, KSU. llahiyat
Fakiiltesi Dergisi, 25/2015

% Muhammed Ali, Yazibasi, “Klasik Osmanli Déneminden Cumhuriyet’e Osmanl’da Ahlak Egitim ve
Ogretimi ”, Insan ve Toplum Bilimleri Arastirma Dergisi, ¢/3 say1.4, 2014, s5.762-780

% Yahya, Akyiiz, Tiirk Egitim Tarihi (Baslangictan 1999°a), Alfa Yay. Istanbul 1999, 5.70

! Ulker, Akkutay, Enderun Mektebi, G.U. Yay. n0.38, Ankara 1984, s.15

92 Bekir, Bulug, “Tanzimat Déneminde ilkogretim”, Cagdas Egitim Dergisi, 1997, 5.232

%% Osman, Ergin, Tiirkive Maarif Tarihi, Eser Matbaasu, ¢/1-2, Istanbul 1977, 5.82

% TDV islam Ansiklopedisi, s.655
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1869 yilinda Maarif-i Umumiye Nizamnamesi’nin yayimlanmasiyla bu okullarin
her mahalle ve kdyde en az bir tane a¢ilmasma, kiz-erkek, miislim-gayr-i miislim olarak
ayr1 ayr1 dort yillik okullar olarak diizenlenmis, erkekler i¢in 7-11 kizlar i¢in 6-10
yaslar1 arasinda devam etme mecburiyeti getirilmistir.”

Tanzimat doneminde egitimcilerin goriisleri ¢ocuklara verilen dini egitimin
yaninda milli ve ¢agdas egitimin de verilmesi yoniindeydi. Bu anlayis sibyan
mekteplerinin ustl-i cedid hareketi ile 6nemli degisime ugramasma neden olmustur.
Egitim tarthimizde ustl-1 cedid; ders ara¢ ve geregleri konusunda yenilesme,
ogretmenlerin geleneksel 6gretim yontemlerinden yeni ve etkili 6gretim tekniklerini
kullanmasi anlamma gelmektedir.”

Bu hareket ile iki ayr1 tipte okul ortaya cikmistir. Bu okullar yeniliklerin
uygulandig: iptidai mektepler ve yeniliklerin uygulanmadigi sibyan mektepleridir.”’

Islam dininin temel inan¢ ve ahlak anlayisi ile beslenen Osmanli-Islam Ahlaki,
toplumun her kesiminde etkisini gdstermistir.”® Ciinkii Osmanli déneminin egitim
kurumlar1 olan ve kdkeni Islam’mn ilk zamanlarma dayanan medreselerin ve sibyan
mekteplerindeki egitimin odaginda din vard.” Islam dininin kendine has bir inanc1 ve
bu inang¢ iizerine kurulmus toplumsal, siyasi ve ahlaki esaslar1 vardir. Bu sebeple
insanlar arasi iliskilerde, hukuk alaninda, komsuluk iliskilerinde dinin izlerini gérmek
miimkiindiir.'”

Islam’mn her yoniiyle hakim oldugu Osmanli dénemi egitim kurumlarinda
ahlakla ilgili bir ders yer almamaktadir. Sibyan mekteplerinin ilk ders programi 6zelligi
tastyan ve II. Beyazid’in vakfiyesinde yer alan ders programinda “Mektephanede hafiz
olan, namazin kurallarin1 ve sartlarini bilen, en 6nemlisi ¢cocuklara dgretim vermeye
uygun bir kisinin ¢ocuklara Kur’an-1 Kerim’i, namaz ile ilgili hususlar1 (')g“gretmesi”lo1
ifadesinde bu durum agik bir sekilde goriilmektedir. Bu programda g¢ocuklara ahlak
dersi vermekle ilgili 6zel bir ders bulunmadigi goriiliir. Ciinkii 6gretilen sey Islam
dinidir ve Islam dininin de emir ve tavsiyeleri dogrudan giizel ahlakli bir neslin
yetismesini amaclamaktadir. Bu yiizden Osmanli donemi sibyan mekteplerinin ders
programlarinda miistakil bir ahldk dersine yer verilmedigi sdylenebilir'® ve bu
durumun tanzimat déneminde de bu sekilde oldugu goriiliir.

4.2.1.1.(2). Medreseler

Egitim 6gretim tarthimiz boyunca medreselerin 6nemli bir yere sahip oldugunu
bilmekteyiz. Sibyan mekteplerinden daha ileri seviyede egitimin goriildigii bu
kurumlarda ahlak derslerine miistakil olarak yer verilmedigi goriilmektedir. Bunun
sebebi ise ahldk egitiminin sosyal yasamun icinde var olmasiyla aciklanabilir. '

Medreselerde goriilen egitim akli ve nakli ilimler olarak ikiye ayrilir. Nakli
ilimler: Tefsir, Hadis, Fikih, Usul-i Fikih, Akaid ilmidir. AkI1 ilimler ise: Kelam,

% Akyiiz, age., s.71

% Akyiiz, age., s.72

7 Akyiiz, age., s.182

%8 Erdem, age., .25

%9 Cahit Bilim, Yal¢in, Tiirkive de Cagdas Egitim Tarihi (1734-1876) Eskisehir Anadolu Univ. Yay.
1988, s. 2-3

1% yurdagiil, Mehmedoglu, Tanzimat Sonrasinda Okullarda Din Egitimi (1838-1920), IFAV Yay.
Istanbul 2001, s.14

'"Osman, Ergin, Tiirkive Maarif Tarihi, .83

192y azibasi, age., s.764

'Umut, Kaya, Tanzimat'tan Cumhuriyet’e Osmanl’da Ahlak Egitimi, Degerler Egitimi Merkezi Yay.
Istanbul 2013
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Belagat (Arap Dili ve Edebiyati) Sarf, Nahiv, Mantik, Hey’et (Astronomi), Arap Dili ve
Grameri, Cografya, Tarih, Hendese seklindedir.'*

Tanzimat’tan once medreselerin ders programlarinda ahlak ilmine miistakil bir
ders olarak yer verilmedigi goriilmektedir.

4.2.1.1.(3). iptidai Mektepler

Yenilesme doneminde modern ve yeni egitim sistemini destekleyen iptidai
mektepleri agilmustir. Iptidai mekteplerinin miifredat programlarinin 1892°de yapildig:
goriilmektedir. Bu tarihe kadar iptidai mektepler i¢in diizenli bir plan ve program
yapilmamustir. 1892°de iptidailerde okutulan derslerin; Elif Ba, Kur’an, Tecvid, IImihal,
Ahlak, Sarf-1 Osmani, Hesap, Hiisn-i Hat oldugu goriilmektedir.'®’

Iptidailer iki yil siireli ve birbirinin devami olan “devre-i iptidaiye, devre-i
vasatiyye ve devre-i aliyye” olarak ii¢ devreden olusmustur. Devre-i iptidaiyye 7-8,
devre-1 vasatiyye 9-10, devre-i aliye ise 11-12 yaslarindaki g¢ocuklarin egitimini
kapsamaktaydi.'*®

Sibyan mekteplerinin ders programinda ayrica bir ahlak dersine yer verilmezken,
Iptidai mekteplerinde ahlak ilminin miistakil bir ders olarak verildigini gérmekteyiz.
Iptidai mekteplerinin Sibyan mekteplerine gore dgretim ve yontem teknikleri agisindan
daha gelismis mektepler oldugunu séyleyebiliriz.

4.2.1.1.(4). Riistiyeler

[Ikdgretimin ikinci kademesi olarak acilan Riistiyeler hakkinda 1869°da
yayimlanan Maarif-i Umumiye Nizamnamesi’nin 18. Maddesine gore; bes yiiz haneden
fazla olan her kasabada birer Riistiye mektepleri agilacaktir. Mektebin agilacagi
mahallenin hepsi Hristiyan ise bir Hristiyan riistiye, mahallenin hepsi Miisliiman ise bir
Miisliiman riistiye okulu agilacaktir. Eger karisik ise iki tane ayr1 ayr1 okul agilacaktir.
Her toplumun din dersi kendi lisaninda ve din dersi programlar: din biiytiklerinin tayin
ettigi program iizerinden okutulmustur.'®’

Bu mekteplerin iizerinde kizlar icin herhangi bir 6gretim kademesi yoktu. Ilk
defa 1861°de Istanbul’da kizlar icin bir kiz riistiyesi acilmistir.'®*1869 yilma kadar
erkek riistiyelerinde genel olarak ders programi soyledir: Tecvit, Kur’an, Din Dersleri,
Tiirkge, Farsca, Arapga, Hesap, Hendese, Cografya, Tarih, Malumat-1 Nafia, Hiisn-1
Hat, Resim ve son sinifta Fransizca dersidir. Kiz riistiyelerinde ise bu derslerin
haricinde Idare-i Beytiyye, Ahlak, Hifzi’s Sihha ve El Hiinerleri dersleri
verilmektedir.'” Dolayisiyla erkek riistiyelerinde Ahlak dersi ayrica bir ders olarak
okutulmazken kiz riistiyelerinde bu dersin miistakil bir ders olarak okutuldugunu
goriiyoruz. Bu durum, toplumda ahlak egitiminin roliiniin kadinlar tizerinde biiyiik bir
etkiye sahip oldugunu gdésteriyor diyebiliriz.

4.2.1.1.(5). idadi Mektepler

Ortadgretimin  bir kademesi olan ve 1869 tarithli Maarif-i Umumiye
Nizamnamesi ile Miisliiman ve Hristiyan Osmanli halkini birbirleriyle kaynastirmak ve

%K enan, Yakuboglu, Osmanli Medrese Egitimi ve Felsefesi, Gok kubbe Yay. Istanbul 2006, 5.79
'95Yahya, Akyiiz, Tiirk Egitim Tarihi, Pegem Yay. Ankara 1989, s.251

"%Halil, Aytekin, Jttihat Ve Terakki Donemi Egitim Yonetimi, G.U. Yaymlari, no.20, Ankara 1991, s.48-
58

""Hasan Ali, Koger, Tiirkiye'de Modern Egitimin Dogusu ve Gelisimi, MEB. Yay. Istanbul 1991, 5.93
"%Enver Ziya, Karal, Osmanli Tarihi (1861-1876), 5.202

'Giilsiim, Pehlivan Agirakca, Mekteplerde Ahlik Egitim Ve Ogretimi, Camlica Yayinlari, istanbul 2013,
s.92
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ortak bir kiiltlirle yetistirmek amaciyla idadi mekteplerinin agilma karar1 verilmistir. Bu
mekteplerin 6gretim siiresi 3 yil olacak ve sancak merkezlerinde bulunacak ve
boylelikle 4 yillik riistiyelerle birlikte toplam 7 yil ile tamamlanacaktir. '

Idadi mektepleri uzun bir siire devletin mali ve iktisadi sikmtilarindan dolay1
acilamamis sadece kagit iizerinde kalmistir. Daha sonra 1873’de Istanbul’da
Dariilmaarif’in yerinde ilk miilki idadi mektebi, 2 yil sonra da Mora Yenisehir’de ilk
idadi mektebi a¢ilmistir. Tanzimat devri sonlarina dogru memleket dahilinde yalnizca
toplamda 8 idadi mektebi agilmistir.'"!

Bu mekteplerin 6gretim programlarina bakildiginda Din Bilgisi ve Ahlak
derslerinin oldugu goriilmektedir. Ders programlart: Tiirkce, Arapca, Fransizca, Hesap,
Cebir, Geometri, Cografya, Fars¢a, Hitabet, Tarih, Kimya, Saglik Bilgisi, Felsefe, Din
Bilgisi ve Ahlak dersleri seklindedir.'"?

4.2.1.1.(6). Sultani Mektepleri

Maarif Nezaretinin kurulusundan sonra yiiksekokullara 6grenci hazirlamak i¢in
riistiyelerin yeterli gelmedigi goriilmiis, bati iilkelerinin yapisi ve diizeyinde bir 6gretim
kademesinin gerekliligi s6z konusu olmustur.'"?

1868 yilinda Istanbul’da Galatasaray Sultanisi adinda lise acilmistir. Okulun
egitim dili Fransizca’dir. Ortadgretimin list basamagin teskil edecek olan bu okullarda
ogretim alt1 sene olacaktir. Kism-1 Adi adimi tasiyan ilk ii¢ yilinda idadi dersleri
okutulup Kism-1 Ali denilen son ii¢ yilinda ise Edebiyat ve miisbet ilimler okutulacaktir.
Okulda verilen derslerin listesi soyledir;

Edebiyat Smifi: Tiirkce Fenn-i Kitabet ve Insa, Arabi ve Farisi’den edebiyata
miiteallik miiellifat, Maani, Fransizca, IIm-i Senet-i Milel, Hukuk-i Milel, Tarih.

Ulum Smifi: Hendese-i Resmiye, Menazir, Cebir ve Cebrin Hendese’ye tatbiki,
Miisellesat-1 Miisteviye ve Kiireviye, Heyet, Hikmet-i Tabiyye ve Kimyanin muhtasar
suretle sanayi ve ziraata tatbiki, {lm-i Mevalid, Fenn-i tahkik-i Arazi.''*

Mekteb-1 Sultaninin 6grenim siireleri 3 y1l olan ibtidai ve tali siniflarinda ayrica
bir ahlak dersine yer verilmemesine ragmen yine 6grenim siiresi 3 yil olan ali siniflarin
1. Smifinda ilm-1 Ahlak, 2. Sinifinda Ahlak ve Mantik derslerinin programda yer aldig1
goriilmektedir.'

ik Nizamnamede programlarda “Ahlak ve Adab” dersi olarak verilirken sonraki
programlarda bu dersler “Ilm-i Ahlak”, “Ahlak ve Mantik”, “Malumat-1 Medeniye”
isimlerinde okutulmustur. Sonu¢ olarak farkli donem ve tarihlerde isim degisikligine
ugramis olsa da Sultanilerin ders programlarinda Ahlak derslerine yer verildigi
goriilmektedir.' '

4.2.1.1.(7). Dariilfiinun

Modern egitim sisteminin son basamagmi olusturan Dariilfiinun 1870°de
acumustir. Fakat Ogretim kadrosu ve ders kitaplarmin eksikligi, yiiksekdgrenim
diizeyinde yeterli sayida 6grenci olmamasindan dolay1 iki yil sonra kapanmistir. Uzun
hazirliklar sonunda 1900°de ilk modern tiniversite sayilan Dariilfiinun resmen

"% Akyiiz, age., s.166

""" Cahit Bilim,Yal¢in, Tanzimat Devrinde Tiirk Egitiminde Cagdaslasma (1839-1876), Eskischir 1984,
s.35

12 Akkutay, age., s.21

'3 Akyiiz, age., 5.167

"% Akyiiz, age., s.167

"5 Agirakea, age., s.140-145

1% Agirakea, age., s.140-145
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acilmustir.'"” ilk 6nce Edebiyat, Fen ve Din bilimleri olmak iizere ii¢ fakiilte seklinde
diizenlenen Dariilflinuna 2. Mesrutiyetten sonra Hukuk Fakiiltesi, Dis ve Eczacilik
Boliimleriyle Tip Fakiiltesi de katilmistir.

Dariilfiinunda Hikmet ve Edebiyat subesinde dersin ilm-i Ahlak adiyla
okutuldugu goriiliirken diger subelerde ahlak dersi goriilmemektedir. Bundan da ahlak
derslerine Hikmet ve Edebiyat subesi disinda diger subelerde yer verilmedigi
anlagiimaktadur.'"®

4.2.1.2. Toplum

Osmanli toplumunda ilk sosyal ve ahldki bozulmanin idare sinifindan, yani
devlet adamlar1 ve askerlerde basladigi goriiliir. Devletin yOneticisi ve memurunda
bozulmalar oldugunda halkin da bundan etkilenmesi ka¢milmaz bir durumdu. Ozellikle
gengler biitiin vakitlerini oyunda, aligveriste, icki sefahatlerinde, kahve koselerinde
geciriyorlardi. Ve biitiin bunlar modernlik ad1 altinda yapiliyordu.'"”

Tanzimat donemi yenilesme siirecinde modernlesme cabalari icerisinde olan
toplumda Osmanli’nin yiiksek biirokratlar1 liikks hayat yasamaya baslamiglardir. Evlerde,
konaklarda kullanilan esyalar tamamen bati tarzinda diizenlenmistir. Bat1 yasam tarzini
ornek alan zenginler ve aydinlar zaman icerisinde “alafrangalagsma” teriminin
olusmasma zemin hazirlamislardir.'*

Tanzimat donemi toplumda Avrupa yasam tarzmi benimsemek, asir1 lilkkse ve
israfa neden olur. Osmanli’nin mali sikintis1 ve bunun sonucunda zor sartlarla alinan dis
bor¢larin biiylik kismmin lilks yasam i¢in harcanmasi devleti adeta bir yikima
gotiirir."

Bu donemde toplumun bozulma sebepleri arasinda siyasi istikrarsizliklar, ilmiye
smifinin bozulmasi, Avrupa’nin yapisimnin degismesi, Fransiz ihtilaliyle gelen
“hiirriyet”, “esitlik”, “kardeslik” gibi kavramlarm toplum iizerinde etkileri, sosyalizm,
pozitivizm, masonluk gibi fikirlerin aydinlari etkisi altna almasi gosterilebilir.'*

Garblilasma diistincesinin hakim oldugu XX. Yiizyil Osmanh toplumu i¢in bu
tam bir yikim olmustur. Bu ¢agda, sosyal ahldkin bozulmasi toplumda derin yaralar
brrakmugtir. 1914-1918 1.diinya savasi yillarinda 10 yil kadar siiren yokluk ve kitliga
maruz kalan toplumun maddi ve manevi tiim varlig1 ¢okmiistii. Savasin getirdigi agir
yiik ve bunalim Osmanlilarda toplumun ilmi, iktisadi, sosyal ve ahlaki yoniinti yikmus,
Osmanli toplumuna her ¢esit kotiiliik dokunmustu. 123

"7 Ahmet, Cihan, Osmanli’da Egitim, 3F Yay. Istanbul 2007, s. 97

"8 Hasan Ali, Koger, Tiirkiye de Modern Egitimin Dogusu Ve Gelisimi, s.104

' Erdem, age., s. 46

120 K arabulut, Mustafa, “Tanzimat Dénemi’nde Osmanli’nin Yenilesme Siirecine Bir Bakis”, Tiirk
Diinya Aragtirmalart Vakfi, Sayi: 187, Agustos 2010, ss. 125-138

121 Abdullah Saydam, Yenilesme Dénemi 'nde Osmanly Toplumu, Genel Tiirk Tarihi, Yeni Tiirkiye Yay.
¢/7, Ankara 2002, s.531

122 Erdem, age., s.44

12 Erdem, age., .45
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5. AHMET RIFAT EFENDI’NiN AHLAK ANLAYISI

Islam diisiince geleneginde 6zellikle Gazali ile birlikte metafizigin icinde yer
aldig1 felsefenin teorik boyutu lizerinde gerilemeler s6z konusu olsa da, ahlakin da
icinde yer aldig1 felsefenin pratik boyutu {lizerindeki c¢aligmalar biiylik Olgiide
mevcudiyetini muhafaza edecektir. Bir baska ifadeyle, gelisen zaman icerisinde nazari
hikmet giic kaybma maruz kalsa da, ameli hikmet insan, aile ve toplum hayatinda
yasamaya devam etmektedir. Siiphesiz bunda Islam dininin, teorik, ilmi boyutu da giiclii
olsa bile, pratik veya ameli karakterinin daha baskin olmasinin 6nemli bir rolii oldugunu
soyleyebiliriz. Bu nedenle olsa gerek, Islam diisiince geleneginde gerek felsefi, gerekse
dini ilimlerle mesgul olan pek ¢ok filozof, kelamci, muhaddis veya normal ilim
erbabinin ahlaka dair bir kitap, risale, serh veya hasiye tiirii eser kaleme aldigi
sOylenebilir. Bu tiir eserler; bir yandan yazarin bizatihi kendi, bir diger yandan da
yasadigr donemin ahlak anlayigini yansitan eserler olmaktadir. Sozinii ettigimiz bu
alimlerden bir tanesi de son donem, Osmanli alimlerinden Ahmet Rifat Efendi'dir. O da,
oncekiler gibi, yasadigi donemine hakim olan ahlak anlayislar1 {izerinde ¢aligmalar
yaparak, bununla ilgili goriislerini somutlastiran eserler kaleme alacaktir. Yazmis
oldugu Tasvir-i Ahlak veya Bergiizar-1 Ahlak isimli eserleri buna 6rnek gosterilebilir.
Miiellifin yasadigi donemde ders kitab1 olarak da okutulan 6rnegin birinci eser, ahlaki
kavramlar lizerine yogunlasan bir sozliik eser hiiviyetindeyken, digeri ise, kendi
ifadesiyle Kinalizdde'nin Ahlak-1 Alai isimli eserine bir "bergiizar", yani bir
hediye/armagan mesabesindedir.

Ahmet Rifat Efendi’nin doneminde yazilan ahlak kitaplarinda nazari ve ameli
ahlak ayriminin yapildigini gorebiliriz. Ancak Ahmet Rifat Efendi’nin eserinde konular1
bu sekilde bir siniflandirma yoktur. Onun, konu bashklarin1 direkt alarak bir anlatim
tarz1 uyguladigini sdylemek miimkiindiir. Eserindeki konular ve bunlarin siniflandirma
sekli Eflatun ve Aristo’ya kadar dayanir. Bu baglamda geleneksel ahlak anlayis1 olarak
tekrar niteliginde bir degerlendirme s6z konusudur diyebiliriz.

5.1. Ahlak Ilminin Teorik Cercevesi

5.1.1. Nefs ve Giigleri

Islam ahlak felsefesinde ahlak nefse dayanir ve onun egitimiyle ortaya cikar.
Yani ahlak bir ydniiyle nefs demektir. Insanin ahlaki davranislar kazanip kamil insan
olma mertebesine ulasmasi, nefs ve ondan sadir olan gii¢lerin egitim veya terbiyesiyle
miimkiin olmaktadir. Zira insan nefsi terbiye edilmedigi zaman 1yi, giizel ve dogru
davranislar1 elde edip hakiki mutluluga ulasmamiz miimkiin degildir. Bu sebeple ahlak,
oncelikle insan1 tanimayla (marifetiin’-nefs) insan nefsinin giiclerinin ve fiillerinin tam
olarak tespitiyle iliskilendirilmektedir. Dolayisiyla evvela nefs kavraminin incelenmesi
gerekmektedir.'**

5.1.1.1. Nefs

Kelime olarak nefs, ruh, Oziin bir parcasi, canlilik, hareket ettiren ilke
anlamlarina gelmektedir. Terim olarak ise kendisinde bulundugu seye hayat, his,
hareket ve irade veren latif bir cevher olarak ifade edilir.'*

12* Aygiin, Akyol “Islam Ahlak Felsefesinde Degerler Egitimi ‘ibn Miskeveyh Merkezli Bir Okuma’,
Muhafazakdr Diistince, Say1:36, 201}, s.44 ;Hasan Hiiseyin Bircan, Islam Ahlak Felsefesine Giris, s.37
125 Siileyman, Uludag, ‘Nefs’, TDV Islam Ansiklopedisi, ¢/32, 2006
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Islam Felsefe geleneginde insan, nefs ve bedenden olusan bir varliktir. insanin
kendisinde ilahi bir cevher tasidig1 Kur’an’da da belirtilir(Hicr, 15/29;Secde 32/9). Bu
nedenle insanin bireysel ve toplumsal mutlulugu elde etmesi ilahi bir cevher olarak
kabul edilen nefsin yetkinligi ile alakalidir. Insanm saglikli bir kisi olarak toplum i¢inde
varligin siirdlirebilmesi ahlakmin olgunlagsmasi i¢cin nefsin mutedil bir seviyeye
ulagsmas1 gerekir. Insanin varligmi bilip bir biitiin olarak degerlendirmesi sonucunda
ortaya ¢ikan nefs ve beden uyumu kisinin bireysel ve toplumsal uyumunu kazanmasina
da neden olacaktir. Bunlarin temelini de nefsin anlasilmasi olugturmaktadir.'*®

Kinalizdde nefsi cisim ve cismani olmayan basit bir cevher olarak tanimlar.
Nefsin bizzat kendisini idrak ettigini ve idrak ettigini de idrak ettigini, kendini idrak
etmek icin bir araciya ihtiyact olmadigini fakat kendi digindaki objeleri alet ve
organlarla algiladigini ve duyularla hisseden bir varlik olmadign1 belirtir."*’

Kimalizdde insani nefsin boliimlerinden bahsederek bu konu hakkinda daha fazla
bilgi vermeye calisir. Eflatuncu gelenekten Islam diisiiniirlerine gecen genel anlayisa
uygun bir sekilde o da nefsi ii¢ sekilde ele alir. Bu {i¢ nefis sunlardir:'?®

» Bitkisel Nefs (Nefs-i Nebati)
» Hayvani Nefs (Nefs-i Hayvani)
> InsaniNefs (Nefs-i Insani)

Beslenme ve biiylimeye gerek duyan cisimler bitkisel nefse dayanirlar. Bitki,
hayvan ve insanm beslenmeden varliklarini devam ettirebilmeleri miimkiin olmadigi
icin bitkisel nefs biiyiiyen cismin tiire ait suretidir. Insan ve hayvanda diisiinen (natik)
ve diistinmeyen (gayr-1 natik) bir nefs vardir. Bitki gibi bliyiime 6zelligi olan ve hayvan
olmayan cisimlerde ise bu anlamda bir nefs yoktur. Insani nefs ise insana has olup
hayvan ve bitkide bulunmayan akletmek, konusmak, giilmek gibi 6zelliklerle diger
nefslerden ayrilir. Kializdde bu nefslerin her birinin ayr1 ayr1 glicleri oldugunu ve bu
giiclerin bircok fiillere sebep teskil ettigini belirtir. Bu giicler hakkindaki agiklamalari
tabiat ve tip ilmiyle mesgul olmayanlarin tam anlamiyla anlayamayacaklarini
diisiinmesi sebebiyle bu konuyu daha ayrintili sekilde isler.'’ Insani nefsin giiclerine
dayandirdig1 erdemleri yaptigr iki ayr1 nefs taksimi {izerinden iki ayr1 bolim halinde
inceler. Miiellifimiz Ahmet Rifat da eserinde bu boliimdeki nefsin giiclerini islemistir.

5.1.1.2. Nefsin giicleri

Ahmet Rifat, filozoflarca nefs-i natika, dinen ruh anlamina gelen nefsi, su
sekilde yorumlamaktadir: Insan ruhu basit bir cevher olup cisim ve cismani degildir.
Bizzat makulati idrak eder, duygularin hakim oldugu bedende aletler ve kendine has
kuvvetlerle yonetici olur, tedbir ve tasarruf eder.”’*’ Burada Ahmet Rifat, nefsi ruhi bir
cevher olarak tanimlar ve bedenin tiim hissiyatlarini adeta bir miidebbir gibi tedbir eden
ve yoneten bir yoneticiye benzetir.

Insan nefsi bir baska acidan ii¢ kuvveye ayrilir. Bunlar1 Ahmet Rifat su sekilde
aciklar;

> Idrakin baslangic1 ve kaynagi olan “kuvve-i ilmiyye = ilm-i kuvvet”

126 Akyol, age., s.44

127 Kinalizade, Ali, Ahldk-1 Aldi, Terciiman 1001 Temel Eser/30, Haz. Hiiseyin Algiil, s.47-51
128 Kinalizade, Ali, age., s.53

129 Ayse Sidika, Oktay, Kinalizdde Ali Efendi ve Ahldk-1 Aldi, iz Yay. Istanbul 2015, 5.172
139 Ahmet Rufat, Tasvir-i Ahldk  Terciiman 1001 Temel Eser/62 Haz. Hiiseyin Algiil
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» Zararlar1 defetmenin kaynagi olan “ kuvve-i gadabiyye = gazap kuvveti”
» Menfaatleri elde etmenin kaynagi olan “kuvve-i seheviyye = sehvet kuvveti”

Yukarida da belirttigimiz iizere Ahmet Rifat insanin hayatinin devami igin
onemli li¢ kuvvenin ifrat, tefrit ve itidal noktasindaki fazilet ve rezilet cihetlerini tablo
seklinde siralamistir. Simdi bu kuvveleri tek tek inceleyelim.

5.2.1.2.(1). Diisiince Giicii (Kuvve-i Miimeyyize)

Ahmet Rifat diisiince giiciiniin fazilet cihetinin hikmet oldugunu belirtir ve buna
sahip olan insanin giizel ahlaka ve adalete de sahip oldugunu vurgular. Dort biiytlik
faziletten kitabinin girisinde bahsederken bunlara sahip olmak i¢in nefsin itidal
noktasinda hareket edip ifrat ve tefritten kaginmasi gerektigini vurgular. Ancak bu
durumda hikmet, secaat, iffet ve adalet sahibi olabilecegini belirtir. Bu faziletlere sahip
olan kisinin tistiin, glizel bir ahlaka ve hem diinya hem de ahirette yiiksek bir dereceye
sahip olacagmi vurgular.'’

Ahmet Rifat hikmet faziletinin yedi subesinden s6z eder ki bu da Kinalizade nin
siniflandirmasiyla aynidir. Kinalizdde bunlarm altinda olan faziletlerin c¢ok fazla
oldugundan sozeder ve bu noktada selefin goriislerine uygun olant almis ve
siralamustir.'** Miiellifimizin de bu noktada tekrara diistiigiinii kendisinden fazla bir sey
katmadigini s6yleyebiliriz.

Hikmet’in yedi subesi su sekilde siralanmistir:

1. Zeka :Zeka vasitasiyla elde edilen 6n bilgilerden sonuca daha ¢abuk ulasilir.
2. Cabuk anlama (Stir’at-i Fehm) : Hizli bir sekilde liizumlu kilinan seye ulastiran
bir melekedir.
. Zihin a¢ikhigi (Safdy-1 Zihn) : Onunla nefs zahmetsiz bir sekilde isteklere ulasir.
4. Kolay o6grenme (Suhiilet-i Tealliim) : Bu melekeyle nefse cabukluk hasil olur.

Hatira gelen cesitli hususlar, bunun islevine mani olamayip, genel olarak

istenilen cihete yonelip elde eder.

5. Dogru diisiinme (Hiisn-ii Taakkil) : Bir meleke ile nefs isteklerini elde etmek ve
aramakta sinirlarini ve miktarini korur, riayet eder.

6. Ezberleme (Tahaffuz) : Nefs, distniip elde ettigi akli ve degisken suretleri bu
melekeyle gerektigi gibi hifz eyler.

7. Hatirlama (Tezekkiir) : Nefs onunla hifzettigi nesneleri ne zaman isterse
hatirlar.'*

Insan1 hayvanlardan ayirip insan yapan ve ona meleklik 6zelligi kazandiran giig,
kuvve-1 miimeyyize yani diisiinme giiclidiir. Clinkli diger iki giic olan 6fke giicii ve
sehvet giicli hayvanlarda da vardir. Hayvanlarin yemesi, igmesi vb. biitiin 6zellikleri
dogaldir, yaradilislarinda vardir. Bunlar i¢in herhangi bir gayret gdstermezler. Ama
insanlarin bu ihtiyaglarini karsilamalar1 i¢in aklin1 kullanmas1 gerekir. Ayrica insan bu
giicle fitri olarak elinde bulunan birtakim ozelliklerini degerlendirmesiyle yiiksek
seviyelere, yetkinlik ve mutluluga ulasabilir. Eger insan akil ve fikri ile giizel olani
tercih ederse insanlik noktasinda Allah’a ulasan basamaklar1 tek tek ¢ikarak yiikselir.
Iste bu tercihleriyle hem esfeli safiline inebilecek hem de alay-1 illiyyine ¢ikabilecek bir
ozellikte olur. O halde diigiinme giiciiniin insan1 diger varliklardan iistiin kilan ve ayiran
tek gii¢ oldugunu soyleyebiliriz.

(98]

1! Ahmet Rufat, Bergiizir-1 Ahldk, Matbaa-i Amire, 1315, 5.4
132 Kinalizade Ali, age., s.96
133 Ahmet Rufat, age., s.4
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Gelelim diisiince giicliniin rezilet cihetine. Bu kuvvenin ifrat durumundaki
cerbeze (kurnazlik ve hilekarlik) akil kuvvetinin hile ve desiselere, layik olmayan
yerlere ve uygun olmayan islere kullanilmasidir. Ahmet Rifat, cerbezenin yasadiklari
zamand&isgﬁzarhk anlamma geldigini ve bundan dolay1 rezilet olarak goriilmedigini
belirtir.

Bu kuvvenin tefriti ise ahmaklik (beladet) ki bu dahi bir rezilettir. Ciinkii beladet
akil kuvvetinin uygulama ve islevde kullanilmamasi sebebiyle hakikatleri anlama
gorevini yapamamasi durumunda verilen isimdir. Dolayisiyla bu durumda hakiki bilgiyi
elde etme ve 1yiyi kotiiden ayirma yetenegi miimkiin olmaz.

5.2.1.2.(2). Ofke Giicii (Kuvve-i Gazabiyye)

Insan nefsinde bulunan bir diger kuvve 6fke giicii olan kuvve-i gazabiyyedir.
Ofke giiciinii Ahmet Ruifat, disaridan gelecek tehlikeleri yok etmek icin Allah tarafindan
kullarina ihsan buyurulmus bir kuvvet olarak agiklar. Bir kisi akil ve hikmetin
gerektirdigi iizere yumusaklik gereken yerde yumusaklik, siddet gerekli olan yerde
siddet gosterirse Oviilen bir davranisa sahip olur. Eger bunun ziddi olan ifrat ve tefrit
olacak davranislarda bulunursa kotii ve cirkin durumlara diiser. Nitekim gazabin ifrat
derecesine varmasi kadar akli giderici bir afet daha yoktur. Ciinkii bu hal en latif varligi
bile duygu ve ayirt etme giiciinden soyunmus hunhar bir hayvana ¢evirebilir.'*

Ofke giiciiniin fazilet cihetine secaat (cesaret)tir. Buna sahip olan zat giizel ahlak
ve adalet sahibi olur. Bu fazilet on bir ¢esittir. Bunlar su sekildedir:

1. Olgun Nefs (Kir-i Nefs) : Zenginlik ve fakirlik, kolaylik ve zorluk, dviilmek veya
yerilmek ve hi¢bir zorlugun onun gayretine eksiklik getirmeyen bir fazilettir.

2. Hadiseleri Gogiisleme (Necdet) : Bu fazilet sayesinde kisi, kendisine dehset
veren her tiirlii korku ve endise verici hallerde sabir ve sebat gosterir. Korkuya
ve liziintiiye diismez.

3. Yiiksek Gayret (Uluvv-i Himmet) : Cesaret sahibi olan zat, bu diinyanin yiiksek
makam ile aldatic1 fayda ve gecici tiziintiilerinden miiteessir olmaz. Her yerde
takdire layik goriiliir.

4. Azim (Sebat) : Secaat sahibi olan kisi, kemale gotiiren bilgi ve davranmiglara
sahip olabilmek i¢in azim ve gayretle her giicliige tahammiil eder.

5. Yumusak Huyluluk (Hilm) : Secaat sahibi olan zat emin ve mutmain bir kalple
hicbir sey i¢in liziilmez ve faydasiz yere 6tke gostermez.

6. Olgiilii Olmak (Siikiin) : Husumet ve muharebelerde Islam seriatinin ¢izdigi
yolda, millet ve dini gayretle himaye etmek.

7. Kendini lyilise ve Hayra Adamak (Sahamet) : Serefli isleri ve yiice mertebeleri
kazanmak i¢in nefsin iyilikle anilmaya ve bol ecir kazanmaya muvaffak
olmasidir.

8. Guicliiklere Karst Sabir Gostermek (Tahammiil) : Nefsin, faziletleri elde etmesi
ve Oviilmiis hasletleri kazanmasi i¢in biitiin azalarini bu yolda sarf etmesidir.

9. Algakgoniilliiliik (Tevazu)  : Nefsin mevki, makam ve malca kendinden
asagida olan kimselere karsi kendisini iistiin gormemesidir. Ciinkii insanin
kendisinde her ne fazilet, her ne tiirlii tistlinliik varsa Hakk’n vergisidir.

10. Fedakarlik (Hamiyyet ) : Dini ve milli gayeleri kutsal bilip, nefsin
haysiyetini korumak hususunda gayretli davranmaktir.

134

Ahmet Rifat, age., 5.5
13 Ahmet Rifat, age., s.88
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11. Insanlik (Rikkat) : Bir kimsenin elem ve 1zdirabin1 gérdiigiinde kendi efal
ve efkirina halel gelmemek sartiyla miiteessir olup giicli nisbetinde yardim
eder.'®

Ofke Giiciiniin ifrat1 saldirganlik (tehevviir) diir. Saldirganlik akil sahibi
insanlarm uygun gérmedigi islere atilip, kendisine emanet olarak verilen bedenine bos
yere zarar vermektir. Yani bu 6tke duygusunun diger duygularda da oldugu gibi itidal
olanm1 hayirhdir. Fazlast ya da azi1 insan i¢in faydali degildir. Tefrit ciheti ise korkaklik
(ciibiin)diir. Insanm korkmamasi gereken yerde bile liizumsuz bir korku ve telas
etmesidir ki bu da yine saldirganlik gibi rezilettir.

5.2.1.2.(3). Sehvet Giicii ( Kuvve-i Sehevaniye)

Insan nefsinde bulunan diger kuvve sehvet giicii olan kuvve-i sehevaniyedir. Bu
gli¢ nefsin bedeni arzulari, beslenme, yeme, igme, cinsi iligkiler ve her tiirlii zevk verici
seyleri isteme giiclidiir. Ahmet Rifat, sehvet giliciinii sOyle tarif eder: “sehvet, siddetli ve
sabit bir meyil ve istekten ibarettir.” Bu baglamda bu istegin kotii oldugunun
diistiniilmemesinin, Allah’in bunu insanlara vermesinin bir nedeninin oldugunu
vurgular. Insan ve hayvan bekasmi bu sayede korur, eger bu giic olmasayd: karsilikli
iliskiler yok olur nesiller kesilirdi. Sehvet, insanin ve toplumun diizenini bozmadig1
durumda Allah’in kullarina bir ihsan ve litufu anlamina gelir. Fakat genel terbiyeyi
bozmas1 ve akla uygun hareket etmeyip isyan etmesi durumunda ¢irkin ve ilahi ahlak
esaslar1 gercevesinde giinahkar bir kisi sayilir.'”’ Ahmet Rifat’m bu goriisleri
baglaminda bu sehvet giicliniin, diger giliclerde de oldugu gibi itidal boyutunun fazilet,
ifrat ve tefrit boyutunun ise rezilet olusturacagi durumu anlasilir.

Bu kuvvenin fazilet ciheti iffettir. Bu fazilete sahip olan zat giizel ahlak ve adalet
sahibi olur. Bu faziletin on iki yonii bulunur ve bunlar su sekildedir:

1. Hicap-Utanma (Haya) : Iffetli olan kisi, edebe zit olan bir olay meydana
geldiginde nefsi bundan miiteessir olur ve 1zdirap duyar. Iste bu hayadur.

2. Nezaket-Yumusaklilik ( Rifk ): Bu fazilete sahip olan kisi yumusak huyluy,
nezaket sahibi ve giiler yiizliidiir. Kisi bu fazilet sayesinde zor goriinen islerin
dahi tstesinden kolaylikla gelir. Bu faziletin zidd1 sertliktir. Sert, kaba ve kat1
yiirekli insanlar da en kolay isleri bile bu ozellikleriyle ¢ikmaza siirerek
basaramayabilirler.

3. Giizel Ahldklihk (Hiisn-ii Hadi) : Nefsin glizel ahlak ile kendini siislemeye
ragbet gostermesi demektir. Nitekim giizel ahlakin insan i¢in ne kadar faydali ve
lizumlu oldugu agiktir.

4. Gegimli Olmak (Miisalemet): Nefsin bir anlagsmazlikta uyusmayr secerek
herkesle sulh ve salah iizere olmas1 demektir. Kisi bunun sayesinde emniyet ve
huzur i¢inde olur, mutlu bir hayat yasar.

5. Arzular Dizginlemek (Deat): Nefsin, sehvetin hareket zamaninda bile iradesini
koruyarak onu teskin etmede muvaffak olma durumudur ki bu fazilete sahip olan
insan mutlak hayirdadir.

6. Sabir (Kotiiliige ve Belalara Tahammiil): Nefsin arzularina meyletmeyip
faydasiz seylere karsi miidafaa etme durumudur. Gergek sabir, haksizliklari
yenmek i¢in miiadele yolunda, cehaleti yenmek icin ilim yolunda ve ahlaksizligi
yenmek i¢in edep yolunda karsimiza ¢ikan zorluklara tahammiil etmektir.

7. Nimetlere Siikretmek (Kanaat): Nefsin, yeme igme ve giyinme gibi ihtiyaglarini
zaruret noktasinda yapmakla yetinmesi ve tamaa diismemesi durumudur. Gergek

136 Ahmet Rufat, age., s.3,4; Kinalizade Ali, age., s.98,99
137 Ahmet Rufat, age., 5.308-309
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10.

1.

12.

kanaat insanin mesru yollarda kazandigma razi olup, bagkalarmin kismetine goz
dikmemek, elindekini de israf edip savurmamaktir. Iste bu tiir kanaat insam aziz
eder. Bunun ziddi1 olan israf ise insan zelil eder, algaltir.

Vakar : Nefsin isteklerini elde etme yolunda kararli oldugu zaman acele
etmeden caligmaktir. Agirbaglilikla temkinli davranmaktir.

Samimi Kulluk (Ver’a): Allah’1in razi oldugu giizel amellere tutunmak ve bunlara
devam etmektir. Bu yolda azmini kaybetmemek ve tembel olmamaktir.
Disiplinli Olmak (Intizam) : Nefsin faydali davranislarda uygun bir tedbir ve
tertip iizere bulunmasidir. Nitekim kisinin kendisine, ¢evresine ve topluma
faydali olabilmesi i¢in her alanda diizenli olmas1 gerekir.

Hiirriyet ( Mesru Serbest Hareket): Nefsin mal ve miilkiini 1yi yollara
sarfetmeye kadir olup kotii yolarda harcamaktan kagimmasidir. Buna gii¢ yetiren
insan hiirriyete sahiptir.'*®

Comertlik (Sehavet) : Layik ve gerekli olan miktar1 uygun bir yere sarf etmekte
nefsin zahmet ¢ekmesi comertliktir. Comertlik Oyle bir fazilettir ki ona sahip
olan kimselerin itibar1 yiicedir. Ahmet Rifat, comertlik, insanin sahip oldugu
seyleri Allah’m emirleri dogrultusunda c¢evresine severek ve isteyerek
vermesidir der. Ger¢ek comertligin kendisine ihtiyag istenilmeden 6nce ihtiyact
veren olduguna dikkat ¢eker. Yoksa ihtiyag istenildikten sonra vermek comertlik
degildir. Comertligin sadece mal ile yapilmadigimi da vurgulayan Ahmet Rifat,
sahsi bir amac¢ giidiilmeksizin bedenle ve akilla yapilan her ¢esit yardimm da
comertlik oldugunu soyler. Comertligi bir 6viing sebebi olarak kullanmanin
sakincasidan bahsedilir ki insan bu noktada comertlik gibi bir fazileti elde etmek
yerine kendisini degersizlige gomer. Sunu bilmek gerekir ki; minnetin sezildigi
in’am sofrasinda hicbir zaman sahibinin gonlii tok olmaz ve bdyle bir ikram
Allah nazarinda degerli olmaz.”*’ Comertlikte sekiz cesit fazilet vardir. Bunlar
su seklidedir:

Cok Comertlik (Kerem): Degerli ve kiymetli seyleri nefis hosnutlugu ile
vermektir ki, bu 6zellik fitraten yiiksek yaratilista olan kisilere has bir meziyettir.
Bagkasin1 Kendisine Tercih Etmek (Isir) : Kendisi muhta¢ iken baskasmin
ithtiyacii goriip ona harcamak kendisinin de sabir ve tahammiil gostermesidir.
Bu ¢ok biiyiik bir fazilettir.

Bagislama (Afv) : Cezalandirmaya ve intikam almaya giicii varken bunu terk
etmektir. Bunun zidd1 intikamdir. Dinimizce 6viilen affetmektir.

Ileri Insanlik (Miiriivvet) : Ahmet Rifat m bu fazilet i¢in tanimi su sekildedir.
Kotiiliiklerden arinmis ruhlarin tasidigi ve degerli huy sahiplerinin igine aldigt
seckin bir haslettir ki tizerine bor¢ olmadigi halde bir hizmeti yerine getirmeye
va da baskalarina menfaat ulastirmayr kendilerine bor¢ saymaya kisiyi tesvik
eder.” Toplum diizenini saglayan ilkeler ve din de insanlara bu giizel hasleti
tavsiye eder.'*” Muhta¢ ve zor durumda olan kisilere el agmak, yardim etmek
insan1 biiylik bir mutluluga ve vicdani bir huzura kavusturur ki bu da insam
saadete gotiiren bir yoldur.

Yardim Eli Uzatmak (Neyl): Dost ve ahbablarin ihtiyaglarina kars1 yardimci
olmak ve onlar1 gozetmek anlamina gelir.

Yakmlarma Yardim (Muvasat): Sadik dostlarini, akrabasimni ve kardeslerini
gozetmek, onlara yardimda bulunmaktir.

138 Ahmet Rufat, age., s.5-6
139 Ahmet Rufat, age., 5.267-268
140 Ahmet Rufat, age., s.221
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7 Comertlikle Fedakéarlik (Semahat): Harcanmasi gerekli olmayan ve vacip
olmayan seyleri, goniil rizasiyla bezletmektir.

8 Kendi Malin1 Bagkasmin Faydasma Terketmek (Miisamahat) : Gerekli olmayan
seyleri bagkalarinin faydalanmasi i¢in kendi istegiyle terk etmektir.

Simdi sehvet kuvvetinin reziletine gelelim. Bu kuvvenin ifrat ciheti fiicurdur.
Fiicur, hak yoldan ayrilmak demektir ki, ¢irkin huylarin en igrenci ve kotii ahlakin
temelidir diyebiliriz. Ciinkii yasaklanmis olan ¢irkin huylar ve rezil isler fiicurdan
meydana gelir. Bu kuvvenin tefrit yonii olan humud dahi bir rezilettir. Ciinkii humud,
bir engel olmadig: halde bekarlig1 secip nefsi esir etmektir. Bu huy Allah’in muradina
zittir ve insan topluluklar1 arasinda c¢irkin huylarin en zararhlarindandir; neslin
kesilmesine sebep olur.'*!

Ahmet Rifat’m islemis oldugu nefsin bu li¢c kuvvesinin itidal, ifrat ve tefrit
noktasinda olusabilecek durumlar1 ve alt erdemler hakkinda verdigi bilgilerde eserine
kaynak tegkil eden Kinalizdde nin Ahlak-1 Alai’siyle benzerlik arz ettigi goriilmektedir.

Ahmet Rifat, bu lic kuvvenin fazilet ve rezilet durumlarmi agikladiktan sonra
adalet kavramin1 miistakil bir konu olarak ele alir. Secaat, hikmet ve iffetin bir insanda
bulunmasiyla adaletin olusacagini belirtir. Bu kavramin ifrat ve tefritinin olmadigma,
karsit kavramimin ise zulim oldugunu agiklayarak adaletin su on iki o6zelliginden
bahseder. Bunlar: 1- Sadakat, 2- Ulfet, 3- Vefa, 4- Sefkat, 5- Sila-i rahim, 6- Miikafat,

7- Hiisn-ii sirket, 8- Hiisn-ii kaza, 9- Teveddiid, 10- Teslim, 11- Tevekkiil, 12- Ibadettir.
142

5.2.2. Faziletler Ve Reziletler (Fezail Ve Rezail)

Islam filozoflarina gore ahlakin temeli, dort temel erdemdir. Bu dortlii erdem
tablosu arastirilan ¢ok c¢esitli erdemlerin arasindan se¢ilmis en kapsamli dort ana erdem
olmaktan ziyade onelikle Platon’un nefsin {i¢ giicii olan diisiinme giicii, 6tke giicii, arzu
giicii psikolojinin de temelinde yatan sosyolojik, titopik bir toplum ve devlet tasariminin
sonucu olarak ortaya ¢ikmis tablodur. Bu erdemler hikmet, secaat (cesaret), iffet ve
adalettir. Islam filozoflarinca kaynagmi Yunan filozoflarindan, 6zellikle Platon’dan
(Eflatun’dan) alinmis bu erdemler gliniimiize kadar gelen biitiin ahlak kitaplarinda yer
almistir.'*

Bergiizar’t Ahlak eserinde Ahmet Rifat, nefsin giizel davraniglarmi faziletler,
kotli davraniglarini ise reziletler olarak tanimlamistir. Bu tanimlama kendisinin bu
zamanimiza kadar bu sekilde tarif edilen bir silsileye sadik kalmasmin neticesidir.
Miiellifimiz fazilet ve reziletler konusunun yani sira bu faziletlerin korunmasi ve
devamliliginin saglanmasi ile ilgili konular1 da basliklar halinde deginmis ve bunlari
ortaya koyarken de yine kendi diisiincelerini zamanina kadar siire gelen geleneksel
anlayisin 15181nda toplamistir.

5.2.2.1. Faziletler

Fazilet bir diger ismiyle erdem; 6fke, istek ve akil gii¢lerinin itidal derecesinde
birlesmesiyle olusan orta hali ifade eder. Yani fazilet, her kuvvenin ifrat ve tefrite
kagmadan itidalli bir sekilde islenmesidir diyebiliriz. Ofke ve arzu giicii, hayatimizi
devam ettirebilmemiz i¢in gerekli olan giiglerdir. Insanin biitiin eylem ve davranislari
bu iki giicle ger¢eklesmektedir. Insan arzu giiciiyle faydali goriinen ve istenilen seyleri
cekmeye, 0fke giicliyle de zararl olan seyleri ve istenmeyen seyleri itip uzaklastirmaya

141 Ahmet Rufat, age., s.7
142 Ahmet Rufat, age., .5
143 Yaran, age., s.39
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calisir. Iste insan kendindeki bu giigleri itidal noktasinda kullanirsa faziletler ortaya
cikar. Faziletler dort sekilde incelenir. Bunlar; hikmet, secaat, iffet, adalettir.

5.2.2.1.(1). Hikmet

Hikmet varlik alanina dair her seyin bilgisinin meydana gelmesidir. Var olan
seylerin ilahi ya da insani olmasindan miitevellid hikmet, ilki bilgisel yani teorik, digeri
eylemsel yani pratik olarak iki tiirdiir. Akleden nefsin hareketi itidalde olup ve
arzusunun gercek bilgilerin elde edilmesine yonelik oldugu vakit, bu hareketten ilim
erdemi meydana gelir ve buna bagl olarak da hikmet erdemi ortaya ¢ikar.'** Hikmet
diistinen ve akleden nefs olarak biitiin varliklar1 var olmalar1 bakimindan bilmektir.
Nefs,mlgu nitelikle yapilmasi ve yapilmamasi gereken fiilleri bilir ve ona gore hareket
eder.

Ahmet Rifat, bu erdemlerin her birinin altinda sayisiz tiirlerin yahut
boliimlerinin oldugunu sdyler. Ama o bu zamana kadar silsile seklinde gelen en yaygin
olanlarmni ele aldigni ifade eder. Dolayisiyla Hikmet erdeminin altindaki erdemleri yedi
sekilde ifade eder. Bunlar; zeka, hizli anlayis (siir’at-i fehm), zihin berrakligi (safa-i
zihin), 6grenme kolaylig1 (suhilet-i taallum), giizel akletme (hiisn-ii taakkul), bellekte
tutma (tahaffuz) ve hatirlama (tezekkiir) dir.'*

5.2.2.1.(2). iffet

[ffet, nefsin sehevi giiciiniin dengede olmasiyla akleden nefse tabi olarak kendi
hevasina kapilmadigi zaman ortaya ¢ikan erdemdir."”’ Bu fazilet sehvet duygusunu akla
gore yonetir, dogruyu ve yanlis1 ayirt ederek insanlari bu duygunun esiri olmaktan
kurtarir onlar1 sehvetlerinin esiri olmaktan ahkoyar.]48

Ahmet Rifat, iffeti Tasvir’t Ahlak’da soyle agiklar: ““ Giinahtan kagisin (ismetin)
es anlamlisidir. Bu ozellige sahip olmak yani her tiirlii isteklere, sehevi arzulara karsi
sabir, yiice bir gayrettir. Biitiin peygamber, filozoflar ve doktorlar bunu 6vmekle, aksini
ise kotiilemekte irlesmislerdir. Iffet sahibi bir kisiden diisman bile olsa korkulmaz. 149

[ffet erdeminin altindaki erdemler on iki tanedir. Bunlar; haya, merhamet (rifk),
giizel ahlaklilik (hiisn-ii hadi), ge¢imli olmak (miisaleme), arzular1 dizginlemek (deat),
sabir, kanaat, agir bashilik (vakar), samimi kulluk (ver’a), disiplinli olma (intizam),
hiirriyet ve comertlik (seha) tir. Ahmet Rifat, comertligin sekiz alt erdemi oldugundan
bahseder. Bunlar; kerem, baskasini kendisine tercih etmek (isar), afv, ileri insanlk
(miirtivvet), yardim eli uzatmak (neyl), yakinlarina yardin (muvasat), comertlikle
fedakarlik (semahat), kendi malin1 baskasmnimn faydasi i¢in terk etmek (miisamahat)'*’tir.

5.2.2.1.(3). Secaat

Yirtic1 nefsin hareketinin dengede olmasiyla, akleden nefse itaat edip, zamansiz
heyecanlanmadan, siirlarmi zorlamadigi durumda ortaya hilm erdemi ve buna baglh
olarak da secaat (yigitlik) erdemi ¢ikar.””' Secaat, 6fkeyle ilgili olan nefsin faziletidir.

%4 Nasiruddin, Tusi, Ahldki Nésiri, Litera Yay. istanbul 2013, 5.89-92
'3 Ton Miskeveyh, Tehzibu’l Ahldk, Biiyiiyenay Yay. istanbul 2013, s.34
146 Ahmet Rufat, age., s.4

147 Tusi, age., s. 90

% Tbn Miskeveyh, age., s.34

% Ahmet Rifat, age., s.295

150 Ahmet Rufat, age., .5

151 Tusi, age., .89
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Diisiinen nefse uymasiyla tehlikeli islerde akli hareket ederek geregini yapmasi, iyi ve
sabredilmesi gereken tehlikelerde geri durmamasiyla zuhur eder.'>

Ahmet Rifat secati su sozlerle ifade eder ; “ tevekkiil sayesinde kalbin kuvvet ve
metanetinden ibaret serefli ve giizel bir haslettir. Sahini hem insani faziletlerin en
yiiksek derecesine ulastirir, hemide vatandaslarini diismanlarin  kétiiliikklerinden
korumak gibi bir buyuk hizmeti yaptirir. Secaat, diismanlarla savaslarda mertlik
ornekleri gosteren ve belki din ve devleti ugrunda canini feda ile civanmertlik numiinesi
verenlerin mukaddes iinvanidir. Bu {invana miistehak olanlar zor gilinlerde savas
gilinlerinde arslan kesilip sulh giinlerinde kuzu gibi olurlar. Yani higbir vakit
cesaretleriyle bobiirlenmez ve gdsteris yapmazlar.”'>

Secaatin altindaki erdemler on bir tanedir. Bunlar; olgun nefis (kibr-1 nefs),
cesaret (necdet), yiice gayelilik, sebat, hilm, sogukkanlilik (stikiin), kendini 1yilige ve
haxgil adamak (sehamet), dayaniklilik (tahammiil), tevazu, hamiyet ve incelik (rikkat)
tir.

5.2.2.1.(4). Adalet

Bu fazilet diger faziletlerin de nefiste toplanmasiyla ortaya cikar ve bu
kuvvelerin birbirleriyle baris i¢inde olmasiyla meydana gelir. Adalet fazileti dnce
insanin kendi nefsine kars1 insafli olmayi sonra baskalarina insafli olmay1 tercih eder.'>
Bu faziletin ifrat ve tefriti yoktur. Diger ii¢ erdemin itidal noktasinda toplanmasiyla
meydana gelir ve zidd1 zuliimdyir.

Ahmet Ruifat diger ii¢ erdemin Ozelliklerini nefsin kuvveleri konusunda
islemistir. Fakat adalet konusu ayr1 bir bashik altinda islendigi icin onun 06zellikleri
ayrmtili olarak burada verilecektir.

Ahmet Rifat adalet erdeminin on iki alt erdeminden bahseder ki; bu da yine
diger erdemler gibi Kinalizade ile aynidir. Bunlar su sekildedir.

1. Sadakat: Dostunu kendine gelmesini istemedigi zararlardan koruyup onun
gonliinii hos tutmak ve ferahlatmaya iten igten sevgidir.

2. Ulfet: Samimi muhabbetleri sebebiyle hayattaki sikintilarinda insanlarm
birbirine yardimda bulunmasidir.

3. Vefa: Bagkasinin hakkma miidahale etmeden esitlik ve yardimlagma yolunu
se¢mektir.

4. Sefkat: Kisinin ac1 ¢eken birini gordiiginde bu durumun ortadan kalmasi i¢in
caba sarf etmesi ve yardimda bulunmasidir.

5. Akraba sevgisi (Sila-i Rahim): Kisinin akraba ve yakimlarma diinyevi islerde
yardimc1 olmasidir.

6. Miikafat: lyilik ve ihsanda bulunan kimseye ayn1 sekilde ya da daha giizeliyle
karsilik vermektir.

7. Gizel ortaklik (Hiisn-1 Sirket): Kisinin ticari islerinde alis veriglerinde adil, hak
gozeten, dengeli ve herkesin memnun kalacagi sekilde hareket etmesidir.

8. Isabetli yarg:1 (Hiisn-i Kaza): insanlarin haklarini gdzetmek ve korumakta daima
diirlist davranmak ve bundan hi¢bir zaman pigsmanlik duymamaktir.

9. Sevecenlik (Teveddiid): Giizel bir nazar ve sozle erdemli insanlara muhabbet
beslemektir.

12 fbn Miskeveyh, age., s.34
13 Ahmet Rifat, age., s.296
134 Ahmet Rufat, age., 8.5

'3 fbn Miskeveyh, age., s.34
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10. Teslimiyet: Allah Teala ile ilgili meselelerde itiraz etmemektir. Dini meseleleri
akil siizgecinden ge¢irip tam bir hak ile onlara itimat etmektir.

11. Tevekkiil: Beser1 gii¢ ve imkanlar1 asan ve kisinin tasarrufta bulunmasi1 miimkiin
olmayan islerde, kendisine ihsan olunan nimetlerin fazla ya da eksik olusuna
itiraz etmemek, her daim Allah’in nimetlerine siikiir ederek calisip gayret
etmekten vazgegmemektir.

12. Ibadet: Kisinin Allah’in emirlerine ve dinin hiikiimlerine riayet ederek
gorevlerini yerine getirmektir.

5.2.2.2. Reziletler

Ahmet Rifat, nefsin kuvvelerine dayandirarak erdemleri agiklar. Bu kuvvelerin
itidalden c¢iktiklarinda ise reziletlerin ortaya c¢ikacagini belirtir. Aslinda onun bu
yaklagimi Kimalizdde ve ondan onceki ahlak diisiiniirlerinin goriisleri olup, kendine
ulasan bu bilgilerden fazlaca etkilenmis ve bu goriislerin haricinde ayrica bir bilgi
eklemesi yapmamastir.

Ahmet Rifat, reziletlerin erdemlerin ziddi oldugunu belirtir ve dort faziletin zidd1
olan dort rezileti su sekilde agiklar:

» Hikmetin zidd1 olan cehalet

» Seaatin zidd1 olan korkaklik

> Iffetin z1dd1 olan iffetsizlik

> Adaletin zidd1 olan zuliim'*°
Erdem, ifrat ve tefrite gidilmeyen mutlak itidaldir. O zaman ifrat ve tefrit de

rezilettir. Dolayisiyla hem erdemlerin zidd1 hem de erdemlerin ifrat ve tefriti rezilet
kabul edilir. Bunu Kinalizade su sekilde agiklar; ¢ gercek itidal noktasinin tek oldugunu,
bir noktadan diger noktaya ulasan dogru ¢izginin birden fazla olmasmin miimkiin
olmadigini oysa o iki nokta arasinda sayisiz egri ¢izginin olabilecegini ifade eder. itidal
bir, buna karsilik ifrat ve tefrit sonsuzdur; hak din bir dalalet ise sayisizdir.”'’

Erdem, itidal ve orta, rezilet ise itidalin disinda olan her iki taraftir. Buna gore
her bir erdeme kars1 iki rezilet, dort cesit erdem olduguna gore sekiz cesit rezilet
bulunur.

1. Hikmet erdemi itidaldir. Ifrati, kurnazlik ve hilekarhk (cerbeze) ve aklin hoyrat
kullanilmasi (sefeh) dir. Tefriti ahmaklik (beladet) tir. Gergek bilgiyi elde etme
ve 1yiyi kotiiden ayirma kabiliyeti yoktur.

2. Cesaret erdemi itidaldir. Ifrat1 saldirganlik (tehevviir)tir. Akilli kisilerin uygun
gormedigi islere atilmak ve bedenine bos yere zarar vermektir. Tefriti korkaklik
(ctiblin)tir. Gereksiz yere korku i¢inde olmaktir.

3. Iffet erdemi itidaldir. Ifrat1 giinahkarlik (fiicur) ve haz diiskiinliigii (sereh) diir.
Dinen ve aklen caiz olmayan asiriliklara yonelmektir. Tefriti sehvet azhigi
(humud)dir. Dinin ve aklin miibah saydigi lezzetlerden yliz ¢evirip bedenin zarar
gormesine ve neslin kesilmesine sebep olmaktir.

4. Adalet erdemi itidaldir. Ifrati zuliimdiir. Tefriti zulme boyun egmek
(inzilam)tir."*®
Miiellifimiz daha once de belirttigimiz gibi Kinalizade’ye bagl kalarak hikmet

erdeminin altindaki erdemler ile diger bazi erdemlerin ifrat ve tefritlerini verir.
Hikmetin altindaki erdemlerle ifrat ve tefritleri su sekildedir:

156 Ahmet Rufat, age., 8.5
157 Oktay, age., s.189
158 Ahmet Rufat, age., s.5-8
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—

Zeka: Hilekarhk (Hubs) ve ahmaklik (beladet) arasindaki ortadir.

2. Cabuk Anlama (Siir’at-1 Fehm): Tam anlamadan birden kapma seklinde goziiken
tahayyiil hizi ile anlayistaki gecikmeden kaynaklanan yavaslik arasmndaki
ortadir.

3. Zihin Aciklig1 (Safay-1 Zihn): Nefste meydana gelen karanlik ile neticelerin
cikarimindaki gecikme arasindaki ortadir.

4. Ogrenme Kolaylig1 (Suhulet-i Taalliim): Bilgilerin zihinde yerlesmesine imkan
vermeyen cabukluk ile bilgilerin yerlesmesini engelleyen zorlagma arasinda
ortadir.

5. Akletme Giizelligi (Hiisn-ii Taakkul): Istenilen seyin idraki icin fazla fikir
sarfetmeyle, istenilenin tam akledilmesinde fikrin kusurlu olmasi arasindaki
ortadir.

6. Ezerleme (Tahaffuz): Zihinde tutulmasinda fayda olmayan seylerin zihinde
korunmasi i¢in asir1 gayret gostermekle Onemli olan seylerin zihinde
tutulmasinda gaflet gostermek arasindaki ortadir.

7. Hatirlama (Tezekkiir): Vaktin bosa gegirilmesi ve aletin koreltilmesine neden
olan asir1 gosteris yapma ile zihinde korunmasi gerekli olan seyi unutma
arasinda ortada olan erdemdir.

8. Haya: Fazla arsizlik (vakahat) ve yakma (hark)nin ortasidir.

9. Comertlik (Seha) : Israf ve cimriligin ortasidir.

10. Tevazu: Kibir ve algakligin ortasidir.

Nefsin ifrat ve tefrit taraflariyla itidalden ayrilmasi nefsin tabiatina uygun
olmakla beraber ahlaken uygun degildir. Nefsin ifrat ve tefrit taraflarinin disinda
kalarak i;csigialden ayrilmasi nefsin ahlaki yoniine uygun olmadigi gibi tabiatina da uygun
degildir.

5.3. Ahlak ilminin Pratik Boyutu

Pratik ahlak (hikmet-i ameli) ilmi; ahlak, aile ahldki ve devlet ahlaki olmak
iizere li¢ boliimde incelenir. Miiellifimiz Bergiizar-1 Ahldk isimli eserinde aile ahlakina
dair baz1 konular1 ele almistir. Biz bu boliimde o konular1 inceleyecegiz.

5.3.1. Tedbir’ul Menazil

Tedbirii’l menzil, tedbirii’l menazil ya da siyasetii’l menzil olarak da kullanilan
bu terkipteki “menzil” kelimesi Arap¢a’da ‘“ev” anlamina gelmektedir. “Tedbir”
kelimesi ise Sozlikte “bir kimsenin isini ¢ekip c¢evirmesi, sonunu hesap etmesi”
anlamina gelmektedir.160 Tiirkge karsihig1 “ev idaresi” anlamina gelen tedbirii’l menzil,
evin diizenini, ev halkinin yani ailenin iligkilerinin diizenlenmesini, bunlarin ahlaki
egitim ve terbiyelerini konu edinir.

5.3.1.1. Evin Tedbiri (Tedbirii’l Beyt)

Insan yaradilis olarak nazik bir varlik olmasi sebebiyle her seyin en giizelini ve
temizini ister. Yasamini idame ettirmek ve neslinin devami i¢in bir aileye ihtiya¢ duyar.
Bunlarin diizen ve intizami i¢in elbette Oncelikli olarak bir eve ihtiya¢ duyar. Ahmet
Rifat basta es ve cocuklar olmak iizere insanin yasamasinda elzem olan erzak ve

'3 Fatih, Aydim, “Islam Ahlak Diisincesinde Erdemler: Sehrezuri Ornegi”, Insan ve toplum Bilimleri
Aragtirmalart Dergisi, ¢/6, Sayt:5, 2017, ss.31 lQ-3l 11
10 Mustafa, Cagrici, “Tedbirii’l Menzil”, TDV islam Ansiklopedisi, ¢/40, Istanbul 2011, s.260-261
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esyalar1 korumak icin evin gerekliligine dikkat ¢ekerek bu evin nasil bir ev olmasi
noktasinda bilgiler sunar.

Insanin esi ve gocuklariyla oturacagi bu evin Oncelikle havadar, etrafi acik,
rutubet ve cereyanin olmasimni Onler bir konumda olmas1 gerektigini vurgular. Bunlar
insan saghgini olumsuz yonde etkiledigi i¢in ilk olarak bu durumu goéz Oniinde
bulundurmasi Ahmet Rifat’in basta sagliga verilmesi gereken oneme dikkat cektigini
gosterir. Oturulacak evin ayrica ki ve yaz mevsimi i¢in uygun odalarinin olmasi, kisin
1sinmakta zorluk ¢cekmemek yazin ise sicaktan bunalmamak i¢in gereklidir. Ahmet Rifat
evin kadma ait olan boliimiiniin diger odalara kadinin sesinin gitmeyecek sekilde
aralikli olmasi gerektigini vurgular. Bu da haram ve helalin evde gozetilmesi
noktasindaki 6nemini gosterir. Evin 151k almasi ve ferah olmasi dnemlidir. Binanin
yiiksek olmamas1 ve biiyiikliigiiniin kisinin giicii nispetinde olmas1 gerekliligine yapilan
vurgu, israf etmeme noktasinda dikkat ¢ekici bir husustur diyebiliriz. Ahmet Rifat evin
israf olmayacak derecede biiylik olmamasi gerektiginin yami sira evde kullanilan
malzemelerin kaliteli, uzun zaman dayanilir ve kullanilabilir saglamlikta olmasi
gerektigini sdyler ve yine bu malzemelerin zarif olmasmin gerekliligine dikkat ¢eker.
Zira her yonden ihtisam israfi dogurur. Evin kap1 ve pencerelerinin giivenligi
saglayacak sekilde saglam olmasi gerekir. Ayrica mutfak ve banyo gibi atesin
kullanildig1 binalarm asil binadan ayr1 bir yerde olmas1 gerektigini vurgular. Bu durumu
olas1 kotii kazalara karsi asil binayr zarara karst korumak i¢in tedbir maksadiyla
almabilecek bir onlem olarak da degerlendirebiliriz. Ahmet Rifat, son olarak evin i¢inde
daima su bulundurulmasi geceleri kap1 ve pencerelerin kilitlenmeden yatilmamasi ve
komsularin her yonden edepli, iyl komsular olmasi gerekliligine dikkat cekmistir.
Nitekim iyi komsudan iyilik, kotii komsudan kétiiliik geldigini belirtir. '’

5.3.1.2. Mahn Tedbiri (Tedbirii’l Mal)

Insanin hayatini devam ettirebilmesi icin gerek duydugu bir diger sey malidir.
Burada maldan kasit kazanilan rizik, kazang, para anlamina gelir. Miiellifimiz malin
durumunu ii¢ sekilde inceler. Bunlar; malin nasil kazamilmasiyla alakali yoni,
korunmas1 durumundaki yonii ve harcanmasiyla alakali olan yoniidiir. Ahmet Rifat
malm kazanilma yollarini da {i¢ sekilde inceler. Bunlar sanat, ziraat ve ticarettir. Sanati
da tasnife tabi tutan Ahmet Rifat’a gore sanatlar, serefli, orta ve algak (hasis) olmak
iizere tice ayrilir. Ve serefli olan sanatin bedenin amellerinden degil, nefs-1 natikanin
amellerinden oldugunu belirtir. Bunlarin en itibarli en sereflisinin sirf cevher-i akil ve
temiz bir nefisle olan dogru bir yonetim (tedbirat-1 savab) oldugunu vurgular. Buna
vezirlerin sanati da denilir. Diger serefli ve itibarli sanatin tip, fazilet, hikmet, riyazat,
hukuk gibi ilimlerle ilgili olanlarla birlikte askerligin de serefli bir sanat oldugunu
sOyler. Miiellifimiz orta derecede olan ziraat ve ticaret sanatinin da itibarli sanatlar
oldugunu belirtir fakat bunlar hakkinda agiklamada bulunmaz. Alcak olan sanatlara
gelince, bunlardan hilekarlik, sihirbazlik gibi seylerin insanin yararina zit olan seyler
oldugunu belirten yazarimiza gore maskaralik, ¢algicilik gibi seylerin ise insanlarmn
yararina zit olmamakla birlikte insanlarin nefs cevherinin fazilet ve miirlivvetine
karsidir. Dolayisiyla bu tiir sanatlardan insana zarar vermese bile faziletini algaltmasi
sebebiyle uzak durulmasi gerekir. Bazi algak sanatlarin da tabiat1 geregi asag1 oldugunu
belirten miiellifimiz bunlarin debbaglik (dericilik), ¢opgiiliik, lagimcilik gibi seyler
oldugunu aciklar. Ahmet Rifat, eger kisi malin1 kendi ¢abalariyla degil de miras yoluyla
elde etmisse bunun kiymetini bilip dine uygun bir sekilde sarf etmelidir.'®*

18 Ahmet Rufat, age., s.14
192 Ahmet Rufat, age., s.14
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Ahmet Rifat malin korunmasi konusuna onemle dikkat edilmesi gerektigini
vurgular. Clinkii kazanilan mal dikkatli sekilde korunmaz ve harcanmazsa kolayca
tikenir. Bu da ailenin ekonomik sikintilardan dolay1r dagilmasma ve malin fesada
ugramasina sebep olur. Kisi malin her zaman kolay kazanilamayacagmi diisiinerek
harcamasini1 az yapmali, kazandigit malin bir kismmi ilerde ¢ikabilecek miigkiil bir
duruma kars1 saklamali ve farz olan zekat1 ve sadakasi verip geri kalani ile de ailesinin
ihtiyaclarimi karsilamalidir. Mali tutmak i¢in yapilan birikimlerde alinip saklanilacak
olan malin da daima tercih edilen, kazanci kolay olan ve ragbet edilen bir mal olmasmi
tavsiye eden Ahmet Rifat, her yerde miisterisi olmayan, faydasi az ve sik kullanilmayan
mal1 saklamanin kimseye fayda getirmeyecegini belirtir.

Malin harcanmasi hususunda da Ahmet Rifat, her daim Cenab-1 Hakk’in
rizasmin gozetilmesinin Onemini vurgular. Kotii yollara, harama, kadin soziiyle
giiciiniin iistliinde yiyecek ve giyeceklere ¢ok para harcamaktan kaginmak gerektigini,
fakir ve ihtiyac¢ sahibine yardim edip ileride olusabilecek her tiirlii musibet ve belalara
kars1 tedbir i¢cin mal ayirip ailesi ve arkadaslari i¢in israf etmeden itidalli bir sekilde
malin1 sarf edebilecegini belirtir. '

Ahmet Rifat, tedbirii’l mal konusundaki gorislerini aciklarken Kinalizade’nin
Ahlak’1 Alaisine nazaran daha kisa tutmustur. Kisa tutmus olmasi bazi konulari
islememesiyle ilgili degil, konular1 kisa ve 06z bir yaklasimla ele almasmndan
kaynaklanmaktadir.

5.3.1.3. Evliligin Tedbiri (Tedbirii’l izdivac)

Aile yuvasi evlilik ile kurulur. Beraerligin temeli evlilikle atilir. Dolayisiyla
evlilik cok 6nemli bir olaydir. insanin nasil bir aile yuvas1 kurmak istedigi nasil bir
evlilik yapmak istedigiyle iligkilidir. O halde evlilikte dogru es seciminin Onemi
biirtiktiir. Evlilik, evlenmelerine herhangi bir engel bulunmayan bir erkekle bir kadmin
kendi hiir iradeleriyle, beraber yasamalarina olanak taniyan ve onlara karsilikli baz1 hak
ve sorumluluklar yiikleyen bir sézlesmedir. Insanin neslinin saglikli ve helal bir sekilde
devam etmesi ancak evlilik kurumu ile miimkiin olur. Aksi halde soyu belli olmayan bir
nesil ortaya cikar. Aile hayatinin dogru bir bi¢imde kurulmasinin, sonra da saglikli,
huzurlu ve mutlu bir sekilde devam etmesinin temel sartlarindan biri, es se¢iminin
dogru ve isabetli yapilmasidir. Insanlarin bunu yaparken de belli bir takim oSlgiileri
olmalidr.'®

Ahmet Rifat es segiminde dikkat edilmesi gereken hususlari ele alirken segilecek
esin Oncelikli olarak iffetli, namuslu, dinine bagli, esine sadik, hakki bilen ve gdzeten ve
de dogurgan olmasi gerektigini vurgular. Yine bu noktada Ahmet Rifat’in evlilik
hususunu déneminin geleneksel ve kiiltiirel anlayislarma gére degil, islam’a uygunlugu
noktasinda ele aldigin1 soyleyebiliriz. Evlenilecek kadinin cariye olmasindan hiir bir
kadin olmas1 daha faziletlidir. Eski zamanlarda kélelik durumu oldugundan bu konunun
ele alinmas1 belki zamanimiz i¢in gegerli olmasa da nedenleri genel anlamda dikkate
sayan oldugunu gosterir bir niteliktedir. Hiir kadmin iffet, akil, yonetim, ¢ocuklara
bakmak ve onlar1 terbiye etmek konusunda cariye kadindan daha iistiin nitelikte oldugu
vurgulanir. Cariyelerin ¢ogu zaman dis giizellige bakilarak satin alindigini dolayisiyla
kendi memleketlerinde kimin kizi ve nasil bir siilalesi oldugunun bilinememesi her
zaman cariyeyi zevce olarak se¢mekte biiylik bir risk tasir. Dolayisiyla segilen kadinin
nasil bir ailesinin oldugunun bilinmesi 6nemlidir. Nitekim kizin terbiye alip egitildigi
yer ailesidir. Secilen esin ailesinin varliginin bir diger 6nemi, hiir kadin yeterince iffetli

163 Ahmet Rufat, age., s.15
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olmasa bile anne, baba ve akrabalarindan c¢ekinmesi sebebiyle zihnindeki kotiiliikleri
dahi bu sebepten yok etme ihtimali s6z konusudur. Hiir kadinla evlenmenin diger bir
faydasinin ise ailesi ve akrabalarindan her konuda yardim alabilmektir. Mesela kadin
cocuklarini terbiye konusunda ailesi ve akrabalarindan yardim alabilir. Fakat bu durum
cariyelerde olmaz. Ayrica evlenilecek kadmin bakire olmasi dul olmasindan daha
hayirli oldugunu, terbiye ve edep noktasinda daha miilayim olacagini vurgular.'®

Ahmet Rifat secilen esin iyi ahlakli olmasmin yani sira giizellik, seref ve
zenginliginin de olmasmin elbette daha iyi olacagimm sdyler. Lakin oncelikli olarak
giizellik, zenginlik ve seref Ozelliklerini gézetmenin bazi sikintilar yaratabilecegini
belirtir. Bu nokta peygamberimizin evlenirken bir kadinda gozetilen dort 6zellik olan
giizellik, soy, zenginlik ve dini gibi vasiflarindan kisiye dindar olanmi tercih etmesi
konusunda verdigi tavsiyeyi '°® akla getirir. Es secimi yaparken secilecek esin babasiyla
kocanin ayni isle ilgilenmelerinin daha uygun ve miinasip olacagini dile getiren Ahmet
Rifat, es se¢iminde araci olan kisinin dahi iyi secilmesinin 6nemini belirtir. Bu kisiye
halk arasinda goriicli de denir ki bu kisinin dinine, ahlakina ve karakterine dikkat edip
faziletli olan tercih edilmeli ki gozlemleri ve tecriibeleri kisinin es se¢iminde hata
yapmasini engellesin. Miiellifimiz, es se¢iminden sonra da tavsiyelerini devam ettirir.
Kiyilan nikah ve yapilan evlilikte itidalli bir sekilde harcama yapmanin, fazlaca miisrif
davranilmamasinin gerekliligini vurgular. Zira bunun i¢in yapilan fuzuli masraflar
kisinin bor¢lanmasima ve ge¢im zorluguna neden olacagindan bu tiir sikintilara karsi
okuyucuyu uyarir.'®” Evlilikte olusabilecek gecimsizliklerle alakali olarak Ahmet Rifat
her ne kadar bosanmak i¢cin nedenler olsa da aileyi korumanm 6nemini vurgular ve
bosanmanin kigiye getirecegi zararlar1 beyan eder. Burada miiellifimizin 6nemli bir
maruzat olmadikca aileyi korumanin 6nemine verdigi degeri gorebiliyoruz.

Yazar, evlilikle birlikte diinyaya gelen ¢ocuk icin Allah’a siikredip ona giizel bir
isim koyulmasi gerektigini dile getirir. Eger kisinin giicli varsa ¢ocuga saglikli ve akilli
bir slitanne tutmasinin, zira siit terbiyesinin ¢ocuga olumlu tesirlerinin olacagmi belirtir.
Cocuk biraz biiyiidiiglinde - bunu yazarimiz yardim isteyecek duruma geldiginde diye
belirtir- okuma yazma, edep ve dini kaideleri 6grenmeye yonlendirilmesi gerektigini
sOyler. Cocugun her daim hareketlerine dikkat edilmesini, kotii ahlakin zararlarini ve 1yi
ahlakin giizelliklerinin giizel bir sekilde anlatilmasmi soyler. Cocugu susturmak i¢in
hayali yaratiklarla korkutmamak, tecriibeli olmayan yardimcilarin kucagma verip
gezdirmeme, ¢ocugu ¢ok sicak suyla yikamamak, ¢ok kiyafet giydirmemek, ne oldugu
belirsiz hazmi zor seyler yedirmemek, ila¢ ile uyutmamak ve cocugu karanlikta
yatrrmamak ve dahi karanlikta gezdirmemek ve cocugun her hatasmi yiiziine vurup
siirekli uyarmamak gerektigini dile getirir. Ayrica ¢ocugun kabiliyeti ve tabiati hangi
ilim ve fenne uygunsa ona yonlendirilmelidir. Kiz ¢ocugunu erkek c¢ocuklarla ¢ok
kaynastirilmamali, daima nazik bir sekilde terbiye edilip biiyiitiilmelidir. Bulug cagina
erdikten sonra denk bir es bulunup evlendirilmelidir. Damadin da giizel ahlakli ve
edepli bir kisi olmasma dikkat edilmesi gerekir.'®®

Ahmet Rifat’in, bu baslikta konu edindigi aile kurmakta 6nemli olan es
seciminde, nesebin devami i¢in mithim olan ¢ocugun yetistirilmesi ve terbiye edilmesi
konusundaki goriislerinin dikkate sayan bir 6zellikte oldugunu sdyleyebiliriz. Nitekim
bu goriisleri ve tavsiyeleri sadece kendisinin dénemi i¢in degil her donem ig¢in bir
gecerlilik arz etmektedir. Yalnizca kiz ¢ocuklar1 i¢in olan kismi harig tutabiliriz. Ahmet

195 Ahmet Rufat, age., s.15
1% Vehbi, Konyali Mehmed, Tam Metin Sahih-i Buhari, Ugdal Nesriyat, Istanbul 1991, c/4, s.220
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Rifat doneminde kiz cocuklarma olan tutumla zamanimizdaki tutum daha farkl
oldugunu soyleyebiliriz.

5.3.2. Gorgii Kurallan (Adﬁb-l Muaseret)

Ahmet Rufat, eserinde herkes icin gegerli ve gerekli olan gorgii kurallarina da
deginir. Edep kelimesinin ¢ogulu olan adab, insanlarin birbirleriyle olan iligkilerinde
lazim olan ve onlarm ahldkli ve mutlu olmalarmi saglayan pratik bilgilerdir
diyebiliriz.'®® Adab-1 muaseret kavramu Tiirkgede gorgii kurallar: olarak ifade edilir.
Gorgii kurallarimin konu basliklari, konugsma adabi, oturma-kalkma adabi, yeme-igme
adabi, anne-babaya karsi olan adab ve hizmetgilere karsi olan adab seklindedir.

5.3.2.1. Konusma Adébi ( Adab-1 Tekelliim)

Gerektigi kadar konusmak ve c¢ok soz sdylememek gerektigini vurgulayarak
konuya baslayan Ahmet Rifat’a gore cok konusma bir akilsizlik alametidir. Kisi
bulundugu bir yerde uzun uzadiya konusup hikayeler anlatip arkadaslarina s6z hakki
tanimazsa bu kisi arkadaglar1 arasinda kiymetsiz ve hiirmetsiz bir kisi haline gelebilir.
Bu durum konusani kiiciik distiriirken dinleyeni de usandirir. Bir kisi soziinii
bitirmeden konusmaya baslamak, bir topluluk bir konu hakkinda konusurlarken
kendisine miiracaat edilmeden konugsmaya karigmak, kendisinden saklanan bir
konusmay1 6grenmeye calismak, konusurken biiytliklere karsi kinayeli s6z sdylemek,
konusurken bagirmak ya da ¢ok alcak sesle konusmak, kisinin basiyla, kasiyla ve eliyle
isaret ederek konusmasi, bir kisinin hareketlerini taklit ederek konusmak konusma
adabma aykir1 hareketlerdir. Konusma sirasinda bir kisi bagka bir kisiye soru
sordugunda hemen atlayip cevap vermek, konusurken ‘Beni dinle!” ‘Bana bak!’ gibi
sOzlerin sdylenmemesi, miinasebetsiz soru sorulmamasi ve fuhus, kiifiir iceren koti
sakalar yapilmamasi gerektigini belirten miiellifimiz, kelamimn giizel, kisa, 6z ve de
faydali olmasinin dinleyenler arasmnda makbul ve de muteber olacagmni vurgular. '

Konugma adabi konusunda kisinin genel olarak ve toplum i¢inde konugsmanin ve
dinlemenin nasil olmas1 gerektigi kurallarin1 ortaya koyan Ahmet Rifat bu kurallarin
insanin toplumda sevilmesi, sayilmasi ve kiiciik diismemesi i¢in gerekli oldugunu
belirtmektedir.

5.3.2.2. Oturma-Kalkma Adab: ( Adab-1 Hareket Ve Sukiit)

Insanm hizli yiiriimesi hafiflik, ¢ok yavas yiiriimesi tembellik, yiiriirken
sallanmas1 omuzlarini hareket ettirmesi, ikide bir arkasina bakmasi ahmaklik alameti
oldugu i¢in bu tiir hareketlerden kagmilmasi gerektigini soyleyen Ahmet Rifat basi
yerde yiiriimenin de iizlintii ve diislinceli olmaya isaret ettiginden uygun olmadigini
belirtir. Biitiin biitlin gdgsiinii gererek yiirlimenin de yakisiksiz oldugu soylenir. Kiginin
basini eline ve dizine yaslayarak oturmasi ve boynunu bir tarafa egmesi iiziintii ve
tembellige isaret oldugundan yapilmamasi gerekir. Sakalla oynamak, yolmak, burnuyla
oynamak, koklamak vs. bunlar kotii hareketlerdir ve yine yapilmamasi gerekir. Ve yine
bir kisinin yaninda ayaklarmi birbiri lizerine koymak, parmaklarmi agzmna burnuna
sokmak ve citlatmak, gerinmek, esnemek ve birinin yaninda {iryan oturmak, tenha bile
olsa uzuvlar1 acik gezmek, herkesin yaninda agzindan ve burnundan su ¢ikarmak vb.
tim bunlarin insanlarin nefretini celb ettiginden yapilmamasi gerekir ve edebe zit

1% Mustafa, Cagric1, “Edep”, DIA, ¢/10, istanbul 1994, s.412
170 Ahmet Rufat, age., s.16
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seylerdir. Miiellif kisinin bir meclise girdiginde had ve mertebesini bilip ona gore bir
yere oturmasini belirtir. 1

Kisinin edep kurallarina uymasi kendini kiigiik diislirmemesi ve daha saygin
kilmasiyla ilgilidir. Ahmet Rifat’in da bu edep kurallarim1 sdylerken bunu goz oniinde
bulundurdugu anlasilmaktadir.

5.3.2.3. Yeme-icme Adab1 (Adab-1 EKl ve Siirb)

Hayatin her aninda oldugu gibi kisinin yeme-igmesi de edebe uygun bir sekilde
olmalidir.

Ahmet Rifat’a gore, yeme-igme adabi konusunun onceligi, davet edilen yere
gidildiginde sofraya kendisine miinasip goriilen yere oturup, biiylikler yemege
basladiktan sonra besmeleyle yemege baslanmalidir. Yemek yerken iic parmaktan
fazlasin1 bulastirmamali, sofra ve ekmek temiz tutulmali, lokmalar kiigiik alinip yavas
sekilde yutulmali, baskasmin agzina ve lokmasma bakilmamali, agizda yemek varken
konugsmamali ve baskasinin Oniindeki yemege uzanilmamali sadece kendi Oniindeki
yemek yenilmelidir. Ayrica ev sahibi de misafire ikramda ¢ok fazla 1srar etmemelidir.'”

5.3.2.4. Anne-Babaya Saygi (Adab-1 Riayet-i Peder ve Mader)

Anne ve baba her Miisliiman i¢in ¢cok énemlidir. Islam dininde anne ve babaya
saygl gostermenin ve onlarin génliinii hos tutmanin éneminin, Peygamber Efendimiz
tarafindan ¢cok defa vurgulandigi1 hadislerden anlasilmaktadir. “ size biiyiik giinahlarin
en biiyiigiinii haber vereyim: ‘Allah’a sirk kogsmak, yalan séylemek ve ana-babaya
itaatsiliktir.”'” Ayrica kur’an’da: “ Rabbin sadece kendisine kulluk etmenizi, ana-
babaniza da iyi davranmanizi kesin bir sekilde emretti. Onlardan biri veya her ikisi
senin yamnda yagslanirsa, kendilerine ‘of” bile deme; onlart azarlama, ikisine de giizel
soz soyle.”!” buyurmaktadur.

Anne ve babaya saygi gostermenin ve riayet etmenin vacib oldugunu sdyleyen
Ahmet Rifat onlarin rizasinin olmadigi bir harekette bulunmanin yanhs oldugunu
belirtir. Anne ve babasi cahil bile olsa onlar1 tenkit etmenin ve kirmanin dogru
olmadigmi ifade eder. Anne-baba ve evlat arasinda kiisme ve kirilma olmamasi
gerektigini, anne-baba Ofkelendiginde evlatlarin yanlarindan uzaklagsmasinin iyi
olacagini, anne babanin da ne kadar kizsalar dahi evlada kirilmamasi gerektigini 6nemle
vurgular. Ahmet Rifat’a gore, ebeveynleri 6ldiikten sonra evlatlarin anne ve babalarimin
ruhlar1 i¢in Kuran okumalari, sadaka vermeleri, dua etmeleri ve vasiyetlerini yerine
getirmeleri en 6nemli vazifeleridir.'”

5.3.2.5. Hizmetciye Karsi Davrams ve Tutumlar (Adab-1 Terbiye-i Hademe)

Ahmet Rifat hizmetcilere her zaman giizel davranilmasi ve adaletli olunmasi
gerektigini belirtir. Onlara fazla is yiiklenmemeli ve dinlenme zamanlarinin olmasi
gerekir. Hizmetgilere kars1 her zaman sabirli merhametli ve disiplinli olunmalidir.

Cariye ve kole alinirken temkinli olunmali hemen giivenilmemelidir. Makam ve
mevkisi kendisinden yiiksek olan birinden kdéle satin alinmamalidir. Yine eski
efendisinin kusurlarmi anlatan cariye ve kole satin alinmamasmin gerekir. Ayrica
sucundan dolay1 tovbe eden hizmet¢inin af edilmesi gerekir, ancak ayni hatay: tekrar

7' Ahmet Rufat, age., s.17
172 Ahmet Rifat, age., s.17
173 Buhari, “Sehadet”, 10
Y isra, 17/23
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yaparsa hataya uygun ceza verilmesi dogru olur. lyi ¢alisir maksadiyla ahmak cariye ve
yardimcinin alinmasi sakincalidir. Zeki hizmet¢i almanin rahat olacagini fakat insanlari
kandirabilme durumundan dolay1 temkinli olmak gerektigini vurgular. Stirekli hizmetci
degistirmekten ziyade her sikint1 ve zorlukta ayni hizmetgiyle birlikte olmanin hem
hizmet¢i hem ev sahibi i¢in daha hayirlidir. Hizmetgisinin baska kimselere hizmet
etmesi i¢in izin verip daha sonra bunu gurur yaparak engelleyip hizmet¢inin rizkina
mani olunmamalidir.

5.3.3. Muhabbet ve Sadakat

Muhabbet veya sevgi, bircok erdemsizligi dnleyen, bircok erdemi de kapsayan
ve gerektiren en ylice erdemlerden biridir. Mesela sevgiildiyi ilgi de iyilik etmeyi
gerektirir. Gergek sevgi, sevilene karsi yapilabilecek biitiin kotiiliikleri de 6nler. Sevgile
ilgili bu hususlar, ¢evre sevgisi i¢in de gecerlidir. Sevgi sadece canlilara yonelik olmak
durumunda da degildir. Canli- cansiz tiim varlig1 kapsar, daglar1 ve gokleri bile kusatir.
Nitekim Peygamberimizin Uhud dag: ile ilgili sdyledigi s6z meshurdur: “ Uhud 6yle bir
dagdir ki, o bizi sever, biz de onu severiz.”!’®

Ahmet Rifat, muhabbet ve sadakat konusunu ayr1 bir baslik altinda iglemistir. Bu
konunun ehemmiyetini bu sekilde belirtmistir diyebiliriz. Nitekim muhabbet ve sadakat
insanin hayatta insanlarla iligskisi noktasinda biiyiik 6nem tasir.

Insanlar diinyada bir diizen icinde cesitli insanlarla bir arada yasamaktadir.
Bunun neticesinde muhabbet ortaya ¢ikar. Muhabbetin iki ¢esit oldugunu belirten
Ahmet Rifat, bunlar1 muhabbet-i tabi (babanin evladina olan muhabbeti gibi) ve
muhabbeti iradi (miiridin seyhine olan muhabbeti gibi) seklinde acgiklar. Bu
muhabbetleri glitmenin menfi, vicdani, hayir ve bereket amacli oldugunu sdyleyen
miiellifimiz, en gilizelinin hayir ve bereket i¢in duyulan muhabbet oldugunu belirtir.
Muhabbette en gerekli olan seyin sadakat oldugunu, sadakatin olmadigi bir muhabbetin
zayif ve gecici oldugunu ifade eder. Birbirlerine sadik olan kisiler hem iyi zamanda hem
de kotii ve zor zamanlarda her daim birlikte olurlar. Bu yiizden hayatta her daim
yaninda olacak sadik bir dosta ihtiya¢ duyulmasinin gerekli goriilmiistiir. Miiellifimiz,
dost secerken de kisilerin nasil iyi bir dost olabilecegine dair bilgiler verir. Eger bir kisi
cocuklugunda anne ve babasina daima itaatsizlik etmisse onunla dost olunmamasi
gerektigini, eger onlarn sozlerine tabi olup riayet eden bir kisi olmus ise onu dost
edinmek gerektigini belirtir. Eger kisinin nefis ve hevasmin pesinde kosan biri oldugu
goriiliirse sadakatli biri olamayacagi i¢cin uzak durulmalidir. Kisinin iyi ve sadik bir kisi
olduguna bir diger isaret de dost ve akrabalariyla iligkilerinin nasil oldugudur. Eger
vefali ve hakki gdzeten birisiyse onunla muhabbet kurulabilir. Sadik bir dost edindikten
sonra onun kiymetini bilmek hususunda da insanlar1 uyaran miiellifimiz, dostun bir
kusuru goriildiiglinde affedilmesi ve yiiziine vurulmamasi, kalbini kirmamasi ve her
daim kars1 gelmemesi gerekir. Nitekim sadik dost her daim kiymetlidir, zor bulunur.!”’

5.3.4. Nasihat ve Ogiitler

Ahmet Rifat, eserinin sonunda insanlara genel olarak hayatta nasil davranmalar1
konusunda 6giit ve nasihatlerde bulunur. Bunu ¢esitli nasihatler (mesayay-1 miitenevvia)
ad1 altinda ayrica bir baslik olarak islemistir.

Oncelikle insanin yaratanmi bilmesini ve ona hakkiyla kulluk etmesini belirten
miiellifimiz, her daim insanlara yardimda bulunulmasini, kisileri ilimleri ile degil, nefis

'7¢ Buhari, “Cihad”, 711
177 Ahmet Rufat, age., s.18
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ve hevalarina ne derece diiskiin olmalar1 noktasinda degerlendirilmesi gerektigini, zarar
goriilebilecek bir seyi istememesi gerektigini belirtir. Nefsin ii¢ halinin daima
sorgulamas1 gerektigini, bunlarm ilkinin giin i¢cinde bir hata yapip yapmadigim
diistinmek, ikincisini hayir ve hasenata dair bir sey yapip yapmadigini sorgulamasi ve
tclinciisiinii hayirlt bir isin yapilmasi firsatindan kagilip kagilmadigint diisiinmek
oldugunu ifade eder. Kisinin kimseyi incitmemesini, faydasiz szler sdylememesini, bir
is1 birkac defa diistinmeden dile getirmemesini, herkese karsi sevgi dolu olmasini, her
seye Ofkelenip bunu huy haline getirmemesi gerektigini vurgular. Insanlarm kendine
muhta¢ olduklar1 vakit yardim elini uzatmayi1 ertelememeli, bir konuda s6z ile
hilkkmetmekten ziyade fiilen hilkmetmek gereklidir, zira s6z bu diinyada kalr ama
insanin yaptiklar1 obiir diinyada onunla birlikte gider. Gelecek zamanin saadeti ve
huzuru i¢in zahmet ¢ekip calisan insanin sikintidan kurtulup saadete erecegini, fakat
gelecek zamanm lezzeti i¢in gilinah isleyen kisinin ise elinde sadece giinahlarinin
kalacagmi soyleyerek insanlarin her daim islerinde bunu gozetmeleri konusunda uyarir.
Iyilik edenlere iyilikle kotiilik edenlere de af ile karsilik vermesini tavsiye eder.
Insanmn, hikmetli kisilerin sozlerini dinleyip, nefis ve hevasma kapilmamasmni, her
zaman tevazu sahibi olmasmi, hayirli islerinden asla pisman olmamasini ve daima
adaletli bir yol izleyip ¢okca hayir islemesini tavsiye eder.'”

178 Ahmet, Rufat, age., s.19-20
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SONUC

Osmanli Tanzimat Déneminde yasamis bir alim olan Ahmet Rifat’in iginde
bulundugu donemin verdigi sartlarin neticesinde meydana gelen ahldki yozlasmaya
kars1 verilen ahlak c¢aligmalarmin i¢inde bulundugu ve bu baglamda eserler yazdigi
goriilmektedir. Yazmis oldugu eserlerin geleneksel Islam ahlakmin temelini olusturan
nitelikli eserlere bir serh olarak degerlendirildigi goriilse de, {lizerinde durdugu ve
vurguladigi konularin 6nemine dikkat edildiginde onun ahlak anlayisini olusturan temel
unsurlarin ne oldugu goriilmektedir.

Ahmet Rifat Efendi Tanzimat Donemi Osmanli zamaninda yasamis bir alimdir.
Onun eser verdigi bu déonemi daha 1yi anlayabilmek i¢in bu dénemin ahlak anlayisina
g0z atmak yararli olacaktir. Bu donemde devletin i¢inde bulundugu ekonomik krizlerle
birlikte batiya yonelisin ve Ozentinin artmasi neticesinde sosyal ve toplumsal yap1
bozulmus ahlaki bir yozlasmanin s6z konusu oldugu gériilmiistiir. Bu kapsamda egitim
alaninda ahlaki bir diizenlemeye gidilmis ve okullarda ahlak dersleri verilmeye
baslanmustir. Osmanli Tanzimat dénemi ahlik egitiminin Islam dininin esaslarina,
gelenek gorenek kurallarma, ahladk risalelerine ve ilmihali bilgilere dayandigi
goriilmektedir. Ahmet Rifat’inda Kinalizdde’nin Ahlak-1 Alai isimli eserine bir
"bergiizar" yani bir hediye/armagan olarak yazmis oldugu Bergiizdr-1 Ahlak adli eseri
bu donemde okullarda ders kitab1 olarak okutulan bir ahlak kitab1 olmas1 yoniiyle 6nem
arz etmektedir.

Ahmet Rifat Efendi ahlak, akaid ve muamelata dair konulari isledigi Bergiizdr-1
Ahldak’in birinci bolimiinde ahlakin teorik boyutunu olusturan nefs ve giiclerinden
insanin nefsinde bulunan ii¢ temel kuvveden bahseder ki bunlarin geleneksel ahlak
felsefesiyle ayni olan kuvve-i gadabiyye (6fke giicii), kuvve-i miimeyyize (diisiince
giicii) ve kuvve-i seheviyye (arzu, istek giicii) nin oldugu goriilmektedir. Insanmn sahip
oldugu bu gii¢lerin ifrat ve tefrite kagmadan itidal noktasinda kullanilmasi neticesiyle
ortaya ¢ikan Hikmet, Secaat, Iffet ve Adalet faziletlerinin genis bir sekilde ele alindig:
ve ayrica insanin itidalden ayrilmasi sonucu ortaya ¢ikan faziletlerin tam ziddi olan
reziletlerin de ayni1 konu i¢inde isleyerek degerlendirildigi goriilmektedir. Bu baglamda
Ahmet Rifat’in insanin hayatinda yiicelmesinde ve algalmasinda 6nemli rolii olan bu
kuvvelere ve bunlarin kullanilmas1 gereken noktalara yaptig1 vurgulamalara
bakildiginda nefis ve gii¢leri konusunun onun ahlak anlayigsina temel olusturdugu
gozlemlenmektedir.

Ahmet Rifat Efendi’nin eserinde pratik ahlakin konusu olan aile ahlakiyla ilgili
konulara da yer verdigi goézlemlenmektedir.. Tedbir’iil Menazil yani “ev idaresi”
boliimiinde ailenin, ev halkinin birbirleriyle olan iliskilerinin diizenlenmesini ve
bunlarin ahlaki egitim ve terbiyelerini konu edinmektedir. Eserinde herkes i¢in gegerli
ve gerekli olan, insanlarin toplumsal hayatta birbirleriyle olan iliskilerine yon veren
adab-1 muaseret kurallarmin islendigi ve bu konularin insanlarin pratik hayati i¢in ne
kadar degerli oldugunun vurgulandigi gézlemlenmektedir. Ahmet Rifat’in bu konularda
farkli bir hususa deginmemis olmasi da kendinden Once gelen geleneksel ahlak
anlayisina sadik kaldigini gostermektedir.

Bu c¢alisma Osmanli Tanzimat donemi ahldk anlayisina dair bir 6rnek sunma
cabasidir. Bu donemin ahldk anlayisinda geleneksel ve klasik ahlakin ne kadar rolii
oldugunu Ahmet Rifat’mn Bergiizar-1 Ahldk eseri baglaminda ortaya koymaya calistik.
Bergiizdr-1 Ahldk, Islam ahlak felsefesine dair kendinden 6nce yazilmis eserlerden esinlenmis
bir muhteva goriintiisii vermesine ragmen, gerek kullanilan dil ve Uslip gerekse konular ele
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alimg tarzina yanstyan kisa ve 6z anlatim gibi hususlar1 dikkate alindig1 zaman eserin dnemli bir
ozgiinlik tasidigi goriilmektedir. Eser bu baglamda, ¢alismamiz i¢in bize 6nemli bir
kaynak olusturmaktadir.
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EKLER

EK 1. Ahmet Rifat Efendi’nin Bergiizar-1 Ahlak Adli Eserinin Tiirkge Cevirisi

BERGUZAR-I AHLAK

Mekteb-i Idadiye-i Miilkiyenin dordiincii senesinde tedrisi, maarif-i umumiye nezaret-i
celilesince tensib kilinmistir.

Dar-ul Hilafet-1 Aliye
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BERGUZAR-I AHLAK

Bismillahirrahmanirrahim
Elhamdiilillahirabbilalemin vessalatii vesselamii ala resulina muhammed (asm) ve ala
alithi vesahbihi ecmain.

Hikmet-1 ameliyeden yani ilm-i ahlak ve tedbir-il menzil ve siyaset-iil
medeniyeden (evin daresi- sehirlerin yonetimi) bahs eden ve miitalaasi dareyninde bahsi
fevz (kurtulus) ve necat olan (ahlak-1 ald) namli kitabin mezamin ve ibarati biraz
muglakca oldugundan hem sayi-i muarifevaya hazreti hilefetpenahiyede miitealasini
arzu eden zevat kiilfetinden kurtulmak hemde sermaye (dil nasazimdir nazim) i¢in bir
(bergiizar) olmak niyeti halisesiyle kitab-1 mezburun (adi1 gegen kitabin) mevad-1
mukteziyesini ihtisara ibtidar-1 vezirine akaid ve amale miiteallik bazi mesaili nafia
ilavesiyle ikmaline ictisar (ciiret-cesaret) eyledim.

Muhasebati atika-1 maliye muhasebecisi esbak merhum
Ahmet Rifat



Bir ¢ocuk diinyaya geldigi vakit bihikmetullahi teala tabiatinda ibtida gidayi
taleb kuvveti mevcut olup biraz biiylidilkden sonra def-i muzar i¢cin mevdu olan “kuvve-
1 gadabiyesi” ve ondan sonra tefekkiir ve tasvir i¢in mevdu olan “kuvve-1 miimeyyize”
ve daha sonra celb-1 menafi i¢gin mevduu olan ““ kuvve-i sehevaniyye” zahir olur. Ondan
sonra insanlarm his ve hareket cihetiyle hayvanat-1 saire ile olan istirakini1 ve natik ve
akil misillu hevasi serife cihetiyle imtiyazini elhasil hakimiyet almay1 zihnine koyub
anlamaya basladiginda akillt sayilir.

Iste bu riitbe-i akla malik olan insanda artik kendi ahval ve efalini kavaid-i ilmi
ahlaka tatbik ve diinya ve ahiret¢ce nafi ve muzir olan fezail ve rezaili temyiz ve tefrik
edebilecek kadar iktidar mevcut olacagindan o makuleler daima hallerini zirde muharrer
kaideye miiracaatla muvazene etmek ve ahlak-1 rezilesi oldugu halde firsat elde iken
tashih ve tehzibine himmet eylemek lazimdir.

*Ahlak*
Ibtida-i omiirde kuvve-i selase-i mezkfire yani kuvve-i gadabiyye ve kuvve-i
miimeyyize ve kuvve-i sehvaniyyenin hadd-i itidalde olan faziletini ve ifrat ve tefritinde
olan rezaletini beyan edelim:

Kuvve-i Selase: rezilet fazilet rezilet
Tefrit Itidal [frat
1-Kuvve-i gadabiye..................... Cebanet...... Secaat......... Tehevviir
2-Kuvve-i miimeyyize................... Beladet......... Hikmet......... Cerbeze
3-Kuvve-i Sehavaniye................... Humud......... Iffet............ Fiicur
Adalet

Bu Adalet fazilet-i selase-1 mezkurenin bulundugu zatda hasildir.

Bir insan kuvve-1 gadabiyesi tehevviir (hayir ve ser hi¢cbir seyden korkmamak)
ve cebanetten (hayir ve ser herseyden korkmak) ve kuvve-1 miimeyyizesi (akil) cerbeze
(hayrr ser, serri hayir gosterebilecek bir durum) ve beladetten (ahmaklik) ve kuvve-i
sehavaniyesini fiicur (haram helal dinlememe) ve humuddan (helaline bile sehvet
duymamak) kurtarip secaat ve hikmet ve iffet fezailine malik olabilir. Iste o kimse
bahtiyardir ve biinayetullahi teala ahlak-1 hasene ve fezai-i mezkure sebebiyle diinya ve
ahiretde derecat-1 aliyeye ve nidmi celileye nail olacaginda stiphe yoktur.

*Kuvve-i gadabiye*

Isbu kuvve-i gadabiyyenin fazilet ciheti (secaat) dir ki malik olan zat hiisn-ii hulk
(glizel ahlak) ve adalet sahibi olur. Secaatin onbir adet envair bir vechi zir (asagida)
beyan olunur:

1- Kibr-i nefsi (olgun nefis): Secaat sahibi olan zatin indinde fakr ve gina ve halkin
kendini medih ve zem ve red ve kabul meyanidir. Ve miilayim gayr-1 miilayim
hicbir vukuattan miiteessir olmaz ve miisahede-1 mehavuf ile himmetine kusur
gelmez.

2- Necdet: Secaat sahibi olan zat, hiicum eden azayim-i1 ehval ve ahvale sabir ile
mukabele eder ve higbir giine ceza’(hiiziin) ve feza’(korku) etmez.

3- Uluvv-1 Himmet(yiiksek gayret): Secaat sahibi olan zat, fakat tahsil-i metalibi
kemalde mutemmih nazarmi ali ediib kusur meratib-i diinya ve ikbal ve idbara
iltifat etmez yani ikbalden memnun ve idbardan me’yus olmaz.

4- Sebat: Secaat sahibi olan zat tahsil-1 kemal yolunda bilafiitur payidar ve birkarar
olur.

5- Hilm: Secaat sahibi olan zat emin ve mutmain-ul kalb olup higbirsey i¢in 1zdirap
cekmez ve faidesiz yere hiddet etmez.



6- Siikun (6lgiilii hal): Secaat sahibi olan zat muhasemat (hasimlik-diismanlik) ve
muharebat (harbetme) ve sair evzai(vaziyet) ve haletde hiffet (hafiflik) ve tizlik
(acele) etmez.

7- Sehamet (Kahramanlik-Yigitlik): Secaat sahibi olan zatin iktisab-1 Omiir serife
ve tahsil-1 meratib-i aliyeye hirs1 ziyade olur.

8- Tahammiil: Secaat sahibi olan zat tahsil-1 fezail ugrunda viicudunu itab ve her
tiirlii mehn (yiik) ve mesakkati ihtiyar eder de kimseye sikayet etmez.

9- Tevazu: Secaat sahibi olan zat nail oldugu ilmi mertebe ve menasib-1 atayayi
ilahiye bilip ebnayi cinsine izhar1 azamet ve ibraz-1 meziyet etmez. Daima kii¢lik
ve bikudret goriiniir.

10- Hamiyyet: Secaat sahibi olan zat muktezayr gayret ve namus olarak daima
harim-i nefsini heraset ve himayet eder.

11-Rikkat (acima): Secaat sahibi olan zat bir kimsenin elem ve 1zdirabini
gordiigiinde kendi efal ve efkarmna halel gelmemek sartiyla miiteessir olub
iktidar1 derecede ithsan ve iane eder.

Gelelim kuvve-i gadabiyenin hin-i ifradinda olan tehevviire. Bu tehevviir dedikleri
hulk, rezilet ve mazarrattir. Zira miibtela olan kimse mukavemet ve mukabele
edemiyecegi bir mahalde beyhude muaraza ¢ikarip kendisini tehlikeye ilka ve 1zrar eder.

Kezalik hin-i tefritinde olan cebanet dahi reziletdir. Cebin yani korkak olan kimse
sabir ve sebat lazim ve miistahsen olan mahalde ve muharebelerde bilasebep (sebepsiz)
havfa (korku) diiser, bedkerdar olur.

*Kuvve-i miimeyyize*

Isbu kuvve-i miimeyyizenin fazilet ciheti (hikmet) dir ki malik olan zat hiisn-ii
hulk ve adalet sahibi olur. Bu hikmetin yedi nev’i bir vechi zir (asagida) beyan olunur:

1-Zeka: Bir melekedir ki, bu vasita ile bir takim delail ve rumuzdan matlub olan
seyl istinbat ve istihrag¢ olunur.

2-Siirat-1 Fehim (anlama siirati): Bir melekedir ki, bu sebeple lazimdan melzumu
serian intikale miiessir olur.

3- Safa’y1 Zihin (zihin agiklig1): Bir melekedir ki, nail olan zat daima miinbasit
(istek) ve matlubunu bilaistirab tahkik ve tahsile miistaid olur.

4- Suhulet-i Taalliim (6grenmede kolaylik): Bir melekedir ki, nefisde bir siir’at
ve cu’det (aglik) hasil ve hevatiri (hatiralar) zaile olmakla matluba tamamen tevecciih ve
vusule miiyessir olur.

5- Hiisn-li Taakkul (hatirlama): Bir melekedir ki, cem-1 mesalih ve metalibde
had ve miktara riayet ve ceb-1 menafi ve def-i mazarrat bununla olur.

6- Tahfiz (kolay hatirlama): Bir melekedir ki, nefis taakkul ve teferriis (feraset-
zannetme) eyledigi zor makule (akla uygunluk) ve methileyi bununla hifz eder.

7- Tezekkiir (zikretme): Bir melekedir ki, nefis tezekkiir eyledigi nesneyi her ne
zaman murad eder ise bu sebep ile etyan eyler.

Gelelim kuvve-1 miimeyyizenin hin-i ifratinda (ifrat ani-zamani-vakti) olan
cerbezeye. Bu cerbeze dedikleri hulk-u reziletdir. Zira cerbezesi olan kimse kuvve-i
akliyesini bi takim hile ve desaise ve esyay1 acibe gayri nafia ihtiraina (bilinmeyen bir
sey) ve masgaraliga sarf edip kendisini seferelde birakir. Lakin
fizamanina(zamanimizda) meshur olan cerbeze isgiizarlik demek oldugundan rezilet
degildir.

Kezalik hin-i tefritde olan beladet dahi reziletdir. Beladet ederek hakayik ve
temyiz-1 makulattan aciz ve miitehayyir olmakdir. Bu misillulere Tiirkce alik (budala-
sersem-ebleh-akilsiz) tabir olunur.



*Kuvve-i Sehvaniye*

Isbu kuvve-i sehvaniyenin fazilet ciheti (iffet) dir ki, malik olan zat hiisn-ii hulk
ve adalet sahibi olur ve bunun oniki envai bir vechi ati (gelecekte) beyan olunur:

1-

2.

3-

~
1

8-

9

10-

11-

12-

Haya (hicab-utanma): Afif (iffetli-namuslu) olan zat bir emr-1 kabih irtikab

edecegi zaman nefsinde inkibaz ve infial hasil olur.

Rifk (nezaket-yumusaklik): Afif olan zatin nefsi hak olan emirde muti ve

miilayim olur

Hiinn-ii hadi (hidayete ermis): Afif olan zatin nefsi daima ahlak-1 hamide

tahsiline ragib (isteyen-ragbet eden) olur.

Miisalemet : Afif olan zati ihtilaf ara ve vukuunda husunet ve sikaki

(ayrilik) terk edip ruy-i cemil (giizel yliz-¢ehre) ve vifak (baris-dostluk)

gosterir.

Dat: Afif olan zatin zimam-1 ihtiyar1 (iradesini koruma) galebe-i sehvet

zamaninda dahi elinde olarak teskine muvaffak olur.

Sabir: Afif olan zat nefis ve hevaya olan meylini defia-1 himmet ve irtikap

mesaiden miicanebet eder. Beynennaas meshur olan sabir egerc¢i zuhur,

mesaib ve alamda ciz’1 ve fiz’i etmemek isede bu makamda beyan olunan

sabir anilmasidir.

Kanaat: Afif olan zat makulat ve mesaribat ve sair hususatda sey’1 kalil ve

kesir ile iktifa eder. Lakin cem’i mal ve iddihar kasdiyla degil.

Vakar: Afif olan zat daima umurunda teenni ve akibetini tasavvur ile hareket

ve miinasebetsiz acele ve siiratden miicanebet eder.

Ver’a: Afif olan zat amal-1 hayriye ve efal-i memduhe ve makbuleye

miidavemet ve miilazemetde kusur etmez.

Intizam: Afif olan zatda umur mukteziye ve mesalih ve vakiayr miinasib

suretde tertib ve tesviye icin bir iktidara tabii olur.

Hiirriyet: Afif olan zat kesb ve sarfin1 giizel bir yolda icra ve idare edib

evlad ve iyaliyle serbestce ve rahat¢a yasar. Filhakike bir kimsenin kesb ve

sarfi yolunda olmaz ise o kimsenin tiirlii tiirlii felaketlere ugrayacaginda

siiphe yktur.

Seha(comertlik): Afif olan zat miinasib olan mahalle layik veche iizere mal

ve ake¢a infak ve ihsan etmegi kendisine tabiat(huy) eder. Lakin nabimehil

sarf, israf ve ibzar ettiginden mezmumdur.

a- Kerim yani nefiyi dlem olan umurda mal-1 mefur-u bizal etmek,

b- Isar yani kendisinden muhtag oldugu bir mali ihrak def’i ihtiyaci igin sarf
etmek;

c- Afuv yani ahz1 intikam ve miicazata muktedir iken terk ve thsan etmek;

d- Miiriivvet yani ahere menfaat isalini kendine zimmet telakki etmek;

e- Neyl (merama erme-istege ulasma) yani efali pesinide ve ahlak-1
hamideye nailiyetleabtihac etmek;

f- Mevasat yani ithvaninin mehmatma muavenetle beraber dostluk ve
gamkesarlik gostermek;

g- Semahat(comertlik) yani kerimeltabi olup rizasiyla bizel mal ve ihsan
etmek;

h- Mesamehet yani bizeli vacip olmadig1 halde malini1 kemal-1 melayemetle
thsan edip hi¢bir vecihle husunet gdstermemek dahi envai sehadandir.

Gelelim kuvve-i sehavaniyenin hin-i ifradinda olan fiicura. Fiicur dedikleri hulk
dahi reziletdir. Zira flicur olan kimse sehvetine tabi olarak daire-i ser’i ve akildan ¢ikip
fuhsiyat ve muherremati irtikab ve inkisale telezziiz eder. Kezalik hin-i tefritde olan



(humud) dahi reziletdir. Zira Humud olan olan kimse miiddet-i mriinde teehhil etmeyip
sehvetini kat’1 ile ziirriyetden mahrum olur.

*Adalet*

Biladde zikr olunan fezaili salise yani secaat ve hikmet ve iffet bir zatda i¢tima
eyledigi halde ol zat adil sayilir. Adaletin ifrat ve tefriti olmayip yalniz (cur-cevr) itlak
olunur bir zidd1 vardir ki o’da fezaili selise-i mezkureden beri bulunamamakdan
ibaretdir.

*Adaletin Envar*

1- Sadakat: Adil olan zat dostunu kendi ictinab eyledigi mazarrattan tahlis ve
meserrete 1’sal ve esbab feragat ve rahatini istihsal etmekle miisterih elbal olur.

2- Ulfet: Adil olan zat dmr-ii diinya ve ahiretde erbab-1 fazil ve kemal ile hem efkar
ve miimtezic-1 iltibag olur.

3- Vefa: Adil olan zat encaz va’d ve kazay1 hukukda ebeden kusur etmez.

4- Sefkat: Adil olan zat ebnay1 sinsine bir keder ariz oldukda miiteessir olub
izalesine sarf-1 himmet ve say-1 gayret eyler.

5- Sila-1 rahim: Adil olan zat akraba ve vatandasina imkan-1 mertebe ihsan ve
raeyet ve niyaz ve istidalarini tervice himmet eyler.

6- Miikafat: Adil olan zat, zuhur eden inam ve ihsana daha ziyade ihsanla
mukabele eder ve istihkaki olanlar1 ve rizasmni tahsil edenleri hosnut eyler.

7- Hisn-i sirket: Adil olan zat, halk ile muemalatini kemal-1 adl ve insafla icra ve

climlenin hosnudiyetini tahsile itina eyler.

Hiisn-ii kaza: Adil olan zat hukuk-u thvani minnet ve nedamet etmiyerek vech-i

hiisiin tizere kaza eder.

9- Teveddiid: Adil olan zat efazil ve emasil ile sadikane muhabbet ve riza ve
hosnudiyetlerini tahsile himmet eder.

10- Teslim: Adil olan zat seriat-1 mutahhirenin beyan buyurdugu bilciimle ahkam-1
diniye ve diinyeviyeyi ve bir akl-1 sadiktan sudur eden kelam1 bisevabi hakkiyle
dinleyib teslim eder.

11-Tevekkiil: Adil olan zat tebdil ve tagyiri kudret-i beseriyenin haricinde olan
mukadderat iclin beyhude 1zdirab ¢ekmez. Eltaf-1 ilahiyeye miintazir va razi
olarak sa’y ve gayretde kusur etmez.

12-Ibadet: Adil olan zat hasb-el ubudiye memur ve miikellef oldugunu evamir-i
ilahiye ve ahkam-1 seriyeyi ifada taksir (kusur) ve tehaveni caiz gérmez.

8

*Fezaile mesabih(benzer) olan rezail*

Bilad-1 beyan olunan fezaile mesabe bir takim ahlak-1 rezile vardir ki adi (basit)
nazarda fezailden fark olunamaz. Izan-1 cemile bazi kimseler secaat ashabina tesebbiih
ederek tahsil-i mal ve tevsi-i maiset ve kesb-i sOhret zamaninda nefislerini nevea
mehauf ve mehalike ilka ve kendilerini secia itikat ederler. Halbuki asil secaat bilad-1
beyan olundugu iizere tahsil-i kemal ve rizay-1rabba miiteal i¢in olacaktir.

Kezalik birtakim naasdan ahz eyledikleri mebadi-i ulum-u akliye ve 1stilahat-1
hekimiyeyi mecalis ve mehafilde nakl ve mevzuat almay1 fehami dahil ederek erbab-1
hikmete tesbiye ve bu cihetle cehlinin tahsin ve afriini tahsil ve kendilerini hekim itikat
eder. Halbuki hikmeti tahsil ahlak-1 hasene ve marif-i ilahiye igindir.

Kezalik bir takim kimseler iffet ve adalet ashabina tesbih ederek halk arasinda
ziiht ve takva ile meshur olmak ve zamaninda diinyay1r kazanmak i¢in miistehiyatdan



ictinab ve riyazetle bedenleri bitab edib kendileri miittaki ve ehl-1i iffet ve keramet itikat
ederler.

Halbuki iffet nefs-i emmareyi 1slah ve riza-y1 hiiday: tahsil i¢indir. Kezalik
zahmetsiz mala malik olanlarin gayr-1 miistahsen mahallere sarf eyledikleri miibalaga
kendilerini seha (comert) edemez. Zira sehavet makasid-1 diniye ve menafi’i uhreviye
icindir.

*Hifz-1 fezail*

Mademki bir zat ya biltabi yahut bilfiill mertebe-1 aliye-i insaniyeye nail ve
rezailden teberri ile fezail-1i memduheye vasil olmustur. Artik bundan sonra rezil ve
mari1z1 ilhak kimseleri terk edib kendi gibiler ile iilfet ve mesahebet etmelidir. Zira
insana 1yi kimselerden 1yi ve fena kimselerden fena tabiat intikal eder.

Mesahebetin ahsen ve enfai ancak evamir-i ilahiye ve seriat-1 seniye-i
muhammediye(asm) ve terbiye-i nefsiye-1 insaniye ve miibahese-1 ilmiye ve mesalih-1
mesrua-1 zatiyeye miiteallik olanlardirki bunlardan maadasi ne diinyaya yarar ve nede
ahirete. Esnay1 mesahibette besaset dahi sart olub yalniz ifrat olan zihn-i bisyar ve tefriti
olan tabis ve kesret-1 ar makbul degildir.

Hiilasay-1 kelam kisi nefsini daima seyyie-il halik kimselerin serrinden muhafaza
ve amal-1 hasene ve ef’al-1 cemile ile areste etmek ve tabiatiyla gelen mal ve cah-1 tayis
zamaninda kabul ve tesekkiir edip gelmedigi halde hazir ile kanaat eylemek ve cem’i
akval ve ef’alini mizan-1 akil ve insafa ugramak ve nefsinin ayiplarmi goriib def-i
caresine bakmak ve ayibini sdyleyenlere glicenmeyip memnun olmak ve senakérlarin
sena ve sitayislerinden mahzuz olmak dahi cemil-i fezaildendir.

*Emraz-1 nefsaniye*
(Hayret, Cehl, Galebe-i gadab, Kin, Hased, Ask, Betalet(avare) ve Kesel
(tembellik)). Bunlarm ciimlesi ahlak-1 rezile ve mezmumeden oldugu gibi kaafe-i
emraz-1 nefsaniyenin dahi sebep ve menseidir.

(Hayret): Bir marazdir ki miibtela olan kimse metalib-1 hakikiyeyi idrakten aciz
olup hak hangi tarafda oldugunu tercih ve hitkkme kadir olamaz ve buna ihtiyat-1 belig ve
taammuk-u efkar (fikirlerin derin manasi) ile miidakkikane hareket ve cehdden bagka
ilag bulunmaz.

(Cehl-i basit): Bir marazdir ki, miibtela olan kimse bir nesneyi bilemez fakat
bilemedigini mugterif (itiraf) olur. Bu maraz egerci ibtida-i 6miirde mezmum degil
isede bu mertebede cahil kalmak mezmum ve bilmedigini 6grenmege cehd ve ikdam
etmek emr-1 melzumedir.

(Cehl-i miirekkeb): Bir marazdir ki, miibtela olan kimse bir nesneyi bilemez ve
bilmedigini dahi bilemez de bilirim diye iddia eder. Buna fevkalade bir inayet-i ilahi
zuhurundan bagska ilag yoktur.

(Sehvet): Ser’an ve aklen ekl (yemek) ve serbi (igmek) gayr-1 miistehak seyleri
yeyip igmek ve cevher-i viicudu nabimhal sarf ve telef etmek ve ekl ve siirbe haris
olmak dahi emraz-1 nefsaniyedendir. Bunlara miibtela olan kimse i¢in (almadati binel
dai velhamiyet re’s-1 kel devai) ve (elbitneti tezhib elfitneti) mefahim-i celilesini
miitaladan a’la ilag olamaz. Ifrat iizere ekl ve siirb ser’an ve aklen memnu’ oldugu gibi
tibben dahi memnuadir. Eger cevher-i viicut harama mukarenetle sarf olunur ise
mazarrat1 din ve arz ve mala dahi saridir.

(Gadab): Gadab bir keyfiyet-i mezmume-i nefsaniyedir ki hin-1 vukuunda
cevher-1 ruh hari¢ bedene hurug ve kalbe olan dem-i dimaga uruc edib bedende ciiret ve
hararet zahir olur. Gadab insana kibirden ve ahari hakir ve kendini miitekaddir ve kamil



goriip begenmekten ve digerini kendi tekdir ve tazibinden ve hari¢ ve az itidal-1 latife ve
istihza ve gadr ve zulum ve kiskanmakdan gelir ise de herkesin gadabi bir suretde
degildir. Mesela, baz1 kimse ge¢ gadablanip tez savusturur. Ve bazisi tez gadablanib tez
savusturur ve bazis1t ge¢ gadablanib ge¢ savusturur. Ve bazist dahi tez gadablanib geg
savusturur. Fakat isbu dordiincii nevi yani tez gelib ge¢ gecen gadab en ziyade muzir
oldugundan ve zaten gadabin kaaffesi fiinun-u clinundan bir nev’i ve aksam-1 sekireden
bir kisim olarak daimi nice belalar1 miistelzim etdiginden def’i i¢in ikdam ve fevk-1l
gaye-1 ithtimam lazimdir.

Eger bir kimse hin-i gadabda insanin idaresi elinde degilki nefsini zabt etsin
diyerek itiraz eder ise (ni¢in bir kimse kendi cariye ve gilamma gadablandigi kadar
huzur-u padigsahide gadablanmiyor. Demek ki o kimse padisahdan ihtirazina binaen
nefsini zabt edebiliyor. Bu halde iradesi elindedir, cevabi verilir.

(Cebinet): Cebanet bir mezmum seydir ki insan onun sebebiyle nefsini zebun
eder ve gadabin mesru ve makbul oldugu mahalde miskin ve nagiz kalir. Bu hale ekseri
mahkar olmadan ve tadisine halel gelmekten veya bir tamahkar serrinden veya bir isde
payidar olamamakdan veya evlad ve iyalinin bir fazihesi zuhurundan gelir.

Buna miibtela olan zat himmet ve gayrete miinafi olan evzay1 terk ve nefisde
hasb-el halika merkuz olan gadabi itidal iizere muharrik ve mahallinde istimal ederek ve
gayyur ve muktedir zatlarla musahebet eyliyerek kendine ilag etmelidir. Ve bu
cebanetin baz1 esbaba mebni bir kavim ve millet icinde dahi umumiyet iizere zuhur
eyledigi mesbukdur. Neuzubillah.

(Havf): Havf ekseri bir siddet ve maglubiyet gérmekten yahut kendinde
kudretsizlik hisseylemekden gelir. Bu dahi vukuu melhuz olan bazi mekruhat i¢in bir
tergib ve tevkie demek oldugundan gayet mezmum ve mekduh add olunur. Ciinkii atide
vukuu muhtemel olan mekruhat eger zaruret ve mukadder ise bunun i¢in kablelvukua
elem cekmek belay1 istical (davet-celb) ve eger gay-r1 zaruri ise men’i c¢aresini
diistinmek ve sebebi kendi fi’ili oldugu halde terk ve islah eylemek havfindan hayirli
olacag1 miistagni-i sualdir. Yani iki suretde dahi havfin faidesi yoktur. Yok eger havf
mevt i¢in ise bu hal bilclimle zevil ervaha miistevli ve takdim ve te’hiri gayr-1 kabil bir
emr-i ilahi olduguna ve ileri geri herkesin o kopriiden gececegi derkar bulunduguna
binaen mahalli havf degildir. Mamafiye bir kazay-1 nage zuhuru tesadiif olunmamak
ser’1 serifin men buyurdugu mahallinden ictinab lazimdir.

(Betalet): Isbu betalet eger¢i bazi ciihela nezdinde inziva ve uzlet rengini
kazanarak makbul ve muteber add olunur isede gayet muzir ve mezmum bir haslettir.
Zira dareynde tahsil-i saadet, igtihat ve gayret ile olur.

Isbu betalete miibtela olan zevat tekasiil ve adem-i miibaseretin diinyaca mucib-i
ihtilal-1 ahval ve inkitai amal ve ahiretge miisteceb harman ve mal eddigini miilahaza ve
bu babda mestur sahaf olan asar1 ve bergiizar1 miitala ederek betaletden kurtulmak
lzaimdir.

(Hiizn): Isbu hiizn insana matlub ve mahbubunun fevt ve nabu’d olacagini his
ve sekir hali nereye varacagini tefekkiir eylemekden yahut miistehiyat-1 nefsaniyeye hirs
ve tamay1 ziyade oldugu halde adem-i husuliinden gelir.

Bu halde olan zatin alemi giin fesadin devam ve bekas1 olmadigin1 miilahaza ve
levh-i hatirin1 nukus-u amalden ve kerden himmetini kad-1 alakadan tahliye ile kendine
ilac etmelidir. Sokrat-1 Hikeme sual etmisler ki: (ni¢cin daima sa’ad ve handan olub
hicbir sey i¢in gam ve gada ¢ekmezsin?) cevap vermis ki (ben hatirima higbir nesneye
taalluk etmem ki hatta adem-i husulden gam ve gada hasil olsun!) ne giizel cevab ne
giizel ahlak.

(Hased): Hased dedikleri hal cehl ile tamanin i¢timaindan tevelliid eder bir hulk-
u kabihdir(kotii ahlak). Ve bu da aharin husul-u nimetinden bihuzur (huzursuz) ve



miiteellim olub zevalini istemek demekdir. Fakat herkesin hasedi bir nev’i olmayip
kimisi miicerred nimetin mahsudeden zevalini ister. Kimisi o nimetin kendine gelmesi
gayr-1 mamul oldugundan bari mahsudeden dahi zail olarak beraber olmasini ve bu
cihetle tefevvukundan kurtulmasmi ister. Kimisi dahi nimetin mahsudeden zevaliyle
yalniz kendinde hasil olmasin ister.

Fakat bir kimse aharin nail oldugu nimetin zevalini arzu etmeyerek kendinde
dahi olmasin arzu eder ise buna gibta derler hased degildir. Ara yerde hi¢cbir miinasebet
ve sebeb yokken mahza su-i ahlakdan nasi hased edenler dahi bulunur isede ekseri
akran ve miitalakat ve ihvan arasinda miinasebet ve rabita-1 miisareket ne kadar ziyade
olur ise hased dahi o nisbette vukuubulur. Bunun ilac1 kitab-1 ehadis-i nebeviyede
mubharrer oldugu vecihle bazar hasidin hemise kasid oldugunu ve bilakis mahsudun
nimet ve devleti tezayud edib haside (Elhasud layesud) mezmun-u menfi {izere yalniz
bir azab ve 1ztirabdan baska bir seyi kalmiyacagini insafla miilahazadir.

Bir kimse kendinde 6yle bir hased zuhurunu his eyledigi vakit derhal ziddiyla
tedbir etmek yani hased edilecek zat1 zem edecek yerde medih ve tekbir edecek yerde
tezelliil etmek ve o zatm naehil oldugunu nimete istihkakini cebr-i nefsi ile tasdik
suretiyle yavas yavas hasedini mahv eylemek lazimdir.

(Afat-1 Lisan): Lisan ecza-y1 viicudun bir ciiz-ii latifi olup serafet ve imtiyaz-1
insaniyeyi mucip olan natik ve iman onunla hasil olursada bir ¢ok afat ve mazarratin
hudusuna dahi sebeb olmakla hikema ve salihanm afat-1 lisandan ictinaben sukuti
ihtiyarlar1 tehyi olmayip mahza hikmet ve bu babda mestur sahaif-i asar olan tenbihat-1
celileyi layikiyla tethim ve kabulden ibaretdir. Izan-1 ciimle imam Gazali hazretleri
siikutun liizumundan bahis buyurduklari sirada kelami dérd nev’i olup, birincisi (mahz-1
mazarrat) oldugundan tekelliimii gayr-1 caiz; Ikincisi (ya zarar veya nef’i miistemil)
oldugundan zarar1 nef’ine degmeyecegi cihetle tekelliimii gayr-1 caiz; Ugiinciisii (ne
nafi’a ve ne muzur) oldugundan abes ve faidesiz ve tekelliimii gayr-1 caiz; Dordiinciisii
(mahz-1 nef’1) olmak cihetiyle yalniz bunun tekelliimii caizdir buyurmuslardir.

Afat-1 lisan din ve diinyaya faidesi olmayan malayani ve muzir kelama derler.
Eger icinde kizb ve giybet ve nemimet (laf tagima-bozgunculuk) olur ise daha fena
olmakla olvakit haram olur ve bunun hiirmeti kiyas-1 nefs ile anlasilir. Zira bir kimse
seni giybet ve nemimet etse elbette miiteazi olursun.

Kezalik icab etmeyen yerlerde liizumsuz olarak s6z soylemek ve bir kere
sOyledikten sonra bir daha tekrar etmek ve ihtisar1 miimkiin iken tetvil-1 kelam eylemek
dahi afat-1 lisandandir.

Kezalik fisk ve fiicura miiteallik havadis sdylemek ve cebabir ce zalimenin
nigmet ve refahi tezekkiir eylemek ve fahis fahis latifeler latifeler etmek dahi afat-1
lisandandir.

Kezalik miinakasa ederek bir kimsenin kelamini red ve cerh ile kendi faziletini
ortaya koyub o kimseyi techil ve mahcub etmek dahi afat-1 lisandandir. Layik olan o sz
eger diinyaca bir sey ise siikut ile gecistirmek ve eger dince bir mesele ise hatasini ritk
ile tashih ve nasihat etmek ve hicbir suretle mahcub etmemek iktiza eder.

Kezalik husumet ve sikaki mutazammin olan kelami sdyleyib te’kidi husumet ve
adavet etmekde afat-1 lisandandir.

Hiiner cem’1t zamanda adaveti muhabbete tahvildir, yoksa muhabbeti adavete
tahvil etmek insaniyet degildir.

Kezalik miisahebet-1 arifiyede yani adeta konusuldugu esnada bir takim 1stilahat
ve ibarat ve sec’a ve istiarat ile s6z sdylemek dahi bifaide (faydasiz) ihtiyar-1 kiilfet ve
herkesin istihzasini calib bir fena tabiat oldugundan afat-1 lisandan addolunur.

Kezalik seb ve setm ile s6z sdylemek ve zikri miistahcen ve mahalli edeb seyleri
elfaz-1 sarihe ile beyan etmek ve lisanini lanet ve bela tabirlerine alistirmak ve beddua



etmek dahi afat-1 lisandandir. Zira lagnetin manas1 rahmet hakkindan dir olsun demek
oldugundan ve beddua velev bir zalim hakkinda olsun menhi ettiginden bdyle agir
sOzlere lisan1 alistrmamali ve hasmina seb ve setm ile izhar-1 gayz etmekten is1 Cenab-1
(kahhar-1 ziilcelale)havale etmek daha hayirli oldugunu bilmeli.

Kezalik tayis ve tefahiir ve telezziiz i¢in teganni etmek yani tiirkii cagirmak ve
haikatde sayan-1 medih olmayan seyleri methetmek ve sunu bunu zem ve hicv yolunda
asaar sOoylemek dahi afat-1 lisandandir. Fakat def’i vahset i¢in kendi isitecegi kadar
teganni etmek ve elhan-1 latife ile Kur’an-1 kerim ve ilahiyat okumak ve tib’1 selimin
kabul ve tahsin edecegi surette giizel asar sdylemek memduh ise de daima taganni ve
asaara sarf-1 enfas ve efkér edibde istihsale miinafi diniye ve diinyeviyeden geri kalmak
dahi lazim degildir.

Kezalik, ifrat derecede latife sOylemek ve maskaralik ve istihza etmek ve taklid
kesmek ve yalan sdylemek ve yalan yere vaad etmek ve her sey i¢in yemin etmek dahi
afat-1 lisandandir. Is bu kizbin ser’an ve aklen mezmum ve miirtekibin her hal ve
mahalde ma’yub ve medhul eddigi miistagni beyan ise de esnay1 harbde zarar-1 agday1
ve zuhuru melhuz olan serri def’1 i¢in sOylenmesi miibah addolunmustur.

Yalan yere vaad etmek vefasizligi mudi ve yemin seyf-i ilahi oldugundan boyle
seylere lisan1 alistirmak baas-1 nedamet ve mah-1 san ve serafetdir.

Kezalik, giybet yani bir kimsenin giyabinda incinecegi sozii soylemek ve filan
kimsenin hali sdyle imis diyerek su-i zan etmek afat-1 lisandandir. Eger o hal sahihan o
kimsede var ise giybet olunmus ve yoksa biihtan edilmis olacagindan ikisi dahi
medmum olub fakat ehl-i bidatin ve ilan-1 fiskiyeden fiska ve zalimenin giybet
olunmasinda beis yoktur.

Kezalik, nemimet yani koguculuk ve ikiyiizliiliik dahi afat-1 lisandandir. Hakikat
bir kimsenin sakindigir suyundan ¢ekindigi kusur ve hatay1 gidip aleme haber vermek
yahut ima ve isaret ile ifsaa eylemek, ve iki diigmanin arasina girib herbirine bagka tiirlii
s0z soyleyerek adavetlerini tesdid etmek ne kada fena seydir.

Lakin iki kimsenin arasima girip yekdigerine nakl-i kelam etmeyerek bazi tevilat-
1 cemile ve kelimat1 miisalaha iletelifi zat-1l beyn (kisler arasi) edilir ise zarar1 olmayib
makbuldiir. Bil ki buna “mudarat” derler.

Kezalik, ifrat ve fahs ve kizbi netice veren medihgilik dahi afat-1 lisandandir.
Bahusus medih ve sena tama-1 diinya i¢in olur ise daha fena. Envai zillet ve zaruret o
kimseye cezadir.

Kezalik tekellimde daima hata ve halel vukubulmak dahi afat-1 lisandan olub
ilact (men kesri kelam kesri zille) mezmun menfi teamiildiir. Bir kimse kelime-i kiifrii
latife olsun diye sOylese indelulema o kimse mazur tutulmayib tecdid-1 diniyle hiikm
olunur ve eger lisanindan dyle bir hata zuhur edibde hatirdan ¢ikmis ise daha miigkiil
olur. Binaenaleyh arasira (allahlimme enyieuzubike min esrikebike seya veena aglemi
festagfirike lemaaglem inneke entel allamulguyub) diyerek miinacaat etmeli ve halki
giildiirecegim yahut ne giizel bildi ne tuhaf oldu dedirece§im diye beyhude hatalarda
bulunmamali.

Kezalik, miitesabihat-1 Kur’aniye ve sirr-1 kaza ve kader gibi mesail-1 miiskiileyi
ulema-1 fehimin beyan buyurduklarindan ileri tamika kalkisib ancehil (cahilane) bahs ve
cidal etmek ve kendinde olmayan fazileti var iddia edib 6giinmek ve haddinden ziyade
tavr-1 fazilane ile s6z sOylemek dahi afat-1 lisandir. Bu haslet-1 acibe ile kizbden
terekkiib eder.

(Buhl-Cimrilik-): Buhl, atas1 (verme) ser’an ve miiriivveten (insaniyet) miinasib
olan nesneye gadir oldugu halde vermemeye derler. Mesela agniyadan bir kimse malik
oldugu nimetten muhtacina bir nesne vermemegi itiyad etse velev zekatmi ifa etmis
olsun yine bahil ve miirlivvetsiz sayilir. Bir fakir malik oldugu sey-i ciliz’iyeyi imsak



(tutmak-saklamak) eylese bahil sayilmaz. Is bu buhl denilen tabiat ya havf-1 fakirden
yahut ifratla muhabbet-i maldan veya seraret-i nefis sebebiyle hayr-u hasenat
istememekden hasil olur.

Bu tabiatta olan zata su miilahaza kafidirki nice miiddet hembizim ve sohbet
oldugumuz ehibba ve esdikadan vefat edenlerin fart-1 muhabbet ve envai zahmetle cem
etdikleri mal simdi kimlerin tasarrufundadir? Ve o malin gerek evvelce baki hayaticin
gerek sonra hayirla yaadigin bir akgelik faidesi olmusmudur? Olmamigdir ve olmaz.
Zira kendi eliyle goriilmiyen bir is yed-i ahirle goriilmez.

Hasili evlad i¢in olan buhl dahi mezmum ve ser’an ve aklen makduhedir.Zir
Cenab-1 Rezzak-1 alem o veledin rizkin1 kablel ulada takdir ve tedbir buyurmusdur.

GoOrmezmisin ki nice kimseler bir akgelik mirasa malik olmadiklar1 halde
pederlerinin ve cedlerinin goremedigi naim-i celileye nail olurlar ve bazi kimseler dahi
bircok mirasa malik olduklar1 halde az zaman i¢inde fakr ve fakiyeye miibtela ve zelil
olurlar. Bunlar hep tahdir-i ilahidir. Ve varis i¢in hazinedarlik hayali batil ve evladi
mala 1smarlamak kar-1 cahildir.

(Riya): Riya, gayet mezmum ve akbih bir sifat oldugundan ona “sirk-i asgar”
dahi dediler. Gani’i bir ibadet ve 0mr-Ui ahiretine ondan azhar ve araet maksud ola,
riyadir. Mesela zahit ve riyazatkar desinler ve kendide havf ve hiizn-ii ahiret his
eylesinler diye bedenini la gayr-1 savvetini zayif ve hareketini aheste ve nezrini hafif
etmek tac ve yamali hirka giyip ve biiyiilk misvak tasiyub ve sakalini uzun ve biyigini
kisa edib sufi hilatmma girmek ve miiteharrinden oldugunu anladib neticesinde sohret
kazanmak i¢in kiirsiilerde ve mecalis ve mahafilde vaaz ve nasihat ve irsad etmek ve
rilkua ve siicudda ¢ok durup ve merakib tavrinda oturub kendine miibarek zat imis
dedirtmek ve s6hret icin miirid edinmek hep riyadir.

Buna miibtela olan zat bunun mucib-1 habt-1 amal ve badia-1 kahhar-1 ziilcelal
oldugunu ve maksud olan menafi-i diinya ve medaya-1 avam cahil eger ki ibtidai halde
nefse tath gelir isede akibeti merarite mevadi olacagin1 miilahaza ve nefsiyle miicahede
edib diinya ve ahirette mucib-i perisani olan su zemimeden kurtulmak lazimdir.

Yukaridan beri zikrolunan ahlak-1 rezile ve emraz-1 nefsaniyenin ¢are-i endifa1
mahallerinde beyan olunmus ve bunlarin indelhilkme hiilasas1 herbir emraz-1
nefsaniyenin ilac1 fesad ve mazarratini insafla tefekkiir ve ictinabeden ve anda erbab-1
siiluke telkin miirsid ile kelime-i tevhide miilazemetden ibaret bulunmustur.

(Tedbir-i beyt): Insanin mizaci latif oldugundan hayvanat gibi evler ile
gecinemiyor. Biltabi herseyin latifini ve ileride lizumu olacak esya ve erzakin evvelden
tedarikini arzu eylediginden evvel be evvel hemcinsi arasinda bir mekan tedarikiyle
esya ve evlad ve iyalinin orada muhafazasina mecburdur. Binaenaleyh bir kimseye
iskan eyledigi memlekette bir hane lazim olub fakat bu hanenin en havadar mahalde
olmas1 ve hava cerayan edib rutubetden emin olmak icin etrafinin vasi’ ve kiisade
olmas1 ve i¢inde seyf ve sita i¢in baska baska mazbut odalar1 bulunmasi1 ve makarr-1
nisanin sadai isitilmeyecek kadar baid veya fasilali bulunmasi ve derun-u hanenin
ziyadar ve miiferreh olmasi ve binanin israf derecede yiiksek olmamasi ve bahasi ve
viisati kisinin hal ve iktidarindan ziyade olmamasi ve mefe ve saat ve sairesinin ¢ok
zaman kullanilir suretde saglam ve zarif seylerden yapilmis ve kapi ve pencereleri
emniyet bahs olacak suretde muhkem olmasi ve mutbah ve hamam gibi ates
kullanilacak ebniyenin asil binadan hari¢ bir mahale yapilmasi ve gece ve giindiiz
derun-u hanede su bulundurulmasi geceleri kapi ve pencereler sed ve bend
olunmaksizin yatilmamasi ve komsularin her vecihle edeb ve kemal zatlar olmasma
dikkat edilmesi lazimedendir. Zira bu alemde giizel komsudan kétiiliikk fena komsudan
tyilik goriildiigii mesbuk degildir.



(Tedbir-i mal): Malin ehval-i selisesinden bir necisi i’rad olup is bu iradin keb-i
ihtiyari ile hasil oldugu cliimleye malum ise de nevcehle kesb olunmak miinasib olacagi
mahal tahkik oldugundan beyan olunur. Soyle ki: hikemanin tahkikine gore viicud ile
olmayib nefs-1 natikanin amali ve cevher-1 aklin sarfiyla olan bilciimle senay1’1 senayin
en serif ve muteberidir ve bu da tedabir-i sa’be ve a’ray1 nefise ve bulundugu makama
miiteallik meleke ile olan vezaret ve ilme ve fezail ve hilkkemada olan ulum-u a’liye ve
aliye ve hukuk ve tib ve hikmet ve riyaziyat ve climlenin mabel iftihar1 olan askerlikteki
kuvvet ve secaat ve maharetdir. Bunlardan sonra ziraat ve ticaret vesair sanayi-i
memduha dahi ikinci derecede muteber isede liciincii derecede bulunan sanayi-i hasise
medmumdur. Zira sanayi-1 hasisenin birtakim muhtekerlik ve hilekarlik ve sihirbazlik
ve gammazlik gibi seyler oldugundan mesalih-1 nasa miinafi ve birtakim maskaralik ve
hevaenindelik ve calgicilik nevinden oldugundan eger¢i mesalih-i nasda miinafi degil
isede lakin fazilet ve miirlivvet-1 nefse mugayir ve adab-1 umumiyeye mahal ve bir
takim1 superendicilik ve lagimcilik ve debbaglik gibi seyler oldugundan mucib-i
nefretdir. Iste bu vecihle senayin envar malum olduktan sonra metuset ve Memduh olan
ticaret ve ziraat1 ihtiyar etmek miinasib isede hilekarlik ile aherin malin1 almak ve
ihtikara sapmak gibi cur ve zuliimden ihtiraz ve senayi’i hasiseden ictinab lazimdir. Yok
eger iradin kesb-i ihtiyar ile olmayibda miras ve vezaif gibi bila ihtiyar hasil olur ise
kiymetini bilib ve silikriinii edib misak-1 ser’1 tizere sarf etmelidir.

Malin ikinci hali olan hifz hususunda dahi ihtimam ve dikkat lazimdir. Cilinkii
malm hifzina dikkat ve tenmirine ve tesmirine himmet olunmaz ise idare-1 beytiye
hazira intikal eder ve hazir dahi tez biter. Bineanaleyh bu babda ulemayi feham
hazeratinin beyan buyurduklar1 vecihle hareket etmek yani malin ibtida1 ser’an vacib
olan zekat ve sadakatini verib ondan sonra evlad-1 iyalinin idareleri i¢in muktazi olan
hevayici tedarik etmek ve ondan sonra dahi ileride vukuu muhtemel olan kesad ve
zaruretde sarf icin badelmasarif varidatdan biraz seyi artirib ihtiyaten hifz eylemek
miinasib olur. Ve idaresine bizzat nezaret kabil olamayib aherin himmet ve insafina
birakilacak akaretden faide beklemek ve faidesi meghul olan mal veya miilkii kuru bir
tahmin lizerine alib saklamak kar-1 akil degildir. Daima revaci mukarrer ve menfaati az
olursa bile zarar ve ziyati1 gayr-1 muhtemel ve her mahal ve zamanda miisterisi mamul
olan seyleri alib satmak ve ekib bigcmek hayirlidir.

Maln ii¢lincii hali olan sarf hususunda dahi Cenab-1 Hakkin rizasmi gézetmek
yani sehvet ve mahremata ve akran ve emsale gayret-i fasidesiyle ve taife-i nisa soziiyle
’tama ve elbise gibi seylere har caz iktidar ve liizum-u akge sarfindan ictinab etmek ve
fakr ve bikesane yoluyla ve layik vecihle ihsan eylemek ve celb-i miilayim ve def-i
mezalim gibi umur-u zaruriye i¢in akge itasit icab eyledigi halde itidale riayet ve
israfdan miicanebetle verib yar ve agyardan ketme etmek.

(Tedbir-i izdivac): Harama meyilden ve galebe-i sehvetle 1zdirabdan kurtulmak
ve ziirriyet hasil olmak ic¢in her bekar: teahil etmek lazim isede alacagi hatunun ehl-i
iffet ve diyanet ve akile ve zevcine muhibe olmasi ve zeban deraz ve hak nasinas ve
akim yani kisir olmamasi sayan-1 dikkatdir. Ve berhar hatun almak cariye istefar isinden
hayirhidir. Zira harde iffet ve hiisn hulk-u cariyeden ziyade olur ve sayet iffeti noksan
bile olsa akraba ve miiteallikatine kars1 ifsa edemeyeceginden emniyet olunur. Bakire
ile tezevvii¢ seyb ile tezevviicden evladir. Zira tabiati lizere kabul ve terbiye ve edepte
bakire daha miilayim olunur. Almacak hatunun bilade muharrer evsafiyla miitehallike
olmasiyla beraber hiisn ve seref neseb ve ginasida olursa daha aladir. Lakin miicerred
hiisn ve seref neseb ve ginasi iltizam olunur ise zahmet ¢ekilmek mukarrerdir. Bazi
hilkema iffed ile ziyade giizellik bir hatunda nadiren i¢tima eder itikadinda
olduklarindan ¢ok kimseler miitevassit hiisiinde hatun tedarikini ihtiyar eylediler.
Almacak hatunun peder veya validesi ne kesb ve meslekde ise alacak adamin san’at ve



meslegi de ona tevafuk etmek mucib-i hiisn imtiza¢ ve rahatdir. ibtida hatunu gériip
begenmek iizere gonderilecek hatunki ona goriicii derler. Bu hatunun ehl-1 dikkat ve
rasatken ve sadika olmasi dahi gozetilecek seydir. Zira alinacak hatunun evsaf-1
mebhusede olup olmadigini ve mizag ve mesvarmi bir iki goriisde anlayabilmek ve
hakkiyla haber vermek haylice dirayet ve ehliyete muhtacdir. Vasita olan kimsenin dini,
hulku ve hasis ve hasud olmamasma dikkat lazimdir. Zira 6yle uygunsuz adamlar boyle
isleri bilir bilmez ifsad edebilirler. Hin-1 akd ve zifafda vukubulacak masarif gayet
mutedil olmali ve emsal ve akran gayretiyle bir¢ok akge sarf edib sonra nedamet ve
zaruret ¢gekmemeli. Daima zevceye liitufla muamele olunmali. Hal ve iktidara gore
liizum olan elbise ve har¢lik vesaire derig olunmali. Arada alaka hasil olur ise setr edib
ceviklik izhar edib izhar-imuhabbet etmemeli. Zevcenin az ¢ok malina el uzatmamali.
Zira hatunun malidan bir faide olmaz ve olsa bile simardigma degmez. Hatunun bir
fi’l-1 seniyede bulundugu tahakkuk eder ise galgakesizce def’i ve tathki umur-u
mesruadan oldugu gibi maziye ve ahvale ve evdayr imtizaca mania oldugu bildefat
tebeyylin eden ve 1slahi kabil olamayan hatunun dahi def’1 ve tatliki miibah ve mecaz
(caiz) isede her miinazaa ve muhalefetde hiddetle vesair haletle haremini bosamak ve
sonra tecdid-1 akde muhtag¢ olmak pek ayip ve gayr-1 miinasibdir. (beyit)farsca.

Izdivacdan maksud olan bir veled diinyaya geldiginde Cenab-1 Halika tesekkiir
ve bir giizel isim tesmiye oluna. iktidar var ise sahih-il viicud velakil bir daiye tedarik
kilma. Zira daiyenin siid ve terbiyesinden ¢ocugun cisim ve tabiatina pek cok tesirat
oldugu miicerrebdir.

Biinayetallahu teala meded riza tekmil oldukda yavas yavas okumaga tergib ve
giderek adab ve akaid-i diniye talim oluna. Daima hareket ve siikunetine dikkat ve
ahlak-1 reddiyesinin mazarrat1 ve ahlak-1 hasenesinin menfaati liitufla tethim kilina.
Cocugu susturmak i¢in ummaci geliyor falan oluyor gibi seyler ile korkutmak ve kiiciik
acemi cariye ve hademe kucagina verib gezdirmek ve hamamda ziyade sicak suyla
yikatmak ve durdurmak ve ¢ok esvab giymege alistirmak ve miinasebetsiz ve batin-il
hazim seyleri yedirmek ve ilag¢ ile uyutmak ve karanlikda yatirmak ve gezdirmek ve
cocugun her kusurunu goriib sdylemek ve sik sik tedib etmek caiz degildir.

Cocugun tabiat ve istidad1 hangi fene miilayim ise o fene suluk ettirile. Evlad
eger kiz ise erkek cocuklar ile iilfet ettirilmiye. Daima rifkla terbiye edilerek biiytidiile.
Hadd-1 biiluga eristikde kiifliv ve miinasibi bulunub tezevvii¢ oluna.

Damadin edeb ve hiisn-ii hulk sahibi olmasi ve hane idaresine muktedir
bulunmas1 miiltezim olub mansib ve neseb ve hasinine bakilmali.

(Adab-1 Tekelliim): Kelamin mazarrat ve menfati evvelce beyan kilmmusti
Mucibiyle amal olunub miimkiin oldukca ¢ok sdylemekden ihtiraz oluna. Zira kesret-i
kelam hiffet ve sehafet-1 akla alametdir. Bir kimse bulundugu meclisde uzun uzadiya
hikayelere baslayib sair ahbaba nobet vermez ise o kimsenin ahbab beyninde(arasinda)
kadr ve mehabeti zail olur. Bir kere sdylenen soziin iadesi samine(dinleyene) 1zdirab
verir. Birinin kelami tamam olmaksizin séze baslamak ve bir cemaat kendilerine
miiteallik bir husus i¢in miibahese ederler iken bilamedhal karismak ve kendisinden
saklanan bir kelami1 merak ve miihim itikad edib taharri ve tecessiise kalkismak ve
kiberaya kinayat ile s6z sdylemek ve hin-i tekellimde avazini ziyade veya pek hafif
cikarmak ve bas ve kas ve goz ve eliyle isaretler ederek s6z sdylemek ve miibahese
olunur iken inad ve cedel etmek ve zaruret olmadik¢a miinaraza ve miibaheseye
girismek ve bir kimsenin aza ve hareket ve akval ve esvatina takliden ve istithzaen sz
sOylemek ve fevkalade temlik ve huzua ve mehmelet ile lakirdi etmek ve etnayi
sohbetde lisanin1 anladinmi? Beni dinle! Bana bak! gibi zaid kelama alisditmak ve hiyn-
1 tekelliimde digerini istigshad etmek ve bir kimse digerine bir sey sual eyledigi vakit biri
tarafindan atilib cevab vermek ve izhar-1 fazilet ve malumat kasdiyla 6tekine berikine



miinasebetsiz seyi sualine kalkismak ve setm ve mezahe ve fahis kelamlar ve barid
barid latifeler etmek ve mevacehe-i kebirede dilenci gibi uzun dae ve senalar etmek
ahlak-1 zemimedendir.

So6z giizel ve az ve miinasebetli ve muhtasar ve miifid sdylenmeli ve dinliyenler
nezdinde makbul ve muteber olmalidir.

(Adab-1 hareket ve siikiit): Insanm siir’atle yiiriimesi ve gayet agir gezmesi ve
iki tarafa sallanmas1 ve omuzlarin1 oynatmasi ve giderken ikide birde arkasma bakmasi
alamet-1 hiffet ve nahut(kibirlenmek-biiyliklenmek) ve hamakatdir.

Bas1 yerde yiiriimek hiiziin ve tefekkiire alamet oldugundan makbul olmadigi
gibi biitiin biitiin gégsiinli gererek yiirlimek dahi yakisiksizliktir. Basmi eline ve dizine
dayayarak oturmak ve boynunu bir yana egmek alamet-i melalet olmak cihetiyle
miinasib degildir. Eliyle sakalini yolmak ve oynamak ve elini ve sakalin1 burnuna
gotliriip koklamak vesair azasiyla oynamak ve vacib-il riaye bir zatin yaninda ayaklarini
birbiri lizerine koymak ve ve parmaklarimi agzimna burnuna sokmak ve citlatmak ve
gerinmek ve esnemek ve bir kimsenin yaninda iiryan oturmak ve tenhada olsa bile
dizinden gobegine kadar mahalleri agmak ve herkes uyanik oturur iken uykuya varib
meclise siklet vermek ve agzindan ve burnundan su ¢ikaracagi vakit gizlemeyib halki
tenfir etmek, elhasil mucib-i nefret her bir hal ve harekette bulunmak su-i edeb ve
ezaletdir. Bir meclise girildiginde had ve mertebesine miinasib mahalde oturmalidir.
Yani ayagindan tutub geri ¢ekecekleri yerde oturmayib elinden tutub ileri ¢cekecekleri
mahalde oturmalidir.

(Adab-1 EKl ve Siirb): Buyurun denilen sofraya gidildiginde sofranin kendisine
miinasib tarafina oturulub besmele ile taama baslana. Lakin kendisinden biiyiikler var
iken takaddiim olunmaya. U¢ parmaktan ziyade parmaklar1 bulastirilmaya. Sofranin
iizeri ve ekmeklerin iistli temiz tutula. Taama hirs ve istiha gosterilmeye. Lokma kiigiik
almib aheste yutula. Taam tayiyab olunmaya. Gayri lokmasina ve agzma bakilmaya.
Ve bagkasinin oniine el uzatilmayib kendi 6niinden ekl oluna. Agizindan ¢ikarilan nesne
ekmek iizerine konmaya. Agizda taam var iken kelam sdylenmeye. Agzinin ici
gosterilmeye. Ikram zemininde kendi 6niinden taam alinib aherin &niine konulmaya.
Misafire ¢ok teklif ve ibram olunmiya. Sofradan hane sahibi ise en sonra ve misafir ise
hane sahibiyle beraber kalkilib Cenab-1 Hakkin verdigi nimetlere stikiir edilmeli.

(Adab-1 riayet-i peder ve mader): Farzinda resit odurki peder ve validesine
ziyadesiyle hiirmet ve riayet eder. Ve rizalar1 olmayan hal ve hareket ve muazede
bulunmaz. Matlubunun husuli i¢in bir iki defa sOyleyib ondan sonra tekrar ve israr
etmez. Peder ve validesi cahil olsa bile onlar1 techiz ve tedib eylemez. Hiddet ve
gadablar1 oldugu zaman yanlarindan savusur. Zira o esnada bir inkisar zuhur eder ise
ricat1 (geri donmek) kabil degildir. Peder ve valideler dahi her ne hususda olur ise olsun
evlada inkisar etmemelidir.

Ebeveynin vefatindan sonra vasiyetlerini yerine getirmek ve ruhlarmi tilavet-i
Kur’an ve sadaka ve idaiye ve hayrat ile yad ve saad etmek evlada borgtur.

(Adab-1 terbiye-i hademe): Hizmetkar insanin eli ve ayagr ve gozi
mesabesinde olarak emvar ve hususunun riayet ve tesviyesi zamaninda liizumu derkar
oldugundan hiyn-i tedarikinde emniyet ve istikamet ciheti gozetilmek ve daima rifk ile
muamele olunmak ve muktedir olamiyacagi isi tekif etmemek ve istirahatleri i¢in bir
vakit tahsis eylemek ve bazan hata ve kusurlar1 zuhur eder ise badeltethim afv etmek
miinasip olur. Eger hata ve kusur tekrar eder ve 1slah1 kabil olamiyacagi anlasilir ise
ruhsat verilir.

Hizmetkarmi akran ve emsalin olan zatin hizmetkarlarindan dun elbise ile
gezdirmek ve dun maas vermek ve nahak yere sogiib saymak caiz degildir. Hizmetkar
ile bilamucib uzun uzadiya miikdleme olunmaz. Bir iki defa gérmek ile gulam ve cariye



almmaz. Kendisinden yukar1 mensub ve itibarda olan zatdan gulam ve cariye istirasi
caiz degildir. Zira orada goOrdiigii nimet ve saireyi bulamadigi i¢in istignaya
kalkisacagindan siiphe yoktur. Ceri ve mukdem gulam alinmakdan alinmamak
hayirhdir. Belki bir gazab halinde muktezay: ciireti olarak rikkatini feramus eder. lyi
kullanilr itikadiyla ahmak gulam ve cariye almak hamakatdir. Zira siibhe yokki bir giin
bir biiyiik zarar edecektir. Olaki efendisinin maeyebini zikir eden ve ibras ve yekgesm
vesair bu gibi aletlerle malul olan gulam ve cariyeyi almamalidir. Zeki ve dirayetli
hizmetkar edinmek mucib-i rahat isede zekasi mekr ve hile olmak baid ihtimal
olmadigindan daima ihtiyati elden brrakmamalidir. Sik sik hizmetkar kogmamalidir.
Daim muhannet ve mesakkatde mukim ve miistakim olan hizmetkar1 zaman-1 ikbalde
mesrur ve metimeta etmelidir.

Hizmetkara ruhsat verdikten sonra gidib diledigi kimseye intisab etmekte
muhayyer oldugundan — falan kimse benim ruhsat verdigim hizmetkar1 ni¢in almig?
Diye mani-i rizik olmamalidir.

(Muhabbet ve Sadakat): Bu alemde herkes intizam-1 ahval ve tahsil-i saadet ve
kemal i¢in ben-1 nev’i ile i¢tima ve iilfete mecbur ve bu ilfetin neticesi bir muhabbet ve
meveddete ¢iveste olacagi emr-i gayr-1 mesturdur. Ama muhabbet iki nev’i olub birine
muhabbet-i tabi derler (babanin evladina muhabbeti gibi) digerine muhabbeti iradi
derler (miiridin seyhine ve sakirdin iistadina olan muhabbeti gibi) ki beynennaas
(insanlararasinda) cari olan muhabbetler nevidendir. Bu muhabbetden maksud husul-u
ingirah ve menfaat ve hayir ve bereket olub lakin en memduhu hayir ve bereket igin
olandir.

Muhabbette sadakat elzemdir. Bu olmaz ise muhabbet, zayif ve gayr-1 mesmur
olur. Bineanaleyh bir muhabbet-i sadika malik olmak kimyaya sahib olmak gibidir.
Ciinkii sadik olan zat saduk olan zata hem hal-i firsat ve devlet de mekarin hem vakt-i
1zdirab ve zaruretde ve belki diinyanin mali verilse necatt miimkiin olmayacak bir
zaman-1 seditde muavin olur. Iste bu meselli bir sadik dostun liizumu tasdik ve ve
tedariki arzu olundugu halde nazir olunaki dost ittithaz olunacak zat ziman-1 sebavetinde
valideyni ile nasil muamele etmis: eger itaatsizlik etmis ise onu birak, eger hukuk-u
ebeveynine riayet etmis ise onun damenini tut. Hal-i sabaveti bilinemiyor ise simdiki
meyl-1 arzularina bak. Eger arzusu nefis ve heva ve sevk ve segafedden ibaret ise
sadakat mamul etmeye. Bu vecihle dahi tahkik olunamaz ise sair eshab ve ahbabiyla
keyfiyet-i ihtilatina bak. Eger onlar ile ahdini vefay-1 sa’y1 ve hukuk-u rayi ise akd-i
uhuvvet eyle. Malik olduktan sonra kadrini bil. Hakkinda daima hiirmet ve raiyet ve
mithimmatina miizaheret ile zinhar giicendirme ve ahyana bir kusur vukubulur ise
afveyle yiiziine vurma. Her vakit itirazate kalkisma. Su kadarki mutlaka muhabbet-i
kalbiyesi vardir diye itimad dahi etme. Zira kalbe ittila1 ancak Cenab-1 allam-ul guyuba
mahsusdur.

(Tabak-1 naas ve Tarik-1 istinas): U¢ kisma miinkasim olan meratib-i naasdan
birincisi ehibba ve esdikadir ki, tarik-1 muaseretleri bilade beyan olundu. /kincisi mesavi
olanlardir ki bunlarin adavet ve sadakatleri mechul oldugundan ifsa-y1 sir caiz olmayip
fakat dostluk davasinda olanlar yine miimkiin mertebe hiisn-ii muamalede beis yoktur.
Zira giderek dost olmas1 mamul olur. Ugiinciisii agday-1 bedkardir ki adavetleri ya gizli
veya asikar veya baid veya karib olur. Eger karib ise dekaik-1 ahvale geregi gibi alem ve
’sali mekr ve zarar-1 sairelerinden ziyade muktedir olacagindan bu makulelerden
ziyadesiyle ictinab olunmalidir. Agday: liituf ve ihsanla dost ziimresine ilhakdan ahsen
tedbir yoktur. Megerki adaveti hasedden hasil olmus ola. Her ne hal ise ceb’i zamanda
serri hayir def eder. Ser def’i edemez. Ve agda ile muhaseme ve miinazaa caiz olamaz.
Zira ¢ok defa agda ile muhaseme ve miinazaa tiirlii fenaliklara bazi ve nice nimet ve
rahatin zeval ve imhasini mudi olmusdur. Yazik o 6mr-ii azize ki daima adavet ve



muhasemete mesruf ve gam ve bihuzur ile mevsuf ola! Eger diismanm kavi olub
mekrinden halas miimkiin olamiyacag: biltecriibe tahakkuk eder ise ondan uzak olmak
ve kendini unuturmak hayirhdir.

Alime ve saliha ve mesahihe ta’zim ve himmet ve dailerini tahsil vacibeden
isede bir seyhin itikad ve etka ve ahvali sairesi geregi gibi tahkik ve erbabi ile istisare
ve tekik olunmadikca intisab ve iraded caiz olamaz. Zira zahiri hal-i ziiht ve salah ile
mezin ve batmi enva-i garaz ve mekr ile meshun rehzinler ¢okdur. Sefiha ile iilfet
memnu olub sayet bir sefihin setm ve sefihine tesadiif olunur ise mukabeleye
kalkisilmayib( vasber ala mayekulune vahcurhum hacren cemilen) muktezasi {izere
sabredilmek, ehl-i kibir ve guru ile mecaliste olundugu zaman bilakis(eltekebbir ala
elmiitekebbir sadikat) mezmun-u menfi iizere mukabele olunmak iktiza eder.

(Mesaya-y1 Miitenevvia): Evvela mabudunu bil ve hakkini hifz eyle. Daima
himmetini talim ve talime hasr ve kasr eyle. Ehl-1 alemi kesiret-1 ilmiyle imtihan
etmeyib salih ve nefis ve hevaya derece-i inhimak ile imtihan eyle.

Hak teala hazretlerinden bakiyat ve salihat iste. Nef’1 zail olacak nesneyi isteme.
Tahkik bilki hak teala canibinden bendeye ariz olan mesaib gazab yiiziinden degildir,
belki te’dib yliziindendir. Nefsin ii¢ halini muhasebe etmeyince rahata varma. Evvela,
fikir eyleki bugiin senden bir hata sadir oldumu. Saniyen, hayrat ve hasenatdan bir sey
yapildi mi; Salisen, amal-i hayr miimkiin iken taksir olundu mu? Bu alemde hi¢ kimseyi
incitme; ahval tagyir ve zeval lizeredir. Bu giliniin yarin1 da vardir. Sen dyle bir yere
miiteveccihsinki orada bey ve geda birdir. Bedbaht o kimsedirki akibet halini tezekkiir
ve zilletden teberri etmez. Hikemadan ad etme o kimseyi ki lezaiz-i diinyadan saad ve
mesaibden gamnak olur. Insanin ednasi ondan bil ki, faidesiz sozii ¢ok sdyler.
Sormadiklar1 nesneden haber verir. Malumun olsun ki ahere ser kasd eden o serri
ibtidaen kendisinde kabul etmsl olur. Bir isi birkac defa tefekkiir etmedikg¢e lisana
getirme. Herkese muhib ve niknevha ol. Her seye gazablanici olma ki sonra kendine
adet etmis olursun. Bugiin sana muhta¢ olanlarin ihtiyacini elinden geldik¢e gider, gor.
Yarma birakma. Onlarin sualini bekleme. Iki hasmmn soziinii tamam anlamadikca
aralarinda hilkm etme. Yalniz kavl ile hiikm olmaga kanaat etmeyib fiilen dahi hilkm
olmanin caresine bak. Zira hikmet-i kavliye bu cihanda kalir. Seninle beraber gidecek
ancak hikmet-i fiiliyedir. Gelecek zamanin saadeti i¢in zahmet ¢eker isen, zahmet gider
saadet kalir. Eger gelecek zamanin lezzeti i¢in gilinah isler isen lezzet gider giinah kalir.
Iste isini buna uydur. Sana iyilik edenlere miikafaat ve bedlik edenlere afv ile miicazat
eyle. Daima kar ve halini bil. Ahiret i¢in az ¢cok sermaye tedarik eyle. Eger meserret-i
kalile ve faniye icin ulu ve efzal olan ef’ali terk eder isen meserret-i hakiki ve daimiyi
heba etmis olursun. Hikema ve esdikanin sozlerini asga ve arazli ve adani sohbetinden
1grad ve nefis ve hevayi terk eyle. Ginaya magrur olma. Dost ile soyle muamele eyle ki,
kadiya muhta¢ olmayasin. Diigman ile 6yle muamele eyle ki, kadiya varildikta sen galib
olasin. Herkese tevazu eyle. Miitevazileri tahkir etme. Betalet ile iftithar etme. Talih ve
bahta itimad eyleme. Isledigin fiil-i hayirdan pisman olma. Daima sirat-1 adile miilazim
ve kesb ve hayra miidavim ol.



iTIKAD VE EDEBIYATA DAIR SUAL VE CEVAB

Ey cigerparem iste ahlak-1 aliyenin hiilasa-i meali burada tamam oldu. Elimden
bu kadar geldi. Insallahu teala miitealasiyla miistefid olub bizi hayirla yad eder ve
hatamiz var ise tashihine himmet eylersin.

(Sual): Bunca mesagil-i kesireniz arasinda hatir-1 acizaneme raiyet ve ihtiyar-1
kiilfetle su eser-i nafiyi meydana koydugunuza memnun ve miitesekkir oldum. Lakin
esna-1 miitalada bana bir siibhe ar1z oldu. Ciinkii ahlak-1 aliyenin gidisine bakilirsa su-i
ahlak olan bir kimse sa’y ve gayret eyledigi halde ahlakini 1slaha muktedir ve muvaffak
olabilecek. Halbuki bazi kimseler hersey Allah’dandir. Abdin kesb ve cehd ve sa’yi
beyhudedir. Saadet ve sekavet ezel-1 ezelde mukadder oldugundan tagyiri kabil degildir
diyorlar. Bunlarin acaba hangisi sahihdir?

(Cevab): Bu dediginiz sozler hebcebriye mezhebinin efal-i abd bahsidirki akil-1
mecruhe ve merdudedir. Mademki tahkik arzu ediyorsunuz miigtehidi hazeratinin bu
babda olan mezheb ve itikadini size azicik anlatayim:

Evvele malumunuz olsun ki i bu efal-i abd bahsinde bir takim gafiller kul
fiillinin halikidir diyerek canib-i ifrata gidib mutezile mezhebini icad ve bir takim
cahiller dahi abd fi’linde mecburdur diye canib-i tefrite gidib cebriye mezhebini teskil
eylediler ise de iki taraf dahi isbat edemeyib vaad-i dalal ve melalde kaldilar. Lakin ehl-
1 siinnet hazerat1 meseleyi bitarafane tahkik tedkik ve Kur’an-1 Kerim ve ehadis-i
nebeviyeye tatbik ve tevfik ederek iki ciheti cami olan isbu mezheb-i selimi ihtiyar
buyurdular. Soyleki: Bu alem-1 imkanda hayir husule gelen bilciimle ahval ve ef’al Hak
siibhane ve teala hazretlerinin Halk ve icadi ve kaza ve kaderiyle olur. Ve ilm-1 ezeli-i
ilahiyede olan suunat tertib-1 maleyezali lizere elbette zuhura gelir. Ef’al-1 abd iki nev’1
olub biri ef’al-1 1ztrraridirki abdin bunda hi¢ sun’u ve ihtiyar1 olmuyarak miicerred
irade-i ilahiye ile olur. Digeri ef’al-1 ihtiyariyedirki abdin vasita-i ihtiyar ve inzimam-1
iradesiyle ve Cenab-1 Hakkin halk ve icadiyla viicud bulur yani abdin fi’il ve kasdi
Cenab-1 Hakkm halk ve Icad-1 ilahiyesine sebeb adi ve medar-1 viicudu olur. Ciinkii
Cenab-1 hakim-i layezel nev-1 ben-i1 ademde fi’1 ve terk-1 itaat ve masiyet cihrtlerine sarf
ve talike kabiliyetli bir nevi irade halk ve icad ve idaresini insanin yed-i iktidar ve
ihtiyarina a’ta ve ihsan buyurmus. Ve hayir ve serrini fark ve temyiz edecek kadar akil
ve iz’an vermis. Ve ondan sonra zikrolunan hayir ve serri ve haram ve helali yani riza-
y1 hak hangi tarafta oldugunu bildirmek ve hayira tergib ve serden terhib eylemek iizere
saria ve kitab gondermis oldugundan bunlarin lizerine abd-i miikellef eger irade ve
ithtiyarini icray1r o emr-i ilahiye ve ef’al-1 Hayriye ve marziyeye sarf ve talik eder ise
saadet-1 dareyne mazhar olur. Eger menahi ve maharremata sarf ve itlaf eder ise saffet-i
sekavet arzusunu ibka ve isbat etmis olacagmdan bilistihkak derk-i hiisranda kalir. Iste
bu sarfa irade-i cliz’1ye derler ve igbu irade-i ciiz’iye meselesi layikiyla anlagilmak i¢in
insanin lisanm1 misal getirirler. Zira lisanda hayir ve ser her nevi kelami soylemek
istidar1 mevcud oldugundan insan dilerse o lisan ile Kur’an-1 Kerim okuyub sevap
kazanir, dilerse kelimat-1 fahsay1 sdyleyib giinahkar olur.

Elhasil ehl-i siinnet hazerati imam-1 Ali kerremallahu veche ve radiyallahuanh
hazretlerinin (Lacebir vela tefviz velakin emr-1 beyn emreyn) kelam-1
hikmetbeyanlarina muvafik olan ve iftat-1 itizali ile tefrit-1 cebriye beyninde miitevasit
bulunan igbu mezheb-i celile yani abdden sadir olan bilciimle ef’al-i menhiyat-1 halki
Cenab-1 Hakka ve menhiyat-1 kesbi abde nisbet olunmak hususunu tasvib vesair
mezahil-i batilanin delal ve akvalinde olan hatiyat1 bilisbat red ve tekzib
buyurmuslardir.

(Sual): Ehl-i siinnetin mezheb-i celilesi pek giizel anladim ve bihamdi teala
boyle bir mezheb-i sahih ve selimeyi kabul ve tasdik edenlere dahil bulunduguma



tesekkiirler eyledim isede mutezile ve cebriye mezhebinde olanlarin nedemek
istediklerini layikiyla anlayamadim!

(Cevab): Mutezile mezhebinde olanlar abd fi’linin haliki ve senignin mevcud ve
muhtaridir. Bunda Cenab-1 hakkin irade ve medhali ve takdiri ve tedbiri yokdur derler.
Vacib-i teali ve tekaddes hazretlerine mahsus olan sifat-1 hilkati abde tahsis etmek
isterler. Hi¢ diistiinmezler ki abd fi’linin halik1 olmus olsa fi’linin taefasilini bilmek ve
her irade eyledig sey-1 miimkiiniin bila tehalif husuliine muktedir olmak iktiza eder.
Halbuki insan hall-i kendi devam-1 sihhat ve bekay1 afiyetine bile muktedir olamayib
dane-1 dar ve din iimitvar, dua ve akibet istemiyerek ve ahh ederek azm-1 dar-1 beka
olmakdadir. Cebriye mezhebinde olanlar dahi abdin fi’linde medhal ve alakas1 ve kesb
ve sin’inin tesir ve faidesi yokdur. Hayir ve ser her ne mikdar ise allahdandir. Beser
beseriyetini bilmeli. Oturub rahat etmeli diyerek insanin irade ve ihtiyarin1 ve Cenab-1
Hakkin evamir ve tekalifini mahv ve karhane-i sania-1 samedaniyeyi tatil etmek isterler.
Hig tasavvur etmezlerki abdin kasd ve ihtiyar1 bu vecihle biitiin biitiin selb olunmus olsa
emvaat ve cemadatdan bir farki olmamak ve bunca tekalif-i ilahiye ve ahkam-1 ser’iye
abes olmak ve lazime-i hayat-1 diinya olan muhafaza-y1 hukuk ve emniyet-i ibad
pismanda ve miisevves bir halde kalmak lazim gelir.

Hi¢ boyle bir sey olurmu? Maktuliin katli mukadder imis diye katil ile miisavi
tutulurda afv olunurmu? Elinde rasesi olanlarin bir sey tutamadigi goriiliibde saglam
adamlar dahi bir sey tutmaga muktedir degildir demek muteber olurmu? Olmaz.

Gelelim saadet ve sekavetin tagyir ve adem-i tegayyiirii cihetine; Vakta
amelikitabda sabit olan sifat-1 zatiye-1 insaniye tebdil ve tagyir etmez. Lakin
(elsakikadisaid) ve (elsaidkadisaki) fehvasinca saadet ve sekavet sifat-1 arizi olarak
tebdil ve tagyir eder. Ve sekavet varlikdan ibaret bir haslet-i mezmume oldugundan
tahsil-1 irfan ve tehzib-i ahlak ile varlik mendefi oldukda sekavet dahi defi olur gider.

Sen onlarin boyle bir takim itikadat-1 batila ve efkar-1 fasidelerine kulak verme.
Zira tarihatdir bin ikiyliz bu kadar senedenberi bu millet-1 islamiyede gelmis ve herbiri
bin fen {izerine kitab telifine muktedir bulunmus olan fehvalin-i kiram hazerat1 bu din
ve seriat-1 islamiyeye Oyle hizmetler etmisler ve o derece tedkikatia girigsmislerdirki
geriden gelenlere sudur diyecek bir sz ve sapacak bir yol birakmamiglardir. Hatta
akliyattan dort mesele 6grenib kendisini alim zanneden ve o zevat-1 kiramin asar-1
mevcudesinden heniiz bir mesele istihracina muktedir olamiyan kimselerin usul ve
kavaid mevzuiyeye muhalif akval sahifelerini bile red ve tekzibiyede ihmal
buyurmamuslardir. Inanmayanlar mahallerine miiracaat eylesinler. Sen heman seriat-1
methurenin hilkkm-ii celili veghile hareket ve ahlakini 1slah ve tezhibe himmet edib
(aleykiimbihiisniiahlakifaniefilcennetelamuhalet) hadis-i serifine masadak olmanin
kolayna bak.

(Sual): Isbu mezheb-i batila ashabinmn tarik-1 hakdan ayrilib boyle dalalete
diismeleri acab nedendir? Yani kendi cehalet ve nefs-1 hevaya ittibalar1 nedendir? Yoksa
seytanin vesvese ve mekidatindanmidir?

(Cevab): Bu misiullu su-1 itikad ve ahlak ekseriya su-i karineden gelir. Bir
kimse ibtidai halinde itikad ve ahlak-1 hasene ashabina tesadiif etmeyiibde su-i itikad ve
ahlak olan kimselere miilaki ve miisahib olur ise biltabi onlarin serbest ve muafik-1 nefs
ve heva olan gidislerine ve itikad-1 batiealerme meyl ve birnevi istidad peyda eder.

Seytan da boyle meydani hali(bos) buldugu gibi istidad ve itikad-1 batile mezkur
tahkim ve daha ilerisine tehris ve tergib ile akibet-1 6mrii daim dalalete diisiiriir. Bu hal
nedamet-1i istimaliden dahi kurtulub selamete ¢ikmak miimkiin ise de biiylik himmet ve
hidayete muhta¢ olur. Ve tarik-1 istikamet ve hiisn-ii itikadda olanlarin dahi kendi
hallerine ve ilim ve fazil ve kemallerine giivenmeyip daima mazhariyet ve
muvaffakiyetlerine tasekkiir ve Cenab-1 Hakkin Lituf ve merhametine iltica etmeleri



lazimedendir. Zira tevfik-i ilahi olmadik¢a 6yle ilim ve fazil ile seytanm desais ve
vesavisinden kurtulmak miimkiin olamaz.

Isbu bahsimiz giizelce anlasilmak iizere size bir hikaye-i garibe beyan edeyimde
seytanin seytanin ne suretde desais ve mekar oldugunu ve Cenab-1 Kadir-i Kayyumun
nasil feryadres ve kerim oldugunu anlayin.

(Hikaye): Zahiri hal-1 ziihd ve salahla araste ve batini envar-1 feyz-i huda ile
pereste bir pir-i miinir ve fazil Rusen-i zamir halvethanesinde uyku uyur iken bir sahis
gelib kalk ya seyh! Diyerek uyandirmak ister. Seyh mesairileyh sahs1 merkumun kim
oldugunu ve her taraf mesduud iken nereden girdigini anlayamadigindan maisitigrab
sen kimsin diye sual eyledikde ben setan-1 sakiyim! cevabin verir.

Seyh-i fazil; acaba beni bdyle bililtizam uyandirmakdan ve seb-i zemheriye
mesabe ruyi siyam rengini izhar ile etrafimda gezinmekden garazin nedir?

Seytan, azicik daha uyumus olsaniz namazmizin vakti gegecek idi, vaktiyle
kalkib ve cemaate yetisib macur olmaniz i¢in uyandirdim. Fena bir seymi yaptim? Nigin
bana boyle soguk muamele buyuruyorsunuz? Malumunuzki Aleyhisselatiivesselam
hazretleri buyurmuslardir.

Seyh-i fazil; Yok yok senin garazin bu degil. Senden hicbir vakit boyle hayirh
faide-1 mamul olunmaz hele dogrusunu soyle.

Seytan; Malum-u fazilenizdir ki vaktiyle ben dahi smif-1 melekden ve ehl-1
felekden idim. Nige salihan raihake mahrum olarak sevam-1 melekut ve cevam-1
ceberutda tesne-1 serab ve hidtetle tesbih hayy-1 layemute melazm ve takdis-1 layezel ve
layemute miidavim idim. Hig iilfet ve ilinsiyet hatirdan ¢ikarmi? Ve bir kimse esna-1 seyr
ve seferinde bazi acib memleketler gormekle vatan-1 aslisini feramus edermi? Hemde bu
viicut nimetini bize kim verdi? Hem henkam-1 tufuliyetimizde bizi kim emzirdi? Yani
bu viicudumuzun nesvii nemasi rahmetini bize kim ihsan buyurdu? Siibhe yokki
herseyin Haliki olan Cenab-1 Hak ihsan buyurdu. Iste o vakit daiye-i kudretden emdigim
siid ile beraber cesedime giren giizel huy. Taa zaman-1 Hazret-i Ademe gelinceye kadar
bende mukarrer idi- deyib giiya olan1 giizel huyunu tabiat mader zad ve sonraki
seytanhigini hades kiyas eyledi. Halbuki ilm i ezel-i Ilahiye nisbetle evvelki huyu dahi
hades oldugunda siibhe yokdur.

Seyh-i fazil; Pekala mademki mukaddema bodyle bir giizel huya malik olarak
hazret-i Adem aleyhisselamm zaman-1 hilkatlerine kadar gelmissin. O vakit dahi hasedi
terk ve emr-i ilahiye itaat ediib sair melaike-i Kiram gibi hazret-i Ademe secde eylese
idin. Ne olurdu? Abd olan hi¢ velinimetinin su kadarcik bir teklif ve imtihanini red
edermi?

Seytan; Simdi orasmni size anlatayim. Tutalim ki benim secde-i Ademi terk
etmekligim hasedden imis. Bilmezmisinizki haset dedikleri sey efkardan gelmeyib
kemal-i agk ve muhabbetten hasil olur. Mesela miibtela oldugunuz bir mahbubun
yaninda ecnebi bir kimse gormiis olsaniz hased edersiniz ve o mahbubun ecnebi
hakkinda olan tevecciih ve iltifatin1 kiskanirsiniz. Benim dahi hasedim bu kabilden yani
kemal-i ask ve muhabbetimdendir. Ve bir seyin sebebi makbul olunca miisebbebi dahi
makbul olacagina binaen mazeretim zahirdir.

Seyh-i fazil; Bu cevabin olmadi. Zira deminki ifaden vechile sende giizel huy
olmus olsayd1 bdyle nefsani haller yani kiskanmaklar falanlar olmaz idi. Oyle ise sen
kabahatini bilmiyorsun. Senin asil kabahatin hazret-i Adem aleyhisselami gayr
gordiiglin ve Hazret-1 Hakkin agskii1 muhabbet-i nefsaniye gibi itikad ettigindir.

Cenab-1 Hakkin asiklar1 ve tarikinin miirsitleri daima Halik-1 agk ve muhabbet-i
ilahiyeye tergib ve irsad ile ugrasirlar. Asikan ve muhibban ne kadar ¢cogalir ise o kadar
memnun ve mahzuz olurlar. Kiskanmak nerede kald1?



Seytan; Dur efendim simdi bu bahsi bir tarafa birakalim. Size bir diyecegim
daha var. Allahu teala hazretleri ezel-i ezalide ve levh-i kaderde benim secdeden imtina
ve hazret-i Ademden istikbarimi takdir ve viicudumda bu vecihle bir hassa takrir
buyurmus idi. Onun i¢in ben dahi hin-i1 imtihand (Gul kiillii yagmelii ala sakiletehu)
nass-1 celiline masadak olub hassa-i mezkureyi izhar ve kendimi boyle bir felakete
diicar etdim. Fakat bu hal-1 permelalin i¢inde yine asiklar gibi bir lezzet duymakdayim.
Her nehal ise beni bu melabe-i riizgarda agmaza diisiiriib mat eden kendi mensubesidir.
Nafile muhavele-1 hitab ve miinazarayi-1 sual ve cevab ile yorulma. Allahu teala
hazretlerinin tevfiki olmadik¢a kimse kendisini kurtaramaz. Alelhususki o kimseyi
kendisi egri koymus ola.

Seyh-i fazil; Va’ka bu sozlerine bir diyecek yok. Lakin (Yeguvluvne
bielsinetthim ma leyse fi guluvihim) kavl-i celili mucibince senin garaz-1 vicdaniyen
baska ve ifadati bagka ve derunun hile ve hadae ile alude oldugundan bu sézler senden
mentezir ve makbul ve muteber degildir. Ciinkii sen mukaddea Vacib-ul viicud
hazretleri ile sOylesib (Febima e§uvyeteniy) diye sormus (Ve in aleyke lagneti ila
yevmiddiyn) cevabini almisidin. Simdi artik bunun {lizerine isbu fesadamiz kelimelerine
ve gliya mazuriyet-1 zatiyesine vakf ve razi oldugu i¢in kimseye zararm dokunmayacak
imis gibi sahte sozlerine ve hakimane ezva ve etvarina kim inanir. Senin bu sézlerin
seyyadin hevaday1 kuslar1 celb icilin tuzagin yanina koydugu ¢ikirgan kusunun avazina
benzer bir desise oldugunu biliriz. Lakin biz o sadadel kuslar gibi ehl-i heva degiliz.
Aldanmayiz.

Seytan, Ey seyh-1 fazil, mademki bu soézlerime inanmiyorsun, artik sana
dogrusunu soyliyeyim. Allahu teala hazretleri beni zivak ile halisi fark ve temyiz iciin
mehk ve niyk ve bedii tayin iclin mizan olmak iizere Halk buyurdu (yaratti). Ben dyle
bir sarrafimki siyer ve evvelen kalblerin yiiziinii muhke siirterek kiymet-i aslilerini izhar
ve ezelde, said ve salih olanlara iane ve saki ve fasik olanlar: idlal ederim. Soyleki;
mesela bir kurd bir ahudan gebe kalib bir yavru dogursa o yavruya kurdmu diyecegiz,
yoksa ahumu diyecegiz. Bunda istiba-1 derkar oldugundan tecriibe iktizaa eder. Bunun
tecriibesi dahi bir tarafa bir mikdar kemik, diger tarafa biraz ot koyub nazar edilir. Eger
o yavru kemik ola tarafa gider ise kurd. Ot olan tarafa gider ise ahu diye hiikkm olunur.
Iste benim muhik ve mizanligim ve mintarafallah mamuriyetin bunun gibidir. Hayr ve
ser manada birdir. Ve ehl-1 hayir ve ehl-i ser ciimle iradat-1 ilahiyenin mazhar1 ve
Hakimenin eseridir.

Ey seyh-ifazil ben Halik degilimki 1yiyi kotii, kotliyii 1y1 etmege iktidarim olsun
Fakat insan ya muktezasinca batin-1 amelkitabda said, yahud(ayeti) mefadinca batin-1
amelkitabda saki olacagindan ve benim halim su iki firkaya kars1 bir ayine hiikmiinde
oldugundan, farkiyetinden herbiri bana bakarak kendi suretini goriir.Surasina pek ziyade
taacciib ederimki bir saki bana bakib kendi suret-i mesvesesini gordiikde bana taan ve
tesnie eder. A canim senin kendi suret-1 mesveseni sana dogruca gosterdigi igiin ayineye
kabahat bulmak neden iktiza etdi?

Kezalik ben bu bag-1 imkanda bir bagban hiikmiindeyim ki bagm i¢inde kuru
agaclara mesabe olan dinsizleri dalalet baltasiyla kat’1 ve bagi tathir ederim. Halbuki o
kuru aga¢ baga lisan-1 haliyle ben boyle miistakim ve miistevi oldugum halde ni¢in kat’1
edersin(kesersin) diye sual eder. Bende keski biraz egri olaydinda yas ve meyvedar ve
saadet siar olaydin. Zira Hazret-1 Peygamber (..arap¢a hadis) buyurmuslardir. Tutalim ki
senin tohum ve aslin kabih imis, ni¢in bu diinyada ehl-i imanin viicudlarindan bir
hosluk almaga ve onlarin leziz ve meyvedar kalmalarindan ahz ile o kabih viicuduna
asillamaga himmet ve sarf-1 mukadderat etmedin ve ihsan buyurulan bunca miiddet ve
miihlet i¢cinde nigiin beka ve selametine hizmet etmeyib odun gibi hal-1 sekavette kaldin,



ve ateslik oldun? Cevabini veririm ve viicudunu bag-1 saadedden imha ve nar-1 dalalete
ilka ederim. Dogrusu budur.

Seyh-i fazil; Seytanin bu kelimelerine karsi bir s6z bulamayib bir miiddet kemal-
1 hayretle siikut ve teamilden sonra hidayet-i ilahiye olmadik¢a i’zam ve iskata kadir
olamiyacagmi ve bu ilkaat ve tesvilat ile derununda hasil olan zulmetden hud be hud
kurtulamiyacagimni anlayib ve heman secdeye varib kemal-1 s6z ve garaz ile: Yarabbena
bu habisin mmerheminde hem veisminde sem ve medgam oldugu halde giiya bana ilag-1
itibae olmak {iizere suret- hakdan gelib idlalime kasd etdi. Ger¢i ¢ok ugrasdim, Lakin
yine hebt etdi.

Yarabbena bu zaif ve garibin feryad ve imdadina eris. Zira o metrud dergahin
olan seytan ta kiblegahima payan oldu, idlalime yol buldu.

Yarabbena su mir’at-1 ruhsarimda goriinen dudae ve ayine-i azarimda olan
gubar-1 siyah heb o habisin eser-i zulmet ve in’ikas1 kuduretidir. Eger bundan sonra
birdaha afsun edecek olursa dal-1 nasazimadek isledecek, nur-u eslamimi heb
mahvedecek.

Yarabbena bu hasud 6yle bir aduv-u merdudedir ki( Ve ilmiil 4deme elesma-i
kiilliha) saninda seref sadir olan Hazret-i Adem aleyhisselatiivesselama bile
(enazalimena) dedirtmis ve asiklari kendisine dost ve nice dostlar1 diigman etmisdir.

Yarabbena bizim bu habise hiiccet ve biirhanla mukabele ve saf fazl ve kemal ile
miicadele etmege iktidarimiz ve liituf ve merhametinden gayri penahimiz yokdur. Sende
inayet cokdur! Diye miinacat-1 tekmil eyledikdaen sonra basmi kaldirib ve Cenab-1
hakkin hidayet ve inayetine sigmib ey seytan bieman! Ben su rah-1 heda ve hudada
vahidede kendi hal-u melalimle gider bir garib tiiccar oldugum halde karsima ¢ikmak ve
metame miisteri olmakdan garazin ne oldugunu anladim. Nafile zahmet ¢ekme. Sen bu
gidisle bana hi¢ yol bulamazsin ve gosterdigin kalp akg¢e ile mal alamazsm. Gel
dogrusunu soyle su beni ni¢in uyandirdin? Dedikde:

Seytan,; Ne acaibdirki bir dem bedgiiman olunca ne kadar ne kadar dogru soz
sOylenilse ve ne yolda bir hal ve nisan gosterilse kabul etmez ve bir kimse halaendis
olunca o na ne kadar delil gosterilse vehim ve hayali ve sek ve istibahit o nisbette
tezayiid eyler. Bu misullu vehim ve hayal ashabina s6z sdylemekden ise siikut etmek
daha hayirhdir, isede dal ! Sen benden Cenab-1 Hakka boyle sikayetler edecegine kendi
nefs-1 laiminden sikayet et. Yedigin helvadan viicudunda hasil olan alet ve sekameti
kendi nefsinden bilmeyibde ni¢in bigare seytana azuv ve seb edersin? Hazret-i
Peygamber (La tesbuv esseytanu ve teuzu billahi min serrihi) buyurmadimmi? Mademki
bu sahranin mevki-i imtihan oldugunu anlamigsin nigin her seye el uzadirsin ve orta
yere konmus olan kuyrugun tilki tuzagi oldugunu diisiinmeyib ve ihtiyata riayet etmeyib
nigin iizerine varwrsin? Siiphe yokki mekr ve telbisin kaeffesi senden yani kendi
nefsindendir. Insam1 daima measiye sevk eden nefs-i emmare oldugu Cenab-1
Hakkin(innennefsilaemmaretibissui) kavl-i celilinde ve seytanin bunda medhai yalniz
bir vesveseden ibaret oldugunu (enkideseytanekane zaifen) nass-i menifinden
metbinedir. Vakia ben dahi hazret-i Ademe secde etmedigim i¢in kabahat etdim. Lakin
sonra pisman oldum umarimki bir giin olur Hak teala hazretleri kemal-i liituf ve
keremiyle benimde glinahimi afv buyurur ve hal-i plirmelalim mertbe-i zulmaniyetden
derece-1 nuraniyete tahvil olunur. Zira halk i¢inde bednam oldugum artik canima kar
etdi.

Seyh-i fazil; Bana bak ben bu sozlerinin hi¢birine kulak veremem ve rikkataamiz
kelamlarindan miiteessir olub husumet ve itikadimi inayet-i Hakla tahvil ve tagyir
edemem ve dogru sdylemedikce seni suradan suraya birakamam.

Seytan;, Canim efendim, sen dogru soz ile egri sézii neden fark ve temyiz
edersin?



Seyh-i fazil; Dogru ile egriyi fark ve temyiz i¢in mii’minin kalbi mizandir. Ve
buna miieyyid hadis-i serif dahi vardir. Kalbi pak olan mii’mine hileli ve gayr-1 vakia
bir s6z soylense derhal intikal ederek kalbi miinkesir ve muzdarib olur. Ve dogru
sOylenilen soz ile ingirah ve safa bulur.

Vakia ister nefis ve heva olanlar agizlarinin tadi tuzu olmayib yedikleri seyden
zevk alamiyan hastalar gibi zuhur eden ahvalin hayir ve serrini fark ve temyiz
edemezler isede biz Biinayetallahu teala nefis ve hevadan ge¢mis ve emraz-1
sehaveniyetden kurtulmus oldugumuzdan agzimizin tadi yerinde ve gonliimiiz egri ile
dogruyu fark ve temyiz edebilmektedir.

Ey habis! Biz her seyin mehli ve her fennin bir ehli oldugunu ve mehlinin
gayrindan seyi taleb etmek ayn-1 hamakat oldugunu bildigimiz i¢in senden hibir vakit
hayir ve nasihat beklemeyiz.

Seytan; Kemal-1 acz ve 1ztirar ile ey seyh-1 fazil! Sen ne vakit boyle uykuya
dalibda namazimn vaktini gecirdin ise hasil olan nedametine binaen Cenab-1 Hak sana
fevkalade ecir ve mes’ubat ihsan buyuruyor. Iste o ecirden mahrumiyetin igin
uyandirdim. Dogrusu budur. Ne yapayim ben hasudum ve isim daima mekr ve hile ve
kin ve desisedir, dedi.

Seyh-i fazil; Tamam iste simdi dogrusunu sdyledin. Sahihen senden mamul
olanda budur ve sen buna layiksm. Fakat benim gibi vaie-1 adab ve inkiyadede piran
olan bir dogan1 senin gibi avrumecin avliyamaz. Sen var erbab-1 nefis ve hevaya git.
Diye seytan1t huzurundan tard ve namazini eda ve cenab-1 Hakkin Lituf ve inayetine
tesekkiir ve dualar eder.

(Sual)
Zikri sebkat edin ve sayanim ibtidasinda mabudunu bil ve Hakki hifz eyle demis
idiniz. Acaba bundan maksad nedir yani Cenab-1 Hakkin hakki nasil hifz olunur?

(Cevab)

Mabud-u bilhakk olan Cenab-1 Vacibiil viicudu bilmek ve hakkini hifz etmek
ahkam-1 ser’iyeyi ve seriat-1 islamiyeyi kabul ve mucibince amel etmek demekdir.
Evvela malumunuz olsunki seriat-1 mutahharenin biri itikad digeri amel iki ciiz’li vardir.
I’tikadi olan ciiz’ii usul-u diniden ve ameli olan ciiz’ii ferug-u dinidendir. Mesela bir
kimsede itikadiyatdan bir sey bulunmamis olsa dinin usuliinden oldugu icin o kimseye
necat miiyessir olmaz. Lakin amaliyatda bir sey icra olunmamis olsa dinin
feruandan(fiiriat) oldugu i¢in o kimseye biinayetallahu teala necat miiyesser olur. Fakat
amaletin inkar1 dahi usul-u diniyeden olmakla mani-1 necat olur.

(Itikadat bunlardir)

(Tahir zat): Allahu teala ve tekaddes hazretleri bir ve kendi zat-1 akdesi ile
mevcuddur. Ve ezeli ve ebedi ve cem’i nekaisden beri ve hicbir suretle misli ve seriki
yokdur.

Hayat, Ilim, Kudret, Irade, Sem’i, Basar, Kelam, Tekvin Cenab-1 Hakkim sifat-1
kamile ve kudsiyesidir. Cemi mevcudat1 yani ahiret ve diinya ve mafihay1 ve bilclimle
teba1 ve efsali Cenab-1 Hakk halk ve icad buyurmus ve her an halk buyurmakda
bulunmusdur. Bunlardan baska daha nice avalim ve ekvan halk buyurmustur ki hakikat
ve nev’i ve samet mikdarinca bizim bu kisa ve zayif aklimiz erismez

Filhakika bazi nefus-zekiye ve tahire ashabi yani Peygamberan-1 azam
aleyhiiisselatiivesselam ve evliyaullahikerem hazerati miisaade-i ilahiye ile mir’at-1
miicellay1 mukaddeselerinden pekcok serair ve acayibat seyran ve nice hikmet-i celileye
vukufla tavsiye-i ilm-i vicdan ve terfiye-i seref ve san buyururlar.



Lakin bizim gibi zaifeye gore Cenab-1 Vacib-iil Viicudun vahdaniyet ve kudret
ve kibriyasini seriat-1 mutahherenin beyan buyurdugu vecihle bilip tasdik etmek kafidir.
Hakikat-1 zat-1 ilahi ve serair-i rububiyeti ve bilciimle mahlukatin ehval ve keyfiyat1 bu
cehl ve zulmet ve acz ve gaflet ile anlamak haddimiz degildir.

Allahu teala hazretleri sair enbiya ve resul-1 kiram salavatullah vesselam
aleyhim hazeratin1 imam-1 salifeye bais ve irsal buyurdugu gibi Hazret-i Muhammed
Mustafa sallalahualeyhisselam efendimizi dahi rahmet-i alemiyan olmak lizere bizlere
ba’s ve irsal buyurmusdur.

Hazret-i Peygamber efendimizin Cenab-1 Hakdan getirdigi din-i Islam yani
ittkad ve amale miiteallik bilciimle ahkam sahih ve miistahsendir. Ve zat-1 cenab-1
risaletpenahi cem’1 kemalat-1 esmaiye ve sifatiyenin mazhari olmalidir.

Baz1 hiikkemanin bizim akil ve idrakimiz Hakki bulmaga kafidir. Davet-i
enbiyaya muhta¢ degiliz diye suret-i istignada bulunmalar1 kat’a kabul ve tecviz
olunamaz. Zira umur-u diniyede bile ekseri hata etmekte olan aki kasirin umur-u ahireti
hud bahud idrake kafi olamadig1 ve tahsil-1 kemal-1 insaniye ve tatmimi ukul-i beseriye
mutlaka nefs-1 natiki hakayik ve marif-i maneviye-i ilahiyeye vakf ve alem-i lahuteden
miieyyid ve mes’id ve kavanin-i adl ve mevazin-i hakki vaazi bir nebiyy-1 zisanimn talim
ve irsadina miitevakkif etdigi gelismis fivasita-il nehar asikardir. Peygamber-i kiram
hazeratin1 tasdik ve seriat-1 kabul etmiyen kimselerde riyazet sebebiyle bazi asar-1
maneviye ahval-1 vicdaniye zuhur etse bile istidracat kabilinden oldugundan muteber ve
makbul degildir ve bunun faidesi sOyle dursun bilakis ba’as-1 kahhar ve perisan
olacagindan siibhe yokdur.

Allah su itikadda olan kimselerin enbiya-i kiram aleyhisselatiivesselam
hazeratina adem-1i ittibalarina sebeb ne oldugunu anlayamadim. Bu zevat-1 kiram fena
bir seymi soyliiyorlar. Yoksa soyledikleri kelimelerin zamaninda bir menfaat-i zatiye ve
rahatmi irade ediyorlar. Hasa siimme hasa. Ciimlenin malumudurki peygamberani kiram
hazerati1 kendi iimitlerinde daha ziyade miicahadat ve ibadetle mesgul oldular.
Huzurlarina getirilen gaza malindan higbirine iltifat etmeyib kendi mevcudlar1 olan
emval-i kalile ile iktifa buyurdular ve hicbir vakit rahat arzusunda olmadailar.

Allahu teala ve tekaddes hazretleri bu alem-i tekalifde kullarmi tarik-1 hak ve
makam-1 rizaya davetden halii bir zaman birakmadi. Yani hilkat-i Adem’den beri her
zaman peygamber ve kitab ve ulema ve nasih gonderib ibadini tarik-1 miistakime sevk
ve irsad buyurdu ve hala buyurmakdadir. Zira bu davetler bu nasihatlar yarn yevm-i
sual ve cezada hiiccet-1 baliga olacaktur.

Peygamberani kiram aleyhimiissselatiivesselam hazeratinin ciimlesi miittefik-il
kelamdir ve keaffesinin esas dinleri birdir. Su kadar varki bizim peygamber-i ziganimiz
hazret-i muhammed-i aliye-1 efdar-1 tahiyye efendimiz peygamber-i ahir zaman olarak
en sonra ba’s ve irsal buyurulmus ve kendilerine inzal buyurulan Kur’an-1 Kerim kitabi
menzile-1 saireden bize istigna hasil eylemisdir

Tasri-i Melaike: Melaike Cenab-1 Hakkin ibad-1 kerimidir. Bunlarin ecza-i
viicudlar1 bu alemden olmadig1 i¢cin ma’kulat(yemek) ve mesrubat(igmek) ve izdivag ve
tenasiil gibi seylerden varestedirler. Emir olunduklar1 mesalih ve tesbih ve tehlil ile
daima mesgul ve miistegardirlar. Kendileri cism-i latif olduklar1 cihetle biz onlar1
goremeyiz.

Ahvil-i Kabir ve Kiyamet ve Ceza: Kur’an-1 Kerim ve ehadis-i nebeviyede
beyan buyuruldugu vecihle sahih ve vaki olub herkes orada muhasebesini rii’yet ve
mizan-1 adlin irae edecegi vecihle siratdan merur ve mevki-i cezasia azimet edecektir.
Bazi1 cehl-i cesur ahireti inkar eder gibi sozler soylerler imis. Vakia bu makule delilsiz
ve senedsiz sOzlere terahat deyib gecivermek kafi isede nereden aldiklar1 ve kanmigi
kaide-1 sahihiyeye tevfik eyledikleri bilinemediginden tacit etmemek elden gelmiyor.



Eger baz1 felasifenin zehablerinden ise onlarin o zehablarmi Hiikema-1 Islam ve
miiteserri-1 ayn-1 kiram hazerat1 biltetkik nice delail ve senedat-1 takviye ile red ve bu
miiddeay1 Oyle kiyl ve kal ile ugrasan itikadsiz filozoflarin isbata muktedir
olamiyacagmi ve dogrusu hayr-1 hakat asar-1 nebeviyeyi tasdik ve ehl-1 siinnetin
itikadlarim1 kabul ile malum olacagini tahkik buyurmuslardir. Tafsilat isteyenler
mahallerine miiracaat buyursunlar. Bunlar bir kere diislinseler olmazmi ki 6te yanda
herifin biri her tiirlii fisk ve flicuru irtikab etsiin ve herkesin canini yaksinda heb ettigi
yanma kalsin Bir yanda digeri Cenab-1 Hakkin rizasim tahsil zimninda gece giindiiz
caligsm. Kimsenin Hakkina tecaviiz etmesinde ciimlesi heba olsun. Boyle seymi olur?

Hesab-1 mahlukiye aczleri miisellem olan ve ekabir bile kendi rizalarinda
bulunan kimselere miikafaat ve muhaliflerine miicazaat edib durur iken hazret-i
erhamiirrahimin nigin bizleri miicazat ve miikafaat zamaninda baas ve ihya
buyurmasm? Siibhe yokki ciimlemizi vakt-i mevdudede ihya ve herkesin miistehak
oldugu miicazat ve miikafati ita buyuracaktir.

Hasil-1 Kelam, Cenab-1 Hakkin vahdaniyetine Peygamberan-1 azam hazeratinin
niibiivvet ve risaletine ve melaike ve kitab-1 miinezzile ve yevm-i ahirete ve hayir ve ser
allahu teala hazretlerinin takdiriyle olduguna inanib ikrar etmek her islama farzdir.

(A’maliyat)

Seriat-1 islamiye besdir. Birincisi, Kelime-i sehadeti derler. Kelime-i evvel
masivaullah1 nef’i ve mabud-u bilhakk: isbat ve kelime-i sani Hazret-i Muhammed
Mustafa sallalahualeyhivessellem efendimizin risaletini tasdik ve sehadetdir.
Ubudiyetin aslhi ve esas1 bunu tezkir ve tastikden efal ve ahvalini kitabullah ve seriat —1
resulullaha Tevfik-1 hareketden ibaretdir.

ikincisi-(Salat)dir: Cemieti ibadat ve itaat ve inkiyad bununla olur ve bu namaz
mii’mini fahsa ve miinkerden nehyi ve Cenab-1 Hakka takarriib eder. Namaz mii’minin
miraci ve dinin esasidir.

Uciinciisii-Zekat’ dir: Bunun ecr-i uhreviyesinden baska diinyaca dahi menafi-i
kesiresi derkardar ve vazii fakire ve vazifanin tayyiisii gibi hamiyet ve insaniyete
miiteallik hakimiyat {izerine mebni eddigi asikardir.

Doérdiinciisii-Savm’ dir:  Bu savm lezaiz-1 cismaniyeye enhimakdan tenezzia
olub kesf-1 hicab mii’minin bununla miiyesser olacagindan bagka vakt-1 iftarda lezaia
cenanindan niimune bir zevk-i vicdanisi dahi vardir.

Besincisi-Hac’dir: Kabe-i miikerreme secdegah-i ibad ve melaikdir. Kabenin
hey’at-1 haziresi olmamis olsa mevki-1 alisi yine Kébe ve nazargah-1 Cenab-1 Kibriyadir.
Malik-i nisab olanlarm I’fay1 hacc-1 serif i¢in kabeye gitmeleri farz oldugu gibi Ravzayi
mutahhara-i nebeviyyeyi ziyareti dahi dareynde bad-1 selamet ve ruz-u ceza da bagis
sefaat ve mayetdir.

Isbu beyan olunan serait-i hamse-i islamiyeyi farz itikad ediib ifa etmeli ve
tafsilat ve tedkikat arzu olunur ise amal ve akaide miiteallik kitablara miiracaat ve
ulema-i kiram hazeratindan tahkikine himmet etmeli.

Sual: Simdi kendi halimi muvazene ve miiteala etdim. Ahlak ve akaid ve seriat-1
mebhusede diinya kadar noksanimi buldum. Vah benim halime! yazik gecen dmriime!
Meger ben higbirsey degilmisim!

Insaallah su keyifsizlikden, halas miiyessir olur ise var(kalan) dmriimii tehzib-i
ahlak ve ibadete hasr edeyim ve as-1 penciruz i¢in gam yemeyeyim. Lakin korkarimki o
koca seyh-1 fazili bunca 1zdiraba diisiiren seytan bana eman vermiye.



Cevab: Yok iki gbziim, ben senin akaid ve amalinde bir hata ve noksan
goremiyorum ve olmadigmi dahi su sdyledigin sozlerle yani te’sir ve tasifinla isbat
ediyorum.

Hamd olsun bes vakit namazini kilib orucunu tutarsin. Zamaninda zekatini ifa ve
haccii eda etmek istiyorsun. Daha bagka ne olsun? Yalniz ahlakinda zemimeden bir
gazab var isede giderek ve mazarratini tefekkiir ve tecriibe ederek oda def olur. Simdi
sana lazim olan igbu nail oldugun nimet-1 islama tesekkiir etmek ve bu hal iizere
gitmekdir.

Gonlii pak olan ve Cenab-1 Hakka miiteveccih bulunan Mii’mine seytan bir halt
edemez. Uzaktan verecegi vesvese inayet-i hakla mahv ve belki(elvesveste mahziliman)
hadis-1 serifi mucibince metanet-i imana sebeb olur. Bu yolda evhama tabi olarak biitiin
hayat-1 diinyasin1 ibadete hasr ve kasr ile kesb ve kardan durulmak ve biitiin biitiin kat 1
imid selamet ve necatla hal-i harab1 ve perisanide kalmak caiz degildir. Ve cenab-1
Hakkin rizasi1 yoktur. Ciinkii Cenab-Hakk insana agir ve miiskiil bir teklif buyurmadi.
Mesalih-i diinya go6zii biitiin biitiin terk ve yalniz bana ibadet edin demedi. Bineanaleyh
herkes bulundugu meslege yani san’at ve ticarete devam ve hiisn-ii idare ve terakkisine
thtimam etmeli akran ve emsalinden dun olmamak tizere evlad ve iyalinin nafakasini
tedarik eylemeli ve bununla beraber 1slah-1 nefs ve ibadetden dahi geri durmamalidir.

Kesb ve ticaretin 1slah-1 nefs ve ibadete mani olmadig1 s6yle dursun bunlar ile
sadikane istigalin ahiret¢ce bile faide gelesi oldugu aleyhisselatiivesselam efendimizin(
eltacirilsadik tahtizilarsiyevmelkiyamet) hadis-1 hikmet beyanlariyla dahi masadak ve
metbinedir.

Hemde bir kimse nefsinde sekamet-i his eyledigi vakit hud behud define
kalkismayip evvelemirde itimad eyledigi emin ve fatin birka¢ zevata ifade ve istisare
edib onlarin muafik ser’i ve hikmet olan reyi ve tedbiriyle hareket etmelidir. Zira o
sekamet-1 hakikiye su-i ahlakdan ve fesad-1 mizacdanmi gelmis? Yoksa bir kuru
kuruntu ve vehim ve hayaldenmi ibaret bulunmus? Oldugu ve neuzubillah ifrat1 kesalete
vardig1 ve kesalet ise diinya ve ahiretde mucib-i perigsant ve nedamet eddigi miistagniyi
beyandir. (Allahummeeuzibike minel aczvelkesel) rabbim ciimleyi muhafaza buyursun!
Aciz ve keselin bab-1 seriata iltica ve s6z ve garaz ile Cenab-1 Hakka tazarru ve duadan
baska caresi yoktur.



