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Oz
AZIiZ BERNARD VE HIRISTiYANLIK

TARIHINDEKI YERI

Aziz Bernard Hiristiyan manastir geleneginin dnemli figiirlerinden biridir. On
ikinci ylizyilda mevcut manastir diizeninde reform gergeklestirmek isteyen
Sistersiyenlere katilmis ve tarikatin gelismesine 6nemli katkilarda bulunmustur. Bir
taraftan manastir yasamini ylicelten ve Hiristiyan maneviyati alaninda giiniimiizde de
Oonemini siirdiiren eserler kaleme alan Aziz Bernard diger taraftan yasadigi donemin
siyasi, sosyal ve dini hayatinda Avrupa c¢apinda etkileri olan hemen her olaya
karigsmis ve diplomatik gorevlerde bulunmustur; bunlarin en 6nemlileri Tapinak
Sovalyelerinin resmiyet kazanmasi, II. Innocent ve II Anacletus arasinda gecen
Papalik Hiziplesmesi, Peter Abelard ve la Porréeli Gilbert’in yargilanmalari, II. Hach
seferi vaazlari, gesitli piskoposluk ve manastir atamalarinda oynadigi rollerdir.
Yazilarinda Kilise Babalar1 gelene§ine bagl kalan Aziz Bernard yasadigi yiizyilda
gelisen skolastik felsefeye karst mensup oldugu manastir teolojisinin en etkili

savunucularindan biri olmustur.

Bu ¢alismada Aziz Bernard’in manastir gelenegine mensup olmasina ragmen
sosyal yasamda oynadig1 yogun roliin temelleri incelenecektir. Manastir geleneginin
Misir’da ortaya c¢ikmasindan itibaren kesislerin i¢inde bulunduklar1 toplumla
iliskileri incelendiginde diinyayr terk etme anlayisinin higbir zaman insan
topluluklarindan tam bir kopus manasina gelmedigi goriilecektir. Roma diizeninin
¢okmesinden on ikinci ylizyilda Avrupa’daki gelismelere kadar manastirlar ve
cevrelerindeki topluluklar gesitli bagimlilik iligkileri kurmuslardi. Aziz Bernard da
bir taraftan parcasi oldugu feodal iligkilere uygun faaliyetler yiiriitmiis diger taraftan
da bagli kaldigi Manastir Teolojisi igerisinde Tanri-Insan iliskisine dayanarak

Tanrinin topluma y6n veren eli roliinii istlenmistir.

il



Abstract

SAINT BERNARD AND HIS IMPORTANCE

IN THE HISTORY OF CHRISTIANITY

Saint Bernard is one of the important figures of the Monastic Tradition in
Christianity. He joined the Cistercian Order aiming to reform the existing monastic
system and he made important contributions into the development of the order in the
XIIth Century. Saint Bernard, on the one hand, wrote several books glorifying the
monastic life in that they have not lost their importance for the Modern Christian
Spirituality yet; on the other hand he interfered in nearly all important political,
religious, and social events of his time and undertook some diplomatic duties; the
most important of them are the Pontifical approval of the Knights Templar, the
Schism between Innocent II and Anacletus II, the trials of Peter Abelard and Gilbert
de la Porrée, the preaching for the Second Crusade, and some interventions in the
elections of bishops and abbots. He was a member of the Patristic Literature in his
writings and he became one of the most effective defenders of the monastic theology

against the scholastic philosophy.

The basis of his intensive activities versus his loyalty to the Monastic
tradition will be inquired in this work. When the relations, since the beginning of the
monastic tradition in Egypt, between monks and the society which they live in are
examined, it can be seen that the notion of leaving the world does not mean a sharp
split from the human society. The monasteries and the societies around them
developed some models of mutual dependency. Saint Bernard, on the one hand, was
seriously busy in different activities in association with his feudal ties; on the other

hand, he undertook the role of the God’s hand shaping the society.
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Onsoz

Bu c¢alismada Hiristiyan maneviyatinin 6nemli figilirlerinden biri olan Aziz
Bernard’in mensubu oldugu manastir teolojisi igerisindeki rolii ve yasadigi
yilizyildaki yogun toplumsal faaliyetleri incelenecektir. Aziz Bernard’in hem dogru
manastir yasami hakkindaki diislinceleri ve hem de bu diisiincelerle ilk bakista
celigkili goriinen aktif yagsami yasadigi donemde tepki ¢ektigi gibi modern tarihgileri
de mesgul eden bir konudur. Ancak Hiristiyan manastir yasaminin dogus déonemine
ve Avrupa’daki gelisimine bakildiginda kesislerin diinyayr terk etme iddialari
icerisinde ¢esitli diizeylerde toplumsal iligkilere yer verildigi goriilecektir. Bu yiizden
calismamizin manastir yasaminin ortaya c¢iktigi Misir’da  kesislik yasaminin
incelendigi eserlere bakilarak manastir ve toplum iliskisinin bigimlenisi ele
alinacaktir. Ikinci boliimde ise Aziz Benedict kurallarina gore bigimlenen Ortacag
manastir organizasyonlarinin gelisimi ve XII. yiizyilda bu manastirlar1 elestirerek
yeni bir manastir organizasyonu kuran Sistersiyenlerin bu ylizyildaki gelisimleri ve
Aziz Bernard’in hayati anlatilacaktir. Son bdliimde Aziz Bernard’in manastir
teolojisi ¢ergevesindeki diisiinceleri Eski Ahit’in Tekvin boliimiinde anlatilan Tanr1
suretinde yaratilis, Tanrinin Isa’da bedenlesmesi ve manevi birlesme kavramlari
cer¢evesinde incelenecek Aziz Bernard’in kendi manastiri, tarikat1 ve diger manastir

sistemleri ile ilgili goriislerinin bu teolojiyle ilgisi ortaya ¢ikarilacaktir.

Calismamiz i¢in kaynak ararken Tiirkiye’de konuyla ilgili yeterince
materyalin bulunmadigi ortaya ¢ikti. Bu ylizden Temmuz 2007°de hem ilgili
kaynaklara ulagsmak hem de calismamizda 6nemli yer tutan manastirlari gérmek igin
bir Fransa seyahatine ¢iktim. Bu seyahati {lim Yayma Vakfinin destegi olmasaydi
gerceklestiremezdim. Aziz Arslan ve Melik Atas Fransa’da kaldigim siire igerisinde
desteklerini esirgemediler. Kaynak bulma konusunda Omer Tasgetiren’in biiyiik
katkilar1 oldu. Claudio Monge Galata Dominikenlerinin kiitliphanesinden
faydalanmami sagladi ve tavsiyeleriyle yardimci oldu. Ayrica Prof Dr. Recep
Sentiirk ve Dr. Cengiz Tomar’in tesvikleri olmasaydi bu calisma ortaya ¢ikmazdi.
Onlara ve isimlerini burada sayamayacagim daha pek insana tesekkiirii bir borg
bilirim. Hocam ve tez danigsmanin Prof. Dr. Sinasi Giindiiz’e ortaya ¢ikmasi uzun ve
sikintili bir siirece mal olan ¢alismamda gosterdigi sabir, tesvik ve elestirileri igin
0zel olarak tesekkiir etmem gerekiyor. Son olarak beni hi¢ bikmadan destekleyen

annem ve babam, Fatma ve Raif Asikoglu’na ve kardeslerime tesekkiir ederim.
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Giris

On ikinci ylizyilda Avrupa toplumlarinin tiimiinii etkilemis olan siyasi ve
sosyal hadiselere baktigimizda bir kisinin isminin siirekli karsimiza ¢iktigini goriiriiz:
Aziz Bernard de Clairvaux. Geng yaslarinda inziva hayatin1 se¢gmesine ragmen
Omriiniin sonuna kadar ¢esitli diplomatik gorevler ig¢in Avrupa’yr dolasan,
piskoposlarin, manastir bas kesislerinin ve papalarin se¢ilmesine miidahil olan, ikinci
hagli seferi i¢in vaazlar veren ve ¢esitli konsillerde aktif gorevler iistlenen bir din
adamu olarak sohret kazanmigtir. Siki sikiya bagli kaldig: kilise babalar1 geleneginin
son temsilcisi sayilan Aziz Bernard iyi bir yazar ve etkileyici bir hatip olmasi
sebebiyle hem doneminde biiyiik bir ilgi ¢ekmistir hem de eserleri sonraki
yiizyillarda takdir gormeye devam etmistir. Dante Alighieri Ilahi Komedya’sinda
ona Cennetin en iist makamlarinin rehberligi unvanini verir.! Protestanlar Katolik
kilisesinin diinyevi konumunu elestirirken Aziz Bernard’in eserlerinde kendilerine
bir destek bulmaya calismislardir.” On ikinci yiizyiln ortalarina kadar Avrupa dini
hayatinin belirlendigi yerler Papalik, kiliseler ve Universitelerden ¢ok manastirlardir;

Aziz Bernard’da bu siireg en belirgin ve nihai sekline ulasmustir.?

Aziz Bernard’in dahil oldugu Sistersiyen tarikatti On ikinci yiizyilin
baslarinda mevcut Benedict manastir sisteminin asil manastir yasamindan bir sapma
oldugunu diisiinen ve bu ylizden Novum Monastorum (Yeni Manastir) ad1 altinda
Aziz Benedict kurallarina siki sikiya bagl bir teskilatlanmay1 amaclayan bir grup
kesis tarafindan kurulmustur. Yeni Manastir hareketi insan yerlesimlerinden uzak
1ss1z alanlarda; ibadet, beden isleri, sadelik, sessizlik ve siki bir riyazetle gegen bir
manevi egitimi amagliyordu. Bu ilkeler gz oniline alindiginda, Sistersiyenlerin en
iinlii temsilcisi olan ve tarikatin yayginlagmasinda biiyiik bir rol oynayan Aziz

Bernard’in biyografisi sanki bir Sistersiyen kesisin hayatinin nasil olmamasi

! Dante Alighieri, ilahi Komedya: Cennet, Cev. Feridun Timur, Ankara, MEB Yayinlari, 2001, s.
230.

2 Adriaan H. Bredero, Bernard of Clairvaux: Between Cult and History, Edinburg, T&T Clark
Ltd., 1996, ss. 173-176; Theo M. M. A. C. Bell, “Luther’s Reception of Bernard of Clairvaux,”
Concordia Theological Quarterly, C. LIX, No. 4, Ekim 1995, ss. 245-277, (Cevrimigi)
http://www.ctsfw.edu/library/files/pb/1220, 15 Temmuz 2008.

3 Friedrich Heer, The Medieval World: Europe 1100-1350, Cev. George Weidenfeld, Londra,
Phoenix, 1998, s. 39. Friedrich Heer’e gore Aziz Bernard yasadig1 donemin tahta ¢gitkmamis Papasiydi.
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gerektiginin 6rnegi gibidir." Yasami boyunca manastir1 disindaki olaylara miidahil
olmas1 dolayisiyla elestirildigi gibi kendisi de hayatindaki bu celiskiden defalarca
bahsetmistir. Bunlar igerisinde en ¢arpici olam ikinci Hagli Seferinin basarisiz
oldugu ve bu basarisizligin sorumlusu olarak gorildiigii giinlerde bir Carthusian
manastirt olan Portes’in basrahibi Vareyli Bernard’a yazdigi mektupta yer alan
sozleridir: “Ego enim quaedam chimaera mei saeculi, nec clericum gero, nec

laicum;” ben yiizyilimin kimerastyim®, ne din adamiyim ne de laik.”®
1. Aziz Bernard Hakkinda Yapilan Calismalar

1.1 Fransizca ve Ingilizcede Aziz Bernard

Aziz Bernard’t konu alan ilk biyografi o heniiz hayattayken yazilmaya
baslanmustir. Oliimiinden hemen sonra aziz ilan edilmesi i¢in yapilacak basvuruya
hazirlik amaciyla baslatilan bu girisim ile ilgili tezin Aziz Bernard ve Tannr Liitfu
bashkli alt-bolimde ayrmtili bilgiler verilecektir.” Vita Prima Sancti Bernardi
denilen bu biyografi ile yapilan azizlik basvurusu reddedilince daha sonra Vita
Secunda ismi verilen yeni bir tane yazilmistir. Bu biyografide Aziz Bernard’in
manastir disindaki yogun faaliyetleri miimkiin oldugunca azaltilir ve bas kesisligine
daha c¢ok vurgu yapilir. Aziz Bernard siyasi faaliyetleri yaninda oldukca verimli bir
yazardir. Teoloji, Tanr1 aski ve manastir yasami ile ilgili pek ¢ok eser kaleme
almistir. Bunlarin disinda yazdigi mektuplar da hem kendi hayati hem de donemi i¢in

zengin bilgiler igerir.

Modern donemde Aziz Bernard’i konu alan eserler igerisinde Elphége

Vacandard’in yazdig1 Clairvaux Baskesisi Aziz Bernard’in Hayat1 6nemli bir yer

* Dom Cuthbert Butler, Western Mysticism: The Teaching of SS. Augustine, Gregory and
Bernard on Contemplation and the Contemplative Life, London, E. P. Dutton & Co., 1951, s. 95

> Kimera Yunan mitolojisinde keci govdeli, iki bash ve yilan kuyruklu olarak tasvir edilen bir
hayvandir, baglarindan biri kegi digeri aslandir ve agzindan ates ¢ikarir.

% Saint Bernard de Clairvaux, Lettres,

(Cevrimigi) http://www.abbaye-saint-benoit.ch/saints/bernard/tome01/lettres/207-253/lettre250.htm,
15 Ocak 2008.

" Bkz: as. s. 80.



tutar.® ilk baskis1 1895 yilinda gerceklesen bu eser giiniimiizde Aziz Bernard’in
klasik bir biyografisi olarak kabul edilmektedir ve uzun yillar yazdiklar
sorgulanmadan aktarilmistir. Eser Vita Prima’yr tiimiiyle dogru kabul ederek
hazirlanmistir ve tarihsel gerceklerle uyumunu arastirmaz. Ayni yillarda Almanya’da
Protestan bir ilahiyat¢i olan Augustus Neander 1813’te Aziz Bernard’in Hayat1 ve
Dénemi isimli bir kitap yazmstir. 1843’te Ingilizce terciimesi yaymlanan bu kitapta
Aziz Bernard’in kendi eserlerinden ve konuyla ilgili bagka yazarlarin metinlerinden

9
uzun alintilar yer alir.

Aziz Bernard’in tarihsel sahsiyeti yaninda teolojisi de yirminci yiizyilda
incelme konusu yapilmistir. Bu konuda onciiliigii 1934 yilinda yayinlanan Aziz
Bernard’im Mistik Teolojisi isimli eseriyle Etienne Gilson gergeklestirir.'’ Bu
eserde Gilson Aziz Bernard’in manevi tecriibelerine dayali goriislerini mistik
doktrinler olarak ele alir ve bunlarin antik felsefe ve edebiyatla baglarin1 ortaya
cikarir. Cismani ve ilahi sevgi arasindaki iliskiler, mistik birlesme ve bu kavramin

panteizmden farki ile bu birlesmenin asamalar1 gibi konular kitapta ele alinir.

Aziz Bernard’in eserlerinin yirminci yiizyilda yaygin bir okuyucu kitlesine
ulagmas1 ise Gilson’un 6grencisi ve Belgikali bir kesis olan Jean Leclercq’in
gayretleri ile gerceklesmistir. 1957 yilinda Bilme Istegi ve Tanr1 Arzusu isimli
kitabinda manastir teolojisi ile skolastik teolojiyi karsilastiran ve manastir
arastirmalarina biiyiik katkilari olan Leclercq,'’ bu kitapda Aziz Bernard’dan sik sik
bahsetmis ve sadece Aziz Bernard’i ele alan bir ka¢ baska kitap da yazmustir.'?

Ayrica Aziz Bernard’i kiilliyatimin Latince nesrine de katkida bulunmustur.

¥ Elphége Vacandard, Vie de Saint Bernard Abbé de Clairvaux, Paris, Librairie Victor Lecoffre,
1902.

? Augustus Neander, The Life and Time of Saint Bernard, Cev. Matilda Wrench, Londra, 1843.

' Etienne Gilson, La Théology Mystique de Saint Bernard, Paris, Librairie Philosophique J. Vrin,
1947.

1 Jean Leclercq, The Love of Learning and the Desire for God, Cev. Catharine Misrahi, New York,
Fordham University Press, 2000.

12 Jean Leclercq, St Bernard et I’Esprit Cistercien, Paris, Editions du Seuil, 1966, Women and
Saint Bernard of Clairvaux, Cev. Marie-Bernard Said, Kalamazoo-Michigan, Cistercian
Publications, 1989; A Second Look at Bernard of Clairvaux, Cev. Marie-Bernard Said, Kalamazoo-
Michigan, Cistercian Publications, 1990.

1 Jean Leclercq ve Henri Rochais, Sancti Bernardi Opera, Roma, Editiones Cistercienses, 1968.



Aziz Bernard hakkinda son yarim yilizyilda en ¢ok eser veren sahis ise
Hollandal1 bilim adami Adriaan Bredero’dur. Bilimsel kariyerini Aziz Bernard’a
adiyan Bredero biitiin birikimini 1993 yilinda yayinladigi Bernard of Clairvaux:
Kiilt ve Tarih Arasinda isimli kitabinda Aziz Bernard iizerinde hem kendi
doneminde hem de gilinlimiizde olusturulan celiskili tasavvurlari ele alarak onu
gercekei bir tarihi zemine oturtmaya calisir. Kitap ayrica Aziz Bernard hakkinda
onun Oliimiinden itibaren yazilmis eserler iizerine genis bir degerlendirmeyi

icermektedir.'

Aziz Bernard’in kiilliyatinin biiyiik bir kismu Ingilizce ve Fransizca’ya
terciime edilmis durumdadir. Mektuplarmin tamamiin ilk yaymmi 1953 yilinda
Londra’da Bruno Scott James tarafindan gergeklestirilmis,tir.15 Eserlerin Ingilizce’de
toplu bir yayimini ise Amerika Birlesik Devletleri’nde Michigan’da faaliyet yiiriiten
Cistercian Publications gerceklestirmektedir. Bu seri 1968 yilinda Jean Leclercq ve
Henri Rochais’in Roma’da hazirladiklar1 ve Editiones Cistercienses yayinevinin
bastig1 Latince tenkitli nesri esas alir. Fransa’da ise Paris merkezli Les Editions du
Cerf yaymevi 1986 yilinda yazarin Tefekkiir Uzerine isimli kitabin1 bastiktan sonra
1992 yilindan itibaren (Buvres Compléetes isimli bir seri ile biitiin bir kiilliyat:
yayimlamaya baslamistir. Kitaplar bir sayfa Latince ve karsisinda bir sayfa Fransizca
terclime olmak iizere diizenlenmistir. Fransada farkli alanlarda hizmet yiiriiten pek
¢ok resmi ve 6zel kurumun destekledigi bu yayin faaliyetine bir girig olarak derleme
bir kitap hazirlanmis ve Bernard de Clairvaux: Tarih, Zihniyet, Maneviyat
ismiyle yaymlanmustir.'® Serinin son yaymlanan kitabi ise Kasim 2007 tarihlidir ve

cesitli vaazlarin derlendigi ikinci cildi olusturur.'’

Bu derlemeler disinda Aziz Bernard’in eserlerinin bazi terciimeleri on
dokuzuncu yiizyilin sonundan itibaren terciime edilmeye baglanmistir. Yayinlara

bakildiginda 6zellikle Tanr1 Sevgisi Uzerine, Tefekkiir Uzerine, Mektuplarindan

' Bredero, a.g.e.

15 Bruno Scott James, The Letters of Saint Bernard of Clairvaux, Londra, Burns Oates, 1953.

' Colloque de Lyon-Citeaux-Dijon, Bernard de Clairvaux: Histoire, Mentalités, Spiritualité,
Paris, Les Editions du Cerf, 1992.

17 Bernard de Clairvaux, Sermons Divers I, Cev. Pierre-Yves Emery, Paris, Les Editions du Cerf,
2007.



Secmeler ve Aziz Malachy’nin Hayati’'nin yayginlik kazandig1 anlasilmaktadir. Bu
ilk terciimelerin telif haklar ile iliskisi kalmadigindan elektronik ortama aktarilmig
siiriimleri Internet Archive gibi sitelerde bulunabilmektedir. Bu siteye yerlestirilen

en eski tarihli metin Tanr1 Sevgisi Uzerine’dir ve 1884 tarihini tagir.'®
1.2 Turkcede Aziz Bernard

Guénon’dan yapilan ceviri disinda Tiirk¢e’de Aziz Bernard’dan bahseden
calismalar asagi yukar1 Ui¢ konuda siniflandirilabilir: (1) Siyasi faaliyetleri ve
ozellikle Tapinak Sovalyeleri ile olan iliskisi, (2) Peter Abelard’in yargilanmasinda
oynadig1 rol nedeniyle felsefe tarihi icerisindeki konumu ve (3) ikinci Hagl seferi
vaazlar1 ve faaliyetleri. Bu ¢aligmalara bakildiginda Aziz Bernard genel olarak pek
bilgili olmayan, entelektiiel yonii zayif, hirsli, karmasik ve siipheli siyasi baglantilar

sahibi ve insanlar1 etkilemeyi ¢ok iyi beceren bir sahsiyet olarak ortaya ¢ikar.

Aytung Altindal Papa 16. Benedikt Avrupa Birligi ve Tiirkiye isimli
kitabinda'® Papa XII. Benedict ile ilgili bilgiler verirken Sistersiyenlerin
kurulusundan kisaca bahseder ve XII Benedic’in asil etkilendigi kisi olarak Aziz
Bernard’1 gosterir. Altindal’a gore Aziz Bernard Sistersiyenlerin gizli kurucusudur
ve Ilk Birlesik Avrupa fikrini o ortaya atmstir. Aym zamanda Tapinak
Sovalyelerinin de yonetmeligini yazmis ve eski talebesi Papa III. Eugene’e (1145-
1153) kabul ettirerek Tapinakgilarin  kilise tarafindan resmen taninmasini
saglamistir.®  Aziz Bernard’in  Sistersiyenlerin  gizli kurucusu  seklinde
nitelendirilmesi abartili bir degerlendirmedir, ¢iinkii Sistersiyenler iligkili olduklar
piskoposluklar ve yerel siyasi unsurlar karsisinda faaliyetlerinin Papalik tarafindan
onaylanmast konusunda hassasiyet gosteriyordu; kurduklari manastirlar insan
yerlesimlerinden uzakta bulunmakla birlikte kilisenin ve feodal ydnetimlerin
karsisinda fiziksel olarak goriiniir birimlerdi. Ayrica Tapinak¢ilarin resmi hiiviyete

kavugmasi ve nizamnamelerinin yazilmasinda Aziz Bernard’in etkisi biiyiik olmakla

18 Saint Bernard, On the Love of God, Cev. Marianne Caroline ve Coventry Patmore, Londra, burns
and Oates, 1884.

' Aytung Altindal, Papa 16. Benedikt Avrupa Birligi ve Tiirkiye, istanbul, Bir Harf Yaynlari,
2004, s. 54.

¥ Ae., ss. 56-57



beraber s6z konusu olay Papa II. Honorius (1124-1130) doneminde 1128 yilinda

diizenlenen Troyes Konsiiliinde ger¢eklesmistir.

Enis Tezcan Bir Ortacag Mafyas1 Tapmakeilar isimli kitabinda®' Aziz
Bernard’dan Tapinakg¢ilarin yayilmasinda en ¢ok katkisi olan isim olarak bahseder,
ancak yazara gore “Bernard muhtemelen aldatilmis, bilmeyerek Tapinakgilarin pis

2% Turgut Derink6k Tampliye Sovalyeleri Ortadoguda Dini

islerine alet olmustu.
inamislar ve Diisiinceler isimli kitabinda® Aziz Bernard’mn Yeni Sévalyelige
Methiye isimli eserinin besinci boliimiiniin sonuna kadar bir ¢evirisini yayinlamstir.
Halil Erol Sion Tarikati ve Tapmak Sévalyeleri isimli** kitabma da Yeni
Sovalyelige Methiye’nin besinci boliimiiniin sonuna kadar terclimesini dahil
etmistir. Ayrica sOvalyelerin kurallarinin bir terciimesi de kitap igerisinde yer

almaktadir.?

Bertrand Russell, Bati Felsefesi Tarihi'nde’® Aziz Bernard’i azizligi
kendisini akilli yapmaya yetmeyen biri olarak tanimlar. Abelard’1 anlayamamustir ve
ona kars1 haksiz ithamlarda bulunmustur, bir politikaci ve bir yobaz olmasina ragmen
gercek dinsel mizaca sahip bir kisidir.*” Russell’a gore Aziz Bernard Hagli seferlerini
oglitlemesine ragmen savasin sadece dinsel heyecanla yiiriitiilemeyecegini ve bir
teskilat1 gerektirdigini kavrayamamistir. Halbuki Aziz Bernard konuyla ilgili
yazilarinda tam tersi bir goriisii savunmustu, bu yilizden de Kudiis’te bir Sistersiyen
manastir1 kurulmasina karsi ¢ikmisti. Russell bir taraftan Aziz Bernard’in papaliin
diinya islerinden karigmasindan iizintii duydugunu soylemekte ancak onun
caligmalarin1 sonucunda din dis1 islerde papalik giiciiniin iyice arttigini sdylemektedir
ki Aziz Bernard’in yazilarina ve tarihi siirece bakildiginda ikinci hiikmiin dogru
olmadig1 anlasilacaktir. Eserin bir sayfadan biraz fazla kismi Aziz Bernard hakkinda

genel bilgiler vermeye ayrilmistir.

*! Enis Tezcan, Bir Ortacag Mafyas1 Tapmakgilar, istanbul, Sayfa Yayinlari, 2003.

> Ae.,ss, 17-18.

2 Turgut Derinkok, Tampliye Sovalyeleri, Ortadogu’da Dini inamslar ve Diisiinceler, istanbul,
Alfa, 2005, Ss. 131-141

 Halil Erol, Sion Tarikat: ve Tapmnak Sovalyeleri, basim yeri yok, Pozitif Yaymlar, t.y., ss. 91-
102.

> A.e., ss. 103-126.

%6 Bertrand Russell, Bat1 Felsefesi Tarihi [Orta Cag], istanbul, Kitas Yaynlar, t.y., s. 214.

7 A.e. 214-216.



Jacques Le Goff Ortacag Bati Uygarhgi isimli kitabinda®™ Aziz Bernard’mn
Sistersiyenlerin yogun bir sekilde kullandiklar1 degirmenleri yiktirma emri vermek
tehdidinde bulundugunu soyler, gerekgesi ise bu yerlerin birer toplumsal bulusma
yeri ve hatta fuhus merkezlerine doniigmiis olmasidir.”’ Le Goff’un bu hiikmii Aziz
Bernard’in yazdigi bir mektuba dayanmaktadir ve tiimiiyle gercek disidir. Bir bagka
sayfada Aziz Bernard’in lanetli paraya karsi ates piuskiirdiigini soylemektedir.*
Ayn1 yazarin Ortacagda Entelektiieller isimli kitabinin®' Abelard ile ilgili bslimiinde
bir kisim Aziz Bernard ile Abelard iliskisine ayrilmistir. Burada Aziz Bernard bir kir
adami, her seyden Once bir asker, kent entelijansiyasini anlamaktan aciz bir kimsedir:
“Sapkina ve imansiza karsi tek bir yol bilmektedir: Gii¢. Silahli Hagli seferlerinin
sampiyonu olarak, entelektiiel Hagli seferine inanmamaktadir. Saygin Pierre ondan,
Muhammed’e kalemle cevap vermesi i¢in Kuran cevirisini okumasini istediginde,
cevap vermemistir. Manastirin inzivasinda, diigiincelerini mistik tefekkiirden
saglamakta — bu diislinceyi zirvesine ¢ikarmaktadir — diinyaya adalet dagiticis1 olarak
geri donmektedir. Bu miinzevi hayat havarisi, kendine tehlikeli olarak goziiken
yeniliklerle miicadele etmek i¢in her zaman yollardadir. Hayatinin son yillarinda,
emirlerini papaya dikte ettirerek, askeri tarikatlarin kurulmasina alkis tutarak, Bat1’y1
Isa’nin askeri giicii haline getirmenin diisiinii kurarak, Hiristiyan Alemini gercekte o
yonetmektedir: Zamanindan 6nce bir engizisyoncu.”* Le Goff tanimlamalarinda
renkli bir dil kullanmakta ve belki de bu yiizden gercegi oldukca zorlayan yargilara

varmaktadir.

Isin Demirkent’in Hacgh Seferleri isimli kitabinda® Bernard de Clairvaux:
ikinci Hach Seferi’nin Ruhu isimli bir boliim bulunmaktadir. Bu bolimde Aziz

Bernard’mn ikinci Hagli seferinin baslamasi icin gosterdigi faaliyetler anlatilir. Aziz

¥ Jacques Le Goff, Ortacag Bati Uygarhgi, Cev. Hanife Giiven ve Ugur Giiven, izmir, Dokuz Eyliil
Yaynlari, 1999.

* Ae.,s. 163.

Y Ae,s. 199.

' Jacques Le Goff, Ortacagda Entelektiieller, Cev. Mehmet Ali Kilicbay, Istanbul, Ayrinti
Yayinlari, 1994.

2 Ae., ss. 64-65

33 Prof Dr. Isin Demirkent, Hach Seferleri, istanbul, Diinya Yaymcilik, 1997.



Bernard’in aslinda aydin bir sahis olmadig1 ancak ¢ok ihtirasl ve insanlarin ruhlarini

etkileme giicii son derece yiiksek bir hatip oldugu belirtilir.>*
2. Calismanin Amaci ve icerigi

Bu calismada temel amacim Aziz Bernard’in manastir teolojisi, Sistersiyen
manastir yasami icerisinde iistlendigi gorevler ile manastiri disinda dahil oldugu
siyasi ve sosyal hadiselerdeki rolleri arasindaki iliskileri ortaya ¢ikarmak ve bu
iligkilerin bir modelini olugturmaktir. Cesitli dinlerde kutsal sahsiyetlerle toplum
arasindaki iliskiler 6nemli bir inceleme alam olusturur.®® Hiristiyanlik igersinde
yaklagik dordiincii yiizyildan itibaren sekillen manastir yasami ise bu iligkiye
Akdeniz diinyasinda yeni bir boyut kazandirir. Inziva, sert bir riyazet ve siirekli
ibadet ile Tanriya yaklasmayr amag¢ edinen kesisler Onceleri bireysel bir yasami
uygularken zamanla diizenli manastirlara doniisen topluluklar olusturdular ve
Hiristiyanlik tarihinin farkli donemlerinde toplumla ¢esitli diizeylerde iliski kurdular.
Manastir geleneginin 6nemli bir temsilcisi olan Aziz Bernard da bir kesisin manevi
yasami ile toplumsal yasami arasindaki iligkiler konusunda carpict bir 6rnek
olusturmaktadir. Yukarida bir mektubundan yapilan alintinin gdsterdigi gibi
gercekten de Aziz Bernard diinyevi faaliyetleri yiizinden dini sorumluluklarini
becerememis miydi? Kendisinin bu yonde acik ifadeleri olmasina, diismanlarinin bu
yondeki suclamalarima ve kendisine bagli kesislerin onun siyasi faaliyetlerinden
rahatsizlik duymalarina ragmen Aziz Bernard her iki yoniiyle de — din adami ve
siyaset¢i — gilinlimiize kadar ilgi ¢ekmeyi bagarmistir. Ayrica giinimiizde de hem
Tirkiye’de hem de genel olarak diinyada din adamlarinin artan etkileri goze
carpmaktadir. Bu durumda Aziz Bernard’in yasami ve eserleri farkli kiiltiirlerde
kutsal sayilan sahsiyetlerin karsilastirmali bir incelemesi i¢in 6nemli bir kaynak
olusturmaktadir. Islam Diinyasinda ulemanin, tarikat liderlerinin ve son dénemde

dindar aydmlarin toplum {izerindeki etkileri ve siyaset diinyasiyla iliskileri ile din

*Ae,s. 101

35 Bu konuda ii¢ derleme kitap drnek olarak gosterilebilir; ilk ikisi sadece dinlerdeki kutsal sahsiyetleri
ele alirken {iglinciisii konunun baglamima ¢agdas siyasetcileri, devrimcileri ve pop starlari da dahil
eder: Richard Kieckhefer ve George D. Bond, Sainthood: Its Manifestations in World Religions,
Berkeley and Los Angeles, University of California Press, 1990; John Stratton Hawley, Saints and
Virtues, Berkeley and Los Angeles, University of California Press, 1987; James F. Hopgood, The
Making of Saints: Contesting Sacred Ground, Tuscaloosa, The University of Alabama Press, 2005.
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anlayiglart arasindaki baglantilarin karsilastirmali diizeyde bir incelemesi igin farkli

dinlerden 6rneklerin Tirk¢eye aktarilmasi faydal bir faaliyet olacaktir.

Aziz Bernard’in kutsal bir sahsiyet modeli olarak 12. Yiizyil Avrupa feodal
toplumunda etkili bir konuma sahip olmasini saglayan veya bunu kolaylastiran
etkenleri kisisel ve ¢evresel olmak iizere ikiye ayirabiliriz. Elbette bu ayrim sadece
konunun daha iyi anlasilmasi igin olup asil durumu tam olarak yansitmaz. Ornegin
Max Weber’in din sosyolojisine kazandirdigi karizma kavramini Aziz Bernard’in
kisisel Ozellikleri arasinda degerlendirdim bununla birlikte karizma ancak toplumun

kabul etmesi halinde bir anlam kazanir.

Aziz Bernard’in faaliyetlerinin diisiince zemini olarak gordiigiim manastir
teolojisine yaklagimini kisisel Ozelliklerinin basinda sayabiliriz. Tanr1 sevgisini,
tefekkiirii ve manevi birligi esas alan bu diisiincede birey Tanrisal varliga katilirken
yeryliziindeki faaliyetleri de dogal olarak Tanrinin isleri olarak gorilir. Aziz
Bernard’in bazi1 mektuplarinda ve biyografisinde buna dair 6rnekler bulunmaktadir.
Yazilarinda kendi aczini vurgularken arzu ettigi seyin aslinda Tanri’nin arzusu
oldugunu sik sik sergilemektedir. Bazen bu tavri Tanr1 adina tehditler savurmak
seklinde ortaya ¢ikar.®® Tanr’nin iradesi onun i¢in sadece kendi sahsinda ortaya
¢ikmaz ayni zamanda biitlin Katolik cemaatin iradesi sekline de biiriiniir. Aziz
Bernard’in  kigisel faaliyetlerine yon veren ve onlari mesrulastiran teolojik
yaklagimlar1 6nemi itibariyle ¢alismamin sonuna koymay1 uygun buldum. Béylelikle
daha 6nceki boliimlerde anlatilan tarihi siliregler, manastir yasami ve toplumsal iliski

aglar1 daha iyi anlagilacaktir.

Aziz Bernard’in toplum iginde etkili bir din adami olmasinmi saglayan ikinci

ozellik sahip oldugu karizmadir (Tanr1 inayeti). Max Weber’in sosyoloji i¢in

% Aziz Bernard’in Papalik Hiziplesmesi esnasinda Aquitaine Diikii IX. William’1 Innocent’i
desteklemesi icin ikna etmeye calisirken Tanri’nin yeryiiziindeki cezalandirict eliymis gibi tavir
takinmasi bunun bir drnegidir: “Simdiye dek Rabbin kullar1 iki kez meclislerde sana yalvardi ve sen
onlar1 hor gordiin. Simdi de bak, eziyet verdigin Kilisenin Basi ve Rabbi, Bakirenin Miibarek Oglu
sana geldi; seni yargilayacak olana bir bak, Onun sesiyle Semada ve Yeryiiziinde olan herkes diz
¢oker. Ruhun bir giin bu yargicin karsisina ¢ikarilacak. O zaman kullarini reddettigin gibi onu da
reddedebilecek misin?” Aziz Bernard’in bu konugmasindan sonra Diik korku iginde yere yigilir,
cevredekiler Aziz Bernard’in eliyle semadan bir igaret inecegi beklentisine kapilirlar. Aktaran
Augustus Neander, The Life and Time of St. Bernard, Cev. Matilda Wrench, London, Gilbert &
Rivington, 1843, ss. 105-106.



kavramlastirdig1 bu kelime ilk Hiristiyan topluluk tarafindan kullanilmis®” ve Pavlus
tarafindan Korintoslulara I. Mektup’ta agiklannustir.®® Ilk yazilan biyografilerine
bakildiginda Aziz Bernard’in da c¢evresindekiler tarafindan bu Tanr1 inayetine sahip
biri olarak goriildiigii anlasilmaktadir. Aziz Bernard’in azizlik onayi i¢in sunulmak
tizere hazirlanan ilk biyografisinin basinda anlatilan bir hikdye bunun en iyi
ornegidir. Bu hikdyede dogumundan once Annesi Aleth’in gordiigli bir riiyadan
bahsedilmektedir. Bu riiyada Aleth c¢evresine siirekli havlayan bir kopegi
dogurdugunu goriir. Diismanlar1 bunu Aziz Bernard’in girdigi catismalardaki olgiisiiz
saldirganliginin bir ifadesi olarak ele alirken taraftarlar1 bu riiyayr onun karizma
(Tanr1 inayeti) sahibi bir Kilise savunucusu oldugunun isareti sayarlar ki yasadigi
donemde kilise c¢evrelerinden, feodal soylulardan ve halktan olusan biiylk bir
kamuoyu onun bu Ozelligine inanmisti. Ayrica onun karsilastigi insanlari
manastirlara girmeye ve kesislik yolunu se¢meye ikna etme giicii yiiziinden
ebeveynlerin ¢ocuklarini kadinlarin ise kocalarini onunla karsilagmaktan alikoymaya

calistiklart anlatilmaktadir.

Aziz Bernard’in manastir1 disinda giristigi yogun faaliyetleri ortaya ¢ikaran
bir baska etken kesislik yolunun insan1 kurtulusa gotiiren yollar igerisinde en {istiin
yol olduguna dair kesin inancidir. Bu yiizden oOzellikle akraba ve dostlarini
manastirlara katilmak konusunda siirekli tesvik etmis ve ister laik ister kilise
mensubu olsun her tiir iktidar sahibi ile gelistirdigi iligkilerini Sistersiyen manastir
agin1 genisletmek i¢in kullanmigtir. Ayrica igerisinde yasadigi manastiri Clairvaux’a

olaganiistii bir kutsallik atfetmektedir.

37 Aziz Bernard’m iistlendigi rol Max Weber’in karizma kavramu icin iyi bir 6rnektir. Weber mesru
otorite tlirlerini: (1) Akli, (2) Geleneksel ve (3) Karizmatik olarak iice ayirir. Bu ayrima gore akli
otorite hukukun ¢ergevesini ¢izdigi modeller icerisinde gerceklesir, gelencksel otorite baglangict
bilinmeyen bir gegmisten beri siire gelmis olan ve gegerliligini de bu siirenin uzunluguna dayandiran
kurallara baglidir; karizmatik otorite ise herkeste bulunmayan {iistiin 6zelliklere, kahramanliga ve
ornek alinacak bir sahsiyete sahip insanlar c¢evresinde gelisir. Max Weber, On Charisma and
Institution Building: Selected Papers, Ed. S. N. Eisenstadt, Chicago, The University of Chicago
Press, 1968, s. 280., s. 46.

3 Joseph Wilhelm, “Charismata,” New Advent Catholic Encyclopedia, (Cevrimigi)
http://www.newadvent.org/cathen/03588e.htm, 31 Agustos 2008. Bak. I. Korintoslular 12. Bap.

% René Guénon, Dante ve Ortacag’da Dini Sembolizm, ¢ev. ismail Taspmnar, Istanbul, insan
Yayinlari, 2001, ss. 87-88. Ulasabildigimiz kadariyla Tiirk¢e’de Aziz Bernard hakkinda mevcut olan
tek yazi Rene Guénon’dan yapilan bu gevirinin sonunda yer alan boliimdiir.
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Aziz Bernard’in ailesi ve akrabalik iligkileri de onun kilise igerisindeki
giicinde ve diinyevi faaliyetlerinde Onemli bir etken olarak ortaya ¢ikmaktadir.
Babasi Tescelin ve annesi Aleth o donemde Fransa kralligiyla yakin bagi olan
Burgundy bdlgesinin soylu ailelerine mensuptu. Her ne kadar kesislik diinyevi
baglar terk etmeyi 6ngorse de Ortagag Avrupa toplumu goz oniine alindig1 soylu ve
etkili bir aileye mensup olmanin dnemi goz ardi edilemez. Boylelikle Aziz Bernard
hem ebeveynleri vasitasiyla sovalyelik gelenegine baglaniyor hem de bir bas kesis
olarak dini bir otoriteye sahip oluyordu® ki bu giiciinii her firsatta manastir1 lehine
kullanmistir. Onun bas kesis oldugu donemde pek c¢ok soylu manastira toprak
bagislar1 ve mali ayricaliklarla destek olmuslardir. Biyografisi Aziz Bernard’in
manastira yaninda arkadaslari ve akrabalarindan olusan otuz kadar kisiyle birlikte
katildigin1 anlatmaktadir. Siiphesiz bu durum onun kisa siirede ve geng bir yasta bas
kesis olarak kendi manastirini insa etme gorevi verilmesinde etkili olmustur. Kisacasi
hem manastir igerisinde hem de disarida giiglii akrabalik ve dostluk iliskileri onun

faaliyetleri icin biiyiik firsatlar sunuyordu.*"

Aziz Bernard’in etkinliginin ¢evresel faktorlerinin basinda 12. Yiizyilda
manastirlarin Avrupa toplumu ve siyaseti iizerindeki etkisi gelmektedir. Manastirlar
Avrupa’da Roma diizeninin ¢okiisiinden sonra faaliyetlerini yiiriittiiler ve gii¢li bir
ag kurdular. Her bir manastir kendi kendine yeten idari ve ekonomik bir birim
olusturuyordu ve siki bir ag ile birbirlerine baglhiydilar. Uzun bir siire bilginin
saklanmasimi ve aktarimin saglayan tek kurum oldular. Okuma yazma oraninin
soylular arasinda bile ¢ok diisiik oldugu bu yiizyillarda Avrupa’nin yeni krallar1 ve
prensleri sik sik kesislerin yardimina bagvurdu. Ancak 12. yiizyil manastirlarin tarihi
icin bir doniim noktas1t olusturur, tarihgilerin 12. Yiizy1l ronesansi dedikleri
gelismelerin  yagsandigi bu ylizyllda Avrupa manastir sistemi iizerinde Cluny
manastirin hakimiyeti de son bulur, aralarinda Sistersiyenlerin de bulundugu pek ¢ok

yeni hareket ortaya ¢ikar. Ancak 12. Yiizyil ronesansinin etkileri zaman igerisinde

40 Guénon, a.g.e., ss. 87-88.

* Tleriki boliimlerde agiklanacag: tizere kardeslerinin bazilari gesitli manastir gorevleri iistlendiler.
Tapinak Sovalyelerinin ilk Biiyiikk Ustadi Hugues de Paynes ile dostlugu vardi ve yine Tapinak
Sévalyelerinin kurucularindan ve besinci Biiyiik Ustad: olan André de Montbard Aziz Bernard’m
dayisiydi.
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manastirlarin - giiclinii  zayiflatmuistir.  Universitelerin  yayginlasmas1 ve manastir
disinda daha iyi orgiitlenmis baska okullarin ortaya ¢ikisi egitim ve bilim alanindaki
uistiinliiklerine son verdi. Egitimin yayginlagsmasiyla saraylarin, derebeylerinin ve
kilise kurumlarinin manastirlara olan ihtiyaci azaltmistir. Aziz Bernard’in Paris’e
gidip burada {iniversite 6grencilerine vaaz vermesi ve daha sonra Peter Abelard ile
olan catigmasina bunun bir 6rnegidir. Sehir ekonomilerinin biiylimesi ve feodal
toplumun yeni tarim organizasyonlar1 gelistirmeleri manastirlarin iktisadi paylarini
kiigiilttli, daha sonraki yiizyillarda giiclenen derebeyleri manastirlarin elindeki
topraklara el koyma yollar1 aradilar. Biitlin bu gelismelerin ilk gostergeleri 12. Ve 13.
ylizyillarda ortaya ¢ikmaya basladi; bu durum 12. Yiizyilda kurulan Sistersiyen
manastirlarinin Aziz Bernard doneminde hizla gelismesine ragmen onun 6liimiinden

sonra zayiflamaya baslamasini da agiklamaktadir.

Aziz Bernard’in Avrupa siyasi ve dini tarihinde 6nemli bir yere yerlestiren bir
diger etken Papalik ve Avrupa krallar1 arasindaki iliskilerdi. O donemde Papalik
secimleri Roma’daki birkag giiclii ailenin miidahalesi ve zaman zaman g¢atigmasiyla
gerceklesiyordu. 1130°da II. Innocent ve II. Anacletus arasinda yasanan hiziplesme
de bu ailelerin kendi adaylarin1 sectirme gayreti yiiziinden ortaya ¢ikti. Roma’da
giiclii bir destegi olan II. Anacletus papaliga getirildi ve II. Innocent de Fransa
topraklarina yerlesti. II. Anacletus’un 1138’de 6liimiine kadar ¢oziilemeyen sorunda
Aziz Bernard II. Innocent’in tarafini tuttu ve Avrupa krallarimin ve kiliselerin
destegini almak i¢in onunla birlikte seyahatlere c¢ikti. Benzer bir durum Aziz
Bernard’in eski bir 6grencisi ve bir Sistersiyen kesisi olan Papa III. Eugene’nin
gorevi esnasinda da yasandi. Roma sehrinin muhalefetiyle karsilasan III. Eugene
papalig1t boyunca nadiren Roma’ya girebilmistir. Bu baglamda Aziz Bernard cografi
olarak da kendisine yakin olan papalara destek olmak ve onlarin Avrupa krallar1 ile

iligkilerini diizenlemek i¢in sik sik diplomatik gorevler iistleniyordu.

Aziz Bernard’in etkinliginin dayanaklar1 arasinda son olarak Hach
seferlerinin  Avrupa kamuoyunda olusturdugu zihniyeti gosterebiliriz. Aziz
Bernard’in Avrupa siyaset sahnesinde ilk olarak goriindiigii Troyes Konsilinde

Hugues de Payens ile birlikte Tapinak Sévalyelerinin kurallarin1 diizenlemis ve daha
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sonra sovalyeler i¢in Yeni Sovalyelige Methiye isimli bir de kitap yazmistir. Aziz
Bernard sonraki yillarda Papa III. Eugene’nin istegiyle II. Hagli seferinin
diizenlenmesi i¢in cesitli seyahatlere ¢ikmis, vaazlar vermis ve derebeyleri ile
krallarin bu sefere istiraki i¢in onlarla goriismeler yapmistir. Bu seferin
basarisizliginin  sorumlulugunun Aziz Bernard’a yiiklenmesi onun etkisinin en
onemli gostergelerinden biridir. Nitekim diclincii  bir sefer diizenlenmesi
diisiiniildiiglinde organizasyonu idare etmesi i¢in yine Aziz Bernard’a miiracaat
edilmistir. Aziz Bernard her ne kadar Hagli seferlerinin diizenlenmesi i¢in biiyiik bir
gayret gosterse de sahsi goriisleri boyle bir hareketle uyumlu degildir. Aziz Bernard
Hiristiyanhigin Miisliimanlar ve Yahudiler arasinda yayilmasi girisimlerine ilgi
gostermemis goriinlir. Onun temel siyasi hedefi Avrupa’nin Katolik birliginin tam
olarak saglanmasi yoniindedir. Bu yiizden Muhterem Peter’in** Miisliimanlarin
inang¢larinin daha iyi anlasilip elestirilebilmesi i¢cin Kur’an’in Latinceye terclimesi
girisimine destek vermemis®, Kudiis’te bir Sistersiyen manastir1 kurulmasi teklifini
reddetmis ve Almanya’da Yahudilere yonelik siddeti kesin bir sekilde kinamistir.
Diger taraftan Hagli seferlerini Avrupa’daki Katolik birligini saglamlastirmak ve
Sistersiyen manastirlarinin etkinligini artirmak i¢in bir firsat olarak degerlendirmeye

calismustir.

Eserlerinde Katolik kilisesinin temel doktrinlerini savunmak ve manastir
gelenegi cizgisini siirdiirmek konusunda biiyiik bir hassasiyet gosteren Aziz
Bernard’in hayati s6z konusu oldugunda sira dis1 bir kesis goriintiisii ¢izmesinin nasil
miimkiin oldugunun anlasilmas1 i¢in Hiristiyan manastir geleneginin olusum
doneminden itibaren yasanan gelismeleri ve yazilan eserleri géz Oniline almak
gerekir. Ancak heniiz Tiirkcede bu konuda yeterli miktarda ¢alisma
gerceklestirilmedigi i¢in tezin birinci boliimiinde Hiristiyan manastir gelenegini
baslangicindan Aziz Bernard’in yasadigi doneme kadar belli bash biyografik eserleri

ve manastir kurallarim1 ele alarak aktarmaya c¢alisttm. Konunun kronolojik

#2 Latince Venerabilis kelimesi Katolik Kilisesinde dine hizmet eden ancak azizlik tinvam verilmeyen
kisiler igin kullanilan bir {invandir. ingilizcede Peter the Venerable ve Fransizcada Pierre le Vénérable
ismiyle gegen Cluny manastiri baskesisinden tez igerisinde Muhterem Peter seklinde bahsedilecektir.
# David R. Blanks ve Michael Frassetto, Western Views of Islam in Medieval and Early Modern
Europe: Perception of Other, New York, St. Martin Press, 1999, s. 65 ve s. 138.
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biitiinliiglinli bozmamak i¢in Suriye, Filistin ve Anadolu’daki manastir hareketlerine
deginmedim; fakat bu bolgelerin de manastir tarihinde biiylik bir yeri oldugunu
akildan ¢ikarmamak gerekir. Aziz Agustinus’un Itiraflari’'ndan anlasilacag1 gibi
Misir’daki  kesislik girisimleri heniliz baglangi¢ doneminde Avrupa’da da ilgi
uyandirmis ve taklit edilmisti.** Dérdiincii ylizyilda Misir’a giderek burada bir kesis
hayat1 yasayan John Cassian daha sonra Giiney Fransa’da tecriibelerine dayanarak
bir manastir kurmus ve manastir hayatinin gereklerine dair eserler kaleme almusti.
Dolayisiyla kronolojik anlatimi, konuyu fazla dagitmamak ig¢in Misir’daki Col

Babalari, John Cassian ve Aziz Benedict cizgisiyle sinirladim.

Avrupa manastir sisteminin ¢ergevesi besinci-altinc1 yiizyilda yasayan Aziz
Benedict’in  kurallar1 ile olusturulmustur. Bu kurallar sonraki yiizyillarda
manastirlarda giindeme gelen hemen hemen biitiin reform c¢alismalarinda temel
almmustir. 12. Yiizyildaki yeni manastir hareketleri ve bu ¢alismamizin konusunu
teskil eden Aziz Bernard’in mensubu oldugu Sistersiyen tarikati da ileri siirdiigii
Yeni Manastir (novum monasterium) kavrami igerisinde Aziz Benedict kurallarinin
sik1 sikiya tatbikini ileri siiriiyordu. Iste bu kurallarin gergevesini olusturdugu
manastir sistemi ortacaglar boyunca Avrupa’nin en etkili kurumu oldu. Bu yiizden
Aziz Bernard’in hayatini incelemeden 6nce Avrupa’da Benedict manastir sistemini
ve Sistersiyen tarikatini inceledim. Aziz Bernard’in hayatin1 anlattiktan sonra ayni
boliim i¢inde onun karizmatik yoOniint, diger tarikatlara ve kendi manastirina dair
goriislerine yer verdim. Bir biitlin olarak manastir tarihine ve 6zel olarak ortacaglarda
Avrupa’daki manastir hareketlerine bakildiginda 6nemli bir ¢eliski goze
carpmaktadir. Max Weber’in Protestan Ahlaki ve Kapitalizmin Ruhu isimli kitabinda
isaret etti tutumlu olma ve zenginlik arasindaki iliski ortacaglarda manastir
yasaminda ortaya ¢ikmaktadir. Diinya hayatini terk eden kesisler diizenli, disiplinli
ve tutumlu bir hayat siirerken bir taraftan da 6nemli iiretim faaliyetlerinde bulunuyor
ve manastirlarin ihtiyaglarini fazlasiyla asan bir art1 degere sahip oluyorlardi. Buna
bir de soylularin toprak bagislarini, hacilardan elde edilen gelirleri ve vergi
ayricaliklarim1 ekledigimizde diinyadan ka¢gma girisiminin bir taraftan da kendi

amacina ters sonuclar dogurmasi kag¢inilmaz oluyordu. Ayrica Roma diizeninin

* Saint Augustinus, Itiraflar, Cev. Dominik Pamir, Istanbul, Kakniis Yaynlar1, 1999, ss. 175-177
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cokiisliyle birlikte ortadan kalkan idari kurumlar ve okullar, kilise teskilatinin ve
halkin c¢esitli ihtiyaglart manastirlart siirekli toplumun igine ¢ekiyor bu durum bir
taraftan onlarin giliclenmesine yol agarken bir taraftan da ruhani hedeflerinden
sapmalara yol aciyordu. Ayni durum yukarida da izah edilmeye ¢alisildig1 gibi Aziz

Bernard’in sahsinda da goriilmektedir.

Tezin {giincii boliimii Aziz Bernard’in manastir teolojisi ¢ergevesindeki
yazilarinin incelenmesine ayrildi. Manastir Teolojisi kavrami Aziz Bernard’in
kiilliyatinin Fransizca yayimimi gerceklestiren ve onun hakkinda pek ¢ok miistakil
eser veren Jean Leclerq’in Bilme Istegi ve Tanr1 Arzusu isimli eserinde gelistirdigi
ve bir boliimiin bashg olarak kullandig: bir kavramdir.*> Ayn1 kavram Aziz Bernard
hakkinda tanitict bir eser kaleme alan Gillian Rosemary Evans tarafindan da boliim
ismi olarak kullanilir ancak kavramla ilgili agiklama yapilmaz.*® Leclercq, kavrami
sehirlerde ve genellikle katedrallerin yaninda agilan ve liberal sanatlarin 6gretildigi
ve skolastik teolojinin gelistirildigi okullarla manastirlar igerisinde yiiriitiilen egitimi
kargilagtirmak i¢in kullanir. Manastirlarda kesisler kilise babalarinin olusturdugu
gelenege bagli kalmaya 6zen gosterirken yeni skolastik okullar1 inang meseleleri
lizerinde tartismaya ve bunlara ¢oziimler bulmaya gayret ediyordu. Manastirlarda
siirdliriilen manevi egitimin amaci daha once belirlenmis kurallar c¢ercevesinde
stirdiiriilen bir yasam seklini uygulamak ve bu yolda belli manevi tecriibeleri elde
etmekti. Izlenen yolda herhangi bir kesisin yeni bir tecriibe sekline ulasmasi
beklenmedigi gibi bdyle bir sey ancak bir hata olarak goriiliirdii, ¢iinkii manastir
hiyerarsisi i¢inde yiiriinmesi gereken yolda pek ¢ok menzili ge¢mis hocalarin
nezaretinde siirdiiriilen egitimde kesigsin manevi yolculugunda ulastig1 her bilgi ancak
o seviyeye uygun bilgi ve zevkin hocaninki ile uyusmasi halinde dogru kabul
edilebilirdi. Skolastik egitimde ise 6grencinin bilgileri onun tartisma ve akil yiirlitme
yontemleri lizerindeki yetenegini uygulama becerisine bagliydi ve yasam sekli veya
ahlaki kaygilarla kayith degildi. Ancak bu ayrimlar elbette tarihi gergekligi igerisinde

bu kadar keskin bir sekilde gerceklesmiyordu. Manastirlar ve skolastik okullar

# Jean Leclercq, O.S.B., The Love of Learning and the Desire for God: A study of Monastic
Culture, ¢ev. Catharine Misrahi, New York, Fordham University Press, 2000. Eserin Fransizca aslt
Paris’te 1957 yilinda basilmistir.

% G. R. Evans, Bernard of Clairvaux, New York, Oxford University Press, 2000, ss. 22-41
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arasinda kadrolarin yer degistirmesi her zaman miimkiindii, ayrica liberal sanatlar da
manastirlar i¢erisinde ogretilebiliyordu. Diger yandan kesisin ulastig1 manevi zevkin
dille ifadesi tam anlamiyla miimkiin olmadigindan manastir disindaki diinyaya
aktirilmasi i¢in ¢aba sarf edilmiyordu. Sir kabul edilen bu bilgiler sozlii veya yazili
olarak yayilmak istendiginde Kutsal Metinlerden alinan benzetme, mecaz ve
semboller kullaniliyor, dolayisiyla kapali bir anlatim ortaya ¢ikiyordu. Skolastik
egitimde ise bilgi aktarilirken kullanilacak dilin tiimiiyle anlasilir olmas1 esast1 ve
skolastik alim bir problemi c¢ozerken ihtiyag duymasi halinde serbestce yeni
kavramlar ortaya atabilirdi. Manastirlarda iiretilen edebiyatin da kendine has teknik
terminoloji bulunmakla beraber Kutsal Metinlerin ve kilise babalarinin ¢izdigi
cerceve korunuyor ve ortaya yeni bir kavram atmaktan miimkiin oldugunca uzak

duruluyordu.

Ucgiincii béliimde Aziz Bernard manastir teolojisi ¢ergevesinde incelenirken
oncelikle Tanr1 suretinde yaratiligin nasil anlamlandirildig1 anlasilmaya calisilacaktir.
Bu konu Misir’daki ilk miinzevi edebiyatindan itibaren manastir ¢evrelerinde ele
alman temel bir konudur. Insan asli giinah nedeniyle Cennetten kovulduktan sonra
Tanr1 ile arasindaki bu benzerlik iliskisi de bozulmus olur. Iste bir kesisin
yeryliziinde hedefi bu benzerligin tekrar kurulmasidir. Aziz Bernard Tanr1 suretinde
yaratilis1 6zellikle insanin iradesi konusuyla iligkilendirdigi i¢in bu boliimiin ilk
kismini bu konuya ayirdik. Tanrmin oglu suretinde Isa’da bedenlesmesi ise bu
benzerlige yeni bir anlam yiikler. Tanr1 insanla arasindaki iliskiyi diizeltmek i¢in bir
adim atmis ve boylelikle insana da bir davranis modeli gostermis olur, yani Tanr1’ya
benzeyisin artik insan suretinde bir 6rnegi mevcuttur; Tanr1 kendisini insan diizeyine
indirerek bir tevazu Ornegi gostermis ve diinyada karsilastigi asagilamalara goz
yumarak bu tevazuu pekistirmistir. Calismamizda Tanr1 insan benzerliginin bu adimi

dordinci bolimun ikinei kisminin konusudur.

Tanr1 ve insan benzerligi ve Tanr1 hakkinda bilgi edinme siireci sevgi
meselesiyle dogrudan baglantili oldugundan ve Hiristiyanlik maneviyatinda Tanr1

sevgisi ve hakikat iliskisi birbiriyle i¢ ice ge¢mis konular sayildigindan®’ iigiincii

7 Leclercq, a.g.e. s. 12.
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kisimda Aziz Bernard’m Tanr1 Sevgisi Hakkinda isimli eseri incelendi. insanin
yerylizii yasami esnasinda cismani sinirlarindan kurtulmasi ve Tanriyla olan
benzerligini tlimiiyle kazanmasimnin imkani sorununa bdliim igerisinde yer yer
deginilmekle birlikte Aziz Bernard’in bu konuda sahsi tecriibesi dordiincii kismin
konusudur. Aziz Bernard, maneviyat alaninda mystic union veya manevi evlik
seklinde ifade edilen bu tecriibelerin yeryiiziinde gegici olarak yasanabilecegini
savunur ve insan, tabiat ve Tanriy1r aym varliga indirgeyen panteist yorumlardan

dikkatle kaginir.
Calismanin Yontemi

Tiirk¢cede hentliz Hiristiyan manastir yasami iizerine yeterli diizeyde calisma
bulunmadigr i¢in bu konuyla ilgili Tirkiye’ye 6zgii etkili bir bakis agis1 gelistirmek
icin Oncelikle birincil kaynaklarin terclime edilmesi ve konunun tanimlayici bir
tarihinin olusturulmasi gerekmektedir. Bu yilizden bu ¢alismanin baslangigtaki amaci
Aziz Bernard iizerine bir monografi hazirlamak iken daha sonra onu biitiin bir
manastir tarihi igerisine yerlestirebilmek amaciyla manastirlarin kurulus donemine
kadar gitmek gerektigi anlasilmistir. Bu konuda Ingilizce ve Fransizca’da bol
miktarda yayin bulunmaktadir ve temel metinlerin biiyiik bir kismi terciime
edilmistir. Ben de c¢alismami hazirlarken ilk kesislerin hayatlarin1 konu alan antik
yazilarin ve bu kesislerin kendi elinden ¢ikan ve manastir edebiyatinin ilk 6rnekleri
olan temel metinlerin bu dillerdeki terciimelerini esas aldim. Bdyle bir ¢alisma igin
manastir kurallarinin yazili 6rnekleri ve aziz biyografileri biiyiik bir deger
tagimaktadir. Bu yiizden Aziz Benedict’in Kurallar’min ve ilk Sistersiyen

metinlerinin bir 6zetini ve bazi boliim ¢evirilerini ekler kismina koydum.

Calisma biiylik oranda tanimlayici bir yontem takip etmektedir. Manastirlarin
kurulusundan Aziz Bernard’in hayatinin sonuna kadar kronolojik bir ¢izgiyi izledim,
ancak Filistin, Suriye ve Anadolu gibi 6zglin manastir tarihleri olan bdlgeler
calismanin sinirlart disinda kaldi. Ikinci béliimde Aziz Bernard’in yasadigi Avrupa
toplumunun manastirlart merkeze alarak aktarmaya calistim. Son boliimde ise Aziz
Bernard’in eserleri inceleyerek diistincelerini ele aldim. Her ne kadar tez tanimlayici

bir yapiya sahipse de yer yer Aziz Bernard’in bir kesis olarak yogun siyasi ve sosyal
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faaliyetlerde bulunmasini miimkiin kilan olgular1 agiga ¢ikarip incelemeye ¢aligtim.
Aziz Bernard’mn kisiliginin bu yonii hem kendi cagdaslarinca hem de modern
arastirmacilarca izahi gii¢ bir durum olarak goriilmektedir. Ben ise bu calismada
manastirlarin on ikinci ylizyila kadar siyasi ve sosyal hadiselere miidahalesinin
olagan bir durum oldugunu savundum. On ikinci ylizyilda manastirlarin toplumsal ve
siyasi etkinligini azaltan gelismeler onlar1 zorunlu bir inzivaya yoneltti. Fakat bu
durum manastirlar i¢in yiizeyde arzu edilir bir durum gibi gériinmesine ragmen

aslinda gelisimlerine biiyiik bir zarar vermistir.

Tiirkiye’de hazirlanan bdyle bir ¢alismada Aziz Bernard’in Hiristiyanlik
disindaki dinlere bakist konusuna da bir bolim ayrilmasi gerekirdi. Ancak Aziz
Bernard diger dinler konusunda suskun kalmayi tercih etmis bir yazardir. Yukarida
kisaca bahsettigimiz gibi*® vaaz vermek icin gittigi Almanya’da bir papazin
kiskirtmasi yiiziinden Yahudilere yonelik bir siddet hareketi ortaya ciktiginda
Tevrat’ta Yahudilerin kurtulusuna dair vaatlere dayanarak onlara kars1 koti
davranilmamasi gerektigini sdylemis ve hareketi kinamistir. Hacli seferleri ile yogun
faaliyetlerine ragmen Islam ile ilgili teolojik bir tartismaya girmemistir. Hatta
Muhterem Peter’in Islam’a ydnelik teolojik saldirisina da destek vermemistir. Onun
bu suskunlugu yiiziinden bu konuyu ayri1 bir boliimde degerlendiremedik. Belki
eserlerinin suf bu acidan ayri bir degerlendirmesi ve Muhterem Peter’le
yazigmalarinin bir de bu nedenle 6zel olarak incelenmesi farkli bulgulari ortaya

c¢ikarabilir.

* Bkz: yuk. s. 13.
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1. Boliim: Hiristiyan Geleneginde Manastir Yasami

Hiristiyanlikta manastir hareketinin ilk olusumlarinin Misir’da gerceklestigi
genel bir kabul gormiistiir. Yerlesim yerlerinin sinirlarinda yasama egilimi gosteren
kesisler {igiincii-dordiincli ylizyillarda antik diinyanin insanin yasayabilecegi
alanlarin dis1 olarak gordiigi ¢ole yoneldiler ve Athanasius’un deyisiyle “¢6li bir
sehre cevirdiler.” Ayn1 donemde Filistin, Suriye ve Anadolu’da da c¢esitli kesislik
hareketleri ortaya cikt1 ve etkileri hizla yayildi. Inziva ve sessizligi arzulayan kesisler
kisa siirede halkin ilgi odagi oldular, hastaliklari iyilestirme ve kotii ruhlarla
miicadele edebilme becerileri pek c¢ok insam1 kendilerine c¢ekti, ¢olde
gerceklestirdikleri disiplinli organizasyonlar sayesinde sehirlerde yasayan Hiristiyan
vatandaslarin ve kilise teskilatinin pagan yoneticilerle ve taraftarlariyla giristigi
miicadelelerde etkili bir giic haline geldiler. Ornegin Iskenderiye piskoposu
Athanasius pagan Roma ordusunun 1srarli takibinden kesislerin destegi sayesinde
kurtulabildi. Kilise igerisindeki mezhep ayriliklarinda manastirlar destekledikleri
tarafin galip gelmesi i¢in biitiin giicleriyle seferber oldular ve Hiristiyan Roma
idarecileri ve saray halki kesislerin manevi otoritesinin destegini ¢ekmek icin gayret
gosterdi. Sonraki yiizyillarda, 6zellikle Avrupa’da barbar istilalar1 yliziinden antik
cag uygarlhigiyla ve bilimlerle kopan baglar manastirlar sayesinde yasatilabildi ve her
ne kadar manastir hayat1 diinyadan el etek ¢gekmeyi gerektirse de ortacaglar boyunca
gergeklestirdikleri tarim, metaliirji ve kiiclik sanayi isletmeleri sayesinde iktisadi

hayatin merkezlerinden biri oldular ve kdyleri kendilerine gektiler.
1.1 Manastirlarin Olusum Donemi: Coldeki Sehir

Kurulus doneminde manastir hareketi iki sekilde ortaya c¢ikti: Aziz
Antonius’un Onciiliik ettigi anchoritic (miinzevi) ve Aziz Pakomius’un gelistirdigi
cenobitic (topluluk yasamu). {1k kesislik hareketinin nerede ortaya ¢iktig1 sorusu tam
olarak cevaplanabilmis degilse de bu konuda yazilan ilk eserin Misir’da Aziz
Athanasius’un yazdigi Aziz Antony’nin Hayati isimli biyografisi oldugu

disiiniilmektedir. Kesislik hareketlerinin ortaya cikisina dair benimsenebilecek en
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makul goriis ise Misir’in diger merkezleri ¢esitli diizeylerde etkilemis olmasina
karsin Suriye, Filistin ve Anadolu’da da ¢ok yakin zaman dilimleri i¢inde birbirinden

bagimsiz fakat etkilesim icerisinde ¢esitli manastir uygulamalarinin dogdugudur. *°

Manastir hareketinin bdylesine genis bir cografyada kisa siirede gelismesinin
en onemli etkenlerinden biri Roma diizeninin Fas’tan Anadolu’nun dogusuna Misir
¢ollerinden Britanya adasina kadar uzanan topraklar {izerinde gelisen mirasi tek bir
siyasi yap1 altinda ve homojen bir kiiltiirel yasam igerisinde birlestirmesidir. Biiyiik
Iskender’in bilinen biitiin antik diinyayr kendi hiikiimdarlig1 altinda birlestirme
cabasi, arkasindan gelen Roma Devletince biiyilk oranda siirdiiriildii. Bu yapi
icerisinde egitim kurumlarindan faydalanabilen her seckin, ortak bir bilgi, ahlak ve
zevk anlayisina sahip oluyordu. Roma topraklarinin herhangi birinde dogan bir
siyaset¢i Roma sehrinde, Kuzey Avrupa’da, Suriye’de ve Kuzey Afrika boyunca
kendisiyle ayn1 dili konusan ve ayni estetik zevklere sahip yerel siyasetcilerle ve
aristokratlarla karsilagabiliyordu, onceleri Latince olan bu dil merkezin doguya dogru
kaymasi1 sonucu hem Latince ve hem de Yunanca oldu. Bugiinkii Cezayir’de yer alan
Hippo’da diinyaya gelen Aziz Augustinus memleketinde aldig1 egitimle Italya’da
talihini arayabiliyordu. Bu sec¢kinler hemen yani baslarindaki yerli halklar denizi

icerisinde aym 6zellikleri gosteren adalar gibiydi. *°

Bu tekdiize yap1 sadece seckinlerin zevkleriyle sinirli kalmadi. Ayn1 cografya
tizerinde birbirinin aynis1 pek ¢ok sehir kuruldu. Tiyatrolari, meydanlari, binalari,
pazarlari ve hamamlariyla Fas’ta bulunan bir sehrin benzeri Anadolu’da veya
Almanya’da bulunabiliyordu (Aym sey giliniimiizde Akdeniz’i ¢evreleyen kiyilarda
yer alan Roma antik kentleri ziyaret edildiginde de goriiliir). Ayrica Roma
vatandaslik haklarimin Roma sehrinden {talya’min tiimiine ve ardindan tiim
imparatorluga dogru yayilmasi sahip olunan firsatlarda cesitlilige yol acti. Roma
ordusuna adim1 yazdiran biri e8er talihi yaver giderse gelecekte bir giin Roma

Imparatoru olabilirdi. Sirasiyla is basma gelen ii¢ imparatordan Diokletianus (hiik.

* William S. J. Harmless, a.g.e., s. 434.

% Bu durum her zaman boyle kalmadi. Brown 350’lerde yeni aristokratlarin daha gok giiglii yerel
kokleri olan ailelerden geldigini sdyler. Bu durumda aristokratlarin kiiltiirel begenileri yerli halkin
diizeyine inmis demektir. Peter Brown, The World of Late Antiquity: From Marcus Aurelius to
Muhammad, London, Thames and Hudson, 1971, s. 26.
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284-305) Dalmagya kiyilarinda fakir bir ailede diinyaya gelmisti, Galerius (hiik. 305-
311) bir ¢obanin ogluydu ve onun arkadasi olan Lisinius (hiik. 308-324) da bir
koylitydii.”

Roma diizeni igerisinde toplumlarin benzesmesi dini hareketlerinde kolayca
yayilmasint miimkiin kildi. Romalilarin dini inanglara karsi hosgoriilii ve faydaci
yaklasimlar1 da yerel inang ve kiiltlerin her yerde temsil edilmesini ve taraftar
bulmasini miimkiin kiliyordu. Hiristiyanliktan énce Mitracilik benzer bir yayilmayi,
hem de bir gizem dini olarak misyonerlife basvurmamasina ragmen
gerceklestirmisti. Genis bir cografyaya yayilan ortak siyasi ve kiiltiirel yap1 yaninda
gec antikite doneminde Roma toplum diizeninin karsilastigt sorunlar da
Hiristiyanhigin gliglenmesine katki sagladi. Paranin siirekli deger kaybettigi bu
devirde®® bir cemaat yasam siirdiiren Hiristiyanlar halka bol miktarda nakit para
aktarabiliyordu. Salginlarda ve siyasi kargasa anlarinda 6lii defin islemlerini ve
yiyecek teminini Orgiitleyenler sadece Hiristiyan din adamlariydi. Peter Brown Geg¢
Antik¢ag kitabinda 250 yilinda Roma kilisesinin 1500 fakir ve dulu besledigini
sdylemektedir.”> Uciincii yiizy1l boyunca Hiristiyanlar Roma devletinin siddetine
maruz kalsalar da Kilise kurumunun halka sundugu imkanlar Roma vatandagligindan
bile daha iyi durumdaydi. Bu yiizyilda Hiristiyan topluluklarin tiyeleri yoksullardan
degil sehirlerin saygin zanaatkarlarindan olusuyordu. Yukarida bahsedilen Akdeniz
havzasinda kiiltiiriin ve yasamin evrensellesmesine en iyi uyumu gosteren topluluk
da Hiristiyanlar oldu. Pagan inanc¢larinda genellikle bir yoreye ait olan tanrilar belirli
ayinlerin yerine getirilmesiyle memnun edilebilirdi. Ancak Yahudiler Tanrilari
Yahve’yi belirli bir cografyayla sinirlamiyor ve iktidarina ortak bagka tanrilar kabul
etmiyorlardi, ama o da sadece bir irka ait sayiliyor ve belirli kurallara uyulmakla,
Ozellikle kurbanlarla 6fkesi yatistirilabiliyordu. Tanr1 ve onu memnun etmek igin
uygulanan ayinlerin iligkisi ge¢ antikitede degismeye basladi. Hem filozoflar, hem
Gnostikler ve hem de Hiristiyanlar i¢in Tanr1 eskisinden ¢ok daha fazla kisisel bir hal

aldi. Bu yeni durumu en iyi hissedenler Huristiyanlar oldu, bizzat Isa sadece

3! Brown, a.g.e., s. 26.
2 Ae., s. 40
3 A.e. s. 40.
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gosterigten ibaret olan ayinleri reddetti ve kisisel bir imanla sevgiyi kurtulus i¢in en

basa koydu. **

Eger Tanr ile kisisel bir bag miimkiinse bunun en iyi yolu onunla bas basa
kalmakti. Dordiincii yiizyillin Ge¢ Antik toplumunda ziihdiin veya diinyadan el etek
cekmenin c¢esitli diizeyleri dini tecriibenin baglica formu haline geldi. Yahudi
peygamberlerinin hayatlarinin ¢esitli donemlerinde yasadiklar ziiht tecriibeleri kutsal
metinlerde mevcuttu, Yeni Ahitteki Vaftizci Yahya toplumun sinirlarinda yasayan
bir tiir miinzeviydi ve Olii Deniz kiyilarinda yasayan Esensiler ile Iskenderiye
yakinlarinda yasayan Therapeutaelerin (sifacilar) ziiht tecriibeleri hafizalardaydi.
Bu mirasla birlikte Hiristiyanlikla hemen hemen ayni donemde dogan Gnostisizm ve
Yeni-Eflatunculuk 6gretileri mevcut maddi diinyanin kotiiligini ve bayagiligini
acikca belirtiyor ve kurtulusun maddi alemin baglarindan kurtulmakla miimkiin
olacagini vazediyordu. Beden ve ruhun 6zleri itibariyle birbirlerine kars1 zitliklar1 ve
asil olanin ruh oldugu kabul edildiginde bedenin isteklerinin tatmin edilmesiyle
karsisinda yer alan ruhun gecici ve kotii olan bu aleme daha siki hapsedilecegi

sonucunu ¢ikarmak hi¢ de zor degildi.

Tanryla kisisel bir bag kurmak miimkiinse ve bu bag ancak ruhu, bedenin
arzularindan kurtarmakla miimkiin olabiliyorsa tutulacak en dogru yol inzivaya
¢ekilmek ve zamam tefekkiir ve ibadetle gegirmekten ibarettir.”> insanin hayat: bu
sekilde diizenlendiginde elde edilen bilgi ise dogrudan Tanrmin liitfettigi bilgi
olacaktir. Hiristiyanlikta ise bu Kutsal Ruh vasitasiyla gerceklesen bir
aydinlanmaydi. Kesislerin sahip olduklarini iddia ettigi bu manevi bilgi Yunan-Roma
egitim sisteminde gelisen cesitli felsefe okullarina mensup filozoflarla tartismalarinin

temel kaynaklarindan birini olusturuyordu.

> Ayinlere yonelik bu tavir paganlarm Hiristiyanliga yénelik nefretlerinin kaynaklarindan biridir.
Felaketler ortaya ¢iktiginda bu ayinlere saygisizlik gosteren Hiristiyanlari suclu ilan ettiler.

> Kesisleri tanimlamak icin soylenen Anacho-resis “kacis” manasina gelen bu kelime zamanla
“diinyadan kagip kesis olma” anlamimi kazandi. Roma idaresindeki Misir’da vergi ve angarya
yiikiimliiliiklerini yerine getiremeyip kacanlar kayitlara anakechorekotes “kagak kimse” seklinde
gegerdi. Bazi aragtirmacilar vergi ve angarya yiikiinden kacgisla manastirlara kapanma arasinda az da
olsa bir iligki oldugunu diigiinmektedir. Harmless, a.g.e., s.10
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Aziz Athanasius’un eserinde anlatti1 sekliyle Aziz Antony de higbir egitim
almamig olmasina ragmen karsisina ¢ikan filozoflart sozleriyle sasirtabiliyordu.
Antony’nin pagan filozoflara meydan okumasi sadece hikmetle sinirli kalmadi, ayni
zamanda kotii ruhlar kovma konusunda da Hiristiyanligin daha iistiin oldugunu ispat
etti. Antik diinyanin kotii ruhlarla dolu dogasinda Hiristiyanlik en biiyiik zaferlerini
bu kétii ruhlar alt ederek kazandi. Incil’de Isa’nin kotii ruhlara karsi zaferleri
hagiography edebiyatinda tekrar edildi. Her kesisin kotli ruhlar karsisindaki zaferi
aslinda Mesih’in pagan tanrilar1 lizerindeki zaferiydi. Hiristiyanligin gelistigi ilk
yiizyillarda pagan tanrilar1 sik sik kotli ruhlarla 6zdeslestirildi ve bunlara tapinilan
mabetler bu ruhlarin yuvalari olarak lanetlendi. Bu tapinaklar, kiliselere ve
manastirlara doniistiiriilmelerinden once Hiristiyan kesislerin gerceklestirdigi manevi

savaslarla icerilerini dolduran kotii ruhlardan temizlendiler.

Kesislerin savasi sadece ruhani diizeyle sinirli kalmadi. Hiristiyanliga karsi
araliklarla uygulanan siddet ve iskenceler dordiincii yilizyill baslarinda son
buldugunda yasanan diinyanin ne kadar kotii oldugunu bir kez daha ispatlamis oldu
ve bu kotli diinyadan geriye ilk Hiristiyan sehitlerinin miras1 kaldi. Dordiincii
ylizyilin miinzevileri bedenlerini diinyevi nimetlerden mahrum ederek Tanri’ya daha
cok yaklagirken ayn1 zamanda Onciileri olarak gordiikleri sehitlerin mirasini giindelik
olarak yasadiklarim1 disiindiiler. Hiristiyanlik koklerini saglamlagtirip Konstantin’in
sahsinda imparatorlugun zirvesine tagindiktan sonra Hiristiyan topluluklar1 bezdiren
siddetin yonii Yahudilere, pagan inanglarini siirdiiren halka ve sapik topluluklara
dogru yoneldi; “388’de kesisler Firat yakinlarindaki Kallinikum’da bir sinagogu
yaktilar; ayni giinlerde Suriye’nin kOy tapinaklarinda terdr estirdiler; 391°de
Iskenderiye patrigi Teofilus kesisleri kiskirtip sehirdeki Serapis tapinagina
saldirtt1.”® Iskenderiyeli pagan, kadin filozof ve matematik¢i Hypatia’yr oldiiren

Hiristiyan topluluk da muhtemelen kesislerden olusuyordu.

36 Harmless, a.g.e., 62
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1.2 Col Edebiyatimin Dogusu: Aziz Athanasius

ilk Devir Hiristiyanhigmn 6nemli figiirlerinden ve Huristiyanlik teolojisinin
mimarlarindan biri olan Athanasius (yak. 296-373) 328’den 373’¢ kadar araliklarla
Iskenderiye piskoposlugunda bulundu ve Tanrinin Isa’da bedenlesmesi inancim
savunanlar arasinda yer aldi.’’ Ayn1 zamanda Misirh kesislerle iskenderiye patrikligi
arasinda igbirligi saglayarak manastirlarin gelisiminde 6nemli bir rol oynadi ve ¢ol

literatiiriiniin ilk biiyiik eseri Aziz Antony’nin Hayati’'n1 yazdi. >

Athanasius Iskenderiyeli bir ailede diinyaya geldi ve yirmili yaslarinda
diyakoz atandi, bunu disinda hayatinin bu dénemi hakkinda yeterli bir bilgimiz
bulunmamaktadir. 325 yilinda piskopos Aleksandir’a (312-328 arasinda gorevde)
Iznik Konsiiliinde eslik etti ve hayatinm ilk biiyiik tecriibesini yasadi. Isa’nin
tanrisallig1 iizerinde Iskenderiye piskoposu ile Aryiis arasinda ¢ikan tartismanin
sonuca baglanmasi i¢in diizenlenen bu konsiile Imparator Konstantin baskanlik
etmisti. Isa (Ogul) ile Tanrmin (Baba) aym o6ze sahip olmadiklar1 Isa’nin
yaratilmiglarin ilki olarak {stlinligii olmasina ragmen nihayetinde onun da bir
yaratilmis oldugunu 6ne siiren Aryiiscli goriis reddedildi ve konsiil Ortodokslugun
galibiyetiyle sonuglandi. Athanasius bu olaydan ii¢ sene sonra Aleksandir’in
Olimiiyle gerceklesen tartismali bir se¢cimle onun yerine gecti. Misir’in pek ¢ok
piskoposu sonucu onaylarken Melitius taraftarlar1 buna karsi ¢ikti ve kendi
piskoposlarmi secti; béylelikle Melitiuscu hiziplesme yeniden ortaya cikti,”
Athanasius daha kariyerinin basinda bdliinmiis bir kiliseyle karsi1 karsiya kaldi ancak
sadece idaresi altindaki sehri basartyla yonetmek bir yana tiim Misir’in ve Libya’nin

Kilise islerine miidahaleleri oldu.

Piskoposlugunun ilk yillar1 yogun seyahatlerle gegti. 330°da Nil boyunca
giineye Thebaid’e kadar gitti; 332’de batiya yoneldi ve Pentapolis® ile Sahra’nin

°" Harmless, a.g.e. s. 35.

*¥ Saint Athanasius, Life of St. Anthony, (Cevrimici) http://www.newadvent.org/fathers/2811.htm, 25
Haziran 2008.

% Bu ¢atisma Melitius’un, Diokletianus’un uyguladigi siddet sirasinda iskenderiye Piskoposu Peter’in
kadrosuyla birlikte kagmasi tizerine sehirde idareyi ele alip kacanlari korkaklikla suglamasi ile bagladi.
Siddet donemi gectiginde her iki Hiristiyan taraf birbirini hatali davranmakla sugladi.

% Roma déneminde Yukari Libya.
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icerisinde kalan Ammon Vahasmi®' ziyaret etti; 334’de ise Nil Deltasindaki
yerlesimleri gezdi. Bu gezileri sonucunda ¢dlde ve Nil kenarlarinda gelisimlerini
hayranlikla izledigi ilkel manastir topluluklari ile siki baglar kurdu ki Iskenderiye
piskoposu ile Kipti kesisler arasindaki bu bag onun siyasi yasaminin ileriki

sayfalarinda 6nemli faydalar getirdi.

Bu donemde Athanasius, Misir i¢inde Meletiuscu ve Misir disinda Aryiiscii
diismanlar1 arasindaki isbirligiyle miicadele etmek zorunda kaldi. 331°de ve 334°de
Meletiuscularin suglamalar1 sonucunda yargilands. Ikinci olayda yasl bir piskoposu,
Arsenius’u oldiirmekle suclandi. Ancak Arsenius hayattaydi ve Athanasius’da bunu
biliyordu. Athanasius temize ¢ikti ve suclama diismanlarina dondii. 335°de ise
Athanasius Tire kilise meclisine ¢ikarildi. Diismanlart onu bu kez ¢esitli suclarla
itham ettiler: Keten bezine kanun dis1 vergiler koymak, riisvetcilik, kendisine karsi
gelenleri korkutmak, dovmek, hapsetmek ve zarar vermek i¢in emrinde haydutlar
bulundurmak. Athanasius savunmasinda bu su¢lamalar karsisinda masum oldugunu
ve Aryiisgiilerin komplosuyla karst karsiya bulundugunu soyledi ve Kilise Meclisi
kararim1 agiklamadan 6nce meclisin diismanlariyla dolu oldugunu iddia ederek sehri
terk etti. Athanasius davay1 dogrudan Imparator Konstantin’e iletmeyi planliyordu
ancak bu defa diigmanlari yeni bir suclamayla karsisina ¢ikmisti: Athanasius
Iskenderiye’den Istanbul’a tahil nakliyatina miidahale ediyordu, dolayisiyla hazineye
karst sug¢ isliyordu. Konstantin’i ikna eden bu suglama {izerine Athanasius

Almanya’ya Treves’e siiriildii.

Bu hayatin1 sekillendiren bes siirgiiniin ilkidir. 335’den 337°ye kadar
Treves’te kaldi. Konstantin’in Oliimiiyle affa ugradi ve memleketine donerek
Iskenderiye kilisesi {izerindeki iktidarini yeniden elde etmeye ¢alisti. 339°da yeniden
stiriildii ve 345’¢ kadar Roma’da kaldi, burada Papa 1. Julius’u sug¢suzluguna ikna
etti. Roma’ya gidisinde kendisine eslik eden kesisler Bati toplumunda, Misir’da
gelismekte olan yeni kesis yasaminin ilgi ¢ekmesine neden oldular ve Roma’nin
aristokrat gevrelerinde taklit edildiler. Bu sirada Iskenderiye’de, bir Aryiis¢ii olan

Kapadokyali1 Gregory piskoposluk yapiyordu.

%! Giiniimiizde Siva Vahasi. Misirin batisinda Libya sinirina 50 km uzaklikta.
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Bu donemde imparatorluk Konstantin’in iki oglu arasinda boliinmiistii,
Konstant Batiy1 ve Konstantius Doguyu yonetiyordu. 345°de Gregory’nin Sliimii
tizerine Konstant kardesine baski yaparak Athanasius’un tekrar piskopos yapilmasini
sagladi ve o da 346’da Iskenderiye’ye zafer kazanmus bir Imparator gibi girdi.
Sonraki on yil hayatinin altin dénemi oldu ve biiylik bir destek kazandi. 350°de
Konstant’1 dldiirerek taht1 ele geciren Magnentius Imparator Konstantius i¢in énemli
bir tehdit oldu. Her iki taraf da Athanasius’un destegini aradi. Tek mesru imparator
olarak kalan Konstantius Aryiisciiliigii canlandirmak istiyordu. May1s 353’de Thmuis
(modern Tell et-Timai) piskoposu Serapion baskanligindaki bir Misir heyeti
Athanasius’u savunmak i¢in Milan’a gitti. Birkag hafta sonra Athanasius’a Imparator
Konstantius’un ziyaret etmeye davet eden bir bildiri ulasti. Siipheli bir icerige sahip
bu daveti nazikce geri ¢eviren Athanasius bir y1l sonra Arles’de (Gliney Fransa’da
bir sehir) toplanan bir konsiil tarafindan gdrevinden alindi ve yerine Kapadokyali
George gecirildi. Athanasius’un yerini birakmamasi lizerine Milan’da bir konsiil
daha toplandi ve Athanasius’la birlikte pek ¢ok onemli Iznik taraftari siirgiine
gonderildi. Daha Once bahsettigimiz davetin geri c¢evrilmesini hazmedemeyen
Konstantius’un tutuklama emri {izerine yanindaki kesislerin yardimiyla kagmak
zorunda kaldi. Zaten yeterince g¢alkantili bir siyasi hayata sahip olan Athanasius
boylelikle 356 ile 362 yillar1 arasinda {i¢iincii siirgiiniinii yasadi. Bu donemde bazi

onemli teoloji ve polemik eserleri yaninda Aziz Antony’nin Hayati’n1 da yazdu.

Alt1 y1l boyunca imparatorluk giiclerince takip edilen bir kanun kagagi oldu.
Coldeki manastirlar onu arayan askerlerin siirekli baskinlarina ugradi ve Iskenderiye
sehrinde taraftarlar1 lizerinde terdr havasi estirildi. Onu ele gegirmek i¢in gosterilen
bu yogun g¢abanin basarisizliga ugramasi gohretini siirekli arttirdi. Biitiin bu siire
zarfinda ¢o6lde bir istihbarat ag1 olusturmus olan kesisler arasinda yasadi. Ayrica bu

dénem hayatinin en ¢ok eser verdigi dénemi oldu.

Kasim 361°de Konstantius’un oliimiiyle tahta oturan Jiilyen paganliga geri
donmiis bir imparatordu ve siirgiindeki tiim piskoposlari yerlerine iade etti, boylelikle

Hiristiyanlar arasinda yeni ihtilaflar ¢ikarmay: diisiindii. Iskenderiye’de bir isyan

62 Harmless, age, s. 59
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gerceklesti ve Aryliscii piskopos Kapadokyali George tutuklanarak zindana atildi.
George hem paganlar hem de Athanasius taraftarlarinca nefret edilen bir isimdi ve 1
Aralik 361°de bir pagan cetesi tarafindan ling edildi. Bu olaydan bir siire sonra sehre
gelen Athanasius kontrolii eline gecirerek Jilyen’in planini bozacak bir baris
konferans! diizenledi. Bu Iskenderiye Konsiilii Iznik taraftarlarica benimsendi ve bir
isbirliginin yolunu agti. Athanasius ayrica bazi iist sinif pagan kadinlarin da vaftiz
edilecegini duyurdu. Bu gelismeler Jiilyen’i kizdirmakta gecikmedi ve piskoposun
dordiincii siirgiinii de boylece ger¢eklesmis oldu. Jillyen’in 363’de dliimiinden sonra
geri donen Athanasius’un hayati 365-366 kisindaki son siirgiin diginda on yil
boyunca genellikle sakin gecti. Omriiniin son yillarinda iznik Konsiilii taraftarlarina
ilahiyat ve kilise yonetimi alanlarinda yol gdsteren yasli bir devlet adami olarak
etkinlik gosterdi. Kirk bes yillik gérev hayatinin on bes yildan fazlasin siirgiinlerde
gecirerek 2 Mayis 373 de 6ldii.

1.2.1 Aziz Athanasius’a gore Aziz Antony’nin Hayati

Esere gore Antony egitimsiz bir Kipti’nin ogludur. Bir Hiristiyan olarak Nil
nehri kenarinda bir kdyde biiyiidii. On sekiz-yirmi yaslarinda babasi oOliince kiz
kardesinin ve genis bir aile ¢iftliginin sorumlulugu onun {izerine kaldi. Yerel
standartlara gore varlikli biriydi. Bir giin ilk Hiristiyanlarin tiim mallarii aralarinda
boliistiirmesi i¢in Havarilerin Oniine birakmalar1 hakkinda diistintirken kiliseye
girdiginde Incil’de Isa’nin zenginlere sdyledigi su soziiniin okundugunu isitti: “Eger
kamil olmak istersen git, neyin varsa sat ve fakirlere dagit, goklerde hazinen

olacaktir.”®

Bu soziin etkisiyle ¢abucak mallarin1 satti ve elde ettii parayi, bir
kisminm1 kiz kardesine birakarak fakirlere dagitti. Tekrar kiliseye gittigine bu sefer
Incil’de “yarin icin kaygi duyma”® denildigini duydu ve ayirdigi az miktar1 da
fakirlere verdi, kiz kardesini ise ‘saygideger ve erdemli bakireler’ arasina génderdi.
Antonius daha sonra miinzevi yasamin egitimini almak i¢in yakindaki bir kdyde

bulunan yasli bir adamm yanina gitti. Burada Athanasius sOyle yazmaktadir:

63 Matta xi.21.
% Matta vi.34.
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‘Misir’da heniiz pek fazla manastir ve ¢ol iclerini bilen bir kesis olmadigindan hepsi

kendi koyiiniin yakininda kendi kendini yetistiriyordu.”®

Eserin bu kisminda iki nokta dikkat cekicidir. Birincisi Antonius’un kiz
kardesini gonderecegi bir rahibe manastirinin bulunuyor olusu; o donemde bakirelik
yolunu secen kadinlar ya ailelerinin yaninda bunu devam ettiriyorlar ya da bir eve
toplantyorlardi. Ikincisi kdylerin sinirlarinda yasayan kesislerin varligi. Metinde de
Antony’nin yetisme doneminde bunlardan birgogunu ziyaret ettigi anlatilmaktadir.
Bunlar kiigiik capli girisimler olmakla beraber Misir’da miinzevilik diizeyinde hem
erkekler hem de kadinlar i¢cin manastir denebilecek organizasyonlar mevcuttu.
Antony her ne kadar ‘kesislerin babas1’ unvanina sahip olsa da metnin kendisine gore
bu dogru degildir. Onu alisilmamis yapan kdyiiniin kenar1 yerine ¢6liin i¢lerini tercih

etmesiydi.

Antony’nin egitimi yogun bir beden terbiyesini igeriyordu. Athanasius’un bu
konu igin sectigi kelime ascesis, miinzevilikten 6nce sporla ilgili kullanilan bir
terimdi.*® Giinliik faaliyeti el isleriyle, rnegin sepet 6rmekle, gegiyordu. Geceleri ise
ya timiiyle uyanik kalip ibadet ediyor ya da sert zeminde veya toprak iizerinde
uyuyordu. Giinliik diyeti ise sadece ekmek, tuz ve sudan ibaret olan bir 6glindii.
Stirekli tefekkiir ve zikir halindeydi. Egitimsiz olmasina ragmen Ogrendiklerini

unutmadigi i¢in hafizasi ona yeterli oluyordu.

Ciraklig1 doneminde Antony ilk ayartmayla karsi karsiya kaldi. Anilari, eski
serveti ve kiz kardesi aklina geldi. Arkadaslarini ve yiyeceklerin tadini 6zledi.
Oniindeki hayat1 nasil gegirecegi endisesine kapildi. Biitiin bunlar1 onun zihninde
canlandiran her tlirlii 1iyilikten nefret eden koti ruhtu. Bunlarla basan
saglayamadiktan sonra tensel zevkleri hedef aldi ve bir kadin seklinde goriindii.

Ancak sehvet de onu yenmeye yeterli olmadi. Esere gore basarisiz girisimlerden

% Saint Athanasius, a.g.e., 3. Bolim.

5 Peter Brown, Body and Society: Men, Women and Sexual Renunciation in Early Christianity,
s. 19. Brown bu eserinde cinsel perhiz uygulamalari ile ilgili olarak antik diinyanin kabullerini aktarir.
Buna gore cinsel birlesme erkegin yasam giiclinii harcamas1 manasina gelir ve Yunanistan’da atletlere
erkeklik giiglerini tutmalart 6giitlenir; ‘en gii¢li adam hayat ruhunu en ¢ok tutan adamdir — yani en az
sperm harcayan.” Manastir literatiiriinde de kesislerin yasamlariyla Yunan sporcularin yasamlari
arasinda sik sik kosutluklar kurulurdu.
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sonra kotii ruh zenci bir ¢ocuk goriiniimiinde ortaya ¢ikip Antony ile konugmustur.
Antik diinyanin bu irkg¢r stereotipinde zinanin ruhu cisimlenir, koti ruh siyahtir
¢linkili karanlik bir zihniyete sahiptir, ¢ocuktur ¢iinkii bir ¢ocuk kadar zaylftlr.67 Bu
galibiyetinden sonra Antony savag meydanini degistirir ve kdyiin ucundan mezarliga
gecer. Burada bir yer alti mezarina girer ve bir arkadasi kapisini {izerine kapatir. Tlk
gece kotli ruhlar gelerek onu hirpalar ve zeminde hareketsiz birakirlar. Sabah ona
ekmek getiren arkadasi onu bu halde bulur ve kiliseye tasir, akrabalar1 etrafina
toplanirlar. Gece uyanir ve arkadasindan kendisini tekrar mezara gotiiriip
kapatmasini ister. Ancak gece boyunca kot ruhlar cesitli sekillerde gelmeye devam
ederler; aslan, ayi, leopar, boga, yilan, engerek, akrep ve kurt. Ancak bu sefer ruhen
sakindir, bedeni ac1 ¢ekse bile zihnen giicliidiir ve onlarin bu sahte goriintiiler altinda
zayif olduklarini bilir. Ko6tli ruhlarin saldirilarinin basarisizligi ortaya ¢iktiktan sonra
tavanin agildigini ve kendisine bir 151k huzmesinin indigini goriir. Antony bu esnada
nefesinin diizeldigini ve acilarinin gectigini hisseder. “Neredeydin?” diye sorar
“Acilarima engel olmak i¢in neden en basta ortaya ¢ikmadin?” Bir ses ona soyle
cevap verir: “Antony, ben buradaydim, fakat senin savasin1 gérmek istedim. Simdi
sen korundugun ve yenilmedigin i¢in sana daima yardim edecegim ve seni her yerde

meshur kilacagim.”®®

Otuz bes yasina geldiginde Antony mezarligini terk eder ve ¢dle yonelir,
burada metruk bir askeri kaleye yerlesir. Yeterli suyu vardir ve alt1 ayda bir ekmek
gelmektedir. Athanasius bu hareketi anacho resis (¢ekilme, terk etme) tabiriyle
aciklar.®’ Bu tabir alisilmis diinyevi manastyla herhangi bir seyden ¢ekilme, ister
siyasi bir gdrevi ister bir ¢atigmay1 birakma seklinde olsun, vazgegme manasina gelir.
Ayn1 zamanda vergi toplama memurlar1 gelmeden 6nce kasabay1 terk etme anlami da
vardir. Ancak kelime zaman i¢inde dini bir muhtevaya kavusur: “Diinyadan el etek
cekmek.” Athanasius’a gore Antony’nin ¢dle ¢ekilmesi yirmi yil siirer. Tekrar ortaya

ciktiginda ise dingligi gorenleri sasirtir, ne hareketsizlikten viicudu yag baglamistir

87 Saint Athanasius, a.g.e., 6. bolim.

%% Saint Athanasius, a.g.e. Burada gegen olaylar, 6zellikle samanizmde rastlanan, bir tiir inisiasyon
torenini andirmaktadir. Nitekim Antony daha sonra kotii ruhlar1 kovma ve hastaliklar iyilestirme gibi
pek ¢ok 6zelligi gosterecek.

69 Harmless, a.g.e., s. 64.
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nede acgliktan ve kotii ruhlarla miicadele etmekten harap diismiistiir. Aynt zamanda
ulastig1 i¢ siikiinet yiliziinde goriilmektedir. Bundan sonra hastaliklar1 iyi etme ve

kotii ruhlart kovma becerisi gostermeye baglar.

Eserin bundan sonrasinda Antony c¢olde gelisen manastir hayatinin onclisti
olarak goriiniir: “Bundan sonra daglarda manastirlar vardi ve ¢ol kesisler tarafindan
bir sehre donistiiriildii, kendi yakinlarimi terk ettiler ve goklerin vatandasligina
kaydoldular.””® Onlarm bu davrams1 o giin igin akil almaz bir hareketti. Suyun ve
yiyecegin bulunmadigi, vahsi hayvanlar ve koétii ruhlarla dolu ¢6l giliniimiiziin
Antarktika’s1 gibi insan yerlesimleri sinirinin 6tesi manasina geliyordu. Anlatinin bu
kisminda Antony manastirdaki sakirtlerine uzun bir sdylev verir ki eserin on altidan
kirk ti¢lincii boliimiine kadar siirer (eser toplam 94 boliimdiir). Athanasius bu kisimla
antik diinyanin hitabete bliyiik deger veren edebiyat zevkine de cevap vermis olur.
Konugmalar o donemin Onemli bir segkin sanat bicimiydi ve eglence tarziydi.
Antony’nin sdylevi bir yaniyla kesislerin miinzevi yasamin zorluklar1 karsisinda
yilginliga kapilmamalarina bir ¢agriyken biiylik oranda bir demonolojidir: kotii
ruhlarin kaynaklari, latif bedenlerinin yapisi, bagvurduklari hileler, kesislerin onlarin

saldirisini pliskiirtmek ve karsilik vermek i¢in kullanacaklar1 yontemler.

Maximinus Daia’nin 311°de Hiristiyanlara yonelik siddeti tekrar
canlandirmas iizerine Iskenderiye’ye giden Antony burada sehit edilmeyi umarak
pek cok cesaret dolu faaliyet gdsterdi. Iskenceler bittikten sonra tekrar hiicresine
dondii. Bir stire sonra kendisine sifa i¢in bagvuranlarin ¢oklugundan sikilip bir gemi
ile Nil’in yukarisina dogru gitmeye karar verdi ancak yukaridan gelen bir ses ona
‘icerideki daga’ dogru gitmesini sdyledi. Bedevi gogebelere katilip dogu ¢oliine
dogru ii¢ giin yolculuk etti. Burada vahasi olan bir dag buldu ve oraya yerlesti ki
muhtemelen bu giin Aziz Antony Manastirinin (Deyr Enba Antuniyus) bulundugu,
Kizil Deniz’den otuz kilometre kadar uzakliktaki Kulzum Dagidir.”' Burada bir
bahge kurdu ve kotii ruhlarin yeni saldirilar1 ve yabani hayvanlarla miicadele etti.
Sohreti insanlar1 ¢evresine toplamaya devam etti ve yanindaki kesislerin egitimiyle

ugrasti. Hayatinin bu doneminde sik sik seyahatlere ¢ikti. Yukarida bahsedilen

70 Saint Athanasius, a.g.e.
"' Harmless, a.g.e.s. 66.

30



iyilestirme ve ruh kovma faaliyetleri yaninda pek ¢ok keramet gosterdi, gelecekle

ilgili kehanetlerde bulundu. Esere gore 105 yasinda 6ldii.

Athanasius’un metni bir biyografi olmaktan ¢ok manastir hayatinin
kurallarinin nasil olmasi gerektiginin biyografik bir anlatimidir ve bu haliyle
hagiography edebiyatinin tim Onemli o6zelliklerini tasir: Kiliseye girdiginde
Incil’den, tam da ona hitap eden bir bdliimiin okunuyor olusuna tesadiif etmesi, ani
bir ruhani aydinlanmaya yol agan kutsal metin parcalari, gaipten duyulan sesler,
yakindaki kisilerin, 6zellikle ¢ocuklarin, kendileri i¢in siradan bir baglamda iken
kahraman i¢in ¢ok dnemli olan konugmalar1 gibi pek ¢cok din kahramaninin hayatinda
onemli bir doniim noktasi olan olaylardir. Sonrasinda kétii ruhlarin ayartmalarina
maruz kalmasi, egitim donemi, kendisini ispat ederek yeni bir yol agmasi yine
oldukca evrensel temalardir. Olgunluga eristikten sonra g¢evresine pek ¢ok baska
miinzeviyi ¢eker. Pek ¢ok keramet gerceklestirir, hastalar1 iyi eder ve kotii ruhlarla
miicadele eder. Ge¢ antik ¢ag donemi toplumu disiiniildiigiinde Hiristiyan
miinzevilerin kotii ruhlarla miicadeleleri Hiristiyanligin Pagan dinleri {izerinde galip
gelmesinde en biiyiik etkenlerden biridir.”> Ancak Antony iyilestirme ve ruh kovma
faaliyetleri icin pagan biiyiiciilerin yaptig1 gibi torenler gerceklestirmez veya ilaglar
hazirlamaz, yardim istemek i¢in gelenlere kendisinin de onlar gibi insan oldugu,
sifay1 sadece Tanri’dan beklemelerini sdyler ve her durumda sézleri dogru sonug
verir. Burada pagan biiyiiciilere yardim eden ruhlarin karsisinda tabiattaki her tiir
olay1 kontrol eden tek tanrinin kesin galibiyeti s6z konusudur. Bir keresinde bir
subay gelerek kizina bir kotii ruhun musallat oldugunu sdyler ve ondan dua etmesini
ister. Antony sOyle cevap verir: “Neden beni ¢agirtyorsun? Ben de senin gibi bir
insanim. Fakat benim hizmet ettigim Mesih’e inanirsan git, inandigin gibi dua et
istegin olacaktir.” Adam sOylendigi gibi yapar ve eve gittiginde kizini iyilesmis
bulur. Bir baska olayda goézlerinden, burnundan ve kulaklarindan ¢ikan salgilar
kurtcuklara doniisen bir kiz s6z konusudur ki ayni zamanda felclidir. Antony’nin

hastalar1 iyilestirdigini duyan babasi kizin1 alarak o sirada onu ziyaret etmeye giden

2 Brown, The World of Late Antiquity, s. 37. Modern arastirmacilar Aziz Antoniusun Hayati ile
pek cok pagan filozofunkiler arasinda da paralellikler ve aktarimlar bulmaktadir. Bak. Harmless,
a.ge.,s.71.

31



bir grup kesise katilir. Baba ile kiz disarida beklerken yanina gelen kesis heniiz bir
sey sOylemeden Antony kizin hastaliint ve yolculuklarimin nasil gectigini
sOyleyiverir. Kesis onu iyilestirmesini istediginde kendisinde bunu yapma iktidar
olmadigini sifayr verenin sadece Tanr1 oldugunu bildirir ve kizin zaten iyilesmis

oldugunu soyler.

Esere gore okuryazar olmayan Antony sahip oldugu hikmetle de yaygin bir
sOhrete sahiptir. Kendisini denemeye gelen filozoflar1 onlara Logos, ruhun kokeni ve
tabii durumu hakkinda verdigi dersle Yeni-Eflatuncu felsefede sahip oldugu
derinlikle sasirtir. Ayni zamanda Yaraticiy1r birakip yaratilmiglara taptiklart ve
hikmeti s6z oyunlariyla bozduklart i¢in onlart kinar. Son olarak sahip olduklari
bilginin giiciinii kotl ruhlara kars1 gostermeleri yoniinde meydan okur. Athanasius’a
gore Antony’nin hikmeti sadece zekasindan degil oncelikle inzivada elde ettigi

manevi aydinlanmadan gelmektedir.

Hikmetinin sohretinden dolay1r mahkemelerden de yardim ¢agrilar1 aldi. Hatta
Imparator Konstantin bile kendisine mektup génderdi. Sakirtlerinin cevap yazmasi
talebine karsilik Antony’nin sozleri o donemde bir Roma vatandasindan
beklenmeyecek bir ifadeye sahiptir: “Sadece bir insan olan imparator size mektup
gonderirse buna sasirmayin. Harikulade olan ise Yaraticinin bize bir kanun
gondermesi ve Oglu vasitasiyla konusmasidir.” Ayrica eserde Antony’nin
gerceklesecek pek ¢ok olay1 6nceden gormesi ile ilgili kissalar mevcuttur. Bunlardan
birinde 356°da iskenderiye’de goriilecek kargasayr onceden haber verir.”
Oliimiinden iki y1l &nce bir esrime esnasinda ayin masasinin etrafin1 ¢evirmis bir
grup esegin masayi siddetle cifteledigini goriir. Bu riiyet kilisenin basina gelecek bir
belaya yorumlanir, esekler ise Aryiisciilerdir. Eser igerisinde Antony’nin ayni
zamanda Athanasius’un en siddetli diismanlar1 olan Aryiisciilere ve Meletiusculara
kars1t sert bir muhalefet yiirtittiigi goriiliir. Bu durum kesisin gergekten bu tavri

gosterip gostermedigi ve Athanasius’un bu ayrintilar1 kendi politik konumunu

mesrulagtirmak i¢in koyup koymadigi konusu modern bilim adamlar1 arasinda

7 Saint Athanasius, a.g.e., 82. boliim.
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tartigtimaktadir.”*  Antonius ile ilgili bilgiler veren diger hagiography eserleri
ozellikle ona ait oldugu One siiriilen yedi mektup bazi agilardan kesis ile ilgili

Athanasius’un gosterdiginden farkli bir portre ¢izmektedir.”
1.3 IIk Manastir Topluluk Yasami: Aziz Pachomius

Yunanca’da monachos kelimesi “yalniz yasayan kimse” manasina gelirken
zaman icerisinde anlam degisikligine ugrayip bir arada yasayan kesisler i¢in
kullanilmaya basland1 ve siire¢ igerisinde ortacaglarin biiylik kiilliyeler halindeki
yapilardan, karmagsik kurallardan ve kalabalik kesis gruplarindan olusan
manastirlarina doniistii. Hiristiyanlik tarihinde bir program dahilinde yasayan
kesislerin olusturdugu toplulugun (coenobium) ilk defa Aziz Pachomius tarafindan
gerceklestirildigi geleneksellesmis bir goriistiir. 1k kaynaklara gére Pachomius’un
kendi toplulugu i¢in kullandig1 tabir keinoniadir: arkadaslik veya yoldaslik. Onlara
gbre yaptiklar1 sey manastirlarin onciiliigiinii yapmak degil Yeni Ahit’e uygun bir

toplum olusturmakti.

Antony’nin aksine Pachomius’a dair belli bir yazar tarafindan yazilmis bir
biyografi bulunmaz. Arastirmacilarin elinde pargalar halinde Kiptice yirmi iki,
Yunanca sekiz hayati bulunur. Bu yazilardan yola ¢ikarak tarihi Pakomius’u
olusturmak oldukca gii¢ bir calismadir,”® ancak bu eserlerin cizdigi genel cerceveye

gore hayati su sekildedir:

292 Yilinda Yukar1 Misir’da, Thebes’in giineyinde Latopolis kasabasinda
dogdu. Hali vakti yerinde pagan bir koyliiniin ogluydu. Yirmi yasinda Roma
ordusuna katildi. O ve yeni askerler bir hiicreye kapatildilar ve yorgunluk, aglik ve
korkuya katlanmak zorunda kaldilar. Bu esnada o yoreden bazi kimseler gelip

kendilerine yiyecek verdi. Kendilerini tanimadigi halde yardim eden bu insanlarin

™ Harmless, a.g.e.,s. 111.

” William S. J. Harmless’in ilk devir manastir edebiyatma giris mahiyetindeki eseri Desert
Christians Aziz Athanasius ve eseri ¢evresinde gerceklesen tartismalar hakkinda kisa ve 6zl1ii bilgiler
vermektedir. Bunlar arasinda eserin gercekten ona ait olup olmadigi da yer alir. Caligmamizin
kapsami agisindan bu tartismalarin sadece varligindan bahsetmek yeterlidir.

7 Harmless, a.g.e.,s. 117
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kim oldugunu sorup ‘Hiristiyanlar’ cevabini aldiginda Hiristiyanlik hakkinda ilk

kanaati olustu.

Pachomius orduda on yil gorev yapti ve Imparator Maximinus Daia’nin
yenilmesinden sonra isine son verildi. Yukar1 Misir’a geri dondii ve yaklasik 313
yilinda vaftiz edilecegi Seneset kdyiine yerlesti. Vaftiz edildigi giiniin gecesi
riiyasinda semadan bir devin gelip basmna yerlestigini ve eline bir bal petegi
tutusturdugunu gordi. Bir siire koylilerin ihtiyaglari i¢in calistiktan sonra kesis

olmaya karar verdi.

Ammon’un mektubu’na (Antony’un bir sakirdi) gore hem Melitiuscular hem
de Marsioncular onu saflarina katmaya c¢alisti. Fakat riiyasinda Mesih ona dogru
Hiristiyanhigi ~ gosterdi:  Iskenderiye’deki ~ Alexander’m  yolu.”” Mektuptan
anlasildigina gore farkli ve rakip Hiristiyan gruplarin da kendi manastir tecriibeleri
vard1 ve taraftar ¢cekmeye calistyorlardi. Pachomius yoredeki miinzevileri idare eden
ve sert kurallar uygulayan Palamon’a katilmaya karar verdi: Her gecenin yarisinda,
miimkiinse tlimiinde ibadet; siirekli ¢alisma; tuz ve ekmekle sinirli; et, yag ve sarabin
yasak oldugu bir diyet; yazin giinde bir kez, kisin ise iki giinde bir 6gilin yemek.
Pachomius, Palamon’un yaninda yedi yil kaldi. Antony’nin hayatinda oldugu gibi
Pakomius’un hayatinda da kdylerin uclarinda faaliyet gosteren kesislerin varlig1 goze

carpmaktadir.

Anlatiya goére Pachomius’un bir manastir toplulugu kurmasina yol acan sey
iki ilhamdir. Birincisinde terk edilmis Tabennesi kdyilinde odun toplarken bir ses
kendisine burada bir manastir kurmasimi emreder ve c¢evresine pek c¢ok kesis
toplanacagini soyler. Bu ilhamin dogrulugunu Palamon’a danisan Pachomius olumlu

cevap alinca hiicresini bu koye tasir (muhtemelen 323 yilinda).

Ikinci olay da agabeyi John ile birlikte kanmis hasat ederken gerceklesir.
Glines battiktan sonra ibadet etmek i¢in ayrilan Pachomius bir melekle karsilasir.
Melek kendisine Tanrimin onu insan irkini toparlamakla gorevlendirdigini bildirir.

Antony’nin ilhamryla karsilagtirildiginda oldukga farkli bir mesajdir bu.

77 Harmless, a.g.e., s. 118.
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Bundan sonra iki kardes kuracaklari manastirin biiylikliigii konusunda
tartisgirlar. John kiiciik bir yapi isterken Pachomius ilhamin etkisiyle biiyiik bir
manastirda 1srar eder. John bu tartismadan bir slire sonra oliir. Kaynaklarin bir
kismina gore zamanla cevresinde pek cok kesis toplanir ve bir topluluk olusur.
Ancak bu ilk deneyim basarisizlikla sonuglanir, ¢cevresindeki kesisler Pachomius’un
cabalarmi dort-bes yil boyunca istismar ederler ve onu bir kole gibi kullanirlar.
Sonunda onlar1 kovmak zorunda kalir. Diger anlatilarda girisim basariyla sonuglanir
ve onun kurdugu kurallar cergevesinde manastir gelisir. Kiz kardesi Meryem’in
gelisiyle birlikte kadinlar i¢in de bir manastir insa edilir; idare ettigi organizasyon
genis bir otonomiye sahiptir ve siirekli geligir. 329°da ulasilan say1 yeni bir manastir
insasin1 zorunlu kilar: Pbov; burasi daha sonra merkez manastir ve Pachomius’un
yerlestigi yer olacaktir. Gegen zaman icinde yeni yerler insa edildi, 329 yilinda
oldiigiinde geride dokuzu erkekler, ikisi kadinlar i¢in olmak iizere on bir manastir
birakir. Baslangigta boyle bir organizasyon dngérmemekle beraber tiimii bir biriyle
iliskili yonetilen, tek bir idareciye bagl, dikkatlice diizenlenmis bir kadro, programli
ibadet ayin ve egitim diizeniyle isleyen bir manastirlar zinciri olusturmay1 basarir.
Ortagaglarda Cluny ve Sistersiyen manastirlarinin ortaya c¢ikisina kadar bu
bityiiklikkte bir manastir organizasyonu gerceklesmemistir.”® Bilinen ilk manastir

kurallar1 da ona aittir.”
1.4 Col Babalarimin Yasamlari

Aziz Athanasius, Aziz Antony’nin Hayati’m1 yazdigi yillarda Misir’daki
kesislerin hayatlarinin farkl tiirleri de yazilmaya baglanmisti. Bu hayat hikayelerinin
bir kismi1 Apophthegmata Patrum veya C6l Babalarimin Sézleri adi altinda bir
araya getirildi. Cok sayidaki erkek ve kadin miinzevilerin hayatlarindan cesitli

boliimleri bir araya getiren bu derlemeler isme gore alfabetik ve konularina gore

® Harmless, a.g.e, s.122. Yazar manastirlarm ulastigi niifuslarla ilgili muhtemel sayilardan da
bahseder.

" A.e., s. 124. Palladius, The Lausiac History icinde Pachomius’un kurallarini ilahi bir kdkene
dayandiran bir olay anlatir; bir giin magarasinda otururken kendisine bir melek gelir, elinde bronz bir
tablet tutmaktadir. Pachomius’a magaray1 terk etmesini ve geng kesisleri bir araya getirerek onlart
tabletteki kurallara gére yonetmesini sdyler. Palladius, The Lausiac History, Cev. Robert T. Meyer,
New York, Paulist Press, 1964.
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sistematik olarak iki sekilde olusturuldu.*® Alfabetik derleme Yunancaya gore
siralanmis olan 130 miinzevinin isimleri altinda toplanmis 1000 adet s6z ve
rivayetten olusur. Sistematik derleme ise yirmi bir konu baglhgi altinda 1200 s6zden
olusur. Bu derlemeler Yunanca disinda, Siiryanice, Kiptice, Ermenice, Giirciice,
Arapca ve Etiyopyaca dillerinde yazilmis Orneklere sahipti. Olusumu yiiz yila
yayilan bu kiilliyat agirlikli olarak asagi Misir’da ve oOzellikle de EI-Natrun
vadisindeki kesis yerlesimlerinde 330-460 yillar1 arasinda yasayan manastir
onderlerinin hikmetli s6zlerine dayanir. Her ne kadar olusumu Misir’da gergeklesse
de kiilliyatin nihai sekli yaklasik besinci yiizyil sonlarinda Filistin’de gergeklesmistir.
Zaman igerisinde Onemli hag merkezlerinden birine doniisen Misir’daki kesislik
yerlesmeleri ziyaretcilerin aktardigir hikayelerle tiim Hiristiyanlik aleminde

yayilmistir.

Anlatilan hikayelerin temel formu geng bir kesisin yasl bir kesise giderek
“Baba bana bir soz sdyle” demesi lizerine yash kesisin yalin bir ifadeyle etkili bir
hikmet dersi vermesi seklinde gergeklesir. Verilen cevap ¢ogu durumda sadece
soruyu soran kesisin ruhsal durumuna yoneliktir ve verilen cevaba itaat edilmesi
gerekir. Bir 6rnekte Macarius’a gelen bir kesis ondan bir s6z sdylemesini rica eder.
Macarius ona mezarliga gitmesini ve Oliilere eziyet vermesini sdyler. Emri yerine
getiren kesis geri dondiigiinde Macarius ona Oliilerin bir karsilik verip vermedigini
sorar, kesis olumsuz yanit verince ertesi giin tekrar gitmesini ve bu sefer odliileri
Ovmesini ister. Denileni yapan kesis tekrar geri geldiginde yine 6Sliilerin bir karsilik
verip vermedigi sorusuyla karsilasir; yine olumsuz yanit verince Macarius ona
hikmetli soziinli sdyler: “Onlara eziyet ettiginde sana cevap vermediklerini gordiin,

onlar1 ovdiigiinde de karsilik vermediklerini gordiin, Oyleyse sen de kurtulmak

% Harmless, a.g.e., s. 169. Benim bu ¢alisma igin ulasabildigim 6rnekler ingilizce’ye yapilan
terciimelerden olusmus modern diizenlemelerdi. E. A. Wallis Budge, The Book of Paradise: Being
the Histories and Sayings of the Monks and Ascetics of the Egyptian Desert by Palladius,
Hieronymus and Others, London, 1904, Anan Ishd’nun yedinci yiizyilda yaptig1 derlemedir; Owen
Chadwick (Ed.), Western Asceticism, Philadelphia, Ichthus Edition, tarih yok, bu derlemenin birinci
boliimii ¢61 babalarinin sézlerinden olusur; Palladius, The Lausiac History, ¢ev. Robert T. Meyer,
New York, Paulist Press, 1964.
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istiyorsan aynisini yapmalisin ve bir 6lii gibi davranmalisin. Oliiler gibi insanlarin

hem eziyetlerinden hem de 6vgiilerinden etkilenmemelisin, o zaman kurtulursun.”®!

Ornekte goriildiigii gibi talep edilen hikmetli sz teorik bir gerceve iginde
sunulmaz, mantik Onermelerinden olusmaz ve kutsal metinlere goriiniir bir atif
yoktur. Soruyu soranin alacagi karsilik i¢in itaat etmesi ve cevabin olugma siirecine
soru sormadan katilmasi gerekir. Hikmetli s6zii talep eden kesis bunun igin
hazirligin1 tamamladiginda sasirtici ve etkili yanit gelir. Bu haliyle insanin ruhunun

derinliklerine isler ve o andan sonra herkesin ders alabilecegi bir kissa halini alir.

Yukaridaki kissada ismi gecen Macarius; Antony ve Pakomius ile beraber
Misir miinzevilerinin en énemli isimlerinden biridir. Pakomius’un Nil’in giineyinde
ilk manastirint kurdugu yillarda Misir’in kuzeyinde EIl-Natrun (Scetes) denilen
vadide Macarius da (yak. 300-390) kendi manastir toplulugunu hayata geciriyordu
(yak. 330). Pakomius’un toplulugundan farkli olarak El-Natrun’daki kesislerin bagh
kaldig1 kurallar mevcut degildi. Buradaki hayat homojen ve diizenli bir manastirdan
cok vadi boyunca dagilmis bir kesis kolonisi seklindeydi. Bir kismi1 magaralarda
yasarken bir kismi topraktan insa edilmis kuliibeleri kullaniyordu. Kesisler hafta
icinde kendi hiicrelerinde kaliyor ve Cumartesi ile Pazar giinii birlikte yemek ve

ibadet etmek i¢in toplaniyordu.

Rivayete gore bu toplulugun lideri olan Macarius Nil Deltasinin giineybati
boliimiinde bir kdyde diinyaya geldi. Kesis olmadan once deveyle tasimacilik ve
bazen de giihergile kacakeiligi yapan bir tacirdi. Bir giin bu onursuz yasami terk
ederek tipk1 Antony gibi kdytiiniin diginda inziva hayati yagamaya basladi. Kdyliilerin
kendisini papaz yapmak istemesi lizerine baska bir kdye kacti. Yeni yerlestigi
koydeki bir kizin kendisinden hamile kaldigin1 iddia etmesi iizerine onunla zorunlu
bir evlilik yapti. Ailesini gecindirmek {izere sepet Ormeye ve satmaya basladi.
Dogum vakti geldigi halde bir tiirlii bebegini doguramayan kadinin gergek babanin
bir bagkasi oldugunu itiraf etmesi tizerine koyii terk eden Macarius El-Natrun’a
giderek buradaki kesis toplulugunu kurdu. Sik sik seyahat eden Macarius’un

Antony’i de ziyaret ettiginden bahsedilmektedir. Bir siire Iskenderiye’nin Aryiiscii

81 Aktaran Harmless, a.g.e., s. 171
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Piskoposu Lucius tarafindan siirgiine gonderildi. Antony gibi o da uluslar aras1 bir

tine kavustu.

El-Natrun vadisinde yasayan kesisler arasinda One c¢ikan ve
Apophthegmata Patrum’da sik sik zikredilen diger iki isim Kii¢iik John (yak. 339-
409) ve Etiyopyali Musa’dir (yak. 332-407). Kiiciik John’un gengliginde kesislik
yasantisini asir1 idealize etmesi ve hatasin1 gormesi kesisligin dogasina dair dnemli
bir derstir. Rivayete gore bir giin dostu kesislerden birine ¢alismay1 birakip sadece
Tanriya ibadet ederek meleklere benzemek istedigini sdyler. Ciibbesine biirliniip tek
basia ¢ole cikar. Ancak bir hafta sonra geri donerek aclik ve susuzluktan harap
diismiis halde dostunun kapisimi calar. Icerideki kesis kapiyr agmaz ve kimin
geldigini sorar. Kii¢lik John ismini sdyleyince: “Hayir!” der, “Kiiciik John bir melek
oldu o artik insanlarla birlikte yasamiyor.” Bu sekilde Kiigiik John’un yalvarmalarina
kulak asmaz ve kapiy1 ancak sabah oldugunda agar: “Sen bir insansin” der, “yemek

icin ¢alismalisin.” Kiigiik John hatasini anlar ve tovbe eder.™

Bu kissaya ragmen kiiclik John beden islerine biiyiik deger veren bir kesis
olarak ortaya cikar. Kendisine kesisligin ne oldugu soruldugunda “calismak”
seklinde yanit verir. Ona gore el isleri tefekkiiriin en iyi araglarindan biridir. Pek ¢ok

hikayede dalgin bir sekilde sepet 6rerken tasvir edilir.

Musa ise Etiyopyali siyah derili bir miinzevidir ve soz konusu edildigi
kissalarin bir kismi bu 6zelligi yiliziinden maruz kaldig kiiclimsemeleri konu edinir.
Palladius’a gore bir devlet memurunun evinde kéleyken inatciligr ve hirsizliga olan
egilimi yiiziinden sahibi tarafindan evden kovulur.*® Bir siire bir eskiya toplulugunun
liderligini yiiriitiir ve bu esnada cinayet isler. Palladius gergeklestirdigi bir soygunu
aktarmakla birlikte onun nasil hidayete erdigini sdylemez ki, bu durum ait oldugu
literatiir i¢in istisnai bir durumdur. Ciinkii tarihi bilgileri dogru bir sekilde aktarmak
yerine dogru davranig yollarin1 géstermeyi amaclayan kesis biyografilerinde hidayet
onemli bir temadir. El-Natrun’daki topluluga katilan Musa burada derisinin

renginden dolay1 sik sik irk¢t asagilamalara maruz kalir.

82 Harmless, a.g.e., s. 198.
8 Palladius, a.g.e., s. 67, Harmless, a.g.e., s. 203.
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El-Natrun’da yasayan kesis toplulugu 407°de Libya ¢oliinden gelen barbar bir
kabilenin saldiris1 sonucu dagilmistir. Rivayete gore saldirgan kabileden kagmayi
reddeden Musa burada sehit edildi. Sonraki yillarda benzer saldirilara maruz kalan
El-Natrun’da manastir hayati1 bir daha canlanamadi. Buradan kacan kesisler ise baska
yerlerde manastir topluluklari kurmaya devam ettiler. Misir ve Filistin manastir
hayatin1 Latin alemine tasiyan ve burada ilk manastir kurallarini yazan John Cassian
385 yili civarinda Nil deltasindaki manastirlar1 ziyaret ettikten sonra El-Natrun’a
gittiginde bahsettigimiz ii¢ 6nemli figiir de hayattaydi. Ancak o donemde genis bir
alanda koloniler halinde orgiitlenen kesisler arasinda bu {i¢ isimle karsilagtigina dair

kesin ifadeler bulunmamaktadir.®*
1.5 John Cassian, Hiikiimleri ve Konferanslari

Dordiincii yiizyilin ikinci yarisinda Filistin bolgesine gelerek Betlehem’de bir
manastira giren ve daha sonra hayrani oldugu Misir kesislerinin yaninda uzun siire
yasayan John Cassian yazdigi Hiikiimler ve Konferanslar isimli iki eseri ile
dogudaki manastir yasantisinin batiya taginmasinda ve manastir kurallarinin
gelistirilmesinde onemli bir katki sagladi; Misir miinzevi hayati iizerine gelistirdigi
diisiinceleri ¢6l maneviyatinin temel kurallar haline gelmesine neden oldu.
Cassian’in kokeni hakkinda kesin bilgiler mevcut degildir, eserlerinde de kendi
hayati hakkinda kasithi bir sekilde ketum bir tutum sergiler. Romanya’da veya
Fransa’da 360 yili civarinda dogan Cassian’in varlikli bir aileden geldigi, 1yi bir
klasik egitim aldig1 ve Latincenin ana dili oldugu disiiniilmektedir. Ayrica
Yunancay1 da bilen Cassian dmriiniin bir kismini siyasi meselelerde elgilik yaparak
gecirdi. Heniiz ¢ok gencken kendisinden yagca biiyiik arkadasi Germanus ile birlikte
Filistine giderek Betlehem’de bir manastira girdi. Burada bir siire bulunan yaslh bir
Misirh kesisten ¢ok etkilenerek oradaki manastir yasamini kendi gozleriyle gérmek
istedi. 385°den 400’¢ kadar Misir’da kaldig: diisiiniilmektedir. Ilk 6nce deltadaki
topluluklar1 dolastiktan sonra El Natrun (Scetes) vadisinde 330 civarinda Biiyiik
Macarius tarafindan kurulan manastira yerlesti ve burada karsilagtigi kesisleri yazdigi

eserlerde manastir yasantisinin  zirveleri olarak takdim etti. Pachomius

84 Harmless, a.g.e., s. 374;
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manastirlarindan, bazen yanlis bilgiler vererek, bahsetmekle beraber giineye

gitmedigi anlagiliyor.

399-400 yillar1 civarinda Iskenderiye piskoposu Theophilus’un Origen
taraftarlarina yonelik saldiris1 esnasinda arkadast Germanus ile birlikte Misir’t terk
ederek Istanbul’a gitti. Theophilus uzun siire Origen taraftar1 kesisleri
desteklemesine ragmen bazi kisisel ¢ekismelerden dolayi tavrini degistirmisti ve
onlara kars1 siddet kullanmaya basladi. Bir siire insan-bi¢imciligi savunan kesisleri
Origen taraftarlarina kars1 kigkirtt1 fakat 399 yilinda yayinladigi bir bildiriyle onlar
da Rafizi ilan etti. Hazirladig1r bir orduyla kesisler iizerine yiiriidii ve onlar
Misir’dan  ¢ikard,.”> Cassian bu durumdan Konferanslar isimli eserinde
bahsetmektedir ancak konuyu sadece insan-bi¢imci Heretiklik ¢ergevesinde

ylriitiilen tartigsmalar ¢er¢evesinde ele alir.®®

Bu olaydan sonra Istanbul’a giden Cassian burada baspiskopos John
Chrysostom (yak. 347-407) himayesinde diyakoz olarak atandi. Ancak Iskenderiye
Piskoposunun Istanbul iizerinde etkinligini artirma istegine bagli olarak John
Chrysostom’u Origenci olmakla su¢lamasi {izerine bagli oldugu bagpiskoposu
savunmak tizere 404’de Roma’ya gitti. 415 yilinda Massilia’da (simdiki Marsilya
sehri) ortaya cikana kadar Cassian’in hayatinin bu donemi hakkinda bilgi yoktur.
Muhtemelen Vizigot krali Alaric’in 410°’da Roma’yr isgal etmesi tlizerine bu
sehirdeki pek ok 6nemli isim gibi Giiney Fransa’ya gitmis olmali.*” 415 yilinda ise
Marsilya’da biri erkekler digeri de kadinlardan olusan iki manastir kurmus oldugu
goriiliir. Burada manastir tarihi agisindan biiylik 6nemi olan iki eserini kaleme aldi;

Hiikiimler®® ve Konferanslar.

Hiikiimler ilk dordii manastir toplulugunun yasamiyla ilgili diizenlemeleri ve

geri kalan sekizi de her bir boliime denk gelen birer kotiiliigii ele alan on iki

% Chrysostom Baur, “Theophilus” New Advent Catholic Encyclopedia, (Cevrimigi)

http://www.newadvent.org/cathen/14625b.htm, 20 Temmuz 2008.

86 Cassian, a.g.e., s. 192-196

¥7 Chadwick, a.g.e., s. 234.

8 John Cassian, The Twelve Books of John Cassian on the Institutes of the Coenobia and the
Remedies for the Eight Principal Faults, http://www.newadvent.org/fathers/3507.htm, 18 Nisan
2008; John Cassian, The Conferences of John Cassian,

(Cevrimigi) http://www.ccel.org/ccel/cassian/conferences.html, 18 Nisan 2008.
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boliimden olusur: (1) Manastir giyim-kusami ve bunlarin sembolik anlamlari, (2)
Gece ibadeti ve ilahilerin sdylenis diizeni, (3) Giindiiz ibadeti ve ilahilerin sdylenis
diizeni, (4) Yeni kesislerin kabulii, denenmeleri ve egitimleri, (5) Ilk kotiiliik:
Oburluk, (6) Ikinci kétiiliikk: Zina, (7) Ugiincii kotiiliik: Para sevgisi, (8) Dérdiincii
kotiiliik: Ofke, (9) Besinci kétiiliik: Mutsuzluk, (10) Altinct kétiiliik:  Soz
dinlemezlik, (11) Yedinci kotiiliik: Gurur, (12) Sekizinci kotiiliik: Kibir.

Konferanslar ise dncekine nazaran daha hacimli bir eserdir. Icerisinde Misir
miinzevilerinin O6nde gelenleriyle gerceklestirilmis yirmi dort sohbet bulunur.
Sohbetlerde ii¢ sahis yer alir: Cassian sohbetin gectigi ortami, konusan iistadi ve
icerisinde bulunulan sartlar1 anlatir, arkadasi Germanus sorulari sorar ve bazen
konunun daha iyi agiklanmasi i¢in itirazlarda bulunur; sohbetlerin asil merkezi olan
bilge kesis ise sorulan sorulara hikmetli sdzlerle yanit verir. Hiikiimler bir topluluk
yasamindan bahsederken Konferanslar bir kesisin i¢ dlemine hitap eder. Ele alinan
konular arasinda diinyadan el-etek ¢ekme, hakikati idrak etme, ibadet, iffet, kutsal

metin yorumlari yer alir.
1.6 Aziz Benedict ve Manastir Kurallan

Nursia’li Aziz Benedict (yak. 480-547) Orta italya’da Umbria bodlgesinin
glineydogusundaki Nursia’da Romali bir soylusunun oglu olarak diinyaya geldi.
Hayat1 hakkinda bilgiler veren en eski kaynak kendisi de bir kesis olan Papa Biiyiik

Gregory’nin dort ciltlik eseri Diyaloglar’in ikinci kitabinda yer alir.%

Ailesi tarafindan hitabet ve hukuk egitimi almasi i¢cin Roma’ya gonderilen
geng Benedict Roma’nin kalabaligindan uzaklagsmak amaciyla sehrin elli kilometre
dogusundaki Enfide’ye yerlesti. Bir giin yakinlarda bir manastir1 bulunan Romanus
isimli bir kesisle karsilasti, tartismalar1 sonucunda miinzevi olmaya karar verdi ve
manastirin bulundugu tepenin eteklerindeki bir magarada ii¢ yil yalniz yasadi.

Civardaki bir manastirin bagkesisinin oliimiinden sonra bu gorevi istlenmesi

% Benim ulasabildigim ingilizce terciimede ilgili bolim “Of the Life and Miracles of St Bennet”
bashigiyla verilmis. Biiyiik Gregory Aziz Benedict’i yash bir insanin aklina sahip geng, yasi sahip
oldugu erdemlerin gerisinde kalmig diyerek takdim eder. Gregory the Great, The Dialogues of Saint
Gregory, Surnamed the Great: Pope of Rome & the First of that Name, London, Philip Lee
Warner, 1911, s. 51.
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taleplerini kabul etti ancak kesislerle anlagsmazliga diistii. Rivayete gore kesislerin
kendisini zehirleme girisimlerinden kerametleri sonucu kurtuldu ve onlardan ayrildu.
Sohreti yayildi ve pek ¢ok insan onun irsadina mazhar olabilmek i¢in ¢evresinde
toplandi. Buradaki vadide on iki manastir kurdu ve omriiniin geri kalanini yazdigi
kurallara uygun bir manastir yasami gerceklestirmeye calisarak gecirdi. Ik kurdugu
manastir olan Monte Cassino’da 6ldii. 1220°de aziz ilan edildi ve 1964 yilinda Papa

VL. Paul tarafindan Avrupa’nin koruyucu azizi ilan edildi.”

Aziz Benedict’in Kurallar’1 daha o6nceki kurallarla karsilastirildiginda ziihde
yonelik kisisel taassupla topluluk yasaminin ihtiya¢ duydugu uyumu dengeleyen
itidal yaklasimu ile dikkat geker;”' bu yiizden yaygmn bir kabul gérmiis ve X. Yiizyilin
sonuna dogru neredeyse Hiristiyanlik diinyasinin biitiin manastirlarinda uygulanir
olmustur. Eser hem kesisler i¢in ruhani bir rehber, hem manastirdaki maddi yasamin
diizenleyicisidir. Ayrica kesislerin isledigi suglarin nasil diizeltilecegini gosterir. Bas
kesisin mutlak otoritesi biitiin toplulugun yer aldig1 bir sura ile yumusatilir ve bas
kesisin se¢imine yorenin piskoposunun, diger manastirlarin ve Hiristiyan
kamuoyunun miidahalesine imkan taninir. Kesislerin gilindelik faaliyetleri manastir

isleri ve Benedict’in deyimiyle “Tanri Isleri” seklinde ayrilir.*”

% Papa XVI. Benedict 9 Nisan 2008’de haftalik konusmasinda St. Peter meydaninda toplanan
yaklagik 22 000 kisiye verdigi vaazinda Aziz Benedict’in Avrupa kiiltiiriine olan katkisindan
bahsederken onun sayesinde Avrupa’nin “tarihin karanlik gecesinden” kurtuldugunu ifade etmistir.
Papaya gore Aziz Benedict’in manastirt kurmak i¢in sectigi yerin sembolik bir anlami vardir. Her ne
kadar Monte Cassino 1ssiz bir yerde kurulmus olsa da bulundugu dagin iizerinde kolayca
goriilmektedir. Papa bunu su sekilde yorumlamaktadir: “manastir hayatinin varolma nedeni her ne
kadar inziva ve gizlenme olsa da bir manastir ayni zamanda Kilisenin ve toplumun yasaminda
kamusal bir rol de iistlenir.” Haberin tamami i¢in bak. St. Benedict and the key to European unity,
(Cevrimigi) http://www.catholicculture.org/news/features/index.cfm?recnum=57724, 10 Temmuz
2008.

?! Stephen Tobin, Les Cisterciens, Cev. Emmanuel Billoteau, Paris, CERF, 1995, s. 25

%2 Aziz Benedict’in kurallarmm bir ger¢evesi calismamizin Ekler kisminda Ek 1°de verilmistir.
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2. Boliim: Avrupa’da Manastirlar ve Aziz Bernard

Nasil Hiristiyanlik Roma dinlerini ortadan kaldirdiysa dordiincii yiizyildan
itibaren Avrupa’da yasanan barbar istilalar1 da Roma diizeninin ortadan kalkmasina
yol agt1. Ancak Akdeniz cevresinde Islam’in ortaya cikisina kadar ayakta kalabilen
gevsek birlik Miislimanlarin yayilmasi1 sonucunda Kuzey Avrupa’nin sekizinci
ylizyildan itibaren Akdeniz’in giineyi ve dogusundan koparilmasiyla birlikte sona
erdi.”® Merkezi siyasi otoritelerin yoklugu yiiziinden yerel giicler arasinda siirekli
catisma yasanityordu ve tarima dayali ekonomi yoresel kapali birimler halini aldi.
Benedict manastirlarinin - organizasyonu da bu pargalanmis topluma uygun
diisityordu. Ekonomik ac¢idan bagimsiz manastirlardan biri veya bir kaginin ¢okmesi
durumunda genel yapr bundan c¢ok fazla etkilenmiyordu. Sekizinci yiizyilda
Charlemagne’nin gerceklestirdigi iktisadi ve idari reformlar yine ayni manastirlarin
destegiyle gerceklestirilebildi. Benedict manastirlarinin - Avrupa toplumu igin
oynadig1 bu 6nemli roller yerine getirilirken manastir yasamindan da bazi tavizler
verilmek zorunda kalindi. On birinci yiizyll 6denen bu bedellerin hesabinin
goriildiigli ve asil manastir yasaminin canlandirilmast icin Benedict manastir
sisteminden kopuslarin gergeklestigi bir yiizy1l oldu: Muretli Stephen 1074’de
Grandmont tarikatini, Aziz Bruno 1084’de la Grand-Chartreuse’ii, Molesmeli Robert
1098’de Citeaux’yu, Arbrisselli Robert 1101°de Fontevrault’u, Aziz Norbert de
1120°de Premonstratensian tarikatini kurdu.”* Yeni manastir hareketleri i¢in bereketli

bir donem olan bu yiizyilda en biiyiik gelismeyi ise Sistersiyenler gosterdi.
2.1 Avrupa’da Benedict Manastirlar

Roma diizeninin ¢okiisiinden sonra Avrupa’da yasanan siyasi belirsizlik
kesislerin duvarlarm arkasina ¢ekilip dis diinyay terk etmelerine izin vermiyordu. lyi
orgiitlenmis topluluklardi, iyi isleyen bir iletisim aglar1 vardi ve antik diinyanin
mirasin1 yeniden kesfedecek kadar bilgileri ve bos vakitleri vardi. Etkili liderler ve

isleyen kurumlara sahip olamayan Erken-Ortagcag Avrupa toplumu bu duvarlarin

% Mircea Eliade, A History of Religious Ideas, Volume 3: From Muhammad to the Age of
Reforms, Chicago, The University of Chicago Press, 1985, ss. 85-86.
* Le Goff, Ortacag Bat1 Uygarhgy, s. 63.
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arkasina cekilmis yetenekli, bilgili zihinleri ve becerikli i giliciinii tekrar kendi
arasina katmak icin gayret gosterdi. Charlemagne doneminden itibaren manastir
saflarina katilanlarm énemli bir kismmimn soylu ailelerden geldigi goriilmektedir.”
Ayrica diizenli egitim veren okullar da ancak, siirekli egitim kadrosu saglayan,
kiitliphaneleri olan ve saglam bir idari sisteme sahip manastirlar biinyesinde
stirdliriiliiyordu. Manastirlar biiyiikk toprak sahibi roliinii iistlenmislerdi ve bu
topraklardaki koyliileri idare ediyorlardi. Sekizinci yiizyildan itibaren feodal aglarin
bir parcast oldular ve baskesisler yorelerinin siyasi, hukuki ve askeri sorumlularini
istlendi. Giinliik siyasi faaliyetleri yliriitecek vasifli memurlar bulamayan krallar
onlar1 yanlarina aldilar. Mesailerdeki bu ortaklik bazen krallarla kesislerin
dostluklarina da yol agiyordu. Saint Martin-Tours manastir1 baskesisi Alcuin ile
Charlemagne’in ve Benedict de Aniane ile Dindar Louis’in dostluklari bunun bir

ornegidir.”

Erken-Ortagaglarda Bati Avrupa’da yayginlasan manastirlar heniiz tam
anlamryla Katolik kilisesinin sistemi igerisine dahil edilmemisti. Ozellikle, Biiyiik
Britanya’da hakim olan Kelt manastir usulii, Aziz Benedict kurallarina gore asiri
derecede sert uygulamalar iceriyordu. Aziz Benedict’in hayatin1 yazan Papa Biiyiik
Gregory (590-604) Benedict kurallarin1 sadece Italya’da degil Irlanda manastirlarmin
hiikkiim siirdiigii Ingiltere’de de yaymaya calisti ve buralara Kelt manastirlarim
doniistiirmeleri igin misyonerler génderdi.”” Yedinci ve sekizinci yiizyillarda
Benedict manastirlart Bet1 Avrupa’da gelismeye basladi. Ancak temel kurallarin
aksine bu manastirlar dis diinya ile i¢ i¢ce bir hayat siirliyordu. Kesisler Almanya’da
halki irsat etme faaliyetlerine giriyorlardi, Charlemagne idaresinde bas kesisler siyasi
bir ara¢ halini almisti, En giiclii olanlar1 vergi ve gelir topluyor, adalet islerine
bakiyor ve cesitli diizeyde siyasi otoritelere karsi ayricaliklarimi kullaniyorlardi.
Tarim, ticaret ekonomi merkezleri olarak islev goriiyorlar ve bu yiizden inziva ve

sessizlik vaaz eden kurallari ¢ignemis oluyorlardi.”® Charlemagne da sik sik

% Norman F. Cantor, A.g.e., s. 48.

% A.e.s. 50.

%7 Julie Roux v.d., The Cistercians, cev. Barbara Jachowicz-Davoust, Vic-en-Bigorre, MSM, 2005, s.
17.

% Roux, a.g.e., s. 18.
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niifuzunu bas kesisleri atayarak ve bazen de manastir varliklar iizerinde tasarrufta
bulunarak kullaniyordu. Onun déneminde normalde sekiiler papazlara ait olan halki
irsat vazifesinin kesisler tarafindan iistlenilmesine izin verildi, manastirlar i¢erisinde
okullar ve istinsah® evleri kuruldu. Ancak Charlemangne’dan sonra oglu Dindar
Louis (hiik. 814-840) Anianeli Benedict’e (747-821) manastirlar1 yeniden diizenleme
gorevini verdi. 817°de modern Almanya’nin batisinda yer alan Aachen’de
diizenlenen dini mecliste biitiin manastirlara Aziz Benedict kurallarin1 uygulama
zorunlulugu getirildi ancak bu karar yayginlastirilamadi. Anianeli Benedict’in hamisi
Dindar Louis’in oliimii iizerine krallik yonetimin ¢6kmesi ve 843’te Verdun
Antlagmasiyla iilkenin ilige bdliinmesinin resmiyet kazanmasiyla manastirlar yerel
soylularin midahalelerine terk edildi, bu soylular her firsatta manastirlarin
yonetimine miidahale ediyorlar ve varliklarina el koyuyorlardi. Ayn1 donem Avrupa
Arap, Hun ve Iskandinav akinlar1 yasaniyordu ve bunun yol agtig1 istikrarsizliktan

etkilenen manastirlar glivenlikleri i¢in soylularin yardimina muhtag¢ kaliyordu.

Onuncu yiizyilin basinda 6zellikle Anianeli Benedict’in en ¢ok ilgi cektigi
Burgundy ve Lorraine’de yeni bir reform cabasi giindeme geldi. 909 yilinda
Aquitaine diikii Macon kontu “Dindar” William o esnada Baume les Messieurs
manastir1 bagkesisi olan Bernon’a Macon yakinlarindaki bir araziyi yeni bir manastir
kurmas: i¢in bagisladi. Cluny adiyla Avrupa’nin en meshur ve en biiyiik manastir
olacak olan bu kuruma “Petrus ve Pavlus himayesi ve Papalik makaminin korumasi
altinda her tiir sivil miidahaleden uzak olma sozii verildi. 926’da Bernon’dan sonra
baskesis Odon oldu ve 931°de Papa XI John verdigi bir izinle mevcut manastirlardan
isteyenlerin Cluny idaresi altina girmesine ve reform kurallar1 uygulanmayan
manastirlardan isteyen kesisin de Cluny’e katilmasma izin verdi. Cluny’nin
ayricaliklar1 daha sonraki Papalarca genisletildi, Papa XIX. Jean, Papa V.
Gregory’nin Cluny’e verdigi muafiyetleri bagli olan biitiin manastirlara yaydi.
Niifusu ve faaliyetleri artan manastir siirekli yeniden insa edildi ve Roma’daki Saint
Peter kilisesinin ingasina kadar Avrupa’daki en biiyiik kiliseye sahip oldu. Elindeki

ekonomik ayricaliklar ve genis manastir ag1 sayesinde Cluny baskesisleri feodal

* Scriptorium, bir manastirlarda metinlerin incelendigi ve gogaltildig1 oda.
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soylularinkine esit diizeyde bir siyasi otoriteye sahip olabiliyordu. Manastirin ibadet
stireleri giinden giine artirildi ve Aziz Benedict Kurallari’nda o6giitlenen beden
islerine ayrilan siireler azaltildi. Semurlu Hugues’in (1049-1109) baskesisligi
doneminde organizasyon en genis haline ulasti; Fransa, Ingiltere, Kuzey Italya ve
Ispanya’da neredeyse on iki bin mekan ve on bin kesise sahipti. Feodal toplumu
sarsan bdliinmelerin Online gegmek igin gergeklestirilen organizasyonlarda aktif
roller iistlendiler ve Gregory reformlarimin uygulanmasi i¢in papaliga yardim ettiler.
1095°de Clermont’da I. Hagl seferi i¢in vaaz eden Papa II. Urban eski bir Cluny
kesisiydi. Ancak ayni yillar manastirlarin toplumsal rollerini baska kurumlara terk
etmeye basladigr bir donemdi. Yiiksek egitimdeki istlinliikleri sehirlerde olusan
okullara birakmaya bagladilar. Bu okullardan mezun olan yeni egitimli seckinler de
siyasi kadrolar icerisinde kesislerin yerini aldilar. Diinyanin icerisine ¢okca dalmis
olan manastirlar zorunlu olarak geri ¢ekilirken elestirilere de hedef oluyorlardi. Bu
elestirilerin bir kismi disaridan geldi, soylular ve yeni egitimli seckinler manastirlarin
ayricaliklarindan hosnut degillerdi. Ayrica yeni ortaya c¢ikan ve daha saf manastir
hareketleri Cluny’nin refahini ve zenginligini kesisligin ruhuna aykir1 gériiyorlard:.”
Melgueilli Pons’un (1109-1122) bagkesisligi doneminde manastir sefih bir yasam
stirmekle siirekli elestirildi; ayn1 baskesis daha sonra yolsuzluk suglamalariyla
gorevinden alind1 ve yerine gegen Peter Venerable (1122-1156) manastir1 tekrar Aziz

Benedict kurallarina gore yeniden diizenlemeye ¢alistr.'”

2.2 Sistersiyenler

Geleneksel anlatiya gore 1075 yilinda, o esnada Saint Ayoul de Provins
manastirinin  basrahipligini yiriiten Robert, Colan ormaninda yagayan bir grup
miinzevinin talebini kabul ederek idarelerini Tistlendi ve Tonnere Molesme
ormaninda Aziz Benedikt kurallarma bagli bir manastir kurdu.'”’ Bu girisimin
kazandig1 basar1 ve maddi refah manastirin kurulus ilkeleriyle ¢elisen bir sonug
dogurdu. Robert’in eski kat1 kurallara doniis ¢abasi kesislerin direnisiyle karsilaginca

manastirin idaresini birakarak Papalik elgisi ve Lyons baskesisi olan Hugues’den

9 Cantor, a.g.e., s. 54 ve 62.
100 Roux, a.g.e., ss. 23-24.
101 Roux, a.g.e., s. 35.
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aldig1 yetkiyle yaninda Alberic, Stephen ve Molesme’nin yirmi bir kesisi oldugu
halde 21 Mart 1098’de Citeaux’da yeni bir manastir (Novum Monasterium) kurdu.
Dijon’un giineyinde yer alan ve o zamanki ismi Cistels (1ssiz yabani yer) olan bu
bataklik Beaune vikontu tarafindan bahsedilen kesislere bagislandi. Burgundy diikii

Eudes ise girisimi destekledi ve Meursault bag1 yaninda pek ¢ok araziyi verdi.'"

Ancak Molesme’deki kesisler hatalarini kabul ederek eski baskesislerinin geri
donmesi ve kendilerini idare etmesi i¢in Papa II. Urban’a bagvurdu ve bunun {izerine
Papa, el¢isi Hugues’i bu sorunu ¢ozmekle gorevlendirdi. Haziran 1099’da
diizenlenen Port d’Anselle sinodunda Robert’in eski manastirina geri donmesine ve
yeni manastirin Alberic idaresinde faaliyetine devam etmesine karar verildi. 19 Ocak
1100°’de Papa Paschal, Cistel ormanindaki manastirt himayesi altina aldigim

duyurdu.

Kisa bir siire sonra, Kasim 1106°da Alberic manastir1 birkag¢ yiiz metre dteye
tasidi. 1109°da vefat ettiinde manastir, kurucularinin ideallerine uygun olarak
yoksulluk c¢ekiyordu. Ancak yasam sartlar1 ¢ok kotiiydii, besinlerini zar zor
tiretebiliyorlardl ve bu yilizden yeni katilimlar saglanamiyordu. Alberic’in yerini alan
Stephen, Vergy bolgesinin hanimindan elde ettigi bagislarla manastirin miilkiyetini
genisletti. Manastirin artan refahi1 daha fazla kesisi kendisine ¢ekti. Manastira yeni
katilan bu kesisler arasinda 1112°de otuz kisiyle birlikte Citeaux’a gelen, Fontaine
lordunun oglu Bernard da bulunuyordu. 1113’de Citeaux’un ilk kizi Le Ferté
manastirt kuruldu, onu 1114 yilinda Pontigny ve 1119°da Aziz Bernard’in bagkesisi
olacagi Clairvaux ve Morimond izledi. Dort yillik bir kesintinin ardindan yayilma
devam etti. 1119 yilinda Cistel’deki kesisler manastirlarina Citeaux ismini verdiler
ve ayni yilin 23 Kasim giinii Stephan, Papa II. Callix’ten organizasyonlarinin ve

kurallariin onayin aldi.

Pontigny’nin olusturulmasindan sonra Stephan tarikatin kurallarini bir diizene
sokmaya giristi, ilk kurallar 1119°a kadar tamamlandi ve Charta Caritatis ismiyle
nihai seklini aldi. Charta Caritatis Sistersiyen tarikatinda uyulmasi gereken

kurallar1 diizenler. Her bir manastirin i¢ isleyisinde Aziz Benedict kurallar1 esas

12 Ae. s. 35.
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alindigindan Charta Caritatis daha c¢ok manastirlar arasi iligkileri ve genel
meclisleri ele alir. Ana manastirin (Citeaux) bas kesisi yeni manastir1 yilda bir kez
ziyaret eder, bas kesis secimlerine baskanlik eder ve manastir hayatina olan
bagliliklarin1 kontrol eder. Etkisi idari olmaktan ¢ok ruhanidir. Tiim manastirlar Aziz
Benedict kurallarina kati katrya baglilikta, okunan ilahilerde ve dualarda ayni usulii
takip etmekle birlikte dahili idari iglerinde bagimsizdirlar. Manastirlar aras1 uyumun
saglanmasi i¢in Citeaux’da, ana manastirin bagkesisi bagskanliginda yillik bir meclis
diizenlenir. Genel Meclis (General Chapter) denilen bu mecliste tarikatin isleyisiyle
ilgili 6nemli kararlar alinir ve kurallardan sapmalar cezalandirilir. Citeaux’dan sonra
kurulan ilk dort manastirin, La Ferté, Pontigny, Clairvaux ve Morimond, bagkesisleri
ana manastir Citeaux’yu denetleme sorumlulugu tasir, efer Citeaux baskesisi

kurallar1 ¢igniyorsa onu uyarirlar ve gerektiginde gérevden alinmasi i¢in toplanirlar.

Sistersiyenlerin her bir manastirin i¢ isleyisini Aziz Benedict kurallari
cercevesinde yiiriittiiglinii ve tarikatin zaman igerisinde ¢ok sayidaki manastir1 ortak
kurallar ¢ercevesinde idare etmek lizere bir dizi yeni kurallar ve meclisler olusturma
cabasi i¢inde oldugunu soylemistik. On ikinci ylizyill boyunca zaman iginde
gelistirilen bu diizenlemelerin yer aldig1 metinlerin en 6nemlileri Exordium Parvum
ve Charta Caritatis’dir. Exordium Parvum Robert ve arkadaslarinin yeni bir
manastir kurma c¢abalarin1 anlatir ve bu esnada diizenlenen belgeleri ve
mektuplasmalart igerir. Charta Caritatis ise Sistersiyenlerin ¢ok sayidaki manastiri

tek bir idari yapi icerisinde tutma ¢abalarini yansitir ve bu iliskileri diizenler.'”® Her

1% Uzun siire Sistersiyen manastirlarinda bu metinlerin manastir hareketinin kuruldugu esnada
yazildig diisliniildii. Ancak yirminci yiizyilda ortaya ¢ikarilan farkli yazmalar bu metinlerin on ikinci
yiizy1l boyunca gelistirilerek yazildigini ortaya koymustur. Son olarak Constance Hofman Berman
The Cistercian Evolution isimli kitabinda ilk dokiimanlar iizerinde yaptig1 incelemeler sonucunda
yaygin kabul gdrmiis pek ¢ok diisiinceye aykir1 goriisler ileri siirdii; bak. Constance Hoffman Berman,
The Cistercian Evolution: The Invention of a Religious Order in Twelfth-Century Europe,
Philadelphia, University of Pennsylvania Press, 2000. Ona gore Sistersiyen tarikati on ikinci yilizyilin
iiclincii ¢eyreginde icat edilmistir (bu durumda Aziz Bernard hayattayken ortada bir Sistersiyen
tarikatt yoktu), 1150 sonrasina kadar ortada herhangi bir genel meclis yoktu, ilk yayilma yeni
manastirlar kurmaktan ¢ok mevcut olanlart kendine dahil etmekle gergeklesti, Sistersiyenlerin Papa
tarafindan onaylanmasi ise 1165 yilinda miimkiin oldu, bu durumda Papa II. Calixte’nin yazdigi
soylenen ve Sistersiyenleri onaylayan ferman da sahtedir; bak. Berman, a.g.e., s. 46. S6z konusu
ferman i¢in bak. Alessandro Azzimonti v.d., Origines Cisterciennes: Les Plus Anciennes Textes,
Paris, CERF, 1998, s. 85. Berman Aziz Bernard ile ilgili olarak da 6liimiinden sonra bir grup kesisin
onun aziz ilan edilmesi i¢in gayret gdstermesine kargin bagka bir grubun da onun mirasindan bagimsiz
bir tarikat kimligi olusturmak istedigini ve bu yiizden de bir Sistersiyen kimliginin olusturulmaya
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bir manastir kurulus sirasina ve kendisinin kurulmasimi saglayan ana manastirin
konumuna gore hiyerarsi igerisindeki yerini kazanir. Aziz Bernard’in yasadigi
donemde Clairvaux onun Kkisiligi sayesinde asil merkez olan Citeaux’a yakin
diizeyde bir otoriteye sahipti. Bu durum gegen zaman igerisinde bazi elestirilere yol
acmis ancak sorun Aziz Bernard hayattayken bir krize donlismemis ve onun
Olimiiyle de kendiliginden son bulmustur. la Ferté, Pontigny ve Clairvaux
manastirlart bilitlin manastir sistemi igerisinde ayricalikli bir konuma sahiptir ve
Citeaux’da meydana gelebilecek sorunlara miidahale haklar1 bulunur. Ayrica
manastirlarin bagli bulundugu piskoposluklarin manastir tizerindeki sorumluluklari

ve yetkileri de kurallarda yer alir.'™

Sistersiyen manastirlar1 “goklerin ve yeryliziiniin krali¢esi’nin himayesinde
kabul edilir'® ve piskopos izniyle yerlesim yerlerinden uzakta kurulur; balik¢ilik,
tarla sulama ve degirmen isletebilmek i¢in akarsu kenarlan secilir. Kesisler kendi
topraklarint ekip bigerler ve Kkilisenin sagladigi faydalardan kacginirlar. Manastir
icinde ¢aylak (novice) ve tecriibeli kesisler ve goniillii is¢iler (lay-brother) birlikte
yasar. Caylak egitimini yasli bir kesisin gozetiminde gercgeklestirir. Gelisiminin
sonunda bagkesis ve cemaat onilinde sadakat, itaat ve ahlaki degerlere baglilik yemini
ederek kesislik mertebesini elde eder. Giinleri programli bir sekilde ibadet, kutsal
metinlerin okunmasi ve iiretim faaliyetiyle gecer; kaba, agartilmamis kumastan
clibbeler giyerler. Her giin Prime ayininden sonra kesisler meclis binasinda (chapter
house) toplanirlar. Kurallarin okunmasi ve yorumlanmasinin ardindan her biri
giinahlarimi itiraf eder. Tecriibeli kesisler yatakhanede giinliik kiyafetleri i¢cinde uyur
ve yemekhanede, kiirsiide okunan kutsal metinleri dinleyerek, birlikte yerler.
Goniilli iscilik Stephen Harding tarafindan olusturulmustur. Bunlar kesiglere agir
islerde yardim ederler ancak sabah ve aksam ayinlerine katilirlar. Benedict
kurallarim1 68renip ¢iraklik donemini gectikten sonra kisisel servetlerini terk edip
baskesisin otoritesini kabul ederler, sakal birakirlar, kahverengi elbiseler giyerler ve

ciftlik evlerinde (grange) veya manastirlarda kendilerine ayrilmis binalarda yasarlar.

calisildigini sdyler; bak. a.e., s. xvii. Bermanin bu iddialari konunun tekrar ele alinmasini saglarken
iddialari gesitli sekillerde elestirilmistir.

' Exordium Parvum ve Charta Caritatis’in icerikleri ¢alismamzin Ekler kisminda 6zetlenmistir.
' Origines Cisterciennes, s.39
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Ciftlik evleri Stephen Harding’in Onciiligiinde kurumlagan ve Sistersiyen
manastirlarma 6zgii bir yapidir.' Onceleri manastirin hemen gevresinde yer alan ve
kesislerin kendi c¢abalanyla isletilen kii¢iik topraklar bagislar sayesinde
biiyiidiigiinden'®” yeni diizenlemelere ihtiyag duyuldu. Ekin tarlalari, otlaklar ve
baglardan olusan bu genis topraklar isletmek ve korumak i¢in manastir kilercisinin
denetiminde goniilli iscilerin islettigi ciftlik evleri kuruldu. Bu yapilarin yerleri
manastirdan bes ila yirmi kilometre uzaklikta bir giinliik yiirliylis mesafesini
asmayacak sekilde seciliyordu. Ciftlik evlerinin sayis1 manastirin sahip oldugu
topraklarin biiyiikliigiine gére degisiyordu; drnegin Clairvaux’nun yirmi taneydi. Iki
ayr1 manastirin ¢iftlik evleri arasinda en az bes kilometre civarinda bir mesafenin
olmas1 gerekiyordu. Sistersiyen manastirlarinin ekonomik faaliyetleri sadece toprak
tarimiyla siirli degildi; tuz isletmeciligi, demircilik, désemelik ve seramik esyalar
imalat1 ve degirmen isletmeciligi bunlardan bazilaridir. Buralarda firetilen iriinler
goniilli ig¢iler tarafindan pazarlarda satiliyor ve manastira gelen ziyaretciler ayni
tirlinleri daha ucuza satin alabiliyordu. Goniillii iscilerin yasadig ciftlik evleri tarim
aletlerinin depolandig1 ve ¢iftlik hayvanlarinin barindirildigi yerlerdi. Bazilarinda
kiigiik kiliseler inga edilmekle beraber 1204 yilindaki Genel Mecliste ciftlik evlerinin
bu sayede bagimsiz bir manastir sayilacaklari korkusuyla bu kiliseler kapatildi.
Manastirlara goniillii olarak hizmet eden bu iscilerin sayis1 yeterli olmadigindan
hasat zamani ve gecici insaat faaliyetleri esnasinda {icretli is¢iler kiralantyordu.
Biitiin bu karmagik diizeni saglamak ilizere Manastir kilercisinin emrinde ¢iftlik
evlerine goniilli isciler arasindan segilen ve diger goniilli iscilerle ticretli is¢ilerin
manastir kurallarina bagliligini saglayan birer yonetici atanmisti. Ancak on ii¢lincii
ylizy1ilin basindan itibaren bu diizeni saglayacak niifusun bulunamamasi sonucu citlik

evleri kapanmaya yiiz tuttu ve Sistersiyen diizeni bozulmaya basladi.

Sistersiyenlerin {iiretim faaliyetlerinin ¢ap1 sadece manastir ihtiyaclar
cercevesinde kalmadi ve Avrupa ekonomisi iizerinde etkili oldu. Ortacag Endiistri

Devrimi isimli kitabinda Jean Gimpel Sistersiyenleri ¢agdas teknolojik uzmanliga

196 Tobin, a.g.c., s. 43 ve Roux, a.g.c., s 42.
197 Bir Sistersiyen manastir1 yaklasik bes-sekiz bin hektar araziye sahip olabilir, bu say1 Clairvaux’da
yirmi sekiz bin hektara ulagmisti. Roux, a.g.e. s. 42.
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dayali ekonomik bir imparatorluk seklinde tanimlamaktadir.'® Ornegin Clairvaux’da
su giicliyle hem degirmen, hem dokuma ve hem de deri isletme atolyesi isletiliyordu;
ayni su bira imalatinda, sulamada ve atiklarin temizlenmesinde de kullaniliyordu. Bu
sistem Avrupa’nin ¢esitli yerlerine — Britanya, Portekiz, Ispanya, Iskogya,
Macaristan — yayilmig olan manastirlarda ayni plana gore yaygin bir sekilde
kullaniliyordu, o6yle ki kor bir Sistersiyen kesis gittigi herhangi bir manastirda
yabancilik cekmezdi.'” Ingiltere’de koyun yetistiriciliginin 6énemli bir kismin
yiiriiten Sistersiyen kesisleri Flaman ve Italyan miisterilerin en ¢ok anlasma yapmak
istedigi treticilerdi. Disiplinli ¢calismalar1 sayesinde kaliteli ve bol miktarda tiretim
yapabilen manastirlar tek elden yonetildikleri i¢in alim-satim iglemi hizli ve sorunsuz
bir sekilde yiiriitiilebiliyordu. Fransa ve Almanya’da ise bagcilik ve sarap iiretimi
revagtaydi. Citeaux’nun Clos-Vougeot’daki baglar1 diinyanin en meshur sarap
merkezlerinden biriydi. Almanya’da Eberbachli Sistersiyenler her yil 200 000 litre

sarabi Ren irmag1 boyunca kendi gemileriyle tasiyorlards.''”

Demir igletmeciligi alaninda da Sistersiyenlerin katkis1 biiyiik oldu.
Fontenay’da on ikinci yiizyillda su giiciiyle ¢alisan mekanik bir ¢eki¢ oldugu

soylenmektedir.'"!

Manastir  aglar1  sayesinde  Sistersiyenler  gelistirdikleri
teknolojileri hizli bir sekilde baska bolgelere aktarabiliyorlardi. Genis demir
yataklarinin merkezinde bulunan Clairvaux’da demir cevherini isleyebilen firinlar
mevcuttu. Maden isletmelerini bagiglar veya satin alma yoluyla ele gegiren manastir
aynm1 zamanda civardaki ormanlarin kullanim haklarin1 da elde ederek firinlarin
yakilmasini saglamis oldu. 1250’den on yedinci yiizyila dek Champagne yoresindeki
demir {iretimi biiylik oranda Sistersiyenlerin elindeydi. Firinlardan ¢ikan demir
clirufun fosfat yoniinden zengin oldugunu kesfettiklerinden bunlar tarlalarinda giibre

olarak kullaniyorlardi.'"

132 Jean Gimpel, Ortacagda Endiistri Devrimi, Cev. Nazim Ozﬁaydm, Ankara, Ttbitak, 1996, s. 46.
Ace.,s. 3.

1% Ae., s. 47. Gimpel kitabinda Sistersiyen diizeninin Aziz Bernard’m 6liimiinden sonraki yillarda

bozulmasimin nedenlerinin basinda kesislerin asir1 sarap tiiketiminin gelebilecegini sdylemekte ve

bununla ilgili 6rnekler vermektedir; bak. ss. 48-50.

A, s. 64.

"2 Gimpel, a.g.e., s. 66.
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Aziz Bernard’in mektuplar1 arasinda Cistercianlarin iktisadi faaliyetlerinin
sosyal hayatla iligkisine 151k tutan bir mektup bulunmaktadir. Manastir isletmeleri
iiretim faaliyetleri yaninda toplumsal bulusma mekanlar1 olarak da islev goriiyordu.
Ozellikle degirmenler iiriinlerine 6giitmek igin toplanan koylii ve kentlilerin uzun
stire beklestikleri yerlerdi. Bu beklesmeler esnasinda kalabaligin arasina hayat
kadinlar1 da karisir ve miisteri ararlardi. Aziz Bernard’in mektubu da boyle bir olay
ylziinden kendisine iletilen bir sikayetle ilgilidir. Gimpel kitabinda bu sikayet
{izerine Aziz Bernard’mn degirmenin kapatilmasim istedigini sdyler.'"” Gimpel’in
muhtemel kaynagi olan Fransiz Ortagag Tarihgisi Jacques Le Goff’da bu olaya
dayanarak Aziz Bernard’in degirmen tiirii igletmelere kars1 ¢iktigini iddia eder ki bu
durumda Aziz Bernard Avrupa’nin iktisadi gelisimi Oniinde bir engel olarak
durmaktadir."'* Ancak Bredero bu degerlendirmelere itiraz ederek konuya farkli bir
yorum getirir. Aziz Bernard’in s6z konusu mektubu 1124-1135 yillar1 arasinda

Promonstratensian manastir1 Cuissy bas kesisine yazilmistir ve ilgili kismi soyledir:

Size her zamanki utangaclhigimla kendi fikrimi sdyleyecegim bir bagka husus daha var. Su
s0z konusu degirmenden bahsediyorum, goniilli iscilerin (lay-brother) denetimini
sagladig1 degirmen ara sira bazi kadinlar tarafindan ziyaret ediliyor galiba. Eger bana
sorarsan, su ii¢ seyden biri yapilmali: ya kadinlarin girmesi tamamen yasaklanmali veya
degirmenin kontrolii goniillii iscilerden alinip disaridan kimselere terk edilmeli veyahut

da degirmen tiimiiyle kapatilmali. 1S

Gorildigii gibi  Aziz Bernard mektubunda dogrudan kapatmadan
bahsetmemektedir, hatta mektup bir miktar ironiyi de i¢inde barindirmaktadir, kald1
ki mektup Sistersiyen manastirlarindan birine yonelik yazilmamistir ve Aziz
Bernard’in olayla iliskisi sadece fikrinin sorulmasindan kaynaklanmaktadir. O
yillarda sistersiyen manastirlarinin islettigi degirmenlerin sayisinin ¢oklugu goz
Oniine alindiginda ve Aziz Bernard’in tarikat iizerindeki etkisi diisiiniildiigiinde onun

bu tiir isletmelere kars1 oldugu yargisina varmak miimkiin degildir.

3 Ale., s. 3. Kitapta olayla ilgili kaynak gosterilmemektedir.

"% Jacques Le Goff, Ortacag Bati Uygarhgy, s. 163.

115 Adriaan H. Bredero, Bernard of Clairvaux: Between Cult and History, s. 143, mektubun tamami
icin bak. Bernard de Clairvaux, Lettres, Paris, CERF, 2001, C. II, 79. Mektup, ss. 400-405.
Bredero’nun degerlendirmesi i¢in bak. A.e., s. 142-144.

52



2.3. Aziz Bernard’in Hayati

2.3.1 Dogumundan Papalik Hiziplesmesine Kadar (1090-1130)

Aziz Bernard 1090 yilinda Kuzey Fransa’da Les-Fontaines-Dijon’da yerel bir
soylu ailenin tiglincli gocugu olarak diinyaya geldi. Biiylik kardesleri sirasiyla Guido
ve Gerard; kii¢lik kardesleri Andrew, Bartholomew, Nivard ve Humbelin isimlerini
tastyordu.''® Babasi Tescelin Burgundy Diikiine bagli bir vasaldi ve Fountains’de bir
satoda oturuyordu. Dindar bir kadin olan annesi Aleth yine bir soylunun, Lord
Bernard de Montbard’in kiziydi. Aziz Bernard manastir yasamina iligkin ilk
izlenimlerini annesi sayesinde edinmis olmali ¢iinkii ziiht yasamini seven bir hanim
olan Aleth evinde dindar bir hayat siiriiyor ve cevresine kesisleri topluyordu.''’
Tescelin’in sovalyelik meslegiyle olan mesguliyeti onu ¢ocuklarinin egitimiyle
ilgilenmekten alikoydugu i¢in bu gorevi Aleth iistlendi. Bernard’in dogumundan kisa
bir siire Once riiyasinda siirekli havlayan beyaz bir képek dogurdugunu gordii. Bu
olay daha sonra onun kiliseyi korumak i¢in havlayan iyi bir ¢oban kdpegi oldugu
seklinde yorumlandi. Okul ¢agina gelen Bernard temel egitimini Chatillon’da Saint
Vorles papazlarindan aldi ki o doénemin meshur egitim kurumlarindan biriydi.
Ailesinin konumu nedeniyle askerlik mesleginde yiikselmesi umuluyordu ancak ciliz
bir cocuk olmasi buna engel oldu. Zayif bir biinyeye sahip olmasi hayati boyunca
saglik sorunlar1 ¢gekmesine yol agmistir. Yeni Manastir hareketinin ilk 6rnegi olan
Citeaux Robert de Molesme tarafindan kuruldugunda Aziz Bernard sekiz yasindaydi.
Biyografisine gore 1107 veya 1108 yil1 yazinda annesi Aleth aniden 6lecegine dair
bir rliya gordigiinii soyledi. Cok gecmeden Agustos ay1 sonunda hastalandi ve 6ldii.
Saygi duyulan dindar bir hanim olan Aleth’in cenazesi Saint Benigne Manastiri
baskesisi Jarenton’un 1srar1 tlizerine buradaki biiylik kilisenin mahzenine gomiildii
(Simdiki Dinon Katetrali) ve on ii¢lincii yiizyilda Clairvaux’a taginana kadar burada
kaldi. Birkag yil sonra Bernard’in manastira kapanma kararina o sirada bunun igin

yas1 ¢ok kiiclik olan Nivard disinda biitiin kardesleri eslik etti (Nivard ise {li¢ y1l sonra

116 Neander, a.g.e.,s. 2.
11
7 Ace.,s. 3.
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on bes yasindayken Citeaux’a kabul edildi). Bu girisime kars1 ¢ikan babasi Tescelin
de rivayete gore Omriiniin sonuna dogru Clairvaux’nun kesislerinden biri oldu.
Kardeslerinden biri olan ve Bernard’in aksine Sdvalyelige yonelen Gerard ise yine
rivayete gore kardesinin bir kerametiyle kesisligi kabul etti ve Bernard’in en yakin
destekgilerinden biri oldu, 1137°de Bernard’in italya’ya Peter de Leone’nin
boliictiligiine karst gergeklestirdigi yolculukta ona eslik etti. En kiiglik kardesle
Tescelin’in yaninda kalan kiz kardesleri Humbeline, geng¢ bir soylu olan Guy de
Marcy ile bir evlilik gerceklestirdi ve o donemin soylu hanimlarina yakisir bir hayat
stirmeye basladi. Bir giin maiyetiyle birlikte Clairvaux’a kardeslerini gormeye
gittiginde Bernard’in goriismeyi reddetmesi iizerine eger bir giinahkér ise Isa’nin
glinahkarlar i¢in kendisini feda ettigini sdyleyerek karsisindaki kesisleri etkiledi ve
manastira girmeyi bagardi. Doniisiinde mensubu oldugu sosyal siifin aligkanliklarini

terk etti ve bir siire sonra Jully-Les-Nonnains rahibe manastirina girdi.

Bernard ilk inziva tecriibesini Chatillon’da bir evde gergeklestirerek kendisini
bir yi1l manastir hayatina hazirladi, 1113 yilinda Citeaux’a girdiginde yaninda
akrabalari, 6zellikle varlikli bir soylu olan amcas1 Touillon kontu Gaudry, kardesleri
ve tanidiklarindan olusan otuz kisilik bir topluluk bulunuyordu. Bu olay bile yeni
manastir hareketi icin 6nemli bir canlanma sagladi. Geleneksel anlatilar Bernard’in
manastira girdigi sirada yasam sartlarinin ¢ok kotii oldugunu sdylemektedir; Aziz
Bernard’in gelisi neredeyse kapanmak iizere olan manastirin kaderini degistirdi ve
hizli bir gelisme sagladi. Ancak modern tarihgiler bu anlatinin abartili oldugunu ve
Aziz Bernard gelmeden Once de manastirin gelisme asamasinda oldugunu

soylemektedirler.''®

Her ne olursa olsun Bernard’in etkisi biiyiikk oldu ve 1115
yilinda Morimond ve Clairvaux’nun kurulmasiyla birlikte iki yillik kesislik
tecriibesinin ardindan o sirada heniiz yirmi bes yasinda iken Clairvaux’ya bas kesis
olarak gonderildi. Biyografisinde Clairvaux’nun o zamanki hali sOyle
anlatilmaktadir: “Burasi kasvetli bir yerdi, karanlik ormanlar ve kayalik daglarla
cevriliydi; bu daglardan inen ve vadinin insanlarla dolu oldugunu, onlarin siki bir

calisma icerisinde, kendilerine verilmis olan sorumluluklar1 sadece c¢alisanlarin

cikardiklar1 giiriiltiiler duyulacak sekilde gece kadar sessizlik iginde en iyi sekilde

8 Bredero, A.g.e., ss. 201-204.
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yapmakla mesgul, gbéren ve Tanrty1 6vmek i¢in sdyledikleri ilahileri duyan birisi
vadinin sinirlart i¢inde kaldigi siirece dydugu huzurlu sessizlikten dolay1 derin bir

5119

husu duyar. Ancak Bernard’in zaten sagliksiz olan biinyesi {stlendigi

sorumluluklar ve sert riyazetler yiiziinden agir hastaliklara maruz kaliyordu.

1119 yili civarinda dostluklar1 Omiir boyu siirecek olan Saint-Thierryli
William ile tamisti. Saint-Thierryli William’in manastir yasantis1  Reims
yakinlarindaki Saint-Nicaise manastirinda 1112 yilinda baslamisti. 1119 yilinda yine
Reims yakinlarindaki Saint-Thierry manastir1 bas kesisi oldu. 1124 yilinda Aziz
Bernard’dan Clairvaux’da sade bir kesis olarak yasamasina izin vermesini istedi
ancak reddedildi, 1135 yilinda Reims civarindaki Benedict manastirlarda reform
cabalart sonu¢ vermeyince bir Sistersiyen kesisi olma arzusu gergeklesti ve
Signy’deki — bu da Reims yakinlarindaydi — Sistersiyen manastirina yerlesti; 1147-

48’de 0lene kadar burada kalda.

Aziz Bernard’in aksine William ¢agmin liberal bilimlerinde iist diizeyde
egitim almisti. Donemin meshur hocalarindan Anselm’in derslerini takip etmis
olmasi ve onun 6grencilerinden olan Abelard ile karsilasmis olmast muhtemeldir.
Dolayisiyla Abelard’in diisiincelerine karsi tepki duymasi ve Aziz Bernard’i ona
karst kiskirtmasmin arkasinda bu doéneme ait hatiralar yatiyor olabilir.'*® Sahip
oldugu yiiksek seviyeli egitime ragmen William hayatin1 kesis olarak siirdiirmek

arzusundaydi.

William’1n Signy’e girmeden Once i¢inde yasadig1 iki manastir, Saint-Nicaise
ve Saint-Thierry, Cluny ile baglanti i¢indeydi ancak daha sert bir riyazet hayatina
sahipti. Boylesi bir ziiht hayatinin William’in tercihi iizerinde etkisinin oldugu

aciktir, nitekim Sistersiyenlere benzer bir reform g¢abasini kendi manastirinda da

"9 Neander, A.g.e., ss. 18-19.

120 Bredero, A.g.e., s. 119. Abelard bir siire derslerini takip ettigi Anselm hakkinda otobiyografisi
Historia Calamitatum’da sunlar1 sdyler: “Eger bir kimse siiphe i¢inde ona gelirse siipheleri daha da
artmis olarak yanindan ayrilir. O milkemmeldir, aslinda onu sadece dinleyenlerin nazarinda; eger bir
kimse ona soru sorarsa bir hi¢ oldugu goriiliir. Bir y1gin efsunlu sz sdyler, fakat hepsi mana agisindan
yerlerde siiriiniir ve akla mantiga sigmaz sagmaliklardir. Bir ates yaksa evini dumanla doldurur ve
hicbir yeri aydinlatamaz. Uzaktan yapraklarina bakan birine soylu bir aga¢ gibi goriiniir fakat yanina
yaklaginca meyvesiz, kisir bir aga¢ oldugu anlasilir.” Peter Abelard, Historia Calamitatum: The
Story of My Misfortune, (Cevrimigi) http://www.ccel.org/ccel/abelard/misfortunes.html, 20 Ocak
2007, s. 14.
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gerceklestirmek istedi. Kendisinden en az bes yas biiyiik oldugu Aziz Bernard’a olan
ilgisi de ayn1 nedenlere dayaniyor olmali. iki bas kesisin tamisikliklar1 1124°e kadar
sik1 bir dostluga doniistii. 1135 yilinda Signy’e girdiginde altmis yaslarinda olan
William’1n eserlerinin biiyilik bir kismi bu tarihten sonra yazilmistir. William ayrica
Aziz Bernard’in hayatin1 kaleme almaya kalkan ilk yazarlardan biridir. Vita

Prima’nin ilk kitabinda karsilagsmalarini1 s0yle anlatir:

O giinlerde onu ve manastirin1 diizenli olarak ziyaret etmeye basladim, bir baska bas
kesisle birlikte onu ilk gordiigiimde ciizamlilar i¢in kavsaklarda insa edilenlere benzer
derme catma bir kuliibede yasiyordu. Onu bir manastir1 yonetirken karsilasilan her tiir
manevi ve gecici sorunlardan azade bir sekilde buldum ki bu piskoposun olmasini istedigi
seydi. Dolayisiyla Bernard ruhunun derinlikleri tiimiiyle Tanr1 sevgisinin iglerine agmigti
ve Cennette seckin kullarin 6diilii olan sessizlik ve tatli bir huzur igerisinde onunla

beraber olma halini yasiyordu.

Onun varlig1 sayesinde bir saraya doniisen bu kiiciik kuliibeye girdigimde ve bdylesine
miikemmel bir insanin bdylesine rezil bir yerde yasadigimi diislindiigiimde bu kuliibe
sanki Tanri’nin bir sunagtymig gibi husu duydum. Onun karakterinin tatlili§i beni oyle
cezp etti ki onun bu sadelik ve fakirlik i¢indeki yasantisim1 paylagmak arzusuyla doldum,
eger bana bir firsat verilseydi ona sonsuza kadar yaninda kalmaktan, ona bakmaktan ve

hizmet etmekten baska higbir sey istemedigimi sdylerdim.'*!

Adriaan H. Bredero Saint Bernard: Between Cult and History isimli
kitabinda ikilinin dost olmalarin1 saglayan Chalon-sur-Marne piskoposu William of
Champeaux’un niyetinin Aziz Bernard’in eksik kalan egitimini bu yolla tamamlamak
olduguna dair bir fikir gelistirir. Aziz Bernard’in Vorles’deki okuldan sonra
Almanya’da devam etmesi diisiiniilen ilahiyat egitimi Citaux’a girmesiyle sonugsuz
kalmisti. Bernard’1 Clairvaux bas kesisi olarak atayan piskopos William yetenekli
buldugu ve yakindan destekledigi genc¢ bas kesis hastalandiginda onu manastir
gorevlerinden uzaklagtirmis ve bu firsati ona ders verebilecek bir statliye sahip olan

Saint-Thierryli William’1t onunla bulusturarak degerlendirmisti. Ancak ikilinin

121 Neander, a.g.e., s. 17; Bredero, a.g.e., s. 120-121.
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iligkilerine dair Vita Prima’da ve mektuplarda anlatilanlar William’in hoca ve

Bernard’in 6grenci oldugu bir iliskiyi kesin bir sekilde belgelememektedir.'*

Aziz Bernard’in sohreti de William ile tanistiklart yillarda yayilmaya ve
etkinligi artmaya basladi, dyle ki William Vita Prima’da annelerin ¢ocuklarini,
karilarin kocalarin1 onunla karsilagsmasin diye sakladiklarini, arkadaslarin birbirlerini
onunla karsilagip kesis olmaya heveslenmemek i¢in ikna etmeye calistiklarin

- 12
soyler.'?

Ayn1 zamanda gelisen olaylarin etkisiyle Clairvaux disindaki Sistersiyen
manastirlarina, Cluny i¢indeki sorunlara ve genel olarak kiliseyle ilgili meselelere de
miidahale etmeye basladi. 1122°de yegeni genc kesis Robert de Chatillon’un
kendisinin yoklugu esnasinda Clairvaux’u terk edip Cluny’e gitmesi bu konudaki
doniim noktalarindan biridir. Bu olayimn ardindan ve Cluny’deki gelismeler iizerine
buradaki yasam tarzini elestiren yazilar yazdi. Aymi yillarda Aziz Bernard’in
manastirt disinda mesgul eden diger bir olay Clairvaux ile ayni yil kurulan
Morimond’da yasanan kitlik olayiydi. Clairvaux’un iki kiz evladinin kurulmasindan
sonra La Ferté-sur-Grosne ve Pontigny manastirlariyla ayni haklara sahip olmasi
Morimond’u ayni giinlerde kuruldugu Clairvaux’a gore geri planda birakmisti. Bu
durumdan rahatsiz olan Morimond baskesisi Arnold’un yeni manastirlar kurma
cabasi kendi manastirindaki kaynaklarin tiikenmesine yol acti ve 1123/24°de sert
gecen kisla birlikte kithik bas gosterdi. Clairvaux’nun yardim tekliflerini reddeden
Arnold bazi kesislerle birlikte Kudiis’e seyahate ¢ikmaya karar verdi. Sistersiyen
birligine aykir1 olan bu karar iizerine aforoz edildi. Gelismeler sirasinda Bernard,
Citeaux bas kesisi Stephan Harding adina Arnold’a geri donmesi i¢in bir mektup;
ayrica Cologne’de Sankt Gereon belediye bagkani Bruno’ya (seyahat bas kesisin
Cologne’da olmesiyle son bulmustu), Papa II. Calixtus’a ve Arnold’un yaninda

bulunan bir kesis olan Adam’a da olayla ilgili mektuplar yazdi.'**

Sistersiyenlerin topragin islenmesine dayali ekonomik yapilanmalarit on iki
ylizyilin tarimsal gelismeleriyle uyum i¢indeydi. Cluny’e bagli manastirlar ise

ibadetlere daha ¢ok zaman ayirtyor ve manastir disindan gelen finansal destege

122 Bredero, a.g.e., ss. 125-126.
123 A.e., s. 123; Guénon, a.g.e., s. 74.
124 Bredero, a.g.e.,s. 217.
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bagimli yasiyordu. Yeni bir manastir kilisesi inga etmeye calisan ve bunun parasini
da buray1 ziyaret eden hacilardan ¢ikarmaya c¢alisan tarikatin nakit para
kaynaklarinda azalma ve diizensizlikler bas gdsteriyordu.'® Sistersiyen yayiliminin
gerceklestigi yillarda Cluny’de de ibadet saatlerini azaltma ve tarim alanlarindan
daha iyi yararlanmaya y0Onelik reform ¢abalar1 ortaya ¢ikt1 ancak bunlar siddetli bir
mubhalefetle karsilasti. Reform yanlilarindan biri olan ve Cluny’e miidahale etmek
isteyen Saint-Thierryli William Aziz Bernard’in da bu meseleye miidahil olmasini
istiyordu. Bu miidahalenin yolu Aziz Bernard’in yegeni Robert’in Cluny’ye
girmesiyle zaten acilmisti. 1124 yili sonunda veya 1125 yili basinda Robert’e
“Yagmur Altinda Mektup” ismiyle meshur olan mektubunu yazdi. Bu mektupta
heniiz bir c¢ocukken babasi tarafindan Cluny’e bagislanacagi sozi verildigi
gerekgesiyle Robert’in Cluny’e girmeye ikna edilmesi sonucu Clairvaux’ya haksizlik
edildigi dile getiriliyor ve Cluny diizeni Sistersiyenlerle karsilagtirilarak

elestiriliyordu.'*®

1121 yilinda Cluny baskesisi olan on ikinci ylizyilin bir diger 6nemli fligiirii
Peter Venerable da Aziz Bernard’in Cluny diizenini elestiren Yagmur Altinda
Mektup ve Apologia’yr yazdigi esnada kendi manastirinda doénemin reform
anlayislarina uygun bir manastir diizeni olusturmay1 diisliniiyordu. Ancak girisimleri
bir skandalla sekteye ugradi. Cluny’deki kotli yonetimi ve bazi istismarlar1 yliziinden
Papa II. Paschal tarafindan gorevini birakmaya zorlanan Cluny’nin dnceki bagkesisi
Pons 1125/6 yilinda Peter Venerable nin Ispanya gezisi esnasinda — gezinin amaglari
arasinda manastir i¢in finansal destek bulmak da vardi — yoklugunu firsat bilerek
donmiis ve Cluny’i ele gecirmisti. Bir sonraki yi1l Peter Venerable ve taraftarlari giic
kullanarak ve para ile kii¢iik bir ordu toplayarak manastirt geri ald1 ve Pons dmriinii
bir hapishanede tamamladi. Eski Benedict manastirlarini ve cemaatini bir siire bélen
bu skandaldan sonra Aziz Bernard Cluny ile ilgili meselelerden uzak durmaya gayret
etti. Ayrica Peter Venerable’nin daha sonra yazdigi ve Sistersiyenleri kibirli
davranmakla sucladigi mektubu da gerginligi artirdi. Daha sonra goriilecegi lizere

Aziz Bernard’in miidahalesiyle yargilanan ve yazilar1 yiiziinden mahkiim edilen

125 Bredero, a.g.e., s. 220.
126 Bernard de Clairvaux, Lettres, C. I, 1. Mektup, Cev. Henri Rochais, Paris, CERF, 1997, ss. 58-91.
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Peter Abelard, Peter Venerable tarafindan desteklenmisti. Aziz Bernard ayrica Peter
Venerable’nin Kur’an’in Latinceye terclime edilmesi fikrine de karst c¢ikmusti,
Yahudilere kars1 tutumlarinda ise Peter Venerable Aziz Bernard’a gore daha sert bir

tavir sergiliyordu.

Aziz Bernard’in o yillarda Avrupa manastir sistemi tizerindeki etkisinin kilise
ve laik siyasetgiler arasindaki iligkilere da yansidigir goriilmektedir. 1127 yilinda
Fransa Krali Altinct Louis’e (Sisko Louis) yazdigi mektup bunun orneklerinden
biridir. Paris Piskoposu Stephen’in Kral’in hizmetinden ¢ekilmesi ve Kilise adina
Ozglrliik istemesi tlizerine gorevinden uzaklastirilmasi ve kilise mallarina el
konulmasi sonucu gelisen olaylar {izerine yazilan mektup ve ardindan Papaya yapilan
bagvuru bir sonug¢ getirmemisti'>’ ancak onun Avrupa diplomasisinde gelecekte
iistlenecegi rollerin haberini vermektedir. Bu dogrultuda kendisine 1128 yilinda
diizenlenen ve Tapinak soOvalyelerinin onaylandigi Troyes Konsiiliinde katiplik
gorevi verildi. Avrupa’da feodal yap1 olusurken savase1 soylularla manastir kesislerin
yasam tarzlari iki zit kutbu olusturuyordu ancak Hagli seferlerinin dogusu savasci
ruhla dini adanmighig bir araya getirdi ve bunun en somut ornegini de Tapinak
Sovalyeleri olusturuyordu. Troyes’deki Konsiil daha 6nce kurulmus olan birligin
Papalik tarafindan onaylanmasini sagladi ve kurallar1 belirlendi. Aziz Bernard’in
kurallarin yazilmasinda biiyiik bir etkisinin oldugu kabul edilmektedir. Ayni
donemde Tapinakgilar icin Yeni Sovalyelige Methiye isimli hususi bir kitap yazan

Bernard Kudiis’te bir Sistersiyen manastiri kurulmasi teklifini ise reddetti.'*®

127 Neander, a.g.e., s.34.
128 Bernard of Clairvaux, Treatises III, s. 115. Aziz Bernard Tapinak sovalyelerinin yasam sekillerini
Yeni Sovalyelige Methiye’de su sekilde belirler:

Bir model olarak veya bizim sovalyelerimizden Tanr1 adina degil de koétiilik adina savasan su
cenahin utan¢ duymasi i¢in Mesih’in siivarilerinin yagam ve erdemlerinin kisaca takdim edelim.
Bakalim onlar kendi evlerinde ve savas alaninda nizamlar1 nasildir, halk arasinda nasil goriiniirler ve
Tanrinin sdvalyesi diinyanin sdvalyesinden nasil ayrilir.

Ik olarak, disiplin higbir sekilde ihlal edilmez ve itaatten asla taviz verilmez. Kutsal Kitabin
gosterdigi gibi disiplinsiz evlat mahvolur ve isyan biiyiiciilik gibi bir giinahtir; itaati reddetmek ise
putperestlik gibi bir suctur. Dolayisiyla onlar efendilerinin emirleriyle gelip giderler. Onlar ne verirse
giyerler ve baska bir yerden gelen elbiseyi giymezler, yiyecegi yemezler. Boylelikle giyim ve
yiyecekte her tiir asiriligin oniine gecerler ve gerekli olan seylerle yetinirler. Neseli ve agirbash bir
birlik i¢inde karilar1 ve cocuklari olmaksizin kardes olarak yasarlar. Bu yiizden Incilin mesajma uygun
miilkemmelliklerinden taviz verilmez, kisisel miilkiyetleri olmaksizin bir aile olarak yasarlar, barig
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2.3.2 Papalik Hiziplesmesi (1130-1138)

Aziz Bernard’in Avrupa siyasi ve dini hayatina damgasini vurmasini saglayan
asil olay ise 1130’da baslayip 1138’e kadar siiren Papalik hiziplesmesidir. 14 Subat
1130°da II. Honorius’un oOliimiiniin ardindan Roma’da iki ayr1 Papanin — II.
Anacletus ve II. Innocent — sec¢imiyle baglayan hiziplesme kesin olarak 1138’de
Anacletus’un Oliimilyle sonuclandi. Bu uzun siiren siyasi krizde Aziz Bernard, II.
Innocent’in tarafin1 tuttu ve diplomatik ¢abalar1 kendisine biiyiik bir bagar1 ve sohret

getirdi.

igerisinde kurulmus baglari i¢inde ruhani birliklerini korumakta dikkatli davranirlar. Kesretleri iginde
bir yiirek ve bir ruh olduklarini goriirsiin, 6yle ki her biri kendininkini degil komutanin iradesini izler.

Asla tembellik iginde oturmazlar veya amagsiz bir sekilde gezinmezler, ancak gorevlerinin
olmadig1 nadir durumlarda yipranin zirhlarini tamir edip yirtilan elbiselerini dikerek veya sadece
esyayl intizama sokarak ekmeklerini kazanmak konusunda titiz davranirlar. Gerisi igin ortak
ihtiyaglar1 ve efendilerinin emirleriyle hareket ederler.

Aralarinda kimsenin ayricaligt yoktur, hiirmet soylu kana degil erdeme gosterilir. Karsilikli
saygida birbirleriyle yarisirlar ve her biri digerinin yiikiinii omuzlar ki Mesih’in kanunu gergeklessin.
Higbir uygunsuz sz, gevsek bir amel, dizginsiz bir giiliis hatta ufacik bir fisilt1 veya murilt1 fark
edildiginde diizeltilmeksizin birakilmaz. Adet oldugu iizere, zar ve satranci terk ederler, avciliktan
nefret ederler, sahin ugurmanin sagma sapan kabaligindan bir zevk almazlar. Soytarilar, biiyiiciiler,
ozanlar, asiklar ve mizrak doviisciilerine gelince, bunlarin hepsinden nefret ederler ve bunlarin
yaptiklarini basibos isler ve anlamsiz hileler olarak reddederler. Havarinin séziine uyarak saglarini
kisa keserler, ¢iinkii bir erkek i¢in buklelerini uzatmak utang vericidir. Aslinda nadiren yikanirlar ve
asla saclarma sekil vermezler, karmakarisik ve tozlu olmasindan memnunluk duyarlar, {izerlerinde
giinesin ve zirhlarimin izlerini tasirlar.

Savasa c¢iktiklarinda kalplerini imanla ve bedenlerini altin degil de gelikle kusatirlar, ¢linkii isleri
diismana korku salmaktir onlarin tamahlarini artirmak degil. Parlak ve giizel goriinen degil saglam ve
hizli atlart segerler, kafalarinda gosteris yapmak degil kazanmak i¢in savasmak vardir. Sohreti
arzulamazlar ve gosterigli olmaktan ziyade heybetlidir. Ayni zamanda, didigsken, goziikara veya
aceleci degildirler fakat babalardan okudugumuz gibi sabirla, ihtiyatla ve sagduyuyla diizenli birlikler
icinde hareket ederler. Aslinda gergek Israilliler barissever insanlardi, hatta savasa gittiklerinde bile.
Bu sovalye kendini savasin zorlugu i¢inde buldugunda &nceki nezaketini bir yana birakir, “ya Rab,
senden nefret edenlerden nefret etmez miyim ve sana karst ayaklananlara kederlenmez miyim?”
(Mezmurlar CXXXIX. 21) Bu adamlar, karsilarindakini kalabalik bir koyun siiriisii sayarak siddetle
diisman tizerine saldirirlar. Ne kadar kalabalik olduklart 6nemli degildir, onlarin vahsi barbarlar ve
korku veren athlar olduklarini akillarma getirmezler. Ne de kendi giiclerini ¢ok gormezler fakat
ordularina Tanrisinin onlara zafer verecegine inanirlar. Makabelerin su sozleri akillarindadir “Cok
sayida kisinin bir avug insan eliyle bozguna ugramasi kolaydir, ¢iinkii gergekten kurtulanlarin az veya
cok olmasi Tanr1 igin birdir. Savasta zafer, savagan giiclin biiyiikliigiine bagl degildir, giicli veren
Tanr1'dir.” (I. Makabeler III. 18-19) Cesitli zamanlarda bir adamin bin kisiyi kovaladig: ve iki kisinin
on bin kisiyi kagirttig1 goriilmiistiir.

Demek ki harikulade bir sekilde koyunlardan daha yumusak ancak aslanlardan daha acimasiz
olduklari anlagiliyor. Onlara kesis mi yoksa asker mi demek daha uygun olur bilemiyorum. Herhalde
her ikisi biden olduklarini kabul etmek daha iyi olur. Aslinda ne manastir uysalligini ne de askerligin
kudretini kaybediyorlar. Bu konuda séyleyebilecegimiz tek sey bunun Rabbin bir igi ve nazarimizda
olaganiistii bir sey oldugu. Onlar diinyanin dort bir tarafindan toplanmig Tanrinin segme askerleri;
Israil’in yigit erkekleri Siileyman’in hakiki istirahatgahi olan tiirbeyi korumak igin toplandi, her
birinin ellerinde kili¢ ve savas i¢in kdmilen hazirlar.
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Papalik se¢imleri uzun siiredir Roma’daki gii¢lii ailelerin ¢atigmalarinin bir
alani haline gelmisti'” II. Honorius’un da Papalik makamna cikisi boyle bir
catismanin Uriinliydii ve o donemde Kilise igerisinde bir hiziplesmenin ortaya
cikmasi daha dnce Papa secilen Kardinal Teobaldo Boccadipecora’nin makami kendi

1% II. Honorius’un Sliimiiyle ayni

rizastyla terk etmesi sonucu engellenmis oldu
catisma tekrar canlandi. Oliim gecesi haber heniiz halk arasinda duyulmadan
toplanan bir grup, Kardinal Gregory’i II. Innocent adiyla Papa secti. Olayin
duyulmasindan sonra toplanan muhalif kardinaller Aziz Mark katedralinde Kardinal
Pietro Pierleoni’yi II. Anacletus ismiyle kendi Papalari olarak sectiler. Roma
icerisinde daha gii¢lii olan Anacletus taraftarlari Innocent’i aforoz edilme tehdidiyle
gorevi birakmaya zorladilar. Bir siire yandasi olan kardinallerle birlikte Roma’nin
giiclii ailelerinden Frangipanilerin kalesine yerlesen Innocent burada kendini
giivende hissetmeyerek Fransa’ya gecti. Hiziplesme sorununu ¢ézmeye karar veren
Fransa Krali VI. Louis Etampes’de Fransa’nin ¢esitli yerlerinden gelen piskoposlarin
toplandig1 ulusal bir konsiil gerceklestirdi. Piskoposlarin talebiyle konsiile katilan
Aziz Bernard iki taraf hakkinda hakem tayin edildi ve o da Innocent’i gercek papa
ilan etti. Peter Venerable da Analectus’un daha once Cluny’de kesis olarak
bulunmasina karsin Innocent’i destekledi. Boylelikle Kuzey Avrupa’da etkin olan iki
manastir organizasyonu Innocent’in yaninda yer almis oluyordu. Ayni esnada
Normandiy’a giden Aziz Bernard burada Ingiltere Krali Henry’nin destegini
saglamay1 basardi. Almanya’da ise siyasi Ustlinliigiinii kurmaya ¢aligsan III. Lothaire,
tilkesindeki onde gelen piskoposlarin Innocent’i desteklemesi lizerine Fransa’ya bir
heyet gondererek Innocent’e bagliligini bildirdi ve onu iilkesine davet etti. Aziz
Bernard, Innocent’in Luttich’de Lothaire’yi ziyaretine eslik etti ve goriismelerde
Kralin desteginin elde edilmesini sagladi. Lothaire bir sonraki sene bir orduyla

birlikte Papa’nin Roma’ya yolculuguna eslik edecegi soziinii verdi.

Her ne kadar Innocent Avrupa’nin biiylik bir kisminda destek bulmus olsa da

Papalik hazinesinin basinda bulunan Analectus hala Roma’da ¢ok giigliiydii. Bu

129 Neander, a.g.c., s. 84.
B0 Michael Ott, “Pope Honorius II”, New Advent Catholic Encyclopedia, (Cevrimici)
http://www.newadvent.org/cathen/07456a.htm, 21 Temmuz 2008.
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ylizden de Kkilise hiyerarsisi i¢inde c¢esitli gorevlilerin atanmasinda, piskopos ve
baskesis secimlerinde her iki taraf kendi adayini yetkilendiriyor ve siirekli ¢atigmalar
ortaya c¢ikiyordu. Luttich’den iyi bir sonugla dénen Innocent giiciinii artirmak igin
Fransa’nin biiyiik bir kismini dolastt ve 1131 yilinda Rheims’de bir konsiil topladi.
Toplantinin ardindan Lothaire ile s6zlesildigi lizere Roma’ya yola ¢ikti. Kendi
tilkesinde Conrad ile g¢atismasi yliziinden yanmna ancak kiiclik bir kuvvet alan
Lothaire 1133 yilinda Innocent ile birlikte Roma’ya girdi. Ancak imparatorun geri
dénmesi iizerine Anacletus taraftarlarinin hala gii¢lii oldugu sehirde durmak miimkiin
degildi ve bu yiizden Innocent sehri terk ederek kendisine sadik olan Pisa’ya
sigindi.”! Sehirde kaldig: siire igerisinde Fransa ve Almanya ile olan iyi iliskilerini
siirdiiren Innocent Rheims’den daha biiylik bir konsiil toplamaya karar verdi ve
burada Anacletus ile onu destekleyen Sicilya Krali Roger’in aforoz edilmelerini

sagladi.

Aziz Ambrose’un mirasina dayanarak Roma kilisesine kars1 6zerklik
taleplerinde bulunan Milan piskoposlugu onceki papa Honorius’un mesruiyetini
kabul etmemisti. Konrad’in imparatorluk taht: iizerinde hak iddia etmek maksadiyla
Italya’ya yaptig1 seferde Milan piskoposu Anselm onu memnuniyetle karsilamis ve
imparator sifatiyla ta¢ giydirmisti. Bu gelismeye Honorius’un aforozla cevap vermesi
Milan’1 komsu piskoposluklar ile c¢atisma igerisine sokmustu. Sehrin kilisesi
Honorius oliimii iizerine baslayan hiziplesme sirasinda ise Analectus’un tarafini

secmisti.

Ancak komsularla siiren gerginlik, piskopos Anselm’in idare bi¢iminin yol
actig1 hosnutsuzluklar ve Aziz Beranrd’in halk arasinda yayilan sohreti sehir
icerisinde idare ve halk arasinda Innocent ile anlasilmasi yoniinde taleplerin ortaya
ctkmasina neden oluyordu. O giinlerde Pisa’daki konsiile gitmekte olan Aziz Bernard
da Milan’daki Anselm karsitlarinca sehre davet edildi. Konsiilde iistlenecegi gorevi
geregi sehre gelemeyecegini bildiren Aziz Bernard yine de Milan ile imparator ve
Innocent arasinda arabuluculuk yapacagi soziinii verdi. Milan’in Innocent nezdinde

piskoposlugunu iistlenen Riboald da konsiile katildi ve Aziz Bernard’i kendisiyle

B! Evans, a.g.e., s. 14.
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birlikte sehre donmeye ikna etti. Aziz Bernard’in sehre gelisi Gen¢ Landulfo

tarafindan soyle anlatilmaktadir.

Kiliselerde miibarek baskesisi rahatsiz eden biitiin altin ve glimiis siislemeler baginin bir
isaretiyle kaldirildi ve sandiklara kondu, erkekler ve kadinlar ya ¢uldan ya da bayagi
ylnden kiyafetler giydiler, sarap suya doniistii, kotii ruhlar kayboldu ve hastalar iyilesti,
bagkesis savas esirlerinin prangalarini ¢6zdii ve onlar1 serbest birakt1 ve pek ¢ok insandan

birebir s6z alarak Imparator Lothaire’ye olan baglhiliklarini ve papaya olan itaatlerini

saglama bagladi. 132

Aziz Bernard’in Milan’daki ikameti sohretinin daha ¢ok yayilmasina neden
oldu. Komsu sehirler olan Pavia ve Cremona’ya giderek Milan ile barismalarin
sagladi. Milan’da Roma’nin {istlinliigiiniin kabul edilmesi i¢in gayret gosterdikten
sonra Fransa’ya geri dondii. Clairvaux’a gidene kadar yol boyunca hem kiliseden

hem de halktan kimselerce biiylik bir sevingle karsilandi.

Aziz Bernard’in Clairvaux’a doniisiinden sonra manastirin yeniden ingasi
giindeme geldi. Gergeklestirdigi faaliyetler ve verdigi vaazlar sayesinde gergeklesen
yeni katilimlar yiiziinden manastirin hacmi yeterli gelmiyordu. Champagne kontu
Thibaut 1135 yilinda yeni insaata destek sozii verdi, Flanders kontesi olan kizi

Matilda ve esi Philip ile Ernengarde kontesi de insaata yardimct oldu.

Ayni y1l Aziz Bernard hiziplesmenin ¢oziilmesinde belirleyiciligi biiyiik olan
Sicilyal1 Roger karsi girisimlerine basladi. Imparator Lothaire’i Roger’e karst
kiskirtmaya c¢aligti. Bemberg’deki imparatorluk meclisine katilarak prens Konrad ve
Swabiali Frederick’in Lothaire’nin imparatorlugunu tanimaya ikna etti. Bu sayede
giiclii bir ordu olusturan imparator Italya’ya girerek pek ¢ok yerde zafer kazand.
Innocent bir sonraki yil imparatorun destegiyle Roma’ya yiiriidii. Ancak Roger’de
ordusuyla gelmisti. Catismadan yenilgiyle ¢ikan Roger her iki tarafin esit sayida
kardinalle katildigi bir tartisma Onerdi. Salerno’daki sarayinda gerceklesen
tartismada Aziz Bernard’in hitabet giicii sayesinde Anacletus taraftarlar1 arasinda

boliinme yasandi. Anecletus’un etkisi sadece Roma icerisinde kalmisti ancak

132 Neander, a.g.e., s. 100.
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hiziplesmenin tiimiiyle ortadan kalkmasi ancak 25 Ocak 1138’de onun O&liimiiyle
gerceklesti. Taraftarlart onun yerine IV. Victor'u papa seg¢melerine ragmen
iddialarim1 siirdiirecek giicleri kalmamisti ve Innocent tek mesru papa olarak

kendisini herkese kabul ettirdi.

1139 yilinda ikinci Lateran Konsiiliinii toplayan Innocent hiziplesme
sirasinda bozulan Kilise diizenini yeniden sagladi ancak siyasi catigmalar papanin
Olimiine kadar siirdii ve biitlin bu siire boyunca temsilcisi ve danismani olarak

stirekli Aziz Bernard’in yardimina basvurdu.
2.3.3 Peter Abelard’in Yargilanmasi

Aziz Bernard’in felsefe tarihinde isminden bahsedilmesini saglayan olay
1141 yilinda Peter Abelard’in diisiinceleri dolayisiyla yargilandigi ve mahkim
edildigi Sens konsiiliinde oynadig1 aktif roldiir. Her ne kadar hedefine ulagmis olsa
da bu olay Aziz Bernard’a bir¢ok diisman kazandird1 ve diigiince tarihinde koti bir
sOhret birakmasia yol acti. Aziz Bernard’in Abelard’in diisiinceleri hakkindaki
bilgisi birinci elden kaynaklari okumasindan kaynaklanmiyordu; onun bu konuyla
ilgilenmesini saglayan yakin dostu Saint-Thierryli William’in yazdig1 ve Abelard’in
diisiincelerini sapiklikla itham ettigi mektuplaridir. Catismanin temelinde ise Peter
Abelard’in diisiincelerinin kendisinden ziyade diisiincelerini gelistirmede izledigi

yontem ve tavirlardan kaynaklanmaktadir.

Abelard’in Sens Konsiiliinde yargilanmasindan 6nce de calkantili bir hayati
olmustu. Liberal bilimlerde egitim almak tizere gittigi Paris’te bir siire Champeauxlu
William’dan ders aldi. Ancak bir siire sonra hocastyla girdigi tartismalardan dolay1
ondan ayrildi ve once Melun’da ve daha sonra Corbeil’de kendi okulunu agti.
Sohretinin yayginligindan dolay1 ¢evresinde biiyiik bir 6grenci kitlesi topland1 ancak

ciiretkar tavirlart ve tartismaya olan hevesi yiizinden diismanlarinin sayist da
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artiyordu. Bir siire Laonlu Anselm’in (61. 1117) derslerini de takip eden Abelard

onunla da iyi ge¢inemedi."**

Anselm’le arasi agilan Abelard Laon’u terk ederek tekrar Paris’e dondii ve
burada Fulbert isminde bir papazin yegeni olan Heloise’e ders vermeye basladi.
Ikilinin iliskileri sevgi edebiyatinin meshur hikayelerinden birine déniistii ancak her
ikisinin de hayat1 iizerinde derin yaralar birakts. Iliskilerinden bir ¢cocuk sahibi olan
Heloise, Abelard’in evlenerek sorunu ¢6zme teklifini onun calismalarini
engelleyecegi gerekcesiyle reddetti ve bir siire sonra bir manastira kapandi.
Gelismelerden dolay1 hiddetlenen Fulbert ise bir gece evine diizenledigi bir baskinla

Abelard’t hadim etti. Bu donemde Abelard bir siire Saint-Denis manastirinda yasadi.

Abelard’in eserleri yiiziinden yargilanmasi ilk olarak Nisan 1121°de Soissons
Sinodunda gerceklesti. Theologia ‘Summi Boni’ isimli eserinde Kutsal Uglemeyi
izah etmek icin kullandigi yontem geleneksel teoloji calismalarina bir meydan

okuma olarak goriildii ve cesitli kilise ¢evrelerinde tepki topladi. Sinodda alinan

33 O Giinlerde takip ettigi derslerden birinde gegen bir olay onun dénemin egitim anlayisiyla ilgili
tavrint da gostermektedir: “Onun derslerine daha az gitmeye basladim, bu yiizden onun sadik
takipgilerinin bazilar1 bana kizmaya basladi, ¢iinkii onlar davranisimi bdylesine derin bir hocayi kiigiik
gorme seklinde yorumladilar. Bundan dolay1 onu bana karst kigkirtmanin yollarini aradilar ve igreng
imalarindan dolay1 benden nefret etmesini sagladilar. Ancak bir giin, biz bilginler kendi aramizda
sakalagiyorduk, iclerinden biri beni konusturmak i¢in kutsal metinler {izerine dersler hakkindaki
fikirlerimi sordu. Bu ilimleri heniiz yeni 6grenen biri olarak bu dersleri takip etmenin ruhun kurtulusu
acisindan ¢ok faydali oldugunu sdyledim, fakat bana ¢ok acayip gelen seyin bilgili kimselerin kutsal
metinleri kendi baslarma yorumlayamayacaklari ve mutlaka bir hocayla birlikte tetkik etmeleri
gerektigi diisiincesi oldugunu da ekledim. Bunun iizerine benimle alay ettiler ve sdyledigim seyi kendi
kendime yapip yapamayacagimi veya bdyle bir seyi listlenip iistlenemeyecegimi sordular. Eger arzu
ederlerse bunu denemek istedigimi séyledim. Hepsi bagristi ve benimle dalga gegerek ‘iyi Oyleyse’
dediler, ‘seni denemeye karar verdik. Kutsal metindeki anlagilmaz boliimlerden birin se¢ ve bize
acikla, bakalim boyle dviinmekte hakli misin?’ Hep birlikte Hezekiel’in en getrefilli kehanetlerinden
birini sectiler.

Meydan okumalarini kabul ettim ve hemen ertesi giinkii derste hazir olmalarimi séyledim. Bunun
iizerine bana 6giit vermeye kalktilar, bdylesine 6nemli bir konuda bu kadar acele etmemeliymisim,
bunun yerine verecegim sdylev i¢in uzun bir zaman harcamaliymisim ve bu alandaki tecriibesizligimi
sik1 bir calismayla kapatmaliymisim. Bu sozlerine kizginlikla cevap verdim, amacimin rutin bir
calismayla degil yetenegimle galip gelmek oldugunu sdyledim. Ayrica, eger dersime gelmeyi ihmal
ederlerse denemeyi tiimilyle iptal edecegimi sdyledim. Aslinda ilk derse sadece bir ka1 vardi, ¢iinkii
hepsi de kutsal metin incelmesinde boylesine tecriibesiz birinin bu kadar ¢abuk bunu becerebilecegine
inanmiyorlardi. Fakat dersim onu dinleyenleri o kadar memnun etti ki onun hakkindaki Gvgiilerini
herkese duyurdular ve boylelikle kutsal metinler {izerine yorumlarima devam etmek zorunda kaldim.
Bu olayla ilgili s6zler yayilinca ilk dersten kaganlar da ikinci ve tigiinciisiinde gittikge daha kalabalik
bir sekilde olmak tizere hevesle geri geldiler; hepsi de ilk giinden beri yaptigim yorumlarin hepsine
sahip olabilmek i¢in yaziya gegirmeye gayret gosteriyorlardi. Abelard, a.g.e., s. 15.
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kararla ilgili bilgiler giiniimiize ulasmamakla beraber Abelard’in kitabin1 yakmak
zorunda birakildigi goriiliyor.”** Sonraki yillarda bir siire daha Saint Medard
manastirinda kalan Abelard bir siire sonra buradaki kesislerin de diismanligini
cekince Troyes bolgesinde 1ss1z bir yerde bir kuliibede yasamaya basladi ve burada
da bircok Ogrenciyi g¢evresine topladi. Bundan sonraki egitim faaliyetleri hem

sOhretini hem de diismanlarinin sayisini arttirdi.

Aziz Bernard’in Abelard’a ve diisiincelerine karsi husumetinin kokeninde

5

sahsi bir tercihinin olmadigi goriilmektedir.'*> Sistersiyen tarikati igerisinde

Abelard’a karst harekete gecen asil isim Saint-Thierryli William’di ve Aziz
Bernard’in ilgisini bu konuya cekip Abelard’n heretikligine karsi onu ikna etti.'*
Saint-Thierryli William’nin temel kaygis1 inancin kesin bir sey olmaktan ¢ikarilmasi
ve akli arastirmalardan sonra elde edilen bir sonuca doniistiiriilmesiydi. Bu durumda
inan¢ kolektif bir kesinlik olma ozelligini siirdiiremeyecek ve sahsi tercihlerin
konusu olacakti.'*” Aziz Bernard’in bilginin degeri, bilginin edinme yollar1 ve
kullanimu ile ilgili goriislerine baktigimizda Abelard ile tamamiyla zit goriislere sahip
olduklar1 ortadadir. Ona gore bilginin ¢ercevesi evrenseldi, insana diisen sey belirli
bir takim siiregleri tecriibe ederek ve bunlar iizerinde diigiinerek varliga dair mutlak
bir hakikate ulagsmakti. Bu haliyle Aziz Bernard saf bir akli arastirma yoluyla varilan
sonuclarla ilgilenmiyor ve yasam seklinin etkisine vurgu yapiyordu; yasadigi
donemde gergeklesen liberal sanatlardaki canlanmanin farkindaydi ancak bu konuda

esasa yonelik olarak karsi bir tavir takinmiyordu. Onun bu konudaki fikirlerinin en

iyi ifadesi Nesideler Nesidesi Uzerine vaazlarinda goriilir.

Bilginin Edinilmesi ismi verilen 36. Vaazda'*® éncelikle bilginin kurtaricilik

vasfina vurgu yapar. Vaazina bilginin zidd1 olan cehalete deginerek basglayan Aziz

Bernard insanin kurtulusunu saglamayan bilgiler konusunda cehaleti ayiplanacak bir

134 Abelard, a.g.e. s. 28; Neander, a.g.e., s. 148.

135 Neander, a.g.e.,s. 151-152.

136 A.e.,s. 152, Evans, a.g.e., s. 43.

137 Evans, a.g.e., s. 45.

138 Bernard of Clairvaux, On the Song of Songs, Cev. Kilian Walsh, C. II, Kalamazoo, Cistercian
Publications, 1971, ss. 173-180.
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cehalet tiirli olarak diislinmez. Ona gore insanin kurtulusunu saglayan bilgi iki

tiirliidiir; insanin kendisi hakkindaki bilgisi ve Tanr1 hakkindaki bilgisi.

Hatirlarsaniz iki tiir cehaletten bahsettim, birincisi kendimizle ilgili ve digeri Tanriyla
ilgili. Ayrica bu ikisi konusunda dikkatli olmamiz gerektigini s0yledim, ¢linkii ikisi de
ayiplanacak cinstendir. Simdi yapmam gereken bu konuyu biraz daha anlasilir ve genis
bir sekilde aciklamak. Fakat ilk olarak yapmamiz gereken sey her cehaletin utanilacak bir
sey olmadigini tespit etmektir. Bana dyle geliyor ki her cehaletin bir kayip sayilmamasi
gerekir ¢linkii gesitli ve sayillamayacak kadar ¢ok sey var ki insan bunlar1 bilmesi
kurtulusu i¢in bir zarar1 olmaz. Eger bir zanaatkarin sanati hakkinda bilgi sahibi degilsen,
Ornegin bir marangozun veya duvarcinin ya da bu diinya icgin ¢alisan bir zanaatkarin
sanati, bu senin varliginin kurtulusunu engeller mi? Fakat liberal sanatlardan herhangi
biriyle mesgul olmayan pek ¢ok insan — serefli ve hayirli amaglarla 6grenildiklerini ve
uygulandiklarmi kabul etmedigimiz zannedilmesin — iyi yasamlar1 ve salih amelleriyle
kurtulmadi mi1, Havarinin Yahudilere mektubunda bahsettigi ve kitaplar hakkinda bilgisi
oldugu i¢in degil de hayirli bilingleri ve samimi imanlar sayesinde Tanrmin sevdigi

) .5139
insanlardan olanlara ne demeli?

Aziz Bernard liberal bilimleri sadece Kilise doktrinlerinin savunulmasinda

kullanilacak bir aygit olarak gérmektedir; ancak bu bilimler insanin aczini kendisine

gostermiyorsa o zaman geriye sadece kibir kaynagi olan bir bilgi kalir.

Fakat ayni zamanda bilginin kibirlendirdigini'*’ ve “ne kadar bilinirse o kadar aci
cekilir”'*' dendigini de okudugumu hatirliyorum. Dolayisiyla farkli bilgi tirleri var
demektir, biri kendinizi biiyliik gérmenize hizmet eder ve digeri ise mutsuzluga.
Bunlardan hangisinin kurtulus icin gerekli veya faydali oldugunu diisiiniirsiiniiz, sizi
kibirli kilan1 m1 yoksa size gozyas1 doktiireni mi? Eminim ki ikincisini birincisine tercih
edersiniz ¢iinkii kibir saglikli gériinme rolii yapmaktan baska bir sey degildir fakat istirap

bir ihtiyaci dile getirir.'*

139 Bernard of Clairvaux, a.g.e., ss. 173-174.

1401, Korintoslular VIIL. 1; “Bilgi kibirlendirir, fakat sevgi bina eder.”
*!'Vaiz 1. 18.

"2 Bernard of Clairvaux, a.g.e., ss. 174-175.
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Dolayistyla bilginin kendisinde bir kotiilik bulunmamakta fakat insam
gotiirdiigii yere gore deger kazanmaktadir. Insan diinya iizerinde belli bir anlama
gore bulundugundan — Asli giinah yiizinden cennetten kovulmustur, bir siire
kurtulusu icin kutsal seriatin g¢ercevesinde yasamasi gerekmis, Mesih’in kurban
edilmesiyle asli giinahindan kurtulmakla birlikte 6liimii tiimiiyle alt edip Tanriya
ulagabilmek i¢in yeryiiziinde Katolik kilisesine iman edip salih ameller islemesi
gerekir — ve dmrii siirlt oldugundan oncelikle kendisini kurtaracak bir bilgiye sahip

olmasi zaruridir.

Her bilgi kendi basina giizeldir, hakikat icerisinde bir yere sahiptir; fakat zaman kisa
oldugundan korku ve irperti i¢inde aceleyle kurtulusunuz icin g¢aba gostermelisiniz.
Oncelikle ve temel olarak kurtulusunun dayandigi bilgileri elde etmelisiniz. Tabipler
tedavinin bir kisminin yiyeceklerin aliminda dogru siranin uygulanmasindan, hangisinin
once hangisinin sonra alinacagindan ve her bir ¢esitten ne kadar yenileceginden
olustugunu sdylemiyor mu? Siiphesiz Tanrinin yarattigi biitiin yiyeceklerin faydali oldugu
apagik bellidir; eger dogru diizende ve dogru miktarda yemezsen sagliginin hilafina
hareket etmis olursun. Yiyecek hakkinda soOylediklerimin bilginin farkli tiirlerine

uygulanmasi gerekir.'*

Dogru sekilde ve dogru amagla edinilmeyen bilgi ise insani ruhani gelismenin
yOniiniin ziddina bir yola sokar. Nasil Aziz Benedict’in Kurallar’inda tevazu derece
derece insanm1 Tanriya yaklastirtyorsa bilginin kurtulus amaciyla degil de sirf merak
icin elde edilmeye calisilmasiyla iligkili olan kibir de bu sekilde insani ondan
uzaklagtirir. Cilinkii insanin ilk olarak iizerinde diisiinmesi ve bilmesi gereken varlik
kendisidir. Merak ise insanm1 kendi varligi ile mesgul olmaktan alikoyar ve onu dis
diinyayla gereginden fazla ilgili kilar. Boylelikle kendi aczine kars1 kor olan insan
baskalarinin kusurlartyla ilgilendigi icin kendisi hakkinda temelsiz Oviinmelere
kapilir. Kendi aczini unuttugu i¢in komsusunun aczini de dogru
degerlendiremediginden c¢evresindekilerle bir sevgi iligkisi ger¢eklestiremez ve
dolayisiyla bencilligin kurbani olur. Kendisi taniyamadigi i¢in Tanriy1 da tanimasi

miimkiin olmaz ve kendi diislincelerini her seyin iizerinde gordiigiinden giinah

143 Bernard of Clairvaux, a.g.e., s. 175.
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islemekten de cekinmez. Ancak bilginin kdotiiye kullanimi sadece kibirle sinirh

degildir. Ayrica bilgiyi sirf diinyevi ¢ikar elde etmek i¢cin amaglayanlar da bulunur.

Bilgi edinmeye sirf bilgili olmak i¢in gayret edenler var, bu ne kadar utang verici bir
meraktir; bagkalart meshur olmak i¢in bilir, bu da ne utang verici bir kibirdir. Bdylelerine
hicivcinin sdzlerini yakistirabiliriz: “Eger dostlarinin haberi olmazsa senin bilgin bir ise
yaramaz” Bagka bazilar1 onu para ve onur elde etmek i¢in satmak maksadiyla arar, bu ne
kotii bir kazangtir: bazilari ise onu insanlara faydali olmak maksadiyla arar, bu sadakadir.

Son olarak ondan kendisi i¢in faydalanmak isteyenler gelir, bu da basirettir.

Bu siniflar i¢inde sadece son ikisi bilginin zararlarindan korunur, ¢ilinkii onlar bilgiyi salih

ameller islemek i¢in arzu ederler.'*

Yanlis bilgi insami kibre gotiirdiigii gibi dogru bilginin de onu tevazua
yonlendirmesi gerekir, ¢iinkii insan kendisi hakkinda dogru bilgiye ulagtiginda ne
kadar zor bir durumda oldugunu kavrar ve yardima ihtiyaci oldugunu anlar. Diger
insanlarin da kendisi gibi aciz oldugunu gordiiglinde Tanriyla bas basa kalir ve bu
ylizden hem onu tanimaya baslar hem de kurtulusunun kaynagi oldugundan onu
sever: “Bir insan kendisinin zorluklar icerisinde oldugunu gordigi ilk anda
kendisine kulak verecek ve ‘seni kurtaririm ve bana izzet vereceksin’'* diyecek olan
Rabbine seslenir. Boylelikle sizin kendinize dair bilginiz Tanriya dair bilginize bir
adim olur; suretinin sizde yeniden ortaya ¢ikisina gore sizin i¢in goriiniir de olur. Ve
siz, Rabbin Ruhunun fiilleriyle daha parlak bir sekilde bu surete dahil olacak olan

yiiziiniizden perde kalkmis olarak huzur i¢cinde Rabbin ihtisamina bakarsiniz.”"*

Aziz Bernard’in bilginin degeri ve faydalarina dair goriislerinin tiimiiyle
kesislik hayatina 06zgli oldugu agikca goriilmektedir. Dolayisiyla Abelard’in
faaliyetlerini bilgilenmenin en kotli sonucu olan kibirle birlikte degerlendirmesi ve
ona karsit diigman olmasi i¢in disaridan gelecek bir yonlendirme yeterli olacakti.
Abelard’in hocalariyla iligkileri, tartigmaya olan diiskiinliigii ve kendi kabiliyetlerine

cok giivenmesi bir kesis olmadan 6nce onunla ayni gevrelerde egitim gdérmiis olan

144 Bernard of Clairvaux, a.g.e.,s. 176.
145 Mezmurlar, s. L. 15.
146 Bernard of Clairvaux, a.g.e., s. 179.
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Saint-Thierryli William tarafindan yakindan gézlemlenmis olmali. Ayrica Abelard da
basina gelenlerden dolay1r ¢evresindekileri suclayip durdugu otobiyografisinde

kendisi hakkinda benzer degerlendirmeler tasiyan itiraflarda bulunmustur.

Fakat ikbal her zaman ahmaklarin kibrini artirir, diinyadaki rahat da ruhu zayiflatir ve onu
cismani bastan ¢ikarmalarin kolay bir hedefi yapar. Oyleyse kendisini tiim yeryiiziinde
geriye kalmis tek filozof olarak gormeye baslayan ve huzurumu artik bir seylerin
bozacagindan korkmayi bir yana birakan ben arzularimin dizginlerini gevsetmeye
basladim; halbuki simdiye kadar biiylik bir irade ile yasiyordum. Felsefe ve teoloji
egitiminde ne kadar biiyiik bir ilerleme kat ettiysem hayatimin kiri pasi iginde bir filoz
gibi yasama bi¢iminden ve mukaddesattan o kadar ¢ok uzaklagtim. Saniyorum filozoflar
ve kutsal bilimleri canlandirmak i¢in hayatlarin1 vakfedenler, herkesin bildigi gibi, iffetin

giizelliklerine en ¢ok sadik olan insanlardir.

Boylelikle kibir ve zevki sefa icerisine tlimiiyle dalmisken ilahi rahmet, her iki hastaligin
da caresi olarak, her ne kadar ben kagmak istesem de, beni hizaya getirdi. ilk olarak

sehvet ve ardindan kibir yiizinden cezalandirildim."*’

Aziz Bernard ile Abelard’in ilk karsilasmalar1 Heloise’in giliniimiize
ulagmayan bir mektubunda bahsettigi ve basrahibesi oldugu Paraclete manastirina
Aziz Bernard’m bir ziyaretiyle gergeklesir.'*® Bu ziyaret esnasinda “bir melek gibi”
karsilanan, Abelard tarafindan olusturulmus olan manastirin diizenini onaylayan ve
rahibelere bir vaaz veren Bernard sadece Matta’daki Rabbin Duasinin (Lord’s
Prayer) Vulgate versiyonunun sdylenis sekline itiraz etti.'* Abelard, Heloise’in
kendisini durumdan haberdar etmesi ilizerine Aziz Bernard’a duanin okunus seklini
savunan bir mektup yazdi. ikilinin yiiz yiize karsilasmalar1 ise 20 Ocak 1131°de
Etampes yakinlarindaki Benedict manastirt Morigny’de gerceklesti. Bu goriisme
esnasinda II. Innocent Fransa seferinin bir parcasi olarak biiyiilk mihrab

kutsamugtr."°

47 Abelard, a.g.e.,s. 16.

8 Ppeter King, “Peter Abelard,” The Dictionary of Literary Biography, C. CXV, ss. 3-14,
(Cevrimigi) http://individual.utoronto.ca/pking/miscellancous/Abelard. DLB.pdf, 12 Haziran 2008.

149 Pierre Aubé, Saint Bernard de Clairvaux, F ayard, 2003, s. 409

¥ King, a.g.e., s. 14.
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Aziz Bernard, Saint-Thierryli William’in kendisini Abelard konusunda
uyardig1 esnada, asagi yukar1 1140 yili baslarinda Paris piskoposu Senlisli Stephen’in
daveti lizerine Paris’e giderek burada kilise mensuplar1 ve 6grencilerden olusan bir
toplulugu oniinde bir vaaz verdi. Paris’te pek fazla etki uyandirmayan bu vaaz
Abelard’in 6grencilerinden biri olan Auxerreli Geoffroy’un Clairvaux baskesisine
baglanmasina sebep oldu. Geoffrey daha sonra Aziz Bernard’in sekreterligini
iistlendi ve onun biyografisini yazan birka¢ isimden biri oldu. Boylece Abelard’in
Theologia’sini okudugunde dehsete kapildigin1 sdyleyen ve 1srarla harekete
gecilmesi gerektigini sdyleyen Saint-Thierryli William disinda Aziz Bernard’in
yakinlarinda Abelard hakkinda birinci elden bilgiler verecek birisi daha bulunmus
oluyordu. William’a gdre Abelard, Teslis, Mesih, Kutsal Ruh, Inayet ve ibadetler
konusunda Kilise Babalarinin 6gretilerine aykiri yeni doktrinler 6ne siirtiyordu.
Gortiglerini Disputation isimli bir kitapta topladi ve Chartres piskoposuyla
Bernard’a birer niishasin1 gonderdi. Aziz Bernard Kilise igerisinde boliinmeye yol
acacak her girisime ve temel inan¢ konular iizerinde tartismaya yol acgacak her
girisime tepki gostermeye hazirdi; bir kimsenin heretikligi hakkinda konusmak icin

kibir ve miinakasa hevesi yeterliydi; goriislerin niteliginin ¢ok 6nemi yoktu."!

Daha oOnce Soissons’da da yargilanmis olan Abelard yeniden alevlenen
tartismay1 bir konsiile tasiyip burada goriislerini agiklamay1 ve diismanlarina kars1 bir
zafer kazanmay1 umuyordu, bu nedenle Sens baspiskoposuna 3 Haziran 1140°da

152 .
32 Paris’te

taraflar1 bir araya getiren bir toplanti tertiplemesi talebinde bulundu
ogrencilere verdigi vaazdan dolay1 zaten ¢atismanin bir parcast olan Aziz Bernard’1
da bu konsiilde karsisina ¢ikmaya davet ediyor ve biitliin 6grencilerini de burada
kendisini dinlemeye ve zaferini kutlamaya cagiriyordu.'”® Ancak Aziz Bernard
rakibinin hitabette ve akil yliriitmede tstiinliigiiniin farkindayd: ve muhtemel bir s6z
diiellosunda yenilmesinin muhtemel oldugunu biliyordu. Boylesi bir durum inanglar

konusunda kesin bir kanaate sahip olan Aziz Bernard i¢in kabul edilemez bir

durumdu. Ayrica Abelard’in kamuoyu Oniinde tartismak istedigi meseleler temel

151 Evans, a.g.e.,s. 117.
"2 King, a.g.e., s. 16; Aubé, a.g.e., s. 416.
133 Neander, a.g.e., ss. 153-154.
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iman basliklarin1 olusturuyordu ve bu kadar1 bile onun heretikligi i¢in yeter delildi.
Konsiil toplanmadan 6nce Abelard’la hususi bir goriisme yapan Aziz Bernard
boylelikle onu kamuoyu Oniine ¢ikmadan dnce ikna etmeyi denedi. Ancak basarili
olamayinca Konsiiliin toplanacagi giiniin gecesinde Piskoposlarla bir toplanti
diizenleyip onlar1 Abelard aleyhinde karar almaya ikna etti. Ertesi gilin teolojik bir
tartisma yapacagini ve karsi tarafi zor durumda birakacagini diisiinerek konsiile gelen
Abelard burada aleyhinde bir mahkeme kuruldugunu fark etti.'>* Fransa Krali VII.
Louis’in de aralarinda bulundugu biiyiik bir kalabalik 6niinde Aziz Bernard once
Abelard’in yazilarindan heretik olarak sectigi boliimleri okudu ardindan Kilise
Babalarindan 6rnek boliimler okuyarak Abelard’1 onlara karsi ¢ikmakla itham etti.
Abelard’in 6niinde segenek olarak ya suclamalar1 kabul ederek bunlar1 diizeltmesi
veya yazdiklariin dogru oldugunu diislinliyorsa bunlar1 ispatlamasi yer aliyordu. O
ise taraftarlartyla birlikte heniliz suclamalarin okunmasi bitmeden ve herhangi bir
savunma yapmadan konsiilii terk etti ve meseleyi Roma’ya tastyacagim bildirdi.'>
Boylelikle yargilamanin mesruiyetini tanimadigini gosteriyor ve aleyhinde bir karar
alimmasini da engellemis oluyordu. Eger yoklugunda bir karar ¢ikarsa bunu daha
sonra iptal etmek daha kolay olacaktr.'™® Ancak Konsiiliin iiyelerinin raporlar:
yaninda Aziz Bernard da konuyla ilgili yazdigi mektuplar1 Papaya ve taraftar1 olan
kardinallere gondermisti. Bu mektuplarda Aziz Bernard Abelard’in hatalarini
siraliyor ve Papay1 onun taleplerini dinlememesi yoniinde uyartyordu.'”’ 16 Temmuz
1140°da Aziz Bernard’a, Sens ve Reims bagpiskoposlarina Abelard’in heretik olarak
mahkmiyetini, taraftarlarinin aforoz edilmesini, kitaplarinin yakilmasini ve
kendisinin de uygun goriilen bir manastira yerlestirilmesini bildiren Papalik fermani
ulasti. Bu esnada hem Aziz Bernard hem de Peter Abelard ile yakinligin1 aym
diizeyde siirdiirebilen birkag kisiden biri olan Peter Venerable filozofu Cluny’e davet
etmisti ve burada her ikisini baristirdi ancak Papalik Abelard aleyhindeki kararini
coktan vermisti. Citeaux baskesisin yardimiyla goriismeyi kabul eden Aziz Bernard

Abelard’1 Clairvaux’da misafir etti. Yolculukta ona eslik eden Peter Venerable

154 Neander, a.g.e., ss. 154-155, Evans, a.g.e., ss. 117-118.
155 Neander, a.g.e., s. 155.

156 Evans, a.g.e., s. 121.

“TKing, a.g.e., s. 16.

72



Papa’ya bir mektup yazarak olaym nasil yatistigini anlatti ve filozofu Cluny’de
barindirmak istedi. Papanin bu teklifi onaylamasi ve Abelard’in suglarmi
kaldirmasiyla hadise kapandi. Sagligi bozulan Abelard Saint Marcel’de bulunan
Cluny’e bagl bir bagka manastira tagind1 ve burada 21 Nisan 1142°de 6ldii.

2.3.4 11. Hach Seferi ve Son Yillar

II. Innocent’in 1143°deki 6liimiinden sonraki iki yilda Roma iki papa gordii,
I1. Célestine bes ay ve II. Lucius bes bucuk ay gorevde kaldilar. Onceki Papalarn en
biiylik sorunu olan Roma iktidar odaklarinin miidahaleleri II. Lucius’un hayatina mal
oldu. Aziz Bernad’in Clairvaux’da sakirti olan ve II. Lucius’un o6ldiigii sirada
Roma’daki Sistersiyen manastirt Tre Fontane’nin bas kesisligini yiirliten Bernardo
Pignatelli III. Eugene ismiyle Papa se¢ildi. Aziz Bernard her ne kadar bu sec¢imi
onaylamasa da gelismeleri kabullenmek zorunda kaldi. Roma’daki siyasi kargasa III.
Eugene’nin doneminde de devam etti ve papa Omriinlin geri kalaninin neredeyse

tamamini Fransa’da gegirdi.'®

Ayni yil Urfa’nin Haglilardan geri alindigi haberi Avrupa’ya ulagmisti.
Ayrica Antakya prensi Raymond’da Jaballi Hugh’u gelismeleri papaya anlatmasi i¢in
gondermisti. Roma’da otoritesini saglayamayan Eugene o esnada Fransa’daki
Viterbo’da ikamet ediyordu. Gelismeler iizerine 1 Aralik 1145’de Quantum
praedecessores ismiyle anilan ve ilk defa bir Hagli seferini konu edinen bir papalik
mektubu yazarak yeni hagl seferi igin ¢agri yapti. Oncelikle Fransa Krali VII.
Louis’e hitap eden mektubunda hagi tastyanlarin giinahlariin affedilecegini, geride

kalan aile ve mallarinin papalik korumasi altinda oldugunu, seferden donenlerin veya

"% Eugenius Clairvaux’da kesisken sobaya yakacak getirmek ve kesislerin 1sinmasini saglamak gibi
gorevleri lstleniyordu. Papa secildigi haberi Aziz Bernard’a ulastiginda kardinallere bir mektup
yazarak bu tercihi elestirdi: “Tanri sizi affetsin! Ne yaptiinizi santyorsunuz? Zaten mezara girmis
birin diinyaya geri ¢agirtyorsunuz; siz onun umursamadigi ve ugrasmadigi diinyevi islerle ¢ok fazla
mesgulsiiniiz. Simdi onu kalabaligin igine ¢ekmek ve diinya tiyatrosunda sahneye ¢ikarmak igin
zorluyorsunuz. Sadece en sonuncu olmayi isteyeni en tepeye ¢ikardiniz, bu yer onun i¢in eskisinden
daha ¢ok tehlikeli bir yerdir. Diinya ¢armihina ¢ivilenmis bir adami tekrar diinyada yasamaya mecbur
ettiniz; o Tanrmin evinde hizmetgilerin en kiigiigli olmak isterken Tanrmin hizmetgilerinin idaresi i¢in
sectiniz. Neden fakirin aklini ¢eldiniz? Onun yolunu yaban giilleri ve bogiirtlenlerle kesmek, yolundan
dondiirmek ve adimlarini sasirtmak nereden akliniza geldi? Siradan ve cahil bir kesisi kim basiniza
gecirdi ve Aziz Peter’in tahtina koydu?” Aktaran Neander, a.g.e., ss. 206-207.
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hayatin1 kaybedenlerin endiiljans ile odiillendirilecegi vaat ediyor ve toplumun
duygularini bu sefer i¢in canlandirmak amaciyla II Papa Urban gibi Kuzey Avrupa
iilkelerinde bir gezi yapmayi istedigini yaziyordu. Ayni esnada Hiikiimdarliginin en
sasali gilinlerini yasayan ancak II. Theobald of Champagne ile girdigi savasta
gerceklesen ve sorumlusu oldugu Vitry katliami yiiziinden vicdan azabi ¢eken Fransa
Krali VII. Louis de g¢evresindeki soylulara yeni bir hagh seferi fikrini agikliyor ve
bunun icin careler artyordu' Diisiincesini 1145 Noel’inde sarayda diizenledigi
toplantida ¢evresindeki soylulara duyurdu. Aziz Bernard’a damisan kral onun
tavsiyesiyle Viterbo’daki Papaya bir heyet gonderdi. Roma’daki muhalifleri
yiliziinden hakimiyetini saglayamayan Papa seferi diizenlemesi i¢in Aziz Bernard’1

gorevlendirdi.

Bu amagla 1146 Paskalya’sinda Vezelay’de bir toplant1 diizenlendi ve Aziz
Bernard Fransa krali ve saray g¢evresinin huzurunda topluluga vaaz vererek hag
amblemleri dagitti. Toplantiya gelenler o kadar kalabalikt1 ki vaazin verilmesi i¢in
sato disma ¢ikildi. Aziz Bernard’in konusmasi o kadar etkili oldu ki her kes “Hag!
Hag!” diye bagiriyordu.'® Aziz Bernard elbiselere dikilecek hag amblemlerini
bitirince iizerindeki elbiseden parcalar koparip topluluga bunlari dagitti. Vaazin
etkileri bliyiik oldu tiim Avrupa c¢apinda sefere katilim talepleri bildiriliyordu. Ancak
Almanya’da Rhine bolgesinde Hacli seferinin canlandirdigi saldirgan tutum
Yahudilere yonelik katliamlara doniistli, Rudolf isimli bir papaz sahsi tasarrufuyla
bolgede vaazlar vermeye bagladi ve Cologno, Mentz, Strasburg, Worms ve Spires’de
kalabaliklar1 pesine takarak bunlarin 6fkesini Yahudilere yonlendirdi. Bunun {izerine
bu iilkeye gecen Aziz Bernard halki yatistirdi ve Rudolf’u susturarak manastirina

geri donmesini sagladi.

Almanya’da sefere katilmaya isteksizlik gosteren Kral Conrad’i etkili bir
vaazla ikna eden Aziz Bernard Kuzey Almanlarinin Ortadogu yerine Islav
topraklarina bir hagl seferi diizenleme talebini onaylayarak tekrar Fransa’ya dondii.

1147 yilinda Fransa kralinin sefer hazirliklarina eslik etti. Papanin Treves’e yaptigi

159 Neander, a.g.e., ss. 214-215.
' Ae.,s. 216.
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seyahate katildi ve Alman kilisesi i¢in gerceklestirilen bazi diizenlemelerde gorev
aldi. Bu esnada Bingen yakinlarindaki Rupertsberg rahibe manastirinin bag rahibesi
Hildegard’in yaziya doktiigli ilhamlariyla ilgili siipheleri dagitt1 ve Papanin bunlarin
mesrulugunu duyurmasini saglad:.'®'

Donemin 6nde gelen mantik¢t ve filozofu Gilbert de la Porrée Paris’teki
derslerinden sonra 1141°de memleketi olan Poitiers’e donmiis ve ertesi sene ayni
yerde piskopos secilmisti. Poitiers’de bulunan iki rahip teolojiye dair fikirlerini teslis
ogretilerine aykir1 gordiiler ve Italya’ya giderek Papaya sahsi olarak sikayetlerini
bildirdiler. Ayn1 esnada Fransa’ya gitmekte olan Papa, Paris yakinlarindaki Saint
Denis manastirinda bizzat baskanlik ettigi bir konsiilde konuyu inceledi. 1147 yilinda
gerceklesen bu olayda Aziz Bernard, Gilbert de la Porrée’yi suglayan heyette yer
aliyordu. Tartigsmalar sonucunda bir karara varamayan Papa konunun bir sonraki sene
diizenlenecek olan Rheims Konsiiliinde ele alinmasini istedi.'®® Buradaki tartismalar
agirlikl olarak Aziz Bernard ile Gilbert de la Porrée arasinda gecti. Aziz Bernard
Tanri’nin zati ile ulGhiyetinin ayrilmasinin Rafizilikle su¢lanmasini istiyordu ki bu
durumda teslise ulihiyet seklinde bir dérdiincii unsur eklenmis olacaktr.'®® Ancak
konsiile katilan kardinallerin 6nemli bir kismi1 Gilbert’i destekliyordu. Tartigmalar
siirerken Aziz Bernard diger kilise liyeleriyle toplantilar diizenleyerek kilisenin s6z
konusu meselede goriisiinii agiklayan bir bildiri yayinlanmasini sagladi. Burada
Tanrinin  sifatlarinin - bizzat onun varlhigiyla birlikte oldugu ve ondan ayn
diisiiniilemeyecegi ileri siiriiliiyordu. Papa bildiriden memnun kald1 ancak buna itiraz
eden kardinaller kendisini eski hocasit olan Aziz Bernard’in etkisinde kalmak ve
kilise hiyerarsisini hige saymakla sucladilar.'® Gerilim Aziz Bernard’in kendisinin
toplantida sadece yardim etmek i¢in bulundugunu bildirmesi ile yatistirildi ve Gilbert

goriiglerini  Kilise doktrinlerine gore diizeltmekle cezalandirildi. Sonuca itiraz

T Ae.,s. 234

2 Ae.,s. 239.

163 Evans, a.g.e., s. 123.

194 Neander, a.g.c., ss. 242-243,
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etmeyen Gilbert goriislerinden geri adim atti ancak otoritesi herhangi bir zarar
165

gormedi.

1148 yilinin diger bir énemli olay1 Irlandali Aziz Malachy’nin Clairvaux’da
oliimiidiir. Irlanda kilisesiyle Roma arasindaki iliskileri saglamlastirmak ve
ibadetlerde Katolik Kilisesiyle birlik saglamak icin Irlanda’daki iki metropolitenlik —
Armagh ve Cashel- adina bagpiskoposluk ciibbesi almak iizere 1140 yilinda
Roma’ya giden Aziz Malachy bir siire Clairvaux’da konaklamisti. Buradaki
yasantidan ve Aziz Bernard’dan cok etkilenen Aziz Malachy Roma’da Papa II.
Innocent’e piskoposluk gorevinden ayrilip Clairvaux’da Aziz Bernard’in sakirdi bir
kesis olmak istedigini bildirdi ancak Irlanda’daki sorumluluklar1 nedeniyle Papa bu
istegini geri cevirdi. Papa tarafindan biitiin irlanda’nin Papalik elgisi atandiktan sonra
doniis yolunda tekrar Clairvaux’ya ugrayan Aziz Malachy dort talebesini burada
Sistersiyen yasamini dgrenmeleri igin birakti. Bu kesisler daha sonra irlanda’ya

giderek bu tilkedeki ilk Sistersiyen manastir1 Mellifont’u kurdular.

1148 yilinda tekrar Roma’ya gitmek fiizere yola c¢ikan Aziz Malachy
Clairvaux’da konakladig1 esnada hastalandi ve 2 Kasimda vefat etti. Aziz Bernard
cenaze ayinini Olen bir piskoposunki gibi degil bir azizin cenazesi gibi diizenledi ve
bu tercihi 1190 yilinda Papa III. Clement tarafinda resmilestirildi. Aziz Malachy aziz
ilan edilen ilk Irlandalidir. Aziz Bernard’m yazdigi biyografi ise onun tek
hagiography eseridir.'® Eserde Aziz Bernard, Aziz Malachy’nin kaba, gorgiisiiz ve
barbar bir millet igerisinde diinyaya gelmesine ragmen gosterdigi tevazuu ve
nezaketle bu gegmisinin izlerini gdstermedigini soyler.'”’ Aziz Malachy’nin
faaliyetlerine basladigi dénemde Irlanda kilisesi heniiz Roma’ya baglanmamist1 ve
barbarligin kanunlar1 uygulaniyordu. Onun faaliyetleri sayesinde Roma hukuku
iilkeye yerlesti, Kilise hiyerarsisi ve ibadet diizeni Roma’ya gore diizenlendi, eski

pagan adetleri tiimiiyle ortadan kaldirildi ve yikilan kiliseler yeniden insa edildi.'®®

165 Guénon, s. 82.

166 Bernard of Clairvaux, The Life and Death of Saint Malachy the Irishman, gev. Robert T.
Meyer, Kalamazoo, Cistercian Publications, 1978.

167 A, s. 15.

1% Roma hukukunun Avrupa’da canlanist on ikinci yiizyilin 6nemli hadiselerinden biridir. Bunun ilk
ornegi sik sik Alman krallarinin etki alaninda kalan Italya’da gergeklesti. Papa Gregory VII’nin
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Bir piskoposun nasil bir hayat siirmesi gerektigini 6gretmeye ¢alisan bu eser
Irlanda’daki barbarlig1 abartmaktadir. Eserde Aziz Malachy ilk dénem ¢6l babalarina
benzer mucizeler gergeklestirir, kotii ruhlar1 kovar ve agir hastaligi olanlari iyilestirir.
Bu haliyle diizenin kuruldugu kozmosun disinda kalan kargasa dolu bolgeleri
kutsayarak onu kozmosun i¢ine katan medenilestirici bir kahramandir. Aziz
Bernard’in, Aziz Malachy’nin 06ldigii sene birinci bdliimiint bitirdigi On
Consideration isimli eserinde Roma Hukukunu Kutsal Metinlerdeki kurallarla
karsilastirarak elestirirken'® Aziz Malachy’nin biyografisinde Roma hukukunun
Irlanda’ya yerlesmesini Kilise diizeninin saglanmasi, kiliselerin yeniden insa
edilmesi ve eski pagan adetlerinin terk edilmesiyle birlikte degerlendirerek onu

Hiristiyanlik i¢in degerli bir konuma yiikseltir.'”

Aziz Malachy’nin Clairvaux’da dliimiinden bir siire sonra Aziz Bernard i¢in
baska bir iiziicii olay gerceklesti. 1149 yilinda ikinci Hagli Seferinin basarisizlik
haberi Avrupa’ya ulastt ve bu sonug¢ i¢in suglanan isim kendisi oldu: Avrupa’yi
dolasarak insanlar1 sefere katilmaya cagirmisti, zafer ve kurtulus vaat etmisti,
vaazlarinda gosterdigi kerametler dilden dile dolasiyordu; fakat sonug¢ bir hiisran
oldu, gelecege dair Ongoriileri biitiiniiyle yanlis ¢ikmisti. Aziz Bernard bu
suclamalarla ilgili disiincelerini Papa III. Eugene’ye hitaben yazdigi On
Consideration isimli eserinin ikinci boliimiinde dile getirir. 1148’de baslayip
1152°de bitirdigi bu calisma 1150°de yazdig1 Aziz Malachy’nin biyografisi bir yana

birakilirsa son yazdigi eseridir.

Bir zamanlar Clairvaux’da sakirdi olan Papa III. Eugenes’e ogiitleri iceren
kitapta Aziz Bernard aralarindaki iliskiyi bir anne ile evladin iligkisi olarak tanimlar.
Ogrencisi artik Papa sifatiyla biitiin Hiristiyanhigin zirvesindeki adam olsa da o hala

Aziz Bernard i¢in ¢ocugu konumundadir bu yiizden eserde bazen Papay1 bu iligskiye

Kilisenin giiciinii arttirma ve bunu hukukilestirme ¢abasi sonucu ¢esitli kanun koleksiyonlari derlendi.
Bu cabanin zirvesi 1140 yilinda Gratian’mm mevcut kilise kanunlarini Decretum ismiyle meshur
eserinde toplamasidir. Kilise hukukunun olusmasi krallar1 da benzer uygulamalara yoneltmistir. Bak.
George Holmes (editor) v.d., The Oxford History of Medieval Europe, Oxford, Oxford University
Press, 2001, s. 135.

1 Saint Bernard, On Consideration, Cev. George Lewis, Oxford, Clarendon Press, 1908, s. 20.

' Bernard of Clairvaux, The Life, and Death of Saint Malachy the Irishman, s. 35.
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gore azarlar bazen de sefkatle bagrina basar. Kitabin ana temasi Papa’nin bir insan
olarak once kendisine sonra da idare ettigi halka kars1 gorevleridir. ikinci boliimiin
yazimi hagli seferinin basarisizligi ve bu basarisizlik yiiziinden Aziz Bernard’in
suclandigr doneme denk gelir. Bu yiizden Aziz Bernard bu boliime bu konuya

deginerek baslar.'”!

Ona gore basarisizligin nedenini ilahi planda aramak yersizdir.
Hiristiyanlar inanglarindaki kusurlar yiiziinden yenilmemistir. Inangli kimseler eger
cephede 1yi savasamiyorlarsa yenilmeleri kaginilmazdir. Ayrica kendisini suglayanlar
gercekten de imanlarini saglam tutmuslar midir? Bu konuyu Eski Ahit’ten kissalar
aktararak izah etmeye calisir. Musa Misir’dan ¢ikardigi Israil ogullara daha iyi
topraklar vaat etmisti fakat soziinii yerine getiremedi. Halbuki Musa Rabbinin
kendisine emrettigi her seyi yerine getirmisti fakat halki sabirsizlik gosterdi ve Musa
ile Rabbine itaat etmekte isteksiz davrandilar. Ayni sekilde Haglilar da baslarina
gelenden dolay1 suglayacak birilerini aramak yerine lstlerine diisen gorevi yerine
getirip getirmediklerine bakmalidir. Ancak Aziz Bernard basarisizligin kendi
omuzlarna yliklenmesinden dolayr memnun oldugunu da belirtir. Ciinkii bu olay
sonucunda insanlar Tanrinin sanina ve ulhiyetine tecaviiz eden sozler soyleyebilirdi.
Fakat onun sahsinin hedef alinmasi insanlar1 bu tiir bir kiifiirden kurtarmistir. Aziz
Bernard bu olayla ilgili olarak i¢ine diistiigli durumu Papaya 6giit verirken faydal bir
ara¢ olarak kullanmaktadir. Papa Oncelikle bir insan olarak kendi manevi
hastaliklarin1 diizeltmek zorundadir, bunu yapabilirse baskalarini da kurtulusa
gotiirebilir. Hagli seferinin basarisizliginda su¢lamalarin Tanr1 katina ulagmasina

engel olan bir kalkan olarak durumundan memnundur. Oyleyse Papa da Tanriyla

insanlar arasinda benzer bir gorevi iistlenmelidir.

Bu olay her ne kadar Aziz Bernard’in Kuzey Avrupa kamuoyu nazarindaki
itibarint zedelemis olsa da Avrupa’nin iizerinde ittifak ettigi tek otorite oldugunu da
gostermis oldu. Yenilgi haberi ulastiginda siyasi ve dini segkinler arasinda ii¢lincii
bir sefer i¢in hazirliklar baslatildi. Bu hazirliklar icerisinde en 6nemlisi 7 May1s
1150°de Chartres’de toplanan meclistir. Bu meclis Ortadogu’dan yeni donen Kral
VII Louis baskanliginda ve aralarinda St Denis bagkesisi Suger ve Aziz Bernard gibi

7! Saint Bernard, On Consideration, ss. 37-41.
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onemli dini liderlerin oldugu bir toplulugu bir araya getirdi. Papa IIl. Eugenius bu
meclise katilmamakla birlikte gonderdigi bir mektup topluluga dagitildi. Eugenius’a
gore Fransa Kralinin kesin destegi olmadan bir harekete kalkismak miimkiin

degildi.'”

Bu girisimin baslaticis1 olarak Suger goriilmektedir, Aziz Bernard ile bir siire
yazistiktan sonra 1150 Nisanm1 baslarinda Laon’a giden Suger burada bir meclis
topladi. Bu meclisin aldig1 karara gore yeni bir Hacli seferinin gerceklesebilmesi igin
Fransa Kilisesinin onde gelen idarecileri, bas kesisler ve piskoposlarin hazir
bulundugu bir meclisin konuyu ele almasi gerekiyordu. Bu toplantinin yeri Chartres
secildi. Ozellikle Aziz Bernard’mn bu mecliste bulunmasinin énemli oldugu dile
getirildi. Donemin 6nde gelen diger bir baskesisi olan Peter Venerable ise kendi
manastirlarinin diizenleyecegi bir meclis yliziinden gelmeyecegini bildirdi. Meclis
toplandiginda Aziz Bernard’a yonelik suglamalar burada da dile getirildi. Ancak
meclis oy birligiyle yeni hagl seferi icin maddi ve manevi liderligin tek bir kimseye

tevdii edilmesi gerektigi kararini aldi; bu kisi Aziz Bernard olmaliydi.

Ancak Aziz Bernard’in hem yas1 hem de saglik problemleri dolayisiyla boyle
bir gdrevi iistlenmesi miimkiin goriinmilyordu. Ayrica Sistersiyen tarikatinin ilk elli
yilinda hizla genislemesi biiylik idari problemlere yol a¢misti ve ortada Snemli
boliinme tehlikeleri bulunuyordu. Sistersiyanlar, 6zellikle Clairvaux kesisleri Aziz
Bernard’m  kendi manastir sistemleri disindaki faaliyetlerinden rahatsizlik
duyuyorlardi ve yaslanmis bas kesislerinin dmriinlin sonunda giiliing bir duruma
diismesinden endise ediyorlardi. Aziz Bernard da Papaya yazdigi bir mektupta
kendisine verilen bu gorevin tuhafligina deginmektedir: Kendisinden bir ordunun
Oniline gegmesini ve onlar1 savasa gotiirmesini istemektedirler. Eger Papa isterse buna
katlanabilir ama yine de ondan kendisini insanlarin ellerine birakmamasini ve bu
sorumlulugu tizerinden kaldirmasini ister. Sistersiyenlerin aralarindaki bu Azizin son
yillarina leke siiriilmesinden endise duyduklarmin yine bir Sistersiyen kesisi olarak

farkinda olan Papa meclisin kararin1 desteklemis olmasina ragmen daha sonra

12 Brenda M. Bolton, “The Cistercians and the Aftermath of the Second Crusade”, The Second
Crusade and the Cistercianas, ed. Michael Gervers, New York, St. Martin’s Press, 1992, s. 131
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bundan vazgecti. Nitekim yeni hagli seferinin 6nemli isimlerinden biri olan Suger’in
1151 yilinin baginda, Papa III Eugenius’un 8 Haziran 1153’de ve Aziz Bernard’in 20

Agustos 1153’de 6lmesiyle birlikte bu girisim de sessizce sona ermistir.

2.4. Aziz Bernard ve Tann Liitfu

Aziz Bernard’in biyografisi (Vita) heniiz o hayattayken yazilmaya baslandi.
IIk biyografi girisimi Rainald de Foigny tarafindan gerceklestirilse de bu gdrev
1147°de Saint-Thierryli William tarafindan tstlendi. 1145 yili civarinda Aziz
Bernard’in sagliginin kétiilesmesi Papalik makaminda eski bir Sistersiyen kesisi olan
Eugene’nin bulundugu yillarda 6liimiintin yakin oldugu beklentisini ortaya cikardi.
Bu durumda Aziz Bernard’in bir biyografisinin yazilarak 6liimiinden sonra aziz ilan
edilmesi i¢in Papaya sunulmasi ve bundan olumlu bir sonu¢ alinmasi i¢in uygun bir
firsat elde mevcut bulunuyordu. Ancak Aziz Bernard yasamaya devam etti fakat
William 6ldii. Bunun {izerine yeni bir biyografi yazma gorevini William gibi
Sistersiyenlerin digindan bir isim olan Arnold of Bonneval iistlendi. Aziz Bernard’in
6liimiinden sonra ise biyografinin yazilma isleminin Geoffrey of Auxerre tarafindan
devam ettigi goriilityor. III. Eugenius’un da Aziz Bernard’dan 6nce 6lmesi aziz ilan
edilmesini zora sokan bir duruma yol agti. Bunun iizerine 1155 veya 1156’da
Sistersiyen bagskesis ve piskoposlarindan olusan bir komisyon toplanarak azizlik
basvurusunun daha etkili olabilmesi icin biyografi lizerinde gerekli diizenlemeleri
yapma girisimlerini baslatti. Ancak uzun bir siire azizlik bagvurusu i¢in uygun bir
zemin bulunamadi. Papa III. Alexander’in (1159-1181) se¢imiyle baglayan yeni
hiziplesme doneminde Sistersiyenler bagvuru icin iyi bir zeminin olustugunun
diistindiiler. Sistersiyenler, Cluny’nin aksine cabucak III. Alexander’in tarafini
tuttular. 1163 yilinda Fransa’ya gitmeye karar verdi ve Tours’da bir konsiil
toplanmasini istedi. Bu firsat1 degerlendiren Sistersiyenler Paris’te Papaya taleplerini
bildirdiler ve biyografinin bir niishasinin sundular. Papa ¢ok sayida azizlik basvurusu
oldugu gerekgesiyle meseleyi Tours’a gotiirmedi. Ayni dénemde Papa aziz
ilanlarinin yeni bir igleme gdre yapilmasini ve basvurularin sinod veya konstillere
getirilmemesini istiyordu. Bunun iizerine mevcut biyografi iizerinde yeni siyasi

havaya uygun degisiklikler yapildi, metin kisaltildi ve mucizelerin sahitleri daha
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belirgin kilindi. Bu ilk girisimden sonraki on yil boyunca Kuzey Avrupa’daki siyasi
hadiseler ve Sistersiyenleri sarsan bazi i¢ sorunlar yiiziinden yeni bir bagvuru
yapilamadi. Ancak Aziz Bernard’in sekreterligini yapmis olan Clairvaux’niin
dordiincii basgkesisi Geoffrey of Auxerre 11167-68 yillarinda Papa III. Alexander ile
Frederic Barbarossa ve Ingiltere Krali 1. Henry arasindaki ihtilaflarda oynadi
arabuluculuk nedeniyle Sistersiyenlerin etkisi tekrar artmisti. Geoffrey 1170 yilinda
Fossa Nova manastirinda bagskesis Girald’in goérevini devraldi. Girald ise
Clairvaux’nun bagina gecti. Onun gayretleri sonucunda Aziz Bernard i¢in azizlik
basvurus tekrar yapildi ve girisimler 1174 yilinda, Thomas Becket’in aziz ilan

edilmesinden bir yil sonra, basariyla sonugland1.'”

Aziz Bernard heniiz hayattayken yazilmaya baslanan Vita Prima’nin birinci
boliimiinde annesi Aleth’in kendisine hamile oldugu esnada gordiigii bir riiyadan
bahseder. Riiyada Aleth karninda kahverengi sirtli, beyaz tiiylii bir kopegin oldugunu
goriir, kopek bu esnada havlamaktadir. Bu olaydan biiyiik bir korkuya kapilan Aleth
tanidig1 kesislerden birine giderek gordiigii riiyay1 anlatir. Duyduklarinin etkisiyle
vecde kapilan kesis karsisindaki kadini sakinlestirir ve riiyay1r iyi bir gelecegin
habercisi olarak yorumlar: “Korkulacak bir sey yok, ¢iinkii bu riiya iyi olan bir seyi
haber vermektedir. Sen Rabbin evinin muhafizi olan harikulade bir kopegin annesi
olacaksin. Onun havladigint gordiin ¢linkii o imanin diigmanlarina karsi hiicum
edecektir. O olaganiistii bir vaiz olacak, bir kopegin efendisinin yaralarini yalayarak
biitiin zehirlerden temizledigi gibi o da insanlarin ruhlarinm kirleten pek ¢ok kotiiliigi

dilinden ¢ikan sdzlerle temizleyecek ve onlari iyi edecek.”'”*

Pek ¢ok azizin ve dini figiiriin biyografilerinde goriilebilecek olan bu dogum
oncesi annenin gordiigli rilya temasi Aziz Bernard’da havlayan kopek motifiyle
orijinal bir hal almaktadir. Vita Prima 1147’de yazilmaya baslandigina gore riiya
yaziya gecirildigi esnada Aziz Bernard bir vaiz olarak giiciinii kanitlamisti. Biyografi
yazarlar1 bu rivayet ile ondaki etkili konugsma yetenegin ilahi bir inayet oldugunu

gostermis oluyordu. Bu rivayet ayn1 zamanda Aziz Bernard’a yonelik elestirilerle

'3 Bredero, a.g.c., s. 57.
17 Vita Prima, 1. Kitap, I. Boliim, (Cevrimici)
http://www.abbaye-saint-benoit.ch/saints/bernard/tome08/vie01/tome8002.htm, 18 Nisan 2008.
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paralellik arz etmektedir. Abelard’in takipgileri onu sahip oldugu inayeti iistatlarina
kars1 ¢irkin bir amagla kullanmakla sugladilar. 1150 civarinda Latince yazilan
Ysengrimus isimli destanda yazar eserin baskahramani olan kurdu genis¢e acilan

¢enesinden dolay1 Aziz Bernard’a benzetmektedir.'”

Bu motif gdz online alindiginda Aziz Bernard’in vaaz vermek {iizere ilahi bir
yetenekle donatildigr diislincesinin yasadigi donemde yaygin bir kabul gordiigii
anlagilmaktadir. Her ne kadar kendisine verilen bu tiir gorevlerde siirekli
beceriksizliginden, sagliginin ne kadar kotii oldugundan ve cehaletinden bahsetmis
olsa bile Aziz Bernard’in kendisi de bu rolii benimsemistir. Mektuplarinda ve

vaazlarindan pek ¢ok kez bizzat Tanrinin kendisiymis gibi tavir takinabilmektedir.

Bu tiir bir rol Aziz Bernard’in kisiliginde de 6nemli ¢alkantilara yol agiyordu.
Ustlendigi gorevlerde veya manastirlarin idaresinde karsilastigi sorunlar1 ¢ozerken
asirt duygusal ve cabuk degisen ruh hallerine giriyordu. Clairvaux onun igin
kurtulusun ve Tanrmin yeryliziindeki ulthiyetinin merkeziydi. Kendi ruhunu da
biitlinliyle bu merkeze bagladigindan Clairvaux’nun veya daha genel olarak
Sistersiyen tarikatinin ¢ikarlarma aykiri gordiigii her durumda bunu Tanriya karsi
islenmis bir su¢ saymis ve sert tepkiler gdstermistir. Bu durum bir grup kesisle
birlikte bir baska manastir kurmak tizere 1124 yilinda Morimond’u terk eden
baskesis Adam ile ilgili yazdig1 bir dizi mektupta goriilmektedir. Bu mektuplarda
Adam’1 diislincesinden vazgeg¢irmek i¢in her tiirlii ikna yolunu kullanmakta ve
kurdugu iligskilerden bazen hiyerarsi kurallarin1 altiist ederek faydalanmaya
caligmaktadir. Benzer 6rneklerinden onceki boliimlerde de bahsettigimiz bu durum
onun kendi tarafinin dogrulugu hakkinda sahip oldugu kesin kani yiiziinden diisman
oldugu tarafa saldirirken elindeki biitlin imkanlar1 kullanmaktan ve gercek dist
suglamalara bagvurmaktan ¢ekinmedigini gdstermektedir. Oyle ki ele aldigi her
meselede uzun vadeli bir strateji izlemeyi diisinmemekte ve sorunu biitiin
baglantilarindan izole ederek ¢6zmeye calismaktadir. Bu durum Sens konsiiliinde
Abelard’in  suglanmasi i¢in olaganiistii c¢arelere basvurduktan sonra Peter

Venerable’nin girisimiyle kolayca barisi kabul etmesinde goriiliir. Jean Leclercq bu

175 Bredero, a.g.e.,s. 31.
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durumu modern tipta siklotimi, yani mutlulukla mutsuzluk arasinda ani gidis

gelislerle teshis etmektedir.'”®

Aziz Bernard da ruhundaki bu celigkili durumun farkindaydi. Yine
iliskili oldugu bir idari skandal yiiziinden yazdigi bir mektubunda bunu ifade eder.
Mektup ikinci Haglt Seferinin basarisizlik haberi Avrupa’ya ulastiktan kisa bir siire
sonra yazilmistir. 1150 yilinda, Varey Carthusian manastirindan bir kesisin Grenoble
(Giiney-dogu Fransa’da) piskoposluguna tavsiye edilmesi Papa III. Eugenius
tarafindan geri ¢evrildiginde Aziz Bernard’in bu hadise parmagi olabilecegi
diisiincesi olusmustu. Mektup ayni tarikata bagli Portes manastirinin basrahibi olan
Bernard de Varey’e yazilmistir. Aziz Bernard Papanin kararindan ve gelismelerden
habersiz oldugunu, bdyle bir atamaya engel olmak bir yana kendisinin de bunu
destekleyecegini sOylemektedir. Piskoposluklarin zahit ve iyi egitimli papazlar
tarafindan yonetildigini gérmekten mutluluk duyacagini bildirir ancak Papanin red
kararin1 da dogru bulur ¢iinkii manastirda kalarak kesislik hayatini siirdiirmesinin

ilgili kesis i¢in daha iyi oldugunu diisinmektedir.'”’

Ele alinan konularla dogrudan ilgisi olmamakla beraber son boliimde dikkati
kendi konumu iizerine ¢ekmeyi uygun bulur. Bu olay gelistigi sirada Aziz Bernard
ticlincii bir haghi seferine Onderlik etmeye davet edilmisti. Mensubu oldugu
Sistersiyen tarikati hizli biiyliylisiinden sonra idari sorunlar yasamaya bagslamusti,
manastirindaki kesislerin onun disaridaki faaliyetlerinden dolay1
memnuniyetsizlikleri had safhaya ulagmisti, artik ¢cok yasliydr ve saglik sorunlari
vardi, biitiin bunlardan dolay1 da Papadan kendisini bu sorumluluktan kurtarmasini
istiyordu. Bu durumda mektubun son béliimiinde Aziz Bernard’in i¢inde bulundugu

sartlarda hayatini biiyiik bir hayal kiriklig1 olarak degerlendirdigini diisiinebiliriz.

Kendimi hatirlama vakti geldi. Ucube hayatim ve ac1 dolu vicdanim kalbinizi sizlatir m1?
Ben ¢agimin kimerasityim, ne din adamiyim ne de laik. Kesislik elbisesine biiriindiim ama

uzun bir stiredir bu yasami terk ettim. Size bagkalarindan benim hakkimda duydugunuz

17 Leclercq, A Second Look at Saint Bernard, s. 34.

"Lettre CCL, (¢evrimici)
http://www.abbaye-saint-benoit.ch/saints/bernard/tome01/lettres/207-
253/lettre250.htm# Toc53308405, 20 Temmuz 2008.
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seyleri sOylemeye ciiret edecek halim yok: Ne yapmaktayim, amacim nedir, su
yeryliziinde hangi tehlikeleri atlattim veya hangi ugurumlardan diistiim. Eger heniiz

duymadiysaniz dinleyin ve isittiginize gore 6giidiiniizii verin ve duanizi eksik etmeyin.
2.5 Beyaz ve Siyah Kesisler

Benedict’in Kurallarini sikica bagl ve daha sade ve fakir bir hayat stirmek
isteyen Sistersiyanlarla, daha 1limli bir yolu tercih eden mevcut Bendictine
manastirlart ve 6zellikle Cluny arasinda gecen ve Aziz Bernard’in taraf oldugu
catismalar onceki boliimde anlatilanlarla sinirli kalmadi. Giydikleri kiyafet yiiziinden
“siyah kesisler” denilen Cluny kesisleri’nin yasam sekilleri Sistersiyenlere gore o
kadar bozuk tu ki reform edilmeye gerek bile yoktu, bu yiizden yeni bir manastir

hareketi tercih edildi.

S6z konusu elestirilerin yol actig1 tartismalar igerisinde en meshur olan1 Aziz
Bernard’in Saint-Thierryli William’a hitaben yazdigi Apologia’dir (Savunma).'™
William o esnada Cluny’e bagli Saint-Thierry Manastirinin bas kesisligini
sirdliriiyordu. Eserin yazilmasi muhtemelen 1125 baharinda veya yaz basinda
William’in iki manastir hareketinin iliskileri hakkinda Bernard’a bir mektup
gondermesiyle giindeme geldi. Bakire Meryeme Ovgii ve Tevazunun Adimlar1 da
ayni donemin eserleridir, ayrica Bernard 1125 baharinda Sistersiyen-Cluny
iligkilerine 1s1k tutacak iki mektup daha yazmistir. Bunlardan biri yukarida
bahsedilen mektuptur ve Citeaux’u terk ederek Cluny’e giden yegeni Robert’e hitap
etmektedir. Ikincisi Saint-Nicholas-aux-Bois baskesisi Simon’a yazilmistir ve bu

manastirin kesislerinden birinin Clairvaux’a girme isteginin neden reddedildigini

aciklar.

William’in mektubu giiniimiize ulagsmamakla birlikte Bernard’in cevabi
elimizdedir. Bu cevaptan anlasildigina gore William, Sistersiyen’lerin Cluny
kesilerini karaladiklar1 yoniindeki iddialara agiklik getirilmesini istemektedir. Takip

eden aylarda Bernard Apology’nin bir taslagini yazar ve metin hakkinda William’la

178 St. Bernard, Cistercians and Cluniacs: St Bernard Apologia to Abbot William, cev. Michael
Casey, Kalamazoo, 1970.
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goriis alisveriginde bulunur. Bernard daha sonra {islubunu daha siislii ve goriislerini

daha anlasilir bir hale getirdigi yeni bir versiyonunu yayinlar.

Metin okuyucunun karsisina iki ayr1 katmanda ¢ikmaktadir. Birinci katmanda
okuyucu Aziz Bernard’in Sistersiyen kesislerinin Cluny kesislerine yonelik
suclamalarindan dolay1 duydugu rahatsizlik, farkli manastir organizasyonlarina bagh
kesislerin birbirleri hakkinda tavirlarinin nasil olacagina dair tavsiyeleri, manastir
mutfaklarinda ve kesislerin giyim kusamlarinda gosterdikleri miisriflik ve bunun
engellenmesi ile manastir insasinda dikkat edilmesi gereken yonleri goriir. Eserin
ikinci katmani Aziz Bernard’in basvurdugu edebi sanatlar ve tekniklerle ilgilidir.
Bunlar arasinda antik donem avukatlarinin bagvurdugu hileler yer alir.'” Avukat
savunmasina Once kendi miisterisini suclayarak baglar, sanki rakip tarafin bir
tiyesidir. Ancak bu su¢lamalar mutlak olmayip daha sonra miisterinin masum
oldugunu gostermeye izin verecek diizeyde kalir. Ayrica rakip taraf bu
suglamalardan memnun kalip rahatlayacak ve saldiriya gecildiginde zafiyet
gosterecektir. Kitap ayn1 zamanda bir hicivdir, gergegin birebir karsiligini degil
karikatiirlestirilmis bir seklini gosterir.'® Ornegin Cluny manastirinda yumurtalarin
pisirilmesi ile ilgili verdigi tasvirler asir1 derecede abartili ve mizahi bir dil igerir.
Yine Aziz Bernard’in manastirlardaki heykellere ve resimlere yonelik elestirisi
giiniin sartlariyla tiimilyle uyusmamaktadir ve Cassian’a kadar geri giden bir
elestirinin yeniden tekrar edilmesinden ibarettir. Antik donemde ve Orta Caglarda
hiciv edebiyatiyla elde edilmek istenen sonug¢ rahatsiz edici seyleri gostererek
okuyucuyu dogru davranisa yoneltmekti; Aziz Bernard da bu yontemle kesisleri
alelade bir yasamdan koparip diinyevi zevklerden uzak bir yasam tarzina sevk etmeyi
amaglar ancak bagvurdugu yontem olumlu tepkiler yaninda sert elestirilere de konu

olmustur.

Aziz Bernard Saint-Thierryli William’a yazdigi savunmasia igindi
bulundugu ikileme isaret ederek baglar: Sahip oldugu konum nedeniyle
Sistersiyanlerin Cluny kesislerine yonelik suglamalarina dair bir seyler sdylemek

zorundadir, fakat bu durumda bir kesis olarak kaginmasi gereken bir seyi, bagkalarini

179 St Bernard, a.ge.,s. 12.
"0 Ae.,s. 25.
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yargilamay1 gergeklestirmis olur.'®' Cluny’ye karsi nankorliik eder goriinmekten
kacinmak isteyen Aziz Bernard ileri siirdiikleri su¢lamalardan dolayi Sistersiyen
kesislerini kinar. Sade ve ucuz kiyafetler giyen ve miitevazi bir hayat siirmeye
calisan Sistersiyen kesisleri eger basgkalarimi ayni yolu takip etmedikleri icin
sucluyorlarsa o zaman niyetlerinin ebedi saadet ulasmak olmadigi aciktir ¢ilinkii
niyetleri bu diinya halkinin géziinde itibar kazanmaktan ibarettir. Bu insanlarin kaybi
iki tiirliidiir; bu diinyada insanlarin taktirini kazanmak i¢in kendilerine eziyet ederler,
Ote diinyada ise iclerinde sakladiklar1 kibir yliziinden sonsuz cezaya carptirilirlar,

Isa’nin fakirligini taklit etmelerine karsin onun ebedi gorkemini asla paylasamazlar.

Eger biz bagkalarmi kiigiimseyen Farisilersek, hatta kendimizden daha iyi insanlar1 hor
goriiyorsak ne siki ve tatsiz diyetlerin ne de kiyafetlerimizin meshur ucuzlugu ve
kabaligmin bize bir kazanci olmaz. Insanlar tarafindan gériilme niyetiyle
gergeklestiriyorsak eger giinliik zahmetlerin zevki, siirekli orucumuzla gece ibadetimiz ve
sert yasam seklimiz bize bir iyilik getirmez. Fakat Mesih der ki: “Size tiim hakikatiyle
sOyleyeyim, bu adam odiiliinii zaten almistir.” (Matta 6:25) Surast muhakkak ki; eger

yalniz bu hayatta Mesih’e iimit baglamis isek, insanlarin hepsinden ziyade acinacak

adamlariz.”'®

Aziz Bernard mensubu oldugu tarikat igerisindeki kesislerin Cluny
hakkindaki suglamalarint bu sekilde elestirdikten sonra sahsi iliskilerine deginir.
Cluny’i elestirmek bir yana her defasinda iisluplarindan 6vgiiyle bahsettigini sdyler
ve bu tarikattan kendi tarikatina ge¢mek isteyenlere izin vermedigini belirtir;
“dostlarima i¢inde kalmalarini tavsiye ettigim, kesislerinden biri bize katilmak tizere
geldiginde geri gonderdigim, benim i¢in dua etmelerini igtenlikle istedigim ve bu
dualarini siikranla kabul ettigim bir tarikat aleyhinde konustugumu nasil diistinebilir
veya soyleyebilirler?”'™ Aziz Bernard bir taraftan baska tarikatlardan Sistersiyenlere
katilimlara hos bakmazken (Apologia’nin yazildig: Saint-Thierryli William’in boyle
bir talebini reddetmisti) diger taraftan Sistersiyenler icinden baska tarikatlara

gecislere de siddetle karsi ¢ikar (Robert 6rneginde oldugu gibi).

181 A, s. 7ves. 34.
182 A.e.,s. 35.
" Ae.,s. 38.
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Cluny ile Sistersiyen tarikatlar1 arasindaki iligkilerde sahsi konumunu
acikliga kavusturan Aziz Bernard Katolik kilisesi igindeki farkli yollarin
mesrulugunu da savunur. Kilisenin toplum i¢indeki farkli yasam sartlarina yonelik
(evli-bekar, kadin-erkek, zengin-fakir) farkli kurallar1 bulundugu gibi Kilise
icerisinde farkli mizagta insanlarin katilabilecegi ve farkli diizeylerde sorumluluklar
tistlenebilecegi manevi kurumlar da mevcuttur ve hepsi de mesrudur. Ancak bir dini
organizasyona giren bir sahsin bu se¢iminden sonra kararini degistirme veya baska

bir organizasyona dahil olma hakk: yoktur.

Aziz Bernard kilise catis1 altinda faaliyet gosteren farkli tarikatlarin
mesruiyetini  ve olusturduklart birligi agiklarken Tekvin’de anlatilan Yusuf
kissasindaki alacali entari sembolizmini kullanir. Kuyuya atildiginda Yusufun
tizerinde bulunan entarinin c¢esitli renklerden olusmasi Tanriya giden yolarlin ¢ok
cesitli oldugunu gosterir. Yusuf’a tuzak kuran kardesleri entarisine bir kuzunun
kanini siirerler, boylelikle Mesih’in kurban edilisi ve masumiyeti haber verilmis olur.
Kanli ve rengarenk entarinin kardesler tarafindan babalari Yakup’a gotiiriilmesi
Mesih’in  mirasinin Tanr1 katinda mesru birgok yolu iginde barindirdiginin
semboliidiir: “Bazilarim havari sectin, bazilarin1 peygamber. Bazilar1 Incil vaaz eder,
baskalar1 rahip veya 6gretmendir ya da bu kiyafetin lizerindeki olaganiistii desenlerin
icerdigi bagka rolleri yerine getiriyordur. Her biri azizlerin kemaline hizmet eder ve
Mesih’in yasinin gosterdigi misalle hep birlikte olgun bir insanhiga sevk ederler.'®*
Yusuf’un rengarenk elbisesi nasil Kilise igindeki yollarin ¢esitliligini gdsteriyorsa Isa
carmiha gerildiginde Roma askerlerinin kimin olacak diye {izerine yazi tura attiklar
dikigsiz, bastanbasa dokuma olan gémlegi185 de Kilisenin birligini ifade eder.
Insanlarin yaratilislar1 ve ruhani durumlari farkli oldugundan manevi gelisimlerinde
karsilastiklar1 sorunlar1 ¢ozmek i¢in kendilerine tavsiye edilecek recgeteler de farkl
olacaktir. Cluny ve bagli manastirlarda ayinlerin ve giinliik ibadetlerin fazla olusu ve
Sistersiyenlerde ibadetlerin azaltilip bedeni c¢aligmalarin fazlalifiyla yasam
sekillerinin sert ve miitevazi olusunun kaynaginda bu farkliliklar bulunur. Aziz

Bernard’in daha siki bir yontem uygulayan Sistersiyen tarikatin1 segmesi onun Cluny

'8 St. Bernard a.g.e., s. 40.
"> Yuhanna XX. 23-24.
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1% Eger kilise iginde hakikate

yolunun koétii oldugunun diistinmesini gerektirmez
giden yollarin ¢oklugu siipheye yer birakmayacak sekilde goriilebiliyorsa bu
durumda bir kesisin baska tarikatlar1 yargilamasi hatali bir davranis olur. Boyle bir
kesis hem tevazu sahibi degildir hem de komsu sevgisini idrak edememistir, ayrica
itaat etmesi gereken efendilerinden birisi olan Pavlus’un buyruguna da kars1 gelmis
olur: “Boylece Rab gelinceye kadar, vaktinden Once bir seye hiikmetmeyin;
karanligin gizli seylerini o aydinlatacak ve yiireklerin muratlari belli edecektir.”'®’
Kesisin kendi tarikatinin istiinliigiinden emin olmasi onun kibir i¢inde oldugunu
gosterir. O donmede Sistersiyen kesisleri arasinda Cluny igin ileri siiriilen
elestirilerin bagta geleni bu tarikatin kesislerinin pahali kiirkler giyerek dolastiklari
ve leziz yemeklerden bolca yemeye diiskiin olduklaridir. Aziz Bernard bu elestirileri
ortaya atanlari bozguncu olmakla itham eder ¢iinkii onlar kendi kusurlariyla mesgul
olmak yerine baskalarimnkilerle ilgilenmektedirler."™ Ayrica hassasiyet gosterilmesi
gereken esas mesele manevi bir huzur ve zevki tatmaktir: “Ciinkii Tanrinin melekutu
yiyecek ve icecek degil, fakat salah ve selamet ve Kutsal Ruhla duyulan nesedir'®’
Dolayisiyla kesisin asil amacim1 goz ardi ederek yiyecek ve kiyafet gibi yiizeysel
konular1 dert edinmesi hatali olur. Kiirkler giyen ve midesini tika basa dolduran bir
kesisin miitevazi olmasi ve sert bir hayat siiren bir baskasinin ise kibirlenmesi

miimkiindiir ve bu durumda ikincisi hem yeryiiziinde hem de ebedi hayatta hiisrana

ugramis olacaktir.

Midelerimizi fasulye ve aklimizi kibirle dolduruyoruz. Miikellef sofralar1 sugluyoruz,
sanki orta diizeyde bir yemekten zevk almak sadece sebzelerle gegirme diizeyine kadar
midemizi sigirmekten daha kotiiymiis gibi. Hatirlayin ki Esav et yiiziinden degil
mercimek yiiziinden kiandi, Adem et yedigi i¢in degil meyve yedigi igin suclandi ve
Yonatan eti degil ama bali tattig1 icin idam cezasina carptirildi. Diger taraftan ilyas
sikintrya diismeden et yedi, Ibrahim meleklerin oniine leziz bir et yemegi koydu ve bizzat

Tanr hayvanlarin etini kurban olarak emretti.'”’

186 gt Bernard, a.g.e., s. 43.

187 Korintoslular IV. 5

188 St. Bernard, a.g.c., s. 40.

189 Romalilar XIV. 17; A.e., s. 48.
0 Ae.,s. 49.
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Sistersiyen kesislerin ayirict vasiflarindan birinin el emegine gosterdikleri
onem olduguna daha oOnce deginilmisti. Aziz Bernard bu ayrimin bir istiinliik
vesilesi yapilmasina kars1 ¢ikar. Onceki sayfalarda degindigimiz Marta ve Meryem
kissasinda yemek pisirmeyi Mesih’in sdzlerini dinlemeye yegleyen Marta bu
davranisindan dolay1r kinanir. Bedensel fiillerin kaynagi insanin i¢inde bulundugu
acizliktir ve bedensel faaliyetler karsiliginda yorgunluk ve zayiflik gibi bedeller
Odenir. Halbuki ruhani faaliyetlerin kazanci daha coktur ve insanin bunlar i¢in bir
bedel ddemesi gerekmez. Ancak bedeni ve ruhani faaliyetlerde bir denge icinde

olunmasi zorunludur. Birini digerine tercih etmek s6z konusu olmaz'’

Itiraz edebilirsin: “Gériilityor ki sen esyani ruhani yaniyla o kadar ilgilisin ki Kurallar’in
bize emrettigi maddi isleri bile kiiclimsiiyorsun.” Hayir, bu isler de goriilmeli, fakat
digerini ihmal etmeden. Ayni zamanda, bunlardan herhangi biri ihmal edilmek zorunda
kalirsa bunun maddi isler olmast daha uygundur. Nasil ruh bedenden daha 6nemliyse
ruhani faaliyetler de maddi faaliyetlerden daha verimlidir. Fakat sana gelince, eger sen
cismani islerinden dolay1r kendini begenmislige kapilip ayni yolu tutmayan bagkalarini

kii¢limsiiyorsan iste o zaman asil bozguncu olursun.'”?

Aziz Bernard mensubu oldugu ve savunmalarini iistlendigi Sistersiyenleri
yukarida siralanan iddialarla s6zde suc¢lu konuma disilirdiikten sonra Cluny
kesislerinin hatali buldugu tavirlarimi ele alir. Daha Once bahsedildigi gibi Aziz
Bernard burada antik kiiltiirden beri gelen savun yontemini kullanmaktadir ve
Cluny’i elestirirken muzip, abartili ve yer yer gercek disi iddialar 6ne siirer ve bu
sekilde dogru manastir yonteminin nasil olmasi gerektigini ortaya ¢ikarmaya caligir.
Sistersiyen kesislerinin elestirildigi boliim “Bozgunculara Kars1” ismini tasirken
Cluny’deki uygulamalarin elestirildigi boliimiin ismi “Agiriliklara Kargi”dir. Aziz

Bernard’in alayci tislubu bu boliimde ortaya ¢ikar.

Riyazete cimrilik diyorlar, ciddiyet miisamahasizlik olmus, sessizlik kasvet. Diger
taraftan nemelazimciligin adi nezaket, miisrifligin codmertlik, ¢genebazligin samimiyet ve
kahkahanin nese olmus. Gilizel kiyafetler ve pahali siisler sayginlik sayiliyor ve yatak

hususunda agir1 titizlik géstermek temizliktir deniyor. Biitiin bunlar savurganlikla elden

11 St. Bernard, a.g.c., s. 49.
2 Ae., s. 49-50.
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ele gectiginde buna sevgi deniyor. Boyle bir sevgi asil sevgiyi 6ldiiriir. Boyle bir sagduyu
gercek sagduyuyu rezil eder. Boyle bir nezaket tiimiiyle kabaliktir, ¢linkii bedene dyle
ihtimam gosteriliyor ki ruh boguluyor. Sevgi bedeni simartirken ruhu nasil ihmal
edebilir? Ruh ihmal edilirken bedenin her seyine gosterilen bu ihtimam nedir? Hizmetgiyi

eglendirip hanimimi katletmek nezaket midir?"®”

Aziz Bernard’in Cluny kesislerini elestirisindeki hiciv ve abarti yemek
usullerinden bahsettigi boliimde doruk noktasina ulagir. Bu boélimde manastir
mutfaginda pisirilen yemeklerin hazirlanmasinda gosterilen titizlik, tatlarn ve
kokular1 okuyucunun ilgisini en iist diizeyde c¢ekmek i¢in abartilir: “yemek
cesitlerinin se¢imi o kadar cezp edicidir ki mide haddinden fazla doldugunu fark
etmez.”'™* “Biitiin bu cesitliligin arkasinda yatan sebep bitkin diismiis heveslerin
tatmini degil midir? Yemeklerin goriinlisiine biiyiik bir 6zen gosterilir, bdylelikle
gérme duyusu damak zevki kadar hosnut edilir. Mide tika basa dolu olarak giirledigi
halde gozler her yeni seyle bayram eder. Gozler renk climbiisiiyle, damak tatlarla
eglenirken zavalli midecik renkleri géremez ve tatlarla i¢ini giciklayamaz. Her seyi

tasimak zorundadir, ferahlamak yerine daha ¢ok sikint1 ¢eker.”

Aziz Bernard’in hiciv ve alay tastyan lislubu kesislerin sarap igmeleri, hasta
olmadiklar1 halde revirde yatmak istemeleri, pahali ve sasali kiyafetlerle gezmeleri
ve bas kesislerin debdebeli aligkanliklar1 konularina ayrilmis boliimlerde de devam
eder: “Eger yanlis hatirlamiyorsam kendisinde altmis tane ve maiyetinde daha fazla
sayida at olan bir bas kesis gormiistim. Eger onu at iistiinde gorsen bir manastirin
pederi veya ruhlarin ¢obani degil malikane sahibi bir efendi veya vali oldugunu
zannedersin.'”® Bas kesislerin gosterigli tavirlar: temas1 Aziz Bernard’in Saint Denis
Manastir1 baskesisi Suger’e yazdigi mektubunda da tekrar edilir. Fransa krallarina
danigsmanlik ve vekillik hizmeti veren ve gotik mimarinin dnderlerinden olan Suger
bu 6zellikleriyle Aziz Bernard’a zit bir anlayisin temsilcisidir, hatta kalabalik maiyeti
ile dolasan bas kesis modeli Cluny’den 6nce Saint-Denis manastirinda goriilmiis

olmas: daha ¢ok muhtemeldir.'"”® Ancak 1127 tarihli mektubunda Aziz Bernard,

193 St. Bernard, a.g.e., s. 53.
194 A.e., s. 56.

3 Ae.,s. 63.

1% Bredero, a.g.e.,s. 224
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Suger’in kibirli ve sasali yasam tarzini1 beklenmedik bir sekilde terk edip miitevazi
bir dini yasantiyr siirdirmeye karar verdigini memnuniyetle karsiladigini

belirtmektedir.

Soyleyeceklerim goziimle gordiklerim degil kulagimla isittiklerim: “Manastirinizin
avlusunu askerler dolduruyormus, ticari muameleler orada yiriitiiliiyormus, giiriiltii ve
tartisma sesleri duvarlarda yankilaniyormus, hatta bazen kadinlar bile girebiliyormus.
Biitiin bunlarin ortasinda semavi diisiinceler, Tanriya hizmet ve ruhani hayatin gerekleri
icin gerekli olan zaman nasil bulunabilir? Fakat artik orada Tanriya hizmet, nefsi
koreltme ile itaat alistirmalar1 ve kutsal okumalar i¢in bol bol vakit var. Bu sessizlik ve
stirekli huzur ortaminin yukarida bahsettigim seyler hakkinda tefekkiir etmeye ruhu nasil

tesvik ettigini bir diistiniin."”’

Aziz Bernard cagdasi kesislerin Aziz Anthony’den beri uygulanan manastir
yasantist1 hakkinda gosterdikleri vurdumduymaz tutumlarini ve manastir disinda
gorevler iistlenme heveslerini sert bir dille elestirmenin yaninda dini mimarideki
ihtisam ve satafati da kinar. Apologia’nin yazilis amaci diigtiniildiigiinde manastir
binalarindaki siislemeler ve heykellerle ilgili elestiriler ilk bakista Cluny’ yonelik

olduklar1 izlenimini vermektedir. Ancak tarihi veriler bunun aksini géstermektedir.

Bir kéafirin yoldaslarina sordugu ve Bir kesisin de bir kesise sorabilecegi su soruya bir
bak. “Soyleyin bana ey rahipler, kutsal bir mekanda altinin isi ne?”” Ben bu soruyu biraz
farkl1 soracagim, metnin kelime kelime aktarimiyla degil anlamiyla ilgileniyorum.
“Soyleyin bana ey fakirler,” bu benim sorum; “sdyleyin bana ey fakirler, eger gercekten
fakirseniz, kutsal mekanda altinin ne isi var?”” Bu s6z hem kesislere hem de piskoposlara

yonelik degildir. Piskoposlarin hem bilgelere hem de ahmaklara kars1 gorevleri vardir.

7 St Bernard of Clairvaux, Some Letters, s. 49. Mektupta Aziz Bernard’in Kilise ve Siyasi
iktidarlarmn iligkilerine dair goriislerinin acgik ifadeleri de yer almaktadir: “Giiniimiizde Kilise
icerisinde iki yeni ve nefret uyandirici suiistimal ortaya c¢ikti, (izin verirseniz) bunlardan biri
mesleginizin sorumluluklarmi unutmus bir halde yasarken yabancisi olmadiginiz bir seydi;” a.e., s. 51.
Bu iki suiistimalden birincisi kilise mensuplarmin kendi gérevlerini bir yana birakarak laik kurumlar
icerisinde roller tistlenmeye kalkismalari ve ikincisi de laik iktidar sahiplerinin Kilise igindeki islere
miidahil olmalaridir: “Bu nasil bir ucube ki rahip olmakla birlikte bazen bir asker olarak bilinmek ister
de ne biri ne de 6tekidir? Bir diyakozun Kralin masasinda hizmet etmesi ile Kralin bir hizmetgisinin
kutsal ayinlerde sunaga gec¢ip toreni idare etmesi birbirine esit suiistimallerdir;” a.e., s. 51. Bu
davranig bir skandaldir ¢iinkii hem Devlet hem de Kilise makamlarina sahip olmak isteyen kimse bu
kurumlarin kendisine sagladigi imkanlari istismar edecek fakat omzuna yiiklenen sorumluluklar
yerine getirmekten kaginacaktir.
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Ruhani seyleri algilayamayan diinyevi kafali kimselerde iman duygusunu artirmak igin
maddi siislemeleri kullanmalar1 gerekir. Fakat biz boyle insanlardan degiliz. Mesih askina
degerli ve gekici seylere sahip diinyayi terk ettik. Goze kulaga ve burna hos gelen seyleri
geride biraktik, biitlin bunlar tada ve dokunusa hitap eder. Mesih’i kazanmak adina
cismani zevkleri giibre y1gin1 sayariz. Oyleyse sana sorayim, eger bdyle gosterislerden
zevk alacaksak kendimizi adayisimizin bir anlami olur mu veya bunun amaci ahmaklarin
takdirini ya da siradan halkin lituflarin kazanmak midir? Gentiller arasinda yasayan

bizler simdi onlarin adetlerini takip ediyor ve putlarina taptyor gibiyiz.'®

Bredero, Kiilt ve Tarih Arasinda isimli kitabinda Citeaux’da Stephen
Harding doneminde (1108/1133-4) gelisen yazma at6lyesinin kitaplarda uyguladigi
siislemelerle meshur olmasina deginerek Apologia’da dile getirilen elestirilerin
Cluny’den ziyade Sistersiyenler igindeki bazi uygulamalara yonelik olabilecegini
dile getirir. Oyle ki s6z konusu yazma atdlyesinde kitap iiretimi devam etmekle
beraber Stephan Harding’in 6liimiinden sonra Bernard’in miidahalesiyle kitaplara
siisleme yapilmasindan vazgegilmisti.'”” Ayni durum Aziz Bernard’in manastirlarda

yer alan heykellerle ilgili elestirilerinde de goriiliir.

Kesislerin kiraatlerini yaptiklari manastirlarda bu tuhaf ucubelerin, ayni anda hem giizel
hem de c¢irkin seylerin bulunmasi igin nasil bir sebep bulunabilir? Surada g¢irkin
maymunlar ve vahsi aslanlari bulursun burada korkung sentorlar, harpialar, ¢izgili
kaplanlar, savasan askerler, mizraklarini firlatan avcilari. Surada pek bedeni olan bir bas
ve burada pek c¢ok basi olan bir gévde beden var. Bir tarafta kuyrugu yilan olan bir
hayvan, bir kara hayvaninin basini tagiyan balik, baska bir tarafta onii at arkasi keg¢i olan
bir baskas1 ve yaninda arkasi ata benzeyen boynuzlu bir canavar. Bu kadar ¢esitli seklin
Boyle bir yerde herhangi bir kimse kitaplardan ziyade duvarlari okumayi tercih eder.
Biitiin bir giinii Tanrinin kanun hakkinda diistinmek yerine hayranlikla bu sekillere
bakarak gegcirebilirsiniz. Rahman olan Rabbim! Biitiin bu sagmaliklardan dolay1 utang

duyulmuyorsa en azindan yapilan masraf karsisinda duraksamak gerekmez mi?**

Cluny manastirinda yapilan kazilarda o donemde bahsedilen tiirde heykellerin

var olmadigi anlagilmistir. Ancak yapilan tasvirler Citeaux yazmalarindaki

198 gt Bernard, Cistercians and Cluniacs, s. 63-64.
19 Bredero, a.g.e., s. 204.
200 St Bernard, a.g.c., s. 60.
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stislemelerle benzesmektedir, dolayisiyla elestirilerin asil hedefinin Citeaux oldugu
anlagilmaktadir. Nitekim 1134’de Stephan Harding’in 6lmesiyle Citeaux’nun basina
Clairvaux’dan gelen bir kesis olan Rainald de Bar ge¢mis ve bu tarihten sonra

yazmalara bu tiir siislemelerin yapilmasindan vaz gecilmistir.”"!

Aziz Bernard ihtisamli kilise ve manastir insalarina yonelik elestirilerini
iktisadi acidan da siirdiiriir.”’> Ona gore ihtisamh kiliseler bir tiir kar girisimidir.
Onlardaki pahali stislemeleri goren insanlar bunlarin bir kutsallik ifadesi oldugunu
zannederler, giizel cizilmis bir aziz portresi gordiiklerinde resim ne kadar parlaksa
azizinde o kadar miibarek oldugunu zannederler. Bir kez bu sekilde biiyiilendikten
sonra kendilerinden hemen bagista bulunmalar1 talep edilir. Dolayisiyla bu tiir
binalarin yapilmasinin arkasinda sadece kibir degil ayni zamanda kar hirsi da
bulunmaktadir.’® Elestirilerini siddetlendiren Aziz Bernard bu ihtigamin Hiristiyan
halkin ac1 ¢ekmesi pahasina gerceklestirildigini sdyler: “Kilisenin duvarlar1 parliyor,
fakat Kilisenin fakir halki a¢ geziyor. Kilisenin taglar1 altinla kapl fakat ¢ocuklari
ciplaktir. Fakirlerin ekmegi zenginlerin gdzlerini doyurmak i¢in ellerinden alintyor
ve ihtiyac¢ igerisinde kivrananlar gereksinimlerini bile bulamazken meraklilarin

zevkleri tatmin ediliyor*®*

Burada Aziz Bernard’in yasadigi donemde Avrupa
toplumunun iktisadi gelisiminin farkinda oldugu goriilmektedir. Klasik manastir
elestirisinde kibir gercevesinde gelistirilen olumsuz tasvirlere burada kar elde arzusu

da eklenmektedir.
2.6. Clairvaux: Yeryiiziindeki Cennet

Tefekkiir ile Cennet’te yasanacak mutlulugu gegici siireler i¢in yeryiiziinde
tatmak asli giinahin, yeryiiziinde islenen giinahlarin ve bedenin arzularinin ruhta
actigl yaralarin iyilestirilmesi ile miimkiindiir. Aziz Bernard bu tedavinin
yontemlerini anlatirken karsisinda muhatap olarak sadece kesisleri goriiyordu. Onun

yazarlik faaliyetinin, siyasi girisimlerinin ve hatta ¢ekismelerinin arkasinda miimkiin

201 Bredero, a.g.e., s. 205.

22 Jean Richard, “Dans I’Europe du XlIle S.” isimli ¢alismasinda “Clairvaux bagkesisi toplumsal
dokuyu zayiflatan yeni iktisadi giiglerin yiikseliginin farkinda miydi?” sorusunu dile getirir. Jean
Richard, a.g.e., s. 99. Apologia’daki elestirilere bakildigindan sorunun cevabi olumludur.

203 Saint Bernard, a.g.e., s. 65

" Ae., s. 66.
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oldugu kadar ¢ok insani manastir yasamina dahil etmek, bas kesisi oldugu
Clairvaux’a yeni kiz evlatlar kazandirmak ve genel olarak Katolik kilisesinin etki
alanini genisletmekti. Bernard i¢in manastir diinyevi koétiiliiklerin arasinda uhrevi bir

kaleydi.**

Aziz Bernard 1129 yili civarinda Lincoln piskoposu Alexander’a yazdigi bir
mektupta Philip isimli bir papazin Kudiis’e giderken Clairvaux’a ugrayisindan
bahsetmektedir. Philip manastirda konaklamasi esnada yolculuguna devam etmekten
vazgecip kesis olarak orada kalmaya karar verir. Aziz Bernard mektubunda bu
kararla ilgili olarak piskoposun onayimi talep etmektedir, ona gore Philip zaten

Kudiis’e ulagmustir.

Kutsal sehre ulasti. Kendileri igin su soziin sdylendigi kimselerin mirasini elde etti: “Artik
sen bir yabanci degilsin, Tanrinin hane halki ve azizlerle birlikte buranin asil bir
yurttagisin.” Azizlerle birlikte dolasir, onlardan biri gibidir; dyleyse sadece merakli bir
ziyaret¢i degildir, Kudiis’iin sadik bir hemserisi ve tescilli bir yurttasidir. Fakat
kastettigimiz Kudiis Araplarin iilkesinde Sina Dagmin yanindaki, su an yavrulariyla

birlikte esir olan yeryiizii Kudiis’ii degil. Goklerde olan, 6zgiir Kudiis, hepimizin anas1.**®

Eger bilmek istersen bu yer Clairvaux’dur. O Kudiis’tiir, Cennette olana ruhun sezgileri,

kalbin adanmislig1 ve giindelik hayatin uygunluguyla bagldir.”"’

Ortagaglar boyunca Kudiis Hiristiyan aleminin ger¢ek yurdu olarak
diisiiniildii ve bu ylizden pek ¢ok insan kurtulus tiimidiyle bu sehre dogru tehlikeli hac
yolculuklarina ¢ikti. Ancak Kudiis’li ziyaret etmenin degeri konusunda aksi yonde
goriigler dile getirildi. Aziz Bernard da farkli kisilikler ve kosullar i¢in farkli dini
yasam sekillerine 1limli bakmakla beraber onun i¢in manastir yasami diger tiim
yasant sekillerinin iizerindeydi. Her ne kadar Ikinci Hach seferi i¢in vaazlar vermis
olsa da kendi tercihine bagl konularda Islam topluluklariyla ilgilenilmesine taraftar
olmadigini defalarca gdstermistir. Bu konuda zit bir anlayis1 benimseyen ve Islam
hakkinda dogrudan bilgi almak amaciyla (ve tabi finansal agidan zor durumda olan

manastir1 icin para bulmak umuduyla) Ispanya’ya giden Peter Venerable’nin

205 Bredero, a.g.e., s. 263.
2% Galatyalilar V. 25-26.
27 Bredero, a.g.e.,s. 272.
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Kur’an’in bir Latince gevirisini hazirlama Onerisine destek vermeyi reddetmistir.
Tapinak Sovalyelerinin kurallarinin olusturulmasinda en biiyiik katkiy1 yapmasina ve
onlara hitaben bir methiye yazmasina karsin Kudiis Hacli Krali II. Baldwin’in bu
sehirde bir Sistersiyen manastir1 kurulmasi teklifini geri ¢evirmistir. Ayrica 1125
yilinda yazdig1 mektubunda Tapinakgilara katilan Champagne Kontu Hugh’un bu
girisimini tebrik etmekle beraber kendileriyle beraber kesislik yolunu se¢medigi i¢in

{iziintiistinii de gdstermekten geri durmaz.*®®

Clairvaux’u semavi Kudiis ile karsilastiran Aziz Bernard kesislerin manastir
yasamini da Efeslilere II. Mektup’tan aktardigi “Tanrmin hane halki” ifadesiyle
yiiceltir.*” Eserlerinde, ozellikle mektuplarindaki ifadelere bakildiginda Aziz
Bernard’in  ¢evresindeki kesislerle asir1  duygusal baglar kurdugu agikca
goriilmektedir. Citeaux’ya arkadaslar1 ve akrabalarindan olusan bir toplulukla katilan
Aziz Bernard Clairvaux’da bas kesis oldugunda kesisleriyle olan iliskilerinde yaygin
baba ve ogul ifadelerine anneyi de ekledi ve bu ifadelerin isaret ettigi duygular
yogun bir sekilde yasadi. Ancak Aziz Bernard’in kesis ¢evresi goz oniine alindiginda
gercek akrabalarinin ¢ok sayidaki varliginin bu iliskilerin duygusal siddetini arttirmis
olmas1 muhtemeldir. Kardeslerinin tiimii ve bir amcasi onun sayesinde Sistersiyen
kesisleri oldu. Kan baginin biiyiik 6nem tasidigi bir devirde bu durum orta seviyede
soylu bir aileden gelen Aziz Bernard’in iliskilerinde olumlu bir etkiye sahipti. Bu
iligkiler arzu ettigi sonuglar1 dogurmadiginda ise siikiinetini hizla kaybettigi
goriilmektedir. 1125 yillar1 arasinda, yegeni Robert de Chatillon’un Clairvaux’yu
terk edip Cluny manastirina katildigin1 6grendiginde yazdigi mektup onun ruh halini

acik bir sekilde géstermektedir.210 Clairvaux’da kesis olan Robert’in heniiz ¢ocukken

2% Bernard de Clairvaux, Lettres, C. I, 31. Mektup, ss. 320-323.

% Bredero, Jean Deroy’un bulgularma dayanarak Bernard’m Clairvaux’u Tanriyla olan mistik
bagtyla iliskilendirdigini sdyler. Nesideler Nesidesi iizerine 74. Vaaza yerlestirilen sifrelerle ilgilenen
Deroy asil Latince metnin 159 heceden olustugunu gosterir. Roma rakamlartyla yazildiginda bu say1
CLIX seklini alir. X genellikle S ile bir goriildiigiinden bu 159 sayist Clairvaux’un yaygin kisaltmasi
CLIS’e isaret eder. Vaazin baglami ele alindiginda Bernard’in mistik tecriibesiyle yasadigi yer
arasinda bir bag kurdugu anlasilir. Bak. Bredero, a.g.e., s. 275.

219 By mektup Saint-Thierryli William’nin Vita Prima’da anlattigi bir olay yiiziinden Yagmur
Altindaki Mektup ismiyle meshur olmustur. Yazilanlarin gizli kalmasini isteyen Aziz Bernard katibini
alarak manastirin diginda agik bir alana gider, burada mektubu dikte ederken birden yagmur baslar.
Kagidin i1slanmamasi i¢in kapatmaya calisan katibe yagmurun Tanridan geldigini ve devam etmesi
gerektigini sOyler. Rivayete gore yagmur ilizerine bir tek damla bile yagmur diismemistir. Aktaran
Bredero, a.g.e., s. 132.
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babast tarafindan biiyiidiiglinde Cluny’e gonderilecegi sozii verildigi iddia
ediliyordu, bu yiizden Cluny Robert’in kendilerine gonderilmesi i¢in baski yapti. Bu
hadise ilizerine Aziz Bernard bir siire sessiz kalmasina ragmen sert bir sekilde yapilan
uygulamay1 kinamis ve Cluny manastir yasamini elestirmisti. Mektupta duygularin
cesitleri ve tonlar siirekli degisiklik gosterir, baslangicta liziintii ve diis kiriklig
hakimdir, Bernard ugradigi muamelenin kendisini nasil yaraladigimi anlatir.*'' Ancak
buna ragmen her seyi unutmaya ve Robert’i sorgusuz sualsiz geri kabul etmeye
hazirdir. Mektubun ikinci béliimiinde Rober’in gidisinde sugun kendisinde oldugunu
ileri slirer. Ancak satirlar ilerledik¢e suglama Robert’e yonelir ve affedilmesi i¢in
sucunu kabul etmesi gerektigi sdylenir. Eger bu su¢a ortak olan birileri varsa onlar
Cluny bagrahibi ile kesisleridir. Mektubun bundan sonrasi artik bir yargilamaya
doniisiir. Bolluk icinde yasayan Cluny kesisleri bu hayat1 Robert’e giizel gostererek
onu ayartmiglar ve zavalli Bernard’in oglunu ondan almislardir. Bernard burada

bazen bir baba bazen de bir anne roliiyle ortaya ¢ikar.

Oglum, bunu seni suglamak i¢in sdylemedim, sadece oglunu seven bir baba olarak sana
yardim etmek istedim ¢iinkii Mesih’te pek ¢cok Ogretmene sahip olabilirsin fakat ¢ok az
baba bulursun. Eger sOylememe izin verirsen, ben seni Dinde s6z ve ornekle ogul
edindim. Heniiz bir ¢ocukken seni, sana yarayisl olan tek seyle, siitle besledim... Yazik!
Ne cabuk siitten kesildin. Keder icinde agliyorum, emeklerim bosa gitti diye degil kayip
oglumun {zinti verici hali i¢in... Siileyman’in yargilladigi fahise gibiyim, ¢ocugu
kendisininkini iizerine yatip 6ldiiren baska bir kadin tarafindan gizlice alinmaya g¢alisilan
fahiseye. Sen de benim gdgiislerimden alindin, rahmimden koparildin. Kalbim seni asla

. 50212
unutmayacak, yarisi seninle gitti.”

Aziz Bernard’in manastirt ve kesisleriyle olan duygusal baglar1 yukaridaki
ornekte gorildigi gibi sik sik diplomatik dili zorlayan hadiselere yol agiyordu.
Piskopos ve bas kesis secimlerinde Sistersiyenlere ve o6zellikle Clairvaux’ya baglh
manastirlarin - ¢ikarlarina aykirt  gordiigii  kisilere yonelik gergek¢i olmayan

suglamalar yoneltmekten de geri durmuyordu. Ayni ruh hali neden manastiri

1 Lettres, Cilt I, 1. Mektup, ss. 58-91.Mektubun psikolojik bir degerlendirmesi i¢in bak. Jean
Leclercq, A Second Look at Saint Bernard, Kalamazoo, Cistercian Publications, 1990, ss. 29-31.

%12 Bernard de Clairvaux, Lettres, s. 81. Aziz Bernard’mn kendisini kesislerinin annesi olarak gordiigiin
gosteren baska drnekler de mevcuttur, Papa III. Eugenius’a hitaben yazdigi De la Consideration’un
girisinde de anne-ogul benzetmesi yapilir.
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disindaki siyasi ve sosyal hadiselere biiylik bir sevkle miidahale ettigini de
aciklamaktadir. Aziz Bernard’in manastir1 s6z konusu oldugunda siyasi baglantilar
yogun bir sekilde nasil kullandigina dair iyi bir 6rnek 1138 yilinda baslayan ve yine
Cluny ve onun bas kesisi Peter Venerable ile catismasina yol agan Langres
piskoposlugu secimidir. Bu piskoposluk ii¢ biiyilk Benedict manastir yaninda
Molesme, Clairvaux ve Morimond’u da smirlari i¢inde barindirtyordu ve 1125
yilindan beridir de Aziz Bernard’in bir akrabasi olan Aigremontlu Vilain tarafindan

yonetiliyordu.*

Onun 1136’da oOlimiinden sonra yerini kimin alacagi
belirlenemediginden makam iki sene bos kaldi. Piskoposlukta yetkili din adamlari
arasinda Cluny’den bir aday iizerinde tartisiliyordu. 1138 yilinda Papanin Cluny’nin
adaymni kabul etmesinin ardindan Roma’dan heniiz donmiis olan Aziz Bernard
gelismeleri 6grenince 6fkeye kapildi, Cluny adayinin secilmesini kinadigini bildirdi.
Itirazinin {i¢ gerekgesi vardi, birincisi s6z konusu sahis bu makamin gerektirdigi
degerden yoksundu; ikincisi se¢im usuliine uygun yapilmamisti ve bu yiizden
gecersizdi ve lgiinciisii Langres dini meclisinin daha 6nce kendisine s6z vermis
olmasina ragmen goriisii alinmamisti. Aziz Bernard bu konuyla ilgili Papa Innocent’e
ve Fransa Krali Louis’e bir dizi mektup yazmistir. Bu mektuplarda Cluny adayiin
kisiligi hakkinda gergek disi ithamlarda bulunur ve kendi tavsiye ettigi aday olan
Godefroy de la Roche Vanneau’yu dver.”'* Goriislerini kabul ettirmek icin zaman
zaman s0z konusu ithamlara bagvurdugu gibi bazen kendi sagligindan bahsederek
Papalik boliinmesinde destekledigi Innocent iizerinde duygusal bir baski kurmaya
calisir.”"” Bazi durumlarda kendi gorlisinii Tanr1 buyrugu olarak ileri siirer, sanki
Tanr1 onun diliyle konusuyormus gibi davranir. Kral Louis’e yazdigi mektuplardan
birinin sonunda eger cagrilarina kulak vermezse Krala bagli olan pek ¢ok din

adaminin ona kars1 tavir alabilecegi tehdidini savurur.

213 Bredero, a.g.e., s. 233.

214 piskoposluk dini meclisi bir ara Langres piskoposlugunu bizzat Aziz Bernard’a teklif etmis fakat o
bu teklifi geri ¢evirerek Godefroy’u tavsiye etmistir.

213 Leclercq, a.g.e., s. 33.
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3. Boliim: Manastir Teolojisi

Cassian’in konferanslarinda Macarius kendisine sorulan kesisligin hedefinin
ne oldugu sorusuna “kalbin temizligi” cevabii verir: “ugrasimizin asil hedefi
Tanrinin Krallig1 veya Semavi Kralliktir; fakat acil hedefimiz veya amacimiz kalbin

safligidir, onsuz hi¢ kimse sonuca ulagamaz.”'°

Hiristiyanlik inancia gore
yeryliziinde ve bedene hapsolmus bir halde gecirilen hayat Cennette Tanr1 suretinde
ve benzerliginde yaratilmis olan insan i¢in gecici ve terk edilmesi gereken bir
durumdur. Adem’in kendisine yasaklanan eylemi gergeklestirmesi yiiziinden bir ceza
olarak omuzlara yiiklenen bu durumdan kurtulmak ve bedenin sinirlart disina
¢ikmak ise miimkiindiir. Bedenin arzu ettigi ve egilim duydugu seylerin terk edilmesi

ve siirekli tefekkiir insan ruhunun yeryiiziinde Tanriyla gecici birliktelikler kurmasini

sagladigi gibi 6liimden sonra da ebedi mutluluga ulagmasinin yolunu acacaktir.

Insanin bedenin kusurlarini (6rnek olarak Cassian’n siraladigi oburluk, zina,
para sevgisi, 6fke, mutsuzluk, itaatsizlik, gurur ve kibir) terk etmesi onun sahip
oldugu asil haline donmesi manasina gelir. Macarius’un eziyetlere ve dvgiilere karsi
tepkisizligi Ogiitlemesi bu asil halin elde edildigi bir duruma isaret eder. Ancak
insanin yeryiiziinde bedenini biitiiniiyle terk etmesi kesisler arasinda reva¢ bulan bir
gorlis olmamustir. Kiigiik John bir melege donlisme istegi sonucunda hiisrana
ugramasit ve kendisine bedeninin ihtiyaglarini karsilamasinin ogiitlenmesi manevi
egitimde bedenin mutlak manada ko&tii bir rolii olmadigimi géstermektedir; manastir
hayatinin gelisimi icerisinde zaman zaman sert riyazet uygulamalar1 mevcut olmakla
birlikte Aziz Benedict kurallarina dogru 1limli bir yolu tercih eden akim giiclenmis

ve ana akimi olusturmustur.

Insanin bedenin kusurlarindan kurtulup asil haline kavusmasmin Tanr
suretinin ve benzerliginin yeniden elde edilmesi seklinde anlasilmasi ¢6l edebiyatinin
ilk orneklerinden itibaren goriiliir. Aziz Athanasius Enkarnasyon Uzerine isimli

eserinde Tanr suretinde yaratilisin giinah yiiziinden bozuldugunu ve kurtulus icin

216 Cassian, Conferences, s. 6.
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yeniden elde edilmesi gerektigini savunur.”'” Aziz Antony’ ise asil halini elde etmis

bir insan olarak diisiisten 6nceki insanin bir 6rnegi olarak takdim edilir.”"®

Cassian ise Tanr1 suretinde yaratilisi ve benzerligi sevgi ile iligkilendirir.
Insanin cezalandirma korkusu ve &diil {imidiyle Tanriya yaklasmasi bencilce
duygularin eseri oldugundan bu tiir bir iligki verimsizdir. Bu tiir sebeplerin ortadan
kaldirilarak Tanr1’nin bizzat kendisi i¢in sevilmesi ile onun sureti ve benzerligi tekrar
elde edilmis olur. Ciinkii Tanrimin sevgisi Oglu meydana getirmis ve bu sevgi
sayesinde insamin kurtulusunu saglayan fedakarlik gerceklesmistir.”'® Ancak Tanri
suretinin ve benzerliginin bu sekilde sembolik degerlendirmeleri Misir kesisleri
arasinda yaygin bir durum degildi. Origen’den gelen bu sembolik yorumlama zaman
zaman kelimesi kelimesine yorum taraftar1 olan kesislerin tepkisini ¢ekiyor ve
catismalar ¢ikabiliyordu. Cassian’in Misir’t terk etmesinde bu tiir bir saldirganligin
etkisinin olmas1 miimkiindiir. Iskenderiye piskoposu olan Theophilus bir siire Tanr1
suretinde yaratilist kelimesi kelimesine kabul etme taraftar1 olan insan-bigimci
kesisleri Origen taraftarlarina karsi kigskirtmig ve ardindan onlari Rafizi ilan
etmisti.”?® Aziz Bernard’m yasadigi dénemde Origen’in izledigi sembolik yorum
anlayis1 ¢ok oOnceden yayginlik kazanmis haldeydi. O da Origen gibi ruhani
sembolleri yogun bir sekilde icinde barindiran Nesideler Nesidesi’'ni serbest bir
bicimde yorumlamistir. Ona gore insanin Tanri suretinde yaratilist sahip oldugu

iradeye isaret etmektedir.
3.1 Tann Suretinde Insan ve irade

Hiristiyanlik teolojisine gére Cennette yaratilan erkek ve kadinn®' asli
giinahi isleyerek Tanridan uzaklasmasi insan ve Tanri arasindaki iliskide temel
sorunu olusturur. Bunun anlami Tanr1 suretinde yaratilmanin kendiliginden mevcut

olan bir 6zellik olmaktan ¢ikip insanin tekrar elde etmek i¢in diinya hayatinda gayret

17 g, Athanasius, On the Incarnation, ¢cev. Archibald Robertson, London, 1891, ss. 24-25.

218 Harmless, a.g.e., s. 93.

29 Cassian, a.g.e., s. 215-216.

20 Ace., s. 192-196.

221 «Ve Tanr dedi: Kendi suretimizde insam yaratalim ve denizin baliklara ve goklerin kuslarina ve
sigirlara ve biitliin yeryiiziine ve topragin iizerinde siirlinen her seye hakim olsun. Ve Tanri insani
kendi suretinde yaratt1; onlar1 erkek ve disi olarak yaratti.” Tekvin, 1. 26-27.
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gostermesi gereken bir hedef haline gelmesidir.”*? insanlik tarihi boyunca Tanri ile
insanlik arasinda gergeklestirilen ahitler bu hedefe wulagmanin yollarim
gostermekteydi. Ancak asli giinah yiiziinden insanligin maruz kaldigi kirlenmenin
giderilmesi ve Tanr ile insan arasindaki iligskinin yeniden diizenlenmesi i¢in ahitler
yeterli olmadi ve Tanri, Oglunun bedeninde yeryliziine inerek kendisinin ¢armiha
gerilmesine izin verdi ve insanin lizerinden kaldiramayacagi bir yiik olan asli
giinahin kefaretini ddeyerek rahmetini gosterdi.””® Isa’min bedeninde yeryiiziine
inerek asli glinahin temizlenmesi i¢in kendini kurban eden Tanri insanin kendisine
benzeyisine de yeni bir anlam katmis oldu. Artik insanin davranislarinda 6rnek
alabilecegi bir tanr1 yeryiiziinde bulunmus, insanlarla birlikte yiyip i¢mis, onlarla
konusmus, bekar yasamis, servet ve iktidar sahibi olmaktan kaginmis, seytanin
tuzaklarma kapilmamis ve c¢ektigi eziyetlere katlanarak sorumlulugunu yerine
getirmisti. Tanrinin Isa’da bedenlesmesi ayn1 zamanda Tanrinin insan olusu tecriibe

. -224
etmesi demekti

Boylelikle Tanriya yonelen insanin Oniinde iki katmanlt bir ilk
ornek mevcut oldu: Tevrat’ta insani kendi suretinde yarattigini sdyleyen Tanri
(Baba) ve Pontius Pilatus’un valiligi doneminde Nasira’da diinyaya gelen, asli
giinahin kefareti olarak ¢armiga gerilen ve kurban edilen bedenlesmis Tanr1 (Ogul).
Ornek Hiristiyan yasaminin bu ilk modeli tarih icinde geliserek ve uyarlanarak yeni
katmanlar kazanmaya devam etti; Isa’nin yeryiiziiniizden ayrilmasindan sonra onun
hayatin1 yorumlayan ve Hiristiyanlik maneviyatini insa eden Aziz Pavlus, iskence

doneminin sehitleri, ¢6l ve kilise babalar1 ve ilk boliimiin konusunu teskil eden

manastir onciileri ilk 6rnegin lizerinde katmanlar olusturan yeni yasam modelleriydi.

Aziz Bernard Tanri suretinde yaratilisi Inayet ve Ozgiir Secim isimli
eserinde irade problemi ¢ercevesinde ele almaktadir.””® Tanrmin ezeli-ebedi bilgisi
ve kadir-1 mutlak olmasiyla insanin biitiin yapip etmelerinden sorumlu ve buna gore
ceza ya da miikafat gorecek olmasinin meydana getirdigi gerilim tek Tanr1 inancina

sahip toplumlarin teolojilerinde temel konulardan birini olusturur. Aziz Bernard bu

22 Evans, a.g.e., s. 229.

23 1. Petrus II. 24

224 Bernard of Clairvaux, The Steps of Humility and Pride, Kalamazoo, Cistercian Publications,
1989, s. 35.

225 Bernard of Clairvaux, On Grace and Free Choice, cev. Daniel O’Donovan, Kalamazoo,
Cistercian Publications, 1988.
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eserinde insanin Ozgiir irade sahibi olmasimin Tanri suretinde yaratiimasindan
kaynaklandigin1 soyler ancak buradaki amaci kader ve Ozgiir irade problemini
¢ozmek degildir. Bernard’in niyeti insanin dogru yasama dair bilgiye ulasmasinin ve
bu yolda dogru amelleri yapmasinin kendi kudretinden kaynaklanmadigini ve bu
konuda Tanrinin yol gostericili§ine ve destegine ihtiyaci oldugunu gdstermektir.
Ozgiir iradenin amaci ise kurtulusun yolunu agmaktir, eger 6zgiir irade olmazsa

kurtulusun séz konusu olmast miimkiin degildir.?*°

Insan &zgiir se¢im ile diger canlilardan; meleklerden ve kotii ruhlardan ayrilir.
Hayvanlar ihtiyari rizaya (voluntary consent) sahip degildir dolayisiyla kurtulusa
konu olmazlar. Dogal arzularla (natural consent) hareket ederler ki ayni o6zellik

- 22
insanda da mevcuttur’?’

Ancak iradenin insana diger maddi canlilardan daha iistiin
bir degere yiikseltmesi ve onlar iizerinde iktidar sahibi olmasi ise mutlak kazanilmis
bir hak degildir. Tanr ile hayvan arasinda bulunan insan hangi tarafa yonelirse onun
ozelliklerini kazanacaktir.*® Dolayisiyla insan Tanr suretinde yaratilisin omuzlarma

yiikledigi sorumluluklarla kars1 karstyadir.

Varlik hiyerarsisinde birbirine zit iki mertebede bulunan Meleklere ve Iblisle
yoldaslarina gelince; birincilerin giinah iglemesi s6z konusu degildir ve ikincilerin
bilingleri kendilerini kétiiliikk islemekten alikoyamaz. Insan 6zgiir iradesiyle Tanri
suretinde yaratilisa sahipken melekler emir ve yasaklara muhatap olmamak, dogal
diirtiilerin etkisiyle eylemde bulunmamak ve zaruretlerle kusatilmamak 6zellikleriyle
Tanriya benzeyis (divine likeness) sahibidirler. Insanm Tanri suretindeki yaratilist

sabitken Tanriya benzeyis salih ameller ve tefekkiirle gecici olarak kazanilabilinir.

Biitiin bilingli varliklar i¢in s6z konusu edilebilecek ¢ tiir 6zgiirliikten
bahsedilebilinir: (1) Glinahtan ari olma (freedom from sin), (2) Kederden ari olma
(freedom from sorrow) ve (3) Ihtiyactan ari olma (freedom from necessity). Aziz

Bernard bu {i¢ 6zgiirliigii sirasiyla inayet 6zgirliigii (freedom of grace), ebedi saadet

226 A, s. 54

27 Aziz Bernard ihtiyari rizay1 ruhun kendi kendine karar verme 6zelligi seklinde tanimlar; a.e., s.55.
Dogal arzu canlilarda duyular1 harekete geciren bir kuvvettir; a.e. s.57. Irade ise akli bir harekettir,
hem algiy1 hem de arzuyu idare eder. Ne yone donerse donsiin akil onunla birliktedir. irade akil dis1
seylere yonelebilir ancak her zaman akil ile birlikte hareket eder; a.e., s.58

2 Evans, a.g.e., s. 31.
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ozgirligii (freedom of glory or life) ve dogal durumun ozgiirligii (freedom of
necessity) seklinde de isimlendirir. Insanin sahip oldugu se¢gme 6zgiirliigii bunlardan
sadece ligiinciisiiyle uyusmaktadir. Ciinkii ilk ikisine sadece gilinah islemeleri ve
kederlenmeleri s6z konusu olmayan Tanri, Mesih ve melekler sahiptir. Mesih insan
ve Tanr tabiatinin karisimiyla birincisine sahipken ilahi giicliyle sonuncusuna sahip
olur. Thtiyagtan ari olma ise akl1 olan her varligin sahip oldugu bir dzgiirliiktiir. insan
bedenin diirtiilerine maruz kalmakla birlikte karar verme giicline sahiptir,
ihtiyaglarina gore degil ihtiyaclariyla birlikte hareket eder. Fakat insan Tanrinin
inayeti sayesinde diinya hayatinda bile giinahlardan ari olma makamina kavusabilir
ve salih amelleri sayesinde ahiret hayatinda ebedi saadete kavusarak kederden ari

olmay1 basarabilir.

Aziz Bernard insan s6z konusu oldugunda fiiclii 6zgiirliik tasnifini yeniden
diizenlemektedir. Ona gore ili¢ Ozgirlik se¢me Ozgiirligii (freedom of choice),
tavsiye ozglirliigii (freedom of councel) ve zevk ozgiirligiidiir (freedom of pleasure).
Se¢me Ozgiirligii aklim kullanabilen herkeste bulunur.”® Sec¢im bir yargilama
faaliyeti oldugundan neyin iyi, neyin koti olduguna dair bir tavsiyeye ve neyin
giizel, neyin de c¢irkin olduguna dair bir zevke gereksinim duyar. Tavsiye
Ozglrliigiini glinahlardan uzak duran ve bedeninin arzularini alt edebilen her erdemli
sahis kismen tecriibe eder, zevk 6zgiirliigiinii ise yeryiiziinde sadece Tanriy1 ¢okga
tefekkiir edenler kismen ve nadiren tadar™’ Se¢me 6zgiirliigii ile Tanrmin suretini
kendisinde tasiyan insan Mesih’in yeryiiziindeki varolusuyla giinah yikiinden
kurtulur ve tefekkiir yoluyla yaratilisindaki miikemmeliyete tekrar kavusacaktir.
Insanin 6liimlii olusu asli giinahtan dolayr Cennet’ten diisiisle birlikte ortaya
ciktigina gore diinya hayatinda tefekkiirle kismen tecriibe edilen ve yeryiiziindeki
salih ameller sayesinde Oldiikten sonra ulagilan sonsuz yasam ile birlikte 6liim alt

edilir ve insan ilk yaratildig1 surete donmiis olur.

¥ Bernard of Clairvaux, a.g.e., s. 71.

39 Aziz Bernard tefekkiir yoluyla elde edilen makamm Meryem ile birlikte olanlara ait oldugunu
soylemektedir: “Hatta bu diinyada bile Meryem ile birlikte olanlar kendilerinden geri alinmayacak
olan en iyi parcay1 sececektir, nadiren ve gecici olsa bile.” A.e., s. 71. Bu durum Dante Alighieri’nin
ilahi Komedya’sinda Cennet’in en iist basamaklarinda rehber olarak neden Aziz Bernard’1 segtigini
de izah etmektedir. Aziz Bernard burada Dante’yi Meryem’e bakmaya davet eder ve Meryem yine
Aziz Bernard’1n ricasi izerine Dante’nin Tanr1y1 gérmesi i¢in aracilik eder; Dante Alighieri, a.g.e., ss.
230-249.
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I1k olarak, biz dzgiir irade ve 6zgiirliik iradesi ile yaratildik, dyle bir yaratilis ki Tanrinmn
nazarmnda seref sahibiyiz. ikincisi ismete kavusturulduk, Mesih’te yeni bir yaratik olduk.
Ugiinciisii celal sifatina yiikseltiliyoruz, Ruhta miikemmel bir yaratik olarak. Dolayistyla
ilk 6zgiirliik 6viing verici bir unvandir; ikincisi daha biiylik bir iktidar ve sonuncusu
mutlak bir mutluluk. Birincisi ile diger yaratiklardan {istiin oluruz, ikincisi ile bedene

hiikmederiz, sonuncusu ile 8liimiin kendisini alt ederiz.>'

Secme oOzgiirliigii diger iki Ozgiirliige nazaran Tanri suretini tam olarak
icermekle beraber Tanriya benzeyisin iki sifatim digarida birakir: Ilahi kudret ve
hikmet. Insanin dzgiir iradesi bir baslangica sahip olmakla beraber varlig1 sonsuzdur.
Fakat diger ozgiirliik, teklif ve zevk ozgiirliikleri, diistisle birlikte kaybedilmistir.

Tanrinin inayetiyle geri kazanmak miimkiindiir.

Insan Cennette yaratildi, aslinda Tanrmin hikmet ve kudretten olusan iki sifatma en
yiksek diizeyde bir benzeyis iginde degildi fakat onlara ¢ok yakin bir mertebedeydi.
Giinah islemeye veya huzursuz edilmeye muktedir olmama haline ki siliphesiz bu
mertebede mukaddes melekler su an yasamakla birlikte Tanr1 daima bu mertebededir,
giinah islememeye veya huzursuz edilmemeye muktedir olma 6zelligine sahip olandan
baska ki insan bu hal iizere yaratilmistir kim en yakin olabilir? Bu haldeyken giinah
yiiziinden diistii ancak inayet hep onunla ve sadece onda bulundu; inayet sayesinde eski
hali elde etmek miimkiindiir, ancak tiimiiyle degil de daha asag1 bir diizeyde. Dogru,
yeryiiziinde glinahtan ve kederden tiimiiyle uzak duramiyoruz fakat inayetin yardimiyla

giinahin ve kederin bizi ele gegirmesinden kaginabiliriz.**
3.2 insan Suretinde Tanr1 ve Tevazu

Tanr suretinde yaratilmis olan insan asli giinahtan dolay1 Tanriyla arasinda
olusan gerilimi yine tanrinin inayetiyle yeryliziinde gergeklestirecegi salih
amelleriyle diizeltebilir ve ebedi hayata kavusarak kurtulusa erebilir. Sahip oldugu
Ozgir iradeyle ilahi bir hususiyete sahip olan insan ruhunu egiterek, giinahlardan
uzak durarak ve bedeninin arzularini dizginleyerek giinahin ve iyi-kotii buyruklarinin
yiikiinden kurtulabilir. Tanr1 ve meleklerin sahip oldugu bu makama erdemli

insanlarin yeryiiziinde ulagmalar1 kismen miimkiindiir. Yeryiiziinde siirekli kederlere

31 Bernard of Clairvaux, a.g.e., s. 63.
P2 Ae.,s. 85.
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maruz kalan ve gecici zevkler yiiziinden daha da ¢ok 1stirap ¢eken insan tefekkiir
yoluyla gegici olarak ve kismen bu durumdan kurtulabilir ve heniiz diinya hayatinda
Tanr1 ve meleklere 6zgii olan kederden ari olma makamini tecriibe edebilir.
Kurtulusu hak eden insanlar 6ldiikten sonra ebedi saadete kavusacak ve boylelikle
giinahtan ve kederden ari olma 6zelliklerini tam manasiyla kazanarak Tanr1 suretinde

yaratilis1 ve Tanriya benzeyisi tekrar idrak edecektir.

Ancak Tanrinin ogul suretinde bedenlesmesi ile insan ve Tanri iligkisi yeni
bir anlam kazandi. Insanlar arasinda dolasan Ogul-Mesih Yahudi din adamlarim
kurtuluslar1 konusunda kesin kanaat sahibi olduklarindan dolayi elestirdi, toplumun
hor goriilen siiflarim1 sahiplendi, Yahudiler ve diger milletler arasindaki ayrimi
reddetti, cevresindekilere miitevazi olmalarin tavsiye etti ve kendisi de bunun nasil
olacagimi gosterdi. Tanri, Ogul suretinde bedenlesmekle ezeli bilgisinde yer almasina
ragmen insan olusu bizzat tecriibbe etmis oluyordu, Seytanin kendisine tuzaklar
hazirlamasina géz yumdu ve ¢ogu durumda Ilahi kudretini ve bilgisini insanin sinirl

kabiliyetlerinin 6tesine gegirmedi.

Aziz Bernard 1128°deki Troyes Konsiiliinden sonra yazdigi Yeni Sovalyelige
Methiye isimli kitabinda Mesih’in yagaminin 6rnekligine deginir ve dliimle giinah
arasindaki temel Hiristiyan inancini yineler. Buna gore insanin oliimli olusu asli
giinahin sonuglarindan biridir. Isa nasil yasamiyla insanliga 6rnek olduysa dliimiiyle
de ornek olmaya devam eder: “Mesih’in hayat1 beni bir yasam 6rnegiyle donatti,
fakat 6limii beni 6limden kurtardi”*® Yukarida aciklandig1 gibi giinahlardan ve
diinyevi sikintilardan kurtulan bir kimse Tanr1 benzeyisini yeniden elde edebilmekte
ve bunun zevkini diinyada kisitli zamanlarda tadabilmektedir. Ancak 6liimli olmakla
giinah arasindaki iliski sadece asli giinahla sirli degildir. Biitiin insanlar Adem’in
neslinden gelmekle ve onun bedeninde mevcut olmakla onun isledigi giinahin
lekesini tasirlar ve ayni zamanda onun giinaha egilimli bedenini de miras alirlar;

234 5

fakat insan asil olarak ruhtur ve bu 6zelligiyle Tanriya daha ¢ok yakindir.”™ Insan

23 Bernard of Clairvaux, Treatises IIL, s. 154.

2% «“Eyet, fakat biz ruhtaki dogumumuzla Tanriya bedendeki dogumumuzla Adem’e oldugundan daha
yakmiz ¢iinkii biz Adem’de cismani olarak var olmadan 6nce ruhani olarak Mesih’te mevcuttuk. En
azindan eger inanmigsak Havarinin bahsettigi su insanlar arasinda yer aliriz: ‘Diinyanin
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bedenden once ruhta var oldugundan 6liim gegici bir durumdur, Adem’in giinahiyla
ortaya ¢ikmig ve Mesih’in insan bedeninde 6liimiiyle de hiikiimranligi son bulmustur.
Mesih’in 6liimden sonra dirilmesi ve insanlar arasinda goriinmesi insanin da tekrar
dirilecegi ve oliimiin bu sefer kesin bir sekilde ortadan kalkacagi ve ebedi saadetin

yani insanin Tanriya benzeyisinin geri kazanilacag: bir duruma isaret eder.*>

Aziz Bernard Yeni Sovalyelige Methiye’den dort yil dnce yazdigi ve tevazu
ve hakikat arasindaki iligkiyi ele aldig1 Tevazu ve Kibrin Adimlari isimli eserinde
ise Mesih’in taklit edilmesini daha genis bir cerceve de ele almistir. Tevazuu
acikladigi bu eserin sonraki yayiminda ilging bir tevazu Ornegi sergiler. Eser
yaymladiktan sonra iddialarini dayandirdigi Markos’un on ii¢lincii babinin otuz
ikinci ayetinde yer alan “hatta ogul bile bilmez” ifadesini yanlislikla “hatta Insanoglu
bile bilmez” seklinde aktardigini fark eder.”*® Daha sonraki yayimlarda eserin basina

ekledigi Retractatio bolimiinde bu hatasmi itiraf etmektedir®’

Hafizasinin
yaniltmasi sonucu bir hata iglemesine ragmen bu hata baglami icerisinde anlamli bir

noktaya isaret etmektedir.

Aziz Bernard’in ilk eserlerinden bir olan Tevazu ve Kibrin Adimlar1 Aziz

Benedict’in kurallarinin bir serhi niteligindedir.

Aziz Bernard tevazuu aciklarken ilk olarak varilacak hedefi vurgulamayi
tercih eder. Ona gore tevazu “bir erdemdir ki insan onunla kendisini degersiz goriir

¢iinkii kendisi hakkinda kamil bir bilgiye sahiptir.”**®

veya ilerleyen sayfalardaki
baska bir ifadeye gore “kisinin kendi kemalini kiigiimsemesidir.”*’ Tevazuunun
adimlar1 sonunda ulasilacak zirve bizzat hakikattir. Mesih tevazuu yolunun hem
kendisi hem de sonucudur. Manevi yolculuguna ¢ikan kesis her adiminda uyulmasi
gereken kurallar1 Isa’dan &grenir, o ayn1 zamanda siirecin veya eylemin kendisidir ve

yolculugun sonunda varilacak menzil de Mesih’in makanudir. Yuhanna Incilinde bu

kurulmasindan evvel O’nda (Baba Ogul’da) bizi secti’ (Efesoslular 1. 4).” Bernard of Clairvaux a.g.e.,
s. 158.

3 Ae,s. 154 ve s. 156.

236 Markos, XIII. 30; “Fakat o giin yahut o saat hakkinda ne gokteki melekler, ne de Oglu, Babadan
baska kimse bir sey bilmez.”

27 Bernard of Clairvaux, The Steps of Humility and Pride, s. 25.

28 Bernard of Clairvaux, a.g.e., s. 30.

 Ae.,s. 42.
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durum su sekilde anlatilir: “Ben nereye gidiyorum, siz yolu bilirsiniz. Tomas ona
dedi: Ya Rab, nereye gidiyorsun bilmiyoruz, yolu nasil biliriz? isa ona dedi: Yol ve
hakikat ve hayat benim; ben vasita olmadik¢a babaya kimse gelmez. Eger beni
tanimis olsaydiniz, Babami da tanimis olurdunuz; simdiden onu biliyorsunuz ve
gordiniiz.*** Aziz Bernard burada yoldan kastedilenin tevazuu oldugunu ileri

surmektedir.

Yol tevazu, amag¢ hakikattir. Birincisi gayret, ikincisi odiildir. Fakat sorabilirsin:
“Tevazudan bahsettigini nerden bilebilirim? Sadece genel bir ifade kullanmaktadir; “ben
yolum.” Oyleyse sana acik bir tetkik sunayim. “Benden &grenin zira ben algak uysal ve
tiim kalbimle miitevaziyim.”**' Kendisine tevazuun bir 6rnegi olarak isaret etmektedir,
alcak goniilliiliigiin bir modeli. Onu taklit et ve karanlikta ylirlimezsin, hayat 151811 elde

edersin.>*

Aziz Benedict Kurallar’da Tevazuun basamaklarini tirmanan kesisin
varacagl yerin Tanri sevgisi oldugunu soylemistir, Aziz Bernard’da aymi goriisii
tekrar eder. Bu makama ulasan kesis daha 6nce katlandig: yiikleri ve sikintilar1 eziyet

olarak gérmeyi birakir; artik onlardan korkmaz ve zevk alir.**

Aziz Bernard tevazu sonucunda ulasilan makami hakikat seklinde de
degerlendirir ve bu hakikatin idrakinin ii¢ mertebede gerceklestigini soyler. (1) insan
hakikati once kendinde idrak eder (2) sonra komsusunda (3) ve nihayet hakikatin
bizzat kendisinde. Insan kendi ruhunu incelediginde birinci mertebeyi
gerceklestirebilir, komgusunun sikintilarina ortak oldugunda ise ikincisini. Tanrinin
Isa suretinde bedenlesmesi insanin komsusu igin hissetmesi gerekenlere bir érnek
niteligindedir.

Kendi ruhundaki kusurlari bilmedigin ve idrak etmedigin siirece baskasinin kusurlarina

karsi asla merhamet hissetmezsin. Kurtaricimiz bize 6rnegi gostermistir. Act ¢cekmeyi

** Yuhanna XIV. 4-7.

** Matta, XI. 29.

242 Bernard of Clairvaux, a.g.e.,s. 29.

3 Sevgi aslinda tath ve hos bir yiyecektir. Yorgunlari dinlendirir ve zayiflara gii¢ verir, sikintida
olanlar ferahlatir, hakikatin boyundurugunu zevkli kilar ve yiikiinii hafifletir; a.e., s. 32. Boylece ilk
yiyecek tevazuu oluyor: aci fakat sifa verici; ikincisi merhamettir (charity): tatl ve ferahlatici,
liciincisii ise tefekkiirdiir: giiglii ve kuvvetlendirici; a.e., s. 33
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kabul etti ve bdylelikle merhameti 6grendi; merhameti 6grenmek igin bizim sefaletimize
ortak oldu. Soyle yazilmistir: “act ¢ektigi seylerden itaati 6grendi” ve ayni yolla
merhameti de 6grendi. Soylemek istedigim sey daha once merhameti bilmedigi degil;

onun merhameti [ve merhametinin bilgisi] ezeli ve ebedidir; ilahi tabiatinin ezeli ve ebedi

olarak bildigi merhameti zaman igerisinde tecriibeyle 6grendi.***

Insanin kendisindeki hakikati idrak edebilmesinin oniindeki engel “kisinin
kendi kemalini sevmesi” manasina gelen kibirdir.>** Ne sevgi ve ne de nefret tarafsiz
bir yargiy1 saglayamaz. Sevdigimiz insanlar konusunda yargi da bulunurken tarafsiz
davranamiyorsak kendi nefsimizi sevip dururken de hakikat bilgisine ulasmamiz
miimkiin olmaz. Yahudilerin Pilatus karsisinda Isa’nin &ldiiriilmesini isteyisleri

246

tarafsiz bir yargmin degil nefretin eseriydi.”” Kral David ise kendisine isyan eden

oglu Absalom ile savasa c¢ikarken ona karsi duydugu sevgiden dolay1 adamlarini ona

. 247
zarar vermemeleri konusunda 1srarla uyarmistir.

Kibirden kagmana ve tevazuun on iki basamagini tirmanan salik burada
kendisi hakkindaki bilgiye ulasir. Bu mertebede “iman ettim, bunun igin

sdyleyecegim; ben ¢ok diiskiindiim™***

(dipnot.) diyecektir. Konusmaya baslamasinin
sebebi imaninin kemale erdigini fark etmesidir, artik isa’nin tevazusunun ne demek
oldugunu anlamistir ve kendisine Isa’min goziiyle bakar. Soyleyecegi sey de
kendisinin ne kadar degersiz oldugunun itirafidir. Boyle bir insanin oniinde yeni

hakikat kapilar1 acilir ve “her insan bir yalancidir” der.

Hakikatin ikinci basamagindaki salikin biitiin insanlarin yalanci oldugunu
iddia etmesinin nedeni herkesin giivenilmez olusudur ¢iinkii onlar kendilerini veya

baskalarini kurtaramayacak kadar zayif, caresiz ve kudretsizdir. Aziz Bernard burada

24 Bernard of Clairvaux, a.g.e., s. 35.

* Ae., s. 42. Hem kiliseye ait hem de sivil mahkemelerde davacilarin yakin arkadaslarmimn davayi
iistlenmelerinin  yasaklanmasi1 uygulamasini anlayabiliyorum, boylelikle arkadashk sevgileri
yargilarmi etkilemesin ve onlar1 adaletten uzaklastirmasin. Eger sevgi bir arkadasinin hatalart
konusunda seni bu kadar kor ve hosgoriilii yapabiliyorsa kendi hatalarinla ilgili olarak benlik sevginin
neler yapabilecegini bir diisiin.

Eger bir kimse kendisi hakkindaki hakikati tiimiiyle idrak etmek istiyorsa goziinden g¢ikan 15181
engelleyen kibir direginden (¢opiinden) kurtulmalidir, sonra kalbine tevazu diregini dikmelidir;
boylelikle kendi nefsini tetkik edebilsin; a.e., s. 43.

6 yyhanna XIX. 6-7.

*711. Samuel XVIIL 5.

¥ Mezmurlar CXVL. 10.
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aksi bir 6rnek olarak Luka’da bahsedilen ferisi ve vergi miiltezimi kissasini ele alir.
Ferisi ibadetlerine ¢ok giivenmekte ve gevresindeki insanlarin giinahlarina bakarak
kendisinin yiiksek bir mertebede oldugunu tasavvur etmektedir: “Ferisi durdu ve
kendi kendine sdyle dua etti: Ey Tanrim, sana siikrederim ki, ben baska adamlar gibi
soyguncu, haksiz, zinaci yahut su vergi miiltezimi gibi de degilim. Haftada iki kere
orug tutarim; biitiin gelirimin ondaligimi veririm.”** Kendisi dahil herkesin yalanci
oldugunu séyleyen Mezmur yazar1 kimseyi kandirmak niyetinde degildir, ¢iinkii bilir
ki herkes kurtulmak i¢in Tanrinin inayetine ihtiya¢ duyar. Fakat sozii edilen ferisi
mizacina sahip kimseler herkesi asagilayip kendilerini 6vmelerine ragmen biiyiik bir
gaflet icindedir. Ciinkii kibirlenmesine yol acan sey kendisindeki hakikat degil
baskalarmin i¢inde bulundugu sefalettir. Hakikati hem kendilerinde hem de
bagkalarinda idrak edenler ne kadar salih amel islerlerse islesinler Tanrinin
lituflarmin karsiligini veremeyeceklerini bilirler. Bu yiizden de Tanridan adaleti

degil merhametini talep ederler.

Hakikatin {igiincii basamaginda ise salik artik ne kendisiyle ne de baskalariyla
mesgul olacaktir. Burada artik kelimelerin ifade edilemeyecegi bir zevk alemine
dalarlar; “sonunda hakikatin gizli evine varirlar ve burada sdyle derler: ‘benim sirrim

. 250
bana, benim sirrim bana!”

Hiristiyan teolojisine gére Isa’da hem Tanr1 hem de insan tabiat1 bir arada
bulundugundan Tanrinin merhameti 6grenmesi konusu bu genel ¢erceveye uygun bir
izaha kavusmak zorundadir. Aziz Bernard da merhametin 6grenilmesinde gerekli

ayrimi ortaya koyar.

Tanrinin hikmeti olan Mesih’in merhameti 6grendigini sdyledigimde benimle aym fikri
paylasmaya hazir olmayabilirsin, her sey kendisi ile ger¢eklesmis iken nasil olur da var
olan bir seyden habersiz kalir. Yahudilere mektuptan alintiladigim satirlar hakli olarak
farkl1 bir sekilde yorumlanabileceginden bu hakli bir tavir olur. “Ogrendi” fiilinin 6znesi,

onun sahsiyetinde degil bedeninde bulunan, bizim basimizdir yani kilise. Oyleyse “aci

2% L uka, XVIIL 11-12

0 Bernard of Clairvaux, a.g.e., s. 53 Aziz Bernard’in burada atif yaptig1 isaya XXIV. 16 farkli Eski
Ahit terclimelerinde farkli ifadeler icermektedir. Elimdeki Tiirkge geviride soyle: “Fakat ben dedim:
Bittim, bittim, vay basima!”
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cektigi seylerden itaati 0grendi” ifadesi basimizin agi g¢ektigi seylerden beden itaati
ogrendi demek olur. Mesih’in katlandigi 6liim, carmih, hakaretler, tlikiirmeler ve

kirbaglamalar onun bedeni olan bizlere itaatin mitkemmel bir 6rnegini verir.*'

Mesih’in ilahi tabiatiyla sonsuz ilminde yer alan merhamet bilgisi bedeninde
edindigi tecriibelerle insan tabiatinca da 6grenilir. Bu durumda hem 6greten hem de
O0grenen olmaktadir. Burada gerceklesen ilahi amag ise insana diinya yasaminda
yiirlimesi gereken yolu gostermektir. Kutsal kitaplardan hi¢ birinde Tanrinin melek
suretine biiriindliglinden bahsedilmez, ¢linkii melekler irade sahibi degildir, giinah
islemeleri ve kedere kapilmalari s6z konusu olmaz; insan ise amelleri iizerinde se¢im
yapma sorumlulugunu tasir, bastan ¢ikarilarak giinah isleyebilir ve pek ¢ok kederle
kars1 karsiyadir. Tanr yeryliziine inerek ve insanin acilarina ortak olarak ona olan
sefkatini gosterir. Bu durumda insanin da diger insanlara kars1 sefkatli davranmasi
gerektigi ortaya c¢ikar. Mesih’in sahip oldugu ilahi kudrete ragmen karsilagtigi
sikintilara ve seytanin ayartmalarina karsi sabirli davranmasi ile insan itaat etmenin
anlamin ve Ol¢iisiinii 6grenir. Mesih’in ¢ektigi acilarin sonucunda insanin elde ettigi
kurtulus ise insana yeryiizii hayatinda gosterdigi tevazu ve itaatin meyvelerini bir glin

devsirecegin miijdesini verir.

Mesih’in sonsuz ilahi bilgisiyle sinirli insan bilgisi arasindaki iliski kendisini
acik bir sekilde “hatta ogul bile bilmez” soziinde ifade eder. Bir giin Isa ve sakirtleri
Zeytin Dag1 lizerinde ve mabedin karsisinda otururken Petrus, Yakup, Yuhanna ve
Andreas ona kiyamet giinii ile ilgili sorular sorarlar®” isa onlara kiyamet alametleri
hakkinda bilgi vermekle birlikte ne zaman olacagi konusunda kendisinin de bilgi
sahibi olmadigini soyler: “Fakat o giin yahut o saat hakkinda ne gokteki melekler, ne
de Ogul bir sey bilmez; sadece Baba bilir.” Aziz Bernard eserinde bu ayetten alinti
yaparken hafizasinin yaniltmasiyla “hatta insanoglu bile bilmez” der. Mesih burada
amaci soz konusu ani kesinlikle bilmedigini sdylemek degildir. Kiyamet giinliniin
bilgisi kendisinde ezelden beri mevcuttur. Onun kastettigi sey sahip oldugu insan

tabiatinin bu bilgiyi tecriibe etmedigini géstermektir.

B Ae., s. 35-36.
252 Markos XII. 3.
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Onun ilahi nazarlar1 gegmis, simdi ve gelecek olan her seyin iizerindedir ve o giinii agik
bir sekilde géormektedir; fakat cismani duyularinin hig biriyle tecriibe etmis degildir. Eger
0 gilin onun cismani duyularindan 6niinde gergeklesmis olsaydi Deccal’t (Antichrist)

coktan soluguyla Oldiirmiis, cismani kulaklar1 Bas melegin oliileri dirilmeye ¢agiran

borazan sesini duymus ve cismani gozleri koyunlar1 kegilerden ayirmus olurdu.”

Mesih insanlar arasinda iken ilahi tabiatiyla insani tabiatin1 birbirinden
ayirmak igin kendisinden bahsederken segtigi ifadelerde 6zenli davranmustir. Ornegin
kendisine Ibrahim’den daha biiyiik olup olmadigini soran Yahudilere soyle der:
“Amin, amin, size derim ki Ibrahim olmadan 6nce ben varim.”** Aziz Bernard’a
gore Isa burada ilahi tabiatini gdstermek icin kasith olarak “insanoglu” degil de
“ben” demistir. Baska bir Ornekte sakirtlerine halkin kendisi hakkinda ne
diisiindiigiinii sorarken “Insanoglu” ifadesini kullanir: “Halkin dedigine gore
Insanoglu kimdir? Ve onlar dediler: Bazilar1 Vaftizci Yahya, baskalari ilya, bagkalar
da Yeremya, yahut peygamberlerden biridir diyorlar. isa onlara dedi: Ya siz, ben
kimim dersiniz? Simun Petrus cevap verip dedi: Sen Hay olan Tanrinin oglu
Mesih’sin.”*® Goriildiigi gibi Isa halkin goriisiiniin ne oldugunu 6grenmek
istediginde kendisinden “insanoglu” olarak bahsetmektedir. Manevi bilgileri kemale
ermis olan seckinlerden olusan sakirtlerine ise sorusunu “ben” zamiriyle yoneltir.
Simun Petrus sorudaki inceligi fark edebilmis ve “ben” denildiginde Mesih’in ilahi
yoOniiniin kast edildigini anlamisti. Tevazu ve merhamet vasiflar1 da Mesih’in insan
tabiatina 0zgiidiir. Hem kiyamet giinlinliin ne zaman kopacagini1 bilmeyisi hem de
insanin sefaletine ortak olarak merhameti tatmasi onun sinirli bilgi sahibi olan

bedeniyle ilgilidir.

Tanrinin bedenleserek insanin acilarina ortak olmakla hakikatin komsuda
idrak edilmesinin gerektigini gozler 6niine serer.””® Eger Tanri kendisini insanin
sefaletlerine ortak edecek kadar tevazu ve merhamet gosterebiliyorsa o sefaletlerin
zaten i¢inde olan insan ¢evresindeki diger insanlarin acilarina ortak olmaktan nasil

kacginabilir? Komsusunun acilarini ve diiskiinliiglinli gozlemleyen insan kendisinin de

3 Bernard of Clairvaux, a.g.e., s. 38-39.
234 Yyhanna IX. 58.

% Matta 16. 13-16

2% Bernard of Clairvaux, a.g.e., s. 40.
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ayni durumda oldugunu gorecektir. Bu durumda insan kendisi hakkindaki hakikati
idrak etme imkanina kavugur. Ruhani hakikatlere ulasmanin yolu baskalarini da bu
egitime ortak etmekten geger. Dogru yolu bulmak isteyen insan bu yolda kendisine
nasil sabirli, sefkatli ve 6zverili davranilmasini istiyorsa baskalarina da ayn sekilde
davranmalidir. Kendisinin ayartilmaya ve giinah islemeye ne kadar egilimli oldugunu

fark ettiginde aym durumdaki komsusuna da anlayisla yaklasacaktir.”’
3.3 Tanr Sevgisi

Tevazu ve Kibrin Adimlari’nda hakikatin idrakini ic mertebeye ayiran Aziz
Bernard hakikatin kisinin kendisinde ve komsusunda idrak edilen mertebeleri
tizerinde genis bir sekilde durmasina ragmen tefekkiire denk diisen son mertebeye
pek fazla deginmez. Daha Once iizerinde durulan zevk 6zgiirligii veya kederden ari
olma durumuna tekabiil eden bu mertebeye yeryiiziinde ancak salih ameller
isleyenler ve ¢okca tefekkiir edenler sadece gegici siireler i¢in ve nadiren kavusabilir.
Yasanan bu tecriibe ayni zamanda mystic union veya manevi evlilik seklinde
isimlendirilen alana adim atmak demektir. Tanr1 suretinde ve ona benzeyisle
yaratilan insanin asli glinahla Tanridan kopmasi esas iliskinin tekrar kurulmasi igin
bir arzuyu yaratacagindan Tanri ile Insanm iliskisi bir sevgi iliskisidir. Hiristiyan
gelenegine gore Tanr bizzat sevgi oldugundan Tanri sevgisi ile Tanriya benzerlik
ayni1 seyin iki ayr ifadesidir ve ayn1 nedenle Tanr1 sevgisi olmadan sevgi olan Tanri

hakkinda bir bilgi sahibi olunamaz.*®

Aziz Bernard Tanr1 Sevgisine Dair isimli eserinde bu konuyla ilgili olarak
iki sorunun cevabini arar: Tanriy1 nigin sevmeliyiz? Tanr1 sevgisinin Ol¢iisii nedir?”
Aziz Bernard’in cevab1 “Tanr1 sevgisinin sebebi bizzat Tanri’nin kendisidir ve bu

sevginin Olciisii ise Olciisiiz sevgidir” olur. Bernard bu kisa cevabin bilge bir kimse

27 Ace., s. 41; Aziz Bernard bu konuda Aziz Pavlus’un sdzlerine dayanmaktadir: “Ey kardesler, siz ki
ruhanisiniz, eger bir adam bir sugta tutulursa bdyle birini nezaketle 1slah edin; sen de imtihan
olunmayasin diye kendini sakin.” Galatyalilara, VI. 1.

% Etienne Gilson, The Mystical Theology of Saint Bernard, Kalamazoo, Cistercian Publications,
1990, s. 22.
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icin yeterli oldugunu fakat alelade halk i¢in daha teferruathh bir agiklamanin

gerektigini sdyler. Eserin geri kalam bundan ibarettir.>

Tanr’y1 kendisi i¢in sevmemizin iki nedeni vardir: Birincisi, higbir sey
bundan daha akla uygun olamaz; ikincisi, hi¢bir sey bundan daha faydali olamaz.
Tanri’nin insanlara sundugu en degerli sey ise yine kendisidir. Insanin Tanrisim
sevmesi gerekir, ¢iinkii dnce o bize sevgisini sunar.”®® Tanr1 insanlar1 o kadar ok
sevmektedir ki biricik oglunu insanhigmn kurtulusu icin feda etmistir.?®' Ancak
Tanrinin sevgisi Isa’nin kurtarici roliine inanmayanlari da kusatir. Oyle ki her insanin
diinyaya gelmesi ve yasamini siirdiirmesi bu sevginin sundugu sayisiz ilahi liituf
sayesindedir. Fakat bu liituflar icerisinde insanin pesinde kogmasi gereken ii¢ deger
onun yaratilisindaki en ulvi lituflart olusturur; seref, hikmet ve fazilet. Aziz Bernard
bu lic degeri sirasiyla su sekilde tarif eder: Seref insanin Ozgiir iradesidir, onun
sayesinde diger yaratiklardan iistiin olmakla kalmaz ayni zamanda onlar iizerinde
hakimiyet kurar. Hikmet, sahip oldugu bu serefi tanimasini saglayan kudrettir, ayrica
insanin bunu kendi kendine basaramadigini da gosterir. Fazilet ise insani ona
hayatinin kaynagini veren her kimse onu aramaya, buldugunda ise ona simsiki

sarilmaya yOnlendirir.

Bu ii¢ deger bir digeri olmadan gerceklesmez; “hikmetsiz seref bir deger ifade etmez,
faziletsiz hikmet zararlidir.” Varligindan haberdar olunmayan bir lituf sahibi olmak
seref kazandirmaz, sadece varligindan haberdar olup onun kaynagini bilmemek veya
onu kendinden menkul bilmek ise gercek serefi degil kibri ortaya c¢ikarir. Sahip
oldugu serefin kendisine Tanri tarafindan verildigini bilen insan fazileti sayesinde
yaraticisini arar ve bulur. Her insan kendi varligini ve ruhunu incelediginde

yaratilmig oldugunu bileceginden bu yaratmanin kaynagina sevgi duyar. Halbuki

2% §t. Bernard of Clairvaux, On Loving God,

(Cevrimigi) http://www.ccel.org/ccel/bernard/loving_god.html, 21 Nisan 2007, s. 3.

260 «Biz Seviyoruz ¢iinkii 6nce o bizi sevdi.” I. Yuhanna IV. 19.

261 «7zira Tann diinyay1 6yle sevdi ki, biricik Oglunu verdi; ta ki, ona iman eden her adam helak
olmasin, ancak ebedi hayata kavugsun.” Yuhanna, III. 16.
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Hiristiyanlar sadece yaratildiklarini degil kurtarildiklarim1 da bilmektedirler ve

dolayistyla Tanriy1 sevmeleri i¢in daha ok nedenleri vardir.”®

Bu sekilde hangi dine mensup olursa olsun her insanin Tanriyr sevmesini
zorunlu kilan Bernard Tanriya yonelik en kamil sevgiyi kilisede goriir; “ne Yahudiler

.. e . 263
ne de paganlar sevginin 1zdirabini kilise kadar hissedemez”

Ciinki yalnizca kilise
Tanrmin tek oglu Isa Mesih’in yeryiiziine inip insan1 asli giinahin boyundurugundan
carmihta ¢ile cekmek suretiyle kurtarip mezarindan dirilerek insanligin 6niinde yeni
bir dirilis yolu agmasini ve goge ylikselerek oradan insanligi gézetmesini ve Kutsal

.. o . .. 264
Ruhu gondererek onun huzurunu saglamasini idrak edebilir.

Tanriy1 sevmenin akli gerekcesi yaninda insanin diinya ve ahret hayati i¢in
faydali olan bir yonii daha bulunur. Tanri, insan kendisini sevdigi i¢in ona karsi
yiikiimlii olmaz. Ancak Tanri kendisine sevgiyle bagl olan insanlar1 da liitufsuz
birakmaz: “gercek sevgi bir 6diil talep etmez, fakat onu hak eder”.**® Bu durumda
sevginin temel bir 6zelligi agiga ¢ikar. Sevgi bir s6zlesme degil taraflar arasindaki bir
bagdir, bu bagda sevginin 6diilii sevilen nesnenin kendisidir. Dolayisiyla sevilenden
baska arzu edilen seyler bu sevginin hakikatine golge diisiiriir.”*® Tanr1 sevgisi
disindaki biitiin sevgilerde gecici 6zellikler kars1 arzu duyuldugundan hepsi eksiktir:
“Bir adam i¢in sahip oldugundan daha iyi gordiigii bir seye karsi istiyak duymak
dogal bir durumdur ve onun istedigi niteliklere tiimiiyle sahip bir nesneye ulagmasi
mimkiin degildir. Eger karisii giizelliginden dolay1 seviyorsa daha giizellerini
gordiiglinde onlarin pesinden kosar. Eger pahali giyecekleri seviyorsa her zaman
fiyati daha yiiksek olan baska bir tanesini arar, ne kadar zengin olursa olsun
kendisinden daha zengin birini kiskanir.” Fakat Tanr1 sevgisinin 6diilii tanri

oldugundan ondan daha biiyiik bir 6diil olmaz, dolayisiyla Tanr1 sevgisi kemal

262 t. Bernard of Clairvaux, a.g.e.s. 5.

3 Ae.,s. 6.

M4 Ae,s. 7.

% Ae.,s. 13.

%66 Etienne Gilson The Mystical Thelogy of Saint Bernard’da, Aziz Bernard’in Tanri sevgisine dair
diistincelerini incelerken onun muhtemel antik kaynaklarindan da bahseder. Gilson’un kitabinin 1990
baskina bir 6nséz yazan Jean Leclerc burada Aziz Bernard’mn Cicero’nun De Amicitia’sini
okudugunun tarihgiler tarafindan belirlendigini soylemektedir; a.g.e., s. xxi. Cicero eserinde
arkadaglar arasindaki sevgiyi hayirseverlige (benevolentia) baglar. Kelimenin manasi sevilenin
iyiligini sadece sevilen i¢in istemektir, akrabalik o olmadan siirebilir ama arkadaslik asla; a.g.e., s. 10.
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derecesine ulasmis bir insan onu zaten bulmus demektir. Aziz Bernard buradaki
paradoksu acgik bir sekilde ifade eder: “Tanrty1 bulmamis kimseler onu

arayamazlar™*®’

Aziz Bernard Tanr1 sevgisinde ulagilmasi gereken mertebeyi izah ettikten sonra
tekrar bagsa doner ve sevginin derecelerini inceler. Ona gore ilk sevgi insanin
kendisine ydnelik cismani sevgisidir. Insan kendisini sevdikten sonra onunla ayni
kaderi paylagsan benzerlerine yonelir ve onlar1 da kendini sevdigi gibi sevmesi
gerekir. Tiim sevgilerin ve tlim iyiliklerin kaynagi Tanr1 oldugundan insan sevginin
ikinci adiminda Tanr1 sevgisiyle karsilasir. Insan bu asamada Tanriyla olan iligkisini
korku ve ¢ikar iizerine kurar. Ancak sevginin yoneldigi seyin bizzat kendisi disinda
sebepler aramast bu sevginin zayiflifina isarettir. Dolayisiyla sevginin ti¢ilincii

basamagina ¢ikmak zorunludur; Tanr1 ancak kendisi i¢in sevilir.

Bir kimse Tanrty1 kudreti i¢in yiiceltir, bir baskasi merhameti i¢in, bir digeri ise sadece
saf iyilik oldugu i¢in. Birincisi kole tabiathidir ve nefsi i¢in korkar; ikincisi tamahkéardir,
daha ¢ok fayda temin etmek ister; iiclinciisii ise Babay1 ylicelten Oguldur. Korkan ve

fayda arzulayanlar bencil g¢ikarlar1 pesinde kosanlardir. “Sadece ogulda muhabbet kendi

268
cikarmi aramaz.”

Sevginin dordiincli mertebesine, yani zirvesine ulasan kimse sevgisini yine
kendi benligine yoneltir, ancak bu sefer kendisini Tanrida sever, biitiin bencilce
duygularindan siyrilir ve ilahi irade ile bagini kurar: “Bu dereceye ulagsmak Tanri-
benzeyisine sahip olmak demektir. Sarap icine diisen bir damla suyun kendisini
kaybedip sarabin rengini ve tadini almasi gibi veya demir bir ¢ubuk gibi, kipkirmizi
olana dek 1sitilir, atese doniisiir ve kendi tabiatin1 unutur yahut da hava gibi, giines
1sinlartyla aydinlanir, 15181n kendisi kadar aydinlik oldugu goriilmez; iste azizlerde de
tim insani egilimler bazi ifade edilemez doniisiimlerle Tanr1 iradesi iginde

kaybolur.”®® Aziz Bernard, Tanrinin bizzat sevgi olusunu da kutsal tiglemeyi bir

267 §t. Bernard of Clairvaux, a.g.e.,s. 15.
268 St Bernard of Clairvaux, a.g.c., . Korintoslular XIII. 5.
% Ae.,s. 19.
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arada tutan bag olarak yorumlar; sevgi evrenin kendisiyle yaratildig: ve idare edildigi

kanundur, hatta Tanr1 bile kendisini ona tabii kilmustir.””

Aziz Bernard’a gore sevginin dordiincii derecesine diinya hayatinda tiimiiyle
ulagmak miimkiin degildir: “6liim yok edilinceye, sonsuz nur karanligin en iicra
koselerini kaplayincaya ve semavi saadet bedenlerimizi kusatincaya kadar ruhumuz
benligimizin elinden tiimiiyle kurtulup kendisini Tanriya verebilir mi. Beden sahip
oldugu biitiin arzulariyla ruhun nihai ikametgahina donmesine engel olur. Ancak
beden Aziz Bernard i¢in kétiiliikle 6zdeslik igermez: “Beden, Tanriy1 seven ruhun
yardimcisidir, hatta hasta oldugunda bile, 6ldiigiinde bile ve hepsinden 6te yeniden
dirilisten sonra: Hastalik tovbeye yardimcidir, 6liim huzurun kapisidir ve yeniden
dirilis kemale erdirir. Dolayistyla ruh beden olmadan miikemmel olamaz, ¢iinkii her

durumda onun iyiliklerine muhtagtir.”
3.4 Manevi Diigiin

Insanin yeryiiziinde kederlerden ve dertlerden tiimiiyle kurtulacagi bir zevk
Ozgirliigii halini, hakikatin bizzat kendisinde idrak edilecegi bir mertebeyi ve insanin
Tanr1 karsisinda benliginden siyrilip Tanri’da kendisini sevecegi bir an1 bir daha
kaybetmemek iizere elde etmesi miimkiin degildir. Aziz Bernard’in bu konudaki
degerlendirmeleri akli bir bilgilenme sonucu degil sahsi tecriibelerinin bir {irtiniiydii.
Peki, bir maneviyat yolcusunun yeryliziinde nadiren ve gegici olarak yasayabilecegi
bu zevk ve kendinden ge¢cme hali Aziz Bernard’in ruhunda nasil tecelli etti?
Omriiniin sonuna dogru Nesideler Nesidesine Dair Vaazlar’inda bunun cevabini
vermeye ¢alisir. Yasanilan tecriibe insanin normal algilarindan farkli ve bunlar1 asan

bir ruh durumunu ve ona eslik eden bir zevk halini igermektedir.””"

0 Ae,s. 21,

*I Simdi biraz su ahmakliga sabir gosterin. Soz verdigim gibi size kendi tecrilbemi aktarmak
istiyorum, pek onemli de degil aslinda. Fakat bu itirafi sadece size faydasi olur diye yapiyorum, eger
bundan size bir fayda dokunursa ahmakligimdan memnuniyet duyarim; yoksa sadece ahmakligim ilan
edilmis olur. Séylemeliyim ki kelam bana da geldi — bir ahmak olarak konusuyorum — ve pek ¢ok kez
geldi. Fakat gelmesine ragmen gelisi esnasinda bilincim asla yerinde olmadi. Onun mevcudiyetini
idrak ettim, sonradan anladim ki o benimleydi; bazen gelecegine dair 6nseziye kapilirdim fakat gelip
gidisinden haberdar degildim. Simdiye kadar, ruhumu ziyaret ettiginde nereden geldigini ve nereye
gittigini, hangi vesilelerle girip ¢iktigini bilmis degilim; Yuhanna’nin dedigi gibi: ‘Nerden gelip
nereye gittigini bilemezsin’ (Yuhanna III. 8) Bunda sasilacak bir taraf yok, ¢iinkii onun igin
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Nesideler Nesidesi Uzerine Vaazlar Aziz Bernard’in Hiristiyan
Maneviyatina dair yazdigi eserlerin zirvesini olusturur. Yasanilan manevi tecriibe iki
sevgilinin bulusmasi ve birlesmesi sembolizmiyle anlatilmaktadir ki manevi birlesme
ve zevk halinin erotik sembollerle anlatimi Aziz Bernard’dan ¢ok 6nce yaygin bir

sekilde kullanilmaktayd.””

Vaazlar’da manevi birlik Nesideler Nesidesindeki
gelinin giiveyden talep ettigi ‘agzin Opiisliyle sunulan bir 6piis’ ile sembollestirilir.
Birlesme aninda salik mekanin baglarindan siyrilir, i¢ ve dig gibi ayrimlar s6z konusu
olmaktan c¢ikar. Tecrilbe bes duyuyla algilanmadigi gibi zihinsel siireglerin

isletilmesiyle kavranamaz ve gergeklesmesi bilingli bir sekilde diizenlenemez.

denmistir: ‘Senin adimlarin bilinmeyecek’ (Mezmurlar LXXVI. 20) Gozlerim kelamin geligini
goremiyor ¢iinkii rengi yok; sesi olmadigindan kulaklarim duyamiyor; hava ile degil zihin ile
karigtigindan burnuma kokusu gelmiyor; o havada hareket etmez zira onu yaratandir. Gelisi agiz ile
tadilmaz zira bir yeme igme faaliyeti degil, dokunma duyusu ile de bilinmez ¢iinkii ona dokunulmaz.
Oyleyse nasil gelip giriyor? Belki de igeri girmiyor ciinkii disaridan gelmiyor. O bizim disimizda var
olan bir sey degil ki. igimden de gelmiyor ¢iinkii o iyidir, biliyorum ki bende iyilik yok. igimdeki en
yiiksek yere ¢iktim ve baktim! Kelam iizerimde duruyordu. Merakimdan igimdeki en derin yerlere
dogru indim onu daha derinde buldum. Kendi digima baksam onu gorebildigim en uzak mesafenin
Otesine uzanmig gordiim, i¢ime baktigimda onu en igerde o vardi. Sonra okudugum su gergegi bildim;
‘biz onda yasiyoruz, hareket ediyoruz ve variz.” (Resullerin sleri XVII. 28) Miibarek insan odur ki
varlig1 ondadir, onun igin yasar ve onunla hareket eder.

Oyleyse soracaksn, higbir iz birakmiyorsa onun bende mevcut oldugunu nasil bildim? O hayat ve
kudrettir ve ne zaman gelse uyuyan ruhumu uyandirir; kalbimi tirpertir, yatistirir ve parcalar; ¢ilinkii o
daha dnce bir tas gibi sert ve hastaydi. Bu ylizden onu ¢ikarmaya ve yok etmeye basladi, yeniden insa
etti ve yerine koydu, bdylece kuru topragi sulasin ve karanlik kdseleri aydinlatabilsin; kapali olan
acsin ve soguk olani 1sitsin; kivriklari diizeltsin ve engebeleri yumusatsin; bdylece ruhum Rabbe niyaz
etsin ve i¢imdeki her sey onun kutsal ismini 6vsiin. Ne zaman ki giivey, kelam, bana gelse, gelisini
herhangi bir isaretle duyurmaz, ne bir goriintii, ne bir ses ne bir dokunusla. Onun geldigini belli eden
bir hareketi yoktur, onun varligimin derinliklerine niifuz ettigini duyularimla anlayamam. Dedigim
gibi, sadece kalbimin hareketiyle onun mevcudiyetini idrak ederim ve onun kudretinin biiyiikligiiniin
bilirim ¢linkii kusurlarim ugup gider ve beseri arzularim dize gelir. En gizli kusurlarim agiga
ciktiginda ve goriiniir kilindiginda onun hikmetinin derinligine hayran olurum; yasam seklimde
tecriibe ettigim en kiiciik degisikliklerde onun iyiligi ve merhametini goriiriim; en derin varligim olan
fikrimin ruhundaki canlanma ve yenilenmelerde (Efesliler IV. 23) onun muhtesem giizelligini idrak
ederim ve biitlin bu seyleri tefekkiir ettigimde onun ¢esit ¢esit kudretiyle husu ve hayranlikla dolarim.
Fakat Rab beni terk ettiginde biitiin bu ruhani kuvvetler zayiflar ve soner, kaynayan bir suyun altindan
atesin alinmasi gibi sogumaya baslar; bu onun gidisinin isaretidir. Sonra tekrar gelisine kadar ruhum
elemlenir ve yine kalbim yanmaya baslar, bu onun gelisinin isaretidir. Kelamin bu tecriibesine sahip
oldugumda, gelinin onu ¢agirdiginda sarf ettigi sozlerini kendime yakistirirsam garipsenir mi?
Hararetim onun ki kadar yiiksek olmasa da onunki kadar biiylik bir arzuyla heyecanlaniyorum.
Yasadigim siirece kelami ¢agirmak i¢in ¢cagirma kelami olan ‘dén” kelami dudaklarimda olacak.
Benden ne kadar uzaklasip giderse onu o kadar ¢agirtyorum. Kalbimin alev alev yanan arzusuyla onu
cagirmaktan geri durmayacagim, terk edip giden birinin arkasindan yapildigi gibi donmesi igin
yalvaracagim ve kurtariciliginin nesesini bana geri vermesi i¢in ve kendisini bende yeniden
canlandirmasi i¢in. Bernard of Clairvaux, On the Song of Songs, C. IV, 74. Vaaz, Kalamazoo,
Cistercian Publications, 1980, ss. 89-92.
> Dom Cuthbert Butler, a.g.e., s. 97. Mesih veya ilahi Kelamin damat ve ona hasret duyan ruhun
gelin sembolleriyle anlatimi Nesideler Nesidesini yorumlayan Origen’e kadar gider; Gilson, a.g.e. s.

17, Butler, a.g.e., s. 110.
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Salikin yasadigi hali kelimelerle ifade etmesi miimkiin olmadigindan ancak neye
benzemedigi soylenebilir ve biling ile idrak edilemediginden ancak bir vecit hali ile
ortaya cikabilir. O esnada salik hem kelamin varliim1 yasamakta hem de kendi
kisiligini higbir gizli yonii kalmayacak sekilde idrak etmektedir ki kelam ile benlik
bir tek varligi olusturur. Ancak Aziz Bernard yasadigi tecriibeyi panteizm ile
Ozdeslestirecek dilizeyde sistemlestirmez, insan bedenin diinyevi arzulariyla
kusatildigindan saf ruhaniyetin ulastigi vecit hali gecicidir ve insan yeryiiziinde

yasadig siirece Tanr1 ile arasinda perdeler bulunur.

Seksen alt1 vaazdan olusan eser Eski Ahit’te yer alan Nesideler Nesidesinin
baslangic1 olan “beni agzinin Opiisleriyle Opsiin’ climlesinin agiklanmasi ile baslar.
Gelin ile damadin birbirine duyduklar1 arzuyu anlatan bu kitap Yahudilikte Tanr1 ile
Israil ogullar1 arasindaki iliskinin sembolii olarak gériiliirken Hiristiyanlar onu Mesih
ile Kilisenin arasindaki iligski olarak yorumladilar. Aziz Bernard’da bu sembolizmi
benimsemektedir, ancak zaman zaman gelin yiiksek ruhlu bir bireyle
Ozdeslestirilirken damat bazen Mesih’i ve bazen de Kelami temsil eder. Gelinin
sadece Opiilmeyi degil de ‘agzin Oplisiiyle’ Opiilmeyi istemesi ruhani hayatin en iist
zirvesine, manevi birlige isaret eder. Agzin Opiisiinden dnce ayagin ve elin dpililmesi
gelmektedir ki tU¢gii birlikte Aziz Bernard’da daha once de gordiiglimiiz manevi

gelisimin {i¢ agamasina isaret ederler: Arinma, aydinlanma ve birlesme.

Yerde secdeye kapan, onun ayagini eline al, Opliciiklerinle teskin et ve gozyaslarin

iizerlerine sepilsin; boylelikle onlar1 degil fakat kendini temizle.*”

Bu sevgiye nail olduktan sonra onun elini 6pmelisin, bdylece kendini degil fakat onun
ismini évmelisin. Birincisi, onun ismini évmelisin ¢linkii o senin giinahlarin1 bagisladi,

ikincisi, ¢iinkii o seni erdemlerle donatt.*”*

Inantyorum Tanri, hevesli bir insana biitiin dpiislerin en mahremini, yiice bir cdmertlik ve
tarif edilmez bir giizellik sunmaktan geri dursun. Izlememiz gereken yolu, receteyi
gordiin: Ilk once, kendimizi onun ayaklar1 altina atariz, bizi yaratan Rabbin 6niinde

gbzyast dokeriz, isledigimiz giinahlardan nedamet duyariz. Sonra bizi tutup kaldiran ve

273 Bernard of Clairvaux, On the Song of Songs, C. I, s.17.
M Ae.,s. 19.
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titreyen dizlerimizi sakinlestiren ele uzaniriz. Son olarak pek ¢ok ibadet ve gdzyasindan
sonra elde ettigimiz giivenceyle gozlerimizi tevazuuyla onun ilahi giizellige sahip
dudaklarina dogru kaldirmaya cesaret ederiz; sadece gdziimiizii dikip bakmak i¢in degil
fakat — korku ve titremelerle sOylityorum — onun &piisiine sahip olmak i¢in. “Rab Mesih
yliziimiiziin 6niindeki Ruhtur” ve kim ona kutsal bir dpiisle selam ederse giizel arzulariyla

birlikte onunla bir ruh olur.?”

Aziz Bernard i¢in manevi birlige giden yol zihinsel veya psikolojik bir siire¢
degil tevazu, itaat ve ibadetten olusan sofuca bir yasamdi.”’® Asli giinah yiiziinden
yeryiiziine diisen ve ayni nedenle bedenin istahlariyla kusatilmis olarak 6liimiin
hiiklimranlig1 altinda yasayan insan asil haline geri kavusmasi gereken bir hasta
konumundadir. Dolayisiyla bir tedavi siirecine, bu tedavi siirecini diizenleyecek bir
hekime ve tedavinin gerceklesecegi bir mekana ihtiya¢ duyar. Nasil hastanin
sagligina kavusmasi i¢in bir siire nefsine agir gelen ilaclara ve tedavilere katlanmasi
gerekiyorsa ayni sekilde ruhunu iyilestirmek ve tefekkiiriin doruklarinda agzin
Oplisiiniin zevkine varmak isteyen salik de siki bir riyazete, ibadete, nefsi islah

etmeye, nedamete ve erdemleri yasatmaya ihtiya¢ duyar.*”’

Manevi birlesmenin asamalar1  bir taraftan ruhun hastaliklarindan
kurtulmasinin adimlari olarak anlasilirken bir taraftan da Kelam ile varilacak vuslatin
hazirlig1 olarak goriiliir; gelinin esini karsilamak i¢in yatagini siislemesi gibi salik de

manevi birlesme i¢in kendi ruhunu siislemek zorundadir.

Belki de tefekkiiriin dinginligine ermek istiyorsun ve bunu da beceriyorsun; bir tek
gelinin yatagi lizerine sagilan ¢igekleri unutma. Demek ki ¢evreni salih amellerin
cigekleriyle, erdemlerin hayat bulmasiyla bezemelisin, nasil ki ¢icek meyveyi
mustuluyorsa bunlar da miibarek tefekkiiriinii miijdeler. Aksi takdirde c¢alismanin

sonunda istenen dinlenme yerine sefahatin tuzaklarma kapilirsin.””®

7 Ae., 5. 20.

7% Dom Cuthbert Butler, Western Mysticism icinde Aziz Augustine, Biiyik Gregory ve Aziz
Bernard’in tefekkiir goriislerini karsilastirdiginda bu sonuca varir. Aziz Augistine zihni, Biiylik
Gregory ise psikolojik bir siireci 6ne ¢ikarmaktadir; s. 100.

7" Bernard of Clairvaux, a.g.e., s. 137.

7% Ale., ss. 243-244.
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Salikin belirli recetelere bagli kalarak ulagsmaya calistig1 tefekkiir hali olagan
bir diisiinme durumundan farklidir. Aziz Bernard On Consideration’da tefekkiirle
(contemplation) diisiinmeyi birbirinden (consideration) ayirir. Tefekkiir zihnin
zamanin akis1 icerisinde faaliyet gOstermesi, elindeki bilgileri degerlendirerek
bunlarin iizerine yenilerini insa etmesi ve gesitli siipheleri izale etmeye ¢alismasi
olarak goriilmez. Tefekkiir esyaya ait bilginin zaman i¢inde bdliinmeden bir anda ve

biitiiniiyle kavranmasidir.

Hepsinden once kelimeyi bir diisiin. Onu [diisiinceyi] tefekkiiriin tam bir es anlamlist
olarak gormiiyorum, cilinkil ikincisi esyanin kesinligi ile ilgilidir, birincisi ise bunun
arastirllmasina uygun diiser. Ayn sekilde tefekkiir ruhun hatasiz gercek bir sezgisi veya
hakikatin tereddiitsiiz bir kavranisi olarak da tanimlanabilir. Fakat diisiinme zihnin
aragtirmaya bir amaca uygun olarak yonelmesidir veya aklin hakikati aragtirmak igin

yonlendirilmesidir; ancak uygulamada iki kelime de birbirinin yerine kullanilir.*”

Tefekkiirii olagan diisiinme faaliyetinden ayiran Aziz Bernard onu kendi
icinde de aklin ve kalbin tefekkiirii olarak ikiye ayirir; “Kutsal tefekkiir i¢in iki tiir
vecit hali bulunur, birincisi akildadir, digeri ise kalpte; biri aydinlanmadan, digeri
arzudan dogar; biri bilgiden digeri ibadetten.”*® Aklin tefekkiiriinde zihin birdenbire
esyanin hakikatlerini kavrar, kutsal metinlerdeki anlamlar ve sirlar 6niinde acilir.
Boylelikle salik hem kendi bilgisinden emin olur ve hem de bagkalarin1 da kendi

yiiriidiigii yolda rehberlik etme kudretine erisir.

Kalbin tefekkiiriinde yasanan hal ise daha 6nce de aciklandigi gibi diinya

hayatinda gegici siirelerle erisilen Cennetin duyumsanmasi halidir.

Tanrinin ultihiyeti [damat] siirgiindeki ruh [gelin] ile izdivaci hor gérmez ve ona sahip
oldugu damadin ne kadar derin bir bagla bagli oldugunu atesli bir sevgiyle gdstermekten
geri durmaz. Yeryiiziinde okudugumuza gore Cennette boyledir, siiphe duymuyorum,
ruhun sayfada yazilanlar1 tecriilbe edecegi de kesindir, ancak gelin heniiz tadina

varamadiklarini orada tatmaya kudreti oldugunu tam olarak ifade edemez.**'

" Saint Bernard, On Consideration, s. 41.

280 Bernard of Clairvaux, On the Song of Songs, Cev. Kilian Walsh, C. I1I, Kalamazoo, Cistercian
Publications, 1979, s. 24.

# Ae.,s. 50-51.
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Sonug

Avrupa’da siyasi, iktisadi ve kiiltiirel birligin bozuldugu yiizyillar boyunca
manastirlar kurduklar1 aglarla bu birligin gelismesi yoniinde katkilarda bulundular.
Manastirlar yasamlarini siirdiirmek i¢in giivenlige ihtiya¢ duyduklarindan kendilerini
koruyacak siyasi otoritelerle is birligine gidiyorlardi. Bu karsilikli bagimliliklar
sayesinde manastirlar Avrupa’da on ikinci yiizyila kadar yayildi. Hiristiyanlik
diinyasinda on ikinci ylizyildan sonra da yeni ve etkili manastir hareketleri ortaya
cikmakla birlikte manastirlarin Hiristiyanlik igerisindeki {istiin konumu bu yiizyilda
zirvesine ulasti ve zaman igerisinde ortadan kayboldu. Bu yiizyilda artik sehirlerde
yapilanan yeni egitim kurumlarinin ortaya ¢ikmasi, Kilise ve sivil hukukun
gergcevesinin  belirlenmesi ve kadrolarinin  sekillenmesi, schirlerdeki Kilise
teskilatlariin giiclenmesi ve tarimsal orgiitlenmenin gelismesi manastirlarin toplum

icerisinde tistlendikleri rolleri terk etmesi sonucunu dogurdu.

Aziz Bernard da bu kavsakta etkileyici bir sahis olarak durmaktadir. Eserleri
konu se¢imi ve yaklasimlari agisindan klasik manastir teolojisinin sinirlart ¢ergevesi
igerisinde kalir ancak sahip oldugu iislup, duygularinin coskunlugu ve edebi
zenginligi onu hala okunan bir yazar yapmaktadir. Aziz Bernard’in Hiristiyanlik
tarihi acisindan onemi ve Ozgiinliigli herhangi bir kesisin hayatinda goriilmemis
Olciide siyasi ve sosyal bir etki alanina ve iktidara sahip olusudur. Bu ¢alismada bunu

miimkiin kilan faktorler incelenmeye calisilmistir.

Aziz Bernard kisiliginin bu yoniinii kimerya benzetmesiyle elestirmektedir,
aym sekilde hem taraftarlar1 onun siyasi girisimlerinden rahatsizlik duymus ve
bunlar1 biyografisinden miimkiin oldugunca ¢ikarmaya ¢alismis hem de diismanlari
onu bu yiizden sik sik kinamistir. Ancak manastir gelenegi bir taraftan diinyanin terk
edilmesini, inzivay1 ve riyazeti terk etmeyi kesisligin en 6nemli sartlar1 olarak saysa
da manastir yasami kuruldugu dénemden itibaren biitiin bunlarin aksi ydniinde
gelismelere yol acan ozellikleri de i¢inde barindirir. Dolayisiyla uygun bir siyasi ve
sosyal ortam olustugunda Aziz Bernard gibi bir kesisin diinyevi faaliyetlere girismesi
manastir gelenegi igerisinde temellendirilebilir ve anlasilabilir bir durumdur.

Misir’da ortaya ¢ikan ilk miinzevilerin sehirlerdeki Hiristiyan cemaatle ve kiliseyle
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sik1 bir bagi oldugu ve ¢abucak siyasi bir giic haline doniisebildigi goriilmektedir.
Ayni zamanda din adamliginin ve hekimligin ¢ogunlukla ayni kisilerde toplandigi
antik diinyada Hiristiyan halk kesislerin hastaliklar1 manevi giicleriyle iyilestiren
sahislar olduguna inaniyordu; halkin hem maddi hem de manevi ¢esitli ihtiyaclari
yliziinden manastirlar siirekli ziyaret edilen mekanlara doniismiistii. Ayni1 zamanda
kesisler ciftcilik ve el isleriyle bol miktarda satilabilir {irlin ortaya ¢ikariyor ve
tutumlu bir hayat siirdiikleri i¢in manastirlarda zenginlige yol agiyorlardi. Kurduklar1
diizen iyi islediginde arzu etmez goriindiikleri bir zenginlige ve toplumsal ilgiye
sahip oluyorlardi. Bu durum manastirlara yeni katilimlarin sayisini artirmakla birlikte
uymalar1 gereken hayat tarzindan uzaklasiyorlar ve manastirlar asil islevini yerine
getiremez hale geliyordu. Bu yiizden manastirlarin tarihi 6ze doniis ve reform

girisimleriyle doludur.

Manastirlarin maddi sartlar1 gibi manevi diinyalar1 da toplum hayatindan
kacis kadar topluma yaklagsma motiflerini igermektedir. Misir’daki ¢6l babalarinin
hayatlari1 konu alan ve bir kesisin hayatinin nasil olmasi gerektigini gosteren
eserlerde manevi gelisimin ¢esitli asamalarinda toplumla etkilesim icerisinde olma
zorunlulugu dikkat ¢eker. Ayrica bireysel inziva ¢abalari uzun siireli olamamis ve
ancak belli kurallar ¢evresinde oOrgiitlenmis topluluk yasami modeli siirekliligini

saglayabilmistir.

Dolayisiyla inziva manastir yagsaminda hedeflenen ama gerceklesmeyen bir
arzu olarak kalmaktadir. Aziz Bernard’in eserlerinde ise Tanr1 ile olan iligkisinin onu
tam tersi bir yone zorladig1 anlasilir. Tanr1 benzeyisi ve suretini geri kazanmaya
cabalayan ve bu makama diinya hayatinda nadiren ulasilabildigini sdyleyen Aziz
Bernard yazilarinda bu makami tecriibe ettigi anlart ayrintili bir sekilde
anlatmaktadir. Bu durumda Aziz Bernard Tanriyla manevi bir birlesmeye ulagsmis bir
kimse oldugunu acikca ilan etmektedir. Oyleyse kendisinin Tanrinin yeryiiziindeki
bir uzantis1 oldugunu diisiinmesi ve bizzat Tanr1 gibi faaliyet yiiriitmesi tutarl bir
davranis olacaktir. Yukarida deginilen bazi olaylar ve yazilarindaki bazi ifadeler bu
durumu teyit etmektedir. Biiyiik bir coskuyla Tanrinin yonlendirmesi altinda hareket

ettigine inanan Aziz Bernard arzu ettigi seylerin aslinda bizzat Tanr1 tarafindan
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istenen seyler oldugunu cesitli sekillerde ima etmis ve bu yiizden de muhalefetle
karsilastiginda asir1 duygusal tepkiler vermistir. Aziz Bernard’in bu tavr takipgileri
ve halk acisindan ise bir Tanr liitfii (karizma) olarak kabul gormiistiir. Cesitli
seyahatlerinde ve vaazlarinda yasanan hadiseler ve mektuplari onun sz sanatlarinda,
beden dilinde ve iletisimde biiyiikk bir yetenegi oldugunu ortaya koymaktadir.
Diismanlar1 bile onun bu yoniinii takdir etmekte ve bu kabiliyetlerini kotii yonde

kullanmakla itham etmektedirler.

Aziz Bernard’in sahip oldugu bir bagka kuvvetli inan¢ kesislik yolunun bir
Hiristiyan i¢in en iyi yol oldugu inancidir. Bu yiizden herkesin bu yola girmesini
arzulamaktadir. Ayrica kendi manastir1 olan Clairvaux onun i¢in yeryiiziindeki en
kutsal yer olan Kudiis’ten bile daha kutsal bir mekandir. Bu diislincesini Philip isimli
bir papazin Kudiis yolculugundan cayarak Clairvaux’da bir kesis olarak kalma
istegini baglh oldugu piskoposa ilettigi mektubunda acik bir sekilde ifade etmistir. Bu
inanclara sahip olan Aziz Bernard elindeki firsatlar1 bu kutsal mekanin etki alanini

genigletmek ve ona yeni subeler katmak i¢in kullanmistir.

Aziz Bernard’in manastir gelenegi igerisinde sahip oldugu konum onu manevi
bir gii¢ haline getirirken ailesi vasitasiyla sahip oldugu sovalyelik gelenegi de ona
maddi bir giic alam saglamistir. Soy bagmin etkin oldugu ortagag toplumunda bu
0zellik Aziz Bernard’1 siyasi segkinler arasina sokuyordu. Boylelikle hem dini dili
hem de siyasi dili kullanma hakkini elinde bulunduruyordu. Bu durum Yeni
Sovalyelige Methiye isimli kitabinda goriiliir. Yiizeyde Hiristiyanlik ideallerine
bagl bir sovalyeligin Ovgiisii olan kitap aslinda kesisligi yiicelten alegorik bir
eserdir. Siyasi iligkilerini kullanarak daha c¢ok insami kesis yapmak ve Sistersiyen
tarikatin1 giiclendirmek isteyen Aziz Bernard ayni seyi askeri bir dil kullanarak

gergeklestirmeye calisir.

Aziz Bernard’in Hagli seferleriyle iligkisi de izahi gii¢ bir konudur. Kilisenin
kendisinden bir talebi olmadigi siirece Hiristiyan olmayan toplumlara yonelik
herhangi bir girisime 6n ayak olmamistir. Almanya’da bir papazin inisiyatifiyle
Yahudilere yonelik bir siddet hadisesinde bu saldiriya katilan Hiristiyanlar ve séz

konusu papazi siddetle elestirmis ve Yahudilerin rahat birakilmasi gerektigini
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bildirmistir. Islam alemine ise tiimiiyle ilgisizdir, o donemde Ispanya’ya giderek
Islam hakkinda bilgi sahibi olmaya ¢aligan ve Islam diniyle teolojik diizeyde bir
catismay1 hedefleyen Muhterem Peter’in bu niyetle Kur’an’1 Latinceye terciime etme
istegini desteklememistir. Fakat kilisenin, Ozellikle Papanin talebi s6z konusu
oldugunda tam tersi bir tavirla Avrupa’y1 dolasarak halki ve soylular1 sefere ¢ikmaya
ikna etmek i¢in atesli vaazlar vermistir. Buna ragmen Kudiis’te bir Sistersiyen
manastirt kurulmasina izin vermemis ve Kudiis’e gitmek isteyen dostlarina da — bu
girisimlerini takdir etmekle beraber — kendi yaninda kalirlarsa daha dogru bir tercih

yapacaklarini sdylemistir.

Aziz Bernard’in Hacli seferleri ile ilgili bu ¢eligkili tavr1 nasil izah edilebilir?
Ozellikle Papa III. Eugene’ye hitaben yazilan Tefekkiir Uzerine ve diger
eserlerinden anlasildig1 kadariyla Aziz Bernard’in temel siyasi diisiincesi Papa’nin
manevi otoritesi altinda Katolik bir Avrupa cemaati iizerinde sekilleniyordu.?®*
Dolayisiyla onun i¢in onemli olan Avrupa’nin ruhani birlikteligiydi ve bunun
disindaki topraklarda yayilmak birinci derecede énem tasimiyordu. iste bu yiizden
Avrupa’da ortak bir dini duygu olusturan Hagli seferlerini dncelikli olarak bu 6zelligi
nedeniyle desteklemis goriinmektedir. Ortadogu’ya yerlesme diisiincesini ise

benimsememis ve bu ylizden de Kudiis’te bir Sistersiyen manastir1 kurulmasi

teklifini reddetmistir.

Bu tezi kutsal kabul edilen sahsiyetlerin siyasi ve sosyal etkilerinin kaynaklari
hakkinda Tiirkiye’de gerceklestirilmesini umdugum karsilastirmali ¢alismalar i¢in bir
model olmasi amaciyla hazirladim. Islam tarihinde benzer mevkiler isgal eden alim
ve ariflerin baska dinlerden orneklerle karsilastirilmasi verimli sonuglar ortaya
cikaracaktir. Boylelikle Islam tarihi daha kiiresel bir ger¢eveye oturtulup daha iyi
degerlendirilebilecektir. Ayrica ortacaglarda Hiristiyan ve Miisliiman yazarlarca
kaleme alinan eserlerin karsilagtirmali bir incelemesi konu se¢imi, 6ne ¢ikarilan
kavramlar ve yaklagimlar ag¢isindan muhtemel bir ortak zemini agiga ¢ikarabilir. Bu

durum felsefi eserlerde agik bir sekilde ortaya konmakla birlikte manastir ve tasavvuf

%2 Aytung Altindal, Papa 16. Benedikt Avrupa Birligi ve Tiirkiye, Istanbul, Bir Harf Yaymlari,
2004, s. 54. Altindal kitabinda Aziz Bernard’in birlesik Avrupa fikrini ilk ortaya atan sahis oldugunu
sOyler.
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kiiltiiri bu acidan yeterince degerlendirilmemistir. Sadece bu ¢alisma bile Tasavvuf
aragtirmacilarinin ilgi alanlarini hem kronolojik hem de cografi agidan genisletmeleri

gerektigini ortaya koymak i¢in yeterlidir.

Ayrica giiniimiizde dinin tekrar siyaset sahnesine girisi*®> ve din adamlarinin
artan rolii tarihsel orneklerin tekrar gozden gegirilmesini gerektirecektir. Bu drnekler
degerlendirildiginde giliniimiiz sartlarinda farkli baglamlarda yeniden diizenlenen

manevi onderler ve toplum iligkileri daha saglikli degerlendirilebilecektir

2 Su kitabin bashigi bile bu olguyu ¢ok iyi anlatmaktadir: Pavlos Hatzopoulos ve Fabio Petito,

Religion in International Relations: Return From Exile, New York, Palgrave Mcmillan, 2003.
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Ek 1. Aziz Benedict’in Kutsal Kurallarr’nin Cercevesi

Giris: “Dinle, Ey Ogul! Bu senin efendinin kurallaridir, kalbini iyice a¢ ve
sevgili Babanin tembihlerini dikkatle belle ve samimiyetle yerine getir; boylelikle
itaatsizligin yliziinden ondan uzaklagmis iken yine itaat etmekte gosterecegin

gayretle ona tekrar donebilirsin.”***

sOzleriyle baglayan giriste “esas Hiikiimdar olan
Rab Isa yolunda savasmak” igin gerekenler dgretilir. Ruhani hayat1 yasamak isteyen
kesis once dua ederek dogru yolda ilerleyebilmek i¢in Rabbinin himmetini talep
eder, hata ettiginde terk edilmeyecegini imit eder, gaflet uykusundan uyanir ve ilahi
15181 arar, dilini kotii s6zden sakinir, siiklineti arar, ibadet ve hayirli amallerle vaktini
gecirir, boylelikle Tanrinin sofrasina davet edilir ve onun hane halkindan biri olur.
Manastir da bu amaci giiden bir okuldur: “Dolayisiyla Rabbin hizmetinde eziyetleri
ve kiilfetleri olmadigini timit ettigimiz bir okul kuruyoruz. Fakat erdemleri gézetmek
ve merhameti korumak icin akliselimin ortaya koydugu kurallar bazen sana sert
goriinebilir, bu durumda sakin korkup da kurtulus yolundan vazge¢cmeye kalkma,
¢linkii onun baglangic1 ¢ok kisa siirer. Dini hayat ve inang yolunda ilerledikce
Tanrinin emirlerine daha ferah bir kalp ve sevginin dile getirilemez zevkiyle
yoneliriz. Dolayisiyla sakin onun rehberliginden ayrilma, manastirinda 6lene dek
onun dgretisini uygula; sabrimizla Isa’nin cektigi ¢ileyi paylasmay1 umabiliriz ve

onun kralliginda bir yerimiz olur.”

1. Kesislerin cesitlerine dair: Benedict kesisleri dort simifa ayirir. ilk ikisi
dogru yolu tutanlar digerleri ise diinyevi zevklerin pesinde kosan ikiyiizlii
kimselerdir. Cenobites bir bag kesisin idaresi altinda toplu halde yasarlar, Anchorites
yalniz yasarlar ve Tanrinin yardimiyla baskalarina ihtiya¢ duymadan ¢dlde bedenin
hilelerine ve kot diisiincelere karsi tek baslarina miicadele ederler. Sarabaites higbir
kurali tanimaz, bir lidere itaat etmez, ruhanilerden goriiniir ama Tanrinin hakikatini
orterler. Kiiciik gruplar halinde yasarlar ve bedeni arzularinin pesinden kosarlar.
Landlopers bir yerde karar kilmaz siirekli seyahat eder. Bunlar da nefislerinin

isteklerine teslim olmustur.

% Ek su kaynaktan yapilan bir 6zettir: Saint Benedict, The Holy Rule of St. Benedict, (Cevrimigi)
http://www.ccel.org/ccel/benedict/rule.html, 21 Mart 2007.
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2. Bas kesisin nasil bir kimse olmas1 gerektigine dair: “Bas kesis bir

bh) 13

manastir1  yonetmeye ehil olmalidir,” “manastirda Isa’nin makamma gectigini

99 ¢¢

bilmelidir,” “asla Rabbin kanunlarina aykir1 bir sey 6gretemez, kurallastiramaz ve
emredemez, fakat onun emirleri ve 6grettikleri sakirtlerinin zihninde ilahi adaletin bir
unsuru gibi yer etmelidir,” “hem o6grettikleri hem de kesislerin itaati i¢cin Tanrinin
Oniinde yargilanacagini aklindan c¢ikarmamalidir,” “sakirtlerini  iki  sekilde
egitmelidir; onlara 1yi ve kutsal olan1 sézlerinden ¢ok amelleri ile gdstermelidir,”
Manastir sakinleri arasinda ayrim yapmamalidir, iyi amel ve itaatten bagka
nedenlerle bir kesisi digerinden daha ¢ok sevmemelidir,” “6zgilir dogmus olani azat
edilmis olana tercih etmemelidir,” “Havarinin su soziinde soyledigi ilkeyi her zaman
aklinda tutmalidir: ‘tariz et, tesvik et, tekdir et’ (Il. Timoteosa 4:2),” “bir efendinin

sertliin ve bir babanin sevgisini gostermelidir.”

3. Thvanin toplantiya ¢agrilmasina dair: Manastirda 6nemli meseleler
ortaya ¢iktiginda bas kesisin biitiin toplulugu toplantiya ¢agirmasi gerekir. Thvanin
goriislerini aldiktan sonra mesele iizerinde diisiiniir ve kendisine en uygun gelen
goriisii se¢ip uygular. Thvanin gériislerini tevazuuyla dile getirmesi gerekir, ancak
kendilerine dogru gelen seyi inatla savunmaktan kaginmalidirlar, asil olan bas kesisin
iradesidir ve herkesin buna itaat etmesi gerekir. Manastirda kimse kendi diisiincesine
gore hareket edemez ve ne manastir iginde ne de disinda bas kesisle kiistah bir
tislupla tartisamaz. Bunu yapan kimsenin kurallara gore dogru yola getirilmesi
gerekir. Ancak bas kesisin Tanr1 huzurunda hesap verecegini aklindan ¢ikarmayarak

hiikiim vermesi gerekir.

4. Salih amellerin aletleri: Bu bdliim bir kesisin sahip olmasi gereken ahlaki
ve yasam seklini birer ciimleyle aciklar. Ozetlenmesi miimkiin olmadigindan ve

degeri acisindan boliimiin tam bir terciimesi uygun olur.

(1) Oncelikle Rab Tanriy: tiim kalbinle, biitiin ruhunla ve kudretinle sevmen... (2) sonra
komsunu kendi nefsin kadar ¢ok sevmen (kar. Matta 22:37-39; Markos 12:30-31; Luka
10:27).(3) Oldiirmemek... (4) Zina etmemek... (5) Calmamak... (6) Haset etmemek (kar.
Romalilar 13:9) Yalanci sahitlik etmemek (kar. Matta 19:18; Markos 10:19; Luka 18:20).
(8) Herkese sayg1 gostermek (kar. 1. Petrus 2:17). (9) Kendine yapilmasini istemedigin bir
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seyi bagkasina yapmamak (kar. Tobit 4:16; Matta 7:12; Luka 6:31). (10) Mesih yolunda
benligini terk etmek (kar. Matta 16:24; Luka 9:13). (11) Bedenin arzularina merhamet
gostermemek (kar. 1. Korintoslular 9:27). (12) Zevklerin pesinden kosmamak. (13)
Oruglu olmay1 sevmek. (14) Fakirleri korumak (15) Ciplaklart giydirmek. (16) Hastalar1
ziyaret etmek (kar. Matta 25:36). (17) Oliileri defnetmek. (18) Sikintida olanlara yardim
etmek. (19) Uziintiilii olanlar1 teselli etmek. (20) Nefsini diinyevi mesgalelerden uzak
tutmak. (21) Mesih’in sevgisi disinda higbir seyi tercih etmemek. (22) Ofkeye
kapilmamak. (23) intikam arzusuna kapilmamak. (24) Kalpten hilekarlig1 defetmek. (25)
Sahte uzlasmadan kaginmak. (26) Hayirseverligi terk etmemek. (27) yemin etmemek,
olur ki yeminin yanlis ¢ikar. (28) Kalpte ve dilde dogruyu sdylemek. (29) Kétiiliige
kotiiliikle karsilik verme (kar. 1. Selanikliler 5:15; 1. Petrus 3:9). (30) Eziyet etmemek,
hatta yapilan eziyetlere sabirla katlanmak. (31) Diismanint sevmek (kar. Matta 5:44; Luka
6:27). (32) Lanet edene lanet etmemek, aksine hayrimi dilemek. (33) Adalet adina
eziyetlere katlanmak (kar. Matta 5:10). (34) Kibirli olmamak. (35) Saraba diigkiin
olmamak (kar. Titus 1:7; 1. Timoteos 3:3). (36) Cok yemekten kaginmak. (37) Uykuya
diigkiin olmamak. (38) Tembel olmamak (kar. Romalilar 12:11). (39) Dedikoducu
olmamak. (40) Kimseye kara calmamak. (41) Tanriya giivenmek. (42) Kendinde
gordiiglin iyiligi nefsinden degil Tanridan bilmek. (43) Fakat kendinde gordiigiin
kusurlar1 yalnizca nefsinden bilip kendini su¢lamak. (44) Hesap giiniinden korkmak. (45)
Cehennem korkusunu kalbinde tasimak. (46) Biitiin ruhi melekelerinle sonsuz hayati
istemek. (47) Oliimii gdziiniin &niinden ayirmamak. (48) Hayatin boyunca isledigin
amelleri siirekli miisahede etmek. (49) Tanrmin bizi her yerde gordiigiinii aklindan
¢ikarmamak. (50) Mesih hakkinda kalbinde canlanan kotii diisiinceleri hemen terk etmek.
(51) Ve bunlar1 ruhani babamiza bildirmek. (52) Dilini kotii ve zararli soézlerden
sakinmak. (53) Cok konusmaktan hoslanmamak. (54) Gereksiz sozlerden ve insanlari
giildirmekten kagimnmak. (55) Sakaci ve sen sakrak olmaktan kag¢inmak. (56) Kutsal
metinleri dinlemekten hoslanmak. (57) Ibadete diiskiin olmak. (58) Her giin dua ederken
hiiziin ve gozyaslan esliginde giinahlarii1 Tanriya itiraf etmek ve bunlar gelecekte
yapmamak lizere kendini 1slah etmek. (59) Bedenin arzularmi tatmin etmemek (kar.
Galatyalilar 5:16). (60) Kendi iradenden hosnut olmamak. (61) Her hususta bas kesisin
emirlerine uymak, hatta (Allah esirgesin!) kendisi bunlarin aksine davransa bile. Rabbin
su emrini aklindan ¢ikarmamak: “S&ylediklerini yap; yaptiklarin1 yapma” (Matta 23:3).
(62) Mukaddes olanin karsisinda kendine mukaddes denmesini beklememek; gergekten

mukaddes denilecek isler yaparak nefsinde bunu gergeklestirmek. (63) Tanrinin
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emirlerini her giinkii amellerinle yerine getirmek. (64) iffeti sevmek. (65) kimseden nefret
etmemek. (66) Hasetci olmamak; kalbinde kiskanglig1 barindirmamak. (67) Cekismeden
hoslanmamak. (68) kibirden hoglanmamak. (69) Yaglilara hiirmet gostermek. (70)
Gengleri sevmek. (71) Mesih sevgisiyle diismanlarin i¢in dua etmek. (72) Giines

batmadan hasminla barigmak. (73) Ve asla Tanrinin rahmetinden {imit kesmemek.

Iste bunlar ruhani sanatin aletleridir, giinler ve geceler boyunca durmaksizin uygulanirsa
ve mahserde kabul edilirse Rabbin vaat ettigi su ddiile hak kazaniriz: “Goziin gérmedigi,
kulagin isitmedigi ve insanin yiiregine girmedigi, yani Tanrinin kendini sevenlere
hazirladig1 her sey” (I. Korintoslular 2:9). Fakat biitiin bu amelleri sabirla igledigimiz

atolye manastirin duvarlariyla ¢evrili olan yer ve cemaatimizin diizenidir.

5. Itaate dair: “Tevazuun ilk derecesi gecikmeksizin itaattir,” derecesi
yiiksek olanin emirleri sanki Tanri buyruguymus gibi kabul edilip hemen
uygulanmalidir. Manastir hayatina katilan kimse kendi iradesinden siyrilip
bagkalarinin iradesine tabi olur ve bu iradeler i¢inde en iistiinii bas kesise ait olandir.
Kesis kendisine sdylenenleri ne dili ne de kalbiyle sikayet etmeden yerine getirmeli

ve bizzat Tanriya hizmet ettigini diistinmelidir.

6. Sessizlige dair: Kesisler icin asil olan sessizliktir. Iyi ve faydali konularda
bile az konusmak gerekir. S6z iistadin ve dinlemek de sakirdin vazifesidir. Kesis

efendisine bir sey sdylemek zorunda kalirsa bunu tevazu ve uysallikla yapmalidir.

7. Tevazua dair: Bir kimsenin kendisinde gordiigii her istiinliik bir tiir
kibirdir. Aziz Benedict kibir ve tevazu arasindaki iliskiyi Yakup’un riiyasinda
gordiigii yeryliziiyle sema arasina dikilen ve {izerinde meleklerin inip ¢iktig
merdiven sembolizmi ile agiklar. Merdivenin dikilmesi insanin bu diinyadaki
hayatidir. Beden ve ruh merdivenin iki tarafidir. Insan miitevazi olursa merdivenden
yukariya dogru ¢ikar, kibre kapilirsa asagi iner. Merdivenin basamaklari tevazuun
derecelerini gosterir. ilk derece kisinin Tanr1 korkusunu siirekli gdziiniin oniinde
tutmasidir. Ikinci derece kisinin iradesini terk etmesi ve bedenin arzularindan
uzaklasmasidir. Boylelikle Tanrmin iradesinin her seyi kapladigi idrak edilir. Ugiincii
derece Tanr1 sevgisine nail olmak i¢in bir efendinin iradesine tabii olmaktir.

Dordiincii derece hosa gitmeyen, katlanmasi zor ve eziyet verici bir emirle
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karsilagildiginda buna katlanip, sabirla yerine getirmektir. Besinci derece kalpte
dogan kotii diisiinceleri veya gizli islenen giinahlar bas kesise itiraf etmektir. Altinci
derece kesisin mevcut olan ve seylerden memnunluk duymasi, basina gelen kotii
hadiselerden hosnut olmasi kendisinin herkesten asagi ve degersiz oldugunu
sOylemesidir. Yedinci derece degersizligini sadece dil ile sdylemek degil bunu biitiin
kalp ile idrak etmektir. Sekizinci derece kesisin manastirda kendisine verilen
vazifelerden ve biiyiiklerinin 6rnek alinacak amellerinden baska bir seyle mesgul
olmamasidir. Dokuzuncu derece kesisin dilini s6z sdylemekten men etmesi ve sadece
kendisine soru soruldugunda konugmasidir. Onuncu derece kesisin giilmeye egilimli
olmamasidir. On birinci derece kesisin konustugunda sesini ylikseltmemesi,
uysallikla konusmasi ve konusurken giilmekten imtina etmesidir. On ikinci derece
kesisin tevazuu sadece kalbinde hissetmeyip bunu hareketlerinde gostermesidir, her
zaman basini Oniline eger, gozlerini yerden kaldirmaz, giinahlardan uzak dursa bile
her zaman Tanrinin 6niinde hesap verme makaminda oldugun bilip korku duyar.
Biitiin bu dereceleri idrak eden kesis Tanr1 sevgisine vasil olur, biitiin korkularindan
kurtulup huzura eger, artik amallerini zorlama ve korku ile degil kendiliginden

aliskanligin sevkiyle Tanr1 sevgisi i¢inde yerine getirir.

Sekizinci boliimden yirmi birinci bolime kadar olan kisimda manastirda

diizenlenen ayinlerin diizeni, icerigi ve kurallar1 anlatilmaktadir.
8. Gece diizenlenecek ilahi ayine dair
9. Gece ayininde kag ilahi okunur
10. Yaz mevsiminde ayin nasil yapilir
11. Pazar giinleri gece ayini nasil yapilir
12. Sabah ayini (Lauds) nasil yapilir
13. Haftanin Pazar disindaki giinlerinde sabah ayini nasil yapihir
14. Aziz yortularinda gece ayini nasil yapihr
15. Halleluyah ne zaman denir
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16. Giin boyunca tanri isleri nasil gerceklestirilir
17. Bu saatlerde kac¢ adet ilahi soylenir

18. ilahiler hangi diizende séylenir

19. ilahiler kitabim kiraat etmenin usulii

20. ibadet esnasinda tazim sekilleri

21. Manastirlarin dekanlarina (dean) dair: Manastir niifusu arttiginda

aralarindan biri bas kesisin sorumluluklarini paylasmak {izere dekan olarak atanir.

22. Kesisler nasil uyur: Her bir kesis bir yatakta yalniz bagina uyur. Binanin
durumuna gore ya biitiin kesisler ayn1 salonda veya on-yirmi kisilik gruplar halinde
uyur. Gece siirekli bir lamba yakilir, siirekli hazir olmak i¢in elbiseleriyle uyurlar.

Geng kesislerin yataklar1 yan yana olmaz, yaslilarla karisik bir diizen saglanir.

23. Hatalar yiiziinden aforoz etmeye dair: Eger bir kesis s0z dinlemiyorsa,
itaat etmiyorsa, kibirliyse, halinden sikayet ediyorsa, kidemli kesisler gizlice uyarilr,
eger diizelmese herkesin Oniinde tekrar uyarilir, hatasinda israr ederse aforoz edilir,

yine de diizelmiyorsa bedeni cezaya miistahak olur.

24. Aforozun usulii nedir: Aforozun derecesini bas kesis belirler. Kiiciik
kusurlarin cezasi yemegini digerleriyle birlikte sofrada yemekten men edilmektir.
Daha sonra tovbe edene kadar ilahi sdylemekten ve manastir kilisesinde ders

okumaktan men edilme gelir.

25. En biiyiik kusurlara dair: Eger kesis biiyiik bir suc¢ islemisse hem
sofradan hem de kiliseden uzaklastirilir, kimse onunla konusmaz, verilen vazifeleri
tek basina yerine getirir, bas kesisin uygun gordiigii miktarda yiyecegi tek basina yer

ve digerleri onunla karsilastiginda onun i¢in hayirdua etmezler.
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26. Aforoz edilmis bir kimseyle bas kesisin iradesi olmadan iliski kuran
kimselere dair: Eger kesislerden biri bas kesisin bilgisi haricinde aforoz edilen

kimseyle konusursa, onunla haberlesirse o da ayni cezaya carptirilir.

27. Bas kesisin aforoz konusunda tavri nasil olmahdir: Bas kesis kabahat
isleyen kesislere karsi elinden gelen biitiin ilgiyi gostermelidir, onlarin ruhsal

hastaliklarint giderme gorevinin kendi sorumlulugu oldugunu bilmelidir.

28. Defalarca yola getirilmesine ragmen bir tiirlii 1slah olmayan
kimselere dair: Eger bir kesis aforozla da yola gelmiyorsa bedeni ceza uygulanir.

Biitlin bunlar sonucunda hicbir diizelme saglanamiyorsa topluluktan atilir.

29. Manastir1 terk eden ihvanin arzusu halinde geri kabul edilmesi: Bir
kesis manastirt kendi arzusuyla terk ederse veya kovulursa geri donmek istemesi
halinde hatalar1 i¢in tam bir tdvbe getirmesi istenir. Ug defaya kadar manastira

donmesi kabul edilir. Ucgiincii defadan sonra bir daha asla manastira kabul edilmez.

30. Gengler nasil yola getirilir: Aforoz cezasiyla yilmayan gengler veya
olgunlasmamis kimseler bedeni cezalar yaninda sert oru¢ tutma cezalarina da

carptirilir.

31. Manastirin Kkilercisi nasil bir kimse olmahdir: Kilerci bas kesisin
bilgisi disinda hareket etmez, goOrevini suiistimal etmez ve herkese adaletli

davranmasi gerekir.

32. Manastirin alet-edevati ve mallarina dair: Biitlin bunlar uygun
karakterde bir kesise emanet edilir, malzemelerin bas kesiste bir listesi bulunur, eger
bir kesis manastirin aletlerini kotii kullanirsa azarlanir ve kurallara uygun olarak

cezalandirilir.

33. Kesislerin sahsi esya edinmesi: Bas kesisin emri disinda kesisler
yanlarinda esya bulunduramazlar, manastirdaki her sey toplulugun ortak malidir ve

kimse sahsi esya edinemez. Eger bu kural ¢ignenirse uygun bir ceza verilir.
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34. ihtiya¢ duyulan seylerin herkese esit dagitilmasi meselesi: Herkese
ihtiyaclart nispetinde pay verilir. Kendi payint begenmezlik edenler siddetle

cezalandirilir.

35. Mutfakta haftalik hizmet gormeye dair: Kesisler sirasiyla mutfakta bir

haftalik gorev alirlar. Yemek dagitimi ve temizlikten sorumlu olurlar.

36. Hasta ihvana dair: Hastalar i¢in bir hiicre ayrilir ve bakimlar1 yapilir.

Kendilerine bir banyo tahsis edilir ve iyilesene kadar et yemeleri saglanir.

37. Yash ve cocuklara dair: Yaglhlar ve kiiciik yastakilere kars1 miisamahali

davranilir. Program disinda yemek yemelerine izin verilir.

38. Haftahk okuyucuya dair: Haftalik okuma sorumlulugu olan kesis bunu

sofrada yapamaz ve baska bazi kurallara riayet eder.

39. Yiyecek miktarmna dair: Giinde iki tiir pismis yemek uygundur. Meyve
veya taze sebze liglincli ¢esit olarak eklenebilir. Agir islerde ¢alisanlara daha fazla

yiyecek verilebilir. Hasta ve zayif olanlar disinda kesisler et yiyemezler.

40. icecek miktarma dair: Aziz Benedict kesislerin sarap i¢gmesini uygun
bulmaz. Ancak mevsimlere ve bulunulan yerin sartlarina gore bir diizenleme

yapilabilir.

41. Ihvanin 6giinlerine dair: Ogle ve aksam yemeklerinin vakitleri

mevsimlere gore belirlenmektedir.

42. Giiniin son duasi1 yapildiktan sonra kimse konusmaz: aksam
yemeginden sonra kesisler bir yerde toplanir ve Konferanslar, Babalarin Hayatlar
veya ahlaki yiikselten bagka eserler okunur. Aksam duasi yapildiktan sonra kimse

konusmaz. Aksi davranislar sergileyenler cezalandirilir.
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43. Ayinlere ve sofraya gec gelenlere dair: Bu kisimda ayinlere ve sofraya
ge¢ kalanlarin digerlerini rahatsiz etmemek i¢in yapmasi gerekenler ve bunlarin nasil

cezalandirilacagi anlatilmaktadir.

44. Aforoz edilenlere dair — Nasil kefaret éderler: Aforoz edilenler ayinleri
kapinin disinda dinler. Bas kesisin uygun gérmesiyle once ayinlere sonrada koroya

katilma izni alirlar.

45. Kilisede (Oratory) kabahat isleyen kimseye dair: Ayin esnasinda

ilahilerden birin yanlis okuyan kesis bundan dolay1 pismanlik duymasa cezalandirilir.

46. Diger konularda yanilanlara dair: Bir kesis disarida ¢alisirken, kilerde,
mutfakta veya baska bir yerde bir kabahat islerse, manastira ait bir aleti bozarsa veya
suiistimal ederse bunun i¢in cezalandirilir. Eger sug gizliyse kesis ya bas kesise veya
ruhani rehberine itirafta bulunur ve topluluga duyurulmadan gerekli goriilen

uygulamaya maruz kalir.

47. Ayinlerin duyurulmasina dair: Bas kesis vakitlerin duyurulmasi igini ya

kendisi tistlenir ya da bir kesisi bu isle gorevlendirir.

48. Giinliik islere dair: Kesislerin vakitlerini bosa ge¢irmeleri hos
karsilanmaz, bu ylizden ya el isleri ya da okumayla vakitlerini degerlendirirler.
Bunun en iyi sekilde yapilabilmesi i¢in manastir yasami mevsimlere ve haftanin

giinlerine gore programlanir, calisma ve okuma saatleri kesin bir sekilde belirlenir.

49. Biiyiik perhizin (Lent) gozetilmesi: Paskalyadan onceki kirk giin
kesisler ibadete daha ¢ok vakit ayirirlar, daha az yer-igerler. Fakat kesislerin bunlari

yaparken bag kesisin onayini almas1 gerekir.

50. Kiliseden (Oratory) uzakta calisan veya seyahatte olan ihvana dair:

Bu durumda olan kesisler ibadetlerine manastirdaki diizene gore devam ederler.

51. Uzak bir yere gonderilmemis olan ihvan: Ayni giin icinde manastira
donmek tizeri bir yere giden kesis bas kesisis izin vermedikce disarida yemek

yememelidir. Aksi halde kesis aforoz edilir.
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52. Manastirin Kilisesine dair: Manastirin kilisesi asil amaci disinda

kullanilmaz, ayinlerden ayr1 olarak ibadet etmek isteyen kesisler rahatsiz edilmez.

53. Misafirlerin kabul edilmesine dair: Bu bdliimde manastira gelen
kesislerin karsilanma adabi, agirlanmalar1 ve barinmalari ile ilgili yapilmasi gereken

diizenlemeler anlatilir.

54. Kesisin mektup veya gonderilen baska bir seyi almasi: Kesislerin
aileleri, manastir i¢inden ve disindan tanidiklar ile yazismalari1 ve hediyelesmeleri
yasaktir. Kesislerden birine bir sey gelirse kabul edebilmesi i¢in bas kesisin izni

gerekir.

55. Thvanin elbisesi ve ayakkabilarina dair: Kiyafetler yoreye ve iklime
gore degisir. Iliman iklimde kisin yiinlii ve yazin ince bir ciibbe ve bir tunik
yeterlidir. Calisma esnasinda bir pelerin, ayaklar i¢in de corap ve ayakkabi verilir.
Kesisler kiyafetlerin rengini dert etmemelidir. Yeni bir kiyafet verilen kesis eskisini
iade etmelidir. Bir kesis i¢in iki ciibbe ve bir tunik yeterlidir. Yolculuga ¢ikan kesise
bir palto ve her zaman giyilenden biraz daha iyi olan birer ciibbe ve tunik verilir.
Geri dondiigiinde bunlar kendisinden alinir. Yatmak i¢in bir saman yatak, battaniye,
yatak Ortiisii ve bir yastik yeterlidir. Bas kesis ara sira yataklar1 kontrol edip

kesislerin 6zel esya bulundurup bulundurmadiklarini kontrol etmelidir.

56. Bas kesisin sofrasina dair: Bas kesis sofrasinda her zaman misafir ve
yolculart agirlamalidir veya ihvandan dilediklerini sofrasina davet eder. Ancak

kesislerin masasinda her zaman onlar1 gozeten bir sorumlu bulundurmalidir.

57. Manastirdaki zanaatkarlara dair: Kesisler arasinda ustaligi olanlar
varsa bunlar bas kesisin izniyle zanaatlarim icra ederler. Islerini tevazuu ile
yapmalar1 gerekir. Eger {irilinleri satiliyorsa yolsuzluga miisaade edilmez ve bunlarin

fiyatlar1 halkin belirlediginden biraz daha ucuz olur.

58. Thvanin manastira kabuliine dair: Manastira kabul edilmek isteyen bir
kimse hemen kabul edilmez. Bir siire azmi 6l¢iiliir ve uygun bulunursa birka¢ giin

kalmasi icin misafirhaneye alinir. Ardindan g¢aylak kesislerin bdliimiine verilir ve
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kendisine bir gdzetmen tahsis edilir. Bu kisinin gérevi yeni gelenin kesis olmaya ehil
olup olmadigini anlamaktir. iki ay sonra kesis adayma kurallar okunur ve devam
etmek istiyorsa bu kurallara itaat etmesi soylenir. Alt1 ay sonra kurallar tekrar
okunur. Devam etmek isterse dort ay sonra kurallar kendisine iiclincili defa okunur ve
manastirin kilisesinde diizenlenen bir torenle topluluga kabul edilir. Burada herkesin
huzurunda kesisligin gereklerini yerine getirecegine dair sdz verir ve ayrica bu sozii
yazili olarak da sunmasi istenir. Kesis adayinin servetini manastira girmeden once ya
dagitmasi ya da manastira bagislamasi gerekir, kilisede iizerindeki elbiseleri ¢ikarir
ve kesislik kiyafetlerini giyer. Eski elbiseleri manastirdan ayrilmasi halinde geri

verilmek tizere saklanir, ancak yazdigi ahit kendisine geri verilmez.

59. Soylu ve fakir ailelerin ¢ocuklarmin kabuliine dair: Cocuklarini
manastira teslim eden aileler arasinda soylu ve zengin olanlar varsa bunlar niyetlerini
yazil bir belgeyle sunarlar ve bu belgede ¢ocuklarina higbir sey vermeyeceklerine ve
onlarin her hangi bir sekilde mal-miilk edinmesi i¢in gayret gostermeyeceklerini
belirtirler. Eger bagis yapmak isterlerse bu manastir i¢in kabul edilir. Cocugun
ebeveynleri fakir bile olsa ayni islem uygulanir. Eger hi¢ servetleri yoksa sadece

sahitler huzurunda sozlii bir ahit yaparlar.

60. Manastirda yasamak isteyen papazlara dair: Manastira girmek isteyen
papazlara hemen olumlu yanit verilmez ve herkes i¢in gegerli olan kurallar ona da

uygulanir.

61. Yabanci kesislerin kabuliine dair: Uzak bir yerden gelen bir kesis eger
manastirdaki hayata uyum saglayabiliyorsa konaklamasina izin verilir. Eger uyumsuz
davranislar sergiliyorsa kibarca gitmesi istenir. Manastira katilmak isteyen papaz, din

adami ve yabanci kesislere manastir iginde orta diizeyde bir mevki verilir.

62. Manastirin papazlarina dair: Bas kesis arzu ederse kesislerden uygun

gordiigiinii manastirin papazi olarak atar.

63. Manastirdaki diizene dair: Bas kesis sahip oldugu otoriteyi kotii yonde
kullanmaz. Kesisler arasinda yas farklar1 bir fayda veya zarar nedeni olmaz. Ancak

kiigiikler biiyiiklere saygi duymali ve biiytikler kiicliklere sevgi beslemelidir. Kesisler
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birbirilerine hitap ederken isimlerini sOylemezler. Yashlar kiigliklere “kardes” ve
kiigiikler biiyiiklere “baba” gibi ifadelerle hitap eder. Bas kesis Mesih’in makamina
sahip oldugu i¢in ona Rab (ing. Lord) veya Baba (Ing. Abbot) seklinde hitap edilir.
Kesisler karsilastiklarinda kiigiikler biiyliklerden kutsama talep eder, yash bir kesis
gecerken kiiclikler oturduklart yerden kalkar.

64. Bas kesisin secilmesine dair: Bas kesislige secilecek kimse hem
yasamindaki dogruluk hem de bilgisindeki derinlikle bunu hak etmis olmalidir. Eger
kesislerin bas kesis olarak sectikleri kimse o bdlgenin Piskoposu, yakindaki
manastirlarin bas kesisleri ve Hiristiyan ahali nezdinde bu goreve layik degilse

manastira bir idareci tayin edilir.

65. Manastir basrahibine (prior) dair: Manastir basrahibi bas kesis
tarafindan atanir ve onun iradesine tabiidir. Baspapaz kendisini bas kesisin otoritesini
paylasan biri olarak gérmez. Eger bu goreve uymayan davraniglar sergiliyorsa dort
defa ikaz edilir. Eger diizelmiyorsa kurallara uygun olarak cezalandirilir. Kot
durumu hala siiriiyorsa gorevinden alinir ve bu da yeterli olmuyorsa manastirdan

gonderilir.

66. Manastir kapicisina dair: Bilge yasli bir kimse manastirin kapicisi
olarak gorevlendirilir. Kapinin yaninda bir hiicre bulunmalidir. Manastirin iginde
kesislerin ihtiyagc duydugu seyler; su, degirmen, bostan ve cesitli zanaatlarin
yuriitiildigi diikkanlar bulunmalidir. Boylelikle kesislerin siirekli disar1 ¢ikmasi

engellenmis olur.

67. Seyahate cikan ihvana dair: Seyahate cikan kesis digerlerinden ve
kendisi i¢in dua etmelerini ister ve Tanr Islerinin en son duasinda eksik olan kesis
anilir. Kesis yolculuktan dondiigii giin ibadet saatlerinde kilisede secdeye kapanarak
yolculuk esnasinda gordiigli, duydugu ve konustugu kotii seylerden af dilemek igin
dua eder. Ayrica manastirdan disar1 ¢ikan kesisler gordiiklerini digerlerine

aktarmamalidir. Aksine davrananlar cezalandirilir.

68. Thvandan birine beceremeyecegi bir gorev verilirse: Eger bir kesis

tistlerinden birinin verdigi bir sorumlulugu yerine getiremeyecegini diisiiniirse bunu
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miitevazi bir tavirla bildirir. Eger {stii 1srar ederse durumu kabullenip elinden geleni

yapmaya calisir.

69. Manastirda kimse bir digerini savunmaya kalkamaz: Manastirda bir

kesis bir digerini savunmaya kalkmaz, aksi halde siddetli bir sekilde cezalandirilir.

70. Kimse bir digerine vuramaz: Manastirda bas kesisin iradesi disinda

kimse bir digerini cezalandirmaya kalkamaz.

71. Thvan birbirine karsi itaatkar olmaldir: Kesisler sadece bas kesise

degil birbirlerine de saygi gostermelidir.

72. Kesislerin sahip olmasi1 gereken sevke dair: “Eger insan1 Tanridan
uzaklastirip onu cehenneme diisiiren bir heves varsa, onu kétiiliiklerden koparip
Tanrtya yaklastiran ve sonsuz hayat bahseden bir heves de vardir” o halde kesisler
birbirini sevmeli, sabirla zayif ve diiskiin olanlar1 gozetmeli, kendisi i¢in uygun
buldugunu baskalar1 i¢in de istemeli, yardimsever olmali ve Tanridan korkup bas

kesisi samimi bir kalple sevmelidir.

73. Buradan yazilan kurallarin sirat-1 miistakimin tiimiinii icermedigine
dair: Burada yazilan kurallar manastirda gozetilmesi gereken dogruluga ve diizene
bir girigtir. Aziz Benedict bagh kalinmasi1 gereken ilkeler i¢in Eski ve Yeni Ahit
yaninda kilise babalarinin eserlerini tavsiye eder, 6zellikle Basil’in kurallarimi

zikreder.
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EKk 2. Exordium Parvum’un Cercevesi

Giris: Cistercianlar’in kurucularimi tazimi ve manastir diizenlerinin Aziz

Benedict’in Kutsal Kurallarina gére tanzim edildiginin belirtilmesi.**®

Citeaux Manastirimin Kurulusu: Langres piskoposlugu sinirlar1 igindeki
Molesme manastir1 kurucusu Robert’in Papalik temsilcisi ve Lyon baspiskoposu
Hugh ile goriismesi ve ondan Aziz Benedict kurallarina bagli bir manastir kurmak

i¢in izin almast.

Lyon Baspiskoposu Hugh’un mektubu: Arzu edilen girisimini Molesme’de
gerceklesmeyeceginin kabul edilmesi ve Robert’in Alberic, Odo, John, Stephen,
Letald ve Peter isimli kesisler ile birlikte Yeni Manastir ismini verdikleri ve Aziz
Benedict kurallarint uygulayacaklar1 yeni bir girisim i¢in yer aramalarina izin

verilmesi.

Citeaux Kkesislerinin Molesme’den ayrilmasi, Citeaux’a varislar1 ve
kurduklar1 yeni manastir: Molesme’den Robert esliginde ayrilan yirmi bir kesisin
Chalon piskoposlugunda Citeaux denilen 1ssiz yerde manastirlarini inga etmeleri.
Burgundy diikii Lord Odo’nun kesislerin ziihdiinden etkilenerek insa ettikleri ahsap

manastirin ingasina yardim etmesi, arazi ve ¢iftlik hayvanlariyla desteklemesi.

Bu yerin manastir hiiviyetini kazanmasi: Manastirin ilgili piskopos ve

papalik elgisi tarafindan onaylanarak resmi hiiviyetini kazanmasi.

Molesme’de kalan Kkesislerin Papa Hazretlerini Bas kesis Robert’in
donmesi icin ikna etmeleri: Robert’den sonra Molesme’de bas kesis olan Dom
Geoffrey’in Robert’in geri donmesi i¢in Roma’da Papa Urban’i ziyaret etmesi.
Talebi kabul eden Papa’nin el¢isi Hugh’a mektup yazarak Robert’in Molesme’e

donmesini emretmesi.

Papa Hazretlerinin Bas kesisin donmesine dair emri: Papa Urban’in

Hugh’a gonderdigi ve Robert’in Molesme’e donmesini isteyen mektubunun metni.

%5 Ek su kaynaktan yapilan bir ozettir: Alessandro Azzimonti, Origines Cisterciennes: Les Plus
Anciens Textes, Paris, CERF, 1998, ss. 43-69.
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Papahk Temsilcisinin Molesme ve Cistercian Kesislerinin biitiin
meseleleri hakkinda kararnamesi: Molesme kesislerinin Robert’in  gidisiyle
yasadiklar1 sikintilara, halen bu manastirin bas kesisligini yiiriiten Geoffrey’in bu
gorevi tekrar Robert’e iade etmek istemesine binaen Robert’in geri donmesinin
istenmesi. Robert ile birlikte Molesme’yi terk eden diger kesislerin ise kararlarinda
serbest birakilmasi ve Citeaux’daki manastirin faaliyetine devam etmesine izin

verilmesi.

Bas kesis Robert’in 6giit mektubu: Langres piskoposu Walter’in Robert’e
terk etmek zorunda kaldigi yeni manastirin faaliyetine devam edecegine dair

giivencesi ve vedasi.

Alberic’in Citeaux Kilisesinin ilk Bas Kkesisi secilmesi: Daha 6nce Molesme

basrahipliginde bulunan Alberic’in Robert’in yerine baskesis se¢ilmesi.

Roma’nin verdigi ayricaliklara dair: Icinde bulundugu sartlar1 ve gelecekte
meydana gelebilecek sorunlar1 degerlendiren yeni bas kesis John ve Ilbodus
ismindeki iki kesisi Roma’ya Papa Paschal’in yeni manastirin1 himaye edecegine
dair talepte bulunmalari i¢in gonderdi. iki kesis yanlarinda Baspiskopos Hugh’un,
Roma kilisesi kardinalleri John ve Benedict’in, ayrica Chalon piskoposu Walter’in
mektuplar1 oldugu halde Papa Paschal’in huzuruna c¢iktilar ve ondan papalik

ayricaliklarini alarak geri dondiiler.

Kardinaller John ve Benedict’in mektubu: Iki kardinalin Yeni
Manastirdaki faaliyetlere kefil olduklarina ve ayricaliklarin uygun diisecegine dair

mektuplari.

Hugh de Lyon’un mektubu: Molesme kesislerinin yukarida bahsedilen
miidahalelerinin gelecekte de siirebilecegi ve ayni sorunlarin civardaki bagka
manastirlarin kesigleri tarafindan da ¢ikarabilecegi gerekgesiyle Yeni Manastira

ayricaliklar verilmesinin uygun olacagina dair mektubu.
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Chalon piskoposunun Mektubu: Chalon piskoposunun idare ettigi bolgede
kurulan Yeni Manastirdan duydugu memnuniyet ve bu kurumun faaliyetlerini
disaridan miidahaleler olmaksizin siirdiirebilmesi i¢in Papanin koruculuguna ihtiyag

duymasi.
Roma’nin verdigi ayricaliklar: Papa Paschal’in mektubu su sekildedir:

Paschal’dan, Piskopos ve Tanrinin hizmetkari, miibarek Alberic’e, Chalon piskoposluk
bolgesindeki Yeni Manastirin bas kesisi ve Kurallar’a gore onun takipgilerine, sonsuza

kadar ardindan gelecek olanlara.

Din igin gosterilen azme ve ruhlarin yaraticilari olan Tanrida kurtuluguna adanan arzunuz
ihmal edilmeksizin yerine getirilsin. Oyleyse Rab’de en gok sevilen evlatlarim, dileginiz
gercek olsun, dilekgenizdeki her istegi goniil rahathigiyla kabul ediyoruz, manastir

diizeninizi tiim babalik duygularimizla selamliyoruz.

Binaenaleyh, manastir siikiinetiniz i¢in sectiginiz yerde — ki sonsuza kadar manastir
olarak baki kalacak ve Papalik makaminin 6zel korumasi altinda olacak —Chalon
kilisesine gerekli hiirmetin gozetilmesi kaydiyla her tiir 6liimliiniin tacizinden korunmusg
ve azade olmaniza karar verdik. Bu fermanin tebligiyle bir kimsenin sizin yasam sekliniz
icin sectiginiz yolda degisiklik yapmaya kalkismasini ve manastirinizdan kesisleri hile
siddet veya bagka bir yontemle ¢ikarip gotiirmesini yasakladik. Aslinda daha once, sizin
ve Molesme manastirinin kesisleri arasindaki ihtilaf hakkinda, kardesimiz ve o dénemde
Papalik makaminin temsilcisi olan Lyon bagpiskoposunun diger piskoposlar ve kilise
yetkilileri ile birlikte kabul ettigi ve Papalik tarihinde bizim halefimiz olan II. Urban’in

emriyle alinan kararin yerinde ve sagduyulu oldugunu onayladik.

Oyleyse unutmayin, Mesih’te en ¢ok sevilen ve 6zlenen evlatlarim, icinizden bazilari
diinyanin genis yollarini terk ettiniz, digerleri ise daha kaygisiz bir manastirin daha kolay
olan dar yolunu birakti. O halde siz bu sevgide daha degerli olanlar kabul edileceksiniz,
Oyleyse kalplerinizde daima Tanr1 korkusunu ve sevgisin tagimaya calisin ki diinyanin
kargasasindan ve zevklerinden uzak kalabilesiniz, aklinizin ve kalbinizin tiim kudretiyle

Tanridan bagislanma dileyebilesiniz.

Bu durumda, bu yasal fermandan haberdar olan herhangi bir baspiskopos veya piskopos,
imparator veya kral, prens veya diik, kont veya vikont, yargi¢ veya bagka bir sahis, kilise

bagli veya laik herhangi biri eger bunun hiikiimlerine muhalefet ederse, iki veya ii¢ kez
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uyarildiktan sonra uygun bir cezaya carptirilsin: Giiciiniin ve onurunun kaynagi olan
makamdan uzaklastirilsin; igledigi adaletsizligin ilahi yarginin huzuruna ¢ikacagini bilsin;
Tanrinin ve Rab Isa Mesih’in kutsal Kan1 ve Bedeninden uzaklastirilsin ve Mahser Giinii
sert bir cezaya miistahak olsun. Bu yere saygiyla yaklasanlar ise Rab Isa Mesih’in selami
onlar {izerine olsun, hatta bu diinyada bile giizel amellerinin meyvelerini devsirsin, kil

kirk yaran o hesap giiniinde sonsuz huzura ersin.

Molesme’den gelen Citeaux kesislerinin yasalari: Yeni manastirin kesisi ve
thvan1 Aziz Benedict’in Kutsal yasalarina uyacaklarini bildirirler. Aziz Benedict’in
ne Kurallarinda ne de hayatinda kilise ve sunak masasi sahibi olmak, sadaka veya
defin adagi, baska insanlarin Oslirleri, firinlar ve degirmenler, derebeyleri ve serfler,
manastira giren veya kiz kardesi disinda burada defnedilen kadinlar s6z konusu
olmadigindan kesisler bu tiir seyleri reddeder ve kalplerinden tiim sekiiler adetleri
atarlar. Ayrica Kiliseye verilen Osiir dorde boliiniir: bir parcast piskoposa ve bir
par¢as1 mahalle papazina verilir; bir parcasi kiliseye gelen misafirlere, dullara veya
gecim kaynagi olmayan fakirlere ve dordiinciisii kilisenin tamirine harcanir. Kesisler
kendi tarlalar1 ve hayvanlari oldugundan ve kendi emekleriyle gecindiklerinden
biitlin bunlardan pay almazlar. Bliimiin bundan sonrasi 6nemine binaen oldugu gibi

terclime edilerek agagiya alinmistir:

Bu diinyanin zenginliklerini terk eden dinle! Mesih’in yeni askerleri, fakir Mesih ile fakir
olanlar hangi planla, hangi aragla ve hangi yoOnetimle kendilerini bu hayatta
gecindirebileceklerini ve Kurallarin Mesih gibi karsilanmasi gerektigini sdyledigi zengin
ya da fakir olsun gelen misafirlerini nasil agirlayabileceklerini tartigtilar. Ardindan
piskoposun izniyle sakall1 lay-brotherlarin istihdami ve onlarin — kesis sayilamayacaklari
sarttyla — yagsamda ve oOliimde kendilerinden kabul edilmeleri ve ayrica is giicii
kiralanmasi i¢in kararlar aldilar. Bunlarin yardimi olmazsa Kurallarin gereklerini gece ve
giindiiz nasil yerine getireceklerini bilemezlerdi. Ayni sekilde insanlarin ugramayacagi
yerlerde arazi sahibi olmayi, bag, otlak, koruluk, degirmen isletmek (sadece kendi
ihtiyaglar1 i¢in) ve balikeilik icin akarsu; at ve gesitli tiirden ciftlik hayvanlar1 sahibi
olmayi kurallara bagladilar. Tarimi gelistirmek i¢in pek ¢ok yerde ¢iftlik evleri kurduklar
icin buralar1 idare etmek tizere kesisleri degil bahsi gecen lay-brotherlar atadilar, ¢ilinkii
Kurallara gore kesisler manastirlarinda kalmalidir. Ayrica bu kutsal insanlar miibarek

Benedict’in manastirlarim1 gehre, sur igindeki yerlesmelere ve koylere degil de 1ssiz
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yerlere kurdugunu bildiklerinden onun 6rnegini izlemeye séz verdiler. Her insa ettigi

manastira on iki kesis ve bir baskesis yerlestirdiginden, onlarda bu yolu takip etti.

Kederlerine dair: Sectikleri yolun bagkalar1 tarafindan da benimsenmesini
arzu eden ilk Sistersiyenler yasam sartlarinin insanlara itici gelmesi yiiziinden
kendilerini taklit etmek ilizere manastirlarina gelen insanlarin sayisinin azligindan

dolayi tiziiliiyordu.

Ilk bas kesisin 6lmesi ve ikincisinin terfisi, bunlarin yasalar1 ve neseleri:
Manastir1 Kurallara gore idare eden Alberic dokuz bucuk yillik bas kesislik
gorevinden sonra vefat etti ve yerini bir Ingiliz olan Stephen aldi. Onun zamaninda
bolgenin diikii ve diger derebeylerinin kiliselerinde maiyetiyle arzi endam etmesini
yasakladi ki o zamanlarda adetleri boyleydi. Manastirda bulundurulacak esyalarin
hangi ham maddelerden yapilacag: belirlendi — altin, giimiis ve ipek biiyiik oranda
yasaklandi. Bu donemde ¢esitli sosyal statiilerden pek ¢ok insan manastira katilmaya

basladi.

Manastirlar hakkinda: Katilimlarin artmasiyla yeni manastirlar kuruldu ve
sekiz yil i¢inde bir kismi Citeaux’dan ve bir kismi1 da onun kizlarindan on iki yeni

manastir kuruldu.
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EKk 3. Charta Caritatis’in Cercevesi

Charta Caritatis’e dair: Dom Stephen ve ihvani yeni manastirlarin
kurulacagi bolgelerde piskopos ve kesisler arasinda ihtilaflar ¢ikmamasi ve Citeaux’a
bagli manastirlar arasinda uyumun bozulmamasi i¢in yeni diizenlemeler yapildi ve

bu diizenlemelerin isminin Charta Caritatis olmasina karar verildi.?*

Ana Kilise bir kizin1 herhangi bir sekilde maddi destege zorlayamaz.
Kurallar herkes tarafindan aym sekilde anlasilir ve uygulanir.
Herkes ayni ayin kitaplarina ve aym usullere tabiidir.

Manastirlar arasindaki genel hiikiimler: Citeaux’un bas kesisi diger
manastirlardan birini ziyaret ettiginde bu manastirin bas kesisi her konuda misafir
bas kesise Oncelik verir. Misafir bas kesis yemegini misafithanede degil ihvanla
birlikte yemekhanede yer. Eger cok sayida misafir bas kesis gelmisse ve ev sahibi
bas kesis manastirda degilse en biiyiikleri yemegini misafirhanede yemelidir. Istisnai
bir durum olarak iistiin konumdaki misafir bas kesisin varliginda caylak kesislerin
kutsanmasi yapilacaksa ev sahibi bas kesis bunu kendisi yapar. Citeaux’un bag kesisi
ziyaret ettigi manastirlarda Kurala aykiri uygulamalar disinda i¢ isleyise miidahil

olamaz.

Anne kizim yilda bir kere ziyaret eder: Ustiin durumdaki manastir

subelerini yilda en az bir kez ziyaret etmelidir.

Kizin ana Kkiliseyi ziyaretinde gostermesi gereken saygi: Manastirlardan
birinin bas kesisi Citeaux’yu ziyaret ettiginde ev sahibi bas kesisin orada bulunup

bulunmamasina gore bazi sorumluluklari iistlenir.

Citeaux’da diizenlenen Genel Meclis: Manastirlarin bas kesisleri yilda bir
defa birlikte belirledikleri bir giinde Citeaux’da toplanirlar. Kurala uygun olmayan

davranislar sergileyen bas kesislerle ilgili kararlar burada verilir ve manastirlardan

%6 Ek su kaynaktan yapilan bir 6zettir: The Charter of Charity, (Cevrimici)
http://www.scourmont.be/scriptorium/docprim/cartacar-chr-eng.htm, 22 Nisan 2008.
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biri sikintiya diigmiisse sorununu bu meclise iletir, biitin manastirlarin elbirligi

icinde ¢oziimii saglamasi gerekir.

Citeaux’dan neset edenler ile bunlarin dogurduklar1 manastirlarin
iliskilerine ve  Genel Meclise katilmalarna ve  katilmayanlarin
cezalandirilmasina dair: Bir manastir kendi gayretiyle bir manastir kurarsa
aralarindaki iliski yukarida belirlenmis olan kurallara gore belirlenir. Ancak biitlin
manastirlarin bas kesigleri Citeaux’a baghdir ve yillik meclislere katilirlar. Hastalik
veya caylak kesislerin kutsanmasi sebebiyle bir manastirin bas kesisi meclise
gelemiyorsa manastir basrahibini gondererek 6zriinii bildirir ve ondan mecliste neler
olup bittigini 6grenir. Eger gecerli bir 6ziir olmaksizin gelmemigse bir sonraki yilin

meclisinde hesap verir.

Kurallara veya Tarikata saygisizhk gosteren bas Kesislere dair: Bir
baskesis Kurallara ve Diizenlemelere aykiri davraniyorsa ana manastirin bas kesisi
kisisel olarak veya basrahibi vasitasiyla veya mektupla olmak iizere onu dort kez
uyarir. Eger sugundan vazgecmiyorsa bagli bulundugu piskoposa ve kilisesinin
katedral rahiplerine onu sikayet eder. Yapilan inceleme sonucunda sugu sabit olursa
ya hatasindan dondiiriiliir ya da gorevinden uzaklagtirilir. Eger piskopos ve kilise
yetkilileri meseleyle ilgilenmiyorsa Ana manastirin bas kesisi baska manastirlardan
cagirdig1 bas kesislerle birlikte s6z konusu manastira gider ve s6z konusu suclu bas
kesisi gorevinden alir. Manastirdaki kesislerin bu goreve layik birini se¢gmeleri
saglanir. Eger s0z konusu manastirin kesisleri mevcut suglari sahipleniyor ve
diizeltilmelerine kars1 ¢ikiyorsa manastira giden heyet tarafindan aforoz edilirler ve
iclerinden islenen sucglardan rahatsizlik duyup ana manastira gelip siirekli olarak
yerlesmek isteyenler olursa bunlara izin verilir. Ancak benzeri bir olaganiistli durumu
olmayan manastirlardan bir kesis gelip kalmak isterse geldigi manastirin bag
kesisinin onay1 gerekir. Ayni sey ana manastirdan giden kesisler i¢cin de gegerlidir.
Higbir manastir kendi kesisini diger bir manastira o manastirin onayr olmaksizin
zorla sokamaz. Ana manastir olan Citeaux’da yolsuzluk olmasi halinde la Ferté,
Pontigny ve Clairvaux baskesisleri duruma miidahale ederler ve Citeaux baskesisini

dort kez uyarirlar. Sonug¢ alamazlarsa yukarida bahsedilen tedbirleri — teftis eden ii¢
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baskesisin s6z konusu bas kesisi gorevden almasi hari¢ — hayata gegirirler; Chalon
kilisesi piskoposu ve rahiplerine bilgi verirler ve s6z konusu baskesisi huzurlarina
cagirip sorgulamalarini talep ederler, bahsi gecen kilise yetkilileri bas kesisi uyarip

gorevine iade ederler veya azlederler.

Gorevden azledilmesi halinde ana manastirin kesisleri diger manastirlara en
az uc kisi olmak iizere haberci gonderirler, iki haftalik siire igerisinde miimkiin
oldugunca ¢ok bas kesis toplanir ve onlarin himayesinde yeni baskesisin se¢imi
yapilir. Bu esnada La Ferté manastirinin bas kesisi se¢cim sonuglanana kadar Citeaux
bas kesisligi gorevini lstlenir. Eger yukarida bahsi gegen sehrin piskoposu ve kilise
yetkilileri sorunu ¢ézmekte isteksizlik gosterirse ana manastirdan dogrudan neset
eden manastirlarin bas kesisleri buraya giderek bas kesisi gérevden alirlar ve yeni
baskesisin secilmesini saglarlar. Eger ana manastirin baskesisi ve kesisleri hep
birlikte isyan ediyorlarsa aforoz edilirler ve Katolik cemaatinden ¢ikarilirlar.
I¢lerinden pismanlik duyup ayrilmak isteyenler la Ferté, Pontigny veya Clairvaux’ya
katilabilirler. Bu tiir olaganiistii durumlarda yillik meclis Citeaux’da degil uygun

goriilen bagka bir manastirda diizenlenir.

Farkh soy zincirlerine sahip manastirlarin arasindaki hiikiimler nasil
olmali: Manastirlarin bas kesisleri arasindaki hiyerarsi manastirlarin  kuruldugu
tarihlere gore belirlenir. Ancak beyaz ayin ciibbesi (Ing. Alb, Fr. Aube) giyen bir bas
kesis ne olursa olsun hiyerarside once gelir. Bas kesisler birlikte masaya oturduklari

zaman birbirlerine baslarin egerek selam verirler.

Bas kesislerin 6liimii ve secilmesi: Citeaux’daki bas kesisin 6limi halinde
diger manastirlara en az ii¢ haberci gonderilir. Baskesisler iki hafta i¢inde ana
manastirda toplanirlar ve yeni bas kesisin se¢imine nezaret ederler. Bu sirada La
Ferté bas kesisi ana manastirin idaresini iistlenir. Diger manastirlarin bas kesisleri
oldiigiinde s6z konusu manastirin kesisleri kendi aralarindan birini veya ana
manastirdan ya da diger Cistercian manastirlarindan bir kesisi yeni baskesis olarak
segerler. Cistercianlarin kendi tarikatlar1 digindan birini baskesis olarak se¢meleri

veya kendi kesislerini diger tarikatlara baskesis sifatiyla gondermeleri yasaktir.
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