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07/

Tezimizde Islam’1n son kutsal kitab1 olan Kur’an’mn, Yahudi ve Hiristiyanlara
yonelttigi listiin giic baglamindaki elestiriler ele alinmaktadir. Konunun “stiin gii¢”
baglaminda smirlandirilmis olmasinin nedeni; dinleri olusturan en temel unsurun
istiin giic ya da gliclere yonelik inanislar1 icermesi ve Kur’an’daki en temel ilkenin
bu konuyla ilgili olmasidir. Kur’an’in “Allah’tan bagka ilah yoktur” ciimlesiyle
ortaya koydugu bu ilke, sadece Allah’a iistiin gii¢ atfetmeyi ve sadece ona kulluk
etmeyi gerekli kilmaktadir. Ona aykir1 bir inan¢ ve tutum i¢inde olmak ise “sirk”
kavramiyla ifade edilmektedir. Kur’an’da vazgecilmedigi takdirde bagislanmayacak
bir giinah olarak zikredilen sirk, Yahudi ve Hiristiyanlarla ilgili temel bir elestiri
konusu olmaktadir. Onlar, “Allah’tan bagka ilah yoktur” ilkesine aykir1 olarak
Allah’tan bagka varliklara tistiin gli¢ atfetmeleri ve Allah’in yani sira onlara da
kulluk etmeleri nedeniyle elestirilmektedirler. Bu durum onlarda hem teolojik hem
sosyal birtakim problemlere neden olmaktadir. Tezimizde Kur’an’da yer alan bu
problemlerin tespiti ve Yahudi ve Hiristiyan literatiirii ile karsilastiriimasi

amaclanmaktadir.



ABSTRACT

In our thesis, it was approached the criticises of the last holy book of Islam,
the Qur’an, in the context of the supreme power directed at Jews and Christians. The
reason why the topic limited in the context of “the supreme power”, is that the basic
elements that make up religions include beliefs with regard to supreme power or
powers, and it is the fundamental principle in the Qur'an on this issue. This principle
that Qur’an brought up the matter as "there is no god but Allah", requires the
supreme power to attribute only to God and only serve to him. Having beliefs and
attitudes which is contrary to this principle is expressed in Qur’an as polyteism or
paganism with the Qur’anical technical term “sirk”. “Sirk” mentioned in the Qur'an
as the greatest unforgivable sin if it isn’t abandoned, is a basic subject of criticism
about the Jews and Christians. They are criticized due to attributing to beings the
supreme power other than Allah, contrary the principle, “there is no god but Allah”
and as well as to serve them beside Allah. All these are caused some problems on
them, both socially and theologically. In our thesis, it was aimed the determination of
the matters in the Qur'an and the comparison with the Jewish and Christian literature.



ONSOZ

Tezimizde Kur’an’in Yahudi ve Hiristiyanlara yonelttigi “istiin  gii¢”
baglamindaki elestiriler ele alinmaktadir. Bilindigi gibi Kur’an’da Hz. Musa ve Hz.
Isa da dahil biitiin peygamberler islam peygamberi olarak kabul edilmekte, onlardan
ovglyle soz edilmektedir. Bu boyle iken onlarin yolunu izledikleri varsayilan Yahudi
ve Hiristiyanlar neden elestirilmektedir?

Kur’an incelendiginde onlarla ilgili temel elestirinin su oldugu goriilebilir:
Sozii gecen peygamberler sadece Allah’a kulluk etmeye davet etmesine karsilik;
Yahudi ve Hiristiyanlar, Allah’tan baska varliklara ve kisilere de {istlin gii¢
atfetmekte ve Allah’in yani sira onlara da kulluk etmektedirler. Bu durum Kur’an’da
ortaya kondugu tizere birgok teolojik ve sosyal problemler dogurmaktadir. Tezimizde
genel olarak iistiin gii¢ baglamindaki bu problemlere degindik.

Bu arastirmayr yaparken; Kur’an ayetleri, miifessirlerin onlarla ilgili
aciklamalari, rivayetler, bu konuyla ilgili daha oOnceden yapilmis akademik
calismalar, Kutsal Kitap, Yahudi ve Hiristiyan literatiirii gibi pek ¢ok kaynaktan
yararlandik. Konuyla ilgili 6ncelikle Kur’an’in mesajin1 analiz ettikten sonra, onunla
Yahudi ve Hiristiyanlarin inang sistemini ve yasantisini karsilastirdik. Onlarin inang
sistemleri ile kutsal kitaplar1 arasindaki birtakim tutarsizliklar ve mezhepleri
arasindaki derin ayrigmalar; onlarla ilgili genel bir yaklasim ortaya koymay1
zorlagtiran etmenler idi. Bundan dolayr arastirmamizda ana akim Hiristiyan
mezhepler olarak kabul edilen Katoliklik, Ortodoksluk ve Protestanligi temel aldik.

Bu calismada uzun bir siire tez danismanligimi yiiriiten ancak Uluslararasi
Balkan Universitesine Rektdr olarak atanmasi nedeniyle damigmanligi birakmak
durumunda kalan Prof. Dr. Sinasi Giindiiz’e, calisma boyunca yardimlarim
esirgemeyen tez danmismanim Dog¢. Dr. Hakan Olgun’a ve calismaya degerli

katkilarda bulunan Turgut Cift¢i ye tesekkiirlerimi sunarim.
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GIRIS
1. insanin Din Tecriibesinde Ustiin Giic

1.1. Dinin Ne’ligi

Din, insanlarin yasamini etkileyen ve yonlendiren 6nemli bir faktordiir. Tarih
boyunca din, insanlarin davranislarina yon veren ve se¢imlerini belirleyen
unsurlardan biri olagelmistir. Bu 0zelligi sebebiyle ¢ok konusulan, tartisilan ve
arastirilan konulardan biri olmaktadir.

Tartismali ve ¢ok yonlii bir yapiya sahip olmasi degisik din tanimlarinin
ortaya ¢tkmasima neden olmustur. Ornegin, Rudolf Otto, dini, insanin kutsal saydig1
seylerle olan iliskisi olarak, E.B. Tylor ise ruhi varliklara inan¢ olarak tanimlamistir.
Max Miiller’e gore din, insanin sonsuzu kavramasini saglayan, zihni bir meleke veya
yetenek iken Durkheim dini, bir cemaatin meydana gelmesini saglayan ayin ve
inanclar sistemi olarak aciklamistir. Sahit olunan dinlerin farklilig1 sebebiyle, “din”
tasavvurunun zihinlerde meydana getirdigi ¢agrisimlarin farkli olmasi ya da farkh
uzmanlik alanindaki insanlarin dine kendi alanlar1 yoniinden bakmalar1 gibi pek ¢ok
neden, ortak bir din taniminin ortaya ¢ikmasina engel olmustur. En genel anlamiyla
dini, kutsal ile iligkili olan ve insanlarin disiincelerini, davranislarin1 ve sosyal
hayatin1 yonlendiren ilkeler ve degerler sistemi olarak diisiinmek miimkiin olabilir.

Islam Alimleri, “din” kelimesinin Arapgada “deyn” kokiinden mastar veya
1sim oldugunu kabul etmektedirler.’ Ragip el-Isfahani dinin itaat ve ceza anlamlarina
geldigini, istiare yoluyla seriat anlaminda da kullanildigini belirtmektedir.

Asagidaki bagliklarda genel olarak dinin 6zellikleri ele alinmaktadir.

1.2. insanla Birlikte Var Olusu

Din, insan yasamini yoOnlendiren ilkeler ve degerler sistemi olarak ele
alindiginda, dinin tiim canlilar i¢inde sadece insana mahsus bir olgu oldugu sonucuna
ulasilabilir. Insan da dahil tiim canlilarda yeme-igme, barinma, nefes alma gibi

ihtiyaclar ortak olmasina ragmen insan davraniglarini belirleyen faktorlerin sadece

! Giinay Tiimer, Abdurrahman Kiigiik, Dinler Tarihi, Ankara, Ocak yaymlari, 2002, s. 6
2 Giinay Tiimer,“Din”, TDV islam Ansiklopedisi, c. 9, Istanbul, 1994, s. 312
3 Ragip el-Isfahani, Miifredat, cev. A. Giines, M. Yolcu, istanbul, Cira yayinlari, 2006, s. 448



bunlar oldugunu sdyleyemeyiz. Insan dogru ile yanlis1, iyi ile kotilyii ayirma ve buna
uygun davranma ihtiyaci hisseder. Adalet, diiriistlilk, yardimlagma gibi bir takim
degerlere sahiptir. Dinin temelinde yer alan egilimlerden birisi de dogru ile yanlisi
ya da iyi ile kotiiyli ayirt etme ve buna uygun yasama niyetini igermektedir.

Din, insanla beraber var olmustur; insanla beraber varligini siirdiirmektedir ve
gelecekte de insanla beraber var olacaktir. Nitekim diinya genelinde eski ve yeni
dinsel gelenekler lizerinde yapilan sayisiz arastirma her donemde ve her toplumda bir
din anlayisinin mevcut oldugunu géstermistir.4

Insanlik, tarih boyunca, ihtiyaglar1 i¢in onu asan yiice bir kudrete yonelmesi
gerektigini  distinmistir. Yasadigi yalmizlik, c¢aresizlik, korkular, kederler,
hastaliklar, kayiplar, musibet ve felaketler karsisinda ona iimit, teselli ve giliven
saglayan en son sigmak din olmustur.” Ayni zamanda din, dogru ile yanlisi ayirt
etmede yol gosterici olarak kabul edilmistir. Bunlar ve daha pek ¢cok nedenden Gtiirti
din, tarih boyunca her toplumda varligini siirdiiren 6nemli bir unsur olmustur ve

halen de bu 6zelligini korumaktadr.

1.3. Dinin Ozellikleri

Dinlerin en temel ozelliklerinden birisi istiin glic ya da giiclere yonelik

inaniglari ig:ermesidir.6

Bunlar metafizik varliklar olabilecegi gibi, insanlarin duyu
alam igindeki diinyevi unsurlar da olabilir. Ustiin gii¢ atfedilen varliklar askin kabul
edilir; insaniistii ya da dogaiistii Ozelliklere sahip olarak goriliir. Baglilarmin
inanglarim1 ve yasam standartlarini belirlemenin yani sira, onlarin yasamlarinda
korku ve umudun kaynagi olmuslardir. Ustiin giic ya da giiclere baglanmak ve
onlarin 6gretileri dogrultusunda yasamak; baglilarina gore hayatlarinda istedikleri
seylere ulasma, mutlu olma ve kurtulusa erme yolu olarak goriiliir. Diger agidan
baktigimizda, onlara kars1 aksi yonde bir diisiince ve eylem ic¢inde olma; baglilar

tarafindan mutsuzluk, huzursuzluk, kimi zaman ugursuzluk ve helak olma nedeni

olarak goriilmektedir.

* Sinasi Giindiiz, “Giris”, Yasayan Diinya Dinleri, DiB Yayinlari, Ankara, 2007, s. 18
5 Giinay Tiimer,“Din”, TDV islam Ansiklopedisi, c. 9, Istanbul, 1994, s. 317
® Giindiiz, “Giris™, s. 30



Dinin bir diger ozelligi ise insan yagaminda yol gosterici bir role sahip
olmasidir. “Her dinsel gelenek muhatap aldigi insanin tavir ve davraniglarim
diizenleme, kisinin yasamini diizene sokma hedefi taslr.”7 Bu hedef dogrultusunda,
insana yasaminda dikkate alacagi bir takim kural, ilke ve degerler sunar. Bunlar,
yazili ya da yazisiz gelenek olarak nesilden nesile aktarilir.

Biitlin insanlarin nihai amacinin simdi ve gelecekte hatta kimi icin 6ldiikten
sonra mutlu, huzurlu ve baris i¢inde yasamak oldugunu soyleyebiliriz. Sarf edilen
biitiin emeklerin, gdsterilen biitlin ugraslarin, biitiin kosusturmanin bunun ig¢in
oldugunu iddia etmek ¢ok da yanlis olmaz. Insanlarin bu sekilde mutlu, huzurlu ve
baris i¢inde yasam slirmesi ancak bir takim ilke ve degerler dogrultusunda
yasamalar1 ile miimkiindiir. Insan eseri olan kural ve ilkelerin, insanlar1 evrensel
diizeyde ve mutlak anlamda erdeme, mutluluk ve huzura gotiirdiigii hususu hep
tartismalidir. Dolayistyla her donemde ve her yerde gecerli olacak ilke ve degerlerin;
hata yapma olasilig1 bulunmayan, her anlamda miikemmel, {istlin bir gii¢ tarafindan
belirlenmesini gerekli kildigini1 sdyleyebiliriz. Dinin 6zelliklerini belirtirken ilk
olarak ele aldigimiz “iistiin giic ya da giiglere inan¢ konusu” burada da karsimiza
c¢ikmaktadir. Dini kurallar, diger kurallardan farkli olarak kutsal ile baglantili
goriilmektedir.

Dinin bir diger 6zelligi ise baglilar1 arasinda ortak bir zemin meydana
getirerek dini grup ve cemaatlerin olugsmasini saglamasidir. Dini gruplar da birer
sosyal gruptur. J. G. Fichte sosyal gruplart soyle tarif etmektedir: “Ortak amaglarin
izlenmesi hususunda, sosyal normlara, yararlara ve degerlere uygun olarak, karsilikli
rolleri yerine getiren kisilerden olusmus bir yapiya sahip ve benzerlerinden ayrilip
biitiinlesebilen topluluklardlr.”8 Bu tanimda sozii edilen sosyal norm ve degerler, dini
grup ve cemaatler i¢in dinlerinin sunmus oldugu norm ve degerlerdir. Ayni dine
inanan insanlarin ortak degerler iizerinde bir araya gelmesi, bu degerler temel
alinarak sorunlarin ¢oziilmesi, alinacak kararlarda istisare edilmesi, olaylara karsi
ortak tepki, tutum ve hissiyat icinde olunmasi, ortak amaglar i¢in ¢alisilmasi gibi

durumlarin kendiliginden dini birliktelikleri meydana getirdigi sOylenebilir.

! Sinasi Giindiiz, Mitoloji ile inan¢ Arasinda, Samsun, Etiit yayinlar, 1998, s. 13
8 Bkz. Unver Giinay, Din Sosyolojisi, istanbul, insan yayinlari, 2008, s. 259



Son olarak, dinin bir diger 6zelligi ise baglilarina vaatlerde bulunmasi ya da
bir kurtulus Ogretisi sunmasidir. Dinlerin baglhilarina sundugu vaatlere; Hint
dinlerinde Nirvana’ya ulasmak ve bu sayede mutlak siikunet, aydinlanma, kayitsiz
sartsiz Ozgiirliik ve en yiiksek mutlulugu elde etmek®, aralarinda bir takim farkliliklar
olsa da Yahudilik, Hiristiyanlik ve Islam’da 6ldiikten sonra dirilme ve cennet inanct,
Sabii diislincesinde ruhun beden hapishanesinden kurtulup, bu siifli alemden
tamamiyla temizlenerek ilahi nur alemine yiikselmesilO gibi vaatler 6rnek olarak
gosterilebilir. Bu vaatler kimi dinlerde oliimden sonrasi igin, kimilerinde yasam

icinde, kimilerinde ise her ikisi i¢in de gecerlidir.

1.4. Dinlerin Temel Kavram ve Degerleri

Her dinin temel bir 6gretisi vardir; diger 6gretiler bu temel {izerine bina edilir.
Bir dinin temel 6gretisi hakkinda fikir sahibi olmak icin, o dinin insanlar1 neye
cagirdigina, o dine girmek i¢in oncelikle ne yapmak, neyi kabul etmek veya neye
inanmak gerektigine ve o dinin hangi konuda biiyiik bir 6diil veya ceza vaat ettigine
bakilabilir.

Cesitli dinleri inceledigimizde, onlarin temel 6gretileriyle ilgili olarak sunlar
sOyleyebiliriz:

“Hiristiyanlik tiim inan¢ ve degerlerinde Mesih inancina agirlikli yer vermesi

nedeniyle Kristosentrik ya da “Mesih merkezli” bir dindir. Yahudilik,

Israilogullarr’nin se¢ilmisligi inancim merkeze koyan etnosentrik bir din

olarak, Islam ise taviz vermez tektanriciligi tevhid inancim1 merkeze alan

teosentrik (veya daha yerinde bir ifade ile tevhit merkezli) bir din olarak

degerlendirilebilir.”**

“Hiristiyan” terimi “Mesih¢i” anlamina gelmektedir. 12 By Ogretiye gore,
Mesih, yeryliziinde bedenlesen ve Oliip dirilen bir kurtaricidir. 13 Mesih’i kabul etme
ve ona iman etme, Tanr1 rizasim1 kazanmanin en dogru yoludur. Mesih’e inananlar

Tevrat’in emirlerine uyup uymadiklarina bakilmaksizin Tanr1 katinda salih kimseler

% Ali ihsan Yitik, Hint Dinleri, izmir, Izmir ilahiyat Vakfi Yayimnlari, 2005, ss. 9, 67

19°Sinasi Giindiiz, “Sabiilik”, Yasayan Diinya Dinleri, DIB Yayinlari, Ankara, 2007, ss. 485-486
1 Giindiiz, “Giris”, s. 30

12 Sinasi Giindiiz, Hiristiyanhk, Istanbul, ISAM, 2006, s. 13

13 Giindiiz, Hiristiyanhk, s. 81



sayilacaktir.’* Mesih inancimin Hiristiyanlik igin olmazsa olmaz sayildigi, onlar igin
kurtulusun merkezinde gorildiigi asikardir.

Tanri’nin Israil’i kendi has kavmi olarak segmesi seklinde ortaya konan ve
beraberinde Yahudi-Yahudi olmayan ayrimimi getiren se¢ilmislik doktrini ile buna
bagli olan ahit, kutsal toprak ve kurtulus kavramlari ise Yahudiligin merkezinde yer
alan unsurlardir.™ Burada iizerinde durulmasi gereken belki de en Gnemli nokta
Yahudilerin Tanr’nin has kavmi olduklarma®® ve tim gilinahlarina ragmen Tanr1’nin
bir giin onlar1 affedip kutsal topraklarda eski ihtisamina kavusturacagi vaadinde
bulunduguna®’ inanmalaridur.

Islam’in tevhid merkezli bir din oldugundan soz etmistik. Islam’a giriste
sdylenen ve benimsenmesi gereken Kelime-i Sehadet, Islam’in temel Ogretisini
ortaya koymasi acisindan 6nemlidir. Bilindigi gibi bu kelime, Allah’tan baska ilah
olmadigi ve Hz. Muhammed’in Allah’m kulu ve elgisi oldugu vurgularini
icermektedir. Esasinda Hz. Adem’den bu yana Islam’m 6zii, sadece Allah’a kulluk
etmek, baska hicbir varliga kulluk etmemektir. Ancak Allah’a kullugun nasil
olacagin1 bizlere Allah’in elgileri anlatmaktadir. Dolayisiyla Allah’a  kulluk
edebilmek i¢in her donemde peygamberlerin tebligine kulak vermek ve onlara itaat
etmek sart olmaktadir. Enbiya suresi 25 ayet, bu konuya vurgu yapmaktadir: “Senden
once hig bir el¢i gobndermedik ki, ona sunu vahyetmis olmayalim: "Benden bagka ilah
yoktur, dyleyse bana kulluk edin."”

Bu ayetten de anlasilacagi gibi, biitiin elgiler insanlara Allah’tan baska ilah
olmadigin1 ve sadece O’na kulluk etmek gerektigini teblig etmislerdir. Dolayisiyla
Islam’in temel gretisinin bu ilkeler oldugu konusunda kusku yoktur. Nitekim Allah,
Hz. Muhammed’den, Yahudi ve Hiristiyanlar1 bu ilkelere davet etmesini istemistir:

“De ki: “Ey kitap ehli! Bizimle sizin aranizda ortak bir séze gelin: Yalniz

Allah’a kulluk edelim. O’na higbir seyi ortak kogsmayalim. Allah’1 birakip da

kimimiz kimimizi ildh edinmesin.” Eger onlar yine yiiz ¢evirirlerse, deyin ki:
“Sahit olun, biz Miisliimanlariz.”” (Al’i Imran 64)

¥ Mahmut Aydin, “Hiristiyanlik”, Yasayan Diinya Dinleri, DiB Yayinlari, Ankara, 2007, s. 88
1> Salime Leyla Giirkan, Yahudilik, istanbul, ISAM, 2010, s. 13

*® Giirkan, Yahudilik, s. 86

' Giirkan, Yahudilik, s. 90



Bu ayetler ve Kur’an’daki daha pek ¢ok ayet, islam’m temel dgretisini ortaya
koymaktadir. Tez konumuzun igerigini olusturan Yahudi ve Hiristiyanlarin
Kur’an’daki {istiin giic tasavvuru baglaminda elestirilmesinde, Islam’m temel

Ogretisinden yola ¢ikilarak bu ve benzer temal1 diger ayetler esas alinacaktir.

1.4.1. Inanc, Ibadet ve Ahlaki Degerler

Inang, ibadet ve ahlaki degerler dinlerin yapisini olusturan temel taslardir.
Her dinin bir takim inang¢ esaslar1 oldugunu, kutsala bagliligin bir gostergesi olarak
icra edilen bazi ritliel ve davranislari icerdigini ve baglilarina sahip olmalar1 gereken
bir takim ahlaki degerler sundugunu soyleyebiliriz.

Dini olusturan temel taslardan birinin inan¢ oldugundan soz ettik. Islami
terminolojide inanma, “iman” terimiyle ifade edilmektedir. “iman etmek” fiilinin
temel bir Ozelliginin, icerisinde kuskuyu barindirmamasi oldugu sdylenebilir.
Nitekim “iman” sozciigli Arapcgada, “emin” sozciigi ile aym1 kokten gelmektedir.
Dolayistyla iman etmenin emin olmakla iligkili bir fiil oldugunu sdyleyebiliriz.

Sebe’ suresi 21. ayette, ahirete iman eden ile ondan kusku duyanin ayirt
edilmesinden s6z edilmektedir. Bu ayette kugku imanin zidd1 olarak gosterilmektedir.
Buna gore ahirete iman etmenin tersi, ahireti reddetmek degil, ondan kusku
duymaktir.

Dolayisiyla dinlerin, kuskuya yer vermeyen kesin bir imani gerekli
gordiigiinii sdyleyebiliriz. Iman etme eylemi, kesin kabul etmenin yani sira, kalpten
bir baglanis1 da igermektedir. Nitekim Imam Ebu Hanife, imanin; dil ile ikrar, kalp
ile tasdik oldugunu siiylemistir.18 Asagidaki ayette, kalpten olmayan bir kabullenisin
iman olarak nitelendirilemeyecegini gormekteyiz:

“Bedeviler “Inandik” dediler. De ki: Siz iman etmediniz, ama
“teslim/miisliman olduk” deyin. Heniiz iman kalplerinize yerlesmedi...” (Hucurat
14)

Iman kelimesinin kokiinde, goniil huzuru ve korkunun bertaraf olmasi

yatmaktadir. iman terim olarak ise, insanm dogrulugunu tasdik ettigi durumda Hakka

'8 Muhammed b. Abdurrahman El-Humeyyis, Ebu Hanife’nin itikat Esaslar1, cev. A. lyibildiren, M.
Oztiirk, Istanbul, Guraba, 2010, s. 322



boyun egisini/baglamsimi dile getirir. *® Goriildiigii gibi iman etmenin bir diger
ozelligi de kutsalla baglantili olmasidir. Iman, giiciinii kutsaldan alir, bu nedenle
yiice bir varliga dayanmanin huzuru ve giiveni hissedilir. Nitekim iman sozcigi
Arapcada giiven, giivenlik, emanet gibi anlamlarla koken itibariyle yakindan
iligkilidir.

Sonug olarak dinlerde imanin ¢ok onemli bir role sahip oldugunu; kutsala
duyulan giiven, baglilik, onun sundugu 6gretiyi dogru bulma ve kalpten benimseme
gibi eylemleri i¢erdigini anlamaktay1z.

Dinin ikinci temel unsuru ibadettir. Dinden dine ibadet sekillerinin farklilik
gosterdigini biliyoruz. Bir takim farkliliklar olsa dahi, dinlerde ibadetin amacinin,
kalpteki imanin ¢esitli s6z ve davranislarla aciga vurulmasi, kutsala kosulsuz bir itaat
ve baglilik gosterilmesi oldugunu sdyleyebiliriz.

Mevdudi, ibadeti s0yle tanimlamistir:

“Ibadet, kisinin yiiksek ve galebe sahibi bir varliga kars: bas egmesi, itaat

etmesi, sonra kendi hiirriyet ve bagimsizligindan feragat etmesi, onun

karsisinda her tiirlii mukavemet ve isyan1 terk etmesi ve tam bir baglilikla ona

boyun egmesidir. iste bu, kulluk ve itaat etmenin ta kendisidir.”*

Dinlerde, belirli zaman igerisinde ve belirli ritiiellerle yapilmasi gereken
diizenli ibadetler oldugu gibi diizenli bir sekli ve zaman1 olmayan ibadetler de vardir.
Baz1 ibadetlerde, ibadet Oncesinde, sirasinda ve sonrasinda bir takim ritliellerin
yerine getirilmesi gerekli goriiliir. Zaman agisindan her giin, her hafta veya her yil
icra edilmesi gereken, belirli giinleri ve vakitleri olan ibadetler vardir.

Islam dininde; namaz, orug¢ ve hac diizenli ibadetlere 6rnek verilebilir. Belirli
donemleri vardir; hazirlhk asamasinda ve sonrasinda bir takim ritiieller igerir.
Ornegin, namaz giin icerisinde ancak belirli vakitlerde kilnir, namaza hazirhk
sirasinda abdest almak gerekir. Namaz sirasinda kiyam, riiki ve secde gibi
eylemlerde bulunulur. Bunlar namazin sekli unsurlaridir. Ozii itibariyle ise namaz;
Allah’1 zikretmeyi, O’na siikretmeyi ve dua etmeyi icermektedir. Islam dininde
ibadetlerin sekli unsurlart ¢ok onemsenmekle birlikte, 6ziine/hikmetine daha ¢ok

onem atfedilir. Abdest almak i¢in su bulunamadiginda, toprakla teyemmiime izin

19 Ragib el-Isfahani, Miifredat, cev. A. Giines, M. Yolcu, Istanbul, Cira yaynlari, 2006, ss. 84-85
0 Mevdudi, Kur’an’a Gore Dort Terim, Istanbul, Beyan yayinlari, 1983, s. 91



verilmesi (Maide 6); savas gibi zor durumlarda namazin gerekirse kisaltilabilmesi
(Nisa 101) gibi ruhsatlar bunu géstermektedir.

Hiristiyanlikta vaftiz, konfirmasyon ve evharistiya gibi ayinler; Yahudilikte
sabah, ikindi ve aksam ibadetleri, oru¢ ve kurban, diizenli ibadetlere 6rnek verilebilir.
Neredeyse biitiin dinlerde vakitleri ve ritiielleri olan diizenli ibadetlere rastlamak
miimkiindiir. Bu ibadetlerin bir kism1 bireysel olarak icra edilirken bir kisminin ise
cemaatle yapilmasi gerekli goriiliir. Cemaatle yapilan ibadetler, bunun igin 6zel
olarak yapilmis mabetlerde gergeklestirilir. Yahudi ve Hiristiyanlar da cemaatle
ibadete onem vermektedirler.

“Talmud bilgeleri cemaatle ibadeti 6vmiislerdir. Onlara gore, bir adamin duasi

Tann tarafindan, sadece sinagogta takdim edildiginde duyulur. Yahudi

gelenegi, toplu ibadetin degeri konusunda 1srar eder ve cemaatle ibadete en az

on resit erkegin katilmasi sartim koyar. Cilinkii toplu halde yapilan dua, yiiksek

derecede 6neme sahiptir.”?

Baska dinlerde de ibadet, bazi ritiiellere sahip olusu ve cemaatle yapilmasi
gibi ozellikleriyle dnemli bir unsurdur. Ornegin, en eski Mezopotamya medeniyetini
kurmus olan Siimerlerin inaniglarina gore ilahlar, insanlari, kendilerine kurban
takdim etsinler ve oturacaklari mabetleri yapsimlar diye yaratmustir.”” Siimerler,
mabette tanriya kurban, yiyecek, sarap ve bira gibi icecek takdimi; c¢esitli dualar,
ayinler ve buhur yakma gibi faaliyetlerde bulunurlardi.?® Eski Misir’da firavunlara
hizmet bir nevi ibadet sayiliyordu. Bu sebeple herhangi bir Misirli, sadakat ve
dindarligini, hayata, idareye veya idarecilere itaat etmek suretiyle ortaya koyardl.24
Hinduizm’de ise “ferdi meditasyon, cemaatle ilahilerin sdylenmesi, kutsal
destanlarin okunmasi”,? mabetlerde tanrmm heykeli oniinde egilip ona ¢igek ve
buhur sunulmasi®® nemli ibadetlerdendir.

Son olarak dinin {cilincii temel unsurunun ahlak oldugunu sdyleyebiliriz.

Dinin 6zii olarak da kabul edilebilecek olan ahlak, inan¢ ve ibadetin insana

1 Adem Ozen, Yahudilikte ibadet, istanbul, Ayisig: kitaplar1, 2001, s. 122

%2 Ahmet Giig, Dinlerde Mabed ve ibadet, istanbul, Ensar Nesriyat, 2005, ss. 38-39

% Giig, Dinlerde Mabed ve ibadet, s. 41

% Giig, Dinlerde Mabed ve ibadet, s. 51

® P.T. Raju, Wing-tsit Chan, Joseph M. Kitagawa, Ismail R. Faruki, Asya Dinleri, cev. A.
Davudoglu, Inkilab Yayinlari, 2002, ss. 42-43

%% Gii¢, Dinlerde Mabed ve ibadet, s. 61



kazandirmasi beklenen o6zelligidir. Genel bir tanim olarak ahlak; insanin kotiiliik
yoniinlin arindirilmasi, iyilik yoniiniin gelistirilmesi bdylece toplumsal iligkilerin
baris¢il bir bi¢cimde siirdiiriilmesi i¢in gerekli olan erdemli-faydali huylar, etkinlikler
ve deg:;rerlerdir.27

Hiristiyanlik, ahlak temasma en fazla vurgu yapan dinlerden biridir. Isa
Mesih’in “Dag Vaaz1” olarak bilinen deyisleri Hiristiyan ahlakinin temel 6zelliklerini
icermektedir. 2 Incil’den isa Mesih’in ahlak temali vaazlarma pek cok ornek
verilebilir. Bunlardan bir kag1 sunlardir:

“Insanlar gorsiin diye dogrulugunuzu onlarin éniinde sergilemekten sakinm. ..

Sen sadaka verdigin zaman sol elin sag elinin ne yaptigin1 bilmesin.” (Mat.

6:1-3) “Hi¢ kimse iki efendiye kulluk edemez... Siz hem Tanri’ya hem de

paraya kulluk edemezsiniz.” (Mat. 6:24) “Neden kardesinin goziindeki ¢ope

bakiyorsun da kendi gdziindeki mertegi gdrmiiyorsun?... ikiyiizlii! Once kendi
gbziindeki mertegi ¢ikar, o zaman kardesinin goziindeki mertegi ¢ikarmak igin

daha iyi goriirsiin.” (Mat. 7:3-5) “Insanlarm size nasil davranmasim

istiyorsaniz, siz de onlara 6yle davranin.” (Mat. 7:12)

Yahudilikte ise temel ilkelerini olugturan On Emir’in ¢ogu ahlak ile ilgilidir.
“Babana ve annene saygili olacaksin, Oldiirmeyeceksin, zina yapmayacaksin,
calmayacaksin, komsun hakkinda yalan sahitlik yapmayacaksin, komsunun evine
tamah etmeyeceksin; komsunun esine, kdlesine, cariyesine, 0kiiziine, esegine, hicbir
seyine goz dikmeyeceksin.” (Cikis 20:12-17)

Diger dinler incelendiginde de benzer ahlak Ogretilerine rastlanabilir.
Ornegin, Hinduizm’in 6nemli ahlaki metinlerinden biri olan Manu Kanunlari’nin 92.
maddesinde faziletin on hususiyeti oldugundan s6z eder. Bunlardan bir kagi
hosnutluk, sabir, hirsizlik yapmama, dogru sozliiliikk ve Sfkelenmemedir.?® Budizm’in
sekiz dilimli yolu (dogru bilgi, dogru amag, dogru konusma, dogru davranis, dogru
meslek, dogru ¢aba, dogru gézetim, dogru konsantrasyon)30; Sihizm’deki bes hirsiz
(kibir, ofke, hirs, tutku ve sehvet) ve bunlara karst bes silah (kanaat, hayirseverlik,

sevkat, iyi davranig ve alcakgoniilliiliik) 3. Konfiligyanizm’deki bes erdem

2" Bkz. Cafer Sadik Yaran, Ahlak ve Etik, istanbul, Ragbet yayinlari, 2010, s. 9

%8 Giindiiz, Hiristiyanlik, s. 93

 Raju, Asya Dinleri, ss. 139-140

%0 Ali ihsan Yitik, “Budizm”, Yasayan Diinya Dinleri, DIB Yayinlar1, Ankara, 2007, ss. 321-322
31 Yitik, “Budizm”, ss. 377-378



(agirbaglilik, comertlik, samimiyet, dogruluk ve nezaket)* dinlerin ahlak Ogretilerine
verilebilecek bazi 6rneklerdir.

Islam’da da ahlaki degerler ¢ok biiyiik énem tasir. Haks1z yere bir insani
Oldiirenin biitiin insanhig1 6ldiirmiis gibi olmas1;* anne babaya, yakinlara, yetimlere,
yoksullara iyilikte bulunmanin emredilmesi;* diiriist ve sabirli olmanin,® cimri ve
israfc1 olmamanin *° ogiitlenmesi; Islam’mn ahlak ilkelerinin bazilaridir. Ayrica
asagidaki ayetler de ahlaki degerlere vurgu yapmaktadir:

“Yeryliziinde bobiirlenerek yliriime; ¢iinkil sen ne yeri yarabilirsin, ne daglara
boyca ulasabilirsin.” (Isra 37) “Ol¢tiigiiniiz zaman Sl¢iiyii tam tutun ve dosdogru bir
tartiyla tartin; bu, daha hayirhidir ve sonug bakimindan daha giizeldir.” (isra 35) “Ey
iman edenler, adil sahitler olarak, Allah i¢in, hakki ayakta tutun. Bir topluluga olan
kininiz, sizi adaletten alikoymasin. Adalet yapm. O, takvaya daha yakindir...”
(Maide 8)

1.5. Dinlerin Ustiin Gii¢c Ogretisine Yer Vermesi

Dinin temel o0zelliklerinden birinin {stiin glic Ogretisine yer vermesi
oldugundan séz etmistik. Insanlarin {istiin gii¢ ya da gii¢lere baglanma isteklerinin
arka planinda, biiylik bir etken olarak, gliven i¢cinde yasama diirtiilerinin yattigini
soyleyebiliriz. Insan; yasamini, ¢evresinde olup bitenleri ya da ileride olacaklari
kontrol etme, garantiye alma arzusu i¢indedir. Kendi kontrol edemedigi, hakimiyeti
altina alamadigy, bilgi sahibi olamadig1 ve bu nedenle giivensiz, tedirgin bir hayat
yasadig1 konularda kendi bilmediklerini bilen, kontrol edemediklerini kontrol
edebilen bir giice baglanma ihtiyaci hisseder. Bu sayede istedigi seylere ulasma ve
istemedigi seylerden korunma yolu olarak iistiin gii¢ ya da gii¢lere baglanir, dua eder,
onlar icin bir takim ritiiellerde bulunur, onlart memnun etmeye calisir. Bu yonde
iistlin gili¢ ya da giiclerin varlig1 insanlar i¢in bir giiven ve huzur kaynagidir.

Nitekim “insanlik tarihine iligkin bilinen en erken donemden giliniimiize kadar

yasayan insanlar {izerinde yapilan c¢alismalarda, tarih boyunca insanlarin

%2 Yitik, “Budizm”, s. 395
% Bkz. Maide 32

% Bkz. Bakara 83

% Bkz. Al-i Imran 17

% Bkz. isra 29
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yasamlarinda ¢esitli Ustlin giic ya da giigclere yer verdikleri; inanglarini,
diistincelerini, tavir ve davranislarini bu iistiin gii¢/giicler dogrultusunda belirledikleri
goriilmektedir.” 37 Ustiin giic ya da giiglere baglanmak, insan dogasindan
kaynaklanan bir ihtiyagtir.

Ustiin giiclerin dinlerdeki rolleri farkli farklidir. Varolusun kaynagi, yasatici,
evreni yonetici olarak goriilebilecekleri gibi koruyucu, kurtarici, 6gretici, zevk ve
heyecan verici, refaha erdirici, onurlandirici olarak da kabul edilebilirler. Bu rollerin
hepsi tek bir istiin gilice verilebilecegi gibi, her biri igin ayr1 {stiin giicler de
edinilebilir. Insaniistii, dogaiistii, askin niteliklerin atfedildigi varliklarin yami sira
insanlarin davraniglarini birinci derecede yoneten, insanlarin kendilerini adadiklar1 ve

hayatlarin1 vakfettikleri varlik ya da degerler de bu kapsama girebilir.

1.5.1. Ustiin Gii¢ Olarak Metafizik Varhklar ve Degerler

Olagantistii giicler atfedilen, askin ya da kutsal olduguna inanilan,
goriiniimlerinin arkasinda gizil manalar aranan, bu nedenle korku ve umutla
baglanilan metafizik varliklara inancin pek c¢ok insanin hayatim1 kusattigi
sOylenebilir.

Bunlar arasinda en yaygin ve giiglii sekilde inanilan varlik kuskusuz ki
Tanrt’dir. Tanr inanci agisindan insanlar, en genel itibariyle tanritanimaz olarak da
isimlendirilen ateistler ve tanrinin varligini kabul eden teistler olmak iizere ikiye
ayrilirlar. Teistlerden bazilari monoteizmi savunur. Onlara gore, evreni yaratan ve
evrene hilkkmeden sadece tek tanr1 vardir. Yahudilik, Hiristiyanlik ve Islam
monoteizm sdyleminde olan dinlerdir. Bir diger teist anlayis, diializmdir. Diialistlere
gore, 1yilik ve kotiiliikk tanris1 ya da 1s1k ve karanlik tanrist olmak iizere birbiriyle
rekabet halinde olan iki tanr1 vardir. Bunlara 6rnek olarak da Maniheizm ve Sabiilik
verilebilir. Son olarak Yunan mitolojisinde Ornegini agik olarak gordiigiimiiz
politeizm, yani ¢ok tanricilik da teist anlayislardan biridir.

Ateizm tanrmin varligiin reddedilmesi olarak tanimlanmaktadir. Ancak
mutlak ateizmin ¢ok zor hatta imkansiz oldugunu savunan diisliniirler de vardir.
Ormegin J. Baillie’in diisiincesine gore, ateist, her ne kadar Tanri’’min varhigina

inanmadigimi agikca sdylemekte ise de, onun varliginin derinliklerinde Tanri fikri

% Sinasi Giindiiz, Mitoloji ile inan¢ Arasinda, Samsun, Etiit yaynlari, 1998, s. 15
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gizlidir. J.A.T. Robinson’a gore ise insan, ilahi giiciin varligini, i¢inden gelen bir
zorlama ile duymaktadir. Bu varliga ne ad verebilecegini ve onu nasil tasavvur
edebilecegini bilmeyebilir.

Tanr1; her seyi bilen, goren, duyan, her seye giicli yeten, yaratici, yasatici,
evreni yonetici, dini kurallar1 belirleyici olarak kabul edilir. Monoteist dinlerde biitiin
bu yetki ve nitelikler tek bir tanriya atfedilirken, politeist dinlerde bunlarin biri veya
bir kac1 i¢in baska tanrilar edinilmektedir.

Tann disinda, baska bir takim metafizik varliklara ya da metafizik alemle
baglantili olduguna inanilan esyalara, bitkilere, hayvanlara, insanlara, mekanlara,
zamanlara, sayilara, gok cisimlerine ya da bir takim sosyal degerlere iistliin gligler
atfedilmistir. Ornegin, Hiristiyanlar tarafindan, Tanrisal kelamin bedenlesmis hali,
cevher bakimindan Tanri ile ayni tabiata sahip olduguna ve ezeli olarak Tanri’dan
sudur ettigine inanilan isa Mesih® iistiin gii¢c yakistirilan varliklardan biridir. Kutsal
Ruh’un da ayni sekilde Tanr1 ile ayni cevhere sahip olduguna inanilir ve o da askin
kabul edilir. Bunlarin disinda birka¢ ornek olarak; Taoizm diislincesinde biitiin
mevcudatin sahip oldugu kabul edilen ve doga olaylar1 da dahil pek ¢ok hareketi
yonettigine inanilan Yin ve Yang®; Hint mitolojisinde dogar dogmaz yiiriimeye
baslayan, dogumundan biitiin yer ve gok cisimlerinin haberdar oldugu 0 ve her
donemde gayb aleminden gelip uyanis salasi veren Budda*! verilebilir. Bu érnekler,
istlin giic yakistirilan metafizik varliklardan ya da metafizik alanla baglantili
olduguna inanilan varliklardan bir kacidir.

Esyalara, bitkilere ya da hayvanlara iistiin gii¢ atfetmenin eski bir 6rnegi fetis
ya da totem inancidir. Fetig; boncuk, kiiglik tas, ilkel kabilenin taptigi bazi ugur
getirici esya gibi bir sey veya esyadir. *2 Buna gore, bazi esyalarda istiin giig
olduguna, onlarin ugur getirecegine, istedigimiz bazi seyleri gerceklestirecegine ya
da istemedigimiz seylerden koruyacagina inanilir. Totemizm inancina gore ise
totemler; klanin atasi olarak kabul edilen, iistiin gii¢lere sahip, klanin koruyucu ruhu

ya da gozeteni olduguna ve gili¢ zamanlarda yol gosterdigine inanilan bir takim

% Giindiiz, Hiristiyanlik, s. 67

% Ali Seriati, Dinler Tarihi 1, cev. E. Okumus, Ankara, Fecr Yayinlar1, 2010 ss. 192-193
0 Ali ihsan Yitik, Hint Dinleri, izmir, izmir ilahiyat Vakfi Yaymnlari, 2005, ss. 47-47

* Seriati, Dinler Tarihi 1, s. 138

*2 Seriati, Dinler Tarihi 1, s. 70
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hayvanlar veya nadiren bitkilerdir.*® Ultihiyeti ve kutsali yalmzca agkin bir metafizik
giice hasretmeyip tim evrene yayginlastiran, dogal varliklar1 tanrilagtiran veya
bunlar1 tanrisal giiciin tezahiir ettigi alanlar/objeler olarak goren bu tiir inanglar pagan
geleneklerin unsurlar olarak kabul edilebilir.*

Glinlimiizde din farki gézetmeksizin pek c¢ok kisi tarafindan dikkate alinan,
genellikle “batil inanglar” olarak isimlendirilen ve teoride batil kabul edilmesine
ragmen pratikte yaygmn olarak benimsenen inanglarin, bir gesit fetisizm Ornegi
oldugu tartisilabilir. Ugur ya da ugursuzluk inanci bunun en belirgin
orneklerindendir; bazi1 kalem, anahtarlik, kolye, oyuncak gibi esyalarn ugur
getirecegine, bunlar1 tagimanin istenilen seyleri elde etme (sinav ya da yarisma
kazanma gibi) ya da bazi kotiiliikklerden koruma gibi etkileri olduguna, merdiven
altindan ge¢menin, kara kedi gérmenin, 13 rakaminin, ayna kirilmasinin, baykus
Otmesinin ugursuzluguna inanmak bu kapsama girebilir. Yine agaclara caput
baglama, nazar boncugu takma, kursun dokme, tahtaya vurma, okunmus su igme ya
da piring yutma gibi eylemler bagka bazi batil inanglardir. Ugur ve ugursuzluk
inancinin yani sira biiyil, sihir, tilstm, fal gibi inanglar da varliklara istiin gii¢
atfetmenin sonucunda ortaya ¢ikmustir.

Batil inanclar neticesinde bir takim varliklara {istiin giicler atfedip, basa gelen
iyi ya da koti olaylar1 onlara baglamak; insanlarin olaylardaki asil sebebi,
yasananlarin arka planini, bireylerin kendi sorumluluklarini, hata ve eksikliklerini
gormelerine engel olur. Bdyle bir durumda sorunlari ¢ézmede bir basari elde
edilmesi veya basarilari devam ettirmede bir yontem, disiplin ya da plan ortaya
konulmasi zordur. Bu, ¢oziim yontemlerinin ya da basarilarin baska durumlara,
kisilere ya da nesillere aktarilmasini gii¢lestirir. Ayrica batil inanglar biiyiici,
ufiirtiketi, falci, kahin, medyum sifathh insanlarin ortaya c¢ikmasina, bu islerin
yapildig1 sektorlerin dogmasina yol acar. Bu tiir insanlarin da gizil/listiin gii¢lerinin
olduguna inanilir.

Bir takim esya ya da canlilara kutsiyet atfetmenin yani sira cesitli gok

cisimlerinin kutsallagtirllmasina dayali yildiz-gezegen kiiltii ya da ata ruhlarina

* Sigmund Freud, Totem ve Tabu, cev. N. Berkes, Aralik, 1998, s. 5
* Sinasi Giindiiz, Anadolu’da Paganizm Antik Dénemde Harran ve Urfa, Ankara, Ankara Okulu,
2005, s. 7
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tapmnma ve tazim seklinde ortaya c¢ikan atalar kiiltli, paganizmin inan¢ ve
ritliellerinde 6nemli yer tutmaktadir.

Ornegin ortagagda politeist bir inanca sahip olan Harraniler, yildizlarin gesitli
tanrisal varliklarin ruhlarmi tasiyan semavi cisimler olduklari diistinmiisler ve
bunlara ya dogrudan ya da yeryliziinde onlar1 temsil eden cesitli aract varliklar
(suretler, heykeller ve kiilt merkezleri) vasitasiyla tapinmislardir. Onlara gore yildiz
ve gezegenler, insanlara ve yeryiiziine iyi veya kotii etkide bulunabilirler. *Ya da
yine bazi pagan toplumlara gore, oldiiklerinde atalar1 ruhsal olarak da yeryiiziinde
varliklarin1 siirdiirmeye, kendi halkalarini korumaya ve oOnderlik etmeye devam

ederler.

1.5.2. Otorite ve Etnisite gibi Sosyal Degerler

Metafizik varlik ve degerler disinda, genellikle insanlar bazi sosyal degerlere
de istiin gligler atfetmis, yasamlarini bunlar dogrultusunda yonlendirmis, onlara
vazgecilmez, olmazsa olmaz goziiyle bakmis, hatta kimi zaman hayatlarin1 onlara
adamislardir.

Bu tiir stiin gii¢lere bircok 6rnek verilebilir. “Para, mal, makam, her tiirlii
giic, cikar, soy-sop ya da atalar kiltli, irk, ailesel ya da milli 6viing, milli
kahramanlar, devrim liderleri, derebeyleri ya da diktatorler, ideolojik tutkular, her
tiirlii moda akimi, sanat¢1 fanatikligi ve spor, giiniimiiz insaniin adi konsun veya
konmasin kutsallariny, istiin giiglerini ifade etmektedir.”*®

Para, giinlimiiz diinyasinda bunlar arasinda 6nemli bir yere sahiptir. Kendini
paraya adamis, kimi zaman ahlaki degerleri bile onun i¢in hige sayabilen insanlar
i¢in para Ustiin bir gii¢ niteligindedir.

Benzer durum digerleri i¢in de gecerlidir. Eger kisi, bu varlik ve degerlere
hayatin1 adiyorsa ve bunlar ugruna evrensel ahlaki degerlerden vazgecebiliyorsa, bu
durum, onlara iistiin gii¢ yakistirdiginin bir gostergesidir diyebiliriz. Evrensel ahlaki
degerlere gore 6ldiirmenin, calmanin, yalanin, tecaviiziin yanlis oldugu; diiriistliigiin,
yardimlagsmanin, s6zde durmanin, adaletin dogru oldugu herkes tarafindan bilinir.

Bunlarin yanlishgi ya da dogrulugu, kimin bu eylemleri isledigi ile ilgili degildir. Bu

% Giindiiz, Anadolu’da Paganizm, s. 58
*® Sinasi Giindiiz, Mitoloji ile inan¢ Arasinda, Samsun, Etiit yaymlari, 1998, s. 19
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degerler karsisinda adaletli bir tavir sergilemek yerine; insanlarin 1rki, soyu ya da
mevKkii nedeniyle hakkaniyeti zedeleyici sekilde taraf tutmak, bu 6zellikle istiin giic

atfedildiginin bir gostergesi olarak goriilebilir.

1.5.3. Hedonizm

Hazcilik olarak da ifade edilen Hedonizm, hazzi aramayi ve acilardan
kagmayl yasamin temel anlami sanan diinya gorisidir. ¥ Hazeiligin kurucusu
sayilan Aristippos’a gore mutlulugun erdemden, erdemin de bilgiden geldigi dogru
degildir, mutlulugun tek kaynagi hazdur.*®

Bu 6gretinin insanlara verdigi temel mesajin, “canin ne istiyorsa onu yap ve
canin ne istemiyorsa ondan ka¢in” mesaj1 oldugunu sdyleyebiliriz. Bu anlamda haz,

insanlarin hayatlarina yon veren iistiin bir gii¢ olarak kargimiza ¢ikar.

1.5.4. Dinlerin Kendi Ogretilerine Muhalif Ustiin Giic

Algilarina Yonelik Reddiyelere Onem Vermesi

Dinlerin 0Ozelliklerinden biri de, kendi ogretilerine muhalif dstiin gii¢
algilarina yonelik reddiyelere onem vermesidir. Bu durum, monoteizmi savunan
dinlerde ¢ok belirgindir. Ciinkii tek tanri1 inancini savunmak, dogal olarak diger
tanrilar1 reddetmeyi beraberinde getirir. “Monoteist ya da tektanrili dinler insanlarin
yasamlarinda yer verdikleri ya da verebilecekleri diger iistiin giigleri reddederek bir
tek {istlin gliciin, yani bir tanrinin kabul edilmesini 6n plana cikarmaktadir.”*

Nitekim Islam’mn temel ilkesi olan “La ilahe illallah” ciimlesi, oncelikle bir
reddedisle baslamaktadir. Buna gore, kisi oncelikle biitiin ilahlar1 reddetmeli ve ilah
olarak sadece Allah’1 kabul etmelidir. Islam’a gore insanlarin temel problemi,
Allah’mn varligini kabul etmemek degil, Allah ile beraber baska ilahlar edinmektir.>®

Muhalif tistiin gii¢lerin reddi konusu ayni dinin igerisinde farkli mezheplerin
dogmasinin da sebeplerinden biri olagelmistir. Hiristiyanligin {i¢ ana mezhebi olan
Katoliklik, Ortodoksluk ve Protestanligin ayrigmalarinin bu konuyla ilgili oldugunu

soyleyebiliriz. Ornegin, Kutsal Ruh’un sadece Baba’dan mi1 yoksa hem Baba’dan

*" Bedia Akarsu, Felsefe Terimleri Sozliigii, Istanbul, inkilap yaymevi, s. 93
8 Avsar Timugin, Felsefe Sozliigii, istanbul, Insancil yayinlari, 1998, s. 151
* Giindiiz, “Giris”, s. 31

%0 Bkz. Ziimer 38, Lokman 25
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hem Ogul’dan m1 neset ettigi konusu Katolikler ve Ortodokslar arasinda oldukca
derin ayrigmalara sebep olmustur. Ya da Katolikler ikonalara tazim ederken,
Ortodokslarca ikonalarin istiin giictiniin reddedilmesi, iki mezhebi ayiran 6nemli
Ozelliklerden biridir.  Protestanligin dogusuna da bir takim reddiyelerin neden
oldugunu sdyleyebiliriz. Kilisenin ve Papalik kurumunun istiin giliglerinin
reddedilmesinin Protestanligi Protestanlik yapan 0&zelliklerden biri oldugunu
s0ylemek miimkiindiir.

Hindistan’da Hinduizm’den sonra Budizm’in dogusunun da bir takim
reddiyeler sonucu oldugu soylenebilir. Tanri fikrinin reddedilmesi ve Vedalarin
kutsal metin olarak otoritesinin reddedilmesi Budizm’in temel &zelliklerindendir.
Goriildiigii gibi dinler, belli kabullerinin yani sira reddiyelerle de kimliklerini ortaya

koymaktadir.

2. Arastirmanin Kapsami ve Temel Sorunlar

Kur’an’1 Kerim, Yahudi ve Hiristiyanlardan sik¢a s6z etmekte, onlara yonelik
elestirilerde bulunmaktadir. Kur’an, Yahudi ve Hiristiyanlar1 hangi konularda
uyarmakta, onlara hangi elestirileri yOneltmektedir? Giiniimiiz Yahudi ve
Hiristiyanlart bu elestiriler baglaminda nasil degerlendirilebilir? Bu ¢aligmada bu ve
benzeri hususlar tartisiimaktadir.

Arastirma giris ve iic ana bolimden olusmaktadir. Giris kisminda, dinin
tanimi, Ozellikleri, temel kavram ve degerleri iizerinde durulmakta; dinlerin “iistiin
giic” ogretisine nasil yer verdikleri ile ilgili genel bilgiler verilmektedir. Ayrica,
“Uistlin glic” bir kavram olarak ele alinarak degisken yapisi incelenmekte, dinlerin
kendi 6gretilerine muhalif listlin gii¢ algilarina yonelik tavirlar: sorgulanmaktadir.

Birinci boliimde, ilk olarak, Kur’an’in nazil oldugu dénemde Araplarin dini
inanglar1 hakkinda, bu konuda yapilmis akademik calismalardan yola ¢ikarak bilgi
verilmektedir. Ancak temel olarak bu boliimde Kur’an’daki {istlin gii¢ tasavvuru ele
alinmaktadir. “Rab” ve “ilah” gibi {istiin giice yonelik temel kavramlar, {istiin giiciin
Kur’an mesajinda ne derece merkezi bir konumda oldugu, {istiin gii¢ olarak Allah’in
nasil zikredildigi gibi hususlar bu boliimde islenen konular arasindadir. Son olarak,
Kur’an’da farkl iistiin gii¢ algilarina yonelik elestiriler, sirk kavrami cergevesinde

ele alinmaktadir.
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Ikinci boéliim, Kur’an’in Hiristiyanlara ve Yahudilere yonelttigi teolojik
elestiriler ile ilgilidir. Bu elestiriler konu ile ilgili bu giine kadar yapilmis
caligmalardan da yararlanilarak teker teker incelenmekte, onlarin inang esaslari bu
elestiriler baglaminda degerlendirilmektedir.

Ucgiincii boliimde ise oncelikle, Kur’an’m sosyal yasama iliskin getirdigi
temel ilkeler kanitlariyla birlikte ortaya konulmaktadir. Dinin, “sosyal yasamla ilgili
evrensel hiikiimler” olarak tanimlanabilecegi ve Monoteizm’in bir geregi olarak, bu
hiikiimleri belirleme yetkisinin, -ilahi bir yetki olmasindan 6tiirii- sadece tek tanriya
verilmesi gerektigi kanitlar1 ile incelenmektedir. Sonra, Kur’an’in sosyal yasama
iligkin Yahudi ve Hiristiyanlara getirmis oldugu elestiriler tek tek ele alinmakta ve
Yahudi ve Hiristiyanlar bu ilkeler baglaminda degerlendirilmektedir.

Sonug boliimiinde ise, arastirmada elde edilen bilgiler dogrultusunda son bir
degerlendirme yapilmaktadir. Allah Yahudi ve Hiristiyanlari hangi konularda
elestirmekte, elestiri konusu olan sorunlar onlarin inan¢ ve uygulamalarinda nasil
gbze carpmaktadir? Bu sorunlarin kaynagi nedir? Islam, bu sorunlara ne tiir ¢dziimler
onermektedir? Tez boyunca cevap aranan bu sorular iizerinde sonu¢ kisminda genel
bir degerlendirme yapilmakta, ayni zamanda bizlerin bu sonuglardan ¢ikarmamiz

gereken dersler ayet ve hadisler 15181nda sorgulanmaktadir.

3. Arastirmanin Yontemi ve Kaynaklar

Aragtirmada, teorik bir calisma olmasindan dolayr genelde betimleyici
(deskriptif) bir yontem kullanilmaktadir. Arastirmanin konusu Kur’an’in Yahudi ve
Hiristiyanlara yonelttigi elestiriler olmasindan dolayi; 6ncelikle Kur’an ve ilgili
ayetlere yonelik tefsir caligmalar1 incelenmis ve onlarla ilgili olarak Kutsal Kitap
dahil olmak {izere Yahudi / Hiristiyan literatiirii taranmistir. Kur’an’in oncelikle
muhkem hiikiimleri temel alinmus, diger islami yan kaynaklardan da yararlanilmistir.
Elde edilen veriler 15181nda yer yer bazi analizler ve degerlendirmeler yapilmastir.

Konuyla ilgili akademik kitaplar, dergiler ve makaleler de incelenen
kaynaklar arasindadir. Arastirmamizda ilk elden kaynaklarin yani sira ikinci el

kaynaklar da referans alinmigstir.
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1. KUR’AN’DA “USTUN GUC” TASAVVURU

1.1. Kur’an’in Nazil Oldugu Donemde Araplar ve Dini
Inanclan

Kur’an, nazil oldugu dénemin insanlarin1 ve toplumlarimi dogrudan muhatap
almakta; vahiy, oradaki insanlar, toplumlar ve daha ¢ok da Allah Resuli ile bir
diyalog halinde stirdiiriilmektedir. 23 yillik niibiivvet doneminin kitaplastiritlmis hali
olarak tanimlanmasi miimkiin olan Kur’an’in, toplu halde degil de 23 yilda
peyderpey indirilmesi bunu kanitlamakta, bu durum ayni zamanda onun sadece bir
kurallar kitabi degil bir yasam kitab1 oldugunu gostermektedir. Allah Kur’an’da;
buyruklarmm® ve haram/helal kildig1 seylerin®® yani sira; Allah Resuliiniin ilk vahiy
aldiginda hissettiklerini®®, vahyi tebligini®, insanlarin teblige karst olumlu ya da
olumsuz tepkilerini®, Allah’m o tepkilere cevabini®®, teblig déneminde Resulullah’m
yaptigi ve yasadigi seyleri® , onceki kavimlerden ve peygamberlerden benzer
durumlarla ilgili ibretlik kissalar1®® da vahyetmistir. Bu anlamda Kur’an, kuru
kurallar ve teoriler kitabi degil, insan1 muhatap alan, yasamla i¢ ige, dinamik bir
kitaptir. Dolayisiyla o donemin sosyal, ekonomik ve dini sartlar1 hakkinda bilgi
sahibi olmak, dénemin insanlarinin inaniglarini ve temel ugraglarini bilmek, ayetlerin
verdigi mesaj1 anlamayi kolaylastiracaktir.

M. Hamidullah, Kur’an’in nazil oldugu dénemde diinyanin genel durumu ile
ilgili su bilgileri vermektedir:

“O donemde nereye bakilirsa bakilsin, diinyanin her yoresinde sadece

savaglar; 1rk, renk, dil, din ve bdlge farkliliklar1 nedeniyle sagduyudan yoksun
Onyargilar; halkin geri kalan1 higbir seye sahip olmazken servetin birkag

5 Ornek: bkz. isra 23, Bakara 183-187, Bakara 196

*2 Ornek: bkz. Bakara 173, A’raf 33, Maide 1-5, En’am 150-152
%% Ornek: bkz. Miidessir 1-2

> Ornek: bkz. En’am 151, Tevbe 124, Al-i imran 64

% Ornek: bkz. Enam 8, Isra 90-93, Furkan 7-9

% Ornek: bkz. Bakara 118, En’am 11, Furkan 11, Secde 3

5 Ornek: bkz. Kehf 6, Suara 3, En’am 35

%8 Ornek: bkz. Meryem 16, 41, 51, 54; Ibrahim 6

18



zengin arasinda dengesiz dagilimindan kaynaklanan koyu sefalet goze

¢arpryordu.”®

Dolayistyla o dénemde, diinyanin bir adalet, barig ve gliven ortamina ihtiyag
duydugu agiktir.

Arap Yarimadasi da o dénemde farkli bir durumda degildi. Islam 6ncesi Arap
Yarimadasi’ndaki toplumda “bedevi” ve “hadari” denen iki g¢esit hayat tarzi dikkati
¢ekmekteydi. Hadariler koy, kasaba ve sehirlerde yasarken bedeviler ¢6l ve
vahalarda konargoger olarak ¢adirlarda yasarlardi. Araplar genelde kabileler halinde
yasamlarini siirdiiriirlerdi. Kabileler arasinda siirekli bir savas ve miicadele oldugu ve
sik sik kan dokiildiigii rivayetler arasindadir.®®

Hicaz bolgesinde yerlesik bir hayat yasayanlarin ge¢cim kaynaklart Medine ve
Taif gibi verimli yerlerde tarim, Mekke ve diger yerlerde ise ticaret ile saglanirdi.
Mekke ve Medine iizerinden gegen ticaret yolu, ayrica Mekke ve g¢evresinde kimi
zaman kurulan panayirlar ticareti kolaylastiran etmenlerdi.

fslam Oncesi Araplarin dini durumuna bakildiginda, Hz. Muhammed'den
onceki donemlerde Hicaz'da tevhid inancinin var oldugu, Araplarin zamanla bu
inanci terk ederek putperestlige dondiikleri hususu Arap tarihi ile ilgilenen neredeyse
herkes tarafindan kabul edilen bir durumdur.”

Arap yarimadasinda ¢ogunluk putperest olmakla birlikte, Yahudilik,
Hiristiyanlik ya da Mecusilik gibi baska dinlere de rastlanmaktaydi. Ornegin;
Medine, Hayber, Fedek ve Yemen’de az da olsa Yahudi vardi. Arap Yarimadasi’nin
kuzey bolgesinde yasayan Gassani ve Hireliler arasinda Hiristiyanlik yayilmisti.
Giliney Arabistan’da da bu dinin mensuplar1 yogun olarak Necran’da bulunuyordu.
Hiristiyanlik, Hicaz bolgesinde de biliniyordu; ancak énemli bir etki olusturmamaisti.

O donemdeki Araplarda her kabilenin kendine ait 6zel bir putunun var oldugu

seklinde kendini gosteren ok tanricilik yaygin bir inan¢ bicimi idi.®® Nitekim

> Muhammed Hamidullah, islam Peygamberi, ¢ev. M. Yazgan, Istanbul, Beyan yaymlari, 2004, s.
33

% Semsettin Giinaltay, islam Oncesi Araplar ve Dinleri, Ankara, Ankara Okulu yayinlari, 1997, s. 9
81 Resul Oztiirk, “islam Oncesi Arap Toplumunun Tanri Tasavvuru ve bu Tasavvurun islam’in Tanri
Tasavvuruna Etkisi Sorunu”, Din Bilimleri Akademik Arastirma Dergisi, say1 2, 2008, s. 122

%2 (Oztiirk, “Islam Oncesi Arap Toplumunun Tanri Tasavvuru ve bu Tasavvurun islam’m Tanri
Tasavvuruna Etkisi Sorunu”, s. 2
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Mekke, Miisliimanlar tarafindan fethedildiginde Kabe ve civarinda 360 kadar put
bulunduguna dair yaygin bir kanaat kaynaklarda yer almaktadir.®®

Diinyanin diger bir¢cok politeist geleneginde oldugu gibi, cahiliye donemi
Arap politeizminde de bir {istiin varlik ve bu varlikla insanlar arasinda adeta aracilik
gorevini listlenmis olan ikinci dereceden ultihiyetler mevcuttu.®* Bununla birlikte ¢ok
tanrili inancin igerisinde adina “Allah” dedikleri ve biitlin tanrilara hakim yiice bir
varligin kendisine ortak kosularak kabul edildigi de bilinmektedir.%® Putlardan ayri
olarak “Ya Allah!” veya “Allahiimme” diye dua etmeleri,®® ya da ¢ocuklarma Hz.
Muhammed’in babasinin adi olan “Abdullah” gibi Allah ile iligkili birtakim isimler
koymalar1 bunun bir gostergesidir.

Kur’an’da bu konu agik bicimde ifade edilmistir: “Andolsun, eger onlara,
“Gokleri ve yeri kim yaratti, glinesi ve ay1 hizmetinize kim verdi?” diye soracak
olsan mutlaka, “Allah” diyeceklerdir. O halde nasil oluyor da ¢evriliyorlar?”
(Ankebut 61)

Burada da goriildiigii gibi Araplar evreni yaratici ve yonetici olarak Allah’in
varhigimi kabul ederlerdi. Ancak ayni zamanda Allah’a ortak kosarlardi. Bu konu ile

ilgili ibn Abbas’m agiklamasi sorunun tespiti agisindan dnemlidir.

“lbn Abbas su ayet hakkinda: "Onlarin c¢ogu, ortak kosmadan Allah'a
inanmazlar" (Yusuf, 106) su agiklamay1 yapmustir: ‘Yani, "Onlara kendilerini
kim yaratti, gokleri ve yeri kim yaratti diye sorarsiniz, "Allah" diye cevap
verirler, iste bu onlarm imanidir. ibadet etmeye gelince Allah'tan baskasina da

taparlar, bu da onlarin ortak kosmalari, sirkleridir.””®’

Misriklerin ibadet ederken Allah’in yani sira bagkalarina da kulluk
etmeleriyle ilgili iki sebep iizerinde durulabilir. Bu sebeplerden biri, Allah’a

yaklasma arzusudur.®® Ziimer suresi, 3. ayete gore, kendi agizlariyla bunu ifade

%3 Giinaltay, islam Oncesi Araplar ve Dinleri, s. 19

% Sinasi Giindiiz, Mitoloji ile inan¢ Arasinda, ed. Cengiz Batuk, Samsun, Etiit Yayinlar1, 1998, s. 57
% Oztiirk, “Islam Oncesi Arap Toplumunun Tanri Tasavvuru ve bu Tasavvurun islam’in Tanri
Tasavvuruna Etkisi Sorunu”, s. 122

% Halime Ozdemir, “Kur’an’1 Kerim’e gore Cahiliye Cag1 insan1”, Basilmamus Yiiksek Lisans Tezi,
MU Sosyal Bilimler Enstitiisii, Istanbul, 2006, s. 4

®" Taberi 13, 51

% Muhsin Demirci, Kur’an’m Ana Konulari, istanbul, M.U ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yaymlari, 2008,
S. 32

20



3

etmiglerdir. “...Biz onlara sadece, bizi Allah’a daha ¢ok yaklastirsinlar diye ibadet
ediyoruz...”

Cahiliye Araplarinin puta tapmalarinin ikinci temel sebebi de sefaat
beklentisidir.®® Bu gercek, Yunus suresi 18. ayette soyle ifade edilmistir; “Allah’in
yant sira, kendilerine ne zarar, ne de fayda verebilecek seylere kulluk ediyorlar ve
“Iste bunlar Allah katinda bizim sefaat¢ilarimizdir” diyorlar...”

Araplarin Allah’a daha ¢ok yaklasma amaciyla aracilar edinmelerinin ya da
kurtulus timidiyle sefaatgiler edinmelerinin arka plani, T. Izutsu’nun ifade ettigi su
gercege dayandirilabilir: “Cahiliye Araplarinda, Allah ve diger tanrilar arasinda
hiyerarsik bir sistem vardi. Bu sistem igerisinde Allah, hiyerarsinin en iist noktasinda
yer alirdi. Hiyerarsinin zirvesinde olan Allah, giinliik hayatla ilgili konularda rahatsiz
edilmez, onun yerine hiyerarsinin alt tabakasinda olduklarini diisiindiikleri diger
tanrilara bagvururlardi.”’® Allah’in giinliik hayatla ilgili konularda onlarm tabiriyle
rahatsiz edilmeyip, alt seviyede baska tanrilar edinilmesinin gerekgelerini ve edinilen
tanrilarin 6zelliklerini su agiklamada da gérmekteyiz:

“Allah’in, siradan varliklar olan insanlarla dogrudan ilgilenmeyecek kadar

yiice olduguna inanilirdi. Insanlar ancak bir takim aracilar vasitasiyla ona

ulasabilir; dua edebilir veya ondan yardim dileyebilirlerdi. Insanlarla yiice

varlik arasinda iletisim kuran bu aracilar ikinci dereceden tanrisal varliklar

olan metafizik varliklardi. Ayrica rahipler, kabile reisleri vb. esraftan giiglii

kisiler de bulunduklar1 sosyal mevkilerinden dolayr Allah’a daha yakin ve

dolayisiyla Allah ile siradan insanlar arasinda aracilik yapma yetkisine sahip
insanlar olarak goriiliiyorlardi.”"

Bu anlayisin Allah’a insani Ozellikler atfetme sonucunda ortaya c¢iktigini
sOyleyebiliriz. Ciinkii buna benzer hiyerarsik bir sistem, insanin yonetici oldugu
durumlarda mevcuttur. Bir {ilkenin ya da sirketin yonetiminden sorumlu olan
insanlar1 diistinelim. O konumda bile olsa insan, beseri 6zellikleri geregi acizdir, her
an her seyi géremez ve her seye giicli yetmez. Bagka insanlarin yardimina muhtagtir.
Oysa Allah her an gizli veya acik her seyi goriir, her seye de giicii yeter. Diger

taraftan Allah insana sah damarindan daha yaklndlr.72 Allah’in insanlar gibi basit

% Demirci, Kur’an’in Ana Konulari, s. 33

"Toshihiko Izutsu, Kur’an’da Allah ve insan, cev. S. Ates, Yeni Ufuklar Nesriyat, istanbul, s. 54
! Giindiiz, Mitoloji ile inan¢ Arasinda, s. 57

"2 Bkz. Kaf 16
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seylerle ilgilenmedigine dair diisiincelerine, Allah’in yiiceligini kanit olarak
getirmektedirler. Oysa evrendeki sayisiz varlikla ilgili her seyi gérmesi, bilmesi ve
her birine ayr1 ayr1 miidahale etmesi, Allah’mn yiiceligini ortaya koyan bir unsur
olarak da goriilebilir. Buna gore, Allah, o kadar yiicedir ki, kii¢iik ya da biiyiik
sayisiz varlik s6z konusu oldugunda bile, evreni idare etmede yardimciya ihtiyag

duymayandir; her bir varlikla ilgili gizli veya agik en ufak ayrintiy1 bile bilendir.

1.2. Kur’an’mn Ustiin Giice Yonelik Kavramlar

Kur’an’da {stiin giicii, diger bir ifade ile askinligi, olaganiistiligii ve
miikemmelligi ifade eden pek ¢ok kavram bulunmaktadir. Incelendiginde bu
kavramlarin Allah’in 6zelliklerinden bahseden ayetlerde gectigi ve Allah’1 niteleyen
kavramlar oldugu gé')riih'ir.73

Allah’in stiin 6zellikleri hakkinda bilgi veren sifatlar, “el-Esmaii’l-Hiisna”
seklinde ifade edilmektedir. Bu ifade, ismin ¢ogulu olan “esma” ve “giizel, en giizel,

en Ustiin” anlamlarina gelen “hiisnd” kelimelerinden olusmaktadir. Genellikle

3 Kur’an’da gegen iistiin giice yonelik kavramlardan bir kismu, anlamlariyla birlikte sunlardir:
“el-A’la (en yiice, en serefli), el-Alf (sani, serefi, izzeti ve kudreti yiice olan), el-Alim (her seyi ¢ok iyi
bilen), el-Ahir (varligimin sonu olmayan, Sliimsiiz, ebedi ve baki), el-Aziz (iistiin, giiclii, kuvvetli,
galip, serefli, degerli, melik), el-Béari’ (yaratan, 6rnegi olmadan varliklar1 icat eden), el-Berr (iyilik
eden, c¢ok liitufkar, cok merhametli, cok sefkatli), el-Ebka (verdigi nimetler siirekli ve hep kalic1 olan),
el-Ehad (esi, benzeri ve ikincisi bulunmayan bir tek, yegane), el-Ekrem (en ¢ok ikram eden), el-Evvel
(6ncesi olmayan, yaratilmamus, ezeli ve kadim tek varlik), el-Gafiir (ok affeden, ¢ok bagislayan), el-
Habir (her seyden haberdar olan, gizli asikar her seyi bilen, haber veren), el-Hadi (hidayet eden, dogru
yolu gosteren),el-Hakim (hikmet sahibi, her isi, emri ve yasagi yerli ye-rinde olan), el-Hakem (hiikiim
veren, son karar1 veren), el-Hallak (miikemmel yaratan, devamli yaratan), el-ilah (ma’bad, Tanr1), el-
Kadir (giglii, kuvvetli, her seye giicli yeten), el-Kahhér (yenilmeyen, daima galip gelen), el-Kaim
(varliklar1 gorlip gozeten, koruyan, yoneten), el-Kasif azap, sikinti, bela ve dertleri gideren), el-Kerim
(degerli, serefli, cok nimet veren, nimet ve ihsami bol olan),el-Malik (biitiin varliklarin sahibi), el-
Mecid (¢ok serefli, ¢ok itibarli), el-Melik (biitiin varliklar1 yoneten, diledigini yapan, diledigi gibi
hiilkmeden),el-Mevla (dost, yardimci, goriip gézeten), el-Muktedir (gliglli, kuvvetli, istedigini istedigi
gibi yapan), el-Miinecci (sikinti, bela ve azaptan kurtaran), el-Miite’al (agkin, pek yiice, ulu, eksik ve
noksanliklardan beri olan), en-Nesir (¢cok yardim eden, siirekli yardim eden), er-Rahim (gok
merhametli), er-Rahméan (¢ok merhametli), er-Rezzék (bol nimet, maddi ve manevi rizik veren), es-
Samed (her seyin kendisine muhtag¢ oldugu, yoneldigi, her dilek ve istegin mercii; hi¢ eksigi, kusuru
ve ihtiyact olmayan ulu, sanli, dosdogru, adil ve giivenilir olan), es-Semi’ (her sozii, biitiin
konusulanlar1 en iyi isiten, duyan), et-Tevvéb (stirekli tovbeleri kabul eden), el-Vahid (zatinda, isim
ve sifatlarinda esi ve benzeri bulunmayan, tek olan), el-Veli (dost, seven, goriip gozeten, yardim
eden)”

Bkz. Ismail Karagoz, Esma-i Hiisna: Ayet ve Hadislerin Isiginda Allah’in isim ve Sifatlari,
Ankara, DIiB Yaynlari, 2007, s. 25-30
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ayetlerde “en giizel isimler” olarak ¢evrilmektedir. Taha suresi, 8. ayet, “el-Esmaii’l-
Hiisna”nin sadece Allah’a ait oldugunu ortaya koymaktadir: “Allah; O'ndan baska
ilah yoktur. En giizel isimler O'nundur.”

Kur’an’da gegen iistiin giice yonelik kavramlar, Allah i¢in kullanilmakta ve
O’nun cesitli konulardaki iistiinliigiinii ve askinhgini ifade etmektedir. Ornegin, “es-
Semi’” sozciigii, Allah’in isitmedeki istiinliiglint ifade ederken; “el-Alim” sozciigi,
bilmedeki {istiinliiglinii ortaya koymaktadir. Bu kavramlarin ayirt edici o6zelligi,
diinyadaki siradan varliklara ait olmamalari; dogaiistii bir gergeklige isaret
etmeleridir.

Bu kavramlar arasinda “ilah” ve “Rab” sézciiklerini, bu boliimde digerlerine
oranla daha detayl olarak ele alacagiz. Bunun nedeni, “ilah” ve “Rab” kavramlarinin
iistiin giicii ortaya koyan genel ifadeler olmalari, Kur’an’da sik¢a gecmeleri ve
Kur’an’da verilen temel mesajin odak noktasini olusturmalaridir.

“llah "tapimlan, yiiceligi karsisinda hayrete diisiilen, goniilden baglanilip

siginilan, duyularla idrak edilemeyen varlik" demektir. Ayetlerde belirtildigine

gore ilah bizatihi var olan, baskasina ihtiyact bulunmayan, ebedi hayatla diri

olan, yaratan, 6ldiriip dirilten, rizik veren, ilmiyle biitiin varliklar1 kusatan,

esirgeyen ve bagislayan, evrenin yegane hakimi olup daima istiin gelen, en

giizel isimlere sahip olan, peygamberleri vasitasiyla insanlara mesaj gonderen

en yiice varliktir.”™

Yukaridaki tanimdan da anlagilacagi gibi “ilah” kavrami, biitlin {stiin
nitelikleri iginde barmndiran bir kavramdir. Islam’in temelini olusturan Kelime-i
Tevhid’deki anahtar sozciiktiir. Kur’an’da bu kavram tiirevleriyle birlikte toplam 147
yerde gegmektedir. Gegtigi ayetlerden biri de Bakara suresi 255. ayettir:

“Allah... O'ndan bagka ilah yoktur. Diridir, daima denetleyicidir. O'nu

uyuklama ve uyku tutmaz. Goklerde ve yerde ne varsa hepsi O'nundur. Izni

olmaksizin O'nun katinda sefaatte bulunacak kimdir? O, oOnlerindekini ve
arkalarindakini bilir. (Onlar ise) Diledigi kadarinin diginda, O'nun ilminden
hicbir seyi kavrayip kusatamazlar. O'nun kiirsiisii, bitiin gokleri ve yeri

kaplayip kusatmistir. Onlarin korunmasi O'na gii¢ gelmez. O, pek yiicedir, pek
buytiktir.”

Bu ayette de goriilmektedir ki, Allah kendisini bir¢ok sifatla tanitmig, kendisi

hakkinda birgcok bilgi vermis ve bu bilgilerin hemen 6ncesinde su ilkeyi ortaya

"Yusuf Sevki Yavuz, “ilah”, TDV islam Ansiklopedisi, Istanbul, c. 22, 2000, s. 64
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koymustur: “Allah kendisinden bagka ilah olmayandir.” Bu ilkeden hemen sonra
verilmig olan biitlin sifatlarin “ilah”in tanimi oldugunu soyleyebiliriz. Bu ayet
cercevesinde “Allah’tan bagka ilah yoktur” ilkesini su sekilde anlayabiliriz: Allah’tan
baska siirekli diri olan (el-hayy) yoktur. Allah’tan baska biitiin varliklar1 araliksiz
denetleyen (el-kayyum) yoktur. Allah’tan baska her seyi bilen yoktur...

Kur’an-1 Kerim'de ilahi isim olarak Allah lafzindan sonra en ¢ok kullanilan
kelime Rab’dir. Biitiin ilahi sifatlar1 kapsadigi kabul edilen Allah lafz1 bir bakima
ulGhiyyetin zati agkin yoniinii temsil ederken Rab ismi O'nun yaratilmis aleme
yonelik fiili tecellilerine isaret eder. Kur’an-1 Kerim’de Rab kelimesi 962 yerde
Allah’a dogrudan nispet edilmektedir.”” Rab kelimesinin asil anlami terbiye etmek,
gelistirmektir; bu da bir seyi olgunluk derecesine ulasincaya kadar asama asama insa
etmektir.”

Asagidaki ayetler Rab hakkinda bilgi vermektedir:

“Stiphesiz onlar benim diismanimdir. Ancak alemlerin Rabbi olan Allah,

dostumdur. O, beni yaratan ve bana dogru yolu gosterendir. O, bana yediren

ve ic¢irendir. Hastalandigimda da O bana sifa verir. O, benim canimi alacak ve

sonra diriltecek olandir. O, hesap giiniinde, hatalarimi bagislayacagim

umdugumdur. Ey Rabbim! Bana bir hikmet bagisla ve beni salih kimseler

arasina kat.” (Suara 77-83)

Dolayisiyla Rab, yaratan, insanlari neyi yapip neyi yapmamasi konusunda
egiten, bu yonde temel hiikiimleri belirleyen, din gonderen, rizik veren, sifa veren,
yasatan ve Oldiiren, insanlarin tutumlarina gore onlart odiillendiren veya
cezalandiran, bagislayan, merhamet eden, kendisine dua edilen, kendisinden medet
beklenen iistiin giigtiir diyebiliriz.

Ibn Teymiye'nin ilah ve rab konusundaki agiklamalariyla bu iki kavrami
ozetleyecek olursak, ikisini karsilastirma babinda sunlari sdyleyebiliriz: Ilah, ilah
edinilen, bu nedenle severek, goniilden baglanarak, yiicelterek, biiyiik taniyarak

kulluk edilen varlik demektir. Rab ise, kulunu terbiye eden, yetistiren, ona bdyle bir

" Siileyman Uludag, “Rabb”, TDV islam Ansiklopedisi, istanbul, c. 34, s. 372
7 Ragib el-Isfahani, Miifredat, cev. A. Giines, M. Yolcu, c. 1, istanbul, Cira yaynlari, s. 466
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yaratilis bagislayan, sonra nasil kulluk yapacagi konusu da i¢inde olmak {izere biitiin
durumlar i¢in yol gdsteren, hidayet veren varhik demektir.””

Bu iki kavramin {istiin giice sahip olma noktasinda sadece Allah i¢in
kullanildig1 bilinmektedir. Allah’in bu iistlin 6zelliklere sahip olmasinin yansimalari

ve sonuclart nelerdir sorusuna bir sonraki boliimde cevap vermeye calisacagiz.

1.3. Ustiin Gii¢ Olarak Allah

Kur’an incelendiginde, orada gecen iistiin giice yonelik kavramlarin sadece
Allah i¢in kullanildig1 goriilmektedir. “El-Esmaii’l-Hiisna” olarak ifade edilen {istiin
nitelikler sadece Allah’a aittir. Asagidaki ayet bunu ortaya koymaktadir:

“En giizel isimler (el-Esmaii’l-Hiisnd) Allah'indir. O halde O’na bu giizel
isimlerle dua edin ve O’nun sifatlar1 (isimleri) hakkinda egrilige sapanlar1 (ilhad)
birakin.” (A’raf 180)

Fahreddin er-Razi, Tefsir-i Kebir adli eserinde, bu ayetle ilgili olarak,
Allah’1n nitelikleri (isimleri) hakkinda “ilhad” etmeyi su sekilde yorumlamistir:

"Allah'in sifatlar1 (isimleri) hususunda "ilhad", ii¢ tiirliidiir:

a) Allah''n mukaddes ve tertemiz sifatlarimi (isimlerini), Allah'tan baska

varliklara vermek ve onlar i¢in kullanmak.

b) Allah'l, kendisiyle isimlendirilmesi caiz olmayan sifatlarla (isimlerle)

isimlendirmek. Bu da, Allah', Mesih'in "baba’s1 diye adlandiran kimsenin

adlandirmasidir. Hiristiyanlarin ekserisinin de "baba", "ogul" ve "ruhu'l-
kudiis" demeleri de boyledir

c) Kulun, Rabbini, manasimi bilmedigi ve medluliinii tasavvur edemedigi

seylerle zikredip anmasidir. Ciinkii bdyle lafizlarim medluld, ¢ogu kez,

Allah'm celline uygun ve layik olmayan bir durumu ifade eder. Iste bu iig

kisim, Allah'in sifatlari (isimleri) hakkindaki "ilhad"dr.”"®

Razi’nin bu agiklamasinda birinci kisim, “Kelime-i Tevhid” ile iliskilidir.
Buna gore, Allah’tan bagka ilah yoktur ilkesi geregi, Allah’in tertemiz ve mukaddes
isimleri Allah’tan baska varliklara verilmemelidir. Buna ek olarak ikinci ve tiglincii
maddelerde belirtildigi gibi, Allah, ustiinliigiine ve askinligina uygun diismeyen
sifatlarla ya da anlami bilinmeyen niteliklerle anilmamalidir. Tiim bunlar, O’nun

sifatlar1 konusunda egrilige sapmak olarak degerlendirilmistir.

" Ahmed ibn Teymiye, ibnTeymiye Kiilliyat1 1, cev. H. Sezer, S. Simsek, A. Onkal, ed. E. Géneng,
C. 1, Tevhid yayinlart, Istanbul, 1986, s. 89
"8Fahreddin Er-Razi, Tefsir-i Kebir Mefatihu’l-Gayb, c. 11, Ak¢ag yaymlari, ss. 172-173
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“Kelime-i Tevhid” olarak adlandirilan “la ilahe illallah” ciimlesi Allah’in
tistlin nitelikleri konusunda Kur’an’da sik¢a vurgulanan bir ifadedir. Dolayisiyla bu
konuda bilgi sahibi olmak, Kuran’in iistiin giice bakigini anlama yoniinde 6nemli bir
adim olmalidur.

Tevhid kelimesinin sozliik anlami, “Allah’1 birlemek ve O’nu tek ilah olarak
kabul etmek” demektir.”® Yukarida da sziinii ettigimiz gibi biitiin peygamberler
insanlar1 tevhid ilkesine davet etmislerdir. Bu ilke, “Kelime-i Tevhid” olarak da ifade
edilen, “la ilahe illallah”; “Allah’tan bagka ilah yoktur” s6ziine dayanur.

“La ilahe illallah” ilkesi ile ilgili bizim sorumlulugumuzun mahiyetini tespit
etmek, Islam’in &ziine uygun yasayabilmek agisindan 6nemlidir. Bir insanin tevhid
ilkesine uygun yasayabilmesi i¢in ne yapmasi gerekir? Kelime-i Tevhid soziini
bilmek, sdylemek ya da dogru bulmak yeterli midir? Allah’in bu s6z ile insanlardan
istedigi nedir?

Bu konu ile ilgili olarak Al-i Imran suresi 18 ve 19. ayetler dikkate alinabilir:

“Allah, melekler ve ilim sahipleri, O’ndan baska ilah olmadigina adaletle

sahitlik ettiler. O’ndan bagka ilah yoktur. O, mutlak gili¢ sahibidir (aziz),

hilkkim ve hikmet sahibidir (hakim).” “Siiphesiz Allah katinda din

Islam’dir...”

Bu ayetlere gore Allah, melekler ve ilim sahipleri Allah’tan baska ilah
olmadigina sahitlik ettiler. Sonrasinda gelen, “siiphesiz ki Allah katinda din
Islam’dir” ifadesi, Islam’m “Allah’tan baska ilah olmadigina sahitlik etmek” oldugu
seklinde yorumlanabilir. Nitekim Islam’a giriste benimsenmesi gereken “Kelime-i
Sehadet” sozli de “eshedu” (sahitlik ederim ki) ifadesi ile baslamaktadir. Tiim
bunlardan yola ¢ikarak tevhid ilkesinin benimsenmesinin “la ilahe illallah™a sahitlik
etmekle miimkiin olacagi soyleyebiliriz. Sahitlik etmenin mahiyeti ve nasilligi
hakkinda bilgi sahibi olmak, tevhid ilkesinin benimsenmesi adina 6nemlidir. Sahitlik
etmek nedir? Sahitlik etmek i¢in ne yapmak gerekir?

Kur’an incelendiginde; bir konuda sahitlik yapan kisinin, sahitlik yaptigi

konunun anlami ve amaci konusunda bilgi sahibi oldugu,80 bu anlam ve amacin

® Muhsin Demirci, Kur’an’in Ana Konulari, istanbul, M.U ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlari, 2008,
s. 45
8 Bkz. Zuhruf 86
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dogruluguna inandig1,®! onu ikrar ettigi® ve bu sahitlige aykir1 bir davrams igine
girmemesi gerektigi * soylenebilir. Muhammed et-Temimi kitabinda “la ilahe
illallah”1n sartlarindan s6z ederken, bu konudan s6yle bahsetmistir:
“La ilahe illallah kelimesinin sdyleyen kimseye fayda verebilmesi i¢in, bu
kelimenin igerdigi mananin olumlu ve olumsuz yonlerinin agik bir sekilde
bilinmesi gerekir. Bilmenin yaninda kisi buna iman etmeli, kabullenmeli ve
geregiyle de amel etmelidir. Iste ancak bu durumda bu kelime kendisine fayda

saglayabilir. Kim de bu kelimeyi gercekten ne anlama geldigini bilmeden,

inanmadan ve geregiyle de amel etmeden sOylerse, kendisi icin higbir yarar1

yoktur.”

Dogruluguna inanmak, ikrar etmek ya da uygun davranislar sergilemek
tercihe bagl eylemler olarak gortilebilir. Ancak “Kelime-i Tevhid”in anlam ve amaci
hakkinda bilgi sahibi olmak, objektif / bilimsel bir sekilde ele alinabilecek bir
konudur.

“Kelime-i Tevhid gramer agisindan incelendiginde 6nce "1a" olumsuzluk edati

ile higbir tanrinin bulunmadigi, sonra da sadece bir ve gercek tanri olan

Allah'm varliginin ispat edildigi goriiliir. Bu ise tevhid ilkesinde oncelikle

sirke sebebiyet verecek inanglarin gegersiz hale getirilmesi, ardindan ispatin

gerceklestirilmesinin gerektigini gosterir.”®

Buna gore, Kelime-i Tevhid oncelikle Allah’tan baska ilah olarak kabul
edilenleri reddetmeyi ve ilah olarak sadece Allah’1 kabul etmeyi gerekli kilmaktadir.

Nitekim Israilogullari’nmn inek kesme kissalar1 bu baglamda yorumlanabilir.

“Hani Msa kavmine, “Allah, size bir sigir kesmenizi emrediyor” demisti.

Onlar da, “Sen bizimle egleniyor musun?” demislerdi. Misa, “Kendini bilmez

cahillerden olmaktan Allah’a siginirim” demisti.” (Bakara 67)

Allah’in Israilogullari’ndan sigir kesmelerini istemesi, onlarin bir zamanlar
buzagiya tapmalariyla ilgili goriilebilir. Onlardan bir zamanlar taptiklari buzagiy1 /

inegi kesmeleri istenmistir. Bu istek, tevhid ilkesinin birinci unsuru olan “la ilahe”

81 Bkz. Ahkaf 10

82 Bkz. Al-i imran 81

8 Bkz. Maide 107-108

8 Muhammed et-Temimi, Biitiin Yonleriyle Tevhid, Istanbul, Karinca & Polen Yayinlari, 2011, s.
53

® Hatice Kelpetin Arpagus, “Kelime-i Tevhid”, TDV islam Ansiklopedisi, c. 25, Ankara, 2002, s.
214
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yani biitiin sahte ilahlar1 reddetmek kismu ile iliskilendirilebilir. Nitekim S. Ates,
yukaridaki ayetin tefsirinde bu baglantiy1 soyle agiklamistir:

“Burada Israilogullari’nin, inek kesmeleri kendilerine emredildigi zaman buna

hayret etmeleri, "bizimle alay mi1 ediyorsun?" demeleri, onlarin inege kutsallik

atfetmeleri ihtimalini akla getirmektedir. israilogullar;, uzun siire Misir'da
bulunduklarindan dolayr Misirlilarin  etkisinde kalmiglardi. Misirlilarin,
buzagiy1 tanr1 kabul ettikleri, tarihi bir gercektir. Samiri'nin, onlara altindan
buzagi biciminde bir put yapmasi da onlarin, inege kutsallik atfettiklerini
gosterir. Tevhid dininde puta tapmak s6z konusu olmaz, Allah'tan baska hicbir

seye kutsallik yakistirilmaz. Bundan dolayr tanrilastirilan inegin kesilmesi

lazimdur ki sirk ortadan kalkmus olsun.”®®

Omekten de anlasilacagi gibi Allah’tan baska ilah olmadigina inanmak,
Allah’a inanmanin yani sira O’nun disinda kabul edilen sahte ilahlar1 reddetmeyi de
beraberinde getirir. Buna gére Kur’an’da Allah’in dstiin gii¢ olarak kabul edilmesi
degil, tek iistiin gii¢ olarak kabul edilmesi istenmis ve buna vurgu yapilmistir.

Kur’an’da Allah’1n tek iistiin gii¢ olarak kabul edilmesinin delilleri de ortaya
konulmustur. Allah’in tek istiin gli¢ olmasinin delilleri nelerdir? Bu konuda su ayet
temel alinabilir: “Eger yerde ve gokte Allah’tan baska ilahlar olsaydi, kesinlikle
ikisinin de diizeni bozulurdu...” (Enbiya 22) Bu ayete gore yerde ve gokteki diizen,
Allah’tan bagka ilahlar olmadiginin bir delilidir. Ciinkii eger Allah’tan baska ilahlar
olsaydi, aralarinda catisma ve rekabet olur, yeryliziinde kaos c¢ikardi. Nitekim
Mii’minun suresi 91 ve 92. ayetlerde, eger Allah’tan bagka ilah olsaydi, “her ilah her
ilah kendi yarattigimi alir gotiirirdi ve mutlaka birbirlerine dstiin gelmeye
calisirlard1” denilmektedir.

Bunlara ek olarak, Allah’in her seyi yaratmasit (En’am 102), diriltmesi ve
Oldiirmesi (Araf 158), goklerden ve yerden rizik vermesi (Fatir 3), irmaklar ve
sarsilmaz daglar yaratmasi (Neml 61), dua edildigi zaman cevap vermesi (Nem 62),
gayb1 da goriinen alemi de bilmesi (Hasr 22) ve en istiin niteliklere sahip olmasi
(Taha 8) Allah’tan bagka ilah olmadiginin diger bir ifade ile Allah’in tek iistiin gii¢
olmasinin delilleri arasindadir.

Mevdudi bu konuyu soyle dile getirmistir:

86 Siileyman Ates, Kur’an-1 Kerim Tefsiri, c. 1, Yeni Ufuklar Nesriyat, s. 164
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“Goklerde ve yerde biitlin otorite ve yetkilere malik olan ancak Allah’tir.

Yaratma O’na mahsustur. Biitiin nimetler O’nun kudreti elindedir. Biitiin isler

sadece O’na aittir. Kuvvet ve ¢are O’nun elindedir. Goklerde ve yerde olan

her sey ister istemez O’na itaat etmeye, emrine boyun egmeye mecburdur.

Ondan baskasinda otorite yoktur. Goklerde ve yerde O’ndan bagkasinin

hilkkmii ge¢mez. Yaratilisin sirlarini, nizamini, idaresini O’ndan bagkasi

bilmez. Hiikmiiniin salahiyetleri hususunda kimse O’na ortak olamaz. Iste
bunun i¢in O’ndan bagka ilah yok‘rur.”87

Bu bolimde son olarak, Allah’in tek ilah diger bir ifade ile tek istiin giig
olmasmin insanlar tizerindeki etkileri, insanlara getirdigi sorumluluklar ve
yiikiimliiliikler iizerinde duracagiz.

Allah’in sahip oldugu her {stlin nitelik, insanlara farkli sorumluluklar
getirmektedir. Ornegin, Allah’in gizli ve acik her seyi bilmesi, insanlarin her yerde
-bagka insanlar gorse de gormese de- dogru davranislar iginde olmasini gerekli kilar.
Ya da O’ndan baska hi¢ kimsenin yardim etmeye, dualar1 kabul etmeye, korumaya,
bir zarar veya fayda saglamaya gii¢ yetirememesi, Fatiha suresinde de sdylendigi
gibi, sadece O’ndan yardim istemeyi, sadece O’ndan medet beklemeyi ve sadece
O’na siginmay1 gerekli kilmaktadir. Asagidaki ayetler, bu yonde insanlara diisen
yiikiimliiliikleri ortaya koymasi acisindan dikkate degerdir.

“Senden once gonderdigimiz biitiin peygamberlere, “Siiphesiz, benden bagka

higbir ilah yoktur. Oyleyse bana kulluk edin” diye vahyetmisizdir.” (Enbiya

25) “Allah, kendisinden baska hicbir ildh olmayandir. Mii’minler yalniz

Allah’a giivenip dayansinlar.” (Tegabiin 13)

Yukaridaki ayetlere gore, Allah’tan bagka iistiin giic olmamasi, sadece
Allah’a kulluk etmeyi ve sadece Allah’a tevekkiil etmeyi gerekli kilmaktadir.

“Medyen halkina da kardesleri Su’ayb’1 peygamber olarak gonderdik. Dedi ki:

“Ey kavmim! Allah’a kulluk edin. Sizin i¢in O’ndan bagska higbir ilah yoktur.

Rabbinizden size acik bir delil gelmistir. Artik 6l¢iiyii ve tartiyr tam yapin.

Insanlarin mallarmi eksiltmeyin. Diizene sokulduktan sonra yeryiiziinde

bozgunculuk etmeyin. Inananlar iseniz bunlar sizin igin hayirlidir.” (A’raf

85)

Bu ayette de gorildiigii gibi, insanlarin Allah’tan bagska ilahi, yardimcisi ve

otoritesi yoktur; dolayisiyla bu inancin bir geregi olarak Allah’in istedigi ahlak ve

8 Mevdudi, Kur’an’a gére Dort Terim, Beyan yayinlari, istanbul, 1983, s. 25
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davraniglar i¢inde olmalar1 dogal ve dogru olandir. Allah, insanlarin iyi, diiriist ve
adaletli olmalarin1 istemekte; onlara kotiiliigii ve bozgunculugu yasaklamaktadir.

Dolayisiyla bu yonde bir yasam tarzi, Allah’a inancin da bir gostergesi olmaktadir.

1.4. Ustiin Giiciin Kur’an Mesajindaki Merkeziligi

Kur’an’da istiin gili¢ olarak sadece Allah’in kabul edilmesi, baska hicbir
varliga istiin gii¢ atfedilmemesi ve bunun bir sonucu olarak sadece Allah’a kulluk
edilmesi yoniindeki mesajlar birincil derecede 6nem arz etmektedir. Pek ¢ok ayette
bu durumu gérmek miimkiindiir.

[lk olarak, insanlar1 Islam’a davet eden ayetlerde, insanlardan éncelikli olarak
kabul etmeleri beklenen inanglar, iistiin giiciin Kur’an mesajindaki merkeziligini
anlamada yol gosterici olabilir. Asagidaki ayet, buna isaret etmektedir:

“...biliniz ki, o (Kur’an), ger¢ekten Allah'in ilmiyle indirilmistir ve O'ndan
baska ilah yoktur. Oyleyse artik, siz Miisliiman olacak misiniz?” (Hud 14)

Hud suresinde gecen bu ayette iki hakikatten s6z edilmistir; 1- Kur’an,
Allah’mn ilmiyle indirilmistir, 2- Allah’tan bagka ilah yoktur. Sonrasinda gegen
“Oyleyse artik siz Miisliiman olacak misiniz” ifadesi, Miisliman olmanin 6n sarti
olarak bu iki hakikati kabul etmek gerektigi seklinde anlasilabilir.

Enbiya suresi 108. ayette de benzer bir tema islenmistir. “De ki: "Gergekten
bana sizin ilahinizin tek bir ilah oldugu vahyolunuyor; artik siz Miisliiman olacak
misiz?"”

Gortldiigii gibi bu ayete gore de Miisliiman olmak i¢in ilk sart, tek ilahin
Allah oldugunu kabul etmektir. Nitekim Islam’a giriste benimsenmesi gereken
“Kelime-i Sehadet”in 6zii de bu bilince dayanir. Islam dininin tevhid merkezli bir din
oldugu bilinmektedir. Bu ayetlerde de goriildiigii gibi “la ilahe illallah™ ciimlesi,
Islam inancinin temelini olusturmaktadir.

Kur’an’in hangi konular1 merkeze aldigin1 anlamanin bir yolu da, Kur’an’da
gecen peygamberlerin, kavimlerini dncelikli olarak neye davet ettigini, onlara hangi
mesajlart verdigini incelemektir. Asagidaki ayetler, bu konuda yol gosterici

olmaktadir:
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“Andolsun biz Nuh'u kendi kavmine gonderdik. Dedi ki: "Ey kavmim, Allah'a
kulluk edin, sizin O'ndan baska ilahiniz yoktur. Dogrusu ben, sizin i¢in biiyiik
bir giiniin azabindan korkmaktayim."” (A’raf 59)

“Ad kavmine de kardesleri Hiid’u peygamber olarak génderdik. Onlara, “Ey
kavmim! Allah’a kulluk edin. Sizin i¢in O’ndan baska hi¢bir ildh yoktur.
Allah’a kars1 gelmekten sakinmaz misiniz?” dedi.” (A’raf 65)

“Semtid kavmine de kardesleri Salih’i Peygamber olarak génderdik. Dedi ki:
“Ey kavmim! Allah’a kulluk edin. Sizin i¢in O’ndan baska bir ildh yoktur...””
(A’raf 73)

“Medyen halkina da kardesleri Su’ayb’1 peygamber olarak génderdik. Dedi ki:
“Ey kavmim! Allah’a kulluk edin. Sizin i¢in O’ndan baska hicbir ilah
yoktur...”” (A’raf 85)

Ayetlerde goriildiigii gibi pek ¢ok peygamber kavimlerine Allah’a kulluk
etmeleri ve Allah’tan bagka ilah olmadigi yoniinde mesajlar vermislerdir. Hz.
Adem’den bu yana gelen biitiin peygamberlerin gonderilmelerindeki temel amacin
bu oldugunu sdyleyebiliriz. Hz. Muhammed de insanlara islam’1 teblig ederken,
onlar1 bu ilkelere davet etmistir. Onun Islam’a davet mektuplarina géz atmak, bu
konuda aydinlatici olabilir:

Bu mektuplardan biri Bizans imparatoru Herakliyus'a gonderilmistir:

“Esirgeyen bagislayan Allah adiyla,

Allah’in kulu ve el¢isi Muhammed’den Rum’un ulusu Herakl’e. Selam

hidayete tabi olanlara...

Seni Islam’a gagirryorum. Miisliiman ol, kurtul. Miisliiman ol ki Allah sana

ecrini iki defa versin. Yiiz ¢evirirsen biitiin halkinin giinaht senin boynuna

olur.

“De ki: Ey kitap ehli! Sizinle bizim aramizdaki ortak sdze geliniz: Allah'tan

baskasina kulluk etmeyelim; O'na higbir seyi sirk kogmayalim ve Allah'in yan

sira kimimiz kimimizi rablestirmesin. Eger onlar yine yiiz ¢evirirlerse, iste o

. - v 1. 88
zaman: “Sahit olun ki biz Miisliimanlariz™”

Bu mektupta, Allah Resulii’niin Herakliyus’u, Al-i Imran suresi 64. ayet ile
Islam’a cagirdigini goriiyoruz. Al-i Imran 64. ayet, Allah’in kitap ehlini tevhid
ilkelerine davet ettigi ayettir. Allah Resulii’niin Islam’a davet mektuplarinda bu ayet
sikga vurgulanmustir. Bizans Imparatoruna gonderilen mektubun yani sira Habes
hiikiimdari Necasi’ye89 ve Kipti Biiyiigi Mukavkis’a® gonderilen mektuplarda da

ayni ayet yer almaktadir.

8 Muhammed Hamidullah, el-Vesaiku’s-Siyasiyye, cev. V. Akyiiz, Kitabevi, s. 122
% Hamidullah, el-Vesaiku’s-Siyasiyye, ss. 116-117
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Ayrica el-Haris bin Ebi Semer el-Gassani’ye gonderilen mektupta da benzer
mesajlara yer verilmistir.

“Esirgeyen bagislayan Allah adiyla...

Allah’1n el¢isi Muhammed’den el-Haris bin Semer’e,

Hidayete tabi olanlara ve Allah’a iman ve O’nu tasdik edenlere selam olsun.

Ben seni tek ve ortaksiz Allah’a iman etmeye ¢agirtyorum ki yonetimin sana

kalsm.” %

Mektuplardan anlasilacag: gibi, Resulullah insanlar1 Islam’a davet ederken,
oncelikle onlardan Allah’tan bagkasina kulluk etmemelerini, O’na higbir seyi ortak
kogmamalarini, kula kulluk etmemelerini istemistir. Miisliiman olmak i¢in 6n sart

olarak bunlar1 sunmustur. Bu sartlar igeren tevhid ilkesi soyle agiklanabilir:
“Islam’1n hakikat ve kurtulus anlayis1 agisindan islam diisiincesinde yer alan
onemli bir ilke dikkat c¢ekicidir. Bastan sona Kur’an ifadelerine hakim bir
tema olan bu ilke, Islam’in en belirgin karakteristik 6zelligi olan, Allah’in her

alanda istlin gli¢ olarak kabullenilmesine dayali mutlak monoteizm ya da

Tevhid ilkesidir... Tevhid ilkesi Kur’an &gretilerinin temelini olusturan bir

paradigmadir / cergevedir.”*

Yukaridaki aciklamadan da anlagilacagi gibi tevhid ilkesi, Allah’in her alanda
iistlin gii¢ olarak kabul edilmesine dayanir. Dolayisiyla buradan da anlagilmaktadir ki
istlin gili¢ konusu, Kur’an’in en temel mesajlarinda yer almaktadir ve merkezi bir

Ooneme sahiptir.

1.5. Farkh Ustiin Gii¢ Algilarina Yonelik Elestiriler

Allah’a teslimiyetin ifadesi olan Islam, yalnizca Hz. Muhammed tarafindan
degil, insanlik tarihi boyunca tiim peygamberlerce temsil edilen Allah’in dinidir.*®
Uygulamada bir takim farkliliklar olsa dahi, biitiin peygamberler 6zde ayni temel
ilkenin savunucular1 ve Onciileri olmuslardir. Tarih boyu peygamberlerin tebliginde
ana mesaj degismemistir. Her peygamber hitap ettigi insanlar1 yalniz Allah’1 ilah ya

da tstiin gii¢ olarak kabul etmeye, O’na hi¢bir konuda higbir seyi ya da kimseyi denk

% Hamidullah, el-Vesaiku’s-Siyasiyye, s. 152

% Hamidullah, el-Vesaiku’s-Siyasiyye, s. 140

% Sinasi Giindiiz, Kiiresel Sorunlar ve Din, Ankara, Ankara Okulu yayinlari, 2005, s. 141
93 Giindiiz, Kiiresel Sorunlar ve Din, s. 139

32



tutmamaya ve yalmizca Allah’a ibadet etmeye davet etmistir. * Bu davetlerde

insanlara getirilen temel elestiri, onlarin Allah’tan bagska {istlin gli¢ler edinmeleridir.

1.5.1. Allah’in Mutlak Ustiin Gii¢ Olmasina Karsi Bir Tutum

Olarak Sirk

“Serike” fiil kokiinden mastar olan ve dogrudan inkari ifade eden “sirk”
kavrami “béliismek, paylasmak, ortaklasa kullanmak™ anlamlarina gelmektedir.*®
“Sirk” terim olarak ise, “Allah’in zatinda, sifatlarinda, fiillerinde veya O’na ibadet
edilmesinde ortag1, dengi yahut benzerinin bulunduguna inanmak” demektir.%

Baska bir deyisle, sirk, “Allah’tan bagka ilah yoktur” ilkesine aykiri1 olarak
Allah’in yani sira ilahlar edinmektir. “El-Esmaii’l-Hiisna” olarak ifade edilen
Allah’in sifatlarindan bazilarini Allah’tan bagka varliklara da yakistirmak ya da
Allah’in yetkilerine baska varliklar1 da ortak kilmak, onlarin da benzer veya ortak
Ozelliklere sahip olduguna veya olabilecegine inanmaktir. Diger bir ifade ile
Allah’tan bagka varliklara da iistiin gii¢ler atfetmektir.

Sirk konusu Islam dininde kaginilmas: gereken giinahlar arasinda birincil
oneme sahiptir. Asagidaki ayet, sirkin Kur’an’da ne derece dnemli bir yere sahip

oldugunu anlama agisindan 6nemlidir.

“Gergekten, Allah, kendisine sirk kosulmasii bagislamaz. Bunun disinda
kalan1 ise, diledigini bagislar. Kim Allah'a sirk kosarsa, dogrusu biiyiik bir

glinahla iftira etmis olur.” (Nisa 48)

Bu ayete gore sirk, vazgecilmedigi takdirde, Allah’in bagislamayacagi bir
giinahtir. Ziimer siiresi 65. ayette, peygamberlerin dahi farzi muhal Allah’a ortak
kosacak olsalar amellerinin bosa gidecegi ile uyarilmalari, bu konunun Islam
acisindan ¢ok biiyiik bir 6neme sahip oldugunu gostermektedir.

Allah Resuliinden rivayet edilen bir hadiste de konunun Onemi

anlasilmaktadir:

% Sinasi Giindiiz, Kur’an-1 Anlamanin Anlam, Istanbul, Arastirma ve Kiiltii Vakfi Yaylari, 2010,
s. 17

% Mehmet Yolcu, Kur’an’da inkar Psikolojisi, Istanbul, Cira yaymevi, 2004, s. 60

% Mustafa Sinanoglu, “Sirk”, TDV islam Ansiklopedisi, c. 39, s. 193
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“Hz. Peygamber buyurdular ki: "Iki sey mutlak zorunludur!" Bir zat: - Ey
Allah'in Rastlii! Mutlak zorunlu bu iki seyden maksad nedir? diye sordu: Hz.
Peygamber : "Kim Allah'a herhangi bir seyi ortak kilmis olarak oliirse bu
kimse atese girecektir. Kim de Allah'a hicbir seyi ortak kilmadan oliirse o da
cennete girecektir" cevabini verdi"”®’

Cennete girmenin On sart1 olarak sirk kosmamanin verilmis olmasi, bunun ne
derece Onemli bir konu oldugunu gostermektedir. Bunun nedeni olarak sunlar
soyleyebiliriz: Sirk Islam’mn en temel &gretisi olan tevhide aykiri inang ve tutum
icinde olmaktir. Dinin temelleriyle ilgili inangsal bir sorun olmasindan ve
islendiginde dogurdugu kotii sonuglardan dolayi biiyiik bir 6nem arz etmektedir.

Nitekim Lokman suresi 13. ayette sirkin biliyikk bir zulim oldugu
zikredilmistir: “Hani Lokman, ogluna 6giit vererek soyle demisti: ‘Yavrum! Allah’a
ortak (sirk) kosma! Ciinkii ortak kogmak elbette biiyiik bir zulimdiir.””

Kur’an’da sirkle ilgili olarak sik¢a zikredilen konulardan biri “Allah’a iftira
etme” ya da “Allah hakkinda yalanlar uydurma” konusudur. Dolayisiyla bu konu,
sirke diismenin nedenlerinden biri olarak ele alinabilir. Nitekim T. Izutsu, sirk ve
iftira ile ilgili olarak su ifadeyi kullanmistir: “Sirk, “iftira ala Allah el-kezib”den yani
“Allah’in aleyhine yalan uydurmaktan” baska bir sey degildir, ne eksik ne bir
fazla.”%®

Sirk ve iftiranin birlikte kullanildig1 ayetlerden biri En’am suresi 21 ve 22.
ayetlerdir.

“Allah hakkinda yalan uydurup iftira edenden veya O'nun ayetlerini

yalanlayandan daha zalim kimdir? Hi¢ siiphesiz o zalimler kurtulusa

eremezler.” “Onlarin timiini toplayacagimiz giin; sonra sirk kosanlara
diyecegiz ki: ‘Nerede (o bir sey) sanip da ortak kostuklariniz?’”

Enam suresi 21. ayette, Allah hakkinda yalan uydurup iftira etmek ve O’nun

ayetlerini yalanlamak, biiyiik bir zuliim olarak ifade edilmektedir. Bir sonraki ayette

ise bu kisilerden “sirk kosanlar” olarak s6z edilmektedir.

" Miislim, iman 151
% Toshihiko Izutsu, Kur’an’da Dini ve Ahlaki Kavramlar, cev. S. Ayaz, Istanbul, Pmar yaymlari,
1991, s. 180

34



Bu ayetlerden yola ¢ikarak Allah’a iftira etmenin ya da Allah hakkinda
yalanlar uydurmanin sirk oldugunu sdyleyebiliriz. Ayrica Nisa suresi 48. ayette de
sirkin ayn1 zamanda biiyiik bir iftira oldugu zikredilmistir.

Bu noktada Allah’a iftiranin mahiyeti ve sinirlar1 6nemli olmaktadir. Bu konu
ile ilgili Izutsu, sunlar1 dile getirmistir: “Uydurma ya da iftiraya gelince,... ilke
olarak, mesnetsiz (delilsiz) dykiiler icat edip bunlarin ilahi bir kaynaktan geldiklerini
iddia etmekle vaki olur.”

Ayrica agagidaki ayetlerde de Allah hakkinda yalan uydurmanin ya da O’na
iftira etmenin mahiyeti hakkinda bilgiler verilmistir:

“Dillerinizin yalan yere nitelendirmesi dolayisiyla suna helal, buna haram

demeyin. Ciinkii Allah hakkinda yalan uydurmus olursunuz. Siiphesiz Allah

hakkinda yalan uyduranlar kurtulusa ermezler.” (Nahl 116)

“De ki: "Allah'in sizin i¢in indirdigi sizin bir kismin1 haram ve helal kildiginiz

riziktan haber var mi1? Soyler misiniz?" De ki: "Allah m1 size izin verdi, yoksa

Allah hakkinda yalan uydurup iftira m1 ediyorsunuz?" (Yunus 59)

Benzer konular, bir¢ok hadiste de zikredilmistir. Bunlardan bazilari sunlardir:

“Stiheyb anlatiyor: Restlullah buyurdular ki: "Kur'an'in haram kildig: seyleri
helal addeden kimse Kur'an'a inanmamlstlr.”loo

Bunlara gore, bir delile dayanmaksizin helaller ve haramlar tiiretmek, bu
uydurmalarin ilahi bir kaynaktan geldigini iddia etmek ve Allah’in helal kildiklarini
haram, haram kildiklarin1 helal addetmek Allah’a iftira etmektir, sirktir ve biiyilik bir
zuliimdiir.

Allah’a iftiranin sirk ve bliylik bir zulim olmasi durumu iki gerekgeye
dayandirilabilir:

1. Temel hiikiimleri belirleme hak ve yetkisi Allah’a aittir. (Yunus 40)
Helaller ve haramlar uydurmak ya da Allah’in helal kildiklarin1 haram, haram
kildiklarmi helal kilmak ya da Allah’tan baska herhangi birine bu yetkiyi vermek,
Allah’in hiikiim koyma yetkisine Allah’tan baskalarini da ortak kilmak anlamina
gelebilir. Ciinkli “insanlardan din adina herhangi bir davranis kaidesine uyulmasini

talep otoritesi gergek anlamda yalnizca O’na aittir.”%

% jzutsu, Kur’an’da Dini ve Ahlaki Kavramlar, s. 145
190 Tirmizi, Sevabu'l-Kur'an 20
101 jzutsu, Kur’an’da Dini ve Ahlaki Kavramlar, s. 146
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2. Helaller ve haramlar uydurup bunlar1 Allah’tanmig gibi sunmak, insanlara
Allah’t ve Allah’in dinini yanhs tanitmaktir. Allah insanlara her daim mutlu ve
huzurlu olsunlar, baris i¢cinde diizenli bir hayat siirsiinler diye din géndermistir. Oysa
uydurulan din, bu amaglara ulasmak bir tarafa, insanlar1 mutsuzluk, huzursuzluk,
esaret, savas gibi durumlara siiriikleyebilir. Bu uydurmalar vesilesiyle insanlarin
Allah’a inandiklarin1 zannederken yanlis yola sapmalarina, mutsuz olmalarina, tim
bu yasananlardan Allah’1 sorumlu tutmalarina ve Allah’a ve O’nun dinine karsi
sogumalarina neden olmak biiyiik bir zuliim olarak nitelendirilebilir.

Sirkle birlikte gegen ve sirke diisme nedenlerinden sayilabilecek konulardan
biri de Allah’a yaklagsma amaci ile aracilar edinmek ve sefaat beklentisi igine
girmektir. Sefaat, otorite ve yetki sahibi birinden, bir baskasinin hatasini affetmesini
istemek; yani aracilik etmektir. 102 M. Demirci, sirke diismenin iki temel sebebi
tizerinde durmus ve bunlardan birinin Allah’a yaklasma arzusu ve digerinin de sefaat
beklentisi oldugunu belirtmistir. *°® Ayetler incelendiginde de Allah’a yaklasma
arzusu ile aracilar edinmenin ve kurtulusu Allah’tan bagkalarindan gelecek sefaatte
aramanin girke diisiiriicli etmenlerden oldugu goriilebilir.

“Iyi bilin ki, halis din yalmz Allah’indir. O’nu birakip da baska dostlar

edinenler, “Biz onlara sadece, bizi Allah’a daha ¢ok yaklastirsinlar diye kulluk

ediyoruz” diyorlar. Siiphesiz Allah, ayrilia distiikleri seyler konusunda
aralarinda hiikiim verecektir. Siiphesiz Allah, yalanci ve nankdr olanlar1 dogru

yola iletmez.” (Ziimer 3)

Allah’a yaklagmanin, Allah’tan baska birilerine kosulsuz baglanmakla
olacagina inanmak onlar1 araci edinmektir. Sirkle ilgili olarak c¢ogu ayette bu
vurgunun yapildig1 goriilebilir. Genelde insanlar, Allah’a ortak kostuklari seyleri
Allah’tan daha iistiin ya da Allah ile esit seviyede gérmemislerdir. Dolayisiyla bu
durumu ifade etmek icin, ilgili ayetlerde de gecen din kavrami anlamak, onemli
olmaktadir:

“Kur’an’1n sirkle ilgili ayetlerinde, tapilan ve yardima ¢agrilan hayali ilahlarin

yeri “Allah’in diinundan” so6ziiyle ifade edilir. “Din” sozliikte; tistiin zi1dd1, en

192 yagar Diizenli, Uslub ve Semantik a¢idan Kur’an ve Sefaat, istanbul, Pinar yaymnlari, 2008, s.

117
193 Muhsin Demirci, Kur’an’m Ana Konulari, istanbul, M.U ilahiyat Fakiiltesi yaynlari, 2008, ss.
32-33
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ist mertebeden beri, ondan asagica, bagska ve en yakin anlamlarina gelir.

Allah’m dénundan, Allah’tan asag1 seviyede demek olur.”**

Bu konu ile ilgili neredeyse biitiin sirkle ilgili ayetler verilebilir. Onlardan biri
olan ve Yahudi ve Hiristiyanlarla ilgili olarak gegen Tevbe suresi 31. ayette de
benzer ifade gegmektedir: “Onlar, Allah'in diinundan (daha alt diizeyde) bilginlerini
ve rahiplerini Rablar (ilahlar) edindiler ve Meryem oglu Mesih'i de...” Bu ayette de
goriildiigii gibi, Allah’a sirk kosulan varliklar genellikle Allah’in alt seviyesinden,
Allah’a yaklagma arzusu ile edinilen ve kendilerine bir takim iistiin gii¢ler atfedilen
varliklardir.

Sirke diisme sebeplerinden biri olarak, kurtulusu Allah’tan baska birilerinin
sefaatinde aramak zikredilmistir. Yunus suresinde gegen su ayet bu durumu ortaya
koymaktadir:

“Allah’t birakip, kendilerine ne zarar, ne de fayda verebilecek seylere

tapiyorlar ve “Iste bunlar Allah katinda bizim sefaatcilarimizdir” diyorlar. De

ki: “Siz, Allah’a goklerde ve yerde O’nun bilmedigi bir seyi mi haber

veriyorsunuz? O, onlarin ortak kostuklar1 seylerden uzaktir, yiicedir.” (Yunus

18)

Kur’an’da gecen “sefaat” kavrami Islam Alimleri tarafindan tartisilan
konulardan biridir. Bu konularla ilgili tartigsmalara girmek ve sefaatin mahiyetinden
s0z etmek yerine, muhkem ayetlerden yola ¢ikarak iistiin giic baglaminda sefaatin
sinirlarini belirlemenin daha uygun oldugunu diisiiniiyoruz.

Kur’an incelendiginde sefaatle ilgili sdylenebilecek en dogru sdz, islam’da
mutlak sefaatin degil sartli sefaatin oldugu ve kurtulusu Allah’tan baskalarinin
sefaatinde aramanin yanlis oldugudur.

Asagidaki ayetlerde sefaatin sartlari belirtilmistir:

“O gilin, Rahméan’m izin verdigi ve sdzlinden raz1 oldugu kimseden bagkasinin

sefaati fayda vermez.” (Taha 109) “...Onlar, O’nun razi oldugu kimselerden
baskasina sefaat etmezler ve hepsi O’nun korkusuyla titrerler.” (Enbiya 28)

1% Abdulaziz Baymdir, Kur’an Isiginda Aracilik ve Sirk, istanbul, Siileymaniye Vakfi yaymlari,
2006, s. 53
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Yukaridaki ayetlerden yola ¢ikarak, su sonuglara varabiliriz: 1. Sefaat, Allah
izin verirse olur. 2. Ancak Allah’in razi oldugu kisiler sefaat edebilir. 3. Ancak
Allah’1n raz1 oldugu kisilere sefaat edilebilir.}®®

Tevbe suresi 100. ayet incelendiginde, Allah’in razi oldugu kisilere cennetin
vaat edildigi goriiliir. “Islam’1 ilk dnce kabul eden muhAcirler ve ensar ile iyilikle
onlara uyanlar var ya, Allah onlardan razi olmus; onlar da O’ndan raz1 olmuslardir.
Allah, onlara i¢inden 1rmaklar akan, icinde ebedi kalacaklar1 cennetler
hazirlamistir...”

Bakara Suresi 48. ayet de bu sonuglar ile uyumludur: “Oyle bir giinden
sakinin ki, o giin hi¢ kimse bir baskasi adina bir sey O6deyemez. Hi¢ kimseden
herhangi bir sefaat kabul olunmaz, fidye alinmaz. Onlara yardim da edilmez.”

Bu bilgilerden yola ¢ikarak, hi¢ kimsenin Allah’in cehenneme sokacag1 birini
cennete gonderme hak ve yetkisinin bulunmadigini sdyleyebiliriz. Nitekim Fatiha
suresinde de belirttigi gibi din (hesap) gilinliniin sahibi (maliki) Allah’tir. Mutlak
sefaatin varligina inanmak, bu ayete ters diismektedir. Sefaate umut baglayarak,
kurtulusu Allah’tan bagka yerlerde aramak ise sirk olarak ifade edilmistir.

Olumsuz bir anlam tasimasina ragmen, sefaat teriminin Kur’an’da yer
almasiyla ilgili sunlar sdylenebilir:

“Bir kavram olarak sefaat terimi, Kur’an’in kavramlagtirdig1 bir terim degil,

muhatap kitlenin zihninde zaten 6nceden var olan bir terimdir. Kendi diinya ve

topyeklin varlik goriigii agisindan biisbiitiin olumsuz bir anlam tasiyan bu
terimin anlam igerigine Kur’an’in sahip ¢ikip, kendine mal etmesi elbette
diisiiniilemez. Kur’an’in, igerigi muhataplar tarafindan 6nceden doldurulmus

ve zihinsel anlamda tedaviilde bulunan bu kavrami kullanmasi, hi¢ siiphesiz

onu benimsemek anlaminda degil, reddetmek igindir.”*®

Buna gore, sefaatle ilgili ayetler, cahiliye doneminde zaten var olan sefaat
anlayisini reddetmek ve o kavrama dogru bir anlayis yiiklemek igindir. Bu durumun
Kur’an’in toplumun var olan gerceklerini goz ardi eden bir kitap olmamasindan
kaynaklandigin1 sdylemek miimkiindiir.

Allah hakkinda yalan uydurmalari ve Allah’tan baska varliklardan sefaat

beklentisi i¢ine girmeleri disinda Kur’an’da sirk kosanlarin bagka 6zelliklerinden de

105 Bkz. Sadik Kilig, Kur’an’da Giinah Kavrami, Konya, Hibag yayinevi, s. 404
1% Diizenli, Uslub ve Semantik acidan Kur’an ve Sefaat, s. 45
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bahsedilmistir. Bunlar da sirke diisme nedenleri arasinda yer alabilir. Miisriklerin
atalarini taklit ederek akillarin1 kullanmamalari, zanni bilgilerle hareket etmeleri, din
konusunda yalan sdylemeleri, peygamberlerle ve inananlarla alay etmeleri,
kendilerine yapilan teblige karsi biiyiliklikk taslamalari, elestirildikleri konularda
atalarmi taklit etmeyi mazeret gostermeleri gibi hususlar onlarin sosyopsikolojik
ozellikleri seklinde belirginlesmektedir.*®” Dolayisiyla tim bu ozellikler, onlarm
yanlisa diismelerine, Allah’1n ayetlerine kars1 kayitsiz kalmalarina neden olmaktadir.

Bu boliimde sirkin mahiyeti, 6nemi ve sirke diisme nedenleri lizerinde
durduk. Asagida, Allah’a ortak edilen varliklari ve onlarin nasil Allah’a ortak
edildigini inceleyecegiz. Allah’a ortak edilen seyleri, metafizik varliklar, fiziki

varliklar, heva ve heves olmak iizere ii¢ kisimda ele alabiliriz

1.5.1.1. Metafizik Varhiklarin ilah Edinilmesi

Bazi miisrikler duyularla idrak edilemeyen cin ve melek gibi varliklara
ulthiyet (ilahlik) izafe etmis, bunlar1 Allah’a ortak kosmus, O’na ogullar ve kizlar
nispet etmistir.'®Asagidaki ayetler bunu ifade etmektedir:

“Cinleri Allah'a ortak kostular. Oysa onlar1 O yaratmistir. Bir de hig¢ bir

bilgiye dayanmaksizin O'na ogullar ve kizlar yakistirip uydurdular. O
ise nitelendiregeldikleri seylerden yiicedir, uzaktir.” (En’am 100)

Araplar cinlere bazi tanrisal gilic ve yetenekler yiikler, zararlarindan
korunmak i¢in tedbirler alir, hosnutluklarin1 kazanmaya ¢alisir, bunun igin cinler
adina kurban keserlerdi. Ayrica onlar, cinlerin kahinlere gokten haberler getirdigine,
seytanlarin da sairlere ilham verdigine inanir; bdylece Allah ile bu gizli varliklar
arasinda bir bag kurarlard:.*®

Saffat suresi 158. ayet, bu baglamda degerlendirilebilir: “Allah ile cinler
arasinda bir soy bagi kurdular. Oysa cinler de kendilerinin Allah’in huzuruna

getirileceklerini bilirler.” (Saffat 158)

197 Mustafa Sinanoglu, “Sirk”, TDV islam Ansiklopedisi, c. 39, s. 196

198 Sinanoglu, “Sirk”,s. 195

109 Hayrettin Karaman, Mustafa Cagrici, ibrahim Kafi Dénmez, Kur’an Yolu Tiirkce Meal ve
Tefsir, ¢. 2, Ankara, DIB Yaynlari, 2012, s. 447
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Bu ayete gore, Allah ile cinler arasinda soy bagi kurularak ve onlara ulthiyet
yakistirilarak cinler Allah’a ortak kosulmustur. Kur’an’a gore cinlerin yani sira
melekler de ilah edinilen metafizik varliklar arasindadir:

“Onlar, Rahman’in kullar1 olan melekleri de disi saydilar. Onlarin yaratiligina

sahit mi oldular? Onlarin (yalan) sahitlikleri yazilacak ve sorgulanacaklardir.

(Zuhruf 19) “Eger Rahman dileseydi, biz onlara kulluk etmezdik” dediler. Bu

konuda higbir bilgileri yoktur. Onlar sadece yalan soyliiyorlar.” (Zuhruf 20)

“(Ey miisrikler!) Rabbiniz, erkek cocuklari sizin i¢in ayirdi da, kendisi

meleklerden kiz ¢cocuklar m1 edindi! Gergekten siz, (vebali) ¢cok biiyiik bir s6z

sOyliiyorsunuz.” (Isra 40)

Ayetlerde goriildiigii gibi, melekler disil sayilarak ve Allah’mn kizlar1 olarak
addedilerek ilahlastirilmistir.

Ayetlerde s6z edilenlerin yan1 sira, pratik hayatta yasanan bazi olaylarda da
metafizik varliklarm ilahlagtiriimasi s6z konusu olmaktadir. Ornegin, biiyii yapan,
yaptiran ya da fala inanan kisilerin metafiziksel bir takim giiclere inandiklar1 ve
bunlara istiin gii¢ yakistirdigi sOylenebilir. C. Karadas, “Biiyti ve Din” isimli
makalesinde biiyli tiirlerinden bir tanesinin de “dliilerle haberlesme, cinler veya
periler vasitasiyla gaipten haber alma, kehanet” oldugunu sdylemistir. 19 Gaipten
haber alma vasitalarindan biri olarak biiyiiniin yam sira fal da kullanilmaktadir.
Oysaki gaybi sadece Allah bilir:

“Gaybin anahtarlar1 yalnizca O’nun katindadir. Onlart ancak O bilir. Karada

ve denizde olami da bilir. Hig¢bir yaprak diismez ki onu bilmesin. Yerin

karanliklarinda da hicbir tane, hi¢bir yas, hi¢bir kuru sey yoktur ki apagik bir

kitapta olmasin.” (En’am 59) “De ki: ‘Goktekiler ve yerdekiler gaybi
bilemezler, ancak Allah bilir. Onlar 0ldiikkten sonra ne zaman

diriltileceklerinin de farkinda degildirler.”” (Neml 65)

Ayetlerden de goriilebilecegi gibi, gaybi bilmek sadece Allah’a mahsus bir
olgudur. Dolayisiyla Allah’tan baskasinin da gaybi bilebildigini iddia etmek, ona
ilahi-iistiin bir gii¢ atfetmek anlamina gelmektedir.

Yerde ve gokte, gizli ve acik her seyi bilmek, ilahi niteliklerden biridir. Bu

niteligin baska varliklara da yakistirllmasi, onlarin ilahlagtirilmast anlamina

gelmektedir. Dolayisiyla biiyii ya da fal yoluyla gelecegin ve diger gaybi bilgilerin

110 Cagfer Karadas, “Biiyii ve Din”, Usil, say1 1, 2004, s. 112
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bilinmesinin miimkiin olmadigini, bunlarin insanlarin arasini agma, fitne ve fesat
¢ikarma gibi kotli amaglara hizmet ettigini sdyleyebiliriz. Nitekim biiyiicii ve biiyliye
basvuran insanlarin karakteristik 6zellikleri s0yle siralanmaktadir:
“Biiylicii ve biiyllye bagvuran insan, baskalarini etki altina almak, yenmek ve
yok etmek suretiyle rakipsiz kalmak amacindadir. Bir kisiyi evlilige zorlama,
toplum icinde kiigiik diislirme, hayatini zorlastirma ve Oldiirme gibi insan
hayatini kontrol etmeye veya yok etmeye dayali giic oyunlar1 bunlar arasinda
sayilabilir. Yapilan arasgtirmalar ve tarih igerisin-deki izlenim, biiyiiciilerin,

bagkalarinin hayatin1 ya da varligimi hice sayan, sahsi ¢ikar ve gii¢ pesinde
kosan bencil yapida kisilikler olduklarin ortaya koymaktadir.”***

1.5.1.2. Fiziki Varhklarin ilah Edinilmesi

Baslangigtan giiniimiize dinler tarihi gézden gegirildiginde baz1 gok cisimleri,
daglar, nehirler, goller, bir takim mekanlar, nesneler, bitkiler, hayvanlar ve insanlar
gibi pek c¢ok fiziki varligin kutsallastirildigi ve onlara iistiin giic yakistirildig
goriilebilir.

Misir mitolojisinde Giines tanris1 Ra ve Siimer mitolojisinde Ay tanris1 Sin
kutsallastirilan gok cisimlerine &rnek verilebilir. Kur’an’da Hz. Ibrahim’in su kissasi,
doneminin din anlayigini ortaya koymasi agisindan énemlidir:

“Uzerine gece karanlig1 basinca, bir yildiz gordii. “Iste Rabbim!” dedi. Yildiz

batinca da, “Ben Oyle batanlar1 sevmem” dedi.” “Ay’1 dogarken gdriince de,

“Iste Rabbim!” dedi. Ay da batinca, “Andolsun ki, Rabbim bana dogru yolu

gostermezse, mutlaka ben de sapiklardan olurum” dedi.” “Giinesi dogarken

goriince de, “Iste benim Rabbim! Bu daha biiyiik” dedi. O da batinca, “Ey
kavmim! Ben sizin Allah’a ortak kostugunuz seylerden uzagim” dedi.”

(En’am 76-78)

Hz. Ibrahim burada kendi kavminin Allah’a ortak kostugu seyleri akli bir
degerlendirmeye tabi tutmus ve bunun sonucunda bu inancin ne kadar temelsiz
oldugunu ortaya koymustur. Ibrahim aleyhisseldm, muhtemelen kendisi bu
gozlemlere girismeden once de tevhid ehlinden olmakla birlikte, kavminin bu batil
inanglarindan hareket ederek onlar1 tevhid akidesine ikna etmek diisiincesiyle once,
belki de yildizlar i¢inde en parlak olan birinin, sonra Ay’in ve ardindan da Giines’in
tanrt olup olamayacagini tartmig; gelip gecici ve degisken bir varligin tann

olamayacagi, tanrisal bir sevgiyle benimsenemeyecegi seklindeki temel gergege

n Karadas, “Biiyii ve Din”, s. 116
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dayanarak bunlarin hig¢birini ilah diye kabul etmenin miimkiin olmadigini, biitiin
noksan sifatlardan miinezzeh olan Allah’tan bagka gercek ildh bulunmadigini
ispattlamls‘ur.112

Gok cisimlerinin yani sira gol ve nehirler de yaygin olarak kutsallastirilan
varliklar arasindadir. Ornegin, Hindularm Ganj nehrine, Sabiilerin ise akarsulara
yiikledikleri kutsallik bilinmektedir. Bunlarin diginda M. Eliade, Yunan mitolojisinde
nehirlere tapimla ilgili sunlar aktarmastir:

“Homeros, nehir tapimindan séz eder. Truvalilar, Skamandros’a hayvanlar

kurban eder ve dalgalara canl atlar1 atarlardi; Pelee, Spercheios kaynaklarina

elli ko¢ kurban etmisti... Bagka Hint-Avrupali halklar da nehirlere kurbanlar

sunmuslardir.”**

Nehirlere tapim onlar i¢in hayvanlart kurban etmeye kadar gitmistir.
Kuskusuz bunun arka planinda nehirlerin onlar1 ya kétiiliikklerden koruyacagi ya da
istedikleri seyleri elde etmelerini saglayacagina dair bir inan¢ yatmaktadir. Bu
bakigla nehir, goriinen yiizliyle siradan bir nehir degil icerisinde gizemli giicler
barindiran bir hiyerofanidir.

Ilkel dinlerdeki totem inanci, bitki ve hayvanlarin ilahlastirilmasina érnek
olarak verilebilir. Ayrica Hinduizm’de ineklere atfedilen kutsallik bilinmektedir.
Inekler yer, gék ve hava 4leminin anasi olarak goriiliir. Onlarin kesilmesine izin

verilmez, etleri yenmez, onlara yiyecekler sunulur, ***

Kur’an’da hayvanlarin
kutsallastirilmastyla ilgili Israilogullar1 &rnek olarak verilmektedir: “Masa’nin kavmi
onun ardindan, ziynet esyalarindan, bogiirmesi olan bir buzagi heykeli edindiler.
Onun kendileriyle konusmadigini ve onlara higbir yol gostermedigini gormediler mi?
Onu (ilah) edindiler de zalim kimseler oldular.” (A’raf 148)

Son olarak olduk¢a yaygin bir sekilde ge¢misten gilinlimiize ilahlastirilan
varliklardan birinin de insan oldugunu sdyleyebiliriz. Kur’an’da canli veya oli
insanlarin ilahlastirilmasiyla ilgili pek ¢ok ayet yer almaktadir.

“Allah'tan baska kulluk ettikleriniz sizler gibi kullardir. Eger dogru iseniz,

hemen onlar1 ¢agirin da size icabet etsinler.” Onlarm yiirliyecek ayaklart mi
var? Yahut tutacak elleri mi var? Veya gorecek gozleri mi var, ya da isitecek

12 karaman, vd., Kur’an Yolu, c. 2, ss. 430-431
113 Mircea Eliade, Dinler Tarihine Giris, cev. L. Arslan, Istanbul, Kabalci yayinevi, 2000, s. 209
14 Giinay Tiimer, Abdurrahman Kiigiik, Dinler Tarihi, Ankara, Ocak yaynlari, 2002, s. 104
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kulaklart m1 var? De ki: “Haydi, ¢agirin ortaklarinizi, sonra bana tuzak kurun

da bana g6z agtirmayin bakalim!” (A’raf 194-195)

Kur’an’da insanlara kulluk etmenin arka planinda, sefaat beklentisi igine
girmenin (Yunus 18) ve Allah’a yaklasma arzusunun (Ziimer 3) yattigini1 yukarida
belirtmistik. Bu sekilde, Allah’tan baska veliler edinmek ve onlara umut baglamak
kinanmaktadir.

Yahudi ve Hiristiyanlar bu konuyla ilgili olarak agik bir sekilde
elestirilmektedir. Onlarin Allah’in yani sira hahamlarini, rahiplerini ve Meryem Oglu
Isa’y1 rab edinmeleri Tevbe suresi 31. ayette sdyle kinanmaktadir: “Onlar, Allah
birakip bilginlerini ve rahiplerini rablar (ilahlar) edindiler ve Meryem oglu Mesih'i
de.. Oysa onlar, tek olan bir ilah'a ibadet etmekten bagka bir seyle emrolunmadilar.
O'ndan bagka ilah yoktur. O, bunlarin sirk kostuklari seylerden yiicedir”

Her ne kadar bu baslikta ilahlastirilan fiziki varliklar1 ele almis olsak da,
onlarin ilahlagtirllmasinin, onlara fizikotesi giicler yakigtirmaktan ileri geldigini
soyleyebiliriz. Ister canlilar ister cansiz varliklar olsun, ilahlastirilan biitiin varliklarin
ortak Ozelligi, onlarda bir g¢esit mana olduguna inanilmasidir. Onlar, siradis1 ve

olaganiistii kabul edilirler. Dogal olandan farkli bir sey belirtirler.

1.5.1.3. Heva ve Hevesin Ustiin Gii¢ Haline Getirilmesi

Kur’an’da heva, asagidaki ayette de oldugu gibi Allah’in yani sira ilah

edinilen seylerden biri olarak sayilmaktadir:

“Kendi istek ve tutkularini (hevasini) ilah edineni gordiin mii? Simdi ona kars1
sen mi vekil olacaksin? Yoksa sen bunlarin c¢ogunun isittigini, akledip
diislindiigiini mii saniyorsun? Onlar hayvanlar gibidirler, hatta yolca,
hayvanlardan da saskindirlar.” “Dediler ki: “Diinya hayatimizdan baska hayat
yoktur. Oliiriiz ve yasariz. Bizi ancak zaman yok eder.” Bu hususta onlarin bir
bilgisi yoktur. Onlar sadece zanda bulunuyorlar.” (Furkan 43-44)

“Heva” kelimesinin mahiyeti ile ilgili Izutsu, su ifadeleri kullanmistir: “Heva
kelimesinin manasinin, kabaca, insan ruhunun sehvetlerden ve hayvani istihadan

dogan dogal egilimi oldugu soylenebilir.”**

115 jzutsu, Kur’an’da Dini ve Ahlaki Kavramlar, s. 191
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Insanin biitiin yasantisini, anlik/giiniibirlik isteklerinin yonlendirmesi; akls,
vicdani, inanci bir kenara birakmakla esdeger goriilebilir. Bu sekilde sadece zevkleri
pesinden giden, higbir ilke ve degeri olmayan, cani ne zaman ne isterse onu yapan ve
bu ugurda kural tanimayan insanlarin dinlerinin ve tanrilarinin anlik haz duygular
oldugu sdylenebilir. Insanlar ve hayvanlar arasindaki farki, dogru ile yanlis1 ayirt
etme ve bu ayrim nedeniyle bir takim ilke ve degerlere sahip olma olarak
diisiintirsek, “heva’y1r ilah edinme durumunda ayette de bildirildigi gibi bu farkin
ortadan kalktigini sdyleyebiliriz.

Hevaya uymak ya da hevayi ilah edinmekle ilgili asagidaki ayetler bilgi verici
olabilir:

“...0ysa Allah'tan bir kilavuz olmaksizin, kendi istek ve tutkularina

(hevasina) uyandan daha sapik kimdir?...” (Kasas 50)

“Ey iman edenler, kendiniz, anne-babaniz ve yakinlariniz aleyhine bile olsa,

Allah i¢in sahitler olarak adaleti ayakta tutun. (Onlar) ister zengin olsun, ister

fakir olsun; ¢ilinkii Allah onlara daha yakindir. Oyleyse adaletten doniip heva

(tutkular)niza uymayin. Eger dilinizi egip biiker (sozii geveler) ya da yiiz

cevirirseniz, siiphesiz Allah, yaptiklarinizdan haberi olandir.” (Nisa 135)

Yukaridaki ayetler, yasamlarinda dogru bir kilavuzu izlemek yerine
hevalarin1 izleyenlerin ne kadar yanlis bir yolda olduklarim1 goézler Oniine
sermektedir. Ikinci ayet, bu durumun sonuglarmi ortaya koymasi agisindan
onemlidir. Ona gore, hevalarini izleyenler, adalet gibi en temel degeri bile géz ardi
etmektedirler. Degerlerin arka plana itilmesine neden olabilecek her tiirli etken,
diinyadaki kétiiliiklerin, yoksullugun ve savaslarin nedeni olarak goriilebilir. Cilinkii
bunlarin yasanmasinin temel nedeni, evrensel ahlaki degerlerin Onemsemeyip
insanlarin menfaatlerini 6n plana ¢ikarmalaridir. Ki bu da hevayi ilah edinmek olarak

isimlendirilmektedir.

44



2. KUR’AN’IN HIRISTIYANLARA VE YAHUDILERE
YONELTTIGI TEOLOJIK ELESTIRILER

Bu boélimde, Kur’an’da Yahudilere ve Hiristiyanlara yoneltilen teolojik
elestiriler ele alinmakta, Yahudilerin ve Hiristiyanlarin Tanr1 anlayislar1 ve temel
inang esaslar1 bu elestiriler baglaminda degerlendirilmektedir.

Bu elestirileri giindeme getirmeden oOnce, Kur’an’in bu konudaki temel
prensibini hatirlatmakta yarar goriiyoruz. Birinci boliimde ayrintili olarak ele alindigi
gibi, Kur’an’da tanr1 anlayisi, “tevhid” ilkesi {izerine kuruludur. Ismail R. Faruki’nin
de dedigi gibi, Islam’da tevhid, dinin temelini olusturur. “Tevhid ilkesine sarilmak,
biitiin takva, dindarlik ve faziletin temelidir. Dogal olarak, Allah ve Peygamberi
tevhide riayeti en iist konuma yiikseltmisler ve en biiyiilk miikafatin ve odiiliin nedeni
sayrmslardlr.”116

Tevhid ilkesi, Allah’tan bagka ilah olmadigina sahitlik etmeyi gerektirir. Bu
sahitlik, “la ilahe illallah” soziinlin anlam ve amac1 konusunda bilgi sahibi olmak, bu
ilkenin dogruluguna inanmak, bunu sozel olarak ifade etmek ve bu ilkeye uygun
yagsamakla miimkiin olabilir.

Bu konu ile ilgili olarak Allah, Al-i Imran Suresi 64. ayette sdyle
buyurmustur:

“De ki: Ey Ehl-i Kitap! Sizinle bizim aramizda ortak olan bir sdze geliniz:

Allah’tan bagkasina kulluk etmeyelim; O’na higbir seyi ortak kosmayalim ve

Allah’in yani sira kimimiz kimimizi rablestirmesin. Eger onlar yine yliz

cevirirlerse, iste 0 zaman: “Sahit olun ki biz Miisliimanlariz” deyiniz.”

Ayette Misliimanlar ve Ehl-i Kitap arasinda ortak olarak kabul edilen
Allah’tan baskasia kulluk etmemek, O’na hi¢bir seyi ortak kosmamak ve Allah’in
yani sira kimseyi rablestirmemek esaslarindan sz edilmekte ve Ehl-i Kitap bu
esaslara davet edilmektedir. Ancak, sozili gecen esaslar, ad1 gecen dinlerin hepsinde
ortak ise, Yahudi ve Hiristiyanlar neden tekrar bunlara davet edilmektedirler?

Bu durumu, tek tanri1 inancinin gereklerine uyma konusunda Yahudi ve
Hiristiyanlara cagr1 yapildigi seklinde yorumlayabiliriz. Bu durumda Yahudi ve

Hiristiyanlarin hangi sdylem, inang ve uygulamalari tevhid ilkesine aykiridir? Inang

116 fsmail R. Faruki, Tevhid, ¢ev. D. Yardim, L. Boyact, Istanbul, Insan yayinlari, 2006, s. 29
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esaslar1 ya da ibadetler agisindan degerlendirildiginde Allah’a ortak etme ile ilgili
hangi problemlerle karsilasilabilir? Allah, bu problemler konusunda neler
sOylemektedir? Yahudiler ve Hiristiyanlar bunlar1 nasil agiklamaktadir?

Kur’an’in Yahudi ve Hiristiyanlara yapmis oldugu elestirileri iki grupta
toplamak miimkiindiir. Bunlardan birincisi teolojik elestirilerdir; onlarin Tanri
anlayislar1 ve inang esaslar ile ilgili elestiriler burada ele alinacaktir. Ikincisi ise
uygulama ya da pratik hayati iceren sosyal yasamlari ile ilgili elestirilerdir.
Birbirleriyle iliskili olduklarindan ve birbirini etkilediklerinden dolay1, teolojiyi ve
sosyal yasami diger bir ifade ile teoriyi ve pratigi birbirinden tamamen ayirmak ¢ok

da miimkiin goéziikmemektedir.

2.1. Kur’an’in Hiristiyanlara Yonelttigi Teolojik Elestiriler

Bu bdliimde Hiristiyanlarin Tanr1 anlayislart ve inang esaslari, Kur’an’in
onlara yonelttigi elestiriler baglaminda degerlendirilecektir. Bu degerlendirmede
tevhid ilkesi ve onun gerektirdigi Allah’a ait ilahi nitelikleri ve yetkileri Allah’tan
baska higbir varliga yakistirmama, hicbir varligi putlastirmama, kula kulluk etmeme,

hicbir varliga iistiin giicler atfetmeme gibi esaslar temel alinacaktir.

2.1.1. Allah’a Ogul isnat Etmeleri ve “Allah Meryem Oglu

Mesih’tir” Demeleri

Ilgili ayetlerden yola ¢ikarak, Kur’an’da Hiristiyanlara yoneltilen en biiyiik
elestirinin Allah’a ogul isnat etmeleri, “Allah {ictlir”, “li¢iin {igiinciisiidiir” ya da
“Allah Meryem oglu Mesih’tir” demeleri konusunda oldugunu sdyleyebiliriz.
Asagidaki ayetler, bu konuyla ilgili olarak referans alinabilir.

“Yahudiler: "Uzeyir Allah'm ogludur" dediler; Hiristiyanlar da: "Isa Mesih

Allah'n ogludur" dediler. Bu, onlarin agizlariyla sdylemeleridir; onlar, bundan

onceki inkar edenlerin sozlerini taklit ediyorlar. Allah onlar1 kahretsin; nasil

da gevriliyorlar?” (Tevbe 30)

Bu ayette Yahudi ve Hiristiyanlarin Allah’a ogul isnat ettikleri
bildirilmektedir. Hiristiyanlar, “Isa Mesih Allah’m ogludur” demektedir. Ayette
onlarin bu sdylemleri, onlardan 6nceki inkar edenlerin sozlerini taklit etmelerine

dayandirilmaktadir.
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Allah’a ¢ocuk isnadinda bulunmanin ne derece biiyiik bir giinah oldugunu
pesi sira gelen agagidaki ayetlerden anlamak miimkiindiir.

““Rahman cocuk edindi” dediler. Hakikaten siz, pek cirkin bir sey ortaya

attimiz. Neredeyse bundan dolay1, gokler paramparca olacak, yer catlayacak ve

daglar yikilip diisecektir. Rahméan'a ¢ocuk isnadinda bulunmalar1 yiiziinden.

Halbuki c¢ocuk edinmek Rahméin'a yakismaz. Goklerde ve yerde bulunan

herkes Rahman'a kul olarak gelecektir.” (Meryem 88-93)

Goriildugi gibi, bu iddia o kadar kotii ve asilsiz goriilmektedir ki, bundan
dolay1 neredeyse goklerin paramparca olacagi, yerin c¢atlayacagi, daglarin yikilacagi
sOylenmektedir. Bu ayetler, durumun ciddiyetini ve elestirinin biiyiikliiglinli anlama
acisindan Onemlidir. Ayrica bu ayette, Allah’a ¢ocuk isnat etmenin O’nun stiin
niteliklerine uygun diismeyen bir yakistirma oldugunu da goérmekteyiz. Diger bir
ifade ile Hiristiyanlar, bu yakistirmalariyla Allah’i, geregi gibi takdir
edememislerdir.

Bu konuyla iligkili olarak, Hristiyanlarin elestirildigi diger bir konu ise,
onlarin “Allah tigtiir” ya da “lciin li¢iinciisiidiir” demeleridir. Asagidaki ayette, bu
ifade “inkar” olarak nitelenmektedir.

“Andolsun, “Allah, {i¢iin t¢linciisiidiir” diyenler kafir oldu. Halbuki bir tek

ilahtan baska hicbir ilah yoktur. Eger dediklerinden vazge¢mezlerse, andolsun

onlardan inkar edenlere elbette, elem dolu bir azap dokunacaktir.” (Maide 73)

Bu ayetteki “iigiin iiciinciisii” ifadesinden kastin ne oldugu konusunda Islam
alimleri iki farkli gériis 6ne stirmiislerdir. Bunlardan birincisine gore “{i¢”’ten maksat
Allah, Hz. Meryem ve Hz. Isa’dir. Bu yorumu yapanlar yine bu suredeki “Ey
Meryem oglu Isa! Insanlara, sen mi ‘Allah’in yan1 sira beni ve annemi birer tanri
kabul edin’ dedin?” mealindeki 116. ayete dayanirlar. Diger yoruma gore ise
buradaki “li¢”’ten maksat, “ekanim-i seldse”, yani baba, ogul ve Raohulkudiis’tiir. "’

Bunlardan hangisi olursa olsun, Allah’in yani sira bu sekilde baska varliklar
ilah edinmenin inkar derecesinde biiylik bir giinah olarak kabul edildigi aciktir.
Farkli gibi goriinse de, ayni sdylemin bir pargasi olarak Hiristiyanlarin “Allah
Meryem Oglu Mesih’tir” demeleri de ayetlerde giindeme getirilmekte ve

kinanmaktadir.

U7 Karaman, vd., Kur’an Yolu, c. 2, s. 318
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“Andolsun, “Allah, Meryem oglu Mesih’tir”, diyenler kesinlikle kafir oldular.

De ki: “Sayet Allah, Meryem oglu Mesih’i, onun annesini ve yeryiiziinde

olanlarin hepsini yok etmek istese, Allah’a kars1 kim ne yapabilir? Goklerin,

yerin ve bunlarin arasinda bulunan her seyin hiikiimranligi Allah’indir.

Diledigini yaratir. Allah, her seye hakkiyla giicii yetendir.”” (Maide 17)

Yukaridaki ayette goriildigii gibi, “Allah Meryem oglu Mesih’tir” demek de
“Allah ii¢lin iiglinciisiidlir” sOylemi gibi inkar olarak nitelenmistir. Kur’an’in temel
mesajlarim1 dikkate alarak diisiindiiglimiizde, buradaki inkarin Allah’in tek ilah
olmasinin inkar1 oldugunu sdyleyebiliriz. Ciinkii Kur’an’a gore Hiristiyanlar, Allah’a
ogul isnat ederken, “Allah tgtiir” ya da “Allah Meryem Oglu Mesih’tir” derken bu
ilkeyi ¢ignemektedirler.

Yukaridaki ayetlerde, cesitli drnekler verilerek elestirilen anlayis, bilindigi
gibi Hiristiyanlarin teslis inancidir. Kur’an’in teslis inancina bakisi, bu ayetler ile net
bir sekilde anlasilmaktadir. Bu ayetlerin yani sira, teslis inanci Kur’an’in biitiinligii
cercevesinde degerlendirildiginde de benzer sonuglara varilabilir. Ornegin,
Kur’an’da en biiyiik giinah olarak nitelendirilen Allah’a ortak kosma ya da sirk
acisindan teslis nasil degerlendirilebilir? Ya da Hiristiyanlarin da peygamberliklerini
kabul ettikleri Hz. Adem, Hz. Nuh, Hz. Ibrahim, Hz. Musa’nin &gretileri teslis ile

uyusur mu? Bu ve benzeri sorular, Islam’in ve Kur’an’in teslise bakismi anlama

agisindan dnemlidir.

2.1.1.1. Teslis

Teslis inanci, Hiristiyanligin en temel karakteristik o6zelliklerinden biridir.
Hiristiyanligin {i¢c ana mezhebi olan Katoliklige, Ortodoksluga ve Protestanliga gore
teslise inanmayan biri Hiristiyan olarak kabul edilmez.

Hiristiyan ilahiyatgis1 W. Grudem “Uglii Birlik” olarak nitelendirdigi teslisi
sOyle tanimlamistir: “Tanri’nin sonsuzluktan beri Baba, Ogul ve Kutsal Ruh olarak
ti¢c kimligi vardir. Bu kimliklerin her biri tiimiiyle Tanri’dir ve tek bir Tanr

118
” I

vardir. stanbul Protestan Kilisesi Ruhani Onderi olarak kabul edilen C. Madrigal

18 \Wayne Grudem, Hiristiyan ilahiyati Hiristiyan inancinin Temel Ogretileri, ¢ev. L. Kinran,
Istanbul, Yeni Yasam Yayinlari, 2005, s. 109
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ise iilii birlik hakkinda su aciklamayr yapmustir: “Uglii birlik kendini Baba, Ogul ve
Kutsal Ruh isimleriyle agiklayan tek Tanri’nin zidiir.”**®

Ozetlemek gerekirse, teslis inanc1 su unsurlari igerir: 1. Tanri’nin {i¢ kimligi
vardir. 2. Her kimlik tiimiiyle Tanr1’dir. 3. Tek bir Tanr1 vardir.

Bu tanim, su ve benzeri soru isaretini de beraberinde getirmektedir: Ug olan,
aym1 zamanda nasil bir olur? Baba, Meryem oglu Isa ve Kutsal Ruh, ii¢ii de tanr1 ise,
nasil tek tanridan s6z edilebilir? Bu sorular ¢er¢evesinde diisiindiiglimiizde ortada
mantiksal agidan bir ¢eliski oldugunu séyleyebiliriz.

Hiristiyanlar yillar boyu bu ve benzeri sorular1 cevaplandirmaya
calismislardir. Bunlarla ilgili ¢esitli sekillerde agiklamalar yapmis, 6rnekler vermis
ya da bu konunun akil-mantik konusu olmadigi, bir inan¢ konusu oldugunu
vurgulamislardir. 120 Bgellikle, “ii¢” olanim ayn1 zamanda nasil “bir” olabilecegi
konusunda, bir takim orneklerden yararlanarak mantiksal ¢ikarimlarda bulunmaya
calismiglardir. Asagida, bu amagla getirdikleri 6rneklerden bir kag¢1 verilmistir:

“Tanr1 tek olup nasil {i¢ ayr1 konumda, ii¢ ayr1 olma tarzi olabilir? Ornegin ben

bir tek kigiyim. Ama ailemdeki iligskilere gore hem baba olarak (¢linkii

cocuklarim var), hem ogul olarak (babamin oglu), hem de kendime 6zgii

ruhumla varim... Tanr1 hem bir Baba olarak, hem bir Ogul hem de Kutsal Ruh

olarak davraniyor ve kendini de boyle tamitryor.”#*

Yukaridaki 6rnegi teslis inanci ile karsilagtirarak degerlendirelim: Baba, ogul
ve Kutsal Ruh diye isimlendirerek hem Tanri’ya, hem Isa’ya ve hem de Kutsal Ruh’a
Tanrlik atfetmelerini, bir insanin baba ve ogul sosyal rolleri olmasina ve ayni
zamanda kendi ruhu olmasina benzetmislerdir. Bdyle bir benzerligin kurulup
kurulamayacagini yorumlamak istedigimizde, bu 6rnegin mantiksal agidan bircok
acmazi oldugunu gorebiliriz. Sosyal hayatta bir insanin hem baba hem ogul rolii olsa
bile, herkes o kisinin “tek kisi” oldugunu bilir ve buna uygun davranir. Ondan bir
sey isteyecegi zaman, istegini baba kimligine ayri, ogul kimligine ayr1 olarak

iletmez. Oziir dileyecegi zaman, baba ve ogul kimliklerinden ayr1 ayr1 6ziir dilemez.

19 Carlos Madrigal, U¢ Tanri1 mi? Tek Tanri m?: Hiristiyanlarin Uclii-Birlik inancinin
incelenmesi, Istanbul, Biitiin Diinya Kitapligi, 2002, s. 32

120 josh McDowell, Bart Larson, Mesih isa’min Tanriligi, ¢ev. F. Bocek, istanbul, Zirve yayinevi,
2004, ss. 92-94

12! Madrigal, U¢ Tanr1 m? Tek Tanr1 mi?, s. 34
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Ya da ogul kimligini aract kilip baba kimliginden istekte bulunma yoluna gitmez.
Farkli sosyal rollere, farkli sorumluluklara ya da farkli 6zelliklere sahip olsa da
ortada sadece tek bir kisi vardir.

Ucliibirlik &gretisini agiklayabilme adina yukaridaki 6rnegin disinda daha
bir¢cok benzetme yapilmistir. Bu benzetmeler, “li¢ olan ayn1 zamanda nasil bir olur”
sorusunu, savunmaci bir yaklasimla, mantikli bir sekilde cevaplayabilme ¢abasindan
ileri gelmektedir. Ancak akla uygun hi¢bir benzetmenin teslis inancini agiklamada
yeterli olamadigini1 sOyleyebiliriz. Hiristiyan ilahiyatgisi W. Grudem bu durumu
sOyle kabullenmektedir:

“Insanlar bazen bu dgretiyi baskalarina agiklayabilmek icin dogaya ya da

insan deneyimine dayanan ¢esitli benzetmeler kullanmislardir. (Suyun ii¢ hali,

iic yaprakli tek yonca, farkli gorevleri olan tek insan gibi benzetmeleri

glindeme getirir ve bunlarin Teslis inancim agiklamada yetersizligini

belirtir.)... Sonug olarak, Uglii birlik gercegini yeterli bir sekilde aciklayan
higbir benzetme yoktur.”*??

Teslis’in tek tanri inancina uygun oldugu iddiasinit mantik yiiriiterek agiklama
gayretleri, gortildigi gibi saglam sonuglar vermede yetersiz kalmigtir. Nitekim tinlii
Islam tefsircisi ve filozofu Fahreddin Razi, Harezm bdlgesine gelen bir Hiristiyan
rahiple teslis inancint miinazara etmis, su agciklamada bulunmustur:

“Tanr1, varligi kendi zatindan dolayir zorunlu olarak var olandan ibarettir.

Cisim degildir, yer kaplamaz, araz da degildir. isa ise cismani beseri sifattan

ibarettir. Yok, iken var olmustur ve sizin soOziiniize gore diri iken

oldiiriilmiistiir. Once ¢ocuk idi, sonra biiyiidii, sonra genc oldu. Yerdi, i¢erdi,

konusurdu, uyurdu. Aklin geregi olarak sonradan var olanin baslangictan beri

var olamayacagi ve muhta¢ olanin zengin, miimkiiniin vacip, degiskenin de

devamli1 olamayacag agiktir.”*?®

Fahreddin Razi, Isa’ya tanrilik vasfimin verilemeyecegini, Tanri’nin ve
beserin Ozelliklerini agiklayarak belirtmistir. Tanr1 zorunlu bir varliktir ve beseri
zaaflardan, yetersizliklerden uzaktir. Isa ise yeme, igme, uyuma, sonradan var olma
gibi beseri 6zelliklere sahiptir. Beseri 6zelliklere sahip birinin Tanr1 olmas1 miimkiin

olamayacag1 gibi, Tanri’nin beseri 6zelliklere sahip olmasi da miimkiin degildir.

122 Grudem, Hiristiyan ilahiyati Hiristiyan inancinin Temel Ogretileri, s. 116
'3 Fahreddin Razi, Hiristiyanligin Reddine Yénelik Tartismalar (Miinazara fi'r-Redd ale’n-
Nasara), cev. H. Isik, Istanbul, iz Yayincilik, 2009, s. 50
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Teslis inanci, beseri tanrilagtirmanin yani sira Tanrt’ya beseri 6zellikler yakistirmak
acisindan da tevhid inancina aykiri kabul edilebilir. Hiristiyanlar hi¢bir zaman
Tanr’nin askin oldugunu belirtmekten geri durmasalar da O’ndan yeryiiziinde
yiiriiyen ve 0liim acisini ¢ekmek de dahil, insanin yaptig1 her seyi yapan bir insanmig

gibi bahsettiler.?*

Tanri’ya beseri Ozellikler yakistirmak, insan bi¢imcilik ya da
antropomorfizm olarak degerlendirilebilir ki bu ¢oktanricilarin bir 6zelligidir.

Teslis inancinin monoteizm ile ¢elismesi “her sey akil ile anlasilamaz” savi
ile belki aciklanabilir ve Hiristiyanlar tarafindan ¢ogunlukla da bu sekilde
aciklanmistir. Ancak iki noktayir birbiriyle karistirmamak gerekir. Aklin ya da
bilimin ulasamadigi, ¢ozemedigi, giiciiniin yetmedigi bilgiler ile aklin tutarsiz ya da
celiskili buldugu bilgiler aym kategoride degerlendirilmemelidir. Ornegin,
uzaylilarin varligin1 savunmak, bilimle celisen bir durum olmadigi gibi bilimin
onayladig1 ya da kanitladigr bir durum da degildir. Aklin erisemedigi bir bilgiyi
savunmak bir tutarsizlik degildir, bu durum ancak “akli bir bilgiye dayanmaksizin bir
diisiinceyi savunmak™ olarak addedilebilir. Bu durumda kisi, biitiin bilgilerinin
kaynagimin “akil” olmayabilecegi, baska bilgi kaynaklarinin da bulundugunu (ilahi
kitaplar gibi) iddia edebilir. Ancak mantik ilkelerinden celismezlik yasasimin da
ortaya koydugu gibi bilgilerdeki geliski ve tutarsizlik, onlarin yanlishgina delalet
etmektedir.

Kur’an incelendiginde, aklin devre dis1 birakilmadigini, tersine akli
kullanmanin 6giitlenip defalarca akilsizca davranislarin elestirildigini ve tutarh
olmaya vurgu yapildigini gormekteyiz. Hatta Allah, Nisa Suresi 82. ayette, ayetler
tizerinde diistinmeyi Ogiitlemekte ve “eger Allah’tan baskasinin katindan olsaydi,
i¢inde birgok ¢eliski bulurlardi” demektedir.

Bu ayetin dogru ile yanlist ayirt etmede bir yontem sundugunu sdyleyebiliriz.
Buna gore, bilgilerdeki tutarsizlik, onlarin yanlisligini anlamada bir delil ya da bir
veri olarak kabul edilebilir. Buradan yola ¢ikarak, Allah’tan olan higbir 6gretide
celigki/tutarsizlik olmayacagini, eger bir bilgide ya da bir 6gretide celiski varsa onun

Allah’tan olmadigini sdyleyebiliriz. Bu durumda “celiskinin ya da tutarsizligin

128 Faruki, Tevhid, s. 33
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varligi gozlemlense bile onemli olan inanmaktir” savinin Kur’an’a goére dogru
olmadigin1 gorebiliyoruz.

Biitiin bu agiklamalardan sonra akillara soyle bir soru gelmektedir: Tek tanr1
inancina aykir1 olan, akilla da uyusmayan teslis 0gretisinin dayanagi nedir? Tarih
stirecine bakildiginda bu 6gretiye nerelerde rastlanabilir?

Bu sorulart sormamizin nedeni, Kur’an’da gegen “hiikiim yalniz Allah’a
aittir” sozii geregi, Hiristiyanligin en temel hiikiimlerini i¢inde barindiran teslis
Ogretisinin, tanr1 kaynakli mi yoksa insan kaynakli mi oldugunu tarihsel siireg
icerisindeki gelismelerden yola c¢ikarak ortaya koyma amaci tasimamizdir.
Kur’an’daki tevhid 6gretisinin bir geregi olarak, dinin belirleyicisi sadece Allah
olarak kabul edilir. Bu nedenle, bu konudaki herhangi bir kusku séz konusu
oldugunda, su ayette de bildirildigi gibi delil istenmektedir: “Yoksa ondan baska
ilahlar m1 edindiler? De ki: “Haydi getirin delilinizi! Iste benimle beraber olanlarin
kitab1 ve iste benden oncekilerin kitabi...” (Enbiya 24)

Bu ayette Allah Teala kendisine ortak kosanlardan, gerek Hz. Muhammed’e
indirilen kitaptan gerekse 6nceki peygamberlere indirilmis olan Tevrat, Incil vb. ilahi
kitaplardan, iddialarmni ispatlayacak nakli delil getirmelerini istemektedir.'® Yunus
suresi 68. ayette ise, Allah’a ¢ocuk isnat edenlerin, bu konuda ellerinde higbir delil
bulunmadig1 sdylenmekte ve onlar, Allah’a karsi bilmedikleri seyleri sdylemekle
elestirilmektedirler.

Kur’an’da Hz. Isa’nin yasamma ve ogretilerine gdz attigimizda sunlari
gormekteyiz:

“Allah: "Ey Meryem oglu Isa, insanlara, beni ve annemi Allah" birakarak iki

ilah edinin, diye sen mi soyledin?" dediginde: "Seni tenzih ederim, hakkim

olmayan bir s6zii sdylemek bana yakigsmaz. Eger bunu sdyledimse mutlaka

sen onu bilmissindir. Sen bende olani bilirsin, ama ben Sen'de olani bilmem.

Gergekten, goriinmeyenleri (gaybleri) bilen Sen'sin Sen." Ben onlara, ancak

bana emrettigini sdyledim: Benim de Rabbim, sizin de Rabbiniz olan Allah'a

kulluk edin, dedim. Iglerinde bulundugum miiddetge onlar iizerine sahit idim.

Beni vefat ettirince artik onlar iizerine gozetleyici yalniz sen oldun. Sen her
seyi hakkiyla gérensin.” (Maide 116-117)

125 Karaman, vd., Kur’an Yolu, c. 2, s. 673
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Bu ayetlerde Hz. Isa’nin, kendisinin ve annesinin ilahlastiriimasz ile ilgili bir
sdylemi olmadigina dair bizzat kendi agiklamasi bulunmaktadir. Hz. Isa’nin hicbir
zaman kendisinin Tanr1 oldugu iddiasinda bulunmadigini ve sadece Allah’a kulluk
etmeye ¢agirdigini gorebiliyoruz. O, insanlar1 Allah’a sirk kogsmaktan nehyetmistir.

Teslis inancini olusturan unsurlar arasinda yer alan Mesih’in ve Kutsal
Ruh’un tanriligi, Kur’an’daki ayetlerin yani sira Kutsal Kitap’taki pek ¢ok boliimle
de celismektedir. Ayrica Hiristiyanlar da kabul etmektedirler ki Kitab-1 Mukaddes’in
higbir yerinde “teslis (ii¢lii birlik)” kavrami ge¢memektedir. 126 Tersine, Kitab-1

127, Incil’de de sitkca “tek tanr1” vurgusu

Mukaddes incelendiginde Tevrat’ta da
yapildig1 goriilebilir. Ozellikle sinoptik inciller dikkate alindiginda, teslise yonelik
bir delil bulmak olduk¢a zor olmaktadir.

“...bir din bilgini yaklasip O'na, "Buyruklarin en 6nemlisi hangisidir?" diye

sordu. Isa sdyle karsilik verdi: "En énemlisi sudur: 'Dinle, ey Israil! Tanrimiz

Rab tek Rab'dir. Tanrin Rab'bi biitiin yiireginle, biitiin caninla, biitiin aklinla

ve biitiin giictinle seveceksin...”” (Mar. 12:28-30)

Markos Incilinde ve Tevrat’ta da gegen yukarida ki ifadelerde goriildiigii gibi
Isa, insanlar1 kendine degil Tanr1’ya ¢agirmaktadir, kendine tapilmasini degil tanriya
tapilmasini istemektedir.

Yukaridaki 6rnegin yam sira incil’de Isa ile ilgili verilen baz1 bilgilerin, ona
yapilan tanr1 yakistirmasiyla uyusmayan nitelikte oldugunu soyleyebiliriz. Bu tiir
bilgilere asagidaki 6rnekleri verilebilir:

“Mesajin1 yaymaya baslamadan 6nceki yasantisinda Isa’nin Yahya’ya biiyiik

bir saygi ve baglilk duydugu goriiliit. Bunun en belirgin delili, isa’nin

Yahya’nin eliyle vaftiz olma hadisesidir... Vaftiz, Yahya’nin mesajini

kabullenme ve —bir baska acgidan- onun cemaatine dahil olma eylemidir.

Isa’nm da Yahya’nin eliyle vaftiz olmasi, Yahya’nin dgretilerine inanip ona

tabi olmas1 demektir.”*?®

Yukarida verilen bilgiler ile teslis Ogretisi birlikte degerlendirildiginde,
Tanr’nin bir insana baglilik duymasi ve insan eliyle vaftiz olmasinin tanrilik

vasiflarina uymayan bir durum oldugu soylenebilir. Yukarida da gegtigi gibi Isa,

126 Madrigal, U¢ Tanrt mi? Tek Tanr1 m?: Hiristiyanlarin Uclii-Birlik inancinin incelenmesi, s.
47

127 Tevrat’taki “tek tanr1” vurgulari i¢in bkz. Cikis 20:2-7 Yasanin Tekrart 3:24 32:39 II. Samuel 7:22
128 Sinasi Giindiiz, Pavlus: Hiristiyanligin Mimari, Ankara, Ankara Okulu Yayinlari, 2004, s. 162
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Yahya’nin eliyle vaftiz olmasiyla ona tabi olup onun cemaatine dahil olmustur.
Gilinahsiz ve zaten dogru yolda olan tanrinin vaftize ihtiyaci var midir? Diger bir
ifade ile tanrinin dine giris torenine ihtiyaci olabilir mi? Isa’nin tanrihig: dikkate
alindiginda, eger bir vaftiz hadisesi olacaksa, Isa’min Yahya’y: vaftiz etmesi
gerekmez mi?

Incillerde gegen ve Isa’nin kendisi igin sik¢a kullandig1 terimlerden birisi olan
“insanoglu” terimi de bu durumu ortaya koymaktadir. Bu terim sinoptik incillerde 69
kez gecerken Yuhanna Iincili’nde de 13 kez yer alr. 129 Ayrica Tevrat’ta gecen
Musa’nin  Isa hakkinda soyledigi “Tanrmiz Rab size aranizdan, kendi
kardeslerinizden benim gibi bir peygamber ¢ikaracak. Onu dinleyin” (Yas.18:15)
sozleri de bu baglamda ele alinabilir. Burada gecen “benim gibi bir peygamber”
ifadesi iki 6nemli anlama gelmektedir. Birincisi, Isa bir peygamberdir, ikincisi ise
Isa, diger peygamberler gibi bir peygamberdir.

Incil’de gegen, yaptigi konusmalarda cevresindeki onu tanryan halk
tarafindan kiiciimsenince Isa’nmn soyledigi "Bir peygamber, kendi memleketinden,

n130 os7lerinde de

akraba cevresinden ve kendi evinden baska yerde hor goriilmez
benzer bir temaya rastlanabilir. Isa’nin kendi yasadiklarini biitiin peygamberlerin
yasadig1 genel bir hadise olarak sunmasinda, diger peygamberler gibi bir peygamber
oldugu mesaj1 goriilmektedir. Son olarak Incil’de gegen “baba” kelimesinin sadece
[sa’nin babasi olarak kullanilmayip bir nevi “veli” manasinda ve inanan herkesin
babasi anlaminda ifade edilmesi ya da “ogul” kelimesinin sadece Isa i¢in degil de

biitiin inananlar i¢in kullanilmasi, bu kelimelerin teslise delil olarak getirilemeyecegi

anlamina gelmektedir.

“Sizler koétii yiirekli oldugunuz halde ¢ocuklariniza giizel armaganlar vermeyi
biliyorsaniz, goklerde olan Babanizin, kendisinden dileyenlere giizel seyler
verecegi ¢ok daha kesin degil mi?” (Mat. 7:11) “Ne mutlu baris1 saglayanlara!
Onlara Tanr1 ogullar1 denecek.” (Mat. 5:9)

Matta’da gegen bu ifadelerden, “baba” kelimesinin sadece “Isa’nin babas1”

olarak kullanilmadigmi, “ogul” kelimesinin de sadece Isa igin kullanilmadigin

gormekteyiz.

' Giindiiz, Pavlus: Hiristiyanh@m Mimaru, s. 168
130 Markos 6: 4 Matta 13:57
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Yukarida verdigimiz Yunus 68. ayet, Allah’a ¢ocuk isnadinda bulunanlari,
hicbir delile sahip olmadiklar1 halde Allah’a karsi bilmedikleri seyleri sdylemekle
elestirmekteydi. Tarihi arka plania bakildig1 zaman, teslisin sonradan ve konsiller
yoluyla inang esaslar1 arasinda yer aldig1 goriilebilir.

Misirh ilim adami A. Vafi, “Hiristiyan inancinin teslise donligmesi” isimli
makalesinde Hiristiyanhig1, iznik konsilinden dncesi ve sonrasi olmak iizere ikiye
ayirmaktadir. Bu makaleye gore, Iznik konsilinden hemen o6nce, o&zellikle
Iskenderiye kilisesi sik1 bir teslis taraftartydi. Ebionitler, Samsatli Pavlus taraftarlari
ve Arius taraftarlari ise teslise karsi ¢ikan gruplardi. Onlara gore Isa, tanr degil
yalnizca bir insan ve peygamberdi. M.S 325 yilinda Roma imparatoru Konstantin, bu
anlagsmazligr ¢ozmek ve Mesih’in tanriligr ile ilgili gerg¢ek inanci kararlagtirmak
amaciyla bir konsil toplanmasini emretti. Boylece Iznik’te toplanan Hiristiyanlar ¢ok
biiyiik ayriliklara diistiiler ve bir goriis tizerinde birlesemediler. Konstantin, Mesih’in
tanriligin1 savunan tarafa meyledince, iclerinden bu goriisii en fazla savunan kisileri
secip onlardan &zel bir meclis olusturdu. Buradan ¢ikan en 6nemli karar, isa’nin
ilahliginin kabulii oldu. Diger kararlar ise, Arius’un tekfiri ve aforoz edilmesi,
Mesih’in insan oldugunu sdyleyenlerin tekfiri, onun ilah olmadigini séyleyen biitiin
kitaplarin yakilmasi ve okunmalarinin yasaklanmasi idi.t®

Saglam bir delile dayanmadan, insan eliyle resmi bir inang¢ sisteminin
olusturulmasi, bunun zorunlu kilinmasi ve karsit fikirlerin aforoz ya da yasaklamalar
yoluyla sindirilmesi, bu inang sisteminin sorgulanmasi i¢in 6nemli gerekcelerden biri
olmalidir. Bu noktada “delilinizi getirin” sozii biiyiik bir 6nem kazanmaktadir.

Teslisle ilgili 6zetle sunlar1 sdyleyebiliriz: Kur’an’da Hiristiyanlar Allah’a
cocuk isnat etmeleri, “Allah {iglin lgiinciisiidiir” ya da “Allah Meryem oglu
Mesih’tir” demelerinden dolayi, oldukga sert bir bicimde elestirilmektedir. Kur’an
cercevesinde, teslisin arka planina bakildiginda ise, bir delile dayanmadan Allah
hakkinda bilmedikleri seyleri soOylemelerinden dolayr bu yanlis inanglara
savrulduklarini gorebiliyoruz. Dolayisiyla Kur’an’da onlar Allah’a kars1 bilmedikleri
seyleri soylemelerinden dolay1 da elestirilmektedirler. Bu durumu “hiikiim yalnizca

Allah’a aittir” ayetiyle bagdastirabiliriz. Clinkii onlar temel dini hitkiimleri belirleme

81 Abdulvahid Vafi, “Hiristiyan inancinin Teslise Doniismesi ve Teslisin ilk Kaynaklari”, SU
ilahiyat Dergisi, cev. H. Isik, say1 6, Konya, 1996, ss. 386-388
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yetkisini sadece Allah’a hasretmeyip, pratikte bu yetkiyi insanlara da vermektedirler.
Nitekim Hiristiyanligin temel inan¢ esaslariyla ilgili pek c¢ok Onemli kararin

konsillerde alinmasini bu sekilde yorumlayabiliriz.

2.1.1.2. inkarnasyon

Kur’an’da elestirilen, Hristiyanlarin “Allah Meryem Oglu Mesih’tir” soziiyle
iliskilendirilebilecek bir diger konu “inkarnasyon” inancidir. "Inkarnasyon" kelimesi,
“dogum yoluyla bedenlesme” anlamina gelmektedir.132 Hiristiyanlar Isa’nin varligin
“inkarnasyon” &gretisine dayandirirlar. Buna gére Isa’nin varligi, “Tanri’nin
bedenlesmesi” seklinde ac¢iklanmaktadir.

[slam diinyasinda “inkarnasyon” kavrami, “hulul” terimiyle ifade
edilmektedir. Hulul, "ilahl zatin veya sifatlarin yaratiklardan birine, bir kismina
yahut tamamina intikal edip onlarla birlesmesi, Allah'in insan veya baska bir maddi
varlik gériiniimiinde ortaya ¢ikmasi" diye tanimlanabilir. Ilk sekli animistik dinlerde
ortaya ¢ikmis olmakla birlikte hulul inanci gercek onemine 6zellikle Hinduizm ve
Hiristiyanlikta kavugmustur. Hiristiyanliga gore Tanri, insanligi kurtarmak amaciyla
Nasirali Isa'nin kisiliginde bedene biiriinmiistiir. A¢ik naslara ve Islam'in ulthiyyet
anlayisina aykir1 diismesi sebebiyle biitiin islam alimleri hululii reddetmislerdir. **

Kur’an’da inkarnasyon ya da hulul inanci soyle elestirilmektedir: “Buna
ragmen insanlar, Allah'in kullarindan bir kismin1 O'nun bir pargasi (“ciiz”ii) saydilar.
Gergekten de insan apagik bir nankordiir.” (Zuhruf 15)

Mevdudi “Tefthimul Kur’an” tefsirinde bu ayeti soyle a¢iklamaktadir:

“Ayette gegen "ciiz" (parga, kisim) kelimesi ile Allah'm evlad edinmesi
seklinde yapilan iftiraya bir telmihte bulunulmaktadir... Nitekim Allah'in oglu
veya kizi oldugunu one siiren bir sahis, onlari, Allah'in ciizii olarak telakki
etmis olur. Ayrica Allah'a bir mahliku ciiz olarak atfetmenin bagka bir bigimi
daha vardir. Yani bir sahst Allah'in kudret ve sifatlarinda ortak eder ve Allah'a
yalvarir gibi o sahsa yalvarir ve kulluk edersek, o sahsa ilahlik ve rablik izafe

etmis ve onu Allah'in bir ciizii yapnus oluruz.”***

132 Carlos Madrigal, U¢ Tanri mi? Tek Tanri ma?: Hiristiyanlarin Uclii-Birlik inancinin
incelenmesi, Istanbul, Biitiin Diinya Kitaplhigi, 2002, s. 77

133 Kiirsat Demirci, “Huliil", TDV Islam Ansiklopedisi, c.18, Istanbul 1998, ss. 340-341

13 Mevdudi, Tefhimu’l Kur’an, ¢ev. A. Unal, H. Aktas, I. Bosnaly, c. 5, Istanbul, insan yayinlari,
1996, s. 265
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Bazi insanlarin Allah’in bir parcasini tagidigina, diger bir ifade ile goriinen
bedenlerinin arka planinda ilahi bir gii¢c tasidiklarina dair inang¢ yukaridaki ayette

kinanmaktadir. Inkarnasyon 6gretisinin temeli de bu inanca dayanmaktadir.

“Inkarnasyon Ogretisi, herhangi bir dgretiden &te Tanri'min ezelden beri ve

tarih boyunca O6zenle hazirladigr diinyaya Kelami'nin ve Ruh'unun (yani

Mesih'in) bedende gelisidir.”**

Hiristiyanliktaki inkarnasyon 6gretisine benzer 6gretiler, baska dinlerde de
karsimiza ¢gikmaktadir. Hinduizm’deki avatara 6gretisi buna 6rnek olarak verilebilir.

Inkarnasyon ve avatara dgretileri arasindaki benzerlikler sdyle siralanabilir:

Avatara inancinda Krisna, koruyucu giic Visnu’'nun bedenlenmesi;
inkarnasyon inancinda isa Mesih, Tanrisal S6z’{in bedenlenmesi olarak kabul edilir.
Her ikisi de bir liglemenin unsurlaridir. Avataralar, Hint trimurtisinde Brahma-Visnu-
Siva tg¢lisiinden Visnu’nun bedenlenmesi seklinde gerceklesir. Hiristiyanlik’ta ise
Baba-Ogul-Kutsal Ruh figliisiinden Ogul’un inkarnasyonu soz konusudur. Her
ikisinde de tanrinin inislerinin insani varliklarin degerini artirdigi ifade edilebilir.
Cilinkii boylece tanri insana deger vermis, ona inerek yliceltmistir. Her ikisi de insani
varliklardir. Insanlar icinde yasarlar, onlar gibi yer, icer, eglenir, hasta olur ve
oliirler. Isa, gesitli mucizeler gostermesinin yaninda biitiin insanlarn sahip oldugu
duygulara sahip olmustur. Ayni sekilde Krisna’nin da ¢ocuklugundaki oyunlari,
ergenlikteki agk hikayeleri ve nihayetinde 6liimii, onun da insani bir varolusa sahip
oldugunun gostergesidir. Her iki inanista da, tanrinin kismen ya da tamamen
bedenlenmesine ragmen tanrisal Ozelliklerinden bir sey kaybetmedigi dikkat
cekmektedir.**®

Inkarnasyon dgretisinin, politeist bir din olan Hinduizm’in avatara dgretisi ile
bliyiik bir benzerlik i¢inde oldugu goriilmektedir. Hinduizm’in yani sira bagka bir¢ok
politeist dinde de inkarnasyon Ogretisine benzer inanglar gérmek miimkiindiir.

Eski Misir'da firavunlar genellikle tanr1i Horus'un bedenlesmis hali olarak
diistintiliirdii. Grekler'de Zeus ve Artemis gibi ilahlarin sik sik hayvan bedeninde

yeryiiziine geldigine, Budizm'in Mahayana mezhebinde Buda adini alan ezeli ve

135 Madrigal, Uc Tanr1 m1? Tek Tanr1 m?, s. 79
3 Giilsiim Urdiig, “Hinduizm’de Avatara ve Hiristiyanlikta inkarnasyon Uzerine Bir Arastirma”,
Basilmamus Yiiksek Lisans Tezi, UU Sosyal Bilimler Enstitiisii, ss. 121-123
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ebedi kabul edilen kudretin, yeryiiziinde Siddhartha Gautama'da bedenlendigine
(nirmana kaya) inanilird.*®

Bu bilgiler ¢ergevesinde, ¢oktanrili dinlerde, inkarnasyon Ogretisinin
tanrilagtirilan varliklarin neden ve nasil tanrilhik vasfi kazandigimi agiklama adina
ortaya ciktigini sdyleyebiliriz. Hiristiyanlikta ise inkarnasyonun, teslis dgretisinin
nasilligini agiklamada 6nemli bir yere sahip oldugunu gérmekteyiz. Aksi takdirde
teslisle ilgili kafalar1 olduk¢a karistiran asagidaki sorular, cevapsiz bir sekilde ortada
kalmaya devam edecektir. Inkarnasyon, bunlara bir cevap niteligindedir.

“Fakat Isa nasil hem Tanr1 hem beser, hem sonsuz hem sonlu, hem yaratici

hem de yaratilan olabilir? Mutlak ilmi ve cehaleti, mutlak kudreti ve zayifligi,

ahlaki mitkemmelligi ve ahlaken miikemmellestirilebilirligi tek bir kiside nasil

birlestirebiliriz? llahlik sifatlari, beser sifatlarim1 ortadan kaldirtyor
goziikmekte, Oyle ki tarihi Hiristiyan Kilisesi‘ni takiben Isa‘nin hakikaten

Tanr1 ve hakikaten insan (vere Deus / vere homo) oldugunu ikrar etmek

mantiken tutarsiz goziikmektedir.”**®

Bu konuyla ilgili Kur’an’daki mesaj oldukg¢a agiktir: “Meryem oglu Mesih,
yalnizca bir el¢idir. Ondan 6nce de elgiler gelip gecti. Onun annesi dosdogrudur, ikisi
de yemek yerlerdi. Bir bak, onlara ayetleri nasil agikliyoruz? (Yine) bir bak, onlar ise
nasil da ¢evriliyorlar?” (Maide 75)

Ayete gore, Meryem oglu Mesih, ondan 6nce gelip gecen elgiler gibi sadece
bir el¢idir. Onun da annesinin de yemek yemesi, buna delil olarak getirilmektedir.
Ciinkii teslis, insana tanrisal Ozellikler isnat etmenin yani sira, tanriya insani
ozellikler isnat etme agisindan da olumsuz bulunmustur. Bu bir tiir antropomorfizm
olarak degerlendirilebilir.

Hiristiyanlar inkarnasyona delil olarak, genellikle Yuhanna incilinin ilk
boliimlerini getirmektedirler.

“Baslangigta S6z vardi. S6z Tanri'yla birlikteydi ve S6z Tanrt'ydi.” (Yu. 1:1)

“S6z, insan olup aramizda yasadi. O'nun yiiceligini Baba'dan gelen, liituf ve
gergekle dolu biricik Ogul'un yiiceligini gordiik.” (Yu. 1:14)

137 Demirei, “Hulil", s. 341
138 William Lane Craig, “Enkarnasyonun insicami”, AU ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, cev. F. Terkan, c.
50, say1 2, 2009, ss. 201-202
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Buna gore Isa, baslangigtan beri var olan, tanr1 olarak kabul edilen ve bir
donemde insan halinde yasayan “soz” olarak nitelenmistir. Isa’nin bedenlesen s6z ya
da bedenlesen kelam olarak kabul edildigini biliyoruz. Soéziin tanr1 olarak
nitelenmesi, dolayl1 olarak Isa’nin tanr1 oldugunu ifade etmektedir. Sinoptik Inciller
olarak isimlendirilen Matta, Markos ve Luka incillerinin aksine Yuhanna Incilinde
bu ve benzeri sekillerde teslis ve inkarnasyon ogretilerini destekleyecek sekilde
Isa’y1 yiicelten ve ona iistiin gii¢ler atfeden ifadeler sikca ge¢mektedir. Bircok Yeni
Ahit arastiricisi, Isa ile ilgili Yuhanna Incilindeki bu materyalin, Sinoptik Inciller
olarak adlandirilan diger ii¢ Kanonik Incil’den farkli olduguna dikkat cekmekte ve
Yuhanna Incilinde goriilen Isa’ya iliskin bu degerlendirmelerin Isa dénemine ait
tarihsel gergeklerden ziyade Incil yazar1 Yuhanna’nin da dahil oldugu Helenistik bir
cemaatin goriislerini yansittigi fikrindedir.**

Kur’an’da Hz. Isa ile ilgili olarak, “Allah’in kelimesi” ifadesi ge¢mekle
birlikte, ayn1 ayette onun Allah’in elgisi oldugu, Allah’a kulluk ettigi ve bundan asla
cekinmedigi bilgisi yer almaktadir.

“Ey Kitap Ehli, dininiz konusunda taskinlik etmeyin, Allah'a kars1t gercek

olandan bagkasin1 sdylemeyin. Meryem oglu Mesih Isa, ancak Allah'in elgisi

ve kelimesidir. Onu Meryem'e yoneltmistir ve O'ndan bir ruhtur. Oyleyse

Allah'a ve el¢isine inaniniz; "li¢tiir" demeyiniz. (Bundan) kag¢inin, sizin igin

hayirhidir. Allah, ancak bir tek ilahtir. O, gocuk sahibi olmaktan yiicedir.

Goklerde ve yerde her ne varsa O'nundur. Vekil olarak Allah yeter. Mesih de,

Allah’a yakin melekler de, Allah’a kul olmaktan asla g¢ekinmezler. Kim

Allah’a kulluk etmekten ¢ekinir ve biiylikliik taslarsa, bilsin ki, O, onlarin
hepsini huzuruna toplayacaktir.” (Nisa 171-172)

Yukaridaki ayetlerde, teslis ogretisi kinanmig, Allah’in tek ilah oldugu ve
cocuk sahibi olmaktan yiice oldugu vurgulanmistir. Bu yolla, “Allah’in kelimesi”
ifadesinin bu dgretileri destekledigi fikri engellenmis olmaktadir. Ayrica bu ifadenin
pesi sira gecen “‘onu Meryem’e yoneltmistir” climlesi, kelime ile kastedilenin
babasiz dogum nedeniyle Meryem’e yoneltilen “ol” kelimesi oldugu seklinde
yorumlanabilir. Al-i imran suresi 47. ayet bununla iliskilendirilebilir: “(Meryem),

“Ey Rabbim! Bana bir beser dokunmamigken benim nasil ¢ocugum olur?” dedi.

¥ Giindiiz, Pavlus, s. 123
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Allah, “Oyle ama Allah diledigini yaratir. O, bir seyin olmasim dilediginde ona
sadece “ol” der, o da hemen oluverir” dedi.”

Bu ayette de Meryem’e “ol” kelimesinin yoneltildigini anlamaktayiz.
Dolayisiyla inkarnasyon ogretisini, Isa’nmin  “Allah’in  kelimesi” olmasima
dayandirmak, saglam bir dayanak olmamaktadir. Bu ve benzeri konularin kesin ve
saglam hiikiimler dogrultusunda anlamanin, yoruma dayali yanlis inanglar1 azaltacagi

bir gergektir.

2.1.1.3. Meryem

Hiristiyanlarin Allah’a ogul isnat etmeleriyle iligkili olan, Kur’an’daki bir
diger elestiri konusu Meryem’in ilahlagtirilmasidir. Bununla ilgili, Maide suresi 116.
ayet temel almabilir: “Allah, kiyamet giinii sdyle diyecek: “Ey Meryem oglu Isa! Sen

Bu ayetten, Isa’nin da Meryem’in de ilahlastirildigini ancak bunun, Isa’nm
sozlerine dayanmadigini anlayabiliyoruz. Isa’nin ilahlastirilmasini teslis bashg
altinda irdelemistik. Meryem’in ilahlastirilmasinin ise iki temel nedene dayandiginm
sdyleyebiliriz. Bunlardan birincisi, Isa’nin tanr1 kabul edilmesiyle iligkili olarak ona
ozellikle Ortodoks ve Katolikler tarafindan “Tanri’’yr doguran” ya da “Tanri’nin
annesi” (Theotokos) tinvanmin verilmesi; ikincisi ise bakire dogum nedeniyle
kutsallastirilarak “kutsal bakire” olarak kabul edilmesidir.

Bu iki nedeni, Kur’an ayetleri c¢ergevesinde yorumlayacak olursak, sunlari
sdyleyebiliriz. Ilk olarak, teslis baghg1 altinda verdigimiz ilgili ayetler gergevesinde,
sunu kesin olarak soyleyebiliriz ki, Isa tanr1 degildir. Dolayisiyla bu durumda
Meryem de “Tanri’yr doguran” degildir. Kur’an’da bu konuyla ilgili hiikiimlerin
oldukca net oldugu bilinmektedir. Tanri’nin ne doguran, ne de dogurulan olmadiginm
su ayette de gormekteyiz: “De ki: ‘O, Allah, birdir. Allah Samed’dir. O,
dogurmamustir ve dogurulmamustir. Higbir sey O’na denk ve benzer degildir.”” (Ihlas
1-4)

Bakire dogum meselesi ise, hem Isa’min hem de Meryem’in
tanrilastirilmasindaki en onemli nedenlerden biridir. Asagidaki agiklamalarda bu

durum soyle ifade edilmektedir:
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“Huristiyanliktaki Isa'ya tapinmanin da temelini olusturan, Tanrmnin isa'da
viicut buldugu inancinin kokleri, bakire doguma dayanmaktadir. Kilisenin
Bakire Meryem sembolii, baslangicta, Tanrmnin Isa'da viicut buldugu inancinin
yayllmasina neden olmusgken, giderek Bati kiiltiirii i¢inde Meryem'in de bir
Tanr1 oldugu inancinin yerlesmesine yol agmustir... Bakire Meryem'in de ayni
0ze sahip oldugu inancinin benimsenmesine, Tanriy1 doguranin da bir Tanridir
iddiasinin kaniksanmasina yol a¢mistir. Bdylece Kutsal Meryem, kilise
tapinmalarinda bir adim Isa'nin o6niinde yer almis, Isa'ya giden yolun
baslangicinda bir konum edinmistir. Meryem, yalnizca bir tanik olarak degil,

Tanrmin Isa'da viicut bulmasmin kutsal bir aract kilindigindan sam ve serefi

de yiice olmaktadir.”**

Hiristiyan inang sisteminde bu denli 6nem atfedilen bakire dogum meselesine
Kur’an nasil bakmaktadir? Kur’an agisindan bu durumu nasil yorumlayabiliriz?

“Meryem, “Bana hicbir insan dokunmadig1 ve iffetsiz bir kadin olmadigim

hélde, benim nasil ¢ocugum olabilir?” dedi.” (Meryem 20) “Cebrail, “Evet,

Oyle. Rabbin diyor ki: O benim i¢in ¢ok kolaydir. Onu insanlara bir mucize,

katimizdan bir rahmet kilmak i¢in boyle takdir ettik. Bu, zaten hiikme

baglanmis bir istir” dedi.” (Meryem 21)

Yukaridaki ayete gére Meryem’in babasiz ¢ocuk sahibi olmasi, Allah’in bir
mucizesidir. Allah’in peygamberlere bir takim mucizeler verdigini biliyoruz. Yine
bilmekteyiz ki, Allah’m Hz. Isa’ya ya da diger tiim peygamberlere verdigi mucizeler,
onlarin {istlin bir giice sahip olduklart anlamina gelmemektedir. Biitiin mucizeler
Allah kaynaklidir, Allah’in izni ile olmustur. Hatta onlar, onlar1 gergeklestiren
peygamberler i¢in dahi mucize niteligindedir. Mucizeleri baslangigta peygamberlerin
de saskinlik ve korkuyla karsilamasi bunu gostermektedir. Ornegin, Hz. Musa’mn
asasimin yilana doniismesinden sonra sasirmasi ve korkuya kapilmasi, bunu
kendisinin gerceklestirmedigini gostermektedir: “Allah, “Onu yere at ey Miusa!”
dedi. Miisa da onu att1. Bir de ne gorsiin o, hizla akan bir yilan olmus! Allah, soyle
dedi: “Tut onu. Korkma! Biz, onu yine eski durumuna déndiirecegiz.” (Taha 17-21)

Bu ayet de gostermektedir ki, mucizelerin gerceklesmesinde, onlar1 ortaya
koyan peygamberlerin higbir rolii yoktur. Asagidaki ayet de bu durumu

gostermektedir:

10 Kiirgat Haldun Akahn, “Orta Cagin Hiristiyanhk Ogretisinde Meryem Ana Yiiceltmesi”, Atatiirk
Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi, say1 27, 2007, s. 289
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“(Meryem), “Ey Rabbim! Bana bir beser dokunmamisken benim nasil

cocugum olur?” dedi. Allah, “Oyle ama Allah diledigini yaratir. O, bir seyin

olmasimi dilediginde ona sadece “ol” der, o da hemen oluverir” dedi.” (Al-i

Imran 47)

Hz. Meryem’in bu durumu saskinlikla karsilamasi, bakire dogumun kendi
kontroliinde olmadigini, kendi 6zel giiclerinden degil Allah’tan kaynaklandigini
gostermektedir. Nitekim ayetin devaminda “Allah diledigini yaratir” ifadesi bu
gercegi ortaya koymaktadir.

Evreni, evrendeki tiim canli ya da cansiz unsurlar1 yoktan var eden Allah i¢in
hi¢bir sey zor ya da imkansiz degildir. Gergekte, yerde ya da gokte olup bitenler,
canlt ve cansiz maddelerin etkilesimi igerisinde siirlip giden o muhtesem diizen,
bunlarin hepsi birer mucize niteligindedir. Kitapta sozli gegen baz1 mucizelerin bize
sasirtict gelmesinin nedeni, bunlardan daha biiyiik ve karmasik olaylar olmalarindan
ziyade, nadiren gerceklesmeleridir. Diger ¢ogu mucize, sik¢a karsilastigimiz icin
alistigimiz, bundan dolayr da siradanlastirdigimiz hadiselerdir. Nitekim Allah 6li
topragin diriltilip ondan besin meydana getirilmesini bir ayet, bir delil olarak
sunmustur: “Olii toprak onlar igin bir delildir. Biz, onu diriltir ve ondan taneler
cikaririz da onlardan yerler.” (Yasin 33) Burada kutsal olan, 6lii iken sonradan
yeseren ve bin bir ¢esit besin veren toprak degil, tiim bu giizelliklerin mimari yiice
Allah’tir.

Hiristiyanlarin = Meryem  konusundaki inanglarinda, Kur’an’a uygun
diismeyecek bir diger konu su olabilir:

“Meryem yoluyla Isa'ya, Isa sayesinde de Tanriya ulasilabilecegi fikri telkin

edilmektedir. Meryem Anadan Tanriya uzanan bu takva yolunu katolik sofular

izlerken; giderek cok daha fazla bilingli olmakta, her anlarinda Meryem'in

aracilik kudretine her gecen giin daha fazla baglanmaktadirlar... Meryem

Ananin, Isa'yla 6zdes kilimmus Tanr1 nezdindeki bu aracilik kudreti, sefkat ve

merhamet islevi, giderek, Katolik sofulugun i¢erigini olusturmaktadir.”**!

Bu bilgilere gére; Meryem’i kendileri ile Isa arasinda ya da kendileri ile Tanr1
arasinda bir araci olarak gormektedirler. Ziimer suresi 3. ayet, Allah ile aralarinda
araci edinenleri, Allah’a yaklasmak icin baskalarina kulluk edenleri kinamaktadir:

“Iyi bilin ki, halis din yalmz Allah’mdir. O’nun yani sira baska veliler edinenler,

41 Akalin, “Orta Cagin Hiristiyanlik Ogretisinde Meryem Ana Yiiceltmesi”, ss. 271-272
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“Biz onlara sadece, bizi Allah’a daha ¢ok yaklastirsinlar diye kulluk ediyoruz”
diyorlar. “

Kur’an’daki Meryem ile ilgili ayetlerde, diger konularda oldugu gibi,
Islam’m temel ilkesi olan “Allah’tan baska ilah yoktur” mesajmi gormek
miimkiindiir. Her konuya bu ilke gercevesinden bakmak, Kur’an’in onayladigi ya da

elestirdigi konular1 anlamada genel bir fikir sahibi olmak agisindan 6nemli olmalidir.

2.1.2. Ruhbanlarim1 Rab Edinmeleri

Kur’an’in Hiristiyanlara yonelttigi elestirilerden en biiyligli, yukaridaki
basliklarda ele aldigimiz gibi Isa Mesih’i Rab edinmeleri, onu tanrmin oglu, iiiin
ticiinciisli ve bizzat tanrinin kendisi olarak gérmeleri idi. Kur’an’da onlara yoneltilen

bir diger ciddi elestiri, onlarin rahiplerini rab edinmeleridir.

“(Yahudiler) Allah’in yani sira, hahamlarini; (Hiristiyanlar ise) rahiplerini ve
Meryem oglu Mesih’i rab edindiler. Oysa bunlar da ancak, bir olan Allah’a
kulluk etmekle emrolunmuslardir. O’ndan bagka higbir ilah yoktur. O, onlarin

ortak kostuklari her seyden uzaktir.” (Tevbe 31)

Bu ayete gore Hiristiyanlar, rahiplerini ve Meryem oglu Mesih’i Rab
edinmektedirler. Mesih’i rab olarak gormeleri, teslis inanciyla iliskilendirilmektedir.
Ancak rahiplerini rab edinmeleri ifadesi tartigilagelmis bir konudur. Ciinki
Hiristiyanlarin rahiplerini tanr1 olarak gormedikleri; onlara yaratici, yasatici ya da
evreni yonetici goziiyle bakmadiklart bilinmektedir. Dolayisiyla, onlar1 rab
edinmekten ve onlara kulluk etmekten kastin ne oldugu konusu ayri1 bir énem
kazanmaktadir.

Miifessirlere gore burada soz konusu edilen “ruhbani rab edinme”, Allah’in
koydugu hiikiimler yerine ruhban sinifinin hiikiimlerinin esas alinmasi, bu sinifin
helalleri haram, haramlar1 helal kilmasi durumunda Hiristiyanlarin bunu kabul edip
onlara uymasidir.**

Bu konuyla ilgili rivayetler, miifessirlerin bu agiklamasini anlamada yardimci
olabilir. Bu ayetle ilgili rivayetlere bakildiginda, ayet nazil olduktan sonra, Hz.
Peygamberin de benzer sorularla karsilasmis oldugunu gérmekteyiz. Kendisi de bir

rahip olan Adiyy ibn Hatim, Hz. Muhammed’den bu ayeti isittiginde, “onlara ibadet

142 Salime Leyla Giirkan, “Ruhban”, TDV islam Ansiklopedisi, c. 35, istanbul, 2008, s. 204
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etmiyorlar ki” seklinde tepki gdstermistir. Hz. Muhammed’in verdigi cevap, ayeti
anlamada bizlere 151k tutmaktadir.

“Adiyy Ibn Hatim anlatiyor: “Boynumda altindan yapilmis bir hag oldugu

halde Resulullah’a geldim. Bana: “Ey Adiyy boynundan su putu ¢ikar, at!”

dedi ve arkadan su ayeti okudugunu hissettim: ”Onlar Allah’in yami sira

hahamlarini, papazlarini ve Meryem oglu Mesih’i rab olarak kabul ettiler.

Oysa onlara, yalnizca tek ilaha kulluk etmeleri emredilmisti. Ondan baska ilah

yoktur. Allah, sirk kostuklar1 seylerden uzaktir.” (9Tevbe/31). Adiyy Ibn

Hatim bu ayeti kerimeyi duyunca Resulullah’a: “Onlara ibadet etmiyorlar ki!”

dedi. Bunun iizerine Resulullah: “Onlar Allah’in helal kildig1 bir seyi haram,

haram kildig1 bir seyi helal kildiklar1 zaman onlara itaat etmiyorlar mi1?” diye

sorunca; Adiyy Ibn Hatim: “Evet” dedi. Rasulullah: “Iste bdylece onlara
ibadet ediyorlar” buyurdu.”'*

Bu rivayete gore rahiplerin rab edinilmesi ve onlara kulluk edilmesi; Allah’in
helal kildig1 bir seyi haram kildiklar1 ya da Allah’in haram kildig1 bir seyi helal
kildiklar1 vakit onlara itaat edilmesinden kaynaklanmaktadir. Bu durumu, Kur’an’in
temel ilkeleri gerg¢evesinde genellestirirsek; sadece Allah’a ait ilahi yetkilerin,
Allah’tan bagkalarma da verilmesinin onlara kulluk etmeye yol agacagini
sOyleyebiliriz. Kur’an’a gore temel hiikiimleri belirleme yetkisi yalnizca Allah’a
aittir. Buna gore kimse —Allah’tan bir belgeye dayanmaksizin- Allah’in haram kildig1
bir seyi helal kilma ya da tam tersi bir yetkiye sahip degildir.

Yukaridaki hadisi basindan itibaren ele alirsak, Hz. Peygamberin, Adiyy’e bu
ayeti okumasinin nedenini anlayabiliriz. Resulullah Adiyy’den, dnce boynundaki
hag¢1 put olarak niteleyerek c¢ikarmasini istemis, sonrasinda ilgili ayeti okumustur.
Rahiplerin hag¢1 putlastirmast ve onlara inananlarin da bunu sorgulamadan oldugu
gibi kabul etmesi; rab edinilmelerinin bir dier nedeni olarak gériilebilir. Ozetle,
yukaridaki ayette ve onunla ilgili hadiste, Allah’tan baska bir takim kisilere sadece
Allah’a ait bazi yetkilerin verilmesi ve Allah’tan baska varliklara istiin gii¢

yakistirilarak onlarin putlastirilmasi kinanmaktadir. Ayete gore Hiristiyanlar bu yolla

rahiplerini rab edinmekte ve onlara kulluk etmektedirler.

143 Tirmizi, Tefsir, Berae, 3094-3095
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2.1.2.1. Kilise ve Ruhban Sinifi

Kilise, Hiristiyan literatiiriinde, ibadetlerini yerine getirdikleri mabetten ¢ok

daha fazla anlamlara gelmektedir. Bu anlamlar soyle siralanabilir:
“l1. Iginde Hiristiyan cemaatinden ibadet ettigi bina. 2. Bir araya gelerek
cemaatle ibadet eden Hiristiyanlar. 3. Belli bir doénemde yasayan
Hiristiyanlarin tamami veya bir mezhep. 4. Baslangigtan giiniimiize kadar Isa

Mesih’in kilisesine mensup olan biitiin Hiristiyanlar. 5. Hiristiyanlara ait dini

teskilat. 6. Hiristiyan doktrininin dgretilmesi ve ¢esitli dini islerin yonetimiyle

gorevli piskoposlar toplulugu.”***

Hiristiyanlar tarafindan, bir cemaat anlaminda kilisenin varligi, Hz. Isa
donemine kadar ¢ekilmekle birlikte; “Hz. Isa bir ibadet yeri olarak kilise insa etti mi”
sorusuna, olumlu bir yamt vermek miimkiin degildir. Ciinkii Isa déneminde ibadet
yeri olarak Yahudi mabetleri kullanilmakta ve yeni bir mabet yapma ihtiyaci
duyulmamaktaydi. **° Igerisinde hiyerarsik ruhban smifin1 barmdiran bir kurum
olarak kiliseye ise Konstantin donemine kadar rastlanmamaktadir. Bu sekilde bir
kurum olarak kilisenin en yaygin olarak gelistigi donem orta(;agdlr.146

Hiristiyan Kkiliselerinin ¢ogunda bir ruhban sinifi bulunmaktadir. Ruhban
siifi da kendi igerisinde kilisenin hiyerarsik yapilanmasinda gérevli din adamlar1 ve
manastir yasantisini tercih eden kesisler ve bakireler seklinde ikiye ayrilir. Katolik
Kilise’nde papadan bagka, Papalik merkezinde aktif gérev yapan kardinaller, yoresel
dini liderleri temsil eden piskoposlar, dini ayin ve tdrenleri yOneten papazlar
(rahipler) ve diyakozlar gibi gruplar, din adamlar1 sinifim1 olusturur. Ortodoks
kilisesinde ise ruhban sinif patrik, piskoposlar, rahipler ve diyakozlar seklinde
siralanir.”**’

Katoliklere gore piskoposlar i¢inde ilk sirayr Roma piskoposu almaktadir. O,
Petrus’un vekili olarak Kilise’nin baskanidir. Papanin baskanliginda piskoposlar
evrensel konsil halinde toplanarak Kilise’yi temsil eder ve Ruhul kudiis’iin idaresi

altinda dini hususlarda yanilmaz kararlar veriler. Bununla birlikte dini meselelerde

144 Ahmet Giic, Dinlerde Mabed ve ibadet, istanbul, Ensar Nesriyat, 2005, s. 167
% Giig, Dinlerde Mabed ve ibadet, ss. 171-172

18 Gii¢, Dinlerde Mabed ve ibadet, s. 180

Y7 Giindiiz, Hiristiyanhk, s. 158-159
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yanilmaz olan papa, bu konularda karar vermek i¢in, boyle bir konsile muhtag ve
bagl degildir.**®

Papanin ve piskoposlarin konsillerde verdigi kararlarin yanilmaz olarak
addedilmesi, o kararlarin sorgulanamaz olmasina ve onlara kosulsuz sartsiz itaat
edilmesine neden olmaktadir. Papa ile ilgili asagidaki bilgiler de bunu
gostermektedir.

“Dini ve ahlaki konularda konustugu zaman papa, yanilmazdir. Hi¢ kimsenin

papanin bir yorumu veya hikmiinii tartigma hakki veya yetkisi yoktur.

Papanin ve Kilisenin genel kabullerine karsi sdylemlerde bulunanlar, hatta

onun davraniglarin1 veya sdzlerini tartisma konusu yapanlar, aforoz dahil

cesitli cezalara miistehak olmus sayilir.” **

Papanin ve Kilisenin genel kabullerini tartisma konusu yapilmasinin bile
aforoz gibi cezalarla sonuglanmasi; onlara inananlarin onlar ne derse higbir delil
istemeden kosulsuz sartsiz kabul ettiklerini gostermektedir. Allah’in, ruhbanlarin rab
edilmesinden kastt da bu olmalidir. Onlar din konusunda istiin bir otorite olarak

kabul edilmektedir.

“Papa magisterium, yani “6gretme yetki ve sorumlulugu”nda yanilmazlik

sifatiyla inananlarin uymasi gereken kurallar koyabilir. Katesizme gore,

“Tanr1 sdziinii yorumlama yetkisi sadece papaya ve Kiliseye aittir™>

Papaya, inananlarin uymas: gereken kurallari koyma yetkisinin verilmesinin
yanmi sira, Kutsal Kitab1 yorumlama yetkisinin de sadece papaya ve kiliseye
verilmesinin; inananlart Kutsal Kitaptan uzaklastirdigini ve papanin ve Kkilisenin
sozlerinin Kutsal Kitapla denetlenmesine engel oldugunu sdyleyebiliriz. Bu anlayis,
belki de tek denetim araci olabilecek Kutsal Kitabin otoritesini de ortadan
kaldirmaktadir.

Nitekim bir sonraki baglikta ele alacagimiz tizere, konsillerde alinan kararlar,
Hiristiyan diinyasinin higbir sorgulama i¢ine girmeksizin o kararlar1 benimsemesi ve
Hiristiyanligin temel inanc¢larimin o kararlar {izerine kurulmasi, bu durumun agik bir

Ornegi olarak kabul edilebilir.

148 Ali Erbas, Hiristiyanhkta ibadet, istanbul, Ayisigi kitaplari, 2003, s. 215
149 Bekir Zakir Coban, Ge¢misten Giiniimiize Papahk, Istanbul, Insan yayinlari, 2009, s. 263
150 Coban, Ge¢misten Giiniimiize Papalik, s. 265
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Kilisenin ve papanin belirledigi hiikiimlere sorgulamadan itaat etmenin yani
sira, papaya bir takim insaniistii/ilahi 6zellikler atfedilmesinin de Kur’an’a uygun
diismeyecek bir eylem oldugunu sdyleyebiliriz. Ornegin, papaya tartisilamaz ya da
sorgulanamaz Ozelligi yakistirllmaktadir. Asagidaki ayet, tek ilah olarak yalnizca
Allah’mn sorgulanamaz oldugunu, Allah’tan bagka edinilen ilahlarin ise bdyle bir
ozelliginin bulunmadigini ifade etmektedir.

“Eger yerde ve gokte Allah’tan bagka ilahlar olsaydi, kesinlikle ikisinin de

diizeni bozulurdu. Demek ki, Ars’in Rabbi Allah, onlarin nitelemelerinden

uzaktir, ylicedir. O (Allah), yaptiklarindan dolay1 sorgulanamaz fakat onlar

sorgulanirlar.” (Enbiya 22-23)

“Sorgulanamaz” vasfinin yani sira, papaya ‘“yanilmazlik” ozelligi de
atfedildiginden s6z etmistik. Kur’an’da bu 6zelligin sadece Allah i¢in kullanildiginm
gormekteyiz: “...Rabbim yanilmaz ve unutmaz.” (Taha 52)

Allah’a ait {stlin niteliklerin bazilarmin Allah’tan baska kisilere de
atfedilmesinin Orneklerini inceledik. Kur’an’da temel olarak kinanan bu durumun

Hiristiyan teolojisinde oldukca yaygin bir sekilde yer aldigina sahit olmaktayiz.

2.1.2.2. Konsiller

Hiristiyan dini liderlerin, dini 68reti ve pratikler i¢in kararlar vermek iizere

151
Bazi

toplanmalar1, genellikle “konsil” veya “sinod” olarak adlandirilmaktadir.
Hiristiyan ilahiyatcilar, konsilin tarihini, Kudiis’te havarilerin yaptiklarina inanilan
toplantiya kadar gotiirtirler. Bu ilk konsil mahiyetindeki toplantida Hiristiyanlarin,
Yahudi seriat1 kurallarina riayet konusu tal‘tl$11ml$tlr.l52

Ik konsil olarak nitelenebilecek bu toplantinin neden yapildigi ve nasil
sonuclandigint su aciklamalar ile anlamak miimkiindiir: Pavlus’un Hiristiyan
olusuyla yeni bir ivme kazanan Hiristiyanlik, onunla beraber gelen fikri ayriliklar ve
tartismalarla ¢alkalanmaya baslamisti. Yahudiye’den gelen bir grup Isa taraftarinmn,

kurtulus i¢in Tanrisal hukuka bagli olmak gerekliligi -6zellikle siinnetin sart olmasi-

konusunda Antakya’daki Hiristiyanlarla tartigmast ilk kivileim olmustur. Anlagmaya

151 Alparslan Yalduz, “Konsillerin Hiristiyanlik Tarihindeki Yeri ve Iznik Konsili”, UU ilahiyat

Fakiiltesi Dergisi, . 12, say1.2, 2003, s. 258
152 Mehmet Aydin, “Konsillerin Hiristiyanlhiktaki Yeri ve Onemi”, Dinler Tarihi Arastirmalar: III:
2000. yihinda Hiristiyanhk, Ankara, Dinler Tarihi Dernegi Yayinlari, 2002, s. 107
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varilamamas1 iizerine, konuyu Havarilerle goriislip tahlil etmek i¢in Pavlus ve
Barnaba Kudiis’e gitmislerdir. Bu ilk tartismalar1 bir karara baglamak i¢in, M.S. 49-
50’de Kudiis’te yapilan toplantida Petrus, Barnaba ve Pavlus konugmalar
yapmislardir. Toplanti sonunda, kurtulus ic¢in tanrisal hukuka bagli olmanin gerekli
olmadigina dolayisiyla tanrisal hukukun bir pargasi olan siinnetin de sart olmadigina
ve diger uluslardan (Gentilelerden) dine yeni girenlere zorluk c¢ikartilmamasi
konusunda anlasmaya varilmistir. Hiristiyan teologlar, konsillerin aslinin bu
toplantiya dayandigini diisiinmektedirler.™>

Buna gore, Petrus, Barnaba ve Pavlus yaptiklart toplantida, kurtulus icin
tanrisal hukuka (Musa’nin seriatina) uymak ve bagli olmak gerekmedigi kararinm
vermislerdir. Sonraki siiregte ana akim Hiristiyanligin inang¢ ve uygulamalar1 burada
alinan karara gore sekillenmistir.

Pavlus ve digerlerinin bu karar1 hangi delile dayanarak ve hangi yetkiyle
aldiklar1 hususu 6nemli bir soru olmalidir. Hiristiyanlarin ise onlara uyarken bu
soruyu onemseyip onemsemedikleri, bu konuda saglam bir delil arayis1 iginde olup
olmadiklari, yukarida da bahsettigimiz {izere, Kur’an ag¢isindan onlarin durumunu
belirleyen 6nemli bir 6l¢iit olmaktadir.

Hz. Peygamberin “onlar (Hiristiyanlar) Allah’in helal kildig1 bir seyi haram,
haram kildig1 bir seyi helal kildiklar1 zaman onlara itaat etmiyorlar m1” sdziine bir
ornek olarak; Petrus, Barnaba ve Pavlus’un bu toplantida aldigi kararlari ve
Hiristiyanlarin dinlerini buna gore diizenlemelerini getirebiliriz. Ciinkii tanrisal
hukuka bagli olmanin gerekmedigini 6ne siirmek, bir bakima Allah’in Eski Ahitteki
biitiin haramlarinin helal ve biitlin hiikiimlerinin gegersiz kilinmas: olarak
degerlendirilebilir. Ustelik bu anlayis, Yeni Ahitte gegen Isa’nm su sdzleriyle de
celismektedir.

"Kutsal Yasa'y1 ya da peygamberlerin sozlerini gegersiz kilmak i¢in geldigimi
sanmayin. Ben gecersiz kilmaya degil, tamamlamaya geldim. Size dogrusunu
sOyleyeyim, yer ve gok ortadan kalkmadan, her sey gerceklesmeden, Kutsal
Yasa'dan ufacik bir harf ya da bir nokta bile yok olmayacak. Bu nedenle, bu
buyruklarin en kii¢ligiinden birini kim ¢igner ve baskalarina oyle ogretirse,
Goklerin Egemenligi'nde en kiiclik sayilacak. Ama bu buyruklar1 kim yerine

153 Bkz. Alparslan Yalduz, “Konsillerin Hiristiyanlik Tarihindeki Yeri ve iznik Konsili”, UU ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi, c. 12, say1 2, 2003, ss. 259-260
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getirir ve bagkalarina 6gretirse, Goklerin Egemenligi'nde biiyiik sayilacak.”

(Mat. 5:17-19)

Matta’da gecen bu ifadelere gore Isa, Kutsal Yasa’y1 diger bir ifade ile
Musa’nin seriatin1 gecersiz kilmaya degil tamamlamaya gelmistir. Hiristiyanlar, bu
ifadelerden bir kismiyla ilgili “bu bir inan¢ meselesidir, uygulamayla / pratikle ilgili
degildir; Kutsal Yasa’ya, ondan bir harf bile eksilmedigine inanmak gerekir ancak
ona uymak gerekli degildir” diyebilir. Oysa Isa’nin devaminda sdyledikleri; bu
sekilde bir tevilin bile 6niine gegmektedir. Onun “bu buyruklarin en kii¢liglinden
birini kim ¢igner ve baskalarina oyle ogretirse, Goklerin Egemenligi'nde en kiiciik
sayilacak ama bu buyruklari kim yerine getirir ve bagkalarina ogretirse, Goklerin
Egemenligi'nde biiyilik sayilacak™ sozleri, hukukun sadece inanilmasi gereken ancak
pratikte uyulmasina gerek olmayan bir olgu seklinde anlasilamayacagini ortaya
koymaktadir.

Matta’daki bu kesin hitkkme ragmen neden yiizyillar boyunca Hiristiyanlarin,
hukuk konusunda alinan bu karar1 sorgulamamis olduklar1 hususu da énemli bir soru
olmaktadir.

Petrus, Barnaba ve Pavlus’un gergeklestirdigi bu toplantinin ardindan hem
Dogu hem de Bati kiliseleri tarafindan 6kiimenik kabul edilen 7 konsilden ilki ve
sonuncusu Iznik’te gerceklesmistir. Bunlardan, 1. iznik Konsili miladi 325°te, II.
Iznik Konsili ise, 787°de toplanmustir. Her iki konsil de Hiristiyanlik tarihi
bakimindan 6nemli kararlarin alindig1 konsiller olarak, konsiller tarihinde yerlerini
alnn@lardu.154

I. Iznik Konsili basta Aryanizm olmak iizere, kilise i¢i diger ayrilikei
gruplarin durumlarini ve gesitli disiplin problemlerini ¢ozmek igin toplanmustir.'*
Aryanizm, Iskenderiye’de Baucalis kilisesinin papazi Arius’un, dordiincii yiizyilin
ilk ceyreginde, Hiristiyan teolojisini, devrin ‘baskin teslis¢i ilahiyat anlayisinin’
tersine, tek bir Tanri’nin varligina ve mutlakligina vurgu yapmasiyla baslayan ve

biitiin dordiincii ylizyili kapsayan ve hatta besinci ylizyillda Got kavimlerinin resmi

> fsmail Tagpmar, “1. iznik Konsili ve Islam Kaynaklarindaki Yeri”, MU ilahiyat Fakiiltesi

Derqgisi, 2004/1, s. 25
% Tyrhan Kagar, “Roma Imparatorlugun’da Kilise Konsillerinin Siyasallagmasi: Iznik 6rnegi”,
Sosyal Bilimler Dergisi, 2002-2003, s. 3
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mezhebi halini alarak devam eden ve daha sonralar1 ise gizli gizli varligin siirdiiren
bir Hiristiyan ilahiyatidir.*

I. Iznik Konsili’nin toplanmasmin en dénemli sonuglarindan biri ise, hemen
hemen biitiin Hiristiyanlarin ittifakla kabul edecegi bir kredo metninin ortaya ¢ikmis

olmasidir:

“Bir olan Tanr1’ya, her seye giicii yeten Baba’ya, goriinen ve gériinmeyen her

seyin yaraticisina ve bir olan Efendi Isa Mesih’e, Tanri’nm Oglu, yegane

Baba’dan dogan, yani Baba’nin cevherinden olan, Tanri’dan Tanri, nurdan

nur, hakiki Tanri’dan hakiki Tanri, dogurulmus, imal edilmemis

(yaratilmamis), Baba ile ayn1 6zden, gokte ve yerde olan her seyin kendisiyle

oldugu (yaratildigi), biz insanlar i¢in ve bizim kurtulusumuz igin inmis,

bedenlenmis, kendini insan yapmis, 1zdirap ¢ekmis, iiciincli giin tekrar
dirilmis, goklere ¢ikmus ve canlilar ile Oliileri yargilayacak olana ve Kutsal

Ruh’a inamyoruz.”*’

Isa Mesih’in tanriligina, insanlarm kurtulusu icin indigine ve 1stirap cektigine,
ileride insanlar1 yargilayacagina inanmak I. Iznik konsilinde kabul edilen inang
esaslarinin 6ziinii olusturmaktadir. Inang konusundaki bu kabullerin yani sira, {sa’nin
ezeli olmadigini, yoktan yaratildigini, Tanri’dan farkli bir cevhere sahip oldugunu
sOyleyenlerin evrensel kilise tarafindan aforoz edilmesi ise bu konsilde alinan bir
diger karardir. **®

L. iznik konsili, orada alinan kararlar ve bu kararlarin Hiristiyan ilahiyatinin
temelini olusturmasi, Tevbe suresinde Hiristiyanlara yonelik gecen ruhbanlarini rab
edinmeleri ve onlara kulluk etmeleri elestirisine 6rnek olarak verilebilir. Hz.
Muhammed’in hadisinde dedigi gibi, ruhbanlar bir belgeye dayanmaksizin Allah’in
helal kildiklarini haram, haram kildiklarini helal kilmaktadirlar. Ruhbanlarin aldiklar
kararlarin  sorgulanmamas1 gerektigi de yine konsillerde alinan kararlarla
belirlenmistir. Ornegin, Papanin yanilmazlig ilkesinin bir dogma olarak kabul ve
ilan1 1870 yilinda Birinci Vatikan Konsili’nde gergeklestirilmistir. 159

Diger konsillerde de benzer durum sdz konusudur, ancak Iiznik konsili hem

temel inang esaslarini belirlemesi agisindan hem de konsillerdeki hiikiim belirleme

1% Kagar, “Roma imparatorlugun’da Kilise Konsillerinin Siyasallasmasi: iznik 6rnegi”, s. 4
57 Tagpinar, “1. iznik Konsili ve islam Kaynaklarindaki Yeri”, s. 28

158 Taspunar, “1. iznik Konsili ve Islam Kaynaklarindaki Yeri”, ss. 28-29

9 Giindiiz, Hiristiyanlik, s. 159
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konusunda yeterli bir 6rnek oldugu i¢in, diger konsillerin detayina girmeyi gerekli

gormedik.

2.1.2.3. Giinahlarin Affedilmesi

Hiristiyanlarin ruhbanlarini rab edinmelerinin sebeplerinden biri de Allah’a
ait niteliklerden ve yetkilerden bazilarini ruhbanlarina atfetmeleri idi. Ruhbanlarina
atfettikleri yetkilerden biri, Allah’mn haram kildig1 seyleri helal; helal kildig1 seyleri
haram kilma yetkisi idi. Bununla ilgili bir bagska 6rnek olarak, gilinahlar1 affetme
yetkisini ruhbanlarima vermeleri gosterilebilir. Ciinkii Kur’an incelendiginde, bu
yetkinin sadece Allah’a ait oldugu goriilmektedir: “Ve onlar ¢irkin bir is yaptiklari ya
da nefislerine zulmettikleri zaman, Allah hatirlaylp hemen giinahlarindan dolay:
bagislanma isteyenlerdir. Allah'tan baska giinahlari bagislayan kimdir? ...” (Al-i
Imran 135)

Yukaridaki ayete gore, Allah’tan bagka giinahlar1 bagislayan yoktur. Diger bir
ifade ile glinahlar1 bagislama yetkisi sadece Allah’a aittir. Su ayette de benzer temay1
gormek miimkiindiir: “Ve hesap giinii hatalarimi bagislayacagini umdugum O'dur.”
(Suara 82)

Ayetlerde de goriildiigii gibi Kur’an’da bu yetki aracisiz olarak sadece
Allah’a verilirken, Hiristiyanlar, piskoposlara ve rahiplere de giinahlar1 bagislamada
aracilik yetkisi vermektedir. Katolik din ve ahlak ilkelerinde gegen su sozler,
piskopos ve rahiplerin bu aracilik yetkisini Isa Mesih’ten aldiklarmi, bu isi onun
adna vyiiriittiiklerini ifade etmektedir: “Mesih Isa giinah ¢ikarma yetkisini Tanri’nin
adaletinin ve merhametinin araglari olan havarilerine, dolayisiyla da onlarin halefleri
olan piskoposlara ve rahiplere verdi.”**

Katolik ve Ortodokslar, Isa tarafindan havarilerine kendisi adma giinahlart
bagislama yetkisini verdigini Matta 18:18’e dayandlrmaktadlrlar:161 "Size dogrusunu
sOyleyeyim, yeryiiziinde baglayacagimiz her sey gokte de baglanmis olacak.
Yeryliziinde ¢ozeceginiz her sey gokte de ¢oziilmiis olacak.” (Mat. 18:18)

Burada gecen yeryliziinde ¢oziilecek seylerin gokte de ¢oziilmiis olacagi

climlesinden yola ¢ikarak papazlarin giinah ¢ikarma yetkisinin oldugu kanisina

180 Katolik Kilisesi Din ve Ahlak ilkeleri Ozet, ¢ev. Dominik Pamir, Paris, 2005, s. 88
181 Ali Erbas, Huristiyanlikta ibadet, Istanbul, Ayisig1 kitaplari, s. 191
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varmak olduk¢a zorlama bir yorum gibi goziikkmektedir. Nitekim Ermeni Kilisesi ve
Protestanlar, kilisenin boyle bir yetkisi oldugunu kabul etmemektedirler.
Protestanlara gore eger bir Hiristiyan giinahlarin1 Tanr1 huzurunda bilir, bunlardan
pismanlik duyar ve Tanri’dan bu giinahlardan kendisini bagislamasini isterse,
giinahlarmi Tanri adina bagislamaya hi¢ kimse yetkili olamaz.'®® Eger Matta’da
gecen ifadeler havarilerin ve dolayisiyla da piskoposlarin bu yetkiye sahip oldugu
anlamina gelseydi, Protestanlarin da benzer bir uygulama i¢inde olmasi gerekirdi.

Rahiplere giinahlar1 bagislama yetkisinin verilmesi, Tevbe suresi 31. ayette
gecen Hiristiyanlarin ruhbanlarint rab edinmelerinin nedenlerinden biri olarak
goriilebilir. Ayrica bu ayetten birka¢c ayet sonra benzer konuyla ilgili olarak
“hahamlardan ve rahiplerden bir¢ogu, insanlarin mallarini haksiz yollarla yiyorlar ve
Allah’m yolundan alikoyuyorlar” seklinde bir ifade gegmektedir. insanlarin onlari
rab edinmelerinin bir sonucu olarak rahiplerin de onlarin mallarin1 haksiz yere
yemeleri ifadesi, kilisenin endiiljans uygulamasini akla getirmektedir.

Katolik kilisesi tarafindan endiiljans kavrami, Tanr1 huzurunda bagislanmis
giinahin bir sonucu olan diinyevi cezalarin kaldirilmasi seklinde tanimlanmaktadir.*®®
Endiiljans doktrini Tanr1 huzurunda giinahlarin  bir maddi cezas1 olarak
uygulanmakta, bdylece kisinin borcunun silindigi ileri striilmektedir. Kilise
otoriteleri tarafindan ortaya atilan bu diislince hayatta olanlar i¢in giinahlarin
bagislanmasi, 6lmiis olanlar i¢inse sefaatci olacagi gerekcesiyle bu paralar kilise
hazinesinde toplanm'clktadlr.”164

Dolayisiyla Tevbe suresi 34. ayette gecen “rahiplerin bir¢ogu insanlarin
mallarm1 haksiz yere yiyor” ifadesine; kilisenin giinahlar1 bagislama gerekgesiyle
gerceklestirdigi bu uygulamay1 6rnek olarak verebiliriz. Bunu Allah’tan bagkalarina
istiin gii¢ atfetmenin kotli sonuglarindan biri olarak gormek miimkiindiir. Giinahlarin
bagislanmas:1 vaadiyle insanlarin paralarinin toplanmasinin yani sira asagida

gbrecegimiz ilizere ayn1 vaat, hacl ordusuna asker kazandirmak icin de kullanilmistir:

“Papa II. Urban'in (1042-1099) 1095 tarihli Clermont Konsili’nde, hagl
ordusuna katilan herkesin umumi endiiljansa ulasacagini ilan edip bunu

182 Erbas, Hiristiyanhkta ibadet, s. 191
163 Katolik Kilisesi Din ve Ahlak ilkeleri Ozet, ¢ev. D. Pamir, Paris, 2005, s. 88
164 Erbas, Hiristiyanlikta ibadet, ss. 192-193
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kanunlastirmasiyla yeni bir boyut kazanmistir. Clermont Konsili'nde alinan bu

karar sudur: Her kim, sohret ve zenginlik gayesi olmaksizin, Kudiis'teki Tanr1

Kilisesinin kurtulusu icin yola ¢ikarsa, katildigi bu sefer, onun i¢in biitiin

giinahlarinin kefareti olacaktir.”*®®

Goriildugi gibi, Hagli ordusuna katilmanin, biitiin giinahlarin kefareti olacagi
sOylenmektedir. Benzer durumlar karsisinda Kur’an’da sik¢a gegen bir soruyu, bu
noktada hatirlatma geregi duyuyoruz: “Allah katindan bir s6z mii aldiniz? Yoksa
Allah’a karsi bilmediginiz bir seyi mi sOyliiyorsunuz?” (Bakara 80) Kur’an’da
Allah’a kars1 bilmedigi seyi sdylemenin haram kilindig1 bildirilmektedir. (A’raf 33)
Bu durumun bir diger nedeni ise, giinahlarin bagislanmasindaki aracilik konusunda
papalarin kendilerini de manevi bir yetkiye sahip gormeleri, Hiristiyanlarin ise
onlarin tanrisal bir yetkiye sahip olduguna inanmalaridir. Dolayisiyla, Kur’an’da
Hiristiyanlara yoneltilen ruhbanlarin1 rab edindikleri ve onlara ibadet ettikleri

yoniindeki elestiriye bir 6rnek de bu olmaktadir.

2.2. Kur’an’in Yahudilere Yonelttigi Teolojik Elestiriler

Kuran Yahudilerin tanri anlayislar1 ve inang¢ esaslar ile ilgili pek ¢ok
elestiride bulunmustur. Bu boliimde, Kur’an’in Yahudilere ya da Israilogullarina
dogrudan yaptig1 elestirilerin yani sira hicbir kavmi ya da dini anlayis1 hedef
almadan biitiin insanliga yaptigi, Yahudileri de i¢ine alan {istiin giic baglamindaki

elestirileri, Yahudilikteki drnekleriyle birlikte inceleyecegiz.

2.2.1. Tann Anlayislar

Kur’an’in Yahudileri elestirdigi konularin basinda, Tanr1 anlayislar
gelmektedir. Bu konudaki elestirileri incelemeden once, 6zetle Kuran’daki Tanri
anlayisini ortaya koymada yarar goriiyoruz.

Kur’an’a gore Tanr1 tektir, O’ndan baska ilah yoktur 166 essiz ve

167

benzersizdir®®’, dogru sozliidiir'®®, giinahlar bagislayandir'®, hi¢ kimseye zerre

1% Hakan Olgun, “Katolik Kilisesinin Endiiljans Uygulamas:”, s. 331

186 Bkz. Fatiha 1, Bakara 163, Bakara 255, Al-i imran 2, 6, 18, En’am 102, Tevbe 129, Hasr 22
197 Bkz. Meryem 65, hlas 4

168 Bkz. Nisa 87

16% Bkz. Miimin 3
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agirliginca haksizlik etmeyendir'”, kimseyi kayirmayandir'™, din konusunda tek

hiikiim sahibidir'’%, en giizel, en iistiin ve en yiice niteliklere sahip olandir'”.

Kur’an’a gore, Yahudilerin tanr1 anlayislarindaki problemlerden biri, tanriya
bir takim yakisiksiz 6zellikler atfetmeleridir. Maide suresi 64. ayet bu yakisiksiz
nitelendirmelerden birine dikkat ¢ekmektedir:

“Yahudiler: "Allah'm eli sikidir" dediler. Onlarin elleri baglandi ve
soylediklerinden dolay1 lanetlendiler. Hayir; O'nun iki eli agiktir, nasil dilerse
infak eder. Andolsun, Rabbinden sana indirilen, onlardan ¢ogunun
tagkinliklarim1 ve inkarlarini arttiracaktir. Biz de onlarm arasma kiyamet
giiniine kadar siirecek diigmanlik ve kin saliverdik. Onlar ne zaman savas
amactyla bir ates alevlendirdilerse Allah onu sondiirmiistiir. Yeryiiziinde
bozgunculuga caligirlar. Allah ise bozgunculari sevmez.”

S. Kotan, bu durumu Yahudilerin kendilerini farkli ve se¢ilmis gérmelerine
baglamistir; ona gore Yahudiler, kibirli duruslarini kimi zaman Allah karsisinda bile

sergilemekten ¢ekinmemislerdir:

“Kafasi Ustiinliik, farklilik ve se¢ilmislik diigiinceleriyle dolu olan Yahudi’nin
kendisini olduk¢a miistagni addettigine tanik olmaktayiz. Bu istigna haleti
ruhiyesiyle olacaktir ki, yeri geldikce Allah’a bile dil uzatmaktan
¢ekinmemislerdir. Mesela Kur’an’1 Kerim bir yerde onlarin, “Allah’in elinin
siki oldugunu” sdylediklerini sdylemektedir ki, bu onlarin Allah karsisinda

bile miistagni davrandiklarini ortaya koymaktadir.”*™

Tanrr’ya atfedilen yakisiksiz ve antropomorfik tanimlar igeren ifadelere yer

yer Tevrat’ta da rastlanmaktadir. Asagida bunlara dair birka¢ 6rnek verilmistir:

“Yakup ana rahminde kardesinin topugunu tuttu, biiyiiyiince Tanri'yla
giiresti.” (Hosea 12:3) “Ve o giin gelecek diyor Rab, bana, ‘kocam’
diyeceksin; artik ‘efendim’ demeyeceksin.” (Hosea 2:16) “Seni sonsuza dek
kendime es alacagim, dogruluk, adalet, sevgi, merhamet temelinde seninle
evlenecegim. Sadakatle seninle evlenecegim, Rabbi taniyacaksin.” (Hosea
2:19-20) “Derken, giiniin serinliginde bahgede yiiriiyen Rab Tanri'nin sesini
duydular. O'ndan kagip agaclarin arasina gizlendiler.” (Tekvin 3:8)

170 Bkz. Bakara 281, Nisa 40, 49, Enfal 51, Yunus 44

11 Bkz. Bakara 254

172 Bkz. Yusuf 40

1”3 Bkz. Taha 8

17 Sevket Kotan, Kur’an’a gore Yahudi ve Hiristiyanhgn Gegcerliligi Sorunu, Basilmamis Yiiksek
Lisans Tezi, AU Sosyal Bilimler Enstitiisii, Ankara, 1994, s. 135
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Yahudiler, bu ifadeleri mecaz olarak nitelendirmisler ve bu durumu, tanrinin
insanlarla onlarin anlayacagi dilden konustugu seklinde yorumlamislardir. Ancak, bu
ve benzeri sozler, mecaz bile olsa, Tanr1 hakkinda sdylemeye yakigsmayan sozlerdir.
Dolayisiyla bu durum onlarin yaptigi agiklamalar1 kabul etmeyi zorlastirmaktadir.

Bu bilgiler 1s1ginda Yahudilerin kendilerini farkli ve segilmis gormelerinin,
sadece Tanri’ya yakisiksiz ifadeler kullanmalarina neden olmadigini, genel olarak
Tanr anlayislarin1 da etkiledigini sOyleyebiliriz. Kur’an’a gore Tanri, herkesin
tanrisidir. Insanlari irklarina, renklerine, dillerine gére degil belirli ilke ve degerlere
gore, hi¢c kimseye haksizlik yapmadan degerlendirir. Yahudilikte ise Tanr1 herkesin
degil, daha c¢ok Israilogullar1 soyundan gelenlerin Tanrisidir. Asagidaki

aciklamalarda Yahudi tanr anlayisindaki millilik roliine dikkat ¢ekilmistir:

“Yahudilikte Allah ve Islam, milli tanr1 ve milli din formuna sokulmustur.

Yahve Israil kavminin milli ilahidir ve bundan dolay1 da ¢ok 6zel bir isimdir.

Yahudiler, kendilerine ait 6zel bir tanri icat etmislerdir. O kadar 6zel ki

kendileri millet olarak onun ogullariydilar ve bu baba tanr1 da yalniz ogullari

olan bu milletin tanrisidir. Bu baba tanri Yahve’nin en Onemli vazifesi,

ogullar1 olan kavmin menfaatlerini korumaktir.”*"

Bu anlayisa gore, Israil’in istekleri Tanri’nin istekleri, Israil’in dostlar
Tanri’nin dostlari, Israil’in diismanlar1 Tanri’nin diismanlar1 gibi goriilmektedir.
Israilogullar1 arasinda din ile milliligin i¢ ice gectigi bir anlayis hakimdir.
Dolayistyla Israil tanris1 “milli” bir tanri, Tanr1 ile kavmi arasindaki iliski de “tabii”
ya da organik bir iligki olarak algilanmaktadir. Bu durum, tanrinin her milli tanri
gibi kendi kavminin 6zelliklerine sahip, giicii ve kutsalligi kendi kavmi ve tlkesi
lizerinde gecerli olan, menfaati ve diismanlari Israil’in menfaati ve diismanlariyla
Ozdeslesen, lider ve savas¢1 vasiflart 6ne ¢ikan bir tanr1 olarak anlasildigina isaret
etmektedir. '

Israilogullar’min {istiinliigii ve secilmisligi ile de ilgili goriilebilecek bu
anlayis, Tanr’nin adil, hi¢ kimseye haksizlik yapmayan, hi¢ kimseyi kayirmayan,
herkese emeginin karsiligini veren o6zellikleriyle g¢elisen bir durumdur. Buna gore
Tanr1, insanlari, evrensel ilkelere gore adaletli bir sekilde degil de, insanlarin kendi

secimleri dahilinde olmayan, soylarina gore degerlendirmektedir. Dolayisiyla bazi

175 Kotan, Kur’an’a gore Yahudi ve Hiristiyanligin Gegerliligi Sorunu, s. 135
176 Salime Leyla Giirkan, Yahudilik, Istanbul, ISAM yaynlar1, 2010, s. 77
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insanlar dogustan kazangli ¢ikarken, bazilari dogustan kaybetmeyi, ikinci planda
kalmay1 hak etmektedir.

Bu anlayis, ne yapilirsa yapilsin, haksizlik yapma veya kotiiliikk isleme
durumlarinda bile Tanri’nin géz yumacagir ve kendi tarafim1 tutacagi inancini
beraberinde getirir. Bu durum, toplumsal huzur, baris ve adalete gélge diisiirebilir.
Nitekim Israil’in adinin sik¢a savaslarla ve zuliimlerle anilmasinin felsefi ve dini

arka planinda, bu anlayis goriilebilir.

2.2.2. Allah’a Ogul Isnat Etmeleri
Yahudilerle ilgili Kur’an’da gecen teolojik elestirilerden biri de, Allah’a ogul

isnat ettikleri yoniindedir:

“Yahudiler: "Uzeyir Allah'm ogludur" dediler; Hiristiyanlar da: "Isa Mesih

Allah'm ogludur" dediler. Bu, onlarin agizlariyla sdylemeleridir; onlar, bundan

onceki inkar edenlerin sozlerini taklit ediyorlar. Allah onlar1 kahretsin; nasil

da ¢evriliyorlar?” (Tevbe 30)

Bu ayete gore Yahudiler, Uzeyir’i Allah’in oglu olarak nitelendirmislerdir.
Yahudilerin Allah’tan bagskalarini ogul ya da rab edinmeye egilimli bir tanr
anlayigina sahip olmalarinda, tesirinde kaldiklar kiiltiir ve medeniyetlerin etkisinin
onemli bir rol oynadig1 sdylenebilir:

“Mitolojik tanri tasavvurlariyla karismis olan Yahudi Allah anlayisi, Allah’a

bir ogul icad etmeye elverisli olmaktan uzak degildir. Ciinkii Yahudilerin

tesirinde kaldiklan kiiltiir ve medeniyetlerin tanr literatiirii Yahudi milletine

bu imkani saglayacak zenginliktedir. Nitekim dikkat edilecek olursa ayet-i

kerime, “Onlar (kendilerinden) 6nceki timmetlerin s6zlerini taklit ediyorlar”

ifadesiyle Allah’in  oglu tasavvurunun Onceki putperest kiltir ve

medeniyetlerden devsirilmis oldugunu agikca ortaya koymaktadir.” *"’

Buna gore, Yahudilerin putperest kavimlerle iletisimleri, inan¢ noktasinda
onlardan bir takim olumsuz 6zellikleri almalarina neden olmustur.

“Yahudiler ‘Uzeyr Allah’in ogludur’ dediler” ayetinde gecen Uzeyir’in ve
Yahudilerin kim olduklar1 konusunda farkli goriisler mevcuttur. Bir gorlise gore,
Yahudiler eski Misir’dan etkilenerek bu inanca sahip olmuslardir. Ciinkii Misirhilar

giinese tapmalarindan sonra Uzeyr’in de tanrmm oglu olduguna inanmaya

" Kotan, Kur’an’a gore Yahudi ve Hiristiyanligin Gegerliligi Sorunu, ss. 132-133
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baslamislardi. Baska bir goriis de Blachére’e aittir. Blachére, Casanova’ya dayanarak
Tekvin 6/2°de gecen “Tanri’nin ogullar1” ifadesinin hahamlarin eserlerinde, Azazel
yahut Azael, ya da Uzael diye adlandirildigini, bunun da degisiklige ugrayarak
“Uzayr” halini aldigini ileri siirmektedir. S6z konusu Azazel, makamindan sakit
olmus melektir, der.!’

Uzeyr’in kimliginin yan1 sira, onu Allah’m oglu olarak kabul eden
Yahudilerin kimligi de tartisma konusudur. Ayette biitiin Yahudiler mi
kastedilmektedir yoksa bir kistm Yahudi’nin inancit mi1 ortaya konulmustur? Bu konu
ile ilgili, Taberi, Tevbe 30’un tefsirinde sunlari bildirmistir:

“Ubeyd b. Umeyr’in oglu Abdullah’a gore Uzeyir’in, Allah’mn oglu oldugunu

sOyleyen kimse ‘Fenhas’ ismindeki tek bir Yahudi’dir. "Siiphesiz ki Allah

fakirdir. Biz ise zenginiz” diyen de bu kisidir. Abdullah b. Abbas'a gore ise,

Uzeyir’in, Allah’in oglu oldugunu sdyleyen kimse tek bir Yahudi degil bir kag

Yahudi’dir. Bunlar da Sellam b. Miskem, Numan b.Evfa, Sa's b. Kays ve

Malik b. Sayf’dir. Bunlar, Resulullah’in yanina gelip ona: "Biz sana nasil tabi

olalim? Ciinkii sen, bizim kiblemiz olan Kudiis'ii biraktin. Uzeyir’in, Allah’in

oglu oldugu inancini da kabul etmiyorsun." demisler ve bunun iizerine bu ayet

nazil olmustur."

Taberi’nin Ubeyd b. Umeyr’in oglu Abdullah’tan ve Abdullah b. Abbas’tan
naklettigi bilgilere gore, Uzeyr’i Allah’in oglu olarak kabul edenler ya tek bir
Yahudi’dir ya da birka¢ Yahudi’dir. Taberi bu goriisiinde yalniz degildir. Elmalili
Hamdi Yazir gibi pek ¢ok miifessir ayn1 goriisii paylagsmaktadirlar. Buna gore
Yahudilerin geneli, bu ayetin disinda tutulmus, ayet bir ya da bir kisitm Yahudi ile
iliskilendirilmistir.

M. Esed gibi baz1 diisiiniirler ise ayette sozii edilen Uzeyr’in, Yahudiler i¢in
Musa’dan sonra en 6nemli isim olarak goriilen Ezra oldugu goriisiindedirler. M. Esed
ayetle ilgili tefsirinde, hemen biitiin klasik miifessirlerin, biitiin Yahudileri degil
yalnizca Arabistan Yahudilerini bdyle bir hurafeyle suclanmis olduklar1 konusunda
goris birligi i¢cinde olduklarini dile getirdikten sonra, kendi diisiincesini ve nedenini,

tefsirinde soyle agiklamaktadir:

“Ote yandan Ezra (yani Arap diliyle Uzeyr) biitiin Yahudilerin gonliinde saygi
ve itibarca mistesna bir yer tutmakta ve onlar tarafindan en tazimkar, en

178 Kotan, Kur’an’a gore Yahudi ve Hiristiyanligin Gegerliligi Sorunu, s. 132
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abartili vasiflarla anilmaktadir. Yahudilerin inancina gore, Babil siirgiini
sirasinda kaybolduktan sonra Tevrat’1 yeniden toparlayip cem ve tanzim eden,
az ¢ok bugiinkii formu ve muhtevasiyla tedvin eden kisidir o; ve dolayisiyla,
“sonraki Yahudilikte hakim olacak olan, kendine has, resmi ve standart
Yahudi din kurumunun kurucusudur. O dénemden bu yana kendisine dylesine
biiyilk bir saygi beslenmistir ki, Hz. Musa Kanunlar1 (ya da on emir)
konusundaki hiikiim ve ictihatlari, Talmutgular tarafindan pratikte bu
kanunlarin kendileriyle esdeger sayilmistir ki, bu da, Kur’an 6gretisi 1s1ginda
bakildiginda bir insani yar tanrisal bir kanun koyucu konuma yiiceltmek ve
mecazi anlamda da olsa Allah’a nispetle onu ogul yerine koymak ve
dolayistyla ona iftira etmek demek olacagindan diipediiz affedilmez bir
bicimde sirk derecesine varmaktadir.”*"

Ayetle ilgili bu aciklamaya gore, Yahudilerin ogulluk isnat ettikleri kisi,
bugiinkii Yahudiligin kurucusu olarak kabul edilebilecek olan Ezra’dir. Yahudiler,
Ezra’y1 Allah’in biyolojik oglu olarak gdrmeseler dahi onu en abartili vasiflarla
ovmekte, Allah’in hiikiimlerine esdeger bir sekilde onun hiikiimlerini din kabul
etmektedirler.

Esasinda, Yahudilerin bu ayet kapsaminda degerlendirilmesi icin, onlarin
biyolojik olarak Tanri’ya ogul vasfetmeleri gerekmemektedir. Allah, dogurmamistir
ve dogrulmamistir. Diger bir ifade ile O, yetkilerini ve niteliklerini hi¢ kimseye
devretmemistir ve hi¢ kimseden devralmamistir. Allah’tan baska bir varliga, O’nun
yetki ve niteliklerinden bir kismimi yakistirmak, onu Allah kadar, ya da ona yakin bir
sekilde 6vmek, sadece Allah’a yapilmas1 gereken dua, ibadet gibi eylemleri baska

varliklara da sergilemek, onlar1 ogul ya da rab olarak gormek seklinde

yorumlanabilir.

2.2.3. Hahamlarim Rab Edinmeleri

Kur’an’da Yahudilere yoneltilen bir diger elestiri, onlarin hahamlarini rab
edinmeleriyle ilgilidir. Hiristiyanlarin ruhbanlarim1 rab edinmelerinden s6z eden
ayette, Yahudiler i¢in de benzer bir elestiri getirilmektedir:

“(Yahudiler) Allah’in yan1 sira, hahamlarini; (Hiristiyanlar ise) rahiplerini ve

Meryem oglu Mesih’i rab edindiler. Oysa bunlar da ancak, bir olan Allah’a

kulluk etmekle emrolunmuslardir. O’ndan bagka hi¢bir ilah yoktur. O, onlarin
ortak kostuklari her seyden uzaktir.” (Tevbe 31)

9 Muhammed Esed, Kur’an Mesaji Meal-Tefsir, cev. C. Koytak, A. Ertiirk, Istanbul, isaret
yayinlari, 2000, ss. 285-286
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Rab edinmenin mahiyetini bu ayetten ve ilgili hadisten anlamak miimkiindiir.
Buna gore, dnceki konularda da bahsettigimiz gibi rahiplerin veya hahamlarin helal
ve haram kildig1 seylere kosulsuzca itaat etmek, onlar1 rab edinmek anlamina
gelmektedir. Bunun sebebi Allah’in ilahi niteliklerinden ve yetkilerinden bir
kisminin onlara da atfedilmesidir. Helal ve haram kilma yetkisinin Allah’in yani sira
onlara da verilmesi, gesitli gerekgelerle Allah’in haram kildig1 seylerin helal; helal
kildig1 seylerin haram addedilmesine neden olmaktadir.

Bu yonde Yahudilerin dini yasantis1 incelendiginde, hahamlarin Yahudi
toplumu iizerinde olduk¢a biiyiik niifuzu oldugu goriilebilir. Yahudi halki onlarin
emir ve yasaklarina dini degerler yiiklemekte; onlar ne emrederlerse onu
yapmfctktadlrlatr.180 Bu kosulsuz bagliligin arka planinda, onlarin Tann ile kendileri
arasinda birer araci olarak goriilmesi olabilir. Asagida din adamlarinin bu aracilik
roliine vurgu yapilmaistir:

“Din adami, kehanette bulundugu zaman, Tanri’dan bir cevap alirdi. Yine o,

Tora’y1 6gretirken (veya bir hiikiim verirken) ve agiklarken, Allah’tan gelen

Ogretiyi alir ve yorumlardi. Aynmi sekilde o, kurbanlarin etini ve kanimi

mezbaha takdim ederken ya da tiitsii yaparken, ibadetleri ve niyazlar1 Allah’a

sunardi. Bu icraatlarin ilk ikisinde, insanlarin 6niinde Tanr1’y1; iiglinciisiinde

ise, Tanr’’nin Oniinde insanlar1 temsil etmektedir. Ancak her durumda o, bir

181
aracidir.” 18

Bu metinde aracilik, din adamlarinin insanlarin 6niinde Tanr1’y1, Tanri’nin
Oniinde insanlar1 temsil etmesi olarak agiklanmistir. Din adamlariin insanlarin
oniinde tanriy1 temsil etmeleri; onlarin tanr1 gibi muamele gormesini de beraberinde
getirmektedir. Bu, onlarin neredeyse tanr1 kadar yiice, tanr1 kadar kutsal, tanr1 kadar
merhametli, onun kadar sifa veren ve kurtarici olarak algilanmasi anlamina
gelmektedir. Dolayisiyla onlar dua edilen, medet beklenen, sozleri tanr1 sézii gibi
goriilen, higbir hata yapmayan, sorgulanmalar1 tanriy1 sorgulamak olarak addedilen
bir konuma getirilmektedir. Bu da kehanette bulunurken veya din konusunda
konusurken, sozlerinin Tanrt soézii gibi algilanmasina; sorgulanmadan her

dediklerinin dogru kabul edilmesine ve onlara kosulsuz bir bagliligin

180 Orhan Atalay, “Ahbar ve Ruhban”, Atatiirk Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, say1 25,
Erzurum, 2006, s. 31

8! Hamza Uziim, “Yahudilikte Din Adamlar1 Miiessesesi”, Basilmanus Doktora Tezi, MU Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Istanbul, 2007, s. 52
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gerceklesmesine yol agmaktadir. Iste bu ve benzeri durumlar, Yahudilerce din
adamlarmin Tanr1’nin yani sira rab edinilmesi olarak yorumlanabilir.

Kur’an’a gore Allah insanlara ¢ok yakindir: “Andolsun insani biz yarattik ve
nefsinin ona ne fisildadigini biliriz, ¢iinkii biz ona sah damarindan daha yakiniz.”
(Kaf 16) Bu ayete gore Allah ile insanlar arasinda bir araci oldugunu sdylemek
miimkiin géziikmemektedir. Clinkii insana Allah’tan daha yakin kimse yoktur ki, o
Allah ile insan arasinda araci olsun. Ayrica, asagidaki ayette, Allah’a yaklagmak
arzusu ile yani bir nevi aracilik istegi ile veliler edinenler sdyle kinanmaktadir:

“Iyi bilin ki, halis din yalniz Allah’indir. O’nun yani sira bagka dostlar

edinenler, “Biz onlara sadece, bizi Allah’a daha ¢ok yaklastirsinlar diye kulluk

ediyoruz” diyorlar. Siiphesiz Allah, ayriliga diistiikleri seyler konusunda
aralarinda hiikiim verecektir. Stiphesiz Allah, yalanci ve nankor olanlart dogru

yola iletmez.” (Ziimer 3)

Dolayistyla bu ayete gore, Allah ile arada aracilar edinmenin de Kur’an’da
kinanan durumlardan biri oldugunu soyleyebiliriz.

Yahudilikte, din adamlarina atfedilen iistiin giliglerden biri de kehanette
bulunabilme giiciidiir. Bu da, ilah1 iradenin ilham etmesiyle ge¢cmis veya gelecege ait
gizemli konularin ¢oziime kavusturulmasi, bilinmeyen bazi hususlarin aydinlatilmasi
isidir.*2

Oysaki gecmis veya gelecege ait gizemli bilgiler Kur’an’da “gayb”
kavramiyla ifade edilmektedir ve gaybi sadece Allah’n bildigi belirtilmektedir. Hatta
O’na kulluk etme gerekgelerinden biri olarak gaybi bilmenin sadece Allah’a mahsus
olmasi dile getirilmistir. (Hud 123)

Asagidaki  ayette Allah’tan bagka kimsenin gaybi bilemeyecegi
bildirilmektedir:

“Gaybin anahtarlari O'nun katindadir, O'ndan bagka hi¢ kimse gaybi bilmez.

Karada ve denizde olanlarin tiimiinii O bilir, O, bilmeksizin bir yaprak dahi

diismez; yerin karanliklarindaki bir tane, yas ve kuru dista olmamak iizere

hepsi apacik bir kitaptadir.” (En’am 59)

Bu ayetler c¢ercevesinde gaybi bilmenin ilahi bir 6zellik oldugunu, bu

ozelligin de sadece Allah’ta bulundugunu sdyleyebiliriz. Yahudi din adamlarina

182 brahim Hilmi Karsli, “Kur’an’da Yahudi Din Adamligi”, Milel ve Nihal Dergisi, c. 7 say1 1,
2010, ss. 69-70
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kehanette bulunma gibi bir yetinin verilmesi, Allah’a ait bir 6zelligin onlara
yakistirilmasi anlamina gelmektedir.
Gayb1 bilmenin yam1 sira din adamlarina baska istiin giicler de
atfedilmektedir:
“Rabbiler, metafizik alaninin yetkili kimseleridir. Onlar Tanri’nin kutsal
isimlerini, ilahi goklerin ve yaratilisin gizemli yonlerini bilirler. Rabbi,
insanlara tasallut olan seytani diirtiileri giderir. Kutsallig1 ve diger faziletleri
sebebiyle duas tesirlidir. O, yagmurun yagmasi ve kuraklik gibi konularinda
tasarruf sahibidir. Kutsamasi1 verimliligi, lanet ve bedduasi Sliimii getirir.

Melekler tarafindan ziyaret edilir ve onlardan mesajlar alir. Seytanlar goriir,

onlarla konusur ve oliilerle iletisim kurar. Ayrica rabbiler, rilya yorumlar1 ve

biiyiiyii engelleme konularinda da maharet sahibi kimselerdir.”**®

Din adamlari; gizemleri bilen, yagmurun yagmasinda tasarruf sahibi olan,
bedduasiyla dldiirebilen, meleklerle ve seytanlarla iletisim kurabilen ylice, insaniistii
varliklar olarak zikredilmistir.

Yahudilere gére din adami diinyevi aleme ait degildir. Ornegin, Levililer,
Tanri’ya hizmet i¢in adanmis, diger insanlardan ayri, glinahtan arinmisa aziz
varliklardir. Bu itibarla din adami, cismani diinyadan kendini tecrit etmis ve kutsal
alana dahil olmus kimsedir.'®*

Din adamlarinin herkes gibi insan olarak kabul edilmeyip onlara iistiin giicler
atfedilmesi, rab edinilmelerinin en Onemli nedenlerinden biri olmaktadir.
Peygamberler, hem hakikati ortaya koymak hem de bu durumu engellemek i¢in
siklikla herkes gibi insan olduklari mesajini vermislerdir. Asagidaki ayetler bunun

orneklerinden bir kagidir:

“De ki: “Ben size, ‘Allah’in hazineleri benim yanimdadir’ demiyorum. Ben
gayb1 da bilmem. Size ‘Ben bir melegim’ de demiyorum. Ben sadece, bana
gonderilen vahye uyuyorum...” (En’am 50) De ki: “Ben de ancak sizin gibi
bir insanim. Fakat bana ilahinizin yalnizca bir tek ilah oldugu vahyediliyor...”
(Fussilet 6)

Bu ayetlerden de anlasildigi gibi, ahbar ve ruhbanin rab edinilmesi, onlara
insaniistii  6zellikler yakistirilmasindan ileri gelmektedir. Peygamberler ve din

adamlar1 da dahil herkesin, sahip oldugu giicler agisindan benzer 6zellikte oldugunun

183 Karsh, “Kur’an’da Yahudi Din Adamhig1”, s. 71
184 Uziim, “Yahudilikte Din Adamlar1 Miiessesesi”, s. 59
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ve Ustlin giiclin sadece Allah’a ait oldugunun bilinmesi, sadece Allah’a kulluk
edilmesi, sadece Allah’a hamd edilmesi ve sadece Allah’tan medet beklenmesi
Islam’daki en temel ilke olan tevhid ilkesinin gerekleridir. Yahudi ve Hiristiyanlara

yoneltilen elestiriler de ¢ogunlukla bu ilkenin ¢ignenmesinden ileri gelmektedir.

2.2.4. Allah’in Dostu / Sevgili Kullar1 Olduklarim iddia
Etmeleri

Onceki béliimlerde Yahudilikteki millilik roliiniin ¢ok gii¢lii oldugunu ve
bunu Tanr1 anlayislarina bile yansittiklarini belirtmistik. Bu durumun bir sebebi
olarak da goriilebilecek, kendilerini Allah’in dostu olarak farkli ve ayricalikli
gormeleri Kur’an’da kinanan unsurlar arasindadir: “De ki: Ey Yahudiler! Biitiin
insanlar degil de, yalniz, kendinizin Allah'in dostlari oldugunuzu iddia ediyorsaniz,
bunda da samimi iseniz, haydi 6liimii temenni edin!” (Cum’a 6)

Bu ayette, Yahudilerin Allah’in dostu, sevgili ve seckin kulu olduklar
iddialar1 kinanmakta ve bu konudaki samimiyetleri sorgulanmaktadir. Yahudilikte
merkezi bir 6neme sahip olan segilmislik doktrini, bu konuyla iliskili goriilebilir.
Se¢ilmislik doktrini her ne kadar sosyolojik bir konu gibi géziikse de, bu 6gretiyi bir
millete ya da bir kavme iistiin gii¢ atfedilmesi olarak diigiindiiglimiizde teolojinin bir
konusu olarak ele alabiliriz.

Yahudi teolojisinin asli unsurlarindan olan Israil kavrami, hem Tanri’nin
secip ahitlestigi “kutsal topluluk” méanasinda Israilogullari kavmini, hem de Tanr
tarafindan ahit kapsaminda Israilogullari'na verilen ve “kutsal topraklar” olarak
adlandirilan Kenan ya da —bugiinkii ismiyle- Filistin bdlgesini ifade etmektedir.'®
Yahudilerin bu “kutsal topluluk” ve “kutsal toprak™ olarak niteleyebilecegimiz iki
temel kutsalini iceren Ogretisi, Yahudiligin temelini olusturan unsurlardir. Hatta
bunlari, Yahudiligi diger dinlerden ayiran en temel unsur olarak kabul edebiliriz.

Yahudilerin diger irklardan farkliligini ve stiinliiglinii ifade eden secilmislik
inanci, “am hasagula” kavramuyla ifade edilmektedir.’® Bu inanca goére, Tanri

Israil’i, kdinatin ve yaratilisin dl¢iisii ya da modeli olarak goriilen Tevrat’1 alip kabul

18 Giirkan, Yahudilik, s. 85
18 Baki Adam, “Yahudilik”, Yasayan Diinya Dinleri, Ankara, DiB Yayinlar1, 2007, s. 227
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etmeleri sebebiyle diger milletlerden ayirip kendine has kavim kilmis ve kendi ismini
ve samin Israil kavmine baglamustir.'®’

Kur’an’n, Israilogullari’nin segilmis, dzel ve ayricalikli bir kavim oldugu
fikrine nasil baktigini inceleyelim. Kur’an’da Israilogullan ile ilgili pek ¢ok detay
yer almaktadir. Belli bir dénemde Firavun’un Israilogullari’na yasattigi zuliimler,
Hz. Musa’nin Israilogullari’m kurtarmak i¢in Allah’in kendisine verdigi mucizelerle
Firavuna gitmesi, Allah’in Firavun’a bir¢ok mucize ve azap yasatmasi ve bunun gibi
Allah’m pek cok yardimi sayesinde Israilogullari’nin Firavun’un zulmiinden
kurtulmas1 Kur’an’in pek c¢ok ayetinde islenmistir. O ayetlerin bazilarinda
Israilogullari’'na ne kadar ¢ok nimet verildiginden ve ne kadar cok firsatlar
sunuldugundan bahsedilmektedir. Bakara suresinde iki kere gegen su ayet, buna
ornek teskil etmektedir: “Ey Israilogullari, size bahsettigim nimetimi ve sizi (bir
donem) alemlere stiin kildigimi hatirlayin.” (Bakara 47, 122)

Bu ayette Israilogullar’’nin Alemlere iistiin kilinmasi, onlara nimetler
sunulmasiyla iligkilendirilmistir. Ayrica ayette gegmis zaman ifadesi kullanilmasi, bu
durumun, belli bir dénem i¢in gecerli oldugu seklinde yorumlanabilir. Nitekim
Taberi bu ayetle ilgili tefsirinde sunlar1 sdylemektedir:

“Allah Teala, Israilogullari’ni, Firavun’un zulmiinden kurtarmus, denizi yarip
onlar1 karsiya gegirmis, ¢ollerde onlar i¢in taslardan sular figkirtmis, gokten
yemekler indirmis, soylarindan bir¢ok peygamberler getirmis ve bdylece
onlar1, kendi zamanlarinda yasayan insanlardan istiin kilmistir. Yoksa bu
ifadede, onlarin, gelmis ge¢mis biitiin insanlardan istiin  olduklar
kastedilmemektedir.”*®®

Allah Israilogullari'na pek c¢ok nimet vermistir; onlara deger vermis,
sorunlarini 6nemsemis, onlart zulimden ve onursuz bir yasamdan kurtarmistir.
Onlara defalarca peygamber gondermis, onlarin hakikate, dogru inanca ulagmalar
icin gerekli ortam1 saglamistir. Asagidaki ayetlerde onlara sunulan nimetler
acgiklanmaktadir:

“Ey Israilogullari, andolsun, sizi diigmanlarinizdan kurtardik. Tur'un sag
yaninda sizinle vaadlestik ve {izerinize kudret helvasiyla bildircin indirdik.”

187 Giirkan, Yahudilik, s. 89
188 Epu Cafer Muhammed b. Cerir et-Taberi, Taberi Tefsiri, cev. K. Aytekin, H. Karakaya, c. 1,
Istanbul, Hisar Yaynevi, 1996, s. 203
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(Taha 80) “Andolsun, biz Israilogullari’na Kitap, hiikiim ve peygamberlik
verdik, onlar1 temiz ve giizel seylerle riziklandirdik ve onlar1 alemlere iistiin
kildik.” (Casiye 16)

Allah’m, bu ayetlerde bildirdigi sekilde ya da benzeri sekillerde insanlara
hayatlarinin belirli donemlerinde yardim etmesi, onlara firsatlar sunmasi, onlart bir
takim felaketlerden kurtarmasi, sadece Israilogullari’na has bir durum degildir.
Insanlar hayatlarinin baz1 ddnemlerinde bu liituflarla karsilasirken baz1 dénemlerinde
de zorluklar, felaketler, acilar yasayabilirler. Allah’in insanlara kimi zaman bir takim
lituflarda bulunmasini ya da insanlarin kimi zaman kotii olaylar yasamasini iki
sekilde yorumlayabiliriz. Bunlardan birincisi, Allah’in insanlar1 gesitli sekillerde
denemelerden ge(,:irmesidir.189 Ikincisi ise, insanlarin kendi yaptiklarmin bir karsiligi
olarak, onlara Allah tarafindan olumlu ya da olumsuz seyler yasatiimasidir.'*
Dolayistyla Israilogullari’nin yasadigi olumlu ya da olumsuz seyler, onlarin segkin
ya da ayricalikli oldugu seklinde degil bu iki kapsamda degerlendirilmelidir.

Tiim diger insanlara oldugu gibi, Israilogullar’na da sunulan firsatlarimn,
nimetlerin ve stiinliiglin devam etmesi bir takim kosullara baghdir. Allah,
peygamberler de dahil diinyadaki higbir insana, kosulsuz {stiinliik, kosulsuz
mutluluk ve huzur garantisi vermemistir. Kur’an’a gore diinyada belirli donemlerde
yagsanan mutluluk, kazanilan zafer ya da sahip olunan zenginlik geg¢icidir, kisa
vadelidir: “Allah diledigine rizki genisletir, yayar ve daraltir da. Onlar ise diinya
hayatina sevindiler. Oysaki diinya hayati, ahirette (ki sinirsiz mutluluk yaninda
gecici) bir metadan bagkas1 degildir.” (Ra’d 26)

Gergek mutluluk, zafer ve gergek istiinliik ise Allah’in istedigi yasam tarzini
benimsemekle miimkiindiir. Allah bu konuda Israilogullari’ndan séz almistir, ancak
onlarin ¢ok az1 bu sozlerini yerine getirmislerdir.

“Hani, biz Israilogullari’ndan, “Allah’tan baskasma kulluk etmeyeceksiniz,

anne babaya, yakinlara, yetimlere, yoksullara iyilik edeceksiniz, herkese giizel

sozler sdyleyeceksiniz, namazi kilacaksiniz, zekati vereceksiniz” diye soz

almistik. Sonra pek azimiz harig, yiiz ¢evirerek soziiniizden dondiiniiz.”
(Bakara 83)

18 Bkz. Bakara 155, Rum 37
199 Bkz. Sura 30

84



Allah, ger¢cek mutlulugun ve gergek iistlinliiglin mekani olan cenneti, yalnizca
belli baz1 kosullar1 yerine getirenlere vaat etmistir:

“Andolsun, Allah Israilogullari’ndan kesin séz almisti. Onlardan on iki

giivenilir gozetleyici gondermistik. Ve Allah onlara: "Gergekten ben sizinle

birlikteyim. Eger namaz1 kilar, zekat1 verir, elcilerime inanir, onlar1 savunup
desteklerseniz ve Allah'a giizel bir bor¢ verirseniz, siiphesiz sizin
kotiiliiklerinizi oOrter ve sizi gergekten, altindan irmaklar akan cennetlere
sokarim. Bundan sonra sizden kim inkér ederse, cidden diimdiiz bir yoldan

sapmustir." (Maide 12)

Al-i Imran 139. ayette ise, Israilogullar1 da dahil biitiin insanlarin en iistiin
konuma gelmesinin formiili verilmektedir. “Gevsemeyin, {iziilmeyin; eger
(gercekten) iman etmisseniz en listlin olan sizlersiniz.” Bu ayete gore Ustlinliik; 1k,
renk, yas gibi unsurlara degil dogru ve gii¢lii bir imana baglidir. Gergekte izzetin tek
sahibi olan Allah'®}, inananlar iistiin ve degerli kilmaya muktedirdir. Ancak, burada
istlin olma konusunda sorumluluk insana verilmistir. Ger¢ek degere sahip olma ya
da degersiz olma, isin sonunda kazangli ¢ikma veya kaybetme sorumlulugu insana
aittir.

Kur’an’a gore ustiinliik, iman edenler arasinda da derece derecedir.
Ustiinliigiin cihad ile dogru orantili olarak artti§1 bildirilmistir. Buna gore iman
edenlerden Allah ugruna mallariyla ve canlariyla calisanlar, miicadele edenler;
yerlerinde oturup kalanlara gore daha tstin kilinmistir: “Mii'minlerden, oziir
olmaksizin oturanlar ile Allah yolunda mallartyla ve canlariyla cihad edenler esit
degildir. Allah, mallariyla ve canlariyla cihad edenleri oturanlara gore derece olarak
iistiin kilmistir. Tiimiine gilizelligi (cenneti) vaat etmistir; ancak Allah, cihad edenleri
oturanlara gore biiyiik bir ecirle tistiin kilmigtir.” (Nisa 95)

Ustiinliigiin iman etmeye bagl oldugunu ve bunun Israilogullar1 igin de
gecerli oldugunu Saff Suresi 14. ayet net bir sekilde ortaya koymaktadir. Allah
Israilogullari’ndan sadece iman edenleri desteklemis ve sadece onlarin fiistiin
gelmelerini saglamistir: «...Israilogullari’ndan bir topluluk iman etmis, bir topluluk
da inkar etmisti. Sonunda Biz iman edenleri diismanlarina kars1 destekledik, onlar da

iistiin geldiler.” (Saff 14)

11 Bkz. Fatir 10
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Peki, iman etmeyen, inkar eden Israilogullari’nin durumu nedir? Onlara diger
insanlardan farkli olarak bir iltimas gosterilmekte midir?

“Israilogullari’ndan inkar edenlere, Davud ve Meryem oglu Isa diliyle lanet

edilmigtir. Bu, isyan etmeleri ve haddi agmalar1 nedeniyledir.” (Maide 78)

Bu ayetten anliyoruz ki, Allah Israilogullarina diger insanlardan farkli olarak
bir ayricalik gostermemektedir. Allah onlardan inkar eden, isyan eden ve haddi
asanlara lanet edildigini bildirmistir. Allah, seckin ve kutsal kildigi, kendine has ve
ozel kildig1 bir kavme lanet etmez elbette. Dolayisiyla, onlarin sonsuza dek 6zel ve
ayricalikli bir halk oldugu iddiasini1 yalanlayan ayetlerden birinin de bu ayet
oldugunu s6ylemek miimkiindiir.

Yahudilerin ayricalikli olma isteklerine Kur’an’da da yer verilmistir. Ancak,
Allah onlarin bu beklentilerini reddetmis ve onlarin Allah hakkinda bilmedikleri
seyleri sdylediklerini belirtmistir: “Israilogullari: Sayili birkag giin miistesna, bize
ates dokunmayacaktir, dediler. De ki (onlara): Siz Allah katindan bir s6z mii aldiniz -
ki Allah soziinden caymaz-, yoksa Allah hakkinda bilmediginiz seyleri mi
sOyliiyorsunuz?” (Bakara 80)

Bu ayete gore Yahudiler, sayili birka¢ giin disinda kendilerine atesin
dokunmayacagini soylemislerdir. Onlarin bu inanglari, kendilerini 6zel ve garantide
gorme anlayislarinin bir yansimasi olarak yorumlanabilir. Allah ise bu ayette, soz
konusu iddialarinin gegersizligini ortaya koymustur.

Ayrica Kur’an’daki Iblis kissas1 cercevesinde Yahudilerin secilmis kavim
anlayis1 ile ilgili bir analiz yapmak miimkiin olabilir. Iblis’in Adem’e secde etmeyi
reddetmesi ve bunun gerekcesi olarak kibirli bir tavir sergileyerek “ben ondan
hayirliyim; beni atesten yarattin, onu ise ¢amurdan yarattin” demesi, irka dayali bir
iistlinliik iddiasinin en eski 6rnegi olarak kabul edilebilir.

Dolayisiyla, soyuyla oviinme ve soyu bir istiinliik araci olarak gorme
seytanin bir Ozelligidir. Bu 06zellik, insanlar arasindaki baris1 ortadan kaldiran,
insanlart kiicimsemeyi ve dislamayr hakim kilan bir 6zelliktir. Irk¢1 diisiincenin
hakim oldugu {ilkeler tarih boyunca c¢ogunlukla savaglarla ve zuliimlerle

anilmislardir. Alman irk¢iligiyla 6n plana ¢ikan Hitler ve ortaya koydugu zuliimler
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bunun bir érnegidir. Israil’in adinin da sikca savaslarla ve zuliimlerle anilmasi da

irke1 tutumuyla iligkilendirilebilir.
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3. KUR’AN’IN YAHUDI VE HIRISTiYANLARA YONELTTIGIi
SOSYAL YASAMA iLiSKIN ELESTIRILER

3.1. Kur’an’in Sosyal Yasama Getirdigi Temel Ilkeler

Dinlerin en 6nemli 6zelliklerinden biri, baglilarinin hayatlarma bir takim
sinirlamalar ve ylikiimliliikler getirmesidir. Yani dinler, sadece insanlarin diislince
ve inanglarint yonlendirme amact tagimamakta, ayni zamanda onlarin pratik
hayatlari1  ve uygulamalarii da degistirmek, diizeltmek ve yonlendirmek
istemektedir. Bu yonde dini Ogretiler bir takim yasaklar, kisitlamalar ve emirler
igerir. Dini hiikiimler olarak ifade edebilecegimiz bu yasaklar ve emirler, insanlarin
giinliik yasantisini, diger insanlarla iligkisini ve olaylar karsisindaki durusunu énemli
Olclide etkilemektedir.

Islam dininde, insanlarin hayatlarni diizenleme ve onlara hayat boyu
kilavuzluk etme yoniinde Allah’in belirledigi temel dini hiikiimler; helal, haram, farz
gibi terimlerle ifade edilir. Kur’an’1 Kerim’e bakildiginda her konuda oldugu gibi bu
konuda da Allah’in mutlak otoritesi hissedilmektedir. ® Kur’an’t Kerim’e gore
haram, helal gibi temel dini hiikiimleri belirleme yetkisi, her seyi bilen, her seye giicli

1% Buna gore, Islam

yeten, her seyin kontroliinii elinde bulunduran Allah’a aittir.
dininin sosyal yasama iliskin getirdigi ilkelerin birincisi, insanlarin hayatlarin
yonlendiren temel dini hiikiimleri belirleme hak ve yetkisinin sadece Allah’a ait
olmasidr.

Konuyla ilgili ayetler dikkate alindiginda goriilebilir ki, Islam dininde
Allah’mn tek tstiin giic olmasi, sosyal yasami etkileyen dini hiikiimleri belirleme
noktasinda O’nun tek otorite olmasini zorunlu kilmaktadir. Yahudi ve Hiristiyanlara
yapilan sosyal yasama iliskin elestiriler de bu noktada baglamaktadir. Yahudi ve
Hiristiyanlarin dini bir gerekce ile yasamlarinda ortaya koyduklari pratiklerin
kaynaginda sadece Tanrt mu vardir? Bu pratikler 6zt itibari ile Kur’an’in

pratikleriyle ne derece uyusmaktadir? Dini hiikiimleri belirleme yetkisinin Allah’in

yani sira bagka varliklara da verilmesi, pratikte ne gibi sonuglara yol agmaktadir?

192 Siileyman Gezer, “Kur’an’da Gegen Bazi Yasaklarin Mahiyeti Uzerine”, HITU lahiyat Fakiiltesi
Dergisi, c. 6, say1 12,2007, s. 108
198 Gezer, “Kur’an’da Gecen Baz1 Yasaklarin Mahiyeti Uzerine”, s. 101
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Bu noktada su soru akla gelmektedir: Temel dini hiikiimlerin tek iistiin giic
olan Allah tarafindan belirlenmesinin 6nemi nedir? Bilindigi gibi, dinlerin insanlara
getirdikleri sosyal yasama iliskin temel kurallar, evrenseldir ve belirli bir gegerlilik
siiresi yoktur. Diinyadaki herkes i¢in ve her zaman gegerli olacak hiikiimlerin
insanlara mutluluk ve huzur getirmesinin ve nihai kurtulusa vesile olmasinin, onlarin
ancak lstiin bir gii¢ tarafindan belirlenmesiyle miimkiin olacagini syleyebiliriz.

Ayrica, dinin inan¢ meselesi olarak kabul edilmesinden dolayr akla
uygunlugunun pek denetlenmemesi ve insanlarin dinle ilgili her seye sorgulamadan
inanma egiliminde olmasi gibi nedenler; dinlerin safliginin bozulmasi ve sonradan
tiretilmis hurafelerin dine karigmasi gibi 6nemli sorunlara neden olabilmektedir. Bu
nedenle dini hiikiimlerin iistiin gii¢c kaynakli delillerden elde edilmesi biiylik bir 6nem
arz etmektedir. Asagidaki ayette de vurgulandif: iizere, Islam’in sosyal yasama
iliskin getirdigi ilkelerden ikincisi olarak, sosyal yasami etkileyen temel dini
hiikiimlerin saglam delile ve kesin bilgiye dayanmasinin gerekliligi sdylenebilir.

“Hakkinda kesin bilgi sahibi olmadigin seyin pesine diisme. Clinkii kulak,
g6z ve kalp, bunlarm hepsi ondan sorumludur.” (Isra 36) Bu ayet, kesin bilinmeyen
seylerin izlenmemesi gerektiginin yani sira duyu organlari, kalp, inang ve vicdan ile
kesin bilgiye ulagsma ¢abasi i¢cinde olunmasi gibi 6nemli bir sorumlulugu da giindeme
getirmektedir.

Allah, Kur’an-1 Kerim’de bir delile dayanmadan dini konularda suna helal
buna haram diyerek hurafeler tiiretmeyi sdyle kinamaktadir: “Dillerinizin yalan yere
nitelendirmesi dolayisiyla suna helal, buna haram demeyin. Ciinkii Allah'a karsi
yalan uydurmus olursunuz. Siiphesiz Allah'a karsi yalan uyduranlar kurtulusa
ermezler.” (Nahl 116)

Imam Maturidi, “Kitabii’t-Tevhid” adli eserinde dini saglam delillere
dayanarak bilmenin geregi lizerinde durmus, korii koriine baskasina uymanin mazur
goriilemeyecek hareketlerden biri oldugunu belirtmistir. Ona gore, bir insan ancak

iddiasiin dogrulugunu kanitlayan ve akla hitap eden karsi durulmaz bir delile sahip
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bulunuyor, inat¢1 olmayanlar1 hakliligin1 kabule mecbur eden bir burhan sunuyorsa,
ona uyulabilir.***

Allah’mn sosyal yasama iliskin getirdigi ilkelerin bir digeri iyi, temiz ve
yararli seylerin helal; kotii, pis ve zararh seylerin haram kilinmasidir. Diger bir ifade
ile Allah’mn hiikiimlerinin arka planinda evrensel akil ve degerler ile kavranabilecek
bir hikmetin var olmasidir.

“Sana, kendilerine neyin helal kilindigini sorarlar. De ki: "Biitiin temiz seyler

size helal kilindi."” (Maide 4-5) “Onlar, yanlarindaki Tevrat'ta ve incil’de

yazili bulduklar1 Restile, o iimmi peygambere uyan kimselerdir. O, onlara

iyiligi emreder, onlar kotiiliikten alikoyar. Onlara iyi ve temiz seyleri helal,

kotii ve pis seyleri haram kilar...” (A’raf 157) “De ki: "Allah'in kullar1 igin

cikardigl ziyneti ve temiz riziklart kim haram kilmistir?" De ki: "Bunlar,

diinya hayatinda iman edenler ig¢indir, kiyamet giinii ise yalnizca

onlarindir."...” (A’raf 32)

Allah’1n insanlardan yapmasini istedigi ya da istemedigi seylerde bir hikmet
oldugunu gormekteyiz. Diger bir ifade ile Allah, Maturidi kelamcilarin da kabul

ettikleri gibi'®

, salt kendi otoritesini gosterme amactyla insanlara geligigiizel kurallar
koymamis, onlarin yararina olacak hiikiimler getirmistir. Ikinci olarak sunu
gormemiz gerekir ki, helal ve haram kavramlari, dini kavramlar iken; temiz, iyi,
yararli kavramlar1 bilimsel kavramlardir ve bunlar akil yoluyla anlagilabilir.
Dolayisiyla, “biitiin temiz seyler size helal kilind1” ifadesinden yola ¢ikarak; din ile
bilimin ya da din ile akln birbiriyle ¢elismedigini anlayabiliriz. Ozetle, Allah’in

insanlarin yararina hiikiimler koydugunu ve bu hiikiimlerin evrensel akil ile

celismedigini sdyleyebiliriz.

3.1.1. Sosyal Yasam Belirleyen Temel ilkelerde Allah’in
Simirlarinin Esas Olmasi

Bilindigi gibi Kur’an’a gore, Islam dininin esaslarin1 belirleyen,
peygamberler ve kitaplar araciligr ile onu insanlara gdnderen ve insanlari ondan

sorumlu tutan Allah’tir. Dinin insanlarin yasamini diizenleyen ilkeler ve degerler

1% Ebu Mansur el-Méturidi, Kitabii’t-Tevhid Terciimesi, ¢ev. B. Topaloglu, Ankara, ISAM
yaynlari, 2005, ss. 3-4

1% fsmail Sik, Mahmud B. Zeyd el-Lamisi’nin Kelam Anlayisi, Basilmanus Doktora Tezi, AU
Sosyal Bilimler Endiistrisi, 2009, s. 200
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sistemi olmasi ve dinin kaynaginda Allah’in bulunmasi; bu ilkeler ve degerlerin
Allah tarafindan belirlenmesini gerekli kilmaktadir.

Bu noktada sik¢a karistirilan bir konuyu agikliga kavusturmakta yarar
goriiyoruz. Dini hiikiimler ile hayati diizenleme adina belirlenmis toplumsal
kurallarin farkli diizlemde ele alinmasi, Kur’an’daki ayetleri dogru anlamak
acisindan onemli olmalidir. Kur’an’a gore dini hiikiimleri belirleme yetkisi sadece
Allah’a aittir. Diger bir ifade ile helalleri, haramlar1 ve farzlari; rab olmasinin bir
sonucu olarak Allah belirlemektedir.

Dini hiikiimler, diger kurallardan farkli olarak kutsal ile baglantili goriiliir.
Herkes i¢in ve her zaman gegerlidir (evrenseldir) ve bunlara uyma sonucunda kutsal
tarafindan vaat edilmis nihai bir karsilik vardir. Insanlar bu kurallara uydugunda
sevap kazandigini, uymadiginda ise giinah islediklerini diisiiniirler. Dolayisiyla
Kur’an’a gore bu yonde insanlara bir sinirlandirma getirecek olan sadece Allah’tir.
Omegin, Oldiirmenin, calmanin, yalanin, sézde durmamanin, emanete hiyanet
etmenin kotiiliigii; les, kan, domuz eti gibi seylerin haramligt; diiriistliiglin, yoksula
yardim etmenin ve adaletin dogrulugu evrensel ilkelerdir. Bunlara uymanin veya
uymamanin Allah katinda bir karsiligt vardir. Bunlardan haram olanlan
helallestirmeye veya helal olan seyleri haramlastirmaya Allah’tan baska kimsenin
hak ve yetkisi yoktur.

Diger kurallara gelince, bunlarin arka planinda kutsalin otoritesi degil,
duruma 6zgii gegerli bir neden vardir. Evrensel degil donemseldir ve o neden ortadan
kalktiginda onunla ilgili kural degisebilir. Ayrica onlara uyma sonucunda kutsal
tarafindan vaat edilmis bir 6diil veya uymama durumunda toplumsal yaptirimlari olsa
bile yine kutsal tarafindan belirlenmis bir ceza yoktur. Tabii bu kurallarin Allah’in
belirledigi temel hiikiimlerle celismemesi temel bir sart olmaktadir. Saglik
gerekcesiyle bir hastaya kat1 yaglarin yasaklanmasi, kirmizi 1sikta gegmenin yasak
olmasi, ige belli bir saatte gitmenin zorunlulugu, giinde ii¢ vakit yemek yemenin bir
kural haline getirilmesi gibi konular, bu tiir kurallara 6rnek olarak verilebilir.

Bu konuyu bir ayetle agiklamak miimkiindiir: De ki: “Allah’mn, kullar1 i¢in
yarattig1 zineti ve temiz rizki kim haram kilmig?” De ki: “Bunlar, diinya hayatinda
mi’minler i¢indir. Kiyamet giinlinde ise yalniz onlara 6zgiidiir...” (A’raf 32) Bu ayet

Allah’mn helal kildig1 zineti ve temiz riziklari haramlastirmayr yasaklamaktadir.
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Allah’m haram kilmadig1 bir seyi, ornegin sekeri haram kilmak, hem diinyada buna
inanan tiim insanlart hem de sonraki nesilleri etkileyecektir. Bir seyi haram kabul
etmek; zamana, mekéana veya miktara bagli olmadan ondan uzaklasmay1 gerektirir.
Haram oldugunu bile bile onu tiikketmek ise giinah isleyen bir insanin sug¢luluk
duygusunu tasimay1 beraberinde getirmektedir. Bu durum olduk¢a ¢ok sayida insani,
kiyamete kadar etkileyecegi icin; Kur’an’da bu tiirden hiikiimlerin sadece Allah
tarafindan belirlenmesi uygun goriilmiistiir. Belli bir nedene dayanan ve o neden
ortada durdugu siirece gecerliligini koruyan kurallar ise bunun gibi degildir. “Seker
zararli oldugu i¢in az tliketmek gerekir” veya “seker hastalarinin beyaz sekerden
tamamen uzak durmasi gerekir” yoniindeki kurallar; Islam alimlerince, Allah’m helal
kildig1 bir seyi haram kilma ayeti kapsaminda degerlendirilmemektedir.

Bu konuyu agikliga kavusturduktan sonra Allah’in sinirlarina riayet etmek
yerine yeni sinirlar belirlemenin  mahiyetini asagidaki ayetlerden anlamak
miimkiindiir: “Sirk kosanlar diyecekler ki: "Allah dileseydi ne biz sirk kosardik, ne
atalarimiz ve hi¢ bir seyi de haram kilmazdik." Onlardan oncekiler de, bizim zorlu
azabimiz1 tadincaya kadar boyle yalanladilar. De ki: "Sizin yanimizda, bize
c¢ikarabileceginiz bir ilim mi var? Siz ancak zanna uymaktasiniz ve siz ancak zan ve
tahminle yalan sOylersiniz."” (En’am 148)

“Allah dileseydi sirk kogsmazdik ve higbir seyi de haram kilmazdik” sdylemi,
Allah’mn helal kildig1 seyleri haramlastirmanin sirkle ilgili bir konu oldugunu
gostermektedir. Bu ayetle ilgili bir tefsir yaklasimi su sekildedir:

“Miigrikler, haram oldugunu ileri siirdiikleri seylerden herhangi biri igin

“Allah sunu yasak etti” diyebilecek herhangi bir tanik gosteremezler; tanik

diye ortaya c¢ikardiklarina da asla itibar edilemez. Esyada asil olan

mubahliktir; eger bir seyin haram oldugu ileri siiriililyorsa bunun Allah

- - 5196
tarafindan haram kilindigiin kanitlanmasi gerekir.”

Kur’an’da siklikla Allah tarafindan belirlenen dini hiikiimlere uymak
gerektigi hatirlatilmaktadir. Hayatlarinda Allah’1in hiikiimlerini dikkate almak yerine,
bu konuda Allah’a ortak olarak bagka kilavuzlar edinenler ve onlara sorgulamadan
itaat edenler kinanmaktadir. Kur’an’da temel ilke ve degerlerin olusturulmasinda

Allah’tan baska dikkate alinan unsurlara 6rnekler verilmis ve bu durum kinanmustir:

19 4. Karaman, vd., Kur’an Yolu, s. 484
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Ornegin, hayatlarinda Allah’in belirledigi ilkeleri kilavuz edinmek yerine
atalarindan gordiikleri seylere uyanlar sdyle kinanmaktadir: “Onlara: Allah'in
indirdigine uyun, denildigi zaman onlar, “Hayir! Biz atalarimizi iizerinde
buldugumuz yola uyariz” dediler. Ya atalar1 bir sey anlamamis, dogruyu da
bulamamis idiyseler?” (Bakara 170)

Atalara uyma disinda dikkate alman bir diger unsur, c¢ogunlugun
soyledikleridir: “Eger yeryiiziindekilerin coguna uyarsan seni Allah yolundan
saptirirlar. Onlar ancak zanna uyuyorlar ve onlar sadece yalan uyduruyorlar.” (En’am
116)

Bu ayet ile vurgulanan husus, insanlarin ¢ogunlugunun sectigi belli bir
goriise, inanca ve yasayis bigimine bakarak, sadece buradan hareketle, onlarin dogru
oldugunu zannetmenin ve onlara uymanin her zaman isabetli olmayacagidir. Zira bu
cogunluk, inanglarin1 ve hayat tarzlarini olusturup belirlerken akliselime, gercek
bilgiye ve temiz vicdana dayanmak yerine -Mekke miisriklerinde goriildiigii gibi-
kuruntulara, zan ve tahminlere de dayaniyor olabilirler.*’

Insanlarin Allah’m sinirlarina uyma yerine uyduklari bir diger unsurun kendi
hevalar1 oldugunu soyleyebiliriz. “Yalanladilar ve kendi hevalarina uydular; oysa her

19

is 'sonunda kendi amacina varip karar kilacaktir.” (Kamer 3) Insanlarin Allah’in
siurlarini dikkate almak yerine kendi istek ve arzularini kilavuz edinmeleri dogru
goriilmemektedir.

Sonug olarak, Kur’an’a gore, insanlarin aile yasantisinda, toplum igindeki
davraniglarinda ve bireysel kararlarinda Allah’in smirlarimi esas almasi gerekli

goriilmektedir. Allah’in  smirlarimi  esas almak yerine hevalarini, atalarindan

gordiikleri seyleri veya ¢ogunlugun sdylediklerini dikkate alanlar kinanmaktadir.

3.1.2. Allah’in Simirlarina Riayet Baglaminda insanlar

Arasinda Bir Farkin Bulunmamasi

Allah’in Hz. Adem’den Hz. Muhammed’e kadar gonderdigi tiim dinlerin
aslinda tek bir din oldugu ve onun da Islam oldugu konusunda miifessirler arasinda
bir goriis farklilign yoktur. Miislimanlarca Allah tarafindan segilen biitlin

peygamberlerin Islam peygamberi oldugunun kabul edildigini biliyoruz. Buradan

197 Karaman, vd., Kur’an Yolu, c. 2, s. 460
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[slam’in tiim zamanlar1 ve mekéanlar1 icine alan evrensel bir din oldugunu
anlamaktay1z.

Islam’m son peygamberi Hz. Muhammed ile son kitabi Kur’an’1t Kerim’in
higbir kavim, mevki, egitim ya da soy ayrimi yapmadan biitiin insanliga gonderildigi
ayetlerle sabittir. Bu konuyla ilgi su ayetler temel alinabilir: “Biz, seni ancak biitiin
insanlara miijdeleyici ve uyarict olarak gonderdik. Fakat insanlarin ¢ogu bilmezler.”
(Sebe’ 28) “De ki: “Ey insanlar, biliniz ki, ben sizin hepinize Allah'im goénderdigi
peygamberiyim...” (A’raf 158)

Bu ayetler Allah Resulu’nun biitiin insanlara gonderildiginin en acik
kanitlaridir. Nitekim yukaridaki ikinci ayet olan A’raf suresi 158. ayetin tefsirinde,
bazi Yahudilerin, “Muhammed gercekten peygamberdir, ama sadece Araplar’in
peygamberidir; Yahudilere gonderilmemistir” sdzlerine yer verilmis, onun bir milli
peygamber oldugunu ileri siiren iddialarinin bu ayetle reddedildigi agiklanmugtir.*®
Yahudilerin, kendi dinleri i¢in milli din, Hz. Musa i¢in milli peygamber hatta Allah
icin milli Tanr anlayisina sahip olmalarinin; Hz. Muhammed’e bakiglarin1 da bu
yonde etkiledigini sdyleyebiliriz.

Muhammed Peygamber’in Kur’an’in da sonraki nesiller dahil olmak iizere
biitiin insanlar1 uyarmak igin gonderildigi En’am suresi 19. ayette bildirilmektedir:
“...bana bu Kur’an vahyolundu ki, onunla hem sizi, hem de sizden sonra kendisine
ulasan herkesi uyarayim...”

Hz. Muhammed’in ve Kur’an’in biitiin insanlara gonderilmis olmasi, hig
kimsenin onun mesajindan muaf tutulmadigini goéstermektedir. Allah’in sinirlarina
riayet baglaminda peygamberler dahi diger insanlar gibi ayn1 sorumluluga sahiptir.
Ahkaf suresi 9. ayetten peygamberlerin kendilerine vahyedilen seyleri insanlara
aktarmakla kalmayip, bizzat kendilerinin onlara uyduklarin1 anliyoruz. “De ki: “Ben
tiiredi bir peygamber degilim. Bana ve size ne yapilacagin1 da bilmem. Ben sadece

bana vahyedilene uyarim. Ben sadece apacik bir uyarictyim.”

3.2. Yahudi ve Hristiyanlara Yonelik Elestiriler

Kur’an’da Yahudi ve Hiristiyanlara yoneltilen sosyal yasama iligkin elestiriler

asagidaki basliklarda ele alinmaktadir. Burada da diger boliimlerde oldugu gibi

198 Karaman, vd., Kur’an Yolu, c. 2, s. 607
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oncelikle dile getirilen elestiriler, ilgili ayetler ¢cergevesinde incelenmekte; sonrasinda
Yahudi ve Hiristiyanlarin sézli gegen konuyla ilgili yasantis1 ve dini kaynaklari bu

baglamda degerlendirilmektedir.

3.2.1. Kitabi Farkh Gostermek i¢in Dillerini Egip Biikmeleri

Ehli Kitap kavrami, Kur’an’da Yahudi ve Hiristiyanlar i¢in kullanilan
kavramlardan biridir. Ehli Kitaba yonelik, kitab1 farkli gostermek igin dillerini egip
biiktiikleri yoniinde bir elestiri getirilmektedir. Bu elestirinin gectigi ayete gore onlar,

kitapta olmayan seyleri kitapta varmis gibi gdstermek amaciyla bunu yapmaktadirlar.

“Ehli kitaptan bir grup, okuduklarini kitaptan sanasimiz diye kitab1 okurken

dillerini egip biikerler. Halbuki okuduklar1 Kitap'tan degildir. Soyledikleri

Allah katindan olmadigi halde: Bu Allah katindandir, derler. Onlar bile bile

Allah‘a iftira ediyorlar.” (Al-i Imran 78)

Miifessirler genellikle bu ayetin bir kisim Yahudiler hakkinda oldugu
kanaatindedirler. Ayette gecen bu deyimin agz1 egip biikerek okumak suretiyle metni
anlasilmaz veya yanlis anlasilir hale getirmeyi ifade ettigini soylemektedirler. Ancak
bunun icra tarzi hakkinda farkli agiklamalar yapilmustir.**® Buna gore onlarin Kutsal
kitaba izafeten yanlis bilgi veya izlenim vermeleri iki yonde cereyan ediyordu: a)
Kitaptaki ifadeleri degistirme, b) Kitab1 kendi kisisel arzularina ve egilimlerine gore
yorumlama.?®

Israilogullari’'ndan bahseden Bakara 75. ayet, bu konuyla iliskili goriilebilir:
“Simdi, bunlarin size inanacaklarini mi umuyorsunuz? Oysa iglerinden birtakima,
Allah’1n kelamin1 dinler, iyice anladiktan sonra, onu bile bile tahrif ederlerdi.”

Okuduklar1 seyler kitaptan zannedilsin diye Ehli Kitap’in dillerini egip
biikmeleri, bu ayette gegen Israilogullari’'nin Allah’in kelammi dinleyip anladiktan
sonra bile bile tahrif etmeleriyle iligkilendirilebilir. Tahrif etmenin mahiyetini bilmek
ayeti dogru anlama agisindan énemli olmalidir. Tahrif’in kokii olan “harf”; bir seyin
parcasini, bir boyutunu ve bir yanini ifade eder; tahrif ise sozliikte "yontmak"

anlamma gelir. Istilahta tahrif, hem mesajin zarfi olan so6zii degistirmek, bozmak,

199 Karaman, vd., Kur’an Yolu, c. 1, ss. 611-612
200 KKaraman, vd., Kur’an Yolu, c. 1, s. 613
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eksiltmek ve fazlalastirmak; hem de mesajin anlamim ¢arpitmak anlamma gelir.”?%*

Kitab1 okurken dillerini egip biikmeleri, ilahi metindeki anlami kendilerine, kendi
cikarlarina yonttuklari; kisaca anlami ¢arpittiklart seklinde yorumlanabilir.

Yukarida verdigimiz Al-i Imran suresi 78. ayette gecen “Ehli Kitap’tan bir
grup, okuduklarimi kitaptan sanasiniz diye kitabi okurken dillerini egip biikerler”
sOzleri genel olarak Yahudilerle iliskili goriilse de; ayette hem Yahudileri hem de
Hiristiyanlar1 i¢ine alan “Ehli Kitap” tabirinin kullanilmis olmasi ve sonraki iki
ayetin Hiristiyanlarin yanlis inanglarina atifta bulunmasi, bu ayetin Hiristiyanlarla da
ilgili olabilecegi sonucunu dogurmaktadir. Nitekim M. Esed bu ayetin tefsirinde
Muhammed Abduh’un sozlerine yer vererek, Hiristiyanlarin kendi kitaplarindaki
bilgileri ¢arpitmasina ve farkli géstermelerine 6rnek vermistir:

“Muhammed Abduh'a gore (Menar III, 345), yukarida sozii gecen Kitab-1

Mukaddes'in tahrifi, mutlaka metnin ¢arpitilmasini gerektirmez: bu tahrifat,

ayn1 zamanda, “bir ibareye, orijinal olarak kastedilen anlamdan bagka bir

anlam yiiklemek”le de gerceklestirilebilir. Abduh, Inciller'de Allah'a atfen

“Babam” teriminin mecazl kullanimimi 6rnek olarak verir ki bu terim ile

Rabb'in Duasi'ndan agikga anlasilacagi gibi, biitiin insanligin “Baba’s1, yani,

Yaraticis1 ve Rabbi kastedilmistir. Ancak, Hz. Isa'ya tabi olduklarini iddia

edenlerden bazilari, daha sonra bu ibareyi mecazi baglamindan kopardilar ve

“onu yalnizca Hz. Isa ile ilgili olan pozitif ger¢eklik alanina aktardilar” ve

bdylece onun, lafzi anlamda “Allah'in oglu”, yani, insan seklinde tecessiim

etmis ilah oldugu diisiincesine gegerlilik kazandirdilar.”?%

Bu bilgilere gore Hiristiyanlar, Incillerde gecen “baba” teriminin anlamini
carpitarak, teslisin bir unsuru gibi gostermeye calismiglardir. Oysa bu kelime
Incillerde, Isa’nin babas1 ve teslisin bir unsuru olarak degil; biitiin insanlarin babas1
anlaminda kullanllmlstlr.ZO?’ Asagida bunun 6rneklerinden bir kag1 verilmektedir:

"Dogrulugunuzu insanlarin gozii Oniinde gosteris amaciyla sergilemekten

kaginin. Yoksa goklerdeki Babanizdan odill alamazsinmz.” (Mat. 6:1)

“Yeryiiziinde kimseye 'Baba' demeyin. Ciinkii tek Babaniz var, O da goksel
Baba'dir.” (Mat.23: 9)

01 Mustafa islamoglu, Hayat Kitab1 Kur’an: Gerekgeli Meal ve Tefsir, Istanbul, Diisiin yayimcilik,

2008, s. 29

22 Muhammed Esed, Kur’an Mesaji: Meal ve Tefsir, cev. C. Koytak, A. Ertiirk, Istanbul, Isaret
yaynlari, 2000, s. 85

203 Bkz. Mat. 5:45, 48 Mat. 6:1, 4, 6, 8, 9, 14, 15, 18, 26, 32 Mat. 7:11 Mat. 10:20, 29 Mat.18:14
Mat.23:9 Mat. 24:36 Mar. 11:25-26 Luk. 6:36 Luk. 12:30, 32
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Metinlerde de gorildigi gibi, “baba” kelimesi baba-ogul-Kutsal Ruh
ticlemesinin bir unsuru olarak degil, biitiin insanlar1 géren, gézleyen ve koruyan bir
varlik anlaminda kullamilmistir. Kutsal Kitap’ta “baba” kelimesi gibi, orijinal
anlamindan baska anlamlar yiiklenerek farkli sekilde gosterilmeye calisilan baska
kelimelerin veya climlelerin oldugunu sdylemek miimkiindiir. Bunlardan biri, yine
“baba” kelimesiyle iliskili olan “ogul” kavramidir. Hiristiyan ilahiyatinda “ogul” da
“baba” gibi teslisin unsurlarindan biridir. Isa Mesih, ogul olmas1 sebebiyle babayla
ayni cevhere sahip olarak goriiliir, kendisine tistiin 6zellikler atfedilir. Oysa Kutsal
Kitapta ogul kelimesi yalnizca Isa igin degil, iyi ve giizel isler yapan biitiin insanlar
icin kullanilan bir sevgi ifadesidir. Asagidaki boliimlerde bunun 6rneklerini gérmek
miimkiindiir.

“Ne mutlu baris1 saglayanlara! Ciinkii onlara Tanr1 ogullar1 denecek.”

(Mat.5:9) “Ama siz digmanlarimizi sevin, iyilik yapimn, higbir karsilik

beklemeden 6diing verin. Alacaginiz 6diil biiylik olacak, Yiiceler Yiicesinin

ogullar1 olacaksiniz. Ciinkii O, nankor ve kotii kisilere karsi iyi yiireklidir.”

(Luk.6: 35) “Oyle ki, goklerdeki Babamizin ogullari olasimz. Ciinkii O,

glinesini hem kotiilerin hem iyilerin iizerine dogdurur; yagmurunu hem

dogrularin hem egrilerin iizerine yagdirir.” (Mat.5: 45)

Hiristiyanlarin, “ogul” kelimesini sadece Isa’ya Ozgii bir nitelik olarak
kullanmalar1 ve bu nitelige Tanriyla ayn1 cevhere sahip olma gibi {istiin ve gizemli
manalar yiliklemeleri; teslis inancina zemin hazirlamaktadir. Oysa yukaridaki
orneklerde de goriildiigii gibi, Kitabi Mukaddes’te “ogul” niteligine insaniistii
anlamlar yiiklenmemektedir. Ornegin, baris1 saglayanlara, diismanlarini sevenlere ve
iyilik yapanlara, Tanri’nin ogullar1 denecegi sOylenmistir. Bu eylemleri yapanlar
elbette Tanri ile ayni cevhere sahip olmamaktadir. Kutsal Kitaptaki kelimelerin
anlamlar ile Hiristiyan din adamlarinin onlara yiikledikleri anlamin farkli olmasi;
onlarin kendi kitaplarindaki anlami carpittiklari, kitapta olmayan seyleri kitaptanmis
gibi gostermeye c¢alistiklar1 seklinde yorumlanabilir.

Bu durum Inciller arasinda farkliliklar meydana gelmesine de neden
olmustur. Bilindigi gibi Matta, Markos, Luka ve Yuhanna isimli Incil derleyicileri,
Isa Mesih’in yasadig1 olaylar1 ve sdzlerini; en genel ifade ile Isa Mesih’in yasamini
kitaplastirmiglardir. Ozellikle Matta, Markos ve Luka Incilleri anlattiklar1 olaylar ve

islup yoniinden birbirine benzemektedir. Kimi zaman ayni1 olaylar ufak farkliliklarla
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bu ii¢ Incil’de de anlatilmistir. Ayn1 olayin ii¢ farkli anlatim bi¢imini okumak, onlart
karsilagtirmada ve herhangi bir tahrifin olup olmadigint anlamada énemli bir 6lgiit
olabilir.

Ornegin asagida, bir olaym Markos, Luka ve Matta’daki anlatim bigimleri
verilmistir. Bu olayda, Isa Mesih halkin igindeyken bir kisi, oglunun saglik
problemiyle ilgili ondan yardim istemektedir:

“Halktan biri O'na, "Ogretmenim" diye karsilik verdi, "Dilsiz bir ruha tutulan

oglumu sana getirdim.” (Mar.9:17)

“Kalabahigin icinden bir adam, "Ogretmenim" diye seslendi, "Yalvaririm,

oglumu bir gor, o tek cocugumdur. Bir ruh onu yakaliyor, o da birdenbire

ciglik atiyor. Ruh onu, agzindan kopiikler gelene dek siddetle sarsiyor.

Bedenini yara bere i¢inde birakarak gii¢ bela ayriliyor.” (Luk.9:38-39)

“Kalabaligin yanina vardiklarinda bir adam Isa'ya yaklasip dniinde diz ¢oktii.

"Ya Rab" dedi, "Oglumun haline ac1! Saras1 var, ¢ok ac1 ¢ekiyor. Sik sik atese,

suya diigiiyor.” (Mat.17:14-15)

Sarali ¢ocugu i¢in yardim isteyen bir babanin bu ¢agrisini, ti¢ farkli anlatim
sekli ile gormiis olduk. Ancak burada dikkati ¢ceken nokta; bu kisinin Isa Mesih’e
seslenirken Markos ve Luka’ya gore “Ogretmenim” diye; Matta’ya gore ise “ya rab”
diye seslenmesidir. Matta, digerlerinin “6gretmenim” diye aktardigi kelimeyi “rab”
olarak aktarmistir. Teslis inancina gore, Isa’nin Tanr1 olarak goriildiigii
bilinmektedir. Dolayisiyla bu sekilde bir aktarimin manidar oldugu sdylenebilir. Bu
durum; Matta, Markos ve Luka’dan birinin Kur’an’daki elestiride oldugu gibi
kelimeleri baglamindan kopardigi ve olmayan seyleri varmis gibi gostermeye
calistig1 seklinde yorumlanabilir.

Matta’nin Isa’nin tanrihifma yonelik sdylem farkliligi baska drneklerde de
goze ¢arpmaktadir. Asagidaki 6rnegi inceleyelim:

“Onlara, "Siz ne dersiniz, sizce ben kimim?" diye sordu. Petrus, "Sen

Mesih'sin" yanitin1 verdi. Bunun iizerine isa bu konuda kimseye bir sey

soylememeleri i¢in onlart uyardi.” (Mar.8:29-30)

“Isa onlara, "Siz ne dersiniz" dedi, "Sizce ben kimim?" Petrus, "Sen Tanri'nin

Mesihi'sin" yanitin1  verdi. Isa, onlar1 uyararak bunu hi¢ kimseye

soylememelerini buyurdu.” (Luk.9:20-21)

“Isa onlara, "Siz ne dersiniz" dedi, "Sizce ben kimim?" Simun Petrus, "Sen,

yasayan Tanri'min Oglu Mesih'sin" yamitim verdi. Isa ona, "Ne mutlu sana,

Yunus oglu Simun!" dedi. "Bu sur1 sana acan insan degil, goklerdeki
Babam'dir.” (Mat.16:15-17)
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Bu metinlerde aktarilanlara gére, Isa ¢evresindekilere “ben kimim” diye soru

13

sormakta ve Petrus bu soruya cevap vermektedir. Markos’a gore Petrus, “sen
Mesih’sin”; Luka’ya gore “sen Tanri’nmin Mesihisin”; Matta’ya gore ise “‘sen
Tanr1’nin oglu Mesih’sin” yanitin1 vermektedir. Markos ve Luka’ nin aktarimi Isa’nin
kimligi agisindan benzer iken; Matta’'nin “Tanri’nin oglu” ifadesini kullanmasi,
yukaridaki ornekte oldugu gibi, yine dikkati ¢ekmektedir. Markos ve Luka’nin
benzer mesaj1 verip, Matta’da mesajin farklilagsmasi; Matta’nin konuyu tahrif ederek
anlattig1 seklinde diisiiniilebilir. Ustelik Petrus’un konusmasindan sonra Isa’nin ona
verdigi cevap Markos ve Luka’da ayni1 iken, Matta’da tamamen farklidir. Markos ve
Luka’ya gore Petrus’un cevabmna karsilik Isa, bu konuda kimseye bir sey
sdylememeleri icin onlar1 uyarirken; Matta’ya gore Isa Petrus’a “ne mutlu sana,
Yunus oglu Simun, bu sur1 sana acan goklerdeki Babamdir” cevabimi vermistir.
Buradaki ciddi farklilik da Matta’daki benzer soruna isaret etmektedir.

Matta, Markos, Luka Incillerinin yazilis tarihi ile ilgili giivenilir bir kaynak
olmamakla birlikte, en eski Incil’in Markos Incili oldugu ve onun Matta ve Luka
Inciline kaynaklik ettigi bilinmektedir. Hem Matta’nin daha sonra yazilmis olmasi
hem de yukaridaki 6rneklerde Markos ve Luka’nin teolojik anlamda birbirine benzer
sOylemlerde bulunmasi; bu orneklerde bilgilerin ¢arpitilmast ile ilgili sorunun
Matta’dan  kaynaklandigr seklinde yorumlanabilir. Hangisi olursa olsun,
Hiristiyanlarca bunlarin incelenmeden dogru kabul edilmesinin, yanlis bakis

acilarinin olusmasina zemin hazirladigini sdyleyebiliriz.

3.2.2. Heva ve Heveslerin Pesinden Kosulmasi

Kur’an’da Yahudi ve Hiristiyanlar hevalarina uyduklar1 gerekcesiyle
kinanmaktadir. Baz1 ayetlerde dogrudan onlara yonelik bdyle bir elestiri yer alirken,
baz1 ayetlerde ise Hz. Muhammed, Yahudi ve Hiristiyanlarin hevalarina uymamasi
konusunda uyarilmaktadir. Bu uyarida dolayli olarak onlarin kendi hevalarina

uyduklar1 sonucu ortaya ¢ikmaktadir.
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Hevalarina tabi olanlarin 6zelligi; delil, burhan, hak ve hukuk gézetmemeleri,
hakk: kendi isteklerine feda etmeleridir. Hevaya dayanan diisiincelerin 6zelligi ise

keyfi, tutarsiz ve kesin bilgiden yoksun olusudur. 204

“Sen onlarin dinlerine uymadik¢a, Yahudi ve Hristiyanlar senden kesinlikle

hosnut olacak degillerdir. De ki: "Siiphesiz dogru yol, Allah'in yoludur." Eger

sana gelen bunca ilimden sonra onlarin hevalarina uyacak olursan, senin igin

Allah'tan ne bir dost vardir, ne de bir yardime1.” (Bakara 120)

Bu ayetten anladigimiz kadariyla Allah’in yoluna uymama durumunda sonug
hevaya uyma olmaktadir. Yukarida hevanin 6zelliginin delil, burhan, hak ve hukuk
gbzetmemek; keyfi, tutarsiz ve kesin bilgiden yoksun bilgileri izlemek oldugundan
s0z etmistik. Ayette de ifade edildigi gibi, Allah’in yolu, delile dayali, hak ve hukuk
merkezli bir yoldur. Hak ve hukuktan ayrilanlar ise ¢ogunlukla kendi istek ve
arzularinin, bir temele dayanmayan keyfi diislincelerin pesinden gitmektedirler.

Kasas suresi 50. ayette, dogru bir kilavuz edinmenin 6nemi vurgulanmis, aksi
durumda insanlarin kendi istek ve arzularinin pesinden gittikleri bildirilmistir.
Dolayisiyla Kur’an’a gore Yahudi ve Hiristiyanlarin hevalarina tabi olmalariin
nedeni, Allah’tan bir kilavuzu izlememeleri; delile dayali, hak ve hukuk merkezli bir
yolu degil tersine keyfi, tutarsiz ve kesin bilgiden yoksun bilgileri izlemeleri
oldugunu soyleyebiliriz. Hz. Peygamberin tebligi sonucunda pek c¢ok kanit
gormelerine ragmen Kur’an’i reddetmeleri bu yaklasimlarinin bir sonucu olmakla
birlikte Kur’an’a gore onlar kendi kitaplarina dahi uymadiklar1 i¢in hevalarini
izlemektedirler. Hevaya uymalarinin bir sonucu olarak; saglam higbir bilgiye
dayanmadan haram olan seyleri helal, helal olan seyleri haram saymaktadirlar.?®

Asagidaki ayette gecen bilgiler, Yahudilerin hevalarina uyma sonucu

yaptiklar seylere 6rnek teskil edebilir.

“Yahudilerin yaptiklar1 zuliim ve bir¢cok kimseyi Allah yolundan alikoymalari,
kendilerine yasaklanmis oldugu halde faiz almalari, insanlarin mallarini haksiz
yere yemeleri sebebiyle onceden kendilerine helal kilinmis temiz ve hos
seyleri onlara haram kildik. Iclerinden inkar edenlere de aci bir azap
hazirladik.” (Nisa 160-161)

204 Abdiilgaffar Aslan, “Heva Kavranu Uzerine: Kur’an Perspektifinden Bir inceleme*, SDU ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi, say1 17, 2006/2, ss. 58-59

205 K adir Polater, “Kur’an’t Kerim’e gére Heva kavrami ve Delaletteki Rolii”, Atatiirk Universitesi
flahiyat Fakiiltesi Dergisi, say1 20, 2003, ss. 277-278
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Bu ayette, Yahudilerin yaptiklar1 zuliim, insanlar1 Allah’in yolundan
alikoymalari, Allah tarafindan yasaklandigi halde faiz almalari, insanlarin mallarim
haksiz yere yemeleri elestirilmektedir. Bu durum onlarin Allah’tan dogru bir
kilavuzu izlemek ve ona uymak yerine kendi hevalarina uymalarinin bir sonucu
olarak ortaya ¢ikmaktadir.

Asagidaki ayet, Hiristiyanlarm Incil’de bulunan hiikiimlere uymadiklarini
ortaya koymaktadir. Ayetin devaminda Allah onlar1 bu hiikiimlere uymak yerine
hevalarina uymalarindan dolay1 kinamaktadr.

“Incil ehli Allah’in onda indirdigi ile hiikkmetsin. Allah’in indirdigi ile

hiikmetmeyenler, fasiklarin ta kendileridir. (Ey Muhammed!) Sana da o

Kitab’1 (Kur’an’1) hak, oniindeki kitaplari dogrulayici, onlar1 gozetici olarak

indirdik. Artik, Allah’in indirdigi ile aralarinda hitkkmet ve sana gelen haktan

ayrilip da onlarin hevalarina uyma.” (Maide 47-48)

Bu ayette dile getirilen Allah’in indirdigi ile hiikmetmeyip bunun sonucunda
hevaya tabi olma durumu, Hiristiyan ilahiyatindaki hukuku dislayan ve reddeden
anlayisin bir sonucu olarak degerlendirilebilir. Pavlus’un oOnciiliiglinii yaptigr bu
gorilis, sOyle Ozetlenebilir: (i) hukuk tanrinin asli vaadinin bir pargasi degildir,
sonradan olmadir; (ii) hukuk gecicidir, Mesith donemiyle birlikte onun gegerliligi
ortadan kalkmuistir; (ii1) hukuk sugu/giinah1 ortaya ¢ikarma amacina yonelik bir igleve
sahiptir.?%

Diger bir ifade ile hukuka artik ihtiya¢ olmadigi gibi hukuk giinahi
dogurmakta ve gilinaha neden olmaktadir. Yani Pavlus’un diisiincesinde hukuk, notr
degil, olumsuz bir unsurdur. Ona gore baslangicta islevsiz olan giinah, hukukla
birlikte canlanmistir. Nitekim Hiristiyan ilahiyatgis1 J. Mcray’a gore Hiristiyanlar
Yahudi seriatin1 yerine getirmekten yasaklanmlslardlr.207

Oysa Sinoptik Incillerde Isa’nin, “hukuk” hakkinda olumsuz bir sdz
sOyledigine dair bir O6rnek bulunmamaktadir. O, Yasa’ya uymanin sekle

indirgenmesine ve isin ruhunun arka plana itilmesine karsidir; yoksa Yasa’y1 kismen
d h ka pl til karsidir; yoksa Yasa’y1 k

2% Giindiiz, Pavlus, ss. 217-218
27 John Mcray, “Pavlus’un Yahudi Seriatina Bakisi”, Din Bilimleri Akademik Arastirma Dergisi
IV, ¢ev. S. Turan, say1 2, 2004, s. 270
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de olsa degistirmek gibi bir niyete sahip degildir.”® Nitekim Matta’da gegen isa’nin
su sozleri, hukuka bagliligini ortaya koymaktadir:

"Kutsal Yasa'y1 ya da peygamberlerin sozlerini gecersiz kilmak icin

geldigimi sanmayin. Ben gegersiz kilmaya degil, tamamlamaya geldim. Size

dogrusunu sdyleyeyim, yer ve g0k ortadan kalkmadan, her sey
gerceklesmeden, Kutsal Yasa'dan ufacik bir harf ya da bir nokta bile yok
olmayacak. Bu nedenle, bu buyruklarin en kiigiigiinden birini kim ¢igner ve
bagkalarma o6yle Ogretirse, Goklerin Egemenligi'nde en kiiclik sayilacak.

Ama bu buyruklari kim yerine getirir ve baskalarina &gretirse, Goklerin

Egemenligi'nde biiyiik sayilacak.” (Matta 5/17-19)

Pavlusa gore kutsal yasa artik gegersizdir, oysa Isa “kutsal yasay1 gecersiz
kilmak igin geldigimi sanmayin” demistir. Pavlus’a gore hukuk giinaha neden
olmaktadir, oysa Isa “bu buyruklarin en kiigiigiinden birini kim ¢igner ve baskalarina
Oyle Ogretirse, Goklerin Egemenligi’nde en kiigiik sayilacak™ demistir. Buyruklardan
en kiiciigiinii bile ¢ignemeyi bu sekilde nitelendiren Isa, buyruklarin tamamiin
gecersiz kilinip ¢ignenmesini nasil degerlendirirdi, sorusu bugiinkii Hiristiyanlik i¢in
onemli bir soru olmalidir.

Hiristiyanligin Roma’dan tevariis edip siirdiirdiigii ve modern doneme
aktardigi; hukukun beserilestirilmesi, araglagtirilmasi ve degersizlestirilmesi gibi
eylemlerin, hukuku kendi iradeleriyle istedikleri gibi sekillendiren iktidar
sahiplerinin Rablestirilmesine neden oldugu sdylenebilir. 29 Herkes igin gegerli,
yazili bir hukuk sistemini tanimayan bir toplumun, sorgulanamaz kilinarak
kutsallagtirilan ~ kigilerin  iradeleri dogrultusunda yonlendirilmesi kag¢inilmaz
olmaktadir. Hukuksuzluktan dogan boslugun iktidar sahipleri veya din otoritelerinin
kararlariyla doldurulmasi, Hiristiyanlarin da sorgulamadan onlara itaat etmesi,
“ruhbanlarin rab edinilmesi” konusunda da gordiiglimiiz gibi, Hiristiyanlarin
Kur’an’a gore icine distiikleri en bliyiikk yanlislardan biri olmaktadir. Nitekim
asagidaki ayete gore, Allah’in yani sira baska varliklara kulluk etmek, hevaya
uymakla iligkili goriilmektedir.

“De ki: "Ben, sizin Allah'n yami sira kulluk etmekte olduklarimiza kulluk
etmekten nehyedildim.” De ki: "Ben sizin hevalariniza (istek ve tutku)

208 Bekir Zakir Coban, “Bir Yahudi Olarak Hz isa”, DEU ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, say1 25, Izmir,
2007, s. 50
2% Tuncay Basoglu, “Hiristiyan Hukuku”, islam Hukuku Arastirmalar Dergisi, say1 9, 2007, s. 26
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uymam; yoksa bu durumda ben sasirip sapmis ve dogru yolu bulmamiglardan

olurum"” (En’am 56)

Dolayistyla, insanlarin hayatinda dogru ile yanlist belirleyen yazili bir
kilavuzun olmamasi, onlarin bagkalarinin belirledigi hiikiimlere korii koriine itaat
etmelerine neden olmakta ve bu, onlara kulluk etme sonucunu dogurmaktadir.
Allah’mn haram kildig1 seylerin helal; helal kildig1 seylerin haramlastirilmast da
bunun sonucunda ortaya ¢ikmaktadir.

Kitab-1 Mukaddes’te apagik bir sekilde yasaklanmasina ragmen, domuz etinin
Hiristiyanlarca helal goriilmesi, hevaya uymalar1 sonucu Allah’in haram kildig
seyleri helallestirmelerinin bir 6rnegi olarak kabul edilebilir. Bu konuyla ilgili olarak
TDV Islam Ansiklopedisinde su noktalara deginilmistir:

“Elde mevcut Incil'lerde domuzun haram kilindigini gosteren agik bir hiikmiin

yer almamasi, bunun tahrif edilen hiikiimlerden biri oldugu hususunu akla

getirmekte ve domuz eti serbestliginin, ¢arsida satilan her seyin yenebilecegini

sOyleyen Pavlus tarafindan Hiristiyanligin kabuliinii kolaylastirma amaciyla

sonradan ortaya kondugu ihtimalini giiglendirmektedir. Aslinda Tevrat'in

hiikiimlerine de uymak durumunda olan Hiristiyanlar oradaki agik yasaga

ragmen bu hiikme uymamaktadirlar.”?*

Bu bilgilere gore, domuz etinin serbestligi, Pavlus’un, Hiristiyanligin
kabuliinii kolaylastirmak amaciyla bir takim seyleri helal kilmasindan kaynaklaniyor
olabilir. Kitaptaki agik hiikme ragmen, bir kisinin kendi diisiinceleri dogrultusunda o
hiikiimlere ters yeni bir hiikiim getirmesi, hevaya uymanin agik bir 6rnegi olarak
kabul edilebilir. Incil’deki bilgilere gore Hiristiyanlar, Tevrat’in hiikiimlerine uymak
durumundadirlar. Ancak hukukun, bir belgeye dayanmadan cesitli gerekcelerle
tamamen kaldirilmasi; sadece Tevrat’taki degil Incil’deki hiikiimlerin de tamamen
gecersiz kalmasina neden olmustur. Domuz eti 6rnegi, bunlardan yalnizca biridir.

Yahudiler, yiyeceklerin helal ya da uygun oldugunu belirleme adina
koyulmus kurallara “koser” adin1 verirler. Onlar i¢cin domuz eti ve tirlinleri tiiketmek
koser kurallarma aykiridir, dolayisiyla yasaktir. 211 Tevrat’taki bu konu ile ilgili

hiikiimler sunlardir: “Domuz ¢atal ve yarik tirnaklidir, ama gevis getirmez. Sizin i¢in

210 Agaf Ataseven, Mehmet Sener, “Domuz”, TDV islam Ansiklopedisi, c. 9, ss. 507-510
211 gare E. Karesh, Mitchell M. Hurvitz, Encyclopedia of Judaism, ed. J. Gordon Melton, New York,
Fact on File, 2006, s. 268
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kirli sayilir. Bu hayvanlarin etini yemeyecek, lesine dokunmayacaksiniz, sizin igin
kirlidir.” #2 Tevrat’ta gegen bu ifadeler, domuz eti konusunda kesin hiikiimler
icermektedir. Bu konuda, Tevrat’taki hiikiimler ile Yahudilerin uygulamalar
arasinda bir tutarsizlik gormemekteyiz.

Kur’an incelendiginde, Allah’in emir ve yasaklarinin arka planinda bir hikmet
olduguna vurgu yapildigint gérmekteyiz. Allah’in temiz ve yararli seyleri helal; pis
ve zararli seyleri haram kildigini séylemesi, bunun en agik 6rneklerinden biri olarak
kabul edilebilir. Hiristiyanlarin, Kur’an’in tabiriyle hevalarina uymalar1 ve bunun
sonucunda Allah’in hiikiimlerini gecersiz kilmalari; o hiikiimlerin arka planindaki
hikmetin de hayatlarinda ortadan kalkmasina neden olmaktadir. Kur’an’a gore,
Allah’1n hiikiimlerine uymak insanlara diinyada da ahirette de aydinlig1 ve mutlulugu
getirirken; hevaya uymak karanligi ve mutsuzlugu beraberinde getirmektedir. Buna
yine domuz etinin haram olusundan 6rnek verirsek, domuz etini tiiketmenin insana
getirdigi asagidaki kotiiliikler, hevaya uymanin sonuglarina bir 6rnek teskil edebilir:

Domuz eti tilketmek, Trisinelloz adi verilen, bir tiir parazit hastaliginin en
Oonemli nedeni kabul edilmektedir. Enfekte siganlar1 ya da gaitalarini yiyen domuzlar,
bu hastaligi alirlar. *®* Bu hastalikta, ozellikle iyi pismemis etle birlikte alman
trichinella spiralis (bir tiir solucan) larvalari ince bagirsakta ¢ogalarak, viicuttaki kas
ve beyin dokusuna yerlesir. Bilim ve Teknik Dergisinde bu konu ile ilgili yapilan
aciklamalar, hastaligin olusum nedenlerini ve etkilerini gézler 6niine sermektedir.

“Trisinelloz, yaklasik 150 yildir tiir atlayan bir hastalik olarak, gelismis ve

gelismekte olan iilkelerde halk sagligimi tehdit etmekte. Tiirkiye’de, domuz

yetistiriciligi ve domuz eti tiikketimi ¢ok siirli olmasina karsin, 2004 yil1 Ocak

ayinda Izmir’de domuz etinden yapilns ¢ig kofte tiikketimine bagh olarak 542

kiside trisinelloz goriilmesi ve bunun diinyada bildirilen en biiyiik salginlardan

biri olmast disiindiiriicii. Bu salgindan sorumlu tiir, daha ¢ok yabani

hayvanlarda bulunan T. Britovi olarak saptandi. Ozellikle ¢i§ veya yetersiz

pisirilmis domuz etiyle domuz etinden yapilan ¢ig sucuklar enfeksiyonun en

onemli kaynaklar1 arasinda... Hastaliktan 6liim oram1 % 1,5 - 15 arasinda
degisiyor.”***

22 | evililer 11/7-8 Yasanin Tekrar1 14/8

213 Milli Egitim Bakanhigi, “Kemiricilerle Miicadele Modiilii”, Cevre Saghg, Ankara, 2011, s. 14

244 Cemil Celik, Irfan Erol, Seda Bilir Ormanci, Deniz Ayaz, “Tir Atlayan Hastaliklar”, Bilim ve
Teknik Dergisi, Tiibitak, Kasim, 2007, s. 11
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Bunlarin yani sira, domuz etinin diger etlere gore daha yagli oldugu ve

215 "
Bu 0Ornek,

insanlarda hormon bozukluguna yol ac¢tig1 gibi iddialar da mevcuttur.

heva ve heveslerin pesinden kogmanin insan hayatindaki etkilerini gérmek agisindan

onemlidir. Asagidaki yorumda da benzer tabloya dikkat ¢ekildigini gérmekteyiz:
“Hz. Isa’nin getirdigi mesajdaki degisim ve kaynaktan kopus, ister Pavlus
tarafindan, isterse sonrakiler tarafindan baslatilmis olsun, neticede
Hiristiyanlik tevhid alaninda oldugu gibi siinnete dayali fikih alaninda da
inkitaa ugramstir. Toplum nizam ve insanlar arasi muameldt alanindaki
taleplerden geri cekilmekle meydana gelen boslugu Roma’nin ve onun
hukukunun doldurmasi gibi, siinnetten ve ona dayali fikihtan bosalan yeri de

299 Gl

miyarsiz bir “sevgi”, “inayet” ve “kendini feda” kiiltii ile teskilat (Kilise)

doldurmustur.”?*

Bu metinde de dile getirildigi gibi, biitlin ilahi emirler tek bir ilkeye, “sevgi”
ilkesine indirgenmistir. Sevgi kavrami, her insan tarafindan farkli algilanabilecek
muglak bir kavramdir. Karmasik bir diislince yapisina ve davranis sekillerine sahip
olan insan i¢in, “sevgi” ilkesi, hayatinda izleyecegi net bir kilavuz olamayacaktir.
Basit bir 6rnek olarak, bir annenin ¢ocugunu sevmekten anladig1, onun istedigi dogru
veya yanlig her seyi yapmak olabilir. Ya da yine bagka bir anne, ¢ocuguna olan
sevgisini ileri siirerek, onunla kavga eden baska bir cocuga zarar vermeye kalkabilir.

Tarihi kaynaklar incelendiginde; Hiristiyanligin, bir sevgi dini olarak
addedilmesine ragmen, tarihinin siddet olaylartyla dolu oldugu goriilebilir. Resmi
kilise kurumunun kendi 6gretilerini benimsemeyenlere ya da bunlara kars1 ¢ikanlara
uygun gordiigii iskenceyle Oldiiriilmeye kadar giden cezalar1 mesrulagtirmada
genelde konsiller veya engizisyon mahkemeleri énemli rol oynamlstlr.217 Herhangi
bir dine mensup kisilerin siddet olaylarma karismasi, her dinde gozlenen bir
durumdur. Ancak resmi kilise kurumu tarafindan bunun gergeklestirilmesi, kisilerin
degil ona neden olan dini anlayisin sorgulanmasini gerekli kilmaktadir. Hukuk
sisteminin olmadig1 bir dini anlayista, siddeti mesrulagtirmanin pek de zor

olmayacagini sdylemek miimkiindiir.

215 Shahid Athar, “islam’da Yasaklanmus Gidalarin insan Hormonlari ve Davranislari Uzerindeki
Etkileri”, Helal Gida ve Saghkh Uriinler Gazetesi, say1 1, 2011, ss. 6-7

?1° Basoglu, “Hiristiyan Hukuku”, s. 37

217 Sinasi Giindiiz, Dinsel Siddet: Sevgi séyleminden siddet realitesine Hiristiyanlik, Samsun, Etiit
yayinlari, 2002, s. 41
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Insanin, diisiinen ve secen bir varlik olmasi, onun hem iyiye hem kotiiye, hem
dogruya hem yanlisa veya hem inanmaya hem de inkar etmeye yatkin bir karakter
tasimasi anlamina gelir. Dolayisiyla bir insan, yeryliziinlin en masum ve en saf
varlig1 karakterine sahip olabilecegi gibi, yeryliziiniin en vahsi ve en acimasiz
canavar1 Ozelligini de tasiyabilir. #® insanin bir 6zelligi de yaptigi yanlislar ve
kotiiliikleri mesrulastirict mazeretler iiretmedeki yetenegidir. Tiim bu nedenlerden
otliri, Kur’an’da insanlarin Allah’tan dogru bir kilavuzu izlemeleri gerektigi
sOylenmektedir. Bir delile dayanmayan keyfi istek ve arzularin diger bir ifade ile

heva ve heveslerin pesinden gitmenin onu yanlisa siirikkleyecegi bildirilmektedir.

3.2.3. Allah Emretmedigi Halde Yeni Bir Takim Yasam

Bicimlerini ihdas Etmeleri

Kur’an’da, Hiristiyanlarin elestirildigi noktalardan biri de, onlarin Allah’in
rizasin1 kazanma amaciyla ruhbanlik tiirettikleri ama ona da geregi gibi uymadiklar
yoniindedir. Bu durum asagidaki ayette dile getirilmektedir.

“Sonra bunlarin pesinden ard arda peygamberlerimizi gonderdik. Onlarin

arkasindan da Meryem oglu Isa’y1 gonderdik, ona Incil’i verdik ve kendisine

uyanlarin kalplerine sefkat ve merhamet duygusu koyduk. Uydurduklar
ruhbanliga gelince; onu onlara biz yazmadik. Allah’in rizasini kazanmak igin

onu kendileri icat etmislerdi. Fakat ona da geregi gibi uymadilar. Biz de

iglerinden iman edenlere miikafatlarini verdik. Fakat onlardan birgogu da fasik

kimselerdir.” (Hadid 27)

Arapca “rahip” kelimesinin ¢ogulu olan “ruhban”; “rahbe” ve “rahbaniyye”
(ruhbaniyye) kokiinden gelir. Rahbe, “korkup cekinme, derin dini endiselerden
dolay1 1stirap ¢ekme”, rahbaniyye “yogun bir dini kaygi ve korku ile kendini ibadete
verme” anlamindadir.™® Isfahani bunu, asir1 korkudan dolay: ibadet etmede asiriya

220 Ruhbanlik, genel olarak diinya nimetlerinden

gitme olarak tanimlamigtir.
uzaklagsmak, inzivaya g¢ekilmek, maddi olandan tamamen uzaklasip maneviyata

yonelmek gibi anlamlarda kullanilir.

218 Sinasi Giindiiz, Dinsel Siddet, s. 19

29 Salime Leyla Giirkan, “Ruhban”, TDV islam Ansiklopedisi, c. 35, Istanbul, 2008, s. 204

20 Ragib el -Isfahani, Miifredat: Kur’an Istilahlar1 Sézliigii, cev. A. Giines, M. Yolcu, c. 1,
Istanbul, Cira yayinlari, 2006, s. 513
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Hiristiyanlarin Allah emretmedigi halde ruhbanlik tiiretip ona da geregi gibi
uymamalarmin elestiri konusu olmasi, Kur’an’in ruhbanliga sicak bakmadiginin bir
gostergesidir. Bu ayetin yani1 sira baska ayet ve hadisleri incelemek, Islam’m
ruhbanliga bakisini daha net olarak anlamaya yardimci olacaktir. A’raf suresinde
gegen su ayet, bu konuyla ilgili referans alinabilir: “Ey Ademogullari, her mescid
yaninda ziynetlerinizi takinin. Yiyin, i¢in ve israf etmeyin. Clinkii O, israf edenleri
sevmez.” (A’raf 31)

Ayetten anlagilacagi lizere, yemek yemekten uzaklagmak degil israf etmekten
uzaklagmak emredilmektedir. Yine Kur’an’in sosyal yasama iliskin ortaya koydugu
temel ilkeleri incelerken iizerinde durdugumuz, “biitin temiz seyler size helal
kilindi” ayeti de Allah’in diinya nimetlerinden uzaklasmayr emretmedigini
gostermektedir. Bu ayetlere gore istenilen sey, diinya nimetlerinin, Allah’in siirlar
gozetilerek, israf etmeden ve dogru bir sekilde kullanilmasidir.

Ayrica, asagidaki hadisler Allah Resulii’niin, diinya nimetlerinden uzaklasma
ve gece glindiiz ibadetle mesgul olma talebiyle gelen insanlara verdigi cevabi ortaya
koymaktadir:

"Bir giin Osman b. Maz'un'un hanimi istii basi dagmik bir vaziyette Hz.

Aise'nin yanma varmis. Hz. Aise ona: "Neyin var?" diye sormus. Osman'in

hanimi ona su cevabi vermistir: "Kocam geceleri namazla, giindiizleri de

orucla geciriyor." Bu sirada Resulullah iceri girmis. Hz. Aigse de bu meseleyi

ona anlatmistir. Resulullah, Osman b. Maz'un ile karsilastiginda ona sunu

sOylemistir: "Ey Osman, bize ruhbanlik farz kilimmamistir. Ben sana 6rnek

degil miyim? Allah'a yemin olsun ki ben sizin, Allah’tan en ¢ok korkaniniz ve

onun koydugu smirlari en ok koruyaninizim.” %

Bu rivayete gore Resulullah, Islam’da ruhbanligin olmadigini agik bir sekilde
ortaya koymustur. Ozetle Islam dini, maddiyattan tamamen uzaklasmay1 degil, belirli
sinirlar ¢ergevesinde onu dogru kullanmay1 6giitlemektedir.

Islam’in ruhbanhiga bakisimi aciga kavusturduktan sonra Kur’an’in bu
konudaki Hiristiyanlar1 elestirisine geri donelim. Hiristiyanlikta ruhbanlik var midur,
varsa bu, ilahi bir temele mi yoksa beseri bir diizenlemeye mi dayanmaktadir?

Roma Katolik Kilisesi’nin en ¢ok bilinen unsurlarindan olan rahiplige dair

bekar kalma durumu, Hiristiyanlarin tiirettigi ruhbanliga 6rnek olarak verilebilir. Bu

221 Ahmed b. Hanbel, Miisned, c. 6, s. 226

107



uygulamanin 6nemli bir nedeni, evliligin kirlilik yaratan bir sey olduguna ve bu
nedenle ruhbanlik gorevlerine uygun diismedigine inanmalaridir. > Protestanlar,
rahiplere yonelik bu bekarlik uygulamasini reddederler. Nitekim Kitab-1 Mukaddeste
de din adamlarina yonelik bdyle bir evlenmeme yasagi bulunmamaktadir.

Papa Siricius (6. 398) ve Papa L. Innocent (6. 417), Hiristiyanlara yazdiklar
mektuplarinda, evlilik konusundaki bu bakis a¢isin1 ortaya koymuslardir. Bu
baglamda onlar, Yahudi din adamlarinin dinsel hizmetlerden 6nce esleriyle cinsel
ilisgkide bulunmalarinin yasak olmasindan hareketle, ayni yasagin Hiristiyan din
adamlart i¢in de var olmasi gerektigini savunmuslar ve Hiristiyan rahiplerin
Evharistiya ayinini gilinliik icra etmelerinden yola ¢ikarak, onlarin siirekli iffetlilik
durumunu muhafaza etmelerinin zorunlu oldugunu savunmuslardir. 223 Burada,
evliligi ve cinsel birlikteligi kirlilik olarak gérme durumu s6z konusudur. Kutsal

Kitapta peygamberlerin evlilikleriyle ilgili olumlu ifadelerden®*

hareketle, evliligi
kirli addetmenin arkasinda ilahi bir temel bulunmadigini, bu uygulamanin beseri
diizenlemelere dayanan ve sonradan tiiretilen bir uygulama oldugunu séyleyebiliriz.
Bu ve benzeri ruhaniyet talepleriyle Hz. Muhammed de karsilagsmistir, onlara
verdigi cevap su sekildedir:
“Hz. Peygamber onlar1 bularak: “Sizler boyle bdyle sdylemissiniz. Halbuki
Allah’a yemin olsun, en ¢ok korkaniniz ve yasaklardan en ¢ok kaginaniniz

benim. Fakat buna ragmen, bazen orug tutar, bazen yerim; namaz kilarim,

uyurum da; eslerimle beraber de olurum (benim siinnetim budur) kim

i T <190 9225
siinnetimi begenmezse benden degildir.”

Kanaatimizce buradaki esas sorun, Allah’a inanan ve O’ndan korkan
insanlarin, bu inan¢ ve korkularimi kendi belirledikleri yontemlerle ortaya koymak
istemeleri ve bu yontemi dogru olarak gérmeleridir. Oysa tek tanrili dinlerde, iyi ile
kotiinin ya da dogru ile yanlisin ne’ligini belirleyen, diger bir ifade ile dini
belirleyen tanridir. Dogru ile yanlisi ayirt etmede akil da 6nemli bir kilavuzdur

elbette. Ancak insanlarin din konusunda kendi tiirettikleri hiikiimler, sadece Allah’in

222 Nadide Sahin, “Hiristiyanlikta Ruhbanlik Anlayis1”, Basilmamis Yiiksek Lisans Tezi, Ankara
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2008, s. 35

223 Karen Cheatham, “Medieval Christian Virginity, Chastity and Celibacy in The Latin West”,
Celibacy and The Religious Traditions, Ed. by Carl Olson, New York 2008, s. 92

224 Yaratilis 24/67, Yaratihs 25/1

225 Buhari Nikah 1, Miislim Nikah 5
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belirledigi hiikiimlere degil cogu zaman akla ve bilime de aykir1 olmaktadir. Nitekim
“ne kadar eziyet cekersem, Allah’tan korkumu o kadar ifade etmis olurum”
anlayisinin kaynaginda akil oldugunu séylemek giictiir.

Bazi1 Hiristiyanlarin ruhbanlik olarak ortaya koydugu diger davranislar;
inzivaya c¢ekilmeleri, bu amagla ¢olde, agaclarda, siitun tepelerinde veya
manastirlarda yasamalari®®®; fakirlik ve alcakgoniilliiliigii ifade edecek tarzda sade
giyinmeleri®®’; hi¢ konusmama, ormanda ot, yaprak, vs yiyerek yasama, iizerinde
siirekli yiik tasima, bedenini yataktan uzak tutma, oturmama, her tiirli zevk ve
lezzetten uzak durma gibi uygulamalarla kendilerine eziyet etmeleri ?® gibi
davraniglardir. Bu davranislarin Kutsal Kitap’ta bir yerinin olmadig bilinmektedir.

Hiristiyanliktaki ruhbanligin kokeni hakkinda farkli bir bakis agisina gore
gore, Hiristiyanliktaki ruhbanligin, diger bir ifade ile asketik yasantinin kaynaginda
Meryem Ana tapinmasi vardir:

“Meryem Ana tapinmasi, Hiristiyan asketikizminin kokenini olusturmus,

psikolojik ve ahlaki igerigini sunmustur. Gergekte, giiniimiiz Incillerindeki Isa,

hayatinin  hicbir doneminde asketik yasamadigi halde; ¢ilekeslik,

Hiristiyanlikta, yasanilan her anin Tanrtya adanmasimin yegane tarzi haline

gelmistir. Hiristiyan asketikizmi, giiniimiiz Incillerindeki Isa'min hayati

disinda, Meryem Ana tapmmasinin bir sonucu olarak benimsenmis ve
yerlesmistir. Act gekme, ugruna ¢ilelere katlanma, en iyi, analik duygularinda

anlatimmi bulmustur. Meryem Ana tapinmasinin dayandigi temel anlayis da,

Tanrisal Analiktir. Meryem'i en ¢ok kutsal kilan, Tanriya annelik etmis

S C . 229
olmasi, merhametiyle insana gefaat hissini tistlenmis olmasidir.”

Bu yoruma gore, Meryem’in yiiceltilmesi ve bunun dinde merkezi bir
konuma getirilmesi; ona yonelik yeni yasam bi¢imlerinin meydana gelmesine neden
olmustur. Isa hayatinin hicbir déneminde asketik yasamadig1 halde, cilekesligin ve
act ¢ekmenin yiiceltilmesi, Meryem’in “Tanri’nin Annesi” olarak yasadig: acilara ve
gosterdigi sefkat ve merhamet duygularina baglanmistir. Buna gore yalniz tek bagina

kalmarak ¢ekilen ¢ilenin, manastirin miinzevi odalarinda aglik ve susuzluk iginde

228 Oznur Gider, “Budizm ve Hiristiyanligin Ruhbanlhk Anlayisi”, Basilmanus Yiiksek Lisans Tezi,
DEU Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2006, ss. 38-39

227 Oznur Gider, “Budizm ve Hiristiyanhigin Ruhbanlik Anlayis1”, s. 42

228 Oznur Gider, “Budizm ve Hiristiyanhigin Ruhbanlik Anlayisi”, s. 45

2 K. Haldun Akalin, “Orta Cagm Huristiyanlik Ogretisinde Meryem Ana Yiiceltmesi”, Atatiirk
Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi, say1 27, 2007, s. 272
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gecirilen giinlerin hep bir tek emeli ve ideali vardir: Meryem'in siirekli bakirelik
halinin 6viilmesi ve carmihtaki Isa'nin annesi olarak acilarinin hissedilmesidir.**

Burada da gorildiigii gibi, din konusunda bir belgeye dayanmayan yeni
yasam bi¢imlerinin ihdas edilmesinin arka planinda; Allah’tan bagka kisilere iistiin
giicler atfetmenin, onlar1 asir1 derecede yiicelterek kutsallagtirmanin rolii biiytiktiir.
Nitekim Hadid suresi 27. ayette, Hiristiyanlarin tiirettigi ruhbanlik, elestiri konusu
olurken, Tevbe suresi 31. ayette ise rahip sozcligiiniin ¢ogulu olan “ruhban” kelimesi
kullanilmakta ve Hiristiyanlara bu konuda bir elestiri daha getirilmektedir. Buna gore
Hiristiyanlarin rahiplerini rabler edindikleri dile getirilmekte ve bundan dolayi
kinanmaktadirlar. Miifessirlere gore burada s6z konusu edilen “ruhbani rab edinme”,
Allah’in koydugu hiikiimler yerine ruhban sinifinin hiikiimlerinin esas alinmasi, bu
sinifin helalleri haram, haramlar1 helal kilmasi1 durumunda Hiristiyanlarin bunu kabul
edip onlara uymasidir. %

Ozetle biitiin bu ayetlerde Allah emretmedigi halde ruhbanlik tiiretilmesi, ona
da geregi gibi uyulmamasi ve ruhban sinifinin dini konularda mutlak otoriteye sahip
kilinmas1 kinanmistir. Ruhbanlik konusunun istiin gii¢ ile iliskisi de bu noktada

olmaktadir.

3.2.4. Insanlarin Mallarinin Haksiz Yere Yenilmesi

Insanlarin mallarinin, zamanlarmin ya da enerjilerinin gesitli yollarla
somiiriilmesi, diinyada hak ve adaletin gerceklesmesinin Oniindeki en biiyiik
engellerden biri olarak kabul edilebilir. Sahip olunan giice dayanarak, kiigiik bir
meblag i¢in her seyi yapmaya hazir ¢aresiz insanlarin emeklerinin somiiriilmesi bu
haksizligin biiyiik bir bolimiinii olusturmaktadir. Ya da insanlarin umutlan
tizerinden kandirilmalari; dileklerinin gergeklesecegi ya da gelecek hakkinda bilgi
edinecekleri hayaliyle falct ya da biiyiicii olarak isimlendirilen insanlarca
sOmiiriilmeleri de bunun baska bir 6rnegi olabilir.

Insanlarin somiiriilmelerine alet edilen unsurlardan birinin de din oldugunu
soyleyebiliriz. Isledigi giinahlar sebebiyle sugluluk hisseden, gelecek endisesi tastyan

ya da zor durumlarla karsilastiginda her yerden medet umacak durumda olan

230 Akalin, “Orta Cagin Hiristiyanlik Ogretisinde Meryem Ana Yiiceltmesi”, s. 290
21 Giirkan, “Ruhban”, TDV islam Ansiklopedisi, s. 204
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insanlarin, bagvurduklari ilk merci, ¢ogu zaman din konusunda uzman ve yetkili
gordiikleri kisiler olmaktadir. Genel bir algi olarak, dinin akilla anlasilamayacak bir
unsur olarak goriilmesi sebebiyle, bu konuda akli kullanmanin ve sorgulamanin az
olmasi, diger taraftan korii koriine itaatin tesvik edilmesi; bu konunun kandirma
vesilesi olmasina zemin hazirlamaktadir.

Kur’an’da Yahudi ve Hiristiyanlarin elestirildigi konulardan biri de haham ve
rahiplerin ¢ogunun insanlarin mallarin1 haksiz yere yemeleridir. Tevbe suresi 34.
ayette bu durum soyle dile getirilmektedir: “Ey iman edenler, ger¢ek su ki,
hahamlardan ve rahiplerden birgogu, insanlarin mallarin1 haksizlikla yerler ve
Allah'in yolundan alikoyarlar. Altin1 ve giimiisii biriktirip de Allah yolunda
harcamayanlar... Onlara ac1 bir azab1 miijdele.”

Bu ayette Yahudi ve Hiristiyan din adamlarinin bir kismi, insanlarin mallarini
haksizlikla yedikleri, altin ve giimiisii biriktirip Allah yolunda harcamadiklar
gerekcesiyle elestirilmektedir. Bu ayette gecen ‘“haksizlikla yemek” ifadesinde
“haksizlik” olarak cevrilen kelime; Arapca aslen “batil” kelimesidir. Dolayisiyla bu
climle, “insanlarin mallarin1 batil yollarla yemek” seklinde ifade edilebilir. Burada
gecen “batil” kelimesinin mahiyeti hususunda Fahreddin Er-Razi, asagidaki

aciklamay1 yapmaktadir:

“Alimler, bu ayette gecen "batil"m ne anlama geldigi hususunda asagidaki
sekillerde ihtilaf etmislerdir:

a) Onlar, ser'l hususlarda hiikiimleri hafifletmek ve gevseklik ve miisamaha
gostermek icin, riigvet aliyorlardi.

b) Onlar, halkin ve toplumun yaninda, Allah'in rizasmi elde etmenin yolunun
ancak kendilerine hizmet ve itaat ile kendilerinin riza ve hosnutlugunun
kazanilmasi1 suretiyle elde edilebilecegini iddia ediyorlardi. Halk da o
yalanlara aldaniyordu.

c¢) Tevrat, Hz. Muhammed (s.a.s.)'in peygamber olarak gonderilecegine delalet
eden pek ¢ok ayet ihtiva etmekteydi. Bu sebeple, "ahbar" ve "ruhban"lar, o
ayetlerin yanlis birtakim agiklamalarda bulunuyor ve ayetleri, birtakim batil ve
yanlis manalara hamlediyorlardi. Bdylece de avam halkin kalbini hognut
ediyor, onlardan riisvet aliyorlardi.

d) Onlar, avam halkin yaninda, hak dinin kendilerinin dini oldugunu
sOylityorlardi. Hak dini gii¢glendirmenin yolunun da fukaha (ahbar ve ruhban)'
1n, zengin olmastyla miimkiin olacagim soyliiyorlardi. iste bu yolla da halki ve
onlarin mallarimi, kendilerine hizmet etme hususunda adeta seferber
ediyorlardi. Iste ayette bahsedilen "batil"dan murad, ahbar ve ruhban'in
mallarimi, bu yollarla yemeleridir.”?*

232 Fahreddin Er-Razi, Tefsir-i Kebir Mefatihu’l-Gayb, Akcag Yayinlari, c. 11, ss. 493-494
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Réazi’nin de sdyledigi ve diger tefsir kitaplarinda da gectigi iizere bu
kimselerin din lizerinden ¢ikar saglamalariyla ilgili olarak, verdikleri hiikiimler igin
risvet almalar, ilahi kitapta degisiklik yapip yazdiklari tahrif edilmis niishalari
satmalar1, Allah katinda dualarin kabuliine araci olacagi izlenimi vererek bagis
almalari, giinah ¢ikarma karsiliginda bir gelir elde etmeleri ve bircok dolambagli
yollarla kendileri i¢in mali kaynaklar olusturmalar1 gibi izahlar yapilmugtir.*®

Onceki béliimlerde giinahlar1 bagislama yetkisinin rahiplere atfedilmesi
konusuyla ilgili olarak bahsi gegen endiiljans uygulamasi, insanlarin mallarinin batil
yollarla yenilmesiyle ilgili Hiristiyanliktaki en tipik 6rneklerden biri olarak kabul
edilebilir. Endiiljans, dinsel olarak bagislanan gilinahin geriye kalan diinyevi
cezasimnin, Mesih ve azizlerin faziletine dayanilarak kilise tarafindan

affedilmesidir.?®*

Bilindigi gibi, Hiristiyanlikta giinahlarin bagislanmasi i¢in Tanr1 ile
giinahkar kul arasinda kilisenin aracilifi s6z konusudur. Buna gore Hiristiyan
bagiglanma siireci ii¢ asamadan olugmaktadir. Bunlar, giinahtan pismanlik
duyulmasi, glinahin bir rahibe itiraf edilmesi ve bagislanan gilinahin diinyevi
karsiliginin tazminat ya da kefaretinin yerine getirilmesidir. Al¢ak goniilliice yapilan
itiraf sonrasinda glinahin manevi cezast bagislanir ancak diinyevi cezasinin
bagislanmasi bu kefarete baglldlr.235 Bu durum giinah itirafin1 ciddi bir ekonomik
sektor haline getirmistir. Kilise yetkilileri tarafindan hazirlanan endiiljans belgeleri,
giinah itirafi sakramenti esnasinda kisilere satilarak Onemli bir kazang yolu
olusturmustur. ©® Bu durum, Martin Luther’in de elestirilerine konu olmus ve
Protestan reformasyonunda 6nemli bir rol oynamistir.

Asagidaki metinde endiiljans sonucu elde edilen gelirin hangi amaglar i¢in
kullan1ldiginin ve nerelere harcandiginin bir 6rnegini gérmek miimkiindiir:

“Kilisenin yapimini devam ettiren Papa X. Leo (1475-1521), gerekli olan mali

destegin saglanmas1 amaciyla bir kez daha endiiljans uygulamasina bagvurur.

Ronesans doneminin iinlii sanatkarlarmin yiiriittiigli bu kilise ingasinin
giderlerinin yan1 sira papalik sarayinin goérkemli ve savurgan yasami, solen,

238 Karaman, vd., Kur’an Yolu, c. 2, s. 762 Ayrica bkz. Omer Nasuhi Bilmen, Kur’am Kerim’in
Meali Anisi ve Tefsiri, c. 3, Istanbul, Bilmen Yaymevi, 1985, s. 1259

234 Hakan Olgun, “Katolik Kilisesinin Endiilijans Uygulamasi ve Protestan Reformuna Etkisi”, OMU
Tlahiyat Fakiiltesi Dergisi, say1 18-19, 2005, s. 327

2% Olgun, “Katolik Kilisesinin Endiilijans Uygulamas: ve Protestan Reformuna Etkisi”, s. 329

2% Giindiiz, Hiristiyanhk, s. 147

112



icki ve riigvetleri de oldukga biiylik bir biitceyi gerektirmektedir. Ayrica papa,
politikalarinda da etkin olmak igin parasal giice ihtiya¢ duymaktadir. Ornegin,
o dénemde yaklasan Osmanli tehdidine karsi bir hagli direnisi olusturmak ve
Kutsal Roma Germen imparatoru olarak kendisine yakin bir prensin se¢imini
saglamak gibi masraf gerektiren askeri ve siyasi planlari i¢in papa énemli bir
maddi gelire ihtiya¢ duymaktadir. Ayrica papanin kisisel para sorunlar1 da
vardir. Avlanmak i¢in yaptirdig1 saray1 ve ¢evresindeki genis topraklar papay1
durmadan bor¢lanmaya itmektedir. Papaligin iginde bulundugu bu mali
sikintidan kurtulmasi ve papalik hazinesini artirmasi i¢in en uygun aracin
endiiljanslar oldugu diisiiniilmiistir.”?’

Papalik makaminin gorkemi ve savurgan yasami i¢in ya da bireysel, askeri ya
da siyasal nedenlerle harcanan paralarin, Allah yolunda harcanmadigi agiktir.
Dolayisiyla bu metinde anlatilanlari, bazi Hiristiyan din adamlarinin, insanlarin
mallarini nasil batil yollarla yediklerinin ve onu da Allah yolunda harcamadiklarinin
bir 6rnegi olarak degerlendirebiliriz.

Ayette, hahamlarin da benzer seyi yaptiklar1 soylenmektedir. Tarihi kaynaklar
incelendiginde, Isa Mesih’in, dini konular1 ¢ikar meselesi yapip, mabetleri ticaret
yeri haline getirmelerinden o6tiirti Yahudileri elestirdigi goriilebilir.

“Hz. Isa’min dogdugu yillarda Roma imparatorlugu’nun hakimiyeti altinda

olan Filistin’de, Yahudiler cesitli mezheplere boliinmiis, dini konular cikar

meselesi olmustu. Kudiis’teki Kutsal Mabedi ticaret yeri haline getiren

Yahudiler, putperest Romalilardan kurtulma yollar1 arayisinda bir kurtarici

beklentisi icindeyken, Hz. Isa ortaya ¢ikarak insanlar1 dogru yola ¢agirmaya

baslamstr.”?®

Incillerde de Yahudilere karsi benzer tepkiler gdze carpmaktadir. isa’nin
tapiaktaki saticilar1 kovup oradakilere karsi tepki gdstermesi ile ilgili kissa, biitiin
Sinoptik Incillerde birbirine yakin anlatimlarla gegmektedir:

“Oradan Yerusalim'e geldiler. Isa tapinagin avlusuna girerek oradaki alic1 ve

saticilart  disar1 kovdu. Para bozanlarin masalarini, gilivercin satanlarin

sehpalarini devirdi. Yiik tasiyan hi¢ kimsenin tapiagin avlusundan ge¢mesine
izin vermedi. Halka 6gretirken sunlar1 sdyledi: "'Evime, biitiin uluslarin dua

37 Olgun, “Katolik Kilisesinin Endiilijans Uygulamasi ve Protestan Reformuna Etkisi”, s. 332
238 Alparslan Yavuz, “Konsillerin Hiristiyanhk Tarihindeki Yeri ve iznik Konsili”, UU ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi, c. 12, say1 2, 2003, s. 259
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"

evi denecek' diye yazilmamigs mi? Ama siz onu haydut inine ¢evirdiniz.

(Mar.11: 15-17)%

Tapiaklarda ticaret yapilmasi, dinin ticarete alet edilmesinin bir Ornegi
olarak kabul edilebilir. Normalde insanlar herhangi bir yerden, ihtiya¢lari olan
seyleri, onlara ihtiya¢ duyduklari i¢in satin alirlar. Ancak tapinakta satilanlarin alim
nedeni, o lriinlere ihtiya¢ duyulmasindan ¢ok sevap kazanma, giinahlarin affedilmesi
ve Tanri’ya yaklasma gibi amaglar olmaktadir. Sevap kazanmanin ya da
bagislanmanin yolu bu degilken, ortaya konulan bu durum insanlarin kandirilmasinin
baska bir ¢esidi olarak degerlendirilebilir. Isa da muhtemelen benzer diisiincelerle
tapinaktaki saticilara bu tepkiyi gostermis, onlar1 tapinaktan kovmustur.

Kur’an’da Yahudi din adamlanyla ilgili tek elestiri konusu insanlarin
mallarin1 haksiz yollarla yemeleri degildir. Ayn1 zamanda, glinah ve diigmanlikta
ileri giden ve haram yiyen Yahudileri bu davraniglardan sakindirmadiklart i¢in de
kinanmaktadirlar:

“Onlardan ¢ogunun giinahta, diismanlikta ve haram yiyicilikte ¢abalarina hiz

kattiklarm1 goriirsiin. Yapmakta olduklar1 ne kotiidiir. Onlari, din adamlan

(rabbaniyyun) ve bilginler (ahbar) giinah s6z sdylemekten ve haram yemekten

sakindirsalardi ya! Yapmakta olduklari sey ne kotiidir!” (Maide 62-63)

Bu ayetlerin tefsirini inceledigimizde su agiklamalar1 gormekteyiz.

Yahudilerin —hepsi olmasa da— ¢ogunun Miisliimanlara karsi yalancilik,
haksizlik, diismanlik gibi menfi davranislarda, giinah islemede, riigvet ve benzeri
yollarla haram yemede birbirleriyle yaristiklari; bu yaptiklarinin son derece ¢irkin
davraniglar oldugu ifade edilmektedir. Allah Teala Yahudilerin yaptiklar1 haksizliklar
karsisinda sessiz kalip onlar1 uyarmayan, yalan sdylemelerine ve haram yemelerine
riza gosterip bunu engellemeyen egitimcileri, din adamlarin1 ve alimleri kinamakta,
bu davranigin kotiiliigiinii haber vermektedir. 240

Esasinda bu durumun temel nedeninin yanlisa kars1 ilkesel bir durus eksikligi
oldugunu sdyleyebiliriz. Insanlar1 sémiirmenin ve haksizligin kétiiliigiine inanmak ve
bu yonde bir tutum i¢inde olmak hem bu davraniglardan sakinmayr hem de bu

sekilde davraniglar i¢inde olanlar1 gilic yettigince engellemeyi beraberinde

29 Ayrica bkz. Mat. 21: 12-13 Luk.19: 45-46S
240 Karaman, vd., Kur’an Yolu, c. 2, s. 302
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getirecektir. Allah, Yahudi ve Hiristiyanlarin bir kisminda var olan bu ahlaki soruna

dikkat gekmektedir.

3.2.5. Diismanlik ve Zuliim

Kur’an’mm Yahudi ve Hiristiyanlara yonelttigi sosyal yasama iligkin
elestirilerin bir digeri, diismanca tavirlar icinde bulunmalari ve insanlar1 yurtlarindan
cikarmalaridir. Bu elestiri daha ¢ok Yahudilerle ilgili gegmektedir. Sosyal yasami
olusturan en onemli unsurun insanlar arasindaki iliskiler oldugunu diisiiniirsek; bu
yondeki problemlerin inancin disariya yansimasini ortaya koyan onemli bir Sl¢iit
oldugunu sdyleyebiliriz.

Maide suresi 82. ayet, Yahudilerin Miisliimanlara kars1 diigmanca tavirlar
sergiledigini ifade etmektedir: “Insanlar igerisinde iman edenlere diismanlk
bakimindan en siddetli olarak Yahudiler ile sirk kosanlar1 bulacaksin. Onlar iginde
iman edenlere sevgi bakimindan en yakin olarak da “Biz Hiristiyanlariz (Nasara)”
diyenleri bulacaksin. Ciinkii onlarin i¢inde kesisler ve rahipler vardir ve onlar
biiyiikliik taslamazlar.”

Bu ayete gore, Yahudilerin diismanliklarinin biiyiikliik taslamalariyla ilgili
oldugunu soyleyebiliriz. Ciinkii Hiristiyanlarin diismanlik gostermemeleri ve sevgi
bakimindan daha yakin olmalar, biiyliliik taslamamalaryla ilgili goriilmektedir.
Yahudilerin kendilerini biiyiik ve yiice gormeleri, se¢ilmis ve iistiin kavim
anlayislariyla iligkilendirilebilir. M. Islamoglu, bu ayetin tefsirinde, Yahudilerin
diismanliklarinin adresinin “inangta kibir” oldugunu belirterek bu noktaya dikkati

g:ekmektedir.241

M. Esed ise, yine aymi konuya deginerek, bu durumu Yahudilerin
vahyin Israilogullari’na 6zgii bir liituf olduguna inanmalarina baglamlstlr.242

Hz. Peygamber doneminde Yahudilerle iligkilerin nasil olduguna bir goz
atmak, bu ayeti daha iyi anlamak agisindan yararl olabilir. Hz. Peygamber ’in hicret
ettigi Medine’de Araplar disinda Beni Kaynuka, Beni Nadir ve Beni Kureyza Yahudi
kabileleri bulunuyordu. Medineli Yahudilerin Hz. Muhammed’in peygamberligine

bakisini soyle analiz edilmektedir:

21 M. islamoglu, Hayat Kitab1 Kur’an: Gerekgeli Meal-Tefsir, istanbul, Diisiin Yaymcilik, 2008, s.

211
2 M. Esed, Kur’an Mesaji: Meal-Tefsir, cev. C. Koytak, A. Ertiirk, Istanbul, Isaret Yaymlar1, 2000,
s. 169
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“Medineli Yahudiler her seyden 6nce kendilerinden olmayan bir peygamberin

varligma tahammiil edememislerdir. Ciinkii onlar, Allah’in peygamberligi

sadece Israilogullari’na has kilindigini, kendilerinden baska hicbir kavme
peygamberlik verilmedigini iddia ediyorlardi. Onlara gére Hz. Muhammed

Israilogullari’ndan degildi, o halde onun peygamber olarak génderilmis olmasi

da kabul edilemezdi.”**

Bu aciklamalara gore Yahudiler, Peygamberligin Israilogullari’'na has
kilindigin1  diistinmelerinden dolayr Hz. Peygamberin peygamberligini kabul
edememislerdir. Asagidaki ayetlerde gecgen, Kitap verilenlerin Miisliimanlara karsi
lizlicii sozler sOylemelerinin ve dinlerini alay ve eglence konusu yapmalarinin
nedenlerinden birinin de bu anlayis oldugunu soyleyebiliriz.

“Andolsun ki, mallariniz ve canlarmiz konusunda imtihana ¢ekileceksiniz;

sizden Once kendilerine kitap verilenlerden ve miisriklerden bircok iiziicii

sozler isiteceksiniz. Eger sabreder ve takva gosterirseniz, muhakkak ki bu,

(yapilacak) islerin en degerlisidir.” (Al-i Imran 186)

“Ey iman edenler! Sizden once kendilerine Kitap verilenlerden dininizi alay

ve oyun konusu edinenleri ve kafirleri dost edinmeyin. Allah'tan korkun; eger

miiminler iseniz. Namaza cagirdiginiz zaman onu alay ve eglence konusu

yaparlar. Bu davranig, onlarin diisiinemeyen bir toplum olmalarindandir.”

(Maide 57-58)

Yahudiler, Medine doneminde Miisliimanlarla bir anlasma imzalamis
olmalarma ragmen anlasmayr ihlal etmeleri neticesinde aralarinda problemler
meydana gelmistir. Ornegin Uhud Savasi’ndan sonra Nadirogullar’nin Medine
Sozlesmesi’nin kendileriyle ilgili maddesini 1ihlal etmeleri ve akabinde Hz.
Peygamber’e karsi suikast girisiminde bulunmalar1 nedeniyle Beni Nadir gazvesi
gerc;eklesmistir.244

Yahudilerin soylarina atfettikleri iistiin gii¢, onlarin sosyal yasamlarii ve
ahlaki duruslarini etkileyen onemli bir unsur olmaktadir. Secilmis ve iistiin kavim
olma diisiincesinin kendilerinde bir kibri, diger insanlara kars1 ise bir kiigiimsemeyi
beraberinde getirdigi soylenebilir. Soy merkezli bakis acilar1 ahlak ilkelerine de

yansimistir. Asagidaki makalede Yahudi karakteri analiz edilerek, onlarin ahlak

ilkelerinin milliligine dikkati ¢ekilmis, bu ilkelerin sadece kendi aralarinda gegerli

3 Adem Apak, islam Tarihi: Hz Muhammed (s.a.v.) Dénemi, istanbul, Ensar yaymevi, 2012, s.
320-321
244 Apak, Islam Tarihi, s. 332
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oldugu belirtilmistir. Buna gore onlar yabancilara karst farkli ilkeler

olusturmuslardir.?*

“Talmud’a gore yabancilari soymak, miilkiinii ve ticaretini elinden almak iyi
bir davranistir. Yabancilar ¢alisacak, Yahudiler yiyecektir. Yabancilara karsi
yemin, hile ve aldatma ¢ok normaldir. Ciinkii Yahudi olamayana insan

gbziiyle bakilamaz; onlar birer hayvandir. Yabancilarin kanlarmi dékmek

Allah’a kurman sunmaktir.”?*®

Bu metinde de ortaya konuldugu gibi Yahudilerin sézlii emirleri ve yorumlari
iceren Talmud isimli kitaplarinda Yahudi olmayanlarla ilgili pek c¢ok yakisiksiz
sOylem bulunmaktadir. Yahudi olmayanlarin insan olmadiklari, hayvan olduklari
veya kopek gibi olduklar tiirinden ifadeler buna &rnek verilebilir. **’ Yahudi
olmayan hamile birinin, hamile bir hayvandan daha iyi olmadigi®?®; bir Yahudi
olmayanla yemek yemenin bir kdpekle yemek yemekle esdeger oldugu249; Yahudi
olmayan ¢ocuklarin da hayvan oldugu®’; Yahudilerin Yahudi olmayanlara yalan
sdyleyebilecegi®® gibi hakarete varan sdylemler mevcuttur.

Yahudi olmayanlara kars1 dinsel bir alt yap1 ile boyle bir bakis acisinin var
olmasi; onlara yapilan biitlin diismanlik, siddet ve suglari mesrulastirict bir nitelik
tasimaktadir. Talmud’daki bu ifadeler, giinlimiizde Filistin’de yasanan zulmiin bir
nedeni olarak goriilebilir. Hamilelerin ya da ¢ocuklarin dahi hayvan gibi goriilmesi,
acimasizligi da beraberinde getirmektedir. Tevrat’ta On Emir olarak nitelendirilen
“oldiirmeyeceksin” emrini sadece “Yahudileri dldiirmeyeceksin”; “calmayacaksin”
emrini sadece “Yahudilerin mallarin1 calmayacaksin™ olarak algilayan bir zihniyetin
her tiirlii hukuksuzlugu meydana getirmesi normal kabul edilebilir. Sosyal yasamdaki
haksizlik ve zullimlerin ¢oziilmesi; Oncelikle onlar1 meydana getiren zihniyetin

degismesiyle miimkiin olabilir.

2% Siileyman Sayar, “Yahudi Karakteri: Tarihi ve Sosyopsikolojik bir Yaklasim”, UU ilahiyat Fak.
Dergisi, say1 9, c. 9, 2000, s. 322

240 Sayar, “Yahudi Karakteri: Tarihi ve Sosyopsikolojik bir Yaklagim”, s. 320

247 Bkz. Baba mezia 114b, Ereget Raschi Erod 22 30

248 Coschen Hamischpat 405

% Tosapoth Jebamoth 94b

20 yebamoth 98a

1 Baba Kamma 113a
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Bu ornekte de goriildiigii gibi, Allah’tan baska herhangi bir seye -ki bu soy
dahi olsa- tistiin gii¢ atfetmek ve ona ¢ok biiyiik 6nem ve deger yiiklemek oncelikle
teolojik anlamda sorunlara yol agmakta ve bu durum sosyal yasama da
yansimaktadir. Sosyal yasamdaki Onceliklerin degismesine ve ahlaki degerlerin
ikinci plana itilmesi gibi sorunlara yol agabilmektedir. Ornegin, Allah’m tek {istiin
giic olarak kabul edilmesi; sosyal yasamda O’nun, Oldiirmeme, ¢almama, yalan
sOylememe, al¢ak goniillii olma gibi ahlaki degerleri de iceren mesajina biiyiik bir
onem vermeyi beraberinde getirmektedir. Ancak Allah’tan baska iistiin giicler

edinmek, bu mesaj1 gblgeleyen 6nemli bir unsur olmaktadir.
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SONUC

Tarihi kaynaklar incelendiginde insanligin baslangicindan giiniimiize kadar
her toplumda din faktoriiniin etkisi goze carpmaktadir. Gelecek endisesi, hastalik,
Olim, dogal afetler; korku, yalnizlik ve caresizlik gibi hisler karsisinda din,
insanlarin basvurdugu giivenilir bir sigiak niteligindedir. Ayn1 zamanda din, dogru
ile yanlis1 ayirt etmede yol gosterici olarak kabul edilen 6nemli bir unsur olmaktadir.

Dinlerin en temel oOzelliklerinden biri, istiin giic ya da giiclere yonelik
inaniglar1 icermesidir. Tarih boyunca insanlar hep birtakim varliklara istiin gii¢
yakigtirma egiliminde olmuslardir. Ustiin giic atfedilen varliklar arasinda bitki,
hayvan, insan gibi canlilar; yildiz, gezegen, nehir, dag, tas gibi cansiz varliklar
oldugu gibi; cin, ruh, melek gibi metafizik varliklar da vardir. Ustiin gii¢ atfedilen
varliklar; bitki, hayvan ya da cansiz nesneler ise dogaiistii birtakim giigleri olduguna;
insanlar ise insaniistii 6zelliklere sahip olduklarina inanilir. Onlarda bu diinyadan
olmayan 6zel bir mana yahut sira dist bir nitelik oldugu varsayilir. Bu giicleri
nedeniyle insanlarin islerinin rast gitmesine, sorunlarinin ¢dziilmesine, hastaliklarinin
iyilesmesine dogaiistii yollarla katkida bulunabileceklerine inamlir. Ilkel kabile
dinlerindeki totem ve tabu inanci, varliklara iistiin giic atfedilmesinin en eski
orneklerinden biri olarak kabul edilebilir.

Kur’an incelendiginde, Hz. Adem’den Hz. Muhammed’e kadar biitiin
peygamberlerin Islam peygamberi olarak nitelendigi goriilebilir. Kur’an’a gore, tiim
bu peygamberlerin temel gelis amaci; birgok farkli nesneye ya da canliya iistiin gii¢
yakistirma egiliminde olan insana; tek iistiin giiclin, diger bir ifade ile tek ilahin
Allah oldugunu hatirlatmaktir. Uygulamada bir takim farkliliklar olsa dahi, biitiin
peygamberler 6zde ayni temel ilkenin savunucular1 ve oOnciileri olmuslardir. Her
peygamber hitap ettigi insanlar1 yalniz Allah’1 ilah ya da istiin gii¢ olarak kabul
etmeye, O’na hicbir konuda hicbir seyi ya da kimseyi denk tutmamaya ve yalnizca
Allah’a kulluk etmeye davet etmistir. Bu nedenle “la ilahe illallah” ciimlesi, islam’in
temel ilkesi sayilmaktadir.

Kur’an’da iistiin giicii ifade eden pek ¢ok kavram bulunmaktadir. Allah’t
niteleyen bu kavramlar “el-Esmaii’l-Hiisnd” olarak ifade edilmektedir. Ustiin giiciin

diger bir ifade ile el-Esmaii’l-Hiisna’nin sadece Allah’a atfedilmesi; sadece O’nu tek
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ilah olarak gormeyi; sadece O’nu Ovgliyle yliceltmeyi, sadece O’ndan medet
beklemeyi ve sadece O’na dua etmeyi gerektirmektedir. Bunlarin yan1 sira, sosyal
hayat1 belirleyen temel ilkelerde sadece Allah’in sinirlarinin esas olmasi da O’nun
tek ilah ve tek rab olusunun bir sonucu olarak kabul edilmektedir.

Kur’an’a gore insanligin baslangicindan beri peygamberler, insanlar1 tek ilaha
kulluk etmeye ¢agirmiglar ancak insanlardan bazilar1 Allah’tan bagka varliklara iistiin
gli¢ atfetmeye devam etmis; bir takim seyleri Allah’in alt seviyesinden ilahlastirmay1
siirdiirmiiglerdir. Kur’an’da, biitiin insanlara kars1 yapilan en temel elestirinin bu
oldugu soOylenebilir. “Allah’in dinundan bagskalarin1 rablestirmek ya da
ilahlastirmak™ olarak nitelenen bu eylem, Kur’an’da sirk kavramiyla ifade
edilmektedir. Nisa suresi 48. ayet, Allah’a sirk kogsmanin bagislanmayacak bir eylem
oldugunu bildirmektedir.

“Ortak kosma” olarak Tiirkgelestirilen sirk kavrami; Allah’in ilahi
ozelliklerine baska varliklar1 ortak etmek, diger bir ifade ile baska varliklara da
Allah’a ait {stiin niteliklerden bazilarim1 yakistirmak olarak aciklanabilir. Kur’an’da
sirkle ilgili olarak sik¢a zikredilen konulardan biri “Allah’a iftira etme” ya da “Allah
hakkinda yalanlar uydurma” konusudur. Kur’an’da bu konu, sirke diisme
nedenlerinden biri olarak dile getirilmektedir. Bir delile dayanmaksizin helaller ve
haramlar tliretmek, bu uydurmalarin ilahi bir kaynaktan geldigini iddia etmek ve
Allah’in helal kildiklarini haram, haram kildiklarin1 helal addetmek Allah’a iftira
etmek, sirk ve biiylik bir zuliim olarak ifade edilmektedir.

Sirkle birlikte gegen ve sirke diisme nedenlerinden sayilabilecek konulardan
biri de Allah’a yaklasma amaci ile aracilar edinmek ve Allah’a ait nitelik ve
yetkilerden bir kismini1 onlara atfetmektir.

Kur’an’da Yahudi ve Hiristiyanlarla ilgili olarak da getirilen en temel
elestirinin bu konuyla ilgili oldugu sdylenebilir. Al-i Imran suresi 64. ayette onlar;
yalniz Allah’a kulluk etmeye, O’na higbir seyi sirk kosmamaya ve Allah’in yani sira
birbirlerini ilah etmemeye davet edilmektedirler. Bu ayet, Yahudi ve Hiristiyanlar
konusunda 6ncelikli problemin bu olduguna isaret etmektedir.

Yahudi ve Hiristiyanlarin Allah’in yam sira baska varliklara ve insanlara da
iistiin glic yakistirmalari, Kur’an’a gore onlarin hem inang sistemlerinde hem de

sosyal yagamlarinda bir takim sorunlara neden olmaktadir. Tevbe suresi 30 ve 31.
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ayetler; onlara yoneltilen teolojik elestirilerin en yogun oldugu ayetlerdir. Bu ayetlere
gbre Yahudiler Ziibeyr’i, Hiristiyanlar ise Meryem oglu Isa’y1 Allah’in oglu olarak
gormektedirler. Ayrica yine ayni ayetlerde, onlarin hahamlarini ve rahiplerini
Allah’in yan1 sira rab edindikleri oysa sadece Allah’a kulluk etmeleri ile sorumlu
tutulduklart belirtilmektedir.

Yahudilerin Ziibeyr’i Allah’in oglu olarak goérmesi konusunda farkli gortisler
mevcuttur. Hiristiyanlarin, Meryem oglu Mesih’e yaptiklar1 Tanr1 oglu yakistirmasi
ise teslis inanciyla iligkilendirilmektedir. Katolik, Ortodoks ve Protestan gibi ana
akim Hiristiyan gruplar, Isa’y1 hem Tanrmin oglu, hem bizzat Tanr1 olarak kabul
etmektedirler. O’nun inkarnasyon yoluyla diinyaya geldigine ve Tanr ile ayni
cevhere sahip olduguna inanmaktadirlar. Onlarin bu ve benzeri inanglart cesitli
ayetlerde sertge elestirilmekte, Hz. Isa’nin mesajimmn bu olmadigi, onun sadece
Allah’a kulluk etmeye ¢agirdigi soylenmektedir. (Bkz. Maide 116)

Yahudi ve Hristiyanlarla ilgili Tevbe suresi 31. ayette gegen bir diger teolojik
elestiri, onlarin hahamlarini ve rahiplerini rab edinmeleridir. Onlarin hahamlarina ve
rahiplerine tanr1 goziiyle bakmadiklar1 bilinmektedir. Bu ayetle ilgili miifessirlerin
goriislert ve rivayetler incelendiginde burada gecen rab edinmenin mahiyeti
anlagilabilir: Buna gore, Allah’mm koydugu hiikiimler yerine haham ve ruhban
sinifinin  hiikkiimlerinin esas alinmasi, bu sinifin helalleri haram, haramlar1 helal
kilmasi durumunda Yahudi ve Hiristiyanlarin onlara itaat etmesi, rab edinme olarak
degerlendirilmistir. Kur’an’in pek ¢ok yerinde, saglam bir delile dayanmanin énemi
tizerinde durulmaktadir. Yahudi ve Hiristiyanlar, saglam bir delil arayisi iginde
olmak yerine din adamlarinin sozlerine korii koriine uyarak, zaman igerisinde
Allah’in dinini tahrif edilmesinin Oniinli agmis ve bunun sonucunda Allah’in
belirledigi dine degil, haham ve rahiplerin tiirettigi dine uymuslardir. Haham ve
rahiplerin sdyledikleri ellerinde bulunan Tevrat ve Incil’le ¢elisse dahi onlarin biiyiik
bir ¢ogunlugu, Kutsal Kitaba uymak veya onlarin hiikiimlerini bu yénde sorgulamak
yerine, din adamlarinin sézlerine kosulsuz itaat etmislerdir.

Hiristiyanlarin  rahiplerini rab edinmelerinin en acgik 6rnegi Papa ve
piskoposlara “yanilmaz” ve “sorgulanamaz” gibi insaniistii 6zellikler atfetmeleri ve
onlarin konsillerde verdikleri kararlar1 bir delil arayis1 igine girmeksizin

benimsemeleridir. Ayrica kutsal kitabi yorumlama yetkisinin sadece papaya ve
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kiliseye verilmesi de; bu konuda tek denetim araci olabilecek kutsal kitabin
otoritesini ortadan kaldirmaktadir. Ornegin, ilk konsil olarak sayilabilecek Petrus,
Barnaba ve Pavlus’un meydana gelen fikri ayriliklar konusunda bir karara varmak
icin yaptiklar1 toplantida; kurtulus icin tanrisal hukuka bagli olmanm gerekli
olmadig1 konusunda anlagsmaya varmislardir. Oysaki Incillerde Isa’nin Kutsal
Yasa’yr gecersiz kilmaya degil tamamlamaya geldigi, ondaki buyruklardan en
kiiciigliniin bile ¢ignenmemesi gerektigi yoniinde mesajlar verilmektedir. Bu agik
mesajlara ragmen, hukuka bagli olmanin gerekli goriilmemesi; Kitab1t Mukaddes’teki
biitiin haramlarin helal, biitiin emirlerin gegersiz kilinmasi seklinde yorumlanabilir.
Yine ruhban smifinin rab edinilmesinin bir baska 6rnegi de Kur’an’a gore sadece
Allah’a ait olan giinahlar1 bagislama yetkisinin kilise kurumuna verilmesidir. Bu
durum, gilinahlarinin bagislanacagi vaadiyle insanlarin paralarinin alinmasi ya da
savaslar i¢in asker toplanmasi gibi sonuc¢lar dogurmustur.

Yahudilere yoneltilen teolojik elestirilerin basinda ise yanlis Tanri algilar
gelmektedir. Yahudilerin kendilerini istiin, farkli ve secilmis bir kavim olarak
gérmeleri tanr1 anlayislarina da yansimaktadir. Milli tanr1 ve milli din anlayislarinin
bir sonucu olarak Israil’in istekleri Tanri’nin istekleri, Israil’in dostlart Tanri’nin
dostlari, Israil’in diigmanlari Tanri’nin diismanlari gibi goriilmektedir. Sanki tanri
sadece onlara 6zeldir, o kadar 6zel ki kendileri millet olarak onun ogullaridir ve tanr1
Yahve’nin en onemli vazifesi, ogullar1 olan kavmin menfaatlerini korumaktir.
Kur’an’da Yahudilerin Tanr1’ya “eli sikidir” gibi bir yakisiksiz 6zellikler atfettikleri
bildirilmektedir. Bunun milli tanr1 anlayislarindan kaynaklandigini sdyleyebiliriz.

Kur’an’da Yahudilere yoneltilen bir diger elestiri, onlarin hahamlarini rab
edinmeleridir. Bu yonde Yahudilerin dini yasantisi incelendiginde, hahamlarin
Yahudi toplumu iizerinde olduk¢a biiyiik etkisi oldugu goriilebilir. Yahudi halki
onlarin emir ve yasaklarina dini degerler yliklemekte; onlar ne emrederlerse onu
yapmaktadirlar. Bu kosulsuz bagliligin arka planinda, onlarin Tanri ile kendileri
arasinda birer araci olarak goriilmesi yatmaktadir. Ayrica din adamlarinin kehanette
bulunabildiklerine, gelecege dair gizemli konular1 agiklifa kavusturabildiklerine
inanmaktadirlar. Oysaki ge¢cmis veya gelecege ait gizemli bilgiler Kur’an’da “gayb”

kavramiyla ifade edilmekte ve gaybi sadece Allah’in bildigi belirtilmektedir. Din
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adamlarina bdyle bir 6zelligin atfedilmesi, onlara iistiin gli¢ yakistirildiginin bir
gostergesidir.

Yahudi ve Hiristiyanlarin Allah’tan baska varliklara iistiin gii¢ yakistirmalari,
sosyal yasamlarini da etkilemektedir. Ciinkii dinlerin 6zelliklerinden biri sosyal
yasama iliskin birtakim sinirlar ve yiikiimliiliikkler igermesidir. Dinin belirlenmesinde,
Allah’mm yam1 sira Ustiin giic atfedilen baska kisilerin de esas alinmasi; sosyal
yasamda Allah’1n istemedigi sonuglara yol agmaktadir.

Bu yonde onlara yoneltilen elestirilerden biri, kitab1 farkli gostermek ic¢in
dillerini egip biikmeleridir. Buna gore onlar kitapta olmayan seyleri kitapta varmig
gibi gostermek amaciyla, ya metni ya da metindeki anlami g¢arpitmaktadirlar.
Incillerde gegen ve biitiin insanlar i¢in kullanilan “baba” teriminin teslisin bir unsuru
olarak gosterilmesi ya da Isa icin bazi Incillerde “6gretmenim” olarak aktarilan
seslenme edatinin, ayni olayla ilgili baska bir incil’de “ya Rab” seklinde aktarilmis
olmasi buna 6rnek olarak verilebilir.

Onlara yoneltilen sosyal yasama iliskin elestirilerin bir digeri, heva ve
heveslerinin pesinden kosmalaridir. Hevalarina tabii olanlarin 6zelligi Allah’tan bir
kilavuzu izlememeleri; delile dayali, hak ve hukuk merkezli bir yolu degil tersine
keyfi, tutarsiz ve kesin bilgiden yoksun bilgileri izlemeleridir. Nisa suresi 160 ve
161. ayetlerde Yahudilerin yaptiklari zuliim, insanlart Allah’mn yolundan
alikoymalari, Allah tarafindan yasaklandigi halde faiz almalari, insanlarin mallarim
haksiz yere yemeleri elestirilmektedir. Bu yaptiklar1 seyler, onlarin hevalarim
izlemelerinin bir sonucu olarak degerlendirilebilir.

Hiristiyanlar ise Maide suresi 47 ve 48. ayetlerde, Allah’in kendilerine
indirdigi ile hiikmetmedikleri i¢in elestirilmekte ve hevalarina uyduklar
belirtilmektedir. Allah’in indirdigi ile hiikmetmeyip bunun sonucunda hevaya tabi
olma durumu, Hiristiyan ilahiyatindaki hukuku diglayan ve reddeden anlayisin bir
sonucu olarak degerlendirilebilir. Pavlus’un Onciiliigiinii yaptig1 bu anlayigsa gore,
hukuk geg¢icidir, arttk ona ihtiya¢ yoktur, aksine o gilinaha neden olmaktadir.
Incillerde hukukun &viildiigii ve her bir unsuruna uymak gerektigi vurgulanirken,
hukukun gereksiz ve hatta kotii oldugunu savunmanin bir heva {iriinii oldugunu
sOyleyebiliriz. Herkes icin gegerli, yazili bir hukuk sistemini tanimayan bir

toplumun, sorgulanamaz kilmarak kutsallagtirilan kisilerin iradeleri dogrultusunda
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yonlendirilmesi kacinilmaz olmaktadir. Hukuksuzluktan dogan boslugun iktidar
sahipleri veya din otoritelerinin Kararlariyla doldurulmasi, Hiristiyanlarin da
sorgulamadan onlara itaat etmesi, inang sisteminde ve sosyal hayatta onlarin
hevasiin egemen olmasina yol agmaktadir.

Allah emretmedigi halde yeni bir takim yasam bigimlerinin ihdas edilmesi,
Kur’an’da ozellikle Hiristiyanlarla ilgili olarak gecen elestirilerden biridir. Onlarin
ruhbanlik icat edip ona da geregi gibi uymamalar1 kinanmaktadir. Kur’an’da diinya
nimetlerinden uzaklagsmak degil, onlar1 Allah’in sinirlarim1 gézeterek ve ol¢iilii bir
sekilde kullanmak emredilmektedir. Yine Allah tarafindan belirlenen ibadetlerin,
genel itibariyle Allah’in belirledigi sekilde ve O’nun istedigi miktarda yapilmasi
uygun goriilmektedir. Biitlin zamanim1 namaz yahut orugla gecirmenin kutsal
kitaplarda bir yeri olmadig1 gibi, peygamberlerin yasantisinda da 6rnegi yoktur. Bir
delile dayanmadig1 halde, ruhbanlik tliretmenin nedeni; Allah’a inanan ve O’ndan
korkan insanlarin, bu inan¢ ve korkularimi kendi belirledikleri yontemlerle ortaya
koymak istemeleri ve bu yontemi dogru olarak gormeleri olabilir. Oysa dini
gonderen Allah, onun yontemini de gondermistir.

Kur’an’da o6zellikle Yahudi ve Hiristiyan din adamlarmma yonelik, Tevbe
suresi 34. ayette, onlarin insanlarin mallarm haksiz yollarla yedikleri, altin ve
giimiisii biriktirip onu da Allah yolunda harcamadiklart yoniinde bir elestiri
getirilmektedir. Endiiljans uygulamasinda gilinahlarin  bagislanmas1  vaadiyle
insanlardan para toplanmasi, tapinaklarin ticari merkezler haline getirilmesi gibi
durumlar, bu elestiri baglaminda degerlendirilebilir.

Kur’an’da Yahudi ve Hiristiyanlarla ilgili olarak sosyal yasama dair
inceledigimiz elestirilerden sonuncusu diismanlik ve zulim sergiledikleri
yoniindedir. Ornegin, Maide suresi 82. ayette iman edenlere diismanlik bakimindan
en siddetli olanlarin Yahudiler ve sirk kosanlar oldugu sdylenmektedir. Bu durum
onlarin kendilerini iistiin ve se¢ilmis kavim olarak goérmelerinin bir sonucu olarak
degerlendirilebilir. Nitekim incelendiginde milli din algilarinin ahlak anlayislarina da
yansidigi, bazi ahlak ilkelerini sadece kendi aralarinda gegerli gordiikleri
anlagilabilir. Talmud’da Yahudi olmayanlarla ilgili gegen ve hakarete varan
yakisiksiz ifadeler, Yahudi olmayanlara kars1 ahlak ve adaletin gozetilmedigi

seklinde yorumlanabilir.
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Kur’an’in Yahudi ve Hiristiyanlara yonelttigi bu elestirilerde, Allah’tan baska
varliklara istiin gli¢ yakistirmanin teolojideki ve sosyal yasamdaki sonuglarini
gormek miimkiindiir. Elbette ki bu elestiriler, biitiin Yahudiler ve biitiin Hiristiyanlar
kapsamamaktadir. Asagidaki ayetler, Kur’an’daki kissalarin ve orneklerin amacini
ortaya koymaktadir:

“Andolsun ki biz, 6giit alsinlar diye, bu Kur'an'da insanlara her tiirlii 6rnekten
verdik.” (Zimer 27) “Andolsun, onlarin kissalarinda temiz akil sahipleri i¢in ibretler
vardir...” (Yusuf 111)

Bu ayetlere gore Kur’an’daki kissa ve Orneklerin amaci belli bir kesimi
kotiilemek degildir. Amag yanlig bir takim inan¢ ve uygulamalarin 6rneklerle ortaya
koyulmasi ve bu sayede insanlara ¢giit ve ibret olmasidir. Kur’an mesajinin biitiin
insanliga hitap etmesi ve Allah’in hi¢ kimseye =zerre agirliginca haksizlik
yapmayacagini vadetmesi, sozii edilen inang¢ ve uygulamalara kim sahip olursa olsun,
ayni1 elestirilerin muhatab1 olacagin1 gostermektedir. Yahudi ve Hiristiyanlarla ilgili
orneklerin Kur’an’da yer almasi, esasinda Miisliimanlar da dahil biitiin insanlarin
uyarilmasi i¢indir.

Asagidaki hadis, Miisliimanlarin, Yahudi ve Hiristiyanlarin yaptiklarini adim
adim izleyecegini ortaya koymaktadir:

“Ebu Hureyre anlatiyor: "Restlullah buyurdular ki: "Sizler, kendinizden 6nce
gelen timmetlerin siinnetine kulaci kulacina, arsimi arsinina ve karisi karisina
muhakkak tipa tip uyacaksiniz. Hatta onlar, daracik bir keler deligine girseler oraya
siz de gireceksiniz. "Oradakiler, "Ey Allah''ln Resulii! (Onlar) Yahudiler ve
Hiristiyanlar mi?" diye sordular: "Bunlar degilse kimler olur?" buyurdular."”
i Ibn Mace, c.10, Hadis no: 3994)

Bu hadis de gostermektedir ki, Miisliman anne babadan dogmak veya

(Stinen-

Miisliiman ismini tasimak; Allah’in  mesajina uymadikca bir ayricalik
getirmemektedir. Diger bir ifade ile her Miislimanin Yahudi ve Hiristiyanlarin
yaptig1 benzer hatalar1 yapma riski vardir. Kur’an’da onlari, peygamberleri asiri
derecede yiicelterek onlara ilahi nitelikler atfetmelerinin, hahamlarina ve rahiplerine
istiin gii¢ yakistirarak din konusunda verdikleri biitiin hiikiimleri sorgulamadan
kabul etmelerinin ve baska bir takim varliklara {istiin gii¢ yakistirmalarinin sonuglar

biitiin insanlara ibret niteliginde goriilmektedir.
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Birinci bolimde, Kur’an’da en biiyiik giinah olarak zikredilen eylemin “sirk”
oldugundan s6z etmistik. Kur’an’in Yahudi ve Hiristiyanlara yonelttigi elestirilerin
odaginda da benzer konunun oldugunu gorebiliyoruz. Diger bir ifade ile Allah’in
biitliin insanlara yaptigr uyarmin orneklerinden bir kismi Yahudi ve Hiristiyanlar
tizerinden verilmistir diyebiliriz. Dolayisiyla Kur’an’da onlara yoneltilen elestirileri
lyi idrak etmenin, Kur’an’in temel mesajini anlamaya onemli bir katki sunacagini

s0ylemek miimkiindiir.
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