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SABRI ULGENER VE MAX WEBER’DE iKTiSADIi ZIHNIYET

SELMAN ORTAKOQOY

(0Y/

Bu calismanm amaci, Sabri Ulgener’in Dogu toplumlarinin goreli iktisadi geri
kalmisliginin zihniyet diinyasindaki sebeplerini ele alan ¢alismasinin, Max Weber’in
Bat1 toplumlarindaki kapitalist gelisme ile Protestan ahlaki arasindaki irtibati
sorgulayan calismasiyla karsilastirmali bir sekilde analiz edilmesidir. Iktisadi gelisme
tizerine siyasi, sosyal ve ekonomik alani kusatan sayisiz ¢alisma yapilmasina ragmen,
yiizyillar boyunca kademe kademe olusan ve toplumlarin diinya, madde, hayat,
meslek, ¢alisma ve benzeri kavramlara olan yaklagimini belirleyen zihniyet tizerinde
aym derecede durulmamaktadir. Bu acidan Weber karsilastirmali bir Ulgener
analizinin yapilmasi ve kavram, kaynak ve fikir agisindan Ulgener’in kritik edilmesi
konunun hangi alanlarda ek calismalara ihtiya¢ duydugunu ve zihniyet, etik ve iktisat

arasinda kurulabilecek baglantilari ortaya koyacaktir.

Anahtar kelimeler: Iktisadi zihniyet, Tasavvuf, Kapitalizmin Ruhu, Protestan Etik



THE ECONOMIC MINDSET IN SABRI ULGENER AND MAX
WEBER

SELMAN ORTAKOY

ABSTRACT

The primary purpose of this dissertation is to analyze the study of Sabri Ulgener about
the mindset reasons behind economically underdeveloped situation of East by
comparing this study with the dissertation of Max Weber questioning the relation
between the capitalist development period of West and Protestant ethic. Despite there
are numerous study dealing with the political, social ve economic ground of economic
development, the economic mindset which has been formed gradually for centuries
and determine the approach of the communities to world, property, occupation and life
etc. has not been discussed adequately. In this respect, an analyze comparing Ulgener
and Weber, and criticizing concepts, references and ideas of Ulgener can reveal the
needs for further studies about the topic and the new links between mindset, ethic and

economy.

Keywords: Economic mindset, Sufism, Spirit of Capitalism, Protestant Ethic



ONSOZ

Genelde Islam toplumunun, &zelde ise Osmanli Imparatorlugu cografyasinin Bati
diinyasinin kapitalist gelisim siireci karsisinda iktisadi olarak geri kalmasinin siyasi,
sosyal ve ekonomik sebepleri {izerine olduk¢a derin arastirmalar mevcuttur. Sabri
Ulgener’in 1951 yilinda ortaya att181 tez ise bu durumun iktisadi zihniyet diizlemindeki
sebepleri ve sonuglarina egilmekte ve o ana kadar karanlikta kalan bir konuya temas

etmektedir.

Ulgener’e gore zihniyet iktisadi gelisme i¢in tek basina yeter sartlari saglamamaktadir.
Diger taraftan bir cografyada tiim siyasi, sosyal ve iktisadi sartlar hazir olsa dahi
ekonomik gelismenin saglanabilmesi ic¢in toplumun iktisadi zihniyetinin ve bu
zihniyetin sekillendirdigi diinya, madde ve calisma algisinin da bu gelisim siirecine
hazir olmasi1 gerekmektedir. Bat1 toplumunda 16. yiizyilda Reform hareketinden sonra
dinin sekillendirdigi zihniyet diinyas1 kapitalist geligim siireci i¢in toplumun madde ile
olan irtibatinin hazir hale gelmesini saglarken islam toplumlarmnin zihniyet diinyasmnin
giderek ortacag karakteristiklerine geri dondiigii goriilmektedir. Ulgener’e gére bu
durumun temel sebebi batini tasavvuf olarak tanimladigi dini algi ve yasayisin
toplumun maddeye kars1 yaklagimini dinin ilk asirlarina nispeten giderek daha uzak,

soguk ve yabanci hale getirmesidir.

Bu tezin amac1 Ulgener’in ortaya koydugu tezi yontem, kavram ve fikir baglaminda,
Protestan ahlaki ve Reform sonrasi Bati1 zihniyet diinyasini ¢ok detayl ele alan ve
Ulgener’e 151k tutan Max Weber ile karsilastirmali bir sekilde analiz etmektir. Bu
analiz neticesinde Ulgener’in tezinin kritik edilmesi ve gelisim noktalarinin tespit

edilmesi amaglanmaktadir.

Bu tezin hazirlanmasinda bana ¢ok biiyiik destek veren tez danismanim Prof. Dr. Zekai
Ozdemir’e cesaretlendirici ve yol gosterici yaklasimindan dolay: tesekkiirii bir borg
biliyorum. Ayrica tezin hazirlanma siirecinde bana olan destekleri ve anlayislari

dolayisiyla da degerli yoneticilerim Sayin Bahattin Akca ve Sayin Aslan Demir’e de



tesekkiir etmeliyim. Tezde yer alan tiim eksik ve hatalardan elbette yalniz sahsim
sorumludur. Son olarak uygun bir ¢alisma ortamina sahip olmam konusunda benden
destegini hi¢cbir zaman esirgemeyen esim Fatma Betiil Ortakdy’e anlayisi, destegi ve

motive edici tavrindan dolay1r minnettarim.

Selman ORTAKOY
[stanbul, 2014
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GIRIS

Sabri F. Ulgener, ilk defa 1951 yilinda yayinladig: “iktisadi Inhitat Tarihimizin Ahlak
ve Zihniyet Meseleleri” isimli eseri ile Islam toplumunun iktisadi olarak Bati
karsisinda goreli geri kalmisliginin nedenlerini genelde din 6zelde ise tasavvuf eksenli
bir ¢éziimleme ile ele almaktadir. Ulgener, kullandig1 ydntem, kavramsal gerceve ve
fikriyat acisindan Max Weber’in ilk olarak 1904 yilinda yaymladig: “Protestan Ahlaki

ve Kapitalizmin Ruhu” adli calismasindan biiyiik 6l¢iide etkilenmistir.

Ulgener’in iktisadi zihniyet alaninda ortaya koydugu tez, kapitalizmin islam toplumu
ve daha ozellestirilmis bir cografya olarak Osmanli Imparatorlugu’nda
yerlesmemesini ve bu cografyanin iktisadi geri kalmigligini izah eden, dini algidan ve
bu alginin olusturdugu zihniyetten ekonomik hayata dogru bir etkilesim mekanizmasi
kurmasi agisindan bir ilktir. iktisadi geri kalmishim ekonomi tarihgileri tarafindan
siyasi, iktisadi ve sosyal nedenlerinin ¢oziimlemelerine sikca rastlanmaktadir; ancak
zihniyet ve bu zihniyetin olusumundaki din faktoriiniin bu kadar detayli olarak analiz
edilmesi ilk defa Ulgener tarafindan gergeklestirilmistir. Max Weber’in 1904 tarihinde
ortaya att131 tez ve bu tezin kavramsal gergevesi, kaynaklar1 ve metodu Ulgener igin
yol gosterici olmustur. Ancak Weber’in Protestan ahlaki ve bu ahlakin kapitalist
gelisim siirecindeki yansimalar1 hakkindaki fikirleri yiliz yili agkin bir donemde sayisiz
inceleme ve arastirmaya konu olur ve etraflica kritik edilerek iktisadi ahlak iizerine
yeni birgok arastirmaya kapi aralarken Ulgener’in tezi kendi cografyasinda ayni ilgiyi
gormemis ve yeterince kritik edilmemistir. Bu tez, iktisadi zihniyet ve ahlak
diinyalarmin kurgulanmasinda Weber ve Ulgener arasinda karsilastirmali bir analizi
konu edinmekle birlikte Ulgener’in iktisadi zihniyet {izerine ortaya koydugu eserlerin
ve fikirlerin detayli bir sekilde degerlendirilmesini ve kritik edilmesini

amagclamaktadir.

Weber’in galigmasi Ulgener icin ne kadar yol gosterici olduysa Ulgener’in calismasina
elestirel acidan yaklasan bir calismanin da Weber’in elestirmenlerinden ayn1 dl¢iide

istifade etmesi kagimilmazdir. Diger taraftan Ulgener kavram, fikir ve metot acisindan



bazi farkliliklar bulunmakla birlikte Weber’den ¢ok biiyiik olciide etkilendigi i¢in bir
Ulgener arastiricisinin Weber’in Protestan ahlakini analiz etmeden Ulgener’i ele
almas1 tablonun eksik kalmasia yol acgacaktir. Bu agidan tezin ilk bdliimiinde
Weber’in Protestan Ahlaki ve Kapitalizmin Ruhu adl1 caligmas1 detayli bir sekilde ele

alinmaya ¢aligilmistir.

Kapitalizmin ruhu, kapitalist siirecin Reform dénemi dncesi ve sonrasindaki formlari
acisindan ayirt edici ve Protestan ahlakinin siirece katkisini ortaya koyan bir
kavramdir. Bu ruh sayesinde Weber’in ideal formdan 6zellikle ayr tuttugu Ortagag
kapitalizmi ile Reform hareketi sonrasi ortaya ¢iktigini iddia ettigi ideal kapitalizm
stireci ayrigmakta ve bu ayrigma Protestan mezheplerinin “meslek ahlaki”na verdikleri
onem sayesinde miimkiin olmaktadir. Weber, meslek ahlakini protestan hareketin
dogusundan itibaren, Luther ile birlikte ortaya ¢ikisi ve Kalvenizm ve Piiritenizm
mezhepleri basta olmak tizere gecirdigi degisim ile birlikte ele almaktadir. Weber’in
terminolojisinde kapitalizmin ruhu ve meslek ahlaki kadar yer tutan bir bagka kavram
“asketizm”dir. Protestanligin meslek ahlakini ideal forma ulastirmasini saglayan unsur
manastir hiicrelerindeki asketik yasamin Protestanligin ardindan diinyevilesmesi ve
dis diinyaya acilmasidir. Bu {i¢ unsurun tarihsel siiregte bir araya gelmesiyle Weber’in
“ideal tip”1 ortaya ¢cikmis ve kapitalist ruhu tasiyan, asketik bir karakter tagiyan ve
meslek ahlakini hayat felsefesi ve amaci haline getirmis bu tip ideal kapitalist siirecin

ortaya ¢ikmasinda belirleyici gii¢ olmustur.

Calismanin ilk boliimiinde Weber sistematigi ele alindiktan sonra Weber’in tezine
yonelik elestiriler ana basliklar halinde tasnif edilerek detaylica ele alinmaktadir. Bu
alanda Weber’in tezinde kullandig1 tarihi orgii, ele aldigi kaynaklar, kapitalizm
yorumu, “meslek ahlaki”, ideal tip ve kapitalizmin ruhu kavramlari, Protestan
mezheplerinin iktisat yorumu ve Weber’in “ideal tip”inin tasiyicisi burjuva smifinin
iktisadi zihniyetine yonelik elestirilere yer verilmis ve son olarak bu alanda yapilan

ampirik ¢aligmalarin sonuglar1 degerlendirilmistir.

Ulgener ve iktisadi zihniyet olusumu tezin ikinci kismini teskil etmektedir. Ulgener’in

iktisadi zihniyet hakkindaki degerlendirmelerine ge¢cmeden once kullandigi



terminoloji ve kilit kavramlar tanimlanmali ve hangi baglamda Ulgener tarafindan bu
kavramlarmn kullanilacag: agiklanmalidir. Ornegin iktisadi ahlak ve iktisat zihniyeti
arasindaki fark, tavan ve taban ayrimi, iktisadi zihniyet arastirmalarinda kullanilan
kaynaklar ve Ulgener’in tarihsel etkilesim siirecini nasil kurguladig1 Ulgener’in tezinin
anlasilmasinda kritik oneme sahip hususlardir. Tasavvuf ve iktisadi zihniyet analizine
girmeden &nce deginilmesi gereken bir baska husus da Ulgener’in goziinde “ideal
tip”in yani burjuvanin karakteri ve kapitalizm arasindaki iligkinin nasil ele alindigidir.
Islam toplumunda ortaya ¢ikmayan bir “ideal tip” iizerinden karsilastirmali bir sekilde
tasavvufun etkisi negatif yonde ele almacagi i¢in 6ncelikle Ulgener’in kapitalizme ve

ideal tipe yaklasimi bilinmelidir.

Din ve iktisat etkilesiminde Ulgener igin &nemli olan tasavvufun agtigi yolda
yiirliyenler i¢in Onceki donemlere gore maddeye karsi olan yaklasimda ne gibi
degisiklikler oldugudur. Bunun tespit edilebilmesi igin oncelikle Islam dininin
ekonomik hayata ve maddi diinyaya olan yaklasimmin ortaya konulmasi
gerekmektedir. Ancak bu tespitten sonra Ulgener’in ¢dziilme devri olarak
isimlendirdigi tasavvufun batini yorumunun iIslam diinyasinda iktisadi zihniyet
tizerindeki etkisi ele alinabilir. Bu konuda 6ncelikle ¢6ziilme devrindeki ekonomik
yasam ve aktorlerin karakteristik Ozellikleri ortaya konulmus, sonrasinda ise bu
karakteristiklerin olusumunda tasavvufun hangi yonde ve siddette bir etkisinin oldugu
izah edilmeye c¢alisilmistir. Ulgener’in iktisadi zihniyet analizinde kullandigi bir
yontem olarak, madde, zaman ve mekéna kars1 “mesafe bilinci”, ortacagin iktisadi
aktorii esnafin zihniyet olusumundaki rolii, batini tasavvuf ve Melamilik arasindaki
zihniyet farki ve rant ekonomisi ile tasavvufun zihniyet potasinda bir araya gelmeleri

de konuyu detaylandirmak i¢in kullanilan bagliklar olmustur.

Weber ve Ulgener’in konuya olan yaklasimlar1 ayr1 ayri ele alindiktan sonra son
boliimde Weber ve Ulgener karsilastirmasi ve Ulgener kritigi yapilmistir. Ulgener’in
iktisadi zihniyetinin kritik edilebilmesi i¢in Oncelikle Weber ile aralarindaki
farkliliklar ve benzerlikler siralanmis, ardindan daha ¢ok benzerlikler baz alinarak ve

Weber’e yoneltilen elestirilerden de istifade edilerek Ulgener’in tezinde gelisime acik



olan alanlar tespit edilmeye calisilmuistir. Iktisadi zihniyet arastirmalarinda
gerceklestirilecek bundan sonraki ¢aligsmalar i¢in bu gelisim alanlarmin yol gosterici

olmasi beklenmektedir.



BIRINCi BOLUM:

IKTiSADI ZIHNIYET OLUSUMU VE WEBER

Dini degerler ile ekonomik gelismislik seviyesi arasindaki iliskiyi inceleyen
calismalardan kendisinden sonraki calismalara isik tutmasi agisindan en etkilisi
Weber’in “Protestan Ahlaki ve Kapitalizmin Ruhu” adli c¢alismasi olmustur. !
Gilintimiizde Weber’in goriisleri iktisat, sosyoloji, din, hukuk ve ahlak arastirmalarinda
aktiialitesini korumakta ve halen tartisilmaktadir.? Materyalizmin, maddenin deger
sistemi lizerindeki tartisilmaz etki giicli iddiasin1 tartismaya acan Weber, madde ve din
etkilesiminin sebep-sonu¢ baglamindaki iliskisini tek yonliilikkten kurtarmis ve bu
etkilesimin giiciiniin tarihin her doneminde ayni olmamakla birlikte dinden maddeye

yani ekonomik hayata dogru da olabilecegini gostermistir.

1.1. Protestan Ahlaki ve Kapitalizmin Ruhu

Weber’e gore tarihte din-ekonomi etkilesiminin en yogun izlenebildigi dénem
Avrupa’nin tecriibe ettigi Reformasyon cagi ve bu ¢agin ardindan ortaya ¢ikan
Protestan mezheplerinin kapitalizmin ruhu olarak tanimlanan, maddi refahi tarihte hig

goriilmemis bir hiz ve yayginlikta yiikselten girisim kabiliyeti olmustur.

Weber’in s6z konusu tezi 20. yiizyilda sosyoloji, din, tarih ve ekonomi alaninda bir¢ok
aragtirmacinin dikkatini gekmis ve tezin degisik cografyalar lizerinde ne derece gegerli

olup olmadigimi incelemek iizere bir¢ok tarihi ve istatistiki calisma yapilmistir.®

““Weber, dindar bir kisilige sahip olmamakla birlikte, arastiric1 enerjisinin énemli bir béliimiinii dinin
insan davranislar1 ve hayati tstiindeki etkilerini incelemeye ayirdi. Protestan Ahlaki ve Kapitalizm'in
Ruhu adli ¢alismasinin ilk kismin1 1904'de yayinladi. Diinyaca meshur olan bu eser ancak 1986'da
dilimize terclime edilerek yayimnlanabildi.” Miinir Kostas, “Max Weber’e Din ve Zihniyet”, Felsefe
Diinyasi, Aralik 1993, s. 31.

2 Orhan Tiirkdogan, islami Degerler Sistemi ve Max Weber, Istanbul, 1Q Kiiltiir Sanat, 2005, s. 26.

3 Malcolm H. Mackinnon, “The Longevity of the Thesis: A Critique of the Critics”, Ed. Hartmut
Lehmann and Guenther Roth, Weber’s Protestan Ethic, New York, Cambridge University Press,
1993, s. 211.



Weber’e gore ise tezinin Ozellikle agiklamaya calistigi tarihi donemin yani sira
giinimiizdeki modern isletmelerde dahi st diizey yonetici olarak calisan kesim
agirlikli olarak Protestan’dir. Diger taraftan Weber, madde ve din arasindaki etkilesimi
Marx’tan révansi alircasina materyalizmi yok sayarak tamamen din cephesinden ele
almamaktadir.* Bu etkilesim karsilikli zikzaklar gizerek gerceklesmis olup drnegin
Almanya’da reform déneminde hali hazirda zengin olan bir¢ok sehrin 16. yiizyilda
Protestanligi segmeleri, maddi mevcudiyetin yol ayrimina gelindiginde dini tercihleri
etkilediginin acgik bir gostergesidir. Maddi olarak gelismis olan bolgelerin kilise
devrimine karsi yatkin olmalar1 daha sonraki ¢alismalarda Weber’in tezine karsi
cikanlarca kullanilan arglimanlar arasinda olmakla birlikte Weber bu durumu c¢ok
onceden kabul etmis ve reformcularin maddi acidan en gelismis iilkelerde ortaya
ciktigimi sdylemistir.’> Weber’in tezi icerisinde kendisi ile aykirilik teskil eden diger
hususlar ve ¢alismasinin ardindan bu teze kars1 yapilan onlarca elestirel ¢aligmanin
genel degerlendirmesi daha sonraki bdliimlerde yapilacagi icin bu kisimda sadece

Weber’in tezi kapsamli bir sekilde incelenecek ve elestirilere yer verilmeyecektir.

Weber’e gore Protestanlarin ekonomik hayattaki basaris1 sadece bu mezhebin ortaya
ciktig1 donemde devraldig: tarihsel miras ile agiklanamaz. Maddi olarak benzerlik
gostermeyen bolgelerde, Ornegin Baden ve Macararistan’da Katolikler ile
Protestanlarin c¢ocuklarint yonlendirdikleri yiiksekdgretim alanlarin niteligi dahi
Protestanlarin  diinyevi basar1 konusunda kanaatkdr davranmadigini ortaya
koymaktadir. Katoliklerin yiiksekogrenim kurumu mezunlar1 arasindaki pay: niifus
icindeki paylarina oranla diistiktiir, ayrica daha ¢ok hiimanist liselerin verdigi egitimi
tercih etmektedirler. Kalfalik diizeyindeki Katolikler bulunduklar1 zanaatta kalmaya

ve ustalagmaya daha fazla egilim gosterirken, Protestanlar iist kademe yonetici ve

4 Weber’in yaklasimi din ve ekonomi arasindaki iliskiyi tek yonlii bir etkilesim zinciri halinde ele almak
degildir. Her ne kadar Protestan Ahlaki ve Kapitalizmin Ruhu g¢alismasi dinin ekonomik hayat
iizerindeki etkisini ortaya koymak iizerine de olsa diger c¢alismalarinda tam tersi etki yOniinii de
gostermeye ¢alismistir. BKz.: Roger Mehl, The Sociology of Protestantism, Cev. James H. Farley,
London, SCM Press, 1970, s. 18.

> Max Weber, Protestan Ahlaki ve Kapitalizmin Ruhu, Cev. Milay Koktiirk, Ankara, Bilgesu, 2011,
s. 9.



vasifli is¢i kadrosunu doldurmaya yonelmekte ve is giicli piyasasinda firsatlari

degerlendirmeye yonelik daha mobilize bir davranis gdstermektedirler.®

Mezhepsel farkliliklarin ekonomik gelismeye olan etkisini ¢oziimlemek iizere yapilan
karsilastirmali ¢alismalarda siiphesiz karsilastirilan bolgelerin diger karakteristik
Ozellikleri de dikkate alinmali ve sonuca olan etkileri ayristirilabilmelidir. Diger
taraftan Weber’in tiim bu calismalarin ardindan vardigi sonu¢ her ne kadar
caligmasiin detaylar igerisinde bu kesinligi kaybetmis de olsa aciktir: Katolikler
kapitalistce kazanca Protestanlar kadar ilgi gostermemektedir ve bu durum bu mezhep
mensuplarinin ister yoneten, ister yonetilen olsunlar, ister azinlik, ister cogunluk
konumunda bulunsunlar, ekonomik akilcilik yolunda gosterdikleri davranis
bigimlerinde farklilasmaya yol agmaktadir.” Bu farklilasmanin nedeni bu mezheplerin
diinya sahnesinde yasamis/yastyor olduklar1 gecici tarihsel ve siyasal konumda degil;

kalic1, karakteristik, i¢sel 6zelliklerinde yatmaktadir.®

1.1.1. Kapitalizmin Ruhu

Weber’de “kapitalizmin ruhu” kapitalizmden ya da daha genel bir ifade ile maddi
gelisim siirecinden ¢ok daha biiyiik bir 6neme sahiptir. Kapitalist gelisim siireci
Weber’e gore her cagda ve her cografyada var olmustur. Antik cagda ve ortacagda,

Cin’de, Hint’te ve Babil’de kapitalizm 6rneklerine rastlamak miimkiindiir, ancak bu

6 Weber, bu konudaki tezlerini referans olarak Offenbacker’in istatistiki ¢alismalarma
dayandirmaktadir. Bkz.: Weber, a.g.e., s. 58.

" Weber, a.g.e., s. 13.

8 ktisadi olaylara etki bakimindan mezheplerin ortaya ¢iktiklar1 bolgede verili bulunan siyasal, iktisadi
ve sosyal kosullar tabii ki onemlidir. Weber, ekonomik kosullarin mezheplerin ortaya ¢ikis sebepleri
arasinda kabul edilebilecegini de sdylemektedir. Ancak sonuglar, nedenlerine tekrar neden teskil
edebilirler. Bu dongii tekrarlanirken Weber’in vurgulamak istedigi nokta, tarih sahnesine ¢ikmalarinin
ardindan oynayacaklar iktisadi rolde mezheplerin i¢lerinde barindirdiklar: ve siireg icerisinde degisen
Siyasi ve sosyal giicten ¢ok daha fazla itikadi, i¢sel ve dini motifleri etkili olmustur. Bu bakimdan
Protestanligin ortaya ¢iktigi kosul, beslendigi iklim ve onu kabul edenlerin mevcut ekonomik
yaklagimlar: ile Protestanligin ortaya ¢ikisi ardindan itikadi olarak ekonomik hayata yaklagimi ve
iktisadi zihniyete olan etkisi iki ayr1 konudur. Weber, Protestanligin ekonomik yaklagimlarini veri
olarak kabul etmis ve tarihsel materyalizmi yok saymayarak dongiiniin hi¢ ele alinmamis olan kismini
incelemeye agirlik vermistir.



caglarin ve cografyalarin kapitalizmlerinde, Weber’in ortaya koydugu ruh
bulunmamaktadir. ° Bu acidan yaklasildiginda Protestanligin Kkapitalizmin ortaya
ctkmasindaki 6nemi dolayli hale gelmekte ve Weber’in tezi, Protestanligin ortaya
c¢ikardigi bir ruh iizerinden kapitalist gelismeyi tetikledigi'® yoniinde daha makul bir

cergeveye oturmaktadir.

Weber, Benjamin Franklin!?’in 18. yiizyilin ilk yarisinda yazdig1 eserinin kapitalizmin
ruhunu birebir yansitmasa da karakteristik 6zellikleri itibariyle bu ruhun ¢ok giiclii bir
ornegi oldugunu ifade etmektedir. Franklin 1736’da yazilan “Zengin Olmanin
Ipuclar1” ve 1748’de yazilan “Geng Bir Esnaf Igin Tavsiyeler” isimli eserlerinde
sadece ticari bir zekanin drneklerini degil, ayn1 zamanda kendisine 6zgii bir ticari ahlak
anlayisini ortaya koymaktadir. Bu ahlak anlayisinin 6ziinde ayn1 anda hem “kendi
sermayesinin artisin1 kendi basina bir amag olarak hedefleme”, hem de bu hedefin
topluma kars1 “bireyin yiikiimliiliigii” olarak algilanmasi ve bireyin i¢ diinyasinda bir
ahlak haline getirilmesi s6z konusudur. Para kazanma aktivitesi daha 6nceki donemde

oldugu gibi kisinin bu diinyadaki maddi ihtiyaclarin1 karsilama vasitasi degildir, para

% “Weber, Dogu’da kapitalizmin dogusu icin gerekli olan pek ¢ok sartin bulunmasina ve hatta Bat’da
kapitalizmin 6niindeki pek ¢ok engelin Dogu’da bulunmamasina ragmen modern akilct kapitalizmin
Dogu’dan ortaya ¢ikmamasini iste bu kapitalist ruhun eksik olmasina baglamaktadir.” Liitfi Sunar,
Marx ve Weber’de Dogu Toplumlar, Istanbul, Ayrmnti, 2012, s. 181.

10 Weber, tezinin bircok yerinde 1srarla kapitalist gelismenin Reform sonucu ortaya c¢ikan Protestan
hareketin meydana getirdigi ekonomik bir siire¢ oldugunu iddia etmedigini sdylemektedir. Kapitalist
geligsme bircok farkli cagda ve cografyada yaganmigtir ve hatta modern anlamda kapitalizmin niiveleri
16. yiizyildan daha gerilere gitmektedir. Ancak tiim bu kapitalist olusumlarin Weber’e gore ideal bir
kapitalist yap1 oldugu sdylenemez, hepsinde eksik olan kapitalist ruh, ideal yapinin ortaya ¢ikmasi igin
dini bir motifin devreye girecegi reform doneminin beklenmesini gerektirmistir. Bkz.: Hiiseyin Canbay
Tatar, “Din ve Kapitalizm”, Sosyoloji Konferanslar, istanbul Universitesi iktisat Fakiiltesi Yaynlari,
No: 45, 2012-1, s. 153.

111706°da on yedi ¢ocuklu bir mum imalatgisinin oglu olarak diinyaya gelen Benjamin Franklin bir
basimevinde ¢irak olarak on iki yasinda basladigi meslek hayatinda basamaklart adim adim tirmanarak
siyaset, yayincilik, sigortacilik, posta servisi, bilim ve daha bir¢ok alanda zirveye ¢ikmis ve basarilara
imza atmustir. Sadece iki yillik 6rgiin egitim gegmisi olan Franklin, donemin 6nemli gazetelerinden biri
olan The Pennsylvania Gazette’nin yaymciligini yapmus, Poor Richard’s Almanac isimli dénemin en
onemli periyodik yaymini ¢ikarmis, Pennsylvania Meclisi’ne girerek siyasete atilmistir. Posta servisinin
Genel Miidiirligii’nii yaparak bu iste de tiirlii basarilara imza atmus, elektrik lizerine yaptig1 deneyler
ile paratoneri kesfetmis, Ingiltere ile miizakereleri yiiriitmek {izere biiyiikelgi olarak gérevlendirilmis,
Bagimsizlik Bildirgesini hazirlamistir. Kiiglik adimlar ile bagladigr her kulvarda basartya ulagan
Franklin’in karakteri ve yasam hikayesi Birlesik Devletler tarihinin en biiyilk ve &nemli basar
hikayelerindendir. George L. Rogers, Benjamin Franklin’s The Art of Virtue, Minnesota, Acorn
Publishing, 1990, s. 9-11.



kazanma kisinin yasaminin amact haline gelmistir. Ancak bu amag¢ kisinin
eylemlerinin baslangi¢ noktasini degil, dolayli sekilde sonucunu teskil eder. Franklin’e
gore kisiyi calismaya tesvik eden sey onu mesleginde ustalasmaya yonlendiren ve
kendisi deist olmasina ragmen kat1 Kalvinist olan babasinin ona gengliginde tekrar ve
tekrar ezberlettigi Incil ayetidir.'> Weber’in her ne kadar bu ac¢idan ¢ok elestiri alsa da
tezinde aslinda deist olan Franklin’in yazdiklarini kullanmasi onun kapitalizmin
ruhunu kisinin calisma ahlakina ve meslek bilincine ve bunlar1 da Incil ayetlerine
dayandirmasi nedeniyledir. Weber’e gore paraya yonelik hirs insanligin tarihi kadar
eskidir ve kapitalizmin ruhu insanin iginde tagidigi bu hirs1 dizginleyen, onu sistematik
ve akilel caligma orgiitlenmesi gergevesinde en yiiksek iyiyi ortaya ¢ikarmaya yonelik
kutsal bir ¢aba haline getiren ve sermayeyi akilct ve isletme diizenine uygun bir
kullanim i¢inde tiretimle bulusturan bir ruhtur. Bu ruh tarihin her déneminde hi¢ bir
kurala i¢ten bagli olmayan gaddarca kazang hirsina karsi ilahi 6gretilerde gelisen kati
yargilayici iisluba ve bu hirsin sekillendirdigi ekonomik iliskilerde kendisini gosteren
gelenekei mali yonetim ve algi bigimlerine kars1 miicadele etmek zorunda kalmustir.*3
Para kazanma arzusu insanin ekonomik iliski alanina miinhasir, ahlaki olmayan bir
alana ait ¢abalarinin iirlinii olmaktan ¢ikarilarak, meslek edinme ve ¢alisma ahlaki ile
biitliinlesmis ilahi bir vazife suurunun diinya hayatindaki somut karsilig1 olarak kabul

gormustur.

Weber, iscilerin icretlendirme politikalar1 {izerinden de kapitalizmin ruhunu
aciklamaya calismis, ayn1 zamanda gelenekei kapitalizm tanimina da bu yoldan aciklik
getirmeye cabalamistir. Tarim isletmelerinde is¢i basina marjinal iiretkenligin
artirilmasi igin isgilere kazanglarini artiracak bir tesvik unsuru olarak iiretim birimi
basina ddenen iicretler artirildiginda, iscilerin iicret yiikselisine giinliik verimlerini
artirarak degil, azaltarak karsilik verdikleri goriillmektedir. Bu durumun temel sebebi
iscilerin kendilerine “isimde gosterecegim maksimum performansa karsilik bir giinde
ne kadar kazanabilirim” sorusu yerine “bu giine kadar kazandigim ve ihtiyacimi

karsilamaya yeten kazang¢ miktarina ulagsmak i¢in ne kadar ¢galigmam gerekir’ sorusunu

12 “Isinde usta adan goriiyor musun? Oylesi krallara bile hizmet eder” Prov. 22-29.
13 Weber, a.g.e., s. 29.



sormasidir. Bu durum para kazanma hirsinin geleneksel kapitalist sistemde c¢aligan
kesim tarafindan algilanisinin kisisel ihtiya¢ ve tiiketim ekonomisi odakli olusundan
kaynaklanmaktadir. Isciler, ¢ok para kazanmak degil, sadece alistiklar1 gibi yasamak
istemektedirler. Gelenekgi kapitalist sistemin bu duruma verdigi yanit ise par¢a bagina
ticretleri diisiirmek ve iscileri alisik olduklar1 standardi korumak i¢in daha fazla
calismaya zorlamak olmustur. Weber, is¢i basina marjinal iiretkenligin artirilmasi igin
stirdiiriilen bu politikanin tahmin edilenin aksine biiyiik bir verimsizlik dogurdugunu
diistinmektedir. Kapitalizmin ihtiyag duydugu ruh bu noktada devreye girmis ve
gelismis bir sorumluluk duygusuyla en az performansla olagan ficretin nasil
kazanilabilecegi sorusundan siyrilan ve isini/meslegini kendi bagina bir amag olarak
algilayan bir smifin dogmasini saglamistir. Weber’e gore bunu saglayan ruh,
girisimcilerin iicret politikalar1 ile sekillendirebilecekleri is¢i algilarinin iiriind
degildir. Bu ruhun karsisinda yer alan ¢alisma tutumu, gelenekten kaynaklanan bir
teslimiyetgiligin eseridir ve yikilabilmesi ve kapitalizmin talep ettigi sekilde bir amag
olarak meslek fikrinin ortaya ¢ikabilmesi i¢in once kisilerin ve ardindan kitle olarak
toplumun algilarinda degisikliklere yol agabilecek dinsel unsurlarin devreye girmesi

gerekmektedir.*

Sombart, orjinal adi “Der Moderne Kapitalismus”*® olan eserinde kapitalizmin iki

biiytik siiriikleyici giidiisiinii “tiiketim” ve “kazang” olarak formiile etmektedir.

14 Diger taraftan bu ruh giindelik kazancin 6tesine gegerek en yiiksek iyiyi nasil ortaya ¢ikarabilecegini
diistinen bireyi ortaya ¢ikarmakla kalmamuis, bir adim sonrasinda bu iyi igin digerlerinin somiiriilmesine
kapi aralayan bir sistemi dogurmustur. “Cok ¢alisan ve her tiirlii tiiketim ve hazci etkinlikten kendisini
uzak tutan Protestan girisimcinin bu dindarligidir ki batili sémiiriiye mesruiyet kazandiran temeli
saglamugtir. Zira (Protestanligin sekiilerizme evrilmesiyle birlikte homoeconomicusa doniisecek olan)
Protestan girisimci, kendisi de durup dinlenmeksizin ¢aligmaktadir ve bu diinyadaki ise adanmighik
genel olarak dini adanmighigm bir giivencesi sayildigindan, yanlarindaki iscileri ¢ok c¢alistirarak
somiirmelerinin bir mesrulastiricis1 haline gelmistir. Dolayisiyla, Protestanlik oncesinde Hiristiyan
birey dinyevi-iktisadi bir etkinlik i¢in boylesi bir adanmislik zemini bulamazken Protestanlik
sonrasinda hem kendisi, hem ailesi hem de yaninda calistirdiklart igin neredeyse biitiin diinyalarinin
diinyevi etkinlik ve bu etkinlik sonucunda saglanan basaridan ibaret oldugu bir yeni yagsam tarzina
evrilmiglerdir.” Sennur Ozdemir, “Din Ekonomi {liskisi ve Giincel Arayislar”, (Cevirimici)
http://dergi.ilahiyat.omu.edu.tr/Makaleler/2044360064_20072307066.pdf, 11 Haziran 2014, s. 154.

15 Werner Sombart’m 1902 yilinda yaymlanan “Der Moderne Kapitalismus” adli eseri dénemin
ekonomistleri arasinda ¢ok biiytik tartismalara yol agmuistir. Tarih¢i olmamasina karsin ekonomi tarihine
yonelik kapitalizmin olusumu, sermaye ve kazancin kokeni, kapitalizmin arkasindaki yapisal koken ve
sosyal ruh hakkindaki dénemin yaygin fikirlerini sarsan iddialar1 oldukga ilgi uyandirmistir. Sombart,
kitabinin ilk baskisinda bir¢ok faktor arasindan sermaye birikimini saglayan asil aktorlerin ortacagdaki
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Weber’e gore bu ayrimda, tilketim ekonomisi olarak adlandirilan ve kisisel
gereksinimler ¢ercevesinde hareket eden ekonomik yapt kendisinin ekonomik
gelenekgilik olarak tasvir ettigi yapi ile benzerlik gdstermektedir. Ozel girisimciler
tarafindan yonetilmesine, liretim araglarinin alim satiminin yapilmasina, tiriinlerin
satis1 yolu ile kar edilmesi i¢in sermayenin kullanilmasina ve tiim bunlar i¢in kapitalist
isletmeler olarak goriilebilecek organlar tarafindan sekillendirilmesine ragmen bu
ekonomilerin biiyiik kismi kazang ekonomileri kategorisinde yer almamakta ve
tikketim ekonomileri sinifina dahil olmaktadir. Kapitalist yapi ile kapitalizmin ruhu bu
noktada ayrismaktadir. Kapitalizmin ruhu profesyonel, akilci, sistemli ve mesru bir
kazanci amaglamaktadir. Bu anlayis kendisine en uygun formu modern kapitalist
isletmelerde, modern kapitalist isletme ise kendisi i¢in en uygun atesleyici algiy1 bu

ruhta bulmustur.'®

Kapitalizmin ruhu, geleneksel ticaret yapisinda bliylik degisimlere yol agmis ve
siiregiden sakin tliccar hayatin1 yikict rekabet ortaminda hareketlendirmistir.

Kapitalizmin ruhu 6ziinde ekonominin sosyal ve siyasal aktorlerinin konumu, giicii,

toprak sahipleri ile tiiccar sinif oldugunu ortaya koymakta ve kapitalist ruhun kokenlerini sorgulayarak
“rasyonellesme”ye 6zel bir 6nem atfetmektedir. Bkz.: Hartmut Lehmann, “The Rise of Capitalism:
Weber versus Sombart”, Ed. Hartmut Lehmann and Guenther Roth, Weber’s Protestan Ethic, New
York, Cambridge University Press, 1993, s. 196.

16 Bankalar, biiyiik ihracat sirketleri, perakende ve toptan satis yapan biiyiik firmalar siiphesiz kapitalist
bir yapi iginde faaliyet gOstermektedir, ancak hepsi gecmisten gelen kati gelenekgi ruh ile
yonetilmektedir. Weber, bu noktada kendisine yoneltilen kapitalizmin dogus tarihinin ¢ok daha gegmis
tarihlerde (reformdan sonra degil) oldugu elestirilerine de boylelikle cevap vermeye ¢alismaktadir.
Kapitalizm Cin’de, Hindistan’da, Babil’de, Roma’da ve Floransa’da faizciler, savas zenginleri, devlet
memurlart ve vergi tahsildarlar tarafindan zaten yasanmaktadir ancak batiya 6zgii modern akilci
isletmelerin ruhu olarak idealize ettigi kapitalizmin ruhu hig¢ birisinde, tarihin hi¢ bir déneminde ortaya
cikmamustir. Weber’e gore bu ruh ticaret aristokrasisi i¢indeki kapitalist igletmelerde degil, daha ¢cok
sanayi sektori i¢inde yiikselen orta sinif katmanlarinda bulunmaktadir. Benjamin Franklin’in kiigiik bir
esnaf igletmecisi olmasi Weber tarafindan kapitalizmin ruhu igin 6rnek gosterilmesinde en &nemli
etkenlerden biridir.

Diger taraftan Yahudilik, kapitalizm ile 6zdeslesen ve tiiccar sinifinin baskin karakter olarak viicut
buldugu bir din olmas: sebebiyle Weber’in tezi agisindan ayr1 bir éneme sahiptir. Kapitalist ruhun,
Reformasyon sonucu degil, ¢ok daha dncelerde Yahudiler tarafindan ortaya konulmus oldugu iddiasina
Weber su sekilde cevap vermektedir: “Yahudilik siyasal ya da kurgusal odakli “macerac1” kapitalizm
tarafinda durmaktaydi. Bu kapitalizmin ethosu tek kelime ile parya-kapitalizmin ethosu idi... Ingiliz
Piiritenlerine gore kendi zamanlarindaki Yahudiler, savaslarin, devlet kaynaklarinin, devlet tekellerinin,
karaborsalarin, insaat ve finans projeleri odakli kapitalizmin temsilcileriydi ve bunlardan da nefret
edilmekteydi. Gergekte bir biitiin olarak karsitlik, soyle dile getirilebilir: Yahudi kapitalizmi parya
kapitalizmidir, Piiriten kapitalizmiyse sivil ¢alisma diizenidir.” Weber, a.g.e. s. 34, 153, 231.
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politikalar1 veya tiretim araclarinin orgiitlenmesi, kullanilmasi vb. olay ve olgularla
ilgili degil, oncelikle tek tek kisilerin ve ardindan toplumun hayata ve maddeye olan
yaklasimlari ile ilgilidir. Bu ruh ile eski sakin ve gilivenli yasama standardi yerini
ruhsuz bir olgiiliiliige birakmustir. Yeni girisimciler, harcamak i¢in degil, sadece para
kazanmak icin ekonomik hayata katilmislar, yiikselmisler ve elde ettikleri kazanci
tekrar sermaye olarak yeni girisimlerde kullanmislardir.!” Weber’in idealize ettigi
kapitalizmin ruhuna sahip girisimciler arasinda spekiilatorler, maceraperestler,
bankacilar ve biiylik para babalar1 yoktur. Bu girisimciler, agir sartlar altinda yetismis,
akilc1 kararlar alan, Olgilip bigen, istikrarli, kat1 burjuva goriislere sahip, ilkeleri ve

politikalari ile kendilerini islerine adamis yeni bir siniftir:'8

“Ideal kapitalist girisimci tipi gosteristen ve gereksiz harcamalardan,
kendi giiciiniin bilingli hazzindan, digtan kendisine yonelen ve ona olduk¢a
rahatsiz edici gelen toplumsal ilgiden utamir. Diger bir deyisle onun
yasama bicimi, Franklin’in alinti yapilan vaazinda acgik¢a ortaya ¢iknig
gibi kendinde belli bir asketik nitelik tasir. Soguk bir al¢akgoniilliiliik bu
ideal tipte seyrek degil, ¢ok sik rastlanan bir ozelliktir. O, Benjamin
Franklin’in acik¢a onerdigi tedbirlilik konusunda gercekten samimidir.
Sozii edilen bu tipin, kendi sahst ve kendi servetiyle, irrasyonel bir duygu

’

olan “isini iyi yapma "min disinda hi¢bir ilgisi yoktur.’

Para kazanma giidiisiiniin sapik bir i¢giidii olarak yerlestigi kapitalizm (ideal anlamda)
oncesi ¢agin insani i¢in meslek ideali ve isini 1y1 yapma 6gretisi oldukca anlamsizdir.
Bu durumda insanin i¢ diinyasini, zihniyetini ve ahlakini sekillendiren hangi tarihi
stirecin kapitalist insan tipini ortaya ¢ikardigir sorusu biiyilk énem kazanmaktadir.
Weber’e gore giinlimiiziin modern ekonomik yapisi i¢erisinde bu soruya cevap aramak

oldukg¢a yanlis bir tutum olur. Modern kapitalizm bugiin tam bir zafer kazanmistir ve

17 “Weber’e gore ticari ortakliklarin gelismesinde ve modern akilci isletme yapisinin ortaya gikmasinda
hane ile isin ayrismast 6nemli bir noktadir. Hane ile i yerinin ayrismasi, sadece mekansal bir ayrismay1
degil ayni zamanda yonetim ve muhasebe bakimindan ayrigmay1 da kapsamaktadir. Bu ayn1 zamanda
isletme sermayesi ile bireysel servetin ayrilmasi anlamina gelmektedir.” Sunar, Marx ve Weber’de
Dogu Toplumlari, s. 182.

18 Weber, a.g.e., s. 39.
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zafere giden yolda kullandig1 eski dayanaklarina ihtiyaci kalmamis bulunmaktadir.
Ekonomik yasam bicimi ile dinsel referanslar arasindaki iliski oldukg¢a zayiflamistir,
kurulabilecek bir iligki varsa da olumsuz yone kayma egilimindedir. Kapitalist ruhla
dolu olan insanlarin dine kars1 oldukga ilgisiz olduklar1 gozden kagmamaktadir. Ancak
giinlimiiz manzarasinin Weber’in tezinin ortaya koydugu iliskinin aksini ifade etmesi
kapitalizmin gecirdigi tarihi siirecin bir sonucudur. Modern kapitalizm, modern
devletin giliciinli arkasina alarak Orta Cagdan kalan ekonomik yasantiya dair eski
formlar1 nasil parcaladiysa ayni durum kapitalizm ile dinsel giigler arasindaki

iliskilerde de yasanmustir.®

Tarihin her doneminde dinsel 6gretilerin ig hayatina, para kazanma amacina ve genel
olarak maddeye olan yaklasimlar1 hep mesafeli olmustur. Kapitalizmin ruhunun ortaya
ciktigi dénemde ise kara yonelik ugrasin meslek kategorisine dahil edilmesi ve
bireylerin bu diislinceye ahlaki bir yiikiimliiliik olarak yaklagmalart miimkiin olmustur.
Benjamin Franklin’in ortaya koydugu anlamda “meslek” fikrinin ahlaki olarak kabul

edilebilirligini saglayan siire¢ Weber’e gore reform hareketidir.

1.1.2. Reformasyon ve Luther’de Meslek Anlayisi

Weber’e gore “meslek” % sozciigiiniin bugiinkii anlamma kavusmasi ve meslek
algisinin zihinlerde yerlesmesi Reformasyonun bir iiriiniidiir. Reform sonras1 donemde
insanlarin ¢aligma hayatina yonelik algilart dinin bu yeni yorumunun getirdigi
gidilerle degisiklige ugramis, “meslek” diinya icinde insanlarin Tanr1 tarafindan
cagrildiklart bir gorev olarak algilanmis ve bu gorevleri yerine getirmenin Tanr1’y1
hosnut etmek i¢in biricik yol olduguna inanilmistir. Almanca’da meslek anlamina

gelen “beruf”’ sdzciigiiniin kokii “berufen” fiilidir ve bu fiil ingilizce’deki karsilig

19 Weber, a.g.e., s. 40.

20 Weber, meslek kavramim su sekilde tammlamaktadir: “Meslek (Beruf) terimi, bir bireyin siirekli gelir
ve ge¢im kaynagini olusturan islevlerinin uzmanlagma, 6zgiilenme ve bilesme bigimini anlatmak iizere
kullanilacaktir.” Max Weber, Toplumsal ve Ekonomik Orgiitlenme Kurami, Cev. Ozer Ozankaya,
[stanbul, Cem, 2011, s. 223.
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“calling” olan c¢agirmak, c¢agri gondermek ve gorevlendirmek anlamlarina
gelmektedir.?! Weber’e gore “meslek” kelimesinin kokeninin Protestanligin dogdugu
topraklarda “cagri” kelimesi ile bulugsmasi kesinlikle tesadiifi degildir. Cagrn,
inananlara kendisini hosnut etmeleri i¢in Tanr1 tarafindan belirlenmis gorevlerde
calismalari i¢in ilahi bir davettir. Weber, yaptig1 aragtirmalarda Katolik olan halklarda,
klasik antikcagda oldugu gibi yukarida ifade edilen meslek/¢agri benzesmesinin
etimolojik olarak goriilmedigini, buna karsilik Protestan olan halklarda bu soézciigiin
var oldugunu ifade etmektedir.?? Protestan halklarin din dis1 edebiyatinda meslek
kelimesinin ¢agr1 anlamli kullanimina rastlanmazken, dinsel metinlerde ise Once
Luther’i?® etkiledigi bilinen bir Alman mistiginde, daha sonra ise tiim Protestan

halklarin giinliik dillerinde yer almistir.?*

Protestanlik bu ¢agrisini manastir hiicrelerinde ¢ile dolduran kesisler de dahil olmak
lizere tiim inananlara yapmaktadir. Insanin Tanri ile miinasebetinde araci rolii
oynayan, nefsin arindirilmasinda, diinya ile kiginin arasina mesafe koyabilmesinde ve
kesisce yasama ritiiellerinin belirlenmesinde hakim konumda bulunan kilise bu

merkezi konumunu kaybetmek tizeredir. Protestanlik, kisi ile Tanr1 arasindaki aracilik

2L «“Weber, Almanca ve Ingilizce’deki “meslek (beruf-calling)” sdzciigiinde, -Tanr tarafindan verilen
bir 6dev anlaminda- agik¢a dini bir tasarim goriir. Meslek, ona gore, belli bir maksadin ve 6zellikle
Tanr1 katinda makbul bir isin icrasi igin “kiginin ¢agrildigi yer” demektir.” Abdurrahman Kurt,
“Bireyselden Toplumsala Gegiste Din”, Uludag Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, C. 18, S: 1,
2009, s. 54.

22 Weber’in bu gériisiinii Kurtulus su ciimle ile ifade etmektedir: “Biiyiik cogunlugu Katolik olan halklar
bizim ‘meslek’ (yasamin amaci ve sinirsiz ¢aligma alan1 anlaminda) dedigimize benzer bir ifadenin
vurgusunu Eskicag Klasikleri kadar az bilirlerken biiyiik cogunlugu Protestan olan haklarin hepsinde
bu kavram vardi.” Berrak Kurtulus, “Is Ahlaki: Gegmiste ve Giiniimiizde”, (Cevrimigi)
http://lwww.journals.istanbul.edu.tr/iusskd/article/view/1023000269, 18 Ocak 2014, s. 745.

23 Luther, Reform hareketinin ilk lideri olarak bilinmektedir. Protestan kiliseler Luther &nciiliigiinde
Katolik kiliseye karsi 16. yiizyilda Almanya’da baglatilan Reform hareketi sonrasi ortaya ¢ikmigtir.
Luther’in baslattigi Reform hareketinin temel felsefesi Hristiyanligin Ortagag Katolik kilisesinin din
yorumundan kurtarilip dogrudan Incil’e dayali, saf dini tekrar ortaya ¢ikarmak iizerinedir. Bkz: Robert
McAfee Brown, The Spirit of Protestantism, New York, Oxford University Press, 1965.

24 Luther, kendi Incil gevirisinde meslek kavramimi Tanri vasitasiyla sonsuz kurtulus icin ¢agirma
anlaminda kullanmustir. “Bireyler bu kutsal diizeni ilke edinmis, yasamin ayrintilarinda tamamen 6zel
bir ilahi boyun egise kesin sekilde iman edilmis, aym1 zamanda diinyevi diizen her zaman Tanr1
tarafindan istenilen (yaratilan) bir sey olarak goriiliip buna da gittikge daha fazla inanilmistir. Vocatio
(Latince cagri) 6zellikle manastirda ya da ruhani kisi olarak kutsal bir yasama ilahi ¢agri anlaminda
kullanilmigtir. Bu anlam, Luther tarafindan ise diinya i¢i “meslek™ ugrasisi olarak kabul edilmistir.”
Weber, Protestan Ahlaki ve Kapitalizmin Ruhu., s. 81.
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rollerinden kiliseyi azat ederken, inananlarin kalben diinyaya uzak kalmalarinin
fiziken de kalmalarini gerektirmedigini, dahasi manastira kapanan asketik?® yasantinin
Tanr1’nin ¢agrisina cevap vermemek anlamina geldigine inanmaktadir. Weber’in tezi
acisindan Hristiyan teolojisindeki bu doniisim ¢ok biiyiikk bir kirilma noktasi
olusturmaktadir. Hayatta Tanr1’y1 hosnut edecek vasita kesisge asketizm yolu ile
manastir hiicrelerinde uzlete ¢ekilerek kisinin nefsini diinyadan, maddeden ve her tiirlii
hirstan temizlemesi degildir. Asketizm, zahitlik ve diinyadan kalben uzaklasma
Ogretisi manastir hiicrelerinden ¢ikarak diinyaya ac¢ilmis ve bireyin Tanri’nin kendisini

cagirdigr meslek gorevini yerine getirme yukiimliiliigi ile birlesmistir.

Diinyevi meslek yasantisinin ahlaki olarak bu formda ele alinmasi Weber’e gore
Reformasyonun ve Luther’in en biiyiik basarilaridan biridir.?® Diger taraftan Luther,
kapitalizmin ruhunun talep ettigi anlamda diinyevi meslek algisinin olusumuna ¢ok da
yakin durmamustir. Luther, bu noktada bir kap1 agmis ve ardindan gelenler bu kapidan
gecerek kapitalist ruh ile dinsel motivasyonu ayni potada bulugturmustur. Luther’in
kendisi ise kapitalizme yakinlagmay1 kesinlikle reddetmis ve meslek diisiincesinin
diinyevi yasantinin i¢sellestirilmesine yonelik tavrina daima kuskuyla yaklagsmistir. Bu
acidan Luther’in meslek anlayisi gelenekgi dini 6gretilerin maddeye olan yaklagimiyla

cogunlukla paraleldir. Meslege ve diinyevi calismaya fazla 6nem vermek bu kisa

%5 En genel tamm olarak asketizm Tanr1 igin ¢abalamak, diinyevi olana meyletmemek, nefsine hakim
olmak ve zahitce bir yasam siirmek gibi anlamlara sahip olsa Weber’in kullandig1 terminolojide
asketizmin diinyevi ya da uhrevi olmasinin ¢ok biiyiik bir anlam1 vardir. Uhrevi asketizm (manastir
asketizmi) kisinin tamamen diinyadan el ayak ¢ekmesi, inzivaya g¢ekilmesi ve diinya ve madde ile
gereken diginda higbir irtibat kurmamasi anlaminda ¢ilecilige varan bir yaklagim iken diinyevi asketizm
diinyaya kalben deger vermemek ancak sadece ve sadece Tanri’nin rizasint kazanmak igin ¢aligmak,
onun gosterdigi iste sabirla ve diirlistge, en iyisine ulasmaya ¢abalamak anlami kazanmaktadir. Weber,
asketizmi su sekilde tanimlamaktadir: “Kurtulus, Tanri’nin ahlaki eylemi yonettigi, yani aktoriin
Tanr’nin bir aract oldugu bilincinde gergeklestirilen aktif ahlaki eylemin 6zgiin hediyesi olarak
goriilebilir. Dinsel kurtulusa ulagsmanin metodlu bir prosediirii tarafindan karakterize edilen, kurtulusa
yonelik bu yaklagim tiiriini “asketik” olarak isimlendirecegiz. Bu adlandirma buradaki amacimiza
yoneliktir ve bu terimin baska ya da daha genis anlamda kullanilabilecegini ve kullanilmis oldugunu
herhangi bir bigimde inkar etmiyoruz.” Max Weber, Din Sosyolojisi, Ed. Ephraim Fischoff, Cev. Latif
Boyaci, Istanbul, Yarm, 2012, s. 291.

2 Weber’in bu goriisiinii Tatar su sekilde 6zetlemektedir: “Hiristiyanlik tarih boyunca diinya karsisinda
birbiriyle savas halinde iki tutum gelistirmistir: Diinyaya kars1 ilgisiz kalmak ve onunla uzlagmak.
Protestanlik ile birlikte Luther diinya ile uzlasma saglamis, Protestanligin bu tutumuyla kutsal dist
maddi bir medeniyet dogmus ve kapitalizm kilisenin bahsi gegen tavrina, daha dogrusu genis tesirine
son vermistir.” Tatar, “Din ve Kapitalizm”, s. 152.
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Omiirde anlamsiz bir ugrastir. Temel gereksinimleri asan maddi kazang¢ c¢abasi
Tanr1’nin o kisiye yonelik lituf ve bagislayiciliginin eksikliginin bir gostergesi olarak
degerlendirilmeli ve hatta diinyevi ugras zaman ve eylem yoniinden bagka ugraslarin
ertelenmesi pahasina gergeklesecegi i¢cin dogrudan kinanmalidir. Luther’in meslek
fikri Tanr1’nin kisi i¢in tayin ettigi ve onu ¢agirdigi meslege ve statiiye riza gostermek,
ekonomik gelenekg¢ilige uygun bir bicimde Tanr1’ya kosulsuz itaatin gostergesi olarak
bu meslekte sebat etmek ve kendisine verili sunulan kosullar1 kaza ve kadere kosulsuz

uyma inanciyla kabullenmektir.?’

Weber’e gore Luther’in actig1 meslek anlayisi kapisindan girerek kapitalizmin ruhunu

sekillendiren akim Kalvenizm?® ve diger Piiriten mezhepler olmustur.

1.1.3. Diinyevi Asketizm, Meslek Ahlaki ve Kapitalizm

Weber’in Protestan etigi ve kapitalizmin ruhu arasinda kurdugu iligkinin sonug kismini

teskil eden kapitalizm cephesinde, madde ile onu ortaya ¢ikaran ruh arasinda bir fark

27 Luther’in sahip oldugu meslek anlayismin dziinde kisilerin ¢alisma eylemleri ile Tanr1’ya ulasmalari
ya da maddi hayattaki eylemlerinin sonuglarindan (islerindeki basarilarindan) kendileri igin kurtulusun
ve bagislanmanin bir gostergesini bulmalar1 yatmamaktadir. Clinkii Tanri, kisilerin eylemlerinden degil,
itaatlerinden hosnut kalmaktadir. Kisiler sonuglari ne olursa olsun sadece Tanriyr hognut etmek i¢in
cagrildiklart meslek gorevinde sebat etmeli ve kaderlerine riza gostermelidir.

Weber, Luther’in 6gretisini kendi tezi i¢in aramakta oldugu kapitalizmin ruhuna ulagmakta bir ara durak
olarak gormiistiir. Reformun ardindan kendi tezi i¢in oldukga biiyiik neme sahip olan meslek fikri ilk
defa Luther’de ortaya ¢ikmis ancak fikir oldukca gelenekei bir ifade ile ortaya konularak akiler bir
meslek ahlakinin dinin sekillendirdigi psikolojik altyapisini kuramamustir. Bkz.: Weber, Protestan
Ahlaki ve Kapitalizmin Ruhu., s. 51.

28 1509°da Fransa’da bulunan Noyon kasabasinda dogan Calvin, Reform dénemi sonrasinda kendi ad1
ile bilinen Protestan mezhebinin kurucusu ve donemin en 6nemli teologlarindandir. Ailesi tarafindan
avukat olmasi igin hukuk tahsiline verilen Calvin kendi yolunu ilahiyat alaninda bulmus, 1530’lu
yillarda Roma Katolik Kilisesi’nden ayrilarak Protestan hareketine katilmistir. Bkz.: William J.
Bouwsma, John Calvin: A Sixteenth Century Portrait, New York, Oxford University Press, 1988, s.
9-31.

Calvin Protestanligin kendi ad1 ile bilinen en dnemli din adamlarindan biri olmasina ragmen bir rahip
yasantisi siirdiirmemis, {iniversitelerde hocalik yapmis ve toplum i¢indeki ortalama insana ulagsmanin
yolunu takip etmistir. Ortagag kilisesinin tahakkiimiine kars1 ¢ikarak Tanri’nin yolunda insanin kendi
iradesini takip etmesini kutsal saymistir. insanin temel sorumlulugunun bir birey olarak kiliseye degil,
Tanrr’ya kars1 sorumlulugunun ne oldugunu sorgulamasina ve her bireyin Tanr1’nin kendisini ¢agirdig1
yolda ilerlemesi gerektigine inanmigtir. Bkz.: J. Leslie Dunstan, Protestantism, New York, George
Braziller, 1962, s. 155.
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oldugunu ortaya koymasi tezinin en énemli ayrimlarindan birisidir.?® Diger ayrim ise
tezin sebep kismini teskil eden Protestan etik kisminda viicuda gelir ki kapitalizmin
ruhunu ortaya ¢ikaran unsurlar tam anlamiyla Reform, Protestanlik, Kalvenizm ve
tizerinde 6nemle durulan diger mezhepler degildir. Zamanin ahlak ilmihalleri ve kilise
Ogretisinin vaaz yoluyla insanlara ulastirilmasi kapitalizmin ruhunu ortaya ¢ikarmakta
belki de ters yonde etkide bulunmustur. Ancak dinsel inan¢ ve yasam pratiginin
olusturdugu, dogrudan yasama bigimini etkileyen ve bireyin dinsel 6gretilerin pratik
hayat i¢inde yogrulmus hali olarak okunabilecek psikolojik giidiileri kapitalizmin
ruhunu ortaya ¢ikaran baslica unsurdur.®® Weber’in tezine en biiyiik kars1 ¢ikislarin
tarihsel gerceklikler (kapitalizmin siyasi, ekonomik ve sosyal olusum asamalari,
kapitalizmin bilinen tarihsel insan tipolojisi) yolu ile olmus olmasi1 kaginilmazdir.
Kapitalizmin kendisinden degil ruhundan, Protestan etigin itikadi unsurlarindan degil
onun bireyin psikolojik, yasamsal giidiilerinde yol actig1 etkilerden s6z eden ve bu
ikisini sebep sonug iliskisi ile birbirine baglayan Weber, kurguladig: ideal tip 3!

tizerinden bu iliskinin gozlenebilecegini sdylemekte ancak bu tipe tarihsel gergeklik

2 “Kapitalizmin evrensel gercekligi ve tarihsel ve mekansal agidan genis o6lcekli olarak
gozlemlenebilen varligina karsilik kapitalizmin ruhu, sadece Bati’ya 6zgii bir olusumu tanimlamaktadir.
Oyleyse herhangi bir cografyada gériinen para kazanma arzusu ve bunun sonucunda olusan gozii
karalik, Bati’da oldugu kadar Dogu’da goriilebilen bir gergekliktir. Buna karsilik s6z konusu kazanma
hirsin1 manevi bir gergeve igine alarak, sistemli bi¢imde iktisadi yagamin tiimiine yayarak akilcilik
ekseninde Adeta yeniden yaratmak, Bati kapitalizminin niteligidir. Iste bu manevi gerceve iktisadi
yasamin gelismesini tetikleyen kapitalist ruhtan bagkasi degildir.” Cemil Hakan Korkmaz, “Max Weber
Diisiincesinde Iktisadi Bakimdan Dogu-Bati Farklilig1”, Yaymlanmamis Doktora Tezi, Istanbul
Universitesi, 2011, s. 212.

30 Weber, a.g.e., s. 93.

3 “Ideal Tip” yaklastmi Weber’in metodolojisinde cok dnemli bir yere sahiptir. Weber, sosyoloji
biliminde ideal tip kullaniminin yerini su sekilde agiklamaktadir: “...tipik (6rnek) olay denildiginde
hele bilhassa siiphe durumunda hep ideal tipler kastedilmektedir. Bu ideal tipler akilci olabilecegi gibi
akildis1 da olabilir. Genellikle (iktisat teorisinde ise her zaman) akilci olan bu ideal tipler her haliikarda
asil manaya uygun sekilde tasarlanmiglardir... Toplumsal davranislarla ilgili olarak tasarlanmis olan
ideal tipler bir bakima gercek disidirlar. Ideal tipler, en azindan gelenek baskalari, hissi tutumlar ve gayri
iktisadi gaye ve kaygilar tarafindan da belirlenmis olan davranigin gergek seyrini anlayabilmemiz i¢in
(hayali olarak) tasarlanmislardir ve ideal durumda yani sadece iktisadi gayelere uygun akile1 bir tutum
icinde nasil davramldigini gostermeye c¢aligmaktadirlar.” Max Weber, Sosyolojinin Temel
Kavramlari, Cev. Medeni Beyaztas, Istanbul, Yarin, 2012, s. 39.

Ringer’a gore de Weber’in ideal tipleri aydinlatilmak istenilen gercekliklerle karsilagtirma imkani veren
hipotezler olusturma amaciyla ortaya atilmig, karmasik fenomenlerin yalinlastirilmig veya tek yanl
olarak abartilmis yani gergek disilik barindiran birer kurgudur. Bu tipler ¢ogunlukla rasyonel eylem
modelleri ve yalinlastirilmis neden kiimeleri icermektedir. Daha detayli bilgi i¢in bkz.: Fritz Ringer,
Weber’in Metodolojisi, Cev. Mehmet Kiiciik, Ankara, Dogu Bati, 2006, s. 12.
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alaninda seyrek rastlanabilecegini de kabul etmektedir. Bu yaklasim Weber’e, ideal
tipini 0rneklendirirken Benjamin Franklin gibi deist bir yazar1 kullanabilme esnekligi
kazandirmakla birlikte, elestirmenlerine onun tarihsel gercekliklerden oldukga
uzaklastigr ve sebep-sonug¢ zincirini muglak ve ispati1 gii¢ bir ¢izgiye yerlestirdigi

yoniinde argiimanlar da saglamaktadir.

Inananlarin Tanr1’nin rizasin1 kazanmak ve kurtulmuslardan olmak igin diinyevi arzu
ve istekleri terk etmesi anlaminda kullanilan asketizmin Dogu toplumlarinda
mistisizme, Bati’da ise aktif riyazet¢i yasam tarzina doniismesi Reform sonrasi
donemde asketik tavrin diinyaya agilmasi/diinyevilesmesi ile miimkiin olmustur.32
Asketizmin manastir hiicrelerinden diinyaya ac¢ilmasi disaridan bakildiginda kapitalist
ruhun olusumunu engelleyen bir siire¢ olarak gdériinmektedir. Buna ragmen tarihsel
siiregte tersinin yasandiginin iddia edilmesi Weber’in tezinin en c¢arpici ve ispata
muhtag tarafidir. Ancak bu noktanin izahindan 6nce Kalvenizm’in diinyevi asketizmi
sahiplenecek olan inananlarin diinyaya ve dine olan yaklagimlarini itikadi olarak nasil
degistirdigine deginmek gerekir. Ciinkii asketizmin diinyevilestirilebilmesi (ya da
diinya algilarimi kesisce yasama hazir hale getirecek) ve kilisenin tekelinden
cikarilabilmesi i¢in Kalvenizm’in inananlar1 kurtulus algisi izerinden yalnizlastirmasi
gerekmektedir. Kalvenizm’e gore Tanr1 insan i¢in degil, insan Tanr1 igin vardir. Tanri,
insanlardan sadece kiigiik bir kismina kurtulusu liitfetmis ve bunu yaparken herhangi
bir yasaya bagl olmaksizin karar vermistir. Insanlarin kurtulusa ermelerinin tek
anlami1 Tanri’nin saninin yiiceltilmesi i¢in birer vasita olmalar1 ve hayatlarii bu
ugurda gecirmeleridir. Tanri’nin insanlarin kurtulusa ulasmalarinda herhangi bir
diinyevi adalet kistasi ile hareket ettigini sdylemek, Tanr1’y1 bir yasaya bagli hareket
eden iradesi Ongoriilebilir bir gili¢ olarak algilamak anlamina gelecegi ve bu diisiince

de Tanr’nin yiiceligine aykirt olacagi i¢in anlamsizdir. Tanr1 bazi insanlar1 asagilik

32 “Mistisizmde bu diinya kotii, giinahkar ve nefret edilesi bir mekandir; diinyevi degerler ve faaliyetler
insan1 giinaha siiriikleyen ve manevi derinliginden uzaklastiran unsurlardir. Weber’e gore mistisizm ve
aktif riyazeti birbirinden ayiran iki durum vardir. Bunlar, diinyaya yonelik asketizm ve diinya dist
asketizmdir. Asketizm, diinya iginde ise aktif riyazet, ahirete yonelik ise mistisizm olarak ortaya ¢ikar.”
Ahmet Yavuz Camli, “Max Weber’de Rasyonellesme ve Iktisadi Gelisme Iliskisi”, Yaymlanmanus
Yiiksek Lisans Tezi, Celal Bayar Universitesi, 2013, s. 22.
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yaratmis olabilir, hayvanlarin insan olarak dogmamis olmalar1 konusunda oldugu gibi
bu konuda da yapilabilecek bir sey yoktur. Insanlarmn bir kismi segilmistir,
kurtuluslarina Tanr1 tarafindan karar verilmistir, bir kismi ise kurtulamayacaktir.
Sonuca insanlarin eylemlerinin, sevap ya da giinahlarinin etkide bulundugunu iddia
etmek Tanri’nin herhangi bir sinira, yasaya tabi olmadan verdigi kararlarinin insani
eylemlerle degistirilebilir kararlar oldugunu iddia etmektir.>®* Weber’e gére reformun
yeserttigi bu diistinceler insan1 dehset verici bir i¢ yalnizlik duygusuna itmistir. Sonsuz
kurtulus i¢in her birey Tanri’nin kendisi hakkinda aldig1 karar karsisinda yalnizdir; ne
rahiplerin vaazi, ne de kilisedeki dinsel tdrenler kendisine yardimci olabilir.
Inananlarm kilise ve kutsal ayinler yolu ile kurtulusa ermeleri Reform déneminde
yeseren bu diisiincelerin sekillendirdigi Protestan mezhepleri ve 6zellikle Kalvenizm
ve Piiritenizm®* ile ortadan kalkmistir. Bu mezheplerin takipgilerine gére kisinin
kurtulusundan ve se¢ilmis kisi oldugundan emin olmasimin hi¢cbir yolu yoktur. Bu
bakimdan diinya bastan sona endiseli ve gergin bir disiplin i¢ginde miimince bir yasam
ve Tanr’nin yolunda gosterilecek caba ile gegirilmeli ve maddi yasamda “kurtulusun”
isaretleri aranmalidir. Ekonomik basari, diinyevi ¢abanin sonunda Tanr1’nin bu ¢abay1

kutsadiginin en 6nemli isaretlerindendir.®

Weber’e gore kapitalist ruhun olusumu asamasinda Reformasyonun birinci etki adimi

bireyin kurtulus imidi ile Tanr ile kars1 karsiya kalmasi ve kilisenin araci roliiniin

3 Weber’e gore reformun ortaya koydugu insanin kendisi hakkindaki hiikmiin ezelden belirlenmis
oldugu inanci, mutlak bir kaderci anlayisla bu diinyadaki eylemlerin dnemsenmemesi sonucunu
dogurmamustir. Bu noktada Weber, bireyin sonsuz kurtulus inancimi kiliseden kopus, dinin cemaat
algisindan bireysel algiya yonelmesi ve kisilerin kurtulug isaretlerini kilisede degil kendi diinyevi
yasantilarinda aramalari sonucuna baglamistir. Ancak, kurtulusun ezelden tayin edilmis olmasi ve kilise
dahil kimsenin bunu degistirememesi inancinin bireylerde diinyevi ¢abaya dair nafilelik giidiisiinii
neden olusturmadigy, tersine pozitif katki sagladigi Weber’in tezinde dnemli bir ikilemdir.

34 Piiritenizm mezhebi Protestan mezhepler arasinda bulunan, asir1 tutucu olarak bilinen, her tiirlii
yenilige karsi, zenginligi dini olarak da Tanr1’nin bir liitfu ve segkinlik gostergesi sayan ve bu yorumu
ile burjuva sinifi arasinda oldukg¢a fazla taraftar bulan bir akimdir. Hangerlioglu’na goére Piiritenizm,
feodal diizenin destek¢isi olan Hristiyanligi sermaye sinifinin deger sistemi ile uyumlu hale
getirebilmek igin 16. yiizy1l Ingiltere’sinde atilmig bir adimdir. 1642 yilinda Ingiltere’nin biitiin
tiyatrolarim kapattiracak kadar tutucu olan bu akim 17. yiizy1lda Cromwel ile birlikte biitiin Ingiltere’ye
egemen olmustur. 1660 yilinda yeniden kurulan Kralligin sermaye sinifi ile birlikte hareket etmeye
baslamasi iizerine Priitenlerin siyasal arenada etkisi zayiflamig ve bu tarihten itibaren mezhep
taraftarlar1 Amerika’ya go¢ etmeye baslamistir. Bkz.: Orhan Hangerlioglu, Diinya Inanglar1 Sézliigii,
Istanbul, Remzi, 1993, s. 423.

35 Mehl, The Sociology of Protestantism, s. 16-17.
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ortadan kaldirilmasidir. ikinci adim ise bireyin kurtulus {imidi ile birebir ilintili olan
dinsel egiliminin onun eylemlerine olan etkisini ve bu eylemlerin de kapitalist ruhun
olusumundaki roliinii yine Reformasyonun ortaya c¢ikardigi mezheplerin 1s1ginda
aciklamaktir. Bu noktada Weber, yalniz kendi kurtulusu ile mesgul olan Piiriten inang
sahibinin ruh hali ile kendi hiicresinde (tamirhanesinde) kap-kacaklar1 kalaylayarak
parlatan tamircinin ruh halinin 6zdes oldugunu sdylemektedir. Bu diinyaya iclerinde
tagidiklar1 kurtulus iimidi ile gelen ve tek vazifelerinin Tanri’nin sanini yiiceltmek
oldugunu bilen inananlar bu vazifeyi onun kendilerini ¢cagirdig: (takdir ettigi) meslek
alaninda ibadet aski ile ve nefisleri ile miicadele ederek, bir dervisin 6z disiplinini

iizerlerinde her daim tasiyarak gerceklestirmektedirler:*

“Diinya Tanri’min samum yiiceltmek igin, yalnizca bunun icin vardir...
Tanrt ise Hristiyanlarin sosyal giice sahip olmalarini ister; ¢iinkii o,
yasama diinyasuun toplumsal yasalarimin kendi yasaklarina gore ve sozii
edilen amaca karsilik gelecek sekilde diizenlenmesini arzu eder.
Kalvinistin diinyadaki toplumsal ugrasisi, yalnizca in majorem gloriam
Dei (Tanri’min biiyiik zaferi icin) calismaktir. Bu diinyadaki yasamin

tamamina hizmet eden meslek ugragsist da bu ézelligi tasimaktadr.”

Inananlar secilmis olup olmadiklar1 yoniindeki kuskular1 bertaraf ederek Tanri’nin
yiiceligi ugruna ¢alismay1 kendilerine gérev edinmelidirler. Kiliseden kopan ve hayat
karsisinda yalniz olan bireyin bu kuskulardan kendisini siyirarak kurtulus inancini
icinde kesinlestirmesinin en miikemmel vasitasi1 durup dinlenmeden meslegiyle
ugrasmasidir. Sadece meslek ugrasisi dinsel kuskuyu dagitip bagislanmay1 garanti
edecek giice sahiptir.3” Weber’in bu noktada ¢izdigi ideal tip, kapitalist ruhun olustugu

17. ylizyilin, prensiplerinden asla taviz vermeyen, meslek ahlaki ve is disiplininden

36 Weber, Protestan Ahlaki ve Kapitalizmin Ruhu., s. 102,

37 “The Protestant Ethic and Spirit of Capitalism™ adli eserinde Weber, yalmzca Tanriy1 yliceltmek
isteyen ilk Piiritenlerin, diiriistlik ve tutumluluk gibi sermaye birikiminin olugmasina son derece
yardimer olan bazi erdemler gelistirdiklerini gostermistir. Protestanlikta imanla icra edilen biitlin
mesleklerin kutsal bir nitelik kazandigina; imanin, her seyden dnce meslekte tamamlandigina inanilir.”
Kurt, “Bireyselden Toplumsala Gegiste Din”, s. 54.
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ayrilmayan, kendinden emin ticaret azizlerinde, yani Piiriten tiiccarlarda kendisini

bulmaktadir.®®

Kalvenist, kendi kurtulus giivencesini kendisi saglamakta, ancak bunu yaparken
Katoliklerde oldugu gibi erdemli bireysel eylemleri yavas yavas biriktirerek ve ruhsal
bir yiikselise yonelerek degil, her zaman kurtulmus ya da kurtulamamis olma
ihtimallerini i¢inde tasiyarak ve diinyevi hayatini bu duygunun sagladig: bir 6zdenetim
ile yasayarak saglamaktadir. Katolik rahipler giinahlar1 bagislar, Tanri’nin litfunu
yeryliziinde diledikleri kimseye dagitir ve inananlara bagiglanma giivencesi verirken
Kalvenistler i¢in siiphe ve gerilim dolu i¢ diinyalarini rahata kavusturacak manevi bir
telkin s6z konusu degildir. Katolikler igin s6z konusu olan giinah ve tovbe arasindaki
gelgitler Kalvenistler igin sistematik olmayan plansiz ve sonu belirsiz bir hayatin
gostergeleridir. I¢c denetimden uzak, zaaflarla i¢ ice bir hayat, kendisine sunulan giinah
cikarma, tovbe etme ve anlik yiiksek duygularla kusanma seremonileriyle devam
ettirilemez. Bu nedenle Kalvenistler i¢cin yasamin her aninda ve her eylemde
kendilerini kusatan ve hareketlerine yon veren bir akilcilik hakim olmus ve bu rasyonel
yaklagim onlar1 Tanri’nin sanmni yiiceltecekleri diinyevi ugraslarinda bir aziz gibi

davranmaya itmistir.®

Weber’e gore Ortacagda Katolik manastirlarinda hiicrelerine kapanmis kesislerin

yasami tamamen rasyonel’® bir gériiniim arz etmektedir. Bu asketizm, insan: akil dist

% Harvey s. Goldman, “Weber’s Ascetic Practices of the Self”, Ed. Hartmut Lehmann and Guenther
Roth, Weber’s Protestan Ethic, New York, Cambridge University Press, 1993, s. 161.

%9 Bu noktada Weber’in 6zdenetim olarak isimlendirdigi davranis aslinda hayatin bir biitiin olarak belli
bir amaca hizmete odakli sistematik bir diizenlenisi ve yorumlanisidir. Katoliklikteki giinah ¢ikarma,
ornek olarak, inananlarin 6zdenetim duygusunu zayiflatan ve onlart hayatlarini sistematik olmayan bir
tarzda yasamaya yonelten bir unsurdur. Kalvenistlerde ise, ruhban smifi disinda kalan Katoliklerde
(yani bu incelemede daha fazla 6nem arz eden Katolik halkin bizatihi kendisinde) goriilmeyen titiz,
sogukkanli, disiplinli, sistematik bir gérev (yani diinyevi ¢abaya doniismiis haliyle meslek) aski
dahilinde hayat1 yasama anlayis1 goriilmektedir. Weber’in kapitalist ruh olarak idealize ettigi tip iste bu
hissiyat igerisinde viicuda gelmistir. Bkz.: Guy Oakes, “The Thing That Would Not Die: Notes on
Refutation”, Ed. Hartmut Lehmann and Guenther Roth, Weber’s Protestan Ethic, New York,
Cambridge University Press, 1993, s. 286-289.

40 «“Weber'in en 6nde gelen kavramlarindan biri olan "rasyonellik" biitiin ¢alismalarinda kullanilmis olan
bir kriterdir. Kapitalizm, diinyaya bagli "Kalvinist ziihd"iin insanlara hesapli bir hayat 6nermesi
acisindan her ne kadar bir hazirlik safhasindan gegmisgse de "rasyonellik” yolu ile bilinen ¢agdas
birikimci kapitalizm seklini almistir.” Kostas, “Max Weber’e Din ve Zihniyet”, s. 31.
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diirtiilerin giiciinden, diinyaya ve dogaya baglanmaktan kurtarma, tam planli iradenin
ustiinliigiine bagimh  kilma, kesisin kendi davramslarim siirekli kendisinin
denetlemesini ve bu davramgslarin ahlaki kapsamini kili kirk yarar bigimde
diistinmesini saglama, kesisi —nesnel olarak- Tanri'nin kralliginin hizmetinde bir is¢i
olarak egitme ve boylelikle onun yeniden —oznel olarak- ruhsal arinmasini giivence
altina alma amaciyla, sistematik olarak gelistirilen akilct yasama bi¢imi metoduna
doniismiigtiir.** Bu akiler yasama bigimi Katolik halk i¢in degil, sadece manastir
hiicrelerinde ¢ile dolduran kesisler i¢in s6z konusudur. Reformasyonun, daha dogrusu
Kalvenizm ve Piiritenizm mezheplerinin basarisi ise bu rasyonel, hayatin her anini
belirli bir disiplin iginde yorumlayan ve sistematize eden hayat algisini manastir
hiicrelerinden c¢ikarmak ve siradan inananlarin gilindelik yasamina ve meslek

hayatlarma bu disiplinin hakim olmasimi saglamak olmustur.*?

Reformasyonun kapitalist ruhu ortaya ¢ikarmaktaki basarist manastir kesislerine has
sistematik ve rasyonel diinya goriisiinii siradan inananlarin meslek algilart ile

biitiinlestirmis olmasidir.*®

“Sebastian Franck™ ’a gére her Hristivan yasami boyunca bir kesis
olmalidwr ve bu reformasyonun anlamidir... Boylece asketizmin, giinliik
yasamin diinyevi boyutundan dislanmasina karsi bir set olusturulmugstu. O
zamana kadar kegislige en iyi temsilcileri sunan tutkulu ve samimi ruhlar,
arttk diinyevi meslek yasantisiuin icinde asketik idealleri izlemeyi

onerdiler. Kalvenizm’se kendi geligim siirecinde buna, inancit diinyevi

41 Weber, a.g.e., s. 112

42 “Reformasyon akilc1 Hristiyan asketikligini ve yasam metodunu manastirdan alip diinyevi meslek
yasamina tagimustir.” Weber, a.g.e., 5.188.

“Hristiyan asketizmi, baslangicta diinyadan kagip inzivaya ¢ekilerek manastirdan yardim gérmiis; terki
diinya ettigi i¢in de diinyaya kilise egemen olmus, bu asketizm diinyadaki giindelik yagamin dogal
niteligine karigmamigti. Simdiyse asketizm, yasamin nabiz attigi diinyaya ayak basti, manastirin
kapilarimi arkasinda birakarak kapatti ve kendi metotlariyla diinyevi giindelik yasami doldurmaya, bu
diinya ugruna ya da bu diinya i¢in olmamak kaydiyla, diinya i¢inde akilci bir yasami yeniden
diizenlemeye giristi.” Weber, a.g.e., s. 141

43 Weber, a.g.e., s. 114

44 Sebastian Frank (1499-1542), Katolik bir rahip iken Luther’den etkilenerek Protestanliga gegen bir
Alman teologdur. Yasadig fikir ayriliklar1 ve Reform hareketinin tasvip etmedigi ahlaki sonuglar
nedeniyle bir siire sonra Luther’den de ayrilan Frank, Anabaptist harekete katilmis, ancak bir siire sonra
bu hareketi dogmatik ve dar fikirli olmasi nedeniyle terk etmistir.
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meslek yasaminda kamitlamak gerektigi diisiincesini ekledi ve bu da olumlu
bir katkiydi. Béoylelikle Kalvenizm dinsel egilim tasiyan genis bir kitleye,
onlart asketizme ozendiren olumlu bir giidii hediye etti. Onun ahlakinin
sonsuz liituf ogretisine eklenmesiyle diinyamin tizerinde ve disinda kalan

ruhani aristokrat kegsisler yerine, diinyada yasayan ve Tanri’nin ezelden

2

itibaren bagisladigi kutsanmislar aristokrasisi ortaya ¢ikti.

Diinyevilesen asketizm algisi ile biling kazanan Kalvenist Protestanligin miiritlerinin
en 6nemli 6zelligi kendi bagislanma durumlarim siirekli kontrol eden bir 6zdenetim
mekanizmasi gelistirmis olmalaridir. Artik kendilerine kurtulus vadedecek ve
giinahlarin1 bagislayacak bir kilise mevcut degildir.  Bu noktada, ilahi takdir
diisiincesinin (Tanri’nin kurtulacaklar ile ilgili herhangi bir yasaya bagli olmaksizin
karar vermis olmasi) kaderci bir yaklasima sebep olmamasi noktast Weber i¢in
aciklanmas1 gereken onemli bir noktadir. *® Weber, bu noktada Kalvenistlerin
gelistirdigi akilc1 dindarlik egilimlerinin ilahi takdiri duygusal ve ruhsal bir olay olarak
algilamalarinin ve boylelikle kaderci bir yaklasimla diinyadan ellerini ¢ekmelerinin
Oniine gectigini iddia etmektedir. Diinyevi meslek yasantisi iginde kesisge bir yasama
yonlendirilen inananlar bu sayede Tanri’dan {imitlerini kesmeden obiir diinya
mutluluklart i¢in diinyevi cabalarin1 elden birakmamis ve manastira benzer bir
toplumsal oOrgiitlenme icine girmemislerdir. Weber bu konuda tiim Protestan

mezheplerinin ayni dogrultuda hareket etmedigini kabul etmektedir. Ornegin

4% Kalvenizm bu anlamda Katolik Kkiliselerinde biiyiikk ©6neme sahip olan kutsal ayinlerin
degersizlestirilmesini saglamig ve Protestan diinyasinda bir anlamda dinin ruhsal ve duygusal boyutunu
ve adeta inananlari i¢ diinyalarindan yakalayan biiyiilii atmosferini ortadan kaldirmustir.

4% “Weber'e gore es degerdeki diger bir gelisme de Kalvenizmdeki kaderin belirlenmisligi
(predestination) fikridir. Bu fikre gdre birey diinyada Tanri’nin emellerini gerceklestirmek igin bir
alettir. Hristiyanligin kétiimser insan goriisiinii daha da radikalize eden Yahudilikle birlikte ortaya ¢ikan
insandan farkli agkin bir tanri imgesi biiyliniin bozulmasinin en 6nemli unsurudur. Zira Tanri’nin
insandan ayrismast dinde biyiiniin 6nemini ortadan kaldirmistir. Kalvenizmdeki “Ben korunmus
nasipliler arasinda miyim? Ben statiimiin secilmislerden biri olduguna nasil emin olabilirim?” sorulari
insanin selamet arayisini aktif bir ¢calisma ve diinyay1 doniistiirme siirecine ¢evirmektedir. Pratik bir
diizeyde basitge Tanri’nin kendisine yardim edenlere yardim ettigi anlamina gelen bu 6gretiye gore
“Kalvenist kendi selametini kendisi yaratir”. Katolikligin ziddina Kalvenizmde selamete ermenin
kesinligi yoktur. Boylece Kalvenist, selamete ermek i¢in yagamin her alaninda “her anda gerekli sistemli
6zkontrole” sahip olmaktadir. Bu da yasam igerisinde siirekli aktif, diinyay1 doniistiiren bir bireyin
ortaya ¢ikmasina sebep olmustur. Bu fikir Tanri’nin inayeti i¢in ¢alisma fikrini de beraberinde
getirmistir.” Sunar, Marx ve Weber’de Dogu Toplumlari, s. 174.
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Metodistler #’ inananlarin ruhsal yiikselis yolunda miikemmellik cabasini
reddetmektedir. Onlara gore insanin kurtulusu duygusal olarak hissetmesi ve kurtulusu
garantileyerek Obiir diinyada mutlu olmay1 hedeflemeleri yerine akilci calisma yoluyla
bu mutlulugu kendi yasamlarinda olusturmaya caligmasi1 gerekmektedir. Bu diisiince
akilc1 yasam ve c¢alisma ahlakinin u¢ noktasini teskil eder. Diger taraftan Alman
Pietizmi*®’nin izledigi yol tam tersi istikamette olmus ve akilc1 diinyevi cabanin yerini
Weber’in “Tanr ile bu diinyada uzlasma” olarak tanimladigi ruhsal yiikselis ¢abasi
almistir.*® Diinyadan ve varliktan vazgegme, algakgoniillilliik ve i¢c deneyim yolu ile
yasanan duygusal coskunluklar planli ve akilct bir ¢abanin yerini almis; gelecekteki
kurtulusla ilgili kesin bilgiye ulasma yolunda diinyevi asketizm ideali yerine Tanr1 ile
bu diinyada hemhal olma tercih edilmistir. Weber bu tercihi ekonomik yasamda giiniin
zevkleri pesinde kosarak, gelecek beklentisini giivence altina almay1 amaglayan akilci
¢abadan ve ekonomik tercihlerden vazgegme egilimine benzetmektedir. Kalvenist ve
Piiritenist yaklagimlar manastir asketizmini diinyevi asketizme doniistiirtirken, diger
mezheplerde mistiklige kayan yaklasimlar goriilmektedir. Yapilan karsilastirmali

analizler 1s51831nda Weber’in ulastig1 sonu¢ kapitalizmin ruhunu ortaya c¢ikaran dini

47 «18. yiizyilda Protestan ilahiyatci John Wesley’in dgretileri neticesinde ortaya c¢ikmis mezhep
mensuplaridir. Dua ve oruglarinda yeni bir yol tutmalari, Oxford hapishanesindeki tutuklari diizenli
ziyaret etmeleri, yoksul ¢ocuklarin egitim ve Ogretimlerini listlenmeleri, dini giinlerde ve benzeri
konularda metodik bir diizen takip etmelerinden dolay:1 “Metodistler” diye adlandirildilar. Amerika’da
bir Metodist piskoposluk kuruldu. Metodistler aktif, kii¢iik bir grup olarak basladilar, fakat devamli
arttilar. Ingiltere’de Metodistler arasinda béliinmeler ve farklilasmalar oldu. Bugiin diinyada
Metodistlerin toplam sayisi 25-30 milyon kadardir.” Ali Erbas, Hristiyanhk’ta Reform ve
Protestanhk Tarihi, Istanbul, Insan, 2004, s. 113.

48 17. ve 18. yiizy1l Alman reform hareketinin bir iiriinii ve Protestanligin bir kolu olarak dogan Pietizm,
16. yiizy1ll Reform hareketinin aksine dinsel yasantty1 tutucu, disiplinli ve agirt dindar bir bigimde
algilayan bir mezheptir. Pietistler diinyevi hazlar1 reddeder, ruhsal yiikselise ve tecriibelere biiyiik 6nem
verirler, orug tutmak ve ¢ok siki bir ibadet diizeni takip etmek temel dini yaklasimlaridir. 17. yiizyilda
Pietizmin en 6nemli ismi ve fikri 6nderi “True Christianity” (Gergek Hristiyanlik) kitabinin yazari
Johann Arndt’tir. Daha fazla bilgi igin bkz.: “Pietism”, The Encyclopedia of Protestantism, Ed. Hans
J. Hillerbrand, New York - London, Routledge, 2004, VVol.3, s. 1485.

49 Kita Avrupast Pietizminin Anglo-Amerikan kolu olan Metodizm’de de aym sekilde halka agik
toplantilarda tdvbe ve pismanlik dolu yakarislar ve yiiksek dinsel coskularin hakim oldugu
goriilmektedir. Protestan mezhepleri igerisinde batini yorumu olusturan bu kollarin ana diisiincesi
Tanr1’nin hak edilmemis liitfuna karsi inananlarin siirekli siikiir ve tovbe yakarislarinda bulunmasi ve
ruhi ylikselisler ile Tanr1’ya yaklasilarak ondan af ve kurtulus onay:1 alinmasi yatar. Kalvenistlerin ig
karartici kaygisi, siipheciligi onlar1 disiplinli, 6z denetimli, tavizsiz bir meslek/diinya yasantisina iterken
bu mezheplerin hosnut kilic1 giiven veren telkinleri Reformasyonun ortaya ¢ikardigi akimlarin yayildigi
genis yelpazeyi gostermektedir. Bkz.: Weber, a.g.e., s. 130.
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egilimlerin ¢ok genis bir yelpazede degerlendirilebilecek olan Protestanlik

mezheplerinden ziyade 6zellikle Kalvenizm ve Piiritenizm kaynakli oldugudur.*

Weber, Kalvenizm ve Piiritenizm ile birlikte Protestan asketizminin ikincil derecede
onemli tastyicilari arasinda Babtist °! hareketini de saymaktadir. Babtizm’de de,
Kalvenizm’de oldugu gibi, yalnizca Tanri’ya gosterilmesi gereken sayginin
yoneltildigi her kurum, kisi ve eylem “yaratilanlari tanrilastirma” hitkkmiindedir. Kutsal
ayinlerin biiyiilii atmosferi ve ruhban sinifinin yonlendirici telkinleri yerine bireyin
vicdan1 konulmus ve vicdanin Tanri’nin bireysel vahyi olduguna inanilmistir.
Araliksiz gelen bu vahiy Tanr1’nin kutsal kitabinda yazilanlar1 anlamak igin yeterlidir,
dolayistyla herhangi bir araci1 ya da yol gdstericiye ihtiyag yoktur. insanin 6znelliginin,
tutkularinin, irrasyonelliginin ve icgiidiiselliginin asilmasi i¢in inanan ruhun kendi
icinde sessiz bir bekleyis ile Tanri’nin sesine kulak vermesi gerekir. Yaratilmis
olanlarin sustugu yerde Tanri’nin konustuguna inanilmasi, diinyayi, insani, eylemi
sakince degerlendirme ve kisinin disiplinli ve 6z denetimli bir durus ile kendi
vicdaninin sesine tavizsiz kulak vermesi ile paraleldir. Weber’e gore bu gegis insan

dogas1 geregidir:®

“Diinyanin kokten biiyii bozumu, kendi yapisi geregince, diinya igi

asketizmden bagska bir yola izin veremezdi”.

Tanr’nin bireysel vahyi olarak vicdanini kabul eden ve yaratilmislarin disipline
edilmis sessizligi altinda bir kesisin hiicresinde giinahlarina kars1 takindig1 tavizsiz
tutumu prensiplerine karsi takinmig olan meslek erbabi, Weber’e gore kapitalist ruhu

ortaya c¢ikaran ana unsurlardan biridir.

%0 Goldman, “Weber’s Ascetic Practices of the Self”, s. 168.

51 “Hollanda’da dogmus bir Protestan mezheptir. 25-30 milyon mensubu vardir. Bu mezhep eski
Anabaptistler ile Ingiliz Kongregasyonalistlerin inanglarinin bir karigimindan ibarettir. Baptizm,
vaftizde viicudun suya tamamen batirilmasina dayanan, bunu kisinin Isa’ya kendi iradesiyle imaninin
kesim bir sembolii olarak goren ve dolayisiyla sadece yetiskinlere bu isin (vaftizin) uygulanabilecegini
kabul eden bir gruptur.” Erbas, Hristiyanhik’ta Reform ve Protestanhk Tarihi, s. 113.

52 Weber, a.g.e., s. 138
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1.1.4. Diinyevi Asketizm ve Kapitalizmin Ruhu

Diinyevi asketizm ile kapitalizmin ruhu arasindaki bagin ortaya ¢ikarilmasinda Weber,
Kalvenizm merkezli bir bakis agis1 ile konuya yaklagsa da meslek diisiincesinin en
ideal halini Ingiliz Piiritenizminde yakaladigi icin bu mezhebin onde gelen
isimlerinden Richard Baxter’t analizinin merkezine yerlestirmistir. Weber’e gore
Baxter’m Hristiyan Rehberi® isimli eseri Piiritenizm’i tiim boyutlari ile ele alan 6zet

bir eserdir.

Piiritenizmin zenginlesmeye, diinyevilesmeye ve maddenin bastan ¢ikariciligina karsi
oldukea kat1 olan durusu bu eserlerde de gbze ¢arpmaktadir. Tanri’nin gercek diinyasi
var iken mal ve para pesinde omiir tiiketmek ahlaki olarak kaygi verici bulunmakta ve
kinanmaktadir.>* Diger taraftan Weber’e gore asil kinanan, insanlarin diinyevi ugraslar
pesinde kosmasi degil, mal ve para hirsinin inananlarin kalbinde yer etmesi;
zenginligin bizatihi kendisi degil, onun tembellik ve cinsel haz doguran sonuglaridir.
Tanri, insanlardan kendi sanimi yliceltmeleri i¢in calismalarini istemektedir ve
sonuclar1 eglence ve zevke yonelen ¢alisma eylemi kinanmakta, bu eylemin sadece

Tanr1’nin rizasmni kazanmak i¢in gerceklestirilmesi istenmektedir.*

“Ahlaki olarak gercekten kinanan sey, miilkiyetten huzur duyma ve
ozellikle kutsal yasam pesinde kogmaktan geri birakan tembellik ve cinsel
haz doguran sonuglariyla birlikte zenginlikten duyulan hazdir. Miilkiyetin
kendisi bu huzur duyma tehlikesini getirdigi icin kuskuludur. Ciinkii
azizlerin ebedi huzuru oteki diinyadadir. Yeryiiziindeyse insan bagislanma
durumunu garantilemek icin tiim giindiiz vakitlerinde onu génderenin
islerini yapmak zorundadir. Onun agikca vahyettigi irade geregince,

Tanri’'min samm yiiceltmeye eglence ve zevk degil, sadece eylemler hizmet

5 Weber, bu eser ile birlikte Baxter’in “Azizlerin Ebedi Huzuru” isimli eserini Piiritenizmin
anlasilmasindaki temel eserler arasinda sayar. Bkz.: Weber, a.g.e, s. 143.

Weber’in Baxter’in eserlerine verdigi 6nem ile ilgili daha fazla bilgi i¢in bkz.: Kaspar von Greyerz,
“Predestination, Covenant, and Special Providence”, Ed. Hartmut Lehmann and Guenther Roth,
Weber’s Protestan Ethic, New York, Cambridge University Press, 1993, s. 273-284.

54 Lehmann, “The Rise of Capitalism: Weber versus Sombart”, s. 201.

% Weber, a.g.e., s. 144,
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eder. O halde zamani bosa harcama biitiin giinahlarin ilki ve en agwr
olamidwr. Yasam siiresi, kendi meslegini diizgiin bicimde yapmak i¢in ¢ok
kisa ve ¢ok degerlidir. Bos konusma, liiks ve zamani bosa harcama ve
zorunlu olan uykudan fazlasi ahlaki olarak mutlaka kinanmast gereken
seylerdir. Bu Franklin’de oldugu gibi zaman paradw anlamina gelmez.
Fakat bu yargi deyim yerindeyse ruhsal anlamda gecerlidir. Her kayip saat
Tanri’min ganmmin  hizmetinde ¢alismaktan uzaklastirdigi icin zaman

sonsuzca degerlidir.”

Inananlarin Tanri’ya ibadet igin ayirdiklar: vakit haricinde de Tanri’nin karsisinda
bulunduklar1 gercegini her zaman akillarinda tutarak, kendi i¢lerinde gelistirdikleri 6z
denetim  mekanizmasin1  hayatlarinin  her saniyesine yaymalar1 hayatin
rasyonellesmesinin Oniinii agmistir. Yemek yeme, konusma, uyuma, ¢alisma ve
benzeri tiim gilinliik faaliyetlerin belirli prensipler, sinirlar ve amag dahilinde yerine
getirilmeye baslanmasi manastir hayat1 yasayan kesislerin hayata kars1 takindiklari
planli ve hesap verilebilir tavrin diinyevi asketizm ile tiim inananlara yayilmasini
saglamistir. Insan zamanm kiymetini bilmeli ve bosa gecirmemelidir. Siirekli
calismaya tesvik edilmeleri ve bu yolla, insanlarin giinlerinin biiyiik bir boliimiinii
gecirdikleri meslek yasantisinda i¢ disiplinlerini siirdiirmeye tesvik edilmeleri dinin
kilise duvarlari i¢cinde yasanan sistematik formunun diinyevilesmesinin bir sonucudur.
Weber’e gore ¢alisma, Bat1 kiliselerinde, diinyadaki tiim diger manastir kurallarina

karsit olarak, kesisler tarafindan uygulanmus bir nefis terbiyesi teknigidir.>®

Tanri, biitiin inananlara bildikleri ve ¢alismak zorunda olduklar1 bir meslek (calling)

hazirlamistir. Bu noktada Luther’deki meslek fikri ile Piiriten ve Kalvenist meslek fikri

6 Weber, Baxter’in eserinde yer alan “zamana kars1 yiiksek saygin1 muhafaza et ve her giin dikkatli ol
ki, zamanin higbir kirmtisin1 ziyan etme, o takdirde sen, higbir altin ve giimiisiinii kaybetmezsin.
Zamaninizin herhangi bir parcasini ¢alan giinahlar, giysiler, s6lenler, bos konusma, karsiz sirket veya
uyku, bunlarm herhangi biri.. Onlemini buna gore artir” (Baxter’in eseri s. 79) ciimlelerini Piiritenizmin
zamana verdigi ehemmiyet i¢in drnek gosterir ve kapitalist bir toplumda zamanin ¢eyreklere ayrilarak
6lciildiigiinti ve hi¢ zamani olmayan adam olarak tarif ettigi modern meslek ¢alisani ile ilk Piiritenler
arasinda bu yonde bir benzerlik oldugunu ifade eder. Diger taraftan c¢alan kilise ¢anlarinin manastirda
yasayan kesislerin kendi zaman planlamalar i¢in ne kadar dnemli oldugu disiiniildiigiinde zamanin
kiymeti vurgusunun manastir hiicrelerine kadar uzanabilecegini ve diinyevi asketizm ile bu vurgunun
tim inananlarin hayat prensiplerine isler hale getirildigini, bu durumun da kapitalist ruhun ortaya
¢ikisinda bir basamak oldugunu ifade etmektedir. Bkz.: Weber, a.g.e., s. 219.
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arasindaki fark tekrar giindeme gelmektedir. Luther’deki inananlarin boyun egmek ve
bir kader olarak algilayip riza gostermek zorunda olduklari bir meslek fikrinden ¢ok
inananlarin hayatlarinin  tiimiinii  kusatan disiplini bir ibadet bilinci iginde
yansitacaklar1 bir meslek ugrasisi s6z konusudur. Baxter’in eserinde yer alan “Her
zaman Tanrt’ya dogrudan hizmet etmeni saglayacak bir gérev olarak gorebilecegin
bir ise sahip oldugunu bil”®" ifadesi inananlara mesleklerinde gegirdikleri vakti Tanr

yolunda harcadiklar1 ¢abalardan ayri gormemeleri yolunda bir ¢agridir.

Meslek algis1 Weber acisindan ilk donem Protestanlar ile ideal formu ortaya koyanlar
arasinda “kader” ve “gorev” baglaminda farklilik gostermektedir. Bu noktada Luther
her ne kadar meslek vurgusunu inananlar i¢in dinin énemli 6gelerinden biri haline
getirdiyse de geleneksel yorumdan c¢ok farklilagtirmamis ve Ornegin Aquinolu
Thomas *® ile aym gergevede kalmistir. Thomas’a gore calismak dini bir gorev
olmasindan ziyade sosyal diizenin idame ettirilmesi, birey ve toplumun korunmasi ve
sosyal harmoninin saglanmasi i¢in bir aragtir. Caligsmak, hi¢ bir zaman manastirdaki
en kutsal vazife olan dua ve zikir faaliyetlerinin 6niine gececek sekilde Tanr1’nin sanini
yiiceltme ve onun rizasini kazanma araci olamaz. Toplumdaki meslek diizeni ve
1sboliimii ilahi diinya diizeninin bir sonucudur ve dogrudan Tanri tarafindan takdir
edilmistir. Insanlarin bir meslege cagrilmalari, ilahi bir gérevden ziyade diinya
diizeninin Tanr’nin iradesi sonucu sekillendigine ve inananlarin buna riza
gostermeleri ve kendilerine gosterilen iste sebat etmeleri gerektigine yapilan bir
vurgudur. Bu bakimdan meslek, kisinin diinyevi konumu ile irtibatlandirilarak sabir
ve riza gosterilmesi gereken bir ugras olarak yorumlanmistir. Luther’in meslek fikri
de Thomas’in yaklagimi ile paralellik arz etmekte ve kisinin Tanri’nin kendisini

yonlendirdigi ve kendisinin kavradigi iste sebat etmesi ve bu sebat1 Tanr1’nin takdirine

5" Bkz.: Weber, a.g.e., s. 221.

% Thomas Aquinas, 1225 yilinda Roma ve Napoli arasindaki Aquino’da dogmus, ¢ocuk yaslardan
itibaren manastir egitimi ile yetigmis bir Hristiyan teologdur. Thomas’in Napoli Universite’sindeki
egitim yillarinda klasik manastir egitimi haricinde Aristo ve Ibn Riisd’iin eserleri ile tanigmasi ve
iiniversiteden sonra katildig1 Dominiken Tarikat1 hayatina ve fikirlerine yon veren iki dnemli unsurdur.
Hristiyanlik oncesi felsefi ¢aligmalara biiyiik ilgi duyan ve Hristiyan teolojisini yorumlar ve agiklarken
felsefeden oldukca fazla yaralanan Thomas ibn Sina ve Ibn Riisd’iin Aristo yorumundan da oldukga
istifade etmistir. Bkz: Muhammet Tarake1, St. Thomas Aquinas, Istanbul, iz, 2006, s. 15-19.
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itaat olarak gérmesi gerektigi yoniindedir. Weber’e gore Piiritenizmin ortaya koydugu
meslek ve diinyevi asketizm baglantisini  kuran ideal yaklasim Luther’de

goriilmemektedir®®:

60 »

“Paulus™ 'un ortaya koydugu anlamda diinyaya ilgisiz kalma anlayisindan

hi¢hir zaman tam olarak kurtulamayan Lutherci diisiince, ahlaki ilkeleri
diinyamin yeniden yapilandirilmasinda kullanamadi. Diinya oldugu gibi
kabul edilmeliydi ve dinsel yiikiimliiliik sadece bu kabullenme olabilirdi.
Ama Piiriten diisiiniiste, ozel ekonomik ¢ikarlarin i¢ ice ge¢tigi tabloda
kader anlayigimin niteligi farklilasir. Meslek diizenindeki kader anlayisinin
bazi amaglart faydaci yorumdaki Piiritenist semaya uygun olarak onun

meyvelerinden biri olarak bilinir.”

Piiritenist yorumun faydaci olarak nitelendirilmesi onun diinyevi ¢aba ile dinsel
yiikiimliiliigli ayni potada birlestirirken rasyonel ve sistematik bir diinya algisini ortaya
cikarmasindan kaynaklanmaktadir. Baxter’a gore bir insanin belli bir meslegin disinda
calismasi, sabit bir ig kolunun bulunmamasi onun is siirekliligini bozacak ve
calismadigl zaman dilimini artiracaktir. Meslek sahibi ¢alisanlar ise kendi islerini
diizenli bir sekilde devam ettirmektedir. Siireklilik arz etmeyen, bir is disiplininden ve
metodik, sistematik ve mekanik bir is siirekliliginden mahrum olan meslek anlayisi
diinyevi asketizmin ibadet olarak gordiigii meslek anlayisma aykiridir. 8 Tann
tarafindan yapilan ¢agr1 sadece bir ¢alisma c¢agris1 degil, akilci bir meslek ugrasisidir.

Bu yaklasim inananlarin kendi kaderlerine riza gostermeleri ve yonlendirildikleri

% Weber, a.g.e., s. 146.

8 Paulus, bircok Hristiyana gére Hristiyan teolojinin ve kurumsal yapmin olusturulmasinda Isa’nin
havarileri arasindaki en 6nemli ve etkili isimdir. Aziz Paulus’un diisiinceleri Yeni Ahit’in kanunlarinda,
kilisenin olusumda ve Hristiyanlik tarihinin akisinda ¢ok biiylik bir yer tutar. Yeni Ahit’in yirmi yedi
babinin on dérdii Paulus’a dayanmakta, Havarilerin Isleri babinin yaklasik yarisi Paulus’un hayatini ve
islerini anlatmaktadir. Paulus’un teolojisinin her donemde yeniden yorumlanmasi ve degisen devirlere
uyarlanmasi Hristiyanligin tarihsel siirecinde ¢ok biiyiik doniigiimlere yol agmustir. Biiyiik teologlardan
Augustin, Martin Luther ve Karl Barth Paulus’un mektuplarini yeniden yorumlamis ve bu farkli
yorumlar ile yasadiklar1 doneme 1g1k tutmuslardir. Bkz.: Gerd Liidemann, Paul: The Founder of
Christianity, New York, Prometheus Books, 2002, s. 13.

61 Bkz.: Weber, a.g.e. s. 147.
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meslekte sebat etmelerini vazeden Luther ve Thomas &gretileri ile farklilik arz

etmektedir.

Meslek algilarini asketik bir ¢izgiye ¢ceken akilci yorum, is degistirmelerine karsi da
ayni faydaci yaklasimi sergilemektedir. Genel iyi (kamu yarari) i¢in faydali olursa,
kimseye zarar vermezse ve mesleklerin herhangi birisinin bastan savma yapilmasina
neden olmazsa birden fazla meslekle ugrasilmasi ya da bir meslekten digerine
gecilmesi uygun goriilmiistiir. Bu konuda {i¢ asamal1 bir karar mekanizmasi calisir;
ugrasilan meslegin Tanr1’y1 hosnut etmesi, ugrasilacak meslek sonucu ortaya ¢ikacak
tirtiniin (liretilen ya da satilan malin) ahlaka ve toplumun yararina uygun olmasi ve son
olarak da 6zel ekonomik ¢ikara uygun olmasi. Tanr1, hayatin her aninda ve eyleminde
oldugu gibi kazancin dagitilmasinda da takdir sahibidir. inananlardan birisine kazang
kapisin1 agtig1 takdirde O’nun bu c¢agrisina kulak verilmeli ve gosterdigi yon
izlenmelidir. Eger Tanri, kisiye baska bir yoldan daha fazla kazanmanin yolunu
gosterdiyse meslek degistirmek Tanri’nin ¢agsini izlemektir ve inanan bir kimsenin bu
cagriy1 izlememesi Tanri’nin buyruguna karsi gelmesi anlamina gelir. Boylesi bir
karar zengin olmak icin degil, Tanri’y1 hosnut kilmak i¢in alinmalidir. Meslek
yiikiimliiligilinii yerine getirme cabasinin zenginlesmeyi artirmasi Tanri’nin inayetidir
ve ahlaki olarak bu caba uygun goriilmiis ve hatta emredilmistir.®? Bu noktada
zenginligin istenmesinden ziyade yoksullugun istenmemesi vurgusu hakimdir. Yoksul
olmay istemek, hasta olmayi istemekle esdegerdir. Zenginlik ise kendine inananlara
bu diinyada dindarliklarinin karsiligini 6deyen Tanri’min bir litfudur. Tanri, kendi
sanini yiiceltmek i¢in caba gosteren kullarin1 sadece 6teki diinyada degil, bu diinyada

da -bu sefer maddi bakimdan- kutsamaktadir.%® Zenginligin, Tanr’nin bu diinyadaki

62 Weber, Din Sosyolojisi, s. 294.

83 Weber’in degerlendirmesine gére “piiriten ahldk mesleki gérevin yerine getirilmesi agisindan
zenginlige izin vermekle kalmaz ayni zamanda bunu emreder. Fakirlik arzu edilir bir sey degildir. Zira
bu hasta olmay1 istemekle aymi seydir, is kutsallifi agisindan kinanir ve Tanri’nin serefine zarar
verdigine inamlir. Ozellikle ¢alisabilir durumda olanin dilenmesi, sadece tembellik oldugu icin degil,
ayni zamanda insanin komsusuna karsi da isledigi bir giinahtir... Zenginligin pesinden kogmak
reddedilmekle birlikte, mesleki ugrasinin iiriinii olarak zenginlige ulagmak Tanr1’nin kutsamasi seklinde
goriilmekle kalmamis, daha da 6nemlisi, durup dinlenmeden siirekli ¢aligmanin dini degerlendirmesinin
asketizme ulagtiracak en yiiksek ara¢ oldugu ifade edilmistir.” Tatar, “Din ve Kapitalizm”, s.153-155.
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cabalar1 kutsadiginin bir isareti olarak algilanmasi dncelikle Piiriten ve Kalvenist bir
yaklagim olmasina ragmen, diger bazi Protestan mezheplerinde de, Ornegin

Quaker’larda® mevcut bir yaklasimdir.%®

Piiritenlerin tiim hayati kusatan disiplinli ve dini yorumun faydaci yaklagimindan
azade olamayacak tutumundan spor, tiyatro, edebiyat {iriinleri ve her tiir sanatsal
faaliyetler de nasibini almistir. Bu tiir ugraslar ya yasam disiplininden uzak, ayartici,
serbest diirtiilerin disa vurumu ve irrasyonel giidiiler ve asir1 arzularin birlesimi olarak
ya da akildisi, amagsiz ve Tanri’nin hizmetkarlar1 icin bos ugraslar olarak
tanimlanmistir. Ancak Piritenlerin ve Kalvenistlerin bunlardan daha ¢ok kinadiklari
sey liiks tiiketim olmustur.®® Sportif ve sanatsal faaliyetler de aslinda bunlara yapilan
harcamalarin Tanri’nin bahsettigi maddi zenginligi bosa savurmak olarak goriilmesi

nedeniyledir:®’

6 Bir diger ismi “The Society of Friends” olan Quakerlar Protestanligin bazi karakteristik &zelliklerini
tasimamalar1 dolayisiyla ayr1 bir mezhepsel grup olarak ele alinmaktadir. Hareketin kurucusu Ingiliz
George Fox (1924-1690) mevcut dini inan¢ ve yasayis lizerine sahip oldugu bir takim siiphe ve
elestirilere “I¢sel Istk” ile yeni bir yorum getirmistir. Quakerlar’da igsel yolculuk ve Tanr’nin varligini
kisinin i¢ diinyasinda ve ruhunda hissetmesi dissal ibadetlerden ve térenlerden ¢ok daha 6n plandadir.
Bu bakimdan diger mezheplerde var olan ve sekli unsurlari sabit olan ibadet ve ayin formlar
Quakerlar’da bulunmaz, onun yerine grup konugmadan, sessizce “Ruh”un kendilerine yol géstermesi
igin bekler. Bkz.: Robert McAfee Brown, The Spirit of Protestantism, s. 28.

8 Daha fazla bilgi i¢in bkz.: “Friends, Society of,”, The Encyclopedia of Protestantism, Ed. Hans J.
Hillerbrand, New York - London, Routledge, 2004, Vol. 2, s. 779-784.

% Liiks tiiketim icine kisilerin siislenmeleri ve pahali kiyafetler giymeleri de girmektedir. Bu konuda
Weber, yasama iislubunun tek bi¢imli hale getirilmesi ve insanlarin dikkat cekmeyecek siradan giysileri
tercih etmeye yonlendirilmesi ile kapitalizmin en verimli ¢agindaki iiretimin standartlastirilmasi
arasinda bir bag kurar. Uretimin tiim kitlelerin standart kullaninina ve liikse kagmayacak harcamalarina
uygun diisecek sekilde tek tiplestirilmesi “yaratiklarin kutsallastirilmamasi” prensibi ile paralellik tegkil
etmektedir. Weber’e gore bu siirecin en azindan diisiinsel temelleri dini prensiplerce sekillendirilmis
olabilir. Bkz.: Weber, a.g.e., s. 154.

Diger taraftan Baxter’in eserinde yer verdigi “Kendiniz, cocuklariniz ve arkadaslariniz igin
Odeyeceginiz her kurus, Tanri’nin kendisi, onun memnuniyeti ve merhameti i¢in olmalidir. Hirsiza
benzer bedensellikten Tanri’ya hicbir sey kalmayacaktir” climleleri kisisel hazlar ugruna yapilan
tilketimi Tanri’nin hazinelerinden calmakla esdeger tutuldugunu gostermektedir. Liiks tiiketime ve
gosterise karst tutum sadece Piiriten ve Kalvenist ekollerde degil, 6rnegin Quakerlar’da da kinanan
davranislar arasindadir. Cemiyetin 6nemli yazarlarindan Barclay’e gore “Kagiilmas: gerekenler: 1.
Yaratilanlarin kibri, dolayisiyla gosteris ve hicbir pratik amaci olmayan ve sadece az bulunduklari igin
kiymetli olan seylerin kullanilmasi; 2. Miilkiyetin vicdansizca Kullanimi, yani yasamak i¢in zorunlu
olanlarin diginda ve gelecege hazirlik i¢in de pek gerekli olmayan asir1 harcamalar”dir ve caiz olarak
goriilen yaratilanlarin liikse ve abartiya kagmayan ortalama kullanimidir. Bkz.: Weber, a.g.e., s. 238.
57 Weber, a.g.e., s. 155.
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“(Bu tiir faaliyetlere izin verilmesinin tek kosulu) Onlarin herhangi bir
maliyeti olmamalidir. Insan Tanri 'min sonsuz liitfuyla ona verdigi mallarin
sadece yoneticisidir. O Incil’in hizmetkar: olarak kendisine emanet edilen
her kurusun hesabini vermekle yiikiimliidiir ve Tanri 'min sanina degil kendi

hazzina yonelik bir amag i¢in harcama yapmasi en azindan kuskuludur.”

Miilkiyet, Tanr1’nin kullarina bir emanetidir. Bu emanetin sadece bosa harcanmamasi
degil, ayn1 zamanda artirilmasi, verimli islerde kullanilarak biiyiitiilmesi de Tanr1’nin

kullarindan istedigi yiikiimliiliikler arasindadur:®®

“Miilkiyet ne kadar biiyiik olursa, bu miilkiyeti Tanri’min yiiCeligini
eksiltmeyecek sekilde kabul etme ve durup dinlenmeden c¢alismayla
cogaltma sorumlulugu duygusu da o kadar agir olur... Bu iislup tutarlh
ahlaki dayanagimi, ilkin asketik Protestan ahlakinda bulmustur...
Protestanligin diinya i¢i asketikligi simir tamimayan miilkiyet hazzina karst
tiim kuvvetiyle etkili olmus, tiiketimi, ozellikle liiks tiiketimi sinirlandirmus,
buna karsilik mal edinmeyi, geleneksel ahlaktaki psikolojik duygularmn
engellemelerinden kurtarmistir. Bu asketik tavir, kazanma c¢abasinin
zincirlerini, mal edinimini hem yasal hale getirerek hem de dogrudan

dogruya Tanri’min istegi olarak gérmek suretiyle parcalamistir.”

Tanri, kullarina bahsettigi maddi zenginligin hem bahsettigi kisiye hem de topluma en
yararli sekilde kullanilmasii istemektedir. Akil disi, ihtirash, gosterisli ve liiks
kullanimlar ise daha onceki donemde mevcut oldugu kabul edilen ancak ruhunun
bulunmadig: ifade edilen kapitalizmin feodal duygularina yakin bir anlayis1 temsil
etmekte ve yaratilanlarin tanrilagtirilmasi olarak goriilmektedir. Diinyevi asketizm,
asketizmin manastir sinirlar1 i¢inde maddeden olabildigi kadar uzak ve hatta onu
inanan bir kalbi Tanr1’dan uzaklastirict bir unsur olarak goéren formdan uzaklagmistir.
Bu yeni formda asketizm miilkiyetten kacinilmasini degil, onu akiler yollarla
kullanmak ve daha da artirmak tizere Tanri’dan alinan emrin uygulanmasini

gerektirmektedir. Zengin olmay1 amaglamak, a¢g6zliiliik, para hirsi, liikks tiikketim ve

% Weber, a.g.e., s. 155.
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gosterisin manastir asketikligindeki yeri degismemekte ve tiim bu eylemler kinanmaya
devam edilmektedir. Diinyevi ¢aba Tanr1’nin verdigi bir zenginligi O’nun liitfu olarak
gormek ve O’nu en akilci sekilde genel iyiyi artirmak iizere kullanmak iizerine
yoneltilmistir. Inananlarin, dini yasantilarinin disinda (ama onu da dinin icinden
yorumlayarak) bir meslek ugrasisina, sistematik, akilct ve disiplinli bir ¢aba i¢ine
girmeleri dinsel olarak en iist diizey bir asketik davranis olarak yorumlanmis ve bu
ugraslar1 i¢sel yenilenme, aydinlanma ve dini kimliklerini hayatlarina aksettirme
vasitast olarak goriilmiistiir. Liiks tiiketimin engellenmesi ve inananlarin manastir
kesisleri kadar olmasa da maddi basarilarinin miitevazi yasantilarinda degisiklige yol
acmamasi yoniindeki telkinler kazanilan servetin tiiketim yolunda harcanmak yerine

yatirim sermayesi olarak tekrar iiretime yoneltilmesini saglamustr.®

Diinyevi asketizm liikksii ve maddi yasam anlaminda diinyevilesmeyi engelleyerek
stirekli tiretime aktarilan servet olusumunu saglarken diger taraftan bu girisimcilere
islerinde kullanabilecekleri diiriist, vicdanli, yetenekli ve sadik is¢iler vermistir.
Weber’in tezinin ana amaci kapitalizmin ruhunun ortaya ¢ikis sebeplerini analiz
etmektir. Bu ruh temelde girisimei (burjuva) sinifin eylemleri ile ilgili oldugu igin is¢i
sinifina analizinde ¢ok az yer vermistir. Protestan is¢i sinifinin maddi yasama dair
kaderci yaklasimi onlarin mevcut statiilerini Tanri’nin bir takdiri olarak gérmelerini
ve kabullenmelerini saglamistir. Diger taraftan diisiik iicretlerle ¢alisan isine sadik
is¢iler de igverenleri gibi Tanri’min kendilerini ¢agirdigi goreve kosmakta ve

isyerindeki ¢abalarin1 Tanr1’n1 affim1 kazanmak icin bir vasita olarak gérmektedir.”®

89 Weber, yatirim sermayesi birikimi ile ilgili Protestan bolgelerdeki istatistiki verilere ulasmanin
miimkiin olmadigini ifade etmektedir. Yine de yedi yillik bir Kalvenist yonetimin ardindan Hollanda’da
sade yasam bigiminin asiri bir sermaye birikimine neden oldugunu, hatta 17. yiizyilda Ingiliz
merkantilistlerinin Hollanda’nin sermaye giiciiniin ingiltere’den fazla olusunu, Hollanda’da yeni
kazanilan servetin topraga yatirilmamasina, (sermayeyi topraga yatirmak aggdzIiiliigiin ve feodal bir
davranigin tezahiiriidiir) feodal yasama big¢imi aligkanliklaria geri doniilmemesine ve kapitalist deger
yaratma mekanizmasinin etkin olmasina bagladiklarini ifade etmektedir. Bkz.: Weber, a.g.e., s. 158.

0 Weber, diinyevi asketizmin isci isveren arasindaki iliskide, iscilerin bu giidiiyle hareket ederek
emeklerinin somiiriisiine miisait bir kosul olusturuldugunu kabul etmektedir. Diger taraftan is¢ilerin
kaderci yaklasimi, diisik {icretli calisanlarin emek sOmiiriisii, hemen hemen tiim Protestan
mezheplerinde rastlanildigi kabul edilen iscilere yonelik fakirligi 6zendirici ¢agrilar ve Weber’in
tezinde is¢i sinifina olduk¢a az yer vermesi teze yonelik elestiri konular1 olmustur. ilgili kisimda bu
elestirilere tekrar yer verilecektir.
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1.1.5. Burjuva Ahlaki ve Kapitalizmin Ruhu

Protestan etiginin kapitalizmin ruhunu ortaya ¢ikarmasi siirecinde burjuva’ smifinn
¢ok onemli bir yeri bulunmaktadir. Temelde diinyadan yiiz ¢evirmeyi esas alan
manastir asketikligini diinyevi asketizme c¢eviren ve bu sayede kapitalist ruhu ortaya

cikaran sinif burjuva smifidir.

Weber’e gore her ne kadar kapitalizmin temel 6geleri (para kazanma hirsi, kapitalist
isletmeler, uluslararasi ticaret, sermaye birikimi, bankacilik faaliyetleri, vb.) daha
onceki ylizyillarda diinyanin degisik cografyalarinda ortaya ¢ikmis olsa da
kapitalizmin tizerinde yiikseldigi ruhu tasiyan bir sinif olmadan asil ivmelendigi ¢caga
erismesi miimkiin olmamistir. Kapitalizmin ruhunu tasiyan burjuva sinifi daha 6nceki
kapitalist yapiy1 temsil eden ticaret aristokrasisi i¢cinden degil, daha ¢ok sanayi
sektoriinde yiikselen orta smif katmanlarindan olusmaktadir.”? Yeni tiir girisimciler
orta ve ortanin altt simiftan dogmus ve Kalvenist ve Piiriten inancin ve kapitalist
ahlakin tastyicilart olmustur. Weber’e gore biiylik sermayedarlar ve ticaret
aristokrasisi olarak tanimlanan kendisini devlete dayamis yari sivil drgiitlenmeler her
zaman var olmus ancak sivil ve endiistriyel emegin akilc1 ve kapitalist drgiitlenmesi
ortacag ve modern donem arasindaki zaman diliminde bu yeni sinifin tasidigi ruh

sayesinde ortaya ¢ikmistir’:

" Yer aldigi tarihi donemler boyunca burjuva ya da burjuvazi kavramlarindan tarihi vesikalarda s6z
edilmemis olup, Bat1 uygarlig tarihi i¢in daha sonra yapilan tanimlamalarda bu terim ortaya atilmistr.
Kelime koyli, isci ya da soylu aristokrat simifa dahil olmayan daha ¢ok sanayi ve ticaret ile ugrasan,
sehirde yasayan, sanayi devrimine giden yolda siiriikleyici aktdr olarak on plana ¢ikan ve siyasi ve
iktisadi giiciinii ortagagdan itibaren siirekli artirarak feodal diizenin ardindan yonetimde s6z sahibi olan
kapitalist orta smiftir. Bkz.: Regine Pernoud, Burjuvazi, Cev. Mehmet Ali Kiligbay, Istanbul, letisim,
1991, s. 7-28.

2 Weber’in tezine yoneltilen en ciddi sorulardan biri de kapitalizmin tarihsel siirec icerisinde herhangi
bir kirllmaya ugramis olup olmadigidir. Daha onceki kapitalist donemi maceract kapitalizm, parya
kapitalizmi ve feodal kapitalizm olarak adlandiran Weber’e gore bu kirilma Protestan etigini tasiyan
burjuva sinifi tarafindan gerceklestirilmis olup diinyevi asketizmi yansitan ve meslek ahlakina dayanan
yeni diinyevi is algisi modern donem kapitalizmine kapi aralamistir. Ancak modern dénem
kapitalizmine Weber’in ruhsuz olarak nitelendirdigi orta ¢ag kapitalizminin mi yoksa diinyevi asketizm
kapitalizminin mi yol a¢tig1 ciddi bir tartigma konusu olup Weber’in tezine yonelik elestirilerin
incelenecegi boliimde detayli ele aliacaktir.

3 Weber, a.g.e., s. 38.
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“... bu stiregte pervasiz ve acimasiz spekiilatorler, ekonomi tarihinin her
doneminde rastlanan tiirden ekonomik maceraperestler, disaridan goze
carpmayan ve ekonomik yasantimin bu yeni ruhla islemesi icin kararl
doniigiim saglayan biiyiik para babalart pek yoktur, tersine, agir yasama
sartlart altinda yetigmis, ayni zamanda 6l¢iip bigen, cesur, her seyden
onceyse olgiilii ve istikrarli, kati burjuva gériisleri, ilkeleri ve

politikalariyla kendilerini tamamen islerine adamuis insanlar vardwr”

Weber’in tiiccar aristokrasisi olarak tanimladig1r ekonominin basat aktorii orta sinifin
dine olan yaklasimi tarihin tiim donemlerinde birbirinden ¢ok farkli tezatlar
icermektedir. Ancak ortacag kapitalizminin karakteristik 6zelliklerinden olarak ticari
smif devlet ile olan iliskilerinde ne kadar imtiyazli hale geldiyse bu sinifin uhrevi olana
egilimi o kadar az olmustur. Genel bir yaklasim olarak dine yonelik kayitsizlik ve
siiphecilik biiyiik Olcekli tliccarlarin ve finansorlerin yaygin tutumlart olmustur.
Ekonomik gelismenin tasiyicisi olan siniflarin ayni zamanda ahlak ve dini kurtulus
akiminin tasiyicist da olmasi Avrupa’daki Protestan mezhepler haricinde tarihin higbir

doneminde gozlenmemistir:™

“Ahlaki din ve rasyonel ekonomik gelisme -—ozellikle kapitalizm-
arasindaki en yakin baglanti, hem Bati hem de Dogu Avrupa’daki asketik
Protestanlik ve mezhepgilik formlarindan, yani Kalvinistler, Baptistler,
Menonitler, Quakerlar, Metodistler ve Pietistler’den ve ayrica Rus
ayrilikgilig, sapkin ve rasyonel dindar mezheplerden, ¢ok farkli formlarda
da olsa o6zellikle Stundist ’ler ve Skoptzi’'den etkilendi.”

Hem ahlak hem de kapitalizmin tastyicist olan burjuva siifinin bir diger 6zelligi ise
herhangi bir toplumsal ve dinsel cemaat olgusundan ¢ogunlukla kopuk, bireyci bir

yasam tarzinmn ilk temsilcileri olmalaridir.” Protestan etik ile birlikte iizerlerindeki

4 Weber, Din Sosyolojisi, s. 198.

75 “Reformcular i¢in ruhun Tanr1’yla dogrudan iliskisi, esas meseleydi; ruhlar, bir kurum olarak Kilise
oldukga, ikincildi. Boylece baglangicindan itibaren Roma kilisesine karsi Protestan ayaklanma,
ilahiyatin dogas1 geregi bireyci bir ayaklanmaydi.” Christopher Hill, “Protestanlik ve Kapitalizmin
Ortaya Cikis1”, Ed. David S. Landes, Cev. Siileyman E. Giindiiz, Kapitalizmin Dogusu, Istanbul,
Insan, 1998, s. 33.
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dinsel oOrgiit baskisi ve denetiminin azalmasi ile diinyevi yasamlarini tamamen i¢
diinyalarindaki rasyonel muhasebe ve disiplin iizerine kurgulamalarinin altinda yatan
bu bireyselliktir. Kendi hareketlerinin ceza ya da miikafatlari ile bas basa kalmalari ve
bu yalnizlik duygusu sarsilmaz ve tavizsiz bir disiplin ve c¢alisma ahlaki
geligtirmelerini  saglamistir. Dogu toplumlarindaki ahilik teskilatinin Bati’daki
karsilig1 olan lonca sisteminin dogudakine gore cemaat goriiniimiinden ¢ok daha uzak

ve bireyci yapisi da bu karakteri beslemistir.”®

Weber, Reformasyon ile ortaya ¢iktigini iddia ettigi kapitalist ruhun tagtyicilarini ideal
bir tip lizerinden karakterize etmekte ve bu tipi burjuva sinifi izerinden gercek hayata
tasimaktadir. Ideal kapitalist girisimci tipi gosteristen ve gereksiz harcamalardan uzak
durmakta, gitgide artan sermaye giiciiniin hazzindan ve kendisine yonelik toplumsal
ilgiden kag¢inmaktadir. Diinyevi asketizmin tastyicilari, biiyiik sermaye sahiplerinin
gosterisli yasamindan da, senyorlerin, aristokrat sinifin asil ama tembel hayat tarzindan
da uzak durmuslardir. Weber, bir soylunun debdebe ve gosteris dolu saray yasantisinin
karsisinda bir burjuva evinin oldukca sade, temiz ve rahat oldugunu sdylemektedir.
Disiplin, rasyonel diisiince, ise baglilik, algakgoniilliliik ve tedbirlilik bu tipin en
karakteristik ozelliklerindendir. Ideal kapitalizmin &ncesinde yasanan kapitalizm
benzeri ¢agin insan tipine gore bu 6zellikler gizemli ve degersizdir; ¢iinkii 1gini iyi
yapma giidiisiiyle hareket eden asketik tipe karsin eski donemin ekonomik aktorlerinin
tek amaci biiyiik bir servete sahip olmaktan ibarettir. Burjuva smifi sahip oldugu is
ahlakinin ve disiplinin gururuyla ahlaki bakimdan kuskulu bir sinif olarak gordiikleri
bliylik 6lgekli is sahibi, kapitalist goriiniim tasiyan sarayli ¢cevrelerle baglanti kurmayi

reddetmistir.”’

76 “Bu iki diizeni ortagagda iktisadi hayata dair diizenlemeleri igermesi bakimindan adeta birbirine 6zdes
kurumlar gibi ele almaya alisigizdir. Ama bu iki diizene biraz yakindan ve derinlemesine bakildiginda
goriilmektedir ki durum hig de dyle degildir. Oncelikle ve genel olarak lonca diizeni 6zellikleri itibartyla
sadece is yasamina dair diizenlemeleri igermesi dolayisiyla teknik-mekanikken ve genelde tiiccar ve
sanatkar iyelerin 6zlilk haklarini korumak amacimi giiden bir dayanigma orgiitlenmesi niteligine
sahipken ahilik/fiitiivvet 6rgiitlenmesi dini ve kiiltiirel boyutlar1 da icermek suretiyle biitiin bir toplumsal
yasama dair diizenlemeleri biinyesinde barindirmak suretiyle biitiinciil ve igerici bir 6zellige sahiptir.”
Ozdemir, Din Ekonomi iligkisi ve Giincel Arayislar, s. 155.

7 \Weber, a.g.e., s. 70, 149, 156, 163.
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1.1.6. Diinyevi Asketizmin Sonu

Weber’e gore diinyevi asketizm kapitalizmin ruhunu olusturmada bir kap1 aralamas,
ancak bu ideal hayat ve madde algis1 zenginligin bastan c¢ikariciliglr karsisinda
direnemeyerek modern donemin kapitalist yasam formuna teslim olmustur. Ortacagin
manastir kesislerinin kiliselerin zenginlesmesi karsisinda kendilerini diinyadan
soyutlayan ve Tanri’ya adayan saf tutumlari nasil bozguna ugradiysa Piiriten ve
Kalvenist asketikligi de zenginligin diinyevilestirici etkisi karsisinda tutunamamis ve
kendisini madde karsisinda sadece Tanri’nin bir gorevlisi olarak goéren ruh

kaybolmustur. Weber, bu konuda Leben Wesley’den su alintiy1 yapmaktadir:’

“Korkarim ki zenginligin arttigi yerde dinin igerigi de aymi oranda
ctlizlagsmaktadir... Din zorunlu olarak hem c¢aligkanligi (endiistri) hem
tasarrufu (tutumluluk) iiretmek zorundadir. Bunlar da sadece zenginlik
getirebilir. Fakat zenginlik artarsa, o zaman tiim bicimleriyle gurur, tutku

ve diinya aski da artar... Sonugta dinin bicimselligi kalsa da ruhu gitgide

’

kaybolur.’

Weber’e gore inananlarin maddeye karsi asketik bir tutum takinmalar1 ve Tanri’nin
kendilerini ¢agirdiklar1 goreve diinyevilesmeden diinya ig¢inde kosmalari dinsel
coskunun zirveye ulastigi bir donemdir. Bu ideal formun hemen ardindan ise
kalplerine diinyayr sokmadan islerinde ¢aba gosterenlerin Tanri’nin affin1 arama
sancilar1 yavas yavas sonmekte ve geriye sadece sistematik, rasyonel, disiplinli bir is
ahlaki kalmaktadir. Bu ahlak dinsel kokiin ortadan kayboldugu tamamen faydaci bir
diinyevilesme doneminin ahlakidir. Diinyevi asketizm diinyay1 inga etmeye ¢alisirken
ortaya cikardigi servet inananlar lizerinde kars1 koyamayacaklari bir gli¢ kazanmis ve
kazan¢ hirsina dayali kapitalizm diinyevi asketizm karsisinda kesin bir zafer

kazanmustir.

8 Weber, a.g.e., s. 159.
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1.2. Weber’e Yonelik Elestiriler

Weber’in tezi yayinlandiktan sonra ortaya c¢ikan biiyiik tartisma bugiin de devam
etmektedir. ° Felix Rachfall (1909), Weber’e ilk karsi ¢ikan isim olmus ve
kapitalizmin Reformasyondan ¢ok daha once basladigini ve olusumunda mezhepsel
faktorlerden ¢ok daha fazlasiin etkili oldugunu iddia etmistir. Lujo Brentano (1916),
kapitalizmi daha erken tarihe dayandiran bir baska isimdir ve Hagli Seferleri’ni, Roma
Kanunlarinin kabuliinii® ve Ronesans’1 kurucu faktorler arasinda saymaktadir. H. M.
Robertson (1935), Reformasyon’a rakip olarak Fiyat Devrimi’ni ve Ronesans’i
gostermistir. Robertson ve Brentano birlikte yaptiklar1 ¢aligmada iddialar1 bir iist
noktaya tasimis ve Roma Katolikliginin kapitalizmin olusumunda Protestanliktan daha
fazla etkisinin oldugunu savunmuslardir. Sombart bu tartismada orta yolu izlemis ve
konumu celigkili bir pozisyona sahip olmustur. Der Moderne Kapitalismus adl
eserinin ikinci baskisinda kapitalizmin tarihini Reformasyon’dan ¢ok daha gerilerde
baslatmig, sonralar1 ise kendi metodunu bularak Piiritenizm ile Museviligi
ozdeslestirmistir. 8 Weber’in tezine yonelik elestirileri Buck su sekilde

ozetlemektedir:®?

9 Weber’in tezi sosyal bilimler icerisinde kendisinden sonraki ¢calismalari tetiklemesi agisindan oldukca
provokatif ve kompleks bir tezdir. Bu kadar ¢ok tartigilmasinin en 6nemli sebeplerinden birisi sosyolojik
aragtirmalar igerisinde hem tezi destekleyecek hem de teze karst g¢ikacak ¢ok sayida argliman
bulunabilmesidir. Tarihi agirlig1 cok yiiksek bir tez olmasina ragmen karsilikli siiregiden tartigmalarda
¢ok az tarihi dokiiman kullaniliyor olmasi bu tartigmanin bir diger ilging 6zelligidir. Bkz.: Richard L.
Means, “Weber's Thesis of the Protestant Ethic: The Ambiguities of Received Doctrine”, The Journal
of Religion, Vol. 45, No: 1, January 1965, pp. 1-11.

8 M.O. 450 yilinda yazili olmayan Roma Kanunlarimin yazili bir metin haline getirilmesi bugiinkii
Avrupa Hukuku’nun temelini olusturmustur. Yazili hale getirilen metinler i¢inde aile hukuku, veraset
hakki, dava hakki, bor¢ ve ceza kanununa dair hikkiimler de bulunmas1 kapitalizmin olusumunda bu
yazili kanunlarin da etkisinin bulundugu fikrini dogurmustur.

81 p, C. Gordon Walker, “Capitalism and the Reformation”, The Economic History Review, Vol. 8,
No: 1, November 1937, s. 2.

“Werner Sombart Yahudiler ve Modern Kapitalizm adli eserinde piiritan ahlakin 6ziiniin Yahudi
dininden kaynaklandigina ve Avrupa’da kapitalizmin ilk asamasinda ve kolonilegsme siirecinde Yahudi
sermayesinin 6nemine dikkat ¢ekmekteydi. Sombart’a gére kapitalizmi iireten Protestanlik olmayip
Yahudilik idi.” Kurtulmus, “is Ahlaki: Ge¢miste ve Giiniimiizde”, s. 750.

82 Robert Enoch Buck, “Protestantism and Industrialization: An Examination of Three Alternative
Models of the Relationship between Religion and Capitalism”, Review of Religious Research, Vol.
34, No: 3, March 1993, s. 211.
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“Weber’in tezi, onun metodolojisinin yanlisligini (Samuelsson, 1964),
Luther’in  “¢agri” nosyonunu yanls anlamasint (Giddens, 1976),
kapitalizmin tarihini kronolojik olarak yanlys degerlendirmesini (Sombart,
1925), Kalvenist teolojiyi ve onun sosyal aksiyon ile bagini ve ézellikle
servet birikimini yanls yorumlamasini (Robertson, 1933; Hudson, 1949;
Hill, 1975; Giddens, 1976; MacKinnon, 1988), Protestan doktrinin kose
tasint ilahi sézlesme yerine onceden takdir edilen secilme olarak yanlis
tammlamasini (Zaret, 1985), Katolikligin ekonomik giictinii tespit etmede
yanilmasint (Tawney, 1926; Giddens, 1976), Biiyiik Britanya gibi 6nemli
bir unsurla tezinin uyusmamasint (Trevor-Roper, 1953, 1955;
MacFarlane, 1988), Kalvenist doktrin ve tecriibenin birey iizerindeki
etkisini birbirine karistirmasint (Poggi, 1983) ve “kapitalizmin ruhu” ve
onun ozellikle kapitalist gelisme ile iligkisini net bir sekilde tamimlamada
yetersiz kalisint (Gough, 1969; Marshall, 1982; Poggi, 1983) elestiren ¢ok
sayida aragtirmaya ragmen sosyolojide olduk¢a merkezi bir yere

sahiptir.”

Weber’in tezine yonelik yapilan elestirilerin genel bir degerlendirmesinde tartismanin
bir takim ana eksenler {izerinden yiiriidiigii goriilmektedir. Ik olarak kapitalizmin
baslangi¢ tarihi ve Weber’in iddia ettigi geleneksel ortagag kapitalizmi ile ideal
kapitalizmin arasindaki farklar en temel tartigma eksenidir. ikinci olarak Reformasyon
sonrasi ortaya ¢ikan mezheplerin maddeye dair goriislerinin Weber’in tezi ile ne kadar
uyustugu biiyiik bir sorunsal olarak ortaya ¢ikmaktadir. Ugiincii tartisma konusu
kapitalizmin ortaya ¢ikisinda Weber’in 6n planda gordiigii burjuva sinifinin tarihte
oynamis oldugu gercek rol iizerinedir. Son tartisma ekseni ise istatistiki bir takim
arastirmalar tizerinden yiriimektedir ve 20. yiizyilda farkli 6rneklem gruplar
tizerinden farkli cografyalarda din faktorii degisken olarak ele alinarak ekonomik

geligme ile din arasindaki irtibat1 bulma tizerine yapilan ¢aligmalar1 kapsamaktadir.
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1.2.1. Ortacag Kapitalizmi/Geleneksel Kapitalizm ve Yeni Ruh

Kapitalizmin ve kapitalist ruhun tarihin 6nceki donemlerinde hayat bulmus oldugu ve
16. ylizyila has bir olusumdan sz edilemeyecegi tezi tarih¢ilerin Weber’e yonelik
elestirilerinin odak noktasini olusturmaktadir. Weber’e yonelik elestirilerden
kendisinden sonra yapilan elestirel ¢calismalara da yol géstermesi ve etkisi bakimindan
en onemlilerinden biri Felix Rachfahl tarafindan yapilan elestiridir.3® Rachfahl’dan
sonra gelen ve Weber’in en biiyiik elestirmenleri kabul edilen H. M. Robertson (1935),
Lujo Brentano (1923), Herbert Luethy (1964-68), R. H. Tawney (1926) ve H. Trevor-
Roper (1967) ve benzeri bir¢cok akademisyenin tezi Rachfahl kdkenli veya bir sekilde

Rachfahl’in etkisi altinda sekillenen tezlerdir.®*

Kapitalizmin siyasal-ekonomik bir sistem olarak Reform dncesi donemde baslayan bir
stirec olmast Weber’e yoneltilen elestirilerin paylastigi temel noktalardan biridir.
Rachfahl’a gére Weber’in geleneksel ve kapitalist ekonomik sistemler arasindaki
degerlendirmesi bu ikisinin birbirinin zidd1 iki farkli yap1 oldugu yoniindedir. Ancak
tarihi arastirmalar kapitalist sistem ile Weber’in ¢izdigi geleneksel ekonomik sistem
arasindaki farkin ¢ok ciizi bir fark oldugunu gostermektedir. Weber’in burada diistiigii
hata, tezini, ¢izmeye calistig1 ideal tip lizerinden sekillendirmesi ancak bunu yaparken
tarihi verilerden istifade etmemesidir. Tarihin her doneminde gelenek tarafindan
¢izilmis smirlar i¢inde tanimlanan is ve hayat algisindan hosnut kalan bireyler de;
thtiyaglarii, hirslarim1 ve bunlarin sekillendirdigi eylemlerini gelenegin sinirlarim
zorlayarak belirleyen insan tipi de mevcut olmustur. Ikinci tip insanm tarihin higbir
doneminde degil de Reform sonrast Avrupa’da ortaya ¢iktiginin iddia edilmesi ve
dahas1 Kalvenizm’in ortaya ¢ikisi ile bu tipin ortaya ¢ikmasinin zaruriyet iligkisi ile
birbirine baglanmasi tarihi olarak oldukga yanlis bir yorumdur. Bu agidan Weber’in

tezi ayn1 anda hem ¢ok dar hem de ¢ok genis bir tezdir. Tezin genisligine geleneksel

8 Rachfahl ile Weber arasinda Weber’in tezinin yayinlanmasimin ardindan birbirini izleyen makalelerin
olusturdugu yazil bir tartisma gergeklesmistir. Rachfahl, o yillarda Kiel Universitesi’nde &gretim
gorevlisidir. Weber ile olan karsilikli makaleleri 1909 ve 1910 yillart arasinda basilan 4 adet makaleden
olusmaktadir.

8 Wallace M. Davis, “Anticritical Last Word on The Spirit of Capitalism, by Max Weber”, American
Journal of Sociology, Vol. 83, No: 5, March 1978, pp. 1105-1131.
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ekonomik sistemi agmaya calisan her tirlii adimin kapitalizmin ruhunun bir
manifestosu olarak algilanmasi 6rnek gosterilirken; darligina ise bu adimin sadece
Reform donemi sonrasi ideal tipin dini saikler neticesinde sermaye birikimine
yonelmesi olarak tanimlanmasi ancak dinin haricindeki giig, seref, glivenlik ve benzeri
saiklerin goz ardi edilmesi sebep olmaktadir. Rachfahl’in analizinin en temel noktasi
ekonomik kazanim motivasyonunun dini unsurlara hasredilmesinin diger saikleri
dislayan izole bir tez oldugunu goéstermesidir. Geleneksel ekonomik iliski tarihin
bircok doneminde temel saik olarak dinin haricindeki siyasi ve insani faktorler
tarafindan tetiklenerek agilmaya ¢alisilmistir. Daha da ileri giderek bu donemlerde bu
doniistime kars1 ¢ikan dini unsurlar ile ekonomik karliligin kars1 karsiya geldigini

goren topluluklar i¢in vazgegilen her zaman dini unsurlar olmustur.®®

Robertson’a goére de Weber’in tezi her ne kadar ¢ok biiyiik bir kitle tarafindan kabul
edilmis gibi goriinse de tarihi gergeklerle Ortiismemektedir. Weber’in kapitalizm
stirecini baglatan kapitalist ruhunun tarihin ¢ok daha onceki yillarinda ortaya ¢ikmis
oldugu bir gercektir. Robertson, kapitalist ruhun nitelikleri ile bir Katolik olan Fugger
ailesinin sahip oldugu ozellikleri karsilastirmakta ve Weber’in ayni Yahudilerde
oldugu gibi kapitalizm siirecinden diglanamayacak bir takim tarihi unsurlar: analizinin

disinda biraktigim diisiinmektedir.%

Kapitalizmin, Reform ile hayat bulan yeni bir ruhunun bulundugu iddias1 Protestanlik
oncesi diinyada bu ruhun ve onun sekillendirdigi ekonomik diizenin ortaya ¢ikmadigi
iddiasin1 dogurmaktadir. Diger taraftan Weber’in yeni ruh olarak tanimladigr ve
bilesenlerini ideal tipin karakteristik, imani ve ameli yonlerinin sekillendirdigi bu
ruhun en temelde bireycilik, rasyonel yaklagim, gorev ahlaki, tutumluluk, hesap
verilebilirlik ve kazang¢ giidiisii bilesenlerinden olustugu goriilmektedir. Tiim bu
bilesenlerin Reformasyon ile ortaya ¢iktig1 ve daha dnceki donem kapitalist formunda

hi¢ yer almadig1 iddias1 oldukg¢a tartigmalidir. Weber, Ortacag donemini spekiilatif

8 Davis, “Anticritical Last Word on The Spirit of Capitalism, by Max Weber”, s. 1106.
8 Hector M. Robertson, “A Criticism of Mex Weber and His School”, Ed. Robert W. Green,
Protestantism, Capitalism, and Social Science, London, D. C. Heath and Company, 1973, s. 53-56.
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kazang donemi olarak betimlemekte ve endiistri tarzindaki kapitalizmin sebatli, dakik
ve gorev ahlaki ile bezenmis is yapis seklinin spekiilatif kazanglardan tamamen
farklilastigini iddia etmektedir. Ancak 6rnegin bu tiir yapiya Reform oncesi donemin
Belgika’sinda rastlanilmaktadir. fhra¢ pazarlarma ydnelmis sanayi iiretim kollari,
is¢ilerin uzmanlik alanlarina gore ayristigi kiiciik atdlyelerde tirettikleri iiriinlerin nihai
tilkketiciye ulagana kadar gecirdigi asamalar ve bu atdlyelerin ¢evresinde birlestigi
organizasyonel yapi reform sonrasi donemde gozlenen kapitalist iiretim birimlerinin

cok daha 6nceden hayat buldugunu gostermektedir.®’

Bu konuda Italyan sehirlerinde gozlenen yapilar da Weber’in tasvir ettigi ekonomik
orgiitlenme ve is yapis bigimine uygun diismektedir.®® Sombart da Italyan sehir
devletlerindeki ekonomik yapiy1 incelediginde ¢ok biiyiik miktarda el iscisinin
bulunmasinin ve bunlardan biiyiik kisminin lonca iiyesi olmasinin kapitalist sanayi
orgiitlenmesinin ortaya ¢ikmadigina kanit oldugunu ileri siirmektedir. Diger taraftan
tarihi kaynaklar, Flamanlarin sehirlerde elbise dokumaya bagladigi donemde, imalat
sehirlerinin ve madencilik kdylerinin biiytik bir etkinlikle ayristigini ve kendi islerinde
uzmanlastigin1 géstermektedir. Cok biiyiik ticaret hacimlerine ulasan ve ihra¢ sanayini
olusturan bu biiylik imalatcilar ile kent pazari i¢in iiretim yapan ve el is¢iligine dayali

zanaatkar kesim birbirinden tamamen ayrilmistir. Yine Floransa’da yiinlii kumas ve

8 Kiirsat Haldun Akalin, “Avrupa’da Rasyonel-Ekonomik Bireyciligin Yiikselisi ve Max Weber’in
Protestan Ahlaki Yorumu”, Dumlupmar Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi, S: 31, Aralik 2011, s.
336.

8 “Jere Cohen’e gdre, Weber’in Protestan ahldkinin tarihi etkisi hususundaki degerlendirmesi
muhtemelen abartilmaktadir, ¢linkii rasyonel kapitalizmin baglangicta ve esas olarak Protestanligin
etkisi altinda gelistigi dogru degildir. Ciinkii Weber, rasyonel kapitalizmin Reformasyon Oncesi
Italya’sindaki gelisme derecesinin farkinda degildi. Halbuki eldeki veriler gdstermektedir ki, rasyonel
kapitalizm, Protestanhigin degil, Katolikligin egemen oldugu Reformasyon oncesi Italya’sinda
dogmustur. Bu donemde her ne kadar kiigiik kasabalar ve kirsal kesim geride kaldiysa da, birka¢ anahtar
ticaret merkezi imalat, ticaret, madencilik ve faizle 6diing vermeye dayali basarili bir kapitalist iktisadi
diizen gelistirmislerdi. Floransa, Piza, Roma, Cenova, Venedik, Siena, Prato, Lucca ve diger sehirler
yiizlerce ticaret sirketi bulunan 6nemli ticaret kentleri oldular.” Tatar, “Din ve Kapitalizm”, s. 156.
Weber de ortagagda Italyan sehir drgiitlenmesinin baska higbir yerde esine rastlanmayan bir 6zellikte
oldugunu kabul etmektedir: “Italyan sehirlerinin, patrimonyal yahut feodal bir birligin bagimli bir
parcast olmaktan, bagimsiz yonetim veya devrimci hareketleri miiteakip kendi segkinlerince
yonetilmeye, ardindan loncalar rejimi ve signoria ve nihayet gorece rasyonel bir patrimonyal ile birlikte,
bagimsiz bir konuma dogru dongiisel bir gelisimi olmustur. Bu dongiiniin, Avrupa’nin baska higbir
yerinde tam bir muadili yoktur.” Max Weber, Sehir, Modern Kentin Olusumu, Cev. Musa Ceylan,
Istanbul, Yarin, 2012, s. 250.
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ipek sanayilerinde benzer kapitalist isleyis ve denetim mekanizmalarinin kuruldugu ve
bu mekanizmanin hammadde ve nihai liriinlerin uzak pazarlara getirilip gotiiriilmesine
imkan sagladigi goriilmektedir. 8° Sombart’a gore Weber’in de tezinde defalarca
vurguladigr somiirge, yagma ve talan ekonomisi 6zellikle Dogu Akdeniz ticaretinin
gelisimi i¢in oldukca o6nemlidir. ilk birikmis sermayelerin yagma ve ganimet
kazanglar1 sayesinde ortaya ciktigi bilinen gerceklerdir. Diger taraftan italyan
kentlerinde saf kazan¢ amaci dogrultusunda sergilenen rasyonel 6rgiitlenme de ilk defa
koloni tiiccarlarinin sémiirge diizenini orgiitleyebilmesi igin tesekkiil ettirilmektedir.
Sombart, ayn1 zamanda tiim bu gelismelerin 12. ve 13. yiizyillarin ilk kapitalizm tarihi
olarak goriilmesini saglayan olaylar oldugunu sdylemektedir.®® Cohen’de Weber’i
Reform hareketi dncesinde Italya’daki kapitalist gelismeleri dikkate almadigi igin
elestiren ve ilk kapitalist gelismelerin Katolik Italya’da gozlendigini ifade eden

akademisyenler arasindadir.”

Kapitalizmin daha onceki donemlerde ortaya ¢iktigini iddia eden akademisyenlerin

isaret ettigi onemli bir etken Reformasyondan iki yiizy1l o6nce gerceklesen Fiyat

89 10. ve 11. yiizyillar itibariyle dokumacilik Avrupa’da olduke¢a yaygin ve daha ¢ok Kuzey Fransa’da
ve Flandra’da (bugiiniin Belgika’s1) yogunlagmustir: “Ortagag’da en genis ve yaygin sanayi kolu,
dokumacilikti. Kumas Avrupa’da her iilkede, her bolgede ve hatta her evde imal ediliyordu. Fakat 11.
yiizyildan itibaren bazi bélgeler bu alanda ihtisaslasmaya baslamust1.” Tevfik Giiran, Iktisat Tarihi,
Istanbul, Acar Basim, 2003, s. 65.

Daha sonraki iki yiizy1l iginde ise Italya’nin farki ortaya cikacak ve ihtisaslasma ve uzak mesafeli
ticarette rakiplerini sindiren italya 6ne ¢ikacaktir.

% “Kapitalist zihniyetin ilk ortaya c¢ikip yayginlastig iilkenin Italya oldugu soylenebilir... Ortagag
boyunca bu iilkede kapitalizmin ulagmis oldugu diizey ve yogunlugun bir benzeriyle baska bir iilkede
kargilagmak olanaksizdir. Bu doneme ait kapitalizmin durumu, gériiniimii, 6zellikleri ve ifadeleriyle
ilgili bilgilerin biiyiikk ¢ogunlugunun kaynag italya’dir. “Burjuva zihniyeti” olarak adlandirdigim
psikolojik niteliklerin tamamuyla ilgili ilk somut belirtilere yine italyan kentlerinde rastlanmaktadir.”
Werner Sombart, Burjuva, Cev. Oguz Adanir, Ankara, Dogu Bati, 2008, s.141-142.

Ulgener, Sombart’1n kapitalizmin tarihini 3 evreli bir siirec olarak ele aldigini ifade etmektedir. Birinci
stireg ticaret kapitalizmi diyebilecegimiz, 6zellikle Avrupa’nin cografi kesifler ve uzak deniz seferleri
ile uluslararasi ticarete hakim oldugu dénemdir. Ikinci dénem 18. yiizyilda sanayi devrimi ile baslar ve
ticaret kapitalizminin gozii pek, atilgan miitesebbis tipi yerine devlet miidahalesi ve yonlendirmesinden
oncesine gore daha fazla kurtularak kendi ayaklari iizerinde durmus, hesapgi rasyonel is adamlariin
basat gii¢ oldugu Sanayi Kapitalizmi evresidir. Ugiincii evre ise Birinci Diinya Savasi’ndan giiniimiize
kadar uzanan Geg Kapitalizm evresidir. Sombart, ilk iki evreyi Erken Kapitalizm ve Yiiksek Kapitalizm
olarak da isimlendirmektedir. Bkz.: Sabri F. Ulgener, “Kapitalizmin Tarihi Gelisimi”, Ed. A. Giiner
Sayar, Makaleler, Istanbul, Derin, 2006, s. 427-429.

91 Ozgiin Burak Kaymakg1, “Sekiiler Bir Alan Olarak Iktisat ve Din iliskisi”, insan & Toplum, Y:2,
No:4, 2012, s. 123.

43



Devrimi® (Price Revolution)’dir. Isci iicretlerinden ¢ok daha hizl1 yiikselen fiyatlar
kar pesinde kosanlarin 6niinde yatirim imkanlarim1 agmis ve Avrupa’nin giineyi bir
iretim merkezine doniigmiistiir. Roma’nin kapitalizme karst olan yaklasiminin
kirilmas1 da ayni donemde yasanmustir. Fiyat devriminin sonuglarinin tam olarak
gbzlendigi 16. yiizyilda iiretim tekniklerinin basit bir takim araclarla zenginlestirildigi
ve liretim kapasitesinde bir devrim meydana getiren bu erken sanayilesme ¢aginin en
bliyiik amili iicretlerden ¢ok daha hizli artan fiyatlarin dogurdugu kar marjlaridir. Fiyat
devriminin Reformasyona olduk¢a yakin bir tarihte olmasi kapitalizm ile fiyat
devrimini iliskilendiren akademisyenlerin Reformasyonu kapitalizmin ¢ikisina bir
sebep degil, fiyat devriminin dolayl1 bir sonucu olarak gérme egiliminde olmasina yol
agmistir. Yeni ortaya ¢ikmakta olan burjuva simifinin siyasi ve ekonomik taleplerinin
karsilanmasi yeni bir sosyal diizene ihtiya¢ duyuldugunu gostermis, degisen giic
dengeleri zaman igerisinde bu yeni simifin toplumdaki sosyal, siyasal ve ekonomik
etkinligini artiran ve kazancglarina ve sinif mevcudiyetlerine mesruiyet kazandiran

siireci yani Reformasyonu dogurmustur.?® Ortacag’da yasanan kapitalist hareketlere

92 16. yiizyiln en onemli olaylarindan biri sayilan Fiyat Devrimi, 1525-1620 yillar1 arasinda
kendisinden 6nceki ve sonraki yillara gore fiyatlarin oldukca fazla bir oranda arttig1 ve ekonomide gelir
dagiliminda bozulmanin yasandigi bir donemdir. Fiyat devriminin yasanmasina bazi ekonomi tarihgileri
Avrupa’ya akan kiymetli madenlerin para miktarini artirmasini, bazilari ise niifus artisi dolayisiyla artan
talep miktarinin fiyatlar1 artirmasini sebep olarak gdstermektedir. Fiyat devrimi tiiccar sinifi iizerinde
gelir artirict bir etki olusturmasi agisindan kapitalizmi doguran unsurlar arasinda gosterilmektedir.

% Walker’a gore Reformasyon’un Weber’in iddia ettigi gibi asketik unsurlari manastir duvarlarindan
dis diinyaya agtigimin kabul edilmesi higbir soru igin ¢6ziim degildir. Onemli olan Reformasyonun
sebeplerine inmek ve “neden asketik bir hareket bu dénemde vuku buldu?”, “neden Katoliklikteki diger
itikadi unsurlar ayni kalirken asketiklik ve madde ile iligkili unsurlarda bir degisim meydana geldi?”
sorularina cevap bulmaktir. Asketikizm ile ilgili daha 6nce 13. yiizyilda da bir degisim yaganmistir ki o
donemde de mevzuu degisen kosullara Katolik inancinin uyum saglamasidir. Reformun sebepleri, yol
actig1 iddia edilen sonuglardan ¢ok daha onemlidir. Katoliklikten hangi noktalarda farklilastigi ve
Reformun toplumdaki hangi ihtiyaca binaen gelistigi irdelenmelidir. Avrupa’nin o dénemde hangi
olaymn etkisi altinda bulundugu, hangi tetikleyici siirecin etkisi altinda oldugu irdelendiginde tiim bu
sorulara yanit verebilecek tek bir olay karsimiza ¢ikmaktadir: Fiyat Devrimi. Bu nedenle Reformasyon,
kendisine diisen diizenleyici gorevi yerine getirdikten sonra giiciinii kaybetmeye baglamistir. 17.
ylizyilin bagt itibariyle Protestanlik itikadi heyecanindan, tazeliginden ve manevi pozisyonundan
uzaklagmaya baslamistir. Fiyat Devrimi ardindan siyasi, toplumsal ve ekonomik sahada yeni bir simif
bilinci ile hareket edecek olan burjuva sinifi ile diizeni uyumlastirmak olarak tanimlanabilecek en
O6nemli gorevini yerine getiren Protestanlik baska gelismeler i¢in yerini diger etkin giiclere, sekiiler
devlet ve bilime devredecektir. Bu siireci Reformasyon olmadan da yasayan cografyalar mevcuttur.
Kapitalizmin Protestanligin tekelinde olmadigim gosteren bu cografyalar (6rnegin Colbert Fransa’s1)
kapitalizmde geriden geldikleri igin, sadece 16. yiizyilda bir gegis ve uyum siireci olarak ihtiya¢ duyulan
Protestanlik asamasini atlayarak dogrudan yukarida sayilan ikinci asamaya ge¢mislerdir. Tiim bu
stirecler bize Reformasyonun kendi disinda gelisen digsal bir faktdre karsi bir reaksiyon oldugunu
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ornek gosterilen bir diger olay Cevirme Hareketi’dir (Enclosure Movenement)®. Bu
hareket ortagagda Katolik Ingiltere’de bireylerin otoritenin ve ciftgilerin itirazlarina
ragmen kapitalist ruhun etkisi altinda hareket ettigini gostermektedir. Yiin ve yiinlii
mamul tretiminin biiylimesi, llkeyi iiretim merkezi haline getirmesi, uluslararasi
pazara agmasi ve bireylerin tamamen kar merkezli bir bakis agisiyla hareket etmesi
sebebiyle cevirme hareketinin tam anlamiyla kapitalist bir hareket oldugu

soylenebilir.*®

Kapitalizmin Weber’in iddia ettiginin aksine ¢ok daha onceki donemlerde hayat
buldugu tezine kanit olarak gdsterilen bir diger giiclii unsur rasyonel muhasebe
sisteminin orta ¢caglara kadar uzanan tarihidir. Muhasebe defteri tutmanin is hayatina
getirdigi rasyonel yaklagimin Protestanligin meslek dgretisinden ¢ok daha giiclii bir

etken oldugu iddias1 birgok ekonomi tarihgisi tarafindan dile getirilmistir.%

Sombart’a gore ¢ifte kayit usulii olmaksizin kapitalizmi anlamak miimkiin degildir. Bu
usul, kisilerin isleri ile ilgili gider ve gelirleri ve bunlarin donemlik seyrini takip
etmelerini ve denetlemelerini ve elde ettikleri sonuca gore daha sonra alacaklari
kararlarinda daha rasyonel bir siire¢ igerisinde bulunmalarini saglamistir. Diger bir
katkisi ise sahislarin 6zel harcamalart ile sirketlerin sermayelerine dayali gelir ve gider

hesaplamalarini1 birbirinden ayirabilmelerini saglamasidir. ¥ Bu agidan Weber’in

gostermektedir. Reformasyon kapitalizmin sebebi degil, belirli bir donem ve cografyada kapitalist
gelismenin ortaya c¢ikardigi birtakim ihtiyaglarin sonucudur. Bkz.: Walker, “Capitalism and the
Reformation”, s.10-19.

% 16. yiizyilda Ingiltere’de baslayan ekilebilir topraklarin citlerle ¢evrilerek 6zel miilk haline getirilmesi
olayidir. Yiinlii dokumanin yayginlastig1 ingiltere’de koyun besiciligi ve koyunlar i¢in de 6zel mera
alanlarinin ihtiyact bas gostermis ve ziraatin gerilemesi pahasina tarlalar mera haline getirilmis, bir
donem Hiikiimet tarafindan hareket durdurulmaya caligilsa da basartya ulagilamamistir. Reform
hareketinden sonra Kilise’nin miilkiyetindeki arazilerin de paylagilmasi hareketi hizlandiran
unsurlardan olmustur.

% Means, Weber's Thesis of the Protestant Ethic: The Ambiguities of Received Doctrine, s. 1-11.
% Akalin, bu ekonomi tarihgilerine Plotnik, Sombart, Bendix ve Glencoe’i 6rnek gostermektedir. Bkz.:
Akalin, Avrupa’da Rasyonel-Ekonomik Bireyciligin Yiikselisi ve Max Weber’in Protestan Ahlaki
Yorumu, s. 341-344.

7 Sombart’a gore ticari hesap kitap islemlerinin ilk ortaya ¢iktig1 yer italya’dir. 13. yiizyildan itibaren
ftalya’da muhasebe tekniklerinin kullanilmaya baslandigini gdsteren eserler meveuttur. Uzun bir zaman
en dogru muhasebe sisteminin ne oldugu, dogru kayit tutmanin ilkeleri ve kullanilan rakam ve sistem
iizerine gelistirmeler gerekmis ve hesap kitap sanatinin yayginlasmasi zaman almistir. Yine de
muhasebe teknikleri italya’da 14. yiizyildan, Kuzey Avrupa’da 15. yiizyildan itibaren gok hizl gelisme
gOstermistir. Bkz.: Sombart, Burjuva, s. 135-139.
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ortaya koydugu Tanri’nin ¢agirdigi meslekte asketik bir yasam uslubu ile faaliyet
gosteren ve hi¢bir zaman diinyaya kalben yaklagmayan ve ancak iistlendigi gorevin
gerektirdigi rasyonel uslubu bir yagam felsefesi olarak benimseyen miiminin elde ettigi
getiriyi  dlinyevi zevklere degil de yine aym sekilde yatirirma doniistiirmesi
diistintildiiglinde muhasebe sisteminin bu dongiide oynadig: rol daha iyi anlasilabilir.
Bu sayede kisilerin 6zel ve daha cok liikse, israfa kagan harcamalar1 kutsal bir vazife
olarak goriilen isyerlerinin hesaplarindan ayrilabilmekte ve kazancin rasyonel bir
tutumla tekrar tiretime aktarilmasi daha denetlenebilir, hesaplanabilir ve seffaf bir
sistem dahilinde ger¢eklesmektedir. Weber’in ideal insaninin is dongiisiinde 6nemli
yer tutan bu rasyonel hesap tutumunun Reform doneminden ¢ok daha once hayata
gecirilmis olmasi (Cifte kayit usulii 14. yiizyilin ikinci yarisindan itibaren Italya’da
uygulanmaya baslanmisti.) bu ideal insanin karakteristik 6zelliklerinin, hayat algisinin
ve is ahlakinin Reformdan ¢ok daha oOnce, kapitalizmin ilk ¢aglarinda goriilmeye
baslandig elestirisini beraberinde getirmektedir. Nitekim, bilimsel muhasebe defteri
tutmada ¢ok ileri diizeyde olan iilkelerin ekonomik gelismede de ayni derecede ileri

seviyede bulunmalarinin tesadiifi olmadigini1 Weber de ifade etmektedir.%

Bu noktada Weber tarafindan kapitalizm olarak tanimlanan siirecin tarihin hangi
doneminde hangi etkenler tarafindan harekete ge¢irildigi, karakteristik unsurlarinin ne
oldugu ve modern kapitalizme baglanma asamasinda nasil bir doniisiime ugradig:
sorular1 daha bir anlam kazanmaktadir. Weber’e gore Reformasyondan dnceki donem
cikar-kapitalizmi ve macera-kapitalizmi olarak tanimlanmis olup ideal anlamda bir
kapitalizm degildir. Modern kapitalizm ise Reform doneminin actigr kapidan giren
insanoglunun madde ile olan miicadelesindeki ilkeli durusunu kaybettigi ve maddenin
kendisini harekete gegiren manevi amillere ihtiya¢ duymamasi iizerine manevi
yorumun aradan c¢ekilmeye zorlanarak salt maddeci goriisiin ekonomik hayata ve
dahasi1 diinya algisina hakim oldugu bir donemdir. Bu agidan Weber’e gore modern
kapitalizm, orta ¢ag kapitalizminde oldugu gibi yine tezinin konusu dahilindeki ideal

kapitalizme Ornek teskil etmemektedir. Weber’in kapitalizmi gegmis ve gelecek ile

% Max Weber, General Economic History, New York, Greenberg, 1981, s. 63.
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aras1 kopuk olan, tarihin oldukca ara bir doneminde sahit olunan ve hayata gecirdigi
ekonomik doniisiimlerin {izerindeki hakimiyetini kisa siirede kaybeden oldukca
kendine 6zgii bir yoruma isaret etmektedir. Bu a¢idan ekonomi tarihgilerinin
kapitalizmi kendi tarihi i¢inde yorumlarken sergiledikleri genis bir zaman dilimine
yayilmis sebep-sonug zincirlerinden olusan analizlerini ve birbirleri ile bu sebep sonug
iligkileri i¢inde kurulan ag ile herhangi bir anlam kopmasi yasanmadan bugiine taginan
kronolojik silsileyi Weber’de gérmek miimkiin degildir. Weber’in kapitalizmi Reform
ile baglayan ve modern doneme yetisemeyen tarihin oldukca sinirli bir doneminde
hayat bulan ve tarihin diger zaman dilimleri ile irtibat1 netlestirilememis bir kesitten
ibarettir. Weber’in netlestirilmemis kapitalizm tanimi tezinin en belirgin
ozelliklerindendir. Bu 6zellik birgok konu basliginda oldugu gibi Weber’in tezinin

destekcileri ve ona kars1 cikanlar tarafindan da devam ettirilmistir.*°

Diinya tarihinde, Avrupa etkisinin kolonyalizm yolu ile yayilmasi ve topraklarin,
insanlarin ve irlinlerin somiiriilmesi tiiccarlarin kapitalizm tarihindeki en etkili ve
uzun siireli basarisidir. Erken donem kapitalizminin en énemli tiriinii olarak Avrupa
yayilmaciligi gosterilebilir. Bu yayilmaciliga neden olan en biiyiik etkenlerden birisi
de doneme damgasini vuran yeni seyler kesfetme ve macera arzusudur. Ticaret, siyaset
ve din deniz asir1 yayilmaciligin nedenlerini olusturan baskin unsurlar da olsa sadece
diinyanin sundugu yeni seyleri gorme arzusu da maceraperestleri denizlere acilmaya

iten bir neden olmugtur. Weber’e gore maceraperestlik ortagag kapitalizminin temel

9 Tarihin belirli bir dSneminde ve belirli bir cografyada ortaya ¢ikan ¢ergevesi muglak bir ruh {izerinden
kapitalizmi tanimlamak ve ideal anlamda kapitalizmin olugumu i¢in bu ruhu tek yeter sart olarak dne
stirmek Weber’in tezini ona karsi yoneltilebilecek iddialarin birgogundan koruyacak derecede esnektir.
S6z konusu ruhun kaynagi inanan ve Tanri’dan kurtulusunu {imid eden bir bireydir. Bu nedenle
Brentano kapitalizmin ruhunu insan dogasina baglamistir. Maddenin tekamiiliiniin insanlik tarihinin en
yiiksek seviyesine ¢iktig1 bir doneme isaret eden kapitalizmin dogusunu soyut kavramlara atfetmek ve
tartigmanin bu zeminde devam etmesine sebep olmak niceliksel degisim ile niteliksel degisim (changes
in quantity and changes in quality) arasindaki ayrim noktasinda tarihi bir hata yapilmasina sebep
olmustur.

Weber’in tezi niteliksel degisime, zihinlerdeki ve davraniglardaki degisime odaklanmistir. Niteliksel
degisimi nicelikten ayirarak tarihsel siireci soyut kavramsallagtirmalar g¢ercevesinde agiklamaya
calismak Weber’in tarihgileri yonelttigi yanlis bir yontemdir. Tarihsel siire¢ icerisinde niteligin ve
niceligin ayrilmasi gergekiistii yorumlara neden olmustur. Aslinda niteliksel ve niceliksel degisiklikler
birlikte gergeklesmekte ve sebep-sonug iliskisi ile birbirlerine baglanmaktadirlar. Walker’1n ifadesiyle;
“miktarsal degisiklikleri izleyen tarihgiler, niteliksel degisikliklerin sadece niceliksel degisikliklerin bir
sonucu olarak tezahiir ettigini goreceklerdir.” Walker, Capitalism and the Reformation, s. 4.
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bir vasfidir ve hi¢bir rasyonel temele dayanmamaktadir. Korsanlik ve kumar ortacag
kapitalizminin diger kaynaklari arasinda sayilabilmektedir. Oyle ki korsanlikla
ticaretin sinirlar1 bir¢ok cografyada kaybolmus ve korsanlik yatirim yapilabilir ve
sermaye elde edilebilir bir aktif ve pasif kalemi olmustur. Rabb’a gore bu sebeplerden
dolayr eger ikisi arasinda bir tercih yapmak gerekirse kapitalizmin ¢ok onemli bir
sathasini temsil eden ve tiiccar sinifi tarafindan gerceklestirilen Avrupa genislemesinin
rasyonel hesaplardan ziyade igglidiisel motivasyonlardan gii¢ aldigim1 sdylemek
gerekir. Tiliccar smifin1 bu yola sevk eden amiller san ve sohret, macera, merak ve
ulusal prestijdir. Savurganlik, kumar diiskiinliigii, irrasyonalite, ticaret dis1 amaglar,
milliyetcilik, din, nam salma ve gorkemli bir hayat tiim bu siire¢ boyunca kapitalizmin
Avrupa eli ile kendisine yayilacagi ve somiirecegi cografyalar bulmasinda yardimei
olmustur. 16. ylizyilla gelindiginde arkasinda bdyle bir iz birakan kapitalizmin
Weber’in tanimladig1 anlamda diinyevi asketizm ile yan yana getirilmesi ve ayni
stirecin devami olarak birbirine baglanmasi miimkiin degildir. Bu agidan Weber,
tarihsel gergeklikle bagi zayif, teorik, soyut, kavramsal bir ideal form diisiincesi
tizerinden eski donemi yok saymis ve tezini yeni donem kapitalizm {izerine insa

etmistir. 1%

Mielants’a gore de Weber’in tezi kapitalizmin dogusunu tarithsel olmayan modernist
bir yaklagimla ortaya koymaya ¢alisan hatali tezler arasindadir. Mielants, spiritiiel
faktorlerin yaninda kapitalizmin dogusunu belirli bir donemde bag gdsteren teknolojik
ilerlemeye baglayan tezleri de modernist olarak gérmekte ve hepsinin ortak 6zelligi
olarak ortagagin sosyoekonomik kurumlarimi yanlis bir degerlendirme ile geri
kalmishgin ve arkaikligin temsilcisi olarak gérme yanlisi oldugunu ifade etmektedir.
Mielants’in bu degerlendirmesine Orneklik teskil eden en Onemli kurum lonca

teskilatidir. Lonca teskilati s6z konusu tezler tarafindan piyasaya getirdigi diizenleme

100 ingiliz ve Hollandali Dogu Hindistan Sirketleri gibi istisnai ornekler haricinde tiiccarlarin,
gezginlerin ve kolonyalistlerin dahil oldugu bu devrin aktorleri Weber’in ¢izdigi ideal tipten bir hayli
uzakta, irrasyonel, 6z disiplinden mahrum ve bagibos bir haldedir. Weber, eski donemi kapitalizm olarak
kabul etmemenin tezine getirecegi zararin farkinda olarak iki donem arasindaki farklara deginmis ve
Reformasyonun kapitalizmin yeni ¢agina kap1 agtigini iddia etmistir. Bu yeni agilan kapinin anahtar1 da
“kapitalizmin ruhu” olmustur. Bkz.: Theodore K. Rabb, “The Expansion of Europe and the Spirit of
Capitalism”, The Historical Journal, Vol. 17, No: 4, December 1974, pp. 675-687.
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ve yasaklamalar ile serbest rekabeti engelleyen, Ortagagin muhafazakar yapisinin bir
temsilcisi olarak goriilmiistiir. Ortagag ekonomisinin geneline yonelik manzara ise hep
feodal, geri kalmis, hiyerarsik, asir1 muhafazakar ve az gelismis olarak tasvir
edilmistir. Weber de s6z konusu tasvirlerde bulunurken modernist tezlerden daha az
sert degildir. Bu noktada modern donemden ortagagi ayiran biiyiik bir bosluk
varmigg¢asina bu iki donemi birbirinden bu kadar farkli degerlendirmek tarihsel siirecin
dogasina aykir1 gériinmektedir. Modern donemin canliligini ortaya ¢ikaran dinamizmi
ve yenilik¢iligi icinde barindiran orta c¢agin lonca teskilatim1 {iretken olmayan
muhafazakar bir ekonominin geri kalmis bir parcasi olarak goérmek ne kadar
haksizliksa, Sanayi Devrimi’ni goklere cikarirken ortacagin Tarim Devrimi’ni
gérmezden gelmek de ayn1 derecede haksizliktir ve tarihsel siirecin birbirini tetikleyen,

doguran kronolojik dogast ile 6rtiismeyen yorumlardir. 1%

Weber’in tezi Marx’in materyalist tarih yorumunu tersine ¢evirme g¢abasi olarak da
degerlendirilmistir.®> Marx, manevi arenada cereyan eden olaylarm maddi Alemdeki
olaylarin etkisi ile bu olaylar1 destekler, siirdiiriir ve giiclendirir mahiyette cereyan
ettigini savunmustur. Ona gore toplumlarin inanglart herhangi bir doniistiiriicli giice
sahip olmalar1 bir tarafa, tamamen iginde bulunduklar1 kosullar tarafindan
sekillenmektedir. Bu baglamda Reformasyon, 13. ve 14. yiizyillardan itibaren gelisim
gdsteren yurt i¢i ve yurtdisi para, ticaret ve liretim gibi ekonominin tiim alanlarindaki
birikimli ilerlemenin 6niinii agmak igin bu alanlardaki aktorlerin tasiyict giicliniin
etkisi ile meydana gelmistir. Ekonomide meydana gelen gelismelere ve bu
gelismelerin tasiyict giiglerine tiim bir Hristiyan diinyasinda mesruiyet ve dini

amillerin kusatic1 etkisi ile bu alandaki c¢abalara kutsallik kazandirmak ancak

101 Mielants’a gore kapitalizmin olusum siireci hem i¢ hem de dis faktorler ele almarak izah edilebilir.
1500°den sonra kapitalist gelismenin hiz kazandigi ve yogunlastigi dogrudur, bunun nedeni ise
modernistlerin ifade ettigi spiritiiel, teknolojik vb. faktorlerden ¢ok cografi kesiflerin ve bu kesifler
sonucu gelisen deniz asir1 ticaret ve somiirgeciligin getirdigi karin birikmesidir. Ancak her seyden
Onemlisi ortagagin ekonomik ve sosyal hayatinin 16. yiizyildaki gelismeleri hazirlayic giiclinii hafife
alma hatasina diismeden modern dénemde g6zlenen her tiirlii ekonomik ve sosyal gelismenin kdklerinin
Ortagag’da bulundugunu gorebilmektir. Bkz.: Eric Mielants, “Perspectives on the Origins of Merchant
Capitalism in Europe”, Fernand Braudel Center, VVol. 23, No: 2, 2000, s. 238-270.

102 Tansel Giiglii, “Modern Diinya Ekonomisinin Dogusu ve Kokenleri Hakkinda Yapilan Tartigmalar
Uzerine Bir Inceleme”, Yayilanmamus YL Tezi, Ege Universitesi, 2008, s. 17.
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Reformasyon gibi giiclii bir karsi ¢ikis ile miimkiin olmustur. Weber’in tezi bu
materyalist gorilisii tersine ¢evirmeye c¢alismis ve maddi ilerlemenin manevi arenada
bas gosteren degisimler dogrultusunda ilerledigini iddia etmistir. 1° Ancak
kapitalizmin gelisim siireci ile ilgili tarihsel kronoloji Weber’i degil, Marx’1 destekler
mahiyettedir. Bu sorunu asmak i¢cin Weber, gecmis donem maddi gelisimleri
kapitalizm kategorisinden ¢ikararak farkli isimlendirmis ve olusturdugu ideal form
tizerinden kavramsallastirmalar ile kapitalizmi Reformasyondan sonraki doneme
konumlandirmistir. Bu ¢abanin sonucu olarak ise tarihsel gergeklik ile beslenmeyen
ve kendisinden sonraki ve dnceki donemler ile irtibatt kopuk ve soyut bir tez ortaya
ctkmistir. 1% Bu konudaki 6nemli calismalardan biri de Tawney % tarafindan
gerceklestirilmistir. Tawney’e gore Hristiyan etigin 16. ylizyilldan sonra gegirdigi
dontisimde o doneme kadar gdzlenen ekonomik aktivite birincil dereceden
sorumludur. Kalvenizm dahil Reformasyon sonucu olusan diger mezheplerden
cogunda belki niyet edilen bu yonde olmasa bile sonu¢ ekonomik giiglerin istedigi
dogrultuda gergeklesmistir. Bu acidan sebep sonug iliskisinin Protestanliktan orta
smifin yiikselisine dogru kurulmas: dogru degildir. Orta smf yiikselise ge¢mis,
Reformasyonun gerc¢eklesmesinde rol oynamis ve daha sonraki donemde Protestan

mezheplerinin ilerledigi dogrultuda belirleyici faktdr olmustur.1%

Kalven’in inananlarin madde ile olan irtibatina dair inanc1 Luther’inkinden ve Katolik
inancindan ¢ok fazla ayrismazken donem itibariyle mezhebinin stirtikledigi alg1 bigimi
kendi isteginden farkli noktalara gitmistir. Dolayisiyla Reformasyonun maddi alanda

getirdigi bir yenilikten ziyade maddi alandaki gelismelerin Reformasyonu hangi yonde

103 “Weber bahsi gegen siireci ve sonuglarimi zihniyet gercevesinde ele almis, daha dogrusu 6nceligi
dine vermistir. Marx dinin degismeyi engelledigini iddia ederken, Weber sosyal degismeye sebep
olabilecegini kabul etmistir. Weber de Marx gibi dinin bir mesrulastirma aract olarak kullanildigini
kabul eder, ancak o, sadece imtiyazsizligin degil, imtiyazliligin da bir dini agiklamas1 oldugunu ifade
eder. Dolayisiyla karsilikli olma ilkesini ihmal etmemekle birlikte dinin, daha dogrusu dinin bir
yorumunun, sosyal degismeye yol agtigini belirtir.” Tatar, “Din ve Kapitalizm”, s. 153.

104 Sidney A. Burrell, “Calvinism, Capitalism, and the Middle Classes: Some Afterthoughts on an Old
Problem”, The Journal of Modern History, Vol. 32, No: 2, June 1960, s. 133.

105 Tawney’in bu konudaki en énemli iki eseri “The Agrarian Revolution of the Sixteenth Century”
(London, 1912) ve “Religion and the Rise of Capitalism” (London, 1926)dir.

106 Means, “Weber's Thesis of the Protestant Ethic: The Ambiguities of Received Doctrine”, s. 5.

50



kullandig1 ve i¢ini nasil doldurdugundan bahsetmek daha mantikli olacaktir. Tawney,
bu konuya olan yaklasiminda Marx’la oldukg¢a paraleldir.’’” “Din ve Kapitalizmin
Yiikselisi” adli eserinde Tawney, kapitalizmin zaferini Protestanligin basarisizligi
olarak yorumlamaktadir. 1® Thomas Hall da Iskogya’yr temel alarak yaptig
incelemede Reformasyonun oldukga etkili oldugu bu iilkenin 19. ylizyilin sonunda
dahi sanayilesmeden olduk¢a uzak oldugunu ifade etmistir. Hall’a gore harita iizerinde
ekonomik gelisme ve Protestanlik yasadiklari tarihsel seriiven temel alinarak
kronolojik olarak incelendiginde kapitalizm gii¢ kazandik¢a Protestanligin geriledigini
gormek gii¢ degildir.}%® Kapitalizm, Reformasyonla baslayan sosyal devrime kars1 bir
reaksiyondur, dolayisiyla basartya ulasmasi Reformasyon sayesinde degil, ona ragmen
gerceklesmistir. Kapitalizm ve Feodalizmi birbirinden ¢ok farkli iki sistem olarak
degerlendirmek yanlistir. Reformasyon feodalizme ve eski kilise diizenine karsi ortaya
cikmigtir. Dolayisiyla feodalizmin pargalayici oldugu yerde biitlinlestirici, kisitlayici
oldugu yerde genisletici, kurumsalci oldugu yerde bireysel, disipline edici oldugu
yerlerde oOzgiirlik¢li tavir takinmistir. Dolayisiyla Reformasyon akimi, igerisinde
feodalizmin esitsizligine kars1 sosyal adaleti savunan fikirler de, kilisenin somiiriisiine
kars1 bireyciligi savunan fikirler de barindirmaktadir. Reformasyon bu agidan
degerlendirildiginde kapitalizm i¢in oldugu kadar sosyalizm i¢in de bir ara¢ olarak
kullanilabilir. Tawney’e gore Kalven, bireyselciligi ve sosyal sorumlulugu ayni1 anda
i¢cinde barmdiran bu ikili ahlak anlayisini ayn1 potada eritebilmistir ancak onu takip
edenler i¢in ayni1 seyi sOylemek miimkiin degildir. Protestan liderler hareket {izerindeki
kontrollerini kaybetmisler ve madde konusunda oldukca agresif olan burjuva smifi bu
fikirsel cesitlilik i¢erisinden kendi fikir ve degerlerine en uygun olan bireyselci fikirleri

alip yiiceltmisler ve sosyal adalet ve sorumluluk taraflarindan uzaklagmislardir. 1

107 Burrell, “Calvinism, Capitalism, and the Middle Classes: Some Afterthoughts on an Old
Problem”, s. 133.

108 Richard H. Tawney, “Religion and the Rise of Capitalism”, Ed. Robert W. Green, Protestantism,
Capitalism, and Social Science, London, D. C. Heath and Company, 1973, s. 55-89.

109 Means, “Weber's Thesis of the Protestant Ethic: The Ambiguities of Received Doctrine, s. 3.
110 Tawney, her ne kadar Weber’in tezine karsi bu yonde elestiriler de siralasa da Reformasyonun sosyal
tarihte ger¢ek bir doniim noktas1 oldugu ve degisimi tetikleyen ana faktdrlerden biri oldugu konusunda
Weber ile hem fikirdir. Bu ylizden Weber’e yoneltilen elestirilerin bir kismi Tawney’e de yoneltilmistir:
Kapitalizm, reformdan 6nce de vardi (Robertson ve See); Kalvinizmin en zayif oldugu zaman
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Reformasyonun kapitalist gelisim tizerindeki pozitif etkisi goz ardi edilmemelidir.
Ancak bu etki Weber’in iddia ettigi gibi Tanri’nin miiminlere yonelik kendi sanini
yiiceltmek i¢in kendisinin isaret ettigi mesleklerde ¢alismalar “cagrisi” ve bu ¢agriya
uyanlarin  kilise hiicrelerine sikisan asketizmi diinyaya tasimalar1 yoluyla
gerceklesmemistir. Reformasyon toplum nezdinde, kendisinden daha 6nce sekillenen
sosyoekonomik davranig kalibinin kabul gérmesi igin bir zemin olusturmus,
Avrupa’da siyasi ve ekonomik doniisiimlere 6nayak olarak ekonomik aktivitenin yeni
formlar1 yolundaki bir takim sosyal engellerin yikilmasimi saglamistir. Bu agidan
yaklasim, etkilesimin Weber’in ortaya koydugu gibi dinden ekonomik sisteme yani
manadan maddeye dogru degil, ekonomik sistemden dine ve ardindan sosyal hayat
tizerinden tekrar ekonomik sisteme yani maddeden manaya ve ardindan tekrar

maddeye dogru oldugunu gostermektedir. !

Ekonominin dinin diinya yorumu iizerindeki etkisini sadece Reformasyon ile
siirlamak bu etkilesimin belli bir doneme 6zgili olmadig1 ve tarihin her aninda cereyan
etmekte olan bir dongili oldugunu unutmak anlamina gelmektedir. Kapitalizmin 16.
yiizyilda bir ivme kazandig1 her ne kadar kabul edilse de giiniimiiz diinyasina
ulasincaya kadar alacagi ¢ok mesafe vardir. Weber de bu iki donemin arasindaki farki
modern donem kapitalizminin ayristigi unsurlari vurgulayarak ifade etmistir. Modern
doneme gelinceye kadar kapitalizmin gecirdigi asamalar dinin diinyevi hayata ve
0zelde ekonomiye yonelik tutumunu etkilemeye devam etmistir. Maddenin toplum
tizerindeki tahakkiimiiniin artmasi1 cemaat ve mezheplerin miintesiplerini maddi hayata
kars1 daha fazla sorumluluk almaya yani bu diinyadaki kaderlerini kendi elleriyle
sekillendirmeleri gerektigine yonlendirmelerini dogurmustur. Bu durum siliphesiz
Tanri’nin yarattig1 sistemde toplum, Tanri ve diizen i¢in kendi lizerlerine diisen

gorevin ne oldugunu bulmaya yonelik diisiince sistematiginden bu diinyada kendileri

kapitalizm en gii¢lii halini yagiyordu (Hyma); Kapitalizmin ruhu en iyi Yahudilikte ve yahudilerin
uistlendikleri sosyal rolde gozlenebilir (Sombart); Katolik doktrin Luther’den 6nce zaten kapitalizmin
yolunu agmisti (Fanfani); Protestanligin tefecilige kars1 yaklasimi kapitalizmin oniinde biiyiik engeldi
(Kautsky); Kapitalistlerin tagidiklar1 dini motifler onlarin gergek rollerini gizlemede kullandiklari bir
oOrtiiydii (Samuelson). Bkz.: Thelma McCormack “The Protestant Ethic and the Spirit of Socialism”,
The British Journal of Sociology, Vol. 20, No: 3, September 1969, s. 266-267.

11 Davis, Anticritical Last Word on The Spirit of Capitalism, by Max Weber, s. 1108.
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icin daha fazla ne elde edilebilecegini sorgulayan bireyselci anlayisa gecisi temsil
etmektedir. Bu geciste cemaat ve mezheplerin miintesiplerini koruyamadigi, tam tersi
bu degisim siirecinde dinin muhafazakar yorumunun sinirlarinin madde lehine siirekli
zorlandig1 ve prensiplerin esnetildigi, maddeye yonelik cabanin giderek daha mesru
hale getirildigi goriilmektedir. 1*2 Ancak bu zorlayic1 siirecin gergeklesmesi icin
Reformasyona gore en az iki ylizyilin daha ge¢mesi ve ekonominin dine karsi

doniistiiriicii giicliniin biraz daha artmasi gerekecektir.

1.2.2. Diinyevi Asketizm/Kalvinizm ve Puritanizmin Ekonomik

Yaklasim

Protestan is ahlaki, isletme literatiiriindeki en bilinen ve {lizerinde en fazla tartisma
yapilmis olan is etigi dalidir.}*® Weber’in elestirmenleri agisindan teze yonelik en fazla
elestirilen ikinci husus da bu noktada gergeklesmis ve Weber’in diinyevi asketizmi
sadece Protestanlik ile Reform donemi sonrasinda gézlenen ve diger donem, cografya
ve dinlerde gozlenmesi miimkiin olmayan bir yagam bi¢imi olarak tanimlamasi yogun

elestiri almistir.

Rachfahl’a gore diinyevi asketizm zaten Katolik diinyanin kilise haricindeki kesimi
icin benimsenmis bir yasam tarzidir. Diinyevi asketizmin Protestanliga miinhasir
oldugunun kabuliinde bile Reform ile modern kapitalizmin ortaya ¢ikisin1 deneysel
olarak iliskilendirmek miimkiin gériinmemektedir. Kapitalizmin oldukga giiclii oldugu
Hollanda’da mezhepsel bir mevcudiyet goriilmezken, mezhepsel varligin gozlendigi

asketik bir toplum olan 17. ve 18. yiizy1l Birlesik Devletler’inin tam bir tarim toplumu

112 Richard W. Pointer, “Philadelphia Preshyterians, Capitalism, and the Morality of Economic Success,
1825-1855”, The Pennsylvania Magazine of History and Biography, Vol. 112, No: 3, July 1988, s.
373.

113 Protestan is ahlakinin bir iilkenin sosyal kimliginin tanimlanmasinda dahi yer ettigi goriilmiistiir.
ABD’de politikacilar ve medya organlar1 igerisinde Protestan is ahlakinin iilkelerinin bu kadar biiyiik
olmasindaki payina siirekli atifta bulunulur. Mayis 2010’da yapilan bir arastirmaya gore Google’da
“Protestan is Ahlaki” ile ilgili 250.032 referans bulunmaktadir. “Protestan Is Ahlak1” adinda bir sarki
bile yazilmuigtir. BKz.: Virgil O. Smith and Yvonne S. Smith, “Bias, History and the Protestant Work
Ethic”, Journal of Management History, Vol. 17, No: 3, 2011, s. 283.
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oldugu, Ingiltere’de ise kapitalist isletmelerin Protestan mezheplerden ¢ok daha nceki

tarihlere uzandig1 goriilmektedir. !4

Weber’e yonelik bir diger elestirel yaklasim tezinde kullandigi inananlarin sahip
olduklar1 mesleklere/ugraslara Tanr tarafindan ¢cagrilmis olduklar1 inancinin Reform
sonrast doneme 6zgli olmadig1, hatta Katolik inang igerisinde de bu yaklasimin mevcut
bulundugudur. Weber’e gore asketizmin diinyevilesmesi ile birlikte inananlar bir
taraftan diinyevi hirslara karsi kesislerce benimsenen takvali durusu giindelik hayata
tasimisglar, diger taraftan ise mesleklerine karsi diinyevi ihtiyaglari temin etmek
maksadindan koparak Tanri’nin ¢agirdigi bir goreve kogsma ve Tanrt adina ¢aligma,
ibadet etme, Tanri’nin verdigini daha iyiye ulastirma gayelerine sahip olmuslar ve bu
sekilde kapitalizmin temellerinin atilmasini saglamiglardir. Weber’in yaklagiminin
temel iki boyutundan biri diinyevi asketizm ise digeri de meslek/cagr1 algisindaki
dontigiimdiir. Bu ikinci boyut olmadan sadece ilkinin ger¢eklesmesinin inananlarin
hayata kars1 algilarinda zahitlik ve takva ¢izgisinin agir basacagi ve kapitalist gelisme
icin gerekli olan maddi alanda daha fazla ¢aba, sermaye birikimi ve yatirim ayaginin
eksik kalacagi agiktir. Weber, bu acikligi meslek anlayisinin “Tanri’nin ¢agrist” inanci
sonucu diinyevi ¢abaya doniismesi ile kapatmis ve bdylelikle asketizmi
diinyevilestirirken, diinyevi ¢abay1 da kutsallastirmistir. Weber’in kullanmis oldugu
bu ikinci boyut, tarihsel siirecte ortaya ¢ikmis oldugu donem ve ayrica Weber’in

yiiklemis oldugu anlam bakimindan iki ayr elestiriye konu olmustur.

Hillerbrand’a gore meslek algisi acisindan Katolikler ile Piiritenler arasinda ¢ok fazla
bir fark bulunmamaktadir. Hristiyanliktaki meslek anlayis1 Reformasyondan ¢ok daha
once ortaya ¢ikmistir. Bu konuda verilebilecek en iyi 6rnek Thomas Aquinas’tir.
Aquinas’a gore meslekler, insanlarin toplum igerisinde sahip olduklar1 statiiyli ve
gecim kosullarini belirlemesi agisindan din tarafindan adalet kavrami g¢ergevesinde

yorumlanmaktadir. Insanlarm farkli ugraslar icerisinde birbirlerinden ayrilmalari ve

114 Davis, Anticritical Last Word on The Spirit of Capitalism, by Max Weber, s. 1107.
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bu sekilde sahip olduklari kosullarin farkli kilinmasi sadece ve sadece Tanr1’nin bunu

boyle takdir etmis olmas1 nedeniyledir.!*

Weber’in tezinde tarihsel gerceklige en fazla yaklastigi husus Piiriten is ahlaki
konusudur. Sik1 ¢alisma, makul sinirlar igerisinde, gosterissiz ve miitevazi bir yasam
gercekten Piiritenizm tarafindan takipgilerine vazedilen hayat prensiplerindendir.
Zaten Weber’e yonelik elestiriler bu prensiplerin sdz konusu Protestan mezheplerinin
Ogretisi icinde bulunmadigr yoniinde degil, bu 6gretilerin pratik yasantida ne gibi
sonuclara yol ac¢tig1 konusundadir. Piiriten is ahlakinin prensipleri Weber’in ¢izdigi
cergeve ile uyumludur, ancak bunun yeni bir durum olarak lanse edilmesi diger
mezheplerin Ogretileri ve tarihsel gergeklikle uyumlu degildir. Piiriten is ahlaki
verimliligi dikkate almamasi, kisinin cagrildigi ve kendisine verili buldugu meslekte
sebat etmesinin istenmesi ve ekonomik statiikonun korunmasini amaclamasi acisindan
oldukga geleneksel bir ahlaktir. Bu agidan Weber’in her ne kadar tanimi1 muglak olsa
da yeni bir kapitalist ruhun ortaya ¢iktigini ifade etmesi mezhep Ogretileri ile igi
doldurulamayan bir iddiadir.}*® Tanri’nin ilahi adaletine inanan miiminler Tanr1’nin
kendilerini ¢agirmis oldugu yani kendileri hakkinda tayin etmis oldugu meslekleri ile
ilgilenmeli ve bu konumdan razi olmalidirlar. Bu noktada Weber’in Hristiyanliktaki
meslek algisin1 farkli yorumlamis olmasi, tarihsel siirecte Reformasyon ile baslayan
bir yeni diisiince bi¢iminin ortaya ¢ikmis oldugunu savunmasi ile baglantilidir. Diger
taraftan Piritenlerin meslek ogretileri ile Katolik 6gretinin karsilagtirilmasi, bu ikisi
arasinda biiylik bir fark olmadigin1 gostermektedir. Piiriten 6gretinin o6zellikle ilk
doneminde, inananlarin mesleklerini degistirmek istemelerine hos bakilmamis ve bu
davranis halinden razi olmamak, giinahkar arzular, ihtiraslar ve hirs pesinde kogsmak

olarak degerlendirilmistir.**’

Weber’in kurgulamis oldugu diinyevi ¢abay1 ortaya c¢ikaran ig ahlaki ve meslek

algisinin kapitalizmin ortaya ¢ikisini en azindan kolaylastirici etkide bulundugu genel

115 Akalin, a.g.e., s. 347.

116 |_utz Kaelber, “Protestantism and Capitalism: The Mechanisms of Influence by Jere Cohen”, The
Canadian Journal of Sociology, Vol. 28, No: 4, Autumn 2003, s. 577.

117 Akalin, a.g.e., s. 347.
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itibari ile kabul edilse de bu algimin Reformasyon sonucu ortaya ¢iktigi kabul
edilmemektedir. Protestan ig ahlakinin Weber’in ¢izdigi resimden ¢ok uzak oldugu ve
kapitalistik unsurlarin gergegi yansitmayacak sekilde bu ahlaka dahil edildigi
diisiiniilmektedir. Bu diislinceye gore 6zellikle Luther ve Kalvin’in fikirleri Weber’in
portresi ile oldukga zit bir konumdadir. Robertson’a gore ise kapitalist gelisme tarihin
her doneminde oldugu gibi Reform déneminden sonra da tamamen “sekiiler” bir alt
yapiya ve algiya sahiptir. Weber’in ¢izmis oldugu portrenin kapitalizmi ortaya
cikardigimmin savunulmasi oldukc¢a zorlama bir yorumdur. Dini etkenler belki bir
meslek ahlaki ortaya ¢ikarmakta etkili olabilir, ancak kapitalist orgiitlenme, karakter,
psikoloji ve bu unsurlarin giinliik yagsama olan yansimasi her donemde oldugu dini

diinyanin disinda, sekiiler motivasyonlara sahiptir.*®

Luther’in fikirleri adalet merkezli erdem anlayisi agisindan Platon geleneginin devami
olarak goriilmiistiir. Platon ve Aristo’nun ekonomik ahlaka dair goriisleri birbirinden
farkli da olsa ortak amacin toplumun geneli i¢in en iyiye ulasmak oldugu noktasinda
birlesmektedirler. Luther’e gore de inananlarin bireysel olarak faziletli yasamalar1 ile
adalete ulagsmalar1 miimkiin degildir. Adalet ancak Tanr1 ve toplum i¢in yasamay1
inananlarin 6niine amag olarak koyan bir inang sistemi ile korunabilir. Luther’e gore
din, is hayatinda bireysel diisiinceyi desteklemez. Inananlarin bireysellikten uzak
kalmalar1 Tanr1 ile olan iliskilerinde inang, toplumsal iligkilerinde ise sevgi ile hareket
etmeleri ile miimkiindiir. Bir Hristiyan kendisi i¢in yasayamaz ve erdemli yagamanin
amact da kisinin kendi miikemmelligi degildir. Bu ac¢idan manastir asketikliginin

diinyevilesmesi ile diinyevi c¢abalarindaki sabir, rasyonellik ve tevazu sayesinde

118 Robertson, “A Criticism of Mex Weber and His School”, s. 55.

Bu konuda Samuelsson da ayn1 fikirdedir. Bir tiiccar ile bir rahibi karsilagtiran Samuelsson, Weber’in
tezine gore diinyevi basari i¢in rahibin daha fazla motivasyonunun bulunmasi gerektigini, ancak gergek
hayatta durumun boyle olmadigini, dini motifler ile diinyevi basarinin her iki yonlii de sebep sonug
iliskisi ile baglanamayacagim ifade etmektedir. Bkz.: Kurt Samuelsson, “Religion and Economic
Action, Ed. Robert W. Green, Protestantism, Capitalism, and Social Science, London, D. C. Heath
and Company, 1973, s. 107.
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bireysel anlamda kemale erme diislincesi bir Hristiyan’in hayatinda olamayacak kadar

bireysel bir diisiincedir.'®

Weber’in tezinde biiyiik bir yer bulan “¢agri1 (beruf)”, (Tanr1’nin inananlar1 kendisinin
takdir ettigi meslekte diiriistce ve azimle g¢alismaya g¢agirmasi) Reformasyonun
ardindan inananlarin is hayatina ibadet agkiyla sarilmalar1 ve ardindan gelen ekonomik
canlilik acisindan hayati 6neme sahiptir. Diger taraftan Luther’in teolojisi genel olarak
ele alindiginda “cagri”nin oldukea kii¢iik bir oneme sahip oldugu goriiliir. Yapilan bir
arastirmaya gore Luther’in eserlerinin derlenmesiyle olusturulan 18 adet kitabin
sadece bir tanesinin indeksinde “beruf’ yer almaktadir. Luther’in vaazlarinda
“beruf’tan bahsettigi bilinmekle birlikte Luther’in bu kelimeyi kullandigi baglam
Weber’in ifade ettiginden oldukca farklidir. Beruf, Tanr1’ya ulagmak i¢in ¢agrildiklar
mesleklere kosan inananlara, kendi yollarinin en az rahip ve rahibelerin yollar1 kadar
kutsal oldugunu anlatmaktadir. Her statiiden en alt meslek gruplart dahil tiim halka,
harcadiklari emegin Tanr1 katinda kutsal oldugu vazedilmektedir. Kast sisteminin
hakim oldugu ve halkin biiyiik bir kesiminin mecburi alt islerde kosuldugu s6z konusu
dénemde inananlara Tanr1’nin rizast yolunda ¢alismis olduklari miijdesi ile hayatlarini
daha anlamli kilma imkan1 verilmektedir. Luther “beruf’u toplumun alt kesimlerinde
zor hayat sartlar1 ile miicadele eden ve agir is yiikleri altinda ezilen insanlara bir miijde
olarak kullanmaktadir. Siiphesiz bu yaklasim Weber’in kapitalizmin ruhunun tastyicisi
olarak gordiigii burjuva kesiminin ticari hayatlarmma kutsallik atfeden “beruf’un
baglamindan olduke¢a farklidir.'?® Bu farklilikla birlikte “beruf’un Weber’in iddia
ettigi gibi ilk defa Luther tarafindan kullanildigi da dogru degildir. Kelime yakin
anlamdaki benzerleri ile birlikte ¢ok daha eski tarihlerde Katolik eserlerde

kullanilmistir.'?

119 Christoph Weber-Berg, “Practical Wisdom, An Attempt for a Protestant Re-formulation”, Journal
of Management Development, Vol. 29, No: 7/8, 2010, pp. 724-727.

120 Smith and Smith, “Bias, History, and the Protestant, Work Ethic”, s. 290.

121 Robertson, “A Criticism of Mex Weber and His School”, s. 58.
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Inananlarm meslek fikrinin Tanr1 tarafindan yapilan bir ¢agri temelinde sekillenmesi
hem Katolikler hem de Reform sonrasi Protestan mezhepler i¢in gegerlidir. Diger
taraftan bu meslek algis1t Weber’in iddia ettigi gibi inananlarin diinyevi asketizm ile
diinyevi ¢abayi birlestirerek maddi refah pesinde kosmalar1 sonucunu dogurmamaistir.
Weber’in meslek algisi bireyci bir anlayis olmasinin yani sira dinamik, aksiyoner bir
karar mekanizmasinin temel amilidir. Tek bir bireyin goziinden kendi meslegini
degerlendiren Weber, bireyin Tanr tarafindan emredildigi gibi isini daha rasyonel ve
sistematik yapmak {izere ve her zaman daha fazla maddi birikime yonelik ¢abasini
Protestanligin meslek algisina atfetmistir. Ancak Protestanlarin meslek algisi
Katoliklerden farkli olmamak iizere bireyci degil, kamusal ve dinamik/aksiyoner degil
sabit/muhafazakar bir forma sahiptir. Aquinas’in yukaridaki goriisiinde de ifade
edildigi gibi din acisindan meslek anlayisi ilahi adaletin diinyadaki tezahiirtidiir. Maddi
ilerleme kutsanmig degildir. Dolayisiyla bireye verilen gorev isini iyilestirmek, maddi
birikim saglamak i¢in daha fazla ¢alismak olamaz. Tanri’nin takdir ettigi bir diizen
vardir ve inananlar i¢in ¢agrida bulunulan sey mesleklerini ve toplumsal konumlarini
bu takdirin bir pargast olarak goriip razi1 olmalari, diizeni bozmamalari, Tanr1’nin
nizamin devam ettirmeleridir. Nitekim Piiriten mezhepte de tacirin ve zanaatkarin
gorevi toplumun refahini saglamak adina bollugu pazara getirmek, kitlik ve aglik
yasanmamasi i¢in pazart malsiz birakmamaktir. Tiiccar aldiklarini adil bir fiyat ile
satmali, Oncelikli olarak toplumun ¢ikarini gozetmeli, mal biriktirmemeli ve yasadisi
kazanglardan uzak durmalidir. Bu konuda ¢iftginin {izerine diisen ise tarlasina bagl
kalmak, kirasin1 6deyerek efendisinin arazisini bos birakmamak, tahil ve diger hayati
mahsulleri insanlar i¢in liretmektir. Gayretli olmak, calismak ve tembel olmamak da
yine ig hayat1 ve meslek ahlaki konusunda yapilagelen tavsiyeler arasindadir. Ancak
bu tavsiye maddi ilerleme ve is hayatinda basarili olmak maksadi ile yapilmis degildir.
Yine burada da diizenin, istikrarin, toplumun refahinin korunmasi gézetilen birincil

amagtir.*?2 Dolayistyla meslek anlayisinin bu toplumcu ve muhafazakar yorumu ile

122 Akalin, a.g.e. s. 347.
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Weber’in bireyci/aksiyoner yaklasimi birbirinden oldukga uzak iki farkli yorum olarak

ortaya ¢ikmaktadir.

Presbiteryen 12 toplumuna bakildiginda ekonomik fikirlerin Luther’e yakinsadig
gorilmektedir. Dinin ekonomiye olan yaklasimi dogasi itibariyle inananlarin ig
diinyasini1 diinyevilesmeye karsi koruyan, uyarict ve muhafazakar bir tondadir. Din,
ortaya koydugu bir takim prensipler ile hem inananlarin diinya ve ahiret hayatlarina
karst olan yaklasimlarini dengeleyen, hem de diinyevi hayatta Tanri’nin yarattig
sistemin igerisindeki her tiirlii sosyal dengeyi koruyan bir takim prensipler vazeder.
Bu prensipler, toplumun her kesimini, tiim meslek gruplarini kugatmistir. Denizciler,
tiiccar ¢iraklar, ¢iftciler kadar burjuva sinifi ve devlet gorevlileri de bu prensiplere

uymalidir.?4

Piiritenlerin meslek fikri, Weber temelli, bireyci bir yaklasimla bakildiginda toplumcu
ve statiktir. Bu yaklasim dinin meslek ve ¢alisma hayatina olan yaklagiminin makro
planda amag boyutunu temsil eder. Calismak, ilahi karar ile sekillenen nizamin idame
ettirilmesi, toplumun gec¢iminin ve refahinin temin edilmesi, ac¢higin/kithgm
engellenmesi amaciyla inananlara emredilmistir. Bireylerin bu makro plan dahilindeki
rollerine ve bu emrin i¢ diinyalarindaki yorumuna bakildiginda ise manzara negatif
yonde bir dinamizm icermekte ve Weber’in asketik inanan profilini destekleyen bir
tavsiye halini almaktadir. Birey s6z konusu oldugunda maddi alanda dinin 6n planda
tuttugu ilk prensip nefsin maddeye kars:1 teyakkuz halinde olmasi ve diinyevilesmeye

kars1 ¢ikilmasidir: 12°

“Seytanin nefsine olan diiskiinliigii ve kibirli hali, Tanri'nin hizmetine

girmeyi ve hosnutlugunu elde etmeyi tiimiiyle engellemektedir. Tanri’ya

123 «piskoposlugu reddeden, “Thtiyar Meclisi” tarafindan yonetilen Kalvenist sistem Protestanlarinin yer
aldig1 Reform Kilisesi mensuplarina verilen addir... Presbiteryen Kiliselerinde dogmalar konusunda
ihtilaflar bulunmasina ragmen, ayin ve torenlerdeki sadelik ve kolaylik hepsinde aynidir. ibadet ve dua
uygulamalar1 Kitab-1 Mukaddes’ten alinmaktadir ve ibadette gizlilige, ziihde ve riyazete dnem verirler.
[k kiliseleri ve ilk Hristiyanlar1 taklit etmeye calisirlar.” Erbas, Hristiyanhk’ta Reform ve
Protestanhk Tarihi, s. 116.

124 pointer, “Philadelphia Presbyterians, Capitalism, and the Morality of Economic Success, 1825-
18557, s. 373.

125 Hristiyanhgin konuya yaklasimimi Akalm bu ciimlelerle 6zetlemektedir. Bkz.: Akaln, a.g.e. s. 348.
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adayacagin ¢alisma ve boyun egecegin irade, sadece Isa’ya inanmak ve
gelecegini ellerine teslim ederek giivenmekle olur. Meslegin yolunda siki
calismak, isinde o6zen gostermek, taahhiitlerinize bagh kalmak, daima
diiriist kalmak imanimiz geregidir ve hepsi Tanrt armaganidir. Bundan
dolayr seytan, tamahkdr ruhuyla ve haris tabiatiyla, seni kendisine
benzetmek ister, kendisine tutsak ederek bencilce giidiilere kapilmani
bekler. Mesleginle yetinirken, Tanri’min iradesini isinde wuygulama
zahmetine katlanirsan; Tanri ' nin tacir, efendi, hukukgu, ¢ifici, imalatgi vs.

hemen herkesi mesleginde ¢agirmis oldugunu anlarsin.”

Din donem farki gozetmeksizin inananlar1 Tanri’nin kendileri i¢in sectigi yolda
sebatkar olmaya, diizeni bozmamaya, makro planda topluma hizmet etmeye, mikro
planda ise nefislerinin terbiye edilmesine ¢agirmaktadir. Madde s6z konusu oldugunda
insan, yaratilis itibariyle meyilli oldugu bu varliga karsi her zaman uyarilmis ve negatif
yonde bir dinamizm igerisinde, diinyaya karst olan bu meylini dengelemesi
istenmistir. 1?® Protestanlik, genel olarak insan dogasini yorumlama yaklasimi
itibariyle diger dinlerden farklilasmamaktadir. Insanin giinahkarlig1 ve diinyevi varligi

Tanr1’nin istegi dogrultusundaki isteksizligi konusunda oldukga kdtiimserdir. “Diinya”

26 Dinj dgretilerin temel esaslarda dénem farki gdzetmemesine énemli bir 6rnek 18. yiizyilin Snemli
Protestan teologlarindan Jonathan Edwards’in ekonomiye dair goriisleridir. Edwards’a gore biitiin kilise
mensuplari ticari iglemlerinde diiriist ve adil davranmali, komsularini aldatmamali, haklarini yememeli,
borg¢lular sézlerine sadik olmali, kredi verenler ise bu isi diinyevi kazang, faiz ve servet elde etmek
amactyla yapmamalidir. Insanlar adalaetin ve sosyal diizenin teminini her zaman bireysel
kazanglarindan iistiin tutmalidir. Edwards, piyasanin gizli eline giivenmemektedir. Bu nedenle donemin
ekonomistlerinin herkesin kendi ¢ikarini izlemesi neticesinde toplumun refah seviyesinin artacagi
diislincesine inanmamaktadir. Devletin ya da piyasa disindaki bir tesekkiiliin yetkisi ile piyasa regiile
edilmeli ve piyasanin isleyisi ¢ikar pesinde kosan aktorlerin inisiyatifine birakilmamalidir. Bu
giivensizlikteki en 6nemli amil insan dogas1 hakkindaki fikirleridir. Donemin rasyonalistlerinin egitimli
bir tliccar sinifinin ahlaki degerlerine olan giivenlerini fazla naif bulmakta ve kisilerin kendi ¢ikarlarini
takip etmelerinin adaletsiz ve Tanrisiz bir toplulugun olusmasina yol agacagini diisiinmektedir.
Edwards’in insan dogasi hakkindaki diislinceleri dinlerin (Weber’in Protestanlikla ilgili iddiasinin
aksine) madde-insan iliskisinde her zaman uyarici, dengeleyici ve koruyucu bir tavir takinmalarina bir
ornektir. Insan fitraten meyilli oldugu diinyaya kars1 dinlerin negatif tavir alislartyla korunmaya ve
Tanri’nin hakimiyetinin kendisine hatirlatilmasma ¢alisilmistir. Bkz.: Mark Valeri, “The Economic
Thought of Jonathan Edwards”, Church History, Vol. 60, No: 1, March 1991, pp. 37-54.
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kelimesi  Protestan literatlirlinde  biiyllk  ¢ogunlukla olumsuz anlamda

kullanilmaktadir.?’

Piiriten ilahiyatg¢ilarin tavsiyeleri daima “mesleginde kanaatkar ol, isinden de hosnut
kal” ciimlesi ile &zetlenmistir.'?® Inananlar daima mesru sinirlar iginde kalmaya
cagrilmis, asir1 kazangtan men edilmis, tamahkar olmamalari, adil olmalart konusunda
uyarilmistir. Kazang ve biriktirme giidiileri dizginlenmeye ¢alisilmus, esitlik ve adalet
her zaman 6n planda tutulmustur. Hatta Luther’in bu konudaki ekonomik goriisleri
Katoliklere gore daha sinirlayici ve daha sert yorumlar ile doludur. Luther’e gore
kurtulus (salvation) bir kimsenin is hayatindaki basarist ile ilgili olmadig gibi, basarili
olmasa dahi siki calismasi ve hatta ¢alisip calismamasi ile de ilgili degildir. Kurtulus
Tanr tarafindan verilen karsiliksiz bir hediyedir. insan bu hediyeyi kabul ya da ret
eder; hi¢ bir insani faaliyet bu hediyenin verilmesinde etkili degildir.}?® Weber’in
Luther’in meslek anlayisini kapitalizmin ruhunu olusturan ana amiller arasinda
saymamast ve dogrudan Kalvenizm ve Piiritenizmi isaret etmesinin bir nedeni de
Luther’in bu konuda olduk¢a kati olmasidir. *° Diger taraftan Luther haricindeki
mezhepler de Hristiyanliin bu konudaki genel hiikiimlerinden ¢ok fazla
uzaklasmamakta ve paralel diisiinceler tasimaktadir. Ornegin Kalven’e gore servet
kesinlikle Tanr1 tarafindan gonderilmis bir 6diil degildir ve ayni zamanda ¢alisma
eylemi i¢in de bir ama¢ olmamalidir. Caligmanin yegane amaci Tanr1’ya hizmet etmek
ve topluma faydali olmaktir. Ekonomik getiri tamamen rastlantisaldir, yani bu
diinyadaki herhangi bir eyleme atfedilemez. Herkes toplumun genel ¢ikar1 i¢in
caligmalidir. Bir kimsenin kisisel refahi, bir digeri bundan mahrum kalirken hos
goriilemez. Kalven de Luther gibi kisisel zenginligi ¢aligmanin bir amaci olarak

gormemis ve is hayatini toplumun menfaatinden ve Tanri’nin rizasindan baska

127 Charles George, Katherine George, “Protestantism and Capitalism in Pre-Revolutionary England,
Church History”, Vol. 27, No: 4, December 1958, s. 355.

128 Akalin, a.g.e., s. 348.

129 Smith and Smith, “Bias, History, and the Protestant, Work Ethic”, s. 292,

130 Her ne kadar Weber birtakim derin fikirlerinin yansimalarmi en iyi Luther’de gozlese ve Kalven,
Luther’i miirsidi olarak gorse de Weber’e gore Luther nihai olarak Ortagagin temsilcisidir ve ¢izmeye
caligtigt donemin ideal miimin formatima yol gostericilik yapacak kivamda degildir. Bkz.: Walker,
“Capitalism and the Reformation”, s. 8.

61



ekonomik bir sebep-sonug iliskisi baglaminda yorumlamamistir. Ayni sekilde kurtulus
hakkindaki goriisleri de oldukga benzerdir. Kurtulusun ¢alisma, basar1 ve yapilan is ile
ilgisi yoktur, inananlar kurtuluslart ile ilgili sadece Tanri’nin comertligine
sigimmalidir. Yapilan eylemlerin dogruluguna ve ne kadar cok c¢alisildigina
giivenilmesi bir inanan igin biiyiik bir hatadir.3! Yapilan islerin sonucu itibariyle
Tanr1’nin inayetine delil olarak kisinin sahip oldugu servet ya da diinyevi basarinin
gosterilmesi de aynmi sekilde dinin ortaya koydugu bir ol¢ii degildir. Tanri,
inananlardan sadece kendisi ve toplum yararina ¢ok c¢alismalarini istemistir, bu
calismanin karsihiginda basar elde edip etmemeleri ise yine Tanri’nin takdiridir.3?
Luther ve Kalven arasinda farkli tezlerin Kalven’in 6gretisinde kendilerine yarar
parcalar bulabilmesi agisindan donemsel bir takim farkliliklar da bulunmaktadir.
Luther 6gretisini kiliseye karsi tepkisel durusu olan biiyiik kitlelere ulagtirmistir.
Ancak Kalven’e gelindiginde Protestanligin daha biiyiik bir kitleye ulasmis olmakla
birlikte ayni oranda pargali bir yapiya sahip oldugu goriilmektedir. Kitleler mezheplere
boliinmiis, cografi olarak dagilmis, merkezi yapisini kaybetmis, i¢lerine katilan cesitli
gruplarin farkli fikirlerini bilinyesinde eritmis ve dolayisiyla kontrol edilebilirligi
olduk¢a zayiflamistir. Weber’in her ne kadar temel gorisleri desteklemese de
Kalven’de tezine uygun daha fazla nokta bulmasinin bir nedeni de bu pargalanmis

yapidir.13

Presbiteryenlerin ekonomik goriisleri de diger Protestan mezheplerden ¢ok farkl
degildir. Presbiteryenler ekonomik basarinin Tanri tarafindan bir lutfa ve kurtulusa
mazhar olmanin bir isareti olarak goriilmesini reddetmektedirler. Maddi hayatta
ilerlemek ancak kisinin diinyevi isteklerinin ¢oklugu ve bu isteklerinin pesinde
kosmas1 halinde miimkiindiir, ayrica ulasilan refah noktasi1 korunabilir olmadigi i¢in

siirekli ek diinyevi caba gerektirmektedir. Bu agidan diinyevi zenginlik Tanri’nin bir

131 Smith ve Smith, “Bias, History, and the Protestant, Work Ethic, s. 291-292.

132K enneth Hudson ve Andrea Coukos, “The Dark Side of the Protestant Ethic: A Comparative Analysis
of Welfare Reform”, Sociological Theory, Vol. 23, No: 1, March 2005, s. 4.

133 McCormack “The Protestant Ethic and the Spirit of Socialism”, s. 272.
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inayeti olmadig1 gibi iizerine yiiklenen anlam ve diinyevilesme orani nedeniyle ruhsal

¢okiintiiyii de beraberinde getirebilir.13

Bu noktada Weber, meslek fikrinin Piiriten mezhep icerisindeki yerine verdigi énem
itibariyle oldukg¢a hakli olmakla birlikte bu fikrin toplumsal ve bireysel anlami ve
amaci tzerindeki degerlendirmesinde ayni derecede hakli degildir. Piiriten meslek
anlayis1 siki calismayi, dakikligi, tutumlulugu ve mesleklerine sadakati Tanri’nin
inananlardan topluma kars1 bir vazife olarak bekledigi yoniinde tesvik etmekte, diger
taraftan tamahkarliktan, mal biriktirmekten ve fazla kir etme arzusundan da uzak
durmalarmi sdylemektedir. 1> Bu noktada Piiritenlerin is ahlaki ve meslek fikri
konusuna verdikleri 6nemin bir sonucu olarak inananlarin ¢alisma hayatlarinda bu
prensiplerin gecerliligini artirdig1 sdylenebilir. Ancak dinin bireysel kar tesebbiisiine
yonelik nefsin temayiiliine karsi set cekici vasfinin aynen korunmus olmasi
kapitalizmin ortaya ¢ikmasinda Piiritenizmin nasil bir katkisi olabilecegi sorusunu
giiclendirmektedir. Akalin da genel olarak Reformasyonun ig hayatina getirdigi yeni
anlayis1 diinyevi asketizmin etkisi olarak yorumlamakta, ancak kapitalizmin ruhunun

olusumu ile diinyevi asketizm arasindaki iliskiyi kabul etmemektedir:**®

“Kazan¢ maksadina yonelik olarak ve tasarlanan hedeflere ulastiracak
ara¢larin ussal seg¢imine dayanarak gergeklesen rasyonel ekonomik
faaliyetin izlerine, Avrupa’da reform hareketinin baslamasindan ¢ok dnce
rastlamlmistir. Ayrica, Protestan meslek ahlaki, sozii edilen kapitalist
ruhun dinsel icerigi veya giidiisii oOzelligine, ancak sanayi devrimi
sonrasinda erigebilmigtir. Biitiin bunlara ragmen, kendi sahsi goriistimiizii
soylece ozetleyebiliriz;, kurumsal ve sekilci ibadetin bireysel ve igten
yonelise doniismesi, insanlardan kopuk ve belirli mekdnlarda gerceklegen

ibadet ruhunun mesleki etkinlik icinde katlanilan cilekeslik halini almast,

134 pointer, “Philadelphia Presbyterians, Capitalism, and the Morality of Economic Success, 1825-
1855”, s. 370.

135 Akalin, a.g.e., s. 351.

136 Akalin, a.g.e., s. 354.
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boylece de diinyevi ugrasmmin dinsel bir anlam ve zorunluluk ézelligine

’

kavugmasi, reform sayesinde olmustur.’

Piiritenizm’de  diger mezheplere gore meslek ve is hayatina yoOnelik
vaazlarin/yonlendirmelerin daha fazla yer aldig1 kabul edilmekle birlikte bu yerin
bliytikliigli hususunda arastirmacilar1 yaniltan 6nemli bir nokta bulunmaktadir. Piiriten
literatlirde sikc¢a rastlanan “isler” (works) kelimesinin atfi diinyevi degil, cogu zaman
diger diinya ile ilgili islerdir. Calismak, emek, caba, gayret ve benzeri eylemlere
yonelik tavsiyelerin hangi baglamda kullanildigina dikkat edilmeden hepsini diinyevi

islere atfetmek bu konuda yapilan 6nemli hatalardandir.*®’

Dinin muhafazakar yorumunun diizenin korunmasi konusundaki islevsel Gnemi
calisanlara meslek degistirmemeleri ve islerinde sebat etmeleri noktasinda verdigi
ogiitte de goriinmektedir. Herkesin c¢agrildigi yani kendileri i¢in takdir edilen
pozisyonda kalmast emri hem Lutheristler hem de Piiritenler arasinda meslek
degistiren kimselere kars1 elestirel bir gozle yaklasilmasina yol agmistir. Bu yorumun
en dnemli sebebi de meslegin ve genel olarak ¢alismanin hangi gayeyle olursa olsun
(Weber’in tezindeki Tanr1’nin sanini yiiceltmek dahil) hicbir sekilde ilerleme idealiyle
desteklenmemis ve yiikselme araci olarak goriilmemistir. Diinyevi asketizmin meslek
ideali ile disipline edilen i hayatinda 6nemli olan Tanr1’nin buyruguna uygun bir hayat
stirmek ve nefsin diinyevi isteklerine kars1 durarak mesleginde sebat etmektir. Yeni
kar alanlar1 pesinde kosmanin, daha fazla kazan¢ elde edilebilecek ugraslar igine
girmenin ve Tanri’nin takdir ettigi meslegi terk etmenin kinandig: Piiriten ahlakin
meslek algis1 ilerlemeci ve yiikselmeye dayali degil, tam aksine statik ve

muhafazakardir. 138

137 David Zaret, “Calvin, Covenant Theology, and the Weber Thesis” isimli ¢alismasinda Malcolm H.
McKinnon’un 1988’de yaymlanan “Part I: Calvinism and the infallible assurance of grace: the Weber
thesis reconsidered” ve “Part Il: Weber's exploration of Jalvinism: the undiscovered provenance of
capitalism” isimli ¢aligmalarin1 incelemekte ve bu g¢alismalardaki McKinnon’un Weber’in tezine
yonelik elestirilerine cevap vermektedir. Bkz.: David Zaret, “Calvin, Covenant Theology, and the
Weber Thesis”, The British Journal of Sociology, Vol. 43, No: 3, September 1992, s. 371.

138 Akalin, a.g.e., s. 351.

64



Cohen’e gore Piiritenler, Weber’in iddia ettigi gibi kurtuluslar1 hakkinda hayatlarina
siirekli bir muhasebe, rasyonellik ve dikkat getirecek boyutta bir endise
tasimamaktadir. Tasimalari durumunda ise bu hissiyatin sekiiler aktiviteleri
cesaretlendirici etkide bulunup bulunmayacagi tartismalidir. Siiphe ve endise,
inananlarin diinyevi aktivitelerinin faydalarini gézetmelerinden kendilerini alikoyacak
bir takim psikolojik engelleri hayata tasiyacak ve hareketleri hakkinda diinyevi
rasyonel muhasebe gelistirmelerini engelleyecektir. Bu agidan kurtulus hakkindaki
endisenin diinyevi mesleklerde siki ¢alisma sonucunu dogurma ihtimali, tam tersi bir
etkide bulunarak inananlari diinya islerinden vazge¢gmeye yoneltmesi ihtimalinden

daha diisiiktiir.*®®

Weber’in tezinde yer alan Protestanlik yorumunun incelenebilmesi igin kapitalizmin
tanimi1 ve kapitalist ruhun anlami baglantilariin birlikte ele alinmasi gerekmektedir.
Weber, kapitalist ruhun Protestanlik tarafindan ortaya ¢ikarildigini iddia ederken hem
ortaya ¢ikan burjuva karakterini hem de o donemdeki kapitalist diizeni idealize
etmektedir. Diger taraftan eger kapitalizm servet ve birikim pesinde bilingli, siirekli ve
rasyonel bir hesap ile bireysel ¢abay1 temsil ediyorsa 16. ve 17. yilizyil Protestanliginin
kapitalizme kars1 oldugu agiktir. Protestanlik faiz!*° ve tefecilige, arazi gevirmelere,
monopol uygulamalara, yliksek fiyat ve kiralara, hileli piyasalara, gizli anlasmalara,
komisyonculara karst ¢ikmigtir. Bu uygulamalar ise sadece o donemde degil her
donemde kapitalistlerin klasik uygulamalarindandir. Weber, Protestan ig ahlakina ve

“cagr1” kavramina 6nem vermekte hakli olabilir, ancak kendisinin de tanimladig: gibi

139 Kaelber, “Protestantism and Capitalism: The Mechanisms of Influence by Jere Cohen”, s. 579.
140 Kalvin’in yazms oldugu “Tefecilik Uzerine Mektup”ta gecen ifadeler ile Hz. Isa’nmin faiz
uygulamasini sadece fakirlere verilen borglarda yasakladigi, zenginlere ise faizle borg verilebilecegi
algisi olugmus ve bu sekilde faiz yasaginin delindigi ifade edilmistir. Bkz.: Tatar, “Din ve Kapitalizm”,
s.152.

Leuty’ye gore faize mesruiyet kazandiran Kalven degil, ondan bir buguk yiizy1l 6nce yasayan Katolik
Piskopos Fabri’dir. Kalven, tam tersine faizin tam anlamiyla helal bir kazang olmadigin1 vurgulamustir.
Bkz.: Means, “Weber's Thesis of the Protestant Ethic: The Ambiguities of Received Doctrine”, s.
3.
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eger kapitalizm rasyonel kar arayisi ise Protestan is ahlakinin dogasinin kapitalizmi

destekledigi iddias1 temelsizdir.}4!

1.2.3. Kapitalizmin Onciileri-Burjuva Simfi-Geleneksel Kapitalistler

Weber’in tezinde burjuva sinifina biiyiik yer vermesi hem bu sinifin ortaya ¢iktigi
kosullar, cografyalar ve simif Kkarakteristiklerinin olusumunda go6zlenen temel
ozellikler, hem de bu tetikledigi sosyal, ekonomik ve politik doniisiim ile ilgili
tartismalara neden olmustur. Weber’e gore kapitalizm, Reformasyonun inang
sistemini olusturdugu burjuva sinifi tarafindan taginan bir ruhun siiriikleyici etkisi ile
ideal formuna ulasmistir. Ne var ki bu iddia kapitalizmin tarihsel siire¢ igerisinde
tagiyicisi olan gruplarin kimligi basta olmak iizere, burjuva siifinin iistlendigi rol de

dahil 6nemli itirazlara konu olmustur.

Kalvenizmin gelisim siirecini incelemek icin iskogya cok onemli bir drnek teskil
etmektedir. Hicbir iilke Iskogya gibi Kalvenist-Presbiteryen sistemin bu kadar gii¢lii
kok salmasina, sosyal alana etkisi bakiminda bu kadar kusatici olmasina ve Reformun
getirdigi yeni teolojinin ve komiinyonun bu kadar genis bir kitlece kabul gérmesine
sahit olmamistir. Weber’in tezinin Iskogya 6rneginde ii¢ asamali bir testten gecirilmesi
miimkiindiir. Birincisi; 17. yiizyll Iskogya’smin oldukga yiiksek bir ekonomik
gelismislige sahip olmasi; ikinci olarak Kalvenizm’i sahiplenen ve bu ekonomik
gelismeye Onciiliik eden giiclii bir burjuva simifinin gézlenmesi; son olarak ise burjuva
sinifinm bilyiik doniisiime Onciiliik eden siif olarak Iskog¢ isyaninda basat faktor
olmasi gerekmektedir. Weber’in tezi Iskogya Orneginde bu testlerden higbirini
gecememektedir. iskogya, déneminin diger iilkeleri ile karsilastirildiginda ekonomik
gelisme agisindan oldukga geri durumdadir. Ayrica, 17. ylizyilda diger bir¢ok Avrupa
iilkesinde oldugu gibi daha da biiyiik oranda Iskogya’da hakim siif burjuva degil,

tarim isleri ile ugrasan kesimdir. Sermaye birikimi, ticaret ile ugrasan burjuva sinifinin

141 George ve George, “Protestantism and Capitalism in Pre-Revolutionary England, Church
History”, s. 358.
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ayr1 bir sinif olarak tesekkiil etmesine izin vermeyecek derecede yavas ve azdir. Son

olarak, isyana onciiliik yapan sinif burjuva sinifi degil, toprak sahipleridir.4?

Rachfahl’a gére Weber’in kapitalizmin 6nciileri konusunda da bir takim yanligliklari
bulunmaktadir. Weber’e gore geleneksel kapitalist yapiyr agmaya calisan ruhun sahibi
kiigiik burjuva simifidir. Rachfahl’a gore ise modern kapitalizmin ortaya ¢ikmasinda
geleneksel kapitalist yap1 olarak tabir edilen sistemin sahipleri ¢cok daha biiylik pay
sahibidir. Biiyiik kapitalistler olarak tanimladig1 bu kesimin, 6rnegin Fugger ailesi
bunlardandir, yasam bic¢imleri ve ekonomik adimlarinin temellendigi giidiiler
incelendiginde haz, gii¢ ve seref gibi dini temelden yoksun bir takim saiklerle hareket
ettikleri gdzlenmektedir. 1** Braudel de bu goriise katilmakta ve kapitalizmin
dogusunda rol oynayanlarin biiyiik tiiccar sinifi oldugunu ve bu sinifin da yerlesik ve
cogunluk olan burjuvanin enerjisinden degil daha cok gd¢men azinliklardan
beslendigini ifade etmektedir. 4% Sombart da Weber’e gore macerac1 kapitalizm
tarafinda yer alan Yahudilerin ekonomik basarilarinin altinda biiyiik bir cografyaya
yayilmis ve her gittikleri yerde kendilerine yabancilar olarak davranilmasi oldugunu

soylemektedir.14

142 Sidney A. Burrell, “Calvinism, Capitalism, and the Middle Classes: Some Afterthoughts on an Old
Problem”, The Journal of Modern History, Vol. 32, No: 2, June 1960, pp. 134-138.

143 Davis, Anticritical Last Word on The Spirit of Capitalism, by Max Weber, s. 1108.

144 «“Braudel’e gore “kapitalist zihniyet” yerine, toplumdan s6z etmek daha dogru olacaktir. Orta Cag ve
Modern Avrupa’nin siyasi kavgalari ve dini tutkulari, yabanci haline getirilen ¢ok sayida bireyin
cemaatlerden atilmasina; bu da onlarin azinlik olarak siirgiine gitmelerine yol agmistir. Bdylece bunlari,
tiiccar olarak, servet yoluna atmislardir. Dolayisiyla kapitalizmin dogusunda “fetih¢i azinliklar” rol
oynamistir ki bunlar biiylik tiiccarlardir. Bunlar ya milliyetleri (Yakisikli Philippe veya I.Francgois
Fransa’sinda veya II. Felipe Ispanya’sinda Italyanlar), ya da farkli inanglar1 sebebiyle (Yahudiler,
Ermeniler, Banyonlar, Parsiler, Rusya’da Raskolinikiler veya Miisliiman Misir’da Hristiyan Kiptiler)
yabancidirlar.” Tatar, “Din ve Kapitalizm”, s.161.

145 «yahudiler zenginligin avantajlarindan yaralanmasim bilirken, Hristiyanlar hala baslangig dénemi
(isa) yoksulluk idealine bagl bir sekilde yasiyorlardi. Yahudi ahlak teolojisinin asir1 uglarda, dlgiisii
kagmus bir akileilik 6gretimi verdigi sirada Hristiyanlar arasinda hala Aziz Pavlus ve Aziz Agostino’nun
agk dini gegerliydi. Yahudilerde kapitalizmin gelismesine elverisli ahlaki tutum bin y1l 6nce olusmustu.
Tarihsel anlamda uzun sayilabilecek bir zaman dilimi boyunca deneye deneye sonunda kapitalizme
tamamen uyum sagladiklarindaysa Hristiyanlik dini konuyla ilgili derslere yeni baslamisti. Bu durum
Yahudiler lehine ¢ok dnemli bir avantaj olusturmaktayd: ¢iinkii kapitalist 6zellikler konusunda biitiin
Hristiyan halklara oranla iistiin bir konuma gegmelerini sagliyordu.” Sombart, Burjuva, s.269.
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Weber’e gore modern donem kapitalistleri ile Reformasyon sonrasi kapitalizm
arasinda biiyiik bir fark vardir. Dinin atesleyici giiciine ihtiyac1 kalmayan burjuva sinifi
madde ile olan imtihaninm1 kaybederek ruhunu diinyaya satmis ve diinyevi zevkler
pesinde kosmak maddi birikim ve ilerleme igin yeterli amil hale gelmistir. Diger
taraftan Weber’in macera kapitalisti olarak vasiflandirdigi Ortagagin tiiccar sinifini
Avrupa kapitalizmini kolonyalizm yolu ile yaymaya sevk eden amiller san ve sohret,
macera, merak ve ulusal prestijdir. Bu simifin genel karakteristigi olan savurganlik,
kumar diigkiinliigii, irrasyonalite, ticaret dis1 amaclar, milliyet¢ilik, din, nam salma ve
gorkemli bir hayat ise Weber’in ¢izdigi burjuva portresine gére modern donem
kapitalistleri ile daha ¢ok ortak yana sahiptir. Orta ¢ag kapitalistlerinin birebir modern
donem isletmecilerine benzedigini sdylemek tabii ki dogru olmaz.*® Ancak higbir
zaman tek bir tipin hiikiim siiremeyecegi kapitalist isletmeci karakterinde ana karakter
ozelliklerinin belirli bir siire¢ icerisinde yavas yavas evrilme gostermesi beklenirken
baz1 karakter unsurlarinin ise insanligin dogustan gelen 6zelliklerine binaen sabit
kalmasimi beklemek gerekmektedir. Bu acidan bakildiginda Ortagag isletmecisi ile
modern donem isletmecisi birbirini takip eden iki ayr1 dénemin, ayn1 ekonomik
sistemin, kapitalizmin sekillendirdigi iki ayr1 karakteridir. Aralarinda tarihsel bag
kurmak ve ayni siirecin iki farkli doneme dair yansimalari oldugunu gézlemlemek zor
degildir. Ne var ki bu iki karakterin arasina Weber tarafindan yerlestirilmek istenen ve
kapitalist ruhu tagidig1 iddia edilen burjuva karakteri bu iki karakterden de kopuk ve

tarithsel baglar1 zayif bir konumda kalmaktadir.

Niteliksel degisimin bireylerde tek tek vuku bulmasi sosyal yap1 agisindan bir 6nem
ifade etmemektedir. Bu noktada Walker’in niteliksel ve niceliksel degisimler
tizerindeki degerlendirmesi tekrar hatirlanmalidir. Kisilerin zihinlerinde ortaya ¢ikan
niteliksel doniisiim ancak belli bir glice ulastigi, ayr1 bir sinif bilincine eristigi ve
sosyal, siyasal ve ekonomik arenada ortak hareket mekanizmasini ¢alistirdig: olciide
toplum acisindan bir anlam ifade edebilmekte ve Weber’in ifade ettigi anlamda bir

ruhu temsil edebilmektedir. Bu agidan feodalizme karsi burjuva smifinin gii¢

146 Rabb, “The Expansion of Europe and the Spirit of Capitalism”, ss. 687-689.
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kazanmasi ve bazi ekonomik ve siyasal kazanimlar elde etmesi her seyden once
niceliksel bir degisimin adim adim ger¢eklesmesine baglidir. Burjuva sinifi bir anda
ortaya ¢ikmamuistir. Kapitalizm gibi bir sistemi ortaya ¢ikaracak ruhu tasiyan bir sinifin
bu ruhun doniisiim giiclinii toplumsal alanda hayata gecirebilecek nicelige
ulagsabilmesi icin bile olduk¢a asamali ve uzun bir siirece ihtiya¢ vardir. Bu agidan
niceliksel anlamda yeni hi¢bir seyin bulunmadigi 16. yilizyilda kendi basina
gerceklesen niteliksel bir doniisim (Reformasyon ve kapitalizmin ruhu) ve bu
donlistimiin  dogurdugu niceliksel bir ilerlemeden (kapitalizm) bahsedilemez.
Yiizyillarin getirdigi siyasal ve sosyal birikimin ayr1 davranis ve deger kaliplari tasiyan
ayr1 bir kimlik insa etmesi i¢in hem birey hem de topluluk alaninda 6nce niceliksel ve
ardindan birbiri ile etkilesim icinde nitel ve nicel degisimler hep birlikte
gerceklesmistir. 14" Degisimin nicel boyutunu kapitalizm temsil etmektedir, sosyal
arenada bu sistemi tasiyan sinif ise tabii ki burjuva sinifidir. Kapitalizm ekonomik bir
model olarak girisimci siifin kisisel modelinin sosyal bir hareket kabiliyetine ve
giicline ulagsmasiin ardindan sosyal degisimi baslatmistir. Dolayisiyla Protestan
Reformu bir baglangig, bir sebep ve bir etken degil, bir son, bir sonug ve bir edilgendir.
Reformasyon daha 6nce baslayan degisime yonelik bir tepkidir ve sehir hayati ve is
bolimii i¢indeki rollerin yeniden dagitimini iceren modernlestirilmis bir etik
tasavvurudur. Degisime, sabit kalan higbir sistemin karsi koymasmin miimkiin
olmamasi gerceginden hareketle Reformun, degisimin dini boyutu ile ilgili kiliseye
kars1 bir elestiri oldugu sdylenebilir. Reform kapitalizmi baglatmamig, kapitalizmin
getirdigi donlisim giicii, kiliseye karst Reformu baglatmistir. Bu siiregte Weber’in

burjuva siifin1 hakim ve siireci yoneten aktor olarak gormesi gayet dogaldir ancak bu

147 Henri See, bu agidan Weber’in metodunun tek yonlii oldugunu sdylemektedir. Weber, ona gore izole
edilmis tek bir tarihsel faktoriin, tarihsel birtakim gelismeler tizerindeki etkisini tek yonlii olarak
incelemektedir. Izole etmis oldugu niteliksel faktdriin tarihsel gelisimini ve etkiledigi iddia edilen
niceliksel gelismenin daha 6nce o nitelik iizerinde etkide bulunmus olabilecegi ihtimalini denklem
disinda birakmaktadir. Weber, tezinde tek yonlii olarak su soruyu sormaktadir: “Reform sonucu ortaya
¢ikan Kalvinizm ve Piiritenizm gibi Protestan mezhepler kapitalizmin gelisimi iizerinde pozitif yonde
etkide bulundular mi1?” ve bu soruya, siraladig1 onlarca argiimanin ardindan “evet” yanitin1 vermektedir.
Ancak Weber’de Reformasyonun neden gergeklestigi, ruhu tasiyici sinif olarak gordiigii burjuvazinin
nasil olustugu, neden bu ruhu o6rnegin feodalizmin degil de burjuvazinin tasidigr ve kapitalizmi
etkileyen diger faktdrlerin ne oldugu ve bunlarin Reformasyon ile baglar1 ¢ogu zaman atlanan ya da
tizerinde fazla durulmayan sorular olarak kalmistir. Bkz.: Walker, “Capitalism and the Reformation”,
S. 5.
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aktor Reformasyon ile ig ahlaki degisen ve is yapis seklindeki degisim ile ortaya ¢ikan
verimlilik sonucu maddi ilerlemeyi saglayan bir aktdr degildir. Daha onceki
yiizyillarda yavas yavas evrilen maddi diizen sonucu belirli bir asamaya geldikten
sonra ¢evresindeki siyasi, sosyal ve dini ¢ergcevenin darligindan bunalan ve daha genis
bir manevra kabiliyeti i¢in tiim bu alanlarin doniisiim siirecine katilimini isteyen,

degisimi tetikleyen yani Reformu zorunlu kilan bir aktordiir.'4®

Hill’e gore de Protestanlik, toplumu c¢evreleyen demir kaliplarin kirilmasin
saglamistir ancak bu durum insanlarin ne Protestan olduklari i¢in kapitalist, ne de
kapitalist olduklar1 igin Protestan olduklarini gostermektedir. Protestanlik zaten
kapitalistlesme yoluna girmis bir toplumda ortaya ¢ikmis olup sadece yeni degerlerin
topluma egemen olmas1 ve yayilmasini kolaylastirmistir. Protestanlarin tutumluluk,
cok calisma ve biriktirmeye verdikleri onemin hi¢bir dini temeli yoktur; bu 6nem
kapitalist sanayinin yerlesmekte oldugu bir toplumda gelismekte olan yeni bir dini

yorumun toplumdaki bu gelismelere kulak vermesinin dogal bir sonucudur.4®

Reformasyonun basariya ulasmasinda halihazirda mevcut olan tliccar sinifin ve
soylularin harekete verdikleri destek oldukca hayatidir. Burjuva smifinin verdigi bu
destegin arka planinda 14. yiizyildan o tarihe kadar ellerinde biriktirdikleri maddi
giiciin siyasi ve sosyal arenada tezahiiriiniin istenilen anlamda elde edilememesi ve
ticari faaliyetin Uretim ile iligkilendirilememesi nedeniyle degersiz, tiiccar sinifinin
asalak ve alt diizey bir smif olarak goriilmesi yatmaktadir. Baechler’e gére burjuva
sinifi kendini sadece kazang elde etmeye adamis ancak bu ¢abasi nedeniyle horlanan
ve diglanan, giin gegtik¢e daha da giliclenen ancak bu giicii ile siyasi ve sosyal planda
herhangi bir aksiyon alamayan bir topluluktur. Bu topluluk tasidig: giiclin somut
yansimalarin1 gorememekten dolayr kendi igerisinde huzursuz ve karakter ve is
anlaminda yapti81 isi mesru goren yeni bir deger sisteminin arayis1 igindedir.*>® Febvre

de Reformasyonu dini hissetmenin burjuvaca bigimi olarak tanimlamistir. Adam

198 McCormack, “The Protestant Ethic and the Spirit of Socialism”, s. 270.

149 Tatar, “Din ve Kapitalizm”, s. 159.

150 Jean Baechler, Kapitalizmin Koékleri, Cev. Mehmet Ali Kilicbay, 2. bs., Ankara, imge, 1994, s.
1009.
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Smith de ayni sekilde burjuva sinifinin Reformasyonu kullandigini ve din maskesi

altinda faaliyet gosterdigini diisiinmektedir:°!

“Reformu veya ekonomik devrimi bir digerinin dogrudan ve yalin bir
nedeni olarak gérmek kuskusuz hatali bir yaklasimdir. Bunlar karsilikh
etkilegsim icindeydi ve belli élciide gii¢ birligi de yapmislardi. Bununla
birlikte, cogu zaman biri digerini kullanmaya ¢alismig, zaman zaman da
digerinin girigimlerinin yarattigi sonuglardan dolayi itibar kazanmis veya
su¢lanmistir. Donemi yasayanlar kapitalizmin yiikselisinin o6zellikle de
kotii etkilerini fark etmislerdi ve ¢cogunlukla yanlis bir saptama ile bunlar
Reforma yiikliiyoriards, ticaretin yeni hiikiimdarlart ise, bir yandan kiliseyi
yagmalarken, diger yandan da Protestanlik maskesi ardina gizlenmeye
coktan beri hazirdl. Bu iki hareket, baska tarihsel giicler gibi, diisiincede
kolayca aywrt edilebilirken, eylemde genellikle ayrilmaz bi¢imde i¢ ice

2

gecmisti.

Smith’in burjuva sinifi ile Reformasyonun diisiincede degil sadece eylemde birliktelik
yaptigini ifade etmesi bu iki tarihsel siirecin Weber’in iddia ettiginin aksine ideal bir
karakter olusumunun tezahiirii olan tam uyumlu bir mozaik olmaktan ziyade birbirine
sadece siyaseten muhta¢ ve ortak fayda gozeten bir birliktelige sahip olduklarimi
gostermektedir. Weber’in tezinde Reformasyonun burjuva smifi lizerindeki etkisi
detayl1 ele alinirken o donemde yeni yeni olugsmaya baslayan is¢i sinifindan ¢ok s6z
edilmemektedir. Bir ideal karakter olarak ortaya koyulan is ahlakinin sadece burjuva
sinifini degil, is¢i sinifin1 da etkilemesi gerekmektedir. Bu agidan bakildiginda burjuva
sinifinin elde ettigi maddi gilicii mesrulagtirmak ve siyasi ve sosyal doniisiime uhrevi
zemin hazirlamak iizere Reformasyonu kullandig1 gibi aslinda yanlis yorumlanan is
etiginin ¢alisanlar iizerindeki gergek etkisini de kullandig1 goriilmektedir. Protestan is
ahlaki serveti mesrulastirmamakta, Tanr1’nin davet ettigi iste, onun rizasin1 kazanmalk,
topluma hizmet etmek ve diizeni korumak i¢in ¢cok ¢alismay1 vaaz etmektedir. Diinyevi
basart Tanri’nin takdiridir ve ne kurtulusun bir gdstergesidir ne de determinist bir

yaklasimla ¢ok calismanin kesin bir sonucudur. Tanri’nin inananlardan sadece

151 |_ucien Febvre, Rénesans Insami, Cev. Mehmet Ali Kiligbay, Ankara, imge, 1995, s. 113.
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cagrildiklart géreve kosmalarini beklemesi, goreli olarak zor sartlarda yasayan ¢alisan
kesimi sartlara aldirmaksizin bir gorev ve ibadet bilinci ile vazifelerini yerine
getirmelerine, islerinde sebat etmelerine ve diizeni korumaya yonlendirmektedir. Bu
yonlendirme kapitalist sinif acisindan islerin diizenli yiirlimesi ve is¢ilerin her tiirlii

somiiriiye kars1 itaatkar olmasi yolunda kullanilmigtir.1>2

1.2.4. Yapilan Ampirik Calismalar

Gaede’e gore bu konu ile ilgili yapilan ampirik calismalarin sonuglarinin tamami
kullanilan/secilen  bagimsiz ~ degiskenlere = gore c¢esitlilik  gdstermektedir.
Sosyoekonomik kazanimlar iizerinde etkili olan bagimsiz degiskenler iizerinde bir
uzlast saglanmadan ve ¢alismalarda kullanilan bu degiskenler ile ilgili net
aciklamalara basvurulmadan saglam ve tutarli sonuglarin elde edilmesi miimkiin
degildir. Ornegin, yapilan ampirik calismalarda bireylerin verili sosyal konumlari, s6z
gelimi babalarinin hangi sosyal gruba bagli bulundugu, etnik ve 1wk temelli
mensubiyetleri, gdogmen bir ailenin kaginci kusagindan olduklari, yas gruplari ve
benzeri digsal degiskenler, ampirik ¢aligmanin kontrol grubu i¢indeki agirliklarina
gore calismanin sonucuna etki edebilmektedir. Yapilan ampirik ¢aligmalarin
metodolojik agidan ayni zemine oturmamalari, sonuclari itibariyle Weber’in tezinin
dogrulanmas1 ya da yanhslanmasi yoniinde yol gosterici olmalarini

engellemektedir.t®3

152 Hudson ve Coukos, “The Dark Side of the Protestant Ethic: A Comparative Analysis of Welfare
Reform”, s. 4.

158 Gaede, yaptig1 calismada iglerinde Lenski, Mayer&Sharp, Greeley, Goldstein ve Schuman gibi bu
alanda o6nemli ampirik c¢alismalar yapmis akademisyenlerin calismalarini kullandiklart kontrol
gruplarinin yukarida bir kismu verilen on adet bagimsiz degiskene gore nasil bir gesitlilige sahip
oldugunu incelemistir. Varilan sonug, bu arastirmalarin sonuglarinin kullandiklar1 kontrol gruplarinin
sosyo ekonomik gesitliliginden bilyiik dlgiide etkilendigi yoniindedir. Bkz.: Stan Gaede “Religious
Affiliation, Social Mobility, and the Problem of Causality: A Methodological Critique of Catholic-
Protestant Socioeconomic Achievement Studies”, Review of Religious Research, Vol. 19, No: 1,
Autumn 1977, pp. 54-62.
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Seymour Martin Lipset, Reinhard Bendix, David McClelland, Albert Mayer ve Harry
Sharp gibi arastirmacilar Protestanlik ve Katoliklik arasinda ekonomik alanda yapilan
karsilagtirmalarda kontrol grubunun o&zelliklerinin g6z ardi edilmesinin sonucu
degistirdigini ortaya koymuslardir. Lipset ve Bendix, 1960 yilinda yayinlanan
arastirmalarinda Protestanlarin toplumda Katoliklere gore daha yiliksek pozisyonlara
sahip olduklarin1 ancak etnik faktorlerin devre digi birakilmasit durumunda aradaki
farkin ortadan kalktigini bulmuslardir. Bu iki grup arasindaki fark dini tercihlerin
farkliligindan degil, etnik 6zelliklerin farkliligindan kaynaklanmaktadir. McClelland
ise yaptig1 arastirmada ampirik ¢alismalarda kullanilmak iizere Protestan ve Katolik
gruplar1 temsil kabiliyeti en yiiksek olan kitlenin nasil belirlenecegi sorusu tizerinde
durmustur. McClelland’a gére bu soru ¢ok onemlidir ¢iinkii yapilan incelemeler
Weber’in tezinin sadece en yliksek statli gruplarinda, 6rnegin ABD i¢in entegrasyon
orani ve ekonomik gelismisligi yliksek olan kuzeydogu bolgesinde gegerli oldugunu
ve esasen bu bolgenin Weber’in tezinde ele almig oldugu bolge ile de benzer 6zellikler
gosterdigini ortaya koymaktadir. Mayer ve Sharp, 1962 yilinda yayinlanan
calismalarinda dokuz bin kisinin katilmiyla gergeklestirilen bir anketin sonuglarin
paylagsmislardir. Anket sonuglarina gore statii seviyelerine, gelir durumlarina, meslek
gruplarina ve egitim seviyelerine gore yapilan karsilastirmada Katoliklerin
Protestanlara gore geride oldugu goriilmektedir. Diger taraftan yazarlar sonuglarin
anket katilimcilarinin hayatlarina basladiklar1 verili kosullar dikkate alinmadan
degerlendirilmesini yanlis bularak ailelerin meslekleri, egitim seviyeleri ve gelir
durumlarini, kisilerin ise kirsal alanda m1 yoksa mi1 sehirde mi diinyaya geldigi ve
benzeri kriterlere gore tekrar degerlendirmis ve sonuglar temel alinan kriterlere gore

oldukca degismistir.1>

Weber de oldugu gibi onu izleyen bir¢ok ¢alismada is tanim1 ve meslek {izerine daha
cok felsefi yorumlara bagvurulmus ve genelleyici ifadeler iizerinden model kurulmaya
calistlmugtir. Is degeri ve ahlaki iizerine 6zellikle Weber’in tezi i¢in de 5nem ifade eden

is¢iler lizerinde yapilan aragtirmalar oldukg¢a farkli perspektifler ortaya koyarken

154 Andrew Greeley, “The Protestant Ethic: Time for a Moratorium”, Sociological Analysis, Vol. 25,
No: 1, Spring 1964, s. 24.
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Weber’in tezinde oldugu gibi pratik gézlemlerden ve bu cesitlilikten uzak tek bir
meslek algis1 ve is degeri sisteminden bahsetmek saglikli bulunmamistir. Ornegin,
1955 yilinda Morse ve Weiss tarafindan yapilan bir ¢alismada Amerikan orta ve tist
sinifina mensup insanlarin mesleklerine karsi olan yaklagimlarinin Protestan is
ahlakina yakin oldugu gozlemlenirken, alt sinif islerde ise mesleklerin kotiiliik kaynagi
olarak tanimlandig1 tespit edilmistir. Buchholz ise yaptig1 aragtirmanin sonucu olarak
yasa, meslek tiirline ve egitim seviyesine gore farklilasan 5 is deger sistemi
bulundugunu ifade etmektedir. Furnham ise Protestan is etiginin kendi biinyesinde 7
farkli deger sistemini tagidigini iddia etmektedir. Cokley’e gore ise ABD’de
Ogrencilerin Avrupa ve Afrika kokenli olmalarima gore mesleklere yaklasimlari
degismektedir ve ayrica toplumda sosyal siniflarin Protestan is etigine karsi olan
tutumlar1 birbirinden ¢ok farklidir. Bu caligmalarin tamaminin ortaya koymaya
calistig1 ana fikir Protestan is etiginin piyasada mevcut meslek ahlaki yaklagimlarindan

sadece bir tanesi oldugu ve bir ¢cok topluluk i¢in ise dominant yaklasim olmadigidir.>

Bernard Rosen, 1959 yilinda gerceklestirdigi “Race, Ethnicity, and the Achievement
Syndrome” adli ¢aligmada ¢ocuklarin yetistirilme tarzlarina gore ne kadar 6zgiirliik¢ii
ve hayata kars1 basarma istegi ile dolu bireyler olduklarinin farklilagip
farklilasmadigini aragtirmistir. Arastirmanin sonuglarina goére Yunan, Yahudi ve
Protestan gocuklar Fransiz, Kanadali ve Italyan gocuklara gére dzgiirliiklerini daha
erken yasta edinmekte ve hayata karsi miicadele ve basari istekleri daha fazla
olmaktadir. Rosen ulastigi sonuglari genelde etnografik sebeplerle izah etmeye
calismis ancak Weber’i referans gostererek Italyan ve Fransizlara yonelik ¢ikan

sonuglarda Katolik kilisesinin etkisinin kismen de olsa olabilecegini ifade etmistir.

15 Virgil Smith ve Yvonne S. Smith yaptiklar: ¢calismada asagidaki calismalara dayanarak bu bilgileri
vermektedir: (Morse, N. and Weiss, R., “The function and meaning of work and the job”, American
Sociological Review, Vol. 20, 1955, pp. 191-8.), (Buchholz, R., “An empirical study of contemporary
beliefs about work in American society”, Journal of Applied Psychology, Vol. 63, 1978, pp. 219-27.),
(Furnham, A., “A content, correlational, and factor analytic study of seven questionnaire measures of
the Protestant work ethic”, Human Relations, Vol. 43, 1990, pp. 383-99.), (Cokley, K., Komarraju, M.,
Pickett, R., Shen, F., Patel, N., Belur, V. and Rosales, R., “Ethnic differences in endorsement of the
protestant work ethic: the role of ethnic identity and perceptions of social class”, Journal of Social
Psychology, Vol. 147 No: 1, 2007, pp. 75-89.) Bkz.: Smith ve Smith, “Bias, History, and the
Protestant Work Ethic”, s. 286.
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Diger taraftan aragtirma sonuclarma gore dinin hayata karsi basar1 ve ozgiirlik
seviyelerinde tek belirleyici neden olarak gosterilemeyecegini, Katolik ve Protestan
mezheplerinin farkli kollar1 i¢in farkli sonuglar ¢ikabildigini, burada daha belirleyici

olan unsurun ulusal arka plan oldugunu ifade etmektedir.*>®

1965 yilinda Ball tarafindan yapilan ¢alismada Weber’in tezi icin biiylik 6nem ifade
eden Reformasyon ile Hiristiyan diinyada rasyonel kontrol mekanizmalarinin giic
kazandigi tezi, gelistirilen bir yontem ile Katoliklik ve Kalvenizm arasinda rasyonalite
acisindan fark olup olmadigi olgiilerek sorgulanmistir. Weber, Protestanligin
asketizmi manastir hiicrelerinden diinyaya tasiyarak sadece kesislerin degil tiim
inananlarin kendi hayatlar1 i¢in bir kesisin saniyelerini dlgen dikkati, dakikligi, 6z
disiplini, i¢ muhasebesi, tavizsiz durusu ve hesap verilebilirligini prensip olarak kabul
ettiklerini ve dolayisiyla ¢agrildiklar1 kutsal meslek gorevlerinde bu rasyonel ve 6z
disiplinli yaklagimi uyguladiklarini iddia etmektedir. Ancak Weber’in o donemde
elinde bir 6l¢iim mekanizmasi bulunmadigr i¢in, her ne kadar ¢esitli cografyalar
acisindan tartismali da olsa ticari basariyr s6z konusu rasyonalite yiikselisi i¢in bir
gosterge saymistir. Siiphesiz ticari basarinin daha 6nce de ifade edilen bir¢ok dis
etkene bagh oldugu, sadece rasyonaliteye bagli olmadig1 ve rasyonalite i¢in olduk¢a
dolayli bir gdsterge olacagi bilinmektedir. Ball, yaptig1 calismada Weber’in elinde
mevcut olmadigini iddia ettigi 6l¢lim mekanizmasini kullanmistir. Bu yontem, bir
anket iizerinden hedef kitle ya da gruplarin “kisisel giicsiizlik” (personal
powerlessness) seviyelerinin Ol¢iilmesini ve bu endeks ile ters orantili kabul edilen
rasyonel kontrol giiciiniin seviyesinin ortaya ¢ikmasini saglamaktadir. " Yapilan

anket sonuglarma gore Weber’in tezinde iddia ettigi gibi Kalvenistlerin Katoliklere

156 Greeley, “The Protestant Ethic: Time for a Moratorium”, s. 21.

157 Kisisel giigsiizliik, “kisinin kendi ¢abasi ve iradesi ile cevresinde gerceklesen olaylarm sonuglarinm
istedigi yonde gergeklesmesini saglama ihtimali” olarak tanimlanmustir. Kontroliin bizatihi rasyonalite
ve iradi nedensellik olarak tanimlanmasi yani rasyonel kontroliin, kisinin ¢evresindeki olaylar ile iradi
giicii arasindaki nedensel baglanti ile dogru orantili olmast kisisel giigsiizliik ile rasyonel kontroliin ters
orantili oldugunu gostermektedir. Kisi ¢evresi lizerinde ne kadar az etki sahibi ise rasyonel kontrol
seviyesi o kadar diisiiktiir. Kisisel gii¢siizliigii 6lgmek icin gelistirilen ankette katilimcilardan “Iyi bir is
sahibi olmak temelde dogru zamanda dogru yerde olmaya baglidir” ve “Bir kisinin gelecegi, biiylik
oranda kaderin kendisi i¢in neler getirecegine baglidir” gibi ciimlelerin notlanmasi istenmektedir. Bkz.:
Donald W. Ball, “Catholics, Calvinists, and Rational Control: Further Explorations in the Weberian
Thesis”, Sociological Analysis, Vol. 26, No: 4, Winter 1965, pp. 181-188.
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nazaran ¢ok yliksek bir rasyonel kontrol giicline sahip olduklar1 dogrulanmamis, hatta
kiiciik bir oranla dahi olsa Katoliklerin rasyonel kontrolde daha ileride olduklari
gbzlenmistir. Anket sonuclarina gore Katoliklerin %353’linde rasyonel kontroliin
yiiksek oldugu gbzlenirken, bu oran Kalvenistlerde %50°dir. Katoliklerde kiliseye sik
devam ettigini sOyleyen kesimde rasyonel kontrol orani %359’a ¢ikarken,
Kalvenistlerde kiliseye olan baglilik oran1 degistirmemektedir. Anketin bir diger ilging
sonucu ise simif farkliliklarina gore Katolik ve Kalvenistlerde rasyonel kontroliin
degisim yoniidiir. Orta ve iist sinifa ayrica bakildiginda Katoliklerde rasyonel kontrol
glicliniin arttig1 ve %58’e ¢iktigr goriiliirken, orta ve tist sinif Kalvenistlerde bu oran
%49’a diismektedir. Bu durum ticari basar1 gostermis ve toplumda statii olarak
ortalamanin tizerine ¢ikmis olan bir Kalvenistin rasyonel kontrol giicliniin ortalamanin
altinda oldugunu gostermesi agisindan Weber’in iddiasi ile en fazla ¢elisen kisimdir.
Ayrica ticari basariin rasyonalitenin bir gostergesi olmasi agisindan bir dlgiit olarak
kabul edilemeyecegi iddiasini gii¢lendirmektedir. Ciinkii rasyonalitenin bir sonucu
olarak gosterilen ticari basariya ulagmis olanlarin rasyonel kontrol giiglerinin

ortalamanin altinda olmas1 ortaya biiyiik bir ¢eliski ¢ikarmaktadir.t®

Hristiyan mezheplerinin ekonomik hayata etkisi lizerine yapilan bir diger arastirma
1956 yilinda Mack, Murphy ve Yellin tarafindan yapilmistir. Arastirmada Katolik ve
Protestan inanglarinin insan davranisini farkli yonde etkileyecek kadar ayrisip
ayrismadig1 sorgulanmistir. Rastgele segilen 2.205 adet erkek denek iizerinde yapilan
incelemede sonug olarak kayda deger bir ayrismaya rastlanmadigi goriilmiistiir. Ayrica
deneklerin gelir durumlari, hangi mesleklere yoneldikleri, kusak i¢i ve kusaklar arasi
meslek mobilizasyonlar1 da karsilastirmali incelenmis ve iki mezhep arasinda 6nemli

bir farkliliga rastlanmamistir.>®

Gerhard Lenski tarafindan 1961 yilinda yayimlanan ¢aligmada yedi temel sonuca

ulasilmistir: 1) Isci sinifindan orta smifa gegis Protestanlarda Katoliklerden daha ¢ok

18 Ball, a.g.e., s. 186.

19 R. W. Mack, R. J. Murphy ve S. Yellin tarafindan yapilan arastirmanin sonuglar1 “The Protestant
Ethic, Level of Aspiration and Social Mobility” isimli makale ile Amerikan Sociological Review
dergisinde yaymlanmistir. Bkz.: Greeley, “The Protestant Ethic: Time for a Moratorium”, s. 21.
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gbzlenen bir olay degildir (Sosyal mobilizasyon ayn1 derecededir.). 2) Protestanlar ve
Katolikler arasinda diinyevi hirs acisindan bir fark bulunmamaktadir. 3) Islerine
yonelik kotii davranis ve yaklagimlar Katoliklerde Protestanlara goére daha fazla
degildir. 4) Kendi isinde ¢alisma oranlar1 Katolik ve Protestanlarda hemen hemen
esittir. 5) Taksitle satin almay1 reddetme oraninda Protestanlara gore Katolikler Iehine
¢ok kiigiik bir fark bulunmaktadir. Katolikler ayn1 zamanda biitgelerine riayet etmede
kiiciik bir farkla 6ndedir. 6) Tasarrufu tesvik etmede Katolik ve Protestanlar arasinda
fark bulunmamaktadir. 7) Katolikler de Protestanlar kadar Tanr1’nin ekonomik ¢abay1

destekledigine inanmaktadir.*®

Weber’in Protestan etiginin olduk¢a fazla tartismali nokta barindirmasi, diislince
yapisindaki Alman Idealist felsefenin bir tezahiiriidiir. Alman Idealist felsefe tarihsel
yasalar1 ve somut olaylarin gozlemlenebilir sebep-sonug iliskilerini reddetmekte,
bunun yerine tarihi ideal tipler lizerinden kavramsallastirmaktadir. Tarihsel gercekler
ve kavramlar arasindaki iliski degisken olabilmekle birlikte, ideal tiplerin tarihte
dogrudan bir karsiliginin bulunmasi zaruri degildir. Weber de ayni sekilde bir ideal tip
tizerinden tarihsel baglamlar olusturarak ve kavramsallastirmalar ile belli bir model
tizerinden sebep-sonug iliskileri kurarak tarihsel bir donemi izah etmeye calismistir.
Tarif ettigi ideal tipin tarihte dogrudan bir karsilig1 gésterilememektedir. Diger taraftan
sonug itibariyle ortaya attig1 tezin keskin sinirlar1 ve kararli sonuglar1 bulundugunu
sOylemek de miimkiin degildir. Protestan etiginin kapitalizmin iizerindeki etkisinin
smirlar1 ve bu alanda tarihsel seyri ne kadar degistirdigi {izerine Weber hi¢bir zaman

net ifadeler ortaya koymamistir.1®*

Means, 1965 yilinda yazdig1 makalede Weber’in tezinin “kabul edilmis kuram”larin
(received doctrine) temel karakteristigini gosterdigini sdylemektedir. Tezin mantiksal
yapisi, iizerine kurulu oldugu tarihsel veriler ve sosyolojik ve tarihi arastirmalar
tizerinden tartisilmasi yerine ikiye ayrilmis kanaat kamplari {izerinden tartigilmasi ve

bir kisim akademisyen tarafindan genel kabul gérmesi kabul edilmis kuram oldugunu

180 Greeley, “The Protestant Ethic: Time for a Moratorium?, s. 25.
161 Smith ve Smith, “Bias, History and the Protestant Work Ethic”, s. 291.
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gostermektedir. %2 Yine de tez iizerindeki teorik ve ampirik tartismalar kesintisiz
devam etmistir. Yapilan onlarca arastirmadan ve tartismalardan sonra ekonomi
tarihgileri Weber’in tezine karsi g¢esitli alanlarda agilan cephe savaslarini kazanmis
olmalarina ragmen bir biitlin olarak savasi kaybetmis goriinmektedirler. Ortaya
koyduklar1 etkileyici kanitlar tam tersini gosterse de genel kanaat kapitalizm ve
Protestanligin birbiri ile kader ortakligi yapmis oldugu yoniindedir. Bu noktadaki
kanaat o denli agir basmaktadir ki bu inanisin sahiplerine gore eger kapitalizm ve

Protestanlik birlikte yiikselmemislerse ¢okiisleri mutlaka birlikte olacaktir.'®3

Weber’in tezinin Marx’in dini akimlarin endiistriyel ve ekonomik diizenin basit bir
yansimasindan ibaret oldugunu sdyleyen tezinin aksine dinin bir faktor olarak
tamamen edilgen olmayan, tarihsel siiregte belirleyici olan tarafina temas etmek
istedigi iddia edilebilir. Her ne kadar Weber’in tezinde yer aldig1 haliyle olmasa da
dini inang¢larin insan eylemleri agisindan gayet motivasyonel ve harekete gecirici
oldugu bir gercektir. Protestanligin kapitalizm {izerinde etkisinin olmasi da bu agidan
normaldir. Weber’in tezi ise sadece ortaya konuldugu hali ile degil, yiizy1l boyunca

akademide olusturdugu intiba agisindan da ele alindiginda®®*

, asketik Protestanligin
kapitalizme giden yolda gerek sart oldugu fikri ve bu iliskiyi tek yonlii ele almasi
acisindan yanlistir. Ustelik ¢izilen ideal burjuva tipolojisi haricinde bu tek yonlii

iliskinin tarihsel dayanaklari, isleyis bi¢imi, cografi etki alanlar1 ve kronolojik siireci

162 Means, “Weber's Thesis of the Protestant Ethic: The Ambiguities of Received Doctrine”, s. 1-
2.

163 McCormack, “The Protestant Ethic and the Spirit of Socialism”, s. 268.

164 Weber’in tezi ile olusturdugu etkinin ikiye ayrilmasmin nedeni Weber’in eserinde “kapitalist ruhun,
yalnizca reform diisiincesinin kesin tesirlerinin bir sonucu olarak ortaya ¢ikmis oldugu ve bir ekonomik
sistem olarak kapitalizmi reform hareketinin yarattigin1 6ne siiren sagma ve gercek disi bir tezi
savunmak gibi bir niyetimiz de yoktur. Cok Onemli bazi kapitalist i Orgiitlenmesinin, reform
hareketinden ¢ok daha dncesinden var oldugunun biliniyor olmasi, bdyle bir iddiay1 ¢iiriitmek igin
yeterli bir kamttir.” demis olmasidir. Weber’in bu ifadesinden yola ¢ikarak, onun tezinin amacinin
sadece dini unsurlarin 6nemine isaret etmek oldugunu iddia etmek Weber’in tezinin sosyoloji ve
ekonomi bilimi igerisindeki yerini hafife almak anlamina gelmektedir. Nitekim her ne kadar Weber,
kapitalizmin daha 6nceki donemlerde de var oldugunu kabul ediyor goriinse de bu donem kapitalizmini
¢ikarci ve maceract olarak nitelemekte, bu olusumlar: ise geri kalmis bir doneme ait gdrmektedir.
Weber’in kapitalizm tanimindaki muglaklik, ideal formun baglangi¢ tarihini 16. yiizyil olarak
belirlemesi ve din-madde iligkisinde tek yonlii bir kurguya yer vermesi Reformasyona atfettigi 6nemin
yukaridaki ciimlelerin ¢izmeye ¢alistigi sinirlardan daha ileri bir noktada oldugunu gostermektedir.
Bilim diinyasindaki yaygin kanaat de bdyle olmus, dolayisiyla Weber’in tezi tarihte en ¢ok tartisilan
tezler arasina girmistir.
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acik bir sekilde izah edilmemistir. Her ne kadar tezinin igerdigi eksik yonlerin
idrakinde de olsa Weber’in kullandig1 yontem ve kendisinden sonra tezi ile ilgili
tartismanin evrildigi alan bu tezin kabul edilmis kuram mertebesine ylikselmesine
neden olmustur. S6z gelimi Sabri Ulgener’in Weber’den 50 yil sonra ayn1 yontemi
eksiklikleri ile birlikte kullanarak farkli bir cografya igin yine tartismali sonuglar
doguracak bir tez ortaya ¢gikarmasi ve bu tezin de kabul edilmis kurama donligmesinde

Weber’in tezinin ¢ok daha dnce bu payeyi almis olmasinin rolii biiytiktiir.
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IKiNCi BOLUM:
IKTISADI ZIHNIYET OLUSUMU VE ULGENER

Sabri Ulgener’in iktisadi zihniyetin olusumunda genelde din, 6zelde ise Islam ve
Tasavvuf basliklarinin etkisi {izerine 1951 yilinda ortaya attig1 tez! bircok yonden Max

2 Yaptigi c¢alismalar ile zihniyet

Weber’in tezi ile benzerlik gostermektedir.
arastirmalarin1 Tiirk sosyal bilimler gelenegine dahil eden Ulgener, Weber’in
kapitalizmin dogusuna dair yaptig1 sosyolojik analizin bir benzerini kapitalizmin

neden gelisemedigini aciklayabilmek icin Osmanli toplum yapisina uygulamigtir.®

Ulgener calismasimin on-kavram ve araglarini kendi katkilar1 olmakla birlikte basta
Max Weber olmak iizere cagin 6nde gelen din ve Kkiiltiir sosyologlarina bor¢lu

oldugunu ifade etmektedir.* Yéntem acisindan aralarindaki benzerlikler® géz oniinde

! Ulgener’in iktisadi zihniyet bashig1 altinda incelenen fikirleri “iktisadi inhitat Tarihimizin Ahlak ve
Zihniyet Meseleleri” ismiyle 1951 yilinda yaymlanmistir. Ulgener, bu calismanin ardindan 1951 yilinda
yazdig1 Tarihte Darlik Buhranlar1 ve 80°li yillarda yayinladigi Zihniyet ve Din; Zihniyet, Aydinlar ve
Izm’ler ile birbirini tamamlayan diger 6nemli calismalara da imza atmistir. Ulgener’in calismalar
Tiirkiye’de Din Sosyolojisi alaninda yapilan ¢aligmalar arasinda biiyiik yer tutmaktadir. Ozellikle
1940’11 yillara kadar bu alanda ¢ok az sayida eser verilmisken, 1950°den sonra Ulgener’in biiyiik
katkilari ile sosyologlarin konuya ilgisi oldukg¢a artmustir. Bkz.: izzet Er, “Tiirkiye’de Din Sosyolojisi
Calismalar1”, Uludag Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, C. 1, S:1, Y:1, 1986, s. 130.

2 Bu noktada benzerlikten de 6te bir etkilesim ya da bir ¢alisma metodunun ve bu metod sonucu ortaya
¢ikan fikriyatin daha da ileriye tasinmasi s6z konusudur. Hatta Ahmet Gliner Sayar’a gére Weber’in
tezinin ileriye gétiiriilerek Tiirk-Islam toplumuna uygulanmas1 Ulgener sayesinde gerceklesmistir. BKz.:
Ahmed Giiner Sayar, ﬁlgener Yazilar, Istanbul, Derin, 2006, s. 29.

Ulgener’in istanbul Universitesi’ndeki Alman Hocalar ile miinasebeti sayesinde edindigi Weber ilgisi
bir omiir siirdiirecegi akademik konu ve kulvara zemin teskil etmistir: “Alman hocalar ile yaptigi
sohbetler onu Weber’e gotiirdii. Weber’in Protestan ahlaki ile kapitalizmin dogusu arasinda kurdugu
kopriiyli benimsedi. Artik ne yapacagi kafasinda sekillenmeye baslamisti. Model kurmada Weber’in
ayak izlerini slirerek anlamaya dayali yontemle kapitalistlesememe olgusunu Osmanli asirlarinda
arastirmak, Ulgener icin hayat boyu siirdiirecegi akademik bir proje olacaktir.” Sayar, Ulgener
Yazilari, s. 63.

3 Ahmet Ozkiraz, “Sabri F. Ulgener’de Zihniyet ve Geri Kalmighk”, 1.U. Siyasal Bilgiler Fakiiltesi
Dergisi, N0:36, Mart 2007, s. 36.

4 Sabri F. Ulgener, Zihniyet ve Din, Istanbul, Derin, 2006, s. XX.

5 Ulgener’e gore ozellikle Werner Sombart ve Max Weber’in ¢aligmalari iktisat tarihi arastirmalarinda
bir ¢igir agmis ve Karl Marks’in sadece maddi amillere yer verdigi monist ¢er¢evesine bir meydan
okuma bigiminde gelismistir. Sombart’in ekonomik sistemi anlamada kullandig: {iglii etken (zihniyet,
hukuk, teknik) yaklagimina deger veren ancak yontem olarak yetersiz bulan Ulgener, arastirmacinin
konunun niteligine gore birden fazla yontem kullanmasinin gerekliligini ortaya koyan Weber’in anlayici
yontemini benimsemistir. Bkz.: Ozkiraz, Sabri F. Ulgener’de Zihniyet ve Geri Kalmishk, s. 37.
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bulunduruldugunda Max Weber’in tezine ekonomi, sosyoloji ve tarih biliminin
temsilcileri tarafindan yilizyildir yoneltilmekte olan birtakim elestirilerin Sabri
Ulgener’in tezi icin de gegerli olup olmayacagi énemli bir sorudur. Bu soruyu
yanitlayabilmek i¢in dncelikle Sabri Ulgener’in tezi detayl bir sekilde ele alinmali,
ardindan Weber’in tezi ile benzer oldugu ve ayristig1 yonler degerlendirilmeli ve son

olarak Weber’e yoneltilen elestirilerin Ulgener’deki yansimalari gézlenmelidir.

2.1. Ulgener’de Kavram-Metod

Ulgener’in zihniyet arastirmalarmda kullanmis oldugu yaklasima deginmeden 6nce en
temel iki kavram -—iktisat ahlaki ve iktisadi zihniyet- arasindaki farkin izahi
gerekmektedir. Nitekim Ulgener’e gore Dogu toplumunun yasamis oldugu iktisadi
geri kalmishgin arka planinda bir takim somut faktorlerin yani sira nesilden nesle
aktarilan ve topyekiin toplumun esya ile olan irtibatinin rasyonalitesini kurgulayan bir
zihniyet yatmaktadir. Baz1 donemlerde goriilmektedir ki dinden beslenen geleneksel
iktisadi ahlak calismaya, iiretmeye ve insanin i¢inde barinan iradeyi somutlastirmaya
ne kadar acgiksa toplumun yasadig1 zihniyet tam tersi olarak liretimden uzak, hantal ve
madde ile iliskisini gdsteris gibi irrasyonel hislere dayandiriyor olabilmektedir.® Bu
durum ahlak ve zihniyet arasindaki farki ortaya koyma noktasindaki gereksinimi
gostermektedir. Ulgener’e gore ahlak uyulmasi istenen norm ve hareket kurallarmin
toplam ifadesidir; zihniyet ise bu ahlakin tarihsel siire¢ igerisinde buldugu kanallardan
gercek hayata olan aksiilameli, bizatihi yasanan deger ve inanclarin toplamidir.

Ulgener, iktisadi zihniyetin tanimini en basit haliyle su sekilde yapmaktadir’:

6 Sayar, Ulgener Yazilar, s. 8.

“Ornegin, bir yanda Hz. Muhammed’in ¢alisma dnerileri ve Cuma Suresi’nde ¢ok net belirtilen galigma
hayatina katilma ilkesi, bir yanda ¢aligmaktan ¢ok da hoglanmayan goreli olarak bireysel ve toplumsal
dlgekli fakirlik yasayan bir kiiltiirel gériintii. Zihniyetten kast edilen budur: Ozgiin bilginin zamanla
baska bir nitelik kazanarak toplum hayatinda islev kazanmasi ve geleneksel olarak devreye sokulmasi.”
Durdun Ayan, “Islam Tasavvuf Zihniyetinin Yoksullugu Tesvik Islevi Var Midir? Edebi Metinlerden
Bazi izlenimler”, Yardim ve Dayamisma Dergisi, C.1, Y:1, S:1, Ocak-Haziran 2010, s. 60.

7 Sabri F. Ulgener, “iktisadi Hayatta Zihniyetin Rolii ve Tezahiirleri”, istanbul Universitesi iktisat
Fakiiltesi Mecmuasi, S: 3-4, 1941, s. 357.
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“Fertlerin iktisadi faaliyet tarzina miiessir olan (veya hi¢ degilse o
faaliyete ahlaken mesruiyet imkdnlarimi temine ¢alisan) tasavvurlarin,
ideallerin, ahlak diisturlarimin heyeti umumiyesi “ekonomi zihniyeti”

ismini verdigimiz muayyen bir ruhi haleti ortaya ¢ikarir.”
Ulgener bir baska eserinde iktisadi zihniyet icin daha genel bir tanim ortaya koyar:®

“Iktisat siije veya sulelerinin (ister iiretici, ister tiiketici veya yénetici
olsun) benimsedikleri hareket ve davranis normlarinin soz ve deyim
halinde ve ¢cogunlukla telkin yollu aciklanisi! Bir bakima genelde hepsi de
belli bir bakis acisinda biitiinlesmis haliyle siirdiiriilen deger hiikiimleri,
tercih ve egilimler toplami! Daha kisasi: Diinyaya ve diinya iliskilerine

icten dogru bir tavir alig!”

Ahlak, toplumun ideal olarak kabul ettigi degerleri gostermekte ancak gergekte neyin
yasandigini, bu degerlerin pratik sahaya ne kadar yansitildigin1 gostermemektedir.®
Zihniyet, diinyaya ve diinya ile olan iliskilere yonelik i¢ten dogru bir tavir alistir; bu
noktada tavir ve aksiyon planina dokiilememis disa bosalma imkéani bulamayan ice
gomiili hisler ve fikirler zihniyet kapsamina girmemektedir. Bu nedenle zihniyet
insana 0zgi i¢sel bir anlama sahiptir. Diger taraftan iktisat ahlakinin belli bir aksiyon
kurallarimin biitiinii olarak, yerine goére emredici bir faktor hiiviyetinde ne olmasi

gerektigini yani normu anlattig1 goriilmektedir.°

Zihniyet aragtiricist icin bu farkin &nemi biiyiiktiir. Ideal ile pratigin ayrilmasi ve
zihniyet olarak pratik yasantinin temel alinmasi zihniyet arastiricisinin dayandigi tiim
kaynaklari, tarihi olaylari, inceledigi tarihsel kesit ve toplumsal katmani biitlini ile
degistirecektir. Bunun i¢in Oncelikle toplumsal katman ayrimimin saglanmasi adina

tavan ve taban ikileminin izah1 gerekmektedir.

8 Sabri F. Ulgener, Zihniyet, Aydinlar ve izmler, istanbul, Derin, 2006, s. 14.

9 Sabri F. Ulgener, iktisadi Coziilmenin Ahlak ve Zihniyet Diinyasi, Istanbul, Derin, 2006, s. 15-16.
0 Cumhur, Mumcu “Sabri Ulgener’in Kaleminden Iktisat Zihniyeti”, (Cevrimigi)
http://www.turktrade.org.tr (Tiirkiye D1s Ticaret Dernegi Resmi Web Sayfasi), 18 Ocak 2014.
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2.1.1. Tavan ve Taban ve Iktisat Ahlaki

Ulgener’e gore dinin farkli mezhep ve kollarmimn muamelat iizerindeki tartismalari,
pratik iizerinde hicbir etkisi olmayan ve giindelik yagantida kendisini hissettirmeyen,
dolayisiyla Ulgener’in konusu dahilinde olmayan tartigmalardir. Tavanda yani ulema
katinda siiregiden bu tartismalardan bagimsiz bir hayat siiren tabanin giinliik tavir ve
davraniglari, farkli bir mertebede viicut bulan iktisadi zihniyete gore
sekillenmektedir.!* Tavan, elit ve kalifiye ancak kendi i¢ine kapanik bir kitleden
olugmakta, nas ve ictihat tartismalarinin daha genis bir kitle olan tabanin davranis
bicimlerine yogun etkide bulunmasinmi saglayacak araclardan yoksun bulunmaktadir.
Zihniyetin nasil ve hangi sartlarda olustugu sorusuna Ulgener, uzun bir siire iist
katlarda yani tavanda sekillenen fikirlerin zaman igerisinde derece derece ve 6ziinden
farklilagsmis bir bi¢imde alt katlara sizmasi ve yayilmasi seklinde cevabini
vermektedir.’? Bu acidan bir dénemin iktisadi zihniyetini idrak etmek igin dinin {ist
kurumlarinin sadece o donemdeki iktisadi i¢tihat ve ahlak kurallarina degil, belki daha
da fazla 6nceki donemlerden o doneme kadar kademe kademe tabana akseden, sizan
ve yayilan fikirlere, bu fikirlerin alt kademede olusturacagi deger ve davranis
bigimlerine ve bu olusuma aracilik eden kanallara bakmak gerekmektedir.'® Dinin
iktisadi kural ve kaideleri yerine iktisadi zihniyete yogunlasilmasinin sebebi,

birincinin kitabi, ikincinin ise fiili olmasindan kaynaklanmaktadir. Kitabi olanin

11 “Muayyen bir devirde muayyen bir yasayis idealini telkine ¢alisan kaide ve diisturlar1 ihtiva eden
iktisat ahlaki ile fertlerin her giinkii iktisadi faaliyetlerinde gercekten takip ettikleri yasayis davranis
kaidelerini birbirinden ayirmak lazim gelir. Normatif ahlak kitaplarindan bir devrin hakiki iktisadi
zihniyeti ancak dolayisiyla istidlal edilebilir. Boyle bir tefrike hakli olarak biiyiik bir ehemmiyet veren
miiellifin kitabmin ana planini hazirlarken bu esasa sadik kaldig1 goriilmektedir.” Omer Liitfi Barkan,
“Bibliyografya”, (Cevrimigi),
http://www.journals.istanbul.edu.tr/iuifm/article/viewFile/1023007420/1023006924, 14 Aralik 2013, s.
167.

12 Ulgener, Zihniyet ve Din, s. XXI.

18 «Ulgener, Weber'e atfen yaptig1 yorumlarla ist kiiltiir ile alt kiiltiir arasinda iletilerin algilanmasi
arasinda fark oldugunu belirtir. Gergek hayatta yukarimin benimsedigi ve asagiya yaymaya ¢alistigi fikir
ve inanglar ilk safligini koruyamaz. Din gibi bir inang sisteminde dahi -ibadetler hari¢- bu nedenle “bir
halk inanci1” tiirer. Bir ¢esit mesaj iletimi ile alta ve asagilara sizan fikir ve inanglar giindelik yagamin
dinamigi i¢ine sindirilir. Y1gin, kendisinin anlayacagi diizeyin {istiinde tutulan fikir ve inang kurallarini
(resmi), kendi diizeyine kolay sindirebilecegi basit imajlardan kurulu bir doniigiime ugratir.” Serdar
Oztiirk “Bir Iktisatcimin Tiirk Iletisim Arastirmalarina Katkilari: Sabri Ulgener Uzerine Notlar”,
Ekonomik Yaklasim, C. 17, S: 58, s. 97.
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fiiliyat iizerindeki etkisi tabii ki mevcut olmakla birlikte Ulgener’e gore araya giren
kanal ve araglarin kitapta yazanin fiiliyat tizerindeki etkisini belirlemekte ¢ok daha
fazla etkisi vardir.'* iktisat ahlaki®® giindelik tavir ve davranislar iizerine normatif,
yargilayict deger hiikiimlerinin s6z ve deyim halinde ifadelendirilmis biitiiniidiir.'® Bu
tanimdaki “s6z ve deyim halinde” vurgusu Ulgener’in kitabi olanin pratige dokiilme
kanallar1 olan dikey etkilesim ile birlikte halkin nesiller boyu bu pratik deger
hiikiimlerini aktarma ve yayma kanallarina da isaret etmektedir. Tavandaki ulemanin
dinin nasslar1 iizerine tartismalarinin tabana aksetmesi kitabi olmadig1 gibi tabanin
iktisadi ahlaki diger nesillere aktarma kanali da kitabi/yazili kaynaklar degildir.
Tabana belli bir mesajin iletilmesi i¢in kalifiye olmayan ortalama kitle insaninin
kolaylikla anlayabilecegi ve 1sinabilecegi sade, basit kissa ve rumuzlarla seslenmesini
basarabilen bir yaklasim gerekmektedir. Bu acidan tabanin iktisat ahlaki ancak tekke
ve tarikatlarin vaaz, soylem, telkin ve deyislerinde bulunabilecegi gibi bu ahlakin
nesiller arasindaki yatay seyri de bu kaynaklarin aktarilma tarihinde

bulunabilecektir:’

“Iktisat ahlaki, gercekten hukuk ve seriat hiikiimleri ile distan
cercevelenmis “kitabi” kaideler demek olmadig: gibi, “muamelat” iizerine
din ulemasvun farkly gériis ve igtihatlar: toplami da degil, insanin giindelik
yasayisinda pratik deger ve tercih édlgiilerine yonelik telkin ve motifler

toplamidir.”

Incelenen devir i¢inde siiphesiz birden fazla iktisat ahlaki mevcut olabilir. Her ne kadar

dinin kural ve kaideleri genel anlamda (mezhepsel farkliliklar hari¢) cografyalar {istii

14 Ulgener’e gore Islam ahlaki ile iktisat zihniyeti arasinda norm-reel catisma ve tutarsizligi
bulunmaktadir. Zaman igerisinde batini tasavvufun iktisadi faaliyet tizerindeki yaptirim giictiniin
artmasiyla onun goziinde tasavvuf manevi bir tecriibe olmaktan ¢ikmig ve insan-madde iligkisinde
iistlendigi rol ile ahlak-zihniyet doniisimiindeki en giiglii kanallardan biri haline gelmistir. Bkz.: Sayar,
Ulgener Yazilar, s.135.

15 Burada Ulgener’in kullandig1 ifade her ne kadar “iktisat ahlak1” da olsa tanim itibariyle bu ciimlede
zihniyete vurgu yapilmaktadir. Ulgener, ahlaki dogrudan dinin iist yapi ve kurumlari tarafindan
belirlenen daha kitabi, resmi ve sabit bir deger yaklagimi olarak goriirken iktisadi ahlaktan bahsederken
halkin giindelik yasamina sirayet etmis zihniyetten bahsettigi dikkat cekmektedir.

16 (Jlgener, Zihniyet, Aydinlar ve izmler, s. 17.

7 Ulgener, Zihniyet ve Din, s. 21
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kusatici bir biitiinliige ve degismezlige sahipse, dinin tabanin hayatinda sahip oldugu
etki, yorumlanis bi¢imi, pratige aktarim kanallar1 ve sonug itibariyle ahlaka dontigmiis
bigimi farkli olabilir. Bu durumda Ulgener’e gére konunun biitiinliigii ve arastirmanin
amaci agisindan tek ve daginik gruplar degil, yaygin ve genis bir ¢evreyi muhatap

almak gerekmektedir:*®

“Cagin miimkiin olsa da bir kesiti alinacak olsa, tizerinde karmakarisik,
hatta biri 6biiriine taban tabana zit telkinlerin yan yana siralandigr gozden
ka¢maz. Aralarinda hangilerine 6ncelik verilecegi bu durumda ¢ogunluga
bakarak halledilecek bir sorudur. Dar ve daginik kisi veya gruplar bir

yana, hangi akim kiitle ile yaygin ve icten (intime) temas ¢izgisini

’

surdiiriiyorsa agirligi o tarafa kaydirmak gerekecektir.’

Tavanda donen tartismalar ile bunlarin tabandaki akisleri siiphesiz benzer olabilir
ancak tavandaki doniigiimiin tabanin ahlakini etkilemesi ayni donemde ya da es
zamanl gerceklesmeyecektir. Ulgener, bu konuda &rnek olarak Weber’in kapitalist
zihniyet i¢in ideal tip olarak ele aldig1 Benjamin Franklin’i géstermektedir. Franklin’in
yazmis oldugu risalede iktisat ahlakini dile getirdigi prensipler kendisinden ¢ok dnce
Ronesans donemi yazart Alberti tarafindan da dile getirilmistir. Ancak Alberti’nin
hitap ettigi kitle Weber’in ele aldig1 donemin tabani olan ve s6z konusu iktisadi ahlakin
tastyicist olan yeni orta siif (burjuva) degildir; Alberti, hiikiimdara seslenmekte ve
devlet politikasina yon vermeye g¢aligmaktadir. Dolayisiyla Alberti doneminde bu
prensipler heniiz kitlenin zihniyetine doniismemis, heniiz sadece tavanin kendi iist ama

dar gergevesinde tartigilmaktadir.®

Tavanda fretilen iktisadi ahlakin tabanin iktisadi zihniyeti haline doniismesinde rol

oynayan kanallar icerisinde tasavvufun payr biiyliktir. Diger taraftan iktisadi

BAe.,s.21.

19 Sadece iki yillik bir egitim ile yoksul bir ailenin on yedi ¢ocugundan biri olan Franklin, yayinciliktan
siyasete kadar birgok alanda elde ettigi basarilar ve eserlerinde ortaya koydugu yasam felsefesi ile
Birlesik Devletler tarihinin en biiyiik basar1 hikdyelerinden birini ortaya koymakta ve Weber’in
kapitalist ruhu i¢in 6nemli bir &rnek teskil etmektedir. Bkz.: Rogers, Benjamin Franklin’s The Art of
Virtue, s. 9-11.
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zihniyetin yayilmasinda pay1 olan diger iletisim kaynaklar1 da hem bu yatay yayilim

i¢in bir kanal, hem de dénemin zihniyetini teshis etmede kaynak vazifesi gormiiglerdir.

2.1.2. Ulgener’de iktisadi Zihniyet Kaynaklar:

Iktisadi zihniyet ve bu zihniyetin tarihsel seyrini analiz i¢in kullanilan kaynaklar
Ulgener’in 6zellikle tarihgiler tarafindan en fazla elestirildigi konulardan birisidir.
Ulgener, zihniyetin tarihin cesitli dénemlerinde hangi etkenler neticesinde nasil bir
doniisiim ve olusum igerisinde devindigini incelemekte ancak bunu yaparken metot
olarak klasik bir tarih¢inin verilere ve belgelere dayali amprik yaklasimindan oldukca
uzak bir yolu takip etmektedir.?’ Ona gore zihniyet, tarihin her doneminden devsirilen
fikir ve hislerin yine her donemde farkli bir kombinasyonla bir araya gelmesi,
birikmesi, yogrulmasi ve bir kaliba girmesi ile ortaya ¢ikan ve dolayisiyla herhangi bir
tarihsel donemin klasik kaynaklarinda izine rastlayamayacagimiz bir tarihsel unsurdur.
Bu agidan zihniyet arastiricisinin siibjektif hislere ve deger hiikiimlerine yer vermeden
bilimsel bir ¢alisma yapabilmek i¢in diger tarih arastirmacilarindan ¢ok daha fazla
dikkatli olmasi gerekmektedir. Zihniyet, insan gruplarinin gecirdigi farkli devirler
arasindaki yolculuklarinda yerli yerine oturdukca s6z ve yazi halinde kendisini disa

vurmakta ve en fazla devrin sanat eserlerinde gozlenmektedir.?

20 By elestirilerin de bir izdiisiimii olarak Sayar, Ulgener’in yaptig1 zihniyet tahlillerinde “alisilagelmis
belge fetisizmine kapi agan ultra-amprisist tarih¢i anlayisin disinda bir yol” izledigini ve Osmanli
iktisadi zihniyet diinyasini aksettiren kayitlari, donemin edebiyat ve sanat {iriinlerinde buldugunu ifade
etmektedir. Bkz.: Sayar, Ulgener Yazlari, s.14.

2L “Gerilerde biraktiimiz ¢ag1 —belki i¢imizde hala siiriip giden izleri ile beraber- bizzat ve dosdogru
yasamak imkanina sahip degiliz. Oyle olunca bas vurulacak yol, ileride gérecegimiz baska ara¢ ve
imkanlarla beraber ¢agin sanat {iriinlerindeki akislerinden giderek insanimizin miimkiin olan 6lgiide yiiz
ve karakter ¢izgilerine yaklasabilmekten ibaret kalir. Sanat {irinleri: Nazim veya nesir halinde tasvirler,
mesneviler, divan ve destanlar, hiciv ve mizah yollu takilmalar, hikayeler vs.” Ulgener, iktisadi
Coziilmenin Ahlak ve Zihniyet Diinyasi, s. 10.

“Taminmus Ingiliz iktisatcis1 Lionel Robbins 20. yiizyilin iktisatgisindan sz ederken, arastiricinin yalniz
teknik verilerle kalmayip ¢agin edebi mahsullerini de dikkatle incelemek durumunda oldugunu, hatta
bazen tek bir eserden toplum iizerine diizinelerce psikoloji kitabinin vereceginden kat kat fazlasini
ogrenmenin miimkiin olacagin soyliiyordu.” Ulgener, Zihniyet, Aydinlar ve izmler, s. 25.
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Gecmiste yasayan bir insan portresi hi¢cbir zaman birebir karsimiza getirilemez ve o
haliyle birebir analiz edilemez. Zihniyet, tek bir insanda teshis edilemeyecegi gibi
etkisi ve izleri oldukca farkli mecralara yayilmis bir halde de bulunabilir. Bu agidan
yapilmas1 gereken devrin sanat ve edebiyat kaynaklarindaki zihniyet yansimalarini
kullanarak bu portreyi yeni bastan insa etmek?? ve bu insanin karakter cizgilerine

miimkiin olan &lgiide yaklasabilmektir.?

“... gegmis bir ¢agin zihniyetini ve onun temsilcisi insani ¢evrenin temel
kaynaklarindan ve -yerine gore- sanat tiriinlerinden giderek yiiz ¢izgileri

ile yeni bastan “insa” etme yolunda mesafe almaya ¢alistik.”

Bu yaklasimda 6nemli olan zihniyet ve onun disa vurumu arasinda tek yonlii bir sebep
sonug iliskisi kurmak degil, zihniyetin devrin sanat iiriinleri araciligi ile kendisini disa
vurmak imkanin1 bulmus olmasidir.?* Bu agidan sanat eserlerine devrin zihniyet
diinyasinin bir iirlinii olarak bakmak yanlis olabilir, zira sanat eserleri tiir ve nitelik

olarak ayni ancak belki konu itibariyle farkli mecralarda yine kendisini gosterecektir.

22 ¢« _muayyen bir devir ve muhitin tetkik edilmek istenilen hakiki zihniyetini dogrudan dogruya

miisahede etmek imkansizligi karsisinda onu tiirlii kaynaklardan ve bu arada fikir ve sanat diinyasindaki
akislerine gore, devrinin ahlak ve edebiyat mahsullerinden faydalanarak “yeniden insa” etmek
mecburiyeti vardir.” Barkan, “Bibliyografya”, s. 166.

2 Jlgener’e gore zihniyeti teshis agisindan 6nemli olan kisinin kanun koyucu veya daha genel ifade ile
tavanda yer alan st kitle tarafindan somut hale getirilmis ser’i kurallar karsisindaki konumu degildir.
Bu kurallarin i¢sellestirildigi, bir ahlak haline geldigi ve kisilerin kendi i¢ muhasebelerinde eylemlerini
yargiladiklari prensip ve degerler ve bu degerlerin yer alabilecegi eserler zihniyet arastirmalarinda daha
muteberdir: Nasihatnameler, pendnameler, mesneviler, fiitiivvetnameler... Nitekim Gazali’nin “fhya”s1
ya da Ibn Arabi’nin “Fiisus”u tavanda, iist kitlede olusturdugu etki yam sira tabanda aym derecede yank1
bulmasi beklenemez. Bunun yerine zihniyet yansimalarinin tabana daha yakin olan Hac1 Bayram Veli,
Hac1 Bektag Veli, Mevlana Celaleddin ve benzeri halk nezdinde muteber biiyiik sahsiyetlerin eserlerinde
goriilmesi beklenmektedir. Ulgener, bu isimlere eserleri ile birlikte Seyh Ismail Riistthi Ankaravi
(Mesnevi Serhi-Minhaciilfukara)), Ismail Hakki (Ruh-al Mesnevi-Kitabiilhitab), Sar1 Abdullah Efendi
(Semeatiiludad), Mevlana Cami (Nefehatiiliins) ve Yunus ve Niyazi Misri’nin diger eserlerini de
eklemekte ve tezinde bu isimlere oldukga sik yer vermektedir.

2 «Ulgener'e gore “Zihniyet diinyasin1 aciklamada sanat (ve ozellikle edebiyat) iiriinlerinin” rolleri
“sekillendirici” ve “tanitic’” acidan incelenebilir. Tlkine “sebep”, ikincisine “ifade iliskisi” demek
miimkiindiir... Degisik bir doktrin, agir bir felsefi sistem “renkli ve garpic1 anlatim giicii ile” halkin
diizeyine getirildiginde toplum tarafindan tanimir, Ulgener'in deyimiyle “ayagini topraga” basar. Sadece
yiiksek nitelikli fikirler degil herhangi bir tavir bile bir hikaye ile romanla veya bir piyesle “glinliik
davranis ve aligkanliklarimiza kadar etkisini uzatmaktan geri” kalmaz... Ulgener'in mantigindan
gidilecek olursa kitle iletisim araglarinin halk tabakalarina ulagamayan yiiksek nitelikli fikirleri halkin
diizeyine ulastiracak sekilde bir déniisiime ugratarak halka yaydigi sonucu ortaya cikar.” Oztiirk, “Bir
iktisat¢inmin Tiirk Iletisim Arastirmalarina Katkilari: Sabri Ulgener Uzerine Notlar”, s. 93.
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Sebep sonug iliskisinin oldukga interaktif ve karsilikli olmasi sanat eserlerini
zihniyetin ya da zihniyeti sanat eserlerinin dogurdugu gibi bir fikrin dogru olmadiginm
gostermektedir. Sanat eserleri tavandan tabana tarihsel donem igerisinde gecis yapan
ahlaki degerlerin bir zihniyet haline gelmesinde kanal vazifesi gormektedir. Diger
taraftan yaklasildiginda ise, devrin sanat eserlerini zihniyetin seyredilebilecegi birer
sahne ya da tablo olarak gérmek miimkiindiir.?® Bu acidan zihniyet kaynaklarinin bir

yonii ile sekillendirici, bir yonii ile tanitict oldugu sdylenebilir.?®

Bir fikrin kitleye mal olmus zihniyet haline gelmeden oOnce ge¢irdigi evrime
bakildiginda Oncelikle tavanda belli kaliplar halinde sekillendirilen inang ve
fikriyatlardan olustugu goriilmektedir. Ulgener’e gore zihniyet tavanin halka sirayet
edemeyen ve sadece kendi aralarindaki ilmi tartismalarin birer izdiisimi olan
eserlerinden " ziyade halk tarafindan dilden dile aktarilan siirlerde, destanlarda,

pendnamelerde, fiitiivvetnamelerde vb. eserlerde gdzlenebilecegini ifade etmistir.?®

25 Ulgener, kitabinin alt bashginda “Fikir ve sanat tarihi boyunca akisleri ile bir portre denemesi”
sozlerine yer vermesinin nedeni olarak zihniyet aragtirmalarinin klasik anlamda bir tarihsel arastirma
olmayip aslinda gergekten birer portre denemesi olmasini gostermektedir. Sayar’a gore Ulgener’i 6zgiin
kilan sey tarihi malzemeye, edebiyat ve sanat iiriinlerine getirdigi farkli bakis acisidir: “Ulgener’i
gercekten farkli kilan onun topladig1 malzemede var olan ancak setrolmus ruhu agiga ¢ikartmasi, adeta
onlar1 konusan varliklar haline getirmesindeki ustaligidir.” Sayar, Ulgener Yazilari, s.119.

26 Mumcu, “Sabri Ulgener’in Kaleminden Iktisat Zihniyeti”, s. 2.

27 «“[ktisat ahlaki ve zihniyeti, ona gore, “elite” cevrede (okur yazar katinda) doniip duran kuru bir dogma
tartigmasindan ibaret olmayip insanimizin giindelik is ve davranis normlarina hitap eden pratik kural ve
kaidelerin toplami demek olduguna gore, dinin o yolda agir ve agdali seriat hiikiimleri ile degil, fakat
daha ¢ok genis yiginlara sesini iletmeyi basaran basit mistik telkinler — kisaca tasavvuf ve tarikatlar
yoluyla etkin bir rol oynamis olacag diisiiniilebilir.” Orhan Tuna, “Prof. Dr. Sabri F. Ulgener ve iki
Eseri”, istanbul Universitesi iktisat Fakiiltesi Mecmuasi, C. 43, istanbul, 1987, s.11.

28 “Fiitiivvet, Islamiyet’in tesirinde asiret hayatindan yerlesik hayata dogru evrilen Arap toplumunda
gocebe asiret donemlerine ait Arap kiiltiiriiniin - asil insan- idealinin karakterleri olan konukseverlik,
comertlik ve yigitlik gibi degerlerin yeni yapidaki yansimalar1 olarak miitalaa edilebilecek olan toplum
ideolojisinin adidir.” Anzavur Demirpolat, Giirsoy Ake¢a, “Ahilik ve Tiirk Sosyo-kiiltiirel Hayatina
Katkilar1”, (Cevrimi¢i) www.turkiyat.selcuk.edu.tr/pdfdergi/s15/demirpolat.pdf, 21 Aralik 2013, s. 356.
“Fitiivvet kelimesi Arapga’da “genglik, ergenlik ¢agi, delikanlilik” anlamlarinda kullanildigi gibi,
“gencligin en parlak zamani, delikanlica tavir” manalarina da gelmektedir. Bu kavram Batidaki
sovalyelik, Iran’daki civanmertlik, Eski Tiirklerdeki Alplik ve Ahilik iilkiilerinin muadili olarak
“comertlik, miiriivvet, asalet” gibi ahlaki faziletleri ihtiva etmektedir. Ayn1 zamanda bu faziletlerin
geregini yerine getirmeyi amaglayan insanlarin teskil ettikleri birliklere de isim olarak kullanilmustr...
Ahi birlikleri hakkindaki s6zler, gelenekler ve esaslar “Fiitiivvetname™ ad1 verilen yazma eserlerle tespit
edilmigtir. Bilinen en eski Fiitivvetname H. IV/M. X. ylizyila ait olan Silemi’nin “Kitab-el
Fiitiivva”sidir. Bundan sonra Ensari’nin Fiitiivvetnamesi gelir. Tiirkge Fiitiivvetnamelerin en eskisi ise
Burgazi’nin Fiitiivvetnamesi’dir.” Fahri Solak, "Osmanlilarda Thtisap Kurumu", Haz. Mustafa Ozel,
iktisat ve Din, istanbul, iz, 1997.s. 69-70.
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Ulgener, her ne kadar tezinin temelinde din ve tasavvuf temelli zihniyet analizi bulunsa
da sonug itibariyle tasavvufun etkisi ile olusan zihniyetin nerelerde gozle goriiliir hale
geldigi ile de ilgilenmekte ve ¢izmeye ¢alistig portrenin izdiistimlerini tasavvuf harici
alanlarda yer alan taban kaynakli eserlerde de aramaktadir. Onemli olan halka sirayet
etmis, igsellestirilmis, bir ahlak haline gelmis ve pratikte karsiligi olan zihniyet ile
temas etmektir; tavanda sekillendirilmeye ¢aligilan ideal anlamdaki ahlak: ele almak
degildir. Tavanda sekillendirilen bu fikirlerin kitleye hangi yoldan, nasil bir tarihsel
seyir icinde ve ne kadar degiserek aksettirildigini ve folklor, sanat, edebiyat, deyis,
0zdeyis, atasozii ve gilindelik kullanimlara nasil yansidigimin kesfedilmesi zihniyet
arastiricist icin en temel ugrastir. iktisadi zihniyet arastiricisinin kaynaklari tavanin
ortaya cikardigi seckin eserlerden ziyade halkin kullanimina daha agik olan bu tiir

eserlerden olusmalidir.

Tasavvuf 6gretisinin eserlerinin iist kesimin ya da kitlenin mi mali oldugu konusu
oldukga tartismalidir. Birebir tasavvuf 6gretisinden ¢ok o 6gretinin halktaki karsiligini
ortaya koyan eserlerin zihniyeti analiz etme adina daha fazla sey anlattig1 yukaridaki
yaklagimla ortiigmektedir. Diger taraftan tasavvuf edebiyat1 ve tarikatlar tarihinin sanat
ve edebiyat hayatimiza kattig1 zenginligin hem tasavvufun hitap ettigi ve temsil ettigi
kitlenin tabandan olugsmasi hem de tasavvufun iist kitlede olusan fikir ve itikatlarin
tabana yayilmasinda oynadig: araci rol hasebiyle zihniyet arastirmacilari i¢in birincil

kaynaklar oldugunu gostermektedir.?

Ulgener icin fiitiivvetnameler de hem tasavvuf edebiyat: ile olan yakinligi, hem de
inceledigi devrin meslek gruplarmin maddi hayata bakisini yansitmalar1 agisindan
onemli bir kaynaktir. Islam toplumunun maddi diinya ile olan irtibatinin gevre, zaman

ve mekan itibariyle giderek daraldigi ve esnaflasma/ortacaglasma 3 olarak tasvir

“Fiitiivetnameleri inceledigi calismasinda Ulgener, fiitiivetnameleri bir iktisadi birim olarak lonca
orgiitlenmesinin ve onun bir par¢asi oldugu Ortagag ahlakinin kurucu unsuru ve en yalin ifadesi olarak
goriir.” Eda Yazicioglu, “Iktisadi Inhitat Tarihimizin Ahlak ve Zihniyet Meseleleri Uzerine Bir
Inceleme”, (Cevrimigi) http://yonetimbilimi.politics.ankara.edu.tr/eyazicioglu.pdf, 18 Ocak 2014, s. 6.
29 "Nasihatname ve pendnameler, mesneviler vs. hepsinde de bizce dnemli nokta, dogma diizeyinde
kalmayip su veya bu yoldan "taban"a uzanmis olmalaridir." Ulgener, Zihniyet ve Din, s. 152.

30 «“(Jigener geri kalmishigin ne kapitalizmin esitsiz gelisim yasasindan kaynaklandigini ne de yari-
sOmiirgelesme siirecinin bir parcast oldugunu diisiinmiiyor. Ona gore geri kalmighk “Yakin Sark”
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edilen déonemde ekonomik hayatin kiigiik pazarlara sikistig1 iddia edilmekte iken o
devrin ahilik teskilatinin karakteristiklerini derleyecegimiz fiitiivvetnamelerin birincil
kaynak olmasi kagmilmazdir. Ulgener, fiitiivvetnameleri tekil kaynak olarak ele
almamakta, i¢lerindeki tasavvufi yaklasimlar ile birlikte degerlendirerek tasavvufun
etkili oldugu birincil toplum katmani olarak esnaftaki doniisiim ile tasavvuf tarihindeki
ilerlemenin paralelligini de gostermeye ¢aligmaktadir. Nitekim fiitiivvetnamelere hem

sekil hem de igerik olarak yol gdsteren de ilgili devirlerin tasavvuf edebiyatidir.

Ulgener’e gore ele alman iktisadi zihniyet kaynaklarinda birbiri ile geliskili, tezat
unsur barmdiran hususlara oldukga sik rastlanilmaktadir. Ozellikle zihniyet analizi i¢in
onemli olan cehd ve irade, tevekkiil ve teslimiyet gibi kritik konularda goriilen bu
farkliligin temel sebebi ele alinan donemin baslarinda heniiz zihniyet olusumunun

tamamlanmamis olmasidir:®*

“Fikirler ancak belli bir durulma noktasina vardiktan sonradwr ki
zihniyetin biitiin unsurlart yerli yerine oturmug bir tablosu elde edilmig
olacaktir. Ondan dolayr devre sonuna rastlayan eserlerin ¢ogunlukla duru,
tstelik de aymi seyleri ezbere tekrarlayp durmak gibi basmakalip taraflar
ile beraber, konu iizerine ilk yaklasimda ¢eliskisiz, derli toplu bir fikir

’

vermek bakimindan faydalart inkar edilemez.’

Kaynaklarda gozlenen birbiri ile ¢eliskili unsurlara verilmek istenilen mesajin zaman
ve mekana gore farklilasmasi da sebep olmaktadir. Ayn1 donemde yazilan bir eserde
tevekkiil ogiitlenirken, bir digerinde bireyin iradesine vurgu yapilmasi, birinde hayir
sahibi olma ve paylagma hasletleri 6n plana ¢ikarilirken digerinde tutumluluk ve
birikimin tavsiye edilmesi mekansal ve zamansal farkliliklardan, ayrica s6z gelimi

hikdyenin olay Orgiisiinden ve verilmek istenilen dengeli mesajdan

medeniyetinin 6ziine iligkin bir sorun. Feodalizmden kapitalizme ge¢mek igin gerekli olan zihniyet
degisiminin yasanamamis olmasindan kaynaklaniyor. Kapitalizme ilk itkiyi verecek insan, Tiirkiye’de
kapitalizme gegisi saglayacak zihniyetin tasiyiciligini yapamamis ve dolayisiyla Ortagag zihniyetine
geri doniis yasanmistir. Esnaflagsma ve ige kapanma olarak gordiigii Ortagag zihniyeti de Osmanl
ekonomik ve toplumsal diizeninde bir intihata, yani ¢oziiliise neden olmustur.” Yazicioglu, “iktisadi
inhitat Tarihimizin Ahlak ve Zihniyet Meseleleri Uzerine Bir inceleme”, s. 6.

31 Ulgener, Zihniyet ve Din, s. 154
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kaynaklanmaktadir. Tek bir kaynaktan elde edilen mesajin ilgili donemin
karakteristigi olarak genellestirilmesi, farkli kaynaklardan tam tersi bir mesajin elde
edilmesi miimkiin oldugu i¢in ¢iiriitilmesi kolay tezler meydana getirecektir. Bu
bakimdan zihniyet arastiricis1 kaynaklarini miimkiin oldugu kadar ¢esitlendirmeli ve
ilgili eserde verilmek istenen mesajin hangi ahlaki kayginin {iriinii olduguna ve hangi

amaca hizmet ettigine dikkat etmelidir.

Ulgener’in tezini iktisadi zihniyet ve zihniyet olusumunda tasavvufun etkisi olarak
ikiye ayrrdigimizda ele aldigi eserleri bu iki kisim i¢in de referans olarak kullandigi
goriilmektedir.3? Ulgener’e gore geri planda ger¢eklesen bir mayalanma ile tasavvufun
toplumun her katmanina sirayet ettigi ve zihniyet olusumuna tesir ettigi, dolayisiyla
eserlerin sadece mevcudu tasvir etmedigi, ayn1 zamanda tasavvuf tarafindan da
sekillendirildigi iddia edilmektedir. Ulgener, bu eserlerin hangilerinin tasavvuf
edebiyati sayilip sayilmayacaginin olduk¢ca muglak oldugundan hareketle

mutasavviflar konusunda sinirlar1 oldukga esnek tutma egiliminde olmustur®:

“... Kaldy ki, tasavvuf ilk ve giiclii ¢caglarindan bu yana gék kubbeyi
oylesine doldurmustur ki, uzun bir seri iizerinde kimin hakkiyla mutasavvif
sayilacagi, kimin sayilamayacagr uzun boylu tartisilabilir. Bize gore,
“Miizekkinniifus "u ile Esrefoglu gibi, “Marifetname” sahibi Seyh Ibrahim
Hakki’yr, “Ahldk-1 Aldi” yazari Kinalizdde'yi, “Mevzidtululiim”u ile
Taskoprizdde yi ve belki daha bir¢oklarini seriye katmamak icin bir sebep
yoktur... dar ve gercek anlami ile mutasavvif sairlerin yam swra -
kullandiklart imajlara, kissa ve temsillere bakarak- bir Sadi’yi, bir Hafiz
ve Hayyam’i, beri yanda bir Fuzill ve Nabi’i siraya katmakta sakinca

goriilmez. Nitekim, basindan beri bizim de aym diisiince ile, sirasi geldikge

32 “Osmanli tarihinden secilen vak’alar ve drneklerin Islam ahlakindan ne kadar bir sapma icerisinde
oldugunu gostermek, sonra bunlari Islam tasavvufu —batini tasavvuf ile ilintilendirmek gerekiyordu.
Bunun i¢in iktisat zihniyetinin koklerini kusatmak istedi. Burada onun vurgulamak istedigi gergek,
biiyiik sufilerin ¢izdigi tasavvufi esaslarla (Melamilik ile) somut gercegi sekillendiren batini tasavvuf
arasindaki farkt1.” Sayar, Ulgener Yazlari, s. 122.

33 Ulgener, Zihniyet ve Din, s. 157
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divan siirini yardima ¢agwrdigimiz ve sézii tamamlamayt ona biraktigimiz

gozden kagmamug olmalidir.”

Ulgener, tasavvuf edebiyatinin sinirlarini biraz genis tutarak iktisadi zihniyet ve
tasavvuf etkilesiminin 6rnekleri arasina yukarida zikredilen isimleri de eklemistir. Ele
aldig1 kaynaklardan hareket ederek iktisadi zihniyet analizi yapan Ulgener i¢in bu
kaynaklar devrin iktisadi kosullar1 ve din eksenindeki etkilesimi ortaya koyan
sahnelerdir. Bu etkilesimin hangi yonde cereyan ettigi, yani iktisadi kosullarin m1
manevi yaklasimlar ve inan¢ diinyasi iizerinde etkili oldugu yoksa devrin din
yorumunun ve bu yorumun ortaya koydugu madde algisinin mi iktisadi olaylar
iizerinde etkili oldugu cevaplanmasi gereken en temel sorulardandir. Bu soru Ulgener’i

tarihsel etkilesim siirecinin incelenmesine gotiirmektedir.

2.1.3. Tarihsel Etkilesim Siireci

Ulgener, Weber’de oldugu gibi ydntem olarak bir tarihi olaya sebep olan birbiriyle
icice gegmis, karmasik bir orgli olusturmus biitiin unsurlarin ayni anda analiz
edilmesinin imkansizligindan yola ¢ikarak faktorlerden bir tanesinin ele alinmasi,
derinlemesine incelenmesi ve o faktordeki biitiin ayrintilarin analiz edilmesini
benimsemistir. Iktisadi gelismisligin sebep iliskilerinin incelenmesinde sayilabilecek
bir y1gin faktor arasinda Weber ve Ulgener’in segmis oldugu faktér dindir.3* Ulgener’e
gore bu karmagik yapi icinde aslinda Weber ve kendisinin yapmis oldugu, “ayr
diinyalart (iktisat ve din) bir ¢cati altina getirip aralarindaki yakinligi ve ortak ¢izgileri

actklamaktan ibarettir”. %

Kapitalizm ve din, kendi iglerinde belli karakteristik ¢izgileri barindiran kiiltiir ve tarih

unsurlarinin ortaya ¢ikardig: birer tarihsel mevcudiyettirler. Ulgener, bu iki ayr

3 “Bu elbette diger faktorleri inkar etmek demek olmayacaktir. Digerleri de birbiri pesinden ele
alindikga zincirin halkalarina bir yerde tamamlanmis gozii ile bakilabilir. Bizim burada segip iizerine
egilecegimiz faktor ‘din’dir.” Ulgener, Zihniyet ve Din, s. 7.

35 Ulgener, Zihniyet ve Din, s. 23.
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diinyanin tarihi ve kiiltiirel unsurlari ile birlikte olusturdugu iki ayr1 kiimeyi yanyana
getirerek aralarinda herhangi bir ortaklik ya da yakinligin bulunup bulunmadigini
inceledigini soylemektedir. Ulgener, kapitalizmin ortaya ¢ikisinda/gikmamasinda
dinin en biiylik etken oldugu gibi bir iddianin s6z konusu olamayacagini ifade
etmektedir.® ki ayr kiime kendi iglerinde tarihi, kiiltiirel ve iktisadi sebep sonug
Orgiisiine sahiptir. Yapilan, bu iki ayr1 orgiiniin tarihsel siirecte kesistigi ve birbirini
etkiledigi noktalari tahlil etmektir. Max Weber ve Ulgener yaptiklari analizde bu iki
ayr1 kiimedeki yakinligin birbirleri ile igten birer akrabaliklar1 oldugunu diisiindiirecek
boyutta oldugundan hareketle aralarinda bir sebep sonug iligkisinin kurulabilecegini

ifade etmektedirler.3’

Ulgener’e gére Weber’in bu iki kiime arasindaki yakinliga dikkat gekmesi tek yonlii
bir sebep-sonug iliskisi oldugu iddiasindan kaginmak igin 6zellikle vurgulanmistir.®
Tek kanalli bir etkilesim Karl Marx’in yaptig1 hatanin aynisini ters yonden tekrarlamak

anlamina gelecegi icin bundan bilhassa kagmilmis®®, ancak her ne kadar bu zincirin

36 «__. Biitiin bunlarla beraber iktisadi-sosyal gidis ve bilhassa ¢dziiliiste sorumlulugun sadece su veya
bu akima yiiklenip gecildigi zannedilmemelidir. Yazar tarih boyu yaygin ve karmasik degisiklikleri
kaba ve kat1 bir maddecilik ile agiklamaya ne kadar karsi ise tek yanli manevi-spiritiialist izah
semalarina o derece kars1 oldugunu belirtmekten geri durmamustir.” Tuna, “Prof. Dr. Sabri F. Ulgener
ve Iki Eseri”, s.11.

37 Ulgener, Weber’in Protestan Etik ve Kapitalizmin Ruhu adli calismasindan yaptig1 alintida onun da
oncelikle bu iki kiime arasindaki yakinligi 6lgtiigiinii ifade etmektedir: “Weber o noktada daima agik
olmay1 tercih etmistir. Bizzat kendi sozleridir: “Sosyal ve politik organizasyon formlarinin maddi
temelleri ile kritik kiilttir donemlerinin dini-manevi muhtevasi arasindaki karsilikli etkilenmenin o son
derece dolasik rgiisii karsisinda yapilabilecek tek sey su olabilir: Once belli dini inanglarla toplumun
meslek ahlaki arasinda i¢ten dogru bir yakinligin ne derece ve hangi noktalarda s6z konusu olabilecegini
arastirmak! Bununla din unsurunun maddi kiiltiire etki bigimi ve yonii elden geldigince agiklik kazanmis
olur. Oraya kadar1 az ¢ok bellendikten sonradir ki, modern kiiltlirii meydana getiren unsurlarin ne dl¢iide
dini motiflere ve ne dereceye kadar baska etkenlere atfedilebilecegini 6l¢iip bigmeyi géze alabiliriz.””
Ulgener, Zihniyet ve Din, s. 24.

38 « . Weber'in tezi "ekonomik zihniyeti yalmzca din'in tayin etmis oldugu” keyfiyeti degildir. Yukarida
da bahsedilmis oldugu gibi hayat tarzinin dini etkeni ise iktisadi ahldkin belirleyicilerinden "sadece
biri"dir. Bu arada sunu da ifade etmek gerekirse, dinin belirlemis oldugu hayat tarzi da, belli cografi,
politik, sosyal ve ulusal sinirlar dahilinde gecerli olan iktisadi ve siyasi faktorlerden etkilenir.” Miinir
Kostas, “Max Weber’de Din ve Zihniyet”, s. 32.

% Ulgener’e gore “dinin ekonomiyi ya da ekonominin dini belirleyisleri acausal (nedensel olmayan) bir
atif gergevesinde ele alinmalidir.” Sayar, Ulgener Yazilari, s.21.

Ulgener, Weber’in herseyi maddi iiretim araglar1 ve teknigi ile izah eden Marx gériisii karsisinda onun
tam zidd1 olan ikinci bir goriis ¢ikardigini ancak tek tarafli yorumlandigi takdirde Weber tarafindan
savunulan goriisiin de Marx’1in maddeciligi kadar miibalagali oldugunu ifade etmektedir.. Bkz.: Sabri
F. Ulgener, “Calvin ve Kalvinizm”, Ed. A. Giiner Sayar, Makaleler, Istanbul, Derin, 2006, s. 395.
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yalniz bir halkasina temas edildigi belirtilse de daha sonraki dénemde bu hatay1
tekrarlamis olma yiikiimliiliigiinden kurtulamamistir. Ulgener, Max Weber’in bu

konuda yanlis anlasildigini diisinmektedir:*°

“Max Weber, -belki Marks’la ayni kaderi paylasarak — acele ve yanlis
yorumlanmaktan pacasini kurtaramanustir. Hata, gorebildigimiz kadar,
suradan geliyor: Kaba ve ters anlagilmis bir tarihi maddecilik tezine karsi
Max Weber’in “Protestan Ahlaki ve Kapitalist Zihniyet” ile sosyal
etkilemeyi tam tersine ¢evirerek olup biten her seyi fikir (idea) tarafina
kaydirmak istedigi sanilmistir. Weber, kesinlikle séylemek lazimdwr ki,
okuyucuyu hi¢cbir zaman sivri ve dort kose ¢oziimler karsisinda tercih
yapmaya zorlamanustir. ... Tek yanli bir maddecilige karst yine tek yanl
bir idealizmi savundugu fikrine karsi ¢iktigi gibi, yeri ve sirasi geldikge bir
kisim inanglarin yasanan toplum gerceginin belirgin izlerini tasidigini,
hatta o gercgek iginde sakli bir takim maddi-politik ¢ikar hesaplarinin

ideolojik bir yansimast halini almis olabilecegini de saklamamustir.”

Ulgener’e gore dogu toplumunda kapitalizmin dogmamasina yol acan sadece din
faktorii olmadig gibi batida da kapitalizmi bir sistem olarak getirtip yerine oturtan
sadece din faktoriidiir denilemez. Teknoloji ve finans basta olmak iizere daha nice
siyasi ve sosyal sebep saymak miimkiindiir. Bu noktada Ulgener’in kendisine de
sordugu kritik soru giindeme gelmektedir. Maddi ve manevi etkenlerin hangisi sebep
hangisi sonugtur. Ulgener’e gére Weber’de oldugu gibi bu sorunun net cevabi higbir
zaman verilemeyecektir. Sebep sonug¢ zinciri madde ile mana arasinda stirekli
ilerlemekte ve bu iki unsur her an etkilesim icinde birbirlerini tetiklemektedir.** Diger
taraftan etkilesim iginde siirekli devinen bu carki g¢evreleyen higbir etken insan
faktorlinlin yaninda birincil sebep olmamustir. Burjuvanin sahip oldugu manevi
motivasyon unsurlari olmadan bu carkin dondiiriilmesi ve sistemin isletilmesi
miimkiin olmayacaktir. Batt Avrupa’da Reform donemi sonrasinda ortaya g¢ikan

inanan (Protestan), orta sinifa mensup, ekonomik bagimsizligi olan ve sehirli olan

40 (Jlgener, Zihniyet ve Din, s. 25.
4 Ulgener, Zihniyet ve Din, s. 138-140.
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burjuva sinift manastir asketikligini diinyaya tasimis ve rasyonel iktisadi zihniyetin

temellerini atmistir.*?

2.2. Ulgener’de Kapitalizm ve Burjuva Simifi

Ulgener’in yaklasiminda kapitalizmin olusum siireci ayri bir bashk olarak ele
alinmamaktadir. Kapitalizmin i¢inde barindirdigi tarihi, ekonomik ya da siyasi
etkenler 6n plana c¢ikarilmadan 6zellikle insan faktoriine yogunlasiimaktadir. Bu
durumun nedeni Ulgener’de kapitalizmin zihniyet bakis agis1 ile tamamen Dogu ile
Batinin karsilastirmali analizi ekseninde ele alinmasidir.*® Ulgener’e gére kapitalizmin
temelinde dinamik, rasyonel ve atilgan bir zihniyet yatmaktadir. Hi¢ siiphesiz
kapitalizmin ortaya ¢ikisi siyasi, sosyolojik ve iktisadi bir¢ok etken ile izah edilmeye
calisilsa da diger tim maddi faktorlerin bir araya geldigi bir bagka cografyada bu
dinamik ve rasyonel zihniyetin mevcut olmamasi halinde kapitalizm sistemi ortaya
cikmayacaktir. Kapitalizm yalniz bir madde diinyas1 degildir; maddi diizlemi 6l¢meye
yarayan biitlin o veri yigininin ardinda déneme ve cografyaya gore farklilik gosteren
tavir ve davranislar ile insan gercegi yatmaktadir. Sermaye ya da para akimlarinin ve
kapitalist sistemin yerlesmesi i¢in gerekli olan tiim kurumsal diizenlemelerin daha da
oncesinde ve daha onemli olarak arka planda insani tercihler, degerler, davranis

bigimleri ve yasayis normlar1 yer almaktadir.*

Ulgener’e gore bu agidan kapitalizm yalmizca bir ekonomik diizen degil, genisligine

ve derinligine bir yasama stilidir.*® Ulgener’e gore kapitalizmi modern dénemin

42 A. Giiner Sayar, iktisat Metodolojisi ve Diisiince Tarihi Yazilari, Istanbul, Otiiken, 2005, s. 314.
43 Abdiilkadir Zorlu, “Sabri F. Ulgener’i Yeniden Okumak”, Muhafazakar Diisiince, Y: 3, S: 9-
10,Yaz-Giiz 2006, s.183.

# Ulgener, Iktisadi Coziilmenin Ahlak ve Zihniyet Diinyasl, s. 5.

4 «(Sombart’in yaklagimu ile ilgili) Iktisat tarihi tetkiklerinde yeni bir ¢igir agmaya muvaffak olan bu
noktai nazara gore kapitalizm yalniz bir kapital y1gin1 yahut yalniz hususi miilkiyetin, serbest rekabetin
cari oldugu bir hukuk nizami demek degildir; bunlar da tarihin ihmal edilmemesi lazim gelen unsurlar1
olmakla beraber kapitalizm icin asil ehemmiyeti haiz olan cihet, Marx’in zannettigi gibi, alelade bir
kapital yigimmin her tiirlii sahsiyetten tecrit edilmis olan harici-maddi zaruriyetleri degil, bilakis
diigiinen ve irade sahibi olan insanin zihniyetidir. Filhakika kapitalizm olsun, ondan evvelki diger
ekonomi sistemleri olsun, bunlar haricen elle tutulabilen madde yiginlar1 olmaktan ziyade, en derin

95



maddeperest anlayisindan ibaret degerlendirmek oldukc¢a yanlistir. Kapitalizme gegis,
is adamlarinin say1 ve hesaptan hoslanmayan, rasyonaliteden uzak ve kendilerince
huzurlu diinyasindan siyrilmasi ve hayatlarini getirisi ve gotiiriisii ile hesap verilebilir
ve rasyonel bir muhasebe sistemi igerisinden degerlendirmeleri siirecidir. Ulgener’in
kapitalizmi, insani karakteristigi i¢inde yer alan rasyonalite ve kisinin her dakikasini
bir hesap ¢ergevesinde degerlendirerek verimli kilmasi anlayisindan beslenmektedir.
Diger taraftan Ulgener, ekonomik veya siyasi sistem diizleminde ele alindiginda farkli
fikirleri savunabilmektedir. Nitekim Kkapitalizmin bir 6gesi sayilabilecek ultra
liberalizme iltifat etmemistir. Politik iktisat olarak onun tercihi Keynescilikten
yanadir. Ulgener kapitalizmi bir zihniyet olarak kalkinma ve gelismenin anahtari
sayarken, politik olarak liberalizm ve piyasa ekonomisine karsi devletin de miidahil

oldugu karma ekonomi tarafindadir.*®

Ulgener’e gore kapitalizm simirsiz bir kazanma arzusu ve sdmiirme hirsi {izerine bina
edilmis bir sistem degildir. Bu hirs ve arzular insan fitratinin bir pargasi olarak her
donemde rastlanabilecek  duygulardir. Ulgener, kapitalizmin ilk ¢agmin

konumlandirilmasi ve idealize edilmesi noktasinda Weber ile paraleldir:*’

“Bati kapitalizmi i¢in yeni olan, diizenli bir “meslek” c¢atisi altinda
rasyonel-metodik c¢alismayr kendine vazgegilmez bir hayat ilkesi ve
felsefesi haline getirmis, tiiketim ve gédsteristen ¢ok tutum ve hesaplilik

tarafina yatkin vazife ve is adamidir.”

noktalarina kulak vererek duyulacak, birlikte yasanacak manevi, fikri biitiinlerdir.” Ulgener, “iktisadi
Hayatta Zihniyetin Rolii ve Tezahiirleri”, s. 355.

Ulgener, sadece kapitalizm ile ilgili olmamakla birlikte Sombart’n bir ekonomik sistemin
anlasilmasinda sadece maddi amil ve sonuglara odaklanilmamasi ve zihniyet, hukuk nizam1 ve teknik
olmak iizere her sistemin arkasinda {iglii bir mekanizmanin ¢aligmakta oldugunu ifade etmektedir. Bkz.:
Sabri F. Ulgener, “iktisat Felsefesi Tarihinde Werner Sombart’n Yeri ve Sahsiyeti, Istanbul
Universitesi Iktisat Fakiiltesi Mecmuasi, Say1: 3, 1942, s. 100.

46 Sayar, Ulgener Yazlari, s. 176-181.

47 Ulgener, Zihniyet ve Din, s. 12.
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Altin ve para hirsiin da kapitalizm ile 6zdeslestirilmesi Ulgener’e gore oldukca yanlis

bir tutumdur?®:

“... kapitalizm oncesi ile sonrast arasinda bu bakimdan esasl bir fark
mevcut degildir; hatta mevcut olsa bile, zannedildiginin tamamiyla

tersinedir. Kapitalizmin gerisinde altin hirst sonrasindan ¢ok daha

>

taskindir.’

Ulgener’in kapitalizm yaklasiminin Weber’den ayrildig1 en énemli nokta Ulgener’in
Reform Oncesi kapitalistik olusum, birikim ve aksiyonlara Weber’den ¢ok daha fazla
kiymet vermis olmasidir. Ulgener’e gore Reform, Bati diinyasinda olusan fikri bir
hareketliligin eseridir, bu fikri hareketliligin mevcuda gelmesinde ise maddi diinyada
meydana gelen denge degisiminin biiyiik etkisi vardir. Weber’in macera kapitalizmi,
tefecilik, sirtin1 devlete yaslamis feodal kapitalizm olarak gordiigii cok uluslu sirketler,
uluslararasi deniz ticareti yapan biiyiik firmalar, bankalar ve benzeri olusumlar

Ulgener’e gore kapitalizmin ilk niiveleridir.*

Kapitalizmin ilk dénemi ile modern donemi arasindaki farklara Weber gibi Ulgener
de dikkat cekmektedir. Maddenin esiri olmus modern donem kapitalistleri ile diinyay1
imar eden, madde karsisinda elindeki doniistiiriicii giicti ilahi bir vazife suuru ile
kullanan ve ibadet bilinci ile disiplinli ¢aligma sistemini gelistiren ilk donem
kapitalistleri arasinda biiyiik fark vardir. Ilk donem kapitalisti kendisini israfa ve

gosterise kapatmis oldugu ve diinyay1 haz ve tutku tarafi ile kirli gérdiigii i¢in durup

48 Tarihgilerin altin ve para hirsmin var oldugunu gérdiikleri her yere kapitalizm damgas yapistirmalari
oldukga hatalidir. Ulgener’e gore kapitalizm kendisinden dnce ¢ok daha taskin vaziyette olan kiymetli
maden hirsini sistematize etmis ve mazbut bir gerceve icine almustir. Bkz.: Ulgener, iktisadi
Coziilmenin Ahlak ve Zihniyet Diinyas, s. 150-151.

49 “Ulgener’in diisiinsel sistematigi i¢inde kapitalist ruhun olusumu ve gelismesi agisindan ilk kapitalist
ruh olusumunun ve servet birikiminin kavranabilmesi ig¢in, ticari kapitalizm, tefeci kapitalizm,
merkantilizm gibi olgularin yeterince anlasilmas1 gerekir. Ayni zamanda bu olgularin kronolojik siras1
onemli oldugu kadar Ulgener’in bu olgular arasinda kurdugu baglar da énemlidir. Ulgener, zihniyet
degisimini ve kapitalizmin olusumunu Calvinizmle baslatmadig1 gibi sermaye birikimini de onunla
baslatmaz. Batida biiyiik bir zihniyet degisimi yasanmistir. Ona gore, zihniyetteki degismeler 6nce
Ronesans’t ve daha sonra Protestanhigi (6zellikle Calvinizmi) dogurmustur. Ulgener’e gore
Ronesans’tan beri kara ticaretinden deniz ticaretine/Akdeniz’den Okyanusa acilma, fiituhatg1 ruh
olmakla birlikte, bu ruh ayn1 zamanda kapitalist ruhun ta kendisidir.” Zorlu, “Sabri F. Ulgener’i
Yeniden Okumak”, s.184.
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dinlenmeden meydana getirilen servet, israfa ve sinir1 olmayan tiiketime degil, yine
yatirim ve iiretime yonlendirilmektedir.>® Kapitalizmi sémiiriiniin, orantisiz bir kar
arzusu ve maddi ihtirasin sebebi olarak gorenler yeni zamanlarin teknik ve monoton
yasayisindan bunalmis ve sistemi her tiirlii huzursuzlugun kaynagi olarak gorenlerdir.
Bu kesim ayni1 zamanda kapitalizm Oncesi ¢agt da ideal bir siikiin ve istikrar devri

olarak gérmektedir.

Kapitalizmi ortaya ¢ikaran sinifin burjuva sinifi oldugu konusunda Ulgener, Weber ile
ayni kanaati paylasmaktadir. Burjuva sinifinin sahip oldugu dinamik ve rasyonel
hasletler milletin karakterine sirayet etmis ve kdklesmis istidatlardan ileri gelmektedir.
Bu istidatlarin milletlerin blinyesine sirayet etmesi ve yerlesmesi ylizyillar almaktadir.
Ancak bu karaktere sahip olmak yetmemekte, doneme hakim olan manevi amillerin
de bu istidad1 pratige ve aksiyona dokebilecek yonlendirici etkiye sahip olmasi
gerekmektedir.>? Ulgener'e gore burjuva ahlaki, 6zet olarak, hesapli, temkinli, normal
bir kar ve tesebbiis zihniyetidir.>® Weber’in tezi, o ana kadar maddi amiller ile
degerlendirilen kapitalist ilerleme siirecine iginde maddiyata aykir1 gibi goriinen
asketizmin bulundugu manevi amillerin de katkida bulundugunu iddia ettiginde ilk
planda oldukca sasirtict bir tez olarak algilanmistir. Manastir hiicrelerinde yer alan
ziihdi yasanti maddi birikime, diinyevilesmeye ve kar arayisina tamamen karsi

goriinmektedir. Ancak bu karsithiga ragmen, diinyevi hayatin rasyonellesmesine ve

%0 «“K apitalizm ve kapitalist miitesebbis tipi i¢in asil hususiyet teskil eden cihet, kar temini suretiyle basit
bir haz degil, -bunu Sombart da teslim ediyor- bilakis durup dinlenme bilmeyen bir ¢aligma ihtiyacidir.
Bu caligsma her tiirlii servet tedarikinin temin ettigi basit ve iptidai hazdan tecerriit ederek kendi basina
miistakil bir ideal haline gelmistir.” Bkz.: Ulgener, Iktisadi Hayatta Zihniyetin Rolii ve Tezahiirleri,
s. 362.

5t Ulgener bu goriislerinde Weber ile oldukga paraleldir. Weber’e gére de paraya yonelik hirs insanligin
tarihi kadar eskidir ve kapitalizmin ruhu insanin i¢inde tagidig1 bu hirs1 dizginleyen, onu sistematik ve
akiler ¢aligma Orgiitlenmesi g¢ergevesinde en yiiksek iyiyi ortaya ¢ikarmaya yonelik kutsal bir ¢aba
haline getiren ve sermayeyi akilci ve isletme diizenine uygun bir kullanim i¢inde iiretimle bulusturan
bir ruhtur. Bkz.: Weber, Protestan Ahlaki ve Kapitalizmin Ruhu, s. 29.

52 (Jlgener, milletlerin burjuva karakterine sahip oldugu fikrini Sombart’in ortaya koydugunu ifade
etmektedir. Bu fikre gdore dogustan gelen burjuva istidadina sahip insanlar mevcuttur. Sombart,
kapitalizmin ortaya ¢ikigt hakkindaki degerlendirmesinde bu karaktere yer vermekte ancak dini-manevi
amillerin yonlendiricini giiciinden bahsetse de bu giicii tali bir etken olarak ele almaktadir. Bu nokta
Sombart ve Weber arasindaki en bariz farktir. Ulgener, bu farkta Weber tarafina daha yakindir. BKz.:
Ulgener, Zihniyet ve Din, s. 176.

58 Ulgener, Tktisadi Coziilmenin Ahlak ve Zihniyet Diinyasi, s. 122.
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metodik, sistemli ve hesap verilebilir hale gelmesine asketizm bilerek ya da bilmeden
katkida bulunmustur. Bu katki burjuva sinifinin dinamik, aktif karakterine uhrevi
unsurlarin rasyonel, metodik katkisinin eklenmesi ile kapitalist siirecin hizla
ilerlemesine vesile olmustur. Ulgener de ¢izilen bu burjuva profilinin karakteristik
ozelliklerini kabul etmekte ve tezinde temel olarak Islam toplumundaki iktisadi
zihniyet ile bu ideal profil arasindaki farkliliklar1 ve bu profilin ortaya ¢ikmayisinda

Islam’m batini yorumunun ne derece rol oynadigini incelemektedir.

2.3. Ulgener’de islam ve Ekonomi

Ulgener’in ¢oziilme devri olarak isimlendirdigi, islam toplumunda ortagag hasletlerine
doniis donemi tezinin asil ilgi alanin1 olusturmaktadir. Ancak bu déneme girmeden
once ¢oziilme donemindeki degisimi daha iyi analiz edebilmek icin Ulgener’in
gbziinden Islam ve iktisat iliskisinin ilk donem olarak isimlendirilebilecek ideal

evredeki boyutunun analiz edilmesi gerekmektedir.>*

Ulgener’e gore din tarih boyu sosyal ve siyasal siireglerin tamaminda olumlu ya da
olumsuz anlamda pay sahibi olmus ve diizenleyici olma iddias1 ile rol oynamis iken
konu iktisat oldugunda devre dis1 kalmas1 miimkiin degildir. Ulgener’in islam dininin
madde ile iliskisi lizerine degerlendirmesi dinin saf, bozulmamis yorumu ile tasavvufi
yorum arasindaki farklilik agisindan iki ayr1 baslik altinda ele alinmalidir. Islam dini
0zii itibariyle inananlarin somut olarak madde ile arasina herhangi bir engel koymasin
vaz etmemekte, kacinilmasi gerekenin maddeye ve daha genel anlamda diinyaya kars1
ilgi oldugunu sdylemektedir. Ne var ki zamanla dinin diinya yorumunda somut olarak

dis diinyadaki madde ile kisinin kalbinde yer alan diinyevi ilgi arasindaki ayrim

5 «fktisadi gercekligi anlamak icin pozitif iktisadin yeterli olmadigmni diisiinen Ulgener, pozitifin
(objektif bilgi) altinda sakli oldugunu diisiindiigii irrasyonel, 6zgiil, bireysel olgu ve olaylara yonelmis;
iktisadi olanin din ile iligkisini bulmaya ¢alismistir. Zihniyet kavrami ile somutladigi irrasyonel olanin
bilgisine (subjektif bilgi) en yalin iktisat-din iliskisi {izerinden ulasabilecegini diislinmistiir.”
Yazicioglu, “iktisadi inhitat Tarihimizin Ahlak ve Zihniyet Meseleleri Uzerine Bir inceleme”, s.
6.
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ortadan kalkmis ve toplumda topyekilin diinyevi olana kars1 negatif bir tutum hakim

olmustur.

Ulgener, dinin madde ile olan iliskisini izah etmede ayet ve hadislerden de oldukca
yararlanmistir. “Her ne sey ki seni Rabbinden ¢ekip kendisi ile mesgul ederse diinya
iste odur”> hadisi esyanin somut bir madde olarak kagmilmasi gereken bir sey
olmadigi, dikkat edilmesi gerekenin kisiyi kalben Rabbinden uzaklastiracak ve mesgul
edecek diinyevi ilgi ve alaka oldugunu gostermektedir. Ayrica “Yerden ¢ikarip Hakk
Tealaya ait olan ziynet ve nimetleri ve pak riziklar: kim haram etti” (Araf, 31-32) ayeti
de mal sahibi olmanin ve yiyecek, igecek, giyecek ve benzeri diinyevi maddelerin
inananlara helal kilindigin1 gostermektedir. Kadinlar, ogullar, yiiklerle altin ve glimiis,
salma atlar, davarlar ve ekinlerden bahsedilen Ali Imran suresi 14. ayeti®® tim bu
sayilanlarin mal olarak mevcudiyetleri ve degerlerinden degil, hizmet ettikleri ve
tatmin ettikleri diinyevi hirs ve ihtiras olarak ka¢inilmasii gereken seyler oldugunu
sOylemektedir. Diinya hayatini bir oyun ve eglence, bir siis ve 6glinme, mal ve evlatta
cokluk yarist olarak tanimlayan Hadid Suresi 20. ayeti® ise Islam’dan 6nceki cahiliye
devrinin kabile diizeninde, mali ve evladi ile 68iinen ve gecici olana yonelik hirs ve
gurura kendisini kaptiran toplum fertlerine bir uyaridir. Bu ayette elestirilen husus mal
ve evlat sahibi olmak degil, bunlardan gurur duymak, hirs ile diinyevi olan mala ve
evlada baglanmak ve tabii ki Rabbinden uzaklasmaktir.>® Tevbe Suresinde® ise ticari

kaygilarin, kazanilan mallarin ve meskenlerin bizatihi varlig1 kinanmamakta ancak

% Ulgener, Zihniyet ve Din, s. 30.

56 “Radinlar, ogullar, yiik yiik altin ve giimiis, salma atlar, davarlar ve ekinler gibi nefsin siddetle
arzuladig: seyler insana stislii gosterildi. Bunlar diinya hayatinin ge¢imligidir. Oysa asil varilacak giizel
yer ancak Allah'in katindadir.” Ali imran, 14.

57 “Bilin ki, diinya hayat1 ancak bir oyun, bir eglence, bir siis, aranizda karsilikli bir 6viinme, ¢ok
mal ve evlat sahibi olma yarisindan ibarettir. (Nihayet hepsi yok olur gider). Tipk: sdyle: Bir
yagmur ki, bitirdigi bitki ciftgilerin hosuna gider. Sonra kurumaya yiiz tutar da sen onu sararmis
olarak goriirsiin. Sonra da ger ¢op olur. Ahirette ise (diinyadaki amele gore ya) getin bir azap ve(ya)
Allah'in magfiret ve rizasi vardir. Diinya hayati, aldanig metaindan bagka bir sey degildir.” Hadid,
20

5 Ulgener, Weber’e yonelik elestiriler kisminda daha ayrintisiyla ifade edildigi gibi Islam’1 toplumsal
olarak feodal bir yapi ile 6zdeslestirenlere bu ayetlerle de cevap vermeye ¢aligsmaktadir.

59 “De ki: "Eger babalariniz, ogullariniz, kardesleriniz, esleriniz, agiretiniz, kazandiginiz mallar, kesada
ugramasindan korktugunuz bir ticaret ve begendiginiz meskenler size Allah'tan, peygamberinden ve
onun yolunda cihattan daha sevgili ise, artik Allah'in emri gelinceye kadar bekleyin! Allah fasik
toplulugu dogru yola erdirmez." Tevbe, 24.
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bunlara duyulan sevginin Allah ve peygambere duyulan sevgiden daha agir basmasi

durumunda oldukga tehlikeli bir yola girildigine isaret edilmektedir.

Ulgener, metot itibariyle iktisadi zihniyeti test etmekte kullandig1 ii¢lii sorgulamayi
(madde, ¢evre ve zaman) Islam dininin madde ile olan iliskisini analiz etmekte de
kullanmaktadir. Islam dininin, kibir ve gurur vesilesi yapilmamas1 ve kalben kisiyi
kendisine baglamamas1 kaydiyla maddi olana kars1 yaklagimi pozitiftir. Cevreye karsi
olan yaklasiminda ise, evrensel olma iddiasinda olan bu dinde mekansal alginin
olduk¢a genis oldugu goriilmektedir. Kabile baglarina her ne kadar 6nem verilse de
toplumsal iligkilerde gozetilen hukuk her tiirlii cemaat, kabile ve irk mefhumunun
tizerindedir.® islam, diisman kabileleri ortak bir biling etrafinda birlestirmekte, cihat
ve teblig ruhu ile hareket ederken kendisine herhangi bir cografi sinir koymamakta,
cevre algisini bulundugu mekan ile kisitlamamaktadir. Islam’m zaman algisi ise
sadece bugiin ile siirli degildir. Gelecege karst hazirlikli olmak, gelecegin
ihtiyaglarina karsi tedbirli olmak, yarini diisinmek din tarafindan siirekli tesvik

edilmistir.®*

Islam, inananlarm sahip olacaklar1 kanaatkarlik diizeyini belirlerken herhangi bir mal
sinirlamasinda bulunmamis ve kanaatkarligi daha fazlasi ig¢in caligmamak olarak
tanimlayan yanlis algidan ziyade mevcut olana riza géstermek yani hirsa kapilmamak
olarak yorumlamistir. Mevcut olan nihai olarak Allah’in takdiridir ve ona riza
gostermek gerekir. Daha fazlasi icin ¢calismak ile mevcuda riza géstermek arasinda ¢ok
ince bir ¢izgi bulunmaktadir. Daha fazlasi i¢in ¢alismak sonugtan bagimsiz bir
eylemdir; sonucu takdir eden ve riza gosterilecek olan Allah’tir. Islam’m ilk

doneminde mal ve servet olarak azimsanmayacak bir noktada olan bazi sahabelerin

60 Araplarin karakteristik 6zelliklerinden biri olan asabiyet ve karabet (akrabalik ve kendi soyundan
olanlar1 asir1 derecede kayirma gayreti) cemiyet yapilarinin ve sosyal hayatlarinin temeli iken Islam ile
birlikte dinin belirledigi sosyal hayat kurallar1 hepsinin 6niine gegmistir. Bilgi i¢in bkz.: Filibeli Ahmet
Hilmi, islam Tarihi, Haz. Cem Zorlu, istanbul, Agac, 2009, s. 190.

81 “Kurulus ¢aginda ve 6z kaynaklarinda Islam, diinya iliskilerine sert sinirlamalar koymaya gereksinim
duymamis ve nispeten liberal nitelikler tasinmustir. Iktisadi faaliyetler agisindan diinya malia kendi
siirlar iginde miisaade etmis; kan, asiret ve yakin komsuluk iligkilerinin istiinde gevre iligkilerine
sahip olmustur. Gelecegi diisinmeyi daima tesvik etmistir.” Zorlu, “Sabri F. Ulgener’i Yeniden
Okumak?, 5.183.
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varlig1 da bu konuda herhangi bir sinirlama olmadiginin ispatidir. Sehirlerarasi ticaret
ile ugrasan®, din turizmi ve ticaret fuarlari ile uzak cografyalar ile baglantisin1 her
daim sicak tutan bir cografyada ortaya ¢ikan Islam dininin zaman algisinin an ile, ¢evre
algisinin kabile ile ve madde algisinin aglik ve tokluk arasinda bir kanaatkarlik ve

madde ile kisi arasina set geken bir yaklasim ile smirli olmasi diisiiniilemezdir.®3

Bazi Kuran ayetlerinde yer alan ticari terimler de Islam toplumu iginde ticaretin Snemi
konusunda fikir vermektedir. “Onlar ki dogruyu verip karsiliginda sapitmislhig satin
alirlar; ticaretleri asla kar birakmaz” (Bakara, 16) ayeti ve benzeri bircok ayet
inananlar1 Allah ile karl bir ticarete ¢agirmaktadir. Uzun vadeli hesap yapmalarini,
gelecekteki ¢ok daha uzun siirecek ve kar getirecek mutluluk yaninda bugiiniin kisa
vadeli kar1 ve mutluluguna aldanmamalarim1 vaz etmektedir. Allah da ideal bir
tiiccardir. Miisliimanlar1 kendisine yatirim yapmaya, teslim olmaya, infak etmeye,
ibadet etmeye c¢agirmakta ve ileride bu ticaretten misliyle kazangli g¢ikacaklarini
soylemektedir. Insanlarin daha kolay anlamalar1 ve iclerine sindirmeleri i¢in Islam

Ogretisinde yer alan bu ticari yaklasim siliphesiz dinin indigi toplumda ticaretin ne

62 “Bizzat ticaret kervanlarina katilan Hz. Muhammed bu diizene higbir sekilde engel olmadigi gibi
bilakis tegvik etmistir. Hatta dini bir gérev olan hac farizasini yerine getirirken Miisliimanlarin alis-veris
yapmalarinda bir sakinca gormemistir.” Ismet Kayaoglu, islam Kurumlar1 Tarihi, Ankara, DMS-
Doruk, 1980, s. 96.

“Islamiyet ticaret gelenegi ve pratiginin yogun oldugu topraklarda boy vermistir. Bizzat Islam
peygamberi ve ¢evresindekiler tiiccar ve isadanu idiler. Oteki dinlerde ibadet kazang vaktine sinir
koymaktadir. Cumartesi ve Pazar sirasiyla Yahudiler ve Hiristiyanlar i¢in ibadete ayrilmis iken
Islamiyet’te Cuma giinii ibadetten hemen sonra ise doniilmesi gerekir.” Berrak Kurtulmus, “Is Ahlak:
Gegmiste ve Gilintimiizde”, (Cevrimigi)
http://lwww.journals.istanbul.edu.tr/iusskd/article/view/1023000269, 18 Ocak 2014, s. 748.

63 Ulgener, Weber’in islam’1 savas¢1 bin din olarak gérmesini ve feodal bir toplum yapismna sahip
oldugunu iddia etmesini elestirmektedir. islam, diinyaya agilmaya kararli (tiim insanliga indirilmis) bin
din olarak indigi kavmin savas¢i Ozelliginden tabii ki yararlanmis ve ekonomik diizen de savasin
getirdigi ganimetlerin katkisindan istifade etmistir. Ancak tiim bir sistemi savasg1 ve feodal olarak lanse
etmek Islam toplumunun temel dinamiklerini anlamamaktir. Savas, ganimet kazanmak icin yapilmaz,
ancak Allah’in adim1 yaymak, hak ve adalet gotiirmek, yeni kurulan devletin kendisine yer edinmesi ve
savunma maksadiyla yapilir. islam toplumunun ve ekonomisinin temel dinamigi savas degildir.
Weber’in Hristiyanlig1 orta tabakaya dayali bir din olarak gdstermesi ve karsisinda islam’1 feodal-
politik bir tabana oturtmasina ragmen Islam toplumunda sehir politikanin degil, ticaretin merkezidir.
Islam, Weber’in ifade ettigi anlamda bedevilerin bir ¢6l dini olmaktan &te sehirli bir kiiltiir dinidir.
Islam’in hizla yayildig1 alanlarin sehirler olmasi bunun diger bir gostergesidir. Bkz.: Ahmed Giiner
Sayar, Bir iktisatcimin Entelektiiel Portresi, Sabri F. Ulgener, Istanbul, Otiiken, 1998, s. 318-320.
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kadar 6nemli bir yere sahip oldugunu gostermektedir. ®* Diger taraftan Islam
Peygamberinin piyasaya miidahale edilmemesi yoniindeki telkini de Islam

toplumunda serbest ticaretin yeri ile ilgili cok 6nemli ipuglar1 vermektedir.®®

Islam’m maddeye yaklasimi ile Islam tarihindeki ekonomik ve sosyal yapinin
sekillenisi ayn1 minvalde olmamistir. Mekke doneminin ziihd ve takvasi ve daha igine
kapanik bir din algist ardindan Medine’de disariya agilan, fethi miijdeleyen ayetler ile
inananlarin ¢evre ve zaman algilarini sinirsizlastiran, yeni kurulan devlet, gelisen
ticaret, bilyiiyen ordu ve pazar ile madde ile olan irtibatlarinda yeni bir sayfa acilmasini
saglayan bir donem baslamistir.®® Bu iki donem arasindaki farkliliklar islam’im iginde
barmdirdigi ruhsat ve ihtar ¢izgilerinin bir aradaligina 6rnektir. Kuran, yiyiniz, i¢iniz

ama israf etmeyiniz (Araf, 30-31) demekte; Peygamber, servet y1gan sahabelerini ikaz

64 Hristiyanlik, Weber’in ifade ettigi gibi baslangicta zanaatkar ve esnaf ruhu olarak viicut bulmus,
zamanla kii¢lik burjuvazi biiyiiyerek orta tabakay1 ve Reformasyon ile ideal kapitalist karakteri ortaya
cikarmistir. Islam’da ise gelisme tam ters yondedir. Onceleri bir sehir dini olarak ticaretle ugrasan orta
simf {izerinden ilerleyen Islam dini daha sonraki donemde esnaf ve zanaatkar gevrelerinin baskin
karakter oldugu toplumsal yapiya sahip olmustur. Ulgener’e gore bu farkliligin ortaya ¢ikmasindaki ana
etken Hristiyan diinyasmin Reformasyon ile rasyonel is yapis usuliinii ortaya cikarirken, Islam
cografyasinin ise tasavvuf ve tarikatlarin etkisi ile dinin 6ziinde olmamasima ragmen maddeden
uzaklagsmasidir. Ancak ilk dénem icin Islam, Mekke’ nin kentsel havasinda dogan, ticari terminolojiyi
¢ok fazla kullanan, kan iligskisinden ¢ok evrensel inang birlikteligini savunan, her tiirlii kabile yerelligini
yikan bir din olarak Weber’in tammindan ¢ok uzaktir. Bkz.: Ahmet Ozkiraz, “Sabri F. Ulgener’de
Zihniyet Analizi”, Yaymlanmamis Doktora Tezi, Hacettepe Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii,
1999, s. 231.

85 “Fiyatlarin asir1 derecede yiikselmesine mani olmak icin, kendisinden narh talep edilen Peygamber,
bu teklifi su cevapla reddediyor: “Narh koymayiniz, zira narh koyan, kullarina darlik ve bolluk veren
onlar1 riziklandiran Cenabi Haktir. Benim Allaha biitiin niyazim, sizlerden bir ferdin benden kan ve mal
hususunda bir istegi olmayarak, kendisine miilaki olmamdan ibarettir.”””” Sabri Ulgener, “Islam Hukuk
ve Ahlak Kaynaklarinda Iktisat Siyaseti Meseleleri”, Ed. A. Giiner Sayar, Makaleler, istanbul, Derin,
2006, s. 85.

Diger taraftan Hz. Peygamber (SAV)’in bir devlet baskani olarak pazar ve ticaretteki usul ve esaslara
uyumu denetledigi de bilinmektedir. Piyasaya miidahale edilmemekte ancak piyasanin isleyisini
bozacak ya da haksizliga yol acacak uygulamalara da izin verilmemektedir. “Her tiirlii hareketi bir
ma’rufu emir ve miinkeri nehy olan Hz. Peygamber Hisbe’nin ilk uygulayicisi, “ilk muhtesip”
sayilmaktadir. Hz. Peygamber bazen bizzat kendisi ¢arsi-pazart denetledigi gibi, bu amagla
gorevlendirdigi sahislarin varligi da bilinmektedir.” Fahri Solak, Osmanhlarda ihtisap Kurumu, s.
99.

Detayli bilgi igin ayrica “Medine Pazar1 ve Ticari Hayatin Tanzimi” basligina bakiniz: M. Asim Koksal,
Hz. Muhammed (As.) ve islamiyet, Medine Devri Cilt 1, istanbul, irfan, 1978, s. 185-187.

% Yeni fetihlerle birlikte Miislimanlarin ticaret yollarinin denetimini de ellerine gegirmeleri 6zellikle
VIII. yiizyildan itibaren Islam diinyasinda maddi refahin artmasim ve Miisliiman tiiccar simifinin
gelismesini saglamistir. Bkz.: Robert Mantran, islamin Yayihs Tarihi (VII-XI. Yiizyillar), Cev. ismet
Kayaoglu, Ankara, Ankara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Yayinlar1, 1981, s. 209.
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etmekte; gosteris, san ve seref sadece savas meydanlarina has olursa izin
verilmektedir.®” Yeni fetihler ve uluslararasi ticaret sayesinde servet derecesinde
zenginlesen sahabeler ortaya ¢ikmakta, ancak bu servetin bir y1gin halinde birikmesi
hos karsilanmamakta, diger taraftan Allah yolunda infak etmekte smnir
taninmamaktadir.®® Din, davetci oldugu inananlar1 fakirlige® veya maddeden uzak
durmaya cagirmamakta, tam tersi Peygamber kalpleri islam’a 1sindirmak icin savas
ganimetlerinden yeni iman edenlere tatminkar paylar ayirmaktadir.”® Bu ana kadar
maddeye kars1 arasinda makul bir mesafe birakan ve dengeleyici unsurlari biinyesinde
ayni anda barmdiran Islam’m feodal ve savruk bir toplum tasavvurundan cok

feodalizme ve feodal degerlere karsi ¢ikan bir tavra sahip oldugu goriilmektedir.

Mekke ve Medine doneminin tarihsel siire¢ itibariyle birbirinden farklilasan ama dinin
maddeye yaklasimi agisindan birbirini tamamlayic1 ve dengeleyici bu yaklagimlari
Emevi devrinin gosteris dolu saltanatina gelindiginde bir kirilma yasayacaktir.
Ekonomik diizen olarak toplumun ve idarenin feodal yapiya en fazla yaklastigi bu
devirde feodal ve politik kuvvetlerin {iriinii olan kazanglarin toplam ic¢indeki pay1
artmaktadir. Ulgener, Ortacag diinyas1 séz konusu oldugunda feodalizmin Islam
toplumu i¢indeki payinin yine de diisiik oldugunu diisiinmektedir. Feodal-politik yonlii
kazanclar giderek artsa da burada sorulmasi gereken soru bu kaynaklarin var olup

olmamasindan ziyade dinin bu tiir kazanglar1 destekleyip desteklemedigi ve emege ve

67 Martin Lings, Hz. Muhammed’in Hayati, Istanbul, insan, 1984, s. 260.

68« Sahabeden bazilar1 Bizans ve Sasani imparatorluklarina ait topraklarin fethi ile birlikte olusan yeni
iktisadi imkanlar1 degerlendirerek c¢aligmis, kazannmis ve hatta servet yapmistir. Ayrica sunun
vurgulanmasinda biiyiik yarar vardir: Sahabe servetleri diger insanlar1 somiirerek yapmadiklart gibi
toplum iizerinde sulta kurmak i¢in de kullanmamuslar; aksine, gerektikge tiim varliklarini hayir islerinde
harcayarak kamu huzurunun saglanmasina biiyiik katkida bulunmuslardir.” Cengiz Kallek, Asr-1
Saadette Yonetim-Piyasa liskisi, Istanbul, iz, 1997, s. 48.

89 «Yoksulluk-din” iliskisi iizerinde yiiriitiilmek istenen degerlendirme ekseninin “yoksulluk tasavvuf
zihniyeti” eksenine kaydirilmasi1 gerekmektedir. Clinkii dindarligin ¢agristirdigi “muglak yoksulluk”
(Subasi, 2003: 262-279) ile tasavvuf erbabmin miintesiplerini nispeten giinahkarliktan korumak igin
onerdigi veya bazi miintesiplerinin zihninde olusan “mutlak yoksulluk” arasindaki fark agiga
¢ikartilmalidir. Yoksa bir dbek insan Islam dinini yoksullugun nedeni olarak siirekli 6ne siirecek; diger
bir 6bek insan da yoksullugu dinen mesrulastirarak ve bir “siirii igretilemesi” olusturarak dolayli ve
dogrudan dini istismar diizeneklerini pekistirecektir. Dini bilgi ile tasavvufi bilgi arasindaki farkin bilgi
sosyolojisi agisindan énemi burada yatmaktadir.” Ayan, “islam Tasavvuf Zihniyetinin Yoksullugu
Tesvik islevi Var Midir? Edebi Metinlerden Baz: izlenimler”, s.59.

" Bu olay Taif kusatmasindan sonra meydana gelmistir. Detayh bilgi i¢in: Celaleddin Vatandas, Hz.
Muhammed (SAV)’in Hayati ve islam Daveti, Mekke Dénemi, istanbul, Pinar, 2009, s. 458-459.
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alin terine verilen degerin ne oldugudur. Bu iki soru karsisinda dinin tarafi agiktir. Hak
olmayan kazanclar, baskalarinin sirtindan kazanma, haram lokma, alin teri ddkmeden
elde edilenler, rant, riisvet, kumar ve her tiirlii hileli kazang yasaklanmuis; ticaret, alin
teri, liretim ve helal kazang tesvik edilmistir. Bu konu ile ilgili hadis ve ayetlerin
coklugu da islam’da varlik kaynaklarinin feodal bir toplumda olamayacak kadar

onemsendigini gdstermektedir.”

Islam’m servete ve liikse yaklasimi da dengeleyici ve tamamlayic1 karakterinden
ornekler tasimaktadir. Mal, miilk edinmek ve servet sahibi olmak; haram yollar
haricinde elde edilmesi, helal yollara harcanmasi, liiks ve israfa kagilmamasi, higbir
hayirli maksada baglanmadan yalnizca biriktirilmemesi, kisinin diinyevi hirs ve
arzularinin kolesi olmamasi kaydiyla serbest birakilmistir. Diger taraftan bir sistem
olarak kapitalizm ya da serbest piyasa insan1 malinin efendisi degil, kdlesi yapmakta,
insan ruhunu yaraticidan koparip kendisine baglamakta, mal biriktirme hirs1 ve yarigi
tim benlikleri kaplamaktadir. Bu ag¢idan din, piyasa ekonomisine karsi dengeli
yaklagmakta, kisilerin ticaretle ugrasmalarini tesvik ederken, mal sahibi olmalarina
izin verirken, diger taraftan da kisinin diinya/ahiret dengesini ve toplumsal yapinin
dengelerini bozacak noktalarda bir takim diizenleyici tedbirler almayr da ihmal

etmemektedir.”?

Varligin kaynagi konusunda da din insanin iradesi ve cabasi ile Allah’in takdiri
arasinda dengeli bir yorumda bulunmus ve ikisinin de énemine vurgu yapmustir.”
Inananlara isleri bittigi takdirde bos durmayip baska bir ise yonelmelerini ve rizki hak

etmek icin caligmalar1 gerektigini vaz eden Islam, bir taraftan da her seyin kisinin

" “Ibadetin yollar1 ondur, dokuzu helal rizik talebidir.” hadisi, “Cuma namazini kildiniz m1 yeryiiziine
dagilin ve Allah’in fazlindan nasip arayin” Cuma, 10 ayeti ve diiriist ve namuslu tiiccarin Allah katinda
sehitler mertebesinde oldugu ile ilgili ayet ve hadisler Ulgener’in verdigi 6rnekler arasindadir.

72« onlar (sahabeler), Allah tarafindan yaratilip insanoglunun hizmetine sunulan her seyin kendilerine
emanet oldugunu biliyorlardi. “Yerdeki her seyi sizin i¢in yaratan O’dur...” (Bakara, 2:29); “Allah’mn
yerdekileri... buyrugunuz altina vermis oldugunu goérmez misin?!” (Hac, 22:65); “Allah’in
goklerdekileri de yerdekileri de buyrugunuz altina verdigini, nimetlerini agik ve gizli olarak size bolca
ihsan ettigini gormez misiniz?!...” (Lokman, 31:20). insan bu emanet iizerinde ancak O’nun buyurdugu
sekilde tasarruf etmekle miikelleftir.” Kallek, Asr-1 Saadette Yonetim-Piyasa iliskisi, s. 48.

8 “Kimseye say Ve gayretinden fazlasi yok” Necm, 40,

“Allah kullarim diledigince riziklandirir” Maide, 65.
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iradesi ile sinirli olmadigini, nihai takdirin Allah’1in oldugunu ve takdire kars1 tevekkiil
etmek ve kadere raz1 gelmek gerektigini de sdylemektedir. Bu noktada irade, tevekkiil,
teslimiyet ve kader mefthumlar1 arasinda da bozulmamasi gereken bir denge vardir. Bu
dengenin kisinin iradesi tarafina bozulmasi durumunda kibir ve gurur ile her tiirli
diinyevi sonucun kendi iradesi sonucu gergeklestigi iddiasi, yani Rabbe sirk kosulmasi
s0z konusu olacaktir. Dengenin teslimiyet, kadercilik ve tevekkiil lehine bozulmasi ise
her seyden elini ¢ekip basina geleceklere pasif bir teslimiyet ile riza gosteren, olaylari
yonlendirme giiciinii kendisinde gérmedigi i¢cin miidahil olmayan ve tamamen edilgen

bir tutum ile verili olana razi olan bir karakter ortaya ¢ikacaktir.

Islam tarihinde, ilk donemin eseri olarak yasanan dengenin getirdigi canlilik, hem
maddi hem manevi satihta kendisini gostermistir. Ne var ki oncelikle Emeviler
doneminde denge maddiyat, saltanat, feodalite ve diinyevilesme yoniinde bozulmus,
ardindan bu gidisata tepki olarak ortaya ¢ikan dis diinyadan i¢e doniis hareketi ile
kendisini maddi alandan soyutlayan ve i¢ arinma ile Allah’a ulagmay1 arzulayan
akimlar meydana gelmistir. Ayn1 dénemde Islam’m yayildig1 cografyalarda daha
yakindan temas ettigi bazi inanglar ve 6zellikle Hristiyan dini, manastir hiicrelerinde
yasanan ¢ile ve ziihdiin Islam’a girmesi yoniinde bu akimlari etkilemistir.”* Ulgener’e
gore bu akimlarin etkisi ile tevekkiil, teslimiyet, zikir, ziihd, inziva, kader ve benzeri
mefhumlar yeniden yorumlanmis ve -tezinin asil konusu olan- tasavvufun maddi

diizleme negatif yonde etkisi ortaya ¢ikmistir.

Ulgener’e gore Islam ve Ekonomi bashigi altindaki diisiince ve yorumlar tarihi siirecin
ahlak boyutunu gostermektedir. Islamiyet’in tayin ettigi iktisat ahlaki (norm) ile
yasanan hayati sekillendiren zihniyetin (reel) Osmanli donemindeki karsilastirmasini
yaparken ortaya koydugu tez ahlakin rasyonel iktisadi bireyin olusmasina engel teskil

etmedigi ancak batini tasavvufun sekillendirdigi manevi amillerin ortaya koydugu

" Bir goriise gére Emeviler devri sona ermeden baglayan ve Abbasiler devrinde gozlenen bazi tesirler
ile siiratle gelisen tasavvufi cereyan bu dénemde temas edilen Yunan diisiincesinden de etkilenmistir.
Bkz.: Hiiseyin G. Yurdaydmn, islam Tarihi Dersleri, Ankara, Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi
Yayinlari, 1982, s. 29.
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birey ve toplum yapisinin ©° bu rasyonalitenin ortaya ¢ikmasina mani oldugu

yoniindedir.”®

2.4. Ulgener’de Coziilme Devri, Tasavvuf ve iktisat

Ulgener’de Islam, tasavvuf ve iktisadi gelisme iliskisine girmeden &nce bu iliskinin
basladig1 ve sonug olarak ortaya c¢ikardig tarihsel diizlemi tanimlamak ve Ulgener’in

goziinden Ortagag ve ¢oziilme devri karakteristiklerini yorumlamak gerekmektedir.

2.4.1. Ortacag Yaklasimi: Coziilme Devrine Bir Bakis

Ulgener’in ortagag yaklasimi herhangi bir tarihi cag tasnifinden oldukga uzak,
tamamen o isme atfedilmis hususiyetlerin bir remzi formundadir. Klasik tarih
yazarlarinin ¢ag taksimatini kullanmamakta ve ortagagi kronolojik bir tarihsel

donemden ziyade bir yasayis stili ve belli bir zihniyetin ifadesi olarak gérmektedir.’’

> Ulgener’e gore, bu etkinin birey tarafinda kadercilik, gelenekcilik, tevekkiil, hiyerarsik diizene
tabiiyet ve benzeri zihniyet planinda yanlis yorumlanan ya da hayata yanlis aktarilan inang ve
karakteristikler bulunurken, toplum planinda tasavvufun etkisi altinda bulunan i¢e kapanik, iiretimden,
inovasyondan ve saglikli bir i organizasyonundan uzak esnaf tesekkiillerinin ve tasavvuf sayesinde
toplumda yerlesmesi ve sindirilmesi daha kolay olan feodal siyasi diizlemin bulundugu ifade edilebilir.
76 Sayar, Ulgener Yazilari, s.12.

" Ortagagin bir kavram olarak dogru konumlandiriimasi Ulgener’in tezi igin hayati dnem sahiptir. Ona
gore Bati toplumu belli bir esikten sonra Ortagag karakterini asarken ve Reformun da katkist ile iktisadi
zihniyetini yeni donemi mevcuda getirecek formda uyarlarken, Dogu toplumu belli bir aradan sonra
tekrar Ortacag karakterine geri dénmiis ve yine Ulgener’in ifadesi ile ¢dziilme devri zihniyeti ve
esnaflagma iktisadi hayata egemen olmustur.

Ulgener, ¢aligmasinda net tarihi donem siniflandirmasindan kaginmaktadir. Zihniyet, olusumu ve ele
alinan kaynaklarda gozlenmesi agisindan herhangi bir tarih olayr gibi net siniflandirmaya tabi
tutulamayacak bir esneklige sahiptir. Ulgener bu nedenle g¢aligmasmin higbir asamasinda net tarih
kullanmamakta, kronolojik atiflardan ve referanslardan kaginmaktadir. Bu durum tezin tarihin hangi
doneminde, hangi cografyada ve hangi toplum/millet igin gegerli oldugu noktasinda belirsizlige sebep
olmakta ve tarihsel dayanaklar bakimindan zayif kalmasina neden olmaktadir.
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Ulgener’e gore ortacagin siyasi, iktisadi ve sosyal planda hangi karakteristik

hususiyetlerin ve zihniyetin biitiinii oldugu su sekilde 6zetlenebilir:’®

e Siyasi-politik ¢ehre: Biiyiik toprak miilkiyeti, feodal hiyerarsi ve gii¢ dengesi,
merkeziyetsizlik. Bu durumun yol actig1 giivensiz para rejimleri, usulsiiz vergi

ve haragclar.

e Iktisadi-mali anlayis: Ayni iktisat formu, menkul deger yoniinden zayif,

topraga bagh varlik anlayisi, zayif servet mobilitesi.

e iktisadi girisim: Kirsal alanda tarim, sehir i¢inde basit cars1 esnafi ve loncalar,
loncalarin denetiminde geleneksel sanat ve meslek anlayisi, giris ve ¢ikiglarin
denetlendigi, yenilige ve iiretkenlige agik olmayan, etkinlik seviyesi diisiik bir
piyasa. Ayrica biiyiik ticari miiesseselerin gerektirdigi ¢ok ortakli teskilat
yapilarinin ve bunlarin hukuki, mali uzmanliklarinin olusmadig1 kiigiik

sermayeli ve az ortakli girisimler.

o Ticaret Agi: Belli yol kavsaklari ve transit merkezleri disinda oldukga soniik,
birbiri ile bag1 zayif, yerellesmis ve dis diinya ile baglantisi kopmus ¢ars1

ticareti.

e Ticaret Yollar:: A¢ik deniz yollarindan uzak duran ve daralan kara ticaretine
ve degisen ticaret yollarina ragmen kara ticaretinden vazgegmeyen ve giderek

daha da daralan bir ticaret hacmi.

e Hayat ve Sosyal Yasam: Biiylik toprak rejimine baglh feodal iliskiler, soy
istlinliigline dayali hiyerarsi, agalik ve esraflik katmaninin baskin rolii, topraga

bagl servet anlayisinin getirdigi mobilite zayifligi, hareketsiz/rutin is ve

78 Ulgener, iktisadi Céziilmenin Ahlak ve Zihniyet Diinyasi, s. 20, 21, 58, 167, 182. Ayrica bkz.: Sabri
F. Ulgener, “Iktisadi Yenilenmemizin Zihniyet Muhasebesi”, Ed. A. Giiner Sayar, Makaleler, Istanbul,
Derin, 2006, s. 266-267 ve Sabri F. Ulgener, “Gelenekgi Bir Toplumun Iktisadi Kiymetler ve Zihniyet
Meseleleri”, Ed. A. Giiner Sayar, Makaleler, Istanbul, Derin, 2006, s. 300.
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calisma hayati, tiim bu hususiyetlerin dini (tasavvufi) degerler ile kusatilmasi,

onaylanmasi ve i¢ ice girmesi.

e Deger algist: Kendi icine doniik, dis diinyaya azami 6l¢iide mesafeli bir diinya
gorlisliniin yer yer dini ve mistik duygularla 6riilmiis ve kusatilmis ifade

toplulugu.

Sosyal, siyasal ve ekonomik hayatta bu karakteristiklerin hiikiim silirdiigii bir toplum,
tarihin hangi doneminde olursa olsun ortagagi yasiyor demektir. Bat1 toplumu 13. ve
14. yiizyilllardan itibaren bu karakter oOzelliklerinden siyrilirken, Osmanh
Imparatorlugu 6zelinde Islam toplumu idari, askeri ve ekonomik yiikselis devrinin
ardindan ortacag hususiyetlerine geri donmiistiir.”® Bu geri déniisii siyasi, sosyal ve

ekonomik unsurlarda ayr1 ayr1 izlemek miimkiindiir:%

“Osmanly, yiizyillar boyu devam eden gerilemeyle Batimin karsisinda
geride kalmistir. Bu geri kalis bir tiir ortacaglasmadir. Bu ortacaglagma
hem degerler hem de kuruluslar agisindan séz konusudur. Osmanlinin
Siyasi ve askeri yiikseligi dikkate alinirsa, bir tiir ortagaga doniis belirtileri
gosterdigi aciktir. Ulgener’e gore Batida modern zamanlar yenilenmeye
dogru yiiriirken, bizde degismeler ortacaga doniis (ortacaglasma)
karakteri tasir. Ulgener’e gére Osmanli uzun bir dénemin sonunda
ticaretten topraga, ii¢ kitadan/Akdeniz 'den Anadolu’ya, genis ufuklardan
dar ufuklara, ticaretten topraga, ortacaglasmaya ve ¢oziilme zihniyetine
dogru bir doniigiim stireci yasamistir. Osmanl her haliyle daralmis, ice

kapanmig bogulmus, esnaflagmis ve ortacaglasmigtir.”

7 “Eser, isminden de anlasilacag: vechile, iktisadi inhitat tarihimizin ahlak ve zihniyet meselelerini
tetkik etmektedir. Dolayisiyla 16. asrin ikinci yarisindan sonra baglayan ve bu itibarla Ortagag’in disinda
kalmasi lazim gelen bir devir bahis mevzuudur. Bununla beraber miiellife gore, iktisadi inhitat
tarihimizin zihniyet Ol¢iileri, hakiki bir Ortagag zihniyetinin biitiin hususiyetlerini ihtiva etmektedir...
Osmanli Imparatorlugunda kisa siiren idari ve askeri yiikselis devri asildiktan sonra tekrar Ortacaga
doniilmiistir. Bu bakimdan Garpta “Yeni Zamanlar” diye adlandirilan ve gergekten biitiin hayat
sahalarinda yenilenme ve yiikselme ile beraber giden devir bizde agik bir gerileme ve ¢okme karakterini
tasimaktadir ve Tirkiye’de Ortagagin bu uzamisi, cemiyet ve kiiltiir hayatinin hicbir sahasinda,
zihniyette oldugu kadar kuvvetli bir sekilde kendisini hissettirmemistir.” Barkan, “Bibliyografya”, s.
164.

8 Zorlu, “Sabri F. Ulgener’i Yeniden Okumak™, s. 188.
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Bu doniisiin en bariz gostergeleri ise siyasi merkeziyetsizligin neden oldugu isyanlar,
sark ticaretinin daralmasi ile gelir kaynaklarinin sehirlerin ¢evresindeki tarima ve sehir
merkezlerindeki kiiciik carst ve pazar esnafligima indirgenmesi, menkul kiymet
mobilitesinin azalarak mali-iktisadi deger algisinin ayni kiymetlere doniismesi olarak
gosterilmektedir. 8 Ayrica iiretimde teknik gerilik, savaslar ve giivenlik eksikligi
nedeniyle zirai niifusun kentlere go¢ etmesi, merkezlerdeki niifusun giderek artmasi
ile biiyiiyen talep ve bu talebe cevap veremeyen bir iiretim havzasi da ortacaglasmis

diinyanin temel maddi buhranlarina zemin hazirlamistir.?

Ortacagin temel kiymet ve idealleri maddelesmemis bir diinya goriisii ¢ercevesinde,
giindelik hayati olusturan her tiirli hareketin iktisadi temellerden yoksun bir yaklagim
ile yerine getirilmesidir. Ust tabakada bu yaklasimin tezahiirleri agalik ve efendilik
suurunun kusattigi, soya, asalete, nam ve nisana, niifuz ve iktidar sahibi olmaya, rant
pesinde kosmaya ve san, sohret ve gosterise dayali bir maddi deger algisidir. 8
Tiiketim, refah temini ya da ihtiyaglarin karsilanmasindan ¢ok gdsteris ve san igin
yapilir.8* Iktisadi faaliyet aristokrat smif igerisinde degersizdir, para ve mal pesinde
kosmak ancak diisiikk siniftaki insanlarin isi olarak algilanmaktadir. Orta simifi
olusturan ticaret ve sanat erbabi ise rasyonel karar alma, gelecege ve bugiine dair
tutarli, Ongoriilebilir ve hesaplanabilir adimlar atma ve maddeye dair zaman ve gevre
algilar itibariyle genis ufuklu olma melekelerinden olduk¢a uzaktir. Coziilme devri
insam1 kar ve tesebbiis zihniyetinden uzaklastikca anormal kazang¢ kapilarina

yaklasmakta, siyasi kazanclar ve rant, baskinlar, soygunlar, hileli ve hayal mahsulii

81 Mustafa Arslan, “Ulgener’in Dikotomik Yonteminde Meslek Ahlaki ve Ahilik”, i.U. ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi, C. 1, Bahar 2010, s. 59.

82 Sabri F. Ulgener, Tarihte Varhk Buhranlari, Istanbul, Derin, 2006, s. 61-64.

8 Ortagag zihniyetinde servetin asil kaynagi higbir zaman normal iktisadi tesebbiislerden elde edilen
kar olmamistir. Muazzam servet yigmlarmin tiiccar ve miitesebbisler yerine daha ¢ok siyasi niifuz ve
iktidar yakinlarinin elinde bulunmasi ya da miras, soy, riitbe ve benzeri iktisadi olmayan faktorlere
dayanmasi bu durumun gostergesidir. Bkz.: Ozkiraz, “Sabri F. Ulgener’de Zihniyet ve Geri
Kalmishk”, s. 42.

8 “Mensei ister agalik suurunun devamu sayilabilecek olan asil ve nesep iddiasinda, ister biiyiik
imparatorluklarin ve merkezi idarenin biirokratik taazzuv ve tesekkiiliinde aransin, “gdsteris maksadiyle
istihlak™ tarihimizin yabancis1 degildir.” Sabri Ulgener, “Gosteris Maksadiyle Istihlak Meselesi ve
Tiirkiye nin Iktisadi Gelisme ve Kalkinmasindaki Zararli Tesirleri” Ed. A. Giiner Sayar, Makaleler,
Istanbul, Derin, 2006, s. 187.
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kazanglar (define meraki, sihir vb.) yayginlasmaktadir. % Macera hevesi, ayak
basilmamis memleketler gérmek, umulmadik servetlere kavusmak, vurgun ve baskin
yapmak bu kesim arasinda yaygin goriilen arzu ve isteklerdir. iktisadi faaliyetin sahibi
olmalar1 beklenen bu kesimin deger algilarinin maddelesmemis oldugu; olusturduklari
tesekkiillerin iktisadi olmaktan ziyade mistik, sosyal ve siyasal dayanigmaya dayali ve

siyasi iktidarin pazardaki eli olmaya doniik oldugu gériilmektedir.®

Ulgener, ortacag1 kendi icinde ii¢ asamada ele almak gerektigini ifade etmektedir.
Birincisi antik ¢caglardan miras kalan bireyci diinya goriisiiniin ve sehir medeniyetinin
izlerini tagtyan, ilerleyen doneme nazaran daha 6zgiirliik¢ii bir ilk ortagag donemidir.
Bunu izleyen ikinci donemde feodal zihniyetin siyasi ve toplumsal katmanlar ele
gecirdigi, bireysellikten, iiretkenlikten, serbestlikten uzak, siyasi ve toplumsal gii¢ ve
deger algis1 toprak miilkiyetine gore sekillenmis koyu ortacagdir. Yukarida tasvir
edilen 6zellikler, bu ikinci ortagag donemine ait olup Ulgener’in siyasal, sosyal ve
iktisadi ac¢idan bir yasam bigimi olarak ele aldig1 ve hususiyetlerini ¢izdigi ortacag
birinci ve liglincli ddnemden ziyade bu donemdir. Son dénem ise Bati’da ortagagin
izlerinin kaybolmaya basladigi, eski donem hususiyetlerine doniisiin basladigi; Dogu
toplumlarinda ise kisa bir aranin ardindan tekrar koyu Ortagaga doniilen ve neredeyse

ortacag hususiyetlerinin fasilasiz devam ettigi devirdir.8’

& Zorlu, “Sabri F. Ulgener’i Yeniden Okumak™, s. 189.

8 Ulgener, iktisadi faaliyete kars1 olan bu algiin Bati’da merkantilizm ile birlikte yavas yavas ortadan
kalktigini, Dogu toplumlarinda ise devlete kadar sirayet etmis bir zihniyet olarak devam ettigini
soylemektedir. Tbn Batuta’min Seyahatnamesi’nde gegen bir hikdyede sultanin bulunmadigi durumda
hakim olanin o yo6renin ahisi oldugu ve sultan adina ahilerin yoreye nizam verdigini ifade etmesi de
ahilerin iktisadi faaliyetten ¢ok siyasi ve sosyal islev yiiklendiklerine kanit olarak gosterilmistir. Bkz.:
Ulgener, Iktisadi Coziilmenin Ahlak ve Zihniyet Diinyasi, s. 62-69.

87 Ulgener’e goére birinci donem 12. ve 13. yiizyillara kadar devam etmistir. Son dénemi ise 13-15.
yiizy1llar arasinda baslatmaktadir. Buradan Ulgener’e gore Bati’da koyu ortagag denilen ikinci donemin
¢ok uzun siirmedigi, en fazla 1-2 ytlizyillik bir donem ifade ettigi goriilmektedir. Diger taraftan ortagag
hususiyetlerinin Islam toplumunda ve Bat1’da goriilme ve baskin olma dénemleri birbiri ile ayn1 déneme
tekabiil etmeyebilir. Ornegin 12-13. yiizyillar islam toplumu igin birinci dénemin yasandigi zaman
olarak goriilebilirken, Bati toplumlart i¢in bu ¢ok daha erken bir tarihtir. Nitekim feodal yapilarin baskin
oldugu koyu Ortagag donemi Bati i¢in yine ¢ok daha erken bir tarihte yagsanmig olup cografi kesiflerin,
Rénesans ve Reform hareketlerinin yasanmaya basladigi 13-14. yiizyillar ve sonrasi ise Ulgener’in
yaklagimindaki son doneme tekabiil etmektedir.
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Bati’nin Reform donemi ile birlikte kapitalizme kap1 aralayacak yeni insan karakterini
ortaya ¢ikaran ve “Yeni Cag” olarak adlandirilan devir, tiglincii Ortagag doneminin
devamidir. Bu dénem Dogu’da (islam cografyasinda) tam tersi olarak Ortacag
degerlerine déniis devridir. Ulgener’in bu devre verdigi isim “Céziilme Devri”dir. Bu
devrin en 6nemli 6zelligi ¢cagin baslarinda sahit olunan parlak ticaret devrinin son
bulmasidir. Bati’da oldugu gibi rasyonalitenin giderek artmasi, ticari hayatta ileri
muhasebe tekniklerinin kullanilmasi, mekan algisinin  bulunulan yoére ile
sinirlanmayip, cografi ufkun iilke siirlarin1 agmasi, zaman algisinda kisa vadeli
hesaplardan kurtulup gelecegin getirecegi firsat ve risklerin dikkate alinmaya
baslanmasi beklenirken, Dogu toplumunda ticaret erbabi tam tersi bir gidisatla
esnaflasmaya geri donmektedir. Esnaflasma Ulgener’in kullandig1 dilde, kendi igine
kapanma, deger algilarinda katilagma, yeniliklere ag¢ik olmama ve meslek ve sanatta
taassup demektir. 8 Bu devrin bir baska ozelligi orta cagin en temel
karakteristiklerinden olan feodal agalik ve efendilik yapilarinin oldugu gibi devam
etmesidir. Bol tiikketim, anlik yasama, gdsteris ve san ve sohret arzusu bu devrin iist
kadrolarinda rastlanan temel karakter dzellikleridir. Uretim ve art1 deger olusturmak

devrin insani tarafindan bir vazife olarak kabul edilmemektedir.8?

Ulgener’e gore dogu toplumunda yasanan ¢oziilme devrinin bir temsilcisi olarak

cizilen profilin iktisadi zihniyetinin somutlasms ifadesi asagidaki gibi 6zetlenebilir:%:

“Bol ve ferah yasamanin tattiracagi haz ve zevkin (veya ozlemin) hi¢bir
zaman yabancist olmamakla beraber, o ugurda acele ve telastan

hoslanmayan, yolunu ve yodniinii tayinde gérenek ve otorite baglart ile

8 Sabri Ulgener, “14. Asirdan Beri Esnaf Ahlak1 ve Sikayeti Mucip Bazi Halleri”, Ed. A. Giiner Sayar,
Makaleler, Istanbul, Derin, 2006, s. 158-163.

8 Ulgener’e gore Ortagag’in temel insan karakteristigi Bati’da 16. yiizyil itibariyle tarihe karisirken
Anadolu cografyasinda hi¢ degistirilmeden hemen hemen oldugu gibi yeni devre aktarilmistir. Bati’nin
yasamis oldugu Reformasyon dénemi bu gegisteki birincil etken olurken, dogu toplumunda 11 ve 12.
yiizyillarda yasanan kisa bir altin devirden sonra tekrar ortagaglagma emareleri goriinmeye baglamustir.
Bkz.: Ulgener, iktisadi Céziilmenin Ahlak ve Zihniyet Diinyasi, s. 9.

% Cumhuriyet gazetesinde 25.03.1982 tarihinde yaymlanan Sahin Alpay ve Ulgener sdylesisi
“Makaleler” ismi ile A. Giiner Sayar tarafindan derlenen eserde de yer almaktadir. Bkz.: Sabri F.
Ulgener, “Coziilme Devri Zihniyeti ve Zihniyet ve Din Adli Eserleri Uzerine Sabri Ulgener’le Sohbet”,
Ed. A. Giiner Sayar, Makaleler, Istanbul, Derin, 2006, s. 658.
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cevrili, diga ve yabana karsi kapall ve nihayet isinde ve hesabinda gotiirii

insan!”

Bu insanin diger karakteristik dzellikleri ise su maddelerde 6zetlenebilir:%*
e Giicl yettigince bol ve gosterisli tiiketim pesinde olmasi,
e Uretim ¢abasinin her zaman tiiketim ¢abasindan geride olmasi,

e Uretim, is yapis ve karar alis siireclerinde her zaman el yordami ile hareket

etmeye aligmis, 6l¢ii ve rasyonel hesap gevsekligi,
e Kadercilik, isleri oluruna birakma aligkanligi,
e Gelecek kaygisizligi,
e Herseyi kendi iistiinde ve disindaki kuvvetlerle diizenlenmis gérme aliskanligi,
e Rehavet, yavaslik ve agirlik®
e Altin ve kiymetli maden tutkusu

e Normal iktisadi faaliyetlerin haricinde kazang elde etme arzusu (soygunculuk,

definecilik, simyacilik vb.)
e Maceraperestlik

Bati’da biiylik bir devrime kapi aralayan tiiccar sinifina Dogu’da verilen kiymet
giderek azalmakta; bu smnif zaman, mekan ve g¢evre algilar itibariyle ufku giderek

daralan esnaflagma siirecini yasamaktadir. Bu siirecte fiitiivvet teskilatlari ve ahilik de

% Ulgener, Zihniyet ve Din, s. 6.

92 Barkan, Ulgener’in ¢izmis oldugu portre igerisindeki atalet vasfini su sekilde izah etmektedir: “Iptidai
teknigin, geri nakil vasitalarinin istihsal temposunu son derece yavas tutmus oldugu ve uzun vadeli
hesaplar1 imkénsiz kilan emniyetsizlik faktorii faaliyet imkéanlarimi fazlasiyla daralttigi bir sirada,
ataletin sark fatalizmi gibi manevi faktorler tarafindan da tesvik gdrmesi, bu devirde, muhitine miiessir
olmak ve istikamet vermek cihetinden enerji ve aksiyon tarafi zayif kalmis bir adam tipinin meydana
gelmesine sebep olmustur.” Barkan, “Bibliyografya”, s. 171.
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maddi hayatin ortacaglasmasinda ve tiiccarlarin esnaflagsmasinda etkili olmustur.
Ticaret ve sanat erbabin1 manevi bir otorite altinda tutarak gelenegin digina ¢ikilmasina
izin vermeyen, zaruriyet olmadik¢a is ve sanat kolunun degistirilmesine mani olan,
pazara giris ve ¢ikislar1 denetleyen bu yapilar ¢arsinin dinamizmine ve yenilikgiligine
gem vurmustur.®® Esnaf ve sanatkarlarm yasam bigimi ise Ulgener’in tasvir ettigi
ortacagin klasik insan profilinden ¢ok farkli degildir: agirlik ve yavaslik®, hirs ve
tamahtan uzaklik, kanaat ve tevazu. Sanatin babadan ogula miras olmas1 ve gelenegi
ile birlikte usta-cirak hiyerarsisi i¢inde nesilden nesle aktarilmasi da bir ortacag
hususiyetidir.® Gorenek ve otoriteye bagllik o derece dnemsenmistir ki kullanilan
usul ve teknikler, sanat ve meslek adabi ve arag ve geregler uzun yillar aynen korunmus
ve gelecek nesle aktarilmistir. Esnaf ve sanatkarlarin bir diger bariz 6zelligi ise
kendilerini diger is kollarindan uzak tutmalari, kendi iglerine kapanmalari, ¢arsida bir
araya toplanmalari, bir nevi meslek gururu ile kolektif bir suur olusturmalaridir. Pazar
icerisindeki mobilitenin zayiflig1, sektorlerin bir araya gelerek sinerji olugturmamalari,

is kollarimin birlikteliginden dogan {iretkenlik, yenilik¢ilik ve dinamizmin hayata

9 Ulgener’e gore esnaf terbiyesi ve lonca ahlakimin altinda tasavvufi egitim yatmaktadir. Islam
toplumunun ticari ve siyasi olarak yiikselise gectigi ilk donemlerde tiiccar topluluklari daha disa doniik,
g0ozii pek, civanmert, aktif ve diinyay1 doniistiirme yonii itibariyle miicadeleci iken tasavvufun devreye
girmesi ile birlikte pasifize olmus, kendi i¢ine kapanmis, feodalitenin hiyerarsik diizenini kendi
igerisinde viicuda getirmis ve ona boyun egmis, dinamik ve aktif yapisim kaybetmistir. Bkz.: Ulgener,
iktisadi Coziilmenin Ahlak ve Zihniyet Diinyasi, s. 31-38, 94.

% Agirlik ve yavashigin sebebi tembellik olarak gériilmemelidir. Belli bir kalite anlayisindan asla taviz
vermeyen ve bu kalitenin saglanmasi i¢in 6zverili, sabirli ve temkinli durugunu hi¢ bozmayan esnaf ve
zanaatkar sinifi ¢arcabuk yapilan islerden ve seri iiretim mamullerden hi¢ haz etmemektedir. Ustanin
da ¢iragma ogretmesi gereken sey isin inceliklerine ulasmak ve pismek i¢in sabir gdstermesi, acele
etmemesi ve bu sabir igerisinde hem manevi olarak ruhunu tekamiil ettirmesi hem de igin sirrina vakif
olmasidir. Ulgener’in esnaf tesekkiilleri ile tekke ve zaviyelerin usul ve erkan acisindan birbirine
oldukga benzer oldugunu ifade etmesinin altinda sirra ermek, pismek, ustaya/pire itaat etmek, tekamiil
etmek ve benzeri siireclerin hem ruhi hem de maddi planda beraber goriilmesi ve yiiriitiilmesindendir.
Bu durumu Mumcu su ciimlelerle izah etmektedir: “Bugiiniin bir ¢irpida ve bir kilikta piyasaya dokiilen
kiitle mallarina mukabil eski bir kilimde veya ciltte hala zevkle seyrettigimiz sanat inceligi bu tutumun
ve davramgin giiniimiize kalmis 6rnegidir.” Mumcu, “Sabri Ulgener’in Kaleminden Iktisat
Zihniyeti”, s. 1.

% Ulgener’e gore, Weber’in de iddia etmis oldugu gibi, Bati’da Luther’in getirmis oldugu “bulundugun
mesleginde kal” diisturu, ardindan gelen diger Protestan mezhepleri tarafindan devam ettirilmemis ve
daha dinamik ve kazang kapisi nerede ise ticari sinift oraya yonelten bir anlayis hakim olmustur. Diger
taraftan Weber’in tezine yoneltilen elestiriler arasinda en 6nemlilerinden biri olarak diger Protestan
mezheplerin de toplumdaki istikrar ve diizen ve Tanri’ya itaat agisindan kisilerin Tanri tarafindan
cagrilmig olduklar1 mesleklerinde sebat etmeleri gerektigini vaaz etmis olmalaridir.
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gecirilememesinde esnafin kendi is kolu igerisinde muhafazakar durusu ve igine

kapanmasi da etkili olmustur.%®

Ortagcag ahlakinda farkli sosyal tabakalar igin farkli iktisadi deger ve zihniyet
bicimlerinin ortaya ¢iktigr goriilmektedir. Agalik ve efendilik karakterinin baskin
oldugu feodal tabakada mal, miilk, altin ve giimiis ve bol tiiketim tutkusu hakim iken,
daha alt kesimlerde itidal ve kanaat degerlerinin ¢ok daha baskin oldugu
goriilmektedir. Ulgener'e gore bu iki farkli tabaka ve deger sistemi birbirini beslemekte
ve yukaridan asagiya dogru mecburi bir etkilesim ile birbirini meydana getirmektedir.
Ahlaki sistem ideal olan1 ortaya koymamakta, realiteye gore sekillenmektedir. Ust
tabakanin bol tiiketim ve mal hirsinin tatmin edilmesi ve sistemin bu sekilde

siirdiiriilmesi igin alt tabakanin payina diisen sabir, kanaat ve itidal olmustur.®’

Ortagag zihniyetinin bir diger onemli karakteristigi altin ve para tutkusudur. Normal
kar ve tesebbiis zihniyetinin yerlesemedigi bu devirde insanlar kolay yoldan zengin
olmanin, define bulmanin, iktidara yakin durmanin ve altin ve kiymetli maden elde
etmenin pesinde kosmaktadir. Bu devrin altin tutkusunu klasik bir kapitalist

yaklagimdan ayiran husus bu tutkunun herhangi bir merkantil yaklagim, iiretime

% (9zkiraz, “Sabri F. Ulgener’de Zihniyet ve Geri Kalmishk”, s. 47.

97 Alt tabakamn zihniyetini realiteden dogan bu ahlak anlayisina uygun olarak bigimlendiren ise
tasavvuf kiltiirli olmustur. Kadere riza gostermek, kanaatkar olmak ve hiyerarsiye boyun egmek
tasavvufun alt tabakada yerlestirdigi ve mevcut sistemde paylarina diiseni 6ziimsemelerini saglayan
hasletlerdendir. “Orta ve asagi tabakayr daima kismetine riza gosterir, uysal pasif bir y1gm haline
getirmekte ikisinin (ahlak sistemi ve aristokrat siniflarin menfaati) de tuttugu yol birlesiyordu. Bu yolun
arkasi sira dini miieyyideler ve vaadler de eksik birakilmamistir.” Ulgener, Iktisadi Céziilmenin Ahlak
ve Zihniyet Diinyasi, s. 132.

Tasavvuf, Ulgener'e gore mevcut hiyerarsinin dokunulmazligini ve sorgulanamazhigmi da
pekistirmigtir: “Tasavvuf ahlaki, igtimai hayatta st ve alt farkinin dokunulmazligina o kadar inanmig
ve dylesine bel baglamistir ki, o farki 6rselemek soyle dursun, iizerinde zihin yormayi bile bagislanmaz
bir su¢ gibi damgalamaktan kendini alamamust1.” Ulgener, Iktisadi Céziilmenin Ahlak ve Zihniyet
Diinyasu, s. 134.

Bu noktada ahlak ve zihniyet catismakta, norm topluma tevazu, kanaat, itidal ve sabir telkin etmeyi
gerektirirken, zihniyetin feodal hirs ve gili¢ miicadelesinden etkilendigi goriilmektedir: “Ahlak drtme ve
mesru gosterme islevini yiiklendigi oranda ideolojik bir unsur olarak goriiliir. Ahlak ve zihniyet
miicadelesi de mevcut olani koruma ve alttan gelen bir degisim istegi arasinda yasanir. Ahlaki
metinlerin bir taraftan orta ve asag1 tabakaya tevazu ve kanaat telkin ederken bir taraftan da feodal iddia
ve ihtiraslarin varligini stirdiirmesi Ulgener’e bu miicadelenin ne kadar gergek oldugunu gosterlr
Yazicioglu, “iktisadi inhitat Tarihimizin Ahlak ve Zihniyet Meseleleri Uzerine Bir inceleme”,

6.
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yonelik bir sermaye birikimi veya ticarete dayali bir servet elde ediminden uzak olarak
sadece gosterige ve bol tiiketime dayali servet ihtiyacindan kaynaklanmasidir. Bu
acidan Ulgener’e gore altin ve para hirs1 kapitalizmden ¢ok daha dnceki ¢aglarda ve
hatta daha taskin vaziyette bulunmakta olup, bir kisim tarihgiler gibi bu hirsi
kapitalizme atfetmek oldukg¢a hatalidir. Kapitalizm altin ve para hirsini rasyonalize

etmis ve anlaml bir ¢ergeve ve amag igerisinde kalmasini saglamustir.%

2.4.2. Ulgener’de Mesafe Bilinci

Ulgener’de tasavvuf ve iktisadi zihniyet iliskisine gegmeden &nce iktisadi faaliyet ve
zihniyet etkilesiminin temel dinamiklerinin irdelenmesinde fayda goriilmektedir.
Iktisadi faaliyet insanin ihtiyaglarini tatmin etmek maksadi ile madde, ¢evre ve zaman
ile kurdugu iligkilerin biitiiniidiir ve bu etkilesimin mahiyetini insanin sahip oldugu
iktisadi zihniyet sekillendirmektedir.®® Bu ii¢ unsura kars1 insan, sahip oldugu zihniyet

geregi yaklasim gostermekte ve siibjektif deger yargilar ile hareket etmektedir.

Ulgener, insanin madde, ¢evre ve zamana karsi olan yaklasimini “mesafe bilinci”
kavramiyla ozetlemektedir. Iktisadi zihniyetin pratik tezahiirii insanin maddeye,

cevreye ve zamana karst arasina koydugu mesafe ile dlgiilmektedir: 1%

“Diinya malina, ¢evre baglarina ve gelecek hesabina ya adamakilli isinmis

bir yaklasim veya her birine gerektigi kadarimin iistiinde soguk bir mesafe

%8 “Prekapitalist donemi kapitalizmden ayirt eden ¢izgiyi de tam bu noktaya getirip baglayabiliriz: Fark,
kazanma ve zenginlesme hevesinin birinde yoklugu obiiriinde varliginda degil, onun iki tarafta da
varlig1 ile beraber tatmin cihetinden birinde normal iktisadi faaliyete yonelisi ve oraya getirdigi hizla
beraber obiiriinde kendine o faaliyet diginda ¢ikis yollari arayip buldugu igin iktisat diinyasinda biraktigi
bosluk ve durgunlukta aranmalidir.” Ulgener, “Iktisadi Yenilenmemizin Zihniyet Muhasebesi”, s.
256.

% Hac1 Duran, Fatma Torun, “Sabri F. Ulgener ve iki Eseri Uzerine Bir Degerlendirme”, (Cevrimigi)
http://www.journals.istanbul.edu.tr/iusoskon/article/view/1023006715/1023006237, 18 Ocak 2014, s.
63.

100 «[J]gener’in deyimiyle “kapitalizmi, sdz gelisi kapitalizm yapan yalmz dis gériiniisii ile para,
sermaye akimi, yahut o akimlarin gévdelestirdigi kurumlar degil, ayn1 zamanda ve belki daha 6nemli
Olciide tipik insaninin davranis bigimi, tercihleri ve biitiin bunlarin toplam ifadesi olan yasayis
normlaridir.”” Tiirkdogan, Islami Degerler Sistemi ve Max Weber, s. 79.
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alis! Iktisat ahlaki tam bu noktada, madde, ¢evre ve zamana karsi

mesafelenmenin éi¢ii ve simirlarimt diizenleyici normatif kurallar olarak

’

devre icine girmis olacaktir.’

Iktisadi zihniyetin donemler itibariyle farklilik gdstermesi gibi mesafe bilinci de
tarihin sahitlik ettigi farkli insan tipolojileri agisindan farklilasmaktadir. Kapitalizm
Oncesi insan ve modern insanin mesafe bilinci acgisindan farklilik géstermesi de sahip
olduklar1 iktisadi zihniyetin tezahiirleri oldugu gibi bu farkliligin tahlili ideal
yaklasimin ipuglarini bize verecektir. Kapitalizm Oncesi insan maddi esyaya hazzi
doguran bir tiiketim, gosteris ve dviinme araci ve sadece miibadele degeri tagiyan i¢sel
anlamina vakif olunamamais, ruhsuz bir meta y1gin1 olarak yaklagmaktadir. Bu insanin
cemaat iliskileri ile yogrulmus deger algilar1 onun g¢evre ile olan iligkisini de bagh
oldugu cemaatin cevresi ile sinirlamaktadir.*®! Tipik bir tarim toplumunun parcasi olan
bu insanin zaman bilinci ise kisa vadelidir; uzak bir gelecegin rasyonel ve sayiya dayali
hesabindan habersiz, liriiniiniin kalitesi ve hacmini etkileyecek en fazla bir yillik bir
gelecegin planlamasi ile mesguldiir. 1% Modern ¢agin insaninin maddeye olan
yaklagimi ise onu bir madde olarak gérmekten ziyade bir rakam olarak gorme
egilimindedir. Madde sekli niteliklerinden siyrilmis bir halde sadece say1 olarak
muhasebe kayitlarinda ifade ettigi biiyiikliige gore deger kazanmaktadir. Ulgener’e
gore maddenin sayisal ve soyut ifadesi algida smirlar1 ortadan kaldirmakta ve bu
sinirsizlik hali modern insanin ¢evre ile olan irtibatinda da etkili olmaktadir. Her tiirlii
cemaat bagindan ve cografi kisitlamalardan kopmus olan modern insan, is iliskilerinin
kendisine kazandirdig: sinirsiz iletisim ag1 ve maddenin somut ve soyut halinin sinirsiz

mobilite imkani ile ¢evre ile olan iliskisinde de sinir tanimamaktadir. Modern insanin

101 «“Anadolu’nun XII. ve XIII. yiizyillarmdaki kaos ortaminda sanat ve meslek diinyasida yeni bir ¢igir
ya da eski yapilarin kuvvetlendirilmesi olarak gérdiigii ahiligi Ulgener, dis ¢evrenin tiirlii sarsintilari,
firtinalar arasinda sanat erbabinin simsiki birlesip kendi aralarinda kapali bir cemaat diinyasi “viicuda
getirme” amacl bir yap1 olarak gormektedir. Ancak bu hal yalmiz esnaf topluluklarina miinhasir
degildir. Tarikat yapilanmasi da ayni sekilde, kapanma ve cemaatlesme dolayisiyla korunma
ihtiyacindan dogmustur” Arslan, Ulgener’in Dikotomik Yonteminde Meslek Ahlaki ve Ahilik”, s.
60.
102 Bir yillik bir gelecek tezahiirii dahi ortagag iktisadi insanmin zaman bilinci agisindan uzak bir
gelecektir. Bir yillik gelecek tasavvuru tarim toplumu olmanin dogal sonuglarindan biri de olsa ortacag
karakteristiginin daha ¢ok giinii kurtarma telasinda oldugu ve giindelik ge¢im derdi ile mesgul oldugu
soylenebilir. Ozkiraz, “Sabri F. Ulgener’de Zihniyet ve Geri Kalmishk”, s. 46.
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zaman ile olan mesafe bilinci ise hem an1 hem de gelecegi kusatmaktadir. Prensipleri
ve rasyonalitenin getirdigi disiplin ile isine yaklasan ve her tirlii verimlilik

103 jle anmn muhasebesini tutan modern insan ayni zamanda en uzak

hesaplamalar1
gelecege dair bir hazirlik ve planlama i¢inde olmay1 ihmal etmemektedir. Ulgener,
modern insanin an ile iligkisini “nefs terbiyesi ve disiplini” olarak nitelemektedir.
Gelecege dair yaklasim ise hem ona hazirlhikli olmak ve yapilan rasyonel
hesaplamalarda uzun vadeyi diisiinmek hem de gelecegin getirecegi sanslar1 bugiinden
hesaplayarak sadece bugiin degil gelecekte de elde edilecek faydayr maksimuma

¢ikarmak hedeflenmektedir.!%

Ulgener’e gore mesafe bilinci analizlerinde bu ii¢ yaklasimi ayr1 ayri ele almak yerine
hepsini “dlinya” baglig1 altinda degerlendirmek, dinin iktisadi zihniyet lizerindeki
etkisini ele almak ag¢isindan oldukca anlamlidir. Madde, ¢cevre ve zamana karsi mesafe
alis aslinda inananlarin mensubu olduklar1 dinin diinyaya kars1 olan yaklagimlarindan
beslenmektedir ve bu konuda “masiva” adi verilen tiim diinyevi ilgi ve alakalara kars1
dinin mesafe alis1 belirleyicidir. Dinin bu noktadaki yaklagiminda birbirine zit iki

cephe 6n plana ¢ikmaktadir:*%®

103 Modern insamin rasyonel mantiga dayali verimlilik hesaplamalarmin karsisinda kapitalizm éncesi
insanin kararlarini {istiin bir giice yaslama egilimi bulunmaktadir. “Onemli olan insanin yani bireyin
kendine bir siiprem (olaganiistii) kuvvet bulma rahatliginin yarattigi hareketsizliktir. Bu tiir bir sistemde
gizli igsiz, verimlilik yerine sigindig1 toprakta gokyiiziiniin rahmetini siiprem bir kuvvet olarak
gormektedir. Ayn1 durum, tarla sahibi icin de s6z konusudur. Imdadina muhakkak bir giiciin
yetisecegini duyumsar ve verimlilige yonelmez. Tiiccar ve isadami ise yine sliprem bir kuvvet olan
devlete yaslamr. Oyle oldugu igin, maliyet hesaplari yapmak yerine, idare mekanizmasinda kilit
noktalar1 tutanlari adi1 ve sam ile tamimak, isin seldmeti bakimindan yeterlidir.” Mumcu, “Sabri
Ulgener’in Kaleminden Iktisat Zihniyeti”, s. 3.

104 Ulgener, kapitalizm &ncesi insan ve modern insan arasinda mesafe bilinci agisindan yaptigi bu
karsilagtirmanin ardindan ideal olan yaklagimin hangisi oldugu yoniinde tam bir tercihte
bulunmamaktadir. Ancak ortaya koyulan tablo ibrenin modern insandan yana oldugunu gostermektedir.
Weber’in riyazi insan1 ile Ulgener’in zahid insan1 mesafe bilinci agisindan asirlar boyu tam ters
istikamette bulunmuslar ve bu fark rasyonel Bati ile irrasyonel Dogu arasindaki mesafeyi dogurmustur.
Bkz.: Sayar, Bir iktisatgmm Entelektiiel Portresi, s. 313.

105 Ulgener, Zihniyet ve Din, s. 33.

Ulgener, idealize ettigi bu ikinci goriisiin Islam’in ana kaynagi Kur’an’da ve 6nde gelen tasavvuf
biiyiiklerinde gozlenebilecegini ve bu yaklasimin diinyayr somut maddi anlam ile degil, Tanri’dan
uzaklastirict anlamiyla kabul ettigini; diinyaya duyulan ilgi ve alakanin diinya ile ayni anlamda
kullanilmadigini ve reddedilenin diinya degil bu ilgi ve alaka oldugunu ifade etmektedir.
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“Diinyayr maddi varligi ile toptan inkara yonelen ya da madde tarafina
g6z yumup ancak insami Tanri’dan uzaklastirici alaka ve kayitlarim
reddetmeyi hedef alan iki anlayis karsisindayiz. Diinyayr kelime yapisi ile
“deni”den (asagiliktan) tiiremis sayanlar igin ¢ikar yol, maddenin disina

ve oOtesinedir. Karsi goriis sakatligi maddede degil, ilgide goriir.”

Ulgener’e gore iktisadi zihniyetin temel belirleyicilerinden olan mesafe bilincindeki
bu farkliliklar sadece zihniyetin soyut plandaki bir pargasi olarak kalmamakta, aksiyon

planinda da temel bir ayrima sebep olmaktadir:1%

“Biri diinyayt iyilikleri ile de kotiiliikleri ile de oldugu gibi kabullenmeye
varan anlayig! Tanri, hikmetinden sual edilmez, her seye kefil bir “kadir-i
mutlak”! Birligine oldugu gibi kudretine de ortak kogmayr kesinlikle
reddettigi i¢in kula iradeyi sahibine teslim edip ice doniik bir huzur ve
“murakabe” halinde olup biteni temagsadan baska yapacak bir gey
kalmiyor. Obiirii diinya diizenini her tiirlii giinah ve kusurlart ile
gogiislemeyi, hak ve dogruluk yolunda islemegi Tanri’nin buyrugu sayan
goriis! Gerekge agik: Kisi yaradilistan ve Tanri’min iradesi ile gii¢ ve
kuvvet sahibidir. Bu gii¢ aslinda O ’nun (kadir-i mutlakin) kudretinden bir
parca, belki de kudretin bir uzantisi demek! Oyle olunca da emanete
hakkint vermeyip kendinde aciz gormek hak nimetine goz gore kiifran
demek olur. Kula diisen ve yakisan, hak emanetini —kudreti- sakli tutmayip
agtklamak ve viicudu ibadet ve taat basta Allah’in hosnutlugunu

>

celbedecek hayirly islerde geceli giindiizlii yormak islemektir.’

Bu iki farkli yorum ve bu yorumlarin tarih sahnesinde beslendigi, hayat buldugu
kaynaklar Ulgener’in tezi acisindan hayati éneme sahiptir. Insanin maddi planda

ilerleyisi ya da geri kalisinda bu iki farkli yorum oldukga etkili olmustur. Insanin elinde

106 {J]gener, Zihniyet ve Din, s. 34.

Ulgener’e gore mesafe bilincinin aksiyon plan1t Weber’de iki farkli kavramla ele almmustir. Weber,
sonsuzluga giden yolda maddeyi kesinlikle yaklasilmamas: gereken asagilik bir meta olarak goren ve
murakabe ile bu sonsuzluga ulagsmay1 amaglayan, diinyayi ise sadece bir ara durak olarak goren birinci
yaklagima kontemplatif-mistik anlayis demektedir. Maddi zevk ve hazlara kapali oldugu halde ayni
zamanda madde ve manay1 bir ceht alani, diinyayi ise kétiiliikleri gogiislenecek bir ¢ile ve cidal diinyasi
olarak goren diger yaklasima ise aktif-riyazetci yani asketik anlayis adini vermektedir.
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tuttugu kudreti pasifize eden ve atil birakan birinci yorum doguya has, i¢e doniik, vecd
ve huzur tarafi irade tarafina agir basan, miinzevi insanini; bu kudretin maddeyi
donistiiriiciinii giliciine bir emanet ve bu doniistiirme eylemine bir ibadet goziiyle
bakan ikinci yorum ise batinin disiplinli is ve vazife insanin1 dogurmustur. Birinci
yoruma gore insanin selameti Hak’la bir olmaktan, i¢ huzuru yakalamaktan ve ice
doniik bir murakabe ile nefis miicadelesinden ge¢mektedir. Diinya ile yliz yiize
miicadeleden kacan bu insan i¢in dncelikli olan i¢ diinyadir ve disaridaki bir aksiyon,
i¢ diinyanin selameti agisindan gerekli degil, tam tersine diinyadan yani aksiyondan
kacis bu selamete ulagmak igin telkin ve tavsiye edilen bir tavirdir. Bu yorumu takip
edenlerin madde, ¢evre ve zamana kars1 mesafe aliglar1 Ortagag karakteristikleri ile
benzerlik gostermektedir.’?” Tkinci yorumda ise asketik bir yaklasimla diinya nefis
terbiyesinin asil arenasi olarak goriilmekte, insana hem ilgi ve alaka yoniinden
diinyaya aldanmamasi hem de elinde bulunan maddi giicii en verimli, disiplinli ve
faydali olarak kullanarak, diinya i¢inde diinya ile miicadele etmesi 6gilitlenmektedir.
Birinci yaklagim diinyadan kagmakta, ikinci yaklagim ise diinyanin i¢inde diinyay1 red
etmektedir. Ilk yaklasima sahip olan insan, ikincinin goziinde Tanri’min kendisine
verdigi gorevi yerine getirmek ve rizasin1 kazanmak icin miicadele etmek, ibadet ve
riyazet ile O’nun rizasin1 kazanmaya calismak yerine kendi i¢ diinyasina ¢ekilen bir
rind’dir. Ikinci profil ise ilkinin gdziinde kendisini diinyaya kaptiran, nefsine yenik
diismiis, zahir tarafta kaybolarak batim1 feda etmis, maddeye yenilerek manayi

kaybetmis, dinin vecd yoniinii bilmeyen, anlamayan kuru bir zahiddir.®

Ulgener’e gore, mesafe bilinci ¢ergevesinde ¢izilmeye c¢alisilan bu iki farkli profilden
biri Bati’nin rasyonel, kapitalist insanin1 insa ederken, digeri ise Islam toplumunun
iktisadi geligsme siirecine diger bir¢ok somut faktoriin yaninda manevi amil olarak ket

vurmus ve hatta diger somut faktorlerin etkilerinin pekismesine ve derinlesmesine

197 Bu yorumun takipgileri igin pasifize olmus ve ige kapanms diinya algis1 beraberinde gelecege kars
kayitsizlig1 ve gevresel baglarda gevsemeyi getirmektedir. Bu mesafe bilinci mekan boyutuyla yakin
komsuluk haricindeki toplumsal iligkilerin ¢dziilmesine yol agar. Yakin komsuluk iligkileri ise aile,
zanaat, mensup olunan tarikat iligkileriyle kisitlidir. Bu topluluklar i¢indeki iliskiler ne kadar sik ve
yogunsa, onun haricinde kalan toplumsal temaslar o derece gevsek ve dagimiktir . Bkz.: Ozkiraz, “Sabri
F. Ulgener’de Zihniyet ve Geri Kalmishk”, s. 46.

108 (J1gener, Zihniyet ve Din, s. 36.
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tamamlayic1 gii¢ olarak yardimci olmustur. Ulgener’e gore bu profilin olusumunda en

biiyiik pay batini islam yorumu, istisnalar hari¢ tutulmak kayda ile, tasavvuf ahlakidir.

2.4.3. Ulgener’de Tasavvuf-iktisadi Zihniyet Etkilesimi

Dinin, konumuz 6zelinde Islam’in ekonomik hayat iizerindeki etkisinin bir biitiin
olarak ve cografi ve mezhebi farkliliklar goz ardi edilerek incelenmeye kalkisilmasi
son derecede toptanci bir anlayis olacaktir. iktisadi zihniyet olusumu s6z konusu
oldugunda dinin soyut, teorik ve her cografya ve mezhepte genel anlamda ayn1 kalan
kurallarindan ziyade kiitlenin ahlak anlayisina ve davranislarina 151k tutacak pratik

uygulanig bigimlerine bakmak gerekir. S6z konusu cografya Anadolu oldugunda

f109

kiitlenin zihniyetine sirayet eden anlayisin tasavvuf™> ve tarikat kaynakli oldugu

goriilmektedir: 11

“Islam, kabul etmek lazimdir ki, biitiin bir din ve kiiltiir kompleksinin adi
olarak, yayildigi alanin ézelligine gore farkll cehreler gostermistir. Arap
yarimadas: baska, Kuzey Afiika ve Mezopotamya baska, Iran ve
Anadolu’da baskadir. Kitabi-seri tarafi ile ilk Islam belki hepsi icin atlanip
gegilemeyecek bir on etap sayuabilir. Ancak kendi kiiltiir cevremizi
(Anadolu’yu) goz oniine alinca, kiitlenin diinya goriisiinii ve arada iktisat
ahlakint yogurup sekillendirmede agirligr seri-Ortodoks kurallardan ¢ok

kiitle ahlak ve itikatlarinin (tasavvuf ve tarikat adabimin) tasidigina siiphe

109 “Hieri 1I. yiizyila dogru Islam toplulugu icerisinde bazi farkli inamislar belirmeye basladi. Kisa
zamanda gerceklesen fetihler, ekonomik ve siyasal baz1 etkenler sonucunda, halk, zenginlige, paraya ve
diinya mallarina yoneldi. Buna karsilik, Miisliimanlardan bazilar1 kendi inandiklar1 temiz akideyi aynen
devam ettirmek ve Allah tarafindan vahyedilmis olanin digina ¢ikmaksizin Hz. Peygamberin yolunda
gitmeyi Ustiin tuttular... Boylece, davranislarina gore 6nceleri “abidlin” ve “ziihhad” daha sonralar1 ise
“sufi” ve “mutasavvif”’ olarak adlandirilan kisiler gercek manada bir akimin kuruculart ve temsilcileri
oldular. Sufi namiyla ilk olarak adlandirilan Ebu Hasim (6.150/767) dir. Bir ¢esit nefs, ruh ve zihin
hayat1 olan tasavvufun tanimi, kigilere ve zamana gore degismektedir. Mesela bunlardan biri,
Muhammed b. en-Nuri (6.295/907-8) tasavvufun nefse ait biitiin zevklerin terkedilmesinden ibaret
oldugunu soylerken Ciineyd Bagdadi (6.297 /908-910) onu a¢ durmak, diinyay1 terk etmek, aligilagelen
ve hosa giden seyleri kesip atmak olarak tanimliyordu. Ibn Haldun da, onu diinyann terki ile Allah'a
yonelme ve halkin ragbet gosterdigi her seyden uzaklasma olarak tarif ediyordu.” Hayrani Altintas,
Tasavvuf Tarihi, Ankara, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Yayinlari, 1986, s. 3-6.

110 {J]gener, Zihniyet ve Din, s. 8.
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yoktur. Dini telkinler, soyut dogmatik kaliplardan degil, tekke ve
tarikatlarin sade, samimi havasi i¢inde yumusatilmis haliyle basit mahalli

kissa ve imajlardan siiziiliip gecerek halk idrakine aktariimus olabilirdi.”

Ulgener'e gore tasavvufun Anadolu cografyasinda yerlesmesi 12. ve 13. yiizyillarda,
Islam toplumunun Orta Asya, Hind, iran ve Hristiyan unsurlardan etkilenmesi, siyasi
olarak ise calkantili bir dénem olan Mogol istilalari déneminde olmustur. 1!
Tasavvufun bir zihniyet olarak insa ettigi karaktere islam'in ilk déneminde rastlanmaz.
Diger dinlerin tasavvufun olusumundaki etkisi ayr1 bir konu olmakla birlikte
tasavvufun devrin calkantili doneminde siyaseten birlik ve beraberligin muhafazasi,
diger taraftan ise yeni fetholunan topraklarin Islam'a 1sindirilmasinda etkili bir arag
olarak kullamldig1 goriilmektedir. 2 Diger taraftan, bir goniil ordusu olarak
tekkelerden yliikselen ¢agri, o devirde zuliim goren, topraklarindan siiriillen, Mogol

istilalarindan zarar goren insanlarin yiireklerini yatigtiracak ve siginabilecekleri bir

liman olacaktir.}3

Ulgener’e gore dinin, kitlenin siyasi, cografi ve kiiltiirel her tiirlii etkenin altinda
sekillendirdigi yasama bi¢imine bir dayanak olusturmak i¢in kullanilmaya miisait hale
gelmesinde de tasavvufun rolii biyiiktiir. Kadercilik ve teslimiyet dinin inananlara

telkin ettigi bir yasam {islubu olmadigi halde ¢6l insani tabiatin zorlu sartlari

11 Tasavvufun dogusu ve etkilendigi kaynaklar hakkinda birgok farkli goriis bulunmaktadir.
Tasavvufun, Islami dgretiden dogdugu ancak ortaya ¢iktig1 caglar itibariyle Hristiyan ruhbanligindan,
Hint mistisizminden, donemin kelam-felsefe tartismalarindan ve devrin siyasi olaylarindan etkilenmis
oldugu bu goriislerden bazilaridir. Bkz.: Ebu’l-Ala Afifi, Tasavvuf, islam’da Manevi Devrim, Cev.
Ibrahim Kagar, Murat Siiliin, Istanbul, Risale, 2004, s. 65-94.

12 H Kamil Y1ilmaz, Tasavvuf ve Tarikatlar, Istanbul, Ensar Nesriyat, 2004, s. 127-145,

113 «By dénemde Islam alemi siyasal biitiinliikten yoksundu. Halk sosyal, siyasal, iktisadi ve ideolojik
buhranlar nedeniyle ruhi tatminsizlikler i¢inde bulunuyordu. Bu durum tarikatlarin yayginlasmast i¢in
uygun zemini olusturuyordu. Islam diinyasmin diger bélgelerinde daha ziyade mistik karakterli
tarikatlar yayginlasirken, Anadolu ve ¢evresinde mistik yoniine ilaveten askeri ve siyasi yonii de olan
bir teskilatlanma goriildii. Tirklerin bulundugu Anadolu ve ¢evresindeki tarikatlarin karakter
¢izgilerinin belirginlesmesinde bdlgenin maruz kaldig: istila hareketleri etkili olmustur. Ozellikle XIII.
yiizy1l Anadolu’sunda I. Alaaddin Keykubat’dan sonra merkezi otorite zayiflamis, veraset kavgalari
artmig, Mogol istilas1 ve Rum ve Ermenilerle yapilan savaglar sosyal ve iktisadi diizeni tahrip etmiglerdi.
Halk sosyal nizamsizlik ve asayissizlikten bikmis, maddi ve manevi bir melce arayisina girmisti. Bu
ruhi durumdaki halk kitleleri tekke ve zaviyelere kogmus, manevi liderlerin terbiyesinde sosyal ve ruhi
hayatina sekil vermeye ¢alismistir.” Demirpolat, Ak¢a, “Ahilik ve Tiirk Sosyo-Kkiiltiirel Hayatina
Katkilar”, s. 362.
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karsisindaki aczinin ifadesi olarak biirlindiigii teslimiyet¢i ruh haline dinin tasavvufi
yorumunu alet ederek bir kutsallik kazandirmis olmaktadir.'** Ayni zamanda tasavvuf,
dinin disa ve maddeye acik ilk halinden ige ve derine kapanis siirecini baglatan ve
madde ve diinyaya olan yaklasim gibi temel basliklarda dahi dinin yayildig1 bélgelerin

mevcut inanglar ile karistig1 bir akimdir. !t

Tasavvuf dinin madde ve dis diinya ile olan iliskisinde biiyiik degisikliklere yol agmis
ve iktisadi zihniyet profilinde madde aleyhine cephe alan bir karakter insa etmistir. Bu
karakterin ortaya ¢ikmasinda diinya hayatinda tasavvufun insana gosterdigi temel
amag etkili olmustur: "Tanr: katinda nefsini yok etmek ve o yoklukta varlig
bulmak".*'® Insan bu diinyada misafirdir, diinyanin yabancisidir; eksik ve yarim kalmig
olan diinyada yaraticinin nurunu tagtyan ruh bunalmakta ve yaraticisina kavusacagi ani
beklemektedir. Ruhun bu diinyada Allah'a ulasamamasinin nedeni ise bizatihi diinya
ve kisinin bedenen, madden bu diinya ile siirdiirdiigii iliskidir. Nefsani istekler bu
iliskinin kisinin kalbinde ne kadar yer edecegini belirler, ancak ruhun en temelde
vucutta, kisinin bu diinyaya hapsolan fiilinde sikismasi, o fiiliyata itibar etmesi onu
ilahi olandan uzaklastirmakta ve Allah'a ulasmasina engel olmaktadir. Ulgener'e gore
bu yaklasim meseleyi kisinin fiil ve iradeyi inkarina kadar gotiirmektedir. Sonug olarak
kisi yeryliziinde Allah'in halifesi olarak {istlenmis oldugu aktif gorevi yerine getiren,
kiilli iradenin temsilcisi roliinden ¢ikmakta, kaza ve kadere kars1 teslim olmus, edilgen
ve pasif bir seyirci roliine gegmektedir. Ulgener'e gore temel karakteristikleri itibariyle

ortaya ¢ikan profil su sekilde tasvir edilebilir:*t

114 Din, inananlarin pratik ahlak yorumu ve yasam bigimleri i¢in zaman zaman mesrulastirici bir kilif
olarak kullanilmis olmakla birlikte kurucu ve insa edici roliinii de higbir zaman arka planda tutmus
degildir. Dinin insa edici roliinii iistlenirken kullandigi araglarin kitleye dogrudan niifuz etme zaruriyeti
yaninda, kitlenin de dini, bir etken ve mesrulastirict bir arag olarak kullanmasi kitlenin iktisadi
zihniyetini analiz ederken dinin iist yap1 ve kurumlarinin igtihat ve yorumlarinin neden birincil kaynak
olarak kullanilamayacagna birer sebeptir. Bkz.: Ulgener, Zihniyet ve Din, s. 10.

115 Arslan, “Ulgener’in Dikotomik Yonteminde Meslek Ahlaki ve Ahilik”, s. 57.

116 Ulgener bu ifadeyi Muhyiddin Arabi'nin Fiisusulhikem adli eserinden almistir: “Arife lazim olan
budur Ki eser-i ilahiyi aslina ve hazretine ilhak eyleye.” Ulgener, Zihniyet ve Din, s. 93.

117 {J1gener, tasavvufun nefsi yok etme ve murakabe ve zikir ile i¢ diinyasinda yiikselerek Allah'a ulasma
idealinin sonugta irade ve fiiliyati yok saymaya kadar gidecegi degerlendirmesinin ileri ve ug bir ihtimal
oldugunu kabul etmektedir. Yine de bu ihtimalin ger¢eklesmis oldugu varsayimi ile s6z konusu
karakterin ortaya ¢ikmis oldugunu iddia etmektedir. Bkz.: Ulgener, Zihniyet ve Din, s. 92.
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"Diinya hazlarina ve nimetine hi¢bir zaman kayitsiz olmamakla beraber o
ugurda acele, telas ve gelecek kaygisi ile omiir tiiketmekten hoglanmayan;
otorite ve gelenek kaygilari ile ¢epecevre kusatilmis (merkezden "kirsal”
cevreye acildik¢a daha da yumugsak ve teslimiyetkar); hesabinda, yol ve

yordaminda gotiirii insan!"

Tasavvufun diinya goriisiinlin yayginlasmasinin ardindan inananlarin madde, ¢evre ve
zamana karsi olan yaklasimlar1 da degismistir. Ulgener madde, cevre ve zaman
yaklasimlarin1 mesafe bilinci iist bagligr altinda degerlendirmekte ve iktisadi zihniyet
analizinde temel unsurlar olarak ele almaktadir. Tasavvuf ile birlikte miisliimanlarin
maddeye bakis agisi, “sadece igten uzak durulmasi gereken bir varlik”’tan, “igeriden de
disaridan da uzaginda durulmasi gereken, fani, yalan, kirli, asagilik bir varlik”a
doniismiistiir.!'® Maddeye 6zii itibari ile kirli ve asagilik bir varlik olarak bakilmaz ve
sadece diinyevi ilgi ve alakada asirilik, hirs, ihtiras, mala dayali gurur ve kibir
kinanirken sonraki dénemlerde somut olarak madde ile ona yonelik ilgi arasindaki
ayrim ortadan kaldirilmis ve dogrudan madde hedef tahtasina konulmustur. iktisadi
zihniyetteki bu degisime karsin ilk donemde diinyevi ilgi ve alakaya set ¢ekilmeye
calisilirken sonraki donemde dogrudan madde ile temas engellenmeye ¢alisilmis ve

“vasat ve itidal” dinin maddeye kars1 yaklasiminda temel diisturu olmustur.'?® Islam

118 By yaklagim istikrarsiz bir siyasi ortamda, giivenligin temin edilememesi nedeniyle insanlari sahip
olduklarindan emin olamamalari psikolojisi ile &rtiismektedir. Ulgener'e gore insanlarin tasavvufi
yorumlara bu kadar ¢abuk isinmalarinin arkasinda bu psikolojinin biiyiik payr vardir. Giivensiz bir
cevre, savag atmosferi, mal ve can endisesi, yagma, hirsizlik ve talanlar Anadolu insaninin bitmek
bilmeyen siirgiinleri zaten maddi birikim saglayamayan insanlarin goziinde maddenin uzak, soguk, kirli
ve asagilik kabul edilmesinde etkili olmustur. Insanlar i¢in bu madde yaklasimi bir teselli limanidir,
ayni zamanda diinyanin fani oldugu, huzurun maddede degil, her neye kars1 olursa olsun i¢ diinyada ve
mana aleminde tesis edilecegi inanci da zor gecen hayat sartlarinda insanlarin dayanabilmeleri igin bir
umuttur.

119 vasat ve itidal yoluna Ulgener, Erzurumlu ibrahim Hakki Efendi’nin Marifetname’sinden &rnek
vermektedir. “Bir kimse yiyecekten her neyi helal-i hazir bulsa onun bir nevinden yaris1 kadari ile,
giyecekten her neyi helal-i hazir bulsa sicagi ve sogugu def edecek kadari ile yetinse, evlenmeden yana
“hemen bir akile avrat bulsa ve onunla kanaat edip kalsa”; mesken olarak “irz ve malin1 koruyacak
kadar bir algak menzilde sakin olsa”; is gili¢ tutmakta ge¢imligini saglayip “hilesiz sanat ya insaf ile
ticaret” ve ekip bigmek iizere kifayet miktari rizk ile kanaat kilsa... Iste o kimse diinya lezzetini ve
Tanr1 rizasim ayni zamanda elde etmis olur.” Islam toplumunda iktisat kelimesi dahi itidal kelimesi ile
ayni anlamda kullanilmaktadir. Iktisat, kapali bir ev veya konak catist altinda gegim araglarin1 bulup
bulusturup ihtiyaca denk getirmekten ibaret faaliyetlerin toplami olarak tanimlanmustir. Iktisadi faaliyet
kollarindan en &nemlisi olan ticaretin sinirlari dahi hane halkini gegindirmek ve baskalarina muhtag
olmayacak kadar kazanmak olarak belirlenmistir. Bkz.: Ulgener, Zihniyet ve Din, s. 69.
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dininin iktisadi zihniyet olarak kurulug doneminde madde ile arasina sert bir kisitlama
koymamasina karsin daha sonraki donemlerde bu yola dogru bir kayma yasanmasinda

tasavvufun etkisi bityiiktiir:'%°

“Ilk Islam telakkisi, hi¢ siiphe yok ki, ferdi devamli bir kisb ve cihad
misyonu ile yeryiiziine dagilma ve yayilmaya tesvik eden sozler ve fikirler
ile doludur. Ancak tasavvufla beraber ve bahusus ona mivazi olarak
sehirlerin esnaflasmasindan beri, bu dinamik ve hareketli hayat anlayis

yer ve yurt degistirmekten hoslanmayan sabiwrli ve miitevekkil bir atdlet

>

felsefesine ¢evrilmis bulunmaktadir.’

Cevre yaklasimlarina gelince, ilk Islam toplumunun cihansumul yaklasimi ve ticari
olarak sinir tanimayan ufuklar1 yerini kendisini cemaatle sinirlayan, ticari olarak ise
bulundugu pazardan 6tesi ile ilgilenmeyen esnaf anlayisina birakmustir. Ulgener’e
gore tasavvuf Islam toplumunda ilk dénemde yerlesmis bulunan ideal zaman mefhumu

algisim1 da deformasyona ugratmagtr: 2!

“Yasanilan ana bagli ve onunla sinwrli bir zaman bilinci, olsa olsa ice
doniik, kapanik bir ziihd ve riyazetin ve onlarin pratigine yonelik bir “cile
doldurma’nin  harci olabilir. Kulluk ve ibadet yolunda giiniin her
dakikasina hakkini vermek icin gozlerini ge¢mise ve gelecege kapall tutan

bir riyazet ilk Islam in yabancisidir.”

Ulgener’e gore Islam’in ilk déneminde tavan ve taban ayrimindan sz edilememekle

birlikte zamanla dini iligkiler lizerinden tanimlanan toplumsal katmanlar ortaya

120 Jlgener, Tktisadi Coziilmenin Ahlak ve Zihniyet Diinyasi, s. 179.

Ulgener, bu ige kapanmada tabii ki tek sebebin tasavvuf oldugunu sdylememektedir. Ticaret yollarinin
degismis olmasi, siyasi ve sosyal c¢alkantilar, merkezi otoritenin kaybolmasi, giiven ve istikrar
duygusunun azalmasi, ticaret yollarinin tehlikeli hale gelmesi ve daha birgok sebep Dogu ticaretinin
esnaflasmasinda etkilidir. Bu noktada, ortaya ¢ikan bu siyasi ve iktisadi degisikliklerin sosyal yap1 ve
birey lizerinde meydana getirdigi travmanin etkisini hafifletici bir etken olarak devreye giren tasavvufun
bu manzaraya katki m1 sagladig1 yoksa bunlarin sonucu olarak mi ortaya ¢iktigi tartigma konusudur.
“...miellife gore Sark ticaret yollarinin kapanmasi, vaktiyle bu yollar boyunca teessiis etmis olan
hareketli bir kar ve tesebbiis zihniyetinin tabii seyri istikametinde inkisaf etmesine mani oldu. Boyle bir
iktisadi kapanma ve bogulma devrinde normal ge¢im yollarinda vukua gelen daralma, esnaf ahlakinin
da tereddi etmesine sebep oldu.” Barkan, “Bibliyografya”, s. 167.

121 Jlgener, Zihniyet ve Din, s. 68.

125



ctkmaya baslamistir. ilk donemde saglanan ahlak/zihniyet ve tavan/taban
birlikteliginde iki temel faktor etkilidir. Bunlardan ilki dinin kiitleye asgari sart ve
farizalardan fazlasini yiiklememeye ¢alismasidir. Halka kaldiramayacagi bir yiikiin
yiiklenmesi ve dini ritiiellerin giindelik yasam igerisinde idame ettirilemeyecek kadar
agir olmasi tavan ve taban ikiliginin olusmasinda énemli bir etkendir. Nitekim Islam’in
ilk doneminde inananlarin dini hiikiimleri i¢lerine sindirerek parca par¢ca hazmetmeleri
ve giindelik yasama aktarmalari i¢lerinden bir grubun st kitle olarak digerlerinden
ayrilmasina izin vermemistir. Ikinci faktdr ise ayr1 bir ruhani sinifin reddedilmesi ve

kisi ile yaratic1 arasina {iciincii bir kisinin girisine izin verilmemesidir.!??

Ne var ki Islam dininin belli bir asamadan sonra farkli cereyanlar ile etkilesime girmesi
ve birtakim siyasi ve sosyal faktorlerin de etkisi ile tasavvuf akimlarinin ortaya
cikmasiyla beraber bu iki etkenin de zayifladigi ve tavan/taban ayriminin ortaya
cikmaya basladig1 goriiliir. islam’m ilk indigi devirde kiitleye aksettirilmemis olan ve
basit halk kitleleri i¢in anlagilmasi, sindirilmesi ve giindelik hayata aktarilmasi giig
rumuz ve ibarelerle dolu mistik inanglar 6ncelikle dinin yayicis1 konumunda olanlar,
yani 0nde gelenler ile bu rumuz ve ibareleri tam olarak anlamayan halk arasina bir
mesafe koymustur. Dini tam olarak anlayan, yasayan ve digerlerinden farkli bir dil
konusan iist kitle ile halkin basit imaj ve tasvirlerle ortilii kitle inanc1 arasina tavan ve

taban ayrimi girmistir.'?®

Dinin ilk ddneminde inananlar i¢in daha sade olan amag ve roller, tasavvufun devreye
girmesi ile birlikte giderek karmasiklagmistir. Allah ile tek varlik olarak birlesme,
yokluga erme, varligint O'nda eritme gayeleri, bir kul olarak Allah rizas1 yolunda

calisma ve O'nun rizasim1 kazanma gibi basit ve sade amaclardan daha komplekstir.

122 Bkz.: Muhammed Hamidullah, islam Peygamberi, istanbul, Beyan, 2009, s. 736.

123 Ulgener’e gore dziinde tavan/taban ayrimi olmayan Islam dininde, ancak tasavvufun tarih sahnesine
¢ikmasinin ardindan toplumsal yapi bu ikilige sahit olmustur: “Zirve ve taban arasina doldurulmasi
miimkiin olmayan bir ugurum girmistir. Zirveye tirmanabilenler, neredeyse, sihirli (magique) bir ¢ekim
merkezi halini almiglardir. “Veli” (ermis) olarak kendisine tam bir teslimiyetle baglanilacak ve yerine
gore diinya ve ahiret mamurlugu —gerekiyorsa- bedeli 6denerek kendisinden satin alinacak bir {istiin
kuvvet!” Ulgener, Zihniyet ve Din, s. 40-42.
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124" zikr, seyr-i suluk!® ve benzeri tasavvufi ritiieller ve

Ayn1 zamanda murakabe
terimler de zamaninda ¢ol insaninin dahi anlayabilecegi dinin temel ibadet ve
terimlerinden ayni1 derecede farklilasmaktadir. O zamana kadar Peygamberden teslim
almmanlar haricinde bir rehber ihtiyaci hissetmeyen inananlar bu kompleks ve
anlasilamayan yapida bir rehber, yani bir pir, seyh ve miirsid bularak ona teslim olmak

mecburiyetinde kalmigtir.1%°

Bu kompleks yap1y1 asmak igin inananlarin bir miirside baglanmas1 gerekliligi islam
toplumunda yeni bir kimlik olusumuna neden olmustur. Baslangicta olduk¢a kuvvetli
bir fertcilik anlayisinin hakim oldugu toplumda "ben"in yerini giderek "biz"
almaktadir. Cemaatlesme giidiisii, kisilerin iradelerini kullanma ve tesebbiis
kabiliyetlerinde, bagl olduklari ist kimlik ve rehber lehine 6nemli gerilemelere yol

acacaktir.'?’ Kendi iradelerini kullanmaktan kaginan ve miitesebbis ruhlarimi kaybeden

124 Gozetlemek, kontrol etmek anlamlarina gelen “murakabe”, kulun her an yaraticimin kendisini
gordiiglini ve izledigini bilmesi ve bu yilizden her an dikkatli olmasi, gaflete diigmemesi, siirekli bir
sezis ve bilig hali i¢inde nefsini kontrol etmesi, i¢ diinyasina odaklanmasi, hayati sadece maddi
diizlemde ele almayarak maneviyat aleminden gelen ikaz, uyar1 ve isaretlere kalben ve zihnen agik
olmasidir.

125 Sijluk, bir yola girme anlaminda olup, seyr-i siiluk tasavvufta girilen ve ilerlenen manevi yolculuk
anlaminda kullanilmaktadir. Tasavvufa girenler, tabi olduklari yolda manevi kademeleri basamak
basamak atlayarak kalben ve ruhen belli bir mertebeye ulasirlar. Mutasavviflarin gegirdigi manevi
tecriibelerin tamamini kapsayan bu yolun tamamina seyr-i siiluk denilmektedir.

126 Kiitleye sahip ¢ikma zaman zaman tavanda yer alan seyh ve miirsidler arasinda, bazen de bu kesim
ile siyasi iktidar arasinda miicadelelere neden olmustur. Bkz.: Ozkiraz, Sabri F. Ulgener’de Zihniyet
Analizi, s. 191.

127 Cemaatlesme siirecinin etkisi sadece kisilerin zihin ve yasam bigimlerinde degil, toplumun iktisadi-
politik yapisinda da gézlenmektedir. Batida karar alma ve toplumu yonlendirme fonksiyonu fertlerin
(hepsi burjuva sinifina da dahil olsa, karar mekanizmalar1 cemaat¢i degil, ferdiyetgidir) iizerinden
yiirlirken, dogu toplumunda fertlerin teslim olduklar1 ve karar alma siirecinde tabi olduklari cemaat
yapilari iizerinden ilerlemektedir. Vakiflar, mahalli beylikler, tekkeler, dergahlar ve loncalar hepsi
fertlerin tabi olduklari cemaat yapilarina drnektir. Bireylerin kendileri ve toplum i¢in daha iyiye ulagsma
yolunda atacaklar1 politik, iktisadi ve sosyal adimlar topluma hareket, akiskanlik ve sermaye/sosyal
biling anlaminda yatay ve dikey mobilite kazandirirken, dogu toplumunda sosyal, siyasi ve iktisadi
yapimin daha donuk ve agir ilerledigi goriilmektedir. Bkz.: Ulgener, Zihniyet ve Din, s. 95.

Diger taraftan feodal yapinin kurguladigi iktisadi yap1 icerisindeki talep fonksiyonu ve iiretim tarafinda
ise nicelige 6zel onem verilmesi bireysel inisiyatiflerin gelismesi 6ntindeki biiylik engellerden olmustur:
“Weber’e gore Dogu’da zanaatkarlig1 sekillendiren saray ve c¢evresinin ve biirokrat ve rantiyeci
sifin  liiks tiiketimleri sanayinin gelisimini tesvik etmedigi gibi engellemistir. Uretime devletin
denetimi altinda devam edilmesi sebebiyle Dogu’da, Bati’da oldugu gibi bagimsiz zanaatkar ortaya
ctkmamustir. Bu sebeple Dogu’da zanaatkarliktan sanayi asamasina gecis ger¢eklesmemistir. Bir bagka
etken ise Dogu’da zanaatkarligin nicelikten ziyade niteligi 6ne ¢ikarmasidir. Zira 6zel siparis iizerine
belirli bir miisteri i¢in iiretilen bir malin niteligi 6nemlidir. Dogu’da kapitalist bir kitle tiretiminin ortaya
¢ikmasinin zemini yoktur.” Sunar, Marx ve Weber’de Dogu Toplumlari, s. 184,
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bireyler ortaya ¢ikmaktadir. Diger taraftan zihin ve biling olarak da kisilerin irade ve
tesebbiis giiclerini kullanacaklari maddeye karsi yaklasimlari degismistir. Maddeye
dahi mana goziiyle yaklasmak, maddenin icinde barinan anlama yogunlasmak,
maddeyi doniistiirmenin, islemenin, kullanmanin ve ona somut olarak, dis anlamu ile

hakim olmanin éniine gegmektedir:12

“Sark mistisizmi fert ve evren arasinda biitiin mesafeleri silen, ikisini
mutlak bir vahdet dleminde eritip birlestiren diisiince tarzi ile dis dlemin
bir manada ne kadar icinde ise, bicim verilebilir ve olciilebilir unsurlarmm

zihnen yogurup islemek cihetinden o kadar uzaginda ve étesindedir.”

Tasavvufun devreye girmesi ile Islam toplumunda aktif-asketik din anlayis1 yerine
pasif-mistik din anlayisinin hakim olmasi Bati’da oldugu gibi asketikligin manastir
hiicrelerinden diinyaya a¢ilamamasina ve dervislerin hiicrelerinde takili kalmasina
sebep olmustur. Bu noktada Ulgener’in kullandig:1 dilde, Ortacagdan kurtulan Bati’nin
karsisinda Islam toplumunun yeniden Ortagag karakterlerine dSnmesinin sebeplerinin
ayni tarihsel faktorler lizerinden yapilacak karsilastirmali analiz ile ortaya ¢ikartilmasi
gerekmektedir. Bati’da bu faktorlerin baginda Protestan mezhepleri ve manastirlarda
yasanan asketik yasam gelirken, Islam toplumunda bu faktorlerin karsisina tarikatlar
ve tekke/dergah yasantisinda gdzlenen zahid yasam konulmaktadir. Ulgener, tiim bu
karsilastirmali analizde ideal tarihsel siire¢ olarak kabul ettigi asketikligin manastir
hiicrelerinden diinyaya yayilma seriivenini ortaya koyabilmek adina tezinde Weber’in

asketisizmine oldukga fazla yer vermistir.*?°

“Riyazet (askese), insan yaratiulisindan ham, kaba sevki tabiileri sokiip

atmaya yonelen, giiniin her dakikasina —velev ibadet kaydiyla- hakkim

128 {J]gener, Zihniyet ve Din, s. 96.

129 Ulgener, Zihniyet ve Din, s. 42.

Bu noktada tasavvuf pratigi ile asketisizmin ayirt edilebilmesi igin Ulgener, ziihd ve riyazet arasindaki
ayrimi ortaya koymaya g¢alisir. Ziihd, tasavvufun ortaya koydugu nefsi diinya hazlarindan mahrum
etmek anlaminda negatif, pasif ve kisiyi dliinyadan koparan bir inanan hasletidir. Riyaset yani asketisizm
ise kisiyi diinyadan uzaklagtirmaz, sadece diinyevi hazlardan ve hirstan uzaklastirir; bunu da nefse
diizenli bir fiil ve hareket ytikleyerek, diinyaya kars1 ona aktif bir misyon yiikleyerek, hayirli ve makbul
isler yapmasin 6giitleyerek, muntazam disiplinli is yapis ve yasayis sekillerine aligtirarak yapar.
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veren, metodik bir nefis murakabesi, rasyonel yasama bi¢iminin bir ¢egit

prototipidir.”

Diizenli ve disiplinli yasamak, Bati’da 6nce manastir hiicrelerinde baglamis, Reform
ile birlikte manastir duvarlarinin yikilmasi ve tavan/taban ayriminin ortadan kalkmasi
ile siradan inananin giindelik hayatin temel bir prensibi haline gelmistir. 13
Manastirlarda ¢ile dolduran kesisler hiicrelerinde gecirdikleri vakitler haricinde
yaptiklar is boliimiine gore bag ve bahge isleri ile ilgilenmekte, kapilarindan eksik
olmayan misafirleri i¢in mutfak ve kiler islerini gormekte, ¢ile ve ibadet saatleri
haricinde geri kalan vakitlerini de disiplinli ve belli bir diizene gore yliriitmektedir. Alt
ve st farkini, yani manastirdaki kesislerle duvarlarin disindaki siradan Hristiyanlar
arasindaki farki kati bir sekilde devam ettirme egilimindeki Katolik yaklagimin
Reform hareketi ile sekteye ugramasi riyazetin aktif yiizlinii diinyaya agmis ve

metodik, rasyonel, disiplinli inanan profili tabana yayilmistir.*** Bu insan tipinin en

onemli Ozelligi hareketlerinin saati saatine hesabini tutmasi, diizensizlige ve

130 Disiplinli yasamin olmazsa olmaz pargasi olan saat diizenlemesinin ilk ¢ikis noktasi kilise ¢anlaridir.
Weber’e gore de ilk defa dakikasi1 dakikasina tanzim ve taksim edilmis bir zaman bilinci ile yasayan
insan rahiptir. Islam’da ise namaz vakitleri inananlarin giindelik yasantisinda zamanlamanin énemini
kendilerine hatirlatan ve ig planlarini namaz saatlerine gére yapmalarini saglayan en 6nemli aragtir. Bu
benzerlige ragmen Bati’daki manastir ile Dogu’daki tekke arasinda birisinin diinyaya karsi ilgisizligi
sadece kalpte vuku bulacak bir istemsizlik olarak ele alirken digerinin maddi olarak da el etek ¢ekmek
anlaminda ele almasi kadar biiyiik bir fark vardir. “Weber’e gore “Bat1 kiiltiiriiniin 6zel kokenlerinde”
hususi bir yeri olan manastir sistemi de zahitligin ortaya ¢ikmasinda 6nemlidir. Ona gére “bu diinyadan
biitin rastlantisal kagislarindan ve kahramansal sahsi iskenceden kurtaril[an]” Batili manastir
sisteminde yasamin Orgiitlenmesi “sistemlestirilmis, tamamen sekillendirilmis ve yontemsel-akilc1” bir
sekilde “dogal statiiniin (status naturea) iistesinden gelmek amacina sahipti.” Bati’da manastir hayati
hem tefekkiirii, diinyadan el etek ¢ekmeyi hem de zahitligi icerirken Dogu’daki manastir hayatinda
sadece birincisini igermektedir. Dolayisiyla Dogu’daki manastir pasifligi, Bati’daki aktif diinyasallig
dogurmustur.” Sunar, Marx ve Weber’de Dogu Toplumlari, s. 178.

131 By noktada Ulgener’e gore de Weber ile uyumlu olarak Protestanligin en dnemli kazanimi Tanr1’nin
kuldan isteginin inisli ¢ikisli bir hayat yerine diizenli, sistemli ve metodik bir yasam oldugunun
kabuliidiir. Isledigi her giinahtan sonra ruhban siifina kosan ve bu giinahin affedilmesini talep eden
kisi bu sinifin kaldirilmast ile dogru yoldan sapmama adina daha sistemli, rasyonel ve her anin1 dikkatle
yoneten bir hayat tarzina mecburi gecis yapnustir. “Ustten alta kapi, Max Weber’e gore, ruhban diye
ayr1 ve imtiyazli bir sinifi toptan reddedip devre dig1 birakan Protestanlikla (bilhassa Kalvinizm ve
Piiritenizmle) ardina kadar agilmistir. Luther’in attig1 ilk adimla Concilia evangelica diye kapali bir
ruhani heyete son verildikten sonra zirve ve taban ikiligi ve dolayisiyla “virtuose” ve kiitle inanglar1
arasindaki duvar yerle bir edilmis oluyordu. Riyazet artik diinya dis1 bir arinma pratigi olmaktan ¢ikmis,
manastir kapilarinin agilmasi ile beraber diizenli yasama ethosu da kiitle i¢ine sarkitilmig oluyordu. Bir
manada artik herkes omiir boyu diizenli yasama disiplinini siirdiirecek bir rahip demekti. Sanki
manastirin kapisi agilmis da o muntazam, saati saatine dakik ve diizenli is gormeye aligmig insan giinliik
hayat igine saliverilmisti.” Ulgener, Zihniyet ve Din, s. 45-46.
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savrukluga miisamaha gostermemesi, nefsine karsi sert ve tavizsiz bir murakabe insani
olmasidir. Bu insan ge¢mis donemde oldugu gibi sikistigi ve hata yaptigi zaman
yardimmma  kosacak,  affedilmesini  saglayacak  bir  ruhani  otoritenin
himayesi/boyundurugu altinda degildir. 13 Diinya, insanin i¢ine isleyen ve onu
yaraticisindan gafil birakan haz tarafi ile yine eskisi kadar kirlidir; tek farki bu insan
artik ona Tanri’nin kendisine verdigi emir ile sekil verilecek, imar edilecek, disipline
edilecek bir madde y1gini1 olarak bakmaktadir. Reform insaninin géziinde Tanr1’ya ice
kapanarak, murakabe ve ¢ile yoluyla ulasmak ve Tanri’da kendi varligini bir kilmak
miimkiin degildir. Hatta bu iddia bir kul agisindan haddini agsmak manasina
gelmektedir. Kulun vazifesi Tanr tarafindan ¢agrildig iste/meslekte onun emrettigi
disiplin ve diizen icinde galismak ve Tanr1’y1 hosnut etmektir.*® Reform déneminin is
ve aksiyon adami Tanr1’ya i¢ murakabe ile ulasilamayacagina inanmaktadir. Bu agidan
tizerine dlisen gorev Tanri’nin ¢agirdigi meslekte onun hosnutlugunu kazanmak igin

calismaktir.

Manastirlardaki asketik yasami Islam toplumundaki yansimasi tekke ve dergahlarda
gozlenen zahit inanan profilidir. Gliniliniin saati saatine hesabini tutmasi, diizensizlige
ve savrukluga miisamaha gostermemesi ve nefsine karsi sert ve tavizsiz bir murakabe
icinde olmasi Ozellikleri itibariyle aym1 yasam tarzi tasavvuftaki tekke hayatinda

goriilmektedir. Ulgener’e gore tek fark bu metodik yasam biciminin topluma

132 {Jlgener bu noktada Hristiyanlarin goziindeki Tanr1 algisimn dahi degistigini ifade etmektedir.

Kalvinizmin Tanr1’s1, artik Incil’deki sefkatli baba degildir. Erisilmesi miimkiin olmayan, hikmetinden
sual edilemeyen, kulundan yalnizca kendi sanimi yiiceltmesini isteyen ve eskisine nazaran daha
miitehakkim bir Tanr1’dir. Bu Tanr1’nin razi kilinmast ancak giiniin her dakikasina hakkini vererek, bir
disiplin, diizen ve nefis murakabesi i¢inde siirekli calisarak miimkiin olabilirdi. Bkz.: Ulgener, Zihniyet
ve Din, s. 46.

133 Ulgener, Weber’in Protestan ahlaki ile ilgili tezini kabul etmektedir. Cagrildign gérevde her
dakikasina hakkini vererek Tanri’nin sanini yiiceltmeye ¢alisan Kalvinist, ayn1 zamanda diinyanin
gosteris, savruk tiiketim ve haz tarafina karsi da uyaniktir. Servet edinme, Kalvinist i¢in Tanri’nin
istedigi dogrultuda iyi ¢alismakta oldugunun bir igareti olarak Tanr1 katinda segkin ve sevgili bir kul
olmanin gostergesidir. Ciinkii servet, metodik ¢aligsmanin yanisira nefsini haz ve hirs tagkinligindan
uzak tutmanin bir gostergesidir. Bu agidan Kalvinist, haz ve zevk tarafi ile bol kazanmanin pesinde
degil, fiil ve hareket tarafi ile kazanmanin izini siirmektedir. Yani kazancin doguracag: sonug olarak
hazlarinin pesinde kosmak, bol tiiketmek ve bolluk i¢cinde yasamak bu hareketi doguran sebep degildir,
bol kazanmay1 getirecek hareket iginde olmak yani sebep tarafinda lizerine diisen vazifeyi yerine
getirmek Kalvinist agisindan harekete gegirici bir unsurdur. Yine de netice olarak Kalvinizm, disiplinli
bir meslek ahlaki, tasarruf bilinci ve ¢aligma diizeni ile kapitalist zihniyetin dogusunda birinci derecede
miiessir olmustur. Bkz.: Sayar, Bir iktisatcimin Entelektiiel Portresi, s. 309.
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aksettirilmesi noktasindadir.*® Dar bir hiicre iginde disariya kapali ve kalifiye bir iist
kitleye ait olma 6zelligi gosteren riyazet insani diinyadan koparan ve kisinin diinyay1
dontistiiriicii giiclinii pasifize eden bir yapidir. Tasavvuftaki tekke hayatinda gézlenen
disiplinin, metodik ve rasyonel zaman planlamasinin diinyaya a¢ilmamas1 tavan/taban
ikiliginin siirekli hale gelmesini ve aktif-riyazet yerine pasif-mistik anlayigin hakim
olmasmi dogurmustur. Ulgener, ¢izilmekte olan ideal profil ile Islam toplumundaki
tekke insanim1 karsilastirmakta ve netice olarak insanimizi pasifize eden yaklasimin

kokenini tasavvuf inancinda bulmaktadir:*%°

“Her yerde ve her seyde ilahi takdirin “mana’simi aramaktan ve belki o
mana iginde varligini eritip Hakk’la bir olmaktan otede bir gaye
tammayan Dogu’lu miinzevinin tam tersi olan bir insan! Batilinin diinyasi
yaratilmis bir “eser” ve oyle oldugu icin de Tanr1 iradesinin aleti olarak
insan eliyle araliksiz islenip degistirilecek, yenilecek bir varlik!
Dogulununki goziinii a¢ip kendini iginde buldugu ve hayati boyu hi¢bir
noktasina el atmaya liizum hissetmeyecegi, ezelden ebede kusursuz, dort
bast mamur bir kurulus; ve belki de el atmaya zaten giicii yetmeyecegi bir

alin yazisi, bir kader!”

Dogu insaninin temel karakteristigi olarak tanimlanan ve maddi ilerlemenin 6niindeki
temel engellerden biri olarak goriilen tevekkiil ve teslimiyet, birer karakter olarak
hangi koklerden gelirse gelsin maddi diizleme olan etkisi ancak din ve tasavvuf ile
yogrulup bir zihniyet haline gelmesi ile miimkiin olmustur.'® Ekonomik anlamda
gelenek ve otoritenin temsilcisi loncalarin varligi, toprak rejiminin ve siyasi olusumun
uzantisi olan feodal hiyerarsi, donemin iktisadi kosullarinin ¢evre cografyalara gore

siirekli geriye gitmesi ve benzeri sosyal, siyasal ve ekonomik sebepler siliphesiz

13 Diger taraftan Ulgener’e gore tekkelerde verilen tasavvufi terbiye 19. yiizyil itibariyle zaten sona
ermistir. Bkz.: Sayar, Ulgener Yazlari, s. 238.

135 Ulgener, Zihniyet ve Din, s. 47.

136 (zkiraz, “Sabri F. Ulgener’de Zihniyet ve Geri Kalmishk”, s. 52.

Ulgener’e gére bu durum Weber’in tezinde de benzer sekilde yer bulur: “Kapitalist hayat sartlarinin,
tek kurucusu elbette Kalvinizm degildir; fakat o hayati metodik, hesapli bir is ve vazife ahlakiyla
zihinlere dokumak ve yerlestirmekte Kalvinizmin rolii muhakkak ki ¢nde gelir” Ulgener, iktisadi
Coziilmenin Ahlak ve Zihniyet Diinyasi, S. 8.
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kitlenin iktisadi yaklasiminda gosterdigi pasif, teslimiyet¢i ve edilgen tavirda sz
sahibidir. Ancak Ulgener’e gére bu yaklasim bigiminin bir zihniyet haline gelmesinde
en biiyiik pay tasavvuf ahlakinin olmustur.”®’ Bu noktada Ulgener, nasil Islam tarihini
donemlere ayirarak toptanci bir yaklasim sergilememisse, tasavvufu da kendi
icerisinde iki ana kol {izerinden incelemis ve s6z konusu karakteri besleyen damarin

bu iki koldan birisi oldugunu 6zenle vurgulamistir.

2.4.3.1. Batinilik ve Melamilik

Ulgener'e gore nasil Islam" degisik cografyalar ve dénemlerdeki uygulamalarma ve
tavan/taban ayrimina dikkat etmeksizin tek parca olarak ele almak yanligsa, ayni
sekilde tasavvufu da madde ile olan iliskisinde tek bir yaklasima sahip olarak gérmek
yanlig bir tutum olacaktir. Tam tersine tasavvuf tarihi, bu konu 6zelinde iki farkli

goriisiin siirekli catismasina sahne olmaktadir:*3®

"Temelde iki goriisiin basindan beri biri obiiriine ters diigerek yol aldig
gozden ka¢mayacaktir. Kavga esasinda ¢ok yonlii ve cok taraflidir:
Diinyayt bir bakima, esya ve madde tarafiyla red edenlerle sadece ilgi
tarafini mahkum edenlerin kavgasi! Bir baska acidan: Cile ve mihnet
tarafim gogiisleyenler ile sade nefsani haz ve tatmin tarafina yanasanlarin
miicadelesi! Ve nihayet: Kudret ve iradeyi Tanri'mindir diye sahibine
birakip olup bitene seyirci kalanlarla karsi u¢ta "madem Tanri emanetidir
0 halde emanete hakki verilmelidir" diyerek bos oturmayr mahkum

edenlerin gelismeleri!

187 «Ulgener, analizini toplumsal tabakalar agisindan da degerlendirmistir. Ona gore niifuz ve iktidar
sahibi st siniflar, timera, ulema ve tasavvuf dnde gelenleri ekonomik zihniyet ve faaliyetler agisindan
ortak bir anlayiga sahip olmuglardir. Osmanli ¢6ziilme donemi kosullariyla birlikte, bu siniflar kayirict,
koruyucu ve engelleyicilikleriyle birikime, miibadeleye ve iiretime dayali bir ekonominin degil;
tilketime dayali, otoriteye ve gelenege bagli rant ekonomisinin biiylik l¢lide kurucular1 ve daha
onemlisi koruyuculari olmuslardir.” Zorlu, “Sabri F. Ulgener’i Yeniden Okumak”, s. 194.

138 Ulgener, Zihniyet ve Din, s. 100-101.
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Ulgener’e gore bu iki cenahi Batinilik **® ve Melamilik olarak isimlendirmek
miimkiindiir. 1*° Batinilik tarafinda bulunanlar icin yolun sonu kestirilemez ve
denetlenemez bir sekilde nihilizme kadar gitmektedir. Iktisadi rasyonaliteden olduk¢a
uzak olan bu kesim i¢in bu diinyaya atfedilecek herhangi bir deger ifadesi 6limlii ve
fani olana aldanmak anlamina gelmektedir. Sayar, Ulgener’in Batmilik ile ilgili ile

diisiincelerini su sekilde 6zetlemektedir:4

“Bu insanlarin, bu diinyanin iktisadi insani olmak gibi bir sorunu yoktu.
Ulgener biiyiik bir vukufla insanimizin ataletini miimkiin kilan zihniyet
diinyasina ac¢ildi. Bu diinyaya bos veren, ona “degmez” dedirten anlayisin
arka bahgesinde dolasti ve akademik calismalariyla batini tasavvufun
yaptirum giiciinii gozler oniine serdi. ‘“Fonksiyonel akil” karsisinda
tamamiyla ‘“‘tevekkiil ’ii 6n plana ¢eken bu anlayis insanin sayili omrii i¢in
bu diinyaya meyletmesinin anlamsiziigimi islemekteydi. Dolayisiyla
insanimiz yasadigi ig-giic (ki onun rasyonellesmesi ayri bir olgudur)
kaygistyla 6mriinii tiiketmek istemiyor, Islam dini adina batini tasavvufa

siginaraktan bu diinyadan (6tekine) kagryordu.”

Diger tarafta ise bu tehlikeyi Onlemeye calisan, bos ve atil durmay:1 giinah sayan,
araliks1z calisan, nefis terbiyesinin ancak bir ugras yolunda dokiilecek ter, sabir ve
siikiir bilesenleri ile gergeklesebilecegini diistinen Melamilik bulunmaktadir.

Melamilik bu yolda yalniz degildir, ancak Melamiligin bu yolda diger yollara 6rnek

139 Tasavvufun bir batin ilmi olmasr ile Batmilik’in tasavvufile birebir degerlendirilmesi arasinda biiyiik
bir fark vardir. Batin kelimesi gizli olan bir seyin i¢ yiizii, derindeki anlami olarak degerlendirildiginde
“suretten ¢ok sirete, kaliptan ziyade kalbe, zahirden ¢ok batina” dnem veren tasavvufun batimi bir ilim
oldugu agiktir. Ancak Batinilik bir akim olarak Sia kdkenli olup, birgok Siinni mutasavviflarca da sapkin
firkalar olarak degerlendirilmislerdir. Ulgener’in kullandigi terminoloji ve Melamilik/Batmilik
yaklagimi konunun daha ¢ok Siinni tasavvuf ekolleri ile ilgisi olmasi agisindan Batinilik ile ana akim
tasavvuf gruplarimi 6zdeslestirmek gibi bir yanlis anlagilmaya sebep olabilmektedir. Bkz.: Yilmaz,
Tasavvuf ve Tarikatlar, s. 19, 45, 134.

140 “Kendini giindelik iktisadi telas ve kaygimin iizerinde tutan Osmanli bireyi, bu davranig bigimiyle
ekonominin rasyonalizasyonuna mani olmustur. Bunlar ziihd kiiresinin miintesipleridir. Maddenin
iktisadi yaptirim giiciiniin farkinda olmayan bu insanlar arasinda, potansiyel olarak, maddeyle
hesaplasmaya hazir inananlar da vardi. Sabri Ulgener batini tasavvufu reddeden bu insanlari Melamiler
olarak isaretlemektedir.” Sayar, Ulgener Yazlari, s.13.

141 Sayar, Ulgener Yazilari, s.40.
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olacak ve yol gosterecek kadar 6ne ¢ikmis olmasi bu sekilde bir siniflandirma ihtiyaci

ortaya ¢ikarmugtir;14?

“Melami Hakk’a yakinhigini halkin disinda belli bir davranis ve ozel
kiyafetle sergilemeyi asla diisiinmeyerek, herkesle beraber ve herkes gibi
isi giicti pesinde; kullugunu ise arada sessiz sedasiz yerine getirmekle
mesgul! Daha kisasi: Goriiniirde halkla, goniilde Hakk’la beraber! Sade
ve son derecede gosterissiz yasantisi icinde ¢alisma ve iiretmenin —
Kalvinist ¢izgiden geri kalmayan- israrl takipgisi! Kiyaslama, istenirse,
daha da ileri gotiiriilebilir: Melami, Tanri varliginda benligini ifna etmeyi
gaye olarak muhafaza ile birlikte, irade ve hareket tarafina yine de bir ¢ikis
ve bosalma firsati arayip bulmay elden birakmamistir: Kendi bagina belki
bir “hi¢”; fakat biitiin o hi¢ligi ile beraber emanet aldigi Tanri kudretinin

taswyicist ve aleti olarak “var” olusun tam ve eksiksiz bilincine sahip!

Melamilik de kendi i¢inde bir¢ok farklt donem ve evreye sahip olup, Kalvinist ideal
profil, 6zellikle ikinci devre Melamiligi olarak adlandirilan ve Haci Bayram Veli
tarafindan bas1 cekilen Bayramiyye!*® kolunda yansimasini bulmustur. Melamiligin
diinyaya yaklasimu, ilk Islam déneminde oldugu gibi gayet dengelidir. Diinya, haz ve
zevk tarafi ile uzak durulmasi gereken ama ayni zamanda islenmek, sekil verilmek,
nizam verilmek {izere miiminin 6niinde serili duran bir madde yiginidir. Haz ve zevk
tarafina bulasmamak i¢in yapilmasi gereken diinyay1 kalbe sokmamaktir; uzaginda

durmak, ondan maddi tarafi ile de kaginmak degildir.1** Insan, i¢indeki ihtiraslar1 ve

142 {J1gener, Zihniyet ve Din, s. 103. Ulgener’e gore Melamilik ile Kalvinist ¢izgi arasinda paralellik
s6z konusudur. Ulgener, Weber’in ¢izmis oldugu ve Kalvinizm ve Piiritanizm tarafindan hayata
gecirildigi iddia edilen ideal profilin yansimasini Melamilikte bulmustur.

143 “Haci Bayram Veli (6. 833/1429) tarafindan kurulan Bayramiyye tarikati genellikle Halvetiyye ve
Naksibendiyye tarikatlarinin prensiplerini birlestiren bir tarikat olarak kabul edilir... Hact Bayram
Veli’nin ¢ift¢ilik yaparak kendi el emegi ile geginmesi, miirid ve miintesiplerini bir meslek ve san’ata
yonlendirmesi, onun “Ahilik ve Melamet” mesrebine yakinligi seklinde degerlendirilmektedir.”
Yilmaz, Tasavvuf ve Tarikatlar, s. 265.

144 J]gener'e gore Mevlana gibi biiyiik sufiler de bu tartismanin taraflar1 arasinda yer almistir. Mevlana
Mesnevi'sinde tartismanin hangi tarafinda oldugunu agikga gosteren hikayelere ve deyislere de yer
vermistir: “Diinya Tanri'dan gafil olmadan baska ne ki! Kumas, altin, glimiis, evlad ve ayal... Hig biri
diinya degil bunlarin”, “Geminin i¢inde su geminin helaki demek! Ama digindaki su geminin yiizmesi
icin sart!”. Bu deyislerde Mevlana diinyanin kumas, altin ve giimiis demek olmadigini, diinya
kelimesinin iginde bir remiz bulundugunu ve bunlara kiymet atfederek kalbe yerlestirmek ve Tanr1’dan
gafil olmak anlamina geldigini ifade etmektedir. Ikinci deyisteki gemi insanin kalbi, su ise diinyadir.
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nefsi arzularmi diinyadan kacip, inzivaya cekilerek, hicbir maddi ugras igine
girmeyerek dizginleyemez; bu, savas sahnesinde diismandan kagmak anlamina gelir.
Arenada kalmali, ihtiraslarla, hazlarla ve arzularla maddeden kagmadan, onun
icindeyken miicadele edilmelidir ki zor olan, asil nefis terbiyesi budur. Tevekkiil,
hicbir ise karigmayarak Allah’in takdirinin ne yonde tecelli edecegini seyir etmek
anlamia gelmemektedir. Tam tersine, bu anlayis icinde tevekkiil irade ve tesebbiise
yonelik aktif bir karakter kazanmakta ve kisinin ancak elinden gelen her tiirlii cabay1
gostermesinin ardindan Allah’in ortaya koyacagi iradeye teslim olmasi anlamina

gelmektedir.14°

Melamilik anlayigina gore kisinin diinyevi igler ile ugrasmasi géz yumulan, idare
edilen, yani kisinin tercihinden olup dinin hos gordiigii islerden degildir. Tam tersine
calismak, miiminin en temel vazifesidir'#®; Allah’in rizasin1 kazanmak ve nefsi terbiye

etmek i¢in bir ibadet aski1 ve disiplini ile yerine getirilmesi gereken bir mesguliyettir.}4’

Diinyanin kalbe girmesi insanin helaki yani mahvolmasi demektir, ancak diinyadan tamamen kopmak
da aslinda kalbin sonmesi yani bedenen de 6liim anlamina gelmektedir. Aymt sekilde Fuzuli de
Muhavere-i Rind ii Zahid adli eserinde biri ¢aligarak ortaya bir eser koymaya calisan ve riyazeti temsil
eden, digeri sadece i¢ huzurun pesinde, ¢aligmayan ve gevsek bir sufinin kargilikli tartismasina yer
vermektedir. Ulgener, Zihniyet ve Din, s. 102.

145 Ulgener, ikinci devre Melamileri arasindan Sar1 Abdullah Efendi’nin Semeratulfuad adli eserinden
Melamilik’te ¢aligmaya verilen 6neme dair alint1 yapmaktadir: “Tarik-i Hakk erleri tigli besi bir araya
gelip goniillerinden masiva muhabbetini atmak iizere dahil-i sohbet olduktan sonra “Allah’in fazlindan
taleb-i rizk eyleyin” kavl-i kerimi iizere herkes dagilip karlarina mesgul olalar”, yine ayni eserden:
“Tarik-i Hakk erlerinin menzili ya tevekkiil iledir yahut kisb iledir. Ama tevekkiil ehl-i fenadan gayre
caiz degildir... zamanimizda tam ve mutlak tevekkiile kulun giicii yetmeyecegi malum olmakla
“elkasib-ii habibullah” kavlince kesb-i helal etmek sarttir”. Mevlana Camii’nin eseri olan
Nefehatiiliins’te de ayni minvalde tavsiyeler yer almaktadir. “Sana faide ondandir ki her giin aksama
dek halkin begendigi isde olasin ve her gece sabaha dek Hakk’in begendigi amelde olasin™. Yine ayni
eserde gecen bir hikdyede, su lizerinde yiiriidiigii iddia edilen bir kisi hakkinda kuglarin, bir lahzada bir
sehirden bir diger sehre giden bir kisi hakkinda ise seytanin da ayni isi yapabildigi, bu tiir olaylara
kiymet vermemek gerektigi; asil veliligin halk igine karisip alig veriste bulunmak yine de bir an dahi
Allah’tan gafil olmamak oldugu ifade edilmektedir. Nur Suresi 37. ayet de bu kisilerin siarina agiklik
getirmektedir: “O Kkisiler ki ticaret ve alim satim Allah’1 anmaktan kendilerini alikoymaz” Ulgener,
Zihniyet ve Din, s. 106-107.

146 «<(Jlgener de Sombart gibi insanlar1 pre-kapitalist toplum ve Kkapitalist toplum olarak ayirmis ve bu
toplumlarin kendi yasam bigimlerine goére iktisadi zihniyetlere sahip olduklarindan bahsetmistir.
Yasamak icin ¢aligan bir iktisadi zihniyetten, ¢calismak i¢in yasayan bir zihniyete gegistir bu.” Duran,
Torun, “Sabri F. Ulgener ve iki Eseri Uzerine Bir Degerlendirme”, s. 72.

147 Ulgener, yine Nefehatiiliins’ten alint1 yaparak konuya agiklik getirmeye ¢aligmistir: “Her kimsenin
ki bir yeri ola ki ondan her y1l bin batman bugday hasil olmak miimkiin eger taksir ve ihmal ile dokuz
yiiz batman hasil ede ve onun sebebi ile ol yiiz batman halktan irag ola ol miktar ondan miitalebe olunur
(istenir). Ve eger bir kimsenin bir mali ola ki diinyaya ve onun imaretine mesgul olmaya... ve terki
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Melamilik, Kalvinist ideal profilin Anadolu topraklarindaki yansimasidir.'*® Fikri
olarak ve ortaya ¢ikardig karakter itibariyle benzer 6zellikler gosteren bu iki akimin
farkli yonii etki alanlaridir. Melamilik, Kalvinizmin aksine olduk¢a sinirli bir alanda
etkili olabilmis, is merkezlerinde ve esnaf topluluklari {izerinde belirgin ve kalici izler
birakamamistir. ° Bu durumda, Melamili gin bir tasavvuf ekolii olarak zikir ve
ayinden c¢ok irfan tarafina agirlik vermesi nedeniyle ancak irfan ve kiiltiir
merkezlerinde tutunabilmesi yatmaktadir. Tavan ve tabanin kimlik ve yasant1 olarak
birbirinden ayrildig1 o ¢aglarda, kiiltiir ve irfan tarafi agir basan bu ekoliin tavan/taban
ikiligini ortadan kaldirarak tabanda yayilmas1 miimkiin olamamistir.®® Diger taraftan
madde ve diinyaya kars1 tutumda Melamiligin karsi cephesinde yer alan Batiniligin
hem kiiciik sehir ve kasabalarin esnaf topluluklarinda, hem sehirlerin orta tabakasinda
ve hatta askeri sinifta dahi kendisine taraftar buldugu ve tasavvufun ana akimi haline

geldigi goriilmektedir.

2.4.3.2. Esnaf ve Tasavvuf

Tarihsel siire¢ incelendiginde tasavvufi hareketlerin hitap ettikleri kitlenin biiyiik
tiiccarlardan ziyade orta ve ortanin alt1 esnaf kesimi oldugu goriilmektedir. Ulgener’e
gore tasavvuf en fazla etkiledigi kesim olarak garsi esnafi {izerinden Islam toplumunun

ekonomik gelisimi {izerinde belirleyici rol oynamis ve Islam’in maddeye kars

imare-i zemin eyleye ve onun adini terk ve ziihd koya seytana uymaktan gayri bir nesne degildir.”
Ulgener, Zihniyet ve Din, s. 108.

148 "{Jlgener, Osmanli ¢dziilme déneminin insan tipini; calismaya, liretmeye yonelmis ve diinyay: haz
ve zevk ortami olarak gérmeyen, sinirli alanda yayginlik kazanmis Meldmi tip ile bunun karsisinda
calismaya yonelmeyen, giicii yettigince bol harcamaya, tiiketime ve gosterise yonelmis yaygin olan
Batini tip olmak iizere iki ayr1 tasavvuf tipi olarak ele alir. Birincisi, Melami, Weber’in Protestan tipine
yakinken ikincisi; Batinilik, Protestan tipin uzagindadir.” Zorlu, “Sabri F. Ulgener’i Yeniden
Okumak?™, s. 191.

149 “Eldeki verilere gore sadece Melamiler bu ziihd kiiresini kiracak potansiyel giice sahiptirler. Ancak
onlar hem sayica azdilar, hem de ¢evrede olmayanlar bile iktisadi iiretime pek bulasmamuslardi.” A.
Giiner Sayar, “Sabri Ulgener’in Bir Tiirk Weber’i Olarak Portresi”, I.U. Siyasal Bilgiler Fakiiltesi
Dergisi, No: 20, Mart 1999, s. 94.

150 Melamiligin, Osmanli toplumunun kapitalistlesmesini gergeklestirecek giigten yoksun olusunun
ardindaki en 6nemli sebep sehirli ve orta smifa mensup olmayislaridir. Bkz.: Sayar, Ulgener Yazlari,
s.13.
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dengeleyici durusunu madde aleyhine bozarak esnaf kesiminin ticari hayatta

oynayabilecegi kritik rolii iistlenmesine mani olmustur: 1>

“Ticaretin 6viildiigii donem sona ermis, parlak ticari dénem ortadan
kalkmus, “Pazar” éviilen degil yerilen bir mekdn olmustur. Ulgener’e gire
Islam tiiccarin dini, tasavvuf ise esnafin diinya goriisiidiir. Esnafin zihniyet

olusumu tasavvuf tarafindan saglanmigtir.”

Tasavvufun devreye girmesi ile birlikte islam toplumunda pazara verilen deger kayba
ugramis, pazarin zihinlerdeki imaji “kisilerin diinyevi arzu ve isteklerinin pesinde
kostuklar1 siipheli bir mekan” olarak degismeye baslamistir. Dinin inananlara
yiikledigi ibadet say1 ve vakitleri belirli olup, bunun haricinde rizik aramak {izerine
yeryliziine dagilmalar1 vaz edilmis olmasina ragmen, tasavvufile birlikte yaklagim tam
temsine donmiis ve giiniin belli bir zamandan fazlasinin cars1 ve pazar islerine
ayrilmasi hos goriillmemeye baglamistir. Tasavvufun esnaf kesiminden zikir, murakabe
ve tekke hizmeti olarak dinin normalde talep etmis oldugu hizmet ve ibadetten daha
fazlasini talep etmesi meslek ugrasisinda ve diinyevi ¢abada dogrudan bir gerilemeye
yol agmistir. Diger taraftan esnaf nezdinde madde, hacet miktar1 kadar ugrasmanin
haricinde fazladan yaklagilmamas:1 gereken deni bir varlik olarak goriilmiis ve
tasavvufi yaklagim diinya i¢in ¢aligmanin din nezdinde degersiz ve hatta fazlasi giinah
olan bir ugras olarak goriilmesine yol agcmistir. Cars1 ve pazarlar her tiirlii hile ve
yalanin, seytan isi diizenbazligin kol gezdigi, hirsin ve maddeye kole olmanin

mekanlar1 olarak algilanmaya baslanmistir.*>?

151 Arslan, “Ulgener’in Dikotomik Yénteminde Meslek Ahlaki ve Ahilik”, s. 60.

“Tasavvuf ve onunla yakindan veya uzaktan alakali cereyanlarin kuvvetlendigi zamanlardan beri,
zanaat erbab1 Yakin Sark ve hususile Orta Anadolu sehirlerinin en mutekit, dini telkinlere o nispette
elverisli zimrelerini teskil etmislerdir. Nitekim tekke ve zaviyelerin en kalabalik miidavimleri de uzun
zaman ayni ziimrelerden terekkiip etmis bulunmaktadir.” Ulgener, “14. Asirdan Beri Esnaf Ahlaki ve
Sikayeti Mucip Baz1 Halleri”, s. 154.

152 {s]lam’1n dogdugu sehirlerde halihazirda siirdiiriilmekte olan uluslararast ticaret Islam ile birlikte asla
gerilememis, tam tersine yeni devletin sinirlarinin genislemesi ile birlikte giderek daha giivenli hale
gelen yollar ticaret kervanlarinin ¢ok daha uzun mesafelere seferler diizenlemesini saglamistir. islam’in
maddeye kars1 olan yaklasimi da bu kadar bilyiik ticaret isleri ile ugrasmaya ve beraberinde getirecegi
biiyiik servetlere sahip olmaya izin verirken, kisiyi kalben maddenin esiri olmaya karsi uyaran dengeli
bir yaklagimdir. Bu bakimdan Ulgener’e gore islam, dogusu itibariyle sehirler arasi ticaretin ve biiyiik
tacirlerin dinidir; tasavvuf ise esnaf ve zanaatkérlarin diinya goriigiinii yansitmaktadir. “Ahilikte
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Islam’n ilk devirlerinde gézlenen cografi sinirlarin biiyiimesi ile zaman ve mekan
algisinda sinir tanimayan ticaret, maddi birikimin hizla artmasini saglamis ve siyasi ve
askeri bilyiimeye maddi refah da eslik etmistir. Ne var ki Ulgener’in ortacaglasma
olarak tasvir ettigi donem geldiginde, toplumun bir dnceki devirdeki kazanimlariin
kayboldugu ve yapinin ticari boyutunun agirlikla ¢arst ve pazar esnafi olarak tabir
edilen kesimden olustugu gozlenmektedir. 12. ve 13. ylizyillarda esnaf topluluklarinin
olusturdugu ahi tegkilatlar1 ise bu yapmin tasavvuf ile ne kadar i¢ice oldugunun bir

gostergesi niteligindedir. Ahilik teskilatlar1 tasavvufun sosyal yapi1 igerisinde

iistlendigi roliin benzerini meslek kadrolari igerisinde iistlenmektedir:>

“Fiitiivvetler basindan beri tarikat havasim siirdiirdiikleri icin temsil
ettikleri ahlak anlayist da tasavvufun ve genis 6l¢iide batinilesmis haliyle
tarikatlarin bir yan dali ve belki tamamlayici bir ciizii goriiniimiinii
muhafaza etmistir. Yapt ve kurulus sartlart iki taraf icin de ayni ozellikleri
taswr. Dig diinyanin kahir ve zulmii karsisinda saflaruim siklagtirarak
tarikatlar halinde el ve goniil birligi etmek sahipsiz ve korunmasiz kiitle
icin nasu bir ihtiya¢ halini almissa, aym sebepler sasmadan meslek

kadrolart igin de aynt sonucu dogurmus olacaktr.”

Arslan, tarikatlar ve ahi birlikleri arasindaki benzerlikleri i baslik altinda
siniflandirmakta ve izah etmektedir>*:

1. Yapisal benzerlikler: Her iki birligin yapisinda ‘“‘cemaat” tarzi
benzerlik vardw. Dis diinyanin kahrt karsisinda saflart siklastiran
tarikatlardaki durum meslek birlikleri icin de gegerlidir. Her ikisi de

zorluklar karsisinda kapanan dayanigma birlikleridir.

ekonomik fonksiyonlar bir arag olarak goriiliir ve amag haline getirilmelerine izin verilmezdi. Dini ve
diinyevi fonksiyonlarmn ahilik i¢indeki yeri Hadis-i Serifte de belirtildigi gibi “Hi¢ 6lmeyecekmis gibi
bu diinya i¢in, yarin 6lecekmis gibi obiir diinya igin ¢alig” climlesiyle 6zetlenebilir. Ayrica, kolay kazang
makbul degildir: Kazang, mesakkatli olacak, gii¢ olacak, alin teri ve emek karsiliginda elde edilecektir.
Samimiyet, comertlik, Allah’tan bagkasina kul olmama, siirekli gelisme ve yenilenme, algak goniilliiliik,
misafirperverlik, merhamet, diiriistliik gibi 6zellikler fiitivvet ve ahiligin en temel ve genel ilkeleridir.”
Ozdemir, Din Ekonomi iligkisi ve Giincel Arayislar, s. 155.

153 Ulgener, Zihniyet ve Din, s. 115.

154 Arslan, “Ulgener’in Dikotomik Yonteminde Meslek Ahlaki ve Ahilik”, s. 61.
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2. Ahlak ve zihniyet yapisindaki benzerlikler: Sufi, nefsi ve fiili

gormeme tizere egitimlidir, Ahi de oyle. Ahi de isten bir karsilik beklemez.
Ahi kadercidir, Sufi de dyle.

3. Hiyerarsik  yapilanmada benzerlikler: Konumuz agisindan
deginilmesi gercken en onemli benzerliklerden birisi de Ahi ve Sufi
birliklerinin tabakalasma tarzi ya da hiyerarsik yapilari arasindaki
benzerliktir. Her iki yapumin da alttan iiste mertebeleri bulunmakta olup,

tiste kati bir baglilik soz konusudur. Liderin soziinden ¢ikmak suctur.

Nasil tasavvufta seyh olmadan kemalata ulasmak miimkiin degilse sanatta ve zanaatta
da ustanin tedrisatindan gegmeden mesafe kat etmek miimkiin degildir. Ayni sekilde
nasil pir olmadan posta oturmak ve irsat ermek miimkiin degilse, ustanin izni olmadan

yeni icatlara girismek ve gelenekten sapmak da ¢irakligin edebine aykiridir.*

Fiitiivvet teskilatlarinin sahip oldugu insan profilinin her donemde tasavvuf ile icice
oldugunu sdylemek miimkiin degildir. Ilk dénemlerde cesaret ve yigitlik, zuliim
gorenlere sahip c¢ikma, comertlik, el acikligt ve adeta Bati’daki sovalye ruhu
fiitiivvetlerin en bariz karakter 6zelliklerindendir.*®® Ulgener, esnaf ve zanaatkéarlardan
olusan fiitiivvetlerin disa doniik, dinamik ve diinya ile iliskisinde daha atak ve iddiali
olan yapisindan i¢ce doniik, pasif, muhasebesini sadece an i¢in yapan ve madde ile

iliskisinde fazla muhafazakar ve iddiasiz bir profile gecislerinde tasavvufun birinci

155 Ulgener, ahilik ve tasavvuf bagi igin fiitiivvetnamelerde gecen asagidaki ifadeyi ornek
gostermektedir: “Ey talib-i fiitiivvet, yigit ve ahi ve seyh yolu birdir. Yigitlik heves eylemektir, ahilik
baglamaktir ve dahi seyhlik tam kilmaktir ve bir dahi yigitlik sakali gelmektir ve ahilik sakala ak
diismektir ve seyhlik tamam pir olmaktir!” “Fiitiivvetname”, Fatih Millet Kiitiiphanesi, Yazma No: 900
(Ulum-1 Seriye). Bkz.: Ulgener, iktisadi Céziilmenin Ahlak ve Zihniyet Diinyasi, s. 110.

Ahilik teskilatlarinda yer alan ast-iist/usta-¢irak iliskisi tekkelerde yer alan miirid-miirsid iliskisinden
cok uzak degildir. Kendileri de bir nevi tekke goriiniimiinde olan esnaf topluluklar: tarikatlar ile ayni
imaj1, temsil ve kissalar1 kullanmakta, pirler, azizler ve seyhler bir demirci ustasi hiiviyetinde ya da
dergahta postu basinda oturmus miirsid karakterinde goriilebilmektedir. Tasavvufile i¢ ige ge¢cmis olan
gelenekgilik, sadece esnafin sosyal orgiitlenmesinde ya da madde algisinda degil, is yapis usuliinde,
kullanilan tekniklerin ve {iretim tarzinin gelisiminde ve yenilikgilik kiiltiirinde de negatif anlamda etkili
olmustur. Bkz.: Ozkiraz, “Sabri F. Ulgener’de Zihniyet ve Geri Kalmishk”, s. 48.

156« Bu yoniiyle fiitiivvet, Iran’daki civanmertlik, eski Tiirklerdeki akillik ve alplik ve Batidaki
sovalyelikte oldugu gibi her toplumda karsilasilabilen bir yigitlik tlkiisiiniin Arap toplumundaki
tezahiirii goriintimiindedir. Baglangigta bu tilkii, comertlik, misafirseverlik ve kahramanlik boyutlartyla
stirli iken zamanla Islami ve tasavvufi derinlikler kazanmistir.” Demirpolat, Akca, “Ahilik ve Tiirk
Sosyo-kiiltiirel Hayatina Katkilar1”, s. 356.
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dereceden etkili oldugunu diistinmektedir. Ahiler ilk donemlerinde pazarda
adaletsizlige izin vermeyen, eskiyalara karsi duran insanlar olarak mertligin ve
yigitligin timsali bir sdvalye cemiyeti goriiniimiinde iken tasavvufun etkisi ile kendi
iclerine kapanmis ve diinya ile temaslarinda geg¢mis donemlere gore oldukga
muhafazakar kalmislardir. Ulgener'e gore siyasi istikrasizlik, pazarlarin daralmasi,
istilalar ve zorunlu gocler sonucunda toplumdaki dirlik ve diizen ihtiyaci tasavvufun
sundugu sabir ve giiven telkinleri ile birlesmis ve tekkelerin hiyerarsik diizeninde
insanlar hem aradiklar1 diizeni hem de bir arada olmanin verdigi giiveni tatmislardir.*>’
Kiigiik burjuvazi tekke duvarlar1 arasinda hayat bulmus ve yenilikg¢i, atilgan, gézii pek,
diinyaya ve maddeye acik hiiviyetlerinden styrilmis, teslimiyetci, itaatkar ve maddeye
kars1 mesafeli bir kiitle esnafi profili ortaya ¢ikmistir.®® Bu profil diinya malimin gelip
geciciligine, acele isten hayir gelmeyecegine, yol atasinin yani pirinin sdziinden
¢ikmanin hiisrana yol agacagina inanmakta, yarim1 hakkinda endigelenmemekte,
rizkindan emin durmakta, telas ve endiseden uzak, rasyonel karar alma ve planlama

mekanizmalarini kullanmayan bir kii¢iik is hayatini idare etmektedir.

157 «Qabri Ulgener’in (1911-1983), iktisadi basaridan ¢ok toplumsal dayamsma ve kardesligi amag
edindigini ileri stirdiigii XIII. yiizyil Orta Asya ve Anadolu kokenli mistik “fiitiivvet teskilatlar1” i¢in de
ayni durumun gegerli oldugunu sdyleyebiliriz. Ancak, esas amaci diinyevilesmek olmasa bile bu
tegkilatlarin, sosyo-ekonomik ve siyasal hayata belirgin olumlu katkilari olmustur. “Ahi” (kardes)
denilen bir dini liderin etrafinda toplanarak sosyo-ekonomik hayatin tiim evrelerinde kardeslik
(uhuvvet) ilkelerini gdzetmeye calisan tegkilat mensuplari(Ahiler), aslinda, sosyo-ekonomik hayati dini
degerlerle renklendiren sanat ve meslek (esnaf) topluluklaridir.” Abdurrahman Kurt, “Bireyselden
Toplumsala Gegiste Din”, Uludag Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, C. 18, S: 1, 2009, s. 54.
“Ulgener de, 12. ve 13. yiizy1l Anadolu’sunun sahipsiz ve korumasiz insanlarmin tarikatlarin gatisi
altinda el ve goniil birligi edip, saflarmi siklastirip disa kapandiklarr goriisiindedir. Ona gore; ayni
nedenler meslek erbabi igin de ayni sonuglari dogurmus, onlar da tarikat karakteri tasiyan fiitiivvet
birlikleri halinde teskilatlanmiglardir.” Demirpolat, Ak¢a, “Ahilik ve Tiirk Sosyo-kiiltiirel Hayatina
Katkilar”, s. 362.

158 Ulgener, ortagagin basit esnaf zihniyeti ile kapitalist zihniyet arasindaki farklar1 su ciimlelerle
Ozetlemektedir: “Bunlardan birisi ne kadar durgun ve sakin ise dbiirii de o nisbette atilgan ve ihtiraslhidir;
biri an’ane ve gérenege bagli oldugu kadar, 6biirii de her tiirlii an’ane kayitlarindan serbest, kendi basina
buyruktur ve nihayet {igiincii bir fark da biri muhitine ve igerisinde yasadigt topluma karst digerkdm
zihniyetle hareket etmesine mukabil, digeri yalniz kendi sahsi menfaatleri pesinde yiirimektedir.”
Ulgener, “Iktisadi Hayatta Zihniyetin Rolii ve Tezahiirleri”, s. 368.
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2.4.3.3. Tasavvuf ve Tiiketim/Rant Toplumu

Ulgener’e gore tasavvufun dzellikle toplumun kiigiik burjuva olarak tabir edilen esnaf
ve zanaatkar katmaninin madde ile olan iligkileri tizerindeki etkisi onu maddeden her
anlamda kopartan bir tarzda olmamustir. Diinyevilikten uzaklastirma ve diinyaya karsi
ilgi ve alakanin kaybolmasi ¢alisma ve liretme hesabinda kisileri daha fazla ¢aba
gostermekten alikoyarken mesele tliketime geldiginde ayn1 uzak durus

gozlenmemektedir.

Tasavvuf erbabi diinyanin gegiciliginden ve bu gecicilige aldanmamaktan
bahsederken anlik yasamaya ve giindelik hesaba yonlendirmekte ancak tiikketim sz
konusu oldugunda yine anlik hesabin bir sonucu olarak anin kiymetini bilme ve en 1yi
sekilde degerlendirme giidiisii devreye girmektedir. Ulgener, mutasavviflarda ortaya
ciktigini diisindiigli bu tezat yaklagimi temelde ii¢ sebebe baglamaktadir. Birincisi
tasavvuf erbabinda gézlenen yozlasmislik, ikiyiizliiliik ve ortaya koyduklar1 degerlere
olan sadakatsizliktir.?>® Diger sebep ise bir kesimin yiikselmek, tiiketim ve rant

hirslarint  doyurmak i¢in tasavvufu bir ara¢ olarak kullanmalaridir. Sosyal

159 (Jlgener’in bu kaniya varmasinda Osmanli déneminde eser vermis bir kisim divan sairlerinin
tasavvuf erbabindan bir kesimin ibadet ve zikirlerinde riya iginde oldugu, asil maksatlarinin ise
yoneticilerin himayesine girmek ve gecimlik temin etmek oldugunu ifade eden dizeleridir. Bagdath
Rubhi bu sairlerdendir ve camide karsilastigi ve sehrin hakiminin gelerek kendilerine para dagitmasi igin
sabah aksam bekleyen bir toplulugu anlattig: siiri bu tiir eserlere bir drnektir:
“Vardim seherf taat i¢iin mescide na-gah
Gordiim oturur halka olup bir nice giim-rah
Girmis kemer-i vahdete almis ele tesbih
Her birsinin vird-i zeban ¢il it pencah
Didim ne sayarsiz ne alirsiz ne satarsiz
K’asla dilinizde ne nebi var ne de hod Allah
Didi biri mim sehrimizin hakim-i vakti
Hayretmek i¢in halka geliir mescide her gah
Ihsam ya pencah i ya ¢ildiir fukaraya
Sabreyleye ki demdir gele ol mir-i felek-cah
Geldiklerini mescide bildim ne i¢ilindiir
Yiiz dondiiriip andan dedim ey kavm olun agah
Sizden kim 1rag oldu ise Hakka yakindir
Zira ki delalet yoludur tuttugunuz rah
Tahkik bu kim hep isiniz zerk {i riyadir
Takliddesiz taatiniz climle hebadir”
Ayan, “islam Tasavvuf Zihniyetinin Yoksullugu Tesvik Islevi Var Midir? Edebi Metinlerden Bazi
izlenimler”, s. 63.
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mobilizasyonun ¢ok hareketli olmadig1 toplumda soy ve maddi gii¢ itibariyle bir
mertebeye sahip olmayanlarin sonradan siradan halkin iizerinde bir makama erigsmesi
ancak ilim ve ondan daha kolay bir yol olan tasavvuf ile gerceklesmektedir.'®® Diger
yollar gibi kati mensubiyet sartlar1 aranmadan yiikselmenin kolay yolu olan tasavvuf

bu yonii ile kapitalizm &ncesi ortagaglasmis sosyal yapiy1 desteklemektedir. 6!

Uciincii sebep ise tasavvufta belli bir mertebeye ulasanlarin kendilerini diinyadan
uzaklastirmalarma gerek kalmamasi inancidir. Ulgener’e gore bir kisim tasavvuf
erbabinda diinya malina kars1 tiikketim boyutundaki uzak durusun alt kademedekiler
icin 1srarla tavsiye edildigi, kemalat yolunda mesafe kat edenler i¢in ise bir seviyeden
sonra diinyevi olana karsi ayni siddette uzak durusun gerekli olmadigi inanci

hakimdir.162

Diinya inananlarin géziinde iradelerini kullanarak enerjilerini sarf edecekleri, imar
edecekleri, sekil verecekleri ve Allah’in emri ile hiikmedecekleri bir madde y1gim
degil, sadece nimetlerinden bolca istifade edecekleri bir tiiketim meskeni haline
gelmistir. Tasavvufun, telkin ettigi degerlere tezat sonuglar iiretmesinde ortaya
cikardig1 ve daha dnceki donemde gozlenmeyen tavan/taban ayriminin da etkisi vardir.
Bir taraftan tabana tevekkiil ve teslimiyet telkin edilirken, diger tarafta tasavvuf
katmanlarinda ilerleyerek kendi ge¢im gaileleri ig¢in ¢aba gostermekten azat olanlar

kaderci taban yiginlari lizerinden kendi gegimlerini temin etmeye baslamislardir.

160 “Her seyin aslinda “6liimlii” ve her seyin vakti saati gelince yok olacagi inanci diiz ve ham zihinlerde
diinya nimetlerinin de ayni sekilde yogaltilip elden ¢ikarilmakla gorevini tamamlamig olacagi
diisiincesini yaratmakta gecikmeyecekti. “Oliimlii diinya”, 6liimlii oldugu icin her saati ahret hizmetine
harcanacak bir basamak degil; hayir didinip yipranmadan goniil rahatlig1 ile agilacak bir mesafe; kiilfeti
zahmetine degmeyen bir ara durak; “Nigin yorulmak zaten 6liimlii diinyada!” Kelimeleri diledigi yone
egip bilkmede Sarkl1 zekasinin hayret verici marifetini burada aramak lazim: “Oliimlii”siinden bir adim
Otede “tadimli”’sin1 ¢ikarmak; yokluktan (fakr ve fenadan) varliga ve tokluga varmak! Hatta kelimenin
yapisini zorlamaya gerek kalmadan yoklugu agik acik bir gosteris, bir niimayis haline getirerek varliga
ve bolluga basamak yapmanin hesabini yiiriitenler de az degil!” Ulgener, Zihniyet ve Din, s. 126-127.
161 Ozkiraz, “Sabri F. Ulgener’de Zihniyet ve Geri Kalmishk”, s. 51.

162 {Jlgener caligmasinda Naima’nin Tarih’inden (Cilt VI) alinti yapmaktadir: “Vani Efendi
muhillerinden biri sual edip, “sultanim dava-yi ziihd ve takva’da herkesten ileri oldugunuz malum iken
tahsil-i diinyaya himmetiniz ve nazik cariyelere ve lazime-i ziynet olan inci ve cevahir ve samur ve sair
emvale ragbetiniz var bunun surrim idrak edemedik”, dedikte cevap verip: “Be hey nédan diinyanin
kendisi ¢irkin ve kotii degildir, yiyip igmede sen bana benzeyemezsin. Bir lokma sana haram iken
kuvvet-i ilmiyye ve tasarrufat-1 akliyye ile bana helal olur” demistir.” Ulgener, Zihniyet ve Din, s. 135.
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Tabana yiiklenen bu yiik, siyaseten ilk doneme nazaran gittikge daha feodal bir yapinin
hakim oldugu toplumda halk iizerinde siyasetin haricinde bagimlilik noktalar
olusturmaktadir. ¥ Tavan-taban ayriminin tasavvuf ile Islam toplumuna girdigini
diisiinen Ulgener’e gore Reform dénemi ile Bat1’da ruhbanlik zayiflarken tasavvufun
giiclenmesi ile Islam toplumunda ruhban sinifi ortaya ¢ikmaktadir. Bu smif kul ile
Tanr1 arasinda aract roliinii {iistlenmekte, kendi basina Tanri’ya giden yolu
bulamayacak olan kul bu yolda egitilme, yonlendirilme, irsat edilme ihtiyact
duymaktadir. Bu ise kitleler iizerinde yeni bir giic ve iktidar merkezi demektir. Bu
iktidar merkezi soy sopa, hanedan giiciine, maddi kuvvete dayanmamakta, kendileri
de bir zaman tabanda yer alan kimseler tarafindan olusturulmaktadir. Toplumda
diizenin saglanmasi icin feodal siyasi yapinin yaninda bu manevi giic merkezleri de
¢ogu zaman kullamlmis ve ise yaramistir.!®* Feodal diizen sadece siyasi boyutu ile alt
kitleler iizerinde belli bir dereceye kadar hakim olabilecek iken tasavvufun da etkisi
ile manevi diizlemde kendisine buldugu kuvvet bu yapinin sosyal yapinin her alaninda
hiikmiinii kuvvetlendirmesine yarayacaktir.*®® Bu durum ise tasavvufun her ne kadar
temsil ve telkin ettigi degerlere aykir1 da olsa rant ekonomisi ve tiiketim toplumu

yapisina hizmet etmesi demektir.

163 Jlgener, bu goriisiine Taskoprizade’nin “Mevziatululim” adli eserinden (Cilt I, s. 103.) 6rnek
vermektedir. Tagkoprizade bu eserinde giicii kuvveti yerinde olana rizk tahsili ibadettir derken diger
taraftan goniil esbabindan olup da rizk talebi yiiziinden kagirdig1 sevap elde ettigi nimetten fazla ise o
kisilere rizik talebinden el cekmek gerekir demektedir. Ulgener bu yaklasim ile, calismay1 —asketizm de
oldugu gibi herhangi bir arti deger atfetmeden- {istiin sirtindan alip alt tabakanin sirtina yiikleme
anlayisinin feodal yapiya siyaset disindan bir destek sagladigini ifade etmektedir. “Tasavvuf gergekten
bir yami ile tabana indirilmis bir tevekkiil ve teslimiyet felsefesi iginde her an hizmete hazir kaderci bir
kiitleyi egitip yogururken, obiir yandan tarikat basamaklarini liste ve yukariya tirmandik¢a kendini
gecim gailesinin istiine ¢ikaran ve isin kilfetini altta o yumusak tabanin sirtina vuracak olan bir nufiiz
ve tahakkiim mihrakini olugturmaktan geri kalmamistir.” Necmettin Dogan, “Tiirk Diisiincesinde
“Mani-i Terakki” Meselesi”, istanbul Ticaret Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi, Y: 9, S: 17, Bahar
2010, s. 183.

164 «“ktidar merkezleri tarikatlara ve oradan bir tiir tarikat anlamina da gelen esnaf topluluklarina
gegmistir. Gegisin bir adim 6tesi esnaf topluluklarindan Ulgener'in deyimiyle “farkli etnik gruplardan
kurulu tasra kdy ve kasabalarinin seyhlikle sahlig1 bir ¢izgiye oturtmus miitegalibe takimina” dogru
olmustur.” Oztiirk, “Bir iktisateimn Tiirk iletisim Arastirmalarmna Katkilari: Sabri Ulgener
Uzerine Notlar”, s. 93.

165 (Jlgener, Bursali Ismail Hakki’'min Riihulmesnevi’sinden (Cilt 11, s. 209.) aktarmaktadir: “Eli
Hakk’1n eli; kuvvet ve kudreti ‘viictid-i mutlak’m kudreti... Oylelerine hizmet Hakk’a hizmet demek!”
Ulgener, Zihniyet ve Din, s. 131.
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Tiiketim toplumu olmak, iirettiginden daha fazlasini tiiketmek Ortagag diinyasinin
temel karakteristiklerindendir.*®® Ulgener bu tipin olusumunda dogrudan tasavvufu
sorumlu tutmasa da, 6nemli bir pay yiiklemekte, en azindan bu tipi mesrulastirdigini
ifade etmektedir.'®” Diger taraftan Ulgener, tasavvufun kendi 6gretisine aykir1 bir
sekilde tiiketim ve rant toplumunun ortaya ¢ikmasina zemin hazirlamasindan halis
niyet ile bu yola girenleri mesul tutmamaktadir. Tavana tirmanmay1 arzulayanlar,
feodal yapida kendilerine bir mertebe elde etmek isteyenler ve kendi gegimini tabanin

sirtina yikmak isteyenler icin tasavvuf bir kap1 aralamigtir: 168

“Ustte ve zirvede cezbe ve keramet ile aga ve miitegallibe sifatlarinin
karisimindan viicut bulmug bir rantiye sinifi ve etrafinda uysal, uyumlu ve
oyle oldugu kadar da, kayrilma ve sivrilme sansina sahip bir yanasma
halkasi!.. Biitiin bunlar, netice olarak, iist ve alt dilimleri ile (ve ozellikle
tasrada) yart dini — feodal bir “rant kapitalizmi’nden soz etmeyi hakl
¢ctkaracaksa, giris yollarindan birinin herhalde, bilingli olmasa da,
tasavvuf ve tarikat basamaklarindan gectigini kabul etmek yanlis

>

olmayacaktir.’

166 Ulgener’e gore bir toplumun tiiketim yapisi iktisadi zihniyetle birebir iliskili ve tarihsel siireg iginde
ayn1 zihniyet gibi degisimi oldukca gii¢ karakteristiklerdendir: “Bugiin i¢in azgelismis denilen
memleketlerin bir kismi, eski bir imparatorlugun tecezzi etmis parcalari lizerine kurulu olup, zihniyet
diinyasinda ge¢mis asirlarin feodal suurunu ve ona gore istihlak itiyatlarini yasatan memleketlerdir.”
Sabri F. Ulgener, iktisadi Gelismenin Sartlar1 ve Simirlari: Az Gelismis Memleketlerin Istihlak ve
Yatirim Meselelerine Toplu Bir Bakis”, Ed. A. Giiner Sayar, Makaleler, Istanbul, Derin, 2006, s. 196.
167 Zorlu, “Sabri F. Ulgener’i Yeniden Okumak”, s. 192.

168 Ulgener, Zihniyet ve Din, s. 136.
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UCUNCU BOLUM:

ULGENER’DE WEBERYEN IKTiSADi ZIHNIYET OLUSUMU
VE ELESTIREL BiR YAKLASIM

Sabri Ulgener’in iktisadi zihniyet ve din iligkisini Islam toplumu ve 6zelde Osmanli
cografyast icin analiz ederken kullandigi metot Weber ile biiyilk benzerlik
gostermektedir. Ulgener, kapitalizmi ortaya gikaran ruh, ortacag iktisat ahlaki,
rasyonel, metodik ve disiplinli ideal is insani tanimlarinda ve yaklasimlarinda
Weber’den biiyiikk dl¢iide etkilenmistir. 1 Diger taraftan aralarindaki ortak konu
basliklarint artiran bir unsur olarak Weber sadece Bati diinyasinda Reformun ve
akabinde Protestanligin maddi diinyada meydana getirdigi doniisiimii incelemekle
yetinmemekte, tiim diinya dinlerinin de ayni metot ile incelemesini yaparak bir
anlamda Bat1 diinyasi ile karsilastirmasin1 yapmaktadir. Bu anlamda Islam dini de
Weber’in inceleme alanina girmis ve Ulgener ile olan metot benzerliginin yaninda ele
alman konu itibariyle de yaklasimlarinin karsilastirilabilecegi ortak bir baslik
dogmustur. Weber’in 20. yiizyilda biiylik yanki uyandiran ve tartisilan tezine yonelik
agir elestiri oklarindan ne kadarmnin, hangi yonde Ulgener i¢in de gegerli olabilecegini
tahlil etmek igin dncelikle Weber ve Ulgener ikilisinin ayrildigi ve benzestigi yonlerin

acikliga kavusturulmasi gerekmektedir.

! Sayar’a gore bu etkilesimin mahiyeti, Ulgener’in Weber’i birebir kopyalayan bir akademisyen
olmasindan ¢ok dtede, Weber’in tezine saglikli bir elestirel yaklasim getirdigini ve diizeltmelerde
bulundugunu gostermektedir: Iktisat zihniyetine iliskin eserlerinin hiilasas1 onu Weber’in silik bir
kopyas1 yapmaz; tam aksine, Weber’in kurguladigr “norm”u Osmanli Tiirk tarihine uygulamasi bir
yanda, 6te yanda bilhassa Weber’in Islam’a iligskin bulgu ve tespitlerini tashih etmesiyle Weber’e
yonelik saglikli bir elestirel yaklasim da gergeklestirmistir. Bkz.: Ahmed Giiner Sayar, “Prof. Dr. Sabri
F. Ulgener Hayat1 ve Eserlerine Dair Ozet Bir Sergileme”, is Ahlaki Dergisi, C. 1, S: 1, 2008, s: 128.
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3.1. Ulgener ve Weber’in Ayristign Noktalar

Ulgener’in Weber’den hangi noktalarda ayristigini analiz ederken metodik olarak
dogrudan ve dolayli ayrim noktalarini iki ayr1 baslik altinda ele almak daha anlamli
bir sonug iiretilmesini saglayacaktir. Weber’in bazi fikirlerini Ulgener dogrudan
elestirmekte ve bu elestirilere ¢calismalarinda biiylik yer vermektedir. Diger taraftan
kullanilan yontem, yapilan ¢ikarimlar ve ortaya konulan sonug itibariyle de bu ikili
arasinda bir takim farkliliklar oldugu goriilmektedir. Bu farkliliklar ise dolayli ayrim

noktalari olarak ele alinmalidir.

3.1.1. Ulgener’de Weber Elestirisi

Ulgener ve Weber’in dogrudan ayristig1 en temel nokta, uzlasmis olduklari ideal insan
profilinin tarihsel slirecte ortaya c¢iktigi donemler, cografyalar ve bu konunun
detayinda Weber’in Islam algisidir.2 Weber’e gore tespit etmis oldugu ve tezinde
ayrintisi ile isledigi maddi atilimi ortaya ¢ikaran ideal insan karakteri yalnizca Bati’da

ortaya ¢ikmis ve tarihte diger dogu dinlerinde boyle bir karaktere rastlanilmamistir.®

“Hedef, diinyadan elini etegini ¢cekmis bir kesisin iffet ve ismeti degil, fakat
rantiyece keyif siirme ve feodal tarz dokiim sacim ve vur patlasin bir
yasamaya da asla iltifat etmemek; manastir hiicrelerinde c¢ile ve
mahrumiyet de degil, fakat her an uyanik, rasyonel ve kontrollii bir yasama
tarzi; diinyanin giizelliklerine dahi rastgele teslim olmaktan uzak, kisisel
kaprislere ve duygusalliga aym sekilde kapilmamaya kararl ve disiplinli

bir hayat metodigi! Hepsi de batili meslek adaminin 6zlemini ve idealini

2 “Weber’in Islam sdylemi, seleflerine gore kiyaslanmayacak derecede daha zengin ve elestirel olmakla
birlikte daha ¢ok siibjektif gériinmektedir. Her ne kadar Islam’a iliskin goriislerini tamamlayamadan
oldigii ileri siiriilse de temel eseri Economy and Society ve ondan derlenen The Sociology of
Religion’in farkli boliimlerinde, daginik bir sekilde olsa bile, bu dine iligkin kisa ama 06z
degerlendirmelerin bulundugu bir gercektir.” Abdurrahman Kurt, “Weber’in Islam Gériisii Uzerine Bir
Degerlendirme”, Uludag Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, C. 19, S: 1, 2010, s. 2.

3 Ulgener, Weber’in Wirtschaft und Gesellschaft adl1 kitabindan alintiladig1 bu ciimlelere calismasinda
yer vermekte ve Weber’e bu noktada katilmadig1 agik bir sekilde ifade etmektedir. Bkz.: Ulgener,
Zihniyet ve Din, s. 51.
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belirleyen ¢izgiler ve yine hepsi baska dinlerin aksine yalniz batida “diinya

ici” (inner-weltlich) riyazetin sonuglari.”

Ulgener’e gére Weber bu tespitinde yanilmaktadir. Ulgener, her ne kadar Weber’in
¢izmis oldugu ideal insan karakterini ve bu karakterin ¢izgilerinin tarihsel siirecte yol
actig1 gelismeleri kabul etmekle birlikte konunun yalniz siyah ve beyaz tonlarda ele
alimamayacagini, yani farkli cografyalarda farkli tonlarda dahi olsa ayni karakter
cizgilerine rastlanilabilecegini ifade etmektedir. Weber i¢in Oncelikli olan Bati
medeniyetidir. Cizmekte oldugu ideal insan tipinin ya da tezine temel teskil eden din
ile ekonomi arasindaki tek yonlii iliskinin sadece Bati toplumunda hayata gectigini
diisiinmektedir. Riyazet sadece Bati toplumlarinda hiicre iginden ¢ikarilarak aktif
hayata aktarilmis ve rasyonel bir yasam metodunun kaynagi olmustur. islam’da ise
manastirin karsiligi olan tekke ve zaviyeler cezbe ve husu haliyle daha ¢ok ice doniik
bir tefekkiir ve muhasebe i¢inde olmus, sufilerin ¢ile ve zikir iceren usul ve ayinleri
riyazetci ¢izgiden uzak kalmigtir. Weber’e gore sufilerin tefekkiir ve i¢ alem ile hemhal
olan bu hayat algilar1 higbir zaman Bati’da oldugu gibi bir meslek ahlakina
dondistiiriilebilmis degildir. Din ve meslek arasinda Protestanligin kurmus oldugu
derin ve dogrudan iliskiye mutasavviflarda rastlanmamakta, bu iligkinin distan ve
dolayl gerceklestigi goriilmektedir. Ulgener, ¢alismasinda Weber’in oldukca tarafgir
gordiigii bu yaklasimina agik bir sekilde kars1 ¢ikmaktadir:*

“Her sey bir tarafta olusmug, obiir taraf bunun tamamiyla disinda ve
uzaginda kalmis! Rasyonel hayat, rasyonel bilim, rasyonel musiki,
disiplinli is ve meslek ahlaki... Hepsi yalniz ve yalniz Bati diinyasina
mahsus ve digerlerine yabanci!... Max Weber de ¢izilen tipler bizi hemen
zit uglara gotiiriip orada birakiyor. Kontrasti belirgin hale getirmek i¢in
bir taraf hangi renklere boyanmissa karsi taraf tam tersi renklerle takdim
ediliyor. Biitiin bunlarin gercegi fazla zorlamak bahasina miimkiin

olacagint soylemeye hacet yoktur.”

4 Ulgener, Zihniyet ve Din, s. 57.
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Weber’in Dogu ve Bati toplumlarina yonelik karsilastirmalarinda birbirine taban
tabana zit tasvirler tizerinden hareket etmesi Bati’nin benzersiz gordiigii rasyonel ve
asketik karakterini on plana cikarma arzusundan ileri gelmektedir. > Weber’in
Kalvinizm ve Piiritenizm ile ortaya ¢iktig1 ifade edilen ideal karakterin Bat1 haricinde
hicbir yerde gozlenemeyecegi iddiasinin en temel dayanak noktast Bati haricinde
higbir dinde o kapsamda bir Reform hareketinin yasanmamis olmasidir. Ulgener’e
gore kisinin i¢ diinyasinda siirekli muhasebe i¢inde olmasi, rasyonel ¢alisma usuli, is
ahlaki ile ibadet suurunun birlestirilmesi, asketizmin hiicrelerden ¢ikarilarak diinyaya
yayilmas1 olarak Ozetlenebilecek ideal karakter igin islam diinyasinin bir reform
yasamasina gerek yoktur. ibadetin on yolu oldugunu, dokuzunun ise helal rizik talebi
oldugunu sdyleyen bir Peygamberi® ve inananlari yeryiiziinde rizik talebi igin
dolagmaya cagiran, namazdan hemen sonra yeryliziine dagilmalar1 ve rizik aramalarin
vaz eden ayetleri’ bulunan bu dinin yasayanlar1 Weber’in ¢izmis oldugu ideal

karakterden uzak degildir.

Ulgener’in Weber’e yonelik elestirileri, kullanmis oldugu metodun eksiklikleri
haricinde ekseriyetle kendi konusu ile de ilgisi olmas1 bakimida Weber’in Islam algisi
lizerinedir. Ulgener, Weber’in dogrudan Protestan etik ile ilgili olmayan ve din ve
ekonomi arasindaki iliskileri inceledigi diger ¢alismalari arasinda yer alan islam ve

8

ekonomi tasavvurunu elestirmistir.  Ulgener bu algiya ydnelik elestirilerine

% “Dogu ve Batr’nin farkl: diinya goriislerini (Weltanschauung) sekillendiren ve birbirinin zidd: sosyal
yapilara yol agan ikili karsitliklar, Weber’in sosyolojik olarak insa etmeye ¢alistigi biricik ve benzersiz
Bat1 imajimi ortaya ¢ikarmada dnemli roller oynamaktadir. Bu ikili karsitliklar Sarkiyat¢1 aragtirmalar
araciligiyla 19. yiizyil boyunca Bati’da Dogu algisini olusturan “pasif Dogulu”, “aktif Batili” temelinde
olugsmaktadir. Buna gore peygamberlik sadece Bati’da hakiki anlamiyla ortaya ¢ikmistir, Dogu’da ise
rahip ve biiylicii vardir; Dogu mistik iken Bat1 zahittir; Dogu’da dini diisiince insan1 bu diinyadan
soyutlarken Batili dini diisiince bu diinyaya yoneltir; Bati’da dini diisiince akilcilagmis iken Dogu’da
boyle bir akilcilagma gergeklesmemis, geleneksellik devam etmistir.” Sunar, Marx ve Weber’de Dogu
Toplumlari, s. 173.

6 Buhari, Enisii’t-talibin, s. 63, 68

7 Cuma, 10. Ayet.

® Tuna’ya gére evrensel dinler arasinda diinyaya bakis agisi olarak Islam’in yerini sorgulayan yabancilar
arasinda teorik yani ve kullandig tahlil araglart agisindan zirveye ulasan kisi Weber olmustur ancak bu
durum Weber’in bu konu iizerinde yaptig1 tiim tahlillerinde Islam baghgmin tatmin edicilik agisindan
zincirin en zayif halkasi olarak kalmasina mani olmamistir. Tuna’ya gére, Ulgener, Weber’i yaptigi
analizde oldukga tek yanli bulmaktadir, ancak onun tek yanlilig1 diger birgok Batili tarih¢i ve sosyolog
gibi politik ve ki bagnazliktan ileri gelmemekte, ¢alismasinin merkezine Bati medeniyetini almis
olmasindan kaynaklanmaktadir. Weber’in Islam’a ve Uzakdogu dinlerine egilmesinin nedeni bu
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calismasinda oldukga detayli yer vermistir. Weber’in en biiyiik hatasi Islam’in ilk ¢1kis
devri, ge¢irmis oldugu tarihsel seriiven, tasavvufun etkisi ve benzeri siireglere ¢ok
fazla deginmeksizin ilk donemdeki kiiclik bir yaklasim farki haricinde ana
karakteristikleri itibariyle neredeyse tek bir islam algisindan hareket etmesidir.® Bu
alg1 statik, hareketsiz, mistik, teslimiyet¢i ve kaderci bir Islam yorumuna isaret
etmektedir. Reform sonrasi hayat buldugu iddia edilen ideal karakterin tam ziddi
olarak tasvir edilen bu karakterin tarihsel zemin {izerinde hangi doneme ve cografyaya

ait oldugu belirtilmemekte ve tamamen soyut bir islam imajindan s6z edilmektedir.

Weber’e gore Islam sosyolojik yapist itibariyle tamamen cihad ve fiituhata yonelik bir
din olagelmis,® Islam’in yayilmasim saglayan tasiyici etken savascilar olmustur.!!
Dinin cihad yolu ile yayilmas: donemi olan kisa bir hamaset devrinin ardindan Islam
toplumunun odag tarikatlar olmus, fetih ve cihad yolu ile diinyaya agilan hareket
miinzevi, ice doniik ve kapanik (kontemplatif) bir hareketsizlige yerini birakmistir.*?
Islam’1n sosyal yapis1 ve iktisat ahlaki feodal bir yap1 arz etmektedir. Bunun en temel
gbstergesi Islam toplumunun 6nde gelen en varlikli kesiminin harp ganimeti ile
zenginlesenler olmasidir. Varligin kaynagi ve kullanim wusulii iizerine yaptigi
degerlendirmesinde Weber, hem kaynak hem de kullanimda verimli bir ekonomik
olusumun izlerinin goriilmedigini sdylemektedir. Kaynagi iiretim ve ticaretten daha

fazla savaga dayanan varliklarin, gereken kadar tiiketilip geri kalan iiretimin devami

dinlerin i¢ diinyasini ve bu diinyanin diinyevi yansimasini tanimak ve ortaya ¢ikarmak degil, bu dinleri
karsilagtirmali analizinde Bati’min karsisina ¢ikararak Bati ile ilgili bulgularimin daha vurucu hale
gelmesini saglamaktir. Bkz.: Tuna, “Prof. Dr. Sabri F. Ulgener ve iki Eseri”, istanbul Universitesi
iktisat Fakiiltesi Mecmuasi, s. 7.

% “Weber’in “statik, tek boyutlu ve tek aktdrlii” bir Islam tablosunu ortaya koydugunu iddia eden
Ulgener, Weber’in islam’1n ilk yillarma damgasini vuran “saf ve 6z ¢ehresi ile ertesi yillarin mahalli-
vulgar ¢ehresi” arasindaki ayirima dikkat etmedigini, ayrica yaptig1 mukayeselerde zemin ve zamani
tam olarak ortaya koymadigini ileri siirmiistiir.” Sayar, Ulgener Yazilari, s.13.

10 Weber’e gore Islam dininin yayilma alaninda gozlenen en dnemli giidii askeri giidiidiir. 11k ortaya
¢ikis doneminde din, sehirli aydinlarin dini olmamis, ganimet, fetih ve cinsel arzulari pesinde kosan ve
bu sekilde motive edilmis savascilardan olusan bedevilerin dini olmustur. Bkz.: Kurt, “Weber’in islam
Goriisii Uzerine Bir Degerlendirme”, s. 6.

11 Ahmet Ozkiraz, “Sabri F. Ulgener’in Max Weber Elestirisi”, istanbul Universitesi Siyasal Bilgiler
Fakiiltesi Dergisi, No: 28, Mart 2003, s. 51.

12 Weber’in goziinde tarihsel siirec itibariyle iki farkli islam algis1 boyle sekillenmistir: “ilk Islam’mn
disa agik, diinya mali ve nimetleri ile igli dish gaza ve ganimet coskusu; arkasindan tasavvuf ve
tarikatlarin ige doniik (kontemplatif-mistik) huzur diinyas: kiiltiir ve zihniyet olusumunda géze iki farkli
manzara sergiliyor.” Ulgener, Zihniyet ve Din, s. 59.
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icin kullanilmamakta, iyi yasamak ve statii sahibi olmanin geregini yerine getirmek
icin kullamlmaktadir. * Kisacas1 rasyonel is ve iiretim felsefesine dayanan
Kalvenizmin siirekli bir birikim ve deger yaratan ideal karakterinin tam tersi bir
noktaya konumlandirilan Islam toplumunun ferdi feodal, savas¢i ve aristokratik
iligkilerin hiikiim stirdiigi bir toplulugunun iiyesi olarak tiiketim ekonomisinin

izindedir.1

Weber’e gore Hristiyanlik dinamik bir karaktere sahip olan gezginci zanaatkar ve
esnaf dini olarak hayat bulmustur. Hristiyanligin tarihi seriiveni hep orta sinifin varlig
etrafinda sekillenmis, sehirli burjuva karakteri hep giiglii bir amil olarak bu seriivende
rol oynamistir. Feodal yapida olan Islam toplumunda ise sehir politik bir merkezdir.
Toplum, kendi iiretimi ve ticareti ile ayaklari iizerinde duran bir orta siniftan ziyade
savas ve iktidara dayali rant ekonomisine bagli sinif yapilanmasindan olugsmaktadir.
Toplumsal yap1 zaman i¢inde savase1 bir yapidan mistik-tasavvufi ¢izgiye kaysa dahi
iktisadi zihniyet degismemistir. Iktisadi zihniyetin degismemesinde temel bir faktor
olarak ise tasavvuf inancindaki Allah fikri gdsterilmistir. Ulgener, Weber’in bu
goriislerinin oldukg¢a toptanci bir anlayisin iiriinii oldugunu ve Islam felsefesinin

detayli incelenmeyip acele hiikiim verilmesinden kaynaklandigin1 diisiinmektedir:*°

13 Schluchter, 1989 yilinda yayinlanan “Max Weber Sicht ders Islams” adli eserinde Weber’in iinlii
Ekonomi ve Toplum adli eserinden yola g¢ikarak Weber’in goriislerini su sekilde dzetlemektedir:
“Sanayilesmeyi, Islam bireysel bir dini inang olarak degil, fakat islami devlet biciminin dini yapist,
memurin kadrosu ve hukuk sistemi olarak onlemistir.” Schluchter, eserinde on kadar Batili bilim
adaminin goriislerine yer vererek Weber’in goriislerinin yeterince gelistirilmemis oldugunu ve yaniltict
bir Islam algisim karikatiirize ettigini ifade etmektedir. Bkz.: Tiirkdogan, islami Degerler Sistemi ve
Weber, s. 28.

14 “T{im rasyonellikleri biinyesinde bulunduran kapitalizmin zemin hazirlayicilar1 olan s6z konusu
olgular, Cin ve Hindistan gibi, Islam toplumlarinda da yer edinememistir. Ona gdre bunlar, biitiiniiyle
Bat1 toplumlarina ait degerlerdir. Islam diinyasinda onlarin yerini dini, hukuki ve is diinyasindaki devlet
miidahalesi almistir. Bir diger ifadeyle, Islam toplumlarmin karakteristik 6zelligi, feodal ahlak
nedeniyle sehir hayatinin ve siyasal istikrarin yoklugu —var olan sehirler miistebit kral ya da padisahin
askeri karargdhidir- dini ve keyfi hukukun gecerliligi ve ticarette siirekli devlet miidahalesinin
varligidir.” Kurt, “Weber’in Islam Géoriisii Uzerine Bir Degerlendirme”, s. 7.

15 “\Weber, Islam’in ilk dénemlerindeki savas¢1 zahitligin daha sonraki devirlerde bozuldugunu iddia
ettikten sonra, duraganlasmanin, bunu miiteakiben ¢okiisiin ortaya ¢iktigini soyleyerek, bu konudaki
oryantalist tezleri tekrarlar. Ulgener de Weber’in yaklasimlarindaki zayif noktalarin ayirdindadir.
Ulgener’e gére Weber Islam bahsinde taraflidir. Ona gore Islam yogun bir ticaret ortaminda gézlerini
diinyaya agmustir; sarkta piyasa ekonomisinin modern anlamiyla yerlesip gelismesine engel olan
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“Islam’da Allah fikvi —iddiaya gore- Batidakinin tam tersi olan ézellikleri
taswr: Her haliyle ‘Kadir-i Mutlak’ ve ‘Rahim’ (bagislayict) ve de her seye
kefil bir Tanri! Max Weber’in bundan —¢ok acele- ¢ikardigr sonug ise su:
Islam diizliige ve selamete ¢ikmada kisiye, bu iistiin kuvvete teslimiyetten
ote aktif sorumluluk yiiklemeyen bir dindir. Tasavvufun Tanri anlayist da,
yine iddiaya gére, ayni sonuca varwr: Insamn ruh ve beden varligi disinda
her seyi yoktan var eden bir Tanri imajindan ¢ok vecd ve cezbe haliyle

icinde viicudun ve nefsani varligin eritilip yok edilecegi bir Tanr

b

anlayisi.’

Weber’e gore bu Tanr1 anlayisinin sonucu olarak kul, ciiz’i iradesini kullanarak
Tanr1’dan aldig1 gérev bilinciyle yeryiiziinde Tanr1 iradesinin bir icracis1 degil sadece
kendi i¢ dlinyasinda yasamaya c¢alistigi vecd ve murakabe ile Tanriya ulagmaya c¢aligan

pasif bir insandur.®

Ulgener’in Weber’e yonelik cevaplart islam’in bozulmamis saf yorumunun madde ve
diinya hakkindaki fikirlerinde saklidir. Ulgener, Islam’mn yanlis yorumlanmis tasavvuf
anlayisinin getirdigi pasif karaktere dair Weber degerlendirmelerine katilmaktadir.
Weber’in ideal insanina dair temel ¢izgileri kabul etmekte ve tezinin ana konusunu bu
ideal insan figiiriiniin Anadolu’da ortaya c¢ikmamasinda dinin nasil bir etkide
bulunmus olabildigi iizerine sekillendirmektedir. Bu acidan Ulgener’in Weber’e
yonelik metot haricindeki elestirisi sadece ilk kisim, yani Islam’1 feodal-savasc1 bir

toplum olarak tanimladig1 kisim ile sinirhidir.t” Ulgener’e gore Miisliimanlarin madde

sebepler pes pese siralanacak olsa, Islam, Ulgener’in ifadesiyle “herhalde serinin en sonunda yer
alacaktir.”” Dogan, “Tiirk Diisiincesinde “Mani-i Terakki” Meselesi”, s. 182.

16 «Ulgener’e gére Weber, disiplinli bir nefis murakabesi ve zamanla burjuvaziye aktarilabilecek
diizenli bir is ve meslek ahlaki olarak “asketizm”in Isldm’da ciddi olarak hemen hemen hig
diisiiniilmedigini ileri siirer. Ilk dénemlerden sonra ortaya ¢ikan “tasavvuf ise Islam’1 tam kars1 uca,
kontemplatif-mistik inang diizeyine getirip oturtmustur. islam’da Allah fikri de -iddiaya gore-
batidakinin tam tersi olan 6zellikleri tagir: Her haliyle “kadir-i mutlak” ve “rahim” (bagislayici) ve de
her seye kefil bir Tanr1! Weber’in bundan -¢ok acele- ¢ikardigi sonug ise su: “Islam diizliige ve selaimete
¢ikmada kisiye, bu istiin kuvvete teslimiyetten ote, aktif sorumluluk yiiklemeyen bir dindir.” Kurt,
“Weber’in Islam Goriisii Uzerine Bir Degerlendirme”, s. 10.

17 Ulgener, Weber’in Islam toplumunun ilk yillarindaki saf ve 6z hali ile sonrasindaki yerel/savasgi
portre arasindaki ayrima yeterince dikkat etmemesini, donemsel farkliliklar1 dnemsemeyen kati bir
yontem izlemesini, statik, tek boyutlu ve tek aktorlii bir Islam tablosuna ¢alismasinda yer vermesini
elestirmektedir. Bkz.: Ozkiraz, “Sabri F. Ulgener’in Max Weber Elestirisi”, s. 55-58.
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ile aralarma gektikleri setin temel sebebi Islam degil, o dénem Miisliimanlarmin

tasavvuf ile i¢ ice gegmis Islam yorumudur.®

Ulgener’in Islam ve ekonomik diizen ile ilgili fikirlerinin derlendigi boliimde
ayrintisiyla ifade edildigi gibi Islam feodal-savasci bir din degil, sehirli bir kiiltiir
dinidir. Sehir, feodal yapilanmalarda oldugu gibi politikanin degil, ticaretin
merkezidir. Islam’in indigi toplumun ticarette ne kadar maharetli oldugu ve
Peygamberin ve ilk sahabelerin bir¢ogunun ticaretle ugrasmis olmasi bunun
gostergesidir. Ayrica toplum katmanlar1 arasinda hiyerarsi olmamasi, tam bir esitligin
hikkiim stirmesi, devlet yonetiminde dahi miitevaziligin 6ne c¢ikarilmas1 feodal
yapilarin en temel 6zelligi olan rant ekonomisinin ortaya ¢ikmadigini gostermektedir.

Hizla yayilan din kendisine inananlar1 en 6nce ve hizla sehirlerde bulmustur.

Islam dini kendisini yok etmek isteyenlere karsi savunmak, Allah’m adin1 yaymak ve
tiim insanliga indirilmis olani diinyaya tasimak icin savasi bir arag olarak kullanmaistir.
Savas, ekonominin temel dinamiklerinden degildir, savaslarda gaye ganimet
kazanmak degildir. Toplumun temel ekonomik ugraslarina bakildiginda ticaretin,
tarim ve hayvanciligin 6n plana ¢iktig1 goriilmektedir. Kisilerin daha iyi algilayip,
iclerine sindirmeleri i¢in bazi Kuran ayetlerinde dahi ticari terimler kullanilmistir. Bu
acidan da Islam toplumunu feodal-savas¢i bir toplum olarak tanimlamak dogru

degildir.19

Islam’in servete ve liikse yaklasimi da ideal karakterle benzerlik tasimaktadir. Mal,
miilk edinme haram yollar haricinde elde edilmesi, helal yollara harcanmasi, liikks ve
israfa kacilmamasi, hi¢bir hayirli maksada baglanmadan yalnizca biriktirilmemesi,
kisinin diinyevi hirs ve arzularinin kdlesi olmamasi kaydiyla serbest birakilmistir.
Diger taraftan bir sistem olarak kapitalizm ya da serbest piyasa insan1 malinin efendisi

degil, kolesi yapmakta, insan ruhunu yaraticidan koparip kendisine baglamakta, mal

18 Zorlu, “Sabri F. Ulgener’i Yeniden Okumak”, s. 195.
19 “Onlar ki dogruyu verip karsihiginda sapitmsligi satin alirlar; ticaretleri asla kar birakmaz.” Bakara,
16
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biriktirme hirs1 ve yaris1 tiim benlikleri kaplamaktadir. Bu acidan Ulgener, islam’in

piyasa ekonomisine kars1 da dengeli yaklastigini ifade etmektedir?®:

“Islam... bir taraftan piyasa ekonomisinin ve onun serbest rizaya dayali
isleyisinin yamnda, diger taraftan insan ve toplum varligimiz iistiine

sivrilme istidadini tasidigi hallerde tam karsisinda yer aliyor”

Kullanilan metod, Islam algisi, ideal karakterin tarihsel siire¢ i¢inde ortaya ¢iktig1
donem ve cografyalar Ulgener’in Weber’i elestirdigi ii¢ énemli konudur. Bunlarin
haricinde ve daha da fazla olarak Weber ve Ulgener’in biiyiik bir uzlas: iginde

olduklar1 gézlenmektedir.

3.1.2. Ulgener ve Weber’in Dolayll Ayrim Noktalar

Ulgener ve Weber’in farklilagtig1 alanlari kullanilan ana kaynaklar, meslek kavramina
verilen onem ve kapitalizmin sahibi olarak goriilen toplumsal katman basliklari altinda

Ozetlemek mimkiindiir.

Ulgener, ¢alismasinda dini metinlerden ¢ok daha fazla devrin sanat ve edebiyat
eserlerinden, fiitlivvetnamelerden, 6zdeyislerden ve benzeri halka mal olmus yazili ve
sOzlii eserlerden istifade etmis ve tlim bu eserleri tezinin temellendirmesinde kaynak
olarak kullanmistir. Bu yontemi benimsemesinin en 6nemli nedeni tavan ve taban
ikiliginin ortaya ciktig1 donemde tavan yani {iist kitle tarafindan tretilmis olan dini
metinlerin —her ne kadar konu dinin iktisadi gelismeler iizerindeki etkisi olsa da-
tabanda yer alan halkin giindelik iktisadi egilimlerini belirlemede dogrudan etkili
olmamasidir. Norm olarak kabul edilen dini hiikiim ve itikadi yorumlar halkin
zihniyetine doniismeden once halka ¢ok daha yakin ve halkla etkilesim iginde bulunan
kanallardan ge¢mekte ve bu kanallarin da etkileri ile bicim ve igerik degistirerek

zihniyeti belirleyici ve zihniyetin gostergesi bir takim ifadelere biiriinmektedir.

20 Ulgener, Zihniyet ve Din, s. 86.
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Ornegin tasavvuf edebiyatinda yer alan manzum ve hikayeler bir taraftan dini bir metin
olarak kaynagini tavandan almakta, diger taraftan kendisine 6zgii bir yorum getirdigi
i¢cin tavandan gelen bu sesi degistirmekte ve dikey etki kanal1 olarak halk nezdinde bir
zihniyete indirgemekte, ayrica bu zihniyetin nesilden nesle aktarimi i¢in yatay bir etki

kanali olarak islev gormektedir.

Weber’de ise inceleme konusu bir zihniyet degil, dogrudan idealize edilmis bir
karakterdir. Bu karakterin olustugu tarihsel bir siire¢ ve dayandigi tarihi bir olay
bulunmaktadir. Bu olay (Reformasyon) Weber’in ¢alismasinda bir doniim noktasi, bu
karakter igin ise bir milattir. Kapitalizmin ruhu, bu ruhun olusum siireci,
Reformasyondan Oncesi ve sonrasindaki kapitalizmin formlarinin karsilastirilmas: ve
dini yorumlarin maddi siirece olan etkisinin bu olayn 6ncesinde ve sonrasinda ne
derece degistigi Weber’in tezinde ¢ok biiylik yer tutan konulardir. Tiim bu konular
Weber’in ¢alismasinin ve kullanilan kaynaklarin Ulgener’e gére cok daha fazla tarihi
dongii, kronoloji, olay ve kisi ile irtibatli olmasini saglamaktadir.?! Ulgener’in tezinde
ise tasavvuf hem {ist kitlenin farklilagmis bir din yorumu olarak zihniyeti etkileyen bir
kanal, hem de edebi liriinleri ile zihniyetin gbzlenebilecegi bir mecradir. Ancak ortaya
konulabilecek bir milat ve dncesi-sonrasi ile karsilastirmas: yapilabilecek kesin bir
tarth bulunmadigr i¢in kullanilan eserler ve konusturulan kisiler tarihin farkl
donemlerinden ve cografyalarindan olabilmektedir.?? Bu durum ise dini metinlerin
zihniyetin gozlenebilecegi bir platform olmasindan ziyade zihniyetin olusumuna ne

derecede katkida bulundugu sorusunun tarihsel dongiide yeri belirlenmis bir siirece

2L Weber’in tezinde Reformasyon rasyonel meslek tasavvurunu ortaya ¢ikartan ¢cok énemli bir kirilma
noktasidir. Bu agidan bu tarihten 6nceki kapitalist olusumlarin italya, Ingiltere ve Hollanda gibi nemli
merkezler baz alinarak incelenmesi, Reformasyon’dan sonra ise yine Protestan iilkelerdeki ekonomik
gelisme ile Katolik tilkelerin karsilastirilmast Weber’in tezinde atifta bulunulan kaynaklar agisindan da
tarihi verilerin oldukg¢a fazla kullanilmasini gerektirmistir.

22 (Jlgener’de Weber’de mevcut olan Reformasyon gibi bir doniim noktast bulunmadigi igin 13.
yiizyilda yasamis Mevlana’nin Mesnevi’sinden bahsederken bir diger satirda 17. yiizyil sairi Nabi’nin
Hayriye’sine ya da 15. yiizy1l sairi Esrefoglu Abdullah Rumi’nin Miizekkinniifus’una ya da 18. yilizy1l
alimi  Erzurumlu Ibrahim Hakki’nin Marifetnamesi’ne gegis yapabilmekte ve aymi zihniyet
karakteristigine bu eserlerden 6rnek verebilmektedir. Ornek i¢in bkz.: Ulgener, Zihniyet ve Din, s. 156-
157.
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oturtularak cevaplanmasint ve kullanilan kaynaklarin dini kisi ve eserlerle

agirliklandirilmasini zorlastirmaktadir.

Meslek kavramina verilen énem bakimindan da Weber ve Ulgener arasinda biiyiik
farklar bulunmaktadir. Weber’e goére Reform sonrasi donemde “meslek™”, Tanri
tarafindan inananlarin ¢agrildiklar1 bir gérev olarak algilanmis ve bu gorevi yerine
getirmenin Tanr1’y1 hosnut etmek i¢in biricik yol olduguna inanilmistir. Asketizm,
zahitlik ve diinyadan kalben uzaklasma 6gretisi manastir hiicrelerinden ¢ikarak
diinyaya acilmis ve bireyin Tanri’nin kendisini ¢agirdigi meslek gorevini yerine
getirme yiikiimliiligi ile birlesmistir. Tanr1’nin bireysel vahyi olarak vicdanini kabul
eden ve bir kesisin hiicresinde giinahlarina kars1 takindigi tavizsiz tutumu prensiplerine
kars1 takinmis olan meslek erbabi, Weber’e gore kapitalist ruhu ortaya ¢ikaran ana
unsurlardan biridir. Meslek Ogretisi, idealize edilmis burjuva karakterini ortaya
¢ikartan dini duygularin en temel bilesenlerinden biridir.2® Ulgener’de ise meslek
kavramma Bati’da reformdan sonra verilen Onemin, Islam diinyasinda
goriilmemesinin arkasindaki nedenler bakimindan dahi olsa hemen hemen hig
deginilmemektedir. Ulgener, esnaflasma siirecini ortagaglasmanin bir sonucu olarak
gormiis ve esnafin kendi kiigiik diinyasi icerisinde ige kapanik, geleneksel, yenilikten
uzak, mesafe, zaman ve madde algis1 daralmis karakterini elestirerek kapitalist ruhun
olusmamasina sebep olarak gostermistir. Her ne kadar Weber ve Ulgener’in ele
aldiklar1 inang diinyasinin temel 6gretilerinde meslek ve ¢agri kavramlarinin ne kadar
mevcut oldugu etkili dahi olsa Weber’den bir¢ok konuda etkilenen Ulgener’in bu
konuya c¢ok az temas etmis olmasmin temel nedeni kapitalist siirecin tasiyicisi

konumunda goriilen toplumsal katman algilarmin bu iki diisiiniirde farkl1 olmasidir.?*

2 Weber, Protestan Ahlaki ve Kapitalizmin Ruhu, s. 186

24 Meslek ve cagri kavramlarinin dini dgretilerdeki referans noktalar1 degisse dahi islam’da da meslek
kavramina koken itibariyle dini bir igerik kazandirildig: goriilmektedir. Bu igerik Protestanlikta oldugu
agirhiga sahip olmasa da Ulgener’in bu noktaya fazlaca deginmemis olmasinin asil nedeni meslek
cagrisina muhatap olanlar1 kapitalist siirecin tastyicist olarak gérmemis olmasidir.

“Meslek ve siilik, ayni kokten gelir; siilik, dini ya da yar1 dini bir topluluga (tarikat, fiitiivvet vs.) dahil
olmay1 ve kabul edilmeyi belirten bir sdzciiktiir.” Kurt, “Bireyselden Toplumsala Geg¢iste Din”, s. 54.
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Weber, ortacag kapitalizmini ¢ikarci, maceraci, rant ve feodal giice dayali parya
kapitalizmi olarak goérmekte ve bu kapitalizmin aktorleri olan biiyiik uluslararasi
sirketlerin, finans kuruluslarinin, devlet merkezli firmalarin, 6zetle biliyiik oyuncularin
kapitalizmi ile idealize ettigi kapitalist ruh arasinda biiyiik bir fark oldugunu iddia
etmektedir. Weber’in kapitalist ruhunun sahipleri kendi isi ile ugrasan, yerel, kii¢iik ve
orta Olcekli isletme sahipleridir. Asketizmin diinyevilesmesi ile ruh diinyalarin
disipline eden is diinyasinin samimi inananlar1 is hayatlarina da ayni disiplini,
rasyonel, prensipli, metodik ve sistematik i yapma ve yaptiklart meslegi/isi Tanr1’dan
gelen bir davet icab1 yapma yaklasimini getirmistir. Inang diinyalarinin degismesi ile
is hayatina ve ¢alismaya olan yaklasimin doniisiime ugramasi uluslararasi aktorlerin
at kosturdugu bir platformda degil, ancak daha yerel, birebir bu etkilesimden kisi
bazinda etkilenmenin s6z konusu edilebilecegi, kiiclik ve orta 6lcekli isletmelerde s6z
konusu olabilecektir. Ulgener’e gelindiginde ise ortagagin yine maceraci, feodal giice
dayali, tiikketim ve rant ekonomisinin hiikiim siirdiigii bir donem olarak tanimlandigi,
ancak bu sefer, bu dongiiniin de bir sebebi olarak, basat ekonomik aktoriin esnaf sinifi
oldugu iddia edilmektedir. Ulgener, kapitalizmin ruhunun Islam toplumunda ortaya
¢ikmayisinda tasavvufun ¢ok biiytik bir etkisi oldugunu, bu etkinin ise tasavvuf kiiltiirii
ile i¢ ice gecmis bir flitlivvet teskilatinin hiikiim siirdiigli esnaf kadrolar1 nedeniyle
miimkiin oldugunu sdylemektedir. Esnaf tesekkiilleri, tasavvufun da etkisi ile inovatif
ve digsa doniik olma yetilerini kaybetmis, pasif, kaderci bir karakter ve bozulmus bir
tevekkiil inanci ile bezenmis, zaman, mekan ve madde algilar1 kisirlasmis ve hiikiim
siirmekte olan feodal sistemin ve giice dayali hiyerarsinin ayni pasif bogun egmeci
anlayisla tiim topluma egemen olmasina sebep olmustur. Ulgener’in gdziinde
esnaflagma ile ortacaglagma siireci ayni siyasi ve ekonomik diizlemde, birbirine paralel
ilerlemektedir. Bu nedenle kapitalizmi siiriikleyen ve esnaflasan bir ekonomide asla
goriilemeyecek olan iktisadi unsurlar uluslararasi ticaret, menkul deger ve servet
mobilitesi yoniinden gelismis bir finansal g¢evre, ¢ok ortakli yapilarin mevcut
olabilecegi hukuksal ve ekonomik Orgiitlenme mekanizmalaridir. Bu yaklagim,

Weber’in parya ekonomisi olarak tasvir ettigi (ve hatta bu acidan Yahudiligin
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kapitalizmi dogurdugu iddialarina kars1 ¢ikt1312°) ekonomik sistemin ve bu sistemin
aktorlerinin Ulgener tarafindan kapitalizmin asil sahibi olarak goriildiigii ve bu
yoniiyle de Weber’in kapitalist ruhunun tasiyicist olan daha igine kapanik kii¢lik ve
orta dlgekli isletmelerin Ulgener tarafindan gelismisligin 6niindeki engeller olarak
goriildiigiinii gostermektedir. 2 Ulgener ve Weber arasinda kapitalizmin {izerine
kuruldugu ticari model acgisindan gdzlenen bu biiyiik farki Zorlu su sekilde ifade

etmektedir:%’

“Weber’de ticart model kentle-kir arasinda bir siire¢ olarak
degerlendirilir. Uluslararasi ticaretin, tefeciligin ve
merkantilizmin/somiirge hareketlerinin kapitalizmin olusumu igin katk
sagladigi konusunda hi¢hir ize rastlanmaz. Bu yol iizerinde Weber’de bir
seyler buldugumuz soylenemez. Weber’'de Protestanlik ve Calvinizm’in
meslek ahlaki ve tasarruf hakkindaki ilkeleri, tarih yapict unsurlar olarak
kurgulamistir. Oysa Ulgener olusumu uluslararasi ticari model iizerine
insa eder. Ona gore Garp’ta gayri tabiiden tabiiye, disaridan igeriye
dogru gelisen hareketler, sira ile: mazbut hukuk ve devlet nizami (himayeci
ve miitesebbis devlet; merkantilizm) ile daha derinde manevi ve dini tegvik
unsurlart olarak Kalvinizm ve Puritanizm, endiistrinin yaraticist olmugtur.
Ona gore Bati’da hareketlilik ilk once iceriden disariya dogru baslamas,
bu ilerlemeyle birlikte disaridan iceriye dogru bir degisim seyri
gerceklesmistir. Tahakkiim, istila hirsi, altin, baharat diiskiinliigiiyle

fiittihat¢t bir ruhun, daha maceralt ve kdrl buldugu yolda bahtint denemek

% Weber’e gore Yahudilik, baz1 agilardan, ekonomik basartyr doguracak derecede diinya ile uyumlu
olan dinler arasinda yer almaktadir. Ancak bu durum Yahudiligin ideal tip ile uyumlu bir sekilde asketik
yaklagim gosterdigi ve kapitalist ruha sahip oldugunu gostermez. Weber Din Sosyolojisi isimli kitapta
yer alan “Yahudilik ve Kapitalizm” bagliginda bu dinin diinya ile olan iliskisinin asketik Protestanliktan
hangi noktalarda ayrildigim detayli bir sekilde ortaya koymustur. Detayli bilgi ig¢in bkz.: Weber, Din
Sosyolojisi, s. 393-410.

% Ornegin Weber’e gore Reform’dan dnceki donemde Avrupa’da isim yapnus biiyiik tiiccar aileleri
kapitalizmin ruhunu tasiyan ideal burjuva karakterine 6rnek olarak gosterilemez. Bu tiir bir kapitalizm
Weber’e gore biiyiik para babalarinin, bankerlerin, uluslararasi ticaret erbabinin basat aktor oldugu ve
is ve meslek ahlakinin temel karakteristikler arasinda sayilamayacagi bir sistemdir. Diger taraftan
Ulgener, Dogunun iktisadi zihniyetinin bu bilyiik tiiccar aileleri ortaya ¢ikarmayigindan yakinmaktadir:
“miellife gore, Sarkta Mediciler ve Fugerler ayarinda nesilden nesile aktarildik¢a miktar1 artacak bir
servete sahip biiyiik tiliccar ailelerinin tliremeyisi, iktisadi veya siyasi sartlar kadar, inhitat devri
zengininin zihniyetine ait bu hususiyetlerle bilhassa izah edilebilir.” Barkan, “Bibliyografya”, s. 170.
27 Zorlu, “Sabri F. Ulgener’i Yeniden Okumak”, s. 187.
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istemesi Atlantik yollarimin kegfiyle sonuglamir. Hagsin ve kaba oldugu
kadar hesabini bilen ve kollayan bu ruh ‘kapitalist’  zihniyetin ta

kendisidir!”

Weber, calismasinda rasyonel ve sistematik is bilinci ve bu bilincin manevi arka
planina odaklanirken higbir sekilde isin somut olarak yapilis bicimine, ortaklik
yapisina, biiylikliigline, ¢evre baglantilarina, planlama vadesine deginmemektedir.
Onun i¢in 6nemli olan kisilerin “meslek” yaklagimlarinin kutsal bir gérev bilinci ile
kusatilmas1 ve kilisenin tahakkiimiinden kurtulan bireyin yalnizlasan i¢ diinyasinda
daha rasyonel, disiplinli, hesap verebilir ve her daim Tanr1’dan kurtulusunu timit eden
ve hatasiz olma gayreti gdsteren soguk bir vazife insan1 olmasidir. Ulgener’in mesafe
yaklagimina gelindiginde ise esnafin kendi i¢ine kapanik kii¢iik diinyasinda sahip
oldugu, cevre ve zaman baglantilar1 oldukca dar ¢erceve elestirilmekte ve kisilerin
is/meslek/calisma kavramlarina yiikledikleri anlamdan ¢ok ekonomik hayatin

kompleksligi ve is yapis usullerinin ilkelligi sorgulanmaktadir.

3.2. Sabri Ulgener’de Max Weber izleri

Sabri Ulgener ve Max Weber arasinda benzerlikten de &te bir etkilesim ya da bir
calisma metodunun ve bu metot sonucu ortaya cikan fikriyatin daha da ileriye
taginmast anlaminda bir siireklilik s6z konusudur. Ahmet Giiner Sayar’a gore
Weber’in tezinin ileriye gotiiriilerek Tiirk-Islam toplumuna uygulanmasi Ulgener
sayesinde gerceklesmistir. 28 Ulgener’in Istanbul Universitesi’nde tamstigi Alman
hocalar1 ile miinasebeti sayesinde edindigi Weber ilgisi bir omiir siirdiirecegi

akademik konu ve kulvara zemin teskil etmistir:?°

“Alman hocalar ile yaptigi sohbetler onu Weber’e gotiirdii. Weber'in

Protestan ahlaki ile kapitalizmin dogusu arasinda kurdugu kopriiyii

28 Sayar, Ulgener Yazilar, s. 29.
29 Sayar, Ulgener Yazilar, s. 63.
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benimsedi. Artik ne yapacagi kafasinda sekillenmeye baslamisti. Model
kurmada Weber’in ayak izlerini siirerek anlamaya dayali yontemle

kapitalistlesememe olgusunu Osmanlh asirlarinda arastirmak, Ulgener

’

igin hayat boyu siirdiirecegi akademik bir proje olacaktir.’

Weber ile Ulgener arasindaki benzerlik noktalari ideal is insan1, Ortacag, tarihsel siireg
ve etkilesim ve zihniyetin dolayli temsilcileri olarak dort ana baslik altinda

Ozetlenebilir.

3.2.1. Ideal is insam1 Yaklasimm

Weber’in ¢izmis oldugu portrede Reform doneminden sonra manastir hiicrelerindeki
asketizmin diinyevilesmesi ile birlikte ortaya ¢ikan ve o donemin burjuva karakterinde
kendisini bulan is insan1 portresi ideal insan olarak karakterize edilmistir. Bu insan
Tanri’dan kendisine gelen c¢agriya uyarak mesleginin hakkin1 vermeye calismakta,
0zel ve ig hayatinin her dakikasina bir kesis titizligi ile yaklagmakta, sistemli, metodik
ve rasyonel karar alma ve yasama mekanizmalarini hayatinin her alaninda tesis
etmektedir. Tiketimin fazlasindan, liikksten ve hazlarinin pesinde kosmaktan uzak
durmakta, diinyevi ilginin, malin ve servetin kalbinde yer etmesine kars1 koyarken,
iretmek, calismak ve daha fazlasini basarabilmek i¢in madde ile i¢ i¢e yasamaktadir.
Bu insan Tanri’nin kendisine verdigi ciiz’i irade ile madde {izerinde doniistiiriicli ve
ingsa edici bir rol Ustlenmeyi kendisine vazife bilmektedir. Maddeyi iiretmek,
sekillendirmek, artirmak, ona hadkim olmak ama boyun egmemek bu insanin temel

disturudur.®°

30 «“Ahlaki olarak gercekten kimanan sey, miilkiyetten huzur duyma ve dzellikle kutsal yasam pesinde
kosmaktan geri birakan tembellik ve cinsel haz doguran sonuglariyla birlikte zenginlikten duyulan
hazdir. Miilkiyetin kendisi bu huzur duyma tehlikesini getirdigi i¢in kuskuludur. Ciinkii azizlerin ebedi
huzuru 6teki diinyadadir. Yeryiiziindeyse insan bagislanma durumunu garantilemek igin tiim giindiiz
vakitlerinde onu gonderenin islerini yapmak zorundadir. Onun agik¢a vahyettigi irade geregince,
Tanr’nin sanim yiiceltmeye eglence ve zevk degil, sadece eylemler hizmet eder. O halde zamani bosa
harcama biitiin giinahlarin ilki ve en agir olanidir. Yasam siiresi, kendi meslegini diizgiin bi¢gimde
yapmak i¢in ¢ok kisa ve ¢ok degerlidir. Bos konugma, liikks ve zaman1 bosa harcama ve zorunlu olan
uykudan fazlas1 ahlaki olarak mutlaka kinanmasi gereken seylerdir. Bu Franklin’de oldugu gibi zaman

159



Ulgener, Weber’in ¢izmis oldugu asketik ideal profili ve bu profilin karakteristiklerini
onaylamakta ve bu karakterin karsisina ¢ikardigi ideal olmayan insan tipini
caligmasmin biitiin kisimlarinda ayrintisiyla analiz etmekte ve elestirmektedir.
Ulgener, mesafe bilinci olarak kavramlastirdigi, inananlarin maddeye, cevreye ve
zamana kars1 aralarina koyduklari mesafenin iktisadi zihniyet ve diinyevi c¢aba
tizerindeki etkisini incelemis ve dinin madde karsisindaki yorumunu temelde iki ana
yaklasimda 6zetlemistir. Birinci yorum huzuru i¢ diinyasinda arayan, Tanr1’nin kudreti
karsisinda kendisini aciz goren, teslimiyetci, kaderci, murakabe ile sonsuzluga
ulagsmaya calisan, maddeyi asagilik bir varlik olarak goren ve diinyaya karsi tamamen
defansif yaklasan bir tavirdir. Ulgener’in tasvir ettigi bu profilin Weber’deki karsilig1
kontemplatif-mistik kisidir.3! Ikinci yaklasim ise Tanr1’nin kendisine verdigi giicii bir
emanet ve bu giic ile maddeyi islemeyi ve diinyay1 doniistiirmeyi bir vazife olarak
goren; diinyay1 sadece mana aleminde degil, maddi planda da bir miicadele ve ceht
diinyas1 olarak kabul eden, maddi zevk ve hazlara kars1 kendisini kapatan, diinyaya
kars1 ilgi ve alakasin1 kesen ancak aksiyon planinda durmak bilmeden Tanri’nin
hosnutlugunu kazanmak i¢in c¢alisan ve caligmayr ibadet sayan bir anlayistir. Bu

anlayisin Weber’deki karsilig1 ise aktif-riyazetci yani asketik din anlayisidir.?

3.2.2. Ortacag Yaklasimi

Weber’in ortagag yaklasiminin iki ana ekseni bulunmaktadir. Birincisi asketizmin

ortacagda, Reform hareketinden Once manastir duvarlarima sikismis oldugundan

paradir anlamina gelmez. Fakat bu yargi deyim yerindeyse ruhsal anlamda gegerlidir. Her kayip saat
Tanri’nin saninin hizmetinde ¢aligmaktan uzaklastirdigi i¢in zaman sonsuzca degerlidir.” Weber,
Protestan Ahlaki ve Kapitalizmin Ruhu., s. 144.

31 Weber, Din Sosyolojisi, s. 295-304.

32 Jlgener’e gore mesafe bilincinin aksiyon plan1 Weber’de iki farkli kavramla ele alinnustir. Weber,
sonsuzluga giden yolda maddeyi kesinlikle yaklasilmamas: gereken asagilik bir meta olarak goren ve
murakabe ile bu sonsuzluga ulagsmay1 amaglayan, diinyayi ise sadece bir ara durak olarak goren birinci
yaklagima kontemplatif-mistik anlayis demektedir. Maddi zevk ve hazlara kapali oldugu halde ayni
zamanda madde ve manay1 bir ceht alani, diinyayi ise kotiiliikleri gégiislenecek bir ¢ile ve cidal diinyasi
olarak goren diger yaklagima ise aktif-riyazetgi yani asketik anlayis adim vermektedir. Bkz.: Ulgener,
Zihniyet ve Din, s. 34.
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hareketle o donemde ve reformdan sonra iistlendigi fonksiyonun karsilastirmali
analizidir. Asketizm ortagagda Katolik kilisesinin inananlar ve {ist yapi arasinda
olusturdugu tavan ve taban ikiliginin olusmasina aracilik ederken, Reformdan sonra
diinyevileserek siradan bir miiminin giindelik yasantisini sistematize eden, metodik ve
disiplinli hale getiren bir yasam bi¢imidir. Weber’in tezinde Ortacag ile ilgili ikinci
temel vurgunun sebebi ise tezine yonelik kapitalizmin Reformdan ¢ok daha onceki
caglarda ortaya ¢iktig1 iddiasin1 yanitlarken Ortagag kapitalizmi ve ideal kapitalizm

arasindaki farki ortaya koyma ¢abasi yatmaktadir.

Weber’in geleneksel (16. ylizyil 6ncesi Ortacag kapitalizmi) ve kapitalist ekonomik
sistemler arasindaki degerlendirmesi bu ikisinin birbirinin zidd1 iki farkli yap1 oldugu
yoniindedir. Ortagag donemini spekiilatif kazang donemi olarak betimlemekte ve
endiistri tarzindaki kapitalizmin sebatli, dakik ve gorev ahlaki ile bezenmis is yapis
seklinin spekiilatif kazanglardan tamamen farklilagtigini iddia etmektedir. Weber’e
gore Reformasyon’dan dnceki donem ¢ikar-kapitalizmi, macera-kapitalizmi ve parya
kapitalizmi olarak tamimlanmis olup ideal anlamda kapitalizm degildir.3® Feodal
iligkiler, rant ekonomisi, korsanlik, definecilik, kumar, tefecilik ve benzeri gelir
kaynaklar1 ekonomik sistem igerisinde bliylik bir agirliga sahip olup ayn1 zamanda
kapitalist is Orgiitlenmeleri ile de i¢ ice gegmistir. Kapitalizmin temel 6geleri (para
kazanma hirsi, kapitalist igletmeler, uluslararasi ticaret, sermaye birikimi, bankacilik
faaliyetleri, vb.) daha onceki yilizyillarda diinyanin degisik cografyalarinda ortaya
¢ikmis olsa da kapitalizmin iizerinde ylikseldigi ruhu tasiyan bir simif olmadan asil

ivmelendigi caga erismesi miimkiin olmamigtir.>*

33 Ortacag’da gozlenen ve kapitalizmin birer unsuru olarak kabul edilebilecek olan bankalar, biiyiik
ihracat sirketleri, perakende ve toptan satis yapan biiylik firmalar Weber’in ortagag yaklagimina tezat
teskil etse de ona gore bunlarin hepsi gegmisten gelen kati gelenekgi ruh ile yonetilmektedir. Weber, bu
noktada kendisine yoneltilen kapitalizmin dogus tarihinin ¢ok daha ge¢mis tarihlerde (Reformdan sonra
degil) oldugu elestirilerine de bdylelikle cevap vermeye c¢alismaktadir. Kapitalizm Cin’de,
Hindistan’da, Babil’de, Roma’da ve Floransa’da faizciler, savas zenginleri, devlet memurlar1 ve vergi
tahsildarlar1 tarafindan zaten yagsanmaktadir ancak batrya 6zgii modern akilci isletmelerin ruhu olarak
idealize ettigi kapitalizmin ruhu hi¢ birisinde, tarihin hi¢ bir déneminde ortaya ¢ikmamistir. Bkz.:
Weber, Protestan Ahlaki ve Kapitalizmin Ruhu, s. 34.

34 « . bu siiregte pervasiz ve acimasiz spekiilatorler, ekonomi tarihinin her déneminde rastlanan tiirden
ekonomik maceraperestler, digaridan géze carpmayan ve ekonomik yasantinin bu yeni ruhla islemesi
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Ulgener, Weber’de oldugu gibi kapitalizmin Ortagag versiyonu ile 16. yiizyilda
yasanan hali arasina bir set ¢gekerek Reformasyonun sekillendirdigi yeni donemi ve bu
donemdeki kapitalist tipi idealize etmektedir.>® Weber’de Ortagag, kapitalizmin heniiz
olgunlasmamis halini temsil ederken, Ulgener’de bir karakter haline gelmekte ve
feodal yapilarin, rant ekonomisinin, rasyonaliteden uzak tiiketim odakli madde
iligkilerinin merkezi haline gelmektedir. Feodal hiyerarsinin ve gii¢ miicadelesinin tiim
politik, sosyal ve ekonomik iliskilerde gozlenebilecegi, menkul deger yoniinden zayif
ve topraga bagl varlik anlayisinin baskin oldugu, ekonomik yapinin biiyiik ticari
miiesseselerin gerektirdigi ¢ok ortakli teskilat yapilarinin ve bunlarin hukuki, mali
uzmanliklarinin olusmadig: kiigiik sermayeli ve az ortakli girisimlerden olustugu bir
dénemdir. Bat1 toplumu 13. ve 14. yiizyillardan itibaren bu karakter 6zelliklerinden
styrilirken, Osmanli Imparatorlugu 6zelinde islam toplumu idari, askeri ve ekonomik

yiikselis devrinin ardindan Ortagag hususiyetlerine geri donmiistiir.

3.2.3. Tarihsel Siire¢ ve Etkilesim Yorumu

Ulgener de Weber gibi tarihsel bir olaya sebep olan faktorlerin ve bu faktodrler
arasindaki etkilesimin tek bir inceleme konusunun ¢ok dtesinde bir ugras oldugundan
yola ¢ikmis ve yontem olarak diger faktorlerin mevcudiyetini inkar etmeden, tek bir
faktorlin ele almarak boyutlar1 ve kiitlesi biiyiitiilmiis bir sekilde incelenmesi ve
digerlerinin de ayr1 ayr1 bu sekilde analiziyle de zincirin halkalarinin tamamlamasini
benimsemistir. 3 Ulgener ve Weber’in yontemlerini savunurken kullandiklar1 bu
arglimana siiphesiz kullandiklar1 yontemin kapitalizmin olusumunda/olusmamasinda

din faktoriiniin roliiniin oldukca biiyilik oldugu gibi bir sonug iiretmesi ancak tarihi

icin kararli doniisiim saglayan biiyiik para babalar1 pek yoktur; tersine, agir yasama sartlar altinda
yetigsmig, ayn1 zamanda Ol¢ilip bigen, cesur, her seyden Onceyse oOlgiilii ve istikrarli, kati burjuva
goriisleri, ilkeleri ve politikalariyla kendilerini tamamen islerine adamis insanlar vardir” Weber, a.g.e.,
s. 38.

35 Ulgener, Zihniyet ve Din, s. 12.

3¢ Ulgener, Zihniyet ve Din, s. 7.
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verilerin bu tezleri desteklememesi ya da tarih, ekonomi ve sosyoloji literatiiriiniin

kapitalizmin olusumuna atfettigi diger gii¢lii etkenlerin varlig1 sebep olmustur.

Ulgener de Weber gibi kullanilmakta olan yontemin Karl Marks’in tersyiiz edilmis
hali olarak goriilebilme ihtimalini géz 6niinde bulundurmus,®’ tarihin birbiri ile
etkilesim halinde olan dini ve iktisadi olay ve faktorlerinin yalnizca bir cepheden ele
alinmasinin tarihi gerceklikle tam olarak &rtiismeyecegini kabul etmistir.®® Ulgener,
bu yontemin ve ortaya ¢ikan sonuglarin kag¢inilmaz oldugunu diistiinmektedir. Weber
de Ulgener gibi iktisadi faktérlerin din ve ahlak {izerindeki etkisini inkar etmediklerini,
kendi c¢aligmalarinin zincirin sadece bir halkasi oldugunu ve diger halkalarin

tamamlanmasiyla gergek manzaranin ortaya ¢ikacagini ifade etmistir:

“Iktisat ahlaki iktisadi organizasyon sekillerinin basit bir fonksiyonu
olmadig1 gibi, o sekilleri kendi basina ve kendi icinde yogurup
bicimlendirdigi de séylenemez. Iktisat ahlaki hicbir zaman yalniz din ile
tayin edilmis degildir... Ama yine de, iktisat ahlakinin determinantlarindan
biri —dikkat edilsin, ancak biri- yasama tarzint diizenleyen dini motiflerdir.
Bu motifler de tabiatiyle cografi, politik, sosyal ve milli simirlart icinde
ekonomik ve politik faktorlerle derinden etkilenmiy olabilirler. Biitiin bu
baglantilart teker teker g6z oniine siralamaya kalkmak isi sonsuza

’

Siirmekten bagka bir sey olmaz.’

Weber’e gore Karl Marks’1n alt yapu, iist yapt yaklasimi tek yanli materyalist bir yorum
olarak tarihsel siireci ve bu siirec icerisinde ekonomik gelismeler ile din arasindaki

iliskiyi agiklayamamaktadir. Diger taraftan benimsenen yontem tarihsel siireci

37 “Dini fikirlerin ekonomik davranista etkili oldugu tezi sebebiyle Weber’i, Karl Marks’m anti tezi
olarak gorenler olmustur. Boyle anlagilmasina itiraz etse bile, degerlerden olusan iist yap1 kurumlarinin
ekonomi ve iiretim araglarini ifade eden alt yapiyi iirettigi tarzindaki Marksist varsayimdan o, agiklama
yontemi itibariyle tamamen ayrilir. Onun temel diigiincesi, ekonomik enstriimanlari igeren alt yapi
kurumlarinin degersel iist yapinin bir yansimasi oldugu varsayimin aksine, dinsel inanglarin bir
ekonomik zihniyetin dogusuna neden oldugudur.” Kurt, “Weber’in islam Goriisii Uzerine Bir
Degerlendirme”, s. 4.

3 <« .miiellifin herhangi bir tek tarafli goriise tamamiyle saplanmadan hadiselerin mana ve teselsiiliinii
aydinlatmak bakimindan arz ettikleri ehemmiyet derecesine gore, tarihin “materyalist” veya “idealist”
izah tarzlarindan birini 6n plana koymus oldugu anlasilmaktadir” Barkan, “Bibliyografya, s. 165.

% Ulgener, Max Weber’in “Die Wirtschaftsethik der Weltreligionen” (Din ve Toplum) adli eserinden
alint1 yapmaktadir. Bkz.: Ulgener, Zihniyet ve Din, s. 26.
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etkileyen halkalardan yalnizca birini alarak ona odaklanmak oldugu icin aym
tarafgirligin bu etken lehine sekillenmesi ihtimalini dogurdugundan ¢alismasinda bu

tehlikeye net bir sekilde isaret etmektedir. 4°

“Tek yanli materyalist bir kiiltiir ve tarih yorumu yerine ayni derecede tek
yanli bir spiritualist goriigii getirip oturtmak niyetinde oldugumuz
zannedilmemelidir. Ikisi de ayni derecede miimkiin, fakat ikisi de sayet bir
on ¢alismadan ¢ok nihai ve kesin bir sonuca varip orada direnecekse, tarih

gercegine ayni olgiide ters diistilmiis olur.”

3.2.4. lIktisadi Zihniyetin Dolayh Temsilcileri

Ulgener’de oldugu gibi Weber’de de inceleme kaynaklar1 din adamlar1 tarafindan
yazilmus, dinin birincil kaynaklar1 sayilabilecek dini eserler degildir.*! Weber’in bu
konudaki farki Ulgener’in tekke ve tarikatlardan neset eden sozlii edebiyat iiriinlerini
fazlastyla kullaniyor iken Weber’in kendisi bir deist olan fakat Protestan kiiltiir ile
yetistirilmis bulunan Benjamin Franklin’in kiiglik bir risalede ileri siirdiigii fikirlerini
devrin iktisadi zihniyet tezahiiriine birincil kaynak olarak se¢mesidir.* Weber’in
Benjamin Franklin’inin karsisinda Ulgener’in Nabi’si bulunmaktadir. Ulgener’e gore
zihniyet iist kadrolarin halktan uzak sadece kendi aralarindaki ilmi tartigmalarin birer
izdliisimii olan eserlerinden ziyade halk edebiyatinda, tasavvuf edebiyatinda, halk
arasinda devirden devre aktarilan siirlerde, destanlarda, pendnamelerde,
fiitivvetnamelerde gozlenebilecegini ifade etmistir. Aranilan halka sirayet etmis,
i¢sellestirilmis, bir ahlak haline gelmis, pratikte karsiligi olan bir zihniyettir. Bu agidan

birebir tasavvuf 6gretisinden ¢ok o dgretinin halktaki karsiligin1 ortaya koyan eserler

40 Weber, Protestan Ahlaki ve Kapitalizmin Ruhu, s. 205.
4 Ulgener, Zihniyet ve Din, s. 20.
42 \Weber, a.g.e., s. 39.
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bize zihniyeti analiz etme adma daha fazla sey anlatmaktadir. Ulgener, kullanilan

kaynaklar hususunda Weber ile olan bu yakinlig1 sdyle ifade etmektedir®®:

“Max Weber’in “kapitalist zihniyet’e ornek aldigi Franklin Kalvinizmin
tam iginde ve ortasinda onun oz ve safkan temsilcisi olmadigi gibi, bizde
de ornek alinan Nabi'nin saf ve o0z bir mutasavvif oldugu elbette
soylenemez. Cagin sifi diisiiniir ve sairlerinin bir listesi ¢ikarilsa Nabi her
halde en son hatira gelecek isimdir. Ne var ki, geride nasil bir mayalanma
olmugsa olmus, zihniyetin —ger¢i posalagmis haliyle- net ve agik goriintiisii

baskalarinda degil yine onda bulmak miimkiin oluyor.”

Ahlak iist kitle tarafindan tavanda sekillendirilmekte ve cesitli kanallar aracilig ile
halka sirayet etmesi olduk¢a uzun bir zaman alabilmektedir. Bu zaman igerisinde
zamansal ve mekansal olarak i¢inden gectigi her bir kanaldan icerik, deger ve derinlik
olarak etkilenmekte, degisime ugramakta, igsellestirilmekte ve gézlenebilecegi bir
takim sahnelerde ortaya c¢ikarken artik bir zihniyet halini almig olmaktadir. Bu
zihniyeti Islam toplumunda kendisi bir mutasavvif olmayan Nabi’de izlemek miimkiin
iken, Hristiyan bir toplumda kendisi bir deist olan Benjamin Franklin’de izlemek de
miimkiindiir. Weber’e gore, Reformasyondan sonraki dénemin ahlak ilmihalleri ve
kilise ogretisi kapitalizmin ruhunu ortaya g¢ikarmakta belki de ters yonde etkide
bulunmustur. Ancak dinsel inan¢ ve yasam pratiginin olusturdugu dogrudan yasama
bicimini etkileyen ve bireyin dinsel 6gretilerin pratik hayat icinde yogrulmus hali
olarak okunabilecek psikolojik giidiileri kapitalizmin ruhunu ortaya ¢ikaran baglica
unsurdur.* Bu giidiilerin Ulgener’deki ismi zihniyettir ve izlenebilecekleri kaynaklar
Weber’de oldugu gibi donemin dini metinleri, ilmihalleri veya vaazlari degil,
dogrudan halkin hareket kaliplarinin psikolojik arka planini gosterecek dolayls, ikincil

kaynaklardir.*

43 Ulgener, Zihniyet ve Din, s. 157.

4 \Weber, a.g.e., s. 93.

% Her ne kadar ikincil kaynaklarin kullanimi metot olarak Ulgener ve Weber’de ortak noktalardan da
sayllsa Weber’in se¢mis oldugu tipolojilere ideal insan figiiriiniin tasvirinde daha fazla bagvurdugu
Ulgener’in ise negatif anlamda ¢oziimlemeye galistig1 iktisadi zihniyet i¢in dénemin sanat, edebiyat,
din ve ahlak yorumlarina daha fazla basvurdugu goriilmektedir. “Ulgener, cografya, edebiyat (dil ve
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3.2.5. Modern Kapitalizm Yorumu

Ulgener, Weber’de oldugu gibi ilk dénem kapitalisti/kapitalizmi ile modern dénem
kapitalizmi arasinda bir ayrim yapmaktadir. ilk dénem kapitalizmini temsil eden insan
karakteri Reform sonrast donemde Tanri’nin rizasin1 kazanma niyetiyle, manastir
asketizmini diinyaya tastyan ve disiplinli, rasyonel ve her aninin muhasebesini yapan
bir is adam1 portresidir. Bu kisinin amac1 kapitalizmi ortaya ¢ikarmak degildir. Ancak
cagrildiklart iste bu kadar muntazam c¢alisan, ibadet agki ile diinyevi ugraslara sarilan
ve ayni zamanda diinyevi haz ve isteklerden uzak olduklari i¢in kazandiklarini likks ve
israfa harcamayan ve biriken sermayeyi yeniden yatirim ve iiretime aktaran bu insanin
cabalar1 kapitalizmi dogurmustur. *® Modern déneme gelindiginde ise, maddeyi
doniistiirme giiclinii eline alan insanin attig1 adimlar, maddenin donistiiriicii giicii
karsisinda bu insanin deger yargilarinin ve ortaya ¢ikis amacinin degismesine neden
olmus ve tek gayesi madde olan, gdsteris ve liikks tutkunu, hazlarinin pesinde kosan ve
i¢ diinyasinda maddi ¢abasina yonelik herhangi bir ulvi gaye barindirmayan insan tipi
ortaya ¢ikmistir. Dogu ve Bati diinyasi insani1 farkli kulvarlarda yiiriidiikten sonra ayn1
profilde tekrar birlesmistir. Maddenin esiri olmus modern dénem kapitalistleri ile
diinyay1 imar eden, madde karsisinda elindeki doniistiiriicii giicii ilahi bir vazife suuru
ile kullanan ve ibadet bilinci ile disiplinli ¢aligma sistemini gelistiren ilk donem
kapitalistleri arasinda biiyiik fark vardir. Ruhen maddelesen modern donem kapitalisti
Ulgener’in goziinde gelinen son noktanin ideal durumdan olduk¢a uzak aci bir

tablosudur.*’

anlam), din, ahlak, siyaset ve ekonomi gibi sosyal bilim alanlar1 arasindaki sinirlart yok sayarak biitiinsel
bir sosyal tarih anlayis1 gelistirmistir. Iktisat tarihini anlamada sadece Weber’in kisith tipolojilerine
bagli kalmamis, daha kapsamli diizeyde zihniyeti ve iktisadi faaliyetleri (esyaya, cevreye ve zamana
bakist) iceren portrelere bagvurmustur.” Zorlu, “Sabri F. Ulgener’i Yeniden Okumak”, s. 195.

4 Ulgener, “Kapitalizmin Tarihi Gelisimi”, s. 426.

47 “Toplumdan soyutlanmis (asosyal), kurumsal diinyanin din-tdre degerlerine kars1 kayitsiz (amoral),
say1 ve hesap yiginlari igerisinde maddi olan her seyi (kar, fayda) azamilestirmekle omiir tiikketen bir
insanla kars1 karsiyayiz. Bu insan bizim insanimiz veya bize millerce mil uzakta bir insan! Hig¢ fark
etmiyor. Kapitalizmin ruhunu satin aldigi, irettigi iktisadi maddeyle tamlagmis bir insan aslinda
bugiiniin ve yarinin insan1 olmaktadir. Sabri Ulgener, 1935°lerde Tiirkiye’ye bakarken ziihd kiiresine
cakilmis insaniyla ekonomik geriligimizden mutsuzdu. Bu defa da 1980’lerde kapitalizmin demir
kafesine mihlanmis insaniyla mutsuzluguna devam etti.” Sayar, “Sabri Ulgener’in Bir Tiirk Weber’i
Olarak Portresi”, s. 94.
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Weber’e gore modern kapitalizm neticede bir zafer kazanmis ve artik eski manevi
dayanaklarina ihtiyact kalmamistir. Ekonomik yasam bi¢imi ile dinsel referanslar
arasindaki iliski oldukga zayiflamistir. Kapitalist ruhla dolu olan insanlarin dine kars1
oldukga ilgisiz olduklar1 gézden kagmamaktadir.*® Diinyevi asketizm kapitalizmin
ruhunu olusturmada bir kap1 aralamis, ancak bu ideal hayat ve madde algis1 zenginligin
bastan c¢ikariciligi karsisinda direnemeyerek modern donemin kapitalist yasam
formuna teslim olmustur. Ortagagin manastir kesislerinin kiliselerin zenginlesmesi
karsisinda kendilerini diinyadan soyutlayan ve Tanri’ya adayan saf tutumlar1 nasil
bozguna ugradiysa Piiriten ve Kalvinist asketikligi de zenginligin diinyevilestiricCi

etkisi karsisinda tutunamamustir.*®

3.2.6. Dikotomik Yaklasim

Weber’in dindarlik bigimlerine yonelik dikotomik yaklagiminda 6n plana ¢ikan iki ana
kavram “virtlioz” dindarhig1 ve “kitle” dindarligidir. Weber, virtiioz kesimler olarak
biiyiicii gruplar, Hindistan’daki Sramanalari, ilk Hiristiyan cileci kesisleri, tiim
dinlerdeki ruhban siniflari, mezhep Onderlerini ve sadece dinsel yeterliligi olan
kimseleri kabul eden mezheplerin {iyelerini ve yeryliziindeki tim kesis gruplar
saymaktadir. Bu gruplarin ortak 6zelligi kitle tizerinde belli bir statiiye, saygiya, dinsel
otoriteye ve dini bilgi, birikim ve yasantiya dayali sosyal tabakalasma olusturmus
olmalaridir. En yiiksek kutsal his ve bilgilere, maneviyata ve yetenege sahip olmak
herkesin ulasamayacagi bir mertebe olarak toplumda statii farklilagmasia yol
acmaktadir. Din yazili kaynaklardan, ilahi emirlerden ve {ist kitle arasindaki
yorumlardan ibaret sayilmazsa, bu statii gruplar1 arasindaki uzun dénemli iletisimin
dinin as1l olusum dinamigini meydana getirdigi goriilecektir. Nitekim Ulgener’e gore
de iktisadi zihniyet ve iktisat ahlaki arasindaki ayrim dinin asil olusum dinamiginin

iktisadi zihniyette tezahiir ettigini ve ahlakin ise sadece iist kitlenin kendi aralarindaki

4 Weber, Din Sosyolojisi, s. 195-198.
49 Weber, Protestan Ahlaki ve Kapitalizmin Ruhu, s. 159.
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yorum ve yaklasimlarindan ibaret kaldigin1 gdstermektedir. Weber’deki dikotomik
yaklasim Ulgener tarafindan da kullamilmis ve iktisadi ahlakin sahibi tavan ile
zihniyetin temsilcisi taban arasindaki yorum farkliliklar1 ve sanat ve edebiyat eserleri
lizerinden tavandan tabana yayilan iletisim ve karsilikli etkilesim tezin Snemli

aciklayici unsurlarindan biri olmustur. *

Weber ve Ulgener in sistematiginde alt ve iist arasindaki dikotomik ayrim,
alt tabakalarin zihniyet diinyasini anlamada temel mekanizma olarak
diistiniilmektedir. Ayrim, zihniyet ve ¢alisma ahlaki konularinda anahtar

konumda kullanilmaktadir.

3.3. Ulgener’e Elestirel Bir Yaklasim

Iktisadi zihniyete ydnelik yaklasimlari itibariyle Bati’nin diinyevi asketizmi ortaya
cikarmadaki benzersizligi ve Islam algis1 haricinde oldukg¢a benzer olan Ulgener ve
Weber’in kendilerine yoneltilen elestiriler bakimindan da bir¢ok ortak noktasi
bulunmaktadir. Bu noktalardan tarihsel etkilesim mekanizmasi, ortagag kapitalizmi ve
geleneksel kapitalizm yorumlari, Kalvenizm ve Piiritenizmin ekonomik yaklagimlar
hakkindaki goriigleri ve kapitalizmin onciileri konusuna bakislart ayni elestirel
diizlemde ele alinabilmektedir. Ulgener 6zelinde ise ekonomik gelismenin &niindeki
engel olarak konumlandirilan tasavvuf ve tekke hayati, iktisadi zihniyet analizinde
kullanilan kaynaklar ve bir ekonomik aktdr olarak ahilik ve fiitiivvet basliklar1 ayrica

ele alinmalidir.

3.3.1. Tarihsel Etkilesim Mekanizmasi ve ideal Tip

Ulgener, Weber’e yonelik elestirilerin odak noktalarindan biri olan Reformasyon ve

kapitalizmin birbirinin sebep ya da sonucu olarak ele alinmasindan ziyade ayni siirecin

50 Arslan, “I"Jlgener’in Dikotomik Yonteminde Meslek Ahlaki ve Ahilik”, s. 66.
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birer parcasi olarak ele alinmasi gerektigini kabul etmektedir. Reformasyon,
rasyonalizmin siiriikledigi yenilenme akimi icerisinde dinden Ortacagin her tiirlii akil
dis1 hurafe ve dogmalarinin temizlenmesi ve dinin akli yorumu anlamina gelirken,
kapitalizm ise her tiirli gelenek ve aligkanlik baglarinin {izerinde piyasa
mekanizmasmin akil ve hesap yolu ile degerlendirilmesidir. Reformasyon da
kapitalizm de ayn1 ¢agin ve siirecin birer pargasi olarak zaman zaman kesisen ancak
farkli kulvarlarda aym istikamete ilerleyen birer ¢izgi iizerindedirler. Ulgener,
Weber’in tezini savunurken Kalvenizmi kapitalist diizenin basit bir ideolojisi olarak
gormeden Once siireci bir halka 6ne alarak kapitalist stirecin olusumunda Kalvenizmin
ya da daha genel anlamda Reformasyonun ne derecede etkili oldugu sorusunun
sorulmas: gerekliligini ifade etmektedir.®® Ancak bu elestiriyi dile getirenlerin de
cokca ifade ettigi gibi tarihi tezler kapitalizmin ortaya ¢ikis siirecini Reformasyondan
cok daha onceye yerlestirmekte ve bir sebep-sonug iligkisi kurulacaksa bunun ancak

kapitalizmden Reformasyona dogru olabilecegini ortaya koymaktadir.>2

Ulgener, Weber’in tezinin, her ne kadar kendisi defalarca 6niine gegmeye caligsa dahi
yanlig anlagilmaya ve toptanci bir bakis acis1 ile degerlendirilmeye miisait oldugunu

ifade etmektedir: °3

“Max Weber, bununla her seyi maddi iiretim araglart ve teknigi ile izah
eden Marx goriisii karsisinda onun tam ziddi olan ikinci bir goriis ¢ikarmis
oluyordu. Ancak tek tarafli yorumlandigi takdirde, Weber tarafindan
savunulan goriisiin - Marx’in  maddeciligi kadar miibalagali oldugu

soylenebilir.”

Ulgener’in Weber’de elestirdigi hata temelde bir yontem problemidir ve ayn1 ydntemi

kullandig igin bu hata kendisi tarafindan da tekrarlanmistir.>* Problemin asil kaynagi

51 Ulgener, Zihniyet ve Din, s. 12-13.

52 Burrell, “Calvinism, Capitalism, and the Middle Classes: Some Afterthoughts on an Old
Problem”, s. 133. ve ayrica bkz.: Means, “Weber's Thesis of the Protestant Ethic: The Ambiguities
of Received Doctrine”, s. 5.

58 Ulgener, “Calvin ve Kalvinizm”, s. 395.

54« eserin Weber-Sombart goriisiiniin sosyoloji ve felsefi karakterinin tiirlii faziletleri kadar, zaaf ve
tehlikelerini de tevariis etmis olmasina sasmamalidir.” Barkan, “Bibliyografya”, s. 163.
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somut tarihi tezlerden ve 6rneklerden yola ¢ikmayarak tarihi agirligi oldukga fazla olan
bir incelemeyi soyut, idealize edilmis tipolojilere ve kavramsal argiimanlara
dayandirmalaridir. Bu noktada Ulgener’in ortaya koydugu etkilesim siirecinin tersine
cevrilmesi miimkiindiir. Siyasi ve iktisadi olaylara tasavvufun veya daha genel bir
baslik ile manevi zihniyetin etkisini incelerken ayni olaylarin tasavvuf {izerindeki
etkisini de ele almak ve tarihsel siirecin ayni aninda gozlenen iki farkli olgunun sebep
sonug iligkisini kurarken rollerin yer degistirme ihtimallerini hesaba katmak
gerekmektedir. Reformasyonun ortaya ¢ikmasinda maddi diizlemdeki gelismelerin
etkilerinin hesaba katilmasi yaklasiminin Ulgener’in tezindeki karsilig1 tasavvufun
ortaya ¢ikisinda donemin maddi diizleminin etkisinin incelenmesidir. Tasavvuf, bir
iktisadi zihniyet olarak uhrevi asketiklige daha fazla yatkin bir toplum meydana
getirmis olsa da donemin siyasi ve sosyal calkantilarinin, giiven bunalimlarinin,
istilalarin, ticaret yollarinin el degistirmesinin ve top yekin bir feodal siyasi ve
ekonomik zihniyetin tasavvufun batini yorumunu gii¢lendirmis olmasi goz ardi
edilemez. > Siire¢ kapitalizmden Reformasyona isledigi gibi yine agirlikli olarak
maddi diizlemden ve bir Ortagag bunalimindan tasavvufa yani manevi rahatliga dogru
islemis olabilir. Teslimiyetci ve edilgen iktisadi tavrin olugsmasinda feodal yapinin,
loncalarin, esnaf orgilitlenmesinin, ¢6l insaninin dogaya karsi ¢etin imtihaninin yani
iklim sartlarmin da etkili oldugunu sdyleyen Ulgener, bu tavrin bir zihniyet haline

gelmesinde en biiyiik paym tasavvuf ahlaki oldugunu iddia etmektedir.>® Ancak bu

5 Yurdaydin, islam Tarihi Dersleri, s. 28.

Diger taraftan siyasi olaylarin (6rn. Mogol istilasi) sadece manevi egilim yoniinden degil, niifus olarak
da gocler vasitastyla tasavvufun Anadolu’daki etkinligini artirdigi goriilmektedir. “Bilhassa Mogol
istilasindan sonra, istila edilen yahut istila korkusuna maruz bulunan yerlerden Anadolu’ya dervis
muhacereti fevkalade ¢ogaldi. Tiirkistan ve Buhara’dan, Harezm’den, Irak’tan, Iran’dan birgok
dervislerin Selguki saltanatinin himayesine siginmak i¢in kostuklarini biliyoruz.” Bkz.: Franz Babinger,
Fuat Kopriilii, Anadolu’da islamiyet, istanbul, insan, 2000, s. 49.

% Ulgener’e gore kapitalizmi de bir sistem olarak getirtip yerine oturtan sadece din faktdriidiir
denilemez. Orada da teknoloji ve finans olmak {izere daha nice bagka siyasi ve sosyal sebep saymak
miimkiindiir. Ancak bunlardan hi¢ birisi ¢arki dondiiren insan faktoriiniin yaninda birincil sebep
olmamistir. Burjuvanin sahip oldugu manevi motivasyon unsurlart olmadan bu ¢arkin dondiirtilmesi ve
sistemin isletilmesi miimkiin olmayacaktir. Bu noktada Ulgener’in kendisine de sordugu kritik soru
giindeme gelmektedir. Maddi ve manevi etkenlerin hangisi sebep hangisi sonugtur. Ulgener’e gére
Weber’de oldugu gibi bu sorunun net cevabi hi¢bir zaman verilemeyecektir. Sebep sonug zinciri madde
ile mana arasinda siirekli ilerlemekte ve bu iki unsur her an etkilesim iginde olarak birbirlerini
tetiklemektedir. Bkz.: Ulgener, Zihniyet ve Din, s. 138-140.
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iddianin ispatlanabilmesi i¢in gerekli olan, tiim bu sayilan siyasi ve sosyal etkenleri
iceren bir Islam toplumlar1 tarihi ile tasavvuf tarihinin karsilastirmali olarak
incelenmesi ve tarihi veriler ile sosyal, dini ve ekonomik dalgalanmalarin etkilesim
mekanizmasiin ortaya konulmasidir. Ulgener’in tezinde Weber’in tezinde
gozlenenden ¢ok daha biiyiik bir eksiklik olarak, tarihsel dayanak noktalarnin zayiflig
dikkat ¢ekmektedir. Bu durumda Ulgener’in Weber icin ifade ettigi, savunulan
gorlisiin tek tarafli yorumlandigi takdirde Marx’in maddeciligi kadar miibalagali

oldugu gercegi kendi tezi i¢in de gegerli hale gelmektedir.

Ulgener’in din ve ekonomik gelisme arasindaki iliskiyi ele alis bigimi Weber’de
oldugu gibi tarihi karakterlerin soyut kavramsallagtirmalar ile ele alinmas1 yoniindedir.
Tarihte yer alan gercek kisi ve olaylar yerine bir takim dolayl kaynaklardan istifade
edilerek soyut karakterler ve bunlarin genelde hayata, 6zelde ise maddeye ve
ekonomik hayata yaklagimlar1 kurgulanmaya calisilmistir. Idealize edilen dénemde
yasamis profil, para hirs1 olmayan, servete giden yolda diizenli, disiplinli bir ¢alisma
ve tavizsiz, sistematik bir hayat anlayist ile Tanri’’nin hosnutlugunu kazanmaya
caligan, tutkularinin esiri olmayan, kendisine hakim insandir. Weber ve Ulgener’in
tezlerinin en biiylik agmazlarindan biri bu insanin tarihin hangi ddneminde yasadiginin
somut tarihi veriler, kisiler ve olaylar ile ispatlanamamasidir. Ulgener’e gére Weber,
maddi birikim ve ilerleme dénemini baslatan ideal insan tipinin tasvir edilmesinde
oldukca basarili olmasina ragmen bu tipin tarihi gerceklikle olan baginin ortaya
konmasinda ayn1 derecede basarisiz kalmistir. Tarih¢ilerin Weber’e yonelik en temel
elestirilerinden olan ortaya konulan sebep sonug iliskisi ve ideal tipin tarihsel veriler
ve belgeler ile temellendirilmesi noktasindaki eksiklik Ulgener tarafindan da ifade

edilmektedir.®” Ne var ki Ulgener de Weber’in ideal tipinin varligmi kabul ederek

57 “Tarihi-kiiltiirel kompleksleri 6nce yigin haldeki heterogen unsurlarindan soyup ayiklayip “ig
yapilarinda en fazla tutarli (consequent) unsurlarina agirlik vermek suretiyle insa edilmis tipler (ideal
tipler)” halinde takdim etmek! Ama yine de Weber’e gore incelenen olay1 bununla saf ve ideal ¢izgileri
icinde goriip tanidiktan sonra onu ikinci bir adimda yasanan gergege yaklastirmak, aradaki mesafeyi
kapamak gerekirdi. Modeli piir ve ideal ¢izgileri ile gergegin disina tasiran sebepleri giin 15181na
¢ikarmakla ayagimiz bir yerde saglam bir zemine bastirilmig olacakti.” Ulgener, Zihniyet ve Din, s. 56.
Ulgener her ne kadar bu konuda Weber’in eksikligini ortaya koysa ve elestirse de ¢alisma metodu ve
kavramsal agidan Weber’e paralelligi nedeniyle -ayni elestirilere kendisinin de maruz kalacag: sekilde-
analizlerinin tarihsel veri, slire¢ ve kronoloji ile temellendirilmesi noktasinda basarili olamamustir.
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yaptig1 analizlerde sufi/esnaf karakteri ile ideal karakteri karsilagtirmig ve bu durum

aym1 elestirinin kendisi i¢in de gecerli olmasina neden olmustur.>®

Weber toplumsal davranislarla ilgili tasarlanmis ideal tiplerin ger¢ek disi oldugunu
kabul etmektedir. Ideal tipler gelenek baskilari, hissi tutumlar ve gayri iktisadi gaye ve
kaygilar tarafindan etkilenen davraniglarin gercek seyrini anlayabilmemiz i¢in (hayali
olarak) tasarlanmiglardir ve ideal durumda yani sadece iktisadi gayelere uygun akilci
bir tutum ic¢inde nasil davranildigini gostermeye g¢alismaktadirlar.®® Bu durumda
Weber’in tasarladigi Reform sonrasi doneme ait ideal burjuva tipinin tarihi
gerceklikten uzak olmasi anlam kazanmakta ancak ayni derecede bu hayali tipin
tarihsel olaylar tizerindeki belirleyici giicli de somut gergeklikten kopmaktadir. Tasvir
etmekte olduklari ideal ya da ideal olmayan soyut karakterin tarihin hangi doneminde
yasadigi, tarihsel siire¢ icerisinde kendisinden Onceki karakter tipinden ne yonde
beslendigi ve kendisinden sonraki tipi ne yonde etkiledigi, hangi tarihi olaylara hangi
kanaldan katkida bulundugu ve tiim bunlarin hangi tarihi veriye dayandigi net
degildir.®® Ulgener ve Weber igin bu konudaki en énemli farklilik Weber’in inceleme
konusu itibariyle ideal tipi viicuda getirerek onu tarihsel bir iliski iginde
konumlandirirken, Ulgener’in ise konuya negatif acidan yaklasarak idealize edilen
tipin belirli bir cografyada ortaya ¢ikmadigini ve bunun sebeplerini ortaya koymasidir.

Ulgener’in ideal olmayan tip ve bu tipi ortaya cikaran dini faktdrler iizerine yaptig

58 «(Jlgener’in etkili olmamasinda Marksizm’le diyaloga girmeyen elestirileri Weber’in yaklagimini ve
Ozellikle Weber’in asetisizm (asceticism) ve mistisizm (mysticism) gibi kisith tipolojilerini istihdam
etmesiyle de ilgili oldugu sdylenebilir. Bu baglamda Ulgener’de Weber’in yaklasimm ve kisitlt
tipolojilerini istihdam etmesinden kaynaklanan sorunlar da yok degildir... Ulgener, Weber’i asan
bulgulara ve yetkin analizlere sahip olmasina ragmen, Weber’ci yaklagimi isttihdam etmis olmasi
nedeniyle bunlar net olarak anlagilmamus, bir de olmadigi kadar Weber’ci yorumlarin etkisiyle Weber’in
golgesinde kalmustir.” Zorlu, Sabri F. Ulgener’i Yeniden Okumak, s. 198-199.

59 Weber, Sosyolojinin Temel Kavramlari, s. 39.

8 Sayar’a gére Ulgener’in Weber elestirisinin bir boyutu da Weber’in Islam tablosunu herhangi bir
tarihsel siire¢ farklilasmasina deginmeden tek bir blok ele almasidir. Weber, Islam’in ilk yillarindaki
maddeye kars1 ideal yaklagimi gérmezden gelmis ve daha sonraki donemlerde tespit ettigi mahalli-
vulgar ¢ehreyi genellemistir. Dahas1t Weber’in yaptig1 bir¢ok analizde zemin ve zamanin tam olarak
ortaya konmamasi da analizlerinin tarihsel siire¢ icerisinde konumlandirilmasint zorlastirmaktadir.
Bkz.: Sayar, Ulgener Yazlar, s.13.

Diger taraftan Ulgener de ayn1 ydntemi izlemis olup yapmis oldugu analizlerde hemen hig tarihsel siireg
deginisinde bulunmamustir. Tarihsel kronoloji igerisinde gercek olay ve sahislar ¢evresinde akan
zamanin kurguladig1 gergeklige atifta bulunmadan tahlil ettigi zihniyet diinyasinin hangi donemde ve
hangi insanlar i¢in gegerli oldugu tamamen belirsizdir.
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incelemede Weber’de oldugu gibi sifirdan bir tip insa etmedigi, Weber’in idealize
ettigi tipin varligini kabul ettigi goriilmektedir. Weber’in kurguladigi tip kapitalizmin
ortaya ¢ikmasinda olduk¢a 6nemli bir faktor olarak devreye girmistir. Diger taraftan
Ulgener’in inceleme konusu olan Anadolu’da maddi ilerlemenin ortaya ¢ikmayisinda
din faktoriinlin etkisi incelenirken ana sebep olarak Weber’in ideal tipinin neden
mevcut olmadig1 sorgulanmakta ve dinin tasavvufi yorumunun Weber’in tipi yerine
neden farkli bir karakter tiirii ortaya cikardigi incelenmektedir. Ulgener’in bu
yaklasimi varlig1 ispatlanmamis, gerceklikle olan bagi tam olarak sorgulanmamus,
tarihgiler tarafindan veri ve belgelere dayanmadigi igin elestirilmis ve kavramsal bir
kurgu olarak kalmis bir tipi, kendi elestirisine ragmen ideal tip olarak kabul ettigi i¢in

ayn1 derecede tarihsel temeli zayif bir yaklasim olarak kalmaistir.

3.3.2. Kapitalizm, Ortacag ve Tasavvuf

Doguda, Ortagaglasma ile tasavvuf zihniyetinin toplumdaki egemenligi arasinda es
zamanli ilerlemenin, Bati’da ise Reformasyon ile ideal tipin ve kapitalist ruhun ortaya
cikiginin paralelligini savunan Ulgener’in bu yaklasimi birgok acidan elestiriye agiktir.
Bu elestirileri kapitalizmin Bat1 toplumundaki tarihsel seriiveni, modern kapitalizm
yorumu ve Islam toplumunun yiikselisi, tasavvuf ve ortacaglasma arasindaki tarihsel

stire¢ agisindan li¢ baglik altinda 6zetlemek miimkiindiir.

Kapitalist 6gelerin tarih sahnesindeki mevcudiyetinin Reformasyondan ¢ok oncelere
rastlamas1 Weber’in tezine yonelik en biiyiik elestirilerden biri oldugu gibi Weber’in
ideal tipini kabul eden Ulgener igin de tezinin tarihsel temelini zayiflatan énemli bir
noktadir. Kapitalizmin daha dnceki asirlarda bagladig: iddiasin dile getirerek Weber’i
elestiren isimler arasinda Felix Rachfall, Lujo Brentano, H. M. Robertson ve Sombart
gibi ¢ok 6nemli akademisyenler bulunmaktadir.®! italyan sehirlerinde 12. yiizyilda

gbzlenen ticari canlilik, Fiyat Devrimi, Dogu Akdeniz ticareti, cografi kesifler,

61 p, C. Gordon Walker, “Capitalism and the Reformation”, The Economic History Review, Vol. 8,
No: 1, November 1937, s. 2.
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kolonyalizm, Cevirme Hareketi, muhasebe sistemlerinde gozlenen ilerleme ve daha
bircok gelisme kapitalizmin daha énceki devirlerde basladigimin kanitidir.®? Bu a¢idan
yaklasildiginda 16. yiizyilda ortaya ¢ikan Reformasyon hareketinin, toplumda ge¢mis
yiizyillarda gbzlenen siyasi ve ekonomik doniisiimiin deger ve ahlak sisteminde bir
dontigiimii tetiklemesi sonucu ortaya ¢iktig1 ifade edilebilir. Siirecin bu sekilde ele
alinmas1 Weber’in Protestan ahlakinin burjuva sinifinin ihtiya¢ duydugu degerler

sisteminin dogusuna zemin hazirladig1 goriilmektedir. &3

“Protestan ahlaki, sadece burjuvalara yasam tarzlarimin mesru oldugu
duygusunu vermigtir. Protestanlik, topluma egemen olan burjuvanin dinsel
yorumu sekillendirebilmesinin sonucudur. Bir baska ifadeyle; “...insanlar
Protestan olduklarindan dolayr kapitalist olmadilar, (aksine) kapitalist
olduklarindan dolayr Protestan oldular. Kapitalistlesmeye baslamis olan

FIE2)

toplumda da yeni degerlerin zafer kazanmasini kolaylastirdilar.

Weber’e yonelik elestiriler arasinda Protestan mezheplerinin ekonomik hayata karsi
olan yaklagimlarinin Katoliklerden bir farkinin olmadigi ve meslek algisinda
Reformasyon sonucu bir degisim gozlenmedigi®* ifade edilse de bir takim prensiplerin
toplumdaki sosyal ve ekonomik tercihlere gore farkli yorumlanmis olmasi sonucu

ahlak ve degerler sisteminde bir doniisiim yasanmistir. Ancak bu durumun tarihsel

62 Pirenne’ye gore de ticaretin canlanmasi, burjuva smifinin ilk defa ekonomik hayatta niifuz elde
etmesi, ekonomik faktorlerin dini iliski, toplumsal hukuk ve deger sistemlerinde iizerinde kendi lehine
alan agma ¢abalariin gdzlenmesi Avrupa tarihinde 11. yiizyil itibariyle ve éncelikli olarak da Italyan
kentlerinde ortaya ¢ikmaktadir. Diger taraftan Hagli Seferleri, deniz ticaretindeki hakimiyet, feodal gii¢
hiyerarsisindeki doniisiim de 11.-15. yiizyillar arasindaki Avrupa kapitalizmine yon veren dnemli
olaylar arasindadir. Bkz. Henri Pirenne, Orta¢ag Avrupa’sinin Ekonomik ve Sosyal Tarihi, Cev.
Uygur Kocabasoglu, Istanbul, letisim, 2005, s. 25-71.

Avrupa kentlerinde niifusun artmasi, kirsal kesimde is bulamayan zanaatci1 ve tiiccar ordulariin kentlere
goc¢ etmesi, kentlerde ¢ogunlugu ele geciren bu grubun ekonomik etkinlikler i¢in uygun siyasi ve sosyal
yapilarin olusturulmasi i¢in verdigi miicadele de ortagag Avrupa kentlerinde kapitalizmin olusum
stirecinin bagladigimi gdsteren tarihi olaylardir. Bkz.: Leonardo Benevolo, Avrupa Tarihinde Kentler,
Cev. Nur Nirven, Istanbul, Afa, 1995, s. 59.

83 Zorlu, Abdiilkadir, Sabri F. Ulgener’i Yeniden Okumak, Muhafazakar Diisiince, Y: 3, S: 9-10, Yaz-
Giiz 2006, s.186.

84 Piiritenizmin zenginlesmeye, diinyevilesmeye ve maddenin bastan ¢ikariciligina kars1 oldukga kati
olan durusu goze ¢arpmaktadir. Tanri’nin gergek diinyasi var iken mal ve para pesinde 6miir tiiketmek
ahlaki olarak kaygi verici bulunmakta ve kinanmaktadir. Bkz.: Lehmann, “The Rise of Capitalism:
Weber versus Sombart”, s. 201.
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etkilesim basliginda da ifade edildigi gibi ekonomik gelismelerden dinsel yorumlara

dogru ilerlemesi tarihsel gerceklere daha uygun diismektedir.

Ulgener de Weber gibi kapitalizmin evreleri arasindaki ayrimlara analizinde yer
vermekte ve Ozellikle modern donem kapitalizmi ile idealize edilen burjuva
kapitalizmi arasinda bariz bir ayrim yapmaktadir. Ortacag kapitalizmi maceraci,
irrasyonel saiklerle hareket eden, spekiilatif kazang kaynaklarmin sekillendirdigi bir
sistem olarak goriilmiis, Reformasyon donemi ile ideal burjuva karakterinin basrolii
oynadigi kapitalizmin ruhunun sekillendirdigi bir ara donem tarihsel siirece hakim
olmus, ardindan Weber’in modern kapitalizm olarak tanimladigi, yine kapitalist ruhtan
kopan ve kisinin tamamen maddi ve diinyevi saiklerle hareket ettigi glinlimiiz
kapitalist sistemi ortaya ¢ikmistir.%® Diger taraftan tarihsel siirec 11. ve 12. yiizyillarda
Italya’da baslayan kapitalizm siirecinin 14. yiizyilda cografi kesifler, kolonyalizm ve
uluslararasi ticaret ile hiz kazandigini, 15. ve 16. yiizyillarda merkantil politikalar ile
devam ettigini ve Sombart’in da ifadesi ile Ticaret Kapitalizmi ve Sanayi
Kapitalizmi’nin  ardindan  giiniimiiz ~ Finans  Kapitalizmi’ne  ulasildigim

gostermektedir.%®

“Tahakkiim, istila hirsi, altin, baharat diiskiinliigiiyle fiitithat¢i bir ruhun,
daha macerali ve karli buldugu yolda bahtini denemek istemesi Atlantik
yollarimin kegsfiyle sonuglamr. “Hagin ve kaba oldugu kadar hesabini bilen
ve kollayan bu ruh ‘kapitalist’ zihniyetin ta kendisidir! Garpte biiyiik
kesiflerin bu zihniyetin uyanist ile ayni asirlara rastlamasi elbette basit bir
tesadiif eseri olamazdi;, aralarinda ¢ok siki miinasebetler bundugu

asikardir.”

Bu siiregte Weber ve Ulgener’in metodolojik bir 6ge olarak kurguladiklar1 kutsal
meslek algist motivesi ile hareket eden ideal burjuva tipinin siiriikledigi bir ara donem
gozlenmemektedir. Ulgener, altm ve para hirsmin insanligin  her devrinde

gorildiigiinii, ortagagda oldukcga tagkin bir halde bulundugunu ve kapitalizm ile bu

8 Weber, a.g.e., s. 40.
6 Zorlu, “Sabri F. Ulgener’i Yeniden Okumak”, 5.187.
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hirsin rasyonalize edildigini ve hatta mazbut bir cergeveye c¢ekildigini ifade
etmektedir.%” Ancak merkantilizmin hakim oldugu 16. ve 17. yiizy1l Avrupa devlet
politikalarinin ve uluslararasi kiymetli maden ticaretinin somiirgelestirme ve kolelik
sistemi ile irtibatli ele alinmasi altin ve para hirsinin rasyonalize edilmis halinin dahi
Weberyen ulvi meslek algisindan ¢ok uzakta oldugunu gdstermektedir.%® S6z konusu
maddeye olan yaklasim ise, tersten bir okuma ile Ortagag kapitalizminin de en az 16.—
17. yiizy1l kapitalizmi kadar rasyonel oldugu sdylenebilir. Kapitalizm, her donemde
Weber’in elestirdigi  biiylik spekiilatorlerin, uluslararasi ticaretin basat aktori
maceraperestlerin ve biiyiik sermayedar ve bankerlerin sistemi olmustur.®® Daha dogru
bir ifade ile bu aktorlerin dahil edilmedigi bir kapitalizmin ortaya ¢ikis tarihi bir sistem
olarak kapitalizmin yanlis konumlandirilmasina yol agacaktir. Weber’in ve Ulgener’in
Protestan ahlakinin, yine tartismali dahi olsa, donemin Protestan cemaatinin meslek

algisinda, ¢caligsma ahlakinda ve is disiplininde ortaya ¢ikardigi farklilik kabul edilebilir

67 Ulgener, “iktisadi Yenilenmemizin Zihniyet Muhasebesi”, s. 256.

88 Merkantilizm, 16. ve 17. yiizyilda Avrupa devletlerinin, 6zellikle de Ingiltere ve Fransa’nin devlet
politikalarina tamamen hakim olmustur. Merkantilizm, kapitalizmin tarihinde, liberalizmin
hakimiyetine kadar hiikiim siiren, biiyiik devletlerin para ve kiymetli madenin iceride toplanmasi igin
yogun himayeci politikalar sergiledigi, disariya kapandig1 ve ihracata agirlik verdigi bir ara donemdir.
Bu dénemde devletlerin giicii, iceride toplanan sermaye giicii ile paralel 6lglilmektedir. Diger taraftan
cografi kesifler sonucunda yeni kesfedilen topraklar somiirgecilik ve kitalar arasi ticaretin birbirine
paralel ilerlemesi ile ayn1 anda hem insan, hem kiymetli maden, hem de mal ticaretine kap1 aralamustir.
Kapitalizmin bir sonraki evreye gegmesinde en biiyiik kaynak biiyiik deniz kesifleri, parlak somiirge
sirketleri ve kolonyal ticaret olmustur. Insan ticareti o boyutlara ulasmistir ki W. Sombart: “Zengin
olduk, ¢iinkii rklar ve milletler bizim igin tamemn &ldirler; bizim i¢in kitalar 1ssizlagt’” diyebilmistir.
Detayli bilgi icin bkz.: Henri See, Modern Kapitalizmin Dogusu, Istanbul, Yénelis, 2001, s. 55, 74.
69 16. yiizylldan sonra hiz kazanan kapitalist gelismenin en biiyiik motivasyon kaynag: sipiritiiel,
teknolojik vb. faktorlerden ¢ok cografi kesiflerin ve bu kesifler sonucu gelisen deniz asir1 ticaret ve
somiirgeciligin getirdigi karin birikmesidir. Avrupa etkisinin kolonyalizm yolu ile yayilmasi ve
topraklarin, insanlarin ve iirlinlerin sémiiriilmesi tiiccarlarin kapitalizm tarihindeki en etkili ve uzun
stireli basarisidir. Bu yayilmacilia neden olan en biiyiik etkenler arasinda yeni seyler kesfetme ve
macera arzusu sayilabilir. Ingiliz ve Hollandali Dogu Hindistan Sirketleri gibi kurumsal érnekler istisnai
olmak kaydiyla tiiccarlarin, gezginlerin ve kolonyalistlerin dahil oldugu bu devrin aktorleri Weber’in
¢izdigi ideal tipten bir hayli uzakta, irrasyonel, 6z disiplinden mahrum ve basibos bir haldedir. Korsanlik
ve kumar ortacag kapitalizminin diger kaynaklar1 arasinda sayilabilmektedir. Oyle ki korsanlik ve
ticaret bu donemde i¢ ice gecmis ve korsanlik tiiccarlar tarafindan yatirim yapilabilir ve kazang elde
edilebilir bir ara¢ olmustur. Rachfahl da kapitalizmin ortaya ¢ikmasinda geleneksel kapitalist yap1
olarak tabir edilen sistemin aktdrlerinin ¢ok daha biiyiik pay sahibi oldugunu diisiinmektedir. Biiyiik
kapitalistler olarak tanimlanan bu kesim (6rnegin Fugger ailesi) ekonomik hayatta motivasyon kaynagi
olarak haz, gii¢ ve seref gibi dini temelden yoksun bir takim saiklerle hareket etmektedir. Bkz.: Rabb,
“The Expansion of Europe and the Spirit of Capitalism”, ss. 675-687. Ayrica bkz.: Mielants,
“Perspectives on the Origins of Merchant Capitalism in Europe”, s. 238-270. Rachfahl’in goriisleri
ile ilgili bkz.: Davis, Anticritical Last Word on The Spirit of Capitalism, by Max Weber, s: 1108.
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olmakla birlikte bu karakteristiklerin kapitalizmin gelisme siirecinde bir yere
oturtulmas:1 miimkiin gériinmemektedir. ©° Diger taraftan bu meslek ahlaki ve is
disiplini Ulgener’in elestirmis oldugu tasavvuf ile i¢ ice gegmis fiitiivvet teskilatinda

da gozlenen karakteristiklere sahiptir.

Ulgenere gore Weber’in idealize edilen burjuva kapitalizminin ortaya ¢ikmasinda en
onemli etkenlerden biri ferdiyetgiliktir. Doguda tasavvufun denkleme dahil olmasi ile
ilk baslarda esen ferdiyet¢i riizgarlar dagilmis ve her anlamda (sosyal, siyasi ve
iktisadi) cemaatcilik baglamistir. Batida ise karar mekanizmalarinda burjuva sinifinin
ferdiyetgi tutumlar1 belirleyici oldugu igin sosyal ve iktisadi mobilite topluma ve
ekonomiye hareketlilik kazandirmaktadir. Bu noktada ideal karakter ile ferdiyetci
burjuva tutumu arasinda tezat bir iliski olma ihtimali yiiksektir. Batida kilisenin
tahakkiimiinden siyrilan bireylerin, Weber'in ¢izmis oldugu idealize edilmis soyut
varligin karakterine biirlinmek yerine ferdiyet¢i bir yaklagim ile kendi nefsinin ve
¢ikarinin pesinden kosacagr agiktir. Nitekim Weber ve Ulgener'in elestirdigi modern
kapitalizm donemi gelmekte gecikmemis, ferdiyet¢i yaklasimin toplum ve ekonomi
lizerinde din ve sosyal tahribat anlaminda ne gibi sonuglar dogurdugu ve cemaat
yonlendirmesinden uzakta olan bireyin tamamen materyalist saiklerle hareket etmeye
basladig1 goriilmektedir. "* Bu kadar kisa bir zamanda iki yiizyil gibi bir zaman
araligina sikisan ideal karakterin elestirilen bencil modern donem kapitalistine

doniismesi 16. ve 17. yiizyilda ¢izilmeye ¢alisilan karakterin gergekten ortaya ¢ikip

0 Weber’e yonelik elestiriler genelde ideal tipin karakteristiklerinin s6z konusu Protestan mezheplerin
Ogretisi iginde bulunmadig yoniinde degil, bu 6gretilerin ekonomik diizlemde ne gibi sonuglara yol
agtigt  konusundadir. Oncelikle Piiriten is ahlakinin prensipleri diger mezheplerde Ornekleri
goriilebilecek tiirde olup yeni bir durum degil tam tersine oldukga geleneksel bir ahlaktir. Bu agidan
Weber’in her ne kadar tanimi muglak olsa da yeni bir kapitalist ruhun ortaya ¢iktigini ifade etmesi
mezhep Ogretileri ile i¢i doldurulamayan bir iddiadir. Kapitalist gelisme daha 6nceki donemde oldugu
gibi Reform déneminden sonra da tamamen “sekiiler” bir alt yapiya ve algiya sahiptir. Dini etkenler
belki bir meslek ahlaki ortaya ¢ikarmakta etkili olmus olabilir, ancak kapitalist orgiitlenme, karakter,
psikoloji ve bu unsurlarin giinliik yasama olan yansimasi her dénemde oldugu gibi dini diinyanin disinda
ve sekiller motivasyonlara sahiptir. Detayli bilgi i¢in bkz.: Lutz Kaelber, “Protestantism and
Capitalism: The Mechanisms of Influence by Jere Cohen”, s. 577. Ayrica bkz.: Robertson, “A
Criticism of Mex Weber and His School”, s. 55.

71 \Weber, Din Sosyolojisi, s. 195-198. Ayrica Ulgener’in gériisleri igin bkz.: Sayar, “Sabri Ulgener’in
Bir Tiirk Weber’i Olarak Portresi”, s. 94.
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cikmadigi, ortaya ¢ikmis olsa dahi kapitalist siirecin o zaman araligindaki siiriikleyici

aktorii olup olmadigini oldukga siipheli hale getirmektedir.

Ulgener’in Ortagag yaklasimi, Ortagagin siirlari, Bat1 ve Dogu toplumlari igin nerede
baslaylp nerede bittigi tarihsel kronoloji agisindan net degildir. Ortagagin
hususiyetlerini net olarak ortaya koyan Ulgener, ii¢ kisimda ele aldig1 Ortacagin, Bati
ve Dogu toplumu ayrimi yapmaksizin 12-13. yiizyila kadar ilk doneminin yasandigini,
son déneminin ise 13-15. yiizyillar arasinda basladigini ifade etmektedir.”> Son dénem
Ulgener’de Islam toplumu i¢in Ortagag hususiyetlerine geri doniilen, esnaflasma ve
ortagaglasmanin tekrar basladigi bir donemdir. Bu iki donem arasinda kalan zaman ise
I[slam toplumunun diger medeniyetlere gore zirvede oldugu, iktisadi, sosyal ve
ekonomik cephelerde gevre cografyalara gore oldukea ileride bulundugu bir donemdir.
Bu acidan tasavvufun Islam toplumunda ortaya c¢iktign ve etki alanmi ve giiciinii
artirdig tarih ve cografyalarda ekonomik ve siyasi gelisme siiregleri Ulgener tezi igin

biiyiik 6nem arz etmektedir.

Ulgener, ilk Islami gelenek ve bu gelenegin devamcisi sufi biiyiiklerinde (Mevlana ve
digerleri) calisma ahlaki ve iradeyi 6n plana c¢ikaran bir yaklasim varken sonraki
donemde meydanin ¢ogu batini egilimli din ve mezhep propagandacilarina terkedilmis
olmasmin iktisadi zihniyet i¢in ¢dziilme devrini hazirladigim ifade etmektedir.
Ancak Islam toplumunda batmni egilimlerin hangi dénem ve agirlikli olarak hangi
cografyada baskin sosyal ve ekonomik faktér oldugu ve bu durumun zihniyet
tizerinden ekonomik gelismeyi hangi yonde etkiledigi lizerine detayli bir analiz
bulunmamaktadir. Tasavvuf tarihine bakildiginda ise tasavvufun Hicri II. ylizyilda
ortaya ¢iktif1 ve 3. — 4. yiizyillar itibari ile de Islam toplumu {izerindeki etkisini

artirdi1  goriilmektedir. “* Miladi 8. yiizyilda ortaya ¢ikan tasavvufun Anadolu

72 Ulgener, Iktisadi Coziilmenin Ahlak ve Zihniyet Diinyasi, s. 25.

73 Ulgener, “Céziilme Devri Zihniyeti ve Zihniyet ve Din Adh Eserleri Uzerine Sabri Ulgener’le
Sohbet”, s. 661.

™ “Hicri II. yiizyila dogru Islam toplulugu igerisinde bazi farkli inanislar belirmeye bagladi. Kisa
zamanda gerc¢eklesen fetihler, ekonomik ve siyasal baz1 etkenler sonucunda halk, zenginlige, paraya ve
diinya mallarina yoneldi. Buna karsilik, Miisliimanlardan bazilar1 kendi inandiklar1 temiz akideyi aynen
devam ettirmek ve Allah tarafindan vahyedilmis olanin digina ¢ikmaksizin Hz. Peygamberin yolunda
gitmeyi iistiin tuttular.” Altintag, Tasavvuf Tarihi, s. 3.
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cografyasima yayilmasi da Tiirklerin Anadolu’yu fetihleri ile es zamanlidir.” Diger
taraftan bir fetih politikasi olarak tarikatlarm kullanilmis olmasi1’®, ardindan Mogol
istilalar1 sonucu Anadolu’ya gogiin hizlanmasi ve sonraki donemde yasanan bir takim
siyasi ve toplumsal istikrarsizliklar da tasavvufun Anadolu cografyasindaki
etkinliginin artmasmi saglamistir.”” Ayrica Selguklular ve ardindan gelen Anadolu
Beylikleri donemlerinde sehirlerdeki toplumsal diizenin saglanmasinda biiylik rol
oynayan ahilik teskilatinin en basindan itibaren tasavvufi ekoller ile i¢li disli olmasi
da Ulgener’in tezinde yer alan ahilik/esnaflasma/tasavvuf etkilesiminin sonradan
ortaya ¢ikan bir durum olmadigini gostermektedir. Ayrica siyasi agidan da oldukca

etkili olan ahiligin bu giiciinii merkezi otorite kuruluncaya kadar devam ettirmesi de

“II. (VIII) yiizyildan itibaren Islamiyet’in gesitli bolgelere yayilmasi, degisik kiiltiir ve dinlere mensup
cemiyetlerde yer etmesi birtakim farkli gortslerin ortaya ¢ikip yayilmasina ve gesitli mezheplerin
kurulmasina yol agmis, bunlarin yaninda mensuplarina stfi adi verilen bir diigiince tarzi da ortaya ¢ikmis
ve kisa zamanda Islam beldelerinin bir¢ok yerine ulasmustir. Tasavvuf tarihinin dnemli sahsiyetlerinden
biri olan Hasan el-Basri (6. 110/728) sifi kelimesini ilk kullanan mutasavviftir. Sifi kelimesinin II.
(VIII) yiizyila kadar bilinmedigi ve kullanilmadig1 sdylenir. XI. yiizyilda sifilerin ibadet ve yasayis
tarzlari tarikat halini almistir.” Azmi Bilgin, “Tasavvuf ve Tekke Edebiyat1”, ilmi Arastirmalar: Dil,
Edebiyat, Tarih incelemeleri, 2014, s. 64-65.

7> “Tiirkler arasinda tasavvufi diisiincenin yayilmasi Islam dininin yayilmasina paralel olarak oldukga
stiratli olmustur... Tiirkistan ve Horasan yoresinden kalkip gelen gogebe Tiirkmen kafileleri X1. yiizyilin
sonlarindan itibaren kisa zamanda biitin Anadolu'ya yayilir. Hemen hemen ayni tarihlerde stratejik
O6nemi bulunan bazi noktalara tekkesini kurup postunu seren seyhler ve kolonizatér dervisler de
Anadolu'yu bir ag gibi sarmaya baslar ve Anadolu'da Tiirk devletinin tesekkiilii sirasinda Islam'in
ilerlemesine, Tiirkler'in birlik ve bitiinliik kazanmalarina yardimci olurlar.” Bilgin, “Tasavvuf ve
Tekke Edebiyat1”, s. 68-70.

76 “Mogol istilastmin Islam alemini bir sel gibi siipiirmesi sonucunda buralarda, Tiirkistan, Horasan,
Azerbaycan, Iran gibi bolgelerde ve daha pek ¢cok memlekette halk perisan hale diismiis, o devirlerde
her bakimdan elverisli ve yegane siginak yeri durumundaki Anadolu’ya gelmislerdir. Cogunlugu dnceki
yasant1 tarzlarina ve kiiltiirlerine uygun sahalara yerlesmeyi tercih etmis, bazen de iskan politikasi
cergevesinde devlet eliyle gerekli goriilen yerlere yerlestirilmislerdir. Anadolu’ya her kesimden gelip
yerlesen bu kisiler, 6rf adetleri ve sahip olduklar fikirlerle mevcut siyasi ve igtimai yapiyi tesir altina
aldiklar1 gibi devletin sagladigi imkén ve miisamaha ortaminin da katkisiyla tesekkiil eden dini-
tasavvufi, sosyal ve kiiltiirel ¢evreden etkilenerek yeni olusumlari tetiklemislerdir. Bu cografyanin
Islamlagsmasinda dnemli rol oynayacak pek cok alim, seyh, dervis, tarikat ehli, gesitli dini ve fikri
cereyanin tagiyicilari, Tiirkiye Selguklular: arasinda bazi etnik degismelerin yani sira muazzam bir fikir
canliligryla medeni ve siyasi uyanis hareketini baslatmuslardir. Ozellikle Maveraiinnehir, Harizm,
Horasan ve Irak bélgesinden gelen mutasavvif ve miitefekkirler, mensubu bulunduklari akimlari
Anadolu’ya nakletmenin yaninda yeni Siinni ve gayri Siinni egilimli tarikatlarin ve tasavvufl
cereyanlarin dogusunda ve gelisiminde tesirli olmuslardir.” Ali Uremis, “Tiirkiye Selguklularinda Baz1
Siinni Tasavvuf Hareketleri”, Selguk Universitesi Tiirkiyat Arastirmalar Dergisi, S. 28, 1996, s.
297.

T “XII1. asrin ilk geyreginin sonlarma dogru Mogol istilasindan kagip Anadolu'ya gelen birgok biiyiik
sifinin tesiriyle I. Alaaddin Keykubad devrinden (1220-1237) baslayarak tasavvufi diisiince hiz
kazanmigtir.” Bilgin, “Tasavvuf ve Tekke Edebiyat1”, s. 70. Ayrica bkz.: Yilmaz, Tasavvuf ve
Tarikatlar, s. 127-145.
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Ulgener’in esnaflasma/ice kapanma/ortagaglasmanin baslangic tarihi olarak gordiigii
13-15. yiizy1l araliginda halen etkin, disa doniik ve irade yonii agir basan bir esnaf
tesekkiiliiniin varhigini siirdiirdiigiinii gostermektedir. ® Bu agidan yaklasildiginda
Ulgener’in kronolojisinde yer alan ortacag, ara donem ve ortagaga doniis evrelerinin
Islam tarihinde daha 8. yiizyildan ve Anadolu tarihinde ise ilk Islamlasma déneminden

itibaren etkinligini siirdiiren tasavvuf tarihi ile ortiismedigi agiktir.

Bu noktada Ulgener’in Batimi ekoller ve Melamilik arasinda yaptigi ayrim &nem
kazanmaktadir. Ulgener’e gore ilk baslarda karakteristik dzelliklerinde yigitlik ve gozii
pekligin 6ne ¢iktig1, mesafe bilinci olarak da disa doniik, diinya ile iliskisinde aktif ve
iradeyi On plana ¢ikaran bir yaklagimi bulunan fiitivvet teskilatlari, oOzellikle
tasavvufun Batini yorumunun agir basmasi sonucunda edilgen, pasif, kaderci bir
yapiya biiriinmiistiir. Ancak Ulgener’in tasavvuf tarihinde batini tasavvufun bir pargasi
olarak gordiigii ziihd (diinyadan uzaklasmak) ve vecd halinin gaye edinilmesi ve
tasavvufta tavan-taban ayriminin artarak Ogretinin tekke hiyerarsisinde sistematik
kazanmas1 ve bdylelikle seyh-miirid iligkisinin kurulmasi1 da Hicri 2. asirdan itibaren
tasavvuf ve Islam tarihinde mevcut olmustur.”® Bu agidan en basindan itibaren kiiltiirel
dokular1 tasavvuf ile i¢ ige gelisen fiitlivvet teskilatlarinin tasavvufun batini
yorumunun giiglenmesi ile disa dontik, aktif ve gozii pek bir karakterden ige doniik,
pasif ve edilgen bir yapiya doniismiis olduklar1 tezi tasavvuf tarihi ile

ortiismemektedir.

78 Tarikat disiplini ile yasayan Ahiler iktisadi oldugu kadar siyasi olarak da etkili olmuslar ve siyasi
huzursuzluklarda bir denge unsuru olarak toplumsal huzuru korumuslardir. Merkezi otoritenin olduk¢a
zayifladigi ve Anadolu Beyliklerinin siyaseten pargali bir yapi olusturdugu 14. yiizyilda sehir
yonetimlerinde ahilerin agirligi olduk¢a artmigtir. Bu donemde ahiler bazi sehirlerin yonetimini
dogrudan {istlenmis ve Osmanli Devleti’'nin merkezi otoritesi tesis edilinceye kadar diizeni
saglamislardir. Detayli bilgi i¢in bkz.: Ahmet Tabakoglu, Tiirk Iktisat Tarihi, Istanbul, Dergah, 2003,
s. 89-90.

7 “Tasavvufun baslangici kabul edilen ziihd konusunda metinlerde rastlanan rivayetler hicri 2. asra
kadar ¢ikar. Bu tarihten itibaren, bu akimi bilen birgok kimse, Basra, Kufe, Hicaz ve Horasan'da
sistemlerini yayabilmek i¢in merkezler kurdular. Bu egilimi ilk defa uyguladig:1 bilinen Hasan Basri
(6.110/728) stfilerin bu konuda biiylik bir seyhi oldu ve egilimin tasavvufa doniisii onunla basladi.
Hemen sonra zikir meclisleri ve tekkeler kuruldu... Hicri 2. asirda mutasavviflar 6l¢iiliiliige (itidal)
sahiptiler; inang sistemleri Allah'in birligi (tevhid) iizerine bina edilmisti. Genel olarak vecd halini gaye
edinmiyorlardi. Hicri 3. yiizyilda ise “vahdet-i viicud” denilen yeni bir doktrin ortaya ¢ikti.” Altintas,
Tasavvuf Tarihi, s. 6-7.
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Ulgener kapitalizmin ortaya ¢ikmasini engelleyen amiller arasinda Islam’m belki en
son sirada yer alabilecegini sdylemesine ragmen, diger amillerin iizerinde hig
durmamaktadir. Bu durum metodolojik agidan bilingli bir tercih olmasina karsin,
Ulgener’in arastirmasimin en zayif ydnii olarak temayiiz etmektedir. Ulgener’in
tezindeki sorun, Weberci tezi dogrulamak icin bir takim tarihsel verilerin altini
cizmesi, bunu yaparken ampirik verilerin, s6z gelimi tasavvufun etkili olmaya
basladig1 donemlerdeki iktisadi iiretimin ve ticaretin boyutlarini glindeme getirmemesi
ve tasavvufi diisiincedeki gesitliligi ve bolgesel farkliliklar1 dikkate almamasi olarak
gosterilebilir. Bu da ne yazik ki tarih dis1 ve oryantalist bir soylemi tekrar tiretmekle

sonuc¢lanmaktadir.°

3.3.3. Ulgener’in Tasavvuf ve Din Yaklasinm

Ulgener sakin ve kanaatkar zihniyete tarihin higbir devrinde rastlanmadigini, kar ve
servet elde etme diisiincesinin (rasyonel ticaret yolu ya da diger gayri mesru yollar ile)
her donemde goriildiigiinii ifade etmektedir.®! Bu durumda islam ve tasavvuf ya da
Reform donemi sonrasi Protestan mezhepler dahil olmak iizere her tiirlii manevi akim
ve ekoliin insanin i¢indeki bu dizginlenmesi zor istiyaki mesru bir dairede tutma
gayreti i¢inde olmasi tabiidir. Dinin insanin maddi diizlemdeki roliinii tesvik edici
telkinlerinden daha fazlasini kalben diinyaya baglanmamak, diinyevi hirs ve arzulari

dizginlemek yoniinde vaaz etmesi beklenmektedir.®? Bu durum Protestan ahlakinda da

8 Necmettin Dogan, “Tiirk Diisiincesinde “Mani-i Terakki” Meselesi”, istanbul Ticaret Universitesi
Sosyal Bilimler Dergisi, Y: 9, S: 17, Bahar 2010, s. 182 - 183.

81 “Kazang hevesinin insan yaradilisinda koklesmis oldugu daha evvel Sark filozoflarinca da bilinmedik
bir hakikat degildi.” Ulgener, Iktisadi Coziilmenin Ahlak ve Zihniyet Diinyasi, s. 220. Ayrica Islam
inancinda insanin mala karsi ragbetini yaratan da Allah’tir: “Kadinlara, ogullara, kantar kantar altin ve
giimiise, nisanli atlar ve develere, ekinlere karsi sevgi beslemek insanlara giizel gosterilmistir. Bunlar
diinya hayatinin nimetleridir, oysa gidilecek yerin giizeli Allah katindadir.” (Ali Imran, 3-14.) Ayette
gecen diinyaliklarin insanlara giizel gosterilmis oldugu insanin fitratinda bu meylin zaten var oldugunun
kanitidir. Ancak ayetin devaminda bu meylin dizginlenmesi ve kalben insanin yine Allah’a yonelmesi
gerektigi ifade edilmistir. Bkz.. Adem Esen, “Insanin Mala Ragbeti ve Ibadet Vaktinde Alig-Veris”,
Haz. Mustafa Ozel, iktisat ve Din, Istanbul, iz, 1997, s. 231.

82 Osmanli’nin son dénem Seyhiilislamlarindan olan Mustafa Sabri Efendi bu konuda sdyle demektedir:
“Eskiden beri seriat alimleri hakkinda: Halki para kazanmaya tesvik etmiyorlar, diinyanin faniligini
tutturarak diinya hayatindan Miislimanlar1 sogutacak sozlere yanlis yollara sevk ediyorlar... diye
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farkli degildir. Din donem farki gézetmeksizin inananlart Tanri’nin kendileri igin
sectigi yolda sebatkar olmaya, diizeni bozmamaya, makro planda topluma hizmet
etmeye, mikro planda ise nefislerinin terbiye edilmesine ¢agirmaktadir. Dinin somut
olarak sosyal disiplin, verilen rizka ve nimete siikiir ve sebat konusunda yaklasimi
biitiin dinlerde aynidir. Madde s6z konusu oldugunda ise insan, yaratilis itibariyle
meyilli oldugu bu varliga kars:1 biitiin dinler tarafindan her donemde uyarilmis ve
diinyaya kars1 yaratilistan gelen bu meylin dengelenmesi i¢in ¢ogunlukla negatif
uyaran konumunda olmustur. Reform hareketi sonrasinda Protestanlik hareketinin de
genel olarak insan dogasin1 yorumlama yaklasimi diger dinlerden farklilasmamaktadir.
“Diinya” kelimesi Protestan literatliriinde biiylik ¢ogunlukla olumsuz anlamda
kullamlmaktadir. 8 Ulgener’e gelindiginde ise, Protestanligin Weber temelli
yorumlanmasi ile ideal tip yliceltilmis, yapilan karsilastirmalar ile tasavvufun
maddeye karst uyarici durusu dinin genel yaklasimi iginde degerlendirilmemis,
tasavvuf 6zelinde diinyaya karsi asiri ilgisiz, pasif ve edilgen bir tutum olusturuldugu
iddia edilmistir. Ne var ki asir1 uglardan arindirildiginda, sosyal hayatta bir zihniyet
olusumu icin en etkin ana akimlar goz Onilinde bulunduruldugunda tasavvufun
diinyevilesmeye kars1 genel tutumu idealize edilen kalbi karsi durustan ¢ok uzak degil

ve dinler tarihinden ¢ikarilacak drneklere de olduk¢a benzerdir.®*

tenkitler vaki olur. Halbuki din alimleri, anasindan dogar dogmaz agzi meme arayan insanlara
yaradiliglarinin sevkiyle idrak edebilecekleri ihtiyaglarmi, menfaatlerini, hasili tabii vazifelerini
ogretecek degillerdir... Belki alimlerin vazifesi diinya menfaatlerini elde ederken ahireti unutmayarak
hak ve adalet gbzetmek, namus dairesinde hareket etmek, nefsi hirslar ile izzeti nefsi ve yiiksek seciyeyi
ihlal edecek kiigiikliiklerden sakinmak, Allah’a tevekkiil ile ¢aligmada timitsizlik ve fiitura diismemek,
kendi kuvvetine bdylece bir manevi kuvvet ilave etmek gibi faydali ve nurlu yollar1 insanlara
gostermektir.” Bedri Gencer, “Islamcilarin iktisadi Goriigleri”, Haz. Mustafa Ozel, iktisat ve Din,
Istanbul, iz, 1997, s. 292.

8 Charles George, Katherine George, “Protestantism and Capitalism in Pre-Revolutionary England”,
Church History, Vol. 27, No: 4, December 1958, s. 355.

8 Tasavvuf baslig1 altinda ele alinabilecek tarikatlarin tam sayisini tespit etmek ve tasnif etmek olduk¢a
zordur. Islam Ansiklopedisi’nin “Tarikat” maddesinde verilen bilgilere gére yaklasik 400 civarinda
tarikat bulundugu anlagilmaktadir. Ancak halk igindeki etkinligi a¢isindan, Ozellikle de zihniyet
arastirmasinda goz Oniinde bulundurulabilecek on iki adet ana akim bulundugu sdylenebilir. Bu
tarikatlar Kadiriyye, Yeseviyye, Rifaiyye, Siihreverdiyye, Sazeliyye, Mevleviyye, Bedeviyye,
Halvetiyye, Naksibendiyye, Bayramiyye, Desukiyye ve Cistiyye’dir. Ulgener’in iktisadi zihniyet
acisindan idealize ettigi Melami ekol Bayramiyye tarikatinin ti¢ ana kolundan biridir. Diger taraftan
Ulgener’in Melamiyye’nin karsisina konumlandirdigi Batinilik’in bu sayilan diger tiim ekollerden
miitesekkil oldugunu séylemek miimkiin degildir. Tasavvuf batin yani i¢ diinyaya ait bir ilim olmakla
birlikte Batinilik tamamen ayr1 bir ekole verilen isimdir. Tam kapsami belli olmamakla birlikte Sia
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Ulgener’in bir diger elestirisi mal ve servetin kendi basina hi¢bir anlam ve kiymet ifade
etmemesi, ancak kendisinden iistiin bir gayenin ger¢eklesmesine vasita oldugu nispette
deger kazanmasi anlayisidir. Bu elestirisinde Ortagagin kiymet anlayisini tek bir ciimle
icinde ifade ettigini sdyledigi Sadi’nin “mal omriin huzuru ve asayisi icindir; omiir
mal cem’eylemek icin degildir” sdziinii ve Gazali’nin thya’sinda gecen ... malin
sahih yani dogru bir maksada alet ve vesile oldugu nispette makbul ve memduh
oldugunu” ifade etmesini 6rnek olarak gostermektedir.®® Bu ciimlelerin din ve seriat
dairesinde degerlendirildiginde kisinin, hayat1 ibadete ve kulluga hasredebilmek i¢in
bedenini ayakta tutmak ve tamamen insani bir kaygi ile kimseye yiikk ve muhtag
olmadan kendisini ve yakinlarini gegindirebilmek gayesini ortaya koydugunu kabul
etmektedir. Ulgener, maddenin kendi bagma bir deger ifade etmedigi anlayigmi,
kaynagin1 ve felsefi dayanagini ayirt etmeksizin elestirmektedir. Nitekim Islam dininin
deger yaklasiminda miilk Allah’indir ve insan maddeye bir melik yani sahip olarak
degil, ancak bir emanet¢i ve Allah’in halifesi sifati ile yaklagmaktadir. Allah’in
miilkiinden kendisine verilen mal bir emanet oldugu ve hatta bu mal {izerinde diger
insanlarin da pay1 bulundugu i¢in sinirsiz tasarruf hakki bulunmamaktadir. Maddeyi
sadece bu diinyada ifade ettigi somut anlam ve sayisal deger karsiligi olarak gérmenin
cok oOtesinde onu mutlaka Ote-diinya ile irtibatlandirarak, maddeye bir kimlik, bir
hikmet kazandirma yaklagimi dinin genel diinya yorumu ile de paraleldir.8® Ulgener’in
tasavvufi arka plan yorumu oldukca tartigmali olmakla birlikte burada asil
vurgulanmasi gereken nokta dinlerin maddeye karsi genel yaklasiminin maddeye 6zii

itibariyle sadece bir varlik olarak deger vermeme noktasinda olmasidir. Bu yaklasim,

kokenli ve Anadolu’da etkin birgok tarikat tarafindan sapkin olarak goriilen bir akimdir. Ulgener,
¢alismasinda, tarikatlarin teori ve pratikte sahip oldugu farkli hususiyetlerin detayina girmemektedir.
Diger taraftan Batmilik gibi Anadolu halkinda diger tarikatlar kadar etkin olmayan akimlar hari¢
tutuldugunda usul ve odak noktalarinda niians farklar1 olmakla birlikte diinya ve madde yaklagimlarinin
tiim tarikatlarda benzer 6zellikler tasidig1 soylenebilmektedir. Bkz.: Yilmaz, Tasavvuf ve Tarikatlar,
S. 242-268.

8 Ulgener, iktisadi Coziilmenin Ahlak ve Zihniyet Diinyasi, s. 84.

8 “Bir tarafta tiiketim ¢1lginligi (consumerism) ile her seyi bireysel tatmin igin tilketmeye, yok etmeye
calisan ve hatta insan1 metalastiran materyalist anlay1s, Obiir tarafta esyaya bir varlik, kimlik, sahsiyet,
deger, maneviyat atfeden; onunla diyaloga girmeye, onu korumaya ¢alisan ruh hali...” Kallek, Asr-
Saadette Yonetim-Piyasa liskisi, s. 48.
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Ulgener ve Weber’e gore ideal tipi ortaya ¢ikardig iddia edilen Protestan mezheplerde

dahi boyledir.?’

Ulgener, ortagag insanini tasvir ederken gdmme ve ¢ikilanma aliskanligini, gosteris,
san ve sOhret merakini, sabit kiymetlere verilen fazlaca ehemmiyeti, israfi, asil ve
nesep merakini, tiikketim hirsini, hasisligi, eli sikilig1 ve benzeri bircok maddi yaklagim
tercihini elestirmis ve hepsini ortagag karakteristiklerinden saymustir. Ulgener, bu
hasletlerin idealize edilen kapitalistlik yaklasim ile ilgili olmadigini séylemekte olup
manevi yonden bir telkin ile bu karakteri bagdastirmamaktadir. Ancak daha once
kurulmus olan tasavvuf ve ortacag zihniyeti arasindaki irtibatin bu karakter i¢in de
gecerli oldugu intibar ¢alismanin genel yaklasimia uygun diismekte ve Ulgener’in
tezinde yer alan tasavvuf ve tiiketim/rant toplumu irtibatinin bu karakter 6zelliklerine
kadar genisletilmesi miimkiin goriinmektedir. Diger taraftan tiim bu hasletlerin
tasavvufun cephe aldigi, insanin kalben diinyaya baglanmasinin ve nefsinin esiri
olmasimin birer gostergesi ve sonucu oldugu aciktir. Yani bu hasletlerin tasavvufi
etkinin yogun oldugu bir toplumda 6zelikle ortaya ¢iktiginin iddia edilmesi tasavvuf
ogretisinin genel felsefesi ile drtiismemektedir. Ulgener bu yaklasimla ayni anda hem
pasif, edilgen, diinyaya kars1 mesafeli, kanaatkar, maddeye kars1 soguk karakter tipini,
hem de san ve sohrete merakli, sabit kiymetlere, altin ve paraya diiskiin, miisrif, haris
ve hasis insan tipini tasavvufi telkin ile bagdastirmis olmaktadir. Tiim bu birbirine ug

karakter 6zelliklerinin hangi tarihsel siiregten, maddi ve manevi telkinlerden ve ne

87 Protestanlarmn meslek algis1 Katoliklerden farkli olmamak {iizere bireyci degil, kamusal; ve
dinamik/aksiyoner degil sabit/muhafazakar bir forma sahiptir. Din acgisindan meslek anlayisi ilahi
adaletin diinyadaki tezahiiriidiir. Maddi ilerleme kutsanmis degildir. Dolayistyla bireye verilen gorev ve
yapilan ¢agri maddi birikim saglamak i¢in daha fazla ¢calismak degildir. Tanri’nin takdir ettigi bir diizen
vardir ve inananlar i¢in ¢agrida bulunulan sey mesleklerini ve toplumsal konumlarini bu takdirin bir
pargast olarak goriip razi olmalari, diizeni bozmamalari, Tanri’'nin nizamini devam ettirmeleridir.
Nitekim Piiriten mezhepte de tacirin ve zanaatkarin gérevi toplumun refahini saglamak adina bollugu
pazara getirmek, kitlik ve aglik yagsanmamasi i¢in pazari malsiz birakmamaktir. Tiiccar aldiklarini adil
bir fiyat ile satmali, oncelikli olarak toplumun c¢ikarint gézetmeli, mal biriktirmemeli ve yasadisi
kazanglardan uzak durmalidir. Bu konuda ¢ift¢inin iizerine diigen ise tarlasina bagli kalmak, kirasini
Odeyerek efendisinin arazisini bos birakmamak, tahil ve diger hayati mahsulleri insanlar i¢in iiretmektir.
Tiim meslek orgiitleri i¢in mallarin ve menfaatlerin dagilimi diizenini korumak ve bunu devam ettirmek
tavsiye edilmistir. Gayretli olmak, ¢aligmak ve tembel olmamak da yine is hayati ve meslek ahlaki
konusunda yapilagelen tavsiyeler arasindadir. Ancak bu tavsiye maddi ilerleme ve is hayatinda basarili
olmak maksadi ile yapilmis degildir. Yine burada da diizenin, istikrarin, toplumun refahinin korunmasi
gozetilen birincil amagtir. Bkz.: Akalin, a.g.e. s. 347.
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yonde beslendiginin sebep ve sonug iliskileri ve tarihi veri ve olaylar ile tam olarak
ortaya konulmasi gerekmekte olup bu durum Ulgener’in ¢alismasmm en temel
eksikliklerindendir.

Ulgener’e gore sarkli ruhundaki kanaatkarlik, tevekkiil ve teslimiyetin rasyonel
iktisadi zihniyetin gelismemesinde biiyiik etkisi bulunmaktadir. Ayrica bu hasletlerin
kokeni belli olmamakla birlikte yerlesmesi ve derinlesmesi din ve tasavvuf ile
miimkiin olmustur. Bu durum Kkapitalizmin yegane amilinin Kalvenizm olmamakla
birlikte kapitalist hayatin metodik, hesapli is ve vazife ahlakinin yerlesmesinde
Kalvenizmin roliiniin digerlerinden &nde gelmesine benzemektedir. Ulgener’in
kanaatkarlik, tevekkiil ve teslimiyet konusunda tasavvufun rolii ile ilgili yaklagimlar
da elestiriye agiktir. Bu yaklagimda ilk planda goze ¢arpan tasavvuf ve mistisizm
ayriminin iyi yapilmamis oldugu ve bu sayilan hasletlerdeki elestirilen asiriliklarin
aslinda mistisizmin birer 6gesi oldugudur.®® Ulgener, kisinin nefsini yok etmek ve
Allah'a teslim olmak gayesini giitmesinin, kendi ifadesi ile ileri ve sivri uglara gore
konusulacak olursa®, fiil ve iradeyi yok saymaya kadar gittigini ve aktif, Allah'in
yeryliziindeki aleti ve icracisi olan kuldan kaza ve kadere kars1 seyirci, pasif kisiye
gecildigini soylemektedir. Tasavvufi yorumun bu profili nasil ortaya ¢ikardigi, ileri ve
ug bir ihtimal oldugu kabul edilmesine ragmen bunun nasil ger¢eklestigi, ekol bazinda
bu siiregte herhangi bir farklihk meydana gelip gelmedigi sorular1 muallak
birakilmigtir. Diger taraftan tasavvuftaki diinyanin terki yaklasgimi da Ulgener
tarafindan olduk¢a u¢ bir noktada ele alinmistir. Tasavvufun ekonomi tizerindeki
etkisinin gozlendigi kanal olan esnaf tabakasinin bir ticari sinif olarak diinyay: terk
etmesi miimkiin degildir. “Diinyanin terki” inzivaya ¢ekilmek, diinya ile iliskisini
kesmek ve toplum ile irtibatta bulunmamak olarak yorumlandigi takdirde bu davranis
biciminin rasyonalite ile ilgi kurulmaksizin ontolojik olarak bir ticari siifta zuhur

etmesi imkansizdir. Bu agidan, tasavvuf tarihi i¢inde baskin olan, sehir merkezlerinde

8 Tasavvuftan bahsederken mistisizmden gok tasavvuf kelimesinin kullanilmasi daha dogrudur. Ciinkii
tasavvuf, ayni zamanda bir “dlinya iginde olus”la alakalidir. Yani, diinyadan el etek ¢ekip asetik bir
hayat yasamak ve sadece birtakim igsel deneyimler seklinde bir hayat siirmek degildir. Bkz.: Yakup
Ozkan, “Etik ve Tasavvuf”, Sakarya Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, S: 17, 2008, s. 205.

8 Ulgener, Zihniyet ve Din, s. 94.
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kurulu tekkelerde faaliyet gosteren ve sosyal hayat i¢inde bir misyona sahip olan
tasavvuf akimlarinin diinyayi terk etme ¢agrisinin Weber’in ideal profilindeki kalben

diinyaya uzak durma ile aym ¢izgide oldugu goriilmektedir.*

“Tasavvufta diinyadan ayriis, kopus, diinyaya yiiz ¢evirme vardir.
Tasavvuf literatiiriinde buna ziihd denir. Ziihd, diinyadan yiiz ¢evirmek,
diinyayr terk etmek, Allah'tan baska her seyi goniilden ¢ikarmak, hi¢bir
seye deger vermemek demektir. Aslinda ziihd, diinyaya ragbet ve hirsin
terkidir. Maddiyata deger vermemek, ihtirash, ¢ikarci, bencil olmamak,
kalpte diinya ve menfaat sevgisi tasimamaktir. Yoksa ziihdii madde ile asla
mesgul olmamak, bir seylere sahip olmamak anlaminda yorumlamak
uygun degildir. Zira zenginlikte oldugu gibi fakirlikte de insan génliinii
diinya hirswyla doldurabilir. Nitekim Peygamberimiz, “Allah'tm, hem
zenginlik fitnesinin serrinden, hem de fakirlik fitnesinden sana sigimiruim”

diye dua etmistir.”

Islam dininin tevekkiil, kanaatkarlik ve teslimiyete olan yaklasimi kulun diinyanin
maddi ve manevi unsurlar1 arasinda bir denge olusturmasini hedeflemektedir. Din
insanin fitraten meyilli oldugu maddi aleme agirlik vererek dengeyi bozmasinin ve i¢
diinyasinda bunalimlar ile dolu bir hayata dogru kaymasmin Oniine ge¢meye
calismaktadir. Tasavvuf da ayni sekilde maddi alemi reddetmeyerek ve hatta insanin
maddi temayiillerine de bir anlam ve ulvi bir gaye katarak madde ile mana arasinda
kurulacak dengeye hizmet etmektedir.”* Tevekkiil ve kanaat etmek ve Hakk’a teslim
olmak inananlar1 pasifize etmemekte; kulun i¢ diinyasina samimiyetle yerlestirmesi ve
yasamas1 gereken bu inanglar tam tersine kendi i¢lerinde birer aksiyon On sarti
aramaktadir. “Herhangi bir is konusunda 6nce insanlara danis, istisareden sonra karar
verip azmedince Allah’a tevekkiil et” ayeti®?, “Siz Allah’a gercek anlamda tevekkiil
etmis olsaydimiz, Allah kuslar1 riziklandirdig: gibi sizleri de riziklandirirdi. Nitekim

kuslar sabahleyin yuvalarindan a¢ c¢ikarlar da aksamleyin yuvalarina tok olarak

% Hiiseyin Peker, “Tasavvuf Psikolojisi”, (Cevrimigi) http://dergi.ilahiyat.omu.edu.tr/Makaleler/
330446591 _199307030281.pdf, 18 Ocak 2014, s. 46.

91 Osman Nuri Topbas, imandan ihsana Tasavvuf, istanbul, Altmoluk, 2002, s. 51-53.

92 Ali imran, 3-1569.
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donerler” hadisi® ve benzeri ayet ve hadisler tevekkiil etmeden dnce mutlaka gerekli
aksiyonun alinmasi, ¢aba gosterilmesi ve azimle c¢alisilmasi gerektigini ifade
etmektedir. Bu agidan tevekkiil aslinda her tiirlii gabay1 gosterdikten sonra Allah’a ve
O’nun takdirine teslim olmaktir. Tasavvufta da bir kisim istisnai ekoller haricinde halk
ve zihniyet lizerinde etkili olan ana akimlarin tevekkiil yorumlarinin dinin genel
yaklasimu ile paralellik gosterdigi goriilmektedir. Ornegin Gazali’ye gore tevekkiil
bilgi, hal ve fiil olmak tizere kendi i¢inde ii¢ boyuta sahiptir. Bilgi boyutu kisinin
tevekkiil ettigini kalben tasdik etmesi ve dili ile de bu halini tekrar etmesini, hal boyutu
tevekkiil ve teslimiyet halini muhafaza etmesi, siirekli bu hal tlizere olmasini, fiil
boyutu ise sartlarin gerektirdigi aksiyonu yerine getirmesini ve c¢alismasini ifade
etmektedir. Mevlana’nin “Gel tevekkiil et, calismak iizre hep / Once tohum ek, sonra
kil Hakk’tan talep” beyiti de tevekkiil etmeden 6nce ¢alismanin ve gerekli sartlari
yerine getirmenin gerekliligini vurgulamaktadir.®* Tevekkiil, kulun hayata ve maddi
aleme yaklasiminda tam bir denge icerisinde hareket etmesini saglamaktadir. Ciineyd-
1 Bagdadi tevekkiiliin atalet ile degil, tamahkarlig1 kalpten ¢ikarmakla; sebeplere yani
gerekli sartlarin yerine gelmesini terk etmekle degil, Allah’a giivenmekle ilgili
oldugunu ifade etmektedir. Sehl Ibn Abdillah’in bu sdzii de aradaki dengeyi ¢ok iyi
ifade etmektedir: “Eylemi kinayan siinneti kinamis olur. Tevekkiilii kinayan da imani

kinamus olur.”®

Ulgener, Ortagag zihniyetinin bir pargasi saydig1 kanaatkarlik karakterini ele alirken
tasavvufi bir durus olarak kanaatkarlik ile saray ve konak hayatinin endisesiz

yasantisini bir tutmaktadir:%

“Gelecek giinlerin rizki icin tasalanmayr yeren, her giiniin kismetini
degismez ve sagmaz bir alin yazisiyla hemen kapisinin éniinde hazir sayan
bu sakin ve miisterih hayat anlayist muhtelif ziimre ve siniflarda karsimiza

¢ctkmakla beraber, saikleri ve hareket noktalart ne kadar farkhdwr! Bir

% fbn Mace, Ziihd, 14.

% Y1lmaz, Tasavvuf ve Tarikatlar, s. 175.

% Siileyman Ates, islam Tasavvufu, istanbul, Yeni Ufuklar Nesriyat, 1992, s. 291.
% Ulgener, iktisadi Céziilmenin Ahlak ve Zihniyet Diinyasi, s. 118
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yanda din ve tasavvuf ahlaki, dayandigi saik, ibadete ve ahret hizmetine
bol vakit ayirmak! Ote yanda, saray ve vezir konaklarinin hadsiz hesapsiz
nimetlerinden alistig1 i¢ genisligi ile rizik icin telaglanmay: liizumsuz bir
kiilfet, hatta hamakat sayan klasik edebiyat ve giittiigii gaye, kismetinden

emin bir kayitsizlik icinde omiir siirmek.

Ulgener, bu yaklasimma gerekge olarak bu temel karakteristigin Ortagag zihniyeti
olarak yerlesmesinde skolastik/feodal zihniyet ile tasavvuftan beslenen lonca
ahlakinin saikler her ne kadar farkli olursa olsun neticede biiylik katki saglamis
olduklarii gostermektedir. Ancak maddi glig, tiiketim, siyasi otorite ve diinyevilesme
agisindan hi¢bir zaman kanaat etmemis olan feodalite ile tasavvufun kanaatkarlik
basliginda birlestirilmesi dogru bir yaklasim degildir. Yarindan endise etmeme
acisindan iki taraf benzesmekte, ancak feodal zihniyet elinde tuttugu giiciin
sarhoslugu, yani iktisadi ve siyasi giicin her daim devam edecegi inanciyla rizik
korkusu yasamazken, diger taraf ¢alismakta, caba gostermekte ancak nihai olarak rizki
verenin Allah oldugu inanciyla kanaat etmekte ve biiylik bir teslimiyet ile her tiirli
endiseden i¢ diinyasini arindirmaktadir. Feodal yapinin bu endisesizliginin
iradesizlige, calismamaya, gayretsizlige ve tembellige yol acacagi kesin iken
mutasavvifin endisesizligi bir eylemsizlik sebebi olamayacagi gibi eylemlilik halinin
bir sonucudur. Mutasavvif, harekete gegmeden 6nce kendisine aksiyon aldirict her
tiirlii motivasyon unsuruna sahiptir; iistelik eylem sonucundaki teslimiyet ve kanaat
halinin o6n sarti bu eylemlilik oldugu i¢in hareketsiz bir teslimiyet
diisiiniilememektedir. Irade kullanilmakta, aksiyon alinmakta ve ardindan kanaat
edilmektedir; teslimiyet kendi igerisinde hareketi barindirmaktadir.®” Sufilerin bu giine
verdikleri 6nemin gelecegin dnemsiz olarak algilanmasi seklinde yorumlanmamasi
gerekmektedir. Tam tersine bugiine verilen 6nem anin muhasebesini yapmak, her an

nefsinin arzu ve isteklerine karsi tetikte olmak ve Allah'in rizasin1 kazanmak i¢in elde

%7 Ulgener’in ifadesiyle “Yalmz ilk ve 6z kaynaklarin degil, bir kisim sufilerin ve tarikatlarin dahi
araliksiz ¢alisma ve kazanmaya verdikleri degerin, siras1 gelip O6rnekleri incelendikge, Kalvenizmin
deger olgiilerini aratmayacak boyutlara vardig1 dikkatten kagmayacaktir.” Tiirkdogan, islami Degerler
Sistemi ve Max Weber, s. 93.
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bulunan ve aksiyon alinabilecek anm kiymetini bilmektir.®® “An”a verilen &nem
Weber'in ¢izmis oldugu ideal karakterin ¢izgileri dikkate alindiginda bir tezat
olusturmamakta ve tamamen aksiyona doniik, iradeci bir yaklagimin tezahiirii
olmaktadir. Bugiine tavizsiz bir disiplinle yaklagsmak, kendi i¢ diinyasinda yasadig1 6z
denetim ile slirekli bir muhasebe icinde olmak eldeki tek sermaye olan “an”in
kiymetinin bilinmesi i¢in gerekli ve ayni zamanda Weber’in ideal tipi i¢in sayilan

temel Ozelliklerdendir.

Ulgener’in tezinin en fazla izaha muhtag taraflarindan birisi de bir hirka bir lokma
felsefesi ile rant ve tiiketim toplumunun nasil bir arada bulunabildigi ve ortaya ¢ikisi
itibariyle tasavvufun bu iki tezat diinyevi algida etken olarak rol oynayabildigidir.%
Ulgener, eserinde bir lokma bir hirka yolunda en 1israrli olanlarin bile en yakin ve
mahrem cevreleri ile bas basa kaldiklar1 an biitiin ayak baglarinin ¢6ziildiigiinii ve
diinyevi hirs ve arzularinin ortaya c¢iktigini ifade etmektedir. Bu noktada ornek
verilmemekte olup tasavvuf erbabi hakkinda, ortaya koyduklari diinya algisina
hakikatte inanmayan, ikiyiizlii davranan ve yozlagmus bir tabaka intibainin Ulgener’de
yerlesmis oldugu goriilmektedir. Bu tabaka tasavvufun gec¢mis, gelecek ve an
tasavvurunu da kendi ¢ikarlar1 ugruna ¢arpitmaktan geri kalmamis, gegmis ve gelecegi
boslayan ve elde bulunan anin tadin1 sonuna kadar ¢ikarmaya ydnelen bir anlayis
hakim kilmistir. Ulgener, bu yaklasima tasavvuf tarihinden degil, Nabi’den &rnek
vermekte ve Nabi’nin ogluna “Cok ola malin ile evladin — Arta evladin ile irddin”
dizeleri ile seslenmesini hadsiz, hesapsiz ve gosteris i¢inde yasama arzusuna ornek
olarak vermektedir. Ne var ki bir divan edebiyati sairi olan Nabi’nin oglu i¢in dile
getirdigi nasihatlerden olusan siirleri tasavvufi yasantinin zihniyet tizerindeki etkisini
gostermesi agisindan kaynak olarak dogru bir se¢cim degildir. Diger taraftan Nabi’nin

eseri Hayriye incelendiginde devrin sosyal ve siyasal calkantilari ile bunalan halkin

% “Nasil gokluk, bir’in goriiniimiinden ibaretse zaman da an’in goriiniimiinden ibarettir. An
boliinmeyen zamandir. Gergek var olan odur. Ondan bagkasi yoktur. Ge¢mis ve gelecek faraziyeden
baska bir sey degildir. Var olan andir.” Ates, islam Tasavvufu, s. 506.

% Ulgener, Zihniyet ve Din, s. 123.
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gonliine ferahlik vermek, onlar1 teskin etmek ve ahlaken bas gdsteren bozulmanin

oniine gegmek icin dile getirilen bir¢ok nasihatle dolu oldugu da gériilecektir. 1%

Ulgener'e gore tasavvuf erbabi yolda yiikselip kemalat sahibi oldukea kitleye yasak
olan, kanaat ve itidal tavsiyesi ile kitlenin uzak tutuldugu bir takim diinyevi arzu ve
istekler onlar i¢in serbest hale gelmektedir. Tasavvuf erbabi, kendileri ve miiritleri igin
halk tarafindan saglanan maisetler 6nlerinde serili olarak belli bir mertebe sahipliginin
geregini yerine getirmis ve toplum ic¢indeki kanaat, kadere riza ve pasifize edilmis
hayat formunu olustururken bol tiikketim ve ferah kapisin1 kendilerine agik
tutmuglardir. Bu durum soy, mal ve iktidar vasitastyla ylikselme imkani1 bulamayan bir
takim kesimlerce kitlenin iizerine yiikselmek i¢in bir kap1 saglanmustir. Ulgener’e gore
ortada bulunan pastadan hirs ve istah ile maddi ve manevi otorite sahipleri paylarin
almakta ve diinyaya olan yaklasimlar1 ve bulunduklar1 konumlar1 ne olursa olsun
feodal zihniyet ortak paydalari olmaktadir. Ulgener bu yaklasiminda tarihi yer, olay
ya da sahis 6rnegi vermemekte, bu anlayisin hangi donemde, hangi tasavvuf kolu igin
gegerli oldugunu ne tarihi olay ne de belgelere dayanarak ortaya koymamakta, genel
bir yaklasimi tasvir etmeye ¢alismaktadir. Ne var ki tasavvuf erbabinin benimsemis
oldugu hayat felsefesinin, en ist kitle icin de olduk¢a miitevazi bir hayat vaz etmesi
ve dergahlarda iist ve ast yasam bigimi itibariyle herhangi bir fark gozetilmemesi genel
prensiplerdendir. Dergéh ve tekkelerde gozlenen genel yasam bigimi ne tarikatlarin en
tepe noktasinda ne de kitle seviyesinde ortaya koyulan sdylemden

farklilasmamaktadir. incelenen devirden bagimsiz olarak, her ne kadar tasavvuf

10 Bir divan edebiyati sairi olan Yunus Nabi’nin en ¢ok bilinen eseri olan Hayriye, Nabi’nin ogluna
hitap ederek tiim topluma seslendigi ve nasihatler, dersler ve dgiitler ile dolu olan bir kitaptir. Kitap ayn1
zamanda ilgili donemin sosyal olaylarini, yasam bi¢imini ve i¢ yiiziinii ortaya koymasi bakimindan tabii
ki bir zihniyet arastiricisi i¢in kaynak teskil edecektir. Ancak bu noktada iki noktanin altini ¢izmek
gerekmektedir. Ulgener’in  alintida  bulundugu dizelerin metnin i¢ hikdyesinde nereye
konumlandigindan bagimsiz bir sekilde aslinda makam ve mevki gézetilmeden tim koétiiliiklere karsi
¢ikilan, Osmanli’nin gerileme doneminde yasanan bozulmalara karsi halkin direncini artirmayi
amagclayan, toplumsal ahlaksizliklara kars1 nasihatler ve derslerle dolu olan eserin zihniyet olarak tam
tersi bir konuma yerlestirilmesi dogru degildir. Diger taraftan bir divan sairi olan Nabi’nin eseri
donemin zihniyetine 151k tutmakta ancak bu zihniyetin hangi gelismelerin {iriinii oldugunu ya da
tasavvufun bu siiregteki roliinii ortaya koymamaktadir. Yukarida belirtilen hadsiz hesapsiz yasama ve
gosteris arzusu, icinden gegilen donemin toplumsal problemlerinden ve ahlaki bozulmanin
isaretcilerindendir. Hayriye yazarinin amaci ile paralel olarak tasavvufi yorumun halki ¢agirdigi yagsam
bigimine gore, bu bozulmanin sebebi oldugu degil ancak 6niine gegmeye calistig1 ifade edilebilir.
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hareketinin i¢ine bu yolu baskaca niyetlere ulasmak i¢in bir vasita olarak kullanmak
isteyenler girse de, genel yasam bi¢iminin ortaya konulan sdylem ile ters diismedigi
goriilmektedir. iktidar ile olan iliskiler belli bir seviyede tutulmakta, gdsteristen, san
ve soOhretten, bol tiiketimden, israf ve savurganliktan uzak durulmakta, nefsi
dizginlemek, biiyliklenmemek, paye ve mevki dilenmemek, diinyevi arzu ve isteklerle
hareket etmemek noktasinda dile getirilen tiim vaaz ve prensiplere en alttan en liste
kadar riayet edilmektedir. Hatta sdylenebilir ki, en list tabakada yer alan tasavvuf
erbabmin bir takim prensiplere riayeti her daim altta yer alanlardan bir adim 6nde
olmus ve halka 6rnek olmak, yasayarak irsat etmek gayesinde olunmustur.'®! Diger
taraftan bu yaklasim, diger bir okumayla, mevcut tasavvufi anlayisin zaten diinyay1
madden yasaklamadigini, Ulgener'in de ideal olarak resmettigi kalben diinyaya bagl
olmaktan insanlar1 uzak tutmaya g¢alistigini géstermektedir. Diinyaya kars1 arzu ve
istek yoniinden fazla tamah edenler, kalben diinyaya bagli olanlar ve hirslar1 pesinde
kosanlar i¢in diinyevi mal ve miilk sahipligi ¢ok daha tehlikeli goriilmektedir. Ancak
diinyaya kars1 arzu ve istek yoniinden belli bir kemalat seviyesinin iizerinde olanlar
icin herhangi bir tehlike s6z konusu degildir; zira inananlar i¢in tavsiye edilen de
budur. Diinyaya maddi olarak uzak durmalari, pasif bir hayat yasamalar1 tavsiye
edilmemis, nefislerini kontrol etmeleri istenmis ve diinyay1 kalplerinden ¢ikarmalari
durumunda madde ile olan iligkilerinde dogrudan sinirlayici bir deger algisi

olusturulmamuistir.

101 Ahmed Ziyaiiddin Giimiishanevi, tarikatlarda yasanan usulii ele aldig1 eserinde miirsid olamn

niteliklerini detayli olarak yazmaktadir. Miirsid, dini bilgisi, gorgiisii, manevi derinligi, teslimiyeti,
kanaatkarlig1, vakari, sefkati, haramlardan kaginmasi, nefsine hakim olmasi, adil olmasi, isabetli goriis
ve telkin sahibi olmasi ve benzeri hususiyetler itibariyle bir 6nder, yol gosterici ve liderdir. Miiridlerine
takva ve istikamet yolunu gosterir, yasaklardan men eder, nefsaniliklerden kaginmalarini vaz eder. Tiim
bunlar1 6ncelikle kendi hayatinda yasar ve drnek olur. Giimiishanevi, kendisini 6ven, hal ve kemal sahibi
oldugunu iddia eden, yasantisinda seriata uymayan, hiirmet bekleyen, hi¢ kimse ile mesgul olmayan
(hizmet etmeyen), fakirligi 6ven ve diinyaya diismanlik iddia eden, bildikleri ile Oviinen, kendi
nefsinden emin olan, keyfine, eglenceye, rahata diiskiin olan kimselerden uzak durulmasi, yanlarina
yaklagilmamas1 ve miirsitlik iddialarina kanilmamasi gerektigini ifade etmektedir. Bu tavsiyeler
tasavvuf tarihinde bdyle kimselerin seyhlik postunda goriilebileceginin kaniti olmakla birlikte bu
durumun istisnai bir hal oldugu ve halk icinde etkin olan ana akim ekollerde nitelik itibariyle bu
hususiyetlerin kinandigini ve bdylelerine yol verilmemeye ¢alisildigini da gostermektedir. Detayli bilgi
icin bkz.: Ahmed Ziyaiiddin Giimiishanevi, Veliler ve Tarikatlarda Usul, Cev. Rahmi Serin, Istanbul,
Pamuk, 1977, s. 90, 99, 182.
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Ulgener, ele aldigi donemde zihniyet analizinde birincil kaynak olarak gordiigii
eserlerde 6zellikle cehd, irade/tevekkiil ve teslimiyet gibi konularda birbiri ile ¢eligkili
bir takim hususlarin bulundugunu ifade etmektedir.%? Ulgener’e gore bu durumun
nedeni ilk donemde heniiz fikirlerin netlesmemesi ve zihniyet olusumunun
tamamlanmamis olmasidir. Ulgener, son dénem eserlerde bu agidan daha net ve duru
ifadeler bulundugunu sdylemekte ancak bu eserlere drnek vermemektedir. Ulgener’in
celiski olarak gordiigii husus Islam toplumunun cehd ve tevekkiil, irade ile teslimiyet,
miicadele ile sabir, madde ile mana, diinya ve ahiret arasinda her zaman dengeyi bulma
cabasindan kaynaklanmaktadir. Bu denge arayisinda ele alinan eserlerde dagitilmis
olan roller ve kurgu icinde verilmeye calisilan mesaja gore irade ya da tevekkiil tarafi
secilmis, dengenin hangi tarafa dogru bozulmus olduguna bakilarak diger tarafa agirlik
verilmistir. Ulgener, devir ortasinda yasandigin1 iddia ettigi bu karisikliga ya da devir
sonundaki netlige ornekler vermedigi i¢in eserler iizerinden bu durumun sebeplerine
inmek miimkiin olmamaktadir. Diger taraftan Ulgener de ¢alismasinin bir noktasinda
her hangi bir 6greti i¢in zihniyet aragtirmacisinin toptanci bir yaklagima girmemesi ve
tek bir zihniyet yaklagimina o 6gretiyi hapsetmemesi gerektigini sdylemektedir. Din
ve tasavvuf da her tiirlii insani his ve ihtiyaca ahlaki bir yorum getirmeye ¢alisirken
birbiri ile ¢eliskili ifadeler ortaya koyuyor gibi goriinse de bu ifadeler iginde
bulunduklar1 konum ve zamanin sartlar1 i¢inde degerlendirildiginde ifade
biitiinliigiiniin ve dengeli yaklasimin tekrar saglandii goriilecektir. Ulgener,
caligmasiin bir kisminda tek bir kesit lizerinde calismis olmasinin tek yonliligi
dogurdugu Ozelestirisini yaparken, diger taraftan Weber’in de ayn1 hatay1r yaptigini

ifade etmektedir: 10

“Kalvinizm, Weber goziiyle, net ve acik olarak su ve su unsurlardan oriilii
bir biitiin goriintimiinii veriyor. Gergekte ise biitiinliigii bozan unsurlar
hi¢birinde eksik degildir. Bu hal, bir an icin, incelenen sisteme o6z

yapisinda ve unsurlarinda celigkili bir manzara getirmis olabilir... Kutsal

102 (Jlgener, bu duruma ornek olarak Mevlana’nin Mesnevi’sinde yer alan hikayeleri gostermektedir.

Diger kaynaklarin isimlerine yer vermemistir. Ulgener, Zihniyet ve Din, s. 154
103 (Jgener, Zihniyet ve Din, s. 165
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kitap, hangisi olursa olsun, bir ilim veya mantik kitabi demek olmayp
degisik zamanlarda ayri durumlar ve ihtiyaglar igin indirilmis hiikiimler
(ayetler) toplamidir... Bakis agisina gore ayni dinden tamamiyla fatalist-
teslimiyet¢i veya tamamuiyla aktif-iradeci bir inang biitiinii kurmak igten

degildir.”

3.3.4. Esnaf ve Ahilik Yaklasinm

Ulgener, esnaf ve tasavvufu ayni potada eriyen ve ortaya cikis sebepleri itibariyle
tarihsel tekamiilleri ayn1 minval ve karakterde sekillenen unsurlar olarak gérmektedir.
Fiitiivvetlerin ve ahi teskilatinin ilk donem karakteristik 6zellikleri arasinda yigitlik,
g0zl peklik, eli agiklik ve sovalyece hasletler bulunurken daha sonra tasavvufun
devreye girmesi ile maddeye karsi uzak, itaatkar, teslimiyetci ve pasif kii¢iik esnaf ve
zanaatkar tipinin ortaya ¢iktigini1 sOylemektedir. Ona gore aradig: dirlik ve diizen
duygusunu ve bir arada olmanin verdigi giiveni tekkelerde bulan esnaf maddeden
uzaklagmis, atilganligin1 kaybetmis, itaat etmeye alismis ve pasifize olmustur. Tarihi
seyirde Osmanli Imparatorlugu dénemine denk diisen bu kesitte esnaf ve zanaatkar
smifi kiigiik pazarlara sikismis sade bir esnaf tesekkiiliinden ibaret kalmistir.! Bu
noktada sorulmasi gereken en 6nemli soru tasavvufun ticari hayatin esnaflagmasina
yani sehirler ve iilkeler arasi ticaret ve biiylik pazarlardan daha dar bir cografya ve
zaman algisina sikismasina sebep olmasi gibi bir durumun tarihsel siire¢ ile ne kadar

Sreiistigidiir.

Tasavvufun hitap ettigi kitlenin esnaf olmasi ve devrin esnaf kesiminin ruh diinyasini
doyuracak bir merkez olarak tasavvufi ekoller ile hemhal olmasi daha 6nce de
bahsedilen savas, siyasi istikrarsizlik, ekonomik gerileme, go¢ ve benzeri sebeplerle

de agiklanmaktadir.!®® Bu noktada 6nemli olan sehirlerde ekonomik hayatin canlilig:

104 Jlgener, Zihniyet ve Din, s. 116-120

105 «13. yy. Anadolu'nun hayat1 sifilik cereyanim biitiin halk tabakalarma yayilmasini saglayacak bir
haldeydi. Mogol istilasi, merkeziyetgi sistemi alt {ist etmis, Selguklu hanedanimi da birbirine
diistirmiistiir. Bu kargasalikta hem Mogollara direnen hem de yeni bir diizen baglama gayreti icinde
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ile tasavvufun etkinligi arasinda paralellik olup olmadiginin ortaya ¢ikarilmasidir.
Anadolu’nun bir yurt olarak Miisliiman Tiirklerce benimsenmesi ile tasavvufun,
tekkelerin ve fiitiivvetin bu topraklara girisi es zamanhdir. Bir fetih politikas1 olarak
kullanilan fiittivvet teskilatlarinin bu donemde oldukga disa doniik bir karaktere sahip
oldugu, siyasi, askeri ve ekonomik etki kanallarinin gii¢lii oldugu ve ayni zamanda en
basindan itibaren tasavvuf ile i¢ ice oldugu bilinmektedir. Tabakoglu'na gore ahiligin
basat faktor oldugu zihniyet, Osmanli ekonomisini en basindan itibaren kapitalist Bati
sisteminden ayiran en 6nemli unsurdur. Bati medeniyetini olusturan en 6nemli faktor
burjuva zihniyeti iken Osmanli toplum ve ekonomisini biiylik 6l¢iide ahi zihniyeti
sekillendirmistir. Bu zihniyetin hakim olmasindan dolayr da Bati1 kapitalizminin yol
actig1 somiirgecilik ve sinif miicadeleleri Osmanli’da goriilmemistir. Bati’nin sahsi
menfaate dayali homo economicus’una karst Osmanli’da toplum yararimi kendi
¢ikarindan iistiin tutan, kanaatkar insan tipi ahi teskilati biinyesinde ortaya ¢ikmis ve
idealize edilmistir. Bu tip Osmanli Devleti devam ettigi siirece varligini siirdiirmiis,
giderek bu karakter ozelliklerini kaybetme egiliminde olmussa da 20. yiizyilda yeni
devletin  kurulus asamasinda mevcudiyetini = siirdiirerek burjuva smifinin
olusmamasinda etkili olmustur.2% Toplum icinde aktif, irade yonii agir basan ve
kanaatkar esnaf tipinin Anadolu tarihinin en basindan sonuna kadar varliginm
siirdiirmesi Ulgener’in civanmert ve gozii pek esnaf tesekkiillerinin iizerindeki
tasavvufi etkinin yogunlagmasi ile ige kapanma siirecinin bagsladigi tezini
dogrulamamaktadir. Bu smifin tizerindeki tasavvufi etkinin en yogun oldugu donem
ahilerin siyasi, askeri ve sosyal alanda en etkili oldugu donemdir. Ahilik teskilatinin

ve esnaf smifinin sahip olduklar1 karakteristik ozellikleri kaybetmeye basladig

olan Beyler halka manevi iimitler saglayacak olan geyhlerin niifuzundan istifade i¢in her tarafta tekke
ve zaviyeler yaptirtyor, onlar igin vakiflar kuruyorlardi. Béyle bir ortamda flitiivvet ziimresinin 6n plana
cikt1g1 goriilmektedir” Taner Tatar, Mehmet Dénmez, “Zihniyet ve Iktisat Iliskisi Cergevesinde Ahilik
Kurumu”, Dogu Anadolu Bélgesi Arastirmalari, 2008, s. 196.

106 Tabakoglu bu yaklasiminda Weber ve Ulgener’in aksine kendi ideal tipini bir kurgunun dtesinde
dogrudan tarihsel bir figiir olan ahiler iizerinden sekillendirmekte ve burjuva smifinin idealize
edilmesine kars1 ¢cikmaktadir. Diger taraftan ¢aligkanlik, meslek ahlaki, toplumsal faydanin gézetilmesi,
disiplin ve benzeri sayilan oOzellikler Weber’in ideal tipi ile benzerlik gostermektedir. Ancak
Tabakoglu'na gore bu ozelliklerin viicut buldugu tarihi sahsiyet ahilerdir. Burjuva smifi ise
benmerkezci, bencil ve ¢ikarci bir sinif olarak kapitalist Bati’nin somiirgeci aktoriinii temsil etmektedir.
Detayl bilgi icin bkz.: Tabakoglu, Tiirk Iktisat Tarihi, s. 135-136.
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Osmanli Devleti’nin son donemi ve ozellikle Tanzimat sonrasit donem ise ayni anda
hem tasavvufi etkinin kayboldugu, hem de ekonomik olarak Bati’ya nazaran en fazla

geride kalinan ylizyillardir.

Anadolu’daki varoluslar1 Islamlasma ile eszamanli olan fiitiivvetlerin siyasi olarak en
fazla gii¢ sahibi olduklar1 donem Anadolu Beylikleri ve Osmanli Devleti’nin ilk
kurulus donemidir. Bu durumda ahilik teskilatinin merkezi otoritenin eksikliginin
hissedildigi donemlerde bir yerel otorite gibi davranarak tasrada kontrolii eline almasi
ve siyasi, askeri, sosyal ve dini agidan Anadolu’da herhangi bir kaotik atmosferin
olusmasmin Oniine ge¢meye ¢alismast oldukga etkilidir. Ulgener’in ahilik
teskilatlarinin ilk asirlardaki gozii peklik, civanmertlik 6zellikleri ve disa doniik, irade
yonleri agir basan hususiyetlerini 6vmesinin arkasindaki tarihsel gergeklik budur. Zira
ahilik teskilatinin ilk zamanlarda siyasi, askeri ve sosyal acidan ¢ok daha aktif iken
sonralar1 sadece ekonomik ve kismen sosyal alanda var olmalar1 batini tasavvufun bu
kurumlar tizerindeki etkisinin artmasi ile degil, merkezi otoritelerin giiclenerek siyasi
ve askeri alanda mevcut otorite boslugunu doldurmalarmdandir. 1" Ayrica ahilik
teskilatinin kurulusu ile ilgili yapilan ¢alismalar bu teskilatlara niifuz eden manevi
kokenin Batini ve Sii oldugunu gostermektedir. Siinni mezhep ve tasavvufi yorumlar
ile ahilik tegkilatinin i¢ i¢eligi daha sonraki donemde ortaya ¢ikmis olup ahiligin askeri
ve siyasi olarak giiglii oldugu Anadolu 6ncesi kurulus donemlerinde de Batini bir

karaktere sahip oldugu goriilmektedir.1%

Ulgener’e gore esnaf teskilatlarmin (fiitiivvet, ahilik ve lonca) temel gayeleri sanat
erbabini miigterek bir ig ahlaki ve disiplini altinda topluca muhafaza etmek, gorenege

hakkini tammak, zaruret olmadikea is, giic ve sanat degistirmemek, diiskiinii gézetip

107 Ahilik teskilatinmn oynadig siyasi rol ve merkezi yonetim iliskisi iizerine Kopriilii’niin goriisii su
sekildedir: “Hicri yedinci asir mebadisinden baslayarak dokuzuncu asra kadar, bilhassa anarsi
devrelerinde siyaseten pek miihim roller oynayan bu kuvvetli ziimrenin Osmanli saltanatinin
teessiislinde bilyiik bir amil oldugunu ve Osmanli idare-i merkeziyesi layikiyla kuvvetlendikten sonra
sadece esnaf teskilati mahiyetinde kaldigini ilave edelim.” Babinger, Kopriilii, Anadolu’da islamiyet,
S. 54.

108 Bkz.: Necmettin Ozerkmen, “Ahiligin Tarihsel — Toplumsal Temelleri ve Temel Toplumsal
Fonksiyonlari- Sosyolojik Yaklasim”, Ankara Universitesi Dil ve Tarih-Cografya Fakiiltesi Dergisi,
S: 44,2004, s. 63-67.
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kollamak, disariya dogru kapamip beraberce savunmaktir.*®® Devrin sartlart goz
oniinde bulunduruldugunda tasavvufun ve bu teskilatlarin giittiigli amacin siyasi ve
sosyal olaylarin toplum iizerindeki tesirlerini hafifletmek oldugu goriilmektedir. Bu
acidan tasavvufi ekollerin ve fiitiivvet teskilatlarinin yap1 ve igerik itibariyle ahlak ve
zihniyet diinyalarinin ayn1 formatta olmasi kaginilmazdir. Diger taraftan sanat ve is
kolunda sebat etmek, Weber’in tezinin aksine, Reform sonrasi ortaya ¢ikan hemen tim
mezheplerde de sosyal ve siyasi dengelerin muhafazasi ve toplumun ihtiyaglarinin
giderilmesi agisindan savunulmustur. Gelenegin muhafaza edilmesi de devrin sartlari
geregi toplumsal istikrarin ve giiven duygusunun tesis edilmesi ve insanlar arasindaki
dayanisma duygusunun artirilmasi acisindan ¢ok onemlidir.}*® Bu karakteristiklerin
statik ve durgun bir esnaf yaklagimi ortaya ¢ikardigi ifade edilerek elestirilmesi, devrin
sartlarinin ¢ok fazla dikkate alinmadan, 6nceden olusturulmus ideal bir tiiccar profili
ile yapilan karsilastirma sonucu konuya yaklasildigi intibai uyandirmaktadir. Diger
taraftan tasavvuf'ile i¢ ice gecmis esnaf tesekkiillerinin bu fonksiyonlar1 ifade edilenin
aksine kendi icine kapali, maddeye kars1 soguk, pasif ve edilgen bir tutumu degil tam
tersine sosyal dengenin muhafazasi i¢in calisan, meslek ve calisma ahlakinda kisi ve
toplum arasinda bir dengeyi gozeten, aktif, doniistiiriicii ve irade tarafi agir basan bir

tutumu ihtiva etmektedir.

Ortacag zihniyetinin bol tiiketim, israf ve gosterise meyli Ulgener’e gore alt tabaka
arasinda da oldukg¢a yaygindir. Fiitiivvet teskilatlar1 da bu karakterden nasiplerini

almislardir; 111

109 (J]gener, Iktisadi Céziilmenin Ahlak ve Zihniyet Diinyasi, s. 35

10 «“Ahj birliklerinde gengler, Islami ve sifi miieyyideleriyle giiclendirilmis sosyal etik kurallari
yardimiyla terbiye edilerek, isinde mahir, dini ve milli geleneklerine bagli, toplumla uyumlu ve
bagibozukluktan uzak, sorumluluk sahibi kisiler olarak yetistirilmeye g¢alisilmigtir. Meslek ve sanat
sahibi olus, kisinin kendi kendine yeterliligini netice vermis, bu yeterlilik de, onun toplumda bir sahsiyet
olarak yer almasimi saglamistir... Ahilik esnaf teskilatinda, dini kiymetlerin derinliginde dayanak
noktalar1 bulunarak, sanat mertebelerine dini bir renk ve hiiviyet kazandirilmis ve teskilatin maseri giicii
ve devamliligr saglanmugtir. Teamiil ve gelenek ise, adeta kutsanmustir.” Demirpolat, Akga, “Ahilik ve
Tiirk Sosyo-Kiiltiirel Hayatina Katkilar1”, s. 367-372.

111 Ulgener, bu ciimlelere Yahya Bin Halil’in “Fiitiivvetname” adli eserinden alint1 olarak eserinde yer
vermekte ve fiitiivvetin ve esnafligin bozulmasina 6rnek olarak kullanmaktadir. Ulgener, iktisadi
Coziilmenin Ahlak ve Zihniyet Diinyasi, S. 148
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“Soyle gordiim ki fiitiivvet ehli miitehayyir saskin halde olup batila mesgul
oldular ve batilla magrur olup daldlet yoluna kendilerin sebil kildirlar.
Hidayeti koyup bid’ate ugradilar ve sehvetlerin galip olup bunlara hakim
oldu. Dalalet birle ¢ok mal dizdiler marifet yerine kavga ve c¢ekisler
koydular ve gékten inen sofraya haram taam koydular ve miskinlik yerine

benlik koydular ve kemligi ve yavuz ise varmayi fiitiivvet yerine koydular

bl

ve tdat yerine fesad koydular.’

Ulgener, esnafin diinyaya daldigini, mal biriktirdigini, kendi iglerine fesad soktugunu,
i¢ gekismeler ile huzursuzluk ¢ikardigini ifade etmekte ve tiim bu karakteristiklerin de
iktisadi zihniyetin bozulmasina ve ortagaglasmasina 6rnek oldugunu sdylemektedir.
Diger taraftan esnafin batila kaymasini, israf ve gosteristen, diinyaya dalmaktan, mal
biriktirmekten ve kendi arasindaki fesattan kurtulmasini saglayan en 6énemli unsur
tasavvuftur. Ulgener’in eserinde de ifade ettigi esnaf teskilatlar1 ve tasavvuf arasmdaki
kuvvetli bag onlarin belli bir manevi disiplin i¢inde yasamalarini, zaman zaman
komsuluk haklarmma kendi haklarindan daha fazla Onem vermelerini, sade
yasamalarini, diinyevi mal ve tilketime gereginden fazla 6nem vermemelerini saglamis
ve belki de hepsinden 6nemlisi Anadolu insaninin en muhtag oldugu huzur, giiven ve
istikrar duygusunun yerlesmesine zemin hazirlamistir. 2 Yahya bin Halil’in
eserindeki bu elestiriler esnafin tasavvufi terbiyeden ¢ikmakta, batila kaymakta ve

aralarina nifak girmekte oldugunu gostermektedir. Ulgener ise tam tersine tasavvuf ve

112 «Ahiligin sosyal fonksiyonu denilince; birey — toplum iliskisi, sosyal yardimlagsma ve dayamsmanin
olup olmadig: gibi yonleri akla gelmektedir. Ahilik kurumu, zaten siirekli olarak kargasa yasanan
toplumda devletin sahip ¢ikamadigi birey ve gruplara sahip ¢ikma, hi¢ kimsesizin kimsesi olma {izerine
kuruludur. Bu bakimdan, Ahilikte sosyal yardimlasma ve dayanigma, kardeslik anlayiginin zorunlu bir
geregidir... Ahiligin sosyal fonksiyonu, dini inan¢ ve sembollerle belirlendigi i¢in, kendi aralarinda kin
ve diismanlik tohumlarinin boy atmasi miimkiin degildir. Ahilikte, sosyal diizene kars1 faaliyetlerin
olmayisi, kendi aralarinda yaygin dini ve tasavvufi diisiincelerden kaynaklanan; dayanismaci ve elcil
diislince kurallarmin varligiyla agiklanabilir... Ahiligin sosyal fonksiyonu, “sosyal ahlaka” dayanir.
Diger bir ifade ile ahlak ilkeleri “bireyci — egoist” degil, bireyin toplum iginde kisiligini koruyan bir
iliski s6z konusudur. Bu su demektir; ne birey topluma, ne de toplum bireye ezdirilmemistir. Ahiligin
sosyal dayanigma ruhu sayesinde, devletin hicbir etkisi ve yardimi olmadan; sehir esnafi ve halki, kendi
kendisini idare etmis; en kiigiik bir suistimal, yolsuzluk ve gelenege aykiri davramisa firsat
verilmemistir.” Ozerkmen, “Ahiligin Tarihsel — Toplumsal Temelleri ve Temel Toplumsal
Fonksiyonlari- Sosyolojik Yaklagim”, s. 73.
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esnaf tesekkiilleri arasindaki bagin zihniyetin ortacaglasmasinda dnemli bir etken

oldugunu ifade etmektedir.

Bu noktada Ulgener’in ortagag zihniyetinin tanimlanmasinda 6nemli bir karmasa
icinde oldugu goriilmektedir. Ortagag zihniyetinin i¢inde ayni anda hem hiyerarsiye
tabi olan, emre itaat eden, kaderci, rehavete kapilmis, rasyonel hesaptan uzak duran,
cemaat giidiisii ile hareket eden insan tipi hem de gosteris, san, sohret, kolay kazang
ve rant pesinde kosan, bireysel hesaplar yapan, olduk¢a fazla diinyalik mal biriktiren,
bol tiikketim ve israfa kacan insan tipinin yer almasi ve tiim bu karakteristiklerin bir
yerden, kuvvetli veya zayif, tasavvuf ile iligkilendirilmeye c¢alisilmasi ortaya oldukca
karisik bir manzara ¢gikarmaktadir. Esnaf tesekkiillerinin i¢indeki hiyerarsik yapinin,
usta-girak-pir iligkisinin ve tasavvufun bu tesekkiillerdeki yogun etkisinin
yenilikgiligin, bireysel farklilik ve basarinin, rasyonel ve uzun vadeli hesap yapmanin
Oniine gectigi ve daha pasif ve kaderci bir esnaf tipi ortaya ¢ikardigr iddias1 tamamen
ayr1 bir diizlemdedir. Bu elestirilere dahi tasavvuftaki tevekkiil, teslimiyet ve
kadercilik fikrinin yanhs degerlendirildigi, hepsinin altinda yatan hareket giidiisii ve
tekke ve tarikat hayatinin icinde barman dinamizm ile cevap verilebilir.}*® Ancak bu
karakteristiklerin neredeyse tam tersi bir cephede yer alan ve ayni donemde ayni

amillerle gergeklesmesi miimkiin gériinmeyen bireyselci, gosterise, tiiketime ve kolay

113 Maddi ve manevi etkenleri kendi biinyesinde miikemmel bir uyum ile birlestiren esnaf
tesekkiillerinin gelenegin korunmasi ve esnafin madde karsisinda nefsinin esiri olarak sosyal nizami
bozucu ve bencil hareketler sergilememesi yoniinde 6nemli fonksiyonlari vardir. Ancak bu
fonksiyonlar1 yerine getirirken kurulan tasavvufi bagin ve bu bagm yogurdugu usta-¢irak iliskisinin
ekonomik gelismede lokomotif olacak bir kesimin tevekkiilde ve teslimiyette asirtya giderek madde ile
arasina set ¢gekmesine ve yenilik¢ilige kapali bir esnaf sinifinin dogmasina yol actigt dogru degildir.
Nitekim esnaf tesekkiillerinin canli yapist, is kalitesine verdikleri nem, ¢alisma ve meslek disiplinleri,
iste ustalik ve basariy tesvik edisleri, islerini zevkle ve bir ibadet aski ile yerine getirmeleri, toplumla
i¢ ice olmalar1 ve benzeri karakteristik 6zellikler ahilerin diinya ile aralarina set gekmedikleri tam tersine
diinyay1 sekillendiren, doniistiiren, irade yonii agir basan bir gii¢ olduklarim1 gostermektedir. Ahilik,
madde ve mana arasinda kurulan bag ile sanat, ticaret ve meslegin, olgun kisilik, ahlak ve dogrulugun
i¢ ige girdigi, ¢alismay1 dinin bir emri ve bir ibadet olarak yorumlayan bir karakter ortaya ¢ikarmustir.
Bkz.: Tatar, Dénmez, “Zihniyet ve iktisat liskisi Cercevesinde Ahilik Kurumu”, s. 197-201.
Ahilikte, isin ve ¢calismanin maneviyatla biitiinlestirilmesi ve tasavvufile yogrulan bir disiplin ve dzveri
ile kendisine verilen vazifeyi (¢agrildig: isi) yerine getirme duygusu Weber’in ideal tip iizerinden
kurguladigr meslege kars1 hissedilen ahlaki bir sorumluluk duygusu yaklasimi ile paraleldir: “Ahi is
ahlakinda igboliimii, iktisadi oldugu kadar, ahlaki bir konu olarak da ele alinmigtir. Ahilikte, isinde
sebatsizlik, isten kagmak, sik sik is degistirmek, isyerinde kendisine verilen gorevi istismar etmek gayr-
i ahlaki bir davranig olarak kabul edilmistir. BOylece isi saygin gbren bir kiiltiir olusturulmustur.”
Demirpolat, Akca, “Ahilik ve Tiirk Sosyo-Kiiltiirel Hayatina Katkilar1”, s. 373.
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kazanca dayali iktisadi zihniyetin de tasavvuf ile irtibatlandirilmasi oldukca
anlamsizdir.*** Bu noktada da zaman, yer ve olay drneklerinden bagimsiz bir sekilde

ve oldukea genel ifadeler ile degerlendirme tarihsel gerceklikten uzak kalmistir.

Ulgener’e gore esnaf icindeki kavgalar, ayr1 sanat kollar1 arasindaki gegimsizlikler ve
menfaat ¢ekismeleri, genel huzuru bozacak bir takim olaylar baz tarihgilerin aksine,
kesinlikle kapitalist tesebbiis zihniyetinin bir niivesi de sayilamaz. Esnaf kadrolarinin
hem kendi iglerinde hem de ayaklanma seklinde tiim topluma sirayet eden
diizensizliklerinin 6zellikle 18. ylizyildan itibaren artis gosterdigi goriilmektedir.
Ticaret yollarinin degismesi, yenigerilerin yolsuzluk ve zorbalik yolu ile esnafin i¢
diizenini bozmaya baglamasi, sehirlere gogiin hizlanmasi ile sehirde esnaflik yapmak
isteyen niifusun artis gostermesi, ge¢im imkanlarinin daralmasi, devletin tiim bu
olumsuzluklarin tlizerine esnaf kesimi iizerine daha fazla baski olusturacak bir takim
politikalar1 gibi baslica sebepler esnafin huzurunun bozulmasina yol agmistir. Sonug
olarak fiitiivvet ahlakina ters diisen ¢ekisme, ihtikar, hile, eksik tartma ve kanaatsizlik,
isyan ve benzeri davramislarin sayis1 artmistir. ® Bu davramslar maddeye dayali
kisisel ve simifsal menfaatin korunmasi i¢in rasyonel hesabin ve serbest rekabetin
hiikiim siirdiigii her piyasada meydana gelebilecek cinsten dahi olsa Ulgener’in
Weber’e dayali kapitalist ideal tiiccar profiline uymadigi i¢in normal bir kar ve
tesebblis zihniyetinin bir pargasit sayilmamaktadir. Weber’in Reform’un ardindan
ortaya ¢iktigini ifade ettigi Kalvenist ve Piliritenist burjuva tiiccarmin olusturdugu bu
ideal profilin herhangi bir pazar kavgast ya da huzur bozucu hareket ile
0zdeslestirilmesi miimkiin goriilmemistir. Halbuki bireysel tesebbiisiin kendi adina
hareketini maddi gerekgelere dayandirdig:1 ve rasyonel karar alma mekanizmasinin
ortada bulunan siyasi ve iktisadi daralmaya kars1 kendi menfaatini korumaya calistig

bu olaylar kapitalistlik bir ifadenin tirliniidiir. Dolayisiyla esnafin kisisel ve sinifsal i¢

114 Nitekim fiitiivvet teskilatlarinin sahip oldugu tasavvufi bagin zaman gectikce zayifladig
goriilmektedir: “Fiitiivvet, onceleri tasavvufi diinya goriisii ile bag kurarken daha sonra mesleki
tesekkiillerin diisiince ve tore sistemi olmustur.” Kayaoglu, islam Kurumsal Tarihi, s. 132.

Bu bakimdan esnaf arasindaki manevi bagin gevsemesi ile i¢ ¢cekismelerin artig géstermesinin birbirine
paralel oldugu sdylenebilir.

115 Tabakoglu, Tiirk Iktisat Tarihi, s. 286-288.
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cekismelerinin yogunluk kazandigi devirlerin tasavvufi etki ile degil, kapitalistik etki
ile agiklanmasi tarihsel gerceklige daha uygundur. Nitekim liberalist bir ekonomi
ongoren Tanzimat sonras1 donemdeki i¢ ve dis kapitalist baskilar dolayli olarak esnafin
sahip oldugu karakteristiklerin de deforme olmasina ve yozlagsmasina yol agmistir. Bu
noktada Ulgener’in ve Weber’in uzlastiklart modern kapitalizm yorumunun insan ve
toplum {tizerindeki negatif etkisinin bu deformasyona yol actig1 ifade edilebilir. S6z
konusu toplumsal deformasyon belki Ulgener’in (tarihsel varlig1 sorgulanan) ideal
kapitalizmi ile irtibatlandirilamaz ancak modern kapitalizm ile ilgilidir ve bu sisteme

tabandan karsit olan tasavvuf ile alakalandirilmasi anlamli degildir.*

Ulgener’in fiitiivvet teskilatina yonelik elestirisinin farkli bir cephesi ise ideal tipin
meslek kavramina olan yaklasimi ile esnaf kesiminin yaklagimi arasindaki farktir.
Diger taraftan ne kadar kapitalist olup olmadig: tartigmali olan Weber’in Reform
sonrasi ideal “meslek” yaklasimi ile esnafin meslek algisi arasinda biiyiik benzerlikler
bulunmaktadir. Meslek kavramina fiitiivvet teskilatinin igerisinde verilen Onem
Protestan mezheplerdeki “cagri” terminolojisinde yer alan Tanri’nin ¢cagirdigi gorev

benzeri bir agirliga sahiptir:'!’

“Meslek ve siilitk, aynmi kokten gelir; siiluk, dini ya da yart dini bir
topluluga (tarikat, fiitiivvet vs.) dahil olmayr ve kabul edilmeyi belirten bir

’

sozctiktiir.’

Ne var ki Weber’de meslek kavramia muhatap olan kitle yani kii¢iik ve orta

biiyiikliikteki isletmeler (esnaflar) Ulgener’in terminolojisinde ortagaglasmanin bir

116 Diger taraftan bu tiir menfaat catismalar1 ahilik teskilat1 ve esnaf birliklerinin tasavvuf ile yogrulmus
genel karakteristikleri ile uyumlu olmayip tarihte goriilme sikliklari da ¢ok fazla degildir. Ayni zamanda
esnaf birliklerinin kendi i¢lerindeki oldukga iyi organize olmus yapilari bu tiir ihtilaflar1 adli mercilere
tasimadan kendi aralarinda ¢6zmek, biiylimeden onlemek ve asgariye indirmek konusunda oldukga
etkindir. Her esnaf toplulugu mesleki faaliyetleri ile ilgili her tiirlii 6zel kurali kararlagtirmis ve kadinin
onayindan gecen ve resmiyet kazanan bu kurallar yine orgiitiin icinden olusturulan “ihtiyar ustalar”,
“nizam ustalar1” ve “lonca ustalar1” adi verilen, ileri gelen ustalarin teskil ettigi idare heyeti gdzetiminde
uygulanmistir. Kurallara uymayan esnafa en agir diikkan kapatma, esnafliktan ¢ikarma ve benzeri
cezalarin verildigi bu diizen esnaf Orgiitiiniin sadece bir mesleki kurulus olmaktan g¢ikarak sosyal
diizenin ve uyumun saglanmasi konusunda da islev iistlendigini gostermektedir. Detayl1 bilgi i¢in bkz.:
Mehmet Geng, Devlet ve Ekonomi, Istanbul, Otiiken, 2012, s. 294-305.

17 Kurt, “Bireyselden Toplumsala Gegiste Din”, s. 54.
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sebebi olarak goriildiigli icin Weber’in Kalvenizm i¢in kurdugu meslek-gagri irtibati

Ulgener’de yer almamaktadir.

Ulgener’in tezi i¢in her ne kadar zaman ve cografya ¢ok fazla zikredilmese de Osmanli
donemi biiyiik bir 6nem arz etmektedir. Bu agidan Osmanli Devleti’nin merkezi bir
otorite olarak esnaf ve tiiccar kesimine olan yaklagimi esnaflarin mesafe algilarindaki
serbestiyetini biiyiik dl¢iide belirlemis ve tliccar simifinin giicii tizerinde belirleyici
faktor olmustur. Osmanlinin tiiccarlara yonelik politikas1 ile Batida yasanan
gelismelerin karsilastirilmast burjuva sinifinin ortaya ¢ikmasinda manevi bir etkiden
ziyade devrin siyasi, sosyal ve ekonomik sartlarinin etkisi oldugunu agikca

gostermektedir.!18

“Devletin iktisat politikasimin  kapitalizmin  dogusundaki  etkisini
karsilastirmall inceleme ile daha iyi anlamak miimkiindiir. Zira Osmanh
Devleti’nin iktisadi alana ait siyasetinde tiiccarlar, Batida oldugu gibi
ayricalikly  bir  konuma sahip olmamislardir. Padisahin, sehirde
“uyruklarimin babasi” olmak igin duydugu zorunluk, lonca zanaatlarinin
karsisinda ticareti elverissiz bir duruma sokmustur. Batida feodal beyler
ve krallar cogunlukia esnaftan ¢ok tiiccarlart destekledikleri halde,

Osmanli Devletinde durum tersine olmugstur.”

“Ilm-i tedbir-i devlet” anlayisima gore devlet algisi her tiirlii siyasi ve sosyal giiciin
tizerindedir. Devlet ekonomik alani bos birakarak bu alanda ortaya ¢ikacak bir sermaye
giiciiniin ilerleyen donemde kendisine rakip olmasii istemedigi i¢in kurallari
kendisinin belirledigi, kaynaklarmn dagilimint ve gelirin boliislimiinii kendisinin
diizenledigi bir ekonomik atmosfer insa ederek ekonomiye dogrudan miidahale etmis
ve girisimci bir sinifin kendi i¢ dinamikleri ile yesermesine ve biiylimesine izin
vermemistir. Sonug¢ olarak iktisadi karar birimlerinin kendi sistematik ve rasyonel
karar mekanizmalarint ortaya c¢ikardigi, bireylerin iktisadi ¢ikarlart pesinde

maksimizasyon ilkesi geregince hareket ettikleri ekonomik bir diizlem olusmamus,

118 Tatar, “Din ve Kapitalizm”, s.158.
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girisimci, kapitalist burjuva smifi ortaya ¢ikmamistir.!'® Diger taraftan bir ekonomik
model olarak Bati’da yasanan merkantil donem ve sanayi devrimine nazaran merkezi
otoritenin iiretimden ¢ok tiiketim tarafina agirlik vermesi, mal tedarikinde sikinti
yasanmamasini Onceleyerek verilecek ticaret acigini ikincil planda goérmesi de

girisimei smif i¢in dezavantaj dogurmustur: 120

“Osmanly iktisat sistemi Batidaki gibi tiiccar ve iiretici tarafim degil,
tiiketici tarafint korumugstur. Bu da su anlama gelir: Iktisadi faaliyetler bir
swif temelinde servet birikimini saglayacak bir bicimde degil, toplum
katmanlarini olusturan tiiketicilerin korunmasi bigciminde orgiitlenmistir.
Bu baglamda Mehmet Geng’in (2002: 45) ifade ettigi gibi “Osmanli
iktisadi diinya goriistiniin” bakis agisindan ekonomik faaliyetlerin temel
amaci, kar degil, “insanlarin ihtiyaglarim karsilamaktir”. Iktisadi

faaliyetlerin toplumla ilgili hedeflere ve degerlere tabii kilinmasi,

’

ekonomide temel ilke olmustur.’

Geng’in kurdugu modele gére Osmanli ekonomik sisteminin ii¢ temel unsuru iage
ilkesi, gelenekgilik ve fiskalizmdir. lase ilkesi ekonomik faaliyete tiiketici agisindan
yaklagan ve bu faaliyetlerin ana amacini ihtiyaglarin karsilanmasi olarak belirleyen bir
unsurdur. Gelenekgilik ilkesi sosyal ve ekonomik hayatta mevcut dengeleri koruma,
degisime yonelik engelleyici ve ortadan kaldirict bir tavir takinma iradesidir.
Fiskalizm ise devletin gelir gider dengesini dnceleyen, gelir tarafinda sikinti yasanan
donemlerde ise agir vergilerle iiretici sinifin kar hadlerinde baskilar olusturan ve
durgunluklara sebep olan bir yaklasimdir. 1?2 Bu ii¢ 6zelligin tamami Osmanl
Devleti’nde ekonomik hayatta siiriikleyici bir gii¢ olusturacak esnaf ve tliccar sinifin
olusmasii ve giliclenmesini engelleyici unsurlar olarak goriilmektedir. Bireysel

iktisadi zihniyetlerin olusma dongiisiinde ¢evresel faktorlerin payr ve ayni zamanda

119 Bengii Dogangiin, “19. Yy.’dan Cumhuriyete Osmanl imparatorlugu’ndan Devralinan Girisimcilik
Miras1”, Akademik Bakis Dergisi, S: 39, Kasim-Aralik 2013, s. 4.

120 7orlu, “Sabri F. Ulgener’i Yeniden Okumak”, 5.190.

121 Geng, Devlet ve Ekonomi, s. 45-52.
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birey-toplum ve devlet liggeninde zihniyetin yukaridan asagiya ve ters yonlii etkilesim

yonii sorgulandiginda Geng’in bu ciimlesi daha fazla anlam kazanmaktadir:!??

“Osmanly sistemi kapitalizme sadece kapali degil, ayni zamanda karst idi.
Kapitalizme en acik olmasi gereken ticaret sektoriinde gordiigiimiiz sinirlama,

kontrol ve diizenlemelerde, bunu belki en acik sekilde miisahade etme firsatini

>

buluruz.’

3.3.5. Manastir ve Tekke Hayati Karsilastirmasi

Ulgener, hayatin metodik ve disiplinli yorumunun Bati’da asketik yasam bigimi olarak
manastirlarda hapsedilmis oldugunu ve Reform ardindan bu yasam bi¢iminin diinyaya
acilarak ideal kapitalist karakteri ortaya ¢ikarmis oldugunu ifade etmektedir. Ancak
aym karakter Ozellikleri kismen Dogu’daki tekkelerde gozlenebilmesine ragmen
burada tekke duvarlari asilamamis ve bu karakter sosyal ve iktisadi hayata
aktaritlamamistir. Diger taraftan yapilan bu karsilastirmaya en 6nemli elestiri olarak
Dogu’daki tekke yasantisi ile manastirlarin sosyal ve dini iglev agisindan oldukca
farkli olmas1 getirilebilir. islam dininde Hristiyanliktaki ile karsilastirilabilecek bir
ruhban sinifi tarihin hi¢gbir déoneminde olugmamis olup manastirin kurumsal agidan
dogrudan bir karsilig1 yoktur. Asketizmin manastir duvarlarmin disina ¢ikisini islam
tarihinde aramak anlamsizdir ¢iinkii bdyle bir duvar hi¢ Sriilmemistir.'?® Kilise ve
manastirlarin Hristiyan diinyasindaki mevcudiyeti ortaya bir ruhban smifi ve bu
siiftan tamamen ayrismis bir kitle yani bir tavan ve taban ¢ikarmistir. Ancak bu tavan-
taban ayriminda Katoliklikteki manastir ile duvarlarin disindaki Hristiyan toplum
yapisiin karsihig Islam’da goriillemez. Her ne kadar tasavvufun devreye girmesi ve
mirit-mirsit iliskisinin baslamasi itibariyle ortada bir tavan-taban ikilemi var gibi

goriinse de tekkelerin sosyal hayatin i¢indeki fonksiyonu ile manastirlarin kendi

122 pe.,s. 78.
123 Bkz.: Hamidullah, islam Peygamberi, s. 736. Ayrica Islam Peygamberi Hz. Muhammed’in bu
konudaki yaklagimini gdsteren hadisler i¢in bkz.: Afifi, Tasavvuf, islam’da Manevi Devrim, s. 78-81.
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iglerine kapaniklig1 karsilastirildiginda tekke hiyerarsisinin ortaya bir tavan ve taban
ayrimi ¢ikarmadigr goriilmektedir. Tasavvuftaki tekke hayati diinyanin igindedir;
sehirlerin ortasina kurulmus yapilarda, ¢arsi ve pazar iliskileri ile i¢li dish ve sosyal ve
iktisadi hayat ile irtibatlidir.*?* Tasavvufun azinlikta kalan ve sosyal hayata etkisi
itibariyle géz ardi edilebilecek bazi kollar1 haricinde hayatin i¢inde yaganmasi ve
tekkelerin kapilariin herkese acik olmasi tekkelerde benimsenen disiplinli ve her
anin1 muhasebe i¢inde gecirmeyi vaz eden yasam iislubunun ilk yillardan beri sosyal
hayata aktarilmasini saglamistir. Manastirlarda benimsenen yasam {islubu ve felsefesi
sadece manastir kesislerinin hayatlarina yon vermekte iken tekke ve dergahlar
tarafindan halka vaz edilen prensipler esnaf kesimi basta olmak {izere tlim inananlara
yol gostermekte ve Hristiyanliktaki diializmin islam cografyasinda ortaya ¢ikmasini
engellemektedir. Tekke ve zaviyeler sahip olduklar1 sosyal islevler ile sivil toplum
kurulusu hiiviyetinde faaliyet gostermekte, yardimlasma, egitim, kiiltiir, sanat, ticaret
ve siyaset bagta olmak iizere toplumsal hayatin bir¢ok cephesinde yonlendirici etkiye

sahip olmaktadir.'?®

24 Yimaz, tekkelerin sosyal hayatin icinde {istlenmis olduklari fonksiyonlar1 on maddede
Ozetlemektedir: “1. Tekkeler her seyden 6nce mensuplarinca miistereken “mescid ve cami” gibi, ibadet
icin kullanilan mekanlardir. 2. Okuma, yazma ve dini ilimlerin 6gretildigi, tarikat mensuplarinin yazdigi
eserlerin okutuldugu “mektep” hizmeti géren kurumlardir. 3. Alim ve seyhlerin zaman zaman toplanip
dini ve ilmi sahalarda istisarede bulundugu “mesveret” hizmeti veren miiesseselerdir. 4. Seyyah,
ziyaret¢i ve hac yolcusu gibi mubhtelif kimselerin konakladigi “kervansaray” fonksiyonu goren
kuruluglardir. 5. Hastalarin, sakat, diiskiin ve ¢aresizlerin bagvurdugu ve bakimlarinin yapildigi, yerine
gore “darii’l-aceze” gibi faaliyet gosteren miiesseselerdir. 6. Fakir ve yoksullarin karinlarini doyuran,
gelene gegene hizmet ve ag veren “imaret” kuruluslaridir. 7. Haber alinip haber ulastirilan bir haber
merkezi ve “istihbarat” orgiitii konumundadir. Ozellikle Osmanlilar doneminde halkin ihtiyag ve
sikdyetleri idari makamlara, idarenin talep ve istekleri halka dergdhlar araciligiyla ulagtirtlirdi. 8.
Tekkeler zamanin alimlerinin gelip gittigi ve telif ettikleri eserlerini biraktiklar1 “kiitiiphane”
konumundaydi. 9. Kanun ve devlet giiglerince takip edilen siyasi suc¢lularla diismandan kagan
mazlumlarin sigindig1, bugiinkii sefarethaneler gibi bir “iltica yeri” 6zelligi tasimaktaydi. 10. Tekke
baglilari, hayirlarin1 ebedilestirmek ve sadaka-i cariye diiglincesini yayginlagtirmak amaciyla ¢ok
zengin “vakiflar” kurmuslardir. istanbul ve Tiirkiye’nin biiyiik bir boliimiiniin vakif arazisi ve 6zellikle
tekke vakfi olmasi, bu konularin sosyal etkinlik ve niteligini gostermesi bakimindan ilgi ¢ekicidir.”
Yilmaz, Tasavvuf ve Tarikatlar, s. 272-273.

125 Tekke ve zaviyelerin sosyal islevleri ve egitim, kiiltiir ve sanat hayatina etkileri hakkinda detayl
bilgi igin bkz.: Fatih Kose, Istanbul Halveti Tekkeleri, Istanbul, ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yaynlari,
2012, s. 51-58. Ayrica bkz.: Hamdi Tekeli, Tasavvuf Kiiltiiriine Giris, Ankara, Uludag, 2011, s. 133-
144, Tasavvuf erbabi ile padisahlarin miinasebetleri hakkinda detayli bilgi icin bkz.: Resat Ongdren,
Osmanllar’da Tasavvuf, Istanbul, Iz, 2000, s. 235-285. Tekke ve medreseler arasindaki irtibat ve
tekkelerin egitim hayatindaki rolii i¢in bkz.: Mustafa Kara, Dervisin Hayat1 Sufinin Kelamn, istanbul,
Dergah, 2005, s. 268. Osmanl1 sehirlerindeki tekke ve dergah sayisinin ¢oklugu da tasavvufun toplumsal
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Weber’e gére manastirlar disiplinli ve rasyonel bir yasam iislubuna sahiptir; diger
insanlar i¢in ise kilise giinah isledikleri vakit bagvurabilecekleri, kefaretini 6deyerek
giinahlarindan kurtulacaklar1 bir mekandir. Bu acidan Kilise ve manastirlardaki
asketik yasamin sosyal hayata hi¢bir pozitif etkisi bulunmamakta, dini yasam tam bir
dializm i¢inde ilerlemekte ve tam tersine ortada bir ruhban sinifinin bulunmasi
insanlarin daha az disiplinli, 6zdenetimden ve i¢ muhasebeden daha uzak olmalarina
sebep olmaktadir. Ulgener’e gore de bu agidan ruhban sinifinin ve giinah ¢ikarmalarin
ortadan kalkmasi asketik yasam bi¢imin tiim inananlara yayilmasini, herkesin kendi
hayatindan tam anlamiyla mesul olmasini ve batidaki insanin kendi hareketleri ile ilgili
daha disiplinli, daha kontrollii olmasini saglamistir. islam toplumuna ve tasavvufi
yasantiya bakildiginda ise tekkelerdeki hiyerarsinin ortaya bir diializm ¢ikarmadigi,
kapilar1 disartya her daim agik olan ve Ggretilerini toplum ile paylasan tekkelerin
tasavvufi yasantinin en istten en alta kadar ayni usul ve ciddiyet ile benimsenmesini
saglamistir. Hristiyanliktaki giinah ¢ikarma Islam’da ya da tasavvufi Ogretide
bulunmamakta, tekkelerdeki hiyerarsik Orgiitlenme bi¢imi tabandakilerin kendi
hayatlarindan mesul olduklar1 gergegini degistirmemektedir. Miirsit/seyh her hata
yapildiginda kosulacak bir pozisyondan ziyade hayatin bir inanana yakisir disiplin ve
6z denetim iginde yasanmasi icin bir rehber niteligindedir.}?® Yani manastirlardaki
diializmden ¢ok farkli olarak tasavvuftaki tekkenin sosyal hayattaki pozisyonu
insanlarin en bagindan disiplinli ve kendi iradelerini kullanarak hayatlarin1 belli bir
diizen ve sistematik i¢cinde gegirmelerini saglamaktadir. Hristiyanlikta tabanda yer
alanlar i¢in manastir ve Kilise’de yasanan hayat ideal degildir, dolayisiyla diger

inananlar i¢in bir 6rneklik teskil etmemektedir. Bu durum tavan taban iliskisinin nasil

hayatin ne kadar i¢inde oldugunun gostergesidir. Detayli bilgi i¢in bkz.: Ramazan Muslu, Osmanh
Toplumunda Tasavvuf (18. Yiizyil), Istanbul, insan, 2003, 361-363.

126 Miirsid, kendisine bagli olanlarin sadece manevi degil ayn1 zamanda maddi hayatinda da yol
gosteren, tavsiye veren bir rehber pozisyonundadir. Diger taraftan miirsid, miiridlerini dogru yola iletir
ve giinahlardan uzak kalmalarimi saglar. Giinah islemis olan miiridleri igin ise sadece af ve magfiret
diler: “Kendisine uyulacak miirsid durumundaki zat, herkese nasihati bol olan bir kimse olup, yine
herkese takva ve istikamet yolunu gosteren, yasaklardan herkesi men eden ve nefsaniliklerden
kagindiran kimsedir. Keza miirsid, irsadina el ve goniil verenlerin sebatlari, mutluluklari, giinahlarinin
afft ve Cenab-1 Hakkin himayesine ulagmalari i¢in her zaman dua eder. Dini vazifelerinden bilmeleri
icap eden her hususu dgretir. Diinya islerini takip hususunda da yine saliklerine sefkat ve merhamet ile
miisamaha gosterir. Saliklerinin maddi ve manevi ihtiyaclarimi temin hususunu, kendi ihtiyaglar gibi
kabul eder.” Glimiishanevi, Veliler ve Tarikatlarda Usul, , 5.99.
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bir diializm olusturdugu c¢ok agik gostermektedir. Tekkede ise miirsitin yasami
takipgileri i¢in tam bir 6rneklik teskil etmekte, miirsit kisileri glinahlarindan arindiran
degil, ornek hayati ile kisileri hata yapmamaya ¢agiran yonlendirici pozisyonundadir.
Weber’in diinyevi asketizm ve ideal tipine paralel olarak tasavvufta en basindan

itibaren asketik yasam diinyaya agik ve diinyanin i¢indedir.

Ulgener’e gore tekke ve zaviyeler ilk dnce ag ve perisan vaziyette olan halkin karnim
doyurabilecegi, siirekli kazanlarin kaynadigi ve kimsenin geri ¢evrilmedigi, herkesin
siginabilecegi mekanlar olmus, ancak zaman gectikce bu bir takim kimseler icin
calismadan, kitle tizerinden kendi ge¢imini ve doyumunu sagladigi bir yiyimlik mekan
ve vasita haline gelmistir.!?” Ulgener, tasavvufun rant ve tiiketim ekonomisine gegciste
oynadigi rol ile ilgili tarihi siirecin bu sekilde isledigini ifade etmekte ancak hangi
dénemde ve cografyada ve hangi tarikatlar igerisinde bu doniisiimiiniin yasandigini net
olarak ifade etmemektedir.}?® Tbadet ve tasavvufi egitim yaninda sosyal hayatta birgok
misyon Uistlenen tekkeler tabii ki fakirler i¢in barinma, yeme, igme gibi bir takim temel
zaruri ihtiyaglarin karsilanmasi i¢in de caba gostermislerdir. Bu durum tam tersine
tekkeler icin ek gelir kaynagi ihtiyact dogurmus ve tekke ve zaviyeler temel gegim
kaynaklarmi vakiflar araciligi ile saglamislardir. Biiyiik tekkeler kuran tasavvufi
olusumlar bu yapilar1 yasatabilmek i¢in zengin vakiflar kurmus ve yiyimlik ve
gecimlik mekanlar olmaktan ¢ok 6tede bulunduklar: yorenin iktisadi hayatina canlilik
katmistir. Sehir dislarinda tarim alanlarindan olusan bu vakiflar, sehir i¢lerinde ise

hamam, diikkan, degirmen ve benzeri isletme ve imalathanelerden olusmustur.

127 Ulgener, F. Képriilii’niin “Bemerkungen zur Religionsgeschichte Kleinasiens” adli eserinden
aktarma yaptigi “Diinya ki sofra-i Hakktir cemi’niam-1 ilahi (Tanr1 nimetleri) bundadir” deyisini
tasavvuf erbabinin diinyay1 yiyimlik bir sofra olarak gérdiigii tezine referans gdstermektedir. Ulgener,
Zihniyet ve Din, s. 125-128.

128 Ulgener, kendi ifadesi ile “arsivci-pozitivist tarihginin hassas 6l¢ii ve tartilarini kullanmaya konunun
bizatihi kendisinin imkan vermedigini ve zihniyetten bahsederken “iste tam surada basladi, burada
bitiyor” tarzinda kesin bir zaman ¢izelgesine ulagmanin miimkiin olmadigim ifade etmektedir. Bu
calismalarda miimkiin olan kronolojik izahlardan ziyade belirli bir zaman kesitini ele alarak
gergeklestirilecek bir portre denemesidir. Bkz.: Ulgener, iktisadi Céziilmenin Ahlak ve Zihniyet
Diinyasi, s. 13.

Ne var ki Ulgener’in ele aldig1 zaman kesiti de tam olarak belli degildir. Calismasinin higbir yerinde
tasavvuf tarihinin hangi dénemini ele aldigin1 ve s6z konusu zihniyet doniisiimlerinin hangi doneme
tekabiil ettigini ifade etmemis, belki olay bazinda miimkiin olmasa da yiizyillik dénemler ve birlikte
seyrettigi siyasi ve sosyal olusumlar temel alinarak dahi olsa tarihsel ¢izelgeden bahis olunmamustir.
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Devletin de destegi genelde dogrudan maddi kaynak saglamak yerine vakif
bagislayarak gelirin siireklilik kazanmasi yoniinde olmus, bu durum ise tekkelerin
kendi gec¢imlerini temin etmelerinin yaninda iktisadi hayata olan katkilarimi da
artirmistir. Diger taraftan vakif geliri yetersiz olan bazi tekke seyhlerinin miiritleri ile

birlikte calisarak tekkenin ge¢imini saglamasi da tarihte goriilen olaylardandir.!?°

3.3.6. Zihniyet Analizi Kaynaklan

Ulgener, tezinde iktisadi zihniyetin analiz edilebilecegi kaynaklar olarak devrin
tasavvuf edebiyatini, pendnameleri, fiitiivvetnameleri, halk edebiyatini ve divanlari
gostermektedir. Ne var ki tabandaki yansimalar1 agisindan tavandan neset eden
eserlerin birincil gostergeler olmayacagi fikrinde ne kadar hakli olsa da ortada bulunan
tez maddi diizleme tasavvufun ne kadar etki ettigi tizerinden sekillendigi i¢in en
azindan tasavvuf tarihi lizerinden hareket etmesi ve tasavvuf edebiyat1 ile kendisini
smirlamas1  beklenmektedir. Ulgener, esnaf teskilatlari ile tasavvufun irtibatini
kurmaya calisarak fiitivvetnameleri de birincil kaynaklar arasina eklemis; diger
taraftan ortaya ¢ikan zihniyetin yansimalarinin her yerde gozlenebilecegi gerekgesi ile
Ornegin Nabi gibi sairlerin eserlerini de kendisi i¢in 6nemli kaynaklar arasina almistir.
Bu noktada Ulgener’in tezinin en énemli eksikligi ortaya ¢ikan sonucu tasvir igin her
tiirlii sanat eserini kullanirken bu eserlerin ortaya ¢ikisinda tasavvufun ne gibi etkisinin

olmus olabilecegini agiklamakta yetersiz kalmasidir:3°

“... Nevar ki, geride nasil bir mayalanma olmugsa olmusg, zihniyetin —ger¢i
posalasmis haliyle- net ve agik goriintiisiinii baskalarinda degil yine onda

(Nabi’de) bulmak miimkiin oluyor.”

129 Tekke gelirleri hakkinda detayh bilgi igin bkz.: Mustafa Kara, Bursa’da Tarikatlar ve Tekkeler,
Istanbul, Sir, 2001, s. 65-67. Ayrica bkz.: Hiir Mahmut Yiicer, Osmanh Toplumunda Tasavvuf (19.
Yiizyil), Istanbul, Iinsan, 2003, s. 115-121.

130 (Jlgener, Zihniyet ve Din, s. 157.
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Geri planda nasil bir mayalanma oldugunun izahi tasavvufun zihniyet olusumundaki
roliiniin netligi i¢in oldukca 6nemlidir. Kullanilan kaynaklarin genis tutulmasi tabanin
zihniyetini her cihetten gostermesi ve ortaya c¢ikarilmaya c¢alisilan portrede
(reconstruction) netlik elde edilmesi i¢in dogru olmakla birlikte tasavvufun bu portre
tizerindeki etkisini dogrudan gdstermemektedir. Elde edilen portre o devrin zihin
diinyasini ortaya koymus olabilir ancak tasavvufun bu portreye olan etkisinin tam tersi
istikamette olabilecegi ihtimalini her zaman gbz Oniinde tutmak ve ¢izilen portrenin
temel Ozelliklerine tasavvuf edebiyatinin katkisini net bir sekilde ortaya koymak
gerekmektedir.®3! Diger taraftan aslinda ortaya ¢ikan portre bir Ortagag zihniyetidir;
bu yiizden Ulgener, Bati’nin Ortacag zihniyetinden styrilirken Dogu’nun ortagaga geri
dondiigiinii, esnaflastigini ve madde ile iliskisinde siglastigini ifade etmektedir. Siyasi,
sosyal ve iktisadi hayata dair tiim deger algilar1 ve zihniyet tasavvurlart Dogu
toplumunda yeni degildir, ortacagdan tasinmis algilardir. Bu agidan s6z konusu
zihniyetin tasavvufile birlikte ya da Ulgener’in bahsettigi tasavvuftaki batini akimlarin
etkisinin artmasi ile ortaya ¢ikmadigi asikardir. Olabilecek olan ancak bu zihniyetin
geri gelmesinde tasavvufun oynama ihtimali oldugu roldiir. Ancak bu nokta da acikta
kaldig1 icin Ulgener, inceledigi eserlerin hangilerinin tasavvuf edebiyat1 sayilip
sayllmayacaginin olduk¢a muglak oldugundan hareketle sinirlar oldukca esnek tutma

egiliminde olmustur:*%?

“... Kaldr ki, tasavvuf ilk ve giiclii ¢caglarindan bu yana gok kubbeyi
oylesine doldurmustur ki, uzun bir seri iizerinde kimin hakkiyla mutasavvif
sayilacagi, kimin sayilamayacagr uzun boylu tartisilabilir. Bize gore,
“Miizekkinniifus "u ile Esrefoglu gibi, “Marifetname” sahibi Seyh Ibrahim
Hakki’yi, “Ahldk-1 Aldi” yazarn Kiwinalizdde'yi, “Mevzidtululiomu ile

131 Weber de Franklin’in eserini kullanarak o devrin madde ile olan alakasinda zihniyet portresini ortaya
koymaya c¢aligmistir. Ancak bu portre dogru dahi olsa Protestanligin bu portrenin olusumundaki
etkisinin ne kadar ve hangi yonde oldugunun kendisi deist olan bir yazarin eserinden g¢ikartilmasi
miimkiin degildir.

132 {J]gener, Zihniyet ve Din, s. 157 Eser secimlerinde oldukca genis davranmanin yansira Ulgener’in
calismasinda belli eserlere dzellikle ¢ok agirlik verdigi ve amaca yonelik elde ettigi bir takim zihniyet
yaklagimlarini genellestirdigi goriilmektedir. Halbuki kendisi de kaynaklarin ancak bir kismindan elde
edilen neticeleri digerleriyle mukayese etmeden hemen genellestirme yolunun arastiricryt yanlis yollara
gotiirdiigiinii (Ulgener, Iktisadi Coziilmenin Ahlak ve Zihniyet Diinyasi, s. 40) eserinde ifade
etmistir. Ne var ki ¢calismasinda bu mukayese teknigini hemen hi¢ kullanmadig1 géze ¢arpmaktadir.
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Taskoprizdde yi ve belki daha bir¢oklarini seriye katmamak igin bir sebep
yoktur... dar ve gercek anlami ile mutasavvif sairlerin yam sira -
kullandiklart imajlara, kissa ve temsillere bakarak- bir Sadi’yi, bir Hdifiz
ve Hayyam’i, beri yanda bir Fuzill ve Nabi’i siraya katmakta sakinca
goriilmez. Nitekim, basindan beri bizim de aym diistince ile, sirasi geldikce

divan siirini yardima ¢agirdigimiz ve sozii tamamlamayt ona biraktigimiz

>

gozden kagmamus olmalidir.’

Bu sayede divan edebiyati, halk edebiyati, fiitlivvetmaneler ve kullanilan diger eserler
iktisadi zihniyetin ortacaglagsmasinda tasavvufun oynadigi rolii analiz etmek icin
kaynak olarak kullanilmistir. Ancak yine ifade etmek gerekir ki tiim bu eserler
zihniyetin temayiiz ettigi kaynaklar olarak manzaray: tasvir i¢in kullanilabilir olmakla
birlikte o zihniyetin olusum asamalarinda tasavvufun ve daha genel bir ifade ile dinin
etkisini gostermeyecektir. Diger taraftan Ulgener de somut tarih arastirmalarina
nazaran zihniyet arastirmalarinda ortaya ¢ikan giiven diizeyinin oldukca diisiik
oldugunu soylemektedir. Kendi arastirmasi igin ise esnaf ve zanaatkar
topluluklarindaki deger algilarinin tasavvuf kiiltiiriinden ne kadar etkilendigini elde
bulunan kaynaklara gore ortaya koymakla birlikte topyek(in bir zihniyet olusumu i¢in
sebep-sonug zincirlerinin en basindan sekillendirilecegi belgelere dayali bir tahlil
miimkiin degildir.!®® Diger taraftan kullanilan tiim eserlerde yer alan ve halka madde
ve diinya ile miinasebetleri konusunda nasihatler, tavsiyeler ve ogiitler ile dolu olan
ifadelerin hangi kapsamda ele alinacagi da tartigmalidir. Maddeye karsi temkinli
olmanin, diinyaya kapilmamanin, kanaatkar olmanin bu kadar yogun 6giitlendigi bir
kitlenin tam tersi bir ahlaka sahip oldugu gibi bir anlam bile ¢ikartilabilir. Halkin,
fitraten her toplumda oldugu gibi maddeye kars1 temayiilii her an dengeden ¢ikabilecek

133 “Somut belgelere dayanan miispet tarih aragtirmalarmin her cihetten doyurucu giivenini zihniyet
arastirmalarinda beklememek lazimdir. Bir yere kadar, s6z gelisi esnaf ve zanaatkarin “kiigiik burjuva”
diinyasinda eldeki belge ve kaynaklara gére az ¢ok giivenli adimlar atilabilirken, ¢alisma alanim
kalabalik ve anonim kiitle igine tasirdik¢a ayaklarimiz altindan izlerin gitgide silindigini hissetmemek
elde olmayacaktir.” Ulgener, Zihniyet ve Din, s. 164.
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ve diinyaya kars1 fazla tamahkar olmaya dogru kayabilecek iken s6z konusu eserlerde

siirekli itidal ¢agris1 yapilmasi normaldir.*®*

Ulgener’in tezinde tasavvuf hem iist kitlenin farklilasmis bir din yorumu olarak
zihniyeti etkileyen bir kanal, hem de edebi iirlinleri ile zihniyetin gézlenebilecegi bir
mecradir. Ancak ortaya konulabilecek bir milat ve dncesi ve sonrasi ile karsilastirmasi
yapilabilecek kesin bir tarih bulunmadigi i¢in kullanilan eserler ve konusturulan kisiler
tarihin farkli donemlerinden ve cografyalarindan olabilmektedir. Bu durum ise dini
metinlerin zihniyetin gozlenebilecegi bir platform olmasindan ziyade zihniyetin
olusumuna ne derecede katkida bulundugu sorusunun tarihsel dongiide yeri
belirlenmis bir siirece oturtularak cevaplanmasini ve kullanilan kaynaklarin dini kisi

ve eserlerle agirliklandirilmasini zorlastirmaktadir.

Kullanilan kaynaklardaki eksiklik ve zihniyet arastiricisi i¢cin olmazsa olmaz kabul

edilecek kaynaklardan bahisle Barkan su ciimleleri sarf etmektedir:'®

“Miiltezim, tiiccar veya sermayedar birkag miimessil sahsin hal terciimesi,
biiyiik ticaret evlerinin muhasebe defterleri ve muhaberati, iktisadi
miinasebetlerden dogan ihtilaflara ait mahkeme karar ve zabitlari,
vasiyetnameler, miras taksimi maksadi ile mahkemelerce tanzim edilmis
mal envanterleri, tiiccar, esnaf ve iagse meseleleri ile ilgili olarak Devletin
aldigi tedbirlere ait arsiv vesikalari, Devlet maliyesi ile alakalari
dolayisiyla iltizam islerine ait Devlet muhasebe defterleri, tiiccar ve esnaf
hayatint canlandran halk masallari, roman ve seyahatnameler.. ilh gibi
canli kaynaklart dillendirmek ve rakamlaria konusmak imkanlar: hasil
olunca bugiin bahis konusu tetkikler sahasinda zihin igin karanlik kalan

bir¢ok meseleler bambagska bir ziya altinda aydinlanmuis olacakti.”

Barkan’a gore zikredilen kaynaklardan biiyiikk kismi Ulgener ve diger zihniyet

arastiricilari i¢in ebediyen mevcut olmayacak, bir kismi icin ise tasnif, tertip, terkip ve

13 By yoruma Ulgener de tezinin bir noktasinda destek vermistir: “Ahlak¢ilarin iizerinde 1srarla

durduklar1 huzur, itidal ve buna benzer idealler, hakikatte kendilerinin tam tersine delil sayilabilir.”
Ulgener, iktisadi Céziilmenin Ahlak ve Zihniyet Diinyasi, s. 49
135 Barkan, “Bibliyografya”, s.166.

210



nesriyat faaliyetlerinin hiz kazanmasini1 beklemek gerekecektir. Bu agidan Ulgener’in
zihniyet tahlilinde kullandig1 kaynaklar yeterli olmayip elde ettigi sonuglarda ise izaha

muhtag bircok karanlik nokta bulunmaktadir.

211



SONUC

Max Weber’in dini degerler ve ekonomik gelismislik seviyesi arasindaki iligkiyi,
Reformasyon hareketinden sonra ortaya g¢ikan Protestan mezheplerinin kapitalizmi
ortaya c¢ikartan ruhu meydana getirmesi baglaminda ele alan “Protestan Ahlaki ve
Kapitalizmin Ruhu” adli eseri sosyoloji, din, tarih ve iktisat alanlarinda son ylizyilin
en tartismali konularindan birini teskil etmektedir. Weber bu calismasinda, Karl
Marx’1n maddeden maneviyata, somuttan soyuta, ekonomiden dine olarak kurguladigi
etki mekanizmasini tersten ele almakta ve insanlarin inang diinyasinda meydana gelen
degisikliklerin iktisadi bir takim olaylar1 etkileyebilecegini, bu etkilesimin tarihte en
yogun goézlendigi donemin ise Reformasyon sonrasi Avrupa donemi oldugunu ifade

etmektedir.

Sabri Ulgener, Max Weber’in kullandig1 metodu bir kisim diizeltmeler ve kavramsal
yenilik ile birlikte Islam toplumu igin uygulamis ve yaptig1 arastirmalar sonucunda
Islam’daki batini tasavvuf anlayisinin, Weber’in kurguladigi ideal tipin Islam
toplumunda ortaya ¢ikmayisindaki en 6nemli sebeplerden biri oldugu tezini ortaya

atmustir.

Ulgener tezini ortaya koyarken metot, kavram ve fikir itibariyle Weber’den biiyiik
olgiide etkilenmistir. Ulgener’e yonelik elestirilerin  Weber’e yoneltilenler ile
paralellik gdstermesi bu durumu aciklamaktadir. Ulgener, ideal is insan1 (ideal tip)
kavramini kullanmasinda, Ortacag karakteristigi yorumunda, tarihsel siire¢ ve
ekonomi-din arasindaki etkilesim mekanizmasinda, iktisadi zihniyetin dolayli
temsilcileri olarak Protestan ya da mutasavvif olmayan kisiler iizerinden 6rneklik
gelistirmelerinde, modern kapitalizm yaklagimlarinda ve dikotomik yorumda (tavan-

taban ikilemi) Weber ile biiyiik dl¢iide paraleldir.

Diger taraftan Ulgener’in Weber’den ayrildig1 bir takim hususlar da bulunmaktadur.
Ornegin Weber’in Islam algisinin agir1 oryantalist sdylemlerle dolu olmasi ve asketik

madde algisinin tarihte yalnizca Bati medeniyetinde ortaya ¢iktigini, Dogu’da ise her
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donemde feodal, i¢e kapanik ve mistik bir din algisinin olageldigini ifade etmesi

Ulgener’in en ¢ok kars1 ¢iktig1 noktalar arasindadir.

Ulgener’in fikri agidan Weber’den ayrildig1 diger nokta meslek kavramina atfedilen
Oonem ve bu 6nemden beslenen kapitalizmin sahibi olan toplumsal katmandir. Weber’e
gore diinyevi asketizm meslek algilari iizerinde ¢ok biiyiik bir degisime neden olmus
ve “ideal tip”in ortaya c¢ikmasinda kisilerin mesleklerine, Tanri’nin kendilerini
cagirdigl bir gorev bilinci ile yaklagmalari etkili olmustur. Kapitalist ruhun sahibi,
meslegine ibadet aski ile yaklasan kiiclik dlgekli isletme sahipleri, ciftciler, tiiccarlar
ve en fazla orta smif halktir. Ulgener ise esnaflasmayi ortagaglasma ile esdeger
gormekte ve zaman, ¢evre ve madde algisi kisirlagsmis ve dar bir ¢evreye hapsolmus
esnaf kesimini kapitalistlesememenin sebepleri arasinda saymaktadir. Ulgener’e gore
kapitalizmin sahibi uluslararasi tiiccarlardir, uzun vadeli hesap yapan finans-banka-
sigorta-borsa islemcileridir, biiyiik diisiinen, biiyiikk oynayan aktérlerdir. Ulgener
menkul deger ve servet mobilitesi yoniinden gelismis finansal ¢evre ve ¢ok ortakli
yapilarin mevcut olabilecegi hukuksal ve ekonomik orgiitlenme mekanizmalarinin
esnaf kesiminin hakim oldugu bir ekonomik sistemde higbir zaman
olusamayacagindan yakinmaktadir. Ulgener’in kapitalizmin sahibi olarak gordiigii
kitle Weber acisindan parya kapitalistleri olarak tanimlanmaktadir. Diger taraftan
Weber’in ideal tipini kurguladigi kesim Ulgener tarafindan ¢oziilme devrinin
aktorleridir. Tasavvufi 6greti ile yogrulmus esnaf kesiminin is disiplini ve is ahlaki
Weber’in ideal tipi ile uyumludur ancak Weber’in bu tipi iktisadi gelisme stlirecinde
yanlis konumlandirilmis olup, bu karakterin ortacagdan modern c¢aga alisilagelen
kapitalist gelismeyi ortaya ¢ikarmak noktasinda bir dahli s6z konusu degildir. Meslek
ahlaki ile kapitalist diisiince birbiri ile paralel degildir. Bu agidan Ulgener’in
esnaflagsmay1 belki kapitalistlesememe olarak goérmesi dogaldir ancak bu, ayni anda

Weber’in ideal tipini kabul etmesi ve idealize etmesi ile tutarli bir yaklagim degildir.

Ulgener’in Weber’den metod itibariyle ayrildig1 nokta ise kullanilan kaynaklardir.
Weber de Ulgener gibi devrin sanat eserlerinden istifade etmeye calismistir ancak

Weber agisindan kronoloji ve tarihsel siireg Ulgener’e gére ¢ok daha &nemlidir.
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Weber’in tezi Reformasyon gibi bir milada, bir doniim noktasina sahiptir. Reform
Oncesi iktisadi gelisim ve sonrasindaki degisim Weber igin tarihi veriler, olaylar ve
kisiler kullanilarak ortaya konulmasi gereken 6nemli bir noktadir. Her ne kadar bu
konuda biiyiik eksiklik de olsa Weber bu acidan Ulgener’e gore tarihi verilerin
kullanilmasinda ve bir kronolojiye gore tezinin arglimanlarini siralamasinda daha ileri

bir konumdadir.

Ulgener’in tezine yoneltilebilecek en biiyiik elestiri “ideal tip”in gergekligi ve tarihsel
etkilesim mekanizmasidir. Weber’in kurguladig ideal tip sosyolojik bir metot olarak
islev gormiis olabilir ancak tarihsel konumu olduk¢a muglak ve tarihi veri, olay ve
kisiler nezdinde 6rneklendirilmesi olduk¢a zor bir kurgudur. Diger taraftan Weber —
Marx ikileminde tarihsel siire¢ Marx’1 dogruluyor gibi goriiniitken ayni durum
Ulgener i¢in de gegerlidir. Islam tarihinde heniiz Ulgener’in ortagaglasmayi
baslatmadigi, hatta ticari, askeri ve siyasi agidan ileri bir noktada olunan dénemde dahi
tasavvufi olusumlar mevcuttur. Insanlarin bazi dénemlerde tasavvufi yoruma daha
fazla siginmak istemeleri ise devirlerin siyasi ve sosyal calkantilarindan
kaynaklanmaktadir. Bizatihi tasavvufi 6greti insanlarin ice kapanik, kaderci, asiri
kanaatkar vs. karaktere sahip olmasini saglamamakta, tam tersine 6rnegin Mogol
istilalar1 ve benzeri kaos ortamlarindan bunalan, yerinden siiriilen, yasam hakki
elinden alinan halk kurutulusu, bir arada kalabilmeyi, psikolojik olarak telkin ve teskin
edilmeyi tekke ve dergahlarda aramaktadir. Meseleye bir baska agidan bakildiginda
daha Hicri 2. ylizyildan itibaren ortaya ¢ikmis olan tasavvufi ekoller ahilik teskilatlar:
tizerinden boyle kaos ortamlarinda yonetime de katilmiglar, 6n fetih kollar1 olarak
hizmet verirken zaman zaman da otorite eksikliklerinde sehir yonetimini
devralmiglardir. Bu durum tasavvufi olusumlarin disa doniikliigiiniin ve toplumsal
arenadaki etkinliginin biiyiik 6lclide siyasi ve maddi olaylar tarafindan sekillendigini
gostermektedir. Tiim varim1 kaybetmis ve biiylik bir gog, savas ve siirgiin yasayan
Anadolu halkina dergahlardan yiikselen sabur, siikiir, kanaat ve kadere riza ¢agrisi yine
devrin maddi planda gerceklesen olaylarinin zihniyete olan etkisine Ornektir. Diger
taraftan ahilik tesekkiillerinin bir zaman sonra siyasi ve askeri arenadan cekilerek

sadece sosyal alanda var olmalar1 da merkezi otoritenin tesis edilmesi ve bu alanlarda
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kendilerine ihtiyag duyulmamasi nedeniyledir; tasavvufi 6greti ile bu tarihsel siirecin

dogrudan bir ilgisi bulunmamaktadir.

Ulgener’in tezindeki en biiyiik eksiklik tezin tarihsel verilerden neredeyse hig istifade
etmemis olmasidir. Ornegin tasavvufi hareketin iktisadi gelisme ve zihniyet {izerindeki
etkisini ele alan bir tezin hangi cografyayi, hangi donemde, hangi tasavvufi firkalar
nezdinde ve hangi olaylarin boldiigii kirilmalar ile ele aldigi hususunda higbir bilgi
verilmemektedir. Islam toplumlarmmn iktisadi gelisme tarihi ve tasavvuf tarihinin
karsilagtirmali ele alinmas1 gerekirken, bir kismi tasavvuf edebiyati sayilamayacak,
mutasavvif olmayan edebi sahsiyetlerce yazilmis eserlerden yapilan alintilar ile bir
zihniyet diinyasi kurgulanmaya ¢alisilmis ancak yine bu diinyanin hangi cografyada,
hangi etkenler altinda olustugu sorulari cevapsiz kalmistir. Weber’in ideal tipinin
tarihsel dayanagi ne kadar zayif ise Ulgener’in zihniyet analizinin tarihi siiregte bir
yere konumlandirilmasi o kadar zordur. Ornegin Ulgener’de Ortacagin nerede
baslayip nerede bittigi, ortagaglasma/esnaflagsma olarak tasvir ettigi ¢oziilme devrinin
tiim Islam cografyasmni kapsayip kapsamadigi ve bu siireclerin hangi cografyada ne

kadarlik bir iktisadi gelisme(me)ye yol agtig1 belirsizdir.

Hemen hemen biitiin dinler tarafindan insanin fitraten diinyaya ve mala kars1 meyilli
olarak kabul edilmesi dinlerin insan-madde dengesinde her zaman maddeye karsi
uyarict konumda pozisyon almasini dogurmaktadir. Protestan ahlakinda dahi bu
yaklasim mevcut iken tasavvufun insanlar1 kanaatkarlik, riza, sabir ve tevekkiil
hasletlerine sahip olmalar1 yoniinde ¢agrida bulunmasi olduk¢a dogaldir. Bu konuda
tasavvuf — mistisizm ayriminin yapilmamis olmasi diinyaya kars1 asir1 ilgisiz, pasif ve
edilgen bir tutum gelistirildigi gibi bir yorum dogurmaktadir. Ancak ana akim
tasavvufi ekollerin, topluma sirayet ettigi dergah ve tekke benzeri kanallar ile sosyal
hayatin bizatihi ig¢inde bir olusum olarak tstlendigi siyasi, sosyal ve ekonomik

misyonlar, mistisizmden ne kadar uzakta olduklarin1 gostermektedir.

Ulgener’in ¢izmekte oldugu ortagag zihniyetinin bir boyutunda edilgen, pasif, ice
kapali, gelecek algis1 olmayan, kanaatkar, rasyonel diisiinmeyen bir karakter 6n plana

cikartilirken, diger bir boyutta ise gomme ve ¢ikilanma aliskanlig1 olan, gosteris, san
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ve sOhrete merakli, sabit kiymetlere fazlaca ehemmiyet veren, tiiketim hirs1 olan, hasis
ve eli siki bir tip ¢izilmektedir. Bu birbirine tamamen zit iki zihniyetin ayn1 zaman
diliminde, ayn1 tasavvufi etki altinda olusmas1 miimkiin degildir. Ozellikle ikinci
karakter, karakteristikleri itibariyle tasavvufi 6greti ile tamamen zit konumdadir.
Birinci karakterin pasif, edilgen ve aksiyon tarafi zayif bir profil ortaya koydugu
iddiasina da tasavvuf ve hatta genel olarak Islam diisiincesindeki kanaatkarlik,
teslimiyet ve tevekkiil algisinin aslinda bizatihi aksiyonu dnceleyen bir yapida olmasi
ile cevap verilebilir. Bu hasletler fiili yok saymamakta, tam tersine Once kisinin
yapabilecegi her seyi yapmasi, tiim aksiyon sartlarini yerine getirmesi, ¢alismasi, gaba
gostermesi, ardindan sonuglar konusunda tevekkiil etmesi, teslimiyet gostermesi ve

kanaat etmesi istenmektedir.

Bati’da asketizmin manastir hiicrelerinden ¢ikarak diinyevilesmesi siirecini Ulgener’in
Islam toplumunda aramas1 da bir diger elestiri konusudur. Hristiyanliktaki ruhban smif
[slam’da mevcut degildir, ayn1 zamanda manastirlarin igindeki ve disindaki
Hristiyanlik yasami Bati’da bir diializm olustururken Islam’da boyle bir farklilik
meydana gelmemistir. Tasavvufi olusumlarda her ne kadar bir miirid-miirsid iliskisi
olusmus da olsa vaz edilen prensipler tavandan tabana herkes i¢in aynidir. Dini 6greti
olarak dergah ve tekkeler i¢in farkli bir deger sistemi ve yasam diisturunun olugsmasina
izin verilmemistir. Tekke ve dergahlar sehirlerin merkezinde, kapilar1 her daim agik
ve mensuplar1 da bizzat ticaretle ugrasan esnaf, tiiccar, ¢ift¢i ve benzeri kesimdir.
Tekkeler egitim kurumu, han, iletisim merkezi, sohbet merkezi, hastane, asevi ve
benzeri bir¢ok sosyal islevi yerine getiren miiesseseler olarak hayatin oldukga i¢inde
yer almiglardir. Ayn1 zamanda tasavvufta seyh giinah islendiginde miiracaat edilerek
o giinahtan/hatadan kurtulmay: saglayacak bir yetkiye sahip degildir. Weber
asketizmin diinyaya yayilmasinin inananlara daha dnceden sahip olmadiklar1 yagam
disiplinini ve 6z denetimi verdigini ifade etmektedir. Bu noktada ortaya bir yasam
diisturu koyan ve ornek olarak, yonlendirerek hayatlarini belli prensipler dahilinde
yasamalar1 yolunda rehberlik eden seyhlerin, o noktadan sonra aradan ¢ekilmeleri ve

tiim tasavvuf mensuplarinin kendi hayatlarindan sorumlu olarak hayatlarina disiplini
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ve nefs terbiyesini yerlestirmek zorunda olmalar1 islam’da asketizmin zaten hayatin

bizatihi i¢inde oldugunu gdstermektedir.

Ulgener’in iktisadi zihniyet {izerine gerceklestirdigi calismalar ele aldiklar1 konu,
derinlik, konu biitiinliigii, metod, kullanilan kavramlar ve kapsam agisindan alaninda
bir ilk olma 6zelligi tasimaktadir. Bu tezde Ulgener’in ¢alismalarina dair Kritik edilen
hususlarin, oniimiizdeki donemde din, iktisadi zihniyet ve ekonomik gelisme
arasindaki iliskiyi ortaya koymayir hedefleyen caligmalara katki saglamasi

beklenmektedir.
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OZGECMIS

Selman Ortakdy 1984 yilinda Amasya’da dogdu. ilk ve orta dgrenimini Denizli’de
tamamlad1. Lisans egitimini Bogazi¢i Universitesi iktisat boliimiinde, yiiksek lisans
egitimini ise Bahgesehir Universitesi Ekonomi ve Finans boliimiinde aldi. Ortakdy,
lisans egitiminin ardindan basladigi Bankacilik kariyeri boyunca, 6zel bir Katilim
Bankasinin satig, denetim ve strateji alanlarinda calisti. Halen bankacilik kariyerine

strateji alaninda yonetici olarak devam etmektedir.
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