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HUMS ARAPLARINDA ALLAH iNANCI VE DIiNi HAYAT

SUHEYLA NURDUHAN

Kur’an’in anlagilmasi ve yorumlanmasi i¢in dénemin kiiltiirel baglamini ve
ilk muhataplarin bilgisini saglikli bir zemine oturtmak gerekmektedir. Zira Kur’an,
dili Arapga olan ve tarihsel bir ortama indirilmis bir kitaptir. Bu itibarla ¢alismamiz,
Islam 6ncesi désnemde Hums Araplarinin Allah inanglarini ve dini yasayislarini konu
ederek Kur’an’in yonlendirmelerinin yaninda tefsir ve tarih kitaplar1 ile niizul
ortamindan kesitler sunmaktadir. Hums Araplarinm Islam &ncesi dini durumlarina
dair genellikle sirk kosma gibi kot aliskanliklar1 6n plana ¢ikarilmis olsa da
Kabe’nin Rabbine ibadet etmeleri, hacilara yiyecek ve icecek sunmalari, zengin-fakir
arasindaki dengeyi saglamak adina yardimlasma cemiyetleri kurmalar1 ve
savasmaktan kacimalar1 gibi bir¢ok iyi hasletleri ile Hz. ibrahim Dini’nden isaretler
tagimaktadirlar. Hums Araplarinin dini kurallar1 uygulamada sert ve tavizsiz olmalari

zamanla birtakim yeni uygulamalar ihdas etmelerine yol agmaistir.

Anahtar Kelimeler: Hums, Hille, Allah Inanci, Kabe, Hac.



ABSTRACT

THE RELIGIOUS LIFE AND BELIEF IN GOD (ALLAH) OF THE HUMS
ARABS

SUHEYLA NURDUHAN

To understand and interpret the Quran, we have to understand the cultural
context and the knowledge of the respondent of the revelation period. Quran, as we
know, is a book reviled in Arabic language and a book of a specific historical
context. Regarding this, we will study religious beliefs and rituals of Hums Arabs in
the pre-Islamic period while taking into hand and issuing specific parts from several
tafseer traditions and history sources. Although pre-Islamic Hums Arabs are mostly
issued for their bad pagan practices, their worship of the God of Kaaba, and another
practices like supporting pilgrims in food and water, keeping balance between the
rich and poor and avoiding war are practices similar to the religious tradition of
Abraham. In time the tough and uncompromising religious principles of Hums Arabs

led to the establishment of new practices.

Keywords: Hums, Hille, Believe in One God, Kaaba, Hajj
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ONSOZ

Kur’an’in dogru anlasilmasi, inmis oldugu sahanin iyi bilinmesini zorunlu
kilmaktadir. Zira Kur’an ilk etapta belirli bir tarihe ve topluma seslendigi i¢in hayat
buldugu doénemin taninmasi 6nemli bir husustur. Bunun i¢in de ilk muhataplarin
inang, ibadet, fikir ve kiiltirel durumlarinin bilinerek Kur’an’in ve olaylarin
gergeklestigi zeminin anlasilmas1 gerekir. Ciinkii Kur’an indirildigi toplumun
problemlerini ¢6zmiis, inan¢ diinyalarini 1slah etmis ve tevhid merkezli bir hayat
sunmustur. Dolayisiyla cahiliye Araplarimin dini durumlarini agiklayan “hums”
kavrami bilinmeden ilk donemin dogru bir sekilde tahlil edilmesi zordur. Bu sebeple
tez ¢alismamizda oncelikli olarak hums kavraminin ne olduguna, inan¢ ve ibadet

noktasinda toplumu ne 6lctide etkiledigine dair cevaplar aradik.

Tezimiz bir giris, i¢ ana boliim ve sonu¢ kismindan olusmaktadir. Birinci
bolimde humsun tanimini, ne zaman ortaya ¢iktigini, hangi kabileleri kapsadigini,

Kébe’nin rolii ve uygulamalarini ele almaya calistik.

Ikinci boliimde Ahmesilerin Allah, melek, peygamber, ahiret, cin ve seytan
inanglarini, son olarak da kehanet ve siiri incelemeye tabi tuttuk. Ugiincii boliimde
ise toplumun dini hayatini1 sekillendiren ibadetler (namaz, orug, zekat, hac, kurban)

ve sonradan ihdas edilen Hums bid’atlarini saptamaya calistik.

Tez konumuzun tespitinde ve takip eden safhalarda tiim yogunluguna ragmen
ilgi ve ufuk agic1 tecriibelerini esirgemeyen muhterem danismanim Yrd. Dog. Dr.
Sevket KOTAN’a, kendilerine miiracaat edip her daim istifade imkani buldugum
degerli hocam Fuat GUNEL’e ve tezin son halinin sekillenmesinde tenkit ve
Onerileriyle yol gosteren kiymetli hocam Dr. Yahya SENOL’a tesekkiirii bir borg
bilirim. Ayrica tez silirecinde maddi ve manevi desteklerini esirgemeyen degerli

aileme ve arkadaslarima miitesekkirim.

istanbul - 2016 Sitheyla NURDUHAN
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GIRIS

Hums Araplarmin Allah inancin1 ve dini hayatlarini inceleyecegimiz bu
calismamizda, Kur’an’1 nas-olgu iligkisi baglaminda inceleyip dénemin tarihi arka
planin1 dikkate alarak calismamiza baslayacagiz. Tefsir ve tarih kaynaklarinda
konuyla ilgili verileri tetkik edecegiz. Zira bugiine kadar hak ettigi degeri gérmeyen
Ahmesilik meselesi aydinliga kavusmadan genel olarak cahiliye Araplarinin dini
anlayiglarinin  dogru bir sekilde anlasilamayacagini vurgulayabiliriz. Malum
olundugu gibi Ahmesilik meselesi Islam tarihgileri tarafindan ciddi bir
degerlendirmeye tabi tutulmamistir. Oysa Kur’an’daki birgok ayetin muhatabi
Ahmesiler’dir Bu sebeple basta Kur’an olmak {izere ulasabildigimiz tefsir ve tarih
kaynaklarinda konuyu etraflica incelemeyi amagliyoruz. Kur’an’in anlasilmasinda
bize destek olabilecek bu arastirmanin tefsir ilmine 6nemli katkilar sunacagini timit

ediyoruz.

Calismamizda genel olarak Arap toplumunun din anlayisina deginmemize
ragmen, asil olarak Mekke, Kureys kabilesi ve miittefiki olan kabileler tizerinde
durmanin daha dogru olacagi diisiincesiyle hareket ettik. Zira Mekke, Hicaz
bolgesinin merkezi sehridir. Kureys kabilesi Kéabe nedeniyle elde ettigi dini
tistiinliigiin yaninda, komsu devletlerle olan dini miinasebetleri ve ticari anlagsmalar
nedeniyle de kendisini diger kabilelere kabul ettirmistir. Boylece ticareti Allah i¢in
yaparak ona dini bir misyon yiiklemislerdir. Ahmesilerin yaninda toplumda
kendilerine birtakim kurallar konulan Hille dinine mensup Araplar da o toplumun

dini yapilanmasinin anlasilmasi agisindan bize yol gosterecektir.

Calismamiz analitik yonteme gore yapilarak bir giris, tic ana boliim ve sonug
basliklarindan meydana gelmektedir. Birinci ve ikinci boliimde Hums nedir,
Ahmesiler kimlerdir, Hums anlayis1 ne zaman ortaya ¢ikmistir, Ahmesilerin dini
inanglar1 (Allah, melek, peygamber, cin vs.) nedir ve Kabe faktoriiniin toplumdaki
yerini birka¢ baslhik altinda ortaya koymaya c¢alistik. Uclincii boliimde ise

Ahmesilerin Kur’an-1 Kerim tarafindan onaylanan dini ibadetleri ve dine sonradan



ekledikleri bid’atleri degerlendirmeye tabi tuttuk. Sonug¢ boliimiinde ise ¢alisma

boyunca elde ettigimiz bilgileri ve varilan neticeyi genel olarak 6zetledik.

Buraya kadar ifade etmeye calistifimiz sebepler bizi Ahmesiler iizerinde
arastirma yapmaya sevk etmistir. Bu konuyla ilgili miistakil bir tez ¢alismasi tespit
edemedik. Genel olarak cahiliye dénemiyle ilgili ¢alismalar yapilmstir. Ik donemle
ilgilenen arastirmacilar, Arap yarimadasinin dini durumunu tanitirken genellikle
Ahmesilik meselesini incelememislerdir. Oysa bu konuda Mehmet Ortakaya “Islam
Oncesi Hicaz Bolgesi Araplarmin Din Anlayis1” adli yiiksek lisans tezinde
Ahmesiligin baslangici ve ibadetlerini alt basglik halinde incelemistir. Ayrica Sevket
Kotan’in “Cahiliye Dénemi Mekke Dini: Ahmesilik” makalesi ve Unal Kilig’in
“Dini Igerikli Ekonomik Bir Kavram: Hums” makalelerinde Ahmesiligi
degerlendirmeye ¢alismislardir. Son olarak Adnan Demircan “Cahiliye Araplar1” ve
Mehmet Azimli “Cahiliye’yi Farkli Okumak™ adli eserlerinde Ahmesiligi alt baslik

olarak zikretmekle birlikte miistakil olarak herhangi bir esere konu etmemislerdir.

Cahiliye donemi ile ilgili temel kaynagimiz Kur’an-i Kerim’dir. Klasik
donem miifessirlerinden Taberi (6. 224/838)’in “Camiu’l Beydn™ basta olmak {izere
Kurtubi (6. 627/1230)’nin “‘el-Cami li-Ahkami’l-Kur’an’1, Fahreddin Razi (0.
606/1210)’nin “Mefdtihu’l-Gayb™, Tbn Kesir (6. 774/1373)’in “Tefsiru’l-Kur ani’l-
Azim”i, Elmalili M. Hamdi Yazir (6. 1361/1942)’m “Hak Dini Kur’an Dili” ve
Mevdadi (6. 1400/1979)’nin  “Tefhimu’l-Kur’an™1 ilk referans kaynaklarimiz
arasindadir. Ibn Ishak (6. 80/699)'mn “Siyer”i, Ibnu’l Kelbi (6. 120/738)’nin
“Kitabu’l-Esndm™1, Ibn Hisam (6. 213/828)’1n “es-Siretu 'n-Nebeviyye "si, Taberi nin
“Tarihu’l-Umem ve’l-Miilik™u, Ezraki (6. 250/864)’nin “Ahbaru Mekke ’si, Ya’kabi
(6. 292/905)’nin “Tarih-i Ya kibi”’si, Mes™0di (6. 346/957)’nin “Miiriicu z-Zeheb™1,
Ibn Esir (6. 595/1199)’in “el-Kdmil fi-Tarih’i, ibn Habib (6. 710/1311)’in “Kitabu’I-
Muhabber”i ve “el-Munammak™, ibn Kesir’in “el-Biddye ve 'n-Nihdye "si, Alusi (6.
1343/1924)’nin “Biiliigu’l-Ereb”i Cevad Ali (6. 1407/1987) nin “el-Mufassal ™1, izzet
Derveze (6. 1404/1984)’'nin “Kur’an’a Gore Hz. Muhammed’in Hayati” ve
Muhammed Hamidullah (6. 1423/2002)’in “Islam Peygamberi” arastirmalarimizda
bize destek olan tarih kaynaklaridir. Ferahidi (6. 170/786) nin “Kitdbu’l-Ayn™, Tbn



Faris (395/1004)’in “Mekdyisu’I-Luga’s1, Cevheri (6. 400/1009) nin “es-Sthah™, Ibn
Manzir (6. 630/1232)’un “Lisdnu’l Arab’1, Ragib el Isfehani (6. 425/1033)’nin “el-
Miifredatu’l-Elfazi’I-Kur’an™, Zebidl (6. 1145/1732)’nin “Tdcu’l-Ariis "u gibi pek
cok sozliikten istifade ettik. Ayrica tefsir, Islam tarihi ve siyer alaninda yerli

mielliflerin eserlerinden de yararlandik.

“Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi nin konumuzla yakindan ilgili
maddelerine miiracaat ettik. Ayetlerin mealini “Diyanet Vakfi” mealinden aldik.
Calismamizin basindan sonuna kadar yararlandigimiz tiim kaynaklari ayrintili

kiinyeleriyle dipnotlarda ve kaynak¢a boliimiinde belirttik.



BIRINCi BOLUM
ISLAM ONCESi DONEMDE HUMS

Niizul 6ncesi Cahiliye Araplarinin konjonktiirel ortami bilinmeden, genelde
cahiliye Araplar1 6zelde ise Hums dinine mensup Ahmesiler taninmadan niizul
oncesi donemin anlagilmasi ve yorumlanmasi giictiir. Cahiliye donemiyle ilgilenen
arastirmacilar Ahmesiligin yalnizca hac uygulamalarina deginirken, bu dini anlayisin
ne zaman ortaya ¢iktigina, hangi kabileleri kapsadigina ve toplumu nasil etkiledigine
pek deginmemislerdir. Oysa bu anlayisin Islam 6ncesi cahiliye Araplarinm dini
anlayislar1 iizerinde ciddi bir etki yarattigi muhakkaktir. Ozellikle Kur’an
Ahmesilerin Allah inanci ve dini hayatlarina dair 6nemli ipuglart vermektedir. Ote
yandan tefsir ve tarih kaynaklarimizda bu konuda azimsanmayacak derecede

malzeme mevcuttur.

Bu dini yapilanma dogru anlasilmadigi takdirde Kur’an’daki konuyla ilgili
ayetlerin anlasilmasi zorlasacak ve anlam kaymalarinin oniine gecilemeyecektir.
Kur’an’in nazil oldugu zamani dikkate almadan yapilan yorumlar, Kur’an’1 anlama
noktasinda basarisiz olmaya mahkimdur. Ciinkii anlam, zamanla birlikte
gerceklesen, belli bir zaman icinde hakiki formuna ulasan bir seydir. Dolayisiyla
‘anlamin tabii baglam1’ (sdylenen, sdylenilen, sdylenme sebebi, zamani1 ve mekani)

bilinmeden dogru anlama ulasmak miimkiin degildir."

Ibn-i Abbas (6. 68/687)’tan rivayet olunduguna gére Araplar, iki din iizere
bulunuyorlardi. Birisi Aums (u=al), digeri de hille (As))) idi. Kureysli olan ve
Kureyslilerle evlenerek diger Araplardan dogan kimseler hums, Ahmesiler disinda
kalan biitiin Araplar ise hille dinine mensuptular. Yani Islam &ncesi donemde
Mekke’de yasayan, kendilerini “ehlullah” olarak goren, Kabe’nin hizmetinde
bulunan Kureys ve miittefiki olan kabilelerin dinine hums, onlarin disinda kalanlarin
dinine de hille deniyordu. Bu iki dinin yaninda #ils (k) diye iigiincii bir dini
olusumdan kaynaklarda s6z edilmektedir. Bu dini olusum hakkinda yeterli bilgi

bulunmamakla birlikte; Yemen, Hadramut, Akk, Acib ve Iyad b. Nizar kabilelerinin

' Diicane Ciindioglu, Kur’an’1 Anlama’nin Anlami, Kitabevi Yayinlari, Istanbul, 1998, s. 118.



bu dine mensup oldugu belirtilmektedir. Hums ve Hille arasinda olan bu kabileler
Arafat’ta vakfe yapar, Kabe’yi ¢iplak tavaf etmez ve evlerine kapilarindan

girerlerdi.”
I. HUMS KAVRAMI VE TARiIHI ARKA PLANI

Ahmesilerin tarih sahnesine nasil girdigi konusuna ge¢meden 6nce Hums

kavramini kisaca tanimlayalim:
A. Hums Kavram

sl (ahmes) kelimesinin ¢ogulu olan s~ (hums) kelimesi o« (hames)
mastarindan tliremistir. Hames sozliikte, siddetli olmak, sert ve tavizsiz olmak,
fanatik olmak demektir. us-#-z (h-m-s) harflerinden olusan bu kelimeler, lafiz olarak
farkliliklar1 olsa da anlam bakimindan daima birbiriyle iliski icerisinde bir anlam
diizenine sahiptir. Mesela =~ (hamese), kahraman oldu, kizdirdi, savasta giiclii ve
cesur oldu; 4sles (hamaset), kahramanlik, yigitlik; 4ses (humsetun), saygi; « o

(hamese bi), tutkuyla sevdi anlamlarina gelmektedir.

Ulagabildigimiz kaynaklar1 inceledigimizde terim olarak hums kelimesi ve
tirevleri, dinine kuvvetli bagli olan sert ve tavizsiz, savasta giiclii ve kahraman
olmay ifade eder. ol (ahmes) ise cesur kimse demektir ve yukarida da ifade

ettigimiz gibi hums kavraminin coguludur.’

2 ibn Sa’d, (6. 230/845), et-Tabakatu’l-Kubra, Daru Sadir, Beyrut, t.y, c. I, s. 72; Ibn Habib (6.
245/859), el-Munammak fi Ahbari Kureys, thk. Hursit Ahmet Faruk, Beyrut, 1980, s. 143; ibn
Habib, Kitabu’l-Muhabber, Daru'l-Afaki'l-Cedide, Beyrut, t.y, s. 178-181; Ezraki, (6. 250/854),
Ahbaru Mekke Ma Cae Fiha Mine’l Asar, Mckke, 1996, s. 170; Cevad Ali (6. 1408/1987), el-
Mufassal fi Tarihi’l-Arab Kable’l-islam, Beyrut, 1970, c. VI, s. 372-373; Recep Uslu, “Hums”,
DiA, istanbul, 1998, c. XVIII, s. 364.

> Halil b. Ahmed el-Ferahidi (5. 175/791), Kitabu’l-Ayn, thk. Mehdi el-Mahzimi - ibrahim es-
Samerrai, Tahran, 1425, c. 1, s. 342; ibn Faris (6. 395/1004), Mekayisu’l-Luga, Daru’l-Hadis,
Kahire, 2008-1429, ez-Zemahseri (6. 538/1143), Esasu’l-Belaga, el-Hey etu’l-Misriyyeti’l-Amme
1i’1-Kitabi, Misir, 1985, c. I, s. 197; ibn Manzur (6. 711/1311), Lisanu’l-Arab, Daru fhyai’t-
Tiirasi’l-Arabi, Beyrut, 1997, c. VI, s. 53-54; c. 11, s. 104; Zebidi (6. 1025/1791), Tacu'l-Aris
min Cevahiri'lI-Kamiis, Beyrut, 1914, c. VIII, s. 251; Tahir b. Ahmed ez-Zavi (6. 1380/1961),
Tertibu’l-KAmus’ul-Muhit ald Tarikati’l-Misbahi’l-Munir, Kahire: Isa el-Babi el-Halebi,
1971, c. I, s. 707-708; Cevad Ali, a.g.e., c. VI, s. 362.



B. Tarihi Arka Plan
1. Ahmesi Kabileler

Tarih kaynaklarinda Mekke “Ahmesiler iilkesi” olarak bilinirdi.* Ahmesiler,

Kureys ile birlikte bircok kabilenin olusturdugu bir topluluk’ oldugu igin bir

kabilenin Ahmesi olabilmesi i¢in aranan belirli sartlar vardi. Kaynaklarin belirttigine

gore bir kabilede su ti¢ sarttan birisinin mevcut olmasi gerekirdi:

I. Kureys’in miittefiki olmak.°
2. Kureyslilerle evlenerek onlardan ¢ocuk dogurmak.’
o Harem ehli olmak.®

Arap kabileleri bu sartlardan birini sagladigi takdirde anlagsmali olarak

Ahmesi sayilirlardi. Ahmesiligin liderligini Kureys kabilesi iistlendiginden dolay:’

Kureys’in dini {izere olan her Ahmesi kabile onlarin koymus olduklar1 kurallara tabi

olurlardi. Ahmesilerden bir kadin, Hille dinine mensup biriyle evlendigi zaman

ondan diinyaya gelecek cocugun kendi dinleri iizerinde yani Ahmesi olmasini sart

kosarlardi ve “O Ahmesi dini iizeredir” derlerdi."

Mesela, “Erdem” lakabiyla anilan Ahmesi kabileden Nadr b. Kinane, oglu

Mecid’i, Hille’den olan Teym’in kizi Rebia b. Amir b. Sa’saa ile evliliklerinde

dogacak ¢ocugun Kureys dinince Ahmesi olmasi sartiyla evlendirmistir.'' Bunun

sebebi de Ahmesilerin kendilerini Allah’in ehli, Hz. Ibrahim’in varisleri, Kabe’nin

Cevad Ali, a.e., c. VI, s. 366.

Ibn Ishak, (6. 151/768), Siyer, cev. Sezai Ozel, Akabe Yayinlart, Istanbul, 1988, s. 154; Ibn
Hisam, (6. 218/833), es-Siretu’n-Nebeviyye, ¢ev. Hasan Ege, Istanbul, 1985, c. I, s. 199; Ezraki,
a.e., s. 166-170.

Ibn Hisam, a.g.e., c. I, s. 200; Ezraki, a.g.e., s. 166.

Miislim, “Hac”, 152; Ezraki, a.e., s. 168; Cevad Alj, a.e., c. VI, s. 362.

Ibn Habib, el-Muhabber, s. 144-145.

Ibn ishak, a.g.e., s. 154; ibn Hisam, a.g.e., s. 199; Ezraki, a.e., s. 166-170.

Ezraki, a.e., s. 167; Cevad Ali, a.g.e., c. VI, s. 362.

Bir rivayete gore, “Mansur b. Ikrime b. Hafsa b. Kays b. Aylan, Dabia b. Ali b. Ya’sar b. Kays b.
Aylan kizi Selime ile evlenerek, “Hevazin” isimli bir ¢ocuk diinyaya getirdi. Hevazin birgiin
siddetli bir hastaliga yakalandi. Cocugun annesi Selman, oglu sayet bu hastaliktan kurtulursa onu
Kureys adeti ve Kureys dini lizerinde Ahmesi yapacagini adadi. Cocuk hastaliktan kurtuldu.
Annesi de adadig1 bu adagini yerine getirerek oglunu Ahmesi yapt1.” Bkz. Ezraki, a.e., s. 170.



idarecileri ve Harem’in sakinleri olarak tanitmalar1 ve toplumun da onlar1 yiice bir

mertebede gormeleriydi.'

Ahmesilik, Harem sakini olup Kureys’e kan ve soy bagi ile bagli olmayan
diger kabileleri de i¢ine aldig1 i¢in Arap kabileleri hac kurallar1 konusunda Kureys’e
tabi olmuslardir. Kureys’in hac programi ne ise ona uyup, din hususunda onlarin

goriislerine istirak etmislerdir. Mesela Cahiz’a gore,

“Amir b. Sa’saa, Huzaa, Sakif ve Haris b. Ka’b kabileleri din ve goriis
itibariyle dindar kabileler olup, Kureys dini lizereydiler. Yine bu kabilelerin
disinda Beni Amir kabilesi, Harem sakini olmadigi halde Humsludur. Ciinkii
anneleri Mecid binti Teym b. Miirre Kureyslidir. Huzaa kabilesi de Harem
sakinlerinden olmasma ragmen Yemen’e gittikleri i¢in Huzaa diye
isimlendirilmislerdir. Bir baska goriise gore de Humslar Harem’e yerlesen
kabilelerdir. Yani annesi Kureysli olan kimse ehamis diye adlandirilirdi.”"

Buradan anlasildig1 gibi Kureys kendi kontroliinde bir pakt ve asabiyet ortami
olusturmustur. Bu ortamda tartismalarin, kavgalarin Oniine gecerek bilhassa
Kabe’nin kurallart hususunda degisiklige giderek liderlik konumunu zirveye
tasimistir. Boylece Kureys kendisine ittifak eden kabileleri “Ahmesi” olarak

bilinyesine dahil ederek onderligini giiglendirmistir.

Rivayetlere gore, asil Ahmesiler birbiriyle ortak tiiccarlardi. Biitiin islerini
Kureys dininin kurallarina gore yaparlardi. Ciinkii Kureys serefli bir kabileydi. Onlar
saldir1 ve savaglara razi olmaz, kimseye zulmetmez, kiz ¢cocuklarini diri diri topraga
gommez ve eger kendilerine savas agan herhangi bir kabile ile savagsmislarsa esir
diisen kadinlara dokunmazlardi. Zira Ahmesiligin en 6nemli prensiplerinden biri
savaslar1 reddetmeleriydi. Hatta bunu dinin en 6nemli riikiinlerinden sayarlardi. Hille
dininden kendilerine diisman olan bir kabile onlarla savagmak istedigi zaman, Kureys

onlara galip gelse bile savas sonrasinda esir diismiis kadinlara dokunmazlardi.'*

Goriildigii gibi Kureys kabilesi Ibrahimi gelenege biiyiik saygi duyan ve
hayatin her alaninda bu gelenekten izler tasiyan bir kabiledir. Savaslarda bile

inandiklar1 degerlere riayet ederlerdi. Bu durum Kureys kabilesinin dini/ahlaki

12 Cevad Alj, a.e., c. VI, s. 362.
3 Cevad Ali, a.e., c. VI, s. 364.
4 Cevad Ali, a.e., c. VL, s. 366.



degerlere sahip oldugunu gostermesi acisindan onemlidir. Ahmesilere tabi olmak
isteyen kabilelerin yaninda onlarla ¢atigma halinde olan kabileler de vardi. Bu
kabilelerin amaci1 Kureys’in Kabe’deki tesirini azaltarak Kébe’yi Ahmesilerin
tekelinden almakti. Bu hedefi gergeklestirmek i¢in Hille dinine mensup bir grup olan
Gatafan kabilesi harekete ge¢misti. Cevad Ali’nin belirttigine gore “Gatafan kabilesi
Kabe’ye benzer bir ev yapti. Onu Mekke nin Harem’i gibi yapmak istiyorlardi.
Ahmesi olan Ziitheyr b. Cenab el Kelbi adinda bir zat kiskan¢ligindan dolay1 gidip
tapmag! yiktr.”"” Goriildiigii gibi Ahmesilerden bir zat Kéabe’ye alternatif olarak
olusturulan bu evi kisa bir siire sonra yikmustir. Gatafanlilarin bu olaydan sonra
Ahmesilerle tekrar bir ¢atisma ortamina girdigine dair rivayetlere kaynaklarda
ulasamadik. Muhtemelen onlar da Kureys gibi giicli bir kabile ile

savasamayacaklarini anladiklarindan dolay1 geri ¢ekilmek zorunda kalmislardir.

Ibn ishak Kureys kabilesinin hac kurallariyla ilgili bir takim kurallar icat
ettiklerini belirterek, ardindan biitiin Araplar1 bu kurallara uymaya mecbur ettiklerini
ve Araplarin da buna boyun egdiklerini iddia etmistir.'® Oysa Kureys kabilesi o
toplumda ¢okca saygi duyulan bir topluluktu ve diger kabilelerin onlarin 6nderligine

hiirmet gostermeleri biraz da onlarin karizmatik duruslariyla ilgili bir durumdu.

Ahmesiler gerek hac mevsiminde gerek diger zamanlarda takip edilecek kesin
kurallar koymuslardi. Ciinkii onlara gore Allah, kendilerini diger Arap topluluklari
arasinda en faziletli topluluk kilmisti. Bu sebeple 6teki Arap kabilelerinin kurallari
oldugu gibi onlarin da birtakim kural ve uygulamalar1 vardi. Nitekim Ahmesilerin
Ukaz panayirinda 6zel olarak diktirdikleri kirmizi deriden c¢adirlar diger kabileler
arasindaki konumlarinin ayirt edilmesi agisindan ¢ok biiylik bir 6neme sahipti.
Ayrica Kabe’nin yoneticisi konumunda olduklarindan dolayr diger kabilelerden
hiirmet ve saygi beklemeyi kendilerine hak olarak goriirlerdi.'” Béylece Ahmesiler

toplumun hem iktisadi ve sosyal temellerini olusturmak hem de Hz. ibrahim’den

15 Cevad Alj, a.e., c. VI, s. 365.

Ibn Hisam, a.g.e., s. 202.

""" ibn Hisam, a.g.e., c. I, s. 216; Cevad Ali, a.e., c. VI, s. 368; “Kefaet” konusunda Hanefilerde
aranan Kureys’in ancak kendisine denk gelen bir kabile ile evliligi gerceklesebilecegi sarti ise
aradaki benzerligi gostermesi agisindan dikkat ¢ekicidir. Bkz. Mahmud el-Mevsili, Kitabu’l-
Ihtiyar fi Ta’lili’l-Muhtar, Daru’l-Hayr, Beyrut, 1998, c. III-V, s. 132.



gelen “Hums” dininin devamliligini saglamak amaciyla Allah’in ehli olan, dinine
baglilikta taviz vermeyen ve birbiriyle ortak olan tiiccarlart belli sartlar dahilinde

bilinyesine alirdi.

Bir baska husus, diger Arap kabileleri, mal ve giic konusunda Ahmesilere
denk olduklar1 takdirde evlilik yoluyla onlarla akraba olarak yiikseleceklerine
inanirlardi.'® Zira Ahmesilere akraba olmak hem diinyada hem de -inananlar i¢in-
oldiikten sonra kurtuluslarinda (sefaat) 6nemli bir pozisyondu. Bilindigi iizere Arap
toplumunda atalara siki sikiya baghlik ve atalarin yasayan temsilcilerine
(Ahmesilere) itaat anlayis1 hakimdi. Bu itaat, kitlenin dini, sosyal ve hatta ekonomik
hayatinin yegane belirleyici unsurudur. Oyle ki haram-helal, dogru-yanlis sinirlarmi
belirleme yetkisi tartismasiz bir bigimde bu efendilere aittir."” Boylece diger Arap
kabileleri atalarinin yolundan giderek, Ahmesilere itaat etmeyi dindarlik olarak
telakki ederlerdi. Kur’an’da atalar dinine yonelik ayetlerin muhatab1 olan Araplar
“Ne yani sen bizim asirlardir devraldigimiz gelenegi terk etmemizi mi istiyorsun?”

seklinde karsilik vererek Ahmesilige baghiliklarini stirdiirmeye devam ediyorlardi:

“Onlara, “Allah’in indirdigine ve Resul’e gelin” denildigi vakit,
“Atalarimizi tizerinde buldugumuz (yol) bize yeter” derler. Atalar hicbir sey
bilmiyor ve dogru yol iizerinde bulunmuyor iseler de mi?**’

Ahmesi kabileler gecimlerini ticaret yoluyla saglarlardi. Ciinkii insanlarin
esarete diismelerini istemedikleri i¢in savastan uzak dururlardi. Bu sebeple savastan
uzak durmalar1 onlar1 ticaret yapmaya sevk etmistir. Bunun icin Rum Kayseri,
Habesistan Necasisi ve Misir Mukavkaisi ile ticarl anlagsmalar yapmislardir. Belli bir
zaman sonra sahay1 genisleterek sirketlesen tiiccarlar haline gelmislerdir. Zengin ve
fakir arasindaki dengeyi saglamak i¢cin mallarini anlastiklar1 kabilelerle birlikte adil
bir sekilde insanlara dagitmislardir. Ayrica Ahmesiler hacilarin rifdde (yeme), sikaye
(igme) ihtiyaglarim karsilamayr kendilerine gorev edinmislerdir.®' Goriildiigii gibi

Ahmesiler toplumdaki diizeni saglamak amaciyla maddi ve manevi ihtiyaglar1 gz

8 Cevad Alj, a.e., c. VL s. 368.

Yasar Diizenli, Uslup ve Semantik A¢idan Kur’an ve Sefaat, Pinar Yayinlari, Istanbul, 2006, s.
66.

%0 el-Maide, 5/104.

' Cevad Ali, a.e., c. VI, s. 368-369.



ontinde bulundurmuslar ve toplumda belirli bir nizam, barig ve paylagsma ortami

olusturarak, sosyal adaleti tesis etmislerdir.

Keza Kureyslilere yaz ve kis seyahatlerinin kolaylastirilmast ve diger
toplumlara nazaran her ¢esit korkudan emin kilinmalari”* Allah’in onlar i¢in bir
lutfudur. Allah onlara soy sop vermistir. Yabanci bir sultana esir diismedikleri gibi
herhangi bir krala da boyun egmemisler ve vergi 6édemek zorunda kalmamislardir.
Mekke cevresindeki diger krallar da Kébe’ye ve orada oturanlara saygi
géstermislerdir.”® Bu sayginin sebebi muhtemelen Ali imran suresinin 97. ayetinde*
ifade edildigi gibi Kébe’nin emniyette olmasi ve bunun neticesinde krallarin bu emin

beldenin hizmetkar1 olan Ahmesilere hiirmet ve saygi gostermeleridir.

Rivayete gore Ahmesiler, Allah’a inanmakla birlikte putlara da ibadet eden
bir topluluktur. Bu toplulugun temel degerleri Allah, putlar, hac ve ticarettir. Hac
kurallarim1 onlar koyarlardi. Ticaret onlar i¢in dinin siar1 gibidir. Allah yolunda
Rableri i¢in zayif kimselere o ticari maldan harcarlardi. Sadaka vermeyi ve ihtiyag¢
sahiplerini doyurmayi1 dinin emirlerinden sayarlardi. Ahmesiler din ile ticareti
birlestirerek ana paralarini bir araya getirip ortaklariyla birlikte garantili biiyiik
kazanglar elde ederlerdi. Boylece ihtiyac sahipleri muhta¢ hale gelmesin, bir
baskasinin malina goz dikmesin ve kiskanglik giitmesinler diye toplumu onlara kars1

adil davranmaya tesvik etmislerdir.”

Gorildiigii gibi Ahmesiler zengin ve fakir arasindaki dengeyi korumak adina
boyle bir sistem gelistirmislerdir. Ancak her toplumda oldugu gibi Ahmesilerden
nadir de olsa bu kurallarin disina ¢ikan, fakirlerin mallarin1 gasp eden kimseler de
mevcuttu.”® Neticede Ahmesiler giiclii ve zayif arasindaki dengeyi belli diizeyde
tutabilmek i¢in birtakim yardimlasma prensipleri gelistirmisler ve boylece orta sinif

bir toplum meydana getirmislerdir.

22 Bkz. Kureys, 106/1-4.

B Cevad Ali, a.e., c. VI, s. 365.

** “Orada apacik alametler, (ayrica) ibrahim’in makami vardir. Oraya giren emniyette olur...”
» Cevad Alj, a.e., c. VI, 5. 372.

" Cevad Alj, a.e., c. VI, s. 370.
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Ahmesi kabilelerin kimler olduguyla ilgili Cevad Ali; Ezraki, ibn Sa’d ve Ibn

Habib’in tasniflerini vermistir.

Ezraki’nin tasnifine gére Ahmesiler: Kureys, Kinane, Cedile Kays, Huzaa,
Evs, Hazrec, Cesm, Benii Rebia b. Amir b. Sa’saa, Ezd-i Sutine, Cesm, Zebid, Benii
Zekvan (Beni Siileym’in kolu) Amr el-Lat, Sakif, Gavs, Adnan, Advdn, Allaf ve

Kuzaa kabileleridir.

Ibn Sa’d, hem Kureysli olanlart hem de Kureysli olmayip Ahmesi dininden
olan diger Arap kabileler1 zikretmistir: Kureys, Kinane, Huzaa, Amir b. Sa’saa
kabilelerinden farkli olarak Haris b. Ka’b, Has’am, Nasr b. Muaviye kabilelerini

eklemistir.

ibn Habib, Kureys, Huzaa, Kilab, Ka’b, Amir, Kelb Benii Rebia b. Amir b.
Sa’saa, Mecid bint. Teym b. Galib b. Fihr, Haris b. Abdi Menat b. Kinane ve Kinane
kabilesine bagli diger kollar: (Malik, Milkan vd.) zikretmistir.”’

Boylece Harem ile iligkisi olan her Arap kabilesi Ahmesi dinine tabi
oluyordu. Ahmesi olmayan diger Araplar ise Hille olarak isimlendiriliyor ve onlara

belli kurallar uygulaniyordu.*®

Hille dinine mensup kabilelerin kimler oldugu ile ilgili farkli rivayet ve
goriisler vardir. Ancak Cevad Ali genel itibariyle kabile isimlerini aktararak Ibn

Habib ve Ya’kubi’nin tasniflerine yer vermistir. Bunlar:

Teym b. Miirre (Yerbu’ kabilesi hari¢ tamami), Kuzaa, Mazin, Dabbe,
Humeys, Zaine, Ensar ve Has am, Becile, Gavs b. Miirre, Esed, Kays-1 Aylan (Sakif
ve Advan hari¢c tamami), Amir b. Sa’saa, Rebia b. Nizar, Esed ve T. ay’, Barik, Bekr b.
Abdi Menat b. Kinane, Huzeyl b. Mudrike, Akl, Akk, Ezd, Sevr, Miizeyne ve er-Rebab

ve Hadramut *’ gibi kabileler Hille’ye mensup kabilelerdir.

2T Cevad Alj, a.e., s. 363.
28 Cevad Ali, a.e., c. V1, s. 362.
2 Cevad Alj, a.e., s. 357.
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Ibn Habib bu kabileleri aktardiktan sonra Hadramut ve Akk kabilelerinin
Tilsilerden oldugunu ilave etmektedir.’® Dolayisiyla kabilelerin hangi dini

yapilanmaya tabi oldugu hususunun tartismali oldugu sdylenebilir.
2. Humsun Ortaya Cikis1

Ahmesiligin ne zaman ortaya ¢iktig ile ilgili rivayetlere gegmeden 6nce Fil
hadisesine kisaca deginmemiz gerekir. Bu hadise Kur’an’da miistakil bir sure olan
Fil suresinde hikaye edildigi gibi hem tefsirlerde hem de Islam tarihi kaynaklarinda
tafsilatli bir sekilde yer verilmistir. Rivayetlere gore Habesistan Necasisi, Yemen
valisi Ebrehe’ye San’a sehrinde “el-kalis/el-kulleys” adinda o giine dek esi benzeri
goriilmemis bir kilise yaptirir. Amaci, hem Araplar1 bu tapmnaga toplamak hem de
ticari menfaat saglamakti. Ebrehe bu istegini gerceklestirmek i¢in ordusu ve filleriyle
birlikte yola ¢ikar. Araplar Ebrehe’nin amacinin Kabe’yi yikmak oldugunu 6grenince
dehsete diiserler. Zira Mekkeliler Ebrehe karsisinda direnemeyeceklerini bilirlerdi.
Bu sebeple baris yolu ile bu durumu ¢ozmeye calisirlar. Fakat Ebrehe Kabe’yi
yikmaya kararlidir. Kureysliler Ebrehe’yle anlasamayacaklarina kanaat getirince geri
¢ekilirler ve sonunda o meshur hadise meydana gelir.”' Kur’an-1 Kerim Fil Vakasi’na

sOyle isaret etmektedir:

“Rabbin fil sahiplerine neler etti, goérmedin mi? Onlarm koti
planlarini bosa ¢ikarmadi m1? Onlarin iistline stirti stirti kuslar1 gonderdi. O
kuslar, onlarin tizerlerine piskin tugladan yapilmis taslar atiyordu. Boylece
Allah onlari yenilip ¢ignenmis ekine ¢evirdi.”””

Ayette tasvir edildigi gibi saldirida fillerin kullanildigi bu olay, Hz.
Peygamber’in (s.a.v) dogdugu sene cereyan etmistir. Sonraki donemlerde bu hadise,
o yilin “Fil yili” diye isimlendirilmesine sebep olmustur. Razi, Kureys’in yaz-kis
yolculuklarinda Kébe’nin muhafizi olduklart i¢cin her yere emniyet icinde gidip

geldiklerini ve diger ticaret kervanlar1 baskina ugradiklar1 halde onlarin rahat bir

" ibn Habib, el-Muhabber, s. 181.

' ibn Hisam, a.g.e., s. 29-36; Ezraki, a.g.e., s. 147-152; Muhammed Abid el-Cabiri (6. 1431/2010),
Kur’an’a Giris, Mana Yaynlar1, Istanbul, 2010, s. 86; Sabri Hizmetli, islam Tarihi, Ankara
Okulu Yaynlari, Ankara, 2011, s. 169-171.

32 el-Fil, 105/1-5.
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sekilde yolculuk ettiklerini ifade etmistir.”* Bu da Ahmesilerin toplum igerisindeki

sayginligini ve dokunulmazligini géstermesi agisindan oldukea dikkat ¢ekicidir.

Cabiri’ye gore Ebrehe’nin hedefi, Kabe’yi yikmak ve Mekke’yi Araplarin
hac merkezi olmaktan ¢ikarip yerine Yemen’i merkez yapmaktir. Boylece Sam-
Yemen ticareti tizerindeki Kureys etkisi yok edilerek bolgedeki ticari etkinlik
Yemen’e kayacaktir.** Ancak bu hesaplari tutmadi. Arap toplumunda 6nemli bir yeri

olan Kureys’in mevcut konumu daha da pekistirilmis oldu.

Fil Vakas’m dikkate alarak Islam tarihi kaynaklarmi inceledigimizde
Ahmesiligin ne zaman ortaya ciktifina dair genelde iki rivayet {izerinde
degerlendirmeler yapildigi goériilmektedir. Bunlarm ilki ibn Ishak’a dayanarak ibn
Hisam’1n aktardigi, “Fil vakasindan once miydi sonra miydi bilmem, Kureys kabilesi

Hums meselesini ortaya atmis ve ona gore hareket etmislerdi™” rivayetidir.

Digeri ise, Ezraki’nin Ibn Ciireyc’den naklettigi rivayettir: Cenab1 Allah fil
sahibi Habesli Ebrehe’nin ordusunu perisan edip onlarin {izerlerine ebabilleri
gonderince biitiin Araplar Kureys ve Mekke ahalisini ylicelterek saygi gostererek
sOyle dediler: “Onlar Allah’in beytinin ehlidirler, Allah onlar i¢in diismanlarini
oldirdi ve onlart diigmanlarimin sikintisindan korudu.” Bu vesile ile Araplarin
Harem’e, Miizdelife’ye ve Haram aylara karsi olan ta’zim ve hiirmet duygular

artarak Kureys dininin Allah’in en sevdigi bir din oldugu kanaati onlarda hasil oldu.”

Kureys de: “Biz Allah’in ehliyiz, Hz. Ibrahim’in ogullar1 ve Beytullah’mn
idarecileri, Harem’in sakinleriyiz. Araplardan hi¢bir kimse bizim sahip oldugumuz
mertebede degildir. Araplar bizi Ustlin bildikleri gibi higbir kabileyi bilmezler.”
dediler.

Boylece Kureysliler dinlerinde bazi yenilikler ihdas ettiler ve bu yenilikleri
kendi aralarinda ytiriittiiler. Bu arada “Harem’e hiirmet ettiginiz gibi Harem dis1 olan

hicbir seye hiirmet etmeyiniz. Zira siz eger bunu yaparsaniz Araplar sizin

33 Ahmet Emin, Fecri’l-islam, cev. Ahmed Serdaroglu, Kili¢ Kitabevi Yayinlari, Ankara, 1976, s.

43.
' el-Cabiri, a.g.e., s. 84; Kureys, 106/1-4.
35 ibn Ishak, a.g.e., s. 154; Ibn Hisam, a.g.e., c. I, s. 199; Cevad Alj, a.g.e., c. VI, s. 367.
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Hareminize saygi gostermezler. Clinkii onlar Harem’e saygi gosterdikleri gibi Harem

dis1 bolgelere de hiirmet etmislerdir.” dediler.

Ahmesiler Arafat’ta vakfe yapmayi, Arafat’tan Miizdelife’ye dagilmay: terk
ettiler, fakat kendilerinden baska diger Araplar i¢in bu vazifeleri ikrar ettiler. Onlar
kendileri i¢in: “Biz Harem ehli ve Ahmesi’yiz, Harem sinirlarindan disariya ¢ikmak

ve Harem dis1 olan bir seye saygida bulunmak bize yakismaz” dediler.

Kendileriyle ihtilaf halinde olan diger Hille ve Harem sakini Araplardan,
hisimlik dolayisiyla meydana gelen ¢ocuklar1 da kendi imtiyazlarina sahip kildilar,

kendilerine helal olanlara helal, haram olanlara haram kabul ettiler.*

Yukarida gecen iki rivayetten Ahmesiligin Fil Vakasi’ndan sonra ortaya
cikmis olabilecegi anlasilmaktadir. Oysa Ahmesilik yeni bir din degil, aksine
Ibrahimi gelenegin bir devami olarak gelen iginde bir takim yeni hiikiimlerin ihdas
edildigi bir olusumdur. Ancak ibn Ishak ve Ibn Hisam’in naklettikleri rivayetlerde
ifade ettikleri husus, Ahmesiligin Fil Yili'ndan sonra ortaya c¢iktigi seklindedir.
Nitekim Unal Kilig da séz konusu rivayetlerden yola ¢ikarak kaleme aldig
makalesinde “Fil Vakast sonrasit Arap toplumu icerisinde itibarlar: artan Mekkeliler,
bu durumdan faydalanmak icin Hums'u olusturdular’™’ seklinde benzer bir tespit

yapmistir.

Bu kanaatte olan Ezraki de, Fil Vakasi’ndan sonra Araplarin Kabe’ye olan

sayg1 ve hiirmetlerinin arttigini belirterek sunlar1 eklemektedir:

“Araplar mektuplarina ve bor¢lanma senetlerine Fil senesinden
itibaren tarih koydular. Resulullah (s.a.v) Fil senesinde dogdu. Fil Vakasi’ni
tarih baslangict olarak kabul ettiler. Fakat Islam dini zuhur edince
miisliimanlar Hicret y1lini tarih baslangici yaptilar.”®

Boylece Hums meselesi sanki Islam’dan hemen once ortaya ¢ikmis ve

birtakim bid’atler igeren bir hareket olarak algilanmis ve koklii bir kurum olarak

% Ezraki, a.e., s. 167-168; Ayrica bkz. Ibn Esir, EI-Kamil fi’t-Tarih, cev. Ahmet Agirak¢a vd.,
Bahar Yayinlari, Istanbul, 1985, c. I, s. 405; Cevad Ali, a.g.e., c. V1, s. 362.

37 Unal Kilig, “Dini I¢erikli Ekonomik Bir Kavram: Hums”, C.U.I.F.D., Sivas, 2004, c. VIIL s. 82.

¥ Ezraki, a.e., s. 152.

14



géiriilmemi@tir.39 Oysa biz bu hareketin Fil Vakasi’'ndan hemen sonra degil, ¢ok
eskilere dayandig1 kanaatindeyiz. Zira biitiin Arap kabilelerine kabul ettirilen ve cari
uygulamaya doniisen bir fikrin 40 yil igerisinde olusmasi pek mantikli degildir.
Rivayetlere gore Ahmesiler thramli iken peynir yapip yag eritmez, kildan yapilan
cadirlaraa girmeyip sadece deri ¢adirlarda otururlardi. Hille dinine mensup herhangi
bir kimse Kabe’yi tavaf etmek istedigi zaman ya Ahmesilerin elbisesini 6diing alir ya
da kiralayarak veya satin alarak elbiseyi temin ederdi. Eger hacinin elbisesini
verecek bir dostu veya kiralayacak/satin alacak bir durumu yoksa Kabe’yi ¢iplak
tavaf ederdi. Ezraki, bu kaidelerin Huzaa ve Kinane kabilelerinin haremlilerle
karigmasi sonrasinda onlar tarafindan icat edildigini sdylemektedir. Bilindigi gibi bu
kabilelerin Haremlilerle karismasi olayr Kusay’dan o6nceki doénemlerde

gergeklesmistir.40

Tarih kaynaklarimizda Kusay’in soyu ile Huzaalilar’in bazi kollarinin
yaptiklar1 ittifak anlasmasi ile Beni Bekrler’e karsi bir dayanisma icinde olduklar

belirtilmektedir.*!

Bu iki kabile arasindaki dostluk ve dayanismanin ylizyillarca
devam ettigi ifade edilmistir. ibn Kesir bu goriisii destekleyerek bu dostlugun dini
inanc¢larii da pekistirdigini ve onlarin, putlar 6niinde kurban kesme, putlarin éniinde
yalvarip yakarma, onlardan yardim ve rizik dileme gibi adetlerin Huzaa’lardan

intikal ettigini soylemektedir.**

Yine kaynaklarimizin kaydettigine gore Kays-1 Aylan kabileleri, Huzaalilar’1
Mekke’den ¢ikarmak i¢in bir araya gelip Mekke iizerine yiirtidiiler. Ancak biiytik bir
hezimete ugradilar ve Esed ogullari ile birlikte Harem dismna siiriildiiler.”> Oysa

Kays-1 Aylan ve Esed kabileleri Hille dinindendir. Muhtemelen amaglar1 Harem

% Mehmet Ortakaya, “Islam Oncesi Hicaz Bolgesi Araplarmin Din Anlayisi”, Basilmams Yiiksek

Lisans Tezi, Ankara, 1995, s. 107.
0 Ezraki, a.e., s. 168; ibnu’l Esir, a.g.e., s. 405; Sevket Kotan, “Cahiliye Dénemi Mekke Dini:
Ahmesilik”, Kur’an’in Anlasilmasina Katkis1 Acisindan Kur’an Oncesi Mekke Toplumu
Sempozyumu, Kiiltiir Sanat Basimevi, Istanbul, 2011, s. 179.
Muhammed Hamidullah (6. 1423/2002), islam Peygamberi, ¢ev. Mehmet Yazgan, Beyan
Yayinlari, Istanbul, 2004, s. 379.
Ibn Kesir, El-Bidaye ve’n-Nihaye, cev. Mehmet Keskin, Cagr1 Yaymnlari, Istanbul, 1994, c. 11, s.
334,
¥ Celikkol, a.g.e., s. 98.

41

42
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bolgesini ele gegirip Ahmesilerin giiciinii kirmakti ancak hezimete ugrayarak Hille

dinine dahil oldular.

Dilci Ebu Ubeyde (6. 209/824) bir sairin Cebele savasinda su beyti
okudugunu nakleder: “Yeter, kes artik. Ciinkii bunlar Humsa katilmis olan biiyiik
Abs kabilesidir. Bu Abs boyu Cebele Savasi giininde Amr b. Sa’saa kabilesinin

miittefikiydi.”**

Cebele savasi Fil Vakasi’ndan yaklasik 20 sene 6nce meydana gelmistir.*’
Halbuki Ahmesiligin bu savastan ne kadar siire once gergeklestigini ise heniiz

bilmiyoruz.

Ezraki’de gegen bir bagka rivayete gore, Huzaalilar’in Kusay’a “Sen bizden
degilsin, kendi kavmine intisap et!” sozii tizerine Kusay’in annesinin: “Senin kavmin
Beytullah’in civarimda bulunmaktadir, sen iistiin ve hayirlism™*® sozii “iistiin kabile”

anlayisinin Huzaalilar’in iktidar oldugu déonemlerde var oldugunu gostermektedir.

Taberi konuyla alakali soyle bir rivayet nakletmektedir: “Bir keresinde
Resulullah Hudeybiye anlasmasinin yapildigi sene thrama girdi ve ihraml olarak da
evine girdi. Bunu goren Ensar’dan bir adam da Resulullah gibi normal kapisindan
iceri girdi. Resulullah ona bunu nicin yaptigini1 sorunca o da: “Senin yaptigini
yaptim” cevabini vermisti. Resulullah ona “Ben Ahmesiyim” deyince o da “Ben de
Ahmesiyim” dedi. Yani “Senin dinine tabiyim” demek istemisti.”*’ Bu rivayetten
acikeca anlasilacagi tizere Peygamber’in (s.a.v) burada kastettigi Ahmesilik dini,
Ibrahim Dini’nin diger adidir. Peygamber (a.s) bu ismi kabul etmis fakat eve

kapisindan girmeme bid’ati Bakara 189. ayet ile ortadan kaldirilmistir.

Son olarak Cevad Ali’nin naklettigine goére Ahmesiler Mekke’ye gelirken
kendilerini ekin bitmeyen bir vadide sikinti igerisinde bulmuslardir. Yani baslarinda

Kabe’den baska bir seyleri de yoktur. iste bu duruma isaret eden ibrahim suresi 37.

* [bn Hisam, a.g.e., c. I, s. 202.

* " [bn Esir, a.g.e, c. I, s. 507.
46 Ezraki, a.e., s. 92. .
47 Taberi, Tarihu’l-Umem ve’l-Muliik, Daru’l-Kutubi’l-Ilmiyye, Beyrut, 1987, c. I, s. 454.
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ayet bize Ahmesiligin cok eski donemlere gotiiriilecegine dair onemli ipuglar

vermektedir:

“Rabbimiz! Ben g¢ocuklarimdan bazisini, senin kutsal evinin
(Kabe’nin) yaninda ekin bitmez bir vadiye yerlestirdim. Rabbimiz! Namaz1
dosdogru kilmalar1 i¢in (boyle yaptim) Sen de insanlardan bir kisminin
goniillerini  onlara meylettir, onlari triinlerden riziklandir, umulur ki
stikrederler.”

Ayette ifade edildigi gibi Hz. Ibrahim (a.s)’in ziirriyetinden gelen Ahmesiler
bu vadiye yerlesmisler ve dinlerine gii¢lii bir bagla baglanarak kendi aralarinda is
paylasimi yapmislardir. Insanlari Kabe’nin Rabbine ibadet etmeye davet ederek
fakirlere ikramda bulunmuslar ve kendilerini savasa kiskirtanlar hari¢ savasmaktan
uzak durmuslardir. Ayrica insanlara su verme, yemek verme, fakirlere yardim etme,
hac ve umre yapanlara veya ticaret maksadiyla Kabe’ye gelenlere yardim etme gibi

gorevleri iistlenmislerdir. Kabe’ye, hacca ve haram aylara saygi gostermislerdir.*®

Bu tarihi kayitlar neticesinde Ahmesiligin ¢ok koklii bir anlayis oldugunu
gormekteyiz. Biz bu anlayisin cok eski donemlerden itibaren var oldugu ancak var
olan bu diistincenin Kusay doneminde daha sistemli bir hale geldigi kanaatindeyiz.
Nitekim Kusay, uzun siire devam eden Ciirhiim ve Huzaa doénemlerinden sonra
Mekke hakimiyetinin tekrar Ismailogullarina gelmesini saglayan ve bu sayede

a9

Kureyslileri tek bayrak altinda toplayarak “miicemmi”® sifatin1 alan kimsedir.”
Kusay getirdigi yeniliklerle Mekke’de bir nevi hiikiimet idaresinin baslamasini
saglayan kisi olarak “melik” diye nitelendirilmis, sézlerine adeta bir din gibi
baglanilmistir.”' Kusay, Kébe nin kutsalligini artirmak icin hac kurallarina bazi yeni
merasimler eklemistir.’> Ayrica Ciirhiimiler doneminde kaybolan Haceri’l-Esved’i

bulup yerine koymustur.” Boylece halkin Kusay’a gosterdigi saygi, ta’zim

# Cevad Ali, a.g.e., c. VI, s. 368.

¥ Ezraki, a.e., s. 95; Neset Cagatay, islam Donemine Dek Arap Tarihi, T.T.K.B., Ankara, 1989, s.

90; Mustafa Fayda, Allah’in Kilict Halid b. Velid, Cag Yayinlari, Istanbul, 1992, s. 26.

M. Semsettin Giinaltay, Islam Oncesi Arap Tarihi, sad. M. Mahfuz Soylemez, Ankara Okulu

Yayinlari, Ankara, 20006, s. 240.

' fbn Hisam, a.e., c. I, s. 131-132.

* Mes’0di, Miirficu’z-Zeheb ve Meadinul’l-Cevher, thk. Muhammed Muhyiddin Abdulhamid,
Misir, 1964, c. 11, s. 278.

3 srafil Balci, Peygamberlik Oncesi Hz. Muhammed, Ankara Okulu Yayinlari, Ankara, 2014, s.
25.
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neticesinde Kusay’in s6z ve uygulamalarinin din gibi algilanmas1 Hums anlayiginin o
donemlerde devam ettigi iddiasini giiclendirmektedir. Kusay doéneminden sonra
Kureys kabilesinin Harem ehli olmakla mevcut olan bir itibarlari, Fil hadisesi ile

daha da artmustir.
II. HUMS GELENEGINDE KABE’NIN YERI
A. Kabe’nin Tarihi ve Ahmesilik

428 (ka’be) sozciigii Arapga olup, =S (ka’b) kokiinden gelen bir isimdir.
Ka’b, topuk kemigi, san, seref, tomurcuklanmak, kiip seklinde bina, yonelilen yer
gibi manalara gelmektedir.54 Kur’an-1 Kerim’de Kdbe ismi iki kez; beyt56,
beytullah, el-beytu’l-haram’®, el-beytu’l-muharrem’, el-beytu’l atik™, el-mescidu’l-

haram®, el-beytu’l-ma’mur®" gibi isimler de bir¢ok kez Kabe’yi temsil eden isimler

arasinda zikredilmistir.**

Kabe’nin ilk kez ne zaman ve kimin tarafindan yapildigr konusunda ihtilaf
vardir. ibn Esir Kabe’yi ilk insa edenin Hz. ibrahim oldugunu soylerken®, ibn Ishak
Kabe’nin diinya yaratilmadan iki bin yil 6nce yaratildigini ve ilk kez Hz. Adem’in
giinahina karsilik olarak Mekke’ye gidip Kébe’yi insa ettigini rivayetlerle
aktarmaktadir.* Ezraki Ibn ishak’1 teyit ederek Kabe’nin Hz. Adem tarafindan insa
edildigini sdylemekte ve hatta Hz. Adem’den 6nce meleklerin insa ettiine dair genis

izahlar yapmaktadir.®

* ibn Farisi, a.g.e., c. 5, s. 186; Zebidi, Tacu’l-Arus, thk. Ali es-Siri, Daru’l-Fikr, Beyrut, 1994, c.
I, s. 375; Ezraki, a.g.e., s. 22.

35 el-Maide, 5/95-97.

° Bkz. el-Bakara, 2/125-127, 158; Al-i Imran, 3/96-97; el-Enfal, 8/35; el-Hac, 22/26; Kureys, 106/3.

ST el-Maide, 5/2, 97.

% ibrahim, 14/37.

% el-Hac, 22/29-33.

0 el-Bakara, 2/144, 149-150; el-Maide, 5/2; et-Tevbe, 9/7, 19, 28.

1 et-Thr, 52/4.

62 Saadettin Unal, “Kabe”, DIA, istanbul, 2001, ¢. XXIV, s. 15.

5 ibn Esir, el-Kamil fi’t-Tarih, cev. Ahmet Agirakca vd., Bahar Yayinlari, Istanbul, 1985, c. I, s.
100.

% Bkz. Ibn ishak, a.g.e., s. 146-147.

8 Egzraki, a.e., s. 32 vd.
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Ibn Kesir Kébe’yi Hz. Adem’in insa ettigi yoniindeki rivayetlerin bir
kisminin israiliyattan oldugunu soyleyerek, Hz. Ibrahim’in zeminden biraz yiiksek
olan bir yeri tespit edip Kabe'nin temellerini onun {izerine yiikselttigini

belirtmektedir.*®

Nitekim Kur’an-1 Kerim’de Kéabe’nin Hz. Ibrdhim’den 6nce kim tarafindan
insa edildigi hususunda bilgi olmamakla birlikte Kabe nin Hz. Ibrahim’den 6nce de
var oldugu®’, ancak yikilip yerinin kayboldugu ve Hz. ibrahim tarafindan bulunarak

yeniden imar edildigi sOyle ifade edilmektedir:

Bir zamanlar Ibrahim, Ismail ile beraber Beytullah’in temellerini yiikseltiyor,
(soyle diyorlardy): “Ey Rabbimiz! Bizden bunu kabul buyur; siiphesiz sen isitensin,

bilensin.”

Rivayetlere gore, Hz. Ibrahim oglu Ismail’i ve esi Hacer’i Mekke’deki Faran
daglarina birakmustir.®® Hacer ogluna su ararken zemzemi bulmus ve suyu goren
Ciithiimiler ile anlasarak Mekke’ye yerle§mi§tir.69 Ciirhiimiler ile Ismaililer,
Huzaallar’in istilasma kadar Mekke’de beraber oturmuslardir.”® Ezraki’de gecen
rivayete gore Kabe’nin Ciirhiimiler’den dnce yasamis olan Amalikalilar tarafindan
yikilip yapildigi ifade edilmektedir.”' Zaten ilgili ayetlere baktigimiz zaman
Kabe’nin temeli kaybolduktan sonra Hz. Ibrahim tarafindan bulunup tekrar insa

edildigi anlasilmaktadir.

Amalikalilar’in kim olduguyla ilgili bazit meshur rivayetler bize yol
gostermektedir. Bu rivayetlerde Amalikalilarin ve Ad kavimlerinin Mekke nin ilk
sakinleri oldugu aktarilarak, Mekke Amalikasina, Yemen’den gelen Ciirhiimiler,
bunlara da Ismail ogullar1 halef olmuslardir. Arap tarihgileri biri ilk Ciirhiimiler;

digeri ikinci Ciirhtimiler olmak tizere iki kavimden bahsetmekte fakat ilk Ciirhiimiler

% fbn Kesir, a.g.e., c. I, s. 224.

67 el-Bakara, 2/127; Al-i imran, 3/96; el-Hac, 22/26, 29.

6% Fakihi (6. 278/891), Ahbaru Mekke fi Kadimi’d-Dehri ve Hadisihi, thk. Abdulmelik b. Abdillah
b. Dehis, Beyrut, 1986, c. 111, s. 234; Tahir Olgun (6. 1370/1951), Miislimanhkta ibadet Tarihi,
haz. Cemal Kurnaz, Ak¢ag Yaymlari, Ankara, 1998, s. 252-255; Giinaltay, islam Oncesi Arap
Tarihi, s. 236; Balci, a.g.e., s. 21.

Genis bilgi icin bkz. Cagatay, a.g.e., s. 84; Ibrahim, 14/37.

Gtinaltay, a.g.e., s. 237.

"' Ezraki, a.e., s. 70; Fakihi, a.g.e., c. II, 5. 9.
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70

19



hakkinda bize nakledecek bilgiye ulagsmadiklarindan dolay:r ikinci Ciirhiimiler’in
tarihini esas almuslardir. Taberi ilk Cirhiimilerin Ad kabilesi zamaninda

yasadiklarini ve dolayisiyla nesli yok olan bir topluluk oldugunu belirtmektedir.”

Boylece Mekke ikinci Ciirhiimilerden Huzaalilar’a; sonra Kusay ile birlikte
Kureysliler’e intikal etmistir.”” Tarihgilere gore Amalikalilar Allah’a inanan, harama
ve helale riayet eden dindar bir topluluk iken zamanla onlar da diger kavimler gibi
asir1 servetten dolayr azginlasmis ve Ciirhiimilerin isgali sonucu Mekke ellerinden

alinmustir.”

Ciirhtimilerin iktidarda oldugu donemde Huzaalilar Mekke yakinlarina
geldiler. Baskanlar1 Mekke’ye haberci gondererek orada oturan Ciirhiimiler’den kesif
gorevlileri uygun bir yer buluncaya kadar bolgede gecici olarak kalabilmeleri i¢in
izin istediler. Huzaalilar ¢ok kalabalik olduklar1 i¢in, Ciirhiimiler’den korkup
cekinecek durumlart yoktu. Fakat istekleri reddedilince bu duruma ofkelenen
Huzaalilar savas agtilar ve sonunda Ciithtimiler maglup oldu. Huzaalilar Mekke’yi
ele gecirdikten sonra savasta tarafsiz olan Ciirhtimi ailelerini bile bolgeden ¢ikardilar.
Sadece Ismail soyundan gelen ve sayilari fazla kabarik olmayan bir kisim sehir

ahalisine dokunmadilar.”

Kabe’nin idaresi Ciirhiimilerden Huzaa kabilesine gectikten sonra Huzaalilar,
hac mevsiminde Ismail ogullarindan Beni Kinane’ye Kabe ile ilgili bazi is ve
hizmetler vermistir.”® Ismail ogullar1 idare islerinde onlarla miinakasa etmeyip

islerine karismuyorlar, ayn1 zamanda onlardan bir hak da talep etmiyorlards.”’

Huzaalilar Mekke’ye hakim oluncaya kadar ibrahimi gelenek olan tevhid
inancina sahiplerdi. Kabe’ye hakim olduktan sonra tevhid inancinda birtakim

kirilmalar meydana geldi. Allah’a inanmakla birlikte putlara taptiklar1 kaynaklarda

72
73

Taberi, a.g.e., c. I, s. 155; Mes’udi, a.g.e., c. I, s. 111.

Giinaltay, a.e., s. 236.

™ Ezraki, a.e., s. 149; Yasar Celikkol, islam Oncesi Mekke, Ankara Okulu Yayinlari, Ankara, 2013,
s. 28.

Cevad Alj, a.g.e., c. 11, s. 40; Hamidullah, a.g.e., s. 378.; Ezraki, a.e., s. 79-81; Cagatay, a.g.e., s.
86; Giinaltay, a.g.e., s. 237.

Giinaltay, Islam Oncesi Arap Tarihi., s. 237.

" Egzraki, a.e., s. 89; Bkz. Hamidullah, a.e., s. 388.
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belirtilmektedir. Rivayetlere gore, Hicaz topraklarina putperestligi ilk defa sokan

Huzaal1 lider Amr b. Luhay’dlr.78

Hadis kaynaklarinda Amr b. Luhay i¢in Hz. Peygamber’in onu cehennemde
bagirsaklarint stiriikler vaziyette gordiigi ve onun kim oldugunu sordugunda ise
kendisine “Hz. ibrahim dinini degistiren ve Arap putgulugunu ihdas eden adamdur.””

dedigi aktarilmaktadir.

Kaynaklar putperestligin tarihiyle ilgili pek c¢ok rivayet aktarmaktadir.
Rivayete gore, Amr b. Luhay’m Suriye’ye bagli Belka® vilayetine gittiginde
ahalisinin putlara tapindiklarin1 gordiigii, kendisinin de hosuna giden bu putperestligi
kabul ettigi ve déniisiinde yore sakinlerinin verdigi Hubel, Isaf ve Naile putlari ile
"Vedd, Suva', Yegus, Yeik ve Nesr"®' isimli putlart Mekke’ye getirerek Kabe’ye

koydugu ve halki bunlara tapmmaya mecbur ettigi®> belirtilmektedir.

Amr b. Luhay’in put getirerek Araplar1 zorla miisrik yapmaya calistig
yoniindeki bu rivayetlere ihtiyatli yaklasmamiz gerekmektedir. Zira bir kisinin gelip
Arabistan’1t birden putperest yapmast ve halki buna zorlamasi miimkiin degildir.
Kald1 ki Arap toplumunun sirk kosma konusundaki yanilgisina gegmis milletlerde de

rastlanmaktadir.®?

" Jbnu’l-Kelbi, Kitabu’l-Esnam, ¢ev. Beyza Diisiingen, A.U.L.F.Y., Ankara, 1968, s. 28; ibn ishak,
a.g.e., s. 38-40; Ibn Hisam a.g.e., c. I, s. 79; Taberi, a.g.e., c. II, s. 110; Ibn Kesir a.g.e., c. II, s.
187; Balc, a.g.e., s. 53; Abdiilkerim Ozaydin, “Amr b. Luhay”, DiA Istanbul, 1991, c. III, s. 87.

7 Buhari, “Menakib”, 9; Ayrica bkz. Ibn Hisam, a.g.e., c. I, s. 111; Ezraki, a.e., s. 88; Ahmed b. Ebi
Ya’klb b. Ca’fer el-Ya’ktbi, Tarihu’l-Ya’kiibi, Daru Sadir, Beyrut, t.y, c. I, s. 54.; Mes’udji,
a.g.e., c. II, s. 240; Sinasi Giindiiz, Mitoloji ile inang Arasinda, Etiit Yayinlari, Samsun, 1998, s.
53 vd.

8 Muhammed Abdulkadir Hureysat, “Belka”, DiA, istanbul, 1992, c. V, s. 419-420.

8 ibn Kesir, a.g.e., c. I, s. 191; Elmalili M. Hamdi Yazir, Hak Dini Kur'an Dili, sad. [smail
Karacam vd., Istanbul, ty, c. I, s. 556; Ibn Hacer el-Askalani (6. 852 / 1449), Fethu'l-Bari Serhu
Sahihi'l-Buhari, Misir, 1300, c. IV, s. 399; Nuh, 71/23.

2 fbn ishak, a.g.e., s. 48, ibnu’l-Kelbi, a.g.e., s. 28; Buhari, “Menakib”, 12/13. Baz1 kaynaklarda

Amr b. Luhay’in hastaligindan dolay1 Suriye’ye gittigi ve yore halkinin puta taptiginit goriince

putlar1 alipp Mekke getirdigi nakledilmektedir. Bkz. Mahmud Siikrii el-Alisi, (1342/1924),

Biiligu’l-Ereb, tsh. Muhammed Behcet Eseri, Beyrut, t.y, c. I, s. 200-205; Kurtubi, (6.

67111273), EI-Cami li Ahkami’l-Kur’an, tsh. Ahmed Abdulalim Berduni, Daru’l-Kitabi’l-Arabi,

Kahire, 1967, c. VI, s. 338.

Remzi Kaya, “Vahiy Oncesi Miisrik Araplarmnin Inang Esaslari” Kur’an’in Anlasilmasina

Katkis1 Acisindan Kur’an Oncesi Mekke Toplumu Sempozyumu, s. 126.
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Elbette her sirk kosan topluluk gibi Araplar da puta tapmay1 eglenmek i¢in
degil ibadet maksadiyla yapmislar ve putlar1 birer araci olarak degerlendirmislerdir.
Tasa, oduna, madene sirf kendisi i¢in tapmiyorlar; aksine her puta sembolik degerler
yiikleyerek, ona el siirmeyi veya boyun egmeyi Allah’a yakinlasmaya vesile olarak
géiriiyorlardl.84 Araci ilahlara olan inanglar1 o kadar saglamdi ki, kendilerini putlara
kulluk zilletinden kurtarmak icin gelen peygambere karsi biitiin giigleriyle karsi
durmus, bu ugurda ardi ardina savaslara girismislerdir.*> Araplarin bu konuyla ilgili
tutumlarinin sebeplerini ileride peygamber inanci basligr altinda ayrintili bir sekilde

ele alacagiz.

Mehmet Azimli, Amr b. Luhay’in putperestligi baslattigi yoniindeki
rivayetlerin, Kureyslileri temize ¢ikarma ve Mekke’den kovduklart Huzaalilar1 kéti
gbsterme amacli iiretilmis oldugunu sdylemektedir.*® Oysa Amr b. Luhay’in amaci,
hem her kabilenin putunu Kébe’nin igerisine veya etrafina koyarak onlar1 Mekke’ye
cekmek hem de Ciithiimiler doneminde Kabe ve Mekke’nin sarsilan imajini
diizeltmekti. Boylece hac mevsiminde her kabile hem kendi putunu tavaf etmeye
gelecek ve bu ibadetten ekonomiye katki saglanacak hem de Mekke ve Kabe saygin
bir konuma gelecektir. Bununla birlikte Amr, Hicaz yarimadasinda her puta bir
mesruiyet kazandirmakla kalmamis, kabilelerin birbirlerinin  putuna saygi
duymalarini isteyerek, dini baglamda bir hosgériiniin gelismesini ve herhangi bir
catisma ortaminin olusmamasint basarmistir. Sonug itibariyle her kabile oncelikli
olarak kendi tanrisim1 ulularken; diger tanrilara da sistem igerisinde bir yer

tanimaktadir.®’

Huzaa ve Ismail ogullar1 birbirlerinin miittefiki kabileler olduklarindan dolay1
dini inan¢ noktasinda da birbirlerinden etkilenmeye basladilar. Bu hususta Ibn Ishak

Ismail ogullarinin puta taptiklarini s6yle anlatmaktadir:

¥ Tabersi, Mecmau’l-Beyan fi Tefsiri’l-Kur’an, tsh, Hasim er-Resuli Mahallati, Beyrut, 1986, c.

VI, s. 686; Diizenli, a.g.e., s. 67.

8 Ahmet Liitfi Kazanci, “Cahiliyye Devri Insaminda Akli Durum”, U.U.LLF.D., S. 11, c. II, s. 123.

% Mehmet Azimli, Cahiliye’yi Farkli Okumak, Ankara Okulu Yayinlari, Ankara, 2015, s. 61.

7 Celikkol, a.g.e., s. 97; M. Mahfuz Séylemez, Cahiliye Araplarmm Uluhiyet Anlayisi, Ankara
Okulu Yaynlari, 2015, s. 11-15.
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“Mekke Ismail ogullarina dar gelip diger iilkelerde bir yurt aramak
icin Mekke’den ayrilinca Kabe’ye saygi sebebiyle oradaki taslardan bir
tanesini yanina alip gétiriirlerdi. Mekke’den ayrilanlar gittikleri yerde bu tasi
bir yere koyar ve Kébe’nin etrafinda dolastiklar1 gibi bu tasin etrafinda
dolagirlardi. Bu durumdan yavas yavas hoslanma veya begendikleri baska
taglara tapma adeti bu sekilde ortaya ¢ikti. Bundan sonra nesiller birbirini
takip etti ve eski dinlerini unuttular. Ibrahim’in dinini bagka bir dinle
degistirdiler, putlara taptilar ve daha onceki milletlerin kabul ettikleri
sapikliklart benimsediler.”®®

Kaynaklarin belirttigine gore Huzaa doneminde ortaya ¢ikan putperestlik
zamanla diger kabileleri de etkilemis ve boylece bir gelenek olarak o toplumda

varhgim siirdiirmiistiir.*

Huzaa kabilesinin Kabe idarecilikleri ve Mekke’deki hakimiyetleri 300 sene
ayni sekilde devam ettikten sonra idare Kureys’e gecmistir.”’ Boylece Mekke’de
yuriirliikte olan biitiin vazifeleri Kusay’la ele gegiren Kureysliler, Huzaalilar’dan
putlari, putlarla ilgili ibadetleri ve bid’atlari da devralmis oldular.”’ Muhtemelen
Ahmesilik de putperestlik gibi Kureys’e miras kalarak, Kusay déneminde sistemli bir

hale gelmistir.

Kusay b. Kilab, Kabe idarecisi durumunda olan Huleyl b. Habesiyye’ nin kiz1
Habba ile evlendikten sonra Kéabe’nin idaresi kendisine gecti ve anahtar ona teslim
edildi. Kabe hizmetleri Hz. Ibrahim ve Ismail’in Kébe’yi insa etmesi ile birlikte
basladi.”” Boylece Kabe, Ciirhiim ve Huzaa kabileleri arasinda el degistirdikten sonra

nihayet Kusay b. Kilab zamaninda Kureys kabilesine gecmis oldu.”

Kusay’in Kureys’e yaptigi ikna edici konusmada o toplumda Ahmesi fikrinin
var oldugunu gdstermesi acisindan bir hayli dikkat ¢ekicidir:
“Siz Ibrahim’in soyundan, Arap’m en serefli ve {istiin kavmisiniz.

Sizin Araplara hakimiyet saglamaniz gerekir. Bunun i¢in de Kabe etrafina
yerlesmelisiniz. Beyt etrafinda sabahlarsaniz, Araplar sizi heybetli goriir, size

% ibn Ishak, a.e., s. 49 .

% Bkz. Ibn Habib, el-Munammak, s. 175 vd.; Belazuri (6. 279/892), Ensabu’l-Esraf, thk.
Muhammed Hamidullah, Kahire, ty, c¢. I, s. 106 vd.; Ebu’l-Ferec el-Isfahani (6. 356/967),
Kitabuw’l-Egani, Beyrut, 1990, c. 111, s. 120-122.

Ezraki, a.e., s. 91.

' ibn Kesir, a.g.e., c. II, s. 335 vd.

2 el-Bakara, 2/125; el-Hac, 22/26.

% Unal, “Kabe”, DIA., s. 19.
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saldirmaz ve sizi oradan ¢ikarmazlar; orada sizi 6ldiirmeyi de helal géremez,
siz de ebedi olarak Araplari yonlendirirsiniz.”

Kusay bu konugmasiyla hem Kureys’in goziinde hakimiyetini kuvvetlendirdi
hem de Kébe sayesinde Kureys’e kutsallik sagladi.”® Boylece Kureys Ahmesilik

hiiviyeti ile gii¢ kazanmis oldu.

Kabe’nin idaresinin Kusay’a ge¢cmesi Huzaalilar’it ciddi manada rahatsiz
etmistir. Zira Beni Sufa adinda bir kabile 6teden beri hacilara Arafat’ta icaze (seytan
taslama izni) verme gorevini yiiklenerek Kabe’nin ziyaret¢ilerine oldukc¢a eziyet
ediyorlardi. Kureys bu imtiyazin kendilerine ait oldugunu sdyleyerek Once Beni
Sufa’ya hiicum ederek onlar1 maglup etmis, ardindan Huzaa’ya savas a¢mistir.
Hakem olarak se¢ilen Yamer b. Avf, Kabe ve Mekke islerine Kureys kabilesinin
Huzaa kabilesinden daha oncelikli hak sahibi olduguna ve Huzaa’nin 6lenlerin

diyetlerini vermeleri gerektigine karar vermistir.”

Iktidar yorgunlugu olan Huzaalilar da bu durumu kabullenmek zorunda
kalmislardir. Ezraki Huzaalilar’in eskisi gibi Harem sahasinda kalmaya devam
ettiklerini belirtirken, Glinaltay da Mekke’den ¢ikarildiklarin1 ve Kusay’in Mekke
topraklarin1 ¢ollerde Bedevi olarak oturmakta olan Kureyslilere dagittigini ifade

etmektedir.”®

Ancak biz Huzaalilarin iktidardan diismesine ragmen Ahmesi kabileler
arasinda varligini siirdiirmeye devam ettirdikleri kanaatindeyiz. Sebebi ise, Kureys’in
iktidar oldugu zamanda siyasi dengeyi gozeterek, iliskilerini baris yoluyla

- . 3: 97
¢Oztimlemesidir.

Kusay, diger kabileler arasindaki ¢atismalar1 6nlemek i¢in Kureys’e Kabe ile
ilgili gorevler verdi. Artik Kabe’nin perdedarligi, rifade, sikdye gibi idare isleri ile
nedve, sancaktarlik ve kumandanlik gibi mahalli isler biitiiniiyle ona aitti. Rivayetler

bu gorevleri Ismail ogullarindan daha eski zamanlara yani Ciirhiimiler dénemine

" Celikkol, a.g.e.,s. 112.

Giinaltay, Islam Oncesi Arap Tarihi, s. 139.

Ezraki, a.e., s. 93-94; Neset Cagatay, a.g.e., s. 89; Giinaltay, a.e., s. 240.
7 Celikkol, a.g.e., s. 99-100.
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kadar cikarmaktadir.”® Ciirhiimi donemine kadar ¢ikarilan bu uygulamalar

Ahmesiligin o donemlerde var oldugunun bir kanitidir.

Kusay, Kureys kabilesinden olup baska yerlerde oturan biitiin kavmini
Mekke’ye davet ederek bir arada topladi. Kusay’in iktidara getirilip, Huzaalilar’in
Mekke’den cikip gitmesine yol agan hiikiimet kavgasindan sonra, yeni iktidara gelen
kabilenin, bir¢ok ittifak anlagmasiyla iktidarim1 giiclendirmeyi diistinmesi gayet

dogald1.”

Cabiri’nin de ifade ettigi gibi o donemde kanli Sasani-Bizans c¢atigmalari
vardi. Irak tizerinden gegen uluslararasi ticaret yolunun kullanilmaz hale gelmesi
sebebiyle Mekke’nin dinl bir merkez ve uluslararasi ticaret yollarinin kesigsme

. . 1
noktasi olarak nemi artmistr.'”’

Kusay, Mekke’nin uluslararasi bir ticaret merkezi olmasi i¢in Araplarin
Kabe’ye duyduklart kutsallik hissinin gelismesine bagli oldugunu biliyordu. Bu
duygu ne kadar gelisir ve yayginlasirsa, Mekke ziyaretcilerinin sayist da o oranda
artacak, Kureys’in ticareti ve geliri de aym Olciide artacakti. Bu noktayr ¢ok iyi
kavrayan Kusay, Kabe’nin kutsalligini artirmak {izere 6teden beri var olan hac
kurallarina yenilerini ekledi. Ayn1 zamanda bu kurallar gerek Kureys gerekse diger
kabileler {izerinde ruhani ve cismani bir otorite kurmaya miisait olanlarin

baskanligini da kendisine ve ¢ocuklarina ayirmay1 ihmal etmedi.'!

Boylece Kusay Kabe’nin hizmetlerini ve muhafizligimi 6teden beri Kuzey
Araplarinca saygi gosterilen Kureys’e vererek onlar1 Araplarin goziinde biiytittii ve
yonetici konumuna yiikseltti. Mekke’de meclis binasi olarak Daru’n-Nedve’yi
yaptirdi. Kureys yapacagi biitiin islere burada karar verirdi. Beytullah’t Hz.

Ibrahim’in temelleri iizerine yeniden yaptirdi. Boylece Hz. ibrahim’den sonra Kabeyi

% Giinaltay, a.e., s. 241.

" [bn Hisam, a.g.e., s. 89; Hamidullah, a.g.e., s. 236.

190" Cabird, a.g.e.,s. 84.

1% M. Semsettin Giinaltay, islam Oncesi Araplar ve Dinleri, sad. M. Mahfuz Soylemez vd., Ankara
Okulu Yaynlari, Ankara, 1997, s. 55.
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2

ilk insa eden'® ve Mekke’nin gercek kurucusu'® nazariyla bakilan Kusay b.
g y

Kilab’dir.

Kusay ihtiyarlayinca Mekke’nin idare islerini alt1 boliimde toplayarak bunu
iki oglu arasinda taksim etti. Sedanet (perdedarlik), Daru’n-Nedve (Meclis
Bagkanligi) ve Liva (sancaktarlik) vazifelerini Abdiiddar’a; Sikdye (su verme),
Rifade (yemek verme) ve Kiyade (kumandanlik) vazifelerini de Abd-i Menaf’a verdi

ve boyle devam etti.'"*

Mekke nin fethi sirasinda Kabe’nin hicabe vazifesi Abdiiddar soyundan
Osman b. Talha’da idi. Hz. Peygamber tavaftan sonra kapiyt Osman b. Talha’ya
actirdi ve anahtar1 amcasit Abbas ile Hz. Ali’nin istemesine ragmen yine ona ve
onunla birlikte amcasinin oglu Seybe b. Osman’a verdi. Ardindan Peygamber (s.a.v)

(6CLee . . . . g o 105
Siiphesiz Allah vazifeleri ehline vermenizi emreder.”

106

ayetini okuyarak Araplarin

bu kadim gelenegini bozmayip isi ehline verdi.

Kanaatimize gore Kureys’in Islam’a kars1 ¢ikmasinin temelinde, Kabe’ nin
kutsiyetinin yok olacag1 diisiincesi yatmaktadir. Zira Kureys’in ticari temeli
Kébe’nin kutsiyetine dayaniyordu. Araplar, Kabe’nin kutsalligindan dolay1 Kureys’e
de sayg1 gosteriyorlardi. Boylece Islam éncesi dénemde kutsalligin1 koruyan Kabe,
Kureys’in bu diisiincesinin aksine Islam kutsiyeti daha da artti ve tiim insanlarin

ziyaret mekan1 haline geldi.'"’

B. Kabe ile ilgili Gorevler

Ahmesilerin Kabe’yle ilgili iistlendikleri gorevleri Muhammed Hamidullah,
sOyle tasnif etmistir: Sikdye (su verme), imare (mabedin avlusunda hacilara nezaret
etme), ukab (sancak), rifdde (yemek verme), sidine (mabedin korunmast), hicabe

(mabedin kapisinin korunmasi), nedve (sehir meclisi, parlemento), liva’ (bayrak),

192 Ezraki, a.e., s. 105; Fakihi, a.g.e,c. V,s. 225

' Giinaltay, islam Oncesi Arap Tarihi, s. 244.

1% ibn Sa’d, a.g.e., c. I, s. 70-73; Ezraki, a.e., s. 97; ibn Habib, el-Munammak, s. 137; Hamidullah,
a.e., s. 699.

195 en-Nisa, 4/58.

106 Ezraki, a.e., s. 98.

17 Celikkol, a.g.e., s. 53.
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mesveret (teknik danisma), esnak (tazminat 6demeleri), kubbe (tahtirevan), a’inne (at
dizginleri), sifare (tam yetkili siyasi temsil), eysar (kdhin olarak oklara basvurma),

hiikime (tahkim, para cezasi) ve emval (koruma altina alinmis kutsal esyalar)'*®

Bunlardan belli bash gorevlere kisaca deginmek istiyoruz:
1. Sidane ve Hicabe

Sidane (mabedin bakimi ve korunmasi) ve Hicabe (mabedin kapisinin

korunmas1), kaynaklarimiza gére birbirinden farkl iki gorevdir.'”

Kabe’nin perdedarligi, anahtar muhafizligi ve hacipligini kapsayan bu iki
gorevi alan kimse en yiiksek makamlara erismis sayilirdi. Kusay bu gorevi liva,
rifide ve sikdye gorevleriyle birlikte oglu  Abdiiddar’a  birakmustir.
Abdiiddarogullarindan Kabe anahtarlarini elinde bulunduran zat, hac, umre veya
ziyaret icin gelenlere Kéabe’yi agardi. islam’in ortaya cikisina kadar anahtarlar
onlarin elinde kalmig ve Mekke’nin ele ge¢irilmesinden sonra Hz. Peygamber

anahtarlar1 yine Abdiiddarogullar1 (Osman b. Talha)’na vermistir.''’

2. Rifade ve Sikaye

Bunlar cahiliye doneminde Mekke’ye gelen hacilara rifide (yiyecek) ve

sikaye (icecek) tedarikinden ibaret bir gorevdi.

Rifade gorevini Kusay ihdas etmistir. Kusay her sene Mekke’yi ziyarete gelen
yoksul hacilara yemek vermek icin Mekkelilerden yardim parasi (yillik vergi)'''
toplard1 ki o bunlarla Kurban Bayraminin ilk {i¢ giiniinde yoksullara yemek dagitirdi.
Bu adet Islamiyet’ten ¢cok sonralara kadar devam etmis, halifeler ve sultanlar da her

hac mevsiminde fakir hacilara yemek vermislerdir.

Rifade gorevi, Mekke’deki hizmetlerin yerine getirilmesi hususunda

Kureysliler arasinda ¢ikan kavgadan sonra varilan anlasma geregince sikaye gorevi

'% Hamidullah, a.e., s. 701.

1 Hamidullah, a.e., s. 707.

"% ibn Habib, el-Munammak, s. 137; Cagatay, a.g.e., s. 117-118.

" Hamidullullah, a.e., s. 46; Ayrica bkz. Mustafa Sabri Kiigiikage1, “Rifade”, DiA, istanbul, 2008, c.
XXXVII, s. 97.
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ile birlikte Abdiimenaf ogullarina verilmisti. Abdiimenaf’in 6liimiinden sonra bu iki
gorev  Abdiimenaf oglu Hasim’e geg¢mis, Hasim’in Oliimiinden sonra
Abdiilmuttalib’in eline gecmis, Abdiilmuttalib Ciirhiimiler tarafindan gémiiliip yeri
kaybolmus olan zemzem kuyusunu buluncaya kadar Kabe’nin avlusunda serbet
hazirlayip hacilara dagitmistir. Zemzem kuyusunu bulduktan sonra zemzem suyunu,
deve siitli, bal ve kuru iizlimle karigtirarak dagitmaya baglamistir. Abdiilmuttalib’in
oliimiinden sonra bu gorev Ebu Talib’e ge¢cmistir. Ebu Talib kardesi Abbas’tan borg
alip bu borcu 6deyemediginden dolayi, sikdye gorevini kendi istek ve arzusu ile

borcuna karsilik olarak Abbas’a birakmustir.' 2
3. lcaze ve ifada

Icaze, sabahleyin fecir vakti, hacilarin Mina’ya dogru hereket etmek iizere bir
gecenin geeirildigi Miizdelife’de toplanan hacilara, hareket etme iznini verme isidir.
[fida ise, hacilara Arafat’tan cikis iznini verme gorevidir. ifada ile gérevli olan
baskan, Arafat’ta haccin kurallarinin ustliine uygun olarak yapilmasini denetler ve
izdiham yasanmasini 6nlemek i¢in buradan ilk ¢ikan kisi olma ayricaligini elinde

bulundurarak, hacilara ¢ikis izni verirdi. '

Icaze gorevi Kusay doneminde Beni Sufa’nim elinde bulunuyordu. ifada ise,

Beni Udvan kabilesinin elinde bulunuyordu.114

Kaynaklarimiza gore daha ¢ok “Stfe” lakabiyla iinlii Gavs Ibn Murr kabilesi,
icdze gorevini Ustlenmisti. Ancak bir ara bu ailenin neslinden kimse kalmayinca,
bunlarin kuzenleri olan Temimler tevariis yoluyla bu gorevi devralmislar ve Islam’in
zuhuruna kadar bunu siirdiirmiislerdir. Ifida ile ilgili olarak Taberi, Ahmesi
kabilelerinden olan Advanlilar’in bu gorevi kendi kabilelerinin uhdesinde muhafaza

ettigini belirtir.'"”

"2 Ezraki, a.e., s. 97; Hamidullah, a.e., s. 47; Cagatay, a.e., s. 118-120.

"> Hamidullah, a.e., s. 709; Giinaltay, Islam’dan Once Araplar ve Dinleri, s. 58; Cagatay, a.g.e., s.
87; Balc, a.g.e., s. 27; Kiigiikasc1, “Sikaye”, DA, c. c. XXXVII, Istanbul, 2008.

"% Giinaltay, islam Oncesi Arap Tarihi, s. 241.

5 Hamidullah, a.e., s. 709; Celikkol, a.g.e., s. 242.
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III. HUMS GELENEGINDE BAZI UYGULAMALAR
A. Haram Aylar

Araplarin dort ay boyunca kan dokmeden baris icerisinde ticaretle ugrastiklari
aylara haram aylar denir. Haram aylar (eshuru’l-hurum); Zilkade, Zilhicce,
Muharrem ve Recep aylaridir.''® Bu gelenek Ibrahim ve Ismail peygamberlerin

seriatlar1 geregi varligim siirdiiren bir uygulamadir.'”’

Kur’an’t Kerim’de Tevbe suresinin 36. ayetinde aylarin sayisinin on iki
oldugu ve bu aylarin igerisinde dort aym haram aylar oldugu soyle ifade

edilmektedir:

“Gokleri ve yeri yarattigi giinde Allah’in yazisina gore Allah katinda
aylarin sayis1 on iki olup, bunlardan dérdii haram aylaridir. Iste bu dogru bir
hesaptir. O aylar i¢ginde (Allah’in koydugu yasagi ¢igneyerek) kendinize
zulmetmeyin ve miisrikler nasil sizinle topyekiin savasiyorlarsa siz de onlara
kars1 topyekiin savasin ve bilin ki Allah (kotiilitkten) sakinanlarla beraberdir.”

Haram aylar olarak zikredilen Zilkade, Zilhicce ve Muharrem aylar1 takvimde
pes pese gelmekte, Recep ay1 da baska bir zamanda gelmektedir.!"® Peygamber (a.s.)
Veda Hacci’'nda yaptigt meshur hutbesinde bu dort ayr zikrederek soyle

buyurmustur:

“Bir sene on iki aydir, bunlardan dordii haram olan aylardir, iicii ardarda
gelen Zilka’de, Zilhicce ve Muharrem dir, biri de Mudar kabilesinin Recebi’dir ki o

da, Cemaziyel Ahir ile Sa’ban ay: arasindadir.”""

Kaynaklarda belirtildigine gore Araplar Mekke’ye yabancilari ¢ekebilmek
icin, haram aylara fuar, hac ya da dini bir bayrami denk diisiiriirlerdi.'* Savaslarin

stirekli olarak devam ettigi, saldirganligin yliriirlilkte oldugu, insanlarin kendi keyfi

16 Cevad Al, a.g.e., c. VIII, s. 471.

"7 Cagatay, a.g.e., s. 113.

"8 Sabri Erturhan, “Haram Aylarin Fikhi Okunusu”, islam Hukuku Arastirmalar Dergisi, S. XIII,
2009, y.y, s. 196.

1o Buhari, “Bed’ul-halk”, 2; Ebu Davud, “Menasik”, 67; Elmalili, a.g.e., c. IV, s. 326.

120 Hamidullah, a.g.e., s. 59.
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istekleri, kinleri ve asabiyetleri pesinde siiriiklendikleri bir ortamda haram aylarla

birlikte tiim insanlar kapsamli ve tabii bir huzur ve barig ortamina giriyordu.121

Araplar ay takvimini esas alarak yilin on iki aymni safer, rebiiilevvel,
rebiiilahir, cemaziyelevvel, cemaziyelahir, sdban, ramazan, sevvalden olusan aylari
“olagan aylar”; zilkade, zilhicce, muharrem ve recebden'? olusan aylar1 da “dort
haram ay” seklinde ikiye ayirirlardi. Rivayetlere gore, haram aylarin ticli pes pese
geldigi i¢in “serd” (birbirini takip eden), digeri de tek oldugu i¢in “ferd” (miinferid)

olarak adlandirilirds.'??

Gatafan, Kays, Amir b. Liiey, Avf b. Liiey ve Miirre b. Liiey haram aylarmn
sayisini sekize ¢ikarmislardir. Has’am, Tay, Kuzaa, Yeskiir, Ziilbane, Saalik ve Hris

b. K4b kabileleri ise haram aylar1 kabul etmemislerdir.'**

Yukarida ismini zikrettigimiz haram aylarin disinda kalan sekiz ayda savaslar
devam ederdi. Sadece Ka’b b. Miirre boyu savasmazdi. Bu aylara J=adl “basl”
derlerdi. Rivayetlere gore, Kureys (Ka’b b. Miirre boyu), bu uygulama ile bir sekiz
ay daha haram aymis gibi davranma serbestiyetini elde ederlerek on iki ay boyunca

serbestce ticaret yapardi.'*

Haram aylarda Ukaz, Zii’l-Mecaz ve Mecenne’de panayirlar kurulurdu. Bu
pazara yarimadanin her tarafindan, Iran ve Bizans’tan insanlar buraya akin akin gelir,
mallarini satar, ihtiya¢larint satin alirlardi. Bu ii¢ pazar sona erdikten sonra insanlar
Mekke’de toplanir, Kabe tavaf edilir ve hac gorevi yerine getirilirdi.'*® Boylece hem

pazar ihtiyaglarini karsilar hem de hac ibadetlerini yerine getirirlerdi.

21 Muhammed Izzet Derveze, Kur’an’a Gére Hz. Muhammed’in Hayati, cev. Mehmet Yolcu,
Yonelis Yaymnlari, Istanbul, 1989, c. 1, s. 195.

122 Ebu Davud, “Menasik”, 67; [bn Hisam, a.g.e,c. [, s. 77; Mes’udi, a.g.e., c. II, s. 208.

123 Elmalily, a.e., c. IV, s. 326; Hiiseyin Algiil, “Haram Aylar”, DIA, Istanbul, 1997, c. XVI, s. 105.

124 Algiil, a.g.e., s. 105-106.

12 {bn Hisam, a.g.e., c. I s. 64; Sitheyli, er-Ravzu’l-Unuf fi Sireti’n-Nebeviyye li-ibn Hisam, thk.
Abdurrahman el-Vekil, Daru’n-Nasr, Beyrut, t.y, c. I, s. 201; Celikkol, a.g.e., s. 178; Balci, a.g.e.,
s. 85.

126 Cagatay, a.g.e., s. 113.
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Kur’an’da konuyla ilgili ayetler, haram aylardaki diismanliklarin karsilikli
oldugunu'?’, gékler ve yeryiizii yaratildigindan beri Allah katinda aylarm sayisinmn
on iki ve bunlardan dordiiniin haram ay oldugunu agiklayip insanlarin o aylar i¢inde
yasaklar1 ¢igneyerek kendilerine yazik etmemeleri gerektigi'’®, haram ayda
savagmanin biiyiik giinah oldugu'®’, bu aya kars1 saygisizhik edilmemesi gerektigi'*’
saygiya layik bir mabed olan Kébe ile birlikte haram ayin da insanlarin belini
dogrultmaya sebep kilindigi'®' ve savas halindeki ve saldirgan bir tutuma sahip

miisriklerle  savasmayr Haram  aylarin  ¢ikisma  kadar  geciktirmeyi'’?

emretmektedir.'*
B. Nesi Uygulamasi

Nesi liigatte, geciktirmek; cogaltmak, arttirmak, ildve etmek demektir.'*
Islam 6ncesi dénemde Araplar haram aylarin hangi aylar oldugunu belirlemelerine

ragmen kendi koyduklari kurala uymayip haram aylar erteliyorlard:.'*

Boylece nesi uygulamasi Arap toplumunda iki sekilde gerceklesiyordu:

a. O toplumunda yaygin olan kavga, gasp ve kan davalar1 yiiziinden Araplarin
savagsmak zorunda kalmasi ve arka arkaya gelen ti¢ haram ayda savagsmanin yasak
olmasi islerini zorlastiriyor, bu sebeple haccin sonunda savasmak isteyen kabileler

muharrem aymin haramliliginin ertelenmesini istiyorlardi.

b. Ay takvime gore hac zamaninin yilin biitiin mevsimlerini dolasmasi

meselesiydi. Bu durum panayirlardaki ticari hayati olumsuz yonde etkiliyor,

127 el-Bakara, 2/194.

128 ot-Tevbe, 9/36.

129 ¢l-Bakara, 2/217.

10 el-Maide, 5/2.

Bl el-Maide, 5/97.

132 ot-Tevbe, 9/5.

13 Algiil, a.g.e., s. 105.

34 fbn Manzur, “Nesi”, Lisanu’l-Arab, Déru’l—Kﬁtﬁbi’l—Hmiyye, Beyrut, 1993, c. VI, s. 611.
B35 Azimli, a.g.e., s. 114.
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ticaretten beklenen kar elde edilemiyor ve yaz aylarinda seyahat daha zor

oluyordu.'*

Bu iki sebepten dolayr ay takvimi giines takvimine uyarlanarak nesi

uygulamasina basvuruyorlardi.

Rivayetlere gore Araplar Muharrem ayini ihlal etmek istemedikleri zaman
nesi isiyle gorevli bulunan ve ayni zamanda Ahmesi olan Kinane kabilesinden
Kalemmes adinda biri, bir hac mevsiminde devesine binip halka “Ey Araplar!
Tanriniz bu sene Muharrem ayini size helal edip haramligint Safer ayina birakti”
yollu bir hutbe okur, halk tarafindan bu fikir kabul goriir ve ertesi yil hac
mevsiminde yine ayn1 sekilde hitabet kiirsiistine ¢ikip bu y1l Muharrem ayinin helal
Safer aymimn haram oldugunu bildirir ve panayirlarin tarihlerine ona gore

ayarlamirds."’

Boylece yeni bir isimlendirme ile Muharrem ayina Safer’ul-Evvel, Safer
ayma da Safer’us-Sani diyerek Muharrem ayini ortadan kaldirirlardi. Muharrem ay1
ise bir sene ertelenir, bir sene birakilirdi. Bunu haram aylar1 helal, haram olmayan

aylar1 da haram aylar durumuna getirmek igin yapiyorlardi.'*®

Kur’an ise bu bid’ati, haram aylarin sayginlifini ve hiirmetini ortadan
kaldirma girisimi olarak soyle degerlendirmistir:
“Haram aylar1 ertelemek, sadece kafirlikte ileri gitmektir. Ciinki
onunla, kafir olanlar saptirilir. Allah’in haram kildiginin sayisin1 bozmak ve
O’nun haram kildigini helal kilmak i¢in (haram ayin1) bir yil helal sayarlar, bir

yil da haram sayarlar. (Boylece) onlarm kotii isleri kendilerine giizel
gosterilmistir. Allah kafirler toplulugunu hidayete erdirmez.”"*’

Ezraki’de gegen rivayete gore hicretin onuncu senesinde Hz. Peygamber veda
haccint yaptiktan sonra tarihi hutbesinde nesi uygulamasinin gecerliliginin

olmadigini s6yle vurgulamistir:

1 Mustafa Fayda, “Nesi”, DIA, Istanbul, 2006, c. XXXII, s. 578; Genis bilgi i¢in bkz. Cagatay,
a.g.e.,s. 114

7 ibn Hisam, a.g.e., s. 45; ibn Habib, el-Muhabber, s. 157; Cagatay, a.e., s. 113-114.

B8 Fzraki, a.g.e., s. 173.

139 et-Tevbe, 9/37.
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“Ey Insanlar! Allah gokleri ve yeri yarattigindan beri zaman devretmektedir.
Tehir edilen bir ay, sasiwrtilan bir sayr da yoktur. Hac Zilhicce aymdadir ve kiyamete

kadar da boyle olacaktir.”'*’

Sonu¢ olarak Ahmesiler, hem hac ibadetinin yapilamamasi hem de
panayirlarda elde edilen gelirlerin sekteye ugramasi sebebiyle harekete gecmis,
insanlarin -hem ziyaret hem ticaret mantig1 geregi- hac ibadetlerini kolaylikla yerine
getirmeleri ve ihtiyaglarin1 gidermeleri i¢in dini bir saik ile haram aylarin farziyetine

tabi olmuslardir.

140 Ezraki, a.e., s. 176.
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IKINCi BOLUM
HUMS ARAPLARINDA DIiNi INANC

Aragtirmamizin ikinci bolimiinde Ahmesilerin Allah, peygamber, melek, cin,

seytan, ahiret, dehr, kehanet ve siir gibi inanglarini ele almaya ¢alisacagiz.
I. ALLAH INANCI

Araplar Ibrahimi gelenekten gelen ve Allah’in varligina inanan bir toplum
olmasina ragmen zamanla her toplum gibi tevhid inancini unutarak birtakim aracilar
ilah edinmeye baslamislardir.'*' Allah ile aralarina aracilar koyuyor ve onlar1 Allah’a

yaklastiran varliklar olarak goriiyorlardi.

Rivayetlere gore Araplarin putperest olmast Huzaa kabilesinin lideri Amr b.
Luhay’in Hubel, isaf ve Naile putlarim Hicaz’a getirmesiyle baslamistir.'** Her ne
kadar puta tapiciligin Amr b. Luhay ile basladigi soylense de biz biitiin Arap
yarimadasina ayni tarihte girmedigi, bunun c¢ok eski donemlere kadar gittigi
kanaatindeyiz. Zira bir inanci bir anda biitiin kitlelerin kabul etmesi uzak bir
thtimaldir. Oysa Amr b. Luhay’in getirmis oldugu putlar tepki almadan kolayca
taraftar bulabilmistir.'*’ Tarihi verileri inceledigimizde tevhid inancinin bozuldugu
donemin Huzaa’dan 6nce yani Ciirhiimiler doneminde bagladigini gérmekteyiz. Buna
ornek olarak Ciithiimilerin zemzem kuyusunu kapattiktan asirlar  sonra
Abdulmuttalib’in zemzem kuyusunu ararken buldugu iki altin geyiktir.'* Bu iki
heykelin kazi sirasinda bulunmasi putlarin Amr b. Luhay’dan 6nceki dénemde

bilindigini gostermesi agisindan énemlidir.

Cahiliye Araplart din agisindan farkli inan¢ ve anlayislara sahiptiler.
Baslangicta Hz. Ibrahim’in dinine uyan Araplar, daha sonra cesitli sebeplerle

tevhidden sirke gecis siireci yasayarak farkli inanglara yoneldiler. Bunlar arasinda

! Murat Gokalp, “Islam Oncesi Arabistan’da Putperestlik inanci ve Buna Bagli Bazi Merasimler”,

Hikmet Yurdu Diisiince-Yorum Sosyal Bilimler Arastirma Dergisi, S. XI, Malatya, 2013, c.
IV, s. 235.

2 fbnu’l-Kelbi, a.g.e., s. 28; ibn Hisam, a.g.e., c. I, s. 89-91; ibn Kesir, el-Bidaye, c. II, s. 188-190.

' Ali Rafet Ozkan, “Eski Araplarda Putperestligin Dogusu ve Ortaya Cikis Sebepleri”, Basilmamis
Yiiksek Lisans Tezi, Erzurum, 1991, s. 48, 53.

4 Ibn Hisam, a.g.e., c. I, s. 111; Ezraki, a.g.e., s. 80; Mes’0di, a.g.e., c. [, s. 58.
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sadece Allah’a iman edip, tevhid iizere olanlar oldugu gibi, Allah’a inanip, ayni
zamanda O’na yaklastirsin diye putlara ibadet edenler, fayda ve zarar kaynag olarak
biitliniiyle putlara yonelenler, hi¢bir seye inanmayanlar, inanmadigi gibi inang
diismanlig1 yapanlar, yerylizii ilahlarinin insanin hayati {izerinde kesin egemenligine

inananlar ve Sldiikten sonra yeniden dirilmeye inanmayanlar da vardi.'*

Bu zikrettigimiz farkli inang gruplariyla ilgili ibn Ishak’ta gegen rivayetler
Arap toplumunda Allah inancinin nasil bir muhtevaya sahip olduguna dair énemli
ipuglart verir. Mesela Abdulmuttalib, zemzem kuyusunu kazarken Kureys’ten
gordiigii eziyet iizerine, dogan on ¢ocugu, kendilerini koruyacak duruma gelirlerse,
birini Allah i¢in Kéabe’'nin yaninda bogazlamak sartiyla adakta bulunur. Olgunluk
cagina gelince cocuklarini Kébe’nin yanina gotiiriir. Toplumda sézii dinlenen bir
kahin, problemlerini ¢6zmek icin Hubel putunun yaninda fal oklarmi cekerken,
Abdulmuttalib, “Allah’tim, bugiin dogruyu ortaya ¢ikar” diye dua eder. Oklar
Abdullah’a isabet etmesin diye Allah’a soyle yalvarir:

“Allahim ona ok ¢itkarma. Siiphesiz ben ogluma kurban etmeye gotiirecek bir

ok ¢ikmasindan korkarim. Oysa bugiin oglumu bagislayacak ve her tiirlii bahsisle

’

beni kurtaracak hayirl bir ok ¢ikacagi inancindayim.’

Oklar en sevdigi oglu Abdullah’1 gosterince onu kurban etmeye gotiiriir ve

ardindan su siiri okur:

“Rabbim’e s6z verdim, ben ahdini gdzetenim.

Giinlerce gukur kazarim, o ise yalniz basina evreni kurdu.
Vallahi, O’na layik oldugu sekilde hamd edemiyorum.
O’na nasil diismanlik ederim, ben O’nun kuluyum.

Ben ona verdigim vaadi geciktirmekten korkarim.

Ona verdigim sozi terk edersem, dalalete diigmekten.
Korktugum sey,

Bir giin yaninda kendisiyle karsilagtigim kimse gibi olmas1

Onun diregini kazdigim sira, kalbim yandi.

145 Diizenli, a.g.e., s. 65.
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Allah’1m, Rabbim, ondan sonra yasayamam.”'*

Ibn Hisam’da gegen bir baska rivayete gore Kureys kabilesinin Kabe’yi tekrar
insa ederken Allah’in evine halktan helal kazang¢ getirmelerini, faiz, fuhus ve zuliim
gibi kotii yollarda kazanilan kazanci istememeleri onlarda Allah inancinin varligini

gostermektedir.'*’

Bununla birlikte rifade ve sikaye gorevleri Abdiimenaf oglu Hasim’e
verilince, Hagim Kureyslileri toplayarak sdyle bir konusma yapmustir:

“Ey Kureysliler! Siz Allah’in komsusu ve kutlu evin bakicisisiniz. Her
yil bu mevsimde Allah’in ziyaretcileri ve kutlu evin hacilar1 memleketinize
geliyorlar. Bunlar Allah’in  konuklaridirlar. Konuklar arasinda en ¢ok
agirlanmaya layik olan da Allah’mn konuklaridir. Bunun i¢in onlarin burada
kalacaklan giinlerde yiyecekleri yemegi yapmaya yetecek kadar para toplayin.
Allah’a yemin ederim ki, bu yemegi kendi malimla temin etmeye giicim
yetseydi bu isi sizin tizerinize yliklemezdim.”
Kureysliler Hasim’in bu sozlerini isittikten sonra herkes giiclinlin yettigi

kadar mallarindan birer miktar vermistir. Hasim bu suretle kendisine verilen mallarla

hacilara yemek yapip Mekke’den ayrilislarma kadar onlara yedirmistir.'*®

Yukarida bahsi gegen rivayetler Ahmesilerde mallarin1 feda edecek kadar
giiclii bir Allah inancinin varh@mna dikkat ¢ekmektedir. Oyle ki, Abdulmuttalib’in
eger sozlinli yerine getirmezse daldlete diismekten korkmasi ve kendisinin hak tizere
bulundugunu zannetmesi onda Allah inancinin varligini géstermesi agisindan énemli

- 149
bir ayrintidir.

Ayrica Enfal suresinin 32. ayetinde Araplarin dua ederken “Allah” kavramini

kullandiklarina soyle isaret edilmektedir:

“Hani (o kafirler) bir zaman da: Ey Allah’im! Eger bu kitap senin katindan
gelmis bir gercekse iizerimize gokten tas yagdir, yahut bize elem verici bir azap

getir! demislerdi.”

¢ Genis bilgi i¢in bkz. ibn ishak, a.g.e., s. 82 vd.; ibn Hisam, a.g.e., s. 94-99.
"7 {bn Hisam, a.e., s. 119.

% bn Hisam, a.g.e., s. 85.

149 Mesudi, a.g.e., c. II, s. 127-131.
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Buraya kadar Islam éncesi cahiliye toplumunda Allah inancinin merkezi bir
konumda oldugunu gormekteyiz. Aslinda Mekke’deki niifusun kahir ekseriyetinde
Allah inanci vardi. Onlarin  Allah inancindaki problem Allah ile iletisim
konusundaydi."”® Peygamberi tenkit igin: “Tanrilart tek bir tanri mi yapti? Bu
gercekten hayret edilecek bir sey...”"”! demeleri aracisiz bir sekilde Allah’a kulluk

etmeyi tahayyiil edemediklerini gostermektedir.
Onlarin Allah inang¢larini haber veren ayetlerin bir kismi soyledir:

Andolsun ki, onlara, “Gokleri ve yeri yaratan, giinesi ve ay1 buyrugu
altinda tutan kim diye sorsan mutlaka, “Allah™ derler. O halde nasil (haktan)
¢evrilip dondiiriiliiyorlar?’*?

Andolsun ki onlara, "Gokten su indirip, onunla 6liimiiniin ardindan
yeryliziinii canlandiran kimdir?" diye sorsan, mutlaka, "Allah " derler. De ki:
(Oyleyse) hamd da Allah'a mahsustur. Fakat onlarn ¢ogu akillarim
kullanmazlar.”"*’

“(Resultim) de ki: “Eger biliyorsaniz (sdyleyin bakalim), bu diinya ve
onda bulunanlar kime aittir?” “Allah’a aittir” diyecekler. Oyle ise, siz hig
distintip tasinmaz misiniz? de. “Yedi kat goklerin Rabbi, azametli arsin Rabbi
kimdir?” diye sor. (Bunlar) da Allah’indir diyecekler. “Su halde siz Allah’tan
korkmaz misiniz?” de.Eger biliyorsaniz (s6yleyin), her seyin melekitu
(miilkiyeti ve yonetimi) kendisinin elinde olan, kendisi her seyi koruyup
kollayan, fakat kendisi korunmayan (buna muhta¢ olmayan) kimdir? diye sor.
“(Bunlarin hepsi) Allah’indir” diyecekler. “Oyleyse nasil olup da biiyiiye
kapiliyorsunuz? de.””**

“Andolsun ki onlara: “Gokleri ve yeri, kim yaratt1?”” diye sorsan,
elbette “Allah’tir” derler. De ki: “Oyleyse bana sdyler misiniz? Allah
bana bir zarar vermek isterse, Allah’1 birakip da taptiklariniz, O’nun
verdigi zarar1 giderebilir mi? Yahut Allah, bana bir rahmet dilerse, onlar
O’nun bu rahmetini 6nleyebilir mi? De ki: Bana Allah yeter. Tevekkiil
edenler, ancak ona giivenip dayanirlar.”’”’

“(Resulim) De ki: Size gokten ve yerden kim rizik veriyor? Ya da
kulaklara ve gozlere kim malik (ve hakim) bulunuyor? Oliiden diriyi kim
cikariyor, diriden olityli kim c¢ikariyor? (Her tirlil) isi kim idare ediyor?

% Omer Miiftioglu, “Niizul Déneminde Putlar Hakkinda Bilgi Sahibi Olmamin Kur’an’in
Anlagilmasina Katkis1”, Kur’an Oncesi Mekke Toplumu, Istanbul, 2011, s. 92; Azimli, a.g.e., s.
72.

! Sad, 38/5.

132 Ankebut, 29/61; Ayrica bkz. Lokman, 31/25.

' Ankebut, 29/61-63.

1% el-Mu’mintn, 23/84-89.

135 Ez-Ziimer 39/38; Ayrica bkz. Yinus, 10/31; er-Ra’d, 13/16; ez-Zuhruf, 43/9, 87.
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“Allah” diyecekler. De ki: Oyle ise (O’na asi olmaktan) sakinmiyor musunuz?
Iste O, sizin gercek Rabbiniz olan Allah’tir. Artik haktan (ayrildiktan) sonra
sapikliktan baska ne kalir. O halde nasil (sapikliga) dﬁndﬁrﬁlﬁyorsunuz‘?”156

“Insanlardan bazilar1 Allah’tan baskasini Allah’a denk tanrilar edinir
de onlar1 Allah’1 sever gibi severler. Iman edenlerin Allah’a olan sevgileri ise,
(onlarinkinden) ¢ok daha fazladir. Keske zalimler azabi gordiikleri zaman
(anlayacaklar1 gibi) biittin kuvvetin Allah’a ait oldugunu ve Allah’in azabinin
daha siddetli oldugunu énceden anlayabilselerdi.”””’

“(Resuliim) De ki; “Goklerin ve yerin Rabbi kimdir?” De ki:
“Allah"tir.” O halde de ki: “O'nu birakip da kendilerine fayda ya da zarar
verme giictine sahip olmayan dostlar m1 edindiniz?” De ki: “Hig¢ kor ile géren
bir olur mu? Ya da karanliklarla ile aydinlik esit olur mu? Yoksa O’nun
yarattig1 gibi yaratan ortaklar buldular da bu yaratma onlarca birbirine benzer
mi gortindii? De ki: Allah her seyi yaratandir. Ve O, birdir, kars1 durulamaz
gii¢ sahibidir.”"”*

AlGsi s6z konusu ayetler baglaminda cahiliye Araplarinin Allah tasavvuru
hakkinda sunlar1 soylemektedir: “Araplara gore Allah, alemin yaraticisi, kendilerine
rizik veren, islerini ylirliten, kendilerine fayda ve zarar veren, koruyup kollayan tek
varliktir. Allah'tan bagka rab, yaratici, rizik verici, isleri idare eden, fayda ve zararin

kaynag1 ve koruyup kollayan yoktur.”'>

Cahiliye Araplarinin inan¢ diinyasinda Allah inanci ¢ok Onemli bir yer
tutuyordu fakat onlar Allah ile birlikte birtakim aracilara da tapmaktan geri

durmuyorlardi. Onlarin bu durumuna soyle edilmektedir:

“Onlarin ¢ogu ortak kosmadan Allah’a inanmazlar. 160

"Onlara: Rahman'a secde edin! denildigi zaman, 'Rahman da neymis! Bize

. g . . 161
enirettigin geye secde eder miyiz hi¢!' derler ve bu emir onlarin nefretini artirir.”

Razi, boyle soyleyen cahiliye Araplar1 hakkinda ii¢ ihtimali siralamaktadir:
Birincisi, bu insanlar Allah1 hi¢ tanimiyorlards; ikincisi, tanimakla birlikte inkar

ediyorlardi; {¢tinciisii, Allah't tanimakla birlikte "Rahman" isminin O'na ait olup

1% Yunus, 10/31-32.

157 ¢l-Bakara, 2/165.

18 or-Ra’d, 13/16.

159" Alfsi, a.g.e,c. I, s 197.
160 yusuf, 12/106.

161 Furkan, 25/60.
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olmadigint  bilmiyorlardi. Razi miifessirlerin  ¢ogunun {ictincii  ihtimali

benimsediklerini soylemektedir. 12

Boylece Araplar araci olarak gordiikleri varliklara taparken, bu inanglarini

mesru bir zemine tasimak icin “sefaat” diisiincesini one siirerlerdi:

“Dikkat et, halis din yalmiz Allah’indir. O’nu birakip kendilerine
birtakim dostlar edinenler: ‘Onlara bizi sadece Allah’a yaklastirsinlar diye
kulluk ediyoruz’ derler. Dogrusu Allah, ayriliga diistiikleri seylerde aralarinda
hiikkiim \§§3recektir. Allah kuskusuz, yalancilar1 ve nankoérleri dogru yola
iletmez.”

Sonu¢ olarak Arap toplumu, Hz. Ibrahim’in tevhid merkezli dinini
dontstiirerek birtakim aracilar1 vesile edinmis ve bdylece Allah katinda onlarin
sefaatlarin1 elde edeceklerine inanmislardir. Kur’an, tevhid inancindaki bu sapmay1

tenkid ederek onlarin yanlis tutumlarini reddetmistir.
II. PEYGAMBER iNANCI

Kur’an-1 Kerim’de miicadelelerine genisge yer verilen ve ayni zamanda Arab-
1 Aribe olarak bilinen Hz. Nuh, Hz. Hud, Hz. Salih ve kavimleri Arabistan’in en eski

164

kavimleridir. ™" Kizildeniz’e yakin bolgelerde Hz. Suayb’in kavmi Medyen ve

Eykeliler yasamustir.'®

Hz. Ibrahim Irak, Misir, Suriye, Filistin ve Arap ¢6llerini gezerek insanlar
Islam’a davet etmistir. Yegeni Hz. Lut’u Urdiin’e géndermis, Suriye ve Filistin’e
oglu Ishak’1 tayin etmis ve Arabistan’m i¢ kisimlarma biiyiik oglu Hz. Ismail’i
gondermistir. Daha sonra Allah’in emriyle Kébe’yi insa etmis ve burayi

calismalarinin merkezi tayin etmistir. 166

12 Fahreddin er-Rézi, Mefatihu’l-Gayb, ¢ev. Suad Yildirim vd., Ak¢ag Yayinlari, Ankara, 1995, c.
XXIV, s. 92; Ayrica bkz. Zekeriya Pak, “Cahiliye Araplarindaki Allah inancinin Kur’ani Boyutu”
C.U.LF.D, Sivas, 2001, s. 324.

193 ez-Ziimer, 39/3.

"% Ebu’l-A’1a el-Mevdidi, Hz. Peygamber’in Hayati, cev. Ahmet Asrar, Pmar Yayinlari, istanbul,

1992, c. 1, 5. 437.

Giinaltay, Islam Oncesi Arap Tarihi, s. 157.

1% Mevdadi, a.e., s. 445.
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Arap toplumunda ve 6zelde Ahmesilerde bir peygamber algist mevcuttu. Zira
kendilerini Ibrahim Dini’nin vArisleri olarak gormeleri ve ondan intikal eden
birtakim dini uygulamalar1 devam ettirmeleri bunun gostergesidir. Kur’an Araplara
Hud, Lut, Salih gibi peygamberlerden bahsederken anliyorlar ve bu durumu

yadirgamiyorlards.'®’

Cahiliye Araplarmin Hz. Peygamber’in cagrisina muhalefet etmelerine

karsilik Kur’an onlarin peygamber gelmeden once Allah’tan bir uyarici isteyen

kimseler olduklarina soyle isaret etmektedir:

“Kendilerine bir uyarict (peygamber)gelirse, herhangi bir milletten
daha ¢ok dogru yolda olacaklarma dair biitin giicleriyle Allah’a yemin
etmislerdi. Fakat onlara uyarici (Muhammed) gelince, bu, onlarin haktan
uzaklasmalarmdan baska bir seyini arttirmadi.”’**

Miigrikler soyle diyorlardi: “Eger yanimizda onceki iimmetlerden bir kitap

olsaydl, elbette biz de Allah’n ihlas ile secilmis kullarindan olurduk. »169

Mevdudi Kureyslilerin, Hz. Peygamber’in (s.a.v) niibiivvetinden 6nce Yahudi
ve Hiristiyanlarin bozuk ahlakini gorerek yakindiklarini ve bir peygamber beklentisi
icerisinde olduklarim1 beyan etmektedir.'”® Bir baska goriise gore, Yahudi ve
Hiristiyanlardaki genel beklentinin zamanla Araplar arasinda benzer bir beklentiyi
dogurdugu, Ehli Kitap mesih¢iliginin Araplar1 etkiledigi ve bundan dolayi, onlari
eski dinlere uymaktan ziyade yeni bir dinin gelmesini istediklerini ifade

171

edilmektedir.” " Kur’an’da onlarin bu durumuna soyle isaret edilmektedir:

“Bizzat kendi yaptiklarindan dolay1 baslarina bir musibet geldiginde:
‘Rabbimiz! Ne olurdu bize bir peygamber génderseydin de, ayetlerine uysak
ve miiminlerden olsaydik! diyecek olmasalardi (seni géndermezdik).”

Fakat onlara tarafimizdan o hak (Peygamber) gelince: “Musa’ya
verilen (mucize)lerin benzeri ona da verilmeli degil miydi?” dediler. Peki,
daha 6nce Musa’ya verileni de inkar etmemisler miydi? ‘Birbirini destekleyen

17" Azimli, a.g.e., s. 74.

18 Fatir, 35/42.

199 es-Saffat, 37/165-169.

170 Mevdadi, a.g.e.,s. 76.

! Fazlur Rahman, “Islamin Dogusundan Hicrete Kadar Mekke’nin Dini Durumu”, islami
Yenilenme: Makaleler IV, ¢ev. Adil Cift¢i, Ankara Okulu Yayinlari, Ankara, 2003, s. 34-35;
Adnan Demircan, Cahiliye Araplari, Beyan Yayinlari, Istanbul, 2015, s. 38.
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iki sihir’ demisler ve sunu sdylemislerdi: Dogrusu biz higbirine

inanmiyoruz.”’”?

Ancak peygamberlik Hz. Muhammed’e (s.a.v) gelince bu durumdan rahatsiz
olan Ahmesiler; kin, biiyiikliik taslama, onu kiiciik goérme, kendilerini risalet
gorevine daha layik gorme gibi tepkilerle karsilik verdiler. Zira onlar kendilerini
makam ve mevki yoniinden daha ileri, ondan daha genis servet sahibi, s6zii daha
fazla dinlenen kimseler olarak goriiyorlardi.'” Koklii bir gecmisleri ve Kabe
yoneticiligi gibi kutsal bir gérevleri oldugu i¢in peygamberlige kendilerini daha layik

goriiyorlardi.
Kur’an bu durumu s6yle tasvir etmektedir:

“Kur’an aramizdan ona mi1 indirildi?”'"*

Fakat kendilerine hak gelince: “Bu bir biiytdiir, biz onu tanimiyoruz”
dediler. Ve dediler ki: Bu Kur’an iki sehirden bir biiyiik adama indirilse olmaz
miydi? Rabbinin nimetini onlar m1 paylasiyorlar? Diinya hayatinda onlarin
gecimliklerini aralarinda biz paylastirdik. Birbirlerine is gordiirmek igin
kimini otekine derecelerle astiin kildik. Rabbinin rahmeti onlarin
biriktirdikleri seylerden daha hayirlidir.'”

Kabe’nin yoneticiligi toplum nezdinde Ahmesilerin itibarlarini artirmisti. Bu
sebeple onlar da Kabe’ye yaptiklari hizmetler sonucunda elde ettikleri imtiyazlari
kaybetmek istemiyorlardi. Zaten onlarin bu imtiyazlari Kébe’ nin ve hac ibadetlerinin
Mekke’de olusuna ve Beytii’l-Haram bolgesinin giivenligine bagliydi. Bu onemli

nokta Kasas suresinin 57. ayetinde soyle tasvir edilmistir:
“Biz seninle beraber dogru yola uyarsak, yurdumuzdan atiliriz” dediler.

Bu ayetten de anlasildigi gibi Ahmesiler, Peygamber’e (s.a.v) uyduklar
zaman llkelerini ve yirirlikte bulunan tiim geleneklerini yitireceklerini
disiiniiyorlardi. Muhtemelen onlarin Peygamber’e (s.a.v) uymalar1 onlarin hem

toplum igerisindeki konumlarin1 sarsacak hem de manevi anlamda ciddi kayiplar

172 ¢]-Kasas, 28/48.

173 Derveze, a.e., s. 372.
17 Sad, 38/8.

173 ez-Zuhruf, 43/30-32.

41



vereceklerdi. Zira bunun sebeplerinden biri de onlarda koklii bir bigcimde yer eden ve

atalarindan miras kalan Ahmesi dinine duyduklari bagliliktr.!”®

Burada zikredilmesi gereken bir baska husus, Araplardan bir grubun Hz.
Muhammed’in cagirdigi seye ig¢lerinin sinmedigini ve kalplerinin mutmain
olmadigini soylemeleridir. Fussilet suresinin 5. ayetinde soyle ifade etmektedirler:

Ve dediler ki: “(Ey Muhammed!) Bizi c¢agirdigin seye karst

kalbimizde bir ortii, kulaklarimizda bir agirlik ve seninle bizim aramzda bir
perde vardir. Sen istedigini yap, biz de istedigimizi yapiyoruz.”

Razi’nin aktardigina gére Zemahseri bahsi gegen ayet ic¢in sOyle bir tespit

yapmaktadir:

“Bir seye karsi nefret gerceklesince bu nefret kalbe iyice yerlesir. Boylece
kisi, kars1 taraftan manasini gerektigi sekilde anlamadigi bir s6z duydugunda, bu
duyma, duyulan/goriilen o seyin inceliklerine vakif olmak i¢in bir sebep olmaz. Bunu
idrak eden ve algilayan nefistir (ruhtur). Nefsin bir seyden alabildigine nefret etmesi
ise, onun, o seyi diisiinmesine ve o seyin inceliklerine vakif olmasina mani olur.
Onlar kendilerini bu ii¢ vasifla niteleyince “O halde sen bildigin gibi yap” yani “Sen

kendi dinine gore, biz de dinimize gore hareket edelim” demislerdir.'”’

Genel olarak Arap diisiincesinde peygamber kavramimin c¢agristirdigi seyler
cok farkliydi. Hz. Peygamber’in (s.a.v) sahsiyeti, onlarin peygamberlik anlayiglarini
karsilamayinca ona muhalefet ettiler. Ciinkii onlara gore peygamber, mucizelerle
donatilmis beser tistii bir varliktir. Araplarin beser iistii peygamber tasavvurlarinda

daha 6nceki milletlerden duyup grendikleri kissa ve efsaneler etkili olmustur.'”®

Mesela, Allah’im Hz. Musa (a.s) ile konusmasii, Tur daginda ona
goriinmesini, levhalart ona gokten yazili olarak indirmesini, Hz. Musa’nin asasinin
ejderhaya dontismesini ve diger mucizelerini biliyorlardi. Boylece Araplarin daha
onceki peygamberler hakkinda 6grendikleri mucizelerin benzerini gergeklestirecek

bir peygamber beklentileri vardi. Oysa o, kendileri gibi bir insandi. Onlarin

176 Derveze, a.g.e., s. 373.
7 Razi, a.g.e., c. XIX, s. 348.
178 Genis bilgi i¢in bkz. Derveze, a.e., s. 373 vd.
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yediklerinden yer, igtiklerinden iger, giydiklerinden giyerdi. Onlarin carsida ve
pazarda dolastiklar1 gibi dolasirdi.'” Miifessir Razi, Araplarin melek peygamber
tasavvurlarint ~ Onceki  milletlerden  duyduklar1  efsanelerden  etkilenerek
sdylemediklerini aksine Enbiya 7 ve 8. ayetlerde'™ ifade edildigi gibi Ehli kitaba

“Size beser peygamber geldi mi?” sorusunu yonlendirmeleri tavsiye edilmistir.'®’

Burada onceki timmetlerden etkilenip etkilenmediklerini tartismayacagiz.
Ancak mevcut beser-iistli peygamber beklentisinin Arap aklinda nasil bir algiya ve
tasavvura sebep oldugunu yaptiklar1 itirazlar ortaya koymaktadir. Onlarin bu

iddialarina kars1 cevap bizzat Allah Tedla tarafindan verilmistir:

De ki: “Ben size Allah’m hazineleri benim yanimdadir, demiyorum.
Ben gaybi da bilmem. Size ben bir melegim de demiyorum. Ben, sadece bana
vahyolunana uyuyorum.” De ki: “Kor ile goéren hi¢ bir olur mu? Hig
diisiinmez misiniz?”"'*

Kafirler diyorlar ki: Ona Rabbinden bir mucize indirilseydi ya!
(Halbuki) sen ancak bir uyaricisin ve her toplumun bir rehberi vardir.’*

Onlar: Sen, dediler: “Bizim i¢in yerden kaynak fiskirtmadik¢a sana
asla inanmayacagiz. Veya senin bir hurma bahgen ve tiziim bagin olmali; 6yle
ki, i¢lerinden giirtil giiril 1rmaklar akitmalisin. Yahut, iddia ettigin gibi
lizerimize gékten pargalar yagdirmalisin veya Allah’1 ve melekleri goziimiiziin
Online getirmelisin. Yahut da altindan bir evin olmali ya da goge ¢ikmalisin.
Bize okuyacagimiz bir kitap indirmedigin silirece goge c¢iktigima da
inanmayiz.” De ki: “Fesubhanallah, ben sadece el¢i olan bir insan degil
miyim?”'*

Sonu¢ olarak Araplarda peygamber inanci belirgin olmakla birlikte, onlar
havada u¢an suda yiirliyen beser iistii peygamber tasavvuruna sahiplerdi. Kur’an

onlarin bu durumunu elestirerek peygamberlik miiessesesi ile ilgili inanglarini

diizeltmektedir.

17 Furkan, 25/7.

180 «Biz senden once de, kendilerine vahiy verdigimiz kimselerden baskasim peygamber olarak
gondermedik. Eger bilmiyorsaniz bilenlere sorunuz. Biz onlar1 (peygamberleri), yemek yemez
birer (cansiz) ceset olarak yaratmadik. Onlar bu diinyada ebedi de degillerdir.”

181 er-Razi, a.g.e., c. XVI, s. 97-98.

%2 el-En’am, 6/50.

'8 er-Ra’d, 13/7; Benzer ayetler icin bkz. el-En’am, 6/37, 109, 124, 158; el-A’raf, 7/188; Ydnus,
10/15-20; er-Ra’d, 13/27, el-Isra, 17/59, el-Ankebut, 29/50-51, el-Kamer, 54/2.

' el-isra, 17/90-93.
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III. MELEK iINANCI

Miifessirlerin bir kesimine gore, <l (melek) kavrami, ¢ogulu olan 43
(melaike) den tiiremis olup, mekan ismi olarak “risalet yeri” veya mef’ul manasiyla
“resul”, “miirsel”, “risalet amili” ve “ilahi vasitalar” demektir.'® Kelimenin asli <l
(mel’ek)’tir. Bu kelime “gondermek” manasma gelen <l (le’eke), <ib (yel’eku)
kokiinden tiiremistir. Meleklere bu adin verilmesi, Allah’in peygamberlerine ve

kullarma gonderdigi elgileri olmalarmdandir.'®®

Araplarin, meleklerin varligmma inandig1 ve onlarin Allah ile iliskilerinin
oldugu hususunda en ufak kuskular1 yoktur. Araplarin onlarin varligina inanmasi, bu
adlandirmanin onlarin dilinde var oldugunu birinci derecede pekistirmektedir. Bunun
disinda Kur’an’da pek cok ayet onlarin meleklere inandigim1 haber vermektedir.

Onlar yer yer Peygamber’e (s.a.v) meydan okuyarak melekler indirmesini ve onlarla

peygamberligini kanitlamasini istemislerdir'®’:

“Muhammed’e (girebilecegimiz) bir melek indirilse ya! dediler.”"*

Belki de sen (musriklerin): “Ona (gokten) bir hazine indirilse ya veya
onunla beraber bir melek gelseydi!” demelerinden 6tiirii san avahyolunan
ayetlerin bir kismint (duyurmayi) terk edeceksin ve bu yiizden ruhun
daralacaktir. (Iyi bil ki) sen ancak bir uyaricisin. Allah ise her seye vekildir.""

Dediler ki: “Ey kendisine Kur’an indirilen (Muhammed)! Sen mutlaka
bir mecnunsun. “Eger dogru soyleyenlerden idiysen, bizlere melekleri
getirmeliydin?”’*’

Ayrica Araplar melekleri Allah’in kizlar olarak goriiyorlardi. Allah katinda
onlar1 kendilerine sefaat¢i kabul ediyor, onlara ibadet ediyor ve bu temel anlayisla

onlarin Allah ile aralarinda vasita olduguna inantyorlardi'*":

“Onlar, kizlarin Allah’a ait oldugunu iddia ediyorlar. Hasa! Allah
bundan miinezzehtir. Begendikleri de (erkek ¢ocuklar) kendilerinin oluyor.””*’

185 Elmalili M. Hamdi Yazir, a.g.e., c. [, s. 260 vd.

'8 et-Taberi, Camiu’l-Beyan, c. I, s. 156; isfehani, a.g.e., s. 473.
187 Derveze, a.g.e., s. 338.

"% el-En’am, 6/8.

"% Had, 11/12.

190 el-Hicr, 15/6-7.

1 Genis bilgi i¢in bkz. Derveze, a.g.e., s. 308, 324.
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“Yoksa biz melekleri onlarin gozii 6niinde kiz olarak mu yarattik.
Dikkat edin, kesinlikle yalan sOyliiyorlar; “Allah dogurdu” diyorlar. Onlar
stiphesiz yalancidirlar. Allah kizlar1 ogullara tercih mi etmis? Ne oluyor size?
Nasil hitkmediyorsunuz? Hi¢ mi diisiinmiiyor musunuz? Yoksa sizin agik bir
deliliniz mi var'*’

Goriildugii gibi Araplarin inanglarin1 haber veren Kur’an, onlarin zihin
diinyasinit anlamak i¢in 6nemli ip uglart vermektedir. Nitekim Araplarin inancina
gore Allah’in ¢ocuklart vardi. Ve bu ¢ocuklarin cinsiyeti kizdi. Kizlar da yaratilis
itibariyle melekti. Derveze melek inancinda su adimlarin atilmis olabilecegini soyle
ifade etmektedir: ilk adim meleklerin varligina inanma, sonra Allah’in kizlar
olduklarina inanma, sonra onlar1 tanrilastirma, en sonunda onlara bir ortak ve sefaatei

tapinma seklinde gelismistir.'**

IV. AHIRET VE DEHR iNANCI

Islam’in ilk giinlerinde Araplar arasinda en ¢ok ihtilaf edilen konu yeniden
dirilmedir. Zira Araplarin bir kismi1 Allah’a inanmalarina ragmen Oldiikten sonra
yeniden dirilmeyi inkar ederken, bir kismi her ikisini de inkar ederdi. Ayrica
inananlar da kendi aralarinda farkli inang ve diisiinceye sahiplerdi. Mesela i¢lerinden
bir kism1 Kur’an’in kiyametle ilgili sozleriyle alay etmislerdi: “Ciiriiyiip toz olduktan
sonra bu kemikleri kim diriltecek?”’®> Bu kisa ciimle, onlarm bu fikre karsi

davranislarini 6zetlemektedir.

Onlara gore insanlarin asirlik kemikler haline geldikten sonra tekrar bedensel
bir hayata kavusmalari mimkiin degildir. Cogu kez onlar Kur’an’in 06gretisini
“oncekilerin masallar”'*®, “bos, karisik riiyalar”'®’ diye reddetmislerdi. Sayet boyle

bir sey vuku bulsaydi bile onlar “acik bir sihirden baska bir sey degildir”'®®

192 en-Nahl, 16/57; Hgili ayetlere bkz. el-En’am, 6/100; Ytnus, 10/68; el-Isra, 17/40-92; el-Kehf,
18/4-5; el-Enbiya, 21/26-29; Furkan, 25/21; Sebe, 34/40-41; ez-Zuhruf, 43/15-22; en-Necm,
53/19, 27.

'3 es-Saffat, 37/150-154.

194 Derveze, a.g.e., s. 308-328.

195 Cevad Ali, a.g.e., c. VI, s. 123; llgili ayetlere bkz. Yasin, 36/78; el-En’am, 6/29; Hid, 11/7; en-
Nahl, 16/38; el-Isra, 17/49-51; el-Mu’mindn, 23/82-83; Sebe, 34/7-8; Duhan, 44/34-36; el-Ahkaf,
46/17; el-Vakia, 56/86-88.

1% el-Mutaffifin, 83/13; en-Neml, 27/68.

17 ¢l-Enbiya, 21/5.

1% es-Saffat, 37/15.
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derlerdi.'” Esasen onlarin yeniden dirilis diisiincesine siddetle karsi ¢ikmalari
peygamberin hatirlattig1 ahiret inancina karst ¢ikis degil, daha ¢ok onlarin diinya
hayatindaki tavir ve davramiglarina miidahale eden bir hayat tarzin1 sunmasini

kabullenmeyistir.”*

Bir kism1 da her seyi zamana izafe ederek, kendilerini ancak zamanin helak
ettigini, onlar1 bunun diginda 6ldiiren bir giictin olmadigini iddia ediyorlardi. Bunlara
dehriler denir. Hayat1 Allah’1 hesaba katmadan, heva ve hevesine gore yasayanlar,
istedikleri  gerceklesmedigi zaman c¢esitli sebeplerle zamana soOviiyor ve
kotiiliiyorlardi. Allah Teéld bu hususta onlar1 uyararak, asil helak edicilerin kendileri

oldugunu beyan etmistir.>"'

Dehr inanci, insanin Oldiikten sonra dirilip kalkmasi fikrine karsi olup,
temelini o insanlarin ¢ok derine inen bir diisiinceden aliyorlardi. Kur’an buna sik sik

isaret eder:

Dediler ki: “Hayat ancak bu diinyada yasadigimizdir. Oliiriiz ve
yasariz. Bizi ancak zaman helak eder. Bu hususta onlarin higcbir bilgisi de
yoktur. Onlar sadece zanna gére hiikiim veriyorlar.”>"

Kur’an’da azginlikta ileri gidenler anlammda “tagut”** kavramin kullandig
ve “Kureys’in zindiklar1” olarak bilinen bir grubun ahireti inkér ettiginden soz
edilmektedir. Bu grubun Mazdek inancini benimsedigi kaydedilir. Ebu Siifyan b.
Harb’m bunlardan oldugu nakledilir.** Boylece ahireti inkar eden bir kisim Araplar

Zumer suresinin 45. ayetinde soyle kinanmaktadirlar:

“Allah tek olarak anildigi zaman, ahirete inanmayanlarin iglerine sikinti

basar. Ama Allah’tan baskasi anildigi zaman hemen yiizleri giiler.”

Bir bagka goriis Araplarin ahiret tasavvurunu soyle hikdye etmektedir:

“Araplarin diinya hayatinda bir takim istekleri, umutlar1 vardi. Korkulari, endiseleri

199
200

Izutsu, a.g.e., s. 83.

Diizenli, a.g.e., s. 80.

201 et-Taberi, a.g.e., c¢. VII, s. 386; Ayetler i¢in bkz. el-Casiye, 45/25-29.
202 e]-Casiye, 45/24.

23 en-Nahl, 16/36-38.

2% fbn Habib, a.g.e., s. 160-16; Azimli, a.g.e., s. 70, 78.
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bulunuyordu. Yagmur onlarin bu istek ve arzularmmi zedeleyebiliyor, kithik
girtlaklarina dayanabiliyordu. Deniz yolculuklar1 yapiyorlardi. Biiylik tehlikeleri
gogusliiyorladi. Aralarinda ¢atismalar, savaslar alevleniyordu. Rizik korkusu coluk-
cocuk derdi bellerini biikiiyordu. Karanlik hayaller, riiyalar, gizemli kotii ruhlar
kendilerini korkutuyordu. Iste bunlarin hepsi onlar1 dindarliga, Allah’a ya da O’nunla
beraber tanrilara ve sefaatcilere dua etmeye, onlara ibadet etmeye, onlara sirin
goriinmeye neden olabilir. Yani onlarin dindarligi, surf diinya ve diinya olaylar
icindi. Kur’an onlarin Allah disinda ¢agirdiklar ortaklarinin kendilerine ne fayda ne
de bir zarar verebilecegini, ne bir yardimlar1 ne de destekleri olabileceklerini belirtip,

onlarm anlayislarini reddederken de Araplarin bu diisiincesini kaydetmektedir.”*"

Cahiliye Araplarinin bir kismi boyle diisiinmekle birlikte, bu tasviri
genellestirip cahiliye devrinde yeniden dirilis fikrinin olmadigini séylemek dogru
degildir. Nitekim Kur'an'da Mekkelilerin kiyamet/ahiret ile ilgili inanglarinin

mubhtelif oldugu soyle ifade edilmektedir:
“Birbirlerine neyi soruyorlar?

O biiyiik haberden mi?

(Inamip inanmamakta) ayriliga diismektedirler.””"

Cahiliye siirini inceledigimiz zaman mezardan sonra bir hesap giinii inancinin
mevcudiyetine dair yadsinamaz bazi deliller vardir. Zitheyr b. Ebi Sulma’nin
Muallakasi’ndaki ¢ok meshur beyitler buna ornektir. Mesela bir beytinde insanin

yaptig1 biitlin koti isleri, hesap giinti i¢in kaydeden goksel bir kitaptan bahsedilir:

“Gogiislerinizde olam Allah’tan gizlemeye ¢alismayin, ne kadar gizlense

Allah onu bilir; (Yaptiginiz seyin cezasi) ertelenir, bir kitaba konulur, ya hesap

25 Derveze, a.g.e., s. 378; ayetler i¢in bkz. el-Bakara, 2/200; el-En’am, 6/32; Yanus, 10/7-8; Had,
11/15-16; el-Isra, 17/18; el-Kiyame, 75/20-21; el-Insan, 76/27.
2% en-Nebe, 78/1-3.
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giintine saklanir veya (hesabi) ¢abuk goriiliir, hemen intikami alinwr. (Hdsili

yaptigniz herhangi bir kétiiliikten dolayr Allah’in cezasindan kurtulamazsimz.”"””

Ayrica Araplarin dini inanglariin degiskenligine dair bir diger delil de, 6lii
gdbmme merasiminin inanglara gore degismesidir. Zira Oldiikkten sonra tekrar
dirilmeye inananlar, Oliilerini soguk su ile yikayip kefenler ve tizerine “La
teb’ud/Uzaklagsma.” seklinde dua okurlardi. Olii tabuta konuldugu vakit yakin
akrabasinin en biiyiigii kalkar onun iyiliklerini saydiktan sonra gomiip “Aleyke
Rahmetullah: Allah’in rahmeti senin {izerine olsun” derdi. Bundan sonra 6lenin
mezarinin yanma bir deve getirirler, devenin basini, sirtindan arkasina veya
gogsiinden karnina dogru baglarlar, boynuna bir halka takarlar onu oliinceye kadar
mezarin yaninda bu durumda birakirlar veya mezara gomerlerdi ki buna beliyye
derlerdi. Bir kisim halk da ruhun tendsiihiine yani bir cesetten ¢ikip baska bir cesede
girdigine inanirdi. Bunlar, 6len kimsenin cesedinden, her yiiz yilda bir baykus
meydana geldigini ve bu kuslarin, o6liintin gomiilii oldugu mezarin basucuna

gelecegine inanirlard:.””®

Ayrica Araplarda mudkara denilen bir adet vardi. Muékara, “akr” kokiinden
gelip, deveyi boyun kokiinden kesmek demektir. Olen bir kimse kabre konulduktan
sonra, 6lenin yakinlar1 kabrin yaninda bir sigir veya koyun keserlerdi. Bunun sebebi

ise, kiyamet giiniinde binekli olarak hasredilme diisiincesidir.*"’

Sonug¢ olarak Arap toplumunda o6ldiikten sonra dirilmeye inanan kimseler
olmakla birlikte ruhun tenasiihiine inanan ve ahireti tamamen inkar eden kimseler de
mevcuttu. Dolayisiyla Araplarin 6liimden sonraki hayati tiimden reddettigi seklindeki

yorumlar dogru degildir.

27 Sevki Dayf, el-Asru’l-Cahili, Daru’l-Maarif, Misir, 1965, s. 303; Izutsu, a.e., s. 84.

208 7emahseri, Biiligu’l-Ereb, c. I11, s. 15; ibn Habib, el-Muhabber, s. 319-320; Schristani, el-Milel
ve’n-Nihal, nsr. Muhammed Seyyid Kilani, Daru Sa’b, Beyrut, 1406, c. 11, s. 236; Cagatay, a.g.e.,
s. 138; Abdiilkerim Ozaydin, “Beliyye”, DIA, Istanbul, 1992, c. V, s. 419.

299 Muhammed b. ismail es-San’ani, Subdlu’s-Seldim, Daru Ihyai’t-Turasi’l-Arabi, Beyrut, 1960, c.
I, s. 118; Murat Saricik, islam Oncesi Dénem Cahiliye Kiiltiirii, Fakiilte Kitabevi, Isparta, 2002,
s. 293.
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V. CIN VE SEYTAN INANCI

0> (cin) kelimesi o-0-z (c-n-n) kok harflerinden tiiretilmis bir kelime olup
ortme, gizleme-gizlenme, gériinmeme, saklama anlamlarina gelir.210 Melekler, cinler,

kabirde bulunanlar vs. bu isim ile zikredilmistir.*"'

Cin diisiincesi Araplarin zihninde yerlesmis bir kavram olup®'* genel olarak
biitiin toplumlarda goriilmektedir. Cahiliye Araplarinin hafiza ve inang¢ diinyalarinda
onemli bir yer tutan bu inancin onlara Yemen yoluyla gectigi zikredilmektedir.
Yemenlilerin Hicaz Araplarindan 6nce Yahudi ve Hiristiyan toplumlarla i¢ ice

yasadig1 ve kiiltiirlerin de ¢ok fazla masal ve hikayelerin bulundugu bilinmektedir.*"

Genel olarak Araplar “goriinmeyen” varliklar olarak bilinen cinlerin, zaman
zaman insan veya hayvan suretinde goriilebilecegine inanirlardi.*'* insanlarla oturan
cinlere “amir”, c¢ocuklara zarar verenlere ‘“ervah”, kotilik yapanlara
“seytan/marid/ifrit”, temiz ve iyi olanlara ise “melek” ismini verirlerdi.*"> Buna gore

melekler, temiz ve iyi olan cinler olup birbirinden bagimsiz varliklar degillerdir.

Kur’an’da Araplarin cinleri Allah’a ortak kostuklarindan, Allah ile cinler
arasinda soy bagi oldugundan ve cinlerin insanlarin akillarini karistirarak vesvese

verdiginden sOyle bahsedilmektedir:

“Cinleri Allah’a ortak kostular. Oysa onlari da Allah yaratmisti. Bilgisizce

onlara ogullar ve kizlar yakistirdilar. Hdsa! O, onarlin ileri siirdiigii vasiflardan

L0l
yiicedir. '

“Allah ile cinler arasinda da bir soy birligi uydurdular. Andolsun,
cinler de kendilerinin hesap yerine gotiiriileceklerini bilirler. Allah, onlarmn
isnat edegeldiklerinden yiicedir, miinezzehtir.”*"”

210 Ragib el-Isfehani, Miifredatu Elfazil’l-Kur’an, thk. Nedim Mar’asl, Daru’l-Fikr, Beyrut, t.y, s.
96.

2T Ali Osman Ates, Kur’an ve Hadisler Gore Cinler-Biiyii, Beyan Yayimnlari, istanbul, 1995, s. 17.

212 Muhammed izzet Derveze, et-Tefsiru’l-Hadis, cev. Saban Karatas vd., Ekin Yayinlari, Istanbul,
1997,c.1,s. 218.

23 Cevad Alj, a.e., c. VI, s. 715.

214 Cevad Alj, a.e., ¢. VI, s. 717.

215 Cevad Alj, a.e., c. VI, s. 709.

216 e]-En’am, 6/100.

17 es-Saffat, 37/158.
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“De ki: Insanlarin kalplerine vesvese sokan, (insan Allah’1 andiginda)
pusuya ¢ekilen cin ve insan seytaninin serrinden insanlarin Rabbine, insanlarin
Melikine (mutlak sahip ve hikimine) insanlarin ildhma sigmirmm.”*'®

Hicaz bolgesinde yasayan Cahiliye Araplari, kendilerini ¢evreleyen tabiatin
cinlerle dolu olduguna inantyorlardi. Onlara gore mezarliklar ve metruk mekéanlar
gibi karanlik ve hayatin olmadigi yerler cinlerle doluydu. Ayrica agaglarinin giir,

yemisinin bol oldugu “vebar” adi1 verilen topraklarin da cinlere ait oldugu diistiniilir,

insanlar 6liim, delirmek ve garpilmak korkusuyla buralara yaklasamazlard:.*"

Araplar tipki kendileri gibi cinlerin de kabileler halinde yasadiklarina (Beni
Malik, Beni Gazvan), cin kabileleri arasinda savaslar olduguna ve bu savaslarin
rlizgar ve firtina seklinde olduguna inanirlardi. Hatta bu savaslarin insanlar ve cinler

arasinda olabilecegine, insanlar ile cinler arasinda anlagsmalar yapildigina

inanirlards.??°

Cinler ile baglantili olan diger bir konu da seytandir. Seytan kelimesi,

uzaklagti anlamma gelen ohd kokiinden tiremistir.”*' Bu kelime, hile ve azgnlik

222

yoniinden gii¢lii olan herkese ait bir niteliktir.”*” Kur’an 6ncesi donemde de Arap

zihninin arka planinda mevcut olan bir kavramdir. Ciinkii Arap toplumunda gii¢lii bir

yeri olan sairlerin, ilhamlarini cin ve seytanlardan aldiklarina inanilirlardi.*

Ayrica Arap toplumunda kotiligiin merkezi olarak algilanan seytanin,

korkung bir iskence ve yok etme vasitasi olan atesten yaratildigina inanilirdi.

. . . . . . 224
Boylece Kur’an mesajint Araplarin seytan algisi tizerinden vermistir.

Kur’an’da seytan kavrami genel bir manada®® kullanilmis olup cinlerden

6

olsun, insanlardan olsun®*® peygamberlerin ¢agrisindan uzaklasanlara seytan

1% en-Nas, 114/1-6.

% Cevad Ali, a.e., c. VI, s. 718.

220 Cevad Ali, a.e., c. VI, s. 711-712; Ayrica bkz. ibn Manzur, a.g.e., c. I, s. 495; ibn Habib, el-
Munammak, s. 111; imam Sibli (6. 247/861), Cinlerin Esrari, cev. Muhammed Fersad, Fersad
Yayinlari, Istanbul, 1974, s. 62-64.

el-isfehani, a.g.e., s. 267.

Derveze, et-Tefsiru’l-Hadis, c. I, s. 128.

Ali Osman Ates, Kur’an ve Hadislere Gore Seytan, Beyan Yayinlari, Istanbul, 1995, s. 104.
Azimli, a.g.e., s. 76.

2 el-En’am, 6/71; el-A’raf, 7/30; Meryem, 19/83; el-Miilk, 67/5.

221
222
223
224
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227 Kulak hirsizligi yapan cin simfina da Kur’an seytan adimi vererek”®,

denilmistir.
seytanin insanoglunun apagik diismani oldugunu®’ ve insanlara kotiiliigi ve

hayasizlig1 emrettigini ifade etmektedir.”"
VI. KEHANET VE SiiR

Kehénet Arap toplumunda gegmis ve gelecekle ilgili bilgilere ulasmak i¢in
basvurulan yaygin bir inan¢ bi¢imidir. Zan yoluyla gecmisteki gizli haberleri veren
kimseye (#\S (kdhin), gelecekle ilgili haberleri veren kimseye de <sl,e (arraf)

.. 231 232
denir.” 3

Araplar kahinlere hazzi ve hazzd da derlerdi.””_els (sair) ise, fetanet ve
bilgisinde incelik sahibi olan kimsedir.”* Izutsu kahini, cin tarafindan yénetilen ve
cinin verdigi ilhamin etkisiyle olaganiistii sozler soyleyen kimse olarak

tanimlamaktadir.?**

Arap toplumunda kurumsal bir konumu olan kahinlerin, hem bir takim ruhlar
ve manevi varliklarla hem de bizzat manevi ilahlarla irtibata gegmek suretiyle diger

insanlara fayda ve zarar verebilme kudretine sahip olduklari kabul edilir.**

Bu isi de
irtibat halinde olduklar1 cin ve seytanlar araciligiyla yaptiklarina inanirlardi.>*® Her
sairin bir seytant oldugunu ve sairlere siir soyletenlerin de seytanlar oldugunu

sdylerlerdi.”’

Nasr Hamid, cinin saire, falciya ve kahine hitapta bulunup ona siirini ilham
ettigine inanan bir Arabin, bir insana gokten vahiy getiren melegi tasdik etmeyi
sacma bulmayacagini sdylemektedir. Ona gore, Arap toplumunda vahye yonelik bir

itiraz geldigine tanik olmadigini ve onlarin itirazlar1 ya vahyin muhtevasina veya

226 el-Bakara, 2/14.

227 e]-Bakara, 2/102; Sad, 38/35-37.

228 Bkz. el-Hicr, 15/16-18; es-Suard, 26/210-212, 221-227; es-Saffat, 37/7-10; el-Miilk, 67/5; el-Cin,
72/8-9; et-Tekvir, 81/17-27.

22 Bkz. el-Bakara 168/208; el-En’am, 142; ez-Zuhruf, 62/63.

20 ¢]-Bakara, 2/169; el-Hicr, 15/121.

31 sfahani, el-Miifredat, s. 1308.

B2 Cevad Ali, a.g.e., c. VI, s. 258.

3 fsfahani, a.g.e., s. 406, 728.

234 Izutsu, a.e., s. 162.

23 Sgylemez, a.g.e., s. 54.

26 Cevad Alj, a.e., c. VI, s. 757.

B7 Cevad Alj, a.e., c. VI, s. 258.
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kendisine vahiy gelen sahsa yonelik oldugunu ifade etmektedir. O, Mekkelilerin
Kur’an’1 siir olsun, kehanet olsun, o giiniin kiiltiirtindeki bilinen metinler seviyesine

indirgeme gayretlerini buna baglamaktadir.*®

Islam oncesi dénemde biiyiik bir sayg1 ve ovgiiyle karsilanan kahin ve sairler,
ihtilaflar1 ¢6zen, riiyalar: tabir eden, kayip hayvanlart bulan, hastaliklara sifa bulan
kimseler olarak bilinirdi. Bu yiizden her kabilenin kendine 6zel kahini ve sairi vardi.
Araplar, herhangi bir ihtilaf durumunda onlarin hakemligine basvurarak, Aulvan adin
verdikleri bir ticret ile islerini gordiiriirlerdi. Kahinler de sairler gibi kafiyeli climleler
kurarak, aya, yere, goge vb. yemin ederek kehanete baslarlardi.”** Kahinlerin en
meshurlar1 Satih ve Sikk ismindeki kéhinler olmakla birlikte Hunafir, Sevad b.
Karib, Tureyfe, Zebra, Selma, Has’am kabilesinden Fatima ve Yemame’den Zurka’

gibi kdhinler de meshurlar arasindadir.**

Mesela, Abdulmuttalib’in sayet zemzem kuyusunu bulursa evlatlarindan
birisini kurban edecegi hususunda ihtilaf etmesi ve bu meseleyi bir kahine
bagvurarak halletmeye calismasi, o donemde kahinligin kurumsal bir yap1 oldugunu

ortaya koymaktadir.>*!

(Cagatay, Araplarin kéhinlerin her seyi bildigine ve bu bilgileri onlara ruhlarin
Ogrettigine inandiklarin1 ve tanriya tapan Araplarin, kdhinlerin gayba dair bilgileri
meleklerden 6grendiklerini, puta tapicilarin ise, putlarda bir takim ruhlarin olduguna
ve bu ruhlarin kahinlere ve puthane bakicilarma tabiat sirlarini 6grettiklerine
inandiklarini ifade etmektedir. Ayrica Araplarin, putlarin i¢inde cinler bulduguna, bu
cinler kéhinlerle konustuguna ve kéahinlerle gokte neler olup biterse haber
verdiklerini kaydetmektedir. Araplar, putlarin i¢inde bulunduklarini kabul ettikleri bu

cine “hatif’ derlerdi.>*

¥ Nasr Hamid Ebu Zeyd (6. 1431/2010), ilahi Hitabin Tabiati, ¢ev. Mehmet Emin Masali,
Kitabiyat Yaylari, Ankara, 2001, s. 56.

2% flyas Celebi, “Kahin”, DiA, istanbul, 2001, ¢. XXIV, s. 171.

20 Cagatay, a.g.e., s. 145; Ayrica bkz. Cevad Ali, a.e., ¢. VI, s. 260.

#! Jbn Hisam, a.g.e., s. 94-99; ibn ishak, a.g.e., 13; Beldzuri, a.g.e., c. I, s. 79.

- Cagatay, a.g.e., s. 144.
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Araplarda “kiyafet” adinda ayak izi taniyan bir kehanet kolu vardi. Bu; adam
oldiirme, hirsizlik ve kaybolma olaylarinda kullanilan bir kol idi. “Kaaif” adinda iz
arayicilar, ayak izinden bir insanin cinsiyetini, medeni durumunu, gebe mi normal mi

oldugunu anhyorlardi.***

Bu konuda Amir b. Zarib’in iz arama hususunda kendisine itibar edildigi
kaynaklarda zikredilmektedir. Yine Hz. Siileyman’in iki kadmin bir ¢ocugu, her
birinin kendi ¢ocugu oldugunu sdylemesi {izerine iz arama yolu ile ¢ocugun kime ait
oldugu tespit etmesi, bu metodun eski zamanlardan beri bilindigini gostermesi

acisindan onemlidir.**

Kur’an’da kdhin kavrami yalmizca iki ayette gegmektedir. S6z konusu

ayetlerde Araplarin peygamberin kahin oldugu yoniindeki iddialar1 reddedilmistir:

“(Resuliim!) Sen 6giit ver. Rabbinin liitfuyla sen ne bir kahinsin, ne de bir

. )’245
deli.

“Bir kahin sozii de degildir (o). Ne de az diisiiniiyorsunuz! #2460

Derveze, Araplarin peygamber ile kahinler arasinda gordiigii benzerligin
sebebini, peygamberin okudugu seci’li, coskulu Kur’an ayetlerine baglamaktadir.
Ona gore, peygamberligin ilk zamanlarinda bu niteligi tasiyan ayetlerin ¢ok olmasi,
Araplarin bu yonde zihnen iliski kurmalarina sebep olmustur. Peygamber’in (s.a.v)
gelecekten haber vermesi, 6ldiikten sonra dirilisten bahsetmesi, cehennemden s6z
etmesi, Allah’in gok ve meleklerle iliskisinin oldugunu sdylemesi ve melekler
vasitastyla kalbine vahyin indirilmis oldugunu sdylemesi onlar1 boyle bir anlayisa

ittigini ifade etmektedir.?"’

Mesela Kur’an’da inkar edenlerin Peygamber’i (s.a.v) biiyiici, sihirbaz olarak

nitelemeleri zihinlerinin arka planinda yatan bu inangtan kaynaklaniyordu:

Muhammed Hamidullah, a.g.e., c. 11, s. 916; Cagatay, a.e., s. 145.

* fbn Hisam, a.e., c. I, s. 129; Miislim, “Akdiye”, 10; Nesai, “Adabu’l-Kudat”, 14-16.
5 et-Tur, 52/29.

24 e]-Hakka, 69/42.

Derveze, a.g.e., s. 269.
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Yemin ederim ki, (Resuliim!): "Oliimden sonra muhakkak diriltileceksiniz"

desen, kafir olanlar derhal "Bu, acik bir biiyiiden baska bir sey degildir" derler.**

Onlar bir mucize goriirlerse hemen yiiz ¢evirirler ve: Eskiden beri devam

edegelen bir biiyiidiir, derler.”*

8 Had, 11/7; ayetler i¢in bkz. el-En’am, 6/7; Y0nus, 10/2; el-Hicr, 15/14-15; el-isra, 17/47; el-
Enbiya, 21/3; es-Saffat, 37/14-16; Sad, 38/4-5; ez-Zuhruf, 43/30; ed-Duhan, 44/14; el-Ahkaf, 46/7,
et-Tar, 52/29.

249 el-Kamer, 54/2.
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UCUNCU BOLUM
HUMS ARAPLARINDA DiNi HAYAT

Arastirmamizin son boliimiinde Ahmesilerin hangi ibadetleri yaptiklarina,
inanglarinin pratik hayattaki yansimalarina ve bu ibadetlerin icerisine hangi bid’atleri

dahil ettiklerine dair sorulara cevaplar arayacagiz.
I.  KUR'AN'IN ONAYLADIGI iBADETLER
A. Namaz

Tiirkgede, Farsca kokenli “namaz” terimiyle ifade edilen 3slall (salat)
kelimesi, koken itibariyle Aramice olan J-J-u= / b= fiilinden tiiremis olup, dua,
tebrik, ibadet, sanini yiiceltme, riikida bulunmak, boyun egmek gibi manalara
gelmektedir. Kur’an’da salat kelimesi isim haliyle seksen {ig, fiil haliyle (ikdme) on

iki defa olmak tizere toplam doksan bes kere ge(;mektedir.25 0

Bu kelimeyi daha sonra Yahudiler kullanmis ve kelime Ibranice bir kelime
haline gelmistir. Baz1 oryantalistler salat kelimesinin cahiliye Araplar1 tarafindan

251

bilinmedigini ve Kur’an aracilifiyla Arapcaya girdigini iddia etse de™, s6z konusu

kelime Araplara, Ehli Kitap araciligiyla girmistir.*>>

Kur’an’da biitiin immetlere peygamberlerin gonderildigi ve neticede namaz
ibadetinin biitiin toplumlarda bilindigi fakat zamanla tahrif edildigi ifade

edilmektedir.>™

Ancak oryantalistlerin cahiliye Araplarinda namaz ibadetinin
olmadig1 goriisii dogru kabul edilirse Hz. Ibrahim Dini’'nde mevcut olan namaz

ibadetinin, eskiden beri bilindigi ancak zamanla terk edildigi anlasilmaktadir. Zira

230 Cevheri, es-Sihah fi’l-Luga, thk. Ahmet Abdulgaffar Atar, Daru'l-ilm li'l-Melayin, Beyrut, 1984,
c. VI, s. 2402-2403; ibn Faris, a.g.e., c. III, s. 300-301; ibn Manzur, a.g.e., c. XIV, s. 464;
[sfahani, el-Miifredat, s. 285; Hiuseyin Gtlliice, “Salat Kavrami: Etimolojisi ve Bazi
Miilahazalar”, A.U.LF.D., S. XXIII, Erzurum, 2005, s. 172; Murat Siiliin, “Kur’an’t Kerim’de
Salat’in Kavramsal Cercevesi”, Sosyal ve Ferdi Islevleri Acisindan Namaz ve Cami, Istanbul,
2009, s. 18.

B Cevad Ali, a.g.e.,s. 17.

2 Cevad Ali, Cahiliye’den islam’a ibadet Tarihi, cev. Muammer Bayraktutar, Ankara Okulu
Yayinlari, Ankara, 2015, s. 16.

3 Hud, 11/7; Ali Riza Demircan, “Kur’an’mn Aydmliginda Namaz Tarihi” Kitap ve Hikmet Dergisi,
S. IV, Istanbul, 2014, s. 30.
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Araplarin Hz. Ibrahim Dini’nde mevcut olan birgok ibadeti yapmadiklari gozden

uzak tutulmamalidir.?>*

Kur’an, onceki peygamberlerin {immetlerine namazi emrettigini beyan
etmistir. Enbiya suresinde Ibrahim, Lut, Ishak ve Yakup peygamberlere namazin

emredildigi soyle ifade edilmektedir:

“Onlari, emrimiz uyarimca dogru yolu gosteren onderler yaptik ve
kendilerine hayirli isler yapmayi, namaz kilmayi, zekat vermeyi vahyettik. Onlar,

daima bize ibadet eden kimselerdi. >’

Hz. Ibrahim'in duasi ve konuyla ilgili diger ayetlerde zikredilen namaz

vurgusu, o donemde namazin bilindigini gostermesi bakimindan hayli 6nemlidir:

"Ey Rabbim! Beni ve soyumdan gelecekleri namazi devamli kilanlardan

eyle/ 33256

“De ki: Benim namazim, kurbamim, hayatim ve éliimiim hepsi alemlerin

Rabbi Allah icindir.”>’

“Bana hicbir seyi es tutma, tavaf edenler, ayakta ibadet edenler, riiku ve
secdeye varanlar icin evimi temiz tut dive Ibrahim’i Kdbe’nin yanmina

verlestirmistik. 238

Konuyla ilgili rivayetler de bu duruma paralellik arz etmektedir. Mesela Hz.
Ibrahim, Makam-1 Ibrahim'i kible edinmis, kap1 yoniinden oraya dogru namaz

kilmustir. Hz. ismail de ayni uygulamay1 devam ettirmistir.”>’

2% Mehmet Soysaldi, “Islam Oncesi Mekke Toplumunda Namaz, Oru¢ ve Hac Uygulamalari”,

Kur’an’in Anlasilmasina Katkis1 Acisindan Kur’an Oncesi Mekke Toplumu Sempozyumu, s.
149.

33 ¢l-Enbiya, 30/72-73.

26 fbrahim, 14/40.

»7 el-En’am, 6/162.

¥ Hac, 22/26.

Ali Osman Ates, Islam’a Gore Cahiliye ve Ehl-i Kitab Orf ve Adetleri, Beyan Yaynlari,

Istanbul, 1996, s. 57.
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Yine Hz. Ibrahim ve Ismail, dort bir yandan gelen mii'minlerle birlikte,
Zilhicce’nin sekizinci giinii (Terviye Glinli) Mina'ya gelerek, cemaat halinde 6gle,

ikindi, aksam ve yats1 namazlarini kllmlslardlr.260

Taha suresinin 14. ayetinde Hz. Musa’ya namazi dosdogru kilmasi gerektigi

sOyle emredilmektedir:

“Muhakkak ki ben, yalnizca ben Allah’im. Benden baska ilah yoktur. Bana

kulluk et,; beni anmak icin namaz kil.”
Kur’an’da Lokman (a.s.)’1n ogluna namazi emrettigi sdyle belirtilmektedir:

“Yavrucugum! Namazi kil, iyiligi emret, kotiiliikten vazgegirmeye c¢alis,

basina gelenlere sabret. Dogrusu bunlar, azmedilmeye deger islerdir.””*®!

Ali Imran suresinin 39. ayetinde Zekeriyya peygambere Yahya (a.s)’nin

miijdelenmesi namaz kilarken vuku bulmustur:

Zekeriyya mabedde durmus namaz kilarken melekler ona soyle nida ettiler:
“Allah sana kendisi tarafindan gelen bir Kelime’yi tasdik edici, efend, iffetli ve

>

salihlerden bir peygamber olarak Yahya 'yi miijdeler.’

Yine Hz. Isa’min besikteyken yaptigni konusmada namazin kendisine

emredildigine soyle isaret edilmektedir:

“Nerede olursam olayim, O beni miibarek kildi; yasadigim siirece bana

namazi ve zekatr emretti.”’

Kur’an’in indigi donemle alakali olarak Kevser suresinin 2. ayetinde namaz

ile ilgili s6yle buyurulmaktadir:

“Yalniz Rabbin icin namaz kil ve kurban kes!”

20 {pn ishak, a.g.e., s. 79-80; Ezraki, a.g.e., c. II, s. 30; Ayrica bkz. Soysaldi, “Kur’an Semantigi

Agisindan Salat Kavrami”, F.U.IF.D.S. 1, Elaz1g, 1996, s. 6.
6! T okman, 31/17.
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Razi Araplarin hem namaz kilip hem de kurban kestigini sdylemektedir. Ona
gore, Araplar bunu putlar i¢in yaparlardi. Bu sebeple Peygamber’e (s.a.v) sirf Allah

‘ (13

icin namaz kilip, kurban kesmeleri emredilmigtir. Ayrica dslall “0 namaz”
vurgusundan sonra Kur’an’da namazin detayli bir sekilde tarif edilmemesinin
sebebini de o dénemde Araplarin namazi bildigine baglamaktadir.”®* Zira miisriklere
namaz emredildigi zaman: “Bu nasil bir sey, bu namazi nereden icat ettin, bu riikd,
secde nedir? diyerek itiraz etmediler.”® Bu da namaz ibadetinin o dénemde var

oldugunu gostermesi bakimindan olduk¢a 6nemli bir ayrintidir.

Ayrica Ibrahim (a.s)’in oglu Ismail’in ailesine/halkina namazi emrettigi soyle

ifade edilmektedir:

“(Resuliim!) Kitapta Ismail’i de an. Gercekten o, soziine sadikti, resul ve nebi

idi.”

“Halkina namazi ve zekati emrederdi; Rabbi nezdinde de hosnutluk

s 7. 0264
kazanmig bir kimse idi.”

Goriildiigii gibi namaz Islam’m orijinal olarak getirdigi bir ibadet degil,
Ibrahim Dini’nde de var olan bir ibadet seklidir. Ancak Razi onlarin zamanla namaz

ibadetini terkettiklerini belirtmektedir.?®’

Konuyla ilgili olarak Meryem suresinde Adem, Ibrahim, Nuh ve Israil
(Yakup) peygamberlerden sonra gelen nesillerin namazi zayi ettiklerini soyle ifade

edilmektedir:

“Iste bunlar, Allah'n kendilerine nimetler verdigi peygamberlerden, Adem'in

soyundan, Nuh ile birlikte (gemide) tasidiklarimizdan, Ibrahim ve Israil (Ya'kub) 'in

2 Razi, a.g.e., c. XXXII, s. 372.
23 Azimli, a.g.e., s. 86.

264 Meryem, 19/54-55.

5 Razi, a.e., s. 375.
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soyundan, dogruya ulastirdigimiz ve seckin kildigimiz kimselerdendir. Onlara, ¢ok

merhametli olan Allah'in ayetleri okundugunda aglayarak secdeye kapanirlard.”?*°

“Nihayet onlarin pesinden 6yle bir nesil geldi ki, bunlar namazi zayi ettiler,
nefislerinin  arzularina uydular. Bu yiizden ileride sapikliklarinin cezasini

cekecekler.

Namaz kavrami bir yerde de Hz. Suayb’in kavminin ona yonelik

itirazlarindan s6z ederken gegmektedir:

“Dediler ki: Ey Suayb! Babalarimizin taptiklarini (putlari), yahut mallarimiz
hususunda diledigimizi yapmayi terketmemizi sana namazin mi emrediyor? Oysa sen

yumugak huylu ve ¢ok akillisin!*%

Buradaki salat kavrami ile ilgili iki goriis nakledilmektedir. Ilki, bundan
maksat Hz. Suayb’in dini ve imanidir. Clinkii namaz, dinin gostergesidir. Boylelikle
namaz, dinden kinaye olarak kullanilmustir. Ikincisi bildigimiz ibadet anlaminda
namaz kastedilmistir. Rivayet edildigine gore Hz. Suayb ¢ok namaz kilardi. Kavmi,
onu namaz kilarken gordiigiinde, ona giilerlerdi. Dolayisiyla “Bunu sana namazin mi

emrediyor” diyerek onunla alay etmislerdir.**

Kur’an’in indigi doneme baktigimiz zaman, Peygamber (s.a.v) ve ashabinin
namaz kildig1 kaynaklarda belirtilmektedir. Rivayete gore Hz. Ali, Hz. Peygamber
ile birlikte giindiiz namazim1 Kabe’de kiliyordu ve Kureysliler tarafindan
kinanmiyordu. Zira onlar da kendi inanglarina gére namaz kiliyorlardi.*”® Maun

suresinin 1 ve 7. ayetlerinde onlarin namazina soyle isaret edilmektedir:

“Dini yalanlayan1 gordiin mii? Iste o, yetimi itip kakar; Yoksulu
doyurmaya tesvik etmez; Yaziklar olsun o namaz kilanlara ki, Onlar
namazlarini ciddiye almazlar. Onlar gosteris yapanlardir, ve hayra da mani
olurlar.”

26 Meryem, 19/58; Ayrica bkz. Mehmet Efe, “ilahi Dinlerde ibadet ve Namaz”, Avrupa islam

Universitesi Islam Arastirmalary, S. 111, Mayzs, 2009, s. 21.

7 Meryem, 19/59.

2% Had, 11/87; Mesut Okumus, “Semantik ve Analitik Analitik A¢idan Kur’an’da ‘Salat’ Kavrami”,
C.1.F.D., Corum, 2004, S. VI, c. I1I, s. 17.

9 Razi, a.g.e., c. XVIII, s. 43-44; Efe, a.g.e., s. 21.

70 Ya’kubi, a.g.e., c. II, s. 343; Azimli, a.g.e., s. 87-88.
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Miifessirler bu ayetlerin kapsamina giren grubun miinafiklar oldugu yoniinde
yorumlar getirmislerdir. Oysa buradaki muhataplar miimin gériinen miinafiklar degil,
Mekke miisrikleridir. Zira cumhur ulemaya gore bu sure Mekke’de indirilmistir ve
ilk muhataplar da Mekkelilerdir.””' Dolayisiyla bu ayetlerde cahiliye Araplarinin
kendilerini dindar gostermelerine ragmen yoksula ve yetime hor davranmalar1 ve Hz.

Peygamber’i (s.a.v) inkar etmeleri elestirilmektedir.”’?

Buna goére miigriklerin de
namaz kildiklari, fakat namaza 6nem vermedikleri, diizenli degil, gelisigiizel; huzur

ile degil, gaflet ile adet ve eglence tiirinden namaz kildiklar1 anlasiimaktadir.*”

Buraya kadar verilen bilgilerden acik¢a anlasilacagr tizere ‘salat’ kavramu,
Kur’an’da hemen hemen biitiin peygamberlerin ibadet hayatlarindan bahsederken
kullanilmaktadir ki, bu da netice itibariyle biitiin peygamberlerin salat1 ifa ettiklerini

ve kavimlerine emrettiklerini gostermektedir.””

Izutsu namazla ilgili tehannus kavramim kullanmaktadir. Ona gore namazi
Hz. Peygamber’in (s.a.v) Islam’dan onceki giinlerine kadar gotiirmek miimkiindiir.
Biitiin saglam hadisler incelendigi takdirde Hz. Peygamber’in, bazi dindar
Mekkeliler’in yaptiklar: gibi her yil birka¢ giin Mekke yakininda bulunan Hira
dagindaki magaraya g¢ekildigini belirtmektedir. Iste bu yalmzlik haline tehannus
denilmektedir. Bu kelimenin etimolojisi hakkinda yeterli bilgi olmamakla beraber
icinde secdenin de bulundugu birtakim hareketler manasina geldigi ifade edilerek,
namazin Islam’dan 6nceki sekli olarak kabul edilmistir. Islam ile birlikte namaz
derhal Islam’in temel taslarindan biri olmustur. Namaz ibadetinin &nemli bir riiknii
olan secde Islam’dan énce Araplar arasinda elbette biliniyordu. Onlara gére secde,
ibadet derecesine varan derin hayranligin bir ifadesiydi. Sair en-Nabiga bir kizin

harikulade giizelligini soyle nitelemektedir:

"' Taberi, Camiuw’l-Beyan, c. XXX, s. 310; Begavi (6. 516/1122), Meélimu’t-Tenzil, Daru’l-Marife,
Beyrut 1992, c. IV, s. 531; ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim, Daru Kahraman, Istanbul 1984,
c. IV, s. 555. Kurtubi, a.g.e., c. V, s. 499; Aldsi, Rithu’l-Meani, Daru Ihyau’t-Turasi’l-Arabi,
Beyrut, ty, ¢. XXX, s. 241; Siileyman Ates, Yiice Kur’an’in Cagdas Tefsiri, Yeni Ufuklar
Nesriyat, Istanbul, 1991, c. XI, s. 116.

772 Elik, a.g.e., s. 1386.

3 Siileyman Ates, a.g.e., s. 116.

274 Okumus, a.g.e.,s. 17.
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“Yahut (o) bir sedef incisine (benzer ki) nese icinde onu ¢ikaran dalgi¢, onu

goriir gormez (hayranlikla) tehlil ve secde eder.”””

Mekke’deki haniflerden Zeyd b. Amr da tehannus yapardi. Hz. Peygamber’in

Islam oncesi donemde gergeklestirdigi bu uygulama miisrik Mekkeliler arasinda

27 ibn ishak ise cahiliye doneminde Kureys’in her sene Hira’da tehannus

277

yaygindi.

yaptiktan sonra doniiste Kabe’yi tavaf edip evlerine dondiiklerini ifade etmektedir.

Kaynaklarda Ebu Zer’in, Peygamber (s.a.v)’in niibiivvetinden 6nce ii¢ yil
boyunca yats1 ve sabah namazini kildig1 nakledilmektedir. Yine Kus b. Saide’nin de

namaz kildigi zikredilmektedir.””®

Zeyd b. Amr b. Niifeyl’in Kabe’ye yonelerek
“flahim Ibrahim’in ilahidir, dinim de Ibrahim’in dinidir” diyerek namaz kildig ifade
edilmektedir.””” Bu da namaz ibadetinin Ibrahim Dini’nden cahiliye devrine intikal

ettigini géstermesi agisindan 6nemlidir.

Bununla birlikte Araplarda cumaya benzer bazi uygulamalar go6ze
carpmaktadir. Rivayetlere gore Ka’b b. Liiey adinda bir zat, Kureyslileri cuma giinii
toplayip, icinde bir de hutbe kismi bulunan haftalik bir ibadet yaparlardi. Bu giine

Cuma, maruzat (aciklama), “Yevmii’l-Artibe” (Araplik Giinii) denilmekteydi.280

Hz. Peygamber (s.a.v) heniiz namaz farz kilinmadan 6nce, ashabi ile birlikte
ikindi vaktinde Mekke’nin vadilerine birer ikiser dagiliyorlar ve aksam namazini
(salat-1 asiyy) kiliyorlardi. Sonra bes vakit namaz nazil olmustur.”®' Ayetlere ve
rivayetlere baktigimiz zaman namaz farz olmadan once bile boyle bir ibadetin o
toplumda yaygin oldugunu ancak zamanla unuttuklar1 ya da daha kuvvetli ihtimalle

zayi ettikleri anlagilmaktadir. Peygamber (s.a.v), unutulan ve bozulan bu ibadetin

275
276
2

Izutsu, a.g.e., s. 141.

Ibn Ishak, a.g.e., s. 132; Azimli, a.g.e., s. 81.

7 ibn ishak, a.g.e., s. 100; Soysaldy, a.g.e., s. 163.

8 Miislim, “Fezail’s-sahabe”, 132; Ibn Sad, a.g.e., c. IV, s. 166; ibn Habib, a.g.e., 171-172; Cevad
Ali, a.g.e., c. VI, s. 473-475; Ali Osman Ates, a.e., s. 51.

7 Yasaroglu, a.g.e., c. XXXII, s. 350.

20 {bn Kesir, a.g.e., c. I, s. 389; Mes’udi, a.g.e., c. I, s. 204; Algsi, a.g.e., c. II, s. 282; Ali Osman
Ates, a.e., s. 37-38.

B Cevad Ali, a.e., s. 43-44; M. Kamil Yasaroglu, “Namaz”, DIiA, istanbul, 2006, c. XXXIL s. 351.
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icindeki sirk unsurlarin1 atarak namazin yalnizca Allah’a tahsis edilmesi
2

ogretmistir.*®
Hadis kaynaklarinda nakledilen rivayetlere gére namazlarin once ikiser rek‘at
olarak farz kilindigi, hicretten kisa bir siire sonra 6gle, ikindi ve yats1 namazlarinin

farzlarinin dorder rekata ¢ikarildigi anlasilmaktadir.”®

Cevad Ali Hz. Peygamber (s.a.v)’in vakit namazlarinin disinda kusluk namazi
kildigim1 soylemektedir. Ona gére Hz. Peygamber (s.a.v) giindiiziin basinda Kabe’ye
giderek kusluk namazi kildigint ve Kureys’in bunu yadirgamadigini ifade

2% Bu haber her ne kadar cahiliye dsneminde kusluk ibadetinin varligina

etmektedir.
iligkin bir delil olmasa da, en azindan Kureys’in kusluk namazini bildigine isaret

etmektedir.

Sonug olarak diyebiliriz ki, Islam éncesi cahiliye Araplarinda namaz ibadeti
vardi. Ancak bu ibadetin zamanla bozularak ruhunu kaybettigi ve i¢inin bosaltildig1

anlasilmaktadir.
B. Orucg

Tiirkgede “orug” terimiyle ifade edilen ss<=ll (savm) kelimesi, “bir seyden

uzak durmak, bir seye kars1 kendini tutmak, engellemek” manasima gelmektedir.”®

Bakara suresinin 183. ayetinde orucun ¢ok eskilere dayanan bir ibadet

olduguna soyle isaret edilmektedir:

“Ey iman edenler! Orug sizden once gelip gecmis iimmetlere farz kilindigi

gibi size de farz kilindi. Umulur ki korunursunuz.”

Ayette de belirtildigi gibi uzun bir ge¢misi olan orug¢ ibadeti, Ahmesiler
tarafindan yerine getirilen 6nemli bir dini uygulamadir. Kureysliler, “Recebii’l-

Esam” ve “Sehr-i Mudar” dedikleri ve i¢inde putlar1 ziyaret edip, “Atire” kurbani

2 Gijleyman Ates, a.g.e., s. 117.

28 Buhari, “Salat”, 1; Miislim, “Salatu’l-Musafirin”, 1, 3.
284 Cevad Ali, a.e., s. 23.

25 {bn Manzur, a.g.e., c. I, s. 496.
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kestikleri Recep ayinda orug tutarlardi. Ayrica Kureyslilerin, isledikleri bir giinaha
kefaret olmak ve atlattiklar1 bir kitlik tehlikesine karsi siikran borcunu 6demek i¢in

orug tuttuklari da nakledilmektedir.*®

Cevad Ali Kureyslilerin asure giinii oru¢ tuttugunu ifade etmektedir. Ona
gore, Hz. Peygamber (s.a.v) ramazan orucu farz kilinincaya kadar, asure orucunun
tutulmasini emretmistir. Ramazan orucu farz kilininca Hz. Peygamber (s.a.v): “Asure
giinii dileyen orug tutsun, dileyen tutmasin.” buyurmustur. Rivayet olunduguna gore,
Kureys bu gilinii 6nemli bir giin olarak gorerek ta’zimde bulunuyordu. O giinde
Kabe’nin ortiistinii takiyorlardi. Bunu hilalle tespit ediyorlardi. Hz. Peygamber
(s.a.v) Medine’ye hicret edince, Yahudilerin bu gilinii ta’zim ettiklerini ve orug
tuttuklarin1 gérdi. Bunun sebebini sordugunda: “Bugiin Allah’in Musa ve kavmini
Firavun’dan kurtardig giindiir” diye cevap verdiler.”®’ Ayrica Araplarin, asure giinii
dogdugu rivayet edilen ve Kabe’yi insa eden atalar1 Hz. Ibrdhim’in hatirasina

hiirmeten bu giinii yasatmis olmalar1 da uzak bir ihtimal degildir.288

Cahiliye Araplarinda goriilen bir baska oru¢ sekli de “siikit (susma)
orucu”dur. Araplar bu oruca niyet ettikleri zaman bir giin boyunca hi¢ konusmazlar
ve bunu bir ibadet olarak yaparlardi. Rivayetlere gore Hz. Ebubekir halifeligi
doneminde, Ahmesilerden Zeynep denilen bir kadimin yanna girer ve onun
konusmadigini goériince bunun sebebini sorar. Orada bulunanlar, konugsmadan hac
yaptigini soylerler. Hz. Ebubekir kadina: “Konus ¢iinkii bu helal degil, bu is cahiliye
fiillerindendir” der. Bunun {iizerine kadin konusmaya baslar. Yine kaynaklarin
nakline gore, Hz. Peygamber (s.a.v) “Bir giin bir geceye kadar siikut etmek yoktur”

diyerek siikut orucunu yasaklamistir.”*

Sonu¢ olarak Islam &ncesi cahiliye Araplar tarafindan orug ibadeti
bilinmekteydi. Araplar yilin 6nemli giinlerinde Allah’a siikiir niyetiyle veya

giinahlarinin affedilmesi icin orug tutarlardi.

2% Osman Cilaci, ilahi Dinlerde Oruc¢, Hac ve Kurban, Akyol Nesriyat, Izmir, 1980, s. 28;
Soysaldi, a.g.e, s. 152.

7 Zeynu'ddin Ahmed ez-Zebidi, Tecrid-i Sarih, ¢ev. Kamil Miras, Istanbul, 1939, c. VI, s. 368;
Buhari, “Savm”, I.; Cevad Ali, a.g.e., s. 118-119.

28 yusuf Sevki Yavuz, “Asure”, DiA, istanbul, 1994, c. IV, s. 25.

289 Buhari, “Menakib”, 26; Cevad Ali, a.e., c. VI, s. 342-343; Ali Osman Ates, a.g.e., s. 11.
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C. Zekat

5550 (zekat) kelimesi “¢\S)” (zekd’) kelimesinden tiiremis olup liigatte,
artma, aritma, cogaltma, ovgii, bereket ve temizlik gibi manalara gelerek mal
sahibinin malindan, onu temizlemek icin ¢ikarip verdigi seyi ifade etmektedir.””
Mekke doneminde zekat, nafile bir amel olarak zenginin fakire tasadduk ettigi bir

“sadaka” dan ibarettir.2’'

Ahmesilerde zekat ve mal paylasimi konusu, iizerinde durulmasi gereken
onemli meselelerden biridir. Ciinkii Ahmesiler, ticaret yoluyla din ve mali bir araya
getirerek, mal toplama konusunda gayret ve basarilariyla bu sahayr genislettiler.
Zengin ile fakir arasindaki denge bozulmasin diye anlastiklar1 kimselerle birlikte
mallarm1 adil bir sekilde halka dagittilar. Boylece Mekke’de rahmet ve
yardimlagsmanin yayilmasi, fakirligin azalmasi ve ihtiya¢ sahiplerinin haklarinin
savunulmasi icin Hilfu'l-fudil (Erdemliler Ittifaki) adinda bir cemiyet kurdular.

Stiheyli, anlasmanin muhtevasini soyle kaydetmektedir:

“Allah’a and olsun ki Mekke sehrinde birine zulim ve haksizlik
yapildigi zaman hepimiz, o kimse ister iyi ister kotii, ister bizden ister yabanci
olsun, kendisine hakk1 verilinceye kadar tek bir el gibi hareket edecegiz; deniz
stingeri 1slattigi ve Hira ile Sebir daglan yerlerinde kaldigi siirece bu yemine
aykir1 davranmayacagiz ve birbirimize mali yardimda bulunacagiz.”***

Bu anlagsmanin ardindan Mekke’nin ileri gelenleri ihtiya¢ sahipleri i¢in bu
infak gorevini tistlendiler. Ustelik onlar bu gorevi din, miiriivvet ve yiicelik olarak
goriirlerdi. Mesela, Nuaym b. Abdillah el Adevi adinda bir zat, Beni Adiyy
kabilesinin dul kadimnlarmma ve yetimlerine infak ediyordu. Yine bi’setten Once
Peygamber’in (s.a.v) de arkadasi olan Hakim b. Hizam adinda bir zat, kazancindan
akraba ve yakinlarindan ihtiya¢ sahibi olanlara infak ediyordu. Ahmesiler Hilfu’l-
fuddl adi altinda yapmis olduklar1 bu erdemleri, Allah’a yaklagsmaya vesile olsun

diye yaparlardi.*”®

20 Zemahserd, a.g.e, s. 273; Ibn Manzur, a.g.e., c. XIV, s. 358-359; Zebidi, a.g.e., c. X, s. 164-165.
21 Cevad Alj, a.e., s. 116.

2 Siiheyli, a.g.e., c. II, s. 73.

% Siiheyli, a.e., . II, s. 73; Cevad Ali, a.e., c. VI, s. 369.
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Rivayetlere gore Hz. Peygamber (s.a.v) kimsesiz ve gii¢siiz kimselere
yapilan haksizliklara kars1 ¢ikmak igin yapilan bu antlasmayi kast ederek: "Islam

Cahiliye doneminde (hak {izere) yapilan her ittifaki (hilf) ciddi bir sekilde

1294

desteklemekten baska bir sey yapmamistir buyurmustur. Ayrica baska

kaynaklarda da Peygamber’in (s.a.v) bu yapilanmayi évdiigii nakledilmektedir.”

Hilfu’l-fudal daha sonraki tarihlerde devam etmemistir. Bunun sebebi de bu

antlasmaya yeni katilimlarin imkansiz olusudur. Boylece Emevi hilafetinin son

mensubunun &lmesi iizerine bu antlasma sona ermistir.>°

Kaynaklarin belirttigine gore Araplar, hasat mevsimi gelip hurma veya tahili
hasat ettiginde Allah’a ulasmak i¢in araci kabul ettikleri putunun hakkini ayirir, onu
once ikiye taksim eder, '%2’sini putlar1 adina 2‘sini ise Allah adina ayirirlardi.
Allah’in hakkinin az olmasina ¢ok ©Onem vermez, ancak putun hakkinin az
olmamasina 6zel 6nem atfederlerdi. Hatta Allah i¢in ayirdiklarindan puta aktardiklari

da olurdu. Boyle yaparak putunu memnun etmek ve onun Allah’t memnun etmesini

saglamak isterlerdi. Bu ayirdiklart mali da uygun gordiikleri yere dagitirlardi.*’

Onlarin bu uygulamast En’am suresinin 136 ve 138. ayetlerde soyle tasvir

edilmektedir:

“Allah'in  yarattigi ekinlerle hayvanlardan Allah'a pay ayirip
zanlarinca, bu Allah'a, bu da ortaklarimiza (putlarimiza) dediler. Ortaklar i¢in
ayrilan Allah'a ulagsmiyor, fakat Allah i¢in ayrilan ortaklarina ulasiyor! Ne
kot hiikiim veriyorlar? ”

“Onlar sagma diistincelerine gore dediler ki: "Bu (tanrilar i¢in ayrilan)
hayvanlarla ekinler haramdir. Bunlar bizim diledigimizden bagkas1 yiyemez.
Bunlar da binilmesi yasaklanmis hayvanlardir." Birtakim hayvanlar da vardir
ki, (Allah boyle emrediyor diye) O'na iftira ederek {izerlerine Allah'in adini
anmazlar. Yapmakta olduklart iftiralar1  yiliziinden  Allah  onlarn
cezalandiracaktir.”

24 Buhari, “Kefale”, 2, Edeb, 67; Miislim, “Fedailii's-Sahabe”, 204-206; Ebu Davud, “Feraiz”, 17;
Tirmizi, “Siyer”, 29; Darimi, “Siyer”, 80; Nevevi (6. 676/1277), Serhu Sahihi'l-Miislim, Bulak,
1305, c. IX, s. 415 vd.; Ayrica bkz. M. Salih Ari, “Hilfu’l-fudil Cemiyeti’nin Sosyal
Dayamsmadaki Rolii”, Y.Y.U.ILF.D., S. II, 1998, s. 376; Mithat Eser, “Hz. Peygamber’in Zulmii
Engelleme Amach Hilfu’l-fudil’a Katilmas1”, C.U.I.F.D., 2009, s. 314 vd.

% jbn Sa’d, a.g.e., c. I, s. 129; Azimli, a.g.e., s. 10.

2% Muhammed Hamidullah, “Hilfu’l-fudul”, DIA, istanbul, 1998, c. XVIIL, s. 32.

7 M. Mahfuz Séylemez, a.g.e., s. 22.
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Ayrica Araplarda zekat/sadaka ve iyilik etme anlaminda cok¢a 6viilen en
onemli ahlaki vasiflardan biri comertlik, digeri de misafirperverliktir. Sair Tarafe,

Muallaka’sinda comertligi soyle 6vmektedir:

“Mal toplamak hirsinda bulunan pintinin kabrini, suna buna veren
kimsenin kabrinden farksiz goriiyorum. (Yani Olecek kimselerin mal
toplamalari ile bagkalarina dagitmalar arasinda fark yoktur.)” ve “Goriiyorum
ki 6liim daima degerli kimseleri (igimizden) segip altyor ve malini siki siki
tutan cimrilerin de en iyi malmi segip gotiiriiyor.” **®

Bu donemde comertligiyle tin salmis ve isimleri tarihe gecmis pek ¢ok kisi
bulunmaktadir. Ornegin, KA‘b b. Mame, Hatim et-T41 ve Herim b. Sinan gibi kisiler
Araplar arasinda comert olarak oviilen kimselerdi. Cahiliye devrinde birinin ¢ok
comert ve misafirperver oldugunu anlatmak i¢in “kuslart doyuran”, “esen yeli
besleyen”, “yolcunun azig1”, “kopegi korkak olan” gibi mecazi ifadeler

kullanilird:.>”’

ARy

Araplar nezdinde comertligiyle {in salmis olan Hatim et-Tai’ye bir giin: “Ey
Hatim! Comertlikte seni gegen hi¢ kimse oldu mu?” diye sorarlar. O da: “Evet yetim
bir geng hatirliyorum. Ben onun yamna ugramistim, on tane koyunu vardi. Onlardan
bir koyunu kesti, yiizdii, pisirdi ve bana ikram etti. Bana ikram ettigi yemekte
hayvanmin beyni de vardi.” Ben ona, “Bu ¢ok giizelmis” dedim. Kalkti, gitti ve
hayvanlar teker teker kesti ve beyinlerini pisirip getirdi ve bana ikram etti. Evden
ayrilmak i¢in izin alip ¢iktigimda onun biitiin hayvanlar1 kesmis oldugunu gordiim.
Ni¢in bunu yaptigin1 sordugumda: “Subhanallah! Bir misafirim olarak senin bir sey
hosuna gidecek ve ben ona sahip olacagim da cimrilik edip onu sana ikram
etmeyecegim. Oyle sey olmaz. Araplar bunu ¢irkin sayarlar.” dedi. Ey Hatim! Onun
bu iyiligine karsilik sen ona ne yaptin diye soruldugunda, “300 deve, 500 koyun

hediye ettim” demistir. O halde sen ondan daha comertsin denildiginde ise “Hayir,

% Imriii’]-Kays, Muallakat: Yedi Aski, ¢ev. Serafeddin Yaltkaya, MEB Yayinlari, istanbul, 1989,
s. 62-63.
29 Mustafa Cagrici, “Comertlik”, DiA, istanbul, 1993, c. VIIL s. 72.
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hayir o benden daha comertti. Ciinkii o sahip oldugu biitiin koyunlari kesip bana

ikram etti. Ben ise, sahip olduklarimdan ¢ok azini ona hediye ettim” demistir.**

Yine Araplar arasinda cémertligiyle bilinen Ka’b b. Mame el-lyadi adindaki
bir zatin ¢olde susuzluktan 6liim derecesine geldikleri bir sirada kirbasindaki bir
yudum suyu arkadagina verip onu kurtardigi, kendisinin ise 6ldiigi kaynaklarda

belirtilmektedir.*"'

Arap toplumunda comertligi ile topluma 6rneklik teskil eden kimseler oldugu
gibi zekat vermeyen kimseler de vardi. Mesela, Fussilet suresinin 5. ayetinde’*
Peygamber’in (s.a.v) davet ettigi vahye gonlii sinmeyen, bu sebeple vahyi duymak
istemeyen, herkesin kendi dinine gére hareket etmesini isteyen bir miisrik portresi
resmedilmektedir. Ayni surenin 7. ayetinde de bu itiraz1 dile getirenlerin zekat

vermedigi ve ahireti inkar ettikleri ifade edilmektedir:

’

“Onlar zekati vermezler ve ahireti de inkdr ederler.’

Mevdudi’ye gore Araplar, sirk kosarak Allah’in, zekat vermeyerek de kullarin
haklarin1 gasp ederek kendilerini helak ettiklerini ifade etmektedir.’”> Ancak Cevad
Ali Araplardan bir kesimin diger beseri topluluklarda oldugu gibi zekat vermeyip
fakirlerin mallarmi gasp ettiklerini dolayisiyla miisriklerin genelini kapsamadigini

ifade etmektedir.>**

Dilci Ferra (6. 207/822) ise Ahmesilerden Kureyslilerin hacilara
yemek yedirmelerine ragmen Hz. Peygamber’e iman edenlere yemek

yedirmediklerini ve bu sebeple ayete konu olduklarini séylemistir.**’

Sonug olarak Ibrahimi bir gelenek olan zekat, Islam 6ncesi cahiliye Araplar

tarafindan bilinen bir ibadetti. Bu ibadeti yerine getiren kimseler oldugu gibi mal ve

39 ibn Manzur, Muhtasaru Tarihi Dimesk li ibn Asakir, th. Ruhiyye Nehhas, Dimesk: Daru’l-Fikr,
1990, c. 11, s. 310.

301 Cevad Ali, a.e., c. IV, s. 798.

302 «ye dediler ki: Bizi cagirdigin seye karsi kalplerimiz kapahdir. Kulaklarimizda da bir agirlik
vardir. Bizimle senin aranda bir perde bulunmaktadir. Onun igin sen (istedigini) yap, biz de
yapmaktay1z.”

39 Mevdadi, a.g.e,c. V,s. 318.

3% Cevad Alj, a.g.e., c. VI, s. 370.

305 Razi, a.g.e., c. XIX, s. 350.
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396 Allah’tan doyurmasii bekleyen®’ ve

imkanlarina ragmen yoksulu doyurmayan
servete asin diiskiinliigii olan®®® kimseler de vardi. Ancak yukarida da ifade ettigimiz
gibi Ahmesilerin olusturdugu paylagsma sistemi tabakalar arasindaki ugurumu

kaldirmis, zengin ve fakir arasindaki bag1 saglamlastirmistir.
D. Hac

zll (hac) kelimesi liigatte gitmek, yonelmek, ziyaret etmek, kastetmek
anlamlarina gelmektedir.’” Hac, Hz. ibrahim ve oglu Ismail (a.s)’den gelen bir
ibadet olarak’'® Ahmesilerin hizmetinde bulunan ve civar Araplar tarafindan icabet
edilen bir ibadet yeri olarak bilinmektedir. Ahmesiler hac ibadetini “Zilhicce” ayinda
yaparlar ve bu aya “sehru’l hac” derlerdi. Genellikle hacilar bu ay1 dua ve ibadetle

gecirerek Allah’tan hac ibadetlerini kabul etmesini dilerlerdi.*"’

Nitekim Enfal suresinin 35. ayetinde Araplarin tavaflarina soyle isaret

edilmektedir:

“Onlarmin Beytullah yanindaki dualari islik ¢almak ve el ¢irpmaktan baska bir
sey degildir.”

Abdullah Ibn Omer miisriklerde Islam tavafina benzer bir tavafin oldugunu
soylemektedir. Miisrikler Kabe’yi tavaf eder ve el ¢irparlardi. Ardindan ibn Omer,
onlarin nasil el ¢irptiklarin1 ve yanaklarini yere nasil koyduklarini kendi eliyle tarif

etmistir.’'?

Her kabile tavafini yaparken putu i¢in gelistirdigi telbiyeyi okurdu. Ahmesiler
de Kabe’yi yedi defa tavaf eder, siirler okur, ardindan kurbanlar keserlerdi.

Kaynaklarimizin belirttigine gore Ahmesiler soyle diyerek tavafi gergeklestirirlerdi:

306 e]-Fecr, 89/18; el-Hakka, 69/34; el-Matin, 107/3.

7 Yasin, 36/47.

3% el-Fecr, 89/20.

39 ibn Faris, a.g.e, c. II, s. 30; Cevheri, a.g.e., c. I, s. 235; Ibn Manzur, a.g.e., c. I, s. 569; Zebidi,
a.g.e.,c. I, s. 16.

319 fbn Sa’d, a.g.e., c. I, s. 613.

311 Cevad Alj, a.e., c. VI, s. 348.

312 Vahidi, (6. 468/ 1076), Esbabu Niiziili’l-Kur’an, thk. Seyyid Ahmet Sakar, Riyad, 1438, s. 233.
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“Lat hakki i¢in, Uzza hakki i¢in,
Ucgiinciileri Menat hakki igin,
Onlar yiiksek turnalardir,

Onlarn sefaatinden timit edilir"?

Cahiliye Araplar1 bu bu ii¢ putu “garanik” yani turnalar/kugu kusu olarak
bilirlerdi. Yani kugular: taklit etmek amaciyla kus sesleri ¢ikarip kanat ¢irparlardi.®'*
Bu rivayet, birtakim sirk unsurlarinin disinda genel olarak giinlimiizdeki tavaf

formuna benzer bir tavafin var oldugunu gostermesi agisindan énemlidir.

Kur’an Necm suresinin 19-23. ayetleriyle Ahmesilerin bu davranisini

kaldirmastir:

“Gordintiz mii o Lat ve Uzza'y1? Ve tglinciileri olan 6tekini, Menat'.

Demek erkek size, disi O'na dyle mi? O zaman bu, insafsizca bir taksim!

Bunlar (putlar), sizin ve atalarinizin taktigi isimlerden baska bir sey degildir.

Allah onlar hakkinda hi¢bir delil indirmemistir. Onlar ancak zanna ve

nefislerinin arzusuna uyuyorlar. Halbuki kendilerine Rableri tarafindan yol

gosterici gelmistir.”

Islam 6ncesi donemde Kébe’yi tavaf etme, umre, ihram, telbiye, Arafat ve
Miizdelife’de vakfe, Safa ve Merve arasinda sa’y, kurban kesme gibi ibadetler devam
ettirilmekle birlikte birtakim bid’at olan diger gelenekler de varligim
siirdiirmekteydi.’'® Zira Araplar puta tapmalarina ragmen Kabe’yi Allah’in evi olarak
biliyorlardi. Nitekim, herhangi bir Mekkeli, seyahatten doniince evine gitmeden

A - o . 316
Kabe’ye ugrar, tavafin1 yapar ve sonra evine giderdi.

Rivayetlere gore Ahmesiler ihramdayken koyunun siitiinii, etini ve yagmni
yemez, peynir yapip yag eritmez, siitten yayik yapmaz, kaymak yemez, Harem’de
ibadet ettikleri miiddetce kildan cadira girmeyip sadece deri ¢adirlarda otururlardi.>"’
Bilhassa Kureys’in disindaki kabilelerin Mina’da ¢adir kurmalar yasakti. Kureys’in

kullanmis oldugu cadir kirmizi deriden yapilirdi. Bu sebeple onlara “kirmizi c¢adir

313 fbn Kelbi, a.g.e., s. 32.

31% {bn Kelbi, a.g.e., s. 32; Soylemez, a.g.e., s. 23.

315 Abdiilkerim Ozaydin, “Hac”, DiA, istanbul, 1996, c. XIV, s. 387.

31 Muhammed Hamidullah, islam Miiesseselerine Giris, ¢ev. ihsan Siireyya Sirma, Beyan
Yayinlari, Istanbul, 1992, s. 39.

317 {bn Hisam, a.g.e., c. II, s. 219; Taberi, a.g.e., c. I, s. 292; Cevad Alj, a.e., c. VI, s. 362.
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ehli” derlerdi. Zira golgelendikleri cadir istiin ve serefli olmayir temsil ederdi.
Cahiliye’nin nazarinda ise bu biiyiik bir mevkiydi. Krallar ve toplumun ileri
gelenleri, kendilerine bu kirmizi ¢adirdan dikerlerdi. Bu maddi ve manevi mevkinin
alametlerinden sayilirdi. Peygamber (s.a.v) de hacdayken bu ¢adirdan kullanmisti.>'®
Kirmiz1 ¢adirin Arap toplumunda kiymetli olmasi, dyle zannediyoruz ki kirmizi
develerden ileri gelmektedir. Zira Peygamber’in (s.a.v) bir olay iizerine sOylemis
oldugu “Allah’a yemin ederim ki, senin vasitanla Allah’in bir tek kisiye hidayet

vermesi, senin i¢in kirmizi develere sahip olmaktan daha hayirlidir™'® hadisi de bu

goriistimiizii destekler mahiyettedir.

Ayrica Ahmesiler hacdayken kil ve yiinden yapilmis elbise giymez, ip
egirmez ve Harem'de yetisen bitkilerden yemezlerdi. Haram aylara saygida

bulunurlardi. Bu aylarda ahitlerini bozmazlar ve kimseye zulmetmezlerdi.**’

Rivayetlere gore hacilar Kabe’yi tavaf etmeye basladiklar1 zaman, ilkin isaf
putunu ardindan Haceru’l-Esved’i selamlarlar, sonra Kabe’yi sag taraflarina alarak
yedi kez tavaf ederlerdi. Bu yedi kez tavaf etme islemini yalnmizca Kureys yapardi.
Sonra tekrar Haceru’l-Esved’i selamladiktan sonra Naile putunu da selamlar ve bu

sekilde say’1 bitirirlerdi.**!

Safa ve Merve arasinda sa’y yaparken, her kabile kendi putunun (1at, menat,
yeuk, nesr, siiva vd.) yaninda durur, orada namaz kilar ve ardindan telbiye
getirirlerdi. Ahmesiler ise Haceru’l-Esved’e el siirmez, Safa ile Merve tepelerinde

bulunan Isaf ve Naile putlar arasinda sa’y yapar ve sonra telbiye getirirlerdi.***

Rivayetlere gore Safa ile Merve arasinda sa’y yapmak Hacer veya Ismail
zamanlarindan gelen eski bir kuraldir. Remel (kisa adimlarla kogsmak) yaparak tavaf

etmek de dyledir.’>

318 Cevad Ali, a.e., c. VI, s. 370-371.

319 Buhari, “Fezailus-Sahabe”, 9; Miislim, “Fezailus-Sahabe”, 34.

329 ibn Hisam, a.g.e, c. I, s. 202; Ezraki, a.g.e., s. 166; Cevad Alj, a.e., c. VI, s. 362.
321 Cevad Ali, a.e., c. VI, s. 358.

322 Cevad Alj, a.e., c. VI, s. 380.

33 Cevad Alj, a.e., c. VI, s. 381.
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Her kabilenin kendine 6zgii telbiyesi vardi. Mesela Kureys’in telbiyesi

sOyleydi:

lla Ley 4SLas ) 15,50 V1 ol ol 58 Y S 2l agll el

“Buyur Allah’tm buyur! Buyur, senin ortagin yoktur. Ancak bir ortagin

. . 324
vardir. Sen ona ve onun sahip olduklarina hiikmedersin.”

Kaynaklarimizda Hz. Peygamber’in (s.a.v) Ahmesilerin telbiyesine kizdiginm
ve Allah’a sirk kosan ifadeleri soylemelerinden olay1 “Yaziklar olsun size” dedigi

kaydedilmistir.**

Ahmesilerin bu telbiyeyi “Amr b. Luhay”dan beri yaptiklari ve bu (<l)
“ortak” ile Hubel veya isaf adl1 putlar1 kastettikleri nakledilmektedir.**®

Ahmesilerden Kinéane kabilesinin telbiyesi de soyleydi:
i 5ill 5 Lead e slaall laa (535 Ca sl 5 sleall o gy g il g asall Gl aelll el

“Buyur Allahim buyur! Bugiin Arefe giiniinde, dua giiniinde, vakfe giiniinde

’

ve kanlarmn ¢okga aktigi sabahta senin davetine icabet ediyorum.’

Yine rivayetler de Hille dinine mensup olan Akk kabilesi, telbiye sirasinda
ogullarindan siyah renkli ikisini 6nlerine katarlar, bunlar kervanin 6niinde yiiriirler ve

sOyle derlerdi:
de U o

“Biz Akk kabilesinden iki kargayiz.” Onlari takiben Akk kabilesi de soyle

sOylerdi:

Al s LS - 4 Ladl clalie - agile el dle

% Genis bilgi igin bkz. Ya’kiibi, a.g.e., c. I, 5. 255; Cevad Ali, a.e., c. VI, 5. 375-379.
325 Miislim, “Hac”, 24; Ibn Ishak, a.g.e., s. 100.
326 Ali Osman Ates, a.g.e., s. 144.
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“Akk kabilesi sana teslimdir, Yemenli kullarindir, izin ver ki, ikinci defa

327
haccedelim.”

Hille’den Kays-1 Aylan kabilesinin telbiyesi de soyleydi :
OS5 Ledads | LSl 5 Lol (D b S an 1l il Sl ol Sl

“Buyur Allahim buyur! Sen Rahman’sin. Yashlariyla, ¢ocuklariyla, binitli ve

yaya olarak Kays-1 Aylan sana gelmistir.”**

Cahiliye Araplarinin inancina gore telbiyenin gilizel olani yiiksek sesle
sOylenenidir. Sebebi ise seslerini putlara duyurmaktir. Kabe’ye bagli olmayan diger
yerlerde bagirmaz, sadece haccin siarlarindan olan Arafat, Miizdelife, Mina, Safa,

Merve ve putlarin bulundugu mekanlarda bagrirlards.**

Rivayetlere gore miisliimanlardan bir grup Peygamber’e (s.a.v) gelerek Safa
ile Merve arasinda yapilan sa’ya karsi mesafeli olduklarin1 ve cahiliyeden gelen bir
gecmislerinin oldugunu hatirlatarak bu durumda ne yapmalar gerektigini sorarlar.**’
Bunun iizerine Kur’an Bakara suresi 158. ayet ile Safa ve Merve arasindaki sa’y1

tasvip ve tashih ederek Islam’in siarlarindan saymustir:

“Stiphe yok ki, Safa ile Merve Allah'in koydugu nisanlardandir. Her
kim Beytullah't ziyaret eder veya umre yaparsa onlari tavaf etmesinde
kendisine bir giinah yoktur. Her kim goniillii olarak bir iyilik yaparsa siiphesiz
Allah kabul eder ve (yapilani) hakkiyla bilir. ”

Bu ayete mukabil olarak Hz. Peygamber (s.a.v) de: “Safd ve Merve Allah’in

. o 331
sedirindendir.” buyurmustur.

Cahiliye devrinde Araplar Safa ve Merve’yi tavaf ettikleri gibi cemrelerin
etrafin1 da tavaf ederlerdi. Boylece hac yaparlardi. Zira o mekanlarda putlar vardi ve

mukaddes mekanlar olarak kabul edilirdi. Ayrica orada dedelerinin kabirleri de

327 {bnu’l-Kelbi, a.g.e., s. 27; Ya’kabi, a.g.e., c. I, s. 255-56; Cevad Ali, a.e., c. VI, s. 375; Ali Osman
Ates, a.e., s. 144.

328 Cevad Ali, a.e., c. VI, s. 376.

32 Cevad Ali, a.e., c. VI, s. 379.

339 Taberi, Camiu’l-Beyan, c. I, s. 380; Razi, a.g.e., c. IV, s. 104; Cevad Alj, a.e., c. VI, s. 380; Yazir,
a.g.e., c. [, s. 459.

331 Tirmizi, “Hac”, 38.
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bulunmaktadir. Cemrelerin taslandigi mekanlar bilindigi gibi 3’tiir: Cemretu’l-Ula,
Cemretu’l Vusta ve Cemretu’l-Akabe’dir. Rivayetler cemreleri taglamayr Amr b.
Luhay’a dayandirmaktadir. Luhay, Mina’ya 7 put getirip dikmistir. Bunlar
cemrelere, bir vadinin kiyisina ve diger yerlere koymustur. Ve cemreleri taslamak
icin ¢akil taglar1 taksim etmislerdir. Bunlar 21 tastan olusmaktadir. Bu taslar 3
cemreye atilmaktadir. Taslar atilacagi zaman putlari i¢in sdyle derlerdi: “Sen benden

once kendisine atilan falanin putundan daha biiyiiksiin.”***

Seytan taslama uygulamasi ile ilgili olarak ibn Hisam sunlar1 nakletmektedir:

“Nefir ginii (Kurbanm ikinci giinii) olunca halk cemreleri taglamaya
gelirdi. Stfe’den bir adam, insanlar igin tas atar, o tas atincaya kadar kimse tas
atmazdi. Acele etmek isteyenler Sufe’deki adama tas atarlar ve bu konuda
acele etmesini soylerlerdi. Sufe’de gilines batiya meyledince kalkip taglar ve
hacilar da onunla birlikte cemreleri taslardi.”***

Hz. Peygamber (s.a.v) cemrelerin taglanmasinda bu adete muhalefet ederek,
cemreleri Kurban Bayrami’nin birinci giinii kusluk vaktinde taslamistir. Halbuki
cahiliye devrinde giines batiya meyletmedik¢e cemreler taslanmazdi. Bayramin
birinci glintinden sonraki giinlerde ise, Hz. Peygamber, cahiliyedeki uygulamay1
tasvip ederek, cemreleri giines batiya meylettikten sonra taslamis ardindan, 6gle
namazini kilmistir. Ayrica Araplarin cemreleri taglarken <Ll <Ll “Sana, sana!” diye

bagrismalarini yasaklamigtir.”**

Cahiliye doneminde kurbanlar Mina’da degil Kabe’de kesilirdi. Rivayetlere
gore hacilar kurban1 Kabe’de keserler ve kurbanin kanini Kabe’ye siirtip “Allah i¢in
kestigimizi vahgi hayvanlar ve kuslar yiyinceye kadar bize bir sey yemek helal olmaz

diyerek” etini yemezlerdi.**

Hille dinine mensup Araplar isaf ve Naile putlar1 icin telbiye getirerek ihrama
girer, ardindan Safa ve Merve arasinda sa’y yapar ve son olarak tiras olup ihramdan

cikarlardi. Ahmesilerden olan Evs ve Hazrec kabilesi ve diger Ahmesi kabileler

32 Cevad Ali, a.e., c. VI, s. 386.
333 fbn Hisam, a.g.e., c. I, s. 126.
33% Ali Osman Ates, a.g.e., s. 172.
335 bn ishak, a.g.e., s. 78.

73



vakfe yaparken herkesle birlikte durur, fakat baslarini tirag etmezlerdi. Tavaf
bittikten sonra deniz kiyisinda Migellel Dagi’nin yaninda Kudayd denilen mevkide
dikili bulunan siyah sekilsiz bir put olan Menatin yanina gelirler ve bu putun yaninda

tiras olurlardi. Bu hareketi yapmayanin hacci tamamlanmis sayilmazdi.>*

Cahiliye Araplar1 i¢cin umre dinin siar1 ve kurallarindandir. Cahiliye ehli
umreyi Recep aymnda yapardi. Islam’da oldugu gibi Cahiliye doneminde de umre
yapanlar; Kabe’yi tavaf eder, Safa ile Merve arasinda sa’y yapar, kurban keser ve

putlarinin etrafini tavaf ederlerdi.”’

E. Kurban

Arapga bir kelime olan ob® (kurban) kelimesi, yakin olmak, yaklasmak,
yakinlik anlamlarinda kullanilan &-7-b kokiinden gelip, kendisiyle Allah’a yaklasilan

sey demektir.**®

Hac suresi 34. ayete™ gore biitiin timmetlerde mevcut olan kurban ibadetini
cahiliye Araplar1 da stirdiiriiyorlardi. Onlar belli zamanlarda veya 6nemli kabul
ettikleri olaylar vesilesiyle gerek Kébe’deki gerekse Mekke disindaki putlariin
yaninda mabede olan saygilarini, putlara olan bagliliklarin1i gostermek, onlara
yakinlasmak amaciyla deve, sigir, koyun, ceylan gibi hayvanlar1 keserek kanim
onlarin tizerine doker, kurbami pargalayip dikili taglarin tizerine birakir, yirtici

hayvanlarin ve kuslarm yemesini beklerlerdi.**’

Araplar Kabe gibi saygi gosterdikleri ve “tagut” (ev) adinit verdikleri

tapmaklar1 da tavaf eder, hediyeler sunar ve kurban keserlerdi.**' Ayrica Kabe'nin

36 Miislim, “Hac”, 239-240, ibn Kelbi, a.g.e., s. 10; Soysaldi, a.g.e, s. 156.

37 Cevad Ali, a.g.e., c. VI, s. 392.

3% fbn Manzur, a.g.e., c. X, s. 124; isfahani, el-Miifredat, s. 1197; Zavi, a.g.e., s. 158; Semsettin
Sami (6. 1322/1904), Kamus-1 Tiirki, Istanbul, 1318, s. 1062; Ali Rafet Ozkan, Dinlerde
Kurban Kiiltii, Ak¢ag Yayinlari, Ankara, 2003, s. 129.

39 Biz, her iimmete -(Kurban kesmeye uygun) hayvan cinsinden kendilerine rizik olarak
verdiklerimiz {izerine Allah'in adin1 ansimlar diye- kurban kesmeyi gerekli kildik. Simdi, ilahiniz,
bir tek Ilah'tir. Oyle ise, O'na teslim olun. (Ey Muhammed!) O ihlash ve miitevazi insanlari
miijdele!

3% bn Kesir, a.g.e., c. 11, s. 223; Ali Bardakoglu, “Kurban”, DIA, Ankara, 2002, c. XXVI, s. 436.

! {bn Hisam, a.g.e., c. I, s. 69-70.
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etrafinda yer alan, ilahi deger atfedilen ve 6zelligine gore “ensab, esnam, evsan”

denilen taslara kurbanlar kesilerek ibadet ederlerdi.***

Hac konusunda ifade ettigimiz gibi hacilar tavaf, sa’y ve cemrelerin
taslanmasindan sonra, Safa ve Merve'nin yaninda bulunan isif ve Naile isimli

utlarin oniinde kurbanlarimi keser, kanin1 Kabe’nin duvarlarina siirer ve bu etten
9

yemezlerdi.**’

Nitekim bu konuyla ilgili En’am suresinin 138. ayetinde s0Oyle

buyurulmaktadir:

“Onlar sagma diistincelerine gore dediler ki: "Bu (tanrilar i¢in ayrilan)
hayvanlarla ekinler haramdir. Bunlar1 bizim diledigimizden baskas1 yiyemez.
Bunlar da binilmesi yasaklanmis hayvanlardir." Birtakim hayvanlar da vardir
ki, (Allah boyle emrediyor diye) O'na iftira ederek tizerlerine Allah'in adini
anmazlar. Yapmakta olduklarn iftiralar1  ylizinden Allah  onlan
cezalandiracaktir.”

Mevdudi Araplarin dua, niyaz, dilek ve isteklerde bulunurken, 6zellikle
hayvanlarini putlara adarken Allah’in adin1 anmadiklarini sdylemektedir. Ona gore
bu adak hayvanlara binerek hac yapmak caiz degildi. Zira hac ve tavaf yaparken
Allah’in  adin1 anma mecburiyeti vardi. Yani bu yasaklar Allah tarafindan

konmamasina ragmen Araplar dyle diisiiniiyorlardi.***

Araplarin bu yasaklarima karsin Kur’an, kurbanin dikili taslarin {istiine
konulup terkedilmesini Hac suresi 36. ayet ile reddetmis, kesilen kurbanlarin

etlerinden yenilmesi gerektigini bildirmistir:

“Biz, biiyilk bas hayvanlari da sizin i¢in Allah'm (dininin)
isaretlerinden (kurban) kildik. Onlarda sizin i¢in hayir vardir. Su halde onlar,
ayaklari tizerine dururken {izerlerine Allah'in ismini aniniz (ve kurban ediniz).
Yan iistii yere diistiiklerinde ise, artik (can1 ¢iktiginda) onlardan hem kendiniz
yeyin, hem de ihtiyacin1 gizleyen-gizlemeyen fakirlere yedirin. Iste bu
hayvanlar biz, siikredesiniz diye sizin istifadenize verdik.”

32 {smail Cerrahoglu, Tefsir Usilii, 7. bsk, Ankara, 1989, s. 13; Celikkol, a.g.e., s. 154-164.

3 Malik b. Enes, “Hac”, 933; ibnu’l-Kelbi, a.g.e., s. 62; Cevad Alj, a.g.e., c. VI, s. 388.

3 Mevdadi, a.g.e., c. I, s. 623; Ayrica bkz. Taberi, CAmiu’l-Beyan, c. III, s. 567-568; Elmalili,
a.g.e.,c. I, s. 521-524.
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Kaynaklarin belirttigine gore Hz. Peygamber (s.a.v) “Allah’tan baskas: adina
hayvan kesene Allah lanet etsin” buyurarak putlara kurban kesmeyi yasaklamistir.**

Kur’an bu konuyu soéyle anlatmaktadir:

“Uzerine Allah'n adi anilmayip (baskasinin adi amldig1 igin) fisk
oldugu muhakkak olan seylerden yemeyin! Ve seytanlar kendi dostlarina, sizi
(iyi ve kotiiyti belirleme konusunda) tartismaya ¢ekmeye telkin ederler; ve
eger onlara uyarsaniz, hi¢ kuskusuz siz Allah’tan baskasina ilahlik yakistirmig
olursunuz.”*

“Allah'in ayetlerine inaniyorsaniz, iizerine O'nun adi anilarak kesilenlerden
2347

yeyin.

Baz1 kaynaklara gore miisliimanlarin bir kismi kurban kesmek suretiyle
Kabe'ye saygi gostermeye kendilerinin daha layik oldugunu disiinerek bu adeti
devam ettirmek istemis ve Hz. Peygamber (s.a.v)’e gelip “Ey Allah’in Restlii!
Cahiliye miisrikler1 Kabe’yi kurban keserek tazim ediyorlar, et ve kanlarin1 Kabe’ye
ve dikili taslar iizerine siiriiyorlar oysa ki Kabe’yi tazim etmek en fazla bizim
hakkimiz.” diyerek kurban1i kesmeye kendilerinin daha layik oldugunu
sOylemislerdir. Hz. Peygamber (s.a.v) bu uygulamanin dogru olmadigini ifade ederek

yasaklamistir.***

Bu olay tizerine Hac suresi 37. ayetiyle kanda aranan mananin takvada

aranmasi gerektigi ifade edilmistir:

"Onlarin ne etleri ne de kanlart Allah'a ulasw; fakat O'na sadece sizin

takvaniz ulaswr.”

Islam 6ncesi donemde bazen belli zaman, olay veya durumlarda ¢esitli kurban
merasimleri diizenlenirken bazen de herhangi bir mevsime, giine bagli olamadan
kesilen kurbanlar da vardi. Mesela, putlarin takdis edildigi muhtelif kutlama ve

eglence giinlerinde icra edilen ve Mekke yakinlarinda yilda bir defa kutlanan Zdt-ii

3 Miislim, “Edahi”, 45, Nesai, “Dahdya”, 34.

346 el-En’am, 6/121; en-Nahl, 16/115.

7 el-En’am, 6/118.

3 {bn Kesir, a.g.e., c. V, s. 443; Cevad Alj, a.g.e., c. VI, s. 196; Elmalili, a.g.e., c. II, s. 1564 vd.;
Murat Saricik, a.g.e., s. 257.
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Envat bayraminda, bu adla anilan agacin ¢evresinde toplanilir ve bu agaca kurban
kesilirdi. Yine Mekkelilerin yilda bir defa kutladiklar1 Buvdne bayraminda
kurbanlarin kesildigi ve Receb aymin ilk on giliniinde "atire" adi verilen koyunun

putlar i¢in kurban edildigi bilinmektedir.>*’

Ancak Zemahseri, atireyi bir adak kurbani olarak zikretmektedir. Sayet bir
adam “Develerim yiize ulasirsa, onlardan birini Receb’de atire kesecegim” der ise,
bu adak/nezir kurbani olurdu.”*® Buradan da anlasildigina gére atire duruma gore

farkli anlamlar tagimaktadir.

Recep ayi, kendisine hiirmet ve tazim edilen bir ay oldugu i¢in kurbanlar bu
ayda kesilmektedir.”>’ Ahmesi olan Mudarhilar bu aya ¢ok saygi gostermislerdir.
Mudarlilar ¢ok kalabalik bir kabile oldugu i¢in, onlarin bu aya verdigi ehemmiyet
diger kabileleri de oldukea etkilemistir.>>

Belli bir vakte bagli olmayan kurbanlar ise, cocugun dogumunda, temel atma
torenlerinde, askeri saldir1 veya zafer kazanma gibi durumlarda kesilen

kurbanlardir.®>

Ayrica yeni dogan ¢ocuk i¢in kesilen kurbanin deve veya koyunun ilk dogan
yavrusu eve bereket getirecegi diisiincesiyle kesilir, kan1 putlarin basina akitilir, eti

334 Koken olarak fer’a

yenir ve derisi bir agacin iistiine atilird1 ve buna fera’ denilirdi.
kelimesinden tiireyen bu kelime, dal manasma gelip, “fer’us-secer: agacin dali”

deyimi ile soy anlamini ¢agristirmaktadir.’

Islam ile birlikte Hz. Peygamber’in (s.a.v) “Islam’da fera’ ve atire

yoktur”*>® hadisi bu iki uygulamanin kaldirildigin1 gostermesi agisindan énemlidir.

9 Ezraki, a.g.e., s. 116; ibn Habib, el-Muhabber, s. 312; ibn Kelbi, a.g.e., s. 20; ismail Narin,
“Kur’an ve Siinnet A¢isindan Kurban Ibadeti”, Basilmams Doktora Tezi, Istanbul, 2009, s. 51.

330 Zemahseri, Biiltigu’l-Ereb, c. 111, s. 41.

31 Saricik, a.g.e.,s. 257.

332 Muhammed b. Ahmed ez-Zehebi, Tarihu’l-islam, Daru’l-Kitabi’l-Arabi, Beyrut, 1982, c. I, s. 10.

353 Narin, a.g.e.,s. S1.

3% Kiirsat Demirci, “Hayvan”, DIA, Istanbul, 1998, c¢. XVII, s. 84; Bardakoglu, “Kurban”, s. 436.

3% {sfahéni, el-Miifredat, s. 377; Saricik, a.g.e., s. 259.

356 Buhari, “Akika”, 4.
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Kur’an’da Maide suresinin 103. ayetinde cahiliye Araplarinin bahire, sdibe,
vesile ve ham adindaki hayvanlar1 putlara kurban ettikleri ve onlar adina tizerlerinde

tasarrufta bulunduklar1 kaydedilmektedir:

“Allah bahira, saibe, vasile ve hami diye bir sey (mesru) kilmamistir. Fakat
kafirler, yalan yere Allah'a iftira etmektedirler ve onlarm ¢ogunun da kafalar

’

calismaz.’

Bu hayvanlarla ilgili olarak kaynaklarda su bilgilere yer verilmektedir:
Araplara gore sonuncusu erkek olmak {izere bes veya on batin doguran bahire
devesi, sagilmaz, iizerine yiikk vurulmaz, sirtina binilmez ve eti kadinlara haram
erkeklere helal sayilirdi. En’am suresi 139. ayetteki “Su hayvanlarin karinlarinda
olanlar yalniz erkeklerimize aittir, kadinlarimiza haram kilinmistir” ifadesi bu
uygulama {izerine indirilmistir. S6z konusu olan bu devenin kulagi yarilir ve bu
kulak yarma isinin o hayvanin putlara adanmishigini gosterirdi. Nisa suresi 119.
ayette gecen “hayvanlarin kulaklarmi yarma” ifadesi bundan dolayidir. Sdibe, bir
kimsenin yakalandig1 hastaliktan kurtuldugu takdirde bir deveyi sadibe yapma
adaginda bulundugu deve demektir. Bu kurban gelenegini ilk ortaya atan Amr b.

Luhay’dir.>’

Amr hakkinda Hz. Peygamber’in (s.a.v) soyle soyledigi rivayet edilmektedir:

“Amr b. Luhay’i cehennemde bagirsaklarimi atesin icinde siiriiklerken gordiim.

T .. 1,358
Ctinkii sdibeleri ilk saliveren oydu

“Cehennem bana gosterildi. Amr b. Luhay’1 kisa buylu, acik tenli,
mavi gozll, bagirsaklarini ateste siiriikleyen biri olarak gérdiim. Bu kimdir
diye sordum. ‘Bu Amr b. Luhay’dir. El-Bahire, el-Vasile, es-Saibe, el-
Hamiye'yi ilk getiren, Ibrahim peygamberin dinini degistiren ve Araplar
puteuluga gotiiren adamdir’denildi. Onun soyundan gelen ve ona en ¢ok
benzeyen Katan b. Abdi’l-Uzza’dir dedi. Katan atilarak: ‘Ey Allah’in elg¢isi,
ona benzemek bana zarar verir mi? dedi. Hz. Peygamber (s.a.v): ‘Hayir sen
miisliimansin, o ise kafirdi> dedi.”””

337 Buhari, “Amel”; 11, “Menakib”, 9; Ibn Hisam, a.g.e, c. I, s. 64; Ya’kubi, a.g.e., c. I, s. 254 vd;
Cevad Ali, a.g.e., c. VI, s. 34,

3% Miislim, “Kiisaf”, 3.

359 Buhari, “Menakib”, 9; Miislim, “Cennet”, 50; Ahmed b. Hanbel, c. I, s. 446.
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Cahiliye Araplart koyun disi dogurdugunda yavruyu besleyip biiyiitiirler,
erkek dogurdugunda ise putlara kurban ederlerdi. Kuzularin biri disi biri erkek olarak
ikiz dogmalar1 halinde disinin hiirmetine erkegi de kurban etmekten vazgecer ve o
erkek kuzuya vasile derlerdi. Hami ise, on nesil deveyi dolleyen devedir ve bu

duruma gelen devenin artik sirtma yiik vurulmaz, ona binilmez ve kirlara salinirdi.*®

“(Allah disi ve erkek olarak) sekiz es yaratti: Koyundan iki, kegiden
iki. De ki: O, bunlarin erkeklerini mi, disilerini mi yoksa bu iki disinin
rahimlerinde bulunan yavrulari mi1 haram etti? Eger dogru iseniz bana ilimle
sOyleyin.”

“Deveden de iki, sigirdan da iki (yarattr): De ki: O bunlarin
erkeklerini mi, disilerini mi, yoksa bu iki disinin rahimlerinde bulunan
yavrulart m1 haram etti? Yoksa Allah’in size boyle vasiyet ettigine sahit mi
oldunuz? Bilgisizce insanlar1 saptirmak i¢in Allah’a kars1 yalan uydurandan
daha zaljigl kimdir? Stphesiz Allah o zalimler toplulugunu dogru yola
iletmez.”

Kur’an yukarida zikrettigimiz ayet ile bu uygulamayr kaldirarak Allah’in
imtiyazli herhangi bir hayvan cinsi belirlemedigini, bunlardan faydalanmay: haram
kilmadigin1 ve bu telakkilerin Allah’a iftiradan baska bir sey olmadigim
vurgulamistir.’®* Boylece bahire, sdibe, vasile ve hami konusunda yapilan tarifler,
cahiliye Araplarinda farkli isim ve mahiyette kurban geleneginin varligini ve

adaklara riayet edildigini gostermektedir.’®
II. BiD'AT OLAN HUMS iBADETLERI

Ahmesiler gerek hac ibadetlerini icra ederken gerekse sosyal hayat ile ilgili
durumlarda birtakim bid’atler ortaya atmislardir. Tez boyunca ara ara anlatmaya

calistigimiz bu bid’atleri birkag¢ baslik halinde soyle ifade etmemiz miimkiindiir:

380 Kurtubi, a.g.e., c. VI, 217; eaberi, a.g.e., c. 5, s. 89 vd; er-Razi, a.g.e., c. V, s. 158; Ibn Kesir,

a.g.e., c. I11, s. 385; Elmalili, a.g.e., c. I, s. 2060; Elik, a.g.e., s. 293; Ahmet Onkal, “Deve”, DiA,
Istanbul, 1994, c. IX, s. 224.

301 el-En’am, 6/143-144.

362 Razi, a.g.e., c. IV, s. 447.

363 Narin, a.g.e, s. 78.
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A. Kabe’nin Ciplak Olarak Tavaf Edilmesi

Kabe’nin ¢iplak olarak haccedilmesi gelenegi Ahmesilerin Hille dinine
mensup Araplara uyguladig1 en 6nemli kurallardan biriydi. Kaynaklarin belirttigine
gore, Araplardan yalnizca Ahmesi olanlar elbiseleriyle tavaf edebilirdi. Hille dinine
mensup herhangi bir kimse Kabe’yi tavaf etmek istedigi zaman ya Ahmesilerin
elbisesini 6diing alir ya da kiralayarak veya satin alarak elbiseyi temin ederdi. Eger
hacinin Mekke’den elbisesini verecek bir dostu veya kiralayacak/satin alacak bir

durumu yoksa Kabe’yi ¢iplak bir sekilde tavaf ederdi.*®*

Bu uygulama hacca ilk kez gelenler i¢in s6z konusuydu. Onlarin inancina
gore Hille mensubu haci aday: glinahkér olup giinahina elbisesini de ortak ettigi i¢in
elbisesi ile tavaf etmesi dogru degildi. Boylece kisi Ahmesilerden aldig: elbise ile
ancak Kébe’yi tavaf ederdi. Bu elbiseye & “lekd” derlerdi. Hac tamamlandiktan
sonra haci elbiseyi Isaf ve Naile putlar1 arasinda terk ederdi. Zira bu kural ile
giinahlarindan elbise ile birlikte kurtulduguna inanirdi. O elbiseye kimse dokunmaz,
gelen gecen ayaklariyla {istiine basar ve boylece elbise glines, yagmur, riizgar ile toza
topraga kanisirdi. Bu kurala kimse muhalefet edemez, aksi takdirde

365
cezalandirilirdi.

Ahmesilerin bu tatbikatinin ticari bir kazang elde etmeye yonelik oldugunu
soyleyenler olmussa da’®, kanaatimizce bu pratik dini bir inang geregi
uygulaniyordu. Eger amac salt ticari menfaat olsaydi her hac tekrarinda hacilara
elbise satin alma ve kiralama sart1 kosulur, 6diing almak gibi secenekler sunulmazdi.
Oysa ciplak tavaf etme uygulamasi hacca ilk defa gelen kisiler i¢in zorunlu olan bir

kurald.

Rivayetlere gore Hille dinine mensup biri giymis oldugu elbiseyle tavaf edip

onu ¢ikarip atmaya mecbur oldugunda tiziilerek soyle dedigi nakledilmektedir:

34 fbn ishak, a.g.e., s. 75- 81; ibn Hisam, a.g.e., c. I, s. 238-39; Cevad Ali, a.e., c. VI, s. 359; Ayrica
bkz. Makdisi (6. 355/966), Kitabu’l-Bed’ ve’t-Tarih, ngr. Clement Huart, Daru Sadir, Beyrut, t.y,
c. IV, s. 32; Ali Celik, islam’in Kabul veya Reddettigi Halk inanclar - Hicaz Bolgesi, Beyan
Yayinlari, Istanbul, 1995, s. 49-50.

365 bn Hisam, a.e., c. I, s. 219; Taberi, a.g.e., c. II, s. 292; Cevad Ali, a.e., c. VI, s. 358; Soylu,
“Hums”, a.g.e., s. 364.

366 Kilig, a.g.e., s. 82.
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“Bana hiiziin ve keder olarak, meyil ve muhabbetimin elbisem {izerinde
devam etmesi kafidir. Bu elbisem, tavaf edenler arasina atilmig bir turfadir (eski,

degersiz), artik benim igin ona el siirmek haramdir.”®’

Kabe’yi ¢iplak tavaf etme kurali Hille dinine mensup kadimnlar icin de
gecerliydi ve belli sartlara bagliydi. Eger onlardan bir kadin Kabe’yi tavaf etmek
istedigi zaman bir i¢ gdmlegin disinda geri kalan elbiselerini ¢ikarir ve yari ¢iplak bir
sekilde Kabe’yi tavaf ederdi. Kadinlar gilindiiz tavafinda erkeklerin bakislarina maruz
kalmamak i¢in genellikle gece tavafini tercih ederlerdi. Erkekler ise giindiiz tavaf
ederlerdi. Ciplak bir sekilde yapilan tavaf el ¢irpma ve 1slik c¢alma suretiyle
gerceklestirilirdi. Eger haci ilk kez tavaf ediyorsa ¢iplak, ikinci kez tavaf ediyorsa
Ahmesiler gibi elbiseleriyle tavaf ederdi.’®® Cevad Ali Araf suresinin 31 ve 32.

ayetinin bu uygulama {izerine indirildigini belirtmektedir:

“Ey Adem ogullari! Her secde edisinizde giizel elbiselerinizi giyin; yeyin,

icin, fakat israf etmeyin, ¢iinkii Allah israf edenleri sevmez.”

De ki: Allah'in kullari icin yarattig siisii ve temiz riziklart kim haram kildi?
De ki: Onlar, diinya hayatinda, ézellikle kiyamet giiniinde miiminlerindir. Iste bilen

bir topluluk icin ayetleri boyle agikliyoruz.

Yukarida bahsi gecen rivayetleri esas alarak Ahmesilerin maddi ve manevi
menfaatler elde etmek amaciyla Hums kavramini ortaya attiklari yoniinde iddialar
vardir. Ancak Ahmesilerin tavaf elbisesi i¢in koymus olduklar1 bu kurallari salt
ekonomik ¢ikarlar dogrultusunda degerlendirmek dogru degildir. Zira her seyden
once Ahmesiler dinine siki bir sekilde bagli olan dindar bir topluluktur ve oyle
anlasiliyor ki, Ahmesiler dini bir anlam verdikleri bu uygulamalar1 birtakim
bid’atlerle birlikte siirdiiriiyorlardi. Eger Ahmesiler sirf ekonomik menfaat saglamak
amactyla bu kurallar1 koymus olsalardi, elbise kiralamak veya 6diing almak gibi
alternatifler sunmak yerine direkt satin almalarini sart kosardi. Halbuki bunu bir
inang geregi yapiyorlar ve insanlarin Harem bolgesine giinahlartyla gelip ibadet

etmelerini dogru bulmuyorlardi. Cevad Ali’nin bu konudaki nakli, Ahmesilerin bu

37 bn ishak, a.g.e., s. 81; Ibn Hisam, a.g.e., c. I, s. 239; Ates, a.g.e., s. 157.
368 Cevad Alj, a.e., c. VI, s. 358-359, 361.
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uygulamay1 salt ticari gelir elde etmek gayesiyle degil; ticareti dinin siar1 gibi
gordiiklerini ifade etmektedir. Ona gore, Ahmesiler mallarini Rableri i¢in, Kébe’ye
ve zayif kimselere harcarlardi. Sadaka vermeyi ve ihtiya¢ sahiplerini doyurmay1
dinin emirlerinden bilirlerdi. Zira din ile ticareti birlestiren bir toplumdu.’®
Dolayistyla ticaretle elde ettikleri gelirleri yine Allah yolunda harcayarak sistemi bu

sekilde yiiritiiyorlardi.

Sonug olarak Islam hi¢bir durumda ¢iplak tavafa izin vermemistir. Nitekim

A’raf suresinin 28. ayetinde soyle buyurulmaktadir:

“Onlar bir kotiiliik yaptiklari zaman: "Babalarimizi bu yolda bulduk. Allah
da bize bunu emretti" derler. De ki: Allah kotiiliigii emretmez. Allah'a karsi

bilmediginiz seyleri mi soyliiyorsunuz?”
Cevad Ali, Taberi’nin bu ayet ile ilgili goriisiinii naklederek soyle der:

“Bu ayet Kabe’yi ¢iplak tavaf edenler hakkinda indirilmistir. Yani onlara ayet
ile deniliyor ki: “Bunu ni¢in yapiyorsunuz?” Onlar da: “Biz atalarimizdan oyle
gordiik. Bu Allah’in bize emridir. Onlar nasil yapmissa biz de Oyle yapiyoruz.
Onlarin yoluna uyuyor, onlarin siinnetlerini siinnet ediniyoruz. Allah bize neyi

emrediyorsa biz ona uyuyoruz” diyorlar. Oysa bu eski bir cahiliye siinnetidir.”*”

B. Arafat’ta Vakfe Yapmay1 Terk Etmeleri

Ahmesilerin en 6nemli kurallardan ikincisi Arafat’ta vakfe yapmamalariydi.
Kaynaklarin  belirttigine gore Ahmesiler anlagmali olduklar1 kabileler ve
akrabalariyla birlikte Arafat’tan degil, Nemire civarindaki Magmes’ten akin akin
Miizdelife’ye yonelirlerdi. Ahmesi olmayan diger Araplar ise Arafat’tan
Miizdelife’ye giderlerdi. Boylece Ahmesiler hac kurallarindan olan Arafat’ta vakfe
yapmay1 terk ederlerdi. Zira onlar Harem ehli olduklari i¢in diger insanlar gibi
Harem’den disar1 ¢ikmazlar, Miizdelife’den ileriye gidemezler ve “Biz ehlullahiz,

Kabe'nin  dostuyuz, Mekke 'nin sakinlerinden olan Kattani kabilesindeniz.

369 Cevad Ali, a.e., c. VL, s. 369.
370 Cevad Ali, a.e., c. VL, s. 361.
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Araplardan highbir kimse bizim sahip oldugumuz mertebede degildir. Araplar bizi
bildikleri/tamdiklar: gibi hicbir kabileyi bilmezler/tamimazlar.” derlerdi.’”"

Ahmesiler hacca gelenleri Arafat gibi Harem bolgesinden olmayan bolgeleri
yiiceltip haddi asmamalar1 konusunda s6yle uyarmaktadir: “Higbir seyi Harem’deki
gibi yliceltmeyin. Hac yaparken Harem’de haddi asmayin. Hareminize gelen
insanlar1 korkutmaym.”* Goriildiigii gibi Ahmesiler Hille’den Harem disindaki
yerlerde abartili torenler yaparak fazla anlam yiikleyip yiiceltmemelerini istemekte
ve o yerleri zamanla kutsama tehlikesinden dolay1 uyarmaktadir. Boylece Ahmesiler
hac kurallarin1 kisaltarak, Arafat’ta vakfe yapmayi terkettiler. Giines dagin tepesine
vurdugu zaman Nemire’de Ahmesiler kosmaya baslar ve Miizdelife’de toplanirlardi.
Sonra soyle derlerdi: “Biz Hums’uz, Biz Harem ehliyiz, Harem’in disina

cikamayiz’” " diyerek Arafat’ta vakfe yapmayi terk ederlerdi.

Ahmesilerin disinda kalan Araplar Zilhicce ayinin 9’unda Arafat’ta vakfeye
dururlardi. Bu giine “Arafat glinii” derlerdi. Arafat’ta vakfe yaptiktan sonra akin akin
Miizdelife’ye giderlerdi. Miizdelife’den sonra da giinesin dogma vaktinde seytan
taslamak ve kurban kesmek icin Mina’ya giderlerdi.’’* Rivayetlere gére Kusay b.
Kilab karanlikta daha iyi gorebilmek i¢in Miizdelife’ye giderken ates yakardi. Daha
sonra Araplar da bu adeti siirdiirmiislerdir. islam ile birlikte ates yakma uygulamasi

devam etmistir.””

Bazi alimlere gore Araplarin bir kismi glines doguncaya kadar akin halinde
Miizdelife’ye gitmeyip a8 3041 “Ey Sebir dagi, aydinlan!” derlerdi. Bunu
yapmalariin sebebi giinese de tapmalariydi.’’® Zira bu inang sebebiyle Araplar

cocuklarma Abdiissems (giinesin oglu) adini veriyorlardi. Buna mukabil Kureysliler

37! {bn Habib, el-Muhabber, s. 379; Cevad Alj, a.e., c¢. V1, s. 361-362, 383.

372 Cevad Ali, a.e., c. VI, s. 362.

3 ibn Hisam, a.g.e., c. I, s. 216; Taberi, a.g.e., c. I, s. 292; Cevad Alj, a.e., c. VI, s. 362, 379.
7% Cevad Alj, a.e., c. VI, s. 382-384.

35 Cevad Alj, a.e., c. VI, 5. 384;

376 Cevad Ali, a.e., c. VI, s. 385.
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de Si’ra yildizimi kutsuyorlard1‘377 Necm suresinin 49 ayetinde bu inanca soyle isaret

edilmektedir:
“Dogrusu Si'ra yildizinin Rabbi de O dur.”

Peygamber (a.s) bu inanca muhalefet ederek giines dogmadan once

Miizdelife’ye gitmistir. Bdylece bu vakti degistirmistir.””®

Rivayetlere gore Arafat’tan doniiste hacilarin aldigi bir izin vardi. Bu dededen
babaya gegen bir nobet ile icra edilen bir gorevdi. M. Hamidullah’a gore, Ahmesi
olan Mudar ogullarindan Gavs b. Miirre’ye verilmisti. Ona “Safe” denilirdi. Ancak
Cevad Ali bu gorevin o toplumda sohretiyle bilinen Amile Ibn Halid el-Advani’ye
verildigini kaydetmektedir. Ona “Ebu Seyyare” dediklerini zikretmektedir. Bu kimse
40 yi1l boyunca insanlara Miizdelife’den Mina’ya gecmelerine izin verirdi. Siyah bir
esege biner ve Sebir daginin en yiiksek yerinde beklerdi. insanlar ona “Ey Sife/Ebu
Seyyare! Izin ver de Arafat’tan inelim.” diyerek izin isterlerdi. O da giinesin ilk
1siklariyla birlikte ss WS 5 3,40 “Ey Sebir dagi, aydinlan ki, biz de acele kurban

kesmeye gidelim.” diye bagirarak izin verdigini duyururdu.’”

Arafat’tan dontis vakti, giines tam dagin tepesinde, insanlarin baginda
sariklarin durdugu gibi bir zamandi. Ahmesiler Hz. Peygamber (s.a.v)’in de bu
vakitte donecegini zannetmislerdi. Oysa Peygamber (s.a.v) doniisiinii gilines
batincaya kadar ertelemisti. Daha sonra aksam vaktinde, beraberinde Usame b. Zeyd
ile Arafat’tan Miizdelife’ye yirimiisti. Hz. Peygamber (s.a.v) Araplarin
Miizdelife’ye dogru kosmalarin1 yasaklayarak, yavas yavas ilerlemelerini

emretmistir.**® Boylece bir Ahmesi olarak bu uygulamayi ortadan kaldirmustir.

Ahmesilerin Arafat’ta vakfe yapmayi terketmeleri {izerine Bakara suresinin

199. ayeti indirilmis ve onlara vakfe yapmalari soyle emredilmistir:

77 Azimli, a.g.e., s. 68.

378 Cevad Ali, a.e., c. VI, s. 385.

37 Cevad Ali, a.e., c¢. VI, s. 386.; Hamidullah, islam Peygamberi, c. II, s. 903; Ali Osman Ates,
a.g.e., s. 150-151.

3% ibn Hisam, a.g.e., c. I, s. 216; Cevad Alj, a.e., c. VI, s. 379; Soysaldi, a.g.e., s. 160.

84



“Sonra insanlarm (sel gibi) aktigi yerden siz de akin. Allah'tan magfiret

isteyin. Ciinkii Allah affedici ve esirgeyicidir.”

Bu ayette Ahmesilerden yalniz Miizdelife ile yetinip Arafat’ta vakfe yapmay1
terketmemeleri istenmis, akip gelmenin Arafat’tan yapilmasimin lizumlu olusu
vurgulanmis ve hacda herkesin bulunmasi gerektigine isaret edilmistir. Devamindaki

ayette haccin arkasindan Mina giinlerine isaret vardir:

“Hac ibadetlerinizi bitirince, babalarmizi andiginiz gibi, hatta ondan daha

kuvvetli bir sekilde Allah't anin.”

Zira Araplar hac ibadetini bitirdikten sonra Mina’da mescid ile dag arasindaki
yerde dururlar, atalarinin ovgiilerini ve 6zel giinlerini anip hatirlarlardi. Bunun yerine
simdi Mina’da Allah’in zikri ile mesgul olmak emredilerek o adetin kaldirilmasi

gerektigine isaret edilmektedir.*®’
C. Ihramhyken Evlerine Kapisindan Girmemeleri

Ahmesilerin en 6nemli kurallarindan {giinciisii de ihramliyken evlerine
kapisindan girmemeleriydi. Rivayetlere gore, Islam’dan 6nce cahiliye déneminde
Ahmesilerden bir adam ihrama girdigi zaman elbiseleriyle Kabe’yi tavaf ederdi.
Ahmesiler Arafat doniisii yemek yeme veya bazi ihtiyaglarini karsilamak istedikleri
zaman, evlerine arkadan girerlerdi. Kapinin esiginden veya altindan eve girmeyi
haram kilmiglardir. Boylece evin arkasindan bir delik a¢ip oradan eve girip ¢ikarlar,

kapisindan girmezlerdi.*™

Bakara suresinin 189. ayetinde bu konuya soyle isaret edilmektedir:

“Sana, hilal seklinde yeni dogan aylar1 sorarlar. De ki: Onlar, insanlar
ve 6zellikle hac icin vakit olciileridir. Iyi davranis, asla evlere arkalarindan
gelip girmeniz degildir. Lakin iyi davranig, korunan (ve Olgiilii giden)
kimsenin davranisidir. Evlere kapilarindan girin, Allah'tan korkun, umulur ki
kurtulusa erersiniz.”

381 Yazir, a.g.e., c. II, s. 57; Ayrica bkz. Taberi, a.g.e., c. I, s. 495.
2 Ezraki, a.g.e., s. 171; Cevad Ali, a.e., c. VI, s. 362.
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Razi’ye gore cahiliye halki ihrama girdikleri zaman evlerinin veya
cadirlariin arkalarini delerler, oradan girer ¢ikarlardi. Dini gayretlerinden dolayi
Humslu olan Kureys, Kinane, Huzaa, Sakif, Haysem, Amir b. Sa’saa ogullari, Nasr

b. Muaviye ogullari ihramli olduklar1 zaman evlerine kapilarindan girmezlerdi.**?

Razi s6z konusu ayetin sebebi niizuliiniin su olay oldugunu nakletmektedir:
Bir giin Resulullah ihrama girdigi sirada yaninda ihramli birisi vardi. Resulullah
thramla harab bir bagin kapisindan girdi. O adam da Peygamberi goriip arkasina
diisti. Ona “Cekil!” dedi. O da “Ni¢in?” diye sorunca: “Sen ihramli oldugun halde
kapidan girdin.” buyurdular. O adam da “Ey Allah’in Resulii! Ben senin siinnet ve

irsadina raziyim. Sen girdin, ben de girdim” dedi.’™

Ayetin devaminda “Ey insanlar, iyilik, ihramli iken evlere arka taraflarindan
girmek degildir. Lyilik Allah’tan korkan ve onun haram kildigi seylerden sakinanin
yaptigidir. Artik evlere normal yol olan kapilarindan girin.”?® seklindeki ifadeler

evlere arkadan girmenin bir ibadet olmadigini ortaya koymustur.

Zihri (6. 124/741)’ye gore de evlerine arkadan girmelerinin sebebi, hacca
giden insanlarin bir zaruretten dolayr tekrar evlerine doénmeleri durumunda,
kendileriyle gok arasinda herhangi bir seyin girmesini istememeleriydi. Kapinin buna
engel oldugunu diisiiniiyorlardi. ibn Abbas’a gore ise, insanlardan birinin herhangi
bir diismanindan korkmasi halinde ihrama girmesi, boylece diismanin tecaviiziinden
emin olmasiydi. hrama giren ise evinin normal kapisindan girmez arkadan agtig1 bir
delikten igeri girerdi. Ata (6. 115/733) ve Miicahid’e (6. 103/721) gore ise, boyle

yapmalarinin sebebi, bunu takva saymalarrydi.*™

Elmalili, Ahmesilerin evlerinin kapisin1 birakip arka tarafindan girme
seklindeki bir adete sahip olduklarini séylemektedir.’®” Ayrica Taberi konuyla ilgili
goriisiinti ifade ederek su rivayeti nakletmektedir: “Resulullah Medine’ye hicret

edince ilk olarak Ensar’da gordiigii bu halleri yasaklamamis ve onlar1 bu adete uyup

38 Razi, a.g.e., c. IV, s. 423,

384 Razi, a.e., c. 11, s. 24.

385 Taberi, el-Camiu’l-Beyan, c. 1, s. 454.
386 Taberi, a.g.e., c. I, s. 454.

387 Yazir, a.g.e, c. I, s. 423.
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uymamakta serbest birakmisti. “Bir keresinde Resulullah bir yere normal kapisindan
iceri girdi. Bunu goren Ensar’dan bir adam da Resulullah gibi normal kapisindan
iceri girdi. Resulullah ona bunu ni¢in yaptigini sorunca o da: “Senin yaptigim
yaptim” cevabini vermisti. Resulullah ona “Ben Ahmesiyim” deyince o da “Ben de

Ahmesiyim” dedi. Yani “Senin dinine tabiyim” demek istemisti.”**

Cevad Ali’nin belirttigine gore, bir adam hac veya umre i¢in ihrama girdigi
zaman evine veya odasina kapisindan girmezdi. Eger o kimse Ahmesi ise (Kureys,
Kinane, Huzaa, Sakif, Haysem, Beni Amir b. Sa’saa ve Ben(i Nadr b. Muaviye),
evinin arkasindan bir delik acarak oradan evine girip ¢ikar veya merdiven ile
tirmanarak evine girerdi. Bedeviler de, ihramdan ¢ikincaya kadar ¢adirin arkasindan

girer, kapisindan girmezdi.*®

Sonug olarak Ahmesilerin takva geregi olarak yaptiklar: bu uygulama ayet ile
diizeltilerek, iyiligin sadece Allah'tan korkup onun haram kildig1 seylerden sakinmak

suretiyle gerceklesecegi ifade edilmistir.
D. Zihar Gelenegi

Bir fikih terimi olarak zihar kelimesi lugatte sirt, arka manasina gelip, bir

. . .. . . . . 390
kimsenin hanimini kendisine ebediyyen haram olan annesine benzetmesi demektir.

Zihar konusuna ge¢cmeden Once cahiliye Araplarinda bosanma gelenegine bir

g6z atilmas1 gerekmektedir:

Islam 6ncesi dénemde bosanmanin evlilik gibi bazi kurallart ve bilinen
sebepleri vardi. Mesela bosanma genellikle bir adamin karisina “Seni bosadim”
demesiyle gerceklesirdi. Bosanmada “Seni serbest biraktim”, “Diledigin yere git”,
“Su deve gibi serbestsin (bossun)”, “Benim hakkim senin ailendedir”, “Ceylani

okiize tercih ettim”, “Seni hiir biraktim” gibi benzeri ifadeler kullamlirds.””!

3% Taberi, a.e., c. I, s. 455; Ayrica bkz. Ezraki, a.g.e., s. 171; Cevad Alj, a.e., c. VI, s. 372.
3% Cevad Ali, a.e., c. VI, s. 371-372.

3% ibn Faris, a.g.e., . I, s. 471-472; isfahéni, el-Miifredat, s. 958-960.

31 Cevad Al a.e., c. V, s. 548-549.
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Talak eski cahiliye terimlerindendir. Bir erkegin hanimina “Sen bossun”
demesi ile bosanan kimse esi tizerindeki biitiin haklarindan vazgecerek ayrilirdi.
Islam’in zuhuru esnasinda Mekke ehli arasindaki en yaygin bosanma sekli, kadinin
ayr1 ayr1 li¢ kez bosanmasidir. Bu hak yalnizca erkege tanindigi i¢in, erkek onu
diledigi zaman kullanirdi. Ancak kadinin bosanma hakki s6z konusu degildi.
Rivayetlere gére bu, Ibrahim’in oglu Ismail’e nispet edilen bir adettir. Onlardan biri
esini bir kez bosadig1 zaman ikinci kez evlenme hakki dogardi. Sonra dilerse ona
donebilirdi. Ikinci kez bosarsa isterse ona tekrar donerdi. Ugiincii bosanma
gerceklestikten sonra evlenme yolu kapanirdi. Boylece “talak-1 bain” ile bosanmis
olurdu. Bunun manasi bosanan nasil bir oziir getirirse getirsin {i¢ bosanma
gergeklestigi zaman ese doniisiin imkansiz olmasidir. Sair A’sanin esini bu sekilde
bosadig1 ve ii¢c talaktan sonra {iziintlisiinii beyitlerle dile getirdigini kaynaklar

nakletmektedir.**?

Rivayetlere gore cahiliye Araplari, esi ti¢c kez bosadiktan sonra dordiincii bir
doniisti miibah kilmak i¢in ¢ok az rastlanan bi talak ¢6ziimii buldular. Buna gore bir
kimsenin tigiincti kez bosanma gergeklestikten sonra bosadigi kocasina donebilmesi
icin yabanci bir erkek ile birlesmesi gerekirdi. Boylece ilk evlendigi esine dondiigii
zaman yeni esi olmus olurdu. Ancak bu toplum igerisinde kinanan bir bosanma sekli

oldugu i¢cin yayginlik kazanmanustir.>”?

Islam hukukunda “hulle” olarak bilinen bu uygulama goriildiigii gibi cahiliye
doneminde gerceklesen bir uygulamadir. islam toplumlarinda yayginlasmasinin
sebebi de Islam’in boyle bir islemi caiz gormesinden degil Islam toplumunda
yasayan kimselerin sahsi zaafi sebebiyledir. Hullenin Islam hukukunda yer
edinmesinin sebebi de bu uygulamanin “hile-i ser’iyye” olarak kabul goriliip

tasdikinden kaynaklanmaktadir.***

Bir diger bosanma c¢esidi de “zihar’dir. Zihar yalmiz Mekke ve Necid

bolgesinde yaygin olup, bir adamin karisini ebedi olarak haram kildig1 bir bosanma

392 ibn Habib, el-Muhabber, s. 309-310; Aldsi, a.g.e, c. I, s. 49; Cevad Ali, a.e., c. V, s. 549, 552;
Ali Bakkal, “Islam Oncesi Cahiliye Cag1 Hukuku”, Basilmamus Doktora Tezi, y.y, t.y, s. 78.

% Cevad Alj, a.e., c. V, s. 550.

% Saffet Kose, “Hulle”, DIA, Istanbul, 1998, c. XVIII, s. 447.
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seklidir. Bir adam karisina: “Sen bana annemin arkasi (sirt1) veya karni gibisin”,
“Uylugu veya cinsel organi gibisin” veya “Kiz kardesim, halam veya benzeri yakin
akrabam gibisin” demesi ile zihar vuku buluyordu. Ziharin ortaya ¢ikmasinin sebebi,
sahislarin nefislerine hakim olamamalari, duygusal reaksiyonlar gostermeleri ve
aceleci davranmalaridir. Iste Islam bu uygulamay1 yasaklayarak, Miicadele suresinin
2 ve 4. ayetlerindeki "bir kole azad etmek, iki ay oru¢ tutmak, altmis fakiri

doyurmak™ sartlarindan birini zihar kefareti olarak vacip kilmustir.”

Kaynaklarin belirttigine gore ilk zihar yapan kimsenin Evs b. Samit oldugu
kaydedilmektedir.**® Oysa Cevad Ali Evs b. Samit’in erkek kardesi Ubade b.
Samit’in karist Havle binti Salebe b. Malik’e zthar yaptigini nakletmektedir.”®’
Rivayetlere gore bu zat karisiyla cima yapmak istemis, Havle de razi olmayinca
kocas1 da kizarak “Sen bana anamin arkasi (sirt1) gibisin” demis. Bu olay {izerine
Havle caresizlik igerisinde peygambere basvurmus®”® ve bu olay tizerine Miicadele

suresinin su ayetleri nazil olmustur:

Kocast hakkinda seninle tartisan ve Allah'a sikayette bulunan kadinin soziinii

Allah isitmistir. Allah, sizin konusmanizi isitir. Ciinkii Allah isitendir, bilendir.

Icinizden zihar yapanlarin kadinlari, onlarmm analar: degildir. Onlarn
analart ancak kendilerini doguran kadmmlardir. Siiphesiz onlar ¢irkin bir laf ve yalan

sovliiyorlar. Kuskusuz Allah, affedicidir, bagislayicidir.

Kadinlardan zihar ile ayrilmak isteyip de sonra soylediklerinden donenlerin
karilariyla temas etmeden once bir koleyi hiirriyete kavusturmalar: gerekir. Size

ogtitlenen budur. Allah, yaptiklarinizdan haberi olandir.

395 Altsi, a.g.e., c. II, s. 50; Kurtubi, a.g.e., c. XVII, s. 270. Beyhaki, (6. 458/1066), es- Siinenu'l-
Kiibra, Daru'l-Marife Beyrut-Liibnan, ty., c. VII, s. 383. Cevad Ali, a.e., c. V, s. 550-551;
Elmalili, a.g.e, c. VI, s. 3869; Ahmet Yaman, “Zthar”, DIA, Istanbul, 2013, c. XLIV, s. 387.

3% Nesai, “Talak”, 33; Ali Osman Ates, a.g.e., s. 365.

7 Razi, a.g.e., c. VIII, s. 148; Ebu Bekir Muhammed ibni'I-Arabi (6. 543/1148), Ahkimi'l-Kur’an,
Matbaati's-Sadde, Misir, 1341, c. II, s. 235; Suyuti (6. 911/1505), ed-Durru'l-Mensur fi't-
Tefsiri'l-Me'sur, Daru'l-Fikr, Beyrut, 1983, c. VIII, s. 70-71. Cevad Ali, a.e., c. V, s. 551; Ismail
Koksal, “Islam Hukukunda Zihar”, Dini Arastirmalar, 2000, y.y., c. I1I, s. 259, 260.

3% Eba Davud, “Talak”, 17; Nesai, “Talak”, 33; Yazir, a.g.e., c. VI, s. 4775; Ali Osman Ates, a.e., s.
365.
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(Buna imkan) bulamayan kimse, hanimiyla temas etmeden once ardarda iki
ay orug tutar. Buna da giicii yetmeyen, altmis fakiri doyurur. Bu (hafifletme), Allah'a
ve Resuliine inanmanizdan dolayidir. Bunlar Allah'in hiikiimleridir. Kafirler icin act

. 399
bir azap vardir.

Zihar uygulamasi cahiliye doneminde bosanma ¢esidi olarak zikredilirken,
Islam ile birlikte evlilikle ilgili bir yemin olarak tayin edilmistir.*”® Boylece kefaret

O0denmesi suretiyle bu durum ortadan kaldirilmistir.

Ahzab suresinin 4. ayetinde ziharin bir bosanma sekli olmadig soyle ifade

edilmektedir:

“Allah, bir adamin icinde iki kalp yaratmadigi gibi, "zihar" yaptiginiz
eslerinizi de analarmiz yerinde tutmadi ve evlatliklarimizi da 6z ogullariniz olarak
tammadi. Bunlar sizin agizlarimiza geliveren sozlerden ibarettir. Allah ise ger¢egi

’

soyler ve dogru yola O eristirir.’

Sonug olarak zihar sadece Mekke ve Necid bolgesinde yaygin olarak goriilen
bir bosanma seklidir. Ayrica Islam hukukundaki hulle uygulamasinin Islam oncesi

donemlerde oldugu ve islam ile birlikte bu uygulamanin kaldirildig1 anlasiimaktadir.

* Miicadele, 58/1-4. .
40 yehbe Zuhayli, el-Fikhw’l-Islami, el-Matbaatu’l-Ilmiyye, Dimesk, t.y, c. VIL, s. 601-603.
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SONUC

Ahmesilik kavrami Islam 6ncesi donemin dini anlayislarini anlama ve
yorumlamada 6nemli kavramlardan birisidir. Bu baglamda Ahmesiligin ilk ne zaman
ortaya c¢iktig1 ile ilgili yapilan arastirmalarda Fil vakasindan sonra ya da Kusay ile
birlikte ortaya c¢iktig1 ifade edilse de biz bu dini anlayisin Ciirhiimiler donemine

kadar gittigini ve Kusay ile kurumsallastigin1 gérmekteyiz.

“Allah’m ehli”, “Hz. Ibrahim’in varisleri” ve “Kabe’nin hizmetkar1” olan
Ahmesiler; bu anlayis ile toplumu dini, siyasi ve ekonomik anlamda etkilemis ve
bunun neticesinde belirli kurallar ile Araplarin dini anlayislarini sekillendirmekte
onemli bir rol tstlenmislerdir. Kaynaklarda ifade edildigi gibi iki dini gelenegin
(Hums-Hille) tizerinde bulunan Araplar, Ahmesilerin koymus olduklar1 dini
uygulamalara tabi olmuslardir. Bu da Ahmesilerin Araplar nezdinde iistiin ve saygin

bir yerde bulunduklarin1 anlamamiz agisindan dikkat ¢ekicidir.

Kabe merkezli bir din anlayisina sahip Kureys ve miittefiki olan kabileler
dindar bir topluluk olmalar1 hasebiyle -her ne kadar nesi uygulamas: ile birtakim
kurallar1 ihlal etmis olsalar da- ticareti dayanigma kiiltiirtinii gelistiren 6nemli bir dini

vecibe olarak gérmislerdir. Onlar i¢in ticaret Allah’a yaklasmanin bir baska yoludur.

Araplar, dirilten, 6ldiiren ve rizik veren olarak tasavvur ettikleri Allah’a
birtakim sirk unsurlariyla birlikte inanmalarina ragmen O’nu taptiklari putlarin
yerine koymamislardir. Bilakis putlar1 Allah’a en yakin varliklar, O'nun katinda
sefaatci, aract ve Allah’a yaklasma vesilesi olarak gormiislerdir. Boylece Araplarin
Ahmesilere gostermis oldugu saygiyr Allah’a yaklagsmak olarak degerlendirmek
miimkiindiir. Toplumda boyle 6nemli vasiflar ile 6n plana ¢ikarilan Ahmesi liderlerin
peygamberlik miiessesesine inanmalarina ragmen Hz. Peygamber’in (s.a.v)
niiblivvetine karst ¢ikmalar1 kendilerini o mertebeye daha layik gormeleri
sebebiyledir. Bu miicadele ortaminda hakimiyeti elinde bulunduran Ahmesiler
atalarinin dinine ve Kabe’ye bagliliklart ile dindar bir topluluk olarak kendilerini
gordiikleri icin mevcut diizenin bozulmasini istememislerdir. Kur’an’da sik sik

elestiriye tabi tutulan atalar dini anlayisi, Ahmesilerin dini degerlerini korumak
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amaciyla gelistirdikleri bir anlayistir. Ayrica bir kistm Araplarin beser resul yerine
meleki bir varlik beklentisiyle peygamberlik miiessesesine karst ¢ikmalari da dnceki
kavimlerin anlattiklar1 efsanevi peygamber algisini yansitmaktadir. Zira Arap

toplumunda peygamber-sefaat inanci degil, melek-sefaat inanci vardi.

Arap toplumunda ahiret giiniine inananlarin yaninda dehr inancina sahip bazi
Araplar da vardir. Kaynaklarda her ne kadar ahiret inancinin olmadigi yoniinde
gortsler ileri siirlilse de kanaatimize gore ahiret inanc1 zayiflamis olmakla birlikte bir
kisim Araplar tarafindan varligini stirdirmektedir. Zaten Kur’an’in isluplarindan
birisi de ilk muhatap olan Araplarin baz1 inan¢ ve Ogretilerini degerlendirmektir.
Dolayistyla Kur’an’in ahiret inanci ile ilgili hikaye ettigi bazi olaylar donemin ahiret
inanc1 hakkinda bir fikir verse de bunu toplumun genelini kapsayacak sekilde

yorumlamak dogru degildir.

Ahmesiler namaz, orug, zekat, hac, kurban gibi dini vecibeleri biliyorlardu.
Nitekim namaz Hz. Peygamber (s.a.v)’in orjinal olarak getirdigi bir ibadet degil, Hz.
Ibrahim dininde de var olan bir ibadettir. Dolayisiyla o toplumda Ebuzer, Kus b.
Saide vs. gibi isimlerin namaz kildiklarina ve Hz. Peygamber (s.a.v)’in namaz farz
olmadan Once giindiiziin basinda Kabe’ye giderek kusluk namazi kildigina ve
Kureys’in bunu yadirgamadigina bakildiginda Arap toplumda namazin bilindigi

ancak zamanla terk edildigi anlagilmaktadir.

Arap toplumunda asure, siikut, Recep ve siikran orucu gibi birtakim
pratiklerin uygulanmasi, orucun bilindigini ve sadaka/zekat uygulamalarinda mal ve
imkanlarina ragmen yoksulu doyurmayan, Allah’tan doyurmasmi bekleyen ve
servete asirt diiskiinliigii olan kimseler olmakla birlikte Ahmesilerin toplumsal
nizami saglamak adma olusturduklar1 yardimlasma sistemi tabakalar arasindaki
ucurumu kaldirmis, zengin ve fakir arasindaki bagi saglamlastirmistir. Bu da o

toplumda zekatin miiesseselestigini gostermesi agisindan 6nemlidir.

Hac uygulamalarinda Ahmesilerin Hille dinine mensup Araplara uyguladig
bir takim uygulamalar vardir. Ahmesiler sayginliklarint korumak adina Arafat’ta

vakfe yapmay1 terk etmis, Kabe’yi elbiseleri ile tavaf etmis; ama ihraml iken
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evlerine kapisindan girmemislerdir. Ahmesiler, Hille mensubu Araplara -eger hacca
ilk kez geliyorlarsa- elbise temin etme konusunda alternatifler sunmus, elbise
bulamadiklar takdirde Kabe'yi ciplak olarak tavaf etmelerini emretmislerdir. Bunu
giinahlardan arinarak saf ve temiz bir sekilde Allah’a ulasmak amaciyla yapmislardir.
Ikinci kez hacca gelenler ise elbiseleri ile tavaf edebilmislerdir. Bu da Ahmesilerin
bu wuygulamayr ticari bir amag¢ ile degil, inanglar1 geregi uyguladiklarmi
gostermektedir. Hille dinine mensup olanlar, Ahmesilerin aksine Arafat’ta vakfe

yapar ve thramli iken evlerine kapisindan girerlerdi.

Ahmesiler onemli kabul ettikleri bazi zamanlarda kestikleri kurbanlarin
disinda genel olarak Ibrahimi gelenegin kalintis1 olarak kurban ibadetini birtakim

sirk unsurlari ile birlikte devam ettirmislerdir.

Bir hukuki ve sosyal uygulama olarak zihar, genel olarak Arap toplumunda
uygulanmayip sadece Mekke ve Necid bolgesinde goriilen bir bosanma seklidir.
Ayrica Islam hukukundaki hulle uygulamasinin Islam 6ncesi dénemlerde oldugu ve

Islam ile birlikte bu uygulamanim kaldirildig1 anlasiimaktadir.

Son olarak Ahmesilerde namaz, orug, zekat, hac, kurban gibi konularin
miistakil birer tez konusu olarak incelenmesi gerektigi kanaatindeyiz. Boylece
onlarin dini inan¢larmin genel hatlariyla ortaya ¢ikmasi Kur’an’in daha iyi

anlasilmas1 noktasinda katki saglayacaktir.
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