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Tanzimat Donemi Tiirk Romani ve Ermeni Harfli Tiirk¢ce Romanda

Kimlik

Omer Delikgoz

0z

Osmanli Imparatorlugu’nda, son yiizyilda Avrupa’dan gelen fikriyatin
doniistiirticii etkisiyle, sosyal ve siyasi giindem kaynakli olaylar bir kimlik sorununa
evrilir. Ozellikle Balkan Harbi’nin pargalayic1 etkisi, kurgulanan yeni “Osmanli
Milleti” algisim1 imkansiz hale getirirken milli kimlik bilinci tizerinden sekillenen
devlet anlayisini zorunlu kilar. Farkli kimlikleri bir arada bulundurma ilkesine dayali
Osmanl1 devlet sistemi, her ne kadar reformist bir yaklasimla ve geleneksel siyasi
iislubunu devam ettirerek sorunu ¢d6zmeye caligsa da konjonktiirel tavir buna izin
vermez. Bu noktada milli kimlik insa siire¢leri, Osmanli’nin tiim sosyal kimliginin
tekrar diizenlenmesini gerekli kilan bir yapida tezahiir eder. XIX. ylizy1l sosyalizasyon
odaklarinin en iglevsel araci olan roman bu baglamda 6n plana ¢ikar. Tanzimat romani
modernlesmeye dair izlerin siiriildiigii en 6nemli taniklardan biridir. Bu noktada siyasi
sosyal hayatin kimlik sorunu tartismalarindan ne derece etkilendiginin izini siirmek
yine roman tiirli ile miimkiin olur. Farkli etnik kimliklerin yasadig1 Osmanli’da roman
tiirti, bu ¢esitliligin farkinda bir siyasal — sosyal 6zne olarak gelisir. Ne kertede politik
orgiitlenme araci olarak kullanilabildigi tartisilir olsa da yeni bir tiir olan romanin, yeni
kimlik algilarinin sekillenmesine vesile oldugu goriiliir. Osmanli toplumunu igerisinde
yiizyillardir bir yasam kiiltiirii meydana getiren Tiirk ve Ermenilerin, yeni kimlik
bilinglerini algilama bigimlerini ortaya koymak bu agidan olduk¢a 6nemlidir. Bu
calismada Ermeni Harfli Tirk¢e ve Arap Harfli Tiirk¢e yazilan kimi romanlar
tizerinden Osmanli’da kimlik sorunu etnik, dini, aydin kimligi ve toplumsal cinsiyet
baglaminda ele alinmaya ¢aligilirken farkli kimlik katmanlarinin edebiyat ile iliskisi

irdelenecektir.



Identity In Turkish Novel And Turkish Novel In Armenian Script During
The Tanzimat Period

Omer Delikgoz

ABSTRACT

Influenced by transformative Western ideas, social and political issues evolved
into an identity problem during the last century of the Ottoman Empire. Particularly
the disruptive effect of the Balkan wars precluded the newly created “Ottoman Nation”
perception, and entailed an understanding of the state shaped through the national
identity consciousness. Though the Ottoman state organization that embraced different
identities as a principal sought a solution to the problem with a reformist approach and
by pursuing its traditional political style, the conjuncture did not allow. The
construction processes of national identities brought about the reorganization of the
entire Ottoman social identity. Novel as the most functional tool of socialization foci
during the 19th century stood out in this context. The Tanzimat novel is one of the
most significant witnesses to follow the footprints of the modernization process. It also
enables one to trace the effect of identity discussions on the social and political life.
Novel developed as a political-social agent conscious of the ethnic diversity in the
Ottoman Empire. Though one can argue to what extent it could be used as a means of
political organization, novel as a new form helped shape new ethnic identity
perceptions. It is very important for Turks and Armenians forming a cultural life for
centuries in Ottoman society from this perspective that reveals new identity
consciousness of the perception. In this study, the identity problem within context of
ethnic, religious, intellectual and gender identity in Ottoman society is analyzed
through certain Turkish novels in Armenian and Arabic scripts and examined the

relationship between different layers of identity and literature.



ONSOZ

Osmanli-Tiirk modernlesme tarihi igerisinde, farkli dini ve etnik topluluklarin
varliklart daha ¢ok siyasal haklar ve tarihsel olaylar diizleminde ele alinirken iginde
yasadiklar1 toplumla olan sosyal ve kiiltiirel baglar1 ya gormezden gelinir ya da
donemin siyasi konjonktiirii dogrultusunda siirli bir bakis agisiyla ortaya konur.
Osmanli’dan gilinlimiize degin yiizyillardir bir arada yasayan bu topluluklarin
irettikleri yasam pratiklerinin, kimlik temelli tartigmalarin yogunlastig1 bir donemde
ortaya c¢ikarilmasi olduk¢a anlamlidir. Bu baglamda sosyal yasama dair her ayrintida,
mimariden miizige, tiyatrodan el sanatlarina kadar Osmanli-Tiirk kiiltiir diinyasi
icerisinde Osmanli halklarinin ortak yasam izlerini bulmak miimkiindiir. Etkileri
bugiine uzanan bu kiiltiirlenme siireci, Osmanli-Tiirk toplumunun modernlesmeyle
beraber yasamis oldugu toplumsal degisimin hangi boyutlarda gerceklestigini
gostermesi acisindan arastirmacilar i¢cin 6nemli bir yerde durur. Bu noktada edebiyat,
modernlesmenin toplumun siyasal-sosyal entegrasyon siireglerine yansimalarinin ve
entelektiiel alandaki gelismelerinin izini siirmek icin islevsel bir arag¢ olarak 6n plana
cikabilir. Osmanli’nin son ylizyilinda, bir anafor gibi i¢ine ¢ekildigi dini ve etnik
temelli kimlik tartigmalarinin hayatin bir aynasi olarak kabul edilen edebiyatta izlerini
siirmek, giinimiiz Tiirkiye’sinde yasanan tartigmalara daha farkli acilardan
yaklasmaya olanak saglayacaktir. Boylece Osmanli gibi ge¢ modernlesme evresi
icerisine giren toplumlarin kimlik baglaminda yasamis oldugu a¢gmaz, kurgusal
metinlerde de daha ¢cok modernlesme sorunsali ¢cergevesinde aktarilir. Genel itibariyle
toplumun nasil ve ne dlgiide Batililasacagi meselesi lizerinden bigimlenen kurgusal
metinler, muhafazasi dngoriilen verili kimligin yani sira bu 6zden doniistiiriilen yeni
modern kimlikler ortaya koyma c¢abasi igerisindedir. Bu baglamda Batililasma
gerekliliklerini yerine getirmeye calisan yeni Osmanli toplumunu anlamak igin,
aydinlanmanin da getirdigi diistinsel altyapi ile sorunsallastirilan kimlik tartigmalarini
daha somut bir bi¢imde ortaya koymak adina, edebiyat alaninda yapilacak ¢aligmalar
olduk¢a 6nemlidir. Ancak bu alanda yapilacak ¢aligsmalarin olabildigince, cogunlugun
yani sira toplumu olusturan diger unsurlar1 da kapsayacak ve bu unsurlar1 kendi

kosullart igerisinde degerlendirecek bir bigimde gergeklesmesi gerekmektedir.



Buradan hareketle bu ¢aligmada, Osmanli-Tiirk modernlesme tarihinde bir¢cok
ilkin yasandig1 devir olan Tanzimat doneminde baglayan kimlik tartigmalari, 1850-
1900 y1llar1 arasinda tirtin veren kimi Ermeni ve Tiirk yazarlarinin romanlari tizerinden
donemin siyasal-sosyal fonu goz oniinde bulundurularak degerlendirilmektedir. Arap
Harfli Tirkce ve Ermeni Harfli Tiirkce roman benzerligi ve farkliligi iizerinden
sekillendirilmeye c¢aligilan bu tezde, kimliksel diizlem tartismalar1 “Kimlik”, “Osmanli
Toplum Yapis1”, “Tanzimat Dénemi Kimlik Tartigsmalar1” ve “XIX. yiizy1l Ermeni-
Tiirk Romaninda Kimlik” ana basliklar1 {izerinden irdeledik. Tanzimat doneminde
yazilmig Arap harfli Tiirkce ve Ermeni harfli Tiirk¢e telif romanlar {izerinden

varligi/yoklugu tetkik edilen kimliksel tartigmalar tezin esas unsurunu olusturur.

Bu baglamda ¢aligmaya ilk olarak Hasmik Stepanyan’in Ermeni Harfli Tiirkce
Kitaplar Bibliyografyasi’nda telif eserler tespit edilerek baslandi; ¢calismaya deger
goriilen metinler Ermenistan Milli Kiitliiphanesinden temin edilerek incelendi. Bunun
yant sira Arap harfli Tiirkce literatiirde, tezin baglami ¢ercevesinde malzeme sunan
romanlar da tespit edilirken literatiir taramasindan sonra 6ne ¢ikan romanlar, dort ana
baslik altinda degerlendirilmege ¢alisildi. Romanlarda kimlik tartigsmalari; “etnik
kimlik”, “dini kimlik”, “aydin kimligi” ve “toplumsal cinsiyet kimligi” olmak tizere
dort alt baslikta incelenirken “sonu¢” kisminda bu kimliklerin gelisim siireglerine

deginerek ¢alismaya son verildi.

Gerek konunun belirlenmesi, gerekse calismamin tamamlanmasi asamalarinda
beni cesaretlendiren ve yardimlarini esirgemeyen ¢ok degerli hocalarim Dog. Dr.
Sezayi Coskun ve Prof. Dr. Ali Budak’a, Ermeni harfli Tiirk¢e romanlarin temin ve
tespit edilmesinde yardimci olan ¢ok degerli Hasmik Stepanyan’a, gerek metinlerin
okunmasinda gerekse de Ermeni cemaatine dair énemli bilgilere ulasmamda bana
destek olan Jiray Kiligdagt ve Romanos Varkes Cezveciyan’a, metinlerin
degerlendirilmesinde ve diizeltilmesinde bana yardimec1 olan sevgili arkadasim Nuran
Keke¢’e ve galigmanin her sathasinda yanimda olan ve beni her daim destekleyen
sevgili esim Seyda Delikgdz’e ve de varligiyla beni anlamli kilan canim oglum Zafer

Said Delikgdz’e oncelikle tesekkiirlerimi sunarim.

Istanbul-2016 Omer Delikgoz
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GIRIS

“Kimligimi kaybettim hiikiimsiizdiir” ibrazi, gazetelerin ilan sayfalarindan
giindelik hayat akisina sik sik dahil olan bir durumdur. Son derece siradanlagan ve
biirokratik bir prosediir halini alan bu ilanla, literal anlamda hiiviyet kagidinin
kaybindan bahsedilirken ironik bir yaklagimla glinlimiiz modern insaninin {iistii toz
tabakasiyla ortiilii gercekliginin farkinda olmaksizin ifsa edilisi goriilebilir. Kimlik,
kazanilan ve kaybedilen bir unsur olarak yasamin her yerinde, kendini
hissettirmeksizin farkli sekillere biirlinerek ortaya ¢ikarken bu durumun viicut bulmus
sekli basit ama zor bir soru etrafinda toplanir: “Ben Kimim?” sorusu, modern yasam
bi¢iminin insanlar1 ben olmakla ¢ok mesgul ettigi bir donemde ve insana ait her seyi
denetledigi bir sosyal yapida, kisinin ontolojik ve epistemolojik anlamlar diinyasinda

kendine bir yer edinebilmesi adina énemli bir yerde durur.

Bu noktada “Ben kimim?” sorusu, insanin anne karninda sekillenmeye
basladig1 ilk andan itibaren olusan ve nefes aldig1 siirece ¢esitli normlarla beslenen
merak diirtiisiine kaynaklik eden bir i¢ hesaplasma Oriintiisii olarak belirir. Kimlik
olgusunun baslangicin1 olusturan bu soruyla kisi, bebeklik evresinden baslayip
cevresiyle devamli bir iletisim igerisine girerek diinyay1 anlamaya ve anlamlandirmaya
calisir. Kisinin ¢evreyle girdigi bu iletisim bi¢imi, bir zamandan sonra kendini ve kendi
disindaki insanlar1 tanima ve tanimlama bi¢imine doniiserek kimlik insa siirecine
evrilir. Ayni zamanda kimlik, sadece insanin ¢evresini tanima ve tanimlama aracinin
disinda taninma bigimini de gosterir.' Bu kimlik insa siireci, insanin gocuklugunun ilk
yillarindan baglayarak kademeli bir sekilde dmiir boyu devam ederken c¢ocukluk
evresiyle bireyin “ben kimim?” sorusuna verdigi cevaplarin zamanla degisime

ugramasi kimlik bilincinin farkli evrelerine isaret eder.

Boylece bireyin “kim” olduguna dair sorulara verdigi cevaplar, gerek kiiltiirel
gerekse yasadig gevrelerdeki sosyal konumunun ve statiisiiniin olusturmus oldugu
anlamlar diinyas1 icinde sekil kazanir. Kimlik olusumunu c¢ergeveleyen bu gibi

ozellikler, toplumda yasayan diger bireylerle girilen sosyal iliskiler ve etkilesimler

" Mehmet Anik, Kimlik ve Cokkiiltiirciiliik, Istanbul, Acilim Kitap, 2012, s. 9.



icinde bi¢im alir. Bu sebepten dolay1 kisi i¢cinde yasadigi c¢evrenin kendisi igin
olusturdugu sinrlar icerisinde hareket ederek” sosyallesme siirecini tamamlarken
kisinin i¢inde bulundugu toplumsal kosullarin yani sira zaman, mekan ve durum da
belirleyici bir etken halini alir. Birey i¢cinde yasamis oldugu sosyal, siyasal, kiiltiirel ve
ekonomik yasamdaki kimi gelismeler ve bireysel yasaminda edindigi tecriibeler
donemden doneme farklilik gosterdiginden dolayr kimlik olusum siireci dinamik bir
yap1 arz eder.’ Bu diizlemde yasanan degisimler toplumla sekillendirilmis bireyin bagl
kaldig1 kimlik ve sdyleminde degisiklik gostermesine yol agarken stabil bir kimligin
varligina imkan vermeyerek kimligi canli organizma gibi bir¢ok unsurun bir araya
gelmesiyle sekillenen bir varlik haline getirir. Muhittin Askin’in, “bireyin kimlikler
icinde ve kimliklerle 6rgiitlenmesi” seklinde ifade ettigi* bu durum aslinda modern

anlamda kimlik olgusunun ¢ok da basit bir yap1 olmadigini ortaya koyar.

Modernizm etkisiyle kimlik olgusunun bu uzviyet bi¢cimiyle ele alinmasi ve
tartisilmaya baglanmasi, ulus devlet anlayisinin ortaya ¢ikmasiyla gergeklesir. Bu
manada kimlik olgusunun tarih icerisinde geg¢irmis oldugu degisimi ortaya koymak
icin premodern toplumlarda kimlik olgusunun var olus bi¢cimine genel hatlariyla
deginmek gerekir. Hayatin temel kurgusunun ve yasamin kendisinin oldukg¢a yavas
oldugu’ premodern toplumlar, modern dénemden farkli olarak kendi kendine yeterli
bir ekonomik yapiya, sinirlt bir is boliimiine ve iiretim tarzina sahiptirler.® Ekonomik
temelli ortaya ¢ikan bu iiretim iligkileri i¢erisinde toplumsal diizeyde birey olma bilinci
yerine "biz" bilincinin 6ne ¢iktig1 goriiliir. Bu ¢ergcevede premodern toplumlarda “biz”
duygusuyla hareket eden bireylerin kimliksel statiileri yaslarina, kabilelerine veya

bagh bulunduklari gruba gére tayin edilir.”

Kimlik diizleminde “biz” kategorisi gerek geleneksel gerekse de modern

toplumlarda bireyin ve grubun ortak 6zelliklerinden hareketle sekillenir. Birey toplum

* Nuri Bilgin, Sosyal Bilimler Kavsaginda Kimlik Sorunu, izmir, Ege Yaymcilik, 1994, s. 25.

> Mehmet Anik, Kimlik ve Cokkiiltiirciiliik, s. 9.

* Muhittin Askin, “Kimlik ve Giydirilmis Kimlikler”, Atatiirk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii
Dergisi, S.2, 2007, s.213.

> Akif Pamuk, Kimlik ve Tarih: Kimligin insasmda Tarihin Kullanim, Istanbul, Yeni Insan
Yaymevi, 2014, s. 47.

® Alaeddin Senel, Irk ve Irkeilik Diisiincesi, Ankara, Bilim ve Sanat Yaylari, 1984, s.46.

" Bozkurt Giiveng, insan ve Kiiltiir, Istanbul, Remzi Kitabevi, 1994, s. 220.



icerisinde kendini konumlandirirken ge¢misine doner. Bu geri doniis aslinda biz
dedigimiz ortak simgesel/sembolik diinyaya bir atiftir.® Gegmisle bdylesi bir iliski
aslinda “biz” kimliginin ortak simgesel/sembolik diinyastyla bir bag kurma istegidir.
Ortak simgeler/semboller, sosyal imajiner olarak adlandirilan anilar, sanat eserleri,
toreler, aligkanliklar, degerler, inanglar ve bilgiler gibi unsurlar bireyin aidiyetini
belirler.” Ancak bu yapinin geleneksel klan, kabile toplumlarinda, “biz” bilincinin bir
yansimasi olan soy bagmin (kan baginin) gergek degil varsayimsal bir bag oldugu
goriilir. Klana kabul edilen bir yabanci tam tiiyelik haklaria sahip olarak &teki
iiyelerle kardes olabilirken ayni irktan olan farkli klanlar, kabileler, birbirlerini diisman
olarak gorebilirler.'’ Bu durum premodern toplumlarda “biz” bilincinin de smirlarinin
belirgin bir yap1 arz etmedigini gosterirken bu toplumsal yapilarda, bireyler arasindaki
iliskilerin ¢cok yogun ve yiiz ylize ger¢ceklesmesi toplumsal yasamda farklilagsmay1 ve
uzmanlagsmay1 azaltir.'' Dolayisiyla boylesi topluluklarda “birey”in varhgmi ortaya

¢ikaracak bir yapidan bahsetmek oldukca giigtiir.'?

Antikcag topluluklarina gelindiginde ise yine modern anlamda kastedilen bir
kimlik bilincinin varligindan s6z etmek miimkiin degildir. Ancak modern kimlik
olgularini ¢agristiran yer yer 1irki sylem, tutum, davranis, diisliniis ve kiiltiir unsurlar
goriiliir; sosyal bilimciler bunu etnosantrizm' kavramiyla agiklar.'* Etnosantrizm,
ki, cinsiyet, dilsel, dinsel ve kiiltiirel ayrimciliklar1 da igeren, her tiirden Oteki
gruplara kars1 olumsuz, kendi grubuna karsi olumlu 6nyargilar1 kapsayan tutumlari
dile getiren bir kavram olarak tanimlanir.'”” Kavramm bu genis kullanim alani
icerisinde yer alan kimlik olgusu; din, cinsiyet, aile gibi ziimreleri veya topluluk

aidiyetlerini ifade eden genel kavramlar cergevesinde ifade edilir.'® Kimligi

¥ Akif Pamuk, Kimlik ve Tarih: Kimligin insasinda Tarihin Kullanimu, s. 45-46.

° Nuri Bilgin, Sosyal Bilimler Kavsaginda Kimlik Sorunu, s. 53

12 Aldeddin Senel, Irk ve Irk¢ihk Diisiincesi, s.37

""" Bozkurt Giiveng, insan ve Kiiltiir, s. 220

“Giilgiin Mese, Cesitli Sosyo-Kiiltirel Gruplarda Kiiltiirel veya Sosyal Kimlik Olgusunun
Incelenmesi, Yaymlanmamis Yiiksek Lisans Tezi, {zmir, Ege Universitesi, 1991, s. 68

" Taner Timur, bu kavrami toplumlarin kendisini koruma i¢giidiisii olarak tammlar. Bkz. Osmanh
Kimligi, Istanbul, Hil Yayinlar1, 1986, 5.10

'* Aldeddin Senel, Irk ve Irk¢ilik Diisiincesi, s.45

1> Aldeddin Senel, a.e., .44

' Ali Yasar Saribay, Tiirkiye’de Modernlesme Din ve Parti Politikasi, MSP Ornek Olay1, Istanbul,
Alan Yayinlari, 1985, 5.22



sekillendiren unsurlar, geleneksel insan1 bagli bulundugu toplumsal yapi igerisinde
anlam kazandirarak onu grup ya da yapiyla 6zdeslestirerek diizene tabi olmaya'’ sevk
eder ve onun hareketliligini smirlandiran bir bagimlilik duygusu yaratir.'® Bu
cercevede bagimlilik duygusunun kimlik diizleminde ilk olusum bigimi soyun

kutsanmasi anlayist ile gergeklesir.

Antik¢ag topluluklarinda soyun kutsanmasi anlayisi, soylarmi hayvanlara
dayandirarak bir kimlik bilinci olusturan gdgebe soylularin yerlesik hayata gegmesi ve
soylarini tanrilara dayandirmasiyla ortaya ¢ikar. Bu anlayis, ilk uygar toplumlarin
egemen, yonetici siniflarinin tanrilarla akrabalik derecesine gore, yani soylulugun
derecesine gore "saf soy", "saf kan" kavramlarinin gelismesine yol agar.'” Kan bagmnin
kutsanmasiyla farklilasan /yiicelesen egemen yonetici sinif, buradan aldig1 gii¢ ile
siyasi yapi igerisinde, siyasal ideolojinin bir aygit1 haline gelerek toplum yagaminda

kendi kimligini mesrulastirir.

Insanlik tarihinde etnosantrik bilincin tam anlamiyla sekillenerek bir diisiince
yapisina doniismesinin Eski Yunan kent devletlerinde ortaya ¢iktig1 sdylenebilir. Kent
devletleri ekonomik ve siyasal birlik olugturarak baglilik duygusu gelistirirken “6teki”
kentlere kars1 nefret ve diismanlik diisiincesi etrafinda gelisen "kenttaslik" duygusunun
olusumuna da neden olur. Toplum diizeyinde olusturulan bu baghilik duygusu,
Yunanca konusup, Yunan kiiltiiriinii 6ztimsemis topluluklar1 i¢ceren "Hellenler" ile
onlarin disinda kalan "barbarlar" ayrimi bigimini alir.”® Bernard Lewis bu yabanci

diismanligini soyle aciklar:

“Yunanlilar kendilerinden olmayanlara barbar diyor. Romalilar da
her yabanciya diisman goziiyle bakiyorlardi. Yunan ve Latin
edebiyatinda yabancilar1 asagilayici pek ¢ok deyim bulunabilir, ama
bunlar 1rkla ilgili degil, etnik sozlerdir. Roma’da Suriyelilerden
bikan Juvenal, onlardan sikayet etmis, kendisi Suriyeli olan
Ammianus Marcellinus ise Bedevilerin ne dost, ne de diisman olarak
degerli olduklarini sdylemistir ki bunlar o zaman 1rkla ilgili degil,
kiiltiirle ilgili s6zlerdi.”'
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Kimlik olgusunun sekillenmesinde insan1 ¢evreleyen olgularla bireyin belirli
bir diizeyde bir ortak payda iizerinde ittifaki s6z konusudur. Bunun ortaya ¢ikis
bicimlerinden biri de bireyin ontolojik diizlemde kimligini tanimlamasidir. Birey
ontolojik olarak varligint anlamli kilacak sorularin cevaplarini dinin sundugu anlamlar
manzumesinde arar. Dinin bireysel ve toplumsal diizeyde verdigi cevaplar, insanin
maddi ve manevi diinyasint sekillendirirken kendini anlamli bir varlik olarak
gormesini saglar. Bu agidan modern oncesi toplumlarda bireysel istek ve arzularin
karsisinda metafizik ve teolojik sembollerin 6ne ¢ikarildig1 bir yasam bi¢imi soz
konusudur; insan kendisini, dini olanla din dis1 olan unsurlarin birbirine karistigi,
kisisel giic ve iktidarinin bir anlam ifade etmedigi metafizik olgular tarafindan
sekillendirilen bir kutsallik diinyasma tabi hisseder.”” Bu baglamda Mellucci,
geleneksel toplumlarda kimligin temellerinin bir din dnderinin kutsal figiiriiyle temsil
edildigini iddia eder.”’ Kutsal inang yapilari etrafinda olusturulan boylesi bir kimlik
bilinci modern déneme gore smurlari daha belirsiz bir olgudur. Ciinkii modern
donemde siyasi yapi igerisinde iktidarlar, hiikmettikleri alanlarda kimlikleri
doniistirmek ve bagkalastirmak icin sistematik kurumlar ve araglar gelistirerek
miimkiin olduk¢a dinsel gruplar1 kontrol altina almaya ¢alisirken modern Oncesi
donemde siyasi otoriteler iktidarin devami i¢in farkli dinsel gruplara hosgorii ile

yaklagirlar.**

Benedict Anderson’a gore, geleneksel toplumlarda kimlik bilincinin
sekillenmesinde hanedan ve din 6nemli rol oynarken® din, Ortagag Avrupa ve Asya
toplumlarinda temel baglanma eksenini olusturmakta ve siyasi o6rgiitlenmenin temelini
teskil etmektedir. Bu ¢ercevede toplumsal yasam icerisinde dinsel olgularin insani
biitiin vecheleriyle sardig1 Ortagag Hristiyan ve Islam toplumlarinda insanlar, irklarina
gore degil, inanglarna gére smiflandirilir.”® Eski Yunan kiiltiiriiniin devamini temsil

eden Roma Imparatorlugu’nda sekillenen “Romalilik” kimlik bilinci, Hristiyanligin
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kabuliiyle yavas yavas dnemini yitirir ve nihayet imparatorluk ¢oktiikten sonra yerini
din merkezli “limmetci” bir bakis agisina birakir ve Ortagag Bati toplumlarina
etnosantrik anlayis dinsel bir bigim alarak egemen olur. Is1dm’da etnosantrik diisiince,
dinin bir kent ortaminda bigimlenmesiyle ortaya ¢ikar’’ ve Ortadogu Islam
cografyasinda da egemen olur. Ancak Hristiyan ve Islam toplumlarinda dinin
toplumsal diizeyde insa siirecinin farkli olusu kimligin algilanma bigimini
baskalastirir.  Islam iilkelerinde kimlik, dini degerler diinyas1 igerisinde
sekillendiginden dolay1 etnik ve linguistik kimlik her zaman ikinci planda kalir.*®
Ancak belirtmek gerekir ki dini kimlik, bu diger kimlikleri ortadan kaldiran herhangi
bir yapidan olduk¢a uzak bir seyir igerisinde sekillenerek belli dlgiilerde etnik ve

linguistik kimliklerin korunmasina da katkida bulunur.

Islami kimligin temel ve ayirt edici unsuru, dinin bireyin yasamini tiimiiyle
kavrayici karakter olarak gostermesidir. Bu g¢ergevede Islam toplumlarmin yazih
tarithinde kimligin temel tanimin1 din olusturur. Dinin sekillendirdigi bu kimlik
algisinda Miislimanlar i¢in diinya dnce dinlere, daha sonra milletlere ve devletlere
boliinebilir.*” Ayni dine inanan insanlar arasinda hiyerarsi sz konusu degildir. Ancak
Ortagagin Bati feodal toplumlarinda, insanlari ayni inang etrafinda birlestiren din
kimliginin yani sira, toplumsal diizeyde ziimre farklarini dile getiren "soyluluk"
temelli bir kimlik algis1 da mevcuttur. Soylular kendilerini soylu olmayanlardan,

"

koyliilerden istiin goriirken bu iddiayr "iyi soy"dan geldikleri diislincesine
dayandirarak soy temelli bir kimlik anlayis1 olustururlar.’® Bunun paralelinde Bat:
diinyasinda kilisenin kurulusu ve kisa siirede siyasi bir otorite halini almasiyla yeni bir
sosyal yapilanma meydana gelir. Tartismasiz otorite olarak kabul goriilen kilise kendi
icerisinde bir ruhban sinifi meydana getirerek din temelli bir kimlik kazanimina yol
acar. Bati feodal topluluklarinda boylesi sinif temelli bir kimlik anlayigi hakim olurken

Islam toplumlarinda her hangi bir siifsal iistiinliik iizerinden sekillenen bir hiyerarsi

olmaksizin gelisen bir kimlik ingas1 s6z konusudur.
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Islam diinyasinda toplumsal yasamda &zgiir/erkek/Miisliiman vasiflartyla 6ne
cikan bir kimlik algis1 mevcuttur. Bireysel, dini, toplumsal cinsiyet kimliklerini
onceleyen bu ii¢ temel vasfa sahip olmayan kisiler, yani koleler, kadinlar ve
gayrimiislimler Islim inang sistemi igerisinde bazi haklardan mahrum birakilirlar.
Lewis’e gore, Islam toplumlarinda efendi ve kéle, erkek ve kadm, inanan ve kafir
arasindaki bu ti¢ temel esitsizlik, yalnizca kabul gérmekle kalmaz; insanlar da bunun
boyle olduguna inanirlar. Ciinkii bunlart kutsal yasa dilizenlemekte ve
yerlestirmektedir.”' Bu baglamda bir kadinin bir erkekle esit statiide sayilmamasi; bir
kolenin maddi ve manevi 6zgiirliigiiniin ona sahip olan efendisinin iki dudagi arasinda
olmasindan dolay1, toplum yasaminda kadin ve kolenin statiisii bireysel tercih diginda
gerceklesir. Ancak gayrimiislimlerin toplumsal yapi igerisindeki statlisii tamamen
kendi inisiyatifleriyle sekillenen bir durumdur. Gayrimiislim birey Islim dinini kabul
etmek suretiyle egemen toplulugun bir iiyesi haline gelerek asagi statiiden
kurtulabilir.** Miisliiman bir toplumda 6zgiir/erkek/kafir bireyin, kadin ya da koleden
yasal diizlemde daha avantajli konumda bulunmasi bir takim toplumsal diizenlemeleri
de beraberinde getirir. Kadinlara veya kolelere oranla gayrimiislimlerin toplumsal
kategorizasyonda astlik statiisiiniin vurgulanmasi ya da en azindan goriiniir bir sekilde

3

simgelestirilmesi olagan hale gelir.”> Bu durum siyasal ve toplumsal yasamda

gayrimiislimlerin baz1 yoksunluklara ve yasaklara maruz kalmasina yol agar.

Kimlik olgusunun bu unsurlar ¢ercevesinde sekillendigi dikkate alindiginda,
geleneksel Osmanli toplum yapist icerisinde, XIX. ylizyila kadar modern anlamda bir
kimlik bilincinin varligindan s6z edilmesi miimkiin degildir. Ancak Avrupa’da bas
gosteren degisim rilizgarlariyla, yiizyillar igerisinde alisilagelmis kimlik algilayis
bigimleri derinden sarsilir. Osmanli Imparatorlugu gibi biinyesinde gesitli dinden ve
irktan topluluklar1 barindiran devletler, yiizyilin sonlarina dogru geleneksel kimlik
anlayisini terk ederek varliklarini yeni bir kimlik insa siireci igerisinde idame etmeye

mecbur kalirlar.
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Osmanli Devleti’'nde modernlesme hareketi siyasi sosyal fonunda, bu
baglamda sekillenen kimlik tartigmalarinin izini siirmek amacli gercgeklestirilen bu
caligmanin amaci, Miislim ve gayrimiislim topluluklara edebi iiretim minvalinden
bakmaktir. Bu cer¢evede tezin ilk boliimiinde, kuramsal agidan kimlik kavraminin
degisik disiplinler igerisinde nasil tanimlandigr vurgulanirken {izerinde heniiz bir
uzlasmanin olmadigr kimlik kavraminin sosyal bilimlerin bir¢ok alaninda fakl
bicimlerde yorumlandigina dikkat ¢ekilir. Bunun yani sira geleneksel toplum diizeni
icerisinde statik bir kimlik algisina sahip bireyin modern yasam bigimlerini
oziimsemeye baslamasi, bir¢ok kimligi biinyesinde barindiran bir varlik halini almasi
kimlik kavraminin daha alt bagliklar i¢inde incelemesini zorunlu kilar. Bu agidan
bireyin sahip oldugu farkli kimlikleri tam manasiyla ortaya koymak maksadiyla kimlik
tirlerinin; “etnik kimlik”, “dini kimlik”, “aydin kimligi” ve “toplumsal cinsiyet
kimligi” olarak alt basliklar altinda incelenmesi anlamli olacaktir. Etnik kimlik alt
bashig1 icerisinde kimlik baglaminda etnik diisiincesinin nasil ortaya ¢iktig1 ve
ozellikle ulus devletlerin insasinda kurucu kimlik olarak nasil form kazandigi tizerinde
durulur. Bu bagliklar altinda din kavraminin insanligin var oldugu andan itibaren
toplumsal yasamda tistlendigi vazifenin geleneksel toplumdan modern topluma
doniislirken geg¢irmis oldugu degisimin kimlik acisindan neler ifade ettiginin alt1
cizilir. Bu iki detayl alt bagliktan sonra toplumsal yagamda sinirlt bir kimlik tiirtinii
ifade eden aydin kimliginin modernlesme donemine ait bir unsur olarak hangi
ozelliklere sahip oldugu ve bu 6zelliklerin aydin kimliginin olusumunda iistlendigi
islevin sinirlar1 belirlenir. Son olarak toplumsal cinsiyet baslig1 altinda kadin ve erkek
kimlikleri, otorite, gii¢, iktidar kavramlar1 cercevesinde irdelenerek bu cinsiyet

kimliklerinin kendi aralarindaki iliski aginin boyutu ortaya ¢ikarilmaya ¢aligilir.

Tezin ikinci boliimiinde farkli dini ve etnik kimliklerin bir arada yasadig:
Osmanl Imparatorlugu’'nda birlikte yasam Kkiiltiirii olarak ifade edilen millet
sisteminin dzelliklerinden bahsedilerek gerek siyasi gerekse de ekonomik anlamda dne
cikan Miisliiman, Ermeni, Rum ve Yahudilerin Osmanli tarihi igerisindeki yeri
belirlenir. Osmanli Imparatorlugu idaresi altinda yasayan gayrimiislimlerin siyasi ve
sosyal yasama entegrasyonunda, cemaat alt birimleri iizerine inga edilen siyasi ve dini

yap1 6nem arz eder. Osmanli devleti ile halk arasinda bir araci kurum vazifesi géren



kiliseler ve ruhbanlar ylizyillar boyunca kendi cemaatlerinin bir dnderi olarak devlet
biirokrasisi igerisinde yer alirlar. Ancak Osmanli Hristiyanlarinin ticari ve kiiltiirel
anlamda Bat1 ile olan iligkilerinin artmasi, kimlik diizleminde Osmanh
Hristiyanlarmin tarihlerinde hi¢ olmadigi kadar bilinglenmelerine ve organize
olmalarma imkan sagladig1 gibi Osmanli devletiyle olan baglarini azaltir. Ayrica
Osmanl’nin son yiizyilinda hayata gecirilen reformlarla gayrimiislim cemaatler
icerisinde patriklik makaminin gii¢ ve iktidariin siirlandirilmasi cemaatlerin kimlik
diizleminde daha etnik temelli bir kimliksel yapiya biiriinmelerine neden olur.
Gayrimiislim tebaanin milliyet¢i saiklerle erkenden tanismasinin yani sira, Osmanl
halklar1 arasinda milliyet¢i fikirlerden en son etkilenen grup Miisliimanlardir.
Miisliimanlarin diger Osmanli halklarindan daha ge¢ bir donemde bu diisiince
akimlarindan etkilenmesinde iki unsur etkin rol oynar: Bunlardan ilki, Miisliiman
halklarin gerek devlet biirokrasisinde gerekse de devletin korunmasma yonelik
askerlik kurumunda yer alarak Osmanli devletiyle diger Osmanli halklarindan farkl
bir aidiyet duygusu gelistirmeleri; ayn1 zamanda devletin {ist kadrosunun, iilkenin ¢ok
dinli ve ¢ok etnikli kimlik yapisini ortadan kaldiracak bdylesi ayristirict fikir
akimlarina kars1 mesafeli bir durus sergilemesidir.

Tezin {igiincii boliimiinde edebi iiretime yon veren kimlik tartigmalart 1s181nda,
dil ve kimlik iliskisine deginilir ve Osmanli Tiirkleri arasinda milliyetgilik
diisiincesinin gelisimi dil baglaminda ele alinirken edebi iiretimin dilsel biitiinliik ve
milli birlik fikrini empoze eden yonii iizerine durulur. Bu noktada 6zellikle Batida,
Tiirkoloji alaninda yapilan c¢alismalarm, Osmanli aydinmnin kimlik merkezIli dil
tartigmalarina yon vermesi Oonemli bir yerde durur. Dil tartigmalarinin diistinsel
altyapisi batidan ithal edilirken Osmanli Ermenilerinin kendi alfabelerini kullanarak
Tiirkge yazmalar1 da baska bir toplumsal gerceklige isaret eder. Bu konjonktiirde
Osmanli aydini1 yenilik¢i, Ermeni aydini ise miizakereci oldugunun bdylece altim
cizerken Ermeni Harfli Tiirk¢e roman ile Arap harfi Tiirkge roman arasindaki tavir
farki bir 6l¢iide anlasilmis olur. Ayrica yine bu boliimde, Ermeni Harfli Tiirkce
literatiire deginilirken Osmanli kiiltiir diinyasindaki Ermenilerin soysal konumu da
belirlenmeye calisilir.

Iki ana baslik altinda toplanan dérdiincii béliimde, ilk olarak Tanzimat sonrasi

kaleme alinan, kimlik meselesini 6n plana ¢ikaran kimi Arap harfli Tiirk¢e romanlar,
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tezin baginda belirtilen kuramsal ¢erceve goz oniinde bulundurularak kimlik tiirleri
baglaminda dort alt baglik altinda incelenir. Bu noktada edebi iiretimle yon verilmeye
caligilan bir toplumsal tahayyiilde ideolojik yaklasimlarini izini stirmek, kimlik
tartismalarinin gerceklestigi zemini anlamak adina son derece 6nemli bir yerde durur.
Arap harfli Tiirkce roman yazarlar1 hedef kitlesini, gelenekle bagi garanti altina
alinmis bir yeni modern ve yerli bir {islupla donatma cabalariyla, kimliksel diizlemde
de yonlendirmek ister. ikinci béliimde ise Ermeni harfli Tiirkce romanlar Arap harfli
romanlardan farkli olarak ii¢ alt baslik altinda ele alinirken dini ve etnik kimlik bir
biitiinliik gosterdiginden dolay1 bir arada incelenir. Bu boliimde ortaya konuldugu
tizere Ermeni Harfli Tiirkce roman, kapali bir cemaat algisindan tiretilen ve azinlik
olarak yasayan bir toplulugun sesi olarak belirir. Ermeni toplumunun kendi arasindaki
ic catigmalarin da metne yansitmasi neticesinde sekillenen edebi iiretime tasinan
kimlik tartigmalari, hem Miisliiman bir toplumun Miisliiman devlet yapisinda hem de

cemaat i¢indeki ¢atisan unsurlarin gélgesinde siiregider.
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BIiRINCi BOLUM

KiMLIiK

Sosyal bilimler agisindan 6znel ve nesnel unsurlarin bir kavram cergevesinde
aciklanmasi, ele alinan baglamin yorumlanmasi ve farkli anlam katmanlarinin ortaya
cikarilmasi i¢in olduk¢a 6nemlidir. Ancak daha tanimlanma asamasinda uzlagmanin
saglanamadig1 bir kavramin olusturdugu miiphemlik, kavramin her diizlemde farkli bir
sekilde ele alinmasina neden olabilir. Boylesi bir belirsizlik halen tartisilagelen kimlik
kavrami ic¢in de gegerlidir. Kimlik nosyonu, sosyal bilimlerin bir¢ok alaninda
yiizyillardir sorunsallastiriimasina ragmen daha ¢ok sosyoloji ve psikoloji alanlarinda
incelenen bir kavramdir. Bilimsel ¢aligmalarda kimlik kavraminin belirsizligi kaynakli
tanimlama, tasnif gibi sikintilar, yapilan ¢aligmalarin sistematik bir big¢imde
gelismesini  engeller. Bununla beraber degisik disiplinler tarafindan farklhi
terminolojilerle incelenmesiyle kavram belirsizliginin daha da arttig1 goriilecektir.

Bati’da kimlik kelimesinin karsilig1 olarak kullanilan “identity” kelimesi, id
“0”, idem “ayni/6zdes olan”, ident “ayn1” ve identitatem (yalin hali identitas) “aynilik”
kelimelerinden tiiretilir.”* Etimolojik olarak “aymlik/benzerlik” unsurlarinin 6ne
¢iktig kimlik kavramu, Ingilizce sozliiklerde aymilik, siireklilik, 6zdeslik, bir kisi ya da
seyin kendi olma sarti/gercekligi, anlamlarma gelir.”> Bu tammlamalarda kimlik
sadece benzerlik iizerine inga edilen bir yapi olarak ele alindig1 icin kusatict bir
anlamdan uzaktir. Cilnkii kimligin olusumunda farklilik/benzemezlik unsuru
aynilik/benzerlik kadar 6nemlidir. Bozkurt Giiveng de, “identity” kelimesine yiiklii
boylesi bir anlamun, kimlik kavraminin tam karsihigin saglayamadigini dile getirir.*®
Bagkalariyla ortak yonlere vurgu yapmasiin yani sira belki de en onemli 6zelligi,

“essizlige ve bu essizligin bir sonucu olarak da farkliliga vurgu yaparak’™™’ kendini

** Mustafa Aydmoglu, Kimlik’in Modern insai, Kimlik Politikalar1 ve Tiirkiye’de Kimlik
Tartismalari, Yayinlanmamis Doktora Tezi, Ankara, Gazi Universitesi, 2009, s.7

* Mustafa Aydimnoglu, a.e., s.8.

3% Bozkurt Giiveng, “Kiiltiir, Kimlik ve Kimlikler”, Kimlikler Liitfen: Tiirkiye Cumhuriyeti’nde
Kiiltiirel Kimlik Arayis1 ve Temsil, Der. Goniil Parlatir, Ankara, Orta Dogu Teknik Uni. Yay.,
20009, s. 33.

37 Mehmet Anik, Kimlik ve CokKkiiltiirciiliik, s. 21.
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tanimlamasidir. Toplumsal ve bireysel yasam diizeyinde bu farklilasma kimligin
cogalmasina neden olurken her tanimlamanin kendi igerisinde bir tutarlilik
saglamasiyla bir anlamlar biitiinii meydana gelir.

Kavrami, bilimsel bir cercevede ilk defa ele alan John Locke kimligi;
hatirlama, idrak ve suurluluk hali olarak tanimlar. Bu ifadeye gore kimlik, gegmisten
bugiine tasman diisiince ve gelistirme bi¢imlerinin degismez unsurudur. Locke’un
kimlik konusundaki bu tanimi genis bir etki alan1 olusturarak hem ¢agdaslarint hem de
kendisinden sonra gelen Bat: diisiiniirlerini derinden etkiler.”®

Locke ile baslayan kimlik lizerine yapilan ¢alismalar, XIX. ylizyilin sonlarina
dogru biiyiik bir ivme kazanir. Imparatorluklarin yikilist ve ulus devletlerin
kurulusuyla birlikte kimlik, sosyal ve siyasal alanda daha ¢ok iizerinde durulan bir
kavram haline gelir. Batili bir¢ok diisiiniir, toplumsal yap1 icerisinde nerede yer aldig,
nasil olustugu, hangi unsurlar igerisinde gelistigi gibi sorular ¢ercevesinde kimligi
aciklamaya c¢aligirlar. Ancak yapilan ¢aligmalarda kimlik merkezi konumda olmaktan
ziyade daha ¢ok toplumsal yap1 igerisinde diger unsurlarla olan iligkileri ¢ercevesinde
ele almarak incelenir. Ozellikle sosyoloji ve psikoloji alaninda yapilan galismalarda
kimlik daha ¢ok toplum-birey iliskisi ekseninde ele alinir.

Toplum-birey iligkisini inceleyen Durkheim, “toplumun bireylerden degil,
bireyin toplumdan dogdugu” diisiincesiyle’® toplum-birey arasindaki iliskiyi
tiimdengelim bakis acistyla agiklamaya calisir. Bu bakis agisina gore toplum bir
biitiindiir yani tiimeldir ve onun pargalari olan bireyden yani tikelden daha 6nemli ve
anlamlidir. Toplum iginde yer alan bireye yonelik yapilacak agiklamalar bireyi anlamli
kilan, ona var olma imkdnm1 saglayan biitlinden yani toplumdan hareketle
yaptlmalidir,*

Toplumsal yasam igerisinde dayanigmayi olusturan ve insanlart kolektif
bilingle birbirine baglayan birtakim degerlerin, bireyin iradesi iizerinde belirleyici ve
bireyi harekete geciren bir rolii vardir. Bu toplumsal olgular Durkheim tarafindan

“moral yogunluk” olarak kavramsallastirilir. Bireysel istek ve arzularin toplumsal

*¥ Mehmet Anik, a.e., s. 21.

* Raymond Aron, Sosyolojik Diisiincenin Evreleri, Cev. Korkmaz Alemdar, Istanbul, Bilgi
Yayinlari, 1994, s. 228.

0 Mehmet Anik, Kimlik ve Cokkiiltiirciiliik, s. 23.
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sorumluluklarin istiine ¢ikarak “moral yogunlu”gu olusturan degerleri ve referans
cercevelerini yikmasi ve bunun neticesinde bireyin kendini anlamli kilan degerlerden
uzaklasmasi ve kopmasit Durkheim terminolojisinde anomi (kuralsizhik) olarak
adlandirilir.*" Toplumu énceleyen, bireyi edilgen bir varlik haline getiren bu bakis
acisinda, Durkeim’in i¢inde yasamis oldugu ¢agin getirmis oldugu toplumsal kaosu da
gdz 6niinde bulundurmak gerekir.**

Sosyolojik gelenek igerisindeki kimlik c¢aligmalarinda, George Herbert
Mead’n 6nciiliigiinii yaptig1 sembolik etkilesimcilik ¢ercevesinde ortaya atilan kimlik
kurami da olduk¢a Onemlidir. Bu anlayisa goére bireyler, toplumsal diinyalarini
cevrelerindeki nesneler, insanlar ve sembollere yiikledikleri anlamlarla kimliklerini
insa ederler.” Mead, bireyselligin gelisiminde bireyin kendisi ve kendi disindaki
diinya ile etkilesimin onemine vurgu yapar. Bu bakis agisina gore, birey toplumsal
iliskiler ve giindelik hayat akisi icerisinde edilgen degil, aktiftir ve kiiltiir, toplumsal
degerler ve normlar karsisinda irade ve biling sahibi bir varlik olarak kendisini ortaya

koyar.**

1.1. Kimlik Tiirleri

Uzerine yapilan tartismalar gdz oOniine alindiginda, kimlik kavraminin
taniminin zamana ve duruma gore degisiklik arz ettigi goriiliir. Yasanan sosyal ve
ekonomik gelismeler bir sekilde kimlik kavrami igerisinde kendine bir yer bulurken
bu durum sadece kimlik kavraminin taniminda degil tasnifinde de kendini hissettirir.
Modern yasam bicimlerinin toplumsal diizeyde hissedilmesiyle beraber birey,
geleneksel toplum diizeninden farkli olarak birgok kimligi biinyesinde barindiran bir
varlik haline gelir ve kimlik kavraminin degisik bicimlerde tasnifinin yapilmasini
zorunlu kilar. Ancak her tasnifin kendi igerisinde bir eksikligi de barindirmaya devam

ettigini belirtmek gerekir.

*! Nuri Bilgin, Sosyal Bilimler Kavsaginda Kimlik Sorunu, s. 71.
*2 Mehmet Anik, Kimlik ve Cokkiiltiirciiliik, s. 25.

* Mehmet Anik, a.e., s. 33.

*“ Mehmet Anik, a.e., s. 34.
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Kimlik kavrami sosyal bilimlerde ¢esitli yaklagimlarla degisik bigimlerde ele
alinir. Birey ve kisi 6zelliklerine 6nem veren yaklagimlar kimlik olgusunu daha ¢ok
“bireysel kimlik” veya “kisisel kimlik™ gibi terimlerle ele alirken toplumsal 6zelliklere
onem veren yaklasimlar "sosyal kimlik” ya da “kolektif kimlik” terimini kullanirlar.
Kimlikle ilgili ¢alismalarin ¢ogunda, kimlik daha ¢ok kolektif ve bireysel kimlik
basliklar1 anlatinda tasnif edilmektedir. Bu tiir bir tasnif kimligin temel 6zelliklerinden
biri olan farkliliklar1 (ve de benzerlikleri) yansitma yoniinii tam manasiyla
kapsamayacagi icin kolektif kimligi kendi igerisinde; etnik, dinsel, toplumsal cinsiyet
ve aydin kimligi olarak tasnif etmek miimkiindiir. Boylesi bir tasnif oOzellikle
geleneksel toplum yasantisindan modern yasam bi¢imine gecen Osmanli toplumu igin

oldukc¢a anlamli olacaktir.

1.1.1. Etnik Kimlik

XIX. ylizyilin ikinci yarisindan itibaren milliyetgi fikir akimlarmin Bati
toplumlarinda kok salmasiyla “etnisite” kavrami sosyal bilimler alaninda islevsel bir
anlam kazanir. Yunancada “halk” anlamina gelen “etnos” sdzciiglinden tiiretilmis olan
“etnisite” kelimesi, atalardan miras kalan, benzer gelenek gorenek ve kiiltiir yapisi
icerisinden geldigine inanan topluluklari ifade eder.* Bu kavram i¢in anlamsal agidan
miiphem ve belirsiz bir terim olan “halk” kavrami onerilse de, bir¢ok sozliikte “etnik”

46
kavrami yabanci anlamini tagir.

Etnisite kavramu, ilk¢i (primordial) ve aragsal olmak tizere iki farkli yaklagim
dogrultusunda ele almir.*’” ilk¢i yaklasima gore, milletler dogal ya da eski ¢aglardan
beri var olan yapilar olarak goriiliir. Din, dil ve gelenek gibi olgular, dogal ve stireklilik

icinde gelistigi icin bir baglilik duygusu meydana gelir ki bu da sosyal dayanisma

* Hakki Sekerbay, Kimlik Politikasi, Milliyetcilik, Etnisite Baglamimnda Avrupa'daki Ayrihkel
Hareketler ve Avrupa Birligine Olan Etkileri, Yaymlanmamis Yiiksek Lisans Tezi, Kayseri, Selguk
Universitesi, 2009, s.5.

* Anthony D. Smith, Uluslarin Etnik Kokeni, Cev. Sonay Bayramoglu; Hiilya Kendir, Ankara, Dost
Kitabevi, 2002, s.45.

*" Erol Kurubas, “Etnik Sorunlar: Ulus-Devlet ve Etnik Gruplar Arasindaki Varolussal iligki”, Dogu
Bat1 Dergisi, S.44, 2008, s.13.
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diistincesini ortaya c¢ikarir.®® Aragsalci yaklasim ise, etnisiteyi sosyopolitik yapilar
icindeki seckinlerin “siyasi iktidari ele gecirme ya da koruma miicadelelerinde
kullandiklar1 bir arag olarak ele alir.*’ Etnik kimlikler, siyasal toplumsal diizenin
ingasinda seckinlerin bireyleri harekete gecirmede kullandiklart bir nevi ideolojik bir

aygit islevi goriir.

Sosyal bilimler alaninda yapilan ¢aligmalarda etnisite, 1k ve wulus
kavramlarinin zaman zaman birbirilerinin yerine kullanildiklar1 goriiliir. Boylesi bir
kullanim, kavramlarin kendi anlam boyutlarinin diginda farkli anlamlar icinde
baglamsallasmasina neden olur.” Irk (race), genetik-biyolojik unsurlar iizerinden bir
benzerlik veya farklilik olarak agiklanir.’' Etnisite ise, daha ¢ok kiiltiirel, dilsel ve
toplumsal benzerliklerin bir arada bulundugu bir yapidir.”* Anlamsal diizlemde bu iki
kavram arasinda yasanan anlam karmasasini Taguieff, irk kavramini mesrulagtirma
cabasi olarak goriir. Ona gore etnisite, giiniimiizde savunulmasi zor hale gelmis 1rk
kavraminin imaj ve iceriginin genel kabuller igerisinde yumusatilarak bigim
degistirilmis halidir.”® Kellas’a gére ulus tarih, kiiltir ve ortak ata degerleriyle
birbirlerine baglt olduklarin1 diisiinen insanlarin teskil ettikleri bir insan
toplulugudur.” Anderson, bu baglamda ulusu hayal edilmis bir siyasal cemaat olarak
tanimlar.”> Bauman ise goriislerini, “millet basindan sonuna bir hayali cemaattir; o
ancak tiyeleri zihinsel ve duygusal olarak kendilerini oteki iiyelerinin ¢oguyla higbir
zaman Yyiiz yiize karsilagmayacaklari kolektif bir biinye ile “6zdeslestirdikleri”

miiddetce bir varlik olarak mevcuttur. Millet, hayali oldugu kadar, zihinsel bir

8 Umut Ozkirimli, Milliyeteilik Kuramlari: Elestirel Bir Bakis, Istanbul, Sarmal Yaynevi, 1999,
s.87.

* Umut Ozkiriml, a.e., s.129.

% Ahmet Yildiz, Ne Mutlu Tiirkiim Diyebilene: Tiirk Ulusal Kimliginin Etno-Sekiiler Sinirlari
(1919-1938), istanbul, iletisim Yayinlari, 2001, s.40.

*! Fredrik Barth, Etnik Gruplar ve Simrlan Kiiltiirel Farkliigin Toplumsal Organizasyonu, Cev.
Ayhan Kaya - Seda Giirkan, istanbul, Baglam Yayinlar1, 2001, s. 40.

32 Semra Somersan, “Babil Kulesi’nden Etnilerden Ulus-Devletlere”, Dogu Bat1 Dergisi, S. 44, 2008,
s. 87.

>3 Nuri Bilgin, Sosyal Bilimler Kavsaginda Kimlik Sorunu, s.55.

>* Ahmet Yildiz, Ne Mutlu Tiirkiim Diyebilene: Tiirk Ulusal Kimliginin Etno-Sekiiler Sinirlari
(1919-1938), 5.29.

> Benedict Anderson, Hayali Cemaatler: Milliyet¢iligin Kokeni ve Yayilmast, s.20.
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gerceklik” diyerek ifade eder.’® “Etnisite” ise, kusaktan kusaga gecen ve devlet
sinirlarina bagli olmayan, bazi siirekli davranislara sahip oldugu sdylenen kiiltiirel
birlikteligi kapsar.”’ Etnik kavrammm kiiltiirel anlamda bir siirekliligi ifade ediyor
olusu, ulus ile etnik grup arasinda ¢ok yakin bir ilisgkinin bulundugunu gosterir.
Tanimsal boyutta oldukca benzer ozellikleri igceren ulus ve etnik gruplar, pratikte
oldukea farkli bi¢imlerde sekillenirler. Etnik gruplarda bir {ilke ile olan baglar sadece
tarihsel ve sembolik olgular lizerinden olusturulurken ulusta bu bag, sembolik anlamin
Otesinde fiiliyata dontiserek siyasi bir nitelik tagir. Ayrica etnik gruplar,
memleketlerinin topraklariyla olusturduklart baglaryla fiziki bir iliski kurmak

zorunda degildir.”®

Anthony Smith, etnik grubu “ortak soy miti, tarih ve kiiltiirleri ile birlikte bir
teritorya ile 6zdeslesen ve dayamisma duygusuna sahip olan insan niifusu olarak’>’
tanimlar. Bu tanimlama g¢ercevesinde Smith, etnik kimligi belirgin kilan 6zellikleri
birka¢ madde iginde agiklamaya galisir. Bunlardan ilki etnik grubun kendine verdigi
bir isim olmalidir.”® Her etnik grup kendini diger gruplardan isimleriyle ayirarak
tamimlar. Isim, etnik grubun biitiin niteliklerini iginde barindan bir anlam
manzumesidir ki, bu adlandirmayla beraber etnik grup “hayali bir soy, farazi bir ecdat”
iizerinden ortak atalar1 olduguna inanmalidir. Ancak bu ortak ata inanci genetik
baglardan olusan bir yap1 olmak zorunda degildir. Bir soy miti etrafinda olusturulan
aidiyetlik duygusu birey ve gruplarin "kim oldugunu" tanimlay1p®' gegmisten bugiine
kadar gecirmis oldugu siireci yeknesak bir bi¢imde algilamasini saglayarak onu genis
bir ailenin iiyesi haline getirir. °* Bu etnik aidiyetin olusumunda grubun ortak ataya ait
tarihsel® bir bellek, “bireyleri cemaate baglayan bir ani zinciri”® olmalidir. Edebi

tirler agisindan anlati baghg: altinda toplanan masallar, efsaneler kulaktan kulaga

%6 Zygmunt Bauman, Sosyolojik Diisiinmek, Cev. Abdullah Yilmaz, Istanbul, Ayrint: Yayinlari, 2012,
s.190.

" Mehmet Anik, Kimlik ve Cokkiiltiirciiliik., s. 51.

> Anthony D. Smith, Milli Kimlik, Cev. Bahadir Sina Sener, Istanbul, Iletisim Yayinlari, 2004, s.71.
> Anthony D. Smith, Uluslarin Etnik Kokeni, s.57-58.

60 Anthony D. Smith, a.e., s.47.

%! Anthhony D. Smith, Milli Kimlik, s.43-44.

62 Akif Pamuk, Kimlik ve Tarih: Kimligin insasinda Tarihin Kullanimu, s. 56.

6 Anthony D. Smith, Uluslarm Etnik Kékeni, s.50

%4 Semra Somersan, Sosyal Bilimlerde Etnisite ve Irk, istanbul, Istanbul Bilgi Universitesi Yayinlari,
2004, s.31.
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aktarilarak gelecek kugsaklara miras olarak geger. Ortak tarih anlatis1 grup kimligini
gecmise baglayarak bugilinii anlamli kilar. Gegmis ile bugiin arasinda kurulan bag
esasen gelecegi de meydana getirecek bir anlamlar diinyasi olusturur. Boylece birey
“bugiin yasayan millettaslariyla degil, zaman ve mekandan bagimsiz olarak ge¢miste
yasamis ve gelecekte yasayacak tiim millettaglariyla ve onlarin san ve serefleriyle

6zdeslestirir.”®

Bunlarla beraber, etnik grubun paylastigi bir kiiltiir diinyas:
olmalidir.®® Hall’m ifadesiyle kiiltiir, sosyal eylem ve katilim neticesinde ortaya ¢ikan
dil, din, yasa, orf ve adetler, kurumlar, giyim kusam, miizik, mimari tarz ve yemekler
gibi maddi ve manevi unsurlardir. © Bu bahsedilen unsurlarin hayat bulabilmesi
acisindan, etnik grup orada yasiyor olsun olmasin, belli bir toprak pargasina baglilik
hissetmesi gerekir.”® Yukarida bahsedilen unsurlarm bir araya gelmesiyle birey grup
ile bag kurar ve bir aidiyet bilinci etrafinda dayanisma duygusu ierisine girer.”” Ancak
Smith, bu 6zelliklerin tiimiiniin etnik kimliklerde bir arada bulunmasi zorunlulugu
olmadigini, etnik kimligin icinde bulundugu sartlara gore yukarida vurgulanan

unsurlarin bazilarinin 6ne ¢ikarak diger unsurlardan daha baskin olabilecegini ifade

0
eder.’

Etnik kimlikte, toplumsal diizen igerisindeki grup iiyelerinin kendilerini diger
gruplardan ayirt eden; ortak sembolik, diisiinsel ve normatif 6geler; kusaklar boyunca
onlar1 bir arada tutan adetler ve toreler; ortak olarak sahiplenilen, onlar1 diger
halklardan ayiran duygular ve tavirlar bulunur.”' Aidiyet duygusunu meydana getiren
bu olgular grup iiyeleri arasinda kimliksel diizeyde bir bag olustururken gruplar
arasindaki farklarin derinlesmesine neden olabilir. Bilgin, etnik kimligin bu
ozelliginden hareketle sosyal ve politik diizlemde toplumdaki ayriliklar: olusturan
sosyo-ekonomik diizey, yas, cinsiyet, din gibi unsurlar1 ortadan kaldiran bir etkiye

sahip oldugunu belirtir.”* Bagka bir ifadeyle toplumsal diizeyde yasanmasi muhtemel

65 Ahmet Yildiz, Ne Mutlu Tiirkiim Diyebilene: Tiirk Ulusal Kimliginin Etno-Sekiiler Sinirlari
(1919-1938), s. 28.

% Anthony D. Smith, Uluslarm Etnik Kokeni, s.51.

7 Mehmet Anik, Kimlik ve Cokkiiltiirciiliik, s. 36.

% Anthony D. Smith, Uluslarmn Etnik Kokeni, s.53.

% Anthony D. Smith, a.e., s.55.

7 Anthony D. Smith, a.e., s.57.

" Anthony D. Smith, a.e., s.134.

7 Nuri Bilgin, Sosyal Bilimler Kavsaginda Kimlik Sorunu, s. 57.
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ayrigmalar, etnik kavraminin kusatici anlayisi igerisinde bertaraf edilir. Etnik kimligin
bu ozelligi, 6zellikle ulus devlet insasinda toplumsal diizeyde bireylerin belli bir
istikamette hareket etmelerinde itici bir kuvvet olarak gbrilir.”” Anderson,
toplumlarin belli mefkure iizerinde hareket etmelerini, cemaatin yani etnik tabir
edilebilen gruplarin meydana getirmis olduklar1 derin ve yatay yoldaslik duygusunun

etkili oldugunu ifade eder.’

Kimlik yap1 itibariyle birbirine zit olan benzerlik ve farkliligin birlesimine
dayanir. Ben’in disindakilerle ortak yonlerin 6ne ¢ikmasiyla sekillenen kimlik
benzerlige dayanirken diger yandan ben disindakiler arasindaki essizlige ve tekillige
vurgu yapilmas: da farkliliga dayanir. Her bireyin gerek ekonomik gerek sosyo-
kiiltiirel diizlemde farkli bir yasantis1 vardir. Bu yasamsal diizeyde goriilen farklilagsma
neticesinde her birey farkli bir kimligin tastyicist durumundadir.”” Etnik kimlik,
bireyin i¢inde bulundugu gelip gecici ve kararsiz tutum, algi ve duygularla sekillendigi
icin, donem ve duruma gore de degisiklik gdsterir. Bu durum, etnikligin iktidar
miicadelesi i¢cinde olan odaklar i¢in toplumlar1 harekete gegiren bir ara¢ haline
gelmesine neden olur.”® Smith de benzer bir bigimde, etni kavramini etki alanlarini,
orgiitlenme bicimlerini ve grup igi iligkilerini dikkate alarak iki tipe ayirir. Bunlardan
ilki “yatay etni” tipidir. Yatay etni, ¢ogunlugu aristokrat ve yiiksek din adamlari
tarafindan olusturulan zaman zaman biirokratlar, yiiksek askeri gorevliler ve zengin
tiiccarlarin da dahil oldugu bir tiptir. Bu etnik olugum bir taraftan toplumsal olarak {ist
tabakay1 temsil eden seckinler grubuyla siirlandirilirken diger taraftan komsu yatay
etnilerin iist basamaklariyla sik sik yakin baglar kurarak cografi olarak yayilma egilimi
icerisindedir. Etnik sinirlarin gevsek oldugu bu etni tipinde, ortak etniklik duygusu
ekseriyetle, statiisii yliksek bir tabaka ve yonetici sinifin olusturdugu aristokratik soya
baglhidir.”” “Dikey” etni” tipi ise, kent kokenli, ticaret yapan ve zanaatgilardan olusan
bir yapidir. Siyasi ve idari yonetici katmani kentin varlikli ve giiclii gruplari tarafindan

olusturulur. “Yatay etni’den farkli olarak daha yogun, tiimlesik iliskilerin var oldugu

7> Anthony D. Smith, Milli Kimlik, s.35..

™ Benedict Anderson, Hayali Cemaatler: Milliyet¢iligin Kokeni ve Yayilmast, s.22.
> Mehmet Anik, Kimlik ve Cokkiiltiirciiliik, s, 21.

7% Anthony D. Smith, Milli Kimlik, s.41.

7 Anthony D. Smith, a.e., 5.90.
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“dikey etni”de, disaridan gelecek tehditlere karsi etnik bag dislayici tiirdedir. Bu

sebepten dolay dikey etni’de dinsel, hatta misyoner niteligi siklikla goriiliir.”®

Etnik kimligin olusumunda, 6zellikle dini unsurlar oldukga etkilidir. Smith,
etnik ve dinsel kimligin benzer kiiltiirel siniflama 6l¢iitiinden meydana geldigini; cogu
zaman ¢akistigini1 ve birbirlerini gii¢lendirdigini dile getirerek tek tek ya da birlikte
giiclii cemaatleri harekete gegirebilecek veya besleyebilecek”” potansiyele sahip

oldugunu belirtir.

1.1.2. Dini Kimlik

Temelde din kavrami inanglar, semboller, degerler ve uygulamalar sistemi
olarak anlasilan goriisler ile insanin varolus kavgasi ve nihai mukadderatiyla
ilgilenmek gibi genis bir anlam boyutunu kapsayan bir igerige sahiptir.** Kavramin
icerdigi bu anlam genisligi, dini kolay tarif edilen bir olgu olmaktan c¢ikararak
yaklasim bicimlerine gore degisik tanimlamalarin yapilmasina neden olur. Bu
sebepten dolay1 sosyolojisi literatiiriinde, din tanimi1 kategorik olarak iki bicimde ele
alimir. Bunlardan biri, substantif (6zsel) tanimlar, digeri ise islevsel tanimlardir.
Substantif tanimlarda, din ilahi, kutsal, askin, fizik 6tesi anlam ve degerler biitiinii
olarak goriilir. Din kavrami o6zcli bir yaklasimla esas olgular iizerinden
degerlendirilirken dinin igerigi ve gayr-i dini olgular belirlenerek ne oldugu tespit
edilmeye calisilir.®' Islevsel tanimlarda din, formel &zellikler gercevesinde ele
alinirken dinin birey ve toplum hayatinda hangi islevleri gordiigii iizerine yogunlagilir.
Islevselci din tanimlari, substantif tammlarin din olarak belirledigi biitiin inanglar1
kapsadig1 gibi yaratici kavramini icermeyen, sosyal biitiinlesmeyi saglayan Maoizim,
hiimanizm, ruhguluk gibi bireysel, ideolojik diisiince ve davranis tarzlarini da

icermektedir.*” Dinin toplum iizerinde islevsel konumunu inceleyen Durkheim, dinin

8 Anthony D. Smith, Uluslarin Etnik Kokeni, s.110.

7 Anthony D. Smith, Milli Kimlik, s.23.

% Vahap Tastan, Degisim Siirecinde Kimlik ve Din, Kayseri, Kayseri Biiyiiksehir Yaymlar1, 1996,
s.12.

¥ Ejder Okumus, Toplumsal Degisme ve Din, istanbul, insan Yaynlari, 2012, 5.56.

82 Ejder Okumus, a.e., s.62.
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bireysel bir siire¢ olmaktan ziyade daha ¢ok toplumsal bir islev tasidigini belirtir. Ona
gore, dini sembollerin temel iglevi birey ile toplumun diger tliyeleri arasinda bir baglilik
ve dayanigsma duygusu olusturmasidir. Din bu iglevi ile sosyal dayanigsmanin incelmis
bir halidir.** Bu baglamda Berger de, dinin 6nemli islevlerinden birisini, degisik
toplumsal olaylar karsisinda bireye nasil bir tutum ve tavir takinacagi konusunda
zihniyet ve ideoloji kazandirmasi olarak goriir.** Bireyin dinin kendisine kazandirmis
oldugu zihniyet ve ideolojiyle diinyevi olaylar karsisinda belirli bir pozisyon alarak
kendini konumlandirmasi, dis alemin par¢alanmaz bir biitiin icinde din zaviyesinden
tanimlanmasini gerektirir. Bunun yaninda Serif Mardin’in de belirtigi gibi, din insanin
maddesel boyutunun disinda geliserek anlamlandiramadigi kimi seylere getirdigi
izahlarla bireye giiven duygusu verir. * Bu giiven duygusu bireysel diizlemde insanin
anlamlar diinyasinda bosluk birakmayacak sekilde doldurarak diizensizlige, bunalima,
acziyete ve umitsizlige® karsi bir koruma alani olusturur. Zihniyet baglaminda ve
ideolojik anlamda bireyin dig diinyayla olan iliskisi sosyal kontrol sistemi igerisinde
gerceklesir. Din olgusu, dinsel deger diinyasina uygun bir bi¢imde karakterini 6ne
cikaran bireye, sosyal diizenin norm ve degerlerini ve toplumsal rolleri kabul edilebilir
gostererek sosyalizasyonunu gerceklestirir. Dinin sosyal kontrol giiciine isaret eden
bu durum, toplum iiyelerinin sosyal/siyasal diizenin kural ve diizen sinirlar1 dahilinde

kalmasini saglar.®’

Toplumsal diizeyde dine duyulan saygi aslinda otoriteye karsi olan hiirmetin
neticesinde sekillenir. Otoriteye saygi prensibini Radcliffe-Brown bagimlilik iliskisi
icerisinde agiklar. Ona gore, tim dinler bireyde bir tiir ¢ift yonlii bir bagimlilik
duygusu yaratir ve birey toplumsalligini da bu bagimlilik iliskisi i¢erisinde gelistirir.
Cift yonli bagimlilik iligkisinden kasit bireyin kendi toplumunun dinsel tdrenlerinden

hem bir sey beklemesi hem de onlardan cekinmesidir.*® Bu agidan din ve dinsel

%3 Elizabet Ozdalga, “Din Din midir Yoksa Baska Bir Sey midir? Dinsel Fenomenleri Indirgeyici
(Rediiksiyonist) Yaklagimlarin Bir On Elestirisi” Islimi Arastirmalar, C.III, S.2, 1989, s.33.

* Peter L. Berger, Dinin Sosyal Gercegi, Cev. Ali Coskun, Istanbul, Insan Yayinlar1, 1993, s.89.

% Serif Mardin, Din ve ideoloji, istanbul, iletisim Yayinlari, 2011, s. 62.

% Yiimni Sezer, Islam’m Sosyolojik Yorumu, Istanbul, Birlesik Yayinlari, 2000, s.38.

%7 Ejder Okumus, Toplumsal Degisme ve Din, s.74.

% Serif Mardin, Din ve ideoloji, s.49.
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torenler toplum dayamsmasmi kuvvetlendiren birer araglardir.*”  Antropolojik
yaklasimlarda din, bir kiltiir sistemi olarak degerlendirilerek insanin varligini
olusturan temel sartlarin1 ifade eden sembolik form ve eylemlerin toplami olarak ifade
edilir.”® Sembolik form ve eylemler bu bagimlilik iliskisi icerisinde toplumsal bir
varlik haline gelerek kendisine bir anlamlar diinyas: insa eder. Dinin bu kiiltiirel

ozelligi bireyin sosyallesmesini saglayan en 6nemli unsurlardan biri haline gelir.”!

Toplumsal yasam igerisinde bireyleri biitiin vechesiyle kusatacak kadar
kapsamli bir kolektif kimligin var olabilmesi, sinif ve ekonomik ¢ikara dayali kimlik
anlayisinin diginda, tamamen farkli bir kimlik anlayisiyla miimkiindiir. Boylesi genis
kolektif kimlikler, daha smirli kimlik birimlerini etkisizlestirerek islevsiz hale
getirebilirler.”” Bu agidan dini kimligin, gerek kapsayiciligi gerekse de meydana
getirdigi anlamlar diinyasinin yogunlugu diger kimliklerle kiyaslandiginda farkli bir

yerde konumlanir.

Din sosyolojisi alaninda yapilan ¢aligmalarda dini kimlik kisisel ve sosyal
olmak {tizere iki farkli boyutta ele alinir. Kisisel dini kimlikler, bireyin dinsel inang
sistemi ve birey-yaratict arasindaki iliski neticesinde gelisirken sosyal dini kimlik
bireyin kendi varligmin disindaki dis diinya ile iliskisi ve bir gruba mensubiyeti
icerisinde sekillenir.” Dini inang ve ritiieller kimliksel diizlemde birey ve gruplar i¢in
birer kimlik kaliplart meydana getirirler. Insanlar bu kalip hiizmesi igerisinde ontolojik
anlamda kendisini konumlandirarak hayat: anlamli kilmaya ¢alisir.”* Niliifer Gole’nin
de ifade ettigi gibi sosyal yasam igerisinde dinin sagladig1 sembolik davranis kaliplari
bireyin kimlik kazanmasina, toplumsallagmasina ve diger toplum bireyleriyle iletisime

. 95
gegmesine yardimci olur.

% Sulhi Donmezer, Sosyoloji, Ankara, Savas Yayinlari, 1982, s.258.

%0 Vahap Tastan, Degisim Siirecinde Kimlik ve Din, s.12.

! Unver Giinay, Erzurum Kenti ve Cevre Koylerinde Dinsel Hayat, istanbul, Dergah Yaynlari,
1999, s. 159.

%2 Anthony D. Smith, Milli Kimlik, s.20.

% Ayse Zisan Furat, islim Toplumunda Kimlik Olusumu ve Dini Egitimi, Konya, Yediveren Kitap,
2013, s.34.

* Hayati Hokelekli, Din Psikolojisi, Ankara, TDV Yay., 1993, s. 110.

%% Niliifer Gole, Melez Desenler: islim ve Modernlik Uzerine, Istanbul, Metis Yayinlari, 2011, s.29.
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Din, bireye kimlik kazandirdig1 gibi, grup ve toplumlara da kimlik kazandirir. Bu
cergevede milli kimliklerin olusumunda din 6nemli bir iglev goriir. Smith, dini ve etnik
kimliklerin belli agilardan benzer kiiltiirel siniflamalar icermesinden dolay1 ¢ogu
zaman birleserek birbirlerini giiclendirdikleri gibi tek tek ya da birlikte bir toplulugu
harekete gegirebilecek giice de sahip olduklarini dile getirir.”® Bu agidan din, kendisine
inananlarin olusturmus oldugu grubun gelenek, gorenek ve ritiiellerini; dinin getirdigi
deger, inang ve ritlielleriyle birlestirerek topluma bir milli kimlik kazandirir. Bu kimlik
bilincinin sekillenmesinde etkin olan kiiltlirel degerlerin gelecege tasinmasinda din
onemli bir islev goriir. Dini ayinler, ibadetler, dinl kurumlar ve din orgiitliniin elinde
olan egitim sistemi kiiltiiriin korunmas1 ve aktariimasinda 6nemli gorev iistlenirler.”’
Bunun yaninda din toplumsal yap1 ve degerlerin belli bir oranda degisime ugrasa da
bir sekilde yeniden iiretilmesini saglar. Ancak bu yeniden iiretim bi¢imi i¢inde bulunan

dénemin sartlar géz oniinde bulundurularak zaman iginde revize edilir.”®

1.1.3. Aydin Kimligi

Osmanli devletinin Bat1 ile siyasi ve ekonomik anlamda tarihinin higbir
doneminde goriilmedigi kadar yakin iligki igerisinde olmaya baglamasi toplumsal
anlamda etkilesimin Oniinii agar. Bu baglamda XX. yiizyilda yogun bi¢imde baslayan
terclimelerle Tiirkgeye giren aydin kavraminin tasimis oldugu tarihsel arka planin
degiskenligi ve kiiltiirel anlamda her topluma gore farklilik géstermesi bu kavram igin
ortak bir tanmmu imkansiz kilmaktadir.” Ayrica sosyal bilimler alaninda “aydin”
kavramini tanimlamaya yonelik tesebbiisler kullanilan yonteme ve bakis agisina gore

kavramun degisik bigimlerde ele alinmasina neden olur.'®

Tiirkiye’de sosyal bilimler alaninda yapilan calismalarda aydin kavramu,
entelektiiel, miinevver karsitligiyla birlikte ele alinir. Serif Mardin bu baglamda gerek

aydin gerekse onun geleneksel kullanimi olan miinevver sozciiklerini, yeni sekillenen

% Anthony D. Smith, Milli Kimlik, s.23.

°7 Davut Dursun, Yénetim-Din iliskileri A¢isindan Osmanh Devletinde Siyaset ve Din, Istanbul,
Isaret Yayinlari, 1992, s.42.

%% Serif Mardin, Din ve ideoloji, s. 63.

% Necdet Subasi, Tiirk Aydinin Din Anlayis, istanbul, Yap1 Kredi Yay., 2000, s.37.

1% Murat Belge, “Tarihi Gelisme Siirecinde Aydinlar” Cumhuriyet Donemi Tiirkiye Ansiklopedisi,
C.1, Haz. Miicteba Ang (ve 6te.), Istanbul, Iletisim Yayinlar1, 1983, s.122.
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Tiirk kiiltiiriiniin disinda yapilan kavramsallagtirmalar oldugundan dolayr anlamsal
boyutta baz1 sikintilar tasidigini belirtir. Ozelikle Bat1 toplum tarihi icerisinde bigim
kazanan intellectuel- intellectuals, intelligentsia, literati ve les clercs gibi ayrintili
kavramlarin “aydin” kavrami i¢ine sigdirilma cabasi bu kavramlarin farkli anlam

boyutlarinin gz ardi edilmesine yol acar.'"'

Tiirkgede kullanildig: bi¢imiyle entelektiiel kavrami, Latince “akil ve idrakle
baglantili” manasina gelen intellectualis kelimesinden tliremektedir. Akil ve idrak
baglantis1 igerisinde entelektiiel, soyut alanda yer tutan ve mevcut fikirler ve
diisiinceler ile hesaplasma igerisinde olan bir kimsedir. Aydin ise, Fransizca “bilgi
edinme ve egitim yoluyla zihni aydinlanmis kisi anlaminda” éclairé sifatindan
tiiretilirken'®” bu kavramun karsilig1 olarak Tanzimat déneminde miinevver kullanilir.
1890°da yayinlamis Redhouse sdzliigiine gore miinevver kelimesi Ingilizce olarak

103

“lighted up, illuminated” olarak tanimlanir. Semsettin Sami’nin Kamus-1

194 Bat1 dillerinin

Tiirki’sinde ise “parlatilmis, tenvir olunmus” bi¢imiyle ifade edilir.
birebir aktarimini ifade eden miinevver kelimesi de, Tanzimat doneminde “okumus”,
“bilgi sahibi”, “kiiltiirli” kisi olarak yiiksek mevkilere gelmis kisiler i¢in kullanilan bir
sifat halini alir.'” Bu cercevede aydn kavrami, bilgi edinme yoluyla daha genis

ozellikleri ile toplumun ¢ogundan ayrilan kisiyi ifade eder.'®

Max Weber toplumsal islevlerini g6z 6niinde bulundurarak aydinlar bir kiiltiir
cemaatinin liderligini Ustlenen ve bu liderligin getirdigi misyonla ulusal degerler
sistemi iiretmeyi Onceden kararlastiran bir grup olarak goriir.'”” Edward Shils,
aydinlart “kabul gérmiis normlar1 idame ettirenler” ve “kabul edilmis normlara
meydan okuyanlar” olarak ikiye ayirir. Aydin ile siyasi otorite arasindaki miicadele

anlayis1 lizerine oturmus olan bu diisiinceye gore aydinin giice olan mesafesi ahlakinin

"1 Serif Mardin, Tiirkiye’de Din ve Siyaset, Istanbul, iletisim Yayinlari, 1991, 5.255-256.

192 Mehmet Ali Kiligbay, “Tiirk Aydimin Diinyasini Anlamak”, Tiirk Aydim ve Kimlik Sorunu, Haz.
Sabahattin Sen, Istanbul, Baglam Yayinlari, 1995, s.175.

103 By Sir James W. Redhouse, Turkish and English Lexicon, Istanbul, Cagr1 Yayinlari, 1978, s. 2015.
104 Semsettin Sami, Kamus-1 Tiirki, Dersaadet, Ikdam Matbaas1, 1317, s.1422.

' Dogan Ozlem, “Felsefe Gelenegi ve Aydimimiz” Tiirk Aydim ve Kimlik Sorunu, Haz. Sabahattin
Sen, Istanbul, Baglam Yayinlari, 1995 5.208.

1% Necdet Subasi, Tiirk Aydinn Din Anlayisi, istanbul, Yap: Kredi Yay., 2000, s.45.

""" Dogan Giirpinar, Tiirkiye’de Aydmnlarin Kisa Tarihi, istanbul, Etkilesim, 2013, 5.22-23.
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ve sorumlulugunun geregidir.'”® Seymou Martin Lipset, aydim Weber’in kiiltiirel
onciiliik baglantist icerisinde “kiiltiirli, yani insanligin sanatsal, bilimsel ve ilahi

istihsallerini tireten, dagitan ve tatbik eden” kisi olarak tanimlar.'”

Gramsci aydini, toplumlarda gordigi islevlere gore geleneksel aydin ve
organik aydin olarak iki temel kategoriye ayirir. Geleneksel aydin, profesyonel
anlamda sanatla, bilimle, kiiltiirle ugrasan ve hayatin1 bu ugraslar neticesinde kazanan
kisidir. Toplumun seckinci elit tabakasini temsil eden bu aydin tipinin toplum
nezdinde popiilaritesi vardir. Organik aydin ise toplumda bilinirlik izerinden bir deger
tagimasa da, asil onemli islevi goren aydin tipidir. Sinifsal anlamda st bir kimlik
kazanim saglayamayan 6gretmen, tornaci, avukat gibi meslek gruplari igerisinde olan
organik aydinlarin, bagl bulundugu sinifin diisiince ve 6zlemlerini yonlendirmesi

beklenir.'°

Watt, toplumsal fonksiyonlarindan hareketle aydinlar1 niteliklerine gore
iic ayr1 tipoloji altinda inceler. Bunlar sirasiyla vasita olan aydin, sistemlestiren aydin,
sezgici aydin tipinden olugmaktadir. Vasita olan aydin, ¢evremizi inceleyerek cevre
iizerinde kontroliimiizii saglayan miispet bilim insanidir. Sistemlestiren aydin ise,
filozoflar, ilahiyat¢1, hukukcu, hatta belli olaylarda zimnen var olan kurallar1 ortaya
cikaran tarihgileri igerir. Sezgici aydin ise, toplum tarafindan kabullenilmis degerler
ile bu degerlerin realitedeki esaslariyla ilgilenen kisidir. Ancak bu aydin tipolojileri

birbirlerinden farkli olmalarina karsin yalin ve saf halde bulunmalarma nadiren

111
rastlanir.

Yukarida verilen tanimlar ve tipolojiler 151ginda aydin kimliginin olusumunda
hangi kistaslarin gegerli oldugunu belirtmek olduk¢a Onemlidir. Taner Timur,
kapitalist sistem iiretim bigimlerinin degismesi neticesinde ortaya ¢ikan “yeni aydin”
tipinin kimligini belirgin kilan unsurlarin basinda 6zgiirliik ve hosgorii geldigini

belirtir. Kimliksel diizlemde de aydinin varlig1 6zgiirliik ile miimkiin olabildigi i¢in

108
109
110

Dogan Giirpinar, a.e., s.23.

Dogan Giirpinar, a.e., s. 23.

Murat Belge, “Tarihi Gelisme Siirecinde Aydinlar”, Cumhuriyet Donemi Tiirkiye Ansiklopedisi
s.125.

o, Montgomery Watt, Miisliiman Aydin: Gazali Hakkinda Bir Arastirma, Cev. Hanifi Ozcan,
Samsun, Etiit Yayinlari, 2003, s.14.
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onu savunmak zorundadir. Bu baglamda Taner Timur’un da belirttigi tizere 6zgiirligi

olmayan bir aydin otoritenin katibi ve kapikulu olarak kalmaya mahkumdur.' ">

Julien Benda, aydinlar1 bu diinyaya ait olmayan edebi hakikat ve adalet
standarthiginin Onciiliigiinii yaptiklari i¢in bir tiir ruhban smifi i¢inde degerlendirir.
Gergek aydin “faaliyetleri temelde pratik amaglarin yerine getirilmesine dayanmayan
sanat, bilim veya metafizik diisiinceden zevk alan herkesi, kisacast maddi olmayan
avantajlar saglama pesinde olan ve dolayisiyla belli bir anlamda ‘(b)enim yurdum bu

»!1> By baglamda aydin kimligi otorite karsisinda

diinya degildir’ diyebilen kisidir.
dogrular1 savunan, hig¢bir diinyevi giicii elestirmekten geri durmayan, cesur ve 6fkeli

bir mizag tlizerine insa edilir.

Aydin kimligi lizerine ¢alisan diger 6nemli isimlerden biri olan Edward Said
de, aydin1 belli bir kamu adina goriisii, tavri, felsefeyi ya da kaniyr temsil etme,
cisimlestirme, ifade etme yetisine sahip bir birey olarak goriir. Temsil edici bir kisi
olarak aydin diisiincelerini her tiirlii engele ragmen yazarak, konusarak, medya
organlarma ¢ikarak ifade etmeli; bunu yaparken dinleyici kitlesine 6ziinde sikinti

verici, aykiri olsa da fikirlerini dile getirmelidir."'"*

Bu kertede Osmanli diigiin diinyasinda tartisilan aydin kimliginin, olaylara
elestirel bakabilme kapasitesi iizerinden sekillendigi iddia edilebilir. Boylesi bir
yaklasim aydinin konulara, olaylara, topluma daha biitiinciil bakabilmesine olanak
saglarken olgular arasinda neden-sonug iligkisi kurarak olabildigince gercegin su
yiizline ¢ikmasini ve bu gergeklik {izerinden inga edilen bir entelijansiyanin varligina
duydugu arzuyu gozler oniine sermesine etki eder. Boylece aydin, bir bilim insani
hassasiyeti igerisinde meseleleri ele alirken gelecek nesillerin diislin diinyasina bir 6n

hazirhik yapmasina katki sunar.' "

112
113

38.

114

Taner Timur, Osmanh Kimligi, Istanbul, Hil Yayinlari, 1986, s.21-22.
Julien Benda, Aydinlarin Thaneti, Cev. Cem Soydemir, Istanbul, Dogu Bat1 Yayinlari, 2006, s.37-

Edward Said, Entelektiiel: Siirgiin, Marjinal, Yabanci, Cev. Tuncay Birkan, Istanbul, Ayrint:

Yayinlari, 1995, s.28.
'3 Erol Giingor, Sosyal Meseleler ve Aydinlar, istanbul, Otiiken Yayinlari, 1993, 5.254-255.

25



1.1.4. Toplumsal Cinsiyet Kimligi

Toplumsal yasam igerisinde belirlenmis cinsiyet kaliplar1 {izerinden kadin ve
erkegin kendileri icin bigilen farkli o6zellikleri, davranislari ve gorevleri yerine
getirmeleri beklenir. Yiizyillar icerisinde cinsler arasinda sinirlarin kalin ¢izgilerle
belirlendigi bdylesi bir yapi, donemin sartlar1 géz 6niinde bulundurularak devaml
yeniden iiretilir. XX. yiizyilin ikinci yarisindan itibaren cinsiyet ve toplumsal cinsiyet
rollerini merkeze alan akademik ¢alismalar kadin ve erkek cinsiyetlerinin bireysel ve

toplumsal alanda nasil temsil edildigi tizerine yogunlasir.

Cinsiyet kavrami genel anlamda biyolojik olarak canl tiirlerindeki farkli iki
cinsi, disi ve erkegi ifade ederken Tiirk¢e’de “cins” kelimesi farkli anlam bigimlerinde
kullanilir. Osmanlicada “cins” 11k, tiir, familya karsiligidir; beseri alanda ise daha ¢ok
irk, kavim ve millet kavramlarini karsilar. Glinlimiiz Tiirk¢esinde “cins” soy, kok, tiir,
familya anlamlarinin korunmasina karsin, irk, millet, kavim anlamlari pek akla
gelmez. Cins kelimesinin erkeklik ve disilik ifade etmesi olduk¢a yenidir. Kelimeden
iiretilen cinsiyet kavrami biyolojik olarak disiyi ve erkegi ifade etmekle beraber beseri
alanda sosyal ve kiiltiirel anlamda insan cinslerini de ifade etmek {izere kullanilir.
Tiirkgede oldugu gibi yakin zamana kadar Bati dillerinde de biyolojik olan cinsi,
toplumsal ve kiiltiirel cinsiyeti ifade etmek lizere farkli kavramlar mevcut olmadigi
gibi ihtiya¢ da hissedilmez. Ciinkii biyolojik cinsiyet ile ona dayandirilarak insa edilen

toplumsal-kiiltiirel cinsiyet birbirinden ayrilmaz bir yap1 olarak goriilmektedir. ''®

Gilintimiizde konuyla ilgili yapilan ¢aligmalarda cinsiyet ve toplumsal cinsiyet
kavramlar1 farkli bicimlerde ele almir. Ingilizcede cinsiyet igin (sex); toplumsal
cinsiyet i¢in (gender) terimleri kullanilir. Ancak bu iki kavramin bati literatiiriinde
bazen birbirlerinin yerine ve ¢ogu zamanda farkli anlamlarda kullamildig1 gériiliir.'"”
Ama yine de cinsiyet rollerini merkeze alan tartigmalarda iki kavram arasindaki fark
daha vurgulanir haldedir. Gordon Marshall, bu iki kavramin farkin1 Ann Oakley"ten

alintilayarak soyle aciklar: "Cinsiyet (sex) biyolojik erkek-kadin ayrimini anlatirken,

116
117

Mualla Tiirkone, Eski Tiirk Toplumunun Cinsiyet Kiiltiirii, Ankara, Ark Yayinevi, 1995, s.6-7.
Judith Butler, Cinsiyet Belasi: Feminizm ve Kimligin Altiist Edilmesi, Cev. Basak Ertiirk,
Istanbul, Metis Yayinlari, 2014, s.9.
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toplumsal cinsiyet (gender) erkeklik ile kadinlik arasindaki buna paralel ve toplumsal

118 . ) ) )
"*® Konu tizerine derinlemesine analiz

bakimdan esitsiz boliinmeye gonderme yapar.
yapan isimlerden birisi olan Joan Scott ise toplumsal cinsiyet kavramini cinsler
arasindaki iligkinin toplumsal olarak Srgiitlenmesi olarak tanimlar.'" Scott’un altini
cizdigi tizere cinsiyet temelli kimlik algisinda kimligin ingasinda toplumsal olgular
oldukga belirleyici bir yer tutar. Radikal feminizmin Onciilerinden olan Simnone de

Beauvoir’in 1949’da “kadin dogulmaz, kadin olunur”'*’

sOzleriyle kadinlar ve
erkekler arasindaki farklarin biyolojik olmaktan ziyade toplumsal form bigimleriyle
sekillendigini vurgulamasi sosyolojik ve psikolojik anlamda kadin ve erkek

kimliklerinin nasil insa edildigi meselesini goriiniir kilar.

Judith Lorber ise, toplumsal cinsiyet kavramini “insan bulusu olan sosyal bir
kurum” olarak tanmmlar.'”' Cinsiyet nosyonunun kurumsal bir diizlemde ele
alinmasina deginen Lorber, toplumsal cinsiyet olgusunun ideoloji, aile, politika gibi
temel sosyal organizasyonlar i¢erisinde mesrulastirilarak bireye dayatilmasina dikkati
cekmektedir. Cinsiyet Belas: adli g¢alismasinda toplumsal cinsiyet meselesini
performatif kimlikler iizerinden ele alan Judith Butler ise, toplumsal cinsiyeti, glinliik
yasam igerisinde gerceklesen siradan, bireysel bir eylem olarak ele alir. Butler, 6zne,
iktidar, toplumsal cinsiyet ve cinsiyet gibi biitiin kavramlarin performatiflik kuramiyla
her tiirlii sabitlesme ve normatif dayatmanin tersine g¢evrilebilecegini ve bunun da
stirekli tekrarlarla devam etmesi gerektigini savunur. Ciinkii biitiin kavramlar kiiltiirel
iretimin bir sonucudur ve dolayisiyla biitiin cinsiyet kavramlari, modernitenin
kurguladigi ikilige dayali bir toplumsal cinsiyet kurmak adma politik amagla

kullanilmaktadir.'?

"8 Gordon Marshall, Sosyoloji Sézliigii, Cev. Osman Akinhay; Derya Komiircii, Ankara, Bilim ve
Sanat Yayinlari, 2009, s.98.

19 7. W. Scott, Toplumsal Cinsiyet: Faydah Bir Tarihsel Analiz, Cev. A. Tung Kilig, Istanbul, Agora
Yayinlari, 2007, s.3.

120 Aksu Bora, Kadmnlari Smmfi: Ucretli Ev Emegi ve Kadin Oznelliginin insas1, istanbul, iletisim
Yayinlari, 2005, s.37.

"2 Lale Kabaday1, “Toplumsal Cinsiyet ve Film: 90'h Yillarda ABD-ispanya -Hong Kong ve Tiirk
Sinemasinda Uretilen Filmlerde Toplumsal Cinsiyet Olgusunun Feminist Yaklasimla

Incelenmesi” Yaymlanmamis Doktora Tezi, izmir, Ege Universitesi, 2004, 5.67.

122 Judith Butler, Cinsiyet Belasi: Feminizm ve Kimligin Altiist Edilmesi, s.18.
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Bu bi¢imde kadin ve erkek cinsiyetleri yiizyillar boyunca toplumun belirlemis
oldugu norm ve bigimler igerisinde denetlenirken her donemin sartlarina gore de
yeniden iretilmektedir. Toplumsal kurumlarin isleyis bi¢imleri dikkatle
incelendiginde cinsiyet baglaminda “Kadinlik” ve “Erkeklik” rolleri kurumlarin giic
ve iktidar iligkilerinde 6nemli bir yerde durmaktadir. Bu baglamda “Erkeklik” denen
toplumsal konum Simone de Beauvoir’un {inlii yapit1 fkinci Cins kitabinda biitiin
boyutlariyla ele alinir. Beauvoir, “erkeklik” sdyleminin kendi cinsiyetini siirekli
gormezden gelerek kendisinin disindaki kadinlarin, c¢ocuklarin, yabancilarin,
escinsellerin, siyahlarin, diismanlarin, hainlerin cinsiyet 6zelliklerinden bahsederek
kurulan iktidar konumu oldugunu belirtir.'*> Boylesi bir konumlandirma gegmisten
giintimiize kadar belli kaliplar icerisinde ataerkil (patriyarka) yapinin saglamis oldugu
hareket alaninda bi¢imlenir. Hartmann bu baglamda ataerkil yapiyr erkeklerin
kadimlara egemen olmalarimni saglayan erkekler arasi iliskiler dizini olarak gériir.'** Bu
egemenlik iligkisi cinsiyete dayali is hayatindan toplumsal iliskilere kadar genis bir

alanda kendini hissettirir.'?

123 Serpil Sancar, Erkeklik: iImkansiz iktidar, istanbul, Metis Yayinlari, 2009, s. 16.

'2* Heidi Hartmann, Marksizm’le Feminizm’in Mutsuz Evliligi, Cev. Giilsat Aygen, istanbul, Agora
Kitapligi, 2006, s.38.

125 Cathia Jenainat; Judy Groves, Feminizm, Cev. Duygu Akin, Istanbul, NTV Yayinlari, 2014, s.4.
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IKiNCi BOLUM

OSMANLI TOPLUM YAPISI

Osmanli Imparatorlugu gibi genis bir cografyada uzun yillar hiikiimdarlik
stiren bir devletin, farkli din ve etnisiteye sahip topluluklar1 biinyesinde barindirmasi
ve ylizyillar boyunca bir arada yasatmasi dikkate degerdir. Bu birlikte yasama ve
yasatma kiiltlirliyle Osmanli, Bat1 toplumlarinin gecirmis oldugu evrelerden farkl bir
yap1 arz eder. Osmanli sistemi olarak adlandirilan bu yapi, Hindistan'daki kast sistemi
ile Hristiyan Avrupa'nin aristokratik ayricaliklarindan farkli olarak daha esitlikgi'*® bir
toplum insa eden Islam devletlerinin yani sira, Bizans, Balkan devletleri ve Tiirk

gogerlerin katkilariyla olusur.'”’

Yiizyillar icerisinde Osmanli Imparatorlugu’nun Batiya ve Giineye dogru
genislemesi farkli etnik kdken ve inancglara bagl gruplarla yiizlesmesine, yine farkli
deneyimlerin yaganmasina neden olur. Osmanli cografyasinda, farkli etnik kdken ve
inangtan insanlarin yasadigi bircok yer, bir baska etnik kdken ve inanca mensup
insanlarin yasadig1 diger yerlere komsu olabilirken; bir¢ok yerlesim biriminde ise
farkli etnik koken ve inamislarmin bir arada yasayabilmeleri séz konusudur.'”® Bu
durum, imparatorluga muazzam bir yasam pratigi kazandirarak sistematik bir yapinin
olusumuna imkan saglar. Osmanli Devletinde yiizyillar i¢erisinde hakim unsur olan
Tiirklerin yaninda, ¢esitli din, mezhep ve irklara mensup topluluklarin biinyesinde
toplanmasi, tarihteki Islam devletlerinden farkli olarak kendine has y&netim sekli ve
anlayisinin dogmasina imkan verir. Yillar igerisinde bi¢im alan bu yonetim anlayisinin

gelismesinde imparatorluktaki hosgorii'® atmosferinin etkisi yadsmamaz bir

126
127

Benjamin Braude; Bernard Lewis, a.g.m., s.173.

Donald Quataert, Osmanh Imparatorlugu 1700-1922, Cev. Ayse Berktay, Istanbul, Iletisim
Yayinlari, 2004, s.30.

128 Justin McCarthy, Osmanli’ya Veda: imparatorluk Cékerken Osmanh Halklar, Cev. Mehmet
Tuncel, Istanbul, Etkilesim Yayinlari, 2008, s.15.

'2 Benjamin Braude, XIX. yiizyila kadar Osmanlilari gayrimiislimlerin faaliyetlere biiyiik bir kismina
cokta ilgi gostermedigini dile getirerek, sanilanin aksine belli alanlarda gayrimiislimlere taninan
haklarin bir hosgorii olmadigini belirtir. Bkz. Benjamin Braude, “Millet Sisteminin Ilging Tarihi”
Osmanh Ansiklopedisi, Ed. Giiler Eren, Ankara, Yeni Tiirkiye Yayinlari, C. IV, 1999, s. 245.
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gercekliktir. Hosgorii atmosferinin Osmanli Imparatorlugu’nda en énemli yansimasi
ise, dini gruplarin imparatorlugun baslangicindan sonra da birkag istisna diginda

yerlerini muhafaza edebilmis olmalaridir.'

Geleneksel toplumlarda sosyo-politik orgiitlenme “dini”, “hanedani” kimlikler
g0z Ontine alinarak sekillenir. Toplumlarin bu 6rgiitlenme bi¢ciminde din belirleyici bir

131
Osmanli

tayin noktasidir. Osmanli sosyo-politik yapisi da bu minvalde olusturulur.
devlet yonetiminde hakim unsur olan Tiirkler, toplam niifusun ii¢te birini; Rumlar,
Ermeniler, Yahudiler, Romenler, Slavlar, Arnavutlar ve Araplar niifusun geri kalan
tigte ikilik kismin1 meydana getirir.'** Ayrica Osmanli imparatorlugunda dini anlamda
cogunlugu Miisliimanlarin olusturmasina ragmen benzerine ¢ok rastlanmayan bir dini
cesitlilik de s6z konusudur. Yani Osmanli imparatorlugu ¢cok milletli oldugu kadar ¢cok
dinli bir yap1 da ortaya koymaktadir. Ozellikle Hristiyanlik inancina sahip cemaatlerin
cesitliligi oldukea dikkat ¢ekicidir. Rum Ortodoks Kilisesi, Ermeni Apostolik, Ermeni
Katolik, Ermeni Protestan, Siiryani Kadim dedigimiz Siiryani Ortodoks, Siiryani
Katolik, Kaldani eski kilisesi ve Kaldani Katolik, Nasturi Kilisesi gibi inanglar
Anadolu topraklarinda dogmuslardir. Bununla beraber Roma Katolik, Anglikan,
Protestan gibi Avrupa kokenli kiliseleri de bu zenginlige eklemek gerekir.'>* Osmanli
devletinde Hristiyan cemaatler gibi Musevi cemaatleri de ¢esitlilik arz etmektedirler.
Osmanl1 topraklarinda Rabbaniler, Karaimler ve Samiriler olmak iizere ii¢ ana Musevi
mezhebi vardir.** Boylesi gesitli din, mezhep ve irklara mensup topluluklarin bir
arada yasadig1 kozmopolit yapiy1 yonetebilmek igin Osmanlilar, Isldim devletlerinin
toplumsal, siyasal ve yonetsel yapisinda yer alan, itk anlayisimi 6teleyen, diislince ve
inang temelini Onceleyen bir yapiy1 kendilerine 6rnek alirlar. Bu yapinin olusumunda

Islam devletlerinin diinyay: inananlar ve inanmayanlar olarak ikiye ayiran din

130
131

Justin McCarthy, Osmanh’ya Veda: imparatorluk Cékerken Osmanh Halklari, s.17.

Ahmet Yildiz, Ne Mutlu Tiirkiim Diyebilene: Tiirk Ulusal Kimliginin Etno-Sekiiler Sinirlar
(1919-1938), s. 47.

2 Aslinda Osmanhnin giiglenmeye basladig: ilk yiizyillarda, imparatorluk niifusunun ¢ogunlugunu
gayrimiislimler olusturmaktadir. Bu durum XVI. yiizyilin baslarinda Sultan Selim'in Suriye ve Misir'1
fethetmesine kadar degigsmez. Bu nedenle, demografik bakis agisindan Osmanlinin niifus yapist
degerlendirildiginde Miislimanlar azinliktadir. Bkz. Benjamin Braude, a.g.m., s. 245

33 {lber Ortayli, Osmanli’da Milletler ve Diplomasi, Istanbul, Isbankasi Kiiltiir Yayinlari, 2008, s.3.
" Yavuz Ercan, “Osmanh Devleti'nde Miisliman Olmayan Topluluklar (Millet Sistemi)” Osmanl
Ansiklopedisi, Ed. Giiler Eren, Ankara, Yeni Tiirkiye Yaymlari, C.IX, 1999, s. 199.
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merkezli bakis acisinin etkisi vardir. Osmanli devletinin siyasi sisteminin degisik dini
inaniglar1 barindirmasi, devletin kimlik yapisinin belirlenmesinde de etkilidir. Osmanli
devletinde Miisliiman kimligi, din ve dinin temsilcisi olarak goriilen padisaha mutlak
itaat ve baglilik ¢er¢evesinde olusurken gayrimiislimlerin kimligi de ayni sekilde din
esasina gore bigimlenir. '*> Ancak ayni dini inanis igerisinde farkli kavimlere mensup
Sirp, Ulah, Hirvat, Bulgar gibi etnik gruplar dini kimlik ile etnik kimligi bir arada
yasatirken bu etnik kimlikler asla bir politik kimlik anlami tasimadan dini kimlik
icerisinde alt kimlikler olarak ifade edilirler."*® Ayni olgu Osmanli yonetici elitinin
olusumunda da goriiliir. Osmanli’da XVI. yiizyila kadar iist sosyal sinif Miisliiman ve
gayrimiislimlerden olusurken Miisliiman olmayanlarin devlet kadrolarinda istihdam
edilmeleri ancak din degistirmeleriyle gerceklesir. Din degistiren {ist sosyal sinifa
mensup kisilerin etnik bagliliklarin1 devam ettirmeleri de devlete politik bagliliklar
konusunda bir tereddiit yaratmaz. Bu durum din degistiren Miisliiman Bosnaklar,

Pomaklar ve Arnavutlar i¢in de geg:erlidir.137

Osmanli’da biitlin dini gruplar kendi i¢indeki sosyal diizeni saglayacak merkezi
kurumlar ile yonetilir. Siyasi diizeni i¢eresinde devlet, farkli etnisite ve din gruplariyla
iligkilerini kilise gibi birtakim araci tiizel (corporate) kurumlar iizerinden saglar.
Kiliselerin toplumsal yasamda biitiin bireylere uzanan 6rgiitlii yapisi ve bunun yaninda
bireyin cemaat ile biitiinlesmesini saglayan birlestirici bir kimligi vardir. Boylece
kiliseler devletin ¢ikarlar1 dogrultusunda sosyal diizeni sagladiklar1 gibi devlete ait
meselelerin toplumun en kilcal damarlarina ulasmasma da imkan vermektedirler.'*®
Ancak belirtmek gerekir ki, bdylesi bir yapinin devamliligini saglayan temel ilke her
cemaatin diger cemaatlerden ayri olarak birbirleri arasinda yatay gecisleri engellemis

olmalaridir.'*’

135 K emal H. Karpat, Osmanl’dan Giiniimiize Kimlik ve ideoloji, Cev. Giines Ayas, Istanbul, Timas

Yayinlari, 2009, s.63.

¢ Ahmet Yildiz, Ne Mutlu Tiirkiim Diyebilene: Tiirk Ulusal Kimliginin Etno-Sekiiler Sinirlari
(1919-1938), s. 49.

7 Kemal H. Karpat, Osmanli’da Degisim, Modernlesme ve Uluslagsma, s.258.

% Gerasimos Augustinos, Kii¢iik Asya Rumlari: 19. Yiizyillda inan¢, Cemaat ve Etnisite, Cev.
Devrim Evci, Ankara, Ayrag Yayinlari, 1997, s.51.

% Kemal H. Karpat, Osmanli’da Degisim, Modernlesme ve Uluslagsma, s.83.
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Islam toplumlarinda gayrimiislimlerin hukuki ve sosyal konumlari Asr-1 Saadet
doneminde Hz. Muhammed’in Medine’ye hicretinden sonra Medine nin miisrikleriyle
ve bazi Yahudi kabileleriyle bir anlasma yaparak siyasi birlik olusturmasiyla

0 Bu birligin temelinde, Islam tarihinde Medine Vesikasi olarak

belirlenir.
adlandirilan, bazi arastirmacilar tarafindan ilk anayasa olarak degerlendirilen hukuki
bir belge yer alir. Islam tarihi acisindan ilk yazili anlasma sayilan bu belge, farkl
dinlere mensup insanlarin bir arada sulh igerisinde yagamalarmma imkan tanimasi
acisindan dikkat ¢ekicidir.'*' Bu anlasmani diger bir 6nemi de daha sonra kurulan
Islam devletleri tarafindan yer yer bolgesel farkliliklar gdstermesine ragmen
uygulanmasidir. Islam yéneticileri Hz. Peygamber’in ¢izdigi cogulculuk riintiisiine
sayg1 cercevesinde sosyal bir diizen getirmeye calisirlar. Bu diizen esitlik diigiincesini
degil, bir grubun egemen oldugu ve diger gruplarin hiyerarsik olarak siralandiklar1 bir

yapiy1 ongoriir. Olusturulan sistem temelde esitligi kabul etmese bile, bir arada sulh

icinde yasamaya olanak tanir.'**

Islam hukukuna gore, insan topluluklar1 “Miisliimanlar” ve “Gayrimiislimler”
olarak temelde iki ayr1 gruba ayrilir.'* Bu temel ayrim igerisinde gayrimiislimler, din
ve inaniglarina gore de, “ehl-i kitap olanlar” ve “miisrikler” olarak iki alt smmf
icerisinde degerlendirilir. is]1Am inang sistemi igerisinde daha &nceden kendilerine
semav1 bir kitap gonderilmis kabul edilen Yahudi ve Hristiyanlar ehl-i kitap; bu grubun
disinda putperest ve kendilerine kitap gonderilmemis olanlar ise miisrikler diye
nitelendirilir.'** Bu ikili tasnif islam devletinde yasayan farkli dini inanisa sahip
topluluklarin  hukuki statiilerinin belirlenmesi ag¢isindan 6nemlidir. Bireylerin
toplumdaki statiisiinii belirleyen en temel faktér din oldugundan dolayr Osmanl

toplumu da, “Miisliiman” ve “Gayrimiislim” olmak tizere iki ana siniftan meydana

"% Ali Bulag, “Medine Vesikast ve Yeni Bir Toplum Projesi: Tarihsel ve Sosyal Cevre” Modern
Tiirkiye’de Siyasal Diisiince “islamcihk”, Ed. Tanil Bora, Murat Giiltekingil, Istanbul, Iletisim
Yayinlari, 2005, s.504.

UM, Macit Kenanoglu, Osmanh Millet Sistemi: Mit ve Gercek, Istanbul, Klasik Yaymlari, 2012,
s.5.

'42 Bernard Lewis, islim Diinyasinda Yahudiler, s.30.

143 Cevdet Kiigiik, “Osmanli Devleti'nde Miisliman Mille.t Sistemi” Osmanh Ansiklopedisi, Ed. Giiler
Eren, Ankara, Yeni Tiirkiye Yayinlari, C.IV, 1999, s. 208

"*Yavuz Ercan, Osmanh Yénetiminde Gayrimiislimler: Kurulustan Tanzimat’a Kadar Sosyal,
Ekonomik ve Hukuki Durumlari, Ankara, Turhan Kitabevi, 2001, s.2.
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gelirken Miisliimanlar ve gayrimiislimler kendi i¢lerinde ¢esitli “millet”lere ayrilir. Bu
baglamda millet, bir din ya da mezhebe bagli toplulugu ifade etmek i¢in kullanilan bir
kavramdir.'* Islam literatiiriiniin temel kaynaklarindan olan Kur’an-1 Kerim’de millet
kelimesi din anlaminda kullamlir."*® Goriildiigii gibi millet kavrami, modern donemde
kullanildig1 bi¢iminden farkli olarak bir irk1 ya da ortak bir dile sahip toplulugu ifade
etmek icin kullanilmayip daha c¢ok ayni inang ya da mezhebe mensup insanlar
tanimlayan idari ve kiiltiirel bir terimdir.'*’ Bat literatiiriinde millet kavraminn, islam
literatiiriinde yer aldign bigimde bir karsiligi yoktur. Zaman zaman Ingilizcedeki
"nation", Tiirk¢cedeki “ulus” kelimesi “millet” kavrami i¢in kullanilsa da aralarinda
onemli anlam farkliliklar1 bulunur. “Nation ya da Ulus” kelimesi belirli bir toprak
pargast iizerinde yasayan ve ortak bir dil ve kiiltiire sahip bulunan toplulugu ifade

148
eder.

Bu ag¢idan ayni irka mensup topluluklari tanimlamak i¢in de bu iki kavram
kullanilir. Ancak Osmanli Devletinde, farkli din ve mezhebe sahip topluluklar temelde
itk birligine sahip olmayip, ¢esitli bolgelerde daginik sekilde yasamakta ve farkl
dilleri konusmaktadirlar."* Rum ve Ermeni milletlerinin 6rneginde oldugu gibi bu

topluluklarin ortak yanlari, bir dine ya da mezhebe bagli oluslaridir.

Islam devletinde yasayan gayrimiislimlerin hukuki durumlar1 belirlenirken
siyasi statiileri goz onilinde bulundurulur. Bu agidan gayrimiislimler kendi igerisinde
"zimmiler", "muahedler", "miisteminler" seklinde ii¢ gruba ayrilir."”® Zimmiler, bir
Islam devletinin himayesini kabul ederek orada siirekli yasayanlar; muahedler,
kendileriyle barig yapilmis olanlar; miisteminler ise ticaret yapmak ya da bagka bir
amag icin Islam iilkesine gelen ve kendilerine bir y1ldan az olmak iizere gecici oturma

' Bir Islam iilkesinde siirekli olarak yasayan

.. . 15
izni verilen yabancilardir.
gayrimislimlere, ayni anlama gelen "ehl-i zimmet”, “zimmi” ya da “gayrimiislim

tebaa” gibi adlar verilir. Osmanli Devleti’nde, ehl-i zimmet’e, baslangicta

'3 Yavuz Ercan, Rumlar ve Diger Miisliiman Olmayan Topluluklar, Ankara, Turhan Kitabevi, 2007,

s. 75.

146 Bernard Lewis, Modern Tiirkiye'nin Dogusu, Cev. Metin Kiratli, Anlara, TTK, 1993, s.333.

147 Bilal Eryilmaz, Osmanlh Devletinde Millet Sistemi, Istanbul, Agac Yaynlari, 1992, s.11.

'8 Orhan Hangerlioglu, Toplumbilim Sézliigii, istanbul, Remzi Kitabevi, 1996, 5.395

'4 Bilal Eryilmaz, Osmanh Devletinde Gayrimiislim Teb’anin Yonetimi, istanbul, Risale Yaymlari,
1990, s.17-18.

130 Cevdet Kiigiik, “Osmanli Devleti'nde Miisliiman Mille.t Sistemi” Osmanlh Ansiklopedisi, s. 208.
"I Bilal Eryilmaz, Osmanh Devletinde Gayrimiislim Teb’anin Yénetimi, s.17-18.
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“gayrimiislim tebaa”, daha sonralar1 ise “redya” denilir. Redya, dnceleri biitiin tebaay1
kapsadig1 halde, yillar igerisinde anlami daralarak sadece gayrimiislim topluluklari
ifade etmek i¢in kullanilir.””® Osmanli devletinde zimmiler islam hukukunun
belirlemis oldugu bazi haklara sahiptirler. Bu haklarin en 6nemlileri inang, ibadet ve
egitim hiirriyetleriyle ilgili olanlardir. Kur’an’daki, “dinde zorlama yoktur...”'>
buyrugu geregince, gayrimiislimler belli kistaslar c¢ergcevesinde kendi inang
sistemlerine gore yasamak ve egitim yapmak hakkina sahiptirler. Din konusundaki
secim, kisinin serbest iradesine bagli oldugundan dolay1 hi¢ kimse Miisliimanlig:

kabule zorlanamaz.'>*

Osmanli devletinde yasayan zimmilere taninan haklara karsilik onlardan
istenilen en onemli yiikiimliiliik, baz1 istisnalariyla, “cizye” adi verilen vergidir.'”
Cizye, gayrimiislim tebaanin kisi bagina 6demekle yiikiimli oldugu yillik vergidir ve
miikellefleri, olgunluk ¢agina gelmis ya da askerlik yasindaki erkeklerdir. Kadinlar,
koleler, ¢cocuklar, din gorevlileri, fakirler ve calisamayacak derecede yash ve sakat
olanlar cizye vergisinden muaf durumdadir.">® Ayrica eger gayrimiislimler, kendi
istekleri ile askerlik yapacak olurlarsa, askerlik siiresi i¢in cizye 6demezler.”’ Zengin
zimmiler de, ticari faaliyetlerinden elde ettikleri gelirlerinin %35°ni gelir vergisi olarak

o 158
Oderler.

Miisliimanlar iirettikleri tarim iirlinleri i¢in Osiir vergisi 6derken
gayrimiislimler de “hara¢” ad1 altinda bir arazi vergisi vermekle ylikiimlidiir. Bu vergi,
arazinin biiyiikliigii ve verimliligine gére yillik olarak odenmektedir.” Bunun
yaninda zimmiler mali ve mirasla ilgili yiikiimliiliiklerine ragmen, ekonomik anlamda
kisitlamaya maruz kalmayarak istedikleri meslek grubu igerisinde faaliyet

gosterebilirler.'®

12 Bilal Eryilmaz, Osmanh Devletinde Millet Sistemi, s.14.

153 Bakara, 2/265.

'3 Ali Can, Kur’an’da Ehl-i Kitap’la Diyalog, istanbul, Isik Akademi Yaymlar, 2011, s.151.

'35 Ahmet Tabakoglu, “Osmanl I¢timai Yapismin Ana Hatlar” Osmanli Ansiklopedisi, Ed. Giiler
Eren, Ankara, Yeni Tiirkiye Yayinlari, C.IV s. 23.

¢Yavuz Ercan, Osmanh Yénetiminde Gayrimiislimler: Kurulustan Tanzimat’a Kadar Sosyal,
Ekonomik ve Hukuki Durumlari, s.257-259.

"7 Bilal Eryilmaz, Osmanh Devletinde Millet Sistemi, s.15-16.

158 Bilal Eryilmaz, a.e., s.16-17.

" Yavuz Ercan, Rumlar ve Diger Miisliman Olmayan Topluluklar, s. 196.

1% Bernard Lewis, islim Diinyasinda Yahudiler, s.39.

34



Osmanli toplum yapisinda mevki, sosyal statii ve itibarin her ne kadar dini
inang ile olusturuldugu diisiiniilse de Hristiyan cemaat liderlerinin devlete hizmet
etmekten kaynaklanan biirokratik iistiinliikleri s6z konusudur. Bir¢ok cemaat lideri ve
din adamlar1 vergiden muaf tutulduklar: i¢in siradan bir Miisliiman karsisinda iistiin

bir statiiye sahiptirler.'®’

Genel anlamda Osmanli sehir anlayisinin temelinde, etnik ve dinsel olarak
farkliliklarin g6z 6niinde bulunduruldugu, her dini toplulugun ibadet yerinin etrafinda
ve din adamlarmin 6nderligi altinda sistematize edilmis topluluklarin olusturdugu

semtler vardir.'®?

Sehrin dokusunu olusturan kamu alanlar1 ya da agik alanlar,
Hristiyan Avrupa’sindaki gettolardan farkli olarak kapali ve 6zel semtlerle bir arada

bulunur ve boylece gayrimiislimler bu yapr igerisinde farkli 6zerk yapilarint muhafaza

edebilirler.'®

Taner Timur’a gore, Islami inang sistemini diinyaya yaymak amaciyla yapilan
fetihler neticesinde elde edilen topraklarda Miisliimanlarin kiigiik bir azinlik durumuna
diismeleri, IslAmi yonetim anlayisi agisindan Asr-1 Saadet doneminde goriilmeyen

'* Islam devletleri isgal ve yonetim

uygulamalarin hayata gec¢irilmesine neden olur.
unsurlarimi korumak maksadiyla belli giivenlik 6nlemleri ¢ercevesinde gayrimiislim
topluluklar i¢in bazi kisitlamalara ihtiya¢ duyarlar. Her ne kadar arkalarinda bir kaygi
diislincesi barindirsalar da, ilk bigimiyle gilivenlii amaglayan kisitlamalarin biiyiik
boliimii daha sonra dini kaide bi¢imine biiriinerek toplumsal ve yasal yoksunluklar
seklini alir. Diger islam devletlerinde oldugu gibi Osmanlinin ilk kurulus evresinden
sonra da goriilmeye baslayan bu kisitlamalar, zimmilerin kilik kiyafetlerinden binek
hayvanlarina; silah tagimalarindan ev ve ibadet mekanlarmin yapilisina kadar uzanan
siirlamalar1 kapsar. Bu diizenlemelerden ¢ogunun, elle tutulur ve pratik olmaktan

ziyade toplumsal ve sembolik bir anlami vardir.'® Ciinkii toplumsal yasamda kimin

egemen grubun mensubu oldugunu, kimin olmadiginmi gostermek ve bu iki grup

161
162

Kemal H. Karpat, Osmanli’da Degisim, Modernlesme ve Uluslagsma, s.260.

Bernard Lewis, islam Diinyasinda Yahudiler, s.146-147.

1% Gerasimos Augustinos, Kiiciik Asya Rumlari: 19. Yiizyilda inan¢, Cemaat ve Etnisite, s.122.
!4 Taner Timur, Osmanh Kimligi, s.56.

1% Bernard Lewis, islim Diinyasinda Yahudiler, s.37.
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arasindaki ayrimi korumak yénetim agidan anlamhidir.'®® Ancak kilik kiyafet ile ilgili
diizenlemeler, genellikle sosyal hareketlerle meydana gelen degisimle bir paralellik
arz eder.'”” Gii¢ ve iktidarin smirlarini belirleyen kilik kiyafet kisitlamalari, aslinda

yasanan degisime bir nevi tepkiyi i¢inde barindiran psikolojisinin bir yansimasidir.

Osmanli toplumlarinda Miisliimanlar ile gayrimiislimler arasindaki iligki, her
zaman Osmanli ile dis diinya arasindaki iliskinin seyrine gore degiskenlik gdsterir.
Osmanli devletinin Hristiyan devletler karsisinda gili¢ kaybettigi donemlerde soz
konusu kisitlamalar daha bir katilikla uygulanir.'® Ornegin III. Murat déneminde

devlet tarihinde goriilmemis kisitlamalara gidilir.'®

Hatta belli donemlerin disinda
Osmanli devletinde Miisliimanlarin gayrimiislimlere karsi olan tutumlarinda nefret,
korku ya da diismanlik yerine siyasi iistlinliiglin neticesinde ortaya ¢ikan bir tiir hor
gorme, kiigimseme duygusu hakim oldugu sdylenebilir.'’® Bir nevi kapali
kompartimanlarda yasayan Osmanli milletleri arasindaki iliski olduk¢a zayiftir.
Yonetici kadronun da arzu ettigi bu politika'’' ne yazik ki yiizyillar igerisinde bir
aidiyet duygusu meydana getirilemediginden dolay1r XIX. yiizyilda ortaya ¢ikan
milliyetcilik diisiincesinin gayrimiislim topluluklar arasinda kolayca zemin bulmasina
neden olur. McCarty’e gore Imparatorlukta yasayan halklarm inanglari nedeniyle
kendi istekleriyle birbirlerine uzak kalmalari ve vatani hizmetlerde azinliklarin
desteginin alinmamast Osmanli kimlik duygusunun gelisimini engeller.'”
Biitiinlesmeyi engelleyen bu durum, azinliklarin milliyetci ideolojiyi kendi iclerinde
biiylitmelerine yol acacak ve daha sonra imparatorlugun dagilmasina kadar varan
faktorlerden biri olacaktir. Osmanli toplumunda Miisliimanlar ile gayrimiislimler
arasinda yukarida bahsedildigi sekliyle olusan yasam bigimi imparatorlugun her
yaninda ayni sekilde goriinmez. Siyasal ve dinsel kisitlamalarin iginde olusturulan bu

yasam bicimi Ozellikle tasra bolgelerinde daha esnek bir haldedir. Boylesi bir

166 Bernard Lewis, a.e., s.44.

" Donald Quataert, Osmanh Imparatorlugu 1700-1922, s.214.

18 Bernard Lewis, Islam Diinyasinda Yahudiler, s.44.

' Yavuz Ercan, Osmanh Yénetiminde Gayrimiislimler: Kurulustan Tanzimat’a Kadar Sosyal,
Ekonomik ve Hukuki Durumlari, s.179.

170 Bernard Lewis, Islam Diinyasinda Yahudiler, s.45.

! {Iber Ortayli, Gelenekten Gelecege, Istanbul, Timas Yayinlari, 2014, s.22.

' Justin McCarthy, Osmanl’ya Veda: imparatorluk Cokerken Osmanh Halklar, s.28.
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farkliligin ortaya c¢ikisinda bolgesel orf ve adetlerin tasra bolgelerinde daha baskin

bicimde hiikiim siirmesi etkili olur.

2.1. Tirkler ve Diger Miisliimanlar

Tiirklerin Anadolu topraklarindaki varliklari IV. ylizyilin sonlarina dogru
yaptiklar1 akinlarla baglar. Yiizyillar igerisinde Orta Asya’dan gelen gogcler ile
Anadolu’daki Tiirk niifusunun artmasiyla ozellikle Selguklular devrinde Anadolu
topraklar1 Miisliiman Tiirklerin ¢ogunlukla yasadigi bir yer haline gelir. Selguklu
devletinin ortadan kalkmasindan sonra merkezi otoritenin yikilist ve Anadolu’ya
Mogollarin éniinden kagan yeni gocebe Tiirk boylarinin gelisiyle devam eden bu siireg,
Bat1 Anadolu'nun Miisliiman Tiirk egemenligine girmesini saglar. Bu zaman zarfinda

Anadolu topraklarinda birbirine rakip birgok beylikler kurulur.'”

Kurulan beyliklerin
arasindan bir tanesi de, 1299’dan 1326°ya kadar hiikiim siiren Osman Bey’in adiyla
anilir. Bizans Devleti simirinda olan Osmanli Beyligi’nin 1301 yilinda Baphaion -
bugiinkii Koyulhisar- da Bizanslhilara kars1 kazandig1 zafer, diger Tiirk beylikleri
icerisinde kendisine biiylik bir prestij kazandirir. Osman Bey’in 6liimiinden sonra
yerine gecen oglu Orhan Bey zamaninda da Bizans’a karsi ilerleme daha da hizlanir
ve 1326°da, saglam bir kale haline getirilmis olan Brusa (bugiinkii Bursa) kentinin

fethi ve!”

1354'te Canakkale Bogazi'nin Avrupa yakasindaki bir kalenin (Cimpe) ele
gecirilmesiyle'”> Osmanlilar, ekonomik ve siyasi anlamda biiyiik devlet olma yolunda
onemli bir adim atarlar. Yiizyillar i¢eresinde Osmanli devlet ve toplum yapisinda da
onemli degisiklikler yasanir. Istanbul’un fethinden sonra ekonomik ve siyasi anlamda
giiclenmeye baglayan Osmanli, Bayezid donemiyle gerek kurumsal gerek kiiltiirel
anlamda kendine has bir yap1 inga etmeye baglar. Osmanli padisahlari sairleri, yazarlari
ve bilim adamlarim1 himayesine alarak devletin kiiltlirel anlamda gelisimine katkida

bulunurlar. Bunun yaninda kurumsal anlamda monarsi ve hanedan kavramlari

etrafinda bir yonetim bi¢imi olusturmak maksadiyla giivenilen bir asker ve sivil

' Donald Quataert, Osmanh Imparatorlugu 1700-1922, s.45-47.

74 Bernard Lewis, istanbul ve Osmanh Uygarhg, Cev. Nihal Onal, istanbul, Varlik Yaymevi, 1975,
$.22-24.

' Donald Quataert, Osmanh imparatorlugu 1700-1922, s.49.
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onderler sinifinin ortaya ¢ikmasi i¢in ¢aba sarf edilir. Olusturulan biirokratik sinif,
devletin kurumsallagsmasiyla gerek devlete, gerekse Osmanli hanedanma ytiirekten
baghdir.'’® Osmanli imparatorlugunun askeri simifinin temelinde Tiirkler bulunur. Bu
askerlerin biiyiik cogunlugu, gerek gelenek gerek dil yoniinden saf Tiirk’tiirler. Fakat
Osmanli’nin siirlarinin genislemesiyle yoresel kokenli ¢ok sayida asker de bu yapiya
katilir. Bunlarin biiyiik bir kismu, Islamiyet’i benimseyerek Miisliiman olan Rumlardir.
Osmanl askeri sinifina sonradan katilan bu askerler arasinda 6ne ¢ikanlar Osmanl
devlet sisteminde Onemli gorevlere getirilirler. Bununla beraber Osmanli’nin,
Balkanlara yayilmasiyla bu askeri sinifa, Balkan Hristiyanlar1 da katilir.'”” Topraklarin
genislemesiyle sinir bolgelerinin korunmasi ve buralardan gelecek vergilerin
toplanmasi maksadiyla XV. yiizyildan sonra Osmanli imparatorlugunda Balkanlarda
timar sahibi derebeyi ve siivari birliklerinin biiyiik bir boliimii bu Hristiyan orta sinif
tarafindan olugsmaya baslar; ancak XVI. yilizyildan sonra bu Hristiyan orta sinif da

® Bu smifin zamanla giiclenmesinde, Imparatorlugun

Miisliimanlig1 benimser.'”
Hristiyan halk arasindan'”® Osmanli ordusunda ve devlet hizmetinde calismak iizere
toplanan ¢ocuklarin devsirme yontemiyle sisteme katilmasi 6nemli etkendir. Devsirme
yoluyla devlet yonetimi igerisinde var olma sans1 bulan Hristiyan halk dolayli yoldan
olsa da Osmanli devletiyle kendisine bir bag saglar.'®® Yillar igerisinde Osmanlt
Devlet’inin seckin elit tabakasini olusturan biirokratlar bir etnik, dil, irk veya

ekonomik grupla 6zdeslesmeden, yalnizca devlet veya hanedan-tahta bagh olurlar."'®'

XVI. yilizyilda, Osmanli devlet ve toplum yapis1 Arap topraklarinin Osmanlilar

tarafindan ele gecirilmesiyle kokli bir degisime ugrar. 1515-1517 tarihleri arasinda
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Bernard Lewis, Istanbul ve Osmanh Uygarhgi, s.33-34.

Bernard Lewis, Modern Tiirkiye'nin Dogusu, s.4.

Bernard Lewis, Istanbul ve Osmanh Uygarhgi, s.68.

' flber Ortayli, Yahudilerin neden devsirme alinmadigmi soyle dile getirir. “Niye Hristiyan
¢ocuklardan diyoruz? Ciinkii Musevi toplumundan, Osmanlilik'in Musevi kompartimanindan devsirme
alindig1 goriilmemistir. Bunun nedeni antisemitizm veya Yahudilik aleyhtarligi degildir, Yahudiler'in
sehir toplumu olmasidir. Devsirme kurumunda temel kaidelerden birisi, sehir usaginin ocaga
almmamasidir; ¢iinkii sehir usagmin gozii agiktir, muhtelif cereyanlara, akimlara mensup olabilir. Bu
ylizden kiiltiir bakimindan artik kendine gore bir kisilige kavusmustur, bir kimlik elde etmistir.
Dolayistyla bu ocagin gerektirdigi tekdiize, tek yonlii bir kimligin sehirliye verilmesi miimkiin
olmayabilir. Bkz. {lber Ortayli, Osmanhy: Yeniden Kesfetmek, Istanbul, Timas Yaymlar1, 2006, s.27
'%0 Bernard Lewis, istanbul ve Osmanl Uygarhgy, s.35.

'8! Kemal H. Karpat, Osmanli’da Degisim, Modernlesme ve Uluslagsma, s.83.
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giineye yapilan seferle, Memlik Sultanlig1 ortadan kaldirilarak Arap cografyasinin iki
onemli tilkesi Suriye ile Misir’in fethedilmesiyle birlikte Osmanlilar, Fas Sultanlig:
disinda, tiim Arap diinyasina hakim olur.'® XV. yiizy1lin sonuna kadar Balkan kiiltiirii
ile sekillenen Osmanli Imparatorlugu, artik Islim cografyasinin biiyiik bir
cogunlugunu elinde bulundurmasiyla Ortadogu siyasi ve kiiltiir yapisindan
etkilenmeye baglar.'™ Arap cografyasmm ekonomik ve kiiltiirel unsurlarinin
imparatorluk baskentinde kendilerine yer bulmasiyla Osmanli aydinlar1 devletin
politik 6ngoriisii dogrultusunda Ortadogu-islam ronesansi meydana getirirler.'®*
Bunun yaninda Osmanl’nin Islim’mn Arap ve yayilmaci gelenegini'® kendi
ideolojisiyle birlestirmesi, gerek kiiltiirel, gerek siyasi anlamda kendisine has bir
medeniyet anlayisinin olusumuna katki saglar.'®® Bu agidan Osmanly, i¢inde degisik
egilimleri ve yonelimleri barindirmasi ve bu unsurlar1 kendi ¢ikarlar1 dogrultusunda
kullanmas1 agisindan ¢agdaslari olan Ingiliz ve Cin devletleri gibi pragmatik bir devlet

goriintimiindedir.'®’

Osmanli’nin genis bir cografyaya yayilmasiyla birlikte askeri anlamda devrin
en Oonemli giicline sahip olmasi ve geleneksel yonetim bigimini zamana gore
uyarlamasi kiiltiire] anlamda zenginligi de beraberinde getirir. Imparatorlugun
baskenti bilginler, sanatcilar, mimarlar, yoneticiler ve din adamlari i¢in bir cazibe
merkezi haline gelir.'® Bunun yaninda fetihlerle genisleyen cografya ile birlikte iilke
smirlari igerisinde sayilart gittikge artan gayrimiislim tebaanin varligt da s6z konusu
olmaya baglar. Osmanli, bu durum karsisinda devletin varligini siirdiirebilmesi igin
toplumsal ve siyasi anlamda hosgoriiyli 6grenmek ve uygulamak zorunda kalarak

seriat1 yeniden bigimlendirir.'®

'%2 Bernard Lewis, istanbul ve Osmanh Uygarhg, s.41-42.

' {lber Ortayli, Gelenekten Gelecege, s.16.

' {lber Ortayls, a.e., 5.52.

' Daniel Goffman, Osmanh Diinyasi ve Avrupa 1300-1700, Cev. Ulkiin Tansel, istanbul, Kitapevi
Yayinlari, 2004, s.23.

"% Taner Timur, Osmanh Kimligi, s.53.

" Donald Quataert, Osmanh imparatorlugu 1700-1922, s.48.

'8 Bernard Lewis, istanbul ve Osmanh Uygarhg, s.44.

'8 Daniel Goffman, Osmanh Diinyasi ve Avrupa 1300-1700, s.24.
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Yiizyillar igerisinde genis bir cografyada degisik kiiltiir ve inanca sahip
insanlarin yonetimi konusunda sikint1 yagamaya baslayan Osmanli yonetim kurumlari,
her gecen giin etkisini artiran Isldm inang sistemiyle yogrulmus Islam devletinin
becerilerini, yontem ve ilkelerini benimsemeye baslar.'” Yasa, vergileme, kaydetme,
hazine ve maaslh memur sinifi gibi diizenlemelerin getirilmesi, devlet otoritesinin
saglanmasi agisindan 6nemlidir. Devletin kurumsallagsmasi, o zamana kadar gevsek bir
yapt arz eden Miislimanlar ile gayrimiislimler arasindaki iliskinin smirlarinin

belirginlesmesine neden olur."’

Kemal Karpat, Osmanli devletinde gayrimiislim
tebaanin yoOnetimi i¢in olusturulan millet sisteminin II. Mehmet (1451-1481)
déneminde sekillendigini ve tarihi siire¢ icinde ii¢ farkli donemden gectigini belirtir.
Birinci donemde, yani Osmanli’nin 1413 yilindan baglayarak Tanzimat’in ilanina
kadar gecen siirede, dini kimlik ve cemaat ilkesi siyasi Orgiitlenmenin temel ilkesi
haline gelir. Ikinci dénemde (1839-1865), millet sistemi hem etnik temelli ayrismalart
onlemek hem de i¢ ve dis siyasi dengeleri saglamak maksadiyla yeniden organize

edilir. Ugiincii donem de ise, Lozan Baris Antlasmasiyla Osmanlinin olusturmus

oldugu millet sistemi sona erer.'’>

Toplum yapisindaki degisimler Osmanlinin bati1 karsisinda kurumsal ve
diisiinsel anlamda gerilemesi neticesinde daha belirginlesir. Genis topraklara, degisik
din ve etnisiteye sahip Osmanlinin bu durum karsisinda XIX. ylizyila kadar gosterdigi
refleksler istemsiz kas hareketlerini andiran bilingsiz tepkiler gibidir. X VIII. yilizyildan
itibaren kavramsal olarak ifade edildigi bi¢imiyle Batililagsmak yani bir dl¢lide “bati

gibi olmak”, “batiya benzemek” seklinde '

ortaya c¢ikan zihinsel degisimin tam
anlamiyla ne zaman basladigin1 ortaya koymak oldukca zordur. Ancak bu siirecin
baslangicinin  XVIIIL. yiizyilda gerceklestigi konusunda genel bir uzlagsma soz
konusudur. Osmanli devlet yonetici kadrosunun baslangicta askeri alandaki bazi

teknik eksiklikleri gidermek adina ¢iktig1 bu yol zamanla toplumun her kesiminde

%0 Bernard Lewis, istanbul ve Osmanh Uygarhg), s.68-69.

! Bernard Lewis, a.e., s.69-70.

"2 Ahmet Yildiz: Ne Mutlu Tiirkiim Diyebilene: Tiirk Ulusal Kimliginin Etno-Sekiiler Sinirlari
(1919-1938), s. 50.

'3 {lber Ortayli, imparatorlugun En Uzun Yiizyih, Hil Yaynlari, istanbul, 1987, s. 19.

40



yayginlasacak ve modernlesme adimlarma déniigecektir. '**

Bu modernlesme hareketi
sadece Tiirkleri degil, diger Miisliman topluluklar1 da icine alan bir yap1 olacaktir.
Ozellikle modernlesme olgusu Osmanli diinyasinda dinin sahip oldugu otoritenin
zayiflamasina neden oldugu gibi, dini olusturan kurum ve kuruluglarin degisiklige
ugramasina da sebebiyet verir. Sekiiler hayat ve diislince tarzinin bireyler tarafindan

benimsenmeye baglanmasiyla, Avrupa dillerinin ve biliminin kamu hayatinda daha da

hissedilir olusu toplumun geleneksel kaliplarini sarsar.'®

Osmanl’nin Avrupa ile giristigi iktidara yonelik gili¢ miicadelesinde geri
kalmasi, milliyet¢i ideolojilerin ortaya ¢ikmasina neden olur. Ancak Miisliimanlar
arasinda milliyetgilik diisiincesinin gelismesi olduk¢a ge¢ donemlerde gergeklesir. Bu
gecikmede Osmanli Devleti’ndeki Miislimanlarin kendilerini devleti olusturan asli
unsurlar arasinda gérmelerinin pay: biiyiiktiir.'”® Ayrica islamiyet’in baslangicindan
itibaren ortak bir tarih ge¢misine inangta bunda etkilidir."”’ Zaman zaman Tiirkler,
Araplar ve Kiirtler arasinda milliyet¢iligi animsatacak tiirden sdylemler olsa da bunlar
bugiin bilinen milliyet¢ilik diisiincesinden oldukea farklidir."”® Kavmiyetciligin islam
dininde yasaklanmasinin da herhalde bu konuda bir hassasiyet yarattig1 muhakkaktir.
Ancak Miisliiman Osmanli halklar1 arasinda sayilan Makedonyalilarin Bulgarca,
Rumca ve Sirpgadan; Liibnanli Marunilerin, Fransizcadan Bat1 felsefe ve tarihine dair
metinleri serbest¢e okuyup tartisabilmeleri' onlar arasinda farkl olarak etnik bilincin

olusmasina yol agar.

Ozellikle Balkan isyanlariyla baslayan go¢ dalgasinm milliyetciligi iki farkli

alanda koriikledigi soylenebilir. Isyancilar, hakimiyet altina aldiklari topraklarda

200

yasayan Miisliman niifusun tamamen gitmesini isterler.”” Boylece katliamlardan

kacan Miisliimanlar Anadolu’ya sigimmak zorunda kalirlar. Miisliimanlardan biiyiik

94 Alj Budak, Batilllasma ve Tiirk Edebiyati: Lale Devri’nden Tanzimat’a Yenilesme, Istanbul,
Bilge Kiiltiir Sanat, 2008, s.39.

"% {lber Ortayli, imparatorlugun En Uzun Yiizyil, s. 11.

1% Justin McCarthy, Osmanlh’ya Veda: imparatorluk Cokerken Osmanh Halklari, s.139-140.

"7 Frangois Geoergeon, Osmanh-Tiirk Modernlesmesi 1900-1930, Cev. Ali Berktay, istanbul, Yap:
Kredi Yayinlari, 2006, s. 3.

18 Justin McCarthy: Osmanl’ya Veda: imparatorluk Cékerken Osmanh Halklar, s.140.

"% {lber Ortayli, Gelenekten Gelecege, s.28.

% Donald Quataert, Osmanh imparatorlugu 1700-1922, s. 178.
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Olglide temizlenen Yunanistan ve Sirbistan, milliyetcilige dayali duygusal
hareketlenmelerin rahatlikla yeserip biiyiiyebildigi, etnik bakimdan homojen devletler
haline gelirler.*”! Diger taraftan topraklarindan ayrilmak zorunda kalan Miisliimanlar
goc ettikleri yerlerde etnik bir anlayisin zemin bulmasina ve yiikselmesine neden

olurlar.”®?

Osmanli imparatorlugunda Miisliimanlar arasinda milliyetcilik tohumlarinin
filizlenmesinde matbaanin da 6zel bir yeri vardir. Amerikalilar vasitasiyla Suriye’ye
getirilen matbaalarda, Arap edebiyati ve tarihi ile ilgili kitaplar basilarak milli bir
bilincin olugmasi saglanir. Ortak bilincin meydana getirilmesi, milliyetciligin Araplar
arasinda canlandigr anlamima gelir. Osmanli topraklarinda Arap¢i akimlarin 6n
saflarinda carpisanlarin, Amerikalilar tarafindan agilan misyoner okullardan mezun

olan kisiler olmas: bu faaliyetlerin bir neticesidir.*”’

2.2. Ermeniler

Anadolu topraklarmin kadim topluluklarindan olan Ermenilerin kokenleri
konusunda bilim insanlar1 arasinda bir ittifak s6z konusu degildir. Eski Yunan
kaynaklarinda Trakyali olan Ermenilerin 6nce Frigya’ya, belli bir siire sonra da Firat
nehrinin batisina yerlestikleri*** bilgisi yer alirken; geleneksel Ermeni kaynaklarinda
ise Ermeni halkinin, Nuh Peygamber’in oglu Hapet’in soyundan geldigi’® ileri
siriilir. Ancak son zamanlarda yapilan c¢alismalarda Ermenilerin Anadolu
topraklarinin asil sakinlerinden olduklar1 da belirtilirken®”® Ermenilerin kadim bir

topluluk olduklar1 konusunda ise genel bir uzlasma oldugu sdylenebilir.
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Justin McCarthy, Osmanh’ya Veda: imparatorluk Cokerken Osmanh Halklari s.88.

Justin McCarthy, a.e., 5.94.

Justin McCarthy, a.e., s.153

Esat Uras, Tarihte Ermeniler ve Ermeni Meselesi, Istanbul, Belge Yayinlari, 1976, s. 100
Kegam Kerovpyan, Mitolojik Ermeni Tarihi, Cev. Sarkis Seropyan, istanbul, Aras Yayinlar1, 2000,
s. 11.

206 George A. Bournoutian, Ermeni Tarihi: Ermeni Halkinin Tarihine Kisa Bir Bakis, Cev. Ender
Abadoglu; Ohannes Kiligdags, Istanbul, Aras Yayimnlari, 2011, 5.25.
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Ermeniler, yiizyillar boyunca, Makedon, Roma, Iran, Bizans, Arap207 ve
Tiirkler gibi degisik imparatorluklarin hakimiyetinde yasamis olmalarina ragmen
kendi degerlerini korumay1 basarir. I'V. ylizyildan itibaren Hristiyanlig1 benimsemeleri
ise Ermeniler i¢in bir doniim noktasidir.*® Kral III. Dirtad 301°de Hristiyanligi kabul
etmesiyle’” Ermeniler, Arsakuni Hanedan’nin Hristiyanlig: kabul eden ilk devlet

210

oldugunu ileri siirerler.”'” Ilk Ermeni Kilisesi ise Surp Kirkor Lusavori¢’in tarafindan

kurulur.?!!

Roma Imparatorlugu’nun Hristiyanlig1 resmi din olarak kabul edip devlet
kademelerinde Hristiyanlara imtiyazlar tanimaya baglamasi en ¢ok Ermenilerin igine
yarar. Ermeniler Imparatorlugun ¢esitli kademlerinde gérev alarak devletin en
tepesindeki makamlara kadar yiikselirler. Oyle ki, Bizans Imparatorlugu tarihinde
Ermeni asilli on {i¢ imparator bulunmaktadir.*'* Ne var ki, XI. yiizyilda Bizans
Imparatorlugunda baslayan merkezilesme ve siyasi degisim, Ermenileri ve Ermeni
Kilisesi’ni hizla gdzden diisiiriir. Ermenilerin Bizans Imparatorluguna olan bagliliklari
kuskuyla karsilanmaya baslanir.*"® Bu siiregte Bizans topraklarinda bulunan Apostolik
Ermeni Kilisesi ve cemaatinin Ortodoks Kilisesine baglanarak Ermenilerin

Rumlastiriimak istenmesi ve bazilarmimn Istanbul’dan siirgiin edilmeleri*'* politikalar1,

297 Abdulkadir Yuvali, “Tarihi Devirlerde Ermenilerin Idari Statiileri”, Yakin Tarihimizde Van
Uluslararasi Sempozyumu, Ankara, 1990, s.129.

28 Rafael Ishanyan, Baslangictan II. Yiizyilla Kadar Ermeniler’in Tarihi, Cev. Sarkis Seropyan,
Istanbul, Belge Yayinlari, 2006, s.156.

29 René Grousset, Baslangicindan 1071°e Kadar Ermenilerin Tarihi, Cev. Sosi Dolanoglu, Istanbul,
Aras Yayincilik, 2005, s. 119.

19 Tyran Kagar, “Geng Antik¢ag’da Ermeniler ve Hristiyanlagmalar1”, Tarihte Tiirkler ve Ermeniler,
Ed. Mehmet Metin Hiilagii ve 6te., Ankara, TTK, C.I, 2014, s. 127.

21 Ancak, her ne kadar Ermeni Kilisesi’nin kurucusu Surp Kirkor Lusavori¢ olsa da Ermenilerin
Hristiyanlig1 daha birinci yiizyildan itibaren Havari Thaddaeus ve Havari Bartolomaeus’un eliyle kabul
ettigine ve Ermeni Kilisesi’nin bu havariler tarafindan kurulduguna inanilmaktadir. Bkz. Levon Panos
Dabagyan, Tiirkiye Ermenileri Tarihi, Istanbul, IQ Kiiltiir Sanat Yayincilik, 2006, s. 68. Bu inanis
cercevesinde Ermeni Kkilisesinin havariler tarafindan kuruldugunu gostermek maksadiyla Ermeni
Kilisesi kendisini “Apostolik” bir kilise olarak tanimlar. Bkz. Abdurrahman Kii¢iik, Ermeni Kilisesi ve
Tiirkler, Ankara, Ocak Yayinlari, 1997, s.35-36.

12 Garabet Basmacyan, Ermeni Modern Tarihi ve Ermeni Siirgiinleri (1375-1916), Cev. Mehmet
Baytimur, istanbul, Peri Yayinlari, 2011, 5.75.

213 Saro Dadyan, Osmanli’da Ermeni Aristokrasisi, Istanbul, Everest Yaylar, 2011, s. 36

214 Osman Turhan, Sel¢uklular Tarihi ve Tiirk-islam Medeniyeti, Ankara, Tiirk Kiiltlirinii Aragtirma
Enstitiisti, 1965, 5.203.
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Ermeniler ve Rumlar arasinda asilmasi miimkiin olmayan diismanliklarin ve nefretin

= . . 215
dogmasina sebebiyet verecektir.

Boylece Bizans Imparatorlugundan kopmaya baslayan Ermeniler, Anadolu
topraklarinda yeni gii¢ odagi haline gelen Tiirkler ile yakin iliskiler icerisine girerler.
Selguklularla baslayan Tiirk Ermeni iliskileri, Istanbul’un 29 Mayis 1453’te II.
Mehmet tarafindan alinmasindan sonra, baska bir boyut kazanir. Bizans’in baskenti
Istanbul’un fethiyle sehirdeki Rum tacir, esnaf ve aydin batiya go¢ eder ve Istanbul
niifusunun 6nemli bir bolimiini kaybedilir. Yeni baskenti yeniden insa etmek ve
sehrin niifusunu artirmak icin, giden Rumlarin yerine iilkenin diger yorelerinden
Ermeni ve Yahudi tacir ve zanaatkarlar istanbul’a getirilir.*'® ilk olarak 1461°de
Istanbul Ermenilerinin ruhani lideri olan Hovagim Bursa’dan Istanbul’a gelir.
Hovagim beraberinde hatir1 sayilir miktarda Ermeni papaz, sanatkar, mimar,
zanaatkar, tiiccar, ¢iftci ve isci ile gelir.®'” Istanbul’a getirilen Ermeniler sur i¢inde
Samatya, Langa, Yenikapi, Kumkapi, Balat ve Tophane olmak iizere alt1 semte,
Istanbul’un dis kisimlarinda ise Haskdy, Besiktas, Hali¢, Ortakdy semtlerine yogun
olarak yerlestirilir. Sehre ilk gelen Ermeniler sehrin baslica alti semtinde iskan

218
Osmanlinin bu

edildiginden Ermeniler, uzun miiddet “alti cemaat™ olarak anilir.
iskan politikasinda Ermeni ve Yahudiler ile sehrin sosyoekonomik hayatinin
canlandirilmasinin yaninda Rumlarin ticari olarak tekellesmesini engelleyerek
ekonomik bir rekabet ortami1 meydana getirmek istedigi sOylenebilir. Bu cergevede
Osmanl ticari hayatinda Ermeniler tiiccarlik, sarraflik, dokumacilik, demircilik,

boyacilik, bakircilik, hekimlik, ayakkabicilik, nalbantlik, degirmencilik ve terzilik gibi

islerde yogunlagirlar.*'

Osmanli toplumunda yasayan Miisliimanlarin dini inanglar1 temelinde gelisen

ticari yaklagimlari ¢ergcevesinde, para ve altin-giimiis gibi degerli islemleri yapmakla

215 Cafer Uly, Tiirkiye Cumhuriyeti’nde Ermeniler, Ankara, Atatiirk Arastirmalari Merkezi, 2009,
s.7.

1® Tyrsun Bey, Tarih-i Ebii’l Feth, Cev. Mertol Tulum , istanbul, istanbul Fetih Cemiyeti, 1977, s.72.
217y . Gomidas Carkciyan, Tiirk Devleti Hizmetinde Ermeniler, Istanbul, Kesit Yayinlari, 2006, s.21.
218 Ekrem Hakk1 Ayverdi, Fatih Devri Sonralarinda istanbul Mahalleleri, Sehrin Iskani ve Niifusu,
Ankara, Vakiflar Umum Midiirliigi Nesriyati, 1958, s.77.

1% Gerard Dedeyan, Ermeni Halkinin Tarihi, Cev. Sule Ciltas, Istanbul, Ayrint1 Yayinlari, 2015, s.
351.
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ilgili mesleklerden uzak durmalari, bu mesleklerde biiyiik 6l¢iide Hristiyan ve
Yahudilerin 6ne ¢ikmasmi saglar.”*’ Ermenilerin ekonomik ugraslari arasinda
kuyumculuk meslegi 6nde gelirken™' 6zellikle XVIIL. ve XIX. yiizyillarda hemen
hemen tlimiiyle Ermenilerin tekelinde olan en oOnemli meslek sarrafliktir. 1.
Abdiilhamit doneminde, Ermeni sarraflar el becerisi gerektiren elmas ve diger degerli

taslarin tasarimi ve islenmesi konusunda uzmanlasirlar.***

Yahudi ve Ermenilerin Istanbul’a iskAm saglanirken ayrica yetenekli
Ermeniler, 6zellikle Yeni Culfa tacirleri, istanbul, Izmir ve diger Osmanli kentlerine
gelerek ticari faaliyetlerde bulunurlar. XIX. ylizyilin ilk ¢eyregine gelindiginde gerek
siyasi gerekse de ekonomik kaygilar icerisinde {ilkenin degisik bolgelerine yaptiklar
gocler neticesinde, Osmanli Devleti’nin hemen her bolgesinde belli oranlarda Ermeni
niifusunun varlig: goriiliir.”> Osmanli topraklarinda yasayan Ermeni niifusu sayisi
konusunda tilkede toplu bir niifus sayimi yapilmadigi i¢in net bir bilgi yoktur. Ubicini,
1854’te iilkede 2.400.000 Ermeni yasadigini belirtmesine®** ragmen niifusun nerelerde
yogunlagtigina dair bilgiler vermez. Marcel Leart ise ayni tarihte toplam Ermeni

225

sayisinin 2.600.000 olarak belirtir.”” Bunlarin da ancak yiizde 20,4’t kentlerde

yasamaktadir.**

Fatih Sultan Mehmet Istanbul’u fethettikten sonra, yeni Rum Patrigi
Gennadios’u Osmanl topraklarindaki Sirplar, Bulgarlar, Ulahlar, Moldovyalilar ve
Melkitler dahil tiim Hristiyanlarin tizerinde dini ve sivil yetkilerle donatir.**’ Fatih,

1461°de Bursa Ermeni Baspiskoposu Hovagim’i Istanbul’a davet ederek kendisine

220
221

Bernard Lewis, Islim Diinyasinda Yahudiler, s.107-108.

Firdevs Cetin, Batih Seyyahlara Gore istanbullu Gayrimiislimler (1553-1673), Istanbul, Yeditepe
Yayinlari, 2012, 5.223.

**? Giilnihal Bozkurt, Alman-ingiliz Belgelerinin ve Siyasi Gelismelerin Isig1 Altinda Gayrimiislim
Osmanh Vatandaslarimin Hukuki Durumu: 1839-1914, Ankara, TTK, 1996, s.12.

2 Vartan Artinian, Osmanl Devleti’nde Ermeni Anayasas’’nin Dogusu 1839-1863, Cev. Ziilal
Kilig, Istanbul, Aras Yaynlari, 2004, s.18-19.

24 H. A. Ubicini, 1855°de Tiirkiye, Cev. Ayda Diiz, Istanbul, Terciiman Gazetesi, C.I, 1977, s. 47.
23 Kemal H. Karpat, Osmanh Niifusu (1830-1914), Cev. Bahar Tirnakci, Istanbul, Timas Yaymlari,
2010, s. 149.

226 Vartan Artinian, Osmanh Devleti’nde Ermeni Anayasasr’nin Dogusu 1839-1863, s.20.

27 Vartan Artinian, a.e., $.20-21.
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“Patrik” unvani verip>>® ve boylece onu Rum patrigiyle ayni diizeye ¢ikarir.”*® Daha
sonra Siiryani, Habes, Glircii, Keldani ve Kipti toplumlarindan olusan Ortodoks
olmayan Hristiyan tebaa da kendi dini 6nderliklerini muhafaza etmekle birlikte Ermeni
Patrigi’nin denetimi altma alinir.”®° Osmanli y6neticilerinin bu iki ayri dini merkez
politikalartyla Hristiyanlig1 toplu bir giic odagi olmaktan ¢ikarmayi1 amacladiklar

diistiniilebilir.

Osmanli halklar1 igerisinde Gayrimiislimler i¢in olusturan siyasi ve sosyal
diizen, bireylerden ¢ok toplulugu esas alan bir sistemdir. Bu toplumsal 6rgiitlenme
yapisi igerisinde, topluluk 6nderleri biiyiik bir otorite ve gii¢ sahibidir.*' istanbul
Ermeni Patrikligi de, iilke smirlar i¢inde yasayan Ermenilerin ruhani ve diinyevi
islerinin diizenleyicisi olarak zaman igerisinde gelisip serpilir.”>* Artik Patriklik
ekonomik anlamda kazang¢l bir iktidar mevkidir. Bundan dolayidir ki aslinda omiir
boyu siiren bir makam oldugu halde 1461-1841 yillar1 arasinda tam 91 kez el degistirir.
Bu bi¢imde Patrikligin yonetimini elinde bulundurmak demek, biitiin Ermeni cemaati

arasmnda iktidar sahibi olmak demektir.>

Yillar igerisinde Patrikhane giderek Osmanli yonetici kadrosuyla ekonomik ve
siyasi iligkileri olan, sahip olduklari ekonomik gii¢ ile cemaat igerisinde itibar kazanan
zengin Ermenilerin niifuz miicadelesi alanina doniisiir. XVIII. yiizyila kadar Ermeni

cemaati igerisinde hoca ya da celebi olarak adlandirilan kentli zengin smif,”* bu

28y Gomidas Carkciyan, Tiirk Devleti Hizmetinde Ermeniler, s.22.

¥ Ancak Berberian gibi bazi tarihgiler, Ermeni Patrikhanesi’nin Osmanli Iimparatorlugu’nun
genislemesiyle dogru orantili olarak, 16. ylizyilin ilk yansinda 1526 ile 1543 yillan arasinda, yani
Kanuni Sultan Siileyman’m saltanati déneminde kurulmus olabilecegini savunurlar. Ozellikle bu
donemde Ermeniler i¢in 6nemli Erivan, Sis, Van ve Kudiis gibi kutsal mekan ve ruhani merkezlerin
Osman idaresi altina girmesiyle cemaatin idari anlamda sorumlulugunu ve devletle olan iligkilerin
saglamak iizere Istanbul Ermeni Patrikligi’nin kurulmus olmas1 biiyiik bir olasiliktir. Bkz. M. Macit
Kenanoglu, Osmanh Millet Sistemi: Mit ve Gergek, s.100.

% Giilnihal Bozkurt, Alman-ingiliz Belgelerinin ve Siyasi Gelismelerin Isig1 Altinda Gayrimiislim
Osmanh Vatandaslarimin Hukuki Durumu: 1839-1914, s.13.

! Bernard Lewis, Islam Diinyasinda Yahudiler, s. 124.

22 Dayut Kilig, Osmanh idaresinde Ermeniler Arasinda Dini ve Siyasi Miicadeleler, Ankara, Asam
Yayinlari, 2000, s.44.

23 Davut Kilig, Tarihten Giiniimiize istanbul Ermeni Patrikhanesi, Ankara, Atatiirk Arastirma
Merkezi, 2008, s.97.

% Barsoumian, bu iki kavramm aslinda iki ayr1 simfi tammlamak igin kullamildigini ileri siirer. Bkz.
Hagop L. Barsoumian, Istanbul’un Ermeni Amiralar Smifi, Cev. Solina Silahli, Istanbul, Aras
Yayincilik, 2013, s. 39-54
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ylizyildan sonra Arapgada “Lider” ve “Prens” anlamina gelen “Emir” kelimesinden
tiiretilen “Amira” denilen bir unvanla amlmaya baslanir.”*> Osmanli idari veya siyasi
yapilanmasinda bir karsilig1 olmayan bu unvan, babadan-ogula intikal eden bir unvan
olmayip, cemaat igerisinde sahip olunan servet ve devlet ile olan yakin iliskiler
neticesinde kazamlir.*® Ozellikle Yunan isyanindan sonra devlet biirokrasisinde
Rumlara olan giivenin azalmasiyla Ermeni cemaati imparatorlugun en prestijli cemaati
haline gelir.”®” Osmanli y6netimi hariciyede Rum biirokratlarin terciime tekelini
kirmak i¢in terciime odasini kurup, kendi elemanlarini yetistirmeye baglar. Bu siirecte
Ermeniler ise imparatorlugun mimari projelerinde ve basim islerinde 6énemli gorevler
uistlenir. Amiralar gerek mimari gerekse de basim islerinde gosterdikleri iistiin

basarilarla devlet biirokrasinde 6nemli konumlara yiikselirler.>*®

Ermeni Kilisesi’nin yiizlerce yillik dini geleneginde ruhani se¢imleri sadece
kilise mensuplar1 arasindan degil siviller arasindan da yapilabilmektedir. Bu durum
ruhani temsillerin de genis bir halk tabani olusmasi anlamina gelmektedir.”*’ XIX.
yiizyilin ortalarma kadar amiralarm Ermeni toplumu iizerinde etkinligi devam eder.**’
Ancak Osmanli yonetimi ve halklar1 arasindaki iligkilerin yeniden diizenlendigi
Giilhane Hatt-1 Hiimayun ile 6zellikle ruhban sinifinin yetkilerinin daraltilmasiyla,
Ermeni toplumunda sivillerin etkisi daha da saglamlasir.**' 1840°da kurulan Ermeni
Adliye Komisyonu'nda [Tadasdanagan Khorhurt] patrigin yetkileri dahi smirlanir.
Komisyon Patrik tarafindan atanan, dort papaz ve dort amiradan olusur. Genellikle
bosanma davalarina bakan boylesi bir kurumda sivillerin esit oranda temsil edilmesi
Osmanli topraklarindaki Ermenilerin geleneginden ciddi bir sapma olarak goriiliir.>*

Ne var ki, Tanzimat Fermani’yla beraber iltizam sisteminin ortadan kaldirilmasiyla

235
236

Hagop L. Barsoumian, a.e., 5.46-47.

Arsen Yarman, Sultan II. Mahmud ve Kazaz Artin Amira : Kazaz Artin Amira Bezciyan
Hizmetleri ve Osmanh Kimligi, Istanbul, Surp Pirgi¢ Ermeni Hastanesi Vakfi, 2013, s.41.

57 {lber Ortayli, “Osmanli Devleti’nden Giliniimiize Ermeniler”, Tarihte Tiirkler ve Ermeniler, Ed.
Mehmet Metin Hiilagii ve 6te., Ankara, TTK, C.III, 2014, s. 194.

28 Taner Timur, Marx-Engels ve Osmanlh Toplumu, Istanbul, Yordam Kitap, 2012, s.117.

% Mahmut Niyazi Sezgin, Ermenilerde Din Kimlik ve Devlet: Ermeni Sorununa Ermeni Milli
Kimligi A¢sindan Bakis, Ankara, Platin Yayinlari, 2005, s.43-44.

% Raymond H. Kevorkian; Paul B. Paboudjian, 1915 Oncesinde Osmanh imparatorlugu’nda
Ermeniler, Cev. Mayda Saris, Istanbul, Aras Yaynlari, 2012, s.11.

241 Bernard Lewis, Islam Diinyasinda Yahudiler, s. 79-80.

42 Vartan Artinian, Osmanh Devleti’nde Ermeni Anayasasr’nin Dogusu 1839-1863, s.66.
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sultanlarin, vezirlerin ve pasalarin sermayedar1, miiltezimi, valide sultanlarin giivenilir
adamlar1 olan Ermeni sarraflarin sdzlesmelerinin iptal edilmesi; bankacilik sisteminin
kurulmas1 ve yabanci sermaye gruplarmin iilke igerisinde yer almasi amiralar1 biiyiik
bir gelir kayiplarina ugratacaktir. Yani kendi toplumlar1 igerisinde agirliklarini
artirirken Osmanli biirokrasisi igerisinde agirliklarin1 6nemli Slgiide kaybeder.”*’ Bu
ekonomik gerileme zaman igerisinde onlarin cemaat {izerindeki etkilerini de
azaltacaktir. O zamana kadar Patrikhane nin ve Istanbul’daki Ermeni hayir ve gretim
kurumlarmin finansérii olan amiralar artik siradanlasir; cemaat igerisindeki
etkinliklerini kaybederler.*** Amiralarin boylesi bir gii¢ kayb1 yasamasi, Patrikhaneyi
ekonomik agidan devamlilik saglayacak bagka kaynaklara yonelmeye iter. Boylece o
zamana kadar cemaat icerisinde amiralara nazaran ekonomik olarak daha az giice sahip
olan esnaf ve zanaatkarlar o6ne plana ¢ikmig olur. Bununla beraber 1856 Islahat
Fermani’yla gayrimiislimlere de unvan verilerek kamuda ve orduda
gorevlendirilmeleriyle bir¢ok gen¢ Ermeni Osmanli biirokrasisinin ve diplomasisinin
¢esitli kademelerinde gérev almaya baslar.** Yeni ortaya ¢ikan bu esnaf ve zanaatkar
smif ile amiralar arasindaki otorite kazanma miicadelesi kilise tizerindeki sivil

mekanizmay1 daha da gozle goriiliir bigimde kuvvetlendirir.**°

Ermeni Patrikhane’si Giilhane Hatt-1 Hiimayun ve Islahat Fermaninin getirmis
oldugu hukuki diizenlemelerle cemaat iizerindeki ekonomik ve siyasi giiciinii
kaybeder. Dahas1 cemaat igerisinde bas gosteren Katolik ve Protestan misyonerleri
mezhep tabanli ayrigmalarla da ugragsmak zorunda kalir. Siyasi ve ekonomik olarak
kilisenin giiciiniin en 6nemli belirleyicisi mensuplarinin sayisidir. Ermeni cemaati
icerisinde yayilmaya baslayan bu mezhep ayrigmalari ve boliinmeler Patrikligin

iktidari icin ciddi bir tehdit olusturur.**’

243 Anahide Ter Minassian, Ermeni Kiiltiirii ve Modernlesme: Sehir, Mizah, Oyun, Aile, Dil, Cev.
Sosi Dolanoglu, Istanbul, Aras Yaymcilik, 2006, s. 96.

% Vartan Artinian, Osmanh Devleti’nde Ermeni Anayasasi’nin Dogusu 1839-1863, s.67.

% Saro Dadyan, Osmanli’da Ermeni Aristokrasisi, s. 75.

246 Vartan Artinian, Osmanh Devleti’nde Ermeni Anayasasi’nin Dogusu 1839-1863, s.67.

247 Vartan Artinian, a.e., s.47
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Osmanli Ermenileri arasinda Katolik inang sistemini yayma cabalar1 ilk olarak
XVII. yiizyilda ortaya ¢ikar.**® Ortodoks Hristiyanlarimin Osmanli idaresi altinda
bulunarak biiyiik bir niifuza sahip olmalar1 Roma kilisesinin on ikinci yiizyildan beri
dogu kilisesiyle bati kilisesini birlestirme diislincesini sekteye ugratarak biitiin

Hristiyanlar istiinde olusturmak istedikleri iktidar1 engellemektedir.**’

Hristiyanlar
tizerinden iktidar kurma diisiincesinden hareketle Papalik, Katolik misyonerlik
faaliyetlerini yonlendirmek ve bir merkezden yonetebilmek i¢in teskilatlar kurarken;
bu oOrgiitlenme bi¢imi igerisinde, Osmanli tebaasi olan gayrimiislim halk arasinda
ozellikle de Ermeniler arasinda Katolik inang ve sisteminin yayilmasina ¢aba sarf eder.
Yillar igerisinde ciddi bir sayiya ulasan Katolik Ermeniler, Avrupa devletlerinden
ciddi destekler alarak, gerek Apostolik Ermenilerin gerekse de Osmanli Devletinin

onleme cabalarina ragmen 6 Ocak 1830 tarihinde bir Katolik Ermeni Patrikhanesine

250
kavusurlar.

Ote yandan Ingiltere, Almanya ve Amerika Birlesik Devletlerinin destegiyle
Protestan misyonerler de XIX. yiizy1lin baslarindan itibaren basta Istanbul olmak iizere

Osmanli Devletinin diger vilayetlerinde faaliyetlerine baslarlar.>'

Ancak actiklar
okullarla Ermeniler arasinda Protestanligi yaymaya calisan Protestan misyonerlerin
Katolik misyonerler kadar basarili olduklar1 sdylenemez. Protestanlara 1850 yilinda
ayr1 bir millet statiisii verildiginde”” Protestan olan Ermenilerin sayis1 sadece bin kisi
kadardir.”>> Ama Protestan misyonerler rakam olarak kii¢iik bir kitleyi kendi cemaatlerine
¢ekmis olmalaria ragmen Ermeni milleti igerisinde bircok degisimin tetikleyicisi olurlar.
Ozellikle Avrupa’ya egitim almak icin giden geng Ermeniler, cemaat igerisinde degisim

taraftarlarin1 derinden etkilerler.?>*

% Durmus Yilmaz, Fransa’nin Tiirkiye Ermenilerini Katoliklestirme Siyaseti, Konya, Selguk

Universitesi Yaynlari, 2001, s.57.

2% Saro Dadyan, Osmanli’da Ermeni Aristokrasisi, s. 100.

230 Giirsoy Sahin, Osmanh Devleti’nde Katolik Ermeniler Sivash Mihitar ve Mihitaristler (1676-
1749), istanbul, IQ Kiiltiir Sanat Yaymcilik, 2008, s.191.

2! Mehmet Alparslan Kiigiik, Tiirkiye Protestan Ermenileri, Ankara, Berikan Yaymevi, 2009, s.53.
2 fIber Ortayli, imparatorlugun En Uzun Yiizyil, s.94.

233 M. Numan Malkog, Tiirkiye’de Protestanlik ve Protestan Kiliseleri, Istanbul, Yalin Yayncilik,
2011, s. 56.

% Roderic H. Davison, Osmanh imparatorlugu’nda Reform, Cev. Osman Akinhay, istanbul, Agora
Kitapligi, 2005, s.128.
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XIX. ylizyilin ikinci yarisindan itibaren egitim alaninda yapilan ¢aligmalar,
kitlelere okuma yazma 6gretmekten ¢ok, devletin ihtiya¢ duydugu egitimli bir elit sinif
yetistirmek adina gereklidir. Her ne kadar yapilan ¢aligmalar istenilen diizeyde olmasa
da azinlik ve misyoner okullarinin sayisi, devletin actig1r okul sayilarina yakin bir
rakama ulasir. Osmanli yonetici segkinlerinin bu okullari, Hristiyanlar arasinda
ayriliker hareketleri koriikleyen merkezler gibi gormelerine karsin misyoner okullarina

miisamahakar yaklasim takinmalari olduk¢a manidardir.*>

Osmanli Ermenileri arasinda milliyetgilik diisiincesinin yiikselmesinde de
misyoner okullarinin etkisi olduk¢a dikkat cekicidir. Ozellikle American Board of
Commisioners For Foreign Missions Orgiitiiniin misyonerlik faaliyetleri bu agidan
incelemeye degerdir. Bu orgiit ilk Protestan misyonerlerini Ortadogu’ya 1819 yilinda
gonderir. Yillar igerisinde Ortadogu’da yapilan aragtirmalarda Miisliimanlarin ve
Musevilerin Hristiyanli§i benimsemesinin zor oldugu goriiliince, misyonerlik
caligmalar1  Hristiyan unsurlar iizerine yogunlasir. Bilhassa  Ermenileri
Protestanlastirmak amaglanir. Nitekim, Ortodoks Kilisesinin biitiin karst ¢ikislarina
ragmen hatirt sayilir miktarda bir Ermeni’nin Protestanlagtirilmas: saglanir. **°
Ermenilerin Protestanlii benimsemesinde biiyiik oranda diinyevi birtakim ¢ikarlarin
etkili oldugu sdylenebilir.”>” Misyonerlerin agtiklar1 okullarda verdikleri Amerikan
egitim sistemi sayesinde Ermeniler, Anadolu’daki diger halklardan belirgin sekilde
ayrisirlar. Ciinkli Amerikan egitim sistemi igerisinde akademik egitimin yani sira ticari
egitim de verilmektedir. Boylece aldiklar1 bu farkli egitim siireci sonunda Ermeniler
ticarette uzmanlagarak zenginlesirler ve bu misyoner egitimi Ermenilerin kolayca
Amerika’ya gitmelerine imkan verir. Boylece Amerika’da ciddi bir Ermeni niifusu
olusur. O kadar ki Anadolu’da yasayan ailelerine para gondermeye baglamalariyla
Miisliimanlara kars1 ekonomik agidan iistiinliik elde edilir. Bu durumun Ermeniler
arasinda istiinliik psikolojisi olusturarak milliyetgilik diigsiincesinin gelismesinde etkili

oldugu ileri siiriilmektedir.”®

3 Justin McCarthy, Osmanli’ya Veda: imparatorluk Cokerken Osmanh Halklarr, s.41.

236 Anahide Ter Minassian, Ermeni Kiiltiirii ve Modernlesme: Sehir, Mizah, Oyun, Aile, Dil, s.24.
7 Justin McCarthy, Osmanh’ya Veda: imparatorluk Cékerken Osmanh Halklar, s.129-130.
8 Justin McCarthy, a.e., s.130-131.
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2.3. Rumlar

Roma Imparatorlugu’nun Bati1 ve Dogu seklinde ikiye ayrilmasindan sonra
doguda kalan pargasinit Avrupalilar “Bizans” olarak tanimlarken Bizans Imparatorlugu
kendini kisaca “Romali” yani “Rum” imparatorlugu olarak adlandirir.”> Tiirkler ve
diger dogu toplumlar1 da “Rum” kelimesini gerek Bizans’i gerekse de Anadolu
topraklarini ifade etmek i¢in kullanirlar.*®® Osmanli dsneminde “Rum” terimi yeni bir
boyut kazanir. Devletin Balkanlarda genislemesiyle Avrupa’da olusan toprak varligini
tanimlamak icin “Rum-ili” tabiri kullanilmaya baglanir.*®' Osmanli yénetim sistemi
icerisinde “Rum” kavrami, Bulgarlar ve Ermeniler disindaki Ortodoks Hristiyan

cemaati tanimlamak igin de kullanilir.*®?

Tiirklerin Rumlarla ilk miinasebetleri, Sel¢uklu Tiirklerinin, XI. ylizyilda
Bizans Imparatorlugu’nun hakim olduklar1 topraklara akinlar diizenlemesiyle

2% Balkan ve Anadolu topraklarinda, Bizans'in yikilisindan ¢ok once Tiirklerin

baglar.
gayrimiislim tebaaya hiilkmetmesi gayrimiislimlerin idaresi konusunda biiyiik bir
tecriibe kazanmalarini saglar. Bu ¢ercevede Rum Ortodoks Patrikhanesi Istanbul'un
fethinden sonra, Imparatorlukta idari, adli, dini, mali ve egitim yoniinden imtiyazl ve
diger gayrimiislim tebaaya kars1 son derecede iistiinliigii*** olan bir kuruma doniigiir.>*’
Osmanli imparatorlugunda Dogu kilisenin imtiyazli bir statii kazanmasinda, Bati

kiliseler arasinda yasanan ihtilaflar;"*® Rum Ortodoks Patrikhanesinin Osmanli

% Dimitri Kitsikis, Tiirk-Yunan imparatorlugu, Cev. Volkan Aytar, Istanbul, iletisim Yayinlari,

1996, s. 12.

0 yavuz Ercan, Osmanl Yonetiminde Gayrimiislimler: Kurulustan Tanzimat’a Kadar Sosyal,
Ekonomik ve Hukuki Durumlari, s.76.

21 Halil Inalcik, “Rumeli”, TDV Islam Ansiklopedisi, Ankara, TDV Yay., C. XXXV, 2008, s. 232.
202 Casim Avel, “Rum”, TDV islam Ansiklopedisi, Ankara, TDV Yay., C. XXXV, 2008, s. 222.

29 Nesimi Yazicy, Ilk Tiirk islim Devletleri Tarihi, Ankara, TDV Yay., 2002, 5.267.

*%% Galip Eken, “Tanzimat Dénemi Osmanli Tagrasinda Rum Cemaatinin Sosyo-Ekonomik Durumuna
Bir Ornek Deneme: Tokat Ornegi” Osmanh Ansiklopedisi, Ed. Giiler Eren, Ankara, Yeni Tiirkiye
Yayinlari, C. IV, 1999, s. 351.

2% fIber Ortayli, Osmanl’da Milletler ve Diplomasi, s.25.

2% Hristiyanlk inang sistemi icerisinde mezhepsel diizeyde ayrismanin ortaya ¢ikisi Sarlman devrinde
Sarlman'm vérisleri ile Makedonya siilalesinin yonettigi Dogu Roma (Bizans) arasinda bir unvan ve
iktidar miicadelesine dayanir. Bu gii¢ miicadelesinin ilk ¢atisma alami dindir. Iki dini grup arasindaki
miicadelenin nedenlerini birka¢ agidan ele alinmaktadir. Bunlarda ilk Papa'min uldihiyet iddiasi ve
Ustlinliigli meselesidir. Papalik kurumu diger kiliseler igerisinde ayricalikli bir konumda olma iddiast
bir ¢atigma alan1 olusturur. Ikincisi kiiltiir ve dil meselesidir. Katolik kilisesinin talya'da merkezilesen,
Latin diline ve kiiltiiriine dayanan bir inang yapis1 Dogu Akdeniz Hristiyanlari i¢in olduk¢a yabancidir.
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hiikkimdarlig1 altinda olan Bulgaristan, Sirbistan, Eflak ve Bogdan Ortodoks

Kiliselerini igine alan bir yapiya doniismesi etkili olur.>’

Osmanli imparatorlugunda Rumlar genellikle Dogu Karadeniz kiyilari,
Marmara ve Ege kiyilari ile Ege ve Akdeniz adalarinda niifus olarak yogunlasirlar.*®®
Tiirkler Anadolu topraklarinda hakimiyet kurmadan o6nce Anadolu’nun ¢esitli
yerlerinde goriilen Rumlar, Tiirklerin gelisiyle batiya dogru goc etmeye baslarlar.
Istanbul’un fethinden sonra yerli Istanbullu Rumlarin sehri terk etmelerinden sonra
Fatih, sehrin Bizans donemindeki gibi canli bir sehir olmasi i¢in iskan politikalar
gelistirerek Anadolu’nun ¢esitli sehirlerinden bagta Tiirkler olmak tizere, Rum, Ermeni
ve Yahudileri Istanbul’a yerlestirir. Istanbul niifusu icerisinde Tiirklerden sonra en
biliylik toplulugu olusturan Rumlar, sehrin degisik yerlerinde yasamlarini idame
ettirirler. Ozellikle Galata, Cibali, Samatya, Kadikdy gibi yerlerde ciddi bir Rum

niifusu yasamaktadur.*®’

Rum Patrikhanesinin 1600’li yillarin baslarinda Fener’e tasinmasi, cemaatin
ileri gelenlerini de buraya ¢eker. Zamanla Fener, zengin ve aristokrat bir semt haline

gelir.*"

Fenerli Beyler olarak adlandiran bu siifin icerisinde eski Bizans zenginleriyle
birlikte Romen, Bulgar, Hristiyan Arnavut ve Italyan asilli aileler de bulunur.””' Bu
aristokrat sinifin elinde bulundurmus oldugu ekonomik gili¢ onlara gerek cemaat
icerisinde gerekse de devlet yonetimi ile miinasebetlerde ayricaliklar kazandirir.

Ozellikle Osmanli hiikiimeti tarafinda Eflak ve Moldavya’nin yonetiminin Fenerli

Dogu Kilisesi ibadet dilli olarak her zaman igin Yunancay1 veya Siiryaniler gibi Aramcay1, 6lii dillerden
birini kullanir. Dolayistyla Latin diliyle ibadet eden, Latince yazan, biitiin dogmalar1 Latince tartisan
bir inang yapisi, Dogu Kilisesi'ne ¢ok uzakti. Bu iki kilise arasinda ayrismanin diger nedeni de siyasi
niifuz ¢atismasidir. Dokuzuncu asrin basinda Biiyiik Roma Imparatorlugunun yikilmasindan sonra Bati
Avrupa'da Sarlman imparatorlugu siyasi bir gii¢ olarak ortaya ¢ikarken, bu giiciin dogudaki karsilig1 da
Bizans’tir. Bu iki imparatorluk ayni inang merkezinde yer alan bir yoneyim bigimine sahip olmalarina
ragmen aralarinda siyasi gii¢ ¢atismasi farkli cografyalarda kendini gosterir. Sarlman Imparatorlugu
Papalik makamini kullanarak Bulgarlar1 ve Ruslar1 kendine baglama cabalarken Bizans da Patriklik
makami {lizerinde ayn1 seyin pesindeydi. Bu iki imparatorluk kiliseleri Pagan diinya lizerindeki niifuz
miicadelesinde kullanmasi iki mezhep arasinda baska kavgalarin da yasanmasina kaginilmaz kildi. Bkz.
Ilber Ortayli, Osmanli’da Milletler ve Diplomasi, s.6-25., Ahmet Hikmet Eroglu, “Dogu-Bati
Kiliselerinin Ayrilis Sebepleri”, Dini Arastirmalar Dergisi, C.II, S. 5, 1999, 5.389.

*7 Onder Kaya, Tanzimat’tan Lozan’a Azinhklar, istanbul, Yeditepe Yayimnlari, 2004, s.38.

28 Ali Giiler, Osmanl’dan Cumhuriyet’e Azinhklar, Ankara, Berikan Yayinevi, 2009, s.77.

29 Firdevs Cetin, Batih Seyyahlara Gére istanbullu Gayrimiislimler (1553-1673), s.200.

" Dimitri Kitsikis, Tiirk-Yunan imparatorlugu, s. 105.

! iIber Ortayli, Osmanl’da Milletler ve Diplomasi, s.28.
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Rum Beylerine verilmesi, ekonomik ve politik giiciin bir etnik grup elinde
toplanmasin1 sagladig1 gibi Fenerli Rumlarin dini kimliklerinin de politik bir kimlik
haline déniismesine imkan verir.”’> Cemaatin bir nevi hamiligini yapan Fenerli Beyler,
Patrikhanenin tizerinde de belli bir etki alani olusturarak kilisenin dagittigi tiim
riitbeleri ellerinde bulundurur, boylece kilisenin yonetiminde de etkili olurlar.*”
Oldukga egitimli olan Fenerli Beyler, Tiirkce ve ¢esitli Dogu dillerinin yani sira birkag
Bati diline de tam manasiyla vakif olduklarindan dolay: devlet biirokrasisinde dnemli
yerlere vyiikselirler.””* Ozellikle yabanci misyon elgileriyle goriismelerin

saglanmasinda Fener Rum Beylerin terciimanligi 6nemlidir.>”

Boylece Imparatorlukta Rum-Ortodoks cemaati, gayrimiislimler icinde en
seckin idari statiiye sahip iken Ortodoks Patrikhanesi de diger cemaatlerden daha fazla
imtiyazli konumdadir. Osmanli devlet kademelerinde de Rum seckinleri 6nemli
yerlerdedir. Ancak 1820’den sonra Yunan ayaklanmasi Rum seckinlerin devlet
icindeki konumunu derinden sarsar. Fenerli Beyler devlet yapisi icerisinde tasfiyeye
tabi tutulurlar.*’® Onlarin yerini kisa bir zaman icerisinde Tiirk ve Ermeni biirokratlar
doldurur. Fenerli Beylerin devlet kademelerinde daha ¢ok gorev aldiklar terciiman
kadrolarindan uzaklastirilmasiyla Patrikhane'nin ve Yunancanin etkileri de siliklesir.
Osmanli biirokrasisinde yasanan bu degisim ileride O6nemli mevkilere gelecek
yetenekli Miisliimanlarin yetismesi i¢in iyi bir firsat dogurur. Devlet kademelerinde
ihtiya¢ duyulan terciime faaliyetleri birgok Tiirk ve Ermenin oOniinli acarken bu
donemde Tiirklerin yani sira Ermeni terclimanlar devlet kademelerinde gorev almaya

baslarlar.””’

Rum Ortodoks kilisesinin Tanzimat doneminde de gii¢ kaybetmesinde gelisen
milliyetcilik akimlar1 etkili olur. Balkanlarda yer alan ulusal kiliselerin bagimsiz bir

bicimde hareket etme istekleri; Yunan ayaklanmasiyla kopan Yunan Kilisesi;

272
273

Kemal H. Karpat, Osmanli’da Degisim, Modernlesme ve Uluslagsma, s.145.

Yorgo Benlisoy; El¢in Macar, Fener Patrikhanesi, Ankara, Ayra¢ Yayinevi, 1996, s. 38-39.

27 Saro Dadyan, Osmanli’da Ermeni Aristokrasisi, s. 124.

*” Enver Ziya Karal, “Osmanh Tarihinde Tiirk Dili Sorunu”, Bilim ve Kiiltiir ve Ogretim Dili Olarak
Tiirkce, Ankara, TTK, 2001, s. 35.

27 Bernard Lewis, Modern Tiirkiye'nin Dogusu, s.88.

7 iIber Ortayli, Osmanl’da Milletler ve Diplomasi, s.116-117.
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Tanzimat ile baslayan sekiiler egitim ve basin seferberligi kilisenin niifuz

"8 Bunun yaminda Rum Ortodoks kilisesinin iktidarini

kaybetmesine neden olur.
kaybetmesinde mezhepler aras1 degisimler 6énem arz eder. Osmanli’nin mezhepler
aras1 gecislere XIX. yiizyila kadar izin vermemesi Ortodoks Patriginin giic ve
iktidarin1 diger kiliseler nazarinda korurken bu yiizyillda Katolik ve Protestan
kilisesinin taninmas1 ve mezhepler arasi gegise izin verilmesi Patrikhanenin etkisinin

kirilmasina neden olur.?”’

Osmanli topraklarinda gayrimiislim arasinda milliyetgilik disiincesinin
yiikselmesinde yeni kurulan Balkan devletlerinin siyasi bir unsur olarak milliyet¢iligi
kullanmas1 da etkili olur. Ozellikle Yunanistan, Osmanli topraklarinda Rum
milliyetciligini yayabilmek adina konsolosluklarini devreye sokarak bir¢gok Osmanli-
Rum vatandaslarina Yunan vatandashigi verilmesini tesvik eder. Bdoylece cifte
vatandaslik hakkina sahip olan Osmanli Rumlar1 arasinda Yunanistan’a baglilik
duygusu canli tutulurken®®® ayni zamanda konsolosluklar vasitasiyla yeniden
diriltilmeye ¢alisilan Yunan kiiltlirlinii tanitan Rumca kitap ve gazeteler de Osmanl
iilkesine sokulur. Biitiin bu c¢abalar, Osmanli Rumlar1 arasinda milliyetgilik

diisiincesinin yiikselmesine neden olacaktir.”'

Balkanlarda baslayan isyanlar icerisinde Yunanistan ve Romanya’da ortaya
cikan isyanlarin “milli kimlik” tagiyan isyanlar olmadig1 sdylenebilir. Bu isyanlarin
ortaya ¢ikisinda Rumlarin Bizans Imparatorlugu’nun mirasini devam ettiren; Rum din
ve kiiltiirliniin hakim unsurlar olacagi; devletin tebaasi i¢in etnik bir tanimlama
yapilmayarak Ortodoks Hristiyan sayilacaklar1 bir Yunan devletini kurmak istemeleri
diistincesi vardir. Bu sebepten dolayr Yunan isyan1 hem Romanya’da, hem de

Yunanistan’da ayn1 anda baglar.”*

8 {lber Ortayl, a.e., 5.29.

7 Gerasimos Augustinos, Kii¢iik Asya Rumlari: 19. Yiizyilda inan¢, Cemaat ve Etnisite, s.185
280 Gerasimos Augustinos, a.e., 5.245-249.

1 Justin McCarthy, Osmanli’ya Veda: imparatorluk Cokerken Osmanh Halklari, s.97-98.

282 Justin McCarthy, a.e., s.88.
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2.4. Yahudiler

Osmanli toplum yapist igerisinde, Tiirkler ile Yahudilerin beraber yasama
tecriibesinin olusumunda degisik tarihlerde yasanan goclerin 6nemli bir yeri vardir.
Anadolu’nun farkli bolgelerinde kiiclik de olsa Yahudilerin bulunmasina ragmen
tarihte Osmanli’nin Yahudiler ile ilk resmi temas1 1376 yilinda Macaristan’dan ve
1394°te, ikinci Murad zamaninda Kral VI. Charles tarafindan Fransa’dan ¢ikarilan
Askenaz Yahudilerinin®® ve 1470’te, Fatih Sultan Mehmet zamaninda Bavyera Krali
Onuncu Ludvig tarafindan Bavyera’dan ¢ikarilan bir kistm Yahudilerin Tiirkiye’ye

sigmmalariyla gergeklesir.>**

Osmanli toplumunda bulunan Yahudi cemaatinin kronolojik anlamda ardisik
olarak {i¢ grup icerisinde incelenmesi miimkiindiir. Birincisi ve en eski olani, eski
Bizans Imparatorlugu’nun Yahudilerinin olusturdugu istanbul ve Balkanlarin birkag
sehrinde yagsayan Romanyotlar ad1 verilen Yahudilerdir. Yunanca konusan bu topluluk
Tiirklerin hakimiyetinden sonra belli olgiilerde Tiirk¢eyi benimsemeye baslarlar.
Ancak Tiirk¢e konusan bu Yahudiler, Avrupa’dan Tiirk topraklarina go¢ eden arasinda
kiigiik bir azinlik kalarak XV. yiizy1l sonlarindan itibaren akin eden Avrupal
Yahudilerin arasinda silinip giderler.”® ikinci grup, II. Murad devrinde Almanya ve
Fransa'dan gelen Askenazilerden olusur. Ramanyotlar kadar olmasa da Ispanya ve
Portekiz’den Kkitleler halinde go¢ eden Sefarat Yahudilerin golgesinde kalarak
onemlerini yitirirler.”*® Uciincii ve en biiyiik grup olan Sefaratlar, XV. yiizyildan
itibaren giderek artan sayilarda baskent Istanbul olmak iizere Selanik, Izmir, Edirne

gibi Anadolu ve Balkan Yarimadasinda yer alan kentlere yerlesirler.**’

Istanbul’un fethinden sonra baslayan iskan politikas1 ¢ercevesinde sehrin

azalan niifusunu artirmak ve sehirde ekonomik canlilik saglamak maksadiyla Anadolu

) Naim Avigdor Giileryiiz, Bizans’tan 20. yiizyila Tiirk Yahudileri, istanbul, Gozlem Gazetecilik

Basin ve Yaym A.S, 2012, s. 25.

28 Avram Galanti, Tiirkler ve Yahudiler, Istanbul, Gézlem Gazetecilik ve Yayinlari, 1995, s.21.

%3 Bernard Lewis, Islam Diinyasinda Yahudiler, s.130-131.

28 Esther Benbassa; Aron Rodrigue, Tiirkiye ve Balkan Yahudileri Tarihi (14.-20. yiizyillar), Cev.
Ayse Atasoy, Istanbul, iletisim Yaynlari, 2011, s. 17.

" Bernard Lewis, islam Diinyasinda Yahudiler, s.140.
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ve Balkanlarin ¢esitli bolgelerinden gelen ve getirilen topluluklar arasinda Yahudiler
de bulunur. Ozellikle ticaret konusunda yetenekli, bunun yaninda siyasi bakimdan
giivenilir bir halk olan Yahudilerin kente sokulmasinda Rum unsurlara karsi
dengeleyici bir rol oynayacag: diisiincesi etkilidir. *** Anadolu’dan gelen Yahudiler
arasinda Balat, Tire, Antalya, Sinop Yahudileri ayrildiklar1 sehirlerin isimlerine saygi

gostermek amaciyla Istanbul’da bu adlarla sinagog insa ederler.”*’

Dini 6rgiitlenme agisindan Istanbul’un fethinden sonra Fatih Sultan Mehmet
mevcut Bizans haham1 Moshe Kapsali'nin hahamligimin devami konusunda iradi bir
tasarrufta bulunur.”®® Ancak bu makamm gorev ve yetkileri sadece Istanbul ile
siirlidir.””! Osmanl Yahudilerinin 6rgiitlenmeleri ve kendi ruhani liderleri arasindaki
hiyerarsik yapi kilise teskilat1 kadar kati bir yap1 arz etmez. Yahudilerin dini yonden
hiyerarsik yapilanmalar1 daha gok bolgeseldir.”** Boylesi mahalli diyebilecegimiz bir
dini 6rgiitlenme yapisinin ortaya ¢ikisinda Yahudilerin diger cemaatlere nazaran niifus

olarak daha kiigiik bir topluluk olmalar: da etkili olur.*”

Yahudilerin Osmanli devletine kiiltiirel ve ekonomik iki agidan Onemli
katkilar1 oldugu sOylenebilir. Bunlardan ilki yavas yavas ekonomik ve siyasi olarak
giiclenmeye baslayan Bati toplum yapisi igerisinde bulunan Yahudilerin kiiltiirel
olarak Batililardan almis olduklar1 degerleri Osmanli topraklarina tasimalaridir.>”
Yahudilerin Osmanlinin kiiltiirel yasamia katkilarini, tip, matbaacilik ve gosteri
sanatlar1 gibi ii¢ alanda yogunlagir. Yahudi tarihi i¢erisinde tip ilmi her zaman 6nemli
bir alandir. Osmanli’ya Avrupa’dan go¢ eden Yahudiler beraberinde Bati ilmiyle

sekillenen ciddi bir tip bilgisi kiilliyatim Imparatorluga getirirler.*”> imparatorluk

% Moshe Sevilla Sharon, Tiirkiye Yahudilerine Tarihsel Bakis, Jerusalem, The Hebrew University,
1982, 5.25.

28 Avram Galanti, Tiirkler ve Yahudiler, s.21.

% Bernard Lewis, islim Diinyasinda Yahudiler, s.148.

*! Stanford J. Shaw, Osmanlh imparatorlugu’nda ve Tiirkiye Cumhuriyeti’nde Yahudiler, Cev.
Merig Sobutay, Istanbul, Kap1 Yayinlari, 2008, s.66.

22 M. Macit Kenanoglu, Osmanh Millet Sistemi: Mit ve Gergek, s.67.

93« XIX. yiizyilin ortasinda Yahudilerin sayis1 150.000 iken, imparatorluk sirlan iginde 2.000.000
Rum ve 2.400.000 Ermeni yasiyordu.” Bkz. Aron Rodrigue, Tiirkiye Yahudilerinin Batihlagmasa:
“Alliance” Okullar1 1860-1925, Cev. Ibrahim Yildiz, Ankara, Ayrag¢ Yayinlar1, 1997, s.41.

% Naim Avigdor Giileryiiz, Toplumsal Yasamda Tiirk Yahudileri, Istanbul, Gozlem Gazetecilik
Basin ve Yaym A.S., 2012, s. 5.

*% Bernard Lewis, islam Diinyasinda Yahudiler, s.150.
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icerisinde {inlii hekimlerinin tamamina yakininin Yahudi olmast ve bu hekimlerin
sarayda gorev almalari bunun bir gostergesi niteligindedir.®® Diger bir kiiltiirel
katkilar1 da matbaacilik alaninda olmustur. Matbaanin icadindan otuz yil sonra,
Yahudiler 1470°de Italya’da; 1480°de Portekiz’de, 1489’da Ispanya’da Ibranice
harflerle kitap basmaya baslarlar. Ispanya’dan gelen Yahudiler, bu tecriibelerini
1494°te istanbul’da herkesten 6nce matbaa agarak gosterirler.”®” Bunlarin yani sira
Yahudilerin Osmanl kiiltiiriine diger 6nemli katkilar1 sahne sanatlarindadir. Yahudiler
Osmanl topraklarma go¢ ederken Imparatorlukta neredeyse hi¢ bilinmeyen tiyatro
sanatin1 da beraberinde getirirler. Istanbul, izmir ve Selanik gibi Yahudi niifusunun
yogun oldugu merkezlerde tiyatro bir siire Yahudilerin Onciiliigiinde sekillenirken

zamanla, Ermenilerin gélgesinde ve gerisinde kalir, **®

Yahudilerin Osmanli devletine diger 6nemli bir katkis1 da ekonomik anlamda
gerceklesir. Ispanya ve Portekiz’den gelen Yahudilerin bir kismi olan, cemaat
icerisinde Maranolar diye adlandirilan, yani gorlintiste Hristiyan gibi goriinen, fakat
Yahudi inang sistemine bagli Yahudilerin®”’ Tiirkiye’ye gelirken dokuma tezgahlar
getirirler. Devrin en énemli dokuma fabrikalarinin bulundugu Ispanya’nin Kastilya
sehrinden gelen bu Yahudiler, Selanik ve Istanbul’a yerlesirler. Kisa bir zaman
icerisinde bu iki sehir 6ne ¢ikarak Osmanli i¢in dnemli bir dokuma merkezi haline

gelirler.’®

Avrupa’dan go¢ eden Yahudilerin Osmanli yonetimi lizerinde ilk donemlerde
sahip olduklar1 ekonomik ve siyasi niifuzlari yillar i¢erisinde azalma egilimi igerisine
girer. Bu azalmanin ortaya ¢ikisinda Osmanli Devletinin ekonomik ve siyasi anlamda

durgunluga girmesi biiyiik rol oynamaktadir.*”!

Osmanli Imparatorlugu'ndaki gayrimiislimlerin devlet nezdindeki itibarlart
Avrupa ile olan iligki aglarinin ¢esitliligine gore sekil kazanir. Osmanlilarin Bati ile

iligkilerinin saglanmasinda baslangicta, Avrupa'dan gelen ¢ok sayida Yahudi gorev

296 Cetin Yetkin, Tiirkiye'nin Devlet Yasaminda Yahudiler, AFA Yayinlari, Istanbul, 1992, s.71.
27 Avram Galanti, Tiirkler ve Yahudiler, s.112.

% Bernard Lewis, islam Diinyasinda Yahudiler, s.151.

% Stanford J. Shaw, Osmanh imparatorlugu’nda ve Tiirkiye Cumhuriyeti’nde Yahudiler, s.19
3% Avram Galanti, Tiirkler ve Yahudiler, s.125.

1 Stanford J. Shaw, Osmanh imparatorlugu’nda ve Tiirkiye Cumhuriyeti’nde Yahudiler, s.186.
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alir. Devlet nezdinde 6nemli bir itibar kazanan Yahudiler, yillar igerisinde Avrupa'dan
gelen goglerin kesilmesiyle, Imparatorluk ile Bati arasinda sahip oldugu araci
konumunu kaybetmeye baslar.’®> Avrupa’dan Osmanliya gelen insan akisinin
kesilmesi neticesinde, devlet kendi uyruklari arasindan bu durumu telafi etme
arayisina girer. Bu nedenle Avrupa'dan Tiirkiye'ye yonelen Yahudi hareketinin yerini
zaman igerisinde Osmanli Hristiyanlarmin Tiirkiye'den Avrupa'ya hareketi alir.
Onceleri Rumlarin daha sonra diger Hristiyan unsurlarin Avrupa’ya egitim almaya
gitmeleri, o zamana dek Yahudilere ekonomik ve siyasi niifuz saglayan beceri ve
baglantilarin Osmanli Hristiyanlarinin eline gegmesine neden olur. Bunun yaninda
Osmanli Hristiyanlarinin bu anlamda giic kazanmalarinda Hristiyan Avrupalilar

303 yahudilerin devlet nezdinde itibar

tarafindan da himaye edilmeleri bir etkendir.
kaybetmesinde diger bir etkende, Sabatay Sevi’nin (1626-1678) Osmanl
imparatorlugunda baglattifi  Mesih¢i harekettir. Sevi, meselenin  Osmanl
Imparatorlugunda yasayan Yahudi topluluklar: iizerinde iki acidan olumsuz etkisi
oldugunu iddia eder. Bunlardan ilki devlet kademelerinde gorev alan Yahudilerin
giicinlii kaybetmesidir. Diger bir etkisi de Yahudi cemaati iizerinde otokontrol

sisteminin arttirilmasi amaciyla hahamlarin giiciiniin daha 6nce goriilmedik 6lgiilerde

yeniden pekistirilmesidir.’**

Yillar igerisinde Osmanli Yahudilerinin dini 6rgiitlenmesindeki bolgeselci
anlayis devlet agisindan yonetilememe sorununu da ortaya cikarir. Birkag zengin
Yahudi’nin disinda, imparatorluktaki Yahudileri temsil edecek ve onlarin sikintilarini
dile getirecek bir makamim olmamasmin®” toplumsal diizeyde huzursuzluga neden
oldugu diislincesiyle, 1835 tarihli bir imparatorluk fermani ile imparatorlugun bas

hahami olan bir hahambasilik makamu tesis edilir.’*

%% Hakan Alkan, 500 Yillik Seriiven: Belgelerle Tiirkiye Yahudileri I, Istanbul, Giince Yayinlari,
2000, s. 55.

39 Bernard Lewis, islam Diinyasinda Yahudiler, s.164-165.

3% yusuf Besalel, Osmanl ve Tiirk Yahudileri, Istanbul, Gézlem Gazetecilik Basin ve Yaymn A.S.
2004, 40.

%% Naim Avigdor Giileryiiz, Bizans’tan 20. yiizyila Tiirk Yahudileri, s.154.

3% Bernard Lewis, islam Diinyasinda Yahudiler, s.198-199.
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Yeni Hahamlik makaminin tesisi ile ona baghh kurumlarin olusturulmasi,
cemaat i¢inde diger Osmanl halklarinda da yasanan benzer gerilimlerin yaganmasina
neden olur. Toplumsal diizeyde modernlesme yanlilariyla boyle bir degisikligi dini ve
baska degerler acisindan 6liimciil bir tehdit olarak gbren ve umutsuz bir bicimde eski
diizeni korumaya calisan kimseler arasindaki miicadele, diger cemaatlerin aksine
Yahudiler arasinda reformcular higbir basari saglayamazlar.®’ Bunun en 6nemli
gostergelerinden birisi de, Osmanli toplumu igerisinde ulusculuk diislincesiyle en geg
irtibata gegen azinligin Yahudiler olmalaridir. Ortayli, Musevilerin milliyetgilik
diisiincesiyle bu kadar ge¢ tanigmalarinda Musevilerin Avrupa kiiltiirliyle ge¢ temasa
gecmesine ve Imparatorlukta cografi olarak dagmik bolgelerde, ayri dil ve kiiltiir
cevrelerinde yasayan daha ¢ok kentli bir toplum olmasina baglar. Yani sira, Osmanl
Hristiyanlar1 arasinda antisemitizmi hisseden Osmanli Musevilerinin arasinda yayilan
bu gibi akimlara ilgi ve sempati duymanin kendi gelecekleri i¢in bir endise vesilesi

olacagindan dolay1 uzak durduklarini ifade eder.’*®

Kisacasi yiizyillar icerisinde dini aidiyet {izerine insa edilmis bir sistem
icerisinde yasamlarini siirdiiren Osmanli halklarinin, XIX. yiizyilda kendini daha
yogun hissettiren milliyetgilik diisiincesiyle birbirlerinden uzaklasmaya basladig
goriiliir. Ilerleyen zamanlarda diinya savaslarmin baslamasina neden olan militarist
saiklere zemin olan milliyetcilik akimi, sinirlarin tekrar ¢izilmesini gerekli kilan bir
ideolojik yaklasimin iirlinlidiir. Toplumsal destegi arkasina almak igin sanat ve
edebiyat olanaklarin1 kullanan milli ideolojilerin yiikselisiyle, Osmanli halklarinin
Rum, Ermeni, Yahudi, Arap ve Tiirk milliyet¢iligine sarilmasina neden olur; bu

topluluklar yillar i¢erisinde kendi aralarina agilmaz duvarlar 6receklerdir.

397 Bernard Lewis, a.e., s.199.

3% flber Ortayli, Osmanl’da Milletler ve Diplomasi, s.53-54.
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UCUNCU BOLUM

TANZIMAT DONEMIi KiMLIiK TARTISMALARI

Osmanli Devleti’nin ekonomik ve siyasi olarak Bati karsisinda XVII.
yiizyildan itibaren gili¢ kaybetmeye baslamasiyla, devletin geleneksel yonetim
anlayisinda dnce ylizeysel bir takim degisiklikler yapilarak gecici ¢oziimler liretilmeye

calisilir. Ancak bu “yiizeysel ¢oziim ¢abalarr™"

tilkenin i¢inde bulundugu sorunlari
cozmekten oldukca uzaktir. Hayata gecirilmeye calisilan diizenlemeler i¢c ve dis
tehditlere karsi devletin bekasin1 korumaya yonelik askeri tedbir alaninda
yogunlagir.”'® XVI. ve XVIL. yiizyillar arasinda Avrupa’da yasanan biiyiik ekonomik
ve siyasi degisimlerin Osmanli’nin Bati’ya yakin topraklarindan baslayarak®'' iilke
icerisinde hissedilmesi, yiizeysel yapilan kimi diizenlemelerin ne kadar yetersiz
oldugunu, tilkenin yasamis oldugu problemlerin daha derinlerde bir yerde aranmasinin
gerektigini ortaya koyar. Ozellikle Fransiz devrimiyle biitiin Avrupa’y: etkisi altina
alan milliyetcilik diisiincesinin bir kimlik tartigmasi olarak Osmanli topraklarinda
kendisine yer edinmesi,*'? geleneksel devlet anlayisinin sorgulanmasina; bu ¢ercevede
donemin siyasi ve ekonomik etkenleri géz oniinde bulundurularak devletin yeniden
yapilandirilmasin1 da igeren alternatif ¢6ziim yollarinin aranmasina yol acar. Bunun
yaninda, Fransiz devrimiyle kivileimi ateslenen esitlik, 6zgiirlik, cumhuriyet gibi
kavramlar, Osmanli halklar1 arasinda kisa bir siire i¢erisinde kendisine taraftar bularak

devletin geleneksel yapisinda biiyiik degisimlerin yasanmasini saglar.

Siyasi ve ekonomik konjonktiiriin Imparatorlugun devami agisindan degisimi
ongordigiinii hisseden Osmanli yonetici kadrosu arasinda, temeli Bat1 aydinlanmasina
dayanan reformist diigiincelerin hayat bulmaya baslamasiyla ilk 6nce Tanzimat, daha
sonra Islahat Ferman1 ve en son Kanun-i Esasi gibi hukuki reformlar hayata gegirilir.

Osmanli yonetimi ve haklar1 arasinda iliskilerin tekrardan diizenlendigi bu reformlar,

% Hans Kohn, Tiirk Milliyeteiligi, Cev. Ali Cetinkaya, istanbul, Hilmi Kitabevi, 1944, s.6.

310 K emal H. Karpat, Osmanli’da Degisim, Modernlesme ve Uluslagsma, s.11.

' David Kushner, Tiirk Milliyetciliginin Dogusu, Cev. Zeki Dogan, Istanbul, Fener Yaymlari, 1998,
s.12-13.

12 Saro Dadyan, Osmanli’da Ermeni Aristokrasisi, s. 227.
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bir bakima toplumsal diizeyde yasanan gerek ekonomik gerekse de siyasi degisimlerin
bir yansimasidir. Bu baglamda Tanzimat Fermani, Osmanli Imparatorlugu’nun
merkeziyetgilik ve biirokratiklesme ¢abalarinin bir iiriinii olarak merkezi hiikiimetin
otoritesini tesis edecek yoOnetimsel organlarin olusturulmasin1 ve toplumsal yapida
ortaya cikan gerek siyasi gerek ekonomik catigmalar1 Onlemeyi Ongoéren bir
belgedir.’"® Ayrica, Tanzimat Fermani, vergi toplamak, iilkeyi ve islam’1 diismanlara
kars1 korumak, yonetimde ve ticarette adaleti garanti etmek ile sinirlt olan devletin
gorev ve faaliyet alanlarini genisleterek; Avrupa devletlerinde oldugu gibi halkin
refahini, egitimi, hukuku, kamu tesislerinin yapimini ve diger faaliyetleri devletin
iizerine almasmi saglar.’'* Bunun yani sira, Osmanl halklar1 arasinda siyasi ve
ekonomik alanlarda Islam hukukunun belirlemis oldugu kaideler dogrultusunda
sekillenen hukuk sistemi yerine, bu belgeyle din haricinde de Miisliiman-gayrimiislim
fark etmeksizin biitiin Osmanl tebaasinin hukuki haklara sahip oldugu sekiiler bir
sistem olusturulmaya calisilir. Hans Kohn, Miisliimanlar ile gayrimiislimlerin kanun
oniinde esit olduklarinim ilan edilmesini Ortagag Islam idaresinin sona ermesi olarak

gériir.3 15

Ancak belirtmek gerekir ki Tanzimat Fermani ile sekiiler ve rasyonel bir
diizenin olusturulmasini hedefleyen devlet adamlari arzu ettikleri kimi diizenlemelerin
hayata gecirilmesinde belli bir direngle karsilasirlar. Bu sebepten dolayr Osmanli,
Miisliman halklar1 arasinda yapilan diizenlemelerin benimsenmesi ve hayata
gecirilmesi icin, kimi pragmatik yontemlere basvurarak olasi tepkiler en aza
indirgenmeye c¢alisilir. Bu diisiince dogrultusunda fermanin yayinlandigi Arap
vilayetlerinde mahalli sartlar g6z Oniinde bulundurularak Miislimanlar ile

gayrimislimler arasindaki esitlik maddesi vurgulanmaz ve olabildigince dinsel 6ge

kullanilarak olas: tepkilerin 6nii alinmaya caligilir.”'¢

Yirmi y1l igerisinde ferman dogrultusunda sosyal ve siyasal anlamda adimlar
atilmasina ragmen Osmanli yonetici elitleri ferman ile ilan edilen birgok diizenlemeyi

hayata ge¢irmede biiyiik tereddiitler yasar. Avrupa devletlerinin Tanzimat Fermanu ile

313
314

Kemal H. Karpat, Osmanli’da Degisim, Modernlesme ve Uluslagsma, s. 178.

Justin McCarthy, Osmanh’ya Veda: imparatorluk Cékerken Osmanh Halklari, s.37.

35 Hans Kohn, Tiirk Milliyetgiligi, s.7.

1% Selim Deringil, Simgeden Millete: II. Abdiilhamid’den Mustafa Kemal’e Devlet ve Millet,
Istanbul, Iletisim Yayinlari, 2013, s. 28.
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vaat edilen reformlarinin revize edilerek tekrardan ele alinmasi konusunda yaptiklar
baskilar Osmanli devleti nezdinde sonug verince de 1856’da Islahat Fermani ilan
edilir. Ferman, Tanzimat Fermani ile hayata gecirilemeyen maddelerin uygulanmasi
icin gerekli bir dizi onlemin almmasmi igerir.’'” 1839’da vaat edilen “esitlik”
maddesinin kurum ve yasal ¢ergevesinin olusturulmasini hedefleyen Islahat Fermani,
uzun vadede Hristiyan gruplarin ekonomik giiciinii artirdig1 gibi bu gruplar arasinda
milliyetci diisiincelerin gelismesine dolayli yoldan katki saglar.’'® Ayrica bu reformlar
ile XIX. yiizyila kadar devlet ile tebaa arasindaki iligkilerin belli bir sistematik
icerisinde islemesini saglayan loncalar, asiretler, yenigeriler ve din cemaatlerinin bir

nevi tasfiyesi de hedeflenir. *"

Devlet, bu araci kurumlar tasfiye ederek Osmanli
halklar {izerinde merkezi otoritesini giiglendirmeye calisir. Ozellikle hiikiimet ile
gayrimiislim tebaa arasinda araci islevi goren, padisahi toplumdan soyutlayarak
onunla gayrimiislim tebaas1 arasinda olasi stirtiismeleri engellemek gibi hayati bir rol
oynayan cemaat liderlerinin®®® pasif bir konuma itilmesi, Osmanl Hristiyanlar:

kurumlarini sekiilerlestirdigi®*' gibi, bireylerin dini kimliginin disinda farkli kimlikler

ile kendilerini tanitma imkanina yol a¢tig1 sOylenebilir.

Anthony Smith, ulus-devletlerin etnik kokenleri iizerine gerceklestirdigi
calismasinda ulus-devletin olusumunda iki farkli yol izlendigini ileri siirer: Biri
“Devletten ulusa modeli” digeriyse “Ulustan devlete modeli”dir. Osmanh
imparatorlugu, aydin ve biirokratlarin Onciiliigiinde “devletten ulusa” modeli
dogrultusunda imparatorluk kisvesi i¢erisinde modern anlamda olmasa da bir “ulus-
devlet” meydana getirmeye calisirlar.’** Toplumsal yasamda keskin smirlarla
belirlenmis olan dinil kimliklerin, II. Mahmut doénemindeki kilik kryafet
diizenlemelerinden baglayarak Tanzimat ve Islahat Fermani ile devam eden

reformlarla siyasi, ekonomik ve sosyal alanlarda etkinligi azaltilir. Bu kimlik tabanl

317 K emal H. Karpat, Osmanli’da Degisim, Modernlesme ve Uluslagsma, s.180.

318 K emal H. Karpat, a.e., s.32-34.

°% Donald Quataert, Osmanh imparatorlugu 1700-1922, 5.109

320 K emal H. Karpat, Osmanli’da Degisim, Modernlesme ve Uluslagsma, s.112

321 Anahide Ter Minassian, Ermeni Kiiltiirii ve Modernlesme: Sehir, Mizah, Oyun, Aile, Dil, s. 127
2% Selim Deringil, Simgeden Millete: II. Abdiilhamid’den Mustafa Kemal’e Devlet ve Millet, s.
264-265
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farkliliklarin olabildigine sinirlandirilma ¢abasi, yiizyillar i¢erisinde bigim almis olan

kimlik anlayisinin kdkten yeniden yapilandirilmasini zorunlu kilacaktir.

Osmanli halklarmin bir kimlik altinda tanimlanma ihtiyact her ne kadar
geleneksel sistemin belli oranda islevini yitirmesiyle ortaya ¢ikmis olsa da Osmanl
yonetici elitlerini kimlik taniml bir siyasi diisiince dogrultusunda hareket etmeye iten
olgu aslinda Fransiz Devriminin meydana getirmis oldugu kimlik temelli degisim
hareketinin yaratmis oldugu dagilma endisesidir.’> Ancak belirtmek gerekir ki
yonetici elitlerin, Fransiz Devriminin getirdigi kimlik merkezli diislincelere verdigi
cevaplar, belli oranlarda batinin iiretmis oldugu kavramlar iizerinden sekillense de,
olusturmay1 arzu ettikleri kimlik anlayis1 Osmanlinin geleneksel kimlik anlayisindan
mutlak bir kopusu icermez. Ortayli da, XIX. yiizyllda Osmanli halklar1 arasinda
ozellikle Balkanlarda bas gdsteren ulusalci hareketler karsisinda, hilafet ve resmi
Islam’in savundugu “Osmanlicilik” ideolojisinin iiretilen bir kimlik anlayisindan
ziyade®®* bir toplum diizeni olarak “Osmanlilik” diisiincesinin bulundugunu ifade

325
eder.

Bu diisiince dogrultusunda ydnetici elitler geleneksel yasamin olusturmus
oldugu baglilik duygusunu devlet ile halk arasinda yeni bir sadakat noktasi bigimine
getirerek, “Osmanlilik” diislincesini geleneklerinde var olan 6zden hareketle yeniden
icat etmeye ¢aligirlar. Gelenegin icadi olarak tanimlanan bu durum Hobsbawm’a gore
“Hizli toplumsal degisim sonucunda toplumda eski geleneklerin i¢ine oturdugu sosyal
orlintlinlin zayiflamasi veya yok edilmesi, tarihsel malzemenin tiimiiyle yeni diirtiilere

cevap veren icadi i¢in kullanilmasidir.”**® Osmanli topluluklarinin kimlik diizleminde

yeniden tanimlanmas1 bdylesi bir gelisim ¢izgisi icerisinde ilerler. Bu déneme kadar

33 Ahmet Yildiz: Ne Mutlu Tiirkiim Diyebilene: Tiirk Ulusal Kimliginin Etno-Sekiiler Sinirlart
(1919-1938), s. 61.

% Ortayl’nin belirtmis oldugu olgu ashinda Osmanh milliyetgiligi i¢inde gegerlidir. Lewis, Osmanli
devletinin modern anlamda milliyetgilik diigiincesinin var olmadigini sdyle agikliyor: “Bu ilk evrede,
Bati Avrupa tipi milliyetgilik, faydaci, kilgili (pratik) ve liberal idi; toprak ve egemenlik gibi gozle
goriinen ve objektif dlgiiyle. tanimlanmis uluslarla (milletlerle) ilgiliydi. XVIIIL. yiizyilda ingiltere’de
Fransa’da ¢ok dilli iilkeler olduklarindan, kesin olmamakla beraber, buralarda dil de bir dereceye kadar
bir dl¢ii idi. Daha dnemli olani, ortak bir egemen otoritenin yetki alaniyla belirlenmis ortak bir topragin
isgaliydi. Bu nedenle ona milliyetgilikten ¢ok vatancilik, vatanseverlik demek daha uygun disebilir.
Islam diinyasini ilk etkileyen ve sonunda basarisiz kalarak, baglilig1 bir Osmanli vatani ve belirsizce
tanimlanmis bir Osmanli milleti iizerinde toplama ¢abasina yol agan, bu Bati tipi vatancilik idi.” Bernard
Lewis, Modern Tiirkiye'nin Dogusu, s. 332.

*% fIber Ortayli, imparatorlugun En Uzun Yiizyil, s. 50

32% Selim Deringil, Simgeden Millete: II. Abdiilhamid’den Mustafa Kemal’e Devlet ve Millet, s. 20
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dini kimlikler iizerinden tanimlanan tebaa, Smith’in belirttigi “devletten ulusa” modeli
dogrultusunda devletin kendi toplumu i¢in dngordiigii kimlik olan Osmanli kimligi
etrafinda tanimlanacaktir.**” Osmanli aydinlari bati topraklarindan baslayarak iilkenin
diger bolgelerine yayilma egilimi gdsteren kiiltiirel ve etnik temelli milliyetci akima,
ideolojik anlamda kars1 koymak ve azinlik gruplarin etnik ve dini sadakatlerini kontrol
altinda tutmak i¢cin Osmanlicilik olarak bilinen esit vatandaslik fikri ilizerinde insa
edilen bir kimlik anlayisim hayata gegirmeye calisirlar.’*® Ancak ulus devlet mantig
icinde orgiitlenmis toplumlarda bireylerin milli ve vatani baglilik duygusu igerisinde
olusturduklar1 kimlik anlayisina benzer bir Osmanli kimliginin hayata gegirilmesinde
belli noktalarda sikintilar yasanir. Bu sikintilardan belki de en 6nemlisi kavramsal

- 220)C)

muglakiyla “Osmanli kimligi”nin i¢inde barindirdig: celiskilerdir.**

Osmanli  Imparatorlugunda yasayan topluluklarin  hangi agilardan
tanimlanacagi, bu tanimlanmanin sosyo-politik acidan {ilke i¢in neleri ifade edecegi
meselesi olduk¢a dnemlidir. Osmanli yénetici kadrosu, Avusturya imparatorlugu’nun
“Kaiserreich Nationalismus™ gibi {ilkenin etnik ¢esitliligi gbz Oniinde bulundurarak
biitiin tebaanin esitligi prensibi c¢ergevesinde, kusatict ve kapsayici bir diisiincenin
iirlinii olarak belirir; ve bdylece bu diisiinceler “Osmanli” kimligi etrafinda bir devlet
milliyetgiligi veya vatanseverligi olusturma cabasi igerisinde gelisirler.’*’
Olusturulmaya ¢alisilan bu kimlik, Benedict Anderson’un “resmi milliyet¢ilik” dedigi
yaklasim dogrultusunda “ulus devletin kisa ve dar derisini imparatorlugun dev

bedenini kapsayacak sekilde germe” **'

cabasindan bagka bir sey degildir. Bu
baglamda “Osmanli” kavrami iiniter bir devletin kurulmasi igin gerekli olan sekiiler
bir kimlik argiimani olarak ilk kez II. Mahmut’un “Bir kisi kilisede Hristiyan, camide
Miisliimandir ama bunlarin disinda herkes benim uyrugumdur.”*** s6ziinde islevsel bir
hal alir. Reformist bir padisahin s6zlerinde bigimlenen bu diisiince, bir zaman sonra

pratik yasamda kendini gosterir. Mesela devletin toplum iizerinde kilik kiyafet

2" Hilmi Ziya Ulken, Tiirkiye’de Cagdas Diisiince Tarihi I, istanbul, Ulken Yaynlar1, 1992, 5.76.
328 K emal H. Karpat, Osmanli’da Degisim, Modernlesme ve Uluslagsma, s.37.

**% David Kushner, Tiirk Milliyetciliginin Dogusu, s.11.

% fIber Ortayli, imparatorlugun En Uzun Yiizyil, s. 90.

! Benedict Anderson, Hayali Cemaatler: Milliyetciligin Kokeni ve Yayilmasi, s. 102.

32 Kemal H. Karpat, Osmanli’dan Giiniimiize Kimlik ve ideoloji, s.22-23.
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diizenlemeleri ile kurdugu iktidar anlayigina son verilerek toplumsal yagamda mesleki
ve dini kimligin goriiniirliiginii saglayan kilik kiyafet benzer ve tiirdes hale getirilir.>>?
Ayrica Tanzimat ve Islahat Fermanlariyla bireyin devlet karsisinda haklarinin teminat
altina alinmasiyla kimlik diizleminde Osmanli halklarinin devlete goniillii sadakatinin
saglandigi®™ bir toplum ortaya cikacagi oOngoriilir. Bdylesi bir vatandaslik
tanimlanmasi yillarca din merkezli olusturulan devlet-birey iliskisinin sekiiler anlayis
dogrultusunda yeniden ele alinmasini zorunlu kilar. Birey kimligini siyasi anlamda
tanimlayan din, esit vatandaslik anlayis1 ile yasal 6zelligini kaybederek sadece bir
bagliligin gostergesi haline getirilir. Devletin ge¢miste olmadigi kadar toplumsal
yasamda yer almaya baglamasi, genis bir hareket alanina sahip dini kurumlarini siyasi
ve ekonomik anlamda smirlar.® Bu durum, Osmanli halklarinin tanimlanmasi
noktasinda dini topluluklar1 ifade etmek i¢in kullanilan “millet” kelimesini sekiiler bir
bicime doniistiirerek halk veya halka mahsus anlaminda kullanilmasina yol acar.
Osmanli’nin son doneminde millet kavraminin dini topluluklarin 6tesinde modern
anlamda halk veya halka mahsus anlaminda kullanilmaya baslanmas1,® aslinda
Tanzimat reformcularmin arzuladiklar1 bir seydir. Ancak 1860’lardan sonra millet
kavraminin bir kimlik ifadesi olarak kullanilmasiyla “Osmanli milleti”nin Osmanlilar1
mi kastettigi, yoksa Miisliimanlarin yeni bir adi m1 oldugu ¢ok belli degildir. Sinasi
Terciiman-1 Ahval gazetesinde 1860 yilinda kaleme aldigr ilk basyazisinda
imparatorlukta yer alan gayrimiislim tebaanin kendi gazeteleri olmasma kargin
“Hakim millet”in hi¢cbir mensubunun bir gazete c¢ikarmak gibi bir arzusunun
olmadigindan yakinarak Osmanli devletinde “Hakiki Osmanli” gazetesinin
bulunmadigini belirtir. Yine yazar 1862°de Tasvir-i Efkar gazetesinde kaleme aldig1
baska bir yazisinda “memleketin sahibi ve efendisi Osmanli milleti’nden séz eder.”®’
Bu anlam karigikliliginin yaninda millet kavraminin kavim, kavmiyet, cins gibi
anlamlarda da kullanildigi goriiliir. Geng Osmanlilarin 6nemli ismi Namik Kemal,

Tiirklerin ortagag Islam ilmine yaptiklar1 katkilar1 anlattig: eserlerinde, bu kavmiyet

3 Donald Quataert, Osmanh imparatorlugu 1700-1922, s.119-220.

% Gerasimos Augustinos, Kii¢iik Asya Rumlar: 19. Yiizyilda inang, Cemaat ve Etnisite, s.88.
335 K emal H. Karpat, Osmanli’da Degisim, Modernlesme ve Uluslagsma, s.181.

% Hans Kohn, Tiirk Milliyeteiligi, s.13.

37 Bernard Lewis, Modern Tiirkiye'nin Dogusu, s. 333-334.

65



338

kavramim kullanirken™” Ahmet Cevdet Pasa ve Kanipasazade Rifat Bey “nation”

kelimesini Tiirkgeye "kavim" olarak aktarirlar.’”

Semseddin Sami, Kamus-u
Tiirki’sinde millet kavraminin, cins ya da kavim anlaminda kullanimina kars1 ¢ikarak,
ayni dine yani Islam dinine mensup farkl dil ve etnik kdkenden gelen cesitli gruplar:

belirten ortak bir isim olarak ele alir.>*°

Tanzimat doneminin sonlaria dogru kimlik merkezli diger bir tartisma da, soy
ve kan baginin etnisite baglaminda kullanildig1 bigimi olan Tiirk kelimesinin itibar
kazanmasiyla yasanir. Osmanli aydinlar1 arasinda etnik temelli bir diigiincenin
gelisgmesinde bir¢gok unsurun katkisi oldugu sdylenebilir. Lewis bu unsurlari,
Tiirkiye'deki Avrupali siirgiinler, Avrupa'daki Tiirk siirgiinler, Avrupa'daki (Tiirkoloji
aragtirmas1 ve onun Tiirk kavimlerinin eski tarihi ve uygarligi hakkinda ortaya
cikardigi) yeni bilgi, Hristiyan olarak Batidan gelen milliyetgi fikirlere daha acik olan
ve bunun zamani gelince imparatorlugun efendilerine sirayetine yardim eden Osmanl

imparatorluguna tabi milletler seklinde siralar. **'

Avrupa’da XVI. yiizyildan baslayan somiirgecilik anlayis1 ve XVIIL. yiizyilda
ilk ayak sesleri duyulan bagimsizlik hareketleri filoloji ve etnoloji aragtirmalarim

tesvik eder.’*

Tiirk kavraminin imparatorlugun son yiizyilinda itibar kazanmasi,
Osmanli aydinlarinin Bat1 felsefesini tanimaya baglamasi ve Batili aydinlarla iligkiye
girmesi ile paralel bir siire¢ icerisinde gerceklesir. Ayni zamanda Batili bilim
insanlarinin  XIX. yiizyilin ilk yarisindan itibaren Tiirk dili ve tarihi {izerinde
yogunlagan ¢alismalarini yakindan takip etmesiyle birlikte Osmanli aydinlari arasinda
Tiirk kiiltiiriine ilgi artmaya baglar.’*’ Boylesi bir ilginin olusumunda egitim igin
Avrupa’ya giden 6grencilerin orada karsilastiklar fikirlerden etkilenerek iilkelerine

dénmeleri ve 1848 devriminden sonra Islamiyet’i kabul ederek Tiirkiye'ye yerlesen

Macar ve Polonyali siirglinlerin kendileriyle birlikte Orta Avrupa'min romantik

¥ David Kushner, Tiirk Milliyetciliginin Dogusu, s. 33-34.

% Ahmet Yildiz: Ne Mutlu Tiirkiim Diyebilene: Tiirk Ulusal Kimliginin Etno-Sekiiler Sinirlart
(1919-1938), s.51.

30 Semsettin Sami, Kamus-i Tiirki, s. 1400.

**! Bernard Lewis, Modern Tiirkiye'nin Dogusu, s. 2.

**2 fIber Ortayli, Gelenekten Gelecege, s.165.

* Justin McCarthy, Osmanlh’ya Veda: iImparatorluk Cokerken Osmanh Halklar, s.143.
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milliyetgilik anlayisini da getirmeleri 6nemli bir rol oynar.***

Bu Avrupal: siirgiinler
arasinda asil ad1 Constantine Borzecki olan, Mustafa Celaleddin Pasa’nin 1869’da
yayinlanan Les Turcs Anciens et Modernes (Eski ve Yeni Tiirkler) adli Fransizca

kitabini zikretmek gerekir.**

Yazar, XIX. ylizy1l Bat1 diisiin diinyasinin kurucusu ve
tastyicisi olarak Aryan irkini kabul eden Gobineau’nun Irklarin Esitsizligi Uzerine
Denemeler kitabindan hareketle®* Tiirklerin de "Touro - Aryan" dedigi bir rka -Ari
irkinin Turan kolu- mensup olduklarini ileri siirerek Bati diinyasinin bir pargasi
oldugunu gostermeye c¢alisir.”*’ Mustafa Celaleddin Pasa bu kitabiyla, Tiirkler ile
Balkan topraklarinda yer alan Osmanli halklarinin ayni irktan olduklarini vurgulayarak
iilkenin bat1 topraklarinda ortaya ¢ikan ayrilik¢i hareketleri 6nlemeyi ve Osmanli ile
Avrupa devletleri arasinda etnik temelli bir iliski kurarak Osmanliya karsi
diismanliklarin azaltilmasini amaglar.”*® Tiirkler ile Avrupa halklari arasinda kimlik
diizleminde bir iligki kurmaya calisan aragtirmalarin yani sira, Avrupa’da Tiirklerin
Islam oncesi tarihi ve inanglarini inceleyen ¢aligmalarin XVIIL. yiizyildan itibaren hiz
kazanmasi, Tiirk aydinlar1 arasinda etnik temelli bir bilincin olusmasina Snemli
katkilar1 olur. Fransiz bilim adami Joseph de Guignes’in 1756 yilinda yayinladigi
“Histoire Generale Des Huns, Des Turcs, Des Mongoles Et Autres Tartares

»3% (Hunlarn, Tiirklerin, Mogollarin ve daha sair Tatarlarin Tarihi) Tiirk

Occidentaux
tarihi alaninin en 6nemli ¢aligmalarinin basinda gelmektedir. Askeri mektep naziri
Siileyman Paga, Guignes’in eserlerinden yararlanarak 1874 yilinda “Tarih-i Alem”
kitabmi yaymlar.®® Bunun yaninda dénemin 6nde gelen Tiirkolog’u Yahudi asill
Macar Arminius Vambery™' de 6zellikle Istanbul’da Tiirk aydmlar ile iyi iligkiler

kuran bir sarkiyatci olarak Tiirk tarihi iizerine ilginin artmasina ve Tiirk¢iiliik fikrinin

* Bernard Lewis, Modern Tiirkiye'nin Dogusu, s. 343.

% Halil Akkurt; Akif Pamuk, 100. Yasinda IL. Mesrutiyet, Istanbul, Yeni Insan Yaymevi, 2008, s.144.
¢ Ahmet Y1ldiz, Ne Mutlu Tiirkiim Diyebilene: Tiirk Ulusal Kimliginin Etno-Sekiiler Sinirlart
(1919-1938), s.165.

**7 {smail Habib Seviik, Avrupa Edebiyat1 ve Biz II, istanbul, Remzi Kitabevi, 1941, 5.592.

** Yusuf Akgura, Tiirkgiiliik: Tiirkgiiliigiin Tarihi Gelisimi, istanbul, Tirk Kiiltiir Yaymi, 1978,
s.53.

¥ Ali Engin Oba, Tiirk Milliyetciliginin Dogusu, Ankara, imge Kitabevi, 1995, 5.123.

3 Mustafa Parlak, “Ahmet Mithat Efendi’nin Tiirkgiilik Anlayisi”, Erciyes Universitesi Sosyal
Bilimler Dergisi, S.3, 1989, s.544.

! Bernard Lewis, Babil’den Drogmalara, Cev. Ebru Kilig, Istanbul, Kap1 Yayinlari, 2008, s.702.
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yayginlasmasina katki saglar.”>* Orta Asya’ya yapmis oldugu seyahat ile iine kavusan

Vambery™™

, “Macar ve Tiirk-Tatar Dillerinin Lugatgileri > (1869), “Macarlarin
Menger” (1882)*>* gibi eserleriyle Tiirk dilinin Macar diliyle akraba oldugunu
savunarak etnik temelli bir yakmligi vurgular.”>> Osmanli aydinlar: arasinda Tiirkliik
bilincinin olusumunda 6nemli katkilar1 olan yazarlardan birisi de, 1860’11 yillarda
Fransa’da bulunan Geng Tiirkler ile iyi iliskiler kuran ve Tiirkoloji konusunda 6nemli
eserleri olan Fransiz 6gretmen ve yazar Leon Cahun’dur.*® Tiirk aydinlar tarafindan
bilenen en iinlii kitabi, Avrupa medeniyetinin Onciilerinden biri olarak kabul edilen
Turan irkindan bahsettigi, 1869’da yayinlanan Introduction a l'histoire de I'Asie (Asya
Tarihine Girig)’dir. Tiirk aydinlarinin tarih anlayisinin sekillenmesinde 6nemli katkisi
olan Gahun'un bu kitabi, basimindan tam otuz yil sonra Necip Asim Bey tarafindan
cevrilerek 1899 yilinda yayinlanir. **” Batida yapilan Tiirkoloji ¢alismalart igerisinde
1832 yilinda Londra'da Arthur Lumley Davids tarafindan yaymlanan ve Tiirk
kavimleri tarihi iizerinde uzun bir girisi bulunan Grammar of the Turkish Language
(Tiirk Dili Grameri) kitab1 oldukga 6nemlidir.**® 1836 yilinda Fransizcaya ¢evrildikten
sonra Tiirk aydinlarinin dikkatini ¢eken kitap, 1851°de yayinlanan ve Tiirkiye'de Fuat
ve Cevdet Paga'larin kaleme aldigi ilk modern Tiirk gramer kitab1 olan Kavaid-i
Osmaniye'nin olusumuna kaynaklik eder.’” Ayni zamanda Ali Suavi, Paris’te
cikarmig oldugu Ulim gazetesinde yaymladig: “Tiirk” adli makalesini de Davids’in

360

bu 6nemli kitabinin mukaddimesindeki bilgilere dayanarak olusturur.™ Avrupa’da

2 Hasan Akbayrak, Osmanlh’dan Cumhuriyet’e Tarih Yazimi: Milletin Tarihinden Ulusun

Tarihine, Istanbul, Kitabevi, 2012, s.41.

3 Tlging bir kisilik olan Vambery, gen¢ yasinda Istanbul’a gonderilerek bir Miisliiman gibi Nuri
Osmaniye Medresesinde egitim almistir. Resid Efendi adiyla dervis kiliginda Mekke’den doénen bir
kafileyle Orta Asya’ya gidip dolasmistir. Bkz. Arminius Vambery, Bir Sahte Dervisin Orta Asya
Gezisi, Cev. Abdurrahman S. Abdiilhalim, Istanbul, Kitabevi Yayinlar, 2012.

%% Mehmet Karakas, Tiirk Ulus¢ulugunun insasi, Ankara, Vadi Yayinlari, 2000, s.95.

3% Nizam Onen, iki Turan: Macaristan ve Tiirkiye’de Turancilik, Istanbul, Iletisim Yaynlari, 2005,
s.51.

% Bernard Lewis, Modern Tiirkiye'nin Dogusu, s. 344.

7 Fatma Miige Gogek, “Osmanli Devleti’nde Tiirk Milliyetgiliginin Olusumu: Sosyolojik Bir
Yaklasim”, Modern Tiirkiye'de Siyasi Diisiince: Milliyet¢ilik, Ed. Tanil Bora, Murat Giiltekingil
Istanbul, Iletisim Yayinlar1, 2008, s.72.

% Yusuf Sarmay, Tiirk Milliyetciliginin Tarihi Gelisimi ve Tiirk Ocaklar, Istanbul, Otiiken
Yayinlari, 2004, s.53.

% Bernard Lewis, Modern Tiirkiye'nin Dogusu, s. 343-344.

% Ahmet Hamdi Tanpnar, 19’uncu Asir Tiirk Edebiyat1 Tarihi, Istanbul, Caglayan Kitapevi, 1988,
s.246.
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Tiirkoloji alaninda yapilan ¢aligmalar gerek Osmanli gerekse de Cumhuriyet donemi
Tiirk aydinlarinda etnik anlamda bir kimlik bilincinin olusumuna katki sagladig: gibi

belli agilardan bir Tiirk imgesinin sekillenmesinde énemli iglev gortir.

Osmanli aydinlar1 i¢in Tiirk kelimesinin iki anlamda karsiligt oldugu
sOylenebilir. Bunlardan ilki Avrupalilarin Osmanliyr tanimlamak icin kullandig:
bigimiyle 6ne ¢ikan siyasi bir adlandirma iken, ikinci ise Imparatorluk icerisinde ve
disinda yasayan Tiirk kavimlerinin ve milletinin daha iyi taninmasina hizmet eden
kiiltiirel bir tanimlama bigimidir.>®" Avrupali ve Osmanl tarihgilerin Tiirk tarihini ele
alis bicimi de aslinda bu diisiinceyle paralellik arz eder. Osmanlinin XVI. yiizyilda iki
biiyiik Islam devleti olan Memliklular ve Iranlhilara karsi iistiinliik elde etmesi,
imparatorlugun Islam kimligi ile daha éne ¢ikmasimi sagladig’® gibi geleneksel
Osmanl tarih yaziminda Tiirkler, Islam tarihinin son ve en serefli devleti olarak yer

363
alir.

Bu anlatilarda Tiirk terimi, beylik diizeninden imparatorluga gecis siirecinde,
devletin ekonomik ve siyasi sistemine entegre olamayan yerlesik bir uygarligin geri
kalmis; gocebelik halini korumus unsurlari olarak goriilen Tiirkmen ve YOriik
asiretlerini tanimlamak i¢in kullanilir.*®* islam éncesi Tiirklerin Asyai kokeninden s6z
eden tarihi metinlerde Tiirk etnik kokene karsi bir ilgiden ziyade Asya’nin yikici
kabileleri igerisinde addettikleri topluluklar ile akrabalign inkari séz konusudur.’®
Taner Timur, boylesi bir sdylem anlayisinin ortaya ¢ikisinda Osmanlt yonetici
kadrosunun yillar igerisinde ¢esitli karisimlarla etnik safligin1 kaybetmesine ve daha
da 6nemlisi kendi kimligini din temelli bir biling icerisinde tanimlamasia baglar.>*®
Bu anlayis icerisinde kimi tarih¢iler Anadolu'da ilk beyliklerin kurulusundan 6nceki

Tiirk tarihini cok kisa olarak ele almakla birlikte, genellikle Tiirklerin islamiyet’i kabul

edisini bir sinir olarak belirleyip Islamiyet 6ncesi Tiirklerin tarihlerine pek yer
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David Kushner, Tiirk Milliyet¢iliginin Dogusu, s.31.

Hasan Akbayrak, Osmanli’dan Cumhuriyet’e Tarih Yazimi: Milletin Tarihinden Ulusun
Tarihine, s.25.

*%% Halil Berktay, Cumhuriyet ideolojisi ve Fuat Kopriilii, istanbul, Kaynak Yayinlari, 1988, 5.25.
%% Ahmet Yildiz, Ne Mutlu Tiirkiim Diyebilene: Tiirk Ulusal Kimliginin Etno-Sekiiler Siirlari
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vermezler.”®” Ancak son senelerde yapilan ¢alismalar imparatorlugun altin gagi olarak
adlandirilan XVI. ve XVIL. ylizyillarda, yonetici elitin Orta Asya kokenleri konusunda
bir farkindaliga sahip oldugunu ve bu kdkenlerinden de olduk¢a gurur duyduklarini

ortaya koymaktadur.’®®

Avrupa’da baglayan Tiirkoloji ¢aligmalarindan etkilenen aydinlar, Osmanl
tarihini kaleme aldiklar1 eserlerinde bati tipi bir tarih anlayisi ortaya koymaya
caligsalar da geleneksel tarih anlayisindan keskin bir kopus sergilemezler. Tanzimat
doneminde, Tiirk tarihi ele alimis bigcimi agisindan iizerinde durulmasi gereken
eserlerden birisi Mehmed Tevfik Paga’nin ders kitabi niteliginde kaleme aldig:
“Telhis-i Tarih-i Osmant’dir. Osmanl tarih anlayisi i¢erisinde bir gecis doneminin ve
kimlik buhraninin ¢eligkilerini iyi derece yansitan bu eserde, Osmanli tarihi evrensel
tarih ve oOzel tarih olmak {iizere iki asamada ele alinir. Yazar, ana hatlariyla
“Yaratilig”tan itibaren kutsal tarihi anlattiktan sonra, Osmanli tarihini bu kutsal tarihin
icine eklemleyerek bir sentez tarih anlayisi olusturur. Telhis'te, Osmanlilar bir yandan
Musevi-Hristiyan Kutsal tarihi olusturan yaratilis efsaneleriyle dini kimlik {izerinden
Batiya; diger yandan da Mogollar ve Dogu’lu irklar ile etnik kimlik agisindan Dogu'ya
dogru yaklastirihrlar.*®® Tanzimat doneminin 6nemli yazarlarindan Namik Kemal de
geleneksel tarih anlayisi igerisinde Osmanli tarihini kaleme aldigi eserinde,
Osmanlilarin menseini eski Tiirklere degil, Oguz Tiirkmen asiretlerine dayandurir.’”
Eserde “Islami Osmanhlik™”" diisiincesi dogrultusunda, Osmanl tarihi bir biitiinliik
icerisinde ele alinmayip imparatorluun yiikselme donemi konu edilerek

“milliyetperverlik ve vatanperverlik” duygularr’’®

etrafinda ideallestirilen bir tarih
ortaya konulmaya calisilir. Ayni sekilde tiyatro alanmma onemli katkilari olan,

Tiirkgtliik diistincesinin ilk ve Oonemli kisisi olarak kabul edilen Ahmed Vefik

37 Miikrimin Halil Yinang, "Tanzimat’tan Mesrutiyete Kadar Bizde Tarihgilik," Tanzimat I: Yiiziincii

Y1l Miinasebetile, Istanbul, Maarif Vekaleti, 1940, s. 585.

%% Selim Deringil, Simgeden Millete: II. Abdiilhamid’den Mustafa Kemal’e Devlet ve Millet, s.94
%% Taner Timur, Osmanh Kimligi, s.77-79.

"% Yahya Kemal Tastan, Tiirk Milliyetciliginin Sembolik Kaynaklar:1 (Yeni Osmanlilarin Siyasal
Séylemleri: 1860-1876), Yaymlanmamis Doktora Tezi, Ankara, Gazi Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisii, 2010, s. 595.

! fIber Ortayl, Gelenekten Gelecege, s.39.

372 Vahdettin Engin; Ahmet Simsek, Tiirkiye’de Tarih Yazimi, Istanbul, Yeditepe Yaymevi, 2011,
s,148.
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Pasa’nin, yeni agilan Bati tipi okullarda okutulmak i¢in kaleme aldig1 Fezleke-i Tarih-
i Osmani’si kitab1 da Osmanli 6ncesi Tiirk tarihi hakkinda kendisinden dnceki tarihsel
anlayis1 devam ettirse de’”> 1864 yilinda Eski Tiirk tarihi ile ilgili olarak kaleme aldig:
Secere-i Tiirki adli eseri bir baslangi¢ olur. Vefik Pasa, eserlerinde Tiirklerin ve
Tiirk¢e’nin sadece Osmanli'dan ibaret olmadigini, Anadolu’dan baslayarak Pasifik
okyanusuna kadar biitiin Asya'y1 i¢ine alan biiylik ve eski bir familyanin Bat1 kolu
oldugunu belirtir.*”* Ayni dsnemde Siileyman Pasa da, basta Davids olmak iizere diger
Avrupali sarkiyatcilardan esinlenerek kaleme aldigi Tarih-i Alem kitabinda Islam
oncesi Tiirk tarihini inceleyerek’” Oguzlarn kokenlerini Hunlara dayandirir.’’
Osmanl tarihgilerinin {istii kapali imalarinin 6tesinde ilk kez Ahmet Mithat Efendi
Osmanlilarin Tirk soyundan geldigini acik ve kuvvetli bir sekilde vurgular. 1887
yilinda yayinlanan "Mufassal Tarih-i Kurun-1 Cedide” kitabryla Ahmet Mithat Efendi,
Tiirklerin tarihte ¢ok Onemli bir yere sahip oldugunu dile getirir ve Osmanlilarin
soyunu Kay1 boyuna dayandirir.’”” Kutsal tarih anlatisinin disinda Tiirk tarihinin
Islamiyet dncesine taginmasi Frangois Geoergeon’a gore “Tiirkoloji'nin, Tiirkliigii
> 2378

Islam’dan ayirmak ve halkin gecmisine yonelik tarihsel bakisi ‘laiklestirme(g)e

yonelik bir ¢abadir.

Tarihsel bakis agisinin Isldim &ncesine ulagmasi, Osmanlinin din disinda bir
kimlik algisinin olusumuna zemin hazirlar. Bu ¢ercevede devlet kimligi, hanedana ait
olmaktan Gteye giderek etnik tanimli bir bigim almaya baslar.’” Ancak boylesi bir
kimligin olusumunda Batiya yakin topraklarinda yasayan Osmanli Hristiyanlar
arasinda yayilmaya baslayan milliyetci diisiinceler de etkili olur.”® Ozellikle XVIIL.
yiizy1l boyunca Osmanli ile Avrupa’nin ticari iligkilerinin artmasi, iki toplum arasinda
ekonomik ve kiiltiirel anlamda yakinlasmay1 da beraberinde getirir. Bu ticaretin

gelisgmesinde hem Osmanli’da hem de Avrupa’da giiclii ticari iliskilere sahip olan
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Erciiment Kuran, “Tanzimat Devri Osmanli Tarih Yaziciligi”, Tiirkiye Giinliigii, S.42, 1996, s. 115.
Bernard Lewis, Modern Tiirkiye'nin Dogusu, s. 345.

*P7eki Arikan, “Tanzimat’tan Cumhuriyet’e Tarihgilik”, Tanzimat’tan Cumhuriyet’e Tiirkiye
Ansiklopedisi, Istanbul, Iletisim Yayinlar1, C.VI, 1986, 5.1588.

°7® Hikmet Tanyu, Tiirkeiiliik ve Ziya Gokalp, istanbul, Toprak Yaynlari, 1962, 5.92.

*7" David Kushner, Tiirk Milliyetciliginin Dogusu, s.41.

378 Francois Geoergeon, Osmanh-Tiirk Modernlesmesi 1900-1930, s.3-4.
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Balkan Hristiyanlarinin katkisi yadsiamaz bir gergekliktir. Iki toplum arasinda képrii
vazifesi goren bu Hristiyan tiiccar sif, bir¢ok Avrupa dilini bilmenin getirdigi
kolaylikla Avrupa iilkelerine yaptiklari sik seyahatler ile Avrupa’nin siyasi ve
toplumsal yapilarini ¢ok yakindan gézlemleyebilme imkanina sahip olurlar. Bu iligki
ag1 igerisinde milliyetcilik diislincesinin XVIII. yiizyildan itibaren iilkeye girmesine
saglarlar.”®' Bunun yanida Osmanli Hristiyan aydinlar1 arasinda milliyetgilik fikrinin
yayillmasinda 1789 devriminin getirmis oldugu fikir akimlarmin birer tasiyici
durumunda olan Fransiz elgileri de rol oynar.’®* Osmanli’min yabanci elgilikler ile
iligkilerinde terciiman olarak g¢alisan Rumlar ve daha az Olgiide Ermeniler, Bati
diisiince diinyasin1 tanima imkanina sahiptirler. Ozellikle XVIIL. yiizyilin sonlarina
dogru Rum ve Ermeni zengin ailelerinin ¢ocuklarinin yogun bir bi¢cimde egitim igin
Avrupa’ya gonderilmesi entelektiiel diizeyde donemin yeni batili fikirleriyle yetismis

383 A .
Tanzimat Fermanindan sonra bu nesil

bir nesil ortaya ¢ikmasina zemin hazirlar.
Osmanl biirokrasisinde 6zellikle de Hariciye Nezaretinde énemli gérevler verilir.***
Batili fikirlerle yetismis gayrimiislim aydinlar Tanzimat biirokratlarin1 diisiince
ekseninde etkileyebilecek mevkilere de getirilir. Gircikyan Resit Pasa’nin,
Hamamciyan ile Seferyan Ali Pasa’nin, Hovsep Vartanyan (Vartan pasa) ise Damat

Mehmet Ali Pasa’nin damismanlarindan biridir.*®

Gerek Tiirk gerekse de gayrimiislim aydinlarin en 6ncelikli hedeflerinden biri
ilkede anayasa etrafinda meydana getirilecek olan siyasi sistemin insasidir.
Anayasanin varligi iilke i¢in gerekli olan reformlarin yapilmasina imkéan saglayacagi
gibi, milliyetci ideolojiyi benimseyen azinliklarin da “tek bir Osmanli milleti” adi
altinda bir araya getirebilmesini miimkiin kilacaktir. Ne yazik ki, Tanzimat
aydinlarinin rasyonalist akimin ilkelerine baglayarak olusturmaya ¢aligtiklar
milliyetcilige dayali kimlik algisinin, donemin tutku esasina dayali agir1 milliyetgilik

diisincesinin  icerisinde var olmasi miimkiin degildir.386 Ciinkii  Osmanl1
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Imparatorlugu'ndaki gayrimiislimler XVIII. yiizyiln ikinci yarisindan itibaren dil ve
kiiltiir merkezli romantik bir milliyetcilik anlayis1 dogrultusunda bir milletin belli
siirlar igerisinde ayni dili konusan ve ayni kiiltiirii paylasan insanlardan meydana

geldigi inancina sahiptirler.”®’

Y onetici elitlerinin gergeklestirdigi reformlar Osmanli Hristiyanlar1 arasindaki
kat1 yerelligi ortadan kaldirarak ayni dil-din grubuna mensup ¢esitli sosyal siniflarin
birbirleriyle olan iliskilerini arttirdig1 gibi cemaat icerisinde orta alt sinifa mensup
bireylerin karar alma mekanizmalarina katilmasini destekleyerek genis ve katilime1 bir
cemaat yapisinin olusumunu saglar. Ayrica bu reformlar ile dini gruplarin daha ¢ok dil
ve etnik ¢izgi igerisinde yapilandirilmasi bir taraftan milliyet¢i diisiincelerin
yiikselmesine katki saglarken cemaatlerin dini kimlikten uzaklasarak daha sekiiler bir
kimlik kazanmalarina neden olur. Milletlerin etnik temelli bir yapi icerisinde
degerlendirilmesi, Miisliiman ile gayrimiislimler arasindaki ayrigmay1 belirgin bir hale
getirir ki bu donemden sonra Hristiyanlar, akalliyet (azinlik); Miisliimanlar Millet-i
Miislime olarak tanimlanmaya baslanir. Millet, reformlarinin hayata gecirilmesi ile
Osmanli devleti, tarihinde hi¢ olmadig1 kadar etnik temelli bir kimlik anlayis1 ile
kendini tanimlar. “Tiirk” kavrami gecmiste kullanildigi bigimden oldukga farkli olarak
hakim durumdaki Miisliiman ¢ogunlugu ifade eden bir anlama biiriiniir. Kimliksel
diizlemde boylesi bir yapilanma siyasi anlamda Osmanli Devletini, Hristiyan

azinhiklardan ve Miisliiman ¢ogunluktan olusan bir devlet haline getirir. >**

3.1. Tirk Kimligi Uzerinden Tiirkce Etrafindaki Sekillenen

Tartismalar

Tanzimat doneminde Tiirk¢e ilizerine yapilan tartigmalarin biiytlik bir bolimii
Tiirkgenin sanat, edebiyat ve siyaset alaninda, Fars¢a ve Arapcanin yogun etkisi
altinda olmasi iizerine yogunlasir. Tiirk¢enin boylesi bir etki altina girmesi genel
kaninin aksine Osmanlilardan 6nce Selguklular devrinde baslar. Kendinden onceki

devletlerden farkli olarak Selguklularin yonetim dili Farsgayi, bilim dili olarak da
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David Kushner, Tiirk Milliyet¢iliginin Dogusu, s.15-16.
Kemal H. Karpat, Osmanli’da Degisim, Modernlesme ve Uluslagsma, s. 185-187.
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Arapcay1 kabul etmelerindeki 6nemli unsur, ana kitleyi olusturan Oguzlarin Kasgar,
Balasagun ve Turfan gibi Tiirk kiiltiir merkezlerine uzakta ve gdcebe bir hayat
yasamalaridir.®®® Selguklularin Tiirk kiiltiiriiniin merkezleriyle olan bu iletisimsizligi
kendi cografyasinda yer alan 6nemli kiiltiir havzalari ile daha yakin bir iligki igerisine

girmelerine yol agar.

Selguklu devletinin Arap ve Fars kiiltiirlerine gosterdikleri ilgi, bir zamandan
sonra devlet yonetim kadrosunda da Arap ve Acem kokenli biirokratlarin istthdaminm
olanakli kilar. Devlet biirokrasisinin etnik anlamda farkli yapilanma icerisine girmesi
Tiirk biirokrasisinde hem “yabancilara” hem de “Arapca ve Farsca’ya karsi bir
tepkinin olusmasina neden olur.**® Anadolu Selguklu devletinin dagilmasindan sonra
kurulan Karamanoglu Beyligi’nde dilsel ve kimliksel diizlemde yasanan tepki kendini
gosterir. Her ne kadar, 15 Mayis 1277’ de Tiirkgenin resmi dil ilan edilmesi®®" ardindan
bu dogrultuda devlet yonetim kadrosunun da tekrar etnik anlamda Tiirklestirilmesi,***
gibi kimi diizenlemeler goriiniirde etnik bir bilincin uyanisi olarak goriiniiyor ise de bu

durum daha ¢ok gii¢ odaklarmnin iktidar miicadelesi neticesinde sekillenir.**®

Islam1 inang ve yasam bicimi ile kisa bir siire i¢erisinde tamamen 6zdesleserek
geemisleriyle olan irtibatlarini sasilacak hizla koparan Tiirkler arasinda zaman zaman
gecmise doniik ilginin yiikseldigi donemler goriiliir. Mogollarin Asya steplerinden
basladiklar1 fetihler neticesinde Anadolu topraklari basta olmak tizere bir¢cok bolgede
hakimiyet kurmalar1 Tiirkler arasinda kendi koklerine karsi ilgiyi artirir. Boylesi bir
gelismenin ortaya ¢ikisinda Mogol fetihlerinin ikinci biiylik dalgasini baglatmis olan

Timur’un bir Tiirk olmast 6nemli bir etkendir. Timur doneminden sonra Siraz,

3% Ahmet B. Ercilasun, “Osmanli Tiirk¢esi”, Osmanh Ansiklopedisi, Ed. Giiler Eren, Ankara, Yeni

Tiirkiye Yayinlari, C. 9, 1999, s. 392.

% Tiirkler arasinda Miislimanligin kabuliiyle Arapcanin bir kiiltiir dil haline gelmesine duyulan
rahatsizligin ilk yansimas: Kasgarli Mahmut’un 1072-1074 yillar1 arasinda yazmis oldugu Divanii
Lugat’it-Tirk’te goriiliir. Araplara Tirkgeyi 6gretmeyi amaglayan Kasgarli Mahmut, bu kitabiyla
aslinda Arapganin Tiirk kiiltiir diinyasinda olusturmus oldugu etkiye kars1 bir karst durusu simgeler. Bu
dogrultuda Agah Sirr1 Levend, Kasgarli Mahmut’un bu eserinde Tiirkgiiliigii savunmak istedigini dile
getirir. bkz. Tiirk Dilinde Gelisme ve Sadelesme Evreleri, Ankara, TTK, 1960, s. 10.

1 A. Dilagar, “Tarih Boyunca Devlet Dili Olarak Tiirk¢e”, Tiirk Dili, C.XI, S. 117, 1961, s. 592.

92 Mustafa Akdag, Tiirkiye’nin iktisadi ve ictimai Tarihi (1453-1559) II, istanbul, Cem Yaymevi,
1995, s. 13.

% Murat Belge, “Tiirk Dilinde Gelismeler”, Cumhuriyet Donemi Tiirkiye Ansiklopedisi, Haz.
Miigteba Ang ve dte., Istanbul, Iletisim Yaymlari, C.X, 1983, 5.2589.
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Semerkand ve 6zellikle Herat saraylarmin Tiirk kiiltlirii agisindan énemli merkezler
haline gelmesi, ge¢misin yeniden kesfi anlaminda bazi ¢aligmalarin yapilmasini imkan
saglar. Bu gibi caligsmalarla birlikte, Mogol donemi 6ncesi Tiirk¢e yazilarin toplanmasi
ve incelenmesi, yeni bir Tiirk edebiyatinin baslangicini belirleyen bir dizi geviriler ve
orijinal eserler iizerinde yogunlasir. Doguda baglayan bu ilgi, kisa bir siire sonra
Osmanli ve Timur saraylar1 arasinda cesitli temaslarla Osmanli sarayina tasinir.
Ozellikle XV. yiizyi1lda Osmanli’da kendi kéklerine dair ilgi ilk olarak Sultan II. Murat
devrinden itibaren goriiliir. Bu donemde Tiirk asiretlerinin ilk tarihini ele alan Rasid el
Din’in kitab1 Farsgadan Tiirk¢eye cevrilir.*** Osmanli Hanedanina efsanevi kahraman
Oguz Han'dan gelen bir soy c¢izgisi veren hikayeler, ilk kez Osmanli tarih anlatilar
icerisinde yer almaya baslar.’>> Bu tarih anlatilarmin disinda sade bir Tiirkge ile
yazmaya calisan edebi sahsiyetler de bulunur. Aydinli Viséali’nin baglattig1 bu yeni
akim XVI. ylizyilda Tatavlali Mahremi ile Edirneli Naztai tarafindan siirdiiriiliir. Bu
iki sairin “Tiirki-1 Basit” ad1 verilen manzumeleri aruz 6l¢iisiiyle yazilmis olmalarina
karsin oldukg¢a sade bir dille kaleme alinir. Agah Sirr1 Levend’e gore, bu akim giiclii
olmamakla beraber halk edebiyatindan beslenen edebi anlayisin bir uzantisi
konumundadir.**® Ancak XV. ve XVI. yiizyillarda Osmanli imparatorlugu'nda kendi
koklerine duyulan ilgi yerini tekrar Islamiyet ile sekillenen bir kimlik anlayisina
birakir. Boylesi bir sapmanin ortaya ¢ikisinda, birbirini takip eden bir takim 6nemli
olaylar séz konusudur. Devletin 1453’te Istanbul'un fethinden sonra salt bir agiret
misyonundan farkli olarak daha fazla bir imparatorluk bilincine dogru evrilmesi basta
gelir. Ayrica etnik anlamda Tiirk olan Iran Safevi devletinin Siinni Isldm inanci
kargisinda Sii giliciinii temsil etmesiyle kazandigi giic ve Osmanlinin Tiirk kiiltiir
diinyas1 olan merkezlerle iligkisini kesmesi, ardindan Osmanlinin Safevi devlet ile din
temelli bir catiyma icerisine girmesi gelir. Islim dini ve kiiltiirii i¢in 6nemli
merkezlerden olan Suriye, Misir ve Irak'in fethinden sonra da Osmanlinin bir Islami
imparatorluk miras ve gorevini yiiklenmesi bu baglamda ele almabilir.®” Bunun

yaninda Osmanli devleti, kurucularmin biiyiik bir kismmin Tiirk olmasina kargin
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Bernard Lewis, Modern Tiirkiye'nin Dogusu, s.328-329.

David Kushner, Tiirk Milliyet¢iliginin Dogusu, s.10.

39 Agéh Sirr1 Levend, Tiirk Dilinde Gelisme ve Sadelesme Evreleri, s. 76.
7 Bernard Lewis, Modern Tiirkiye'nin Dogusu, s.330.
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devlet, kimligini etnik aidiyetten degil dinden alir. Yiizyillar igerisinde bu dini kimlik,
gerek Selcuklu devletinden gerekse de Bagdat, Sam, Buhara gibi Islam kiiltiir

merkezlerinden gelen ulemalarin etkisiyle bir form alarak i¢sellestirilir.**®

Osmanli egitim sistemi icerisinde II. Mehmet donemine kadar Arapca agirlikl
egitim veren medreseler karsisinda, Tiirk¢e nin yaygin olarak kullanildig: tekkeler yer
almasina ragmen bu donemden itibaren sistem igerisinde medresenin etkinliginin
artirlmasiyla birlikte, Arapga ve Farsca kiiltiir alaninda hakim duruma gelir.””® Ancak
Osmanli devletinin Tirk dilinin varligin1 koruma yolundaki en biiyiik hizmetleri,
devlet islerinde Farsca kullanan Selguklular ve Arapga kullanan Memliklular gibi
Tiirk hanedanlarindan farkli olarak Tiirkgeyi kullanmalaridir.*” Karal’a gore, bu
ayrismanin temel nedeni Osmanli Devleti’nin kuruldugu Bati Anadolu’nun, heniiz
Arap-Fars etki alaninin disinda olmast ve Osmanlinin Arap ve Fars Kkiiltiir

merkezlerine yakin bir iliski i¢inde bulunmamasidir.*"’

Osmanli toplum yapist igerisinde zamanla egemen sosyal sinif {iyeliginin
zorunlu nitelikleri arasinda Tiirk dili bir 6lgiit olarak yer alir.*”* Ancak Osmanli Devleti
kendinden 6nce kurulun Misliiman Tiirk hanedanliklar1 gibi Arap alfabesini yazi dili
olarak kullanmaya devam eder. Islam Kkiiltiir degerleriyle yakin bir iliski kurmay:
hedefleyen bu anlayis neticesinde Arapca ve Farscadan birgok kelime dil kurallartyla

birlikte Tiirkce diline aktarilir.**®

Boylesi bir aktarimin yasanmasinda dil olarak
Tiirk¢e’ nin yetersizliginden daha ziyade ylizyillar icerisinde medeniyet olusturmus bir
kiiltiir hayatina girme istegi etkili olur. Belge, bu durumu “Tiirkler, kendi
yaratmadiklar1 bir hayat tarzina girerken bu hayat tarzinin kendi yaratmadiklar
kelimelerini de almak zorundaydilar” seklinde izah eder.*** Bunun yaninda Osmanlica

islemeli bir dil olarak yiiksek siiflarin “imtiyaz”li statiilerinin devamini saglayan bir
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Kemal H. Karpat, Osmanh’dan Giiniimiize Kimlik ve Ideoloji, s.62.

Hiiseyin Sadoglu, Tiirkiye’de Ulusculuk ve Dil Politikalar, Istanbul, Istanbul Bilgi Universitesi
Yayinlari, 2010, s.51.

*° David Kushner, Tiirk Milliyet¢iliginin Dogusu, s.9.

O Enver Ziya Karal, “Osmanli Tarihinde Tiirk Dili Sorunu”, Bilim ve Kiiltiir ve (")gretim Dili Olarak
Tiirkee s. 27.

402 Bernard Lewis, Modern Tiirkiye'nin Dogusu, s.8.

9 David Kushner, Tiirk Milliyet¢iliginin Dogusu, s.9.

94 Murat Belge, “Tiirk Dilinde Gelismeler”, Cumhuriyet Dénemi Tiirkiye Ansiklopedisi, s.2588.
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sosyal hiyerarsi unsuru®® olarak karsimiza ¢iksa da gerek devlet gerekse de Miisliiman

Tiirkler agisindan Tiirk kimliginin gelecege tasinmasinda tarihsel bir rol oynar.*?°

Bat1 toplumlarinda gerek matbaanin icadi gerekse de reform hareketlerinin
yayginlagsmasi, kutsal dil niteligindeki Latincenin kiiltlir ve siyasi alanda etkisinin
zayiflamasina neden olur. Bu durum din merkezIli dil anlayisinin yerine “idari dil”,
“yayin dili”, “halk dilleri” gibi kavramlar ulusal dillerin niivesi olarak goriiliir. Dil
diizleminde yasanan degisim siyasi elitler i¢in yonetimde etkinligi ve verimliligi

407

artirmak icin ara¢ olarak kullanilir.™" Modernlesme egilimi igerisine giren biitiin

toplumlarda goriildiigii gibi yoneten ile yonetilenlerin iligkisi arttikca, gerek matbuatta
gerek biirokratik yazisma dilinde sadelesme kaginilmaz bir zorunluluk haline gelir.**®
Osmanlida dil {izerinde boylesi bir biling Lale devrinden baslayarak Tanzimat
donemine kadar istenilen seviyede olamamakla beraber devlet biirokratlar1 arasinda

409
mevcuttur.

Fakat Tanzimat donemi aydinlar1 ge¢cmisten farkli bir bigimde, Tiirk
dilini kiiltlirel sorun olarak ele alma egilimi igerisindedirler. Yani dilin kiiltiirel bir
diizlemde ele alinmasinda Osmanli devletinin yonetimsel anlamda modernlesme ve
merkezilesme egilimi icerisine girmesi etkili olurken iilkede son yiizyilda Osmanl
halklar1 arasinda ortaya ¢ikan milliyetgilik akimlari da buna paralellik gosterir.*'® Bu
diistince dogrultusunda Osmanli yonetici kadrosu ve aydinlari, hayata gegirmeyi arzu

ettikleri reformlarin toplumun biitiin katmanlarina yayilmasiin ancak dilin modern

ihtiyaglar karsilayacak bir duruma getirilmesiyle miimkiin olacag inanirlar.

Anthony Smith’e gore ulus devletler, sosyal ve ekonomik anlamda bir gelisme
gosterebilmek i¢in “okur-yazar ve teknolojik bakimdan donanimli bir niifusa ihtiyag
duyar”lar. Gerekli insan giicliniin yetistirilmesi konusunda modern devlet “kitlesel,
kamusal, zorunlu ve standart egitim sistemini destekleme yoluyla bdyle bir is giiciinii
saglayabilme yetisine sahip” tek giictir.'' Osmanli’da Tanzimat Fermaniyla

geleneksel yonetim anlayisindan uzaklasarak devletin merkezilesmesi amaglanir.
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Hiiseyin Sadoglu, Tiirkiye’de Ulus¢uluk ve Dil Politikalari, s.52.

Kemal H. Karpat, Osmanli’dan Giiniimiize Kimlik ve Ideoloji, s.21.

Hiiseyin Sadoglu, Tiirkiye’de Ulusculuk ve Dil Politikalari, s.2.

flber Ortayli, imparatorlugun En Uzun Yiizyil, s. 37.

Enver Ziya Karal, “Osmanli Tarihinde Tiirk Dili Sorunu”, Bilim ve Kiiltiir ve Ogretim Dili Olarak
Tiirkee, s. 53.

1 {lber Ortayli, Gelenekten Gelecege, s.88.

11 Anthony D. Smith, Uluslarin Etnik Kokeni, s.32.

77



Merkeziyetci devlet ancak egitimli bir sinifin varligi ile miimkiin oldugu i¢in bu
dogrultuda yeni olusturulan idari pozisyonlarin doldurulmasi maksadiyla sivil modern
okul sistemi meydana getirilmeye calisilir. Nitelikli ve donanimli biirokratlarin
yetismesinde rol oynayacak bu okullarin biiyiik cogunlugunda Osmanli toplumunun
orta ve alt smiflarindan gelen yeni biirokratlar yetistirilir. Geleneksel yonetici
elitlerden farkl olarak etnik biling ve linguistik 6zelliklere sahip olan bu aydinlar, daha
¢ok Tiirkge konusurlar.*'> Ayrica devletin ihtiyaglarim karsilayacak sayida ve nitelikte
memurlarin hizli bir bigimde egitilmesi*" i¢in resmi yazi dilinin ve onun bir kolu
olarak goriillen gazete dilinin basitlestirilmesi*'* hedeflenir. Biirokrasi dilinin
sadelestirilmesi dogrultusunda atilan ilk adim, Tanzimat dénemine kadar kullanilan
yaz1 bi¢imi olan, divani, siyakat gibi girift bigimleri terk edilerek bugiin matbu olarak
adlandirdigimiz  yazi  bigimine gecilmesidir.*'> Modern baski  tekniklerinin
gelismesiyle matbaanin giinliilk yasamda yerini almasi ve bunun paralelinde okul
sayilarimin artmasi ile basilacak kitaplarin dillerinde sade ve standart bir dil
kullanilmasi kaginilmaz bir hal alir. Tanzimat déneminin 6nemli devlet adam1 Resit
Pasa’nin, maarifin halk arasinda kolayca yayilabilmesi i¢in, fenne ve sanata ait
kitaplarm, herkesin anlayabilecegi bir dille yazilmasi geregi iizerinde durmasi;*'®
donemin sair ve biirokratlarindan olan Akif Pasa’nin devlet islerinde zor anlasilir, eski
karigik dil anlayis1 yerine daha basit ve daha agik bir dil kullanilmasi konusundaki
tesebbiisleri*'” yoneten ile yonetilenler arasinda iletisimin saglanmasima yonelik bir

bilincin iiriinii olarak degerlendirilebilir.

Osmanl elitleri her seyden dnce kendi zihin diinyalarinda yer alan uygarlik
anlayisini genis halk kitlelerine ulastirmak icin yerel olarak kitlelerin anlayabilecegi
basitlestirilmis bir dil kullanmaya 6zen gosterirler.*’® Bu baglamda gazeteciligin
gelismeye baslamasiyla yayincilik alaninda yasanan canlanma, Tiirkgenin degismesi

ve gelismesi iizerinde olumlu etki biraktig1 gibi yazi dilini sadelestirme ¢abalarina da

412 Kemal H. Karpat, Osmanli’da Degisim, Modernlesme ve Uluslagsma, s.199-200.

*1 {Iber Ortayli, Gelenekten Gelecege, s.89.

1% Ahmet Hamdi Tanpinar, 19’uncu Asir Tiirk Edebiyat1 Tarihi, s.110.

*% {Iber Ortayli, imparatorlugun En Uzun Yiizyily, s.113-114.

416 Agéh Sirr1 Levend, Tiirk Dilinde Gelisme ve Sadelesme Evreleri, s.81.

" David Kushner, Tiirk Milliyet¢iliginin Dogusu, s.77.

1% Kemal H. Karpat, Osmanli’da Degisim, Modernlesme ve Uluslagsma, s.201.
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hiz katar.*"

Tanzimat donemi biirokrat ve aydinlari, Batili anlamda {ilkelerinde
gerceklestirmeyi arzu ettikleri fikir ve diisiinceleri kisa bir siire icerisinde genis halk
kitlelerine aktarmanin ancak halkin anlayacagi sade ve anlasilir bir dil ile miimkiin
oldugunu diisiinerek, ilk resmi gazete olan Takvim-i Vakayi’den baslayarak basilan
resmi, 6zel gazete ve dergilerde sade bir dil kullanimi konusunda ¢aba gosterirler.**’
Ancak belirtmek gerekir ki, yazi dilinin bdylesi degisim igerisinde bulunmasinda
Tanzimat aydinlarinin zihin diinyalarinda bulunan toplum tasavvurlarinin yaninda,
Anderson’un “kapitalist yayincilik” olarak ifade ettigi matbaanin ekonomik deger
iireten bir olgu haline doniiserek gazetenin alinip satilan bir meta haline gelmesi de
etkili olur. Kapitalist kaygilar neticesinde Avrupa’da Latincenin halk diller karsisinda
Oonemini kaybetmesine benzer bir siire¢ Osmanli’da matbuatin gelismesiyle dilde
“havas dili”nden “avam dili”ne dogru doniisiimiin yolunu agar.**' Terciiman-1 Ahval
ile Ozel gazetelerin ortaya g¢ikmasi, gazetelerin ekonomik nedenlerden dolay1
tirajlarmin arttirilmasi dogrultusunda genis halk kitlelerinin ihtiyaglarina yonelik bir
politika izlemeleri, dilin sadelesmesi calismalarina hiz kattig1 gibi 6zelde bir gazete

22 Buy ticari kaygilarin yaninda gazeteler siyasi

dilinin olusumuna da zemin hazirlar.
anlamda Osmanli yonetici elitinin hizli ve etkili bir bigimde halk ile iletisim i¢inde
bulunmasini saglayan 6nemli aragtir. Osmanli devlet tarihinde ilk kez kendisi disinda
birileriyle iletisim kurma ihtiyacinm bir gostergesi olan bu durum,"” Osmanl
bireyinin reayadan tebaaya** dogru evrildigi siirecte gerceklesir. Devlet séyleminde
boylesi bir degisime gidilmesinde devletin tebaaya olan ihtiyacinin artmasi etkili
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olur.”™” Ciinkii devlet “giderek vatandasa doniistiirmeyi hedefledigi tebaasindan pasif
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David Kushner, Tiirk Milliyet¢iliginin Dogusu, s.79.

Yusuf Ziya Oksiiz, Tiirkcenin Sadelesme Tarihi: Gen¢ Kalemler ve Yeni Lisan Hareketi,
Ankara, Tirk Dil Kurumu, 1995, s.15-16.

*! Hiiseyin Sadoglu, Tiirkiye’de Ulusculuk ve Dil Politikalari, s.85.

422 [smail Parlatir, “XIX. Yiizy1l Osmanli Tiirk¢esi”, Osmanh Ansiklopedisi, Ed. Giiler Eren, Ankara,
Yeni Tiirkiye Yayinlari, C.IX, 1999, s. 473.

2 Murat Belge, “Tiirk Dilinde Gelismeler”, Cumhuriyet Dénemi Tiirkiye Ansiklopedisi, s.2589.
24 1839 Tanzimat Fermaninda bu kavram Osmanli tebaasi yani “Majestelerinin kullari” olarak
kullanilmistir. “Taba’” veya “tebaa’ ya da “tabiyet” terimlerinin tam karsilig1 “tabi” ve “tabi olmaktir”,
yani giinlimiizdeki vatandas ve vatandaslik anlamina gelmektedir. Bkz. Kemal H. Karpat, Osmanl’da
Degisim, Modernlesme ve Uluslasma, s.312-313.

23 Selim Deringil, Simgeden Millete: IL. Abdiilhamid’den Mustafa Kemal’e Devlet ve Millet, s. 82.
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bir itaatten Ote aktif olarak Osmanli milletini olusturma projesine katki

beklemektedir.”*?¢

Tanzimat donemi aydinlari, toplum ile iletisim kurma noktasinda gerekli
imkanlara sahip olmayan gerek kelime hazinesi gerekse de Arapga ve Farsca gramer
kaidelerinin yogun bir bicimde bulundugu Osmanlicaya kars1 olduk¢a mesafeli bir
yaklasimi takinirlar.*’ Ayrica aydinlar Batili arastrmacilarin Tiirk dili ve tarihi
iizerine yaptiklar1 arastirmalar1 yakindan takip ederek bu c¢alismalar dogrultusunda
iilke icerisinde Osmanlicanin yapisi konusunda yeni tartismalarin kapisini aralarlar.
Ancak tartigmanin taraflarini olusturan reformcular ve muhafazakarlar, dilin milli bir
kiiltiirin baslangict oldugu diisiincesinde birleserek bir milletin kendisini muhafaza
etmesi i¢in, dilin korunmasini ve tesvik edilmesini savunurlar.**® Aslinda bu durum
Osmanli aydinlarinin ¢okiis siirecinde olan “imparatorluklarini birlestirme ve

evrensellestirme niyetlerinin sonuglarindandir.”**’

Anthony Smith, devletin egitici rolii iistlenmesi baglaminda kitlesel zorunlu
temel egitimin bir ilke haline gelmesinin, Batili devletlerde ancak XIX. yiizy1lin ikinci
yarisinda gergeklestigini belirtirken*® Osmanli ve Balkan devletlerinde milli
duygularin harekete gecirilmesinde “egitim” Onemli bir aractir. Bireylere “milli
suurlanma” olgusunun neyi ifade ettigini anlatmak maksadiyla kurgulanan okullar,
ideolojik diisiincenin birer tasiyicist konumuna getirilir. Bu amag¢ dogrultusunda
Osmanli’dan ayrilan Bulgaristan, Sirbistan ve Yunanistan gibi yeni kurulan devletler,
actiklar1 modern okullarda milli suurlanmay1 hedefleyen, kimlik merkezli bir alginin

' II. Mahmud déneminden

olusumuna imkan veren bir miifredat belirlerken®
baglayarak egitim yoluyla “Osmanli” kavrami etrafinda siyasi bir kimlik tesis edilmesi
ve siyasi kimligin bir gostergesi olarak Tiirk¢e nin yayginlastirilmasi igin bir takim

basarisiz adimlar atilir. Bu adimlarim ilki, devlet okullarinin, din ya da etnik ayrim

#2® Selim Deringil, Simgeden Millete: II. Abdiilhamid’den Mustafa Kemal’e Devlet ve Millet, s.
139.

*7 {Iber Ortayl1, Gelenekten Gelecege, s. 90.

2 David Kushner, Tiirk Milliyet¢iliginin Dogusu, s.84.

2 Benedict Anderson, Hayali Cemaatler: Milliyetciligin Kokeni ve Yayilmas, s.100.

430 Anthony D. Smith, Uluslarin Etnik Kékeni, s.177.

1 Justin McCarthy, Osmanl’ya Veda: imparatorluk Cokerken Osmanh Halklari, s.94.
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gozetmeksizin Osmanli halklariin tamamina agik hale getirilmesidir. Ancak Osmanli
devletinin i¢inde bulundugu ekonomik sikintilardan dolay1™?* egitim dili Tiirk¢e olan
okullar, merkezi birkag sehir diginda tilke sathina yayilamadigi gibi gayrimiislim halki
kendine ¢ekebilecek cazibe merkezleri haline gelemez. Ikinci adim ise riisdiye ve
idadilerle kazandirilamayan Osmanli kimliginin okullar {izerinde olusturulan denetim
mekanizmasi ile hayata gecirilmeye calisilir. Bu dogrultuda ilk olarak 1869 yilinda
cikarilan Maarif-i Umumiye Nizamnamesi yayinlanarak bazi diizenlemeler yapilir. Bu
diizenlemelere gore Tiirk¢e olarak planlanan ilkdgretim, tiim tebaa i¢in zorunlu hale
getirilir ve riistiyeden itibaren her cemaatin kendi dilinde egitim verebilecegi
belirtilir.*? Gayrimiislim okullarin Osmanli kimligi diizleminde orgiitlenmesini
ongoren bu nizamname, tam anlamiyla hayata gecirilemese de orgiitlenme bi¢imi diger
cemaatlere gore daha gevsek bir yap1 arz eden Yahudi cemaatinde, belli diizeyde basari
saglar. Yeni agilan okullarda Yahudi cocuklar, Osmanli kimligi dogrultusunda
egitilirken Yahudi din adamlart 6zellikle Tiirk¢e'nin yayilmas: konusunda
caligmalarda bulunurlar. Osmanli hiikiimeti, Yahudilerin bu girisimlerini tegvik etmek
amaciyla baz1 Musevi okullarmin Tiirk¢e dgretmenlerinin maaglarini tistlendigi gibi
"Tamimi Lisani Osmani" cemiyetinin olusturulmasini isteyen birka¢ Musevi'nin
girisimlerine de olumlu yaklasir.®* Miisliman topluluklarm da 6zellikle II.
Abdiilhamid déneminde yeni acilan egitim kurumlarinda Islami inang cercevesinde
Tiirklestirilmesi hedeflenir. XIX. yiizyilin ikinci yarisinda deniz ve kara ulagiminda
goriilen gelisme ve bunun paralelinde basinin yayginlasmasi Tiirkge yayinlarin
sayisini arttirdigi gibi bu yaymlarin Osmanlinin genis cografyasina yayilmasina imkan

saglamaktadir.*’

XIX. yiizyillda tlkede okullagsma oraninin artmastyla Tiirk dilinin 1slahi
meselesi yeni bir tartisma alan1 haline gelir. Tanzimat aydinlar1 bu meseleyi gerek

yazmis olduklar1 kitaplarda gerekse de donem gazete ve dergilerinde degisik

6

boyutlarda ele alirlar.*® Ahmet Cevdet Pasa Kavaid-i Osmaniye adli eserinde

2 Selim Deringil, Simgeden Millete: IL. Abdiilhamid’den Mustafa Kemal’e Devlet ve Millet, s.118.
* Hiiseyin Sadoglu, Tiirkiye’de Ulusculuk ve Dil Politikalar, s.75-76.

434 Avram Galanti, Tiirkler ve Yahudiler, s.174.

435 Kemal H. Karpat, Osmanli’da Degisim, Modernlesme ve Uluslagsma, s.337.

¢ {lber Ortayli, Gelenekten Gelecege, s.107.
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Tiirkce’de bulunup Arap harfleriyle gosterilemeyen sesleri belirtmek i¢in bazi
¢arelerin bulunmasi konusunu dile getirir.**” Bu dogrultuda Tanzimat aydinlaridan
Miinif Pasa da, 1863'de Osmanli Cemiyet-i Ilmiyyesine sundugu projede Arap
harflerinin bitistirilmeden yazilmasimmi ve Tiirk¢enin “ses uyumu” kuralina uygun
bigimde sesli harfler kullanilmasini 6nerir.”*® Azerbaycanl iinlii diisiiniir Mirza Fethali
Ahundof da, Osmanli Cemiyet-i {lmiyyesine Latin harflerinin kabuliinii dngéren bir
tasar1 sunar.*”’ Yazi dilinin ve imlamin 1slahimi igeren bu onerilerin yaninda Tiirk
dilinin zenginligini ortaya ¢ikarmak icin birtakim c¢alismalar da yapilir. Bu
caligmalarin sistematik bir yapi igerisinde ilerleyebilmesi maksadiyla devlet tarafindan
1851 yilinda Enciimen-i Danis kurulur. Egitim ve 6gretimde okutulacak ders kitaplari
ile halkin kiiltiir diizeyini yiikseltecek telif ve terclime eserlerin hazirlamak igin
olusturulan bu kurulda herkesin anlayacag: bir dil kullanilmas: olduk¢a hassastir.**
Enciimen-i Danis’in kurulus mazbatasinda Dariilfiinlin’un ag¢ilmasina kadar burada
okutulacak kitaplarin Tiirkge’ye terciimesinin gerceklestirilmesi; tarih, dil ve edebiyat
alanlarinda eserler hazirlanmasi ve yazilmasinin tesvik edilmesi gibi**' dilsel anlamda
bir bilincin olusumunu saglayacak diisiinceler yer almasina karsin fiiliyatta birkag¢ eser

disinda bu diisiinceler yine hayata gegirilemez.

Tiirk dilinin bir edebi kayginin disinda milli ve 1rki yonlerine daha fazla 6nem
verilmesi Sultan II. Abdiilhamit devrinde miimkiin olur. Etnik unsur olarak Tiirk
milleti kavraminin yerlesmeye basladigi bir donemde dilin de bundan boyle "Tiirkge"
olarak adlandirilmasi kaginilmazdir. Tanzimat donemine kadar Tiirkge i¢in, “Tiirki”,
“Lisan-1 Turki” veya “Zeban-1 Tiirki” kavramlar1 kullanilirken, Osmanlicilik
politikasinin resmi bir ideoloji haline geldigi Tanzimat doneminde aydinlarin
imparatorlukta yasayan Osmanli halklarinin siyasi biitiinliigiinii ifade etmek igin

“Osman Milleti” kavramini benimseyince, "Lisan-1 Osmani", " Zeban-1 Osmani" daha

437 Hiiseyin Yorulmaz, Tanzimat’tan Cumhuriyet’e Alfabe Tartismalar, Istanbul, Kitabevi, 1995,

s.10.

8 {lber Ortayli, imparatorlugun En Uzun Yiizyily, s. 114.

439 Serafettin Turan, Tiirk Kiiltiir Tarihi, Ankara, Bilgi Yayinevi, 2014, 5.92.

#0 Kenan Akyiiz, Enciimen-i Danis, Ankara, Ankara Universitesi Egitim Fakiiltesi, 1975, 5.16.
! Kenan Akyiiz, a.e., s.16.17.
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sonra da "Osmanlica" olarak adlandirilir.*** Aydlar arasinda toplumsal diizeyde bir
dil bilincinin gelismesinin Tiirk milli degerlerinin yok olmasina engel olacagina dair
biiyiik bir inang vardir.*** Bu sebepten dolay1 XIX. yiizyilm ikinci yarisindan itibaren
gerek Tirk gerekse etnik anlamda farkli kékenden gelen Miisliiman Osmanli devlet
adamlar1, Tiirk dili ile kendilerini daha fazla 6zdeslesme egilimi iginde bulurlar.***
Osmanli aydinlar1 arasinda Tiirk kimligi ve diline olan bu ilgi teritoryal devlet
anlayisinin uzantisi olarak Anadolu’nun kesfine imkan saglar. Belirtmek gerekir ki,
boylesi bir kesfin yasanmasinda Osmanli Imparatorlugunun degisik yerlerinde bas
gosteren isyanlar neticesinde iilkenin cografl olarak kiiclilmesi ve bununla birlikte
milyonlarla ifade edilen Osmanli Miisliimanlarinin gé¢ dalgasi neticesinde olusan
Anadolu’nun “Tiirklerin zyurdu” oldugu diisiincesi etkili olur.**> Ancak bu fikirlerin
ortaya c¢ikisinda Rum ve Ermenilerin Anadolu’da baslattiklar1 milliyet¢i hareketler
dolayli yoldan olsa da bu diisiinceleri besler.** Sinasi’nin Kamus-ul Alam sozliigiinde

“Anadolu” maddesi bu diislincenin yansimasidir.

“Yukarida zikr olunan adalar ve bazi iskeleler Hristiyanlarin istisna olunduklar:
halde, Anadolu’da sakin bulunan Hristiyanlarin, vatandaslari olan
Miislimanlardan  farki  yalmiz mezhepge olup, lisan ve cinsiyetce
Miisliimanlardan higbir farklari yoktur. Binaenaleyh, bunlara dahi “Hristiyan
Tiirk” denilebilir.”**’

Osmanli aydinlar1 tarafindan yillarca gérmezden gelinen Anadolu’nun kesfi,
Anadolu-Tirk kiiltlirtine ilgiyi arttirir. Misliman aydinlar arasinda bu ilginin bir
yansimas1l eglence anlayisinda yasanan degisimlerde goriilebilir. Sehirlesmenin
artmasi1 ile Hacivat-Karagéz gibi halk eglenceleri ve Meddah gibi epik hikaye
anlaticilar1 hi¢ olmadiklar1 kadar popiiler olurlar.**® Ayrica bu ilginin baska bir boyutu
da Anadolu kiiltliriinii ortaya c¢ikartmaya yonelik yapilan calismalarda goriiliir.
Tanzimat aydinlari, halk kiiltiir diinyasinin dil baglaminda 6nemli kaynaklarini teskil

eden deyimler ve atasozlerinin derlenmesi konusunda faaliyette bulunurlar. Bu alanda

42 fsmail Unver, “Osmanl Tiirk¢esi”, Osmanl Ansiklopedisi, Ed. Giiler Eren, Ankara, Yeni Tiirkiye

Yayinlari, C.IX. 1999, s. 430.

*3 David Kushner, Tiirk Milliyet¢iliginin Dogusu, s.85.

444 Kemal H. Karpat, Osmanli’da Degisim, Modernlesme ve Uluslagsma, s.436.

3 Selim Deringil, Simgeden Millete: IL. Abdiilhamid’den Mustafa Kemal’e Devlet ve Millet, s. 94.
*° David Kushner, Tiirk Milliyet¢iliginin Dogusu, s.71.

47 Semsettin Sami, Kamus-ul Alam, stanbul, Mihran Matbaasi, C. I, 1306/1896, s. 396.

448 Kemal H. Karpat, Osmanli’da Degisim, Modernlesme ve Uluslasma, s.152.
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ilk calisma Sinasi’nin Duriib-1 Emsal-i Osmaniyye adli atasozleri ve deyimleri igeren
kitaptir. Farkli tarihlerde iki baski yapan kitabin birinci basiminda 1500, ikinci
basiminda 2500 atasozii ve deyim yer alir.**” Diger bir 6nemli eser de Ahmet Vefik
Pasa’nin Miintehabat-t Durub-1 Emsal adli Tirk atasozlerini, deyimlerini ve
tekerlemelerini ihtiva eden eserdir. Tiirk halkinin giindelik yasaminda siklikla
kullandiklar1 benzetmeleri ve sozleri barmdirmasi*’Tanzimat aydmmin hayata

gecirmeyi disiindiikleri kimlik diizlemindeki dil anlayisinin bir yansimasidir.

Devletin kurulus asamasinda halkin biiylik ¢ogunlugu eski Tiirk geleneklerine
bagli Tiirkmenlerden olusurken Selguklu devletinin dagilmasindan sonra siyasi
orgiitlenme yapisini devam ettiren Osmanli’da medreseler ve adli kurumlar basta
olmak tizere devletin bir¢ok kademesinde Tiirk olmayan biirokratlarin sayilarinin
¢oklugu®' dikkat ¢ekicidir. Bu baglamda imparatorluk icerisinde yer alan Balkan
uluslar1 gerek Islam dinine gerek Tiirk dili ve kiiltiiriine yabanci olarak Hristiyan
kalmalarmma ragmen “Devsirme” sistem ile Osmanli egemen sinifi icerisinde yer
almay! basarirlar.”®® Bunun yaminda Balkan topraklarmnda yasayan Bosnaklar,
Arnavutlar ve Rumlar gibi baz1 Ortodoks ve Katolik gruplarin din degistirerek Islam’1
kabul etmeleri, Osmanli toplumu ile kiiltiirel diizeyde bir yakinlagma yaratsa da dil

baglaminda etnik bilinglerini koruyarak iletisim dili olarak Tiirk¢eyi kullanirlar.*?

Osmanli imparatorlugunun genis cografyasinda, Miisliiman-Tiirklerin yogun
olarak yasadig1 yerlerde Tiirkce yaygin olarak kullanilirken Osmanli’da halklarin
konustugu diller agisindan genellikle ikinci bir dil olarak kaldigi goriiliir. Boylesi dil
anlayisinin olusumunda iki olgunun etkili oldugu sdylenebilir. Bunlardan birincisi
Osmanli yonetim sistemi igerisinde halklarin kurumsal ve mekansal ayriliklar

icerisinde yasayarak Tiirkgenin Osmanli egemen smifinin bir dili olarak

* Ebiizziya Tevfik 1885 yilinda baskismna 1506 atasozii ve deyim ilave ederek kitabin hacmini biiyiitiir.

bkz. Siireyya Beyzadeoglu, “Durub-1 Emsal-i Osmaniyye'de Tiirk¢e ile Birlikte Arapca, Fars¢a ve
Fransizca'da Ortak Kullamlan Atasézleri ve Deyimler”, ilmi Arastirmalar: Dil, Edebiyat, Tarih
incelemeleri, S.19, 2005, s. 24.

0 Omer Faruk Akiin, “Ahmet Vefik Pasa” TDV islam Ansiklopedisi, Istanbul, TDVY, C.II, 1998,
s.152.

! David Kushner, Tiirk Milliyet¢iliginin Dogusu, s.9.

32 Bernard Lewis, Modern Tiirkiye'nin Dogusu, s.3.

33 Kemal H. Karpat, Osmanli’da Degisim, Modernlesme ve Uluslagsma, s.261-262.
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goriilmesidir.** ikincisi ise gerek Yahudiler gerekse de Rum ve Ermeniler Osmanli
kiiltiirel diinyasina kazandirdiklari matbaay1™ kendi manevi kiiltiir degerlerini
muhafaza etmek ve siirdiirmek icin bir ara¢ olarak kullanmalaridir. Ozellikle
Ispanya’dan go¢ eden Yahudilerin manevi kiiltiiriin siirdiiriilmesi i¢in gerekli
materyale, yani matbaaya sahip oluslar, bildikleri Ispanyolcanin unutulmasina olanak
vermez.**®Ancak Osmanli halklar arasinda Tiirkgenin yaygmlasmamasi konusunda
bilingli ve sistematik politika izlememesine ragmen Tiirk dili, Miisliman elitler ve
halklar arasinda yaygin olarak kullanilir.*’ Giilnihal Bozkurt’un belirttigi gibi
Osmanli  Miisliimanlar1 arasinda dil diizleminde bdylesi bir birlikteligin
saglanmasinda, Miisliimanlarin askerlik yiikiimliiliiklerinden dolay1 daha yakin bir
iliski igerisinde olmalar1 etkin bir rol oynar. Kimlik baglaminda ortak bir aidiyet
duygusunun olusturulmasinda 6nemli olan bu husus, 1909 Anayasa degisikliginde
gayrimiislimleri i¢ine alacak bi¢imde hayata gegirilmek istense de basarili
olunamaz.** Ancak Kanun-i Esasi’de iilkenin resmi dilinin Tiirkce olarak belirlenmesi
ve Mebusan Meclisi’ne segilebilme kriterleri igerisinde Tiirk¢e bilme zorunlulugunun
getirilmesi bu alanda atilan ilk adimlar olarak goriilebilir. Anayasada iilkenin resmi
dilinin Tiirkce olarak belirtilmesine karsin gayrimiislim okullarda, cemaatlerin kendi
dillerinde egitim yapmalarina izin verilir. Bu durum Mecliste Tiirk¢enin zorunlu
olarak tiim egitim kurumlarinda okutulmasini savunanlar ile karsi ¢ikanlar arasinda
ciddi tartigmalarin yaganmasina neden olur. Belirtmek gerekir ki 1876 Anayasasinda
resmi dilin “Osmanlica” ya da “Lisan-1 Osmani” olarak degil de Tiirk¢e olarak ifade
edilmesi®’ devletin ve bir kisim yonetici elitlerin, kimliksel anlamda gegmisten

oldukca farkli yerde kendini konumlandirdiklar1 goriiliir. Mesrutl yonetiminin en

** Hiiseyin Sadoglu, Tiirkiye’de Ulusculuk ve Dil Politikalari, s.60-61.

35 Yahudiler tarafindan 1494’te istanbul’da, 1510°da Selanik’te, 1554’te Edirne’de, 1563’te Filistin’in
Safet sehrinde, 1605°’te Sam’da, 1646°da Izmir’de matbaalar agilir. Bu matbaalarda Arapca harfler ile
yayin yapilmasinin yasak olmasindan dolay1 sadece Yunanca, Latince, ispanyolca, Ibranice eserler
basilir. Osmanli’da ibrahim Miiteferrika’nin, Arap harfleriyle isleyen ilk matbaay1 1727°de agmasi ve
1729°da ilk Tiirkge kitab1 basmasina kadar 200 yiiz yillik zaman zarfinda ne yazik ki matbaalarda
Tiirkge kitap basilmaz. Bkz. Avram Galanti, Tiirkler ve Yahudiler, s.165.

436 Ayram Galanti, a.e., s.165.

*7 Hiiseyin Sadoglu, Tiirkiye’de Ulusculuk ve Dil Politikalari, s.61.

8 Giilnihal Bozkurt, Alman-ingiliz Belgelerinin ve Siyasi Gelismelerin Isig1 Altinda Gayrimiislim
Osmanh Vatandaslarinin Hukuki Durumu: 1839-1914, s. 129.

* Hiiseyin Sadoglu, Tiirkiye’de Ulusculuk ve Dil Politikalari, s.99.
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onemli savunucularindan olan Siilleyman Pasa, Tiirk¢enin “Lisan-1 Osmani’ tabiriyle
nitelendirilmesine kars1 ¢ikarak, yazmis oldugu Tiirkge gramer kitabina “Ilm-i Sarf-1
Tiirki” adim1 verirken ayrica Askeri okullarda okutulmasi i¢in kaleme aldig
“Mebdmiil-Inga” adli eserinde Tiirkgeyi bir kiiltiir dili olarak ele alir. ** Tiirk
tiyatrosunun kurulmasinda 6nemli katkilar1 olan Ahmet Vefik Pasa da Anadolu
Tiirkgesinin ilk sozligl olarak kabul edilen “Lehge-i Osmani” kitabin1 kaleme alir.
Tiirk atasozlerini ihtiva eden Duriib-1 Emsal-i Osmaniye ile Ebu’l Gazi Bahadir Han’in

R - 461
“Secere-i Tiirki’sini yayinlar.

Dil ve kimlik arasindaki iligkinin bir biitiinliik ifade etmesi toplumsal kimligin
muhafazasi i¢in elzemdir. Tanzimat diisiiniirleri i¢erisinde Osmanli kimligi etrafinda
bir ulus olusturma diisiincesinin en énemli savunucu olan Namik Kemal’e gore, Islam
dini gerek etnik gerekse de dilsel farkliliklar1 ortadan kaldiran, siyasi birligi ve
biitiinlesmeyi saglayan bir unsur olarak kullanilabilir. Ayn1 zamanda Osmanl
Miisliimanlar1 arasinda Laz, Kiirt, Arnavut, Arap gibi etnik ayrimlar ve bu gruplarin
dilleri Is1dm dini agisindan bir sorun olusturmadig1 icin Osmanlinin siyasi biitiinliigiine
zarar verecek bir ayrim nedeni olarak goriilmemelidir. Ciinkii, Islam inanci biitiin
Miislimanlara tmmet duygudashigr etrafinda bir siyasal birlik olusturmay1

emretmektedir:

“Tarihen de sabittir ki: Islam devletleri arasinda ortaya ¢ikan birtakim ihtilaflar
iizerine, Islam’1 kabul etmis milletlerin kaffesi, milliyetini muhafaza edebilmistir.
Ancak bunlardan hangisine sorulursa sorulsun, diger din mensuplarinda oldugu
gibi, Islam sifatini, Cerkez ve Afgan adina tercih ettikleri goriiliir.” **

Miisliimanlar arasindaki etnik ve dilsel farkhiliklarin Islam kimligi potasi
icerisinde eritilmesi miimkiin iken devletin Miisliiman olmayan halklar ile hangi
baglamda bir baglilik duygusu olusturacagi meselesi Namik Kemal icin bir agmazdir.
Kemal bu agmazi agmak i¢in tarihi argiimanlara bagvurarak gayrimiislimlerin Osmanl
tarihi icerisinde mevcut dillerini, inanglarini, gelenek ve goreneklerini, muhafaza
etmelerinin bir yasam pratigi sayilirken, lisan ve etnik unsurlarin bu baglamda bir

ayrilik sebebi olusturmayacagmi savunur.*® Kemal’in devlet bekasim saglamaya

460
461
462

Hiiseyin Sadoglu, Tiirkiye’de Ulusculuk ve Dil Politikalar: s.109.

Hiiseyin Sadoglu, a.e., s.109-110.

Mustafa Nihat Oz6n, Namik Kemal ve ibret Gazetesi, istanbul, Yapi1 Kredi Yayinlan, 1997, s. 50.
463 Mustafa Nihat Ozon, a.e., s. 94.
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yonelik olusturmaya ¢alistigi bdylesi bir siyasi birlik anlayisi, dini arglimanlar
icerisinde sekillenen Islam kimligi ile her ne kadar sdylemsel boyutta dile getirilemese

de sekiiler bir kimlik olan Osmanlicilik kimligi {izerinden insa edilmeye ¢alisilir.

Namik Kemal, Islimi acidan temelliik edilmis Osmanli bakis acisiyla
Miisliimanlar ile gayrimiislim tebaay1 bir siyasi birlik etrafinda toplamay1 kendisine
amag edinirken Tiirk¢e’nin devletin olusturmay1 arzu ettigi birligin tesisi i¢in dnemli
oldugunu kavrayarak bu baglamda bir politikanin gelistirilmediginden yakinir. Kemal,
Menemenlizade Rifat Bey’e yazdig1 bir mektubunda, Osmanli Miisliimanlarin dilsel

asimilasyona dair sdyle bir 6neride bulunur:

“Vakia Rumlar’a, Bulgarlar’a bizim lisan1 ta’mim etmek kabil degildir; fakat
Arnavutlara Lazlara yani Miislimlere ta’mim etmek pek kabildir. Oralarda
miinasip yolda idare olunur mektepler yapilir ve hatta bizim o nakis Maarif
Nizamnamesinin hiikmii icra olunur ise, yirmi sene sonra Lazca, Arnavutca
biisbiitiin unutulur.”***

Osmanli aydinlari igerisinde dilin kimliksel boyutuna deginen diger bir diistiniir
de Ali Suavi’dir. Tanzimat donemi aydinlar1 arasinda ideolojik anlamda Islamcilik,
Baticilik ve Tiirkgiiliik anlayisini uzlastirmaya®®® calismasi agisindan oldukea farkli bir
yerde duran Suavi, anavatan kavramu ile dil arasinda bir bag kurarak dili teritoryal
devlet anlayiginin bir uzantisi olarak goriir. Ona gére Osmanli, Suriye, Filistin ve Irak’1
icine alan Anadolu ve Rumeli topraklarinda hakimiyet kuran bir milleti temsil eder.
Hakim millet kavrami ile Tiirk¢e konusan Miisliimanlar1 kasteden yazar kimlik ile dil
arasinda bir bag kurar.**® Bunun yaninda Ali Suavi, din ile dil arasinda dénemine gore
oldukca radikal onerilerde bulunur. Ibadet dilinin Tiirkgelestirilmesini de oneren
Suavi, diisiincelerini desteklemek i¢in Ebu Hanife’nin her milletin namazda sureleri
kendi dillerindeki terciimeleriyle okuyabileceklerine dair bir fetvasini kullanir. Ona
gore, Is1am alimleri Miisliimanlar arasinda birlik saglamak diisiincesiyle ibadet dilinin
Arapga yapilmasmi savunurlar. Bundan dolayr namaz surelerinin ve hutbelerin

Tiirkgelestirilmesinin dinen higbir sakincasi yoktur.*®’

4 Fevziye Abdullah Tansel, “Arap Harflerinin Islah1 ve Degistirilmesi Hakkinda ilk Tesebbiisler ve

Neticeleri (1862-1884)”, Tiirk Tarih Kurumu-Belleten, C. XVII, S. 65-68, 1953, s. 246.
9 Hilmi Ziya Ulken, Tiirkiye’de Cagdas Diisiince Tarihi L, s. 77.

¢ Hilmi Ziya Ulken, a.e., s. 86.

*7 Hiiseyin Celik, Ali Suavi, Ankara, Kiiltiir Bakanlig1 Yaymnlari, 1993, s.109-110.

87



Doénemin onemli aydinlarindan olan Semsettin  Sami de Tiirkgenin
adlandirilmasi konusunda aynen Siileyman Pasa gibi konusma ve yazi dilinin “Lisan-
1 Osmani’ olarak adlandirilmasinin yanlishigini vurgular. Ona gore “Osmanli” tabiri,
siyasi anlam da devletin kurucu hanedanini ve tabiiyet baglaminda tebaanin konumunu
belirler. Ancak ‘Tiirkliik” ise kavmiyeti temsil eden, Osmanlilik’tan ¢ok derin ve eski
bir toplulugun ismidir. Dolayisiyla bu kavmin konustugu dile, “Lisan-1 Osmani” degil,

“LisAn-1 Tiirki” denilmelidir.*®®

Dilin kimlik baglaminda ele alinig bigimi ilk olarak
Semsettin Sami’de goriilir. Ona gore dil, etnik anlamda topluluklar1 diger etnik
topluluklardan ayirmada 6nemli Olgiitlerden birisidir. Bu ¢ercevede milletlerin kendi
kimliklerini muhafaza etmelerindeki Oncelik dilin korunarak gelecege tasinmasi ve

tesvik edilmesidir.

“Herbir kavim ve timmet, biiyiik olsun kiigiik olsun, kuvvetli olsun zayif olsun
manevi varligmmi saglamlastirip kuvvetlendirmeye calismalidir: Kavmiyet ve
irkin birinci isareti, esasi biitlin fertlerin esit olarak ortak mali, sdyledigi lisandir.
Bir lisan1 konugan halk, bir kavim ve bir irk teskil eder. Bundan dolay1 irki
varligim1 temin etmek isteyen her kavim ve {immet en Once lisan1 diizeltmeyi
kurallarin1 koymaya ve o dili gelistirmeye ilim ve fen ve diger sanatlara ait
kitaplara ve klasik sayilmaya deger seckin edebi eserlerle zenginlestirmeye
borgludurlar.” **

Bunun yani sira Sami, dilin ulusal anlamda kimligin olusumunda ¢ok belirleyici
oldugunu ileri siirer. Ona gore Laz ve Cerkez 6rneginde oldugu gibi farkl etnik soya
mensup topluluklar i¢inde yasamis olduklari baskin topluma entegre olmak icin o

toplulugun dilini kullanarak kimliksel anlamda Tiirklesirler.*"

Dil ile kimlik arasinda Osmanlinin gegmisten getirilen kimlik anlayisi ile ulus
temelli kimlik anlayisinin sentezini dngoren diisiiniirlerden birisi de Ahmet Mithat
Efendi’dir. Dil konusunda ¢ok sayida yazi kaleme alan Ahmet Mithat, konugma ve
yazi dilinin halkin kullandig1 bi¢imi esas alinarak diizenlenmesini ve Tiirk dilinin
olabildigince Arap-Fars etkisinden kurtariimasmni savunur.”’”! Ahmet Mithat, Tiirk
kimligi etrafinda sekillendirmeye calistigi dil anlayisini bir taraftan da Osmanl

kimligiyle uzlastirmaya ¢alisirken Tanzimat’tan itibaren dnciiliiglinii Namik Kemal’in
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Hiiseyin Sadoglu, Tiirkiye’de Ulusculuk ve Dil Politikalari, s.112.
David Kushner, Tiirk Milliyet¢iliginin Dogusu, s.84-85.

470 David Kushner, a.e., s.72.

" Hiiseyin Sadoglu, Tiirkiye’de Ulusculuk ve Dil Politikalar, s.118.
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yaptigi “Osmanli Milleti” diisiincesinin en onemli savunucularindandir.*’? Siyasi
anlamdaki bu anlayista cesitli din, dil, etnisiteye sahip topluluklarin Osmanh
sultaninin himayesinde birleserek Osmanli milletini olusturacaklari bir politik diizlem

473
tasarlanir.?’

Tiirk dilinin bu kimliksel boyutunun hangi bicimde ele alinacagiyla ilgili
tartismalarin yasandigi bir donemde Osmanli halklar1 igerisinde basta Ermeniler olmak
izere, Rumlar ve Yahudiler farkli alfabeler ile Tiirk¢e metinler kaleme almaya devam
ederler. Dini konular basta olmak iizere edebiyat, tip, ders kitaplar1 gibi degisik
konular1 kapsayan farkli alfabelerde yazilmis metinler, Tiirk dilinin 6nemli veri

kaynagi olarak degerlendirilebilir.

3.2. Yaz1 Dili Olarak Ermeni Harfli Turkce

Tiirk Dili tarihi seriiveninde Tiirk¢enin gecirmis oldugu degisim yakindan takip
edildiginde ilk dikkati ¢eken unsurlardan birisi alfabe ¢esitliligidir. Tiirk¢enin ilk yazili
metinleri kabul edilen Orhun-Yenisey yazitlarindan giiniimiize, Sogd, Uygur, Mani,
Brahmi, Siiryani, Arap, Grek, Ermeni, Ibrani, Latin ve Islav alfabeleri gibi on iki
degisik alfabe ile yazilmas1** diinya dilleri icerisinde Tiirkgeyi 6nemli bir dil kilar.*”
Kullanilan alfabeler icerisinde Grek, Ermeni, Slav alfabeleri belli bolgelerle igerisinde

smirl olsa da kullanim alanma sahiptirler.*’®

Gerek dini gerekse de kiiltiirel olgular
cercevesinde kullanilan bu alfabeler igerisinde Osmanli doneminde azinlik
topluluklarinin ve 6zellikle de Ermenilerin giinliik yasamlarinin bir uzantist olarak
gordiikleri Tiirkceyi, kendi alfabeleriyle dile getirmeleri lizerinde durulmasi gereken

bir unsurdur.*’” Osmanlm siyasi yapilanmasinda yer alan millet sistemi, dini
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Serif Mardin, J6n Tiirklerin Siyasi Fikirleri, Istanbul, iletisim Yaymlari, 2008, s. 53-54.

Hiiseyin Sadoglu, Tiirkiye’de Ulusculuk ve Dil Politikalari, s.119.

Kevork Pamukciyan, Ermeni Kaynaklarindan Tarihe Katkilar II: Ermeni Harfli Tiirkce
Metinler, Istanbul, Aras Yayinlari, 2002, s. XI.

> {Iber Ortayli, Gelenekten Gelecege, s.101.

7% Turgut Kut, “Ermeni Harfli Tiirkge Telif ve Terciime Konular1 I. Victor Hugo’nun Magdurin
Hikayesinin Kisaltilmis Niishas1” Besinci Milletler Arasi Tiirkoloji Kongresi: Tebligler (II. Tiirk
Edebiyat1), Istanbul, Edebiyat Fakiiltesi Basimevi, C.1,1985, 5.196.

477 Boylesi dil cesitliligi Miisliiman topluluklar arasinda da gerceklesmistir. Ornegin, Tiirk¢e bilmeyen
Giritli Miislimanlar Siileyman Celebi’nin Mevlid’ini Arap harfli olarak Giritce kaleme alirken;
Arnavut, Bosnak, Cerkes, Zaza ve Tartarlt Miislimanlar Mevlidi kendi dillerine ¢evirerek Arap harflerle
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cemaatlerde belli kistaslar ¢ercevesinde kendi dini, kiiltiirel ve etnik degerlerine izin
vererek bu gruplarin devamliliklarin1 sagladigr gibi idari ve siyasi sistemle
biitiinlesmesine olanak verir. Burada {izerinde durulmasi gereken 6nemli husus bu
gruplarin kendi kiiltiirel ve dini degerlerini muhafaza ederken hayatin bir¢cok alaninda
stirekli olarak bir “Osmanlilagtirma” siirecine tabii olmalaridir. Boylesi bir etkilesim
Osmanli halklar1 arasinda adet, dil ve din diizleminde farkli olmalarina karsin
ekonomik, sosyal ve siyasal goriiniim acisindan benzerlikler gostermesine imkan

saglar.*’®

Osmanli cografyas1 cesitli bolgelerde yogunlasan Ermeni topluluklarinin
bulunduklar1 yiiksek platolarda Ermenicenin farkli lehgeleri konusulurken, kent ve
kent merkezlerine yakin kdy ve kasabalarda Ermenice ve Tiirkge son derece yaygin
olarak kullanilir. Kiirt niifusunun yogun olarak yasamis oldugu bolgelerde bulunan
Ermeniler arasinda Kiirtge oldukca yaygindir. Bunlarin yaninda Ankara, Kayseri,
Kastamonu, Konya gibi sehirlerde Ermeni gruplarin biiyiik cogunlugu sadece Tiirkce
konusur. Osmanli Ermenilerinin konugma dilinde goriilen bu ¢esitlilik, yazi dilinde de
kendini gosterir. Ermenice konugan topluluklar Ermeni lehgelerinde yazili ifadeyi
tercih ederken Tiirk¢e konusan topluluklar ise Ermeni Harfli Tiirk¢e'”” metin

480
yazarlar.

Osmanl topraklarinda yasayan Ermeniler icin EHT nin iki baglamda 6nemli
oldugunu sdylenebilir. Pamukciyan’in da belirttigi gibi EHT, Ermeni toplulugunun
kendi kiiltiirel degerlerine muhafaza ve yabancilagmaya karsi koyma diisiincesinin
pratik anlamda hayat bulmus sekli olarak degerlendirilebilecegi gibi, Ermenice
bilmeyen Ermeni niifusunun, EHT tizerinden kimlik aidiyetlerinin devaminin saglama
¢abasi olarak da goriilebilir.*®' Diinyanin degisik cografyalarina dagilmis Ermeniler,

ulusal kimlikleri ve onu ¢evreleyen hakim kiiltiir arasinda dil diizleminde iliskiye

yazmislardir. Bkz. M. Tayyip Okig, “Cesitli Dillerde Mevlidler ve Siileyman Celebi Mevlidinin
Tercemeleri”, Atatiirk Universitesi islam ilimleri Fakiiltesi Dergisi, S.1, 1975, s.17-78.

478 Kemal H. Karpat, Osmanli’da Degisim, Modernlesme ve Uluslagsma, s.276.

7 Tezin bundan sonraki boliimiinde Ermeni harfli Tiirkge kavrami EHT olarak amilacaktir.

0 Raymond H. Kevorkian; Paul B. Paboudjian, 1915 oncesinde Osmanh imparatorlugu’nda
Ermeniler, Cev. Mayda Saris, Istanbul, Aras Yaynlari, 2012, s.85.

! Kevork Pamukciyan, Ermeni Kaynaklarindan Tarihe Katkilar1 II: Ermeni Harfli Tiirkce
Metinler, s. XI.
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girerek kendisine 6zgii bir kimlik bilinci gelistirir. Zekiyan, Ermenilerin sahip oldugu
cok boyutlu bir kimlik algisinin, hakim kiiltiirle “farkliliklarin korundugu biitiinlesme”
iligkisi igerisinde varliklarin1 koruduklarini ifade eder. Bu baglamda Ermeniler
yasadiklar topraklarda giinliik yasamlarinda kendi dillerini muhafaza ederken hakim
unsurlarm dillerini de “Ermenilikle barisik”*** hale getirerek Ermeni harfli Kiirtce,

Arapca, Kipcakea tiriinler verirler.*®

Ermeni kiiltiirii igerisinde EHT metinlerinin ilk ortaya ¢ikisindan XX. yiizyilin
ikinci yarisina kadar devam eden siire¢ bir biitiinliik icerisinde degerlendirildiginde,
Ermeni toplumunun sekiilerlesmesi donemine tekabiil ettigi goriiliir. Batili
toplumlarda sekiilerlesme, yazili kiiltiiriin Latince ve dinsel konularin egemenliginden
kurtularak konusma dilinin, gerek edebi gerekse de yliksek dil statiisii kazanmasiyla
neticelenir. Nesirde ise bu durum, bireyin gilindelik yasamda basit, siradan dini
olmayan konularin islendigi sekiiler bir sanatsal literatiiriin meydana getirilmesi ve
belki de en 6nemlisi edebiyat ve bilimin ruhban sinifinin tahakkiimiinden ¢ikarak genis
halk kitlelerinin eline ge¢mesi ile yasamir.*®* Béylesi bir sekiilerlesme dénemi her ne
kadar Bat1 toplumlarinda yasandig1 gibi yasanmasa da Ermeni dili tarihi i¢erisinde bu
bicimde gozlemlenebilir. Ermeniceye 6zgii alfabenin icadindan sonra din adami ve
aydinlar gibi seckinci ¢evrelerin tekelinde olan ve yazi dili olarak kullanilan Kirapar’in
yerine, XVII. yiizyilda Ermeni toplumunda yasanan sosyal ve ekonomik degisime
paralel olarak giinliik yagsamda siklikla kullanilan Agkharapar’in gerek din gerekse de

5

bilimsel kitaplarda kullamlmas™® dil diizleminde yasanan sekiilerlesmenin

gostergeleridir.

Ermeni toplumunun din ve edebi dil diizleminde yasamis oldugu sekiilerlesme
siireci EHT nin yayginlagsmasiyla paralel bir siire¢ izler. Anadolu topraklarinin
Tiirklerin hakimiyetine gegmesiyle bu topraklarda yasayan Ermeniler XIV. ylizyildan

baglayarak XX. ylizyilin ikinci yarisina kadar fikirlerini, sevinglerini, acilarini,

482 Bogos Levon Zekiyan, Ermeniler ve Modernite: Gelenek ve Yenilesme/ Ozgiirliik ve Evrensellik

Arasinda Ermeni Kimligi, Cev. Altug Yilmaz, Istanbul, Aras Yaynlari, 2002, s.112-113.

3 Kevork Pamukciyan, Ermeni Kaynaklarindan Tarihe Katkilar II: Ermeni Harfli Tiirkce
Metinler, s. XII.

% Bogos Levon Zekiyan, Ermeniler ve Modernite: Gelenek ve Yenilesme/ Ozgiirliik ve Evrensellik
Arasinda Ermeni Kimligi, s.23-24.

85 Anahide Ter Minassian, Ermeni Kiiltiirii ve Modernlesme: Sehir, Mizah, Oyun, Aile, Dil, s. 121-
122.
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hayallerini ve arzularin1 EHT siir, roman, hikaye, tarih, sanat, dini ve tabii bilimler gibi
eserlerde isleyerek zengin bir literatiir ortaya koyarlar. Osmanl cografyasi igerisinde
daginik bir bi¢imde yer alan Ermenilerin demografik yapisi goz Oniinde
bulunduruldugunda kilise ve aydinlar agsindan EHT metinler, genis bir halk kitlesine
ulagilmada 6nemli bir aractir. Gerek misyoner faaliyetleri ¢ergevesinde Katolik ve
Protestan misyonerlerin Anadolu topraklarinda Ermenice bilmeyen halk kitlelerine
ulasmak maksadiyla EHT metinler yaymlamalar1 gerekse de Ermeni Kilisesinin
misyonerlik faaliyetlerine karsi propaganda igerikli EHT din kitaplar®™® basmas:
bunun bir gostergesidir. Ayrica EHT metinlerin 6nemini gosteren bir baska unsur da
Anadolu topraklarmin bazi bdlgelerinden giiniimiize Ermenice herhangi bir metin
6rneginin ulasmamasma®’ ragmen EHT iiriinler bu boslugu doldurarak o bolgelerde
var olan Ermeni kiiltiir yasaminin giiniimiize tasinmasidir. Bu cer¢evede EHT
literatiiriine ait ilk tirtinler XIII. ylizyilda Bat1 Ukrayna, Polonya ve Kirima yerlesmis
olan Ermeniler tarafindan yazilmigs olan Ermeni harfli Kipgakca, Tatarca el
yazmalaridir. Yiizyillar igerisinde Ermeni ve Tiirk kiiltiiriiniin kaynagmasiyla yazil
hale getirilen EHT el yazmasi eserler igerisinde kimin tarafindan ve ne zaman yazildigi
belli olmayan birkag cildi bulan siir kitaplar1 mevcuttur. Bunlarin yaninda Erzincanl
Hovhannes (XVI. yy.), Tilguranli Hovhannes (XV. yy.), Tokatli Tateos Gogoniatsi
(XVL. yy.), Nahabet Kucag (XV-XVI. yy.), 1512-1855 tarihleri arasinda Katolikos
Ahtamarli Krikoris (XVI. yy.), Istanbul Ermeni Patrigi Hagop Nalyan, Nagas
Hovnatan (1661-1721) Bagdasar Tibir’in (1683-1768) gibi sairlerin EHT olarak
kaleme aldig1 siirler de vardir. Siir kitaplarmin yaninda Italyan notalariyla kaleme
alinan Limoncuyan’1n seslendirdigi Tiirk ve Dogu miizigine ait birkag el yazmasi kitap

da Ermeni bestekarlarimin Tiirk miizigine olan katkilarmi gostermektedir. **®

EHT literatiirii icerisinde dini ibadetlerinde kullanilmak iizere dini metinler
onemli bir yer tutar. Giinliik kilise ayinlerinde kullanilan dualar, ilahiler, dini-ahlaki

anlatilar; kilise tarihlerini ve azizlerin hayat dykiisiinii anlatan metinler, nasihatler,

¢ Kevork B. Bardakjian, Modern Ermeni Edebiyati, Cev. Fatma Unal; Maral Aktokmakyan,

Istanbul, Aras Yayincilik, 2013 s.121.

7 Hasmik Stepanyan, Ermenilerin Osmanli imparatorlugu’na Katkisi, Cev. Silvart Malhasyan,
Erivan, Gaspirint, 2014, s.51.

% Hasmik Stepanyan, Ermenilerin Osmanh imparatorlugu’na Katkis, s.52.
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vaazlar, EHT kiilliyatinin i¢inde yer aldig1 gibi; kilise kayitlari, makbuzlar, evlilik

sozlesmeleri gibi resmi evraklar da EHT olarak kaleme almir.**

Sanattan edebiyata, tiptan zanaatkarliga kadar genis bir yelpaze igerisinde
olusturulan EHT metinlerin ¢esitliligi XVIII. yiizyilin ikinci yarisindan itibaren
artmaya baslar. Ozellikle Tanzimat ve Islahat fermanlarindan sonra Ermeni
toplumunda Ermeni esnaf ve zanaatkarlarin geleneksel yapi icerisinde yer alan
amiralara kars1 gliclenmesi EHT literatiirii icin bir kirilma noktasi olusturur. Bu
zamana kadar Ermeni-Tiirk-Arap edebiyatlar1 etrafinda sekillenen EHT edebiyati,
kiiltiirel ve sanatsal anlamda Batiyr kesfederken “Ermeni toplumunun zihinsel

gelisimine hizmet eden temalar islenmeye baslanir.”*”

Osmanlinin son doneminde modern egitim kurumlarinda egitim alan bireyler
toplumsal diizeyde degisimin onciiliigiinii yapmaktadirlar. Batili degerleri i¢sellestiren
bu bireyler geleneksel toplum diizeninin yerine sekiiler, liberal yer yer de milliyetci
bir sdylemle toplumu doniistiirmeyi amagclar. Fransiz kiiltiir ve diisiince diinyasindan
etkilenen Ermeni aydinlarin boylesi bir etkilesim i¢ine girmelerinde XVIII. yiizyilda
Avrupa’nin birgok iilkesinde oldugu®' gibi Sultan II. Mahmut’un Batiya yonelimli
askeri reformlar1 igerisinde yer alan Tibbiye’de, Kara ve Deniz miihendishanelerinde
egitimin kismen Fransizca yapiliyor olmasmin etkili oldugu sdylenebilir.** Devlet
politikasi haline getirilen bu anlayis1, Ermeniler de takip edince Istanbul’daki Ermeni
kolej ve ortaokullarinda Fransizca egitim verilmeye baglanir. Fransiz kiiltiiriine boylesi
bir ilginin neticesinde, XIX. ylizyilin ikinci ¢eyreginde Bati egitimi almak isteyen
Ermenilerin ¢ogu Paris’e gider. Ermeni cemaatinin gerek ticari gerekse de dinsel
anlamda Avrupa’yla iliski igerisinde olan varlikli Ermeni ailelerin ¢ocuklar1 basta
Fransa ve Italya olmak iizere Avrupa’min degisik iilkelerinde egitim alarak Bati
kiiltiiriinii yakindan tanima firsati bulurlar.*® Bu ¢ergevede Avrupa kiiltiirii igerisinde
Fransiz kiiltlirii ve dili, Osmanl Tiirklerin de oldugu gibi Ermenileri de derinden

etkilerken Avrupa’ya egitim almaya giden bir¢ok Tiirk ve Ermeni genci Avrupa’nin
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#2 Cevdet Pevrin, Tanzimat Edebiyatinda Fransiz Tesiri, istanbul, istanbul Universitesi Edebiyat
Fakiiltesi Yayinlari, 1946, s.46.
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sanat ve kiiltiir bagkenti olan Paris’i tercih eder. Ermeni cemaatinin 6nde gelen
isimlerinden Garabed Amira Balyan, Hovhannes Amira Serveryan, Migirdic Armira
Cezayirliyan, Hovhannes Amira Dadyan ve Bogos Odyan gibi zenginlerin girisimi ve
destekleriyle 1840-1848 yillar1 arasinda Paris’e iki grup 6grenci gonderilir. Birinci
grupta cogunlukla zengin amiralarin ve varlikli ailelerin ogullar1 ve akrabalari bulunur;
ikinci grup ise 6grenimi hayirsever amiralar tarafindan desteklenen yoksul ama parlak
ogrencilerden olusturulur. Bu egitim seferberliginin amaci, “milletin aydinlatilmas1 ve
ilerlemesi icin gerekli olan Bati bilgisiyle donanmis isgiliciine” sahip bireylerin
yetistirilmesidir.*** Tabii bilimlerin yaninda geng Ermeniler, Paris’te Auguste Comte,
Lamartine, Victor Hugo, Alfred de Musset, Michelet ve Guizot gibi Avrupa’nin
diistince diinyasinin sekillenmesinde 6nemli rol oynayan fikir adamlarinin
diistinceleriyle tanisma firsati yakalarlar. Avrupa’da bulunduklart siire igerisinde
Ogrencilerin bazilar1 1848 Devrimi’ne taniklik ederek fikri anlamda bundan g¢ok

etkilenirler.*’

Bu cergevede bu gen¢ Ermenilerin aldiklar1 Batili egitim kendi
toplumlarina yonelik yeni diisiinceleri hayata gecirme tesebbiislerinde onlara yeni
ufuklar kazandiracaktir. Yine de bu yeni agilimlarin kendi toplumlarina taginmasinda
kori koriine taklitcilikten kaginildigi gézlemlenebilir. Edebi anlamda Batili formlar
Ermeni duyarhiligi ger¢evesinde Zekiyan’in da ifade ettigi gibi “Ermenilestirme”*°

stirecine tabi tutularak sentez bir anlay1s ortaya konulmaya ¢alisilir.

EHT Kkiilliyat1 igerisinde Ermeni bilincinin sekillenmesine yonelik ilk bilingli
cabalar Mikhitarist rahiplerin, Ermeni dili ve tarihi lizerine yaptiklar1 ¢aligmalarda
goriiliir. 1727°de Sivasli Mikhitar Abba tarafindan EHT kaleme almman Turn
Keraganutyan Askharapar Lezuin Hayots Saratryal Dacgaganav Lezuav (Yeni
Ermenice Dilbilgisine Giris) adli ders kitab1 ve sonuna ekli sozliiglin bu diisiincenin
ilk tiriinii oldugu s6ylenebilir.*”’ Ermenice bilmeyen Osmanli Ermenilere, Ermeniceyi

ogretmek i¢in**® yazilan bu kitap, Ermenicenin yiizyillar igerisinde lehgesel ve yabanci
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dillerin etkisiyle baslayan degisimi engellemeyi Onceler. Bdylesi bir biling, aslinda
milli kimlige yonelik farkli bir bakis acisinin yansimasidir. Bu dogrultuda Ermeni
toplumunun degisik cografyalarda bulunmasindan kaynaklanan dil diizleminde
yasanan ayrismay1 ortadan kaldirmaya yonelik bu ve benzeri ¢alismalar, XVIII.
yiizyilin ikinci yarisindan itibaren artarak devam eder. Ozellikle rahip Mikhitar,
1745'te Venedik'te basladigr ve 1769'da 6grencileri tarafindan tamamlanan Parkirk
Haygazyan Lezvi [Ermeni Dili Sozligii] (klasik Ermenice, halk Ermenicesi, EHT)
kitab1*” Ermeni dili i¢in olduk¢a 6nemli bir kaynaktir. Bunun yaminda Mikhitarist
rahipler tarafindan 1836-1837 yilinda Venedik’te yayinlan (Ermeni dilinin neredeyse
biitiin sozciiklerini kapsayan) Nor Parkirk Haygazyan Lezvi sozliigii®” Tiirkgenin de

aralarinda oldugu cesitli dillerde agiklamalar igerir.”"!

Kimlik bilincinin Ermeni toplumunda yeniden insa siirecinde, dil kadar 6nemli
diger bir alan da ge¢misin yeniden kesfine yonelik ¢alismalarin baglamasidir. Ermeni
tarihi ile ilgili olarak ilk matbu EHT yaym Mikhitarist Rahip Mikayel Camg¢iyan
tarafindan kaleme alinan Giiliizar-1 Tevarih: Hay Milletine Dair Hikayeler ile
Donanmig adli tarih kitabidir. Ermenice olarak 1786 yilinda basilan bu kitap, 1812°da
Venedik St. Lazar adasinda {i¢ cilt olarak yayinlanir. Ermenilerin ilk ortaya ¢ikis1 ve
Osmanli doneminde Istanbul Ermeni cemaatinin ve Patrikliginin kurulusu hakkinda
bilgilerin yer aldig1 bu kitap 1812 yilinda 500 sayfa; 1850 yilinda 661 sayfa, 1862

502 .
Ermeni

503

yilinda 742 sayfa olarak giincellenerek Venedik’te defalarca basilir.
tarihinin idealize edilerek romantik bir bakis acis1 ile kaleme alindig1 bu kitapta,
gerek etnik gerekse de dinsel anlamda kimlik bilincinin romantik hayaller ve

beklentiler icerisinde sunuldugu goriilecektir.

499 Anahide Ter Minassian, Ermeni Kiiltiirii ve Modernlesme: Sehir, Mizah, Oyun, Aile, Dil, s.132.
2% Kevork B. Bardakjian, Modern Ermeni Edebiyati, s.89.

1 Yervant Baret Manok, Dogu ile Bati Arasinda San Lazzaro Sahnesi: Ermeni Mikhitarist
Manastir1 ve i1k Tiirkce Tiyatro Oyunlari, Cev. Mehmet Fatih Uslu, Istanbul, Bgst Yayinlar1, 2013,
$.32-33.

392 yervant Baret Manok, a.e., s.32.

%9 Kevork B. Bardakjian, Modern Ermeni Edebiyati, s.91.
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3.2.1. Matbuat

Osmanli topraklarina matbaani gelisinde Ispanya’dan gelen Yahudiler dnemli
bir rol oynar. Avam Galanti, Yahudilerin matbaanin icadindan otuz y1l sonra 1470°de
Italya’da; 1480°de Portekiz’de, 1489°da ispanya’da Ibranice harflerle kitap basmaya
basladiklarin1 ve 1494 yilinda Istanbul’da herkesten &nce matbaa actiklarini ifade

504
eder.

XV. ylizyildan itibaren Yahudi niifusunun yogun yasamis oldugu Selanik
basta olmak iizere®” Edirne, izmir gibi sehirlerde matbaalar kurulur.’’® Osmanl
topraklarinda Yahudilerin disinda, Ermenilerin oldukg¢a erken bir donemde matbuat ile

tanigmalar1 Osmanli matbuat tarihinde 6nemli bir yer edinmelerini saglamaktadir.

Ermenilerin XVI. yiizyilda gelisme goésteren modern baski teknikleri ile
tanismalarinda Venedik 6nemli bir kent konumundadir. Siyasi ve ekonomik anlamda
giiclii bir Ermeni toplulugun yasadig1 Venedik, ayn1 zamanda Avrupa matbaaciliginin
biiyiik merkezleri arasinda yer alir.”®” Ermenilerin modern baski tekniklerini siiratle
Oziimsemesinde toplumsal diizeyde yasanan bir takim sosyal ve ekonomik
degisimlerin®® etkisi dikkat cekicidir. Ermeni tarih¢isi Arsag Alboyactyan, Ermeni
toplumlarinda ticaretin ve matbaaciliginin gelismesinin daima eszamanli oldugunu
belirtir.”® Stepanyan, Venedik Dogu tarafindan 1498 tarihinde, italyan Demokritos
Terracini matbaasina 25 yil siireyle Arapca, Hintce, Ermenice kitap basim izni
verildigini ancak Ermenice kitap basmamis olmasina karsin bu matbaanin ilk Ermeni
matbaasi olarak kabul edildigini ifade eder. Ilk Ermenice kitaplarin basimi da Hagop
Megabard tarafindan 1512-13 yilinda Venedik’te gergeklestirilir.’'® Ermenilerin
Venedik, Viyana gibi yurtdisinda bastiklar1 eserlerin biiylik bir cogunlugu Avrupa

Katolik gevrelerinin talepleri dogrultusunda gergeklesir.”'' Megabard’dan 50 yil sonra

3% Avam Galanti, Tiirkler ve Yahudiler, s. 112.

395 Bernard Lewis, Islam Diinyasinda Yahudiler, s.152.

% Osman Ersoy, Tiirkiye'ye Matbaanin Girisi ve ilk Basilan Eserler, Ankara, Ankara Universitesi
Dil ve Tarih Cografya Fakiiltesi, 1959, s.19.

37 Arsen Yarman, Ermeni Yazih Kiiltiirii, Istanbul, Tiirkiye Ermeni Patrikligi, 2012, s.150.

208 Bogos Levon Zekiyan, Ermeniler ve Modernite: Gelenek ve Yenilesme/ Ozgiirliik ve Evrensellik
Arasinda Ermeni Kimligi, s. 41.

9 Anahide Ter Minassian, Ermeni Kiiltiirii ve Modernlesme: Sehir, Mizah, Oyun, Aile, Dil, s.25.
> Hasmik Stepanyan, Ermenilerin Osmanli imparatorlugu’na Katkisu, s. 406.

> fIber Ortayli, imparatorlugun En Uzun Yiizyil, s. 35.
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Apkar Tokatyan, Venedik’te 1564-1565 yillarinda ii¢ din kitabi basar’'* ve daha sonra
Papa V. Pius’un Katolik olmayan Ermenilere yonelik sert tutumundan dolayr’"’
Hotorian adli bir graviir ustastyla birlikte Istanbul’a gelerek Osmanlida ilk Ermeni
matbaasini kurar.’'* 1567 tarihinde Surp Nigogayos kilisesinin avlusunda agilan bu
matbaa kisa bir siire sonra 1569 yilinda kapanir.”'® Ermeni matbaacilik tarihi igerisinde
Apkar Tokatyan’in ayr1 bir yeri oldugunu belirtmek gerekir. Matbaayr Ermeni
diinyasina kalic1 bir sekilde sokan Apkar Tokatyan, kitap iiretimini, matbaaciligi kilise
kurumunun tekelinden ¢ikararak bireysel inisiyatif zeminine oturmasini saglar.’'® Bu
durum ayni zamanda sekiiler bir basin ve fikir diinyasinin sekillenmesine de zemin
hazirlar. Ancak, basilan irilinlerin genis halk kitlelerine ulagiminda kiliseler
oneminden bir sey kaybetmez. Ozellikle Mikhitaristlerin, gerek Avrupa’nin taninmis
yazarlarmin eserlerinden yapmis olduklar1 ¢eviriler gerekse de telif eserler; actiklar
okullar ve kiliseler araciligiyla ilk énce Istanbul’a, oradan da Osmanli Ermenilerinin
yasadig1 tiim sehirlere dagitilir. Ayrica bu eserlerin, Osmanli cografyasiin disinda
Rusya’dan Balkanlar’a, Hindistan’dan Uzak Dogu iilkelerine ulagilmasi saglanmaya

calisilir.”"”

Ermeni kimligini her seyin Oniine gecirerek Hristiyan inancini
giiclendirmeyi hedefleyen bu c¢alismalarin, Ermeni Ronesans’t olarak adlandirilan
degisimin temellerini attig1 sdylenebilir. Ozellikle Avrupal diisiiniir ve tarihgilerin
eserleriyle birlikte Ermeni tarihini inceleyen ¢aligsmalarin basilmasi milli bir bilincin

gelismesine ve laik entelektiiel elitin olusmasina biiyiik katki saglar.”"®

Osmanli topraklar: icerisinde matbaacilik faaliyetlerini birkac¢ nesil boyunca
stirdiiren Eginli Arabyanlar dikkat ¢ekmektedir. Hact Asdvadzadur’un 1700’lerin
basinda kurdugu matbaa yillar igerisinde birka¢ isim degisikligine giderek XIX.

312 Selim Niizhet Gergek, Tiirk Matbaaciig I, Istanbul, Istanbul Devlet Basimevi, 1939, 5.29.

13 Arsen Yarman, Ermeni Yazih Kiiltiirii, s.166-168.

st Teotig, Baski ve Harf: Ermeni Matbaacilik Tarihi, Cev. Sirvart Malhasyan; Arlet Incidiizen,
Istanbul, Birzamanlar Yaymcilik, 2012, 5.73.

>3 pars Tuglaci, Tarih Boyunca Bati Ermenileri: (287-1850), Istanbul, Pars Yaym ve Tic. Ltd. Sti.,
2004. C.1,s.187.

>1® Bogos Levon Zekiyan, Ermeniler ve Modernite: Gelenek ve Yenilesme/ Ozgiirliik ve Evrensellik
Arasinda Ermeni Kimligi, s.42-43.

17 Yervant Baret Manok, Dogu ile Bati Arasinda San Lazzaro Sahnesi: Ermeni Mikhitarist
Manastiri ve i1k Tiirk¢e Tiyatro Oyunlari, s.14-25.

¥ Raymond H. Kevorkian; Paul B. Paboudjian, 1915 Oncesinde Osmanh imparatorlugu’nda
Ermeniler, s.77.

97



yiizy1ilin sonuna kadar faaliyetlerini siirdiiriir. Bu aile i¢erisinde Bagos Arabyan (1742-
1835) donemi matbaanin en parlak donemidir. Osmanli devlet erkaniyla yakin iligkiler
icerisinde olan Arabyan, 1816 yilinda matbaacilik alanina katkilarindan dolay1 Sultan
II. Mahmud tarafindan bir berat ve nisanla ddiillendirilir. Saray (Hassa) Matbaasinda
yOnetici olarak gorev de alan Arabyan bu matbaada Takvim-i Vekayi gazetesini ve 12.
sayidan itibaren EHT niishalarini basar.”"® Ermeni ve Osmanli matbaacilik tarihinde
onemli isimlerden birisi de, Hovahannes K. Miihendisyan’dir. 1839 yilinda
matbaacilik faaliyetlerine baglayan Miihendisyan*’ ii¢ farkli matbaada 200°den fazla
kitap ve aralarinda Hayastan, Purastan, Noyan, Agavni, Masis, Asdgik, Arvelyan,

Kilikya, Jamanak, Megu ve Ser’in de bulundugu pek ¢ok gazete ve dergi de yaymlar.”*!

XIX. yiizyiln basinda Istanbul’daki Ermeni matbaa sayisi 25°e ulasmus,
yiizy1lin sonuna gelindiginde ise Osmanli Imparatorlugu sinirlan iginde sayilar1 birkag
yiizi bulan Ermeni matbaasi ve yaymevi faaliyet gosterir. Stepanyan, bu Ermeni

matbaalar arasinda 120’sinin”>

EHT kitaplar, dergiler ve dini yayinlar yayimladigini,
Istanbul da ilk EHT kitaplarin 1727 tarihinden itibaren Diratsu Parseg ve Sivasl
Hagop’un matbaalarinda, Madteos T1bir matbaasinda, Bagdasar Tibir, Mayr Tibradun
ve Eginli Istepanos Bedrosyan’in matbaalarinda basilmaya baslandigimi belirtir.>*
Gerek Ermenice gerekse de EHT yayinlanan kitaplar igerisinde dini yayinlar biiyiik
bir yekln olusturur. Dini kitaplarin bu yogunlukta basilmasi, Avrupa ve Asya’da
cesitli kentlere yayilmis tiiccar topluluklarinin dinsel ihtiyaclarini karsilamak istegi

etkin bir rol oynar.”**

Tanzimat Fermanindan sonra Osmanli halklar1 icerisinde ciddi anlamda
hareketliliklerin yasandigi alanlardan birisi de basin yayin hayatidir. 1850-1870

tarihleri arasinda EHT yazinin, Tiirk¢e konusma aliskanligindaki Ermenilerin kimlik

31 Arsen Yarman, Ermeni Yazih Kiiltiirii, s.184-185.

520 Teotig, Baski ve Harf: Ermeni Matbaacilik Tarihi, s.99

321 Arsen Yarman, Ermeni Yazih Kiiltiirii, s. 191-192.

> Bu matbaalardan 10 tanesi Rum, Yahudi ve Amerikan misyonerlerine ait olmasina ragmen Ermeni
harfli yazin basmislardir. Bkz. Hasmik Stepanyan, Ermenilerin Osmanh Imparatorlugu’na Katkisi,
s. 410.

°> Hasmik Stepanyan, a.e., s. 410.

>** Bogos Levon Zekiyan, Ermeniler ve Modernite: Gelenek ve Yenilesme/ Ozgiirliik ve Evrensellik
Arasinda Ermeni Kimligi, s.45.
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diizeyinde bir biling kazanmalarini sagladig gibi genel anlamda Osmanli toplumunun
fikri yasamina da biiylik katkisi olur. Bu baglamda Osmanli Ermenilerinin kiiltiir
hayat1 edebiyattan ders kitaplarina, sozliikklerden saglik kitaplarina kadar genis bir

literatiire sahip olan EHT yazini iizerine kuruludur.’*

Osmanli doneminde yayimlanan ilk Ermeni harfli Tiirkce gazete devletin bir
basin organi aracilifiyla tebaasiyla iligki kurdugu; bi¢im ve 6z olarak Biiyiik Petro'nun
yiizy1l 6nce ¢ikardigi Vedemosti gazetesiyle biiyiik benzerlikler’*® tasiyan Takvim-i
Vekayi’dir. Yazi isleri miidiirliigiinii Galust Arabyan ve redaktorligiini Kevork
Krikoryan’in’*’ iistlendigi Ermenice ad1 Lirakir olan bu gazetenin ilk sayis1 13 Ocak
1836 yilinda ¢ikar. 13. sayida derginin ismi Havadis-i Devlet-i Aliye-i Osmaniye
olarak degistirilir. Daha sonra adi 1841°de Haydaran Lor Osmanian (Osmanl
Haberleri Rehberi)’ne ¢evrilir, 1846’da adi1 yeniden degistirilerek Haydaran Likar
(Rehber Gazetesi) olur. Bu ad degistirme seriiveni son bulmayip 1849’da Santarak
Puzantyan’a (Bizans Habercisi)’*®, en sonunda da Sarnak Gostantyan (istanbul

Habercisi) adiyla yaynlanir, °*

EHT gazetelerin ikincisi Istanbul’da yasayan William Churchill isimli bir
Ingiliz tarafindan 1840-1863 yillar1 arasinda basilan ilk &zel sermayeli gazete olan
Ceride-i Havadis 'tir.>° EHT olarak basin hayatinin en uzun soluklu gazetelerinden
birisi de Hovsep Vartanyan tarafindan 1852-1877 yillar1 arasinda c¢ikarilan,
redaktorliigiinii iinlii ¢evirmen Hovannes Tolayan’in yaptigi Memcuma-i Havadis

gazetesidir. Siyasi, ilmi, idari ve zirai konulara yer veren gazetenin “/ldve-i Mecmua-

¥ Kevork Pamukciyan, Ermeni Kaynaklarindan Tarihe Katkilar II: Ermeni Harfli Tiirkce

Metinler, s. XI.

>2® fIber Ortayli, imparatorlugun En Uzun Yiizyil, s. 38.

327 Ali Budak, Osmanh Modernlesmesi: Gazetecilik ve Edebiyat, Istanbul, Bilge Kiiltiir Sanat, 2014,
s.246.

> Hasmik Stepanyan bu gazetenin ayr1 bir gazete oldugunu, ayni1 adli yayim yapan Ermenice derginin
devami oldugunu belirtir. Bkz. Ermenilerin Osmanh Imparatorlugu’na Katkisi, s.554. Kevork
Pamukgiyan ise Takvim-i Vekayi’nin Ermeni Harfli Tiirk¢e olarak ilk 22 Ocak 1840 tarihinde
basildigini, on besinci sayindan sonra adinin Liro Kir Medzi Derutyanin Osmanyan (Devlet-i Aliyye-i
Osmani’nin Gazetesi ) ad1 altinda Ermenice olarak devam ettigini ifade eder. Bkz. Kevork Pamukciyan,
Ermeni Kaynaklarindan Tarihe Katkilar: II: Ermeni Harfli Tiirkce Metinler, s. 139.

32 Hifz Topuz, II. Mahmut’tan Holdinglere Tiirk Basin Tarihi, Istanbul, Remzi Kitabevi, 2003, 73-
74.

>3% Cahit Ozbay, Diinyada ve Osmanli’da Basinin Tarihsel Gelisimi, Dogu Kitabevi, istanbul, 2014,
s. 147.
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i Havadis” ve “Ruzname-i Mecmua-i Havadis” adli ilaveleri de mevcuttur.”' Bu
gazetelerin yaninda Ermeni basin tarihi icerisinde gerek uzun siire ¢ikmig olmasi
gerekse de Ermeni kimliginin yasatilmasinda gosterdigi ¢aba agisindan énemli olan
Manzume-i Efkar (1866-1917) gazetesini belirtmek gerekir. Garabet Panosyan ve
Migirdi¢ Potuklayan tarafindan onceleri EHT yayinlanan gazete, 1875’ten itibaren
Tiirkce ve Ermenice, kisa bir siire sonra da sadece Ermenice yayimlanir. 1908’den
sonra popiilist ¢evirilerin yayin organi haline gelen gazete, Ermeni toplumunun kendi

dillerine sahip ¢ikma bilincinin yerlestirilmesinde 6nemli gorevler iistlenir.’*?

Yukaridaki adi zikredilen gazetelerin disinda ¢ikan bazi gazeteler sunlardir:
Ahbar-1 Konstantiniye (1855-1858, Rupen Kiickiyan); Zvar¢akhos [Latifeli] (1855-
1856, Mizah Sevenler Dernegi); Zohal (1855-1856, Hovannes (Camurcuyan)
Deroyents; Ceride-i Ticaret (1857-1858, Rupen Kiirk¢iyan); Miinadi-i Erciyas (1859-
1862, Garabet Panosyan); Seyhan (1860-1864, Bedros Der Torosyan); Mecmua-i
Fiiniin ( 1863, Hovannes Pasa Sakizliyan ve Vahan Pasa); Begasyan Tr¢nik [Pegas
Kusu] ( 1863-1866, Krikor V. Alyatciyan); Varaka-i Havadis (1864-1870, Arsen

Tahmizciyan).””

Anayasa fikrinin topluma benimsetilmesi ve bu fikrin toplum nezdinde sicak
tutulmasinda gazeteler 6nemlidir. Ancak yayinlanan gazetelerin genis halk kitlelerine
ulastigini séylemek olduk¢a zordur. Osmanli ile ayn1 ddonemde modernlesme hareketi
icerisinde bulunan Japonya’da, yazi dilinin sadelestirilmesi gerceklestirilerek
okuryazar oran1 % 40’a ¢ikarildig1 gibi biirokratlar devlet ideolojisinin toplumsal
tabana yayilmasi konusunda gazetelere maddi destekte de bulunurken Osmanl
yoneticileri boylesi bir ¢aba i¢ine girmezler. Bununla beraber gazete Osmanli diigiince
ve siyasal hayatina hakim duruma gelerek siyasal otoritenin denetlenmesi konusunda

bir gii¢ odagi haline gelmesine ragmen’* gazetenin ile kirsal kesimde yer alan genis
guc odag g g g y g

! Hasmik A. Stepanyan, Ermeni Harfli Tiirkce Kitaplar ve Siireli Yayinlar Bibliyografyas: (1727-

1968), istanbul, Turkuaz Yayinlari, 2005, 5.556.

32 Raymond H. Kevorkian; Paul B. Paboudjian, 1915 Oncesinde Osmanh imparatorlugu’nda
Ermeniler, s.78.

>33 Matbu siireli yaymnlarin yaninda el yazmast siireli yaynlarda dikkat cekmektedir. Ermeni Harfleriyle
Tiirk¢e yayimlanan siireli yayinlarin tam listesi i¢in bkz. Hasmik A. Stepanyan, Ermeni Harfli Tiirkce
Kitaplar ve Siireli Yayinlar Bibliyografyasi (1727-1968), 5.552-626.

>3 {Iber Ortayli, imparatorlugun En Uzun Yiizyil, s. 155-156.
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halk kitlelerinin egitilmesi ve anayasa diislincesi etrafinda birlesmesi konusunda
yetersiz kaldigini belirtmek gerekir.”>> Ancak yine de Zekiyan’m da belirttigi gibi bu
gazeteler toplumsal diizeyde birtakim fikirsel, toplumsal ve siyasi anlamda Avrupa’nin

takibinde Gnemli bir iletisim kanali teskil ederler.”*

3.2.2. Terciime

[k uygar topluluklardan giiniimiize kadar insanlar bir medeniyet diinyasi inga
etmek i¢cin gegmis topluluklarin tecriibe ve bilgilerine ihtiya¢ duyarlar. Bu noktada
yazili ve sozlii bilginin bir anlamlar biitiinii i¢erisinde aktarilmasinda terclime énemli
bir rol oynar. Ermeni tarihi icerisinde bdylesi bir hareketi besinci ylizyillda Aziz
Mesrop Masdots tarafinda Ermeni alfabesinin icadindan sonra Yunanca ve Siiryanice
kutsal metinlerin Ermeniceye c¢evrilmesiyle baglayan terciime hareketinde
gormekteyiz. Medeniyet degisikliginin ifadesi olan bu hareket Ermeni Kilisesi ve
halkinin da giinliik yasantilarinda degisiklikleri de beraberinde getirdi. ibadet ve
torenlerde bilmedikleri Siiryanice ve Grekge dillerin yerine kendi dillerini, resmi
evraklarda Iranlilarin kullandig1 Pehlevi dilini yerine Ermenice yaz dilini kullanmaya
bagladilar. Bdylesi terciime etkinligi etnik kimlik duygularmin sekillenmesini
saglayarak Grekce ve Siiryanice kaynakli bir ¢eviri edebiyatinin olusmasina imkan
verir.””’” Bunun yaninda Ortagag Ermenice edebiyatimin olusumunda biiyiik rol
oynayan bu ¢eviri hareketinde temel amag din ve kiiltlir hayatindaki Yunan niifuzunun
kirilmasidir. Ermeni tarihi igerisinde kimliksel uyanisin bir yansimasi olan bu terciime
hareketine katilanlar, Sirpots Tarkincingats (Aziz Cevirmenler) adiyla her yil ekim

538
aymda anilir.

Ermeni harflerin icadinda sonra dini kitaplar oncelikli olmak {izere baslayan
terciime hareketinin bir benzeri XIX. yiizyilin ikinci yarisindan itibaren tekrar

yasandigini goriiliir. Bu baglamda, ilk EHT terciime hareketi Ermeni kiiltiir hayatinda

535
536

Justin McCarthy, Osmanh’ya Veda: imparatorluk Cékerken Osmanh Halklari, s.53.

Bogos Levon Zekiyan, Ermeniler ve Modernite: Gelenek ve Yenilesme/ Ozgiirliik ve Evrensellik
Arasinda Ermeni Kimligi, s.93.

7 Saro Dadyan, Osmanl’da Ermeni Aristokrasisi, s. 6-7.

33 Anahide Ter Minassian, Ermeni Kiiltiirii ve Modernlesme: Sehir, Mizah, Oyun, Aile, Dil, s.47.
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onemli yerde alan Mikhitaristler tarafindan gergeklestirilir. Degisik konularda telif ve
terciime 70 adet EHT kitap yayimlayan Mikhitaristler,*” bir nevi Kanada Ouébec’teki
Fransiz edebiyati ya da Kuzey Amerika ve Avustralya’daki Britanya kolonilerinin
Ingiliz edebiyati gibi, Tiirk edebiyatinin ana karadan ayrilmis bir kolunu temsil

ettikleri soylenebilir.>*

Mikhitaristler tarafindan yapilan ilk terciimeler tahmin
edilecegi iizere dini konular iizerine yogunlasmaktadir”*' Ancak Mikhitaristler
faaliyetleri sadece dini konularda kalmayip, Massillon, Bourdaloue ve Bossuet gibi
hatipler; Dante, Byron, Schiller ve Milton gibi sairler; Corneille ve Racine gibi tiyatro
yazarlarinin eserleri de Ermeniceye terciime ederler.”** Bunun yanina Mikhitaristler
ilk Tiirkce oyunlarin ¢evrilmesinde ve Tiirk¢e oyunlarin yaziminda biiylik katkilar
saglarlar. Bu baglamda ilk Tiirk¢e manzum tiyatro ¢evirisi Venedik’te Mikhitarist bir
rahip tarafindan 1831 yilinda EHT olarak yaymlanir. Unlii Italyan yazar ve sair Pietro
Antonio Metastasio’nun Apael’in Oliimii (La morte d’Abel); Isahak Efendimiz
Hisus 'un [Isa Mesih] Ornegi (Isaac figura del Redentore); Hovsep Kegetzik [Giizel]
(Guiseppe Riconosciuto); Hisus Efendimizin Siyaseti (La Passion de Notre Seigneur

543

Jesus-Christ) adl1 dort melodramin™ Tiirkgeye ¢evrilmesinde amag Tiirk¢e konusan

Ermenilerin dini ihtiyaclarimi karsilamaktir.>**

Genellikle dini ve edebi alanda yogunlagan terciime hareketi 6zellikle edebiyat
alaninda, Osmanl Tiirk aydinlarina benzer bir bicimde ancak ¢ok daha dnce Fransiz
edebiyati kesfedilir. 1880-1890 arasinda terclime edilmis eserlerin % 90’n1 Fransiz
edebiyatindan yapilan terclimeler olusturur. Kut, Bati edebiyatindan 6zellikle de
Fransizcadan Tiirkgeye cevrilip EHT basilmis romanlarin sayisini seksene yakin

oldugunu belirtmektedir. Xavier De Montepin, Ejenne Sue. Jules Verne, Boigobe de

¥ Yervant Baret Manok, Dogu ile Bati Arasinda San Lazzaro Sahnesi: Ermeni Mikhitarist

Manastir1 ve i1k Tiirkge Tiyatro Oyunlari, s.32.

% Ali Budak, Osmanli Modernlesmesi: Gazetecilik ve Edebiyat, s.267.

> Elimizdeki verilere gore basilt ilk terclimeler: Surp Gigemes Engiirlii Episkopos 'unun Cektigi
Siyasetlerin Hikayet, Ital. gev. Istambollu Atanas Simonyan. Mat. A.Bortoli.-Venedik. 60s. (1751) -
SEGNERI PAOLO, Tévbekdrin Talimi, Ital. cev. S.Sarafyan, Venedik. (1751) bkz; Hasmik A.
Stepanyan, Ermeni Harfli Tiirk¢e Kitaplar ve Siireli Yayinlar Bibliyografyasi (1727-1968), s.30.
%2 Raymond H. Kevorkian; Paul B. Paboudjian, 1915 Oncesinde Osmanh imparatorlugu’nda
Ermeniler, s.78.

> Yervant Baret Manok, Dogu ile Bati Arasinda San Lazzaro Sahnesi: Ermeni Mikhitarist
Manastiri ve i1k Tiirk¢e Tiyatro Oyunlari, s.73-74.

># Ali Budak, Osmanli Modernlesmesi: Gazetecilik ve Edebiyat, 5.268.
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Fortune gibi romancilarin basini ¢ektigi yazarlarin eserleri EHT ye terclime edilip

545
yayinlanir.

Osmanli Ermenileri arasinda yasanan burjuva-ilerici ve feodal-teokratik
akimlar arasinda yasanan miicadelelerin de yansidigi alanlardan birisi de terclime
kitaplaridir. Toplumsal diizlemde yenilik ve degisimi savunan ilerici kesimlerin
temsilcileri Fransiz romanlar1 {izerinden, toplumsal diizende son zamanlarda
etkinligini artiran Katolik kiliseni giiciinii kirmay1 hedeflemislerdir. Ejen Sue’nin 1863
yilinda yaymlanan ve Garabet Panosyan’in EHT ye terclime ettigi Gezgin (Serseri)
Yahudi**® adli roman1 buna Srnektir. Katolik Kilisesini kotiileyen bu yayma karsilik
olarak, Papanin istegiyle Venedik Mikhitarist topluluk {iyeleri 1868 tarihinde
Lionello’nun Sergiizesti adinda devrimci harekete katilmis insanlarin tanrinin

¢izgisinden uzaklasmus sapkin olarak resmedilmis bir eseri EHT yayinlarlar.>*’

Ermenice ve EHT terciime hareketinin Fransiz kiiltiirii iizerinde yogunlagmasi
sadece Osmanli Ermenileri i¢in degil Osmanliy1 olusturan diger toplumlar i¢in de
dikkate deger bir unsur olarak karsimiza c¢ikmaktadir. Voltarie, Racine, Hugo,
Lamartine, gibi Bati diislince diinyasinin énemli simalarinin Osmanli Tiirk-Ermeni
aydinlarinca taminmasi boylesi bir terciime faaliyeti igerisinde miimkiin olur.>*®
Fransiz kiiltiirii ve Osmanli milleti arasinda koprii vazifesi goren aydinlar, terciime
faaliyetleriyle toplumlarina Fransiz kiiltliriinii aktarirlar. M. Mamuryan'in Ivanhoe

cevirisinin (1873) 6nsdzilinde bu diisiinceyi soyle agiklar:

“Genel olarak, yaghlar ve gencler Paris hayatini, adetlerini, modalarini,
gazetelerini taklit etmeye basliyor. Yalniz goreneklerimiz, giysilerimiz,
dekorumuz (... ) Fransa'dan gelmekle kalmiyor, Fransa bizi zihinsel bakimdan da
besledi, duygusal yonden egitti ve hatta kalemlerimize bir zarafet verdi.”>*

> Turgut Kut, “Ermeni Harfli Tiirkge Telif ve Terciime Konular I. Victor Hugo’nun Magdurin

Hikayesinin Kisaltilmis Niishas1”, Besinci Milletler Aras1 Tiirkoloji Kongresi: Tebligler (II. Tiirk
Edebiyat), s.196.

% Bu roman 1872 yilinda Tiyatro-i Osmani’de iinlii tiyatro sanatgisi Bedros Magakyan yararimna
sahnelendi. Bkz. Pars Tuglaci, Tarih Boyunca Bati Ermenileri : (1851-1890), istanbul, Pars Yayn ve
Tic Ltd. Sti., C.2, 2004., s.383.

>*7 Hasmik Stepanyan, Ermenilerin Osmanli imparatorlugu’na Katkisu, s. 59.

>* Ahmet Hamdi Tanpinar, 19’uncu Asir Tiirk Edebiyat1 Tarihi, s.150.

% Anahide Ter Minassian, Ermeni Kiiltiirii ve Modernlesme: Sehir, Mizah, Oyun, Aile, Dil, s.29.
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Ermeni ve Tiirk aydinlar tarafindan terciimeleri yapilan eserlerin biiytlik bir
¢ogunlugu Istanbul’daki Ermeni matbaalarinda basilmistir. Stepanyan, Osmanlica
tiim ¢eviri eserlerin okuyucu sayisinin, EHT basilan tek bir kitabin okuyucu sayisindan
daha az oldugunu belirterek, bdylesi bir durumun ortaya cikisinda Imparatorlugun
biiyiik sehirlerinde farki milletlere mensup aileler arasinda EHT kitap, gazete ve dergi
okumak aligkanlik haline gelmis olmasini gosterir. Aydinlar eserlerini EHT basarak

genis bir okuyucu kitlesine ulasmay: hedeflerler.”

Yillar i¢erisinde 6nemli bir kiilliyat haline gelecek olan terciime faaliyetlerindeki
temel hareket noktasi toplumsal diizeyde belli bir biling yaratma istedigi oldugunu
sOyleyebilir. Ejen Sue’nin “Paris’in Gizleri” adli romanini Ermeniceye terciime eden
M. Marmaryan, Ermeni halki i¢in yaptig1 calismanin belli agilardan faydasini kitabin
mukaddimesinde dile getirir. Ona gore, bu roman toplumdaki ahlaki kokusmusluklar

gosterdigi gibi tedavi yontemlerini de sunmaktadir.”>!

Osmanli Ermeni aydmlarimin Bati edebiyati igerisinde yakindan takip ettigi
yazarlarin basinda Victor Hugo gelmektedir. EHT terciime kiilliyat: i¢erisinde Victor
Hugo’nun eserlerine de 6nemli bir yere sahiptir. Hugo’nun eserleri 1860’11 yillarindan
baslarinda Ermenice ve EHT’ye terciimeleri yapildi. Krikor Cilingiryan, Victor
Hugo’nun toplumsal adalet ve devrim fikirlerini islemis oldugu Sefiller romant i¢in
Hugo ile mektuplasarak terciime iznini alir, bu roman1 Ermenice olarak izmir’de bes
cilt olarak bastiktan sonra™> “Fransa masdhir-i miiellifinden Victor Hugo nun
risalesidir” adli bir yazi ile 6 Zilkade 1278/5 Mayis 1862°de Ruznamae-i Ceride-i

Havadis’te romanin EHT 6zetini yayinlar.””

EHT Kkiilliyat: igerisinde Hugo’nun
tiyatro eserleri roman ve siirlerine kiyasla daha fazla yer alir. Kral Egleniyor, Lucrecia
Borgia, Angelo adli dramlart EHT ye terciime edilmis ve Hagop Vartovyan (Giillii

Agop) tiyatrosunda Tiirkge olarak sergilenir.>* Victor Hugo’nun gerek Ermenice

550
551
552
553

Hasmik Stepanyan, Ermenilerin Osmanh imparatorlugu’na Katkisi, s. 62.

Hasmik Stepanyan, a.e., s.62.

Hasmik Stepanyan, a.e., s. 63.

Turgut Kut, “Ermeni Harfli Tiirkge Telif ve Terciime Konulari 1. Victor Hugo’nun Magdurin
Hikayesinin Kisaltilmis Niishas1” Besinci Milletler Arasi Tiirkoloji Kongresi: Tebligler (II. Tiirk
Edebiyati), s.196.

> Hasmik Stepanyan, Ermenilerin Osmanli imparatorlugu’na Katkisu, s. 63.
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gerekse de EHT eserlerine gosterilen ilginin bir yansimasi da yazarin Paris'te
gomiildiigii giin (1885), Istanbul'daki Ermeni basini bu giinii milli bir yas giinii olarak

ilan etmesi ve baz1 Ermeni okullar1 kapilarini kapatmasidar.”™

Osmanli Ermenilerinde 1850°1i yillardan sonra biiyiik bir ivme kazanan terciime
hareketinde misyoner okullarinda egitim almig gen¢ Ermeniler 6nemli rol oynar.
Katolik, Protestan misyoner okullarinda egitim goren Ermeniler, Fransizca basta
olmak iizere, Ingilizce, Italyanca ve Latince dillerinden terciimeler yaparlar. Italyanca
ve Latince’den yapilan terciimeler genellikle dini eserler iizerinde yogunlasir.
Ingilizceden EHT olarak yapilan terciimeler Istanbul yerine Izmir ve Malta’da
basilmustir. Istanbul’da Amerikan misyonerlerin kurdugu, mezunlarinm ileri derece
Ingilizce bildigi Robert Koleji olmasina ragmen Ingilizceden yapilmis terciimeler
olduk¢a simirhdir. Gerek Ermeniceye gerek EHT’ye terclimesi yapilan eserlerin
icerisinde Fransizcadan yapilan terciimeler ciddi bir kiilliyat olugturur. 1839 tarihinde
sadece Istanbul’da Fransizlar tarafindan agilmis 40 degisik Katolik okulunda toplamda
5871 ogrenci egitim gordigi disiiniildiigiinde, Ermeni miitercimler arasinda

Fransizcanin neden 6ne ¢iktigs iyi anlasiimaktadir.”°

EHT terclime edebiyat eserlerinin yogun olarak yaymlandigi XIX. yiizyilin
ikinci yarisindan baglayip 1890’11 yillarin sonuna kadar yaklasik yarim yiizyil siiren
donem Osmanl tarihi agisindan 6nemli gelismelerin yasandigi bir donemdir. 1850-
1870 tarihleri arasinda Tanzimat reformlari ile ilgili beklenti ve {imitlerin var oldugu
donemde terciime edilen eserlerde bu dogrultuda segilir. Bu donemde Tiirk
yazarlardan Ibrahim Sinasi’nin Fransiz sair ve tragedya yazarlarindan (Racine, Gilbert,
Fénelon, Lamartine’den) yaptig1 ve Terciime-i Manzume baglig1 altinda yayimladigi
sinirhh  sayida dizelerin ¢evirilerini; Miinif Pasa’nin Fénelon, Fontenelle ve
Voltaire’den ¢evirdigi on bir diyalogunu; Ziya Pasa ise Molier’den "Tartuffe",
Rousseau’dan Emil’ini 6rnek verebiliriz.>’ Ermeni miitercimlerin terciime ettikleri

eserlerde donemin ruhunu yansitir. Lamartine’in “Graziella”, Chateaubriand'in “Son

335 Anahide Ter Minassian, Ermeni Kiiltiirii ve Modernlesme: Sehir, Mizah, Oyun, Aile, Dil, s.91.
%% Hasmik Stepanyan, Ermenilerin Osmanli imparatorlugu’na Katkisu, s. 63.

" Hasan Anamur, Baslangicindan Bugiine Fransizcadan Tiirkceye Yapilmis Ceviriler ile Fransiz
Diisiiniirler, Yazarlar, Sanatcilar Uzerine Tiirkce Yaymnlan iceren Bir Kaynakc¢a Denemesi,
Istanbul, Giindogan Yayinlar1, 2013, s. 9-10.
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Ibn Serac’in Maceralari", Volter’in “Carlos XII ’nin Hikayesi’ni, Makiavelli’nin
“Prens ”, Molier’in “Asik Doktor", "Epos 'un Masallari”, A. Dumas’nin “Monte Kristo
Kontu” gibi siyasi ve edebi eserler EHT olarak yaymlanir. Ancak Sultan II.
Abdiilhamit doneminde siyasi havanin degismesi neticesinde ortaya ¢ikan kisitlamalar
kiiltiirel hayat1 ve basim diinyasim derinden etkiler.”>® 1880°1i tarihlerin baslarinda
Alexandre Dumas ve E. Siue’nin romanlarinin terciimeleri yayilanabilirken, 1890’ 1n
sonlarinda sadece yazarlarin eserlerinin basimi degil adlarinin anilmasi bile

yasaklanir.”

Siyasi baskilarin ve kisitlamalarin yogun olarak hissedildigi 1870-1890’I1
tarihlerde Bat1 edebiyatindan terciime edilerek EHT olarak Istanbul’da yaymlanmus
eserlerin yazarlari arasinda Xavier de Montepin, Boigobe de Fortune, Emile
Richebourg, Jules Marie, Jules Veme, Georges Pradele, Jules Boulabert, Georges
Ohnet, Paul Feval, Pierre Ninus, Paul de Gremon, Renee Mezruan, Christopher
Schmidt, Henry Franzini, Ponson du Terrail, Hector Malot, Albert Delpit, Jules de
Gastyne, Emile Gaborieau gibi yazarlar yer almaktadir. Liste incelendiginde
miitercimlerin birkag istisnanin diginda Bat1 edebiyatinin ikinci sinif yazarlarini tercih
ettikleri goriiliir. Boylesi bir tercihin olusumunda Fransiz tefrika edebiyatin anlayisinin
benimsenmesi etkili olmustur. Fransa’da 1830’lu yillarinda gelismeye baslayan
Fransizca “roman-feliedon” ismiyle anilan romanin once gazete siitunlarinda
yaymlanmasi yeni bir roman anlayisinin olusmasina neden olur. Fransa’da 1836
yilinda Emile de Girardin ¢ikarmis oldugu La Presse adli gazetede maliyetleri
diistirmek ve gazete satiglarini artirmak igin gazetenin ilk yapraginin dortte birlik
boliimii tefrika yayinlarina ayirmastyla baglayan bu akim gazeteciligin gercek anlamda
kapitalist bir girisime ve dolayisiyla siyasi olarak da 6nemli bir kurum haline gelmesini

560

saglar.”” Bu akim, siyasi ve sosyal meselelere deginmeyerek, basit tisluplariyla orta

smif okuyucu kitlesine hitap etmekteydi. Tanzimat donemi telif ve terciime romanin

> Bunun en tipik yansimalarindan birini de tiyatro oyunlarmim sahnelenmesine getirilen yasaklarda

goriiyoruz. Ornegin Giillii Agop, iinlii sair Turyan’m Tiyatro ve Sefiller adli eserini Hugo’nun
oynanmasi yasaklanmis olan Sefiller romanina benzedigi i¢in oynatmamistir. Bkz. Metin And, Osmanh
Tiyatrosu, Ankara, Dost Yaymlari, 1999, s.32.

> Hasmik Stepanyan, Ermenilerin Osmanli imparatorlugu’na Katkisu, s. 67.

%0 Erol Kéroglu, “Asirilik, Sug ve Diizeni (Tefrika) Romanda Yazmak: Diirdane Hanim Ornegi” Tiirk
Dili ve Edebiyati Dergisi, C.XLVII, S.47, 2012, s.134.
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biiylik bir ¢ogunlugu bu anlayis dogrultusunda 6nce gazete siitunlarinda yayinlanir.
Gerek gazete sahipleri gerekse de yazarlar ve miitercimler siyasi ve ekonomik kaygilar
dogrultusunda genis okuyucu Kkitlesinin ilgisini ¢ekebilmek maksadiyla macera
romanlarina yonelirler. Bu oncelikler dogrultusunda Hugo veya Balzac gibi klasik
edebiyat temsilcilerin eserleri yerine derin irdelemeler icermeyen, olaylarin hizla
birbirini takip ettigi, maceralar igeren romanlar terciime edilerek gazete siitunlarinda
yayinlanir. Bu akimin temsilcileri olan Xavier de Montepin (1824-1902), Boigobe de
Fortune (1821-1891), Paul Feval (1817-1887) Ponson du Terrail (1829-1879), Emile
Gaborieau( 1835-1873) gibi yazarlarin eserleri, Ermenice ve EHT’ye de terciime
edilmis olan eserler once “Mecmua-i Akhbar”, “Manzume-i Efkar”, “Ceride-i
Havadis”, “Mecmua-i Havadis” gibi donemin 6nemli EHT yaymlanan gazete ve

dergilerde tefrika edildikten sonra kitap olarak basilir.>®'

3.2.3. Tiyatro

Osmanli’nin Batiyla olan kiiltiirel iliskilerinde tiyatro 6nemli bir yere sahiptir.
Imparatorlugun baskenti Istanbul merkez olmak iizere, izmir, Selanik gibi sehirlerde
yasayan azinliklarin tiyatroya olan ilgileri ve bu konuda yaptiklar1 ¢alismalar teatral
faaliyetlerin ilk adimlarim teskil eder. Ayrica, Osmanl sultanlarinin tiyatroya olan
ilgisi, lilkede bulunan yabanci elgiliklerin tiyatro faaliyetleri ve sehri ziyaret eden
Avrupalt kumpanyalarin etkinlikleriyle birlikte XIX. yiizyllda Osmanli’da modern
tiyatro faaliyetleri baslar.

Osmanli halklar1 igerisinde oOzellikle Ermenilerin gosteri sanatlarinda One
ciktigini sdyleyebiliriz. Tiyatronun Ermeni toplumunun kiiltlirel ve sosyal yasamina
tam anlamiyla girisi XIX. yiizyihn ikinci yarisinda gerceklesmis ®* olsa da Ermeni
tiyatro tarihg¢ilerine gore gergek anlamda tiyatronun onem kazanmasi Venedik San

Lazzaro adasinda bulunan Mikhitarist manastirinda dini gilinlerde yapilan gosterilerle

561
562

Hasmik Stepanyan, Ermenilerin Osmanh imparatorlugu’na Katkis, s. 67-68.

Bogos Levon Zekiyan, Venedik’ten Istanbul’a Modern Ermeni Tiyatrosunun ilk Adimlari:
Ermeni Ronesansi ve Mikhitaristlerin Tiyatro Faaliyetleri, Cev. Bogos Calgicioglu, Istanbul, BGST
Yayinlari, 2013, s.11.
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baglar. 1774-1860 yillar1 arasinda ylizden fazla telif ve c¢eviri eserin yazilip
sahnelendigi Mikhitarist manastirinda ayrica on besten fazla Ermeni harfli Tiirkce
komedi ve dram oyunu da sahnelenir.”® Boylesi bir sanatsal aktivitenin Osmanli
topraklarindan ¢ok uzakta neden ortaya c¢iktigit sorusu olduk¢a Onemlidir.
Mikhitaristler, XIV. ylizyillda Avrupa’da yayilmakta olan hiimanizm felsefesinden
etkilenerek San Lazzaro adasinda kurduklari manastirda Ermeni toplumunun
aydinlanmasini saglamak maksadiyla Ermeni dili ve kiiltiiriine yonelik ¢aligmalarda
bulunurlar. Bati ile Ermeni toplumu arasinda bir koprii rolil iistlenen Mikhitaristler,
hem Ermenilerin bati diislince diinyasini tanimasina katkida bulunur hem de Bati
toplumuna Ermenileri tanitarak onlarla ilgilenmesini saglarlar.’**Manastirdaki din
adamlarimin ve Ogrencilerin ¢ogunlugunu Osmanli tebaasina mensup Ermeniler

565 . . - .
Bu anlamda manastir yagantisinda Ermeniceden sonra Tiirk¢enin énemli

olusturur.
bir yer edindigini manastirda, karnavallarda ve 6nemli sahsiyetler onuruna diizenlenen
torenlerde Tiirkge oyunlar da sahnelenir. Osmanli tiyatro tarihi igerisinde
Mikhitaristlerin Ermeni genglerini egitmek maksadiyla actigi Padova’da Moorat
[Muratyan] ve Venedik’teki Raphael kolejleri tiyatronun Ermeni kitlelerine
tanitilmasinda ve yaygmlasmasinda 6nemli okullar olarak karsimiza ¢ikmaktadir.”®
Bu baglamda Mikhitaristlerin Osmanli tiyatrosunun olusumunda temel olarak iki
yonlii etkisini gormek miimkiindiir. Bunlardan birincisi Mikhitaristlerin katkilariyla
EHT piyesler basta Istanbul olmak iizere, izmir, Trabzon, Erzurum gibi Osmanl
topraklarinin yaninda Polonya ve Rusya’da Ermeni niifusunun yogun olarak

yasadiklar yerlerdeki agtiklar okullar ile EHT metinlerin genis bir cografyada temsil

edilmesini saglayarak tiyatronun Ermeni toplumu arasinda yayilmasima hizmet eder.’®’

563
564

Bogos Levon Zekiyan, a.e., s.24-26.

Yervant Baret Manok, Dogu ile Bat1 Arasinda San Lazzaro Sahnesi: Ermeni Mikhitarist
Manastiri ve i1k Tiirkge Tiyatro Oyunlari, s.25.

395 Anahide Ter Minassian, Ermeni Kiiltiirii ve Modernlesme: Sehir, Mizah, Oyun, Aile, Dil, s.130.
266 Bogos Levon Zekiyan, Ermeniler ve Modernite: Gelenek ve Yenilesme/ Ozgiirliik ve Evrensellik
Arasinda Ermeni Kimligi, s.76.

*7 Hasmik Stepanyan, Ermenilerin Osmanli imparatorlugu’na Katkisu, s.440.
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Ayrica bu okullarda yetisen Migirdi¢ Besiktasliyan®® ve Sirabyon Hekimyan gibi

entelektiieller istanbul’da, Osmanli-Ermeni tiyatrosunun kurucularidr.”®

Mikhitarist tiyatrosunun Venedik’te baslatmis oldugu tiyatro faaliyetlerinin
yaninda Tiirkiye’deki Ermenilerin tiyatro ¢aligmalar1 ise Venedikyan, Muyapan,
Hayik, Minas, Pijikyan’mn 6nderliginde 1810°da istanbul’da baslar. °"° istanbul’daki
tiyatro gosterileri kent zengin, Avrupa hayram1 ve sanat destekgileri amiralarin
kosklerinde sergilenir. Ermeni cemaatinin 6nde gelen ailelerinden olan Bezciyan,
Diizyan, Balyanlarin alafranga stilde ddsenmis salonlarinda icra edilen tiyatro
temsilleri bir zamandan sonra tiyatro sever derneklerin katkilariyla cesitli semtlerde
sergilenerek’”' tiyatronun, genis halk kitlelerine ulastirilmasi hedeflenir. Bu
dogrultuda Arakel ve Isdetapan Altunduryan kardesler gibi onde gelen Ermenilerin
maddi destekleriyle ilk Ermeni tiyatrosu, Haskdy’de Nersesyan Okulu’nun hemen

arkasmda kurulur.’’?

Bir nevi tiyatro okulu vazifesi gorecek bu toplulukta Mardiros
Minakyan, Bedros Magakyan, Isdepan Eksiyan ve Davit Tiryants gibi daha sonra
Ermeni tiyatrosunda énemli yer edinecek sanatcilar bulunur.”” Altunduryan kardesler,
1859’da Beyoglu’'nda Cafe Oriental’i tiyatroya cevirerek burayr Sark (Aravelyan)
Tiyatrosu olarak adlandirirlar. Ermeni tiyatro tarihi icerisinde 6nemli bir yere sahip
Sirabyan Hekimyan’in Sark tiyatrosunun yonetmeni olduktan sonra Haskdy’de
kurulan ilk tiyatroda yer alan Istepan Eksiyan, Mardiros Minakyan, Bedros Magakyan,

David Triyans ile Tomas Fasulyeciyan, Serope Benliyan, Arusyak Papazyan gibi o

%% XIX. yiizy1l Ermeni edebiyatinin en biiyiik sairlerinden ve ilk piyes yazarlarindan olan Besiktasliyan,

1828 yilinda istanbul’da dogmustur. 1839 yilinda Padova’daki Mikhitarist Muradyan mektebine
baslayan sair, 1845 yilinda bu okuldan mezun olur. Ortakdy’deki Lusavorigyan mektebinde temsil
vermeye baslayan yazar, 1856’da mezkir semtte bir tiyatro toplulugunun kurulmasina onciiliik eder.
Edebi alanda oldugu kadar cemiyet hayatinda da aktif rol olan Besiktasliyan Hamazkyats (birlik) gibi
cemiyetlerin kurulusunda bulunmustur. 1867 yili sonbaharinda yakalandigi amansiz hastalik yiiziinden
Istanbul’da hayata gozlerine yummustur. Bkz. Kevork Pamukciyan, Ermeni Kaynaklarindan Tarihe
Katkilar1 IV: Biyografileriyle Ermeniler, s. 124-126.

%% Mehmet Fatih Uslu, Melodram ve Komedi: Osmanl’da Tiirk¢e ve Ermenice Modern Dramatik
Edebiyatlar, Yayinlanmamis Doktora Tezi, Ankara, Bilkent Universitesi, 2011, s. 41.

37 Metin And, 100 Soruda Tiirk Tiyatrosu Tarihi, Istanbul, Ger¢ek Yaymevi, 1970, s. 89-90.

>l Hasmik Stepanyan, Ermenilerin Osmanli imparatorlugu’na Katkisi, s.440.

°72 Refik Ahmet Sevengil, Naum’un istanbul’da tiyatroculuk yapmanin kendine ait bir imtiyaz oldugunu
ileri siirerek mahkemeye basvurup Haskoy’de tiyatro yapilmasini 6nledigini belirtir. Bkz. Refik Ahmet
Sevengil, Tiirk Tiyatrosu Tarihi, Istanbul, Alfa Basim Yayn, 2015, 5.126

33 Pars Tuglac1, Tarih Boyunca Bati Ermenileri : (1851-1890), istanbul, Pars Yaym ve Tic. Ltd. Sti.,
C.I1I, 2004, s.37

109



574 .
"* Ermeni kadin

donemde Onemli sanatgilarimi bu tiyatroda bir araya getirir.
oyuncularin ilk kez sahne aldig1 Sark tiyatrosu Sultan Abdiilmecit’e temsil sunarak

Saray Tiyatrosunun gelisimine de katk1 da bulunurlar.’”

Ermeni tiyatrosunun en verimli doneminde 1863 yilinda kapanip tekrar acilan
Sark tiyatrosu, 1867 yilinda tekrar kapandiktan sonra {i¢ topluluk kurulur. Bunlardan
en 6nemlisi Giillii Agop (Agop Vartovyan)’un kurdugu Asya kumpanyasidir.”’® 1869
yilinda Asya Kumpanyasmm adi “Osmanli Tiyatrosu” olarak degisir.’”’ Giillii
Agop’un Gedikpasa tiyatrosunda yapmis oldugu gosteriler sonucunda Sadrazam Ali
Pasa’nin destegiyle on yillik Tiirk¢e oyun oynatma tekelini edinmesiyle “Batili tarzda
profesyonel tiyatro yapmanin yani sira ulusal nitelikli bir tiyatroyu da var etmek” i¢in
¢alismalarina baslar.””® Osmanli Tiyatrosu, Istanbul’da hem Ermeni tiyatrosunun hem
de genel olarak tiyatronun merkezi haline gelecektir.’” Osmanli Tiyatrosunda 1874-
1875 tarihlerinde 80 komedi, 10 trajedi, 44 dram, 28 telif (Ermeni ve Tiirk yazarlara
ait), 10 operet ve vodvil sergilenmistir. Ilk on yilinda 200’den fazla Tiirkge oyunun
sergilendigi tiyatroda oyunlarin ¢alisma dili EHT olmustur. Giilli Agop’un Tiirkce
olarak sahneye koydugu tiim piyesler EHT olarak yaziya aktarilarak sahnelenir. Gerek
Tiirk yazarlarin telif eserleri gerekse de terciimeler, oyunu sahneye koyacak Ermeni
rejisor ve oyuncularin anlayabilmesi i¢in EHT ye aktarilarak calisma metinleri haline
getirilir.”® Degisik salonlarda sahnelenen bu oyun metinleri elden ele dolasarak yillar
sonra kurulacak olan tiyatro gruplarinin repertuarin da yer alir. Ne var ki, tiyatro tarihi
acisindan dnemli olan bu metinler giiniimiize ulasamayarak kaybolup giderler. Ancak
bu tiyatro metinlerinden bazilar1 ayrica kitap olarak basilir. Hatta Giillii Agop’un
Gedikpasa tiyatrosu repertuarinda da bulunan Molier’in Medsen Malgre Lui Agama
Pijsg Yaniya Zorila Hekim oyunu B. Kasbar Tiiysiizyan tarafindan 1849 yilinda

7 Metin And, Tanzimat ve istibdat Doneminde Tiirk Tiyatrosu: (1839-1908), Ankara, Tiirkiye Is
Bankas1 Yayinlari, 1972, s.154.

"> Ali Budak, Osmanli Modernlesmesi: Gazetecilik ve Edebiyat, s.281.

37 Metin And, Osmanh Tiyatrosu, s.45.

77 Metin And, Tanzimat ve istibdat Déneminde Tiirk Tiyatrosu: (1839-1908), s .160.

38 Kerem Karaboga, Gelecege Perde Acan Gelenek Gegmisten Giiniimiize istanbul Tiyatrolar: :
(Surici Istanbul’u, Bakirkdy ve Cevresi), Istanbul, Yap1 Kredi Yayinlari, C.I, 2011, 5.22.

" Mehmet Fatih Uslu, Melodram ve Komedi: Osmanl’da Tiirk¢e ve Ermenice Modern Dramatik
Edebiyatlar s. 47.

**Hasmik Stepanyan, Ermenilerin Osmanh imparatorlugu’na Katkisi, s.442-443.
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istanbul’da terciime edilerek yaymnlanir.”® Ahmet Vefik Pasa’nin “Zor Nikah” ile
“Zoraki Tabib” ad1 altinda birlikte yayimladig: terclimeden yirmi y1l 6nce yayinlanan

bu terciime®™ Tiirk Edebiyatinda ilk Molier terciimesi olarak kabul edilebilir.

¥ Kevork Pamukciyan, Ermeni Kaynaklarindan Tarihe Katkilar1 II: Ermeni Harfli Tiirkce

Metinler, s. XXI.
>%2 fsmail Habib Seviik, Avrupa Edebiyati ve Biz II, s.47..
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DORDUNCU BOLUM

XIX. YUZYIL TURK-ERMENI ROMANINDA KiMLIK

Farkli etnik ve dini kesimlerin bir arada yasadig1 toplumlarin yiizyillar boyunca
uirettikleri siyasal ve glindelik yasam pratikleri, XIX. ylizyilda milli kimlik kavraminin
ortaya ¢ikmasi ve tartisilmaya baslanmasiyla yeniden diizenlenmek durumunda kalir.
Glindelik hayata dair her unsur, ¢cogunlugun ve iktidarin diline miizakere iginde
doniistiirtiliirken, kimlik algisinin degisen diinya kosullarina gore diizenlenmesi ve bu
diizenlemelerin iktidar aygitlar1 icin herhangi bir tehdit olusturmamasi beklenir.
Osmanli gibi c¢ok uluslu devlet yapilart icin bu kimliksel doniislime uyum
saglayabilmek, devletin varlig1 ve gelecegi agisindan son derece kritik bir noktada
durur. Farkli etnik ve dini kimlige mensup topluluklarin giindelik yagam pratiklerinin
kimlik sorunu 6zelinde siyasallagsmasi, Osmanli Devleti’nin bekasi i¢in denetlenmesi
gereken bir husustur. Bu konjonktiirde sekillenen kimlik sorunu, siyaseten acik¢a
tartisilamasa da, soysal hayatta ve edebi iiretimde ortiik bir sekilde irdelenmektedir.
Ozellikle Osmanli modernlesmesinin, edebi metin olanaklar1 {izerinden
kamusallastirildig: diisiiniiliince etnik ve dini temelli kimlik tartismalarinin izini edebi
iiretimde aramak son derece anlagilir bir tavirdir. Bu tezde konu edinildigi tizere,
doneminde birincil metin iizerinden sorunsallastirilan kimlik unsurunun tespit edilip
ikincil metinlerde tartigilmasi ise son derece vakit alacaktir.

Tiirk edebiyat1 arastirmalarinda kimlik kavrami heniiz miistakil bir inceleme
nesnesi olarak goriilmezken daha ¢ok temel savi destekleyen yardimer bir 6ge olarak
ele alinlr. Edebiyat alaninda, kimlik ve toplum iliskisini inceleyen baglica
caligmalardan biri Herkiil Milas’m Oteki ve Kimlik adli eseridir. Milas, yiizyillar
boyunca birlikte yasayan Tiirk ve Rum topluluklarinin, bir imaj unsuru seklinde
otekine doniislimiiniin Tirk ve Yunan romanlarinda nasil ele alindigini inceler.
Osmanli’nin son ylizyilindan giiniimiize kadar siiregelen genis zaman dilimini igine
alan bu ¢aligmada, kimlik unsuru daha ¢ok temsil boyutuyla incelenirken kavramin
icerdigi diger anlam katmanlar1 goz ard edilir.

Tiirk edebiyatinda kimlik tartigmalari iizerine kaleme alinan 6nemli eserlerden

biri de Taner Timur'un Osmanli Tiirk Romaninda Tarih, Toplum ve Kimlik adl
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incelemesidir. Osmanli ve Cumhuriyet doneminde kaleme alinan romanlar1 inceleyen
Timur, Romanyali Panait Istrati, Yugoslav Ivo Andri¢, Yunan ilias Venezis ve
Arnavut Ismail Kadare adli yazarlarin romanlarma da deginerek kimlik kavramina
farkli agilardan yaklasir. Ancak Onsozde belirtildigi iizere calisma, “bir Ol¢iide

antolojik bir nitelik”"

tasidigindan dolay1 kimlik kavrami, Tiirk siyasi hayatinin bir
uzantist gibi degerlendirilir.

Yukarida adi gecen ¢alismalarin yaninda kimlik kavramini spesifik agilardan
ele alan ¢alismalar da bulunmaktadir. Bunlardan ilki toplumsal cinsiyet iligkilerinin
anlamlandirilmas1 adina Onemli bir yerde duran Ramazan Giilendam’in Tiirk
Romaminda Kadin Kimligi (1946-1960) adli calismasidir. Tiirk siyasi hayatinin tek
partili donemden cok partili doneme gectigi bir zaman dilimi icerisinde, Tirk
kadminin aile, ¢alisma, egitim ve siyaset hayatindaki konumunu®®* roman baglaminda
inceleyen bu calisma, kadin kimligini belli temalar {izerinden agiklamaya calisirken
cumhuriyet sonrast sembolik modernlesme tartigmalarina toplumsal cinsiyet kimligi
acisindan dikkati ¢eker. Yine bu baglamda Bahriye Ceri’nin Tiirk Romaninda Kadin
1923-38 Donemi caligmasindan da bahsetmek gerekir. Tiirkiye Cumhuriyeti’nin
kurulus déneminde Tiirk romaninda kadim temsilini inceleyen®® bu ¢alisma, kadin

kimliginin cumhuriyet ideolojisi baglaminda toplumsal hayatta nasil konumlandigi

iizerine yogunlagsmaktadir.

4.1. Arap Harfli Tirkce Romanlarda Kimlik

Osmanli Imparatorlugunda Tanzimat Fermani’ndan sonra batil fikir akim ve
degerlerinin toplumun kimi kesimlerinde kendine yer bulmasiyla baslayan kimlik
temelli tartigmalar, farkli bi¢imlere biiriinerek giiniimiize kadar siire gelir. Son iki
yiizy1l icerisinde sosyal ve siyasal biiyiik ¢alkantilarla yiizlesmek zorunda kalan
Osmanli-Tiirk toplumu, Osmanli bekasindan kalan kimlik anlayisiyla yeni edinilmeye

baslayan ulus kimligi arasinda sikismis bir psikolojiye sahiptir. Bu noktada yeniden

> Taner Timur, Osmanh-Tiirk Romaninda Tarih, Toplum ve Kimlik, istanbul, imge Yaynlari,

2002, s.15.

% Ramazan Giilendam, Tiirk Romaninda Kadin Kimligi (1946-1960), Konya, Salkimsogiit
Yayinlari, 2006, s.12.

383 Bahriye Ceri, Tiirk Romanminda Kadin 1923-38 Dénemi, Istanbul, Simurg Yayincilik, 1999.
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inga edilen topluma kilavuzluk etme iddiasiyla kurgulanan Tanzimat edebiyatini, farkli
kimliksel unsurlar iizerinden incelemek, toplumsal yasamda gergeklesen kimlik
degisiminin hangi boyutlarda oldugunu ortaya koymak adma énemlidir. Ozellikle yeni
edebi tiirlerin ilk Orneklerinin verildigi Tanzimat doneminde, Miisliiman Tiirk
aydinlarinin kaleme aldiklari romanlarda bu seyrin incelenmesi gerek toplum gerekse
de yonetici seckinlerin kimliksel konumlarinin belirlenmesinde etkin rol oynar.

Calismamizin bu kisminda, Arap harfli Tiirk¢e romanlar kiilliyat1 igerisinden
1872-1899 yillar arasinda yayinlanan, kimlik merkezli tartismalar agisindan énemli
goriilen eserler irdelenmektedir. Bu baglamda, Semsettin Sami’nin Tadssuk-1 Tal’dat
ve Fitnat (1875), Ahmet Mithat Efendi’nin Feldtun Bey ve Rakim Efendi (1875),
Paris’'te Bir Tiirk (1876), Kafkas (1877), Siileyman Musli (1877), Karnaval (1881),
Acayib-i Alem (1882), Arnavutlar Solyatlar (1889), Miisahedat (1891), Ahmet Metin
ve Sirzat (1892), Namik Kemal’in Cezmi (1887), Sami Pagsazade Sezai’nin Sergiizest
(1888), Recaizade Mahmut Ekrem’in Araba Sevdas: (1897), Mehmed Murad’in
Turfanda mi Yoksa Turfa mi?(1891), Fatma Aliye’nin Muhadarat (1892), Refet
(1897), Udi (1899) romanlari ele alinmaktadir.

4.1.1. Osmanh Tebaasindan Tiirk Milletine...

Osmanl1 Devleti’nde etnik kimlik bilincinin gelismesi, ayni toplumsal yapiy1
paylastig1 azinliklara gére Miisliiman tebaa arasinda olduk¢a ge¢ donemde gergeklesir.
Anadolu Tiirklerinde XIX. yiizyila kadar etnisite temelli bir "Tiirk" kimlik anlayig1
yerine, hakim Osmanli veya kusatict islAm kimlikleri iizerine insa edilmis kimlik
algilar1 s6z konusudur. Politik anlamda etnik kimlik, Osmanli’nin siyasi
yapilanmasinin temelini olusturmadig: gibi, devlet hi¢cbir zaman boylesi bir degisimin
yasanmasina izin vermedigi icin “Tirk” kimliginin herhangi bir politik icerigi
olamamustir.”® Toplumsal yasamda kdy ya da bolge iizerinden gelisen yerel hisimlik
iliskileri, cogu zaman daha biiylik 6nem tasidigindan dolayr “Tiirk” kimligine dayali
olarak “ortak kokene dair tarihi anilar ve se¢ilmis bir yurtta birlik ya da dayanisma

duygusu™®’ diger Osmanli halklariyla kiyaslandiginda neredeyse yok gibidir. Ancak

380 K emal H. Karpat, Osmanli’da Degisim, Modernlesme ve Uluslagsma, s.264.

> Anthony D. Smith, Milli Kimlik, s.41-42.
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Osmanli Imparatorlugu’nda farkli etnisite ve dine sahip topluluklarin dzellikle de
seyyah, tliccar, memur ve askerlerle etkilesiminin artmasiyla, Osmanli vilayetlerinde
dolasan Tiirklerde ilkel bir etnisite duygusu olusur. Deusch’a gore sehirlesme, mal ve
hizmet sektorlerinde istihdam kapasitesi, egitimli insan sayis1 gibi toplumsal
hareketlilik seviyesi olarak adlandirilan olgular geleneksel toplumlarda daha yogun bir
kimlik bilincinin gelismesine imkan verir.”® Boylesi bir kimlik duygusu, XIX. yiizy1l
boyunca Osmanli’da, basin ve yayinin ortaya ¢ikmasi ve yayginlagsmasi; kara ve deniz
yollarmin ¢ogalmasi®™ ve ardindan egitim politikalarinda uygulanan reformlarla

belirgin hale gelir.

Osmanli Imparatorlugu’nda sosyal ve siyasal yasam, “iiyelerini digerlerinden
ayiran kiiltiirel 6zelliklere sahip, siireklilik arz eden, 6zgiivene dayali, ice doniik bir
ataerkillik sergileyen ve iktidarin yerel ileri gelenlerinin elinde bulunan toplumsal bir
kurum”;>° terminolojik agidan daha bilinen ifadesiyle “cemaat” etrafinda sekillenir.
Ancak Osmanli’nin XVII. ylizyildan itibaren Avrupa devletleri karsisinda gii¢
kaybetmeye baslamasiyla, geleneksel kimlik anlayis1 yerine vatandaglik fikrine dayali
bir kimlik bilinci getirilmeye c¢alisilir. Bu dogrultuda devlet yonetici seckinleri,
Hristiyan ve Misliiman halklara Tanzimat, Islahat Ferman1 ve Kanun-i Esasi gibi
reformlarla hukuki alt yap1 olusturduklar1 vatandaslik anlayisi icerisinde bir Osmanli
kimligi kazandirmay1 hedeflerler. Imparatorluk milliyetciligi olarak da tanimlanan bu
olgu, Tanzimat aydinlari i¢in devletin teskilatlandirilmasinda ve ona baglilik
duygusunun meydana getirilmesinde oldukga islevseldir.”®' XIX. yiizy1lin ortalarindan
itibaren Miisliiman-Tiirk aydinlar1 bu diisiince dogrultusunda devletin bekas1 adina bir
kurtulus regetesi olarak Osmanlicilik ideolojisini hayata gegirirler.””* imparatorlugun
kozmopolit yapisinin muhafazasini 6ngéren bu ideoloji, kiiltiirel etnik bir olgu ortaya
koymaktan ziyade siyasal birligi amaglar.””> Ancak yillar igerisinde iilkenin ekonomik

ve siyasi gii¢ olarak kiiclilmesi, kimliksel diizlemde yeni stratejilerin gelistirilmesini

% Alain Dieckhoff; Cristophe Jaffrelot, Milliyetciligi Yeniden Diisinmek: Kuramlar ve
Uygulamalar, Cev. Devrim Cetinkasap, istanbul, iletisim Yaynlar, 2010, s.30.

% Francois Geoergeon, Osmanh-Tiirk Modernlesmesi 1900-1930, s.3.

>% Gerasimos Augustinos, Kii¢iik Asya Rumlar: 19. Yiizyillda inan¢, Cemaat ve Etnisite, s.60.

! Justin McCarthy, Osmanlh’ya Veda: iImparatorluk Cokerken Osmanh Halklari, s.142.

> Kemal H. Karpat, Osmanl’dan Giiniimiize Kimlik ve ideoloji, s.37.

393 Cengiz Giileg, “Tanzimat ve Ulusal Kimligimiz”, Tanzimat’in 150. Yildoniimii Uluslararasi
Sempozyumu, Ankara, Kiiltiir Bakanlig1 Yayinlari, 1991, s.17.
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de zorunlu kilacaktir. Balkan topraklarinin kaybiyla Osmanli imparatorlugu,
Miislimanlarin daha da g¢ogunlukta oldugu bir siyasi yapiya biirliniirken Arap
cografyasinda olast ayrilik¢1 hareketleri engellemek maksadiyla yonetici segkinler,
“pratik” bir vatan kavrami gelistirerek devlete yeni bir baghilik ve sadakat noktasi
olusturmayr arzu ederler. Bu perspektif dogrultusunda halifelik makanu
Miislimanlarin dinsel kimligini temsil eden bir sembol olarak kullanilir. Bir nevi
Miisliiman milliyet¢iligi olarak tanimlanmasi miimkiin olan bu milliyetcilik anlayigi
ilk kez Gen¢ Osmanlilar tarafindan hayata gegirilmeye cahsilir.”® Ancak Feroz
Ahmed’in belirtigi gibi, Hristiyan ve Miisliiman unsurlarin viicuda getirdigi Osmanl
vatandashigma dayali kimlik anlayisi ile Abdiilhamid doneminin Siinni {slam’1 6ne
cikartan Osmanl kimlik anlayisi temel diizlemde birbirinden oldukca farkli bigimde

595
yer alir.

Etnik kimlik olusum siirecleri incelendiginde, bir etnik grubun varligi ilk 6nce
kendilerini tanimlayacak kolektif, 6zel bir ada sahip olmasiyla miimkiin olur.’”® Bu
noktada Osmanli aydininin, Osmanli halklarin1 hangi isim altinda tanimlayacagi
meselesi oldukga sikintilidir. Donemin ve toplumun sartlarina gore kimlik perspektifi
gelistirmeye calisan aydimlar “Osmanli ve islam” milleti kavramlari arasinda gelgitler
yasarlar. Aydinlar i¢in “Islam milleti” kavrami devletin bekasinin saglanmasi adina
yeni bir sadakat merkezi yaratmak i¢in oldukea elverisli imkanlar sunar.”’ Ancak
iilkenin ¢ok kavimli yapisini muhafaza i¢in XIX. yiizyila kadar Emevi, Abbasi ve
Selguklu gibi bir hanedanlig: ifade eden Osmanl1,’”® bu yiizyilda ger¢eklesen kimlik
algisiyla beraber, bir toprak pargasinda yasayan toplulugu ifade eden iist bir kimlik
olarak kullanilir. Fakat “Osmanli milleti”yle Osmanli halklarinin m1 kastedildigi,

yoksa Miisliimanlarim yeni bir adinin m1 oldugu ¢ok belli degildir.>’

Bu belirsizligin
izi Tanzimat romanina sirayet ederken donemin 6ne ¢ikan ismi Ahmet Mithat Efendi

de bu toplumsal kimlik agmazini kimi eserlerini yansitir. Ahmet Mithat Efendi’nin

94 K emal H. Karpat, Osmanli’da Degisim, Modernlesme ve Uluslagsma, s.203.

> Selim Deringil, Simgeden Millete: II. Abdiilhamid’den Mustafa Kemal’e Devlet ve Millet, s.
126.

2% Anthony D. Smith, Milli Kimlik, s.42.

37 Miimtaz’er Tiirkdne, “Tanzimat’ta Millet Fikrinin Dogusu”, Tiirkiye Giinliigii, S.8, 1989, s. 38-39.
> Bernard Lewis, Modern Tiirkiye'nin Dogusu, s. 2.

> Bernard Lewis, a.e., s. 333-334.
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Osmanl tabiiyetinde bulunan Rumlarin ayrilik¢ taleplerinin oniine gegme kaygisiyla
Osmanlicilik fikrinin propagandasmi yaptigi®® Arnavutlar Solyatlar romamnda, ayni
etnik kdkene sahip Miisliiman Arnavutlar ile Rum Solyatlar arasindaki siyasi kavga
konu edinilir. Ahmet Mithat Efendi, Osmanli’nin fethettigi topraklarda yasayan
halklara yaklagimini anlattig1 satirlarda Bizans imparatorluguna mensup Rumlarin dini

ve etnik kimliklerini muhafaza ederek “Osmanli” kimligine sahip olduklarini belirtir.

“Devlet-i aliyye-i Osmaniyyenin mebadi-i zuhiirundan beri taht-1 idare-i
adilesine giren ahali-i Nasraniyyeyi ve bilhassa gerek Istanbul'un fethi esnasinda
ve gerek ondan sonra Osmanlilagtirilan Rumlar1 velev ki cebren olsun kabtl-i
Islamiyyete mecbur etmemis bulunmasina miiverrihin-i cedidenin pek coklari
sasarlar ve bu miiverrihleri miitalaa eden pek ¢ok zevat dahi onlarin su efkarina
istirak ederler. Bu efkara gore Osmanlilar istanbul'u aldiklar1 zaman binlerce
senelik Rim-1 Sarki devletini rehin-i inkirdz eyledikleri gibi kademce Riim-1
Sarki ile beraber bulunan Sark Patrikhanesini dahi fesih ve ilga ederek Rumlara
dinlerini ve lisanlarini kaybettirecek esbap ve vesailin kaffesine bittevessiil
Osmanlilig1 bir yekparelik haline ifrag etmeliymis. Bu da bir fikirdir ve ahvalin
sonradan aldig1 surete nazaran eger o zamanlar Osmanlilik boyle
yekparelestirilmis olsaymis, ihtimal ki gerek devlet-i aliyye ve gerek taht-1
idareye alinan reaya hakkinda daha hayirli olurmus, Lakin devlet-i aliyye-i
Osmaéniyyenin zikrolunan devr-i istildda nokta-i nazar-1 hikmeti bu fikirden daha
ali olup Osmanliligin yekpareligini bu miilkteki akvamdan higbirisinin din ve
mezhep ve lisan ve kavmiyetlerini ihlal etmeksizin yalmiz fikirce ittihatta
ararmig.”601

Goriildiigii iizere Ahmet Mithat Efendi, Istanbul’un politik ge¢misinden
hareketle, ilk etapta ne kertede Osmanlilagacagi tartisilan gayrimiislim tebaaya
deginirken fikir birligini yeterli goren asgari bir ortakliktan s6z eder. Din ve dil
mefhumlar1 gayrimiislim tebaanin inisiyatifine gore diizenlenen 6zgiil unsurlar olarak
cemaatin iradesine terkedilirken Osmanlilik ideolojisi i¢in sadece fikri ortaklik yeterli
goriiliir; ancak, imparatorluk sinirlari igerisinde farkli din, dil ve etnik bilince mensup
topluluklar1 “Osmanl” kimligi altinda toplama stratejisi, Balkan vilayetlerinin
cogunun elden ¢ikmasinin ardindan revize edilecektir. Cogunluk itibariyle Miisliiman
niifusunun yogun olarak yasadigi topraklardan miitesekkil bir imparatorluk ortaya
¢ikmas1,”> Osmanli kimliginin daha islami soylemlerle 6riilmiis bir hal almasina

neden olur. Bu durumun tezahiiriinii yine Tanzimat romaninda bulmak miimkiindiir;

09 Fazil Gokgek, Osmanh Kapisinda Biiyiimek: Ahmet Mithat Efendi’nin Hikiye ve

Romanlarinda Gayrimiislim Osmanhlar, istanbul, iletisim Yaynlari, 2006, s.75.

91 Ahmet Mithat Efendi, Arnavutlar Solyotlar, Ankara, TDK, 2002, s.24-25.

692 Selim Deringil, Simgeden Millete: II. Abdiilhamid’den Mustafa Kemal’e Devlet ve Millet, s.
126.
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siyasi kimligiyle on plana ¢ikan tarih¢i-gazeteci Mizanct Mehmet Murat, Turfanda
mi? Yoksa Turfa mi? adiyla yaymlanan tek romaninda, kendi hayatina olan
benzerligiyle dikkati ¢ekilen bir karakterde Osmanlilik ideolojisini ortaya koyar.
“Ittihat-1 Is1Am” ideolojisini hayata gegirmeyi amaglayan idealist bir Osmanli genci
olan Mansur’un hayatinin konu edinildigi romanda, Osmanli kimliginin yticeltici bir
tavirla ele alindigr goriiliir. Bir Fransiz kolonisi olan Cezayir’den Fransa’ya tip
ogrenimine gonderilen Mansur’un kimlik tanimi tamamen Islam ideolojisi iizerine
25603

kuruludur. O “temayiilat-1 IslAmiyesiyle beraber temayiilat-1 Osmaniyeye kapilmus

yeni bir Osmanli aydinidir. Bu durumu kendi ifadesiyle su sekilde dile getirir:

“Yiiziinde hiddet alaimini gostererek ayaga kalkti ve birka¢ kere odayi
boyladi. Rastgele bir noktada birden durdugu vakit yiiziinde besaset meshud
oluyordu. “Biz yine o Osmanli, o Miisliimaniz.”"*

Islami sdylemler gercevesinde kurgulanan Osmanl kimligi, XIX. yiizyilin ikinci
yarisindan sonra, Osmanlt aydinlarinin diisiinsel anlamda Avrupa ile daha yakindan
iliskiler icerisine girmeleriyle birlikte; soy ve kan bagi yerini etnisite baglaminda
kullanildig1 bi¢imiyle Tiirk kimligine birakir. Osmanli aydinlar1 arasinda boylesi bir
kimlik bilincinin uyanmasinda Avrupa'da Tiirkoloji alaninda yapilan ¢aligmalardan
sonra Tiirk kavimlerinin tarih ve uygarlig1 hakkinda ortaya ¢ikan bilgiler ve Osmanl
topraklarina gelen Avrupal siirglinlerin Osmanli’da yayinladiklar kitaplar da etkili
olur. Bu aydinlarin yan1 sira, Osmanli halklar1 arasinda Hristiyan olarak Batidan gelen
milliyetci fikirlere daha acik olan ve devlet yonetici seckinleriyle yakin iligkiler
icerisinde olan Rumlar ve Ermeniler de etkin bir rol istlenirler.®”> Ahmet Mithat
Efendi’nin Avrupa’da Miistesrikler Kongresine katildiktan sonra, genelde Islam ve
Osmanli medeniyetini, 6zelde Tiirk milletinin biiyiikliigiinii ortaya koymak igin
kaleme aldigi®®, Ahmet Metin ve Sirzat romaninin baskarakteri Ahmet Metin, bir
Selguklu sehzadesi olan Sirzat’in hayatini anlatan bir roman okuyup etkilenerek

romanin ge¢mis oldugu cografyay: kesfe cikar. Aslinda bu yolculuk tarihe donerek

693 Mehmed Murad, Turfanda mi Yoksa Turfa mi1?, Ankara, Ak¢ag Yayinlari, 1999, s.39

94 Mehmed Murad, a.e., s.18

%93 Bernard Lewis, Modern Tiirkiye'nin Dogusu, s. 2

% Orhan Okay, Bati Medeniyeti Karsisinda Ahmed Mithat Efendi, istanbul, Dergah Yaynlari,
2008, s.456
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kimliksel diizlemde arayis icerisinde olan Osmanli aydminin etnik bilinglenme

surecini ifade etmektedir:

“Ahmet Metin gibi azm-i ali sahibi bir adamin eline bir giizel roman geger de onu
tetebbu ve tetkik veyahut kendi tabiri vechile o roman kahramanin biraktigi izi
taharri gayretiyle boyle ¢ikar ise elbette o kadar hakayik kesfine muktedir olabilir
ki yine kendi tabiri vechile, bizim i¢in o kesfin derece-i ehemmiyeti adeta Misir
hiyeroglif hatlarinin inkisafi derecesinde bir ehemmiyet-i maddiye hasil eyler.
Demek oluyor ki, Ahmet Metin’in hasil eyledigi su merak bizim i¢in dahi bir
merak-1 milli hitkkmiinii alabilir.”*"’

Kurguda gerceklesen bu kimliksel arayis, o donemde gayrimiislim tebaa
arasinda kurgulanan kimlik kavramimi okuyabilmek adina 6nemlidir. Dini kimlik
icinde gelisen yeni etnisite algisinin karsisinda, koklii bir gegmis kurgulamaya ¢alisan
Osmanli aydini karsimiza ¢ikar. Bu baglamda, etnik kimlik olusum siirecinde, aidiyet
olgusunun saglanmasinda “hayali bir soy, farazi bir ecdat” tizerinden bir “ortak ata’ya
dayanma olgusu kimligin temellendirilmesinde 6nemli bir rol oynar. Bu “ortak ata”
inanc1 genetik baglardan olusan bir yap: olmak zorunda degildir. Ortak ata inanci
etrafinda olusturulan aidiyet duygusu birey ve gruplart kimlik diizleminde
tanimlayarak onu genis bir ailenin iiyesi haline getirir. °*® Etnik ve tarihsel kokene ait
olgular igerisinde yeni bir kimlik olusturma siireci Osmanli imparatorlugu’nda da
yaganir. Tarihi mitlerin iglevselliginden yararlanarak tarihi arzu ettigi kosullara gore
yorumlamasi, Osmanli aydinini i¢in de pratik bir unsur halini alir. Bu baglamda tarih
miti Hiilya Argunsah’in da belirtigi gibi, Tanzimat romancilar1 i¢in Osmanl
toplumunun i¢inde bulundugu durumdan kurtulmasi agisindan bir siginaktir. Tarihten
ornek alinan olay ve kisiler edebi metinlere tasinarak toplumda yeniden bir dirilis
duygusu uyandirilmak istenir. Bu tarihe yonelis meyli, Osmanli aydin1 i¢in Bati
karsisinda yasanan acziyeti telafi edici bir duygu sagladigi gibi Bati’nin Islam
diinyasina ve Osmanli’ya karsi tirettigi olumsuz yargiy1 engelleyerek®” soylemsel
diizlemde etnik kimligin insasina imkan saglar. Gerek Osmanli halklarina bir iist

kimlik baglaminda kullanilan bir Osmanli kimligi gerek Ittihat-1 Islam ideolojisi

97 Ahmet Mithat Efendi, Ahmet Metin ve Sirzat, Ankara, TDK, 2013, 5.46-47.

608 Akif Pamuk, Kimlik ve Tarih: Kimligin insasinda Tarihin Kullanimy, s. 56.

5% Hiilya Argunsah, “Ahmet Mithat Efendi’nin Tarihi Romanciligi” Merhaba Ey Muharrir! Ahmet
Mithat Uzerine Elestirel Yazilar, Haz. Niiket Esen; Erol Koéroglu, Istanbul, Bogazi¢i Universitesi
Yayinevi, 2006, s.120.
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etrafinda biitiin Misliimanlar1 Bati emperyalizmi karisisinda bir araya getirmeyi
hedefleyen Islam kimligi, onlar1 var eden degerlerin bir l¢iide muhafaza edilmesiyle
miimkiin olur. Selahaddin, Emir Nevruz ve Sultan I. Selim ve II. Mehmet gibi Islam

%1% tarihinin 6nemli sahsiyetleri ge¢misin tozlu raflarindan indirilip etnik

ve Osmanl
bilincin uyanmasina hizmet eden birer kahramana doniistiiriilerek edebi metinlerde yer
alirlar. Bu, tarihsel kahraman kiiltiiniin kimlik bilincine hizmet eden unsura
doniismesini yine Mansur karakteriyle gérmek miimkiindiir. Mansur, Islim ve
Osmanli Devleti’nin Avrupa devletleri karsisinda yasamis oldugu giic ve iktidar

kaybin1 ortadan kaldirmaya yonelik ¢oziim aradigi zamanlarda bagvurdugu veri

kaynag: tarihsel isimlerle ve onlarin basarilartyla kusatilmis bir tarih anlayisidir.

“Tarihimiz kahraman alaylariyla dolmus, tasmistir! Bir taraftan Osmanlar,
Orhanlar, Hudavendigarlar, Yildirimlar, Celebiler. Fatihler, Yavuzlar... Diger
taraftan Alaaddin Pasalar, Candarli-zadeler, Sokullular, Kopriiliiler. Hanedan
yine o hanedan-1 alidir, bendegan yine sadik ve fedakar bendegandir. Sanki asr-1
hazirda emsali yok mu? Mahmud-1 Adli naminin ihraz ettigi makama itila etmek
davasina ictisar edecek Avrupa serefrazlari kimlerdir? Resid’i yetistiren millet
yine bu millet degil mi? Gavail-i miitenevviadan nasi muvakkat bir sekte gelmis.
Heybet ve azamet-i Osmaniye’nin yine celadet-niima olmasi i¢in her nasilsa
meydan almis bulunan cehaletin muzlim perdesini ref” ile tenvir-i efkar etmekten
baska bir sey lazim m1? Asar-1 Mahmudiye, asar-1 Mecidiye hep o maksade-i
miintehi olacak himmat-1 azimeden baska bir sey mi? Bugiin dniinden gegtigimiz
su zirhlilar, su asar-1 Aziziye dahi kuvve-i hayatimiza dal degil de nedir? Stiphem
yoktur. Istikbalimiz, mazimize bile gipta ettirecektir.”®"'

Bu bi¢cimde bir tarih anlayisina yonelme donemin sartlar1 goz Oniinde
bulundurularak devamli giincellenir. Osmanli’nin klasik tarih anlayis1 temel
diizlemde, Musevi-Hristiyan kutsal tarih anlayis1 c¢ergevesinde ele alinirken kutsal
tarihin uzantisi olan Osmanli devleti, “Cihan devleti”, Osmanli sultan1 “padisah-1
alem” olarak gorilir.®'*> Ancak Osmanli'nin Bati karsisinda giic kaybetmesiyle
beraber, bu evrensel tarih anlayisinin yerini Osmanli Isldm tarih anlayis1 alir. Bu
baglamda Osmanli imparatorluk tarihi, siyasal anlamda 6nemli bir veri kaynagi olsa
da yillar icerisinde imparatorlugu olusturan unsurlarin birer birer Osmanli’dan ayrilisi,
“Osmanli kimligi” etrafinda olusturulan tarih anlayisinin baska bir baglama

tasinmasini zorunlu kilar. Boylece XIX. yiizyilin sonlarina dogru Osmanli {slam tarihi

61 K emal H. Karpat, Osmanli’da Degisim, Modernlesme ve Uluslagsma, s.42-43

1 Mehmed Murad, Turfanda m1 Yoksa Turfa mi?, s.18-19
612 Taner Timur, Osmanh Kimligi, s.123
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yerini daha etnik temelli bir tarih anlayisina birakir.®"> Bu gercevede, aydinlar i¢in
Islam 6ncesi Tiirk tarihi ortak ata anlayismin yerlesmesi icin veri kaynagidir. Ozellikle
Avrupa’da Tiirkoloji alaninda yapilan ¢aligmalarla, Tiirk tarihi tartismalari islam
oncesine tagiarak “sekiiler” bir tarih anlayiginin dogmasina zemin hazirlanir. Ahmet
Mithat, Ahmet Metin ve Sirzat romaninda kendi devri agisindan oldukca dikkat ¢ekici
bir bigimde Tiirk tarihinin baslangicim Islamiyet 6ncesi Tiirklere dayandirarak®'*
Tiirklerin medeniyetlerinden, iistiinliiklerinden bahsedip kimliksel diizlemde yeni bir
etnik biling yaratma ¢abasi igerisine girer:

“Tiirk kavmi, pek kadim, pek biiyiik, pek ali-haslet bir kavimdir. Abbasiyenin
daha mebadi-i sohretinde bunlar askerlik hizmetiyle memalik-i Islamiyeye
gelerek Islamm asil seyf-i satvetini, Tiirk bazulari sallamis olduklar1 gibi,
Islamdan evvel dahi Tiirkliik, hem terakkisiyle hem uliivv-i saniyla en biiyiik
milletlerden idi. “Sitya” namiyla cografya-y1 kadime iizerinde tahdid-i hududuna
bile Yunanlilarin muktedir olamadiklari memalik, iste simdiki Tiirkistan olup, her
millet Iskender-i kebire maglup olmamuslar idi. Bundan {i¢ dért bin sene evvel
Anadolu’yu da Misir’a kadar feth ve birgok yillar idare edenler bunlardir. Beri
taraftan Sedd-i Iskender’in insastyla men-i miirurlarina care arandig1 gibi, Ste
taraftan Sur-1 Cin’in dahi ingasiyla men-i miirurlarina ¢are aranan kavm-i celil
iste bu Tirk kavmidir. Bunlar1 masal sanmayiniz. Hakayik-1 tarihiyedendir.
Nihayet ilk Tiirk unvanmni alan zat, Hazret-i Nuh’un hafidi olup Nuh
Aleyhisselam dogrudan dogruya bizim aga babamizdir.”®"?

Etnik kimlik bilincinin canlandirilmast ve gec¢migle gelecek arasinda
par¢calanmamis bir hafizanin saglanmasinda yine mitik tarihin islevi 6n plana ¢ikar.
Ancak Misliiman Tirkler arasinda toplumun biiyiik bir kisminin kendi tarihine olan
ilgisizligi Osmanli aydinlart i¢in bir endise vesilesidir. Bu endigenin toplumsal
anlamda iki acidan karsilig1 vardir. Ahmet Mithat Efendi’nin de dile getirdigi sekliyle
bunlardan ilki, milletlerin kendi tarihlerini yanlis anlamasi ya da bilmemesi
neticesinde milletlerin felaketlere siiriiklenebilmeleri; ikincisi ise tarihle bagin

616 Heder’in

kopmasimin milli suurun dogmasi oniinde en O6nemli engel olmasidir.
bireyin mensubu bulundugu toplumun dilini, tarihini, mekanin1 bilmesi gerekir
onermesiyle®'’ birebir ortiisen diisiince bigimi, Tanzimat yazmnina etnik kimligi

anlamli kilacak tarih anlayis1 olarak yansir.

613 Taner Timur, a.e., s.123.

%% Orhan Okay, Bati Medeniyeti Karsisinda Ahmed Mithat Efendi, s.57.
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“-Tamam! Su Sirzat’in birakmis oldugu izi aramaliyiz. Vakia sinin ve a’sarin
tetebbu ve teakubu bu izi epeyce silmis ve hemen belirsiz bir hale getirmis olacagi
derkar ise de asil marifet dahi boyle bir eser-i kadimin silinmis olan mahkikatini
meydana c¢ikarip hem kendisi okuyabilmek hem de aleme okutmaktir. Bu
meseleyi tetebbu ve tetkik ile meydana ¢ikarmak Misir hiyerogliflerini hall ve
kiraat ederek alemede okutmak gibi bir sey olur. Islim ve Tiirk tarihi nerelere
kadar tevsi-i hudut eyledigi ve Avrupa ile miinasebetlerini ne derecelere
gbtliirmiis oldugu ancak bununla anlagilir. Mesele zahir-i halde hayali bir
hikdyeden ibaret ise de tasvirat-1 tarihiyesi de hayali degil a? iste havi oldugu
esami-i eshasin aglebi esami-i tarihiyedendir. Esami-i mevakiin ise kaffesi esami-
i cografiyedendir. is1am’dan, Tiirklerden, Osmanlilardan kag1 haberdardir ki yedi
sekiz asir mukaddem, kendi eslaflar1 Avrupa halkiyla miinasebetlerini bu
derecelere kadar vardirmis olsunlar? Bizim tarihlerimiz bu babda laldirlar.”®'®

Etnik kimligin toplumsal diizeyde canlandirilmasi, tarihi sahsiyet ve olaylarin
“ortak ataya ait tarihsel”®'” bir bellegi “bireyleri, cemaate baglayan bir am1 zinciri”**
icerisinde verilmesiyle miimkiindiir. Bu baglamda tarihsel siirekliligin saglamasinda
an1 zincirini aktif kilarak bugiine ve gelecege tasiyacak anlatilara ihtiya¢ vardir.
Masallar, efsaneler, destanlar, an1 zincirinin tasiyicist olarak etnik kimligin ihtiyaci
olan ortak ata ve ge¢misi anlaml kilar.®*' Osmanli aydinlari ise, etnik kimligi anlamli
kilacak ortak ata ve ge¢mis baglarini yerli masallar, efsaneler ve destanlarda aramak
yerine Batili tarih¢ilerin eserlerine bagvururlar. Bat1 kaynakli tarihi metinler lizerine
insa edilmis bir kimlik anlayisi, mesruluk arayisi icerisinde olan aydinlar i¢in uygun
bir zemindir. Bu sebepten dolay1 otorite olarak kabul edilen Batili tarihgilerin
yaklagimlart zaman zaman Tanzimat anlaticisinin sesine karisir. Ahmed Metin ve

Sirzat romaninda Ahmet Mithat, italyan tarih¢i Sezar Kaneto nun Tarih-i Umumi’si

kitabindan naklen Tiirklerin kdkenine ait bir destan1 okuyucuyla paylasir:

“Bakiniz size bir misal irad eyleyim. Mevcut olan tarihler meyaninda italyal
Sezar Kanto’nun tarih-i umumisinden daha miikemmelini tanir misiniz?
Neofari:-Sezar Kanto’yu isittim ama, itiraf eylerim ki gérmedim.

Ahmet (kiitiiphanesinden eliyle gostererek):iste madam! Her biri altisar yediser
yiiz sahifelik on sekiz cilttir. Gayet makbuliyetinden dolay1 bir¢ok lisanlara da
terclime olunmustur. Bendeki Fransizcadir. Daha gegen giin elimde bulundugu
cihetle cildi ve sahifesi bile hatirimda kalmistir ki, dokuzuncu cildin ii¢ yiiz
seksen yedinci sahifesinden bagliyor idi. Tiirklerin pek eski zamanlarda Cin’in
“Altay” Daglari’ndan zuhur eyledikleri ve Cin i¢inde bir¢cok galibane cevelanlar
icrasindan sonra milad-1 isa’dan bin iki yiiz sene evvel Hiya nam Cin Imparator
hanedanindan bir prens bunlara dehalet etmekle bir devlet-i mahsusa kurduklarin

618 Ahmet Mithat Efendi, Ahmet Metin ve Sirzat, s.45-46.

619 Anthony D. Smith, Uluslarn Etnik Kokeni, s.50.

620 Semra Somersan, Sosyal Bilimlerde Etnisite ve Irk, s.31.

621 Ahmet Y1ldiz, Ne Mutlu Tiirkiim Diyebilene: Tiirk Ulusal Kimliginin Etno-Sekiiler Sinirlari
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ve bu devletin bin seneden ziyade devam ederek ezciimle milad-1 Isa’dan iki asir
mukaddem bunlardan Yuvehi nam hiikiimdar zamaninda Cin’in simal taraflarini
bilkiilliye herc ii merc ettiklerini filan1 hikdyeden sonra asil Tiirk namini nasil ve
ne zaman almig olduklarini da anlatmak icin diyor ki: “Bunlarin ism-i kadimleri
Hyung olup Hyunaglardan birka¢ tayfa, Lyanag Simali Hiikiimeti tarafindan
firara mecbur edildiklerinde Sihal yani “Baykal” Nehir ve Golii kenarlarina iltica
etmisler idi. Orada iken vahsi bir halk bunlar1 katliam eyledi. Yalniz on yasinda
bir ¢ocuk kaldi ki onun da elleri ayaklar1 kesilmis idi. Bir su basmna kadar
siiriiklenerek orada bir disi kurda tesadif eyledi. Kurt ile iinsiyet ederek, kurt
cocugu besledigi gibi cocuktan hamil dahi kaldi. Nasilsa bir daga kadar ¢ekilerek
orada on nefer ogul tevlid eylediler. Badehu bunlar civardan birtakim kadinlar
igtisab eyleyerek cogalmaya bagladilar. Hasena isminde birisi bu yeni kabilenin
bas1 oldu ki bu kelime “kurt” manasinadir. Ve asli nesli kurt oldugunu géstermek
icin de bayragina bir kurt kafas1 resmeyledi. Bunlarin adetleri ¢ogalarak Altay
Cibali’nin vadilerine yayildilar. O zaman Tiirk namin1 aldilar ki, Cinliler bu ismi
“Tukiyu” diye tesmiye eylediler. Tukiyu kelimesi dahi Cin lisaninda “kalkan”
demektir. Simalen Sibirya, garben Aral Denizi ve Horasan ve cenuben Tibet ve
Transoksiyal ile mahdud olup gayet giizel bir halkin ikametgahi olan yere hélen
“Tiirkistan” denilir.”**

Ahmet Metin’in batili bir kadina, kendi tarihini ispat i¢in batili bir kaynagi
gostermesi son derece dikkat c¢ekicidir. Alt okumada onay mekanizmasini bati olarak
goren bir anlayis ve batinin Tiirk kahramanlik anlatilarina yer veriyor olusu da
anlaticinin isini kolaylastirirken sahip ¢ikabilecegi bir etnik gegmise kavusmasina da
yardimct olur. Anthony Smith’e gore, etnik kimligin insasinda birey, toprak parcasiyla
duygusal bir bag olusturmali; bu toprak pargasi herhangi bir yer olmaktan ziyade
"tarihi" bir toprak, "yurt", halkin "besigi" olmalidir.”® Bu baglamda Osmanli seckin
yoneticileri, biiyiik oranda teritoryal (topraksal) bir biitiinlesme etrafinda bir kimlik
anlayis1 ortaya ¢ikarmayi arzu ederler. Tanzimat donemine kadar “ev veya dogulan
yer” manasina gelen “vatan” kelimesi bu donemle birlikte biiyiik degisikliklere
ugrayarak Fransizlarm “Pather'land-baba yurdu” terimi gibi kullanilmaya baslanir.***
Osmanli aydin ve yoneticileri, imparatorlugun bekasini, benzeri Avusturya
imparatorlugunda goriilen patriyotizm yani vatanseverlik diislincesi etrafinda sekil
kazanan bir imparatorluk milliyetgiliginde bulurlar.®”> Tanzimat aydmlar: tarafindan
kullanilan vatan kavrami ise biitiin Osmanli halklarini bir aidiyet duygusuyla birbirine

baglayacak seklinde kullanilir. Vatan kavramini, teritoryal anlayis c¢ercevesinde

622 Ahmet Mithat Efendi, Ahmet Metin ve Sirzat, s.215-216.
623 Anthony D. Smith, Milli Kimlik, s. 25.

62% Hans Kohn, Tiirk Milliyetciligi, s.13.

623 fIber Ortayli, Gelenekten Gelecege, s.170.
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devletle es anlamli gdérme fikri edebiyatta kendisine olduk¢a yer bulur. Ozellikle
Namik Kemal yazininda bu baglamda kullanilan vatan kavrami, Osmanli kimligini
pekistiren bir unsurdur. Kemal’e gore Osmanli kimligi, dinsel ve etnik koken
farkliliklar1 gozetilmeksizin ylizyillardir aym1 “vatanda meskin bilcimle halktan

miirekkep” bir hanedana bagli siyasal bir biitiin olarak sunulur.®*

Vatanseverlik kavrami, milliyetci literatiirde iki baglamda irdelenir. Bunlardan
ilki etimolojik anlamda vatanseverlik, “baba iilkesi” yani tarihsel anlamiyla kralin
iilkesi kokiinden gelmekte olan “patria” kelimesinin anlam bi¢imiyle ela alinmasidir.
Kavramin bu anlam boyutuyla ele alinmasi kraliyet diizeninden ulus devlet diizenine
gecisi temsil eden siyasi bir kisveye biiriinmesine neden olur.**’ ikincisi ise, kavramin
yiiklenmis oldugu anlamla ilgilidir. Yani vatanseverlik milletin varligini korumak i¢in
kimi zaman kahramanca savunulmasini saglayan itici bir kuvvettir. Arjun Appadurai

bu dogrultuda vatanseverligi “yurttasin iilkesi igin 6lme istidadr” olarak tanimlar.®*®

Namik Kemal’in 1878’de telif ¢caligmalarina baglayarak iki cilt olarak tasarladigi
ancak sadece 1881 yilinda birinci cildini bitirebildigi Cezmi romaninda “vatan”
kavramimn iki bicimde de kullanildigi goriliir. Kemal’in, Celalleddin Harzemsah
tiyatro oyununda ileri siirmiis oldugu ittihat-1 isldim ve vatan sevgisi gibi olgulari

629 Eser, Osmanli devletinin

isledigi Cezmi romani bu baglamda ideolojik bir romandir.
yavas yavas duraklama devresine girdigi bir dsSnemde Osmanli imparatorlugu, Iran
sahlig1 ve Kirim hanligr gibi ii¢ devletin siyasi miicadelelerini merkeze alarak
olusturulur. Yapittaki dort onemli sahsiyet de bu siyasi gii¢ merkezlerinin temsilcileri
olarak yer alir; Cezmi, Osmanli; Adil Giray, Kirim sehzadesi; Sehriyar, iran sahinin

karisi; Perihan ise Sahin kardesidir.

Romanin giris kisminda yazar, XVI. yiizyil Miisliman ve Hristiyan diinyasinda
yer alan devletlerin siyasi ve ekonomik durumlartyla alakali bilgiler verir. Avrupa’da

yasanan ekonomik ve teknolojik degisimlerin Osmanli-Tiirk toplumunu kimliksel

626 Hiiseyin Sadoglu, Tiirkiye’de Ulus¢uluk ve Dil Politikalari, s.62-63.

27Alain  Dieckhoff; Cristophe Jaffrelot, Milliyet¢iligi Yeniden Diisiinmek: Kuramlar ve
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diizlemde uyarimlara yol acacak bir iislupla ele alinmasi, yazarin daha dnce yapmis

639 Bgylece yazar, kriz halindeki Osmanl

oldugu tarih c¢alismalariyla Ortiistir.
toplumsal yapisimin ¢okiisiinii engellemek igin tarihi, edebi-siyasal®' projenin aygiti
haline getirirken; Osmanli Imparatorlugu’nun yiikselme devrinde ulagmis oldugu
sinirlart anlattig1 giris bolimiinde ikili bir amag giittigli sdylenebilir. Bunlardan ilki
XVII. yiizyildan baslayarak gerek siyasi gerek ekonomik anlamda kiiclilmeye
baslayan Osmanli Imparatorlugu’nun o ihtisamli donemlerinin hatirlatilmasi; ikincisi

ise, yazarin olusturmaya ¢aligtig1 vatan kavraminin sinirlarinin siyasi olmaktan ziyade

kiiltiirel bir alan1 kapsamasidir.

“Hicretin onuncu asr1 ki birinci senesinde {i¢lincli hanedan-1 hilafet’in onuncu
padisaht olan Sultan Siileyman-1 Kanuni’nin viladeti ikbal-i istikbaline berat-1
istihlal olmus idi. Vukuat ve kesfiyyat-1 azimece tarih-i insaniyyetin ekser
kurGinuna tefevvuk eder. Giiya ki yed-i kudret birkag¢ bin senelik miiesser celileyi
de bir yere toplamis da nazar-1 hikmete kars1 bir mucize daha gostermek icin yiiz
yildan ibaret bir zaman icine sikistirmisti. (...) Fakat onuncu asirda idi ki Sultan
Selim-i evvel kiirre-i zemini bir padisah icin az gorerek sekiz seneden ibaret olan
devri saltanatinda Misir ile umum-1 Arabistan ve yar1 Kiirdistan1 bir merkeze rabt
eyledikten baska hilafet-i islamiye’yi vezaifini bi-hakkin icraya muktedir bir
hanedana nakl ederek Iskender’e, Cengiz’e ve hatta Timur’a dag-1 deriin olan
cihangirﬁl}i? fikrinin Islimiyet kuvvetiyle husiliine lazim olan esbabi istihzar
eyledi.”

Bu bigimde Namik Kemal, islamiyet'in Osmanli ile anayurt arasinda gergek bir
ilgi kurdugunu 6nemle isaret ederek vatan terimini biitiin Osmanli Imparatorlugu’nu
kapsayacak bigimde kullanir.®> Romanim yazildigi dénemde hayata gegirilmis olan
Tanzimat reformlar1 dogrultusunda olusturulmaya calisilan Osmanli kimliginin aksine
yazar vatan olgusunu Miisliiman-Tiirk kimligiyle sinirlandirir.”** Boylece Osmanl tist
kimliginden sapma, imparatorlugun 93 Harbi’yle Balkan topraklarindan ¢ekilmesi ve

Ittihat-1 Islam ideolojisi etrafinda iilkenin biitiinliigiinii koruma endisesiyle

63 Sadik Tural, “Tarihi Roman Gelenegi veya Cezmi”, Dogumunun Yiizellinci Yihnda Namik
Kemal, Ankara, Atatiirk Kiiltiir Merkezi Yayini, 1993, s.89.

1 Fatih Altug, “istinat Duvari Olarak Cezmi: “Tarihe Miistenit Hikdye”, Edebiyatin Omuzundaki
Melek: Edebiyatin Tarihle iliskisi Uzerine Yazilar, Der. Zeynep Uysal, Istanbul, Tletisim Yayinlari,
2011, s.149.

632 Namik Kemal, Cezmi, Ankara, Akgag Yayinlari, 2003, s.15-17.

63 David Kushner, Tiirk Milliyetciliginin Dogusu, s.70.

6% Fazil Gokgek, “Tanzimat Donemi Tiirk Romaninda Osmanli Kimligi” Dogu Bat1 Dergisi, S.52,
2010, s.251.
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gerceklesir.” Gellner, dil ya da ortak tarih gibi paylagilan pozitif degerlere sahip
olmayan gruplarda dinin, tist-kiiltiir baglaminda yeni bir kimlik olusumunda etkin bir
faktor olarak kullamldigin belirtir.”*® Bu baglamda Cezmi romani, II. Abdiilhamid
rejiminin Osmanli Miisliimanlarini Is1dm kimligi altinda toplama ideolojisi ve siyasal
soylemiyle uyumludur.®’
“O zamanin en bilylik adami ise Sultan Siileyman’in en sonraki sadrazami olan
Sokullu Mehmed pasa merhumu idi ki Osmanlilar1 Kanuni devrinde olan azamet
sanina bir timsal-i miisahhas olarak ahlafa yadigar kalmisti. Glines gurub ettikten
sonra ziyasini bir dereceye kadar idame eden kamer gibi Sultan Siileyman’in
irtihalinden sonra o asrin pertev-i ikbalini de Sokullu hifz ve nesr ederdi. Sultan
Siileyman’in vefatindan sonra Almanya imparatorlugu tarafindan gordiigii bazi
alaim-i husumet iizerine: “~Rahat durmazsaniz iki hududun ortasinda gecilmez
¢ol peyda eder de serrinizden emin olurum” tehdidiyle Avrupa’y1 lerzan-1 dehset
eden o Sokullu’dur. Bahr-i Hazar yoluyla Asya dahillerine icra-y1 hiikiim
edebilmek icin Don ve Volga nehirlerini bir cetvel ile birlestirip de Selim-i

Evvel’in aksa-y1 makasidi olan ittihad-1 Islima o taraftan bir tarik-i viisil
bulmaya ugrasan o Sokullu’dur.”%**

Namik Kemal’in vatan algisina benzer bir diisiince Mizanct Mehmet Murad’in
“ahlaki edebiyat™® siirlari igerisinde milli roman yazma gayesiyle kaleme aldig:
Turfanda mi, Yoksa Turfa mi? romaninda da goriliir. Fransa’da tip 0grenimini
bitirdikten sonra Istanbul’a amcas1 Seyh Salih Efendi’nin yanina gelen Mansur, burada
Islam smirlartyla belirlenmis bir vatan algisinin savunuculugunu yapar. Mansur
Cezayir’in isgalden kurtulmasina ¢oziim ararken amcasi Seyh Ismail Bey’in silahl
miicadelesine karsit ¢ikar ve kurtulusun ancak diisiinsel temelli bir devrim ile
gerceklesecegini iddia eder; Mansur i¢in vatan kavramu biitiin Isldim cografyasi

icerisinde birlik biitlinliik hissiyle var olur.

“-Vatandan maksadiniz Cezayir olmali. Her ne kadar bu babda sizinle tamamen
hem-efkar degilsem de, Cezayir de memalik-i Islamiyenin bir ciiziidiir. Onun
faydasi i¢in ihtiyar olunacak umur-1 hayriyeye hem malen hem de bedenen istirak
etmeyi vecibeden bilirim.”**

635 Abdullah Ucman, “Cezmi: Namik Kemal’in Tarihi Roman1” TDV islam Ansiklopedisi, Istanbul,
TDV Yay., C.VII, 1993, s.514.

8% Ernest Gellner, Uluslar ve Ulus¢uluk, Cev. Biisra Ersanli Bahar; Giinay Goksu Ozdogan, Istanbul,
Insan Yayinlari, 1992, s.132.

%7 Emrah Pelvanoglu, Tanzimat ve Metatarih: Namik Kemal’in Tarih Anlatilarinin Poetikasi,
Yaymlanmamis Doktora Tezi, Ankara, Bilkent Universitesi, 2011, 5.207.

638 Namik Kemal, Cezmi, s.25.

639 Birol Emil, Mizancit Murad Bey: Hayati ve Eserleri, istanbul, istanbul Edebiyat Fakiiltesi
Yayinlari, 1979, s.473 .

640 Mehmed Murad, Turfanda m1 Yoksa Turfa mi1?, s.149.
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Ancak belirtmek gerekir ki “vatan” teriminin yorumlanmasinda segkin yonetici
elitler ile altsimiftan gelen aydinlar arasinda ciddi farkliliklar bulunur. Imparatorlugun
seckin biirokrasisi “vatan” kavramini devletin sinirlariyla belirlenmis toprak pargasi
olarak kabul ederken altsimif aydinlar, yetistikleri topraklarin tarih ve kiiltiirii
icerisinde sekillenen bir vatan kavramina sahiptirler.**' Turfanda mi Yoksa Turfa mi?
romaninda Imparatorlugun seckin elitlerini temsilen Mansur ile altsinifi temsil eden
Cezayirli alim Ahmed Sunidi arasinda yasanan tartisma vatan kavramia yiiklenen

farkli anlamlarin disa vurumu gibidir:

“Mansur ehemmiyet verdigini setr ederek, - Bir Miisliiman, bir Osmanh Tiirk,
fikir ve meslegini miidafaa i¢in hi¢bir kimsenin 6niinde izhar-1 acz edip ricat eder
mi? Hem de bu “ecnebi memleketi” sdziiniizli anlayamadim! Dedi.

Ahmet- Osmanli ve Tiirk olan siz misiniz? Unvanimiz ibn-i Galib’dir. Vatanimz
Vadi-i Ahmer’dir.

Mansur- Misliimanlarin vatani dindir, unvanlar1 ehl-i iman, asker-i halife-i
Resuldir. Ben, elhamdilillah Mislimanim. Fazla olarak babalarimizin
Kiitahyali halis Tiirk olduklarini siz galiba bilmiyorsunuz.

Ahmet -Onu bildikten baska Cezayir’de Araplara riyaset ederek nail-i san ve
ikbal olduklarini da bilirim!

Mansur- O halde simdi riyaset ve siyasette mahrum kaldiklar i¢in aslina ricatle
din ve devletin sadik bendeleri sifatiyla tefeyyiiz etmeye ¢alismalarini dahi tabii
gormeniz iktiza ederdi, zannederim.

Ahmet- Hayir! Ecanibe ge¢mis vatan-1 asliyi kurtarmak iizere fedakarane
calismak vaciptir. Sohret ve ikbal mertebesine vusul i¢in Ibn-i Galiblere basamak
olan bigarelerin tahlisi i¢in hizmet-i miitekabile sirasinda cebanet gdstermemek
muktezadir.”**

Aydin temsili olan bu iki karakter arasinda “vatan” kavramina yiiklenen farkli
anlamlar etnik temelli bir ayrigmanin belirgin bir hal aldiginin gostergesidir.
Imparatorlugun son yiizyilinda Tiirk dilinin yiiceltilmesi ve etnik kokeni Tiirk
olanlarim orduda ve alt kademe biirokraside giderek daha fazla toplanmastyla®” islam
kimligi daha yerel bir sOylem {izerine oturur. Bu baglamda yerelci biirokrasi
anlayisinin temsilcilerinden olan Osman Nuri Paga’ya gore Tirkler, Miisliiman
Osmanli milletinin temelini olustururken Araplar, Kiirtler, Cerkezler, Arnavutlar gibi

“diger Miislimanlar” ise destekleyici tali unsurlardir.*** islam Dragoza isimli bir

641 K emal H. Karpat, Osmanli’da Degisim, Modernlesme ve Uluslagsma, s.202.

642 Mehmed Murad, Turfanda m1 Yoksa Turfa mi1?, s.156-157.
643 K emal H. Karpat, Osmanli’da Degisim, Modernlesme ve Uluslagsma, s.207-208.
644 Selim Deringil, Simgeden Millete: II. Abdiilhamid’den Mustafa Kemal’e Devlet ve Millet, s.99.
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Bosnak miiltezimin oglu olmasia karsin kendisini Tiirk kabul eden Ahmet Metin,**

5

ozel yatiyla Akdeniz’e yapacagi seyahatinde gemisinin biitiin mirettebatini

Tiirklerden olusturur. Yazarin bir taassup olgusu icerisinde ifade ettigi bu durum

aslinda kimlik baglaminda yerelci aydin bakigin bir yansimasidir.

“Ahmet Metin kotrasmi yalmz kendisi yaptirdi. Isleyecek amelenin Tiirk
olmasinda taassup gosterecek bir gayret-i terakki-i cuyane ile ii¢ ay zarfinda bu
kotray1 viicuda getirdi.”®* “Vallahi 4la! Memurlarmizin kaffesi Tiirk.-Oyle
olacak ya! Tayfalarimiz dahi Tiirk! Asgimiz da Tiirk. Istitar mani olmasa idi
hizmetci kadinlar dahi Tiirk’ten alir idim. Ben neyim? Ben Tiirk degil miyim?
Tiirk olan yine Tiirk olana ragiptir.”*"’

Buradan hareketle, islam dininde gerek millete gerekse de kimlige temel teskil

edecek unsurun toprak olmadigi iddia edilebilir; Allah’a mutlak kulluk iligkisi

icerisinde bir Miisliimanm topragi kutsallastirmasi Islam dininin inang sistemi

icerisinde yeri bulunmadig1 gibi Allah’a tam bagliliga engel olacag: diisiincesinden

dolay1 boylesi bir baglilik da hos karsilanmaz. Cihat ve irsat mantig1 igerisinde

orgiitlenmis Islam devletlerinin hicbirinde belli bir toprakla 6zdeslemis bir Miisliiman

ulustan s6z edilmesi miimkiin degildir.**® Mansur karakteri de gerek kavmiyet gerek

vatan olgusuna, Islam dini bakis agisiyla yaklasir. Osmanli olmak ve Tiirkge konusmak

onun Islam sistematigine ters diismeyen bir olgudur.

“Salih Efendi- (Yerine oturarak) Gel, nur-1 aynim, suraya yanima otur. Yahut su
mindere, karsima ge¢ de seni iyice goreyim. Eger alaturka minderden
hoslanmazsan su koltugu ceksinler de suraya gel!

—Amcacigim, arz etmistim Ya! Ben frenk olarak gelmedim. En halis Osmanl
nazartyla bakabilirsiniz.

Bu “Osmanl1” sozii her nedense Salih Efendi’nin nazir-1 dikkatine ilisti. Giiya
cevap olmak iizere.

Salih Efendi- A, biz vatanimizin lisanin1 birakip hala Tiirk¢e konusuyoruz.
Tirkgcedeki fesahatinizi gordiikk, begendik. Simdi de biraz lisan-1
maderzadinizdaki maharetinizi gérelim.

Mansur- “Maderzad” mi1 buyurdunuz? Validem Cerkes idi. Hatta Tiirk¢ceden
baska dogru olarak bir lisan bildigi yoktu.

Salih Efendi- “Maderzad”dan maksadim validen degil, Ibn-i Galibler idi!
Mansur- Daha 4l4 ya! Ibn-i Galib ¢esmesinin menbai yine Kiitahya ovasi degil
mi? Hem de amcacigim, siz benden iyi bilirsiniz ki, memalik-i Islamiyede
kavmiyet ve cinsiyet meselelerinde o gibi hesaplara meydan verilmez.”**’

645 Ali Yildiz, “Ahmet Mithat Efendi’ye Gore Tiirkliik ve Tiirkler”, Oliimiiniin 100. Yilinda Ahmet
Mithat Efendi Sempozyumu, Haz. Kazim Yetis, istanbul, Aydin Universitesi, 2012, s.19.
646 Ahmet Mithat Efendi, Ahmet Metin ve Sirzat, s.42.

%47 Ahmet Mithat Efendi, a.e., s.83.

648

Kemal H. Karpat, Osmanli’da Degisim, Modernlesme ve Uluslagsma, s.432.

64 Mehmed Murad, Turfanda m1 Yoksa Turfa m1?, s.54-55.
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Osmanli’da yasayan gayrimiislim tebaa i¢in de topragin kimliksel tartigmalara
bir etkisinin olmadig: iddia edilebilir. Osmanli devletinde vatan kavrami etrafinda
olusturulan teritoryal devlet anlayismin Islami sdylemle bigimlendirilmesi kendi
ulusal vatanlarini kurmaya calisan Hristiyan gruplart i¢in ¢ekici olmaktan oldukca
uzaktir.®” Bunun yani sira Osmanli aydinlari arasinda vatan kavramimin pek derinlere
kadar kok saldigini sdylemek olduk¢a zordur. Osmanli Devletinin kurucu unsuru olan
Tiirklerin tarih, kiiltiir degerlerinin olustugu yerin Anadolu ve Rumeli topraklariyla
siirlt olmasi Suriye, Irak, Misir ve Arap vataninin neyi ifade ettigi meselesinin
muglakligl, teritoryal devlet anlayisina dayali Osmanli Devleti kurmay1 amaglayan

651 By agmazin ortadan kaldirilmasina doniik bir

aydinlar i¢in bir agmazi ifade eder.
yerde duran Ahmet Mithat Efendi soruna sentezci bir bakis acisiyla yaklasir. Ona gore
Osmanl halklar1 arasindaki dinsel ve kavimsel iliski bir kiginin Osmanli olmasina
engel teskil etmez. Cilinkii Osmanli kimligi esas itibariyle esitlik diisiincesine dayali
bir kimlik anlayisidir.®>* Yazar bu diisiincelerini etnik bakimdan Arnavut olduklar:
halde, yillar i¢erisinde Rumlasan Solyotlar ile Miisliiman Arnavutlar arasinda yasanan
catismay1 konu ettigi Arnavutlar Solyotlar romaninda teferruatli bir bicimde isler.
Osmanl1 hiikiimdarlig1 altinda ayr1 dinlere mensup iki halkin yiizyillarca baris i¢inde
yasadiginin altin1 ¢izerken Avrupa devletlerinin kigkirtmalari ile Osmanli devletinden
kopan Bulgar ve Yunanlilarin maddi ve manevi felaketlere ducar olduklarini ifade
eder. Romanin iddiasina gore, Osmanli yonetim anlayisimnin yiizyillar igerisinde
sekillenen yagsam pratigi farkli din, dil ve milletlere mensup insanlar i¢in bir Osmanl
kimligi kazandirabilir. Osmanl devletinin giiglii oldugu devirlerde pratikte yasanmis

olan bu kimlik anlayis1 ona gore hi¢ de {itopik degildir.

Osmanl halklar1 arasinda Osmanlilik baglaminda olusturulan pargali kiiltiirel
yasam, etnik kimlik bilinci uyandirmay1 arzu eden Osmanli yonetici seckinleri i¢in ¢ok
islevsel degildir. Zira etnik kimlik diizleminde gruplarin dil, din, yasa, 6rf ve adetler,

kurumlar, giyim kusam, miizik, mimari tarz ve yemekler gibi maddi ve manevi

650 K emal H. Karpat, Osmanli’da Degisim, Modernlesme ve Uluslagsma, s.45-46.

05! Kemal H. Karpat, a.e., s.438.
652 David Kushner, Tiirk Milliyetciliginin Dogusu, s.55.
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unsurlarin®” paylasildig: kiiltiir diinyasinin varhigi oldukga 6nemlidir.”>* Bu hususta
Osmanli aydinlar etnik kimlik duygusunun ortaya ¢ikarilmasinda Tiirkgeye onemli
bir misyon yiiklerken son ylizyila kadar Tiirk¢e Miisliimanlar arasinda bir din dili veya
elit bir sinifin kiiltiirel isareti olarak islev gérmez. Bu manada Tiirk¢e daha ¢ok,
Osmanli devlet biirokrasisinin Tiirk halki tarafindan yaratilmis bir versiyonudur.®>
Nihayet XIX. ylizy1l Osmanli aydinlar1 arasinda Tiirk dili, etnik kimligin kiiltiirel bir
sembolii haline gelirken bu durumun romana izdiistimiinii yine Mansur Bey karakteri

tuzerinden okumak mimkiindiir:

“Yalniz kalinda Ismail Bey Mansur’u kolundan tutup pencerenin dniine gotiirdii
ve iki ellerini yakalayarak bir saniye kadar gdziine samimiyane, muhabbetkarane
bakt1.

-Ne kadar haz ettigimi bilsen, kardesim! Ne iyi ettin de geldin. Ben seni Tiirkge
bilmez bir Arap zannederdim. Sen ise halis Istanbullu gibi séyliiyorsun. Hem hal
ve sanin da seni tasrali gostermiyor. Nasil oldu da buna muvaffak oldun?
-Validem yalniz Tiirk¢e konusurdu. Bir de hemsehrilerle goriigiirdiim.

- Hangi hemsehriler?

-Hangi hemsehriler olacak? Istanbullu, tasrali Tiirkler, Osmanlilar.

- A! Demek ki sen kendini Tiirk ve Osmanl1 bilirsin. Coktan m1?

-Kendimi bildigim giinden beri.”**

Bu baglamda goriildiigii iizere, etnik bilincin yansimasi haline gelen Tiirkge artik
Osmanli modern elit tabakasinin da bir semboliidiir. Dil bilincinin yiikselmesiyle
yiizyillar boyunca Islam inancinin kutsallig1 cercevesinde ele alinan Arapga, yonetici
seckinler i¢in din derslerinin ve dini incelemelerin bir araci haline gelirken; siyasi
anlamda Araplarla mesk(n tasra vilayetlerinin mahalli ve etnik bir dili olarak yer
alir.”” Yine Turfanda mi Yoksa Turfa mi? romaninda Mansur ile Cezayir’in niifuzu
altinda Ittihat-1 Islam diisiincesini harekete gecirmeye calisan bir Arap milliyetcisi olan

Ahmed Sunudi arasinda yagsanan konusma bu ¢ercevede gerceklesir.

“Ahmet- Esselamu aleykiim,

Mansur .. Ve aleykiim’iis-selam. A, safa geldiniz. Buyurunuz beyefendi!
Ahmet- (Arapga) Ben “beyefendi” degilim.

Mansur- (Giilerek) Demek yekden pasa oldunuz.

Ahmet- (Yine Arapga) Ben Tiirk¢e bilmem. Arapga sdyleyiniz.

63 Mehmet Anik, Kimlik ve Cokkiiltiirciiliik, s. 36.

6% Anthony D. Smith, Uluslarin Etnik Kokeni, s.51.

653 Kemal H. Karpat, Islim’in Siyasallagsmasi, Cev. Siar Yalci, Istanbul, Bilgi Universitesi Yayinlari,
2004, s.574.

6% Mehmed Murad, Turfanda m Yoksa Turfa mi?, s.61-62.

67 Kemal H. Karpat, islim’in Siyasallasmasi, s.623.
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Mansur .. Vay! On giinde unuttunuz mu? Gegen giin Mehmet Efendi’yle giizelce
konusuyordunuz

Ahmet- (Arapga) Evlad-1 Tirk yaninda Tiirk¢e bilirim, lakin evlad-1 Arap
yaninda unuturum.”®>®

Yiizyillar boyunca Avrupa’ya mesafeli, listen ve yer yer asagilayici bir bakisg
acisina sahip Osmanli yonetici segkinleri, ekonomik ve askeri anlamda Avrupa ile boy
oOlgiisecek gii¢ ve iktidardan yoksunluk duygusu yasamaya basladiklarinda Avrupa’ya
kars1 merakla birlikte bir hayranlik duygusu icerisine girerler. Ancak bu merak ve
hayranlik Avrupa icin gercek bir meziyet atfetmeyi doguracak degerde degildir.
Miisliiman aydinlar i¢in bu deger yoksunlugunun kaynag: dindir ve bu din duygusunun
verdigi tstinlik bilinci kiiltiirel ve entelektiiel alami igine alir.®”’ Osmanli’nin
Avrupa’ya karst mesafeli durusunun getirdigi hor gorme tavri Avrupa’ya yapilan
seyahatlerle azalmaya baslamakla beraber, kendi i¢inde bir direng bilincine doniiserek
korumaci bir etnik kimlik anlayisina evrilir. Osmanlinin son dénemlerinde Bati
kiiltiiriiniin ve diislince sisteminin birer temsilcisi konumunda olan yabanci
tesekkiiller, cemiyetler ve kuliiplerin sayisinda biiyiik bir artig yaganir. Orhan Okay
Ahmet Mithat Efendi’nin ilk eserlerinde olmak iizere bu tiir faaliyetler kapsaminda
Osmanli topraklarinda yer alan cemiyetlere hi¢ olumlu yaklasmadigimi ifade eder.’®
Mesela, Ahmet Metin’in denize olan merakindan dolay1r o zamanlar Kadikdy’de
faaliyette bulunan Ingiliz denizcilik kuliibii ona iiyelik teklifinde bulunur. Ahmet
Metin’in takindig1 tavir aslinda Bat1 karsisinda yasanan duygusal gerilimin direng
kimligine doniigsmiis halidir.

“(...)nazikane redd-i teklif eyledi ki, asil sebebi, Osmanl topraginda, Osmanl

sularinda ecnebi namina mensup bir cemiyete iltihaki, hamiyet-i Osmaniyesine

mugayir bulmasi kaziyesi idi. Ahmet Metin elbette bir zaman gelip bizde dahi bu
seyahat-i bahriye merak ve hevesi Osmanlilarin efkarini su noktada cem edecektir
itikad-1 kafiyesinde bulunup kendisi bu isin ilk miitesebbisi oldugunu da goriiyor

idi ki, su halde Kadikdy kuliibiine aza yazilmak, bu biiyiik ytirekli, biiylik azimli
Osmanl1 i¢in bir tenezziil demek idi.”*®"

Kendi icerisinde ¢ok da belirgin olmamakla birlikte yabanci diismanligi da
barindiran bu tavir, zamanla kimlik diizleminde Batililara karsi kendini tanitma

diistincesine evrilir. Aslinda bu tanitma psikolojisi kendi etnik kimligini kurma

68 Mehmed Murad, Turfanda m1 Yoksa Turfa mi1?, s.154.

6% Bernard Lewis, Babil'den Dragomanlara, s.365.

% Orhan Okay, Bati Medeniyeti Karsisinda Ahmed Mithat Efendi, s.58.
661 Ahmet Mithat Efendi, Ahmet Metin ve Sirzat, s.100.
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eyleminden bagka bir sey degildir. Kiiltiirel, etnik ve dinsel kimligin anlam boyutlarin
iceren bu anlayista bir cesit goriiniir olmayani ya da yanlis goriineni diizeltme
eylemidir. Bu duruma yine Ahmet Mithat Efendi’nin Acayib-i Alem romaninda

rastlamak mumkiindiir;

“Suphi kendi kendisine dedi ki:

-Vakia kadinin hakk: var. Tiirk denilen mahluku ilk defa olmak iizere goriiyor.
Velev ki Istanbul’a dahi seyahat etmis, bulunsun. Tiirkleri sokakta gormek ile
resimlerini bir levhada gérmek arasinda ne fark olabilir? Binaenaleyh bir milleti,
bir adam1 gérmek igin onunla sdyle hususi goriismek lazimdir. Eger bu kadin bizi
neselendirip i¢imizi, digimizi gérmez ise su vagon i¢inde iki Tiirk gérmek ile
Istanbul’da koprii iizerinde iki bin Tiirk gérmek arasinda bir fark kalmaz.”*®

Avrupalilasma hareketlerinin, “dogru batililasma” baskisiyla Osmanli
toplumuna uygulanmaya calisildig1 bir zamanda, oryantalistlerin zihin diinyalarinda
yer alan Osmanli-Tiirk imajinin “yanlighg1”, Tanzimat yazininda “ Avrupa’ya kendini
ispatlama” ve “kabul gérme beklentisi/kabul gormemeye kars1 Garbiyatg1 6fkelenme”
egilimi®® ieren kendini anlatma refleksine doniisiir. Disaridan kimlik biitiinliigiine
kars1 yapilan saldirilara karsi olusturulan savunma sdylemi, aslinda bireyin kendi

kimligine daha yakindan bakabilmeyi ve kendini yeniden tanimlamay1 saglar.

“Nasuh - Bu bana ait bir sey degildir. Simdi sdyleyecek su s6ziim kaldi: Siz
Istanbul'un asar-1 terakkisinden olmak iizere Avrupakari giyinmis birgok adamlar
bulundugunu beyan eylediniz. istanbul'un terakkiyatina dair gordiigiiniiz misal
yalniz bundan ibaret midir Madame?

Cartrisse - Bu terakki az terakki midir? Bir millete eski kiyafetini terk ettirmekten
gli¢ bir sey mi olur?

Nasuh - Bendenize kalir ise ondan daha kolay hicbir sey olamaz. Biiyiik Petro
gibi bir adam olur da bir giinde tebdil-i kiyafeti emr ve emrini icra ettirebilir.
Yahut bu yolda bir heves-i cahilanenin koca bir halka delalet etmesi dahi
miimkiindiir. Fakat size sunu sorarim ki simdi Paris halkina bir aba, potur, cepken
filan giydirsek, baslarina dahi kocaman birer fes veyahut sarik koysak Parisliler
barbar olurlar m1? (...)

Cartrisse - Ey sanki siz Istanbul'da hi¢ terakki yoktur davasinda mi
bulunacaksimiz? (...)

Nasuh - Hayir efendim! Oyle bir benlik davasinda da degilim. Bu mesele iki
cihete miinkasim olur. Bir ciheti Tiirklerin eski medeniyetlerinden pek ¢ok seyleri
kaybetmis olmalaridir. Diger ciheti ise yeniden bazi seyler kazanmis
bulunmal?gdlr. Iste ben dahi edecegim bahsi bu iki cihete bina ederek idare
eylerim.”

662 Ahmet Mithat Efendi, Acayib-i Alem, Ankara, TDK, 2000, s.88-89.
663 Hasan Aksakal, Tiirk Politik Kiiltiiriinde Romantizm, 2015, s.15
664 Ahmet Mithat Efendi, Paris’te Bir Tiirk, Ankara, TDK, 2000 s. 28-29.
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Yiizyillar boyunca tistiinliik psikolojisinin getirmis oldugu 6zgiiven duygusunun
Imparatorlugun son yiizyilinda yikilmasiyla, kendilerine giivenli bir liman arayan
Osmanli aydim icin etnik kimlik, yitirilen kimliklerin telafi edicisi olarak goriiliir.
Cihangitimul devlet anlayisinin getirmis oldugu Osmanli kimligi, 6énce Miisliiman
Osmanli kimligine daha sonra Miisliiman Tiirk kimligine evrilerek kimlik perspektifi
daraltilir. Sosyolojik anlamda biiylik degisimler ifade eden bu unsurlar sanilanin

aksine birden bire ger¢eklesmez.

4.1.2. Dini Kimlik

Kurulusundan XIX. yiizyila kadar Osmanli Miisliimanlarinda kimlik, Islam
inang sistemi igerisinde tanimlanir. Avrupa’da baglayan milliyet¢i akimlara kars
“Islam Kimligi” Miisliimanlar i¢in uzun bir siire tek referans noktasi olarak varligini
siirdiiriir.®®  Osmanli Imparatorlugu'nda "dini aidiyet (..) bireyin, inanglara
baglanmasindan ¢ok, belli bash toplumsal pratiklere katilmasina yol agarak”®*® onun
kimliksel konumunu tanimlar. Yani inanglara baglliktan ziyade geleneksel yapinin
kiiltiirline uyum saglamak {izerinden bir dini aidiyet gelistirilir. Serif Mardin’in de
belirtigi gibi Miisliiman toplumlarda Islamiyet bir inan¢ sisteminin diginda sosyal
anlamda bir kimlik araci olarak da anlam ifade eder.®®” Bu bi¢imde sekillenen bir
toplumsal yapida, {ist kimlik baglaminda farkli etnik kdkene bagli inananlar immet
kavrami cevresinde sekillen bir kimlik anlayisina sahiptirler. Yiizyillar boyunca
Osmanli’nin tahakkiimiinde bulunan Balkan topraklarinda basta Bosnak, Arnavut ve
Rumlar gibi baz1 Ortodoks ve Katolik topluluklarinm islim inancin1 benimsemeleri
onlart Osmanli cografyasinin Miisliiman timmetinin bir ferdi, miiminler cemaatinin bir
mensubu durumuna getirir. Aslinda bu yasanan degisimin onlara politik anlamda yeni
bir dini kimlik kazandirarak yeni bir milliyet fikri verdigi sdylenebilir. islam dinini
kabul eden bu etnik gruplar, kendi dillerine ve kiiltiirel diinyalarina ait baz1 adetleri ve

yasam bi¢imlerini muhafaza ederek dil ve etnik diislincelerini korumalarina karsin

%3 Taner Timur, Osmanh Kimligi, s.79.

%6 Anahide Ter Minassian, Ermeni Kiiltiirii ve Modernlesme: Sehir, Mizah, Oyun, Aile, Dil, s.102.
667 Serif Mardin, Din ve ideoloji, s. 77.
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kimlik diizleminde Miisliman kimligi politik anlamda daha 6nde bulunur.®®® Ahmet
Mithat Efendi Acayib-i Alem romaninda, bir ingiliz kiz1 Mis Haft’in bakis agisindan,
Miisliimanhig: kabul eden gruplarin Isldim kimligi icerisinde etnik kimliklerini
muhafaza edebilirken Islam dininin onlara vermis oldugu “iistiinliik”” olgusuna sahip

olduklarmni vurgular.

“Miisliimanlar1 ve bilhassa Osmanlilar1 tanimazdan mukaddem onlarin pek de
lehinde degildim. Fakat simdi birazcik tanidigim halde kendilerini pek begendim.
Hem bu muhassenat size kavmiyetten ziyade diyanetten geliyor. Zira akvam-1
Islamiyenin hemen ciimlesinde Hristiyan veyahut putperest olanlar1 da vardir.
Mesela Miisliiman Arnavut oldugu gibi Hristiyan Arnavut dahi var. Ikisini
mukayese edecek olursak miiriivvet-i insaniyece Miisliiman Arnavut’u pek ¢ok
ziyade buluruz. Miisliman Arap ve Hristiyan Arap arasindaki fark dahi bu
nispettedir.”%%’

Yazarin ayni etnik kokene sahip gruplar arasinda yaptigi boylesi bir kiyas, Islam
dininin temel diizlemde inananlar ile inanmayanlar arasinda olusturmus oldugu
diisiince sistematigine dayanir. islam doktrinlerinin getirmis oldugu inang kissasina®’®
dayanan kimliksel anlamda {istiinliik bilinci, diger Islim devletlerinde oldugu gibi
Osmanli toplumunun kimlik algilayisinda da belirgin bir rol oynar. Bu hiyerarsik
yapida diger belirgin bir “Ustlinlik” unsuru cinsiyet tizerinden gergeklesir, cemaatli
toplum yapisinin tutundugu en kiigiik birim olarak evlilik kurumu cinsiyete yonelik
davranig kaliplar1 iizerinden topluma empoze edilir. Kadin ve erkegin dini aidiyeti
evlilik icinde konumlandirirken Arap harfli Tiirk¢e romanlarda bu durum kadin erkek
iliskileri baglaminda irdelenir. Bates’in da belirtigi, cok etnik gruplu cemaatlere sahip
topluluklarda, dinin genellikle evliligin dis smur1 olarak gériilmesiyle®”' dini kimlik,
toplumsal cinsiyet normlar1 a¢isindan belirleyici bir rol listlenir. Ahmet Mithat Efendi
Paris’te Bir Tiirk adli romaninda bu duruma, dini miisaade etse de kendi gonlii
gayrimiislim bir kadinla evlenmeye razi olmayan bir erkegin bakis agisiyla deginir:

“Virginie - Beni beraber gétirmeyecek misin?

Nasuh - Nereye? Vatanima mi? Istanbul'a ha?

Virginie - Sen nereye ise ben de oraya. .

Nasuh - Bunu ben de diisiindiim. Lakin birka¢ mani var.
Virginie - Acayip! Paris'ten ¢gikmak i¢in bana kim mani olur?

698 K emal H. Karpat, Osmanli’da Degisim, Modernlesme ve Uluslasma, s.262.

669 Ahmet Mithat Efendi, Acayib-i Alem, s.116-117.

67° Bernard Lewis, Ortadogu’da Irk ve Kolelik, s.85.

7! Daniel G. Bates, 21. Yiizyilda Kiiltiirel Antropoloji, Cev. Suavi Aydn, istanbul, istanbul Bilgi
Universitesi Yayinlari, 2009, s.448.
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Nasuh - Birincisi dinin. Zira ben Muhammediyim, sen Isevisin!

Virginie - Istanbul'da Hristiyan yok degil a?

Nasuh - Var! Var ama, senin bana beyan eyledigin heves iizerine benim seninle
tezevviiciim lazim geliyor.

Virginie - Tesekkiir ederim dostum. O halde mariage civil (yani ser'in haricinde
nik&h-1 medenfi) yapariz.

Nasuh - Buna ne hacet? Sen Hristiyan oldugun hélde seninle tezevviice benim
dinimin miisaadesi vardir. Hatta o halde senin Hristiyanligin1t muhafazaya dahi
dince borglu olurum.

Virginie - Ne giizel mezhep! Ne biiyiik hiirriyet! Oyle ise birlikte azimetimize
hi¢bir mani kalmryor.

Nasuh - ggam Oyle, ama ben tezevvii¢c edecegim karmin kendi dinimde olmasini
isterim.”

Balkanlarda baglayan milliyet¢i  hareketlenmelerin ~ baska {ilkelerce
desteklenmesi;’” siyasi ve toplumsal diizeyde her tiirlii yabanci miidahalelere kars1 bir

tepki®’*

olusmaya baglamasiyla beraber devlet yonetici kadrosu, yeni konjonktiirel
diizlemde farkli pozisyonlar alarak kimlik tavrim1 gézden gecirmek zorunda kalir.
Imparatorlugun son yiizyilinda Osmanl halklar1 arasinda milliyetcilik ve din temelli
ortaya cikan c¢atigma daha belirgin hissedilir. XIX. yiizyillda milliyet¢i kimlik
tanimlanmalarinda din, kapsayici ve kusatict kimlik algisini asarak bir {ist tanimlama
haline gelse de higbir zaman bireysel kimligin yerini almaz. Bu sebepten dolay1
Gellner’in belirtigi gibi etnik bilinci belirgin kilan dil ve ortak tarihe sahip olmayan
toplumlarda, din ulusal kimligin esasini olusturma egilimindedir.®”> Osmanl gibi dil
ve ortak tarih bilincinin kimlik diizleminde belirgin olmadig1 dogu toplumlarinda ise
etnik kimlik dine bagimh bir ¢izgide ilerlemek durumunda kalir. Etnik kimligin,
aydinlar ve yonetici elit smiflar arasinda iiretilen ve toplumun diger kesimlerine
pazarlanan bir kimlik olmasina karsin dini kimlik; imparatorlukta yasayan biiyiik halk
kitleleri i¢in kimligin hala 6nde gelen tanimlayicisidir. Bu sebepten dolay: sekiiler
diinya gorilisiine sahip aydinlar, amaglar1 dogrultusunda dinin birlestirici gliciinii
kullanmay1 hedeflerler.®”® Osmanli yonetici elitinin giderek Miisliiman olmayanlardan
uzaklasmasi devlet yapisinda Miisliiman kimliginin politik bir hal almasina yol acar.

Kimlik diizleminde yasanan bdylesi bir degisim aslinda Miisliimanlar i¢in evrensel

672 Ahmet Mithat Efendi, Paris’te Bir Tiirk, s.523.

%7 Donald Quataert, Osmanh imparatorlugu 1700-1922, 5.96.

67 Bernard Lewis, Modern Tiirkiye'nin Dogusu, s.123.

575 Ernest Gellner, Uluslar ve Ulusculuk, s.131-132.

676 Justin McCarthy, Osmanli’ya Veda: imparatorluk Cokerken Osmanh Halklari, s.80.
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cemaat anlamindaki immet kavraminin politik bir anlam boyutuna taginarak sinirlari
Osmanli topraklart ile belirlenmis bir millet haline déniisiiniin ilk adimi gibidir.®”’
Turfanda mi Yoksa Turfa mi? romaninda, donemin ideal Osmanli yonetici elitinin
onemli bir temsilcisi olarak sunulan Mansur’un ilk defa Istanbul’u gordiigiinde
hissettikleri Osmanli’nin daha Islami bir kimlik iizerinden politiklestigini gosterir

niteliktedir.

“Mansur Bey ilk defa olarak Istanbul’ a geliyordu. Ah, Istanbul’ a gelmek!
Merkez-i saltanat-1 Osmaniye, makam-1 hilafet-i islamiye bulunan istanbul’a
kavusmak! Fitraten hamiyetle zinetlenmis, fikri miiktesebat-1 ilmiyile tenvir
olunmus, amal ve fezail-i milliyeyi ihataya iktidar kesbetmis, limmet-i
muhteremenin mazisi, hali, istikbali tefekkiiratiyla zihnini yormus garib-iid-diyar
ve gayur bir mazhar-1iman ve Islam i¢in ne demek oldugunu tahmin etmek acaba
o kadar kolay bir sey midir? Kaviyen zannederiz ki pek giigtiir. Ciinkii o hal, ahlak
ve fezail-i beseriyenin hemen yegane bir numunesi bulundugu i¢in tefekkiirat
aleminde layikiyla taayyiin etmemis bir hassa-i celile-i islamiyedir.”*”®

Bu noktada Osmanli’y1 Islamiyetin merkezi géren, bunu hilafetin mekansal
konumuna baglayan goriisiin temsili ve halifelik makamina yiiklenen misyon oldukca
onemlidir. Hobsbawm ekonomik veya siyasal etmenler neticesinde toplumsal hayatta
yasanan hizli degisimi, eski gelenekler igerisinde bi¢im alan sosyal oriintiiyii
zayiflatmasi ya da yok etmesi durumunda, tarihsel malzemelerin yeni olusan sartlara
cevap verecek nitelikte icat edilmesini gelenegin icadi olarak tammlar.’” XIX.
yiizyilda gerek lilke igerisinde gerekse de diinyanin degisik cografyalarinda yasayan
Miisliimanlar1 Isldm kimligi altinda toplama stratejisi olarak II. Abdiilhamid
déneminde devlet ideolojisine doniisen Ittihat-1 Islam, aslinda Osmanli geleneginde
yer alan halifelik kurumunun yeniden diizenlenerek icat edilmesidir.®®*® Bu bigimde
sekillenen bir yapida, islam inanc1 ya da ideolojisi Osmanli Devlet tarihinde ilk kez
Miisliimanlig1 yaymaktan ziyade politik anlamda devletin i¢ biitiinliiglinii saglamaya
yonelik bir ara¢ olarak kullanilmis olur. Halifelik, Islam kimligi iizerinden yeni bir
toplumsal aidiyet saglayan veya sembolize eden bir olgu olmanin yaninda Osmanli’nin
son ylizyillarda zayiflamaya yiiz tutan otoritesini mesrulastiran bir anlayis da saglar.

Bu baglamda Turfanda mi Yoksa Turfa mi? romanindaki Mansur’un Osmanli devlet

677 K emal H. Karpat, Osmanli’da Degisim, Modernlesme ve Uluslagsma, s.197.

578 Mehmed Murad, Turfanda m1 Yoksa Turfa m?, s.5-6.
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gelenegi igerisinde yapilan Padisah’in Cuma selamligini anlattig1 satirlar, ylizyillardir
islevsiz bir konumda kalan halifelik makaminin Miisliimanlarin “kiblegah-1 sanisi’ne

donlisme arzusunu anlatir:

“Gilin Cuma oldugu i¢in Dolmabahge rihtimiyla agiginda hazirliklar meshud
oluyordu. Saltanat kayiklarinin tezyinatina isabet eden sua-1 sems in’ikas ederek
g6z kamastirryordu. Mansur Bey teessiirat-1 kalbiyeden dolay1 yiizii tagayyiir
etmis oldugu halde o canib-i seniiil-cevanibe miiteveccih oldu ve limana
girinceye kadar gozlerini ayiramadi. Giiya kalbinden gelen su: “Iste Halife-yi
riy-1 zemin, sultan-1 selatin hazeratinin gsevket-nigsin olduklar1 devair-i
mukaddese! Iste iimmetin kiblegah-1 sanisi! Bunca vakitten beri ates-i hasretle
yantyordun. Iste géz oniinde duruyor. Bak, bak da atesini teskin et!” hitab
hengaminda Mansur Bey’in zaten pek giizel olan sekil ve kiyafeti daha cazip bir
revnak ve letafet peyda etti. (...) Bir miiddet sonra, zirhlilar tarafindan cevv-i
havayr lerzendk edecek bir suret-i sasaakdranede selamlanarak saltanat
kayiklartyla ber-mutad refakat eden sair kayik ve kiicik vapurlar
Dolmabahge’den acildi. Yaklagmaya basladi. Toplarin dumani i¢inden yalniz
minare-asd balaya dogru sivrilmis olan zirhli armalari, Osmanlilar tarafindan
cemi-i zamanda can ve goniilden yad ve tekrar olunan “Padisahim ¢ok yasa!’
duastyla Armstrong toplarinin giiriiltiisiinii de bastiran bahriye askeriyle donandi.
Saltanat kayig1 vapur hizasimna geldi. Mansur Bey’in yiiregi goégsiine sigamaz
oldu. Frenk seyyahlar1 bile sapkalarini ¢ikarip sallayarak “Vive le Sultan!”
avazesini hep bir agizdan etrafa isittirdiler. Mansur ses ile onlara istirak etmeye
cesaret edemedi. Ciinkil hissiyatinda dindarane ihtiram ve tevecciith galipti.
Saltanat kayiklart Sarayburnu’na gegince, bihus olarak oldugu yerde kaldi.
Agzindan bir ses cikmadi. Lakin go6zlerinde esk-i teessiir ve meserret
eksilmiyordu.”®'

Osmanl kimliginin hilafet makamu {izerinden bir Islam kimligine déniismesinde
siyasi anlamda iki olayin etkisi goriiliir. Bunlardan ilki Osmanli Hristiyanlarinin yogun
olarak yasadig1 Balkan topraklarinin elden ¢ikmasiyla pratik anlamda Osmanli kimligi
iizerinden olusturulmaya calisilan aidiyet diisiincesinin biiylik zarar gdérmesidir.
Balkan ve Kafkas bolgelerinden gelen go¢menlerin biiylik bir ¢ogunlugunu dini
inaniglarindan dolay1 yiizyillardir yasamis olduklar1 topraklardan sokiiliip atilan
Miisliimanlar olusturur. Egini, dostunu, ailesini ve varliklarin1 kaybeden bu insanlarda
din ve kiiltiir bilinci olabildigince geliserek® din temelli bir milliyetgilik diisiincesin
dogmasina neden olur. Ikinci unsur ise Batili devletlerin Osmanli Miisliimanlarinin
yogun olarak yasadig1 Kuzey Afrika ve Arap yarimadasi iizerindeki niifusunun artmasi

ve bunun paralelinde XIX. yiizyilda, Arap yarimadasinda Vahabbilerin basi ¢ektigi
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ayrilikg1 hareketlerin ¢ikmasidir.°® Cezayir’in Fransizlar tarafindan isgalinden sonra
Fransa’ya tip egitimi almaya giden Mansur da bdyle bir dini kimlik bilincinin
gelisimine 6rnek gosterilebilir:

“(Yazihanesinin alt géziinden bir demet mektup ¢ikardi ki, yarist Arapga, yarist
Fransizca idi) Iste, su mektuplarin miitalaasiyla bulunabilir. Mekatipte tahsil
gormiig, fikir ve meslek sahibi olmus Rusya ve Hindistan din kardeslerimizle
cereyan eden muhaberattir. Ben onlar1 da merkeze davet ediyorum. Burada umum
icin daha miifid olacaklarini ispat ederek kandirdim. Hakkimi teslim ettiklerini
anlarsiniz. Diisiinmeksizin, kalbin bu giinkii meyil ve hareketine tabiiyet
etmekten hesaba uymaz neticeler cikabilir. Insan-1 kimil icin ferday: diisiinmek
lazimdir. Kuva-y1 islamiyenin merkez-i sikleti matlub-1 ali olan dereceyi bulacak
olursa istedigimiz teferruat hep birden husul bulabilir. (...) Filhakika mektuplarin
kism-1 kiillisi Mansur’un fikrine muvafikti. Hatta Rusya mektebinde ikmal etmek
iizere bulunan bir Kafkasyali bu meseleyi ariz ve amik muhakeme ederek kendisi
imtisalde kusur etmeyecegini vaad ettikten maada, arkadaslarindan ¢ogunu da
kandirmaya muvaffak olacagina iimitvar bulundugunu yaziyordu. Rusya’nin
idare-i hazirasi, tahsil goérmiis Kafkasya Miisliimanlarinin memleketlerinde
hemsehrileri i¢inde ikametle en adi ve ziyansiz hizmetlerde bulunmalarina miisait
olmadigindan Mansur’un teklif ettigi tarikin yegéane bir tarik-i hizmet-i milliye
oldugunu iddia eyliyordu.”®**

Karpat, halifelik makaminin Miislimanlar arasinda karsilik bulmasmi {i¢
baglamda degerlendirir. Bunlardan ilki Osmanli Miisliimanlar1 arasinda sinif bilinci ve
ekonomik ¢ikarlara dayali dini ve etnik ayrigmanin yasanmamis olmasidir. Ikincisi,
halifelik makamimin, XVIII. yiizyildan itibaren Avrupa devletlerinin islim cografyasi
iizerinde elde etmeye basladiklar1 ekonomik ve politik iistiinliik karsisinda Islam
kimliginin sembolii ve savunucusu olarak ortaya ¢ikmasidir. Bu iki unsurun yani sira
diger bir nemli husus da hilafetin Osmanli kimligini, basarili bir sekilde yasal bir dini-
psikolojik kavram haline getirmesidir.®® Tanzimat yazininda bu diisiincenin temsilcisi
olarak goriilen Namik Kemal’in Osmanli tarihini ele aldigi eserlerinde, bir tiir
ksenophobie (yabanci diismanlig1) ve Islam gegmisine duydugu hayranlik, ** edebi
metinlerine Is1dm inanc1 {izerine kurulmus bir kimlik anlayis1 olarak yansir. Kemal’e
gore din, toplumsal kimligin belirlenmesinin ve devlet bekasinin vazgecilmez
unsurudur. Devlet, dinden aldig1 kuvvetle bireylerden sadakat, hizmet ve fedakarlik

istemek hakkini kazanir.®®’ Bu talebin yine s6z konusu Tanzimat yazininda 6rneklerine
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rastlanmaktadir. Namik Kemal’in duraklama doneminde Osmanli-iran devleti
arasindaki siyasl miicadeleyi konu edindigi Cezmi romaninda, halifelik makaminin

yasal/dini/psikolojik bir kavram haline geldigi su ifadelerde saklidir:

“Adil Giray fitraten sair oldu kadar da asker yaratilmis ve taharet-i vicdan ve
kuvve-i irfan kendisini bir meslek-i diyanet ve hamiyete sevk etmisti. Merkez-i
Hilafet’i IslAm’m nokta-i istinadi bilir ve o cihetle saltanat-1 Osmaniye’nin
devam-1 satvetini kendi beka-yi hayatina miirecceh tutardi. Tarihlerden ber-tafsil
anlasilir ki o zamanlar Kirim’da Kalgaylik, veliahtlik, sadrazamlik ve serdar-1
ekremlik gibi birtakim haysiyat ve hidemat-1 celileyi cami idi. Hanlarin azil ve
nasb1 Hilafet-i Islimiye’ nin dahilinde olarak ekseriyet iizere dahi hanlarin yerine
Kalgaylar nasb (tayin) oluna gelirdi.”®*

Smith, dinsel topluluklarin hayat bicimlerini ve 6z degerlerini tehdit altinda
hissettigi kriz zamanlarinda ortaya ¢ikan gegmis giizel gilinlere duyulan 6zlemin dinsel

%% Bu baglamda Osmanli’da

kimligin somutlagsmasinda etkin bir rol aldigini ifade eder.
yasayan Miisliiman tebaa Bati emperyalizminin tehdidi ile kars1 karsiya kaldigi bir
dénemde, genelde islam aleminin sorunlariyla ilgilenen® halifelik makami, dini
kimligin tastyicisi bir kurum haline gelir. Sultanin halife sifatiyla biitiin
Miisliimanlarin hamisi konumunda, IslAm cografyasinda siyasi bir figiir olarak yer
almaya baslamasiyla Islam kimligi reel politik diizlemde daha ¢ok hissedilir. Aslinda
Islam kimliginin belirgin bir bicimde vurgulanmasi, gerek Osmanli Imparatorlugu’nda
gerek Islam diinyasinda degisen kosullara bir tepkinin yansimasidir.”' Bu duruma da
ornek teskil eden Turfanda mi Yoksa Turfa mi? romaminda Mansur, Islaim
cografyasinda yasanan tahakkiimlere karsi silah ile karsi koymak yerine hilafet
makaminin gdlgesinde maarifle giiglendirilmis bir IslAm kimliginin toplumun genis

kesimine kabul ettirilmesi goriisiinii savunur.

“Birader! Sizin gibi ashab-1 maliimat tamik-i fikr ederek menafi-i umumiye-i
milleti miistelzim meslege siilik etmelidirler. Memalik-i ecnebiyeye gidip yarim
tahsilde bulunmus, yani mektep iskemlelerinde dizlerini, dirseklerini delmekten
ziyade Paris bulvarlarinda potin eskitmis bulunan genglerimiz gibi siz de
memalik-i Islamiyeyi meyus bir halde gérmeyiniz! Hiikiimleriniz pek sathidir,
haksizdir. Hilafet-i mukaddesenin san ve iktidar1 her bir tahminin fevkindedir.
Hindistan’da iki yiiz milyona balig olan sair hemsehrilerinden ¢cekinmeyip ancak
elli milyon ehl-i islama kars1 ingilizlerin Rus ordularindan ziyade havf ve ihtiraz
gosterdiklerine dikkat ediniz. Ittihad-1 Islam’mn husuliinii temin edecek kilic
degildir, maariftir. Asr-1 hazirada, bahusus asar-1 miistakbelede intibah bulmus,

588 Namik Kemal, Cezmi, s.31.

659 Anthony D. Smith, Uluslarin Etnik Kokeni, s.226.
6% Gerasimos Augustinos, Kii¢iik Asya Rumlar: 19. Yiizyillda inan¢, Cemaat ve Etnisite, s.34.
91 K emal H. Karpat, Osmanli’da Degisim, Modernlesme ve Uluslagsma, s.55.
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vazife-i asliye-i milliyesini malimat sayesinde Ogrenmis bulunan akvamin
ehemmiyeti bagka tiirlii olacag1 siiphesizdir. Memalik-i ecnebiyede hukuka malik
olmus millet-i necibenin hamiyetkarlar1 niifuz-1 matlubun icrast icin kilicin
istimaline hacet birakmayacaklardir. Bir kere merkez-i hilafetin emir ve isaretine
muntazir olacak aile-i celile-i Islamiyeyi akliniza ihata ettiriniz, tutacagi mevkie
bakiniz! Hangi millet, hangi devlet vardir ki, o yolla ittthad bulmus heyet-i
Islamiyeye kars1 san ve kuvvet iddiasiyla rekabete diisebilsin?”®*

Sosyoloji alaninda yapilan ¢alismalarda dini davranislar, degerler ve ibadetler
toplumsal yapinin korunmasi ve gelecege tasinmasi anlaminda biitiinlestirici olgular
vazifesinde goriildiigii gibi ¢catisma ve pargalama iglevi tasiyan unsurlar olarak da ele
almir.””® Aym dine mensup topluluklar arasinda mezhepsel farklilik temelli ¢atismalar
dinin parcalayici islevine drnek verilebilir. Bu minvalde Islam toplumlarinda yasanan
Sii-Siinni zitlasmasi, ayni inang¢ gruplari igerisinde ciddi dini ve siyasi ¢atigsmalarin
yasanmasina neden olsa da kimliksel diizlemde farkliliklarin olusumuna da zemin
hazirlar. Namik Kemal’in Cezmi romaninda Siinni Osmanli devleti ile Sif Iran devleti
arasinda yasanan savaglar temel diizlemde bir mezhep miicadelesi olarak ele alinir.
Sadik Tural, Namik Kemal’in bdylesi bir konuya ydnelmesinde Iran’in Persler’den
Sasanilere kadar devam eden Tiirklerin Farslilagtirarak Sii niifuzunu genisletme

°* Romanin muhtelif

politikasina dikkat ¢ekmek kaygisma dayandigmi belirtir.®
boliimlerinde, Osmanli devletinin Iran ile yasamis oldugu siyasi ¢atismanin mezhepsel

boyutlarina isaret edilir:

“Yine o asir i¢inde idi ki Siinnilerin silahiyla ¢evrilmis bir daire-i ahenin iginde
kalan Iran’da “Safevi” taraftarmin taassubu esasini kanlarla tahmir ederek bir
“Devlet-i Silye” teskiline muktedir olmustur.”*

Osmanli’nin Islam cografyasinda azalmakta olan dini ve siyasi giiciiniin tekrar
tesis edilmesi dogrultusunda, Siinni Islam anlayis1 {izerine oturtturulmus mezhep
kimliginin 6ne cikartilmasi dinin mesrulastirma giiciine isaret eder. Oncelikle Islam
kimligine sahip ¢ikan siyaset¢i ve devlet adamlari, dinin toplumsal boyutlarint géz

oniinde bulundurarak devletin istikrar1 ve iktidarm devami agisindan®® dini kimligi

92 Mehmed Murad, Turfanda m1 Yoksa Turfa mi?, s.161.

6% Ejder Okumus, Toplumsal Degisme ve Din, s.71.

694 Sadik Tural, “Tarihi Roman Gelenegi veya Cezmi”, Dogumunun Yiizellinci Yihnda Namik Kemal
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siyasetin bir yOnetim aract olarak kullanilir. Bu husus Cezmi romaninda sdyle

irdelenir:;

“Bizim tarihlerden bazilarmin rivayetine bakilirsa Ismail-i Sani Iran’da siinnilik
kuvvetiyle kendi saltanatini tesis etmeye calistigi halde Hilafet-i islamiye’de
Siilik kuvvetiyle mukabele etmek fikrinde idi. Zaaf-1 kalp, zaaf-1 akil ashabi
daima iki ytizlii, iki mesrepli, iki mezhepli bulunmay ittisd-y1 maharet kiyas
ederler! Cemi-i ezdad aklen muhal oldugu gibi maddeten dahi muhal oldugunu
diisiinemezler. Karlar, tipiler i¢inde iz goriip de higbirine itimat edemedikleri
halde hicbirini kaybetmemek i¢in bir taraftan bir tarafa kosan acemi yolcular gibi
iki tarik arasinda helak olurlar.”®’

Béylece Islam inang sistemi igerisinde var olan mezhepsel ayriligin etkileriyle
mezheplerin kendi i¢lerinde cemaat bilinciyle sekillenen bir kimlik anlayisi ortaya
cikarken Smith, evrensel bir anlayis gelistirmeyi arzu eden cemaatlerin etnik ve siyasi
siirlar asarak biitiin kesimleri kapsayacak bir sdylem gelistirdigini belirtir.*”® Bu
manada Namik Kemal’in Cezmi romaninda, Osmanli hilafeti idaresinde gelistirmis
oldugu Siinni Islam kimligi, pratikte belli bir sinifa tahsis edilmis olarak gordiigii Siilik

anlayis1 karsisinda evrensel bir cemaat kimligini temsil eder:

“Adil:— “Ya aradaki mezhep ihtilafina ne diyelim?”

Perihan: “Ne diyecegiz, Iran’a simdiye kadar hiikmeden padisahlarda Siinni yok
muydu? Ne hacet, bu saltanata asirlarca hanedaninizin izas1 malik olmuslardi.
I¢lerinde hangisi Sii idi, hangisine Iranlilar itaat etmedi? Emin olunuz ki saltanati
bir silsileye miinhasir olmak saadeti yalniz Osmanlilar’a mahsustur. iran {izerinde
Safevilerin hakk-1 hiikumeti ne kadar ise sizin de o kadardir. Belki sizin hakkiniz
bizden ziyadedir. Ciinkii saltanatiniz hem daha kadim, hem daha mediddir.
[ranlilar Mahmud-1 Gazani’den sonra hanedanmiz sayesinde ettikleri rahati,
gordiikleri saadeti tarihlerde okuyorlar. Kirim’daki adaleti buradaki zuliim ile
mukayaseden de aciz degildir. Tesebbiis dogru tutuluyorsa maksadin hasil
olabilecegine siiphe iktizd etmez. Aciz kaldigimiz halde Osmanli topragina
gegmek karari yine elimizde duruyor.”®”

Ancak XIX. yilizyilda yasanan sosyo-politik gelismeler, Osmanli halklar1 i¢in
olduk¢a onemli olan dini baghliklarin zayiflamasina yol actigr gibi etnik kimlik
karsisinda dini kimligin gerilemesine de neden olur. Boylesi bir kimlik algis1 donce
Osmanl Hristiyanlarina daha sonra Tiirkler ve Tiirk olmayan gruplara sirayet ederek
dinin o kutsal anlamimi asindirarak bireyin dinle ilgisi olmayan politik kimlikler

iizerinden toplum ile bir baglilik iliskisi kurmasma neden olur.””® Arap harfli Tiirk¢e

97 Namik Kemal, Cezmi, s.41.
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romanlarda ise ilging bir bigcimde dinden uzaklagma Miisliiman toplumlarda goriilen
bir olgu olmaktan ziyade Bati medeniyetinde yasanan bir durum olarak ele almnir.
Sekiiler diinya goriisliniin hissedildigi bir donemde, elestirel tavirlarini kendi
toplumlarina ¢evirmeden kusuru, olumsuzu disarida arayan Tanzimat yazarlarinin, son
yiizy1lda Bat1 diisiince adamlarmin Islam inancina getirmis olduklari elestirilere kars
zihin diinyalarinda olusturduklar: setlerin etkisi sz konusudur. Ozellikle Ahmet

Mithat’in romanlarinda ¢ok acik bir bicimde dile getirilmemekle birlikte dinden

95701

uzaklagma daha ¢ok Hristiyanlik ile “medeniyet arasinda kalan bireyin sekiiler

yasama olan meyli ¢ercevesinde ele alinir.

“De la Chaisne - Hangi rahibe kendi ruhbaniyeti sebebini sdyleyebilir ki, Hemsire
Anne dahi sOyleyebilsin? Hangisine sorsaniz "Hazret-i Meryem gonliime ilham
etti. Omriimii ona vakfeyledim" der.

Nasuh - Ey bizim Hemsire Anne'inki?

De la Chaisne - Hikaye edeyim de dinleyiniz: Hemsire Anne, epeyce zengin bir
familyadandir. Hem de familyanin varis-i feridi idi. Doksan yasinda bulunan bir
dayis1 vefat eyledigi zaman, serveti tamamiyla kendisine kaldi. O zaman Hemsire
Anne gayet serbest mesrepli, adeta dinsiz gibi bir sey idi. Kendisiyle Paris'in
esrar1 aleminde bir hayli gezdik, tozduk. Derken bir herife aldka eyledi. Ona
varmaga, o da kendisini almaga karar verdiler. Ancak Hemsire Anne herife
varacak idiyse de herif Hemsire Anne'1 almak sevdasinda olmayip, paralarin
almak hevesindeydi. Bunlar kar1 koca gibi yasamaga basladilar. O kadar ki
aralarinda yalniz bir nikah eksikti. Biz keyfiyeti kendisine ihtardan geri
durmadik. "Bu herif sana ne asik olabilir, ne de koca! Sen koca istersen daha
miinasipleri de bulunur. Lakin bir kere elindeki servet gider se o zaman hélin
yaman olur" dedik. Kim dinler, kim inanir?! Bize galebe edemedikce "Ne
yapalim? Eger iflas edersem gider bir manastira rahibe olurum!" derdi.”’"

Kemal Karpat, dini yaklasimlari ¢ergevesinde Tanzimat aydinlarini popiilist ve
devlet¢i olmak {iizere iki tipolojiye ayirir. Popiilist yaklagima sahip aydinlar i¢in din
bireysel ahlak, kimlik ve manevi beslenmenin temeli ve kaynagi olmasma karsin
devlet¢i aydinlar i¢in din, toplumsal kimligin ve devlet hayatiyetinin kaynagi olmakla
birlikte devletin bireylerden sadakat, hizmet ve fedakarlik gibi giiciinii mesru kilacak
isteklerin zeminini de saglar.’” Popiilist aydin tipolojisinin temsilcisi olan Ahmet
Mithat’in romanlarinda, din bireysel diizlemde oldukga ylizeysel bir bicimde ele alinir.

Roman kahramanlarinin kimlik algilarinda ikincil bir durum teskil eden din,

! Kemal Timur, Tiirk Romaninda Dinler ve inanglar (1872-1896), Ankara, Elips Yayinlari, 2006,
s.462 .

792 Ahmet Mithat Efendi, Paris’te Bir Tiirk, s.262.
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kahramanin varligini tehditte hissettigi donemlerde 6ne ¢ikar. Savunma bilincinin bir
yansimasi olan bu kimlik algis1 iyinin, dogrunun temsilcisidir; bu baglamda yine
Paris’te Bir Tiirk romaninda yer alan bir argiiman 6rnek gosterilebilir:

“Bu taaddiid-i zevcata bir din cevaz veriyor.... Ama dikkat isterim. Emretmiyor,
cevaz veriyor. Zira Avrupa’y1 yaniltan iste asil bu noktadir. Buna bir din cevaz
veriyor ki, gayrin irzina taarruz eden erkegi de ve irzim1 muhafaza edemeyen
karty1 esna'-1 mevt ile idam ediyor. Eger namus bu kadar kiymetli oldugu teslim
edilmeyecek ve bu ceza agir goriilecek ise, onu da baskaca bahs edelim. (...) Oyle
oldugu surette o din taaddiid-i zevcata miisaade vermez ise hiikiimde tenakuz
etmis olmaz mi1? Bizim seriat-1 Muhammediyye, seriat-1 Iseviyye gibi insani
insanligin fevkinde yani melek olarak farz edip de ahkdmin1 dahi ona bina
etmiyor. Insanin her ihtiyacinin niinii agik birakmaya liizum gériiyor. Eger bir
kar1 ile miimkiin degil iktifa edemeyecek olan erkege taaddiid-i zevcat i¢in cevaz
gostermemis olsa idi, fuhsu namussuzluk addetmemesi lazim gelirdi. Boyle
olmaktan ; Oi4se insan1 hiir birakip da miirlivvet-i merdaneye dahi ona terk
etmek...”

Modernlesmenin hayatin her alaninda hissedilir olmasiyla baslayan degisim
kacinilmaz olarak devletin yonetici aygitlarinda ve zamanla egitimde de kendini
gosterir. Ozellikle modernlesme hareketleri egitime yansidikca medrese gevresi ve
ilmiye sinifit bu egilimin disinda kalarak devlet ve toplum hayatindaki konumunu

7% Timur, ulema smifinin siyasi ve toplumsal diizeyde yasanan

kaybetmeye baslar.
degisimin farkinda olmaksizin bati diislincesini kabule ve 6ziimsemeye calisirken
modernlesmeyi hep kendi disinda ve kendine yabanci bir unsur olarak ele aldigini dile
getirir.”%° Bu siireci medrese gevrelerinin ve ilmiye simifinin toplumsal diizeyde gii¢
kaybetmesinin yaninda, din olgusunun bireysel kimlik diizleminde 6nemini yitirmesi
seklinde okumak da miimkiindiir. Ahmet Mithat Acayib-i Alem'de, Suphi ve
Hicabi’nin Rusya’ya yaptiklar1 seyahat esnasinda Odesa sehrindeki Tatar halkinin
icinde bulunmus oldugu durumu bu kimliksel diizlem igerisinde ifade eder. Yazar,
ticaret yasaminda dnemli bir yere sahip olan Tatarlarin devrin fikri ve ilmi terakkisini
yakalayamadiklarindan dolay1 dinsel bilinglerini kaybetmek tizere olduklarimi dile
getirir:

“Ahali-i miislime-i merkimenin sanat ve ticaret hususunda eski hal-i terakkilerini

muhafaza edebilmis, olmalarina s6z yok ise de bunlarin su hali yani hareket ve

servet-i ticariyye ve me- sai-i san'atkaraneleri bir kasanin kendi derununda
binlerce liralik serveti hifzetmesi veyahut sefinenin binlerce liralilk mali

794 Ahmet Mithat Efendi, Paris’te Bir Tiirk, s. 150.
7% fIber Ortayli, imparatorlugun En Uzun Yiizyil, s. 21.
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nakleylemesi veya bir fabrikanin herhangi bir sanati islemesi gibi hemen biruhane
bir sey olup terakkiyat-1 fikriyye ve teceddiidat-1 asriyyeden bunlarda hicbir eser
gorlilememistir. Ulim-i Arabiyyede mahir ulemast pek az oldugu gibi Tatar
lisanim bir lisan-1 edeb héline de koyamamislar ve bundan maada Rus lisanini
yalniz ahz u italarinca liizumu olacak derecede sdylemeyi 6grenip yazmasindan
okumasindan adeta bihaber kalmislardir. Halbuki birtakim gengleri Rus
mekteplerinde tahsil etmekle egerci bir terbiyeli ve talimli Rus kadar alim
olmakta iseler de o halde dahi bunlar Tatarliktan ¢ikarak bir nevi Rus olup
kalmaktadirlar.””"’

Goriildigi tizere Osmanli toplumu gibi kozmopolitik toplumlarda tek bir kimlik
bireyin durumunu ve statiisiinii tayin edemez. Bu durum birden fazla kimligin bir arada
bulundugu c¢ok kimlikli bir durum ortaya ¢ikarirken dini kimlik toplumsal diizende
farklilagmanin bir gostergesi olmakla birlikte kendi basina bir biitlinliik olusturmaz.
Zira Osmanl1 gibi heterojen bir toplum yapisina sahip topluluklarda din tek basina
kisiye bir statii saglamaz. Kisinin toplum igerisindeki ekonomik ve siyasi konumu
kimlik diizleminde algilanma bi¢imlerini degistirir. Hukuksal anlamda Miisliiman
tebaadan daha az haklara sahip olmakla birlikte, biiyiik servet ve siyasal gii¢ sahibi
gayrimislimlerin toplumsal hiyerarside Miisliimanlardan daha yukarilarda yer
aldiklar1 goriiliir. Bu baglamda dini iist kimlik, tek baslarma kiginin toplumsal,
ekonomik ve siyasal gercekligini biitiiniiyle gdsteremez; bireyin kimligini olusturan
gostergeler toplulugundan sadece bir tanesidir.””® Ahmet Mithat'mm Arnavutlar
Solyatlar romaninda Osmanli Devleti’nin zayiflamasimi firsat bilen Avrupal
devletlerin ve de Rusya’nin, Osmanli Rum Ortodoks mensuplarini kigkirtmasina kars,
Fenerli Rumlarin devlet siyasetinde edindikleri giicii Osmanli lehine vurgulamasi,
Avrupa devletlerinin dini kimlik iizerinden izlemis olduklar: siyasi tavra bir cevap
niteligi tasir:

“Hele Istanbul'daki Fener Mahallesinin hali diisiiniilecek olursa Istanbul'un

Fatih'i, Rumlar1 bir Sark imparatorlugundan mahrum birakmis sayilmak sdyle

dursun bilékis asil bade'l-feth Sark imparatorluguna nail etmis sayilir. Maarif-i

kademelerine halel gelmedikten maada maarif¢e terakki dahi ederek
terciimanliktan bed' ile konsolosluga, sefirlige ve Eflak ve Bogdan prensligine

kadar devlet-i aliyyenin umir-1 hariciyye ve diplomatikiyyesi kamilen bunlar

elinde bulunurdu. Zira Italyan ve Latin ve Fransiz lisanina bunlar maliktiler.

Rizo'nun beyanina gére Babidli terclimani reis efendinin yani hariciye nazirinin

miistesar-1 hass1t olup tersane tercimaninin avaid-i seneviyyesi ili¢ yiiz kese

akgeye varmaktaymis ki Rizo bu miktar1 sekiz yiiz bin franga miisavi bulur. Paris,
Viyana ve Londra ve Berlin'e gonderilmis bulunan Osmanli siiferast meyaninda

7 Ahmet Mithat Efendi, Acayib-i Alem, s. 69-70.
"% Donald Quataert, Osmanh imparatorlugu 1700-1922, s.212.
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Arjir ve Polo ve Marko ve Rali ve Mavroyani ve Teologos ve Ramadani ve Nagri
ve Panayotaki gibi namlar bulunmasi, o zamanlar Rumlarin derece-i
ehemmiyyet-i diplomatikiyyesini ispata medardirlar ki boyle bir hal o zamanlarda
degil bu zamanlarda bile Avrupa devletlerinin hicbirisinde goriilmemistir.
1ngi1tere, Fransa, Rusya, Hollanda vesair diivel-i miitemeddinenin bunca tebaa-i
Miislimesi bulundugu hélde bu tebaa-i Miislimeden heniiz higbirisinin nami
sahayif-i tevarihte yer tutabilecek sohret kazanamamuistir.”’*

Osmanli gayrimiislimleri arasinda milliyet¢i disiincelerin  yayilmasinin,
Hristiyanligin siyasal ideolojinin bir pargast haline gelmesine ve kendi dini
inang¢larindan farkli bir hitkiimdarin uyrugu olma durumunun sorgulanmasina neden
oldugu iddia edilebilir.”"° Bu olgunun yerlesmesinde, Osmanli’da yasayan
Hristiyanlarin Miislimanlar tarafindan yonetilmesine Bati kamuoyundan gelen
tepkinin de pay1 vardir.”"" Tanzimat yaziminda da dini kimlik {izerinden boylesi bir
ayrisma fikrine karsi Isldm ve Osmanli tarihinden kesitler alinarak kimliksel bir
savunma hattt olusturulmaya calisilir. Bu minvalde, Ahmet Mithat Efendi’nin
Siileyman Musli romanimda Hacli zihniyetinin gerek Bizans gerek Is1am cografyasinda
yaptiklart yikimu tarih kitaplarindan yapilan uzun alintilarla aktarilmaktadir:

“Ancak Istanbul hanedan-1 imparatorisi dedigimiz zaman zihniniz birden bire
mahud Rim-1 Sarki Imparatorluguna gitmesin. Bir aralik olmus,idi ki ehl-i Islam't
arazi-i mukaddeseden siirlip ¢ikarmak ig¢in Avrupa’nin her tarafindan derilip
toplanip gelen Salibi haserati Istanbul’a muvasalat eylediklerinde “Islam"
Kudiis-i Seriften stiriip ¢ikarmaya ne hacet? Rlim-1 Sarki hanedan-1 imparatorisini
su glizel memleketten siiriip ¢ikarir ve bu latif yerlere biz malik oluruz." demisler
ve mucibince hareketle Rum hanedan-1 imparatorisini Anadolu tarafina tard
ederek istanbul'u kendileri zapteylemislerdi.””"*

Ahmet Mithat Efendi’nin yaklagimina gore, gegmiste yasanmis olaylarin benzeri
yasanmaya devam etmekte; tarih nosyonu bu anlamda ibret alinmasi: gereken bir veri
kaynag1 olarak durmaktadir. Ancak ders alinmadiginda yasanmisliklar, yasananlari
dogruladig1 gibi yasanacaklar1 da dogrulayacaktir. Bu noktada Ahmet Mithat Efendi
Arnavutlar Solyotlar romaninda, Gokgek’in de belirttigi gibi Osmanli tabiyetinde
bulunan Rumlarin ayrilik¢r taleplerinin 6niine gegme kaygisi igerisinde Osmanlicilik

fikrinin propagandasini yaparak,’” dinsel kimlik iizerine kurulu ayrilik¢1 fikirlerin

7% Ahmet Mithat Efendi, Arnavutlar Solyotlar, s.28-29.
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gayrimiislim Osmanli halklarina mutluluk getirmedigini savunurken tavrini ortaya su

ifadelerle koyar:

“Ezciimle bu hik@yemizin gosterdigi liizum {iizerine istigal etmekte
bulundugumuz Yunanistan’in ahval-i sabika ve hazirasini def’aten nazar-1
muvazeneye getirelim. Evvelki Yunanistan taht-1 raiyyet-i devlet-i aliyeyede
kendi imtiyazat-1 diniyye ve belediye vesairesi dahilinde hiir ve bahtiyar idi.
Simdiki Yunanistan yiizlerce milyona varan borcundan istidlal olunacag: vechile
siyasiyat emvéact arasinda miitemevvi¢ bir Yunanistan’dir ki imtiyazat-1
mezhebiye ve belediye vesairesi bizim Fener Rumlar1 derecesinde bulunmadigi
Rumlarin yine kendileri nezdinde muterif ve miisellemdir. Tarih bu hakikati Inkar
ediyor zannolunmasin. Tarih degil hatta tahrikat-1 Yunéniyye esnasinda bile yine
Rumlarin birgoklar1 bu hakikati gérmiislerdir. (...)Bu yoldaki her muvazeneden
her zaman sabit olur ki devlet-i aliye-i Osmaniyye taht-1 idaresine almis
bulundugu milel-i gayr-i miislimenin ne diyanetlerine, ne kavmiyetlerine, ne
mezheplerine, hicbir seylerine taarruz etmemek ve onlart yalmz fikren ve
siyaseten Osmanli buyrugu altinda cemeylemek suretiyle o zamana kadar degil
bu zamana kadar bile emsali bir dereceye kadar Amerika’dan baska higbir yerde
gorlilmemis bulunan bir hiirriyet-i hakikiye numunesi gostermis idi. Avrupa bu
numuneden istidlal-i ma’kista bulunursa kabahat devlet-i aliye’nin midir? Hala
bugiin dahi Bulgaristan denilen bir avug yerde ii¢ bes biiyiik devletin menfaati
tekabiil ederek bicare Bulgarlara idare-i Osmaniye zamanim mumlarla arattiracak
bir buhran-1 miithis vukua getirmis olmasi elbette muvafik-1 hikmet bulmadiklari
esas-1 idare-i Osmaniyyeden daha ziyade sayan-1 muahezedir.””"*

Bu minvalde Arap harfli Tiirkce metinlerde tartisilan dini kimlik algisi,
belirgin bir sekilde 6n plana ¢ikmadan ortiikk bir bicimde metne yansir; dini
kimlik sosyal yasamin bir parcasi olarak ele alinirken kurgusal diizlemde ele
alinan Miisliman birey dini kimligini tehdit altinda gormedigi, hissetmedigi
miiddetce bu kimligin vurgulanmasina gerek goriilmez. Dini 6ge, ancak politik

temsiliyeti s6z konusu oldugunda kimlik diizleminde metne yansiyacaktir.

4.1.3. Aydin Kimligi

Osmanli Devletinin Avrupa karsisinda XIX. yiizyillda ekonomik ve siyasi
anlamda gerilemesiyle, ozellikle XX. ylizyill baslarinda Avrupa’yla olan ticari
iligkilerin bir tezahiirii olarak yeni orta siif olusmaya baslar. Ortaya ¢ikan tiikketim
odakl1 bu yeni orta sinifin temellerini, “gitgide kendi Miisliiman vatandaslariyla daha
az, Avrupa’yla ise daha ¢ok Ozdeslesen bazi Yahudiler, yerli Hristiyanlar ve

yabancilar” olusturur. Bu anlamda Osmanli Devletinde yeni bir Miisliman

"% Ahmet Mithat Efendi, Arnavutlar Solyotlar, s.25-26.
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burjuvazinin ortaya ¢ikist ve bir dlglide toplumsal ve siyasal etkiye kavusmasi,
donemin Misliiman toplum yapisinin hakim unsurlarinin imkén vermemesinden
dolay1 olduk¢a ge¢ bir evrede miimkiin olur.”"> Osmanli’min farkli toplumsal
katmanlar igerisinde aydin sinifin1 olugturan biirokratlarin temel vasfi, herhangi bir
etnik grup ile 6zdeslesmeyerek otoriteye mutlak bir sadakat icerisinde bulunmalaridir.
XIV. yiizyildan XVII. yiizyila kadar bu diisiince etrafinda sekillen aydin sinifi’'®
devletin, degiskenleri kontrol etme giiciinii elinde bulundurmasindan kaynaklanan
sabit bir diislince diinyasina sahiptir. Ancak XVIII. yiizyildan itibaren Osmanl
insaninin i¢inde bulundugu zamani ve mekan1 daha yakindan gorebilmesiyle birlikte
Osmanli okuryazarlari arasinda diinyay1 daha yakindan takip etme yetisine sahip yeni
bir aydin kitlesi olusur. Yabanci dil bilgisi ile diinyadaki renklilik ve degismeleri
gérmege baslayan bu ziimre, bir anlamda geg¢mise bakarak cikarimda bulunan,
yasadig1 diinyanin renklerini de fark eden, dis diinya ile kendi konumunu karsilagtiran,
yargilayan’'” bir kimlik algisma sahip olur. Fransa’da aldig1 tip egitiminden sonra
Istanbul’a gelen (Turfanda mi Yoksa Turfa mi? romanmin bas karakteri) Mansur,
kendisini var eden kiiltiirel kodlar1 ve icinde yasadigr ¢agin ongordiigii algilayis

biciminin ortaya ¢ikardigi ¢atismayi iliklerine kadar hisseden bir Osmanli aydinidir.

“O sarsilma, eser-i azim-i Osmani’yi yekten tecessiim ettirten fikrinin hayran-1
azamet ve mehabet olmasindan, muhabbet, sadakat, siikran, iftihar gibi hissiyat-1
miiessirenin birden kalbe hiicum eylemesinden neset etmisti. Tekrar Kesis dagi
hizasina miiteveccih oldu. “Evet, hep oradadir. Topragin her bir karis1 birer tarih
sayfasidir, hiin-1 gayret ve himmetle yogrulmus hayat ve metanet macunudur.
Miintehabin-i Rahim ve Rahman’a mekan olmus birer ziyaretgah-1 immettir ...”
Cihangir olan dort yliz ¢adir halkinin sanli terciime-i halini hep zihninden
gecirmeye bagladi. (...) Magrurane kaldirmis oldugu basi yoruldu. Beyninde bir
siklet hissetti. Basin1 dne dogru egdi. Genis alnini iki avucunun igine vaz’ etti.
Dirseklerini dizlerine dayadi. Yine tefekkiir icinde olarak bir saat kadar da bu hal
ve vaziyette kald1. Bir aralik “medeni oldugu iddiasiyla magrur olan Avrupa, hala
zaman-1 cehalete mahsus olan garaz ve taassubu bir tiirlii elden birakmiyor!
Acaba kasit m1 var, yoksa sade gaflet mi?” dedi.””"®

Ancak belirtmek gerekir ki Osmanli aydini1 gecmisteki temsilcilerinden farkli
olarak diinyay1 ve kendi toplumunu daha yakindan tanima firsat1 elde etse de Bati

entelektiielinin temel vasiflarindan biri olan kosula/eyleme gore bireysel tavir

715
716
717

Bernard Lewis, Islam Diinyasinda Yahudiler, s.77.

Kemal H. Karpat, Osmanli’da Degisim, Modernlesme ve Uluslasma, s. 72.
flber Ortayli, imparatorlugun En Uzun Yiizyil, s. 13.

"8 Mehmed Murad, Turfanda m Yoksa Turfa mi1?, s.17.
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alma/alabilme anlayisindan uzaktir. Ideal bir prototip iizerine insa edilen Osmanl
aydin kimligi, her zaman Devlet-i Aliye’nin kurtulusu etrafinda drgiilenen bir zihin
diinyasina sahip olmak durumunda kalir. Bu sebepten dolayr Osmanli aydininin tarihi,
diistince-eylem tarihi olmak yerine yalnizca bir eylem tarihi olarak ortaya ¢ikar.”'” Bu
noktada eylemlilikleriyle 6n plana ¢ikan Tanzimat romaninda kurgulanan aydin
temsillerinin temel vasfi, derin bir mefkire diinyasina sahip olmamalaridir. Pratik
coziimlerle hedefe ulasma gayesi icerisinde hareket eden roman kahramanlari, siirekli
bir eylem i¢indedir. Paris 'te Bir Tiirk romaninda yer alan, Batil1 degerlere biiyiik bir
istiyak duyan Nasuh, yazar1 Ahmet Mithat gibi bilgiyi pratik yagama yansitmak igin
fikri temelleri ¢ok gii¢lii olmayan bir bilgi edinme “eylem”i igerisindedir:

“Zira takdir eylemistim ki vukuf ve mallimatin bende olan derecesi bir adami

bayagiliktan c¢ikarabilir ise de, teferriit derecesine vardiramaz. Artik medrese

kapist dedim actim, manastir kapis1 dedim agtim, tekke kapisi dedim agtim. Kim

ne bilir ise ondan tederriise basladim. Tahsilatimi bir yandan dahi kaleme alirdim.

Kime gostersem tahsinden geri durmazdi. Lakin bence bu tahsinlerin de hiikkmii

yoktu. Zira goriirdiim ki herifler hi¢c bilmedikleri bir seyi tahsin ediyorlar.

Bahusus bir sene mukaddem yazdigim seyleri bir sene sonra kendim de

begenmezdim. Ama vukuf ve malimati yalniz yukarida saydigim mukaddes

kapilardan dilendim zannetmeyiniz. Meyhane kapilarina, karhane kapilarina da

bas vurdum. Gizli hovardalik aleminde 6liimleri goziime kesdirmek derecelerini

buldum. Tulumbacilar ile de goriistiim. Kagithane zendostlartyla da refik oldum.

Fakat su sozlimii de sahih olarak kabul etmelisiniz ki bu alemleri cevelanim

fesad-1 hale esir olmak mecburiyetinden degildi. Diinyay1 gérmek ve alemin her

tirlii gavamizina vukuf peyda eylemekti. Hiilya ediniz ki Naum'un operasinda

perdecilige ve Fransiz tiyatrosunda makinistlige kadar girdim. Bundan maksadim

ne para kazanmakti, ne aktrislere yesillenmek. Vakia oyunculara g¢atmak
arzusundaydim. Ama miicerret o dlemi dahi gérmek igin.”"*’

Devletin ihtiyacina cevap verme kaygist igerisinde sekillenen bir egitim
anlayisla yetisen Tanzimat aydmin en bliylik handikab, istikrarli egitim ve kdiltiir
kurumlarinin var olmadigi1’' bir toplumsal yap1 iginde yetismesidir. Bu dezavantaji
ortadan kaldirmaya hevesli Tanzimat aydini, Batili degerleri temsil ettigini diislindiigii
gerek Avrupalilar gerekse de yerel gayrimiislimlerle tarihinde hi¢ olmadigir kadar
yakinlagir. Ahmet Mithat’in, Osmanli toplumunda son yiizy1l i¢erisinde yasanan dogu-

bat1 karsithgini bireysel temsil diizleminde hicvettigi Felatun Bey ile Rakim Efendi

% Mehmet Ali Kiligbay, “Osmanli Aydini”, Tanzimat’tan Cumhuriyet’e Tiirkiye Ansiklopedisi,
Istanbul, Iletisim Yaymnlari, C.I, 1986, s.58.

720 Ahmet Mithat Efendi, Paris’te Bir Tiirk, s. 108

! fsmet Ozel, “Tanzimat’in Getirdigi ‘Aydin’ ?, Tanzimat’tan Cumhuriyet’e Tiirkiye Ansiklopedisi
Istanbul, Iletisim Yayinlari, C.I, 1986, 5.65-66
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Osmanl1 aydini temsil etmektedir:

“Kendi hahisi ve dadisinin sevk ve tesviki sayesinde Arabiden sarf u nahiv
filandan maada Riséle-i Erbaa'y1, serhleriyle beraber layikiyla gordii. Hele mantik
cihetini tasdikat-1 hitimina kadar pek kuvvetli tahsil eyledi. Ilm-i hadis ve
tefsirde oldukca behre kazandi. Fikhi dahi gbzden gegirdi. Farisiden Giilistan ve
Baharistan ve Biistan ve Pend-i Attar ve Hafiz ve Saib'i tekmil etmekten kat-1
nazar en miinteha parcalarini ezber dahi eyledi. Fransizcaya gelince: Bir kere
lisanda riistih peyda eyledi. Bade Galata'daki dostundan hikmet-i tabiiye, kimya,
tesrih-i menafiii’l-azay1 oldukca tahsil edip Beyoglu’'ndaki Ermeni dostunun
kiitiiphanesinde dahi cografya, tarih, hukuk ve muahedat-1 diiveliyyeye dair
ltizum derecesinin fevkinde dahi malimat topladi. Hele okudugu Fransiz
romanlarinin ve tiyatro namelerinin ve es'dr ve edebiyatinin adeta nihayeti yok
gibiydi. iki gece kendisinde kalmak iizere bir kitabi hanesine gotiirmek igin
miisaade alabilecek olsa onu yalniz okumakla iktifa etmeyerek en giizel
parg:alang;2 istinsah dahi ederdi. Iste Rakim Efendi'nin eva'il-i hali bundan
ibaretti.”

romaninda, Rakim Efendi Batiyla bdylesi bir etkilesim igerisinde 6l¢iilii modernlesen

Bu aydin kimliginin sekillenmesinde araci islevi goren ve ana karakterle

kurdugu iletisimde didaktik yanlariyla 6n plana ¢ikan tali kahramanlar, Tanzimat

aydiminin batiyla kurdugu iligkinin ortaya ¢ikarilmasi agisindan anlamlidir.

Romanlarda kiiltiirel tasiyict iglevi géren bu tali kahramanlar iki diizlemde ele alinir.

Bunlardan ilki Tanzimat aydininin arzuladigi bi¢imde onlara bilmedigi diinyalarin

kapilarini acan, temsil ettigi batili degerleri kiiltiirel kodlariyla ¢atisma yaratmayacak

bir bicimde aktarabilen &greticilerdir. Paris’te Bir Tiirk romaninda yer alan Doktor

Hell, Nasuh’un batili degerlerle tanismasinda ve bu degerlerin icsellestirilmesinde

Tanzimat aydininin arzuladig: bir bigimde gorev iistlenir.

“Ben babami tanidigim zaman hanemiz adi bir esnafin hanesi kadar bereketliydi.
(...)Strazburglu doktor Hell naminda bir dostu vardi ki ne Almanliktan biitiin
biitiin ¢ikmis ve ne de kemaliyle Fransizlanmis bir adam olup oryantalist (ulim
ve sanayi-i sar- kiyyeyi merak edip Oomriinii ona vakf edenlerdir) bulunmak
hasebiyle vaktini sark tarafinda gegirmek igin Istanbul'a gelmis. Lakin o zamanlar
Istanbul'da bir Frenk ile bir Tiirkiin ihtilat: ol kadar kolay bir sey degildi. Peder
merhum, feylesof-mesrep bir adam oldugu i¢in doktor Hell ile ihtilatta bir giine
suubet gérmemis. Doktor Hell hekimlikten bed' ile sefaret terciimanligina kadar
her ige girer, yani ekmegini bin kapidan toplar bir adam olup, fakat asil maksadi
uliim-1 sarkiyyede taammuk oldugundan haftada mutlaka dort bes geceyi pederle
beraber gecirir ve her ikisi birbirine nakl-i malimat ederdi. (...) Oliim yatagina
girdigi zaman da beni doktor Hell'e emanet edip terbiyemi kendi bildigi gibi
itmam etmesini rica eyledi. Binaenaleyh kassdm tarafindan satilacak olanlar
satildiktan ve alinacak olanlar alindiktan sonra doktor Hell bizi yakaladig: gibi
kendi hanesine gdtiirdii. On {i¢ yasimda bulunmakla beraber eger doktor Hell'in

22 Ahmet Mithat Efendi, Felatun Bey ile Rakim Efendi, Ankara, TDK, 2000, s.12-13.
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mevki-i hitabinda bulunabilecek ve her sdyledigi lakirdinin hiikkmiinii anlayip
fikrimi dahi kendisine terclime ve tefhim edecek kadar terbiye ve tahsil gormemis
olsaydim, onun hanesi ve familyasi benim i¢in pek tehlikeli bir yer olacagi
siiphesizdi. Bilakis kabil-i hitab olacak derecede bulunmakligim ise yine bilakis
ziyadesiyle istifademi icap eyledi. Ben diyemem ki doktor Hell Hristiyan’dur.
Hell'e simdiki muhakemem {iizerine azicik akli kemale varanlarin Hristiyan
kalamadiklarmi dava etmekteyim ya! Doktor Hell Islamiyeti, Hristiyaniyeti,
Museviyeti hasili her seyi kendisinde cem etmis bir adamdi. Bildigi seyleri bana
birer birer dgrettikten sonra; ceman yekunu nereye vardigini da gosterirdi. Bir
yandan kendi talim ve terbiyesi altinda bulunur ve bir yandan dahi aklam-1
devlete devam ederdim. Onun da fikir ve miitalaas1 peder merhumun miitalaasi
gibi olup zihnimi mevcudatla muhat etmeyerek belki mevcudati muhit etmek i¢in
her seyi az ¢ok gérmek lazim geldigini dava eylediginden biz higbir kalemde bir
sene kalamadik. Kalemin ehemmiyetine gore iic aydan alt1 aya kadar devamla
hustsiyet-i halini anladiktan sonra ondan ¢ikar bir digerine girerdik. Elhasil
vukuf cihetiyle neye malik isem pederimden sonra hep doktor Hell'in il4 &hiri'l-
émr unutulmayacak bergiizaridir.”’>

Ahmet Mithat Efendi’nin Felatun Bey ve Rakim Efendi romanindaki Ziklas ailesi
de gercek anlamda batiy1 temsil eden ve batililasma yolunda 6rnek alinmasi gereken
bir aile olarak romanda yerini alir. Ziklas ailesi romanda Paris’te Bir Tiirk
romanindaki Doktor Hell gibi kahramanin entelektiiel gelisimine katki saglamamasina
karsin Batili degerlerin temsili ve bu temsilin kadinlar iizerinden aktarilmasi agisindan
da 6nemlidir. Bu olumlu 6rneklerin yaninda batili deger ve yasam bigimini yiizeysel
anlamda kabul eden, aldig1 yetersiz egitimle kimliksiz bir hale biiriinen alafranga
zlippe tiplerinin modeli konumunda bulunan tali kahramanlar, ilging bir bigimde
kilavuzluklarini yaptiklar alafranga beyler gibi ¢ikarci, menfaatperest bireyler olarak
resmedilir. Batil1 degerlerin metalasmasini ifade eden bu aktaricilarin {istlendikleri
vazife de oldukga sinirhidir. Araba Sevdasi’ndaki Mosy6 Piyer, bunun en iyi 6rnegidir.
Stirekli ve cesitli yollarla Bihruz’dan para sizdiran, bogazina diiskiin ve bencil bir
insan olarak resmedilen Mosy0 Piyer, Bihruz’a yaptig1 kilavuzlukla yol géstermekten

cok, onun kimliksizligini daha da derinlestirir.

“Bihruz Bey tarafindan girisilmek istenilen bu bahsin Mosyd Piyer’ce
mevkisizligi, zamansizlig1 ihtiyarin epeyce canmni sikmig idi. Beyin birdenbire
tefevviih ettigi, “Do6 lamur d6 fam!” tabirindeki miinasebetsizlik iizerine herifin
o yorgun sinirleri siddetle oynamaya, o soguk kani siiratle kizismaya basladi.
Cehresi kizardi. Gozleri agildi. Bi-edep sakirdini iyice haslamak istedi. Fakat
istedigini yapamadi, clinkii Camlica’nin havadar bir koskiinde haftanin iki
gecesini safa-y1 hatirla gegirmek icin vapur ve araba {icretlerinden maada pesin
olarak her ay eline gecirdigi alt1 adet yirmi iki frank yetmis, beg santim Mdsyo
Piyer’e hatirlica bir dost idi. Bihruz Bey hiffet-i mizaciyla, tembelligiyle, garip

25 Ahmet Mithat Efendi, Paris’te Bir Tiirk, s. 104-106.
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garip ef’al ve akvali ile ne zaman Mdsyo Piyer’i hiddetlendirse o hatirlica dost
meydana ¢ikar, Mosy0 Piyer’in kulagina, “Canim, o daha pek genctir. Gengligin
bu tiirlii ahvali mazur gériilmek lazimdir. Su zavalli ¢ocuga hiddetlenmenin ne
ltizumu var? Sen hakim bir adamsin, 6yle kusurlara bakmamalisin!” yollu sz

sOyler. Muallim efendi de bu hatirli, bu yumusak yiizlii, bu sevimli dostunun o

pend-i dil- pesendini, tasvip ederek Bihruz Beyin her fenaligii hos goriirdii”.”**

Dogu ve Batili unsurlar arasinda dengeyi saglayamayip kiiltiirel kayb1 temsilen
metne yerlestirilen alafranga ziippe tip ve onun karsisinda aldig1 zaferlerle Osmanl
kiiltiiriiniin gelisimini temsil eden birincil tip arasinda sikisan “bireysel kimlik” algisi,
zamanla karsitliklarin miisaadesiyle ideallestirilen bir Osmanli aydininda tezahiir eder.
Kisisel denge ve kiiltiirel sahiplenme iizerine inga edilen bu entelektiiel algi, devlete
sadakat elbette ki en dnemli unsuru teskil edecektir. Boylesi bir zihin diinyasina sahip
Osmanli aydmi gerek ideolojik olarak gerekse de eylem agisindan devlete
eklemlenerek mutlaka su veya bu big¢imde biirokrasi i¢inde yer alma cabasi

> Imparatorlukta, Bat'mmn idari ve teknolojik becerilerine sahip

icerisindedir.”
biirokratlara olan ihtiyacin artmasiyla, aydin ziimre Osmanli biirokrasinde dnemli
gorevler almaya baslar. Ozellikle Yunan isyanindan sonra hariciye nezaretinde Rum
tercimanlara giiven sarsilinca devletin ihtiyag¢ duydugu nitelikli biirokratlarin
yetistirilmesi i¢in kimi diizenlemeler yapilir. Bu diizenlemelerden ilki Namik Kemal,
Ahmet Vefik Pasa, Ali ve Fuad Pasalar gibi Tanzimat doneminin énemli aydin ve
biirokratlarinin ideolojik gelisiminde rol oynayan Terciime Odasi’mn kurulmasidir.”*®
Bu devlet politikas1 cercevesinde Avrupa okullarina egitim i¢in devlet gorevlileri
gonderilir ve bu okullarda egitim alan devlet gorevlileri bilgi ve tecriibelerini
iilkelerinde yeni kurulan okullarda baskalarina aktarirlar.”>’ Mansur da Paris’te almis
oldugu tip egitimini basariyla bitirdikten sonra Osmanli padisahina sadik gayretli bir

kul olarak bilgilerini bagkalarina aktarmak i¢in hazir ve nazir bir aydin olarak

romandaki yerini alir.

“Ciinkii Mansur’un emeli, memurin-i devlet sirasina dahil olmakti. Hariciye
umuruna meyli vardi Tedarikat-1 ilmiyesi ona gore icra edilmisti. Medar-1 maisete
kafi ayliga nail olmakla miiskiil oldugunu Fransa’dayken tahmin etmisti.

24 Recaizade Mahmud Ekrem, Araba Sevdasi, Ankara, Akeag Yayinlari, 2005, 46-47.
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Tababet, maisetini temin edecekti. Zamani gelince asil hizmet, umur-1 hariciyede
ifa olunacakt1.”®

Aydinlarin toplumsal iglevleri acisindan 6nemli gorevlerinden biri, yasadig

toplumun i¢indeki mubhtelif gruplari ¢ikarlariyla devlete baglamaktir. Bu baglamda

toplumun goniillii itaatinin saglanmasinda en etkili yol iknadir. Marry Rothbard

“Devletin Anatomisi” adli yazisinda aydinlarin bu islevselligini su climlelerle ifade

eder:

“Toplumlarin rizasini elde etmek i¢in ¢cogunlugun devletin iyi, akla uygun ve en
azindan kacinilmaz olduguna iliskin ideolojiyle ikna edilmesi gerekir. Aydinlarin
kritik gorevi bu ideolojinin insanlar tarafindan tesvik edilmesi yani aydinlarin
toplumdaki kanaat olusturucu haline gelmesidir. Kanaatleri sekillendirmenin ise
en caresizce ihtiya¢ duydugu sey gergegi, Devlet ile aydinlar arasindaki kadim
ittifakin temelini anlasilir kilmaktir.”’*

[Iber Ortaylr’min belirtigi gibi Osmanli aydini higbir zaman kendilerini biiyiik

hayallerin ve biiyiik misyonlarin tagiyicisi olarak gérmez. O, her zaman kaide-i tedri¢

icerisinde ilerlemeyi tercih eden bir zihin diinyasmnm insanidir.””’ Ahmet Mithat’in

Paris’te Bir Tiirk romaninda Nasuh’un Osmanlinin son ylizyilinda Fransiz devrimiyle

yayllmaya baslayan cumhuriyet diislincesi karsisinda Osmanli devletin resmi

ideolojisini savundugu goriiliir.

“Paul - Hiirriyet, miisavat, uhuvvet lakirdilar1 sair lakirdilar gibi birer adi soz
miidiir dediniz?

Nasuh - El faz ve huruftan miirekkep olmak itibariyle.

Paul - Bunlarin hilkmii muayyen olmadigini neden bilirsiniz?

Nasuh - Cok aradim bulamadim da ondan.

Paul - Acayip! Hiirriyet demek insanin salahiyet-i tabilyyesine malik olmasidir.
Nasuh - Oyle ise su cemiyet huzurunda kesf-i avret edecegim. Saldhiyet-i
tabiiyyem var.

Catherine - (Kahkahalarla giilerek) Adab-1 umiimiyye bunu men eder.

Nasuh - Oyle ise demek olur ki hiirriyet mahdut imis. Mahdut olan hiir olamaz.
Paul - Canim bir kanun dahilinde hiirriyet!...

Nasuh - Bu ise cumhura mahsus degildir. insan Haccac-1 Zalimin zamaninda dahi
bu suretle hiir olabilir. Ey su miisavati anlayalim, bakalim.

Paul - Ciimlemiz insan degil miyiz? insanlar arasinda biiyiikliik, kiigiikliik
olmay1p hepimizin miisavi taninmasi!

Nasuh - Mesela hepimiz hiikiimdar, hepimiz zabit, hepimiz asker, hepimiz ¢ift¢i,
hepimiz sanatkar ha?

Gardiyanski - Yok a canim. Monsieur Paul demek ister ki hukukta miisavat olsun.
Mesela bir adam zadegandan bulundugu icin insaniyetge pespayeden biiyiik
taninmasin.

28 Mehmed Murad, Turfanda m Yoksa Turfa mi1?, s.74.
729 Marry Rothbard, “Devletin Anatomisi”, Liberal Diisiince, S.36, 2004, s.270-271.
7% fIber Ortayli, Gelenekten Gelecege, s. 58.
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Nasuh - Pek giizel! Iste bizim memlekette hiikimet-i cumhuriyye olmayip
hiiklimet-i sultaniyye vardir. Bununla beraber su dediginiz miisavat da vardir. Bir
sadrazamin oglu sadrazam olmaya layik degil ise, mahza zadelikten dolay1 hi¢bir
iddiaya kiyam edemez. Ote tarafta bir hamalin oglu liyakat kazanir sadrazam
olur. Demek isterim ki bu nimet-i miisavat dahi yalniz hilkkimet-i cumhuriyyede
bulunmaz.””'

Osmanli aydinlar1 ve biirokratlar1 Batililasma ¢ercevesinde iilkeleri igin ¢ikig
yolu aradiklar1 bir donemde yasadiklar1 agmazlar Smith’in ifadesiyle “muhtelif anlam
haritalarinin” olugmasima neden olur. Bu anlam haritalar1 “gelenege bilingli ve
modernlestirici bir geri doniis (veya "gelenekgilik"); Batili moderniteyi ve onun biitiin
eserlerini 6ziimlemeye yonelik mesihgi bir arzu ("6ziimleme" ya da "modernizm"); ve
gelenegin unsurlarini Batili modernitenin 6zellikleriyle sentezlemeye ve eskinin

kolektif altin ¢gagini1 6rnek alan saf ve bozulmamuis bir cemaati canlandirmaya yonelik

995732

daha savunmaci bir ¢aba (ya da "reformist yeniden uyaniscilik") seklinde ortaya

cikar. Boylece Tanzimat diisiince hareketi belli agilardan Osmanli’nin yiizyillardir
olusturmus oldugu siyasi sistemin muhafazasin1 6ngériir. Osmanli yonetici elitleri,
Tanzimat reformlartyla yillar igerisinde sistemin bozulmasiyla uzaklasilmis nizam

diizenine, Asr-1 Saadet gibi Islam diisiince sisteminde yer alan bir zaman algisina

33

benzer vyitirilmis bir altin ¢aga donebilme cabasi igerisinde olurlar.”>® Paris’te

“temayiilat-1 [slamiyesiyle beraber temayiilat-1 Osmaniyeye” diisiincesine kapilmis bir
aydin olarak yetisen Mansur, Osmanli’da “degismez ve ideal oldugu kabul edilen”

nizam-1 aleme donmeyi arzular.

“Iste Rumeli Hisar’’ deyince Mansur Bey uykudan uyamir gibi bir tavirla
“Muhammed” seklinde bulundugu iddia olunan dort yiiz senelik kaleye
bakmaktan kendisini alamadi. Dikkatli olarak bir hayli bakti. Yiiziinde besaset
goriindii. “Ey kahraman gazi! Iste senin Bizans anahtarm! Bunca kiibera-y1
zaman, hayat ve iktidarlarini ugrunda sarf ettikleri halde a¢tiramadiklari o demir
kapilar1 merkez-i ehl-i iman, makarr-1 padisahan-1 cihan olmak iizere sen bu
miibarek anahtarinla hemen feth ve kiisad eyledin.” Hitab-1 zihniyesi yiiziiniin
besaseti sirasinda yorgun beynini tahrik etmisti. Nagehani bir siirat-i berkiye ile
sola dogru donerek Yildirim Bayezid Han asarindan bulunan Anadolu Hisarina
atf-1 nazar etti ve yine bir miiddet daldiktan sonra giiya genis alnindan avucuyla
ter siliyormus gibi elini ge¢irdi ve lakirdi ediyor gibi dudaklarini oynatti. Fakat
yalniz tekerriir eden “Timur’ Timur!” séziinden baska bir sey isitilemedi. Bunu
miiteakiben saga dondii. Tekrar Rumeli Hisari’na gozlerini hasr eyledi.

1 Ahmet Mithat Efendi, Paris’te Bir Tiirk, s.302-304.
732 Anthony D. Smith, Milli Kimlik, s.105.
733 Mehmet Ali Kiligbay, "Tanzimat Neyi Tanzim Etti?", Argos, S. 15, 1989, s. 58.
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Hamiyetmendan-1 Osmani i¢in ziyaretgah-1 muteber olmasi lazim gelen bu eser-
i celil ve kadime hakim bir tepede, usul-i cedide iizere insa olunmus biiylicek bir
bina goziine ilisti. Hazret-i Fatih’in nam-1 alisini takdisen insa olunmus bir
mahsul-i siikran-1 milli olduguna hiikm igin tereddiit gostermedi.””**

Aydinlar, Batili anlayis igerisinde sekillenen milli bir olusum meydana getirmek
icin, halki ve onun yerli kiiltiiriinii gorlinlir hale getirerek etnik ge¢mis veya
geemislerin yeniden kesfini saglamay1 kendilerine amag¢ edinirler. Bu anlayisla
kadimde yer alan, kutsallik atfedilen “aziz ve arifler”, gérmezden gelinen veya
unutulan “halkin milli dehasinin” yeniden icadi séz konusudur.””’ Bu gercevede
aydinlarin ana gorevi, yiizyillar boyunca atil durumda bulunan cemaatin yeniden
kesfedilmis yerli tarihine sayginligin yiiklenmesi ve milli bir mitos olarak gelenegi

cemaatle iliskilendirerek bir millet olusturmaktir.”*

“Ahmet: Sezar Kanto bu soézleri kendiliginden uydurmus degildir. O da
kendisinden evvel gelenlerin yazdiklar1 defterlerde gormiis de onlardan almstir.
Fakat bence asil “tarih” boyle olmayacak. O tarih miilahaza edecek ki Tiirklerin
mensei olan “Altay” bugiinkii Tiirkce ile “Aldag” denilen seydir. “Kirmiz1 dag”
demek madam! Cografyaya miiteallik olan isim evvel be evvel boyle tashih
olunur da sonra dabhi is, tarih-i tabii nokta-i nazarindan telakki olunur ise goriiliir
ki insanla kurdun bir melez tevlid edebilmeleri, muhal ender muhaldir. Tabii-i
meshur Bufo’nun “melez” bahsini okuyunuz da bu muhaliyeti goriiniiz. Kezalik,
Tiirk lisanina vakif olanlar bilirler ki “Tiirkman” veyahut onun muhaffefi olan
“Tirkmen” demek, “Ben Tiirkiim” demektir. Hi¢ “Tiirk iman” bunda yoktur.
Islamdan mukaddem dahi Tiirkler kendilerine “Tiirkmen” derler idi. Hatta bu
“men” edati, Hint ve Cermen lisanlarina da karigmistir. “Alman” ve “Cermen”
lafzinda oldugu gibi. Mana biraz degismis, ise de ilm-i elsine-i kadime erbabi
buna “Ben o adamim” manasini veriyorlar. “Centilmen” kelimesindeki “men”e
kadar isal-i fikr ededurunuz. Bununla beraber sunu da diisiiniintiz ki “Tiirk”
kelimesi Avrupa’ya mechul ise Asya’ya mechul degildir. Ahfad-1 Nuh’tan
birisinin ismi Tiirk oldugu, bundan dokuz asir kadar mukaddem telif olunmus
bulunan Arap ve Acem kitaplarina yazilmistir. Onlarin da kendilerinden evvel
bulduklar seyleri kaydetmis olacaklar1 derkardir. En kadim esar- 1 Iraniye’de
Tiirk ismi birgok manalarda kullanilarak istimal olunmustur. Suaranin bazilari
Tiirklerin giizelliklerinden ve bazilar siirat ve siddetlerinden kinaye olarak bu
ismi siirlerine koymuslardir. Bu hdlde dordiinciiden altinci asr-1 milad arasinda o
kurt hikayelerine, o isim yanligliklarina mahal veren tarih bir miidekkik nazarinda
nasil hakikat olarak kabul olunabilir? Bahusus milattan on iki asir mukaddem
bunlarim bir devlet teskil eyledikleri yazildiktan sonra!””"’

4 Mehmed Murad, Turfanda m1 Yoksa Turfa mi?, s.6-7.

3 Anthony D. Smith, Milli Kimlik, s.216-217.

736 Gregory Jusdanis, Gecikmis Modernlik ve Estetik Kiiltiir: Milli Edebiyatin icat Edilisi, Cev.
Tuncay Birkan, Istanbul, Metis, 1998, s.51.

37 Ahmet Mithat Efendi, Ahmet Metin ve Sirzat, s.216-217.
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Bunu yaparken de halkin yasami, sembolizmi ve onun popiilist tarihsel
geleneklerini kullanilir; halkin yagam ve sembolizminin ortaya ¢ikarilmasinda “doga”
ve onun “siirsel mekan1” islevsellestirilir. Bu doga ve mekanlar, halkin tarihi yurdunu,
anilarimin kutsal kaynagimi temsil eder.”*® Mekanin siirlestirilmesi mitinin besteciler,
sanatgilar ve yazarlar marifetiyle ¢ogaltilmasi ve yayilmasi ile gegmisle giiglii bir

6zdeslesme *° ve bag duygusu uyandirilir.

“(...)Fatih Cami-i Serifi’ni, solda dahi Uskiidar’daki Sultan Tepesi mahallesiyle
Camlica tepesini ve bunlarin mabeynini ihata eyleyen pencereyi agarak Oniine
oturdu, Yavas yavas derin bir tefekkiire daldi. Hava hafif poyraz, sema berrakti,
cenubiyeye mahsus olan parlakligiyla manzaranin ancak Istanbul’da meshud olan
letafet ve taraveti, aci tecriibelerle heniiz yaralanmamis bulunan Mansur Bey’in
saf kalbiyle bir ahenk teskil etmekteydi. Her sey goz dniindeydi. Iste ii¢ taraftan
billur gergeve ile ihata olunmus Istanbul miisellesi!.. Bulutlara dogru alemlerini
kaldirmis olan minarelerinden nasi bin direkli bir sefine-i sevket seklinde izhar-1
azamet ediyordu. Iste binlerce murakib-i bahriyeyi arkasma yiiklenmis ve iki
cesim ¢emberle kusanmis “Altin Boynuz”, yani Halig-i Dersaadet! iste servilere
biiriinmiis hazin Uskiidar, Camlica, Kadikdy’ii! Iste Sarayburnu, iste rakipleri
bulunan Moda ve Fenerbahce’si. Iste tatl1 bir duman icinde keyif siiren Adalar!
Daha arkada Yalova, Mudanya tepeleri! Iste bulutlarin bile iistiine ¢ikmis sohret-
siar Ayda (Kesis dag) tepesi! Sa¢1 sakali bembeyaz olmus olan basint magrurane
semaya dogru kaldirmis! Gururuna hakki miisellemdir. Ciinkii onun kadar ¢ok
gormiis bir sahid-i vakayi-i azime ruy-i zemin de giic bulunur. Homeros’tan
simdiye kadar erbab-1 iktidar dan ihtiram goregelmistir. Baska sermayesi olmasa
bile etegine siginmig dortyiliz ¢adir halkinin bir iki asirda cihani san ve azametle
doldurarak titrettigini goriip iftihar etmesi kafi ve vafidir. “Satvet ve ulvivet-i
Osmaniye’nin menba-1 intigar1 benim” diyebildigi i¢in basini o kadar dikmis,
g0gsiinii o kadar germis bir halde metanet-nisin-i gurur oluyor!”740

Halk1 saflagtirilarak etkin hale getirmeyi amaglayan aydinlar, doganin kesfinin
yaninda etnik ge¢misten kaynaklanan torel numunelerden de yararlanirlar. Mitlerin
araciligiyla halkin gecmisine doniilerek; koken ve soy, 6zgiirliikk ve go¢, kahraman ve
azizleriyle halka ait bir altin bir ¢ag ortaya ¢ikarilir.”*' Bu baglamda Tiirkler arasinda
¢ok eski devirlerden beri kutlanan Nevruz ve Hizir-Ilyas giinleri, Ahmet Mithat’in
Arnavutlar Solyatlar romaninda uzunca bir bi¢cimde ele alinir. Yazar Nevruz

Bayrami’ndan, 6zellikle de Hizir-Ilyas giinlerinden uzunca sz ederken bu giinlerde

7% Anthony D. Smith, Milli Kimlik, s.108.

7% Anthony D. Smith, a.e., s.197-198.

"0 Mehmed Murad, Turfanda m Yoksa Turfa mi?, s.15-17.
1 Anthony D. Smith, Milli Kimlik, s.109.
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yapilan eglenceleri kendi iislubuyla tasvir eder.”*> Dogu cografyasinda yaygi olarak

kutlanan bu bayramlarn, Istanbul’da da ragbet gérmeye basladigini ifade eder.

“Mukaddemleri Istanbul'ca rliz-1 hizrin ehemmiyeti hi¢ menzilesindeyken bir
zamandan beri arta arta en miithim a'yaddan addolunmak derecesini bulmustur.
Buysa Haydarpasa sahrasinda ig¢tima eyleyen kadin erkek binlerce
hidrellezcilerin tedkik- i ahvali muvazene edilir. Riz-1 hizra Istanbul'ca heniiz
verilmege baslanmis olan ehemmiyet, tasralarda Gteden beri verilmekte olup
bilhassa Ortodoks mezhebinin umumiyete karib hiikiim siirdiigii yerlerde Aya
Yorgi nam azizin yevm-i mahs@isu olmakla bu yortunun ehemmiyeti olur olmaz
yortulara kiyas kabul etmez. Ama layik da degil midir?' Vakia Iran gibi daha
ziyade sarki addolunan memalikte Nuvriz-1 Sultaniye pek ziyade ehemmiyet
vererek martin dokuzuncu giinii 4deta hem resmi hem milli bir bayram sayilirsa
da bizce Nevruzun bu kadar ehemmiyeti goriilemez. . Nefi’nin: Erdi yine {ird-i
Behist /Oldu heva anber-sirist /Alem behist-ender-behist /Her kise bir bag-1
frem” diye tavsif eyledigi mart ayirip bizim kdylii babalar kocalar kanlar: Mart
kapidan baktirir/ Kazma kiirek yaktirir diye tavsif eder. «Ni¢in?» mi dediniz?
Ciinkii Nefi’nin bugiinlerde giil-i miil devri, asiklar bayrami, biilbiillerin nagmesi,
hengamu, filan tarzinda isnat eyledigi seylere bedel mart i¢inde havanin bir giinde
bes on defa bozulup acilmasi ve bazi kere yerlerin bir karis kar tutmasi ve
agaclarda bir yesil yaprak ucu goriillememesi ve biilbiillerin yuvadan degil
ayilarin bile inden ¢ikamamasi bu taraflarin tabiat-1 iklimiyyesindendir. Ama rtiz-
1 hizra gelince hal bagkalasir. Mevsim-i baharin hemenevsati demek olup
agaclarin kisve-i ziimiirriidiinii giymis ve glnagiin ezharla tezeyylin eylemis
oldugu gibi cayirlar dahi rengarenk ezhar ile donanip cihan hakikaten cennet
kesilmis olur.””*

Etnik ge¢misin tozlu raflardan indirilerek yeniden kesfedilmesi, entelektiiel
diizlemde kimlik sikintis1 yasayan aydin i¢in kendine yeniden kimlik kazandirmasi
olarak da ele almabilir. Modern egitim kurumlarinda eski dini geleneklerle bagi
zayiflayan Osmanli aydim1 “ge¢mise donerek, mesleki becerilerini yeni kurulan
topluluklarmin hizmetine sunmak suretiyle”’** koksiizlesen kimlik algisim tekrardan
anlamli hale getirmeyi amaglar. Bu dogrultuda aydinlar kendi giiciinii mesrulastiracak;
dini, etnik ve sosyal gruplarla 6zdeslesmesini saglayacak kimliksel bir sdylem
gelistirirler.”*® Bu baglamda Osmanlicilik, islamcilik ve Tiirkgiiliik bir yam ile
aydinlarin toplum karsisinda kendini konumlandirma ve anlamlandirma ¢abasi olarak
goriilebilir. Yiizyillarca Osmanli aydinin kimlik algisi, bir etnik gruba mensubiyetten

ziyade dini inanglarla sekillenmis otoriteye mutlak sadakat ile bagli bir kimlik

2 Kemal Timur, “Ahmet Midhat Efendi'nin "Arnavutlar Solyotlar" Adli Romaninda Hizir-ilyas

Giinleri ve Nevruz Bayrami” Istanbul Universitesi Tiirk Dili ve Edebiyat1 Dergisi, S.1, 2004, s.337.
3 Ahmet Mithat Efendi, Arnavutlar Solyotlar, s.70-71.

7% Anthony D. Smith, Milli Kimlik, s.199.

5 K emal H. Karpat, Osmanli’da Degisim, Modernlesme ve Uluslagsma, s.196.
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diizleminde bigimlenmektedir. Ancak Osmanli imparatorlugu’nun Balkan ve Kafkas
bolgelerinden gelen gdglerle, Anadolu’da Hristiyan-Miisliiman dengesinin
degismesiyle aydimlarm kimlik algis1 da bu paralelde degisir. "*® Ahmet Mithat Efendi,
Rus isgaliyle Osmanli’ya go¢ eden Cerkez bir ailenin bireyi olarak diger Osmanl
aydinlarindan farkli bir kimlik hassasiyetine sahiptir. Kafkas romaninin
mukaddimesinde bu hassasiyetini dile getiren Ahmet Mithat Efendi, Osmanlilik {ist

kimligi igerisinde sekillenen Cerkez etnik kimligine sahiptir.

“Cografya ile istigal etmemis, olanlar miyaninda pek ¢ok adamlar bulunabilir ki
su Kafkas namini bu aralik zuhur eden vukuat iizerine isitebilmislerdir. Fakat ben
daha cografya ismini dahi isitmemis oldugum zamanda Kaftkas namini isitmistim.
Hem biliyor musunuz kimden isittim? Anamdan! Ol anacigimdan ki, evvelki
muharebede Moskof gelip de Anapa'y: falani zapt eyledigi zaman dort yasinda
bir ¢ocugu elinde ye diger bir ciger paresi rahminde olarak aglaya aglaya enva'-1
mihen i mesakkla ¢ikmig ve Sinop'a can atmistir. Yemin ederim ki daha i¢inde
biiyiimiis oldugum Istanbul sehrinin kendi mahallemizden maada higbir yerini
bilmezken validemin takrir ve tefhimi iizerine Kafkas'in Adige kismindan
validemin mensup oldugu mahallerin ahval-i cografyasina dair pek ¢ok malumati
validem bana vatanindan bir yadigar olmak iizere hediye eylemisti.”’*’

XIX. ylizyilin ikinci yarisinda Kirim, Kafkas ve Balkan cografyasinda
Miisliimanlarin asil yurtlarindan zorla ¢ikarilmasiyla, "** Osmanli aydinlari arasinda
kiiltiirel ve dini varliklarin korunmasina yonelik bir biling gelisir. Bunun yan1 sira
Anadolu’da sayilar1 milyonlar1 bulan Miisliman go¢menlerin dayanisma i¢inde din
temelli kimlik gelistirmeleriyle, kendilerini halk ile 6zdeslestirmek isteyen Osmanl
aydinlart da Anadolu’yu kesfederler. Mansur’un Doktor Mehmet Efendi’ye yazmis

oldugu mektupta bdylesi bir kimlik algist goriiliir:

“Kardesim, Mehasin-i ahlak-1 kavmiyemizi ben sena ettikge sen “Daha dur, bir
kere Anadolu’nun igerilerine kadar gidip bir miiddet otur, niifuz-1 haricinin
tesiratindan masun kalmis nevahi-i asliyemiz sekenesinin ahlak ve ahvaline
dikkat et, ancak o vakit fezail-i kavmiye-i Osmaniyeye vakif olmus olacaksin.”
derdin. Pek hakliymissin. Daimki sozlerin i¢inde hangisi ciddi, hangisi latife
oldugunu tefrik etmek giictiir. Bunun i¢in ben de su soézlerini aksine telakki
ederdim. Simdi ciddiyet ve hakikatine tamamiyla vakif oldum. Ahlak-1 milliyenin
tetkikatryla her giin bir lezzet aliyorum. Hiikiimetce bundan daha matlup olacak
ahlaki tasavvur edemiyorum. Sadakat, kanaat, tahammiil, bununla beraber
dindarane itaat ve inkiyad ... Bunlar bu derecede kuvvetli olarak diinyanin hi¢bir
tarafinda yoktur.”’*

74 Kemal H. Karpat, a.e., 5.20.

"7 Ahmet Mithat Efendi, Kafkas, Ankara, TDK, 2000, s.5.
7% Kemal H. Karpat, islim’n Siyasallasmasi, s.611.
" Mehmed Murad, Turfanda m1 Yoksa Turfa m?, s.299.
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Bu etkilesimin yani sira gerek ekonomik gerekse de siyasi nedenler ile tasradan
sehir merkezlerine dogru yasanan gd¢ hareketi var olan sosyal siniflarin yaninda yeni
bir alt sinifin olusumuna zemin hazirlar. 1880’den sonra ortaya ¢ikan aydinlarin biiyiik
bir ¢ogunlugu kdkeni bu alt sinifa mensup yoksul veya Balkan devletlerinden go¢
etmek zorunda birakilan gruplara dayanir.””® Turfanda mi Yoksa Turfa mi?
romanindaki Mehmet Efendi de toplumun alt katmanlarindan gelerek Osmanli aydin
smifi igerisinde yer almaya ¢alisan aydin olarak resmedilir. Ancak yazar her ne kadar
Mehmet Bey’e olumlu bir yaklagim iginde olsa da inandig1 aydin tipinden uzak

oldugunu satir aralarinda ifade eder:

“Romanin erkanindan bulunan isbu Doktor Mehmet Efendi Cankirili halis bir
Tirk’td. (....) Mekteb-i Tibbiye’nin talebe iskemlesine ne suretle diistiigiinii iyice
derhatir edemezdi. Cankir1 kdylerinden birinde ikamet eden fakir babasi, oniki
yasinda bulunan oglu Mehmet’i kir ve kesp arkasina diisiip istanbul’da ikamet
eden biraderi nezdine gondermisti. Belki de hamamlardan birine tellakliga
kayirsin diyerek hanesinden ayirmisti. Mehmet kahve ocaginda amcasinin hizmet
ettigi efendinin goziine iliserek mektebe verilmisti. Bunu haber alan babasi
mektepten ayda kag¢ kurus kadar cocuga hasilat olacagini sormustu. Cevaben on,
oniki sene kadar “hasilatsiz” ders okumakla mesgul olacagini ve Mehmet’in bu
sayede adamlar sirasina gegecegini isiten pederdeki keder goriilmeye sayandi.
(...) Mehmet Efendi, “adam” oldugu vakit, bicarenin babasi hayatta degildi.
Mehmet Efendi mektepten ¢ikip memuriyete gegince validesi Ayse ile hemsiresi
Fatma’y1r yanina getirmisti. Mehmet Efendi validesini okutmaya muvaffak
olamadi. Fakat hemsiresi okuryazardi. Hatta Mehmet Efendi bir aralik
hemsiresine Fransizca ders vermeye bile kiyam etmisti. Mehmet Efendi’nin
kendisi Mekteb-i Tibbiye’de birinciler sirasinda ikmal-i tahsil etmisti. Hatta buna
miikafaten hiikkimet tarafindan Paris’e gonderilip iki sene kadar Paris’te
bulunmustu. Mehmet Efendi Paris’e ne kiyafette, ne tavir ve iddiada gitmisse
yine ayni kiyafet ve tavirda avdet etmisti. Mehmet Efendi miitedeyyindi. Bes
vakti birakmazdi. (...) Mehmet Efendi’nin mazi yahut istikbal ile isi yoktur.
Biitiin kuva-y1 zihniyesini hal-i hazira, hatta hal-i hazirin dahi kendi gozi
oniindekine vazife-i mahsusasina bir adamd.””"

John Plamenatz, somiirge sonrast dogulu toplumlarda ortaya ¢ikan milliyetgilik
diistincesinin yabanci bir kiiltiirlin kabuliinii gerektirdigini ifade ederken modernlesme
ile yabanci giig, karsisinda zayifligin devami anlamina gelen 6zgiinliigiinii savunma
arasindaki sikismigliga dikkati ¢eker. Bu baglamda “Dogulu” milliyetgilik, yapisi

itibariyle hem taklit¢i hem de taklit ettigine diismandir.”>> Osmanli aydinlar biitiin

0 K emal H. Karpat, Osmanli’da Degisim, Modernlesme ve Uluslagsma, s. 58.

> Mehmed Murad, Turfanda m1 Yoksa Turfa m1?, s.77-79.

72 Ayhan Akman, “Milliyetcilik Kuraminda Etnik/Sivil Milliyetgilik Karsithg” Modern Tiirkiye’de
Siyasi Diisiince: Milliyetcilik, Ed. Tanil Bora, Murat Giiltekingil, Istanbul, Iletisim Yaymnlar1, 2008,
s.83.
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vechesiyle Avrupa kiiltiirliyle ilk karsilasmaya bagladiklar1 andan itibaren, bu kiiltiire
hem hayranlik duyar hem de onu hor goriir, hem gipta eder hem de ondan korkar.
Osmanli aydin1 bu duygu karigikligiyla, esnekligi olmayan bir hal i¢inde ilerler. “Nasil
Osmanli kalsak da Frenk mukallidi olmasak” tezi etrafinda 6rgiitlenen modernlesme
anlayisinin eserlerde “sabitlesen ziippe ile Osmanli kutuplagsmasi arasinda” salinan s1g
bir diisiince kalib1 igerisinde kalmasi Osmanli aydinlarinin modernlesme olgusunu
anlamaktaki acziyetini”>® gosterdigi gibi diisince diinyalarnin yeknesakligmi da
yansitir. Bu baglamda Osmanli aydininin Bat1 ile olan diistlinsel iligkisi, merak ve
korkunun bir arada yasandigi bir psikoloji igerisinde gelisir. Yiizyillar igerisinde
kendilerinden 6nceki aydinlarin yaptiklar gibi, bati kiiltiiriinii gerek diislinsel gerek
edebi diizlemde naklederler. Ancak aydinlar 6zellikle terciime ettikleri yazarin i¢inde
bulundugu degerler diinyasini taniyabilecek bir kiiltiirel konumda olmadiklarindan
dolay1, nakilcilik aslinda merak ve korkunun neticesinde sekillenen bir tutuculuga

¢ekilen bir kiliftir.”>*

Ibrahim Tiizer’in de belirtigi gibi yeni girilen medeniyet
dairesinde biiyiik bir saskinlik yagayan Osmanli toplumu icin en zaruri ihtiyag, i¢inde
bulunmus oldugu medeniyetin nelerden tesekkiil ettiginin farkina varilmasi ve bu
cercevede Bati medeniyetinin biitiin veghesiyle taninmasidir.”>> Bu anlamda Osmanli
aydinin Batiya yaptig1 seyahatler, merak ve korku duygusu arasinda sikigmis bir

kimligin farkli bicimde taninmasii sagladigi gibi, Batiyr yakindan tanimanin en

Onemli aracidir.

Anderson, Avrupa ana kitadan ayrilarak somiirgelerde gorev alan devlet
biirokratlarinin  ikinci nesil temsilcilerinin, “biirokratik hac seyahati” olarak
adlandirdig1 merkeze cagrilma seyahatlerini kiiltiirel anlamda yeni bir bulugma noktas1
olarak degerlendirir. Bu seyahatte birey biraraya geldigi insanlar ile miisterek bir
kiiltiir ve dayanisma duygusu i¢ine girer. Ayrica merkeze yapilan seyahatler bireyin
oteki ile simdiye kadar yasamadigi tiirden bir iliskiye dayanan yeni bir biling
kazanmasma yol agar.””® Osmanli devletinin son yiizyilinda egitim igin yurtdisina

gonderilen ya da giden aydinlarin seyahati Anderson’un belirtigi somiirgeci

3 fIber Ortayli, Gelenekten Gelecege, s.23.

7% Taner Timur, Osmanh Kimligi, s.33.

5 [brahim Tiizer, Ahmet Mithat Anlatilarinda Kimlik insas1 ve Modernizm, Ankara, Akgag
Yayinlari, 2014, s.46.

7% Benedict Anderson, Hayali Cemaatler: Milliyet¢iligin Kokeni ve Yayilmasu, s.74-75.

159



memurlarin ¢iktig1 yolculuklar: andiran bir hac noktasi olusturur. Osmanli aydinlari,
Avrupa kiiltiir merkezi olarak gordiikleri Paris’e yani, “Mekke’nin yerine koyduklari
kutsal mekana hac seyahati’ni gerceklestirerek yeni bir toplumsallagsma siireci

icerisine girerler.

“Ben her c¢icegin balini almis bitirmistim. Binaenaleyh gonliimde Avrupa
havalar1 esmeye basladi. Biitiin giin Avrupa bilad-1 meshiresi ahvalini miibeyyin
kitaplar okurdum. Biitiin gece dahi hiilyamda, riiyamda Avrupa'y1r seyahat
ederdim. Zaman gegtikce bu arzu biiytidii. Hele Avrupa'nin kemalat-1 ilmiyyesi
beni kendisine asik eyledi. Nihayet bu kere azmimi fiile ¢ikarmaya karar verdim.
Vakia elde olan sermayem beni Avrupa'da peynir ekmekle dahi besleyemez ise
de Istanbul’da birka¢ matbaaci ile mukavelelerim vardir. Eger Paris'te hiilya ve
hesabim gibi calisabilir isem hem kendimi besleyebilecegim hem de tahsili
istedigim dereceye vardirmaya muvaffak olacagim.””’

Osmanli aydininin, Bati medeniyetine gergeklestirmis olduklari seyahat “otekini

tanima, uzak diyarlara 6zlem, bilinmeyeni kesfetme eylemi”’”® gibi amaglar icerse de

kimliksel diizlemde kim oldugunun kesfine yonelik bir yolculuktur. Nasuh, Suphi,

Ahmet Metin, gerceklestirdikleri seyahatlerle “kendi deger ve 6zelliklerini kavrama

95759

ve kavratma”’”” yetisine sahip birer aydin olarak topraklarina donerler.

“-Bu geng, Osmanli hakikaten fevkalade bir adamdir. Vukuf ve malumatina ve
her hal ve sanindaki terbiyesine, nezaketine nazaran bu adama “Osmanli” ve
“Tiirk” ve “Miisliiman” demeye insanin dili varmayacag1 geliyor. Zira simdiye
kadar almis oldugumuz malumata gore zihinlerimiz bu isimleri barbar, cahil,
zalim gibi sifatlar ile miiteradiftir diye telakkiye meyletmis, idi. Bu adam en fazil
Avrupalilar gibi bir sey! Bir miikemmel Avrupalidan bir fark: var ise o da yalniz
iffet-i fevkaladesinden ibarettir.””®’

Bu noktada, farkli konularda ve ¢ok sayida metin lireten Ahmet Mithat Efendi,
bitmek tiikkenmek bilmeyen enerjisi ve smir tanimayan merak duygusuyla kendi
toplumunu aydinlatmay1 kendisine gérev edinir.’®' Ahmet Mithat’in Acayib-i Alem
romanti, farkli cografyalari, gormedikleri iilkeleri gezmek isteyen Suphi Bey ve Hicabi

Bey gibi iki Osmanli aydinin goziinden Bati medeniyetini anlamlandirmaya ¢alisir.

57 Ahmet Mithat Efendi, Paris’te Bir Tiirk, s.109.

8 Dilek Turan Yilmaz, “Karsilastirmali Edebiyat Calismalar1 ve Edebi Ceviri Mosebach, Handke ve
Eray’da Bulusan Farkli Kiiltiirler”, Firat Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi, C. XXII, S. 2, 2012,
s.51

% Emel Kefeli, “Ahmet Mithat’mn Romanlarinda Edebiyat Cografyast: Acaib-i Alem”, Merhaba Ey
Muharrir! Ahmet Mithat Uzerine Elestirel Yazilar, Haz. Niiket Esen; Erol Kéroglu, Istanbul,
Bogazigi Universitesi Yayievi, 2006, s.228.

%0 Ahmet Mithat Efendi, Ahmet Metin ve Sirzat, s.346.

"®! {brahim Tiizer, Ahmet Mithat Anlatilarinda Kimlik insas1 ve Modernizm, s.46.
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Romanin bagkarakterlerinden olan Suphi Bey, Benda’nin tabiriyle 6ziinde pratik

amaclar gilitmeyen faaliyetler yliriiten, sanat, bilim ve metafizik konulariyla

ilgilenmekten zevk alan, bir bakima “benim yurdum bu diinya degil” diyen aydin

tanimina uyan bir karakterdir.”®> insanlardan uzakta Bogaz’in tenha bir kdyiinde,

yapayalniz bir yasam siiren Subhi, tabiat asig1, miispet ilimlere merakli bir adamdir.

Subhi’nin evi Tiirk¢e, Arapca, Fransizca fen kitaplariyla bir kiitiiphane, ismi bilinen

ve bilinmeyen aletlerle dolu bir laboratuvardir. Kanat yapmaktan, vapur icadina,

balonla ugmaktan, bitki bocek koleksiyonculuguna kadar ilging meraklari olan Subhi,

komsular tarafindan biraz uguk kagik bir adam olarak goriiliir.

“Suphi ise hi¢ s6ziinii kesmeyerek eliyle bir levhayi isaret eyledi ki onun iizerinde
nice bin bocek kurulan igneler iizerine saplanmis idiler. Onu gostererek dedi ki:
-Su bdceklerden en adisini aliniz. Mesela kunduz bocegi ki cocukken elbette siz
dahi ayagina iplik takarak bir hayli ucurmus ve bocek ugar ve siz kosarken elbette
birka¢ defa ayagimiza tas, topag ilistirerek diislip burnunuzu dahi
kanatmigsimizdir. iste o en adi bocegi elinizde sdyle bir nazar-1 ibretle bakiniz.
Bu bir bocek tizerinde icrasi 1azim gelen tetkikati icra edip bitirmeye acaba 6mr-
i beser kifayet eder mi? O elvan nedir? O letafet nereden geliyor? Bir de bocegi
su hurde-binin altina koyunuz da hey’et-i umimiyyesini haricen temasa ile
rengine, letafetine hayran kaldiginiz tiiylerini birer birer temasa ediniz. Bakiniz
her bir tiiyii bir tavus tliyline ne kadar faiktir. Aman ya Rab! Yine meraklarim:
tahrik ettiniz! Ah! Ya Cenabihak beni kor yaratmali idi veyahut kantin-1 tabiatin
boyle bir milyon adamin akli bir yere gelse aciz kalacak kadar vasi yapmayip
sunﬁ7g-31 mahliikatin efradini azaltarak tetkiki kabil olabilecek bir surette yaratmali
idi.”

Bu minvalde Tanzimat yazininda, teknolojik gelismelerden haberdar
olmak yeterince modernlesildigini ispat i¢in 6nemli bir yerde durur. Diinyada
iretim ve tiikketim big¢imlerinin degisimine paralel olarak XVIII. ve XIX.
ylizyillarda yeni matbaa tekniklerinin geligsmesi ile basin yayin hayatinda biiytik
bir sigrama yaganir. Bilgiye ulagiminin ve aktariminin kolaylagmasi, boylesi bir
donemde bireyi gormedigi, tanimadig: bir alemle iligkiye girerek kendisini bu

764

muhayyel cemaatin bir ferdi sayar durumuna getirir.”" Serif Mardin’in de igaret

ettigi lizere Osmanli bireyi basin gazete yoluyla fizyolojiden beslenmeye, kimya

sanayinden Islam’da iinlii kadilar tarihine kadar uzanan ¢ok genis bir bilgi alani

765

ulagabilmekte ™ ve bu bilgiler izerinden muhayyel bir medeniyetin bireyi olarak

762 Julien Benda, Aydinlarin ihaneti, s.38.

763 Ahmet Mithat Efendi, Acayib-i Alem, s.10.

6% Selim Deringil, Simgeden Millete: II. Abdiilhamid’den Mustafa Kemal’e Devlet ve Millet, s. 21.

75 Selim Deringil, a.e., s. 38.
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kendisine bir aidiyet diinyas: olusturabilmektedir. Yine Acayib-i Alem

romaninda Subhi boyle bir medeniyetin mensubudur:

“-Bir vakit Afrika seyahatnamelerini okurken gerek Afrika'nin ve gerek
Amerika'nin vahsileri iginde bulunmak hevesine diiserdim. Zira oralarda beni
nev'imizden Oyle bir smif halk vardir ki heniiz medeniyetten hicbir behreleri
yoktur. Medeniyet evvel-be-evvel insanlarin cemiyet {izere ve tedviin ve tenasiir
kaidesiyle yasamalarim icab ederken bunlarda cemiyet bile yoktur. Hatta evladi
ana babaya rabteden miinasebet dahi onlarda sair hayvanatta goriilen derecelerde
bulunur. Yani bir tavuk kendi pili¢lerini yeri eseleyerek taneyi, kokii veyahut
bocegi meydana ¢ikarip yemeyi ve kendisini yiyecek olan daha kuvvetli bir
hayvandan kagmay1 6grettikten sonra artik tavuk baska ve pili¢ baska ve ikisi de
ayri ayri olarak yasamak i¢in ayrildiklar1 gibi o vahsilerde dahi bir kadin kendi
yavrusunu biiyiittiikten sonra ayrildiklarini seyahat kitaplarinda gorerek ve
bunlarin zevciyetleri dahi sair bahdyimin c¢iftlesmelerinden farkli bir sey
olmadigini goérerek su hal-i ibtidalyi bilmiisahede onun {izerine insanlarin cibillet-
i terakki-cliyaneleri icabinca ildve edilmis bulunan seyleri muvazene etmek
isterdim. Halbuki biz heniiz medeniyet-i beseriyyenin bu giin vasil olmus
bulundugu terakkiyi dahi gdérmemisizdir. Terakkiyat-1 beseriyye bizim
memleketimizde goriildiigii dereceden ibaret olmadigini anlayabilmek giic bir
sey midir? Bunca ihtiraat-1 cedidenin hangi taraftan geldigini diislindiigiimiiz gibi
bizim memalik-i miitemeddine ile gayr-1 miitemeddine arasinda bir fasl-1
miisterek teskil eylemekte bulundugumuz kendi kendisine tahakkuk eder.”’®

Aydin kimliginin projelendirmesiyle sekillenen yeni modern toplumlarda okuma
eylemi basit bir bilgi ediniminin disinda kimliksel diizlemde, toplumsal ve kiiltiirel
yasamda seckinligi muhafaza eden bir olgu seklinde de karsimiza cikar. Belli okuma
tarzlarinin mesrulastirilmas1 ve ayricalikli metinlerin kanonlagtirilmasi toplumsal
tabakalasmanin muhafazast i¢in bir secgkinlik kategorisidir. Bireyler kanonun

belirlemis oldugu okuma bigimlerini ve metinlerini okuyarak genis halk kesimlerinden

begenisini ayristirarak kendini farkli/iistiin bir yerde konumlandurir.”®’

“Refet bu defa bir seye daha dikkat eyledi ki o da mektep arkadaslarmnin
miyaninda Farisi’den Hafiz’1 okumus ve hatta Mesnevi’ye baglamis, Arabi’den
de Imam-1 Gazali’nim IThya-y1 Ulum’unu, vesair seylerini okumus talebeler
vardir. Bunlar1 nerede okuduklarini sordukta anladi ki kimini amcas1 kimini
dayis1 okutmus, kimisi de ulemadan bulunan bazi muallimlerden ayrica ders
aliyorlar. Daha taacciip eyledigi bir sey de bunlarin Hafiz’1 tamamiyla terciime
ve tefsire muktedir, Mesnevi’yi de oldukca giizel anlar halalari, teyzeleri hatta
valideleri olanlar da bulunmasidir. Refet arkadaslarina bu defa sokulmaya
baslamisti. Anladi ki mektepteki dersleri okumakla yalniz bir muallime olacakti.
Léakin alime olmak i¢in daha okunacak ¢ok seyler vardi.”’®®

766 Ahmet Mithat Efendi, Acayib-i Alem, s.33-34.
77 Gregory Jusdanis, Gecikmis Modernlik ve Estetik Kiiltiir: Milli edebiyatin icat Edilisi, s.103.
%8 Patma Aliye, Refet, Istanbul, Kesit Yaynlari, 2012, s.158.
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Gorildigl tizere kimlik baglaminda ele alindiginda modernizmin geleneksel
baglarla asirt yorumlandigi bir toplum tahayyiiliinde, bunu icra etmekle miikellef
Osmanli aydininin topluma yonelisinde bir takim aksakliklar goze ¢arpar. Batili yasam
bicimiyle gerek metinsel diizlemde gerekse de Batili iilke ziyaretlerinde tanigsan
Osmanli aydiminin asil handikabi, Batidan ziyade kendi toplumsal gergekligine
yabanci olmaktir. Bu kertede ideolojik acidan Islam’1, teorik agidan batiyi, sosyal
acidan Avrupa’yr taniyan Osmanli aydininin geleneksel toplumu tanimayisi,

modernlesme projesinin arzu edildigi gibi islememesi anlamina gelecektir.

4.1.4. Toplumsal Cinsiyet Kimligi

Patriarkal kodlarla donatilmis bir dogu toplumu olan Osmanli’da riitbe, stati,
akrabalik, etnik ve dini kimlik erkek egemen bakis agisi1 igerisinde belirlenir. Gerek
dinin getirmis oldugu doktrinler gerek sosyo-kiiltiirel yagamin belirlemis oldugu
kaideler bu bakis agisin1 mesrulastirarak hayatin her alaninda cinsiyet temelli ve eril
tahakkiime dayali bir diinya algisinin olusumuna neden olur. Toplumsal cinsiyet
temelli boylesi bir hayat anlayisi, cinsler arasindaki iliskiyi, Islam inang sisteminin
kural ve kaideleri dogrultusunda sinirlarini kalin ¢izgilerle belirler. Bu gercevede
Miisliiman toplum askeri, dini ve iktidar iliskilerinin hakim oldugu erkeklere ait dig
diinya ile aile, cinsellik ve g¢ocuklar, temizlik, mutfak gibi ev i¢i diizenlemeleri
kapsayan i¢ diinya olmak tizere iki ayr1 evrene boliiniir. Toplumsal cinsiyet agisindan
boylesi bir ayristirmada erkege her iki alanda da vatandaslik yani en basit anlamda s6z
hakk: tanmirken kadma sadece 6zel alan ve onun sorumluluklari tahsis edilir.”®
Modernlesme projesini Ahmet Mithat Efendi dnciiliigiinde toplumsallastiran Osmanli
ile; sosyo-kiiltiirel adaptasyonlardan sonra toplumsal yasam bi¢imi Osmanli’ya 6rnek
alinan Rousseau’nin Fransa’st arasinda adeta gizli bir toplumsal cinsiyet uyumluluk
sO0zlesmesi vardir. Bir tarafta reformist algi yaratmaya calisirken klasik cinsiyet
iligkilerinden 6diin vermek istemeyen Hristiyan birliginin eril konsensiisii, diger
tarafta Osmanli’nin batiya yaklasirken eril iktidarindan o6diin vermeyen tavri,

Osmanli’da patriarkal kodlarin devamliligini esas alan yeni bir toplumun ingasin

769 Ayse Saracgil, Bukalemun Erkek, Cev. Sevim Aktas, Istanbul, iletisim Yayinlari, 2005, s.36.
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olanakli kilar. Boylece Avrupa’dan ithal edilen modernlesme projesi, dini anlamda
bariyere takilirken geleneksel toplum yapisini sarsmadan ataerkil tavrin devamliligini
saglar. Bu baglamda Osmanli kadiminin i¢ diinyas1 Bati literatiiriinde yer alan 3K
(Kinder, Kiische, Kirsche=mutfak, cocuk, kilise) ti¢liisiiniin karsilig1 olan “iyi es, iyi anne,

iyi Miisliiman” seklinde formiile edilir.””

Kadmin i¢ diinyasmin goriiniir bigimi olarak kabul
edilen aile ise toplumsal cinsiyet kaliplarinin iiretildigi ve iktidar iligkileri baglaminda erkek
hegemonyasini besleyen bir alan olarak ortaya ¢ikar. Bu baglamda toplumsal cinsiyet ve iktidar
iligkisi lizerine ¢alisan Connell, aile igerisindeki kadinin, erkegin saglamis oldugu “korumayr”
giiclii bir iktidar dengesizligini ele alma bigimlerinden biri olan bir boyun egme psikolojisi
igerisinde benimsedigini iddia eder.””" Tadssuk-1 Tal Gt ve Fitnat romaninda Talat’m annesi
ile hizmetgi arasinda gegen konusmada da, kadinin aile igerisinde {iretilen erkek giicii karsisinda
zorunlu bir boyun egme psikolojisi igerisinde savunmasiz kaldig1 yine erkek yazarin eril bakig

agistyla ortaya konur.

“Ah bicare biz karilar!.. Bizi hi¢ insan sirasma koymazlar. Babalarimiz istedikleri
adamlara bizi hediye verircesine verirler, adamlarin tabiatin1 sormazlar. Biz o adamlarla
gecinecek miyiz, orasii hi¢ diisiinmezler, Bizi bir defa filan adami koca ister misin?”
yahut “Kimi koca istersin” diye bir sormak yok. Bize derler, “Iste seni filan adama
verecegiz” Biz siikut ederiz. Ama génliimiiz ne der? Yarabbi, babammn bu s6yledigi efendi
geng olsun, giizel olsun, iyi tabiath olsun. Filvaki baz1 defa 6yle ¢ikar. Lakin bazi kere de
biitiin biitiin ziddma. Gider bakariz ki bize koca olacak adam altmis yasinda, yahut bir
gozden kor, yahut burunsuz, yahut sarhos, yahut ahmak .. Ah siz erkekler ne
zalimsiniz!”""*

Osmanli aydinlarimin geleneksel ailenin ahlaki stiinliigiinii bir sinir olarak
gormeleri belli agilardan hane i¢i diizenin devaminin Ongoriilmesini saglar. Bu
cergevede gerek ¢cokesliligin fuhusu engelleyen bir uygulama olarak goriilmesi gerekse
kolelik kurumunun fakir kiz ve erkek ¢ocuklara bir aile, bir siinak, iyi bir egitim
saglayan yapi olarak kabul edilmesiyle’”” romanlarda bu uygulamalarin ortadan
kaldirilmasina doniik agikca bir elestiri goriilmez.

“Nasuh - Siyaset cihetine gelince: Bu taaddiid- i zevcata bir din cevaz veriyor....

Ama dikkat isterim. Emretmiyor, cevaz veriyor. Zira Avrupaci yaniltan iste asil
bu noktadir. Buna bir din cevaz veriyor ki, gayrin 1rzina taarruz eden erkegi de

"0 Sema Ugurcan, “Tanzimat Déneminde Kadinin Statiisii”, 150. Yilinda Tanzimat, Ankara, TDK,
1992, 5.502.

I R. W. Connell, Toplumsal Cinsiyet ve iktidar: Toplum, Kisi ve Cinsel Politika, Cev. Cem
Soydemir, Istanbul, Ayrinti Yayinlari, 1998, s.170.

2 Semsettin Sami, Taasuk-1 Talat ve Fitnat, Istanbul, Ozgiir Yayinlar1, 2003, 5.40-41.

7 Ayse Saracgil, Bukalemun Erkek, s.109.
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ve wrzint muhafaza edemeyenl kariy1 esna'-1 mevt ile idam ediyor. Eger namus
bu kadar kiymetli oldugu teslim edilmeyecek ve bu ceza agir goriilecek ise, onu
da baskaca bahs edelim.

Ekseriyet - Namussuz yasamaktan namuslu 6lmek evladir.

Nasuh - Oyle oldugu surette o din taaddiid-i zevcita miisaade vermez ise
hiikiimde tenakuz etmis olmaz mi? Bizim seriat-1 Muhammediyye, seriat-1
Iseviyye gibi insan1 insanligin fevkinde yani melek olarak farz edip de ahkamini
dahi ona bina etmiyor. Insanin her ihtiyacinin éniinii agik birakmaya liizum
goriiyor. Eger bir kar1 ile miimkiin degil iktifa edemeyecek olan erkege taaddiid-
1 zevcat i¢in cevaz gostermemis olsa idi, fuhsu namussuzluk addetmemesi 1azim
gelirdi. Boyle olmaktan ise insani1 hiir birakip da miiriivyet-i merdaneye dahi ona
terk etmek...... ;

Zevzek - Yasasin hiirriyet! ;

Miistehziye - Su cevaz-1 miiruvvet-i merdane bahislerini anlayamadik.

Nasuh - Pek kolay bir sey. Hazret-i Kur'an emretmis ki eger size bir kar1 kifayet
etmez ise iki alabilirsiniz. O da kifayet etmez ise iig, nihayet dort alabilirsiniz.
Lakin bunlar miyahinda adalet-i timmeye riayet edeceksiniz, ve illa bir karidan
baska kar1 alamazsimiz! iste cevaz sundan ibarettir. Yani mutlaka birden ziyade
kar1 almak lazim gelmeyecek. Liizum ve ihtiya¢ goriiliir ise almak dahi men
olunmayacak, yani bu bapta insan hiirriyet-i timme i¢inde bulunacak. Miiriivvet-
i merdane ise karilar miyaninda adlin tavsiyesi oluyor. Climlesine muamele-i
adilanede bulunamayacak olan insanda miiriivvet-i adildne dahi olamayacagini
hiikiimle boyle miiriivyetsiz bir sehvetperestten o hiirriyeti dahi men ediyor.”””*

Osmanli aydmlarmin geleneksel aile yapist igerisinde koélelik kurumuna
yaklasimlar toplumsal ve kiiltiirel olgular etrafinda gercgeklesir. Orta iist sinifa mensup
aydinlarin biiyiik cogunlugu kolelik kurumuyla yakin iligki icinde olan bireylerdir.
Kimliksel diizlemde edindikleri degerler bu kurumun yiizyillar boyu besledigi yap1
icerisinde olusturulur. Bu sebepten dolay1 aydinlarin kdlelik kurumuna yaklagimu ikili
bir diizlemde ilerler. Bunlardan ilki batili degerler ile orgiitledikleri yasam igerisinde
bireyin kutsalligina yiikledikleri anlamin koélelik kurumuyla ¢atigmasinin getirmis
oldugu agmaza gare arayisidir. Ikinci ise bir tarafiyla da toplumsal yapinin dogal bir
parcast olan kole kimliginin onlarda yarattigi yarali bilinci goérmezden gelme
biciminde ortaya c¢ikar. Ancak Tanzimat donemi romanlarinin satir aralarinda
karsilagtigimiz bu olgular pek de ytiksek sesle dile getirilmez. Toplumsal yagamda kdle
kimliksiz bir varlik olarak goriiliir. Kble kendisini anlamli kilan adini, dilini ve
memleketini unutmalidir, ¢iinkli onu satin alan sahipleri kdleye yeni bir kimlik insa
edecektir. Yine de Tanzimat yazarinin bu meseleye her zaman ¢ok duyarsiz kaldig:
sOylenemez. Samipasazade Sezai’nin Sergiizest romaninda, belirgin olmamakla

beraber bir kdlenin kimliksizlestirilmesine kars1 bir durus s6z konusudur. Romanda

77 Ahmet Mithat Efendi, Paris’te Bir Tiirk, s.150.
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koleler kendi gecmislerini hatirlayarak Ozyiirek’in ifadesiyle “icinde yasanilan

zamanin  dinamiklerinin  belirledigi ~ dinamik  bir  siireci”’”  kullanarak

kimliksizlestirilmeye kars1 direnirler.
“Kafkasya’dan o mavi sisler icinde semaya dokunuyor gibi goriinen ali
daglarindan... sabah kuslarinin nagamat-1 giina sevda wuyandiran vahsi
ormanlarindan... kenarindaki ¢igeklerin, etrafindaki yesilliklerin iistiinden gegen
bulutlarin aksiyle bir¢ok reng-i letafet icinde cereyan ederek yiiksek tepelerden
billur seffafliginda dokiilen bir aheng-i ruh-perverle su kenarinda kendilerine
mahsus calgilar ile ettikleri raks-1 safanin zevk ve tarabindan kemal-i sevk ile
bahsediyorlardi. Kendisinden geg¢mis bir halde mesgul-1 miitalaa olan esir,
kitabini kapayarak masumiyetin cemal-i ismete verdigi bir hiizn-i miitefekkirane
ile gozlerini aydinliga dikerek. “Gii¢ sey” dedi,(...) Sonra ayaga kalkip bas basa
vererek konusan iki cariyenin yanina giderek: -Ah, Sayeste! O giizel giinler, o
miinevver hayaller. O tatli yadigarlar su kisacik miiddette, su bir ka¢ giin iginde
omriim gibi gbziimiin 6niinden ge¢ip gittigini seyrederken bu ¢irpinan génliim de
onlara peyrev olmak istiyordu. O iginde bilyiidiiglim evin bahgesindeki agaclari
bile 6zledim. Orada bir giil agaci, ayrildiktan sonra anliyorum ki benim yarim
imis, o koseler biitiin cocuklugumun, bahtiyarligimin hatirat1 imis.””’°

Bat1 medeniyetiyle direkt ya da dolayli yoldan irtibat i¢inde olan topluluklar
icerisinde kadimin goriinen bir olgu haline gelisi, Avrupa tipi kiyafetlerin ev icinde
giyilmesiyle baglar. Osmanli kadininin geleneksel yasam bigiminden bir nebze
uzaklasarak hanesinde bu kiyafetleri giymesi’’~ degisimin merkezden ¢evreye dogru
geliseceginin gostergesi gibidir. Geleneksel yasam diinyasinda kadinin sinirlarin
temsil eden ev, kadinlar i¢in toplumsal hayatta var olmanin mesruiyetini saglayan bir
olguya doniistiigii gibi erkek egemenliginin sinirlarinin zorlandig: bir yer haline gelir.
Erkek iktidarinin mesrulastirildig: ve iiretildigi yer isleviyle evler donemin geleneksel
kadmn profilinin egitiminin devami i¢in dnemlidir. Zira kadinin ev disinda bir yerde
egitim almasi var olan otoritenin muhafazasini giiglestirir.””® Ancak degisimin
kacinilmazlig1 karsisinda evler erkek otoritesinin ilk sarsildigi yerler olarak belirir. Bu
baglamda ilk direnis kadinin verili hayat diizeninin diginda tamamen yabanci, aykiri bir
yasami ve kimligi okuma edinimiyle elde etmesidir. Demarle’nin de belirtigi gibi XIX. yiizyil

7 Esra Ozyiirek, Hatirladiklariyla ve Unuttuklariyla Tiirkiye’nin Toplumsal Hafizasi, istanbul,

Iletisim Yayinlari, 2012, s.8-9.

16 Sami Pasazade Sezai, Sergiizest, Istanbul, Ozgiir Yayinlari, 2004, s.43-44.

"7 Donald Quataert, Osmanh imparatorlugu 1700-1922, 5.222.

" Hiilya Adak, “Biyografide Toplumsal Cinsiyet: Ahmet Mithat ya da Bir Osmanl Erkek Yazarmn
Kanonlasmas1”, Merhaba Ey Muharrir! Ahmet Mithat Uzerine Elestirel Yazilar, Ed. Niiket Esen;
Erol Kéroglu, Istanbul, Bogazigi Universitesi Yaymevi, 2006, 5.201.
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erkek yazarlan i¢in “okuma 6fkesi” olarak degerlendirdigi geng kizlarn romanlarin i¢inde
kaybolarak kendilerine ait olmayan bir diinya icerisinde masumiyetlerini kaybetmeleri bir

endise kaynagidir.””

Romanlarin verili bir bilgi kaynag haline gelerek yasamin yerine gegen bir olgu haline
gelmesi erkek otoritesi i¢in bir tehlike olusturur. Beauvoir’un da belirtigi gibi “erkeklik”
sOyleminin kendi cinsiyetini siirekli gormezden gelerek kendisinin disindaki
cinsiyetlerden bahsetmesi’®" kimlik diizleminde yasamis oldugu endiseyi kadinlar
iizerinden giderme istediginden baska bir sey degildir. Ozellikle Tanzimat yazininin
eril kimliginin anlagilmasi adina bir anahtar sayilabilecek metinlerden Nurdan
Giirbilek’in Erkek Yazar, Kadin Okur adli makalesinde erkek yazarm kimlik diizleminde
yasamig oldugu etkilenme endisesini “kétli okur” adayr kadinlar {izerinde giderdigini ifade

81
eder.’

“Malimdur ki alafrangada kizlara roman okutmak memnudur. Bu memnuiyyetin
hiikmiinii kizlara heva vii heves ne olduguna dair misaller gostermemek kaziyyesi
olacak ise de memnuiyyet-i mezkiireden higbir memleketce fevaid-i muntazira
istihsal olunamamaktadir. Zira bu hal, bu memnuiyyet bilakis kizlarin romanlar
icin daha ziyade hirs ve inhimaklarin1 mucib oldugundan meydan-1 tedaviilde
gezen romanlari kémilen okumaya kizlar yol bulduktan maada meydéan-1
tedaviilde kadinlar ve hatta erkekler i¢in bile memnu olan birtakim kiitiib-i
muzirray1 da ele gecirip tamami-i hirs ve hevesle okurlar. Pek ¢ok kizlarin en
gizli yerlerinde Oyle kitaplar bulunmustur ki bunlar bir kizin degil hatta bir
erkegin bile elinde goriilse miinderecatini okumak degil resimlerine goz
gezdirmek bile o erkek i¢in pek biiyiik madyibden addolunur.””™

Olwen Hufton’un savinda, geleneksel ailelerde baba ya da koca, kadmn ile dig diinyanin
gerceklikleri arasinda bir tampon gorevi goriir. Kadin ekonomik olarak yasamini kontrol eden
erkege her zaman muhtaglik psikolojisi igerisindedir.”® Ancak farkli diinya ve yasam
bicimlerinden haberdar olmaya baglayan kadmlar varoluglarimi ortaya koymak maksadryla
erkek egemenliginin kaynagim teskil eden alanlarda bir bicimde kendilerini kamtlama ¢abasi

77 Marie-Claire Hoock-Demarle, “Almanya'da Okuma ve Yazma”, Kadinlarin Tarihi IV Devrimden

Diinya Savasina Feminizmin Ortaya Cikisi, Cev. Ahmet Fethi, Ed. Georges Duby; Michelle Perrot,
Istanbul, Isbankas1 Yayinlari, 2005, s.145.

780 Serpil Sancar, Erkeklik: imkansiz iktidar, s. 16.

8! Nurdan Giirbilek, Kér Ayna, Kayip Sark, istanbul, Metis Yaynlari, 2007, s.38-39.

82 Ahmet Mithat Efendi, Karnaval, Ankara, TDK, 2000, s.55.

8 Olwen Hufton,“Kadinlar, Is ve Aile”, Kadinlarin Tarihi III: Rénesans ve Aydinlanma Cag
Paradokslari, Cev. Ahmet Fethi, Ed. Georges Duby; Michelle Perrot, Istanbul, Isbankas1 Yayinlari,
2005, s.25.
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ierisine girerler. Bu baglamda kadmlar egemen iklimin kendileri i¢in imkansiz yer olarak
gordiigii edebiyat, cinsiyet kimliklerini ifade etmenin yegane yolu olarak goriirler. Kimi zaman
miistear adlarla kimi zaman eslerinin adlartyla yani sakl kimliklerle var olan kadin yazarlar igin
ceviri iiretim ihtiyacini karsilamak i¢in en iyi alanlardan biriydi. Ceviri evde, gozlerden uzakta,
geleneksel sistemi ¢ok da rahatsiz etmeyen bir alanda kadimnlarmn faaliyet gostermesine imkan
saglar. Ceviri bilimi, kadinlarin yazma ihtiyacini gidermenin yanmnda, diger yazma bigimlerine
gecmek i¢in ihtiyag duyduklar cesareti verir.”®* Ahmet Mithat Efendi'nin Muhaddarat
romanmna yazmig oldugu 6zsozde, Fatma Aliye’nin bir yazar olarak tamamen erkek

tahakkiimiiniin hakim oldugu edebiyat alaninda var olus bi¢imini olumlanr.

“George Ohnet’nin Volonte nam romanim Meram sernamesiyle gegen sene bir
kadinin Osmanlicaya terciime etmeye baglamasi, telif ve terciime aleminde bir
vakay1 miistakile ve mithimme suretini almigti. Ekseriya iimit ve intizarimizin
fevkinde bir sey goriince evvel-be-evvel bir hiss-i istib’adkaraneye kapilarak
hakki teslime yanagmamak istidadini1 gdsteririz. Hele su istidat, climleden ziyade
Volonte’nin bir kadin tarafindan terciime edilmis olmasi cihetinde kendisini
meydana koymustu. Bazilarimizz— Canim bizde Fransizcayr bu kadar
anlayabilecek kadin var midir, diye bu cihetten bir vukufsuzlugun sevkine
maglup oluvermisti. Tahattur edememisti ki nisvan-1 Osmaniyemiz meyaninda
Fransizcay1 yalniz bir roman terciime edebilecek kadar anlayan degil, bir Fransiz
kadar bilen kadinlar bile nevadirden degildir. Bazilarimiz ise:— Canim bu sive-i
ifade hi¢ de kadin ifadesine benzemiyor, pek merdanedir, diye bu cihetten o
vukufsuzluk sevkine maglup oluvermisti. Kezalik bunlar dahi tahattur
edememistiler ki maarif-i Osmaniyemizin saye-i terakkisinde bizde dahi erkekler
kadar, fakat haydi biraz kibr-i merdanemizi kiralim da daha dogrusunu
sdyleyelim, erkeklerden bile iyi yazabilecek kadnlar hi¢ neva-dirden degildir.””*

Baslangicta Ahmet Mithat Efendi’nin himayesine ragmen, Fatma Aliye ile birlikte edebi
alanda bir kadin yazarm varolusu, kadin kimligini anlaml kildig1 gibi, zamanla muhafazakar
yasam Oykiisii ve kurmaca metinlerdeki baskaldiran kadin karakterini bir bigimde gériinen bir
olgu haline getirir. Yiizyillardir gérmezden gelinen kadimin kayda alinmasi artik kadin yazarin
vazifesidir.”® Fatma Aliye’nin Udi romaninda baskaldiran kadin karakteri udi Bedia
oldiiglinde anlatici onun hikayesini yazmay1 kendisi i¢in vazife olarak goriir. “Bedia gitti. O

saz! O ses! O zeka! O his!... Onlar da bitti mi? fakat yazmak lazimdi. Zira o arzular, o hevesler

8 Marie-Claire Hoock-Demarle, “Almanya'da Okuma ve Yazma”, Kadinlarin Tarihi IV: Devrimden

Diinya Savasina Feminizmin Ortaya Cikisi, s.152.

8 Fatma Aliye, Muhadarat, istanbul, Ozgiir Yaymlari, 2014, 5.6-7.

8¢ Hiilya Adak, “Biyografide Toplumsal Cinsiyet: Ahmet Mithat ya da Bir Osmanl Erkek Yazarmn
Kanonlasmas1”, Merhaba Ey Muharrir! Ahmet Mithat Uzerine Elestirel Yazilar, s.211.
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artik vasiyet yerine gecti”.”®’ Boylece Kadmlarin yasadiklarmin yazilmasmin gerekliligi ve
bunun kadin sorununu agmada 6nemli bir yerde durdugu sorunsallastiriimisg oldu.

Tanzimat aydininin eserlerinde kurgulanan kadinlar, gelenegin uzantisin1 temsil
eden bir olgu olarak yer alsa da yer yer “toplumsal kurumlara angaje olmamis ve

diizene zaman zaman saf bir duygusal direnigle””*®

gecen bireyi de temsil ederler.
Ddnemin en iinlii kadin yazarlarmdan Fatma Aliye’nin romanlarinda baba ve erkek otoritesi
erkek yazarlara gére daha gevsek bir yapr arz eder. Belli agilardan iktidarini kaybetmis ya da
bu durumla ylizlesme cabasma girmis erkekler karsisinda kadmnlarin boyun egme
psikolojisinden kurtularak karst bir direnis gosterdigi soylenebilir. Yazarin romanlarmda bu
kars1 koyusu gerceklestiren kadinlarin ortak 6zelligi erkek iktidarimi kirabilecek egitim, meslek
gibi donanimlara sahip oluslaridir.

“Simdi oraya gidip de seriat-1 garra-y1 Muhammediye’nin, bir kadin1 ve bir acizi

dahi nasil himaye eyledigini onlara gosterir ve kendi malimdan dahi bana para

vermeyerek beni mahva c¢alisanlara parasiz iratsiz olarak nasil adam olup

meydana ¢iktigimi, mektebin, devletin himayesi ve idaresi sayesinde bugiin

temin-i maiset eyledigimi onlara gdstermek isterim! Ah, Sule! Mucip’e ‘Sen

cahilsin!” demekle olan ahz-i sarimdan ne kadar mahzuz oldumsa. Akrabama

kars1 boyle adam olup meydana ¢iktigimi ve onlarin benden dirig eyledikleri

ekmege muhtag kalmayarak kendi ekmegimi kendim kazandigimi gdstermek de

beni o kadar miitelezziz ve miiftehir kilacaktir. Kazanalim, istikballerimizi temin
edelim de insallah yine birlesiriz.””*

Mirabeau da Rousseau, kiz c¢ocuklarmin egitimi {izerine yazmis oldugu
denemelerinde kadinlarin "kapali mekan yasami", yani ev i¢i yasam i¢in yaratilmig
oldugu kanisini destekler. Bu sebepten dolay1 okuma, yazma ve aritmetik 6greten
mevcut kiz okullar1 erkek okullarin1 model alarak sistematize edilmesi gerektigini
iddia ederken bir kizin okul egitiminin temel bilgilerle smirlandirilmasini savunur.”’
Ona gore kadin egitiminin temel diizeyde tutulmasi kadinlarin fiziksel yeteneklerine
ve dogustan {iretkenlik diizeylerine uygun olarak tanimlanan uygun islerde

calistirtlmasini dogurur. Bu durum kadinlarin bazi islerde yogunlagsmasina neden

oldugu gibi modernlesen sanayinin emek piyasasinda cinsiyet temelli isboliimiine

87 Fatma Aliye, Udi, Istanbul, Kesit Yaynlari, 2012, s.144.

788 fIber Ortayli, Gelenekten Gelecege, s.153.

8 Fatma Aliye, Refet, s.210.

7 Frangoise Mayeur, “Laik Egitim Modeli”, Kadnlarm Tarihi IV: Devrimden Diinya Savasina
Feminizmin Ortaya Cikisi, Cev. Ahmet Fethi, Ed. Georges Duby; Michelle Perrot, istanbul, isbankasi
Yayinlari, 2005, s.216.
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1

zemin hazirlar.””' Bu baglamda Fatma Aliye'nin Refer romaninda benzeri bir

emek/sinif tartismasina zemin hazirlayacak bir noktaya temas ettigini su satirlarda

gormek miimkiindiir:

“Bir giin “Artik Refet bu mektep meselesinden ne zaman kurtulacagiz? Kag sene
kald1?” dedi. Bu s6z tizerine Refet tebessiim etti. “Annecigim! Daha
Dariilmuallimat var!” dedi.

Binnaz,-“Dariilmiiallimat mi1? O da ne demek?”

Refet -“Hani ya bizim hoca hanimlar yok mu? Iste onlarm ¢ikti§1 mektep.”

“Ee onlar ¢ikmis ise sana ne?”

“Nasil bana ne? Oradan ¢ikmayinca hoca olunur mu?”

“Tamam, hocalik sana kalmis!.. Hi¢ bizim gibi fukaralara dyle sey verirler mi?”
“Ninecigim kim calistyorsa ona verirler.”

Binnaz bu s6zlerden sasirdi.

Refet nim tebessiimle, “Hem de ancak bizim gibi fakirler muallime olurlar.
Zenginleggzmuallime olmak icin okumazlar. Malumat 6grenmek icin oraya
gelirler.”

Ayrica ilk donem romanlarinda kadin bedeninin metalasmasinin bir sembolii
olan diismiis kadinlar, Parla’nin ifadesiyle Bat1 kiiltiiriiniin bir 6gesi olan menfaat-i
sehvaniyenin karsisinda belli bir olgunluga erememis erkegi lezaiz-i siifliye gukuruna
diistirerek’”” onlarin kimligini anlamli kilan manevi degerlerini yozlastirir. Kadin
yazarlar i¢in diismiis kadin imgesi derin ve simgesel bir konum iggal eder. Kadin
yazarlar "dlismiis kadin" figiiriinii, kendi O6znelliklerini arastirmak i¢in yeniden
sekillendirdikleri ve manipiile ettikleri bir fantezi etrafinda orgiitlerken erkek
yazarlarin kurguladiklari diismiis kadin prototipi daha ¢ok al¢almis bir “6teki”, “evcil

94
% Fatma

anneci” kadinlhigin itibarsiz, cinsellesmis alternatifi olarak islev goriir.
Aliye’nin Muhaddarat ve Udi romanlarinda eslerinin lezaiz-i siifliyeye gark
olmalarindan dolay1 onlardan uzaklasan “evcil anneci” kadin tipleri calisarak
hayatlarii1 devam ettirirler. Fazila, kendisini Beyrut’ta bir konaga cariye olarak
sattirir. Bedia ise, ud dersi vererek hayatin1 devam ettirir. Ekonomik anlamda erkek

tahakkiimiinii kosullarin elverdigi dl¢iide kiran bu kadinlar, ¢calisirken mevcut ataerkil

! Joan Scott, “Kadin Is¢i”, Kadnlarin Tarihi IV: Devrimden Diinya Savasina Feminizmin Ortaya

Cikisi, Cev. Ahmet Fethi, Ed. Georges Duby; Michelle Perrot, Istanbul, Isbankas1 Yaynlari, 2005,
$.382.

72 Fatma Aliye, Refet, s.57-58.

73 Jale Parla, Babalar ve Ogullar: Tanzimat Romammn Epistemolojik Temelleri, istanbul, Iletisim
Yayinlari, 2009, s.79.

% Judith R. Walkowitz, “Tehlikeli Cinsellikler”, Kadinlarin Tarihi I'V: Devrimden Diinya Savasina
Feminizmin Ortaya Cikisi, Cev. Ahmet Fethi, Ed. Georges Duby; Michelle Perrot, Istanbul, Isbankas1
Yayinlari, 2005, s.357.
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sistemin isleyisinin digina ¢gikmadan hareket etmelidir. Boylesi bir sapma kimliksel

diizlemde konumlanan ideal kadin anlayisinin disina ¢ikmak demektir.

“Ug can ikisi hasta, mariz bunlar neyle gegineceklerdi? Bedia, Semi’nin hanesine
gittiginde ne halde idiyse bu ikisi o héldeydiler. O zaman Semi kazanryordu.
Varim1 Bedia igin sarfediyordu. Bedia da varmi sarftan c¢ekinmedi. Bunlar
yetmedi. Ee sonra? iglerinde kazanabilecek halde olan yalniz Bedia’ydi. Bulmak,
kazanmak lazimdi. Fakat nasil? Evet, nasil? Bu nasil da sonra gibi muannitti.
Bedia’ya bir cevap vermiyordu.“Helvila’nin kaa i¢indeki odada soyledigi sozler
hatirina geldi. Dehsetinden titredi. “Kadin kazanmaya muhtag oldukta...” demisti.
Evet! Bu sozler hep hatirina geliyordu. “Kadinlar kazanmaya mecbur oldukta,..
Onlarin bagka ne sermayeleri var? Bagka satacak ne metalar1 var?” demisti. Bedia
o zaman kendisinin verdigi cevabi1 da hatirladi. (...)Ne yapabilecekti,
diisiiniyordu. Satacak esya kalmadi. Artik ne satacakt1? Kendinden, kendi
viicudundan bagka seyi kalmamisti. (...)*Bu viicudun handelerinden,
isvelerinden degil sayinden istifade etmeli,” diyordu. “Helvila’nin séyledigi
metalarii degil, Nauma gibi sazini sesini de degil, &sar-1 sayini satmali!
Kiritarak, siiziilerek, igvebazlik, dilsikarlikla “Ya leyli”leri degil! Ciddi tavirla,
tiint ¢cehreyle namus dairesinde “do re mi fa sol” satmali! Namus dairesinde
kazanmali!” diyordu.””*?

Toplumsal yasam igerisinde kolektif kimligin mesrulastirilmasi ancak 6tekinin
varlig1 ile miimkiindiir. Modernitenin de temelinde yer alan bu ikili karsitlik {izerinden
kimlik i¢ grup ve dis grup ile belirgin hale gelir. “Biz”1 belirten i¢ grup en listiin, en
iyi, en huzur verici bir olgu olarak algilanirken “onlar” dig grup daima huzursuzlugun

kaynagi olarak goriiliir.””

Bu bi¢gimde Tanzimat donemi romanlarinda Miisliiman
olmayan kadinlar da iki bigimde yer alir. Bunlardan ilki Osmanli tebaasina mensup
Rum, Ermeni ve Yahudi cemaatlerine mensup kadinlar alafrangalik baglaminda
Batililasmaya veya yabancilasmaya daga yatkin olarak resmedildikleri goriiliir.””’
Hristiyan Osmanli kadinlar1 igerisinde Batililagmay1 asliyetinden uzaklagma

baglaminda irdelenen karakterler suiistimale, fuhsiyata ducar olmus kimseler olarak

romanlarda yer alir.

“Zira o zamanlar Istanbul'umuza simdiki kadar ecanib dolmus degildi. Simdi
Beyoglu, Galata gibi yerlerde ecnebilerin yerli,, ahali-i Hristiyaniyyeden ziyade
¢ogalmis olduklart muhakkakattandir. Istanbul'umuzda bir milyon yiiz bin kadar
niifus tahmin, olunuyor. Yedi yiiz bini Islim olmak iizere tahmin kilmarak,
niifisu ecnebiyyenin miktari da yiiz yirmi bine takrip ediliyor ki, bunlarin kesretle
sakin olduklar1 baz1 yerlerde ahali-i asliyye-i nasraniyyeye galibiyetleri istibad

3 Fatma Aliye, Udi, s.130-131.

96 Akif Pamuk, Kimlik ve Tarih: Kimligin insasinda Tarihin Kullanimi, s.46.

'Faz1il Gokcek, Osmanh Kapisinda Biiyiimek: Ahmet Mithat Efendi’nin Hikiye ve
Romanlarinda Gayrimiislim Osmanhlar, s.178.
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olunamaz. Ecnebilerin ¢ogaldiklar1 yerlerde Avrupa ahlaki da ahlak-i asliyyeye
galebe ediyor. Suiistimalat, fuhus ve rezail artryor.”””®

Ikinci olarak Osmanli’da yasayan ya da Avrupa’dan gelerek sosyal yasama
intibak eden gayrimiislim kadinlar Bat1 ve Hristiyan degerlerinin birer temsilcisi
olarak romanda yer alirlar. Erkekler kamusal alandaki davraniglariyla Osmanli
erkeginin “dogru batililasma”sina zaman zaman izin vermezken gayrimiislim kadinlar
ev icine uzanan bir tehlike haline gelebilirler. Ancak Osmanli Imparatorlugu’na gelen
Hristiyanlar geleneksel yasam bi¢iminin bozulmasindan sorumlu tutulurken konusu

Avrupa topraklarinda gecen romanlarda bu vurgu oldukea siliklesir.

Smith, milliyetcilik diislincesinin aydinlar arasinda uyandirdigi en temel
duygulardan birisinin toplumun, ayn1 ana dili konusan, ana veya baba topraginda
yasayan kardesler olarak biiyiik bir aile olarak resmedilmesi oldugunu belirtir.””” Bu
diislince sistematigi igerisinde ailenin 6nemi daha ziyade toplulugun beraberliginin
devami ve yeniden iiretimi i¢in gerekli olan "ulusal birlik" 6gesine mesruiyet zemini
saglamasinda yatar.** Osmanli aydimlarmin kadin merkezli bakis agilarinda kadinin
toplumdaki konumu ailedeki isleviyle paralel bir yap1 arz eder. Kadinin toplumdaki
konumunun aile ile belirlenmesi aslinda milliyet¢ilik diislincesinin aydinlarda hayat
bulmasinin bir gdstergesidir. Mosse, monarsik devlet sistemlerinin yikilmasindan
sonra yeni kurulan ulus devletlerinde kadinlara, savas¢1 erkeklere yardimci, destek
olmak rolii verildigini; erkeklerin ise, savasci rolii ile ulus devlete aktif olarak
katilirken kadmlarin modern devlette geride bekleyenler olarak sessizligi ve

agirbashhigi temsil ettigini belirtir.*!

Cinsler arasinda gilice dayali bdylesi bir
smiflandirma gerek aile icerisinde gerek devlet hiyerarsisinde eril sdylemin 6ne ¢iktig1
yapt olusturur. Yine Turfanda mi Yoksa Turfa mi? romaninda Mansur vatani i¢in dogu

cephesinde savasirken karis1 Zehra’ya bigilen rol bu dogrultuda gerceklesir.

“Sudan-1 vasatiden heniiz avdet ettim. Onun i¢in mektubunu geg¢ aldim. Sudan’in
havasi viicuduma pek vahim geldi. Ben degil, Nuri Bey bile ¢ok sarsildi.
Nisandan evvel Istanbul’a avdet etmek benim i¢in muhatarali olacaktir. Allah’a
her dakika siikrettigimiz gibi, liituf ve mucizesine dahi intizar eyleriz Lakin

8 Ahmet Mithat Efendi, Miisahedat, Ankara, TDK, 2000, s.113.

7% Anthony D. Smith, Milli Kimlik, s.128.

800 Ayse Giil Altinay, Vatan, Millet, Kadinlar, Istanbul, iletisim Yayinlari, 2013, s.106.

so1 Cigdem Akgiil, Militarizmin Cinsiyet¢i Suretleri: Devlet Ordu ve Toplumsal Cinsiyet, Ankara,
Dipnot Yaymlari, 2011, s.30.
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tabipce soylemek icap ederse, o yolda bir mucize vaki olmadikca Istanbul’a
gelmeye Omriimiin miisait olacag: siiphelidir. Sen baska kadinlara mukayyes
degilsin. Hakikati. Allah’1n takdirini merdane karsilamaya muktedirsin Onun i¢in
soyliiyorum. Sayet maksud-1 Ilahi bu yolda sadir olursa bilciimle tesebbiisatimi
sana emanet edecegim evrakimi dahi cigerparem Mahmut i¢in muhafaza etmeyi
vasiyet ederim.”*"*

Erkek egemenliginin mesrulastirilmasinda kullanilan savasei erkek imgesi eril
sOylemin kaynagi olusturdugu gibi ideal erkek figiirliniin de cisimlesmis halidir.
Namik Kemal Cezmi, karakteriyle XVI. yiizyilda bir sipahi oglunu betimlerken
kendine gore "Tiirk degerleri"yle®” betimlenmis erkeklik kimligi ¢izer. Cezmi’nin
gerek babasi gerekse de amcasi tarafindan nasil yetistirildigini betimleyen satirlar
Almanlarin erkek’ten kahraman’a giden genis bir halk tanimi ifade Herrenvolk
kavramiyla benzerligi®™* dikkat cekicidir.

“Cezmi’nin pederi, bu hakimane tasavvurlar bir kitapta gérmemisse de kalbinde

hissedenlerden oldugundan hareminden kendine yadigar olan cocugu erkekce

biiyiittii. Cocuk aglarsa kendi giiler, onu da giildiirtirdii. Cocuk hastalanirsa kendi
sthhatini onun muhafazasina hasreder. Kendi sithhatine halel gelmeksizin onun da
afiyetini iadeye muvaffak olurdu. Cocuk daha sekiz dokuz yasinda iken salim bir
fitrata, laubali bir mesrebe, rindane bir tavra malik olmak istidadini1 géstermisti.
Biinyesindeki kuvvet Cezmi’ye nev-civanligi bir bahar-1 ingirah suretinde
gostermek tabii oldugu gibi pederinden gordiigli diinyay1 bir mesire addetmek
terbiyesi de gonliine baska tiirlii istidadlar, bagka tiirli hevesler vermisti. Basi
ucunda yildirim patlasa gokyiiziinde birisi giiliiyor kiyas ederdi. Goziiniin
onlinden bir cenaze gec¢se tabutunu bebek sandigi zanneylerdi. Derslerini
amcasindan okudu. Amcas1 da babasi gibi sipahi, yani asker oglu asker olmakla
beraber —o zaman hemen her sinifa samil oldugu Sultan Siileyman zamanindaki

Yenigeriler arasinda seksen kadar sair bulunmastyla miispet olan- heves-i marifet
kendini fiinlin-1 mevcudenin umumunu tahsile sevk etmisti.”805

Batili normlarla uyumlu ve ayn1 zamanda da var olan1 muhafaza edecek modern
erkeklik insas1 da baska bir énemli unsurdur. Ogrenilmis erkeklik davranis kaliplar:
icerisinde “kadins1” olanin dislanmasi ve asagilanmasi tek cinsli erkek cemaatlerinde
erkek kimliginin olusumunda biiyiik bir rol oynar. Sermaye, devlet ve aile gibi erkek
egemenligin iiretildigi kurumlarda kadinsiliga karsi durus iktidar ritiielleri ve kaliplar
icerisinde erkekligi iireten bir olgu olarak karsimiza ¢ikar. Nurdan Giirbilek, Tanzimat

doneminde ilk Orneklerini gérmiis oldugumuz alafranga ziippe tipini batililasmayla

802 Mehmed Murad, Turfanda m1 Yoksa Turfa mi1?, s.321.
803 Taner Timur, Osmanh-Tiirk Romaninda Tarih, Toplum ve Kimlik, s.215.

804 Hasan Aksakal, Tiirk Politik Kiiltiiriinde Romantizm, s.218.
805 Namik Kemal, Cezmt, s.52.
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birlikte kaybedilen haysiyet kaybmin yaratmis oldugu kiiltlirel bir efeminelesme

806

endigesinin bir diga vurumu olarak ele alir.”™> Modaya ve kiyafet takint1 derecesine

diiskiinliik, etkilenmeye fazlasiyla a¢ik ve hoppa bir mizaca sahip olmak kadinsiligin

belirgin 6zellikleri arasinda yer alir.

“Bihruz Bey ilk hevesle bes alt1 ay kadar kaleme devam ederek daha Fransizca
bir ibare okumaya iktidar hasil etmeden agizdan belledigi bir hayli elfaz ve
terakip ile en alafranga geng beylerin tavir ve kiyafet ve hal ve hareketini taklitte
hakka ki bir biiyiik eser-i istidat gosterdi. Bihruz Bey valideyninin tek evladi
oldugu i¢in zaten pek simarik biiyiimiis idi. Pederin servet ve sdmani mahdumun
her arzu ettigi seyi kolaycacik istihsal edebilmesine miisait oldugu gibi genclik
icabatindan olan temaytilatina da higbir taraftan bir gline miimanaat gérmedigi
cihetle Bihruz Bey sonralar1 kaleme gidip gelmeyi pek seyreklestirmis idi.
Kaleme gitmedigi giinler ise sa¢larni kestirmek, terziye esvap ismarlamak,
kunduractya 6l¢ii vermek gibi hi¢ eksik olmayan vesilelerle Beyoglu’nda, 6tede
beride vakit gegirir, cumalari, pazarlar1 da sabahleyin hocalariyla yarimsar saat
ders miizakeresinden sonra hanesinden ¢ikar, aksamlara kadar seyir yerlerinde
dolasir idi. Vilayetlerde bulundugu zaman en biiyiik zevki, sirmali esvap icinde,
midilli veya at tizerinde, arkasinda g¢ifte ¢ifte usaklarla sokak sokak gezip
dolasmaktan ibaret olan bu beyin Istanbul’a geldikten sonra meraki ii¢ seye
masruf oldu ki birincisi araba kullanmak, ikincisi alafranga beylerin hepsinden
daha siislii gezmek, tigiinciisii de berberler, kunduracilar, terziler ve gazinolardaki
garsonlarla Fransizca konusmak idi.”"’

Eril erkegi temsil eden yazar, “duygusal-kadins1” davraniglara sahip erkeklerle,
ahlak sinirlarim1 zorlamadan, asagilama ve hakaret icermeden alay eder. Bdylece

Batililagirken kadinsilagan erkek toplumsal cinsiyet roliinii dogru kavrayamadigi igin

808

giiliinesi unsur olarak resmedilir.”™" Erkeklik kimliginin kurgulanmasi baglaminda

kadinsilasan erkek olmasi gereken, kabul edilen kimligin ortaya ¢ikartilmasinda araci

islev goriir.

“Polini - "O 1ala" O, o! bu efendi salt feylesofmug ya! Felatun adim buna
vermeliydi. (Felatun'a) Ey suda haglanmis siimsiik hindi! Bak efendi sen gibi
degil. Sana diinyada kag¢ sey lazimdi1? Hani diyordun. Sarap, kar1 bir de mizika
Oyle mi?

Felatun - Bana bu fikri senin askin verdi.

Polini - Hele bak su sar1 tahta kehlesine. Hala yerinden kimildanmaga cani
istemiyor. Iste misafirin geldi. Simdi gidip...

Felatun - Ha! Pardon, Bu ¢ingiragin ipini de heniiz yapmadilar ki, simdi ta
"apartman" daire kapisma kadar gidip biiyiik ¢ingirag: cekmeli, (diye ¢ikar).

806 Nurdan Giirbilek, Kor Ayna, Kayip Sark, s.56.

807 Recaizade Mahmud Ekrem, Araba Sevdasu, s.10.

%08 Nuran Kekeg, Ahmet Mithat Efendi’de Mizahmn Toplumsal Cinsiyeti, Yaymlanmamis Yiiksek
Lisans Tezi, Ankara, Bilkent Universitesi, 2014, s.78.
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Polini - Efendi! Saha memnuniyetlerimi arz ederim. Yalmiz bir eksik var.
Mubharrir kismi biraz serbest olur. Sen ise benden ziyade mahcup bulunuyorsun'
Rékim - Her seyde mutavassit bulunmak iyi degil midir?

Polini - Bizim bu istakoz Felatun pek yilisik sey. Ne diimeni var, ne pusulasi.
Okyanus-1 muhabbette yolunu sasirmis, ¢alkanip gidiyor. Anliyorsun a. Yine
tinmamali. Severim de kiilhaniyi be!”*"

Serpil Sancar, etnik azinlik gruplara mensup erkeklerin barbar, cahil, uygarliktan
nasibini almamis tecaviizcii yaratiklar olarak tanimlanmasi ayrica yoksul, hayatta para
kazanmay1 becerememis erkeklerin itilip kakilip horlanarak "erkekligini yitirmig"

muamelesi yapilmasmmin  egemen erkek kimlik insasinda eril sdylemin

810

belirginlesmesinde 6nemli bir rol oynadigimi dile getirir.” "~ Bu noktada, Tanzimat

dénemi romanlarinda ahlaki yoksunluga ducar olmus azlik®'' erkekleri bu baglamda
ele alinarak kimlik diizleminde erkek kimligin olusumu hedeflenir. Ancak bdylesi bir
sOylem higbir zaman azinlik grubunun dini ve etnik 6zelligi 6ne ¢ikarilarak yapilmaz.

Bu olgu iistiin vasfina sahip bir eril sdylemin kendini olumlama vazifesi goriir.

“Paris gazetelerinden Journal de Deba niishalarinin birisinde birkag siitunluk bir
bendin kamilen etrafi ¢izildigini gordiim. Bittabi evvel be evvel nazar-1 tecessiisii
bendin sernamesine firlatttm. "On filo Tiirk” (Un pille ur Turc) ciimlesini goriince
merakim artt1. Zira bu sername “Bir Tiirk Sakisi” demektir. Bendin ii¢ bes satirini
okur okumaz "Karnik” ismini gérmeyim mi.(..). Karnik hakkinda verilen
mal@imatin Istanbul’a ait olan kismi, onda bir nispeti bile bulamiyor. Filan tarihte
Istanbul’da tevelliit eylediginden ve bir muteber tacir nezdinde istihdam
olunurken yasl bir kadin tarafindan kandirilip Romanya’ya kadar kacirildigindan
ibaret bir sey. Vakia Siranus meselesi ve gerek onun ve gerek Seyyit Mehmet
Numan’in paralarinin asirilmasi ve o yash kadinin kendi tarafindan kandirilmasi
ve onun da, hanesinden bir hayli rukid ve miicevherat kaldirilmas1 hakkindaki
tafsilat, nakissa da, isin Romanya’dan sonras: hey’eki ithamiyye mazbatalartyla
miiddeiumumi ithamnamesi mitkemmelen donatmaga kéafi oldugundan bu noksan
célib-i teessiif de olmuyor.”®'?

Somiirge sonrasi toplumlarda iktidar cinsiyet iliskisini inceleyen Fanon,
iktidarin ve gii¢ olgusunun toplumsal cinsiyet normlarindan gectigini agikca gosterir.
Cezayir’in Fransiz somiirgesi haline getirildiginde eril iktidar sahibi Fransizlarin
Cezayir’in 0zii olarak gordiikleri ortiilii kadin1 agmak i¢in yanip tutustugunu; somiirge

olmanm getirdigi psikolojiyle Cezayir erkeklerinin beyaz kadina sahip olarak

809 Ahmet Mithat Efendi, Felatun Bey ile Rikim Efendi, s.73.

$19Serpil Sancar, Erkeklik: imkansiz iktidar, s. 19.

11 Fazil Gokgek, “Tanzimat Donemi Tiirk Romaninda Osmanh Kimligi”, Dogu Bat1 Dergisi, S.52,
2010, s.251.

#12 Ahmet Mithat Efendi, Miisahedat, s.300.
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iktidarsizliklarinin ezikligini azaltma eylemi igerisine girdigini ifade eder.
hareket ele alindiginda, Tanzimat romaninda Bati’ya seyahat eden Osmanli aydinin
kaybedilmis giiclin yaratmig oldugu iktidarsizligi Batili kadina sahip olarak
giderilmeye calismasi s6z konusudur. Ancak 6zne durumunda metne yerlestirilen
Osmanl erkegi isteyen ve istenen bir olgu olarak romanda yer alir. Batili kadinin
Osmanli erkeginin “iistliin” erdemini, faziletini, cesaretini gorerek ona sahip olmak igin

zaman zaman dininden vazge¢mesi, 0zne olma arzusu igerisindeki eril sdylemin

yansimasidir.

“Miss Haft kahkahasini giic hal ile teskin eyledikten sonra dedi ki: -Bahayim-i
miifterise gibi yasayan bir Tiirk’te sdyle bir iti kat degil zan bile bulundugunu
gorse idim derhal kendisinden miiteneffir olmakligim icin yalniz bu miisahede
kifayet eylerdi. Halacigim bilmis olunuz ki bu Tiirk simdiye kadar bana teklif-i
tezevviic eyleyen erkeklerin kéaffesinden daha terbiyeli, daha edip, daha alim
oldugu gibi umum Ingiltere’de binde bir milkkemmel adam ¢ikarsa Suphi dahi iste
o terbiyelilerin birincilerinden olur. Kendisiyle ii¢ kere, beg kere goriigsmiis olsam
belki hata ederdim. Miilakatlar dahi bildhere miintic-i izdivac olacak miilakat-1
asikaneden olsalardi belki kendisini bana begendirmek i¢in cebr-i nefs ediyor da
bana o suretle terbiyeli goriinliyor derdim. Halbuki bu adam benim yanimda
aylarca gecirdigi miiddeti adeta bir kadin refikam olsa idi dahi goriilemeyecek
mertebelerde afifane bir surette gecirmistir. Bana asik oldugunu higbir kere
agzindan ¢ikarmadi. Boyle bir s6z sOylesin diye ben kendi sine meydan ac¢tigim
halde onun adab1 benim miisaademe de galebe eyledi. En sonra kendisine izdivac1
teklif eden dahi ben oldum. Simdi anladiniz m1 halac1glm?”814

Sonug olarak Arap harfli Tiirk¢e roman 6zelinde ele alinan toplumsal cinsiyetli
kimlik tartismalarimin, her ne kadar kamusal alanda kadin kimligi {iizerine
Ozgiirlestirici bir baglami oldugu goriilse de genel itibariyle ataerkil kodlara sahip
cikarak ilerledigi goriiliir. Bu bigimde iiretilen kadin ve erkek kimliklerinde oncelik,
dinsel referanslara da sadik olarak sekillenen bir geleneksel toplum tahayyiiliine
dayanir. Batili yasam bi¢imlerinin doniistiiriilmesi bu sekilde edebi tiretimin 6zellikle
ilk yillarinda baskin bir sekilde 6n plana ¢ikarken kadin sorununun kimliksel diizlemi,
edinilen sinirl haklarla cumhuriyetten sonraki donemde tekrar tartigilmak tizere rafa

kaldirilmis olur.

$13 Niiket Sirman, “Kadinlarm Milleti” Modern Tiirkiye’de Siyasi Diisiince: Milliyetcilik IV, Ed.

Tanil Bora; Murat Giiltekingil, Istanbul, fletisim Yayinlari, 2008, s.231.
819 Ahmet Mithat Efendi, Acayib-i Alem, s.319.
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4.2. Ermeni Harfli Tiirk¢ce Romanlarda Kimlik

Osmanli doneminde Tiirk matbuat hayatinda énemli bir yer teskil eden Ermeni
asilli yazarlar gerek yazdiklar1 eserlerle gerekse de ¢ikarmis olduklari gazete ve
dergilerle Tiirk yazin hayati igerisinde 6nemli bir yere sahiptirler. Ancak XIX. yiizyilin
sonlarinda Osmanli imparatorlugunda yasanan sosyal ve siyasi olaylar Ermenilerin
Tiirk kiiltiir hayatindaki varliklarmi silinmesine neden olur. Bu baglamda Tiirk
edebiyat1 tarihi incelemelerinde editorliigiinii Ramazan Korkmaz’in yaptig1 Yeni Tiirk
Edebiyat: El kitabi 1839-2000°" ve Inci Enginiin, Yeni Tiirk Edebiyati: Tanzimat 'tan
Cumhuriyet’e 1839-1923%'° adli ¢alismalarin disinda Ermeni yazlarin eserleri
hakkinda bilgi bulmak oldukc¢a zordur.

Son yillarda Osmanli kiiltiir yasantisinin biitiin boyutlar1 ortaya koymaya
yonelik ilginin artmastyla Ermenilerin Tiirk edebiyatindaki varliklarin1 merkeze alan
akademik galismalar hiz kazandi. Ozellikler EHT edebiyat iizerinde yapilan calismalar
daha ¢ok dilbilim alaninda yogunlasir. Ebru Golpmar’in hazirladig1 Ermeni Harfli
Tiirkce Bir Dram (Masukimi Katl Idemeyen Kiz) Uzerine Metin Incelemesi, Rahime
Demir’in 9. Yiizyil Ermeni Harfli Tiirkce Metinlerde Cekimli Sekiller”, Pinar
Karakilgik’in Hovsep H. Kurbanin “Hikayeyi Iki Kapu Yoldaslar: Yahod Hakku
Adaletin Zahiri”’si, 1885, Ikinci Cilt, (Inceleme, Ermeni Harfli Tiirkce Metin, Dizin)
adli yiiksek lisans tezleri ve Aysel Giines’in Hovhannes Balikciyan’'in Karnig,
Giiliinya ve Dikran’in Dehsetlu Vefatleri Hikayesi ile Hovsep Marus un -Bir Sefil
Zevce- Isimli Ermeni Harfli Tiirkce Romanlar: (Inceleme-Metin-Dizin) bashkl
doktora tezi EHT metinlerin dil 6zellerini inceleyen akademik caligsmalardir. Bu
caligmalarin yaninda yeni Tiirk edebiyati alaninda ilk akademik caligma Selin
Tungboyaci’nin “Akabi Hikdyesi, Bosbogaz Bir Adem ve Temasa-i Diinya Romanlart
Cergevesinde 19. Yiizyil Osmanli Modernlesmesi” baslikli yiiksek lisans tezidir.

Osmanli modernlesme hareketini Ermeni ve Grek harfler ile yazilmis romanlardan

815 Ramazan Korkmaz ve ote., Yeni Tiirk Edebiyati El kitab1 1839-2000, Ankara, Grafiker Yaymlari,
2004, s.53.

816 inci Enginiin, Yeni Tiirk Edebiyat:: Tanzimat’tan Cumhuriyet’e, 1839-1923, istanbul, Dergéh
Yayinlari, 2006, s.107.
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tizerinden farkli bir okuma denemesini hedefleyen bu ¢alisma alaninda bir ilk olmasi
acisindan O6nemlidir. EHT romanlar {izerine yapilmig diger bir c¢aligma, Erkan
Erginci’nin “Oteki Metinler, Oteki Kadinlar: Ermeni Harfli Tiirkce Romanlar ve
Kadin Imgesi” baslikl yiiksek lisans tezidir. Konu bashigindan anlasildig1 gibi yazar
kadin imgesini Akabi Hikayesi, Karnig, Giiliinya ve Dikran’in Dehgsetlu Vefatleri
Hikayesi ve Bir Sefil Zevce romanlar1 {lizerinden nasil konumlandirildigini
incelemektedir. Bu alandaki en kapsamli ¢alisma Murat Cankara’nin “/mparatorluk ve
Roman: Ermeni Harfli Tiirkce Romanlari Osmanly/Tiirk Edebiyat Tarihyaziminda
Konumlandirmak” adli doktora tezidir. Cankara, Erginci’nin c¢aligmasinda degindigi
romanlar ile Tanzimat doneminde yazilmig romanlar1 karsilagtirarak Osmanl
Imparatorlugunda iiretilen edebiyatin hangi baglamlarda értiistiigiinii koymaya calisir.
Calismanin bu kisminda Hovsep Vartanyan’in Akabi Hikayesi (1851), Bosbogaz Bir
Adem (1852); Hovhannes Balikciyan’in Karnig, Giiliinya ve Dikran’in Dehsetlu
Vefatleri Hikayesi (1863); Hovsep Marus’un Bir Sefil Zevce (1868); Kerovpe
Limonciyan’in Esrar-1 Kabristan (1881); Hovsep Kurban’in Hikayeyi Iki Kap:
Yoldaglar: Yahud Hakku Adaletin Zahiri (1885) adli romanlar1 incelenecektir.

4.2.1. Etnik ve Dini Kimlik

Yiizyillar boyunca Roma, Bizans, Sasani ve Osmanli gibi c¢ok uluslu
imparatorluklarin tahakkiimii altinda yasamlarini siirdiiren Ermeni toplumu dil, din ve
yazilarint muhafaza ederek kendilerine 6zgii dinsel ve kiiltiirel bir milli biling
olusturmay1 basarirlar.®'” Ermenilerin  bdylesi kendilerine has milli biling
gelistirmelerinde degisik din ve etnik kimlige sahip topluluklar ile yasadiklar: siyasal,
toplumsal, dinsel ve kiiltiirel sorunlar belirleyici olur.*'® Bunun en tipik 6rneklerinde
birisi de Bizans déneminde Istanbul’da yasayan Ermenilerin kiiltiirel yasaminda
gozlemlenebilir. Bizans dénemi Istanbul’unda baskin Roma kimligi karsisinda milli
duygularint canli tutma olanaklar1 oldukga kisitli olan Ermeniler sehirdeki diger

topluluklar gibi kendilerini Romal1 olarak goriir; toplumsal hayata uyum saglamak igin

17 Anaide Ter Minassian, Ermeni Devrimci Hareketi’nde Milliyet¢ilik 1887-1912, Cev. Mete
Tuncay, Istanbul, {letisim Yayinlar1, 2012, s.13.
818 Anaide Ter Minassian, a.e., s.9-11.
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Ermenice degil, Rumca konusur; ibadetlerini Ermeni kilisesine sahip olmadiklarinda
dolayr, Rum Kkiliselerinde yerine getirirler. Bizans Istanbul’undaki Ermeniler bu
ozelliklerinden dolay1 tasra Ermenileri tarafindan “Hay-Horom”, yani “Rumlasmis

. 819
Ermeniler”

olarak nitelendirilerek kiiglimsenirler. Tasra Ermenilerin gdstermis
oldugu bu tepkinin altinda Istanbul Ermenilerinin Ermeniceye olan mesafeli
yaklasimlar1 yer alir. Bu baglamda 0zellikle Hristiyanligin kabuliinden sonra
Ermenilerin yasamis oldugu ibadet dili sorunu etnik kimligin sekillenmesinde
belirleyici bir rol iistlenir. Hristiyanligmn kabuliinden itibaren Incili
yorumlayabilecekleri bir alfabeye sahip olmayan Ermeniler, sanat ve kiiltlir yagaminda
Grekge, resmi yazismalarda Latince ve Persge, dini ayinler i¢cin de Grekce ve

Stiryanice dillerini kullanirlar.®*

Dilsel anlamda yasanan bu karmasanin yaninda
387°de Ermenistan’in vasalliklara ayrilmasindan sonra ibadet dili meselesi Ermeniler
icin siyasi bir sorun haline gelir. Ermenilerin ibadet i¢in kullandiklar1 Siiryanice ve
Grekge dilleri, bir zamandan sonra tahakkiimii altinda yasadiklar1 Sasani ile Bizans
imparatorlugu arasinda Ermeniler {izerinde otoritenin artirmaya yonelik bir siyasi bir
miicadele alanma doniisiir. Iran hakimiyetindeki Ermeniler Siiryanice ibadete
zorlanirken, Bizans hakimiyetindekiler de Grekge ibadet etmeye mecbur edilir.**' Bir
nevi kiiltiirel bir asimilasyonu 6ngoren bu baskilara kars1 Surp Mesrop ve dgrencileri,
gerek Hristiyanligin kabuliinden sonra olusturulan Ermeni kilisenin devamliligin
saglamak gerekse de dil baglaminda milli bilingleri muhafaza etmek i¢in Ermenicenin
ses diizenine uygun bir alfabenin icat calismalarina baglarlar. 404-405 yilinda
Grekgeyi referans alinarak otuz alt1 harflik bir alfabe meydana getirilir ve bir miiddet
sonra bu alfabeye iki harf daha eklenerek giiniimiizde kullanilan Ermeni alfabesi
tamamlanir.*** Ermeni alfabesinin icadi besinci yiizyildan baglayarak, ulusal kimlik
duygularinin sekillenmesini belirleyici bir etmen olarak karsimiza ¢ikar. Grekge ve
Siiryanice kaynakli dini metinler basta olmak iizere mantik, felsefe agirlikli metinler

Ermeniceye aktarilmasi; alfabenin halka 6gretilmesi igin okullarin kurulmasi®*

819 Saro Dadyan, Osmanli’da Ermeni Aristokrasisi, s. 15.
820 Arsen Yarman, Ermeni Yazih Kiiltiirii, s. 70.

821 Saro Dadyan, Osmanli’da Ermeni Aristokrasisi, s. 5-6.
822 Qaro Dadyan, a.e., s. 5-6.

823 Arsen Yarman, Ermeni Yazili Kiiltiirii, s. 70-74.
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Ermeniler arasinda ¢ok erken bir donemde dil temelli kimlik bilincinin olusumuna
imkan saglar. Boylesi bir kimlik bilinci, gerek dilsel anlamda Ermeni soylular ve
okumus kesim iizerindeki Grek ve Siiryani etkisinin kirilmasinda gerekse de iran ve
Bizans imparatorluklarin baskilarina karsin Ermenileri manevi ve Kkiiltiirel

bagimsizliklarini korunmasima olumlu katkis: olur.***

Dini ve felsefi metinlerin Ermeniceye aktarilmasi birgok Ermeni arastirmacilar
gore Ermeni tarihi igerisinde erken bir aydinlanma donemini isaret eder. Kiiltiirel bir
aydinlanmay1 ifade eden bu ceviri hareketi, Ermeni kilisesi tarafindan “Tarkmancatz
Don” (Aziz Cevirmenler Giinii) olarak anilarak bir kutsiyet atfedilmistir.**> Ceviri
hareketiyle din temelli bir biling kazanan Ermeniler i¢in Ermeni harfleriyle yazilan
metinler kimligin tastyicis1 olmasi hasebiyle bir kutsallig1 séz konusudur. ilk geviri
hareketi igerisinde bulunan din adamlarin {istlenmis oldugu bu vazife bir bakima
Ermeni kiiltiiriiniin dinsel kurumlarla i¢ ice gegmesine neden oldugu®*° gibi dini kimlik
ile etnik kimligin bir arada algilandig1 bir kimlik bilinci de olusumuna yol agar. Bu
baglamda Hristiyanlik, Ermeniler i¢in sadece bir inan¢ ve dinsel 6greti olmaktan Gte,
etnik kimlik algismim pekistirildigi bir ulusal din haline gelir. **” Bu sebepten dolay:

Ermeniler i¢in dini kimlik ve etnik kimlik birbirinden ayrilmaz bir biitiindiir.***

Ermenilerin baskin Rum Ortodoks ve Katolik mezhep inang sistemi icerisinde
kendilerine mahsus bir dini kimlikleri olusturmalarinda milli kiliseye sahip oluslari
onemli bir rol oynar. Tarihe Khalkedon (Kadikdy) konsiilii olarak gegen ekiimenlik
konsiiliiniin 451°de aldig1 kararlar Hristiyanlik sistemi igerisinde Dogu ve Bati
kiliselerin bagimsiz bigimde hareket etmelerine neden olur.** Ayrica, Kadikoy
konsiiliinde Eski Roma piskoposu (Papa) ile Yeni Roma Piskoposu’nun (istanbul
Patrigi) esit oldugu ve dogu Kkiliselerindeki en kidemli piskoposun Konstantinopolis

piskoposu oldugu kabul edilmesi®° Hristiyan kiliseleri arasinda yetki ¢atismasinin

824 Arsen Yarman, a.e., s. 78.

825 Arsen Yarman, a.e., s. 75-76.

826 Arsen Yarman, a.e., s. 83-84.

827 Ferhat Kentel ve ote., Tiirkiye’de Ermeniler: Cemaat, Birey, Yurttas, Istanbul, Istanbul Bilgi
Universitesi Yaynlari, 2009, s.50.

828 Mahmut Niyazi Sezgin, Ermenilerde Din Kimlik ve Devlet: Ermeni Sorununa Ermeni Milli
Kimligi A¢csindan Bakis, Ankara, Platin Yayinlari, 2005, s.91.

829 Vartan Artinian, Osmanl Devleti’nde Ermeni Anayasasi’nin Dogusu 1839-1863, s.23.

830 Saro Dadyan, Osmanli’da Ermeni Aristokrasisi, s. 14.
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yasanmasina neden olur. Papa ile Istanbul patriginin esit kabul edilmesi Hristiyan
kiliseler arasinda giinlimiize kadar siirecek olan bir c¢ekismeyi ve {stlinliik
miicadelesini beraberinde getirir. Ermeni kilisesi bu tartismalarmin yasandigi
donemde iilkenin Pers isgaliyle mesguliyetinden dolay1 ilk baslarda diger Hristiyan
kiliseleri kadar net bir sekilde tepkisini ortaya koyamasa da Ermeni alfabesinin icad1
ve kilise ayinlerinde Ermenice yapilmasiyla girdigi yol ayrimi 491 Vagarsabad ve 506
Dvin yerel konsiilleriyle neticelendirir. Ermeni kilisesi bu konsiillerde alinan karalar
dogrultusunda Khalkedon Konsiilii'nii reddedip, Roma Kilisesi’nden resmen
ayrildigin1 aciklayarak kendi milli kilisesini kurar. Ermenistan’in Bizans’in en
dogusunda yer almasi Ermeni Kilisesinin milli bir kilise olarak devamu i¢in bir avantaj
unsudur.®' Bizans imparatorlugunun yikilmasidan sonra da Osmanli doneminde
Istanbul Ermeni Patrikligi tesis edilerek Ermeniler Osmanli topraklarinda milli
kiliselerini devam ettirirler. Osmanli siyasal sistemi igerisine entegre edilen Ermeni
Patrikligi devlet ile Ermeni cemaati arasinda araci bir kurum olarak islev ytiklenir.
Patrikliginin boylesi bir iglev iistlenmesi Ermeni cemaat igerisinde ruhban sinifinin

belli ayricaliklar kazanmasina ve bir nevi siyasallasmasia yol agar.**

XIX. ylizyila kadar Osmanli Ermenileri iizerinde dini ve siyasi otoritenin
yegane temsilcisi olan Istanbul Ermeni Patrikligi, cemaat ierisinde Batili devletlerin
destekleriyle Katolik ve Protestan inaniglarinin giderek yayilmasi ile ciddi bir giic
kayb1 yagar. Osmanli Devleti’nin Rum Ortodoks ve Ermeni iki ana Hristiyan milletine
ek olarak Istanbul’da ve diger kentlerde, cogunlugu Katolik tacirler olan yabanci
gruplar bulunur. Bu Katolik cemaatinin hukuksal konumlart Avrupa devletleriyle
degisik tarihlerde yapilan antlagmalar ¢ergevesinde belirlenir. En son Kiigiik Kaynarca
Anlasmasi’nin bir sonucu olarak iilkedeki biitiin Katolik yabancilar Istanbul’daki
Fransiz elgisinin korumasi altina sokulur. Bu anlagmalarla saglanan imkanlardan
yararlanan Avrupali Latin misyonerler Osmanli topraklarinda misyonerlik
faaliyetlerinde bulunmaya baglarlar. ilk 6nce Osmanli Miisliimanlar1 arasinda

Hristiyanlik inancini yayamaya g¢alisan misyonerler, ¢abalari da basarisiz olunca,

81 Saro Dadyan,a.e., s. 14.
%32 Anaide Ter Minassian, Ermeni Devrimci Hareketi’nde Milliyet¢ilik 1887-1912, s.15.
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caligmalarin1  {ilkenin yerli Hristiyanlar o&zellikle de Ermeniler {izerinde

yogunlastirirlar,*

Katolik misyonerler faaliyetlerini Fransa’nin gii¢clii korumasi altinda
Istanbul’da hizla gelistiler. Bu faaliyetlerin ilk neticeleri, Ermeni cemaati igerisinde
etkin olan Doyan, Tingirvan ve Kilciyan amira aileleri gibi kimi varlikli Ermeni
ailelerin Katolikligi benimsemeleriyle gosterir. Katolik misyonerlerin bilhassa Ermeni
aristokrasisi arasinda basarili olduklart goriiliir.*** Ancak Osmanli Ermenileri
acisindan dinsel anlamda bdylesi degisim toplumsal yasamda bazi sikintilari da
beraberinde getirir. Ozellikle Ermeni ailelerin Katolik olarak Avrupali biiyiik
devletlerin dini himayesine girmesi kimliksel diizeyde bir¢ok kimligin bir arada

% gibi dini ve siyasi gerilimlerin de dogmasina sebebiyet

bulunmasina neden oldugu ®
verir. Bu baglamda Avrupali Latin misyonerlerin Osmanli topraklarinda Katolik ve
Protestanlig1 yaymak icin yaptiklari faaliyetlere en biiylik tepkiyi Ermeni Patrikhanesi
gosterir. Boylesi bir tepkinin ortaya ¢ikisinda Patrikligin cemaati lizerindeki giiciinii
kaybetme endisesi belirleyici olur.**® Baslangictan itibaren Katolik misyonerlerin
yaptiklar faaliyetlere ¢ok sert tepkiler verilir. Ancak verilen bu sert tepkiler cemaat
icerisinde XVIII. ylizyi1l baglarinda Katolik ve Apostolik Ermeniler arasinda
Istanbul’da ciddi ¢atismalarin yasanmasina sebebiyet verir. Ozellikle 1707°de

Istanbul’daki Katolik Ermenilerin milli kiliselerini terk ederek Latin kiliselerine

gitmeye baslamasi gatismay1 daha da koriikler.*’

Katolik ve Apostolik Ermeniler arasinda iki yiizyil siiren ¢atigma Ermeni

cemaatini ikiye bolerek, giiniimiize kadar devam edecek toplumsal ayrigmalara

sebebiyet verir. Ermeniler arasinda bu boliinme, Vartan (Hovsep Vartanyan)®*

833
834

Vartan Artinian, Osmanlh Devleti’nde Ermeni Anayasasi’nin Dogusu 1839-1863, s.45.

Vartan Artinian, a.e., $.46.

835 Anahide Ter Minassian, Ermeni Kiiltiirii ve Modernlesme: Sehir, Mizah, Oyun, Aile, Dil, s.22
536 flber Ortayli, Osmanl’da Milletler ve Diplomasi, s.25.

37 Vartan Artinian, Osmanl Devleti’nde Ermeni Anayasasi’nin Dogusu 1839-1863, s.46.

%3% Vartanyan Osmanli Ermeni cemaati igerisinde; dahi bir kalem, iyi bir gazete yazari, hatip, diplomat-
siyasetci olarak nitelendirilir. Osmanl imparatorlugu’nun son yiizyilinda devletin birgok kademesinde
gorev alan Vartanyan’in edebi ¢alismalarint daha ¢ok Ermeni harfli Tiirk¢e olarak kaleme alir. Sarraf
bir babanin oglu olarak diinyaya gelen Vartanyan, ¢ok kiigiik yasta yetim kalir. Baz1 kaynaklara gore
Vartanya’nin annesi sarayda sehzadeye siitanne olarak hizmet etmistir. Temel egitimini 10 yasinda
gonderildigi Viyana Mikhitarist Rahipler Toplulugu’na ait okulda alan yazar Ermenice ve Osmanlica
diginda, iyi derecede Fransizca, Ingilizce ve Almanca 6grenmistir. 1837°de heniiz yirmi iki yasindayken
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Pasa’nin Akabi Hikayesi adl1 eserine de konu edilir. Katolik ve Apostolik mezheplerine
mensup Ermeni iki asigin bu mezhepsel ayrismadan dolayr birbirlerine
kavusamamalarin1 konu alan romanin arka planinda, cemaat igerisinde siyasal ve
toplumsal ¢ekismelere yer verilir.**” Katolik bir Ermeni olan Hovsep Vartanyan’in
adim1 koymadan yaymladig1 Akabi Hikayesi (1851)*", Bosbogaz Bir Adem (1852)*"
eserleri ve Fransiz yazar Alain Rene Lasage’in Topal Seytan terciimesi (1853) cemaat
icerisindeki giic merkezlerine yonelik elestirilerinden dolay1r Papalik ve Ermeni
Katolik kilisesi tarafindan aforoz edilir.*** Ermeni cemaati igerisinde ciddi ayrigsmalara
kars1 bir durusu simge eden bu romanlar Ermeniler arasinda dini ve etnik kimlik
algilarinin hangi boyutlarda ele alindig1 gostermesi agisindan 6nemlidir. Bu baglamda
Akabi Hikayesi’'nde®” ilk dikkat ¢eken unsur Ermeni kavrammimn bir etnik kimlik
olmaktan ziyade Apostolik Ermenileri temsil eden bir ad olarak kullanilmasidir.
Katolik Ermeni olan Hagop’un Apostolik Ermeni olan Akabi’ye kars1 ilgisini 6grenen
Vigen Aga’nin tepkisi bu baglamda 6nemlidir.
“Hagop Aganin pederi bu sozleri isittigi gibi sedirin bir kosesinden o birine

sigray1p, ve sonra doniip mersum Fasidyane sual etti:
— Muratlari birbirlerini almak m1 dediniz:

Tersane-i Amire’de ve daha sonra da Bahriye’de terciman olarak gorev alir. 1858’de Andon Yaver
Tingiryan ve Aralcel Nubaryan ile beraber Pasa unvani alan ilk Ermenilerden olan Vartanyan aym
tarihte Fransiz hiikkiimeti tarafindan Yaver Pasa ile beraber Chevalier de Legion d’Honneur nisanina
layik goriiliir. 25 y1l askeriyede basariyla hizmet ettikten sonra, 1860 yilindan itibaren siyasi gorevler
tistlenmeye baslar. Cesitli devlet miiesseselerine danigman veya iiye segilen Vartanyan, Osmanli ve
Ermeni Anayasalarinin, bir¢ok tasari ve tliziglin hazirlik ¢alismalarina katilir. 24 yil boyunca (1853-
1877), Ermeni harfli Tiirk¢e “Mecmua-i Havadis”i yayinlar. Bu yaymin durmasindan sonra Garabet
Panosyan’in Ermeni harfli Tiirkge yaymladigi “Manzume-i Efkar” gazetesinde caligir ve 6liimiine kadar
da Ermeni harfli Tiirk¢e yayinlanan “Terciiman-1 Efkar” adli gazetede basyazarlik (1877-1885) yapar.
Bkz. Hasmik Stepanyan, Ermenilerin Osmanh imparatorlugu’na Katkisi, s.72-73.

%39 Ferhat Kentel ve ote., Tiirkiye’de Ermeniler: Cemaat, Birey, Yurttas, s.50.

9 Yahya Erdem, Akabi Hikayesi’nin Hovsep Vartanyan degil de Hagadur Vosganyan tarafindan
yazilmig olabilecegini One slirmektedir. Ancak yaptigimiz arastirmalarda Vartanyan’in Telegraf
Risalesi yani Elektrik Telegrafinin Siiret-i Hareket ve Istimali Beyaninda Muhtasar Bir Serhname adlt
eserinde yazara ait eserler listesinde Akabi Hikayesi de yer almaktadir. Bkz.Yahya Erdem, “Hacadur
Vosgasyan ve Eseri: "Sultan ve Halki" —1857” Miiteferrika, 2007, S. 31, 5.27-54.

! Turgut Ceviker, Vartanyan’in bu eserini Osmanli imparatorlugu dahilinde basilan “ilk mizah dergisi”
olarak belirtmis olmasina karsin eser adindan da anlasildigi {izere bogbogaz bireylerin kendilerine ve
cevrelerine vermis olduklari zararlart merkeze alan, birbirlerinden bagimsiz kiigiik hikayelerin bir araya
gelmesiyle olusmus bir uzun bir hikdye kitabidir. Bkz. Turgut Ceviker, Gelisim Siirecinde Tiirk
Karikatiirii, Istanbul, Adam Yayinlari, C.I, 1986, s.17

%2 Hasmik Stepanyan, Ermenilerin Osmanh imparatorlugu’na Katkisi, s.24.

$3 Romann 6zeti i¢in bkz. Erkan Erginci, Oteki Metinler, Oteki Kadinlar: Ermeni Harfli Tiirkce
Romanlar ve Kadin imgesi, Yayinlanmamis Yiiksek Lisans Tezi, Ankara, Bilkent Universitesi, 2007,
s.103-107.
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— Evet

— Benim oglum Ermeni kiz1 m1 alacak

— Aman Vicen aga kimse duymasin, zira sonu pek fena olur.

— Yok, yok, korkmayin, lakin benim oglum Ermeni kiz1 alamaz, boyle sey
olmaz, yanligliginiz olmali, bir iyi tashih itmemissiniz dir — diyerek Vigen
agaya bir tiirlii inanmak gelmez idi.”***

Dini veya mezhepsel degisimlerin bireye var olan kimligin disinda ona yeni bir
kimlik kazandirdigimin®*® giizel bir 6rnegi temsil eden bu diyalog, Katolik Ermenilerin
kimlik diizleminde “Ermeni” kavramma yiiklemis olduklar1 anlami ortaya koyar
niteliktedir. Mezhepsel ayrismalara kadar dini homojenligi ifade eden Ermeni
kavrami, o biitlinciil anlamini yitirerek sadece Apostolik Ermeni milletini ifade eden
siirlt bir kavrama biiriiniir. Katolik Ermeniler bu baglamda kendilerini batililigin bir

ifadesi olan Frenk olarak nitelerler.®*

Ermeni kimliginin kendi icerisinde yasamis
oldugu bu ayrigma dinin cemaat bi¢iminde orgiitlenen toplum yapilarinda ne kadar da
belirgin rol oynadigin1 gostermesi acgisindan dnemlidir. Ermeni toplumu gibi dini ve
etnik kimlik bilincinin i¢ ige girmis oldugu topluluklarda din temelli bir ayrigmanin

yasanmasi oldukea dikkat ¢cekicidir.

Boylesi bir ayrigmanin temellinde Avrupa ile siyasi ve ekonomik alanda yarig
icerisinde olan Osmanlinin XVII. yiizyildan itibaren gili¢ kaybetmesi ve bunun
paralelinde devletin dini ve siyasl bir aygiti olarak goriilen Ermeni Patrikligi ve
inancinin Avrupa ile daha yakindan iligki kurmak isteyen toplum kesimlerince

sorgulanmasi yatmaktadir.

Katolikligin {ilkedeki Ermeniler arasinda yer edinmesinde birka¢ unsurun etkili
oldugu sdylenebilir. Bunlardan ilki bir kissm Ermeni tliccar ve seckinleri arasinda
Katolik inang¢ sistemi Batili/modern olmanin kimlik diizleminde bir yansimasidir.
Onlara gore Katolik inang bi¢cimi Batili olmayla es anlamlidir. Ancak Batili hayat ve
diistince tarzinin igsellestirilmesinden ziyade aslin kotii bir kopyasinin ifade eden bu
diisiince tarzi “tamamlanmamis”, “eksik” kimlik bilin¢lerin olusumuna zemin hazirlar.

Vartanyan’in belirtigi gibi “gdya” dan Oteye ge¢gmeyen arafta kalmis kimlikler ciddi

%4 Hovsep Vartanyan, Akabi Hikayesi, Kostantaniye, Miihendisoglu Tabhanesi, 1851, 5.249-250.

85 Ali Kése; Ali Ayten, Din Psikolojisi, Istanbul, Timas Yaynlari, 2012, 5.164.
846 Anahide Ter Minassian, Ermeni Kiiltiirii ve Modernlesme: Sehir, Mizah, Oyun, Aile, Dil, s.130.
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ayrigsmalarin ve catigmalarin yasandigi bir devirde Ermeni cemaati i¢in bir varlik

tehlikesidir.

“Rupenig aganin Fulik duduyu odasina gétiirmesinden muradi, ¢ubuk ikram
etmek degil, acep ayakta durur ise yorulur diye korkusundan midir, an1 dahi
memul etmeyiz, bir az sohbet edecek, ol mabeyinde aheri gelmesin ictin mi dir,
ol dahi olmamali, dyle ise ne dir muradi:

Muradi su ki, Sarkis aganin oglu kendi odasini Fulik duduya gostersin, zira gendi
fikrine gore pek iyi donatmis gdya alafranga. igeri girildikte odanin ddsemesi
birdenbire gdze vurur, lakin bir iyice her bir seye ayrica dikkat olunur ise ol vakit
dosettiren ademde ol ince zarafet olmadig1 ve cemisi benzedis ile yapilmis oldugu
muayyen olur idi, zira Rupenig aga odasini alafranga dosetmek istemis ise de,
zarafet ile dosettirememis dedigimizde akceyi sakinmis demek istemeyiz:
Duvarda evailden kalma bir ¢ift ayna tepeli ve etrafi ¢igekli cam gerceveli gdya
Fransiz aynasi makaminda konulmus ve aynanin etrafi vizita bilyetolar: ile
donatilmis litografia diikkkdninda numunelik konulan bilyetolar misillu, aynalarin
yanlarinda iki ¢ift resim ¢erceveleri pek agir, lakin resimleri gemicilerin bayagi
sattig1 resimler, resmin birinde yazilmais:

Fransizlarin Cezayir’e girmesi:

Ikincisinde, Komaskinin Haydar pasada balon ile gdge ¢ikmast:

Ucgiinciisiinde, Oton, Elenos Kirali:

Doérdiinciide, Ameli, Elenos Kraligesi:

Ve bu resimler goya Evropanin en meshur musavvirlerinin gayet dilber iglerinin
nazari ile asilmais:

Duvarlar mertebani renginde (goriiniir ki Rupenig aga bu rengin pek miibtelasi)
gbya resimli kagitlar ile miizeyyen duvar taklidi, yerde Selanik kegesi goya
Ingiliz halisinin pek alasi konulmus, gibi: Géya pek ala masa misillu aynalarin
oniinde kezalik evailden kalma iki puro ve onlarin iizerinde ciceklik yahud saat
yerine fes kaliplari, birinin tizerine fes konulmus ve ol birinin bas1 agik daz kafa
misillu, gdya Lokmanin yahud Sokratesin tungtan yapilmis kafalari:”**’

Katolik din adamlarinin egitim ve disiplin agisindan yerli Ermeni din adamlarina
olan iistiinliigii, bat1 degerlerine kendilerine referans noktasi belirleyen kimi Ermeniler
icin mezhep degisimin fitilini atesler. Katolik papazlar yurtdisinda egitim gordiikleri
icin birden fazla Avrupa dili konusabilmeleri®*® Osmanli Ermenileri arasinda ciddi
anlamda taraftar toplamalarini sagladig1 gibi Apostolik Ermeni inancina karsi mesafeli
bir durusu da beraberinde getirir. Hovsep Kurban’in kaleme aldig1 Hikayeyi Iki Kapu
Yoldaslar: Yahud Hakku Adaletin Zahiri adli romanda yerli Ermeni Papazlarin durumu

gozler Oniine serilir.

“Kabristan-1 mezkiirda vaka kilisenin ruhani hikmetinde miistahdem D.M. nam1
ile Anadolu’nun Mus kazasindan gelme bir garip papaz var idi. Bu adam her ne

847 Hovsep Vartanyan, Akabi Hikayesi, s.150-152.
88 Vartan Artinian, Osmanl Devleti’nde Ermeni Anayasasi’nin Dogusu 1839-1863, s.52.
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kadar mektep gormemis ve ulum u fiinindan bihaber idi ise de bu ciimle
hilkatinde bir hayirhahlik ve tabiiyi bir zekavete malik sade dil ve kalbi saf bir
adem idi.”*"

Bunun yaninda ilk yillarda Katolik misyonerler genis hak kitlesine ulasmak i¢in
vaazlar Tirkce veriliyor, Galata’daki Saint Benoit Manastiri’nda ibadet Rumca,
Tiirkge, italyanca ve Fransizca olmak iizere dért dilde yapiliyordu. Din ve ibadet
dilinin genis halk kitlelerin ulagsmasinda gosterilen bu ¢abalarla birlikte Ermeniler
arasinda Katolikligin yayilmasinda diinyevi anlamda elde edilen birtakim
kazanimlarin etkisi daha fazla oldugunu soylenebilir. Ozellikle Katoliklerin Bati ile
stirekli temas igerisinde olmalari, Katolikligin cemaat i¢erisinde niifuz etmesine imkan
saglamistir. Bati ile iliskilerin saglanmasinda Katolik egitim kurumlar1 dnemli bir araci
kurum olarak goérev alir. Katolik egitim kurumlarinda hem fakirlerin hem de
zenginlerin ¢ocuklarina kaliteli egitim verilerek, Avrupa’da yiiksek tahsil yapma sans1
imkam saglanir. *° Oldukga fakir bir aileye mensup bir Ermeni Verginia (Virkene)
Pangalti’da Katolik misyonerin agmis oldugu mektepte kaliteli bir egitim imkanina

kavusmus, anadili Ermenicenin yaninda Fransizca da 6grenmistir.

“Merkume sinnine nispetle lisan-1 maderzadi olan Ermenicenin kitabetini
layikiyla tahsil ittikten sonra Fransiz rahibelerin mektebine devam itmekle lisan-
1 Franseviyi dahi az ¢ok 6grenip, hatta lisan-1 mezkir ile serbestce goriisebilir
oldugu gibi Vahan’in marifetiyle ingilizceye dahi baslamis ve hatta epeyce de
takaddiim edebilmis idi.”*"'

Ermeniler arasinda Katolik inancin yayilmasinda sinifsal ve ekonomik olgular
belli orada rol oynamakla birlikte Katolikler arasinda bdylesi bir dini kimligin
pekismesinde onlara yonelik dini ve siyasi baskilar da belirleyici olu. Katolikligin
Ermeniler arasinda yayilmaya basladigi XVIIL. yiizyildan itibaren Istanbul Ermeni
patrikliginin Katolik Ermenileri dislayic1 politikalar izlemesi ve O6zellikle Patrik
Avedik’in emriyle Katolik Ermenilerinin sosyal yasamdan tecridini Ongdren
yaptirmmlar,** Katolik inancini benimseyen Ermeniler arasinda dinsel kimligin daha
belirgin hal almasina neden olur. Akabi Hikayesi’'nde mezhepsel farkliliklarindan

dolay1 esini kaybeden ve kizindan ayr1 yasamak zorunda kalan Anna Dudu’nun kizi

849 Hovsep Kurban, Hikayeyi ki Kap1 Yoldaslar1 Yahud Hakku Adaletin Zahiri, Asitane, Nisanyan

Matbaasi, C.I, 1885, s.74.

850 Saro Dadyan, Osmanli’da Ermeni Aristokrasisi, s. 103.

! Hovsep Kurban, Hikayeyi iki Kap1 Yoldaslar1 Yahud Hakku Adaletin Zahiri, s.118.
%32 Vartan Artinian, Osmanl Devleti’nde Ermeni Anayasasi’nin Dogusu 1839-1863, s.46.
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Akabi’ye Katoliklerin maruz kaldiklar1 zuliimleri aktardig: satirlar var olan Katolik

kimliginin nasil belirgin bir hal aldigini ortaya koyar niteliktedir.

“Katoliklerin pek ¢ogu digsar1 memleketlere siirgiin oldiiler ise, burada kalanlar
dahi Beyoglu’'nda sakin olmaya ruhsatlar1 olmayip Samatya, Ortakdy ve
Besiktag’a tevcih olduklarinda, ben de Margos Ahbar ile Begiktag’ta bir Ermeni
evinde iki oda tuttum.(..) Lakin orada dahi her giin siiriilme korkusu eksik degil
idi. Ciinkii Katoliklerin pek cogu Anadolu’da Engiiriye menfi oldular familyalar:
ile birlikte. Soyle ki hanelerinde rahat ile 6miir ge¢irmege alismis olan familyalar
gayet ile sedit kig eyyaminda vatanlarini terk edip sonu nede karar vereceginden
bihaber olarak, yolculuklar etmeye mecbur oldular.”®”

Ermeni kimligi altinda dini homojenliginin yitirilmesi cemaat icerisinde kanl
mezhep catismalarmm®® yasamasma uygun bir zemin hazirladigi gibi Katolik
Ermeniler arasinda bagka bir ayrismanin dogmasina da sebebiyet verir. Katolik din
adamlarmin Roma ya da Venedik’te 6grenim gormelerinden kaynaklanan c¢ikar
catigmasi, Papaligin millilesme karsiti politikalar1 uyarinca kadim Ermeni ayininin
yerine Latin Asai Rabbani ayinini getirmesi Katoliklik Ermeniler arasinda ciddi bir
¢atisima alam olusturur.®> Ozellikle Mikhitaristler ile Latinlerin misyoner arasinda
ibadet dilinin hangi dilde yapilacag: tartismasi1 Katolik Ermeniler arasinda ciddi bir
gerilimin dogmasina neden olur. Latin rahipler Latincenin Katolikligin sartlarindan
olduguna one siirerek ayinlerin Latince yapilmasini isterken, Mikhitaristler ise zaten
unutulmaya yiiz tutmus Ermenicenin hepten kaybolmamasi ve halkin ayinleri anlamasi
icin Ermenice yapilmasint savunurlar. Ayrica Katolik Ermenilerin ayr1 bir cemaat
kabul edilmesine Mikhitaristler Ermenilerin dinsel anlamda geri doniisii olmayacak
sekilde ikiye ayrilacag endisesiyle kars1 ¢ikarlar. Icerisinde bir etnik kimlik uyanisini
da barindan bu tartigmalarin neticesinde Ermeniler; Apostolik-Katolik, Katolikler ise
Latinlerin olusturdugu “Kolejliler” ve Mikhitaristler olmak iizere ikiye ayrilir.**®
Hovsep Marus’un kaleme aldig1 Bir Sefil Zevce™’ romaninda Katolik Ermeni cemaati
icerisinde yasanan bu ayrismanin ciddi toplumsal sikintilar1 da beraberinde getirdigi

dile getirilir.

%3 Hovsep Vartanyan, Akabi Hikayesi, s.311-315.

%% Unver Giinay, Din Sosyolojisi, Istanbul, insan Yaynlari, 2010, s. 482.

%55 Vartan Artinian, Osmanl Devleti’nde Ermeni Anayasasr’nin Dogusu 1839-1863, s.52.

836 Saro Dadyan, Osmanli’da Ermeni Aristokrasisi, s. 105.

857 Romanin 6zeti icin bkz. Erkan Erginci, Oteki Metinler, Oteki Kadinlar: Ermeni Harfli Tiirkce
Romanlar ve Kadin imgesi, s. 112-118.
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“Bu nakliyetimizin vakitlerinde ammeye malumdur ki, Ermeni Katoliklerinin
beyninde biiyiik bir husumet hasila gelmis,idi, s0yle ki Katolik milleti ikiye tevcih
olmus ve bu intifake badi olan, Hamazkyat ingerutyiini ismi ile ihdas olan bir
sirket idi ki, anin esas1 kiz ¢ocuklar i¢in bir mekteb insa ittirmek ve ilmin ileri
gitmesine gayret itmek idiyse de ekseriyet, bu sirket, aher efkdra mebni ihdas
olunmustur diyerek, ane kars1 gelmis idi. Bizim asil muradimiz yaliniz vukuatin
naklini itmek olmak ile hangi taraf hakli oldugunu ifade eylemek bize farz
degildir diye memul ederiz. Nasil ki soyledik milletin beyninde pek ziyade
marazalar peyda olmus, soyle ki pek cok evlerde, pederi evladina, karisi
kocasana, hemsiresi biraderine ters ¢ehre ile bakar. Ahz u itade dahi iki taraf
mecbur olmadikea biri ol biri ile aligveris itmezler. {lla kiz alip vermek hakkinda
baslica dikkat olunacak bir madde olmus, idi. Hayli vakit terziler ve sazendeler
keseden yemege basladilar zira diiglinler pek seyrek ve vakti yerigmis kizlar dahi
bu sirketin ihdas olmasina pek hosnut degil idiler. Aher milletler bu marazalarin
sebebine iyi agina olmayarak Abali Kilicli davasi tabir ederler, ve bunun sebebi
su oluyor ki, sirketi ihdas iden Mhitaryan manastirinin kesislerinden birisi olup,
ve ona kars1 gelenler propaganda mektebinin papazlar idi. Is bu husumet su
derecelere vardi ki, sirketin serinde olan birka¢ kesanin nefi memul, fakat
maddeyi ol kertelere vardirmayip Bab1 A’ali tarafindan keyfiyetin tasihi ve hiisn-
1 tanzimi emr buyrulup, ve bunda maada Fransa devletinin miidahalesi ile vasf
ettigimiz marazalar teskin ve hitam buldu.”***

Ermeni cemaatinin Avrupa olan iliskilerinin artmasiyla ¢ogunlukla varlikli
ailelerden ¢ok sayida Ermeni genci, basta Fransa ve Italya olmak iizere Avrupa nin
degisik tilkelerindeki yiiksekdgrenim kurumlarinda Bati kiiltiirii ile yakindan tanima
firsat1 bulurlar. Avrupa’nin modern okullarinda egitim alan bu gengler, lilkelerine
dondiiklerinde cemaatlerinin doniisiimiinde etkin rol alacaklardir. Avrupa’da egitim
alan gencler arasinda Katolik Mikhitaristlerin 1834 yilinda Padova’da kurduklari
Muradyan Koleji’nin mezunlariin biiyiik ¢cogunlugu Ermeni milletinin islerinde aktif
olarak yer almayan Katolik Ermeniler olmasina ragmen 6zellikle egitim ve c¢eviri
alaninda Ermeni reform hareketine yadsmamayacak katkilarda bulundular.* Ancak
Bati ile boylesi bir yakinlagma toplumsal diizeyde farkli kimlik bilin¢lerin olusumunun
Oonlinii acar. Bir tarafiyla Katolik kimligine sahip olmak, geri kalmishgmn,
medeniyetsizligin nisanesi olarak goriilen Ermeni kimliginden siyrilmak demektir.
Tiirk roman tarihinin ilk alafranga ziippe tipi olan Rupenig Aga Katolik kimliginin

saglamis oldugu tstiinliik olgusunu su ciimleler ile ifade eder.

“-Iyi hatirnma geldi, diin talika ile gelen kim idi, diin aksam bilmem nasil oldu
soramadim. Sizin bildiginiz olmali i¢inden ¢ikan digehli ile goriistiiniiz. O bir sey
demek degil, fakat talikade oturan pek ala olmaliydi. Hos yiiziini bir iyice
goremedim ise de, yandan iyi sey goriindii:

858 Hovsep Marus, Bir Sefil Zevce, Istanbul, H. Miihendisyan Matbaas1, 1868, 5.27-29.
%59 Vartan Artinian, Osmanl Devleti’nde Ermeni Anayasasi’nin Dogusu 1839-1863, s.73.
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-Ben sizin kadar da géremedim, sohbet ettigim disehliyi tanirim, zavalli ehlinden
cok gonill azabi ¢ekmis dir. Talikanin derunindekini tanimadim. Ol birine
sordum ise, bir iyi hatirimda degil birinin yegeni dedi, Hacadur Aga m1 yoksa
aher bir isim mi virdi bilmem, velhasil dikkat itmedim:

-Galiba talikadaki Ermeni olmaliydi:

-Evet:

-Oyle ise kim oldugunu anlamaya hig¢ merak itmem:

-Nigin:

-Adem bizimkinin hali gayri

-Ne gibi:

-Nezaket zarafet daha bizde ziyade degil mi.” 860

Bu kimliksel ayrisma toplumsal yasamanin biitiin kompartimanlarinda kendini
hissettirir. Belki de bu kimliksel ayriliklarin en ¢ok hissedildigi yerlerden birisi de
yasam alanlaridir. XIX. yilizyilin ilk yarisindan baslayarak Beyoglu, Avrupal
temsilciklerin kurdugu kiiltiir ve egitim merkezleriyle Avrupa kiiltiiriinlin temsil eden
bir mekandir artik. Pera civarinda kurulan kiliseler, mezarliklar ve okullar ile Osmanl
gayrimiislimleri arasinda bir cazibe merkezi haline gelir.**' Pera ve Galata’da yasamak
bu baglamda Katolik Ermeniler i¢in Batili1 gériinmenin yegane unsurudur. Vartanyan
1852’de kaleme aldig1 Bosbogaz Bir Adem®® eserinde Katolik inancini benimseyen
Ermenilerin ylizyillarca yasamis olduklari mekanlari terk ederek Bati’y1 temsil eden

Beyoglu’na taginmasini olagan bir olgu olarak ele alir.

“Zira din tebdili ile mahal tebdili dahi birlikte olur. Ekseri Katolik olanlar
Beyoglu’na miicerret ge¢meli ve Ermeni olanlar dahi kanli mahallede Ermeni
cogu ise o tarafa elbette yaklasmali ve bu sey tabiidir.”**

Ancak belirtmek gerekir ki, Pera ve Galata bir tarafiyla Katolik Ermeni
cemaatinin toplumsallasmasinda araci bir iglev goriirken tiyatro ve kafeleri farkli
cemaat iyelerinin karsilastiklari, yan yayan bulunduklar, rastlagtiklari, iliski
kurduklar: alanlara doniisiir. Aidiyetin baskict nitelikte oldugu aile ya da cemaatten
farkli olarak daha sekiiler toplumsallagma alanlarini ifade eden Pera ve Galata sekiiler
yasam bi¢iminin viicut bulmus bi¢imidir.

“ote de bir kiskang kimse kendi ehlini taciz etmek de olur. Ogleden evvel garsiya
gitmez, evin icine 3-5 mayrebet (rahip) yahut yasl kadinlar doldurur. Giiya
kalenin alinmamasi i¢in. Askeri ziyadelestirdiklerini misli tiyatroya gitmeye izin

%0 Hovsep Vartanyan, Akabi Hikayesi, s.183-184.

86! K emal H. Karpat, Osmanli’da Degisim, Modernlesme ve Uluslagsma, s.502.

%62 Bogbogaz insanlarin hayatlarindan kesitlerin anlatildig1 eser birbirinden bagimsiz kiigiik hikayelerin
bir araya getirilmesiyle olusturulmustur.

863 Hovsep Vartanyan, Bosbogaz Bir Adem: Lafazanhklar ile Husule Gelen Fenaliklarin Muhtesar
Risalesi, Kostantaniye, Miithendisoglu Tabhanesi, 1852, s.2.
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vermez. Evinde meclis etmez. Velhasil o derece ¢alisir ki ehlini zor ile bagtan
cikaramaya vesile olur. Bazen dahi muratlarini icra etmek isteyen kimseler
cahilane yollar tatmak iseler biisbiitiin muratlarina muhayyer olur nasil ki 6te de
naklimizden dahi beyan oldu. Zira Beyoglu'nda iskan eden kadinlar nikah akdine
girmezden evvel manastirda yasar gibi 6miir gecirmezler. Evlendikten sonra nasil
olsa tahammiil edebilirler. Herkes uzak mahallelerden Beyoglu’na eglenmeye
geliyor. Onlar bulunduklar1 sehrin eglencelerine dahil olmadan nasil Omiir
gegirirler. Kis eyyaminda kadinlar tiyatroya elbette birkag defa gitmeli.”***

Osmanli imparatorlugunun yonetimin devam ettigi miiddet boyunca ayni1 inanca
sahip topluluklarin mekénsal kiimelenmelerine®* yeni bir érnekte imparatorlugun son
ylizy1linda Beyoglu’nda yasanir. Bir nevi Latin Katoliklerin toplanma yerine doniisen
Beyoglu, bir tarafiyla Batili kiiltiirlin tasiyicist diger bir tarafiyla da Batili Hristiyan
inancin uzantist olarak goriilen Katolikligin temsilcisi konumundadir. Boylesi bir
kimlik algis1 bir zamandan sonra kendi kimliginin disinda farkli kimlikler edinmeyi de
getirir. Ancak bu kimlik edinme bicimi oldukca koksiiz ve yiizeyseldir. Ozellikle Bati
ile fikir diizeyinde iliski icerisinde olmayan bireyler i¢in kimlik, Friedl’in deyimiyle

66

“geriden gelen taklit”in*®® uzantis1 olarak dil ve giyimle bigimlenen bir diizlemde

algilanir. Kendi toplumuna yabancilagsmanin bir bagka bi¢imini ifade eden kimligini
inkar etme psikolojisi bir tarafiyla batili yasam bigimine dykiinen Hovsep Kurban’m®®’
Hikayeyi Iki Kapu Yoldaslar: Yahud Hakku Adaletin Zahiri romanin alafranga ziippe
tipinin temsilcisi olan Jan, bu baglamda adindan baslamak iizere Ermeni kimligini

cagristiracak biitiin olgularin disinda kendisine koksiiz bir kimlik edinmistir.

“Merkumun boynundan ince ve siyah kaytan ile altindan mahmur bir tek gozliik
astlmis olup gahbegah goziine takarak aninla giliya bakiginin pahishita tesirini
gizlemeye caligmakta ve bir elinde hezaren baston oldugu gibi 6biir eli ile dahi
yeleginin ceplerinden ¢aprazkari asilan altin saatinin kdstekleri ile oynamakta idi.
Velhasil merkumun giiruhu ahniyaden olup hafif mesrep ve tayyife-i nisa gibi
terece-i nihayede heva u hevese mail ve hotperest bir cahil oldugu tarz-u

864 Hovsep Vartanyan, Bosbogaz Bir Adem: Lafazanhklar ile Husule Gelen Fenaliklarin Muhtesar

Risalesi, s.4

%65 Karen Barkey, Farkhhklar imparatorlugu: Karsilastirmali Tarih Perspektifinden Osmanhlar
Cev. Ebru Kilig, Istanbul, Versus Kitap, 2011, s.198.

%6 Maria Couroucli, “Bagkasmin Mekanma Gitmek: Yunan Toplumunda Ziyaret”, Osmanh
imparatorlugu’nda Yasamak: Toplumsallk Bigimleri ve Cemaatlerarasi fliskiler (18.-20.
Yiizyillar), Cev. Maide Selen, Der. Francois Georgeon; Paul Dumont, Istanbul, Iletisim Yayinlari,
2011, 423.

%7 Hayati hakkinda sinirh bir bilgiye sahip oldugumuz Kurban tiyatroya olan istidadindan dolay1 Sultan
Abdiilaziz déneminde saraya meddah olarak alinmistir. Pamukgiyan Kurban’in Hayin Bir Adem adli
romanin daha oldugunu belirtir. bkz. Kevork Pamukciyan, Ermeni Kaynaklarindan Tarihe Katkilar
IV: Biyografileriyle Ermeniler, istanbul, Aras Yayinlari, 2002, s. 286.
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etvarindan ve climbiis-ii reftarindan anlasilmakta idi. Merkum her ne kadar
Ermeni milletinden idi ise de alafrangaligindan ve daha dogrusu zevzekliginden
nasi mutlaka millet-i meskureye mensubiyetini kendince azim bir bedbahtlik ad
edip hicap itmekte oldugundan en asil ismi Hovhannes oldugu halde ismi mezkur
Fransiz hocasi istigmal ederek kendisini Jan tesmiye etmekle adeta Fransizlagsmis
olmakla lisan1 maderad1 olan Ermeniceyi asla kullanmayip ekseriyan Fransizca
ve bazen dahi bi-zaruri Tiirkce s6ylemede ve hatta bu lisan1 fesahat beyan1 dahi
bir takim Fransizca ruhetler karistirmakta idi.”*®®

Konusu Osmanl topraklarinda gecen EHT romanlarin hemen hemen hepsinde
deginilen bu olgu Bati ile gerek ekonomik gerekse de din baglaminda yakinlik i¢inde
olan Ermeni cemaati i¢in bir agmazin isaretidir. Ermeniler gibi dini ve etnik kimligin
i¢ ice gecmis topluluklarda bireyin verili kimlik anlayist disinda bir kimlik anlayis
icine girmesi cemaatin varligi i¢in bir tehdidi ifade eder. Bu baglamda cemaatin
devamlilig1 verili kimligin bir bicimde korunmasiyla miimkiindiir. Ermeni cemaati
gibi din ve dil olgusunun cakistig1 topluluklarda dilin korunmasi bu manada kimligin
korunmas: i¢in gerekliliktir. Bati ile goreli olarak daha yakin iliski igerisinde olan
Katolik Ermenilerin dil baglaminda Fransizcaya yonelmeleri®®® Vartanyan gibi Ermeni
dilinin muhafazasini 6ngdren aydinlar igin bir elestiri kaynagidir. Akabi Hikayesi nde
gezintiye c¢ikmig erkek ve kadinlarin arasindaki konugmalara yer veren yazar dil

diizleminde yasan kimliksizlesmeyi sessiz bir bi¢imde elestirir.

“Bu mabeyinde erkeklerden birisi bir gene kizin yanmna yaklasip dedi: —
Matmazel ni¢in boyle silans ediyorsunuz:

— Miisii neden gele sordunuz, simdi mi hatiriniza geldik — diyerek cevap etti.
Ve anin soyleyisinin tarzindan mezkr delikanlinin ¢ok kryam itmemis olduguna
cant sikilmig goriinir idi:

— Matmazel, cenabinizi her vakit siivmir ederim:

— Miisii dogrusu dyle goriiniiyor :

Her ne kadar cevap veren kiz Fransiz lisanina asina degil idi ise de, bu yanlis,
sOyleyisler ol kadar onlarin mabeyninde kullanilir idi ki, bu liigatleri anlar olmus,
idi, ve hem ol tarz meclislerde bulman ademe onlar1 bilmek faizinden dir:
Anladim matmazel, dyle ise bir sigara yapayim de cenabin ile barigalim(...)

— Mersi Miisii:

— Mersi vii m1, mersi no mi1'":

— Mersi no:

— Nigin bdyle ediyorsunuz matmazel, biz cuventulara bu kadar afironte olur mi:
— Cenabiniz gibi cuventulara kalsak pek fena idi:

— Matmazel, bu kadara kadar biz cuventuler1 kirmak... dogrusu ¢ok sey:

— Miisii ben dogrusu liberta sdylerim.”*”

%% Hovsep Kurban, Hikayeyi iki Kap1 Yoldaslar1 Yahud Hakku Adaletin Zahiri, s.43-44.
%69 Davut Kilig, Osmanl idaresinde Ermeniler Arasinda Dini ve Siyasi Miicadeleler, s.133.
$70 Hovsep Vartanyan, Akabi Hikayesi, s.34-343.
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Gerek misyoner faaliyetleri gerekse de Osmanli devletinin hayata gegirdigi
reformlar Patrikligin siyasi ve ekonomik anlamda gii¢ kayb1 yasamasina neden olur.
Boylesi hayati bir tehlike ile yilizlesen Ermeni Patrikligi konumunu korumaya yonelik
Ermeni cemaati lizerinde giristigi iktidar miicadelesi Ermeni aydinlarca bilinmektedir.
Vartanyan, Ermeni cemaati i¢erisinde mezhep temelli yasanan ayrigsmay1 bu baglamda
ele alarak agik bir bicimde ortaya koyar. Akabi Hikayesi’nde Katolik din adanmi
Fasidyan, cemaat igerisinde yiizyillar igerisinde olusturulan yarigmanin ortadan
kalkmasindan oldukgca endiselidir. Ozellikle akrabalik iliskisi baglaminda Ermenilerin

bir araya getirilmesi Katolik cemaatinin 6nde gelenleri i¢in bir gii¢ kaybidir.

“M. Fasidyan Vigen agaya bir az daha yaklasip basladi bu sozleri demeye:—
Vigen aga eger ki bu keyfiyeti men edemez isek, bilmis olun ki hakkimizda pek
fena olur ... ¢linkii, evvela zengin familyadan boyle bir sey zuhur eder ise pek
coklarina fena ibret dir. Ve sonra bizim dahi aherine diyecegimiz kalmaz.
Saniyen mahdumunuzun aklina begenmis, pek ¢ok kimseler var cilimlesi
hoslandiktan maada onlar dahi buna emsal seyler yaparlar. Ol vakit nihayeti
nereye varir, bizim kurdugumuz fikirler artik ileri gider mi? Zira hisimlik
miinasebeti ile iki millet birlesecek olur ise, bu devirde nice bir daha ayirabiliriz.
Bunca senelerden beri seleflerimizin ve bizim ettigimiz cehtler bosuna gitmez
mi? Ve hasimlarimiza maglup olursak onlar memnun olmazlar m1? Giigliik ile
simdiye kadar bu akrabalik hususunu kaldirip ve men edebildik. Memnu olan
keyfiyete takviyet veremez isek milletin efkar1 ikiye tevcih olmus iken bir dahi
muradimizi nasil ileri gotiirebiliriz.”*”"

Ermeni cemaati lizerinde siyasi ve ekonomik giiciin elde edilmesine yonelik bir
iktidar kavgasinin cemaatin alt katmanlarinda kendilerine taraftar bulmasinda her iki
grubun da otekisini dinden uzaklagmis sapkin bir tefrika gdrmeleri etkili olur. Boylesi
otekilestirme kimlik baglaminda telafisi oldukca giic ayrigmalari yasanmasina
sebebiyet verir. Dini hassasiyetlerin olduk¢a yiiksel oldugu dogu toplumlarinda
boylesi inang sistematigi icerisinde yasanan ¢atisma akrabaliklari, dostluklar1 yok eden
bir hal alir. Hikayeyi Iki Kapu Yoldaslar1 Yahud Hakku Adaletin Zahiri romanm
alafranga tipi olan Jan’1n annesi Eliza’nin kocas1 Markar Aga aldatmak i¢in uydurdugu

mazeret aslinda dini kimlik baglaminda 6tekine olan bakisi ortaya koyar.

“Jan bes, alt1 yasinda iken, validesi haftada iig dort giin, merkumu komsusu
bulunan mezkur Ermeni familyasina birakip kendisi sokaga ¢ikar, ve ta aksam
iistii eve avdet eder idi. Kocasi merkumenin bu halini komsusundan haber alarak,
zevcesine, bu hallerden kendinin asla hosnut olmadigini izhar ettik¢e, mezbure,
kocasina cevap olarak, kendisi, dyle bildigi ve tanidig1 merfuze yani (sizmatik)*’>
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karilardan olmay1p, (giiya Ermeni karilarin1 ima etmek ister idi) illa halis ve asil
Hristiyan olmakla, caninin selameti i¢in her giin kilise ve ayazmalar1 ziyarete
ihtiyact oldugunu, ve kocasinin kendisine karismaya bir dereceye kadar hakk: var
ise de halbuki din hususuna gelince zerre kadar miidahale etmeye asla ve katan
salahiyeti olmadigini aciktan agiga beyan etmekte idi ki, bu hususta
mabeyinlerinde pek ¢ok kiyliikal vuku bulmus idi.”*"”

Bunun yaninda ilk donem EHT romanlarinda yogun bir bi¢imde dini terminoloji
kullanilir. Cankara’nin da belirtigi gibi ozellikle Karnig, Giiliinya ve Dikra’nin
Dehsetlu Vefatleri Hikdyesi romanin hemen hemen biitiin diyaloglarda karsilagilan bu
olgu oldukca dikkat cekicidir.*”* Ermeni cemaati igerisinde anayasal bir diizenin
olusturulmasini savunan Karnig, Giiliinya ve Dikran’in pek ¢ok climlesinde “Allah”,

2

“yaradan”, “glinah” vb. sozciikler sik kullanilirken gelenegi temsil eden ve verili
diizenin devamhligim1 savunan Gugas Aga ve yandaslarinin bu sozciiklere pek de
ragbet etmedikleri goriiliir. Batil1 diislinceleri dinin mesrulastirici giiciinden hareketle
kendilerine bir mesruiyet alani olusturmaya calisan yazarlar olusabilecek toplumsal

tepkilere bir nevi 6n alma cabasi icerisindedirler.

Ermenilerin, gerek toplumsal bilesiminde gerekse de Kkiiltiirel iceriklerinde
yagsanan onca degisiklige ragmen etnik merkezli bir inang¢ sistemini bugiinlere
getirmelerinde din gorevlileri ve kurumlarindan olusan bu son derece gelismis ag etkili
olur. Bu ag Ermenilerin birlik ve bekasini, tarihi ve dini geleneklerini teminat altina
alabilmesinde "etnik ¢ekirdek" adi verilen, birlestirici ve kapsayict mekanizmalarin®”
varligiyla miimkiin olur. Ancak gerek Tanzimat ve Islahat Fermani gerekse de Ermeni
Nizamnamesi cemaat igi iliskileri hi¢ olmadigi kadar derinden etkilenmistir. Batili
yasam bi¢imi ve sekiiler diisiince olgulart Ermeni cemaati icerisinde dini meselelerin
daha derinden sorgulanmasina yol a¢tig1 goriiliir. Ermeni cemaati gibi dini kimligin

baskin olarak hissedildigi toplumlarda Tanrinin varligina yonelik getirilen elestiriler

sekiiler bir Ermeni kimliginin olusumunun ilk adimlar1 niteligindedir.

“Papaz gozlerini silerek, “Allah biiyiiktiir. insallah gocuk bulunur ve hastaniz
dahi sifayap olur.” demesi ile genc kiz gozlerinden iri iri gozyas1 daneleri dokerek
ve helecandan nasi sesi kesilerek papaza cevap verip “ Insallah duanizla. Lakin

873 Hovsep Kurban, Hikayeyi Iki Kap: Yoldaglar: Yahud Hakku Adaletin Zahiri, Asitane, Nisanyan
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7 Murat Cankara, imparatorluk ve Roman: Ermeni Harfli Tiirkce Romanlar1 Osmanly/Tiirk
Edebiyat Tarihyazzminda Konumlandirmak, Yaymlanmamis Doktora Tezi, Ankara, ihsan
Dogramaci Bilkent Universitesi, 2011, s. 334.
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aziz peder biz cenabi1 hakka karst ne biiylikk giinah islemisiz ki bizi
tahammiiliimiizii marefikina olan bu kadar derdi mesakkate ducar ediyor. Higbir
kimsenin aklinda karasindan olmadigimiz halde bizim gibi sefilleri tabu derece
mubhtarip ve bu kadar tazyik etmek kendi merhamet lahiyesinin sanindan namidir
acep bizim gibi taze kizcagizin iffet ve ecaen ile irat ittigi bu sdzde papazin asir1
derece esefini mucip ile gozleri ates gibi parladi ve ylizleri kizarip bir pederin
kendi evladini tazir i tekrir ile edercesine bir tavr ve merkumenin s6ziinii kat
ederek, “Yok kizim! yok cenab1 rabbiil alemine karsi bu itaeleyi lisaniniz beni
son derece giicendirdi. Higbir ferd-i vahidin Allah azim-i san hazretlerine haliden
sikayet etmeye hak u selayeti olamaz. Hristiyanlik ismi serifi ile miiserref ve
miiftesfir olan adem cemi vakitta cenab1 hakkin kendin génderdigi her nebi dert
u bedaye serfiu ederek memnuniyet ile tahammiil etmeli. Ah sevgili kizzim hak
Teala hazretleri mahza kendi en ziyade sevdigi kullarin1 mustarip ve tazyik
itmekle ellerin tahammiillerini tecriibe ederek oldugunu bilmez misiniz.”*’®

XVIII. yiizyildan itibaren Osmanli Ermenilerinin Avrupa ile artan ticari iliskileri
beraberinde kiiltiirel anlamda bir yakinlasmayi da getirir. Yeni ortaya c¢ikmaya
baslayan tiiccar ve aydin gruplar Osmanli topraklarindaki Bati kapitalizminin ilk
temsilcileri olarak kazandiklar1 ekonomik ve siyasi giicii kendi cemaatlerinin ulusal
canlanmalarma katki saglamak i¢in kullanirlar. Ne var ki edindikleri ekonomik
giiclerin muhafazasina yonelik sekiiler politik kimlik benimseyerek yiizyillar
icerisinde sekillenen dini kimliklerinden uzaklasirlar. Ekonomik temelli bu sinif icin
din, ruhani yapisin1 kaybederek evrensel olmaktan ziyade yerel 6geleri temsil eden,
milliyet¢iligin sekiiler ve kiiltiirel boyutunu ifaden bir olguya déniisiir.””” Bu baglamda
Osmanlinin son déneminde modern okullarda egitim gormiis gen¢ Ermeniler bu
ekonomik sinifin diislinsel altyapisini olustururlar. Bu yeni aydin sif yiizyillar
icerisinde sekillenen geleneksel toplum diizenin yerine sekiiler, liberal yer yer de
milliyet¢i bir sdylemle Ermeni toplumunu doniistlirmeyi amaglarlar. Donemim
milliyetci fikirlerinde de etkilenen aydinlar cemaatlerini Avrupa toplumlarinin refah
diizeyine ¢ikarak, egitim ve dilde yenileri hayata gegirerek bir milli bilince sahip bir
millet meydana getirmeyi hedefler. Bu unsurlarin hayata ge¢mesi i¢in Ermeni
cemaatinin bir anayasal gerceve igerisinde yonetilmesini arzu ederler.””® Bu
diisiincenin hayata gecmis hali Nizamname-i Millet-i Ermeniyen’in ilan edilmesidir.

Osmanli Ermenileri i¢in bir doniim noktasini ifade eden bu nizamname Ermeniler

876 Hovsep Kurban, Hikayeyi ki Kap1 Yoldaslar1 Yahud Hakku Adaletin Zahiri, Asitane, Nisanyan
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arasinda milliyetcilik diislincesinin gelismesine ve bagimsizlik diislincesinin

dogmasina neden oldugu gibi®” son iki yiizyil igerisinde Katolik ve Protestan

misyonerlerin faaliyetleri ayrisan dini kimliklerin zayiflamasimna yol agar. Bu

baglamda Ermeni kavrami dini kimligin iistiinde etnik bir hal alir. Vartanyan’in Akabi

Hikayesi’nden otuz dort yil soran kaleme alinan Hikayeyi Iki Kapu Yoldaslar: Yahud

Hakku Adaletin Zahiri romaninda Ermeni kavrami dini biitiin alt kimlikleri i¢ine alan

bir baglamda ele alinir. Ozellikle Nizamname-i Millet-i Ermeniye’nin kabul edilisinin

yedinci y1l kutlamalarina yer verdigi satirlarda Ermeni kavrami bir iist kimligi ifaden

bir olgudur artik.

“Beykoz kariyesinin kilise caddesi tabir olundugu mahal rengarenk bayraklar ve
defne dallarindan mamul miiteaddit kemerler ile serteser donanmis olmakla
cadde-i mezkurenin iki basinda dahi kirmizi teller ile baghh ve yine defne
dallarindan kapi seklinde iki biiyiikk kemer yapilmis ve birinci kapinin sag ve
solunda birer kebir Osmanli bayragi tevecciit etmekte olup ortasinda suret-i
melek sureti hiimayun vazolunmus. Vezirinde dahi yaldizli ve iri hurufat ile
hiidavendigar1 sabik sultan Abdiilazizhan firdevs agiyan hazretleri namisi ile
“padisahim ¢ok yasa” ibare-i miibarekesi yazilmis idi. Nizamname-i milliyetin
tarafi esref-i hazret-i sehi sahinden tasdik ve ihsan buyruldugu yevme mesudi
yadu tezkar icin hiikiimet-1 seniyenin emri ile her sene mayis yirmi dortte simdi
yedi kulede ve o zamanlar hiinkar iskelesinde icra oluna gelen milli ziynet 1870
senesinde dahi mutantan surette icra olunmus idi. S6yle ki sabahin saat iki
raddelerinde miiteaddit bayraklar ile miizeyyen Sirket-1 Hayriye vapurlar
payitahtimizin her cihetinde binlerce ziyaretgileri alip Beykoz iskelesine getirmis
idi. Vapurlardan miiteaddit kayiklar ile dahi pek ¢ok ahali peyderpey mahal-i
mezkiira toplanarak cesim bir kalabalik yani yedi-sekiz bin niifusu miitecaviz
ahali fevg ve 6nlerinden bando muzika ahengendah olduklar1 halde kiliseye dogru
gitmekte olup balada zikir olunan defne dallarindan mamul biiylik kaprya
varildikta kapinin iki cihetinde on iki on ii¢ yaslarinda, serapa beyaz libaslar
giyinmis ve boyunlarindan ¢aprazlama al kurdeleler ile miizeyyen ve baslarinda
dahi yine beyaz buketten taglar vazolunmus iki duhteri melek peyker aleddevam
kapidan duhul ilen ahalinin tizerine giil yapraklar1 serpmekte idiler. Kilise ayinin
hitamindan sonra ziyneti mezkure-i ruhaniyeye riyaset iden Ser-piskopos elbiseyi
ruhaniye-i libas olarak evvelden hazirlanmis olan bir mevki-i mahsusa ¢ikip ba-
iradeyi sahane ihsan buyurulan nizamnamenin milletimizce ne derece
ehemmiyeti oldugunu muhtasar fakat miiteessir sozler ile tarif-i tethim ettikten
sonra diinya durdukca taht-1 ferhunde baht-1 Osmani sayeyi aliyesinde
milletimizin kemali asayis-u rahatla imran-1 evkat etmesini Hakk-1 Celil-iil Ala
hazretlerinden temenni ve niyazla beraber fuzuni-i eyamu omrii ikbali cenabi
sehriyari hediye-i hayriyesini dahi itmam ve ahali dahi yek-dil-ii yek-avazamin
han olduklar1 halde ziyneti mezkiirenin ruhani kismina boylece hitam verildi.”**’

879 Saro Dadyan, a.e., s. 254.
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Osmanli halklarinin Osmanli kimligi altinda toplamak i¢in sinirlar1 anayasa ile
belirlenmis bir vatandaslik i¢inde tanimlamalar1 Ermeni cemaati i¢in olduk¢a 6nemli
bir gelismedir. Yiizyillardir dini aidiyet {izerinden tanimlanan bir toplulugun gerek
devlet ile iligkilerinin gerekse de cemaat i¢inde hiyerarsik yapisinin diizenlendigi bu
nizamname sekiiler siyasi diizenin ilk adimlarini ifade eder. Ancak ge¢misinde bireyler
olmaktan ziyade cemaat olarak algilanmig ve o cemaate mensup kisilerin edimlerinden
toplu olarak sorumlu tutulmus Ermenilerin son donemde Osmanli halklar1 arasinda bag
gostermis olan ayrilikgr hareketler karsisinda devletlerine bagl “iyi vatandaslar”™®'
olduklarini1 vurgulama cabasi i¢inde olmalari oldukca anlamlidir. Bu bir tarafiyla dini
kimlik iizerinden algilanan Ermeni kimligin siyasal bir hal almasinin gostergesi
niteligindedir.

“Ziynet-1 mezkurede goze ¢arpacak miithim bir nokta var idi. Soyle ki hiikiimet-1

ebed-i miiddet-1 Osmaniyenin millet-i acizanemiz hakkinda ibraz buyurdugu

emniyet kamilesine bir delil kavi olmak {izere ancak bera-i hiirmet dort bes nefer
zabitayt irsal kilinmis idi ve filhakika badeyi iftiharimiz olacak surette higbir
gonam uyumsuzluk zuhur etmeyerek bir suret-i miintazamade mahalli mezkure

vasil olunup bir miktar aram edildikten sonra davetlilere mahsus hazirlanmis olan

mevkide gayet vasi ve kebir bir sofra donatilmig olmakla metvuyin ekli taama

oturdular ve sofray: riyaset iden Ser-piskobos tekrar duay1 agaz eyleyip zat-1

hazreti sehriyar-i viikelayi fahham ve mamurin ikram hazretinin askina idareyi
akdah olundugu esnada miizikaller dahi miitemadiyen ¢almakta idiler.”**?

Ermenilerin Osmanli kimligi icerisinde siyasi bir hal aliyor olmalar1 cemaat
bireylerinin vatan kavramina yiiklemis olduklar1 anlamin daha siyasal bir almasina
imkan verir. Artik onlar Osmanli tebaasindan vatanin bir ferdi haline doniismiislerdir.
[Ik donem romanlarinda vatan kavrami yasanilan bir yer olarak ele alinirken alinan
Hikayeyi Iki Kapu Yoldaslar: Yahud Hakku Adaletin Zahiri romanda siyasi bir anlam
kazandig1 goriliir. Yazar bu diisiincelerini 1870°de Beyoglu'nda yasanan biiyiik
yanginda iki Ermeni ¢ocugunu kurtaran Osmanli askerinin agzindan su sekilde ifade

eder.

“Aman evladim Allah bilence olsun lakin rica ederim kendini sakin” deyince
miisariinileyh “Ah peder! Ben muharebe meydanlarinda sayeyi sahanede bundan

88! Rifat N. Bali; Arus Yumul; Foti Benlisov, “Yahudi, Ermeni ve Rum Toplumlarinda Milliyetgilik”
Modern Tiirkiye’de Siyasi Diisiince: Milliyetcilik, Ed. Tanil Bora; Murat Giiltekingil, Istanbul,
Iletisim Yayinlari, 2008, s.921.

%2 Hovsep Kurban, Hikayeyi iki Kapi Yoldaslari Yahud Hakku Adaletin Zahiri, Nisanyan
Matbaasi, Asitane, C.1, 1885, s.40.
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dehsetli ateslere girmis ve sag salim ¢ikmisim. Ancak bunlar miilk i milletimizi
diismenin tasallutundan muhafaza etmek icin olup fakat bu ise vatanin iki nefer
evladinin canlarm kurtarmak icin olmakla bu ugurda 6lmeyi cana minnet
addedegg?l” diyerek ihtiyarin elinden yakay1 siyirip pervane gibi atese salmasi bir
oldu.”

Incelemis oldugumuz EHT romanlari icerisinde Akabi Hikayesi, Bir Sevil Zevce
ve Karnik Giiliinya romanlari1 temelde Ermeni cemaatinin i¢ ¢atisma ve boliinmelerini
merkeze aldigindan dolay1 ilk donem Arap harfli Tiirk¢e romanlar gibi kendilerine ait
bir diinya igerisinde hemen hemen “Steki”ne yer verilmez.** Ancak Hikayeyi Iki Kapu
Yoldaslar: Yahud Hakku Adaletin Zahiri romaninda bagta Miisliiman olmak {izere
Rum, Ingiliz ve Yahudi milletine mensup kisiler yer alir. Genis sahis kadrosu
icerisinde yer alan biitlin Miisliiman karakterler ilging bir bigimde diiriistliigiin,
erdemin, zenginligin temsilcileri olarak romanda betimlenirler. Romanin baskarakteri
olan Vahan, Erzurumlu®’ bir ayvazin torunu olarak Sermet Bey’in konaginda
bliylimiistiir. Sermet Bey’in himmetiyle iyi bir egitim alan Vahan’in en yakin
arkadaslarindan birisi de birlikte biiyiidiikleri Sermet Bey’in oglu Muhip Beydir.
Yazarin boylesi tercih igerisine girmesinde baskin kimlik algisinin etkisi oldugu
sOylenebilir. Soyle ki Osmanli yonetici elitinin baskin Miisliiman kimligi ile
0zdeslesmesi, saray biirokrasisi igerisinde yer alan roman yazarinin bu kimligi bir {ist
kimlik baglaminda ele almasinda etkili rol oynar. Bu diisiinceyi destekleyen en 6nemli
olgu ise genis roman kadrosu icerisinde Miisliiman karakterlerin hepsinin toplumun

iist katmanindan seg¢ilmesidir.

“Merhum Behi¢ efendinin pederi giiniinden ta kendi vefatina degin konaginda
ayvazlik etmekte olan milletimizden Erzurumlu Gregoz Ahpar nam bir ihtiyar
adem var idi. Merkum eser cihet sadik ve safderun bir adem olmakla Behig
efendinin hiisnii tevecciihiine bir dereceye kadar mazhar olmustuk ki merhumu
miisariinileyh malini canin1 ve 1rz1 namusunu kamilen merhum Gregoz’a emniyet
ederek kendini itminam kalp ile ¢ok defa berayi maslahat diyar1 ahare yillarca
seyahat edip gelirdi. (...)Evet bila miidahhane sOyleriz ki 6teden beri viikelay1
fahham hazaratinin ekserisinin konaklarinda Ermeni ayvazlar bulunmakta olup
merkumanin bu hane kadar higbir giin su-i halleri isitilmemis oldugunu kemali
iftihar ile ispat edebiliriz. Zira el yevm payitahtimizda bulunan gerek tebaadan ve

883
884

Hovsep Kurban, a.e., s.67.

Murat Cankara, Imparatorluk ve Roman: Ermeni Harfli Tiirkce Romanlar1 Osmanly/Tiirk
Edebiyat Tarihyaziminda Konumlandirmak, s. 272
%5 Romanin birinci cildinde yazar Vahan’in kokenini Van’a dayandirirken, romanin igiincii cildinde
ilging bir bicimde Erzurum’a dayandirir.

197



gerek ecnebi bankerlerin ve tacirlerin magazalar1 Ermeni bekgilere teslim
kilindig1 ciimleye malumdur.”**

Her ne kadar XIX. yiizyilda Osmanli yonetici elitleri tarafindan Hristiyan orta
smiflarin arasinda bag gdstermeye baslayan milliyetci fikirleri engellemek igin
reformlar hayata gecirilmeye c¢alisilsa da gerek Osmanli hiikiimetinin profesyonel
yetersizligi gerekse de fert ile devlet arasinda yeni birlestirici baglarin
yaratamamasinda dolay1 basarili olunamaz.*®’ Ustelik her yapilan reform cabalari
Osmanl Hristiyanlarinda, yeni bir siyasi birliktelik bi¢imi olan ulus kavrami i¢inde
kimlik ve aidiyet aramalarina firsat verir. Din temelli cemaat kimliginin reformlar ile
belli oranda asinmasi ferdi planda kimliklerin yeniden tanimlanmasina neden olur.
Ferdin devlet ile olan kimlik diizlemindeki iligskide din farklilig1 duygusal siyasi bir
anlam kazanarak etnik kimligin vurgulandigi bir kimlik algisina doniisiir.
Reformlardan sonra Hristiyanlar i¢in Osmanli hiikiimeti daha fazla etnik anlamda
“Tiirk” olarak goriilmeye baslanir.*® Calismamiz kapsaminda incelemis oldugumuz
EHT romanlarda yogun bi¢imde karsimiza ¢ikmayan bu olgu ayni donemde yazilmis

Ermenice eserlerde belirgin bir bigimde goriiliir.*®

4.2.2. Aydin Kimligi

Osmanli  Ermenilerinde milliyetgilik diisiincesinin olusumunda ve bu
diisiincenin toplumun genis kesimlerine tasinmasinda Miisliimanlar arasinda mevcut
bulunmayan ii¢ lider grup onciiliik eder. Birinci grup Avrupa ile yogun ticaret iliskileri
neticesinde zenginlesen tiiccar, imalat¢ilar ve bu konularla ilgili diger meslek
gruplaridir. ikinci grup ise, Avrupa ile gerek ticari gerekse de kiiltiirel anlamda iletisim
icerisinde olan tiiccar sinifi veya kilise tarafindan himaye edilen okullarda egitim almig

gen¢ Ermenilerdir. Bat1 tipi egitim alan bu grubun igerisinde ozellikle Fransiz
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Devrimi’nin getirmis oldugu fikirler ile tamsan®" Besiktasliyan gibi aydinlar bu
ideolojilerin tasicis1 konumundadirlar. Ugiincii grup ise, Ermeni Katolik ruhban
sinifina mensup Mikhitarist rahiplerin olusturmus oldugu ruhban grubudur. Bu 6ncii
iic grubun temel oOzelligi Bati deger ve kiiltiirii ile yakindan bir iligki icerisinde

olmasidir.

Avrupa ile XVIII. yiizy1l i¢erisinde artan ekonomik iligkiler ile cemaat icerisinde
zenginlesmeye baslayan Ermeni orta sinifi, Osmanli siyasi elitlerinin Osmanli kimligi
baglaminda yeni bir vatandaslik anlayisi ortaya c¢ikartmak igin hayata gegirdigi
reformlar ile siyasi anlamda bir gii¢ merkezi haline gelmeyi basarirlar. Ozellikle bu
smif, amiralarin siyasi ve ekonomik olarak gerek devlet nezdinde gerekse de cemaat
icinde etkinliginin azalmasin firsat bilerek amiralar ile niifuz miicadele i¢inde olurlar.
Cemaat i¢i dengelerin yeniden kuruldugu bu donemde fikri ¢atismalar “Gecikmis
modernlesme” olgusuyla yiizlesen topluluklarda goriildigli tlizere “Dogu-Bati,

geleneksel-modern, ar1 dilci-halkei, klasik-cagdas, etniklik-devlet”®!

ideolojik
karsitliklar1 iceren kimi gerilim ve g¢atismalar zemininde ilerler. Ancak belirtmek
gerekir ki son donem Osmanli Ermeni aydinlarinin fikri diinyalarini mesgul eden bu
karsitliklar batili anlamda ¢agdas terimlerle diisiinebilen bir aydin grubunun
olusumuna katk1 saglar.*”*> Bu baglamda Ermeni cemaati igerisinde geleneksel-modern

karsithiginin bir yansimast olan Ermeni Nizamnamesi etrafinda yasanan tartigmalar

aydin kimliginin politiklesmesinin baglangi¢ noktasini olusturur.

Ermeni cemaati icerisinde isleyisin yeniden diizenlendigi Ermeni Nizamnamesi
kilisenin yetkilerini sinirlandirdigr i¢in Ermenice ‘“sahman” (sinir) sozciigiinden
iiretilen anayasaya karsilik olarak kullanilan Sahmanatrutyun terimiyle tamimlanir.®
Ermeni Nizamnamesi, cemaatin dini ve kiiltiirel 5zerkligi teminat alinmasina karsin®”*

statlikonun devamini1 6ngdren gruplar ile yenilik¢i hareket gruplari arasinda yeni bir
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%2 Feroz Ahmad, “Osmanli imparatorlugu’nun Son Déneminde Milliyetgilik ve Sosyalizm Uzerine
Bazi Diisiinceler” Osmanh Imparatorlugu’nda Sosyalizm ve Milliyetgilik (1876-1923), Cev. Mete
Tuncay, Der. Mete Tuncay; Erik Jan Ziircher, Istanbul, letisim Yayinlari, 2014, s.13

%93 Vartan Artinian, Osmanl Devleti’nde Ermeni Anayasasi’nin Dogusu 1839-1863, s.13.

894 Anahide Ter Minassian, Ermeni Kiiltiirii ve Modernlesme: Sehir, Mizah, Oyun, Aile, Dil, s.127.
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tartigmanin fitilini atesler. Sahmanatrutyun yanhlarinin medeniyetin temsilcileri
olarak kendilerini lusavoryal (aydinlik, ilerici), karsitlarini ise gelenegin, statiikonun
baska bir ifadesi olan khavaryal (karanhk, gerici) diye tammlar®”® aydin kimliginin
baskalagmasinim ilk Grnegi niteligindedir. Bu baglamda Hovhannes H. Balikgryan®”®
tarafindan 1863 yilinda kaleme alinan Karnig, Giiliinya ve Dikran’in Dehsetlu
Vefatleri Hikdyesi®’” roman1 cemaat igerisinde anayasa merkezli yasanan bu ayrismayi
konu edinmesi acisindan onemli bir yerde durur. Yazar, cemaat icerisinde yeni
anayasanin getirmis oldugu iktidar miicadelesinin yaratmis oldugu ayrismay1
sahmanatrutyun taraftar1 olan dénemin aydin kimliginin birer temsilcisi konumunda
olan Karnig ve Giiliinya’nin birlerine duyduklar1 agka kars1 statiikoyu temsil eden
ailelerine kars1 verdikleri miicadele etrafinda anlatir. Romandaki statiikonun temsilcisi
konumunda olan Giiliinya’nin babas1 Gogaz Aga cemaat icerisinde yasanan bu

catigmay1 su climleler ile ifade eder.

“Simdiki kiz babalarina buralari hesap etmek farz olmuyor mu? Eger damat
intihabin1 asrimizin nisa taifesine ihale edecek olsak, bir alafranga halt1 ederler,
eski mesrepte olanlarin her birine bir kulp takarlar, begenmezler, dibini yoklarsin
ki meraklari, sall1 sapli bir capginda dir. Ne hacet, birisi de bizim basimizda,
bakar misin? Resmi biraz ¢irkince, rubasi salvar salta diyemiyor da, bizim
usuliimiize gelmez imis, ne imis usuliimiize gelmeyecegi? hic... asir
delikanlilarina benzemedigi, ve kaymn pederine itaatli olacagi imis. Ne dir
istedikleri bilir misin Melkon aga? karsima bir cahil ¢ikaracaklar, ben akilliyim,
ben usumnagan [egitimli] 1m, ben lusavoryal [aydinlanmis] 1im diye her séziimii
begenmeyecek, her cevabima mana verecek, darilir ise, ihdas olmaz olasi
Sahmatrutyun kitabini anlima dayayacak, bu kii¢iik biiyiik hepsini miitesavi etmis,
dir, Sen sen isen, ben de benim diyecek, ne biiyiikliiglimiiziin hitkkmii olacak, ne
sOzlimiiziin tesiri, ne de kendimizin hayiz u fuzi. Yutulur mu bu Melkon aga?
yutulur mu?, ne demek olsun?, bu sa¢i1 sakali nafile mi agarttik?, bu sinne nafile
mi yeristik?, bir takim cahil ciihela ve mekteb ¢ocuklari, deger degmez, birer
efendi, bey, hekimlik, ve eczacilik riitbesi alip iizerimize gecgecek, bize karsi
aksadiktan sonra, bizim biiyiikliigiimiiz neye yaramis olur?, Alim Allah su
seylerin hatirima gelmesi, kanimi tepeme sigratip, hiddet gozlerimin 6niinii biiriir,
ne edecegimi sasirir kalirim. Elimden gelmez ki milletin huzuruna durayim, ne
kadar boyle cahiller var ise, her birini bir delikten igeri sokana kadar calisayim,

%95 Vartan Artinian, Osmanl Devleti’nde Ermeni Anayasasr’nin Dogusu 1839-1863, s.13.

896 1883°de Kayseri’de diinyaya gelen Balik¢iyan, 1882-1885 yillari arasinda Felek adli haftalik EHT
resimli bir dergi ¢ikarmistir. Yayin hayatinda aktif rol olan Balik¢iyan Kahire’de Majak adli EHT bir
gazete de ¢ikarmistir. Bunun yaninda Liitfi mahlasiyla siirler de kaleme alan Balik¢iyan “kalem suarasi”
olarak adlandirilmaktadir. Bkz. Kevork Pamukciyan, Ermeni Kaynaklarindan Tarihe Katkilar1 I'V:
Biyografileriyle Ermeniler, s. 294.

%7 Romanin genis 6zeti i¢in Erkan Erginci, Oteki Metinler, Oteki Kadinlar: Ermeni Harfli Tiirkce
Romanlar ve Kadin imgesi, s. 108-111.
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kimini menfi ettireyim, kimini tekdir, ve en nihayet, patrikhane ve millet isine
bizim gibi akli yetik, millet ugruna sa¢ sakal agartmislardan ve felegin
¢emberinden ge¢mislerden baska kimseyi ugratmaymm.”*®

Bu iki grup arasinda yasanan ¢atisma goriiniiste cemaat icerisinde gii¢ edinme
cabast olarak algilansa da temel diizlemde her iki grubun siyasi mesruiyetlerini
saglayan iktidar giic merkezleri arasinda yasanan ayrismadan baska bir sey degildir.
Ermeni cemaatinin geleneksel liderligini temsil eden amiralar, siyasi ve ekonomik
giicliniin kaynagi olan Osmanli hiikiimetine mutlak bir baglilik duyarken yeni
dogmakta olan tiiccar grubu ticari iligkilerinin neticesinde Avrupa devletlerinin siyasi

ve ideolojik yakinlik igerisindedir.®”

Ancak donem sartlar1 g6z Oniinde
bulunduruldugunda statiikonun devamini savunan amiralarin sahip olduklar1 nitelikler
onlarin varliklarmi devam ettirmeyi degil yillar igerisinde yok olmalarima zemin
hazirlar. Bu niteliklerin en basinda Batili deger ve yargilari tasiyabilecek bir yasam
diinyasina sahip olmamalar1 gelir. Onde gelen birka¢ amira ailesinin disinda ¢ogu
alaturka bir hayat yasam standardina sahip olan amiralar, egitim acisindan Fenerli
Rumlar 6rneginde oldugu gibi Avrupa’da yiiksek tahsille neticelenen siki ve agir
egitim almus topluluk degillerdir.”® Bir Sefil Zevce romaninda Mardiros Aga amira
grubunun tipik bir temsilcisi olarak romanda yer alir. Yazarin oldukca tarafli bakis
acistyla resmettigi Mardiros Aga, XIX. ylizy1l amira sinifinm1 gerek ekonomik gerekse
de siyasi anlamda Ermeni cemaatini temsil etme kapasitesinde yoksunlugunu
resmederken cemaat igerisinde yeni olugsmaya baglayan aydin kimligini dolayli yoldan

onaylar.

“Mardiros bes alt1 yasina vardikda Melkon aga eve bir hoca alip, ol vaktin usulii
iizere ¢ocugun terbiyesine devam eyledi. Ol asirda Evropa lisanlarini 6grenen pek
az, Ermenice yazmak okumak lisan1 tekmil tahsil etmeyerek, ve biraz da rakam
bildigi halde kafi. Eger az bir sey Osmanlica yazar okur ise, tekmillen terbiye
olmus addolunur idi. Lakin bir talebe bu az bir seyi tahsil itmek i¢in ne kadar ¢ok
vakit kaybeder? Evvela Keragan, saniyen Henkeren, salisen Sagmos ve badehu
Avedaran bunlarin cemisi yaliniz Ermenice okumay1 6grenmek icin, ve dort bes
bazi da alt1 sene siirer. Rakam ilminden talebelerin bildigi kara climle, tenzil ve
zarb. Bunlarin her birine ii¢ dort ay lazim. Ne yol kullanarak bu kadar uzun vakt
siirer hocalarin bir esrar1? Taksim ve taksimi kurama dediklerini hocalar dahi

%% Hovhannes H. Balik¢iyan, Karnig, Giiliinya ve Dikran’in Dehsetlu Vefatleri Hikayesi, istanbul

H.Minasyan, 1863, s. 123-124.
%99 K emal H. Karpat, Osmanli’da Degisim, Modernlesme ve Uluslagsma, s.268-269.
200 Saro Dadyan, Osmanli’da Ermeni Aristokrasisi, s. 124.
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bilmezler, hali ile talebelere Ogrettiremezler, bunlarin yerine paray1 kurus ve
kurusu para itmek meydana ¢ikarmislar, soyle ki ol derecelere yerisen kemalata
ermis olur idi. Ol devirde ilm u flinun tahsili ne derecede oldugu balada olan
isarlerimizden bahs olunabilir. Ahlak terbiyesi hakkinda hoca talebelere, kezalik
pederi yahut validesi evladina hig, bir zaman dikkat ettikleri yok, yahut etmek
isteseler dahi kudretleri yok.”*"!

Osmanli devlet yonetimi ile halklar1 arasinda iligkilerin yeniden diizenlendigi
1856 Islahat Fermani toplumda yasayan Miislim ve gayrimiislim biitiin uyruklarinin
yasa Oniinde esitligini ildn etmis olmasina ragmen iilkenin biitiin eyaletlerinde bunun
pratik bir karsilig1 yoktur. “Millet Nizamnamesi” ile “Milll Meclis” Ermeni cemaati
icin 6nemli reformlar olmasina karsilik, bu haklardan ger¢cek manada yararlananlar
istanbul’daki Ermeni rahipler ile yeni gelismeye baslayan burjuvalardir.””® Ancak
milletler nizamnamesiyle kiliselerin yonetiminde ruhani yoneticiler ile birlikte, sekiiler
zenginlerden ve zenginlesen zanaatkar ve esnaftan gelen iiyelerin yer almasi ve din
adamlarmin keyfi olarak cemaatlerinden para talep etmesine son verilmesi’> ruhani
elitlerinin diinyevi iktidarini siirlar. Bunun yaninda Tanzimat ve Islahat fermaniyla
sekiiler egitim kurumlarinin 6niin agilmasiyla Ermeni seckinleri modern okullarda
egitim almaya baslamasi ve XIX. yiizyilin ikinci yarisinda itibaren azinlik basin
organlarinin ve nesriyatlarinin artmasi patrikligin cemaat iizerindeki giiciin daha da
gerilemesine sebebiyet verir.””* Ermeni cemaati icerisinde ruhant elitlerin ikinci plana
itilmesi politik anlamda farkli diinya goriisiine sahip egitimli aydinlarin 6ne ¢gikmasina
olanak saglar. Bu aydmlarm bir kismi Tanzimat aydinlari gibi iilkenin icinde
bulundugu sikintilardan kurtulmasi i¢in 6nerilen Osmanlilik iist kimlik diisiincesine
vurgu yapan, yari sekiiler bir imparatorluk ideolojisi etrafinda toplanirlar.”®> Daha ¢ok
devlet biirokrasisi icerisinde yer alan Ermeni aydinlarin savunduklar: bu diisiincenin
temelinde yiizyillar i¢inde olusturulan sistemin devamliliginin saglamak yatar. Bu
manada saraya ile yakin iliski icerisinde olan Hovsep Kurban’m Hikayeyi ki Kapu
Yoldaslari Yahud Hakku Adaletin Zahiri romaninda Ermenilerin Osmanli devletine

olan sadakati dile getirdigi satirlar bu diigiincenin uzantisi niteligindedir.

901 Hovsep Marus, Bir Sefil Zevce, Istanbul, H. Miihendisyan Matbaas1, 1868, s.56.

%2 Anaide Ter Minassian, Ermeni Devrimci Hareketi’nde Milliyet¢ilik 1887-1912, s.16.

9% Gerasimos Augustinos, Kii¢iik Asya Rumlar: 19. Yiizyillda inang, Cemaat ve Etnisite, s.89
%4 fIber Ortayli, Osmanl’da Milletler ve Diplomasi, s.61-62

%% {Iber Ortayly, a.e., s.31-32
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“Milel kadim millet acuzanemize tabiyyi ve miicribi iftiharimiz is bu sidk u
sadakat hususunda birka¢ s6z sdylemek kabil olamadigindan ¢ar-na-¢ar karin-i
kiram efendilerimizin tasdik olunmalarini dahi géziimiize alarak aflarini istirham
etmekle yine hikayemize devam edelim. Soyle ki tebayyat-1 saltanati seniyye ile
miifrehir oldugumuz giinde yani taht-1 ferhunde baht-1 Osmaniye saye endagi
asalet buyuran seladdini muazzamaden cennet mekan Fatih Sultan Mehmed Han
hazretlerinin eyyam1 saltanati seniyyelerinden ta bugiine kadar milletimiz sidk u
sadakatini takdir buyuruldugu gibi devlet-i ebed miiddetin bircok umuru hususu
milleti acizanemizin yed-i idaresini ihale kilindig1 mahza sadakatimizi tasdik
etmeye bir delil kavi sayilsa gerektir.” *°

Modern okullarda egitim alan Ermeni aydinlar1 Osmanli siyasi elitleriyle
geemisten oldukga farkli bir iletisim igerisinde bulunurlar. XIV. yiizyilin ikinci
yarisinda hemen her sadrazam ve hariciye nazirmin Ermeni bir danigsmani bulunur:
Gircikyan Resit Pasa’nin, Hamamciyan ile Seferyan ise Ali Pasa’nin, Hovsep
Vartanyan (Vartan Pasa) Damat Mehmet Ali Pasa’nin danismanlar1 arasinda yer
alir.””” Osmanli biirokrasi igerisinde yer alan geng Ermenilerin yaninda Batu ile kiiltiirel
yakilik icerisinde olan Bezciyan, Balyanlar ve Dadyanlar gibi Ermeni cemaati
icerisinde niifuzlu aileler imparatorlugun kiiltiir ve ekonomisinin gelismesinde katki
saglarlar.””® Boylesi bir etkilesim ag1 ierisinde yer alan Ermeni aydinlar yer yer devlet
ideolojisinin temsilcisi konumunda bulunarak kendilerinden beklenmeyecek bir
muhalif kimlige biiriiniirler. Bu baglamda Hovsep Kurban’in “medeniyet” kavramina

ylikledigi anlam Namik Kemal ve Ahmet Mithat’tan ¢ok farkli degildir.

“Akl1 kasirimizce, biz min-gayri haddin medeniyet yani (civilizasiyon) denilen
kelimenin manasini, mahza insan kendine benzerlerinin hallerini acimak, ve
insaf-u merhamet itmek oldugunu anlariz ki, bu hassiyet-i cemile ise, minel
kadim, yani dort bes yiiz seneyi miitecaviz, miilkiimiizde sakin olan her sinif
ahalimize tabiyi bir hal olup, hatta (insaf dinin yarisidir) denmekle adeta darb:
mesel hiikkmiine ge¢misidir, imdi madem ki, medeniyet demek merhamet demek
dir, ve bu faziletin ise miilkiimiizde mevcut olduguna diinya sehadet eder, demek
olur ki, Avrupa milletleri bize medeniyet satmazdan ¢ok evvel, bizim merhum ve
magfugogba-u ecdadimiz hem medeniyeti ve hem de insaniyeti pek ala bilirler
imis.”

906 Hovsep Kurban, Hikayeyi ki Kap1 Yoldaslar1 Yahud Hakku Adaletin Zahiri, Asitane, Nisanyan

Matbaasi, C.III, 1885, s.6-7.

%7 Vartan Artinian, Osmanh Devleti’nde Ermeni Anayasasr’nin Dogusu 1839-1863, s.92-93.

%% Anahide Ter Minassian, “1876-1923 Déneminde Osmanl imparatorlu’nda Sosyalist Hareketin
Dogusunda ve Gelismesinde Ermeni Toplulugunun Rolii” Osmanh imparatorlugu’nda Sosyalizm ve
Milliyetcilik (1876-1923), Cev. Mete Tuncay, Der. Mete Tuncay; Erik Jan Ziircher, Istanbul, Tletisim
Yayinlari, 2014, s.175

909 Hovsep Kurban, Hikayeyi ki Kap1 Yoldaslar1 Yahud Hakku Adaletin Zahiri, Asitane, Nisanyan
Matbaasi, C.3, 1885, s.128.
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Medeniyet kavrami {iizerinden Kurban’in “biz/bizim” ve “onlar/onlarin”
kesinligi i¢inde olusturdugu kimlik algis1 dikkat ¢ekicidir. Farkli kolektif kimlerim
tanimlanmasinda kullanilan “biz”, “bizim” gibi zamirler Osmanli biirokrasi
icerisindeki kimi Ermeni aydini i¢in reformlarla olusturulmaya calisilan Osmanli iist
kimligine eklemlendigi ortaya koyar niteliktedir. Medeniyet kavramimi merkeze
alinarak olusturulan “sdylemsel insa” simdiye degin birey-cemaat etkilesimi
baglaminda degerlendirilen aydin kimliginin ¢ercevesi birey-devlet iligkisiyle ¢izilmis

ulusal kimlige doniisilinii gosterir niteliktedir.

Ancak belirtmek gerekir ki bir kissm Ermeni aydinlar i¢in “ekonomik ve
toplumsal kazanglarin1 engellemeyen, dine ve dile dayali” geleneksel kimlik yerine
devlet yoneticilerince reformlarla hayata gecirilmeye c¢alisilan etnik temelden yoksun
Osmanli kimligi kabul etmenin pekte cazip oldugu séylenemez.”' Anayasa etrafinda
dini-etnik  gruplarin  yeniden yapilandirilmasi Ermenilerin  etnik anlamda
bilinglenmesini giiclendirdigi gibi cemaat ile ilgili karar alma mekanizmalarina tiiccar,
sanatkar ve aydinlarin da yer almasinin saglanmasi bu gruplar arasinda dinle ilgisi
olmayan yeni bir aidiyet bilinci olugsmasina ve ulusal kolektif bir kimlik ruhunun
dogmasia zemin hazirlar.”'' Karnig’in Ermeni Nizamnamesine kars: olan Gugas Aga
ile girdigi tartisma bu kolektif kimlik anlayisinin nasil igsellestirdigini ortaya koyar
niteliktedir.

“Bu mecliste zavalli Karnig’imin hicap ettigi ve ihtirazli bulundugu zevati
mutebereden ¢end nefer kesan de hazir1 bel meclis imis, bir aralik, her nasil ise,
s0z milletge islere ve Azkayin [milli] sahmanatrutyuna gelince, madam ki
pederim ilk hasmidir, Sahmanatrutyun dedikleri, millete haydaragutyun oldu,
demis, ne dir bu rezalet?, Millette adem kalmamis da, bir siirii cahil clihela millet
idaresini deruhte etmege vesile ariyorlar. Bir takim gazeteler, ilanlar, risaleler,
yabanice bagrismakta, kimine iftira, ve kimine ise miibalaga ile sena etmekte
idiler. Millet simdiye kadar kendi isini gazetelerin sayesinde mi riayet ediyordu?,
Okumus giiruhu onlarin agzina mi1 bakryordu? Rezil, bednam olmadik, iftira ve
siteme ugramadik ishan ve koca basimiz kalmadi. Milletin isine yarayip ve
serefini badi olan kimselere nefret getirttirip, geri ¢ekilmeye mecbur ettiler.
Bakalim simdi kim ne is gorecek? Bir takim daha bildigi bilmedigine yetmeyen
clihelanin elinde millet harap olup kalmayacak mi? deyip, ve buna dair
Sahmanatraserlerin cigerine el salacak hadsiz cevaplarda bulunmasina, hayirhah
Karnig’im artik tahammiil edemeyerek, — Kerem buyur, Gugas aga,
Sahmanatraserlere bu derece hakaret etmege hakkin yok. Sahmanatrutyun,
milletin niifuz sahiplerini, kemalat u dirayet ehlilerini tard etmek i¢in icad

1% Gerasimos Augustinos, Kii¢iik Asya Rumlari: 19. Yiizyillda inan¢, Cemaat ve Etnisite, s.347.
I Kemal H. Karpat, Osmanli’da Degisim, Modernlesme ve Uluslasma, s.269-270.
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olmadi,— o, ademdeki liyakat u kabiliyet var, ve milletin tenvirine g¢alistig1
meshuttur, ekseriyeti kura ile yine millet mesalih-i riiyetine her halde memur
intihap olunabilir” der.””"?

Osmanli devleti Ermeni Nizamnamesiyle yalnizca dini Onderlere devrettigi
imtiyazlar1 cemaatin biitline yayarak patrikligin giiciinii sinirladigi gibi milletin i¢
isleyisine  ruhani olmayan bireylerin  katilmasim1  saglayarak  cemaatin
diinyevilesmesine katk1 saglar.”’® Bu etkilesimin bir uzantisim Gugas Aganin nefret
sOyleminin merkezine alarak elestirdigi gen¢ Ermeni aydinlarinin kamusal bir topluluk
haline gelislerinde gérmek miimkiindiir. Avrupa kamusal alanin ilk dénemlerinde
benzer bir bigimde genisleyen, profesyonellesen, yeni okur tabakalarina hitap eden’'*
basinin cemaat yonetimde yer almayan toplum smiflarinin sozciiliigiinii iistlenmesi
ylizyillar icerisinde kemiklesmis giic merkezlerinin erimesine neden oldugu gibi

muhalif bir aydin kimliginin olusumuna da katkida bulunur.

“Omriinde gazete ne idugin bilmez, zatinizin korktugu burasi i¢in degil mi? Su
gazeteler, asir cahillerinin goziinii agip, biiyiiklerine ders vermeye ¢ikisiyorlar ve
bizleri, bir seyden haberi yok deyi, adem yerine koymuyorlar, demek istemez
misin? Bunun i¢in, ben kefilim ki dyle seytanice okumak yazmak, ve buna dair
bir halde bulunmaz. Bunun efkar u meraki, diinya bir yanina, ahzuitasi [aligverisi,
ticareti] bir yanina, ne millet¢e dirdiriyete kulak verir, ne de kendiye elzem
olmadik sayir cevaplara, gece giindiiz ahz u itas1 ile mesgul, ve okudugu dahi,
sabah aksam bir Gibrianos kitabi, iste efendim de bundan ziyade bir sey matlup
etmezsin,”"

Boylesi kimlik bilincinin geligmesinde XIX. yiizy1lda Bati modellerinin etkisiyle
yeni gruplagma ve iliski aglarinin iiretildigi dernekler, kuliipler, akademiler, siyasi
partiler vb. belirgin bir rol oynar. Dini kurumlar merkezi alarak olusturulan geleneksel
iliski aglarinin disinda gelismeye baslayan toplumsallasma alanlar1 yeni aydin
kimliklerin iretildikleri mekanlar halini alir. Venedik’teki Mikhitarist Katolik
Kilisesindeki ruhanilerin 6nderliginde Ermeni toplumunun etnik anlamda bir biling

kazandirmasina yonelik ¢abalar’'® Osmanli Ermeni aydinlarinin yeni toplumsallasma

°1> Hovhannes H. Balik¢iyan, Karnig, Giiliinya ve Dikran’mn Dehsetlu Vefatleri Hikayesi, s. 38-40.

13 Athanasia Anagnostopulu, “Tanzimat ve Rum Milletinin Kurumsal Cercevesi: Patrikhane, Cemaat
Kurumlari, Egitim” 19. Yiizyil Istanbul’unda Gayrimiislimler, Cev. Foti ve Stefo Benlisoy, Ed.
Pinelopi Stathis, Istanbul, Tarih Vakfi Yurt Yay., 2011, s. 8

o4 Jiirgen Habermas, Kamusalhgin Yapisal Déniisiimii, Cev. Taml Bora; Mithat Sancar, Istanbul,
Iletisim Yayinlari, 2003, s.31

1> Hovhannes H. Balik¢iyan, Karnig, Giiliinya ve Dikran’mn Dehsetlu Vefatleri Hikayesi, s. 84

91 K emal H. Karpat, Osmanli’da Degisim, Modernlesme ve Uluslagsma, s.149
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alanlarmin ilk adimini olusturur. “Gecikmis bir Aydinlanma” bakis acist igerisinde
dinsel 6n yargilardan olabildigince uzak bir egitimin yaygmlastiriimast®'” igin aydinlar
orgiitlii bir yapi icerisinde hareket etme egilimindedirler. Bu dogrultuda XIX. yiizyilin
ikinci yarisinda yogun bir bigimde egitim cemiyetleri kurulusunda aktif bir rol
iistlenirler. Augustinos gore, cemaatler icin egitim cemiyetlerinin ¢ift yonlii bir islevi
vardir. Birincisi, halklarinin sahip olduklar1 kimligin muhafazasi ve siirdiiriilmesi
maksadiyla gecmise doniilerek onlara etnik bir kimlik bakis ag¢sist kazandirmak gibi
toplumsa bir islev iistlenirler. ikinci olarak modern diinyanin gerekleri dogrultusunda
haklarinin toplumsal ve ekonomik statiilerini yiikselmesine yardim edebilmek igin
daha sekiiler motifler kullanarak ¢agdas bir diizlemede topluluklarinin tiizel kiiltiiriine
katkida bulunurlar.”'® Son yiizy1l igerisinde Bati’da egitim gormiis zengin ve iyi
egitimli aydinlar kendi cemaatlerine yonelik bir biling gelistirerek imparatorlugun
gerek merkezi gerek kirsal bolgelerinde yasayan Ermenilerin problemleri ile yakindan

919

ilgilenme egilimi igerisindedirler.” ~ XIX. ylizyilin Ermeni edebiyatinin énde gelen

sair ve yazarlarindan olan Migirdi¢ Besiktasliyan bu diisiincenin en iyi temsilcisi
konumunda yer alir. Okullar vasitasiyla halkin egitim seviyesini ylikseltmek ve

Avrupa ile daha yakin iligskiler kurmak amaciyla Hamazkyats (ulusal) toplulugunu

920

kurar.” Dini kurumlarin toplumun egitilmesi roliinii listlenemedigi, etnik —dini

cemaatin digerlerinden farkliligin1 ortaya koyarak hayatta kalmasini saglayacagi bir

. 921
devirde

Hamazkyats dernegi cemaat igerisinde geleneksel-modern g¢atigmasinin
merkezinde yer alir. Kendi igerisinde 6teki kimlik algisini pekistirildigi Hamazkyats
dernegi modern Ermeni aydin kimliginin temsili konumunda yer almasi agsindan

Onemlidir.

“Bu nakliyetimizin vakitlerinde ammeye malimdur ki, Ermeni Katoliklerinin
beyninde biiylik bir husumet hasila gelmis-idi. Soyle ki Katolik milleti ikiye
tevcih olmus, ve bu intifaka badi olan Hamazkyats Ingerutyunu ismi ile ihdas
olan bir sirket idi ki, onun esas1 kiz ¢ocuklar i¢in bir mekteb insa ettirmek ve

7 Athanasia Anagnostopulu, “Tanzimat ve Rum Milletinin Kurumsal Cercevesi: Patrikhane, Cemaat
Kurumlari, Egitim” 19. Yiizyil Istanbul’unda Gayrimiislimler, s.24

¥ Gerasimos Augustinos, Kii¢iik Asya Rumlari: 19. Yiizyillda inang, Cemaat ve Etnisite, 5.303

1 K emal H. Karpat, Osmanli’da Degisim, Modernlesme ve Uluslagsma, s.150

2 Bogos Levon Zekiyan, Ermeniler ve Modernite: Gelenek ve Yenilesme/ Ozgiirliik ve Evrensellik
Arasinda Ermeni Kimligi, s.99.

%21 Athanasia Anagnostopulu, “Tanzimat ve Rum Milletinin Kurumsal Cercevesi: Patrikhane, Cemaat
Kurumlari, Egitim” 19. Yiizyil Istanbul’unda Gayrimiislimler, s.23
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ilmin ileri gitmesine gayret etmek idiyse de ekseriyet, bu sirket aher efkara mebni

ihdas olunmustur diyerek, ona kars1 gelmis idi:****

Osmanli Devleti’ndeki, 6zellikle de bagkentteki Ermeni toplumunun sorunlarina
¢cozlim tliretmek icin aydinlarin Osmanli siyasi otoritesinin uzantis1 konumunda yer
alan kilise kurumunun disinda cemiyet faaliyetleri igerisinde orgiitlenmeleri bir
tarafiyla daha bagimsiz bir aydin kimliginin sekillenmesine katki saglar. Aydnlar,
eskiden edilgen durumda bulunan halkin harekete ge¢mesini saglayacak olan pratik
coziimler belirleme gayreti igerisindedirler. Ancak cemaatin egitim ve ekonomik
seviyesine yiikseltmeye yonelik atilan adimlar genis halk kitlesini harekete gecirecek
enerjiden yoksun oldugunu belirtmek gerekir. Bu baglamda Bir Sefil Zevce romanin
bagkarakteri Muhib Bey, Hamazkyats toplugunun bir iiyesi olarak cemaatinin alt
katmanlarinda yer alan iiyelerinin refahina yonelik kiiciik ama basarili ¢aligmalar
icerisindedir.

“Muhib bey aldig1 ciftligi pek az vakit zarfinda gayet ala ve meshur bir miilk

eyledi ve elli altmis kadar dahi fakir familyalardan celp ve anlara bedava

topraklar vererek ve iktizalar1 oldukta pek az giizeste ile ak¢e dahi dayanarak
badehu olan hasilattan faizi ve anayr almaga fukaraya suhuletli mukaveleler ile

kendi miilkiinii glin be giin senlendirmek {izere idi, sdyle ki aksam sabah

koyliilerin evinin yanindan gectigi zaman, Hakk Telaya, dmriinii uzatmasi i¢in
cemisi dua eder.””

Shils’e gore aydinlarin temel islevlerinden birisi de sosyal degisimleri
etkilemektir. Bu mananda aydinlar toplumsal yasam igerisinde yasanan degisim
egilimlerinin takibini yapmak, analiz etmek ve var olunan degisim olgularim
entelektiiel konumu itibariyle toplumun yararina sekillendirip topluma rehberlik etmek

zorundadir.”**

Muhib Bey’in Beykoz yakinlarinda biiylik bir ¢iftlik satin alarak
cemaatinin alt katmanlarinda yer alan mensuplarinin zenginlestirmeyi amaglamasi
aslinda modern aydinin temel islevlerinin bir uzantisi niteligindedir. Belirtmek gerekir
ki Muhib Bey sahsinda ifade edilen bu 6zellik donem aydinlardan beklenen bir
davranig bicimidir. XIX. yiizyilin ikinci yarisindan itibaren Avrupa’da egitim alan

aydinlarinin biiyiik boliimii Avrupa’da bilimsel alanlarda 6grenim goriirler. Genglerin

bu alanlara yonelmelerinde Bati dis1 toplumsal modernlesme hareketlerin tipik bir

22 Hovsep Marus, Bir Sefil Zevce, s.27.

923 Hovsep Marus, Bir Sefil Zevce, s.147.
2% Melih Coban, Tiirkiye’de Yahudi Aydinlari, Yaymlanmamis Doktora Tezi, istanbul, Marmara
Universitesi, 2009, s.30
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ozelligi olan toplumsal beklentiler belirgin rol oynar. Paris’te okumus linlii egitimci
Nigogos Zorayan Ermeni Patrikhane’nin resmi orgam1 olan Hayasdan’da
{Ermenistan} gazetesinde dile getirdigi satirlar bu diisiincesinin yansimasi gibidir:
“Halkimizin en ¢ok ihtiya¢ duydugu, tarim, mekanik, sanayi, ticaret ve tip egitimi

gérmiis genglerdir.””

Avrupa ile gerek ekonomik gerek kiiltiirel anlamda yakinlagsmanin saglanmasi,
Batili tipi egitim veren kurumlara ilgiyi arttigi gibi diinyadaki ve iilkesindeki
geligsmeleri merakla takip eden, sekiiler bir diinya goriisline sahip orta sinif bir aydin
kitlesinin olugsmasina katkida bulunur. Ancak bu aydin smifin en onemli 6zelligi
Miisliiman Tiirk aydinlardan farkli olarak daha sistematik bir egitim sistemi igerisinde
yetismesidir. Gerek Avrupa’da gerekse de Osmanli topraklarinda misyoner egitim
kurumlarinda yetisen aydinlar kendi toplumlarina doniik gergeklestirmeyi arzu
ettikleri fikriyatlart yaymak, onu siyasi kurumlar ve faaliyetler icerisinde
gerceklestirmek gibi bir siyasi rol {stlenirler. Bu baglamda Karnig, Giiliinya ve
Dikran’in Dehsetlu Vefatleri Hikayesi romaninda Karnig inandigi ideoloji i¢in
yasamina son verirken, listlenmis oldugu siyasi rolii yerine getirmenin biiyiik huzur
icerisindedir.

“Hatirina getir Giiliinya, der-hatir eyle o saatleri, ve fikr eyle o cevaplari,
onlar1 ki bundan bdyle riiyanda goreceksin, lakin, bu ciimle kuse-yi fikrinde
bergiizar makaminda saklayacaksin: Omriim kisald1 Giiliinya, ve umarim ¢ok
siirmez senden mahrum olan sefil Karnig, ecelin orfiilii kucagina teslim olacak,
lakin iftihar ederim ki insanin dmriinii azaltip, zikrini daimi eden miiserref 6liim
ile 6lecegim: Bu babta, senin de bir diyecegin yok. Nigin ki hodbin pederinin
efkarina miibayin olup, ve telefime sebep olan ol mukaddes Sahmanatrutyun
cevaplarini, zaten sana da ederek, miimkiin mertebe muhassenatini duyurmus, ve
kendime hem efkar kazanmis idim: Bu babta, telefime acinir, ¢irpimnir ve
fevkalade feza koparir isen de, diger tarafi, yani telefim sebebini her hatira

getirmede, disardan miiteselliye ihtiyacin kalmayarak, kurban oldugum seyin
beni ve benim gibi necileri deger oldugun bilir, ve kafi ferahlanirsin:”"*

Toplumsal yagamda bir araya gelmesi miimkiin olamayan Ermeni soylularinin
ve liberal tacir ve zanaatkarlarin ogullar1 ve akrabalar1 egitim i¢in gerek Avrupa’daki
egitim kurumlarinda gerekse de iilkede agilan sekiiler egitim kurumlarinda onlari

birbirinden ayiran geleneksel toplumsal yapiy1 yikarak bir araya gelirler.”*’ Boylesi bir

%2 Vartan Artinian, Osmanh Devleti’nde Ermeni Anayasasi’nin Dogusu 1839-1863, s.79.

926 Hovhannes H. Balik¢iyan, Karnig, Giiliinya ve Dikran’in Dehsetlu Vefatleri Hikayesi, s.46-47.
927 Vartan Artinian, Osmanh Devleti’nde Ermeni Anayasasi’nin Dogusu 1839-1863, s.76.
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yakinlasma Ermeni cemaati igerisinde ayrigmay1 koriikleyen sorunlarin {istesinden
gelebilmek i¢in Ermeni aydinlarina toplumlarina yonelik daha biitiinciil bir bakis agis1
kazandirir. Bu diislincenin temsilcisi konumundaki ilk donem EHT romanlarin
yazarlar1 kendi cemaatlerine doniik yapict bir yaklasimla toplumsal alanda ¢atisma
alanlaria deginerek, belli agilardan ¢oziimler tiretmeye c¢alisirlar. Karnig, Giiliinya ve
Dikran’in  Dehsetlu Vefatleri Hikayesi romanin yazar1 Balik¢iyan Ermeni
Nizamnamesinin milleti i¢in 6nemini vurgularken bu biitiinciil bakis acis1 agikca
goriiliir.

“Bu cevabimiz milletimizin menfaat u saadetini mucip olacagi, giines, gibi asikar
olan Sahmanatrutiin bagindan gecen envayi felaketi garibe ve hezaran bora ve
firtinay1 acayibeler der hatir olundukda, kolayca tasdik olunacagi bahir ve begitar
dir. Ciinkii gayreti vataniye ve muhabbeti milliye ile meeluf olan
millettaslarimizin, milletin 1slah1 haline yaver olacak boyle bir seyi kayim
etmeye, fedakarane ve muhakkakane her¢i badabad ¢aligmasiyla, millet haini ve
iyilik diigmanlarinin helak ve nabedid olmasina kalkigmasa, insani insandan
hadsiz farklar ile ayiran, ilmin nuruyla, cehaletin zulmeti degil mi. Kim diyebilir
ki Sahmanatrutiin milletin 1slah1 haline bir yaver ve muavin olmayacaktir. Kim
inkar edebilir anin az vakit zarfinda gdsterdigi eser-i hasenelerine, ve kim bilmez
onun sule-i ziyast ufuka tecaviiz eder etmez, basiretlere perde ¢eken karanligi
tarumar ve izale ederek, nece fiili tarihe, yabani hiyet ve terbiyesiz tavr u
hareketleri zahire ihra¢ eylemesinin, milletin 6teden beri onlara olan emniyeti
kamilesini ilga eyledigini, ge¢misleri meydana ¢ikarip, ve gelecek
uygunsuzluklar i¢in ise, milletimizin en gli¢iiglinii bile dikkat u ihtimame
getirdigini.”**

Balik¢iyan’in ifade ettigi bu olgular entelektiiellerin en 6nemli islevlerinde biri
olan, siyasalligin bicim almis halidir. Shils’e goére az gelismis {ilkelerde
entelektiiellerin en 6nemli iglevi giiclii gelenekler karsisinda alternatif siyasal bir islev
yiiriitmesidir.”*® Bu baglamda Karnig, Ermeni anayasasmin toplum yasaminda hayata
gecirilmesini kendisi i¢in bir vazife goriir. Modern siyasi bir yapinin hayata gegirilmesi
icin kendi varligindan vazgecgebilecek bir aydin olarak resmedilir.

“Ben oOlirliim Giiliinya ihtimaldir arkamdan daha binleri, lakin iyi bil ki
hodbinlerin hiddeti, zalimlerin dehseti, adavetin siddeti, serr u zulmiin kesreti,
Sahmanatrutiinu bir vakitte oldiiremez, yasar!... ve yasar, ve miiserref zikri
ahrette bile kulaklarimizi doldurur:™*

¥ Hovhannes H. Balik¢iyan, Karnig, Giiliinya ve Dikran’mn Dehsetlu Vefatleri Hikayesi, s. 2-4.

2% Ahmet Karadag; Seyfettin Aslan, “Entelektiiel Ozerklik ve Sivil Toplum”, Cumhuriyet Un. iktisadi
ve idari Bilimler Dergisi, C. XIV, S.1, 2013, s.194.
% Hovhannes H. Balik¢iyan, Karnig, Giiliinya ve Dikran’in Dehsetlu Vefatleri Hikayesi, s.47.
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Geng Ermeni aydinlarin ¢ergevesini ¢izmis olduklar1 degisim hareketi kisa bir
zaman icerisinde hayata gegirilerek toplumsal diizeyde etkileri goriilmeye baglanir. Tlk
once egitimin 1slah1 amaciyla yeni okullar agilir.”*' Bununla beraber kiiltiirel anlamda
degisimin hayata gecirilmesi maksadiyla yogun bir bigimde basin ve ¢eviri faaliyeti
icine girilir. Bu ¢ercevede, Lamartine, Hugo, Goethe ve daha pek ¢ok yazarin yapitlar
Ermeniceye g¢evrilir. Ermeni cemaatinde Bat1 diisiincesinin yayginlagmasinda baglica

rolii oynayan bu ceviriler, kitap halinde yayimlanmalarindan 6nce donemin Ermenice

932

gazetelerde tefrika edilir.””* Baudrillard’in belirtigi gibi, mallar gibi estetik nesneler de

hem bireylerin hem gruplarin toplum yapisi i¢erisinde kendi konumlarini belirgin kilan
toplumsal anlam ve yon tasiyicilaridir.”” Bu anlamda Batili metinler iizerinden
kurulan seckinlesme anlayist aydin kimligin din baglamindan koparilarak sekiiler bir

hal alinisin gostergesi niteligindedir.

“Sofi dudu ziyadesi ile ibram edip Hagop agay: siltenin lizerine oturttuktan sonra
dedi:

— Hagop aga biz ¢ok sabah buraya geliriz, lakin Akabi dudu daima okur, sizde
elinizden kitab1 birakmazsiniz, bilmem bu Fransiz kitaplari nasil sey dir, goriiniir
ki pek iyi olmalidirlar:

— Evet — diye Hagop aga cevap verip ve sonra doniip Bagdasar aganin yegenine
sual etti:

— Efendim acep yaninizdaki ne kitap tir:

— Atala:

— Cok hoslandigim kitap ve ¢ok mahzun edecek hikayeye:

— Evet, bendeniz daha yeni okuyorum, lakin pek memnun oldum okuduguna:
— Saktasin ahvaline elbette kalbinizde merhamet duymussunuzdur: Bu suale
Akabi dudunun yiizleri kizarip yaliniz

— Evet pek giizel yazilmig, — diye cevap verdi:

Ikisi birbirlerinin Fransiz lisanina asma olduklarini anladilar ise hali ile mezkir
lisanin kitabeti iizerine haylice sdylestiler: Akabi taacciip eder idi Hagop aganin
kitabet hakkinda olan ilminin kesretine, zira ol deli kanliy1 rast gelene degin hayli
alim kimselerden ders almis idi ise de ondaki buldugu telezziizii daha aherinden
almamuis idi, ve Hagop aga dahi karsisindakini yaliniz bir az Fransiz lisanina agina
beliler iken memuliinden pek ¢ok ziyade buldu ise diisiinerek cevap verir idi:”**

Birgok Ermeni arastirmaci tarafinda “Uyanis devri” olarak nitelendirilen bu
donem Ermeni aydinin zihni anlamda daha sekiiler bir bilin¢g kazandigin1 gosterir.

Sekiiler biling Fransiz Devrimi ve sonrasinda Avrupa’da yasanan sekiilerlesmenin

931
932

Vartan Artinian, Osmanlh Devleti’nde Ermeni Anayasasi’nin Dogusu 1839-1863, s.75.

Vartan Artinian, a.e., s.83-84.

%33 Gregory Jusdanis, Gecikmis Modernlik ve Estetik Kiiltiir: Milli Edebiyatin icat Edilisi, s. 103
** Hovsep Vartanyan, Akabi Hikayesi, s.180-182.
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disinda daha ¢ok kilise ve din adamlarinin kiiltiirel hakimiyetinin sona ermesi olarak

ele almabilir. Boylesi degisim halk kitlelerinin entelektiiel 6zgilirlesmesinin Oniinii

acar.””® Bu entelektiiel 6zgiirlesme basta Ermeni cemaati icerisinde bas gdsteren dini

catigmalarin ciddi bir bicimde elestirilmesidir. Bu anlamda EHT romanlarda Ermeni
aydinlarinin ortaya koyduklari ilk elestiri cemaat igerisindeki mezhepsel ayrigmanin
yaratti@1 toplumsal travmalardir. Akabi Hikayesi’'nde donemin aydin tipinin birer
temsilcisi olan Akabi ve Hagop cemaat icerisinde yasanan ayrismayi bireysel bir bakis
acsiyla elestirirler. Burada en dikkat ¢eken unsur donem Ermeni aydinlarinin tipik bir
temsilcisi konumunda olan bu genglerin gerek dini gerekse de sosyal olgulara cemaat

bakis1 diginda daha bireysel bir diizlemde yaklagmalaridir.

“[Akabi]-Sahih, kisi kendi iradesinin sahibi olacaktir. Fakat bunca miiddetten
beri bir dakika acep kendime hiikmedebilmis miyim, pek miiskiildiir bir ademe
kendi muradinin icrasinda muktedir olmak. Insanlar kendi mabeyinlerinde ihdas
ittikleri kanunlar ¢ok kere kisinin sefaletine badi olmustur. Herkes bulundugu
hal'de vacip ol merasimi mertebe olan hususlara esir ve aherinin muradina tabi
olarak arzu-kes oldugu husustan geri durup kendi en hos miilhazelerini bile
zulmete kurban eyleyip, dmriinii mesakkat i¢inde ah u vah ederek gecirmez mi?
Serbesiyet fikri insanin zihninde cevelan ettigi vakit yaliniz bir ferahiyet duyup
icrast miimkiinsiiz degil midir? Cihanin i¢cinde simdiye degin, sefalete merhamet,
eyliye izzet, hakka ragbet gorebilmis miyiz? Oyle ise bunca miiskiilatlarin
tahtindan kurtulup mutluluga nail olacagimiza nasil timit edebiliriz.

[Hagop]-Ben de sizin gibi ¢ok defa bu miilhazeler ile insanin sefil haline aci
duymusumdur, ¢iinkii kisi kendi fiiline sahip olmadigindan maada diisiincelerini
bile ¢ok defa cahilin tensibine muvafik olan hususlara tabi itmis, dir, nasil ki s6z
sOylediniz, kisinin ise kendi miilahazalar1 gayeti ile serbest olacak, zira hak
Teala’nin insana ihsan eyledigi akildan daha ala bir sey olamaz. Yaraticiy1
tanimaga, hakki nahakkden fark itmeye aklimizdan gayri ne bulabiliriz? Oyle ise
bize hediye olan ol giizel kudreti kendi halinde saklamay1p ni¢in aherin muradina
tabi itmeliyiz. Insan kendi hakkina sahip degil mi? Tanri ben-i ademi halk ettigi
zaman kendi idaresi igin akildan gayr1 hangi seyi gosterdi, lyilik ve fenalik bizim
elimizde degil midir? Mutlu yahut sefil olmamiz bizim idaremizden ileri gelen
bir keyfiyet degil midir? Bu surette bizi sefil itmeye ceht edenlere karsi gelip
hakkimizi talep itmeliyiz, ve kendilerinin kibriyeti yahut iddialarmi ileri
gétiirmek i¢in bizi alet misillu kullanmalarma rey vermemeliyiz.”*

Cemaat yagsam biciminin bireye dayattig1 bakis acisinin disinda gerek Apostolik
Akabi’nin gerek se de Katolik Hagop’un bir noktada birlesmesinde aldiklar1 Bati tipi
egitim onemlidir. Romanda agik¢a ifade edilen bu olgu Ermeni aydinin bir tarafiyla

kendi cemaati yasamindan uzaklastiginin gostergesi niteligindedir. Vigen Aga ile

933 Bogos Levon Zekiyan, Ermeniler ve Modernite: Gelenek ve Yenilesme/ Ozgiirliik ve Evrensellik

Arasinda Ermeni Kimligi, s.89.
% Hovsep Vartanyan, Akabi Hikayesi, s.231-233.
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Fasidyan arasinda gegen konusmada da goriilecegi lizere Akabi ve Hagop’un cemaat

taassubunun disinda fikir edinmelerinde aldiklar1 egitim belirleyici rol {istlenir.

“— Vigen aga ne diisiiniiyorsunuz, diisiinme ile bitmez bir an evvel bu seyi men
itmenin caresini aramali:

— Ne dersiniz hala inanmak gelmiyor:

— Nigin, pek iyi inanmalisiniz, hatta boyle bir sey olur diye pek memul idi, zira
Hagop aganin ahbabi malum, bir iki seneden beri gizlice millet umuruna karisip,
Ermenilere daima yakiniyet gosteriyor:

— Benim oglum i¢in mi diyorsunuz:

— Evet, ve hi¢ taaccilip itmeyin, zira validesinin matlubu ile ¢ocuk iken,
gonderdiginiz mektepte bu fikirler ile biiyiiyiip ve sonra Fransa mekteplerinde
ilm u fiinun ve serbesiyet kesp edip, ilminin kesreti ile pek ¢ok ademleri kendine
celp etmistir, bunlara mebni kendinin fikrine mutabik ve kendine emsal bir kiz
rast gedikte alaka itmesini, ve am1 almaga ceht etmesini acayip mi
buluyorsunuz.””’

Mezhepsel ayrismanin getirmis oldugu travmalarin yaninda dini doktrinlerin

kendini belirgin olarak hissettirdigi bir diger alanda evlilik kurumudur. Ozellikle

bosanmanin yasaklandig1 Katolik inang sistemi igerisinde kadinin edilgen bir varlik

haline doniistiiriilmesine verilen tepki her ne kadar din olgusunun diginda algilansa da

bu hi¢bir zaman Bati’daki bir kopusu ifade etmez. Kimlik olgusunun din ile bu kadar

0zdeslestigi bir toplumda aydin kimligi sinirlar1 din ile belirlenmis bir alanda yer alir.

Hovsep Kurban’min Hikayeyi Iki Kapu Yoldaslari Yahud Hakku Adaletin Zahiri

romaninda bosanma olgusuna yaklasimi bu ¢ergeve igerisinde gergeklesir.

“Milel-i iseviye meyanesinde ciimlenin zapt1 itmekte olan miistakil ve serbest
kilisemizin gilines gibi parlak akaidi mukaddesasanin ziyalalar1 tevarih-i
milliyemizden miisteban olduguna gore milel-i sayirenin tesiri ile itkal kilinmis
olan bir nizam mezkur (birka¢ miinevverlerimizin kavlince dokuzuncu ve onuncu
asirlarda ve daha sonralarda yani taa ehli salibin hatgagiirutyun birinci kryami
zamanlarina kadar bazi esbabi miihime ile zevce bosamak kilisemiz kaidelerine
oldugu anlasilmistir...)mukaddes ziyareti karartmakta oldugunu her akli baginda
ademin teslim edecegi malum olmakla biz dahi min-gayri haddi nizam-1
mezkurun intizamsizlig1 hakkina birka¢ séz sdylemege miinasip addederiz.
Milletimizde elan cari olan tezevviic maddesinin agir bir zincir oldugu ve bu
zincire ¢ekilen bigaregan esareti tam mezara girdigi giine kadar devam itmekte
oldugu malumdur. Evet bu dehsetli esaret bir vakit miitemayi Amerika’da olan
esirlerin haline miisabih ve belki de onlar1 faik olmakla fasil evvelde isar ittigimiz
bicare kadin gibi acep nege nege erkekler ve kadinlar bu ¢ekilmez demirden yay1
bi zarur Sldiikleri giine kadar ¢ekerek mucidine lanetler okumaktadirlar.””*®

937
938

Hovsep Vartanyan, a.e., s.250-251.
Hovsep Kurban, Hikayeyi ki Kap1 Yoldaslar1 Yahud Hakku Adaletin Zahiri, Asitane, Nisanyan

Matbaasi, C.I, 1885, 5.108-109.
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Zekiyan, Osmanli Ermenilerinin Bat1 ile yakinlasmayla baslayan modernlesme
siirecinde iki noktanin ciddi bir ¢atisma alanin olusturdugunu belirtir. Bunlardan ilki
cemaat igerisinde Katolik ve Protestan inang sisteminin yayilmasiyla ortaya c¢ikan
dinsel, ikincisi de siyasi-ideolojik nitelikli ¢atigma alanlaridir. Fakat boylesi bir
ayrismanin temelinde yatan asil neden ylizyillar icerisinde olusan dinsel Ermeni
kimliginin yerine olusturulmaya calisan kimlik arayismmn yarattg gerilimdir.””’
Bunun en goriiniir hali Bat1 ile olduk¢a yakin iligki icerisinde i¢inde olan Ermeni
aydinin kendini kimlik diizleminde nereye konumlandiracagi endisesinin yaratmis
oldugu “Frenklesme” endisesidir. Akabi Hikayesi’nde Vartanyan cemaat igerisinde
Batili yasam bi¢imini kendi hayatina tatbik etmis bireylerin “alafrangaye meyillu olan
ve efrenc hallerini makbul tutan” sinyorlar olarak adlandirildigini belirtir. Kimliksel
diizlemde baskalagsmay1 ifade eden bu olgu bir tarafiyla ayn1t Osmanli aydinin yasamis
oldugu kimliksizlesme endisesini ifade eder. Romanin aydin kisiligini temsil eden
Hagop da gelenegin ve statiikonun savunucular tarafindan Frenklesmis bir karakter
olarak nitelendirilir.

“Zannederim ki yine oglunun bas1 altindandir bu seyler, zira Hagop aga da kem
sinyor degil, dogru soyleyin, siz anin goriismesinden bir sey anlar misiniz:

— Hayir, ne mefum olabilir, bir takim sinyorca haller, fikirleri biisbiitiin ¢iiriik,
gdya alim adem imis, bendeniz o alemlikten vazgecelim, dahi sahih olsa:

— Ne miinasebet, alim dedikler pek bos, artik iyisini bilirim, ¢ilinkii M. Fasidyan
bir sey bilmez diyor:”**

Aydinlarin  kendi kimliklerin disinda bagka bir kimlik baglami iginde
degerlendirilmesi bireysel iligkilerin yogun bi¢cimde yasanmis oldugu; dini ve etnik
kimligin ayrilmaz bir biitiin olarak algilandig1 Ermeni toplumunda koksiizlesmenin ve
baskalasmanin endigesinin yansimasidir. Bu endisenin en goriiniir bigcimi Ermenicenin
aydin kimliginin bir uzantis1 olarak anlammi yitirmesidir. Akabi Hikdyesi’ndeki
alafranga ziippe tipi olan Rupening kiitiiphanesindeki kitaplarin sirlanis1 son donem

Ermeni aydinlarini dil baglaminda yasadigi agmazi gosterir niteliktedir.

“Maun agacindan yapilmig, camekanli bir kebir kitaphane, iginde bir insa, bir
tomar: Fransiz lisanindan bir elif be: Ve Ermenice bardez ve talimat siakinde bir
iki kitaptan ibaret, ve kitaplarin cemisi bir katta degil: Kitaphanenin ilk katinde
lisan1 Tiirkiden olanlar, yani insa ile tomar, ve Ikincide Fransizca elif be, iigiincii

939 Bogos Levon Zekiyan, Ermeniler ve Modernite: Gelenek ve Yenilesme/ Ozgiirliik ve Evrensellik

Arasmda Ermeni Kimligi, s.113.
% Hovsep Vartanyan, Akabi Hikayesi, s.339.
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katta dahi Ermeni lisanindan olanlar, gdya {i¢ lisanin kitaplar1 karismasin fikri ile

arandik de suhulet ile bulunmast igin:"*"'

Batili degerlere boylesi bir yiizeysel yaklasim Ermeni aydinlarmin zihni
diinyalarinda bigimlendirdikleri toplum tasavvur ile higbir bicimde Ortiismez. Bu
baglamda Batili yasam degerlerini ifade eden kimi sanat eserlerinin i¢cermis oldugu
derin tefekkiir diinyasinin siglagtirillmast aydinlar icin bir endise kaynagidir.
Vartanya’nin Akabi Hikayesi’nde Andon Aga’ni Bati tipi dosenmis evini anlattigi
satirlar bu kayginin disa vurumu gibidir.

“Aga camisi caddesinde beyaz boyali bir ahsap bina, kapidan iceri girdikte epeyi
biiyiicek bir mermer havliden gecilip iki tarafli nerdiban ile orta katta genisce bir
divan haneye c¢ikilir idi: Kargsilikli dort oda, kezalik iist kati1 dahi ol resimde:
Yevmie meclis odas1 orta katta, genisligi karar, fakat iceri girildikte resme dair
bir sey goriilmez: Ne lazim giizel resimler ile fikri eglendirmek, yahut teravihte
vasfi olan akil ve cengaver kimselerin tasvirleri ile zihni uyandirmak: Biiyiik
Frederik dirsek kim imis. Eflatun diye isitirsek nasil adem imig, bunlarin cemisi
zihne yorgunluk verici mevadden ibaret: Amma Frederik misillu cenkci pek az
gelmis, yahut Eflatun akli ve telifi ile Evropa alimlerinin ileri gitmesine sebep
olmus:" Onlarin topu bos seyler, nasil ki kaba bir tabir var, karin doyuracak sey
var mi suna bakalim" bazis1 gsoyle der: Bos amma simdiden sonra..."Sonraya
Allah kerim"”*

Burada dikkat ¢eken diger bir unsur da Osmanli toplum yapsi igerisinde Tiirk
ve Ermeni aydinlarin bir¢ok noktada benzer tavirlar igerisinde olmalarina karsin
Batililasmay1 yorumlayis bigimleri agisindan birbirlerinden farklilagmalaridir. Seyda
Basli’nin ifade ettigi gibi Tanzimat donemi Tiirk romanlarinda aydin kimligi temsil
eden karakterler Batililagsma anlayisi ile cemaat kiiltiiriinii ve geleneklerinin uzlastirma
cabasi igerisinde olurken, EHT romanlarinda aydinlar bu degerlerle ciddi bir ¢atisma
icerisinde yer alirlar.”* Boylesi bir ayrismanin yasanmasinda aydinlarin kendi kiiltiir
ve geleneklerine yaklagimlarindaki farklilik belirgin bir rol oynar. Katolik inancini
benimseyen Ermenilerin kendi kiiltiir ve geleneklerine karsi takindiklar1 mesafeli
durus ve bunun neticesinde kendi kimliklerini Batili olmanin bir nisanesi olarak

nitelikleri “frenk” olarak tanimlamalar1 Tiirk aydinlarindan ayristig1 noktadir.

941
942

Hovsep Vartanyan, a.e., s.153.

Hovsep Vartanyan, a.e., s.19-20.

43 Seyda Basli, Osmanh Romaninin imkanlar1 Uzerine: ilk Romanlarda Cok Katmanh Anlati
Yapisi, Istanbul, iletisim Yaymnlari, 2010, s.212-213.

214



4.2.3. Toplumsal Cinsiyet Kimligi

Osmanli’da yasayan Hristiyanlardaki inan¢ sistematigi cemaatin ve ailenin
iistiinliiglinii kutsayan ve onlar1 muhafaza ederek gelecege tasinmasini saglayan dini
kurumlar iizerinden patrikhaneye ve bu kurumlarin siyasi anlamda mesrulastirilmasini
saglayan padisaha baglayan bir yetki hiyerarsisi seklinde insa edilmektedir. Cemaat
hiyerarsisi igerisinde aile, cemaatin temelini olusturan, sosyal iliskilerin diizenlemede
son derece etkin, dini ve kiiltiirel kodlar1 koruyarak gelecege tasiyan dnemli bir kurum

olarak yer alr.”*

Boylece Ermenilerde de toplumsal cinsiyet diizenlemelerine
kaynaklik eden en basit haliyle kadin erkek iligkileri ve iletisim bi¢imleri cemaatin
geleneklerine gore sekillenir. Ataerkil aile yapisinin hiikiim siirdiigli Ermenilerde
evlilik mutlak kurallarla, tekeslilik (monogami), esini tiyesi bulundugu topluluktan
se¢me (endogami) ve kardes cocuklari arasinda evlilik yasagi iizerinden belirlenir.
Katolik kilisesinden farkli olarak Apostolik Ermeni Kilisesinde bosanma yasaklanmis

olmamasina ragmen toplumsal bir kaide olarak benimsenmez.”*

Ongoriilen kadinlik ve erkeklik rolleri iizerinden bicimlenen toplumsal cinsiyet
kimlikleri bu geleneksel yapi igerisinde sekillenerek toplum yasantisinin her
katmaninda kendini hissettirir. Erkeklik kimliginin insasinda geleneksel ataerkil aile
yapisi belirleyici bir rol oynarken ataerkil aile yapisi icerisinde baba mutlak otorite
sahibi olarak kabul edilir ve onun istekleri sorgulanmaksizin yerine getirilir. Mutlak
otorite ve giiclin aile i¢indeki temsilcisi konumundaki baba itaatsiz aile bireylerini
evden kovma ve mirastan mahrum birakma gibi genis bir yetki alanina sahiptir.”*® Bu
sosyal Orilintiiniin getirdigi sonugta dogal olarak, eril sdylemin {iretildigi ve
mesrulagtirildigi esas kurum olan ailede erkek ¢ocuklari kiz cocuklaria gore ¢ok daha
fazla 5Snemsenir. Ozellikle erkek ¢ocuk diinyaya getirmesi kadinin statiisiinii yiikseltir.
Ayrica erkegin cocuk diinyaya gelmesi, ailenin de geleceginin gilivence altina

alindigina dair bir isaret olarak okunur. Yani Ermeni cemaatinde hayat bulan bir ailede

94 K emal H. Karpat, Osmanli’da Degisim, Modernlesme ve Uluslagsma, s.277-278.

945 Anahide Ter Minassian, Ermeni Kiiltiirii ve Modernlesme: Sehir, Mizah, Oyun, Aile, Dil, s.102.
% Mary Kilbourne Matossian; Susie Hoogasian Villa, Anlatilar ve Fotograflarla 1914 Oncesi
Ermeni Koy Hayati, Cev. Altug Yilmaz, istanbul, Aras Yayinlari, 2006, s.34-35.
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de, imparatorluktaki diger azinliklarda oldugu tizere eril tahakkiimiin devamlilig1 s6z
konusu oldugu icin, erkek cocuk sahibi olmak babanin erkekligini pekistiren bir
unsurdur.”*” Oldukea kat1 ve hiyerarsik bir yapi icerisinde yetisen ve ikincil konumu
tartigmasiz kabul edilen kadindan evleninceye kadar bekaretlerini korumalar1 ve
evlendikten sonra da kocalarina mutlak itaat gostermeleri beklenir. Bu baglamda kadin
ve erkegin iliskileri olabildigince smirlandirilirken®*® bir kadinin toplum igerisinde bir

erkekle bir araya gelmesi, gezmesi, eglenmesi hos karsilanmaz.”*’

“Hasa hasa, ne miinasebet bizim vaktimizde kar1 erkek bir yerde oturmazdik. Bir
glin evimize bir erkek kedi geldi diye kuyrugundan tutmasi ile pencereden
firlatmasi bir oldu.

-Fena m1 ederdiler canim?

-Orsola kadin, karilarin nasil zapt etmeli?

-Ben de bir giin sakaya kapry1 agtim diye bizim mekmart bir adam belinden
kusagini ¢6ziip beni bagladi. Hemen bagka bir sey bulamadiysa, kemeri ile beni
bir iyi dovdii. Efendim ellerini seveyim dyle etmemis olaydi boyle mi olurdu?

-He zaher. Ben de hi¢ ses ¢ikarmadim. Kocamdir bana ne istese yapar diye
bilirdim. Hani simdi bizim gibi karilar. Hani gilizelim, hani go6ziim, hani
canmm...”"

Ermeni evinde “Tanri’nin kurallarindan sonra babanin kurallariin gec;erli”951
oldugu bir dini ve sosyal yapinin iirettigi bir eril otorite s6z konusudur. Toplumsal
yasamda babanin ve kocanin her dedigini yapmak ve onun belirlemis oldugu kurallara
uymak bir erdem olarak algilanir. Kerovpe Limonciyan’in kaleme aldig1 Esrar-i

Kabristan””’ romaninda her ne kadar konusu Ingiltere’de gegse de toplumsal yasam

7 Cahit Kiilek¢i, Sosyo-Kiiltiirel A¢cidan Ermeniler ve Tiirkler: istanbul Ermenileri, istanbul,
Kayihan Yayinlari, 2010, s.64-65.

% Mary Kilbourne Matossian; Susie Hoogasian Villa, Anlatilar ve Fotograflarla 1914 Oncesi
Ermeni Koy Hayati, s.175.

% Arus Yumul, © 19. Yiizyil Osmanl Toplumunda Ermeni Kadini”, Toplumsal Tarih, S.42, 1997,
s.16.

% Hovsep Vartanyan, Bosbogaz Bir Adem: Lafazanhklar ile Husule Gelen Fenaliklarin Muhtesir
Risalesi, s.17.

! Migirdig Margosyan, Biletimiz istanbul’a Kesildi, istanbul, Aras Yaymlari, 1998, s.19.

932 Kerovpe Limonciyan, Esrar-1 Kabristan, Istanbul, Terciiman-1 Efkar Matbaasi, 1881: Amerika’da
ticaret isiyle ugrasan John Parker, para igin is ortagim oldiirdiikten sonra Ingiltere’ye kagar, kiz1 ve
yardimcistyla Londra’da yasamaya baglar. Dayisinin intikamini almak i¢in Londra’ya gelen Flaming,
Parker’in kiz1 Matmazel Rose asik olur. Olduk¢a acimasiz olan John Parker servetini ogluna birakmak
icin kizini 6ldiirmeye calisir. Flaming ve Rose, John Parker’in elinden kurtularak yillarca saklanirlar.
Flaming ve Rose ortadan kaldirdigint diigiinen John Parker, Amerika’da bulunan oglunu Londra’ya
getirir. Babasi1 gibi katil ve diizenbaz olan Robert Parker, kumar ve icki miiptelasina kendisini
kaptirmistir. Yillar sonra gizli bir 6rgiitiin lideri olarak ortaya ¢ikan Flaming, gerek John Parker gerekse
de Robert Parker’a yillarca insanlara yapmis olduklar: kotiiliikleri gostererek onlarin 1slahini saglar.
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icerisinde baba otoritesinin baskin bir bigimde hissedildigini Matmazel Rose’nin

dilinden sdyle ifade edilir.

“-Bu canavar adem nihayet bigare validen gibi seni dahi taze taze topraga
gomecektir. Artik bu hale bir netice verilmelidir.

-James, pederim i¢in boyle naldyik sozler etmeni istemem her ne olsa da benim
pederimdir. Emrine kemali sadakatle itaat etmeliyim.”**

Boylesi eril iktidar yapisi iceresinde kadinin ne evlilikten 6nce ne de evlilikten

* EHT romanlarin tamamma yakinmda bu

sonra bir s6z hakki oldugu sdylenebilir.
geleneksel bakis mutlak surette kendini hissettirir. Hikayeyi Iki Kapu Yoldaslar: Yahud
Hakku Adaletin Zahiri romaninda, karakterlerden Kayye’nin evliligine tartismasiz bir

bi¢cimde babanin otoritesiyle karar verilir.

“Kadin ¢ok defa kocasina kizlarinin nisanlist1 ve bunca vakitten beri her bir
ahvalini ve ne ahlakta oldugunu taniyip bildikleri delikanlinin ne kabahati
oldugunu sual ettikce merkum her defasinda fukaraligindan bagka higbir sucu
olamadigin itiraf ederek, karisina “Be kar1 senin aklin irmez. Ben senin kadar
evladimi sevmez miyim zannediyorsun: Benim yaptigim sey ileride kizimin rahat
etmesi i¢indir: Diinyada parasiz ig bitmez “¢ik ¢ik iden nacgadir, is bitiren akg¢edir”
derler. Parasi olmayan bir adem ne kadar akilli ne kadar namuslu ve ne kadar
asilzade olsa bile yine higbir seye yaramaz oldugunu bilmiyor musun: Hig
olmazsa benden ibret al: Mesela ben simdi zengin olsam idim sen bu halde mi
yasardin. Nihayet bazi karilarin sa¢1 uzun ve akli kisa olmak ile istemek mi benim
isime karisasin” der durur.”*>®

Bu bi¢imde sekillenen bir yapida, sosyal iliskilerde ve evlilik kurumunda ciftler
aras1 iliskilerde ekonomik giic kendini oldukca hissettirir. Ozellikle azinlik
topluluklari igerisinde s6z sahibi olabilmek ekonomik gii¢ ile dogru orantil1 bir seyir
izler. Boylesi bir iligki agiin ortaya ¢ikisinda Osmanli millet sistemi igerisinde insa
edilen cemaat hiyerarsisi etkin bir rol oynar. Bu baglamda ekonomik unsurun getirdigi
sosyal statii 6zellikle amira aileleri arasinda belirgin bir bicimde ortaya ¢ikar. Bir nevi
diintirliik stratejisi igerisinde zengin aile bireyleriyle akrabalik iliskileri saglanir.”®
Ancak bu yapida kadinin séz sahibi olmadigini, toplumsal statii ve giic dengeleri
icerisinde bir araci olarak islev goren bir meta halinde konumlandirildiginin altim

cizmek gerekir. Akabi Hikayesi nde de alafranga ziippe tipin temsilcilerinden, ahmak,

953
954

Kerovpe Limonciyan, Esrar-1 Kabristan, s.4.

Erkan Erginci, Oteki Metinler, Oteki Kadinlar: Ermeni Harfli Tiirkce Romanlar ve Kadin
imgesi, 5.74.

%3 Hovsep Kurban, Hikayeyi iki Kapu Yoldaslar1 Yahud Hakku Adaletin Zahiri, Asitane, Nisanyan
Matbaasi, C.I, 1885, 5.98.

9% Anahide Ter Minassian, Ermeni Kiiltiirii ve Modernlesme: Sehir, Mizah, Oyun, Aile, Dil, s.103.
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aptal ve gorgiisiiz olarak resmedilen Rupenig’in varlikli bir aileye mensup olmasi,

Fulik Dudu’nun ailesi i¢in biitiin bu olumsuz vasiflar1 gérmezden gelmeye yetecektir.

“Bir kac glinden sonra M. Fasidyan Rupenig agaya ettigi vaat tizere Sarkis agaya
ve Luzia duduya kendi ogullarinin fikrini ifade eyledikde, onlar dahi her ne kadar
kendi intihaplar ile olmadigina biraz canlar sikild: ise de, bir tanecik evlatlar
oldugundan kars1 gelmeyerek Fulik dudunun pederi ve validesine Fulik duduyu
isterler diye haber ettiklerinde, Andon aga, illa Terezia dudu hig, diislinmeyerek
ve hatta pek memnun olarak ol teklifi kabul ettiler, ve Fulik duduya, asla sual
etmek icin degil, illa haber vermek i¢in kendi kararlarin1 beyan eyledikleri vakit
zavalli kiz ¢ok kars1 geldi ise de, encami pederinin zalimane hiikmiine kars1
koyamayip, ve validesinin sitemi ile hirpalamasina tahammiil getiremeyip gdya
reyini vermis idi:”""’

Ermeni toplumunda Kadin, evlenmek istemese de anne ve babasinin verdigi
karar1 degistirme giiciine sahip degildir. Bu noktada kadinin kendi evliligi konusunda
s0z hakki bulunmadigi gibi evlenme akdinin ger¢eklesmesinden sonra da

yasayabilecegi olumsuz olaylara kars1 isyan etmeyerek katlanmasi1 beklenmektedir.

“Su vahsiyane hareketlerine Hristiyan kar1 bir tahammiil ile sabur ile ‘Ne yapayim
alnimun yazisidir. Elbet cekmeliyim.””**®

Misyonerlerin ve Avrupa kiiltiiriiniin etkisiyle yetisen bireyler geleneksel
ataerkil yapiy1 sorgular hale gelirken Batili degerler ile yetisen EHT roman yazarlari
icin de geleneksel yap1 igerisinde kadmin iginde bulunmus oldugu durum
sorgulanmasi ve ¢oziilmesi gereken bir meseledir. Bu baglamda goriicii usuliiniin
yanlisliklari, kadiin evliligi hakkinda sz sahibi olamayis1 Batili deger ile sekillenmis

bir toplum yapisin1 6ngdéren Ermeni yazarlar i¢in kabul edilemez.

“Milletimizde vuku bulan izdivacin demeyelim yiizde sekseni illa yaribe yar
olarak adeta bir ahz u ita edercesine icra oluna geldigi sdyle dursun tezevviig
denilen maddenin ne kadar nazik ve ne derecede mithim bir madde oldugu
derkardir. Evlenecek olanlar herhalde ve tarafeyn olarak noktayr mezkureyi
inceden ince diistinlip tetkiki temeyyliz ittikten sonra kar1 veya koca intihap
olunacak zatin degil serveti veya giizelligi illa onun ahlaki ve hini sehafetinden
evlenecegi yani nikah olacagi giine kadar ge¢irmis oldugu 6mrii taht1 itinaya
alinipta ona gore karar verilmesi elzem ve ehem iken bilakis bu hallere asla
ehemmiyet verilmeyip ancak para ve giizellige bakilmaktadir. Milletimizin
izdivag hususunda ittihaz ittigi meslekin bazit muzir hallerini layikiyla
anlatabilmek i¢in kemal i esefi derun ile gayet kaba ve adi bir temsile miiracaat
edecegiz. Soyle ki bir adem pazar veya ¢arsidan altmis paralik bir okka elma satin
aldig1 halde tatli m1 eksi mu diye hi¢ olmazsa bir parca kestirip yer ve ona gore
satin alir iken, biz ise 6ldiigiimiiz dakikaya kadar beraber yasamaya mecbur

7 Hovsep Vartanyan, Akabi Hikayesi, s.362-363.
958 Hovsep Kurban, Hikayeyi iki Kapu Yoldaslar1 Yahud Hakku Adaletin Zahiri, Asitane, Nisanyan
Matbaasi, C.I, 1885, s.105.
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oldugumuz kar1 ve yahut kocamiza okkasi altmis paralik elma kadar da
ehemmiyet vermemekteyiz. Ibraz ettigimiz misalin kabaliga bakilmayip asil
manasina ehemmiyet verildigi halde efkar1 acizanemizin ne oldugu pek kolay
surette anlasilacagi bedihidir. Yani demek isteriz ki bir adem alacagi kar1 veyahut
kocasinin ahlakini ve gecirmis oldugu 6mrii bilmedigi takdirde veyahut tababet
noktayr mithimmesince kendisine uyar ya uymaz oldugunu anlamadig: halde
nasil ve ne hesap ile kalkar da alabildigine ve yaliniz servet u samanina tema
ederek evlenmege cikisir. Izdivag meselesi hakkinda inceden ince ve
miidekkikane diistinmekliye en biiyiik ve en baslica bir sebep daha var ki buna ne
kadar ehe(?;)miyet verilse sezadir bunu dahi ziyade beyan etmekle soziimiize hitam
verelim.”

Batili kiiltiir degerlerinin Ermeni toplumu igerisinde yayilmaya baglamasi,

toplumsal cinsiyet kimliklerinin geleneksel yapinin disinda sekillenmesine de olanak

saglar. Geleneksel Ermeni evinde kadin erkek misafirlere gériinmez, olabildigince

kendisini sakinirken bunun yani sira da sokaga ¢iktiginda sadece burun ve gozlerinin

goriildigi carsaf giyerek tesettiire biriiniir.”*® Bu yasam bi¢iminde kamusal alanda

goriiniir olmayan kadin, yavas yavas batili yagamin getirmis oldugu kiiltiir ile

“serbest”’lik duygusu icerisinde hareket etmeye baglar.

“-Saniyen nisfan taifesi erkeklere goriinmek olmaz. Nigin diye sual olunur ise
pek ¢ok cevap veren olur, nasil ki zirde bir kagini beyan ederiz:

-Ka, vay bana, ni¢in kizimi tanimadigim ademe gosterecegim, bir umudum
olmadiktan sonra, hi¢ dyle sey olur, ¢ok sey, daha neler:

-Kadin, kizini tanimadigin adem goriir ise ve terbiyeside var ise, korkma, bir
keder olmaz. Zira onlar birbirlerini gormek murat ettiklerinde, size sual itmeyerek
pek iyi gortistirler:

-Yok dogrusu dyle sey olmaz:

Oteden bir aheri der:

-Ne demek dir, benim karim ile bagkasi ni¢in goriigsiin, ben bunda sey miyim:
-Hayir, korkmayin bir sey degilsiniz, her kes 1rz1 vakari ile mecliste davranir ise
bir sey fazim gelmez, ve hatta giizelce eylemlin

-Bana fazim degil o eglence: Amma topu delikanlilarin muradi bu degil mi, her
kes biisbiitiin alafrangaya meyil etsin, ve meclisler Evropa usulii olsun, ve
bunlardan maada feraceler ¢iksin, lakin hig, biri olmaz biz sag kaldikca:

-Oyle amma milletimiz bulundugu hal'den hig, bir vakit ileri gidemez, ta kim
Evropa terbiyesini bir iyice tahsil etmedikce

-Vazgec sende, keske bu kadar da gdziimiiz acilmayaydi: Iyi mi oldu, gittikce
diinya fenalastyor ve cahiller bu fikirlerde olur ise daha fena olacagi siiphesiz.
Allah yardim eyleye halimiz pek fena olacak:

-Her ne kadar bizim arzu ettigimiz usullere mugayir iseniz de, ne fayda, giin be
gilin seref bulmadadir, ¢iinkii iyi sey daima ileri gider, ve Evropa daim ileri

939 Hovsep Kurban, a.e., s.106-108.
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Ankara, Oncii Kitap, 2011, s.18.

Murat Gokhan Dalyan, XIX. Yiizyllda Gelenekten Bati Kiiltiiriine Ge¢iste Ermeni Yasamu,
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gitmekte olarak bizim geri kalmamiz miimkiinsiizdiir, bugiin tanimak
istemiyorsun, lakin yarin mutlaka kabul edeceksin:
-Allah o giinii géstermeye”%1

Béylece kadin, zamanla Istanbul, izmir gibi biiyiik sehirlerin batili yagamim
temsil eden yerlerinde goriinen, bilinen bir 6zne haline gelecektir. Bu baglamda
Beyoglu bir tarafiyla da, Osmanli Ermeni kadini i¢in batili degerlerle sekillenen bir
kimlik mekani haline doniigiir. Toplumsal sinirlamalarin ortadan kalktigir kamusal
alanlarda tiyatrolar, balolar ve karnavallarda bagkalasan Ermeni kadininin seyrini takip

etmek mumkiindir.

“Zira Beyoglu’nda iskan eden kadinlar nikah akdine girmezden evvel manastirda
yasar gibi Omiir gec¢irmezler: Evlendikten sonra nasil olsa tahammiil edebilirler:
Herkes uzak mahallelerden Beyoglu’na eglenmeye geliyor: Onlar bulunduklar:
sehrin eglencelerine dahil olmadan nasil 6miir gegirirler: Kis eyyaminda kadinlar
tiyatroya elbette birkac defa gitmeli. Bazen evde eglenceler olmalr:™®

XVIII. yiizyilin sonu XIX. ylizyilin basindan itibaren Osmanli topraklarinda
Batili devletlerin etkinliginin artmasi ve bunun paralelinde misyonerlerin iilke sathinda
yapmis olduklar1 misyonerlik faaliyetleri neticesinde Ermeni cemaati igerisinde

963
Bu durum

mezhep degistirerek ¢esitli lilkelerin tabiiyetlerine girme egilimi goriiliir.
yillar i¢cerisinde Ermeni cemaati igerisinde ¢ok kimlikli bir yapini olusumuna neden
olur. Ermeni cemaatindeki esini iiyesi bulundugu topluluktan se¢cme (endogami)
gelenegi asinarak yabancilarla evlilikler artmaya baslar. Ozellikle Batili olmay1 arzu
eden kadinlar i¢in yabancilarla evlilik farkli bir kimlik kazanmanin yegane yoludur.
Hikayeyi Iki Kapu Yoldaslar Yahud Hakku Adaletin Zahiri romaninda Virkine
amcasinin onu Misir’a satmak i¢in gotiiriirken vapurda tanismis oldugu zengin ve asil

bir aileye mensup olan ingiliz Henry Willams ile evlenmesi onu kimlik diizleminde
baskalastirir.
“Iste bu suretle Virkine manevi bir liimden yani ebedi bir namussuzluktan

kurulup yirmi milyon serveti ve ced asaleti olan muteber ve namuslu bir familya
ile miinasebet peyda ederek boyle menlubi gayri bir saadete nail olur.””**

961
962

Hovsep Vartanyan, Akabi Hikayesi, s.35-38.

Hovsep Vartanyan, Bosbogaz Bir Adem: Lafazanhklar ile Husule Gelen Fenaliklarin Muhtesar
Risalesi, s.17.

963 Uygur Kocabasoglu, Majestelerinin Konsoloslar:: ingiliz Belgeleriyle Osmanh
Imparatorlugu’ndaki ingiliz konsolosluklar1 1580-1900, istanbul, letisim Yayinlar1, 2004, s.160.
964 Hovsep Kurban, Hikayeyi iki Kapu Yoldaslar1 Yahud Hakku Adaletin Zahiri, Asitane, Nisanyan
Matbaasi, C.I, 1885, s.234.
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Ozellikle egitimli kadinlarin sayismin artmasi verili durumdaki kimliklerin
sorgulanmasina neden olur. Kadinlar fikir ve yasam bi¢imi agisindan kendilerine
uygun erkekler ile birlikte olmak igin baba otoritesine karst bir durus sergilerler.
Apostolik bir Ermeni olan Akabi, “Ermeni ve Fransiz lisanlerini pek eyi bilub, ve
Osmanlicay1 dahi epeyi tahsil itmis olduginden mada pek alim bir kiz” dir. Babasinin

oliim doseginde annesi Anna Dudu’ya vasiyeti kizinin iyi bir egitim almasidir.

“Olecegi vakit dahi dedi: Anna dudu, artik biisbiitiin ayrilacagimiz vakit geldi, benim
vasitam ile ne kadar megsakkat cektin ise, ciimlesini bana af eyle: Zira benim iradetim
ile olmadig1 sana malumdur, ve Akabi’nin terbiyesine eger miimkiin olur ise gayret eyle,
kendi lisanini elbet 6grettirirler, Fransiz lisani ile piyanoyu dahi 6grensin ¢iinkii benim
muradim dyle idi.” **

k”966

Batili deger ile yetisen Akabi “gayeti ile serbest fikirlere mali olmasindan

dolay1 farkli mezhebe mensup bir erkege asik olur. Toplumsal gelenegi temsil eden
amcas1 Bagdasar Aga’nin kendisini evlendirmesine karsi ¢ikarak hayatina son verir.
Benzer bir durum Giiliinya icin de gecerlidir. Babasinin ekonomik sikintilarindan
dolay1 evinin bir kismini kiraya verdigi bir Katolik kadindan egitim alan Giillinya batili

degerlerle sekillenen bir kimlik algisina sahiptir.

“Ismim Giiliinya, ve pederim sirmakes Gugas ismiyle maaruf, fakat hirgin tabiath
ve eski zuliimlerde oldugu halde, asla serbestlik ve cesaret vermemek efkari
miigkiilatlarina, acaba nice tedabir ile galibe gelerek, miimkiin mertebe okumak
yazmak, ve bunun ile biitiin terbiyeli milletlerin nisa taifesinde goriinen nezaket
ve ehli maarufluga uymak serefine naile ola bilmisimdir. Imdi pederim daima her
halime musallat olup, cesaretimi kirmak ve her bildigimi bilmemezlige ¢cevirmek
gayretinde oldugundan, gece giindiiz bir muazzep halde kalmis, idim, nigin ki
okusam darilir, yazsam sohranir, yeni usulde azkayin yerklere [ulusal sarkilara]
heves etsem hiddetlenir, nihayet, yliz sene evvel diinyaya gelip, ve hig bir
telezziliz alamayarak 6liip giden, ve hicler sirasina gegen kizlar gibi olmamu ister.
Bir muannid ademdir ki, nice defa elimden okumakta oldugum Fransizca
Delemaki, Atala Rineyi pencerelerden disari firlatarak, ve bir dahi elimde kalem
ve kitap goriir ise, beni ayaginin altinda tepeleyecegini tehdidane ihbar kilarak,
zulmeti cehalette kalmami talep eder durur idi.”®’

Babasinin karsi ¢ikmasina karsin egitimine devam eden Giillinya, onun sectigi
adamla evlenmeyi reddederek kendi canina kiymasi hasebiyle, geleneksel diizene bir
bas kaldiris1 ifade eder. Boylece geleneksel toplumsal cinsiyet kimliklerinin doniisen

toplum yapisinin ihtiyaglarini karsilayamamasi intihar temasi iizerinden trajik bir

965 Hovsep Kurban, a.e., s.324-325.
%®Hovsep Vartanyan, Akabi Hikayesi, s.248.
%7 Hovhannes H. Balik¢iyan, Karnig, Giiliinya ve Dikran’mn Dehsetlu Vefatleri Hikéyesi, s. 19-20.
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bicimde ortaya konur. Goriildiigii gibi Ermeni kadinin birey olma asamasinda, egitim
verili kimliklerin diginda baska bir kimligin olusumuna zemin hazirlar. Bu baglamda
ozellikle misyoner ve sekiiler okullarin Ermeni cemaati icerisinde ragbet gormeye
baglamasi egitimli kadin sayisinin ciddi oranda artmasmi sagladigi gibi kadinlarin
ozgiirlesmesini  hedefleyen hareketlerin  dogmasmna da olanak verir.”®® Ancak
toplumsal yasamda yasanan bu degisim kimlik diizleminde ciddi sorunlar1 da
beraberinde getirir. Geleneksel yasam i¢inde bir bicimde muhafaza edilen kimlikler
batili degerlerin toplum nezdinde kabul bulmasiyla asinmaya baglar. Bir tarafiyla
kimliksel erozyona tekabiil ederken diger taraftan da kadinlik ve erkeklik kimliklerinin
baska baglamlarda ele alinmasma yol acar. Bu cercevede karsilasilan ilk tespit
geleneksel erkek kimliginin etkin yapisinin daha pasif bir hale doniismesidir. Bunun
en ilging yansimasi da erkeklerin toplumsal statii ve ekonomik gii¢ elde etmek icin
kendisinden biiyiik kadinlarla evlilik yapmalaridir. Gerek Miisliiman gerekse de
gayrimiislim Osmanlilarda goriilmeyen bu durum batili degerlerle yakin iliski i¢inde
olan Katolik cemaatinde goriilmeye baslar. Vartanyan’in Akabi Hikayesi’ndeki
degindigi husus aslinda geleneksel yasamin erkek i¢in 6ngoriilen eril kimliginin gii¢

yitimine bagladigini gosterir niteliktedir.

“Unuttun mu kocam sag oldugu vakitler, gelip ayaklarima kapanarak ettigin
vaatleri: Omriim oldukca baskasin1 sevmeyim senden gayri diselih yiiziine
bakmayim, senden baskasi bana haram dediklerin hig hatirina gelmiyor mu. ve
daha rahmetlinin 6liisii kalkmadan gelip elimi sikip ah bugiinden sonra benim
oldun dediklerin fikrinden ¢ikti m1:

-Ne miinasebet soyledik¢e cemisi birer birer hatirima geliyor:

- Oyle, sdylersem hatirina gelir baska vakt fikrinden bile gegtigi yok:

-Daima onlar1 diisiinecek deydim a, dyle bir sey vakti ile olmus sende bana neler,
neler sOylemissin, her saat hatiria gelir mi:

-Omriim olduk¢a unutmayim, sesimin gittigi yere sdyleyim ki kendinizden biiyiik
koca alin deyi, yastas olursa bir adem neler ¢ekiyor: Her ne kadar Varteni dudu
ehlinden yirmi yas kadar biiyilik idi ise de hig bir vakit agzi ileri varip biiyiik

oldugunu ikrar edemez idi:”**’

Egemen iktidar anlayisi, genellikle egemen sinif ve egemen cins iliskilerinin igi

ice gectigi bir yapi icerisinde var olur. Bu varolus bi¢imi birbirlerini besleyerek

968 Bogos Levon Zekiyan, Ermeniler ve Modernite: Gelenek ve Yenilesme/ Ozgiirliik ve Evrensellik

Arasinda Ermeni Kimligi, s.95.
%% Hovsep Vartanyan, Akabi Hikayesi, s.51-52.
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devamli bir iiretim igerisinde gerceklesirken °’° benzeri bir durum azinlik etnik
gruplarin kendi iglerindeki iktidar iliskilerinde de kendini gosterir. Ozellikle batili
degerlerin savunuculugunu yapana EHT roman yazarlar1 kendi siiflarinin mensubu
erkeklerin stiinliiklerini ortaya koyarken ¢atisma i¢inde olduklar1 geleneksel erkegi
“kiiltiirel fark” igerisinde resmederler. lyiligin, dogrulugun yegane temsilcisi olan bu
erkeklik anlayist her zaman medeniyetsizligi, gorgiisiizligii, kotiligi, smnifsal
miicadele igerisinde oldugu geleneksel erkeklik anlayisinda goriir. Bu baglamda EHT
roman yazarlarint eserlerinde resmettikleri kiz babalar1 gelenegin temsilcisi olarak
AHT romanlarda goriilmedigi bi¢cimde ahlaksiz ve acimazsizlardir. Akabi
Hikayesi’nde yer alan Hamparcum; Hikayeyi Iki Kapu Yoldaslari Yahud Hakku
Adaletin Zahiri romaninda bulunan tali kahraman Kaspar, para i¢in kizlarini
gayriahlaki iliskilere zorlayabilecek kadar ahlaksiz olarak resmedilirler. Esrar-i
Kabristan romaninda John Parker mirasini ogluna birakmak i¢in kizini, Bir Sefil Zevce

romaninda Mardiros Aga para i¢in karisin1 6ldiirmeye calisacak kadar acimasizdirlar.

Geleneksel Ermeni erkek algisi igerisinde giiglii olmak, basarmak, sorunlari
siddet kullanarak ¢ozmek, duygulariyla degil akliyla davranmak, rekabete ve
hiyerarsiye dayali iligkileri 6n plana ¢ikarmak, baskalarini1 yonetmeyi bilmek vasiflar
baskin bir bigimde kendini hissettirir.””" Ozellikle son yiizyilda toplumsal yasamda
yasanan degisim karsisinda iktidar kaybi yasama endisesi icerisine giren geleneksel
Ermeni erkegi bunu engelleyebilmek batili degerleri temsil eden yeni erkeklik
imgesiyle miicadele igerisine girer.

“bunlarin meramu bir asir delikanlisinda, bilirsin ki ben de yeni yetme cahillerden

haz etmem, ¢iinkii onlar kafa tutarlar, ¢iinkii akilli olurlar, bizim gibileri Eski

akilli diye begenmezler, bizi adem yerine koymazlar, hep begendikleri, kendi

budalaliklarina uygun adamlardir. Biz dogru sdyleriz, biz edep u terbiyeyi ihlal

iden seye ruhsat vermeyiz, ve onun i¢in onlar da bize hor bakarlar, ve biz de iste

seytani ister, onlar1 istemeyiz. Lakin ne fayda ki, asir karilarinin akli fikri onlarin

iizerinde, bilmem ki bunun hikmeti neresinde?, boyle giderse, segile segile, bizim
gibi ademlerden baska, bizleri isteyen kalmayacak.”’*

Yukarida geleneksel erkeklik vasiflari toplum hayatinin her katmaninda gériilen

degisimle anlamini yitirir. Onun yerine geng olmak, yabanci dil bilmek, orta {ist sinifa

70 Serpil Sancar, Erkeklik: imkansiz iktidar, s. 20.
o Serpil Sancar, a.e., s. 21.
°7> Hovhannes H. Balik¢iyan, Karnig, Giiliinya ve Dikran’mn Dehsetlu Vefatleri Hikdyesi, s. 158.
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mensup olmak, toplumda sayginlig1 olan bir meslege sahip olmak, kadinlarla medeni
iliskiler igerisine girebilecek diinya goriisiine sahip olmak gibi vasiflar yeni erkeklik
tanimi1 igerisinde yer alir. Erken donem EHT romanlarinin bas erkek karakterlerinden
olan Hagop Aga, Karnig, Muhip bu yeni tasarlanan vasiflara sahip erkeklerdendir.
Ancak bu erkekler geleneksel erkek tipleri karsisinda ciddi karst koyus
sergileyemezler. Romanlarda sevdikleri kadinlar gibi egemen erkek sdyleminin birer
magdurudurlar. Hagop ve Muhip sevdigi kadinlar egemen erkeklik anlayisinin
baskisiyla liirken Karnig, sevdigi kadiin babas1 Gagos Aga’dan siddet gdrmeyi igine

sindiremeyerek oliimii tercih eder.

Serpil Sancar, farkli toplumsal siniflar, etnik gruplar ve farkli kadin ve erkek
kategorileri arasinda yagsanan karsiliklt etkilesiminin kendi igerisinde -cinsiyet
hiyerarsilerinin bir tiir "cinsiyet farklar1 rejimi" yarattig1 belirtir. Toplumsal yasamda
kentli kadinin nasil kdyli kadindan daha {istiin olduguna dair bir algi s6z konusu ise

beyaz Batili erkegin, Dogulu "etnik" erkekten daha baskin bir iistiinliik algisina sahip

973

oldugu da bir gergekliktir. **~ Bu baglamda Osmanlinin son yiizyilinda iilkede siyasi

misyonluk vazifesi goren yabancilarin ve misyonerlik faaliyetleri icerisinde olan din
adamlariin batinin yiiksek kiiltiiriin birer temsilcisi olarak algilanmasi gii¢lii Ermeni
erkeklik algisinin asinmasina neden olur. Batili erkegin gili¢ ve iktidar1 karsisinda
yasanan ezilmislik duygusu kendi i¢inde biiylik bir hayranliga doniisiir. Hovsep
Kurban’in Hikayeyi Iki Kapu Yoldaslar Yahud Hakku Adaletin Zahiri romaninda

Ingiliz Sir John Willams iktidarin ve giiciin yegane simgesidir.

“Familyanin biiyligli sayilan yani kiz ¢ocuk ile delikanlinin pederi merkum
sakalli Adem’in Ingiliz milletine mahsus ve tabig olan soguk kanlilik kalbinin
kosesinde gizlendigi hiiznii kederin teessiri ile birleserek lehgesinde naks
olunmus idi. S6yle ki mumaileyhin yiizii asla giilmez, kaslar1 ¢atik ve alni
burusmus olmakla simasina bakanlar merkumu sert ve gayet aksi bir adem zan
idiler ise de halbuki 6yle olmay1p miisariinileyh zenginligi miktarinca merhametli
alimligi derecede mahcup ve asalet-i kader hatir sinas halim ve son derece
terbiyeli bir zat-1 sahavet simad idi mumaileyhin gerek madamasi gerek
kayinvalidesi dahi her bir hal ile kendisine benzemekteydiler. Velhasil bunlar
biiyiikten kiiclige kadar hiisnii ahlak sahibi, merhametli ve fukaraperver bir
familya idiler:”""

73 Serpil Sancar, Erkeklik: imkansiz iktidar, s. 21.
o7 Hovsep Kurban, Hikayeyi iki Kapu Yoldaslar1 Yahud Hakku Adaletin Zahiri, Asitane, Nisanyan
Matbaasi, C.I, 1885, s. 170.
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Bu kertede farkli mezheplerden olusan Ermeni cemaatinin toplumsal cinsiyet
iliskilerini yeniden iiretilirken gelenekle Miisliiman tebaaya oranla daha ciddi bir
catisma icine girdigi, sekiiler yasam bi¢imine giden yolu actigi iddia edilebilir.
Ozellikle kadinlarin kamusal alanda yoksunlugunun ve evlilikte s6z sahibi olmasimin
gerekliliginin altinin ¢izilmesi, yeni kadin kimliklerinin siyasi sosyal talepler

bakimindan da 6niinii agar.
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SONUC

XVI. yiizyil ikinci yarisindan itibaren Osmanli Imparatorlugunun askeri ve
ekonomik acidan Avrupa devletleri karsisinda yasadigir giic kaybi, XIX. ylizyila
gelindiginde yiizyillar igerisinde bi¢im alan toplumsal ve siyasal sistemin
sorgulanmasia ve onun yerine Bati toplumlarmma form olarak 6zenen bir yapinin
olusturulmasina yonelik reformlarm hayata gecirilmesine neden olur. Ozellikle
Fransiz devriminden sonra milliyet¢i fikir akimlarinin imparatorlugun bati
topraklarindan baslayarak kendini hissettirmesi, Osmanli halklarinin konumunun
siyasal sistem icerisinde yeniden gézden gecirilmesini zorunlu hale getirir. Tanzimat
Fermani basta olmak tiizere Islahat Fermani, Kanun-i Esasi gibi siyasi reformlarin
temel hareket noktas1 devletle, Osmanli halklari arasinda sinirlar1 yasalarla belirlenmis
organik bir sistemin meydana getirilmesidir. Bu organik sistemin temeli, halklarin
kimlik diizleminde Osmanli vatandaslig1 ilizerinden tanimlanmasina dayanir. Ancak
Osmanli gibi farkli dini ve etnik topluluklarin bir arada bulundugu imparatorluklarda
bu hi¢ de kolay degildir. Yiizyillardir dini kimlik {izerinden tanimlanan topluluklari
Osmanl kimligi etrafinda toplama stratejisi, gerek Miisliiman gerekse de gayrimiislim
topluluklarin kendi i¢lerinde farkli giic merkezleri olarak ayrismasina ve bir i¢ ¢catisma
yasanmasina neden olur. Toplumsal diizeyde yasanan bdylesi bir ayrigmanin
temelinde egemen kimliklerin zamana ve duruma gore degisime ugramasi yatar. Ayni
zamanda bu slirece paralel bir seyir izleyen modernlesme olgusu, hem Miisliiman hem
de gayrimiislim tebaa i¢in bashi basina bir sorun teskil eder. Ciinkii ne oOl¢iide
Batililasacag: teblig edilen halkin, bu durumu benimsemesi ve idraki bir hayli vakit
alacaktir. Ancak bu handikaplara karsin arzulanan, belli 6l¢iitler lizerinden insa edilmis
ve farkli kimliklere gore sekillendirilen bir modern toplum projesidir. Burada alt1
cizilmesi gereken en 6nemli husus Miisliiman ve gayrimiislim tebaa i¢in modernligin
birbirlerinden farkli sinirlar lizerinden ¢izilmesidir. Bu baglamda 6ngdriilen projenin
toplumsal yasama aktarilmasinda donem olanaklar itibariyle gazete, dergi, tiyatro ve
roman en dnemli araclardir. Gazete ve dergi genellikle glindelik yasama dair deneyim
ve bilgiyi vermekle ylikiimliiyken tiyatro ve romanin edebi diinyast modernlesme

projesinin kurgulanmasinda 6nemli birer ara¢ olarak 6n plana ¢ikar. Performansa

226



dayali bir tir olarak tiyatro, Miisliiman tebaanin aligkanliklar1 dogrultusunda
yayginlagabilmek i¢in cumhuriyet dénemi ve sonrasini beklemek zorunda kalirken
roman, ilk andan itibaren halka teblig edilmesi arzulanan bilginin esas dekoru olarak
kabul goriir. Bu noktada Miisliiman ve gayrimiislim yazarlar kendi cemaat
aliskanliklar1 iizerinden bir bakis agis1 gelistirerek “kendi” toplumlarinin modern
kimlik doniistimlerine katki saglamayr amagclarlar. Kimlik katmanlarini farkl
baglamlarda kategorize etmeden Once alt1 ¢izilmesi gereken husus, Osmanli’da farkl
dini ve etnik kimlige mensup yazarlarin farkli kimlik sorunlarina yénelmeden 6nce
“modern kimlik” insasina yogunlastigidir. Boylece Batili yagam bigimiyle tanisan ve
Osmanli’da yasayan farkli toplumlarin moderniteyi kimlik diizleminde nasil
yorumlayacagi meselesi, ddonem romanlarinin iizerinde durdugu en temel unsurlardan
biridir.

Modernitenin ithal bir tlir olan roman i¢inde bir mesele olarak ele alinmasi,
Tanzimat’in 6ngdrdiigii toplumsallagsma siire¢lerine yon veren bir unsurdur. Tanzimat
romaniyla, dzellikle toplumun nasil Batililasacag: {izerinden gelistirilen kurgularda
yeni “modern kimlikler” ortaya ¢ikar. Bu baglamda kadin ve erkek kimlikleri baglh
bulunduklar1 cemaatin dini sinir1 tizerinden temsil edilir; Miisliiman ve gayrimiislim
kadinlarin davranis kaliplar1 dini yasam bigimleri tizerinden sekillenirken Miisliiman
ve gayrimiislim topluluklarin birlestigi en yegane nokta ataerkil aile yapisidir. Yani
din ayristirict bir yerdeyken erkek otoritesiyle sekillenmis yasam bi¢imi, Miisliiman
ve gayrimiislim tebaa i¢in birlestirici bir unsurdur. Bu noktada modernlesmenin
cinsiyetli yapisi ortaya ¢ikarken toplumsal cinsiyet Oriintiisii denetlenmesi gereken bir
0ge olarak kabul goriir; din unsuru ise higbir vakit iktidar agisindan bir tehdit olarak
algilanmaz. Bu minvalde, Tanzimat romaninda Miisliman ve gayrimiislim yazarlar
farkli din kodlar1 iizerinden metinlerini inga ederken kadin-erkek temsillerinde bir fikir
birligi i¢indedirler.

Aydm kimlikleri ise, yeni modern Osmanli toplumu ingasinda elitist bir
yaklagimin iiriinii olarak belirir. Yonetici se¢kin ve aydin sinifinin i¢ ige ge¢mesi,
modernlesmenin dikey orgiitlii bigimde halka empoze edilmesi anlamina gelir. Yani
roman, iktidar organlariyla uzlasi iginde bir entelektiiel birikimin batidan ilhamla
sekillenen aygit1 gibidir. Ancak bu noktadaki seckinci aydinin, tanimadigi halkiyla

arasindaki iletisimsizlik, edebiyatta yansimalar1 uzun siire devam edecek olan halk-
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aydin ¢atismasina doniisecektir. Bu baglamda Tiirk edebiyatinda, zamanla gelisen
Anadolu’ya/koylitye/tasraliya yonelen mesafeli, kimi zaman da “listenci” yazar
bakisinin ortiik bir sekilde de olsa ilk niivelerinden bahsetmek miimkiindiir. Tanzimat
yazininda da anlatici-yazar tahayyiiliindeki halk mefhumundan hareketle, kendini
modern projenin kiiltiirel kodlara uyum i¢inde yerlesmesinden sorumlu hisseder. Zira
Tanzimat’la literatiire giren “halk” ve “kamu” kavramlari onu tanimayan bir aydin
zihin diinyasinin iiriinii olarak kavramsallastirilir. Aydin sinifi egitmeye, yon vermeye
calistig1 toplulugu aslinda ¢ok da iyi tani(ya)mamak handikabiyla kars1 karsiyadir.
Boylece iyi niyetli cabalarla yola ¢ikilsa da, sosyal gerceklikle tam anlamiyla
ortiismeyen aydin bakis acistyla kaleme alinan tiriinler, genel itibariyle elitist bir tavrin
yansimasi olarak gortilebilir.

Dini kimlik ise, belirgin bir unsur olarak metinlerde yer almasa da dogal bir
stirecin yansimasi bi¢ciminde kurgusal diizlemde belirir. Herhangi bir tehdit unsuru
goriilmedigi siirece dini kimligin vurgulanmasina gerek goriilmez; yani din zaten
giindelik hayatin bir pargasi olarak sosyal yasamda varligini gosterir, birey bagh
bulundugu cemaatin verili dini kimliginden sorumludur ve onun kaideleri
dogrultusunda yasar. Ancak bir tehdit unsuru oldugunda okura dini referanslar
hatirlatilir ve dini kimlige sahip ¢ikilmasinin gerekliligine vurgu yapilir. Bu sekilde,
Batili kavramlarla din kimligini okumak/yazmak bir takim riskleri de beraberinde
getirdigi icin, dini degerlerin sorgulanmadig bir yazin ¢ergevesi olusturulur. Boylece
Osmanli-Tiirk roman1 kurulus asamasinda, Miisliiman yazarlarin Miisliiman toplumu,
gayrimiislim yazarlarin ise gayrimiislim toplumu esas aldig1 bir cercevede edebi
iiretim gergeklesir. Kompartimanlarin bu bigcimde net bir sekilde ayrilmasi, dini
kimlikle ilgili birgok tartigmanin da Oniinli kapayacaktir. Bu noktada dinin her ne
surette olursa olsun sorgulanmamasi gereken bir alan olarak goriilmesi konusunda
hemfikir olan Miislim ve gayrimiislim yazar kendileri i¢in kimlik tartigmalarinin
yasanmadig1 giivenli bir yazin alan1 meydan getirirler.

Yiizyillar boyunca dini kimlik {izerinden kendini tanimlayan Osmanl
tebaasinda, yukarida bahsedildigi iizere Fransiz devriminin tetikledigi, Balkanlara
kadar uzanan milliyet¢i saiklerin etkisiyle etnik kimlik tartigmalar1 ortaya ¢ikar.
Boylece Osmanli halklari igerisinde Avrupa ile kiiltiirel ve ticari iliskileri daha yogun

yasayan Osmanli Hristiyanlari, geleneksel kimligin muhafazasin1 6ngdren kiliselere
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kars1 tavir alarak dini kimligin ikinci plana itildigi bir sekiiler kimlik insas1 Ongoriirler.
Dini kimligin muhafazas1 dahilinde bir etnisite vurgusunu esas alan bu kimlik algisinin
one c¢ikisi, azinliklarin dinin birlestirici 6gesine duydugu ihtiyacin dogal bir
sonucudur. Bu baglamda, o zamana kadar temel birlestirici olan dini kimligi ret ederek
etnik kimligi dinden bagimsiz temellendirmek miimkiin olmaz. Ayni durum
Miisliman cemaat i¢in de s6z konusudur; yani iki durumda da dinin sarsilmaz
konumunu kabul ederek etnik kimlik politikalarina devam edilebilirken etnisite
diisiincesini, mesrulagtirmak i¢in din argliman iiretmede bir alan olarak kullanildig:
goriiliir.

Buradan hareketle kimlik tartismalarinin romana yansimasinin farkli dini ve
etnik temsiller lizerinden izini stirmek, Osmanli’nin ¢ok katmanli siyasi yapilanmasi
da goz ontline alindiginda ciddi sosyolojik bir temsiliyete tekabiil eder. Farkli dine ve
etnik kimlige mensup yazarlarin kaleme aldig1 metinlerde, ortak ve farkli yanlar 6n
plana ¢ikarken bu toplumsal iligkilerin batiyla kurulan iletisim lizerinden kendi dinsel
baglamlarinda sekillendigini gdézlemlemek miimkiindiir. Batiyla empati kuran
Osmanl Hristiyanlarinin ve batiya dykiiniirken Islami kodlar cercevesinde gelismek
isteyen Miisliiman Osmanli aydinlarinin durumu ataerkil yaklagim s6z konusu
oldugunda benzerlik gosterir. Ikisi de kendi dinsel temayiilleri iizerinden bir yazarlik
deneyimine yon verirken, konu heniiz kavramsallagsmakta olan milli bilingle hareket
etmeye geldiginde yine dinin sagladigi gilivenlik hudutlarin1 elden birakmazlar.
Gayrimiislim yazar ise genel itibariyle, Miisliiman bir toplumda azinliga ait bir dinle
yazmanin getirecegi sorumlulugu almak; yani iktidardaki dini rahatsiz etmeyecek ve
kendi cemaatine yonelecek bir tislupla yazmak durumundadir. Bu da igerik agisindan
kapal1 ve cemaate yonelen bir dil kurmay1 zorunlu kilar.

Bu noktada, Miisliiman ve gayrimiislim yazarlarin edebi liretimlerindeki tislup
ve icerik farklar1 kimliksel tartigmalara yon vermesi agisindan belirleyicidir. Arap
harfli Tirk¢e romanlarda, dini kimlik daha c¢ok devletin degisen politikalarini
destekleyen bir kurgusal diizlemde ele aliirken 6zellikle Ittihat-1 Islam etrafinda insa
edilen bu kimlik anlayis1, Osmanli’nin i¢ ve dis politik tutarliginin bir yansimasi olarak
belirir. Bu kertede roman, devletin resmi ideolojisinin dile gelmis halidir. Ermeni harfli
Tiirkge romanlar1 i¢in ise durum bir nebze farklilik gosterir; ilk donem roman

yazarlarmin Ermeni cemaati i¢erisinde de azinlik olan Katolik mezhebe bagli oluslari,
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cemaatleri tarafindan bir muhalefet dili olarak algilanmalarina sebep olur. Yazarlar,
kendi cemaatleri basta olmak lizere dini kurum ve uzantilarin ortaya g¢ikardigi i¢
catigmaya elestirel bir tavirla yaklasirken bu tavirlari cemaat ileri gelenleri tarafindan
bir tehdit olarak yorumlaninca yeni bir i¢ ¢atismaya da sebebiyet verilir. Ozellikle
Ermeni harfli Tiirk¢e olarak kaleme alinan ilk ii¢ roman, bu i¢ ¢atismay1 metnin i¢inde
sorgulayarak cemaatin sarsilmaz gii¢ odaklarinin goézden gecirilmesini Onermesi
acisindan onemlidir. Ayn1 zamanda Akabi Hikayesi, Bir Sefil Zevce ve Karnig,
Giiliinya ve Dikran’in Dehsetlu Vefatleri Hikayesi adl1 bu li¢ roman etnik, dini, aydin
ve toplumsal cinsiyet kimliklerine yon veren tartigmalara kurgusal diizlemden dahil
olurlar.

Son donem edebiyat tarihi kitaplarinda Osmanli-Tiirk yazinindaki ilk roman
olarak zikredilen Akabi Hikayesi, bu i¢ catismaya erkek kadin iligkileri iizerinden
eklemlenirken ayni1 zamanda dini kurumlarin da tepkisini ¢ceker. Ust anlat1 katmaninda
imkansiz ask iligkisine yer verilirken alt anlati katmaninda dini otoritenin {rettigi
anlamsiz ayrismaya elestirel bir yaklagim getirilir. Farkli mezheplerden oldugu igin
evlenmelerine toplumun kars1 ¢iktig1 iki gencin hikayesi anlatilan romanda, toplumda
sekillenen kadin ve erkek kimliklerinin alti ¢izilir. Bu baglamda Akabi Hikayesi,
Ermeni cemaatinin i¢inde bulundugu geleneksel yapidan beslenen ataerkil sdylemi
sarsmaya yonelik bir girisim olarak okunabilir. Metinde evlilik kurumu iizerinden
gelistirilen bu dini kimlik tartigmalari, bir tarafiyla toplumsal cinsiyet iligkilerinin
dinsel kimlikle i¢ ice sekillendigini ortaya koyar. Vartanyan bu eseriyle, Osmanl
toplumu icinde azinlik konumuyla modernlesmeye c¢alisan Ermeni toplumuna, hangi
kimliksel diizlemde Batililasacagini tartisacak uygun zemini de saglamaya calisir.
Toplumsal cinsiyet kimliklerinin sekiiler bir cabayla ve dinsel 6geye hapsolmadan
ingasini oneren ve donemine gore radikal bulunan bu metin, farkli kimlik yapilarinin
birbirine bagimli iligkisine dikkati ¢ekmesi acisindan dnemlidir.

Bu cergevede catismaya yon veren romanlardan bir digeri Hovsep Marus’un
kaleme aldig1 Bir Sefil Zevce romanidir; Ermeni Katoliklerin “Kolejliler-
Mikhitaristler” olarak ikiye ayrilmasindan dogan sorunlara deginen bu roman, cemaat
icerisinde yasanan ayrismanin, bir takim huzursuzluklar1 da beraberinde getirdigi dile
getirilir. Romanda, Ermeni aydinlarin sekiiler ¢abasiyla, geleneksel toplumsal cinsiyet

iligkilerinin gozden gegirilmesi Onerilirken yine evlilik kurumu iizerinden kadin ve
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erkek kimliklerinin toplumsal sinirlart ¢izilmeye caligilir. Modernitenin dogasina
uygun bir sekilde ikili karsitliklardan yararlanilarak aydin ve sistemin varliginin
muhafazasini savunan statiikocu tavra da dikkat ¢ekilirken aydin kimliginin doniisen
toplumdaki olumlu varliginin alt1 ¢izilir. Ayn1 zamanda, “ahlaken” yozlasan kadin ve
erkek cinsiyetini temsil eden bir takim kotii Orneklerin elestirisi iizerinden dini
referanslar ve ataerkil kodlarla yeni modern cinsiyet kimlikleri insasi {izerine duran
metin, Batiyla kurulacak saglikli iliski neticesinde kimliksel belirsizliklerin de
coziilecegini iddia eder.

Hovhannes H. Balik¢iyan tarafindan kaleme alinan Karnig, Giiliinya ve
Dikran’in Dehsetlu Vefatleri Hikayesi ise cemaat icerisinde yasanan anayasa merkezli
catismaya deginir. Romanda, yine {ist anlati katmanindaki agkin altina gizlenen politik
katmanda, Ermeni Nizamnamesinin dogurdugu catismadan bahsedilir. Devlet ile
Ermeni cemaati arasindaki iligkinin yeniden diizenlendigi bu nizamnamenin getirdigi
etnik kimligi 6ne ¢ikaran motivasyonlarin metne yansimasi, iki asik gencin statiilkoyu
temsil eden ailelerine kars1 verdikleri miicadele etrafinda tezahiir eder. Yani yine aile
kurumu, etnik ve dini kimlik algilarinin tesirinde ele alinirken sekiiler bilginin
gerekliliginin alt1 ¢izilir.

Arap harfli Tiirk¢e roman baglaminda kimlik tartismalariyla 6n plana ¢ikan
Mizanc1 Murat’in Turfanda mi Yoksa Turfa mi? ve Ahmet Mithat Efendi’nin Ahmet
Metin ve Sirzat adl1 eserlerini politik roman denemeleri olarak okumak miimkiindiir.
Iki metinde de dini ve etnik kimlige dair tartismalarda, ¢okiis dsnemindeki Osmanli’ya
care arayan bir aydin zihninin iiretimi olarak, yeni Osmanl bireyinin etnik kimligini
on plana ¢ikarmak hususunda hem fikir olurlar. Farkli ideolojilerin metnin iginde
acikea tartisildig1 Turfanda mi Yoksa Turfa mi? romaninda kurgulanan Mansur Bey
karakteriyle, ideal Osmanli erkek tipi idealize edilirken kimlik tiirleri arasinda
bocalayan bireye bir nevi “dogru” yol gosterilir. Batida egitim alan bu geng, Osmanl
Milleti kavramu iizerine akil yiiriitiirken Ittihat-1 Islim fikrinden oldukga beslenir.
Devletin ¢okiisiinii durdurmayn, ¢iirliyen devlet mekanizmalarinin ve aile kurumunun
gbzden gecirilmesinde ve dinl degerlere sahip ¢ikilmasinda bulur. Ancak zamanla
Osmanl toplumlar i¢indeki milliyetci tavrin ideolojik bir sekilde karsisina ¢ikmasi
iizerine, etnik kimlik kaygilarini ideolojik bir ¢erceveye tasir; bu bigimde sekillenen

bir arayisla romanin sonunda kendisini Anadolu’nun bir kdyiinde yerli unsurlar
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iizerinden bir yasam bi¢imi insa etmeye calisirken bulur. Mansur Bey’in ahlaken
yozlagan merkezden uzaklasarak bu yeni yasam bi¢imini Anadolu’da insa etmeye
gitmesi ayrica 6dnemlidir; kadin ve erkegin kamusal ve 6zel alandaki davraniglarina
dair gelistirdigi diisiinceleri onu bu arayisa siiriikkler. Zira Batili yasam bi¢imlerine
oykiinen kadin tipinin, bir dlclide geleneksel ataerkil kimlige yonelen bir tehdit
olabilecegine dair endiseleri vardir. Bu noktada, Mansur Bey i¢in toplumsal cinsiyet
kimliklerinin kontrolsiiz doniisiimii dini kimligi asindiran bir unsur olarak belirir.

Bu baglamda Ahmet Metin ve Sirzat romanina gelindiginde yine bas karakter
Ahmet Metin’in ideolojik yaklagiminin ortaya konuldugu bir kimliksel tavir 6n plana
cikar. Metin, Ahmet Mithat Efendi’nin de zamanla doniisen politik tavrinin
gozlemlenmesi acisindan oOnemlidir. Tanzimat yazininin kurucu ve diisiinsel
altyapisina yon veren isimlerden olan Ahmet Mithat Efendi, ilk donem romanlarinda
kapsayict1 bir Osmanli kimliginin yani sira, toplumsal cinsiyet kimliklerinin
sekillenmesi iizerine dururken ilerleyen zamanlarda etnik unsurlari da kimliksel
diizlemde ele alir. Tiirk edebiyati igerisinde farkli bir yerde konumlandirilan Felatun
Bey ve Rakim Efendi romani, modernlesmenin farkli cinsiyetler iizerinden nasil
sekillenecegine deginirken; Arnavutlar Solyatlar romani ise Osmanli kimligini sahip
cikilmasi gereken bir olgu olarak isaret eder. Bu iki romanda da degismeyen unsur,
verili dini kimligin sahip ¢ikildig1 bir toplumsal algilayistir. Ahmet Metin ve Sirzat’a
gelindiginde ise, yazarin kimlik anlaminda devletle paralel bir sekilde Tiirk kimligine
yaklastig1 goriiliir; Ahmet Metin, Tiirkliik tizerinden bir tarihsel biling kurmaya ¢alisan
bir Osmanli aydinin1 temsil ederken tarihsel gerceklerle bunu ispatlamanin pesine
diiser. Bu baglamda giivenilir referans olarak goriilen Avrupa’da basilan Tiirkoloji
caligmalarindan da yararlanan Ahmet Metin, etnik kimligi tarihsel zemine oturtmanin
gerekliligini ortaya koyar.

Arap harfli Tiirk¢e roman 6zelinde tez baglaminda deginilen diger metinlerde,
genel olarak kimlik tartigmalarina tali bir unsur olarak yer verilirken bahsi gecen bu
iki roman disinda acgikga rastlamak miimkiin degildir. Modernlesme sorunsali {izerine
kurulan Tanzimat romani i¢in, kimlik meselesi toplumsal degerleri muhafaza etmek
gerektiginde devreye girer. Politik roman olarak okudugumuz Turfanda mi Yoksa

Turfa mi? ve Ahmet Metin ve Sirzat romanlarinda ise, aydin kimligi bu muhafazanin
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saglanmasindan sorumlu sinif olarak goriildiigiinden etnik kimlige de ayni sekilde
sahip c¢ikar.

Ermeni harfli Tiirk¢e metinlerde, Ermeni Nizamnamesine deginmesiyle 6n
plana ¢ikan Hovsep Kurban’in kaleme aldig1 Hikayeyi Iki Kapu Yoldaslar: Yahud
Hakku Adaletin Zahiri adli eser, kimliksel tartigmalarin Oniinii agmanin yani sira
devlete karsi takindigi itaatkar ve ovgli dolu tavirla da dikkati ¢eker. Ermeni
Nizamnamesi, cemaatin smifli, seckinci yapisinda bir kirilma yasanmasina ve
sivillerin de cemaat de s6z sahibi olmasina olanak saglarken Ermeni cemaati icerisinde
sekiiler adimlar atilmasini kolaylastirir. Nizamnamenin, 23 Mayis 1870 kutlamalariyla
baslayan eserde, Ermeni kavraminin bu nizamname ile bir etnik kimlige biiriindiigiinii
belirtilir. Bu noktada metnin, ddnemindeki diger Ermeni harfli eserlerden farkli olarak,
devlete itaatkarliginin altinin ¢izmesi ve asir1 ovgiliyle bahsedilmesi, etnik unsuru
beslemesi baglamiyla dikkat ve tepki ¢ekmekten korkan bir endisenin sonucu oldugu
iddia edilebilir. Bu baglamda okunan Hikayeyi Iki Kapu Yoldaslar: Yahud Hakku
Adaletin Zahiri’ni, Arapca harfli Tiirkge politik roman baglamida okudugumuz
Turfanda mi1 Yoksa Turfa mi? ve Ahmet Metin ve Sirzat romanlariyla benzerlik
iliskisiyle ele alindiginda, aydin kimligi iizerinden devlete yonelik sadakat vurgusu
goriiliir.

Son kertede modernlesmenin, azinlik ve ¢cogunluk topluluklar: iginde farkl
bicimlerde sekillendigi ve bu farkliligin edebi iiretime de yon verdigi goriilmektedir.
Osmanli Imparatorlugu’nun dagilma evresine gegmesiyle bas gosteren panik
havasinin batili aygitlarla dagilacagina duyulan inangla modernlesmeye dort elle
sarillan Miisliman ve bu evrede etnik kimligi yeniden diizenleme g¢abasina giren
gayrimiislim aydinin durumu, her ne kadar benzerlikler icerse de farkli deneyimler
iizerinden romanlara yansir. Halki geleneksel forma uygun bir olgiide
modernlestirmeye calisan iktidar; ayni zamanda batidan ithal ettikleri kimlik sorunuyla
da miicadele etmek durumunda kaldiginin farkinda oldugu i¢in bu denetimi aydinin
sorumluluguna birakir. Miisliiman aydin dini kimligin tartisilmazligini sabitledigi bir
kimlik vurgusunda zamanla Tiirk kimligini 6n plana ¢ikarmak zorunda kalirken
gayrimiislim aydinlar da goriiniirde iktidarin tepkisini gekmeden bir etnik kimlik ingas1
pesine diiser. Bu noktada Osmanli devleti sinirlarindaki dini kimlik algisi, Miisliiman

topluluk i¢in batili degerlere kars1 korunmasi ama gerekmedik¢e vurgulanmamasi
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gereken bir unsur iken Hristiyan tebaa i¢in birlestirici unsuru elden birakilmamasi
gereken bir yerde durur. Miisliman halka metnin iginden, ahlaki yozlasma durumu
disinda dini kimlik vurgusu yapilmazken Gayrimiislim halk i¢in dini kimlik,
sekiilerlesen toplum idealine gidisat1 miimkiin kilar. Ozellikle etnik kimlik bilincinin
yerlestigi bu donemde dini kimlik bu siyasal hareketlilikte de birlestirici roliinii
iistelenecektir. Bu ayrimlarin yan1 sira Miisliiman ve gayrimiislim aydin i¢in uzlasilan
temel kimlik toplumsal cinsiyet iliskilerinin {iretimi iizerinedir. Modernitenin
cinsiyetli yapisi, eril sdylem tizerine kurulu etnik kimligi de beslemesinden hareketle,
ataerkil sisteme siki sikiya bagliligini korur. Dini kimligin erkege verdigi hak ve
oncelik de g6z Oniline alindiginda, son donem Osmanli devletindeki kimlik
diizlemindeki uzlagsmanin toplumsal cinsiyet kimlikleri iizerinden tartismasiz
saglandig1 goriiliir. Her iki din i¢inde dini kimlik tim kutsiyetiyle diger kimlikleri
beslerken etnik kimlik siyasal hareketlenmelerin odaginda olarak uzun yillar farkl

ideolojiler i¢inde tartigilacaktir.
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