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MUHAMMED IKBAL’IN BILGI ANLAYISI

Zeliha Okumus
Yiiksek Lisans, Felsefe
Tez Yoneticisi: Dog. Dr. Nebi Mehdiyev
Haziran 2014

Bu tezin konusu asrimizin biiyiik disiiniirlerinden biri olan Muhammed
Ikbal’in bilgi anlayisidir. Calismamin amact Muhammed Ikbal’in bilgi
felsefesi agisindan konumunu belirlemek ve onun konuyla ilgili orjinal
goriislerini ortaya koymaktir. ikbal, bir epistemolog degildir fakat Hint,
Bat1 ve Islam diisiinceleriyle yetismis olmas1 onu farkli kilmistir. Calismam
giris, i bolim ve sonugtan olusmaktadir. Giriste, tezin temel iddiasi,
konusunun olusturulma siireci ve temel kaynaklara erisim hakkinda bilgi
verilmistir. Ayrica bdliimlerin konular1 agiklanmistir. Birinci béliimde,
Muhammed Ikbal’in entelektiiel diinyas: tanitilmis, ikinci boliimde ise
Muhammed Ikbal’in bilim anlayis1 hakkindaki fikirlerine yer verilmistir.
Ugiincii boliimde, Muhammed ikbal’in bilgi anlayisi incelenmistir. Bu
boliimde ayrica, bilginin tanimi, kaynaklari ve sinir1 olmak iizere bilgi
felsefesi acgisindan ikbal’in konumu belirlenmeye ¢alisiimistir.Calismamin
sonug kisminda ise Muhammed Ikbal’in bilgi felsefesine yaptig1 6zgiin katki

ile ilgili temel yaklagimini1 sunmaya caligtim.

Anahtar Kelimeler: Bilgi, Tecriibe, Sezgi, Tabiat, Benlik.



ABSTRACT

MUHAMMED IQBAL’S UNDERSTANDING OF KNOWLEDGE

Zeliha Okumus
Master of Arts, Philosophy
Supervisor: Dog. Dr. Nebi Mehdiyev
June 2014

The subject of this thesis is the understanding of knowledge of one of the
biggest thinkers of our age Muhammed Ikbal. The point of my study is to
identify Muhammed Ikbal's position in terms of philosophy of knowledge
and to express his original thoughts about this matter. Although Ikbal isnt
an epistolomogist, being raised by Indian, Islamic, and Western thinking
set him apart. The study consists of three parts: introduction, three parts
and a conclusion. In introduction, information is given about main
assertion of the thesis, its process of consisting and accessing to main
sources. In addition, topics of the parts are explained. In the first part,
intellectual world of Muhammed Igbal is introduced; as for in the second
part, the thoughts about sciencentific understanding of Muhammed Igbal is
given place. In the third part, Muhammed Igbal's understanding of
knowledge is analyzed. Also in this part, from the point of definition,
sources and limit of knowledge in knowledge philosopy, the position of
Muhammed Igbal is tried to be specified. As for at the conclusion part of
the study, main approaches of Muhammed Igbal, related to his unique
contribution to knowledge philosopy is tried to be introduced.

Key Words: Knowledge, Experience, Intuition, Nature, Ego.
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Calismamda destegini esirgemeyen sevgili esim Miicahit Okumus'a ithaf olunur.
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ONSOZ

Muhammed Ikbal, Islam kiiltiiriiniin insanhiga kazandirdig:r ender
miitefekkirlerden biridir. O’nu bu derece dnemli bir sahsiyet kilan 6zelligi,
Islam diinyasinin fikri ve siyasi buhranlar yasadig bir donemde felsefe ve
fikir alanlarinda, ¢esitli tiirde ve dilde eserler ortaya koymasidir. Gerek
Bati’da, gerekse iilkemizde ve Pakistan’da O’nun hakkinda birgok
calisgmanin kaleme alinmasi, hatta kendi {ilkesinde ismiyle anilan bir
akademinin kurulmasi miitefekkir hakkinda yeterli fikrin olugsmasina kafi
gelecektir.

Oncelikle hayatim boyunca 6grenme merakimi canli tutan aileme cok
tesekkiir ederim. Ikinci olarak, calismalarimda destegini esirgemeyen,
kaynaklarimi temin etmek icin fazlasiyla gayret sarf eden degerli esime de
tesekkiir ederim. Ingilizce metinleri ¢6zmemde yardimci olan Murat
Yavuz’a ve Zeynep Yesin Yavuz'a da tesekkiirii bir borg bilirim.

Son olarak, tezimin olusmasinda en biiylik paya sahip olan, zamanini,
tecriibesini ve her tiirlii elestirisini esirgemeyen degerli hocam, Dog¢. Dr.

Nebi Mehdiyev’e sonsuz tesekkiirlerimi sunarim.
Zeliha Okumus

Haziran 2014
Kurklareli
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GIRIS

Muhammed Ikbal, XX. yy.’1n modern diinyasinda, Hint, islam ve Bati
diisiinceleriyle yetismis, deyim yerindeyse ii¢ boyutlu bir diisiince ekseni
yakalamis ve bu diisiince sistemlerine katki saglamis, ender bir sair, filozof
ve miitefekkirdir.

Ikbal, biiyiik calkantilarin ve buhranlarin yasandig: bir ¢agin diisiince
tanigidir. Babasinin etkisiyle 6nce Kur’an 6grenimi goriir ve ilerideki ilmi
ve fikri biitiin diistinceleri aslinda bu kutsal 6gretiyle mayalanmis olur. Hint
cografyasiin Ingilizler tarafindan her yoénden somiiriildiigii bir devirde,
tahsilini ve dil egitimini basariyla tamamlamistir. Bir ¢ok dile hakim olusu
(Urduca, Farsca, ingilizce, Almanca, Arap¢a ve Pencapca) ve eserlerini iic
dilde kaleme almasi bunun en giizel 6rnegidir. Islam diisiincesine bir
mutasavvif edasiyla niifuz eden ikbal, bulundugu cografyanin kozmopolit
inang yapisina da ( hint-budist etkileri) asinadir. Bununla yetinmeyen ikbal,
Avrupa’ya giderek Bati diisiincesini ve felsefesini yerinde gérme imkant
bulmus ve ilmi tahsiliyle de mesgul olmustur. Bu vasiflar1 ikbal’i, olaylara
iic boyutlu bakabilen ve degerlendirebilen nadir bir diisiiniir kilar. ikbal,
Bati diisiincesini tanidiktan sonra, entelektiiel anlamda diisiince diinyasina
yapt1§1 en 6nemli katki, hig siiphesiz hakim oldugu Islam diisiincesiyle Bati
diisiincesini  kiyaslamak olmustur. Uyusan ve uyusmayan diisiince
sistemlerini incelemis ve kendince bir takim sentezler yapmistir. Bu
sentezlerin en onemlisi yeniden tesekkiildiir. Islam diisiincesinde yeni bir
yapilanmay1 ongdren Ikbal, hayat: boyunca eserleri ve siyasi vizyonuyla,
hem Hint kitasindaki yurttaslari, hem de diinya Glgeginde yasayan diger
Miisliimanlar i¢in ¢abalamistir.

Ikbal’in yasadig1 devirde Miisliiman aleminin fikri, siyasi, ekonomik ve
sosyal yonden ¢oziilmeler yasadig1 goriilmektedir. Bunu kendine dert edinen
Ikbal felsefi ve ilmi egitimlerinin ve kimliginin yaninda bir de avukatlik ve
aktif siyasi kimligiyle taninmaktadir. Hayatin1 avukatlik yaparak devam
ettiren diislinlirimiiz aktif siyasete de katilmis ve Pakistan devletinin

kurulmasi i¢in yuvarlak masa toplantilarina katilmak da dahil bir ¢ok siyasi



temaslarda bulunmustur. Cok arzu ettigi Miisliman Pakistan devleti
sonunda kurulmug ama maalesef diisiiniiriimiiziin 6mrii buna yetmemistir.

Ikbal’in fikirlerinin daha iyi anlasilmasi igin, yasadig1 asrin,
cografyanin, diisiince ekollerinin, diinyanin o zaman diliminde bilimde
ulastigi noktalarin da bilinmesi gerekmektedir. Ayrica Ikbal’in egitim
seriiveni, ailesi ve hocalari, etkilendigi sahsiyetler de unutulmamalidir.
Ikbal’in degisik vesilelerle, degisik yazim tiirlerinde kaleme aldig1 eserleri
siiphesiz ki diisiincelerinin en onemli terciimanlaridir. Bu eserlerden ve
cesitli makaleler, tezler, ulusal ve uluslararasi sempozyumlar, bildiriler ile
Ikbal’i inceleyen ve onun fikirlerini anlatan kitaplar1 da harmanladigimizda
elimizde oldukca zengin bir materyal ag1 olugsmaktadir. Bunlardan hareketle
Ikbal’in entelektiiel cilesi diyebilecegimiz dinamik, insani siirekli yeni
formasyonlara zorlayan, bilimden nasibini almis bir diisiince sistemiyle
karsilastyoruz. Entelektiiel anlamda bir ¢ok anahtar terimi ve konuyu ele
alan Ikbal, ozellikle; felsefe, din, tecriibe, alem tasavvuru, zaman, tabiat,
fizik, ego, mutlak hakikat, ask, sezgi, yeniden tesekkiil, igtihat, kader gibi
kavramlarla 6n plana ¢ikar.

Calismamda Ikbal’in bilim ve bilgi anlayisini, bilgi felsefesi agisindan
ele alacagim. Bu konuyu se¢memin nedeni, iilkemizde daha Once
caligtimamis olmasidir. Ayrica ikbal’in bilgi felsefesine yeni bir bakis agist
getirdigini soylemek de yanlis olmayacaktir. Kendisi bir epistemolog
degildir fakat Islam diisiincesiyle Bat1 diisiincesini ¢ok iyi sentezlediginden
bilgiye ve bilime bakigi, Ikbal’i farkli kilmaktadir. Eklektik diisiince
yapistyla Ikbal, bir yandan tasavvufa yakin diger yandan da egitim alip
etkisinde kaldigr batili distiniirler sebebiyle, modernist bir goériniim
sergilemektedir. Bu c¢alismanm amaci, Ikbal’in bilgi felsefesine katki
saglayabilecek nitelikteki gorlislerini ortaya koymak ve konuyu bu
baglamda degerlendirmektir. Bilgiyle bilimi birbirinden ayirmayan Ikbal,
bilginin kaynaklarina, kendisine kadar hicbir diisiiniiriin ileri stirmedigi,
tarth ve i¢ teciirbeyi(kendine has uslubuyla) eklemekle alaninda fark
yaratmistir. Yeni bir bilgi tanimi olusturan Ikbal’de bilgi, mutlak egoyla

ilintili, organik bir biitliinliiglin yansimalaridir. Diger bilimler bu temel bilgi
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kaynagindan, yani mutlak egodan beslenir ve asla birbirinden bagimsiz
degillerdir. Tezimin temel iddias1 budur. Bu arastirmayi1 yaparken, ilk olarak
Ikbal i¢in yapilan bilimsel galismalar, doktora tezleri, yiiksek lisans tezleri
icin Yiiksek Ogretim Kurumu tez sayfasindan yararlanilmistir. Goriilmiistiir
ki, giiniimiize kadar Muhammed ikbal ile ilgili olarak; egitim anlayisi,
kelami goriisleri, dini tecriibe, siire¢ felsefesi, benligin hiirriyeti, merkezi
temalar (ego-ask-tanri), kader anlayisi, mistik tecriibe, tanri anlayisi, ilahi
bilgi anlayis1, Kur’an anlayisi, kisiligi ve dngdrdiigli insan modeli, Urdu’ca
eserleri, insan kavrami, devlet ve toplum felsefesi, din felsefesi, tanri-alem
iligkisi baslikli konular ¢alisilmistir. Sectigim konu ilk kez calisildigi igin
Ikbal’in anlasilmasina katki saglayacagmi diisiinmekteyim. Bu calismayi
yiiriitiirken, Ikbal ile ilgili yazilmis kitaplar internet aracihigiyla taranmuis,
ilgili kitaplar tezimin igerigi de gbz Oniinde bulundurulmak suretiyle
kiitiiphanelerden, sahaflardan temin edilmistir. Ayrica ikbal’le ilgili olarak
yazilan bircok makale, konuma yakinligi Olgiisiinde, Milli Kiitiiphane
Katologu, Universitelerin Dergi ve Makale Katologlari, Diyanet Isleri
Baskanligi Katologu’dan taranip temin edilmistir. Calismama kaynaklik
eden Ingilizce makaleler ise yine konuma yakilig1 6l¢iisiinde Journal of the
Igbal Academy Pakistan (Ikbal Akademisi Pakistan Dergisi ) Katologundan
taranmis olup, temin edilmistir. Bu arastirma aylarca siiren bir ¢alismanin,
konusu itibari ile de ilk olma 6zelligini tagiyan lriintidiir.

Calismam giris, lic bolim ve sonugtan olusmaktadir. Birinci boliim,
Muhammed Ikbal’in Entelektiiel Diinyasi, ikinci bolim; Muhammed
Ikbal’in Bilim Anlaysi, {iciincii béliim; Bilgi Anlayis1’dir. Calismam sonug
kismiyla son bulmaktadir.

Birinci Béliim; Muhammed Ikbal’in Entelektiiel Diinyasi’n1 olusturan;
hayati, Avrupa deneyimi, siyasi vizyonu, kiiltiirel faaliyetleri, Tiirkiye’de
yapilan calismalari, eserlerinden olugmaktadir.

Ikinci Boliim; Muhammed ikbal’in Bilim Anlayis’dir. Ug alt baslhktan
olusan bu béliimde Ikbal’in tabiat, manevi ve dini bilimler noktasindaki
konumunu bilgi felsefesi acisindan belirlemeye calistim ve su sonuglara

ulastim. Ikbal’in diisiincesinde aslinda biitiin fikirler organik bir bagla
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birbirine baghdir. Birbirinden kopuk ve bagimsiz bir diigiince formu
goriilmez. Alem tasavvurundan fizik bilimine kadar, merkezde mutlak ego
hakimdir. Diger biitiin bilimler mutlak egonun tezahiirleri seklindedir.
Fizige, felsefeye, tarihe, siyasete ve dini bilimlere bakisi bu organik bag
eksenlidir. Mutlak ego evrene siirekli miidahale etmekte ve egoyla (benlik),
i¢c tecriibe(sezgi) yoluyla manevi ydnden irtibat kurmaktadir. I¢ tecriibe
(sezgi) bizi, tersine ¢evrilmesi miimkiin olmayan, ardisikligin s6z konusu
olmadigi, geg¢misin arkada birakilmadigi, stirekli yaratilisin sdz konusu
oldugu, saf zamana kanalize eder. Saf zaman, simdiyle hareket eden, ge¢mis
gelecek gibi ayimmlarla ifade edilen matematiksel zamandan farkli,
gelecegin bir imkanlar ag1 olarak simdide barindigi, organik bir biitiindiir.
Aslinda bu, Ikbal’e gére aym zamanda kader denilen seydir. Saf zaman,
anlarla boliimlenmeyi kabul etmez ve diisiinceyle, hayatla, mutlak hakikate
ulagsma gayesiyle kesintisiz devam eder. Bireyin siirl tecriibesine karsilik
mutlak ego devamli saf zamandadir. Bilim beseri tecriibeler arasinda bir
uyumluluk ve diizen istedigi i¢in mekanik tekrarlama kurallar1 koymak ister
ancak, hayatin kendiliginden olma 6zelligi ve i¢ tecriibe dedigimiz sezgisel
yonii goz ardi eder. Bu yiizden de salt deneysel pozitivist bilim, hayati
kavrayamaz. Bu yoni ihmal edilmis bir ego, bilimin yalnizca maddeyi
onceleyen kismina takilmis ve diislinlirlimiize gore eksik kalmistir. Mutlak
hakikate bu sekilde ulagsmak miimkiin degildir. Byle bir bilim anlayis1 da
Ikbal’e gore kabul edilebilir degildir. Bilim bilgiden ayr1 degildir. Bu
boliimiin diger énemli konusu da, Ikbal’in yeniden insa fikri i¢in dini bir
referans ve manevi bilim kabul ettigi ictihat fikridir. Islam teolojisinin temel
kaynaklart olan, Kur’an ve siinnet yeniden yorumlanmali ve ¢agin
ithtiyaclart goz Oniine alinmalidir. Bunun i¢in illaki teolog olma sarti
aranmamali, fikri ve akli olgunluguna itimat edilen kimseler de ictihat icin
olusturulan kurulda gorev alabilmelidir. Bu fikrinden dolay1 ¢ok fazla
elestiriye maruz kalmistir. Bu yoniiyle ikbal, Islam diisiincesinin temel
referanslarin1 yeniden insa ederek (ictihat), bilime kanalize etme metodunu

benimsemistir.



Ucgiincii Boliim; Muhammed ikbal’in Bilgi Anlayisi’dir. Bu boliimde,
bilginin tanimi, kaynaklar1 ve siir1 olmak iizere bilgi felsefesi agisindan
Ikbal’in konumunu belirlemeye ¢alistim ve su sonuglara ulastim. ikbal, bir
yandan bilimi kullanirken, diger yandan bilimin insanin manevi
gerekliliklerini ve gelisme ihtiyacglarini karsilayamadigi yoniindeki kusurunu
ve yetersizligini ortaya koyar ve c¢oziimler sunar. Disiiniirimiiz, dis
diinyanin i¢ diinya ile birlikte kusatilabilecegine ve anlamlandirilabilecegine
inanmaktadir. Bilime ve bilgiye bakisi da bu diistinceden hareketle i¢ ve dis
tecriibe terimleriyle karsilanmistir. Batinin salt deneysel ve pozitivist tutumu
Ikbal’in diisiincesinde asla kabul gérmemis, bilimin bu tek yonlii bakisini
elestirmistir. Bireyin tabiata hakim olmasmi ifade eden fizik biliminin
yaninda, yine bireyin kendi i¢ dinamiklerini tanimasiyla (insanin manevi
yonii) ve egosuna hakimiyetiyle evrende dengeyi yakalayabilecegini
diistinmektedir. Fiziki manada tabiat bilgi sagladig gibi diisiiniiriimiize gore
bireyin i¢ tecriibesi (sezgi, fuad) de bilgi kaynagidir. Sezgi ya da i¢ tecriibe
Ikbal’de, mutlak egoyla dogrudan temas saglamaya yarayan bir tiir bilgi
formudur. I¢ tecriibenin (sezginin) cesitli derecelerine sahip peygamberler,
tasavvuf ehilleri (mistikler), dini tecriibe yasayan kimseler, bagkasina
aktarilip tekrar1 ve gozlemi miimkiin olmayan bir yolla bir takim bilgilere
ulagirlar. Dolayistyla salt bilimsel anlayisin aksine gézlemden ve deneyden
edinilen duyumsal bilgi, bilmenin tek sekli degil sadece bir tiiriidiir. Islam
diisiincesinden etkilenerek bu diisiinceye sahip olan Ikbal, biitiin
diisiincelerinin mayasi olan Kur’an’dan hareketle tarihi de bir bilgi kaynagi
olarak goriir. ikbal’de bilgi mutlak egoya tekabiil etmektedir. Bu yiizden de
bilgi ile bilim birbirinden ayrilmaz ve biitiin bilimler organik bir bag ile
birbirine ilintilidir.

Ikbal’in bilgi ve bilimden umdugu aslinda ideal bir insan, yani ¢agimnin
insan-1 kamilidir. Bu insan, bilimin 151811 iyi kullanan ve bilgiyi mutlak
egoya ulagsmada bir vasita olarak goren, sebeplere takilip biitlinii gormekten
uzaklagsmayan, cevresindekilere yol gdsterip onlara liderlik yapabilecek
nitelikte olmalidir. Bilgiden ve bilimden beklenen Ikbal’e gére budur.

Tamamen dinamik ve canli bu fikirlerinden dolay1 diislinlirimiize vitalist,
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thyaci, sezgici, siire¢ felsefesi temsilcisi gibi bir takim felsefi etiketler ve
benzetmeler yapilmistir. Arastirmamin sonucuna gore, hepsinden izler
tastyan Ikbal, bilgi ile bilimi birbirinden ayirmaz ve diisiinceleri yalnizca bir
ekolle sinirlandirilamaz ancak bu kadar ¢ok diisiince formunu fikirlerinde
barindirdig1 icin eklektik bir tavir sergiler. Ali Seriati’nin de dedigi gibi
Ikbal, asrimiza bir isarettir. Arkasindan gidilecek, fikirleri dogulu batili

bir¢ok insan1 etkilemis ve hala etkilemekte olan entelektiiel bir isaret.



1. BOLUM

MUHAMMED IiKBAL’IN ENTELEKTUEL DUNYASI

1. 1. MUHAMMED iKBAL’iN HAYATI (1877-1938)

1. 1. 1. Dogumu ve ilk Genglik Yillar1

Muhammed Ikbal’in atalar1 Kesmir kokenli olup, bolgenin tanmmis bir
Hindu- Brahman asiretine baglidirlar ve on besinci ylizyilda Miisliimanligi
kabul etmislerdir. Ikbal’in biiyiikkbabas1 Muhammed Refik, Kesmir’den
taginip, bugiinkii Pakistan’in Pencap Eyaletinin Sialkot sehrine yerlesmistir.
Ikbal, ikisi erkek, dordii kiz olan kardeslerinin en kiiciigii olarak, Pencap
eyaletinin Kesmir siir1 yakinindaki Siyalkut sehrinde diinyaya gelmistir.
Dogum tarihi konusunda farkli bilgiler verilmekle birlikte, kendisinin
doktora tezindeki beyanina gore 2 Zilkade 1294’te (8 Kasim 1877) hayata
gdzlerini agmustir. Babast Nur Muhammed, annesi Imam Bibi, onun dini
sahsiyetinin gelismesinde etkili olmuslardir. ikbal’in babasmin dindarligs,

(13

ilme diiskiinliigi ve bilimsel miizakerelere ilgisi kendisine “ okumamis
filozof” denmesine sebep olmustur. Babasinin Kur’an ilimlerine diiskiinliigii
ve oOgiitleri Ikbal’in diisiince diinyasimi etkilemistir. Ozellikle; “Evladim,
Kur’an-1 Kerimi sanki bu kutsal kitap sana dogrudan inmis, ya da Canab-1
Hak seninle konusuyormus gibi oku” o6giidii Ikbal’in unutamadiklar:
arasindadir. Once Kur’an ilimleriyle 6grenim hayatina baslayan Ikbal, daha
sonra ilkokula gitmis, Ingilizce egitim verilen Iskogya Misyon Lisesinden
(Scotch Mission School), 1893 yilinda mezun olmustur. Yiiksekdgrenimine
ayni okulda devam etmis bu esnada da Mevlana Mir Hasan’dan Arapga ve
Farsga dersleri almistir. Fars ve Arap diline, edebiyatina iyice hakim olan
Mir Hasan, bunun yaninda dini ilimleri de iyi bilen bir alimdir. Ikbal ayrica

cagmin Unli Urdu sairi Dag Dehlevi’ye de bazi siirlerini diizelttirme

firsatma sahip olmustur."

! Muhammed Ikbal, Dogudan Esintiler, ¢ev. Ahmet Asrar, Ankara: Tiirkiye 15 Bankasi
Kiiltlir Yayinlari, 1988, ss. 3-5.
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[k ve orta 6grenimini Siyalkut’ta tamamlayan Ikbal, 1895°te Lahor’da
Hiikiimet Kolejinde felsefe ve hukuk dersleri de almistir. Yetisme ¢agina
geldiginde iki sahsiyetin Ikbal’in iizerinde kalic1 tesirler biraktig1 bilinen bir
gergektir. Bunlardan ilki, ¢ocukluk ¢agindan itibaren ilminden istifade ettigi
Mevlana Mir Hasan, digeri hocast Thomas Arnold’dur. Arnold
diisiiniiriimiiziin yetenegini fark etmis ve onun Cambridge Universitesine

gitmesine yardimci olmustur.”

1.1. 2. Avrupa Deneyimi

Ikbal, hocasmin tavsiyesiyle, 1905’te Avrupa’ya hukuk tahsilini
tamamlamaya gitmistir. Cambridge Universitesine bagl Trinity College
yazilan diisliniiriimiiz, 1905-1907 yillar1 arasinda avukatlik egitimi igin
calismis, ayrica felsefe Ogrenimini de ilerletmistir. Ikbal’in Avrupa
deneyimi diisiince diinyasinin per¢inlenmesinde biiylik rol oynamistir.
Ikbal’in hocalar1 arasinda Mc Taggart ve James Ward yer almaktaydi. Hegel
ve Kant’1 okutan Mc Taggart, kisisel 6liimsiizliik fikrini savunurken, James
Ward ise manevi ¢ogulculuk doktrini ile 6n plana ¢ikmaktadir. Ikbal her iki
hocasindan da etkilenmistir. Zamanla da Ingiliz empirisizmi (tecriibeye
dayanan felsefe), Alman rasyonalizmi, Nietszche ve Marx’in doktrinleri,
romantisizm ve Batili siyasi ideolojileri daha yakindan tanima firsati
olmustur. Ayrica ikbal, R. A. Nicholson ile E. G. Browne gibi iki énemli
sarkiyat¢c1 ve Dogu edebiyati uzman ile yakinlik kurmus ve onlardan fikri
noktada istifade etmistir. 3> 1907°de Cambridge’deki 6grenimini tamamlayip
Miinih’e gitti ve orada Fritz Hommel danigsmanliginda The Development of
Metaphysics in Persia® ( iran’da Metafizigin Gelismesi: islam Felsefesi

Tarihine Bir Katk1) isimli ¢alismastyla felsefe doktorasini tamamladi.”

2 Mehmet S. Aydm, “IKBAL Muhammed”, Diyanet Islam Ansiklopedisi, C. 22, Istanbul:
T.D.V Yayinlari, 2000, s. 17.
¥ Muhammed ikbal, Dogudan Esintiler, ss. 8-9.
* Muhammed ikbal, fran’da Metafizigin Gelisimi, cev. M.M. Serif, Istanbul: Kalkinma i¢in
Isbirligi Kiiltiir Enstitiisii Yayinlari, 1971; ayrica bu eser, Cevdet Nazli tarafindan yeni bir
terciimesiyle 1995°de Istanbul’da yeniden yayimlanmustir.
® Mehmet S. Aydin, “IKBAL Muhammed”, Diyanet Islam Ansiklopedisi, ss. 17-18.
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1. 1. 3. Hindistan’a Doniisii ve Siyasi Rolii

Ardindan Lahor’a donen ikbal, yaklasik iki y1l Sarkiyat ve Hiikiimet
kolejlerinde Ingilizce ve felsefe dersleri vermistir. Gegimini avukatlik
yaparak saglamis fakat 1934 yilina degin icra ettigi bu meslegi higbir zaman
asil ilgi alan1 olarak gdormemistir. Islam diinyasinin icinde bulundugu
buhranli durum, diger Hintli Miisliiman aydinlar gibi Ikbal’i de beklenen bir
Ronesans fikrine yakinlastirmistir. 1922°de Ingiliz yonetimi tarafindan
kendisine “Sir” {invam1 verilmis, ama bunu kullanmay1 pek fazla tercih
etmemistir. 1926-1929 yillar1 arasinda Pencap Yasama Konseyinde tliyelik
yapmigtir. 1928-1929 yillar1 arasinda Madras, Haydarabad, ve Aligarah
Universitelerinde Islam diisiincesinin yeniden insas1 iizerine bir dizi
konferanslar vermistir. 1930°da Allahabad’da gergeklestirilen Hindistan
Miisliimanlar1 birliginin toplantisina baskanlik etmistir.’ Bagimsiz Pakistan
Devleti’nin kurulusu adimna ciddi girisimlerde bulunmustur. 1931 yilinda
yapilan ikinci Milletlerarasi islam Konferansinda Diinya Islam Kongresi’nin
baskan yardimciligina atanmistir. Hindistan halkina smirli  yonetim
verilmesi hususunu giindeme getirmek i¢in 1931°de Londra’da diizenlenen
II. Yuvarlak Masa Konferansi’na katilmistir. Orada Muhammed Ali Cinnah
ile yakn iligkiler icerisinde bulunmustur. Doniis yolunda Italya ve Misir’a
ugramus, oradan da Filistin’de diizenlenen Diinya Islam Konseyi toplantisina
katimistir. 1932 yilinda yine Londra’da yapilan III. Yuvarlak Masa
Konferansina katilmig ve toplantidan sonra Paris’e gegerek Henri Bergson
ve Louis Massignon ile gériismiistiir. Daha sonra Ispanya’ya gegen Ikbal,
Kurtuba Ulucamii’ni ziyaret etmis ve bu ziyaretin etkisinde kalarak
“Mescid-i Kurtuba” isimli siirini yazmistir. Ispanya’dan Italya’ya gecen
Ikbal, Mussolini ile goriismiis ve ondan Kuzey Afrika Miisliimanlarma iyi
davranmasi yoniinde istekte bulunmustur. 1933’te Afganistan Krali Nadir

Sah’1in davetiyle, Siileyman Nedvi ile birlikte Kabil’e gitmis, Afganistan’in

® Hindistan Miisliimanlarinin mevcut problemleri gdzden gegirilip alinmasi gereken acil
tedbirler {izerinde duruldu. Agilis konusmasini yapan ikbal, ayri bir devlet kurma fikrini
(Pakistan) burada dillendirmistir.
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idari  sisteminin yeni bastan diizenlenmesi yoniinde temaslarda
bulunmustur.’

Ikbal siyasi vizyonu olan bir diisiiniirdiir. Dilimize ¢evrilen “Mektuplar”
isimli kitapta doneminin Onemli siyaset¢isi Ali Cinnah’la Hindistan’in
gelecegi ve Hint Miisliimanlarinin i¢inde bulundugu durumlar hakkindaki
yazigsmalart bulunmaktadir. Yukarida adi gecen 1932 yilindaki yuvarlak
masa toplantisinin Miisliimanlara kazandirdigr tek seyin siyasi kimlik
oldugunu diisiinen ikbal, bu durumu yeterli gérmedigini, iktisadi sorunlarin
ele alinmasi gerektigini diisiinmekte ve bu serzenisi dostu Ali Cinnah’a
mektuplarinda bir siyaset¢i edasiyla haber vermektedir. Buna ilaveten
Ingilizlerin Hindistan Miisliimanlar1 ve Hindular hakkindaki kararlarindan
hosnut degildir.8 Sivil direnisleri, gizli toplantilar1 ve neler yapabileceklerini
siirekli mektuplar halinde yazmistir. Bundan da anliyoruz ki ikbal, yalnizca
sair, filozof degil, buhranli gecen 1900’lii yillarda Pakistan’in bagimsizligi
adina, bizzat sahada goniillii calismis, siyasi vizyona sahip bir eylem
insanidir. Diigiiniiriimiiz Ali Cinnah’in yam sira diger taninmis Miisliiman
liderle de mektuplasmistir. Bunlar arasinda Kahire Ezher Universitesi
rektdrii Mustafa el-Meragi ve Islami Ilimler Fakiiltesinden Halid Halildir.’
Ikbal’in siyasetten anladig1 ya da siyasi vizyonu nedir dersek, cevap yine
kendi kaleminden gelecektir. Ikbal’e gére Islam’da siyaset, manevi
kardeslik bagini kurmanin, pratik bir aracidir. Islam, hiikiimdarlardan 6nce
yaraticiya sadakati gerektirmektedir. Kainat diisiiniirimiize gére manevi bir
yapt iizerine insa edilmistir. Nihai hakikat ylice yaratici oldugu i¢in, hayatin
en onemli gayesi maddi degil manevi olmalidir. Islam’da hayatin temelinde
Allah’in ebedi varligi vardir ve bu ebedi varlik kendini zaman mefhumu
igerisinde, yerylizlinde, cesitlilik ve degisimle gosterir. Bu diislincelerle
hareket eden Ikbal, Miislimanlarin Hindistan’dan koparak Islam’1
yasayabilecekleri, yeni bir devlet olusturma fikrinin tasasini ¢ekmistir.

Diisiiniiriimiiziin bu fikri ve teklifi, islam diinyasinda yeni bir siyasi siireci

" Mehmet S. Aydin, “iIKBAL Muhammed”, Diyanet Islam Ansiklopedisi, s. 18.
8 Muhammed ikbal, Mektuplar, ¢ev. Halil Toker, istanbul: Kakniis Yaynlari, 2002, s. 32.
® Annamarie Schimmel, Muhammed Ikbal, cev. Senail Ozkan, Istanbul: Otiiken Yayincilik,
2012, s. 52.
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tetiklemistir. Bazi kimseler, Pakistan fikrini, bir sairin hayali olarak
degerlendirmis ve alay etmislerdir. Fakat 14 Agustos 1947°de Pakistan
Miisliiman bir devlet olarak diinya haritasindaki yerine kavusmustur. ilgili
makalesinde M. H. Kayani, Pakistan’in kurulusu ile ilgili olarak Profesor
Montgomery Watt’in degerlendirmesinin, hislerin (maneviyatin), mantiga
kars1 zaferi oldugunu sdylemistir. Kayani de bu durumu Ikbal’in muazzam
manevi cesaretinin basarisi olarak degerlendirmistir.lo

Ikbal, yalnizca Dogu’nun sairi ve diisiiniirii degildir, 6biir taraftan da
gelecegin problemleriyle ilgilenen ve insanligin ileride kaderini gorebilen
bir devlet adamidir. Diiglinlirimiiziin bazi eserlerine, konferanslarina ve
yaymlanan mektuplarina baktigimizda, bunlarin, gelecege yonelik bu
endiselerin birer iiriinii oldugunu anlamak miimkiindiir. ikbal, insanligin
yasadig1 [.Diinya Savasi gibi kritik bir zamanda eserler kaleme aldi. Esrar-:
Hodi ve Rumuz-i bi-Hodi eserleri Ingilizce’ye Nicholson tarafindan ¢evrildi,
Batida taninmaya basladi. Ikinci diinya savasi oncesi vefat etti. Ancak,
diinyanin i¢inde bulundugu felaketi onceden sezmis, kendi {imit verici
mesajlarin1 ve yeniden dirilis mesajlarin1 eserleriyle, konferanslariyla,
vermeye devam etmisti. Clinkii yasadig1 devirde Giiney Asya hem politik ve
sosyal problemlerle bogusuyor hem de Ingiliz sémiirgesi altinda eziliyordu.
Diger Miisliiman tilkelerin de durumlar pek farkli degildi. Birka¢ bagimsiz
Miisliiman {ilke olmakla birlikte onlar da ya batililarin somiirgesi altinda ya
da Osmanli devleti gibi yikilmaya siiriiklenmis, ezilmis ve somiirtilmiis
topluluklar olarak duruyorlardi. Ikbal, yasadigi bolgenin ve toplumunun
sikintilarint  dile getirmekle yetinmeyip, diinyada sOmiiriilen, ezilen ve
topraklar1 isgal edilen diger toplumlarin da yeniden dirilisini ve
sahsiyetlerine yeniden kavusmalarimi arzu eden, bu manada da hem
Dogu’da hem de Bati’da énemli etkileri olan bir sahsiyet olmustur. ikbal’in
siyasi fikirleri, yasadigi buhranli ¢agin siyasi ve sosyal olaylarma gore
sekillenmistir. Avrupa’da viicut bulan, 1irk¢ilik temellerine dayanan

milliyet¢ilik anlayisiyla, devletler ortaya ¢ikmis, bunun dogal sonucu olarak

1 Muhammed Han Kayani, “Muhammed ikbal: Siyasi Vizyonu Olan Bir Sair”,
Uluslararast Muhammed Ikbal Sempozyumu Bildirileri 1-2 Aralik 1995, Istanbul
Muhammed Ikbal Kitabi, Istanbul: 1.B.B.Yaynlari, 1995, ss. 89-95.
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da savaslar bas gostermistir. Ikbal milliyetgiligi bir realite olarak goriir fakat
Miisliiman iimmetin ayrisma sebebi olabilecegi endisesini tasir. Yalniz
Hindistan’in kuzey batisinda Miisliimanlarin ¢ogunlukta oldugu bolgelerde
ayr1 bir devletin kurulmasini istemistir. Bunun sebebi, Hindularin kandirilip
Hint Miisliimanlariyla devamli olarak catisma igerisinde olmasi ve tatsiz
olaylarin yasanmasindan dolayi, Hindularin kendi basinin caresine
bakmalarimin gerektigidir.'! ikbal, yalmzca kendi halkinin degil, biitiin

diinya Miisliimanlariin hem siyasi hem de fikri boyuttaki sesi olmustur.

1. 1. 4. Hastalig ve Oliimii

Ikbal, 1934 yilinda siddetli bir bogaz enfeksiyonu gegirdi. Memleket
meseleleriyle ilgilenmekten sagligmi ihmal eden Ikbal, doktorlarin
gosterdigi tiim gayrete ragmen girtlak kanserine yenik diistii. Ug evlilik
yapan Ikbal’in esleri kendisi hayattayken vefat ettiler. Kiz1 Miinire ve iki
oglu hayata veda ettiginde geriye biraktig1 cocuklaridir. 21 Nisan 1938°de
hayatim1 kaybeden ikbal, yasaminin her dénemini din, vatan, insanlik icin
calismakla gecirmistir. ikbal artik eser vermeyecektir ama verdigi eserler ile
ebediyeti yasayacaktir. Bir bakima en biiyiik eseri olan Pakistan Devleti’nin
kurulusunu resmen gérme bahtiyarligina eremese de eseri onun tanikligini
yapmaktadir. Ikbal’in kabri Lahor’daki Padisahi Cami’nin avlusunda

bulunmaktadir.*?

1. 1. 5. Kiiltiirel Faaliyetleri

Muhammed Ikbal, gerek ilmi gerek edebi calismalarm ii¢ dilde
yapmustir. Bunlar; Urduca, Farsca ve Ingilizce’dir. Bu dillerin diginda
Arapca, Almanca ve Pencapc¢a’yr da bildigi i¢in kiiltiirii ve calisma sahasi
olduke¢a genisti. Ikbal, manzumeleri ve siir tarzindaki fikirlerini Farsca ve

Urduca, nesir ve makalelerini Ingilizce kaleme almay1 tercih etmistir."

1 Cevdet Kulig, “ikbal’in Miicadelesi ve islam Diinyasina Etkileri”, Hece Aylik Edebiyat
Dergisi, Ankara: Hece Yaynlari, C. 17, S. 193, (2012), ss. 200-201.
12 Selahaddin Yasar, “Muhammed Ikbal Hayati, Sanati, Miicadelesi”, Istanbul: Nesil
Yaynlari, 2007, ss. 123-128.
¥ Muhammed ikbal, Dogudan Esintiler, s. 25.
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Fakat bu eserler yalnizca bu dilleri bilenlere miinhasir kalmayip bir¢cok
Dogu ve Bat1 diline terciime edilmis ve biiyiik kitleleri etkilemistir. Ikbal’in
en giiclii yani sairligi olmasi, ilk ¢alismalarini bu yonde yapip, ilk olarak da
bu sahada isim yapmasina ragmen, ilk nesrettigi eseri nesir tarzinda
olmustur. /Imii’l Iktisat isimli bu eseri Urduca olarak 1903’te Lahor’da
nesredilmistir.**

Ikbal, genc¢ yasta, sair olarak yasadigi bolgede adinm1 duyurmayi
basarmistir. "Himalaya", "Oksiiziin Feryadi”, "Kandil ve Kelebek", "Terane-
I Hindi" gibi manzum eserlerin de i¢inde yer aldigi, gazel tarzindaki lirik
siirlerinin ana temasi; tabiati, insan1 ve tarihiyle Hindistan olmustur. Bu
nedenlerden dolay1 vatan sevgisi ruhunu tasiyan siirler Miisliimanlar kadar
diger Hintliler arasinda da ilgiyle karsilanmistir. Edebiyat tenkitgileri
diistintirimiiziin ilk donemlerdeki eserlerinde (siirleri), sembolizmin zayif
kaldigin, sairin bunu Bal-i Cibril (1935) ile astigin diisiiniirler.™

Ikbal, Avrupa’dan iilkesine déniis yaptiktan sonra eserlerinde fark edilir
bir yogunlukta dini ve felsefi konular agir basmaya baslamistir. 1911'de
kaleme aldig1 "Sikve” ve 1912'de yazdigi "Cevdb-1 Sikve" isimli Urduca
siirlerinin ardindan 1915’te yayimladigi Esrar-i Hodi ile sohretinin
zirvesine ulagmistir. Bunu Rumuz-i bi-Hodi takip etmistir. Mevlana
Celaleddin-i Rumi hayranlig1 Ikbal’e Mesnevi-i Manevi tarzinda Farsca iki
eser yazdirmigtir. Bu eserlerde felsefi konular1 islemesine ragmen duygu
yogunlugunu korumayr basardig: diisiiniilmektedir. Ikbal’in Fars¢a’ya
yonelmesi, eselerinin daha ¢ok okuyucuya ulagsmasini sagladigr gibi onu
koklii bir gelenekle de biitiinlestirmistir. ikbal, Goethe’nin divanina (West-
oestlicher Divan) mukabelesi sayilan Peyam-i Mesrik adli manzumeyi
yazmistir ve bu eserle yeniden lirizme dondiigi kabul edilmistir. 1927°de
kaleme aldigi Cavidname ise onun saheseri kabul edilir, Farsca olan bu eser
manzum bir dram olarak yazilmistir. Ikbal siirlerinde acik secikligin sart
olmadigini hatta muglak ifadelerin duygu diinyasinda daha tesirli oldugunu

sOyler. Ancak onun sanat anlayisim1 “fonksiyonalizm” seklinde tanimlamak

1% Selahaddin Yasar, “Muhammed Tkbal Hayati, Sanat{, Miicadelesi”, s. 112.
> Mehmet S. Aydin, “IKBAL Muhammed”, Diyanet Islam Ansiklopedisi, s. 18.
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miimkiindiir. Ikbal sanatin sanat i¢in oldugu gériisiinii kabul etmez. Sanat
diisiiniirimiize gore bireye ve topluma hayat vermelidir ve benligin
mukavemetini arttirmalidir. Musa’nin elindeki asasi1 gibi batilla savagmali,
hakikati giin yiiziine ¢ikarmalidir. Siirlerinin temel hedefi, Miisliimanlara,
ferdi ve toplum olarak (iimmet), benliklerini yeniden sekillendirip gii¢lerini

ortaya koymalarim 6gretmektir.'®

1. 1. 6. Manzum Eserleri

Esrdar-Hodi: (Lahor 1915). Farsca bir mesnevi olup ikbal'i sohrete
kavusturan eserlerin ilkidir. Bat1 maddeciligine ve daha ¢ok klasik Iran siir
geleneginin etkisindeki tasavvufa karsi elestiriler yaninda Kur'an'a dayali bir
insan felsefesi icermektedir.

Rumiiz-1 bi-Hodi: Bir bakima Esrdr-Hodi’yi tamamlamak tizere ayni
dilde ve edebi tarzda kaleme alinan eserde temel konu olarak cemiyet i¢inde
insan ele alinmis ve Kur'an'a gore toplum felsefesi gelistirilmeye
calisilmigtir.

Bang-i Derd: (Lahor 1924). Daha 6nce Urduca yazilmis bazi siirleri
de icine almaktadir. Bu siirler esasinda ozellikle Ikbal'in 1911'de kaleme
aldi1, IslAm timmetinin igine diistiigii iiziintii verici durum dolayisiyla sitem
mahiyetindeki "Sikve" ile bir yil sonra bu yakinmaya Allah'in mukabelesi
mahiyetindeki "Cevab-1 Sikve", ikbal'in benlik felsefesinin g¢ekirdegini
olusturmasi bakimdan 6nemlidir

Peyam-1 Megrik (Lahor 1923) ikbal'in, Goethe'nin divanina bir cesit
nazire olarak kaleme aldig1 ve Afganistan Krali Emanullah Han'a ithaf ettigi
bu Farsga eser Allah-insan, madde-ména ve Dogu-Bat1 iliskilerine yapilan
bakislarla bir bakima ask ve heyecan yiiklii Sark'in maddeci Garp'a sundugu
ana mesaj1 terenniim eder.

Zebir-i Acem (Lahor 1927). Iki béliim halinde diizenlenmis bu Farsca
eserin ilk boliimiinde ¢ogu gazel tarzinda elli alt1 parga, ikinci boliimiinde

yetmis bes par¢a manzume bulunmaktadir.

1 Mehmet S. Aydin, “IKBAL Muhammed”, Diyanet Islam Ansiklopedisi, s. 18.
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Cavidname (Lahor 1932). Oglu Cavid'e nisbetle bu ismi tasiyan ve
Ikbal'in saheseri sayilan eser Farsca olup, gercek pesinde kosan maneviyat
yolcusunun bir tiir miracini terenniim etmektedir. Eserin ilk baskisindan
sonra bircok nesri yapilmis ve Tiirkge dahil ¢esitli dillere terclime edilmistir.

Bal-i Cibril (Lahor 1935). Urduca olan eserde agirlikli olarak dini
teemmiil ve tefekkiir, ihya ve 1slah gibi konular islenmis, Ikbal'in Endiiliis
gezisindeki izlenimleri de yer almistir. Eser Yusuf Salih Karaca tarafindan
Tirkge'ye ¢evrilmistir.

Pes ¢i Bayed Kerd Ey Akvam-i Sark (Lahor 1936). Dini didaktik
mahiyette kisa bir Fars¢a manzume olup disiiniiriin fakirlik, hiirriyet ve
seriatin sirlart gibi konulardaki goriislerini kapsar. Eser Ali Nihad Tarlan
tarafindan Tiirkce'ye terciime edilmistir.

Miisafir (Lahor 1936). Ikbal bu eserinde 1933'te Afganistan'a yaptigi
ziyareti, gezdigi yerlerdeki izlenimlerini, duygularini terenniim eder.

Darb-i1 Kelim (Lahor 1937). Sembolik yani1 agir basan ve disiiniiriin
inangsizlik, sevgisizlik ve hiirriyetsizlige karst miicadelesini yansitan bu
eser Urduca yazilmistir.

Armagdn-i Hicaz (Lahor 1938). ikbal'in 1937'de niyet etmesine ragmen
hastalig1 yiiziinden gerceklestiremedigi hac arzusunu dile getirdigi eser
Fars¢a ve Urduca siirlerden olusur. Diisiiniirlin vefatindan kisa siire sonra

basilan eseri Ali Nihad Tarlan Tiirk¢e' ye tercime etmistir.

1. 1. 7. Mensur Eserleri

Ilm-i Iktisad (Lahor 1903). Miiellif bu eseri 6grenciligi sirasinda hocasi
Sir Thomas Arnold'un tesvikiyle yazmis, bazi kisimlarinin telifinde Sibli
Nu'mani'den de yardim almistir.

The Development of Metaphysics in Persia (Cambridge 1908). Miinih
Universitesi'nde tamamladigi doktora tezidir. Ikbal'in Zerdiistilik'ten
Bahailige kadar Iran diisiincesini ele aldig1 kitap, onun sonraki tutumunun
aksine vahdet-i viiciidcu anlayisa olumlu yaklastigini gostermektedir.

The Reconstruction of Religious Thought in Islam (Lahore 1934). Diisii-

nliriin bilim, din, felsefe, tasavvuf, iman ve ibadet, insanin benligi ve
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ozgiirliigii, Islam ve aksiyon, diinya miisliimanlarinin durumu gibi konulara
dair konferanslarindan olusan en Onemli eseridir. 1930'da Lahor'da
yayimlanan Six Lecture on the Reconstruction of Religious Thought baslikli
ilk baskisi alti konferanstan olusurken miiellif 1934'te bir konferans daha
ekleyerek kitabini1 yine Lahor'da nesretmis, daha sonra gerceklestirilen ¢ok
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Islam and Ahmadism (Lahore 1934) Hatm-i niibiivvet konusu ve Mirza
Gulam Ahmed'in peygamberlik iddiasinin ele alinip tartisildigi eser, Mir
Hiiseyniiddin tarafindan Hatm-i Niiblivvet Kodiyaniyet adiyla Urduca'ya
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2. BOLUM

MUHAMMED IKBAL’IN BILIM ANLAYISI

Ikbal, 20. yiizyilin en etkili diisiiniirlerinden birisi olarak kabul edilir.
Tagor’un deyimiyle “Ikbal, yalnizca bir sair degil, ayn1 zamanda biiyiik bir
filozof ve toplum mimarlyd1”17. Diinya sahnesine ¢ikan her yeni nesil gibi,
oncekilerin hazirladigr bilgi ve tecriibeyle, medeniyet birikimini Oniinde
hazir buldu. Fakat ikbal’in farki, yalmzca Islam kiiltiir ve medeniyetinin
birikimini degil, ¢aginin Batili filozof veya felsefe akimlarinin birikimlerini
de yakindan takip etmesi ve bu felsefi etkinliklere bizzat katilmasidir.

Ikbal yasadig1 devrin fikri, siyasi ve sosyal sorunlar1 arasinda ¢aginin
Miislimanlarinin bir¢ok fikri dinamige ragmen, neden bilim, medeniyet ve
diisiince bazinda geri kaldigi konusunda siddetli bir entelektiiel endise
icerisindeydi. Islam da Dini Tefekkiir iin Yeniden Dogusu adli eseri iste bu
entelektiiel endise ve ¢ilenin, bilimsel manadaki meyvesidir. ikbal, 6zellikle
Mevlana’ya duydugu hayranlik (hatta icten baglilik) sebebiyle, modernist
cevrelerce, genelde tenkit edilen tasavvufa yakin durmustur. Fakat, Islam
diinyasinin biitiin cografyalarda yasanan sikintilara care ararken yenilik¢i
(modernist) tavri benimsemistir. Boylece hem gelenege bagli bir imaj
¢izmis, hem de ihya ve tecdit mefhumlarmi giindemde tutmustur. Ikbalin
diinya goriisiinii olusturan diisiince formlar1 i¢in felsefi harmoni benzetmesi
yapilmistir. Ikbal belki bdyle bir arayis icerisinde olmustur ancak bu arayis
iyi niyetli bir ¢abadir. Ikbal’in diisiincesinin, Nazzam’in hareketi, Es’ari’nin
atomculugu, Gazali'nin sezgici arayisi, Ibn Sina’min hylomorphhismi
(madde suret teorisi), Mevlana’nin agki, Molla Sadra’nin aselet-i viicud ve
cevher hareketi, Imam-1 Rabbani’nin vahdet-i suhudu, Hegel’in mutlak
beni, Bergson’un yaratici evrimi ve Whitehead’1n siire¢ (proses) felsefesinin
bir harmonisi oldugu da diisiiniilebilir. Modernizm elestirisine dnem veren

cevreler Ikbal ve onunla ayni siire¢ ve dénemleri yasamis diisiiniirlerin

o Seyyid Hadi Hiisrevsahi, “ikbal’in Diisiince Diinyas1”, Uluslararasi Muhammed Ikbal
Sempozyumu Bildirileri 1-2 Aralik 1995, Istanbul Muhammed Ikbal Kitabi, s. 114,
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boyle kavramsal karmasalart asamadiklari goriisiindedirler. Bu itibarla
eklektik bir diisiince yapisina sahip olan ikbal, bir yandan tasavvufa yakin
bir yandan da etkilendigi Bati diislincesi sebebiyle modernist bir c¢izgi

8 Calismamm bu kismida ikbal’in  bilim anlayismin

<;izmektedir.1
olusmasinda etkili olan gerek Islam diisiincesi, gerekse Bati diisiincesinin
izini siiriip, diislintirimiiziin bilim anlayis1 noktasinda ortaya koydugu yeni
fikirleri tespit etmeye ¢alisacagim. Bunu yaparken 6ncelikle Ikbal’in bilim
anlayisina katki saglayan Islam diisiincesinin bilimler tasnifine bakmak
faydali olacaktir. Ciinkii Ikbal, Batr’dan yapilan alintilarin (bilimsel ve
diisiince bazinda) korii koriine taklitle degil, teshisle ve kendine giiven
ruhuyla olmasi gerektigini diistinmektedir.

Klasik Islam diisiincesinde ii¢c temel bilimler tasnifi 6ne ¢cikmaktadir. Bu
demektir ki diislinlirimiiz, bu fikri zemin iizere Batiy1 degerlendirmis ve
kendi diisiincelerini filizlendirmistir. Peki bu fikri zeminde hangi filozof ve
diisiinceler vardir? Karsimiza ¢ikan meshur isimler; Farabi, Gazzali ve
Kutbeddin Sirazi’dir. Osman Bakar, Islam Diisiincesinde Ilimlerin Tasnifi,
adl1 eserinde bu ii¢ filozofun ilimler noktasindaki fikirlerini kiyaslar ve belli
sonuclara ulasir. Buna gore, Islam diisiincesindeki bu tasnifler, Islam
entelektiiel okullarinca paylasilan felsefi fikirler ve onlarin temsilcileri,
temsil ettikleri okullarin entelektiiel ve dini diinya goriisiine dayanmaktadir.
Kisaca deginecek olursak Gazzali, dini ilimler ile akli (rasyonel) ilimlerin
arasini ayirmistir. Kutbeddin ise, ilm-i hikmi (felsefi ilimler) ile ulum-1
gayri hikmi (felsefi olmayan ilimler) ayrimina gitmistir. Farabi’nin
siniflandirmasinda ise herhangi bir 6zel terminoloji kullanilmamus, ilimlerin
iki grubu isim olarak ifade edilmemistir. Ancak Farabi’nin tasnifi, felsefi
ilimleri dini ilimlerden dstiin tutmaktadir. Osman Bakar’a gore her fig
tasnifte de en {iist bilgi marifetullahtir. Diger bilgi tiirlerinin aranmas1 da
Tanr bilgisinden 6tiiriidiir. Tanr1 disindaki her seyin bilgisi bir sekilde yine

Tanr bilgisine baglanmak durumundadir. Biitiin bilgilerin nihai olarak bir

8 Yusuf T. Giinaydin, “Muhammed Ikbal’e Yoneltilen Elestiriler”, Hece Aylik Edebiyat
Dergisi, s. 470.
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kaynaktan geldigi diislincesi bizi, ayn1 zamanda her ii¢ filozof tarafindan da
paylasilan bilginin birligi goriisiine gé’)tl'irmektedir.19

Ikbal’in Bilim anlayisinin olusmasindaki fikri zemine bu kisa bakistan
sonra, bir de Bati diislincesinin o giinkii konumuna deginmek yerinde
olacaktir. Yirminci yilizyila girildiginde ge¢misten gelen birikimle olusan
cagdas bilim anlayis1 daha Onceki ylizyillara gore farkli ozellikleri
blinyesinde barindirmaktaydi. O dénemde salt bilimi savunanlar oldugu gibi
karsit bir sdylem olarak elestirenler de vardi. Muhakkak ki Ikbal, bu
elestirenlerin icerisinde yer almistir. Ancak bu tamamen reddetmek
manasinda bir elestiri degildir. Bilimle ugrasanlara daha oOnceleri “doga
filozofu” denirken 1830’Iu yillarda ‘bilim adam1’ sifat1 verilmistir. 1900’Li
yillarin basinda deneysel fizik¢ilerin sanayi ve ordu ile isbirligi yapmasi
bilim adamlarinin elestirilmesine sebep olmus, yapilan ¢aligmalarin yalnizca
toplumun yararina olmasi gerektigi goriisii ileri stirtilmiistiir. Birinci diinya
savasina degin, bilim adamlar1 toplumun yararina ¢alisan, tarafsiz kimseler
olarak goriliir sistematik elestirilere maruz kalmazlardi. Birinci Diinya
savastyla bilimin safligi ve hizmet ettigi kulvar tartisilmaya baslanmus,
bilimi kapitalizmin ve siyasi olarak ordu gibi giiclerin ydnlendirdigi
iddialar1 ortaya atilmistir. Bilimin tarafsizligi da tartisilan konular
arasindadir.?’ ikbal, gerek bilimsel gerekse diger hususlarda fikirlerini
kaleme aldig1 esnada, Batinin i¢inde bulundugu bilimsel diisiincenin durumu
birey ve toplum agisindan pek de i¢ acici degildir. Clinkii medeni insan ya
da ideal insan daima ileriye doniik, bireyi ihmal etmeyen bir medeniyet
ideali tagir. Bilimin bireyler lizerindeki hiikiimranlig1 ve ihtisami1 karsisinda
manevi degerlerin, etik ve estetigin, diger tecriibe alanlarinin degersizlestigi
ve modern diinyanin insani ithmal ettigi ve ideallerini unutturdugu goriiliir.
Entelektiiel bir kriz olarak nitelendirilebilecek bu durum, tarihin cesitli

donemlerinde goriilmiis ve diisliniirler tarafindan ¢6ziim Onerileri

9 Osman Bakar, Islam Diisiincesinde Ilimlerin Tasnifi, gev. Ahmet Capku, istanbul: Insan
Yayinlari, 2012, ss. 277, 278, 283.

20 Bilal Giines, “Paradigma Kavramu Isiginda Bilimsel Devrimlerin Yapisi ve Bilim
Savaglari: Cephelerdeki Fizikgilerden Thomas S. Kuhn ve Alan D. Sokal”, Tiirk Egitim
Bilimleri Dergisi, C.1, S.1, (2003),
http://Kisi.deu.edu.tr/ozkan.tutuncu/Bilimsel%20Devrimlerin%20Y apisi.pdf

(Erigim: 24.03.2014), ss. 23-44.
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getirilmistir. Ikbal bu durumun farkina varan ve maneviyati ihmal
edilmemis birey ve bir medeniyet idealinin ardina diismiistiir.

Calismamda Ikbal’den hareketle Miisliman toplumlarin igerisinde
bulundugu entelektiiel krizin, (bilgi felsefesinden hareketle) bilimsel yonden
tahlilini yapacagim. Bunu yaparken; Islam diisiincesi ile Bati diisiincesi
arasinda bilimsel yontem farkliliklar1 var midir? Bu iki diisiince sistemi
birbirini ne derece etkilemistir? Bu iki medeniyetin bilim anlayislar1 ve
tasnifi cagdas bilimi nasil etkilemistir? Yeniden bir medeniyet insasi,
yeniden gdzden gecirilmis Islam kaynaklariyla, bilim {iretilebilir mi?
Miisliiman toplumlarin sorunlarina ¢oziim olabilecek bilim anlayist nedir?
Sorularina Ikbal’in fikirleriyle cevap vererek, Ikbal’in bilim anlayismi
ortaya koymaya calisacagiz.

Dogu ile bat1 arasindaki kutuplasmanin sebebine deginecek olursak; dini
tecriibenin sezgiye, felsefi ve bilimsel diislincenin ise akla dayandirilmasi,
buna binaen de bilimin, bilimsel yontemin ve felsefenin dinin karsisinda
oldugu yoniindeki diisiincedir. Ikbal, bu tarz séylemlerin yogunlukta oldugu
Dogu ve Bat1 diisiincesinde uzun zaman devam eden ve giiniimiizde ¢agdas
diisiincede de yer alan kutuplagma fikrine karsi ¢ikmistir. Bu karsi ¢ikis ve
entelektiiel ¢abanin iirlinii hi¢ siiphesiz diisiiniirimiiziin Konferanslardan
olusan eseridir. Ikbal’in bilim anlayist bu eserden hareketle
dillendirildiginde, karsimiza ¢ikan fikirler su sekilde siralanabilir. Diisiince
ve sezginin temelde birbirine karsi oldugunu varsaymak i¢in herhangi bir
sebep yoktur. Ciinkii ikisi birbirinin tamamlayicisidir. Biri, gercegin ebedi
yoniiyle 1ilgilenirken digeri diinyevi yoniinii inceler. Biri hakikatin
ebediligini, digeri ise gegiciligini inceler. Biri gercegin tiimiiniin varligiyla
ilgilenirken digeri belirli bir boliimiinii gozlemleyerek, biitiiniin bilgisine
ulagsmay1 amaglar. Yeniden insa (reconstruct) fikrinin olusmasi igin her
ikisinin de birbirine ihtiyac1 vardir. Ikbal’e gére, ikisi de aslinda hayattaki
fonksiyonlar1 dlglistinde ayni gercegi farkli agilardan gérmeye ¢aligirlar. !

Ikbal’in bilime, ¢agdas diinyaya, gecmise, gelenege, islam diisiincesine

2! Muhammed ikbal, Islam’da Dini Tefekkiiriin Yeniden Tesekkiili, ¢ev. Araf Yaymlari,
Istanbul: Araf Yayincilik, 2013, s. 10.
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bakigin1 anlattigi Konferanslar, bu tezin de en 6nemli referansini teskil
etmektedir.

Bilimin ve felsefenin batili kokeni dikkate alindiginda Miisliiman
diistiniiriin bilimsel manadaki kilometre taslari, Ikbal’e gére Kur’an, Siinnet,
fcma ve Kiyas’in (merkez nokta olmak suretiyle) yaninda, Batil1 diisiince
olmalidir. Islam diisiincesinin yeniden insasi, cagin tefekkiir ve
tecriibelerinden yeni ilhamlar alinmasi i¢in, bugiiniin “miisbet seyleri
anlamaya miisait akli”’nn daha farkli bir metoda ihtiya¢ duydugunu vurgular.
Bunu yaparken de Islam diisiincesinin an’anevi felsefesine gereken dikkatin
verilmesi, ayrica insan benliginin muhtelif sahalarinda yakin zamanlarda
meydana gelen gelismeleri de hesaba katarak degerlendirilmesi gerekir.
Boylece Ikbal, Islam Din Felsefesini (konumuz itibartyla da bilim ve
bilgiyi) yeniden insaya tesebbiis etmis ve kendince zaruri gordiigii bu
ihtiyaca kismen de olsa cevap vermeye calismistir. Konferanslarini verdigi
zamanin, bu yeniden insa tesebbiisine en uygun 4an oldugunu
diisiinmektedir. Kendisi bunu yaparken bize diisen vazifeyi de belirtmeden
gecmemektedir. Insan tefekkiiriiniin (bilimin ve bilimsel bilginin) gelismesi
ve ilerlemesini dikkatle takip edip, bu tefekkiire karst miistakil bir tenkit
vaziyetini muhafaza etmek, ikbal’in bize bictigi payedir. Peki buna hangi
yolla ulagilir? ikbal bu noktada bize bir yol haritasi cizer. Buna gore
Onlimiizdeki yegane yol, hiirmetkar fakat miistakil (6zgiin, tenkitci) bir
tavirla modern ilme (bilim) gitmek ve bu ilmin 1s13inda Islam talim ve
telkinlerini degerlendirmektir.22 Burada sorulmas: gereken sudur, Ikbal’in
yeniden insaya kalkistig1 tefekkiir nedir, hangi yolla buna ulasilir?
Calismamiz agisindan ulastigimiz sonug, tefekkiirden anlasilanin bilim
oldugudur. ikbal’in Konferanslar ile yapmaya ¢alistig1 aslinda yeni bir bilim
anlayisi ve ingasidir.

Diistiniiriimiize gore, kendimiz olma fikri (6zgiinliik) bir manada
mihenk tas1 kabul edilmistir. Salt taklit (Bat1), ya da salt gelenege bagh

kalma fikri yerine Kur’an merkezli, organik bir bagla biitiin bilimlerin

?2'S. Hayri Bolay, “Muhammed ikbal ve islam Tefekkiiriiniin Yeniden insas1 Meselesi”,
Hece Aylik Edebiyat Dergisi, SS. 248-250.
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birbirine baglh oldugu fakat, yeniden insay1 ve hareketi esas alan bir bilim
anlayis1 karsimiza ¢ikar. Denilebilir ki Tkbal’de bilgi bilimden ayrilmaz. Bu
acidan tezin temel iddiasinin énemli dl¢iide Tkbal’in bilim anlayisina baglh
oldugu sdylenebilir. Oyleyse, bilgi bahsinden &nce bilim anlayisini miitalaa

etmek kaginilmaz goriinmektedir.

2. 1. Tabiat Bilimleri

Ikbal, Islam diinyasinin gerek fikri gerek siyasal alanda buhranlar
yasadign bir donemde yasamustir. Ozellikle Miisliimanlarin ~ fikri
bunalimlarina  ¢6ziimler aramak i¢in  ¢alismig, 1slahat  projesi
diyebilecegimiz diislincelerinin temeline Kur’an’dan hareketle tevhid
akidesini yerlestirmistir. Teshisle ise baslayan Ikbal &nce sorunlar
belirlemistir. S. Halifat konuyla ilgili makalesinde bu sorunlar1 soyle siralar:
“Kader diisiincesi, benligin tahribi, Tevhid’e sirk bulasmasi, tasallut¢u

23 .. .
7<% Konumuz itibart ile

saltanat nizam1 ve Bati’nin korii koriine taklididir.
bizi ilgilendiren kisim, Ikbal’in bu fikri tespitleri 1s13mda bilime
yaklagimidir.

Ikbal’in bilim anlayis1 ve tabiata bakisi hic siiphesiz Kur’an merkezlidir.
Konferanslardan olusan eserinde tabiatin, uzayda veya boslukta duran bir
maddeler yigin1 olmadigindan, aksine olaylarin bir terkibi, bir yontemi
oldugundan bahseder. Tabiat ile uluhiyet arasinda organik bir iliski soz
konusudur. Hatta Ikbal, tabiat ile Allah arasindaki bu bagi, insanin kisiligi
ile karakteri ve ahlaki arasindaki baga benzetmektedir.?*

Ikbal tabiat bilimlerine yine Kur’ani bir ifade tarziyla yaklasir ve onlara
“Siinnetullah” der. Bu baglamda Ikbal’in tabiat bilimlerine yaklasimini;
Siinnetulldh olarak doga ya da tabiat olarak tanimlamak yanlis olmayacaktir.
M. Ahangar, Ikbal ile ilgili bir makalesinde Ikbal’in ne diisiinmiis ise,
Kur’an akliyla diisiinmiis oldugunu, ne gordiiyse de yine Kur’an goziiyle

gordiiglinii ifade etmistir. Ahangar’a gore hakikat ve Kur’an diisiiniiriimiiz

2 Sekban Halifat, “ikbal’in Ihya Projesinin Analizi”, Uluslararasi Muhammed Ikbal
Sempozyumu Bildirileri 1-2 Aralik 1995, Istanbul Muhammed Tkbal Kitabi, s. 166.
 ikbal, Islam’da Dini Tefekkiir, s. 70.
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icin tek ve ayni seydir.®® A. Schimmel de ikbal’in, insan, Allah ve diinya
hakkindaki iddialarinin Kur’an’dan alindigini hatta politik ve sosyal biitiin
fikirlerinin kaynaginin Kur’an oldugu belirtilmektedir.*®

Ikbal’e gore insani bilimin her faaliyeti iki kola ayrilir. Yani bir seyi
idrak eden nefis ile idrak edilen sey bir ayirimdir. Disiiniiriimiize gore
diistince ile varlik birbirinden bagimsiz degildir. Bunun agiga ¢ikmasi da i¢
ve dis tecriibe ile miimkiin olur. Ikbal’in gerek tabiat gerekse manevi
bilimlere bakisimi tahlil edebilmek i¢in onun bu konudaki anahtar terimi
olan fecriibe ve zaman kavramlarini iyi bilmek gerekir. Tecriibe Ikbal’e gore
tic sathadan miitesekkildir; madde, hayat ve akil (suur). Bunlar sirasiyla
fizik, biyoloji ve psikolojinin karsilandigi terimlerdir. Konumuz tabiat
ilimleri oldugu icin fizik bilimini ilk siraya koymak yerinde olacaktir. ikbal,
fizigin deneysel ve tatbiki bir bilim oldugunu, duyular1 disinda fizikg¢ilerin
teorilerini bir ispat yoluna gidemediklerini soyler. Fakat diisiiniirimiize gore
duyu organlar tabiati agiklamada yetersizdir. Duyu, sezgi, zihin birlikte
calisir ve i¢ tecriibe dedigimiz siizgegten geger. Fizige konu olan madde
tecriibeyi olusturan 6gelerden sadece biridir.?’ Tecriibenin diger mertebeleri
hayat ve suurdur. Ikbal’e gore suurun kesin smirlar1 yoktur duruma gore
genisler veya kiiciiliir. Gorevi hayatin ileriye dogru akisina 151k sagmaktir.
Tabiat bilimi gerek madde gerekse hayat ve zihin gibi konular ele alir.
Ancak madde, hayat ve akil birbirine nasil baghidir sorusuna cevap
vermekten acizdirler, bu manada Ikbal, tabii ilimleri tabiatin lesine iisiisen
ve her biri bir et parcast almaya ¢alisan akbabalara benzetir. Tabii ilimler
kismi ve cilizidirler. Dolayisiyla bilimin diizenlenmesinde yararlanilan
teoriler kismi ve belli bir béliimle ilgili olurlar. Ikbal’e gore bu yiizden
hakikatin baska herhangi bir yoOniine tatbik edildiklerinde anlamlari
degisiverir. Tecriibenin diger bir yonii olan hayat ve akil kisminda tabiat
ilimlerinin ydntemi gecersizdir dersek Ikbal’e haksizlik etmis olmayiz.

Tecriibenin bir diger basamagi olan hayat diigiiniiriimiize gore esi olmayan

% Muhammad Altaf Hassan Ahangar, “Igbal and Qur’an; A Legal Perspektive” , Igbal
Review, C.1, S.3 (1994), s. 1.
% Annamarie Schimmel, Muhammed Ikbal, s. 88.
2" ikbal, Islam’da Dini Tefekkiir, ss. 43-45.
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ve tahlili bilimin mekanizma kavramiyla (fizikte isletilen yontemin hayata
uygulanamayacagi) imkansizdir. Akil kavramimin da zaman igerisinde
evrimlesme yoluna gittigini diisinen mekanizmal yontemi reddeden Ikbal,
bilimin bu yondeki tespitlerini Wildon Carr’dan yaptig1 alintiyla gézden
gecirmesi gerektigine inanmaktadir.”® Hayat ve diisiincenin kokenlerinin
lizerine yapilan faaliyetlerin tabiat ilimlerinden ziyade manevi ilimlerden
olan psikolojik bir siire¢ oldugunu da ekler.

Ikbalin bilim anlayis1 ve fizik bilimine bakis1 aslinda onun benimsedigi
zaman ve yukarida degindigimiz fecriibe kavramlarina yiikledigi manaya
dayanir. Zaman, Mutlak Hakikat’in igerisinde temel bir unsur olarak
mevcuttur.?’ Suurlu tecriibenin daha derinden tahlili neticesinde goriilecegi
lizere saf zaman, soyut ve tersine cevrilebilir anlardan miitesekkil bir dizi
degildir. Zamana yaklasimi da, ge¢migin arkada birakilmadiglr aksine
simdiki zamanla hareket eden ve ilerleyen organik bir yaklasimidir.
Gelecegi sadece Onlimiizde buluruz ve organik biitiin denilen bu mefhum
aslinda Kur’ani bir ifadeyle kaderdir. Bu baglamda bilim tecriibeler arasinda
uyumluluk ve dengeyi amaglar yani mekanik tekrarlama yontemini
koymaya caligir. Fakat hayat kendiliginden olma duygusunu barindirdigi
icin bir ¢esit belirsizlikler ag1 olusturur ve bu mekanik yontemin disina
¢ikar. Bu bakimdan diyor ikbal, bilim tam manastyla hayatt kavrayarnaz.30

Zaman problemi her désnemde Islam diisiiniirlerinin ve Batil1 filozoflarin
dikkatini ¢ekmistir. Bu baglamda Es’ari’leri ve Newton’u degerlendiren
Ikbal bir takim ¢ikarimlarda bulunmustur. Buna gore Es’ariler ilk onceleri
zaman kavramina felsefe acgisindan bakmislar ve zamani miinferit simdiler
dizisi olarak tammlamislardir. Bu tanimdan ¢ikan sonug¢ Ikbal’e gore,
gelecekteki miinferit simdiler veya anlar arasinda isgal edilmemis bir simdi
yani bir zaman boslugu oldugu yoniindedir. Bu goriisii anlamsiz olarak
goren Ikbal, Es’ari’lerin hatasini, zamani distan incelemeye calismalarinda
goriir. Yunan felsefesinden fazlasiyla etkilenen Eg’ari’ler, bu diisiince

sisteminin tamamen harici olusundan da etkilenmislerdir. Yasadig1 caga da

%8 [kbal, Islam’da Dini Tefekkiir, ss. 53-57.
® fkbal, Islam’da Dini Tefekkiir, s. 71.
% jkbal, Islam’da Dini Tefekkiir, s. 63.
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deginen Ikbal, 6zellikle Newton’un da, zamani kendi viicudu ve niteligi
bakimindan siirekli ayn1 sekilde ilerleyen ve devam eden bir sey olarak
diisiindiigiinii sdyler ve iinlii fizik¢iyi elestirir. ikbal’e gdre Newton zamanin
ilerleyisi, hareketi ve akimina ragmen bunu akmakta olan bir nehre
benzetmistir. Bu benzetmeyle aslinda Eg’ariler gibi pasif ve distan (harici)
olmustur. Sonug olarak diyebiliriz ki ikbal’e gore, gerek Es’ariler gerekse
caginin bilim adamlar1 zamanla alakali1 teoriyi ele alirken bunun psikolojik
yoniinii ihmal etmislerdir. Bu ihmal edilmislik neticesinde zamanin siibjektif
varlik yoniinii bir tarafa birakmiglar hatta unutmuslardir. Bundan dolay1 da
ortaya koyduklar1 teorilerinde biri maddi cevherler digeri de zamani
cevherler olmak iizere iki ayr1 yapi yer almistir. Bu iki yap1 diisiiniiriimiize
gore birbirinden Oylesine uzak ve ayridir ki aralarinda herhangi bir organik
bag yoktur.*! Oysa Ikbal bunun tam aksine organik bir zaman anlayisina
sahiptir. Duyu ve sezgilerimizle ancak i¢ deneyimlerimizin 15181 altinda
tercliman olabiliriz, bu manada hayat1 tam olarak idrak edebilmek i¢in
Ikbal’e gdre miicessime ve miisebbiheye (cisimlendirme ve benzetme)
dayanmak gerekmektedir.*?

Tabiat ilminin (bu manada fizik biliminin) alanini genel hatlariyla
cizdikten sonra Ikbal’in tabiata bakisinda bir diger anahtar terim olan
Siinnetullah kavramini incelemek yerinde olacaktir. ikbal’e gore insani
goriis acisindan tabiat, bizim gelismemizin bugiinkii asamasinda Allah’in
yaratici faaliyetinde yaptigimiz degisiklikten ibarettir. Ayrica Siinnetullah,
siirekli ileriye dogru hareketi sirasinda, belirli bir anda sona ermektedir.
Ancak ona nispetle organik olan zat yaratict oldugundan, c¢ogalmaya
yatkindir ve sinirsizdir. Bu simirsizlik kuvvesindedir Ikbal’e gore, fiilinde
degildir. O halde diyor Ikbal, dogay1 canli siirekli gelisen ve biiyiiyiip
yayllmasinda higbir dis smir bulunmayan bir organizma olarak anlamak
gereklidir. Smirin Allah’a kadar oldugunu ayetle ifade eden Ikbal burada
fizik bilimine iktibas eder. Fizik bilimine Bati diisiincesinin gozliigliyle

bakmayan Ikbal, bu disiplinin Siinnetullah baglaminda degerlendirildiginde

3 fkbal, Islam’da Dini Tefekkiir, ss. 89-90.
%2 fkbal, Islam’da Dini Tefekkiir, s. 73.
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manevi itibarla yeni yeni manalar dogurdugunu diistinmektedir. Tabiati
bilmek, Allah’in davranigini bilmektir. Tabiati inceler ve arastirirken
Allah’a biraz daha yaklagma c¢abasinda oluruz, bu ise ibadetin bagka bir
seklidir.®® Ancak ikbal alemi Allah’in davranisi olarak degerlendirirken bir
takim elestirilere de maruz kalmistir. Konuyla ilgili makalesinde ibrahim
Kaplan, “Ikbal’in 4lem tasavvurunun sinirli bir yapiya sahip oldugu fikrine
isaret ederek, bunu kabul etmenin dolayli da olsa Allah’in da sinirh
oldugunu kabul etmek anlamina gelmez mi?” sorusunu akillara getirecegini
soyleyerek elestirir. Yine yazara gore Ikbal’in fikri zemini dikkatli
incelendiginde bu muhakeme tarzinin dogru olmadiginin ortaya ¢ikacagi
aciktir.>* M. Han Kayani bu durumu degerlendirirken, ikbal’in dogay1
gozlerken aslinda Mutlak Ego ile yakin iligski icine girmeyi kastettigini,
ciinkii Ikbal’e gore Kuran’dan hareketle doganin Allah’in adeti oldugunu
sOyler. Kayani’ye gore bir sonraki adim ¢ok normaldir, eger doga Allah’in
bir aligkanligr ise ve bunun gozlemi de ibadetin bir sekliyse bilimsel
faaliyet, kutsal bir nitelik tasiyor demektir. Dolayisiyla Ikbal igin ilim adina
yapilan her tiirlii gayret aslinda bir ibadet seklidir. Dogay1 bir bilim olarak
gozleyen kisi bir bakima ibadet halinde ilim ve irfan1 arayan mutasavvif
gibidir.*® Tabiata salt akilla bakmay elestiren ikbal bir siirinde, yildizlarin
yolunu ararken (salt akla dayanan bilimsel yontemle olusturulmaya caligilan
evren tasavvuru), insanin kendi diisiince diinyasinda yaya kaldigini ifade
eder.

Ikbal tabiata bir bilgi kaynag: goziiyle bakmaktadir. Kura’an-1 Kerim’in
bizzat dikkat cektigi tabiat ve tabiatin igerisindeki hadiseler yine Kur’ani
yontemle (sistematize edilerek) tabiat bilimlerini olusturmustur denilebilir.
Diger bir faktér de Kur’an’in yeryiiziindeki bir nevi uygulayicisi ve
yorumcusu kabul edilen Hz. Peygamber’dir. Ikbal’e gére Islam’da rasyonel

faaliyeti baslatan Hz. Peygamber olmustur. “Ey Rabbim, bana esyanin

% ikbal, Islam’da Dini Tefekkiir,s. 71.
3 [brahim Kaplan, “M. ikbal’in Tevhid Yorumu: Tevhid inancimin Dinamik Yapis1”, Firat
Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi, C. 12, S. 1, (2007), s. 89.
% Muhammed Han Kayani , Felsefe, Siyaset ve Siir Diinyasi ile Ikbal, Istanbul: iz
Yayincilik, 2002, ss. 59-60.
% Muhammed ikbal, Darb-: Kelim (Dogudan Esintiler i¢inde), s. 164.
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hakikati ve mahiyeti hakkinda bilgi ver” duast O’nun sik sik tekrarladig1 bir
duadir. Hz. Peygamberin 6liimiinden sonraki yiizyillarda Islam diisiincesi
son derece canli, dinamik fikirler gelistirdi. Ikbal’e gére maalesef bu
distintirler Grek felsefesiyle diisiince diinyalarimi genisletmisler fakat
Kur’an’t bu eksende okuyunca hataya diismiislerdir. Kur’an’a yonelik
disiinceleri bir nevi kararmistir. Sokrat oOncesi Yunan diislincesine
baktigimizda biitiin dikkatin tabiat merkezli oldugunu goriirliz, ancak
Ikbal’e gore Sokrat’la birlikte biitiin dikkat insanlarin  diinyasina
cevrilmistir. Platon ise tabiati anlama ve yorumlamada Kuran’in tersine
duyu organlaryla ilgili algiyr ve dinamikligi benimsemiyordu. Islam
diisiiniirlerinin gézden kacirdigi nokta buydu.37

Ikbal’in tabiat bilimlerine bakisin1 daha net gérebilmek icin siiphesiz ki
onun alem tasavvurunu iyi bilmek gerekmektedir. Konuyla ilgili bir
makalesinde Mehmet Aydin, Ikbal’in Allah tasavvuru ile ilgili fikirlerinin
belli bir gelisme ¢izgisini takip ettikten sonra olgunluk seviyesine ulastigini
diisiinmektedir. Aydin’a gére Ikbal egitim seriivenini farkli cografyalarda
gecirdigi  icin  1901’den 1908’¢ kadar vahdet-i viicid anlayisini
benimsemekteydi. Yani bu donemde Allah’1 ve bu baglamda evreni, tabiati
Ebedi Giizellik ve o giizelligin tecellileri olarak tasavvur etmektedir.
Kisacast Aydin’a gore Ikbal i¢in Ebedi Giizellik topyekiin varligin gercek
kaynagidir. Bu dénemlerinde Ikbal’in en gok takdir ettigi kimse, tasavvuf
felsefesinin biiyiik nazariyecisi Ibn Arabi’dir. Ingiltere’de iken fikir
diinyasina giren yeni etkiler (6zellikle Bergson, Ward ve Nietzsche) ve
Islam diinyasinin o dénemdeki uyusuklugu ikbal’i vitalizm (dirimselcilik)
yoniine ¢ekmistir. 1908’lerden sonra ikbal Mevlana’ya yaklasmis ve bir
zamanlar hayran oldugu ibn Arabi’yi tenkit etmistir. Bu degisimlerden
sonra Ikbal “irade” ve “ene’den bahseden bir felsefe gelistirmeye
calismistir. Ikbal’in bu donemde ilgilendigi en Snemli sorular; Allah’m
bilinebilirligi, Allah’in nasil bir varlik oldugu ve su anki konumuz agisindan
onemli olan Allah- alem iliskisinin mahiyeti sorularidir. ikbal’e gore lemin

Allah’in karsisinda duran bir diger degildir ve Allah onu disaridan

3" ikbal, Islam’da Dini Tefekkiir, ss. 10-11.
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seyretmez. Evrenin her yerinde suurlu bir ilerleyisin oldugunu sdyler. Bu
baglamda tabiattaki maddeler eski fizigin sandig1 gibi donmus bir kitle degil
siirekli bir akis iginde bulunan organizmalardir (Ikbal bu gériisiinii
Whitehead’den zikrederek temellendirmistir). Tabiat ilimleri agisindan bu
organizmanin biiylime ve gelismesinin belli bir smirt yoktur. Allah
yaratmada diledigini arttirir.®® Bu baglamda diyebiliriz ki, fizik bilimi
aslinda Allah’in diledigi 6l¢iiyle stnirlidir, ¢linkii sinir Allah’a kadardir. Veli
Urhan, Leibniz ve Ikbal’e Gére Tanri’'min Kisiligi isimli makalesinde,
Ikbal’in Tanri’nin sifatlarindan bahsetmekle birlikte (6zellikle ilim, irade,
kudret) zat-sifat ayrimina gitmedigini, O’nun ilahi kudret hakkinda boyle bir
fikir sahibi olmasinin evreni Allah i¢in bir diger olarak gérmemesinden

° Bu diisiincelerden de anlasildig1 iizere Ikbal

kaynaklandigini belirtir.?
dinamik ve siirekli yenilenen bir alem-tabiat diisiincesine sahiptir. Allah
evreni yaratip bir koseye ¢ekilmemis aksine evrene, tabiata siirekli
miidahildir fakat bu siinnetullah denilen ilahi kaidelerle gerceklesir.
Buradaki silinnetullah yani ilahi kanunlar aslinda tabiat ilimlerinin icerigi
(0zellikle fizik bilimi), smirlari ve kapsamini olusturmaktadir sonucu
cikmaktadir.

Sonug olarak diyebiliriz ki ikbal’e gére, Kur’an’in deneysel tutumu ve
Islam’mn akilcilig1, gerek tabiat bilimlerine gerekse bu giinkii manada ¢agdas
bilime referans olmustur. Ikbal Batida ortaya cikan salt deneysel ve
pozitivist  bilimsel anlayis1 reddetmektedir. Tabiati anlamaya ve
yorumlamaya hatta kontrol altina almaya calisan bilimin Allah ile
iliskilendirilmeden, Tanri-adlem arasindaki organik bagi yok sayarak eksik
kalacagmin altin1 ¢izmektedir. Allah aleme siinetullah denilen ilahi yolla
miidahil olmaktadir. Kisacas1 ikbal’in Allah tasavvuru biitiin diisiincelerinin
anahtar terimi olmustur. Tarithin bu noktada sahit oldugu, gerek Bati
diisiincesinin gerekse Islam diisiincesinin tahlillerini de yapmaktan kendini

alamamustir. Bunlar yukarida zikrettik. Satir aralarindan ¢ikardigimiz tabiat

% Mehmet Aydin, “Muhammed ikbal’in Din Felsefesinde ’Uldhiyet’ Kavrami”, Islim
Ilimleri Enstitiisii Dergisi Ankara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi, S. 4 (1980), ss. 200-209.
% Veli Urhan, “Leibniz ve ikbal’e Gore Tanr’nin Kisiligi”, Dokuz Eyliil Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, S.12, (1999), s. 89.
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ilimleri bagta fizik olmak {izere, matematik, astronomi, ve tip olarak

sayilabilir.

2. 2. Manevi Bilimler

Diisliniiriimiiziin fikri c¢aligsmalarina baktigimizda; alem tasavvuruna,
tabiata, bilime, insanliga bakisinin hep aymi kaynaktan (vahiy eksenli)
beslendigini ve kendi tabiriyle organik bir bagla hepsinin birbirine bagh
oldugunun farkma variriz. ikbal’in manevi bilimleri oturttufu zemini
anlamak i¢in, i¢erisinde bir¢ok psikolojik tahlile yer verdigi ‘benlik’ (hodi)
kavramini iyi bilmek gerekir ve tabi ki bunu iliskilendirdigi diger yan
kavramlar olan tecriibe, Tanri-dlem iliskisi, insanin tabiattaki konumu da
unutulmamahdir.  Once  diisiiniiriimiizin manevi ilimlere bakisinin
kavramsal ¢ergevesini ¢izmek yerinde olacaktir.

Ikbal bilim yolunun dogusunu, insanin hayati ve ruhunun gelismesi,
karsilastign  gerceklerle bir baglanti kurmast neticesine baglar.
Diislintirimiize gore akil, duygu ile sezgiyi inceden inceye islediginde bilim
dogar. Buna 6rnek olarak Bakara suresindeki: Adem’e Allah tarafindan
ogretilen isimlerin bilgisi (Ilmu’l esma) ayetini zikreder. ikbal’e gére bu ve
buna benzer ayetler40 deneysel tutumun temelini olusturmustur. Buna
tecriibe de diyen Ikbal, Kur’an’m bu ruhu uyandirdigini ve uygarliklarin
yiikselisi ve c¢okiisii noktasinda bu bilimsel tutumun 6nemli oldugunu
diisinmektedir.** Osman Bilen, konuyla ilgili bir makalesinde ikbal’e gore,
pozitif bilimleri doguran bu deneysel tutumun Bati’yr aydinlattigini
sOylemistir. Ancak mekanik bir tabiat anlayisin1 benimseyenler canli cansiz
biitiin nesnelerin ve insani faaliyetlerin bile belirli kanunlarla yani fizik ve
hareket kanunlariyla isledigini varsaydilar. Bu anlayis insan hayatinin
manevi yoniine ya da yorumuna imkan tanimamustir. Ikbal, Batidaki bilim
anlayisinin dayanmakta oldugu temel varsayimlar1 ve elestirileri dikkatle
arastirarak akli ve sezgisel tecriibeleri de i¢ine alacak yeni bir bilim anlayisi

(bilgi nazariyesi) gelistirmeye ¢aligmistir. Bu nazariye Ikbal’in Konferanslar

0 Kur’an-1 Kerim, (2:30-33, 2:164, 6:97-99, 25:45-46, 88:17-20)
* Muhammed Han Kayani , Felsefe, Siyaset ve Siir Diinyasi ile Ikbal, s. 57.
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kitabr dikkatle incelendiginde goriilecektir ki, bilgiyi yalnizca duyu
verilerine dayandirmaz, daha kapsamli bir igerige sahip kabul eder.* Bu
baglamda diyebiliriz ki Ikbal, manevi bilimler olarak bilinen felsefe, tarih,
psikoloji, sosyoloji, siyaset gibi bilimleri pozitif bilimlerin yontemleriyle
yorumlamaktan kaginmistir. Bilginin nasil elde edildigi yOniindeki
goriislerini calismamizin ikinci béliimiinde zikretmistik. Bu baglamda Ikbal
bilginin elde ediligini tek bir insani melekeye indirgemedigi i¢in (duyu
verileri disinda kalp ve sezgi, fuad kavramlari), bilimi tek bir tecriibe
bicimine bagimli kilmak ve hakikati onun siizgecinden ¢ikanlarla sinirlamak
istemez. Farkli tecriibe bigim ve yontemleri oldugunu fakat hakikatin bir ve
tek oldugunu diisiiniir. Hatta bu fikrinden dolay1 ikbal siire¢ felsefesinin
cizgilerini tagimaktadir.

Mehmet Aydin, konuyla ilgili bir makalesinde ikbal’in tam anlamiyla
dinamik olan bir alem ve uluhiyet anlayisini benimsedigini sdyler. Bu
manada Ikbal’in Bergson, Whithead, J. Ward gibi dinamik felsefe anlayisini
benimseyen diisiiniirlerden etkilendigi de aciktir.*® Burada sormamiz
gereken soru siire¢ felsefesinin ne oldugudur. 19. yilizyilin sonlar1, 20.
yiizyillin baslarinda Tanr1 alem iligkisine yonelik yaklasimi itibari ile
Ikbal’in de icinde sayilabilecegi, Whitehead, Bergson, Harsthorne gibi
diistiniirler, bir yandan Tanri’nin askinligini bir yandan da alem ile olan
baglantisin1 ihtiva eden bir arayis igerisinde olmuslar ve siire¢ felsefesi
denilen bir yaklasimi (panenteizm) olusturmuslardir. Bu diisiinceye gore,
mekanik evren anlayisinin karsisinda organik evren diisiincesi, tarih disi
varlik ve hakikat anlayis1 karsisinda hakikat ve varligin tarihselligi,
dogmatik rasyonalizm kargisinda sezgi, irade ve muhayyile basta olmak
izere, insani olan her bir seyi dikkate almak suretiyle slire¢ kavramina bagl
olarak, t6z metafizigi diisiincesinin terk edilmesine zemin olusturduklar

soylenilebilir.**

*2 Osman Bilen, “Muhammed Ikbal’in Cagdas Bilim ve Yontem Anlayisi”, Dokuz Eyliil
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, S. 14, (2001), ss. 108-109.
* Mehmet S Aydin, “Siire¢ (Proses) Felsefesi Isiginda Tanri- Alem iligkisi”, Ankara
Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi, C. 27, S. 1,(1986), s. 40.
* Kasim Kiigiikalp, “Siireg Teolojisi ve Muhammed ikbal”, Hece Aylik Edebiyat Dergisi,
ss. 304-305.
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Ikbal panteistik uluhiyet anlayisin1 benimsemedigi gibi deistik anlayisa
da itibar etmez. Aydmn’a gore Ikbal, hem panteistlerin ilahi ickinlik
gorlistine hem de deistlerin agkinlik goriisiine karsidir. Kur’an’in hem
ickinlige hem de askinliga yer verdigini, siirekli bir yenilenme ve dinamizm
goriisiine sahip oldugunu disiiniir.”® Ikbal, klasik fizigin duragan evren
tasarimini ve bu tasarimin ulastirdigi determisint ve materyalist diinya
gorlislinii, modern fizigin indeterminist sonuglar1 olan dinamik evren
tasarimiyla reddeder. Modern fizigin de, bir olaylar serisi olarak gordigii
maddenin, esas dogasimi yansitmadigini diisiiniir. Esas dogasinda madde,
oli bir kiitle yigim1 degildir, sadece diisiik diizende bir ben (hodi)
toplulugudur. Ben (hodi) topluluklarinin organizasyon seviyesi yiikseldik¢e
varlik da daha iist diizey bir forma kavusur. Boylece varlik hiyerarsisinde,
en Onemsiz esyadan insana kadar uzanan tedrici bir yiikselis soz
konusudur.**Calismamin  buraya kadar olan kisminda Ikbal’in, manevi
bilimleri anlamamizi saglayacak anahtar terimlerini agikladim. Simdi
Ikbal’e gore en 6nemli manevi bilim olan psikolojiyi inceleyecegim.

Tecriibenin mertebelerine tabiat ilimlerinde deginmistik. Tecriibenin
basamaklarindan olan akil ve hayat fkbal’e gore suurlu tecriibeyi olusturur.
Siirekli bir dinamiklikten ve degisimden bahseden ikbal bu degisimlerin
zaman mefhumu olmadan olamayacagini, bu sebeple de i¢ tecriibemize
dayanarak suurlu varligin zaman i¢inde hayat oldugunu sdyleyebilecegimizi
isaret eder. Suurlu tecrilbenin daha derinine inildiginde kisinin kendi i¢
diinyasinda merkezden disa dogru hareket ettigi goriiliir. Ikbal, kisinin
kendi i¢ aleminde mekanin karismadigi mutlak ve net bir siire elde ettigini
de diisiinir.’ Bunu Kur’an-1 Kerimden ayetlerle delillendirir.*® ikbal bu
konuyu aciklarken aslinda Psikoloji ilminin muhtevasini da séylemis olur.
Suur ve i¢ alem Ikbal’e gore Psikoloji ilmini ilgilendirir. Yukar1 da

degindigimiz gibi i¢ dlem dedigimiz sey aslinda insanin benligidir.

* Mehmet Aydin, “Muhammed ikbal’in Din Felsefesinde *Ulithiyet’ Kavranu”, Islim
Ilimleri Enstitiisii Dergisi Ankara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi, s. 208.
*® Ferhat Onur, Muhammed Ikbal’in Siire¢ Felsefesi (Yiiksek Lisans Tezi), inonii
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Felsefe Anabilim Dali, Malatya 2013, YOK: Ulusal
Tez Merkezi (Tez No: 347431), s. 94.
*"ikbal, Islam’da Dini Tefekkiir, ss. 60-61.
8 Kur’an-1 Kerim, (25: 58-59, 54: 49-50).
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Ikbal ‘ben’ icin Fars¢a bir terim olan Hudi kavramini kullamir. Hudi
anlamindaki ‘benin’, egoizmle, ahlaksizlikla, bencillikle ilgisi yoktur.
Bunlardan ziyade manevi, insani ve ahlaki a¢idan kendini gerceklestirmis
benlik anlamlarmni vermistir. Allah’in Halifesi ve Esref-i Mahlukat
(yaratilan en serefli varlik) da bu kavrama yiikledigi diger anlamlardandir.
Ikbal, biitiin hayatin bireyden miitesekkil oldugunu bu sebeple de evrensel
hayat diye bir seyin olmadigim diisiinmektedir. Bu diisiincesine gore Allah
bizzat egodur, hatta en Ozgiin olanidir. Yine benligin temelinde Allah
oldugunu, Allah sayesinde benligin kendisini ifade ettigini diisinmektedir.*®
Benligi tarif etmek icin olduk¢a ¢aba sarf eden ikbal, bunu modern, cagdas
bilimle iligkilendirmeyi de unutmaz.

Burada sorulmasi gereken soru sudur; Ikbal’i, psikolojik tahliller olarak
nitelendirebilecegimiz, insanin i¢ alemi ya da ruhunu ilgilendiren, ‘benlik’
tarifi yapmaya iten etmenler neler olmustur? Ya da bunlarin bilimle ilgisi
var midir? Ikbal bireyin varligina yénelik materyalizmin meydan okuyusuna
ve biirokrasinin buna destek¢i olmasina isaret etmistir. Bu manada modern
medeniyet, bireyi meydana getirdigi bu biiyiik toplum makinesinin adsiz bir
parcasi haline getirmistir. Bu biiyiik makineye miimessil olan materyalizm,
yayilmaci bir giicle ilerlemekte ve bireyi tamamen kusatmaktadir. Modern
toplumlar ve onun diisiince yapisindaki kurumlar tarafindan idare edilen
devlet, insanin bireysel varligini ileri derecede tehdit etmektedir.”° Iste bu
sebeple Ikbal psikoloji ilminin en derin tahlilleriyle karsimiza ¢ikmakta ve
bizi i¢ alemden dis aleme dogru (i¢ tecriibe, sezgi, fuad, kalp, ask, benlik
gibi kavramlarla) diisiinmeye cagirmaktadir. Bu baglamda denilebilir ki
Ikbal’e gore cagdas bilim(mantik¢i pozitivist bilim anlayis1), insanin ig
alemini ve benligini anlamaktan, yorumlamaktan olduk¢a uzaktir.

Ikbal’in, ben (hudi), benlik, toplum ile ilgili fikirlerinin canli, hareketli,
faal ve cevval bir karaktere sahip birey ve toplum meydana getirmeye

yonelik olmasi kendine gore bir tekamiil fikrini benimsedigini

* Bilal Sambur, ‘ilahi ve Insani Olam Yeniden Anlamlandirmak’, Hece Aylik Edebiyat
Dergisi, s. 137.
%0 Latif Hiiseyin Kazmi, “Ikbal’de insan Varligi kavrami”, [kbal’in Diigiince Diinyast, der.
Ahmet Albayrak, Istanbul: Insan Yayinlari, 2006, ss. 165-166.
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gostermektedir. Transformation veya evolution (evriim=tekamiil) olarak
bilinen bu teoriye gore mekanik bir bigimde tiirler ve canlilar daha 6nce
yasayan ortak bir atadan evrimleserek gelmisler, tesadiifen yeni tiirler ortaya
¢ikmistir. Ayrica canlilarin ve onlarda mevcut olan duyu ve organlarin da
bir akil tarafindan programlanmis olmasi (teleoloji) yoktur. Kisacasi
materyalizme mal edilmistir. Bu teori 1spatlanmis bilimsel bir hakikat
degildir. Ancak Ikbal’in tekamiil fikri &zgiin ve mekanik evren
tasavvurundan farklidir. Degisim, gelisim ve acilim anlamindaki bir tekamiil
fikri bilen-irade eden-yaratan bir tanr1 anlayisina (teizme) aykiri degildir.
Oliim bu cihan islerinin tekamiiliidiir diyerek, bizzat kendisi tekamiiliin
O6nem ve liizumundan bahsetmistir. Son bir bucuk asir i¢inde yasamis olan,
1slahat yeniden insa, yenilik¢i( tecdid) yanlis1 Miisliiman ilim adamlari
tekamiil fikrinden bahsetmislerdir. ikbal’in tekamiille ilgili diger bir goriisii
de olimstizliigli (Mevlana’dan etkilenerek), metafizik bir mesele olarak
gérmemesi, bu hususu biyolojik bir tekamiil olarak nitelendirdigini bunun
Kur’an’in ruhuna aykiri olmadigini diisiinmesidir.>

Akla gelen diger bir soru da sudur; acaba modern bilimin insani
anlamada kifayetsiz kaldigini, maneviyat dedigimiz i¢ alemin, varlik sebebi
oldugunu dile getiren yalmzca Ikbal mi olmustur? Bati’da buna emsal teskil
edecek diiglintirler var midir? Muhakkak ki akla gelen ilk isim Kierkegaard
olacaktir. Varolus¢u felsefenin kurucusu olan bu diisiinlir, insan
varolusunun manevi yapisini tehdit eden materyalizmin saldirisina karsi
koymak adma felsefi girisimde bulunmustur. Buna paralel olarak ikbal,
farkl1 diisiince sistemlerinden beslenseler de ayni entelektiiel kaygi
igerisinde olmustur. Kierkegaard ile Ikbal aym tehlikeye isaret etmeleri
sebebi ile kiyaslanmiglardir. Konuyla ilgili makalesinde H.Kazmi, her iki
diisiiniirtin de amacinin insan varliinin ana kaynagi olarak kabul ettikleri
maneviyati, yasadiklart cagda hiikkim siiren materyalizmin meydan
okumalarina kars1 kurtarmaktir. iki diisiiniir arasindaki bu benzerlik ikisini

de aym yaklasima yonlendirmistir. Bu yaklasim bireyin varolus

*! Silleyman Uludag, “ikbal ve Tekamiil”, Hece Aylik Edebiyat Dergisi, ss. 441-444.
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deneyiminden yararlanmak‘ur.S2 Diger bir deyisle varolus deneyiminden
yaralanmay1 saglayacak olan Psikoloji ilmi, ihmal edilmemesi gereken
(ciinkii ihmali bireyin ihmali olacaktir) en énemli manevi ilimdir. ikbal’e
gore deneysel veya bilimsel metot, yalnizca dis diinyanin bilgisini elde
ettiginden, bu bilgi objektif sanilarak yanilsamaya disiiliir. Kierkegaard,
benligin bilgisi noktasinda objektifligi kabul etmemektedir. Islam
diisiincesinin sufi gelenegini incelemis ve bundan oldukga etkilenmis olan
Ikbal ise benlik ve Tanri’nin bilgisinin bilimsel metotla ve salt akilla elde
edilemeyecegini diisiinmektedir. Bu nedenle diisiiniirimiiz fiziki diinyanin
Otesindeki sahalar icin gegerli olan otantik bilginin kaynagi olarak dini
tecriibbeye donmiistiir. Yine Ikbal’e gore Islam, insan psikolojisini ¢ok
onemli bir 6ge olarak tanimaktadir. Bu psikolojik giiciin yiikselisi ve
diisiisii, 0zgir birakilmistir ve benligin amaci, 6zglir davranma giiciiniin
yeniden ve siirekli elde edilmesi gabasidir.”® Peki benlik dedigimiz, insanin
var olma alani, nasil egitilecektir? Ikbal ‘Benligin Sirlar1® isimli eserinde
bunun ii¢ asamadan ge¢mesi gerektigini sdylemistir. Buna gore birinci
asamada birey, mutlak ego dedigi Allah’a itaat etmelidir. Ikinci asamada
birey nefsini (heva ve heveslerini) kontrol altma almalidir. Ugiincii ve son
asamada ise Allah’a naip olmak vardir. Hakka naip olan, diisiinliriimiize
gore, tabiatin ve alemin cani gibi olur. Diger bir deyisle varligin hakikatine
benligini egiterek ulasabilir.>*

Ikinci olarak Felsefe ilmine deginecegiz. ikbal, Cambridge’de hukuk ve
felsefe 0grenimi gormiis, bu tahsili sirasinda yeni Hegelci Mc Taggart
diislinliriimiizii etkilemistir. Buradaki O6grenimini tamamladiktan sonra
Almanya’ya gecen Ikbal Alman felsefesine de asina olmustur hatta,
Annamarie Schimmel’e gore bu felsefeye hayran olmustur.” Ikbal’in
dilimize ¢evrilen Mektuplar isimli kitabindan da anladigimiz kadariyla

Atiye Begiim (Hintli bir aileye mensup, Avrupa’da tahsil goren, yalniz

%2 Latif Hiiseyin Kazmi, “ikbal’de insan Varhig kavrami”, [kbal’in Diisiince Diinyast, S.
166.
%3 Latif Hiiseyin Kazmi, “Ikbal’de insan Varhg kavrami”, [kbal’in Diisiince Diinyast, S.
168.
% Muhammed Ikbal, Esrar ve Rumuz, cev. Ali Nihat Tarlan, istanbul: Timas Yaynlari,
2013, ss. 54-58.
% Schimmel, Muhammed Ikbal, s. 24.

42



seyahat eden hanim) hanimla Felsefe lizerine goriis alis verisinde bulunmus
ve mektuplasm1§t1r.56 Bu kisa agiklamalardan da anlasilacag iizere ikbal,
Bat1 felsefesine biitiin incelikleri ve derinligiyle asinadir. Ancak ikbal’in
beslendigi kaynak(vahiy) itibar1 ile Bati1 felsefesi her sey olsa bile
diisiiniirimiize gore bir dayanagi yoktur, fakat Miisliimanlarin kendi 6z
felsefelerinde dayanak vardir. Onlarin dayanaklart Allah’tir, Kur’an’dir,
Peygamber’dir. Miisliimanlarin dayanacag: ana nokta Islam kiiltiiriiniin ¢ok
zengin mektebidir.>” Ikbal’in felsefesi (felsefe ilmine bakisi) temeline
bakildiginda dini niteliktedir.”® ikbal’e gore felsefenin ruhu, serbest ve
siirsiz bir aragtirma alaninda her otorite ve yetkiliye siipheyle bakmaktir.
Gorevi ise, insani diisiincenin tartisilmamis farz ve tahminlerinin melcelerini
ortaya koymaktir. Ikbal’e gore felsefe bu arastirmanin sonunda ya inkarda
kalir ya da saf aklin mutlak gerceklige ulagamayacagini kabul etmek
durumunda kalir. Felsefeyle dini kiyaslayan Ikbal dinin temelinin iman
oldugunu fakat, aklin takip etmesinin imkansiz oldugu bir yolu imanin
felsefeden farkli olarak gordiigiinii ifade eder. Yazisinin devaminda dinin
temel prensiplerinin akli temele olan ihtiyacinin, pozitif ilim doktrinlerinden
daha ¢ok oldugunun altin1 gizer.>®

Ikbal manevi ilimlerden kabul edilen felsefenin, esyalar1 akil ve idrak
yoluyla gordiigiinii bundan dolay1 da tecriibenin biitlin ¢esitlerini belli bir
sisteme baglama egilimde olmadigini ifade eder. Mutlak hakikati uzaktan
gozleyen felsefe, teoriktir. Yakinlagir ama kaynagsmaz ve yasanmaz. Burada
din ile felsefeyi yine karsilastiran Ikbal, dinin bir kaynasma, yasanabilir
tecriibe oldugu i¢in felsefeden ayr diistiigliniin altin1 ¢izer. En 6nemli farksa
dua ve ibadet gibi zihni atilimlarin olmasidir.®® Kisacasi ikbal Felsefeyi
gerek ilmini tahsil etmis olmasi hasebiyle, gerekse bu konuda tartigmalari ve
yazdiklariyla kiigcimsememis, ancak dinle kiyaslamistir. Bize gore bu

kiyastan kasit felsefenin yetki alaninin ve barindirdig1 yontemlerin dine goére

% fkbal, Mektuplar, s. 46.
" Seyh Hiiseyin Govgani, “ikbal’de Ilahi Felsefe”, Uluslararasi Muhammed Ikbal
Sempozyumu Bildirileri 1-2 Aralik 1995, Istanbul Muhammed Ikbal Kitabi, s. 212.
% Mehmet Aydin, “Muhammed ikbal’in Din Felsefesinde ’Uldhiyet’ Kavrami”, Islim
Ilimleri Enstitiisii Dergisi Ankara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi, s. 199.
% ikbal, Islam’da Dini Tefekkiir, ss. 9-10.
% jkbal, Islam’da Dini Tefekkiir, s. 76.
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daha kisith ve yalnizca akli Oncelemesidir. Felsefe isimli bir siirinde
diistinirimiiz felsefenin bir kivileim oldugunu, ondaki atesi gérmenin de
ancak asiklarin isi oldugunu soyler. Kalbin dogruladigi bir problemin, deger
bakimindan akilla dogrulanandan evla olacagmi isaret eden Ikbal, ciger
kaniyla yazilmamis bir felsefenin, ya o6lii ya da komada oldugunu
diisiinmektedir.®*

Uclincii olarak manevi ilimlerden kabul edilen Tarih’e Ikbal’in
perspektifinden bakmaya calisacagiz. Ikbal’in diisiince diinyasindan ¢ikan
fikirlerin tarihi olaylarla oriilii oldugunu diisiinen R. Rahman, konuyla ilgili
makalesinde diigiinlirimiiziin tarih bilimine verdigi 6nemin “Mart 1097
siitiyle basladigimi diisiinmektedir. Bu siir Ikbal’in yasadigi dénemde
kanigikliklar icinde olan Islam diinyasina, ge¢misin ihtisammi (ilk
Miisliimanlar ve asr-1  saadet) vadetmektedir denilebilir.  Ikbal
diisiincesindeki temel istek, yasadigt donemdeki kotiilesen sartlarin
diizelmesi igin ana karakteri Tevhid olan eski zamanlarin canliliginin
yeniden yakalanmasi arzusudur. O dénemi iistiin kilan kaynak ikbal’e gore,
dinamik, cesur, samimi, adil, digergamlik hislerinin beslendigi tevhid
akidesidir. Rahman’a gore Ikbal’in siirlerinden tarih bilimine bakis1; ulusal
varligin devami icin ge¢misin zaferlerinin unutulmamasi ve buhran
doneminde bugiinii 1slah etmek ve daha iyi bir gelecege ulagmak igin
gecmisten ilham alinmasi seklinde dzetlenebilir.® Gecmisten ilham almay1
tarth bilinci olarak yorumlarsak gilinlimiize uyarlanmasinin da tevhid ile
yapilmasi gerektigini anlamak miimkiindiir. Zira ikbal aklin, keyfiyet ve
kemiyet alemlerinde dondiikten sonra gayesine ancak tevhid ile ulastigini
diisﬁnmektedir.63

Ikbal tarih bilimini, Kur’an’in insanliga sundugu ii¢ bilgi kaynagindan
biri olarak telakki eder. Tarith ya da Kur’ani bir tabirle “Allah’in Giinleri*

Ikbal’e gore bize birtakim kurallar 6gretmek istemektedir. ikbal’in

®! Muhammed ikbal, Darb-: Kelim (Dogudan Esintiler icinde), s. 153.
%2 Reyazur Rahman, “ Igbal ‘s Emphasis on the Study of History”, lgbal Review, C.1, S. 1,
(1980), s. 1.
% Muhammed ikbal, Esrar ve Rumuz, s. 97.
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ayetlerlee"' delillendirdigi kurallar, tarih bilimine bakisini anlamak agisindan
son derece onemlidir. Ikbal’e gore milletler topluca degerlendirilirler ve
yaptiklarinin cezasini hem bu diinyada hem ahirette cekerler. Kur’an-1
Kerim bu gercegi vurgulamak icin tarihten siirekli ornekler verir ve
muhatabin1  insanoglunun ge¢miste ve simdiki tecriibeleri iizerinde
diistinmeye sevk eder. Her immetin takdir olunan bir ecelinin olduguna dair
ayeti (dipnotta ayet numarast verilmistir) tarih felsefesi acisindan
yorumlayan ikbal, organizmalar olarak telakki edilen insan cemiyetlerinin;
hayati, bilimsel sekilde ele alma imkaninin bu ayette isaret edildigini
diistinmektedir. Bu sebeple de, tarih felsefesinin kaynagini olusturan
diisiincenin, Kur’an’da bulunmadigini sdylemek, biiylik bir bilgisizliktir.
Kur’an’in insan bilgisinin kaynagi olan tarihle ilgisi, sadece tarihi olaylari
ortaya koymak olmamus, tarihi elestirmenin de dnemli kaidelerinden birini
insanliga bahsetmistir. Bir bilim dali olarak tarihin vazgecilmez sarti,
(Kur’an’dan hareketle) olay1 aktaran, kaydeden kisinin arastirilmasidir. Ali
Imran suresindeki, Allah’m iman sahiplerine, bir kimsenin haberi
ulastiginda onu iyice arastirmak seklindeki hitabi, Ikbal’e gore tarih
elestirme kurallarindan en dnemlisi olarak benimsenmistir. Ibn-i Haldun’un
Mukaddimesine de atifta bulunan Ikbal, bu eserin biitiin ruhunu, tarih¢inin
Kur’an-1 Kerim’den aldig1 ruha dayanmasi seklinde yorumlar. Islam kiiltiir
ve medeniyetinin gelisme gosterdigi ¢izgiye bakildiginda, ancak bir
Miisliiman tarihe, stireklilik ve topluluk ihtiva eden bir hareket ve zaman
icindeki vazgecilmez bir gelisme olarak bakabilir. Burada Ikbal’in énemini
vurguladigi tarih nazariyesi Ibn-i Haldunun defisme ameliyesidir. Bu
diisiinceye gore, zaman icinde siirekli bir hareket olan tarih, yaraticidir
fakat, gidisat: 5nceden belirlenmis bir hareket degildir.®®

Dérdiincii olarak yine, manevi bir bilim olan siyaset bilimini, ikbal’in
diisiincesinden degerlendirecegiz. ikbal siyasetin iginde bulunmus ve
evrensel kardeslikle ilgili muazzam bir siyasi vizyonun da sahibi olmustur.®®

Ikbal’in siyaset bilimine bakis1 da, tevhid diisiincesinden beslenir. Islam

® Kur’an-1 Kerim, (14: 5, 7:34,181-183, 3:137-140).

% fkbal, Islam’da Dini Tefekkiir, ss. 167-171.

% Muhammed Han Kayani, Felsefe, Siyaset ve Siir Diinyast ile Ikbal, s. 69.
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Ikbal’e gore evren hakkindaki eski statik goriisii reddeder ve dinamik ve
hareket prensibine dayanan bir bakis agisi sunar. Bu bakis agisi insani
manevi bir varlik olarak kabul eder ve insanlarin birliginin temelinin renk ve
kan bagi oldugunu reddederek, manevi temel iizerindeki kardesligi, bir
topluluk olmayr ongériir. Insanlarin birlik ve biitiinliigii i¢in tamamen
psikolojik bir temel arayisi, ancak insanlarin hayatinin aslinda manevi bir
birlik oldugu algistyla miimkiin olur. Islam’da siyaset (bilimi), tevhid inanc1
ekseninde biitiin insanligin hayatinda, duygusal ve zihinsel bir etken
kurulmasini (manevi bir kardeslik de denilebilir) saglayan pratik vasitadir.
Islam, hiikiimdara degil Allah’a baghilhig1 6giitlemekte ve istemektedir.
Ikbal’e gore Allah’a itaat aslinda kisinin fitratina ve kendi karakterine de
baglilik anlami tasir. Boyle fertlerin olusturacagi bir toplum, kendi
toplumsal yasantisini diizenlemek icin ebedi ilkelere sahip olmalidir. Siyaset
bilimine katki saglayacak bu ilkelerin birincisi; diisiiniiriimiize gore, ebedi
ve daimi olanin, siirekli degisen ve karmasiklasan diinyada bir tutamak
saglamasidir. Ancak ebedi ilkeler, diger degisik imkéanlar1 bir kenara
birakma gibi algilanirsa, aslinda hareketli olan1 hareketsiz hale getirmis olur.
Buna da ikinci ilke dersek; Ikbal’ gore Avrupa’nm siyasal ve sosyal
bilimler sahasindaki basarisizlig1 birinci ilkeyi, Islam’in tarihi siireteki 590
yillik hareketsizligi de ikinci ilkeyi dogrulamaktadir. Peki bu hareket
prensibi nedir? Bu sorunun cevabi Ikbal’e gére “i¢ctihad”dir. Caba harcamak
manasina gelen ictihad kelimesi, islam fikhinda, hukuki bir meselenin
bagimsiz bir hilkme baglanmasi i¢in ¢aba harcamayi temsil etmektedir.
Ikbal, Islam’m siyasi alanda boy gostermesiyle sistematik bir hukuk
anlayisina ihtiya¢ duydugunu ve bunun gilinlimiize kadar olan siirecini
Konferansla’da tahlil eder. ®’

Ikbal, hukuk sisteminin kendi iizerine insa edildigi Kur’an hayata
dinamik bakarken, ni¢in zihni bir kdrelmenin yasandigi problemini kendine
dert edinir ve cevaplarimi arar. W. Ahmed konuyla ilgili makalesinde bu
sebepleri siralar. Birincisi, akilc1 bir tutum igerisinde olan Mutezile’nin

yikimi ve baskicihigidir. Ikincisi, diinyadan tamamen soyutlanmay1 hedef

% ikbal, Islam’da Dini Tefekkiir, ss. 175-177.
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alan zahitlik yonii agir basan tasavvuf tiiriidiir. Ugiinciisii, Miisliimanlarin
entelektiie]l diinyasinin merkezi Bagdat’in 1258’de kaybedilmesidir. Bir
diger sebep de ilim adamlarinin d6nemin siyasi otoritelerine
bagimliliklaridir. W. Ahmed Konferanslar kitabindan hareketle saydigi bu
etkenlerden 6tiirii, Ikbal’in artik yeni tecriibelerle donanma adma ve niifuz
edici bir etki olmasi bakimindan igtihad fikrinin zamani oldugunu
diisiindiigiinii sdyler.®® ikbal, Ictihad baglaminda insanhigin ii¢ seye ihtiyag
duydugunu diisiinmektedir. 1. Alemin manevi bir bigimde yorumlanmast, 2.
Ferdin manevi kurtulusa ulasmasi, 3. Insan toplumunun manevi temeller
tizerinde tekamiiliinii gerceklestirecegi evrensel nitelikteki prensipleri kabul
etmesidir. ®°

Sonug olarak denilebilir ki Ikbal, salt deneysel ydnteme dayandirilan
bilimin ve materyalizmin insan benligini ve maneviyatini hige saydigini ya
da ihmal ederek gormezden geldigini diistinmektedir. Materyalizmin manevi
degerden yoksun oldugu icin tek yonlii bir gelisme kaydettigini isaret eden
Ikbal, bu durumun Batr’y1 diisiise sevk ettigini ifade etmektedir. Ikbal bilim
kaynakli bu yabancilagsma problemine kars1 manevi bilimlerle ¢6ziim Onerisi
getirirken, Bati’nin dnerilerinin sosyal ve politik oldugunu diisiinmektedir.
Toplum ve politika Ikbal’e gére mutlak egonun rehberliginde kendi
egolarini tantyan bireyler tarafindan degistirilebilirlerm. Bu manada degisim
ve hareket benlik kavrami etrafinda yogunlagsmaktadir ve bunu saglayacak
manevi ilim de psikolojidir. Diger manevi bilimler bu bilimin merkezi

etrafinda aydinlanabilir.

2. 3. Dini Bilimler

Islam diisiincesinde Ilimlerin tasnifine baktigimizda; Farabi Dini ilimler
olarak sayabilecegimiz fikih ve kelam ilimlerinden, siyasetten hemen sonra
bahsetmistir. Bu ii¢ ilmi de birbiriyle baglantili gérmektedir. Fikih, sari’in

(kanun kyucunun) beyan ettigi seyler iizerine, agikca beyan etmedigi

Wasim Ahmed, “ikbal’in (1877-1938) Igtihad Anlays1”, Islam Hukuk Arastirmalar:
Dergisi, cev. Menderes Giirkan, S. 6, (2005), ss. 161-166.
Sikbal, Islam’da Dini Tefekkiir, s. 212.
"OLatif Hiiseyin Kazmi, “ikbal’de insan Varligi kavranu”, fkbal’in Diigiince Diinyasi, S.
175.
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herhangi bir saptamadan kisinin sonug¢ elde edebilecegi bir sanattir. Kelam
ise Farabi’ye gore cedel ilmiyle tammlamir.”* Gazzali ise dini ilimleri ser’i
ilimler bashig: altinda el-usul ve fiiru ilmi olarak kategorize etmistir. El-usul
ilimlerini; tevhid, niibiivvet, Olim Otesi ve eskatoloji, dini bilginin
kaynaklar1 (Kur’an, siinnet, icma, sahabe gelenegi) ilmi olarak siralar. Fiira
ilimleri ise; kisinin Rabbine, topluma ve kendi nefsine Kkarsi
sorumluluklaridir.” Islam diisiincesine bu kisa bakistan sonra ikbalin dini
ilimler hakkindaki goriislerine gegebiliriz.

Ikbal igtihatta oldugu gibi fikihta da (Islam Hukuku) yeni bastan
yorumlamayi giindeme getirmistir. Bu baglamda sordugu soru sudur; Islam
hukukunun gelisimi ya da yeniden insast miimkiin miidiir? Sordugu soru
cergevesinde fikih ilminin dogusundan itibaren tarihi siireci degerlendirme
yoluna giden diisliniiriimiiz 6nemli tespitlerde bulunmustur.

Buna gore; Islam’in dogusundan Abbasi donemine degin Kur’an-1
Kerim’den baska yazili bir islam kanunu yoktur. Diger bir husus da birinci
yiizyilin ortalarindan itibaren dérdiincii yiizyilin basina kadar toplamda on
dokuz fikih ekolii ortaya cikmustir. Ikbal’e gore dérdiincii yiizyildan
itibaren, fetihlerin ¢ogalmasi, ilk devir fakihlerini yeni toplumlarin
kiltlirlerini, orflerini incelemeye ve ¢alismaya sevk etmistir. Bu devirlerde
Ikbal’e gore tiimdengelimden artik tiimevarima gecildigi agikga goriiliir.
Diisiiniiriimiiz yukarida sordugu soruyu, bu tarihi deginimden sonra Islam
Hukukunun kaynaklarina atifta bulunarak cevaplandirmaya calisir. Tkbal’e
gore Islam Hukukunun giivenilir dort kaynagi ve bu kaynaklarin ekseninde
olusan anlasmazliklar1 irdeleyecek olsak, giivenilir ekollerin katilig
kaybolur ve ileriye doniik bir gelisim imkanmi goriiliir. Bu dort kaynak
diisiiniiriimiize gore; Kur’an-1 Kerim, Hadis, Icma ve Klyas’tlr.73 Bu
kaynaklar1 ayr1 bir ilimden ziyade fikih ilmini besleyen temel yap: taslari
olarak goriir.

Islam Hukukunun ilk ve temel kaynagi Kur’an-1 Kerim’dir. Sadece bir

kanun kitab1 da degildir. Fikih ilmi de dahil biitiin Islami ilimler Kur’an-1

I Osman Bakar, Islam Diistincesinde Ilimlerin Tasnifi, s. 164.
2 Osman Bakar, Islam Diistincesinde Ilimlerin Tasnifi, ss. 224-225
" ikbal, Islam’da Dini Tefekkiir, ss. 196-197.

48



Kerim’den beslenir. Kur’an degisim gercegine dikkatimizi ¢eker. Kalict bir
medeniyet insa etmek, bu degisimi anlamak, kontrol etmekle miimkiindiir.
Kalici medeniyetler yalnizca teoriye dayandirilamaz. Kur’an fikirden ziyade
eylemi ongoren bir kitaptir. Kitabin temel amaci da, Tanr1 ve evrenle ¢ok
yonlii iligkilerinin yiiksek bilincini insanda olusturmaktir. Ayrica Kur’an’in
stire¢ felsefesinde 6nemli bir konuma sahip olan tecriibe kavramana isaret
etmesi de dikkat ¢ekici bir husustur. Kur’an’a gore tecriibi davranis bireyin
manevi hayatinda 6nemli bir merhaledir. Hem igte hem dista sembollerini
aciga vuran mutlak egonun bilgisini verir. Bu nedenle Kur’an insan
tecriibesinin biitlin alanlarina (bu manada biitiin bilimlerde) ayni1 derecede
onem vermektedir. Miisliiman toplumlarin o devirdeki hareketsizliginin ve
basarisizliginin nedeni, geleneklerine ve gecmislerine olan mutlak
bagliliklaridir.”® Kur’an ise bunun tam aksine degisim ve hareketi
icermektedir. Ikbal degismeyen bir dinamik ve kaynak olan Kur’an’in ¢agin
ihtiyaglarina gore yeniden yorumlanmasini ve Fikih ilminin buna gore
konumlandirilmasini isaret etmistir. Bizzat Kur’an’in buna izin verdigini
hatta tam olarak da bireylerden bunu istedigini ifade etmektedir.

Fikih ilminin ikinci biiyiik kaynagi Peygamber Efendimizin hadisleridir.
Hadis ilmi gerek eski donemlerde gerekse Ikbal’in yasadigi dénemde hem
Islam alimleri hem de Batili elestiriciler tarafindan bir takim tenkitlerle
incelenmistir. Hadisleri hukukla, kanunlarla ilgili olanlar ve olmayanlar
seklinde ayirma yoluna giden ikbal, Hadis ilmine bu tenkitlerin de etkisiyle
elestirel yaklagmistir. Bu fikrini Ebu Hanife’den hareketle 6rneklendirir.
Islamiyet’in evrensel mizacim biitiiniiyle kavrayan Ebu Hanife hadisleri
neredeyse hi¢ kullanmamistir. Hadis yerine ‘istihsan’ yani fikhi tercih etme
prensibini olusturmustur. Diislinliriimiiz Ebu Hanife’nin hadislere karsi
tavrin1 dogru bulur ve ona katildigini ifade etmektedir. Ikbal Hadis ilminin,
fikhin kaynaklarmin yeniden tefsir edilmesi (igtihad fikrinin tutarli bir
zemine oturtulmasi i¢in) bakimindan 6nemli bir bilgi kaynagi oldugunu

diisinmektedir.”> Ama bu ilme temkinli yaklasmaktadir.

™ Kevser Celik, “ikbal’in Medeniyet Ideali: Miisliman Medeniyet”, Hece Aylik Edebiyat
Dergisi, ss. 231-232.
™ ikbal, Islam’da Dini Tefekkiir, ss. 204-2086.
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Islam Fikhinm iigiincii kaynagi icma’dir. Diisiiniiriimiize gore bu ilke en
onemli hukuki metottur. Cagdas bilimin yeni diinya gii¢leri iizerindeki etkisi
ve Avrupa milletlerinin siyasi tecriibeleri Ikbal’e gore Miisliimanlarin
zihninde icma kavraminin asil degeri ve imkanlarinin iyice yerlesmesine
sebep olmaktadir. Igtihat kuvvetinin ilgili fikih mezheplerinin
temsilcilerinden alinip Islami bir meclise devrolunmasi (icma agisindan da)
hukuki miizakerelere, alimlerden olmayan fakat kanunlara vakif, kavrama
yetenegi iyi olan kimselerin bu etkinlige katilmasimi saglar. ikbal’e gére
ancak bu sekilde fikih ilminin uyusuk, duragan ruhu canlandirilip iglevsel
hale getirilebilir ve ona evrensel bir goriinim kazandirilabilir.”® Ancak
Ikbal’in goriiniiste asil ve iimit verici bir diisiince olan, ulemanimn icma ve
ictihat miizakerelerinde sadece idare makami olmasi (bir nevi moderator),
siradan insanlarin ayni1 etkinlige katilmasi ve katki saglamasi fikri, fikih ilmi
ve Islam diisiincesi acisindan bir taviz ve bulanik bir diis olarak
nitelendirilmistir. I¢tihad herkese agik olmayan, alaninda uzman ve bilgili
kimselerin 6zel korumasi altinda olan bir istir. Batili modellerdeki yasama
ile karistiriimamistir.”’ Ikbal, icma ilmi hakkindaki goriiglerinden dolay1 bu
sekilde elestirilmistir. Bu aslinda yeniden gozden gecirilmis Islami
kaynaklardan elde edilecek olan yeni bir bilim anlayisidir. Degismeyen
ilkelerle (yeniden yoruma miisait olmasi gézden kagirilmayarak), degisen
diinyaya yeni bir medeniyet inga etme g¢abasidir. Bunun yolu da hareket
prensibini merkeze alan yeni bir bilim anlayisidir. Oyle gériiniiyor ki kabul
gérmemistir.

Sonu¢ olarak diyebiliriz ki Ikbal, bir manada Islam diisiincesinin
yeniden ardina diismiis, bunu yaparken de bilgi ile dini tecriibenin ayirict
ozelligi lizerinde diistinmenin gerekliligini 6n plana ¢ikarmistir. Bu manada
diyebiliriz ki yeniden insa i¢in ya da yeni fikirler i¢in yeniden diisiinmek
gerekmektedir78, Ikbal, fizik alanindaki materyalizmin, maddenin ve mutlak

mekanin miisahede edene gore izafi oldugunu savunan Einstein’in

"% ikbal, Islam’da Dini Tefekkiir, s. 207.
"SM. Yusuf, “ikbal’in icma Konusundaki Gériisleri Uzerine Bir Cahsma”, [kbal’in
Diistince Diinyast, S. 86.
BMevliit Albayrak, “Tecriibenin Arindirtlmasi Olarak Gelenek ve Reconstruction”, Hece
Aylik Edebiyat Dergisi, SS. 117-118.
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gorecelilik kurami ile yikildigint diistinmektedir. Batidaki ¢agdas bilim ve
akilciliga, Miisliimanlarin dikkatini ¢eken diislinlirimiiz, nerelerde hata
yapildigina isaret edip akil ve deneysel bilginin iizerinde durmustur. Salt
deneysel pozitivist bilimi elestirirken, belli bir gayeden yoksun, insan da
dahil her seyi, bilimin nesnesi olarak gdren zihniyeti hedef almigtir. Farkli
tiirde ve maksatla kaleme aldig1 eserlerinde dile getirdigi diisiinceler bazen
birbiriyle celisiyor goriinse de Ikbal, bilimsel tavrini belirgin bir sekilde
deneycilik ve salt akilciligin elestirisinden yana koymus, ayni zamanda da
ihyaciligi benimsemistir.” Siire¢ teolojisinin de temsilcisi olarak gdriilen
(yukarida bunu zikretmistik) diisliniiriimiiziin bilim anlayis1 bize gore
Kur’an merkezlidir. Salt deneysel ve pozitivist diislincenin karsisinda yer
alan ikbal, tevhid inanci ekseninde insan tecriibesini biitiin bilimlerle ilintili

goren, akil ve kalp verilerini dikkate alan bir yontem benimsemistir.

7.9' Osman Bilen, “Muhammed [kbal’in Cagdas Bilim ve Yéntem Anlayis1”, Dokuz Eyliil
Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, S. 119.
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3. BOLUM

MUHAMMED IKBAL’IN DUSUNCESINDE BIiLGi

3. 1. Bilginin Tanim

Yirminci ylizyilin ilk c¢eyreginde eserleriyle Miisliiman toplumlar
iizerinde énemli tesirler olusturan ikbal, ayn1 dénemde batida gelisen bilim
anlayis1 ve bilimin ydntemine dayandirilmaya calisilan diinya goriisi
tizerinde ciddi tahlil ve degerlendirmelerde bulunmustur. Bunu yaparken
kendi mensup oldugu Islam kiiltiir ve medeniyetinin de birikimini gdzden
gecirmeyi ve tahlil etmeyi de goz ardi etmemistir.

Epistemoloji ya da bilgi kurami, insan bilgisinin dogasina yani,
kosullarina, sinirina, gegerliligine dairdir. Bu fiziksel diinyanin dokunsal
bilgisidir. Bu nedenle bilme eylemi 6nce degildir, onun dogasini belirlemek
icin ¢esitli bilimler tarafindan yapilan denemelerin onun iizerindeki
yansimalaridir. Bize gergekligin bilgisini vermek i¢in aklin kapasitesine
giivenmeyen (akli yeterli gébrmeyen) ve bunun i¢in bazi diger kaynaklara
dayanan kuram, sezgiciliktir. Ikbal’de bu diisiince formlarini gérmekteyiz.
Batida ise Henry Bergson bu isimlerdendir. Hakikatin gergek dogasi
hakkinda fikir sahibi olmak istiyorsak akil ve Onyargiyr bir kenara koyup
sezgiye (i¢ gort, i¢ tecriibe) basvurmamiz gerekir. Salt akil tarafindan elde
edilen bilginin sagliksiz olmasiin nedenleri olarak sunlar siralanabilir; akil
kendi kavramlariyla ¢alisir bu yiizden seylerin dis goriiniisleri hakkinda
bilgi verir, i¢ dogasina 151k tutmaz. Ikinci olarak, akil tarafindan elde edilen
bilgi gorecelidir. Bu iki anlamda, siniflandirmaya dayali bir goreceliliktir.
Akil nesneler arasindaki benzerlik ve farkliliklar1 verir, ama bunu, secici
algimiz ve amacimiza gore belirler. Sezgisel bilgiyse nesnelerden arinmastir,
dogrudan ve oldugu gibi nesneyi bilmeyi saglar. Ugiincii olarak, entelektiiel
bilgi birikimi kismi ve soyutttur. Dordiincii ise, entelektiiel bilgi birikimi
statiktir. Kavramlar degismeyen statik, kalitimsaldir (inhert). Hakikat ya da
gergeklik ise canli, gelisen ve organiktir. Son olarak, bilginin séylemsel akil

tarafindan, analitik oldugu zikredilebilir. Ikbal kendi bilgi tanimmi bu
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diistinceler g6z Oniine alarak kurgular. Kendine has bilgi anlayisini
olustururken, duyu, algt ve akli, organik bir biitiin olarak sezgi kurami
icerisinde birlestirir. Ikbal’de bilginin iki yoniiniin oldugunu gérmekteyiz.
Duyu ve alg1 yoluyla kazanilan bilgi ikbal’de ilimdir. Nihai gerceklik ya da
hakikatin kalp yoluyla (ask, sevgi) sezgisel olarak elde edilen bilgisi gerecek
bilgidir. ikbal bilginin iki yonii arasindaki uyumu korumak igin girisimde
bulunmustur.®® Ashinda kendi bilgi teorisini ya da anlayisini ortaya
koymustur denilebilir. Arastirmamin konusu da bu anlayistir.

Osman Bilen, Muhammed fkbal’in Cagdas Bilim ve Yontem Anlayisi
isimli makalesinde, tabiat bilimleri ve toplum bilimleri olarak iki ana sinif
altinda degerlendirilen ¢agdas bilim ve bilimsel yontem hakkindaki ikbal'in
degerlendirmeleri ve bilimin nasil olmas1 gerektigine iliskin Kkendi
onerilerini tahlil eder. Bilen’e gore Ikbal’in eserlerinde ¢agdas bilimle ilgili
goriis ve degerlendirmeler, bu diisiiniirin gelenekgi bir tavir sergilemeden
elestirel olmay1 basardigini gdsterir. Yazara gore Ikbal’in elestirilerine hedef
olan bilim anlayislarinin epistemolojik temelleri, sirasiyla, a) tecriibeye yer
vermeyen akilcilik, b) bilgiyi duyu verileriyle sinirlayan tecriibecilik,
C)tecriibeye ve akla deger vermeyen sezgiciliktir. Ikbal'in elestirilerinden
sadece modern bilgi kuramlar1 degil; ayn1 zamanda, Islam felsefe gelenegi
i¢indeki bilgi kuramlari da payini alir. Dolayisiyla, Ikbal bir taraftan kelam,
felsefe ve tasavvuf gelenegine mensup disiiniirlerin bilgi anlayislarini
elestirel olarak degerlendirirken, diger taraftan Bati’da ortaya ¢ikan ¢agdas
bilim anlayisin1 da ciddi bir sorgulama siizgecinden gegirir. Islam
diinyasinda miras alinan diisiince geleneginin hatali yonlerinden ve modern
zamanda Bati’da ortaya cikan tek yanli, salt deneysel ve pozitivist bilimsel
yontem anlayisindan uzak, yeni bir bilim anlayis1 gelistirmeye calisir.
Bilen’e gore Ikbal, sair ve siyasi eylem adam kimligi ile nesir tiirlerinde

fazla eser yazmadigi halde, basta Islam’'da Dini Diisiincenin Yeniden

% Hafiz Abadullah Farooqi, “Igbal’s Theory of Knowladge”, Igbal Review, C.16, S. 1
(1975), ss. 1-11.
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Tesekkiilii adl1 eserinde, aslinda, boyle bir tasarinin ana hatlarmi ¢izmek
ister.®!

Ikbal hayatin sermayesinin arzu oldugunu, diisiinme eylemini
gerceklestiren aklin da bu arzudan dogdugunu diisiinmektedir. Bilgi
miitemadiyen degismekte ve tazelenmektedir. Ilim ve fenden maksat bir
seyi bilmek, anlamak degildir. Ilim ikbal’e gore hayati korumak icin elde
edilen bir servettir, yine ilim benligi tesis etmek ve kuvvetlendirmek icin
kullanilan aletlerden biridir. ilim ve fen hayatin hizmetkarlaridirlar.®
Miispet tecriibe ve bilgi birbirinden bagimsiz degildir. Diislince ve sezgi
arasinda organik bir bag vardir. Diisiince zamanla baglantili oldugundan
yetersizlige ve tatminsizlige mahkimdur. Bilgi duyu verileriyle sinirl
degildir. Akil duygu ile seziyi inceden inceye isler ve bu suretle bilim
dogar.®® ikbal bu goriisiinii destekleyen ayetlere de isaret etmistir.®* Bu
baglamda Ikbal akil ve goénlii karsilikli konusturdugu bir siirinde bilgi
hakkinda 6énemli tespitlerde bulunur.

Akil gonle hitaben (bilgi baglaminda), diinyadaki asli gorevinin tabiati
anlamlandirmak oldugunu soyler. Bu tabiat karsisinda sagiran insana
kilavuzluk etmek en Onemli vazifesidir. Hizir gibi hizli ve hareketli
oldugunu séyleyen akil hayat1 bir kitaba benzetmekte ve onun yorumunun
ancak kendisiyle miimkiin oldugunu vurgulamaktadir. Ikbal ilim noktasinda
akla kilavuzluk ve yorumlama payesini bigmistir. Zira akil olmadan bunlar
miimkiin degildir. Goniil ise aklin hayatin sirrina vakif olabilecegini fakat
kendisinin bunu goézle gordiigiinii, aklin esyanin, goriinen alemin dis
yapisini yorumlarken kendisinin esyanin hakikatini miisahede ettigini
soyler. Ilim akilla miimkiindiir fakat eksik kalir, irfan (i¢ tecriibeyle
ulasilacak olan hakikatin bilgisi) ise goniilledir. Ilim Allah’1 ararken goniil
Allah’1n bizatihi drnegidir. Ikbal akilla gonlii konusturdugu bu siirinde salt

akilla ulagilan bilginin sonunun huzursuzluk oldugunu diisiiniir. Bunun bir

81 Osman Bilen, “Muhammed Ikbal’in Cagdas Bilim ve Yéntem Anlayist”, Dokuz Eylil
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, ss. 103-104.
8 Muhammed ikbal, Esrar ve Rumuz, s. 38.
8 ikbal, Islam’da Dini Tefekkiir, ss. 13-21.
8 Kur’an-1 Kerim, (2:30-33).
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nevi hastalia benzedigini belirtmekte ve bu hastalifa ancak zaman ve
mekan bagiyla bagh olmayan gonliin ilag olabilecegini sdyler.®®

Siirinden de anlasildigl {izere bilgi, akil ve sezginin (gonliin)
ortakligidir. Ikbal ilim ve irfan1 birlikte zikretmistir. Yukarida Bilenin de
makalesinde isaret ettigi iizere tecriibeye yer vermeyen akilcilik, bilgiyi
duyu verileriyle simirlayan tecriibecilik, tecriibeye ve akla deger vermeyen
sezgicilik Ikbal’in tasvip etmedigi bilgi tanimlaridir. ilim, Tanri’nin kalbe
ve goze diktigi nedim bek¢idir. Gozlemleri igermeyen bir ilim, basiretten
mahrumdur.?® ikbal Cavidname isimli siir kitabmnda ilmin mevcuda ve
maziye baktigini, agkin ise (goniildeki insani harekete geciren arzu) ilme,
gelecege bakmasini  ogiitledigini zikretmistir.¥” Burada su soru akla
gelebilir. Ikbal’in eserlerinde gegen ask kavraminin bilgi agisindan degeri
nedir? Insan benligindeki her arzunun bir gayesi vardir. Arzu varlik
yolculugunun baslangicidir, o olmadan yola ¢ikmak bizi sadece yansiyan bir
ceset yapar. Ikbal’e gore arzu ve istek olmasayd: ask olmazdi. Arzu ve
istegin hedefi benliktir. Ask kimyasinin insana sagladigi sey sonug olarak
insanlagmaktir. Ask torpiisiiyle insanlastigini syleyen ikbal, evrenin niteligi
ve niceligini o kimya ile 6grendigini diistinmektedir. Ask, ruhu pasiflestiren
bir sey degil tam aksine ruh, ask ile ger¢ekligin bilgisini kazanmaktadir.
Aktif ve yaratic1 bir 6zellige sahip olan agk, varolus diizleminde yok olusu
Onleyen tek glictiir. 8 Sorumuza geri donersek askin bilgi acisindan degeri,
insana evrenin nitelik ve niceligi hakkinda veri saglamasidir. Ayrica
hakikatin bilgisine ulasmada deneysel bilimin aksine agk gibi, i¢ tecriibeye
dayal1 bir bilgi formuna yer verilmis olmasidir. Ask goriisii, evrenin kemiyet
ve keyfiyeti hakkinda bilgi elde edilmesi ve hakikatin bilgisine ulagsmada,
Ikbal’in bilgi felsefesi agisindan 6zgiin goriislerinden birisidir denilebilir.

Sonu¢ olarak diyebiliriz ki, bilgi Ikbal’de hissedilir seylerle

baslamalidir. Bilgi, zihnin hissedilir seyi yakalayip zapt etmesi ve onun

% [kbal, Bang-1 Dera (Dogudan Esintiler i¢inde), s. 52.
8 [kbal, Darb-: Kelim (Dogudan Esintiler i¢erisinde), s. 143.
8 Muhammed Ikbal, Cavidndme, ¢ev. Ahmet Metin Sahin, Bursa: Irmak Yayinlari, 1996, s.
169.
8 Mehmet K. Ozgen, “Muhammed ikbal’in Ask Goriisii”, Hece Aylik Edebiyat Dergisi, ss.
450-454.
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iizerindeki kudretidir.*® ilim ve irfan birlikte olmal yalnizca biri tercih
edilmemelidir. Zira ge¢miste Islam diisiincesi ve ikbal’in ¢aginda olusan
cagdas bilim bu hatalarindan dolay1 Ikbal’in elestirilerinden nasibini

almstir.

3. 2. Bilginin Kaynaklar

Bat1 diisiincesine gore bilgi, bilimsel metotla ve bu yolda bilimsel
teknikler kullanilarak elde edilir. Bilimsel bilgiyi diger bilme
etkinliklerinden ayiran da budur. Batili anlayista dini tecriibe kaynagi
itibartyla duygusal (sezgisel) bir tecriibedir. Bu yolla edinilen bilgi de
saglam bir bilgi olarak goriilmez.® Ancak tezimin konusunu teskil eden
Ikbal’in bilginin kaynaklarina (dogal olarak bilgi ve bilime bakis1) bakist
bunun tam aksini iddia etmektedir. Calismamin bu kisminda Ikbal’in,
bilginin kaynaklarina yaptig1 6zgiin katkiy: tespit edip degerlendirecegim.
Buradaki en 6nemli kavram dini tecriibedir.

Bilginin kaynaklarima baktigimizda karsimiza akil yiiriitme ve
diistinceyi kaynak kabul eden Rayonalistler ile duyu, gézlem ve deneyi
oncelikli géren Ampristler cikar. Ikbal bu diisiince akimlarini kendi
kiiltiiriindeki diislince ekolleriyle degerlendirmis ve eksik yonlerin altini
cizmistir. Bu ekoller, Mutezile ve Eg’ariliktir.

Belli bir kiiltiire ait aklin yapisiyla bu kiltlirii paylasan bireylerin
zihinlerinde o kiiltiirle ilgili unutulmamis goriis, teori, mezhepleri birbirine
bagladigimizda yadsinmayacak bir bilingalt1 birikiminin oldugunu goriiriiz.
Bizler diisiinme eylemi i¢in gerekli ve temel kabul edilen kavramlari, bir
bilgi sistemini kiiltiirel kodlar1 ve bilingaltt birikimini kullanmaksizin
diisﬁnemeyiz.91 Miisliiman kiiltire mensup bireylerin kainata, insana,
topluma bakisin1 belirleyen zihinsel etkinlik, tasavvur ve anlayisi bu
baglamda diisiinmek ve Ikbal’in bilgi anlayisin1 ve bilginin kaynaklaria

bakisini, bu perspektiften yorumlamak uygun olacaktir.

8 [kbal, Islam’da Dini Tefekkiir, s. 159.
“fprahim Giirses, “Muhammed ikbal’e gore Dini Tecriibe: Allah ile Bulusma Ani”, Hece
Aylik Edebiyat Dergisi, S. 273.
1 Nadim Macit, Eylem Degisim Hliskisinin Teolojik Yorumu, Samsun: Etiit Yaynlari, 2000,
S. 63.
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Ikbal’de bilginin kaynaklarina bakmak icin (yukarida da degindigimiz
tizere) oncelikle ait oldugu Miisliiman kiiltiirin ilim anlayislarina bakisini
iyi bilmek gerekiyor. ikbal diisiince ile dinin, hayati énem tasiyan unsurlar
oldugunu sdylemektedir. Ancak, dini tecriibenin sezgiye, felsefi ve bilimsel
diisiincenin akla dayandigi, bundan dolayi, felsefenin dinin karsisinda
oldugu yolundaki inang, filozoflar ile din alimleri arasinda cephelesmeye
sebep olmustur.”? Bayle bir kiiltiirel alt yapmin (dini tecriibe), bilincalt:
birikiminden gelen ikbal, Dogu ile Bat1 diisiincesinde uzun siire devam
eden, hatta kokleri glinlimiize kadar uzanan cephelesme fikrinin temeline
kars1 ¢ikmistir. Diislinceyle sezginin birbirine karsi oldugunu varsaymak
icin bir neden yoktur. Ikbal’e gore dinin temel prensipleri akli temele,
diisiinceye, pozitif ilim doktrinlerinden daha c¢ok ihtiya¢ duyar. Her iki
duygunun da ayn1 kdkenden oldugunu diisiinen Ikbal, diisiince ve sezginin
birbirini tamamladigini ve birinin ger¢egin ayrintilariyla ilgilenirken,
digerinin de biitiinii inceledigini sodyler. Birinin hakikatin ebediligini
digerinin ise gegiciligini tahlil ettigini, yeniden canlanmalar i¢in ikisinin de
birbirine ihtiyact oldugunu belirtir.*®

Islamiyet’te akli temelli arastirmalarin bizzat Hazreti Peygamber
tarafindan baglatildigmi dile getiren Ikbal, bu diisiincesini Hazreti
Peygamberin dualarinda Rabbin’den esyanin mahiyeti ve hakikati hakkinda
bilgi istemesiyle temellendirmektedir. Bu yol géstericiligin tasavvuf®* ehli
ve diger akilcilarin eserlerinde yer aldigin1 ve uygarlik tarihimizde ne kadar
onemli bir rol oynadigini vurgular. Islam’da ¢esitli devirlerde yasanan
diisiince hareketlerini verimsiz kilan ve duraganliga iten durum Ikbal’e gore
Yunan disiincesi ile Islam’in karsilasmasi neticesinde Miisliiman
distintirlerin bunu Kur’an’a uygulamaya ¢alismis olmalaridir. Grek felsefesi

Miisliiman diisiiniirlerin goriis agisim1 bir hayli genisletmis ama Kuran ile

%2 Muhammed Han Kayani , Felsefe, Siyaset ve Siir Diinyast ile Ikbal, s. 49.

% ikbal, Islam’da Dini Tefekkiir, s. 11

% jkbal tasavvufun amacinin, tasavvufi tecribeye (mistik tecriibe ayni zamanda ikbal’de
bilgi kaynagidir) ¢eki diizen vererek onu sistemli hale getirmek oldugunu sdylemistir.
Ancak bunu sadece ibn Haldun’un, ilmi bir bakis agistyla sistematize edebildigini
distinmektedir.
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alakali goriiglerini karartmistir.” Birgok yazar, Yunan etkisinin Islam
diistincesi i¢in bir felaket oldugu inancindadir. M.Han Kayani bu felaketi,
Yunan felsefesinin akilci yaklasimi geregi bunun iizerinde durdugu boylece
aydinlarin  otoritesine bir nevi meydan okundugu, dolayisiyla da
Miisliimanlarin inang ve bagliligint da sarstig1 yoniinde yorumlar. Burada
Ikbal’in geleneksel diisiinceye kars1 radikal bir gézlemde bulundugunu da
ekler. ikbal’e gore Yunan felsefesi ¢cok akile1 oldugu icin degil, yeterince
akilct olmadigr i¢in ilk ¢ag Miisliiman diisiintirler i¢in zararl olmustur.96
K.A. Rasid Ikbal ile ilgili bir makalesinde, Miisliiman filozoflarin yabanci
terminolojiyi kendi dillerine donistiiriirken hatalar yaptiklarini, sdzciiklerin
Kur’an-1 Kerim’in i¢inde kullanilis bi¢imlerine ve Arapga literal
anlamlarina bakilmadan aktarildiklarini dile getirmektedir. Bununla birlikte
Miisliiman diisiintirler, Greklerin verdigi anlamlar1 oldugu gibi aktarmis ve
cevaplari Kur’an’da bulunan sorulari ¢6zmeden ortaya ¢ikan catismalarin
daha ileri asirlara tasinmasina sebep olmuslardir. Bu karmasaya; ruh-nefis,
Iyi-kotii, 6zgiir irade- kader gibi konularin ¢6ziilmeden ve kargasaya sebep
olarak birakildig1 6rnek olarak verilmistir.”’

Ikbal, Sokrat ve Eflatun’un bilginin kaynaklar1 ile ilgili goriislerini
Kur’an-1 Kerim’in bilgi ogretileriyle karsilastirmistir. Sokrat’in eksiginin
biitiin dikkatini yalnizca insanlarin diinyasina vermesine baglamistir ve bu
diisiince Ikbal’e gére Kur’an’in ruhuna tamamen terstir. Eflatun da duyu
organlar: ile ilgili idrakin hakiki bilgi vermedigini, sadece bir fikir ortaya
koydugunu diisiinmiistiir ve bu yonii ile Ikbal’e gdre hocasi Sokrat’tan
ayrilmistir. Oysa bunun tam tersine gérme ve isitme duyularmin Allah’n en
biiyiik nimetleri oldugunu agiklayan Kur’an, onlarin diinyadaki fiillerinden
kiyamette hesap vereceklerini kaydetmektedir. Ikbal’e gore ilmin bu
noktasini gozden kaciran ilk devir Miisliiman kelamcilar klasik diisiincenin
tesirinde kaldilar ve hataya diistiiler.”® Bu baglamda denilebilir ki ikbal,

elestirdigi filozoflarin diislincelerinden anladigimiz kadariyla gozlem ve

% [kbal, Islam’da Dini Tefekkiir, s. 11
% Muhammed Han Kayani, Felsefe, Siyaset ve Siir Diinyast ile Ikbal, s. 52.
% Rasid, K. A, “Ikbal ve Dinde Felsefenin Rolii” fkbal’in Diisiince Diinyasi, ss. 149-163.
% ikbal, Islam’da Dini Tefekkiir, s. 11
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deneye bir bilgi kaynagi olarak bakmakta fakat tek basina bunlari yeterli
gormemektedir. Bat1 diisiincesindeki bilimsel bilgi anlayisindan ayrildigi
onemli noktalardan biri de budur.

Ikbal, bilginin kaynaklar1 ile ilgili olarak, tarihsel siireci
degerlendirirken Yunan felsefesinin etkisinden sonra Miisliiman diisiiniirlere
deginmistir. Ibn Riisd’ii Aristo’nun Faal Aklin Oliimsiizliigii Doktrini diye
bilinen esas1 benimsemesinden ve savunmasindan &tiirii islam’in diger
diisiincelerinden habersiz kalmakla itham eder. Ilmi noktada Ibn Riisd,
Ikbal’e gore insanin bizzat kendisine, yaratanina ve diinyasina kars1 bakisini
karartan, temeli zayif bir diinya gorlisiinliin gelismesine sebep olmustur.
Ikbal’in elestirilerinin odagindaki diger bir isim ise kelami bir ekol olan
Mu’tezile’dir. Dinin tamamen mantiki mefhumlardan meydana gelmis bir
nizam oldugunu ileri siiren Mu’tezililer, Ikbal’e gore ilim sahasinda
diistincenin miispet tecriibeden tam anlamiyla bagimsiz olmasinin miimkiin
olmadigini anlayamamlslardlr.99

Ikbal, Es’arilik ve Mu’tezililik hakkinda (bilgiye ve kaynaklarina bakis
tarzlar1) onemli arastirmalar yapmis ve birtakim sonuglara ulagsmistir. Bu
aragtirmasina gore ilk Abbasi halifeleri tarafindan himaye edilen
Rasyonalizm Islam diinyasinin aydin ¢evrelerinde gelismeye devam etmis
ve ancak IX. yiizyillda Rasyonalist hocalarin yetistirdigi ayn1 metotla onlari
yikmak isteyen Es’ari dnderligindeki gii¢lii Ortodoks (siinni) bir tepki ile
karsilasmist.’®  [lmi degerlendirmeler noktasinda Mutezili’lere gore
Es’arileri daha yapici bir tutum iginde degerlendiren Ikbal Es’ari’lerin dogru
yolda olduklarim1 ve idealizmin daha modern sekillerini sezebildiklerini

101 S. Kayser ikbal’in Es’ari metafizigi ile modern diisiince arasinda

diistintir.
buldugu benzerligin kesin olarak hem Eg’ariligin hem de modern diinyanin
entelektiiel temellerden yoksun olmasindan dolayr oldugunu ileri siirer.
Ayrica Ikbal’in akil (reason), ile zihin (intellect) arasindaki ince farki

dikkate almadigint ve bu iki kavrami es anlamli kullanma egiliminde

% ikbal, Islam’da Dini Tefekkiir, s. 12.
100 Myhammed ikbal, fran’da Metafizigin Gelismesi, (cev.) M. M. Serif, Istanbul: R.C.D
Kalkinma I¢in Isbirligi Kiiltiir Enstitiisii Nesriyat, 1971, s. 21.
191 fkbal, Islam’da Dini Tefekkiir, s. 12.
60



oldugunu belirtir. ikbal’in Yunan diisiincesine karsi gercek tepki gosteren
bir takim orijinal kimseleri dikkate almayigini ihmal olarak degerlendirir ve
Ikbal’in Es’arilik hakkindaki goriislerinin bu sebeplerden otiirii siiphe
altinda oldugunu belirtir.% Buraya kadar olan kisimda ikbal’in bilgi
anlayisini ortaya koymak adia, tarihsel arka plani (hem Bati, hem de Islam
diisiincesi adina) nasil degerlendirdigine yer verdim. Calismamin seyri
acisindan, bilginin ikbal’deki kaynaklarina gegmek yerinde olacaktir
Ikbal’in eserlerinde dile getirdigi bilginin kaynaklar1 (ilmin kaynaklar1)
ise Kur’an-1 Kerim’in {i¢ ilim kaynagidir. ikbal’e gére bunlar; i¢ tecriibe,

13 K. Anwar diisiiniiriimiizle ilgili bir makalesinde ikbal’in

tarih ve tabiattir.
epistemolojisinin aslinda Kuran epistemolojisi oldugunu soyler. Duyu, algi,
akil, sezgi (ask), peygamberlik, vahiy gibi biitiin bilgi kaynaklar1 aslinda
bilgi edinmek igin araclardir. Anwar ayrica Ikbal icin bilginin deterministik
olmadigini, bilginin bir veya iki kaynagi oldugunu sdylemenin de onu
sinirlandirmak olacagina isaret etmistir.’®  ikbal hayatin bir aktivite
oldugunu ve Tanriyla iletisim kuran bir sahsin (mistik tecriibe) pasif bir
birey olamayacagma inanmir. Onemli bir bilgi kaynagini teskil eden i¢
tecriibe (mistik tecriibe) sayesinde kisi ilahi varlikla temas kuracagindan
aydinliga, hakikate kavusur. Boyle bir insan toplumda hareket eden bir ruh
olur ve iginde yanan bir atese (ask, fuad) sahipmis gibi goziikiir. Boylece
birey diinyada Allah’in aktivitesinin bir pargasi olur.'®

Ikbal’e gore bilginin ilk kaynagi tabiattir ve bu kaynaga bizi
yonlendiren, incelememizi isaret eden bizzat Kur’an-1 Kerim’dir. Tabiati
anlamada ve onu kontrol etmede yardimci kaynaklarimiz gozlem ve

196 Tabiati anlamlandirmada ve kontrol

diisiinceden baska, his ve idraktir.
altina almada duyu verileri ve ilimle ilgili olarak Ikbal, Esrar ve Rumuz
1simli eserinde 6nemli tespitlerde bulunmustur:

Hayatin sermayesi arzudur. Akil ise ondan dogmustur.... El, dis,

dimag, goz, kulak, fikir, hayal, suur, hafiza, akil; bunlar muharebe

10z Kayser, S, Ikbal ve Schuon’a Gére Es arilik, ss. 107-119.
193 fkbal, Islam’da Dini Tefekkiir, s. 116.
104 Khurshid Anwar, “Igbal’a Theory of Knowledge”, lgbal Review, ss. 1-10.
105 K halid Alavi, “Iqbal and Sufism”, Igbal Review, ss. 79-88.
196 fkbal, Islam’da Dini Tefekkiir, s. 24.
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meydaminda atini kaybeden hayatin, kendini korumak igin viicuda getirdigi
aletlerdir. Ilim ve fenden maksat bir seyi bilmek anlamak degildir.
Cemenden maksat gonca ve giil degildir. Ilim hayati korumak icin elde
edilen bir servettir. Ilim benligi tesis etmek ve kuvvetlendirmek icin
kullanilan aletlerden biridir. Ilim ve fen hayatin hizmetkdrlaridir. Ilim ve
fen hayat evinde dogup meydana gelmiglerdir. 107

Tabiat hakkindaki bilgimiz duyular ve tecriibeye dayali akil yliriitme ile

miimkiindiir ki, bunun yontemi tiimevarimdir.'%®

M. H. Kayani’ye gore
Ikbal insan aklmin ancak bilimsel bilgiyle, fiziksel diinyayr kat
edebilecegini diistinmektedir. Kendi imkanlarin1 gelistirmek i¢in, onu
degistirip iradesine bagli hale getirebilir. Insanin doganin sirlarmi ¢ézmesi
ve kendi i¢ diinyasini ve digindaki evreni fethetmesi sarttir.'%° His ile idrake
ek olarak Ikbal yine Kur’an-1 Kerim’den hareketle fuad ve kalbe yani
yiirege ihtiya¢ oldugunu vurgular.’*® Mevlana’dan etkilenen Ikbal, kalbi, ic
diinyada olusan bir sezis ve kavrayis yeri olarak tanimlar. Yine Kur’an-1
Kerim’e isaret ederek kalbin her seyi gordiigii ve bildirdiklerinin tam
anlamiyla yorumlanirsa asla yanlis sayilmayacagini ekler.'™t K. Anwar,
“Ikbal’in Bilgi Teorisi” isimli makalesinde diisiiniiriimiiziin biitiin
felsefesinin sevgiye dayali oldugunu eserlerinde, ozellikle de siirlerinde
bunun goriildiigiinii vurgular. Ayrica ask (sezgi anlaminda kullanilmistir) K.
Anwar’a gore Ikbal’de bilginin acik ve net yegine kaynagidir. Ikbal’in akli
asagiladig: diistiniilemez, fakat tek basina akil insanlig1 saptirabilen seytani
bir gii¢ gibidir, bunun i¢in sevgi, ask (gibi kalbi hislerle) ile ilahi 15181
yardimi saglanarak yeni bir diinya insa edilebilir. 2

Ikbal’e gore diger bir bilgi kaynag da tecriibedir. Peki, burada Ikbal’in
degindigi dini tecriibbe nedir? Ya da Ikbal’in bilginin kaynagi olarak
zikrettigi dini tecriibeden kastettigi mana nedir? Ikbal Batinin aksine dini

tecriibenin (i¢ tecriibe, sezgi) en az tabiat kadar saglam bir bilgi kaynagi

197 Muhammed ikbal,” Esrar ve Rumuz”, ¢ev. Ali Nihat Tarlan, Istanbul, 1958, s. 32.
1% Osman Bilen, “Muhammed ikbal’in Cagdas Bilim ve Yéntem Anlayisi”, Dokuz Eyliil
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, s. 105.
1% Muhammed Han Kayani, Felsefe, Sivaset ve Siir Diinyasi ile Ikbal, Istanbul: iz
Yayincilik, 2002, s. 27.
MO Kur’an-1 Kerim, (32:7-9).
Y ikbal, Islam’da Dini Tefekkiir, ss. 23-24.
12 Khurshid Anwar, “Igbal’a Theory of Knowledge™, Igbal Review, ss. 1-10.
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oldugunu ifade eder. Dini tecriibe, duygu, diisiince ve davranistan olusur.
Bunlarin hepsi insan kisiliginin biitiinlinii olusturur. Dini yagantiya birey, bir
biitiin halinde insan olarak katilir. Bilimsel bilginin ayirt edici
ozelliklerinden biri de veriye ve bulguya (kaynaga) dayanmasidir. ikbal’e
gore dini tecriibe de veri ve bulguya dayanir. Buradaki dnemli nokta bu
tecriibenin tarafimizdan yakinen biliniyor olmasidir. Diger insani
tecriibelerden farksiz olarak bize veri ve bulgular sunar ve dogrudan vuku
bulur. Dini tecriibenin kapsami ise Allah hakkindaki bilgimizin ag¢iklanmasi
ve yorumlanmasina baglidir denilebilir. Bilimsel bilginin ayirt edici bir
diger ozelligi de nesnel olmasidir. Dini tecriibe de bir bakima nesneldir,
clinkii, farkl kiiltiirlerde yasamis olmalarina ragmen hangi dinden olursa
olsun hep ayn1 gercek dile getiriliyorsa bu bireylerin tecriibe ettikleri seyde
yanilmadiklarini, aksine kendilerinden bagimsiz, askin bir varlig1 tecriibe
ettiklerini, bir sanr1 (hallucination) hali yasamadiklarini ortaya koyar. Eger
Oyleyse, dini tecriibenin ampirik oldugunu ve bu tecriibe ¢esidinin tanima
yoluyla bilgiyi igerdigini, dini tecriibenin nesnelligini gosteren seyin de
bireylerin, tecriibeleri konusundaki uzlasimlart olduguna isaret eder
diyebiliriz. Ikbal dini tecriibeyi, Allah’in isaret ve delillerini vasitasiz
dogrudan dogruya kavrama ve mutlak ego dedigi ilahi Kudretle duygusal ve
sezgisel iligki kurma bi¢imi olarak yorumlar. Hi¢bir duygu kendi hedefini
bilmeyecek kadar kor degildir. Zihnimizde bir duygu belirir belirmez
duyulan seyin diisiincesi de bu duyguya katilir. Ikbal’e gére, duygunun bu
temel vasfi yiiziinden diisiinme duygu ile baslar denilebilir.**®

Ikbal’in bilgi kaynag: olarak zikrettigi tecriibe, kendi arasinda dini ve
beseri olarak ayrilir. A. Schimmel, Ikbal igin i¢ tecriibenin (kalbi tecriibe)
biitiin duyu organlarindan bagimsiz olan bir bilgi kaynagi oldugunu ve bu
bilginin de sadece tek tiikk manzaralar taniyan entelektiiel (akli) bilginin tam
aksine biitiinii miisahede edebildigini ifade eder.’** ikbal kalbi tecriibenin
esrarengiz ve Ozel bir yetenek olarak goriilmemesine de ayrica dikkat

cekmistir. Bu sadece hakikate ulagsmada bir yol sayilmalidir. Bu tecriibenin

3 {brahim Giirses, “Muhammed ikbal’e gore Dini Tecriibe: Allah ile Bulusma An1”, Hece
Aylik Edebiyat Dergisi, SS. 274-275.
1% Annamarie Schimmel, Muhammed Ikbal, s.59.
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mistik, tabiatiistli oldugunu sdylemek diisiiniiriimiize gére onun degerini
eksiltmez, tikel insan igin her tiirlii tecriibe tabiatiistli bir anlam ifade eder.
Ikbal’e gore insani (beseri) tecriibeyi gercek kabul edip bunun mistik ve
duygusal oldugu sanilan diger seviyelerini reddetmek icin herhangi bir
sebep yoktur. Dini tecriibe gergekleri de Ikbal’e gore diger insani tecriibe ve
gerceklerin birer pargasidirlar ve yorumlama yoluyla bilgi saglama
kabiliyeti bakimindan bu gercegin diger gerceklerden farki yoktur. Ancak
Ikbal mistik tecrilbe hakkinda bizi uyarmakta ve bu tecriibenin bazi
yonlerine dikkat cekmektedir. Zira modern psikoloji Ikbal’e gdre mistik
tecrilbenin muhtevasinin incelenmesini heniiz kavrayamamistir. Dikkate
alinmasi1 gereken ilk nokta, bu tecriibenin tarafimizdan biliniyor olmasidir.
Bu tecriibe diger insani tecriibelerden farksiz olarak bilgimiz icin gereken
veri ve bulgularimi1 vermektedir. Diislinlirimiize gore biitiin tecriibeler
dogrudan vuku bulmaktadir. Nasil ki normal tecriibenin sahalari, dis diinya
hakkindaki bilgimizle alakali sezis ve verilerin yorumlanmasina baghdir,
mistik tecriibenin kapsami da Allah hakkindaki bilgimizin agiklanmasi ve
yorumlanmasina baglidir. Dikkate alinmasi gereken diger nokta da mistik
tecriilbenin biitiiniiniin tahlil edilmesinin imkansizligidir. Mistik durumda
fikir, her ne kadar zengin olura olsun asgari seviyeye iniyor ve bdyle bir
analize imkan kalmiyor. Ikbal’ e gore mistik hal bizi Mutlak Hakikat’in
kiilli kismiyla temasa getirir ve 6zne-nesne farki tamamiyla ortadan kalkar.
Ikbal’in isaret ettigi diger bir husus da, mutasavvifin mistik halinin, her
seyden istiin, her seye egemen ve bir an i¢in tecriibbeyi yasayanin ferdi
sahsiyetini asan olaganiistii diger zat ile yakin ve i¢ten temas kurmasidir.
Burada unutulmamasi gereken sey diisiiniiriimiize gore, bizim dis diinya ile
alakali duygu- sezis araciligiyla elde ettigimiz bilginin, bilginin her ¢esidini
teskil ettigini sanmamizdir. Ayrica Ikbal’e gore bir bilgi kaynagi olan mistik
tecriibe, dogrudan yasanmalidir ve baskasina nakli miimkiin degildir.
Mistik durumlar diislincelerden ¢ok duygularla ilgilidir.  Diger biitiin
duygular gibi mistik duygunun da akilla alakali bir unsur tasidig1 da
unutulmamalidir, bu unsur sayesinde onda diisiincenin belirtileri goriilebilir.

Gergekten de duygu kendini ifade edebilmek i¢in her zaman diislinceye
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basvurur. Ikbal, duygu ve diisiincenin ayni i¢ tecriibenin, zamanla alakali
olan ve olmayan iki yani oldugunu diisinmektedir."® ikbal’in bilim ve
yontem anlayisi, onun benimsedigi tecriibe ve zaman kavramlarina
yiikledigi anlama dayanmaktadlr.116 M. Maruf ikbal’le Kant’1 karsilastirdig
bir makalesinde Ikbalin bilgi anlayisinda, dini bilginin epistemik modeli ile
diinyanin duyusal bilgisinin bazi farklarla ayni oldugunu ifade etmektedir.
Bu farklar da Ikbale &zgii olan seylerdir. M. Maruf ilk farkin, bilgi
verilerinin 6zel bir tiirle bagladigini bunun da sezgi ad1 verilen 6zel bir i¢
duygu oldugunu belirtir. ikinci olarak, psikolojik olmayan 6zel bir veri
Ikbal’in diisiincenin daha derin hareketi olarak tanimladig: i¢ tecriibe, dini
bilginin igine sistematize edilir. Ugiincii farksa dini verilerin giinliik uzay-
zaman diizeninden tamamen farkli bir belirli uzay-zaman cergevesinde
sistematize edilmis olmasidir. ikbal buna “ilahi” diyor.**’

Ikbal’in isaret ettigi {i¢iincii bilgi kaynag: tarihtir. Tarih bir manada da
Kuran-1 Kerim’in tabiriyle Allah’m giinleridir (Ikbal’in epistemolojisinin
Kuran eksenli oldugunu daha 6nce belirtmistik). Burada sorulmasi gereken
sudur, bir bilgi kaynagi olarak tarihten kast edilen mana nedir? ikbal tarihle,
Kur’an-1 Kerim’in ge¢mis milletlerin akibetleri hakkinda bize bilgi
sagladigin1 ve bundan maksadinin da insanoglunun ge¢cmiste ve simdiki
tecriibeleri  lizerinde durup diisiinmeye davet etmesi oldugunu

118

sOylemektedir.” Bu goriliglerini bir takim ayetleri referans gostererek

temellendirmistir.**°

Sonug olarak diyebiliriz ki Ikbal, gézlem, deney, duyu verileri ve akil
yiiriitme gibi bilginin kaynaklarina ek olarak Islam diisiincesinin ilim
kaynaklarina yenilerini ekledigini diisinmekteydi ve eserlerinde bunu dile

getirmekten ¢ekinmemistir. islam Peygamberiyle birlikte hayat ikbal’e gore

Y5 fkbal, Islam’da Dini Tefekkiir, s. 30.
18 Osman Bilen, “Muhammed ikbal’in Cagdas Bilim ve Yéntem Anlayisi”, Dokuz Eyliil
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, s. 106.
" Mohammed Maruf, “Kant and Iqbal Epistemic Views”, lgbal Review, s. 1.
Y8 fkbal, Islam’da Dini Tefekkiir, s. 167.
19 Kur’an-1 Kerim, (14: 5, 7: 181-183, 3: 137).
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baska ilim kaynaklar1 kesfetti ve bunlar hayatin istikametine de uygundur.

Akil ve i¢ tecriibeye (sezgi) ek olarak tabiat ve tarihe isaret etmistir.*°

3. 3. Bilginin Simir

Bilgi felsefesinin temel problemlerinden olan bilginin sinir1 konusu, ne
tiir seyler hakkinda dogru bilgi elde edebiliriz sorusunun cevabiyla ilgilenir.
Bilgi felsefesi, temelde bilgi konusunu ele alsa da, ¢ok genis sorgulama ve
aragtirma alanima sahiptir. Bati felsefe tarihinde filozoflar bilgi kuraminin
(epistemoloji) bir ya da birkagt ile ilgilenmis, digerlerini gbz ardi
etmislerdir. Bilginin sinir1 sorusunun, felsefe tarihi agisindan ilk kdkeni,

Platonla baglamis gibi gt')riinmektedir121

Calismamda bilgi felsefesinin bu
sorusunu, Ikbal’in fikirlerinden hareketle cevaplandiracagim.

Ikbal’in eserlerini inceledigimizde c¢ogu fikrini, elestirdigi kimseler
hakkindaki goriislerinden ¢ikarmaktayiz. Konumuz olan bilginin sinir1
mevzusu da bdyledir. Diislinlirlimiiz bir konferansinda Gazali’yi elestirirken
diistince ve sezginin arasinda organik bir bag oldugunu sdylemistir.
Diisiince ikbal’e gore daima hareket halindedir ve zaman kavrami ile
baglantili oldugundan yetersizlige ve tatminsizlige mahkiimdur. Diisiince,
sinirlt bir imkan olarak kabul edilir ve Canab-1 Hakka ulagsmanin imkansiz
oldugu yolunda gorlis beyan edilirse bu ilimde diisiincenin yanlis
anlayisindan kaynaklanlr.122 Diisiincenin sinirlarina dair bu kisa deginimden
sonra, Ikbal’in nelerin bilinecegine dair verdigi cevaplar inceleyelim.

Burada karsimiza ¢ikan su soru olur; ikbal’e gére insan neyi bilebilir?
Diisiiniiriimiize gore insan Allah’1 bilebilir. Peki, nasil bilebilir sorusunu
yonelttigimizde sirasiyla su cevaplarla karsilasiyoruz. Sezgi Ikbal’e gore
ayn1 Bergson’un dedigi gibi akil ve zekanin {istiin bir seklidir. Bu baglamda
Allah diislincedeki derinlik manasina gelen sezgi ile bilinebilir.
Diisiinlirimiiz  bilginin sinirlart  konusunda Kur’an-1 Kerimin temel

kavramlarindan biri olan Levh-i Mahfuza (Korunmus, muhafaza edilmis

2 ikbal, Islam’da Dini Tefekkiir, ss. 153-154.
121 Kadir Ciigen, “Bilgi Kuramma Giris”, Bilimname- Diigiince Platformu Dergisi, C. 1, S.
2(2003/2) ss. 5-6.
122 {kbal, Islam’da Dini Tefekkiir, s. 13.
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levha) deginir. Bu levhada bilimin kiiclimsenmis biitiin ihtimalleri mevcut
bir gercek olarak muhafaza edilmektedir. ikbal’e goére biitiin zaman
donemeclerinde sinirli kavramlarin zincirleme belirmeleri seklinde kendini
gosterir. Smirli kavramlar ise kendilerinde zaten var olan bir birlige
varmaya c¢abalarlar. Aslinda bilimin hareketinde Mutlak Hakikat’in var
olusu fani ve gecici diisiinceleri miimkiin kilar. Bu baglamda ikbal,
diisiincenin bilginin faaliyetinde kendi simirlarin1 astigini diisiiniir ve gerek
Kant’in gerekse Gazali’nin bunu géremedigini de belirtir.'*® Gazali, ikbal’in
ilim (bilgi) anlayismma katki saglayan ve tarihsel arka planda kendi
fikirlerinin olusmasinda eksikliklerini tarttig1 6nemli diisliniirlerden biridir.
Aslinda Gazali ve Kant’1 karsilastirmali olarak degerlendirir. Islam
diisiincesinin yaninda Bati diinyasini da yakindan taniyan Ikbal (ilmi
diisiincesinin tesekkiilinde Batili diisiliniirlerin de etkisi yadsinmayacak
derecededir) Almanya’nin Kant 6ncesi ilmi durumunu akilciligin imansizlik
sultasini baglattigi bir diisiinceyle yorumlar. Kant’in Saf Aklin Tenkidi isimli
eserinin insan aklinin sinirlarin1 géz Oniine serdidi gibi rasyonalizmin biitiin
calisma ve eserlerini de harabeye ¢evirdigini diisiinmektedir. Gazali’nin
felsefi siipheciliginin ayn1 Kant &ncesi Almanya’sindaki gibi bir etkiyi Islam
diisiincesinde meydana getirdigini sdylemekten de ¢ekinmez. Ikbal’e gore
Gazali ve Kant arasindaki en 6nemli fark Allah’1 tanima imkan ile ilgiliydi.
Yani ilmin kaynaklart noktasinda biri Tanrtyt kabul ederken digeri
etmiyordu. Gazali fikir tahlilinden higbir sey elde edemeyecegini anlayinca
Ikbal’e gore mistik tecriibbeye basvurmus ve burada doyuma ulasmistir.
Diisiince ile sezgi arasinda ayirim yapan Gazali, onlar arasinda organik bir

124 fkbal, bilginin sinirlarmi daha genis bir

bag bulundugunu anlayamadi.
alana yaymis ve evrensel hale getirmistir. Ister giinliik olagan algilamaya
dayal1 bilgiden yararlanalim ya da dini ya da mistik bilgi olarak adlandirilan
bilgiden, asil bilginin 6zii oldugu gibi kalacaktir. Bu bati otoriteleri
tarafindan yillarca kisitlanan bakis agisi, konuyla ilgili sayisiz caligmasi olan

Kant’in gériisii ile de uyusmuyordu. Ikbal bilginin smirmi, mutlak egodan

2 fkbal, Islam’da Dini Tefekkiir, s. 14.
124 {kbal, Islam’da Dini Tefekkiir, s. 13.
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gelen i¢ tecrilbbe dedigimiz yanilmayan, sezgisel bir bicimde ¢izerek,
nedensellik agisindan fizik ve kimyadan farkli algilar. Bu bakis acist onun
Islami birikiminden, yiiksek mertebelere ulamis biiyiik Islam miitefekkiri
Farabi’den esinlenerek hayat bulmustur.’® Burada ikbal’in de bilginin sinir1
ve kapsami noktasinda Allah’t bilmek ile ilgili olarak kendi diisiincelerini
netlestirdigini gormekteyiz.

Ikinci olarak Ikbal’e gére insan tabiati bilebilir. Peki, nasil bilebilir
dedigimizde Ikbal énce gdzlem ve deneyi yani pozitif ilmin konusu olan
tabiat1 suni bir mesele olarak gordiigiinii ifade eder. Cesitli tabii ilimler
diisiiniirimiize gore tabiatin lesine iisiismiis ve her biri bir et pargasi kapip
kacan akbaba siiriisiine benzerler. Tabiata hakim olma fikrini amagsizca
yapmay1 yanlis buldugunu ifade eden ikbal gdzlem ve deney disinda duygu
ve sezilerimizle bilimin bir yoniini veya konumunu inceledigimiz an
niteligin biisbiitiin  degisecegini diisiinmektedir. Ikbal’e gore bilme
eyleminde arastirmalarimizin konusu, neticeye oranla harici olan ve distan
etkileyen sebep kavraminin aksine, icten isleyen hedef ve amag
methumlarini ister.'?® Diisiiniiriimiize gére insan tabiatta Mutlak Hakikat’in
isaretleri olan giinesi, ay1, golgelerin uzamasini, gece ile giindiizii, insanlar
arasindaki renk ve dil farkini, kavimlerin hayatlarindaki basarilar1 ve
basarisizliklarini bilebilir. Bu baglamda denilebilir ki diislintirimiize gore
tabiat pozitif bilimlerle bilinebilir fakat duygu ve sezi verileri ile bu bilme
eylemi birlestirilmelidir. Ciinkii Miisliimanin gorevi tabiatin bu isaretleri
veya verileri ilizerinde diisiinmektir. Zira Ikbal’e gore bu hayatta bu isaretleri
goremeyen gelecek hayatin gergeklerine karsi kor kalacaktir.*’

Uciincii olarak ikbal’e gére insan tarihi bilebilir. Peki, nasil bilebilir
dedigimizde Ikbal bunun Kur’an-1 Kerim’deki Allah’in giinleri olarak
yorumlar. Diisiiniirlimiize gore ilahi vahyin bize 0gretmek istedigi baslica
kurallardan birisi (bilginin sinir1 ve kapsami baglaminda tarihin konumu);
milletlerin topluca degerlendirilip kotii hareket ve davraniglarinin cezasini

hem bu diinyada hem o6biir diinyada ¢ekecek olmalaridir. Bundan maksat

125 Mohammed Maruf, “Kant and Iqbal Epistemic Views”, lgbal Review, s. 4.
128 fkbal, Islam’da Dini Tefekkiir, ss. 53-54.
127 {kbal, Islam’da Dini Tefekkiir, s. 155.
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Kur’an’in bu ger¢egi vurgulayarak, tarihten 6rnekler gostererek okuyuculari
insanoglunun gecmisteki ve simdiki tecriibeleri iizerine durup diisiinmeye
davettir. Hatta Ikbal’e gore ¢ok daha oteye giderek ilahi vahiy bize tarihi
elestirmenin en Onemli kurallarindan birini bize bahsetmistir. Tarihi
bilmenin smirlar1 baglaminda Ikbal, tarihin bilimsel bir sekilde incelenmesi
daha genis bir hayat tecriibesi, pratik aklin daha c¢ok olgunlasmasi ve
nihayet hayat ile zaman niteligi konusunda bazi goriislerin tam olarak
anlasilmas1 manasina gelecegini isaret etmistir. Bu konu ile ilgili iki ana
goriise deginen Ikbal Kuran’in bu gériislerin temelini olusturdugunu
distinmektedir.

1-Insan menseinin birligi; Nisa suresindeki biitiin insanligm bir tek
nefisten geldigini belirten ayetini nakleden Ikbal bu diisiincenin, organik bir
birlik olarak hayati idrak etmek manasina geldigini ve bunun yavas yavas
elde edilen bir basar1 oldugunu diisiinmektedir. Burada insan birligi fikri
diistintirlimiize gore ne bir felsefi nazariye ne de sairane bir riiyadir. Sosyal
bir hareket olan Islamiyet’in hedefi bu fikri Miisliimanin giinliik hayatina
canli bir 6ge olarak sokmak ve onu daha etkin bir hale getirmektir.

2- Zaman gerc¢egini ve hayatin zaman iginde siirekli bir hareket oldugu
kavramini iyice anlamak. Bundan maksat Ikbal’e gore Islam kiiltiir ve
medeniyetinin gelisme gosterdigi yone bakilacak olursa ancak bir
Miisliiman tarihe siirekli ve toplu bir hareket ve zaman icinde gercekten
vazgecilmez bir gelisme olarak bakabilir.*®

Sonug olarak diyebiliriz ki, tabiatin sonlu parcalari Ikbal’e gore
birbirinden ayridir. Ancak diisiince (bilginin sinir1 konusu) bdyle degildir.
Diisiince esas itibar1 ile sinirlanamaz ve kendi faaliyetinin dar ve simrl
dairesinde (pozitif bilimlerin kullandig1 bilgiye ulasmadaki yontemler)
mahsur kalamaz. Kendi digindaki diinyada hicbir sey ona yabanci degildir.
Bilginin kapsami konusunda ise Ikbal diisiincenin sonug getirici oldugunu
ifade etmektedir ve diisiince bir bakima sonlu olanla sonsuz olanin

bulusmasi ve tamismasidir.’?® Ikbal bilgi konusundaki yanlis goriislerin

128 fkbal, Islam’da Dini Tefekkiir, ss. 167-169.
129 fkbal, Islam’da Dini Tefekkiir, ss. 14-15.
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(Islam diisiincesi ve ¢agdas Bat1 diisiincesi) kadim Grek felsefesinden miras
allman zaman, mekan, madde, evren, tecriibe, diisiince, mantik gibi temel
kavramlar oldugunu gostermeye calisir.*®® Bunlar1 konferanslarinda tek tek
ele alan Ikbal, diisiincenin dinamik ve smirlanamaz oldugu goriisiindedir.
Gozlem deney gibi veri kaynaklar1 disinda i¢ ve dis tecriibe, sezgi, kalp,
fuad gibi veri kaynaklartyla esyamin hakikatinin bilinebilecegini
diistinmektedir. Bunlarin hepsini akli diisiincenin birer yardimcis1 olarak

gorur.

1ﬁ0 Osman Bilen, “Muhammed Ikbal’in Cagdas Bilim ve Yontem Anlayis1”, Dokuz Eyliil
Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, S. 112.
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SONUC

Ikbal’in icinde yasadigi dénem, Bat1 uygarliginin, bilim ve teknolojide,
somiirgeci bir tutum sergileyerek diinyay1 tehdit ettigi, aydin ¢evrelerinde
fikri kesmekeslerin yasandigi, sancili bir siirectir. 19. yiizy1l baslarindan
itibaren bircok ilim adami Islam diisiincesinin yeniden insa (reconstruction)
ve ihyasin1 bir sorunsal olarak algilamis ve yeni diisiinceler ileri
siirmiislerdir. Islam’da Dini Tefekkiiriin Yeniden Tesekkiilii, ikbal’in bu
meseleye en onemli katkisidir. Islam Medeniyetini ve diisiincesini yeniden
insa edebilmek i¢in bu diisiincenin dayandigi fikri ve felsefi temelleri ortaya
koymak gerekmektedir. Ayrica bu medeniyetin eski gliciine kavugmast igin,
zorunlu bir ihtiyag olan yeni bilim ve bilgi teorilerinin insast da
kacinilmazdir. Calismamda ikbal’in, bu yeniden insa fikrinden hareketle
temellendirdigi, bilim ve bilgi anlayisini saptamaya calistim.

Ikbal, hakikate ulasmada siirekli arastirmanin  siirdiiriilmesi
diistincesinden hareketle, ilerlemeci ve yenilik¢i bir epistemik tavir
sergilemesi, dinamik alem tasavvuru, se¢gme (ihtiyar ve buna bagh olarak
zaman ve kader anlayis1) 6zgiirliiglinlin tam kabulii ve kati1 determinizmin
reddi, i¢ ve dis tecriilbenin (ruh ve bedenin) bilgiye kaynaklik etmedeki
birlikteligi gortsleri ile Whitehead basta olmak {izere, siire¢ felsefesinin
filozoflariyla benzer karakteristik 6zellikleri gostermektedir. Ancak bu onun
sadece bir yoniin teskil eder. Ciinkii Ikbal’de en belirgin diisiince formlari,
stire¢ teolojisinden ibaret degildir.

Ikbalde goriilen diger karakteristik diisiince formlarindan biri de,
sezgiciliktir. Bati’da Henry Bergson’un temsil ettigi bu kurama gore,
hakikatin bilgisini saglamakta salt aklin yetersiz oldugu diistiniiliir.
Hakikatin gecek dogasina (bilgisine) ulasmada aklin yaninda kaynak olarak,
duyu, alg1 ve sezgiyi (i¢ tecriibe, fuad, kalp, ask) de sayarlar ve hepsinin
organik bir bagla birbirine bagli oldugu fikrinden hareket ederler. Bu
yoniiyle Ikbal, Bati’nin aksine bilginin kaynaklarina sezgisel teoriden de

izler tasiyarak katkida bulunmustur. Goriinen o ki, bir ¢oklarinin elestirdigi
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gibi Ikbal’in diisiinceleri, felsefi bir harmoniden ziyade, bir ¢ok felsefi
diisiinceden formalar tagidigi i¢in eklektiktir denilebilir.

Ikbal’in bilime ve bilgiye bakisi aym kaynaktan beslenir, ¢iinkii bilgi
bilimden ayrilmaz. Hayat, sonlu egonun (benlik, birey) faaliyetleri icin
firsatlar yaratir, 6limle bu faaliyetler kaybolmaz aksine Olim yeni bir
baslangictir. Ikbal’in bilgi anlayisi, sonlu ego dedigimiz insan benliginin
mutlak ego ile irtibat vasitalariyla netlik kazanir. Hz Peygamberi, getirdigi
vahyin kaynagi ve ruhu bakimindan, hem eski, hem de modern diinyada
degerlendirerek, bilginin ¢aglar boyunca degismeyecek kaynagina, vahiy ve
siinnet eksenli epistemolojik temeller insa eder. Ikbal’in Hz Peygamberin
sahsinda hayatin yeni istikametine uygun bilgi kaynaklar1 kesfettigini
sdylemesi, Islam epistemolojisi agisindan &nemli bir katkidir. Ayrica
vahyin, akla ve tecriibeye hitap etmekle, tabiatt ve beser tarihini de bilgi
kaynag1 olarak gormesi, yine epistemik bir katkidir. Zira tarihi, tecriibeyi
bilgi kaynagi gormek, Ikbal’i farkli ve 6zgiin kilan diisiincelerindendir.
Niibiivvetin sona ermis olmasiyla birlikte birey, vahyi ve siinneti temel
referanslar kabul ederek, bir kenara ¢ekilmeden, modern ¢agin sartlarina
gore bilime (ilim) ydnelmeli ve kendi bilimsel bilgisini iiretmelidir. I¢tihad
olarak dile getirdigi Islam diisiince formlarmin yeniden yorumlanmas fikri
de, ikbal’in en cok elestirildigi noktalardan biri olmustur. ikbal’e gore insan
temel referanslarini (vahiy) goéz ardi etmedigi siirece, modern bilimi
hakikati anlama ve yorumlamada vasita kilabilir. Bunun i¢in dnce bilgi ve
bilim ingasini yapar, sonra da mutlak hakikatin, mutlak ego (tanr1) oldugunu
aciklayarak egonun (benlik) aslinda bilimle ve bilgiyle sadece bir vasita
olarak ilgilendigini, amacin mutlak hakikat oldugunu stirekli isaret eder.
Modern bilimin yalnizca fizikten ibaretmis gibi algilanmasi ve insanin
manevi yoniinii hice saymasi, Ikbal’in asla kabul etmedigi bir goriis
olmustur. Mutlak hakikate ulagsmak, evrene hakim olmay1 tek hedef géren
salt deneysel pozitivist diisiinceyle degil, (Bat1 diisiincesinin aksine) benligi
egitmek yani kamil insan olmakla miimkiindiir.

Calismamin birinci  bdliimiinde Muhammed Ikbal’in entelektiiel

diinyasin1 cesitli yonleriyle ele aldim. Ikinci boliimde, Muhammed Ikbal’in
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bilim anlayisin ele aldim ve su sonuglara ulastim. ikbal’in diisiincesinde
aslinda biitlin fikirler organik bir bagla birbirine baglidir. Birbirinden kopuk
ve bagimsiz bir diisiince formu goriilmez. Alem tasavvurundan fizik
bilimine kadar, merkezde mutlak ego hakimdir. Diger biitiin bilimler mutlak
egonun tezahiirleri seklindedir. Bilim beseri tecriibeler arasinda bir
uyumluluk ve diizen istedigi icin mekanik tekrarlama kurallar1 koymak ister
ancak, hayatin kendiliginden olma 6zelligi ve i¢ tecriibe dedigimiz sezgisel
yonii goz ardi eder. Bu yiizden de salt deneysel pozitivist bilim, hayati
kavrayamaz. Bu yonii ihmal edilmis bir ego, bilimin yalnizca maddeyi
onceleyen kismina takilmig ve diistiniiriimiize gore eksik kalmistir.

Ugiincii boliimde Muhammed Ikbal’in bilgi anlayisimi bilgi felsefesi
acisindan ele aldim ve su sonuglara ulastim. Ikbal, bir yandan bilimi
kullanirken, diger yandan bilimin insanin manevi gerekliliklerini ve gelisme
ihtiyaglarini karsilayamadigi yoniindeki kusurunu ve yetersizligini ortaya
koyar ve ¢oziimler sunar. Diisilinlirlimiiz, dis diinyanin i¢ diinya ile birlikte
kusatilabilecegine ve anlamlandirilabilecegine inanmaktadir. Bilime ve
bilgiye bakisi da bu diisiinceden hareketle i¢c ve dis tecriibe terimleriyle
karsilanmistir.  Ikbal, biitiin  diisiincelerinin mayas1 olan Kur’an’dan
hareketle tarihi de bir bilgi kaynagi olarak goriir. Ikbal’de bilgi mutlak
egoya tekabiil etmektedir. Bu yiizden de bilgi ile bilim birbirinden ayrilmaz
ve biitlin bilimler organik bir bag ile birbirine ilintilidir.

Denilebilir ki duyguyla baslayan tefekkiir, Ikbal i¢in bilgi ve bilimdir.
Yeniden insa ise aslinda Islam teolojisinin, bilginin kaynaklar1 ve bilimin
islevselligi acisindan yeniden gdzden gegirilmesidir. Bu da ikbal’i bir
epistemolog olmadig1 halde bilgi ve bilim tanimlamalarina sevk etmistir.

Arastirmamin konusu da bu olmustur.
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