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KIRKLAREL] iLI KOFCAZ ILCESI AMUCALARININ INANC VE
UYGULAMALARI UZERINE BIiR INCELEME

Yildiz, Okan
Yiiksek Lisans, Tiirk Dili ve Edebiyat1
Tez Yoneticisi: Dr. Ogr. Uyesi Erkan Kalayci
Temmuz 2020

Kirklareli’nin  Kofcaz ilgesinin  koylerinde yasayan  Amuca
Bektasilerinin inan¢ ve uygulamalari lizerine hazirlanan bu ¢alisma giris ve
sonu¢ kisimlarimin disinda dort boliimden olusmaktadir. Giris kisminda
yapilan c¢alismanin amaci, arastirma sahast ve konunun sinirlari,
aragtirmanin yontemi ve verilerin toplanmasi gibi konularda bilgiler verildi.
Birinci boliimde arastirma yapilan saha olan Kof¢az ve koylerinin tarihi,
cografi Ozellikleri ve niifusu hakkinda bilgiler verildi. Burada kdylerin
isimleriyle ilgili gerek yazili kaynaklarda bulunan gerekse derlemelerde
tespit edilen toponomik efsanelere de yer verildi. Bu boliimiin son kisminda
ise Bektasiligin olusum ve gelisim devreleri ve cografi yayilimi hakkinda
bilgiler verildikten sonra Trakya Bolgesi’ne bagli Kofcaz’da yasayan
Amuca Bektasilerinden bahsedildi. Ikinci bolimde Amuca Bektasilerinin
inan¢ ve uygulamalariyla iliskili olmasindan dolay1 eski Tiirk inanglari,
kiiltler ve iyeler/ruhlardan bahsedildi. Ugiincii bolimde Amuca
Bektasilerinin gecis donemi geleneklerinden dogum, siinnet, askere gitme,
evlilik ve oliimle ilgili inang ve uygulamalar1 anlatildi. Dérdiincti boliimde
gecis donemi Aadetlerinin diginda kalan doga olaylari, hayvanlar, bitkiler,
nazar ile ilgili inan¢ ve uygulamalara; Bolgede veli olarak kabul edilen
sahsiyetler ile ilgili anlatilara ve Amuca Bektasileri i¢in 6zel glinlerden olan
Hidirellez, Girdi Persembe, Cikti Persembe ve Muharrem ayi ile ilgili
yapilan ritiiellere yer verildi. Sonu¢ kisminda ise elde edilen veriler

dogrultusunda degerlendirmelerde bulunuldu.

Anahtar Kelimeler: Amuca Bektasileri, inanc¢, Kofcaz






ABSTRACT

This study, which is prepared on the beliefs and practices of
Amuca Bektashis living in the villages of Kofcaz district of Kirklareli,
consists of four chapters apart from the introduction and conclusion
sections. In the introduction part, information was given on subjects such as
the purpose of the study, the research area and the limit of the subject, the
method of the research and the collection of data. In the first section,
information was given about the history, geographical features and
population of Kofcaz and its villages. In this part, the toponomic legends
related to the names of the villages, both found in written sources and
identified in reviews, were also included. In the last part of this section, after
giving information about the formation and development circuits and
geographical spread of Bektashism, the Amuca Bektashis living in Kofcaz,
which is connected to the Thrace Region, are mentioned. In the second part,
old Turkic beliefs, cults and souls / spirits were mentioned because of their
relation with the beliefs and practices of Amuca Bektashis. In the third
chapter, the beliefs and practices of Amuca Bektashis about transitional
traditions, birth, circumcision, joining the army, marriage and death are told.
In the fourth section, the natural events, animals, plants, beliefs and
practices related to the evil eye, which are outside the transitional periods;
In the region, there are narratives about personalities accepted as guardians
and rituals about “Hidirellez”, “Girdi Persembe”, “Cikt1 Persembe” and
“Muharrem ay1”, which are special days for Amuca Bektashis. In the
conclusion part, there is evaluations of the data that have been collected and

analysed.

Keywords: Amuca Bektashis, Blief, Kof¢caz
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ONSOZ

Amuca Bektasileriyle ilgili olduk¢a sinirli sayida ¢alisma bulunmasi
bizi bu calismay1 yapmaya sevk etmistir. Ancak Kofcaz’in yakin tarihte ilge
olmus olmasi, gegmiste ise kiiclik bir yerlesim yeri olmasindan dolay1
Kofcaz’a dair tarihi kaynaklar yok denecek kadar azdir. Bu durum g¢aligma
sahasiyla ilgili bilgilerin hazirlanmasinda biiyiik bir zorluk olarak karsimiza
cikmistir. Ayrica Mart 2020 tarihinden itibaren Tiirkiye’de de goriilmeye
baslayan Covid-19 salgini nedeniyle saha arastirmalarimiz sekteye
ugramistir. Ancak belirtilen tarihten 6nce yapilan derlemeler caligmay1
tamamlamamiz acisindan yeterli olmustur.

Kapal1 bir toplum yapisini asarak, arastirma konusuna dair bilgiler
toplamak bu noktada zorluk teskil etmekte idi. Yapilan ¢alisma, bir yiiksek
lisans tezi olmanin sinirlar igerisinde hazirlandigindan Amucalarla ilgili
cogu meseleyi ¢oziime kavusturmak iddiasinda degildir. Ancak Anadolu ve
Balkan Bektasiligi ile ilgili yapilmis c¢alismalara katki saglamasi
amagclanmustir.

Amuca Bektasileriyle ilgili bu ¢alismay1 yapmaya beni tesvik eden Ars.
Gor. Emine Serpil Koyuncu’ya, kaynak kitaplarin temin edilmesinde
yardime1 olan Dr. Ogr. Uyesi Yeliz Yasak Peran’a ve Ars. Gor. Mehmet
Tuncer’e, ¢alismanin nihayete ermesi noktasinda fikirlerinden ve
goriislerinden istifade ettigim Aksaray Universitesi’nden Dr. Ogr. Uyesi
Cetin Yildiz’a siikranlarim1 sunarim.

Sahadaki derlemeler esnasinda bana rehberlik eden, ayni zamanda
kaynak kisilerden olan Hasan Hiiseyin Arslan ve esi Makbule Arslan’a,
derleme calismalar1 boyunca 06zellikle kadinlarla irtibata ge¢gmemde
yardimci olan Elif Boncu’ya ve ¢alisma boyunca desteklerini higbir zaman
eksik etmeyen aileme tesekkiir ederim.

Calisma boyunca beni yonlendiren, yaptig1 bilimsel katkilarla ¢alismami
olgunlastiran kiymetli hocam Dr. Ogr. Uyesi Erkan Kalayci’ya siikranlarimi
sunarim.

Okan Yildiz
Kirklareli-2020






ICINDEKILER

(@ /72 %
F N 1S I A O S vii
(0) 110 V70RO ix
ICINDEKILER ......ooviuiietieeeeetceeeee ettt Xi
KISALTMALAR ...ttt sttt st Xix
(€71 28 £ OO 1
Arastirmanin Amact Ve ONEMi ..........ccueveviieirvirererereeeessssesesesesesssesesesesesesess 1
Arastirmanin Saha ve Konu Sinirlart ........ccvvveeeiiiiiiiiiiiieeeeee e, 2
Arastirmanin Y ONteMi......cceeieiiiuirieeeeeeeeeeiiiireeeeeeeeeestrreereeeeeeesinnrsseeeeeessasnnnns 2
BIRINCI BOLUM .....cocimtiiiiiciiiniiecieistieintie ettt 5

ARASTIRMA YAPILAN SAHA ILE ILGILI BILGILER VE KAVRAMSAL

CERCEVE ...ttt 5
1.1. Kofcaz’m Tarihi........ccccoeeiiiiiii 5
1.2. Kofcaz’in Cografi Ozellikleri ve EKONOMISI.......cccvevereeverereirereeeererennnes 6
1.3. Kofcaz n NUfUSU ....cooeeeeiiieie 6
1.4. Arastirma Yapilan Kdyler Hakkinda Bilgiler ...........cccooveieierniicnnnnnnee 7

1.4 1 ARIGHE KOYEUceeeeioaiiieiiieie et 7
1.4.2. ARMEtIEr KOVIi «...c..eveveeeiiiiiiiiiiiieeeee et 8
1.4.3. Asagikanara-Yukartkanara KOyleri............cccoooeeivioiiiiiniieecinnnnne. 9
1.4.4. BEYCE KOPliuuuueeeeiiiiiiiiiiiiiiiieee ettt 9
1.4.5. Devietlia@aq¢ KOVii........ccoueeieiiouieieiiiiiiiieiiiie ettt 10
1.4.6. Karaabalar KOV .........ccoueeeeeiueeieiiiiiiieeiieee ettt 12
1.4.7. KOCQtarla KOYli.......cocoueuueeiiiiiiiiiiiiiii ettt 13
1.4.8. Malkoglar KOV .......c.couvueeiiiiiiiiiiiiii ettt 14
1.4.9. TAStEPE KOVIi «evvveeeeiiiiieiiiieeeeeeeeeee et 15
1.4.10. Tatlpinar KOV ......cocoeeuueeiiiiiiieieieee ettt 16

Xi



1.4.11. Terzidere KGYii.......coueeuueereeiiiiiiiiee st 16

1.4.12. Topgular KOVIi «.....ccouveeveeeiiiiiiieieiiee et 17

1.5. Bektasilik ve Kofcaz Cevresinde Yasayan Amuca Bektasileri............. 18
TKINCI BOLUM......ccotiiiiieiiicieis ettt 23
HALK INANCLARI VE UYGULAMALARI UZERINE .......cccccovevevenrnnn. 23
2.1. Halk inanislarinm KaynaKIart .............cccceeerieeririerereresssesssssenesenenns 26
2.2. Eski TUIK INANGIAIT ......vovvivieeeiceccecececee e 28
2.3 KIIIET ettt et et s 30
2.4, IYler/RUNIAL «....c.ovvieeeveteeeeeeteeeeetee ettt ns 31
L0116\ (©1 6270 516)., (TR 33

KOFCAZ’DA YASAYAN AMUCA BEKTASILERININ HAYATIN GECIS

DONEMLERI HAKKINDAKI INANC VE UYGULAMALARI...........cco....... 33
3.1. Dogum ile ilgili iNANISIAr ........ceeeviuveeiiriiiee e 34
3.1.1. Dogum Oncesi ile Ilgili Inams ve Uygulamalar ........................... 34
3.1.1.1. Kusirhig1 gidermede yapilan uygulamalar ...........cccccoevevveeennns 34
3.1.1.2. Hamileligin anlagilmasi (agiz tatsizligl/aserme) ............c....... 36
3.1.1.3. CiINSIYEL tAYINI cvveeieveieieiee e e 37
3.1.2. Dogum Esnasindaki Inanis ve Uygulamalar .................ccc......... 38
3.1.3. Dogum Sonrast ile llgili Inamis ve Uygulamalar......................... 38
3.1.3.1. GObEk bagl V& €§1...cuuveeeeriiieeiiiiieie e 39
3.1.3.2. Logusalik (kirkll) ve kirk ugurma .........ccooooeieiiiiiinnnns 39
3.1.3.30 AIDASH e e 40
3.1.3.4. Kirk Basmas1/ kirk Kartgmasi.......cceeevveeevieeeieeeeiinicciiieeeeeennn, 41
3.1.3.5. Yeni dogan bebege ad verme........c..cccveeeeriieeeiiiiieeeiiiieeeenas 42
3.1.3.6. ISIM GOTEEI ..v.vevveeeereeeeeeeeteeeeeecee et 43

3.1.3.7. Cocugun isminin degistirilmesi ile ilgili inanig ve uygulamalar

Xii



3.1.3.9. Dis hedigi/bugdayt .......ccocveverrerinieeiieie e 45

3.2. Siinnet ile Ilgili inanis ve Uygulamalar ..............coeveverereeeririererennns 45
3.3. Askerlik ile Tlgili Inanis ve Uygulamalar...............cccceveverriirirrererennns 46
3.4. Evlilik ile Tlgili Inanis ve Uygulamalar .............cccoveveveveveieriirererennns 48
3.4.1. EVlilik Oncesi ile Iigili Inanis ve Uygulamalar ............................ 48
3.4.1.1. Danigiklik -K1z bakma..........cccoveveeiiniieeeiniiieee e 48
3.4.1.2. Baba hakK1 ..ccocuveeiiiiiiiieiiiieseceee et 49
3.4.1.3. Pazarlik gorme -hazirliK ........c.ccoceveeviieeicien e 49

3.4, 1.4 NISAN....uuiiiiiieeeeecccirreee e e e e e et e e e e e e e e srbrreeeeeeeeeenaasaaaeeaaaeeas 50
3.4.1.5. Tatll tAVAST ..eeiiuiieiiiieiiiee ettt et 50
3.4.2. Diigiin Esnasu ile Ilgili Inanis ve Uygulamalar ............................ 51
3.4.2.1. BayraK alMa.........ceeevieeeiiiieciee et 51
3.4.2.2. Imam niKahi......cccooveieirievereieiiiceeeee e, 51
3.4.2.3. DUZUNE dAVEL .....evvviieeiieeeiiiiiiiiieeee e st e e e siireeeee e e e 52
3.4.2.4. KINA ZECESI.ceeeiiiiuuririieieeeeeiiiiiiieeteeessssniiiireeeeeesssssnnssreeeeesssns 53
3.4.2.5. KOG ZOUIINE «oevuvvviiiieeeeeeerriiiieeeeee e e s sriirreeee e e e s s siiiiaeeeeeeee e s 53
3.4.2.6. Sagdig -ahretlik .........coovevieriiiiiee e, 54
3.4.3. Diigiinlerde Yapilan Eglence ve Oyunlar ................cccocceeeveuencann. 55
3.4.3.1. Oklavadan Kayma..........cccceeevreieiieesiieie e 55
343,20 AL YATIST cuerieeeiiiiiee ettt 55
3.4.3.3. GUICS coeeeeeieieieeeeeeee 55
3.4.3.4. Silah atma ve KU$ VUIMA.........uvveeereeeiiiiiiiiereeee e eriiieeeeee e 56

3.4.4. Gelin Baba Evinden Ayrilirken Yapilan Uygulama ve Inanislar...56

3.4.4.1. Gelini aynaya baKtirma..........ccceevveeriererieenineeseeesree e 57
3.4.4.2. YENZE PATASL c.oeeevieeeeeeeeeeeeiiiieee et e e e e s siiiree e e e e e s s snnneeeeeeee e 57
3.4.5. Gelin, Damat Evine Gelince Yapilan Uygulama ve Inamslar ....... 57
3.4.6. Diigiin Sonrast ile ligili Inanis ve Uygulamalar-......................... 58

xiii



I 1= (o (=] GO UUPRTTPPRR 58

3.4.6.2. GelIN PIASI ..ecuviiiiiriiieiieeiee et 58
34.6.3.GLZE.....coiiiiii 58

3.5. Oliim ile Ilgili Inan1s ve Uygulamalar .............cccceveveverererrirerisrererenenns 59
3.5.1. Oliim Haberinin DUyurulimast .............c.ceoeeeeeeieeeereeerereeeeeseennns 60
3.5.1.1. AGIE YAKIMA. .ecuvieeiiieeiiee ettt 60

3.5.2. Oliiniin Hazirlanmasu, Defin ve Cenaze Namazi ...............cccuveenn. 61
3.5.3. Oliim Sonrasu ile Ilgili Inanis ve Uygulamalar............................. 62
3.5.3.1. Dardan indirme/disme ..........cceeeeeeeeiiiiciiieeeee e ee e 63
DORDUNCU BOLUM......cccuuiiiiiiiiiiiniieeeiiissisieiseissessie i essseesaeeas 65

KOFCAZ’DA YASAYAN AMUCA BEKTASILERININ GECIS DONEMI

DISINDAKI HALK INANCLARI VE UYGULAMALARI........cccceveveeerererrnnnnn. 65
4.1. Doga Olaylar ile ilgili inanis ve Uygulamalar ...........cccccoevevevrrevernene. 65
4.2. Hayvanlarla Tlgili inanis ve Uygulamalar............ccccocvevereeeveeeenenennnn. 66
4.3. Bitkilerle Ilgili Inanis ve Uygulamalar............c.cccevevevereeveereeenenennnn. 69
4.4. Dinsel-Biiyiisel Inanmalar ve Uygulamalar..............ccocovevvevereeeverennne. 71

4.4.1. Nazar Degmesi ile Ilgili Inanis ve Uygulamalar ......................... 71
4.5. Veli Sahsiyetler Etrafinda Olusturulan inanmalar-...............c.ccoeveveeee. 72
4.5, 1. TOPGU BADA.......uveeveiiiiiiiiiieeiie ettt nveeees 72
4.5.2. GULIBADBQA ..o 75
4.5.3. ANMEL BADA .....ccoooviiiiiiicicic 76
4.5.4Mercan Baba.........cccooiviiiiiiiii 77
4.5.5 HOVUK BADA ...ttt 77
4.6. Belirli Giin ve Zamanlarla [lgili Inanis ve Uygulamalar ..................... 77
4.6.1. Girdi Persembe............cccccuueeiiiiiiiiiiiiiiieeeee e eeeccieeeee e ssseaeeees 78
4.6.2. Hidwrellez ile ligili Inanis ve Uygulamalar.....................c.c.couue.... 78
4.6.2.1. Hidirellez’de deve oynatma...........ceeevieveeeeiniieeeninieeee e 82

Xiv



4.6.3. CLhtt Per§embe...........ccccccuuuveeeaeeeieiiciiiieeeee e e eeccveeea e e e eaaaaes 83

4.6.4. Muharrem Ayt ile Ilgili Inamg ve Uygulamalar ........................... 83
SONUG <.ttt sttt sttt sane et e saeesareens 87
KAYNAKGCA et st 89
EILER ..ottt st et 97
EK 1: KOFCAZ VE KOYLERININ HARITASI......oovoeiieieeeeeeeeeeeenne 97

EK 2: AHMETLER KOYU’NUN MEZARLIGINDA BASINA BEYAZ

BEZLER BAGLANMIS MEZARLAR .......cceveviveveieieeeeeaeeseseesesesesae s, 97
EK 3: MESLEK ISMININ YAZILI OLDUGU MEZAR TASI......ccccccovu.... 98
EK 4: AMUCA BEKTASILERINDE KADIN MEZAR ORNEGI................ 98
EK 5: AMUCA MEZAR TASI ...cooviiiiimiieeieeieeeeeeeeseeeesesesae e, 99
EK 6: GUL BABA TURBESI UZAKTAN GORUNUMU .......c.ccecvevevenrnnnnes 99
EK 7: GUL BABA TURBESI DISTAN GORUNUMU......c.cooovverirenenee. 100
EK 8: GUL BABA TURBESI ICERIDEN GORUNUMU.........cccovvvemnneee. 100
EK 9: ANABACI’NIN GUL BABA TURBESI’NDE NIYAZI .................. 101

EK 10: KIZIL DELI SULTAN (SEYIT ALI SULTAN) NAZARLAMASI
ONDEN GORUNUMU ..ottt ettt ettt ettt eee e e eaeeeeeseeeeeseeneas 101

EK 11: KIZIL DELI SULTAN (SEYIT ALi SULTAN) NAZARLAMASI 102
EK 12: TOPCU BABA TURBESI DISARDAN GORUNUMU ................. 102
EK 13: TOPCU BABA TURBESI ONUNDE KADIN ZIYARETCILER...103
EK 14: TOPCU BABA TURBESI ICERIDEN GORUNUMU ................... 103

EK 15: TOPCU BABA TURBESI ICINDE YAKILAN MUMLAR
(@12 27X 07N 28 RO 104

EK 16: TOPCU BABA TURBESI BAHCESINDE OYUNCAK BEBEK VE

EK 17: TOPCU BABA TURBESI BAHCESINDE OYUNCAK BESIK ....105
EK 18: TOPCU BABA ANMA ETKINLIKLERI YEMEK DAGITIMI .....105

EK 19: TOPCU BABA ANMA ETKINLIKLERI .......coccoociiiieieieeenee 106

Xv



EK 20: TOPCU BABA ANMA ETKINLIKLERINDE SEMAH DONEN
KADINLAR ..ottt ettt ettt ettt eae et eseae s eaeneseaas 106

EK 21: TOPCU BABA ANMA ETKINLIKLERINDE KARIKATUR KITABI
DAGITIMI ..ottt ettt s et et eseaetesensen s aseaens 107

EK 22: TOPCU BABA ANMA ETKINLIKLERI ......cccoooveiiiiiiiiciccne. 107

EK 23: TOPCU BABA ANMA ETKINLIKLERINDE NEFES OKUYAN
BEKTASI BABALARLIL......ccoiiiiiitiietceeeeee ettt 108

EK 24: TOPCU BABA ANMA ETKINLIKLERINDE LOKMA DOKEN
KADINLAR ..ottt ettt s bbb st be s 108

EK 25: TOPCU BABA ANMA ETKINLIKLERINDE YEMEK YAPAN
KADINLAR ..ottt ettt ettt ettt ettt se sttt e st et snanaeas 109

EK 26: TOPCU BABA ANMA ETKINLIKLERINDE KURBAN KESiMi109

EK 27 TOPCU BABA ANMA ETKINLIKLERINDE YEMEK

HAZIRLAYAN KADINLAR .....cooouieviiieeieeieteeiese s sessssie s 110
EK 28: TOPCU BABA ORMANI GIRISINDE SATICILAR...................... 110
EK 29: HIDIRELLEZ KUTLAMALARI ....c.oooveieieeeeeveeieeieeevee e 111
EK 30: HIDIRELLEZ KUTLAMALARINDA DEVE OYUNU................. 111
EK 31: HIDIRELLEZ KUTLAMALARI ....cooooveveieeeeeeeeeieeeee s 112
EK 32: HIDIRELLEZ KUTLAMALARI ....c.ooveveiieeeeeeeeeeeeee e 112

EK: 33: HIDIRELLEZ KUTLAMALARINDA KADINLAR GELENEKSEL

KIYAFETLERIYLE ..ottt 113
EK: 34: HIDIRELLEZ KUTLAMALARININ YAPILDIGI ALAN............ 113
EK 35: TOPCU BABA CEM EVI UZAKTAN GORUNUMU.................... 114
EK 36: TOPCU BABA CEM EVI ICERIDEN GORUNUM ........cceuueeee. 114

EK 37: TOPCU BABA CEM EVI’NIN KAPISINDAKI 12 IMAMI TEMSIL

20 0] 2N 23 S I SO 115
EK 38: CEM EVI’NDE DERVIS VE BEKTASI BABASI..........ccccceue..... 115
EK: 39: BEKTASI BABASINA NiYAZ EDILIRKEN......c.cccoevevererennee. 116

XVi



EK 40: BEKTASI BABASININ ONUNDE HOROZ (CEBRAIL) KURBANI

......................................................................................................................... 116
EK 41: YAGLI COREKTE PARA BULMA OYUNU ......c.coooevreuerererernan, 117
EK 42: HZ HUSEYIN’I ANMA (MATEM) TORENI.......cocovvvrviriririrnne. 117

EK 43: HZ HUSEYIN'I ANMA (MATEM) TORENiI ONCESI

SELAMLASMA (GORUSME)........ccootiiiieiereteieiieestsieie et 118
EK 44: MUHABBETTE YEMEK DAGITIMI ........cccccevovirieererererennann, 118

EK 45: ASURE TADIMI ONCESI BEKTASI BABASI VE CANLARI

(MURIDLERI) ..ottt 119
EK 46: ORNEK DERLEME METNI ...c.ovioiiieeeeeeeeeeeeeeee e s e 120

XVii






Fr.
Hz
.6
I.s
K.K
vb

yy

KISALTMALAR

: Fransizca

. Hazreti

: Isa’dan 6nce
: Isa’dan sonra
: Kaynak kisi
- ve benzeri

> yizyil

XiX






GIRIS

Arastirmanm Amaci ve Onemi

Halkbilimi, bir {ilke ya da bolge halkina ait maddi ve manevi biitiin
kiiltiir 6gelerini, kendine has bilimsel yontemlerle derleyen, siniflandiran ve
bu dogrultuda degerlendiren, ardindan bu degerlendirmeleri sistematik bir
sekilde aciklayip, yorumlayan bir bilim dali olarak tanimlanmaktadir
(Cobanoglu, 2012: 16). Insan hayatinin dogumla baslayip, éliimle fiilen son
bulan donemine kadar, yasantisina anlam katan, olgunlastirip gelistiren,
hayatin her alaninda etkili olan gelenekler, gérenekler, inanclar, davranislar,
sOzler ve tutumlar yani insan hayatina dokunan her bir olgu halkbiliminin
temel dinamiklerini meydana getirir.

Insanlar1 bir arada tutan gercek baglar kiiltiirle ilgili olanlardir
(Benedict, 2000: 37). Bu agidan bakildiginda halkbilimi iriinlerinin biiyiik
boliimii, kaynagi bilinmeyen veya unutulmaya yliz tutmus sozlii tiriinlerden
olusmaktadir. Teknolojinin ilerlemesi ile gittikce unutulmaya yiliz tutan
kiiltiirel degerlerin yaziya aktarilip, gelecek nesillere iletilmesi 6nem arz
etmektedir. Bu maksatla hazirlanan bu ¢alismada da Kirklareli ili Kofcaz
ilgesine baglhh kdylerde yasayan ve Amuca Bektasileri olarak bilinen
toplulugun gerek sosyal ve ekonomik yapilarin1 gerek dogum, siinnet,
askere gitme, evlenme ve 6liim gibi hayatin gecis donemleri ile ilgili inanig
ve uygulamalar1 tespit edilmistir. Kof¢caz’da yasayan Amuca Bektasileri
arasinda veli sahsiyetler olduguna inanilan ve bu baglamda etrafinda bazi
inan1s ve uygulamalar gelistirilen kisiler hakkindaki inanis ve uygulamalar
kayda geg¢irilmistir. Ayrica bunlarin disinda kalan; Bayramlar, 6zel giinler
vb zamanlardaki inan¢ ve uygulamalar tespit edilerek {izerinde
degerlendirmelerde bulunulmustur. Akademik literatiir incelendiginde
Amuca Bektasileri hakkinda oldukca smirli sayida calisma yapildigi
goriilmektedir. Dolayisiyla bu c¢alismanin amaglarindan biri de Amuca
Bektasilerinin inan¢ ve uygulamalariin bilim diinyasina tanitilmasidir.

Kiiltiirlerin ayn1 potada eritildigi kiiresellesen diinyada bir toplumu
digerinden ayiran, toplumlarin kendilerine has gelenek, gorenek, adet, inang

ve uygulamalarinin kayit altina alinarak muhafaza edilmesi ve gelecek



kusaklara aktarilmast oOnem arz etmektedir. Bu c¢alisma da son
temsilcilerinin yaslarinin ilerlemis olmasi, modern diinyanin ve teknolojik
gelismelerin yarattigi olumsuz etkiler nedeniyle unutulmaya yiiz tutmus
Amuca Bektasilerinin inan¢ ve uygulamalarina dair yapilan bir akademik

calisma olmasi bakimindan énemlidir.

Arastirmanin Saha ve Konu Siirlarn

Amuca Bektasilerinin Tirkiye’nin yami1 sira Balkan iilkelerinde de
varligi bilinmektedir. Amucalarin, Tiirkiye’de Eskisehir, Kars, Kirklareli,
Istanbul, Edirne Tekirdag, Yalova gibi yerlerde de yasadiklar: bilinmektedir
(Engin, 2010: 371-401). Ancak bu g¢alisma saha sinirliliklar1 bakimindan
Kirklareli ili Kofgaz Ilgesi’nin kdyleri ile sinirhi tutulmustur. Arastirma
sahasmin Kofgaz Ilcesi’nin koyleri ile siirli tutulmasinin sebebi bu
koylerin, Amucalarin, Trakya Bolgesi’'nde en yogun yasadigi yerler
olmasindandir.

Amuca Bektasilerinin inan¢ ve uygulamalariyla ilgili kapsamli bilgilere
ulagilmast i¢in Tiirkiye’nin Ozellikle Trakya Bolgesi ile Balkanlardaki
Amucalarin  birlikte  degerlendirildigi  bir  c¢alismanin  yapilmasi
gerekmektedir. Ancak bu c¢alismanin bir yliksek lisans caligmasi olmasi,
bitirilmesi gereken siire ve bazi imkansizliklar diisiiniildiigiinde ¢alisma, ad1

gecen ilgenin kdyleri ile sinirlandirilmastir.

Arastirmanin Yontemi

Calismaya konu ve saha ile ilgili literatiir taramasi yapilarak
baslanmistir. Sahaya ¢ikmadan once, bu bolgede yasayan Amuca Bektasileri
ile ilgili sinirl sayida g¢alisma yapildigi goriilmiistiir. Ancak baska bolge ya
da topluluklarla ilgili yapilmis 6rnek tezler, bilimsel ¢aligmalar ve arastirma
yontem ve teknikleri lizerine hazirlanmis eserler dikkate alinarak ¢alismanin
genel hatlar1 belirlenmistir. Daha sonra Kirklareli il merkezinde yasayan
Halife Dedebaba Hasan Yildiz, Dervis Hasan Hiiseyin Arslan ve esi
Makbule Arslan ile iletisim kurularak Kofcaz ilgesi’nin kdylerinde yasayan
Amuca Bektasileri ile irtibata gecilmistir. Bu kisiler ve Kofcaz ve Kdyleri
Dayanisma Dernegi araciligiyla Kofcaz Ilgesi'nde Amuca Bektasilerinin

yasadig1 kdyler hakkinda bilgi alinmis ve kaynak kisiler belirlenmistir.



Bu c¢alismada gozlem ve gorlisme yontemlerine basvurulmustur.
Aragtirma  esnasinda Amuca Bektasilerinin  geleneksel  torenleri
gozlemlenmis, yapilan uygulamalar kayit altina alinmistir. Ayrica kaynak
kisilerden gerekli bilgilerin daha iyi alinmasi adina geleneksel torenlerdeki
uygulamalarin bir kismi icra edilmeye c¢alisilmistir. Bu yoniiyle bu
caligmada hem katilimli gézlem hem de goézlemci katilim yontemleri bir
arada kullanilmistir. Ayrica goriisme yontemi ile de kaynak Kkisilerle
seyircili ve seyircisiz ortamlarda birebir goériismeler yapilmistir. Kaynak
kisilerle goriismeden once sorulacak sorular hazirlanmistir. Bu sorular i¢in
Ozkul Cobanoglu’nun “Halkbilimi Kuramlar1 ve Arastirma Yontemleri
Tarihine Giris” adli eserinden istifade edilmistir.

Yapilan derlemeler esnasinda yapilacak bu calisma ile Amuca
Bektasilerinin inang ve uygulamalarinin gelecek nesillere aktarilmasinin
amaglandig1 belirtilerek kaynak kisilerin kendilerini giivende hissetmeleri
saglanmistir. Ses kayit cihazi, fotograf makinasi gibi cihazlardan ¢ekinen
kaynak kisilere; kayitlarin sadece tarafimizca dinlenecegine, herhangi bir
platformda paylasilmayacagina dair bilgiler verilmistir. Baskalarinin
dinlemesinden rahatsizlik duyulacagimi ifade eden kaynak kisilere ise
kalemle yazma isleminin ¢ok uzun siirecegi anlatilmis ve karsilikli
samimiyete dayanan bir iligki gelistirilmistir.

Konuyla ilgili yapilan goriismelerde kaynak kisilerin basindan gegen
olaylar1 da anlatmalar1 konuyu bazen saptirsa da arastirma ile ilgili sorular
sorularak soz, tekrar anlatilmasi istenen konuya getirilmeye calisilmistir. Bu
sorular sorulurken, yas¢a da bizden biiyiik olan kaynak kisilere hosgoriilii ve
saygili davranilmis olup hem bilimsellikten 6diin verilmemis hem de
kisilerin kendilerini rahat hissetmeleri saglanarak bilgi akisi saglanmistir.

Derleme caligmalarinin belli basli zorluklar1 oldugu bilinmektedir.
Calisma sahasi her ne kadar simirlandirilmis olsa da kaynak kisilerin yaz
aylarinda islerinin yogunlugu ve calisma saatleri hesap edilerek goriisme
talep edilmistir. Kaynak kisiler giinlerinin biiylik bir kismini tarlada
gecirdiginden, koOy kahvelerinde ve belirlenen sahislarin evlerinde, bu
kigilerin islerinin olmadigi zamanlar kollanmis ve bu zamanlarda koylere

gidilerek derleme yapilmaya calisilmistir.



Yaz aylarinda karsilasilan bu sikintilarla kis aylarinda, daha az
karsilagilmistir. Ciinkii Kirklareli il merkezinde bulunan ve son birkag yildir
faaliyete gegirilen Topgu Baba Cem Evi’nde, Kofcaz ilgesinin kodylerinde
yasayan halkin her hafta toplanmas1 ve muhabbet® dedikleri cem ve kurban
kesme torenlerini yapmalari sayesinde kaynak kisilerle yapilan
goriismelerde hem zaman konusunda hem de yapilan uygulamalar1 yerinde
gozlemleme noktasinda tarafimiza kolaylik saglanmigtir.

Derleme calismasinda, teknik malzeme olarak ses kayit cihazi, fotograf
makinast kullanilmis ve bu kayitlar yapilirken kaynak kisilerin izinleri
almmistir. Oncelikle biitiin koyler dolasilarak saha ve kaynak kisilerin
yasam alanlar1 yerinde gézlemlenmistir. Baz1 kdylere bir kez gitmek yeterli
olurken, kaynak kisilerin yogun oldugu ve malzemenin cok oldugu
digiiniilen koylere birkagc kez gidilmistir. So6zlii {irtinler derlenip
kaydedildikten sonra yaziya gecirilmistir. Ses kayitlar1 bazen tekrar tekrar
dinlenmek suretiyle bilgilerin dogru ve eksiksiz bir sekilde yaziya
aktarilmasina Ozen gosterilmistir. 1 senelik bir gozlem ve derleme

asamasinin sonucunda bu ¢alisma meydana getirilmistir.

! Bektasilerin belirli giinlerde bir araya gelerek ibadet etmelerine muhabbet denir.



BIiRINCI BOLUM

ARASTIRMA YAPILAN SAHA ILE ILGILI BILGILER

VE KAVRAMSAL CERCEVE

1.1. Kof¢az’in Tarihi

Kofcaz ilgesinin tarihi hakkinda yazili kaynaklar az olmakla birlikte,
1369 yilinda Osmanli topraklarima katildigr bilinmektedir. Cumhuriyet
zamaninda Kesirlik Nahiyesi olarak bilinirken 1959 yilinda Kofcaz ismini
alarak il¢e olmustur (T.C Kof¢az Kaymakamligi, 2020).

Kirklareli iline bagl kiigiik bir il¢e olan Kof¢az hakkinda sinirli sayida
bulunan kaynaklardan biri Evliyd Celebi’nin Seyahatnamesidir. Kofcaz’a
bagli bulunan Ahmetler Koyii’nde tiirbeleri bulunan Giil Baba ve Yagmur
Baba namu ile anilan kisilerle ilgili Evliya Celebi’nin Seyahatnamesinde
birkag¢ ciimlelik su bilgiler mevcuttur:

“Yagmur Baba: “Tekyesinde astide oldugu balada mestirdur. Ve nehr-i
Moros asr1 Murad bayir tizre,” Giil Baba ise “Menzil-i Karye-1 Giil Baba:
Iki yiiz haneli mamur kuradir kim Giil Baba Sultdn anda bir hiyaban icre
medfiindur” (Dagli, Kahraman, ve Sezgin, 2001: 167-204).

Kofcaz ilgesinin uzak ge¢misi hakkinda elde pek kaynak olmamakla
birlikte, 1950’1i yillardan sonra Kof¢az’in ilge olma hadisesi hakkinda bazi
bilgilere ulasilabilmektedir. Kofcaz ilgesi Tiirkiye sinirlar igerisindeki en
kii¢iik ilgelerden biri oldugu i¢in, hakkindaki tarihi bilgiler de ancak
Kofgaz’a bagli bir koyiin tarihi kadardir. Kofcaz ilgesi hakkinda calisan
sinirli sayida aragtirmacilardan biri olan Nazif Karacam, Kofcaz hakkinda
sunlar1 sOylemektedir:

Kofcaz 1959 yilinda ilge olmustur. Ancak bazi kaynaklar bunun 1957
yili oldugunu, 1959 yilinda ise belediye kurulusunun gerceklestigini
bildirmektedirler. Iki kurulus da aym yilda hizmete girmistir. Ilge olmazdan
once Kofcaz, Kesirlik Bucak Merkezi olarak anilirdi. Kirklareli’ne bagliydi
(Karagam, 1995: 509).

Karacam’in bildirdigine gore, Kof¢az ilgesine, eski adiyla Kesirlik’e,
1877-1878 yillarindaki Osmanli- Rus Savasi’ndan sonra siirekli gogler
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olmustur. Balkan Savaglarindan sonra da bu bdlgeye go¢ oldugunu yine
Karacam’dan edindigimiz bilgilere dayanarak ifade edebiliriz. 1950’li
yillarda ise Kesirlik’ten, Almanya’ya c¢alismak i¢in giden isciler ve kdyden
kente go¢ eden insanlarla birlikte Kesirlik bolgesi kiiciik bir nahiye olarak
kalmistir (Karacam, 1995: 511).

1.2. Kof¢az’in Cografi Ozellikleri ve Ekonomisi

Kofcaz, Istranca Daglarinin eteklerinde yerlesmis oldukca engebeli bir
arazi yapismna sahiptir. {lgede Kocayazi kdyiinden dogan ve Bulgaristan’a
akan dere ile Devletliagag, Tastepe, Terziler kdylerinden ve ilge
merkezinden ¢ikan dereler birleserek Kayali Baraji’n1 beslemektedir.

Bulundugu konum itibariyle karasal iklimin etkisinde olan Kofcaz,
yazlar1 kurak ve sicak, kislar1 kar yagishdir. Deniz seviyesinden 420 metre
ylikseklikte olan ilgede ilkbahar ve sonbahar mevsimleri soguk ve yagish
gecmektedir. Tlgenin etrafinda Bozkaya, Cilekli, Kuzgunkaya ve Mandiralik
tepeleri bulunmaktadir. Kuzeye dogru gittikce yiikseltinin arttifi bu
yerlesim bolgesinde biiyiik tepeler, yamagclar, derin yariklar bulunmaktadir.
Bolgedeki Yoklar Dagi, énemli bir yiikselti olarak goziikse de bolgenin
giineyinde nispeten diizliikler de mevcuttur. Hayvancilik bakimindan
Kirklareli’nin 6nemli ilgelerinden olan Kofgaz’da halkin sattigi bugday,
fasulye, aygicegi, peynir ve siit iiriinleri dnemli gelir kaynaklarindandir. Ilce
topraklarimin 6nemli bir kismi odunsu bitkilerle kapli olsa da bugday ve

aycicegi yetistiriciligi yaygindir (Karagam, 1995: 508,509).

1.3. Kofcaz’in Niifusu

Kofcaz, Bitki ortiisii ve arazi yapisindan dolayr Tiirkiye’nin en az
niifuslu ilgelerinden biridir. Kirsal bir gorlinlime sahip olan ilgede 1990
yilinda yapilan niifus sayimina gore ilge merkezinin niifusu 1306, kdylerin
toplam niifusu ise 3698°di. 2015 yili niifusuna bakildiginda ise il¢e niifusu

855’e, kdylerin toplam niifusu ise 2069’a gerilemistir (Karacam, 1995: 510).



Yillara gore Kofcaz ilgesi ve koylerin niifusu?

YILI MERKEZ KOYLER TOPLAM
1970 868 5894 6852
1980 1082 8973 6055
1985 1278 4420 5698
1990 1306 3698 5004
1997 1487 2720 4207
2000 1538 2628 4166
2008 751 2212 2963
2011 886 2115 3001
2015 855 2069 2924

Yukaridaki tablodan da anlasilacag: lizere 1970’11 yillardan itibaren
Kofcaz ve koylerinin toplam niifusunda siirekli bir azalma mevcuttur.
1970’ten 2000’e gelinceye dek Kofcaz ilge merkezinde siirekli bir niifus
artis1 varken, 2000°’den 2008’e gelinceye dek bu durum azalisa ge¢mistir.
2011°den 2015’e kadarki siirecte ise bu artisin azalarak da olsa devam ettigi
anlasilmaktadir. Koylerde ise, 1970’ten 1980°e kadar bir artis olup ardindan

2015’e kadar stirekli bir azalma oldugu goriilmektedir.

1.4. Arastirma Yapilan Koyler Hakkinda Bilgiler

1.4.1. Ahlath Koyii

Ahlath Koyt, 55 niifusa sahip olup, kdoyde 22 hane bulunmaktadir.
Ahlathh Koyii’niin Kofgaz’a olan uzakligi 55 kilometredir.® Genel olarak
Kofcaz’in diger kdylerinde oldugu gibi halk, c¢ift¢ilik ve hayvancilik ile
gecimini saglamaktadir.

Koyiin Ahlatli ismini almasiyla ilgili Karaca soyle soylemektedir:

Koyiin ismi onceleri Al Atli Koyii imis. Koyilin ismi hakkinda ¢esitli

sOylentiler bulunmaktadir. Bu anlatilardan biri sudur: Horasan’dan veya

Kay1 boyundan, Ertugrul Gazi soyundan gelen al atlilarin kurdugu ancak,

Serez’den gelen iki al atli, Deliorman iclerinden Seyh Bedrettin’i, Serez’e

kacirinca koy Al Atlilara kiismiis olacak ki adini Ahlatli Koyii olarak

degistirmistir (Karaca, 2015: 67).

2 Bu veriler Kofgaz Kaymakamligi’nin internet sitesinden alinmustir.

3 Aragtirma yapilan kdylerin niifusu, kdylerde bulunan hane sayis1 ve kdylerin ilge
merkezine olan uzakliklart ile ilgili bilgiler Kofcaz Kaymakamligi’nin internet sitesinden
almmustir. Diger koylerle ilgili bilgilerin verildigi kisimlarda her defasinda bu dipnot tekrar
edilmemis, yalnizca burada belirtilmistir.



Nazif Karagam ise “Ah Atli” olan kOyiin isminin ilerleyen yillarda
Ahlatl’ya doniistiigiini soylemektedir. Koye bu isim Plevne Savasi ile bu
yillar1 takip eden yillarda, simdiki Bulgaristan’in ¢esitli bolgelerinden gelen
eski Yorikk topluluklari tarafindan verilmistir. Ayrica Balkan Savasi
sirasinda Bulgarlarin ilk kez bu smir boyu koylinden saldiriya gectigi
bilinmektedir (Karagam, 1995: 515).

Gozlemlerimiz dogrultusunda, eski Tiirklerden kalan “yazlak-kislak”
mefhumunun bu bolge halki i¢in de devam etmekte oldugunu séylemek
miimkiindiir. Genellikle yazlar1 tarla ekip, orak bigen koyliiler, kislari ise

Kirklareli merkezine gog etmektedirler.

1.4.2. Ahmetler Kayii

Ahmetler Koyii’niin niifusu 125 olup, kdyde bulunan hane sayis1 42°dir.
Koyiin Kof¢az’a olan uzakligi 18 kilometredir. Ge¢imini komsu kodylerde
oldugu gibi tarim ve hayvancilikla saglayan koy halki, kisin Kirklareli
merkezinde, yazin ise Ahmetler kdylinde hayatlarin1 devam ettirmektedirler.

Nazif Karagam’in bildirdigine goére Ahmetler Koyii’ne iskan edilenler
Evlad-1 Fatihan Yoriikleridir. Bu koyliin ¢evresinde Rum, Bulgar ve Ermeni
koyleri bulunmakta idi. Bununla ilgili olarak, 6nceleri Tatlipinar Koyii’nde
bir Ermeni Mahallesi bulunmaktaydi. Bu Ermenilerin bolgeye gelislerinin
1877-1878 Osmanli-Rus Savaglar1 sonrasi oldugu tahmin edilmektedir
(Karagam, 1995: 515).

Ahmetler Koyt hakkinda anlatilan toponomik bir efsane su sekildedir:
Simdiki ad1 ile Ahmetler olan kdyde yasayan koyliiler, bu kdyde yasayan bir
cobana bir emanet birakirlar. Coban da bu emanete gozii gibi bakar ve onu
korur, kaybedecegim diye korkarmis. Ertesi giin gelen koyliiler ¢obani
biraktiklar1 gibi goriince, ¢obana “oglum sen ahmak misin?” derler. Bundan
hareketle kdyiin ismi Ahmaklar olarak anilmaya baglar. Kdye takilan bu
ismi bir zaman sonra koyliiler begenmez ve isimden sikayet ederler. “Coban
ahmak diye biz de mi ahmagiz?” diye sitemde bulunurlar. Zaman gectikce
koylin ismi Ahmaklar’dan degiserek Ahmatlar olarak anilmaya baslamustir.
Trakya’da meshur olan “h” harfinin kullanilmamasi nedeniyle Ahmatlar

ismi halk arasinda “Amatlar” olarak sdylenmeye baslar. Daha sonra



koyliiler, bu ismin de biraz kaba oldugunu disiiniirler ve kdyiin ismi
Ahmetler olarak son halini alir (K.K. 11, K.K 7, K.K 17).

Ahmetler Koyli’niin tamami Amuca Kabilesi’ne bagli Bektasilerden
olusmaktadir. Kdyiin giineybati istikametinde Kizil Deli Sultan’in (Seyid
Ali Sultan) nazarlamasi* olan bir sembol makam bulunmaktadir. Yine
koyilin kuzeybat1 istikametinde bulunan koy mezarliginin bahgesinde, Giil
Baba’nin nazarlamasi bulunmaktadir. Koylin ormani olarak kabul edilen
ormanda ise Yagmurlu Baba ismiyle Allah dostu bir veli olarak kabul edilen
zatin yatir1 bulunmaktadir.

Koy halki ge¢misten gelen gelenek, gorenek ve adetlerini glinlimiizde

de yasatmaya devam eden bir topluluktur.

1.4.3. Asagikanara-Yukarikanara Kéyleri

Asag1 ve yukar1 kanara koyleri isimlerinden de anlasilacagi iizere
birbirine yakin bulunan iki bdlgenin birbirinden bir sekilde ayrilmasiyla
olusmustur. Asagikanara Koyii’niin niifusu 64 olup, kdyde bulunan hane
sayist 20’dir. Bu koyiin Kofcaz’a olan uzakhigi ise 16 kilometredir.
Yukarikanara Koyii’niin ise niifusu 78 olup, kdyde bulunan hane sayisi
29’dur. Yukarikanara Koyii’niin Kofcaz’a olan uzakligi 13 kilometredir.

Yukarikanara Koyii'nlin eski adi, Nazif Karagam’in aktardigina gore
Kanara-1 Bala olarak bilinmekteydi. Buna Biiyiikk kanara da denmekteydi.
Asagikanara ise Kanara-1 Zir olarak anilmaktaydi. Kanara, hayvanlarin
toplu olarak kesimlerinin yapildig1 yer anlamina da gelmektedir. Bu
koylerin isimlerinin Osmanli ordularmin et ihtiyaglarmi karsilamak
amaciyla hayvan ciftliklerinin bulundugu boélge anlaminda kullanildig:

diistiniilmektedir (Karagam, 1995: 514).

1.4.4. Beyci Koyii
Beyci Koyii’niin niifusu 73 olup, kdyde bulunan hane sayisi 20’dir.

Koylin, Kofcaz’a olan uzakligi 22 kilometredir. Tipik bir orman koyii

4 Bir yol bilyiigiiniin, evliya ya da Allah dostu olduguna inamlan kisilerin gercek
mezar1 degil de temsili olarak bir ¢esit saygidan ve sahiplenmeden kaynaklanan temsili
mezari, tiirbesidir. Dolayisiyla bu ifade ulu zatlara saygidan dolayi, kabrinin olmadigi
sehirlerde makamlari ifade etmektedir.



Ozelligini tastyan Beyci Koyli’'nde halk gegimini tarim ve hayvancilikla
saglamaktadir.

Beyci Koyl uzun seneler boyunca yakininda bulunan Tathipinar
Koylii'ne bagli olup Tatlipmnar Kd&yii’niin bir mahallesi durumunda
bulunmustur (K.K 5, K.K 6). Tatlipinar Kdyii’niin, Pengo Mahallesi olarak
bilinen Beyci Koyii, Bulgarlarin yasadigi bir koy iken, Balkan Harbi
esnasinda kaybedilip 2. Balkan Harbi ile yeniden kazanilinca bolgeye, oray1
bosaltan Bulgarlarin yerine Tatlipmar koyliileri yerlesmistir. Glinlimiizde de
Amuca Bektasilerinin yogun bir sekilde yasadigi bir kdy durumundadir
(Karagam, 1995: 516).

Karaca, koOyiin Beyci ismini almasiyla 1ilgili su anlatiya isaret
etmektedir:

Koy 1912-1952 yillar1 arasinda Tathipmnar Koyii’niin Penco
Mahallesi olarak bilinirken, bu isimden rahatsiz olan koyliiler bir mahalle
olarak kalmaktansa kendi koy ve tiizel kisiliklerini kurma caligmasina
girmigler. Koye resmi heyetler gelip gitmeye baslamiglar. Gelene “Beyim
hos geldiniz” gidene, “Beyim giile giile” dedik¢e bu hitap tarzi dikkatleri
¢ekmis. Gelen memurlardan biri “Amma Beyci koysiiniiz be ya, madem
Oyle koyiin adi Beyci olsun” deyince, herkes bu isim iizerinde mutabik

kalmis ve 1953 yilindan itibaren kdyiin resmi adi1 “Beyci Koyii” olmustur
(Karaca, 2015: 91).

1.4.5. Devletliagac Koyii
Devletliagag Koyii’niin niifusu 198 olup, kdyde bulunan hane

sayist 55°tir. Devletliaga¢ Koyii'niin Kofcaz’a olan uzakhigi 15

Kilometredir. Devletliaga¢ Koyli'nde de halk genellikle tarim ve

hayvancilikla gecinmektedir.

Bu koy de diger Amuca kdyleri gibi Bektasi inan¢ ve uygulamalarina
sikica bagli, ibadetlerini aksatmadan yerine getiren insanlarla doludur.
Devletliagag Koyii’nde Veis Baba, Bulundu Baba ve Kaybi Baba’nin
makami bulunmaktadir (Karaca, 2015: 107).

Devletliagag Koyii’niin ismi hakkinda anlatilan bir anlati su

sekildedir:
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Osmanli Padisahlarindan 1. Murat Kurklareli’ni almadan evvel
savastigi Polos Kalesi’nde yogun bir direnis ile karsilagir. Hedef,
Balkanlara dogru ilerlemek ve gilivenli bir bolge olusturmaktir. Bu
diisiincelerle Devletliagag Koyili'niin oldugu yere kadar ilerlenir. Bolge,
Rumlarca “Ausgube” yani toplanma alani olarak anilmaktadir. Bélgedeki
bir ulu agac bir toplanma isaretidir, bulusma noktasidir. Polos Kalesi ile
ilgili haberler gecikince telas baglar. Padisah, Devletliaga¢ bolgesinde
bulunan “ulu agacin” godlgesinde dinlenirken Polos Kalesi’nin diistiigii
haberi gelir. 1.Murat, koye ismini veren o meshur soziinii orada sdyler “sen
ne ulu, devletli bir agagsin ki gdélgende bu sevingli haberi aldim” (Karaca,
2015: 101).

Asikpasazade Tarihi olarak da bilinen Tevarih-i Ali Osman’da da buna
benzer bir olaydan bahsedilmektedir. Rumeli’ni fethetmeye baslayan Murad
Han Gazi, Malkara’ya kadar dayanip, ardindan Polanya Hisar1’n1 fethetmek
istemektedir. Anlati su sekildedir:

...Ardindan Incegiz’in {izerindeki Tiirklerin “Tanr1 Yiktig1” dedikleri
Polanya hisarina vardi. O yerin insanlar1 kagip bu hisara girmisler idi.
Giinlerce savastilar ancak alamadilar. Sonunda birakip gittiler. Padisah:
“Meger bunu Tanr1 yika” dedi. Sonra kalkip Devletli Kabaagag¢ denen yere
gelip kondular. Murad Han da bir kaba agaca arkasini verdi. Otururken bir
kisim adamlar geldi ve birbiri ardindan: “Padisahim! Allah’in kudretiyle o
kale yikilip yerle bir oldu.” dediler. Padisah da Sahin’i gosterdi. Gidip altin
ve glimiis tepsiler ve filoriler ve sayisiz para, akgalarla hesapsiz mal getirdi.
Halkinin gonliinii alarak yerinde biraktilar. Pek ¢ok altin ve glimiis tas da
buldular. Gaziler baglarina giydiler, iiskiif denilen baslik o zaman ortaya
cikti. Bir de hiikiimdarin arkasini1 dayadigi o agac igin padisah: “Bu agac
devletlii kaba agactir.” dedi. O agaca isim verme padisahin sozii sebebi
iledir. Bu aga¢ simdi bile duruyor, fakat artik kiitilk olmustur. Yaninda da
bir kuyu bulunmaktadir (Sarag ve Yavuz, 2018: 102,103).

Nazif Karagam da buna benzer bir sekilde su olay1 bildirmektedir:

I. Murat Gelibolu taraflarinda iken, Vize Sancak Beyi Sermed Bey,
Sultana gonderdigi haberde Kiyikdy, Igneada yorelerinde Bizansh
Rumlarin karisiklik ¢ikardiklarini bildirmistir. Bunun tizerine 1. Murat
topladig1 Trakyali miisellemlerden olusan ordusu ile iki koldan harekete

geemistir. O yorede bulunan Polanya Kalesi’ne sigman Bizanslilarla bir
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giin boyunca savagmis ve kaleyi teslim alamayinca “Bunu ancak Tanr
yika” demistir. Buradan ordusuyla “Devletli Kaba Aga¢” dedikleri yere
varmigtir. Murat burada sirtin1 bir ulu karaagaca dayamis ve bir siire agaca
sirt1 dayali kalmig. Tiim gaziler oradaydi. Gaziler ilk kez “Tepesi devrik,
ucu piiskiillii takke giydiler.” Sultan Murat Han’in sirtin1 dayadig1 agaca da
“Devletli Kabaaga¢” dediler. Bu zaman igerisinde Devletliaga¢ oldu
(Karagam, 1995: 512).

1.4.6. Karaabalar Kdéyii

Karaabalar Koyii'niin niifusu 92 olup, kdyde bulunan hane sayis1 35’tir.
Koyiin, Kofcaz’a olan uzaklig1 29 kilometredir. Halkin gecim kaynagi diger
Kof¢az koylerinde oldugu gibi tarim ve hayvanciliga dayalidir. Misir,
fasulye, arpa ve bugday eken halk; inek, koyun vb. hayvanlart da damizlik
olarak beslemektedir.

Karaabalar Koyii, Bulgaristan sinirina sifir noktada bulunan bir orman
koytidiir. Koy halkinin neredeyse tamami Amuca Kabilesi’ne mensuptur.
Bektasi gelenegi, Amucalar tarafindan bu smir kéyiinde de aktif bir sekilde
yasatilmaktadir.

Karaabalar Koyii’niin ismi ile ilgili olarak, diger Amuca kodylerinde
oldugu gibi ger¢ek olduguna inanilan bir anlati bulunmaktadir. Hemen
hemen Kofgaz’a bagl biitin Amuca Bektasilerinin yasadiklar1 kdylerin
isimleri ile ilgili bir efsane anlatilmasi, s6zlii gelenegin hala ne kadar canli
bir sekilde siirdiiriildiigiinti gostermektedir.

Anlat1 su sekildedir:

Koytin ismi bir miiddet Karaballar olarak anilmis. Kara bal, bildiginiz
gibi ormanda, Ozellikle mese ormanlarinda iiretilen kara orman balidir.
Mese ormanlarinda tamamen organik ve dogal ortamda iiretilen bal, mese
agaciin oOziinden arilarin aldigi polenlerden dolay1 simsiyah bir renk
almaktadir. Bu oOzelliginden olsa gerek Karaballar ismi bir miiddet
kullanilmistir. Bu 6zelliklerine ragmen bal yerine, Aba daha c¢ok
benimsenmis ve tekrar Karaabalar ismi kullanilmaya baslanmistir (Karaca,
2015: 125).

Karaabalar Koyii yetistirmis oldugu 19. yy halk asigi Hayrani ile

unliidiir. Bu asik, gezgin bir Bektasi dervisi olarak taninmaktadir.
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Karagam’m bildirdigine gore: Yasaminin biyiik kisminit Kirklareli’de
gecirmis olan Asik Hayrani, asagidaki dortliigii, Coke, Edirne’nin Haci
Danismend Kdyii’ndeki mezarda bulunan Muhittin Baba i¢in sdylemistir:

“Kerameti vardir cinde peride

Gazalarda goriindii ileride

Rumeli’ni fethedenin biri de

Coke’de yatan Muhittin Abdal’dir” (Karagam, 1995: 514).

Koyde nazarlamasi bulunan ya da efsanesi anlatilan veli ya da kutlu,
miibarek olduguna inanilan kisiler sunlardir: Tatar Baba, Hasan Baba,
Iskender Dede.

1.4.7. Kocatarla Koyii

Kocatarla Kdyii’niin niifusu 129 olup, kdyde bulunan hane sayis1 41°dir.
Koyiin, Kofcaz’a olan uzakligi 9 kilometredir. Kocatarla Kdyii’niin halki da
komsu koylerdeki insanlar gibi gecimlerini toprak ve hayvancilik ile
saglamaktadir.

Koyilin ismi ile ilgili fazla bilgi olmamakla birlikte, 1912 Balkan
Savaglarina kadar Osmanli simirlarinda kalan bir Bulgar koyiidiir. Kby o
yillarda 300 hane kadar olup bolgenin en kalabalik koylerinden biridir.
Sinirin Bulgar tarafinda kalan Kaybilar Koyt halki, Kocatarla’ya, Kocatarla
halki ise Kaybilar Koyii’ne go¢ etmek zorunda kalmislardir. Devletliagag’a
giden eski yolun bulundugu mera igerisinde halkin “Deliklikaya” dedigi ve
soylencesi olan bir ziyaret yeri bulunmaktadir (Karagam, 1995: 520).

Kaynak kisilerden Makbule Arslan, Deliklikaya’nin sdylencesini su
sekilde anlatmaktadir:

Deliklikaya, Devletliagag’a giden yolun merasinda bulunan genis ve
ortast delik bir tastir. Antalya, Elmali’da da buna benzer bir delikli kaya
vardir. Kocatarla Koyii’'ndeki bu delikli kayanin iginden gecebilen kisilerin
dileklerinin kabul olduguna, hasta olanlarin, iyilestigine inanilmaktadir. Bir
kadin, ¢ok zayif olmasia ragmen, delikli kayadan gecememis. Bu, kadinin
¢ok giinahkar oldugunu gosterir. (K.K 9)

Amuca Bektagsilerinin yogun olarak yasadigi koylerden biri olarak

bilinen Kocatarla Koyii’nde gelenek hala canlidir. Kdyde her sene 8§ Kasim
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giinii “Kasim Devesi” senligi yapilir, koylin tamami bu etkinlige katilir.
Halk, kesilen kurban hayvanlarindan yer ve senlik havasinda bir giin

yasanir.

1.4.8. Malkoglar Koyii

Malkoglar Kd&yii'niin niifusu 107 olup, kdyde bulunan hane sayisi
38’dir. Koyiin, Kofcaz’a olan uzakligi 23 kilometredir. Malkoglar Koyi,
Bulgaristan sinirina sifir noktada bulunan daglik bir kdydiir. Kdyiin gegim
ve idare kaynagi komsu koylerde oldugu gibi tarim ve hayvanciliktir.
Savaglar ve goclere sahne olmus topraklar tizerine kurulan Malkoglar Koyti,
Amuca Bektasilerinin yogun bir sekilde yasadig: bir Balkan kdytidiir. Diger
komsu koylerde oldugu gibi Malkoclar Kdyii’nde de gen¢ niifus oldukca
azdir. Zaten yagh niifus yazin tarla bigmek maksadiyla kdyde kalmaktadir.
Hayvanlar1 olmayanlar ise kisin Kirklareli kent merkezindeki evlerinde
yasamaya devam etmektedirler.

Malkocglar Koyii ile ilgili yazili belge olmasa bile halk tarafindan
inanilan ve anlatilan efsane su sekildedir:

Malkoglar Koyii’niin ismi meshur Malkogoglu ailesinden gelmektedir.
Malkogoglu ailesi yiizyillarca Osmanli’ya hizmet etmislerdir. Macaristan
veya Eflak-Bogdan’a yapilacak akinlarda Akincilarin, Trakya ve
Balkanlarda toplanma yeri olarak kullanilmis, Akinct Beyi Malkogoglu,
koylin bulundugu noktaya otagini kurmus ve diger Akincilart beklemeye
baglamistir. K&y uzun yillar Malkogoglu ailesinin miilkii olarak bilinmis ve
bu isim o giinden bu giine ulasmustir (Karaca, 2015: 181, K.K5).

Koy hakkinda, Nazif Karagam ise sunlar1 soylemektedir:

Koy, Osmanli’nin Rumeli’nde ilerledigi, topraklarini genislettigi sirada
Malkogogullart Ailesi’nin adin1 tagimaktadir. Malkogogullarinin atasi Sivas
kale komutanlarindan Mustafa Bey’dir. Malko¢ Mustafa Bey’in iki tane
oglu vardir. Vali Bey (Biiyiik Koca Pasa) 1448 yilinda Semendire, Silistre
ve daha sonra da Akinci Beylerbeyi olur. Yahya Pasa (1450-1507) ise
Rumeli’nde akinci olarak Sancakbeyi, Beylerbeyi gibi énemli gorevlerde
bulunur. Hatta vezirlik de yapmustir. Bulgaristan’da, Filibe, Tatar Pazarcigi
ve Sofya’da ¢esitli miilkleri bulunmaktadir. Ayrica Lofga’da,
Saraybosna’da 1484 yilinda yapilmis bir cami, Istanbul-Kadirga’da bir
cami ve okul, Uskiip’te adim tasiyan mahallede (1505°de yapilmis)
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kiilliyesi bulunmaktadir. Malkogogullari’ndan Yahya Paga’nin ogullarindan
Mehmet Pasa 16. ylizyillda Osmanlilarin Rumeli’nde en giiclii akinet
beylerindendi. Iste Malkoglar Kdyii’niin adi Balkan Tiirkliigii arasinda
ylizyillar boyu sohret olmus bu aileden gelmektedir. Bir siire de Fatih

Imareti’ne bagl kdyler arasinda yer almigtir (Karagam, 1995: 513).

1.4.9. Tastepe Kiyii

Tastepe Koyii’niin niifusu 105 olup, kdyde bulunan hane sayis1 35°tir.
Koyiin Kof¢az’a olan uzakligi 3 kilometredir. Tastepe Kdyii’'nde yasayan
koyliilerin ge¢im kaynagi da tarim ve hayvancilik izerine kuruludur.

Koytin eski adinin Tastepe oldugu, 1958 yilina kadar Tastepe olarak
kullanildigr ancak 1958 yilindan sonra koy isimlerinde yapilan
degisikliklerle birlikte halkin daha kolay telaffuz etmesinden dolay1 Tastepe
ismi resmi kayitlara gecmistir. Kdye eski ismi olan Tastepe isminin, kdyiin
hakim bir tepesinin olmasi ve bu tepenin ¢ok taslik olmasindan geldigi
soylenmektedir (Karaca, 2015: 191).

Karagam, bu bolgede bir donem etkili olan ¢etecilik olaylar1 hakkinda
sunlar1 soylemektedir:

1890’11 yillarda Bulgaristan’da bas gosteren c¢etecilik bu bdlgeyi de
etkilediginden Tastepe bu ¢eteler icin bir barinak yeri olmustur. 1897
yilinda kita subaymin hareketlerine dayanamayip, Sumnu topcu kale
taburundan kacarak cetecilige baslayan ve yakin Tiirk tarihine “Bulgar
Sadik” diye gecen Sadik Pogda, 1905’li yillarda cetesi ile bu koyde
barinmigtir. Edirne- Kirklareli arasinda kalan Bulgar kdylerinde faaliyet
gosteren Lefter Kaptan Cetesi ile karsilasmistir. Bu iki gete bir hafta kadar
Tastepe’de barindiktan sonra Vize bolgesine gitmisler, bu arada Uskiip
yoresinde de faaliyet gostermislerdir (Karagam, 1995: 520).

Koyde Alevi-Bektasi kiiltiirii ile birlikte Pomak ve Bosnak kiiltiirii de
mevcuttur. Kiiltiirel aligveriste bulunan bu ii¢ halk tabakasi uzlasi i¢erisinde
yasam slirdiirmislerdir. Koyiin igerisinde eskiden papaz evi, kilise ve

lokanta bulundugu sdylenmektedir (K.K 14).
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1.4.10. Tatlhipinar Koyii

Tatlipinar Kdyii’niin niifusu 84 olup, kdyde bulunan hane sayisi1 95’tir.
Koyiin, Kofgaz’a olan uzakligi 26 kilometredir. Tatlipmar Koyii’nde
yasayan halkin gecim kaynagi tarim ve hayvanciliga dayalidir.

Amuca Kabilesi’nin yasadigr bir koy olan Tathpinar Kdyii'nde de
komsu kdylerde oldugu gibi halk, yazin tarlasi olan tarlasin1 eker, bicer ve
vakitlerini bu sekilde gecirir. Kisin ise Kirklareli, Liileburgaz gibi kent
merkezlerinde evleri olanlar bu evlerine gider, evi olmayan veya damizlik
hayvan besleyenler de koydeki yasamlarina devam ederler.

Yorede kiglart sert ve kar yagish gectigi icin ¢ogu zaman hayvancilik
yapanlar, hayvanlarini ahirlarinda beslemek durumunda kalirlar. Tatlipinar
Koyii’nde de civar Amuca koylerinde oldugu gibi ibadet ve muhabbetler
yapulir.

Koytin girisinde, sag tarafinda yamacta ¢ikan bir kaynak su cok tatl
oldugu i¢in koye bu isim verilmistir (Karaca, 2015: 199). Amuca
Bektasilerinin yasadigr bu koyde Alevi-Bektasi kiiltiirii yaygindir. Koyde
Kalfa Baba, Ibrahim Baba, Sartman Baba ve Nazar Babaya ait oldugu
sOylenen mezarlar vardir. Nazar Baba’ya ve diger babalara kurban kesilir ve
muhabbetleri yapilir.

Karagam, Tatlipinar K&yii hakkinda sunlar1 aktarmaktadir:

Burada ¢ok eski bir “Ermeni Mahallesi” oldugundan s6z edilmektedir.

Koytin gilineyindeki eski bir yerlesim merkezi oldugunu gosterir kalintilar

dikkati cekmektedir. Koyiin iginde bulunan Kalfa Baba hakkinda gesitli

sOylenceler wvardir. Kalfa Baba’nin koyiin kurucularindan oldugunu
sOyleyenler bulundugu gibi, Akinct komutanlarindan oldugunu ileri
stirenler de vardir. Ancak Topgu Baba gibi tarihten gelen bir etkisi ve

havasi yoktur (Karagam, 1995: 517).

1.4.11. Terzidere Koyii

Terzidere Koyili'niin niifusu 259 olup, kdyde bulunan hane sayist
100°diir. Koytin, Kofcaz’a olan uzakligi 6 kilometredir. Terzidere Koyt,
Amuca Bektasilerinin yogun bir sekilde yasadiklari bir koydiir. Halkin

gecim kaynagi komsu kodylerde oldugu gibi tarim ve hayvanciliga dayalidir.
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Terzidere Koyii’niin ismi hakkinda Karaca’nin ve kaynak kisilerden
dinledigimiz anlat1 su sekildedir:

Koy, bugiinkii yerinden 4 km kuzeyde Tiirk, Bulgar ve Rumlardan
olusan eski bir Osmanli koyli imis. 1850 yilinda gezici tahsildarin
soyulmasi ile kdoyde beklenmeyen bir hirsizlik olay1 olur. O giine kadar
hirsizlik gibi yliz kizartict bir sugun islenmedigi koyde biiyiikk bir
huzursuzluk olur. Hirsizlik olayina inanmayan kdy yenigeri agasi, kdyliiye
sOyle der: “Ben sizin iginizden bir hirsiz ¢ikacagina inanmiyorum.
Yanliglik olmustur. Alinan para ve esyalart bir samanliga atin, biz de
samanlikta bulmus gibi yapalim ve bu olay kapansin.”

Hirsizlar calinanlari samanliga atarlar ve calinan mallar bulunur.
Ancak koyde Topal Terzi olarak anilan bir kisi bu olayr gururuna
yediremez; “ben hirsizlik yapilan bir koyde, hirsizlarla beraber
yasayamam” der ve koOyl terk eder. Koyiin bugiinkii konumunun
bulundugu dere kenarina bir ev yapar. Ancak koyiin tek terzisi oldugundan
herkes ihtiyaclar1 i¢in yine ona gitmek zorundadir. Gidenlere nereye
gidiyorsun? Diye soruldugunda; “Terzi’nin dereye gidiyorum” derler.
Zamanla koOyiin adi Terzidere olarak anilmaya baslar. Yavas yavas bu
hirsizlik olayim onuruna yediremeyen kisiler eski koyi terk edip, Terzi’nin
dere boyuna yerlesirler. Ve bugiinkii Terzidere Koyii olusur (Karaca,
2015: 211, K.K 20).

Nazif Karagam ise koyiin isminin 1402’den sonra bir ara Trakya’ya ve
Balkanlar’a egemen olan Yildinm Beyazit’in ogullarindan Emir
Siileyman’in oglunun Lalasi1 Terzibas1t Zaganos’tan geldiginin sanildigini ve
Kofcaz’da Zagan adindaki yer ile burasinin bir baglantisinin olabilecegini

soylemektedir (Karagam, 1995: 519,).

1.4.12. Topgular Koyii
Topgular Kdyii’niin niifusu 94 olup, kdyde bulunan hane sayist 33’tiir.

Koyiin, Kofcaz’a olan uzakligi 13 kilometredir. Topcular Koyii de civar
kdyler gibi tarim ve hayvanciligin yapildigi bir dag kdyiidiir. Cevre kdylerde
oldugu gibi bu kdyde de geng niifus pek azdir. Bunun sebebi is imkanlarinin
kisith olmasindan kaynaklanmaktadir. Kirklareli, Edirne ve Istanbul gibi
yakin sehirlere gd¢ eden geng niifusun aksine nispeten yash niifus koyde

yasamlarina devam etmektedirler. Hemen hemen her Amuca Kabilesi’nin
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yasadigr koylerde oldugu gibi Topgular Koyii'nde de bir efsane
anlatilmaktadir.

Topgular Kdyii’niin ismi, koye hakim bir tepede tiirbesi bulunan Topgu
Baba’dan alinmadir. Topgu Baba hakkinda gercek olduguna inanilan bir
anlati vardir. Bu anlat1 sdyledir: Topgu Baba, kimilerine gore bir Osmanli
Topgu Subayi, kimilerine gore ise Horasan’dan gelmis ulu bir zattir. Topcu
Baba efsanesi bolgede yaygin bir sekilde anlatilir ve her sene Haziran ayinin
2. Haftas1 “Topgu Baba’y1 Anma Etkinlikleri” adi1 altinda kutlanir ve Topcu
Baba Kurbami kesilir. Kurbana ¢evre koylerden, cevre illerden hatta
tilkelerden insanlar gelir.

Eski Tirk kiiltiirtinii ve geleneklerinin ¢ok canli bir sekilde giiniimiize
kadar siirdiirebilmis bir kdy olan Topgular Koyii, Topcu Baba adi ile bilinen
ve hakkinda, Pinarhisar Tekke (Erenler) K&yii’nde kabri bulunan Binbiroklu
Ahmet Baba’nin kardesi oldugu sdylenen zat ile birlikte anilmaktadir.

Topcular Koyii’'nden, Topgu Baba’ya yazilan, Nazif Karacam’in
kaydettigi su siir Serif Bodur’a aittir:

Al yesil sancagi almis eline

Vardir nigsanesi Topcu Baba’nin,
Rum’a gectigini halka duyurmus,
Topcular Koyii’nde dergdhini kurmus.

Kazanlar kaynatip, canlar doyurmus,

Vardir nisanesi Top¢u Baba’nin.

Makamu bilinir ezelden beri,

Bu beldede yatar Kirklardan beri.

Aslini sorarsan Horasan eri
Vardir nigsanesi Topgu Baba’nin (Karagam, 1995: 517,518).
“Topcular Koyli'nde Topgu Baba disinda halkin 6nemsedigi baska
yatirlar da vardir. Bunlar: Kanlikaya Babasi, Ahmet Baba tiirbesi, Erenler
Bayir1 Babasi namu ile bilinen kisilerdir” (Karagam, 1995: 518).

1.5. Bektasilik ve Kofcaz Cevresinde Yasayan Amuca Bektasileri
Bektasilik, genellikle Alevi-Bektasi kavrami iizerinden acgiklanmaya
calisgilmis bir olgudur. Ancak, bu caligmanin saha ve konu sinirliliklart

itibariyle yalnizca Bektasilik kavrami ilizerinde durulmustur. Caligmanin asil
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maksadi Bektasiligin doktrinleri, erkanlar1 ve ayinleri gibi Bektasilikle ilgili
cogu meseleyi ¢oziime kavusturmak degildir. Burada Bektasilik hakkinda,
kisa bir girizgah mahiyetinde, Bektasiligin tarihi ve cografi yayilim sahalart
ele alindiktan sonra Amuca Bektasilerinin bu yayilim sahalarindan
Balkanlarda var olmasi meselesi hakkinda bilgiler verilmistir.

Bektasilik, Haci Bektag-1 Veli’ye bagli olan, onun yolundan
ilerleyenlerin, Hac1 Bektas ogretilerini uygulayanlarin bagli bulunduklart
tarikattir (Erdz, 1990: 52).

13. yy’in ikinci yarisinda Seyyid Ebu’l-Vefa Bagdadi (6liimi 1105)
tarafindan kurulup, Anadolu Tiirkmen g¢evrelerinde Baba Ilyas-1 Horasani
tarafindan temsil edilen Vefailik tarikati icerisinden tesekkiil eden bir akima
Babai hareketi denmekteydi. Bu akim 14. yy’in baslarinda Rum Abdallar1
ziimresini dogurmustu. Tarihte ilk Osmanli Padisahlar1 tarafindan da
desteklenen bu tarikat mensuplari, yillarca Osmanli Padisahlariyla birlikte
fetihlere katilmiglardir. Kendisine hem devlet destegi hem de iiye bulan
Babai hareketi Haci Bektas-1 Veli an’aneleri etrafinda toplanarak bu
yillardan sonra Bektasi tarikati olarak anilmaya baslamistir. Bektasiligin
tesekkiilii bu sekilde olmustur (Ocak, 2018: 26,27).

Baslangicta Rum Abdallar1 ziimresi, tek bir tarikattan miitesekkil
olmayip, Vefai, Haydari, Yesevi ve Kalenderi dervislerinden olugmaktaydi.
Ancak bunlar arasinda en Onemli roli Kalenderiyye dervisleri
oynamaktaydi. Kalenerilik ile Bektasiligin bu yy’larda siki bir iligki
igerisinde olduklari, baz1 Kalenderiyye seyhlerinin kendilerini ayn1 zamanda
Bektasi olarak tanitmalarindan da anlasilmaktadir. Osmanli Padisahlariyla
birlikte Rumeli’nin fethedilmesinde ©nemli rol iistlenen Kalenderi
seyhlerinin de Bektasi dervisleri arasinda gosterilmesi kurulus sathasinda
Kalenderiligin  Bektasiligin  olusumundaki tesirlerini  gostermektedir
(Ocak,1996: 373,374).

Bektasiligin bugiinkii sekliyle teskilatlanmasi ve erkanlarinin ortaya
konulmasinda etkin rol oynayan ve Bektasiligin ikinci kurucusu olarak
anilan Balim Sultan meselesi heniiz yeterince aydinlatilmis bir mesele

degildir. Rivayete gore II. Bayezit tarafindan tarikatin basina getirilen Balim
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Sultan’dan sonra Bektasiligin doktrin, ayin, ve erkanlarinin ne derece
degistirildigi de giiniimiizde heniiz aydinlatilamamuis bir diger meseledir.

1826’da Yenigeri Ocagr’nin kaldirilmasinin ardindan II. Mahmud
tarafindan Siinni bir tarikat olan Naksibendi tarikatina devredilen Bektasi
tekkeleri, Siinni tarikat yapilanmasi igerisinde konumlandirilmak istense de
bu pek miimkiin olmamistir. Sultan Abdiilaziz zamaninda bazi Bektasi
tekkeleri ve zaviyeleri tekrar onarilmistir. Ancak Yenigceri Ocagi gibi
Osmanli Imparatorlugu igerisinde pek miihim bir yeri zapt eden bir yapinin
desteginden mahrum kalan tarikat yapilanmasi1 1908’de II. Mesrutiyet’in
ilanindan sonra da varligimi stirdiirmiistiir. Bektasi tekkeleri 1925°te tekke
ve zaviyelerin kapatilmasi karar1 ile Tirkiye’de fiilen ortadan kalkmistir.
Ancak tipki diger baz tarikatlar gibi Bektasilik de giintimiize kadar varligini
stirdiirmiisttir (Ocak, 1996: 374).

Bektasiligin cografi olarak yayilimi meselesine gelince, Bektasiligin
merkezi 13. yy’dan 14. yy’a kadar Haci Bektas-1 Veli’'nin de yasadigi
Sulucakarahdytiik ve cevresidir. Bektasilik kendisine 14. yy’dan itibaren
Osmanli’nin toprak kazanmasina paralel olarak Eskisehir, Usak ¢evresini de
icine alan bir genisleme sahasi bulmustur. Ardindan Abdal Musa’nin
zaviyesinin bulundugu Antalya da bu genislemeye dahil olmustur (Ocak,
1996: 378,379).

F. R. Haslok’a gore Bektasiligin yayilim sahasi icerisinde giliniimiiz
Tiirkiye sinirlar1 icerisinde kalan: Ankara, Konya, Izmir, Aydin, Bursa,
Kastamonu, Sivas, Istanbul, Edirne, Gelibolu Yarimadasi gibi bélgeler
bulunmakla birlikte Tirkiye’nin disinda kalan: Elcezire ve Irak, Misir,
Bulgaristan, Romanya, Sirbistan, Yunanistan, Girit, Arnavutluk, Avustralya
ve Macaristan bulunmaktadir. Haslok, Bektasiligin yayilma sahasini
Anadolu’da 2 grup halinde oldugunu sdylemektedir. Bunlar Ankara ve
Sivas bolgeleri ve Konya’daki Tahtacilarin yasadiklar1 bolgelerdir. Haslok,
bir diger grup olarak da Bektasilerle baglar1 bulunan ancak tekkeleri
hakkinda saglikli bilgilere ulagilamayan Harput ve Erzurum’u isaret
etmektedir (Haslok, 2000: 1-36).

Bektasiligin tarihi ve yayilis1 hakkindaki meseleler elbette bu kadar kisa

degildir. Ancak caligmanin asil konusu olan Amuca Bektasileriyle ilgili
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bilgiler verilmezden evvel bir giris mahiyetinde bu bilgiler verilmistir. Bu
yayilisin Balkanlardaki bir ayagin1 da Amuca Bektasileri olusturmaktadir.

Kirklareli Ili’nin Kofgaz ilgesine bagl kdylerde yasayan ve kendilerini
“Amucalar, Amuca Bektasileri” olarak tanimlayan bu topluluk, bir Bektasi
toplulugudur.

Amuca Bektasileri, Balkanlarin fethedilmesinde Onemli bir rol
oynamiglardir. Balkanlarin fethedilmesi ilizerine sinir boylarina yerlestirilmis
bu topluluk aslen Tiirkmen’dir ve tahminen 1480’lerde Kirklareli’nin
Ahmetler Kdyii'ne getirilmislerdir. Amucalarin biiylik bir kisminin 1868
yilinda Balim Sultan erkdnina Emir Abdal Ahmet Baba tarafindan
gecirildigi (Engin, 2010: 389,390) gibi bilgiler hem sahadaki derleme
esnasinda hem de Refik Engin’in calismasindan elde edilmistir.

“Biz Balim Sultan erkanim sergileriz. ilk Balim Sultan’a Emir Abdal
Ahmet Baba ile gecmisiz” (K.K 4).

Amuca Bektasileri olarak bilinen bu kabilenin ismi Bagbakanlik
Arsivi'ndeki kayitlarda: Ammiler, Emmiler, Ammaca, Amuga, Amuca
olarak gegmektedir (Tirkay, 1979: 202).

Karaca ise, Amuca Bektasileri hakkinda soyle soyler:

Hikayeye gore Kay1 Boyu’ndan, Ertugrul Gazi soyundan gelen akinci
boylar1 bu topraklar1 yurt edinmeye Hicri 1360°l1 yillarda baglamiglardir.
Istanbul ve Edirne’den once buralar alinmaya baglanir. Amag Bizans’
Avrupa’dan soyutlamaktir. Amcaoglu Osman, Selguklu’dan ayrilir, daha
dogrusu Selcuklu dagilmaya baslayinca kendi beyligini ilan eder. Ardindan
Gilindiiz Alp’a bagl Tiirk boylar, Amcaoglu Osman adina bu yoéreye
yayilirlar. Amcaogullarinin olusturdugu Miisliiman asker ordusu, bdlgeyi
Islamlastirir. Ancak daha sonra Amcaoglu Osman ile Giindiiz Alp
arasindaki anlasmazliktan dolay1 bu tebaa siirekli sinir boylarma siirtiliir.
Iste boyle siiriip gelen Amuca Kabilesi’nin hikayesi de bu sekilde baslar
(Karaca, 2015: 76).

Yukaridaki kayitlarin disinda, kendilerine yonelttigimiz: “Siz nereden
gelip bu topraklara yerlestiniz ve soyunuzu nereye dayandiriyorsunuz?
sorularina  cevaben: “Bizler Horasan erenlerindeniz, dedelerimiz
Horasan’dan gelmistir ve Ertugrul Gazi soyundaniz (K.K 7, KK 12, K.K

18)” ciimleleri sikga isittigimiz birkag ciimle olmustur.
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Amuca Bektasilerinin Tiirkiye’nin yani sira Balkan iilkelerinde de
varligt bilinmektedir. Amucalarin, Tiirkiye’de Eskisehir, Kars, Kirklareli,
Istanbul, Edirne Tekirdag, Yalova gibi yerlerde de yasadiklar1 bilinmektedir.
Tiirkiye disinda Bulgaristan’da  yasayan Amuca Bektasileri de
bulunmaktadir (Engin, 2010: 371-401). Calismamizin alan sinirlar
sebebiyle, sadece Kofcaz ve ¢evresinde yasayan Amuca Bektasileri
hakkindaki bilgiler aktarilmaya ¢aligilmistir.

Kofcaz ve cevresinde yasayan Amuca Bektasilerinin, Balim Sultan
Erkani’ni sergilediklerini sOylemeleri 6nem arz etmektedir. Balim Sultan’in,
tarikdti yeniden derleyip topladigi rivayetinden yola ¢ikarsak Amuca
Bektasilerinin, Bektasiligin gelisim ve olgunlasma zamanlarindaki
doktrinlerini siirdiirdiiklerini sdyleyebiliriz. Bu doktrinlere genisce bir yer
vermek, calismanin maksadimi saptiracagindan ileride yalnizca belli
noktalarda Balim Sultan erkaninin, Amucalar arasindaki uygulamalarina
deginilmistir.

Ayrica Amuca Bektasileri Kofcaz ilgesine bagh kdylerde ikamet
etmekle birlikte 2015 yilinda Kirklareli il merkezi Bademlik mahallesinde
ibadet ve hizmete acilan Topgu Baba Cem Evi’nde biitiin Amuca Kabilesi
mensubu Bektasiler toplanip, burada ibadet ve hizmet etmektedirler. Balkan
Bektasi koylerinde her evin bir dergah oldugu fikri yaygin olmakla birlikte,

bir birlik olmas1 bakimindan il merkezindeki dergah kullanilmaktadir.
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IKiNCi BOLUM

HALK INANCLARI VE UYGULAMALARI UZERINE

Halk inanglar1 bazi insanlar tarafindan giiniimiizde batil inang, hurafe,
uydurma olarak goriilmektedir. Ancak halk inanglart dedigimiz olgu,
teknolojinin glinimiizdeki gibi gelismedigi zamanlarda insanlarin giinliik
yasantisina, geleneklerine, goreneklerine yerlesmis ve insan yasamindan
ayr diisiiniilemeyecek bir methum olmustur. Halk inanmalar1 her ne kadar
batil olarak goriilseler de canli bir sekilde uygulanmaya devam etmektedir
(Goneng, 2011: 7).

Halk inanglart mefthumunu daha iyi anlamak i¢in halk ve inang
kavramlarin1t ayr1 ayr1 ele almak gerekmektedir. Halk kelimesi hakkinda
Tiirkge Sozliik’te:

Aym iilkede yasayan, aym kiiltiir &zelliklerine sahip olan, aym
uyruktaki insan toplulugu, folk, ayni soydan gelen, ayr ilkelerin uyrugu
olarak yasayan insan toplulugu, bir iilke igerisinde yasayan degisik
soylardan insan topluluklarinin her biri, belli bir bolgede veya gevrede
yasayanlarin biitiinii, ahali (TDK, 2011: 1033) anlamlar1 verilmistir. Bu
anlamlardan halkin, aym1 veya farkli iilkelerde yasayan, benzer
kiiltiirel 6zelliklerine sahip olan, ayni veya farkli soylardan olusan
insan topluluklarmma dendigi anlasilmaktadir. Halk kelimesinin
halkbilimsel manadaki anlamina bakildiginda ise bu konuda en genis
kabul goren tanim Alan Dundes tarafindan yapilmistir. Bu tanim su
sekildedir:

‘Halk’ terimi en azindan ortak bir faktorii paylasan, herhangi bir insan
grubunu ifade eder. Bu grubu birbirine baglayan faktoriin —ortak bir
meslek, dil veya din olabilir- ne oldugu onemli degildir. Bundan daha
onemli olan ise, herhangi bir sebebe bagl olarak olusan grubun kendisine
ait oldugunu kabul ettigi baz1 geleneklere sahip oldugunu kabul etmesidir
(Dundes, 1998: 143).

Halk  kavrammin  sozlik anlami ile halkbilimsel anlami
karsilastirildiginda. sozlilk anlaminda ortak soy, benzer kiiltiir ya da ortak

yasam alan1 gibi benzerliklerin olmas1 gerekiyorken halkbilimsel anlamda
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herhangi bir ortaklik olmasi durumunda halk mefhumu ortaya c¢ikar.
Dolayisiyla halkbilimi agisindan halk kavraminin kapsama alani bu
kavramin sozliik anlaminin kapsama alanindan daha genistir. Amuca
Bektasileri agisindan bakildiginda ise daha c¢ok ortak bir inang faktorii
etrafinda bir araya geldikleri ve bu suretle bir halk olduklarin1 sdylemek
miimkiindiir.

Inang kelimesi ise Tiirk¢e Sozliik’te:

“Bir diistinceye goniilden bagli bulunma, birine duyulan giiven, inanma
duygusu, inanilan sey, goriis, 6greti, Tanr1’ya, bir dine inanma, akide, iman,
itikat” anlamlarinda verilmistir” (TDK, 2011: 1186).

Pertev Naili Boratav ise “Inan¢” kavrami i¢in sunlar1 sdylemistir:

Inan¢ kavrami, sdzliik anlami ile insan diisiincesinin ¢ok genis bir
boliigiinii igine alir: din, politika, ahlak... Inanclar1 biitiin bu cesitlilik ve
yayginliklari ile ele almak halkbiliminin sinirlarini asar. Halkbilimi, belli
bir toplumun eski dinlerinden miras alip, kendi ¢agmn sartlarina
uygulayarak yasattigi yeni dininde, yasam sartlarinin gerektirdigince yeni
bigimler, yeni icerikler ve anlatislarla olusturdugu inaniglarla ilgilenir.
Halkbiliminin konusu olarak inaniglarin bagka bir niteligi de din, ahlak...
kurallarindaki kesinlik ve katiliga karsilik bunlarin yerden yere, topluluktan
topluluga degisik bigimler ve igerikler gostermeleridir (Boratav, 2016:
13).

Arik ve Eroglu, halk inang¢larini su sekilde ifade etmektedir:

Tabiatiistii, insaniistii bir giictin, varligin mevcudiyetine, bunlarla ilgili
gorev ve kag¢inmalarin bulunduguna, bunlara riayet edildiginde yarar
saglanabilecegine, ihlal veya ihmal edildiginde zarar goriilecegine
inanmadir. Bdyle bir giiciin veya varliklarin gercekten var olup olmamasi,
mantikli veya ispatlanabilir olmasi 6nemsenmez. Onemli olan, kisinin
kiiltiiriinlin bir 6gesi olan boyle seylere olan bagliligi, bunun kisiye ve
topluma verdigi mutluluktur (Arik ve Eroglu, 2017: 21,22).

Inancin sdézliik anlami ile halkbilimsel anlami karsilastirildiginda,
sozlik anlaminin daha kitabi, kesin kurallari olan ve mutlak baglilig
gerektiren bir anlama sahip oldugu goriiliirken, halkbilimsel anlaminin daha
cok geleneksel bir inang goriiniimiine sahip oldugu anlasilmaktadir. Bir

inancin en onemli unsurlari, kiginin kendini mutlu hissetmesi ve inandigi
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varlik/diisiinceye karsi gorevini yerine getirmis olarak gormesidir. Halk
inaniglarinin bu boyutlart diisliniildiigiinde, kutsiyet atfedilen ve kendisini
koruyup kolladig1 diisliniilen varliklar tizerinde durmak gerekmektedir.

Bu varlik/lara dair tespitler ise en iyi bu varliklara kars1 gergeklestirilen
pratik, uygulama, ritiiellerden elde edilebilir. Ciinkii insanoglu, kutsiyet
atfedilen varliklardan gelebilecek zararlardan sakinmak ve onlardan fayda
saglamak maksadiyla c¢esitli ritiieller gergeklestirmigtir. Bu ritiieller,
toplumlarin farkli bir dini tercih etme durumunda bile kiiltiirel veya
geleneksel bir unsur seklinde yeni din icerisinde varligin1 devam ettirir. Iste
halkbilimi, inancin daha ¢ok bu boyutu ile ilgilenir.

Ismet Zeki Eyiiboglu, halk inanglarinin iki bashk altinda
incelenebilecegini soylemektedir. Bunlar, somut varliklarla ilgili inanclar ve
somut varliklarla ilgili inang¢lardir. Somut varliklarla ilgili inanglar, doga
karsisinda insan davraniglarinin  ve yasamin siirekliligi noktasinda;
evlenmek, komsuluk, karsilikli iligkiler ve toplumsal olaylara dayanan
inanglardir. Soyut varliklarla ilgili inanislar1 ise insan diisiincelerinin
yorumlanmasi, sanilarin agiklanmasi seklindeki dogadan kopuk inanmalar
olarak degerlendirmektedir (Eyiiboglu, 2007: 32).

Insan her zaman kendisinden daha giiclii olduguna inandig1, kendisini
korumasmi ya da odiillendirmesini istedigi soyut ya da somut bir
seye/seylere inanmak istemis, korku ve iimit arasinda bir hayat siirmiistiir.

Insanoglunun bir varliga inanmasi ve bu inan¢ ¢ercevesinde bazi
uygulamalarda bulunmasinin sebeplerinden birisi kendisini bu varliga
inandig1 zaman, giivende hissetmesidir. Kisinin, inandig1 bu varlik
tarafindan korundugu diisiincesi beraberinde bir giiven duygusunu
getirmektedir.

Genellikle bir seye/varliga inanmayan insan kendisini boslukta
hissedecegi i¢in, bu bosluktan kurtulmak amaciyla, kendisini koruduguna
inanilan bir varliga inanip, saygi duyabilir. Tarih boyunca ortaya ¢ikan
inanmalarda da Kisinin kendisini koruduguna inandig1 varlik/varliklara karsi
bazi inanmalar gelistirdigi goriilmektedir.

Inanglar, kitabi bir dine dayali olarak ortaya gikabilecegi gibi atalarin

kusaklara sozli gelenek i¢inde aktarmasi sayesinde de ortaya
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cikabilmektedir. Insanoglu siirekli aym cografyada kalmayip, cografya
degistirdiginde de karsilastigi insanlarin inanglarindan etkilenebilmektedir.

Bu da kisi inanglarinin birbirinden etkilenme 6zelligini gostermektedir.

2.1. Halk inamiglarinin Kaynaklar

Insanlarin yasadiklari cografya farklilastikca yasam kosullarindan tutun
da kiiltiir anlayislarina kadar her noktada farkliliklar yasanir. Bu
farkliliklarin temelinde kiiltiirlerin de yap1 tas1 mahiyetinde bulunan “inang”
kavram1  yer almaktadir. Dolayisiyla farkli  kiiltiirlerden, farkli
cografyalardan insanlarin inanislarinin kaynaklar1 da farkli olacaktir.

Bir toplulugun inaniginin sekillenmesi o toplulugun en eski yasam
sekliyle alakalidir. Bir toplumda ya da toplulukta halk hayatini idame
ettirebilmek icin ne ile istigal ediyorsa, inanglar1 da o dogrultuda
sekillenecektir.

Ancak din de bu inanig kavramlar1 igerisinde en 6nemli noktay1 zapt
etmektedir. Tirkler Ozelinde baktigimiz zaman bu giine kadar dahil
olduklar1 her dinin inang esaslarin1 hayatlarina tatbik eden Tirkler, pek ¢ok
dine inanmislardir. Eyiiboglu, Anadolu halk inanglarinin kaynaklarimin ti¢
bliyilk kaynagi oldugunu ve bu kaynaklardan dogan bazi inanmalar
oldugunu soylemektedir. Bu ii¢ kaynak su sekildedir:

Coktanric1 dinler, tektanrici dinler ve giinlik yasam olaylar.
Coktanric1 dinler doga dinleri oldugundan buna bagl olan inanmalar da
doga varliklarina baglidir. Giinese bir tanr1 olarak inanilirsa, ona saygi
gosterme de bir din gorevi olur. Tektanrict dinlerle ilgili inanglarin 6ziinde
de coktanrili dinlerin izleri vardir. Kitapli dinler olarak da bilinen Tek
tanrinin  varligin1 savunan ve bu dogrultuda inanglarin sergilendigi, bu
inanglardan bagka bir de bunlarin hepsiyle iligkisi bulunan {igiincii kaynak
olan giinliik yasam olaylar1 bulunmaktadir (Eyiiboglu, 2007: 33,34).
Eyiiboglu, 1.6 3. yy ile I.s 5. yy arasinda inanclar arasinda bir karisma ve

kaynasmanm goriildiigiinii belirtir. Ozellikle Lidya, Frigya, Trakya
uluslarimin meydana getirdikleri inanglarin giiniimiizde Bektasilik dahil
birgok Islam tarikatinda goriildiigiinii de eklemektedir (Eyiiboglu, 2007:
38,39).
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Dolayisiyla Eyiiboglu'na gore, halk inanglariin kaynaklarini
yalnizca Samanizm’de aramak yeterli degildir. Ge¢misten giinlimiize
Anadolu halklar1 ve komsu topluluklarin inanglari, glinlimiizdeki
Anadolu insaninin inanglarini etkilemistir.

Coktanrici, tektanrict dinlerden dogan ve temelinde her ne olursa olsun
giinliik yasam olaylariin yer aldig1 bu kaynaklar, halk inaniglarinin en ¢ok
bilinen kaynaklardir.

Tiirklerin, kitabi Islam’in yani sira kendi hayatlarma tatbik ettikleri,
atalarindan gordiikleri inanig ve uygulamalart bulunmakta olup giiniimiizde
de bu inaniglar1 uyguladiklar1 bilinmektedir. Bu sebeple Kur’an kaynakl
inanglarin  disinda, halkin gegmisten getirdigi bir takim inanis ve
uygulamalar da bulunmaktadir. Calismamizin ana konusu da bu inanmalar
iizerine kurulmustur. Kof¢az’da yasayan Amuca Bektasilerinin ¢ok katmanl
inang¢ unsurlar1 da bu noktada énem arz etmektedir. Bu inanmalar halkin,
Miislimanligin geregi olan inanmalardan, eski Tiirklerin de yasaminda etkili
olan Samanizm’in etkilerinden ve Tiirklerin yayildiklar1 cografyalarda,
karsilagtiklar1 toplumlarin inanglarindan miitesekkil inanmalardir.

Hayrettin Rayman, “Eski Tiirklerde Ug¢ Din” bashikli eserinde
Samanizm, Budizm ve Maniheizm’in Tiirklerin ictimal hayatlarindaki
etkilerinden bahsetmektedir. Farkli Tiirk topluluklarinin, Islamiyet,
Yahudilik ve Hristiyanlik gibi dinlere inanmalarinin yani sira Samanizm,
Budizm ve Maniheizm gibi daha ¢ok felsefe olarak ele alinacak inanmalari
da hayatlarina tatbik ettiklerini bildirmektedir. Samanizm’i, kitabin
bashigindan da belli olacagi iizere, bir din olarak ele alan Rayman,
Samanizm ve buna bagli inanmalarin glinlimiizde de farkli Tiirk topluluklar1
arasinda yaygin bir sekilde bulundugunu sdylemektedir (Rayman, 2016:
12).

Netice olarak Tiirklerde halk inanglar1 genellikle Islam &ncesi gok
Tanril1 dinlerden, Miisliimanlik dahil tek Tanrili dinlerden ve bunlardan ayr1
olarak tabiata dayali bir inanmalar bitiiniinden tesekkiil etmektedir.
Kofgaz’da yasayan Amuca Bektasilerinin ¢ok katmanli inang¢ yapilarina
bakildiginda da bu {i¢ kaynaktan izlerin oldugu, miistakil bir inan¢ diinyasi

olusturuldugu goriilmektedir.
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2.2. Eski Tiirk inanclar

Glinlimiize gelinceye dek Tiirklerin eski inanglari hakkinda pek cok
arastirma ve inceleme yapilmistir. Bu arastirmalar Tiirk ve yabanci bilim
insanlar1 tarafindan yapilmistir. Elde edilen genel bilgilerden yola ¢ikacak
olursak, Tiirklerin en eski dini inang¢larinin yasam alanlar1 olan bozkirlar
etrafinda sekillendigini sdylemek miimkiindiir. Ancak bu konuda sdylenmis
bazi farkl fikirleri de burada vermek gerekmektedir.

Tirkiye’de, eski Tiirklerin inanglari ile ilgili aragtirmalar Osmanli’nin
son zamanlarinda ortaya ¢ikan Tirkgiiliik akimiyla birlikte baslamistir
(Ocak, 2018: 56). Eski Tiirklerin inanglar1 tizerine birkag goriisten bazilari
sunlardir:

Ziya Gokalp, Emile Durkheim’in de etkisinde kalarak Tiirklerin dininin,
Toyunizm ve Natiirizmden gegerek, sadece bir sihir sistemi olarak var olan
Samanizm oldugunu sdylemektedir. Gokalp, Samanizm’in, Totemizm
devrinden sonra Tiirklerin inang sistemlerinde yer aldigin1 ve sihri bir
sistem, bir din oldugunu dile getirmektedir (Gokalp, 1976: 40).

Inan, Gokalp’in bu konu hakkindaki diisiincelerini tartismaya agarak su
tespitlerde bulunur:

Cok eski devirlerde biiyiik hakanliklar ve devletler kuran Tiirklerin
diinya gortsleri ve dini telakkileri Altay ve Yakut Samanizmi’ne nazaran
cok gelismis ve olgunlasmis oldugu anlasilmaktadir. Altay ve Yakut
samanligini, elinde bulundurdugu pek mahdut materyallere dayanarak,
tetkik eden rahmetli Ziya Gokalp dahi bunun farkina varmis ve eski Tiirkler
icin Toyunizm adin1 verdigi bir milli din tasavvur etmisti. Fakat Toyunizm
dedigi din Budizmden baska bir sey degildir. Sirf itibari olarak dahi eski
Tiirk dinine Toyunizm ad1 verilemez. Eski Tiirkler sliphesizdir ki Samanist
idiler. Fakat bu Samanizm Altay ve Yakut samanliginin bulundugu sathay1
cok arkasinda birakmis, gelismis bir durumdaydi. Aveilik ve iptidai ziraat
ile dar bir sahada yasayan kiiciikk boylarin diinya goriisleri ve dini
telakkileriyle biiyiik gocebe hakanliklar kuran, Cin’den Bizans’a ve iran’a
kadar uzanan ulusun diinya goriisii ile dini telakkilerinin ayni seviyede
olmasina imkan yoktur (Inan, 2017: 1).

Osman Turan ise daha g¢ok hudut bolgelerinde yasayan Tiirklerin,

yabanci dinlerin ve kiiltiirlerin etkisinde kalmalariyla birlikte cogunlugunun
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Samanist olduklarini séylemektedir (Ocak, 2018: 57). Turan, Eski Tiirklerin
cok genis sahaya yayilmasinin sonucu olarak farkli dinlere mensup olmasini
da goz ardi1 etmeyerek, 11. yy’da kitleler halinde Miisliiman olana dek genel
anlamda Samanizm dinine mensup olduklarini sdyler. Ancak bu
Samanizm’in igerisinde tek Tanri inancinin esas oldugunu bildirir (Turan,
2003: 70).

Eski Tirklerin, Samanizm inang sistemi igerisinde tek Tanr1 inancini
esas aldigini, Orhun Abideleri’nde Kagan’in Tanr tarafindan segilmesi ve
bu suretle diismanlarina karsi galip gelmesi gibi durumlar destekler
niteliktedir. Ocak da bu goriisii savunur nitelikte olan Tiirk Edebiyatinin en
eski yazili belgeleri olan Orhun Abideleri’ni isaret etmektedir. (Ocak, 2018:
61).

Tirkler, zaman igerisinde Maniheizm, Budizm, Musevilik, Hristiyanlik
ve Islamiyet gibi farkli inang sistemleri icerisine girmislerdir. Ancak bu
inang sistemlerine dahil olmalari, onlarin Samanizm unsurlarindan tamamen
koptugu anlamina gelmemistir. Samanist unsurlar gliniimiizde dahi Tiirk
halk inanci igerisinde goriilmektedir.

Yasar Kalafat’a gore Tiirklerin eski dini Samanizm’dir demek yanlistir.

“Genis alanlara yayilmis olmasina ve Tiirkler arasinda ortam bulabilmis
olmasina ragmen, Samanizm’in bir din olmadig1 kesinlik kazanmistir. Saha
Tiirklerinin “Kut Siir” olarak isimlendirdigi ve Tiirkge literatiirde Gk Tanr1
Dini olarak gecen inancin sistematigini Saha Tiirkleri bdolgesinde
Samanizm’in bozmadigini gériiyoruz” (Kalafat, 2011: 25).

Ahmet Yasar Ocak da Samanizm’in en eski Tiirk dini olup olmadig1
hususunda soyle soylemektedir:

Aslinda, Orta Asya’daki en eski Tiirk topluluklarinin tarihleri ve dini
inanglariyla alakali arastirmalarda, Samanizm’in varhigint gosterebilecek
herhangi bir ipucuna rastlanmamustir. En eski yazili belgeler durumunda
bulunan Orhun Kitabelerinde, belki Samanizm’e yorulabilecek birkag
kiigiik telmihin disinda, higbir ize rastlamak miimkiin degildir (Ocak,
2018: 71).

Eski Tiirk inanciyla ilgili aragtirmalara bakildiginda Tiirklerin en eski

inancinin ne oldugu hususunda heniiz kesin bir kanaate varilmadigi
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goriilmektedir. Ancak Tiirk topluluklarinin kabul ettikleri yeni dini
sistemlerin tiimiinde Gdyle ya da boyle samanistik unsurlari yasattiklari
anlasilmaktadir.

Eski Tiirklerin inang sistemi igerisinde en goze ¢arpan husus kiiltler ve
iyeler/ruhlardir. Kiilt ve iyelere dair inanislar bin yildir Islamiyet’i kabul
etmis olan Tirklerin inanglarinda dahi varhigin1 bir sekilde devam

ettirmistir.

2.3. Kiiltler

Kiilt kavram1 giliniimiize gelinceye dek tapma, ibadet etme anlamlar ile
iliskilendirilmistir. Buradan hareketle kiilt, “yiice ve kutsal olana tapma”
olarak tanimlanmaktadir (Akyurt, 1998: 154).

Bunun yani sira bir varligin veya ruhun kutsallastirilarak onun etrafinda
cesitli ritliellerin  gelistirilmesi, belirli veya belirsiz zamanlarda bazi
uygulamalarin gergeklestirilmesi seklinde de tanimlayabilecegimiz kiiltlerle
ilgili olarak Kafesoglu, Tiirklerin eski dininin Totemizm olamayacagini
sOyler. Ciinkii Totemizm’de aymi toteme bagli olanlar, akraba sayilirken
Tirklerde kan bag ile akraba olundugu bilinmektedir. Kafesoglu, eski Tiirk
inanglarin1 tabiat kiltleri, atalar kiiltii ve gok Tanri inanci olarak 3 ayri
baslikta ele almistir (Kafesoglu, 1982: 296-314).

J. P. Roux da benzer sekilde Totemizm’in Tiirklerin dini olmadigim
belirttikten sonra Tiirklerin eski dinlerinin tamamiyla Samanizm’e bagh
olmadigimi da soyler. Ona gore Tiirkler, GOk Tanr1 inancina bagl olarak
tabiat ve atalar kiiltlerine bagli bir inang¢ sistemi igerisinde yer aliyor idi
(Roux, 1994: 11-20).

Ahmet Yasar Ocak, yapilan pek ¢ok arastirma sonucunda sunlari
sOylemektedir:

“Degisik metotlarla yola ¢iktiklar1 halde arastiricilarin cogunun da aym
sonuca ulagsmasi, Orta Asya’daki en eski Tiirk topluluklarinin inang
sistemlerinin atalar kiiltli, tabiat kiiltleri ve Gok Tanr1 kiiltii olmak {izere
tiglii bir din anlayigindan ibaret kabul edilebilecegini gostermektedir” (Ocak,
2018: 61).

Atalar kiiltii ailenin 6lmiis iiyelerine karsi beslenen saygiy1 ve korkuyu

da iginde tasiyan bir kavramdir (Tiimer, 1991: 42).
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Eski Tirkler arasindaki en eski inaniglardan biri olan atalar kiilti,
oldiikten sonra ata ruhlarimin insanlara fayda saglama veya zarar verme
inanci {izerine kuruludur. Olmiis ata ruhlarmmn insanlar1 izledigi, kotii bir is
yaptiklarinda ofkelendikleri, iyi bir sey yaptiklarinda ise 6diil sunduguna
inanilan bu inanista ruhlara canli veya cansiz kurban sunma, adaklar adama
gibi ritiieller yapilir. Boylelikle atalarin gazabindan korunduguna, diinyada
iyi ve mutlu yasanacagina inamlir. Olen atalarm ruhlarinin insanlar arasinda
dolastigina inanilmasi da yaygin bir inanistir. Amuca Bektasilerinin gok
yaygin bir sekilde, kurban kesmek ve dlen atalarmin ruhlari i¢in muhabbet

yapip, cem etmeleri bu inang sisteminin bir kalintis1 olarak yorumlanabilir.

Sehirli olmayan ve gec¢imini toprak ve hayvanciliga dayali saglayan
toplumlarda genellikle Diinya’nin ve tabiatin canli oldugu, her varligin bir
ruhu olduguna inanilir. Frazer, bu varliklardan birinin de aga¢ oldugunu
soylemektedir (Frazer, 2004: 61). Bu agidan bakildiginda Samanizm’den
onceki Tiirk inanglari arasinda da sadece agagtan miitesekkil olmayan tabiat
kiiltleri 6nemli bir yeri zapt etmektedir. Eski Tiirkler arasinda, tabiattaki
varliklarin, dag, ates, su, aga¢ vb gizli ve bilinemeyen giicleri olduklari
disiiniilmekteydi. Bu varliklarin bir ruhu oldugu fikri iizerinde duran
Tiirkler, bu ruhlarla iyi geginerek saygili davranmaktaydilar (Ocak, 2018:
64,65). Anadolu’da ve Balkanlar’da giiniimiizde de etkileri devam eden,
kutsal olarak kabul edilen agaca ¢aput baglayip dilek dileme, 6zel glinlerde
yakinda bulunan su pmarina gidip, suyla elini ve yiiziinii yikama, atese
bigak sokmama, tiikiirmeme gibi uygulamalar bu inanisin giiniimiize

yansimalar1 durumundadir.

2.4. Tyeler/Ruhlar

Iye kelimesi Tiirk¢ede sahip anlaminda kullanilir (Beydili, 2005: 275).
Eski Tirk inanisinda da ¢ogunlukla tabiat varliklarinin koruduguna inanilan
ve c¢esitli suretlerde gorlinebilen bu varliklara dair pek c¢ok ritiiel
gerceklestirilmesi s6z konusudur. Yani Tirkler, dogadaki varliklarin
sahipsiz olmadiklarma, bu varliklara kars1 iyi davranildiginda, bunlardan

azami derecede fayda saglayabileceklerine, davranmazlarsa ¢esitli zararlarla
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karsilasacaklarina inanmaktaydi (Yildiz, 2017: 35). Tabiat varliklarina dair
koruyucu ruh inanisi zamanla genisleyerek ev, ahir gibi insan hayatinin
onemli alanlart ile ilgili ruhlarin varligina dair inaniglar1 beraberinde
getirmistir. Iyeler, insanogluyla miinasebetleri bakimindan iyi ya da kétii
olarak nitelendirilebilir. Mesela Tatar Tiirklerinde su ruhlar1 veya iyeleri
genellikle kotiiciil varliklardan kabul edilir. Ciinkii bu varliklar ¢ogunlukla
cocuklar olmak iizere insanlari, sularin derin kisimlarina g¢ekerek onlari
bogmaya calisir. Ancak ev iyesi genellikle ev halkin1 ve evi koruduguna
inanilan mitik bir varliktir (Y1ldiz, 2017: 48, 68).

Calismamizin  konusu olan Amuca Bektasilerinin  inanglarina
bakildiginda Anadolu’da diger topluluklar arasinda da goriilen esige
basmama, eve girerken esigi Opme, esige yatmama gibi esikle ilgili inanislar
bulunmaktadir. Bu inanigin temelinde de eski Tiirk inanigindaki iyelerden
olan “ev iyesi” bulunmaktadir.

Bunlarin disinda Anadolu’da halk arasinda yasayan, su veya ¢esmelere
adaklar adanmasi, yagmur duasinda sunulan c¢esitli kurbanlar, atese bigcak
sokulmamasi, tiikiirilmemesi, isenmemesi, belli saatlerden sonra ormana
agac kesmeye gidilmemesi gibi pek c¢ok ritiiel bu varliklar1 koruduguna

inanilan iyelerle ilgilidir.
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UCUNCU BOLUM
KOFCAZ’DA YASAYAN AMUCA BEKTASILERININ
HAYATIN GECIS DONEMLERI HAKKINDAKI INANC

VE UYGULAMALARI

Arnold Van Gennep’in 1909 yilinda yayimlanan (fr. les rites de
passage) ve Tiirkgeye, Gegis Torenleri/Ritiielleri olarak ¢evrirebilecegimiz
caligmasi, “gecis donemleri” hakkinda yapilan ilk akademik c¢aligmadir.
Gennep, bu eserinde hayatin geg¢is donemlerinde yapilan torenlerin 3
sathada gerceklestigini sdyler. Bunlar ayrilik torenleri, mekan ya da ruh
degisimini anlatan gecis torenleri ve birlesme ritiielleridir (Gennep, 1960:
10,11). Bu dogrultuda halkbilimi ¢alismalarinda da 6nemli bir kavram olan
gecis donemi adetleri, insan hayatinin bir evreden baska bir evreye gecisini
ifade eder. Temelde Gennep’in de belirttigi gibi dogum, evlenme ve 6liim
seklinde gruplandirilan gecis donemlerinden dogum ile insanoglunun o&te
alemden bu aleme gegisi, evlenme ile mitik anlamda erginlesme siireci
sonrasinda kisinin hayatin yeni bir evresine geg¢mesi, 6lim ile de bu
alemden o6teki dleme gegisine dair pek ¢ok inang ve ritiiellerin uygulanmasi
esastir. Ayrica siinnet olma ve askere gitme gibi sonradan ortaya ¢ikan ve
Tirklerin hayatinda olduk¢a 6nemli olan evrelerde gercgeklestirilen ritiieller,
gecis donemi adetleri igerisinde degerlendirilmektedir. Gegis donemlerinde
gerceklestirilen ritiiellerin birinci islevi insanlarin bir evreden Otekine
gecerken yasanabilecek olan ruhsal, psikolojik bunalimlar1 kolaylikla
atlatmasin1 saglamaktir. Burada s6z gelimi yeni dogan bebek ve dogum
yapan kadin yahut o6len kisinin ardindan 40 giin sonra gerceklestirilen
ritliellere bakildiginda bu siirenin adeta insan ruhunun bir alemden Oteki
aleme gecisini saglamada bir alistirma siiresi oldugu goriilmektedir. Bu
slirenin sonunda yeni dogum yapan kadinlarda ve yeni dogan bebeklerde
yapilan kirklama ritiieli ile 6len kisinin ardindan 40 giin sonra yemek verme
ritieli bu kisilerin ruhlarinin gecisi tamamladigi anlamma gelir. Gegis

donemi adetlerinin ikinci islevi insanlarin bdylesi zor siireglerde kendisini
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giivende hissetmesini  saglamaktir. Ciinkii bu ge¢is donemlerinde
yasanabilecek  sikintili  durumlarin  ortadan  kaldirilmast  amaciyla
gerceklestirilen ritlieller ayni zamanda uzun bir gegmisten bu yana
yapilageldiginden insana giliven verir. Bu donemlerde gergeklestirilen
adetlerin t¢ilincii belki de en 6nemli islevi ise ruhun en savunmasiz oldugu

bu zamanlarda ruhu ko6ti ruhlardan korumaktir.

3.1. Dogum ile ilgili inanislar

Dogum insanoglu dahil biitiin canlilarin fizyolojik olarak nesillerinin
devam edebilmesi igin gerekli olan dogal bir durumdur. Dogum bu sebeple
insanlar arasinda mutluluk verici bir olay olarak var olmustur. Aileye yeni
bir {iyenin katilmasi, neslin devami agisindan olduk¢a 6nemli oldugu i¢in
gecmisten giiniimiize gelinceye dek birtakim uygulamalarla hem kutlanmig
hem de kutsanmustir.

Dogum hadisesi, hayatin gecis donemleri arasinda ilk sirada yer
almaktadir. Cocugun anne rahmine diismesiyle baslayan gebelik siirecinin
sonucunda dogan ¢ocuk, hayata ilk adimim atmis sayilir. Dogum ile ilgili
gecis donemi adetleri dogum oncesi, dogum sirasi/esnasi, dogum sonrasi
olmak tizere tui¢ sathada incelenmektedir. Amuca Bektasileri arasinda da
dogum ile ilgili tesekkiil etmis belli bagli inamis ve uygulamalar

bulunmaktadir.

3.1.1. Dogum Oncesi ile Ilgili Inanis ve Uygulamalar

Dogum oncesi diye adlandirilan bu sathada kadinin dogum yapmadan
evvel, cocugu olmama durumu, evli ¢iftten birinde kisirlik olmasi,
hamileligin anlasilmasi ve s6z konusu kadmin aserme dedigimiz durumu

yasamasi, ¢ocugun cinsiyetinin belli olmasi gibi durumlar bulunmaktadir.

3.1.1.1. Kisirlig1 gidermede yapilan uygulamalar

Cocuk sahibi olmak yeni aile olmus kisilerin en biiyiik isteklerindendir.
Evlendikten sonra giftler istedikleri halde ¢ocuklari olmuyorsa, geleneksel
aile yapisinda genellikle bunun sebebi olarak kadiin kisir oldugu
diistintiliir. Cilinkii kisirhigr giderme uygulamalarinin ¢ogunlugu kadinlara
yoneliktir. Ancak yapilan uygulamalardan kisirhigin sebebinin az da olsa
erkeklerde arandig1 goriinmektedir. Gilinlimiizde ise ¢iftler kisirlig1 gidermek
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icin modern tip yontemlerine bagvurarak doktorlarin verdikleri ilaglar1 veya
tibbi yontemleri kullanmayr denerler. Tibbi yontemlerin kisirligt
gideremedigi durumlarda yatir, tiirbe ziyaretleri, ¢esitli biiytisel uygulamalar
yahut halk hekimligi uygulamalari ile bu sorun ortadan kaldirilmaya
caliglir.

Boratav da ¢ocuk sahibi olmak isteyen kadinlarin basvurdugu biiyiisel
yontemlerden bazilarini su sekilde ifade eder:

Cocuk sahibi olmak isteyen bir kadinin avucundan su igmek, kutsal
sayilan yerlerin (ilica, kaynak, degirmen olugu...) sularindan i¢cmek, oradan
alinan herhangi bir seyi (toprak, bocek...) yutmak veya oralarin suyuyla
yikanmak gibi islemler de yatirlara yapilan ziyaretlerle benzer islevlere
sahiptir (Boratav, 2016: 166).

Sedat Veyis Ornek, Tiirk Halkbilimi adli eserinde, Tiirklerde kisirlig
gidermenin yollarini 3 ana baslikta ele almistir, bunlar:

“1. Dinsel-biiyiisel nitelikte olanlar.

2. Halk hekimligi kapsamina girenler.

3. Tibbi sagaltma alanina girenler.”

Bu ti¢ baslik teker teker ele alindiginda, yatir ve tiirbelere gidilerek dua
edilmesi, kurban kesilmesi ve hoca yahut biiyiiciilere bagvurulmas: dinsel-
biiyiisel nitelikteki kisirhi@i giderme yontemlerindendir. Cesitli bugulara
oturulmasi, bel ¢ektirilmesi, bele yaki vurulmasi, rahime c¢esitli ilaglar
striilmesi,  kaplicalara, 1licalara  gidilmesi, geleneksek sagaltma
yontemleriyle kisirhigin giderilmeye calisilmast durumlaridir. Doktora,
ebeye veya hastaneye gitmek ise modern tibbi sagaltma yontemidir (Ornek,
2000: 132,133).

Kofcaz’daki Amuca Bektasilerinde daha diigiin esnasinda gelin
arabasimnin Oniine oyuncak bebek konulur ve yeni gelin, giiveyi evine
geldiginde kucagina bir bebek verilir. Bu, hem ¢ocuk sahibi olma arzusunun
hem de ailenin yeni evli ¢iftten ¢ocuk sahibi olmalarin1 beklediginin bir
gostergesidir. Kisirlik durumunda ise Topgu Baba tiirbesine gidilerek, dua
edilir ve adak adanir. Topgular Koyli’niin ormanlik arazisinde bulunan

Topgu Baba Tiirbesi’nin etrafinda bezden yapilma besiklerin i¢ine oyuncak
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bebek konarak buradaki agaglara asilir. Bununla ilgili olarak derlenen
metinlerden biri soyledir:

“Topgular Kdyili’nden bir kiz1 Liileburgaz’a vermisler. Kizin birkag sene
cocugu olmamis. Kocasinin ve kendisinin anne babalar1 Topgu Baba’ya
gidip, dua edip dilek dilemisler. Ibadet etmisler. Oradan ¢ikinca doluda
(yagmurda) iki tane kirmizi lale goriiyorlar. Sonra o kizin ikiz ¢ocuklari
oldu” (K.K 13).

Bir diger metinde ¢ocugu olmayan kisinin Topgu Baba’ya yaptigi
ziyaret neticesinde ¢ocuk sahibi olusu su sekilde anlatilmaktadir:

“Benim bir akrabamin ¢ocugu olmuyordu. Topcu Babama gidip adakta
bulunup, ziyarette bulundu. Bunun bazi dualar1 vardir, onlar1 okudu. Topcu
Babaya yapilan dua tez vakitte kabul oldu kadinin ikizleri oldu” (K.K. 8).

Cocuk sahibi olmak maksadiyla Topcu Baba’ya yapilan ziyaretler,
edilen dualar ve adanan adaklar dinsel-biiyiisel nitelikteki yontemlerden
biridir. Bunun disinda ¢ocugu olmayan kisilerin doktorlara basvurarak bu
problemi ¢6zmeye ¢alistiklar1 da goriilmektedir.

“Cocugu olmayan kadimnlar ekseriyetle doktora gider bel falan
cektirmezler” (K.K 20).

3.1.1.2. Hamileligin anlagilmast (agiz tatsizhigr/agerme)

Cocugun ana rahmine diistiigii andan, dogum animna kadar olan siirece
gebelik ya da hamilelik denir. Hamilelik kavrami ig¢in Tirkiye’nin farkli
bolgelerinde gebe, hamile, yiiklii, karn1 burnunda, iki canli, agriyak, govdeli
gibi tabirler kullanilmaktadir (Acipayamli, 1974: 25). Kof¢az ve ¢evresinde
yasayan Amuca Bektasileri ise genellikle bu kavramlardan gebe, yiikli ve
iki canlty1 kullanmaktadir.

Bu dénemde hamile olan kadinlar baz1 yiyecekleri yemekten 6zellikle
kacinirken, baz1 yiyecekleri de oOzellikle yemegi ister. Aserme olarak
adlandirilan bu durum Amuca Bektasileri arasinda agiz tatsizligi olarak
ifade edilir.

Hamile kadin, aserdigi yiyecegi yememeSi durumunda ¢ocugun
viicudunda bozukluklar olacagina inanilir. Baz1 yiyeceklerden uzak durarak

bebegin viicudunda bazi lekelerin olugmasi 6nlenmeye calisilir (K.K 13).
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Modern tibbin giiniimiizdeki gibi ilerlemedigi donemlerde halk evli olan
kadmmin gebe oldugunu anlamak icin ¢esitli yollara bagvurmustur. Bu
yollardan birisi de kadinin asermesi idi. Amuca Bektasileri de aseren diger
bir ifade ile agiz tatsizligit yasayan kadinlarin hamile olduklarini
anlamaktadirlar.

“Hamileyken aserme olur. Ozellikle ilk zamanlarda” (K.K 6).

“Hamileyse midesi bulaniz ilk zamanlarda, bir sey yiyemez, sonralari

ag1z tatsizlig1 (aserme) olur (K.K 5).

3.1.1.3. Cinsiyet tayini

Hamile kadinin, diinyaya getirecegi bebegin cinsiyeti aile tarafindan
merak edilir. Tibba bagvurma bu merakin giderilmesi hususunda en ¢ok
kullanilan yoldur. Ancak modern tibbin cinsiyetin belirlenmesi noktasindaki
imkanlarinin ~ gelismedigi donemlerde ¢ocugun cinsiyeti geleneksel
yontemlerle belirlenmekte idi. Amuca Bektasileri arasinda c¢ocugun
cinsiyetinin tespit edilmesi noktasinda giinlimiizde dahi geleneksel bazi
uygulamalar ve inaniglar mevcuttur.

Geleneksel toplumlarda soyun devami noktasinda erkek ¢ocuk daha
muteber kabul edilirdi. Dolayisiyla aileler nesillerinin devam etmesi igin
erkek c¢ocuklarinin olmasmi istemekteydiler. Ancak Amuca Bektasileri
arasinda kiz ¢ocuklar1 kesinlikle 6nemsiz goriilmemektedir.

Dogacak c¢ocugun erkek veya kiz oldugunun anlasilmas: ile ilgili
Kofcaz ¢evresinde s0yle bir yontem uygulanmaktadir:

Gebe olan kadindan habersiz bir minderin altina bigak, bir minderin
altina ise makas konur. Gebe kadin makas bulunan mindere oturursa kiz,
bigak bulunan mindere oturursa dogacak ¢ocugun erkek olacagina inanilir
(K.K 13).

Her ne kadar Amuca Bektasileri ¢cocugun cinsiyetinin belirlenmesinde
cogunlukla doktora basvursalar da halk arasinda 6zellikle karnin seklinden
ve biiytikliigiinden yola ¢ikarak cinsiyete dair ¢ikarimlarda bulunulur. Buna
gore eger kadmin karni biiyiik olursa ¢cogunlukla dogacak cocugun erkek

olacagina, kii¢iik olursa kiz olacagina inanilir (K.K 20).
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3.1.2. Dogum Esnasindaki Inanis ve Uygulamalar

Hamile kadmlarin dogum aninda yasadiklar1 actyr dindirmek ve
dogumun daha kolay gegmesini saglamak ic¢in bazi inanis ve uygulamalar
bulunmaktadir. Amuca Bektasileri arasinda ise 6zellikle doktorsuz,
hastanesiz koylerde, ebeler tarafindan dogum yaptirilan kisiler arasinda bu
uygulamalarmn varligina rastlaniimamaktadir.

Pertev Naili Boratav, Anadolu’da dogum aninda uygulanan bazi
uygulamalar hakkinda sunlar1 sdylemektedir:

Anadolu Tirklerinin geleneklerinde belli bashi dogurma teknikleri
sunlar: oturarak, diz ¢okerek veya ¢omelerek, yatarak, elleriyle ipe asilarak.
Dogumun kolay olmasini saglamak igin gebe kadini yiiriitme, viicudunun
belli yerlerini ovma gibi hareketler diginda biiyiiliikk bir¢ok tedbirlere de
bagvurulur (Boratav, 2016: 170).

Anadolu’nun ¢esitli yerlerinde geleneksel dogurma teknikleri
yukaridaki gibi iken Kof¢az’da yasayan Amuca Bektasileri arasinda bdyle
bir uygulamanin bulunmadig: goriilmektedir.

Amuca Bektasilerinde kadinlarin dogum sirasinda genellikle Peygamber
efendimiz Hz Muhammed’in kiz1 Hz Fatima’ya yalvardiklar1 goriilmektedir.

“Dogum sirasinda Fatma Ana’ya yalvar derler. Bu yardim edermis”
(K.K 13).

Amuca Bektasilerinde dogumlarin artik hastanede yapildigi, geleneksel
yolla dogum yapilmadig1 anlagilmaktadir.

“Dogumlar artik hastanede oluyor” (K.K 17).

Netice olarak, Kofgcaz ve cevresindeki Amuca Bektasileri arasinda
dogumlarin artik hastane ortamlarinda gergeklestirildigi, geleneksel yollarla
dogumlarin yapilmadig1 goriilmektedir. Ayrica Fatima Ana’nin da dogum

yapan kadinlara yardim ettigi inancinin varligi anlasilmaktadir.

3.1.3. Dogum Sonras ile Ilgili Inanis ve Uygulamalar

Tiirkiye’nin ¢ogu bolgesinde, dogumdan sonra uygulanan belli baglh
uygulamalar ve inaniglar bulunmaktadir. Bu uygulamalar bolgeden bolgeye
degisiklik  gostermektedir. Trakya Bolgesi'nde yasayan Amuca
Bektasilerinin de inanglarinin geregi olarak goriip, uyguladiklar1 bazi

uygulamalar ve inaniglar bulunmaktadir. Bunlardan biri, yeni dogan bebegin
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elbiseleri yikandiktan sonra tasa serilir ve bunun sayesinde ¢ocugun giiclii
kuvvetli olacagma inanilir. Tas gibi saglam olmasi istenerek bu uygulama

yapilmaktadir (K.K 8).

3.1.3.1. Gobek bagi ve esi

Tiirk kiiltiiriinde, gobek bagi ile ilgili pek ¢ok inanig ve uygulama
bulunmaktadir. Bu inamis ve uygulamalar temelde Tiirklerdeki Umay
inancina dayanmaktadir. Umay’in dogan bebegi ve yeni dogum yapan
kadini kétii ruhlardan ve yaratiklardan koruduguna inanilir (Beydili, 2003:
580).

Amuca Bektasileri arasinda da bu inancin kalintilarina rastlanilmaktadir.
Yeni dogum yapan kadinin ve bebeginin kotii ruhlardan korunduguna, bunu
da bir giiclin yaptigina inanilir (K.K 3).

Nasil gebe kadinin yedigi ictigi seylerin, baktigi kimse ve hayvanlarin
karnindaki ¢ocugu etkileyecegi tasarimi ve inanci varsa, ¢ocukla gébegi ve
esi= (plasentasi) ya da “sonu” arasinda da ayni inang¢ s6z konusudur. Onun
icindir ki dogan ¢ocugun gobegi ve esi birtakim islemlerden gegirilir.
Cocugun gelecegini, ilerdeki ugrasisimi ve isini etkileyecegi inanciyla
gdbek gelisigiizel atilmaz (Ornek, 2000: 143).

Amuca Bektasilerinde de gébek baginin atilacagi yerin, kisinin
ileride yapacagi is ile alakali bir yer oldugu anlasilmaktadir.

“Gobek bagini sabana baglarlardi, tarlact olsun diye, bizim tarlalarimiz

¢oktu. Béyle okuma falan yoktu” (K.K. 17).

3.1.3.2. Logusalik (kirkly) ve kirk ucurma

Kofcaz ve ¢evresinde yasayan Amuca Bektasilerinde de yeni dogum
yapmis kadina, Tiirkiye nin ¢ogu yerinde oldugu gibi “logusa, logsa, kirkl1”
denmektedir. Logusalik doneminde, dogumdan sonraki kirk giinliik siiregte,
yeni dogum yapmis kadin ve dogan bebek dis etkilere maruz birakilmaz,
disariya cikarilmaz. Yeme-igmesinden, banyosuna kadar cesitli korunma
yontemleri uygulanir.

“Dogum yapan kadin ve bebegi ilk 20 giin disar1 ¢ikarilmaz. 20. giin
yart kirkli olur 1 kere disar1 komsuya gotiiriiliir. Ondan sonra diger 20 giin

bir daha ¢ikarilmaz. 40’1 dolunca istedigi gibi ¢ikar” (K.K 7).
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Logusalik doneminde albastidan korunmak icin bigak, igne gibi
demirden nesneleri kullanimina Kof¢az’da da rastlanilmaktadir. Bu bolgede
40’1 kadinin bulundugu odanin esigine demir, sacayagi, siipiirge teli gibi
nesneler konur.

“Kirkliyken kapinin esigine demir koyarlar bizde” (K.K 9).

Annenin, bebegini dogurduktan sonra ilk kirk giinii evden ¢ikmamasinin
ardindan, kirk giiniin dolmasiyla anne bebegi alir ve komsuya gider buna
kirk ucurma denir. Kirk ugurma isleminde bebegin banyosu, altin yiiziik ya
da bilezigin i¢ine atildig1 suyla yapilir. Bu kirklama isleminde kullanilan
altin, ylzik, bilezik, yumurta kabugu gibi nesneler bu torenin biiyiisel
yOniinii isaret eder.

“Yumurtayr kirip, kabuguyla suyu 40 defa olgerler. Sonra bu 40
yumurta kabugu dolusu suyla bebegi yikarlar, kirklarlar. Suyun igine altin
yiiziik atarlar” (K.K 17).

Kirk ugurma geleneginde komsuya giden anne ve bebegine komsu
tarafindan ikramlarda bulunulup bebege hediyeler verilir. Bu gelenekte
bebegin Ozellikle komsuya gotiiriilmesi bu gecis evresinde giivenli bir
mekanin tercih edilmek istenmesindendir.

“Anne, bebegi alip komsuya gider, komsu da bebegine ve annesine
ikramlarda bulunur” (K.K 17).

“Bizim zamanimizda o dogan ¢ocugu 40 giin evden ¢ikarmazdik. Kirk
ucurduktan sonra kadinlar arasinda olur. Komsuya gotiiriiliir ¢ocuk” (K.K
22).

“40 giin dolunca anne bebegini alip, komsuya gider. Komsusu da ona

hediyeler verir yanina yumurta vb. koyar” (K.K 19).

3.1.3.3. Albasti

Tiirk halk anlatilarinda yeralti ve yeriistiinde yasayan cesitli mitik
varliklarin bulundugu bilinmektedir. Bu mitik varliklardan biri de yeni
dogum yapan kadina ve bebegine kotiiliilk yaptigina inanilan albasti ya da

Amucalar arasinda bilinen adiyla al karisidur.

Yeni dogan ¢ocuklarin ve logusalarin basina isler acan, yikim getiren

albasti; cinlerin, perilerin ¢arpmasina denir. Saman inanciyla yakin ilgisi
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oldugu disiiniilen albast1 ile eski Anadolu dinlerinde gecen kétii cinler, iyi
cinler arasinda bir baglant1 vardir (Beydili, 2003: 37-40).

Kofcaz ve gevresinde yasayan Amuca Bektasileri arasinda albast1 yerine
al karisi denmektedir. Logusa donemindeki kadinlar ve kirki ¢ikmamis
cocuklar i¢in korkung veya tehlikeli bir varlik olan albastidan korunmak igin
cesitli uygulamalar yapilmaktadir. Tiirk mitolojisinde yer iistii ve yeraltt
alemlerinde yasayan bazi mitik varliklarin korktugu nesneler ve hayvanlar
vardir. Kofcaz c¢evresindeki Amuca Bektasileri arasinda al karisinin
gelmemesi icin siiplirge teli, demir, sarimsak, masa gibi nesnelerden
faydalanilir. Yeni dogan bebegin yalniz birakilmasi gerektigi durumlarda da
yine al karisinin korktugu nesnelerden olan demirden bir masa, bebegin
besigine dayanilarak birakilir.

“Kirkli ¢cocukla, kadin yalniz birakilmaz al karis1 gelmesin diye. Kadin
yalniz kalacaksa yanina demir konur” (K.K 17).

“Yeni dogum yapan kadinla bebegi zarar gormesin diye, siiplirge teli,
demir ve sarimsak konur yanina” (K.K 13).

“Bebegi yalniz birakip ¢ikmak gerekince masay1 besige dayar ¢ikardik™
(K.K 20).

3.1.3.4. Kirk Basmasi/ kirk karismast

Kofcaz ve cevresindeki Amuca Bektasilerinde logusa kadmin ve
bebeginin dogumdan sonraki ilk kirk giin igerisinde beklenmedik bir sekilde
hastalanmasi, kirk basmasi olarak ifade edilir. Bu sebeple ilk kirk giin
icerisinde herhangi bir hastaligin ya da baska bir olumsuz durumun
yasanmamasi i¢in azami dikkat sergilenir. Kofcaz ve c¢evresindeki Amuca
Bektasilerinde bununla ilgili yapilan uygulamalara baktigimizda yukarida
zikredilen ve cogunlukla demirden olan nesnelerin disinda, dogum yapan
kadimin bebegiyle yalniz birakilmamasi, ikindiden sonra logusa kadinin
yalniz disar1 ¢ikarilmamasi, kirklr iki kadinin yan yana gelmemesi, gelirse
de birbiriyle konugmamasi gibi uygulamalar yapilir.

“Anasiyla ¢ocugu kirk giin yalniz koymazlar. ikindiden sonra logusa

yalniz disar1 ¢itkmaz. Kirk giin boyle geger” (K.K 17).
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“Kirkli iki kadin yan yana gelirse konusmaz, ekseriyetle yan yana

gelmemeye calisir” (K.K 19).

3.1.3.5. Yeni dogan bebege ad verme

“Geleneksel kesimde yeni dogan bir ¢ocuga ad konmasi genellikle
dinsel nitelikte bir torenle olur. Giderek etki giiclinii yitirmekle beraber,
dinsel niteligin yine de ¢ogu yerde etkinligini siirdiirdiigiinii goriiyoruz”
(Ornek, 2000: 150).

“Tirk hayatinin hemen biitlin sathalarinda/tarihimiz boyunca, ad alma,
ad kazanma, ad verme islemleri mithim bir mevki isgal eder” (Kalafat,
2006: 149).

Abdurrahman Varis, eski Tirklerdeki, yeni dogan ¢ocuga ad koyma
merasimlerinin oldugunu ve bu isimlerin kutsal olduguna inanildigi
hakkinda soyle soyler:

Bu gelenek giiniimiize kadar devam etmektedir. Mesela: Cocuga ad
koyma merasiminde bebegi beyaz bir keceye sararak kege ile birlikte kap1
esiginden ii¢, yedi veya dokuz defa gegirirlerdi. Bu bebegin hayat1 boyunca
ak (temiz) olmasini ve uzun Omiirli olmasim diledigi anlamini tasirdi
(Varis, 2004: 125).

Kalafat ise, eski Tiirklerde bir cocuga isim verilmesinden ziyade,
cocugun bu ismi almaya hak kazanmasi gerektigi ve ¢ocuga verilen
baz1 dinsel-biiyiisel isimler hakkinda sOyle soyler:

Cocuga, ismini alana kadar “adsiz” olarak seslenilirdi. Tiirk
inanclarinda ¢ocugu kotii ruhlardan ve zararli varliklardan korumak icin
bazi isimler verilmektedir. Bu isimler arasinda “Durmus, Durdu, Duran,
Satilmus...” sayilabilir (Kalafat, 2006: 149).

Yeni dogmus bebege isim verme islemi Anadolu’da yasayan Tiirklerde
oldugu gibi Amuca Bektasilerinde de isin ehli, yasca gbrmiis gecirmis
olarak taninan kisilerce yapilmaktadir. Kofcaz ilgesinin kdylerinde yasayan
Amuca Bektagilerinde ¢ocuga eskiden c¢ogunlukla Ehli Beyt’in isimleri
konulmakta iken giiniimiizde bagka isimler de konulmaktadir. Yeni dogan
bebege, kdyde Baba varsa, ismi o kisinin koymasi uygun kargilanmaktadir.

Baba yoksa imam ya da aile biiytiklerinden biri de koyabilir.
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Kofcaz ve ¢evresindeki Amuca Bektasilerinin yeni dogan bebege iSim
koyma uygulamalar1 genellikle o koyde yasayan Bektasi babalar1 tarafindan
yapilmaktadir. Eger kdyde Bektasi babasi bulunmuyorsa kdyiin imami da
yeni dogan bebege isim verebilir. Bektasi babalari, yeni dogan bebege ad
verme islemini yaparken once bebegi annesinin kucagindan alip ardindan
bebegin kulagina 3 kere ismini sdyledikten sonra tekrar annesinin kucagina
verir. Daha sonra annesinin kucagindan alip, bebegi babasmin kucagina
verir. Bebegin kulagina ezan ve sala okunduktan sonra Bektasi Babasi
tarafindan bir giilbeng okunarak bu isleme son verilir.

“Once kulagina ezan okuruz, sonra sala okuruz bunu da yapinca dualari
vardir onu okuruz ve ismini koyariz” (K.K 22).

“Ben de ¢ogu ¢ocuga isim koydum isim koyma esnasinda bebegi once
kucagima alirim ismini sdyledikten sonra dnce annesinin kucagina sonra
ondan alip babasinin kucagina veririm” (K.K 21).

“Bektasi babas1 ¢cocugu annesinden aliyor, babasinin kucagina veriyor.
Ardindan bebegi kendi kucagina alip, duasin1 ve kulagina ezani okuyor. En
sonunda bir giilbenk okuduktan sonra ¢ocugun ismini kulagina 3 kere
soyleyip bebegi annesine veriyor” (K.K 22).

Bir kadin yeni dogan bebegi siirekli 6lmesi durumunda, kelimelerin
biiyiisel 6zelliginden istifade ederek, yeni dogan bebege Yasar ismini koyar.

“Kadiin siirekli bebegi oliiyorsa yeni dogana Yasar ismi verilir yagasin

diye” (K.K 17).

3.1.3.6. Isim ¢oregi

Amuca Bektasileri arasinda yeni dogan bir bebege isim konulduktan
sonra bebegin ailesi tarafindan yemek verilir. Cocuga ad verme islemi
gerceklestikten sonra verilen bu yemege isim ¢Oregi denir. Amuca

Bektasileri arasinda yagl ¢drek® yaygin bir yiyecektir. Bu merasimde de

> Amuca Bektasileri, muhabbetlerinde, yaptiklar1 ¢oregin icerisine para saklarlar ve ¢oregi
meydana getirerek 12 pargaya bolerler. Bu 12 parganin 12 imami temsil ettigini diigtiniirler.
Bu 12 parca ¢oregin her bir parcasinda para aranir. Parayr ararken her bir parga ¢orege
Ornegin, Giil Baba agkina diyerek bakilir. Eger o ¢orekte para bulunursa bir sonraki

muhabbette ¢oregi, paray bulan kisinin yapmasi beklenir.
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gelen kisilere bu yiyecek sunuldugundan bu gelenege isim ¢oregi adi
verilmigtir.

“Isim ¢oregi denen ¢drek yapilir ve cocuga isim konur. Bektasi babasi
yoksa koyilin imami ismi koyar” (K.K. 9).

“Isim ¢dregimiz vardir. Cocuga ad verdikten sonra kadin kismi arasinda

olur” (K.K 17).

3.1.3.7. Cocugun isminin degistirilmesi ile ilgili inanis ve uygulamalar

Yeni dogan ¢ocuga isim verme islemi tamamlandiktan sonra verilen bu
isim ¢ocuga yaramazsa, bu ¢ocugun agladigi, sizlandigi, yaramazlik yapip
ailesine zorluklar yasattigina inanilir. Verilen ismin agirligi olduguna ve
cocugun isminin degistirilmesiyle bu agirhigin kalkacagina dair inanmalar
da mevcuttur. Bu konuda Amuca Bektasileri arasinda eskiden beri yaygin
bir sekilde uygulanmakta olan bir inanis bulunmaktadir. Ismi yaramayan,
huysuzluk eden g¢ocuk ayaklanip yiiriimeye baslayinca gocugun eline biri
bos biri dolu olmak ftizere iki tane sise verilip ¢esmeden su almaya
gonderilir. Ardindan eger bos sise yine bos gelirse c¢ocugun ismi
degistirilmez. Ancak siselerin ikisi de dolu gelirse istenen diger isim ile
cocugun isminin degistirilme iglemi tamamlanit.

“Cocuk agliyor, yaramazlik yapiyor, ismi yaramiyor iSe O zaman
cocugun ismini degistirirsin” (K.K. 22).

“Cocuk, ayaklanacak kadar olunca, eline bir bos, bir dolu sise
veriyorlar. Cocugu bu siselerle su almaya gonderiyorlar. Eger sise bos
gelirse isim ayni1 kalir, dolu gelirse ¢ocuga yeni isim verilir” (K.K 17).

“Cocuga ismi yaramazsa aglarmis siirekli, ismini degistirmek icin o
cocuga iki tane sise verirler. Biri bos biri dolu olacak gibi dereden ya da
cesmeden su doldur, getir derler. Eger senin tahmin ettigin sise dolu gelirse
ismini degistirebilirsin” (K.K. 1).

Bunun disinda, eger cocuga konulan isim koétii bir isim ise yapilan bir
toren ve yenilen bir yemekten sonra ¢ocugun ismi degistirilir.

“Gayet acik Ahmet’e Mehmet diyebilirsiniz. Dinimizde ne konulduysa
o kalmali ama kotii bir isim varsa degistirilebilir. Baya kisi toplanir ve

yemek yenir isim degistirilir” (K.K. 24).
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Glinlimiizde ¢ocugun isminin degistirilmesi i¢in, heniiz niifus kaydina
gegmemesine de dnem gosterilir.
“Cocugun ismi degistirilir, eger niifusa gegmediyse memur yazmadiysa

degistirilir” (K.K 23).

3.1.3.8. Kostek ¢oregi

Amuca Bektasileri arasinda, dogan ¢ocugun yeni yiirimeye basladigi
zamanlarda kadinlar toplanir ve ¢orek yaparlar. Buna “kostek ¢oregi” adi
verilir. Kostek ¢oregi kesilip, yendikten sonra ¢gocugun yliriimesinin hizli bir
sekilde saglanacagi ve ¢ocugun ¢abucak ayaklanacagina inanilmaktadir.

“Kostek coregini cocuk tay tay yiirlimeye basladigi sirada yaparlar.
Ondan sonra ¢ocuk ¢abucak yiiriiyiiverir” (K.K 6).

3.1.3.9. Dis hedigi/bugday

Cocugun ilk disinin ¢ikmasi aile tarafindan sevingle karsilanan bir
durumdur. Yeni dogan bebegin disinin ¢ikmasiyla, suda kaynatilan
bulgurdan elde edilen hedik yapilarak, bir kutlama yapilir.

Bu torende, kutlamada 6zellikle bugdayin as olarak yapilmasi, ilk kez
dis ¢ikaran ¢ocugun rizkimi artirma ve bereketi ¢ogaltma ile baglantihidir
(Ornek, 2000: 162,163). Anadolu’da yasamakta olan “dis bugday1” gelenegi
Amuca Bektasileri arasinda da devam etmektedir.

“Cocugun ilk disi ¢ikinca bugday kaynatirlar” (K.K 5).

“Disi ilk kim goriirse o kisi ¢ocuga bir hediye alir” (K.K 10).

Bu gelenekte ¢ocugun disinin ¢iktigini goren ilk kisi ¢ocuga hediye alir.

“Dis ¢ikaran ¢ocuga bugday pisirilir. Cezvede pisirilir, bir yere atardik”
(K.K. 11).

3.2. Siinnet ile Tlgili inamis ve Uygulamalar

Bir inanisa gére Muhammed Peygamber siinnetli dogmus; inanis,
siinnet gorenegini bu olguya baglamak istiyor. Gergekte ise cocuklar
“siinnet etmek” Islam’dan once de Sami asildan ve baska soylardan
toplumlarda oldugu gibi, Araplarda da uygulanan bir tére idi, Muhammed
bu toreyi siirdiirdii. islam dininde Peygamber’in yaptig1 ya da yapilmasim

ogiitledigi seylere uymaya “siinnet” adi verildigi i¢in, oglan c¢ocuklarin
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erkeklik uzuvlarmin ucundaki deriyi g¢epecevre kesip alma islemi, halk

dilinde bu deyimle adlandirilir (Boratav, 2016: 181,182).

“Stlinneti yapacak siinnet¢i de bu baglamda Onemlidir. Zira: siinnet
toreni, erkek cocuk icin yagamin onemli geg¢is donemlerindendir. Bu 6nemi
bilen siinnetgi ile aile fertleri arasinda hukuki bir bag olusur” (Dursun, 2016:
102).

Bedri Noyan siinnetle ilgili sunlar1 sdylemektedir:

“Koylerde erkek cocuklar temiz elbiseler veya 6zel olarak hazirlanmis
stinnet entarisi giydirilerek atla veya arabayla, hatta yayan olarak koy
icerisinde gezdirilir” (Noyan, 1987: 126).

Kofcaz ve cevresindeki Amuca Bektasileri arasinda siinnet gelenegi
artik genellikle kdylerde degil de sehir merkezinde uygulanmaktadir. Diigiin
salonu ya da Kirklareli’de evi olanlar i¢in evlerinin 6niinde “siinnet diigtini”
yapilir. Stinnet torenleri, diiglin torenlerini andiran bir kutlama seklinde
yapilir. Siinnet olacak erkek cocuk ya da ¢ocuklarin bindirildigi araclardan
konvoy halinde dolasildiktan sonra siinnet diigiiniin yapilacagi eve gelinir.
Stinnet diiglinii bu sekilde devam eder. Taki toreninden sonra, diigiin son
bulur (K.K 16).

“Bizim siinnet diiglinlerimiz de normal diigiinler gibidir. Bir tek gelin
almaya gidilmez, onun disinda davullarla su almaya gideriz. Davetliler kog
getirir. Benim oglumun siinnet diigiiniine 9 tane kog geldi” (K.K 18).

“Ayn1 yemek yapariz, mevlit okuturuz. Bagka bir sey yoktur. Kurbanini
keseriz siinnet olan ¢ocugun. Helva da yapariz, yemekler verilir” (K.K 1).

Kofcaz ve ¢evresindeki Amuca Bektasileri arasinda, siinnet torenlerinde
devam eden bir gelenek olarak, slinnet olan ¢ocuga yakin akrabalar
tarafindan kog¢ hediye edilmesi gelenegi devam etmektedir. Bu hem siinnet
diiglinii yapan aileye de bir maddi destek unsurudur. Bunun disinda
davullarla su almaya gidilmesi de eski Tiirk inanislarindan olan su iyesi ile
ilgilidir.

3.3. Askerlik ile Tlgili inams ve Uygulamalar

Tiirk halk kiiltiirinde 6nemli bir yeri olan askerlik yapmak, vatan
sevgisinin toplumun kisiden bekledigi en bariz gérevlerden biridir (Cetin,
2008: 163). Bu gorev Tiirk halk anlatilarindan destanlarda siklikla
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rastladigimiz kahramanin erginlenme sinavi ile ayni isleve sahiptir. Ciinki
destanlarda erginlenme simavina kadar olan zaman veya siireg
detaylandirilmaz. Bu durum erginlik simavini gerceklestirmemis kisinin
toplum nazarndaki kiymetini ya da kiymetsizligini gostermesi agisindan
onemlidir. Erginlik sinavint gerceklestirmeyen kahramanin evlenememesi
de bu durumun bir gostergesidir. Bu duruma, Tiirk halk anlatilarindan Oguz
Kagan Destani’nda Oguz Kagan’in gergedan1 6ldiirdiikten sonra evlenmesi
(Rahmeti ve Bang, 1936: 13-15) ve Dede Korkut Kitabi’ndaki Dirse Han
Oglu Boga¢ Han Boyu’'nda Boga¢c Han’in bogayr oOldiirdiikten sonra ad
almaya layik goriilmesi gibi 6rnekler verilebilir (Ergin, 1989: 5).

Anadolu’da askere gitmeye verilen kiymete bakildiginda askerlige
kadar erkeklerin genellikle yetiskin olarak kabul edilmemesi, askerden
donenlere yetigkin goziiyle bakilmasi, askere gitmeyenlere kiz verilmeyip
evlendirilmemesi askerligin toplumdaki 6nemini gostermektedir.

Askerlik Tiirk halk geleneginde ge¢misten giiniimiize kadar kutsal bir
gorev olarak kabul edilmistir. Askerlik, Anadolu’nun geri kalaninda oldugu
gibi Amuca Bektasileri i¢in de kutsallik arz etmektedir. Oyle ki askere giden
kisiye, vatana kurban olsun diye kina yakilir, kurban kesilir. Amuca
Bektasilerinde de 6zellikle silah tutan parmaklara kina yakilir.

“Silah tutan parmaklarina kina yapilir” (K.K 17).

Askere giden gengler, komsu ve akrabalar tarafindan yemege davet
edilir.

“Askere gideni yemege alirlar, yemek verirler” (K.K 23).

Askere gidecek gencin ailesi tarafindan, kurbanlar kesilerek, komsular
ve akrabalarin davet edildigi bir merasim diizenlenir ve mevlit okutulur.

“Askere gidecek oglanin kurbani kesilir. Mevlit okutan okutur,
okutamayan, kurbani verip askere yollar” (K.K. 1).

Asker adaylarinin yolcu edilecegi zaman da davullar ¢alinir, es dostla
goriisiilerek askerlere harglik verilir.

“Kina yapildiktan sonraki sabah da davullarla askere gonderilir. Es

dostla gorisiiliir, harglik verilir. Gonliinden ne geciyorsa onu verir” (K.K 2).
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3.4. Evlilik ile Tlgili Inams ve Uygulamalar

Evlilik, bireyin sosyal bir varlik olarak yerine getirdigi bir durum
ve Tirk halk kiiltiirii igerisinde 6nemli bir yeri olan bir olgudur.
Hayatin gecis evrelerinden biri olan evlilik methumu hakkinda
Boratav soyle soylemektedir:

Gegis torenleri iginde, yapisinin karmagsikligi  ve igerisindeki
ayritilarin zengin ¢esitlenmeleri bakimindan, hem ¢ok ilging, hem de
incelenmesi ¢etin bir gelenektir, evlenme-diigiin. Iki gencin yasam
kaderlerini birlestirmeleri agisindan bireylik davraniglari, yeni bir hisimlik
baglantisinin kurulmasi yoniiyle aileler arasi iligkileri, iki tarafin akraba,
dost, komsu gevrelerinin katilmasini yasa kildigina gore de toplumluk

gosterileri i¢ine alir (Boratav, 2016: 190,191).

3.4.1. Evlilik Oncesi ile Ilgili Inanis ve Uygulamalar

Tirk halk kiiltiirlinde bireyden, sosyal bir varlik olmasinin
sonuglarindan birisi olan evlenmesinin 6ncesinde, yasadigi toplumun belli
baz1 gereklerini yerine getirmesi beklenmektedir. Bu durum hakkinda
gecmisten giiniimiize gelinceye dek bir takim degismeler olsa da genel
anlamda bu siirecin kaybolmadigi aksine degiserek ve doniiserek devam

ettigi goriilmektedir.

Tirk kiiltiiriinde, genelde toplumun 6zelde bireyin neslinin devamliligi
acisindan evlilik kurumuna oldukg¢a 6nem verilmistir. Gegmisten giiniimiize
aile biriminin devamliligina verilen onem evlilikle ilgili pek ¢ok gelenegin
olusmasini beraberinde getirmistir. Bu gelenekte evlenecek kisinin ve
ailesinin 06zelliklerinden evlilik Oncesi, esnasi ve sonrasinda yapilmasi
gerekenlere kadar her detay, bolgeden bolgeye bazi farkliliklar icerse de
olusmustur. Amuca Bektasilerinin evlilik 6ncesi geleneklerini su bagliklar

altinda degerlendirebiliriz.

3.4.1.1. Damistklik -kiz bakma

Gegmisten giliniimiize kadar gelin olacak kiz ile damadin ya da her iki
tarafin ailelerinin tamistirilmas1  farkli  sekillerde olmustur. Amuca
Bektasileri arasinda da bu duruma “danisiklik gelenegi” adi verilmektedir

(K.K 2). Evlenilecek kizin belirlenmesinde birkag yontem uygulanmaktadir.
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Bunlardan ilki bagskalari tarafindan kizin erkek ailesine tavsiye edilmesidir.
Bu asamada kiz ve erkek birbirilerini gormezler.

“Tavsiye lizerine kiz bakilirdi, kizla ¢gocuk birbirini gormezdi” (K.K 5).

“Babasina dolayli yoldan soyler. Kizin babasina yaklasilir” (K.K. 2).

Ikinci yontem tanidik veya akrabalar tarafindan bilinen bir kizin erkek
tarafina  Onerilmesi  seklindedir. Burada Oneriyi yapan kisilere
giivenildiginden miinasip goriillirse 6nerilen kiz istenmeye gidilir.

“Tanidiklar vasitasiyla, falancamin kizi var bence sana miinasiptir
derlerdi. Sonra gidip babasina, amcasina sodylerlerdi. Onlar da uygundur
derse istemeye gidilirdi” (K.K. 3).

Ugiincii ve en yaygin ydntem ise kiz ve erkegin cogunlukla ailelerden

habersiz bir sekilde tanismalaridir.

3.4.1.2. Baba hakk

Tirklerde baslik parasi gelenegi erkek tarafindan kiz tarafina verilen
altin, para yahut belli bir sayida hayvan verilmesidir. Ornek, baslik
kavramini sdyle aciklar:

Evlenecek erkegin ya da ailesinin kiz tarafina, ¢cogu kez kizin

99 ¢

babasinin verdigi nakit para ve esyadir. Basliga, “bedel”, “kalin” “agirlik”

da denmektedir. Basligin temelinde hem ekonomik, hem de sayginlik

etmeni yatmaktadir (Ornek, 2000: 201). Amuca Bektasilerinde de bu

gelenek baba hakki adiyla varligin1 devam ettirmektedir.

“Kizin babasina baba hakki olarak (baglik parasi) ne istedigi sorulur bir
miktar para ya da mal verilirdi” (K.K. 9).

“Benim en biiyiik abim baba hakki olarak 300 lira o zamanin parasiyla
baba hakki verdi” (K.K. 24).

“Baba hakki, baslik parasi gibi bir adettir. Para ya da mal verilirdi”
(K.K. 6).

3.4.1.3. Pazarlik gorme -hazirlik
Pazarlik gorme olarak anilan bu uygulamada kiz tarafinin ve erkek
tarafinin yengeleri ile kadin akrabalar1 bir araya gelerek sehir merkezine

gelir. Gelin olacak kiza hediyelik esya ve giysi alimir. Bu durum Amuca

49



Bektasileri arasinda gelin ve damat tarafinin karsilikli olarak hediyelesmesi
seklinde olmaktadir.
“Kiza alinacak esyalar, hediyeler, kizin ve oglanin yengeleri ile sehir
merkezine gelinerek (pazarliga) giderler ve esya se¢imi yapilir” (K.K. 9).
“Pazarlik sudur: sehir merkezine gelinerek kiza alinacak egyalar alinir.
Kizin bir grup akrabalar1 Kirklareli’ne gelirler. Altinlar, basmalar vb alinir.
Kiz tarafi erkek tarafina, erkek tarafi kiz tarafina hediyeler alir” (K.K 10).

3.4.1.4 Nisan

Nisanlanma, Tiirk halk kiiltiiriinde evlenme istegi olan kiz ile erkek ve
her ikisinin ailelerinin de bilgileri dahilinde gergeklestirilen bir g¢esit s6z
verme isidir. Bu bireyler ve aileleri arasinda yapilan nisan uygulamasi,
evlenmeden Onceki bir ara donem niteligi tasimaktadir. Nisanlanma
Ge¢misten giiniimiize dek bu uygulama devam etmektedir.

Kofcaz ve gevresinde yasayan Amuca Bektasileri arasinda nisanlanma
uygulamasi bir téren olarak yapilir. Bu térende cifte nisan yiiziikleri takilir.
Ardindan diigiine kadarki siirecte nisanlanacak kiz bir odada ceyizlik
esyalari dikip diigiin hazirliklarini gérmeye baslar.

“Nisan yapilip, ylziik takilir. Bizim zamanimizda nisanl kiz bir odada
bekletilir, disar1 ¢ikarilmazdi. O odada ¢eyizini diker, hazirlik yapardi”
(K.K. 6).

3.4.1.5. Tatl tavast

Amuca Bektagsileri arasinda nisan toreninden sonra kiz tarafi bir tepsi
tatli hazirlayarak erkek tarafina gotiiriir. Ardindan erkek tarafi da bu tepsiye
bir takim elbise kumasi koyarak tepsiyi tekrar kiz tarafina gotiiriir. Bu
gelenekte kiz ve erkek tarafi diiglin oncesi birbirilerine karsilikli hediyeler

sunarlar.

“Kiz tarafindan oglan tarafina bir tepsi tatli gider. Sonra tepsiye bir
elbise kumasi konup kiz tarafina gonderirler” (K.K. 6).

“Nisanda olur, nisan takmaya gelindi mi kiz tarafi oglan tarafina verir o

tepsiyi” (K.K. 5).
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3.4.2. Diigiin Esnasu ile Ilgili Inanis ve Uygulamalar

Diigiin, evlenen kisilerin evliliklerinin toplum tarafindan onaylanmasi
noktasinda yapilan bir ilandir. Evlenme ile aile olma statiisiine yiikselen ¢ift
ictimal hayatta artik sadece bir fert degil kendi i¢inde bir aile olmaktadir.

Evlenme, hem kizin hem de erkegin sosyal bir varlik olarak aile
kurmasinin ilk adimi olmasi ve aileler arasinda kurulacak sosyal, ekonomik
iliskiyi belirlemesi agisindan 6nemli bir hadisedir. Toplumsal yapinin temeli
olan evlenme bireyin hayatinin énemli bir evresidir (Ornek, 2000: 185).

Amuca Bektasilerinde diigiinlerde wuygulanan bazi inanis ve

uygulamalar soyledir:

3.4.2.1. Bayrak alma

Tiirk kiiltiiriinde bayrak 6zgiirliigiin ve bagimsizligin sembolii olarak
onemli bir yer tutmaktadir. Diigiin evinin kapisina diigiiniin yapildig: yeri
gostermesi  acisindan  bayrak asilmaktadir. Amuca Bektasilerinin
diigiinlerinde, gelin alay1 koy girisinde karsilandiktan sonra hep birlikte
davullar esliginde koy kahvesine ya da varsa koydeki okula, bayrak
alimmaya gidilir. Alinan bu bayrak diigiin siiresince diigiiniin yapildig1 evin
kapisinda asil1 olarak durur.

“Davullarla bayrak almaya gideriz, ¢ocuklar kadnlar kizlar” (K.K 14).

“Koyiin girisinden oynaya oynaya kahveye, okula bayrak almaya
gideriz” (K.K 22).

3.4.2.2. Imam nikahi
Imam nikahi, evlenen ciftin, sahitler huzurunda birbirilerine kari-koca
olduklarini bildirdikleri dini bir tdrendir. Imam nikahi, genellikle imamlar

tarafindan kiyildigi i¢in bu isimle anilmaktadir.

Kofcaz ve cevresindeki Amuca Bektasileri arasinda imam nikahinda
sahit olarak gelinin ve damadin yakin akrabalar1 bulunur ve gelinle damada
soru ve sual sorulmadan nikahlar1 kiyilir. imam nikah1 kiyildiktan sonra bir
yemek verilir. Amucalarda nikah kiyma islemini imamin yani sira Bektasi

babas1 da yapabilmektedir.

“Gelinin ve damadin yakinlar1 ve imam ¢agirilir ve yemek verilir.

Gelinle damada soru sual yoktur. Gelinin amcast ya da yengesi sahitligi
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yapar. Cocugun da ayni sekilde sahitligi yengesi ya da amcasi tarafindan
yapilir. Erkek tarafi biz kiz1 istiyoruz der, kiz tarafi da verdigini imam ve
sahitler huzurunda belirtir” (K.K 9).
Imam nikahin1 hem imamlar hem de Bektasi Babalar1 kiyabilmektedir.
“Dini kurallar nasilsa hoca bunlar1 okur. Bizde Bektasi Babalar1 da
nikah kiyabilir” (K.K 10).

3.4.2.3. Diigiine davet

Giliniimiizde genellikle diigiin davetiyesi ile kisiler diigiine davet edilir.
Ancak teknolojinin bu denli gelismedigi giinlerde Amuca Bektasilerinde bir
takim farkli uygulamalar yapilmakta idi.

Damadin amcasi ve yengesi sirtlarina aldiklar1 heybelerle koyii gezerek
koyliileri diigline davet ederler. Bu davet islemi sirasinda diigline gelen
yakin akrabalar, 6zellikle damadin amcalar1 yeni ¢ifte hediye olarak kiyafet,
para ya da kog verirler. Ko¢ hediye edilmesinin, bu hayvanin énemli bir
gecim kaynagi olmasi gibi ekonomik bir sebebi bulunmaktadir.

“Erkegin tarafindan yengeler ve amcalar heybeler koyarlar sirtlarina ve
koyliiyii davet ederler. Bunlarin i¢ine yardimlasma amaciyla o heybeye
komposto, yemeklik malzeme ne ise onu korlar, damadin amcas1 da omzuna
kogu alir veya bir hediyelik basma ya da para alarak diigiin evine gelir
bunlar teslim edilir (K.K 9).

“Amcalar omzuna astiklar1 heybelerle koyii gezer ve herkesi davet
ederdi. Davet ederken heybesine davet ettigi kisiler tarafindan bir yiyecek
maddesi ya da bir hediyelik basma konurdu buna guraba® denirdi” (K.K 15).

Amuca Bektasilerinde diigiiniin baslangicinda gelinin su almaya
gotiiriilmesi su iyesi ile ilgili inamiglarin  bu toplumda devam ettigini
gostermektedir.

Baz1 Tiirk toplumlarinda evlenen yeni gelin, damat evine gelince su
iyesiyle tanistirilarak, su iyesine saygida bulunur (Ogel, 2010: 316). Bu
inanisin Amuca Bektasileri arasinda yasatildigi anlasilmaktadir. Bu inanisa

gore gelin, koca evine gelmeden koyiin yakininda bulunan su pinarina

6 Kaynak kisilerimizden Ismet Isik, Garip kelimesinin gogulu olan guraba kelimesinin
yardimlagma manasmda kullanildigini bildirmistir.
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gotliriiliir. Burada damat, gelin ve davetliler su ile ellerini ve yiizlerini
yikarlar.

“Diigiin basliyor, ilk once gelinle damat, ¢ocuklar1 topluyorlar, sonra
kizlari, sonra oglanlar1 topluyorlar, sonra su almaya pinara gotiiriirler

oglanla kiz1” (K.K 11).

3.4.2.4. Kina gecesi

Tiirk halk kiiltiiriinde kina yakilmasi ile ilgili uygulamalar 3 farkh
durumda gerceklesir. Bunlar kurban, askere gitme ve evlenme durumlaridir.
Kesilen kurbana Allah’a kurban olarak sunuldugu igin, askere gidecek
gence vatana kurban olsun diye, yeni evlenen kiza da kocasma ve

kaynanasina yardim edip o aileye ait olmasi i¢in kina yakilmaktadir.

Amuca Bektasileri arasinda kina gecesi Cuma aksami baslar. Kina
gecesinde genellikle kizlar ve ¢ocuklar bulunur. Bunun yani sira evli kisiler

kina gecesine pek gitmez, gitse bile karsilikl1 oynamazlar.

“Cuma giinii aksamiizeri davullar gelir koye, ikindi sirasinda diigiin
evinin Oniinde ¢alg1 yapar. Sonra koyii gezerek calar bu diigiin baslamistir
anlamina gelir. O aksam kima gecesi seklinde yapilir kizlar ¢ocuklar
toplanir. O zamanlar evli kisiler pek oraya gitmez kadinlar gider ama
karsilikli ¢ikip da oynanmaz. Kina yakilir” (K.K. 17).

“Kinada ekseriyet geng kizlar ve kadinlar olurdu” (K.K. 6).

Kina gecesinde ellere kina yakilir ve gelinin bindirilecegi arag siislenir.

“Ellere kina yaparlar. At ya da 0kiiz arabasi, yaygilarla siislenir, sonra
ertesi sabah gelin gidecegi kdye gonderilirdi” (K.K. 4).

Amuca Bektasileri arasinda gelin ve kina gecesine gelenler kina
gecesinde aglarlar. Bu duruma yorede aglas denmektedir.

“Gelin, diigiin olacagi gece biitiin gece “aglas”’ yapar” (K.K. 17).

3.4.2.5. Kog gotiirme
Amuca Bektagsileri arasinda uygulanan bir uygulama olan, diigiinde yeni

evlenen ¢ifte kog gotiirme gelenegi, hayvancilikla ugrasan yore halki igin

" Kaynak kisilerimizden Makbule Arslan, Aglas kelimesi igin yoresel bir kullanim
olmakla birlikte agit anlamini1 da muhteva ettigini bildirmistir.
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onemli bir uygulamadir. Giiniimiizde diigiinlerde gelin ile damada altin ve
para takmasinin, eskiden Amucalar arasindaki bi¢iminin, kog¢ gotiirlip
damada hediye etmek oldugu anlasilmaktadir. Akrabalarindan ve
komsularindan getirilen bu hayvanlar, damat ve gelinin yeni bir yuva
kurmasi i¢in yapilan ekonomik destektir.

Kog¢ gotirme gelenegi genellikle damadin  amcalart tarafindan
yapilmaktadir. Tarim ve hayvancilikla geginen Amuca Bektasilerinin
hayatlarinda 6nemli bir kaynak oldugu icin yeni bir aile kuracak olan cifte
kog hediye edilmektedir.

“Diiglinde damadin akrabalar1 damatla geline hediye olarak kog
gotiiriirlerdi. Iste simdilerde nasil altin takiyorlarsa ayn1 dyle” (K.K. 5).

“Bizde damadin amcas1 genelde kogu boynuna alir gotiirtirdii hediye

diye. Kag tane kog gelirse bunlar yeni ¢ifte hediye edilirdi” (K.K. 4).

3.4.2.6. Sagdi¢ -ahretlik

Aragtirma bdlgemizde, sagdi¢ kavraminin karsiligi olarak ‘“ahretlik”
kelimesi kullanilmaktadir. Damadin ve gelinin sagdiglar1 diiglin boyunca
evlenecek ¢iftin yaninda bulunarak onlarin ihtiyaglarini karsilamak
noktasinda yardimci olurlar. Sagdica diigiinde masaya konan bir ¢icek
yaptirilir. Bu ¢icege ahretlik ¢icegi de denir.

Amuca Bektasileri arasinda yukarida da zikredilen, su iyesi inanciyla
iligkili olan dereden ya da pinardan su alma ritiieli, damadin sagdicina da
uygulanmaktadir.

“Sagdici, davullar calarak dereye ya da pinara goétiiriirler, yiiziini
yikatirlard1” (K.K. 7).

Damadin sagdict eline islemeli bir yastik alarak damat evine gelir ve
damadin ailesinden miijde ister. Bunun iizerine sagdica hediye verilir.

“Gelin alindiktan sonra sagdi¢ elinde islemeli bir yastikla damat evine
gelir ve miijde ister. Ona hediye verilir’ (K.K. 8).

Amuca Bektasilerinde hem gelinin hem de damadin sagdici
bulunmaktadir.

“Damadin sagdict oldugu gibi gelinin de sagdici olur. Biz ona ahretlik
deriz” (K.K 11).
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Gelinin diigiinlinde sagdica yaptirilan ¢icege ahretlik ¢igegi
denmektedir.

“Gelinin ahretligine ¢icek yaptirilir. Buna ahretlik ¢igegi denir” (K.K.
5).

3.4.3. Diigiinlerde Yapilan Eglence ve Oyunlar

3.4.3.1. Oklavadan kayma

Kofcaz ve ¢evresinde yasayan Amuca Bektasileri arasinda, diigiinlerde
yapilan eglencelerden biri oklavadan kayma oyunudur. Bu oyun diigiin
sabahi, damat, sagdi¢ ve diigline gelen davetliler arasinda oynanir. Damat ve
sagdicin arasina bir oklava konur. Oklavanin iistiine de bir aga¢ konur. Bir
kisi bu agacin iizerine ¢ikip, kayarak damadin Oniine kadar gelir. Damat da
bu kisiye hediyeler ikram eder.

“Diigiin sabahi sagdi¢ (ahretlik) ve damat oturur. ikisi arasina yass1 agag
koyulur. Sagdig kosarak gelir o oklavadan kayarak gelir damadin Oniine

diiser. Damat da ona hediyeler verir’ (K.K. 10).

3.4.3.2. At yarist

Amuca Bektasilerinin diigiinlerinde ge¢miste bir eglence olarak at
yariglart diizenlenmekte idi. Diigiiniin oldugu kdyde diiz bir araziye ¢ikilip,
atlara binilerek at yaris1 yapilirdi. Yarismayr kazanan kisiye hediyeler
verilirdi. Gegmiste yapilan bu yarismalar giinlimiizde yapilmamaktadir.

“Diigiinde, koyiin diizgiin bir yerine ¢ikilir ve atlarla yaris yapilirdi.
Kazanana hediyeler verilirdi” (K.K. 10).

“Diigiinlerde oluyordu eskiden, simdilerde kalmadi at yaris1 yapilirdi”
(K.K.5).

3.4.3.3. Giires

Tiirklerde ata sporu olarak da bilinen giires, bir spor olmasinin yan1 sira
0zel giinlerde halk tarafindan icra edilen bir ritiiel olma 6zelligine sahiptir
(Kalayci, 2018: 18). Amuca Bektasilerinde de giires, diigiinlerde uygulanan

hem bir spor hem de bir tiir oyun durumunda idi.
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“Evlenen kisiler ister zengin olsun ister fakir olsun her diigiinde mutlaka
giires yapilirdi. Digiin giinii kOyiin meydaninda harmanlik vardi, Tim
koyliiler o giiresi seyrederdi. Kazanana hediyeler verirlerdi” (K.K. 17).

“Eskiden giiressiz diigiin olmazdi, mutlaka giires yapilird: diiglinlerde”

(K.K. 10).

3.4.3.4. Silah atma ve kug vurma

Amuca Bektasileri arasinda, diigiinlerde yapilan eglencelerden biri de
silah atma ve kus vurma gelenegidir. Damat alay1 tarafindan silahla ates
ederek hem mutluluk ifade edilir hem de kiz evine kizi almaya geldiklerine
dair bir haberci olarak bu uygulamaya bagvurulur. Silah sikarak kdye giren
damat alayimnin ardindan koyiin etrafindan davullar ¢alinarak herkes diigiin
evine gelir ve diigiine katilir.

“Bu gece diiglin varsa koyiin kenarina gelir ve ates yakarlardi. Ates
yakilmazsa, damat alay1 koye girene kadar silahlarla ates ederlerdi havaya.
Ondan sonra gelin alinacak koyiin dort tarafina davullar gelir herkes
oynayarak diigiine katilirdi” (K.K. 10).

Bir diger gelenek olarak da gelin alayi, damat evine geri donerken
yolda, koyiin gengleri alayin oniinii keserek, vurduklar1 kusu alayin 6niine
atarlar. Bunun iizerine damat bu genglere harclik verir.

“Gelin alay1 damat evine giderken gencler bir kus vurarak o vurduklari

kusu, alaym oniine gotiiriirlerdi. Damat ona o kusu vurdugu igin bir yaglik®

verirdi” (K.K. 10).

3.4.4. Gelin Baba Evinden Ayrilirken Yapilan Uygulama ve Inanislar

Gelin, baba evinden ayrilip kocasmin evine dogru yola ¢ikmadan dnce
gelinin etrafina oturan arkadaslari, komsulariyla birlikte, “aglas” da denen,
agit yakarak aglarlar. Bu aglamanin anlami gelin olan kizin, baba evinden
ayrilirken yasadig1 iizlintiislinii ortaya koymaktir. Diigiinlerden 6nce yapilan
bu uygulamadan ayri olarak o6liniin ardindan gergeklestirilen agit yakma

durumuna da aglas denmektedir. Amuca Bektasileri arasinda diigiiniin

8 Kaynak kisilerimizden Hasan Hiiseyin Arslan yaglik kelimesinin harglik anlamina
geldigini bildirmistir.
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ardindan gelinin baba evinden ayrilmasi esnasinda yapilan uygulamalar,

gelini aynaya baktirma ve yenge parasi gelenegidir.

3.4.4.1. Gelini aynaya baktirma

Amuca Bektasileri arasinda gelin, baba evinden ayrilip kocasinin evine
gotiiriillmek tlizere okiiz ya da at arabasina bindirilir. Ardindan gelinin eline
bir ayna vererek bu aynayla geriye, baba evine baktirilir.

“Gelini alacak okiiz arabasi ya da at arabasina bindirildikten sonra,
gelinin eline ayna vererek, o aynaya baktirirlardi” (K.K. 17).

3.4.4.2. Yenge parasi

Kofcaz ve ¢evresindeki Amuca Bektasilerinin diigiinlerinde gelinin
damat evine gotiiriilmesinin oncesinde gelinin yengesi, gelinin esyalarinin
ve ¢eyizlerinin oldugu sandiga oturur, hediye ister. Hediye verildikten sonra
kalkar.

“Gelin evden c¢ikarken yengesi, ¢eyiz sandigina oturur ve hediye

verilmedik¢e kalkmaz. Hediye verilince kalkar ve geyizler alinir” (K.K. 14).

3.4.5. Gelin, Damat Evine Gelince Yapilan Uygulama ve inanislar

Kofcaz ve ¢evresinde yasayan Amuca Bektasilerinde gelin, damat evine
getirilince gelinin eline seker verilerek arabanin iizerinden dagitmasini
isterler. Bu uygulamanin haneye gelen gelinin bereket getirecegine
inanilarak yapilir.

“Gelin, damat evine gelince eline sekerler verirler. Gelin, sekerleri
arabanin istiinden sagar, bereket getirsin diye” (K.K. 5).

Gelin, damat evine getirilince yapilan bir diger uygulama da, gelinin
eline yag verilip, bu yag1 kapilara siirmesidir. Bu islemin dinsel-biiyiisel bir
anlam1 oldugu anlagilmaktadir. Siiriilen yag ile gelinin yapacagi islerin
kolaylasacagina inanilmaktadir.

“Gelin, damat evine gelince ilkin eline yag verirler, o yaglar1 kapiya
stirer gelin” (K.K. 10).

Gelin, damat evine geldiginde, aragtan inmez ve yiiz gorimliigii olarak
damadin annesi geline bir kog¢ ya da altin verir. Yiiz goriimliigii verildikten
sonra gelin arabadan iner. Arabadan inerken gelinin ilizerinden bugday

sacilir. Bu uygulama gelinin haneye bereket getirmesi icin yapilir.
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“Damadin annesi, gelin eve girmeden arabadan inmesi i¢in ona bir sey
feda eder. Iste bu kog olur, altin olur ne olursa. Buna yiiz gériimliigii de
derlerdi” (K.K. 10).

“Gelin arabadan inerken dstiinden bugday serperler, bereket getirsin
diye” (K.K. 17).

3.4.6. Diigiin Sonrast ile Ilgili Inanis ve Uygulamalar

3.4.6.1. Gerdek

Amuca Bektasilerinde diigiinden sonra yapilan uygulamalardan biri olan
gerdekle ilgili uygulamada, damadin yengeleri ve amcalar1 sabaha kadar, bir
aksilik yasanmamasi i¢in kapida beklerler.

“Pazar aksami gelinle damat gerdege alinir. Gelinle damat gerdege girer
ve gilin biter. O gece yengeler amcalar sabaha kadar nobet tutar. O gece bir

aksilik yaganmasin diye” (K.K 10).

3.4.6.2. Gelin pidesi
Amuca Bektasileri arasinda diigiiniin yapildig1 geceden sonraki sabah
davullar calmaya devam eder. O giin gelin pidesi yapilir. Gelinin yengeleri

yesil ferace giyerek, koyii davet eder. Gelen herkese yemek ikram edilir.

“Gerdegin sabah1 6glene kadar davullar ¢almaya devam eder. O sabah
yemekler yapilir, ickiler igilir sonra gece gelinin yengeleri yesil feraceleri
giyer koyii davet ederler. Gelin evinde herkes kendinden getirdigi
malzemeleri katki yapar. Yemekler orda yenir” (K.K 9).

“Bizim her seyimiz yemek, ekmektir. Yemeksiz, ekmeksiz geri
cevrilmez kimse” (K.K. 17).

“Gelin bagka kdyden ise, koyce beslenir herkes” (K.K. 5).

3.4.6.3.Geze

Geze olarak adlandirilan bu gelenek, Anadolu’da, diiglinden bir hafta
gibi bir zaman gegctikten sonra gelin ve damadin kiz evine gidip el dpmesi
isleminin Amucalar arasindaki degisik bir uygulamasidir.

Bu durumu da i¢ine alan yemekli eglencelerini anlatmak i¢in Amucalar:
“Bizim her seyimiz yemektir, ekmektir (K.K 3, K.K 8, K.K 16).” lafzin1
sik¢a dile getirmektedirler.
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“Diigiinden sonra ¢ok giin gecmeden, gelin tarafi koylilyli yemege alir.
Daha sonra damat tarafi kdyliiyli yemege alirdi. Buna biz geze deriz” (K.K.
10).

“Diigliniin ardindan 10 giin ya da daha fazla giin gegtikten sonra erkek
tarafi “geze” yapar ve el Opmeye giderler. Bu esnada yine yemekler
pisirilerek komsular davet edilir. Ardindan kiz tarafi “geze” yapar. Bu sefer

de kiz taraft yemekler pisirip komsular1 davet eder” (K.K 7).

3.5. Oliim ile Tlgili inams ve Uygulamalar

Insan hayatinin gegis evrelerinden sonuncusu olan 6liim kavrami igin
Pertev Naili Boratav sdyle soylemektedir:

“Oliim somut olarak, insan yasammin sona ermesidir, ama insan
topluluklariin inanis ve torelerinde, bu olay da dogum ve diigiin gibi bir
“gecis” asamasi degerini tasir; Oliimden sonra da Oliiniin yasayanlarla
iliskileri, aligverisleri siiregitmektedir” (Boratav, 2016: 221).

Oliim kavrami, dogumla baslayan insan yasaminin madden son bulmasi
hadisesidir. Insan topluluklarinin gegis donemlerinden sonuncusu olan bu
mefhumun &ncesi ile ilgili Sedat Veyis Ornek soyle sdylemektedir:

Olim korkusunun bilingaltindaki baskisiyla tedirgin olan halk
diisiincesi, gelecegi bilmek isteginin de etkisiyle, alisilagelmisin disindaki

bir takim davraniglari; arag-gereclerin su ya da bu bicimdeki

kullaniliglarini; meteorolojik olaylari; hayvanlarin hareket ve seslerini;

diislerdeki goriintiilerle hastadaki psikolojik ve fizyolojik degisiklikleri

¢ogu zaman Oliimiin bir isareti, bir énbelirtisi saymaktadir (Ornek, 1971:

15).

Amuca Bektasilerinde 6liimle ilgili olarak canlinin 6liimiiniin, o kisinin
sadece bedenen bu diinyadan yok olduguna ancak, ruhen baska bir varlikta
yasadigina inanilir. Bu gecis asamasinin da yine 40 giin sonra
tamamlanacagia inanilmaktadir. 40 giin kavraminin dogumdan 40 giin
sonra bebegin ve annesinin disariya ¢ikarilmasi uygulamasinda oldugu gibi,
gecigin tamamlanmasi i¢in gececek siire oldugu anlasilmaktadir.

“Biz can gociindiikden, 40 giin sonra bagka bir canlinin bedenine

girdigine inaniriz” (K.K 10).
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3.5.1. Oliim Haberinin Duyurulmast

Kofcaz ve c¢evresinde yasayan Amuca Bektasileri arasinda O6lim
haberinin duyurulmasi: 6len kisinin yakinlari ya da 6len kisinin komsular1
tarafindan yapilmaktadir. Bunun yan1 sira camilerden sala okutularak ya da

hoparlor veya gazete ilaniyla da duyurulmaktadir (K.K 16, K.K 9).

3.5.1.1. Agit yakma

Agitlar, Tirklerin sosyal yasaminda oOnemli bir yer tutan sozli
tiriinlerdendir. Ardinda mutlaka act dolu bir hikayenin var olusu ve 6liim,
dogal afet, kina geceleri gibi insanoglunun yasamlarinin ¢esitli zaman ve
durumlarinda soylenen sozlii triinlerdir. Agitlar hem erkekler hem de
kadinlar tarafindan sdylenebilse de daha ¢ok agit yakanlarin, agit
sOyleyenlerin kadin oldugu goriilmektedir.

Tirk halk gelenegi i¢erisinde koklii bir gegmisi olan agitin, agit¢ilik gibi
bir kavrami da ortaya ¢ikardig1 gézlenmektedir.

Tiirk Edebiyati’nin ilk yazili eserleri olan Orhun Abideleri’nde de agit
yakma, cenazeye aglama durumlar1 goriilmektedir. Oyle ki Kiil Tigin
Abidesi Kuzey yiiziinde “Yoge1, sigite1” kelimeleri agit yakan anlamina
gelmektedir (Ergin, 2013: 60).

Mehmet Aga, agit yakma gelenegi ve agit¢ilik hakkinda su tespitlerde
bulunmaktadir:

Agit yakma Tirklerde eski bir gelenektir. Gelenek icerisinde
profesyonel agitgilarin  (eski donemlerde “sigitgilar”) agit ve yas
torenlerinde onemli bir yer isgal ettiklerini gormekteyiz. Profesyonel
agitcilarla Slen insanlarin yakinlarinin yaktiklart agitlarin 6viicii ifadelere
yer verdiklerin, kimi agitlarda da 6liim ve ayriliklara neden olanlara yonelik
kargis ifadelerine rastlandigini gormekteyiz (Aga, 2018: 251).

Koksal ise Orhun Kitabelerinde yug téreni olarak adlandirilan térenlerin
baz1 Tiirk topluluklar1 arasindaki isimleri hakkinda soyle sdylemektedir:

“Yug” ayinlerinde “yugcu” ve “sigitci”larin soyledikleri “‘sagu’ya
bugilin; Uygur Tirklerinde “Mersiye Kosuklar1”, Karacay Malkar
Tiirklerinde “Kiiv”, Azeri Tiirklerinde “Ag1, Tavsa”, Nogay Tiirklerinde
“Bozlaw”, Ozbek Tiirklerinde “Matemname”, Kazak ve Kirgiz Tiirklerinde

“Sazlamag” ad1 verildigi gibi Anadolu Tiirkleri arasinda da “Agit yakma”,

60



“Sagu sagma”, “Sayma”, “Aglatma”, “Agit etme”, “Olii deseti” olarak

adlandirilmaktadir (Koksal, 1999: 135).

Kofgcaz ve cevresinde yasayan Amuca Bektasileri arasinda oliiniin
ardindan yakilan agitlar ezgili ya da ezgisiz bir sekilde sdylenir. Sadece
oOliiniin ardindan degil ayn1 zamanda gelin olan kizlar i¢in de agit yakildigi
goriilmektedir. Yukarida da zikredilen bu agitlara halk arasinda “aglas”
denmektedir. Bu aglaslardan bir tanesi su sekildedir:

“Kalkin kizlar aglayin

Al bak sabahlar olmus,

Ustiimiize giinler dogmus.

Elin is kapilar1 agilmis,

Benim is kapilarim kapanmis

Eger el kinasiysa siz yakin ben diizleyim

Ana baba kinasiysa siz yakin ben diizleyim” (K.K 7).

3.5.2. Oliiniin Hazirlanmasi, Defin ve Cenaze Namazi

Amuca Bektasileri arasinda, 6len kisinin mezara konmasindan once
yapilan bazi inanis ve uygulamalar bulunmaktadir. Bu uygulamalardan biri
cenazenin defnedilene kadar yalmiz birakilmayip, yikandiktan sonra
defnedilmesidir. Defin isleminden 6nce cenaze namazi kilinir.

“cenaze yalniz birakilmaz” (K.K 20).

“cenaze defnedilene kadar yalniz birakilmaz, yikanir ve 6yle defnedilir”
(K.K12)

“Olii yikanmas1 bizde farkli degildir” (K.K 10).

Amuca Bektasilerinde olen kisinin naasi camiden kaldirilir. Cenaze
namazint imam kildirir. Cenaze namazindan ayri1 olarak Cem Evi'nde,
bayram sabahi duasi okunarak namazi kilinir.

“Bizim burada cenaze namazini imam kildirir” (K.K 8).

Amuca Bektasilerinde cenaze namazina kadinlar da gitmektedir.

“Cenaze namazina kadin da gider” (K.K 11).

“Naas camiden kaldirilir. Bayram sabahi cem evinde duasi ve namazi
kilinir” (K.K 19).

Ahmetler Koyii'nde Giil Baba’nin da nazarlama olarak yapilmis

tiirbesinin bulundugu kdy mezarliginda heniiz mezar taslar1 yapilmayan
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oOlillerin mezarlarinin bas ve ayakuglarina birer tahta c¢akilmis olup bu
tahtalarin ucunda beyaz bir carsaf bagli bulunmaktadir. Mezar tasi
yapilanlar da ise genellikle isimleriyle beraber, yasarken yaptiklar
meslekler yazili bulunmaktadir. Bunun yani sira “Ehlibeytten, Ehlibeyt
as181, Ehlibeyti seven™ gibi yazilar da mevcuttur. Vefat eden Bektasilerin
mezar taglarinda bunlardan ayr1 olarak, tarikattaki unvanlar1 da yazili olarak
bulunmaktadir. Kadinlarda “Ana Bac1 Sultan” Erkeklerde ise, “Baba, Halife
Dedebaba” vb.

Cenaze mezarhiga gotiiriiliirken, Onlinden ucuna havlu baglanilmig
gonder gotirtlir’ (K.K 17).

“Mezar taslarma giil resmi korlar. Gogiinen® canlarin meslekleri yazar

bazen, bazen de taninsin diye Baba, Baci diye yazar” (K.K 13.)

3.5.3. Oliim Sonrast ile ilgili Inamis ve Uygulamalar

Amuca Bektasilerinde 6ldiikten sonra canliligin devam ettigine inanma
durumu oldukea yaygindir. Oyle ki halkin kendi anlatilarinda da bu duruma
tanik olunmaktadir. Amuca Bektasileri arasinda Hz Ali ile ilgili anlatilarda
da oldiikten sonra farkli bir cisimde var olma olay1 gozlenmektedir.

Asagida, Amuca Bektasileri ileri gelenlerinden Halife Dedebaba Hasan
Yildiz’dan aktaracagimiz anlati1 da buna bir 6rnek teskil etmektedir.

“Hz Ali Olece8i zaman, torunlar1 Hasan ve Hiiseyin’e ben Olecegim ve
beni Kuzey’den gelecek bir adam yikayip, defnedecek demis. Ardindan bir
zaman gecip, Hz Ali sehit edildikten sonra ger¢ekten Kuzey’den yiizii peceli
bir adam gelmis. Hz Ali’nin ¢ocuklar1 vasiyete uyarak bu adamin Hz Ali’yi
yikamalarina izin vermisgler. Bu peceli adam Hz Ali’yi yikadiktan sonra tam
gidecegi sirada Hz Ali’nin ¢ocuklar1 Hasan ve Hiiseyin, kimsin sen diye
sorarak bu kisiden yiiziinii gostermelerini istemis. Bu adam yiiziindeki
pegeyi agmis ve bu adamin Hz Ali’nin kendisi oldugu gériilmiis” (K.K 8).

Oliiniin defnedilmesinin ardindan, cenaze evinde yemek verilir. Bu
yemegin 6liinlin ruhunu teskin ettigine inanilir. Ertesi giin tebareke suresinin

okunmasmin ardindan dualar okunur ve duaya gelen misafirlere meyve

° Bu kelime 6lmek anlaminda kullanilmastir.
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suyu, lokum benzeri igecek ve yiyecekler verilir. Oliimiin 3. giiniinde
“Mezarlik Ekmegi” denen ekmek yapilir ve biitiin koy davet edilerek yenir
(K.K 2, 12). Kisinin dliimiiniin 7. giiniinde “yedisi” diye bilinen, dualarla
birlikte yine gelen misafirlere yemek verilir. Oliimiin 40. giiniinde “kirk1”
diye bilinen giinde yine dualar okunarak gelen misafirlere yemek verilir.
Oliimiin 52. giiniinde de “elli ikisi” ad1 altinda yine dualar okunup
komsulara ve gelen misafirlere yemek verilir. Son olarak Oliiniin sene-i
devriyesi yapilir. Oliimiiniin ardindan 1 sene gegince kisinin adina dualar
okunur ve yine diger 6zel gilinlerde oldugu gibi gelen misafirlere yemek
verilir (K.K 2, KK 12, K.K 18).
“Olii defnedildikten sonra cenaze evinde yemek verilir’ (K.K 7).

“Biz, can goglindiigiinde ertesi giin yemek verilir’ (K.K 9).

3.5.3.1. Dardan indirme/diisme

Amuca Bektasileri, insanin 6liimiinden 40 giin sonra 6liiniin ruhunun
baska bir varlikta var olduguna inanmaktadirlar. Alevi-Bektasi inan¢larinda
yaygin olarak goriilen bu durum giiniimiizde de Amuca Bektasileri arasinda
yasamaktadir. Olen kisinin ruhunun 40. giinde hangi varhigin bedenine
biiriineceginin belli olduguna inanilir.

Tenasiih ya da Reenkarnasyon olarak da bilinen bu inanca gore 6len bir
kisinin ruhunun bagka bir bedende tekrar dilinyaya gelecegine
inanilmaktadir. Bu, Hristiyanlik Musevilik gibi Islamiyet’te de kabul
edilmemesine ragmen (Ocak, 2018: 183,184) Amuca Bektasileri arasinda
yaygin bir inanis sahasina sahip bir durumdur.

Kisinin oliimiinden 40 giin gegtikten sonra bu islemin yapilmasinin
sebebi bu siirecte kisinin, hayatin ge¢is donemlerinden sonuncusu olan bu
gecisin tam anlamiyla gerceklesmesinin beklenmesidir. Ciinkii yukarida da
zikrettigimiz gibi insanin hayatinda bir evreden diger bir evreye gegcis direkt
olmamakta, belli bir siirenin ge¢gmesi beklenmektedir.

Dardan indirme kavrami da buna istinaden arafta 40 giin bekleyen ruhu
darindan, agacindan indirmek anlamini kazanmistir. Dardan indirme ritiieli
Bektasi babasinin yonetiminde, Olen kisinin 40. gilinlinde yapilan bir

uygulama ile gerceklestirilir. Olen kisinin 6liimiiniin ardindan 40 giin
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gecince hem “kirk1” okutulur hem de bu kisi i¢in Amucalar kendi aralarinda
muhabbet yaparlar. Bu muhabbet esnasinda Iki kisi karsilikli durur. Bunlar
olen kisinin ruhunun asili oldugu agaci, dar1 temsil etmektedir. Olen kisinin
kiyafetleri bu iki kisiye giydirilir. Bektasi babasi bu iki kisinin yaninda
ayaga kalkarak belli baz1 dualart okur. 40’1inda 6liiniin burnunun diistiigiine

ve bedenden ayrildigina inanilir (K.K 14, K.K 24).
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DORDUNCU BOLUM
KOFCAZ’DA YASAYAN AMUCA BEKTASILERININ

GECiS DONEMI DISINDAKI HALK INANCLARI VE

UYGULAMALARI

4.1. Doga Olaylar ile ilgili inamis ve Uygulamalar

Halk inanislar1 arasinda doga olaylariyla ilgili inamis ve uygulamalar
onemli bir yer tutmaktadir. Insanoglu ge¢misten giiniimiize gelinceye dek
doga olaylarina ve gok cisimlerine karsi bir merak icerisinde olmustur. Bu
merak ve bilinmezlik baz1 doga olaylarinin farkli sekilde yorumlanmasina
sebep olmustur. Bunlardan bazilar1 ay, giines; yagmur, kar vb ile ilgili inanig

ve uygulamalarint dogurmustur.

Tirk halk kiiltiirtinde Ay ve Giinesle ilgili baz1 inanis ve uygulamalar
bulunmaktadir. Ay tutulmasi durumunda bazi bolgelerde bir felaketin
gelecegine inanilmaktadir. Bu felaketin yasanmamasi igin eski Samanist
Tirkler davul calarak, giiriiltii ¢ikararak Ay’1 korkutmaya ¢alismakta idiler

(Boratav, 2016: 25).

Altay Tiirklerinin doga olaylar1 ile ilgili inanmalarinda, yeraltinda
yasadigina inanilan, korkun¢ ve insan eti yedigi diisiiniilen, Jilbegen,
Yilbegen, Celbegen isimli mitik bir varlik bulunmaktadir. Bu mitik varlik

Hakaslarda Cilbigen ismi ile bilinmektedir (Beydili, 2003: 617).

Altay Tiirkleri arasinda ay tutulmasiin sebebinin de Celbegen’in ayin
goziinli kapatmasi olduguna inanilmaktadir. Altay Tiirkleri, bunun disinda,
aym Celbegen tarafindan yutulduguna inanarak giiriiltii ¢ikarip, kopekleri
havlatarak, silah sikarak, ay1 Celbegen’den kurtarmak i¢in Tanr1’ya seslerini
duyurmaya calismaktadirlar (Kalafat, 2009: 108,109). Baz1 anlatmalarda iig,
bazi anlatmalarda yedi, bazilarinda ise dokuz basli bir canavar olarak tasvir
edilen Celbegen, Altay Tiirkleri arasinda bazen yetmis yedi bash olarak da
anlatilmaktadir. Ancak genellikle yedi basli bir canavar olarak bilinmektedir

(Tiirker, 2012: 83,84).
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Diger Tirk topluluklarinda Celbegen olarak bilinen mitik varlik
hakkindaki inanmalarin Amuca Bektasileri arasinda da benzer sekilde
yasadigi anlasilmaktadir. Ay tutuldugu zaman tiifekle ates ederek,
Celbegen’i  korkutarak ay  tutulmasinin  gececegine  inanildigi
anlasilmaktadir. Amuca Bektagilerinde Celbegen isminin kullanildigina dair

bir delil bulunmamakla birlikte bir canavarin ay1 tuttuguna inanilmaktadir.

“Ay tutuldugu zaman tiifek atardik aya kars1” (K.K 10).

“Ay tutuldu mu ates ederlerdi. Tutan, korkup biraksin ay1 diye” (K.K 6).

Amuca Bektasileri, yagmur ¢ok fazla yagdiginda, siddetinin azalacagina
inanarak, evlerdeki demirden olan nesneleri disariya atarlar. Bu
uygulamanin su kiiltleriyle ilgili bir durum oldugu anlasilmaktadir. Bu
nesnelerin  disariya atilmasiyla suyun ruhunun teskin edilecegine
inanilmaktadir.

“Dolu yagarsa annemler evde ne kadar demir varsa, sacayagi varsa,
disariya atarlardi. Yagmurun siddetini azalttigina inanirdik” (K.K 8).

Amuca Bektasilerinde, kus ve diger hayvanlarin huysuzlanmasinin
havanin bozulacagina isaret olduguna inanilmaktadir.

“Simdi bile dyledir hava bozacak oldu mu kuslar, hayvanlar huysuz

olur’ (K.K 10).

4.2. Hayvanlarla Ilgili Inams ve Uygulamalar

Orta Asya’dan beri hayvanlarin Tirklerin ictimai hayatlarinda
onemli bir yeri vardir. Binek olarak kullanilmanin yani sira tarla
ekip, bigmekte ve beslenme de istifade edilen hayvanlar etrafinda
geemisten bir birikim ile kurulan inanmis ve uygulamalar
bulunmaktadir. Boratav, Miislimanlar arasinda yenmesi dinen helal
ya da haram olan hayvanlardan su sekilde bahsetmektedir:

Bildigimiz gibi islam dininde kesin olarak yenmesi yasak olan hayvan
domuzdur. Sarap ve benzeri sarhos edici maddeler de yasak olmasina
karsin halk arasinda hosgoriiyle karsilanir. Ancak domuz yenmemesi
konusunda net ve kat1 bir goriis hakimdir. Genellikle av hayvanlarindan
memeliler, ot yiyenler ve gevis getirenler Miisliimanlar tarafindan “yenilir”

kiimesinde yer alir (Boratav, 2016: 67).
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Boratav, Alevi- Bektasi inan¢ sistemi igerisinde kutlu sayilan,
kendisine deger atfedilen hayvanlar hakkinda sdyle soyler:

Kuslardan turna kutlu sayilir. Halk siirlerinde (tiirkiilerde, asik
deyislerinde) ona, uzakta bulunanlara haber gotiirmesi, onlardan haber
getirmesi i¢in seslenilir. Kizilbaglarin inancina gore turna sesini Hazreti
Ali’den almistir. Pir Sultan’in bir siirinde bu inanig anlatimlanir:

Hazret-i Sahin avazi

Turna derler bir kustadir.

Pir Sultan’a gore, bagka hayvanlar da Ali’den bir seyler almiglardir:

Bakisi arslanda kaldi

Dogiisti dahi kogtadir (Boratav, 2016: 72).

Amuca Bektasilerinde de turna kusu kutlu sayilmaktadir. Bunun
yani sira Karaca ve giivercin de kutlu sayilan hayvanlar arasinda yer
almaktadir.

Amucalarda, Gelin, damat evine gelince iizerinden seker sagilmasina
benzer olarak koyunlarin iizerinden bugday sac¢ilmasinin ve tiifekle ates
edilmesinin bereket getirecegine inanilmaktadir.

“Koyunlarin tizerinden dan sagariz tiifek atariz ¢ogalsin bereketli olsun
diye” (K.K 22).

Orta Asya Tiirk kiiltiirlerinden biri olan ko¢ katimi ya da saya gezme,
baz1 Tiirk topluluklar1 arasinda bir tiir oyun ve eglence islevinin yani sira bir
ritliel seklini almistir (Sinmez ve Yigit, 2014: 24). Amuca Bektasileri
arasinda da kog¢ katimi islemi yapilmakta olup diger bolgelerdeki gibi
eglence ve oyun seklinde kutlanmamaktadir.

“Kisa girerken bir ay koglari, koyunlara salmayiz. Kuzularin olmasini
istedigimiz aya gore hesap ederiz, zorlanmayalim kis aylarinda diye. Daha
sonra ona gore koglar1 katariz hayvanlara. Fakat bir oyun, eglence yoktu”
(K.K 10).

Amuca Bektasileri arasinda, dlen ya da kesilen koclarin kafalar1 ahira
astlmaktadir. Bunun sebebinin hem nazardan hem de koétii ruhlardan
korunmak olduguna inanilmaktadir.

“Ko¢ kafalarini kislalarda ahirlarin kapisina asardik herhangi bir
kotiiliik gelmesin diye” (K.K 24).
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Hayvanlarin hareketleri, bir yerde ¢ok bulunmalar1 ya da, otiigleri ile
ilgili olarak, Amuca Bektasilerinde bir hayvan hizli hizli otluyorsa havanin
kotli olacagina, bir eve karinca dolarsa o evde bolluk olacagina, hava
bozacaksa hayvanlarin kislalara girmek istemediklerine inanilmaktadir.

“Hayvanlar hizli hizli otlarlarsa hava koti olacaktir”

“Bir evde ¢ok karinca ¢ikarsa, o evde bolluk olacagma inanilir” (K.K
5).

“Kar yagacak oldu mu kislada koyunlari, kislaya koyamazsin yere
yapisir otlamaya calisir. Kuslar yine ayni yere sarilir. Sabahina kar yagar.
Kuslar, koyunlar kisin gelisinin habercisidir” (K.K 5).

Amuca Bektasileri arasinda, Balim Sultan erkaninin gerekleri olarak
(Engin, 2010: 375). Cebrail olmadan meydan®® acilmaz. Dért melek, Hz
Muhammet’in habercileri olarak kabul edilmesine istindden, Cebrail de
Amuca Bektasileri i¢in bir haberci niteligindedir. Bu haberci
muhabbetlerdeki sofralarda Oncelikle Bektasi babasinin Oniine konur.
Ancak Cebrail’in horoz olarak anilmasinin ardinda bir fikir yattig:
anlasilmaktadir. Bu baglamda Amucalarda, haberci olarak goriildiigii icin
meydan agilirken Cebrail (Horoz) bulundurulmaktadir (K.K 18, K.K 21).

“Horoz bizim i¢in Cebrail’i temsil eder” (K.K 22).

Amuca Bektasileri arasinda kurban kesme gelenegi oldukca yaygindir.
Kurban Bayrami disinda da her muhabbette bir kurban kesilir. Balim Sultan
erkanmin gereklerinden oldugu sdylenerek kesilecek kurbana abdest aldirma
ve bu hayvanin Tanri’min huzuruna temiz gitmesi yoOniinde bir inang
bulunmaktadir. Kofcaz ve koylerinde yasayan Amuca Bektasilerinin bagl
bulunduklar1 ve tarikata girmek isteyenlerin kendisinden nasip!! aldiklar
Bektasi babas1 Salim Oztiirk bu islemi su sekilde anlatmaktadir:

“Kurban olarak ekseriyetle erkek kog kesilir. Kurban edilecek hayvana
once abdest aldiririz. Biz onu bir insan gibi gériiriiz. Tiglamazdan!? 6nce

hayvana tuz veririz. Balim Sultan erkdnindan dolay1 sonra su veririz. Sonra

10 Cem Evi'nde yapilan muhabbette, Bektasi Babasinin ¢erag uyandirarak, mum
yakarak muhabbeti baslatmasina “meydan agmak” denir.

11 Bektasi inang geleneginde yola girmek anlamina gelen bir kelime

12 Tyglamak kelimesi kurban kesmek anlaminda kullaniimaktadir.
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On ayaklarindan, agzindan, burnundan, yiiziinden, arka ayaklarindan su
veririz. Daha sonra tiglariz” (K.K 21).

Kofcaz Amuca Bektasileri arasinda belli bazi hayvanlara ayri bir
kutsiyet atfedilmektedir. Bu hayvanlardan biri de giivercindir. Glivercine
atfedilen kutsiyetin sebebinin Amuca Bektasilerinin inancina goére Haci
Bektas-1 Veli’nin giivercin donunda (kiyafetinde) Horasan’dan Anadolu’ya
gelmesi oldugu anlasilmaktadir.

“Biz giivercin avlamayiz, giivercin vurmak giinahtir” (K.K 4).

4.3. Bitkilerle Tlgili inams ve Uygulamalar

Tirk halk kiiltiiriinde belli baz1 bitkiler ve agaclarla ilgili ¢esitli
inanig ve uygulamalar bulunmaktadir. Bunlardan en cok bilineni
agaclarla ilgili inanmalar ve uygulamalardir. Inan, Tiirklerin
Islamiyeti kabul etmelerinden 6nce agaglarla ilgili inanglar1 hakkinda
sOyle soylemektedir:

Son yillara kadar samanligini koruyan Altayli, Sagay, Sor, Kag,
Televiit ve baska uluslarin kamlar1 kayin agaci olmadan ayin yapmazlardi.
Saman (Kam) kayin agacina kurban sunarken sdyle hitap eder:

Altin yaprakli miibarek kayin,

Sekiz Golgeli mukaddes kayin,

Dokuz koklii, altin yaprakli bay kayin,

Ey miibarek kayin agaci, sana kara yanakl

Ak kuzu kurban ediyorum (inan, 1976: 39).

Boratav, Islamiyetin de halkin din disindaki inanglarmm da
bitkilerin yenilmesi hakkinda bir yasak konmadigini ancak bazi
bitkilerin kesilmemeleri gerektigini sdylemektedir:

Bitkiler konusunda, ayr1 bir acidan iki “yasak”tan s6z edilebilir:
Birincisi, yas bitkilerin kesilmesiyle ilgilidir. Atasozii niteliginde “yas
kesen, bas keser” yargisinda gen¢ orman agaclari, fidanlar, meyve veren
agaclar diistiniiliir (Boratav, 2016: 64).

Alevi-Bektasi inan¢ sistemi igerisinde bazi agaglarin kutsal
sayllmaktadir. Ozellikle yatirlarin etrafinda bulunan ¢am, ardig,
citlembik, ¢mar gibi agaclarin bir kut tasidiklarina inanilmaktadir

(Boratav, 2016: 65). Bu diisiincenin altinda bitkilerin canli oldugu ve
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canllya zarar vermenin giinah sayildigina inanilmast fikri

yatmaktadir.

Amuca Bektasileri arasinda da agaglarin canli oldugu fikri ¢ok
yaygindir. Ozellikle baz1 bolgelerdeki agaglarm kesilmesi, halk arasinda
kotii karsilanmaktadir. Bu bolgeler arasinda en onemlilerinden biri Topgu
Baba Korusu olarak bilinen ormandir. Bu ormandaki agaclarin kesilmemesi
gerektigi, kesilirse ugursuzluk getirecegine inanilmaktadir. Bu agidan
bakildiginda eski Tiirk inang sistemi igerisinde yer alan tabiat kiiltlerinden
biri olan aga¢ Kkiiltiinin Amuca Bektasileri arasinda yasadigi
anlagilmaktadir. Kesilmemesi gereken bu agaglarin canli oldugu fikrinin
yani sira agaca tapilmadig1 yalnizca saygi duyuldugu goriilmektedir. Olen
kisinin mezarimin basina ¢am agact dikilmesi ve bu agacin, 6len kisinin
ruhunu temsil ettigi inanci bulunmaktadir.

“Topcu Baba Ormani’ndan agac¢ kesmek hic¢ iyi degildir. Gegtigimiz
yillarda bir adam bu ormandan agaclar kesip evine gotiirmiistii. Ayni giinlin
aksami riiyasina Topgu Baba girmis ve ona o agaclar1 geri getir demis.
Bunun {izerine o adam kestigi agaglari tekrar ormana gotiirmiis.” (K.K 16)

“Biz agac kesen bir insan bas kesendir deriz. Aga¢ kesilince agladigina
inaniriz. Ama ¢iirlimiisse aglamazsa kesilebilir. Aga¢ kesmek kotiidiir.
Agaclar canlidir bu sebeple kesilmez. Fakat biz agaca tapmayiz. Sadece bir
kabrin bagima ¢am dikeriz. O biiyliyen ¢amin toprakta yatan kisinin bedeni
ve sembolii olduguna inaniriz” (K.K 10).

Amuca Bektagileri arasinda meyve agaclarmmin  ¢iceklerinin
dokiilmesinin ardindan tekrar ¢icek ag¢masi durumunda o sene kis
mevsiminin ¢ok sert gececegine inanilmaktadir.

“Meyve agaclar ¢igeklerini doktiikten sonra ikinciye ¢icek agarsa kisin

¢ok cetin gececegine inanilir” (K.K 11).
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4.4. Dinsel-Biiyiisel Inanmalar ve Uygulamalar

4.4.1. Nazar Degmesi ile Ilgili Inanis ve Uygulamalar

Tiirk halk kiiltiiriinde nazar ya da géz degmesi olarak bilinen bu
durumda, nazarin ya da goziin degdigi insan ya da hayvanin
hastalanacagina hatta 6lebilecegine inanilmaktadir.

Dinsel-biiyiisel bir durum oldugu goriilen bu kavram, bakma, g6z
atma; diistinme; goz degme; iltifat, itibar; yan bakis anlamlarinda
Arapca bir kelimedir. Arap¢a bu anlamlara gelen kelime Tiirk¢ede
ise, kem gboz anlaminda gelmekte ve genellikle gelme, ugratma,
degme, etme fiilleriyle birlikte kullanilmaktadir (Kazan, 2005:
166,167).

Sevkiye Kazan, halk arasinda yaygin kullanilan nazar degmesi
deyimi hakkinda sdyle sdylemektedir:

Az ¢ok herkeste olan, mavi gozlii kimselerde daha fazla bulunduguna
inanilan ve boyle kimselerin bakiglarindan firlayan zarar verici, ¢arpici ve
6ldiiriicii gli¢ anlamindadir. Bilhassa halk arasinda bazi kimselerin sebebi
bilinmeyen olaganiistii nazar gili¢lerinin olduguna inanilir. Bu giice sahip
bir kimsenin bir insana, bir hayvana ve O6zellikle bir ¢ocuga bakmakla
durup dururken hastalik, sakatlik, 6liim gibi bir olayin meydana gelmesine
yol acacagi sanilir. Herhangi bir olay boyle bir sebebe baglandigi zaman
“nazar degdi”, “nazara geldi”, “nazara ugradi” denilir. “Kem go6z” tabiri de,
nazar1 degen kimseler igin kullamlir (Kazan, 2005: 166,167).

Islam Ansiklopedisi’nin Nazar maddesinde ise bu kelimenin
Tiirkge ve Arapga anlamlar1 ve bu kelimenin zarar vermeye yonelik
giicli hakkinda soyle sdylenmektedir:

Sozlikte “bakmak, gormek; diisiinmek” anlamindaki nazar kelimesi
Tiirkgede “begenilen bir seye kiskanglikla bakmak ve zarar verecek sekilde
onu etkilemek” manasinda nazar etmek (goz degmek), Arapcada ise nazar
(isabetii’l-ayn) seklinde kullanilir. Nazar kavrami, daha c¢ok kiskanglik
duygusunun eslik ettigi zarar verici etkiye sahip g6z ve bakisla
iligkilendirilse de herhangi bir canli yahut objeye yonelik hayranlik ve 6vgii

sozleri de etkisi agisindan nazar kapsaminda goriilmiistiir (Glirkan, 2006:

444),

71



Tirk halk kiltirinde nazarla ilgili uygulamalarin kdkeni gegmise
dayanmaktadir. Eski Tiirklerin nazardan korunmak i¢in kesilen kurbanlarin
kafalarin1 siriklara asmasi, Kafkas Tiirklerinin at kafalarini tarlalarina
dikmesinin yani sira Giiniimiiz Tiirk topluluklarinda da yumurta kabuklart,
nazar boncugu ve gesitli hayvan kafataslari kullanilmaktadir (Tuna, 2014:
311).

Kofcaz ve c¢evresinde yasayan Amuca Bektasileri arasinda nazara
inanilmaktadir. Bu durum igin de ¢ogunlukla goze geldi, gozii degdi gibi
tabirler kullanilmaktadir. Insana gdz ya da nazar degmesinin yam sira
hayvanlara da goz degebilmektedir. Kofcaz ve gevresinde yasayan bu halk
genellikle hayvancilikla ugrastig i¢in hayvanlara g6z degmesi ya da nazar
degmesi durumu yaygindir. Kotii diisiinceli bir insan, komsusunun ya da
baskasiin hayvanina bu diisiincelerle, 6zellikle yesil gozlii insanlar, bakarsa
o hayvanin hastalanacagina, ¢atlayacagina ya da 6lecegine inanilir. Nazar ya
da kotli ruhlardan korunmak igin ahirlarin kapilarina kogbasi asma ya da
agilin kapisina nal gakma gelenegi bu toplumda giiniimiizde de devam
etmektedir.

“Nazara Inanilir. Gok gozlillerin, yesil gozliilerin nazari deger.
Dikkatlice baksin hayvani catlatir. Nazar1 degen insan gegerken “Kigima
bak kigima bak” de derdi annem. Agilin kapisina nal cakilir, boynuz,
kurukafa takilir” (K.K 10).

“Kog¢ kafalarmi kislalarda ahirlarin kapisina asardik herhangi bir
kotiiliik gelmesin diye” (K.K 17).

“Nazar deger, giizel bir insana ya da hayvana hasetle bakildi m1 ¢atlar

hayvan” (K.K 3).

4.5. Veli Sahsiyetler Etrafinda Olusturulan inanmalar

4.5.1. Topcu Baba
Tiirk kiiltiirtinde, su iyesinden ayri olarak su kiiltii de bulunmaktadir
Tiirk mitolojisinde genelde dogadaki wvarliklarin 6zelde ise bazi su

kaynaklarmin Tanrisal bir gii¢le korundugu inanct mevuttur (Bayat, 2007:

80).
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Tiirk halk anlatilarinda sikca karsilagtigimiz yerden su ¢ikarma
efsaneleri mevcuttur. Bazen bir pinarin olusumu ile ilgili anlatilarda bir
Allah dostu olduguna inanilan sahsiyetin duasi sayesinde, bazen de herhangi
bir su kaynaginin olusumunda yine bir Allah dostu olduguna inanilan
kisinin kerametinin oldugu inanci yaygindir

Tiirk halk kiiltiiriinde bir duayla yerden su ¢ikmasi ile ilgili anlatilarin
aksine bazen bir beddua ile de bu durumun gerceklesebilecegine
inanilmaktadir. Efteni Golii’nlin olusumu hakkindaki su efsane bu duruma
bir 6rnektir:

Efteni Goli’niin  bulundugu yer gegmiste bir koymis. Hizir
Aleyhisselam bu koyde bir kadinin kapisina gider ve ondan ekmek ister.
Kadin, ekmek yok diyerek kapiyr kapatir. Hizir da “Allah bu koyi suya
bogsun” diye beddua eder. Bu durum fizerine kdy sular altinda kalir
(Sakaoglu, 2013: 129,130).

Hac1  Bektas-1 Veli’nin kerametlerinden oldugu distliniilen ve
Vilayetname’de de gegen, su kiiltii ile ilgili anlatilara kaynaklik teskil eden
su hadise ayrica Hac1 Bektas-1 Veli’ye Hiinkar denmesinin de sebebi olarak
bilinmektedir:

Lokman-1 Perende, bir giin Bektas" egitirken dedi ki; "Disariya ¢ik, bir
ibrik su getir, abdest alayim." Bektas, "Hocam", dedi, "bir nazar etseniz de
okulun iginden bir su cikip aksa, biz de disaridan su getirmek zorunda
kalmasak." Lokman "bizim buna giiclimiiz yetmez", dedi. Bektas, ellerini
kaldirip dua etti, Lokman; "amin", dedi. Bektas ellerini yliziine siiriip
secdeye kapandi. Bu sirada okulun ortasindan bir kaynak c¢ikt1 ve kaprya
dogru akinaya bagladi. Lokman-1 Perende, Bektag'in bu kerametini goriince
sevingle, "Ya Hiinkar", dedi; boylece Bektas Veli'nin adi, Bektas Hiinkar
kald: (Korkmaz, 2000: 18).

“Yerden su cikartma motifli efsaneler Anadolu’nun pek cok yerinde
anlatilmaktadir. Bu efsanelerde suyu ¢ikaran kisiler, ya Hazret-i Ali gibi
Islam aleminin biiyiik sahsiyetleri ya da suyun bulundugu yorede yasamis
ve o yore halki tarafindan bilinen yerel sahsiyetlerdir” (Kumartaslioglu,
2016: 120).

Kofcaz ve ¢evresinde yasayan Amuca Bektasileri arasinda Topgu Baba

bir vell tipi olarak yer almaktadir. Top¢u Baba’nin kimi anlatilarda 17-18.
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yy’da Osmanli ordusundaki bir topgu subayi, kimi anlatilarda ise Balkan
Harbi sirasinda bir asker olarak bulunmaktadir. Topgu Baba’nin tiirbesi
Kofgaz ilgesine bagli Topgular Koyi’'niin yiiksekge bir tepesinde
bulunmaktadir. Bu tepede Topgu Baba ismiyle anilan bir orman
bulunmaktadir. Ayn1 zamanda kdy mezarlig1 da bu tepede yer almaktadir.
Topcu Baba hakkinda anlatilan anlatilardan biri su sekildedir:

Topgu Baba Osmanli zamaninda orduda bir topgu subayidir. Topgu
Baba, askerleriyle beraber giiniimiizde kendisi adina yapilan tiirbenin de
oldugu tepeden gecerken sular1 olmadigi i¢in, 6lmek iizere olan askerlerinin
durumunu fark edince dirsegini yere vurarak, keramet gosterip oradan bir
kaynak akmasini saglamis, eliyle de bir tas1 oyup bardak haline getirmistir.
Boylece askerleri susuzluktan 6lmekten kurtulmustur. Giintimiizde Topgular
Koyii'nde, Topgu Baba Tiirbesi’nin bulundugu tepede bu kaynak
bulunmaktadir. Ancak kaynaktan su akmamaktadir. Amuca Bektasileri
arasinda bu efsanenin yaygin olarak anlatilmaktadir (K.K 7, K.K 17, K.K
21).

Topgu Baba hakkinda anlatilan benzer bir anlatida da Topgu Baba yine
bir topcu subayidir. Ancak bu sefer olay Balkan Harbi zamanlarinda
gecmektedir. Topgu Baba’nin keramet gosterdigine inanan halk, giinlimiizde
tiirbesinin  bulundugu ormandan aga¢ kesmenin sakincali olduguna da
inanmaktadir. Oyle ki kaynak kisilerimizden dinledigimiz su hikaye buna
ornek teskil etmektedir:

Topgu Baba’nin ormanindan kesinlikle aga¢ kesilmemesi hakkinda
biitlin koylii hemfikirdir. Ancak bir giin, koyliilerden birisi odun ihtiyaci i¢in
bu ormandan yas bir agac¢ keser ve evine gotiiriir. O gece Topgu Baba,
kendisinin riiyasina girip, o agaci derhal ormana getirmesini sdylemistir. Bu
olay karsisinda korkan koyli, ertesi giin kestigi agaci tekrar ormana
gotirmustir (K.K 1, K.K 21).

Bu olay aslinda Amucalar arasinda her canlinin bir ruhu oldugu ve
bunu incitmenin giinah oldugu inanciyla da ortlisen bir yan1 bulunmaktadir.
Eski Tiirklerde bulunan tabiat kiiltlerinden, aga¢ kiiltline de bir 6rnek
olabilecek bu inanisin 6ziinde agacin da bir canli oldugu ve canliya zarar

vermenin giinah sayildig: fikri yatmaktadir.
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Her sene Mayis ayinin 2. Haftasinda Diinya’nin ¢esitli iilkelerinden
gelen hem Siinni hem de Alevi-Bektasi inang sistemi igerisinde yer alan
insanlarin katilimiyla “Topcu Baba’yr Anma Etkinlikleri” yapilmaktadir.
Topgu Baba’nin tiirbesinin bulundugu ormanda yapilan bu etkinliklere
yiizlerce kiginin katildig1 gozlenmistir. Bu etkinlikler kapsaminda “Topcu
Baba Kurbani” adi altinda birgok biiyiikbas ve kiiciikbag hayvan kurban
kesilmektedir. Bu kurbanlar genellikle bagis seklinde kesilmekte olup, ilgili
kisiler tarafindan makbuz karsiliginda kurbanlar1 teslim alinmaktadir. Bu
kurbanlarin kesimi ve diger yemeklerin hazirlanma asamasinda calisan,
goniillii kadin ve erkekler bulunmaktadir (K.K 4, K.K 7, K.K 13, K.K 21).
Topcu Baba’yt Anma Etkinlikleri kapsaminda orada bulunan tarikat
biiyiikleri (Halife Dedebaba, Baba, Dervis) tarafindan edilen dualarla
baslayan giin, okunan nefesler, sdylenen tiirkii formunda nefesler ve yapilan
semahlarla stirmektedir. Etkinligin ilerleyen saatlerinde gelen misafirlere
kurban etleri dagitilarak, hava ve gelen misafirlerin durumlar1 da goéz oniine

alinarak devam etmektedir.

4.5.2. Giil Baba

Tarihte yasamis bir kisilik olarak bilinen Giil Baba ile ilgili arastirma
bolgemizde kaynak kisiler tarafindan bize anlatilan Giil Baba farklilik arz
etmektedir. Islam Ansiklopedisi'nin Giil Baba maddesinde Giil Baba
hakkinda su bilgiler yer almaktadir:

Evliya Celebi’nin babasindan naklen verdigi bilgiye gore bir Bektasi
dervisi olan Giilbaba Amasya’nin Merzifon ilgesinde dogmus, Fatih Sultan
Mehmed, II. Bayezid, Yavuz Sultan Selim ve Kanfini Sultan Siileyman
doénemlerindeki bir¢ok savasa katilmis ve 948’de (Miladi 1541) Budin
seferinde sehit olmustur (Kagalin, 1996: 226,227).

Kofcaz ve g¢evresinde yasayan Amuca Bektasileri arasinda Giil Baba,
Topgu Baba gibi bir veli olarak kabul edilmektedir. Giil Baba’nin tiirbesinin
Macaristan’dadir (Eyice, 1996: 228-230). Ancak Anadolu’da da karsilasilan
ve sevilen bir sahsiyetin farkli bolgelerde bir makaminin bulundugu ve bu
kisilerin kerametlerinin anlatildig1 bilinmektedir. Kofcaz ve cevresinde
yasayan Amuca Bektasileri arasinda da, asil kabri Macaristan’da olan Giil

Baba’nn Kofgaz ilgesine bagli, Ahmetler Koyli’nden birkag kisinin rilyasina
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girerek, neden benim kurbanimi vermiyorsunuz? Diyerek makaminin
Ahmetler Kdyii Mezarligi’na yapilmasim istedigi anlatilmaktadir. Bunun
yant sira Ahmetler Koyii’'nde karli bir kis giinii yagh, aksakalli birinin
gectigi yollarda giillerin agildigint géren halk bunun bir keramet oldugunu
diistiniip, Giil Baba adina bir tiirbe yaptirmiglardir.

Gl Baba eskiden koyliilerin riiyasina girmis. Neden benim kurbanimi
vermiyorsunuz demis. Biz de biiyiiklerimizden boyle gordiik. Her sene
Haziran ayinin son Persembe giinii Giil Baba adina kurban keser, tiirbesini
ziyaret ederiz (K.K 20, K.K 21).

Giil Baba zembheride, kimseler disar1 ¢ikamazken suan tiirbesi olan
tepeye gelmis. Orada dinlenmis. Onu goren kdyliiler sen kimsin? Bu kig
giinlinde ne isin var burada? Diye sormuslar. Ben Giil Baba’yim cevabin
almiglar. Bu olay1 koy kahvesine gelip anlatmislar. Bu olay1 duyan herkes o
tepeye kosmus. Bir de bakmislar ki o kis giinii karlarin arasinda giiller
acmis. Boylece o kisinin keramet sahibi Giil Baba oldugunu anlamiglar. Biz
boyle duyduk, boyle inaniriz (K.K 21, K.K 22).

Giil Baba’nin makaminin Ahmetler Koyii'ne insa edilmesiyle ilgili
anlatilan anlatilardan biri de Giil Baba’nin Macaristan’a fethe giderken
Kofcaz’in Ahmetler Koyli’'nde simdiki nazarlamasinin bulundugu tepede
mola verdigi ve buraya da bu olayin anisina burada bir tiirbe insa edildigi

seklindedir (K.K 22).

4.5.3. Ahmet Baba

Tastepe Koyii’niin yiiksekge bir tepesine Ahmet Baba Tepesi
denmektedir. Ahmet Baba’ya genellikle sitma hastaligina ¢are bulmak igin
gidilmektedir (Tanyu, 2007: 285). Ahmet Baba’nin, komsu koylerdeki
Topgu Baba, Mercan Baba gibi Horasan Erenlerinden oldugu
sOylenmektedir. Ahmet Baba adma bir tiitbe yapilmak istense de bu
miimkiin olmamistir. Koyli, bir tiirbe yaptirmak istemis fakat efsaneye gore
sabah uyandiklarinda tiirbenin taslarinin kdye dogru firlatilmis olduklarim
gorlip, bu iste bir hikmet var diyerek bundan vazge¢mislerdir. Tiirbesi
olmamasina ragmen, kendisi adina yagmur duasi yapilmaktadir (K.K 1, K.K

21).
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4.5.4 Mercan Baba

Ahmetler Koyli'nde, Topcu Baba’nin tiirbesinin bulundugu tepenin
karsisinda tlirbesi bulunan Mercan Baba hakkinda elle tutulur bir bilgiye
ulagilamamistir. Ancak Topgu Baba’yr ziyarete gelenler genellikle bu

tirbeye de ugrayarak mum yakip dilek dilemektedirler (K.K 1, K.K 22).

4.5.5 Hoyiik Baba

Hoyiik Baba hakkinda kapsamli bir bilgiye rastlanilamamistir. Ancak
Malkoglar Kdyii'nde bir tiirbeden ziyade bir toprak birikintisi halinde
bulunan bir kalintis1 bulunmaktadir. Hoyiik Baba adina kurban kesilip adak
adanmaktadir (K.K 2, K.K 14).

4.6. Belirli Giin ve Zamanlarla ilgili inams ve Uygulamalar

Her dinde Tanrm ile insanlar arasindaki iligskiyi canli tutmak i¢in belli
araliklarla tekrar edilmesi gereken O6zel davramislara ibadet denmektedir
(Certel, 1999: 211, 212). islam Dini icerisinde yer alip, kendi 6zel ritiielleri
ve ibadet etme bicimleri olan Bektasilik’te de belli zamanlarda yapilan
ibadetler bulunmaktadir. Bu ibadetler genellikle cem térenlerinde ve
muhabbetlerde uygulanmaktadir.

Cem torenleri, toplanma ve birlik olma tdérenleri anlamina gelmekle
birlikte Kizilbas Alevileri bu kavrama yol, siirek, gorgii de demektedir
(Erdz, 1990: 99). Bu cem torenlerine Amuca Bektasileri arasinda genellikle
muhabbet denmektedir.

Alevi-Bektasi kiiltiirii i¢erisinde énemli bir yeri olan cem ve muhabbet
kavramlariin Amuca Bektasileri arasinda olduk¢a canli bir sekilde devam
ettirildigi  goriilmektedir. Amucalar, yaz aylarinda koylerdeki is
yogunlugundan dolay1 kendi evlerinde ve tek baslarina yerine getirdikleri
ibadetlerini, genellikle kis aylarinda toplu olarak yapmaktadirlar. Kirklareli
il merkezinde bulunan “Topgu Baba Cem Evi” Amucalarin ibadet mekanlari
konumundadir. Hasan Hiiseyin Arslan isimli kaynak kisi: “Bektasilerin
evlerinin her biri bir cem evidir.” climlesiyle, aslinda ibadetlerini sadece
cem evinde degil kendi evlerinde de yaptiklarmi ifade etmistir (K.K 10).
Amucalar arasinda kis aylarinda neredeyse her hafta bir muhabbet
yapilmaktadir. Bu muhabbetler genellikle “muhabbet sahibi” de denen
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kurban1 adayan kisiler adina ya da yol biiytikleri olarak kabul edilen kisiler
adma yapilmaktadir. Bu uygulamanin eski Tiirk inanglarindan atalar kiilti
ile ilgili oldugu anlasilmaktadir. Ciinkii bu kisiler adina yapilan
muhabbetlerin  6len yol biiyiiklerinin ruhlarin1  teskin  edecegine
inanilmaktadir. Belli zamanlarda yapilan bu inan¢ ve uygulamalardan

bazilar1 sunlardir:

4.6.1. Girdi Persembe

Girdi Persembe, Hidirellez’in gelisine bir hazirlik mahiyetindedir. 6
Mayis’ta kutlanacak olan Hidirellez’den 3 hafta 6nce baslayan ve bu 3 hafta
icerisindeki her Persembe gilinii oru¢ tutulan gilinlerin baslangicidir.
Amucalar arasinda bugiiniin, bereket ve bolluk getirecegine inanilan

Hidirellez’e kavusmak i¢in yapilan bir ibadet olduguna inanilir

Kofcaz ve cevresinde yasayan Amuca Bektasileri Hidirellez’den 3 hafta
oncesine denk gelen Persembe giinii ve bunu takip eden haftalarda olmak
iizere 3 Persembe giiniinli oruclu gecirirler. Bu iic Persembe gecesinde de
kurban keserek muhabbet yaparlar. Hidirellez 6ncesinde ibadet olduguna
inanilarak yapilan bu uygulamalar sayesinde Hidirellez’in bolluk ve bereket

getirecegine inanilir.
“Girdi Persembe giiniinden sonra 3 Persembe orug tutariz.”

“Her Persembe bir kurban adayarak bu giinlin gecesinde muhabbet

yapilir. Hidirellez’e kavusmak icin dua ederiz. Persembeleri orug tutariz

(K.K 8).

4.6.2. Hidwrellez ile Ilgili Inanis ve Uygulamalar

Hidirellez ya da Nevruz olarak bilinen bu bayram baharin gelisinin
kutlandigi, “nev riz” yani yeni giin anlamina gelmektedir. Tiirkler, tarih
sahnesine c¢iktiktan sonra Orta Asya’da zengin bir bozkir medeniyeti
olusturmuslardir. Bu cografyada yasayan Tiirkler i¢in kisin bitmesi, baharin
gelmesi; havalarin  1sinmasi, doganin canlanip, bitkilerin yesermesi,
hayvanlarin tiremesi ile birlikte bir bolluk berekete kavusmasi, hayatin
devami anlamima gelmektedir. Bundan dolay1 eski Tirklerde takvim

anlayisi, yasanilan cografyaya, ekonomik ve sosyal hayata gore
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diizenlenmistir. Bu takvim igerisinde 21 Mart yeniden dogusun, baharin
geliginin ve tabiatin canlanmasimin sembolii halini almistir (Arslan, 2012:
202). Amuca Bektasileri ise Hidirellez kutlamalarini her yil 6 Mayis giinii
yapmaktadirlar.

Eski Tirkler arasinda baharin gelisinin hem kutlanmasi hem de
kutsanmasi yalnizca bir takvimsel olaydan ibaret degildir. Su kiilti, ates
kiiltii, atalar kiiltii gibi bir kiilt haline gelmistir ve buna “Hizir kiilti”
denmektedir. Tiirk kiiltiir cografyasinda Hizir ile Ilyas’in bulustugu giin
olarak kabul goren ve kutlanan “Hidirellez” geleneginde: “Hizir’i ab-1
hayat: igerek oliimsiizliige ulasmistir. Hizir, Insanlarin, arasinda gezerek
“bolluk, bereket” dagitan, insanlar zora diistiiklerinde onlara yardim eden,
iyilikleri ~odiillendirip kotiiliikkleri cezalandiran ulu  bir zat olarak
diistintilmustir (Arslan, 2012: 206,207).

Ocak,Tiirk halk inanglarinda Hizir ya da Hizir- Ilyas kiiltii olarak
adlandirilan bu giinde yapilan bazi uygulamalardan s6z ederken bunlardan
bir kismini1 da bereket ve bolluk talebine, ugura yonelik inan¢ ve adetler
olarak belirtmektedir. Burada 5 Mayis’1 6 Mayis’a baglayan gece Hizir’in
yer ylziinde gezindigi ve dokundugu yerlere bereket getirdigi inanci
bulunmaktadir. Bu inanca yonelik Anadolu’nun bazi bélgelerinde yapilan
uygulamalar bulunmaktadir. Bunlardan biri de ambarlarin kapilarinin
sabaha kadar agik birakilmasi uygulamasidir (Ocak, 2012: 157).

Kofcaz ve ¢evrsinde yasayan Amuca Bektasileri arasinda da yukarida
zikredilen uygulamanin benzer sekilde uygulandigi, 5 Mayis gecesi
ambarlarin kapilar1 agik birakilarak, yerlere bugdaylar sacilarak bolluk ve
bereket temennisinde bulunuldugu goriilmektedir.

“Hidirellez gecesi ambarlarm kapilar1 sabaha kadar acgik kalir. Yerlere
bugday serperiz. Bolluk bereket olsun diye” (K.K 8).

Pertev Naili Boratav, 100 Soruda Tiirk Folkloru adli eserinde

bayramlar1 7 gruba ayirarak agiklamistir. Bunlar:

1. “Bayramlara katilanlarin dinlerine gore olanlar.
2. Resmi ulusluk bayramlar.

3. Etnik nitelikte bayramlar.
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Kadin ya da erkek gruplarinca benimsenen bayramlar.
Yas gruplarina gére benimsenen bayramlar.
Ekolojik 6gelerin sekillendirdigi bayramlar.
Koy bayramlar1” (Boratav, 2016: 234,235).

N o o &

Mevsimlik bayramlar, ¢ogu yerde tore ve toren olarak benzer niteliklere
sahip olmakla birlikte farkli bolgelerde hava, ekoloji vb degiskenlerden
kaynakli olarak farkli tarihlerde kutlanabilmektedir. Bazi mevsimlik
bayramlar (Hidirellez, Nevruz) her yerde aymi tarihte kutlanabilmektedir.
Buradan yola ¢ikarak bazi mevsimlik bayramlarin sartlarin1 bolgesel olarak
dretim, hasat vb bazilarinin ise genel bir takvimde kutlandigim
sOyleyebiliriz. Boratav, bu tiir degiskenleri de belirterek 6zel mevsimlik
bayramlar ve genel mevsimlik bayramlar olarak iki grupta ele alinmasi
gerektigini  sOylemektedir. Nevruz ve Hidirellez Bayramlari genel
mevsimlik bayramlar kategorisinde incelemektedir (Boratav, 2016: 241).

Hacettepe Universitesi Tiirk Halkbilimi Béliimii’niin  yaptig1
caligmalardan hareketle bir siniflandirma yapilmistir. Bu tasnifte bayramlik
torenleri; gegis torenleri, kutlama torenleri ve bereket torenleri olarak 3 ana
baslikta incelenmektedir. Hidirellez kutlamalar1 da bereket torenleri iist
bashig altinda incelenmektedir (Cobanoglu, 2012: 61).

Kofcaz ve cevresinde yasayan Amuca Bektasileri arasinda Hidirellez
gelenegi oldukca canli bir sekilde devam ettirilmektedir. Hidirellez giliniine
Ozel olarak hazirlanan yemeklerin yani sira bugiine 6zel muhabbet yapilir.
Bugiliniin baharin gelisiyle birlikte doganin ve buna bagl olarak Diinya’nin
yeni bir yila uyandig1 inanc1 yaygin bir sekilde bulunmaktadir. Kofcaz’da,
ne zaman basladig1 tam olarak bilinmemekle birlikte, her yi1l Hidirellez
senlikleri ad1 altinda bir takim kutlamalar yapilmaktadir.®*Bu senliklerin bir
ayag1 olan muhabbetler de nefesler okunarak, saglik, mutluluk dileklerinde
bulunulur. Hidirellez kutlamalarinda ezgili bir sekilde soylenmesi
miinasebetiyle mani formunda tiirkii olarak adlandirabilecegimiz drnekler su

sekildedir:

13 Bu sene tiim diinyada oldugu gibi Tiirkiye’yi de etkileyen Covid-19 (Koronaviriis)
salgini sebebiyle Hidirellez kutlamalar1 yapilamamustir.
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“Kuru dere bagiriyor
Ahmatlar’in kizlari
Koca diye bagiriyor
Indim dereye durdum
Dokuz giivercin vurdum
Dokuzunun iginde
Giillii kiza vuruldum
Ay dollum nenni nenni
Dal boylum nenni nenni
Salver sa¢in yellensin
Asker oglanim nenni
Ince giyerim ince
Pembe yakisir gence
Insan ne hos oluyor
Sevdigini goriince
Ayakkabim toz atar
Yarim bana goz atar
Atma yarim goz bana
El alem bize bakar

Al boylum nenni nenni
Dal boylum nenni nenni
Salver sagin yellensin
Asker oglanim nenni
Incecik yagmur ¢iler
Mantomu giyecegim
Ahret senin yarine
Bacanak diyecegim

Ay dollum nenni nenni
Dal boylum nenni nenni
Salver sagin yellensin

Asker oglanim nenni.
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Ben giderim askere

Vermiyorlar teskere

Nasil goniil vereyim

Hazir olan askere” (K.K 8).

Hidirellez kutlamalar1 yo6re halki tarafindan, Devletliaga¢ Kdyii’niin
agaclarla kapli, yan1 basinda bir dere olan tepede kutlanmakta olup Amuca
Bektasileri arasinda farkli bir gelenegin devami olarak goriilmektedir. Bu
gelenek, Hidirellez giinii belli bir zamandir uykuda olan doganin yeniden
uyanmasit anlamina gelmektedir. Bu uyanisin evlere bereket getirmesi
dilenerek bir takim uygulamalar yapilmaktadir. Bu uygulamalardan biri de
bolluk ve bereketi temsil eden bugdayin, ambarlara sagilmasi islemidir. Bu
bugdayin ambarlara dagitilmasiyla o sene hasadin bol olacagina
inanilmaktadir.

“Hidirellez zamani1 ambarlarimiza bugday sacariz” (K.K 13).

Hidirellez kutlamalarinda yoresel oyunlar oynanmakta, bir senlik
havasinda bu giin kutlanmaktadir.

“Hidirellez zamani1 yoresel oyunlar oynariz, maniler okuruz, nefesler
sOyleriz” (K.K 14).

4.6.2.1. Hidirellez’de deve oynatma

Koy seyirlik oyunlar1 kategorisinde degerlendirilen deve oyunu, hayvan
taklidine dayali oynanan bir eglence, oyundur (Atli, 2017: 22).

Amuca  Bektasilerinin = Hidirellez ~ kutlamalarinda  yaptiklari
eglencelerden biri olan deve oynatma geleneginin de koy seyirlik
oyunlardan birisi oldugu goriilmektedir. Hidirellez disinda Kocatarla
Koyii’'nde “Kasim Devesi” adi altinda bir senlikte de deve oynatma etkinligi
yapilmaktadir. Hidirellez ve Kasim Devesi senligi, deve oynatma
geleneginin yapildig1 benzer eglencelerdir.

Hidirellez kutlamalarimi yillardir yaptiklarimi sdyleyen koy halka,
eskiden bu eglencenin gercek develerle yapildigini ancak giiniimiizde
gercek develerin bolgede bulunmamasindan dolay1 deve sekline sokulan bir

takim malzemelerle ve bu deve yapinin, bir nevi, oyun araclarinin icgine
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gercek insanlarin girmesi suretiyle, ge¢misten beri devam ettirilen bir
gelenek gilinlimiizde de yasatilmaya calisilmaktadir.

“Deve oynatiriz Hidirellez’de insanlar girer deve kiligina, oOyle
oynarlar’ (K.K 17).

Kocatarla Kdyii’'nde, Kasim Ayi’nda “Kasim Devesi” yapariz. Orada da

Hidirellez’deki gibi deve kiligina girer insanlar” (K.K 2).

4.6.3. Cikti Persembe

Amucalar arasinda Hidirellez’den 4 hafta sonraki Persembe gecesi
“Cikt1 Persembe” olarak bilinmektedir. Girdi Persembe ile baslayan ve 7
hafta sliren bu siirecin sonunda ¢ikti Persembe kurbani kesilmektedir. Bu
ginii de oruglu gegiren Amucalar tarafindan, bu gecenin sonunda bir
tepsinin igine konan topraklarla oyun oynanip, oyunun sonunda uygulamaya
katilanlarin getirmis olduklar1 topraklar ambarlara sagilarak bolluk ve
bereket i¢in dua edilmektedir. Bu uygulamaya da “ekmek istemek” adi
verilmistir (K.K 15).

4.6.4. Muharrem Ay ile Ilgili Inamis ve Uygulamalar

Eski Tiirklerde 6len kisinin ardindan o kisinin gazabindan korunmak ve
Olen kisinin matemini tutmak icin “yug” torenleri diizenlenirdi. Biitiin Tiirk
kavimlerinde goriilen yas ve matem gelenegi, eski Tiirklerin inang
sistemlerinden biri olan “Atalar Kiiltii” ile baglantisi olan bu ritiillerin, bir
din olmaktan ziyade bir inan¢ sistemi olarak bilinen Samanizm’in de

etkilerini tasidig1 goriillmektedir (Bekbabayi & Basar, 2020: 116).

Hz Hiiseyin’in Kerbela’da katledilmesin, hem Siinni hem de Sii islam
diinyasinda 6nemli bir anlam diinyas1 bulunmaktadir. Ancak Hz Ali’ye bagh
gelisen inang sisteminde, Ozellikle Alevi-Bektasi inang sisteminde Hz
Hiiseyin’in katli, matem olarak adlandirilmaktadir.

Glnimiizde de Amuca Bektasileri arasinda matem ritiiellerinin
canliligint korudugu goriilmektedir. Amuca Bektasileri arasinda da matem
olarak anilan Hz Hiseyin’in sehit edilisi, belli baz1 uygulamalar, ibadete

doniismiis inanclar ve geleneklerle anilmaya devam etmektedir.
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Anadulu’da 10 giin tutulan muharrem orucu Trakya’da 12’ye bazen de
15 giline kadar ¢ikmaktadir (Birdogan, 1995: 187). Muharrem ayinin ilk 12
giinlinii oruglu geciren Amuca Bektasileri, 13. Giinii Asure yaparak, matem
toreni diizenlemektedirler. Matemden 6nceki 12 giin tutulan orug, Ramazan
Ayr’nda tutulan orugtan farkliliklar gdstermektedir. Muharrem Ayi’nda
tutulan oruglarda, siv1 tiiketilmez, kat1 yiyecekler tercih edilir, et yenmez. Et
yenmemesinin sebebi etin, kiginin susamasina sebep olmasidir. Amucalarda
bu 12 giin eslerle cinsi miinasebet, sakal tirasi olmak, giilmek, eglence
yapmak, semah donmek yasak ve giinah sayilmaktadir. 12 giin oruglu
gecirilen bu silire¢ tam bir matem havasinda gegmekte olup, 12 giin devamlh
orug tutabilmek, 6zellikle bu 12 giin icerisinde siv1 tilketmemek oldukca zor
olacagindan, kisi dayanabilecegi kadar giinlerini oruglu gegirmeye
caligmaktadir. Muharrem Ayr’nin 12. Giinii de orucglu gecirildikten sonra o
gece, onceden hazirlanan Asure ve kesilen kurbanlarla yapilan yemekler
yenerek matem tdoreni yapilmaktadir.

Amuca Bektagilerinin yalnizca matem téreninde degil biitiin
muhabbetlerinde sofraya oturus siralarindan, yenen yiyeceklerin isimlerine
kadar bir takim uygulamalar mevcuttur. Bunlardan tuza Balim Sultan, horoz
kurbanina Cebrail, rakiya akyazili, saraba Kizildeli —her ikisinin genel adina
dem- denmektedir (Engin ve Cakir, 2013: 306).

Amuca Bektasilerinde matem toéreni genellikle Kirklareli il merkezinde
bulunan Topc¢u Baba Cem Evi’nde yapilmaktadir. Toérenin baglangicinda
Baba gelerek, posta oturur. Ardindan, gelen misafirler Baba’nin huzuruna

14 ederler. Ardindan Baba’nin dualariyla tdren

gelerek esik Opiip, niyaz
baglar. Térende Hz Hiiseyin’in ad1 gegince hazir bulunan topluluk ellerini
kalpleri hizasina getirerek “ya Sah” derler. Matem tdreni boyunca sadece
Baba’nin “ya Hiiseyin” dedigi, geri kalan kisiler “ya Sah” dedigi
gozlemlenmistir. Bir takim dualar ve agitlar okunduktan sonra Baba’nin

huzuruna Asureler getirilip, “Asure Tadim1” uygulamasi yapilmaktadir.

Baba’nin Oniine gelen gorevliler, karsilikli durarak birer kasik Asureyi

4 Niyaz etmek, yalvarmak, yakarmak dua etmek anlaminda bir kelime iken, Bektasi
inang geleneginde secde pozisyonu alarak tarik tarikat biiyiigiiniin ayak batigi yeri 3 kere
opmek seklinde gergeklestirilen bir uygulamadir.

84



karsisindaki kisiye yedirmektedir. Ardindan bir yandan sofralara, adetler
uygun sirayla yemekler getirilmeye baslanip, bir yandan da nefesler
okunmaktadir. Aksam saat 18:00°da baslayan toren, gece saat 24:00’e kadar
devam etmektedir (K.K 3, K.K 10, K.K 17, K.K 20).
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SONUC

Kiiltiirlerin ve toplumlarin kendine has 6zelliklerinin ayni potada eritilip
tek tiplestirildigi kiiresel diinyada toplumlarin sosyal ve kiiltiirel
yasantilarina dair derlemelerin yapilarak kayit altina alinmasi 6nem arz
etmektedir. Bu a¢idan bu calisma ile oncelikle Kofcaz’da yasayan Amuca
Bektasilerinin inan¢ ve uygulamalar1 kayit altina alinarak hem akademik
diinyaya tanitilmis hem de gelecek kusaklara aktarilmasi noktasinda bir
adim atilmistir. Bektasiligin dini ve kiiltiirel 6zelliklerinin neredeyse
tamamimi barindiran Amuca Bektasileri Miislimanligin  Rumeli ve
Balkanlarda yayilmasi noktasinda énemli bir rol oynamistir. Bu ¢alisma ile
Bektasilige dair yapilan arastirmalara, hakkinda olduk¢a az akademik
calisma yapilan Amuca Bektasileri de dahil edilmistir.

Kofcaz’in ve kdylerinin kirsal bir kesim olmasi burada geleneksel
yasamin canli bir sekilde varligin1 devam ettirmesini beraberinde getirmistir.
Bu durum aynmi1 zamanda Bektasiligin korunmaci/savunmaci giidiisiinden de
kaynaklanmis olabilir. Amuca Bektasilerinin inan¢ ve uygulamalarina
bakildigi zaman Tiirklerin Islamiyet oncesi inan¢ unsurlari ile Amuca
Bektasilerinin pek ¢ok inang ve uygulamalari benzerlik gostermektedir.
Bunlarin basinda atalar kiiltii ve bazi iyelere dair inanglar gelmektedir.
Tiirklerde eve yeni gelen gelinin su iyesi ile tanistirilmasi uygulamasi
Amuca Bektasilerinde canli bir sckilde devam etmektedir. Dardan
indirme/diisme ritiielinde yapilan toren ile 6liiniin ruhunun bagka bir varliga
yliklenmesi metamorfoz yahut reenkarnasyonun Amuca Bektasilerindeki bir
devamudir.

Amuca Bektasilerinin gecis donemi adetlerine bakildigi zaman bu
adetler ve adetlere dair uygulamalarin pek cogu Tirkiye'nin diger
bolgelerinde de var oldugu bilinmektedir. Ancak asermeye agiz tatsizligi,
kirklamaya kirk ucurma, agita aglas, sagdica ahretlik denmesi gibi farkli
isimlendirmeler goze carpmaktadir. Dogum ile ilgili inanislarda ¢ocugun
isminin degistirilmesiyle ilgili inanis ve uygulamalar dikkate degerdir.
Diigiinlerde yapilan eglence ve oyunlara bakildiginda at yarisi, giires, silah
atma gibi Tirk kiiltiiriiniin savaggr O6zelligini 6n plana g¢ikartan oyunlar

goriilmektedir.
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Amuca Bektasilerinde Bektasilik gelenegi Balim Sultan erkani
iizerine devam ettirilmektedir. Bektasilikle ilgili bu tiir meseleler ¢alismanin
konu sinirhiliklarimi astigindan bu meseleye dair sadece birkag tespitte
bulunulmustur. Bu tespitlere verilebilecek 6rnekler arasinda kurban kesme
ritielinde hayvanin kesilmesinden once hayvana abdest aldirilmasi yer
almaktadir. Bazi Bektasi gruplarinda muhabbetler alkol yerine serbet
denilen alkolsiiz igecekler esliginde gerceklestirilmektedir. Ancak Amuca
Bektasileri, Balim Sultan erkaninda bulundugunu belirterek muhabbetlerini
alkol ile beraber yapmaktadirlar. Kofcaz ve ¢evresindeki Amucalar kirsal
kesimde yasadiklarindan doga olaylariyla ilgili yasanmisliklar ve gozlemler
neticesinde ulastiklar1 bilgiler sosyal ve kiiltiirel hayat igerisinde varligini
devam ettirmektedir. Ozellikle hayvanlarin davranislarindan, bitkilerin
durumlarindan, giinliik ve mevsimlik tahminlerin yapildig1 goriilmiistiir.

Diger Bektasi gruplarinda oldugu gibi Amuca Bektasilerinde de
Hidirellez 6nemli bir yere sahiptir. Hidwrellez ile iliskili olarak Girdi
Persembe, Cikti Persembe ve deve oynatma gelenegi, Hidirellez’in Amuca

Bektasilerinde canli bir sekilde varligin1 devam ettirdigini géstermektedir.
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EK 46: ORNEK DERLEME METNIi

Soru: Yeni dogan bir cocuga isim verirken ne tlir uygulamalar yaparsiniz?

Cevap: Bizde yeni dogan ¢ocuga isim verirken evvela Bektasi babasi ¢agirilir.
Yemekler hazirlanir. Biz bu yemege isim ¢oregi deriz. Kadinlar, kizlar bu ¢oregi
hazirlar. Koyl de ¢agirilir. Cocuga verilecek ismi Bektasi babasina deriz. O da
bebegin bir kulagina ezan diger kulagina sala okur. Ardindan bebegi annesinin
kucagina verir. Ondan alip babasimnin kucagina verir ve tekrar kendi kucagina

alarak bebegin kulagina 3 defa adini soyler.

Soru: Bektasi babasi, bebegi anneden alip babaya veriyor. Ondan da alip

kulagina ismini soylilyor. Bunun 6zel bir sebebi var m1?

Cevap: Bunun sebebi hem annesine hem de babasina bagli olmasim

istemememizdendir.
Soru: Yorede Bektasi babasi bulunmuyorsa isim verme isini kim yapar?

Cevap: Koylimiizde eger Bektasi babasi yoksa o zaman imam da isim

koyabilir. Bunda bir sakinca yoktur.

Soru: Cocuga isim verilirken 6zellikle belli baz1 isimlerin verilmesi 6nemli
midir?
Cevap: Tabii 6nemlidir. Biz de Ehl-i Beyt isimleri ¢ok kullanilir. Bu zatlarin

ismi ¢ocuga verilmesi hem saygidan hem de Ehl-i Beyte duydugumuz

muhabbettendir.

Soru: Cocuga isim verilirken Bektasiligin bir geregi olarak 6zel bir uygulama

yapilir m1?

Cevap: Oyle 6zel uygulama olarak ¢dregimiz vardir. Pisirilip kdyce yenir.
Onun disinda bebegin kulagina giilbenk okunur. Bektasi nefesleri sdyleriz. Cocuk
daha dogar dogmaz bu kiiltiiriin i¢inde bulunsun. Kulaginda bu nefesler

yankilansin diye.

Soru: Siirekli gocugu 6len kisiler yeni dogan ¢ocuklarina 6lmemeleri i¢in 6zel

bir isim verirler mi?

Cevap: Evet, dedigin gibi olmustu. Bir kadinin siirekli bebegi oluyordu. Ama
hemen bir hastaliktan ya da ne bileyim baska bir durumdan dolay1 Olityordu.

Bundan sonra olan bebegine Yasar ismini verdi. O ¢ocuga bir sey olmadi.
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