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(0Y/
NASREDDIN HOCA FIKRALARININ ZAMAN KAVRAMI
ACISINDAN INCELENMESI

AYSE LEYLA EKiM OKCU

“Zaman”, eski ¢aglardan bu yana insanoglunu yakindan ilgilendiren, bu sebeple
de iizerinde c¢okga tartisilan bir kavram olmustur. Birey ve toplumlarin yasayis bigimi
zamana gore sekil almig; bu durumun etkileri toplumlarin kiiltiir yapisina, sanat
eserlerine ve edebiyatina yansimistir. S6zIi folklor iirlinlerinden biri olan fikralar ve
Tiirk fikralart i¢cinde ayr1 bir yeri olan Nasreddin Hoca fikralar1 da “zaman” igerisinde

anlatici ve baglam gibi birtakim etmenlere bagli olarak degisime maruz kalabilmistir.

Bu calismada adina baglanan fikralarin Nasreddin Hoca’ya ait olup olmadig:
tartigmalar1 bir kenara birakilarak, fikralarda yer alan “zaman belirleyicileri’nden
hareketle “zaman”mn Nasreddin Hoca genel fikra tipine ve Nasreddin Hoca adina
baglanan fikralara nasil sekil verdigi konusuna dikkat ¢ekilmistir. Bu dogrultuda, 6rnek
olarak secilen fikralar ve ¢esitlemeleri, Nasreddin Hoca’nin yasadigi dénem olarak kabul
edilen 13. yiizyilin 6zellikleri dikkate alinarak ¢esitli yontem ve bakis agilariyla tetkik
edilmistir. Fikralardaki tarih yanilgilari, zaman kavramina bagli olarak gelistirilen
kronolojik ve anakronik bakis agilariyla tespit edilmeye ¢alisilmis; birbirinin ¢esitlemesi
olarak kabul edilen ve farkl kiiltiir ortamlarinda yer alan fikra 6rnekleri, senkronik (es

zamanli) ve diyakronik (art zamanli) yontemlerle ele alinmistir.

Tiim bu incelemeler sonucunda 13. yiizyildan bu yana sozlii, yazili ve elektronik
ortamda varlik bulan Nasreddin Hoca fikralarinin zamana uyarlanma/giincellenme
sayesinde canliligin1 korudugu ve bu durumun Nasreddin Hoca’nin “genel fikra tipi”

olmasmin dogal bir sonucu ve gostergesi oldugu sonucuna ulasilmistir. Bu noktadan



hareketle, fikra tiplerine dayali olarak yapilan fikra tasnif ve tahlillerinde zaman

belirleyicilerinin dikkate alinmasi1 gerektigi kanaatine varilmistir.

Anahtar Kelimeler: Fikra, zaman belirleyicisi, Nasreddin Hoca, anakroni,

kronoloji, senkroni, diyakroni.



ABSTRACT

EXAMINATION OF NASREDDIN HODJA ANECDOTES IN
TERMS OF TIME CONCEPT

AYSE LEYLA EKIM OKCU

“Time” has been a concept that closely concerning human beings since ancient
times, and for this reason, it has been very controversial issue. The way of individual
and social lifestyle has changed with the influence of time, and influence of this situation
has reflected to the culture of society, art works and literature. Nasreddin Hodja
anecdotes, which have a distinct place in the Turkish anecdotes, has been exposed to the

change dependent on factors such as narrator and the context in the course of “time”.

In this study, how Nasreddin Hodja related anecdotes have been affected by the
time designators in the anecdotes, is adressed regardless of the debate whether these
anecdotes really belong to Nasreddin Hodja or not. For this purpose, varieties of selected
examples of anecdotes have been systematically examined by using various methods and
point of view with regarding to the 13. Century features, which is considered the period
of Nasreddin Hodja's life. Anochracy in anecdotes has been tried to determine
anachronistic and chronologic methods, which have been developed dependent on the
time concept; anecdote samples that emerged at different periods and considered to be

divergent of each other, have been examined in diachronic and synchronic methods.

As a result of all these examinations, it has been concluded that anecdotes of
Nasreddin Hodja, existed in verbal, written and electronic environment since the 13th
century, have been kept alive thanks to the adaptation/updating to the time, and this
situation is a natural result of being “a generic anecdote character” for Nasreddin Hodja.

From this point of view, it has been also concluded that time designators should be taken



into consideration in classification and examination of the anecdotes, based on anecdote
characters.

Key Words: Anecdote, time designator, Nasreddin Hodja, anachrony,

chronology, synchrony, diachrony.
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ON SOZ

Tirk fikralarinin tasnifinde “Ortak sahsiyeti temsil yetenegi kazanan ferdi tipler”

ifadesiyle “genel fikra tipi” *

olarak degerlendirebilecegimiz Nasreddin Hoca, adina
baglanan fikralarin varligiyla 13. ylizyildan itibaren Anadolu topraklari basta olmak
tizere Dogu Tirkistan’dan Balkanlara kadar uzanan genis bir cografyada toplumun
hafizasinda canli kalmayr basarabilmistir. Fikra tiriiniin genelinde oldugu gibi
Nasreddin Hoca fikralarinin da say1 ve fikra metinlerinin yapisi itibariyle “zaman”a

bagh olarak degisime maruz Kkaldigi; bu sayede her devirde giincelligini korudugu
bilinmektedir.

Bu caligmanin amaci, fikra metinlerinde gecen ‘“zaman belirleyicileri”nden
hareketle, “zaman™mn 13. yiizyildan itibaren sayica giinden giine artarak sozli, yazili ve
elektronik ortamda varlik gdsteren Nasreddin Hoca fikralarina ve Nasreddin Hoca genel

fikra tipine etkisini ortaya koymaktir.

Calisma, adina baglanan fikralarin Nasreddin Hoca’ya ait olup olmadig
tartigmalarini bir kenara birakarak, bu tip fikralarin varligini, Nasreddin Hoca’nin genel
fikra tipi olmasinin dogal bir sonucu ve gostergesi olarak degerlendirmesi ve de fikra
tiplerine dayali olarak yapilan fikra tasnif ve tahlillerinde zaman belirleyicilerinin

dikkate alinmasi1 gerektigine dikkat ¢ekmesi agisindan 6nemlidir.

Tezin birinci boliimiinde fikra tiirii hakkinda bilgi verilmis; Tirk fikralari, yap1
unsurlari, konu ve bi¢cim bakimindan ele alinmistir. Ayrica bu boélimde Nasreddin
Hoca’ya mal edilen fikralarin “zaman” kavrami ile olan iligskisinin daha iyi anlagilmasi
maksadiyla zaman kavrami ve zamana dayali olarak gelistirilen bazi yontem ve bakis
acilart ele alinmistir. Tezin ikinci boliimiinde Nasreddin Hoca, bir fikra tipi olarak ele

alinmis; Nasreddin Hoca’nin hayati, yasadigi ¢evre ve Nasreddin Hoca adina yapilan

! “Genel fikra tipi” ifadesi i¢in bkz. Abdulkadir Emeksiz, “Using Anacronism For The Identification Of
Characters In Anecdotes: Istanbul And Bekri Mustafa” (Genel Fikra Tipini Belirlemede Anakronizm
Faktorii: Sehr-i Istanbul ve Bekri Mustafa Ornegi), Urban And Urbanization, St .Kliment Ohridski
University Press, Sofia, 2014.
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calismalar hakkinda bilgi verilmistir. Ugiincii boliimde fikralarin zaman kavramindan
nasil etkilendigini ortaya koymak adina Nasreddin Hoca adina baglanan fikralardan
secilen bazi ornekler ve ¢esitlemeleri, kronolojik bir sistematikle ve anakronik bakis
acisiyla ele alinmustir. Dordiincti bélimde “Timur ve Nasreddin Hoca” konusu ele
alinmig; ornek olarak secilen “Timur ve Nasreddin Hoca fikralar1” anakronik agidan
degerlendirilmistir. Besinci boliimde yazma eser, matbu eser, Latin harfle basilmis eser
ve elektronik ortamda varlik bulan bazi fikralarin g¢esitlemeleri; olay Orgiisii, zaman,
mekan ve kisi kadrosu acisindan senkronik ve diyakronik yontemlerle karsilagtirmali
olarak degerlendirilmistir. Bu sayede bir fikranin “zaman” igerisinde nasil bir degisim

gosterdigi gozler Oniine serilmeye ¢aligiimigtir.

Arastirmalarimiz  esnasinda Nasreddin Hoca adma baglanarak anlatilan
fikralarda, olay zamani ile aktarim zamani farkliliginin ylizyillar seviyesine kadar
cikabildigi gorilmis; bu durumun da Nasreddin Hoca’nin zamani ve mekani astiginin
gostergesi oldugu kanaatine varilmistir. Calisma sonucunda ulastifimiz  asil
degerlendirme ise “genel fikra tipi” olarak ifade ettigimiz Nasreddin Hoca’nin adina
baglanan ve sozlii, yazili ya da elektronik ortamda varlik bulan fikralarda, acik veya
dolayli olarak bulunan zaman unsurlarinin fikra tasnif ve tahlillerinde degerlendirmeye
alinmasimin biiyilk 6nem tasidigi yoniindedir. Ayrica tahlil g¢alismalarinda fikra
metinlerinin ve ¢esitlemelerinin, metnin yap1 unsurlarina gore (sahis, zaman, mekan,
olay Orgiisii) Oncelik-sonralik (diyakronizm-senkronizm) iligkisi dikkate alinarak ele

alinmasinin tasnif ¢calismalarinda biiyiik 6nem tasidig1 sonucuna ulasilmistir.

Bu ¢alismanin her asamasinda bana yol gosteren ve degerli fikirleriyle ¢alismaya
151k tutan danigman hocam Prof. Dr. Abdulkadir Emeksiz’e siikranlarimi sunuyorum.
Ayrica caligsmalarim sirasinda maddi ve manevi desteklerini sunarak bana giizel bir
calisma ortami saglayan ve beni her zaman basariya tesvik eden hayat arkadasim
Hiiseyin Okcu’ya tesekkiir ediyorum.

Ayse Leyla Ekim OKCU
Istanbul, 2017
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GIRIS

Giliniimiizde s6zli, yazili ve elektronik ortamda, Nasreddin Hoca adina baglanan
binlerce fikra mevcuttur. Nasreddin Hoca adina baglanan fikralarin ger¢ekten Nasreddin
Hoca’ya ait olup olmadig1 meselesi ise eskiden beri iizerinde tartisilagelen onemli bir
mevzu olmustur. Fikra tilirlinlin genelinde oldugu gibi Nasreddin Hoca fikralar1 da ilk
ortaya c¢iktiginda sozlii edebiyat iiriinliyken daha sonra yaziya gegirilmis; dolayisiyla
Nasreddin Hoca fikralarinin sayisi, zamana ve zemine gore siirekli degisim gostermistir.
Bu duruma bir de halkin kendi iirettigi ya da bagka fikra tiplerine bagl olarak anlatilan
bagka fikralar1 Nasreddin Hoca’ya mal etmesi tutumu eklenince mesele daha da

karmasik bir hal almstir.?

13. yiizyildan itibaren s6zlii gelenekte dilden dile dolasan Nasreddin Hoca
fikralari, Nasreddin Hoca’nin yasadigi yiizyildan 300 yil sonra yaziya gecirilmistir.
Bugiinkii bilgilerimize gore icinde Nasreddin Hoca adinin gectigi en eski anlati, Ebu’l-
Hayr Rumi tarafindan 16. yiizyilda kaleme alinan Saltukndme adli eserde kayithdir.
Nasreddin Hoca fikralarinin yer aldigi en eski yazma ise 1571 tarihine aittir. Bu yazma
niishada yer alan Nasreddin Hoca fikrasinin sayis1 43’tiir. Bu sayi, takip eden yiizyilda
kitap basim faaliyetleriyle 600’e, yore tipine baglh olarak anlatilan pek cok fikranin
kolaylikla Nasreddin Hoca’nin adina baglanmasi sonucunda ise 1500’lere ulasmlstlr.3

Gilinlimiizde ise bu saymin 1500’leri agt1g1 tahmin edilmektedir.

Calismadaki amacimiz, “genel fikra tipi” olan Nasreddin Hoca’nin adina
baglanarak anlatilan ve giin gectikce sayisi artan fikralarin, zaman kavramindan nasil
etkilendigi ve bu etki ile Nasreddin Hoca’nin “genel fikra tipi” olmasindaki iliskiyi

ortaya koymaktir.

2 Mustafa Duman, “Nasreddin Hoca Fikralarimin Olusumu Uzerine Bir Arastirma”, Tarih ve Toplum
Nasreddin Hoca Ozel Saysi, S.6, 199, s. 100.
% Saim Sakaoglu, “Geleneksel Fikra-Modern Fikra”, Milli Folklor, 25.97, 2013.



Caligmanin kapsami, Tiirkiye sinirlari iginde 16. ylizyil ve 21. yiizyil arasindaki
doneme ait olan yazma eser, matbu/ tas baski eser, Latin harflerle yazilmis eser ve

elektronik ortamda varlik gésteren Nasreddin Hoca fikralariyla sinirlandirilmistir.

Calismamizda Nasreddin Hoca adina baglanan fikralar, “zaman”a dayal1 olarak
gelistirilen baz1 yontem ve bakis acilariyla ele alinmistir. Oncelikle yazili ve elektronik
kaynaklar taranarak Nasreddin Hoca adina baglanan 80 fikra ve bu fikralarin
cesitlemeleri Orneklem olarak se¢ilmistir. Elde edilen fikralarin 25’1, kronoljik ve
anakronik bakis acilariyla Nasreddin Hoca’nin yasadigi dénem olarak kabul edilen 13.
yiizyilin dzelliklerine gore degerlendirilmis ve fikralardaki anakronizm (tarih yanilgisi)
tespit edilmeye calisgilmistir. Yine ayni sistematikle 16. yiizyildan beri sozlii, yazili ve
elektronik ortamlarda yer alan “Timur ve Nasreddin Hoca fikralar1” ele elinmis; 6rnek
olarak secilen 30 fikra ile “Timur ve Nasreddin Hoca” konusundaki anakronizme
deginilmistir. Calismada ele alinan fikralarin 25°1; yazma eser, matbu/tas baski eser,
Latin harfle basilmis eser ve elektronik ortamdan segilen g¢esitlemeleriyle birlikte
degerlendirilmistir. Buna gore bir fikranin her ¢esitlemesi yine kendi ¢agina gore
senkronik (es zamanli) yontemle tetkik edilmistir. Farkli donemlerde ortaya ¢ikan ve
birbirinin ¢esitlemesi olarak kabul edilen fikralar diyakronik (art zamanli) yontemle ele

alinmis; boylece fikranin nasil bir degisim gecirdigi tespit edilmeye calisilmistir.



L. BOLUM
1.1. Tiirk Halk Edebiyatinda Fikra Tiirii ve Ozellikleri

1.1.1. Fikranin Tanim

Tiirk Dil Kurumu’nun Tiirkge Sozliigii'nde fikra; “Kisa ve 6zl anlatimi olan,
niikteli, giildiiriicii hikdye, anektot.” olarak tanimlanmaktadir.® Dilimize Arapga’dan
gegen fikra sozciigii kelime olarak “ciiz, parga, omur, boliim (b6lmek vb.)” anlamlarina

gelmektedir.’

Bati tesirinde meydana gelmis olan Tanzimat devrinden itiibaren dilimize girerek
yayginlik kazanan fikra kelimesi, ilk donemlerde tiyatro eserlerinde perdenin ayrildigi
boliimlerden biri ve Edebiyat-1 Cedide devrinde “kiigiik hikaye”, “kronik anlamlarinda

kullanilmistir.

Tiirk dilinin yazili kaynaklarinda fikra ile ilgili ilk kayda Kasgarli Mahmut’un
Divanii Liigati’t-Turk adli eserinde rastlanmistir. Kasgarli, “kiig” ve “kiiliit” kelimelerini
“Halk arasinda ortaya ¢ikip insanlari giildiiren sey; halk arasinda giiliing olan nesne.”
seklinde aciklamistir. Bu kelimeler, Islamiyet ncesi Tiirk hayatinda anlatilan fikralara
verilen isimler olmustur. Kasgarli Mahmut’un (6. 10. yy. sonlar1) “kug” sozciigi ile
karsiladig1 fikra, bati Tiirkgesinde “hikdye, masal, kissa, niikte, mizah, latife” gibi
adlarla anilmaktadir. Kirim’da, Kazan’da, Tiirkmenistan’da, Ozbekistan’da ve Uygurlar
arasinda “latife” sozciigii yaygin iken Kazaklar’da “ertesi”, “aniz”, Tirkmenler’de
“oymak”, “degisme” ve “sorta s6z” gibi tabirlere rastlanmaktadir. Islamiyet’ten sonra bu
tiirden hikayeler, Tiirk dilinde, “hikaye, kissa, masal, mizah, niikte, latife” gibi isimler
altinda da anlatilmis ve yazilmistir. 13. yiizyildan itibaren fikralar dini, ahlaki ve
tasavvufi mahiyette yazilmis eserlerde genis olciide yer almaya baslamistir. Ozellikle

devrin yazar ve diisliniirleri, halka bazi konu ve meseleleri daha acik izah edebilmek i¢in

4 Tiirkce Sozliik. Tiirk Dil Kurumu, C I, 9. Baski, Ankara: 1998, s. 778.
5"Abdu|aZiZ M. Avadallah ve Sait Uylas. “Fikra Tiriiniin Arap ve Tirk Edebiyatlarindaki Yeri.”, Atatiirk
Universitesi Tiirkiyat Arastirmalar1 Enstitiisii Dergisi, 2010, 5.147-174.



sik sik bu yola bagvurmuslardir. Fikra ile es anlamda kullanilan bu kelimeler i¢inde en
cok “latife” sozii yayginlik kazanmigtir. 16. ylizyilda “latife” soziiniin tamamen fikra
karsiliginda kullanilan edebi bir terim halini aldig1 gériilmektedir Bu donemde fikralarin
toplanip mecmua bi¢ciminde basildig1 eserlere rastlanmaktadir. Bu tiir eserlere, “letaif
veya letaifname” adi verilmistir. Letdifnameler i¢inde en meshuru sair Lamii Celebi’nin
yazmis oldugu “Letdifname”dir. 16 asirda yasayan Tiirk seyahat edebiyatgisi Evliya
Celebi (6. 1095/1684) ise “saka” kelimesini benimsemistir. Tarihgiler ona “Sakaname”
adli bir kitap atfetmektedirler. Fakat bu kitabin giinlimiize kadar geldigine dair bir bilgi
yoktur. 19. yilizyilin sonlarina dogru yayilanan kitaplarin kapaklarinda, “letaif” adinin
yani sira “fikarat” (fikralar) da yer almaya baslamistir. Bu yayinlar1 hazirlayan yazarlar
yayinladiklar1 hikayelerin “fikra” oldugunu agikca ifade etmislerdir. Ayni yiizyilda
Avrupali arastirmacilar bu tiir kompozisyonlar1 ifade etmek i¢in “anectode” soziinii

kullanmiglardar. ®

Dilimize girdikten sonra zamanla farkli anlamlar kazanan fikra, Tiirk halk
edebiyatinda bagli basina bir tiir olarak ele alinmis ve pek cok arastirmaci bu tiiriin
tanimin1 yapmaya ve Ozeliklerini agiklamaya ¢alismistir. Diger pek ¢ok anlati tiirlinde
oldugu gibi fikranin tanimi konusunda da uzlagmaya varilamamistir. Arastirmacilar
tiirlin sekil 6zellikleri, igerigi, islevi, kokeni ve gelisimi gibi farkli unsurlardan hareket

ederek c¢esitli tanimlar ortaya koymuslardir.

® Dursun Yildirim, Tiirk Edebiyatinda Bektasi Fikralari, Ak¢ag Yaynlari, Ankara, 1999, s.3-4.



Fikranin Sozliik ve Ansiklopedilerdeki Tanimi

Tiirk Dil Kurumu’nun Tirk¢e Sozligi’nde fikra; “Kisa ve 6zli anlatimi olan,

niikteli, giildiiriicii hikAye, anektot.” olarak kisaca ve ¢ok genel bir sekilde aciklanmustir.’

Tiirk Ansiklopedisi’nde fikra; “Taninmis bir sahsiyetin 6zIi bir soziinii, miistakil
bir cevabini, hos bir tepkisini ilgili tarih olgusu i¢inde toplayan gercek veya gecege
yakin bir hikayecik.” seklinde tanimlanmistir. Bu tanimda, edebi tiir olarak fikranin

olusum siireci hakkinda kisa bir agiklama yapilmigtir.®

Ferit Develioglu’nun Osmanlica-Tiirkge Ansiklopedik Liigat’inde fikranin, “I.
Omurga kemiklerinden bir bogum, 6miir. 2. Bend, madde, paragraf, 3. Kisa hikaye,
masal, kissa. 4. Kanun maddelerinin paragraflarindan her biri. 5. Kisim, fasil, boliim
(Kitap veya eserde). 6.Yazilmis kisa bir haber. 7. Gazetelerde, giindelik hadiselerin kisa

ve temiz bir iislupla yazilmis sekli” olarak farkl: tiirdeki anlamlarma dikkat ¢ekilmistir.’

Tirk Dili ve Edebiyati Ansiklopedisi’nde fikra hakkinda su bilgilere yer

verilmistir:

“Turk halk edebiyatinda daha c¢ok sozlii gelenegin mali latife, niikte tlriinde kisa
hikayelere verilen ad. Sozlii edebiyatin {irlinleri arasinda yer alan fikralar, daha ¢ok hos vakit
gecirmek, giiliip eglenmek ya da “Tas1 gedigine koymak™ amaciyla sdylenir. Ayn1 zamanda halk
zekasmin tiriinii olan fikralarn kurulus diizenine gore, donce kahramaninin adiyla baglanir,
sOylenen soze inandirict bir delil olarak gegmisteki bir olay hikaye edilir veya sz olarak fikranin
icinde yer alan ya da dinleyicinin anlayigina birakilan bir sonla fikra bitirilir. Halkimizin
zekasindan dogan fikra kahramanlart belirli tipler cevresinde dogmus ve dogmaktadir.
Malzemesi dile dayanan, sekil ve muhteva bakimindan kendine has bir karaktere sahip bash
basma bir ebedi tiir teskil eden fikralarin belli bash 6zelliklerini su sekilde sayabiliriz: 1.
Hayattan alinmis bir olaya dayanir; 2. Kisa ve kesif bir anlatimi vardir; 3. Beseri kusurlari,

giinliik kotii ve giiliing olaylar, eski ile yeni arasindaki ¢atigmalari konu edinir; 4. ince bir

’ Tiirkce Sozliik, Tirk Dil Kurumu, C I, 9. Baski, Ankara: 1998, s. 778.
® Tiirk Ansiklopedisi, C 6, Istanbul: 1971, 5.283.
® Ferit Devellioglu, Osmanlica-Tiirk¢e Ansiklopedik Liigat, Aydin Kitapevi, Ankara: 1993, s. 265.



mizah, hikmetli bir s6zle sona erer; 5. Nesir diliyle ifade edilirler; 6. Realist kiigiik bir hikaye ya
da kiiciik bir tiyatro oyununu andirirlar; 7. Sahislar1 hayatin i¢inden alinmistir (subasi, yenigeri,

imam, miiezzin vb.); 8. Zaman ve mekan ¢ogu kez belirsizdir; 9. Temsil ettigi zihniyet ve

davramslarla baglandiklari tiplere gore tasnif edilirler.”*

Arastirmacilara Ait Fikra Tanimlar:

Fikra lizerine yapilan bazi 6nemli tanimlar sunlardir:

Tiirk fikralarmin ilk derleyicilerinden olan Mehmet Tevfik (Caylak Tevfik), fikra
hakkinda tiiriin 6zelliklerini vurgulayarak, “Meseley-i hikmet veya en miiessir bir

missal-i ibret miindemig.” seklinde bir agiklama yapmistir."*

Faik Resat ise, fikrayi, “Latifeler hosa gidecek ve ekseriya giiliinecek sozlerle bu

yolda nakledilen ger¢ek-yalan fikralardir.” ciimlesiyle tanimlamistir. *

Pertev Naili Boratav’a gore fikra, “masala gore kisa, yogun anlatimli, belirli bir
olaya bagli, inandirmak ve ikna etmek amaciyla anlatilan, espri climlesine sahip

anlatmalardir.”®

Tiirk fikralar1 hakkinda 6zellikle de Nasreddin Hoca fikralar1 konusunda ¢ok

onemli ¢alismalar1 olan Saim Sakaoglu fikra ile ilgili;

“Masal, efsane, hikaye, mit, lejand gibi anlatmaya dayanan halk edebiyati iiriinlerinden
biri de fikralardir. Fikralarin, say1 bakimindan diger iiriinlerden ¢ok olmasinin yaninda, giinliik
hayata onlardan daha fazla girmis olmalartyla da ayr bir yeri vardir. Fikralar, tek motife yer
veren kisa anlatmalar olup giinliik hayatta ¢esitli vesilelerle anlatilirlar. Bazen bir meseleyi
aciklamak, bir konunun anlasilmasini kolaylastirmak i¢in anlatilirken, bazen de hosca vakit

gecirmek i¢in anlatilir. Bazi fikralar kahkahalarla giildiiriirken bazisi sadece bir giilimsemeye

19 Tiirk Dili ve Edebiyat1 Ansiklopedisi. Istanbul, 1978, s. 642.

11 Mehmet Tevfik, Hazine-i Letaif, istanbul: 1302, s. 2.

'2 Faik Resad, Kiilliyat-1 Letaif, haz. Ahmet Ozalp, Istanbul: 1998, s. 7. 142.

13 Pertev Naili Boratav, 100 Soruda Tiirk Halk Edebiyati, Ger¢ek Yayinlari, Istanbul: 1969, 5.93.



vesile olur. I¢lerinde sadece diisiindiirenleri de vardir. Hatta bazilarin1 anlamak igin ilgili oldugu

konuda bilgi sahibi olmanimn gerektigi de unutulmamalidir.” seklinde ag¢iklama yapmustir.**
Metin Karadag’a gore ise;

“Arapga kokenli bir sozciik olan fikra, halk edebiyatimizda, anlati ¢ekirdegini hayattan
alan bir olay veya diislinceye dayanir. Bu kisa yogun anlatimli tiir, insan kusurlariyla giinliik
hayatta ortaya ¢ikan kotii ve giiliing olaylari, carpikliklari, karsitliklarr sagduyuya dayali ince bir
mizah, keskin bir alayla anlatan, cogunlukla diiz yazi bi¢iminde bir yapiya sahiptir. Fikra bir

mizah yiikiinli en kolay tasiyabilen, en ¢abuk yayabilen bir mizah tiirii olarak biitiin ¢aglarda

kullamlmustir.”*®

Siikrii Elgin’e gore fikra; “Umumiyetle gergek hayat hadiselerinden hareketle
‘hisse’ kapmay1 hedef tutan ve temelinde az ¢ok niikte, mizah, tenkit ve hiciv 6gesi

bulunan sézlii, kisa, mensur hikayelerdir.” *°

Buraya kadar verdigimiz tanimlarin veya agiklamalarin disinda da fikra, birgok
arastirmaci tarafindan tanimlanmis ve tasnif edilmistir. Metin Ekici, halk edebiyatinda
tiirlerin tanimlart yapilirken tiirlerin yaratim ve aktarim baglami 6zellikleri, sekil ve yap1
ozellikleri, igerik ve konu ozellikleri ile islev 6zelliklerinin dikkate alinmasi gerektigini
ve tanimlarin bu dort unsuru da agiklayacak sekilde yapilmasinin daha kapsaml

olacagini dile getirmektedir."

Dursun Yildirim, Tiirk Diinyasi El Kitabi/Edebiyat adl1 eserinde, kendinden 6nce
yapilmis sozliikk tanimlamalarini ve arastirmacilara ait ¢esitli tanimlar1 verdikten sonra,
bu tanimlarda konunun biitiin unsurlarinin géz oniinde tutulmadigint belirterek, tiirlin
biitlin 6zelliklerini biinyesinde toplayan, kavram olarak biitiin ¢izgilerini netlestiren bir

tanim yapma denemesinde bulunmustur. Buna gore Yildirim fikrayi:

% Saim Sakaoglu, Tiirk Fikralar: ve Nasreddin Hoca, Selcuk Universitesi Yay., 1992, s. 13.

!5 Metin Karadag, Tiirk Halk Edebiyati Anlat1 Tiirleri, Uriin Yaymevi, 1996, s. 319.

16 Siikrii Elgin, Halk Edebiyatina Giris, Ak¢ag Yaynlari, 1993, s. 566.

17 Metin Ekici, Halk Bilgisi (Folklor) Derleme ve inceleme Yontemleri, 4. Baski. Ankara: Geleneksel
Yayinlari., 2011, s. 134.



“Fikra, gercek hayat ile bagi olan vaka’lari, tam bir fikri, sosyal ve beseri kusurlari,
giinlik yasantimizda karsilastigimiz carpikliklari, giiliing durumlari, tezatlari, eski ve yeni
catigmalarini ince bir mizah, hikemi bir sdyleyis, keskin bir istihza ve gii¢lii bir tenkit anlayisina
sahip bir tslup iginde, dramatik &geleri agir basan bir hikdye c¢atis1 etrafinda toplayarak,
genellikle bir tip’e bagl olarak anlatan, nesir diliyle yaratilmis kiiciik hacimli sézlii edebiyat

kompozisyonlarindan her birine verilen ad.”*® seklinde tanimlamistir.

1.1.2. Tiirk Fikralarimin Yapi Unsurlari

Tiirk Fikralarinda Konu

Fikralar, konularin1 ortaya ¢iktig1 toplumun gergek olaylarindan almaktadirlar.
Ginliik hayatta yasanilan olaylar, hayatta karsilasilan iyi veya kotii her tiirlii olay, tutum,

davranig, insani kusur ve giiliing durum fikralara konu olabilmektedir.

Insanin toplum igerisindeki yeri, diger insanlarla olan iliskileri ve ¢atismalari
fikra tiirliniin temel konusunu olusturmaktadir. Bu manada ait olduklar1 milletlerin
yasam tarzin1 ve diisiince diinyasin1 yansitan fikra tiiriinlin kaynagini “insan”

olusturmaktadir.

Siikrii Elcin fikra konularini baslica “1-Idare edenlerle idare edilenler arasinda,
2-Inanglarla dini Adet ve merasimlerle yasaklara dair davranislar iizerinde, 3-Ictimai,

2

iktisadi ve siyasi goriis ayriliklarindan dogan c¢atigsmalarda toplanabilir.” ifadesiyle {i¢

baslikta toplamistir.™

Dursun Yildirim da Tirk fikralarinin konularimi i¢ grupta 6zetlemistir. Buna
gore birinci grup i¢inde, inang ve itikadlarin, dini adet ve merasimlerin, dini yasaklarla
hurafelerin yarattigi anlamsiz durumlar1 ve yorumlari, cahil din adamlarin1 ve dini
istismar vasitas1 olarak kullananlar1 konu alan fikralar yer almaktadir. Ikinci grup icinde

ise, idare edenlerle idare edilenler arasinda gegen olaylar almaktadir. Tiirk fikralarinin

18 Yildirim, age., s. 3.
9 El¢in, age., s. 566.



biiyiik bir boliimii, konusunu yoneticiler ile yonetilenler arasinda cereyan eden durumlar
ve olaylardan almaktadir. Halk bu fikralar ile diisiince, tutum ve davranisini bir fikra tipi
araciligiyla yoneticiye yansitmaya c¢alismaktadir. Bu fikralarin genel ¢ergevesinde,
karsilasilan haksizliklar, zorbaliklar, baskilar, yolsuzluklar, adaletsizlikler, iltimas,
riisvet ve kayirmalar vardir. Ugiincii grup icinde ise aile, hukuk, terbiye, egitim gibi
konular iizerinde temellenen fikralar yer almaktadir, Bu fikralar, giinliik durumlar iginde
karsilastigimiz muhtelif tezatlarin, gatigmalarin yarattigi problemleri, sosyal ve beseri
kusurlari, vakalar islemektedir. Bu fikralarda haris, bencil, aggdzlii, hilekar, rlisvetei,
karaborsaci, dolandirici, hamiyetsiz, kavgaci, zorba, gecimsiz, dedikoducu, hirsiz, arsiz
ve ahlaksiz, gurur ve kibir diiskiinii tipler, tenkit, alay ve istihza konusu edilmektedir.
Tiirk fikralarinin konu bakimindan en biiylik ve en zengin grubu, igtimai, iktisadi, siyasi
goriis ayriliklarindan dogan catismalar, aile, terbiye, hukuk, yardimlasma ve beseri
kusurlarla alakali meseleler teskil etmektedir. Bu fikralarda haris, bencil, hilekar,
risvetci, karaborsaci, hamiyetsiz, tamahkar, kavgaci, zorba, gecimsiz, dedikoducu,
eskiya, hirsiz, dolandirici, haddini bilmez, arsiz asik, gurur ve Kibir sahibi tipler tenkit,

alay ve istithzanin mihveri olmaktadir.”’
Tiirk Fikralarinda Zaman ve Mekan:

Tiirk fikralarinda zaman, genel bir ifadeyle belirsiz ve genistir. Bu yoniiyle Tiirk
fikralari, zamanin belli dilimleri arasindaki baglarin1 koparmis ve dolayisiyla kendinden

sonraki ‘gelecek’lere hitabedebilme ayricaligimi yakalamistir.?

Dursun Yildirim konu ile ilgili olarak, Tiirk fikralarinin zaman kategorisi
acisindan diizensizlik gosterdigini, olaylarin gegtigi zamanin genelde belli olmadigini
belirtmektedir. Yildirim’a gore, Tiirk fikra kahramanlarindan Nasreddin Hoca, Bekri

Mustafa, Incili Cavus, Mirali, Kemine ve Bektasi’ye ait fikralarin bazilarinda, fikralarin

20 Yildirim, age., s.5-6.

! Seref Boyraz, “Nasreddin Hoca Fikralarinda Zaman, Mekén ve Sahislar”, Nasreddin Hoca’ya
Armagan, 1996, s. 73-82.



adina baglandig fikra tipinin yasadigi yiizyil gz oniinde bulundurulunca, zaman kismen

tespit edilebilse de bu durum genel kaideyi degistirmemektedir.?

Fikralardaki mekan da zaman gibi olay orgiisiine gore degiskenlik gostermekte
ve belirginlik géstermemektedir. Tirk fikralarinda olay orgiisiiniin gectigi mekan, genis
bir cografya icinde bulunmaktadir. Fikralarda sehir, kasaba, kdy, mahalle, sokak, ev,
han, diikkan, dag, ¢ayir, ova, tarla, deniz, irmak, gol, dere, vb. mekanlar genel bir
ifadeyle ve belirsiz bir halde yer almaktadir. Bu belirsizlige ragmen, Tiirk fikralarinda
yer alan mekan kategorileri gergek tabiat sahneleri ve ikamet yerleridir. Fikralarda bahsi
gecen kasaba, mahalle, sokak, ev gibi dekorlar i¢inde kendi hayatimizdan bir boliimii

bulmak miimkiindiir. 2

Biitiin bu mekanlarin fikralarda 6nemli fonksiyonlar1 vardir. Baska bir ifadeyle
olay orgiisiiniin sekli bahsi gecen mekanlari zorunlu kilmaktadir. Fikra mekani bazen
biitiin o6zellikleriyle tasvir edilirken bazen de sahislar arasinda gecen konusmanin
seyrinden c¢ikarilmistir. Fikralarin temelindeki olaylarin sozii edilen gercek hayat
sahnelerinde ge¢mesi fikranin inandiricilik ve dolayisiyla mizah giiciinii artirict
mahiyettedir. Diger anlatim tiirlerinde oldugu gibi fikralarda da mekan itibaridir ve bu
itibarilik nedeniyledir ki mekan fikralarda mizah unsuru igin gerekli olan 6zellikleriyle

geemektedir. Fikralarda, mekanin fikra i¢in gereksiz yanlarina yer verilmemektedir.**

Tiirk Fikralarinda Kisi Kadrosu

Tirk fikralarmin kisi kadrosu, toplumun her kesiminde rastlayabilecegimiz
gercek sahislardan olusmakta ve bu yoniiyle zenginlik arz etmektedir. Gergek hayat
sahnelerinde rastlanmasi miimkiin olan insan tiplerinin fikralarda yer almasi, fikralara

olan ilgi ve ragbetin Sebeplerinden birisi olmustur. Fikralardaki zaman ve mekanda

2 Yildirim, age., s. 9.
2 pe.s. 9
? Boyraz, agm.
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oldugu gibi kisi kadrolarinda da kesinlik olmamakla beraber bazen gergek ve tarihi

kisilere rastlanilabilmektedir.”®

Nasreddin Hoca, Bekri Mustafa, incili Cavus, Kemine vb. gibi belli fikra
kahramanlar1 bir tarafa birakilirsa, Tiirk fikralarinda yer alan diger sahislar ve fikra
tipleri, toplumun her kesiminde goriilmesi miimkiin olan insanlardir. Bu sahislar, beseri
ozellikleri ve gercek Kimlikleriyle fikralarda yer almaktadir. Her fikranin esasini bir olay
ve bu olay i¢inde yer alan sahislar meydana getirmektedir. Sahislarin muayyenlik
derecesinin artmasina yahut bu hususun dikkati ¢ekecek kadar cogalmasina sebep
olarak, Tiirk fikralarinda yer alan insanlarin gergekten yasamis sahislar, olaylarin da
yagsanmig olaylar olmasi gosterilmektedir. Fikralarin sahis kadrosunda yer alan insanlar;
1) miispet, 2) menfi, 3) dinleyici-seyirci tip veya gruplarini temsil etmektedir. Miispet ve
menfi kategorisinde yer alan sahislar esas rolde diger grupta yer alan sahislar ise
tamamlayici roldedir. Fikralarin sahis kadrolari, olay orgiisiinde savunulan tez ve karsi
teze gore siralanmaktadir. Her fikranin kahramani miispet tipi, tezi; onun karsisinda yer
alan sahis veya sahislar toplulugu karsi tezi temsil etmektedir. Fikranin merkezinde yer
alan ve miispet vasiflara sahip olan fikra kahramani esasinda i¢inde yasadigi toplumun
(olumlu) o6zelliklerini biinyesinde barindirmaktadir. Bu anlamda kahraman, halkin
duyusunu, diisiiniislinii, hazircevapligini, mantik giiciinii, bilgisini ve olgunlugunu temsil
etmektedir. Kahramanin yaninda veya karsisinda yer alan sahislarin disinda, padisah,
sadrazam, kazasker, seyhiilislam, subasi, beylerbeyi, yenigeri agasi, kadi, hakim, hoca,
imam, vali, kaymakam, muhtar, bakkal, tiiccar, sair, doktor, hirsiz, eskiya, ana, baba,
cocuk, kaynana, kaympeder, hizmetci, usak, halayik... gibi giinlik hayatta yer alan pek
cok sahsiyet fikralarda yer almaktadir.?®

Tiirk fikra anlatma geleneginde, bir fikra tipi olusturmus veya bir fikra tipinde
yerini almis fikralar Tiirk kiiltiirii iriinleridir. Bazen fikralarda kisiler, ¢evre degistirerek

yeni bir kimlikle karsimiza ¢ikmaktadir. Gelenege mal olmus fikralarin bir kismi bastan

3 Ae.
% Yildirim, age., s.8-10
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gecmis bir olaya dayali olabilmektedir. Bazilar1 da uygun bir zeminde yeni bir fikra
tipine baglanarak yeni bir renge biirinmektedir. Bu, fikra geleneginin agizdan agiza
anlatilirken, eklerle, degistirmelerle zenginlesmesidir. Bolge ve yore tipleri denilince,
belirli bir cografya iizerinde yasayan insanlar1 temsil eden ve bagli olduklar1 mekanla
isimlendirilen fikra tipleri anlagilmaktadir. Bu tipin temel 6zelligi cografi bir isimle

anilmas1 ve ad1 gegen cografya icinde yasayan insanlari temsil etmesidir. %

Tiirk edebiyatinda yer alan fikralar, halkin yarattigi herhangi bir fikra tipine bagh
olarak anlatilmaktadirlar. Fikralarda yer alan halkin kendisini temsil etme giiciinii
verdigi sahisa yani fikralardaki ana tipe “fikra tipi” adi verilmektedir. Halkin ortak
yaratma giiclinden dogan tipler, sosyal hayatta, toplumun ortak goriis ve diisiincelerini
yansitmakla gorevlidirler. Fikralar toplum hayatini, sosyal sistemi kontrol ederek
aksayan ve bozulan yonlerini elestirerek diizeltici bir gorev yapmaktadirlar. Fikra tipleri
yasamis kisiler olabilecegi gibi, cesitli ziimrelerin, azinliklarin, bdlge ve ydrelerin,
kiiltiirlerin ortak hususiyetlerinin bir araya gelmesinden meydana gelen, fizik ve ruhi
portre kazanmis, ortak yap1 hususiyetlerini belli bir sahsiyet halinde meydana koymus,
kisilik vasfi belirmis tipler de olabilmektedir. Tiplerin temsil ettigi sahsiyeti onlara halk
kazandirmistir. Halk onlar1 gérmek istedigi kaliplar icinde kabul etmistir ve bu sebeple
de fikra tipleri halkin gozii, kulagi, hissiyati, akli, yargi giicii, zekasi ve sesi olma

gorevine hak kazanmiglardir.”®

Cografya degistikge fikralar gibi fikra tipi adlandirmalar1 da degismektedir.
Dogu kiiltiirtinde Nasreddin Hoca tipinin adlandirmalar1 bu farklilasmaya en giizel
ornektir. Islam cografyasinda; Nasreddin Hoca tipi benzerlerinin Cuha, Cuhi, Molla
Nasiruddin, Molla Dii-Piyaza, Seyh Behlil, Molla Miisfik, Birbal; Pak Pandir, Pak
Kadok gibi degisik adlandirmalarla, Suriye, Misir, Fas, Cezayir ve diger Arap
tilkelerinde yasatildigi bilinmektedir. Aymi sekilde, Nasreddin Hoca’nin Romen halk

" Erman Artun, “Cukurova Fikra Anlatma Geleneginde Yerel Fikra Tipi: Karakiilah Hoca Fikralarr”,
Karadeniz-Blacksea Dergisi, 09, 2011, s. 9-24.
% Y1ldirim, age., s. 18-19.

12



hikayelerinde Papelea, Pecédla, Hapilea veya Bulgaristan'da Tilki Peter veya Kurnaz

Peter olarak goriilmesi bu tipin degisik cografyalardaki gezinmeleridir.*®
Tiirk Fikralarinda Dil ve Uslup

Tiirk fikralar1 gerek sozlii ortamda gerek yazili ortamda olduk¢a sade ve anlasilir
bir dille karsimiza ¢ikmaktadir. Fikralarda ayrintili, uzun tasvirlerle dolu sanatli, bir
anlatim goriilmemektedir. Bu o6zellikleriyle fikralarin akilda kaliciligi artmakta ve

nesilden nesile aktarilmasi kolaylagmaktadir.

Yap1 unsurlart ve muhteva yoniinden tamamiyle halkin duyus ve diisiiniisiinii
yansitan fikralarda, halkin konusma dilinde gegen biitiin kelimeler, biitlin incelik ve
isleklikleriyle kendini gostermektedir. Bu yoniiyle yapmaciktan uzak, canli ve sade olan
halk dili, fikralara da yansimaktadir. Kahramanlar ve sahislar kendi siveleriyle, durum
ve mevkilerine gore konugmaktadirlar. Boylece onlarin ruh durumlart ve yasadiklari

alem aliciya daha canli bir sekilde aktarilmaktadir.

Genellikle karsilikli konugma tislubuna uygun mantikli diyaloglara dayali olan
fikralar, bir tez ve karsi tez olmak iizere birbirine zit iki unsurdan meydana gelmektedir.
Bu yap1 icinde rastlanan climle tipleri smmirhdir ve genellikle gegmis zaman, genis
zamanin hikayesi, soru ve emir climleleri géze ¢arpmaktadir. Karsilikli konusmalarda
amag, s0z uzatilmadan en kisa bi¢imde ortaya konulmaktadir. Fikralarin climleleri kisa,
yapmaciktan uzak ve anlagilir olmak zorundadir. Burada onemli olan, can alici
noktalarin alinmasi yoluyla olay, durum veya fikrin kisaca ifade edilmesidir. Fikralarin
detaylara bogulmus ve uzun tasvirlerle oriilii bir anlatimla sunulmasi, can alic1 noktalar

golgelemenin yani sira dinleyicilere de sikint1 verebilmektedir.

Fikralarin anlattminda bazen abartma, tekrar gibi anlatim tekniklerine

bagvurulmaktadir. Yerinde yapilan tekrar ve abartmalar, fikranin anlatimina ayri bir

2 Mustafa Duman, “Bulgaristan’daki Nasrettin Hoca ve Kurnaz Peter”, Yedi iklim (Nasrettin Hoca Ozel
Sayis1), C. 14, S. 138-139 (Eyliil-Ekim 2001), s. 53-63.
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canlilik kazandirirken, fikranin dinleyici veya toplum iizerindeki etkisi de arttirilmis
olunmaktadir. Bunun disinda yoresel fikralarda yerel agiz o6zellikleri bolca

gorilmektedir.

Fikralar baslangi¢, gelisme ve sonug boliimlerinden olusmaktadir. Bu béliimlerin
bazen i¢ ige gectigi goriilmektedir. Baslangic ve gelisme boliimlerinde ortaya konan ve
gelistirilen olay orgiisii, sonu¢ boliimiinde bir hiikiim ve yargi ile sona ermektedir.
Boylelikle fikralar, baslangic bdliimiinden sonu¢ béliimiine degin dinleyenin ya da
okuyanin zihninde bir metin olusturmaktadir. Ayni bigimde sonu¢ béliimii de bir metin
olusturmaktadir. Ancak olusturulan bu metinler birbirleriyle uyusmamakta ve ortaya bir

celiski ¢cikmaktadir. Cikan bu celiski giilmeceye neden olmaktadir.®
1.1.3. Tiirk Fikralarmn Tasnifi

Edebiyatimizda fikra tiirii Tanzimattan sonra canlilik kazanmistir. O dénemden
itibaren halk kiiltlirline 6nem veren aydinlarimiz tarafindan gazete, dergi koselerinde
cesitli fikralar paylasilmis; miistakil fikra kitaplari tertip edilmistir. Buna ragmen
yeterince ele alinmayan fikra tiirii {izerinde yapilan ilk tasnif ¢aligmasi Faik Resad’a
aittir. Arastirmact belli Olgiitlerden hareketle “Kiilliyat-1 Letaif” adli ilk biiyiik fikra
kiilliyatin1 yayimlamistir. Faik Resad’in eserinde yer alan ve bazen tip, bazen mekan,

bazen de konuya bakilarak yapilan karigik fikra tasnifi soyledir:
“1. Miiluk, Umera, Viizera, Hiikkam,
2. Zevat-1 Mukaddese, Ulema, Urefa, Mesayih, Hiikema,
3. Suara, Udeba, Miiellifin, Muharririn,
4. Ziirefa, Ezkiya, Hazir-Cevaplar,

5. Memurin, Diplomatlar,

%0 y1ldirim, age., s. 7-10.

14



6. Mehakim, Deavi, Miiftehimin ve Mahkumin, Avukatlar, Sahidler,

7. Askerlik, Harp, Aticilik, Binicilik,

8. Etibba ve Miitebbabibin, Zamir ve Metiimarizin,

9. Eimme, Viizin, Rehabin, Miiraiyan,

10.

11.

Muallimin ve Muteallimin, Mekatip ve Medaris.

Aile, Zevc ve Zevce, Ebeveyn, Evlad, Akraba,

12. Ahval-i Nisvan, Mu’asekat, Izdivacat, Miitdyabat-1 Isvebazane ve
Harfendazane,

13. Ciihela, Hiimeka, Sadeddilan, Koyliiler, Kaba Adamlar,

14. Ziyafet, Et’ime, Matbah, Lokanta, As¢1, Vekilharg, Oburluk, Ac¢gdzliiliik,

15. Miisafirlik, Mizbanlik

16. Fakir, Dilenci, Cerrar, Ziigiirt, Tiifeyli,

17. Ehissa ve Miimsikin, Tadmkaran,

18. Esnaf, Tiiccar, Amele,

19. Sarhogslar, Tiryakiler,

20. Hirsiz, Dolandirici, Ayyar, Yankesici, Zorba, Eskiya, Capkin, Serseri,

21. Hizmetkar, Lala, Daye, Miirebbi, Kole, Cariye, Midir-i umur, Kahya,

22. Siifaha,

23. Seyahat, Vesait-i Nakliye (at, araba, simendifer, vapur, kayik, otel, han),
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24. Eglence Mabhalleri (miisamere, balo, tiyatro, kahvehane, gazino),

Oyuncular,
25. Miibalagaci, Yalanci, Tafrafurus, Lafazan, Korkak,
26. Miiteellih, Miitenebbi, Miineccim, Muabbir, Falci, Sihirbaz, Efsuncu,
27. Mucanin ve Mecazib.
28. Netayic-i gayr, Miiterakkibe, Kabahatten biiyiik 6ziirler,
29. Ciihela, Galat sdyleyen ve okuyanlarla dili ddnmeyenler, lyiler, Dilsizler,
30. Hayvanat ve Cemadata miisned fikarat,
31. Letaif-i manzume.”*"

Pertev Naili, Lamii Celebi’nin Letaifname adl fikra kiilliyatinin belli bir tasnife

gore yapildigini belirtmektedir. Bahsi gegen tasnif su sekildedir:
“1. Cocuklar iizerine hikayeler,
2. Deliler iizerine hikayeler,
3. Cesitli bagka insanlar {izerine hikayeler,
4. Kari-koca iizerine hikayeler,
5. Hayvan masallari,
232

6. Cansiz seyler lizerine hikayeler.

Tirk fikralar iizerinde 6nemli ¢aligmalar yapan Saim Sakaoglu, fikralar1 fikra

tiplerine gore ii¢ ana baslik altinda tasnif etmistir:

1 Ae., 5.20-21.
%2 Pertev.Naili Boratav, Az Gittik Uz Gittik, Gergek Yaymevi, 1992, s. 298.
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“I. Tarihte yasamis sahislar etrafinda tesekkiil eden fikralar.

1. Her bolgede taninan iinlii tipler (Nasreddin Hoca, incili Cavus, Bekri
Mustafa gibi.

2. Sadece yasadiklar1 bolgede tanman tipler (Tayyip Aga “Konya”, Niyazi
Dede “Sivas”, Murtaza “Kastamonu”, Ibik Day1 “Elaz1§” gibi)

II. Bir toplulugu temsil eden tipler etrafinda tesekkiil eden fikralar.

1. Din veya bir inanis sistemiyle ilgili olanlar (Hoca, Kadi, Bektasi, Tahtac1
gibi)
2. Bir bolge halkiyla ilgili olanlar (Karadenizli, Kayserili, Karatepeli gibi)

3. Bir karakter veya meslek grubuyla ilgili olanlar (Ahmak, deli, cimri, sarhos,

hirsiz, doktor gibi)

III. Es kahramanlh fikralar (Hoca-talebe, usta-girak, ebeveyn-evlat, komutan-

askeri.”®

Pertev Naili Boratav, fikralar1 fikra tiplerine gore su sekilde tasnif etmistir:
“I. Kisileri belli halk tipleri olan fikralar. Bu tipler ya;

1. Unlii adlar tasiyan ve gergekten tarihe mal olmus sayilan kisilerdir: Bekri

Mustafa, Incili Cavus gibi; ya da

2. Ozel adlarla amlmayip bir toplum ziimresini temsil eden kisilerdir: Bektasi,

Tahtaci, Yortk gibi.

II. Belli bir topluluk tip, tinlii bir kisi s6z konusu olmaksizin, ortadan insanlarin

giildiiriicii maceralarin1 konu edinen fikralar: Kari-koca, ¢ocuklarla ana baba, usak-

%% Sakaoglu, age., s. 43-44.
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efendi, asker-subay vb. hikayeleri gibi. Sasirticiligi ve eglendiriciligi sadece agik sagik

olmaktan ileri gelen fikralar da bu béliime girer.”*

Stikri Elgin de fikra tiplerine gore bir siiflandirma yapmistir. Bu siiflandirma

su sekildedir:
“a. Zumre tipleri: Mevlevi, Bektasi, Yoriik, Terekeme, Tahtaci, Koylii.
b. Azinlik tipleri: Yahudi, Rum, Ermeni.
c. Bolge tipleri: Kayserili, Karadenizli
d. Glindelik tipler: Ana-baba, deli, bakkal, cimri, hakim.”%®
Dursun Yildirim’in fikra tiplerine gore tasnifi soyledir:

“1. Ortak sahsiyeti temsil yetenegi kazanan ferdi tipler (Nasreddin Hoca, Incili
Cavus, Bekrl Mustafa, Esenpulat, Ahmet Akay, Kemine, Bektasi, Adlar Kose, Hasmet,
Koca Ragip Pasa, Mirali, Nasreddin Tasi, Kececizade izzet Molla, Karagdz)

2. Zumre tipleri (Mevlevi, Yoriik, Terekeme, tahtaci, Koylii)
3. Azinlik tipleri (Etnik kdkene dayanan Miisliiman veya Hristiyan tipler)

4. Bolge ve yore tipleri (Kayserili, Cemiskezekli, Andavalli, Karadenizli,
Konyalr)

5. Yabanci tipler (Behlil-1 Danende, Karakusi Kadi)

6. Gilindelik tipler (Ana-baba, kari-koca, kaynana, deli, cimri, topal, sagir, hirsiz,

eskiya, bickin, imam, kadi, asker, sair...)

% Boratav, age., 1969, 5.86-87.
% Elcin, age., s. 567.
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7. Moda tipler (Gegici, degisken olaylara bagli, zamanla kaybolup yerini

yenilerine birakan tipler)”®

1.2. Zaman Kavrami ve Zamanin Tasnif Cesitleri

Bu bahiste zaman olgusu ve zamanin tasnif g¢esitleri ele alinacaktir. Ayrica
zamanin Nasreddin Hoca fikralar1 basta olmak tizere fikra tiirii tizerindeki etkisi, zamana

dair tasnif ¢esitleri iizerinden degerlendirilecektir.
1.2.1 Zaman Nedir?

Sozliikte “kisa veya uzun vakit, az ya da ¢ok siiren boliinebilir miiddet” olarak
tarif edilen zaman kelimesinin kokii, eski bir fran dini akim1 olan Zurvanizm’deki zaman
ve kader tanrisi Zurvan ismine kadar uzanmaktadir. Zurvanizm’in mukaddes kitab1 olan
Avesta, zaman kavrami hakkinda bize bilgi veren en eski kaynak olarak goriilmektedir.
Zaman kelimesi, Avesta’da zaman anlamindaki zrvan/zurvan kelimesinin bir baska

telaffuz seklidir (cogulu ezmine/zemenin [¢ogulu ezman, ezmiin]).*

Sozliiklerde kisa ve 0z bir sekilde tanimlanmaya calisilan zaman kelimesi,
esasinda biinyesinde derin manalar barindirmaktadir. Insanoglu eski ¢aglardan bu yana
zaman kavramini anlamaya ve agiklamaya calismistir. Felsefe, edebiyat ve bilim
kapsaminda zaman kavramu ile ilgili olarak bir¢ok tanim yapilmis; konu hakkinda farkl

diistinceler One siiriilmiistiir.

Yunanca’da “khronos”; Latince’de “tempus”, Almanca’da “zeit”, Ingilizce’de
“time” kelimeleriyle karsilanan zaman kavrami; fizik, felsefe, tarih, gibi bilim dallari
basta olmak lizere biitiin bilim dallarinin temel tartisma konularindan birisi olmustur.

Zamani tanimlamak Ozellikle felsefe dalinda iizerinde ugrasilan en gii¢ sorunlardan

% Yildirim, age., s.24.
% [lhan Kutluer, “Zaman”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, C. 44, Istanbul, 2013, s. 111-
114.
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biridir. Fakat zaman, kendini 6ncelikle fiziki alanda kabul ettirmektedir. Boylece fizik

alaninda incelenen zaman kavraminin igerigi diger alanlar1 da etkilemektedir.®

Fizik¢iler zamani; “hal degisimleri, hareket”, olarak ifade etmekte ve zamani
matematik formiillerini kullanarak &lctiiklerini iddia etmektedirler.**Aristoteles ve
Newton gibi bircok bilim adami mutlak zamana yani, iki olay arasindaki zaman
araliginin kesin olarak olgiilebilecegine; iyi bir saat kullanilmasi kosuluyla her kim
Olcerse Olgslin, ayni1 sonuglara varilacagina inanmiglardir. Pek cok insan da bunu
sagduyuya uygun bir goriis olarak kabul etmistir. Ancak 20. yiizyilda 151k hizinin her
gozlemciye gore ayr1 oldugunun kesfedilmesi, “gorelilik kurami”n1 ortaya c¢ikarmis ve
bu durum tek mutlak zaman diisiincesinin terk edilmesine yol a¢mustir. Gorelilik
kuraminda essiz bir mutlak zaman yoktur; bunun yerine her bireyin bulundugu yere ve
hareket edisine bagli kisisel zaman o6lgiileri vardir. Bdylece zaman, onu Olcen

gbzlemciye gore daha kisisel bir kavrama doniismiistiir.*

Felsefeciler ise zaman1 “olus, degisme ve siireklilik” olarak ifade etmektedirler.
Eflatun’un (MO 427-347) Timaeus’unda kozmik zaman (khronos), Tanri’nin dziinde
hareketsiz duran ezeliyetin (aion) sayiya gore hareket eden ve siireklilik tagiyan hayali
bir ikonu veya kopyasidir (eikon). Eflatun kozmik zamanin mahiyetini “gokkiirelerin
giin, ay ve yillar1 meydana getiren seyri” seklinde tanimlamaktadir.** Giin, ay, yil gibi
Ol¢ii birimleri olmaksizin zaman diisiiniilemez ve bu birimlerin de mevcudiyeti gok

cisimlerinin muntazam doniislerine baglidir.

Felsefe Terimleri Sozligi’'nde Bedia Akarsu’nun zamana dair agiklamasi

sOyledir:

%8 Ayse Unal Cil, “Kur'an'da Zaman Kavrani” Kelam Arastirmalari Dergisi 9.1, 2011, s. 335-364.

% Hakan Yilmaz, “Henri Bergson’un Zaman Kavramina Yaklagimmmn Cagdas Anlat1 Sinemasina Etkisi.”,
Afyon Kocatepe University Journal of Social Sciences 13.2, 2011.

*0 Stephan Hawking and Leonard Mlodmow, Zamanm Daha Kisa Tarihi, Cev. Selma Ogiing, Dogan
Kitap, Istanbul, 2006, s. 35.

* Kutluer, agm.
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“Felsefe kavrami olarak olus, gelip gecis, degisme ve siireklilik bigimi; doniisii olmayan
bir dogrultuda birbiri ardindan gitme, zaman, siiriip giden dogru bir ¢izgi olarak diiiiniilebilir;
geriye dogru sonsuza degin uzanir (gegmis), ayni zamanda ileriye dogru olup gider (gelecek).’
Zamam ikiye ayirdigimiz anda karsimiza nesnel (objektif zaman): Olgiilebilen zaman, ama kendi
icinde degil, cisimlerin devinimiyle dlciilebilir. Uzaydaki devinimlerin siralanmasi, zamanin da
kesimlerine boliinmesini saglar. Modern fizik nesnel zamanin olmadigini ileri siirer. Bununla

birlikte 6znel zaman: Zaman bilincine dayanir, yasantilara baglidir; nesnel olarak Slciilemez;

= v e o1 42
duruma gore, yasanilan zaman kisa ya da uzun goriilebilir.”

Insanoglunun biitiin eylemlerini icine alan zaman; basi ve sonunun belli
olmamasi sebebiyle degismez, insanlarin algilarina gore yil, ay, giin, saat gibi cesitli

béliimlemeler (takvim) halinde tasnif edilmesi sebebiyle degisken niteliktedir.*

Islamiyetten &nceki devirlerde bilhassa Arap memleketlerinde zaman (dahr, vakt,
hin), biitiin diinyevi kotiiliiklerin ve belalarin kaynagi olarak diisiinilmiistiir. Donemin
sairleri, “glinler” ve “geceler” gibi kelimeleri zaman manasimi karsilayacak sekilde
kullanmis ve daima zamanin, “degisikliklere sebep olmasindan”, “hedeflerine hig

sagmayan oklar atmasi”ndan ve “her seyi asindirmasi”’ndan sikayet etmislerdir. 44

Islamiyetten sonra ise zaman farkli boyutlariyla ele alinmaya baslamstir.
Kur’an-1 Kerim’de zamani ifade eden cesitli kelimeler, hem bir isin ya da ibadetin
vaktini bildirmek yahut tarihi bir olay: isaret etmek amaciyla siiredizimsel ¢ercevede,
hem de kozmolojik anlamda yer almaktadir. Sene (yil), sehr (ay) ve yevm (giin) gibi

sinirli zaman ifadeleri Kur’an-1 Kerim’de sikca kullanilmustir. *

Biitlin bu agiklamalardan yola ¢ikarak zamanin, kainatla ilgili bir nitelik olarak
her seyin disinda bir o kadar da her seyle ilgili soyut bir kavram oldugunu séylemek

mumkindiir.

*2 Hiimeyra Yuva, “Tiirk Siirinde Zaman Teminin Degisimi” Electronic Turkish Studies 4, 2009.

* Mehmet Narli, “Romanda Zaman ve Mekan Kavramlarr”, Balkesir Universitesi Sosyal Bilimler
Dergisi 5.7, 2002, 5.92-106.

“ Ahmet E Uysal, “Edebiyat Agisindan Dogu ve Bati Mistisizminde Zaman Diisiincesi”, Ankara
Unviversitesi Dil ve Tarih-Cografya Fakiiltesi Dergisi 122, 1964, s. 71-99.

*® Kutluer, agm.
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Hangi alanda olursa olsun zaman kavramina dair yapilan tanimlarin ve ortaya
konulan bilgilerin ortak 0&zellikleri arasinda en dikkat c¢ekici olani zamanin
goreceliligidir. Kesin olarak kabul goéren bir diger husus ise zaman kavraminin
“degisim”le olan yakin iliskisidir. Zira kainatin yaratilist ve bu yaratilis igindeki

degisim, zaman kavramiyla yakindan iliskilidir. *°
1.2.2. Zaman ve Degisim

Degisim kavrami, c¢ogunlukla zaman kavramiyla birlikte anilmaktadir.
Aristoteles, zaman ve degisimin birbirinden bagimsiz olmadigini, bu iki kavramin ayni
anda algilandigini, bir devinim ve degisiklik oldugunda zaman gegti diye diisliniildiigiinii
ifade etmektedir. Ona gore zaman, siirekli bir niceliktir ve siireklilik gostermektedir.
Zaman olmadan devinim olgiilememekte, zamanin gegtigi devinimdeki nce ve sonranin
algilanmasiyla anlagilabilmektedir ve zaman, 6nce ile sonraya gore devinim sayisidir.
Kisacasi Aristotales simdiki anin, gegmis ve gelecekle baglantili olarak var olup anlam
kazandigini, i¢inde bulunulan zamanin ge¢mis, simdi ve gelecegin birarada

bulunmasiyla olustugunu belirtmektedir.*’

Bu baglamda zamanin biinyesine aldigi her seyin, degisimden herhangi bir
sekilde etklilendigini sdylemek miimkiindiir. Zamanin en biiyiik etki araglarindan biri
sayilan degisim, kainattaki bir¢ok varlik, kavram, olgu ve olay gibi insan1 ve insana

dayandirilan tiim eylemleri etkisi altina almaktadir.

Zamanin etkisiyle birey ve toplumlarin hayati degismekte, bu degisimin etkisi
bircok sahada kendini hissettirdigi gibi toplumlarin kiiltlir yapisina, sanat eserlerine ve
edebiyatina da yansimaktadir. Toplum hayatinin degisimi asamasinda yasanan bu
degisim, sozlii halk edebiyat: wiriinlerinin®® de yeniden sekillenmesine yol agmaktadur.

Ortaya ¢iktig1 toplumda meydana gelen her tiirlii duruma ve farklilasmaya ayak uyduran

*® Yuva, agm.

*" Y1lmaz, agm.

8 Bu caligmada “sozIi halk edebiyati iiriinleri”, “sozli kiiltiir Girinleri”, “sézli folklor iiriinleri”, “anonim
halk edebiyati tirlinleri” ifadeleri, birbirleriyle ayn1 manada kullanilmistir.
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sOzlii halk edebiyat1 iiriinleri, ¢ogu zaman hi¢ fark ettirmeden, kendiliginden degisime
ugrayabilme imkan ve yetenegine sahiptir. SozIii halk edebiyat: iirlinleri, milletimizin
inang, duyus ve diisiinlis gibi degerlerinin evrilmesine bagli olarak toplumsal
yasantisinda meydana gelen degismelerin de izlerini tasimaktadir. Bu degisim, gelenegin
izlerini tasiyan fakat icinde bulunulan zamana ve gelisen yeni sartlara uyum saglama

seklinde ortaya ¢ikan bir degisimdir. *°

Yaygin olarak bilinen sozlii kiiltiir iirinlerinden olan fikralar da diger sozlii
kiiltiir iiriinlerine benzer bir sekilde, i¢inde yaratildiklar1 toplumun sosyal, ekonomik ve
kiiltiirel sartlarina bagl olarak degisen ve zaman i¢inde geliserek zenginlesen tiirlerden
biridir. Fikralar her sozli folklor iiriinii gibi, gelismekte; degismekte ve ortama uyum
saglayarak varligimi siirdiirmektedir. Fikra metinlerinde tarihsel siire¢ icinde meydana
gelen degisim; sosyal, ekonomik ve kiiltiirel sartlara bagl olarak dinleyicide, anlaticida
fikranin yayildigr ortamda birbirini takip eden bir dizi degisim sonucunda ortaya
cikmistir. Toplumdaki sosyal, kiiltiirel ve ekonomik degismeler, fikralarin dinleyici
kitlesinin talep ve ihtiyaglarim1 dogrudan etkilemektedir. Dinleyici kitlesinin
ithtiyaclaria bagl olarak, anlaticiya anlattig1 metinde bu yeni ihtiyaglara cevap verecek

degisikler yapmakta ya da tamamen farkli ve yeni metinler olusturmaktadir.”®

Sozlii folklor iiriinlerinde “metin”, biricik ve degismez (sabit) 6zelliklere sahip
degildir. Yani sozlii gelenekte ‘metin’ler ¢esitlenir. Folklor iiriinleri sdzel kiiltiir gelenegi
cergevesinde zaman igerisinde “es” (varyant) ve “benzer” (versiyon) metinler ortaya
cikarabilir. Bu sebeple de tek ve degismez bir ‘metin’ aramak ve o metni

degerlendirmek yerine, metin etrafinda zaman icerisinde meydana gelmis “olgu

incelenmelidir. **

* Merdan Giiven, “Tiirkiilerin Varyantlasmasi”, Atatiirk Universitesi Tiirkiyat Arastirmalari

Enstitiisii Dergisi 50, s. 145-156, 2013.

%0 Selami Fedakar, “Ozbek Sozlii Destan Geleneginde Degisim ve Tiir Sorunu” Halk Kiiltiiriinde
Degisim Uluslararas1 Sempozyumu Bildirileri, 2005, 5.216-228.

5! fsmail Gorkem, “Diinden Bugiine Tiirk Sézel Edebiyati’: Degisim ve Doniisiim”, Atatiirk Universitesi
Tiirkiyat Arastirmalar1 Enstitiisii Dergisi 15.39, 2010, s. 411-422.
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Herhangi bir tipe bagli olarak olusturulan fikra metinleri i¢in de benzer durum
gecerlidir. Zira diger sozlii folklor tirlinleri gibi fikra metinleri de zaman icinde
cesitlenmekte; farkli ortamlarda fikralarin varyantlari ortaya ¢ikmaktadir. Bu

cesitlenmeyi takip etmek ve bir sebebe baglamak ise oldukca gii¢ bir istir.

Fakat zamanin fikralar ve gesitlemeleri lizerindeki etkisini, zaman kavramina
bagli olarak gelistirilen cesitli bakis agilar1 ve yontemlerle incelemek miimkiindiir. Fikra
tasnif ve tahlillerinde, s6zlii ya da yazili anlatmalarda agik veya dolayli olarak bulunan

o . . . 52
zaman unsurlarinin degerlendirmeye alinmasi 6nem arz etmektedir.

Bu calismada, kronolojik zaman, anakronik zaman, diyakronik zaman ve
senkronik zaman olmak tizere dordiinden yararlanacagimiz zamanin tasnif tiirleri ve bu
tasniflere dayal olarak gelistirilen yontem ve bakis agilari, zamanin Nasreddin Hoca
fikralarinin sekillenmesinde ve Nasreddin Hoca fikra tipinin olusmasinda bir etkisinin

oldugunu anlamamiza yardimci olacaktir.

1.2.3. Zamanin Tasnif Cesitleri

1.2.3.1. Kronolojik Zaman

Fransizca “zaman” anlamina gelen “chronologie” nin dilimizde telaffuz sekli
olan “kronoloji” kelimesi, sozliikte ‘“zaman bilimi, zaman dizimi” anlamia
gelmektedir.>® Bu anlamiyla kronoloji, modern takvimin esasini olusturan giines yilima
gore gecmiste meydana gelen bir olayin zamaninin arastirmacinin zamanima olan
uzakligini 6l¢meye yaramaktadir. Kronolojiye iliskin kavramlar ¢ocukluk déneminden
itibaren bireylerin karsisina ¢ikmaktadir. Yetiskinler tarafindan 6zellikle saat ve takvime

iliskin sdylenen sozler, c¢ocuklarda zaman ve kronoloji kavramlarinin 6grenilmeye

*2 Abdulkadir Emeksiz, “Using Anacronism For The Identification Of Characters In Anecdotes: Istanbul
And Bekri Mustafa” (Genel Fikra Tipini Belirlemede Anakronizm Faktorii: Sehr-i Istanbul ve Bekri
Mustafa Ornegi), Urban And Urbanization, St .Kliment Ohridski University Press, Sofia, 2014.

>3 (Cevrimigi) http://www.tdk.gov.tr , 20 Aralik 2016.
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baslanmasinda biiyiik rol oynamaktadir. ** Diger bir deyisle cocuk, zaman kavramina
iligkin 0grenimine, onu somut bir bigimde temsil eden saatle baslatmakta, takvimle

devam etmekte ve bu 6grenimi kronoloji ile daha ileri bir sathaya tasimaktadir. >

Insanoglu dogdugu andan itibaren kronolojik ifadelerle ici igedir. Zira yasam
icerisinde meydana gelen hadiseler, zaman boslugu i¢inde belli bir sira dahilinde
gerceklesmekte ve insan zihninde kronolojik bir siralamaya tabi tutulmaktadir. Bu
hadiseler giinliik-siradan hadiseler olabilecegi gibi doga hadiseleri, biyolojik hadiseler,
tarihi hadiseler vb. de olabilir. Ornegin insanoglunun bedensel, zihinsel ve ruhsal
gelisimi belli bir diizen dahilinde seyretmektedir. Bu gelisimin kronolojik agidan takip
ve tasnif edilmesi sonucu yani gelisim 6zelliklerinin kronolojik bir siraya tabi tutulmasi
ve tasnif edilmesi sonucu bebeklik, ¢ocukluk, genclik, yashlik gibi insanin gelisimine

dair donem adlandirmalari ortaya ¢ikmustir.

Dogada meydana gelen hadiselerin kronolojik agidan takibini yapmak da bilim
ve insan hayat1 i¢in biilyiik nem tasimaktadir. Insanoglu eski caglardan itibaren giinesin
rutin hareketlerinin nasil bir siralamayla gerceklestigini takip ederek i¢inde bulundugu
zamani tayin etmeye ¢aligmistir. Bu gayret sonucunda mevsimler, aylar ve giiniin sabah-

0gle-aksam gibi boliimlerinin adlandirilmasi ortaya ¢ikmistir.

Kronoloji; fen ve saglik bilimlerinde ortaya konan icat, formiil ve kanunlarin
birbirini takip eden yonlerinin bulunmasi ve bu sayede onceki buluslarin eksik

yonlerinin tamamlanmasi agisindan da 6nemlidir.

Tarih biliminin temelinde yer alan kronolojik yoOntem ise, tarihsel siireg
icerisinde meydana gelen ve gelmekte olan olaylar1 siiredizimsel olarak

degerlendirmektedir. Bu alanda kronoloji, tarihsel diistinme becerileri kapsaminda ele

 Adnan Altun ve Selahattin Kaymakgi, “Zaman ve Kronolojinin Ogretiminde Bir Materyal: Zaman
Seritleri”, Tiirk Tarih Egitim Dergisi 5, 2016, s. 157-192.

% Mustafa Safran ve A. Simsek, “Cocuklarda Zaman Algisinin  Geligimi”, Uluslararas1 Sosyal
Arastirmalar Dergisi 2.6, 2009, s. 542-548.
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almmistir.®® “Kronolojik diisinme becerisi” sayesinde gecmis, bugiin ve gelecek
arasinda ayrim yapilmasi, tarihsel hadiselerin zaman akiginin (basi, ortast ve sonu)
belirlenmesi ve bu akisa gore hadiselerin insan zihninde anlamlandirilmasi miimkiin

kilinmaktadir.

Sanat ve edebiyatta kronoloji, sanat eserleri ve edebi eserlerin ortaya c¢ikis
sirasin1  belirlemeye ve gecmiste ortaya konan bir eserin ortaya c¢ikis zamaninin

arastirmacinin zamanina olan uzakligini 6lgmeye yaramaktadir.

Diger edebi tiirlerde oldugu gibi fikralarin dil ve yapi unsurlar1 (olay orgiisi,
sahis kadrosu, zaman, mekan) fikranin ortaya ciktigi donemin oOzelliklerine gore
degerlendirilmelidir. Fikralarda dogru tarihsel veya kronolojik zamanda bulunmayan ve
olay zamanina veya dénemine ait olmayan bir kisi, olay, nesne, kurum gibi unsurlarin
asil tarihinden bagka bir tarihi doneme aitmis gibi gosterilmesiyle kronolojik olarak hata
yapilmis olur. Ornegin fikralarda Nasreddin Hoca’nin Selguklu Sultan1 Aleaddin
Keykubad ile karsilagmasi kronolojik zamana uygun iken Nasreddin Hoca’nin Timur ile
karsilagsmasi, kronolojik acidan yanlishik icermektedir. Zira bu {i¢ tarihi sahsin yasamis
olduklar1 dénemler kronolojik agidan degerlendirilirse Nasreddin Hoca’nin Sel¢uklu
Sultan1 Aleaddin Keykubad ile ayn1 donemde Timur ile farkli donemde yasadigi ortaya
cikacaktir. Bu degerlendirme sayesinde fikradaki olay zamani ile fikranin anlatma

zamani arasina ne kadar mesafe girdigi tahmin edilecektir.

Baz1 fikralarin hangi tarihten itibaren ortaya ¢iktiklari, fikra tipi iizerinde yapilan
cesitli arastirmalara dayanilarak tahmin edilebilmektedir. Bunun yani sira 6zellikle hangi
tarithte ortaya c¢iktigi bilinmeyen f{iriinlerin yapi, muhteva ve sekil 6zelliklerinin
kronolojik agidan tetkik edilmesi eserin hangi doneme ait oldugu hakkinda onemli
bulgular tastyabilir. Ornegin herhangi bir fikrada gegen olay, sahislar ve nesnelere
bakilarak o fikranin hangi donemde ortaya ¢iktigi hakkinda tahminde bulunulabilir.

Fakat bu durum kendi icerisinde riskler barindirmaktadir. Zira anonim {iriinler ¢cok fazla

% Altun ve Kaymakg1, agm.
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degisime ugramaktadir. Sozlii gelenekte fikrada olmayan unsurlar fikraya eklenmekte
boylece tipki Timur meselesinde oldugu gibi anakronizme diisiilmektedir. Bu durumda
fikralart Nasreddin Hoca’nin yasadigi donemin o&zelliklerine gore degerlendirmek

fikralarin Nasreddin Hoca’ya aidiyetini anlamamiz agisindan daha elverisli olacaktir.

Bununla birlikte anlatma esasina bagli edebl metinler, okuyucunun karsisina dort
farkli zaman boyutuyla ¢ikmaktadir: “Olay zamani (anlatilan olaylarin yasandigi zaman
ve siire)”, “anlatma zamani (yasanilan olaylarin ne zaman algilanip ifade edildigi

2 (13

zaman)”, “yaziya gecirme zamani (yazarin eserini yazdigi tarih ve siire)” ve “okuma
zamanr”.”" Metindeki olaylarin gergeklestigi zaman kendine mahsus bir mantigt
gerektirmektedir. Anlatici, olay zamanina sahit degilse, olay zamaninin yaninda

N . 58
“anlatma zamani’ndan s6z edilir; bu zaman da kurmacadir.

Gergek de olsa kurmaca da olsa fikralarda anlatilan olaylar belirli bir zaman
diliminde gergeklesmektedir. Fikradaki olaylarin yasandigt bu zaman dilimi, olay
zamani olarak ifade edilebilir. Yasanan olaylarin algilanip ifade edildigi zaman ise
anlatma zamanidir. Fikralardaki olay zamani ile anlatma zamani ayni1 olabilir. Bu da bir
anlaticinin anlattig1 fikranin olay orgiisiinii o anda kurmasiyla miimkiindiir. Fakat genel
olarak bir kisi, fikrada kendi basindan gegenleri dahi anlatsa olay zamani1 ve anlatma
zamani birbirinden farklidir ve bu iki zaman arasinda mesafe vardir. Olay zamani ile
anlatma zamani arasindaki mesafe arttikga fikranin baskalasma ihtimali de o kadar
artmaktadir. Fikray1 anlatan, derleyen veya yazan kisi icra aninda i¢inde bulundugu
ortamin 6zelliklerinden, yasadigi donemin zihniyetinden etkilenmekte ve bu etki ile fikra
yeniden insa edilmektedir. Sonug¢ olarak bir fikranin birden fazla gesitlemesi ortaya

cikabilmektedir.

13. yiizyilda yasamig bir fikra kahramani olan Nasreddin Hoca’ya baglanan

fikralarin olay zamamn ile anlatma zamani arasindaki mesafe arttik¢a fikralarin anlam

5 Serif Aktas, Roman Sanati ve Roman incelemesine Giris, Birlik Yaynlart, [stanbul, 1984, s. 113-
114.
%8 Narli, agm.
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biitiinligi etkilenmektedir. Cilinkii zaman degistik¢e insanlarin diisiiniisleri degismekte,
edebi eserlerden almak istedikleri birikimler farkliliklar arz etmektedir. Nasreddin Hoca

fikralarinin farkli kusaklarla muhatap olmasi, fikralardaki ¢esitlenmeyi artirmastir.

Nasreddin Hoca fikralarinin c¢esitlemeleri karsilastirilirken veya bir fikranin
baska bir fikra tipine baglanan bir fikrayla kiyaslamasi yapilirken de yine kronolojiden
yararlanilmaktadir. Bu sayede hangi fikranin ya da anlatinin daha 6nce ortaya ¢iktigini
tahmin etmek miimkiin olacaktir. Gegmiste ortaya ¢ikmis olan bir fikranin temelindeki
gercek veya kurmaca olaymm zamanmin, fikra anlaticisinin zamanina olan uzakligi
kronolojik bakis acisiyla degerlendirilebilir. Yillardir Nasreddin Hoca adina baglanarak
anlatilan fikralar aslinda ¢ok Onceleri baskalarinin adlariyla da anlatilan fikralarin da

oldugu bilinmektedir. Bunlarin tespiti i¢in kronolojiden yararlanilmalidir.

Kronoloji, zaman1 bdliimlere ayiran ve olaylari tarihlerine gore siralayan bilim
dalinin da ismidir. Buna gore olaylar, meydana geldigi zamana gore siralanarak veya
belirli zaman araliklarina yerlestirilerek degerlendirilmektedir. Bu sekilde kronolojik

zaman tayini gergeklestirilmis olur.

Nasreddin Hoca’ya baglanan bir fikranin Hocamizdan dort yiiz yil 6nce 7.-8.
yiizyilda (747?7-8067) Bagdat’ta yasamis olan Ebli Nuvas adli baska bir fikra tipine
baglanarak anlatildig: tespit edilmistir.>® Bir bagka Nasreddin Hoca fikrasinin da aslinda
Hocamizdan 400 yil sonra yasamis olan Evliya Celebi’nin eserinde paylastigi bir
anektottan evrilerek gelistigi tespit edilmistir.® Buna benzer ornekleri artirmak
miimkiindiir. Benzer tespitlerin yapilmasi i¢in fikralar, cesitlemeleri ve fikra disinda
gelisen fakat Nasreddin Hoca fikralarma kaynaklik ettigi disliniilen kimi anlatilar

kronolojik bir tetkikle ele alinmalidir.

Bunlarin yani sira fikra metinlerinde zamanin akisi genellikle kronolojiktir. Kisa

ve 0z bir anlatima sahip olan bu tiirde olaylar kronolojik bir akis halinde seyretmektedir.

% Sakaoglu, agm., 2006.
% Bahsi gegen fikra, calismamizin |. Bolimiinde yer alan “Karag6z” bahsinde degerlendirilmistir.
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Yani roman ve hikdye gibi biiyliik hacimli tiirlerin anlatiminda goriilen geriye doniis,
Ozetleme gibi anlatim teknikleri fikrada goriilmemektedir. Dolayisiyla ister kurmaca
olsun, isterse hikayesini ger¢ek hayattan alsin, fikradaki olaylar asil itibariyle zamanin

akis sirasi icinde meydana gelmekte ve bu sekliyle anlatilmaktadir.
1.2.3.2. Anakronik Zaman

Tirk Dil Kurumunun ‘tarih yanilgisi’ seklinde Tiirk¢e karsiligin1 Onerdigi
“anakronizm”, Bat1 dillerine Yunanca’dan ge¢mis bir kelimedir. Yunanca “geriye, kars1”
anlamlarina gelen “ana” oOn ekiyle, “zaman” anlamindaki “khronos” sdzciiklerinin
birlesiminden tiiretilmis olan anakronizm, terim olarak farkli sekillerde agiklanmaktadir.
Yaygin anlami itibariyle anakronizm, “yasadigi donem belli olan bir sahsiyeti veya ne
zaman meydana geldigi agik¢a bilinen tarihi bir olayi, baska bir donemde yasamis ya da

gecmis gibi gosterme durumu” olarak tanimlanmaktadir.

Anakronizm, kullanom alam1 ve igerigindeki unsurlar g6z Oniinde

bulunduruldugunda;

1. Kronolojik (siiredizimsel) zamanda bulunmayan veya mevzu bahis zamana ait

olmayan nesne veya kisi,

2. Bir olayin, durumun, kisinin veya nesnenin asil tarihinden koparilarak baska

bir tarihi doneme aitmis gibi goriilmesiyle tanimlanan hata,
3. I¢inde bulunulan ¢agin gelisim diizeyine vb. uymayan davranis,

4. Gegmisi bugiinin kosullarma gore analiz etmek gibi anlamlarda

kullanilmaktadir.®

61 Erding Ahatli, “Rivayetler ile Hadis Usiilii ve Tarihinin Bazi Meselelerinin Anlagilmasinda
Anakronizm Sorunu”, Giiniimiizde Siinnetin Anlasilmasi (Sempozyum Teblig ve Miizakereleri), 29—
30 Mayis 2004/Bursa, 2005, s. 253-260.
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Anakronizm, “cogu zaman bilgi eksikliginden kaynaklanmaktadir ya da bir
maksatla bilerek yapilmaktadir. Tarih eserlerinin yan1 sira, gorsel sanatlarda, sinemada

ve edebiyatta, bu duruma siklikla rastlanmaktadir.%?

Anakroni, tarihi kronolojik olanin disinda diistinmektir. Tarih alaninda bu
kavram, olaylarin degerlendirilmesinde tarihsel olgularin géz ardi edildigi durumlar
nitelemek icin kullanilmaktadir. Bu durum tarih alaninda bir yanilgi olarak

degerlendirilmektedir.

Tarihi olgularin bir dénemde mevcut olmayan bir anlam c¢ercevesi iginde
yorumlanmasi genellikle bugiiniin bakis agilarinin gecmise mal edilmesi sorununu
dogurmaktadir. Bu agidan anakronizm “ge¢misin temel 6zellikleriyle giiniimiizden farkli

oldugunun” goz ardi edilmesi sonucunda ortaya ¢ikmaktadir.

Anakronizmi genel olarak ti¢ farkli baglikta siniflandirmak miimkiindiir: Olgu
anakronizmi, dil anakronizmi ve yaklasim anakronizmi. Olgusal anakronizm, Dbir
olgunun, ait olmadig tarihsel bir doneme aitmis gibi diisiniilmesi ve yansitilmasidir. Bu
tip anakronizmin bilimsel arastirmalar agisindan biiyiik bir hata ve yanilgi oldugu siiphe
gotiirmemektedir. Clinkii burada ge¢miste mevcut olmayan bir olguyu varmis gibi
tahayyiil ederek, ge¢misin olgusal gergekliginin yanlis bir bicimde yansitilmasi s6z
konusudur. Anakronizm denildiginde akla gelen ve yaygin olarak sozliiklerde yer alan
ifadeler, bu tip anakronizmle biiyiilk Ol¢lide Ortiismektedir. Yaklasimsal ve dilsel
anakronizm ise dogrudan olgusal gercekligin bilgisiyle ilgili degil, onun tanimlanmasi
ve yorumlanmasiyla ilgili yanilgilara isaret etmektedir. Dilsel anakronizm, arastirmacilar
tarafindan ge¢misin olgularini anlamak ve tanimlamak i¢in giiniimiize ait kavramlarin
kullanmasidir. Bu tip anakronizm, genellikle modern dénemde ortaya ¢ikan olgular
ifade eden kavramlarin modernite Oncesi toplumlar i¢in kullanilmasi seklinde ortaya

cikmaktadir. Yaklasimsal anakronizm ise arastirmacilarin ge¢cmisi agiklamak igin

%2 Jbrahim Hakki Oztiirk, “Tarih Ogretiminde Anakronizm Sorunu: Sosyal Bilgiler ve Tarih Ders
Kitaplarindaki Kurgusal Metinler Uzerine Bir Inceleme”, Sosyal Bilgiler Egitimi Arastirmalar1 Dergisi
2.1, 2011, s.37-58.
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giiniimiizde var olan yaklasimlara ve bakis agilarina bagvurmasidir. Tarihsel olgularin
modern teoriler 151¢1nda yorumlanmasi bu tip anakronizme ornek olarak gosterilebilir.
Bu bilgiler dogrultusunda anakronizmin tarih alaninda, bilgisizlikten veya
dikkatsizlikten kaynaklanan basit bir tarih yanilgisi olmanin disinda, yaygin bir sorun
oldugunu sdylemek miimkiindiir. Arastirmacilarin tarihi olaylara ve herhangi bir alanda
verilen eserlere kendi déneminin penceresinden yaklasmasi, bugiine ait kavram ve bakis
acillarinin gegmise mal edilmesi ve bdylece tarihi olgu ve kisilerin yanlis

degerlendirilmesi tehlikesini dogurmaktadir. 63

Sanat alaninda anakronizm, genellikle bir yanilgi veya hatadan dolayi ortaya
cikmamaktadir. Eserdeki zaman-mekan-olay/figiir iligkisi sanat¢i tarafindan konu
kapsaminda kurgulanmis olabilir. Bu baglamda eserde, tarihsel zaman agisindan
biraradaligi olanaksiz olan kisilerin ayni mekan iizerinde betimlenmesinin bir
anakronizm 6rnegi oldugunu séylemek miimkiindiir. Ayrica sanat yapitinda yer alan
figlir, obje ve mekan Ogeleri tarihsel agidan incelendiginde de anakronizm tespit

edilebilir.®*

Anakronizm bazen istenmeden yapilmakta; fakat ¢ogu zaman Ozellikle
edebiyatta kasti gergeklestirilmektedir. Anlaticilar herhangi bir sebeple anakronik
ifadeyi edebi metnin i¢ine yerlestirmektedirler. Halk anlatilarinda ise anakronizm kasith
bir sekilde yapilabildigi gibi varyantlagsma siirecinde s6zlii tirlinlin dilden dile yayilmasi
esnasinda istem dis1 da gelisebilmektedir. Bu siiregte her anlatici bir seyler ekleyip bir
seyler ¢ikartarak anlatiy1 yeniden sekillendirmektedir. Anlatict gergek bir kisiyi tarihsel
baglamindan kopararak bir anlatiya ¢esitli sebeplerle ekleyebilmektedir. Ayn1 sekilde bir

83 Oztiirk, agm.
% Neslihan Ozgeng ve Mehmet Giiler, “Rénesans Donemi Dini Konulu Resimlerde Anakronizm, Sobider,
Yil: 3, Say1: 9, Aralik 2016, s. 86-96
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anlati, olay Orglisi ve anlati semasi bozulmadan baska bir sahis {iizerinden

anlatilabilmektedir.®®

Belli bir yerde ve zamanda yaratilip anlatilan bir fikra, farkli yerlere ve
zamanlara tasindiginda genel semasini koruyarak o mekandaki ve zamandaki bazi
varliklari, tarihi kisileri, nesneleri, olaylar1 veya diger sosyo-kiiltiirel unsurlar1 biinyesine
alarak yeniden sekillenebilmektedir. Fikra anlaticilar1 daha onceden duydugu veya
okudugu bir fikrayi, yasadigi donemin zihniyetine gore sekillendirerek aktarmakta ve bu
aktarim esnasinda o fikray1 yeniden iliretmektedir. Anlatici fikrayr anlatirken tarihsel
zamana dikkat ederse yani fikranin ortaya ¢iktigini zamanin sartlaria gore anlatimi
gerceklestirirse kronolojik zamana uymus olur. Fakat anlatici bazen bilingli veya
bilingsiz bir sekilde tarihsel yanilgilara yani anakronizme diisebilmektedir. Bunu bazen
fikranin mizahi boyutunu artirmak ic¢in yapmakta, bazen de bilingsiz bir sekilde
ogrendigi fikrayr oldugu gibi aktararak ya da kendi yasadigi zamanin sartlarindan gizil
bir etkilenmeyle fikray: sekillendirerek bu hataya diismektedir. Bunu hata olarak kabul
etmek yersiz olacaktir. Ciinkii fikralar zamanin dinamikligi karsisinda duragan kalan

anlatilar degildir.

13. yiizyildan bu yana sozlii, yazili ve elektronik ortamda yer alan Nasreddin
Hoca fikralar1 da pek cok nesille karsilasmis zamanin getirdigi degisime ayak
uydurmustur. Bu fikralar, zamana adapte olus esnasinda biinyesine gerek olgusal gerek
dilsel anlamda pek ¢ok anakronik ifadeyi dahil etmistir. 15. ylizyilda yasayan Timur’un

Nasreddin Hoca fikralarina dahil olmasi bu durumun en ¢arpici 6rneklerindendir.
1.2.3.3. Diyakronik Zaman

Fransizca kaynakli bir kelime olan “diyakronik” kelimesi, dilimizde “art

zamanli” anlamu ile karsilik bulmustur. Kelime tam olarak “Evrim agisindan ele alinan

% Seckin Sarpkaya, “izmir-Gaziemir Ilgesinin ismine Dair Efsaneler ve Aydinoglu Gazi Umur Bey”,
Tiirk Diinyasi Incelemeleri Dergisi/Journal of Turkish World Studies 16/2 Kig-Winter 2016, s. 145-
154.
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siire iginde birbirini izleyen.”®® anlamma gelmektedir. Ihtiva ettigi anlam itibariyle

diyakroni, pek ¢ok bilim dalinda olay ve olgular1 “tekamiil, gelisim veya degisim

yoniiyle ele alan bir inceleme yontemi olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Diyakronik metod ya da art zamanli yontem; “Kiiltiiri, tarihsel gelisimi i¢inde,
yazili  belgelere dayanarak izleyen ve inceleyen yaklasim yolu.” olarak

tanimlanmaktadir.®’

Bazi kaynaklarda tarihsel yontem olarak adlandirilan bu yontem, “Bir olgunun

788 glarak bilinmektedir.

gercek dogus ve olusum siirecini diislincede yansitma yontemi.
Bu yonteme gore herhangi bir alanda incelenen olay veya olgu, donuk ve hareketsiz

olarak degil bir gelisim siireci dahilinde ele alinmaktadir.*®

Dil biliminde diyakroni/art zamanlilik; degisik zaman ve evrim agisindan
incelenen dil olaylarinin 6zelligini ifade etmektedir.” Dil incelemeleri, zaman olgusuna
bagh olarak iki yontemle gergeklestirilebilmektedir: Bunlardan ilki bir dilin zaman
icindeki gelisimi ve degisimini incelerken digeri, bir dilin zamanin belli bir anindaki
varligin1 incelemektedir. Bunlardan birincisine art zamanli dil bilimi (linguistique
diachronique) ikincisine es zamanl dil bilimi (linguistique

synchronique)denilmektedir.™

Diyakronik bakis agisi, 6zellikle dil, tarih ve edebiyat gibi sahalarda duragan
olmayan olay ve olgulart incelemektedir. Bu anlamda halkbiliminde, 6zellikle sozlii
kiiltiir tiriinleri olmakla birlikte edebi {irlinlerin tarihsel siire¢ igerisinde gosterdigi

degisim, diyakronik yontemle ele alinabilmektedir.

% (Cevrimigi) http://www.tdk.gov.tr , 20 Aralik 2016.
%7 (Cevrimigi) http://www.tdk.gov.tr , 21 Aralik 2016.
% (Cevrimigi) http://www.tdk.gov.tr , 22 Aralik 2016.
% Ozer Ozankaya, Toplumbilim Terimleri Sézliigii, Tiirk Dil Kurumu Yaynlar, 1975.
70 (Cevrimigi) http://www.tdk.gov.tr , 20 Aralik 2016
Safiye Akdeniz, “Dil Bilimi Terimleri”, (Cevrimigi) http://www.ege-
edebiyat.org/modules.php?name=News&file=article&sid=208, 17 Ocak 2017.
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Halkbiliminde 6zellikle yapisal-semantik metodu kullanan bilim adamlari, halk
edebiyat1 tiirlerini yalniz senkronik acgidan (donuk bir devrin veya bir olayin ya da
cografi bolgenin yansimasi gibi) degil, hem de diyakronik planda yani tarihsel gelisim
stireci agisindan ele almaktadirlar. Baska bir ifadeyle halk edebiyati tiirlerinin
aragtirtlmasinda yapisal-semantik metodu kullanan bilim adamlarinin (A.Dundes,
KMeletinskiy, S.Neklyudov, KSegal, T.Tsivyan vb.) esas kriterlerinden birisi de
“tarihliliktir. Folklor tiirlerinin diyakronik bakis agisiyla ele alinmasiyla milli folklor
motiflerin olusma ve zamanla gelisme 6zelligi géz onilinde bulundurularak incelemeye

dahil olmaktadir.”

Zira dinamik bir yapiya sahip olan sozli folklor iiriinleri her icra edilislerinde
yeniden iretilmekte ve bdylece zaman igerisinde 6nemli degisimler kaydetmektedirler.
Metnin yapisini olusturan unsurlarin sayi, hatta dizilis siras1 de8isse de yapi, esasen
degismemekte ve ayn1 kalmaktadir. DeSismeyen bu yap1 halk edebiyati tiiriiniin (somut

olarak masalin veya mitin) 6zelligini korumus olmaktadir. i

Bilhassa fikra gibi belli bir anlatici tipi ve anlatma gelenegi olmayan s6zlii kiiltiir
tirtinleri, zaman igerisinde 6nemli oranda degisim gostermektedir. Fikra anlaticilarinin
her yastan ve her kesimden olabilmesi, fikranin kii¢iik hacimli bir anlat1 tiirii olmasi ve
anlatimi i¢in 6zel bir zaman ve mekan gerekliliginin olmamasi, fikra tiirlintin ¢ok farkl
tipteki anlaticilar tarafindan herhangi bir ortamda rahatlikla anlatilabilmesine yol
acmaktadir. Durum boyle olunca fikra tiirii, toplumda zaman i¢inde meydana gelen
sosyo-kiiltiirel, siyasal ve ekonomik gelismelerden c¢ok daha hizli bir sekilde
etkilenmekte; bu da fikra tiiriindeki gesitlenmeyi artirmaktadir. Ozellikle Nasreddin
Hoca gibi genel bir fikra tipine baglanan ve yiizyillardir nesilden nesile aktarilan
fikralar, tarihsel gelisim siireci i¢inde konu ve igerik bakimindan zenginlesmis; boylece
fikralarin birden fazla sayida ¢esitlemesi ortaya ¢cikmuistir. 1571 tarihli ilk yazma niishada

43 olan Nasreddin Hoca fikralarinin sayisi, giintimiizde 1000’lerle ifade edilmektedir.

2 Fuzuli Bayat, “Folklorda Cagdas Arastirma Metotlarinin Bazi1 Yonleri Hakkinda” Milli Folklor, C. 8,
2003, s.57.
"3 Bayat, agm.

34



Fikralarin ¢esitlemeleri, kendinden 6nceki zamanda ortaya ¢ikan cesitlemelerden
etkilenerek art zamanli bir gelisim icinde ortaya cikabilmektedir. Ornegin “Damdan
Diisenin Hali” fikrasinin yazili ve s6zlii ortamda yer alan gesitlemelerindeki “dam”, 21.

yiizyilda elektronik ortamda “gokdelen” olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Caligmamizda yer alan diger 6rneklerde bir fikranin farkli yiizyillarda ve farkl
kiiltiir ortamlarinda (yazma eser, matbu eser Latin harflerle basilmis eser ve elektronik
ortam) nasil bir degisim gosterdigi, gesitlemeler arasindaki oncelik-sonralik iligkisine
gore diyakronik agidan ele alinmistir. Buna gore ¢esitlemelerin farkli yilizyillarda ortaya
cikmalart onlarin art zamanli olduklarini gostermektedir. Tiim bu Ornekler bizlere
Nasreddin Hoca fikralarinin yiizyillardir halk tarafindan yeniden iiretildigini, bu

durumun da Nasreddin Hoca’y1 ¢aglart asan genel fikra tipi kildigin1 kanitlamaktadir.
1.2.3.4. Senkronik Zaman

Fransizca “synchronie” kelimesinin dilimizdeki telaffuz sekli olan “senkroni”,
“Es zamanlilik” anlamina gelmek‘[edir.74 Es zamanlilik veya diger adiyla senkronizm, iki
seyin ayni anda hareket etmesidir. Senkronik kelimesi, es zamanlilik 6zelligi gosteren
yani baglamalariyla bitmeleri arasinda gegen zamanin esit oldugu olaylar igin
kullanilmaktadir.” Bati dillerininde méthode synchronique, synchronische methode,
synchronic method olarak adlandirilan terim yerine Tiirk¢ede “es zamansal yontem”
terimi kullanilmaktadir. “Synchronic” kelimesinin kurulusunda 6n ek olarak yer alan

(syn-), Tiirkcede “es” sozciigii ile karsilanmistir.”

" (Cevrimigi) http://www.tdk.gov.tr, 20 Aralik 2016.
7 (Cevrimigi) http://www.tdk.gov.tr. , 20 Aralik 2016.

Hiilya Uysal, “Sedat Veyis Ornek’in Etnoloji Sozliigii ve Budunbilim Terimleri Sozliigii’ne
Terminolojik A¢idan Bir Bakis” Folklore/ Edebiyat C.21, S. 82, 2015/2.
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Tip, fizik, kimya, biyoloji, tarih ve miizik gibi pek ¢ok alanda kullanilan bu
terim, dilbilimi ¢aligmalarinda dilin degisimini inceleme yoOntemlerinden biri olarak

karsimiza ¢ikmaktadir.

Dilbilimi alaninda es zamanlilik (Synchronie), dilin degisiminin belli bir aninin
incelenmesidir. Bu bakis acisiyla ¢ogu zaman, dilin mevcut hali incelenmektedir. Es
zamanlilik, dilin yapisini, zaman igindeki evrimini bir yana birakarak, dili hareketsiz
olarak yakalayabildigi ¢cok kisa bir zaman dilimi i¢inde incelemekten bagka birsey

degildir.”

Tarih alaninda senkronik yonteme gore, belirli bir tarihsel donemdeki olaylar o
tarihsel donemin kosullar1 ile birlikte ele alinmakta ve yorumlanmaktadir. Buna
betimselcilik de denebilir. Yani bu yonteme gore olaylar oldugu gibi, oldugu zamana ve

o zamanin kosullarina gore incelenmektedir.

Dilbilimi ve tarih alanlarinda senkronik yontem, bir dilin ya da tarihi olaylarin
donuk bir vaziyette belli bir donemin Ozelliklerine gore ele alinmast seklinde
uygulanmaktadir. S6z konusu s6zlii halk edebiyati iiriinleri ve bu iiriinler i¢inde yer alan
fikra olunca, senkronik yontem bizi metinler arasi bir karsilagtirmaya gotiirmektedir. Bu
yonteme gore bir folklor iiriinliniin belli bir doneme ait ¢esitlemeleri 6ncelik-sonralik
iliskisine bakilmadan, karsilastirmali bir sekilde ve o donemin sartlarina gore
degerlendirilmelidir. Bu manada bir anlatinin birden fazla g¢esitlemesinin ayn1 donemde

var olusu o ¢esitlemelerin es zamanli olduklarini géstermektedir.

Bir fikra aynit zaman dilimi i¢inde farkli anlaticilar tarafindan farkli sekillerde
anlatilabilir. Bdylelikle bir fikranin es zamanli c¢esitlemeleri ortaya ¢ikmaktadir.
Cesitlemeler arasinda es zamanl bir etkilesim s6z konusudur. Fikralar farkli kisiler
tarafindan anlatilsa da aym1 donemde ortaya ciktiklari i¢in dil ve sekil ozellikleri

bakimdan benzerlik tasimaktadirlar.

" Henriette Gezundhajt, Terciime, Tiirkgeye Uyarlama: Riza Filizok, “Dil biliminin Dallar”,
(Cevrimigi) http://www.ege-edebiyat.org. , 20 Aralik 2016.
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Es zamansal yonteme gore, sozlii ve yazili gelenekte birgok ¢esitlemesi olan halk
anlatilar1 ortaya ¢iktigi donemin sartlarina gore ele alinmalidir. Burada 6nemli olan
husus, es zamanl bir sekilde ortaya ¢ikan g¢esitlemelerin yap1 unsurlari, dil ve muhteva
ozellikleri bakimindan birbirleriyle benzer &zellikler gostermeleridir. Ornegin 17.
yiizyildan sonra ortaya ¢ikan Nasreddin Hoca fikralarmin sahis kadrosunda Timur yer
almaktadir. So6zli ve yazili ortamda gelisen bu fikralarda Evliya Celebi’nin
Seyahatname’de verdigi yanlis bilgi esas alinmistir. Ayrica ayn1 donemde ortaya ¢ikan
fikralarm dil &zellikleri de benzer nitelikler tasimaktadir. Ornegin elektronik ortamda
gelisen Nasreddin Hoca fikralarinda, icinde bulunulan dijital ¢agin 6zelliklerine uygun

olarak teknolojik ifadeler kullanilmaktadir.

Bu orneklerden ve konu ile ilgili béliimde ele aldigimiz 6rneklerden hareketle
yapt unsurlari, dil ve muhteva 6zellikleri bakimindan birbirleriyle benzer o6zellikler
gosteren fikralarin ve c¢esitlemelerinin birbirleriyle es zamanli olarak gelistikleri
sOylenebilir. Bir diger ifadeyle ayn1 veya yakin donemlerde es zamanli bir sekilde ortaya
cikan fikralar ve cesitlemeleri, genellikle yap1 unsurlari, dil ve muhteva 6zellikleri

bakimindan benzer 6zellikler tagimaktadirlar.
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ILBOLUM: FIKRA TiPi OLARAK NASREDDIN HOCA

2.1. Nasreddin Hoca’nmin Hayati ve Yasadig1 Cevre

Nasreddin Hoca, 13. yiizyillda ve Anadolu’da yasadigi bilinen Tiirk mizah
kahramanidir. Tirk zekasinin ve Tiirk mizahinin emsalsiz bir 6rnegi olan Nasreddin
Hoca’nin kim oldugu, hangi donemde yasadigi, kisiligi ve yasadigi cevrenin nasil
oldugu hatta bdyle bir sahsiyetin gercekten var olup olmadigi konusu yillardir
tartigilagelmistir. Bu sorulardan hareketle Nasreddin Hoca’nin hayati-kisiligi, fikralari
ve fikralarin yayilma sahalari gibi pek ¢ok konu iizerinde gerek Tiirkiye’de gerekse
Tiirkiye disinda pek ¢ok arastirma yapilmistir ve yapilmaya devam etmektedir. Tiim bu
arastirmalarin sonucunda elde edilen bulgulara gére Nasreddin Hoca’nin yasadigi donem
ve bolge hakkindaki en onemli kanitlar, Aksehir’de Nasreddin Hoca’ya ait oldugu
bilinen tiirbe, Nasreddin Hoca adina kurulmus olan vakifla ilgili Fatih Sultan Mehmed
devrine ait bir arsiv belgesi ve Nasreddin Hoca’nin soyundan geldikleri séylenen kisilere

ait mezar tas1 kitabeleridir.

Nasreddin Hoca’nin Aksehir’deki tiirbesinde yer alan kitabede 386 tarihi
yazmaktadir. 1908’den sonra tamir edilen tlirbede, aym tarihi tasiyan kirik bir eski
Kitabe daha bulunmustur. Fakat bu kitabede yer alan tarih ger¢egi yansitmamaktadir.
Rivayetlere gore, Nasreddin Hoca’nin mizahi kisiligi, bu kitabede de gosterilmistir. Zira
386, tersine okundugu vakit Nasreddin Hoca’nin 6liim yili olan 683 H senesini (1284-
1285) isaret etmektedir. Nasreddin Hoca’nin 6liim yili olarak bu tarih, diger belge ve
kaynaklara uygun diismektedir. Nasreddin Hoca’nin, Seyyid Mahmiid-1 Hayran1’ye ait
655°te (1257) ve Haci Ibrahim Sultan’a ait 665°te (1266-1267) tanzim edilen iki
vakifnamede, sahit olarak goOsterilmesi, yasadigi doénem konusunda kitabenin

dogrulugunu ispat etmektedir.

Nasreddin Hoca’nin kizina ait oldugu sdylenen mezar tasi da yine Nasreddin
Hoca’nin 13. yilizyilda yasadigi bilgisini dogrulamaktadir. Nasreddin Hoca’nin

tiirbesinin avlusunda, “Hadikatiil Eyvah”a girilince sag yandaki duvara dayali bulunan
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bu tas, Konya’da Mevlana Miizesi’nde 1367 kayit numarasi ile muhafaza edilmistir
(Oradan Aksehir Mezesi’'ne tasinmustir.). Sivrihisar’dan gelen tas, kirilarak bes pargaya
boliinmiis, daha sonra beton kaliba alinarak algiyla tutturulmus, bu sebeple de bazi
yerleri kapanmistir. Tasin tlizerindeki yazi alti satirdir ve Selguk siiliisiyle erkek yazi

olarak kazinmistir. Kitabede sunlar yazmaktadir:

“Allah... Fatima
Hatin binti
Hace Nasruddin Nusrat
tegamnaadahallahu bi gufranihi

Sab’atu va 1srine va saba’amia”

Son satirda merhumun 6liim yil1 yaziyla yazilmis olup 727 olarak belirtilmistir.
683’te vefat eden Nasreddin Hoca’nin kizinin, 727’de olmesi kronolojik olarak

mumkindiir.

Bu 6nemli belgelerin disinda gerek sozlii ortamda var olan gerekse de eski
yazma letaif mecmualarinda yer alan fikralarda, Nasreddin Hoca, Selguklular devrinde

ve Sultan Alaeddin zamaninda yagamig olarak gosterilmektedir.

Uzerinde yaygin olarak birlesilen goriise gore Nasreddin Hoca, H 605°te (1208-
1209) Sivrihisar’in Hortu kdyiinde dogmustur. Babasi, o kdyiin imami Abdullah’tir.
Baz1 kaynaklarda Hortu kdyiinde Nasreddin Hoca’ya ait oldugu rivayet edilen bir ev
harabesinin ve onun soyundan geldiklerini sdyleyen kimselerin bulundugu
belirtilmektedir. Ayrica Miikrimin Halil Yinang, bir gezisi sirasinda Nasreddin Hoca’nin
ogullarina ait mezar taslarin1 Sivrihisar’a yakin Sultana koylinde gordiiglinii
sdylemistir.”® Nasreddin Hoca’nin 635°te (1237-1238) yilinda, Seyyid Mahmid-1

Hayrani’ye intisab etmek tiizere babasmin vefatindan sonra kendisine kalan imamlik

"8 Nurettin Albayrak, “Nasreddin Hoca”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi, C. 32, 2006, s.
418-420.
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vazifesini Mehmed adli birisine birakarak Aksehir’e goctiigli ve kalan omriinii orada

gecirdigi bilinmektedir.”

Eskisehir/Sivrihisar eski Miiftiisii Hasan Efendi’nin Mecmua-1 Maarif adl
eserinde de Nasreddin Hoca’nin hayati hakkinda 6nemli bilgiler yer almaktadir. Eserde
Nasreddin Hoca’nin, 1208 yilinda Sivrihisar’in Hortu koyiinde diinyaya geldigi,
annesinin adinin Sidika Hanim oldugu, babasi Abdullah Efendi’nin de Nasreddin
Hoca’nin dogdugu koyde kdyiin imamligin1 yaptigr bildirilmektedir. Eserde yer alan
bilgilere gore o donemde Anadolu’da Konya ve Aksehir medreselerinin {iniinii duyan
Molla Nasreddin, koylinden ayrilarak dini ve diinyevi egitim/0gretimini tamamlamak
icin dnce Konya/Aksehir’e gitmistir. Orada Aksehir medreselerinin meshur hocalarindan
Seyyid Mahmud Hayrani ile Seyh Haci Ibrahim Veli’den dersler alip ilmi sahsiyetini
gelistirmistir. Daha sonra Konya’ya gecen Molla Nasreddin, zaman zaman Pir Ebi,
Héce-1 Cihan ile Hace Fakih gibi miirsidlerin sohbetlerinde bulunmus, kendisini

yetistirmeye caligmistir.®’

Nasreddin Hoca’nin hayati ve kisiligi hakkinda kesin ve yeterli kaynaklarin
olmamasimim yani sira elde edilen bilgiler daha ¢ok Nasreddin Hoca’nin fikralarina
dayandirilmaktadir. Nasreddin Hoca’nin aile hayati, es(ler)i, g¢ocuklari, ge¢im
kaynaklar, kisilik ve fiziki ozellikleriyle ilgili bilgiler daha ¢ok arastirmacilarin
Nasreddin Hoca fikralarin1 yorumlamalartyla elde edilmistir. Nasreddin Hoca’nin aile
hayatiyla ilgili belgelere dayandirilan bilgi kizlarindan Fatima Hatun’un Sivrihisar’da
bulunan mezar tasi ile diger kizi Diirrii Melek Hatun’un mezar tasidir. Bu taglar giiniimiizde

Aksehir Arkeoloji Miizesi’nde bulunmaktadir. Fikralarda bahsi gegen oglu konusunda bugiine

kadar herhangi bir bilgi edinilememistir.

¥ Abdiilbaki Golpmarli, ed. Nasreddin Hoca, Remzi Kitabevi, 1961. s. 10.
8 Gokhan Tariman Cenikoglu, Nasreddin Hoca Fikralarinda insan Kadrosu, 1998, Yayimlanmamus
Doktora Tezi. s.34.
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2.2. En Eski Yazih Kaynaklarda Nasreddin Hoca

Nasreddin Hoca’nin adinin gectigi en eski belge 1480°de Ebu’l Hayr Rumi’nin
Sart Saltuk’un Anadolu ve Balkanlardan derlenen menkibelerinin anlatildigi, dini ve
milli rivayetlerin yer aldigi Saltukname adli eseridir. Eser, Fatih’in oglu Cem Sultan’a
sunulmustur. Bu eserde de Nasreddin Hoca’nin hayati, kisiligi ve fikralarinin yani sira

Sari Saltuk’un Sivrihisar’da Nasreddin Hoca’y1 ziyaret etmesinden bahsedilmektedir.®*

Mehmet Gazali’nin (Asik Celebi’ye gore) 1511°de yazmis oldugu Dafi’i’l-
Gumum ve Rafi ii’l Humum (Uziintiileri gideren ve acilar1 yok eden) adli eserinde:
“Nasreddin Hoca hikayetlerinden ¢oktur. Maruf ve meshur oldugu sebepten bunda zikr
itmenin hayri yoktur.” ifadesi yer almaktadir. Bu da Nasreddin Hoca’nin {iniiniin 15.

yiizyilda Anadolu’da yayilmis oldugunu gostermektedir.

Lamii Celebi'nin 1530’da yazmaya basladigi ve oglu Abdullah Celebi tarafindan
1531°de tamamlanan Letdifndme: adli eserde dort Nasreddin Hoca latifesi yer
almaktadir. Ayrica eserde yer alan Nasreddin Hoca’nin torunlarindan Sinan Pasa ile bir
danismend arasinda gegen konusmada Nasreddin Hoca’nin adi gegmekte ve Nasreddin

Hoca hakkinda degerli bilgilere yer verilmektedir.

Gilivahi’'nin  1527°de tamamladigi mesnevi bi¢iminde yazilan Pendname,
atasozleri, ogiitler, hikdye ve fikralar bakimindan 6nemli bir kaynaktir. 1. Selim’in
(Yavuz) Misir seferine katilan Giivahi, gectigi yerlerden derledigi hikayeleri eserine
almistir. Hikayelerden ikisinde Nasreddin Hoca’nin adi ge¢mektedir. Bunlardan biri

Nasreddin Hoca’nin “Ye kiirkiim ye!” diye bilinen fikrasidir. ¥

Pendname’den 13 yil sonra, Yahya Bey’in (6. 1582) 1540’ta yazdig1 Gencine-i

Raz (Giz Hazinesi) adli mesnevisinde de Nasreddin Hoca fikralarina rastlanmaktadir.

8 pertev Naili Boratav, Nasreddin Hoca, Kirmizi Yayinlari, 2006, s. 14.
8 Mustafa Duman, Nasrettin Hoca ve 1555 Fikrasi, Heyamola Yayinlari, 2008, s. 53.
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Bunlardan biri, “Bozukluk kararda degil bal ¢omlegindedir” fikrasinin bulundugu, 20
beyitten olusan fikradir.®

Nasreddin Hoca konusunda su ana kadar bilinen en 6nemli kaynak, 1861 yilinda
Sivrihisar Miiftiisii Hasan Efendi tarafindan, ser’iye sicil kayitlarindan hareketle
hazirlanmaya bagladigit Mecmua-i Maarif: adli eserdir. Nasreddin Hoca’nin dogum yeri
ve yili, nereli oldugu, nerelerde bulundugu ve 6ldiigii, sahsiyeti hakkindaki bilgilerin

¢ogu bu kaynaga dayandlrllmak‘[adlr.84

Nasreddin Hoca’dan bahseden en iinlii eser hi¢ siiphesiz Evliya Celebi’nin
kaleminden ¢ikmis olan Seyahatname’dir. Evliya Celebi, 1638’de Aksehir’e ugramis ve
Nasreddin Hoca’nin kabrini ziyaret etmistir. Seyahatname’de bu ziyareti anlatan ve
Nasreddin Hoca’nin kisiligi ile ilgili bilgiler veren bir boliim vardir. Fakat burada Evliya
Celebi biiylik bir yanilgiya diiserek Nasreddin Hoca’yr Yildirnm Beyazit ve Timur’un
cagdas1 olarak gostermistir. Hatta Evliya Celebi Nasreddin Hoca ile Timur arasinda
gecen bir konusmayir de eserinde okuyucuya sunmustur. Ancak bu iddialar dogru
degildir. Ciinkii Timur ile konusan kisi Iskenderndme sahibi sair Ahmedi’dir.*® Evliya
Celebi’nin verdigi bu yanlig bilgiden dolayr 16. yiizyilldan itibaren pek ¢ok Kkisi

tarafindan Nasreddin Hoca, Timur ile ¢cagdas olarak goriilmektedir.

2.3. Tiirkiye’de Nasreddin Hoca Konusunda Yapilan Calhismalar ve
Yayinlar

Tiirkiye’de Nasreddin Hoca adi ve fikralar1 15. yiizyildan itibaren Kitaplarda
goriilmeye baslamistir. Nasreddin Hoca yazmalar1 gelenegi 19. ylizyilin ikinci yarisina
kadar siirmiistiir. Nasreddin Hoca’nin fikralari, ilk kez 1837 yilinda Letaif adiyla
Istanbul’da Matbaa-i Amire’de ve Misir’da “Letaif-i Hoca Nasreddin” adiyla Bulak
Matbaasi’nda basilmistir. Bunlar1 diger baskilar izlemistir. 1830, 1840, 1841 yillarinda

8 Alpay Kabacal, “Biitin Yonleriyle Nasreddin Hoca”, Toplumbilim Dergisi Nasreddin Hoca Ozel
Sayis1 6, 1997, s. 55-60.

8 M. Fuad Képriilii, Nasreddin Hoca, Kanaat Matbaa ve Kiitiiphanesi, 1918, s. 22.

8 Albayrak, agm.
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“Letaif-i Nasreddin Efendi” adiyla birer kez daha basilmistir. 1850 yilindan itibaren
Nasreddin Hoca kitaplari tas baskisi teknigi ile basilmistir. Bugiin tas baskisi olarak 46
civarinda Nasreddin Hoca kitabi bulunmaktadir. 1864 yilinda ise tas baskisi teknigi ile

ilk resimli Nasreddin Hoca kitab1 Istanbul’da basﬂmlstlr.86

Evliya Celebi {nlii eseri Seyahatname’de Nasreddin Hoca hakkinda bilgi
vermistir. Mehmet Tevfik (Caylak Tevfik), 1883 yilinda yayinladigi Letaif-i Nasreddin
adli kitabinin basinda, Nasreddin Hoca hakkinda bilgiler vermistir. Tevfik, eserinde
Nasreddin Hoca’nin Tiirkliik aleminde biiyiik bir sohrete sahip oldugunu, bazi

fikralarinin Fransizcaya terciime edildigini dile getirmistir.

Bahai (Velet Celebi Izbudak), Nasreddin Hoca fikralarni eski basmalardaki
metni esas almak iizere, yazma ve Mehmet Tevfik’in Letaif-i Nasreddin’i yaninda, yazili
olarak derledigi fikralarla meydana getirdigi “Letaif-i Hoca Nasreddin” adli kitapta 380
fikra bulunmaktadir. Bu kitabin basinda Nasreddin Hoca ile ilgili bazi bilgiler
bulunmaktadir. Bahai, Nasreddin Hoca’nin Sivrihisar’da dogup Aksehir’de oldiigiinii
soylemektedir. Ayrica Nasreddin Hoca’yr diger fikra tipleri ile karsilastirip Nasreddin

Hoca’y1 soyle 6vmektedir:

“Biz Hoca merhumu, nevi sahsina miinhaswr timmet-i vahide addederiz. Ne sadr-
1 Islamin Behliil-ii Ddnd’s1 ve emsali olan mecazib, ne Cuha ve esya’i olan abdallar, ne
de Arab’in Ebu Diildme’si, Acem’in Talha’r gibi iimera dalkavuklari, ne de akvam-i
sairenin susu busu bizim Hoca’'miza adil olamaz. Mekteb-i taiatta yetismis bir feylesof-i

kamil diye tavsif olunmaga ¢esbandir.”

Nasreddin Hoca konusunda arastirma yapan bir diger degerli arastirmaci Fuat
Kopriili’diir. Fuat Kopriili 1918 yilinda yaymladigt manzum fikralardan olusan
Nasreddin Hoca” isimli kitabin baginda Nasreddin Hoca ile ilgili bazi bilgiler
paylasmistir. Bu bilgilerin bir kismini Bursali Tahir’den alan Koprilii, Nasreddin

Hoca’nin 13. yiizyilda yasadigini dile getirmistir.

8 Duman, age., 2008, s. 75.
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Nasreddin Hoca’nin tarihsel kisiligini arastiran bir diger bilim insan1 Ibrahim
Hakki Konyali, “Nasreddin Hoca’nin Sehri Aksehir” isimli kitabinda, kendisinden 6nce,
Nasreddin Hoca konusunda yapilan calismalar1 elestirmis; onlarin yanlisliklarini
gostermistir. Ayrica Konyali, arastirmalar1 sonucunda Basbakanlik Osmanli Arsivinde
buldugu bir belgede Nasreddin Hoca vakfinin kaydini ve bu kayittaki Nasreddin Hoca

adin1 ortaya ¢gikarmustir.

Prof. Dr. Pertev Naili Boratav, “Nasreddin Hoca” adli kitabinda eski
yazmalardan aldigi 377 Nasreddin Hoca fikrasiyla Bahai’nin Letaif-i Hoca Nasreddin
adli kitabinin 4. baskisindan derledigi 217 fikray1 bir araya getirmistir. Toplam 594

fikray1 igeren bu eserde yazmalardan alinan fikralarin kaynaklar1 gosterilmemistir.

“Gegmisten Gilinlimiize Nasreddin Hoca” isimli kitabiyla Nasreddin Hoca
fikralarinin tarihsel gelisimini anlatmaya calisan Ilhan Basgdz, Pertev Naili Boratav’la
birlikte “I, Hoca Nasreddin, Never Shall I Die” isimli bir kitap hazirlamigtir. 1998
yilinda Amerika’da yayinlanan bu kitapta, 133 tane Ingilizce Nasreddin Hoca fikras
bulunmaktadir. Ayrica yine kitapta, Nasreddin Hoca ve Nasreddin Hoca ile ilgili kitaplar

tizerinde durulmustur.

Nasreddin Hoca ve fikralari iizerinde ¢alismalar yapan bir diger aragtirmaci Prof.
Dr. Saim Sakaoglu’dur. Sakaoglu, Nasreddin Hoca ile ilgili, “Tirk Fikralar1 ve
Nasreddin Hoca”, “Nasreddin Hoca Fikralarindan Se¢meler” ve Ali Berat Alptekin ile
beraber hazirladig1 “Nasreddin Hoca” isimli kitaplar1 yaymlamistir. Nasreddin Hoca ile
ilgili pek ¢ok makale yaymlayan Saim Sakaoglu, Nasreddin Hoca fikralarinin motif

yapisi, yayillma sahalar1 ve hangi fikralarin ona ait oldugu meselelerini de ele almistir.

Isa Ozkan, Tatarca ve Tiirkmence Nasreddin Hoca fikralarini Tiirkiye Tiirkgesine

cevirip her iki dilde bir kitap olarak yayina hazirlamigtir.

Nasreddin Hoca konusunda bir¢ok makale yayinlayan, bircok kitaba da imzasini

atan M. Sabri Koz. Ermeni Harfli Tiirk¢e ve Karamanlica Nasreddin Hoca kitaplarini
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tanitmis, Ermeni Harfli Tiirk¢e Nasreddin Hoca kitaplarindan birini Latin harfleriyle
Tiirk¢eye ¢evirip yayimlamistir. Koz’un Nasreddin Hoca arastirmalarina en biiyiik
katkis1 ilk matbu Nasreddin Hoca kitab1 olan “Letaif’i Latin harflerine ¢evirerek yayina
hazirlamasi olmustur. Ayrica, M. Sabri Koz, bazi aragtirmacilarin Nasreddin Hoca ile

ilgili caligmalarini bir araya getiren iki kitab1 da yayina hazirlamistir.

Gilinay Kut, Nasreddin Hoca yazmalarindan 14 tanesini incelemis, bu yazmalarin
hangi kollardan geldigini tespit etmeye calismistir. Ayrica Siraz’da bulunan bir

Nasreddin Hoca yazmasinin ¢eviri yazisini yaymlamistir.

Fikret Tiirkmen, ‘“Nasreddin Hoca Latifelerinin Serhi” adli bir kitabiyla
Nasreddin Hoca arastirmalara onemli katkilar saglamistir. Tiirkmen Nasreddin Hoca
fikralarin1 modern mizah teorilerine gore ilk kez yorumlayan kisi olmustur. Bu alanda
birgok makale yayinlayan Tiirkmen, “Nasreddin Hoca Fikralarinda S6z ve Hareket
Komigi, Hoca’ya Ait Fikralarin Ayirt edilmesi Igin Bir Metod Denemesi” adh
makalesiyle Nasreddin Hoca fikralarindaki mizah unsurunun nasil yaratildigin1 ortaya

koymaya calismistir.

Macaristan’daki li¢ Nasreddin Hoca yazmasini bularak bunlar1 Latin harflerine
cevirmis ve yazmadaki fikralarin listesini ¢ikaran Mustafa Kagalin, ayni zamanda
Nasreddin Hoca fikralarindaki deyim ve atasdzleri iizerindeki ¢alismalarina da devam

etmektedir.

Son yillarda yaptig1 caligmalarla dikkat ¢eken bir diger isim Mustafa Duman’dir
Duman, Nasreddin Hoca ve onu konu edinen kitaplar ve kaynaklarla ilgili birgok makale
yaymlamistir. Arastirmaci, “Nasreddin Hoca Kitaplar1 Aciklamali Bibliyografyasi
(1480-2004)” adli kaynakga kitabinda iki bin {i¢ ylizden fazla Nasreddin Hoca kitabinin
aciklamali kaynakg¢asini okuyucuya sunmustur. Ayrica yazar, bes yiizden fazla kiinyeyi

iceren, “Nasreddin Hoca Cizgi Romanlar1 ve Cizgi Bant Hikayeleri: Agiklamali Se¢me
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Bibliyografya” ve iilkemizde Nasreddin Hoca ile ilgili yapilmis en kapsamli eserlerden

biri olan “Nasreddin Hoca ve 1555 Fikrasi” isimli eserleri yaymlamistir.®’
2.4. Nasreddin Hoca Kitaplan®

Nasreddin Hoca ile ilgili pek ¢ok eserin Anadolu’nun Mogol istilas1 sirasinda,

biiylik yanma ve yikilmalarla birlikte yok oldugu tahmin edilmektedir.

Bugiinkii bilgilere gore Nasreddin Hoca’dan ve fikralarindan bahseden ilk
onemli kaynak, oOnceden de belirtildigi gibi, 1480 tarihli Ebu’l Hayr Rumi’nin
Saltukname’sidir. Saltukndme’deki menkibelerin arasinda yer alan fikralar harig
tutulacak olunursa bu konudaki en eski yazma eser Hiiseyin isimli bir kiginin 1571°de

yazdig1 Haza Hikayet-i Kitab-1 Nasreddin’dir. Bu yazmada 43 fikra yer almaktadir.

Nasreddin Hoca’nin fikralar1 15.yy.’dan sonra yazili kaynaklara ge¢mis
16.yy.’da ise Nasreddin Hoca’nin fikralar1 derlenmis ve yazma kitaplar haline
getirilmistir. Daha Once sozlii gelenekte varlik bulan Nasreddin Hoca fikralar1 ve
menkibeleri cesitli sahislar tarafindan yaziya gecirilmeye calisilmistir. Fikralarin ilk
olarak kim tarafindan ve ne zaman yaziya gecirildigi tam olarak bilinmemektedir.
Nasreddin Hoca yazmalar1 gelenegi 19. yiizyilin ikinci yarisina kadar siirmiistiir. Bu
yazmalarin sayisi, en son tespitlere gore 68’dir. Nasreddin Hoca yazmalarindan 17 tanesi
Tiirkiye’nin degisik kiitiiphanelerindendir. Digerleri, basta Fransa olmak iizere Ingiltere,
Almanya, Avusturya, Macaristan, Polonya, gibi {ilkelerin kiitiiphanelerinde

bulunmaktadir.

Tiirkiye'deki kiitiiphanelerde ve 6zel kitapliklarda bulunan 6nemli yazmalardan

bazilari sunlardir:

¥ Duman, age., 2008, 5.75-81.

8 Bu boliim Mustafa Duman’in “Nasreddin Hoca Kitaplar1 Agiklamali Bibliyografyas: (1480-2004)” adli
eseri kaynak almarak olugturulmustur. Ayrmtili bilgi i¢in bkz. Duman, Mustafa, Nasreddin Hoca
Kitaplar1 Agiklamah Bibliyografyasi: 1480-2004, Turkuaz Yayinlari, 2005.
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Hikayat-i Hoca Nasreddin (1777), Ankara Dil Tarih Cografya Fakiiltesi, Ismail
Sencer Kitapligi, No: 1/4838, Toplamda 142 yaprak olan bu yazmada 194 fikra vardir.
Bunlarin 144’1 Nasreddin Hoca fikralaridir.[

Hikayat-1 Nasreddin Hoca (1797-98), Diyanet Isleri Bakanlig1 Kiitiiphanesi No:
731. 24 yaprak olan yazmada 60 fikra vardir.

Hikayet-i Nasreddin Hoca (1876), Antalya-Elmali1 Halk Kitapligi, No: 3032. 78
yaprak olan bu yazma, 133 fikra ihtiva etmektedir.

Letaif-i Nasreddin Hoca [Burhaniye Terciimesi] (7 Muharrem 1305 -
19.9.1887), Afyon Gedik Ahmet Pasa Kitapligi, No: 18315, Nasreddin Hoca Hikayeleri,
Miitercimi: Seyyit Burhanettin Mevlana Celalettin, Terciime: 1890. 30 yapraktan ibaret
olan yazmada 121 fikra ve aciklamalar1 vardir. Bu agiklamalarda fikralara tasavvuf

felsefesi ile ilgili anlamlar verilmistir.

Hikayet-i Nasreddin Hoca (Istinsah tarihi 18. yy. sonu 19. yy basi olabilir),
Stileymaniye Kiitiiphanesi, Hact Mahmut Yazmalari, No: 6272. 8 yaprak olan bu kitapta
134 tane Nasreddin Hoca, 2 tane de Sivrihisarli fikrasi yer almaktadir. Bu fikralar

genelde Nasreddin Hoca’nin ¢ok bilinen ve yaygin olan fikralaridir.

Letaif [Nasreddin Hoca Yazmasi],(18. yy. ?), Mustafa Canpolat 0zel
kitapliginda bulunan bu yazma, 20 tanesi Nasreddin Hoca olmak {izere toplam 34 latife

ihtiva etmektedir.

Letaif-i Nasreddin Hoca Rahmetullahhialeyh (Rabiyiilevvel 1268 H-Nisan
1844, Elbistan). M. Sabri Koz Kitapliginda bulunan eser, 39 yapraktir. Yazmada 130

fikra bulunmaktadir.

Letaif-i Hace Nasreddin Aleyhirrahme (ty.), TTK. Kiitiiphanesi, No: 192.
Yazma 43 yapraktir ve 43 fikra muhteva etmektedir.

Mecmua-i Letaif (ty.), Ahmet Hamdi Tanyeli 6zel kitapligindadr.
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Menakib-1 Nasreddin Efendi (1750), Mustafa Duman Kitapliginda bulunan
eser 43 yapraktir. Yazmada H 1254 (1838) yilinda okunduguna dair not vardir.
Yazmanin i¢ine konulan Ingilizce notta istinsah tarihi olarak 1750 yili verilmektedir.
Yazmada 141 “Hikayet” vardir. Son hikdye “Kuduri Hikayesidir.” Kuduri Hikayesi ve
tekrar edilen hikayeler ¢ikarilinca yazmada 137 Nasreddin Hoca hikayesi kalmaktadir.

[Yazma] (ty.), Istanbul Universitesi Merkez Kiitiiphanesi, Tiirkge Yazmalar
Bolimu No:2932. Yazmada 12 Nasreddin Hoca latifesi vardir.

Yurt disindaki devlet kiitiiphanelerinde ve sahsa ait kitapliklarda bulunan

yazmalardan bazilari sunlardir:

Hazi Terciime-i Nasreddin Efendi (ty), ingiltere British Library, Or: 7885. 50
yaprak olan eserde 134 fikra vardir.

Letaif-i Hace Nasreddin (1863), Ozbekistanli Prof. Dr. Hadi Zarif Kitaplig1'nda
bulunan bu yazma Rumcadan Ozbekgeye c¢evrilmistir. Bu iilkede, baska yerlerde de

Nasreddin Hoca’nin yazmalarinin bulunabilecegi sanilmaktadir.

Kitab-1 Nasreddin Héce (ty), Almanya: Berlin Devlet Kitapligi, No: A-8.121.
Bu yazma 25 yapraktan ibarettir.

Menakib-1 Hoca Nasreddin (16. yiizyil), Hollanda: Groningen Universite
Kitapligi: No: 488 —12. Satin alma tarithi: 1677. 79 yaprak, olan eserde 76 fikra

bulunmaktadir

Letaif-i Nasreddin Hoca (16.yiizyll sonu), N0:326 92 yaprak olan eserde

anlatima “Raviler soyle rivayet ederler kim” ifadesiyle baglanmaktadir.

Kitab-1 Hace Nasreddin (1676), Yazari: Mehmet, No: 423 35 yaprak, 112 fikra,
Mikrofilm: Milli Kiitiiphane. MFA 4931.
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Letaif-i Nasreddin Hoca (17. yiizyil ikinci yaris1), Yazari: A. Galland, No:

395, yaprak: 319, kirmiz1 maroken ciltli 15. Lui armali.

Hikayat-1 Nasreddin Hoca (1793), Yazari: Salih, No: 1395. 48 yaprak olan eser

“Raviyan-1 ahbar ve Nakilan-i asar rivayet ederler ki...” ifadesiyle baslamaktadir.

Mecmua-i Resail (ty.), 48 yaprak, Yazari: Salih, mikro film: Milli Kiitiiphane
4922.

Hikayat-i Kitab-1 Nasreddin (1571), Yazan: Hiiseyin, yaprak sayisi1 31. 43 fikra

vardir.

Hikayat-1 Nasreddin Hoca (17. yiizy1l?), Oxford Bodleian or: 178. 50 yaprak
olan eser A. Laud adli bir sahis tarafindan 1635 tarihinde, bu kitapliga hediye edilmistir.

Hikayat-1 Nasreddin Hoca (ty.) Oxford Bodlean No M.42, Yazari: Yusuf Hoca.
29 yaprak olan bu eserde 67 fikra bulunmaktadir.

Hikayet-i Hoca Nasreddin (1810), No: 3483 88 yaprak, 61 fikra vardir.

Kitab-1 Hoca Nasreddin, Oxford Bodlean, Or: 192. 43 yaprak olan bu eser 1752
tarthinde G. Wood adli bir sahis tarafindan bu kitapliga hediye edilmistir.

Letaif-i Nasreddin Hoca (ty.), Avusturya-Viyana National Bibliothek, Kod
A.F: 450. 45 yaprak olan bu eserde 24 fikra bulunmaktadir.

Yazma eserlerin yani sira Nasreddin Hoca fikralar1 tas baski teknigi ile basilan
kitaplarda da ortam bulmustur. Tas baskis1 teknigi Tiirkiye’ye girdikten sonra bu
yontemle bircok Nasreddin Hoca latifeleri kitab1 basilmigtir. Tespit edilebilen en eski tas
baskis1t Nasreddin Hoca kitab1 1850°de basilmistir. Bugiin tas baskis1 olarak 46 civarinda
Nasreddin Hoca kitab1 bulunmaktadir.
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Nasreddin Hoca’nin fikralari, ilk kez 1837 yilinda Letaif adiyla Istanbul’da
Matbaa-i Amire’de ve Misir’da Letaif-i Hoca Nasreddin adiyla Bulak Matbaasi’nda
basilmigtir. Bunlar1 digerler baskilar izlemistir. 1830, 1840, 1841 yillarinda Letaif-i
Nasreddin Efendi adiyla birer kez daha basiimigtir.%

% Duman, age., 2008, s. 75.
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111. BOLUM: NASREDDIN HOCA FIKRALARININ KRONOLOJIK
ve ANAKRONIK ACIDAN ELE ALINMASI

TDK tarafindan “Tarih yanilgisi, tarihlendirmede yanilgi iginde bulunma” %

olarak agiklanan anakronizm, “Bir seyin, bir kavram veya olaym gercek tarihsel

baglarinin disina ¢ikarilmasi” seklinde yaygin bir anlam kazanmastir.

Anakronik bakis acis1 ise; yapilan/disiiniilen seyin, yapildigy/disiiniildigi

zamanin sartlar1 g6z ardi edilerek diistiniilmesi ve yapilmasi anlamina gelmek‘[edir.91

Calismamizin bu boliimiinde yazma eser, matbu/tas baski eser, Latin harfle
basilmig eser ve elektronik ortam olmak tizere dort farkli ortamda karsimiza g¢ikan
Nasreddin Hoca fikralari; kronolojik ve anakronik bakis agilariyla ele alinmistir. Bu
bakis agisina gore Nasreddin Hoca fikralarinda olay orgiisii ve olay orgiisii iginde yer
alan nesne, sahis, kurum vb. gibi unsurlar, Nasreddin Hoca’nin yasamis oldugu devrin

sartlar1 goz Oniine alinarak degerlendirilmistir.

Nasreddin Hoca’nin gercekten tarihi bir kisilik olup olmadigi veya hangi
yiizyilda, nerede yasadig1 konular1 yillardir tartisiliyor olsa da birtakim somut belgelere
dayanilarak Nasreddin Hoca’nin 13. yiizyllda Aksehir’de yasadigimi sdylemek
miimkiindiir. Bu durumda Nasreddin Hoca adina baglanan fikralar, 13. yilizyilin
ozellikleri dikkate alinarak degerlendirilmelidir. Fikralarin dil 6zellikleri ve
muhtevasinda bulunan nesne, mekéan, sahis adlart gibi unsurlar, 13. ylizyil
Anadolusunun siyasi, sosyo-ekonomik, kiiltiirel, felsefi 6zellikleri dikkate alinarak tetkik
edilmelidir. Fikralardaki olay orgiisiiniin ve mizah unsurunun anlagilmasinda ve fikranin

Nasreddin Hoca’ya ait olup olmadiginin tespitinde bu degerlendirme oldukg¢a 6nemlidir.

Nasreddin Hoca’nin yasadigr donem, bu déonemin dncesi ve sonrasinda meydana

gelen hadiselerle birlikte siiredizimsel yani kronolojik olarak ele alinirsa fikralarda

% (Cevrimigi) http://www.tdk.gov.tr, 20 Aralik 2016.
% Seleuk Coskun, “Anlam Degismelerinin Sebep Oldugu Anakronik Bakis ve Hadis Yorumlarindaki
Yanilticihig1”, Ekev Akademi Dergisi, Yil: 12, S. 35, Bahar 2008, s. 33-48.
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yasanan olaylar da bir anlam bulacaktir. Fikralardaki kurgunun tarihsel zamanla uyumlu
olup olmadiginin anlagilmasinda fikralarin hangi donemde ortaya ¢iktifinin bilinmesi
onemlidir. Fakat bu noktada karsimiza ¢ikan en biiyiik engel yazma eserlerin bircogunun
yazilig tarihine ulasamamayisimizdir. Ayrica fikralarinin Nasreddin Hoca’nin vefatindan
yaklagik 300 yil sonra yaziya gecirildigi diisiiniildiigiinde mesele daha da karmasik bir
boyut kazanmaktadir.

Tiim bunlarin disinda fikralarin cesitlemeleri karsilastirilirken veya bir fikranin
baska bir fikra tipine baglanan bir fikrayla kiyaslamasi yapilirken de yine kronolojiden
yararlanilir. Yillardir Nasreddin Hoca adina baglanarak anlatilan fakat esasinda yiizyillar
Once veya sonra yasayan baska bir fikra tipine ait olan anlatilarin ayirt edilmesinde

kronolojiden ve anakronik bakis agisindan yararlanilmalidir.

Bu béliimde ele alinan fikralarin segiminde anakronik ifadenin gegtigi en eski
fikra tespit edilmeye c¢alisilmis; bunun i¢in yazmalar basta olmak {izere ulasilabilen en
eski eser veya ortamdan alinti yapilmistir. Buradaki amag fikralardaki degisimleri
kanitlayan tarih yanilgilarinin ne kadar geriye gittigini tespit etmeye ¢aligmaktir.

Incelenen fikralarm bashigi ise fikralarin igerdigi anakronik ifadeye gore belirlenmistir.

Anakronizm igeren Nasreddin Hoca fikralari, Sedat Veyis Ornek’in Halk
Bilimi’nin ¢aligma konularina yonelik olarak yapmis oldugu 25 maddelik tasnifte yer
alan ilgili baghk altinda ve fikranin anakronizm igerdigine dair bulgularla birlikte

paylasilmigtir.
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3.1. Geleneksel Tiirk Tiyatrosu

3.1.1. Karagoz

Hikayet-i Nasreddin Hoca (Oxford Yazmasi)

“Bir giin Hoca hammamdan ¢ikup giderken bir kisi Hoca'ya: “Sahhd’.” der.
Hoca ne diyecegin bilmeyiip: “Be-ribbd, be-ribba’.” der: -El-dn simdi hayal-i zill

oyuninda “be-ribba’” demek andan kalmusdur. »92

Hikayet-i Nasreddin Hoca (Oxford Yazmasi)’ nda yer alan bu fikra yap1 ve iislup
yoniinden Nasreddin Hoca fikralarinin ¢ogundan farklilik gostermektedir. Buna bagh
olarak da ilk okundugunda olay orgilisiiniin yarim kaldigi izlenimini vermektedir.
Fikranin yer aldigi yazmanin kim tarafindan hangi tarihte yazildigi ya da istinsah
edildigi bilinmemektedir. Fakat fikranin sonunda yer alan ve kuvvetli bir ihtimalle
miistensihe ait olan notta “hayal-i z1ll” oyunundan bahsedilmektedir. Bu da fikranin yer
aldig1 yazmanim 16. yiizyildan sonra kaleme alindigini gostermektedir. Zira hayal

oyununun Anadolu’ya girisi 16. ytizyildir.

Bu fikranin Haza Letaifat-1 Nasreddin Hoca adli yazmada yer alan ¢esitlemesi su

sekildedir:

“Nev-i Diger: Nasreddin Hoca bir giin hamamdan ¢ikup eve geliirken bir
19,93

komgsuya rast geliir. Eydiir: “Hoca Afiyetler”, der. Hoca eydiir: “Nice tas.
Bu fikra da digeri gibi ilk okundugu vakit, olay orgiisiiniin yarim kaldigi izlenimi
olusturmaktadir. Her iki fikrada da mizahi bir anlatim yoktur. Ilk fikrada hamamdan

29 ¢¢

¢ikan Nasreddin Hoca’ya “bir kisi” “sahha” derken, ikinci fikrada “komsusu” “afiyetler”
demektedir. Nasreddin Hoca’nin bu ifadelere verdigi cevaplar “be ribba” ve “nice tas”

seklinde olup her iki cevap da ilk duyuldugu vakit kulaga anlamsiz gelmektedir.

% Duman, age., 2008, s. 269.
% Ae., s. 224.
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Hikayet-i Nasreddin Hoca (Oxford Yazmasi) yer alan cesitlemeyle ilgili esas
tespitimiz ise bu fikranin aslinda Evliya Celebi’nin musahiplik anektotlarindan birinden

alintilandig1 yoniindedir.

Sarayda dort sene yasayarak IV. Murat’m musahipligini yapan Evliya Celebi®,
kendi ifadesine gore sik sik IV. Murat’in huzuruna ¢ikarak niikte ve hos s6zlerle onun
giizel vakit gecirmesini saglamistir. Hatta padisahin en sinirli zamanlarinda kendisini

cagirttigr bilinmektedir.”

Musahip, Osmanli sarayinda padisahin yaninda bulunan ve bir nevi danigmanlik
yapan gorevli anlamina gelmektedir. Daha ¢ok padisahi 6zel olarak eglendiren ve
bilgilendiren kimseler olan musahipler, padisaha eglence arkadasi olmus; siir ve sarkilar

sdyleyerek padisahin hos vakit gecirmesini saglamislardir.”

Padisahin en 0zel anlarina sahit olan bu kisilerle padisahlarin baslarindan gegcen
bazi olaylar, zamanla halk arasinda dilden dile dolasmaya baslamistir. Bu anlatilarin
bazist esas formunu korurken, bazisinin yap1 unsurlar1 hatta formu degismis ve fikraya
doniismiistiir. Bu sekilde olusan fikralarin en giizel 6rnegi, incili Cavus fikralaridir. Zira
asil adi Mehmed veya Mustafa olan (Sicili-i Osmani, 1. 448) ve 16. yiizyilin ikinci yaris1
ile 17. yiizyilin ilk yarisinda yasadig1 sanilan Incili Cavus’un sarayda musahiplik yaptig
bilinmektedir.”

Ayni sekilde 17. ylizyilda yasadig: bilinen halk kahramani1 Bekri Mustafa’in IV.

Murat’in musahiplerinden oldugu belirtilmektedir. IV. Murat’in heniiz sehzade oldugu

% Mehmet Ozdemir, “Tirk Turizm Tarihi Igerisinde Evliya Celebi’'nin Yeri ve Onemi”,
Anatolia: Turizm Arastirmalar1 Dergisi, C. 25, S. 2, Giiz 2014, s. 260-268.

% flgiirel, Miicteba. “Evliya Celebi”. Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi, C. 11, 1995, s. 530.

% Mehmet Ipsirli, “Musahib”. Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi, C. 31, 2006, s. 230.

% Nurettin Albayrak, “Incili Cavus”. Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi, C.22, 2000, s. 277
278.
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zamanlarda Bekri Mustafa’nin meziyetlerini igitmis oldugu ve tahta ¢ikmasiyla birlikte

Bekri Mustafa’y1 nedimlerinin arasina aldig1 sdylenmektedir.*®

Hikayet-i Nasreddin Hoca (Oxford Yazmasi)’ nda yer alan fikra da kanaatimize
gore IV. Murat’im musahipligini yapan Evliya Celebi’nin, Seyahatname’de kendi
ifadeleriyle anlattigi anektotun zamanla form ve yapit unsurlarimin degismesiyle

olusmustur.
Evliya Celebi’nin Seyahatname’de okuyucuyla paylastigi olay soyledir:

“Bir giin sa‘ddetle harem hammdmindan tasra hdsodaya arak-dlid olup
citkdikca ciimleye seldm veriip, “Simdi bir hammam fash eyledim” dediler. Ciimle,
“Sahha ve dfiya” dediler. Hakir eyitdim: “Hiinkar 'im pdk olup nir olmugsuz. Bu giin
artik yaglanup giiles etmen, zird iceri {haremde! salavdtsiz giilesiip tamarmmiz kirillup
kuvvetiniz kalmamigdir. Hattar gibi Melek gibi hasmin vardir” dedim. “Ya kuvvetim
kalmamis midwr, gor imdi” deyiip bu hakiri hemdn kemerimden ukab-var kapup
dogancilar pefteresi ve sibyan firlagi gibi bu za ‘ifi ser-i sa‘adeti iizre fir-a-fir ¢eviriip
deveran etdirirken hakir eyitdim: “Bire Hiinkar'im bu du‘dcin sakin yenme ve
koyuveriip diisiirme” dedigimde “Heman kendiini pek tut” dedi. “Be-meded hiinkar,
hemdn Alldh duta yohsa is igden gegdi” deyii feryad ede gordiim. Yine hakiri giirz gibi
cevirir. “Bire Hiinkdr'im dénmeden gonliim buland:, kusacagim geldi, edebde s...
sigarsin, bire padisahim basin iciin o da geldi” deyince giilmeden bi-tab u bi-mecal olup

bu latifeden safa ediip hakire kirk sekiz altun ihsan eyledi. "9

Goriildigi lizere bahsi gecen fikra, bu anlatinin sadece giris kismindan
miitesekkildir. Padisahin mahrem hayatindan bir kesit sunan anlati, muhtemelen edebe
aykirt goriildiigi igin eksiltilerek anlatilmistir. Ayrica anlatinin kahramanlari degismis

ve olusan yeni formun yani fikranin kahramani1 Nasreddin Hoca olmustur.

% Abdulkadir Emeksiz, Bir istanbul Kahramam Bekri Mustafa: inceleme-Metin. Vol. 35. Miihiir
Kitapligi, 2010, s. 1-3. .
% Evliya Celebi Seyahatnimesi, I. Kitap, Yap1 Kredi Yaymnlari, Istanbul, 2006, s. 120.
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Anlatida yer alan “Sahha ve afiyd” ifadesinin fikranin iki ayr1 cesitlemesinde
“sahhd” ve “afiyetler olarak farkli sekillerde kullanildigi goriilmektedir. Kanaatimizce
“Sahha’.” sozciigii, her iki anlatida da “sithhatler olsun” anlaminda kullanilmistir. “Be-
ribba” ifadesinin ne anlama geldigi tespit edilememistir. Fakat kelime, basinda yer alan
ve on ek oldugunu diislindiiglimiiz “be” ile ayrilip incelendiginde ortaya fikradaki
baglama uygun bir anlam ¢ikmaktadir. “be” eki Fars¢a’da, kelimelerin basina getirilerek
zarf teskil eden “ile, i¢in, -e kadar, -e gore” anlaminda kullanilan bir 6n ektir. “Ribba”
kelimesi muhtemelen “fazlalik, ziyadelik, artma, ¢ogalma;” anlamina gelen “riba”

b 1Y

kelimesinin karsiligidir. Bu durumda “be-ribba” ifadesi “artmasi ile” “ziyade olsun,
ziyadesiyle” anlamlarmi karsilamaktadir ki, bu ifade de “sahha (Sihhatler olsun)”’ya

uygun diisen bir cevaptir.

Fikranin sonunda miistensihin “El-an simdi hayél-i z1ll oyuninda “be-ribba”
demek andan kalmusdur.” seklinde not diistiigli goriilmektedir. “Be-ribba” ifadesinin
hayal-1 z1ll oyunuyla nasil iliskilendirildigi tespit edilememistir fakat niiktedan kisilerin
anlattigi olaylarin zamanla hayal oyununa konu olmasi miimkiin géziikmektedir. Bir
zamanlar sarayda musahiplik yapan Evliya Celebi “hayali” degildir fakat musahiplerden
bazilarinin ayn1 zamanda “hayali” oldugu bilinmektedir. Musahip Mehmed Said Efendi
bunlardan biridir. Mehmed Said Efendi’nin, II. Mahmut’u eglendirmek i¢in zaman

zaman hayal oyunu oynattigi olmustur.'%

Mesele anakronizm agisindan ele alindiginda, miistensihin “hayal-i zill”

oyunundan bahsederek tarih yanilgisina diistiigli anlagilmaktadir.

Aragtirmacilar “hayal-1 zill” oyununun kdkenini Cin, Hindistan, Portekiz, Bizans
olmak tiizere farkl iilkelere dayandirmaktadir. Dolayisiyla bu oyunun Anadolu’ya girisi

hakkinda cesitli goriisler vardir.

100 Talip Mert, “Musahib Mehmed Said Efendi”, Eyiip Sultan Sempozyumu IV, Eyiip Belediyesi Kiiltiir
Yayinlari, s. 331-335.
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Bu goriislerden en yaygin olani, oyunun kahramanlari olan Hacivat ve
Karagoz’iin Orhan Gazi zamaninda yasayan iki insaat ustast oldugudur. Calisirken
siirekli atisan ve niikteli bir sekilde konusan bu iki arkadas, diger iscilerin giderek
islerini ihmal etmesine bunun sonucunda da cami insaatinin giderek yavaslamasina
sebep olmustur. Bunun iizerine Orhan Gazi Hacivat ve Karag6z’ii oldiirtmiis fakat
sonradan vicdan azabi ¢ekmeye baslamistir. Padisahin {iziintiisliniin azaltmak isteyen
Seyh Kiisteri, Hacivat ve Karagdz’iin deriden yapilmis tasvirlerini perde arkasinda

oynatmaya baslamistir.

Karagoz oyununun kdkeni ile ilgili en tutarli goriis ise bu oyunun 16. ylizyilda
Yavuz Sultan Selim (1512-1520) zamaninda Anadolu’ya geldigi yoniindedir. Buna gore
Yavuz Sultan Selim, Cize’de (Misir) seyrettigi bir hayal oyununu ¢ok begenmis ve bu

hayalciyi Istanbul’a gétiirmek istemistir.

Golge oyununun Karagdz adiyla anilmasi 17. yiizyilda ger¢ceklesmistir. Bu isme

de ilk olarak Evliya Celebi’nin Seyahatnamesinde rastlaniimaktadir.'%*

Tiim bu sebeplere bagl olarak fikranin Oxford Yazmasinda yer alan g¢esitlemesi
zaman kavrami acisindan degerlendirildiginde fikranin hem bagka bir metinden
alintilandigi hem de olgusal bir anakronizm igerdigi goriilmektedir. Bu durumun
meydana gelmesi, fikra anlaticilariin  birtakim  sebeplerle tarihsel yanilgiya
diismelerinden daha farkli anlamlar tagimaktadir. Zira genel fikra tipi olan Nasreddin
Hoca’nin {inliniin zaman1 ve mekani1 agsmasinda, bu tip yanilgilarin pay1 bityiiktir. Halk,
kendi i¢inden biri olarak gordiigii Nasreddin Hoca’y1 bu tip yanilgilar araciligiyla kendi

yasadig1 zamana ve mekana tagimistir.

101 Sevengiil Sénmez, Karagéz Kitabi, Kitabevi Yaynlari, Istanbul, 2013,'s. 11-13.
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3.2. Ziyaretler, Yatirlar, Tiirbeler, Mezarlar

3.2.1. Giil Baba-Geyikli Baba-Seyid Gazi
a) Menakib-1 Nasreddin Efendi

“Hikdyet: Bir giin Hoca Efendi tasra ¢ikar, yolu yanilub evini bulamaz. Yolda
bir herife rast geliib eydiir: “Ey kardes, hi¢ sen benim evimi gérdiin mi? " dedikde herif
“Evet, beli gordiim.” dedi. Andan yola diisii giderler. Hoca eydiir: “Kanda gidersin?”

Herif eydiir: Giil Baba’ya seyh oldum anda giderim.” demis.”*%

b) Hikayet-i Hoca Nasreddin (Cambiridge Yazmasi)

“Bir giin Hoca evinden tasra ¢ikar. Yol azup evin arayup bulamaz. Yolda bir
herife ugrar; aydur: “Be karindas! Hi¢ evimi gordiin mi?” dedi. Herif: “Evet, beli,
gordiim. Yola diisiip gider.” Kanda gidersin?” dedim. ‘Geyikli Baba'ya seyh oldum,
anda giderim, dedi.” Hoca, rahmetulldhu ‘aleyh, ger¢ek sanup siiriip Baba-Sultin’a
vardi. Baba da zariflerden idi; bunii goriip, karsu geliip tekkeye kondurdilar. Hoca
ayutdr: “Evimi gordiniz mi?” dedi. Bunlar: “Beli; geldi, gordiik ve sana gonderdik.”
Hoca gitmek ister. Komayup: “Bu gece bunda yat; sabah gidersin:” derler. Hele ol gece
anda kalur. Hoca 'nin, sabah, sakalin tiras ederler. Sabah durur, yola girer. Bir pinarda
elin, yiizin yurken sakali yok, goriir. Ayitdi: “Eyvah! Gordiin mi? Beni degismisler
verime bir kalenderi vermigler.” deyiip evine geliip: “Kari! Haberin var mi? Beni

degismisler yerime bir kalender vermisler.” demis. ~103

¢) Menakibat-1 Nasreddin Hoca (Groningen Yazmasi)

“Hikdyet: Nasreddin Hoca'ya: “Esegiin kadi oldi.” demisler. Sevinerek
‘avratina varmis. ““‘Avrat esegim kadi olmis. Varayin, bana nd’ibligin vere mi?” demis.

Sabah sefer eylemis. Giderek, ahsam olur. Bir tekkede kalmis. Tekke sahibiniin ‘avratina

192 Duman, age., 2008, s. 200.
193 Boratav, age., 20086, s. 232.

58



ayitmis ki: “Diin ile beni uyar, kaldir. Maslahatum var, gideriim.” demis. Meger ol
tekkede 1siklar varmis. Nasreddin Hoca’yi bilmemisler. Uyurken sakalin, byyigin tiras
etmisler. ‘Avrat kalkmis yukaru ayumis: “Dur yukaru! Sabah oldi gidersen”, demis.
Nasreddin Hoca da kalkmis. Giderek bir pinar kendrina varmis, oturmus. Kendiiyi su
icinde gormis. Bir Seydi-Kazi 15181 durur. Ta’acciip eyleyiip fikreder ki: “Bu e.....n

Seeeaenn m beni deyii bir Seydi-Kazi is1g1n uyarmis.” demig.” 104

Fikranin her {i¢ ¢esitlemesinde olay orgiileri birbirinden farkl: sekilde gelismistir.
1810 yilinda istinsah edilmis olan Hikayet-i Hoca Nasreddin (Cambiridge Yazmas1)’de
olay orgiisliniin giris kism1 Menakib-1 Nasreddin Efendi’ye; gelisme ve sonug¢ boliimleri
ise Menakibat-1 Nasreddin Hoca (Groningen Yazmasi)’ye benzemektedir. Bizi asil
ilgilendiren konu ise her ii¢ ¢esitlemede de Nasreddin Hoca’nin evini ararken yolunun
distiigii mekanlarin/tekkelerin  birbirinden farkli olmasidir. Zira c¢esitlemelerin
karsilastirilmas: sonucunda karsimiza Giil Baba, Geyikli Baba ve Seyid Gazi olmak

tizere ti¢ farkli isim ve bu isimlere bagli olarak anilan ti¢ farkli mekan ¢ikmaktadir.

Istinsah tarihi 1750 olan Menakib-1 Nasreddin Efendi adli yazmadaki
cesitlemede Nasreddin Hoca, evini ararken Giil Baba’ya seyh oldugunu iddia eden
birinin pesine takilmaktadir. Nasreddin Hoca’ya evinin yolunu tarif eden kisi, Giil Baba
ismini herhangi bir mekan adindan bagimsiz bir sekilde kullanmistir. Fakat “Seyh
oldum” ifadesinden anlagilacag: iizere bu kisinin Giil Baba diye bahsettigi yer, tekke
veya dergah tarzinda din ekseninde olusan bir mekandir. Bu noktada akla, bahsi gecen
mekana/tekkeye ismini veren Giil Baba’nin kim oldugu ve Nasreddin Hoca ile ayni
donemde yasayip yasamadigi sorulari gelmektedir. Zira bu kisinin Nasreddin Hoca
doneminde taniniyor olmasi i¢in en azindan Nasreddin Hoca’nin dlim tarihi olan
1284°te veya bu tarihten 6nceki bir donemde yasamis olmasi gerekmektedir. Bu sorulara
cevap bulmak tizere yaptigimiz arastirmalarin sonucunda ise tarihi siire¢ igerisinde bir

degil, birden ¢ok Giil Baba’nin yasadigi; fakat bunlardan hic¢birinin 13. ylizyill ve

104 pg. s, 138.
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oncesinde hayatta olmadig: tespit edilmistir. Dolayisiyla Giil Baba’nin, Nasreddin Hoca

zamaninda biliniyor olmasi pek de miimkiin degildir.

Giil Baba hakkinda bilgi veren en eski kaynaklarin basinda Evliya Celebi’nin
Seyahatnamesi gelmektedir. Evliya Celebi bu eserinde okuyucuya, Giil Baba’nin
Merzifon’da dogdugu; Fatih Sultan Mehmed, II. Beyazit, Yavuz Sultan Selim ve Kanuni
Sultan Siileyman donemlerinde pek ¢ok sefere katildigi; 1541°de Budin Seferi’nde sehit
oldugu, Budin fethedildikten sonra 200.000 askerin katildigi ve Kanuni’nin de hazir
bulundugu cenaze namazini Ebiissuud Efendi’nin kildirdig: bilgisini aktarmustir.'® Fakat
daha sonra Evliya Celebi’nin Giil Baba hakkinda verdigi bu bilgilerin Giil Baba adiyla
anilan farkli iki velinin hayatinin kaynastirilmasiyla elde edildigi ortaya ¢ikmistir. Zira
konu iizerine yazilmis c¢esitli eserlerde biri Fatih, digeri Kanuni doneminde yasamis iki
ayr1 Giil Baba’dan bahsedilmektedir. Fatih devrinde yasayan Giil Baba’nin asil adi
Mehmed’dir ve Anadolu’ya Sirvan’dan gelmistir. Istanbul’da Fatih’in kendi admna
yaptirdigr camide hadis ve tefsir dersleri vermis; bizzat Fatih’in tefsir hocaliginm
yapmustir. Hizmetleri karsiliginda herhangi bir sekilde karsilik beklemeyen ve kendisine
verilen maas1 kabul etmeyen Giil Baba, Fatihle Edirne’de bulundugu sirada av igin
gittikleri Korucu Koyii'nii ¢ok begenmis; kendisine o yerde bir zaviye kurmustur.

Sohreti 6liimiinden sonra devam eden Giil Baba’nin ismi Edirneli T1gi’nin,
Asinay-i bahr-i ‘irfan-ii kerAmet Giil Baba
Risenay-i dide-i ehl-i basiret Giil Baba
Ab-i riy-i hayl-i merdan-i Buhara’dir 6zii

Ciiy-i Aman’dur bu giil ‘ayn-i velayet Gii Baba

1% Semavi Eyice, “Giilbaba Tekkesi ve Tiirbesi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi, C. 14,
1996, s. 228.
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medhiyesinde ge¢mektedir. Bu beyitlerden, Giil Baba’nin Fatih devrinde yasamis
olup tiirbesinin yer aldig1 gol kenarinda ikamet ettigi ve Edirne’de sehit diisen irfan ve

keramet sahibi bir zat oldugu anlasilmaktadir.

Bu medihiyenin disinda Mevlevi sairlerden Seyhulislam Asim’in Divan’inda yer
alan “Der-Vakt-i Ziyaret-i Tiirbe-i Giil Baba Der-Edirne” bashkli kit’ada da Giil
Baba’nin Edirne’de gomiilii oldugu, seyhiilislamlar tarafindan bile tiirbesinin ziyaret

edildigi, sohretinin 6liimiimden ii¢ yiiz sonra bile devam ettigi anlasilmaktadir.

Kanuni devrinde yasayan ve asil adi Cafer olan Giil Baba ise bir bektasi
dervisidir ve Budin’in 1541°deki fethi sirasinda sehit diismiistiir. Cenaze tdrenine
Kanuni Sultan Siileyman’in da katildigi Giil Baba’'nin cenaze namazini ise Ebussuud
Efendi kildirmistir.*® Tiirbesi ise giiniimiizde Macaristan topraklarinda Kalvaria Tepesi
tizerinde yer almaktadir. Budin’in fetihinden az sonra, 1543-1548 yillarinda Budin
Beylerbeyi Yahya Pasazade Mehmed Pasa tarafindan Horozkapis1 disinda, Veli Bey
Ilicas1 yakininda Giilbababayir1 denilen baglik bir yerde yaptirilan bu tiirbe gliniimiizde

de pek c¢ok ziyaret¢inin ugrak mekan olmustur.'”’

Tarihi ve edebi kaynaklara gore her ne kadar Giil Baba adli iki farkli sahistan
bahsedilse de Anadolu’da, Balkanlar’da hatta Pakistan’da Giil Baba adi ile anilan birden
cok tekke, tiirbe ve ziyaret yeri bulunmaktadir. S6zlii ve yazili kaynaklara gore sirf

Istanbul’da bile Giil Baba adi ile amlan 11 ayr1 ziyeret yeri ve tiirbeden

1% Fevziye Abdullah Tansel, “Giil Baba Ad1 Verilen iki Ayr1 Sahsiyet Molla Murad Divéani ve Siinbiil
Sinan”, A.U.ilahiyat Fak. Dergisi, S.16, 1968, 5.67-78.
97 Eyice, agm.
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bahsedilmektedir.'® Anadolu’da da Giil Baba adiyla amlan pek ¢ok tiirbe ve ziyaret

yerinin var oldugu bilinmektedir.'*

Bahsi gegen mevkilerde yer alan ve Giil Baba adiyla anilan bu mekanlarin ¢ogu;
ziyaret yeri, kabir ve tiirbe seklinde varlik gostermektedir. Bu mekanlarda varligi bilinen
Giil Babalarin ¢ogunun hangi donemde yasadigi hakkinda kesin bir bilgi yoktur.
Esasinda Giil Babalarin birbirinden farkli sahislar olup olmadiklar1 da bilinmemektedir.
Tahminimiz o yondedir ki tarih igerisinde yer alan Giil Baba adl1 bir ya da ayni isimdeki
iki farkli veli zat, Osmanl Imparatorlugu’nun hakim oldugu topraklarda yasayan halk
tarafindan sahiplenilmis; bu sebeple de birden fazla yerde onun ismiyle anilan tiirbe ve

ziyaret yerleri ortaya ¢ikmustir.

Meselenin ¢alismamiza yonelik kismina gelecek olursak, hangi Giil Baba’dan
bahsedilirse bahsedilsin hi¢birinin de Nasreddin Hoca ile ayn1 devirde yasamadigini, bu
nedenle de tipki Timur gibi Giil Baba adinin (ve tekkesinin) da fikrada Nasreddin Hoca

ile anilmasinin tarihi gercekliklerle ters diistiiglinii s0ylemek miimkiindiir.

Fikranin Hikayet-i Hoca Nasreddin (Cambiridge Yazmasi)’de yer alan
cesitlemesinde ise Nasreddin Hoca’nin, evini ararken rastladigi sahis “Geyikli Baba”ya
seyh oldugunu soylemektedir. “Ger¢ek sanup” ifadesinden anlasilacagi iizere bu kisi
Nasreddin Hoca’ya saka yapmaktadir. Fakat Nasreddin Hoca, bu sahisa inandigi i¢in
onunla birlikte Baba-Sultan’a gitmektedir. Burada iizerinde durulmasi1 gereken mevzu

ise fikrada mekan olarak bahsi gegen Geyikli Baba ve Baba Sultan ifadeleriyle nerenin

108 Beyoglu Tomtom Mahallesi’nde, Karagiimriik Giil Baba Sokak iizerinde, Kiigiik Mustafa Pasa’da Giil
Camii iginde, Cibali’deki Giil Baba Camii iginde, Uskiidar Kisikli Caddesi’nde, Merdivenkdy’de
Ucgoztepe’ye giden yolda, Eyiip Sultan’da Ummi Sinan Sokagi’nda, Tophane’de, Silivri Kapi’da,
Beylerbeyi Camii’nden 1 km. uzaklikta Bogazi¢i Kopriisii'niin ayaginda olarak Ozetleyecegimiz bu
tiirbeve ziyaret yerleri hakkinda ayrintili bilgi igin bkz. Ismail Tosun Saral, “Istanbullu Giil Babalar”,
Tiirk Kiiltiirii ve Haci1 Bektas Veli Arastirma Dergisi 34, 2005.

19 Amasya-Merzifon ilgesi, Nigde-Giillice Koyii, Sivas-Pegnik Koyii, Tekirdag-Hayrabolu Ilgesi,
Kurklareli-Hatice Hatun Mahallesi, Kirklareli-Kofcaz Ilcesi, Edirne-Babaeski Ilcesi, Isparta-Ulugbey
Kéyii, Kayseri-Giilveren Koyii, Erzurum-Tekman ilcesi, Bursa-Ebusahme Mahallesi, Corum-Hac1 Recep
Mahallesi, Corum-iskilip Ilgesi olarak 6zetleyecegimiz ziyaret yerleri ve tiirbeler hakkinda ayrintili bilgi
icin bkz. Ismail Tosun Saral, “Anadolulu Giil Babalar”, Tiirk Kiiltiirii ve Hac1 Bektas Veli Arastirma
Derqgisi, 32, 2004.
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kastedildigi, ger¢ek hayatta bu mekanlarin var olup olmadigi, varsa hangi donemde insa

ettirildigi ve ne gibi 6zelliklere sahip olduklari konusudur.

Konu lizerinde yaptigimiz arastirmalara gore fikrada bahsi gegen Geyikli Baba,
Orhan Gazi tarafindan Bursa’da Geyikli Baba {invanli bir dervis i¢in yaptirilan
kiilliyenin adidir. Osmanli Devleti’nin kurulus yillarinda yaptirilmis olan bu kiilliye;
cami, tekke, tiirbe ve hamamdan meydana gelen bir tarikat kiilliyesidir. Kiilliyenin
bulundugu yer ise Bursa’nin Giirsu ilgesine bagli Babasultan Ké')yii’dl'ir.llo Buradan
anlasilacagi lizere fikrada bahsi gecen Baba-Sultin, Geyikli Baba kiilliyesinin
bulundugu koyiin adidir. Donemin tapu defterlerinde “Geyikli Baba kardesi” olarak
anilan Babasultan Koyii, Bursa’nin 40 km. kadar dogusunda, Bursa-inegdl yolunun
saginda (glineyinde) Uludag’in eteklerinde, korularla kapli, ulu ¢inarlarin
golgelendirdigi, havasi ve suyunun giizelligiyle dikkati ¢geken bir ¢evrede bulunmaktadir.
Asikpasazade Tarithi ve Nesri’nin Cihanniimasi gibi Osmanli kaynaklarinda bu
kiilliyenin, Orhan Gazi tarafindan dervisleriyle Bursa’nin fethine (1326) katilan Geyikli
Baba igin fetihten sonra insa ettirildigi belirtilmektedir. Ekrem Hakki Ayverdi’nin
naklettigi tapu defteri kayitlarinda kiilliyenin ad1, “Vakf-1 Zaviye-i Geyikli Baba” olarak
gecmektedir. Geyikli Baba Kiilliyesi sliphesiz ki yiizyillar boyunca bir¢ok onarim ve
tadilat gecirmistir. Ancak yapilarin zaman i¢inde ugradigi bu degisiklikler tespit
edilememektedir. 1958’de Vakiflar Genel Miidiirligii, 1963-1964°te Bursa Eski Eserleri
Sevenler Kurumu tarafindan onarilan cami ile tiirbe giiniimiizde bakimli durumdadir.
Cami asli kullanimm siirdiirmekte tiirbe de ziyarete acik tutulmaktadir. Ote yandan

hamam da Babasultan kdyiine hizmet vermektedir.**

Adma kiilliye yaptirilan Geyikli Baba ise Osmanli Devleti’'nin kurulus

doneminde Orhan Gazi zamaninda yasamis bir Tiitkmen Babai-Vefai dervisidir. Orhan

10 Ahmet Yasar Ocak, “Geyikli Baba”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi, C. 14, 1996, s. 45—
46.

11 M. Baha Tanman, “Geyikli Baba Kiilliyesi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi, C.14,
1996, s. 47.
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Gazi Tirkmen halkina yakinligini gostermek i¢cin Geyikli Baba’ya saygi ve hiirmette

bulunmus; kiilliyenin disinda onun adina inegdl bélgesinde vakiflar yaptirmigtir. '

Asikpasaoglu Tarihi’nde (6. 1393) anlatilan Orhan Gazi ile Geyikli Baba’nin
bulugsmasi ve goriismesi tarih¢i Mehmet Nesri’ nin eserinde de anlatilir. Nesri’nin

“Tarih”inde olay soyledir:

“..Orhan Gazi Bursa’ya gelince, Bursa’da bir imaret yaptirdi. Dervisleri teftis
etmeye basladi. Inegil yoresinde Kesis dagi yanina bir nice dervisler gelerek karar
etmiglerdi. Ama i¢lerinden bir dervis vardi, gider dagda, geyikciklerle yiiriirdii. Turgut
Alp onu sevmigti, daima onunla sohbet ederdi... Orhan Gazi’'nin dervisleri teftis ettigini
isitince, adam gondererek: “Benim koylerim dairesine bir nice dervisler gerek, yurt
tutmuglardir. Iclerinden bir dervis vardir, geyikciklerle arkadaslik eder, geyik¢iklerden
hi¢biri ondan kagmaz, hayli miibarek kisidir ”.dedi... Orhan Gazi: “Gidin dervisi buraya
getirin” dedi. Dervisi davet ettiler, gelmedi ve “Orhan Gazi, zinhar buraya gelerek, beni
glinaha sokmasin” dedi. Bu haberi Orhan Gazi'ye verdiler. Orhan Gazi yine adam
gondererek: “Bizim dervis hazreti ile bulugsmak mutlak gayemizdir.Nigin gelmez veya
bizi oraya gelmeye ni¢in birakmaz. dedi.Dervig: “Dervis-ler gozcii olup, dua vaktini
gozetirler, varrlar.Insallah vaktinde Bey’in katina vararak dua ederiz’diye cevap
verdi.Bunun tizerinden birka¢ giin gecti. Bir giin o dervis... (Bey sarayr avlusuna bir
kavak agact dikti. Orhan Gazi dervisle goriistii, duasini aldi) Sonra Orhan Gazi da 0
dervigin mekamna giderek: “Dede! Bu Inegél yoresi senin olsun “dedi. Dervis: “Ey
Han! Huda bu mal ve miilkii ehline verir. Biz bunlarin ehli degiliz Huda miilkii sizin gibi
padisahlara, mali da muamele ehline verir” dedi. (Orhan Gazinin isrart iizerine) dervis:
“Padisahsin, senin soziin sinmasin (bozulmaswin). Su karsida duran tepecikten beri

(olan) yercegiz dervislerin avlusu olsun” dedi. Orhan Gazi kabul etti. Dervigin duasini

12 Halil, inalcik, “Tirkiye Cumhuriyeti ve Osmanli”, Dogu Bat1 Dergisi 5, 1998-9 5.12.
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aldi. Sonra dervis vefat edince Orhan Gazi, iizerine tiirbe, yanina bir tekke, bir de cami

yapti... (Buraya) Geyikli Baba zaviyesi derler. ™

Bu bilgiler 1s181inda Geyikli Baba’nin Nasreddin Hoca’nin 6liimiinden sonra,
Osmanli Devleti’nin kurulus yillar1 olan 13. yiizyilin baslarinda yasadigini séylemek

mimkindiir.

Menékibat-1 Nasreddin Hoca (Groningen Yazmasi)’da “Meger ol tekkede 1siklar
varmig.” cliimlesi, Nasreddin Hoca’nin suya bakinca kendini tanimayip“Seydi-Kazi
15181” zannetmesi ve tekke sahibinin karisindan bahsederek “... beni deyii bir Seydi-Kazi
15181 uyarmis.” demesi tekkenin “Seyyid Battal Gazi Tekkesi (Tiirbe-Kiilliyesi) oldugu

fikrini dogurmaktadir.

Seyyid Battal Gazi; Emeviler devrinde (8. yy.) yasamis olan ve Anadolu’da
Bizans’a kars1 yapilan savaglarda iin kazanmis, miisliimanlar ve bilhassa Tiirkler
arasinda biiyiik bir gazi-veli hiiviyetiyle yiiceltilip destan kahramani yapilmis miisliiman

komutandir.***

Onun adina yaptirilan ve gliniimiizde “Seyyid Battal Gazi Kiilliyesi”
olarak bilinen kiilliye, Eskisehir Seyit Gazi’de 13. yiizyilin baslarinda kurulmustur. Insa
edildigi mevki, Ugler Tepesi’nin yamacinda, kayalik bir alandadir. Rivayete gére Seyyid
Battal Gazi adindaki Emevi kumandani 8. yiizyilda bu mevkide sehit diigmiistiir. 13.
yiizyilin baslarinda, Selguklu Sultani 1. Giyaseddin Keyhusrev’in esi Ummiihan Hatun
da bu mevkiye bu kahraman kumandan igin bir cami, tiirbe ve medrese yaptirmistir.
Ummiihan Hatun’un kendisi de 6ldiikten sonra bu medresenin tiirbesine defn edilmistir.
Seyyid Battal Gazi kiilliyenin c¢ekirdegi Anadolu Selguklu doneminde olusmaya

baslamis, 16. ylizyilin baslarinda Osmanli devrinde eklenen yapilar ve ardindan

yenileme calismalariyla giiniimiizdeki héalini almistir.

Giiniimiizde bu kiilliyenin i¢cinde Seyyid Battal Gazi Tirbesi; cami, iki ¢ilehane,

tiirbedar odas1, Mihalogullar1 Tiirbesi, Ummiihan Hatun Medresesi ve Tiirbesi, Kadincik

113 Mehmet Nesri, Nesri Tarihi, Yayinlayan: M.Altay Kéymen, Ankara, 1983, I, 83-85.
114 Ahmet Yasar Ocak, “Battal Gazi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, C. 5, 1992, s. 204.

65



Ana, Kesikbaslar ve Coban Baba tiirbeleri, Bektasi Dergahi, asevi, firin ve medrese
odalart duvarlarla ¢evrili agik bir avlunun giliney, dogu ve kuzey yonlerinde yer

almaktadir.**®

Bu bilgilerden hareketle, Seyid Battal Gazi’nin Nasreddin Hoca’dan onceki bir
donemde (tahminen 8.yy.’da) yasadigimni sdylemek miimkiindiir. Kendi adimi tagiyan
kiilliye de yine Nasreddin Hoca’nin yasamis oldugu donemin 6ncesinde insa edilmistir.
Bu durumda Seyid Battal Gazi ile Nasreddin Hoca’nin aymi fikrada yer almasmnin

tarihsel gercekliklerle Ortiistligli goriilmektedir.

3.3. Esyalar

3.3.1. Gozliik

“Hoca giindiiz gezer iken goézliik ile geziip gece yatdugi zaman dahi gozliikle
yvaturmis. Demigler ki: “Hoca Efendi! Nigiin gozliikle yatursin?” dediler. Hoca ayitdr:
“Ogullar! Rii’ya goriirsem eyii goreyim.” demis. ~116

Boratav’in, adin1 ve yazilis tarihini tespit edemedigimiz bir yazmadan derleyerek
okuyucuya sundugu bu fikrada Nasreddin Hoca’nin gozliikk kullandigir goriilmektedir.
Ayni fikranin Menakib-1 Nasreddin Hoca (Budapeste Yazmasi I)’da yer alan gesitlemesi
su sekildedir:

“Hoca Nasreddin riiya goriir secemez. Ehline eyitir ki, getir sol gozliigii, riiya
gortiyorum, secemiyorum, galiba ihtiyarligim var, anmin igin se¢emiyorum, dedi, gozliigii

takip bakayim ki riiyayi seceyim, dedi.”""

Fikrada Nasreddin Hoca’nin, gérdiigii riiyayr daha iyi secebilmek i¢in esinden

gozliik istedigi goriilmektedir. Fakat bu durum tarihi gercekliklerle ortiismemektedir.

15 Ayse Denknalbant, “Seyyid Battal Gazi Kiilliyesi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi, C.
37, 2009, s. 51.

116 Boratav, age., 2006, s. 228.

17 Dyman, age. , 2008, s. 236.
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Zira Nasreddin Hoca’nin yasadig1r devirde nesnelerin goriintiisiinii biiyliten mercekler

kullaniliyor olsa da gozliigiin heniiz kesfedilmedigi bilinmektedir.

Gozligin ilk olarak nerede ve kimler tarafindan icat edildigi kesin olarak
bilinmemektedir. Fakat gozliigiin ana kismi olan biiyiitiicli merceklerin ¢ok eskilerden
beri Cin’de ve Avrupa’da, okumak i¢in ¢ergeveye tutturularak kullanildigini séylemek

. . . 11
miimkiindiir.**®

Diinyanin en eski merceginin 3000 yil dnce Suriye’de yapildigi bilinmektedir.
Dogal bir kristali asindirarak mercek sekline getiren Suriyeli ustalarin mercegi hangi
amagla kullandig1 kesin olarak anlagilamasa da mercegin kiigiik yaz1 ve sekilleri islemek
i¢in biiyiiteg olarak kullamildigmna inanilmaktadir. Mercekle ilgili ilk yazili belge MO
424’ten kalan bir Antik Yunan belgesidir. Yazida, giines 1sinlarinin mercekle bir noktaya
toplanip ates yakilmasi anlatilmaktadir. Optikteki kapsamli arastirmalari sayesinde
modern optigin babasi olarak kabul edilen Ebu Ali Hasan Ibn’iil Heysem’m Misir’da
halife Al-Hakim déneminde hapishanede iken 1020 yilinda yazdigir “Optik Kitab1” ise
daha sonra Latince’ye cevrilerek Avrupalilar’in 11k ve mercek iligkisini anlamasini
saglamistir. Batili bilim insan1 Roger Bacon ise kilise tarafindan 1257°de hapse atildig:
siire boyunca mercekler lizerinde caligmig; 1262°de mercegin biiyilitme o6zelliklerini

anlatan eserini yayinlamigtir."*

Merceklerin 15181 biikerek objeleri nasil biiyiittiigli anlagilinca kaliteli mercek
yapimi gelismis; mercekler kullanim acisindan gelistirilerek gozliige gecis saglanmistir.
Onceleri gdz cukuruna yerlestirilen mercekler, zamanla gelistirilerek giiniimiizde
kullanilan modern gozliiklere doniismiistiir. Rahat okuyup yazma amach ilk gozliik,
Italya’da 13. yy’in sonlarmna dogru (bazi kaynaklara gore 1286’da) icat edilmistir.
Gozligi ilk olarak kimin icat ettigi hakkinda ise farkli goriigler vardir. Bu goriislerin en

yaygin olanina gore gozliigl ilk olarak Bacon bulmus; bulusundan da dostu Goethal’i

18 Cem Akgiin, “Tiirkiye’de Optometrik Uriinler Sektorii”, Istanbul Ticaret Odasi Yayinlari, Yayimn
No: 2009-10, Istanbul, 2009. s. 7.
19 Ural Akbulut, “Gézliik Bir Italyan Bulusudur”, http://www.uralakbulut.com.tr. , 05. 02. 2017.
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haberdar etmistir. O da italya’ya yaptig1 bir seyahat sirasinda, bu sirr1 Pisa rahiplerinden
Spina’ya agmis; Salvato d’ Amarti adinda bir Floransali da gozliik kullanimini yaymustir.
Bu yoniiyle 13. yy’in son yirmi senesi i¢inde gozlik kullanildigi konusunda tarih

vesikalar1 hemfikirdir. 14. yy’in ortalarinda ise gozliik artik iyice yayginlasmistir. 2°

IIk kesfedildiginde tek mercekli ve cercevesiz bir sekilde elde tutularak
kullanilan gozliik; daha sonralari iki mercekli ve metal ¢ergeveli sekle biiriinmiistiir. Bu
gozliikler, 1400°de yayginlagsmis; zamanla sapkaya takilanlar1 da ¢ikmistir. Cergcevenin
iki ucuna takilan kurdelenin basa baglandigi model ise 1600’lerde yayginlasmistir.
1784°te, Benjamin Franklin mercekleri yakin ve uzak goriise gore ayirmis ve bunlar tek
bir cer¢evede birlestirerek ¢ift odakli sistemi bulmustur. 1825’te astigmat igin ilk

silindirik mercek Ingiltere’de yapilmistir

Modern gozliiklere gecis ise ¢ift mercekli metal cerceveli ve burun iizerinde
durabilen gozliikk modellerinin ¢ikmasiyla gerceklesmistir. Ik ¢iktiginda agir olan ve bu
sebeple burun iizerinde durmasi sorun teskil eden bu gozliikleri hafifletmek i¢in ¢oziim
tiretilmeye ¢alisgtimistir. Ornegin Ispanya krali V. Philip, saraydaki kadinlarm bu tip
gozlikklerini hafifletmek icin kaplumbaga kabugundan cerceveler yaptirmistir. Bu
gozlikler, burunda uzun siire tutulabildigi ve kaplumbaga kabugunun sans getirdigi
inanci ile daha sonralari moda olmustur. Kaplumbaga kabugu cerceveler 1920-1930’1u
yillarda bile ¢ok popiilerken zamanla gelistirilen titanyum cerceve ve plastik mercek

sayesinde gozliikler hafiflemis ve kirilma riski azalmistir

Bu donemde bir de tek mercekten yapilan ve “monokl” adi verilen gozliik
kullanilmistir. Monokl, goz ¢evresindeki kaslarla sikistirilarak kullanilmis ve yakayla
baglantis1 kurdeleyle yapilmistir. Gozliiklere sap takilmasi 1728’de ilk kez Londra’da

baslamistir. Ancak saplarin ucuna baglamak i¢in kurdele kullanilmistir. Kurdele yerine

120 Akgiin, age., s. 10.
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gozlik sapinin biikiilerek kulak arkasina takilmasi 1880°de gergeklesmis ve boylece

modern gozliigiin temeli olusmustur.'**

Gozligin icadi ve yayginlasmasi sanat diinyasina da yansimistir. 1352°de
Tommaso Da Modena, Provence’li Hugues’{in portresiyle giiniimiize ulasan ilk gozliikli
insan resmini yapmistir. 1480°de Domenice Ghirlandajo’nun bir resminde, iizerinde
gozlik bulunan bir siranin Oniinde goriilen Aziz Hieronymus gozliik yapimcilari
loncasinin kurucusu olarak kabul edilmektedir. Raphael’in 1517°de yaptig1 Papa X.
Leo’nun portresinde ise miyopluk i¢in kullamilan i¢ biikkey camlara ilk kez

rastlanmaktadir.'?

Goriildiigii iizere gozlikk 13. yy.’da Italya’da icat edilmis; 14. yy.’da yayginlik
kazanmigtir. Bu durumda hem yasadigi cografya hem de i¢inde bulundugu zaman dilimi
acisindan diisliniilince Nasreddin Hoca’nin goézliik kullanmis olmast miimkiin
goziikmemektedir. Fakat fikra anlaticilart gozlilk takmak suretiyle Nasreddin Hoca’yi

kendi ¢aglarina tasimay1 basarmislardir.
3.3.2. Kostekli Saat

“Herze-vekillerden biri giiya Hoca merhimla eglenmek kasdiyla, bir yaz
ramazdninin sd’at on birinde sd’ata bakmasini teklif eylemis. Hoca’'nin o dnda bin tiirlii
endigesi olmagila kizup, herifin su’dllerine aykiri cevablar vererek her tuhaf mesrebli
yvaratilan adamlar her vakitta herkesin dalkavugu olamayacagini anlatmak istemis; Su
yvolda konugsmuslar: “Hoca Efendi! Sa’at ka¢?” “Topu bir dine s@’atim var.” “Hayir
Efendim! Onu demek istemem. Kaca geldi?” “Vallahi! Késtegiyle, delldliyyesiyle yiiz
seksen iki akc¢a ve iki paraya dogru geldi idi. Alldhu a’lem.” “Fe-siibhan Allah.
Efendim! Ben anlatamadim galiba. Aksama ne var, aksama?” “Bize iftdra mi
geleceksin? Tam sirasi! Iste benim zihnim de ona miita’allik seylerle mesgul. Sana

’

sayayim: A’ld arpa ekmegi, taze sogan, kavun, hiyar, belki bir de bulgur pilavi olabilir.’

121 Akbulut, agm.
122 Akgiin, age. s. 10.
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“Degil, a Hocam! Gaalibd benimle alay ediyorsun? Simdi ne zamdndayiz?” “Tdm orta
vaz, sicaklarin yiginlik devri.” “Allah Allah! Nasreddin Hoca'ya eglence olacagimi hig

de tahmin etmiyordum. Simdi ¢ildiracagim. Be adam! Zaman ne zaman? Diyordum.” “A

evlad! Bunu bilmiyecek ne var? Ahir zaman.” »123

Bahai’nin “Letad’if-i Hoca Nasreddin” adli eserinde yer alan bu fikrada giilmece
“saat” kelimesi lizerine temellendirilmistir. Nasreddin Hoca’nin, muhataplarini yanlis
anlayarak onlarin sorularina verdigi aykiri cevaplardan hareketle olusturulan olay
oOrgiisiinde, saatin farkli anlamlarda kullanildig1 gériilmektedir. Saat kelimesi, Nasreddin

Hoca’nin muhatabina verdigi ilk iki cevapta “Giiniin hangi ani oldugunu gdsteren

59124

alet. anlaminda kullanilmigtir. Burada {izerinde durulmasi gereken husus, fikrada

(13

Nasreddin Hoca’nin kostekli saat kullaniyor olmasidir. Zira,

dellaliyyesiyle’®®... Topu bir dine sd’atim var.” cevabindan, Nasreddin Hoca’nin

Kostegiyle,

kostekli bir saatinin oldugu anlasilmaktadir.

“Zaman gosterme araci” olarak tanimlanan saatin, Nasreddin Hoca’nin yasadigi
donemde biliniyor ve kullaniliyor olmasi sasirtict degildir. Zira insanoglu eski ¢aglardan
beri i¢inde bulundugu zamani merak etmis; bu merakina yonelik kesiflerde bulunmustur.
Bu kesiflerin en eski orneklerine Misir’da rastlanmistir. Diinyanin en eski saatleri olan
ve MO 3500’lerden kaldig1 bilinen bu saatler, giines saati seklinde tasarlanmistir. Bu
tarihten itibaren saat, zamanla bir¢ok degisiklige ugrayarak gliniimiize kadar ulagmistir.
Fakat fikrada Nasreddin Hoca’ya ait olarak bahsi gegen kdstekli saatin kesfi 1500’li
yillara tekabiil etmektedir.

Insanlar on bin yi1l &nce yil, ay ve giinii lgmek i¢in ay ve giinesten yararlanmus;
cubuk ve kemikler iizerine aymn evrelerini gosteren kesikler yaparak zamani dlgmeye

calismistir. Misir’da ise MO 3500’lerde zamami &lgmek icin giinesten yararlanilmis;

123 Mehmet Arslan, ve Burhan Pagacioglu, Letd’if-i Hoca Nasreddin, Dilek Ofset Matbaacilik, Sivas,

1996,

s. 141.

124 (Cevrimici) http//www.tdk.gov.tr, 02 Ocak 2017.

125 Dellaliyye; simsarlik, tellallik anlamina gelmektedir.
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dikili taglar (obelisk) giines saati olarak kullanilmistir. Dikili tagin gélgesinin giin icinde
hareket etmesi sonucu yerdeki isaretlerden zaman bulunmaya c¢alisilmistir. Insanoglu
zamanin onemini kavrayarak binlerce yil 6nce saati icad etmis ve bu bulusu stirekli
gelistirmistir.™®® Zaman icerisinde su saati, mum saati, kum saati ve mekanik saat

kesfedilmistir.

Giines saatinden sonra ortaya ¢ikan su saatleri mevcut arkeolojik buluntulara
gore ilk defa MO 1500’lerde Babil’de ve daha sonra Misir’da kullanilmustir. Su
saatlerinin, biri “bosalmas1”, digeri “batar” olmak ftizere iki tiiri bulunmaktadir.
Bunlardan bosalmali tipin ¢aligmasi bir kaptan digerine su akitarak eksilen veya diger
kapta biriken suyun seviyesinden gecen zamani belirleme esasina dayanmaktadir. Bu
yontem suyun buharlasmasi ve donmasi 6nlendigi siirece dzellikle geceleri kullanmaya

127 Babil’de bekgiler i¢in bir tir “bek¢i saati” olarak kullanilan su

¢ok uygundur.
saatinde, bir kabin tabana yakin kismindaki delikten damlayan suyun alttaki kaba
doldugu bilinmektedir. Bu saatin bir 6rnegi heniliz bulunamamustir fakat Babil kil

tabletlerinde su saati ile baz1 hesaplarin yapilisi anlatildigi i¢in varliklari bilinmektedir.

Su saatinden sonra ortaya ¢ikan mum saatinde ise mum yanarken kisalan

boyunun 6l¢iilmesi ile zaman belirlenmeye ¢alisiimistir. %

Mekanik saat hari¢ digerlerinden daha yeni olan kum saati ise ortasi ancak bir
kum tanesinin gegebilecegi darlikta bogulmus, iki tarafi balon gibi siskin bir cam kaptan
ibarettir. Bu saat tlirli, kumun goriilebilmesi zorunlulugundan dolay1 daima camdan
yapilmistir. Cam kabin i¢ine yalnmiz bir tarafin1 dolduracak kadar rutubetsiz ince kum
konulduktan sonra agiklig1 kapatilip, bir taraftaki kum diger tarafa gecinceye kadar ters
cevrilerek kullanilmaktadir. Kumun akma siiresi ise saatin gosterdigi zaman birimini

olusturmaktadir.**®

126 Ural Akbulut, “Saatin Tarihgesi”, (Cevrimici) http://www.uralakbulut.com.tr, 05 Subat 2017.

121 Atilla Bir ve Mustafa Kagar, “Saat”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi, C. 35, 2008, s. 323.
128 Akbulut, agm.

129 Bir ve Kacgar, agm.
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Mekanik saatler ise ilk olarak Avrupa’da, belirli saatlerde dua etmek amaciyla su
ve mum saatinden daha hassas saatlere ihtiyag duyan bir grup rahip tarafindan
gelistirilmistir. O donemde daha hassas ¢alisan saatlere bir¢ok kisi ihtiya¢ duymus ve
konu iizerinde ¢alismalar yapmustir. Bir Ingiliz’in 1271 tarihli bir kitapta yazdig1 gibi
“giinde tam bir tur atacak bir ¢ark (disli) sayesinde daha hassas saatler yapilabilir ama
bunun i¢in bir saat masas: gerekmektedir. Saat masasi 1275’te kesfedilince salinimla
calisan hassas saatler yapilmistir."® ilk mekanik saatler, kollarina agirliklar asilan yatay
salmimli bir cetvel ile onunla iliskili bir ta¢ disliden yararlanilarak yapilmistir. Son
derece hantal olan bu saatler ilk zamanlarda sadece kilise kulelerinde yer almistir. 16.
yiizyilda mekanik saatlerin gelistirilmesiyle ev saatleri ortaya ¢ikmustir. 1450 yilinda
ortaya ¢ikan ve sarkac agirlik yerine gecen zemberek, iireticileri masa saatleri yapmaya
itmis ve zaman ic¢inde ilk ileri-geri olarak ayarlanabilen kontrol mekanizmasinin
gelistirilmesi sonucunda daha hassas saatlerin yapimi saglanmistir. Galileo Galileo’nin
(6. 1642) kiiciik sarkaglarda T salinim periyodunun sarka¢ boyuna bagl es zamanlilik
yasasini bulmasiyla saatlerin daha hassas yapilabilecegi anlasilmis ve ilk sarkacli saat

Hollandal1 fizik¢i Huygenns (6. 1695) tarafindan gergeklestirilmistir.

Bu gelismelerin ardindan mekanik saatler duvar, masa ve cep saatleri seklinde
geliserek evlerde kullanilir ve cepte tasinir hale gelmistir. Giliniimiizde ise bu saatler
daha da gelistirilerek elektronik kuarsli saat, sivi kristalli dijital saat ve bir saniyeden
binlerce defa daha kiiciik zaman birimlerini 6l¢ebilen ve 500 yilda bir saniye hata yapma

thtimali olan molekiil yahut atom saatler olarak karsimiza (;1kmaktad1r.131

Avrupa mekanik saat yapimi konusunda kendini gelistirirken Islam 4leminde de
mekanik saatlerle ilgilenen kisiler olmustur. 1477 yilinda Fatih Sultan Mehmed’in
Venedik’ten getirttigi mekanik saatler, ilki 1556’da olmak {izere bu tarihten itibaren
Istanbul’da yerli ustalarca imal edilmeye baslamistir.”** 1579 yilinda Istanbul

Rasathanesi’ni kuran, ancak 1580°de yikilisma tanik olan Takiyyliddin er-Rasid bu

130 Akbulut, agm.
131 Bir ve Kacar, agm.
132 Sevim Zirek, “Saat Sektor Profili”, Istanbul Ticaret Odasi Etiit ve Arastirma Subesi, 2004, s. 7.
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konuda ilklerdendir. Saat¢iligi Galata’daki yabanci saatgilerden 6grenen Takiyyiiddin er-
Rasid sayesinde bu konu iizerine yazdig “el-kevakibii'd-diirriyye fi vaz'i'l benkamati’d-
devriyye” adli eseriyle bilindigi kadariyla diinyada saatcilik konusunda yazilan ilk eseri
vermistir. *** Bilinen iki yazmasi Paris Milli Kiitiiphanesi’nde ve Ingiltere’de Boldleian
Kiitiiphanesi’nde bulunan bu kitap, Osmanli Teknoloji Tarihi’nin ilk yazili eseri olarak

kabul edilmektedir.

Takiyytiddin er-Rasid’in caligmalariyla 16.yy. baslarindan itibaren yerli piyasada
tiretilen ve saraydan baslayip toplumun diger kesimlerine yayilan mekanik saatler,
Osmanlilarda halkin genis kesimleri i¢in ulagilmasi giic bir lilkks esya olarak
algilanmustir. Saat kuleleri ise Imparatorlugun Balkanlardaki topraklarinda 17.yy.
ortalarinda, Anadolu kentlerinde degisimin basladig1 19.yy.in ilk yillarinda yapilmaya
baslanmistir. Avrupa’da ilk kez 14.yy. baslarindan itibaren italya’da goriilen saat
kulelerinin Anadolu ve Balkan topraklarinda ge¢ yapilmasinin nedeni Osmanl
toplumunda zaman kavraminin namaz vakitlerine gore ayarlanmasiyla aciklanmaktadir.
Osmanli yonetimi zamanin verimli degerlendirilmesi diisiincesiyle halkin yaygin
kullanim1 i¢in saat kulelerinin yapimint hizlandirmigtir. S6zkonusu kuleler genellikle
vilayet konagi, kaymakamlik ve belediye gibi kamu kurumlarinin ve yerel yonetimlerin
hemen yani basinda insa edilerek, bu kurumlarin ve bunlarin ¢evresinde yer alan diger
kamu binalarinda verilen hizmetlerin ¢alisma saatleri alafranga saat sistemine uygun

hale getirilmistir. ***

Fikrada Nasreddin Hoca’ya ait oldugunu anladigimiz saat ise mekanik saat ¢esidi
olan bir kostekli saattir. Kostek; “Saat, kilig, anahtar vb.nin ucuna takilan zincir”
anlamma gelmektedir. Kostek sayesinde mekanik saatlerin kaybolma riski azalmis ve
cepte tasinmasi kolaylasmistir. Kstek ayni zamanda kordonun icadindan 6nce mekanik
saatlerin kullanimi yayginlagsmasini saglamistir. Saatin gelisim siirecine bakildiginda

Nasreddin Hoca’nin yasadigi devir olan 13. yy.’da mekanik saatlerin daha yeni

133 Bir ve Kacar, agm.

134 Zirek, age., s. 7.
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kesfedildigi ve sadece Avrupa’da kilise gibi 6zel mekanlarda kullanildig1 goriilmektedir.
Dolayistyla Nasreddin Hoca’nin kostekli saat kullaniyor olmasi olgusal anakronizm

icermektedir.

3.4. Halk Miizigi ve Miizik Araclar

3.4.1. Keman

“Hoca, berber diikkaninmin kilidini dorpii ile keserken subagi rast geliip Hoca’ya:
“Ne yapryorsun?” demis. Hoca: “Bey, keman ¢aliyorum.” demis. “Ya sadasi nigiin

ctkmiyor?”, demis. “Sesi sabah ¢ikar.”, demis. 135

Letaif-i Nasreddin Hoca (TTK Yazmasi)’da yer alan bu fikrada, sahis kadrosu
Nasreddin Hoca ve subasindan olugmaktadir. Olay orgiisii incelendiginde Nasreddin
Hoca’nin kendisine ait olmayan bir mekanin kilidini térpiiledigi; yakalanmasi lizerine de
ilging bir sebep uydurarak sucunu Ortmeye g¢aligtigi goriilmektedir. Fikradaki olaymn
gectigi zaman ise “Sesi sabaha ¢ikar.” ifadesinden anlasildigi lizere ve de gizli isleri
ortmesi sebebiyle, giiniin karanlik bir saati, muhtemelen de gecedir. Fikradaki mizah ise
Nasreddin Hoca’nin, yaptig1 yasak is ortaya ¢iktiginda durumu kurtarmak adina verdigi
cevaba dayandirilmaktadir. Zira Nasreddin Hoca kilit torpiilerken subasi tarafindan
sorgulaninca torpilileme esnasinda yapmis oldugu el ve kol hareketlerinden esinlenerek
keman caldigini, subasinin sesinin neden ¢ikmadigin1 sormasi iizerine de sesin ancak

sabaha cikacagini sdylemektedir.

Nasreddin Hoca, burada yaptigi isi keman calmaya benzetmektedir fakat
Nasreddin Hoca’nin keman aletini biliyor olmasi ihtimaller dahilinde degildir. Clinki
onun yasadig1 devirde keman heniiz glinlimiizdeki sekliyle mevcut degildir. O donemde
belki kemanin atasi1 sayilabilecek benzer calgi aletleri icat olunmustur fakat bunlarin

Anadolu’da var olduguna dair bir ize rastlanmamustir.

135 Duman, age., 2008, s. 263.
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Esasinda tiim yayli galgilarin kokeni ok ve yaya dayandirilmaktadir. Insanoglu
yayin telinin gerilip birakildiginda ortaya ¢ikan belli yiikseklikteki ses dizisini farketmis;
bu da ilk yayh aletlerin ses dizi araliginin dar sinirlarlardan gegerek genislemesine sebep
olmustur.***Zamanla yayh calgilardaki yay sayilar1 degismeye baslamis; yaylar seklen

ve yapisal olarak birgok kez degisiklige ugratilmistir."*’

Bu ugraslarin sonucunda sitra, kifara, bandura gibi ilk yayl calgilar kesfedilmis;
ardindan yakin donemde kemanin atasi sayilan rebec, fidel, lira da braccin, viol gibi
yayl ¢algilar ortaya ¢ikmustir. ilk olarak 9. ve 10. yy.’da yayl aletlerle tanisan Avrupa,
1100’Li yillarla birlikte yayli aletleri yaygin olarak bilmeye baslamistir. italya ve
Fransa’da telli viyola adiyla taninmis olan (yayl) calgilar, 13. yy.’da yaygmlik

kazanmlstlr.138

1542-1609 yillar1 arasinda yasayan Italyan asilli Gasparo da Sald (Bertolotti) ise
bugiinkii modern kemanin ilk ustasit olarak kabul edilmektedir.**® Fakat ilk keman
yapimcist o olsa da 1568 yilinda baska bir iinlii keman yapimcisi olarak Andrea Amati
ailesi ilinlenmistir. Onun Ogrencileri Antonio Stradivarius ve Clizeppe Guarnerius

diinyaca {inlii keman yapimecilar1 olmuslardir. 140

Bu bilgiler dogrultusunda 13. yy.’da yasamis olan Nasreddin Hoca’nin fikrada

keman c¢aldigini séylemesi anakronik bir durumdur.

Bunun disinda s6z konusu fikranin olay orgiisii incelendiginde Nasreddin
Hoca’nin gizlice girmeye calistigi mekanin berber diikkani oldugu géze carpmaktadir.
Oysa berber diikkani gizlice girilmeye ¢alisilacak bir mekan degildir. Nasreddin

Hoca’nin buraya kilit kirmak ve subasi tarafindan yakalanmak pahasina girmeye

136  ale Hiiseynova, “Tarihi Gelisim Siirecinde Keman”, Gaziosmanpasa Universitesi, Egitim Fakiiltesi

Sosyal Bilimler Arastirmalar1 Dergisi 2, 2007, s.115-125.

37 Rauf Kerimov, “Kemanmn Olusum Siireci Baglaminda Eski Yaylh Calgilarin Etkisi Uzerine Genel Bir
Degerlendirme”, The Journal of Academic Social Science Studies, 2015, s. 247-258.

138 Hiiseynova, agm.

1% Kerimov, agm.

140 Hiiseynova, agm.
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calismasi da meselenin bir baska diisiindiiriici boyutudur. Ayni fikra, Bahar’nin 1909°da
yazmis oldugu Letaif-i Hoca Nasreddin adli eserinde su sekilde karsimiza ¢ikmaktadir:

“Hoca bir gece mollasi 'Imdd ile hénesine 'avdet ederken birkac hirsizin bir
héne kilidini torpiilediklediklerini goriirler. 'Imad karanlikta heriflerin kapu oniinde
toplanmalarindan, i¢lerinden birinin eli varup gelerek "his, his! " yapmasindan birsey
anlamayup: “Efendi! Bunlar ne yapiyorlar?" dedi. Hoca: "Ishik ¢aliyorlar.” dedi. 'Imad.:

. . . 4l
“Ya sesi ¢cikmiyor?" diyince Hoca: “Onun sesi yarin ¢ikar. “demistir.

TTK yazmasindaki fikranin ¢esitlemesi olan bu fikra, muhtemelen digerinden
daha sonra yaziya gegirilmistir. Zira Bahai bu fikranin yer aldig1 eserini (Leta’if-i Hoca
Nasreddin) 1909°da kaleme almistir. Eserde bu fikranin “Bu hikaye Mesnevi-i Serif’te
de oldugundan Nasreddin Hoca’nin olmasi miimkiin degildir.” notuyla okuyucuya
sunuldugu goriilmektedir. Bu nottan da anlasilacag lizere Bahai, “keman” yerine “islik”
ifadesi kullanilmasina ragmen fikranin Nasreddin Hoca’ya ait olmadigmi

distinmektedir.

Iki fikra arasindaki fark bundan ibaret degildir. Bahai’nin eserinde kilidi
torpiilenen berber diikkani degil “bir hane”; torpiileme isini yapan kisi Nasreddin Hoca
degil “birka¢ hirsiz”dir. Yine ilk fikrada Nasreddin Hoca’y1 sorgulayan kisi subasi iken
diger fikrada hirsizlarin kendi aralarinda ¢ikardigi ses tizerine Nasreddin Hoca’ya soru
yonelten, Nasreddin Hoca’nin dgrencisi ‘Imad’dir. Goriildiigii iizere iki fikra arasinda

olay orgiisii, kisi ve mekan gibi yap1 unsurlarinin da birbirinden farklidir.

IIk fikrada bahsi gecen kemanm 15.-16. yiizyilda kesfedilmesi ve fikranin
cesitlemesinin Bahai tarafindan Mesnevi-i Serif’te gecen bir hikdyeye benzetilmesi,
bahsi gecen fikranin Nasreddin Hoca zamaninda ortaya c¢ikmadigi yoniindeki

goriisiimiizii kuvvetlendirmektedir.

Nasreddin Hoca’ya atfedilen bir diger keman fikrasi da su sekildedir:

141 Boratav, age. 2006, s. 321.
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“Bir mecliste Nasreddin Hocaya takilmak i¢in sormuglar: “Hoca Efendi, keman
calar misin?” Hoca giilerek cevap vermig: “Eger ciibbe giyiyorsam ve kemanin sapt da
pek uzun olmazsa ¢alarim.” Oradakiler: “Hoca, ciibbe ile keman sapimin uzun ya da
kisa olmasinin keman ¢almakla ne ilgisi var?” Hoca soyle cevap vermis: “Ciibbe uzun
olursa kemann iistiinii orterim. Eger kemanin sapi kisa olursa yakamdan disarrya ¢ikip

- 142
goriinmez.””

Bahsi gegen fikralarda tespit edilen anakronik ifadeler bize Nasreddin Hoca’nin
sadece kendi devrinde ve yasadigi cografyada degil, kendinden yiizyillar sonra yasayan

insanlar tarafindan da sevilerek fikralara konu oldugunu gostermektedir.

3.5. Esnaf Dernekleri

3.5.1. Sahaf

“Hoca’yr bir diigiine da’vet ederler. Haneye girdiginde bakar ki misdfirleri
karsilayacak, pabuclari muhdfaza edecek kimse yok; kimse kimseyi tanimiyor, bu
gargasalikta pabuclart ¢aldirmamak igiin hemdn koynundan mendilini ¢ikarup
pabuclart sarar, sarmalar, koynuna koyar. Odaya giriip gosterilen mahalde oturur.
Yanmindaki zat koynunun kabarikligint ve mendilin ucunu gérmekle: “Efendim! Gaaliba
koynunuzda nevddirden bir kitab var.” demis. Hoca: “Evet Efendim!” demis. Yine o zat:
“Efendim! Neye miite’allik?” demekle: * ‘lim-i iktisida miite’allik.” der. O adam,
miikdlemeye medar olmak tizere be-tekrar: “Sahhdflardan mi aldiniz?” demekle Hoca

dahi: “Hayir Efendim! Kavviflardan aldim.” cevabini vermistir. 143

Bahai’nin Letd’if-i Hoca Nasreddin adli eserinde okuyucuya sunmus oldugu bu
fikrada, “halk arasinda nadir goriilen bir kitabin sahafta satilabilecegi” anlayisinin var
oldugu goriilmektedir. Bu noktada fikrada sahaf kelimesinin ge¢mesi dikkat cekicidir.

Zira arastirmalarimiz gore Nasreddin Hoca’nin yasadig1 devir ve cografyada sahaf sinifi

2 Duman, age., 2008, s. 364.
S Arslan ve Pagacioglu, age., s. 138.

77



heniiz ortaya ¢ikmamis ya da sahaflarin isini yapan bir meslek grubu ortaya ¢ikmis olsa

da bu isimle varlik bulmamustir.

“Genellikle kullanilmis ve eski kitap alip satan kitap¢1” 144

anlamina gelen sahaf
kelimesi, Arapga kokenli bir kelimedir. Etimolojik olarak “Sahife (yazili kagit, tomar,
kitap)” kelimesinden tiiremis olup kelimenin dogru sekli “sahhaf’tir. Fakat bu kelime
yaygin olarak, “sahaf” seklinde yazilip sdylenmektedir™'*® Ortagag islam diinyasinda
kitap istinsah1 ve satis1 ile mesgul olan kimselere “verrak” denilmekteyken Osmanl
doneminde sadece kitap satisini meslek edinenlere sahhaf adi verilmistir. Osmanl
Devleti’nin ilk doneminde siyasi ve kiiltiir tarihi konusundaki bilgi yetersizligi sahaflik

hakkinda da gegerli olmakla beraber Osmanli Devleti’nin ilk bassehri olan Bursa’daki

sahaflarla ilgili en erken kayitlar 14. ylizyila aittir.

[lime ve ilim adamina kars1 gegmisten beri hep saygi gosteren Tiirkler, kitaba
kars1 da hiirmet beslemislerdir. Ozellikle Islamiyet’in kabuliinden sonra kitap
istinsahinin 6nemi artmis; yazi sanatt Tirk sanatkarinin elinde biiylik bir tekamiil
gecirmistir. Bunun sonucunda giizel yazi yazma ve kitaplarla ugrasan “katip”, “hattat”,
“muharip” gibi ¢esitli siniflar olusmustur. Bu unvanlara sahip kisilerden kimi, yaptig1 isi

meslek olarak gaye edinmis; kimisi de kisisel bir zevk olarak yapmustir.

8. yiizyilda ise verrak adiyla anilarak kitap telif ve istinsahin1 organize eden ve
bunlart miisterilerine arz eden bir meslek ziimresi ortaya ¢ikmistir. Verrak kelimesi
Arapca “varak (yaprak, kagit)” kelimesinden tlireyerek “kagit¢r” anlamina gelmektedir.
Verraklarin asil isi o siralarda sekillenmesini heniiz tamamlamaya ¢alisan kiraat ve imla
kaidelerine uygun, hatasiz okunabilen mushaflari, daha sonralar1 ise ¢esitli konularda

146

telif edilmis eserleri {icreti karsilifinda istinsah etmek olmustur.”™™ Daha ¢ok kitap

istinsahiyla ugrasan verraklardan sonra Osmanli doneminde sadece kitap satigin1 meslek

144 (Cevrimigi) http://www.tdk.com.tr, 12 Aralik 2016.

15 Melike Kaplan ve Sibel Un, “Bir Kent Bir Gelenek: Ankara’da Sahaflik”, Ankara Universitesi Dil ve
Tarih-Cografya Fakiiltesi Dergisi 54, 2014, s. 133-154.

146 M. Ugur Derman, “Hattat”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi, C. 16, 1997, s. 493.
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edinen bir grup olan sahaflar varlik bulmustur. Sahaflarin satig amaciyla kitap istinsah

ettirme iglerinde ne derecede rolii olduguna dair yeterli bilgi yoktur.

Sahaflik meslegini konu edinen kaynaklarin azlig1 bilinmekle birlikte Osmanli’da
sahaflikla ilgili ilk bilgileri iilkeyi ziyaret eden yabanci seyyahlar vermektedir. Pietro
Della Valle (1586-1652) ve Antoine Galland (1646-1715) gibi seyyahlarin verdigi
bilgilerden 0 donemin sahaflar1 ve sahaflar ¢arsisiyla ilgili az da olsa bir izlenim

edinilebilmektedir.**’

Antoine Galland'in giinliiglinde yer alan bir kayitta sahhaflar seyhinin tarihle

ilgili bir eseri istinsah ettirdigi goriilmektedir:
27 Ocak Cuma [1673]

“Kitapgilarin basi olan sahafbasiya gittim. Bana heniiz istinsahi nihayet
bulmamis bir Hoca Efendi Tarihi gosterdi ve on alti sayfa ihtiva eden her defterin

vazilmast igin yetmiy akge vermekte oldugunu soyledi.” 148

Osmanli devletinin ilk bassehri olan Bursa’daki sahaflarla ilgili en erken kayitlar
14. yiizyila aittir. Sehrin ugradig istila ve tahripler ilk donemler hakkindaki kaynaklara
erisim imkanin1 kismen ortadan kaldirmustir. Bursa Ser’i Sicillerindeki 10 Safer 920
tarihli bir tereke kaydinda Ala’addin bin Mehmed adli bir sahaftan s6z edilmektedir. Bu
bilgi 15. yiizyilin baglarinda sehirde bir sahaf esnafinin olusmaya baslamis oldugunu
gostermektedir. 16. yiizyilda yasamis Seyh Uftade ise menakibinda iki yerde sahaflardan
bahsetmektedir. Rivayet seklinde anlatilan olaylarin her ikisinde de “Sahaflarda
Miirekkebci Muslihiddin”, “Seyh Mustafa Efendi hazretlerinin sahaflar iginde
diikkanlart var imis” seklinde ifadeler bulunmaktadir. Bu ifadelerden, o donemde

Bursa’da bir sahaflar c¢arsisinin var oldugu anlami g¢ikmaktadir. Eserde bu carsinin

17 Kaplan ve Un, agm.
148 Halil Inalcik, ismail Eriinsal, W. Lowry, Feridun Emecen, Klaus Kreiser, Osmanh Arastirmalari
XXIX. s.127.
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nerede oldugu belirtilmezse de kiiltiirel ve ticari faaliyetin yogunlastig1 tek yer olan Ulu

Cami civarinda oldugu ihtimaller dahilindedir.

Bursa’dan sonra Osmanli Devleti’nin bir siire baskentligini yapan Edirne’de Il.
Murat doneminde ilim hayatinda biiyiik bir inkisaf gériilmiistiir. 17. yilizyilin sonlarina
dogru Edirne’yi birkag kere ziyaret eden A. Galland’in Ali Pasa Carsisi ve Bedestenden
bahsederken sahaflardan bahsetmemesi, bize bu asirda Edirne’de dikkati ¢ekecek

derecede bir kitap ticaretinin olmadigin1 gostermektedir.

Istanbul’un fethinden sonra sahaf diikkdnlari Divanyolu’ndan Edirnekap:1’ya
kadar uzanan c¢izgide ¢ok sayida egitim kurumunun olmasit sebebiyle, Kapali Carsi’nin
bulundugu Beyazit’ta ve Fatih’te yogunlasmistir. Bugiin Kapali Carsi denilen bu
yerleskede varlik gosteren sahaf esnafiyla ilgili en eski kayitlar 926 (1520) yilina aittir.
Sahaf diikkanlarinin bir kismi Kapali Carsi’da bazi yanginlara maruz kaldiysa da 1894
depremine kadar burada faaliyetlerine devam etmistir. Deprem sonrasi carsidaki
sahaflara Beyazit Cami’nin tiirbe tarafindaki acgiklikta kitap satigina miisaade edilmis ve

sahaflar gecici olarak burada kalmistir.

Sahaflar Cumhuriyet’ten sonra da faaliyetlerini eski Hakkaklar Carsisi’nda
stirdiirmistiir. 1950 yilinin ocak ayinda ¢ikan bir yanginda buradaki diikkanlardan on
besi yaninca Istanbul Belediyesi diger ahsap diikkanlar1 da kaldirarak Tiirk iislubunda
bir kitap carsist insa ettirmis ve yaptirilan yirmi {i¢ diikkana tekrar kitapeilar

yerlestirilmistir.

Istanbul disinda Trabzon, Kastamonu, Konya, Diyarbakir gibi Anadolu’nun eski
kiiltiir merkezlerinde kitap ticaretiyle ugrasan sahaflarin varligina dair bazi kayitlar

bulunsa da bu sehirlerde 6nemli boyutta kitap aligverisine dair belgeler mevcut degildir.

Sahaflarin ticari faaliyetlerini ne sekilde yiirliteceklerine dair en eski kayit Fatih
Sultan Mehmed donemine kadar gitmektedir. 13. ylizyilin ikinci yarisina kadar sahaf

tabiri sadece yazma eserlerin alim satimini yapan esnaf i¢in kullanilirken matbu eserlerin
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de yavas yavas kitap ticaretinde yer almasiyla matbu kitap satanlara da sahaf denilmeye

baslanmugtir.

Osmanlilar’da sahaflar, diger meslek gruplar gibi teskilatlanmistir. Evliya Celebi
sahaflarin ulema sinifiyla iliskisinden dolay1 ulemaya has kiyafet tasiyip merasimlerde

kazasker alayinda tahtirevanlar iizerinde kitaplar ile birlikte gectiklerini sdylemektedir.

Diikkan sahibi sahaflarin yaninda bir de ayak sahaflarinin oldugu bilinmektedir.
Evliya Celebi sahaflari anlatirken bunlardan da bahsetmektedir. Kitap meraklilarinin
konaklarma kitaplart bohgaya sarip tasidiklart icin bunlara bohcact denildigi de

olrnustur.149

3.5.2. Kahvehane

“Birka¢ d’'ma bir kahvenin peykesinde otururlarmis. Hoca yanlarindan gegerken
para kesesini sangir-sungur sakirdatarak: “Alin su paralart da bol bol paylagin!” der.
Ve fakat hichir sey vermeyiip uzaktan seyirci olur. A’malar ise, derhdl: “Sana verdi!”
“Yok! Bana vermedi!” “Hakkimi isterim!” “Hissemi verin!” diyerek alt alta, iist iiste
peykeden asag diiserler ve sopa sopaya geliip miicddele ederlerken Hoca da giilmekten

)Jl
bayilir. %0

Kahve, kahvehane, kahve yasag1 ve kahve yasagina uymayanlara verilen cezalar
gibi kahve etrafinda gelisen pek cok konuya, ibrahim Pecevi Efendi’nin Pegevi Tarihi
adli eseri kaynaklik etmektedir. Pecevi Efendi’nin verdigi bilgilere gore Osmanh
Imparatorlugu kahveyle ilk olarak 16. yiizyilda tanismus; ilk kahvehane 1554’te
Istanbul’da agilmistir. Cesitli kaynaklarda kahvehanenin ilk olarak ne zaman agildig
hakkinda farkli bilgiler yer almaktadir. Fakat arastirmacilar, ilk kahvehanenin 16.
yiizyilda agildig1 noktasinda hemfikir olmuslardir.

%9 {smail E. Eriinsal, “Sahaf”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi, C. 35, 2008, s. 504-510.
130 Arslan ve Pagacioglu, age., s. 141.
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Kahvenin 16. yiizyillda Istanbul’a girmesinin ve halk tarafindan ragbet
gdrmesinin ardindan Halepli Hakem (Hekim) ile Samli Sems adinda iki kisi Istanbul’a
gelerek Tahtakale’de (Taht-ii’l Kale) biiylik bir diikkan kiralayip kahve satmaya
baslamiglardir. Bu diikkan kisa siirede, bilginlerin ve taninmis simalarin ugradigi bir

sohbet yeri olmustur.

Evliya Celebi, kahvehaneler hakkinda bilgi verirken Istanbul’da 55 kahvehane
oldugunu, buralarda 200 kadar insanin c¢alistigini, ayrica kahve satan 300 kaddar diikkan

bulundugunu belirtmektedir.'>*

Kisa siirede toplum hayatina giren kahve ve kahvehane, 16. yiizyildan itibaren
donem dénem farkli gerekgelerle yasaklara maruz kalmistir. Yasaklar sadece Istanbul’da
ve Islam dinine baglanan gerekgelerle olmamustir. Osmanli’da kahveyle ilgili ilk yasak
Seyhiilislam Ebussuud Efendi’ye aittir. 1l. Selim (1566-1574), I1l. Murat (1574-1595) ve
I. Ahmed (1603-1617) donemlerinde uygulanan yasaklar ise kisa siireli ve etkisiz
olmustur. IV. Murat’in (1623-1640) uyguladig1 yasak, 1633 Cibali Yangin1 bahanesine
baglanmistir. Bu yasagin arka planinda yonetim aleyhtar1 diislince ve hareketlerin
cogunlukla kahvehanelerde sekilleniyor olmasi da vardir. Kahvehaneye olan ragbet, bu
mekanlarin cami ve mescitlere devami engelledigi gerekgesiyle sikayet konusu
olagelmistir. Ulema ise kahvehaneleri kotiililk yeri diye tamimlayarak, buralara
gitmektense meyhaneye gitmenin daha iyi oldugunu soylemistir. Kahvehanelere
“sarapsiz meyhaneler” denilmesi de, buralarin “Tanrisiz tapmaklar” diye
isimlendirilmesi de bu gibi nedenlere baglanmis olsa gerektir. On yedinci yiizyil
sonlarindan itibaren kahve her tiirlii yasaktan arimmis ve kahvehaneler de resmi

kurumlarla sivillerin barisina sahne olmustur.

Sultan Abdiilaziz devrinde (1861-1876) ve ozellikle Sultan II. Abdiilhamid
devrinde (1876-1909) kahvehaneler altin ¢aglarin1 yasamislardir. Basta basina sansiir

olmak tizere pek ¢ok yasak uygulamada iken kahvehaneler bundan ayri tutulmustur.

131 Taha Toros, Kahvenin OyKiisii, Iletisim Yayinlari, Istanbul, 1998, s. 25.
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Bazi sultanlar kilik degistirerek ya da hafiyelerini kahvehanelere gondererek kendisini
evinden daha serbest hissettigi mekanlarda halkin siyasi, sosyal ve ekonomik durumunu

gbzlemlemis, yonetime karsi nabzinin tutulmasi siyaseti giitmiislerdir. '*2

Kahve ve kahvehane konusunda elde ettigimiz bu bilgilerden hareketle Nasreddin
Hoca’nin yasadigi devirde Anadolu’da heniiz kahvehanelerin varlik bulmadiklarini sdylemek

miimkiindiir. Dolayistyla fikrada Hoca’nin kahvenin 6niinden gegmesi anakronik bir durumdur.
3.5.3. Berber

“Hoca, berber diikkdaninin kilidini dorpii ile keserken subasi rast geliip Hoca'ya:
“Ne yapryorsun?’ demis. Hoca: “Bey, keman ¢altyorum.” demis. “Ya sadasi nigiin

ctkmiyor?”, demis. “Sesi sabah ¢ikar.”, demis. ~153

“Hikdyet: Meger Hoca'min bast kel imis. Bir berbere varir tiras olur ¢ikarir
aynaya bir akg¢a kor. Gelecek hafta gine gider yine tiras iderler aynay: onine korlar.

’

Hoca eydiir: “Benim basimdir yarimdir yarisi keldir. Iki tiras bir akcaya olur.”,

. 5,154
demis.

Letaif-i Nasreddin Hoca (TTK Yazmasi) ve Menakib-1 Nasreddin Efendi adli
yazmalarda yer alan bu fikralarda Nasreddin Hoca’nin berber diikkanina gittigi
goriilmektedir. Fikradaki bu kurgunun ilk bakista tarihsel gercekliklerle celiskili
olmadig1 diisiiniilebilir. Fakat burada Nasreddin Hoca’nin tiras olmak i¢in mahir
birinden para karsiliginda yardim almasindan ziyade “berber” ifadesinin kullanilmasi
anakroniktir. Zira Anadolu’da “berber” kelimesi 16. ylizyilin baslarindan itibaren

kullanilmaya baslanmistir.

Berber kelimesinin gectigi ilk resmi belge Yavuz Sultan Selim Kanunnamesi’dir

(16. yiizyil). Selguklular doneminde Anadolu’da sag-sakal tiras etme isinin diikkanlarda

152 Abdulkadir Emeksiz, “Istanbul Kahvehaneleri”, Karalarmn ve Denizlerin Sultam, 2 Yap: Kredi
Yayinlari, Istanbul, 2009. s. 123-139.

153 Duman, age., 2008, s. 263.

% Duman, ae. s. 200.
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gerceklestigine dair bir kayda ulagilamamistir. Osmanli doneminde ise berberlerin

Onceleri seyyar olarak hizmet verdigi daha sonra diikkanlarinin oldugu bilinmektedir.

[talyanca sakal anlamma gelen “barba” kelimesinden tiiretilen berber kelimesi,
“Sa¢ ve sakalin kesilmesi, taranmasi ve yapilmasi isiyle ugrasan veya bunu meslek
edinen kimse” anlamma gelmektedir. Italyanca “Barbiere” kelimesinin evrilmesiyle
dilimize “berber” olarak gecen kelime, muhtemelen 16. yiizyill baglarinda Osmanl
Tiirk¢esi’nde kullanilmaya baslanmistir. Berber kelimesini karsilayan “hallak™, “ser-
terds ve “sane-zen” gibi isimlerin varligi da Divan siirlerinden dgrenilmektedir. >

Nasreddin Hoca fikralarinin birkaginda berber yerine “dellak” kelimesinin kullanildigi

goriilmektedir:

Haza Letaifat-1 Nasreddin Hoca adli yazmada,

6

ikdyet: Nasreddin Hoca bir giin bir dellaga ugrar. Buguk veriir, eydiir kim:
“Beniim maslahatum var. Sen beniim basumi geliirsem de, gelmezsem de tiras eyle”,

. )Jl
demis. %6

Bir bagka yazmada,

“Nasraddin Hoca bir giin hammdma varur. Delldk basini kazimaga™'  baslar.
Delldk bir yamina doneyin derken Nasraddin Hoca berk t...... vapisur. Delldk aydur:

“N’eylersin?” der. Nasraddin Hoca aydur: “Ben beni diiser sandum.” demis. 158

Dellak kelimesi okunus itibariyle “halldka benzemektedir. Resat Ekrem Kogu,

berberligin Cumhuriyet donemine kadar dellaklikla bir tutuldugunu sé‘)ylemektedir.159

1% Bilge, Sadik Miifit, “Osmanli istanbulu’nda Berber E§naf1 (Fetihten 1830°’lara Istanbul Esnaf ve Sosyal
Hayat Tarihine Bir Katki)”, II. Uluslararasi Osmanh Istanbulu Sempozyumu Bildirileri, Istanbul 29
May1s Universitesi Yaymlari, 2014, s. 187-206.

%% Duman, age. , 2008, s. 228.

w7 Ayni fikranin Menakib-1 Nasreddin Efendi’ deki ¢esitlemesinde “bagini kazimak” yerine “tiras etmek”

ifadesi kullanilmistir.
158 Boratav, age. 2006, s. 147.
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Berberlik mesleginin ortaya cikisi ile ilgili en eski bilgiler bu meslegi ilahi
dinlere dayandirmaktadir. Esasinda dogal bir ihtiya¢ olan sac¢ sakal kesimi, dinlerin
temizligi emretmesi ile iliskilendirilmektedir. Islam gelenegi icerisinde sag-sakal tirasi
isi, Hz. Ibrahim’e dayandirilmaktadir. O zamana kadar tiras olmay1 bilmeyen insanoglu,
Allah’m emri iizerine Hz. Ibrahim’in, Hz. Ismail ve Hz. Ishak’in saclarin1 kesmesiyle

tiras1 dgrenmistir. Bu yiizden Hz. Ibrahim, berberlerin ilk piri olarak kabul edilmistir.**

Tiirklerde Osmanli donemine kadar berberligin tarihine iliskin ¢ok kapsamli bilgi
bulunmamaktadir. Baz1 kaynaklarda erkek ve kadinlarin sa¢ sekilleri verilmis; fakat bu
sekillerin kim tarafindan yapildigina dair bilgi verilmemistir. Divan-1 Liigati’t-Tiirk’te
ise kisilerin saclari bir baskasina tirag ettirdikleri anlatilmis; bu isi yapan kisiyle ilgili
bilgiye yer verilmemistir. Berberligin bugiinkii gibi basli basina bir meslek degil de
baska bir meslekle mesgul oldugu halde, el becerisi olan kisiler tarafindan ikinci bir is
olarak icra edildigi, bu sebeple de 0Ozel bir adlandirmaya gidilmedigi tahmin

edilmektedir.t®*

Eski Tirklerde erkeklerin de kadinlar gibi saglarini uzattigi, tek veya ¢ift orgiiyle
ordiikleri bilinmektedir. Orgiilii sa¢ tipi Selcuklu erkeklerince de Anadolu’da
sirdirilmiistiir. Erkeklerin oOrgiili saglarina “yiilidi”, kadinlarinkine ise “orgii¢”
denilmigstir. Selguklu zamaninda erkeklerin saclarini ya omuzlarina saliverdikleri ya da
baslarimi1 kazitip sadece bir per¢em biraktiklarive biyikli olduklari bilinmektedir.
Selguklulardan sonra Tiirk erkekleri uzun sa¢ geleneginin yavas yavas terk etmis bunun
yan sira sakallarini uzatmaya baglamistir. Bu durumun iizerinde Islamiyet’in biiyiik

etkisinin oldugu diisiiniilmektedir.*®?

19 Nalan Turna, “Ondokuzuncu Yiizyilm Ilk Yarisinda Istanbul'da Berber Olmak, Berber Kalmak”,
Yakin Déonem Tiirkiye Arastirmalar1 9, 2006, s. 171-188.

%0 Mine Yayla ve Miyase Cagdas, “Erkek Berberliginde Tiras Gelenegi ve Damat Tiras Onliiklerinin
Teknik ve Siisleme Agisindan Incelenmesi”, Selcuk Universitesi Tiirkiyat Arastirmalar Enstitiisii,
Tiirkiyat Arastirmalari Dergisi, 2014, s. 499-511.

181 fncinur Atik Giirbiiz, “Divan Siirinin Sevimli Yiizleri Osmanli Siirinde Berberler”, Electronic Turkish
Studies 7.3, 2012, s. 233-255.

182 Mehmet Deger, “Tiirklerde Berberlik Meslegi”, Online Kozmetoloji Dergisi S:1, C. 6, 2007.
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Osmanlilarda 16. ylizyilla kadar berber diikkanlarimin nasil yerler olduklari
bilinmemektedir. Kanuni Sultan Siileyman doneminde (1520-1566) kahve keyfinin
yayilmasiyla Istanbul’da ilk kahvehanelerin acilmis; berberler, kahvehane koselerine
yerlesmis ve berber esnafi da kahveci esnafina yamak olmustur. 16. ylizyildan itibaren
berberler diikkanli ve seyyar olmak iizere ikiye ayrilmistir. Istanbul’u gezen seyyahlar,
seyyar berberlere genellikle kahve Onlerinde, ¢esme baslarinda seyyar olarak
rastladiklarin1 kaydetmislerdir. Perukar ya da seyyar berberlerin sadece sa¢ kesen ya da
tiras yapan kisiler olmadiklari, ayn1 zamanda siinnetgilik, hacamatgilik, discilik gibi isler
de yaptiklart bilinmektedir. Bazi berberler de kellik, uyuzluk ve egzama gibi cilt

hastaliklarina ila¢ hazirlamis ve hatta tellaklik ve cerrahlik yapmlslardlr.163

18. yy. ortalarinda IV. Murat kahveyi yasaklayip, kahvehaneleri kapatinca
berberler de ozgiirliikklerine kavusmustur. Tanzimat doneminde sa¢ ve sakal tirasi
hizmeti veren modern diikkanlar acilmis; bu diikkAnlara Italyanca “parruchiere”
kelimesinden tlireyen “perukar” adi verilmistir. Ancak daha sonra padisahin 6liimiinden
Yenigeri Ocagi’nin  kaldinldigr 1826 yilina kadar berber diikkanlar1 tekrar
kahvehanelerin i¢ine girmistir. Yenigeri Ocagi’nin kaldirilmasiyla kahvehaneler yine
kapatilmis; miistakil berber diikkanlar1 agilmistir. Kahvehanelerin yeniden agilmasiyla
birlikte de berberlerin bir kism1 yine kahvehanelerin bir kdsesine girerken bir kismi da

miistakil diikkanlarin1t muhafaza etmislerdir.

Eski berberler esnaf geleneklerine uyarak Hz Muhammed’i tirag eden Selman-1
Pak’1 kendilerine pir olarak kabul etmis ve bunu diikkinlarinin bir kdsesine astiklari
levhalardaki beyit ve kitalarla dile getirmislerdir:

“Her seherde besmeleyle a¢ilir diikkkanimiz

Selman-1 Farisi’dir/ Hazret-1 Selman-i Pak’dir pirimiz tistadimiz”

183 Turna, agm.
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19. yiizyilin sonlarinda eski berberler azalmis ve yerlerini “perukarlar” almaya

baslamustir, **

Cumhuriyet’ten sonra ise perukar ismi ortadan kalkmis ve “berber” kelimesi yine
yaygilik kazanmistir. Giliniimiizde ise “berber” kelimesi erkek miisterilere bakim
hizmeti veren kisilere i¢in kullanilmaktadir, Bayanlara hizmet veren kisilere ise

“kuafor”, denilmektedir."™
3.6. Tarihi Olaylar ve Yapilar

3.6.1. Bursa’min Baskent Olusu

“Akgsehir’e bir Irani gelmis. Isfahdn’da Sdhin yiiz, yiiz elli odali su kadar bin
arsun murabba’inda miiteaddid saraylart oldugunu kemdl-i miibalaga ile tavsif edermis.
Hoca da buna kars1 “Bizim pdy-1 tahtimiz olan Bursa’da boyle nice saraylar var. Hatta
“yeni yapuan kaplicanin boyu bes bin arsun...” derken baska bir Iranl meclise déhil
olup heniiz Bursa’dan gelmekte oldugunu séylemesiyle Hoca eski hizinda devam
edemeyiip: “... Eni de elli arsindir.” der. Irdni: “Pes, bu nice oluptur ki eni hergiz
boyuna uygun diismedi?” deyince Hoca: “Ben onun enini boyuna uyduracaktim ammd

pek aksi bir zamdnda su Acem baba meclisimize kadem basti.” demistir. 166

Degerlendirme

Bu fikra, Bahai tarafindan 1909 yilinda yazilan ve yazili/sozlii kaynaklardan
derlenerek elde edilen 388 fikray:r iceren Letd’if-1 Hoca Nasreddin adli eserde “
‘Sehzade Basi’nda bir kari’iniz’ unvamyla evvelce bir taltif-name ile beraber
hikayeler irsal buyuran zat-1 ali-kadr tarafindan” bashig1 altinda sunulmugtur.
Fikrada tarihi gergekliklerle bagdasmayan husus, Nasreddin Hoca’nin yasadigi devirde

devletin bagkentinin Bursa olarak gosterilmesidir. Bunun yani sira fikrada Nasreddin

184 Deger, agm.
185 Giirbiiz, agm.
186 Arslan ve Pagacioglu, age., s. 136.
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Hoca, i¢inde bulundugu meclise gelen Iranl sahsa “Hatta yeni yapilan kaphcanin boyu

b

bes bin arsun...” diyerek o donemde Bursa’da yeni yapilan bir kaplicadan
bahsetmektedir. Bahsi gegen bu hamamim hangi hamam oldugu kesin olarak
bilinmemektedir fakat Bursa’nin fethi ve bu sehirde yeni hamamlarin insa edilmeya
baslanmas1 Nasreddin Hoca’nin yasadigt donemden yaklasik elli yil sonra

gerceklesmistir.

Veled Celebi’nin ifadesiyle bu fikra, ismi tespit edilemeyen bir sahistan
nakledilmistir. Celebi’nin bu fikray1 eserine alirken fikraya herhangi bir miidahalede
bulunup bulunmadigi bilgimiz dahilinde degildir. Fakat bilinen sudur ki Nasreddin
Hoca’nin yasadigi donemde Bursa baskent degildir. Bursa bir Osmanli baskentidir ve
Orhan Gazi tarafindan sehrin fethedilmesi 1326, baskent yapilmasi 1327 tarihinde
gerceklesmistir.

Marmara Bolgesi’'nde Giiney Marmara Boliimii’'nde yer alan Bursa’nin, tarih
krallarindan Prusias tarafindan kuruldugu kabul edilmektedir. Sehrin kurulus tarihi tam
olarak bilinmemekle birlikte bazi kaynaklarda milattan 6nce II. yiizyil sonlarinda

Prusias’a iltica eden Kartacali Annibal’1n tesebbiisii ile kuruldugu kaydedilmektedir.

Sehir 6nce Romalilar’m elinde kalmis; Roma  Imparatorlugu’nun
parcalanmasindan sonra ise Dogu Roma hakimiyetindeki sehirlerden biri olmustur. Bu
donemde sehir zaman zaman miisliman Arap ordularinin ve ardindan da Tirklerin
hiicumlarina maruz kalm1§tlr.167 Selguklu sultani Siilleyman Sah b. Kutalmig, 1080°de
Iznik’i alarak devlet merkezi yapmis; ardindan biitiin Marmara havzasim zapt ederek
Bursa’y1 da fethetmistir. Ancak Selguklu Sultani I. Kili¢ Arslan zamaninda yapilan Hagli

saldirilar1 sonucunda Iznik teslim edilmis (1097); bunun sonucunda Bursa da Tiirklerin

187 Halil Inalcik, “Bursa”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi, C.6, 1996, s. 446.
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hakimiyetinden ¢ikmistir. Sehir, o donemden Osmanlilar’in bu bolgede faaliyet

gostermelerine kadar Bizans’in elinde kalmugtir.*®

Bizans hakimiyetinden sonra Bursa, ilk olarak 1308’de Bursa tekfurunun magltp
edilmesiyle Osman Bey tarafindan kusatma altina alinmis fakat bu kusatma sehri almaya
yetmemistir. Bu sebeple sehir abluka ile tazyik edilmeye baslanmistir. On yildan fazla
bir siire herhangi bir yardim alamayan sehir, halkini perisanliga ve agliga mahkiim eden

bu abluka yiiziinden Orhan Gazi doneminde Osmanlilara teslim edilmistir (6 Nisan

1326).

Fetihten sonra Orhan Gazi, kale i¢indeki manastiri camiye g¢evirtmis; caminin
yanina Bey Sarayir adi verilen bir saray yaptirmistir. 1327°de ise sehir, Orhan Gazi
tarafindan Osmanli Beyligi’nin merkezi yapilmis; Orhan Gazi giimiis sikkesini (akge)

burada darbettirmistir.

Osmanli Devleti’nin ilk bagkenti olma 6zelligine sahip olan bu sehir, Timur’un
Anadolu’ya girip 1402’de Osmanlilar’t maglip etmesi sonucunda biiylik yaralar
almistir. Timur’un askerleri Bursa’ya girerek her tarafi yagmalayip sehri atese vermis;
yangin esnasinda ilk Osmanli padigahlarina ait resmi vesikalar ve birgok telif eser yok

olmustur.

Timur’un istilas1 ve sonraki fetret devrinde ise Bursa’nin yerine Edirne, devletin

baskenti olmustur.*®

Bu bilgilerden hareketle fikrada baskent olarak bahsi gecen Bursa’nin, Nasreddin
Hoca’nin yasadigi donemde degil de Osmanli Devleti’nin kurulus yillarinda baskent
yapildigini1 séylemek miimkiindiir. Nasreddin Hoca’nin yasamis oldugu dénem olarak

bilinen 1208-1284 yillar1 arasinda heniiz Osmanli Devleti kurulmamistir. Anadolu

188 Rukiye Aslan, “16. yiizy1l Ortalarinda Bursa ( A-84 Ve A-202 Numarah Bursa Ser’iyye Sicillerine
Gore)”, Yaymlanmus Yiiksek Lisans Tezi, Ankara, 2006, s. 4-5.
189 fnalcik, agm.
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Selcuklu Devleti’nin baskenti ise Bursa degil; kuruldugu yillarda iznik; sonra ise Konya

olmustur.

1080°de Selguklu sultan1 Siileyman Sah b. Kutalmis, iznik’i alarak devlet
merkezi yapmustir. Fakat daha sonra Selguklu Sultani 1. Kili¢ Arslan zamaninda,
Godfrua do Buyyon idaresinde gelen Haglilar Iznik’i sarmis; Saldirilarin ¢oklugu Kilig

Arslan’1 ¢ekilmeye ve iznik’i teslime mecbur etmistir (20 Haziran 1097).*°

Selguklularin iznik’i 1097'de Bizans'a teslim etmesi iizerine Selguklu hiikiimdar
ailesi tarafindan Konya baskent olarak segilmistir. Tiirkler, Konya onlerinde ilk defa
Selguklu kumandan1 Afsin ile 1069 yilinda goriinmiis; sehrin fethedilmesi ise 1071

sonrasinda muhtemelen 1073 yilinda gergeklesmistir.

1243 Kosedag Savasi yenilgisi sonucu ardindan Selguklu sultanlar1 Mogol
idarecilerinin birer siyaset aleti haline gelmistir. 14. ylizyilin basinda Karamanogullar
Konya’ya tamamiyla hakim olup Ilhanlilarla miicadeleye girismistir. 1350-1360 yillari
arasinda Ilhanli Devleti'nin son izlerinin de kaybolmasiyla Alaeddin Bey Konya’yi
Eretnalilarin elinden almis (1366-67) ve Karamanogullari sehre tam anlamiyla hakim
olmustur. Bu defa da Karamanogullar1 ile Osmanogullar1 arasinda ¢ekisme baslamistir.
Miicadelelerin oldugu sirada Konya Karamanogullar1 Beyligi’nin merkezi durumuna

gelmistir.

Daha sonra Yildirim Beyazit Konya sehrini Osmanli idaresine almig; 1397°de ise
sehir kesin olarak Osmanli hakimiyetine girmistir. Yildirnm Beyazit oglunu burada

yonetici olarak birakmustir."!

Fikrada Nasreddin Hoca, Bursa’da yeni yapilan bir hamamdan bahsetmektedir.

Hoca’nin 6verek bahsettigi bu hamamin ismi belirtilmemistir.

70 Aslan, age., s. 4-5.
1 Tuncer Baykara, “Konya”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi, C. 26, 2002, s. 183-184.
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Konu fizerinde yaptigimiz arastirmalar sonucunda Bursa’nin Tirk topraklar
olmasindan itibaren sehirde yapilan hi¢ bir kaplica veya hamamin, Nasreddin Hoca’nin
yasadig1 donemde yapilmadigi tespit edilmistir. Sehirde bulunan kaplicalar ya Bizans

doneminden kalmis ya da Osmanli Devleti zamaninda insa edilmistir.

Sehirdeki kaplicalarin en eski olan1 Eski Kaplica (Armutlu Hamami)’dir. Bu
kaplica, Osmanli mimarisinin ilk doneminde Bizans kaplicasindan Tiirk hamamina
cevrilmistir. 1394 tarihinde Sultan I. Murat tarafindan yaptirilan Eski Kaplica veya

2 kuvvetli bir ihtimalle bol miktarda devsirme malzeme de

Armutlu  Hamami*’
kullanilarak yapilmistir. Bu eski yapi, ana kapisinin tizerindeki manzum siiliis kitabeden

anlasildigina gore 1511 yilinda tamir gérmdistiir.

Sehirdeki bir diger hamam ise 1365-1370 yillarinda insa edilen Cekirge
Kaplicas1 (Adak Hamami)’dir.

Hudavendigar Camii’nin dogu yanina yapilan ve islek bir yerde bulunmasindan
dolay1 Gir¢cik Hamami diye anilan kiigiik kaplica, 14. yilizyilin ikinci yarisinda insa

edilmistir.

Cifte hamam seklinde tertiplenmis olan Kiikiirtlii Kaplica’nin erkekler kismini L

Murat zamaninda 1380’lerde, kadinlar kismini ise II. Beyazit 16. ylizyilda yaptirmistir.

Bir bagka kaplica olan Kara Mustafa Kaplicasi’nin kim tarafindan yaptrildig:
kesin olarak bilinmemektedir. Fakat yakininda Hamza Bey’in oglu Kara Mustafa
Pasa’nin esi Hatice Sultan’a ait tiirbenin (15. yiizyil) bulunmasindan dolayr Mustafa

Pasa’nin vakfi oldugu sanilmaktadir.

72 ¥1lmaz Onge, “Anadolu Tiirk Hamamlar1 Hakkinda Genel Bilgiler ve Mimar Koca Sinan'in insa Ettigi

Hamamlar”, Mimarbasi Koca Sinan: Yasadig1 Cag ve Eserleri 1, 1988, 5.403-412.
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1552 yilinda Kanuni Sultan Siileyman doneminde yapilan Yeni Kaplica da

Osmanli hamam mimarisinin gelismis 6rneklerinden biridir. 3

Fikrada gegen “Hatta yeni yapilan kaplicanin boyu bes bin arsun...” ifadesiyle
muhtemelen “Eski Kaplica” degil de yeni yaptirilan kaplicalardan biri kastedilmistir.
Bursa’nin merkezinde veya ilgelerinde bu saydigimiz kaplicalardan ¢ok daha fazlasi
bulunmaktadir. Fakat fikrada bahsi gecen kaplica hangi kaplica olursa olsun, hicbiri

Nasreddin Hoca doneminde yapilmamustir.
3.6.2. Ayasofya’nin Cami Olusu

“Hoca min bir maslahat: diisiip husuli iciin Istanbul’a gelmis, bir tarik ile tanzim
edemeyltip aciz olmig. Bir kimse kendiiye demis ki: “Kirk giin alettevali sabah namazini
Ayasofya Camii’'nde, mihrab éninde eda ile elabete muradin hdsil olur.” Hoca dahi kirk
giin sabah namazin Ayasofya’da kilmis. Muradi husule gelmemis. [Bir mescidde bir
sabah namazi kilmis, muradi hdsil olmug.] Ertesi giin Ayasofyva’ya varup dergdh

kapusundan icerii: “Yazik senin kiyafetine, oglun kadar olamadin”, demis.”™*™

Degerlendirme

Letaif-i Hoca Nasreddin TTK yazmasinda yer alan bu fikrada Nasreddin
Hoca’nin, Istanbul’da Ayasofya Camii’ne gitmesinden hatta muradmin hasil olmasi i¢in
bu camide namaz kilmasindan bahsedilmektedir. Oysa tarihi gergekliklere bakildiginda
bu durum pek de miimkiin géziikmememektedir. Zira glinlimiizdeki adiyla “Ayasofya
Miizesi”, Nasreddin Hoca’nin yasadigi donemde var olmakla beraber heniiz cami

konumunda olan bir yap1 degildir.

Tarihi siire¢ icerisinde yanginlar, ayaklanmalar gibi birtakim sebeplerden dolay1
tahrip olan ve birka¢ defa onarim ve inga ¢alismalarina girilmis olan bu ihtisamli yapinin

tek bir tarihte yapilip gilinlimiize kadar ulastigin1 sOylemek elbette miimkiin degildir.

173 Karakaya, Enis. “Kaplica”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi, C. 24, 2001, s. 352.
1% Duman, age., 2008, s. 262.
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Diinya sanat tarihinin en basta gelen ve en eski anitlarindan biri olan Ayasofya,
giinlimiize kadar istikrarla ayakta kalabilmistir fakat ilk yapildig1 yildan itibaren on bes

asir boyunca pek ¢ok degisime maruz kalmistir.

Ik yapilarinin 4. yiizyilda (337-361) insa edildigi bilinen bu tarihi yapinin agilis
toreni, 15 Subat 360 giinii yapilmustir. ilk yapildiginda adi Biiyiik Kilise (Megale
Ekklesia) olan ve Hiristiyan tiglemesinin ikinci unsuru olan “Theia Sophia”ya yani
“Kutsal Hikmet’e adanan bu kilise, 5. yiizyllda Sophia olarak adlandirilmaya
baslamistir. Fakat Bizans halki Ayasofya’ya Biiyiik Kilise demeye devam etmistir.

Prof. Dr. Semavi Eyice, bilgi kaynagini kilise tarihi yazari Sokrates’e
dayandirarak, Ayasofya’nin ilk yapisinin 337-361 yillar1 arasinda Imparator Konstantios
tarafindan yaptirildigini bildirmektedir. Bu kilisenin acilis toreni 15 Subat 360 giinii
gerceklesmistir. Fakat ilk binanin émrii ¢ok uzun olmamistir. 404 yilinda gergeklesen bir
ayaklanmada kilisenin bir kismi yanmigstir. Onarim c¢alismalarinin tamamlanmasinin
ardindan kilisenin yeniden hizmete agilis1 II. Theodosios zamaninda, 10 Ekim 405°te
gerceklesmistir. Fakat bu yenilenen yapmin omrii de bir yilizyildan az olmustur. Zira
532°de Imparator Iustunianos aleyhine baslayan Nika ayaklanmasinda kilise etrafinda
bir yangin ¢ikmis ve kilise ikinci defa yanmistir. Ayaklanmanin bastirilmasinin ardindan
Imparator Iustunianos hizli bir sekilde kilisenin yeniden insas1 isine girismistir. Iste
bugiin Ayasofya Miizesi olarak bilinen yapi, lustunianos déneminde yenilenen ve o
zamanlar kilise olan yapidir.'™ Bu yapi, 1453’e kadar zaman igerisinde istanbul’u
fethetmeye c¢alisan bazi milletlerin ordular1 (Venedik ordusu, Latin ordusu vs.)
tarafindan tahrip edilmistir. Ayrica biiylik depremler sonucunda biinyesinde yer yer

¢okmeler ve ¢atlaklar olusmustur.

1453 yilinda Fatih Sultan Mehmet’in Istanbul’u fethetmesi ise Sophia
Kilisesi’nin kaderini farkli bir ¢izgiye yonlendirmistir. Fetihten sonra Fatih,

Ayasofya’nin kubbesine kadar ¢ikmis; kilisenin ve c¢evresinin harap goriintlisii

1% Semavi Eyice, “Ayasofya”, 1984, (Cevrimici) http://www.earsiv.sehir.edu.tr, 12 Kasim 2016.
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karsisinda hemen kollar1 sivamistir. Bizans doneminde sehrin en biiyiik ibadethanesi
olan Sophia Kilisesi, Fatih tarafindan camiye gevrilmis ve ilk cuma namazi burada
kilinmistir. Bu sekilde adeta fethin sembolii haline gelen Kilise, bu tarihten itibaren
Ayasofya Fetih Camii adiyla anilmaya baslamustir. Fatih, Ilk namaz1 kildiktan sonra
camiyi kendi hayratina vakfetmis; caminin yanina sonralari ¢ok degisiklige ugrayan bir
medrese yaptirmistir. Cami oldugu silire boyunca miisliiman halk tarafindan o6zellikle
ramazan ayr ve kandillerde dolup tasan Ayasofya, Osmanli tarthi boyunca ve

Cumbhuriyet’in ilk yillarinda (1926) ¢esitli capta tadilatlar gecirmistir.

24 Ekim 1934’te camilikten ¢ikarilip Miizeler Genel Miidiirliigii’ne baglanan
Ayasofya, bu tarihten itibaren ibadete kapatilmistir. 8 Agustos 1980 tarihinde hiinkar
mahfili ibadete acilmis; kisa bir siire sonra 14 Eylil 1980°de yenileme calismalar
sebebiyle tekrar kapatilmistir. Son olarak 10 Subat 1991°de hiinkar mabhfili yeniden

ibadete acilan Ayasofya, kismen de olsa cami vazifesi gormeye baslamugtir.*"®

Ayasofya’nin fikrada Nasreddin Hoca‘nin gidip namaz kilmis oldugu bir cami
olarak zikredilmesi, elbette paylastigimiz tarihi bilgilere zit diigsmektedir. Fikra, hangi
ylizyllda ve kim tarafindan kaleme alindigi bilgisi tespit edilemeyen Letaif-i Hoca
Nasreddin (TTK Yazmasi)’de yer almaktadir. Kiinye bilgisi gliniimiize ulasamasa da
yazmanin, Istanbul’un fethinden ve Ayasofya’nin camiye doniistiiriilmesinden sonra
kaleme alindig1 degerlendirilebilir. Zira Nasreddin Hoca 1284 yilinda vefat etmis;
Ayasofya Kilisesi de 1453 yilinda veya ertesi yil camiye doniistliriilmiistiir. Bu durumda

Nasreddin Hoca’nin Ayasofya Camii’nde namaz kilmasi, ger¢ek dist bir hadisedir.

Aym fikra, Bahai’nin Letd’if-i Hoca Nasreddin adli eserinde su sekilde yer

almaktadir:

“Hoca merhum bir is iciin Bursa’ya gider. Hiikiimet dad'irelerinde o kadar
ugrasur; isi olmaz. Birisi: “Eger sabah namazun kirk giin UlU-Cdami’de mihrdb yaninda

kilar da kirk birinci giin miinacdt edersen igin olur.” der. Hoca boyle yapar. Yine

176 Semavi Eyice, “Ayasofya”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi, C.4, 1991, s. 206-210.
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maksiduna muvaffak olamaz. Bir sabah, Ulu-Cami’ civarinda Kiigiik-Mescid’e gider.
‘Akib-i salatta sidk ile miinacat eder. Bi-hikmet illah-i te'ala isi olur. Hemdan Ulu-

m

Cami’e gidiip biiyiik kapudan iceriye bagirarak: “Yazik sana! Oglun kadar olamadin.

a’emz;?."l77

Kitabin yazar1 olan Bahai mahlasli Veled Celebi Izbudak durumun farkina
varmis olacak ki fikradaki Ayasofya Camii’nin yerine Ulu Camii demeyi tercih etmis ve
sehrin adma da Istanbul yerine Bursa demistir. Ciinkii o donemde Istanbul heniiz Tiirk
sehri degildir. Bahai bu fikray1 kitabinda paylasirken, “Letad’if-i Hoca Nasreddin kitabina
zeyldir. Tahminen bir asir mukadem ta’lik hatla yazilmis bir mecmu’adan menkuldiir.”
baslig1 altinda sunmustur. Bahai’nin bu fikrayi, 19. yilizyila ait bir yazmadan oldugu gibi
nakledip etmedigi bilinmemektedir. Fakat bu fikrada da tarihi bir yanilg1 vardir. Cilinkii
Bursa’da bulunan Ulu Camii de Nasreddin Hoca’nin vefatindan ¢ok sonra insa

edilmistir.

Minberindeki tarihten, 1399-1400 yilinda tamamlandigi anlasilan cami ve
kiilliyeyi 1. Beyazit yaptirmistir.'’® Caminin insasma, 1396 yilinda Nigbolu Savasi’nda
kazanilan ganimetlerle baglanmig, 1399 yilinda tamamlanmistir. Geg¢miste caminin
cevresinde, hamam, medrese, muvakkithane, mezarlik, ¢cesme ve umumi tuvaletler gibi
yapilarin oldugu bilinmektedir. Gliniimiizde bu yapilardan sadece Orhan Camii,

Kozahan ve Emirhan kalabilmistir.""
3.6.3. Nigbolu Savasi

“Aksehir’de Hoca min sipdhilerden, meslegine ‘asik, yigit bir komsusu var imis.
Aksamlart hdaneye gelince ‘alel-ekser alt katta bir na’'ra atar, iist katta, da’'imad oturdugu
odada iigiincii na’rayi atarmis. Bu hdlin muttaridan tekerriirii Hoca’min nazar-i

dikkatini celb ediip sipahi agasindan istizah-1 keyfiyyet eylemis. “O kadar merak ettinse

77 Arslan ve Pagacioglu, age., 5.68.

178 Eyice, agm., 1991, s. 206-210.

' Mustafa Yildim ve Kasim Kara, “Bursa Ulu Camii Mihrap Yazilar1”, 21. Yiizyilda Egitim ve
Toplum Egitim Bilimleri Ve Sosyal Arastirmalar Dergisi 4.12, 2015, s. 29-48.
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diis arkama.” diytip evvel Hoca’yt dogru ahira gotiiriir. Orada giines yiizlii, tiivand bir
kiiheylan gésterir. O kadar giizel, o kadar latif ki ta’rif olunamaz: “Iste Nigbolu
melhame-i kiibrdsinda ben bu atla Aksehir sipdhilerinin oniine diistip ¢evirme hareketi
yaparak Ehl-i salibin inhizamina sebeb oldum.” der; na’ra firlatir. Hoca hak verir.
Sonra birinci kata ¢ikarlar. Sofada bir esliha armasi gésterir, harikul’dde kiymetdar
eslthadan miitesekkil:  Iste bu o sildhlardan birtakimi ecddadimin Tiirkistan dan
getirerek Rumeli fiitiihatinda, Edirne civarinda Swb-Sindigi’nda, Bulgaristin
fethinde, Kosova melhame-i kiibrdsinda kullandigi sildhlar oldugu gibi birtakimlar: da
Kosova'da Sirb’larin ta’kibinde Nigbolu’da bizzdt kullandigim silahlar ile Ehl-i salib
cengdverlerinden igtindm eyledigim silahlardan miitesekkildir. Ilel-ebed ahfadima
vddigdrdir. Benim i¢iin diinyanin en kiymetddr emvalinden degerlidir.” der; siirtirundan
bir na’va da orada atar. Hoca kemdal-i takdir ile dinler. Sonra iist kata ¢ikarlar.
Familyasina seslentip basint orterek gelir. Hoca'nin elini opmesini emreder. Hoca
bakar ki ay ¢ehreli, niir par¢ast gibi bir dfet-i devrdn. Bu kadin Yildirim Bayezit’in
hatunlarindan Mari¢a ndminda Swrb prensesinin akrabdsindandir. Ben ‘askerimle
Mari¢a Hdtunu Padisdhinmuz Yildirum'a getirirken onun refakatinda idi. Beni gérmiis,
begenmis. Meydan-1 celadetteki kahramanhgimi isitmis; bana siddetle meyl etmis.
Aylarca aglayup kimseye derdini acamamus. Nihdyet Marica Hatun duymus. Irdde oldu;
nikah ettim. ‘Ilmi, fazileri, dirdyeti, terbiyyesi hiisniinden kat kat efziindur.” diyiip orada
‘ask ile dertin-1 dilden bir na’ra atinca Hoca merhiim kendini tutamayup: “Her iigtincii
de yerden goge kadar hakkin var imis, eviad! Rica ederim ba’d-ez’in bir na’va da benim

. .. 2 . 3 ”1
ictin at.” demistir. 80

Pertev Naili Boratav’in Bahai’nin Letd’if-i Hoca Nasreddin adli eserinden
alintilayarak okuyucuya sunmus oldugu bu fikrada Nasreddin Hoca doneminde yasamis
olmast miimkiin olmayan kisiler ve ger¢eklesmesi miimkiin olmayan hadiseler yer

almaktadir.

180 Boratav, age. 2006, s. 324.
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Timur meselesinde oldugu gibi bu fikradaki tarih yanilgilar1 da muhtemelen
Evliya Celebi’'nin Seyahatname’sinde vermis oldugu bilgilerin yanlighigindan
kaynaklanmaktadir. Fikrada Yildirim Beyazit’in donemin padisahi olmasi ve esi Marica
Hatun’dan bahsedilmesi; Rumeli fiitGhati, Edirne civarinda Sirb-Sindig1 (Savasi),
Bulgaristan’in fethi, Kosova melhame-i kiibrast ve Nigbolu melhame-i kiibrasi
Nasreddin Hoca doneminde gergeklesmis olmasi miimkiin olmayan hadiselerdir. Genel
olarak 1. Murat ve Yildirim Beyazit donemlerinde ger¢eklesen bu hadiselerin fikrada yer
almasi, Seyahatname’de Nasreddin Hoca’nin Timur ile dolayisiyla Yildirim Beyazit ile

cagdas olarak gostermesiyle iligkilidir.

Fikrada, Rumeli’nin fethinin Nasreddin Hoca’nin yasadigi donem veya
oncesinde ger¢eklesmis oldugu anlagilmaktadir. Oysa Rumeli’nin fethi 14. yiizyilin
ortalarinda gerceklesmistir. Osmanlilar 1354 yilinda Gelibolu {izerinden Balkan
yarimadasina gecerek 1361 senesinde Edirne’yi fethettikten sonra, basta ii¢ kiiciik
Bulgar krallig1 olmak tizere feodal devletleri yikip Balkanlar’ siiratle ele gegirmeye
baslamuslardir. ** 1364 yilinda Osmanlilar1 Balkanlar’dan atmak igin Sirp imparatorlugu,
Macar Kralligi, Ikinci Bulgar Imparatorlugu, Bosna Prensligi ve Eflak Prensligi’nden
olusan ittifak Sirpsindigi Muharebesi veya Birinci Meri¢ Muharebesi baglatmistir.
Sirpsindigt Muharebesi’nin kazanilmasiyla Balkanlar’daki Macar {istiinligl kirilmagtir.
Fakat bu yenilgi, Balkan uluslarina mensup prenslerin Osmanli’y1 Balkanlardan atma
istegini kirmaya yetmemistir. 1389 yilinda Sultan |. Murat 6nderligindeki Osmanli
ordusu ile Sirp kumandani Lazar Hrebelyanovi¢ onderligindeki ¢ok uluslu Balkan
ordusu arasinda Kosova Meydan Muharebesi olmustur. Savasin sonunda Osmanlilar
galip olmus ve Balkanlarin Tiirk egemenligine gectigi kabul ettirilmistir. Fakat savasta 1.

Murat bir Sirp tarafindan sehit edilmistir.

I. Murat’in ardindan tahta Yildirim Beyazit ge¢mis ve 1389-1402 yillari arasinda
tahtta kalmistir. Beyazit’in tahta gectikten sonraki en biiyiik basarist ise Nigbolu

Zaferi’dir. Kosova Meydan Muharebesi’nden sonra Osmanlilar, Balkanlarda

181 K emal Karpat, “Balkanlar”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi, C. 5, 1992, s. 29.
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miicadeleye devam etmis; Yildirnm doneminde 25 Eyliil 1396’da gergeklesen Nigbolu
Savasi ile Hagli Seferlerinin ordusu kesin bir yenilgiye ugratilmistir. Bu zafer ile

Osmanli’nin Balkanlardaki hakimiyeti kuvvetlenmistir.'®

Yildirnm Beyazit’in Maria adinda {i¢ tane esi vardir. Bunlardan biri Rum, biri

183

Macar’dir.”" Fikrada isminden “Mariga” diye bahsedilen esi ise Sirp’tir.

Beyazit, Kosova Savasi’ndan sonra Macar Kralligina karsi destek alma
diisiincesine girmistir. Bu diistince ile 1390 yilinda Lazar’in kizi Prenses Olivera
Despina ile evlenmis; bdylece, Sirplarin lideri olan, dlen Lazar’in oglu Prens Stefan
Lazarevic ile de akraba olmustur. Bu iliski Lazarevic’in, 1402’de Ankara Muharebesi’ne
bizzat siivari kuvvetinin basinda katilmasina ve muharebe alaninda siddetle savasarak
meydani en son terkedenlerden biri olmasina sebep olmustur. Bu savasta Beyazit Timur
karsisinda yenilgiye ugramig; Beyazit’in ¢ok onem verdigi sevgili zevcesi Olivera
Despina geride birakilmistir. O sirada Bursa’ya ulasan Timur kuvvetleri sehri yagma
etmis; evleri ve sarayi atese vermistir. Olivera Despina ise Yenigehir’de saklandig yerde
ele gecirilmis ve diger pek cok onemli kisi ve hazine ile beraber, o sirada Kiitahya’da

bulunan Timur’a gonderilmistir. 184

3.7. Ol¢cme, Tartma, Hesaplama Birimleri; Zaman ve Mesafe

Kavramlan

3.7.1. Gurus

“Nasreddin Hoca bir koyun beslemis. Semirdikten sonra bogazlamis. Birazini
evde alikoymus. Kusurunu kasaba satarim deyip ¢arsiya pazara gotiirdii. Kasaba, al su

eti, dedi. Kasap da, etim ¢oktur, almam, dedi. Ve sonra Hoca eti gotiiriir iken bir kor

182 Halil inalcik, Osmanli imparatorlugu Klasik Cag: (1300-1600),Yap1 Kredi Yayinlari, 2007. s. 22.

8 Miinir Atalar, “Osmanh Padisahlar”, Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi islam ilimleri
Enstitiisii Dergisi, 1981, s. 431.

184 Abdullah Turhal, “Sultan Yildirim Bayezid Han’in Sevgili Esi Prenses Olivera Despina ve Timur’a
Sakilik Meselesi”, Askeri Tarih Notlar1 No: 6, 2009.
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képek eti goriir ardina diiser. Hoca ile beraber dolasir ardi, onii sira. Sonra kasaba
darilip veresiye sana verecegime su kor kopege vereyim, bu da miisteridir. Veresiye bu
eti tarttirr her ka¢ okka ise su kadar okkadwr, her okkasi su kadar bahaya
makbuliimdiir, kor kopek, dedi. Kopek de kuyrugunu sallar, basini sallar. Hayde verdim,
deyip kopegin oniine atar. Kopek de bir iyice yer. Zamandan sonra kopegi bulur et
parasini ister, kopek de bunun elinden et yediginden bunun yanina gelir, kuyrugunu
sallar, yaltaklamr. Hoca da para ister. Iste bilmem bir dahi gelirim para almayinca
gitmem, seni doverim, para hazirla, deyip gitti. Birka¢ giinden sonra yine geldi, kopegi
gordii, kopek bunun yamina geldi. Eyitti: "Kam et parasi?” dedi. Kopek kuyrugunu
sallar, bin kere yalvarir yollu. Hoca ise yani sira degenek gotiirmiis idi: "Ben seni
doverim et parasini almaymnca gitmem, demedim mi sana?" deyip buna degenegi
kaldirip vuracagi zaman képektir korkusundan bunun éniinden kagar. Hoca da bunun
ardina diiser. Mahalle mahalle gezerler. Kopek onii sira bu dahi ardr sira. Kopek bir
agtk kapt bulur, iceriye dalar. Hoca da pek pek kapimin halkasini ¢alar, iceriden hatun
kaprya gelir. Hoca'yi kapida goriir: "Nedir adam, ne ¢alarsin kapyy1?" der. Hoca eyitir:
"Su kor kopegi tasraya yolla" der. Kari: "Nigin?" dedikte: "Et parasi var, alacagim"”
dedikte, karinin meger ol vakit bir kor zampara almus, ittifak sar gele, kart simdi: "Vay
nice olur hal. Duyulduk mu acaba?" diye kari fitil olur. Tez yukar: ¢ikar eyitir: "Canim,
sen kasaptan et almigsin, para istiyor. Ya seni biliyor. Asli olmasa da adam kapiya gelir
mi?" der. Herif eyitir: "Var imdi sor ne kadar bahasi, séylesin, verelim" der. Kart
kapvya gelir: "Camm et kag paralik, soyle parasint getireyim sana”, dedikte Hoca eyitir:
"O kor képek kag¢ para ka¢ okka babasini bilir. Hemen ak¢asini versin. Simdi iceri girer
bir iyi dayak ¢ekerim ana ki ol kadar olur"”, der. Kari: "Dur. Ben varayim, séyleyeyim",
deyip yukart herifin yanina gelir: "O babasini bilir", diyor. Gayri nagar herif de ii¢ dort
kurug ¢ikarp kariya verir: "Var ver bari"”, deyip karidir kaprya gelip: "Al iste et ak¢asint
verdi. Dahi var mi?”, deyip bes kurus Hoca'nin eline verdi. Hoca Nasreddin dahi ak¢ayi
vani bes kurusu alip: "Berekat versin. Ha iste séyle. Deminden beri iki saattir lakirdin
anlamadim, deyip bunu deminden beri vere idin ben giderdim ya'", deyip aldi,

yiirtiytiverdi. Bir tenha yere gelip akcayi saydi. Bahasi ziyade. "Gordiin mii, kér kopek

99



korku ile ak¢ayt acele saymig. yanilmis. Hos imdi gordiin mii sitkiyr goriince nasil ak¢ayr

buldu?" deyip, Nasreddin Hoca oradan dogru hanesine geldi.”**®

“Hoca’'min esegi olmis. Karisi: “Bir esege muhtdciz. Haydi! Pazardan bir esek
al.” diye eline alti gurus vermis. Hoca, pazardan aldig1 esegin yularim ¢ekip ardina
bakmadan yoluna devam ederken iki kiilhanbeyi sozlesiip yavasca esegin yularini
swrirlar. Biri esegi pazara gotiiriir. Parasini paylasmak tizere satar. Digeri yular
basina geciriip Hoca ile beraber hanenin kapisi oniine gelirler. Hoca ardina déniip de
esek yerine bir adam goriince fevkal'ade sasalar: “Baksan a, ayol! Sen necisin?”
deyince, hinoglu siimiigiinii ¢ekerek, gozlerini biizerek, sesine de hazin bir tavir veriip:
“Ah, Efendim! Cahillik... Nasilsa anamin huzurunda bir eseklik ettim, asiri derecede
camni yaktim. Validem de: ‘Dilerim oglan! Esek olasin!’ diye inkisar eylemekle derhal
esek oldum. Beni pazara gotiiriip sattilar. Siz aldiniz. Sizin yiimn ii bereketinizle simdi
ddem oldum.” diye Hoca ya bir¢ok tesekkiirler eylemis. Hoca da: “Haydi! Bir daha oyle
kiilhanilik eyleme!” yolunda nasihat eyleyiip salivermis. Ertesi giinii, tekrar esek almak
iclin pazara varmig. Bakmus ki diinki aldig1 esek yine canbaz elinde dolasiyor. Hoca
hemdn merkebin kulagina egiliip, giilerek: “Gide koftehor! Galibd soziimii dinlemeytip

AT . . 2 . J)l
valideni yine daritmissin.” demis. 86

Nasreddin Hoca fikralarinda ¢esitli para birimlerine veya para adlarina rastlamak
miimkiindiir. Fikralarda bu para birimlerinin en yaygin olarak kullanilani ise akgedir.
Akgeden sonra en sik adi gecen para adi ise “kurus/gurus’tur. Menakib-1 Nasreddin
Hoca (Budapeste Yazmasi I) yazmasinda ve Bahai’nin Letaif-i Hoca Nasreddin adli
matbu eserinde yer alan iki fikrayla 6rneklendirdigimiz gibi, bazi fikralarda Nasreddin
Hoca’nin kurusla aligveris yapmaktadir. Fakat konu {izerinde yaptigimiz aragtirmalara
gore Nasreddin Hoca’nin yasadigi devir ve cografyada kurus heniiz bilinmemektedir.

Osmanlilar zamaninda kesilen paralardan birinin adi olan “kurus” kelimesinin kdkeni,

185 Duman, age., 2008, s. 240.
186 Arslan ve Pacacioglu, age., s.69.
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13. yiizy1l Avrupasi’na dayanmaktadir. Anadolu’da ise kurus denilen yabanci iri giimiis
sikkeler, 16. yiizyiln ikinci yarisindan itibaren Osmanli piyasalarina girmeye

basglamistir.

Ortagag boyunca Avrupa’da degerli madenlerin darligi sebebiyle sikkeler
yaklagik 1 gram agirlikta veya daha kiigiik olacak sekilde glimiisten darp edilmistir. 11.
yiizyildan itibaren Orta Avrupa’da yeni giimiis madenlerinin bulunmasi ve bunlarin
isletilmesinin de etkisiyle ticaret canlanmig; bunun sonucunda daha biiyiik glimiis
sikkeler darbedilmeye baslanmistir. 13. yiizyilda Kuzey Italya’da énce 2 gramlik, daha

sonra da 4 gramlik biiyiik sikkeler tedaviile siiriilmiistiir. **’

Fransa karallarindan Saint Louis zamaninda sikkelerin iyilestirilmesine
gidilmistir. Yeni usiilde ve yiiksek ayarda ¢ikarilan giimiis sikkelere ise “gros tournois,
tournus grossus” isimleri verilmistir. 14. yiizyilin baslarindan itibaren Avrupa'nin diger
bélgelerinde de darbedilmeye baslanan bu yeni sikkeler Italya'da grosso, Orta Avrupa'da
groschen olarak adlandirilmistir. Bu sikkeleri kabul eden c¢esitli milletler “grossus”
kelimenin aslin1 bozmayacak ve kendi dillerine uygun bir sekilde telaffuz etmeye
calismistir. Bu kelime Slav dilinde “grosz”, Macar dilinde “grache”, Almanca’da
“grecheu”, ve Osmanli Tirkgesi’'nde ise Onceleri gurus ve daha sonra kurus adini

alnn@‘ur.188

16. ylizyila gelindiginde Amerika kitasinin kesfi, diinya piyasasini biiyiik dl¢tide
etkilemistir. Meksika ve Peru’daki altin ve giimiis madenleri Eski Diinya’ya biiyiik
miktarlarda akmaya baslamis; bu degerli madenlerin bir kism1 Giiney Amerika’da, bir
kismi da Avrupa’da sikke olarak darbedilerek piyasaya girmistir. Avrupalilar,
gelirlerinin Amerika’dan gelen altin ve giimiigle artmasiyla birlikte Dogu Akdeniz ve
Asya ile olan ticaretlerinde verdikleri aciklart altin ve giimiisle karsilamaya
baslamiglardir. Bunun sonucunda Avrupa devletlerinin altin ve 6zellikle de biiyiik boy

glimiis sikkeleri biitiin diinyaya yayilmistir.

187 Sevket Pamuk, “Kurus”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi, C.26, 2002, s. 458.
188 M. Zeki Pakalin, Osmanh Tarih Deyimleri ve Terimleri Sozliigii I, Meb Yayinlari, 1993, s. 326.
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Avrupa guruslart 16. yilizyilin ortalarindan itibaren Balkanlar tizerinden Osmanli
topraklarina da girerek piyasalarda kullanilmustir. Uzerindeki aslan resminden dolay:
Osmanli piyasalarinda “esedi gurus” ya da “aslanli gurus” olarak anilan Hollanda taleri,
sikkeler i¢inde en ¢ok tanmanlardan biri olmustur. Riyal gurus ise yaygin bi¢imde
kullanilan bir diger sikke olmustur. ispanyollar’in 8 reallik parcas (real es de a ocho)
olan ve yaklagik 24 gram civarinda giimiis i¢ceren bu sikke, 16. yiizyilin ikinci yarisinda
ve 17. yiizyilda Eski Diinya’da en yaygin olarak kullanilan 6deme araci olmustur.
Osmanli piyasalarinda ayrica Avusturya ve Almanya’nin biiyiik boy giimiis sikkeleri de
“kara gurus, kamil gurup” gibi isimlerle piyasaya siiriilmiistiir. 17. ylizyilin baslarinda
esedi gurusun kur degeri 70, riyal gurusun kur degeri ise 80 ayar1 tam akgeye esit oldugu
bilinmektedir. Osmanli akg¢esinin ayarmnin bozuldugu yillarda Avrupa guruslarmin kur

degerleri hemen yiikselmesine sebep olmustur.

Ekonomik calkantilar ve savaslar nedeniyle 17. ylizyilin ortalarindan itibaren
Osmanli darphaneleri birer birer kapanmaya baslamistir. Bu tarihten baslayarak yaklasik
elli yillik bir siire boyunca Osmanli akgesi tedaviilde pek gorlinmemis; yalnizca bir
hesap birimi konumuna diismiistiir. Bu donemde Osmanli piyasalarinda 6deme aract
olarak cesitli Avrupa sikkeleri ve en c¢ok da Avrupa’nmin giimiis guruslar

kullamlmw‘ur.189

Osmanlilarda Avrupa’nin genis kuturdaki sikkelerini (paralarini) takliden biiyilik
sikkellerin basilmas1 ilk evvel Ikinci Siileyman zamaninda baslanmis ve bunlara
“Kurus” adi verilmistir. Bu sikkeler 833 ayarinda, 40 milimetre kutrunda ve 6 dirhem

agirhiginda darp edilmistir.

Osmanli tarihgileri tarafindan kurusun darbi hakkinda ¢ok fazla bilgi
verilmemistir. Yalniz vakaniivis Rasit Efendi, 1108 (1697) senesinde yabanci kuruslarin
ortadan kaldirildigin1 ve yerlerine tugrali kuruslarin ¢ikarildigini sdylemistir. Cevdet

Pasa da Cevdet Tarihi adli eserinde “Sultan Siileyman-1 Sani asrinda alti dirhem

189 pamuk, agm.
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vezninde kurus kesildi.” demistir. Fakat elde bulunan Osmanli kuruslart 1688 yilinda
kesilmis ve bundan Once Osmanli kurusu goriilmedigi igin sikke kataloglarina
gecmemistir. Bu sebeple Osmanli kurusunun ilk meydana ¢ikisini bu zaman olarak

kabul etmek dogru olacaktir.*®

Anadolu Selcuklu Devleti 1308’de yikilmistir. Anadolu Selguklularin “gurus”u
kullandiklarina dair herhangi bir bulguya rastlanmamistir. O donemde devletlerarasi
iligkiler sonucunda kurusun yabanci parast olarak bilinmesi, ihtimaller arasinda
degerlendirilebilir. Fakat 13. yiizyilda (1208-1284) Anadolu topraklarinda yasayan
Nasreddin Hoca’nin, bir para birimi olan kurusu bilmesi ve de aligveriste kullanmasi

miimkiin gozilkmemektedir.
3.7.2. Filori

“Bir giin Hoca bir vildyete varur. Gorse kim adamlarun her biriniin oldug:
evileriniin damlart iizerinde birer dane sancak dikilmis durur. Hoca buni goricek
“‘Aceba bunun ash nediir? dedi. Vildyet adamlarindan su’dl eyler. Ayitdilar: “Bu
vildyetde kang kigintin bir kiip filorisi olsa eviniin iizerine bir sancak diker.” dediler.
Hoca dur, bu vildyetde birka¢ zamdan miitemekkin olur. Ittifik hemdn-dem bir giin birkag
dane kiip satun alup igine bir vdfir ¢akil tasi doldurduktan sonra iizerlerine birer dane
sancak dikdi. Mdabeynden bir iki giin ge¢diikden, mubarek bayram ayr geliir. Meger ol
vildyet halkinun ‘ddetleri bu idi kim kacan bayram olsa ol ciimle halk birbirini ziydret
ediip ol filori olan kiipleri seyrederlerdi. Bu kerre zamdn geldi. Hep birbirine ziydret
gordiler. Nevbet Hoca’ya geliip Nasraddin’iin ziydfetin yediler. Hoca da kiipleri agup
gordiler, ne gorseler kim dop dolu kiip i¢i ¢akil tas1 dolmus durur. “Hay Hoca! Bu filori
degiil e!” dediler. Hoca aydur: “ ‘Aceb degiil! Kiipde yatduktan sonra, ya tas olmig, ya

altun olmis.” dedi. "%

190 pakalin, age., s. 326.
191 Boratav, age., 2006, s. 161.
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Pertev Naili Boratav’in, ismini tespit edemedigimiz bir yazmadan alintilayarak
okuyucuya sundugu bu fikrada “filori” kelimesi dikkat ¢ekmektedir. “Osmanlilar’da
Avrupa menseli altin paralarin adi ve bir vergi tiirii”** anlamma gelen filor1, fikrada
“altin (para)” anlaminda kullanilmistir. Fakat Nasreddin Hoca’nin yasadigi dénemde
Anadolu’da “filori” nin biliniyor olmasi anakronik bir durumdur. Ayni fikranin Haza
Terceme-i Nasreddin Efendi (Londra Yazmasi)’de yer alan gesitlemesinde “filori”
kelimesi yerine “altun” kelimesinin kullanilmasi, filorinin Nasreddin Hoca tarafindan

bilinmesinin miimkiin olmadig: fikrimizi destekler niteliktedir. Bahsi ge¢en yazmadaki

¢esitleme su sekildedir:

“Hikdyet: Bir giin, Hoca bir vilayete vardi. Gorse ki ne goriir, herkesin dami
tizerinde bir ya iki ya beg ya dahi ¢cok bayraklar var. Nedir, deyu sordi. Her biri bir desti
altuna nisanedir, dediler. Hoca dahi irtesi filhal on bayrak birden asar ve on desdiyi
toprak ile doldurup kodi. Gelip sual ettiklerinde: “Yeniip icilmedikden sonra altun

olmug, toprak olmis beraberdir.” demig.” 193

Filori kelimesi Italyanca “filorin”den gelmektedir. Bu para ilk defa italya’nmn
Floransa sehrinde basiimistir. Ortagag boyunca glimiis paraya bagimli kalan Avrupa, 13.
yiizyildan itibaren ticarette etkin olan Italyan kent devletleri sayesinde altin sikke
kullanimini yayginlagtirmiglardir. 1182°den 1252’ye kadar giimiis para olan filorin, 1252
yilinda altindan darbedilerek kisa siirede Avrupa’ya ve diger yerlere yayilmistir. Bir
yiiziinde Floransa’nin sembolii olan zambak motifi, diger yiiziinde Vaftizci Yahya’nin
resmi bulunan 3,5 gr. agihgindaki bu altin para, Italyan devletlerinin Tiirkmen
beylikleriyle olan ticari miinasebetleri dolayisiyla Bati Anadolu’da genis Olgiide
kullanilmigtir. Hatta Mentese (1261-1424) ve Aydin Beyligi (1308-1426) ile yapilan

ticarl anlasma metinlerinde filorinin ad1 gegmektedir. *** II. Murat’in da (1421-1444)

192 Halil Inalcik, “Filori”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi, C. 13, 1996, s. 106.
1% Duman, age., 2008, s. 254.
194 nalcik, agm., 1996, s. 106.
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Harameyn’e siirre alaylar1 ile 3500 filori gonderdigi ve bunu her yil adet edindigi

bilinmektedir.*%®

Kuruldugu yildan itibaren yerli veya yabanci menseli bir¢ok para kullanan Osmanli
Devleti, ilk resmi parasin1 Orhan Gazi déneminde bastirmistir. Giimiis akge olarak
bilinen bu para, Osmanli’nin kurulus dénemi olarak nitelendirilen ilk 150 yillik donem
icerisinde Ozellikle yerel islemlerde ekonomiye ve devlete bir hayli kolaylik saglamistir.
I. Murat doneminde ilk bakir para olarak bastirilan ‘sultani’ de akgenin yaninda

piyasalarda varlik bulmustur.

Ancak, topraklarin genislemesi ve ticaret yollarinin denetim altina alinmasi ile tiim
Dogu Akdeniz’de kabul gorecek bir 6deme aracinin olusturulmasi ve piyasalarda kabul
gormesi ihtiyaci olusmustur. Bu sebeple Osmanlilar altin parayr darp ettirmeyi gerekli
gormiislerdir. Sonu¢ olarak Osmanlilar kendi adlarina bastirdiklar1 “sultani” veya
“hasane-i sultaniye” adimi verdikleri altin sikkeleri ilk kez 1477-78 yilinda istanbul’da
bastirmiglardir. Darp ettirilen ilk altin sikkenin ayar ve ¢apinda Venedik dukasi standart
olarak alinmigtir. Bunun yani sira Osmanlilar yine Fatih doneminde, Istanbul, Edirne ve
Uskiip’te ‘frengi filori® (duka), ‘tutuli filori’ (Cenova altini) ve ‘esrefiye’ (Misir altini)
gibi yabanci altin paralar da darp edilmistir. Venedik dukasi i¢in de filori admi

kullanilmagtir.*®

Floransa altin1 da “filoriyyen-i efrentiyyen” veya “efrenti filori” adiyla anilmigtir.
Boylece filori; dinar, hasene gibi sadece altin para karsiligi bir anlam kazanmistir.
Filorinin giimiis olarak karsilig1 ise ak¢enin degerindeki diisme sonucu giderek artmis;
16. yiizy1l sonlarinda ve 17. ylizyilda filori adi altindaki yerli ve yabanci menseli

altinlarin degeri oldukga yiikselmistir.

1% Adnan Giirbiiz, “1576 Tarihli Defter-i Avkaf-1 Rim’a Gére Amasya Sancagi’ndan Harameyn’e
Yapilan Vakiflar”, Tarih incelemeleri Dergisi 5.1, 1990, s.253-262.

196 Ruhi Ozcan, “Osmanh Devleti’nde XVII. Yiizyilda Yapilan Sikke Tashihleri”, Selguk Universitesi
Tiirkiyat Arastirmalari Dergisi 1.17, 2005, s. 237-266.
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Osmanlilar filoriyi, “altin karsiligi tahsil edilen bir vergi” anlaminda da
kullanmistir. Giliniimiize ulasan en eski Osmanli Eflak kanunnamesine gore Eflakli her
hane veya aile, yillik bir filori miktar1 resm-i filori vermekle miikellef tutulmustur.
Osmanlilar’in Macaristan’da topladigi bu vergi aslinda halkin daha 6nce Macar
krallarina 6dedigi verginin bir devamidir. Bu vergi de cizye muadili veya karsilig1 olarak
diisiiniilmiistiir. ™’

Fikranin her iki cesitlemesinde de belirtildigine goére Nasreddin Hoca adi
zikredilmeyen bir vilayete gitmistir. Nasreddin Hoca’nin gitmis oldugu bu vilayetin
halki tarafindan filorinin biliniyor olmasi ihtimaller dahilindedir. Fakat ilk fikrada gecen
“...mubarek bayram ay1 geliir.” ifadesinden anlagildig1 lizere bu vilayet miisliiman
vilayetidir ve -Anadolu Selguklu tarihi incelendiginde-bu vilayet Avrupa sinirlarinda
degildir. Bu durumda ilk olarak Italya’da basilan ve 13. yiizyilin sonlarinda yeni yeni
Avrupa’da yayilmaya baslayan bir paranin, 1284’te vefat ettigi bilinen Nasreddin Hoca

tarafindan biliniyor olmasi gercek dis1 bir durumdur.
3.7.3. Mangir

“Hikdyet: Bir giin, Hoca, Malatya sehrine varir. Gormiis ki bir oglancik bir flori
bulup aminla oynar imis. Hoca ol oglana eyitmig: “Bre oglancik, sana bir ak akcacik
vereyim, sen de bana su kizil mangirt ver”, demis. Oglan eyitir: “Imdi ben akgay
n’eyleyeyim?” Eger sen esek gibi anmirirsan ben bu mangiri sana bagislayayim”, demis.
Hoca dahi esek gibi amricak oglan eyitmis: “Senin gibi esek koftehoru bilir de bunun
flori oldugunu, ben bilmez miyim?” demis. Hoca dahi vaz gelmis Malatya sehrine

girmekten. "%

Hikayet-1 Nasreddin Hoca (Budapeste Yazmasi II)’ da gecen fikrada akge, flori,
(kiz1l) mangir gibi lic ayr1 para ismi bir arada kullanilmistir. Bu paralardan en yaygin

olarak bilineni akcedir. Osmanli doneminde de kullanilan akge; Anadolu

97 nalcik, agm., 1996, s. 106.
198 Duman, age., 2008, s. 247.
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Selcuklulari’nin temel para 6l¢iisii olan glimiis paralarin ad1 olmustur. Bunun haricinde
giimiis paralara “Akg¢e-i Rum, Sultani veya Sim-i Sultani” gibi isimler de verilmis ve bu

isimler genel anlamda “para” soziiniin karsilig1 olarak kullanilmistir.

Fikrada bahsi gecen para adlarindan biri de “filori”dir. Filorinin Nasreddin Hoca
doneminde bilinmesinin miimkiin olmadigina dair ayrintili bilgi “filori maddesi’nde

sunuldugu i¢in ayni konu burada tekrar ele alinmamastir.

Bir diger para adi olan “(Kizil) mangir” ise “Bakir para” anlamina gelmektedir.
Bakir paralarin Tiirkler tarafindan kullanilmasi ¢ok eskiye dayandirilmaktadir fakat
[slam diinyasinda mangir kelimesi, daha ziyade Osmanli bakir paralart igin

kullanilmastir.

Emeviler “fels” adinda bakir sikke kullanmistir. Bizans bakir sikkesi “follis™ ile
“fels” in 1sim benzerligi dikkati cekmektedir. Abbasiler de bakir sikke bastirmistir. Bu
tir bakir sikkelerin smnirli bir tedaviil alani vardir. Az olmakla beraber Biiyilik
Selguklular da bakir sikke kullanmistir. Anadolu Sel¢uklularinin ilk bakir sikkeleri
(mangirlar) ise Bizans taklidi olup I. Mesud tarafindan kestirilmistir, bunlarda tarih ve

darp yeri bulunmamaktadir.

Osmanli devrine ait para kataloglarinda gecen ilk bakir para Sultan I. Murat
donemine aittir. Cevdet Tarihi’nde bakir sikkelerin ilk olarak Orhan Gazi zamaninda
kesildigi yazilmis ise de bu sikkeler ele gegmemistir. Bu sebeple Osmanli devrinin ilk
bakir parasinin I. Murat zamaninda bastirildigi kabul edilmektedir. I. Murat’tan sonra da
mangir kullanimma devam edilmistir. Sultan II. Mustafa ve ondan sonra gelen
padisahlardan bazilar1 zamaninda piringten kesilen sikkelere de “kizil mangir”

denmistir.**°

Osmanli devrinde kullanilan bakir paranin adi olan mangir kelimesi Mogolca’da

“nakit” (altin ve giimiis para) anlamina gelen mungun/mongon kelimesinden tiiremistir.

199 Pakalin, age., s. 405
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Dilimizde mangur, mankur ve mankir seklinde de varlik bulan mangir, halk dilinde

akeenin birinci kesri olan “pul” olarak da kullamlagelmistir.200

Fikrada, bahhsi geg¢en paralarin oOzelliklerinin kismen de olsa belirtildigi
goriilmektedir. Nasreddin Hoca akgeyi “ak”, mangir1 ise “kizil” olarak nitelendirmistir.
Nasreddin Hoca’nin kullandig1 bu sifatlar ilk bakista sadece renk anlami tasiyor gibi
goriinse de esasinda bahsi gecen paralarin hangi madenden yapildigi bilgisini de
tasimaktadir. Zira ak olarak nitelendirilen akce, giimiisten; kizil olarak nitelendirilen
mangir da bakirdan darp edilmektedir. Gilimiisiin ak olmasi “ak-¢e” kelimesine
kaynaklik etmis; akcenin bu 6zelligi “Ak akge kara giin dostudur.” atasoziimiizde de
belirtilmistir.

Mangir ise bakirin kirmizi olmasi sebebiyle halk tarafindan “kizil” sifatini
almistir. Fakat fikranin olay Orgiisiine bakildiginda mangirin  bakir para igin
kullanilmadigy; hatta bu paranin ayri bir para olarak fikrada yer almadig1 goriilmektedir.
Zira Nasreddin Hoca flori ile oynayan gocuga “...sana bir ak ak¢acik vereyim, sen de
bana su kizil mangir1 ver.” demektedir. Bu ifadeden anlasilacagi {izere Nasreddin Hoca
“kizil mangir” diyerek floriyi kastetmekte ve ¢ocugun elindeki parayr daha degersiz
gostererek daha degerli parayr yani filoriyi almaya g¢alismaktadir. Burada iizerinde
durulmasi gereken konu ise Nasreddin Hoca’nin filoriye baska bir para ismi degil de
kizil mangir demesidir. Burada filori ve mangir adli paralarin 6zelliklerine deginmek
yerinde olacaktir. Arastirmalarimiza gore filori, Osmanlilar’da Avrupa menseli altin
paralarin ad1 ve altin karsilig1 tahsil edilen bir vergi tiiriiniin ad1 olmustur. ilk olarak
Floransa’da giimiisten basilmis; 1252 yilindan itibaren de altindan darp dilerek
Avrupa’ya yayilmistir.”* Anadolu’da kullanildig: siirece hep altin olarak darp edilmistir.
Fakat kizil mangir daha ¢ok bakir paralar i¢in kullanilmistir. Bununla birlikte Osmanlilar

doneminde Sultan II. Mustafa ve ondan sonra gelen padisahlardan bazilar1 zamaninda

2% Oguz Tekin, “Mangur”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi, C. 27, 2003, s. 568.
20 fhalcik, agm., 1996, s. 106.
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piringten kesilen sikkelere de kizil mangir denmistir.”” Nasreddin Hoca’nin, altindan
darbedilen filoriye renginden dolay1r sar1 degil de “kizil” demesi ve para anlaminda
“mangir” kelimesinin kullanmasi, zayif da olsa ihtimaller arasinda degerlendirilebilir.
Fakat burada akla daha ¢ok yatan piring para ile altin paranin birbirine benzetilmesi,
dolayistyla piring paraya verilen isim olan “kizil mangir” ile altin paranin yani filorinin
kastedilmesidir. Bu durumda fikranin Osmanli déneminde II. Mustafa veya ondan sonra
ortaya ¢iktig1 sonucu dogmaktadir. Dolayisiyla fikranin yer aldigi Hikayet-i Nasreddin
Hoca (Budapeste Yazmast II) adli yazmanm, 17. ylizyil veya sonrasinda ve

Cumbhuriyet’ten 6nce yazilmis olmasi ihtimaller dahilindedir.
3.7.4. Para-Kagit Para

“Beni de Dover: Nasreddin Hoca, kadi iken iki kisi ¢itkagelmis. Biri otekini
gostererek: “Bu adam beni dovdii, davactyim” , demis. Oteki adam ise, Hoca 'nin eline
bir kagit para tutusturup: “Benim deli raporum var. Iste al bak!” demis. Nasreddin
Hoca, doviilen adama donerek rica yollu konusmus: “Vazge¢ bu sikayettten! Bunun

. . . . » )’203
elinde bu rapor olduktan sonra, seni de dover, beni de.

Mustafa Duman’n “Nasreddin Hoca ve 1555 Fikras1” adli eserinde “Tiirkiye’den
Derlenmis ve Yayinlanmis Nasreddin Hoca Fikralar1” baslig1 altinda sunulan bu fikrada,
Nasreddin Hoca’nin yasadigi donemde kagit paranin biliniyor olarak gosterilmesi dikkat
cekicidir. Anadolu Selguklular1 déneminde metal para kullanilmaktadir ve Nasreddin
Hoca’nin yasadigi donemde kagit para heniiz bilinmemektedir. Anadolu’da, Tirklerin

kullandig ilk kagit para Osmanli doneminde 19. yiizyilda piyasaya siiriilmiistiir.

Farsca “parga, glimiis pargast” anlamindaki “pare” kelimesinden gelen “para”

kelimesi, genel olarak biitlin 6deme araclarini ifade edecek sekilde genis bir anlam

202 Pakalin, age., s. 405.
203 Duman, age., 2008, s. 374.
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kazanmistir.”® Dar anlamda para, bir iilkede tedaviilde bulunan milli parayi, genis

anlamda hem bunu hem yabanci iilke paralarm ifade etmektedir. *®

Anadolu topraklarinda paranin “Kurusun kirkta bir ciiz’i” manasinda, eskiden

basilmis olan sikkelerden birinin adi olarak da kullanildig da bilinmektedir. 2%

Para, 17. ylizyilin sonlarina dogru yapilan bir diizenlemeyle akgenin yerine
Osmanli para birimi haline gelmistir. 1 para = 3 akge, 1 kurus = 40 para 6lgiisli getirilen
bu sistemdeki ilk giimiis kurus 1690 yilinda basilmistir. Paranin bu anlamda kullanildig:

fikralardan biri soyledir:

“Nasreddin Hoca ve Hanci: Nasreddin Hoca merhum, bir giin esegine bir
miktar zahire yiikleyerek bir hana misafir olur. Geceyi gecirir. Ertesi sabah gidecegi
vakit hanciya: “Kag¢ para borcumuz var?” sualini irad eder. Hanci: “Bir kurus senin
icin, bir kurus esek icin, iki kurus.” der. Hoca: “Canmim, esekle insan bir mi? Ben size
yine iki kurus vereyim ama altmis parasii bana, yirmi parasin esege sayin.” Hanci:
“Peki” , der. Bir hafta sonra Hoca esegine kiymetli cevherler yiikletir. Yine hana misafir

olur. Ertesi sabah gidecegi sirada, yine iki kurus verir. Bu sefer hanct der ki: “Yoo!

Olmadi. O esek baska, bu esek baska.”” **’

Mustafa Duman’in “Nasreddin Hoca ve 1555 Fikras1” adli eserinde “Tiirkiye’den
Derlenmis ve Yayimlanmis Nasreddin Hoca Fikralar1” baghigi altinda sunulan bu fikrada,
“para” kelimesinin, “Kurusun kirkta bir cliz’ii” manasinda kullanildig1 goriilmektedir.
Hatta fikrada, para ile kurus arasindaki matematiksel baglantiya da yer verilmistir.
Hoca’nin, kendisinden iki kurus isteyen hanciya sarfettigi, “Ben size yine iki kurug

’

vereyim ama altmis parasini bana, yirmi parasini esege saym.” climlesinden, iki
kurusun toplamda seksen para ettigi anlagilmaktadir. Fakat bilindigi tizere kurus 16.

yiizyildan itibaren Osmanli piyasalarina girmis; 1690 yilinda ise devlet tarafindan

204 Ali Akyildiz, “Para”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi, C. 34, 2007, s. 163-166.
2% Bilal Aybakan, “Nakit”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi, C. 32, 2006, s. 324-326.
206 pakalin, age., s. 752.

27 Duman, age., 2008, s. 385.
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bastirilmistir. Dolayisiyla para, fikrada goriilen “Kurusun kirkta bir cliz’ii” anlamini 17.

yiizyildan sonra kazanmustir.

Kagit paranin Osmanli piyasalarina siiriilmesi ise imparatorlugun gerileme ve

yikilma donemlerinde gergeklesen bir hadisedir.

Kurulus yillarindan itibaren Anadolu’da kendinden 6nce kurulan Islam devletleri
gibi madeni para kullanan Osmanli Devleti, ilk banknotlar1 idari, sosyal ve yasal
reformlarin giindeme geldigi tanzimat déneminde tedaviile c¢ikarilmistir. Bu donemde
reformlarin finanse edilmesi amaciyla basilan ilk Osmanli banknotlari, Abdiilmecit
tarafindan 1840 yilinda “Kaime-1 Nakdiye-1 Mutebere ” adiyla bilinmektedir. Bugtinkii
dille “Para Yerine Gegen Kagit” anlamina gelen bu para, bir anlamda para olmaktan ¢ok
faiz getirili borg senedi veya hazine bonosu niteligi tasimaktadir. Bu para matbaa yerine
elle basilmis ve iizerine miihiir basiimistir. Fakat kisa siirede taklidinin yapilmasi tizerine
1842°den itibaren matbaada basilmaya baslanmistir. Osmanli Devleti, kagit para ithracim
otuz yil siireyle Osmanli Bankasi’na vermistir. Devlet, bor¢clanmadan dolayr 1876 —

1877 yillar1 arasinda Avrupa’dan “Kaime” ihrag etmistir.2%

Birinci Diinya Savasi sirasinda Osmanli Bankasi, hitkimetin avans ve banknot
thra¢ istegini geri ¢evirmistir. Bu anlagsmazlik giderildikten sonra Osmanli yonetimi,
1915 yilindan itibaren altin ve Alman hazine bonolarint karsilik gostererek dort yil
boyunca, yedi tertipte toplam 160 milyon liranin iizerinde banknot ¢ikarmistir. Bu

banknotlar “evrak-1 nakdiye” adi altinda Tiirkiye Cumhuriyeti’ne intikal etmistir.

Osmanli imparatorlugu’ndan intikal eden evrak-1 nakdiyeler, Cumhuriyetin ilk
yillarinda para bastirilamadigindan, 1927 yili sonuna kadar tedaviilde kalmistir. Bir
devletin egemenlik ve bagimsizlik sembolii olmasi nedeniyle, Tiirkiye Biiylik Millet

Meclisinde, 30 Aralik 1925 tarih ve 701 Sayili “Mevcut Evrak-1 Nakdiyenin Yenileriyle

28 M. Ozgiir Yanardag, “19. Yiizyil Osmanh Devleti Para Diizeni: Kagit Para Kullammma Gegis
Agamalariin Iktisadi Analizi”, Uluslararasi Sosyal Arastirmalar Dergisi, C.8, S. 36, 2015, s. 918-933.

111



[stibdaline Dair Kanun” kabul edilerek ilk Tiirk banknotlarinin bastirilmasina karar

verilmistir.?®®

3.8. Askerd, idari, Hukuki Teskilatlar

3.8.1. Yeniceri Teskilati

“Hikdyet: Hoca'nin komsusu bir yenigeri meyhar var idi. Hoca andan hig
hazzetmez idi. Bir giin ecel eriip merhum oldi. Hoca'ya cenazeyi yikamak iktiza etdi.
Hoca cemaate eydiir: “Bu bir taifedir ki na-temizdiiriir, buni bir ¢ay kenarinda
yuyalim.” Cemaat dahi alup bir ¢ay kenarina getiirdiler. Pes Hoca yine cemaate dedi ki:
“Ben bu adama sui zan ederdim. Bu ise veliyullahdan imis. Simdi cenazesin melekler
geliip almak isterler, amma sizden tehasi ederler. Sizler gidin, gelsiinler, alsunlar”,
dedi. Cemaat inanup gitdiklerinde, Hoca heman cenazeyi suya biragup farig olur.
Bunca giinden sonra yenigerinin cenazesi su yiiziine ¢itkup bir mahalde bir kimse gériip
Hoca'’ya dedi ki: “Ben Yenigerinin cenazesini filin mahalde gordiim”, dedi. Hoca dahi
eyitdi: “Bu taife bir edepsiz taifedir, kim biliir meleklerin anasina, ya avradina mi

sogdii, yine gerii birakmislardir”, dedi. 210

Haza Terceme-i Nasreddin Efendi (Londra Yazmasi)’de yer alan bu fikradaki
anakronik unsur “Yeniceri” kelimesidir. Olgusal anakronizme 6rnek olan bu kullanim,

fikra tipi olan Nasreddin Hoca’y1 tarihsel baglarin disina ¢ikarmastir.

Fikrada “icki icen” manasinda kullamlan “meyhar kelimesi” *** bahsi gecen
yenigerinin bir 6zelligini ifade etmektedir. Burada sorgulanmas1 gereken husus fikranin
Nasreddin Hoca’nin yasamis oldugu donemde yenigeri teskilatinin var olup olmadigidir.
Bu yo6ndeki arastirmalarimiz sonucu elde etigimiz bulgular ise Nasreddin Hoca’nin
hayatta oldugu zaman dilimi igerisinde yenigeri teskilatinin heniiz varlik bulmadig

yoniindedir.

209 «Tiirkiye’de Banknot Basimimn Tarihgesi” (Cevrimigi) http://www.tcmb.gov.tr, 08 Aralik 2016.
2% Duman, age., 2008, s. 255.
211 Ferit Develioglu, Osmanhca-Tiirkee Liigat, Aydin Kitabevi, Ankara, 1993.
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“Osmanh askeri teskilitinda 6zel konumlu, maash, daimi yaya ordusu.”**?

anlamma gelen yenigeri teskilatinin ne zaman kuruldugu konusunda kesin bir tarih
distirilememektedir. Teskilatin kurulusunu Orhan Gazi veya |. Murat donemlerine
dayandiran farkli goriisler bulunmaktadir. Fakat hangi tarihte kurulduguna dair goriis
farki olsa da teskilatin genel bir ifadeyle Osmanli Devleti’nin kurulus yillarinda (1299-
1453) ozellikle, Osmanli Devleti’nin ilk elli yili iginde kuruldugunu soylemek

mumkindiir.

Osmanli Beyligi, Orhan Bey zamaninda (1324-1362) Rumeli’de siiratle gelisen
fetihler sebebiyle daha fazla askere ihtiya¢ duymus; bu ihtiyaci karsilamak iizere savas
esirlerinden faydalanma yoluna gitmistir. Fakat bu ordunun basbuglarinin sahsi
otoritelerinin disinda nizami toresi yoktur. Askerler 6zellikle barig zamani olmak tizere
diledikleri zaman memleketlerine gitmistir. Bu sebeple siiratle gelisen fetihlerin devami
icin daima silahaltinda bulunacak bir asker ocagina son derece ihtiyag olusmustur.
Bunun i¢in de evvela savas esirleri arasindan ve sonra, fethedilmis iilkelerin
gayrimiislim ve gayri Tiirk ahalisinden, viicut yapilar1 sert, asker hayatina elverisli,
erkek cocuklar secilmis; Islam dini telkin edildikten sonra kisa siiren, fakat cok saglam

bir terbiye ve talimle bu oglanlar yenigeri, yeni asker olmuslardir.

Orhan Bey doneminde sayilarimin 1000 kadar oldugu ifade edilen, maash ve
daimi hizmet vermesi diigiiniilen bu askerler i¢in I. Murat zamaninda (1362-1389)
Gelibolu’da Kazasker Candarli Kara Halil ile Molla Riistem’in yonlendirmesiyle Acemi

Ocag1 kurulmustur. 214

Goriildiigi tizere Yenigeri Ocagl, Osmanli Devleti’nin kurulus yillarinda yani 14.
yiizyilin baslarinda kurulmustur. Nasreddin Hoca’nin da 1208-1268 yillar1 arasinda
yasamis oldugu bilindigine gore fikrada gegen “Yenigeri” karakterinin Nasreddin Hoca

hayatta iken olusturulmadigini séylemek miimkiindiir. Fikranin tamami Nasreddin Hoca

212 K emal Beydilli, “Yenigeri”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi, C. 43, 2013. s. 450.
213 Resat Ekrem Kogu, Yenigeriler, Kogu Yayinlari, 1964. s. 11.
21 Beydilli, agm.
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oldiikten sonra ortaya ¢ikmistir demek iddiali bir sdylem olacaktir. Fakat eldeki
bilgilerle en azindan fikranin farkli baglamlarda ve ortamlarda yeniden iiretildigini
soylemek miimkiindiir. Zira ayn1 fikra bagka bir yazmada yeniceri ad1 gegcmeksizin su

sekilde sunulmustur:

“Bir giin Nasreddin Hoca[nun] mahallesinde bir meyit [6lii] olur. Hoca’yt davet
ederler. Hoca dahi: “N’ola?” deyiip bunlar ile varup meyyiti yuyup, kefenleyiip tabut
icine koyup, namazin kilup gotiiriirler. Kabre getiiriirler. Hoca eydiir: “Varin, siz bana
hakkim veriiniiz. Ben defn ederim.” deyiip, bunlar dahi: “Makul” , deyiip, Hoca 'y
teselli ediip giderler. Hoca heman bunlar gitdiigi [gibi] tabuta bir ip baglayup stirtiyerek
bir akar su var imis, anda dereye saliveriip geliir, gider. Geliip mahalleye eydiir: “Ol
adem aceb ne sevab islemisdiir? Yasin okurken tabut ile 6lisin gége c¢ekdiler.”, der.
Bunlar dahi gergek sanup inanurlar. Bir giin biri koyden geliirken gorse, derede bir
caliya bir tabut ilismis. Varup agup gorseler, diinki giin Hoca'ya teslim etdiikleri
meyitdiir. Hele ne kissayr diraz edeliim. Koyde defn ederler. Geliip ahvali ciimleten
Hoca’ya nakl ederler. Nasreddin tez-yed cevab buni bulur kim: “Goge ¢ikarken Allah

biliir ne poh yemigdiir. Yine inciniip asaga birakmislardur.”, der.” 215

Duman’in Nasrettin Hoca ve 1555 Fikras1 adli eserinde “Diger Yazmalar” basligi
altinda sunmus oldugu bu fikranin yaziya gegirilis tarthi tam olarak bilinmemektedir.
Buna bagli olarak ayni fikranin Haza Terceme-i Nasreddin Efendi (Londra Yazmasi)’de
sunulan “yenigerili” ¢esitlemesiyle arasindaki yaziya gecirilis tarithi farki da
bilinmemektedir. Olay Orgiisii benzer olmakla birlikte iki fikra arasinda kisi, zaman ve
mekan farkliliklart goriilmektedir. Bu farkliliklardan en 6nemlisi fikraya konu olan 6lii
(meyyit) niin Haza Terceme-i Nasreddin Efendi (Londra Yazmasi)’de Nasreddin
Hoca’nin komsusu olan bir yenigeri olarak tanitilmamasidir. Diger yazmada ise boyle
bir bilgiye rastlanmamakta, 6liiniin Nasreddin Hoca’nin mahallesindeki herhangi birisi

oldugu goze ¢arpmaktadir.

25 Duman, age., 2008, s. 295-296.
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Bu durumda fikranin “yenigerili” g¢esitlemesi, ya Nasreddin Hoca zamaninda
ortaya c¢ikan bir fikradan hareketle yeniden iiretilmis; ya da Nasreddin Hoca’dan ve
yasadigi donemden bagimsiz bir sekilde sonradan ortaya ¢ikarak anlaticilar tarafindan
Nasreddin Hoca’ya atfedilmistir. Bir tiglincii durum ise fikranin baska bir fikra tipine
baglanarak anlatilan bir bagka fikradan veya menkibeden esinlenerek ortaya ciktigidir.
Bu anlamda fikranin tiim c¢esitlemelerinin hatta bagka kahramanlara baglanan
hikayelerin bilinmesi tiim bu sorulara en dogru yanit1 vermemize yetmeyecektir. Burada
kronolojinin bilinmesi yani hangi anlatinin siiredizimsel olarak daha oOnce ortaya
ciktigini bilmek gerekmektedir. Bu bilgiler sayesinde fikranin gercekten de Nasreddin

Hoca fikras1 olup olmadig1 anlasilacaktir.
3.8.2. Rumeli Kadihgi

“Hikdyet: Bir [giin] Hoca’ya bir Rumeli Kadisi konuk olur. “Tez ev sahibi,
karmim a¢tir, bana taam getir”, dedi. Hoca dahi bin bela ile yogurt ekmek tedarik edip
getirdikde gorse herif uyumug. Hoca fikredip eyitir ki: “Ne ldzim ben buunu uykudan
uyandwrip yemek vereyim?” deyip hemen ol dem bir miktar yogurt alip herifin biyigina
stirer. Biraz zaman gectikten sonra herif uykudan uyanip eyitir ki: “Hay ev sahibi tez
taam getir”, diye ¢agirir. Hoca: “Aslamim dahi simdi yediniz, tezdir”, dedi. Yine Hoca
eyitir: “Eger bana inanmazsan iste byiginda dahi yogurt vardwr”, dedi. Herif el bryiga
eder, gorse yogurt var imis. Herif der ki: “Ev sahibi kardes, eger yedimse Allah berekdt

., . 216
versin”, demis.”

Hikayet-i Nasreddin Hoca (Budapeste Yazmasi II)’da yer alan bu fikrada,
Rumeli Kadis’nin Nasreddin Hoca’ya konuk oldugu goriilmektedir. Oysa 13. yiizyilda
Anadolu Selguklular1 doneminde yasayan Nasreddin Hoca’nin Rumeli Kadisi’yla
karsilasmast olast bir durum degildir. Zira 13. yiizyilda kadilik teskilatinin varligi
bilinmekle beraber, Rumeli heniiz Tirk topragi degildir ve bu bolgeye kadi

atanmamigstir.

216 o s, 244,
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Arapga’da “yargilama, hiikiim verme” anlamina gelen “kaza (kada)” kokiinden
tiireyen kadi kelimesi, fikih terimi olarak “insanlar arasinda meydana gelen ¢ekisme ve
davalar1 ser’i hiikiimlere gore ¢oziimlemek i¢in yetkili makamca tayin edilen kisi’yi
ifade etmektedir. Kadilarin tayin, terfi ve azilleriyle yetkili kimseye “kadilkudat™ veya
“kadilcemaa”; kad1 tarafindan yargilama yapmak {izere gorevlendirilen kisiye de “halife,
naib” yahut “vekil”; askerler arasindaki davalara bakan kimseye Selguklu doneminde

“kadilesker”, Osmanl1 déneminde “kazasker” ad1 verilmistir.?’

Islamiyet’in kabuliinden sonra Tiirk devletlerinde hukukun esas kaynagi din
olmus; dini nitelikteki kurallarin yaninda 6rfi hukuk da uygulanmistir. Biiyiik Selguklu
ve Anadolu Selcuklu Devletlerinde ser’i hukuk ve orfi hukuk birlikte uygulanmistir.
Ser’i davalara kadilar bakmis; devlet merkezinde tiim kadilarin bagli bulundugu kadr’l
kudat olmustur. Biiylik Selguklularda ayn1 zamanda fikih bilgini olan kadi’l kudatlar,
Bagdat’ta bulunmus; merkezde mahkeme baskanligi yaptiklari gibi diger kadilar1 da
kontrol etme goérevini iistlenmislerdir.218 Baskad1 olarak tabir edilecek kadi’l kudat’in,
kadilarin verdigi kararlara miidahale etmesi miimkiin degildir. Ancak, kadilarin kasten

yanlis verdigi bir hiikmiin sultana sunulmasinin miimkiin oldugu bilinmektedir.?**

Diger Tiirk Islam devletlerinde oldugu gibi Anadolu Selguklularinin da yeni
fethedilmis bir sehre kadi, katip, miiezzin ve imam gibi idari ve dini gorevlileri de
atadig1 bilinmektedir. O doénemde Konya kadis1i aym zamanda “kaz’iil-kuzat-
i’'memalik” unvanini tasimak suretiyle biitlin Anadolu kadilarinin bast konumunda
olmustur.?® Aksaray, Sivas, Niksar gibi pek ¢cok Anadolu sehrine kadi tayin edilirken
heniiz Tirk topragi olmadig: i¢cin Rumeli’ye (Balkanlara) kad: tayin edilmis olmas1 s6z

konusu degildir.

27 Bahrettin Atar, “Kad1”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi, C.24, 2001, s. 66.

218 {brahim Kafesoglu, Seluklu Tarihi, Milli Egitim Basimevi, 1972. s. 149.

29 Adalet Bakanhgi, “Adalet Bakanligi 2010-2014 Stratejik Plam”, 2010, s. 22. (Cevrimici)
http://www.sgb.adalet.gov.tr. , 23 Ocak 2017.

220 Mustafa Akdag, Tiirkiye’nin iktisadi ve i¢timai Tarihi No. 131, TTK Basimevi, 1959, s. 52.
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Osmanli Devleti’nin kadilik ve mahkeme faaliyetleri ile ilgili bilgiler ise ser’iyye
sicilleri ve vekayinamelere dayandirilmaktadir. Buna gére Osmanli Devleti’nde ilk kadi
Osman Gazi tarafindan tayin edilmistir. ilk kadilarin iznik, Bursa ve Edirne gibi
merkezlere tayin edildigi, yeni fethedilen yerlere ikinci ve li¢ilincli derecede kadilarin
gonderildigi de vekayinamelerden Ogrenilmektedir. Fakat Osmanlilarin ilk yiiz elli
yilinin birinci derecede kaynaklardan bilgi edinme imkan1 yoktur. Ciinkii eldeki en eski
ser’iyye sicilleri (Bursa Seriyye Sicilleri) 15. ylizyihn ikinci yarisina kadar

uzanmaktadir.

Sultan 1. Murat zamaninda da 6nceki Islam devletlerindeki kadi’l kudathigin
benzeri kazaskerlik kurumu ihdas edilmis ve kadilar artik fiilen bu makam tayin
edilmeye baglanmistir. Daha sonra bu makam, Rumeli ve Anadolu kazaskerligi olmak
lizere ikiye ayrilmistir.?* Daha sonra kadiliklar dereceleri itibariyle esas olarak iki gruba
ayrilmistir. Bunlardan ilki “mevleviyyet kadiliklar1”, ikincisi ise “kazd ve sancak

kadiliklar1”dir. 222

Protokolde Osmanli bagsehrinin bulundugu Rumeli kazaskerligi olmus; Kuzey
Afrika ve Kirim ona baglanmistir. Rumeli kadiliklar1 dokuz (Sitte-i Rumeli, Riitbe-i iila,
Karib-i iila, saniye salise, inebaht1, Egri, Celebi, Canad ), Anadolu kadiliklar1 on (Sitte-
i Anadolu, Saniye, Salise, Rabia Hamise, Sadise, Sabia, Samine, Tasia, Ibtidd) ve Misir
kadiliklar1 alt1 (Sitte-i Misir, Musul, Salise, Rabia, Hamise, Sadise) derece halinde

diizenlenmistir.??

Osmanl1 ilmiye teskilatinda yiiksek dereceli kadiliklar i¢in “Mevleviyyet” terimi
kullanilmistir. Osmanli topraklarinda mevleviyyetlikler Haremeyn, bilad-i hamse,

mahvel ve devriye olmak iizere dort 6bekten olugmustur.

*YEkrem Bugra Ekinci, “Osmanli Devleti’nde Mahkemeler ve Kadilik Miiessesesi Literatiiri”, Tiirkiye
Arastirmalari Literatiir Dergisi 3. 5 2005, 5.417-439.

222 Bahri Unan, “Mevleviyet”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi, C.29, 2004, s. 467.

223 Eahrettin Atar, “Kaza”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi, C.25, 2002, s. 118.
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Devriye mevleviyetine statiisiine peyderpey ge¢mis olan sehirler Adana, Antep,
Bagdat, Belgrad, Beyrut, Bosna, Cankiri, Diyarbekir, Erzurum, Filibe, Konya, Kiitahya,
Maras, Ruscuk, Sivas, Sofya, Trablusgarp, Van olmustur.

Mahre¢ mevleviyetinde olan sehirler baslangicta Galata, Halep, Izmir, Kudiis,
Selanik, Tirhala Yenisehri iken daha sonra bunlara Eyiip, Girit, Sofya, Trabzon ve

Uskiidar eklenmistir.

Bilad-1 hamse mevleviyeti statiisiindeki kadiliklar baslangicta Mekke, Edirne ve
Bursa olmak {izere ii¢ sehirden (bilad-1 seldse) ibaret iken sonralar1 bunlara Misir
(Kahire) kadilig: ilave edilerek say1 dorde (bilad-1 erbaa) ¢ikarilmistir. 1135°te (1723)
Mekke kadiligi Haremeyn mevleviyetine dahil edilince bu kategorideki kadiliklarin
sayist yine lige inmis, ancak Sam’in derecesinin yiikseltilip buraya dahil edilmesiyle

tekrar eski sayiya ulagilmistir.

Haremeyn mevleviyetine dahil kadiliklar, statii bakimindan en yiiksek kadiliklar
olmustur. Bu grupta yer alan sehirler Istanbul, Mekke ve Medine’dir. Istanbul’un
Osmanl1 Devleti’nin bassehri, Mekke ve Medine’nin Islam’in kutsal sehirleri olmasi
dolayistyla bunlar itibar ve énem bakimindan en yiiksek statiide tutulmustur. Istanbul
kadilig1 ise biitiin kadiliklar igerisinde en iist kadilik ve dolayisiyla en yiiksek
mevleviyettir. Istanbul kadiliginin bir {istii, ilmiye tarikinin zirvesini temsil eden
seyhiilislamlhiga gidis yolunun son merhaleleri olan Anadolu ve Rumeli

kazaskerligidir.224

Fikrada gecen “Rumeli kadiligi (veya kazaskerligi)” ise Anadolu Selcuklu
doneminde heniiz olusturulmamis bir kurumdur. Esasinda Anadolu Selguklu doneminde
Balkanlarin adi Rumeli bile degildir. Rumeli, Osmanlilarin Balkan yarimadasina verdigi

cografi isim ve bu bolgeyi igine alan eyaletin ad1 olmustur.

224 Unan, agm.
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Bizanslhilarin  kendileri ve f{ilkeleri i¢in kullandiklari Romaioi, Romania
kelimeleri, Islam diinyasinda Bizanshlarin “Rum”, Dogu Roma Imparatorlugu iilkesinin
de “biladii’r Rum” veya “memleketii’r-Rum” seklinde taninmasia yol agmuistir.
Anadolu’nun Tiirk Islam hakimiyeti altina girmesinden sonra Rum kelimesi, Bizans
idaresinde bulunan Anadolu’yu gosteren bir cografi ad olarak yaygmlagmistir.
Osmanlilar, Rum-ili kelimesini “Romania”dan alarak Balkanlar ve Anadolu'ya karsi
denizin 6tesinde Bizanslilardan fethettikleri bolgeler i¢cin kullanmislardir. Yalniz “Rum”
kelimesi ise eski manasini muhafaza ederek Anadolu’da Selguklularin hakim oldugu

yerleri gosteren cografi bir isim olarak kalmistir.

Batili seyyahlarin, 13. yiizyilda Tiirklerin idaresindeki Anadolu’ya “Turquemenie
(Turquie)”; Bizans Imparatorluguna tabi yerlere “Romanie (Romania)” demeleri dikkat
c¢ekicidir. Zamanla bu tabir, daha ziyade Ortodoks Yunan mezhebinin hakim bulundugu

Balkan yarimadasini ifade etmek i¢in kullanllmlstlr.225

Ote yandan Balkanlar’da siyasi varlig1 olmayan Anadolu Selguklu Tiirklerinden
kiiglik bir toplululugun 13. yiizy1l ortalarinda Balkanlar’a go¢ ettigi bilinmektedir. Bu
donemde muhtemelen Mogol istilasindan kacan Horasan erenlerinden Sar1 Saltuk ile
sonradan onun adiyla anilan Tirkmen asireti, Balkanlar’a gecerek Dobruca dolaylarinda

10.000-12.000 kisilik bir Islam toplumu olusturmuslardar.

Bizanshlar’in Balkanlar’daki hakimiyeti ise agsag1 yukar1 900’den 1204’e kadar
devam etmis; IV. Hagli Seferi sirasinda Istanbul’u isgal eden (1204-1261) Latinler bu
hakimiyetin son bulmasima sebep olmuslardir. Osmanhlar 1354 yilinda Gelibolu
tizerinden Balkan yarimadasina gecerek 1361 senesinde Edirne’yi fethettikten sonra,
basta ii¢ kiiciik Bulgar krallig1 olmak iizere feodal devletleri yikip Balkanlar’: siiratle ele

gecirmeye baslamislardir. %

225 alil Inalcik, “Rumeli”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi, C. 35, 2008, s. 232.
226 K emal Karpat, “Balkanlar”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi, C.5, 1992, s. 29.
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3.8.3. Muhtarhk Teskilati

“Cak Oglum Cak: Nasreddin Hoca bir kéyde imamlik yapiyormus. O koyde,
sovmek gibi kotii bir aliskanligi olan fakir bir delikanli varmis. Delikanliyr bu huyundan
vazgegirmek icin muhtar, imam, ihtiyar heyeti ve kéyiin ileri gelenleri koy odasinda
toplanmiglar ve delikanlyr ¢agirmislar. Bu huyundan vazge¢mesi karsiliginda bir inek
vermigler. Delikanli bu kotii huyundan kendisinin de memnun olmadigini, olaylar
sogmesine ¢anak tuttugunu, ama bundan sonra bu huyunu birakmak igin gayret
sarfedecegini soylemis ve inegi kabul etmis. Bu arada koy zenginlerinden birinin oglu
gelmis ve Hoca'yva bir sey danmigmak istemis. Demis ki: “Hocam, babam oldii, iivey
anamla evlenmek bana diiser mi?” Bu soru iizerine, sogme aligkanligi olan delikanli
cemaate donmiis ve: “Aman Hocam ve agalar, bana vereceginiz inegi geri alin, su
gence bir ¢akayim”, diye bagwrmis. Bunu duyan Nasreddin Hoca: “Cak oglum c¢ak.

29227

Bunda sen yerden goge kadar haklisin”, demis.

Mustafa Duman’in “Nasreddin Hoca ve 1555 fikras1” adli eserinde “Tiirkiye’den
Derlenen Yayimlanmamis Nasreddin Hoca Fikralar1” baglig: altinda okuyucuya sunulan
bu fikrada, Nasreddin Hoca’nin imamlik yaptig1 kdyde muhtarin olmasi dikkat ¢ekicidir.
Sozliikte “secilmis” anlamina gelen muhtar, terim olarak “mahalle veya kdyiin iglerini

yonetmek i¢in atanmis veya se¢ilmis idareci” demektir.

Muhtar kelimesi, muhtarlik teskilati kurulmadan 6nce ¢ok ¢esitli anlamlarda
kullanilmistir. Kelimenin, mahalle, kdy ve kasabanin 6nde gelen giivenilir kisileriyle
esnafin ileri gelenlerini nitelemek ic¢in kullanildig: bilinmektedir. Bunun yaninda farkl
iilkelerle ticaret yapan beratli hayriye tiiccarlarinin, Istanbul’da kendilerini temsil etmek
lizere aralarindan segtikleri kisilere de muhtar denilmistir. Ayrica muhtar kelimesi,
Osmanlilarin  sosyal yapisinda baz1 ziimrelerin secilmis temsilcileri i¢in de

kullanilmistir. Yine belirli bir ziimrenin veya yabanci devlet hiikiimdar ve idarecisinin

227 Duman, age. , 2008,s. 313.
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durumuna isaret etmek iizere bunlarin elkabi icerisinde resmi bir hitap olarak da yer

almistir. 2

Mubhtar kelimesinin “y6netici” anlaminda kullanilmaya baglamasi ise 19. ylizyila
tekabiil etmektedir. Muhtarlik teskilatinin kurulmasindan 6nce kdy ve mahallelerde halk
ile hiikkimet iliskilerinde aracilik yapan kimselerin bulundugu, bunlarin “kethiida”,
“ihtiyar” gibi adlarla anildiklar1 bilinmektedir. Klasik donem Osmanli diizeninde, timarl
sipahilere bagli olarak koyde gilivenligin kdy delikanlilarinca saglandigi; bunlarin
basinda “Yigitbasi”nin bulundugu, ayrica dirlik sahibinin temsilcilerinin de koylerde
gorev aldiklar bilinmektedir. Ayrica miisliiman kdylerde koy kethiidalari; gayrimiislim
koylerde de kocabaglart halki temsil etme gorevini iistlenmislerdir. Yine miisliiman
koylerde imamlar, gayrimiislim koylerde de papaz ve hahamlar hiikimet ve halk

arasindaki iliskinin diizenlenmesinde etkin rol oynamislardir. 2

Incelememize konu olan fikrada muhtar kelimesi, “mahalle veya kdyiin islerini
yonetmek i¢in atanmis se¢ilmis idareci” anlaminda kullanilmistir. Oysa giiniimiizdeki
nitelik ve anlamiyla muhtarlik kurumunun ortaya ¢ikmasi, II. Mahmut Dénemi’nde 6nce

20 7ira Yenigeri

Istanbul’da, sonra tasrada teskilatin olusturulmasityla miimkiin olmustur.
Ocagr’nin 1826 yilinda Sultan II. Mahmut tarafindan ortadan kaldirilmasi yerel
yonetimlerde biiyiik bir boslugun olmasina sebep olmustur. Muhtarlik teskilati da bu
tarihten sonra, Istanbul’un giivenligini saglamak ve kentsel hizmet sunumundaki

boslugu doldurmak amaciyla olusturulmugtur.**

Ilk defa 1829’da Istanbul’da ve bilad-i selasede (Uskiidar, Galata ve Eyiip)
uygulamaya konulan muhtarlik teskilat;; Istanbul’a gdcii kontrol etmek, mahallelere

giris cikisi denetim altina alarak gilivenligi saglamak ve yOnetim aleyhinde yapilan

228 Ali Akyildiz, “Muhtar”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi, C. 31, 2006, s. 51-53.

2 Musa Cadire, “Tirkiye’de Muhtarlik Kurumunun Tarihi Gelisimi”, Cagdas Yerel Yonetimler
Dergisi 2.3, 1993, s. 3-11.

20 Tiilay Ercoskun, “Osmanli Devleti’nde Muhtarlik Kurumunun Isleyisine Iliskin Diizenlemeler ve
Gozlemler”, Bilig 60, 2012, s.131.

281 Cadircr, agm.
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dedikodular1 6nlemek amaciyla kurulmustur.”*? Buna benzer uygulamalar tasrada ilk kez
1833 yilinda Kastamonu sancaginda Taskdprii’de ortaya ¢ikmustir.”>* Bu tarihten itibaren
tasrada, Miisliiman kdylerde de yine halkin katilimiyla birinci ve ikinci muhtar olmak
tizere iki kisi belirlenmis; bunlar hiikimetin onay1 alindiktan sonra kendilerine verilen

resm1 miihiirlerini alarak gorevlerine baslamlslardlr.234

Inceledigimiz fikrada Nasreddin Hoca’nin bulundugu bir mecliste koy
muhtarinin da yer aldigi goriilmektedir. Oysa muhtarlik teskilati Nasreddin Hoca’nin
yasadig1 donemden alt1 yiizyil sonra olusturulmustur. Ayrica fikrada bahsi gegen ihtiyar
heyeti, kdy ve mahalle idaresindeki yerini ilk defa 1864 Vilayet Nizamnamesi’yle
almistir. Bu nizamnameyle kdy yonetimi yeniden diizenlenmis; miislimanlarin ve gayri
miislimlerin beraberce yasadigi koylerde her cemaatin kendi muhtarini ve ihtiyar
heyetini segmesi kararlastirilmistir. Imamlarin ve gayri miislimlerin dini liderlerinin de
iiye oldugu bu meclisin gorevi, cemaat iiyeleri arasindaki anlasmazliklar1 ¢6zmek,
cemaatlere diisen vergiyi kisilere paylastirip toplanmasi isini denetlemek, korucu ve

bekeileri segmek, gerekirse muhtari kaymakama bildirmek olarak belirlenmistir.

Fikra dil agisindan incelendiginde de bir¢ok ifadenin 13. yiizy1l Eski Anadolu
Tiirkgesinin ifade dzelliklerinden farklilik gdsterdigi anlasilmaktadir. Ornegin “su gence
bir cakayim, yerden goge kadar haklisin” gibi ifadeler 13. yiizy1l Anadolu Tiirkcesi

ozelliklerine uzak olan ifadelerdir.
3.9 Mimari Yapilar
3.9.1 Ayrilik Cesmesi

“Latife: Hoca merhiimun ciimle-i keramdtindan biri de koéyliilere poyraz

satmasidir. Soyle ki: Bir sene bir kdye imam olur. Ramazan ayr hitam bulunca koyliiler

22 Akyildiz, agm.

*3Hamit Palabiyik ve Sermin Atak, “Tirkiye’de Mahalle Yonetimi”, AB Biitiinlesme Siirecinde
Tiirkiye’de Yerel Yonetimler, 2001.

234 Ercoskun, agm.
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mahsialiin  kithgini bahdne ederek Hoca igin her sene mukannen olan bugday:
vermemege kalkisirlar. Hoca da bunlara kizip tam harman zamani olmakla, "Oyle ise
ben de size riizgdr vermem. Bulun riizgdrinizi, savurun harmammnizi!" diyerek harman
yerine nazir bir tepeye kocaman bir hasir gerer. Hakikaten giinlerce poyraz, harman
yerine ugramaz. Bir tarafdan da kalin kalin bulutlar havada cevlan etmege baglamakla
koyliileri telas alwr. Bir mu'tekid koylii, "Efendi, ben gecen seneki hoca hakkimin iki
mislini verecegim." demekle Hoca, goziiniin oniinde onun harmanina dogru hasira
parmagini sokup bir delik acar. Bir de herif harman yerine gidince miikemmel riizgdr
bulur. Baslar savurmaga. Az zamanda muntazam riizgdrla hep c¢eglerini, yiginlarini
ikmal eder. Sevine sevine bugdayi, samani ¢uvallara doldurur, kanglya yiikletir,
hanesine der-anbdr eder. Bunu géren komsular: da acele harman yerine gelirler. Yani
basinda olduklar: halde riizgdrdan eser bulamazlar. Diger harmanci der ki: "Nafile
yvorulma, git Hoca'yva hakkint va'd et. Riizgar satin al." O da bil-mecbuiriyye gider. Hoca
onun harmamni tarafina da hasiwra bir delik acar. O koylii de derhal isini goriir. Bunu
goren koyliiler tepeye hiicum edip hepsi Hoca'dan riizgar satin alarak hakkint bol bol
vereceklerini va’d ederler. Hoca, "Koyliiler, sakin Hoca'yi kandiririz da isimiz bitdigi
vakit soziimiizden doneriz gibi hdtiriniza bir su'-i i’tikdd gelmesin. Sonra Cendab-1 Hak
harmanmmizi savurur. Avucunuzda bir hava kalir." demekle koylii korkup huliis-1
vicdanla ahdlerinde dururlar. Giizel giizel Hoca'min hakkini va'd eylerler. Hoca da
herkesin harmanina birer delik acar. Hep savururlar, bereketli mahsil alirlar. Hoca'nin
hakkani iki misli olarak te'diye ederler. Koylii dahi malinin bereketini bulur. Hoca da bir
sene ferih fahir geginecek zahiresini der-anbar eder. Hoca zahiresini kanglilara
viikletip kéy hdricinde ayrilik ¢esmesinde vedd’ ta'amini ederek du’d eyledikden sonra
ayrilacagr swrada kéyliiye miiteveccihen, "Tanri Ta’dld hak sdhibinin hakkini el ile

alamazsa iste boyle yel ile alir." demisdir. Fe-rahmetullahi aleyhim ecma ’in.

Mervidir ki o kéyde hala riizgar mukata'asi cari imis.
Rahmet etsin riih-1 Nasreddin'e Hak

Oldu bizden bu du’dya miistahak
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Her sozii sayeste-i takdirdir

Her rumiizu kabil-i tefsirdir
Sanma kim ebleh idi ol hurde-dan
Her sézii bir niikte eylerdi beydn

Hem giiltip hem yazma diigdii Izzet’e

Evdi ii¢ yiiz on sekizde gayete »235

Bahai’nin 1909 yilinda ¢ikarmis oldugu Letaif-i Nasreddin Hoca adli Osmanlica
matbu eserinde yer alan ve “bazi sahislardan gelen fikralar” baslhiginda sunulan bu
fikrada “Ayrilik Cesmesi” adli bir mekandan bahsedilmektedir.

Fikrada bu ¢esmenin bazi ozellikleri de belirtilmistir. Oncelikle “Koy
haricinde...” ifadesinden, bu ¢esmenin Nasreddin Hoca’nin imamlik yaptigi koyiin
yakinlarinda bir yerde oldugu anlagilmaktadir. Bunun disinda Nasreddin Hoca’nin bu
¢esmenin Oniinde “veda’ ta’amini ederek du’a eylemis” oldugu ve koyliilerden ayrildig
gorilmektedir. Bu ifadelerle kismi de olsa 6zelliklerinden bahsedilen Ayrilik Cesmesi,
gercekten de Anadolu topraklarinda var olan bir ¢gesmedir. Fakat bu ¢esme Osmanlilar
tarafindan 1453’te fethedilen Istanbul’da bulunmaktadir ve Nasreddin Hoca’nin yasadig1
devirden ¢ok sonra, 17. yiizyilda inga edilmistir.

Ayrilik Cesmesi, Istanbul Kadikdy’de eski Bagdat sefer ve kervan yolunun
baslangici olan menzil yeri ve ¢gesmesidir. Bu ¢gesme, Osmanli Tiirklerinin, tarihinde ve

sosyal hayatinda derin izler birakmis; hatta edebi eserlere kadar girmistir.

Vaktiyle Anadolu’ya, Suriye, Irak, hatta Hicaz’a yapilacak bir yolculugun
baslangic noktasini teskil eden Ayrilik Cesmesi, Uskiidar’dan baslayarak Anadolu
iclerine dogru uzanan ana yol lizerinde eski Haydarpasa ¢ayir1 kenarinda yer almaktadir.

Ayrilik Cesmesi, yalnmiz Osmanli Tirklerinin tarih ve folkloriinde yer tutmakla

2% Arslan ve Pagacioglu, agm., s. 127-128.
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kalmamis; Bizans devrinde de meshur “Ayriliklar merhalesi” olarak anilmistir. O
donemde de Anadolu igerilerine gidecek kervan yahut yolcular buradan ugurlanmistir.
Yine Anadolu’ya sefere ¢ikacak Bizans ordular1 Haydarpasa sahrasinda Ayrilik Cesmesi

Oniinde toplanmus; biiyiik térenle buradan sevkolunmuslardir.?*®

Sefere c¢ikanlarin buradan ugurlanmasi ve ugurlayicilarin da buradan ayrilmalar
sebebiyle ¢esmenin adina Ayrilik Cesmesi denmistir. Biiyiik Karacaahmet Mezarligi’nin
Ibrahim Aga Cami civarindaki ucunda bulunan Ayrilik Cesmesi’nin kim tarafindan ve
ne zaman yapildigia dair kesin bilgi bulunmamaktadir. Sakir Ulkiitasir’a gére gesmenin
bulundugu bolgede Bizanslilar devrinde “Hermagoras menbai” adi verilen bir ¢esme
vardir. Semavi Eyice ise bu ¢esmenin ilk olarak 1602°de idam edilen kapiagas: Gazanfer
Aga tarafindan yaptirildigini s6ylemektedir. Buna gore ¢esme kesin tarihi bilinmemekle
beraber, 16. ylizyilin sonlar1 veya 17. yilizyilin baslarinda yapilmistir. Daha sonra ¢esme
1741’de kapiagast Ahmed Aga tarafindan ihya edilmistir. Ahmet Aga’nin ¢esmeyi

restore ettikten sonra ¢esmeye biraktigi kitabede sdyle yazmaktadir:

Geldi bir hayr ehli tarihin dedi,

Pak ihya eyledi Ahmed Aga 1154

Cesmenin iizerindeki ikinci kitabede ise “Diirrive Sultamin ruhiy¢iin el-fatiha
1340 yazmaktadir. Bu kitabeden anlasildigina gore ¢cesme, 1921°de Sultan V. Mehmed
Resad’in biiylik oglu Mehmed Ziyaeddin Efendi’nin veremden o6len kizi Diirriye

Sultan’in ruhu i¢in bir daha tamir edilmistir.”*’

I. Mahmut devrinde, 1740°da ¢esmenin elden gegirilmesi bazi1 ufak tamirler belki
de su yolunun arizalarimin giderilmesinden ileri ge¢gmemistir. Boylece g¢esme, sekil
itibariyle 6zgiin goriiniisiinii kaybetmemistir. Bu tamire ¢gesmenin esas Kitabesinin yerine

simdikinin konulmus oldugu anlasilmaktadir. Ayrilik Cesmesi’nin Gazanfer Aga (6l.

26 Mehmet Sakir Ulkiitasir, “Ayrilik Cesmesi”, 1955, (Cevrimigi) http://earsiv.sehir.edu.tr , 10 Subat
2017.
%7 Semavi Eyice, “Ayrilik Cesmesi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi, C. 4, 1991, s. 284.
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1602) tarafindan yaptirildig1 ihtimali yiiksek olduguna goére, bu ¢esmenin Istanbul’un

kitabeli en eski ¢esmelerinden biri oldugunu séylemek miimkiindiir.?*®

Bizanslilar devrinde “Hermagoras menbai” olarak anilan Ayrilik Cesmesi’nin
cevresi daha o devirde bile ¢mar agaglariyla golgelenmektedir. Cesmenin Bizans
devrindeki adi Osmanli Tirk¢esi’'ndeki adiyla benzer manalar tagimaktadir. Yunan
tanrilarindan  “Hermes”in, ticaret kervanlarini koruduguna inanan Bizanslilar,

kervanlarmi ve yolcularin1 “Hermagoras menbai”’ndan ugurlamislardir.

Istanbul’un fethinden sonra, Anadolu’ya sevk edilen Osmanli ordulari, eski
adiyla “Haydarpasa sahrasi” denilen yerden, Ayrilik Cesmesi Oniinden hareket
etmiglerdir. Bununla beraber, Anadolu seferine bizzat istirak edecek padisahlarin, hatta
vezirlerin otaglar1 bu sahrada kurulmustur. Padisahlarin, Topkap1 Sarayi’ndan muhtesem
bir térenle kayikla Uskiidar’a gectigi; burada 6niinde alay sancaklari dalgalanan otagda
birkac¢ giin oturduktan ve seferi kuvvetleri teftis ettikten sonra ordu ile beraber hareket

ettigi bilinmektedir.

Bunun disinda yine o donemde posta islerini yiirliten “Tatar” adli siivari
memurlarin, sarayin yahut Babialinin ferman ve emirlerini vilayetlere gotiiriirken
Ayrilik Cesmesi’nden yola ¢iktiklar bilinmektedir. Posta tatarlart Anadolu yakasinin ilk
menzilhanesi olarak Ayrilik Cesmesi’ni se¢cmis; hayvanlarini burada sulayarak safakla

beraber yola ¢ikmislardir.

Haydarpasa sahrasi ve Ayriik Cesmesi, sadece askeri sevkiyatin, posta
tatarlarinin ilk glizergdh1 olmakla kalmamis; aym1 zamanda Anadolu’ya gidecek
kervanlarin, halkin, kendilerini ugurlamaga gelenlerden veda ile ayrildiklar1 mekan da
olmustur. Zira o donemde hacca gidecekler de Ayrilik Cesmesi’ ne yakin yerde bulunan
“namazgah” da cemaatle kilinan namaz ile ugurlanmlslardlr.239 Birinci Diinya Savasi’na

(1914) kadar eski vaziyet ve ozelliklerinden bazilarin1 muhafaza ettigi bilinen Ayrilik

%8 Semavi Eyice, “Istanbul-Bagdad-Sam Yolu Uzerindeki Mimari Eserler”, Tarih Dergisi 9.13, 1958,

s.81-110.

2% Ulkiitagir, agm.
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Cesmesi, giiniimiizde Kadikdy Belediyesi tarafindan restore edilmis ve koruma altina

alimustir.

Fikrada Nasreddin Hoca’nin Ayrilik Cesmesi onilinde koyliilere veda etmesi,
cesmenin gercekte sahip oldugu 6zelliklerle uyumludur. Fakat 16.-17. yilizyilda yapilan
bu ¢esmenin Nasreddin Hoca tarafindan biliniyor olmasi tarihi gerceklerle ¢elismektedir.
Cesmenin Bizans doneminde yapilip glinlimiize ulagmasi zayif da olsa ihtimaller
arasindadir. Cesme, Bizans doneminde yapilmis olsa bile ad1 “Ayrilik Cesmesi” olarak
anilmamaktadir. Ayrica Istanbul fethedilmeden 6nce yasayan insanlarin (13. yiizyilda)
Istanbul’daki bir ¢esmenin civarinda bir kdyde yasamasi da akla yatkin bir durum

desildir.
3.9.2. Arnavut Kaldirimi

“Taslart Baglamuglar: Nasreddin Hoca, bir giin, yabanci bir kasabaya gitmis.
Sokakta kopekler ona haviamaya baslamislar. Hoca yerden bir tas alip képekleri

korkutmak igin atmak istemis ama Arnavut kaldirtmindan tas soékememis. Bunun

tizerine: “Bu ne bicim memleket, kopekleri salmiglar, taglar: baglamiglar”, demis. 240

Mustafa Duman’in “Nasreddin Hoca ve 1555 fikrasi” adli eserinde “Tiirkiye’den
Derlenen Yayimlanmamis Nasreddin Hoca Fikralar1” baslig: altinda okuyucuya sunulan
bu fikranin elektronik ortamda yer alan bir ¢esitlemesi soyledir:

“TASLARI BAGLAMISLAR...

Dusari soguk, ayaz

Kar yagmis her yer beyaz.

Hoca yolda gidermis,

Cevreyi seyredermis.

2% Duman, age., 2008, s. 320.
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Yolda kopekler varmus
Birden ona saldirmus.
Egilmis tas almaya.
Onlara firlatmaya.
Taslar yere yapismis,
Cabalamis, ugrasmis
El ayagi dolagmis

Bu duruma cok sasmus:

“Baglamiglar Taslari,

Salmis karabaglar... 28

Fikrada Nasreddin Hoca’nin yabanci bir kasabaya gittigi ve kopekleri korkutmak
I¢in {izerinde yiiridiigii Arnavut kaldiriminin taslarii  sékmeye ¢ahistign ifade
edilmektedir. Burada kasabay1 niteleyen “yabanci” kelimesi ile muhtemelen bélgenin,
Nasreddin Hoca’nin yasadigi yerden uzakta oldugu kastedilmektedir. Kasabanin yabanci
bir ililkede olmasi uzak bir ihtimaldir. Burada {izerinde durulmasi gereken husus ise
kasaba nerede olursa olsun, Nasreddin Hoca’nin Arnavut kaldirnminda yiiriimesinin
anakronik bir durum oldugudur. Nasreddin Hoca’nin yasadigi dénemde Arnavut
kaldirimina benzer yapida yollarin olmasi miimkiindiir. Zira Arnavut kaldirim,
“Yollarda irili ufakli taslarla gelisiglizel yapilan kaldirirm” anlamina gelmel<tedir.242

Fakat bu sekilde tanimlanan yollara Arnavut kaldirimi denilmesi, genel olarak 15. yilizyil

sonrasina ve Osmanlilar donemine rast gelmektedir.

Anadolu Tiirklerinin Arnavutlari ilk defa tanimasi 1337°de Bizans imparatorlugu

ile yapilan ittifak neticesinde olmustur.

241 (Cevrimigi) http://hocanasrettin.tr, 11 Subat 2017.

242 (Cevrimigi) http://www.tdk.gov.tr, 11 Subat 2017.
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Bizans’ta baslayan i¢ savaslar sirasinda Arnavutluk’taki daglilarin isyan etmesi
ve pek ¢ok yeri yagmalamasi iizerine Bizans imparatoru III. Andronikos, Aydin beyi
Umur Bey’den yardim istemistir. Daha sonra bolgede gergeklesen siyasi gelismeler
sonucunda I. Murat déneminden itibaren (1387) Arnavutluk tizerinde uzun siire devam
edecek olan Osmanli-Venedik rekabeti baslamistir. Bu rekabet sonunda Osmanlilarla
Venedikliler arasinda ¢ikan savasta Osmanlilar galip gelmis ve Arnavutluk’un tamamini

ele gegirerek Arvanid-ili (Arnavut-ili) adiyla bilinen sancagi kurmuslardir (1415-1417).

Yunan kaynaklarinda ¢ogul haliyle Albanoi yahut Arbanitai olarak gecen bu
halkin adin1t Osmanliar dnceleri Yunancasindan b> v degisikligiyle “Arvanid” seklinde
almiglar, daha sonra da Tirkcenin fonolojisine uydurup “Arnavud ve Arnavut”

sekillerinde kullanmislardir.

Osmanli idaresindeki Arnavutluk 1ile ilgili en eski kayitlar I. Beyazit devrine
kadar gitmektedir. Bu kayitlar 1394 ve 1397 Arnavutluk seferlerinden yapilmis olan
tahrirlere aittir.

1466 yilia kadar Arnavutluk, Osmanli idare sisteminde Arvanid-ili ad1 altinda
bir sancak olarak goriilmektedir. 1466 yilinda Elbasan Kalesi’nin insa edilmesinden

sonra Avlonya ve Elbasan olmak iizere iki sancaga ayrilmistir.

Arnavutluk halki, Osmanli Imparatorlugu’nun hakim sinifi icinde gok belirgin

bir yere sahip olmustur. **

Fikrada bahsi gecen kaldirim ¢esidinin, Arnavut milletinin adiyla anilir olmasi

ise 15. ylizyil sonrasinda gerceklesmistir.

Kaldirim kelimesi Osmanlilarda, “toprak zemine tas dosemek stiretiyle yapilan
yol” manasina gelmektedir. Yaya kaldirimi ile araba gegen kaldirim (yol, sokak, cadde)
arasinda kesin ayirim, 20. yy. baslarinda ortaya ¢ikmistir. O zamana kadar “kaldirim”

denince, bugiinkii manada ve 6zellikle arabalarin gegtigi yol kastedilmistir.

283 Mustafa L Bilge, “Arnavutluk”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi, C. 3, 1991, s. 384-385.
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Osmanlilarda kaldirimeilik, dogrudan dogruya yol ile ilgili mesleki bir tabir
olarak kullanilmistir. Kelime bugiinkii manada araba gegen yolun bir veya iki tarafinda
bulunan Iyaya” kaldirimlarindan farkli olarak, basli basina “yol yapiciligr” meslegini
ifade etmekdedir. Yol yapimciligi ile ugrasan isgiler farkli memleketlerden gelmektedir.
Istanbul ve civarinda yapilan yol, su yolu gibi insaat islerinde calisan kaldirimeilarin,
genellikle Silivri bolgesinden temin edildigi bilinmektedir. Bu is¢ilerin de pek ¢ogu,
Silivri’ye Rumeli’den, 6zellikle de Arnavutluk’tan gelmislerdir. Buradan da anlasildig
tizere kaldirimci esnafinin ¢ogunlugunu, Arnavut asilli kimseler teskil etmistir.?* Bu
bilgilerden yola ¢ikarak giliniimiizde bir kaldirim ¢esidi manasinda kullanilan Arnavut
kaldiriminin, ismini kaldirirm yapan iscilerin milliyetinden aldigin1 sOylemek
miimkiindiir. Bu durumda Arnavut kaldiriminin Nasreddin Hoca tarafindan biliniyor

olmasi miimkiin géziikmemektedir.

3.10. Beslenme-Mutfak-Kiler (Besin Tiirleri/ Bitkisel Besinler)

3.10.1. Kahve

“Bir giin Hoca merhiimun haremi onde kosarak ka¢cmaga savasir. Hoca
merhim: “Yetigir artik ettigin! Sana miikemmel bir dayak atayim da otuz yillik ofkemi
alayim. Sonra sen beni var, begendigin kimseye sikdyet et.” gibi iist perdeden son
derece cikisiyor, elinde kocaman bir sopa oldugu halde kogaliyordu. Haremi ise:
“Amanin, Ummet-i Muhammed! Bu herif yine ¢ildirdi. Cammi kurtarin!” diye feryad
ederdi. Civarda diigiin evinden bu ferydd ve gulguleyi isidenler sokaga firlayup evvelce
kadini hareme asirdiktan sonra: “Hoca Efendi! Etme, gitme! Kadinlar, sa¢i uzun akl
kisa olurlar. Hepimizin basimizdadwr. Hustusa sen okumus adamsin. Bu cahilligi biz
vapup da sen nasihat verecek iken sana yakisir mi?” yolunda hiddetini yatistirmaga
calistilar. Diger taraftan ise hdne sahibi one gegiip: “Aman, Hoca Efendi! Bu, kahwr

yiiziinden litf oldu. Zdten, da’vette kusur etmistim. Biraz da meclisimiz gen¢lere mahsiis

2% M. Hiidai Sentiirk, “Tanzimat Devrine Kadar Osmanli Devleti’nin Ulagim Teskilat: ve Yol Sistemine
Genel Bir Bakis”, Tiirkler Ansiklopedisi, Yeni Tiirkiye Yaymlari, C. 10. s. 1673-1674.
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gibi oldugundan belki sikilirsiniz diye miildhaza etmistim. Isabet oldu. Hele azicik tesrif
edin; bakalim, zdt-i mes’eleyi anlayalim da icibina bakmak kolay.” tarzinda Hoca 'yt
biraz daha yumusatti. Hoca, atesler piiskiirerek, bagirarak iceri ddhil oldu. Yemek
zamdm olmakla sofraya indiler. Hoca kadinla gavgasim tafsilatiyla anlatarak meclisi
giilmekten kirdi, gecirdi. O esndda baklava geldi. Hoca merhiim kemdl-i ‘ask u sevk ile
kendi oniinde olan fasilalart hora gegirdikten sonra bir taraftan hikdyesine devam
eylemekte oldugu gavganin tetiimmatindan olmak iizere: “Ah gidi kiilhani! Kadimn tali’i
varmis. Buraya can atti da kurtuldu. Eger yakasi bir kerre gelime gege idi, séyle
kulagindan tuttugum gibi topag misillii ¢evirecektim.” diyerek baklava tabaginin karsi
cihetini kendi oniine c¢evirerek yine atistirmaga bagladi. Bu miinasebetle huzzdri
glildiirdii. “Hiddet zamdnminda bile alaydan vazgeg¢miyorsun.” dediler. Nefis ta’amlar
hitama eriip Kahveler icildikten sonra Hoca, kemdl-i inbisdat ve i'tidalle huzzdra
miiteveccihen: “Efendiler! Su komsu efendi diigiin yapti. Bizi da’vet etmedi. En nefis
vemekler yapilacagini, baklavalar, borekler pisecegini bildigim cihetle kari ile berdber
diigtindiik, tasindik; ziydfete istirak etmek iciin bu gavga oyunun uydurduk. Yoksa ben
karimdan hosniidum. Allah da hogniid olsun! Haydi! Hareme haber verin biz gidelim de
siz artik safdniza bakin.” diyince Hoca 'nin alaya bu derece ciddiyyet sekli vermesine

hayretler icinde kalmislardl. #2403

Bahai’nin ilk basim1 1909°da yapilan Letaif-i Hoca Nasreddin adli eserinde yer
alan bu fikrada Nasreddin Hoca ve arkadaslar1 yemekten sonra kahve igmektedir. Oysa
kahve, Osmanlilar zamaninda 16. yiizyilda topraklarimiza girmistir. Bu sebeple

fikradaki kahve ifadesi olgusal anakronizme 6rnek olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Kahve, “kok boyasigillerden olan ve sicak iklimlerde yetisen bir agac; bu agacin
meyvesinin ¢ekirdegi ve bu cekirdeklerin kavrulup cekilmesiyle elde edilen toz”
anlamlarina gelmektedir. 246 By bitki, tarth boyunca c¢esitli milletler tarafindan

“quahwoh”, “coffee”, “koffie”, “café”, kave, ‘“kahve” gibi ses bakimindan birbirine

25 Arslan ve Pagacioglu, age., s. 110-111.
248 (Cevrimigi) http://www.tdk.gov.tr. , 02 Ocak 2017.
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benzer kelimelerle adlandirilmistir. Bu kelimelerin kokeni ise kahvenin anavatani

sayilan “Kaffa”ya dayandirilmaktadir.

Kahve, Habesistan asill1 bir bitkidir. Bu bitki 1000 yillarinda Habesistan’da fidan
boyundaki yesil agaclarin meyvesi olarak bilinmis ve hamura katilarak ekmeklerde
tilketilmistir. Bes asir boyunca hamurla tiiketilen kahvenin, igecek olarak kesfedilmesine
dair gesitli rivayetler vardir. Bu rivayetlerden en yaygin olanina gore Habesistan’da kegi
ve deve otlatan birka¢ g¢oban, giittiikkleri hayvanlarin garip bir agacin meyvelerini
yedikten sonra her zamankinden daha fazla canlilik gdsterdiklerini farketmis ve bu
durumu dervislerine aktarmiglardir. Bunun iizerine dervis; kendisine bahsedilen meyveyi
kaynatarak igmis ve canlilik duymustur. Kahveyi kesfeden dervis, Sazeli tarikatinin
kurucusu olan Ebu’l Hassan Sazeli’dir (6. 1258). Ilk zamanlarda kahveye Sazeli

denilmesi de bu sebeptendir.?*’

Katip Celebi’nin rivayetine gore Seyh Sazeli, 1258’de hacca giderken yolda
miiridi Seyh Ahmed ile sohbete daldiklar1 sirada kendisine kahve c¢ekirdekleri
verilmistir. Kaynatilip icilince bu ¢ekirdeklerin niteligi anlasilmis; bdylelikle kahve
kesfedilmistir. Istanbul halk folkloriinde Seyh Sazeli, kahveci esnafi tarafindan “pir”
kabul edilmistir. Osmanli doneminde Istanbul’un kurukahveci esnafi “Ya Hazreti Seyh

Sazeli” levhalarin1 diikkanlarindan eksik etmemislerdir.

Kahvenin Habesistan’dan sonraki ilk duragi Yemen olmustur. Kahveyi Yemen’e
getiren kisinin, Ozdemir Pasa adindaki bir Tiirk kumandani oldugu bilinmektedir.
Burada “Yemen kahvesi” olarak {in yapan kahve, dnce Mekke’ye ardindan da Misir’a

tanltllmlstlr.248

Kahvenin Istanbul’a gelisi ise Yavuz Sultan Selim (1512-1520) ’in Misir

seferinden sonra olmustur. 1517 yilinda Yemen Valisi Ozdemir Pasa, lezzetine hayran

7 Toros, age. s. 6-8.
2% Emeksiz, agm.
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kaldig1 kahveyi istanbul’a getirmistir.**® Kanuni Sultan Siileyman devrinde (1520-1566)
ise kahve artik giindelik hayattaki yerini almigtir. Tiirk elgileri Siileyman Aga tarafindan
Parislilere, Mehmet Aga tarafindan Viyanalilara tanitilan kahve zamanla biitiin Orta

Avrupa’ya yayllmlstlr.zso

Bu bilgilerden hareketle Nasreddin Hoca fikrasinda kahveden bahsedilmesinin,

olgusal bir anakronizm 6rnegi oldugunu sdylemek miimkiindiir.
3.10.2. Seker

“Latife: Yolda arkadaslariyla miisterek yogurt almislar. Yiyecekleri esndda
arkadas: ortadan ¢izip, "Ben hisseme seker tozu dokecegim." demekle Hoca der k:
"Cani, bu bir mayi' bir seydir. Elbette benim tarafima da tadi bir par¢a gelir. Acib bir
sey olur. Dékeceksen bari her tarafina dok de agiz tadiyla yiyelim." Herif, "Sekerim
azdwr, sana vermege mecbur degilim." demekle Hoca kizip elini dagarcigina uzatarak
zeytinyagl sisesini ¢ikarip hemdn dokmege suri' etdi. Herif "Bre aman, hi¢ yogurda
zeytinyagi konur mu? dedikde Hoca , "Sen ne karisirsin, ben kendi hisseme dékecegim,
keyfimin kdhyas: degilsin ya. Sen kendi béliigiine karis.” dedi. Herif, "A canim hi¢ bir
mayi'in bir tarafina birsey dokiiliir de 6biir tarafina bulasmaz olur mu?" deyince Hoca,

"Halt etme oyle ise dok sekeri ortaya!" demisdir. »251

Bahai’nin Letaif-i Nasreddin Hoca adli eserinde yer alan ve “bazi sahislardan
gelen fikralar” basliginda sunulan bu fikrada, yol arkadasi ile Nasreddin Hoca’nin
yogurda “seker tozu” dokme konusunda fikir uyusmazhigina girdikleri goriilmektedir.

Oysa o yillarda seker, Selguklu mutfagina heniiz girmemistir.

Ik olarak basta Hindistan olmak iizere Giineydogu Asya’da sekerkamisindan

elde edilen seker, Biiyiik iskender’in Hindistan seferi sirasinda MO 4.yy.’da Batililar

%9 Kadir Ulusoy, “Tiirk Toplum Hayatinda Yasatilan Kahve ve Kahvehane Kiiltiirii (Bir Sozlii Kiiltiir ve
Sosyal Cevre Egitimi Calismasi)”, Milli Folklor 23.89, 2011.

250 Emeksiz, agm.

21 Arslan ve Pagacioglu, age., s. 126.
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tarafindan 6grenilerek Avrupa’ya getirilmistir. Daha sonraki donemlerde Islamiyet ile
birlikte seker biitiin diinyaya yayilmistir. Diinyada giderek yayilan ve sevilen bu besinin

Osmanlilarca da erken tarihlerden itibaren tiiketildigi anlagilmaktadir.

16. yiizyilldan itibaren diinya ticaretinde yerini alan seker milletlerarasinda
savaslarin ¢ikmasina sebep olmustur. Bu nedenle seker tiretimi devletler agisindan ¢ok

onemli bir mesele haline gelmistir.

Yiizyillardan beri insanlarin 6nemli gida maddelerinden birisi olan seker, 18.

yiizyilin sonuna kadar sadece seker kamigindan iiretilmistir.

18. yiizyilda ise Avrupa’da yapilan bir ¢alisma, adeta seker tiretiminde diinyanin
kaderini etkilemistir. 1747 yilinda Avrupa’da yetisen ve seker elde edilebilen bir bitki
tizerinde yapilan galigmalar sonucunda kamis ve bal sekerinin aynisi olan sakkarozun
pancarda da bulundugu, Almanyali Marggraf tarafindan ispat edilmistir. Marggraf’in
Ogrencisi Achard ise bu calismalara devam ederek fabrikasyon ile seker elde
edilebilecegini ortaya koymustur. Bu tarihten itibaren seker pancarindan seker elde eden

fabrikalar agilmus; seker iiretimi dnemli oranda ivme kazanmigtir.”

Anadolu’da, o donem beyaz seker mevzu bahis olmadigindan Sel¢uklularin

tatlhilarda bal, pekmez ya da meyve kurusu kullandig1 bilinmektedir.

Osmanlilarda ise sekerle ilgili ilk kayit, Asikpasazade’nin tarihinde Sultan I.
Murat’in oglu Beyazit’t Germiyan Beyi’nin kiz1 ile evlendirdigi diigiin esnasinda (1382),
“sekerlerin ortaya dokiildiiglinii” anlattif1 anektotta rastlanmistir. Burada bahsi gegen

seker muhtemelen seker kamisinin islenmesiyle elde edilmistir.

O donemde imparatorlugun seker iireten en 6nemli merkezi Misir’dir. Sekerin
kamis halinden besine doniistiiriilmesi siirecinde sekerhaneler en onemli merkezler

olmustur. Bu donemde iiretilen sekerin hangi bicimde ve biiyiikliikte oldugu konusu her

%2 Cengiz Ersun, Hilal Miiftioglu, Tiilay Giizel, “Tiirkiye’de Seker ve Sekerpancari Uretiminde Meveut
Durum”, istanbul Ticaret Odasi Yaymn No: 1997-12, s. 47.
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zaman tam olarak tespit edilemiyorsa da biiyiik ve kii¢iik seker seklinde ayrim yapilmasi
en azindan kiip sekere benzer bicimde kaliplar halinde iiretim yapildigina isaret
etmektedir. Ancak burada {iretilen kalip sekerler, giinlimiizdeki kiigiik kiip sekerlere
benzememektedir. “Kelle sekeri” diye ifade edilen ve kafa biiylikliigiinde ve seklinde
olan Frenk sekerlerinin, toz halde geldigi de bilinmektedir. O dénemde yine sekerin
akide seklinde iiretilmesi ve tiiketilmesi de oldukga yaygindir.” Sekerin, seker
pancarindan iretilerek giiniimiizdeki sekliyle cay sekeri olarak kullanilmasi ise 19.

yy.’dan sonra gerceklesmistir.

Fikrada “seker tozu” olarak adlandirilan maddenin, seker pancarindan degil de
seker kamisindan elde edilen sekerin tozlarindan ibaret oldugu tahmin edilmektedir. Bu

iriiniin Nasreddin Hoca tarafindan biliniyor olmasi miimkiin géziikmektedir.
3.10.3. Nargile

“Esek Satan Nerede?: Nasreddin Hoca, bir giin, ¢arsida dolasirken bos bir
diikkdn gérmiis. Bir adam oturmus nargile iciyormus. Merak bu ya, soracak olmus:
“Burada ne alip satarsmmiz?” Adam, nargilesini fokurdatarak, alay olsun diye: “Esek
alir, esek satariz”, demis. Ona igerleyen Hoca soyle sormus “Sen buradasin, iyi ama,

»” 1’254
esek satan nerede?

Mustafa Duman’in “Nasreddin Hoca ve 1555 Fikras1” adli eserinde “Tiirkiye’den
Derlenmis ve Yayinlanmis Nasreddin Hoca Fikralar1” basligi altinda sunulan bu fikrada,
Nasreddin Hoca’nin ¢arsida dolasirken karsilastigi bir adamin “nargile” kullandigi
dikkat cekmektedir. Oysa Nasreddin Hoca’nin yasadigi donemde Anadolu topraklarinda
nargile heniliz bilinmemektedir. Zira anavataninin Hindistan oldugu tahmin edilen

nargilenin, Tiirkler tarafindan kullanilmasi, 16. yiizyil sonlarina rast gelrnektedir.255

23 Zafer Karademir, “Osmanli imparatorlugu’nda Seker Uretim ve Tiiketimi (1500/1700)”, OTAM
Dergisi, 2015, s. 181-218.

4 Duman, age. , 2008, s. 376.

2 Fatmanur Karakdse, “Nargile”, Akciger Dergisi, ASYOD Yayinlari, C. 3, s.1, Istanbul, 2015, s.28.
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Nargile, tiitiiniin Ortadogu ve Giiney Asya’ya 6zgii bir i¢im seklidir. Nargile
kelimesinin kokeni ise Fars¢a’da “Hindistan cevizi” anlamina gelen ‘Nargile”
kelimesine dayanmaktadir. Tiirkiye Tiirk¢esi’nde “narg¢il, nargil, narcil” olarak da
kullanilan bu kelime, daha c¢ok “muskat” adi verilen ve goriintii olarak Hindistan

cevizine benzeyen bir meyve igin kullanilmaktadir.*®

Nargilenin Hindistan’da ortaya ¢ikan ilk ornekleri, Hindistan cevizinin iginin
bosaltilip kabuguna pipet sokularak hint keneviri icilmesi yoluyla ortaya c¢ikmustir.
Zamanla Hindistan cevizi yerine kabak kullanilmaya baslanmis; kullananlarin sayisi
arttikca porselen ve bronz da nargile igin elverisli malzemeler haline gelmistir. Bunlari
cam, billur, ¢ini hatta giimiis gévdeli nargileler izlemistir. iran ve Arap kiiltiirlerinde de
cam ve ¢ini porselen nargileler kullanilmistir. Tiirkler ise nargileyi 16. yiizyildan bu

yana kullanmaktadir.®’

Nargile; lile, ser, sise ve marpu¢ olmak {izere dort aksamdan olugmaktadir.
Nargile i¢ciminde kullanilan tiitiin genellikle tombeki tiitlinii veya bu tiitiine ilave edilmis
aroma ve baska katki maddelerinden secilmektedir. Liile veya hazne denilen kismi,
tiitlinlin yerlestirildigi ve genellikle bir koz ya da odun komiirii ile yakildigi ¢ukur
kisimdir. Marpug ise nargilenin u¢ kisminda dumanin hazneden ¢ekilmesini saglayan bir
agizliktir. Nargileyi icen kisi, bir nefes ¢ektiginde, duman hazneden c¢ekilir ve ardindan
duman haznesinin fokurdayan suyunun i¢inden gecerek marpug ile igiciye ulagsmaktadir.
Haznedeki su, dumani sogutup dumandaki katran ve diger bazi parcaciklar1 filtre

etmektedir.

Nargilenin ana maddesi olan tiitlinlin Tiirkler tarafindan kullanilmas1 da yakin bir
tarihe rastlamaktadir. Bilindigi iizere tiitiinlin diinya tarihinde ilk yolculugu Christoper
Colombus ve arkadaglarina ait gemilerle Amerika’dan Avrupa’ya dogru olmustur.

Ulkemiz tarihinde tiitiin ile ilgili bilgilere yer veren Pegevi tarihi, tiitiiniin ilk defa 1601-

2%6 Meryem Arslan, “Tirkiye Tirkgesi ve Azerbaycan Tiirkgesinin Meyve Adlart Yoniinden
Kargilastirilmasi”, s. 93.
27 K arakdse, agm.
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1605 yillar1 arasinda Ingiliz, italyan ve Ispanyol gemici ve tacirleri aracihigi ile
Istanbul’a getirilip, sifa otu diye satildigin1 sdylemektedir. Bu bilgilere gore iilkemizde
tiitliniin Avrupa’dan 50 yil sonra tiiketilmeye basladigi anlagilmaktadir. Kesin tarihi
bilinmemekle birlikte tiitiin tarimi, Osmanli’da ilk olarak Makedonya, Yenice, Kircali’
de, Anadolu’da ise Ege Bélgesi’nde Izmir-Selguk ilgesinde baslamistir. Tiitiiniin tohumu

ise Rumelili tliccarlar tarafindan Avrupa’dan getirilmistir.

Tiitlinlin Osmanli topraklarinda yaygilagsmasini takiben kahvehanelerin agilmas;
buna bagli olarak nargile kullanimi ¢ok daha popiiler hale gelmistir. Pecevi tarihi
iilkemizde ilk kahvehanenin 1554 yilinda Istanbul Tahtakale’de acildigini yazmaktadir.
Kahvehanelerin yayginlagmasiyla tiitiin kullaniminin artmis; bu da 6zellikle dini agidan
ciddi tartismalara sebep olmustur. Bunun sonucunda Sultan I. Ahmed tarafindan tiitiin
icme yasag1 getirilmistir. 1634 yilinda, tiitiin imalatinin yogun oldugu Cibali’de izmarit
yiiziinden ¢ikan yangin bahane edilerek IV. Murat tarafindan kahvehaneler yikilmais;
tiitlinle 1ilgili agir cezalar getirilmistir. Bu yasaklama doneminde enfiye kullanimi ve
nargile i¢imi artmistir. Tiitline getirilen yasaklamalar IV. Murat’in 6liimiinden sonra

1646°’da IV. Sultan Mehmet tarafindan kaldirilmistir.

Sigara yapiminda tiitin yerine makilerin kullanilmas1 sonrasi sigaralarin
ucuzlamasi nedeniyle nargile kullanimi 19. yiizyilda azalmistir. Ancak 1990’lardan bu
yana tatlandiric1 kullanilmis nargilelik tiitiinlerin piyasaya girmesi, sayilar1 hizla artan
nargile kafeler, pazarlama teknikleri ve medyada ilgi uyandiran reklamlar diinya

genelinde nargilenin bilinirliginin ciddi sekilde artmasina sebep olmustur.?*®

3.10.4. Cay

“Belki Yiiklerinde Seker Vardir: Nasreddin Hoca yeni evlemmisti. Hanimi

kendisine bir bardak ¢ay getirir. Hoca, ¢ayi karistirip bir yudum alinca sekersiz

258 Fadime Tiiliicii, “Malatya il Tiitiin Kontrol Kuruluna Dahil Olan Kurumlarda Calisanlarm 4207 No’lu
Yasanin Amag, Kapsam ve Isleyisine Yonelik Tutum ve Davranislarinin Degerlendirilmesi”, Uzmanhk
Tezi, Inonii Universitesi Tip Fakiiltesi Gogiis Hastaliklar1 Anabilim Dali, Malatya 2011, s. 8.

137



oldugunu anlar. Yeni evli oldugu icin seker istemeye utanir ve ¢ayt karistirmaya devam
eder. Belki karisi anlar ve seker getirir diye karistirdikca karistirir. Bunun tizerine karist
verinden kipirdamadan: “Ne o efendi, yoksa disardan fincanci katirlart mi gegiyor”,

deyince, Hoca: “Cik bir bak, belki yiiklerinde seker de vardir”, der. #1259

Mustafa Duman’in “Nasreddin Hoca ve 1555 fikras1” adli eserinde “Tiirkiye’den
Derlenen Yayimlanmamig Nasreddin Hoca Fikralar1” basligi altinda okuyucuya sunulan
bu fikrada, Nasreddin Hoca’nin esiyle birlikte cay ictikleri, ¢ay1r igerken de seker
kullandiklar1 goriilmektedir. Oysa giiniimiizde yaygin olarak tiiketilen cay ve seker,
Tirklerin hayatina ¢ok yakin bir tarihte girmistir. Dolayisiyla Nasreddin Hoca’nin
yasadig1 donemde cay ve sekerin varligindan s6z edilmesi anakronik bir durum olarak

degerlendirilebilir.

Cay; aromal1 yapraklar1 suda bekletilince uyarici bir igecek olan Asya kdkenli bir
agacciktir. Bitki olarak 5000 yillik bir gegmise sahip olan caym, igecek olarak
tiikketilmesi M. O.’ye dayanmaktadir. Yaygin bir sdylentiye gore cay, Cin’ de Imparator
Shenn Nung tarafindan bulunmustur. Burada ¢ok sevilen ¢aym yolculugu o6ncelikle
Japonya’ ya; Japonya’dan da Ortacag déneminde Hindistan, Arabistan ve Iran’a
olmustur. 17. ylizyilin sonlarinda Avrupa’ya ugrayan ¢ayin Tiirklerin hayatina girmesi

ise ancak 19. yiizyilda gergeklesmistir. 2

Bir¢ok kaynakta Tiirklerin ¢ayla, Anadolu’ya girmeden Once Orta Asya’da
tanistiklari, ¢ay1 ilk kez igen Tiirk’lin ise, Hoca Ahmet Yesevi oldugu aktarilmaktadir.
Bu bilginin kaynagi olarak da Abdiil’Kayyum Nasiri’nin, Fevakihii’l Ciilesa adl1 eseri
gosterilmektedir. Bu eserde Ahmet Yesevi’'nin, misafir oldugu Tiirkmen komsunun
evinde ilk kez ictigi sicak c¢ay ile kendini saglikli hissetigi ve bu igecegin sifa niyetine

icilmesi i¢in dua ettigi séiylenmektedir.261 12. yiizyllda Tiirkistan ve Kazakistan

%9 Duman, age. , 2008, s. 308.

%0 Gizem Aykag, Mehmet Barlas Uzun, Gulbin Ozgelikay, “Tea in Every Aspect-Camellia Sinensis; Her
Yoniiyle Cay-Camellia Sinensis”, Mersin Universitesi Tip Fakiiltesi Lokman Hekim Tip Tarihi ve
Folklorik Tip Dergisi 4.1, 2013, s.1.

21 Serkan Giines, “Tiirk Cay Kiiltiirii ve Uriinleri”, Milli Folklor 24, 2012, s. 234-251.
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topraklarinda yasayan Hoca Ahmet Yesevi'nin, ¢ayla tanigsmis olmasi olagan dis1 bir
durum degildir. Fakat onun kendisi gibi Tiirk olan komsusunun evinde ¢ayla tanismast,
bu icecegin Tiirkler arasinda yayginlik kazandigini gostermesi agisindan tek basina
yeterli olabilecek bir delil degildir. Nitekim g¢ayin tarihgesi tizerine yapilan arastirmalar
sonucunda cayin 12. yilizyildan itibaren Tiirkler arasinda taninip yayginlik kazandigini
gosteren bulgular elde etmemistir. Ayrica her ne kadar ¢ay, Asya kokenli bir bitki olsa
da Asya kitasinin her bolgesi cay yetistiriciligi i¢cin uygun degildir. Bu durumun en giizel
Oornegi iilkemizde goriilmektedir. Bilindigi ilizere Asya kitasinda olmasma ragmen
tilkemizde cay, sadece Rize ilimizde yetistirilmektedir. Bu durumda Orta Asya’da cay
bitkisinin yetistirilmesi ve o bdlgede yetistirilmese bile 12. ylizyil sartlarinda digardan

ithal edilmesi akla yatkin bir durum olarak géziikkmemektedir.

Konu iizerinde arastirma yapan iinlii tarihgi Murat Bardak¢i, bundan yaklasik
100 sene Oncesine kadar Tiirklerin sadece kahveyi tanidigini ve cay ile 19. yilizyilin
sonlarinda tanmistigini dile getirmektedir. Aragtirmaci, ¢ay1 baska memleketlerde tecriibe
etmis olan yazarlarin yazdig: eserler hakkinda da bilgi vermektedir. Bu eserlerden birisi
olan Cay Risalesi, 1879 yilinda Basra Valiliginde gérev yapmis olan Haci Mehmet Izzet
Efendi tarafindan yazilmistir. Eserde Hact Mehmet Izzet Efendi cay tiryakisi oldugunu

belirterek bu icecegin sagliga faydasi nedeniyle ¢ok i¢ilmesini tavsiye etmistir.2%?

Tiirkiye’de cay yetistiriciligine dair ilk ¢aligmalar 1888 yilinda yapilmistir. Bu
donemde ¢ay fidanlar1 Cin’den getirilerek Bursa’ya ekilmis fakat bu ilimizin ekolojik
yapisinin ¢ay lretimine uygun olmamasi nedeniyle basarili olunamamistir. Daha sonra
1917°de “Halkali Ziraat Mektebi Alisi” miidiir vekili ve botanik¢i Ali Riza Erten, cay
yetistirme isini tekrar ele almistir. Ali Riza Erten zirai incelemelerde bulunmak iizere
Batum ve civarina gitmis; bu bdlgede ¢ay ve narenciye yetistigini gérmiistiir. Tiirkiye’ye
dondiiglinde ise aymi toprak ve iklim ozelliklerine sahip olan Rize bélgesinde cayin

yetisebilecegi fikrini bir rapor halinde ilgili makamlara sunmustur. Bu rapor 1924

262 Murat Bardakg1, “Cay1 izzet Efendi ile Zihni Bey’den Ogrendik” (03 Aralik 2001) (Cevrimigi)
http://www.hurriyet.com.tr., , 08 Agustos 2016.
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yilinda TBMM tarafindan ele alinmis; bolgede goriilen yoksulluk, issizlik ve gog
nedeniyle 16 Subat 1924 tarihinde “Rize vilayeti ile Bor¢ka kazasinda Findik, Portakal,

Mandalina, Limon ve Cay yetistirilmesi” adl1 14 ile 407 say1l1 kanun kabul edilmistir. ?*®

Bu kanunun ardindan bolgede cay yetistiriciliginin organizasyonu igin Ziraat
Umum Miidiiri Zihni Derin gorevlendirilmistir. Bardak¢i’ya gore ¢ayr Tiirkiye’ye ilmi
tarafiyla tanitan kisi, ziraat mithendisi Zihni Derin’dir. Derin, 1 Ekim 1920’de Ziraat
Umum Miidiirii olmustur. Kaliteli ¢ay fideleri bulabilmek i¢in Batum’a giden Zihni Bey,
doniiste yaninda c¢ay fideleri ve tohumlar ile bu fideleri ¢cogaltmay1 gayet iyi bilen ii¢
ziraatgi getirmistir. Bu tarihten sonra Rize’de fide dikimine agirlik verilmistir. 1947°de
ise bolgede ilk cay fabrikasi faaliyete gecmistir. Zihni Derin 1965 yilinda hayata veda
ettiginde onun eseri olan Tiirkiye’de cay ziraati, artik tamamen yerlesmis bir hale
gelmistir. Rize disinda kalan illerin gerek iklim ve gerekse toprak 6zellikleri bakimindan

cay ekolojisine uymayisi iiretimin bir bolgede yogunlasmasina neden olmustur.”®

Fikrada bahsi gecen bir diger anakronik ifade ise sekerdir. Anadolu’da sekerin
kullanim1 da ¢ay kadar yenidir. Zira Tiirk halkinin ilk zamanlar ¢aymni pekmez veya

balla tatlandirdig1 bilinmektedir.

Nasreddin Hoca fikralarinda ¢ay ve seker gibi nesnelerin var olusu, Nasreddin
Hoca’nin yasadigi donemden 600 yil sonra bile halk tarafindan fikralarin iiretildigini ve

Nasreddin Hoca’ya atfedildigini kanitlamaktadir.

3.11. Hayvan Tiirleri

3.11.1. Hindi

“Hoca merhiim bir giin pazarda goégercin kadar bir kusun on iki altuna
satildigimi goriip kendi kendine: “Demek ki piyasada tuyir enva’inin revdci var. Tam

swrasi... Ben de su bizim baba-hindiyi yarin satiliga ¢ikarayim.” diye tasavvur eyledi.

253 {dris Bostan, “Rize”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi, C.35, 2008, s. 150.
264 Bardakg1, agm.
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Ertesi giin kocaman baba-hindiyi koltuguna aldi. Hayvan, gerdamindaki kalldde-i
mercan ile bil-iftihar burnunu sisiriip kendisinin koltuga gelir takimindan oldugunu pek
izhdr ediyordu.Hoca merhiim bu vaz’ ile pazar yerine geldi. Haylice bir para elde etmek
sevvdasiyla neticeye muntazir iken bir de, hardc-mezad baba-hindi, o da Hoca nin
husisi beslemesi i'tibariyla, gaayet-iil gaaye on iki ak¢ada dayandi, kaldi. Fazla bir
para daha diyen olmadi. Hoca merhiim hiddetlenip delldllara, ¢arsidakilerine hitaben:
“Bu nasil is, Allah’l severseniz? Daha diin, goziimiin éniinde, gégercin kadar boyali bir
kusu tam on iki altuna sattimiz. Hem hepiniz de yiiksek yiiksek peyler siirdiiniiz. O
boyanmigsa, bakiniz, bunun da boynunda ldl ii mercan renginde kudretten ziynetler var,
sirtimin tiiyti bukalamin, yanar doner renginde olup giinese karst durdugu vakitparil
pard yanar. ‘Alel husis 1slik ¢calinup da kabardigi zaman hortumunu sigirir; kanadin,
kuyrugunu ¢adwr gibi agar; bir kuzu kadar ciisse peyda eder. O hdlde haviida nazan,
taviis-1 Hindistan gibi hiraman olunca temasdasina doyulmaz. Ihtiyac sevkiyla satmaga
mecbhur oluyorum. Yoksa, evden ayrilirken kari, ben, hindi oyle bir ye’s etmemiz vardi ki
o hal-i hazinimize daglar taslar dayanmaz. Biz ‘Ohii, 6hé!...” diye giryan olduk¢a o da
bizi ‘kul kul, kul!’ diye tesvik ederdi. Ah!... Ihtiyacin gozii kér olsun!...” diye Hoca nin
kemal-i hardretle ¢ikismasi ¢arsililart bir miiddet eglendirdikten sonra iglerinden biri:
“Hoca Efendi! Biraz miisterih ol! Sen hakikattan gaafilsin. Bir kerre o kus ‘ddi boyali
bir mahlik degil; nakkaags-1 kudretin rengarenk donattigi meghiir titi kusudur.” demisse
de para cihetinden iimidi miinkesir olmaktan nes’et eden bir hiddetle goklere ucurulursa
dahi o dnda Hoca 'nin goziine goriinmediginden: “Ey, a camim! Anladik. Tuti kusu...Ne
olcak? Gaayesi yine kus degil mi? Bunun hiineri ne?” demekle, muhatabr hasmini ilzam
etmek hissinin verdigi bir satdretle: “Hah! Iste bunun hiineri var da ondan: Ciinki bu
gaayet iyi lakirdr soyler.” diyince Hoca da, koltugu altinda bir hamiisi-i feylesofdne ile
nazar-i tevecciihiinii kapamis olan baba-y1 Hindistan't igaret eyleyerek: “O iyi lakird:

soylerse bu da gaayet iyi diigiiniir.” demis. 265

%5 Arslan, Pagacioglu. age., s. 90-91.
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Nasreddin Hoca fikralarinin en meshurlarindan biri olan “diisiinen hindi” fikrasi,
yazma eserler haricinde yazili ortamlarda, sozlii ortamda ve de elektronik ortamda
karsimiza ¢ikmaktadir. Fikraya yazma eserlerde rastlanmamas: diisiindiiriiciidiir. 11k
olarak Bahai’nin 1909 tarihli Letaif-i Hoca Nasreddin’inde karsimiza ¢ikan bu fikrada,
Nasreddin Hoca pazarda hindisini satmaya caligsmaktadir. Bunu yaparken de hindiyi
ayrintili bir sekilde tasvir etmektedir. Bu tasvirler “hindi” diye kastedilen hayvanin
hangi Ozelliklere sahip oldugunu tespit etmemiz acisindan Onemlidir. Zira “hindi”
kelimesi 13. yiizyilda farkli anlamlarda da kullanilmistir. Fakat fikrada tasvir edilen
hindi hayvani1 Nasreddin Hoca’nin yasadigi donemde Anadolu halki tarafindan bilinmesi
mimkiin olan bir hayvan degildir. Kelime olarak “Hintli” anlamina gelen “Hindi”
sOzciigiinilin dilimizde “bir kus tiirii” anlam bulmasi, Anadolu’da hindiye benzeyen bazi
kus tiirlerinin varlifiyla da iliskilendirilmektedir. Gine tavugu ve be¢ tavugu diye
adlandirilan ve goriiniis olarak hindiye benzeyen bazi kus tiirleri dilimizde hindi kusu
veya hindi olarak adlandirilmistir. Fakat cesitli kaynaklara gore bu kuslarin Anadolu’ya
girisi Osmanli donemine rast gelmektedir. Ayrica fikrada tasvir edilen hindi, batida
“Meleagris gallopava” olarak bilinen ve tiiylerinin gosterisi, kanatlarin1 yelpaze gibi
acmas1 yoniiyle tavuskusuna benzeyen bir kus tiirtidiir. Bu kus tiiriinlin Avrupa’da ve

Anadolu’da taninmasi ise 16. yiizyilda Amerika’nin kesfinden sonra gerceklesmistir.

Yine Bahai’nin eserinde yer alan meshur Nasreddin Hoca fikralarindan birinde

“hindi” sozciigii, kus tiirli anlaminda kullanilmistir:

“Zevzegin biri Hoca merhima: “Hoca Efendi! Demin bir lengerde bir hindi
dolmast gidiyordu.” demis. Hoca: “Bana ne?” demis. “Galiba size gotiirdiiler.” demis.

6“ » . ))266
Sana ne?” demis.

Yazili, sozlii ve elektronik ortamda pek ¢ok cesitlemesi olan bu fikrada hindiyle

yapilan bir yemek c¢esidinden bahsedilmektedir. Burada bahsi gecen “hindi’nin,

206 Arslan, Pagacioglu. age., s. 79.

142



Amerika kokenli degil de Anadolu’da yasayan bagka bir kus tiirii oldugu tahmin
edilmektedir.

Latince ad1 “Meleagris gallopava” olan hindinin anavatani Amerika kitasidir.
Meleagris sozcligii Latincede “afrika tavugu” anlamina gelmektedir. Gallopava ise yine
Latincede horoz anlamina gelen “gallus” ve tavuskusu anlamina gelen “pavo”

kelimelerinin bilesiminden olugmaktadir.

Vahsi hindilere ait ilk bulgulara MO 8000’li yillarda ulasilmistir. Hindiler
giiniimiizden yaklasik 2000 y1l once evcillestirilmig; Amerikan yerlileri tarafindan MS
1000°’li yillara kadar avlanmistir. Hindilerin, bulunduklari ortama adaptasyonlarin
saglayan koyu renk tiiyleri yerliler tarafindan toren kiyafetlerinde ve okbaslarinda

kullanilmustir.

Amerika kitasina 6zgli bir hayvan olan hindilerin yagamortamlarini ABD’nin
giineyi ile Meksika sinirlart iginde bulunan; deniz seviyesinden — 2000 m yiikseklige,
yagmur ormanlarindan — ¢6llere, 1liman iklimden — tropik iklime kadar biiytik ¢esitlilik
gosteren bir cografya olusturmaktadir. Vahsi hindiler dogal ortamlarinda, ormanlik ve

cayirlik alanlarda yasamayi tercih etmektedir.

Hindi tiirtintin, Amerika’nin kesfi sirasinda farkedilip Avrupa’ya getirildigi

tahmin edilmektedir. Amerika kitasmnin ilk kasiflerinin %’

hindiyi geri doniis
yolculuklarinda yanlarina alarak Avrupa’ya gotiirdiikleri muhtemeldir. Ingiltere’de ilk
hindi yetistiriciliginin  1524’de, Almanya’da 1530°da, Fransa’da 1540 yilinda
basladigina dair kayitlar bulunmaktadir. Bu bulgular hindinin Yeni Diinya kasiflerince

Avrupa’ya tasindigr goriisiinii kuvvetlendirmektedir. 268

27 Cristoph Colomb’un kesif tarihi olan 1492’nin, ashinda bu kitanin “yeniden kesif” tarihi oldugunu ileri
stirenler coktur. Ayrintili bilgi i¢in bkz. Berrak Kurtulus, “Amerika Kitasinin Kesfi: Kuzey Amerika-Asya
Baglantis1”, Sosyal Siyaset Konferanslar1 Dergisi 49, 2005.

2% Cevat Sipahi, Entansif Hindi Yetistiriciligi Isletmelerinde Karhilik ve Verimlilik Analizleri,
Ankara, 2010, s. 4-6.
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Anavatant Amerika olan hindinin kutsal glin yemegi olarak kabul gérmesinin
kokeninde Amerika’nin kesif giinleri ile ilgili hatiralarin izleri vardir. Anlatilara gore
Avrupalilar Amerika’y1 kesif i¢in gittiklerinde a¢ kalmis; Amerika’nin yerli halki olan
Kizilderililer de ciftliklerindeki hindiler ve yetistirdikleri misirlarla onlarin hayatta
kalmasimi saglamislardir. Misir ve hindi bittiginde ise Kizilderililer igin asil trajedi
baslamistir. Bugiin siikran glinii i¢in hindi yiyen Amerikalilarin atalari, rahiplerin de

fetvasiyla Kizilderilileri katledip yiyerek hayatta kalmuslardir. %

Avrupa’ya tasindiktan sonra kisa siirede popiiler hale gelen hindi eti, kraliyet
mutfaklarinda kendine saygin bir yer edinmeyi basarmistir. Fransa Krali IX. Charles’in
1570 yilinda diigiin téreninde Avusturya Prensesi Elizabeth’e hediyelerinin arasinda
hindinin de bulunmasi o dénemde hindi etine verilen degeri gostermesi bakimindan
onemlidir. Yine ayn1 yillarda hindi, Ingiltere’de Noel meniilerinin degismez bir parcasi

olmaya baglamistir.

Gilintimiizde hindiye bircok milletin dilinde Tiirk kusu anlamina gelen “turkey”
denilmektedir. Hindiye bu ismin ni¢in verildigi kesin olarak bilinmemekle birlikte bu
konuda pek ¢ok goriis One siiriilmektedir. Erkek hindilerin kirmizi uzun ve genis
gerdaniyla yenigerilerin kirmizi uzun bagliklar1 arasindaki benzerligin bu ismin

verilmesine neden olabilecegi, one siiriilen fikirlerden biridir.

Amerikan yerlilerinin kendi dillerinde hindi anlaminda kullandiklar1 “firkee”
sOzcliglinlin sdylenis bakimindan “turkey” kelimesini cagristirdigina, yine Cristoph
Colomb tarafindan Hindistan’in Tamil bolgesinde siiliin i¢in kullanilan “turka” adim
hindiye verdigine dair ispatlanamamis iddialar bulunmaktadir. Ispanya’da yasayan
Yahudilerin bu kus i¢in, tavuskusuna benzerligi nedeniyle kendi dillerinde tavuskusu
anlamina gelen, “tukki” sozciigiinii kullanmalarinin da ismin giintimiizdeki kullanimina
dontismiis olabilecegi iddia edilmektedir. Konuyla ilgili diger bir goriis de, 16 yy.’da

Akdeniz’de gemileriyle ticaret yapan ve Tiirk olarak tanmnan tacirlerin (Tiirk asilh

29 pervin Ergun, “Kiiresel Diinyanin Tiiketim Mitleri Fakelore'un Basarisi: Yilbast mu Kutluyoruz Noel

mi?” Milli Folklor, 24.95, 2012.
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olmasa da), genelde sattiklari iirlinler i¢cinde hindi bulunuyor olmasi ve bu nedenle de bu

kuslara Tiirk kusu ad1 verildigidir.?”

270 Sipahi, age.
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V. BOLUM: TIMUR ve NASREDDIN HOCA

17. yiizyildan bu yana gerek sozlii ve yazili ortamda gerekse de elektronik
ortamda, Nasreddin Hoca ile Mogol hiikimdar Timur’un ayni sahnede yer aldigi
fikralarla karsilagmak miimkiindiir. Oysa tarihi gercekliklere bakildiginda Nasreddin

Hoca ile Timur’un ayni ¢agda yasamis olmasi miimkiin goziikmemektedir.

Nasreddin Hoca, 1208 yilinda Sivrihisar’in Hortu Kdyii'nde dogmus, yasamini
Sivrihisar ve Aksehir’de siirdiirmiis; 1284 yilinda ise Aksehir’de vefat etmistir. Tirbesi,
giiniimiizde Konya ilimize bagli bir ilge olan Aksehir’de, Selguklu devrinden kalma bir
mezarliktadir. Nasreddin Hoca’nin basindan gegen bazi giildiiriicii ve diistindiiriicti
hadiseler halk arasinda dilden dile yayilmis ve sonradan bu tiir halk anlatilar1 da ona
baglanarak sayis: yiizlerle ifade edilen Nasreddin Hoca fikralar1 ortaya ¢ikmistir.?”* Bu
bolimde hayati hakkinda ayrintili bilgiler sunacagimiza Timur ise 14. yiizyilda yasamis

olan bir devlet adamidir.
4.1. Timur’un Hayat1 ve Siyasi Miicadeleleri

Timurlu hanedaninin kurucusu ve ilk hiikiimdar: olan Timur, 8 Nisan 1336’da,
Maveralinnehir topraklarinda yer alan Kes sehri yakinlarindaki Hoca llgar koyiinde
dogmustur. Barlas kabilesine mensup Turagay’in oglu olan Timur’un soyunun nereden
geldigine dair iki farkli goriis vardir: Bu goriislerden birincisi Timur’un babasinin devlet
erkdnindan oldugu ve annesinin Cengiz Han soyundan geldigi goriisiidiir. Bu goriise
gdre Timur asil bir soya sahiptir. Ikinci goriis ise bunun tam aksini séylemektedir. Buna
gore Timur’un babasi, Sultan Hiiseyin’in emirlerinden olmamakla beraber “ayak takimi1”

olarak vasiflandirilacak birisidir. Bununla birlikte, Timur’un Cengiz Han ile ayn1 soydan

2 Nasreddin Hoca’nin hayati, kisisel 6zellikleri ve fikralari hakkinda ayrintili bilgiye, calismamizin 1.
boliimiinde yer verildigi i¢in ayn1 konu burada genis bir ¢cergevede ele alinmamustir.
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geldigini gostermek amactyla sahte bir soy kiitiigli diizenlendigi de arastirmacilar

tarafindan ortaya konulmustur.?”>

Timur’un dogdugu sirada ¢okmeye yiiz tutan Cagatay Hanligi bir karmasa
igindedir. Hakimiyet, Cengiz Han soyundan gelen hanlardan ¢ok kabile reislerinin elinde
bulunmaktadir. Adindan ilk defa 1360 yilinda s6z edilen Timur, yonetimde karmasanin
yasandig1 boyle bir ortamda, izledigi gesitli taktikler sayesinde yonetimi ele gegirmeyi
basarmistir. Bir yandan Cagataylar ve Mogollar arasindaki ¢atismalara katilmis ve sik
stk saf degistirmistir. Diger yandan da yarar1 dokunacagimi limit ettigi kimselerle
akrabalik baglar1 kurmigtur. Boylelikle on yillik miicadeleden sonra kendine miittefikler
saglamayan Timur, 1370’de Maveraiinnehir’e hakim olarak Semerkant’ta tahta
oturmustur. Kendisinin “Aksak” veya “Lenk” diye anilmasi da bu miicadele déneminde

sag kolu ve sag bacagindan yaralanmasindan dolayidir.?”®

Hakimiyeti ele gegirdikten sonra Timur; kisa siire igerisinde Idil nehrinden, Ganj
nehrine, Tanr1 daglarindan izmir ve Sam’a kadar biiyiik bir cografya iizerinde biiyiik bir

devlet kurmustur. 2™

Yaptig1 savaslarda hi¢ yenilgi yiizii gormeyen ve “Sahip-Kiran” lakabi alan bu
biiyiik Tiirk hiikiimdar, devlet kurduktan sonra bir yandan Horasan topraklarinda
ilerlemekte; bir yandan da Anadolu’ya girmenin yollarini aramaktadir. Bu sirada
Anadolu’da ve Suriye kesiminde Memliikler disinda kendisine ciddi rakip olabilecek bir
giic yoktur. 1299 yilinda devlet kuran Osmanlilar, kendileriyle savas halinde olan
beyliklerin direnisinden dolayr Anadolu’da heniiz tam anlamiyla hakimiyeti
saglayamamistir. Bu donemde Anadolu’da; Sivas-Kayseri bolgesinde Kadi
Burhaneddin, Osmanlilarla savas halinde olan Karamanogullari, Dogu Anadolu’da
Erzincan Emirligi ve Karakoyunlular, Maras dolaylarinda Dulkadirogullar1 ve kurulus

asamasindaki Akkoyunlular bulunmaktadir. Hékimiyetleri Malatya’ya kadar uzanan

22 M. Samil Yiiksel, “Arap Kaynaklarinda Timur”, Bilig Dergisi, Giiz 2004, s. 85-126.
213 {smail Aka, “Timur”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi, C. 41, 2012, s. 173.
" Yiiksel, agm.
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Memliikler, Anadolu’daki siyasi gelismelerde s6z sahibi durumundadir, fakat ic
miicadeleler bu devleti de yipratmistir. Bu durumu firsat bile Timur oncelikle 1393 yili
agustos ayinda Bagdat’a inmistir. Bu durum karsisinda Osmanli, Memliik, Altin Orda ve
Kadi Burhaneddin devletleri gibi bolgede varlik gosteren devletler tedbirler almistir.
Fakat zaten Osmanlilarin varligin1 kabullenmeyen ve I. Murat’in Kosova Savasi’nda
oldiiriilmesini firsat bilerek devlete bagkaldiran Anadolu beylikleri, bu durumu sevinerek

karsilamistir. 275
4.2. Timur ve Yildirim Beyazit

Bagdat’1 aldiktan sonra birgok sehri fethederek devletini Orta Asya ve Iran’da
giiclii bir imparatorluk haline getiren Timur, kendini ilhanhlarin egemenlik haklarinin
varisi ilan ederek Anadolu’ya yonelmistir. Bu esnada Osmanli tahtinda 1. Murat’tan
sonra yonetimi devralan 1. Beyazit (1389-1402) oturmaktadir. Yildirim Beyazit’in, 1389
ile 1392 yillar1 arasinda yonetimi devraldiktan sonra yapmis oldugu ilk is, Anadolu
beyliklerinin yonetimine kendi sarayinda yetismis kisileri atamak olmustur. Ote yandan
Balkanlardaki miicadele sonucunda Nigbolu Zaferi’ni (1396) elde ederek hem
Osmanlilarin Balkanlardaki egemenligini kuvvetlendirmis; hem de hagli seferlerine son
vermistir. Bu sayede Islam diinyasindaki saygmnlhigi da artarak {iniiniin doruguna
tirmanan Beyazit, 1399°da Anadolu’ya donmiistiir. Burada da Karamanogullar ve Kadi
Burhaneddin devletine son vererek merkezi bir imparatorluk yaratmistir. Tim bu
gelismelerle kendine 6nemli Olglide giivenen Beyazit, Anadolu’da hak iddia eden
Timur’a karst meydan okumustur. Boylece 1402°de Ankara Savasi’nda karsilasan iki
giiclii hilkkiimdar Anadolu’nun hakimiyeti i¢in miicadele etmistir. Sonug olarak Yildirim
yenilerek Timur’a esir diismiistiir. Osmanli Devleti Fetret donemine girerken Timur,

Anadolu’da ilerlemeye devam etmistir.?’®

Timur, savasin ardindan basta Bursa olmak tizere Anadolu’nun gesitli yerlerine

asker sevketmis; kendisi de Izmir’e gitmistir. Burada 14. yiizyilin ortalarindan beri

275 Aka, agm.
2’® Inalcik, age., 2007. s. 19-21.
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Tiirklerin elinden ¢ikmis olan izmir’i ve etrafindaki bazi kaleleri almis; sehri de
Aydmogullari’na  birakmistir.  Buradan Rumeli’ye ge¢gmek niyetinde oldugu
anlasilmaktadir. Fakat Timur bundan vazgegerek, izmir’den tekrar doguya dénmiistiir.
Denizli’den Aksehir’e yoneldigi sirada ise Yildirnrm Beyazit’in Aksehir’de o6ldiigi
haberini almistir (Mart 1403). Bir yil kadar Anadolu’da kalip Anadolu beyliklerini
canlandirdiktan sonra Temmuz 1404’de Semerkant’a donmiistiir. Semerkant’tan sonra
ise Otrar’a varmis; fakat burada hastalanmistir. Tarih 18 Subat 1405°i gosterdiginde

vefat etmis; Semerkant’taki tiirbesine defnedilmistir. 2’
4.3. Timur ve Nasreddin Hoca’nin Cagdas Olarak Gosterilmesi

Dogumundan oliimiine kadar (1335-1405) hayati miicadelelerle gegen Timur,
Osmanli Devleti hiikiimdarlarindan Orhan Gazi (1326 -1359), I. Murat (1359-1389) ve I.
(Y1ldirim) Beyazit (1389-1402) olmak iizere {i¢ ayr1 padisahla ayn1 donemde yagsamustir.
Timur’un Anadolu’ya girerek kendisine kargi hakimiyet miicadelesi verdigi asil padisah

ise Yildirim Bayezid olmustur.

Birgok fikrada Timur’ la ¢agdas olarak gosterilen Nasreddin Hoca ise 13.
yiizyillda yasamigtir. Onun yasadigr donemde (1208-1284), Osmanli Devleti heniiz
kurulmamigtir. O tarihlerde Nasreddin Hoca’nin dogdugu ve yasadigi g¢evre olarak
bilinen Sivrihisar, Aksehir ve Karahisar gibi bolgeler, Anadolu Selguklu Devleti’nin
hakimiyeti altindadir. Nasreddin Hoca, dogumundan oliimiine toplam dokuz Anadolu
Selguklu hiikiimdar1 gérmiistiir. Bu hiikiimdarlar sirasiyla, 1. Giyaseddin Keyhiisrev
(ikinci defa) (1205-1211), 1. Izzeddin Keykavus (1211-1220), I. Alaeddin Keykubad
(1220-1237), 1I. Giyaseddin Keyhiisrev (1237-1246), II. Izzeddin Keykavus (1246-
1260), Riikneddin Kili¢ Arslan (1248-1265), 1l. Alaeddin Keykubad (1249-1257), III.
Giyaseddin Keyhiisrev (1265-1282) ve I1. Giyaseddin Mesud (1282-1284)’dur.

Sonu¢ olarak, ne Nasreddin Hoca’nin c¢agdasi olan Anadolu hiikiimdarlar

arasinda Timur vardir; ne de Nasreddin Hoca Timur’un c¢agdasi olan Osmanlt

2T Aka, agm.
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padigahlariyla ayn1 dénemde yasamistir. Nasreddin Hoca, Timur Anadolu’ya gelmeden

yaklagik 110 y1l 6nce vefat etmistir.

Tim bu gercekliklere ragmen Nasreddin Hoca ile Timur pek ¢ok fikrada, aymi
cagimn, hatta ayni g¢evrenin insani gibi gosterilmistir. Bu durumun sebeplerinden biri
halkin, zalim yoneticileri Timur biinyesinde elestirmesidir. Birgok fikrada padisahlar,
sultanlar, vezirler, beyler gibi otorite sahibi giiclerle bir araya gelen Nasreddin Hoca’nin

karsisina ¢ikan bu otoritelerden belki de en giiliisii Timur’dur. 2"

Timur’un Anadolu’da ve Suriye’de isgal ettigi yerlerde yaptigi kiyim ve
zuliimler 15. yiizyilin ikinci yarisi ve 16. ylizyilin ilk yarisinda yasamis olan tarih¢i

Mehmet Nesri tarafindan soyle anlatilmaktadir:

“Timurlenk Hicret’in 803. (1400) yilinda Sivas’a geldi, hisari lagimlad: aldi,
yikti, halkin esir etti... Sonra Halep tizerine vardi. Halk Hisart vermedi, cenk oldu,
miibalagali adam kirildi. Sonunda Timur hisar’i bir el vurusu darbe ile aldi, zulmii de
kemalinde kildi. Oyle seyler yapti ki dile almaya yaramaz. Zira bu Timur, kétiilerin en
biiyiigii idi. O, buradan Hama'’ya vardi, onu da Halep'ten beter etti... Sam’a en ¢ok

zulmetmesi, Yezid’in kabrinin Sam’a yakin olmasindandi.”

Timur ile askerlerinin saldirilarinda ve yagmalarinda canin1 ve malint kaybeden
halk, yapilan zuliimleri tarih boyunca unutulmamistir. Zaman igerisinde, Nasreddin
Hoca olarak tanidigimiz fikra kahramani veya fikra tipi araciligiyla halk, Timur’dan
ociinii almaya kalkmistir. Anadolu sahasinda ve Orta Asya’da, 6zellikle Ozbekistan’da,
Timur’un yasadig1 ve fethettigi yerler halki arasinda ona karsi uyanan nefret duygulari,
Nasreddin Hoca, Molla Nasreddin, Nasreddin Efendi ya da Efendi fikralariyla agiga

vurulmustur.?”

278 [lhan Basgoz, Gegmisten Giiniimiize Nasreddin Hoca, Pan Yaymcilik, 1999. s.36.

219 Mustafa Duman, “Halkin Kahramani Nasreddin Hoca Timur’a Kars1”, Folklor/Edebiyat, C.18, S. 69,
2012/1, s.59-70.
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Fikralarda Timur’un karsisina Nasreddin Hoca’nin ¢ikarilmasinda Nasreddin
Hoca, Timur ve Yildinm Beyazit’in ayni tarihlerde olmasa da belli bir donemde

Aksehir’de bulunmalarmin etkili olmasi da ihtimaller arasindadir.

Bilindigi lizere Aksehir Nasreddin Hoca’nin, hayatinin 6énemli bir boliimiini
gecirdigi ve vefat ettigi yer olarak bilinmektedir. Timur ise Ankara Savasi’ndan sonra
Aksehir’e gitmistir. Bu savastan sonra Anadolu’nun pek ¢ok sehrine asker sevkeden
Timur; oradan Aksechir’e yonelmistir. Fakat bu sirada Yildirnm Beyazit’in Aksehir’de
6ldiigii haberini almistir (Mart 1403). Yildirim, bir yil kadar Anadolu’da kalip Anadolu
beyliklerini canlandirdiktan sonra Temmuz 1404’de Semerkant’a donmiistiir. Halkin
sevdigi bir hiikiimdar olan Yildirim Beyazit 6liim désegindeyken Timur, zulmiinii iyice
artirmig; Yildinm’in yoklugundan da istifade ederek bir¢ok sehri ele gecirmeye
calismistir. Bolge halki ise ayni tarihlerde Aksehir’de bulunan iki hasimdan zalim olanin
karsisina, yine ayni Aksehir’de fakat 150 yil once yasayan Nasreddin Hoca’yi
cikarmistir. Bu durum 1638’de Aksehir’i ziyaret eden Evliya Celebi’yi de yanmiltmistir.
Celebi halk arasinda anlatilan bazi Nasreddin Hoca fikralarinda Timur ile Nasreddin

Hoca’y1 ayn1 karede gérmiistiir.

Nasreddin Hoca ile Timur’un aym1 ¢agda yasamis gibi gosterilmesinin en somut
ve belki de en oOnemli sebebi, 17. yiizyilda Evliya Celebi’nin, iinlii eseri olan

Seyahatname’de, Aksehir ve Nasreddin Hoca hakkinda vermis oldugu bilgiler olmustur.

Evliya Celebi, Seyahatname’nin 1., 3., 7. ve 10. kitaplar1 olmak iizere toplam
dort kitapta, on ayr1 yerde Nasreddin Hoca’dan degisik sebeplerle s6z etmektedir.
Celebi’nin, Nasreddin Hoca’ya en fazla yer ayirdigi kitap ise 3. kitaptir. Nasreddin
Hoca’nin yasadigi ve gomiilii oldugu yer gibi bilgilerin disinda, Nasreddin Hoca’nin

Timur ile ¢agdas oldugunu gosteren ifadeler de bu kitapta yer almaktadir. 280

280 M. Sabri Koz, “Seyahatniame’den Tiirk Halk Edebiyat: Uzerine Notlar”, Cukurova Makale Bilgi
Sistemi, 2011. s. 286-288.
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Evliya Celebi’nin Nasreddin Hoca’dan bahsettigi  bolim  “Aksehir’in
ziyaretgahlarin beyan eder” basligi altinda okuyucuya sunulmustur. Bu béliimde Celebi,
Nasreddin Hoca’nin kabri, Aksehir’de dogdugu, Yildinnm Beyazit devrinde yasadigi,
halk tarafindan tanmip sevilen bir ilim ehli oldugu, Timur’un kendisini i¢in Aksehir’in
yakilip yikilmadigi, halkin dilinde nasihat ve latifelerinin birer “darb-1 mesel” gibi
kullanildig1 ve kabrinin bir ziyaret yeri oldugu konularina deginmektedir. Tiim bunlar
belirttikten sonra Timur ile Nasreddin Hoca arasinda gegtigi varsayilan ve bir¢ok yerde
Oyle anlatilan “futa” (pestemal) latifesini anlatmaktadir. Celebi, Nasreddin Hoca’nin bu
fikra gibi “nice yliz bin siitiir giirbe [iyili kotili]” latifelerinin oldugunu ve bunlarin
dillere destan oldugunu séylemektedir. Bunun ardindan da Nasreddin Hoca’nin, Celebi
Sultan (I.) Mehmed zamaninda vefat ettigini, kabrinin de Aksehir haricinde ana yolun
sol tarafindaki mezarlikta dort yani parmaklik ile ¢evrili bir kubbe ve tiirbenin altinda

oldugunu dile getirmektedir.

Evliya’nin gece yaris1 Aksehir’den ayrilirken aklina halk arasinda farkli
bicimlerde yayginlik kazanmis olan bir inanis gelmistir. Bu inamis “Her kim Hoca
Nasreddin’i ziyaret ederse letdyifatindan ba‘zi seyleri hatira geliip elbette giiler”
seklindedir. Bunun dogru olup olmadigin1 yerinde tespit etmek ister ve atin1 mezarliga
dogru siirer. Tiirbeye yaklasinca eski bir adet oldugundan “Es-selamii aleykiim ya ehle’l-
kubur!” diyerek oliileri selamlar. Bu arada tiirbe iginden “Ve aleykiimii’s-selam ey can-i
hiimam!” diye karsilik gelince at iirker ve saha kalkarak bir ayag: bir kabir ¢ukuruna
girerek Evliya’ya gii¢ anlar yasatir ve ona “az kalip kabir azabi ¢eke yazdim” dedirtir.
Ses, tiirbedara aittir ve Celebi’nin anlatimiyla tiirbedar séyle devam etmistir: “‘Aga
sadakanizi verin de giile giile gidin, beri gelin beri. ”’Bunun lizerine Evliya Celebi: “Bre
herif ben ehl-i kubiira selam verdim. Sen ehl-i diibiir iken nigiin seldm aldin.” diyerek

tiirbedéra birkac akce sadaka verir. “Var yaricin Allah ola!” duasiyla oradan ayrilir.

Seyahatname’nin 3. cildinde Nasreddin Hoca ile Timur arasinda gegen su

konusmaya yer verilmektedir.

152



“Nasreddin Hdace-i bi-bakd Timur’'un nedim-i hdssi olmagila esnd-y1 kelamda
Timur’a eydiir: “Sultanim, nigiin Sivas’da kirk bin gulami keldm-1 izzetleriyle paymadl-i
esb-i Tatar ediip yetmis bin mahliik-1 Hudd sulehd-yi miittaki kimesneleri katl etdiniz?”
dedikde “Va’llahi efendi! Kavm-i Sivas bi-mezheb olup ‘Kur’an-i1 azim stimme hdsd
mahlikdur’ deyii dyet-i mensiithlara nazire dyet etdiklerinden ma‘add yedi dyet sekilli
dahi keldm-1 muhdesler zamime eyleyiip gildmanlarinin bogazindaki Kelam, izzetlikden
ctkmig idi. Ekseriyyd ol sibyanlart veled-i hardmlar idi ve ihtiydrlar: ciimle Si‘7 ve
Mu ‘tezili ve Hurifi ve Cebri ve Kaderi-mezheb olmugslardi. Islah-1 dlem iciin ilhdm-1
Rabbani ile Hazret-i Hizir'in vesileligiyle ciimle hurde eviddlarini ve sahib-seybelerin
kirup sehirlerin harab etdim. Ammd Nasreddin Hace senin sehrin sana bagisladim

’

korkma harab etmem.” der.’

Paragrafta, Nasreddin Hoca Timur’a, Sivas’it neden katledip harap ettigini
sormaktadir. Bu soru iizerine Timur, Sivas halkinin Kur’an-1 Kerim’e saygisizlik etmesi,
tek bir mezhebe bagli olmayip birden fazla batini mezhebin sehirde hiikiim slirmesi
sebepleriyle Islam aleminin refahi i¢in Hizir'in da yardimiyla tiim halki kirdigini sehri
de harap etttigini dile getirmektedir. Burada yanlis olan bilgi Nasreddin Hoca’nin
Timur’un nedim-1 hass1 (yakin arkadasi) olmasi ve kendisine soru sormasidir. Timur’un
Sivas katliami bahsi ise gergektir. Zira Timur, 10 Eylil 1399 tarihinde istikameti batiya
olmak tizere bir sefere ¢ikmistir. “Yedi yillik sefer” diye adlandirilan sefer (1399-1404)
esnasinda, emanla teslim oldugu halde biitiin halkin1 kiligtan gegirerek Sivas’i
zaptetmistir.?®* Fakat Timur’un bu katliami, paragrafta dile getirilen sebeplerden dolay:
yapip yapmadigi bilinmemektedir. Ayrica paragrafin sonunda yer alan bilgiye gore
Timur, Nasreddin Hoca’nin hatrina sehri bagislamistir. Gergekte Timur tarafindan
katledilen Sivas’in, bagislandiginin bir de bunda Nasreddin Hoca’nin hatrinin oldugunun

sOylenmesi tarihle ¢elismektedir. 282

281 Aka, agm.
%82 Koz, agm.
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284, Soyuzgs, ayritilt bir sekilde

Fikralarda Timur’un isminin®? yam sira, lakabi
fiziksel ozellikleri®®®, kisilik 6zellikleri®®” tasvir ve tarif edilmistir. Nasreddin Hoca
fikralarinda Timur kadar ayrintili sekilde tasvir edilen baska bir yoneticinin olmadigini

s0ylemek iddiali olmayacaktir.

Timur’un bu kadar ayrintili bigimde anlatilmast; 15. yiizyilin baglarinda Anadolu
topraklarina girerek biiyiik bir tahribata sebep olmasi ve Anadolu Tiirk halki tarafindan
her zaman kotii hatirlanmis olmasi ile agiklanabilir. Bu nedenle Timur, 6rnek metinlerde
de goriildiig gibi gerek kisilik ozellikleriyle gerek fiziki 6zellikleriyle fikralarda hep
kotiilenmis; Nasreddin Hoca’nin sozleriyle kiigiik diisiiriilmistiir. Yaptig1 eziyetlerden
dolayr Timur’a ¢ok kizan Anadolu’daki Tiirk halki; beyler, padisahlar ve yoneticiler
hakkinda sOylenen tiim olumsuz hikayeleri de Timur’a baglayarak anlatmistir.
Boylelikle halk muhayyilesinde yaptiklarinin cezasin1 Nasreddin Hoca’nin karsisinda
cekmeye mahkim birakilan Timur, zalim idarecilerin simgesi haline gelmistir. Halk,
fikralarda Timur’u Nasreddin Hoca’nin hazircevaplhiligi karsisinda c¢ogu kez yenik

diistirmiistiir.”®

Sonu¢ olarak Timur ve Nasreddin Hoca’nmin ayni c¢agda yasamis olarak
gosterilmesi biiytlik bir tarihi yanilgidir. Dolayisiyla s6zlii ve yazili gelenegin bu bilgi ve
algilardan hareketle olusturdugu “Timur’lu Nasreddin Hoca fikralar1” aslinda bir
yanilginin iiriiniidiir. Sebep ne olursa olsun halkin meydana getirdigi {irlinler dogrusuyla
yanhsiyla yine halka aittir ve kiymetlidir. Asagida da oOrneklerini sundugumuz bu
fikralar, tezimizde ele aldigimiz “Zaman Kavraminin Nasreddin Hoca Fikralarina

Etkisi” konusunun daha iy1 anlagilmasina katki saglayacaktir.

%83 Boratav, age., 2006. s. 332.
84 pe., 5.241.

2 pe., s, 221.

26 pe., s, 325.

87 pe., 282, 289, 328.

288 Basgoz, age. s. 37.

154



4.4, Timur ve Nasreddin Hoca Fikralarindan Ornekler:

Timur ile Nasreddin Hoca’nin aynmi olay orgiisiinde yer aldigi fikralar, sozli

gelenekten yazili ve elektronik ortama oldukea gesitlilik gostermektedir.

Timur’un Nasreddin Hoca fikralarinda yer almasi, “Bir kisinin, olaymn veya
nesnenin, asil tarihinden baska bir tarihi doneme aitmis gibi goriilmesiyle tanimlanan

hata” olarak anakronizmle agiklanabilmektedir.

Fikra anlaticilan tarafindan yaygin olarak yapilan bu hata bazen kasti olarak
gerceklestirilmekte bazen de bu durum, yeterli tarih bilgisine sahip olunmadigi igin
farkina varilmadan yapilan bir hata olarak karsimiza g¢ikmaktadir. Kimi anlaticilar
fikranin mizahi boyutunu artirmak i¢in anakronizme diiserken kimisi de bilingsiz bir
sekilde ogrendigi fikrayr oldugu gibi aktararak ya da kendi yasadigi zamanin
sartlarindan gizil bir etkilenmeyle fikrayr sekillendirerek bu hataya diismektedir. S6z
konusu “hosg¢a vakit ge¢irme” oldugunda bunu hata olarak kabul etmek yersiz olabilir.
Ciinkii fikralar zamanin dinamikligi karsisinda duragan kalan anlatilar degildir. Fakat
bazen bu konuda yapilan ve 6zensizlikten kaynaklanan hatalar, arastirmacilar1 ¢ok zor

duruma diistirebilmektedir.

Nasreddin Hoca fikralarinda bu yanilginin en onemli ornekleri “Timurlu
fikralar”da goriilmektedir. Pek ¢ok fikra anlaticisi, tarihi sahis olan Timur ve Nasreddin
Hoca’y:r tarihsel baglamlarindan kopararak ayni anlatiya koymustur. Daha once de
degindigimiz gibi bu durum biiyiik 6l¢iide Evliya Celebi’nin, eserinde Nasreddin
Hoca’ya dair paylastigi yanlis bilgilerden kaynaklanmaktadir. Evliya Celebi’den sonra
gelen fikra anlaticilar1 ¢ogu zaman bilingsiz bir sekilde herhangi bir tarihi aragtirma
yapmadan ve konuyu bir siizgecten gegirmeden bu yonde gelisen fikralar1 derlemis veya

aktarmustir.
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Ayrica fikralarin tenkit islevine dayanarak kimi anlaticilar Timur’u, Nasreddin
Hoca fikralarina bilingli bir sekilde dahil etmislerdir. Boylece Nasreddin Hoca’nin

hazircevapliligi ile halkin intikami zalim Timur’dan bir nebze de olsa alinmais olur.

Anlaticilarin bu yanilgiya her zaman bilingsiz bir sekilde diistiigiinli sdylemek
yanlig olur. Zira fikralar eglendirme, hosca vakit gecirme islevine sahip olan anlatilardir

ve bunun i¢in de anlatilarin her zaman mantik siizgecinden gegirilmesi beklenmeyebilir.

Burada sadece birkagini paylasgtigimiz fikralar; yazma eser, (Osmanlica) matbu
eser, Latin harfle basilmis eser ve elektronik ortam olmak {izere dort farkli ortamdan

secilmistir.

Fikralarin alint1 yapilan ortamda bagligi varsa bu baslik oldugu gibi alinmis;
baslig1 olmayan fikralar da tarafimizdan basliklandirilmistir. Fikra bagliklarinin yaninda,
fikralarin hangi eserden alindigi ve bu eserin (tespit edilmigse) yazim/basim tarihi

belirtilmistir.
4.4.1. Herkese Miinasibini Gonderirler

Hikayet-i Nasreddin Hoca-Oxford Yazmasi (ty.)

“Ittifak Hoca’y1 Timurlenk’e el¢ilise gonderiirler. Hoca gider. Timurlenk’e
haber ederler. El¢i geliir. Hoca’ya karsu getiiriip saraya kondururlar. Ziyafet olduktan
sonra Timurlenk Sah’a bulusur. Timurlenk eydiir: “Padisahunuzun senden gayri soz
biliir ademisi yok miydi ki seni el¢gilige gonderdi?” Hoca eydiir: “Nigiin olmaya? Amma

T . ” . 5,289
herkese miinasibin gonderiirler.”, dedi.

4.4.2. iki Ayakh Ordekler

Menékib-1 Nasreddin Efendi (1750)

Duman, age., 2008, s. 272.
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“Hikdyet: Bir giin Hoca bir érdek bisiiriib padisaha getiiriip giderken yolda
Hoca 'nin karnt acikir, bir budini koparub yer. Hele huzur-i padisaha [26b] vardikda
ordegi onine kor. Timurlenk géordiikde eydiir: “Bunun bir budi yokdur.” Hoca eyitdi:
“Bizim yerin ordekleri bir ayakhdir.” dedi. “Inanmaz iseniz gelin size gostereyim.”
deyub bir gol basina vardilar. Gordiiler ki ordekler birer ayaklarin kanadlart altina
sokmuglar. Birer ayak ile dururlar. “Iste padisahim gériin.” dedi. Ama padisah
davul[cu/lara emreyledi. Comagi vurmaga basladilar. Ordekler yine iki ayakli old..
Timur eyitdi: “Gordiin mii?” dedi. Hoca eyitdi: “Ol ¢comagi sen yesen dort ayaki

bile olur idin.” demis.?*

4.4.3. imam Ne Yaparsa Cemaat de Onu Yapar

Menakib-1 Nasreddin Efendi (1750)

“Hikdyet: Bir giin Nasreddin Efendi’[yi] Timurlenk [25b] ziyafete davet eder ki
duasint ala. Hoca dahi esegine biniib yanina mollasint alub kandesin Timurlenk deyub
geldi. Sah’a bulusdi. Timur Sah buna otur deyu yer gosterdi. Amma Hoca bakdi, Timur
Sah oturur bir ayagin minderin altina sokmus. Hoca dahi oturub bir ayagin minderin bir
kosesine sokar uzadir. Amma Timur Hoca’min kendi gibi ayagin uzatdugina bihuzur
oldi. Hele ben boyle idersem ozriim var ve hem padisahim, deyub Hoca'ya eyitdi: “Ey
Hoca senin esegin ile yaminda farkin nedir?” dedi. Hoca eyitdi: “Bu minderdir,
isterse[n] otur, istersen osur” , dedi. Timur dahi ziyade darilub Hoca’ya azim cefa
edecek oldi. Hele taam geldi. Bunlar [26a] basladi yemege. Heman Timur bila sebeb
Hoca’min iizerine haskirdr [aksirdi]. Hoca Timurlenk’in béyle etdiigiin gorince:
“Padisahim boyle etmek ayib degil mi?” dedikde: “Bizim diyarda ayib degildir” ,
derken Hoca bir kavara c¢ekdi. Timur: “Ayib degil mi?” dedi. Hoca eyitdi: “Bizim
diyarda bu ayib sayilmaz” , dedi. Hele taam bitdi. Siikredildi. Andan kalkub evine

geliirken ¢omezi molla eyitdi: “Hoca Efendi niciin Timur huzurunda yellendin?”

20 pp. s, 195,
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dedikde, Hoca eyitdi: “Béyle Celdlli Padisah yaninda mani degil, ne lazim geliir. Imam

»” . » 291
osurunca cemaat si¢ar’’, demis.

3.4.4. Bu Kadar Tavuga Horoz Lazim
Haza Terceme-i Nasreddin Efendi-Londra Yazmasi (ty.)

“Hikdyet. Bir giin Hoca yine Timurlenk katinda oturdi. Timurlenk eyitdi:
“Hoca seninle hamama girelim.”, dedi. Hamama girdiler. Ama Timurlenk onbes
icagalarina ismarlad: ki: “Hoca 'nin karsisinda ¢omeliip her biriniiz baska baska tavuk
gibi oturup pestemaliniz altinda birer yumurta ¢ikarup mermer iizerine biragasiz.”
dedi.®® Bunlar, kurna basinda otururken heman i¢agasimin biri geliip kurna basinda
¢omeliip pestemalimin altindan bir yumurta biragup tavuk gibi 6tdi. On besi dahi oylece
otdiler ve geliip Timurlenk karsusunda durdilar. Ol mahalde Hoca bu ahvali gériip
kurna basindan kalkup kurnamin iizerine ¢ikup bir kere elleri ile ¢carpinup horos gibi
otdi. Timurlenk, Hoca'’ya: “N’eyledin?” dedikde, Hoca dahi eyitdi: “Bu kadar tavuga

. A » A . )}293
bir horos ldzimdir”, deyii cevap vermis.

4.4.5. Neuzubillah Olurdu

Letaif-i Hoca Nasreddin TTK Yazmas (ty.)

“Hoca’ya Temiirlenk demis ki: “Hoca! Bilirsin ki Hulefay-1 ‘Abbasiyyeden her
birinin unvani: kimi Muvaffak-Billah, kimi Miitevekkil-Alellah, kimi Mu tesim-Billah,
hep bu yolda idi. Ben de onlarin meydninda gelseydim, benim ‘unvamm ne olurdu?”
Hoca derhal demis ki: “Ey sdhib-kiran! Hig stiphe etmeyiniz ki sizinki muhakkak sirette

Ne 'uzi-billah olurdu. *°*

' Ae., 5.195.

2%2 By fikranin matbu eserde yer alan ¢esitlemesinde Timur ve i¢ agalarinin yerini mahallenin ¢ocuklari
almaktadir. bkz. Arslan ve Pacacioglu, age., s. 55

23 Ae., s. 256.

2% Boratav, age., 2006, s.241.

158



4.4.6. Hediye Yogurt

Hikayet-i Hoca Nasreddin-Elmah Yazmasi (ty.)

“Hikdyet: Bir giin Hoca hatunina der ki: “Ey hatun, bir ¢anaga biraz yogurt ko.

)

Sabah oldukda Timurlenk’e getiireyim.” , dedi. Hatun dahi bir ¢anaga yogurt koyub
hazir etdi. Ciin sabah oldi. Hoca ol ¢anagi bir sim isleme abdest makramasina koyub,
Timurlenk yanmina vardi. Timurlenk eyitdi: “Ey Hoca, nedir bu?” dedi. Hoca eyitdi:
“Sultanim, size tazece yogurt yaptirdim. Yiyesiz ve bu makramaya abdest aldikta
silesiz.” , dedi. Timurlenk makramayt ¢ekiib aldi. “Ey Hoca! Bu makramay: igleyeniin
fercine yestehlemeli” , dedi. Hoca der ki: “Ami isleyen bunda yok. Sumin basina

vestehle” , demis. »295

4.4.7. Yer Tanrisi

Kitab-1 Nasreddin Hoca Berlin Yazmasi (ty.)

“(...) Temiir diir geliip cevdb eder ki: “Ya sen kimsin? Sana kim derler?” Hoca
cevab eder ki: “Sultanum’. Ben Yer-Tanrisi’yim.” Temiir gazabindan kendii kendiiye
aydur: “Ben bumi katl eylerim. Bir su’dal ve bir olmaz sey’ teklif edeyim de sonra katl
edeyim.” deyiip... Amma bu Temiirlenk ash Tatar olmagila éninde Tatar dilberleri ve
tazeleri ¢ok, gozleri ufak... Heman Temiir cevab eder ki: “Efendi! Sen c¢iinki Yer-
Tanrisiyim diyorsan, su karsumda duran tazeleri gordiin mi?” Hoca der ki: “Gordiim.
Lakin gozleri ufak olmagila latdfet yoktur. Lakin kerem ediip sunlarin goézlerini biiyiik
eyle.” deyince hemdn Nasraddin Hoca merhim cevdb eder ki: “Pddisahim! Ben Yer-
Tanrist’yim. Belinden asagida biiyiidecek delik varsa biiyiideyim. Ve amma belinden
yukarudaki biiyiidecek delige Gok-Tanrist karisur, ben karismam.” deyince Temiir bu

cevdabdan gdyet haz ve safda ediip Hoca Nasraddin ne kibdlde ddem oldugin biltip yemin

2% Duman, age., 2008, s. 266.
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«

eder ki: “Ben seni koyuvermem; benimle bile giy.” Pddisahunuzun, ne desiin? “Emir

P, y g s 1,296
padisahindur.” deyi cevab eder.

4.4.8. Timur’a Hediye

Diger Yazmalardan (ty.)

“Nasreddin Hoca bir giin Timur’a, hediye olarak on tane hiyar gotiirmiistii.
Timur ona on altin vermisti. Hiyarlar ortalikta bollaginca Nasreddin Hoca, Timur’a bir
araba yiikii hiyar daha gotiirmiistii. Timur bu kez Hoca'nin tabanlarina getirdigi
hwyarlarin sayisinca, yani bes yiiz degnek vurulmasini emretmisti. Hoca degneklerin
yvarisini yedikten sonra, diger yarisini da kendisinden riigvet sozii alarak kendisini
iceriye birakan kapt gérevlisine vurulmasim istemis. Iki yiiz elli degnegi de ona

297
vurmuslar.” o

4.4.9. Bizler Aglamayalim da Kimler Aglasin

Diger Yazmalardan (ty.)

“Temiirlenk bir ¢irkin adem idi. Bir, gozi kor ve bir ayagi demirden idi. Bir giin,
Hoca ile oturup miisahabet ederken Temiir basint yokladi, tirasi gelmis. Berberi emr
ediip ¢agwrtti ve tirag oldu. Berber, Temiiriin eline ayna verdi. Temiir aynaya bakd,
gordii ki; sureti gayet ¢irkindiir, heman basladi aglamaga. Heman Hoca daht baslad:
aglamaga. Bunlar bir iki saat kadar agladilar. Ba’dehu Temiir iin bazi nedimleri ve
musahibleri Temiir'e teselli ediip ve Hikdyet-1 garibe ile eglendiiriip unutdurdilar.
Temiir aglamag: feragat eyledi. Hoca dahi feragat etmeyup daha ziyade aglamaga
baslad:. Ba’dehu Temiir, Hoca'ya sual eyledi, dedi ki: “Hele ben aynaya bakdim, gayet
¢irkin gordiim kendimi, ana gam eyledim ki, hem padisahim ve hem malim, cariyelerim
cok, kendim c¢irkin olduguma agladim. Amma sen neye agladin? Ve hala durmaz

aglarsin?” deyince heman Hoca'dur, cevab eyledi ki: “Sen bir kere aynaya bakup

2% Boratav, age., 2006, s. 221
27 Duman, age., 2008, s. 301.
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¢ehreni goriip bir vech ile kendini gérmege sabr edemeyup agladin. Ya bizler, gece ve
giindiiz senin ¢ehrene bakup duruyoruz. Bizler aglamayup kimler aglasin? Ben de ana

aglarim”, deyince, Temiir gayri giile giile bir oldl. 298

4.4.10. Toplarin Aks-i Sadalar

Leta’if-i Hoca Nasreddin (Matbu Eser-1909)

“Temiirlenk Aksehir’de iken ba’zi iimerd-y1 ‘askeriyyesi ile esrdf-i belde bir
mecliste oturup konusurlarmis. Miicdhidin-i kadimeden biri: Kosova muhdberesinde
sovle toplar atildi, boyle muhdrebe edildi; su yolda ta’kib olundu; Bulgaristdn béyle feth
edildi; Nigbolu’da Ehl-i salib soyle tepelendi... “diye me’dsir mefdhir-i maziyyeyi
hikaye eylermis. Temiir iimerdsindan biri su celddetlere imrentip: “Bizim de “Ankara
muhdrebesinde su kadar fillerimiz vardy.” Temiir ordusunda top yokken: Soyle cesim
toplarimiz da vardi; Giimbiir giimbiir ortaligi velveleye verdi. Osmanlilart tir tir
titretti.” derken hdzir-1 bil-meclis olan bir ¢ocuk kazdra seslice yellendi. Hikdyeye
devam eden zdt birden bire sasalayarak: “O ne?” diyince yalan dinlemekten bogulma
derecesine gelen Hoca bundan bilistifide: “Kusura bakmayin, Efendim! Ankara
sahrdsinda attiginiz toplarin aksi daglarda hala devam ediyor. Bu da hald aks-i

saddlardandir. Merdk etmeyiniz.” dedi. 299

4.411. Er Kisi Niyetine-
Leta’if-i Hoca Nasreddin (Matbu Eser-1909)

“Temiilenk’in diydr-1 Riim’u istilasi sirasinda Aksehir’e de Mogollar dolmustu,
ve bunlarin canavarca mezaliminden sehirler bosalup koyler, sahrdlar bir¢ok dilelerle
dolmus idi. Bir giin sehirden dagilan ahali ile o koyiin yerlilerinden bes on kisi bir
cesme basina toplanup Mogollarin mezdlim-i vahgiyydnesine muta’allik siddetli

bahisler olunurken Hoca da bahse karisup zdlimler hakkindaki gazabullahin

2% e, s. 302.
29 Arslan ve Pagacioglu, age., s. 133-134.
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korkunglugundan, dahirette gorecekleri en miidhis ‘azdb ve ‘ukuubdttan sayup dékmege
baslad:. Orada kayidsizca dinlemekte olan uzun boylu, esmer ¢cehreli, kopriilii burunlu,
uzun yiizlii, hafif sakalli, kara gozli, keskin bakisl, basina ziilfeli siyah bir tac giymis,
ziilfeler kaglarin setr eylemis, arkasinda bir ‘dba, elinde bir keskiil bulunan mehib iis-
sekl bir dervis birden bire oldugu yerden top gibi patlayup: “Hayir, Hoca! Okudugun
dyet ve hadis dogru. Fakat seyf-i intikaam-i ilahi ve timsdl-i ‘addlet-i rabbani olan
ashab-1 huriic hakkinda degil; sizin gibi hamiyyet ve necdabet kani bozulmus, ‘wrkina ‘adi
damar karigmis, himmetsiz, gayretsiz, ittifaak ve ittihddsiz, kadin megrebli miskinler
“aleyhindedir.” diye en iist perdeden korkung bir sesle i’tirdz eyleyince herkes fena
halde sasalayup birgoklari olduklan yerde yigilivvermisler, bazilar: da saskin sagkin,
heykel gibi dim dik duran dervisin yiiziine bakakalmiglardi. Hoca merhiim, dervisi
bastan ayaga kadar bir nazarla siiziince ‘akli basindan gidiip kendi kendine: “Acebd?”
dedikten sonra saskinligin kendisine verdigi ani bir ciir’etle: “Baba Erenler! Siz hangi
diyarin giiltistiniiz? Miibarek isminizi bagislar misiniz?” demekle dervis, evvelki mehib
sesle: “Maverd iin-Nehir ddhiyyesivim. Ismim Temiir diir.” diyince, Hoca artik,
biisbiitiin miivazeneyi sasiwrarak: “Aman, evlad! Hanligi, manligi var mi?” demesine o
heykel-i gaziib: “Beli!” diye giirleyince Hoca huzzdra basim ¢eviriip: “Ummet-i

Muhammed! Er kigi niyetine buyurun cendze namdzina!” demistir. ~300

4.4.12 Hoca’mn Siiri

Leta’if-i Hoca Nasreddin (Matbu Eser-1909)

“Bir vakit Anadolu’yu siddet-i siyasetiyle dehsete ilkaa eden Temiirlenk
Anadolu’da her ugradigr sehrin ‘ulemd ve ‘urefasini ¢agirup “Ben ‘ddil miyim, zdlim
miyim?” diye sorarmis. ** ‘Adilsin.” diyeni de kesermis, “Zalimsin.” diyeni de kesermis.
‘Aciz kalmiglar. Hoca merhiimun siyti o taraflara sayi’ olmagila halk miirdca’at ediip:

“Aman, Hoca Efendi! Bu ise senden baska kimse bir ¢are bulamaz. Her ne yaparsan

30 Ag. s, 135-136.
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vap; su zdlimin kilicint bi-giinah ‘tbadul-lahin tizerinden kaldwr.” din yalvarwlar. Hoca
merhiim: “Cocuklar! Bu is benim i¢iin dahi zannetdiginiz kadar kolay bir sey degilse de,
mazliminin Hak yardimcisi oldugundan du’aniz berekatiyla belki muvaffak olurum.”
diyerek hezar-1 ihtiyatla Temiir iin ikaametgahina gelir. “Su’dlinize cevab verecek Hoca
geldi.” din haber verirler. Temiir huziiruna celb ediip Hoca’ya dahi mezkur su’ali irad
edince Hoca der ki: “Siz miicerred bir melik-i ‘ddil de degilsiniz, bir bagi-i zdlim de

degilsiniz. Zalim biziz. Siz seyf-i ‘adaletsiniz. Cenab-1 Kahhdr-1 ziil-celdl miistehak-1

cezd olan biz zdlimlere seni havale eylemistir.
Lutf-: Hak ba tu miidardaha kiined
Clinki ez had bi giizered riisva kiined.

(Mesnevi’den alinmis olan bu beytin ma’ndsi: “Hakkin lutfu sana karsi idareli

bir stirette mu’dmele eyler. Fakat kabdhatin haddini gegerse seni rezil ve riisvdy eder.)

Mervidir ki Temiir’iin bekledigi cevdab-1 savdb da bu imis. Binden’aleyh bundan
dolayi Hoca’dan gaayetle hoslagmis;, nedim-i hdssi kilmis. O diydrda bulunduk¢a
yvanindan aywmamis. Hoca merhiimun hiirmetine Aksehir ve havalisi ve belki bildd-1
Karaman Temiir’iin tig-i kahrindan ve ‘asker-i cerrdrimin yagmasindan masin

kalmistir.
Ciimle dandyan hemin giifte hemin
Hest dana raheten lil’alemin

(Mesnevi’den: Hep ‘dlimler hemdn ancak sunu séylemislerdir ki: ‘Alimin viicidu

s .\ 301
aleme rahmettir.)

01 Ag, s, 127-128.
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4.4.13. Timurun Sopasi

Leta’if-i Hoca Nasreddin (Matbu Eser-1909)

“Nasreddin Hoca Temiir huzirunda iken bir sipahiyi serhostur diye getirmisler.
“Ue yiiz degnek urun!” demis. Hoca tebessiim etmis. Temiir gazab ediip: “Bes yiiz
degnek urun! demis. Hoca kahkaha ile giilmege baslamig. Temiir, heniiz ocaktan ¢ikmis
gibi yekpadre ates kesiltip: “Simdi sekiz yiiz urulsun!” diyince Hoca, sinirleri gevseyiip
kasiklarint tutarak sallana sallana makaralar: koyuvermistir. Temiir ise ofkesinden zip
zip sigrayarak: “Bire gseri’at hd’ini! Degirmen kadar sariginla hem benim icrd
eyledigim hadd-i ser’iyi istihfaf eylersin, hem de benim gibi cihdni zangir zangwr
titretmis bir cihdngir-i cebbdrin huziirunda bulunuyorsun; sonra da ne dehsetli fiitirsuz
bir yiirege maliksin ki hala giiliiyorsun!” diyince Hoca der ki: “Dogrusun, isin
ehemmiyyetini bilirim. Senin de ne yaman bir hunhdr oldugunu tamamiyle tasdik
ederim. Fakat, ne fd’ide! Suna sastyorum Ki, ya sen rakam bilmiyorsun, ya bizim gibi,
etten kemikten mahlitk olmayup adin gibi cismin de demir oglu demirdir. Hele himdyet
etmek istedigin seri’at-1 garrdadan hi¢ haberin yok. Seksen degnek nerede? Sekiz yiiz
degnek nerede? Emr etmek pek kolay... Fakat bu yenir mi? Ne olur, zahmet alsan da

“. . 7o A . . 7. . o e 33,302
verecegin emir kaabil-i icra midir, degil midir? Bir par¢acik diisiinsen! 30

4.4.14. Bunu Ancak Hazm Edebilirim

Leta’if-i Hoca Nasreddin (Matbu Eser-1909)

“Temiirlenk, Aksehir subasisimin zenginligini isidiip, vergiiden bir hayli para
ihtilas eyledigini bahdne ederek emvalini miisddere igiin huziiruna celb eder. Herifin
ibrdz eyledigi ali korna kagidi iizerine yazilmig olan hesabat defterini yirtup yirtup zor
ile herife yutturur. Ve nihdyet biitiin malini miisddere ederek cascavlak soyar; fiils-i
ahmere muhtac bir hdle koyar. Hoca merhiimu ¢agirup istikametinden ndgsi vergii

tahsiline nezaretine emr eyler. Hoca 'min i’tizarini dinlemez. Ay basinda hisse defterini

302 pg, s, 74,
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isteytip Hoca’min kiil pidesine yazdigini goriince Temiir zehir gibi giiler bir ¢ehre ile:
“Hoca! Bu ne? Bendeniz selefim gibi istihali adam degilim; ihtiyarim. Bunu ancak hazm

e .. 5,303
edebilivim.” demistir.

4.4.15. Kiyamet Giinii Halim Ne Olur?

Leta’if-i Hoca Nasreddin (Matbu Eser-1909)

“Bir meclis-i sohbette Ahiretten, Kiyametten bahs olunup halka mahzinluk
¢coktiigti, goniille yumusadigi bir zamdanda Hoca’y1 ta yanina oturtmus olan Temiirlenk,
icinden bir ah ¢ekiip: “Hoca Efendi! Kiyamet giiniinde bizim hdlimiz ne olacak? ‘Acebd
bizim makamimiz Sadr-i Cennet mi olacak yoksa Cehennemin dibi mi?” diye su’dl
edince Hoca demiy ki: “Aman Padisahim! Gergek siz de buralarini diigiiniiyor musunuz?
Kalb-i hiimayinunuzu bu gibi seylerle miite’ezzi eylediginize gergekten miite essif
oldum. Bana kalirsa hig tereddiid buyurmamalisiniz. Ciinki giines gibi ‘aydn ve beyandir
ki diinydya goziiniizii kapar kapamaz heman dogru solugu mu’azzam ecdddiniz Cengiz
ile Hiilagu gibi muhtesem padisahlarin yaminda alacaginiz derkdrdwr. Nemrid ve
Fir’avn’in ve Iskender ve Neron gibi emsdl-i sehinsdhileri ve berdber sadr-1 mu’alld-y:

‘ukbdda mutabba-nisin-i ihtisam olacaklari muhakkaktir.” "%

4.4.16. Timur’un Fili

Leta’if-i Hoca Nasreddin (Matbu Eser-1909)

“Megshiir Temiilenk’in ordusunda filler oldugu ve hatta Engiiri muhdrebesinde
bir ¢ok filler kullandigi ma’liimdur. Bu fillerden birisi de Hoca nin kéyiine beslemek
iciin gonderilmis. Fil, koyde ne kadar ekilmis sey varsa silmis siipiirmiis bir sey
birakmamug,; Biitiin koylii ayaklanup Hoca'yi onlerine katarak huziir-1 Temiir’e sikdyete
gitmigler. Zalimin korkusundan yolda birer ikiser sivisiip Hoca huzira dahil olurken bir

de bakmis ki kimse kalmamis. Hoca kendi kendine: “Sizi tabansizlar, sizi! Beni

303 Ag., s, 133.
304 pe, s, 147.
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kiindeden atmaklig: size gostereyim.” diyiip heman sele serpe huziira dahil olur. Temiir,
sebeb-i tesrifini sorunca: “Efendim! Koylii kullariniz kdyiimiize kendi has fillerinizden
birini mihman buyurdugunuzdan dolayr bendenizi gonderdiler. Bu vesile ile mazhar-i
iltifdt olduklarina ‘arz-1 siikrdan eyliyorlar. Ancak, bigdre, diydr-1 gurbette esi, kendine
enis olacak bir disi bulunmadigi cihetle ah u enini bizi dilhiin ediyor. Kéylii kullariniz
bendenizle berdber gelmislerse de huziira dahil olmaga cesaret edemiyorlar, tebsir-i
da’iydneme intizar etmektedirler. Bu vesile ile bizi hemdn hususi ve teklifsiz
teb’anizdan’ad buyurursaniz Hasre kadar minnetdarligimiz devam eder.” demekle
Padisah pek ziyade mahziiz olup Hoca 'yt hil’at ve heddyad ve ihsanla taltifata miistagrak
eylemis. Koyliive de bol bol kutu selamlar gondermis. Irade etmis: derhdl Hoca'nin

kéyiine bir disi fil gonderilmesi takarriir eylemis.

Hoca bu haberi alup ustalikla tehlikeyi atlattigindan ve ihsdna kondusundan
dolayr kemal-i nes’e ve nisatla kéye varinca koyliiler basina birikiip: “Aman, Hoca
Efendi! Ne yaptin? Bize bir hayirli haber ver.” demeleriyle Hoca miihim bir vartayt

’

kemal-i muvaffakiyetle atlatanlara mahsis bir gururla: “Miijde! Disisi de geliyor.’

demistir. ~305

4.4.17. Timur’un Riiyas1

Leta’if-i Hoca Nasreddin (Matbu Eser-1909)

“Temiirlenk, rii’yasinda kendisini bi-huziir edeni éldiiriirmiis. Hoca bunu isittigi
gibi pilyr pirtiyr toplayinca dogru kéyiine firdr etmis. Oteki beriki: “Canim Hoca
Efendi! Bu herifin yildizi yalniz seninle barisabildi. Ne yapsan, ne desen sana kizmuyor.
Memlekete de fd’iden dokunuyor. Neye biraktin, geldin?” dediklerinde Hoca merhiim
demis ki: “Allahin ‘indyetiyle wyanik iken her nevi’ mu’dmelesine icdbina gére

mukaabele ederek iddare edebilirim. Hi¢ olmazsa miimkin mertebe ictindb ve ihtirdz ve

35 Ag, s, 95-96.
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ihtiydt ederim. Fakat rii’yasina girmemek, rii’vasinda arziisu vechile hareket etmek

elimde degil ki...” ~306
4.4.18. Timur’un Atlar: Yilan Yer

Latin Harfle Basilmis Eser (21. Yiizyil)

“Timur, Yddirim Bayezit'i yendikten sonra Aksehir’e de girmis ve gehrin
ulemasindan kisileri yamina ¢agirmis. Bunun tizerine Nasreddin Hoca da Timur’un
huzuruna varmis. Timur ona: “Hos geldin Hoca Efendi. Sana bir vazife verecegim.
Cuma giinii, bir ¢ayirda benim askerime ¢orba, pilav ve helvadan olusan bir yemek
vereceksin”, der. Hoca kabul eder ve huzurdan ayrilir. Cuma giinii Hoca, Aksehir de,
Oksiiriik Tasi’min bulundugu cayirda, sacayagi iizerine bir kazan koyar ve altina bir
mum yakar. Durum Timur'a anlatilir? Timur dJfkelenir. Nasreddin Hoca Cuma
namazindan sonra kazanmin yamna gelir. Kapagini kaldirir ki icinde fikir fikir kaynayan
bir ¢orba. Biitiin karavanalar doldurulur. Durumu géren Timur Hoca'ya: “Pilav da
hazir mi Hoca?” diye sorar. Hoca: “Bismillah”, der ve kazanin kapagini tekrar kaldirir
ki icinde nefis bir pilav. Askere dagitilir. Sonra da Hoca tekrar kazanin kapagini agar
icindeki helvayr da dagitirlar. Durumu géren Timur, Hoca’ ya: “Askerlerimi doyurdun
ama atlarim ac¢tir. Onlart da doyur”, deyince Hoca: “Peki Hiikiimdarim”, der ve atlarin
torbalarini getirenlerle mezarliga yonelir. Bir kabrin basina gelir ve askerlere: “A¢in su
kabri”, der. Kabri acarlar. Icerisi yilan kaynamaktadir. Hoca, Timur’a: “Hiikiimdarim,
cesur askerleriniz yilanlart atlarin torbasina doldursun”, deyince Timur: “Hoca Efendi
ben seni sinadim. Biiyiikliigiine veliligine hiirmetim var ve Aksehir’den de ¢ekip

gidecegim.” demis ve sehri terk edip gitmis. »307

4.4.19. Yash At

Latin Harfle Basilmis Eser (21. Yiizyil)

%06 Ae., s. 95.
%7 Duman, age., 2008, s. 326.
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“Timurlenk, Nasreddin Hoca'ya yash bir at hediye etmis. Hoca, atin kulagina
egilip bir seyler sdylemis, sonra da kendi kulagimi atin agzina yaklastirmis, dinler gibi
yapmis. Bunu géoren Timur, Hoca'yva ne yaptigini sormus. Hoca: “Atla konustum,
hiikiimdarim”’, demig. Timur, tekrar sormus: “Hoca, atla ne konustun?” Nasreddin
Hoca soyle cevap vermis “Ata dedim ki: Ey ruhumun ruhu/ Tanwr misin Hazreti Nuh'u.
At da bana su cevabi verdi: Swrrimi ifsa etme aleme/Sirtimla tas tasidim Hazreti Adem

(e- 151,308

4.4.20. Simdi Sorulmaz

Latin Harfle Basilmis Eser (21. Yiizyil)

“Timurlenk, bir giin, Hoca'ya: “Beni nasil bilirsin? ” diye sorar. Hoca: “O sual

simdi sorulmaz”, der. Timur: “Ne vakit sorulur? deyince Hoca: “Cemaat tabutunun

basinda el bagladigr zaman ", der. »309

4.4.21. Uc Y1l Sonra Kim Ole Kim Kala

Latin Harfle Basilmis Eser (20. Yiizyil)

“Hoca, esegine okuma ogretmek karsiligi yiiz altin almig ve ii¢ yil da siire

istemis. Ona: * Ug yil sonra Timur seni 6ldiiriir, korkmuyor musun?”’ demisler. O da:

“Canim ti¢ yila kadar ya Timur 6liir, ya esek ya ben”, demis. »310

4.4.22. Ad1 Nasreddin Efendi’dir

Latin Harfle Basilmis Eser (21. Yiizyil)

“Bir giin Hoca Timur’'un yamna gider. Timur, Hoca’yr sevdiginden kag¢ bas

[kisi] horantast [aile halki] oldugunu sorar. Hoca dahi on bas oldugunu soyler. Bunun

%8 Ae., s. 306.
%9 Ae., s. 315.
310 Ag, s, 325,
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tizerine nefer basina yiiz ak¢a verilmesini Timur vekil-harcina buyurur. Hoca bin ak¢ay!
aldiktan sonra yine Timur'un yamna giderek, horantasindan bir bas unutuldugunu

soyler. Timur: “Adi ne?” diye sorunca: “Ad: Nasreddin Efendi ‘dir ”, demis. %"

4.4.23. Ona da Ben Yaptim

Latin Harfle Basilmis Eser (20. Yiizyil)

“Timurlenk, Nasreddin Hoca nin cesaretini dlgmek icin bir giin, yamndaki iyi
nisancilardan birine Hoca’'nin cesaretini denemesini emreder. Hoca’y1 bir meydanda
hedef olarak dimdik durdururlar. Kollarini a¢ip hareketsiz durmasint isterler. Timur
nisancisina, Hoca’nin bacaklarimin arasina, kavuguna ve kaftamina nisan alarak ok
atmaswnt soyler. Timur’un emrini yerine getirir ama Hoca 'nin da korkudan beti benzi
atar. Sonunda Timur, Hoca nin cesaretini takdir ederek, kendisine bir kaftan ve bir
kavuk verilmesini emreder. Bu arada Hoca bir de ¢cakswr [salvar] ister. Timur ¢aksira

bir sey yapilmadigini soyleyince Hoca: “Ona da ben yaptim”, der.” »312

4.4.24. Nezleyim

Latin Harfle Basilmis Eser (20. Yiizyil)

“Timurlenk, Aksehir’de karargdah kurunca sehir halki adina Nasreddin Hoca ile
esraftan iki kisi hatir sormaya gittiler. Serbetler i¢ilip sohbet edildikten sonra Timur
sormus “Sarayimi nasil buldunuz?” Beylerden biri cevap vermis “Cok giizel ama fena
bir koku var.” Timur ¢ok kizmis ve yamndakilere: “Aln su adami, boynunu vurun”,
demis ve oteki beye donmiig: “Koku var mi?” diye sormus. Adam korkudan: “Ne
miinasebet efendimiz, misk ii amber kokuyor”, deyince Timur gene kizmig: ““ Neresi mis

kokuyor dalkavuk herif! Alin sunun da boynunu vurun!” demis. Sonra ayni soruyu

31 Ae., s. 330.
312 e, s, 335.
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hocaya sormug. Hoca bakmis pabu¢ pahali: “Vallahi hiikiimdarim ne diyeyim, nezleyim

» . J,313
burnum koku almryor”, demis.

4.4.25. Ne Olur Ne Olmaz

Latin Harfle Basilmis Eser (20. Yiizyil)

“Pazar yerinde herifin biri gelip Nasreddin Hocamin ayagina basmis. Hoca,
herife sormus: “Timur’la akrabaligin var mi?” Adam: “Yok”. Hoca: “Peki ya
vezirleriyle, fildn.” Adam: “Onlarla da yok.” Hoca: “Subasilya, zaptiyeleriyle.” Adam:
“Onlart da tammam”, deyince, Nasreddin Hoca, ona séyle bagirmis “Ulan! Oyleyse

12 ~ 3 . ) 314
cek su ayagini, ayagimin tizerinden!

3.4.26.Ne Zaman?

Latin Harfle Basilmis Eser (20. Yiizyil)

“Bir giin, Timurlenk, Nasreddin Hoca 'y karsisina almis, konusurken Hoca 'nin,
ciibbesinde goziine ilisen delige dalginlikla parmagini sokup karistirmaga baslamus.
Delik biiyiidiik¢e biiyiimiis. O swrada Timur, Hoca'ya sormus “Bir adamin aklini
oynattigi ne zaman anlasilir?” Hoca su cevabi vermis: “Yaminda oturdugu adamin

.. . . ~ . o . » )’315
ciibbesini parmagi ile deldigi zaman.

4.4.27. Timurlenk’e Bir Cevap

Latin Harfle Basilmus Eser (20. Yiizyil)

“Nasreddin Hoca, bir giin, Timur’'un yamindaymis. Timur, o siwrada, kendisine
hizmet verecek bir kéle secmekte imis. Koleleri tek tek karsisina ¢ikarmislar ama Timur

hi¢ birisini begenmemis. Bunun tizerine Nasreddin Hoca, Timur’a: “Siz bilirsiniz ama,

313 pe., s. 357.
314 pe., 350.
315 Ae., 359,
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su en son getirdikleri kéle hi¢ fena degildi”, demis. Timur: “Giilerken otuz iki digi
goriiniiyor. Hosuma gitmedi”, deyince, Hoca, soyle cevap vermig: “Aman Devletlim! Bu

bir kusur sayimaz. Zavalli kapinizda ¢alisirken giilecek degil ya.” ~316

4.4.28. Eski Kiirk

Latin Harfle Basilmis Eser (20. Yiizyil)

“Timur Nasreddin Hoca 'nin ne denli sakaci, hogsohbet biri oldugunu anladiktan
sonra kendisi de Hoca'ya bir saka yapmak istemis. Hoca'ya, kendisine bir hediye
verecegini soylemis ve bir-iki giin sonra da lime lime olmus eski bir kiirk vermis. Niyeti,
Hoca 'nin bu hediye igin nasil bir tepki gosterecegini ogrenmekmis. Nasreddin Hoca,
hediyeyi almis, hi¢ sesini ¢ikarmamugs. Birkag giin sonra da kiirkiin iizerine: “La ilahe
illellah” yazdirarak giymis. Timur, kiirkiin tizerindeki yaziyr gériince, Hoca'ya: “Hoca,
sen miisliiman degil misin? Hani bunun ‘Muhammeden Resullulah’z”, diye sormus.
Nasreddin Hoca, bu soruya su cevabi vermis “Efendimiz, hediye olarak liitfettiginiz kiirk

o kadar eski ki, dikildiginde Peygamberimiz heniiz dogmamugstr.” "

4.4.29. Dagina Gore Kis

Elektronik Ortam (21. Yiizyil)
“Hoca’'min kadiliginda Aksehirliler hep birlikte huzuruna gelmisler.

— Dertlerimize care olur, haksizlar:, hirsizlari cezalandirirsin. Bu Aksak Timur
basimizin belasi kesildi, herifin astigi astik, kestigi kestik... Ne olur, onun gazabindan

bizi kurtar, demisler.

Hoca ne yapsin? Bunca insan korku icinde yastyor. Dayanamamig, Timur 'un

huzuruna ctkmaus.

316 Ae., s. 360.
317 pe., 370.
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Timur, Hoca’ min agzint aramak i¢in sormus.
— Soyle bakalim Hoca, adil miyim zalim mi?

Hoca bakmis, durum nazik. Yanls bir soz soylese kavugu kanla dolacak.

— Hiinkarim, demis, Allah, dagina gore kis verir! 7318

4.4.30. Sahte Binici

Elektronik Ortam (21. Yiizyil)

“Bir giin Hoca'min yolu bir hana diismiis. Handakiler koyu bir sohbete
dalmiglar. Memleketin sayili binicileri anilarint anlatiyormus. Hoca bu, o da kendini bu

coskulu sohbete kaptinp anlatmaya koyulmus:

— Timur, bir giin yamnda azgin m1 azgin bir Arap ati ile ¢ikageldi. At1 yarina

eyerleyin, diye buyurdu.

Lakin neredeyse on asker ehli/estirmeye ¢alistiysa da bir tirlii yola getiremedi.

Dayanamadim, yardim edeyim, dedim.

Hoca lafim siirdiiriirken, hana ¢ok iyi tamdigi biri giri vermesin mi? ... Hoca, ne

yapsin, soziinti tamamlayivermig,

— Arap ati bu, tabi ben de dizginleyemedim!”*"

318 (Cevrimigi) http://www.nasrettinhoca.info. , 04. 05. 2016.
319 (Cevrimigi) http://www.nasrettinhoca.info, 04 Mayis 2016.
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V. BOLUM: NASREDDIN HOCA FIKRALARININ SENKRONIK ve
DIYAKRONIK ACIDAN INCELENMESI

13. ylizyilldan giiniimiize kadar tarihi siire¢ igerisinde Nasreddin Hoca
fikralarinin degisime maruz kaldig bilinen bir gergektir. Nasreddin Hoca adina baglanan
fikralarin hangisinin ger¢ekten ona ait oldugunu tespit etmek elbette gii¢ bir istir. Zira
sozli, yazili ve elektronik ortamda yiizlerce ¢esitlemesi olan Nasreddin Hoca fikralarinin
sayist giinden giine artmaktadir. Nasreddin Hoca adina baglanan bir fikranin tespit
edilen tiim varyantlariin incelenmesi durumunda dahi, en eski gesitlemenin hangisi
oldugu kesin olarak tespit edilemeyecektir. Bizim bu calismadaki amacimiz tarihi-
cografi fin metodolijstlerinin yaptig1 gibi urforma ulasmak degildir. Esas amacimiz,
genel fikra tipi olan Nasreddin Hoca’nin adina baglanan fikralarin zamana olan
uyumunu ve bu uyum ile Nasreddin Hoca’nin genel fikra tipi olmasindaki iliskiyi

gostermektir.

Bu boliimde yer alan fikralar da bahsettigimiz amaca yonelik olarak senkronik ve
diyakronik yontemlerle degerlendirilmistir. Inceledigimiz fikralar yazma eser, tas
baski/matbu eser, Latin harfle basilmis eser ve elektronik ortam olmak iizere dort farkl
ortamda zemin bulan Nasreddin Hoca fikralar1 arasindan se¢ilmistir. Ele alinan fikralarin
oncelikle en eski tarihli gesitlemesi tespit edilmis; diger ortamlarda yer alan gesitlemeler
de en eski metne kiyasla yapi unsurlari, bi¢cim ve muhteva 6zellikleri acisindan en
farkmetinler arasindan secilmistir. Boylece bir fikranin farkli yiizyillarda ve farkli kiiltiir
ortamlarinda metnin yap1 unsurlart (kisi kadrosu, olay orgiisii, zaman ve mekan), dil ve
muhteva oOzellikleri bakimindan nasil bir degisim gosterdigi Orneklendirilmeye

caligilmistir.

Ornek olarak ele alman fikralarin alintilandi§i yazma eserlerin bir kisminin
istinsah tarihi bilinmemektedir. Ayrica Pertev Naili Boratav’in “Nasreddin Hoca” adli

eserinden Ornek olarak alian gesitlemelerin kaginci yiizyila ait olduklarinin yani sira
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hangi yazmada yer aldigi bilgisine de ulagilamanustir.®*® Fakat Nasreddin Hoca
yazmalart geleneginin 16. yiizyilda baslayip 19. yiizyilin ikinci yarisinda sona erdigi
bilindigi i¢in ¢esitlemelerin kiyasinda bu zaman aralig1 dikkate alinmistir. Bunun disinda
matbu/tas baski eserler 19. yiizyilda, Latin harfle basilmis eserler genellikle 20.
yiizyilda, elektronik ortam ise 21. ylizyll olarak tarihlendirilmis ve c¢esitlemeler bu

tarihlere gore degerlendirilmistir.

Matbu eserlerde yer alan gesitlemelere 6rnekler genellikle 1837 baski tarihli
“Letaif” adl1 eserden secilmistir. Bu eserde yer alan fikralarin 1750 yilinda istinsah
edilen Menakib-1 Nasreddin Efendi adli yazmadaki fikralarla neredeyse birebir ayni
olmasi sebebiyle miimkiin oldugunca bu iki eserden ayni anda Ornek alinmamaya

calisiimustir.

Incelenen fikralara tarafimizca genel bir bashik verilmis; fikralarin
cesitlemelerine verilen basliklar ise kaynak olarak kullanilan eserlerden aynen
alintilanmistir. Eger bu eserlerde baglik kullanilmamigsa, 1ilgili c¢esitlemelere

tarafimizdan herhangi bir baslik verilmemistir.

5.1. Fikra Ornekleri

5.1.1. Kedi Cigeri (Eti) Yedi!

Yazma Eser- Menakib-1 Nasreddin Efendi (1750- 18. Yiizyil)

“Hikdyet: Birgiin Hoca yabana gitmek murad idiip baltasin bir sepet igine [31a]
koyup kilidledi. Avrati Hoca'va eyitti: “Baltayr kimden saklarim?” dedi. Hoca eydiir:
“Kediden saklarim.” Avrat eydiir: “Kedi baltay: n'eyler?” Hoca eyitdi: “Iki okkalik

cigere tamah iden kedi kirk ak¢alik baltayr almaz mi?” demis. ~321

0 Bu durum, Boratav’in yazdigi eserle birlikte kaynak aldigi yazmalara dair bilgileri yaymevine

gondermesine ragmen bunlarin kitaba eklenmemesinden kaynaklanmaktadir. Ayrmtili blgi igin bkz.
Duman, age., 2008, s. 77.
! Ae.,s. 198.
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Matbu Eser- Meshur ve Miitearif Hoca Nasreddin Letiifi ve Kenarinda
Razinihan ile Mahifiruze Sultan Hikayeleri (1869- 19. Yiizyil)

“Latife: Hoca her zaman ciger gotiirse, karist oynagina virirmis. Hoca ahsam
vakti geldikde 6nine hamir mancast kormis. Bir giin sual ider kim: “A kari, ben hergiin
ciger getiiriyorum. Nereye gidiyor?” Kari cevab virir ki: “Biitiin kedi kapar.” Hoca
kalkub baltayr sandik icine koyub kilidler. Avrati: “Hoca baltayr kimden saklyyorsun?”
didikde, hoca: “Kediden saklarim.” Kart dir ki: “Kedi baltayr neyler?” Hoca aydur:

“Iki akcelik cigere tama iden kedi, kirk akcelik baltay almaz mi? ”, dimis. »322

Latin Harfle Basilmis Eser (20. Yiizyil)

“Bizim Tekir Nerede: Hoca 'nin cani bir giin etlice bir yahni ister. Kasaba gidip

iki kilo et alir ve eve gonderir.

Hoca’nin karisi yahniyi pisirirken komgsular: ¢ikagelir. Gézii gonlii tok, eli agik
olan kadincagiz komgularina yahni ikram eder. Yemegin tamamini yer-i¢er oyle evierine

donerler.

Biitiin giin yahni 6zlemiyle aksami zor eden Hoca evine doner. Istahla oturur
sofraya. Biraz sonra karisi oniine bir tabak bulgur asiyla bir kasik koymaz mi? Hoca

hiddetlenerek sorar ne olup bittigini...
“ Efendi!” der karisi. *“ Eti bizim tekir yedi.”

Bu s6zii duyan Hoca sinirlenerek eline bir sopa alir ve Tekir’i aramaya koyulur.
Bir siire sonra Tekir goriiniir; bir deri, bir kemik... Yiiriiyecek giicii yok, iskelet gibi...

Hoca saskin saskin.

- Hatun yahnilik eti su bizim Tekir mi yedi? Diye sorar. Karist da:

‘?2 Yusuf Ziya Siimbiillii, “Tas baskis1 Bir Letaif-i Nasreddin Hoca Kitabi Uzerine”, Pamukkale
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi, 2008. s.16.
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- Evet Efendi, o hinzir yedi. Diye cevap verir.

Bunun iizerine Hoca alir eline el terazisini ve tartar kediyi. Tam iki kilo ¢eker

Tekir. Bunun iizerine karisina séyle ¢ikisir Hoca:

-Hatun! Su gordiigiim bizim Tekir tam iki kilo geldi. Oyleyse yahnilik et nerede?

Sayet bu et ise, bizim Tekir nerede? ~323

Elektronik Ortam (21. Yiizyil)

“Nasreddin hoca ekmegini denizden ¢ikarmaktadir. Giiniin birinde kocaman bir
balik tutar. “Dur sunu hanima gotiireyim, giizelce pisirsin aksam yiyelim oh miss.” der.
Hanmimi baligi alir. Esi gelmeden giipegiindiiz yer bitirir. Aksam eve gelen Nasreddin

Hoca hazin sonla karsilasir. Balik ortada yoktur.
-Balik nerde hanim?
-Hepisini ben yedim bey.

Nasreddin Hoca esini kantarda tartar. Evlendiginde filinta gibi olan esi artik
kemiksiz 95 kg. ¢cekmektedir.

-Hanim hanium. Baligi bosver. Eger bu sensen, evlendigim kadin nerde?? »324

Karsilastirma
Olay Orgiisii:

“Kedi eti yedi” fikras1 meshur Nasreddin Hoca fikralarindan biridir. Ornek
metinler incelendiginde fikranin bilinenden ¢ok daha farkli g¢esitlemelerinin oldugu
goriilmektedir. Fikranin “Menakib-1 Nasreddin Efendi”de yer alan gesitlemesinin olay

orgiisiinde bir kopukluk oldugu tahmin edilmektedir. Zira fikra ilk okundugunda yabana

%23 M. Sabri Koz, Nasreddin Hoca’dan Fikralar, 1978. s. 72-73.
324 (Cevrimigi) https://eksisozluk.com/emprovize-nasrettin-hoca-fikralari--38785?p=19, 12 Ocak 2017.
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giderken baltasin1 kediden saklayan Nasreddin Hoca’nin, kedi icin “iki okkalik cigere
tamah eden...” tanimlasin1 neden yaptigi anlasilamamaktadir. Nasreddin Hoca’nin bu
tanimlamay1 yapmasi i¢in kedinin evdeki cigeri yedigini gérmesi veya duymasi
gerekmektedir. Fikranin 1869 tarihli “Meshur ve Miitearif Hoca Nasreddin Letaifi ve
Kenarinda Razmihan ile Mahifiruze Sultan Hikayeleri” adli tas baski eserde yer alan
gesitlemesi, bu gorlisimiizii dogrular niteliktedir. Ciinkii bu ¢esitlemede, Nasreddin
Hoca’nin baltasim kediden saklamasinin sebebi ifade edilmektedir. Burada Hoca, -
karisinin agiklamasina gore-eve gotlirdiigi cigerleri yedigi icin baltasin1 kediden

saklamaktadir.

Latin harflerle basilmig eserde bu fikranin yaygin olarak bilinen ¢esitlemesi yer
almaktadir. Bu cesitleme yazma eserle kiyaslandiginda ilk goze carpan farkliliklar;
cigerin yerini etin almasi, Nasreddin Hoca’nin eti kasaptan almasi ve kendi getirmeyip
birisiyle eve gondermesi, karisinin eti komsulariyla birlikte yemesidir. Asil fark ise
fikranin son boliimiinde yer almaktadir. Diger ¢esitlemelerden farkli olarak bu fikrada
eti kedinin yedigini duyan Nasreddin Hoca balta saklamaya gitmemektedir; zira ortada
bir balta yoktur. Onun yerine Nasreddin Hoca kediyi aramakta, buldugu vakit tartmakta
ve eti kafanin yemedigini anlamasi tizerine 6z ifadeyle “Kedi buysa et nerde, et burdaysa

kedi nerde?” demektedir.

Elektronik ortam fikrasinda ise tema ayni olmakla beraber olay orgiisii diger
cesitlemelerden tamamen farklidir. Burada cigerin yerini Nasreddin Hoca’nin denizden
tutup getirdigi balik almis; baligi da kedi degil Nasreddin Hoca’nin karis1 yemistir. Buna
bagl olarak da Nasreddin Hoca kediyi degil de karisini tartmakta ve karisiin Kilosunu

evlendikleri ilk yillardaki kilosuyla kiyaslamaktadir.
Kisi Kadrosu:

Fikranin tiim cesitlemelerinde ana karakterler Nasreddin Hoca ve karisidir.
Bunlara tas baski eserde Nasreddin Hoca’nin karisinin oynasi, Latin harflerle basilmig

eserde Nasreddin Hoca’nin komsulart eklenmistir.
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Mekén:

Fikranin ana mekani Nasreddin Hoca’nin evidir. Bu mekanin yanina, elektronik
ortamda “deniz kenar1”; “Bizim Tekir Nerede?” fikrasinda da “kasap ve komsularin
evleri” eklenmistir. Bunun disinda yazma eserde ‘“yaban” gibi belirgin olmayan
mekanlara ve genel olarak baltayr saklama yeri ifade edilirken dolap, sandik igi,

musandira gibi ayrintili mekan ifadelerine yer verilmistir.
Zaman:

“Bir giin” ifadesinin disinda tas baski eserde “her zaman, ahsam vakti”, “her

giin” ; Latin harfle basilmis eserde “biitiin giin”; elektronik ortamda “giiniin birinde,

aksam” gibi belirsiz zaman ifadeleri kullanilmistir.

5.1.2. Ben Zaten Inecektim

Yazma Eser
a) Hikayet-i Nasreddin Hoca (Budapeste Yazmasi |1- ty.)

“Hikdyet: Bir giin, merhum Hoca Rahmetullahi aleyh merkebe binmek murat
eder. Si¢rayip tizerine bineyim derken ote canibe diiser. Dort yanminda olan oglanciklar
gidip giiliistiiler. Hoca goz ag¢ip eyitir ki: “[Ne] giilersiniz oglanciklar? Evvel de yerde

idim, yine yere diistiim.” demis. »325

b) Haza Terceme-i Nasreddin Efendi (Londra Yazmasi- ty.)

“Hikdyet: Bir giin yine Hoca ¢iplak, semersiz [esege] bindikde ayaklar yere

degip, evvel de yerde idim, simdi dahi yerdeyim, demis. ~326

%25 Duman, age., s. 243.
% Ae., s. 255.
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Matbu Eser- Letaif (1837- 19. Yiizyil)

“Latife: Bir giin Hoca bir ata binmek murad edinir. Yiiksek oldugundan
binemez. “Hay gidi nekbet” deyip ardina bakar goriir ki kimse yoktur, kendi kendi [si]

ne eyitti: “Evvel de hurl ugursuz degil idin.” demis. %’

Latin Harfle Basilmis Eser (20. ve 21. Yiizyil)

“At Yikdi Ben de iniverdim: Nasreddin Hoca bir giin ata binmis, kosturmaya
baslamis. Nasil olduysa Hoca attan diigmiis. Gorenler, Hoca’ nin yanmina varmiglar:

“Nasul oldu?” diye sormuglar. Hoca da: “At yikildi, ben de iniverdim”, demis. »328

“Ben Zaten Inecektim: Hoca bir giin esegi ile yolda giderken hayvan iirker ve
Hoca 'y sirtindan yere diistiriir. Coluk ¢ocuk, kadin erkek toplamirlar basina, alay edip

giilmeye baslarlar. Hoca hi¢ bozuntuya vermez:

. , . 2,329
-Ne giiliiyorsunuz canim, ben zaten inecektim.

Elektronik Ortam (21. Yiizyil)

“Nasreddin Hoca’ min bir giin tuzu bitmis. Almis eline fincamni, 2. kattaki
evinden iist kattaki komsusuna cikip tuz isteyecekmis. “Neyse...” demis, “Asansérle
ctkayim.” Binmig asansore, tam zile basacakken asansérii zemin kattan cagirmislar.
Hay Allah demis Nasreddin Hoca. Inmis zemin kata. Zemin kata geldiginde bir bakmig
kiiciik cocuklar. Elindeki fincant géren ¢ocuklar:

-He he Nasreddin Hoca, yukar: c¢ikacaktin herhalde? diyerek aralarinda
eglenmigler. Nasreddin Hoca da hi¢ altta kalir mi? En yapistirmis cevabi:

-Ben zaten inecektim! Sonra da, “Hazwr inmisken bakkala gideyim bari.” demis;

bakkala gitmis. »330

327'\M. Sabri Koz, ed.Nasreddin Hoca’ya Armagan, Oglak Yaynclk, 1996. s. 379.
%28 Duman, age., 2008, s. 329.
29 Koz, age., 1978. s. 18.
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Karsilastirma
Olay Orgiisii:

“Ben zaten inecektim” fikrasi, Nasreddin Hoca ile biitiinlesmis fikralardan
biridir. Bu fikra, Nasreddin Hoca’nmin at veya esekten diismesi (veya hayvana
binememesi) sonucunda, distigi giiling durumdan kendini kurtarmak igin gesitli

sebepler iiretmesi tlizerine kurgulanmugtir.

Fikranin, “Mendkib-1 Nasreddin Efendi”, “Hikayet-i Hoca Nasreddin (Elmali
Yazmasi)” gibi yazmalar basta olmak iizere bir¢ok ortamda, burada paylastigimizdan
daha fazla g¢esitlemesi vardir. Fakat burada tiim ¢esitlemeler ele alinmamistir. Fikranin
yaygin olarak bilinen ¢esitlemesi ise Latin harfle basilmis eser basliginda sundugumuz

“Ben zaten inecektim” fikrasidir.

Hikayet-i Nasreddin Hoca (Budapeste Yazmasi II) adli yazmada Nasreddin
Hoca, fikranin yaygin olarak bilinen c¢esitlemesinden farkli olarak, daha esege
binemeden yere diismiistiir. Bu sebeple de etrafinda giiliisen ¢ocuklara “Ben zaten

inecektim” yerine “Evvel de yerde idim, yine yere diistiim.” demektedir.

Haza Terceme-i Nasreddin Efendi (Londra Yazmasi)’de ise Nasreddin Hoca’nin
biniti esektir. Diger gesitlemelerin bazilarinda Nasreddin Hoca, yiiksek oldugundan
dolay1 esege binmeyi beceremezken, burada Nasreddin Hoca’nin esege bindigi fakat
esek semersiz oldugu i¢in ayaklarmin yere degdigi goriilmektedir. Dolayistyla bu fikrada
Nasreddin Hoca’nin esekten diigmesi veya esege binememesi durumu s6z konusu
degildir. Fakat olay orgiisii farkli olsa da Nasreddin Hoca yine “Evvel de yerde idim,

simdi de yerdeyim.” ifadesini kullanmaktadir.

Matbu eserde Nasreddin Hoca’nin biniti at degil esektir. Burada da Nasreddin
Hoca’'nin at veya esekten diigmesi s6z konusu degildir. Nasreddin Hoca ata yiiksek

oldugu i¢in binememekte ve bu durumu etrafinda var oldugunu diisiindiigii kimselere

330 (Cevrimigi) https://eksisozluk.com/emprovize-nasrettin-hoca-fikralari--38785?p=24, 13 Ocak 2017.
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“nekbet (talihsizlik)” ile agiklamaktadir. Fakat etrafta kimsenin olmadigini goriince 6z
elestiri yaparak, “Evvel de hirli ugursuz degil idin.” demek suretiyle kendi kendini
yalanlamaktadir. Bu soz, farkli bir anlam icerse de “evvel de yer idin” s6ziinii

cagristirmaktadir.

Latin harfle basilmig eser bashiginda paylastigimiz ilk Ornekte Nasreddin
Hoca’nin biniti yine attir ve Nasreddin Hoca at hizla giderken yere diismiistiir. Burada
Nasreddin Hoca, aslinda attan diismedigini, atin yikilmasi sonucu kendi istegiyle yere
indigini “At yikildi ben de iniverdim” séziiyle agiklamakta ve boylece kendini diistiigii

giiliing durumdan kurtulmaya ¢alismaktadir.

Latin harfle basilmis eser basliginda paylastigimiz diger ornek ise fikranin
yaygin olarak bilinen ¢esitlemesidir. Burada Nasreddin Hoca esege binmis fakat bir siire
sonra yere diismistir. Burada Nasreddin Hoca’nin esekten diismesi, hayvanin
tirkmesiyle agiklanmaktadir. Diisme eylemi gerceklestikten sonra da Nasreddin Hoca, o

meshur “Ben zaten inecektim.” soziinii soylemektedir.

Elektronik ortamda ise aymi fikra bambagka bir olay orgiisityle karsimiza
cikmigtir. Fakat burada da yine Nasreddin Hoca’nin kendini diismiis oldugu giiliing
durumdan kurtulmak i¢in gosterdigi ¢aba s6z konusudur. Bu ¢esitlemenin sonunda da

Nasreddin Hoca yine “Ben zaten inecektim.” sdziinii sdylemektedir.
Kisi Kadrosu:

Fikranin tiim ¢esitlemelerine bakildiginda Nasreddin Hoca’nin  yaninda
“oglanciklar, sakirdler, kiiciik ¢cocuklar” gibi, adi zikredilmeyen sahislarin yer aldigi
gorilmektedir. Bunlarin disinda “kimse, gorenler, c¢oluk c¢ocuk, kadin erkek” gibi
belgisiz sahislarin da var oldugu anlasilmaktadir. Fikranin ikinci kahramani olan “at” /

“esek” de insan dis1 varlik olarak kisi kadrosuna dahil edilebilir.

Mekan:
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Elektronik ortam fikrasi hari¢ fikranin higbir g¢esitlemesinde belirli bir mekan
yoktur. Fakat at/esege binme isinin bahg¢e gibi halka agik bir mekanda
gerceklestirilebilecegi tahmin edilmektedir. Elektronik ortamda ise “Nasreddin Hoca’nin
2. kattaki evi”, “ist kattaki komsusu(nun) evi”, “zemin kat”, “asansor” ve “bakkal” gibi

kapali mekanlarin adi gegmektedir.
Zaman:

Fikraninn higbir ¢esitlemesinde belirgin bir zaman ifadesi kullanilmamaktadir.
Fakat elektronik ortam fikrasinda gegen “asansor” gibi anakronik ifadelerden anlasildigi
tizere fikradaki olaylarin gergeklestigi tarih diliminin 19. yiizyil sonrasi oldugu
degerlendirilebilir. Fakat Nasreddin Hoca’nin yasamis oldugu zaman dilimi (1208-1284)

diisiiniildiiglinde, bu durumun tarihi gerceklerle ortiismedigi goriilmektedir.
5.1.3. Kazan Dogurdu

Yazma Eser- (Yazmanin adi ve tarihi belirtilmemis)

“Bir giin Hoca konsulukdan bir kazan alur. Maslahati yetdiikden sonra i¢ine bir
kiiciik kazan koyup sdahibine getiirtir. Sahibi aydur: “Bu nediir?” Hoca aydur:

“Kazanunuz dogurdi, alun.” der. Alurlar, giderler.

Bir giin Hoca’ya yine kazan lazim geliir. Ister; veriirler. Bu kere alur; artuk
getiirmez. Kazan sahibi aydur: “Negtin getiirmezsin?” Hoca aydur. “Kazan oldi.” Herif

aydur: “Hi¢ kazan oliir mi?” der. Hoca aydur: “Ya hi¢ kazan dogurur mi?” »331
Matbu Eser- Letaif (1837- 19. Yiizyil)

“Latife: Bir giin Hoca komsusundan bir kazan alip isini gordiikten sonra
kazanmin igine bir kiigiik tencere koyup getirip sahibine verdikte herif goriir ki kazanin

icinde bir kiiciik tencere vardiwr. “Bu nedir Hoca?” der. Hoca, “Kazan dogurdu.”

331 Boratav, age., 2006, s. 155.
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dedikte herif tencereyi kabullenir. Yine bir giin Hoca kazami ister, alip evine getirip
kullamir. Kazan sahibi bakar, bir giin bes giin, yok; kazan gelmedi. Hoca’ nin evine gelip
dakk-1 bab eyledikte Hoca kaprya gelip “Ne istersin?” dedikte “Kazam” dedi. Hoca
eydiir: “Sen sag ol, kazan merhum oldu. Herif eydiir: “Hoca Efendi, hi¢ kazan 6liir

. . ¢ o o . . e el . . 332
mii?” dedikte “Ya dogurduguna inanmirsin da 6ldiigiine inanmaz misin?” demis.”

Latin Harfle Basilmis Eser (20. Yiizyil)
“Kazan Oldii Deyince...

Hoca komsusundan bir kazan ister. Isini bitirince de saka olsun diye icine bir
tencere koyarak geri gotiiriir. Tencereyi goren komsusu “ Bu da nesi Hocam?” der.
Hoca da, “Kazan gebeymis, bize gelince bunu dogurdu.” Diye cevap verir. Adam “Pek

iyi.” diyerek alir kazanla tencereyi.

Bir siire sonra yine kazan ister Hoca. Ama bu kez geri gotiiriip vermez. Birkag
giin sonra komgsusu Hoca’min evine gelip kazanmimi ister. Hoca, ‘“Sizin kazan sizlere
omiir... Geldigi giin oliip gitti. Basiniz sagolsun.” der. Adam da giilerek, “A Hocam,”
der “Hig¢ kazan 6liir mii?” Bunun iizerine Hoca §6yle konusur: Komsu, komsu, kazanin

dogurduguna inandin da, neden oldiigiine inanmiyorsun? 333
Elektronik Ortam (21. Yiizyl)

“Bir giin bir Nasrettin Hoca bir Van Hoydonk’la I Know This Bank from
Hollanda'ya gitmis. Ak ak¢e kara giin i¢indir demis paralarini bankaya yatirmis. Gel
zaman git zaman vakit epey olmus. Gitmis bakmis bankaya akgeler dolar olmusg
kiymetlenmis. Cok sevinmis. Demis ki Hollanda bankasindaki memur: “Senin akgeler
hostayn inegi gibi semirdi, akgeler metamorfoz gecirdi dolar oldu.” demis. Hoca

sevinmis. Biraz daha bekleyim sonra ¢ekeyim parami bakarsin pound olur demis.

%32 Koz, age., 1996. s. 382.
%3 Koz, age., 1978. s. 58-59
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Gel zaman git zaman sonra bankaya bu sefer Biilent diye bir arkadagsiyla birlikte
gitmis. Vezneye geldiginde memur Hoca’yt bu kez tamimazdan gelmis, salaga yatmus.
Hoca paralarinin akibetini sormus. Veznedeki bayan: “Ne parasi?” demis, “Pama mara
yok.” demis. Hoca: “Bre kancik demig, nasil olur hani dolar olmuslardi?” demis. Vezne
de: “Haaa, o meseleee...” demis. Biz o paralart Frank de Bur’a verdik demis. Hoca
nasil olur deyince, veznedar da: “Yabanci degil Frank de Bur” deyince, bizimkinin

mumlart sonmiis (o zaman elektrik yok ya, aspanya daha icat olunmamus ki atsin). ~334

Karsilastirma
Olay Orgiisii:

“Kazan Dogurdu” fikrasinin temelinde “olagan disi olmasina ragmen insanlarin
menfaatlerine uygun bir sekilde gelisen hadiselerin sebebini sorgulamazken, ¢ikarlarina
ters bir sekilde gergeklesen olaylarin sebebini hemen sorgulamasi” elestirilmektedir.
Elektronik ortam disinda tiim c¢esitlemelerde olay oOrgiisi bu temel {izerine
kurgulanmigtir. Cesitlemeler arasindaki en belirgin fark, komsusu ile arasinda gecen
sOylesmede Nasreddin Hoca’nin kullandig: ifadelerdedir. Nasreddin Hoca’nin farkli
cesitlemelerde kurdugu ciimleler; “Kazanunuz dogurdi alun.”, “Kazan dogurdu.”,
“Kazan gebeymis, bize gelince bunu dogurdu.” ve “Ya hi¢ kazan dogurur mi?”, “Ya
dogurduguna inanirsin da 6ldiigline inanmaz misin?”, “...kazanin dogurduguna inandin

da, neden dldiigiine inanmryorsun? seklindedir.

Elektronik ortamda ise olay orgiisii tamamen degismistir. Bu fikrada ¢ikarini
korumak i¢in karsidakini sorgulayan kisi, Nasreddin Hoca’nin kendisidir. Fikra, temelde
ayni mesaj1 vermekle beraber 2003 yilinda bir banka i¢in (Finansbank) ¢ekilen reklam
filminin “Kazan Dogurdu” fikrasina uyarlanmasiyla olusturulmustur. Gergek hayatta Bu
reklam filminde oynayan ve donemin futbolcular arasinda yer alan Hollandali (Pierre)

Van Hooijdonk, Frank de Bur ve milli takim kaptan1 Biilent (Korkmaz); fikrada

334 (Cevrimigi) https://eksisozluk.com/emprovize-nasrettin-hoca-fikralari--38785?p=6, 13 Subat 2017.
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Nasreddin Hoca’yla birlikte sahis kadrosuna dahil olmuslardir. Reklam filminde Frank
de Boer’'un “lI Know This Bank from Holland (Ben bu bankayr Hollanda’dan
biliyorum.)” ifadesi, fikradaki bankanin adi olmustur. Burada kazanin dogurmasi ve
Olmesi degil de Nasreddin Hoca’nin akgelerinin O6nce dolara doniismesi sonra da
bagkasina verilmesi s6z konusudur. Bu fikra, diger g¢esitlemelerde yer alan “Ya
dogurduguna inanirsin da 6ldiigiine inanmaz misin” gibi ders verici bir ifadeleyle

bitmemektedir.
Kisi Kadrosu:

Elektronik ortam disindaki tim cesitlemelerin sahis kadrosunda ‘“Nasreddin
Hoca” ve “komsusu” yer almaktadir. Elektronik ortamda ise meslege bagl karakter
olarak degerlendirebilecegimiz “vezneci (bankadaki bayan memur)” ile anlatida ismiyle

anilan iki sahis “(Pierre) Van Hooijdonk Hoydonk” ve “Frank de Boer” yer almaktadir.
Mekan:

Yazma eserde bir mekan adi ge¢memektedir fakat olay oOrgiisiinden yola
cikilarak mekanlarin “Hoca’nin evi” ve “komsusunun evi” oldugunu sdylemek
miimkiindiir. Matbu eser ve Latin harfle basilmis eserde komsusunun evi net olarak ifade
edilmemekle beraber “Hoca’nin evi” belirgin bir sekilde ifade edilmistir. Elektronik
ortam fikrasinda ise olay Orgiisiiniin farklilasmasina bagli olarak mekan tamamen

degismistir. Burada adi gegen tek mekan bankadir.

Zaman:

EE 1Y

Fikranin tiim ¢esitlemelerinde “bir giin”, “bir giin bes giin”, “bir siire sonra”, “gel
zaman git zaman sonar” gibi belirsiz zaman ifadeleri yer almaktadir. Bununla birlikte

elektronik ortam fikrasinda yer alan Kisilerin gergekte yasadigi zaman dilimiyle
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Nasreddin Hoca’nin yasamis oldugu zaman dilimi birbirine uymamaktadir. Zira
Nasreddin Hoca 13. yy.’da yasamis; Van Hoydonk (d. 1969) ve Frank de Boer (d. 1970)
ise Nasreddin Hoca’da yedi asir sonra diinyaya gelmislerdir. Fikranin esin kaynagi olan

reklam filmi ise 2003-2005 yillar1 arasinda gekilmistir.
5.1.4. Ye Kiirkiim Ye

Yazma Eser- (Yazmanin adi ve tarihi belirtilmemis)

“Bir giin Nasraddin Hoca diigiine varur. Diigiine gelen kibart serire teklif
ederler. Nasraddin Hoca'ya kimse teklif eylemez. Karni da a¢. Hele ne hadl ise yiyiip
kalkar gider. Bir giin yine Nasraddin Hocay1 diigiine ¢cagirirlar. Bu kez varur, kiminden
kiirk, kiminden kavuk, kiminden kaftan, kiminden kusak, kiminden at, pusat, egerli, sim
raht ile ve atinun yamnda bir sarrd¢ (?) hele kalkup siivar olur. Ba’dehu diigiine
vardukda halk ayag tizere dururlar ve Hoca’y1 serire teklif ederler ve istikbal ederler, ve
“Buyurun!” deyiip ta’ama sunmaz ta Hoca ta’dma sunmaynca. Hoca da bu ta’zim ve
tekrimi goriip kiirkiiniin yenlerine: “Ta’dami ye!” deyii hitab eder. Halk aydur: “Behey
Efendi. Hi¢ esbdb ta’am yer mi?” derler.”Hoca aydur: Simdiki zamanda ragbet

agniyayadur, fukardya degiildiir.” deyii cevab vertiir. »335

Matbu Eser- Letaif (1837- 19. Yiizyil)

“Latife: Bir giin Hoca 18 Efendi diigiin ziyafetine gider, iizerinde esvaplart eski.
Bunu gézetmeyip itibar etmezler. Hoca gordii, olmaz. Hemen usul ile tasra ¢ikip eve
geldi, kiirkiinii giyip ziyafet yerine varw. Bunu kapidan karsilayip “Buyurun Hoca
Efendi.” deyip tazim ve tekrim edip sofra basina oturdukta “Buyurun Hoca Efendi.”

dediler. Hoca da kiirkiiniin yenini tutup “Buyurun kiirkiim taama.” dedi. Halk-1 dlem

3% Boratav, age., 2006, s. 168.

186



bakip Hoca’ya “N’eylersin?” dediler. Hoca eyitti: “Zahir ikram simdi kiirke, taami dahi

* » * ))336
o yesin.” demis.

Latin Harfle Basilmus Eser (20. Yiizyil)

“Hoca’y1 bir ziyafete cagirirlar. Giinliik elbiseleriyle gider ziyafet verilen yere.
Kimse aldiris etmez, ne yer gosteren olur, ne de buyur eden. Hoca i¢lenir, evine gidip

kiirkiinii giyer ve tekrar gelir. Ta uzaktan Hocay1 gorenler yol agip buyur ederler.

Bas késeye kurulan Hoca kiirkiiniin etegini sofraya dogru uzatir ve herkesin

saskin bakiglar: arasinda su sozleri soyler:
“Ye kiirkiim, ye! i
Elektronik Ortam (21. Yiizyil)

“Nasrettin Hoca bir giin defileye gitmis. Bakmis mankenler kiirk karsiti
eylemlerde bulunuyor, pankart falan...Neyse defile bitmis, kokteyl baslamis. Herkesin
elinde kadehler var. Nasrettin’in tizerinde de mal gibi vasak kiirkii var; insanlar nefretle
bakiyo Hayvan Haklarimi Koruma Dernegi Bagskani Panter Emel falan atladi atliycak
elinde kiirdana sapl zeytin falan var diger elinde de kanepe vs. ama bogazindan
ge¢miyo baski unsuru var. Bunun iizerine Nasrettin Hoca diyo ki: “Ben yiyemedim bari

sen ye kiirk! » /338

Karsilastirma

Olay Orgiisii: Nasreddin Hoca’nin meshur fikralaridan biri olan “Ye Kiirkiim
Ye!” fikrasinin olay orgiisii genel bir ifadeyle “insan iliskilerinde dis goriiniis, kiyafet ve
gosterise Onem vermenin yanlisligl” mesaji iizerine kuruludur. Fikranin elektronik

ortamdaki cesitlemesi disinda kalan diger ¢esitlemelerinin temelinde verilen mesaj hep

%% Koz, age., 1996. s. 386-387.
%7 Koz, age., 1978. s. 18-19.
338 (Cevrimigi) https://eksisozluk.com/emprovize-nasrettin-hoca-fikralari--38785?p=11, 12 Subat 2017.
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bu dogrultudadir. Bu baglamda elektronik ortam fikrasi disinda tiim ¢esitlemelerde olay

Orgiisii birbirine benzer olup arada ufak farkliliklar géze ¢arpmaktadir

Fikranin matbu eserlerdeki c¢esitlemelerinden farkli olarak yazma eserdeki
cesitlemede Nasreddin Hoca, once bir diigline istirak etmis fakat burada siradan
kiyafetlerle gittigi igin itibar gormemistir. Bu duruma igerleyen Nasreddin Hoca, daha
sonra bagka bir diigiine davet edildiginde gosterisli kiyafetler giymeye karar vermistir.
Bunun tizerine Nasreddin Hoca, kendinin olmadigi halde baskalarindan aldigi kiirk,
kavuk, kaftan, kusak, at, pusat (Silah, zirh vb. savas ara(:1)339, sim raht (Giimiis eyer

340

takim1)®" ile donanarak atli olarak tam donanimli bir vaziyette diigiin yerine varmis, bu

haliyle diigiin yerinde itibar gormiistiir.

Diger cesitlemelerde ise benzer hadiseler iki farkli diigiinde degil, tek bir
diigiinde yasanmustir. Bu c¢esitlemelerde Nasreddin Hoca, gittigi diigiinde itibar

goremeyince evine gitmis ve kiirkiinii giyinerek diigiin ortamina tekrar gelmistir.

Elektronik ortamda ise fikra, biitiin unsurlariyla bambagka bir boyut kazanmistir.
Burada olay, kisiler, zaman ve mekan tamamen farklilasmis; fikra yeniden {iiretilmistir.
Bu fikrada diger cesitlemelerle benzer olarak sadece Nasreddin Hoca’nin kiirkiine

yemek yedirmesi kalmistir.

Bunlarin haricinde, Nasreddin Hoca’nin kiirkiine seslenisi ve kiirkiine yemek
yedirirken insanlarin Nasreddin Hoca’ya yonelttigi soru karsisinda Nasreddin Hoca’nin
verdigi cevap, tim cesitlemelerde farklilik gostermektedir. Bu cevaplar sirasiyla
“Simdiki zamanda ragbet agniyayadur, fukaraya degiildiir.”, “Zahir ikram simdi kiirke,
taam1 dahi o yesin.”, “Ye kiirkiim ye!”, “Ben yiyemedim bari sen ye kiirk!” seklindedir.
Bu cevaplar kaliplagarak zamanla halka mal olan bir deyim haline gelmistir. Bu ifadenin
yaygin olarak bilinen sekli “Ye kiirkiim ye!”dir ve bu ifade 6rnek g¢esitlemeler arasinda

sadece Latin harflerle basilmis eserde yer almaktadir.

339 (Cevrimigi) http://www.tdk.gov.tr , 20 Aralik 2016.
3% (Cevrimici) http://www.tdk.gov.tr , 20 Aralik 2016.
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Kisi kadrosu:

Fikranin tiim ¢esitlemelerinde ana karakter Nasreddin Hoca’dir. Nasreddin Hoca
disindaki karakterler ise c¢ok kiiciik farklilikla birlikte dort ortamda da hemen hemen
aynidir.

Yazma eserde kisi kadrosu Nasreddin Hoca, halk ve kibar1 serirden
olugmaktadir. Halk, halihazirda diiglin ortaminda bulunan belirsiz kisiler; kibari serir
“bagkosede oturan degerli sahislar’dir. Sahis kadrosuna dahil edebilecegimiz diger
varlik cansiz bir varlik olmasina ragmen olay orgiisiine dahil olan ve “giyecek™ anlamina
gelen “esbab (esbap)” tir. Esbab, anlatida Nasreddin Hoca tarafindan canli bir varlik gibi
olaya dahil edilmis; verilmek istenen mesaj onun {izerinden verilmistir. Esbab kelimesi
bu fikrada “sade bir elbise” anlamiyla karsimiza ¢ikmaktadir fakat bu esbabin 6zellikleri
ve gosterisi fikranin gelisme kisminda tasvir edilmistir. Nasreddin Hoca’nin
elbisesindeki gosterigin tasviri, fikranin diger formlarinda yapilmayacak; bunun yerine

“kiirk kelimesi, ifade edilmek istenen anlami bagli basina karsilayacaktir.

Fikranin Letiif’teki gesitlemesinde Nasreddin Hoca ve kiirkiin disinda kalan

13

sahislar; 3. cogul sahisla ¢ekimlenen “... itibar etmezler, ... dediler.” 6rneklerinden
anlagilacagi iizere belirsiz kisilerdir. Bunun disinda bir de “Halk-1 alem” ifadesi
kullanilmistir. Bu ifadeyle de yine diiglin ortaminda yer alan belirsiz kisiler

kastedilmistir.

Latin harflerle basilmis eserde de yine “Herkes, kimse” gibi belgisiz zamirle

ifade edilen kisiler yer almaktadir.

Elektronik ortam fikrasinda kisi kadrosunun, olay Orgiisi ve mekanin
farklilagmasima bagli olarak kismen degistigi ve zenginlestigi goriilmektedir. Diger
cesitlemelerden farkli olarak elektronik ortamda yer alan fikraya 13. yiizyillda yasamis

olmas1 miimkiin olmayan mankenler, Hayvan Haklarin1 Koruma Dernegi Baskani1 Panter
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Emel gibi sahislar dahil olmustur. “Herkes, insanlar” gibi belirsiz sahislar yine bu

fikrada da yer almigstir.
Mekén:

Yazma eserde olay, “diigiin yeri’nde ge¢cmektedir. Fikrada kalabalik olmasinin
disinda bu mekana dair herhangi bir tasvir yapilmamistir. Burada dikkati ¢eken husus ise
diger ¢esitlemelerde olaym tamaminin tek bir mekanda ge¢mesine ragmen yazma eserde
iki ayr1 mekandan s6z edilmesidir. Bu mekanlarin her ikisi de diigiin yeridir fakat bu
diigiinler farkli zamanlarda ve biiyiik olasilikla farkli mekéanlarda gerceklesen

diigiinlerdir.

Bunun disinda fikrada Nasreddin Hoca “Bu kez varur, kiminden kiirk, kiminden
kavuk, kiminden kaftan, kiminden kusak, kiminden at, pusat, egerli,sim raht ile ve atinun
yamnda bir sarrdag (?) hele kalkup siivar olur.” ifadesinden dolayli olarak anladigimiz
tizere arkadaslarinin evine ugramistir. Nasreddin Hoca’nin kendi evine ugradigina dair

ise herhangi bir ifadeye rastlanmamaktadir.

Matbu eserdeki mekan, “ziyafet ortami”dir. Diigiin yeri gibi kalabalik olan bu
mekan, olay oOrgiisii ve tema ile uyumludur. Fikrada bu mekanin ayrintilarina dair
“ziyafet yeri, sofra bas1” gibi ifadeler kullanilmistir. Fikrada adi1 gecen diger mekan ise

“Hoca’nin evi”dir.

Latin harfle basilmis eserde de olay diiglin degil ziyafet ortaminda
gerceklesmektedir. Bu mekana dair ayrintilar “ziyafet yeri, sofra, baskdse” gibi
ifadelerle belirtilmistir. Bu c¢esitlemede de olay orgiisii tek bir mekadnda gegmektedir.
Nasreddin Nasreddin Hoca’nin iizerini degistirmek i¢in “evi’ne gidip geldigi

goriilmektedir.

Elektronik ortamda ise belirgin olarak ifadelendirilmis bir mekan yoktur. Fakat
“Neyse defile bitmis, kokteyl baslamis.” ifadesinden mekana dair bir ¢ikarimda

bulunmak miimkiindiir. Buna gore olay 6rgiisii podyum ve kokteyl mekani gibi kalabalik
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bir yerde gecmektedir. Fakat bu mekanlar, Nasreddin Hoca’nin yasadigi zaman
diliminde ve Anadolu sehirlerinde kesinlikle var oldugunu sdyleyemeyecegimiz, hayal

urini mekanlardir.
Zaman:

Fikranin tiim ¢esitlemelerinde, fikra anlaticilarinin yaygin olarak kullandigi ve
belirsiz bir zaman ifadesi olan “bir giin” ifadesi kullanilmistir. Bunun disinda tiim
cesitlemelerde belirgin bir zaman ifadesine rastlanmamaktadir. Elektronik ortamda yer
alan ¢esitleme fikrasinda, bir tiyatro sanat¢ist olan ve kamuoyunda hayvanlar igin
verdigi miicadeleyle taninan “Panter Emel” lakapli Emel Yildiz (d. 1941)’in yer almasi,

anakronizme diigiildiglinii gostermektedir.
5.1.5. Dostlar Ahsveriste Gorsiin

Yazma Eser- Menakib-1 Nasreddin Efendi (1750- 18. Yiizyil)

“Hikdyet: Bir giin Hoca gider yumurta alur amma tokuzun bir akcaya alur
satarken on danesini bir akc¢aya satar. “Hoca Efendi bu zarardir n’igin edersin?”

dediler. Hoca eydiir: “Halk-1 alem beni alisverisde gorsiin”, demis. »34L

Matbu Eser- Letaif (1837- 19. Yiizyil)

“Latife: Bir giin Hoca yumurtanin dokuzunu bir akgeye alip bir yerde dahi
onunu 6 satar imis. Hoca'ya eydiirler: “Nigin dokuzunu alip onunu satarsin? ” demigler.

Hoca eydiir: “Ziyan da faydadandir, dostlar bizi tek alis verigte gorsiinler.” demis.”*

Latin Harfle Basilmus Eser (21. Yiizyil)

“Fikra: Hoca issiz kalinca yumurtacitliga baglamis. Sandikla aldigr yumurtalari,

boyar, satarmis. Gel gelelim, yumurtayt kaga aliyorsa, boyayip yine o fiyata satiyormus.

%! Duman, age., 2008, s. 180.
%2 Koz, age., 1996. s. 377.
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Buna pek sasan karisi “Bre Efendi, bu ne is? Ticaret bunun neresinde? diye sorunca,

Hoca: “Sen anlamazsin hatun, demis, ben yumurtadan degil boyadan kazaniyorum.”®

Elektronik Ortam (21. Yiizyil)

“Hoca odun satryormus. 10 odun alana 1 odun bedavaymis. Bir akilli gelip:
“Hocam ben sadece bedava odunlari alicam.” demis. Hoca da: “10 alana bir
bedavaysa, malin 11 de birini veririm, ¢cok zarar etmem.” demis. Sonra bi an ¢ark etmis,
etiketi “10 fiyatina 11 odun” olarak degistirmis. Adama da: “sigigit lan sark kurnazi

seni!” demis.

Hoca da az kurnaz degil ha.**

Karsilastirma
Olay Orgiisii:

Fikranin yazma ve matbu eserlerdeki gesitlemelerinin olay orgiileri arasinda
onemli farklilik yoktur. Fakat Latin harfle basilmis eser ve elektronik ortamda yer alan
cesitlemelerin olay oOrgilisii digerlerinden farklidir. Ayrica bu iki fikrada diger
cesitlemelerden farkli olarak “Dostlar aligveriste gorsiin” ifadesi kullanilmistir. Bu ifade,
dilimizde yaygin olarak kullanilan deyimlerden biridir. Nasreddin Hoca fikralar1 ile
deyimlerin iligkilerini konu edinen bir¢cok ¢alismada bu ifadeye deyim veya kaliplasmis
ifade bashigi altinda yer verilmistir.**® Bu ifade, yazma eserde “Halk-1 alem beni
aligverisde gorsiin”; matbu eserde de “Ziyan da faydadandir, dostlar bizi tek alis veriste

gorstinler.” seklinde ufak farkliliklarla karsimiza ¢ikmaktadir.

Fikrada Hoca’nin yapmis oldugu ticaret akla pek yatkin gériilmemektedir. Bu

davranigiyla muhtemelen Nasreddin Hoca’nin insanlara ders vermek istedigi bir konu

3 Duman, age. , 2008, s. 324.

344 (Cevrimigi) https://eksisozluk.com/emprovize-nasrettin-hoca-fikralari--38785?p=21, 13 Subat 2017.

3% Ayrntili bilgi i¢in bkz. Ziya Gékalp, Halk Klasikleri | / Nasreddin Hoca Latifeleri, (eski yazidan
bugiinkii dile c¢eviren: [Abdiilsettar] Hayati Avsar), Diyarbakir, Anadolu Matbaasi, 1972, s. 41-43. ve
Erdogan Tokmakg¢ioglu, Biitiin Yonleriyle Nasrettin Hoca, Ankara, Kiiltiir Bakanlig1, 1981, s.43.

192


https://eksisozluk.com/emprovize-nasrettin-hoca-fikralari--38785?p=21

vardir. Fikranin elektronik ortamda yer alan bir ¢esitlemesi bu goriisiimiizii destekler
niteliktedir:

“Nasreddin Hoca ibadette ihlasin onemini anlatir: “Husu ile ibadetinizi yapin.
Esas kar ondadir. Yoksa riya karisan ibadetle kar degil, belki de zarar edersiniz.” diye
vaazlarinda anlatirmis. O kadar zahmete katlaniyorsunuz karli ¢ikmalisiniz dermis.
Cemaatin kayitsizligi karsisinda bu hususu ¢arpict bir misalle onlara anlatmak istemis.
Evlerden yumurtanin dokuzunu bir akgeye almis. Pazara gotiiriip, onunu bir akgeye

satmzsg.
- “Bu ne bicim ticaret, Hoca!” demisler.

- “Bir oteki saticilara bakin, bir de bana’ demis, “Amacim kazanmak degil, yeter

ki dostlar aligveriste gorsiin.” o

Kisi Kadrosu:

Yazma ve matbu eserde Nasreddin Hoca’nin disinda, kim oldugu net olarak
belirtilmeyen 3. ¢ogul sahislar vardir. Latin harfle basilmis eserde Nasreddin Hoca’nin
muhatabi karisi iken elektronik ortamda ise “bir akilli” ve “adam” olarak ifadelendirilen

belirsiz kisilerdir.
Mekan:

Fikranin higbir ¢esitlemesinde herhangi bir mekan adina veya tasvirine yer
verilmemistir. Fakat olay oOrgilisiinden hareketle mekanin halka agik olarak ticaretin

yapildig1 “pazar” oldugu tahmin edilmektedir.

348 (Cevrimigi) http://www.fikralarim.com/dostlar-alisveriste-gorsun.html, 12 Ekim 2016.
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Zaman:

Yazma ve matbu eserdey fikra anlatilirken yaygin olarak kullanilan “Bir giin”
ifadesi kullanilmaktadir. Bunun disinda fikranin hi¢bir formunda herhangi bir zaman

ifadesi yer almamaktadir.

5.1.6. Ay Alip Sattigim Yok

Yazma Eser- Menakib-1 Nasreddin Efendi (1750- 18. Yiizyil)

“Hikdyet: Bir giin Nasreddin Efendi bazarda gezerken bir herif(e) rast geliib
ider: “Hoca bugiin ayin ti¢i midir dovdi mi?” dedikde [Hoca]: “Bilmem benim ay alub

satdigim yokdur”, demis.” v

Matbu Eser- Letaif (1837- 19. Yiizyil)

“Latife: Hoca merhium bir sehre gider. Carsida gezerken herifin biri yanina
sokulup, “Efendi bugiin ne?” diye sormakla merhiim “Ay ogul, ben bu memlekete daha

’

bugiin geldim. Heniiz buramin giinlerini ogrenemedim. Sen onu bir yerliden sor.’

demis. 348

Latin Harfle Basilmis Eser (20. Yiizyil)
Ay Alp Satmadim

“Hoca pazar yerinde dolasirken adamin biri yaklasarak selam verir Hoca'ya:

“Hocam, bugiin ayin kagi?” Hoca belki iyi niyetli, belki muzip olan bu adama:

“Bilmem, bugiinlerde hi¢ ay alip satmadim.” diye cevap verir. 349

7 Duman, age. , 2008, s. 181.
%8 Koz, age., 1996. s. 378.
¥ Koz, age., 1978. s. 16-17.
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Elektronik Ortam (21. Yiizyil)

“Aklini begenmig biri, bir giin bir pazar yerinde Hocaya rastlamis; soziim ona,
bir tuhaflik olsun diye Babalik, demis; sormak ayip olmasin ya, bugiin, giinlerden
nedir?? Hoca, adamin niyetini goziinden okudugu icin: “Ne bileyim, be evlat; ben bu
memleketin yabancisyyim!” demis. Adam: Agzimin payini aldim!” deyip de basini ote

tarafa ¢evirecek yerde: Haydi giin ne ise ya, ayin ka¢t acaba?” demesin mi?

Rahmetli giilmiis ve: “Vallahi evlat, sen benim pazar yerinde doniip dolastigima

bakma; bugiinlerde ay alip sattigim yok!” deyip yiiriimiis. "

Karsilastirma
Olay Orgiisii:

“Ay alip sattigim yok” fikrasimin ¢esitlemeleri arasindaki farkliligin en biiyilik

sebebi, fikrada Nasreddin Hoca’ya yoneltilen sorudur.

Boratav, bu fikranin g¢esitlemelerini karsilagtirmig; farkli yilizyillara ait yazma
eserlerden Ornekler sunarak konuyu degerlendirmistir. Fikrada Nasreddin Hoca’ya
yoneltilen soru, bilinen en eski yazma olan 16. yiizyila ait Oxford I yazmasinda “Ay ii¢
midiir, yoksa bes midiir?”; 16.-17. yiizyila ait Groningen yazmasinda “Bu ayin ti¢i midiir
ya besi midiir?”; 18. yiizyila ait British Museum yazmasinda “Bu aylar ii¢ aylar midur,
yoksa ne gesit aydur?” seklindedir.**' Ornek metinde gériildiigii iizere bu sorularm farkli
bir sekli, Bahai’nin eserinde yer alan ¢esitlemede “Bugiin ne?” olarak karsimiza
¢ikmaktadir. 352

Soru ¢esitliligine bagl olarak Nasreddin Hoca’nin muhatabina verdigi cevap da

cesitlilik gostermektedir. Bu cevap yazma eserde “Bilmem benim ay alub satdigim

30 (Cevrimigi) http://www.fikradunyasi.com/fikra/1664/ay-alip-sattigim-yok.html, 21 Ekim 2016.

%1 Boratav, age., 2006, s. 68-69.

%2 Bahai’ bu fikray1 eserinde “Yine Tevfik Bey Merhimun Sonra Nesr Eyledigi “Hazine-i Leta’if"den
Hoca’ya Miite’allik Fikralar Ber-Vech-I Ati iltikat Edilmisdir.” bashg altinda okuyucuya sunmustur.
Buradan anlasilacag lizere Caylak Tevfik de eserinde ayni fikraya yer vermistir.
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’

yokdur”’; matbu eserde “...buranmin giinlerini 6grenemedim. Sen onu bir yerliden sor.”,
Latin harfle basilmis eserde “Bilmem, bugiinlerde hi¢ ay alip satmadim.”; elektronik
ortamda “Ne bileyim, be evlat;, ben bu memleketin yabancisiyim!” ve ... bugiinlerde ay

alip sattigim yok!” seklinde ifadelendirilmistir.

Hangi sekilde sorulursa sorulsun Nasreddin Hoca’nin muhatabina verdigi
cevaplar, soruya mantikli bir karsilik olacak nitelikte degildir. Fikra anlaticilar1 da bu
garabetin farkinda olacak ki ¢esitli yorumlarla durumu aydinlatmaya g¢alismislardir.
Ornegin Latin harfle basilmis eserde fikray: aktaran kisi, Nasreddin Hoca’ya sorulan bu
soruya anlam verememekte ve meseleyi “muziplik”le ihtimallendirmektedir. Elektronik

ortamda da benzer mantikla “tuhaflik olsun diye” ifadesi kullanilmistir.

Bu noktada Borgtan, gergekte Nasreddin Hoca’ya sorulan sorunun “Ay iige mi?
Bese mi?” seklindeki en dogru bigiminin BN III (Berlin) yazmasinda yer aldigini
sOylemektedir. Nitekim bu sorudan “Ayin kag¢ ak¢aya satildigi” anlami da ¢ikarilacagi

icin Nasreddin Hoca’nin “Ay alip sattigim yok.” cevabi soruya uygun diismektedir. **

Boratav burada meseleye farkli bir boyut daha kazandirarak “iige bese”
ifadelerinin Anadolu’da halk takviminde mevsimleri belirtmek i¢in kullanildigini
sOylemektedir. Bu takviminde mevsimleri belirtmek i¢in kullanilan yontem su
sekildedir: Ay ve Ulker yildizinin yan yana geldigi giinlere gore kistan ilkyaza dogru
“Ay dokuza, yediye, bese, lice, bire konusuk™ ifadesi kullanilir. Buna goére martin ilk
haftalarini “iige”, nisanin ilk haftalarin1 da “bese” i¢ine alir (Halk geleneginde bu konuda

. . . - 4
atasozleri, maniler ve tekerlemeler dogmustur.35

Biitiin bunlar diistiniildiigiinde fikrada
gecen “Ay iice mi yoksa bese mi?” sorusu ile bu sorunun 6zgiin bigimi ancak Anadolu
halk agizlarinda ve bu halk takvimi gelenegini bilenlerin ¢evresinde gercek anlamini

bulacaktir.>*®

Kisi Kadrosu:

%3 Boratav, age., 2006, s. 69.
** Ayrintili bilgi igin bkz. Boratav; age., 2006, s.70.
%% Boratav, age., 2006, s. 70.
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Fikrada Nasreddin Hoca ve Nasreddin Hoca’ya soru soran sahis, kisi kadrosu
icinde yer almaktadir. Bu sahis, yazma eserde*bir herif”’; matbu eserde “herifin biri”;
Latin harfle basilmis eserde “adamin biri”; elektronik ortamda “aklin1 begenmis biri”
olarak ifade edilmistir. Matbu eserde Nasreddin Hoca’dan, “merhiim (rahmetli)” diye
bahsedilmektedir. Elektronik ortamda ise Nasreddin Hoca’ya muhatabi tarafindan
“Babalik” diye seslenilmektedir.

Mekéan:

Yazma eserde “bazar” disinda herhangi bir mekan ifadesi yoktur. Matbu eserde
“cars1” sOzcuigliniin disinda ayni1 yeri kastedecek sekilde "memleket” ve “sehir” ifadeleri
kullanilmistir. Fakat sehir kelimesiyle nerenin kastedildigi anlagilmamaktadir. “...bu
memlekete daha bugiin geldim.” ifadesi meseleyi daha da bilinmez bir hale getirmistir.
Ayni ifade elektronik ortamda da kullanilmistir. Bunun disinda Latin harfle basilmis

eserde ve elektronik ortamda “pazar yeri” bahsi gegen tek mekandir.
Zaman:

Fikradaki olay orgiisii, zaman {izerine yapilan bir sdylesme iizerine kurulmustur.
Fakat fikrada bu sdylesmenin hangi zamanda (giin, ay, yil, giiniin belli saatleri vs)

gerceklestigine dair herhangi bir ifade goriillmemektedir.

5.1.7. Egere Ters Binme

Yazma Eser- (Yazmanin adi ve tarihi belirtilmemis)

“Nasraddin Hoca ders etmis. Danismandlar: oniine diigiip evine giderken
danmismandlart ardinca yorimis de kendii de egere ters binmig. Bunlar: “Hay Efendi!

Neylediin?” demisler. Hoca ayitmis: “Eger siz 6nimce yoriirseniz siziin ensentiz bentim
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yiiziime geliir. Eger ardimca yoriirseniz siziin yiiziiniiz beniim enseme geliir. Bana bu

. e, . 1,356
vegdiir avurt urarak gideviiz.” demis.

Matbu Eser- Letaif (1837- 19. Yiizyil)

“Latife: Bir giin Hoca derse gider iken mollalart arkasinda Hoca merkebe
tersine binip gider. Mollalar eyitdiler: “Hoca nicin boyle ters binersiniz?” dediler.
Hoca eyitti: “Eger dogru binersem, siz benim arkama diisersiniz; eger ontimce

giderseniz arkaniz benim éniine diiger. Imdi béylece binmek evladir.” demis. #3571

Latin Harfle Basilmis Eser (20. ve 21. Yiizyil)

“Esegin Basi Kayboldu: Nasreddin Hoca bir giin esegine ters biner ve: “Agalar

esegin basi kayboldu”, der. %

“Esege nicin ters binmis? : Hoca bir giin esegine ters binmis gidiyormus.

Yoldan gegenler merak edip sormuslar:

- Hocam neden esege ters biniyorsun? Hoca soyle cevap vermis:

- Esekle ayni yolda, aynt yonde gittigimi gormemek igin. »359

Elektronik Ortam (21. Yiizyil)

“Nasreddin Hoca bir giin esege ters binmis. Ahali Hoca'y1 goriince alay etmeye
baslamis. Durumu fark eden Hoca yapistirmis cevabi: “Beyler ben binerken hayvan
diizdii, esekte lag* var.” demis. O swada Hoca yukarida, paragiitii agilmadigi igin
¢ivileme yere dogru gelen Temel’i gormiis. Derken Temel’in tiz ¢ighigr duyulmus: “Lag

artti beyler!”

Ahali saskin tabi. »360

%6 Ae., s 127.

%7 Koz, age., 1996. s. 394.

%58 Duman, age. , 2008, s. 333.
%9 Koz, age., 1978. s. 66.
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Karsilastirma
Olay Orgiisii:

“Esege ters binme” fikrasi, Nasreddin Hoca fikralarinin belki de en meshur
olamidir. Bu fikra insanlar1 giildiirmekle kalmamis; ayni zamanda Nasreddin Hoca’y1
zihnimizde resmetmemize de araci olmustur. Zira Nasreddin Hoca denildiginde pek ¢ok
insanin aklina, esegine ters binmis olan aksakalli sevimli bir dede gelmektedir. Fikrada
Nasreddin Hoca, esege neden ters bindigini agiklasa da gergek hayatta Nasreddin Hoca
ile sembollesen bu durum insanlar tarafindan hep sorgulanmis ve farkli sekillerde
aciklanmaya calisgilmistir. Bu sebepten midir bilinmez, tim fikra ortamlarinda bu
fikranin birden ¢ok ¢esitlemesi vardir. Burada sadece birkacini paylastigimiz
cesitlemeler incelendiginde fikranin farkli ortamlarda nasil bir degisim gosterdigi daha

1yi anlagilacaktir.

Oncelikle fikranin yazma ve matbu eserdeki ¢esitlemelerinin birebir ayn1 oldugu
goriilmektedir. Fakat ayni fikra, Latin harfle basilmis eser ortaminda ve o6zellikle de
elektronik ortamda metnin yap:r unsurlari bakimindan farkliliklar sergilemektedir.
Burada iki farkli 6rnegini paylastigimiz Latin harfle basilmis eser fikralariin ilkinde
Hoca, daha kimse ona soru sormadan “Agalar esegin basi kayboldu.” demektedir. Ikinci
fikrada ise esege ters binme nedenini “esekle ayni yolda, ayni yonde gittigini gérmek

istememek”le agiklamaktadir.

Elektronik ortam fikrasinda olay orgiisii digerlerinden tamamen farklidir. Bu

fikrada Nasreddin Hoca, esege ters binme nedenini dijital sebeplerle agiklamaktadir.

Yukarida ornek olarak sundugumuz c¢esitlemelerin haricinde fikranin asil

farklilik gosteren gesitlemeleri ise sunlardir:

Yazma Eser- (Yazmanin adx ve tarihi belirtilmemis)

%0 (Cevrimigi) https://eksisozluk.com/emprovize-nasrettin-hoca-fikralari--38785?p=27, 23 Kasim 2016.

*Lag: Online oynanan biitiin oyunlarda, oyunun akigini olumsuz etkileyen dijital gecikme
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https://eksisozluk.com/emprovize-nasrettin-hoca-fikralari--38785?p=27

“Bir giin Hoca sag ayagin ozengiiye basup ata bindi. Yiizi atin sagrisina geldi.
Ayitdilar: “Ey Hoca! Nigiin ters bindin?” Hoca aydur: “ Ben ters binmedim,; meger at

solakdur.” demis. »361

Matbu Eser- Letaif (1837- 19. Yiizyil)

“Latife: Bir giin Hoca sefere gider iken bir kervan ile bir yire konup atlarini
baglayip sabah oldukta Hoca anlarin icinde atini bulamaz ve bilmez hangisidir. Hemen
eline ok yay alip “Ademler atimi kaybettim.” der. Herkes giiliigiip atlarint ayirdilar.
Hoca goriir, simdi atint bulur. Hemen bilir kendi ki kendi[si] nin atidir. Tez sag ayagini
tizengiye basip ata bindi. Yiizii atin sagrisina geldi. Eyittiler: “Hoca nigin ata ters

binersin?”’ Hoca eyitti: “Ben ters degilim, meger at solaktir.” demis. ~362

Latin Harfle Basilmis Eser (20. Yiizyil)

“Hayvan Solak: Hoca bir giin kervanla yola ¢ikacakmis. Atini binek tagina
cekmigsler. Atlamig, fakat ters binmis. Adamlar: “Hocam ters bindin.” deyince séyle

cevap vermis: “Yok camim hayvan solak.” %

Yazma, matbu ve Latin harflerle basilmis eser olmak iizere ii¢ ayr1 ortamda
karsimiza ¢ikan bu ¢esitlemelerde Nasreddin Hoca “esege” degil “ata” ters binmektedir.
Ata ters binme nedenini de atin solak olmasiyla agiklamaktadir. Ayrica matbu eserde ata
ters binme sahnesinden 6nce, Nasreddin Hoca’nin atin1 kaybetmesi sonra da arayip
bulmasindan bahsedilmektedir. Bu yoniiyle diger ortamlarda fikranin giris kisminin

eksik oldugu izlenimi dogmaktadir.

%1 Boratav, age., 2006, s. 233.
%2 Koz, age., 1996, s. 398.
%3 Koz, age., 1978. s. 41.
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Kisi Kadrosu:

Yazma eser fikralarmin ilkinde kisi kadrosu Nasreddin Hoca ve mollalarindan
(6grenci) olusmaktadir. Ikinci fikrada ise Nasreddin Hoca ile 3. ¢ogul sahislar vardir.
Latin harfli eserde de yine kisi kadrosu aynidir. Matbu eser fikralarinin ilkinde de yine
Nasreddin Hoca ve mollalar1 vardir. Ikinci fikrada ise Nasreddin Hoca’nin, atin1 ararken
karsilagtigi “Ademler” vardir. Elektronik ortamda ise Nasreddin Hoca’nin haricinde

“Ahali” ve bagka bir fikra tipi olan “Temel” vardir.
Mekan:

Fikranin higbir ¢esitlemesinde belirli bir mekan adi gegmemektedir. Fakat olay
orgiisii ve kullanilan ifadelerden hareketle mekanin yol, bag, bahce gibi agik

mekanlardan biri oldugu tahmin edilmektedir.

Zaman:

Matbu eserdeki “sabah oldukta” ifadesinin disinda tiim gesitlemelerde belirgin
bir zaman ifadesinin kullanilmadigr goriilmektedir. Fakat kullanilan ifadelere
bakildiginda elektronik ortam fikrasinda olaym dijital ¢ag icinde yani 20. veya 21.
yiizyllda meydana geldigi anlagilmaktadir. Nasreddin Hoca’nin yasamis oldugu yiizyil

diisiiniildiiglinde fikradaki zaman diliminin anakronik oldugu anlagilmaktadir.

5.1.8. icinde Ben Olsaydim

Yazma Eser- Letaif-i Hoca Nasreddin TTK Yazmas (ty.)
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“Hoca ¢camasirint yukayup, gomlegini agaca sermis. Riizgar gomlegi diisirmis.
Hoca karisina: “Uzerime bir kurban lazim geldi”, demis. Karisi: “Hey, nicin?” demis.

“Ya ben gémlegin icinde iken diisseydi bin pare olurdum”, demis. ~364

Matbu Eser- Letaif (1837- 19. Yiizyil)

“Latife: Bir giin Hoca’ min karist Hoca’ min kaftanimi yikaywp baggede
asakomus. Ciin Hoca tagra ¢ikar, goriir ki bahgede bir adam 28 ellerini germis durur.
Karisina eydiir: “A kari, su benim ok ile yayum al gel.” demis. Karidir, getirip verdi.
Beriden Hoca oku atip kaftam delip éte yandan ¢ikardi. Ba’dehu kapyr muhkem
kapaywp gelip yatti. Ciin sabah oldu, varip gordii ki vurdugu kendi[siJnin kaftani imis.

’

Oturup feryat edip, “Yarabbi siikiir, eger ben icinde olaydim, c¢oktan oliir idim.’

demis. 365

Latin Harfle Basilmis Eser (20. Yiizyil)

“Hoca bir gece ay 1518inda, bahgede beyazlar giymis, kollarini agmis bir adam

goriir. Kart der, ver su oku, yayi, hirsiz var.

Karist yayi, oku getirir, Hoca nisan alip adami vurur, lesini yarin kaldiririz der,

yvatalim simdi. Yatarlar.

Sabah olunca kiiregi, kazmayr alip bahgeye ¢ikar. Bir de ne gorsiin, vurdugu,

kendi gomlegiymis. Karisi, giindiiz yikayp kurusun diye ipe asmis.

Hoca, hemen secdeye kapanir, siikreder. Karisi, neye giikrediyorsun Efendi
deyince, nasil gsiikretmiyeyim der, bak, tam gogsiinden vurmusum, ya iginde ben

olaydim! ~366

Elektronik Ortam (21. Yiizyil)

%4 Duman, age. ,s. 263.
%5 Koz, age., 1996, s. 393.
%6 Golpinarly, age., s. 81.
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“Efendim, Nasreddin Hoca’ nin géle yogurt macerast sonrasi ahaliyle birlikte
giilerken dengesini kaybederek Aksehir Gélii'ne diismesi neticesinde islanan kaftanin
hanmimi kurusun diye geceden bahgedeki ipe asmis. O gece uyurken hoca disaridan bazi
sesler geldigini igitmis. Hirsiz zannedip tiifegiyle kosarak disariya ¢ikmis. Ipe asili
kaftamint karanlikta hirsiz zanneden Hoca makineye bir asilmis, kaftan delik desik
olmus. Sabah durumu fark eden Hoca 'yt bahgede o halde iizgiin géren bir kéylii “Hoca
cok takma ya, ya iginde sen olsaydin.” demis. Esprisini ¢alan kéyliiye sinirlenen hoca
cevap vermis: ‘“‘Lan Beymen’'den almistim, taksitleri bitmemisti daha, s...r git hincimi

senden ¢tkarmayayim.” Koylii sok tabi. pool

Karsilastirma
Olay Orgiisii:

Elektronik ortamda yer alan ¢esitleme disinda fikranin tiim ¢esitlemelerinde olay
oOrgiisii, Nasreddin Hoca’nin kiyafetinin Nasreddin Hoca veya karisi tarafindan yikanip
kurumak iizere bahgeye asilmasi ile baslamaktadir. Sonrasinda gelisen hadiseler ve
bunlara bagli olarak Nasreddin Hoca’nin siikretme sebebi ve siikretme sekli ¢esitlemeler

arasinda degisiklik gostermektedir.

TTK yazmasinda, Nasreddin Hoca’nin astigi ¢amasir kimse tarafindan
vurulmamis; kendi kendine yere diismistiir. Nasreddin Hoca burada siikriinti, kurban

kesme yoluyla eda etmek istemektedir.

Matbu eserde Nasreddin Hoca kendi kaftanin1 yabanci biri zannedip ok ile yere

diistirmistiir. Ertesi giin durumu anlayinca Allah’a feryat ederek siikretmektedir.

Latin harfle basilmis eserde Nasreddin Hoca, kaftanin1 hirsiz zannederek ok ile
yere diisiirmiistiir. Ertesi giin hirsizin cansiz bedenini ortadan kaldirmak istediginde

durumu anlamis ve secdeye kapanma yolu ile siikretmistir.

37 (Cevrimigi) https://eksisozluk.com/emprovize-nasrettin-hoca-fikralari--38785?p=31, 17 Kasim 2016.
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Elektronik ortamda fikra, Nasreddin Hoca’nin kiyafetinin islanma sebebi ile
baglamaktadir. Burada da Nasreddin Hoca kaftanini hirsiz zannetigi icin tiifekle
vurmaktadir. Bundan sonrasi ise fikranin diger ¢esitlemelerinden oldukga farklidir. Bu
cesitlemede “Ya i¢inde ben olsaydim.” yoniindeki teselli ciimlesini Nasreddin Hoca’nin

kendisi kurmamaktadir. Bu ciimleyi koyliilerden biri Nasreddin Hoca’ya yoneltmektedir.
Kisi Kadrosu:

Fikranin tiim ¢esitlemelerinde kisi kadrosunda Nasreddin Hoca ve karis1 yer
almaktadir. Sadece elektronik ortamda Nasreddin Hoca’nin karisinin yerini koyliilerden

biri almistir.
Mekéan:

Fikranin ana mekan agik mekan olarak degerlendirebilecegimiz “Hoca’nin
bahgesi”dir. Elektronik ortamda ise bu mekanin haricinde “Aksehir Goli™niin kiyisinda

sakalasirken Hoca’nin kaftaninin “g61”de 1slandig1 goriilmektedir.

Zaman:

Matbu eserde “sabah oldu”, Latin harfle basilmis eserde “bir gece ay 15181nda,
sabah olunca”, elektonik ortamda “gece” gibi giiniin belirli saatlerini kapsayan zaman
ifadelerine rastlanmaktadir. Bunun disinda elektronik ortam fikrasinda kurulus tarihi
1971’e dayanan “Beymen” adli giyim markasindan bahsedilmektedir. 1971 yilinda
kurulan bir markanin adinin Nasreddin Hoca tarafindan biliniyor olmasi, fikra

anlatiminda anakronizme diisiildiigiinii gostermektedir.
5.1.9. Esege mi inamyorsun?

Yazma Eser- (Yazmanin adx ve tarihi belirtilmemis)
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“Nasraddin Hoca'nun, bir giin, su getiirmege esegin isteyii geliirler. Hoca:
"Evde yok." demis. Ittifik ol hinde esek agirmis. Bunlar: "Hay Hoca! Isde, esek evde!"

demigler. Hoca ayitmig: "Ne 'aceb! Bir esege inanirlar, bana inanmazlar.” demis. »368

Matbu Eser- Letaif (1837- 19. Yiizyil)

“Latife: Bir giin Hoca'nin evine bir adam gelip esegi ister. Hoca eydiir: "Esek
evde yoktur." Kazd-yi ittifak esek iceride bagwrir. Herif eydiir: "Hay Hoca Efendi, esek
voktur, dersin, iceride bagiriyor.” dedi. Hoca eydiir: "Ne acaip adam imissin. Esege

} . . . 1369
inanwrsin da ak sakalim ile bana inanmazsin.” demis.

Latin Harfle Basilmis Eser (20. Yiizyil)

“Komsularindan birinin bir igi olur, Hoca'va basvurup esegini ister. Hoca, esek
burda degil der, degirmene bugday yolladim. Tam o sirada esek ahirda anirmaya
baslar. Komgusu, hani burda degildi der, bak aniriyor. Hoca eliyle sakalini tutup
suphanallah der, bu yasta, aksakalimla benim soziime inanmiyorsun da esegin soziine

. ,,370
inaniyorsun ha?

Elektronik Ortam (21. Yiizyil)

“Hoca’min asalak komsusu bir giin yine esegi istemis Hoca’'dan. Hoca: “Az
evvel c¢ikti.” diyerek atlatmayr denedigi esnada esek iceriden anirivermis. Komsu:
“Sanki esek iceride.” diyecekmis ki Hoca gardint almis: “Bana inanmiyorsun da esege
mi inanwrsin be adam?" Komgu yanlis anlasilan zenci tavriyla ellerini savurarak

“Yapma Hocaaa! Elbette esege inanmiyorum ama bir ses var!” demis. »31

Karsilastirma

%8 Boratav, age., 2006, s. 133

%9 Koz, age., 1996, s. 388-389.

370 Golpinarh, age., s. 78.

%1 (Cevrimigi) https://tr.instela.com/emprovize-nasreddin-hoca-fikralari--53348--62sort=newest, 22
Aralik 2016.
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Olay Orgiisii:

Fikranin tiim ¢esitlemeleri, komsusunun Nasreddin Hoca’nin esegini istemesiyle
baslamaktadir. Yazma eserde Nasreddin Hoca’nin esegini isteyenin kim oldugu belli
degildir fakat fikradaki fiil ¢ekimlerinden haraketle bu istegi bir degil de birden gok
kisinin yaptig1 soylenebilir. Bu kisilerin esegi neden istedigi belli degildir. Diger
cesitlemelerden farkli olarak bu fikrada Nasreddin Hoca aksakalini sagkinlik ciimlesine

dahil etmemektedir.

Letaif’te Nasreddin Hoca’dan esegini “bir adam” istemistir. Bu adamimn kim
oldugu, esegi neden istedigi, Nasreddin Hoca’nin esegi neden vermek istemedigi belli
degildir.

Latin harfle basilmis eserde ise esegi isteyen, Nasreddin Hoca’nin komsularindan
biridir. Bu fikrada Nasreddin Hoca esegini vermemek i¢in, degirmene bugdaya yolladigi

bahanesini One surmektedir.

Elektronik ortamda esegi isteyen kisi Nasreddin Hoca’nin “asalak” olarak
sifatlandirilan komsusudur. Bu kelimeden ve “...yine istemis.” ciimlesinden hareketle
ayni komsunun Nasreddin Hoca’ya siirekli bir istekle geldigi anlagilabilir. Bu yiizdendir
ki Nasreddin Hoca, esegini vermek istemeyerek komsusunu atlatmaya calismistir. Bu
gesitleme, diger 6rneklerden farkli olarak Nasreddin Hoca’nin “Bana inanmiyorsun da
esege mi inanirsin?” ifadesiyle bitmemektedir. Diger ¢esitlemelerde Nasreddin Hoca bu
ifadeyi, karsi tarafa sundugu bahanenin inandirict olmast i¢in kullanmakta ve bu sekilde
baskin ¢ikmaktadir. Bu g¢esitlemede ise komsu, Nasreddin Hoca’nin bahanesine

inanmadigin piskin bir sekilde belirterek daha baskin ¢ikmaktadir.
Kisi Kadrosu:

Tiim cesitlemelerin sahis kadrosunda sabit bir sekilde Nasreddin Hoca ve esegi
vardir. Bunun disinda yazma eserde “...eseg8in isteyii geliirler.”, matbu eserde “bir

adam”, Latin harfle basilmis eserde “komsularindan biri” ve elektronik ortamda
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“Hoca’nin asalak komsusu” seklinde ifadelendirilmek suretiyle Nasreddin Hoca’nin

esegini isteyen kisi de fikranin sahis kadrosu iginde yer almaktadir.
Mekan:

Fikra i¢inde dile getirilmese de olay orgiisiinden hareketle iki mekandan s6z
etmek miimkiindiir. Bu mekanlar yazma ve matbu eserde “Hoca’nin evi”; Latin harflerle
basilmig eserde de “ahir” seklinde ifade edilmistir. Elektronik ortam fikrasinda herhangi

bir mekandan s6z edilmemistir.
Zaman:

Fikranin higbir ¢esitlemesinde belirgin bir zaman ifadesine yer verilmemis; “Bir

giin, az evvel, tam o sirada” gibi belirgin olmayan zaman ifadeleri kullanilmistir.
5.1.10. Bindigi Dal/Ben Sag Iken

Yazma Eser- (Yazmanin adi ve tarihi belirtilmemis)

“Nasraddin Hdce bir giin bir agacin dalina ¢ikup ucindan canib oturup dibinden
keserdi. Bir herif geldi: “Be Hdce! Oyle oturma, diisersin.” dedi. Akabinca dal kirilup
Hdce asag diisdi. Heman: “Beniim diisecegiim bildiin, olecegiim de biliirsin.” deyiip
vakasin berk tutdr. Herif: “Bilmem” diye gordi, kurtulmadi. Bu(nl)ar ayitdi: “Ne zaman
oliirsin.” der. Hemdn koyuveriir. Bir yerde: “Ben oldiim.” deyii yatar. Esek eve geliir.

Gorseler Hdce yok. Hdce dahi geliir: “Ben oldiim de dirildiim.” der. »312
Matbu Eser- Letaif (1837- 19. Yiizyil)

“Latife: Bir giin Hoca bir agaca ¢ikip oturdugu dali kesmege basladi. Asagidan
bir herif gecerken eyitti: “Bre adam, n’eylersin, simdi dal kesildigi gibi diisersin.” dedi.
Ama buna Hoca hi¢ cevap vermedi. Bir de hemen agag kesildigi gibi Hoca yere diistii.

Hemen Hoca ol herifin ardindan segirtip “Bre adam, sen kimsin, benim diisecegimi

372 Boratav, age., 2006, s. 115.
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bildin, olecegimi dahi bilirsin.” deyip bunun yakasina sarildi. Herif halas bulmayip
eyitti: “Esegine bir agwr yiik vurup yokusa yukari siir. Ibtida osurdukta canimin yaris
gider, ikinci osurdukta hep gider, camin kalmaz.” demis. Hoca da o6yle idip ikincide
oldugu yerde yatip “Iste ben éldiim.” deyip kaldi. Halk-1 dlem bunun basina iisiip “Bir
tabut getirip icine koyup evine gotiirelim.” deyip yolda giderken bir ¢camurlu yere
geldiler. “Nasil gegelim?” deyip soylesirken hemen Hoca tabuttan basint kaldwrip eyitti:

“Ben sag iken su yoldan gider idim.” demiy. #3173

Latin Harfle Basilmis Eser (20. Yiizyil)
Ben sag iken suradan giderdim!

“Eve odun ldazim olur. Hoca bir agaca ¢ikip bindigi dali kesmege baslar,

asagidan biri bu hali goriince:

-Hoca ne yapiyorsun, diiseceksin! der. Hoca buna hi¢ ehemmiyet vermezse de iki
dakika ge¢cmeden dal catir ¢utur kirilir, Hoca da paldwr kiildiir diiser. Hoca yarasina

beresine bakmayarak hemen firlayip o adami bulur:

-Ey ogul, anlasildr sen ermis bir adamsin, mademki benim diisecegimi bildin,
olecegimi de bilirsin. Illa benim olece gim zamani haber ver! Diye yakasina sarilir.

Herif yakasini kurtarip yoluna devam etmek igin:

-Esegine odunu yiikletip yokus yukari giderken esek bir kere ziplayinca caninin
yvanst gider, ikincisinde hepsi ¢ikar. Yolunda sudan bir cevap verip yoluna gider.
Hocaya zaten havanmin sicakligindan ve yorgunluktan bir halsizlik geldigi icin esegin

birinci ziplamasinda kendisinde oliim alametleri hissedip ikincisinde biisbiitiin sinirleri

%3 Koz, age., 1996, s. 385.
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bosanarak: «Eyvah, ben oldiim!» der, kendisini birakiverir. Oradan gegen koyliiler,
Hocayt bet beniz u¢musg yere yigilivermis goriince, bicare adam olmiistiir, diyerek hemen
kéyden bir tabut getirip Hocayr koyarlar. Sehre gotiiriirken yolda ¢amurlu, sarp bir
batakliga tesadiif ederler. Yolun ¢atallandigint goriince hangisi daha kestirme oldugunu
secemiyerek, acaba suradan mi gitsek, buradan mi gitsek diye miinakasa ederlerken

Hoca tabuttan basini kaldirarak séyle soyler:

-Ben, sag iken suradan gegerdim! ~374

Elektronik Ortam (21. Yiizyil)

a) “Hoca bir giin ormana gitmis. Oturmug bir dalin tistiine, baslamis kesmeye.

Asagidan gegen bir yolcu Hoca ya seslenmiy:
- Be adam! Insan oturdugu dali keser mi? Simdi diiseceksin.

Hoca adama aldirmamis, isine devam etmis. Az sonra dal kirilmis. Hoca

cumburlop diigmiis. Diistiigii yerden perisan seslenmig:
- Diisecegimi bildin, ne zaman élecegimi de soyle bari! »375

b) “Hoca Efendi’nin cani bir giin taze erik ¢ekmis. Girmis komsunun bahgesine,
ctkmis erik agacina. Kopek havlamasina killanan bahge sahibi agacin altina dogru

kosmus ve inlemis:

-Nabiyon?

%4 Ahmet Halit Yasaroglu, Nasreddin Hoca (Merhumun 220 Fikrasi), Ahmet Halit Yasaroglu
Kitapeilik ve Kagiteilik Ltd. Sti. , Istanbul, 1961 s. 94.

37 (Cevrimigi) http://cocuklarbirdunya.blogcu.com/nasrettin-hoca-fikralari/11466432, 21 Agustos 2016.
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Hoca hi¢ bozuntuya vermeden ¢ikarmig cebinden testereyi baslamis bindigi dali
kesmeye. Aswr1 ultra kivrak zekdsiyla da cevap vermeyi ihmal etmemis. Ne demis

dersiniz? Ha?
-Agact buduyorum.

Hoca’dan daha zeki olan miilk sahibi hi¢ bozuntuya vermeden gitmis, evden bos
kazani getirip dalin altina koyup beklemeye baslamis. Hoca kazanin igine diigiince de

basmis kahkahay: ve demisy ki:
-Hocam kazanmn iistiine diistiin ve kazan az sonra élecek, ver parasini ¢cabuk!

Evet... O adam aslinda yillar 6nce hoca tarafindan dolandirilan kazan

sahibiymis. =l

Karsilastirma
Olay Orgiisii:

Nasreddin Hoca’nin bindigi dali kestigi fikra, ylizyillardir halk tarafindan
begenilen ve nesilden nesile aktarilan fikralardan biridir. Fikranin ilk ¢esitlemesi
nasildir, o cesitleme giiniimiize kadar ulagmis midir, gercekte bu fikranin kahramani
Nasreddin Hoca midir, ya da giinlimiize kadar ulasan cesitlemelerden hangisi bir
digerininden etkilenmistir? Bu gibi sorulara kesin bir yanit vermek elbette miimkiin
degildir. Fakat eldeki metinler incelendiginde bu fikranin ¢esitlemeleri arasinda nasil bir

farklilik oldugu goriilmektedir.

Fikranin halk tarafindan yaygin olarak bilinen ¢esitlemesi, elektronik ortam
bashigr altinda verdigimiz ilk ¢esitlemedir. Bu gesitlemede olay oOrgiisii, Nasreddin

Hoca’nin kendisini uyaran kisiye “Diisecegimi bildin, ne zaman dlecegimi de sdyle.”

378 (Cevrimigi) https://eksisozluk.com/emprovize-nasrettin-hoca-fikralari--38785?p=17, 22 Kasim 2016.
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climlesiyle sona ermektedir. Burada ele aldigimiz yazili ortam gesitlemelerinde ise olay

oOrgiisii, bahsi gegen climleden sonra devam ederek daha uzan bir forma kavusmustur.

Inceledigimiz 6rnekler arasinda, fikranin yaygin olarak bilinen formuna en ¢ok
benzeyen olay Orgiisii yazma eser 6rneginde kurgulanmistir. Fakat bu fikranin sonunda
kullanilan ifadeler arasinda mantikli bir sebep-sonug iliskisi yoktur. Bu da olay
zincirindeki halkalardan bir veya birkacinin kopmus oldugu izlenimini vermektedir.
Ornegin; fikranin sonunda yer alan “Ne zaman 6liirsin” ile “Heman koyuveriir.”
ifadeleri arasinda bir baglantisizlik vardir. Diger ¢esitlemelerle kiyaslandiginda ‘“Ne
zaman Oliirsin” climlesinin “Ne zaman 6liirim.” olmasi ve bu ciimleden sonra adamin
Nasreddin Hoca’ya ne zaman ve hangi sartlarda Glecegini bildirmesi gerekmektedir.
Diger cesitlemelere kiyasla aradaki boliimler muhtemelen ayip sayildigr i¢in “Heman
koyuveriir.” ciimlesiyle gegistirilmistir. Ayrica Nasreddin Hoca’nin 6lii zannedilip
tabuta konulmasi ve defnedilmeye gotiiriilmesi kisimlar1 bu fikrada yoktur. Fikra 6nce
Nasreddin Hoca’nin eseginin, sonra kendisinin eve gelmesi ve “Ben 6ldiim de dirildiim.”
demesiyle bitmektedir. Yani Nasreddin Hoca’nin 6liim macerasina kendinden baska
sahit olan yoktur. Bir de bu fikrada “keserdi” ifadesi kullanilmistir fakat “...ucindan
canib oturup...”, “Oyle oturma, diisersin.” ve “Akabinca dal kirilup...” ciimlelerinden

anlasildig1 lizere, dalin kesilmesi degil kirilmas1 s6z konusudur.

Matbu eserde dagda kendini 6li yerine koymus vaziyette yatan Nasreddin
Hoca’nin basina, hemen birileri gelmekte ve tabut bulup Nasreddin Hoca’y1 defnetmeye
gotiirmektedirler. Bu noktada etraftaki insanlarin, Nasreddin Hoca’nin 6ldiigline inanmis

olduklar1 sdylenebilir.

Latin harfle basilmis eserde ise Nasreddin Hoca yerde yatarken kimse onun
bulundugu yere gegcmemis ve Nasreddin Hoca’yr gormemistir. Bunun tizerine Nasreddin
Hoca sehre giderek, 6ldiigiinii insanlara sdylemis ve tekrar diistiigii yere yatmistir. Fakat
Nasreddin  Hoca’nmin  6ldiigiine yine kimse inanmamustir. Hatta  haberi

duyan”delikanlilar” kendilerine bu durumdan eglence ¢ikarirmistir.
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Elektronik ortam bagliginda sundugumuz ikinci fikrada, iki ayr1 Nasreddin Hoca
fikrasinin i¢ ice oldugu gorilmektedir. Bu fikrada erik alma niyetiyle komsusunun
agacina ¢ikan Nasreddin Hoca; yakalandigi esnada bindigi dali budadigin1 sdyleyerek
esas niyetini gizlemeye ¢alismistir. Fakat burada bindigi dali kesen Nasreddin Hoca’y1
uyaran kisi, Nasreddin Hoca’nin degil de kazanin ne zaman Glecegine dair kehanette
bulunmustur. Boylelikle fikranin sonug¢ bolimi, “Kazan dogurdu.” fikrasi ile

birlestirilerek sunulmustur.

Elektronik ortam fikrasinda rastladigimiz iki ayr1 Nasreddin Hoca fikrasinin
birlestirilmesi durumu, esasinda bir¢ok ortamda farkli fikra 6rneklerinde karsilasilan bir
durumdur. Bazi fikralar var olan birka¢ Nasreddin Hoca fikrasinin birlesmesiyle
olusmusken; bazilar1 da var olan bir fikranin farkli sonlarla veya daha kisa olarak

bitirilmesiyle olusturulmustur.

Ornegin; Menakib-1 Nasreddin Efendi (1750) ve giiniimiize ulasan en eski matbu
eser olan Letaif (1837)’te yer alan asagidaki fikra, bu haliyle adeta “Bindigi dal
kesmek” fikrasinin yazili ortamdaki ¢esitlemelerinin son bdliimiinden kopya edilmis

gibidir.

“Latife: Bir giin Hoca bir su kenarinda wyumaga yatar, kendi[si]ni olmiig
suretine kor. Bir herif dahi gelip “Acaba bu suyun gegidi neredendir?” dedikte Hoca

eydiir “Ben sag iken suradan gecerdim ama simdi bilmem neredendir.” demis. el

“Bindigi dali kesmek” ve “ben sag iken suradan giderdim” fikralarmin
cesitlemeleri olusurken mevcut bir fikradan iki ayr1 fikra m1 ortaya ¢ikmistir yoksa iki
ayr1 fikranin birlestirilmesi sonucunda mi bir fikra meydana ¢ikmistir bilinmemektedir.
Zira fikranin, herhangi bir ortamda halihazirda mevcut olan g¢esitlemelerinden hangisinin
daha once ortaya ¢iktig1 da belli degildir. Bu bilinmezligin sebebi sadece, baz1 yazma
eserlerin hangi tarihte yazildiginin bilinmemesi degildir. Nasreddin Hoca anlatmalarina

rastlanilan en eski eserin Nasreddin Hoca’nin 6liimiinden yaklasik 200 yil sonra ortaya

3 Koz, age., 1996, s. 403.
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ciktig1 diisiiniiliirse bu fikranin en eski sekli ya da gergekte Nasreddin Hoca’ya ait olup

olmadig1 da ayri bir tartisma konusu olacaktir.

Bahsettigimiz farkliliklarin olugsmasindaki sebeplerden belki de en Onemlisi,
fikrada gecen bazi bolimlerin ve ifadelerin kimi anlatici/derleyici tarafindan s6ylenip
kimisi tarafindan sdylenmemesidir. Bu ifadeler, muhtemelen ayip sayildigi ve Nasreddin
Hoca’ya yakistirilmadigr igin anlatict ve derleyiciler tarafindan gérmezden gelinmistir.
Bunun sonucu olarak, fikranin bahsi gegen ifadelerden ayiklanan gesitlemesi yayginlik

kazanmustir.

Kisi Kadrosu:

Yazma eser 6rnegi ve Letaif’teki, sahis kadrosunda Nasreddin Hoca’nin disinda
“bir herif”, insan dis1 varlik olan ve olay orgiisiinde 6nemli yere sahip olan “esek”,

Nasreddin Hoca’y1 tabuta koyup defnetmeye gotiiren “Halk-1 alem” vardir.

Latin harfle basilmis eserde Nasreddin Hoca’nin erenlerden oldugunu diisiindiigii
“bir adam” ile Nasreddin Hoca’y: tabuta koyup defnetmeye gétiiren “delikanlilar” yer

almaktadir.

Elektronik ortamda Nasreddin Hoca, “Asir1 ultra kivrak zeka”ya sahip olarak
betimlenmektedir. Nasreddin Hoca’nin ¢iktig1 erik agacinin sahibi olan “komsusu” da
Nasreddin Hoca’dan daha zeki olan miilk sahibi” seklinde betimlenmektedir. Fikranin
sonunda da bu kisi hakkinda “O adam aslinda yillar 6nce hoca tarafindan dolandirilan

kazan sahibiymis.” seklinde bir tarif yapilmaktadir.
Mekan:

Yazma eser Orneginde Nasreddin Hoca, “bir agacin dalina” c¢ikip agacin
“ucindan canib (u¢ tarafina)” oturmustur. Bu ifadelerle mekéan tasvirinde ayrintiya

gidilmistir.
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Matbu eserde, “bir aga¢”, “oturdugu dal”, esegin ¢ikarildigi ve nerde oldugu
belirtilmeyen “yokus”, Nasreddin Hoca’nin defnedilmeye gotiiriildigi “yol” ve ordaki
“camurlu yer”, Nasreddin Hoca’nin i¢ine konuldugu “tabut” gibi ayrintili ifadelere yer

verilmistir.

Latin harfle basilmis eserde yer alan mekan ifadeleri, matbu eserde yer alan
ifadelerle ortiismektedir. Bu ¢esitlemede Nasreddin Hoca defnedilmek tizere “Sehre”

gotiiriilmiis; bu esnada yolda “camurlu, sarp bir batakliga” tesadiif edilmistir.

Elektronik ortamda olayin gerceklestigi mekan, Nasreddin Hoca’nin

komsusunun bahgesidir.
Zaman:

“Bir giin”, “yillar sonra” gibi belirgin olmayan zaman ifadelerinin haricinde,

fikranin higbir ¢esitlemesinde belirgin bir zaman ifadesine rastlanmamaktadir.
5.1.11. Corbamn Suyunun Suyu

Yazma Eser- (Yazmanin adi ve tarihi belirtilmemis)

“Nasraddin Hoca bir giin bir okiiz almig. Giinlerde bir giin bir herif gelmis,
selam vermis “Hic, Hoca, beni biliir misin?” demis. Bu kez Hoca: “Yok!” demis. Ol
herif ayitmis “Ben sana 6kiiz satan herifiin histmiyyim.” demig, konmis. Gelecek hafta bir
kisi daha gelmis, selam vermis: “Hi¢, Hoca, beni biliir misin?” demig. Hoca da: “Yok!”
demis. Ol herif ayitmis “Ben sana okiiz satan herifiin hisuminun yanmindagi kéydenim.”
demig, konmis. Gelecek hafta bir kigi dahi gelmis; selam vermis ayitmis “Hi¢ Hoca, beni
biltir misin?” demis. Hoca da “Yok!” demis. Ol herif: “Ben sana okiiz satan herifiin

hisitminun yanindagi koyden herifiin hismiyin.” demis, konmis. Gece olmis. Hoca da bir

canaga su koymis. Bir etmekle ol herifiin 6nine komis. Ol herif de: “Hay Hoca! Bu
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nediir?” demis. Hoca da ayitmig “Ol herifiin satdugi Okiiziin etiniin sorvasinun

» L] )J378
sorvasinun sorvasidur.” demis.

Matbu Eser- Letaif (1837- 19. Yiizyil)

“Latife: Bir giin koyden bir herif gelip Hoca'yva bir tavsan getirdi. Hoca da
herife izzet [ii] ikram idip ¢orba yedirdi. Bir haftadan sonra yine geldi, ama Hoca
unutmustu. Misafir olmak diledi. Hoca eydiir: “Sen kimsin?” dedikte “Tavsan getiren
kimseyim.” dedi. Hoca yine bunu kabul eyledi. Ama birka¢ 33 giinden sonra biraz
adamlar gelip misafir olmak istediler. Hoca bunlara “Kimlersiniz?” dedi. Bunlar
eyittiler: “Tavsan getirenin komsulariyiz.” Birka¢ giinden sonra yine birtakim herif
gelip anlara da Hoca “Kimlersiniz?” dedikte “Tavsan getirenin komsusunun
komgsulariyiz.” dediler. “Hog geldiniz.” deyip bunlarin onlerine bir tas sade su getirip
bunu gordiikte “Bu nedir?” dediler. Hoca eyitti: “Bu, tavsamin suyunun suyudur.”

. 2 7
demis. 379

Latin Harfle Basilmis Eser (20. Yiizyil)

“Suyunun Suyu: Koyliiniin biri bir giin bir tavsan getirir Hoca’ya, Hoca da onu
bir giizel agirlar, yedirir icirir. Ertesi hafta kéylii yine gelir, “Gegen hafta bir tavsan
getirdiydim ya.” diyerek... Hoca buyur eder, i¢eri alir. Corba icirir, karmni doyurur.
Sonra da “Getirdigin tavsanin ¢orbasi.” diye latife bile eder. Adamin gonliinii yapar
gonderir. Bir hafta sonra birka¢ koylii gelir, “Biz sana gecenlerde tavsan getirenin
komsularyiz.” derler. Hoca onlari da evine alir, agwrlar, nesi var nesi yoksa onlerine
doker. Bir siire sonra birkag¢ koylii daha ¢ikar, gelir Hoca’'min evine. Hoca bunlari da
iceri alir, konuk eder. “Kimlersiniz, hangi kéydensiniz?” diye sormayi da ihmal etmez.
Koyliiler, “Biz sana tavsan getirenin komgsularinin komgusuyuz.” derler. Hoca hig

aldiris etmez, yemek zamani sofra kurulunca ortaya bir tas su getirip koyar. Adamlar

%78 Boratav, age., 2006, s. 126.
3% Koz, age., 1996, s. 397.
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saswrirlar ve “Efendi bu ne?” diye sorarlar Hoca’ya. O da hi¢ bozuntuya vermeden,

“Tavsanin suyunun suyu.” der. ~380
Elektronik Ortam (21. Yiizyil)

“Bir giin Hoca'ya bir tavsan hediye edilmis. Akabinde olaylar gelismis,
arkadagsin arkadasgi tipler eve gelmeye baslamig. Neyse iste, nihayetinde son bir eleman
daha gelmis: “Ben o kisinin akrabasit olurum.” diye. Hoca da buyur edip bunu oniine
bir miktar toz koymus. Adam afallamus:

-Aman hoca bu ne? demis.

Bunun dizerine Hoca:

-Tavsan tozu

diye yapistirivermis cevabi.

-Suyla karistirinca tavsan suyu olucak.

Ah ah... %
Karsilastirma
Olay Orgiisii:

Bu fikrada, insanlarin yaptigi iyilikler karsisinda beklentiye girmeleri hatta
sadece 1yilik yapanin degil onun yakinlarinin bile yapilan iyilikten bir fayda ummasi
yerilmektedir. Fikranin olay oOrgiisii, tim orneklerde farkli bir kurguyla karsimiza
¢ikmaktadir.

Ornekler arasinda olay oOrgiisii en sade gelisen cesitleme, matbu eserde yer
almaktadir. Bu fikrada, tavsan vesilesiyle Nasreddin Hoca’ya misafir olan veya olmak

isteyen iki kisi/kisiler vardir. Bunlardan ilki, tavsan sahibi olan ve Nasreddin Hoca’nin

%0 Koz, age., 1978. s. 39-40.
381 (Cevrimigi) https://eksisozluk.com/emprovize-nasrettin-hoca-fikralari--38785?p=3, 28 Kasim 2016.
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hediyeyi ilk aldiginda agirlayip ertesi hafta kisiden talep gelmese de yine evinde yedirip
icirdigi kisidir. Daha sonra gelen kisiler ise tavsanin sahibinin komsularidir ve misafir
olma talebiyle geldikleri halde Nasreddin Hoca onlar1 giizel agirlamayip 6nlerine kendi

tabiriyle “Tavsanin suyunun suyu’nu koymustur.

Boratav’in eserinde okuyucuya sunmus olunan ve hangi yazmadan alintilandigini
dolayisiyla hangi tarihte yazilmis oldugunu tespit edemedigimiz ¢esitlemede ise tavsan
yoktur ve herhangi biri tarafindan hediye edilmemistir. Onun yerine 6kiiz vardir ve
Nasreddin Hoca bu o6kiizii satin almistir. Olay orgiisii diger gesitlemelerle kiyaslayinca
ve mantiksal cercevede degerlendirilince fikranin gelisme bolimiinde bir kopukluk
oldugu goze ¢arpmaktadir. Olay 6rglisiinde “Hoca’nin 6kiiz aldig1 kisiyi evinde giizel bir
sekilde agarlamasi, ona (kestigi) okiiziin suyuyla yapmis oldugu c¢orbayi ikram etmesi
sonra ayni1 kisinin bir hafta sonra tekrar Hoca’nin yanina gelmesi ve Hoca’nin onu yine
agarlamas1” kisimlar1 eksik gozikmektedir. Ayrica bu fikrada yakinlik iliskileri
degismis; komsu yerine “hisim” ve “yandaki koyden” ifadeleri gelmistir. Misafir silsilesi
bu fikrada daha uzun tutulmus; bu da fikranin sonundaki ifadeye “Ol herifiin satdugi

okiiziin etiniin sorvasinun sorvasinun sorvasidur.” seklinde yansimistir.

Latin harfle basilmig eserde fikranin olay 6rgiisii Letaif’tekiyle benzer bir sekilde
seyretmektedir.

Elektronik ortamda ise temelde digerleriyle ayn1 olmakla beraber olay orgiisii
biraz daha 6z bir anlatimla sunulmustur. Bu ortamda, fikranin sonunda Nasreddin Hoca
misafirlerin Oniine bir ¢anak su yerine toz koymaktadir. Buna bagl olarak “Tavsanin
suyunun suyu” ifadesi “tavsan tozu” olarak degisiklik gostermektedir. Bu ifade aslinda
anlam olarak tavsanin suyunun suyu ifadesinin daha detaylandirilmis seklidir. Anlatici,
bu ifadeyi “konsantre, 6z anlaminda kullanmis ve fikranin genelindeki 6zIii anlatim1 bu

ifadeye de yansitmistir.

Kisi Kadrosu:
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Matbu eserde “kdyden bir herif, adamlar”; diger yazmada “bir herif, bir kisi”;
Latin harfle basilmis eserde “kdyliiniin biri, adam(lar), (birkag) koylii(ler); elektronik
ortamda ise “bir eleman, adam” sahis kadrosuna dahil edilebilecek kisilerdir. Bu
kisilerin kim olduguna dair ayrintili bir tanimlamaya gidilmemistir fakat olaylarin
gelisimine bagli olarak bu kisiler kendilerini “hisim, akraba, arkadas, koyli” gibi
ifadelerle tanitmaya ¢alismislardir. Bunlarin haricinde, insan dis1 varlik olan “tavsan ve

okiiz” sahis kadrosuna dahil edilebilir.
Mekan:

Fikranin tiim ¢esitlemelerinde temel mekan Nasreddin Hoca’nin evidir.

Zaman:

Fikranin tiim ¢esitlemelerinde genel anlamda “bir giin, bir haftadan sonra, birkag
giinden sonra, gilinlerde bir giin, gelecek hafta, gece, gecen hafta, gegenlerde, yemek

zamani, nihayetinde” gibi belirsiz zaman ifadelerinin kullanldig1 gériilmektedir.
5.1.12. Diinyamin Ortasi

Yazma Eser- Menakib-1 Nasreddin Efendi (1750- 18. Yiizyil)

“Hikdyet: Hoca Nasreddin Efendi zamaninda ii¢ ruhban her ilimde mahir zuhur
eder. Alemi seyahat ediib gezerlerken Sultan Alaeddin vilayetine varurlar. Padisahdwr
bunlari dine davet ider (ler). Bu ii¢i dahi eydiirler: “Bizim her birimizin birer sualimiz
vardir. Eger cevab verirseniz sizin dininize girelim”, dediler. Bunlar bu kavle razi
oldular. Andan Sultan Alaeddin ulemasin ve mesahirin cem eyledi. Bunlarin suallerine
asla cevab vermege birisin kadir olamadilar. Sultan Alaeddin gazaba geliib, sol benim

Arab, Acem, Rum vilayeti hiikmiimde olan ulema ve mesahirden bir kimse bulunmadi ki
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bunlara cevab vere, deyub [22b] memleket memleket nida ettirdi. I¢lerinden birisi eyitdi:
“Bu suallere bir kimse cevab veremez, Belki Hoca Nasreddin Efendi vere ”, dedi. Heman
Padisah emreyledi. Nasreddin Efendi’ye tatar ¢ikardilar. Acele varub Hoca'’yr bulub
Padisah’in emrini soyledi. Heman ol saat Nasreddin esegin egerleyiib, asasin eline alub
esegine biniib, tatara, diis onime deyub togri Sultan Alaeddin sarayina geliib huzur-i
Padisaha giriib, selam verdi. Elin alub Hoca ya yer gosterdiler. Oturub Padigah’a dua
ediib eyitdi: “Beni ¢agirmakdan muradiniz nedir?” dedi. Sultan Alaeddin ahvali nakl
eyledi. Andan Hoca ruhbanlart ¢cagirub Hoca eyitdi: “Sualleriniz nedir?” dedi. Andan
[23a] ruhbanin biri ileri geliib eyitdi: “Benim sualim Efendi hazretleri, diinyanin ortasi
neresidir?” dedi. Heman Hoca eseginden asagi iniib asast ile esegin on ayagin gosterdi.:
“Iste diinyanin ortasi esegimin ayagi turdugi yerdir”, dedi. Ruhban eyitdi: “Neden
malum?” Hoca eyitdi: “Eger itimad etmez isen iste ol¢ eger ziyade eksik geliirse ana
gore soyle”, dedi. Andan ruhbamin biri dahi ileri geliib eyitdi: “Ya bu gokyiiziindeki
yildizlar ne kadardir?” dedi. Hoca eyitdi: “Esegimin iizerinde ne kadar kil var ise ol
kadardir “, dedi. Ruhban eyitdi: “Neden malum?” “Inanmaz isen gel say ”, dedi. “Eger
eksik geliirse ol zaman sdyle “, dedi. Ruhban eyitdi: “Ya esegin tistiindeki tiiyler sayilir
mi?” dedi. Hoca eyitdi: “Ya ol

kadar gokdeki yildizlar sayilur mi?” dedi. Ol bir ruhban ileri geliib eyitdi: “Eger benim
[23b] sualime cevap verebiliirsen Ciimlemiz imana geliiriz”, dediler. Hoca:
“Soyle gorelim”, dedi. Ruhban ileri geliib: “Ey Hoca, su benim sakalimin kag tane kil
vardir?” dedi. “Say benim esegimin kuyrugunda ka¢ kil var ise ol kadardir”, dedi.
Ruhban eyitdi: “Neden malum?” Hoca eyitdi: “Be hey camim inanmaz isen gel say”,
dedi. Rukban bu kavie razi olmadi. Hoca eyitdi: “Eger razi olmaz isen gel bir kil
sakalimdan ve bir kil esegin kuyrugundan koparalim, nasil geliir ”, dedikde ruhban gérdi

olur is degildir. Cenab-1 Hak dan hidayet erisdi. .Heman yoldaslarina, biz iste imana
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geldim, diyub kelime-i tevhid eyledi ve ol ikisi dahi can-1 géniilden imana geldiler. Ugi

dahi Hoca 'ya bende oldilar, demis. %

Tas Baski Eser- Meshur ve Miitearif Hoca Nasreddin Letiifi ve Kenarinda
Razinihan ile Mahifiruze Sultan Hikayeleri, 2. sayfada: Nasreddin Eglencesi (1886-
19. Yiizyil)

“Her ‘ilimde mahir ii¢ ruhban zuhir idiib ‘alemi seyahat iderek Sultan ‘Aldaiddin
velayetine geliib baslarlar halki zilal itmege. Sah bunlari celb ider. Bunlar dirler ki
“Bizim suallerimize cevab virirseniz dininize gireriz.” dirler. Pddisah dahi ulema ve
megayihin cem’ idiib suallerine cevab virmegi emr ider. Bunlar cevab viremeyiib ‘aciz
kalurlar. Pddisah piir ‘azab olur. Birisi geliib “Padigahim bunlara cevab virecek Hoca
Nusraddin’den gayri kimse yokdur.” didikde heman pddigah emr idiib Hoca’yr celb
iderler. Hoca ‘“Beni nigiin getiirdiniz siz?” Pddigah yer gosteriib ruhbanlara cevab
virmegi emr ider. Hoca ruhbanlara “Nedir sualiniz.” dir. Heman ruhbanin biri ilerii
geliib “Diinyanmin ortasi1 neredir?” dir. Hoca heman egeginin yanina geliib ‘asasiyle
eseginin on ayagimn durdigi yeri gosterdi. “Iste diinyamin ortast budur.” dir. Ruhban
“Neden ma’lumdur.” didikde Hoca “I'timat itmezsen 6l¢ ziyade geliirse ben
buradayim.” dir. Ruhban habt olub kalur. Ikinci geliib “Bu memleketde ne kadar yildiz
vardir?” Hoca “Benim esegimin iizerinde ne kadar kil var ise olkadardir. Ruhban
“Neden ma’lum?” “Nice inanmazsan say, eger eksik geliirse iste ben buradayim.” dir.
Ruhban ider “Hi¢ esegin kili sayliur mi?” Hoca ider “Hi¢ gokde yildiz sayilur mi?”
didikde bu dahi habt olur. Uciinci ruhban geliib eger benim dahi sualime cevab virirsen
ctimlemiz imana geliiriz. Hoca “Soyle” dir. Ruhban “Su benim sakalimda kag¢ kil
vardir?” Hoca dahi “Benim esegimin kuyruginda ne kadar kil var ise olkadardir.” dir.
Ruhban “Neden ma’lum?” didi. “Inanmazsan say.” dir. Ruhban razi olmaz. Hoca ider

“Eger razi olmazsan gel bir kil senin sakalindan ve bir kil esegin kuyrugindan

%82 Duman, age., 2008, s. 193-194.
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koparalim bakalim nasil geliir.” didi. Ruhban goriir ki olur is degildir. Hidayet erisiib

miisliman olur, Hoca'ya bende olub kalurlar.” **

Latin Harfle Basilmus Eser (20. Yiizyil)

Inanmiyorsaniz Olgiin
“Bir giin komsular: soyle bir soru sorarlar Hoca’ya:

-Sen bilgili adamsin. Soyle bakalim bu diinyanin tam orta yeri neresidir? Hoca

ne desin boyle soruya:
-Benim durdugum yer. Diye karsilik verir. Adamlar giiliiserek:
-Aman Hoca bu ne bicim soz? Derler.
Hig istifini bozmayan Hoca soyle baglar isi:
Inanmiyorsaniz gidin él¢iin. o
Diinya Kag¢ Argin?
“Hocaya bir giin soyle bir soru sorarlar:
Acaba diinyanin boyu kag arsindir?
O sirada yoldan bir cenaze gegiyormus... Hoca tabutu géstererek:

Bu soruyu bana degil, suna sorun; o bilir. Bakin, él¢iip bi¢mis gidiyor. 385

Elektronik Ortam (21. Yiizyil)

“Nasreddin Hoca’ min yagsi yetmisi bulmus ama hala daha koyiin elemanlart iki
de bir Hoca’yr rahatsiz ediyorlarmis. Adamin biri dét etmek icin diinyanin merkezi

neresi diye sormus.

383 Meshur ve Miitearif Hoca Nasreddin Letiifi ve Kenarinda Réazinihan ile Mahifiruze Sultan

Hikayeleri, 2. sayfada: Nasreddin Eglencesi, 1886, s.19
%4 Koz, age., 1978. s. 91.
%5 Koz, age., 1978. s. 15.
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-Esegimin seyinin topraga izdiisiimii diinyanin merkezidir evliadim.
-Amma da yaptin Hoca, nereden biliyorsun?

-Clinkii ben gelecekten gonderilmis bir robotum. Beynimin i¢inde gps cihazi

monte edilmistir.
-O da ne demek Hoca ya?
-Karanlik taraftan sith lordlar: geliyor. Sen hala daha bunlar ile ugrasiyorsun.
-Ben yine bir sey anlamadim Hocam. Bunadin m1 sen?

-Kutup ayis1 gérdiim ben ormanin iginde. Manyetik bir alan var sanirim. Bir de
kendi gencligimi gordiim. Yanilsama sandim ama evet, zamanda yolculuk oldu bir

anlamda arkadaslar.”®

Karsilastirma
Olay Orgiisii:

Fikranin yazma ve tas baski eserde yer alan gesitlemelerinin arasinda, olay
orgiisii agisindan Onemli bir farklilik yoktur ancak iki g¢esitler arasinda bazi ifade
farkliliklarina rastlanmaktadir. Ornegin; 1886 tarihli tas baski eserde “Sah bunlar celb
ider.” ifadesinin yerine yazma eserde ‘“Padisahdir bunlar1 dine davet ider (ler).” ifadesi
kullanilmistir. Bunun haricinde tas baski eserde ciimleler daha kisa tutulmus;
betimlemelere daha az basvurulmustur. Ornegin tas baski eserde yer alan “Padisah piir
‘azab olur.” yerine yazma eserde “Sultan Alaeddin gazaba geliib, sol benim Arab, Acem,
Rum vilayeti hilkkmiimde olan ulema ve mesahirden bir kimse bulunmadi ki bunlara
cevab vere, deyub memleket memleket nida ettirdi.” ifadesi kullanilmistir. Yine yazma
eserde gecen “Heman ol saat Nasreddin esegin egerleyiib, asasin eline alub esegine
biniib, tatara, diis 6nime deyub togri Sultan Alaeddin saraymna geliib huzur-1 Padisaha
girlib, selam verdi. Elin alub Hoca’ya yer gosterdiler.” gibi ayrintili bir ifadeye, tas baski

eserde yer verilmemistir.

38 (Cevrimigi) https://eksisozluk.com/emprovize-nasrettin-hoca-fikralari--38785?p=23, 21 Kasim 2016.

222



Latin harfle basilmig eser ortaminda bu fikranin iki ayri gesitlemesi kargimiza
cikmaktadir. Bu fikralardan ilkinde, komsular1 Nasreddin Hoca’ya diinyanin ortasinin
neresi oldugunu sormaktadir. Nasreddin Hoca da onlara 6zetle “Benim durdugum yerdir;
inanmiyorsaniz gidin 0Ol¢ilin.” cevabimi vermektedir. Fikranin olay orglisi bundan
ibarettir ve bu haliyle yazma ve tas baski eserdeki olay oOrgiisiiniin 6zetinin Ozeti
goriintlisiinii vermektedir. Yazma ve tas baski eserde yer alan cesitlemelerin kurgusu
Ozetle; i¢ ruhbanin sordugu ii¢ ayr1 soruya Nasreddin Hoca’nin cevap vermesi ve
nihayetinde ruhbanlarin Miisliiman olmalar1 seklindeyken “Inanmiyorsamz gidin 6l¢iin”
fikrasinda bunlarin higbirine yer verilmemistir. Bu fikrada ruhbanlarin yerini Nasreddin

Hoca’nin komsular1 almistir ve Nasreddin Hoca’ya sadece bir tane soru sorulmustur.

Temelde ayni temaya sahip olmakla birlikte “Diinya ka¢ arsin?” fikrasinda
bambagka bir olay orgiisii karsimiza ¢ikmaktadir. Bu fikrada da yine diinyanin 6l¢iileri
merak edilmistir. Fakat bu sefer merak edilen, diinyanin ortas1 degil boyunun kag arsin
oldugudur. Nasreddin Hoca bu fikrada kendisine yoneltilen “Diinya kag arsin?” sorusuna
herhangi bir cevap verme girisiminde bulunmamaktadir. Bunun yerine soruyu soranlari
yoldan gegen cenazeye yonlendirmektedir. Yani diger fikralarda Nasreddin Hoca tiim
sorulara makul cevap verebilecek bilge insan konumundayken bu fikrada cenazeyi adeta
kendi yerine koymustur. Nasreddin Hoca’nin bu davranisi giildiirmekten Gte insani

diistindiirmektedir.

Elektronik ortamda yer alan fikrada da Nasreddin Hoca’ya sorulan soru yine
diinyanin ortasinin neresi oldugudur. Fakat soru, bu sefer daha bilimsel bir ifade
kullanilarak “Diinyanin merkezi neresidir?” seklinde sorulmustur. Burada Nasreddin
Hoca’nin “bilge” sifati diger fikralardaki gibi 6n plana ¢ikarilmamis onun yerine
Nasreddin Hoca’nin yasinin bir hayli ileride oldugu fakat koydeki bazi sahislar
tarafindan hala rahatsiz edilmeye ¢alisildig1 dile getirilmistir. Nasreddin Hoca kendisine
yoneltilen “Diinyanin merkezi neresidir?” sorusuna yazma ve tas baski eserdekine
benzer bir sekilde esegine atifta bulunarak cevap vermistir. Fakat burada kullanilan ifade

biraz miistehcendir ve ayni zamanda “izdligiim” terimini barindirdig1 icin daha
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bilimseldir. Nasreddin Hoca’nin verdigi cevap iizerine kdyiin elemenlari, yazma ve tas
baski eserde ruhbanlarin “Neden malum?” sorusuyla ayni 6zde “Amma da yaptin Hoca,
nereden biliyorsun?” seklinde karsilik vermektedir. Bu noktadan sonra ise olay
bambaska bir hale biirtinmektedir. Ciinkii Nasreddin Hoca kendisinin, beyninin iginde
gps cihaz1 monteli olarak gelecekten gonderilmis bir robot oldugunu bu sebeple sorulan
soruya boyle bir yamit verdigini iddia etmektedir. Nasreddin Hoca’nin bu sozleri
muhataplarini sagirtmistir. Fakat Nasreddin Hoca bununla yetinmeyip “Karanlik taraftan
sith lordlar1 geliyor.” seklinde daha da garip bir ciimle kurmaktadir. Oysa Sith lordlari,
ilki 25 Mayis 1977°de Star Wars (Yildiz Savaslari) ismiyle yayinlanan ve diinya ¢apinda
bir popiiler kiiltiir fenomeni haline gelen kurgusal bir evren ve markada gegen terimdir.
Yildiz Savaslari’nda, giiclerini nefret, 6fke ve korkudan alarak kotiiliige hizmet eden

savascilarin liderleri Sith Lordu olarak bilinmektedir.

Koyliller Nasreddin Hoca’nin bu sézlerinden bir sey anlamadiklarini ifade
etmigler ve Nasreddin Hoca’y1 bunamis olmakla itham etmislerdir. Nasreddin Hoca ise
sOyledikleriyle yetinmeyip bir de ormanin igindeki kutup ayisindan, manyetik alandan,
yanilsama ve zaman i¢inde yolculuktan bahsetmistir. Tiim bunlar koyliilerin kafasini
kanigtirmigtir. Clinkii tarihi gergekliklere bakildiginda bu ifadenin Nasreddin Hoca
doneminde kullaniliyor olmasi miimkiin degildir. Zaten elektronik ortamda gelisen bu
fikradaki mizah da bu anakronik ifadelerin kullanilmasina dayandirilmaktadir. Aslinda
Nasreddin Hoca’y1 ters koseye sikistirmaya calisan koyliiler, Nasreddin Hoca’nin bu

ifadeleri karsisinda c¢aresiz kalmiglardir.
Kisi Kadrosu:

Yazma ve tas baski eserin sahis kadrosunda Nasreddin Hoca’yla birlikte her
ilimde mabhir olarak betimlenen ii¢ ruhban (Hiristiyan din adamlari) esas olarak yer
almaktadir. Bu ruhbanlarin isimleri ve hangi memleketten geldikleri belirtilmemistir.
Bunun disinda sahis kadrosunda tarihi bir sahsiyet olan Anadolu Selguklu Devleti

Hiikiimdar1 Sultan Aleaddin yer almaktadir. “Sultan Aleaddin”in fikranin kahramanlari
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arasinda yer almig olmasi herhangi bir tarih yanilgis1 icermemektedir. Nasreddin
Hoca’nin yasadigi zaman dilimi diisliniiliince fikrada bahsi gegen bu hiikiimdarin I.
Alaeddin Keykubad (1221-1237) veya Il. Alaeddin Keykubad (1239-1254) oldugu
diisiiniilmektedir. Fikrada bir de “ulema ve mesayih”dan bahsedilmektedir. Alimler ve
seyhler anlamina gelen bu kelimelerden biri 1750 tarihinde yazilmis olan “Menakib-1
Nasreddin Efendi’de “mesahir” seklinde karsimiza ¢ikmaktadir. “Unliiler” anlamina
gelen mesahir kelimesinin yerine tas baski “mesayth” kelimesi kullanilmistir.
Ruhbanlarin sorularini cevaplayabilecek kisinin Nasreddin Hoca olacagini dile getiren
kisi, yazma eserde “Iclerinden birisi” tas baski eserde “birisi” olarak belgisiz bir sekilde
karsimiza ¢ikmaktadir. Yine yazma eserde “postact” anlamina gelen “tatar” ve her iKi
eserde insan dis1 varlik olarak ele alabilecegimiz “Hoca’nin esegi” kisi kadrosuna dahil

edilebilmektedir.

Latin harfle basilmis eserde karsimiza ¢ikan “Inanmiyorsaniz 6lgiin.” fikrasinda
Nasreddin Hoca’nin muhataplar1 komsulari iken “Diinya kag arsin” fikrasinda Nasreddin
Hoca’nin haricinde herhangi bir sahistan bahsedilmemektedir. 3. cogul sahis ekiyle

cekimlenmis “sorarlar” fiili belgisiz sahislarin varligini haber vermektedir.

Elektronik ortamda ise olaya dahil olan kisiler kadrosunda kendini robot olarak
tanimlayan Nasreddin Hoca’nin haricinde “kdylin elemanlar1’” vardir. Bunun diginda
olaya dahil olamakla birlikte Nasreddin Hoca’nin hayalen soyledigi diisiiniilen “sith

lordlar1 ve kutup ayis1” da fikrada zikredilmektedir.
Mekéan:

Yazma ve tas baski eserde gecen “Sultan Alaeddin vilayeti”, tas baski eserde adi
zikredilmemekle beraber olaym orada gectigini anladigimiz “Sultan Alaeddin saray1”
yazma eserde ifade edilmistir. Her iki ¢esitlemede de ruhbanlarin sorularini cevaplarken
Hoca’nin kullandigi “esegimin ayagi turdugi yer, gokyiizii, bu memleketde esegimin
tizerinde, esegimin kuyrugunda” seklindeki ayrintili ifadeler, mekan basligi altinda

degerlendirilebilir.
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“Inanmryorsaniz gidin 6l¢iin” fikrasinda mekan olarak degerlendirebilecegimiz
belirgin bir ifade yoktur. Nasreddin Hoca’nin diinyanin ortasini tanimlarken kullandigi

“Benim durdugum yer” ifadesi belirgin olmayan mekan adi altinda zikredilebilir.

“Diinya kac¢ arsin?” fikrasinda olayin nerede gectigine dair herhangi bir
mekandan bahsedilmemistir. Fakat Nasreddin Hoca’nin “yoldan” gegen tabutu

gostermesinden anlasilacagi lizere olay, agik bir alanda meydana gelmistir.
Zaman:

Yazma eserde fikra, “Hoca Nasreddin Efendi zamaninda” ifadesiyle
baglamaktadir. Genellikle fikralarin anlatma zamani olarak kullanilan “bir giin”iin yerine
bu ifadenin kullanilmasi, fikranin Nasreddin Hoca zamaninda degil de Nasreddin
Hoca’dan sonra yasamis biri tarafindan anlatildigini bildirmektedir. Esasinda “bir giin”
ifadesinde de bu anlam vardir fakat bu ifadeyi Nasreddin Hoca zamaninda yasayan bir
fikra anlaticisinin kullanmasi da miimkiindiir. Ayn1 fikrada gecen “ol saat” in haricinde,

herhangi bir zaman ifadesi kullanilmamustir.

Tas baski eserdeki gesitleme ise “Hoca Nasreddin Efendi zamaninda” veya “bir

gin” gibi ifadeler ile baslanmamakta, olaylar dogrudan héakim bakis agisiyla

anlatilmaktadir. Bu fikrada herhangi bir zaman ifadesi kullanilmamuistir.

Latin harfle basilmis eserdeki cesitlemelerde ise sadece anlatici zamani olarak

kullanilan “bir giin” ifadesi yer almaktadir.

Elektronik ortam fikrasinda ise “Nasreddin Hoca’ nin yasi yetmisi bulmus” ve
“Ben gelecekten gonderilmis bir robotum.” gibi zaman ifadelerine yer veren climleler
yer almaktadir. Ayrica fikrada bir¢ok anakronik ifade vardir. Tarihsel gercekliklere
bakildiginda Nasreddin Hoca’nin; temeli 1950°1i yillara dayanan ve ilk projesi 1973’te
gerceklestirilen “gps cihazi”n1 (Kiiresel Konumlama Sistemi), gecmisi MO’lere dayanan
fakat kelime olarak ilk defa Karel Capek adli Cekoslovak bir yazar tarafindan 1921°de

kullanilan “robot™u, yasadigi alan itibariyle “kutup ayisi”ni bilmesi miimkiin degildir.
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Bu anakronik ifadelere bakildiginda fikranin zaman olarak 1900°1i yillar ve sonrasina

gore kurgulandigini sdylemek miimkiindiir.

5.1.13. ipe Un Serdim

Yazma Eser- (Yazmanin adi ve tarihi belirtilmemis)

“Bir kimse Hoca 'dan urgan istedi. Hoca: “Urgana un serdim.” der. Herif: “Hig
urgana un serilir mi?” der. Hoca dahi: “Sen ‘illeti ‘illet bil. Urgamin isi vardrr,

* » . )1387
verilmez.” demis.

Budapeste Yazmasi (ty.)

“Hikdyet: Bir giin Hoca dan urgan istemisler. Hoca evine girip yine tagra ¢ikar.
Eyitir ki: “Adam, urgana yogurt ¢calmislar “, dedi. “4A Hoca, hi¢ urgana yogurt ¢alinir
mi?”" demis. Hoca eyitir: “Diinyada ne sakil adamlar olurmus. Muradim vermemektir,

.. o . 1,388
anin icin derim”’, demis.

Tas Baski Eser- Meshur ve Miitearif Hoca Nasreddin Letiifi ve Kenarinda
Razinihan ile Mahifiruze Sultan Hikayeleri, 2. sayfada: Nasreddin Eglencesi (1886-
19. Yiizyil)

“Hoca’dan bir adam urgan ister. Hoca igerii giriib ¢ikar. “Ipe un sermisler.”

. o e o7 I B2 178 723 - o . ”» . 1,389
dir. Herif ider: “ipe un serilir mi?” Hoca: “Virmege gonlim yok.” demis.

Latin Harfle Basilmis Eser (20. Yiizyil)

“Bir komsusu Hoca nin evine gelip ¢camasir ipini istemig. Hoca, iceriye girmis,

bir miiddet sonra ¢ikarak komsusuna, komsucugum demis, ipe un sermisler. Komsusu,

%7 Boratav, age., 2006, s. 211.

%88 Duman, age. , 2008, s. 249.

%9 Meshur ve Miitearif Hoca Nasreddin Letiifi ve Kenarinda Razmihan ile Mahifiruze Sultan
Hikayeleri, 2. Sayfada: Nasreddin Eglencesi, 1886, s. 10-11.
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ilahi Hocam demis, hi¢ ipe un serilir mi? Hoca, vermeye gonliim olmaymca demis,

serilir. %

Elektronik Ortam (21. Yiizyil)

“Nasreddin Hoca gida kontrolorliigii gorevini iistlenmis. Ciinkii o zamanlar
Aksehir kaymakami Nasreddin Hoca’yr gida konusunda uzman tayin etmis. Nasreddin
Hoca da gida igindeki hileleri, oyunlari gériince cani sikilmis. Nasreddin Hoca ¢ok
bilgili oldugu icin her isi ona yiikliiyorlarmis. Gece yarisi bile ahaliden biri Nasreddin
Hoca'nin kapisini ¢alip onu rahatsiz edermis. Bir gece vakti yine Hoca’'min kapisi
calinmis.

-Selamiin aleykiim hocalarin hocas.

-Aleykiim selam.

-Bana ip lazimdi beg arsin ip édiing verir misin hocam?

-Valla verirdim ama sey...

-Simdi sen ipe un serdim de dersin ya.

-Hah iste onu diyecektim. Ipe un serdim.

-Un dos tres mi.

-Hahaha ¢ok komik. Komik adam Hiisam. Sen gelecegin stand up elemani

olmaliymigsin.
-O da ne demek Hocam?

-Anlatsam da anlar misin, anlamazsin. O zaman vermeye gonlii olmayinca ipe de
un serilir, naftalin de serilir. Ya bu zamanlarda naftalin kesfedilmis miydi? Kronolojik

bir hata yapmayalim sonra.

-Ben yine bir sey anlamadim Hocam. Hadi nazlanma da bir kere ver.

%0 Golpnarls, age.. s. 78.
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-Ne vereyim?

-Ne istersen bu nas:! latife ama? Stiperim ben Hocam.

i

(Ftkramin buradan sonraki kisminda anlatici, baska bir Nasreddin Hoca

fikrasina ge¢mistir.)**

Karsilastirma
Olay Orgiisii:

“Ipe un serdim” fikrasinda, kendisinden herhangi bir istekte bulunuldugunda
“Hayir” diyemeyip c¢esitli bahaneler sunan insanin durumu anlatilmaktadir. Fikrada
Nasreddin Hoca kendisinden ip isteyen kisiye “hayir” diyememis Ve ipi vermemek i¢in
muhatabina gercek olmasi miimkiin olmayan tiirlii bahaneler sunmustur. Fakat bu
bahanelerin altindaki sebep anlasilamadigi i¢in Nasreddin Hoca en sonunda ipi vermeye

gonlii olmadigini agikga dile getirmek zorunda kalmistir.

Fikranin 1750 tarihinde yazilmis olan Menakib-1 Nasreddin Efendi’deki ve 1837
tarihinde basilmis olan Letdif’teki c¢esitlemesi neredeyse bire bir aymidir. Sadece
Nasreddin Hoca’nin Menakib-1 Nasreddin Efendi’deki “Ana gonliim olmayinca ipe un
serilir.” seklindeki cevabi Letaif’te “Vermege gonliim olmayinca ipe un serilir.” olarak

ufak bir farkla karsimiza ¢ikmaktadir.

Boratav’in bir yazmadan derleyerek okuyucuyla paylastigi fikrada yine diger
yazma ve matbu eserde oldugu gibi bir herif Nasreddin Hoca’dan urgan istemistir. Fakat
burada Nasreddin Hoca’nin 6ne siirdiigii bahane daha farklidir. Buna bagli olarak urgan
isteyen kisiye verdigi cevap da “Sen ‘illeti ‘illet bil. Urganin isi vardir, verilmez.” olarak

farkl1 bir sekilde karsimiza ¢ikmaktadir.

391 (Cevrimigi) https://eksisozluk.com/emprovize-nasrettin-hoca-fikralari--38785?p=24, 29 Aralik 2016.
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Budapeste yazmasindaki gesitlemede ise Nasreddin Hoca yine farkli bir bahane
one siirmektedir. Urgana un serildigi ve urganin isinin oldugu bahanelerinden sonra bu
sefer de Nasreddin Hoca urgana yogurt ¢alindigini iddia etmektedir. Bu cevap karsisinda
sagiran kisiye cevabi ise “Diinyada ne sakil adamlar olurmus. Muradim vermemektir,

anin i¢in derim” olmustur.

1886 tarihli tag baski eserde ise ayni fikra olduk¢a kisa ve 6z bir anlatimla
karsimiza ¢ikmaktadir. Bu fikrada da Nasreddin Hoca yine ipe un serme bahanesini 6ne
stirmektedir. Nasreddin Hoca’nin bu bahane karsisinda sasiran muhataba verdigi cevap

ise “Virmege gonlim yok.” seklinde 6z olarak ifadelendirilmistir.

Latin harfle basilmis eserde yer alan ¢esitlemede Nasreddin Hoca’dan istenilen
hacet, urgan degil ¢amasir ipidir. Nasreddin Hoca yine ipe un serildigi bahanesiyle ipi
vermek istememistir. Fikra sonunda Nasreddin Hoca’nin kendisine inanmayan komsuya

verdigi cevap ise “Vermeye gonliim olmayinca serilir.” seklindedir.

Elektronik ortamda yer alan gesitlemede ise karsimiza bambaska bir olay orgiisii
cikmaktadir. Bu fikrada yine ahaliden biri Nasreddin Hoca’dan ip istemektedir. Fakat bu
sefer heniiz Nasreddin Hoca cevap veremeden muhatabi Nasreddin Hoca’nin ipe un
serdigi yoniinde tahminde bulunmaktadir. Buradan anlasilacagi {izere adam, Nasreddin
Hoca’nin ipe un serme bahanesini onceden bilmekte ve buna inanmamaktadir. Hatta
adam bununla yetinmeyip Nasreddin Hoca’nin “Ipe un serdim.” cevabiyla “Un dos tres
mi?” diyerek yine dalga gegmektedir. “Un dos tres”, Isponyol sarkici Ricky Martin’in
1995 yilinda ¢ikardigr alblimde yer alan “Maria” adli sarkinin nakarat boliimiinden
almmistir. Ispanyolca “Bir iki {i¢” anlamma gelen “Un dos tres”, sarkinin Tiirkler
tarafindan bilinen adidir. Fikrada bu sarkiya atif yapilmasi ise “Un (Bir)” kelimesinin
fikrada Nasreddin Hoca’nin bahsettigi “un” ile olan ses benzerligidir. Nasreddin Hoca
bu soziin iizerine “Sen gelecegin stand up elemani olmaliymissin.” diyerek olayin akigini
bagka bir yone ¢evirmektedir. Boylelikle fikranin elektronik ortamdaki gesitlemesi, diger

ortamdakilerden bambagka bir son ile bitmektedir.
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Kisi Kadrosu:

Yazma eserlerde ve matbu eserde Nasreddin Hoca’dan ip (urgan) isteyen kisi

“bir herif, bir kimse” seklinde belgisiz olarak ifade edilmistir.

Latin harfle basilmis eserde ise bu kisi Nasreddin Hoca’min “Bir komsusu”;

elektronik ortamda ise “ahaliden biri” dir.

Elektronik ortamda Nasreddin Hoca, bu kisiye “Komik adam Hiisam”
demektedir. Fakat o kisinin ismi Hiisam oldugu i¢in mi yoksa Hiisam adli birine
benzetildigi i¢cin mi bu isimle amldig1 anlagilmamaktadir. Fikranin tim

¢esitlemelerindeki sahis kadrosu da bu iki kisiden olugsmaktadir.
Mekan:

Budapeste Yazmasi ve Latin harfle basilmis eserdeki cesitlemelerin disinda
hicbir ortamda “ev” kelimesi gegmemektedir. Fakat diger eserlerde de olay 6rgiistinden
hareketle mekanin “Hoca’nin evi” oldugu anlagilmaktadir. Yine yazma ve matbu
eserlerde yer alan tiim fikralarda “igeri” kelimesiyle “Hoca’nin evi” kastedilmistir.

Elektronik ortamda ise “ev” keimesi yerine “Hoca’nin kapis1” ifadesi tercih edilmistir.
Zaman:

Fikranin higbir ¢esitlemesinde belirgin bir zaman ifadesi yer almamaktadir.
Elektronik ortamda ise Aksehir’in kaymakam tarafindan yonetilmesi, Nasreddin
Hoca’nin gida kontrolorliigii yapmasi ve stand uptan bahsetmesi anakronizm olarak
degerlendirilebilir. Elbette tiim bunlar fikrayr yazan kisi tarafindan kasitli olarak

yazilmig ve mizah bu yanlisliklar {izerine kurgulanmustir.
5.1.14. Oldiigiinde Nasil Anlayalim?

Yazma Eser
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a) Yazma Eser (Yazmanin adi ve tarihi belirtilmemis)

“Nasraddin Hoca bir giin hasta olur. Bir nice ‘avratlar gore geliirler. Aydurlar:
“Hoca! Sen éliirsen nice aglasalum?” dediler. Aydur: “A.. doymayan Hoca ,den.” der.
‘Avratlar aydurlar: “Eger oliirsen kefeni a...... n mi eyleyeliim?” demigsler. Nasraddin

Hoca aydur: “Hele dirliigiimde a.......... Seeeeeenns gegiiriin kim tebrizi olsun.” demis. %

b) Menakib-1 Nasreddin Efendi (1750- 18. Yiizyil)

“Hikdyet: Birgiin, Hoca hasta olur. Bir nice avratlar hatirini sormaga geliirler.
Avratlarin  birisi eyitdi: “Allah biliir amma sen Ooliirsen senin iizerine ne deyu
aglayalim?” dediler Hoca eyitdi: “Eger ben oliirsem tizerime, cimaya doymayan, deyu
aglayin.” demis. ~393

Tas Baski Eser- Meshur ve Miitearif Hoca Nasreddin Letiifi ve Kenarinda
Razinihan ile Mahifiruze Sultan Hikayeleri, 2. sayfada: Nasreddin Eglencesi (1886-
19. Yiizyil)

“Hoca hasta olub komsu karilar: hatirin sormaga geliirler idi. I¢lerinden birisi
ider: “Allah biliir amma sen Oliirsen iizerine ne deyii aglayalum? Hoca:

“Cema’atumuzdi deyu aglayniz.” demiy. »394

Latin Harfle Basilmis Eser (20. Yiizyil)

“Hoca hastalanir. Komsu kadinlar, basina toplamirlar. Hal hatir sorarlar.
Iclerinden biri, Hoca efendi der, Allah gecinden versin, sana bir emr-i Hak olursa ne
divelim de aglayalim? Hoca su cevabi verir: “Kadinlara doyamadan gitti deyin de

aglayln, 3299395

%% Boratav, age., 2006, s. 148.

%% Duman, age. , 2008,s. 198.

%4 Meshur ve Miitearif Hoca Nasreddin Letiifi ve Kenarinda Razinihan ile Méhifiruze Sultan
Hikayeleri, 2. sayfada: Nasreddin Eglencesi, 1886, s. 23

%% Golpnarls, age., s. 83.
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Elektronik Ortam (21. Yiizyil)

“Ben Ona Karismam: Hoca hastalanmuig, yataga diismiis. Ctkip Aksehir'de efkar
dagitamaz hdle gelmis. Hoca'min karisinin yareni olan mahallenin kadinlari, Hoca

hastayken de adetlerini siirdiirmiisler. Iclerinden birisi:

-limine kurban oldugum, demis, Allah hayirlisini versin, senin ardindan ne

soyleyelim, nasil aglayalim?
Hoca yattig1 yerden mirildanmisg:

Armudu soyarak gitti
Diinyaya doyarak gitti
Halden bilmez kadinlarin
Durdirin duyarak gitti,

, . . . . 396
deyin de artik aglar misiniz, giiler misiniz ben ona karismam demis.

Karsilastirma
Olay Orgiisii:

Nasreddin Hoca fikralarindaki miistehcenlik konusu eskiden beri tartisilagelen ve
tizerinde farkli diisiincelerin ortaya atildigi bir konudur. Miistehcen ifadeler igeren
fikralarin kahramani gergekten Nasreddin Hoca mudir, yoksa bu fikralar Nasreddin
Hoca’ya mi atfedilmistir? Konu {izeride yapilan arastirmalar bu sorulara kesin bir cevap

vermemizi mimkiin kilmamaktadir.

Miistehcen fikralar1 Nasreddin Hoca’ya yakistirmayan ve edep disi géren anlatict
ve derleyicilerden kimileri bu fikralarin altinda tasavvufi anlamlar aramis, kimileri de bu

fikralar1 gérmezden gelerek eserine almamayi tercih etmistir. Bazi derleyiciler ise

3% (Cevrimigi) http://www.nasrettinhoca.info/ben-ona-karismam-fikrasi, 25 Kasim 2016.
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bilimsel bir tavir takinarak fikralar1 ya sansiirsiiz bir sekilde oldugu gibi aktarmis, ya da

miistehcen ifadeleri uygun bir sekilde sansiirleyerek bu tip fikralart eserlerine almistir.

“Oldiigiinde Nas1l Anlayalim?” fikras1 da miistehcenlik iceren fikralardan biridir.
Bu fikranin tiim ¢esitlemelerinde olay Orgiisii; hasta yatagindayken kendisini ziyarete
gelen kadinlarin Nasreddin Hoca’ya, 6ldiigiinde ne diyerek aglayacaklarini sormast ile

baslamaktadir.

Bilindigi tizere Tirklerin yas geleneginde dlen insanin ardindan aglama veya agit
yakma Onemli bir yer tutmaktadir. Agit yakma gelenegi giiniimiizde hala devam
etmekte, bazi bolgelerde para karsiliginda hizmet veren agitgilar varligini
stirdiirmektedir. Genellikle kadinlar tarafindan sdylenen agitlarda, 6len kisinin sahsi
ozellikleri ve hayattayken yaptig isler 6vgiilii bir ifade ile dile getirilmektedir. Agitlarda
“ovgl” onemli bir yer tutmaktadir. Agitgl, sdylemis oldugu agidinda, dlen sahsin
ozelliklerinden “miibalagali” bir sekilde bahsederek o6len kisinin yakinlarinin
tizlintlilerini canlandirmaya calismaktadir. Agit¢ilarin en 6nemli 6zelligi ise agitlarini

irticalen ve dokunakli bir tarzda sdylemleridir.*’

Fikrada Nasreddin Hoca’ya, Olimiinden sonra agit yakilirken, hangi
ozelliklerinin dile getirilmesini istedigi sorulmaktadir. Bu soruyu soran komsu kadinlara
Nasreddin Hoca’nin verdigi cevap, ¢esitlemeler arasinda farklilik gostermektedir.
Fikranin en eski g¢esitlemesi nasildir ya da bu fikradaki olay gergekten de Nasreddin
Hoca’nin bagindan m1 ge¢mistir bilinmemektedir. Fakat eldeki ornekler incelendiginde
elektronik ortam ve tas baski eser disindaki tiim ¢esitlemelerde Nasreddin Hoca, sehvet
ve kadin diigkiinii bir insan olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Bu durum Nasreddin Hoca’ya
yakistirllmadig1 i¢in, diger g¢esitlemelerde fikranin miistehcen bdliimlerinin ozellikle
degistirilmeye calisildigi tahmin edilmektedir. Anlaticilar tarafindan bu bdliimlerin ele

alinma sekline gore fikranin gesitlemeleri ortaya ¢cikmustir.

397 [smail Gérkem, “Cukurova’da (Yukariova) Yas Torenleri ve Agit Sdyleme Gelenegi”, C.U. Tiirkoloji-
Makale Bilgi Sistemi, s.489-490.
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Yazma eserde yer alan cesitlemeye bakildiginda, miistehcen ifadelerin diger
cesitlemelere kiyasla daha fazla oldugu goriilmektedir. Olim doseginde olmasia
ragmen kullandig1 bu ifadelerle Nasreddin Hoca, sehvetine diiskiin bir insan olarak

sergilenmektedir.

Istinsah tarihi 1750 olan Menakib-1 Nasreddin Efendi’de, Hoca kendini “cimaya
doymayan” biri olarak tanimlamaktadir. Bir 6nceki yazmaya gore bu ifade miistehcenlik
yoniinden ¢ok daha hafiftir. Asil 6nemli degisim ise 1886 tarihli tas baski eserde
meydana gelmistir. “Cima” kelimesi ile “cemaat” kelimesi arasindaki ses benzerliginden
faydalinarak fikradaki miistehcenlik “Cema’atumuzdi” cevabiyla kapatilmaya
calistlmistir. Bu ifade, anlam olarak da fikranin olay 6rgiisiine uygun diismektedir. Zira
fikranin baglamina gore bu ifadeden “bir araya geldigimiz arkadaslarimizdandi” anlami

cikmaktadir.

Latin harfle basilmis eserde “cima” kelimesi yerine ‘“kadin” kelimesi
kullanilmistir. Boylelikle ortaya “Kadinlara doyamadan gitti” seklinde miistehcenlikten
biraz daha arindirilmis bir ifade ortaya ¢cikmistir. Aslinda bu sézden de diger ifadedeki
miistehcen anlam ¢ikarilabilir. Fakat genis bir ifade olan kadin kelimesinden, “kadinlarin

sohbetine, arkadasligina vs.” gibi anlamlar ¢ikarmak da miimkiindiir.

Elektronik ortamda kadinlar, Nasreddin Hoca’nin evine ozellikle Nasreddin
Hoca’y1 ziyaret etmek icin gelmemistir. Nasreddin Hoca’nin karisinin arkadaglar1 olan
bu kadinlar, adetleri lizere “giin benzeri bir toplantida” bir araya gelmis; o esnada
Nasreddin Hoca’nin hatirin1 sormuslardir. Burada Nasreddin Hoca’nin kadinlara verdigi
cevap, diger ¢esitlemelerden ¢ok daha farklidir. Bu cevap hi¢bir miistehcen ifade veya
Nasreddin Hoca’ya yakistirtlmayan herhangi bir durum icermemektedir. Kadinlara bir
dortliikle cevap veren Nasreddin Hoca, aslinda kadinlarin ¢ok konugsmasindan sikayet
etmektedir. Diger cesitlemelerdeki “cimaya veya kadinlara doymayan” ifadesinin yerine

burada “diinyaya (kadin da dahil) doyarak gittigi” Nasreddin Hoca tarafindan dile
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getirilmektedir. Dortliigiin ardindan da Nasreddin Hoca, kadinlarin kendi arkasindan

aglayip aglamadiklarini cok dnemsemedigini dile getirmektedir.
Kisi Kadrosu:

Tiim ¢esitlemelerde kisi kadrosu aynidir. Hasta olarak karsimiza ¢ikan Nasreddin
Hoca ve ona hatir soran kadinlar fikranin sahis kadrosunda yer almaktadir. Bu kadinlar,
“Mabhallenin kadinlar1” veya ‘“komsu kadinlar” olarak ifade edilmistir. Nasreddin

Hoca’ya soru soran kadin ise “i¢lerinden birisi” olarak belirtilmistir.
Mekan:

Fikranin tiim ¢esitlemelerinde kelime olarak gegmese de mekanin “Hoca’nin evi”
oldugu anlagilmaktadir. Burada muhtemelen Nasreddin Hoca, yataginda yatmakta

kadinlar da yatagin yakininda bulunmaktadir.

Zaman:

Fikranin higbir ¢esitlemesinde belirgin bir zaman ifadesine rastlanmamaktadir.
5.1.15. Yorgan Gitti, Kavga Bitti

Yazma Eser- (Yazmanin adi ve tarihi belirtilmemis)

“Nasraddin Hoca bir gece yaturken kapuda gavgd isidiir. Bir yorgani biiriniir
daht tasra ¢ikar. Bunlar da goriirler Nasraddin Hoca tasra geldi, heman ol sd’at
yorgamn arkasindan alurlar. Nasraddin Hoca def’i icerii ‘avrati yamina geliir. ‘Avrati
aydur: “A koca! Bu gavgd nediir?” demis. Nasraddin Hoca ayitmis: “Kavga kalaba,

biziim yorgant isterlerimis. Verdiim, kurtuldum. Aldilar, gitdiler.” demis. o

3% Boratav, age., 2006, s. 122.
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Matbu Eser- Letaif (1837- 19. Yiizyil)

“Bir gece Hoca mnisfii’l-leylde evinde yatarken sokakta kap: éniinde bir kavga
isitir. Hoca eyitti: “A kari, kalk, mumu yak, sunu goreyim.” dedi. Karisi eyitti: “Adam
otur yerinde.” dedi. Hoca karyt dinlemeyip yorgani arkasina alip tasra ¢ikti. Bir herif
bunu goriip yorgant hemen arkasindan alip kac¢ti. Hoca da iisiiyiip titreyerek kapidan

iceri girdikte karisi eyitti: “Efendi kavgamin asl ne imis?” dedikte “N’ola gerek, kavga

bizim yorgan icin imis. Yorgan: aldilar, kavga tamam oldu.” demis. **°

Latin Harfle Basilmis Eser (20. Yiizyil)

“Yorgan Gitti, Kavga Bitti: Bir giin iki adam, gece yarisi Hoca’min kapisinin
oniinde kavga ederler. Sesleri duyunca Hoca, kaldirir kafasini dinlemeye koyulur.

Karisi:
-Yatmana bak Efendi, sana ne. Dediyse de dinletemez.

Hoca kalkar, gecedir serinlikte tisiimeyeyim diye sirtina yorgani da alir, disart

¢tkar. Soyle seslenir adamlara:
-Yahu nedir bu giiriiltii? Gece yarisi kapt onlerinde kavga mi olur?

Adamlardan biri yaklasarak Hoca 'min swrtindan yorgani ¢ekip alir ve ka¢cmaya

baslar. Oteki de saskinliktan baska bir yana kacip gider.
Uzgiin ve soguktan titremekte olan Hoca eve girince karisi sorar:
-Efendi kavganin asli neymis?

Hoca diistinceli diistinceli soyle cevap verir:

%% Koz, age., 1996, s. 393.
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-Ne olacak bizim yorganmus kavganmin sebebi. Yorgan gitti, kavga bitti. "™

Elektronik Ortam (21. Yiizyil)

“Mahallenin biri Hoca'yt yolda durdurmus, hdlini hatrimi sorduktan sonra:
“Hocam su tarafa dogru 102 ekran full HD led TV gétiiriiyorlardl.” demis. Hoca da:
“Beni ilgilendirmez. ” demis. Adam bunun iizerine: “Ama Hocam, 102 ekran full HD led
TV yi sizin eve dogru gotiriiyorlardl.” demis. Hoca ¢ikisarak: “O zaman da seni
ilgilendirmez.” diye cevap vermis. Ayart yiyen adam sinirlenmis ama ¢aktirmamus:
“Hocam ayiptir sormasi kaga aldimiz?” demis. Hoca “Heniiz para vermedim, simdi al 3
ay sonra dde taksidiyle aldim.” diye cevap vermis. Adam sagirmis: “Peki 0 zaman neyle
odeyeceksin Hocam? Bildigim kadariyla senin emekli maasinla bunun parasi, 10 yilda
odenmez.” demis. Hoca da: “10 numara oynadim, bu aksam cekiliyor.” karsiligini
vermis. Iyice sasiran adam: “Tanri askina Hocam, aklimi mi kacirdin sen, 10 numaraya
giivenilerek binlerce lira borcun altina mi girilir? ” diye tepki géstermis.” Bunun tizerine

Hoca cevabi yapistirmig: “Ya tutarsal”’

Hoca ve iyice sinirleri gerilen adam beraber yiiriimeye baslamislar. Ileride tekel
iscilerinin grevini gormiisler. Muhalefetten birileri is¢ilerin yaninda kameralara dogru
siirekli iktidara yiikleniyormus. Iktidardan birileri ise tekel iscilerinin havadan para
kazandiklarint soyleyerek hem muhalefeti hem de iscileri elestiriyormus. Derken
iscilerden biri aclhiga dayanamamig ve fenalagmis. Hocayla adam kosup yardim etmisler
ama onlardan baska kimse orali olmamis duruma. Derken is¢i daha fazla dayanamayip
oracikta olmiis. Durumu goren iktidar ve muhalefet oradan sessizce uzaklasmislar.
Etrafta Hoca, adam ve is¢inin cesedinden baska kimsecikler kalmamis. Adam: “Ne oldu
simdi Hoca? Az énce buralar giiriitiiliiydii, herkes bu insanlarin durumuyla alakadardl,

ne oldu da simdi kimse kalmadi.” diye sinirle haykirmis. Bunun tizerine Hoca act bir

40 Koz, age., 1978, s. 20-21.
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tebessiimle: “Isciler bu iilkenin yorgam gibidirler eviat. Onlar da yorgamn rant

kavgasini yapwyorlardi. Yorgan gitti, kavga bitti. Filler tepindi, olan ¢imlere oldu...” ™

Karsilastirma
Olay Orgiisii:

“Yorgan gitti, kavga bitti” fikrasinin olay orgiisii, yazma ve matbu eserlerde yer
alan gesitlemelerde hemen hemen aynmi sekilde kurgulanmistir. Yazma eserde yer alan
cesitlemede diger ortamlardan farkli olarak Nasreddin Hoca, yorgani kaptirmadan 6nce
karis1 ile herhangi bir iletisime gegmemektedir. Ayni1 zamanda bu gesitlemenin sonunda
Nasreddin Hoca, “Yorgan gitti, kavga bitti” yerine daha farkli bir ifadeyle “Kavga
kalaba, bizlim yorgani isterlerimig. Verdiim, kurtuldum. Aldilar, gitdiler.” demektedir.
Dilimizde deyim mahiyetinde kullanilan “Yorgan gitti, kavga bitti” sozii bu sekliyle
sadece Latin harfle basilmis eserde ve burada paylasmadigimiz 1886 tarihli tas baski
eserde gegmektedir. Elektronik ortamda, ayni séziin sonuna ilave olarak “Filler tepindi,

olan ¢imlere oldu.” s6zii eklenmistir.

Elektronik ortamda gelisen ¢esitlemenin giris kisminda iki ayri Nasreddin Hoca
fikrasma yer verilmistir. Inceledigimiz fikranin cesitlemesi olarak diisiindiigiimiiz asil
kisim ise ikinci paragraftan ibarettir. Bu fikranin olay orgiisii, yaygin olarak bilinen

fikradaki olay orglistinden ¢ok daha farkli bir sekilde karsimiza ¢ikmaktadir.
Kisi Kadrosu:

Fikranin ana kahramanlar1 Nasreddin Hoca ve karisidir. Yazma eserde bunlardan
baska belirgin bir sahis yoktur. Kavga eyleminin dogas1 geregi Nasreddin Hoca’nin

kapisinin onilinde birden fazla kisi oldugu anlasilmaktadir.

0% (Cevrimigi) https://eksisozluk.com/emprovize-nasrettin-hoca-fikralari--38785?p=22, 22 Ekim 2016.
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Matbu eserde de yine benzer kisilerden s6z etmek miimkiindiir. Ayrica
Nasreddin Hoca’nin yorganini alip kagan kisi bu g¢esitlemede “Bir herif” seklinde tabir

edilmistir.

Latin harfle basilmis eserde aymi sahislar “Adamlardan biri ve 6teki” seklinde

tabir edilmistir.

Elektronik ortam fikrasindaki kisi kadrosunda ise (fikranin giris kismini konuya
dahil etmezsek) “Hoca ve iyice sinirleri gerilen adam, grev yapan tekel is¢ileri,

mubhalefetten birileri, iktidardan birileri, is¢ilerden biri” yer almaktadir.
Mekan:

Fikranin yazma ve basma eserlerdeki gesitlemelerinde asil mekan Nasreddin
Hoca’nin evi ve kapisinin oniidiir (sokak). Bununla beraber yazma eserde “tasra
(disar1)”, “icerli (igeri)” seklinde Nasreddin Hoca’nin evinin i¢ini ve disim1 kasteden

ifadeler ile yine evin Oniinii kasteden “kapuda” ifadesi yer almaktadir.

Matbu eserde “evinde, sokakta kap1 6niinde, kapidan icer1” gibi daha belirgin ve

ayrintili mekan ifadeleri kullanilmaktadar.

Latin harfle basilmis eserde “Hoca’nin kapisinin 6niinde, ev, bagka bir yana”

ifadeleri ile yine Nasreddin Hoca’nin evi ve sokagi kastedilmektedir.

Elektronik ortamda net bir ifade olmasa da olayin gegtigi mekanin kalabalik bir

grevin yapilabilecegi biiyiikliikte, halka agik bir meydan oldugu tahmin edilmektedir.
Zaman:

Yazma eserde “bir gece, ol sd’at”; matbu eserde “Bir gece Hoca nisfii’l-leylde
(gece yarisinda)”; Latin harfle basilmis eserde “gece yaris1”gibi giiniin belirli saatlerini
kapsayan zaman ifadelerine yer verilmistir. Elektronik ortamda yer alan fikrada ise

belirgin bir zaman ifadesine rastlanmamaktadir. Fakat iktirdar-muhalefet, kamera gibi
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sozciiklerin haricinde tekel iscilerinin aglik grevi yaptigi belirtilmistir. Bahsi gecen bu
eylem, 15 Aralik 2009 tarihinde sendikaya kayitli tekel iscileri tarafindan Ankara’da
baslatilmis ve 2010 yilinin bahar aylarmi da kapsayacak sekilde genis bir zaman
dilimine yayilmistir. Bu durumundan anlasilacagi iizere ortada bir tarih yanilgis1 vardir

clinkii bu hadise Nasreddin Hoca’nin yasadig1 asirdan yedi asir sonra meydana gelmistir.

5.1.16. Esegin Gonlii Yok

Yazma Eser- Menakib-1 Nasreddin Efendi (1750- 18. Yiizyil)

“Hikdyet: Birgiin, Hoca’ya bir herif geliib esek ister. Hoca eydiir: “Sen bunda
tur, varayim esege tanisayim. Eger esegin gonli olur ise vereyim”, dedi. Andan [19b]
iceri giriib bir mikdar turub geldi. Eyitdi: “Esegin gonli olmadi. Ve hem bana esek dedi
ki: Beni ellere verir isen benim kulagima vururlar, hem senin avratina ségerler”,

. 5,402
demis.

Tas Baski Eser- Meshur ve Miitearif Hoca Nasreddin Letiifi ve Kenarinda
Razinihan ile Mahifiruze Sultan Hikayeleri, 2. sayfada: Nasreddin Eglencesi (1886-
19. Yiizyil)

“Bir giin Hoca'dan esegini ‘ariyet (ddiing) isterler. Hoca ider ki: “Esege
sorayim, razi olursa vireyim.” Ahira girer, birazdan geliir: “Esek razi olmayor.” dir.

’

“Zira hem beni dogerler ve hem de ‘karisini s... ... ... min esegini deyiib karini ségerler.’

deyir. "

Latin Harfle Basilmis Eser (20. Yiizyil)

“Bir komsusu, Hoca’dan, bir giinliigiine esegini ister. Hoca, gideyim, esege

danmisayim da der, gonlii olursa vereyim. Ahira gider, bir miiddet sonra gonlii olmadi

2 Duman, age. , 2008,s. 191.
%% Meshur ve Miitearif Hoca Nasreddin Letiifi ve Kenarinda Rézmnihan ile Mahifiruze Sultan
Hikayeleri, 2. sayfada: Nasreddin Eglencesi, 1886, s. 16
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komgsucugum der, gitmek istemiyor; hem de diyor ki: Beni ele-giine verirsen benim

o . o 404
kulagima vururlar, senin wrzina soverler.”

Elektronik Ortam (21. Yiizyil)
“Komgsunun biri Hoca dan bir giin merkebini istemig. Hoca:

-Dur bir dakika! Kendisine sorayim eger gonlii varsa ala, ama gonlii yoksa

veremem deyip iceri girmis. Adam disarida neticeyi beklerken, Hoca gelmis ve demis ki:

-Esek hosaftan ne anlar... A

Karsilastirma
Olay Orgiisii:

“Ipe un serdim” fikrasinda oldugu gibi bu fikrada da Nasreddin Hoca, kendinden
istekte bulunan kisiye hayir diyemedigi i¢in farkli bahaneler iiretmektedir. Burada
Nasreddin Hoca, istekte bulunan kisiye vermek istedigi olumsuz yaniti eseginin
agzindan aktarmaktadir. Esegin verdigi yanit elektronik ortam harig tiim ¢esitlemelerde
“0diing alan kisinin kendisini dovecegi ve Nasreddin Hoca ile karisina sovecegi”
seklinde hemen hemen ayni cihettedir. Fakat 1886 tarihli tas baski eserde esegin
bahsettigi kiifiir acik segik bir sekilde ifade edilmistir. Onun disinda hicbir ¢esitlemede
kiifiirlii ifade acik bir sekilde dile getirilmemistir.

Elektronik ortamda gelisen gesitlemede Nasreddin Hoca, diger gesitlemelerde
oldugu gibi yine esegine damigmaya gitmektedir. Fakat Nasreddin Hoca, diger
cesitlemelerden farkli olarak esegin yanindan dondiiginde kendisini bekleyen
komsusuna esegin ciimleleriyle degil dogrudan kendi ctimleleriyle cevap vermektedir.
Kendi ctimleleri olsa da Nasreddin Hoca yine esegi bahane etmekte; “Esek hosaftan ne

anlar.” diyerek komsusunu eli bos gondermeye caligmaktadir.

4 Gélpnarls, age., s. 78.
%% (Cevrimigi) https://eksisozluk.com/emprovize-nasrettin-hoca-fikralari--38785?p=13, 27 Kasim 2016.
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Kisi Kadrosu:

Baz1 ifade farkliliklart bulunmakla birlikte fikranin tiim c¢esitlemelerinde kisi
kadrosu aynidir. Buna gore baslica kisiler; Nasreddin Hoca, Nasreddin Hoca tarafindan
insan sifatlar1 yiiklenen esegi ve Nasreddin Hoca’dan esegini isteyen sahistir. Nasreddin
Hoca’dan esegini isteyen sahis yazma eserde “bir herif”, Latin harfle basilmis eserde
“bir komsusu”, elektronik ortamda ise “komsunun biri” olarak ifadelendirilmektedir. Tas
baski eserde ise ayni sahis i¢in herhangi bir isim, zamir veya sifat kullanilmamakta;

kisinin varlig1 fiil cekimlerinden anlagilmaktadir.
Mekan:

“Ev” kelimesi hi¢bir cesitlemede ge¢memektedir fakat olay oOrgiisiinden
hareketle asil mekanin “Hoca’nin evi (nin 6nil)” oldugu anlasilmaktadir. Bir diger
mekan ise Latin harfle basilmis eserde ve tas baski eserde dile getirildigi tizere “ahir”dur.
Zira Nasreddin Hoca ahira gidip esegine fikrini sormaktadir. Diger ¢esitlemelerde ahir

yerine “igeri” ifadesi kullanilmistir.
Zaman:

Fikranin gesitlemelerinde genel olarak zaman anlaminda; “Birgiin, bir mikdar
(biraz anlaminda), birazdan, bir gilinliigiine, bir miiddet sonra, bir dakika” gibi kisa
zaman dilimini tasvir eden ifadeler kullanilmaktadir. Bunlarin haricinde herhangi bir

zaman ifadesine rastlanilmamaktadir.
5.1.17. Timur’un Pestemali

Yazma Eser- Hikayet-i Nasreddin Hoca (Budapeste Yazmasi I1- ty.)

“Hikdyet: Yine bir vakt-i aharda bu maruf Temur-i leng, bir giin, Hoca nin
sehrine duhul ettikte, Temur-i leng ile hamama girip esna-i mesahabette iken Temur-i

leng Hoca'ya eyitir ki: Hoca, simdi ben ne degerim? der. Meshurdur ki Temur-i leng
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yvek¢esm ve ayagi aksak olmagin Hoca dahi dedi ki: “Kirk ak¢a degersin” der. Temur-i
leng dahi der ki: “Behey Hoca, benim belimde olan pestemal hemen kirk ak¢a deger
dedi. Hoca dahi der ki: “Ben dahi pestemali derim, yoksa sencileyin leng ve yekcesm bir

ak¢a degmez”, demis. 406

Matbu Eser- Letaif-i Hoca Nasreddin (1909- 20. Yiizyil)

“Latife: Hoca, Timurleng ile hamama girmis. Timur, “Ben kul olsa idim kag
akge ederdim?” diye Hoca’yva sormus. Hoca, “Elli akge.” demis. Timir siddetle, “Be
iz’ansiz, yalniz belimdeki futa elli akce deger.” deyince Hoca fiitursuz bir siretde, “Ben

de zaten futaya baha bi¢mis idim.” demisdir. Rahmetullahi aleyh.” 407

Latin Harfle Basilmis Eser (20. Yiizyil)

“Hoca Temiirleng’le hamama girmig. Yikanmirlarken Temiir, Hoca demis, kul
olsam da satilsam kag akge ederim? Hoca, elli akce demis. Temiir, insaf et demis, yalniz

belimdeki futa, elli ak¢e deger. Hoca, ben de demis, zdten ona paha bigtimdi. ~408

Elektronik Ortam (21. Yiizyil)

“Nasreddin Baba, bir giin yaminda Timur oldugu halde hamama gider. Gobek

tasinda oturup sohbet ederlerken Timur dellenir:

-Yaw Hoca, allasen, halime, ortamima bir bak, Su halimle ben ka¢ para ederim,

cash yani diye soruverir.

Hoca gayetle kendinden emin, gozlerini ufka dikip:”On ak¢e” diyip hamam
tasinin arkasina vurarak, kendince bir ritm tutturur. Timur kasini kaldirip, Hoca

Nasreddin’e, “Hocag bindigin dali kesiyorsun” diyiverir ve orda “hehe, hehehe, ilahi”

“% Duman, age. , 2008,s. 244,
7 Arslan ve Pagacioglu, age., s. 76.
408 Golpinarly, age., s. 91-93
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falan diye giiliisiirler, Nasreddin Hoca “on akge!” diyerek giiltismeyi sonlandurir.
Kendisine bu kadar az kryymet bicilmesi Timur’u delirtir, hiddetle, “Ulan utanmaz Nasri,
sirf su tistiimdeki pestembal 10 akge eder be” diyerek haykirinca, Nasrettin hazir
cevap:’Zaten ben de pestamale saydim on akgeyi, fistanlim kaytanlim, yanls miyim
ecmain” diyiverir oracikta. Zaten muhabbetin yavsakligindan iyice nasibini almis ahali
“Ahaha, Timur, aksak Timur, tiihee, giidiik Timur, aldin babayr Timur” gibi sozlerle
Timur'u ¢ileden ¢ikartirlar. Bunun iizerine Timur hamami terkettigi gibi Prusya’ya

saldirir. Nasrettin Hoca ertesi giin kendisine yazdigi iletiye bir tek bir ciimle yazar:

-Belli ki pestameli ¢ikarmissin tizerinden... »409

Karsilastirma
Olay Orgiisii:
Bu fikra Evliya Celebi’nin Seyahatname’sinde su sekilde yer almaktadir:

“Cemi-i elsine-i nasda ve gayrt lisan-1 inasda Nasreddin Hdce: Nasihatlerin ve
letayiflerin darb-: mesel ediip istimal ederler. Ciimleden biri: Bir giin Timur, Hace ile
hamama giriip birer futa ile gusl ederken esnayi kelamda Timur eydiir: “Hace! Simdi
bencileyin cihangir padisah-1 zisamima satilmak iktiza etse, beni nice alirdun?” der.
“Kirk ak¢eye ancak alirdum”, der. Timur eydiir: “Be hey Hdce! Benim futam kirk akge
eder”, der. Hace eydiir: “Ya ben de kirk akgeye futayr alirnm. Yoksa sen bir Mogoli
taifesinden bir mecruh topal herifsin, hulle mangwriyla bir mangwr etmezsin”, dedikde,

. : o . 1410
hazir-cevap oldugundan Timur-i bi nur hazz ediip vdfir ihsanlar eder.

Nasreddin Hoca’nin Timurla ¢agdas olarak gosterildigi bu fikranin ¢esitlemeleri
arasinda, Onemli farkliliklar bulunmaktadir. Yazma eserde yer alan ¢esitlemede
Nasreddin Hoca, Timur’a daha dogrusu Timur’un pestemaline kirk akce deger

bigmektedir. Nasreddin Hoca Timur’u degersiz gdrmesinin sebebini ise Timur’un zalim

409 (Cevrimici) https://eksisozluk.com/emprovize-nasrettin-hoca-fikralari--38785, 25 Eyliil 2016.

9 Dyman, agm., 2012, s. 59-70.
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olarak bilinen bir yonetici olmasiyla degil bir ayaginin (leng) aksak ve (yek¢esm) bir
g0ziiniin gormemesi ile agiklamaktadir. Fikranin diger ¢esitlemelerinde Nasreddin Hoca,

Timur’u neden degersiz gordiigline dair herhangi bir sebep 6ne siirmemektedir.

Bahai mahlash Veled Celebi izbudak’in 1909 tarihli “Letaif” isimli matbu eserde
bu fikra “Ba’zi Yardn-i1 Kiramdan Menkildiir ki bashg: altinda” sunulmustur. Yani
Bahai bu fikraya bazi kiymetli arkadaslarinin kendisine nakletmesi sonucunda
ulagmistir. Fikranin bu ¢esitlemesinde Timur Nasreddin Hoca’ya kendi degerini
sorarken “Kul olsam ka¢ akge ederim?” ciimlesiyle sormaktadir. Timur bu soruyu
sorarak esasinda hiikiimdarligi, taci, tahti ile degil de siradan bir insan olarak degerinin
ne oldugunu 6grenmek istemektedir. Nasreddin Hoca bu sefer Timur’a daha dogrusu

onun futasina (ipekli pestemal) elli ak¢e deger bicmektedir.

Bahai bu fikray1 eserinde “Bu hikdye meshur “Iskenderndme” séhibi Ahmeds ile
Emir Timir arasinda ge¢mis olmak iizere tezkirelerde mesturdur. Her ikisi de Timir
mu’aswri, her ikisi de Timur niidemdsindandwr. Biz gordiigiimiizii yazdik. Ve’l-ilmii
indallahi  Ta’ala.(Miiellifin notu) " dipnotuyla okuyucuya sunmustur. Notun
iceriginde, bu fikranin asil kahramanlarmin Ahmedi ile Emir Timlr oldugu
zikredilmektedir. Tarihsel gergekliklere bakildiginda bu iki sahsin ayni fikrada yer
almas1 makul goziikmektedir. Fakat her ikisinin de “Timr mu’asir1 (¢agdasi) ve
niidemas1 (nedimler, sohbet arkadaslar1)” oldugu bilgisi yanlistir. Zira Nasreddin Hoca
ile Timur ayni asirda yasamamistir. Bu nottan da anlasilacag tizere bu fikra, Nasreddin
Hoca’dan ¢ok sonra ortaya ¢ikmis ve Nasreddin Hoca’ya atfedilmistir. Fikranin
miiellifine ait olan bu notun sonundaki Arapga ciimle ise “ilim Allah’in katindadir.”

anlamina gelmektedir.

Benzer bir not Abdiilbaki Golpinarli’nin 1961°de yazmis oldugu eserde de “Bu

fikra, Lamii’nin “Lataif”’inde, Temiir’le Ahmedi arasinda gegmis gosterilir, futanin

i3 AAY

bicilen pahast da otuz bes akgedir.13 a.” notuyla karsimiza ¢ikmaktadir. Bahai’nin

1 Arslan ve Pagacioglu, age., s. 76.
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eserindeki dipnotta fikranin kaynagi “tezkireler” olarak belirtilirken bu notta kaynak
olarak Lamii Celebi’nin 1546 yilinda kaleme aldig1 “Lataif” adli eser gosterilmistir. Bu

bilgide de herhangi bir yanlislik yoktur.

Elektronik ortamda gelisen fikrada Timur Nasreddin Hoca’ya degeri hakkindaki
soruyu “Kul olsam da satilsam.” seklinde degil de kendine gayet giivenerek “Halime,
ortamima bir bak, Su halimle ben ka¢ para ederim, cash yani” olarak yoneltmektedir.
Burada Timur, sade bir insan olarak degil taciyla, tahtiyla kag para edecegini merak
etmektedir. Diger c¢esitlemelerdeki “akce” bu ortamda yerini “para”ya ve onun
Ingilizcesi “cash”a birakmustir. Fakat Nasreddin Hoca cevabini yine akge cinsinden ve
diger cesitlemelerden daha da diisiik olarak vermektedir. Fikrada Timur’un bagka bir
fikraya atifta bulunmasi, Nasreddin Hoca’nin “fistanlim kaytanlim” diye ritim tutturarak
konusmasi ve Timur’a ileti yazmasi diger cesitlemelerde goriilmemektedir. Fakat buna
ragmen olay Orgiisii, son boliime kadar genel anlamda digerleriyle ¢esitlemelerle aynidir.
Son boliimde Timur hamami terketmekte ve Prusya’ya saldirmaktadir. Bu durum hem
tarihi gergekliklerle ters diigmekte hem de fikray1 konuyla alakasiz bir baglama
tasimaktadir. Fakat Nasreddin Hoca son ciimlesiyle hem fikradaki biitliinliigti tekrar
saglamakta hem de Timur’un sorusuna “Daha da degersiz hale geldin.” anlamin1 tasiyan

etkili bir cevap vermektedir.

Bu fikrada Timur’un Prusya’yaya saldirdigindan bahsedilmesi tesadiifi degildir.
Tarih kaynaklarma gore Timur 1395 yilinda Moskova’ya giderek buralar1 yagmalamuis;
fakat daha ileri gidememistir.412 Ayrica Evliya Celebi {inlii eserinde Moskova’yi
anlatirken, Timur’un bu sehre girmekten vazgec¢ip geri dondiigiinii sOylemektedir.

Buradaki carpici nokta ise Timur’un yaninda Nasreddin Hoca’nin yer almasidir.

Evliya Celebi eserinde sunlar1 anlatmaktadir:

2 jlyas Kamalov, “Toktanug Han (6. 807/1405) Altin Orda Hani (1379-1397)”, Tiirkiye Diyanet Vakfi
islam Ansiklopedisi, C.41, 2012, s. 231-232.
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13

“Bu diyarda ne kdarim vardir, deyu Monla Nasreddini Aksehri ve “... ulemalar
ile, yapacagin isler hakkinda onlara dams, (Al Imran 159)” nass-1 serifi hiikmii iizre,
ayan-i kibariyla miisavere ederken, bir tatar geliip: “Hanim, Edil Suyt bu gece dondu”,
deyii haber getiirdikte, heman Timur Han, Nehr-i Edil’i buzlap asan vech ile ubun ediip

geriiye dondii. Bu mujik sehrinden iceri Maskov'a girmedi, dondii ve gitti.”*"

Evliya Celebi, bu olayda, Nasreddin Hoca’nin da Timur’un yaninda oldugunu
belirtmekten geri kalmamistir. Fikranin elektronik ortamda yer alan cesitlemesi de

muhtemelen bu bilgiye dayali olarak kurgulanmistir.
Kisi Kadrosu:

Fikranin tiim ¢esitlemelerinde Nasreddin Hoca ve Timur’dan baska bir sahsin
varligindan s6z edilmemektedir. Elektronik ortamda bu kadroya “muhabbetin
yavsakligindan iyice nasibini almis” olarak sifatlandirilan hamamdaki ‘“ahali” dahil
olmustur. 14. yy.’da yasamis olan tinlii Tiirk hiikiimdar1 Timur, Nasreddin Hoca ile ayn
donemde yasamamasina ragmen fikranin kahramani olmustur. Elektronik ortam hari¢
tim  cesitlemelerde  kendisinden “Timurleng” yani “Aksak Timur” diye
bahsedilmektedir. Elektronik ortamda ise “Timurleng” olarak ifade edilmese de
Timur’un aksak ve giidiik oldugu dile getirilmistir. Nasreddin Hoca’dan bahsedilirken
yazma ve basma eserlerde “Hoca” ifadesi kullanilirken elektronik ortamdaki fikrada

“Nasreddin Baba, Nasri, (Hoca lafz1 kullanilmaksizin) Nasrettin” isimleri kullanilmistir.
Mekan:

Fikranin ana mekani kapali bir mekan olan “hamam”dir. Buna ilave olarak
yazma eserde “Hoca’nin sehri”, elektronik ortamda “gobek tasi” gibi gibi ifadeler

kullanilmastir.

Zaman:

“3 Evliya Celebi Seyahatnamesi, 7. Kitap, (Hazl: Yiicel Dagli-Seyit Ali Kahraman-Robert Dankoff),
Yapi1 Kredi Yayinlari, Istanbul, Nisan 2003, s. 317.
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Fikrada Nasreddin Hoca ile Timur’un ayni devirde yagamis gibi gosterilmesiyle
tarihsel bir yanilgiya diisiilmiistiir. Bu konu, ¢alismamizin ilgili maddesinde ayrintili bir

sekilde ele alinmis ve farkli fikralarla 6rneklendirilmistir.

Bu konunun disinda zaman ifadesi olarak yazma eserde “Temur-i leng, bir giin,

3

Hoca’nin sehrine duhul ettikte” ve “bagka bir zaman” anlaminmi tagiyan “vakt-i ahar”

geemektedir.

Elektronik ortamda ise “ertesi giin” ifadesi kullanilmistir. Bunlarin diginda

belirgin bir zaman ifadesine rastlanilmamaktadir.
5.1.18. Damdan Diisenin Hali

Yazma Eser- Hikayet-i Nasreddin Hoca (Diyanet Yazmasi- ty.)

“Hikdyet: Hoca damdan diigiib ahbablar: basina cem olup: “Nediir halin?”

dediler. Hoca: “Icinizde damdan diismis varsa beniim haliimden ol biliir.” dedi. »Aal4

Matbu Eser- Letaif-i Hoca Nasreddin (1909- 20. Yiizyil)

“Latife: Bir gece hava gayet sicak olmakla Anadolu’nun ekser mahallerinde
ddet oldugu iizere haremi yatagi evin damina yapar.* Hoca firas-i istirdhata ¢ekilince,
ekser kadinlarin ddeti vechile, zevcesi miindsebetsizlige bagslayip, beynlerinde bir
giirtiltii ¢ikip, Hoca merhiim kendisini evin iginde zanniyla, “Senden yatakda da rdhat
yok.” diye alip yiiriiytiverdigi gibi paldir kiildiir damdan agag diiser. Bu giirtiltiiyii
isiden ve hep Hoca gibi damda yatmakda bulunan civar komsular basina iiser. Inleye

sizlaya kendini toplayip eve girmek azminde olan Hoca nin etrdfina toplanarak, “Efendi

4 Duman, age., 2008, s. 276.
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ne oldu, Efendi ne oldu?” diye o halinde siki siki havadis almak isteyenlere, “Damda

yatp da karisiyla atisan derdimi anlar.” demisdir.”**

Latin Harfle Basilmus Eser (20. Yiizyil)

“Hava sicakmus, karisiyle damda yatiyorlarmis. Aralarinda bir tartisma olmus.
Hoca kizginlikla kalkip yiiriirken damdan diismiis. Olayt gérenler yanina kogsmuslar.
Iclerinden biri, Hoca, halin nasil demis. Hoca, damda yatarken demis, karinla atistiysan

bilirsin.” 416

Elektronik Ortam (21. Yiizyil)

“Hoca bi giin biiyiik sehirde yolsuz kalmis, baslamis gokdelenlerde dis cephede
cam silmeye. Iskele iistiinde falan calistyo tabi haliyle. Sonra Hoca bindigi iskelenin
ipini kesmeye baglamis, aman Hocam napiyosun demeye kalmadan Hoca diismiis asagi
tabi. Fakat sans eseri, giristeki tentenin iizerine denk gelmis, hizi azalmis da olmemis.
Hoca’min etrafina toplanan ahali hemen telasla baglamis aman doktor ¢agirin falan
bilmem ne demeye. Hoca demis ki: “Doktoru birakin, siz bana gokdelenden diisen birini
cagirmn.” “Aman Hocam!” demisler, “Gékdelenden diigen hi¢ hayatta kalir mi, hem niye
bindigin iskelenin ipini kestin a Hocam!” demisler. “Ne bilim ..... ... ben de

karistirdim.” demis. AL

Karsilagtirma:
Olay Orgiisii:

Derdi olan birini anlamanin en iyi yolunun o insanla hemdert olmaktan gegtigini

anlatan bu fikra, dort ayr1 ortamda karsimiza ¢ikmaktadir. Fikranin 1797 yilinda istinsah

* Anadolu’nun ekser mahallerinde evler toprakdan, damlart dahi direkler dizilip {izerine kamus serilip,
daha iizerine toprak ¢ekmekle ve listiinden tag yuvarlak ¢ekip diipdiiz kilmakla husile gelir. Yazin iistline
su dokiip siipiiriirler. Diipdiiz, tertemiz kege yayip yatag: birakirlar. Asumandaki asar-1 aliyyeyi temasa
ede ede uyurlar (Miiellifin notu.)

5 Arslan ve Pagacioglu, age., s. 85.

16 Gglpinarly, age., s. 100.

M7 (Cevrimigi) https://eksisozluk.com/emprovize-nasrettin-hoca-fikralari--38785?p=14, 28 Eyliil 2016.
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edilen Hikayet-i Nasreddin Hoca (Diyanet Yazmasi) adli yazmada yet alan ¢esitlemesi,
diger ortamlara gore daha kisa ve 6z bir anlatimla karsimiza ¢ikmaktadir. Digerlerinden
farkli olarak bu cesitlemede, Nasreddin Hoca’nin damda yatma sebebi, karisiyla

miinakasa etmesi gibi mevzulara deginilmemektedir.
Matbu eser drneginde fikranin,

“Yine Tevfik Bey Merhiimin Sonra Nesr Eyledigi “Hazine-i Letd’if’den Hoca'ya
Miite allik Fikralar Ber-Nech-i Ati Iltikat Edilmisdir.” bashg altinda; “Gencine-i Letd’if
sahibi dahi kendi kitabindan “Hazine-i Letd’if’e pek ¢ok fikra alindigini soylemisdir.
Her sey 6yle ise de hustisd letd’if ve fikarat icin viisik aramak pek bihiidedir. Hemdn
kendi asrimizdan ba’zi zevdta isndd olunan fikralar tahkik edilince ta kable’t tarihe
kadar uzar, gider. Her kavim birbirinden almis, her memleket halki, her devrin adamlar
kendi megahirine isndd eylemis. Sonra da bu yolda kitab te’lif edenler de yekdigerinden
1,418

nekl veya terceme ederek artik orta mali olmus kalmisdir (Miiellifin notu.)

aciklamasiyla okuyucuyla paylasildig: gortilmektedir.

Miiellifin notunda ismi gegen Tevfik Bey (1843-1893), Tiirk folklor
derlemelerinin Onciilerinden sayilan ve ayn1 zamanda biyografi-tarih miiellifi, gazeteci
ve mizah yazari vasiflariyla da tanidigimiz ¢ok yonii ve onemli bir sahsiyettir. 1876-
1877°de ¢ikardigr “Caylak” adli mizah gazetesi nedeniyle Caylak lakabini almistir. Tiirk
edebiyat1 ve Ozellikle de folkloru i¢in pek ¢ok 6nemli eser kaleme almis olan Caylak
Tevfik’in, Nasreddin Hoca fikralarinin derlemelerini igeren 6nemli eserleri vardir. Bu
eserlerden ilki “Letaif-i Nasreddin”, ikincisi “Bu Adem”, bir digeri ise “Hazine-i
Letaif’tir. Hazine-i Letaif (Istanbul 1302-1303), Caylak Tevfik’in en hacimli ve en
zengin fikra derlemesi olarak bilinmekte, Tiirk fikralarindan bagka diger Dogu ve Bati

milletlerine ait mizahi fikralar1 da i¢ine almaktadir. **°

1 Arslan ve Pagacioglu, age., s. 85.

9 Omer Faruk Akiin, “Caylak Tevfik”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi, C. 8, 1993, 5.240-
244,

251



Miiellif notunda, Hazine-i Letd’if’in ne kadar onemli bir eser oldugunu
anlatirken “Gencine-i Letd’if” adli baska bir eserden daha bahsetmektedir. Bu
dogrultuda yaptigimiz arastirmalar esnasinda karsimiza farkli yazar ve donemlere ait iki
tane “Gencine-i Letd’if” c¢ikmistir. Bunlardan ilki Faik Resad’in Gencine-i Letaif
(Istanbul, 1299)’idir. Ikincisi ise Mahmud bin Mustafa bin Celal’e ait olan “Gencine-i
Letd’if’tir. Bu eser miladi 1574 yilinda yazilmis ve Padigah III. Murat’in ciilasu
vesilesiyle ona sunulmustur.*?° Goriildiigii gibi Faik Resad’a ait olan eser, Hazine-i
Letd’if’ten birka¢ yil 6nce yazilmistir. Miiellifin notunda Hazine-i Letd’if’e, Gencine-i
Letd’if’ten pek ¢ok fikra alindigi dile getirilmektedir. Notun devaminda ise fikra ve
latifelerin tarih Oncesinden beri terclime ve nakil yoluyla aktarildigi ve “ortalik mali”
oldugu, her memleket halki ve her devrin adamlar1 tarafindan kendi mesahirine (meshur
kisiler) isnad edildigi bu sebeple de fikra ve latifelere kanit aramanin yersiz oldugu dile

getirilmektedir. Bu not, calismamizin amaci itibariyle ¢ok 6nemlidir.

Fikranin sonuna bir de “Bu hikdayenin muhtasari (6zeti) manziim olarak baldda
gecdi (Miiellifin notu.)” notu eklenmistir. Daha anlasilir bir ifadeyle fikranin daha kisa
bir seklinin dizelerle yazilarak “balad”a gectigi dile getirilmektedir.

Bu 6nemli notlardan sonra tekrar fikranin olay oOrgiisiine donecek olursak bu

fikranin en ayrintili ¢esitlemesinin matbu eserde yer aldigini sdyleyebiliriz.

Fikranin Latin harfle basilmis eserdeki formu ise matbu eserdeki formunun adeta
Ozeti hilkmiindedir.

Elektronik ortamda aymi fikra bambagka bir olay orgiisiiyle karsimiza
¢ikmaktadir. Bu ortamda Nasreddin Hoca, biiyiik bir sehirde bir gékdelenin camlarini
silerken bindigi iskelenin ipini kesmesi sonucu yere diigmektedir. Dolayisiyla Nasreddin
Hoca’nin asag diistiigli yer dam degil gokdelendir. Diger ¢esitlemelerde oldugu gibi

yere diisen Nasreddin Hoca’nin etrafina burada da insanlar toplanmaktadir. Nasreddin

*20Omer Saglam, “Mahmud Bin Mustafa Bin Celal’in Gencine-i Leta’if Adli Eseri (Metin-Inceleme)”,
Yaymlanmams Yiiksek Lisans Tezi, Istanbul, 2011, s. 11.
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Hoca da bu insanlardan, gokdelenden diisen birini getirmelerini istemektedir. Bu
cesitlemede Nasreddin Hoca, kendisine nasil diistiigiinii soranlara bagka bir Nasreddin
Hoca fikrasina atif yaparak cevap vermekte, fikralar1 karistirmasi sebebiyle yere

diistiigiinii séylemektedir.
Kisi Kadrosu:

Yazma eserde sadece Nasreddin Hoca ve ayrintili bilgisi sunulmayan “ahbaplar1”
vardir. Matbu eserde fikranin ikinci 6nemli kahramani Nasreddin Hoca’nin karisidir.
Elektronik ortamda Nasreddin Hoca’nin disinda olaya dahil olan birileri vardir fakat

bunlara dair belgisiz de olsa herhangi bir isim, zamir veya zarf kullanilmamuistir.
Mekan:

Yazma eserde mekan olarak sadece “dam” ifadesi kullanilmaktadir. Fakat bu
damin Nasreddin Hoca’nin evine mi yoksa baska bir yapiya mi1 ait oldugu

belirtilmemistir.

Latin harfle basilmis eserde olay Orgiisiinden anlasildigi lizere tek mekéan,

damdir.

Matbu eserde de ana mekan “evin dami1”dir. Bu ortamda fikranin ikinci
climlesinin sonuna eklenen “Anadolu ’nun ekser mahallerinde evier toprakdan, damlari
dahi direkler dizilip iizerine kamis serilip, daha iizerine toprak ¢cekmekle ve tistiinden tas
yuvarlak ¢ekip diipdiiz kilmakla hustile gelir. Yazin iistiine su dokiip siipiiriirler. Diipdiiz,
tertemiz kece yayip yatagi birakirlar. Asumdndaki dsdar-i dliyyeyi temdsd ede ede

uyurlar (Miiellifin notu.)” seklindeki agiklamayla, ayrintili bir mekan tasviri yapilmistir.

Elektronik ortamda fikrasinin mekani digerlerinden oldukg¢a farklidir. Burada
“biiyiik sehirde, gokdelenlerde dis cephede, iskele iistiinde, giristeki tentenin iizerine”

gibi genel ve ayrintili mekan ifadeleri kullanilmistir.

Zaman:
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Yazma eserde ve elektronik ortamda belirgin bir zaman ifadesi kullanilmamustir.
Matbu eserde ise havanin sicak oldugu belirtildigi icin olayin yaz mevsiminde
gerceklestigini soylemek dogru olacaktir. Buna ek olarak Bahai’nin eserinde “Bir gece”

ifadesinin gectigi goriilmektedir.
5.1.19. Bana Goriinme De...

Yazma Eser- Haza Letaifat-1 Nasreddin Hoca (ty.)

“Hikdyet: Hoca’'min karisi bir giin eydiir: “A koca kime gérineyim?” Hoca

. e . . . e v ey . 5421
eydiir: “Bana gérinme, kime goriniirsen govin”, demis.

Diger Yazmalardan

“Bir giin Hoca evlenecek olur. Birine ismarlar ki: “Taze ve giizel olsun, birini
bana bul, deyince ol adem kasden doksan yasinda bir ¢irkin acuzeyi altmis para nikdh
ile aliverir ve Hoca'ya der ki: “Ulemadandur deyii ucuz oldi.” Hoca hazz ediip ol gece
gerdege giriip bakdr gordi ahvali anlayup: “Ucuz etin ¢orbasi tatsiz olur”, deyiip ol
gece: “Ne hal ise altmig para telef olmasun”, deyu bir binig eyledi. Sabah erken kalkup
tagra gidecek vakit acuze, Hoca’yt tutup der ki: “Bana bildir ki senin yakinlarindan
kime goriineyim?” deyince, Hoca gazaba geliip der ki: “Bana goriinme de kime

gortiniirsen gortinesin’’, deyup taldk eyledi [bosadi] (Rahmetullah-1 aleyh.)” 422
Matbu Eser- Letaif-i Hoca Nasreddin (1909-20. Yiizyil)

“Latife: Hoca'yi aldatarak bir ¢irkin kadin almislardi. Sabahleyin Hoca giyinip
sokaga firlayacagr esndda o ndzenin kiritarak, “Efendi, akrabanmizin erkeklerinden
hangilerine goriiniip hangilerine gériinmeyecegim.” deyince Hoca, “Bana gériinme de

.. . v .. 423
hangisine istersen goriin!” demigdir.”

*2'Duman, age., 2008, s. 232.
22 pe. 5. 303.
423 Arslan ve Pacacioglu, age., s. 123.
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Latin Harfle Basilmis Eser (20. Yiizyil)
Bana Goriinme de...

“Hoca’yi kandirmiglar, bir cirkin kadinla eviendirmisler. Ilk gecenin sabahinda
Hoca carsiwya ¢ikarken kadin sormus: “Efendi, yakinlarimizdan kimlere gériineyim,
kimlerden kacayim?” Kandiwrildigina i¢i yanan Hoca su cevabi vermig: “Bana goriinme

. o e es o 424
de kime goriiniirsen goriin.””

Elektronik Ortam (21. Yiizyil)
“Bir giin Hoca 'nin karsisina goriinmez adam ¢ikmig ve Hoca ya sormus;

-Hocam, ne yapmamu istersin?

oo illee . e e o 425
-Bana goriin de, kime goriinmezsen goriinme...”

Karsilastirma:
Olay Orgiisii:

Fikra oncelikle hangi tarihte yazildig: bilgisine ulasamadigimiz iki farkli yazma
eserde karsimiza ¢ikmaktadir. Bu yazmalardan ilkinde fikranin olay orglisii gayet kisa ve
0z bir akisa sahiptir. Fikrada karisi olarak tanmitilan kadinla Nasreddin Hoca’nin ne
zaman, nasil evlendigi ve bu kadmin o6zellikleri gibi hususlar anlatima déhil
edilmemistir. Diger yazmada ise tiim bunlar ayrintisiyla anlatilmigtir. Hatta hicbir
ortamda olmadigi halde bu yazmada Nasreddin Hoca’nin “Bana goriinme de kime

goriiniirsen goriinesin” dedikten sonra karisin1 bosadigi belirtilmektedir.

4 Koz, age., 1978. s. 22.
*2% (Cevrimigi) https://eksisozluk.com/emprovize-nasrettin-hoca-fikralari--38785?p=7, 29 Kasim 2016.

255



Matbu eserde ve Latin harfle basilmig eserde yer alan ¢esitlemelerde, olaylarin
gelisimi ile anlatim birbirine benzemektedir. Her ¢esitlemede de Nasreddin Hoca’nin

kandirilarak ve farkinda olmadan yasl ve ¢irkin bir kadinla evlendirilgi belirtilmektedir.

Elektronik ortamda ise Nasreddin Hoca, “Bana goriin de, kime goriinmezsen

goriinme” sozlini diger ¢esitlemelerden farkli olarak goriinmez adama sdylemektedir.
Kisi Kadrosu:

Elektronik ortam disindaki tiim ¢esitlemelerde “Hoca” ile yeni evlenmis oldugu
“karisi”’ndan bagka bir sahsa rastlanmamaktadir. Haza Letaifat-1 Nasreddin Hoca adli
yazmada “Hoca’nin karis1” hakkinda herhangi olumsuz betimleme yapilmazken; diger
yazmada Nasreddin Hoca’nin “doksan yasinda bir ¢irkin acuze” ile evlendigi sonra da
hemen bosandig: ifade edilmektedir. Bahsi gecen bu kadin, fikrada “Hoca’nin karisi

olarak adlandirilmamaktadir.

Latin harfle basilmis eserde ve matbu eserde de kadindan “bir ¢irkin kadin” diye

bahsedilmektedir.

Elektronik ortamda sahis kadrosunda Nasreddin Hoca’nin haricinde insan dis1

olagantistii bir varlik olarak degerlendirebilecegimiz “gériinmez adam” yer almaktadir.
Mekéan:

Haza Letaifat-1 Nasreddin Hoca adli yazmada yer alan fikrada herhangi bir
mekandan bahsedilmemektedir. Diger yazma, matbu ve Latin harfle basilmis eserde
bahsi gegmese de olay muhtemelen Nasreddin Hoca’nin evinde ge¢mektedir. Bu
eserlerde Nasreddin Hoca’nin evden ¢ikarak gittigi yer sirasiyla “tasra”, “sokak” ve
“cars1” kelimeleriyle ifade edilmistir. Elektronik ortamda ise herhangi bir mekandan

bahsedilmemistir.

Zaman:
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Fikranin tiim cesitlemelerinde birbirine benzer manada “gece, sabah erken,
sabahleyin, ilk gecenin sabahinda” gibi giiniin belirli saatlerine tekabiil eden zaman

ifadeleri kullanilmastir.
5.1.20. Paray1 Veren Diidiigii Calar!

Yazma Eser- (Yazmanin adi ve tarihi belirtilmemis)

“Bir giin, Hoca yine sehre gidecek olur. Amma ¢ocuklar, Hoca 'nin basina iisiip
her biri bir diidiik ismarlarlar. O der: “Bana bir diidiik” O der “Bana bir diidiik getiir”,
der. Hoca da: “Olsun”, der. Amma ¢ocugun biri bir akge getiiriip eyitdi: “Hoca bana

’

bir diidiik getiir”, deyiip akceyi verdi. Hoca eydiir: “Iste sen calarsin diidiigii”,

demis. 426

Matbu Eser- Letaif-i Hoca Nasreddin (1909- 20. Yiizyil)

“Latife: Hoca pazara giderken mahalle ¢ocuklart diidiik ismarlamislar. Hoca
muttasil hepisine, “Peki, peki.” dermis. Iclerinden biri, “Su parayt al da bana diidiik
al.” demis. Cocuklar aksamiistii Hoca 'nin yolunu beklemisler. Sehre vusiiliinde etrafini
almiglar. Hepsi de “Hani ya Hoca Efendi bizim siparislerimiz?” dediklerinde, Hoca

para verene diidiigii uzadip “Parayt veren ¢alar diidiigii.” demigdir. A2

Latin Harfle Basilmis Eser (20. Yiizy1l)

“Hoca pazara gidiyormus, mahallenin ¢ocuklar: basina iisiismiigler. Hep bir
agizdan, “Hoca, bana bir diidiik al.” demeye baslamiglar. Hoca géniilleri hos olsun diye
hepsine de “Olur, olur...” demis. I¢clerinden biri de ¢ikarmis Hoca’ya para vermis,
“Bununla bana bir diidiik al...” diye. Hoca, ona da “Olur, alirim...” diye karsilik

vermis.

26 Duman, age. , 2008, s. 298.
427 Arslan ve Pacacioglu, age., s. 76.
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Aksamiistii pazardan dénerken cocuklar tekrar basina iisiismiisler Hoca nin.
Hoca énce, para veren ¢ocuga koynundan bir diidiik ¢ikarip vermis. Oteki ¢ocuklar hep
bir agizdan “Hani bizimki, hani bizimki?” diye sorunca Hoca onlara su cevabi vermis:

“Parayi veren, diidiigii calar.” 428

Elektronik Ortam (21. Yiizyil)

“Nasreddin Hoca bir giin ¢ocuklara iktisat dersi veriyormus. Bu derslerden ders
alan ¢ocuk Hoca’ya para vermis ve bir fliit istemis. Hoca da ¢arsiya gittiginde bu fliitii
almis. Paranmin iistiine de hisse senedi almis. Derken Hoca c¢arsiya her gidisinde
cocugun verdigi parayla yatirim yapmis. Herkes Hoca ile dalga gegiyormugs. Derken bir
giin ¢ocuk biiyiimiis gen¢ bir delikanli olmug. Nasreddin Hoca yillar sonra koye
dondiigiinde koyiin halkindan bir sikayet almis. Kimse buna bir ¢are bulamiyormus.
Ctinkii o zamanlar gevreyi koruma konsepti tam oturmadigindan bu olayin cezasi da
yvokmus. Neyse Hoca karar vermis ve koyiin nehrine atik atan fabrikanin sahibinin

yanina gitmis.
-Senin yaptigini kimse yapmaz. Koy halki senin yiiziinden zehirleniyor.

Fabrikanin sahibi koltugunu Hoca’ya dogru ¢evirmis.

e

-Bir zamanlar egittigin fakir ama gururlu bir koy ¢ocugu vardi ya Hocam, o

benim. Elinizi opeyim.
-Olmaz, sen ¢evreyi kirletiyorsun. Elimi optiirmem.

-Peki Hoca. Hemen aritma tesisini kurduruyorum. Affet Hocam. Ver elini

opeyim. Sayende zengin oldum.

lyilik yap, denize at. Karma seni bir giin bulur. ~429

8 Koz, age., 1978. s. 86.
29 (Cevrimigi) https://eksisozluk.com/emprovize-nasrettin-hoca-fikralari--38785?p=14, 29 Kasim 2016.
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Karsilastirma:
Olay Orgiisii:

“Paray1 veren diidigii calar” fikrasi, meshur Nasreddin Hoca fikralarindan
biridir. Yazma eserde fikranin olay orgiisii, Nasreddin Hoca sehre giderken mahalledeki
cocuklarin etrafin1 sarmasiyla baslamakta ve yine aymi yerde bitmektedir. Fikranin
yaygin olarak bilinen g¢esitlemesinde ise olayin asil ders verici kismi, Nasreddin
Hoca’nin sehirden donmesi sirasinda gerceklesmektedir. Ayrica bu ¢esitlemenin
sonunda Nasreddin Hoca, para veren cocuga bilinen kalip ifadeden farkli olarak “Iste

sen c¢alarsin diidiigii” demektedir.

Matbu eser ve Latin harfle basilmis eserde fikra, yaygin olarak bilinen sekliyle
sunulmustur. Buna gore Nasreddin Hoca, pazara giderken etrafini saran g¢ocuklarin
sipariglerini dinlemis; fakat pazardan doniiste sadece para veren ¢ocugun diidiigiinii
cocuga teslim etmistir. Her iki ortamda da fikra, “Paray1 veren ¢alar diidiigi.” kalip

ifadesiyle sonlanmaktadir.

Ayrica Bahéi’nin ilk basimi 1909°da yapilan Letd’if-i Hoca Nasreddin adli
eserinde bu fikra “TURKCE-KABA LISAN” Ndminda Yirmi Otuz Sene Evvel Nesr
Olunmus Bir Eserden ki (Atalar soézii, Bilmece, Mani, Sarki, Destin, Fikra, Masal)

Aksdamint Havidir.” baghg altinda;

Bu kitdbdaki letd’ifin ciimlesi Tevfik Bey'in nesr eyledigi iki ciiz’ “Letd’if-i
Nasreddin” de aynen, harfiyyen mestir olduguna ve mezkiir letd’ifin daha eski tab’
olundugu kagidindan, hurifundan, resminden niimdyan bulunduguna nazaran ya bu
“Tiirk¢ei Kaba Lisan” kitabi aynen oradan nakl etmis veyahud bu kitdb da Tevfik
Bey’indir (Miiellifin Notu.)” dipnotuyla okuyucuya sunulmustur. Fikranin kaynagina
dair bilgi igeren bu notun igeriginde iki eserden bahsedilmektedir. Bu eserlerden biri
Mehmet Tevfik’e ait olan Letaif-i Nasreddin’dir. Letaif-i Nasreddin, Caylak Tevfik’in
1881°de yayinlamis oldugu iki ciltlik fikra kitabidir. Her zaman anonim sekilde
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nakledilen Nasreddin Hoca fikralarmin ilk defa kendi imzasi altinda toplamak gibi bir
Ozelligi olan eserin ilk iki clizden sonra devami gelmemistir. Eserde, Nasreddin
Hoca’nin altmis fikrasini bir araya getirilmistir. Ayrica bu eserin Almanca terciimesi de
basilmistir.**® Bahsi gegen ikinci eser ise “Tiirkce Kaba Lisan” adli eserdir. Eserle ilgili
bazi bilgiler dipnotta sunulmustur. Bu bilgilere gore Letaif-i Nasreddin ile agsag1 yukari
ayni tarihlerde yazilmis olan bu eser, Bahai’ye gore ya aynen Letaif-i Nasreddin’e nakl
edilmistir veyahud bu kitap da Tevfik Bey’e aittir. Fakat arastirmalarimiz esnasinda
Caylak Tevfik’e ait bu isimde bir eserin izine rastlanmamistir. Bu durumda eserdeki

fikralarin Letaif-i Nasreddin’e aynen nakl edildigi goriisii akla yatkin gériinmektedir.

Elektronik ortamdaki cesitlemede de yine “isteklerin parayla gergeklesmesi”
durumu s6z konusudur. Hatta bu g¢esitlemede para veren sahis, parasinin karsiligini kat
kat fazla bir sekilde almistir. Diger ortamlarda ¢ocuklar Hoca’dan “diidiik” isterken bu
fikrada gocuklarin hepsi degil sadece bir tanesi Nasreddin Hoca’dan “fliit” istemektedir.
Flit isteyen ¢ocuk mahallenin ¢ocuklarindan biri degil, Nasreddin Hoca’nin iktisat
dersini dinleyen c¢ocuklardan biridir. Nasreddin Hoca’nin bu g¢ocuga fliit almasinin
akabinde olaylar, diger gesitlemelerden ¢ok daha farkli bir sekilde gelismektedir. Fikra,
Nasreddin Hoca’nin “Parayi veren didiigii ¢alar.” ifadesiyle degil kimin sdyledigi
anlagilamayan “lyilik yap, denize at. Karma seni bir giin bulur.” ciimlesiyle bitmektedir.
Ciimlenin iginde gecen “Karma (felsefesi)”; hem fiziksel hem de zihinsel her tiirlii
eylemin sonuglarinin kagimilmaz oldugu bir inang sistemini ifade edmektedir. Bu inanisa
gore distindigiimiiz her seyin ya da yaptigimiz her eylemin sonuglari, bizi bu

yasamimizda ya da sonraki yasamimizda etkileyecektir.

“Paray1 veren diidiigii calar.” ifadesinde somut karsiliklardan bahsedilmektedir.
Fikranin elektronik ortamdaki cesitlemesinde ise daha ¢ok uzun vadeye yayilmis olan
soyut ve manevi karsiliklar kastedilmektedir. Ama sonug¢ olarak her iki ifade de

yaptigimiz eylemlerin birgilin karsilik bulacagi anlamini barindirmaktadir.

0 Akiin, agm.
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Kisi Kadrosu:

Matbu eserde Nasreddin Hoca’ya “Hoca Efendi” seklinde hitap edilmektedir. Bu
fikrada diidiik isteyen “Mahalle ¢ocuklar1” ile diidiigiin parasi veren ve “I¢lerinden

biri” seklinde ifade edilen ¢ocuk, kisi kadrosu i¢inde yer almaktadir.

Latin harfle basilmis eserde de ¢ocuklar, “mahallenin ¢ocuklar1 ve i¢lerinde n

biri” seklinde ifade edilmistir.

Elektronik ortamda Nasreddin Hoca karsimiza iktisat dersi veren bir dgretmen
olarak ¢ikmaktadir. Diger cesitelemelerde diidiiglin parasini veren ¢ocuk burada da yer
almaktadir. Fakat bu ¢ocuk bu ortamda “fakir ama gururlu bir kdy ¢ocugu” ve “kdyiin
nehrine atik atan fabrikanin sahibi” olarak da tanmitilmaktadir. Bu ikisini haricinde

“kdyiin halki” da olay 6rgiisiine dahil olmustur.
Mekan:

Yazma eserde Nasreddin Hoca “sehre” gitmektedir. Sehir kelimesi matbu eserde
de kullanilmaktadir. Bu ifadeyle ile muhtemelen Nasreddin Hoca’nin yasadigi yer olan
“Aksehir”’in, merkezi (carsis1) kastedilmektedir. Yine matbu eserde ve Latin harfle
basilmig eserde Nasreddin Hoca’nin diidiik alacagi yer agik bir mekan olan “Pazar”
kelimesiyle ifadelendirilmistir. Giinlimiizde “pazar” deyince akla meyve-sebze -eger
bliylik bir pazarsa kiyafet-satilan yer gelmektedir. Dilimize Fars¢a’dan giren pazar
sozcligli, Eski Anadolu Tiirk¢esi’nde “alig-veris yapilan yer” anlaminda kullanilmakta

iken glinlimiizde anlam daralmasina ugramistir.

Elektronik ortam fikrasinda so6zciik olarak ge¢mese de Nasreddin Hoca
muhtemelen bir “dershane”de ders vermektedir. Bu cesitlemede “pazar”, zamanin
sartlarina uyarak “cars1” olmustur. “Koy, koylin nehri, Hoca’nin nehre yapilan atiklar
konusu konusmak icin gittigi fabrika, fabrika sahibinin odas1” bu cesitlemedeki diger

mekanlar arasindadir.
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Zaman:

Yazma eserde herhangi belirgin zaman ifadesi kullanilmamistir. Matbu eserde ve
Latin harfle basilmis eserde ‘“‘aksamiistii” seklinde giiniin belirli saatlerini igeren bir

zaman ifadesi kullanilmistir.

Elektronik ortam fikrasinda ise “Bir giin, o zamanlar, bir zamanlar” gibi belirgin
olmayan zaman ifadeleri gegmektedir. Bu fikrada yer alan “fabrika”, “flit”, “hisse
senedi” gibi ifadeler gergekte Nasreddin Hoca’nin yasadigi zaman diliminden ¢ok sonra
ortaya ¢ikmistir. Bu sebeple Nasreddin Hoca’nin bu kelimeleri bilmesi miimkiin
goziikmemektedir. Fikra anlaticist bu ifadelere dayali olarak kurdugu olay orgiisiinde,
Nasreddin Hoca’y1 farkli bir yiizyila tasimis ve anakronizme diigmiistiir. Fakat anlatici

bu durumun farkindadir ve fikradaki mizah bu yanlisligin iizerine kurmustur.

5.1.21. Esegin Kad1 Olmus
a) Hikayet-i Kitab-1 Nasreddin (ty.)

“Nasradin Hoca bir giin esegin yavu kilur, dah arar. Ittifaki bir ka¢ herifler
¢tkageliirler. Nasradin Hoca aydur: “Beniim esegiim gordiintiz mi?” demis. Bunlar dahi
ayumiglar ki: “Gordiik. Seniin esegiin Kara-Hisdr'da kadi olmis.” dediler. Hoca bu
cevabi isidiip evine geliir. “Kari! Haberiin yok a. Beniim esegiim Kara-Hisar'da kadi
olmis. Varayin, getiireyin. "demis. Karisi Hoca'ya ekmek ve yiyecek veriir. Daht Hoca’m
heman everek ve yortarak yola diisiip giderken yolda birkag heriflere rast geliir. Aydur:
“Hi¢ haberiiniiz var mi? Beniim esegiim Kara-Hisar’'da kadi oldugin isitdiiniiz mi?”
demis. Bunlar dahi cevab veriip ayumislar ki: “Biz gordiik. Seniin merkebiin Kara-
Hisar’da kadi oldugin gordiik;, mahkemede kadilik edeyorir. Kara-Hisar 'dan dogr
geliiriiz. "dediler. Hoca’m bu cevabi bunlardan isidicek dahi i’tikadi muhkem olup
hemdn everek ve yortarak Kara-Hisar’a geliir. Carsudan bir tutam hasil eline alup
dogrt mahkemeye geliir. Gorse kdadi Efendi mahkemede oturup hiikm-i hiikiimatda iken

Hoca’m hazretleri ale‘l-fevr karsusina gegiip hdsili gosteriip: “Ciis, ¢tis! Bire ‘avratin
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Sfulanladugum merkebi!” deyiip deyiip soylerken basini kaldurup giiler; basini iki yana
sallar: “Bire bu kigi ne demek ister?” deyiip sorar. Birkag ‘arifler aydurlar: “Sultdnum!
Bu kimseye Nasraddin Hoca derler. Esegin yavu kilmis. Birka¢ haramzddeler sultanum
saltk vermigler.” Kadi ayitmig: “Varun, sol kimesneye bir merkeb aliveriin. Bir mikdar
har¢lik veriin.” der. Varurlar, bir merkeb alwveriirler ve har¢lik veriirler. Hemdn
Hoca’m

bu sevinmek ile merkebe biner, dahi bir lenge¢ urur: “‘A....1 s....m esegi! Basini

sorutdugindan Kara-Hisdr 'da kdadi olacagin biliirdiim.” demis. v

b) Menakibat-1 Nasreddin Hoca (Groningen Yazmasi- ty.)

“Hikdyet: Nasreddin Hoca'ya: “Esegiin kadi oldi.” demisler. Sevinerek
‘avratina varmis. “‘Avrat esegim kddi olmis. Varayin, bana na’ibligin vere mi?” demis.
Sabdh sefer eylemis. Giderek, ahsam olur. Bir tekkede kalmis. Tekke sahibiniin ‘avratina
ayumis ki: “Diin ile beni uyar, kaldir. Maslahatum var, gideriim.” demis. Meger ol
tekkede 1siklar varmig. Nasreddin Hoca’yt bilmemisler. Uyurken sakalin, biyigin tiras
etmisler. ‘Avrat kalkmig yukaru ayitmis: “Dur yukaru! Sabah oldi gidersen”, demis.
Nasreddin Hoca da kalkmis. Giderek bir pinar kendarina varmus, oturmus. Kendiiyi su
icinde gormis. Bir Seydi-Kazi 15181 durur. Ta’acciip eyleyiip fikr eder ki: “Bu e....n

Seveanns m beni deyii bir Seydi-Kazi is1g1n uyarmis.” demis.” 432

a) Hikayet-i Molla Nasreddin (Siraz Yazmasi- ty. )

“Hikdyet: Bir giin Hoca Nasreddin gordii kim bir tavulci tavul ¢alar. Hoca'dur
varur bunu dinler. Tavulcuya eydiir: “Getiir, goreyim, ben de ¢alabilir miyim?” der.
Tavulcinun elinden alur bir mikdar c¢alar. Heman-dem gidiveriir, bir tenha yerde
degirmen var idi, ol degirmeniin igine girdi ve yatdi. Bir zamandan sonra bir ka¢ dane
ayular geldi, bu degirmen icine girdiler. Un yemege basladilar. Ayular oynamaga

basladilar. Hoca ¢alar, bunlar oynar. Meger bir kocacuk kisi var idi. Esegine ¢olmek

! Duman, age., 2008, s. 216.
2 Ae., 223
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viikletmis giderken isitdi kim bir yerde tavul havul ¢alunur. Herif eydiir: “Belki su arada
diigiin vardur. Varayim ben ¢élmekten satayim ve hem diigiinden as yiyeyim.” deyiip
geldi, gordi kim bu tavul degirmende ¢alinur. Herifdiir degirmen kapusina geliip kapuyi
a¢di. Heman ayular kapudan c¢ikdilar, gitdiler. Hoce dahi ¢olmekginiin berk yakasin
aldi: “Ben hosca ayulari oynadiyordum. Sen nicin kagirdun, tiz bul!” dedi. Célmekgi
firsat bulmadi ki kaca. Ahir Hoca esegiyle ¢élmegin alup ve ciimle ¢olmeg hep kirdl.
Esege odun yiikletdi. “Sen bu yoldan git; ben bu yoldan gideyim.” deyiip saliverdi.
Segirderek evine geldi. Gorse, esek gelmemis. Karisina ayitdi: “Hig¢ esek geldi mi?”
Karist “Gelmedi.” dedi. “Hele siikiir ben andan evvel geldim.” deyiip esegi karsu gitdi.
Bulamayup bir kisiye sordi. Ol kigi: “Gérdiim. Seniin esegiin felan yerde kadi olmus.”
Hemdan etegine bir mikdar arpa alup kddi/onine/girdi. Oninde: “Arpa! arpa!” demege
basladi. Kadi: “Goériin! Su delii midiir?” dedi. Hace ayitdi: “Séylemeyi ko da, semeriin

netdiin?” dedi. >

Matbu Eser- Letaif (1837- 19. Yiizyil)

“Latife: Bir giin Hoca eseginin kaybeder. Herifin birine sual eyledi. Herif eyitti:
“Gordiim filan yerde kadi olmus.” Hoca eyitti: “Ger¢ek dersin, kadi olacagint ben

bilirdim, zira ben Imad’a ders verir iken ol esek kulaklarim dikip dinler idi.”” 434

Latin Harfle Basilmis Eser (20. Yiizyil)

“Muzibin biri, Hoca’va demis ki: Hoca, esegin kadi oldu. Hoca, hig¢ istifini

bozmadan, tevekkeli degil demis, umuyordum ben zaten, vaaz ederken kulaklarin diker,

oyle bir dinlerdi ki beni. 435

8 pe., 277.
¥ Koz, age., 1996, s. 388.
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Elektronik Ortam (21. Yiizyil)
Misir kadist
“Bir giin Hoca, gene esegini kaybeder. Eee, bu ka¢inci! Gayri canina tak eder:

-“Biraz da o beni arayp bulsun!" diye soylenir. Suradan suraya adimini atmaz.
Aradan aylar, giinler gecer. Karakagan ne doner gelir, ne bir kuru selam gonderir.
Giinlerden bir giin Hoca esekler basi Deli Omer’i goriir ve eseSinden haber sorar. Deli

Omer:
- “Duymadin mi senin esek Misir’a kadi oldu!”
Bunu duyunca, Hoca basini sallar:

- “Tevekkeli degil;, ben bizim ¢omeze ders verirken, o da kulaklarint dikip

dinliyordu!™ der. 4%

Olay Orgiisii:

Bu fikranin ¢esitlemeleri birbirleriyle kiyaslandiginda en c¢arpict farkliligin
yazma eser ortamindaki fikralarda oldugu goriilmektedir. Fikranin ¢esitlemelerinden ilki
Hikayet-i Kitab-1 Nasreddin adli yazmada karsimiza ¢ikmaktadir. Oxford’da, Bodleien
Kitapligi’nda bulunan bu yazma istinsah yani bir metni kopya etme tarihi en eski olan
yazmadir. Eser, sonunda yazili olan tarihe gore 13 Cemazi-yel-evvel 979 yani 3 Ekim
1571’de Hasan ‘Abdi (?) eliyle yazilmistir. Miistensih (yaziyla cogaltan), kitabin
ickapaginda yazmanin 30 yaprak oldugunu sdylemektedir. Onun el yazisi ile yazilmis

son sayfadan sonra bagka bir elden ¢ikmis iki hikdye yer almaktadir. Bu eklemelerle

435 Golpmarl, age., s. 37.
% (Cevrimigi) http://iren.blogcu.com/nasreddin-hoca-fikralari-3/3340182, 29 Aralik 2016.
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yazmada toplam 43 hikdye vardir; bunlardan sonuncusu tamamlanmamis olarak

kalmustir.**’

Esasinda, bu fikranin temelindeki olay, Nasreddin Hoca’nin esegini kaybetmesi
ve onu sorarak bulmaya c¢alismasi, bu siiregte birilerinin kendisiyle dalga gecerek
eseginin kadi oldugunu soylemesi, bunu 6grenmesi sonucunda Nasreddin Hoca’nin,
eseginin zaten kadi olacagini bildigini sdylemesi seklinde orgililenmistir. Menakibat-1
Nasreddin Hoca (Groningen Yazmasi) ve Hikadyet-i Molla Nasreddin (Siraz Yazmasi )
disindaki tiim gesitlemelerde bu durum aynmidir. Hikayet-i Kitab-1 Nasreddin yazmasinda
da olaylar bu kurguya benzer bir dogrultuda; esegini arayan Nasreddin Hoca’nin,
eseginin Karahisar’da kadi oldugunu 6grenmesi ile baglamaktadir. Fakat bu durumdan
“... Basimm sorutdugindan Kara-Hisar’da kadi olacagin biliirdiim.” ciimlesine kadar
gelisen olay zinciri fikranin diger gesitlemelerinde yoktur. Burada Nasreddin Hoca
eseginin pesinden Karahisar yollarina diismiis; Karahisar kadisin1 buldugunda da ona
esegiymis gibi davranmigtir. Nasreddin Hoca’nin bu tavri karsisinda sasiran kadi,
basindan savmak i¢in Nasreddin Hoca’ya biraz harglik ve bir esek vermistir. Boylelikle

Nasreddin Hoca, aslinda kendine ait olmayan esege kavusmustur.

1625 yilinda bir Avrupalinin elinde bulunan ve tahminen 16. yiizyila ait oldugu
bilinen Menakibat-1 Nasreddin Hoca (Groningen Yazmasi) yazmasinda ise sadece
kendisine eseginin kadi oldugu sdylenen Nasreddin Hoca’nin, eseginin yanina gitmeye
calismasi kismi diger g¢esitlemelerle benzer dogrultudadir. Bundan sonrasinda Nasreddin
Hoca eseginden naiplik almak igin yollara diismiis ve bir tekkede konaklamistir. Bu
fikranin asil konusu da kaldig: tekkede yasanan hadiseler tizerine kuruludur. Bu yoniiyle
bakildiginda bu c¢esitleme, giris kismi1 hari¢ tutuldugunda bambaska bir fikra olmustur.
Kaleme alindig tarih kesin olarak bilinmemekle beraber fikranin yer aldigi yazma, 16.
yiizyila aittir. Bu durumda bu yazmanin, bilinen en eski yazma olan Hikayet-i Kitab-1

Nasreddin’den 6nce mi yoksa sonra mi yazilmis oldugu bilinmemektedir. Sonug olarak

7 Boratav, age., 20086, s. 15.
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da iki gesitleme arasinda bir etkilesim olup olmadigi; etkilesim varsa hangi ¢esitlemenin

digerinden etkilendigini sdylemek zor olacaktir.

Menakibat-1 Nasreddin Hoca (Groningen Yazmasi)’da gegen fikranin 1810
tarihli Hikayet-i Hoca Nasreddin (Cambiridge Yazmasi)’de ve 1837 tarihli matbu eser
olan “Letaif” teki gesitlemelerinde Nasreddin Hoca’nin esegini aramasi, birilerinin
Nasreddin Hoca’ya esegin kadi oldugunu séylemesi, bunun sonucu Nasreddin Hoca’nin

esegin pesine diigmesi bahsi yer almamaktadir. 438

Hangi tarihte yazildigi bilgisine ulasamadigimiz Hikayet-i Molla Nasreddin
(Siraz Yazmasi)’de ise Nasreddin Hoca’nin esegini kaybedip onu aramaya koyulmasina
kadar gelisen olaylar diger ¢esitlemelerin hi¢birinde yoktur. Burada gelisen olay orgiisii
esasinda biraz fantastiktir. Fikrada olaylar Nasreddin Hoca’nin; davulcudan davulunu
alarak tenhada bir degirmene gitmesi, davulun sesine ayilarin gelmesi, et¢il bir hayvan
olduklar1 halde ayilarin un yemesi ve yabani olduklar1 halde hemen ehil bir sekilde
oynamaya baslamalar1, Nasreddin Hoca’nin yaninda gayet ehil olan ayilarin ¢omlekginin
gelmesi tizerine sug iglemis gibi degirmenden hemen kagmasi, Nasreddin Hoca’nin
¢omlekeinin esegine el koyduktan sonra daha yeni buldugu esege insan gibi davranarak
“Sen bu yoldan git; ben bu yoldan gideyim.” demesiyle ilging bir sekilde gelismektedir.
Goriildiigi gibi buradaki esek aslinda Nasreddin Hoca’ya ait degildir. Bu kistmdan sonra
Nasreddin Hoca’nin esegi aramaya koyulmasi ile diger fikralarla benzerlik
gostermektedir. Fakat Nasreddin Hoca esegi daha yeni elde ettigi ve hemen akabinde
esegi kaybettigi halde esek baskalar1 tarafindan Nasreddin Hoca’nin esegi olarak
bilinmektedir. Bu durumdan ve “Seniin esegiin felan yerde kadi olmus.” ifadesinden
anlasilacag tizere aslinda Nasreddin Hoca’yla dalga gecilmektedir. Fikranin sonu da
Hikayet-i Kitab-1 Nasreddin’dekine benzer bir sekilde bitmektedir. Hikayet-i Kitab-1
Nasreddin’de Hoca Karahisar kadisina “ bir tutam hasil” ile “glis ¢iis” demekte ve baska
bir kiifiirlii ifadeyle esegiymis gibi davranmaktadir. Bu gesitlemede ise Nasreddin Hoca,

kadiya kiifretmemekte ve elindeki arpayr uzatip “arpa, arpa” diyerek esek muamelesi

8 Ayrmtih bilgi igin bkz. Boratav, age., 2006, s. 138 ve Koz, age., 1996, s. 397.
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yapmaktadir. Ayrica buradaki “kadi’nin nerede kadilik yaptigi da belirtilmemistir.
Fikranin sonunda da Nasreddin Hoca esegini bulunca diger ¢esitlemelerdeki tepkiyi
vermemektedir. “Ben zaten kadi olacagini bilirdim.” yerine “Soylemeyi ko da, semeriin

n’etdin?” demektedir.

1837°de tab edilen Letdif’te yer alan g¢esitlemede olay orgiisii digerlerine gore
gayet Oz bir halde ilerlemektedir. Bu gesitlemede esegin nerede kadilik ettigi
bilinmemektedir ve Nasreddin Hoca, kadi oldugunu zannettigi eseginin pesine
diismemektedir. Ayrica Nasreddin Hoca’nin diger cesitlemelerde de gegen “(esegin )
kad: olacagini ben biliirdiim.” soziine bu cesitlemede “Imad’a ders verir iken ol esek
kulaklarini dikiib dinler idi.” sozii eklenmistir. Burada bahsi gecen Imad, Nasreddin

Hoca’nin talebesidir ve ismi bir¢ok fikrada gegmektedir.

Latin harfle basilmis eserde de fikra kisa ve 6z bir sekilde karsimiza ¢ikmaktadir.
Fakat burada olay Nasreddin Hoca’nin esegini keybetmesi ve onu aramasi ile
baglamamaktadir. “Muzibin biri” muhtemelen saka olsun diye Nasreddin Hoca’ya
esegini kaybettigini soylemektedir. Nasreddin Hoca ise bunu duyunca “Ben zaten
biliyordum.” nev'inden bir ifade kullanmaktadir. Bu ifadede Imad ismi gegmemektedir.

2

Dolayistyla Nasreddin Hoca’nin matbu eserdeki “...Imad’a ders verir iken...” sdzii

burada “...vaaz ederken...” seklinde karsimiza ¢ikmaktadir.

Elektronik ortamda diger cesitlemelerden farkli olarak Nasreddin Hoca’nin
eseginin adi bellidir. Bu ortamda Nasreddin Hoca artik aramaktan usandigi igin
kaybettigi Karakacan’t aramamaya karar vermistir ve onun kendi kendine geri donmesi
beklemektedir. Karakagan dénmeyince onu, “esekler bast Deli Omer”e sormustur. Deli
Omer ise esegin kadi oldugunu sdylemistir. Burada esegin kadilik yaptig1 yer “Misir”
olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Eseginin kadi oldugunu duyan Nasreddin Hoca, onun

3

pesinden gitmemistir ve haberini duyunca “...ben bizim ¢dmeze ders verirken 0 da

kulaklarini dikip dinliyordu!” demektedir.

Kisi Kadrosu:
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Hikayet-i Kitab-1 Nasreddin’de Nasreddin Hoca ve karisinin haricinde Nasreddin
Hoca’nin esegini sordugu “bir kag¢ herifler”, esegi zannettigi “Kadi Efendi” ve kadi
efendinin etrafindaki “Birkag ‘arifler” kisi kadrosunda yer almaktadir. Ismi ge¢se de

esek, olayin akisi iginde yer almamaktadir.

Menakibat-1 Nasreddin Hoca (Groningen Yazmasi)’'nin kisi kadrosunda Hoca,
Hoca’nin “‘avrat1”, “tekke sahibinlin ‘avrati”, tekkedeki (Seydi-Kazi)“isiklar1 (Seyid
Gazi Tekkesindeki asiklar; miiridler)” vardir. Esek yine olaya dahil degildir.

Hikayet-i Molla Nasreddin (Siraz Yazmas1 )’de “tavulc1”, insan dis1 varlik olarak
“ayilar”, “kocacuk kisi” diye sifatlandirilan “¢c6lmekei”, once ¢omlek¢inin iken sonradan
Nasreddin Hoca’nin olan ve kendisine kadilik gibi insana 6zgii 6zellikler yiiklenen

“esek”, “Hoca’nin karisi”’ve “kadi” fikrada yer alan sahislardir.

Matbu eser ve Latin harfle basilmis eserde Nasreddin Hoca’dan baska belirgin
bir sahistan bahsedilmemektedir. Yazma ve matbu eserde, bircok fikrada adimna
rastladigimiz Nasreddin Hoca’nin Imad adindaki dgrencisi, sadece ismiyle anilmakta,
olay orgiitiine dahil olmamaktadir. Bunun haricinde belgisiz bir kisi olarak esegin kadi

oldugunu séyleyen “Herifin/muzibin biri” fikradaki kisiler arasindadir.

Elektronik ortamda Nasreddin Hoca, “esekler bas1 Deli Omer” ve Nasreddin
Hoca’nin “Karakagan” isimli esegi vardir. insan vasiflar1 yiiklenen Karakagan, ad1 gegse

de olay oOrgilisiine dahil degildir.
Mekan:

[k yazmada ad1 gegen mekanlardan biri, Nasreddin Hoca’nin esegini aramak icin

ALY

gittigi “Kara-Hisar” dir. Arastirmalarimiza gore Anadolu sinirlar icerisinde “Karahisar”
olarak bilinen bir¢ok mahalle ve kdy bulunmaktadir. Ayrica giiniimiizde Giresun iline
bagl olan Sebinkarahisar ilgesi de Nasreddin Hoca’nin zamaninda Karahisar olarak

bilinmektedir. Fakat bu fikrada bahsi ge¢en Karahisar, muhtemelen Afyon Karahisar’dir.
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Zira iizerinde durdugumuz fikramn disinda birka¢ fikrada da*® adi gectigi
tizere Afyonkarahisar Nasreddin Hoca'nin yasamis oldugu Aksehir'e ve dogdugu yer

olarak bilinen Sivrihisar’a ¢ok yakindir.

“Afyonkarahisar” ilimizin eski ad1 Karahisar-1 Sahib olup Karahisar ismi, sehrin
ortasinda yiikselen kayaligin renginden ve iistiinde bulunan hisardan gelmektedir. Sehir,
adin1 aldigr koyu renkli volkanik kayalardan olusan ve tizerinde hisar bulunan dik
yamagli tepenin eteginde 1010 m. ylikseklikte kurulmustur. Sehrin eski isminde gecen
“Sahib” ise. Anadolu Sel¢uklulari’'nin son devirlerinde yasayan ve Mogol istilasi
sirasinda buraya siginan Sahib Ata Fahreddin Ali Bey'in adiyla ilgilidir. Bazi Osmanl

kaynaklarinda sehre Sahib'iin Karahisar1 denildigi goriilmektedir,**°

Fikrada gegen diger mekanlar ise Nasreddin Hoca’nin “evi”, Nasreddin Hoca’nin
esegl i¢in bir tutam hasil aldigi “carsu”, ve Karahisar kadisinin bulundugu

“mahkeme”dir.

Ikinci yazmada ad1 gegen iki mekan vardir. Bunlardan birisi Nasreddin Hoca’nin
esegi i¢in ¢iktig1 yolculuk esnasinda kaldigi “tekke”dir. Fikrada bu tekkenin nerede
olduguna dair bazi ipuglar1 vardir. “Meger ol tekkede 1siklar varmis.” ciimlesi,
Nasreddin Hoca’nin suya bakinca kendini tanimayip“Seydi-Kazi 15181 zannetmesi ve
tekke sahibinin karisindan bahsederek “... beni deyii bir Seydi-Kazi 151 uyarmis.”
demesi tekkenin “Seyyid Battal Gazi Tekkesi (Tiirbe-Kiilliyesi) oldugu fikrini

dogurmaktadir.

Gilniimiizde “Seyyid Battal Gazi Kiilliyesi” olarak bilinen kiilliye, Eskisehir
Seyit Gazi’de 13. yiizyilin baslarinda kurulmustur. Insa edildigi mevki, Ugler Tepesi’nin
yamacinda, kayalik bir alandadir. Rivayete gore Seyyid Battal Gazi adindaki Emevi
kumandani 8. yiizyilda bu mevkide sehit diismiistiir. 13. yiizyilin baslarinda, Selguklu

Sultam1 1. Gryaseddin Keyhusrev’in esi Ummiihan Hatun da bu mevkiye bu kahraman

*% By fikralar igin bkz. Boratav, age., 2006, s. 108,111.
#0 Feridun Emecen, “Afyonkarahisar”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi, C. 1, 1988, s. 443-
446.
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kumandan igin bir cami, tiirbe ve medrese yaptirmistir. Ummiihan Hatun’un kendisi de
oldiikten sonra bu medresenin tiirbesine defn edilmistir. Seyyid Battal Gazi kiilliyenin
cekirdegi Anadolu Selguklu doneminde olusmaya baslamis, 16. yiizyilin baslarinda
Osmanli devrinde eklenen yapilar ve ardindan yenileme c¢alismalariyla giinlimiizdeki

halini almistir.

Gilintimiizde bu kiilliyenin i¢inde Kiilliyede Seyyid Battal Gazi Tiirbesi, cami, iki
cilehane, tiirbedar odasi, Mihalogullar1 Tiirbesi, Ummiihan Hatun Medresesi ve Tiir besi,
Kadincik Ana, Kesikbaglar ve Coban Baba tiirbeleri, Bektasi Dergahi, asevi, firin ve
medrese odalar1 duvarlarla ¢evrili acik bir avlunun gliney, dogu ve kuzey yonlerinde yer

almaktadir.***

Fikrada Nasreddin Hoca’nin, evinden ¢ikip esegini bulmak icin distiigii yol,
“Sabah sefer eylemis. Giderek, ahsam olur. Bir tekkede kalmis.” ifadelerinden
anlasilacagi tizere kisa bir yol degildir. Esegin kadilik () yaptig1 yer nere olursa olsun
belli ki Nasreddin Hoca ona ulagsmak i¢in sabah yola ¢ikmis fakat aksam olunca bile
hedefine ulasamayip dinlenmek iizere bir tekkede kalmistir. Nasreddin Hoca’nin kaldig:
tekkeyi Seyyid Gazi Tekkesi olarak kabul eder ve yasadigi yeri Aksehir olarak
diisiiniirsek bu iki yer arasindaki mesafeyi sabahtan aksama kadar yol giderek asmasi
akla yatkin géziikmektedir. Zira Nasreddin Hoca zamanin sartlarina gére bu mesafeyi

esegi de olmadigi i¢in muhtemelen yiirliyerek katetmistir.

Fikrada gegen bir diger mekan ifadesi ise Nasreddin Hoca’nin yolculuk

esnasinda mola verdigi “pinar kenar1”dur.

Ugiincii  yazmada olaylar ilk basta “bir tenha yer’deki “defirmen” de
geemektedir.  “Degirmen kapus1”, “kapudan”, “su arada” gibi ifadelerin hepsi
degirmenle ilgilidir. Bunun disinda degirmen ile “Hoca’nin evi” arasindaki “Sen bu

yoldan git; ben bu yoldan gideyim.” ifadesinde gegen yol da fikradaki mekanlar

#1 Ayse Denknalbant, “Seyyid Battal Gazi Kiilliyesi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi, C.
37, 2009, s. 51-54.
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arasmndadir. Ikinci yazmada esegin sozde kadilik yaptigi yer “Karahisar” olarak
belirtilirken burada “felan yer” seklinde ifade edilmistir. Yine ikinci yazmadaki

“mahkeme” yerine burada sadece “kadi/onine” ile yetinilmistir.

Matbu eserde esegin kadilik yaptig1r yerden “falan yerde” diye bahsedilmistir.

Latin harfle basilmis eserde herhangi bir mekan ifadesi yer almamaktadir.

Elektronik ortamda adi gegen tek mekan, esegin kadilik yaptigi yer olan
“Misir”dir. Tim ¢esitlemelerdeki mekanlarin sadece adlari gegmektedir. Higbiri olayin

gerceklestigi mekanlar degildir.
Zaman:

[lk yazmada herhangi bir zaman ifadesi gegmezken ikinci yazmada “sabah”ve
“ahsam” ifadeleri kullamlmstir. Ucgiincii yazmada “Bir zamandan sonra” seklinde

belgisiz bir zaman ifadesi kullanilmigtir.

Matbu eser ve Latin harfle basilmis eserde herhangi bir zaman ifadesine

rastlanmamaktadir.

Elektronik ortamda uzun bir zaman dilimini anlatmak i¢in “aylar, giinler”

denilmis ve bunun disinda “giinlerden bir giin” seklinde bir zaman ifadesi kullanilmistir.

5.1.22. Suna Degdi, Suna Degmedi
Yazma Eser- Hikayet-i Hoca Nasreddin Et-Tusi (ty.)

“Hikdyet: Bir giin Hoca bir karbuz ugrulayub bir yere varub keser, goriir ki kizil
¢tkar. Boyle goricek kendiiye eydiir: "Hay ben bumi ugruladugum igiin bana kan

goriindi.", deyub yabana atar. 442

Matbu Eser-Letaif (1837- 19. Yiizyil)

*2 Duman, age., 2008, s. 231.
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“Latife: Bir giin Hoca birka¢ karpuz alup daga odun kesmege gider. Susayip
karpuzun birini keser, "Tatsiz” diyip birini dahi keser. Hasil-1 kelam, ciimlesini kesip
birazimi yiyip bakisinin iizerine iser. Ba’'dehu odun kesmege mesgul olur. Ba'de zaman
Hoca yine susayip su bulmayp karpuzu basina varip "Suna degmis, buna degmemis."

o . . 443
deyip ciimlesini yemis.

Latin Harfle Basilmis Eser (21. Yiizyil)

“Senin Gibi Diigiiniiyor: Nasreddin Hoca, bir giin, pazarda, bir karpuz almus.
Kesip bakmis ki kabak. Karpuzu atmis. Satici, karpuzu neden attigini sorunca, Hoca:
“Yenecek gibi olsaydi herhalde yerdim.”, cevabini vermis. Bu arada, bir esek gelmis ve
karpuzu yemege baglamis. Bunun iizerine, Hoca, karpuzcuya donmiis ve soyle demis:

“Batk, iste senin gibi diisiinen biri!”""***

Elektronik Ortam (21. Yiizyil)
Buna Degmis, Buna Degmemis

“Nasreddin Hoca’'nmin komsusunun iri yart toy bir delikanli olan oglu, sicak bir
yaz giintinde ormana gidip odun hazirlamaga karar vermis. Gittigi baltalik ormanda su
yokmus. Herkes heybesine bir testi su koyar oyle gidermis. Delikanli ise: “Su testisini
tasiyacagima iki ti¢ karpuzu tasirim, daha iyi olur. Nasil olsa doniiste odunlari sirtlayp
getirecegim. Bir de toprak testimi kirmadan geri getirmeye ugrasmayayim.” diye
diisiinmiis. Torbasina karpuzlarimi koyup ormana gitmis. “Ise koyulmadan evvel bir
karpuz yiyeyim.” demis. Karpuzu kesmis. Begenmemis, bir kenara atmis. Obiir
karpuzlar: kesmis, o karpuzlar da ¢ok hammus, kaldirmis atmis. Kizmis karpuzlarin

tistiine isemis. Ormana gitmekte olan Nasreddin Hoca olayr gormiis. Yanmna yaklaginca:

-Delikanli, ham da olsa nimete isenmez, tovbe et. Nimeti vereni giicendirirsin

Demisse de delikanli dfkesini yenip tévbe edememis.

3 Koz, age., 1996, s. 380.
% Duman, age. , 2008, s. 376.
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Oslen vaktine dogru, hem sicaklardan hem de ¢calismaktan dolay iyice susamas.

Etrafta su isteyebilecegi hi¢ kimse yok. Su yok. Varmis ham karpuzlarin yanina:

-Ona degdi, buna degmedi diye diye attigi biitiin karpuzlari yemis. Son
parcalardan birini yemekteyken, ormanda isini bitirip, esegine odunlarini yiikleyip
donen Nasreddin Hoca ile tekrar karsilagmis. Hoca bir yenmis karpuzlarin kabuklarina

ve bir de delikanli’ya bakmusg:

-Suphanallah! Bak, becerip tévbeni yetistiremedin. Rabbim ne kadar c¢abuk,

T o . 445
senin ¢isini sana yedirdi! demis.

Olay Orgiisii:

Bu fikranin en yaygin c¢esitlemesi, matbu ortamdaki ¢esitlemedir. Diger
cesitlemelerin  olay oOrgiileri kiyaslandiginda arada Onemli farkliliklar oldugu
goriilmektedir. Fikranin temelinde “kesilen karpuzlarin begenilmeyip (yabana) atilmas1”
vardir. Bu hareketin kim tarafindan, nerede, nasil yapildig1 fikraya gore cesitlilik arz

etmektedir.

Oncelikle yazma esere bakildiginda, Nasreddin Hoca’nin bahsi gegen karpuzu
hirsizlik yoluyla elde ettigi goriilmektedir. Bu durum, higbir cesitlemede karsimiza
cikmamaktadir. Ayrica diger fikralarin aksine burada bir tane karpuz vardir. Nasreddin
Hoca bu karpuzu begenmedigi i¢in yabana atmistir. Fakat burada Nasreddin Hoca’nin
karpuzu atmasinin sebebi, -anlam veremedigimiz bir sekilde-karpuzun renginin kizil
cikmasidir. Daha da garip olan ise Nasreddin Hoca’nin bu durumun nedenini hirsizlik
yapmasina baglamasidir. “Kan” ve “kizil” sozciikleri ozellikle karpuz ig¢in
kullanildiginda ortaya olumlu bir anlam ¢ikarken burada ayni kelimeler, Nasreddin
Hoca’nin s6z ve davranislarindan anlagilacagi ilizere olumsuz manada kullanilmistir.
Nasreddin Hoca da 6zelestri yaparak yanlis bir is yaptig1 i¢in karpuzlarin kendine kotii

goriindigii ifade etmektedir. Yani fayda elde etmek umuduyla ve haksizlikla elde ettigi

2 (Cevrimigi) http://www.turkedebiyati.org/nasreddin_hoca_fikralari.html, 21 Mart 2017.

274



mal, ilahi adaletin tecellisi sonucu kendisine yar olmamistir. Fakat kurgunun temelinde

verilen dersin anlam kazanabilmesi i¢in uygun olan, karpuzlarin ham ¢ikmasidir.

Matbu eserde Nasreddin Hoca’nin, karpuzlar1 ¢alarak elde etmesi durumu s6z
konusu degildir. Nasreddin Hoca bu karpuzlari muhtemelen evinden veya bostanindan
almistir. Nasreddin Hoca yabanda once susuzlugunu gidermek icin kestigi karpuzlarin
cogunu tatsiz diye atmus; ihtiyact hasil olunca da ozellikle gidip attig1 karpuzlarin
tizerinde tuvalet ihtiyacini gidermistir. Sonra da bu karpuzlara muhtag olmustur. Bu
yoniiyle bakildiginda fikrada israf ve nimete saygisizligin yanlighgina dair ¢ikarilmasi

gereken bir ders vardir.

Latin harfle basilmis eserde de karpuzun, ham olmas1 sebebiyle atilmasi durumu
soz konusudur. Fakat burada olay zinciri ile mekan farklidir ve fikraya yeni sahislar
eklenmistir. Bu ¢esitlemede Nasreddin Hoca’nin satin aldiktan sonra ham oldugunu
farkederek attigi karpuzlarin akibeti, pazardaki bir esegin onlari yemesi olmustur.
Nasreddin Hoca burada pazarciya sinirlenmis ve kendisine karpuzlari neden attigini

sordugunda onu dolayli bir sekilde esege benzetmistir.

Elektronik ortamda, karpuzun akibeti ile fikradan ¢ikarilacak ders, matbu
eserdekiyle aymidir. Fakat burada karpuzlari atan Nasreddin Hoca’nin komsusunun
ogludur. Nasreddin Hoca ise yaptig1 yanlis hareketten dolay1 delikanliya hayat dersi
veren bilge insan konumundadir. Fikradan ¢ikarilacak ders matbu eserde okuyucuya
birakilirken bu ortamda Nasreddin Hoca’nin agzindan soyletilmistir. Ayrica bu
cesitlemede digerlerine gore daha fazla betimleme yapilmigtir. Fikranin asil olay
orgilisiine gecilmeden delikanlinin yanina neden karpuz aldigi ayrintili bir sekilde dile

getirilmistir.

Kisi Kadrosu:
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Yazma ve matbu eserlerde Nasreddin Hoca fikrada yalnizdir. Latin harfle
basilmig eserde ise Nasreddin Hoca’nin yanina karpuz satan “Satici/karpuzcu” ve ham

karpuzu yiyen “bir esek” eklenmistir.

Elektronik ortamda ise karpuzlarin iizerinde ihtiyacini gideren kisi Nasreddin
Hoca degil; “Hoca’nin komsusunun iri yari toy bir delikanli olan oglu”dur. Nasreddin

Hoca ise delikanliya yaptigi isin yanlis oldugunu sdyleyen erdemli kisi konumundadir.
Mekan:

Yazma eserde Nasreddin Hoca karpuzlart nere oldugu belirtilmeyen “bir yere”
varp yemistir. Matbu eserde ise bu yer Nasreddin Hoca’nin odun kesmek igin gittigi
“dag” olmustur. Belki de kiigiik bir tepe olan bu dagin adi belirtilmemistir. Latin harfle

basilmis eserde mekan, “pazar yeri’dir.

Elektronik ortamdaki mekan hem Nasreddin Hoca’nin hem de komsusunun
oglunun, odun kesmek i¢in gittigi “baltalik orman”dir. Baltalik orman ‘“yakacak elde
etmek gibi cesitli sebeplerle kesilen agacglarin kesildikleri yerde kalan kok ve
strgiinlerinden yeni kok ve siirgiinlerin ¢ikmasiyla olusan orman” anlamina

446

gelmektedir.”™ Baltalik ormanin Nasreddin Hoca’nin yasadigi donem ve cografyada

olmasi1 mimkiindir.
Zaman:

Fikranin yazili ortamdaki ¢esitlemelerinin higbirinde olaymm ne zaman
gerceklestigine dair bir zaman ifadesi kullanilmamistir. Sadece “bir giin”, “ba’dehu”,

“ba’de zaman” gibi belirsiz zaman ifadeleri vardir.

8 Bekiroglu, Sultan vd. “Baltaliklarin Olusumu ve Baltaliklarm Koruya Déniistiirilmesinin

Sosyoekonomik Boyutu (Istanbul Ornegi).”, Journal of the Faculty of Forestry Istanbul University|
istanbul Universitesi Orman Fakiiltesi Dergisi 63.2, 2013, s. 61-70.
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Elektronik ortamda ise karpuzlara duyulan ihitiyaci betimleyecek sekilde “sicak

bir yaz giiniinde”, “6glen vaktine dogru” ifadeleri kullanilmistir. Bu sekilde fikradan

¢ikarilan ders daha akilda kalict olmustur.

5.1.23. Oliiyiim Maslahata Ciktim **/

Yazma Eser-Letaif- Lamii Celebi (1546- 16. Yiizyil)

“Rivayect ederler ki: Nasreddin Hoca bir giin, mekabir arasinda gémlegin
ctkarup uryan oturmus ve bitlerin bitleyiip hicabi ortadan gétiirmiisdi. Ittifak bir
tarafdan bir kavi yel geliir, Hoca’'min elinden gémlegin gotiiriip alur. Hoca dahi: “Ha
sunda, ha bunda...” deyiip ardina diiser. Mekabir icinde gdah segirdiir, gah diiger.
Meger birkag yolci yolca gegip giderlerdi ve maslahatlarina azm ederlerdi. Gérseler
kim bir herif uryan ve biiryan, makberler arasinda gah yiigiirtiir ve gah diiser, gdh
oturur ve gih durur. Ilerii geliip: “Bre herif, ne hallii kigisin ve kimin yoldasisin?”

derler. Hoca eydiir: “Kim olsam gerekdiir? Oliiyim, hacete ve meyyitim maslahata

ctkdum.” der. »448

b)Menéakib-1 Nasreddin Hoca Budapeste Yazmasi I (ty.):

“Nasreddin Hoca koyden gelir iken birkag kisiye rast gelir. Ol esnada hirsiz
soylenir. Adam soyuyorlar imis, diye. Hoca Nasreddin bu adamlar: gordiikde : “Acaba
bunlar soyledikleri hirsizlar dahi?” deyip vesvese edip. Hoca hemen arkasindan
esbaplart ¢ikarmig, bir makbere deligine sokmus. Kendisi de bir tasin ardina sinmis.

Yanina gelirler, sual ederler: “Kimsin?” diye. “Oliiyiim, heniiz makbereden ciktim.”

7 23. maddedeki fikra ile 24. maddedeki fikra birbirinin gesitlemesidir. Fakat her iki fikranin da benzer
sonla biten ¢esitlemeleri vardir. Bu ¢esitlemeler ayni baglik altinda degerlendirilmistir.
“8Duman, age. , 2008, s. 211.
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Herifler simdi korkarlar, kacarlar. Hoca dahi kurtulur, kalkar, giyinir, hanesine

ge“r 1,449

¢) Hikayet-i Nasreddin Hoca Budapeste Yazmasi II (ty.)

“Hikdyet-i Garibe: Bir giin, merhum Hoca Rahmetullahialeyh-i rahmeten
vasi’aten, yolda giderken goriir ki, yoldan vafir atlilar gelir. Hemen Hoca 'nin yaninda
makbereler var idi. Ana sabir Hoca makbereye varip esbabini ¢ikarp bir makbere
deligine sokar. Kendisi dahi bir hece tagi dibinde siner durur. Bu herifler gelirler,
gorseler bir adam c¢iplak, hece tasi dibinde durur. Hoca’yva varmislar. “Ne sekil
adamsin?” demigler. Hoca eyitir: “Ben oliiyiim.” Herifler eyitir: “Ya burada sen

1

n’eylersin?” demisler. Hoca eyitir: “Miinker ve Nekir korkusundan tasra kactim.” ,

. 1}450
demis.

Matbu Eser- Letaif (1837- 19. Yiizyil)

“Latife: Bir giin Hoca kira ¢ikip giderken nagdh karsidan biraz atlilar gelir.
Hoca Efendi siir’at idip bir makbere yamina gelip esvaplarini ¢ikarp ¢iplak olup bir
makbere deligine girip yatar. Atlilar gelip ndgdh Hoca’yr goriip yanina varip “Bre
adam, burada niye yatarsin?” didiler. Hoca Efendi bir ldkirdi bulamayip eyitti: “Ben

ehl-i kuburdan idim, hemen buraya seyre ¢iktim.” demis. e

Latin Harfle Basilmis Eser (21. Yiizyil)

“Zorluk Cekmeyeyim Diye: Nasreddin Hoca, bir giin, mezarliga gidip, bos bir

mezarin igerisine gidip yatmig. Gorenler, ne yaptigini sormuslar. Hoca su cevabi

49 e, s, 235.
0 pe., s, 243.
*1 Koz, age., 1996, s. 376.
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vermig: “‘Sorgu meleklerini bekliyorum. Olmeden once soracaklart sorulart ogreneyim

de oldiikten sonra zorluk ¢ekmeyeyim diye.”” 452

Elektronik Ortam (21. Yiizyil)

“Olii: Hoca yolculugu sirasinda tenha bir yer olan mezarlikta elbiselerini yikar.
Kurumasi icin astigi bir sirada kuvvetli bir riizgar esip giysilerini alip gotiiriir. Hoca da
giysilerinin ardinca kosarken birkag yolcuya rastlamis. Yolcular, béyle ¢iplak halde

mezarlikta ne aradigini sormuslar. Hoca da:

-Gormez misiniz, ¢iplak bir oliiyiim, su dokmeye c¢iktim, simdi yine kabrime

gidiyorum. demis. 453

Olay Orgiisii:

Fikranin olay orgiisii genel bir ifadeyle; Hoca’nin ¢iplak bir vaziyette mezarlikta
veya bir mezarin i¢inde olmasi, yoldan gegenlerin bu garip hali sorgulamasi ve bunun
sonucunda Hoca’nin durumu tiirlii sebeplerle acgiklamaya calismasit T{zerine
kurgulanmistir. Tiirk halkinin tarihin eski ¢aglarindan beri 6liiye ve kabirlere ne denli
onem verdigi asikdrken mezarda ¢iplak vaziyette olmak Hoca’nin kimligine
yakigtirllmamistir. Bu sebeple Nasreddin Hoca’nin bu garip hali, gesitli agiklamalarla
mantiga biirtindiiriilmeye ¢alisilmistir. Bu agiklamalarin farkliligi sonucunda da fikranin

cesitlemeleri olugsmustur.

Fikranmn ilk c¢esitlemesi Lamii Celebi’nin 1546 tarihli Letaif’inde karsimiza
cikmaktadir. Bu gesitlemede Nasreddin Hoca’nin mezarlikta neden ¢iplak vaziyette
oldugu tam olarak anlagilamamaktadir. Fikrada gecen “bitlerin bitleyip” ifadesi
muhtemelen bitlerini ayiklamak manasina gelmekte ve bu sebebin ne oldugunu
aciklamaktadir. Nasreddin Hoca’nin mezarliktaki durumu, “uryan(¢iplak) ve

hicabi(edep) elden birakmis vaziyette” olarak betimlenmistir. “Uryan (Ciplak)”

2 Duman, age. , 2008, s. 380.
3 (Cevrimigi) http://iren.blogcu.com/nasreddin-hoca-fikralari-3/3340182, 23 Mart 2017.
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kelimesi, “...gomlegin ¢ikarup...” ifadesinden anlasilacagi iizere tam bir ¢iplaklik hali
icin kullanilmamistir. Nasreddin Hoca’nin bu vaziyette kabirler arasinda dolasmasi,
kuvvetli bir riizgarin gomlegi ugurmasina ve Nasreddin Hoca’nin gémlegi yakalamaya
calismasina baglanmistir. Fikranin sonunda Nasreddin Hoca kendisine bu garip durumu
soran yolculara “Oliiyim, hacete ve meyyitim maslahata ¢tkdum” cevabini1 vermektedir.
Bu ciimle birbirleriyle benzer manalara gelen ve diger ¢esitlemelerde ayri ayr1 Kullanilan
“Oliiyim, hacete(ihtiyag) c¢ikdum.” ile “meyyitim(liiyiim) maslahata(ise) ¢ikdum”
climlelerinin birlestirilmis halidir. Ayn1 anlama geldigi halde iki ciimlenin tekrarlanak
kullanilmast akla bu ifadenin farkli iki c¢esitlemeden alinarak birlestirildigini

getirmektedir.

Menakib-1 Nasreddin Hoca (Budapeste Yazmasi I)’da Nasreddin Hoca’nin
mezarda ¢iplak vaziyette bulunmasi bir hirsizlik sdylentisiyle iliskilendirilmistir. Buna
gore Nasreddin Hoca, kdyden gelirken rastladigi adamlart hirsiz zannederek soyunmus;
elbiselerini bir kabre koyup kendisi de bir tasin arkasina saklanmistir. Burada
mezarliktan degil sadece bir kabirden bahsedilmektedir. Nasreddin Hoca hirsizlardan
korunmak i¢in bir yere gizlenmek ya da lizerindeki (varsa) degerli seyleri bir kenara
gizlemek yolunu tercih etmemistir. Bunun yerine elbiselerini ¢ikarip kendini bir yere,
elbiselerini baska bir yere gizlemeye ¢alismistir. Burada Nasreddin Hoca’nin, “Adam
soyuyorlar imig” climlesindeki “soymak” sozciiglinii yanlis anladigi i¢in elbiselerini
cikardigr akla gelmektedir. Tiim ¢abasina ragmen Nasreddin Hoca kendilerinden
saklandig1 adamlar tarafindan bulunmustur ve onlara durumunu “Oliiyiim, heniiz
makbereden(kabirden) ¢iktim.” ciimlesiyle agiklamistir. Nasreddin Hoca bu ciimleyi
olaymn en basinda kurgulamis midir bilinmemektedir fakat sonug¢ olarak o6lii taklidi

yaptig1 i¢in adamlardan kurtulmustur.

Hikayet-i Nasreddin Hoca (Budapeste Yazmasi Il ) yazmasinda tim fikralar
“Hikayet” bashgiyla sunulmusken sadece bu fikraya “Hikdyet-i Garibe” bashigi
verilmistir. Bu bagliktan da anlagilacag: iizere fikra, miistensihler tarafindan da garip

karsilanmistir. Bu ¢esitlemede Nasreddin Hoca’nin mezarlar arasinda ¢iplak vaziyette
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bulunmasinin sebebi, yoldan gecgen atlilardan korumasi baglanmistir. Atlilarin ne vasifta
oldugu ve Nasreddin Hoca’nin onlardan hangi sebeple korktugu bilinmemektedir. Her
ne sebeple olursa olsun korkan bir insanin saklanmasi normaldir fakat korktugu igin
kiyafetlerini ¢ikarmasi pek de alisilmis bir durum degildir. Nasreddin Hoca gercekten
kurguyu bastan sona planlayip 6lii taklidi yapmak mu istemistir yoksa saklandig1 yerden
farkedildigi anda aklina olii taklidi yapmak mi gelmistir bilinmemektedir. Fakat olay
orgiisiine bakildiginda ikinci durum akla daha yatkin gelmektedir. Ciinkii Nasreddin
Hoca, atlilarin geldigini o anda farkederek korkmus ve mezar dibine sinmistir. Olayin
sonunda ise Nasreddin Hoca yine muhataplarina 6lii oldugunu sdylemektedir. Fakat
diger ¢esitlemelerden farkli olarak burada mezardan ¢ikmasini Miinker-Nekir adli sorgu
meleklerinden korkmasiyla agiklamaktadir. Bu anlamda fikra, kabir hayatinin zorlugunu

hatirlatmaktadir.

Matbu eserde Hikayet-i Nasreddin Hoca (Budapeste Yazmasi Il )’da yer alan
gesitlemeye benzer bir olay orgiisii vardir. Nasreddin Hoca bu gesitlemede de ¢iplak bir
vaziyette mezarda saklanmaktadir. Fakat burada Nasreddin Hoca mezar dibine sinmek
yerine mezarin i¢ine girip yatmaktadir. Neden mezarda yattigin1 soran atlilara da yine
kabir ehlinden oldugunu yani 6li oldugunu séylemektedir. Farkli olarak ise kabirden
cikma sebebini seyre(gezintiye) ¢ikmakla aciklamaktadir. Fikra i¢inde anlaticinin
kullanmis oldugu “bir lakirdi bulamayip” ifadesi Onemlidir. Ciinkii bu ifadeden
Nasreddin Hoca’nin aslinda sadece saklanmak istedigi fakat atlilar tarafindan bulununca

bir laf bulamay1p 6lii oldugunu séyledigi anlam1 ¢ikmaktadir.

Latin harfle basilmis eserde herhangi bir sebep belirtilmeksizin Nasreddin
Hoca’nin bir giin bos bir mezara gidip yattig1 ifade edilmektedir. Diger cesitlemelerin
aksine Nasreddin Hoca burada ¢iplak degildir. Fakat c¢iplak olmasa da bu durum,
insanlar tarafindan garip karsilanmistir. Ayrica burada Nasreddin Hoca durumu garip
karsilayan muhataplarma o6li oldugunu degil, 6ldiikten sonra zorluk ¢cekmemek igin

sorgu meleklerini bekledigini sdylemektedir. Fikranin kurgusu bu sekliyle Hikayet-i
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Garibe’de oldugu gibi kabir hayatini, O6ldiikten sonra hesap vermenin zorlugunu

hatirlatmaktadir.

Elektronik ortamdaki kurgu Lamii Celebi’'nin Letaif’indeki kurguya
benzemektedir. Letaif’te Nasreddin Hoca’nin neden mezarlikta gémlegini ¢ikardigi
aciklanmazken elektronik ortamda bu garip durum, Nasreddin Hoca’nin yolcu olmasi ve
kiyafetlerini tenha bir yer olan mezarlikta yikamasi ile iligkilendirilmistir. Bu
cesitlemede de Nasreddin Hoca’nin yoldan gegenleri 6lii taklidi yaparak korkutma gibi
bir diisiincesi yoktur. Gomleginin pesinden kosarken ¢iplak bir vaziyette yakalandigi
icin o esnada aklina 6lii oldugunu sdylemek gelmistir. Neden mezardan ¢iktigini ise “su
dokmek” yani tuvalet ihtiyacini gidermekle aciklamistir. Diger g¢esitlemelerde gegen
“maslahat ve seyr” ifadelerinin yerine burada “su dokmek” ifadesi kullanilmistir. Bir
Oliinlin kabirden ¢ikmasi ve tuvalet ihtiyacinin olmast normal bir durum degildir fakat
fikranin asil giildiirticii yonii de zaten Nasreddin Hoca’nin zorda kalmayip uydurdugu bu

cevapta yatmaktadir.
Kisi Kadrosu:

Lamii Celebi’nin Letaif’indeki kisi kadrosunda ‘“‘hicab1 ortadan gétiirmiis, uryan
ve biiryan” olarak betimlenen Nasreddin Hoca ile yoldan geg¢ip giden “birka¢ yoler”;
Budapeste 1 yazmasinda ise Nasreddin Hoca ve Nasreddin Hoca’nin hirsiz diye
stiphelendigi “birka¢ kisi” vardir. Budapeste I yazmasinda Nasreddin Hoca, merhum
(rahmetli) kelimesiyle sifatlandirilmis; hakkinda Rahmetullahialeyh-i rahmeten vasi’aten
(Allah bol bol rahmet etsin)*** seklinde dua edilmistir. Nasreddin Hoca’nin haricinde bu

fikrada yoldan gecen “atlilar” yer almaktadir.

Matbu eserde de ayni sekilde Nasreddin Hoca ile yoldan gegen “athilar” fikranin

sahis kadrosunda yer almaktadir.

454

(Cevrimigi) http://www.luggat.com/118641/vasia, 15 Nisan 2017.
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Latin harfle basilmis eserde Nasreddin Hoca’nin muhataplari hakkinda sadace

“gorenler” ifadesi kullanilmistir.

Elektronik ortamda da yine sahis kadrosunda Nasreddin Hoca ile “birka¢ yolcu”

yer almaktadir.
Mekan:

Fikranin tiim ¢esitlemelerinde olay tek bir mekanda yani mezarlikta gegmektedir.

Mekandaki bazi1 ayrintilar ve bazi ifadeler ¢esitlemelar arasinda farklilik géstermektedir.

[k yazmada mezarlik ifadesi kullanilmamistir. Bunun yerine “mekabir(kabirler)”

denilmistir. Nasreddin Hoca kabirlerin “arasinda” gomlegin pesinden gitmektedir.

Budapeste I yazmasinda olay aslinda Nasreddin Hoca’nin “kéyden gelir iken”
kullandigr “yol”’da ge¢mektedir. Burada mezarlik ya da birden fazla mezardan
bahsedilmemekte; mekéan i¢in “bir makbere” ifadesi kullanilmaktadir. Bunun disinda
Nasreddin Hoca’nin elbiselerini sakladigi “bir makbere deligi” ve arkasina saklandigi
“bir tagin ard1” vardir. “Bir tas”in mezar tas1 oldugu diisiiniilebilir fakat zaten bir tane
mezardan bahsedilmektedir. “Makbere deligi” ile tam olarak ne ifade edilmek istendigini

anlagilmamaktadir fakat muhtemelen bu ifadeyle “bos bir kabrin i¢i” kastedilmistir.

Budapeste I yazmasinda nerede oldugu belirtilmeyen bir “yol” ve yolun
kenarinda yer alan “makbereler” vardir. “Makbere deligi” ifadesi burada da
kullanilmistir. Nasreddin Hoca’nin saklandigi yer ise “Hece tasi (mezar tasi) dibi” olarak

belirtilmistir.

Matbu eserde Nasreddin Hoca’nin bulundugu mekan “kir” olarak belirtilmistir.
Burada da yine “bir makbere”den vardir ve Nasreddin Hoca elbiselerini ¢ikarip
“makbere deligi”’ne yatmaktadir. Buradan anlagildig: lizere “makbere deligi” ifadesiyle

“bos bir kabirin i¢i” kastedilmistir.
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Latin harfle basilmis eserde mekan “mezarlik”tir. Nasreddin Hoca da “bos bir

mezarin igerisi’ne yatmaktadir.

Elektronik ortamda bahsi gecen tek mekan “tenha bir yer” olarak betimlenen

“mezarlik’’tir.
Zaman:

Fikranin tiim cesitlemerinde genel olarak fikra anlaticilarinin anlati zamani
olarak kullandiklar1 “bir giin” ifadesi kullanilmistir. Bu ifadeden baska belirgin bir

zaman ifadesi kullanilmamuistir.

5.1.24. Harmende Katirlarim Urkiitme!
Yazma Eser
a) Menakib-1 Nasreddin Hoca ( Budapeste Yazmasi I - ty.)

“Nasreddin Hoca avratina eyitdi: “Bir adamin oldiigi neden malum olur?” dedi.
Avradi eyitdi: “Eli ve yiizi sovur, andan belli olur”, dedi. Hoca bir giin sabah erkenden
kalkar, esegine biner ve oduna gider. Bir sovuk giin idi. Elleri, yiizii tistir. Bir de eline
bakar, yiiziine bakar, sovuk giin imis, avradimin sozii hatirina gelir: “Vay ben
olmiistim”, deyip, “Bari varayim eve haber vereyim”, deyip eve gelir. Avradina der Ki:
“Var komgulara soyle, ben oldiim filan yere gelsinler, beni gasleyleyip defneylesinler.”
Andan yine kendisi varw, ol yerde yatar. Beriden avradi kalkar, aglayarak cemaate
varir, haber verir: “Hoca vefat eyledi, siz sag olun.” “Nerede?” derler. “Filan yerde,
varin, bakin.” Cemaat eyitir: “Haberi kim getirdi?” Avradi eyitir: “Kendisi haber
getirdi.” “Bu nasil seydir, kendisi hem 6ldii, hem haber getirdi?” deyip gelirler. Bunu
soyup gaslederler, kefenlerler. Andan goétiiriip defnederler. Birka¢ giinden sonra
Hoca'nin karnt acikir, cam sikilir. Kalkar oturur, akibet topragi acar. Cikmak ister.
Meger basi ucunda bir tas var imis, ani ¢eker. Oradan bir delik a¢ilir. Hemen basini ol

delikten ¢ikarwr. Meger ki bir acemi sigirtmag var idi. Davarlart siirerek oraya gelir.
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Basini ¢ikardigi gibi davarlar iirkiip kacarlar. Sigirtmag goriir dariir. “Bere anasini
filan ettigim oliisii, sen de olbir oliiler gibi yatsana!” deyip elinde bulunan ¢omak ile
Hoca’min basina oyle vurur ki basini iceriye ¢eker. Yoksa gergekten oliirdii. Hele bir
zaman durup sigirtmag gitti. Ol dahi gii¢ bela ile tasra ¢ikip dogru eve gelir. Komsular
gelip bunun basina iiserler. “Ey Hoca, ote diinyada ne var, ne yok?” “Vallahi eger

sigirtmact tirkiitmesen bir sey yok, eger iirkiitiirsen dayak ¢ok”, demis. 455

b) Diger Yazmalar

“Ve lehu: Hoca odun keserken bir adam geliip: “A Hoca, sen bu agacun basina
oturmugsin”, dedi. “Kesersiin simdi diigersiin”, dediikde, Hoca diigiip herife dedi ki:
“Sen beniim diisecegiim bildin, olecegim dahi biliirsin”, deyup ibram edicek, herif dah
dedi ki: “Esegin ii¢ osurunca oliip diisersiin”, deyiip. Hoca oduni esege yiiklediip yola
revane oldi. Esek bi kere osurup: “Hay, canumun biri gitdi”, deyup aheste yiiriimege
basladi. Bir dahi, bir dahi de keennehu. Teslim-i ruh eyleyiip, esek eve geliip, halk
Hoca '’y tecessiis ediip buldilar. Hoca dedi ki: “Ben oldiim. Beni gasl ediip defn idiiniiz.
Ldakin basum tarafin acuk koyunuz ki sikildukca gdhice ¢ikarum”, deyiip vasiyet eyledi.
Halk Hoca’yi tenegire yaturdup yudilar. Gassala der idi ki: “Suyt makul ediiniiz”, dedi.
Tamam ediip harpustaya koyup mezara gotiiriirken yol iizre camur geliip dediler ki: “Bu
Hoca bir eyii adam idi. Ne haldiir andan biz nice gegeliim?” deyicek, Hoca kalkup dedi
ki: “Biz sag iken sol kuru olan yerlerden gecerdiik”, dedi. Netice, Hoca 'yt defn eyleyiip
ba’de’l-isa bir karban geliirken ¢anlar sadasin Hoca isidiip “Hay, zebaniler geliyor”,
miildhazasiyla mezardan ¢ikinca katirlar tirkiip katirct Hoca’yi kamgi ile ol kadar dogdi
bitab eyledi. Ol haletle evine geliip ahval-i ahretden sual edene cevap verdi Ki:
“N’eylerseniiz eyleyiiniiz heman harbende katirin tirkiitmeyiiniiz”, dedi. Bundan murad:

€ » oo ’)456
Kuluba dokunmayunuz”, demekdiir.

“° Duman, age. , 2008, s. 238.
6 Duman, age. , 2008, s. 290.
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Matbu Eser-Letaif (1837-19. Yiizyil)

“Latife: Bir giin Hoca yol kenarinda makbereler arasinda gezerken bir eski
makberenin icine diistii, kendisi]ni, olii yerine kodu.” Goreyim Miinkir ve Nekir gelir
mi?” deyip dururken bir de ami gordii, uzaktan bir ¢an sedasi geliyor. Hoca eydiir:
“Kiyamet, velvelesiyle bile geliyor.” deyip makbere icinden tasra ¢ikar. Meger bir
kervan gelir imis. Hoca basimi ¢ikardikta ol katwrlar iirkiip katarlari birbirine vurup
harmendeler Hoca’y1 gordiikte ellerine birer comak alip Hoca’ya “Sen nesin?” dediler.
Hoca eyitti: “Ben oliiyiim.” dedi. Harmende eyitti: “Ya burada n’eylersin?” Hoca
eyitti: “Seyre ¢iktim.” dedikte harmende “Ben seni simdi bir hos¢a seyrettireyim.” deyip
eline bir comak alip vafir dovdii. Hoca’nin basi gozii yarilmis evine geldi. Karist eyitti:
“Nerede idin?” Hoca eyitti: “Ben 6ldiim idi, makberede idim.” Kari eyitti: “Ote

>

diinyada ne var, ne yok?” dedi. “A kari, n’eylersen eyle harmende katirini iirkiitme.’

. 457
demis.

Latin Harfle Basilmis Eser (20. Yiizyil)

“Fincanci Katwlari: Hoca’min cami kasabamin mezarligini gezip dolasmak
istemis. Aksam iistii, hava da biraz karanhk olacak ki ayagi takilmig ve bir ¢ukura
yuvarlanivermis. Kendi kendine: “Boyle mi yatilir mezarda? Cennet, cehennem...” diye
diistintirken mezarligin yamindaki yoldan ¢ingirak sesleri gelmeye baslamis... “Ne ola

acep?” diye kafasini kaldirip bakmus ki fincanci katirlari...

Tam o anda, ¢ukurluktan uzanan bir insan basi yetivermis hayvanlarin tirkmesi
icin. Katirlar saga sola dagilmis, yiikleri de zarar gormiis. Katircilar da Hoca’yi bir

giizel dévmiisler.

Yiizii gozii kan icinde evine doner Hoca. Karisi: “Efendi bu halin ne? Nereden
geliyorsun boyle?” diye sorar. Hoca da: “Ote diinyadan.” der. Karisi Hoca’'min

sakaciligimi bildigi icin séyle bir soru daha sorar: “Ote diinyada ne var ne yok?”’ Hoca

7 Koz, age., 1996, s. 384.
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kederli kederli soyle cevap verir: “Fincanci katirlarini iirkiitmezsen kotii bir sey

yok_’,,, 35 5,458

Elektronik Ortam (21. Yiizyil)

“Fincanctmin Katirlari: Hoca bir gece mezarliktan gegerken aniden ayagi kayar
ve eski bir mezarin igine diigser. O anda aklina geceyi orada bir olii gibi gegirerek yazici
melekleri gorme fikri gelir. Hemen yatar ve beklemeye bagslar. Bir siire sonra mezarliga
vaklagmakta olan fincanct kervamindan yiikselen katirlarin ¢an sesleri, katircilarin
konusmalari, homurtular derken iyice yaklasan seslerden korkan Hoca kiyamet vakti
geldi sanarak digarida ne oldugunu gérmek icin mezardan disart ¢ikinca bir anda yari
¢iplak Hoca'yi goren katwrlar iirker. Hortlak gérmiis gibi her biri bir tarafa kagisan
katwrlar biitiin yiikleri yerlere yuvarlar, kiifelerdeki porselen tabak ¢anak fincanlari zayi

ederler. Bunun iizerine sinirlenen fincancilar kogsup Hoca'yt yakalarlar:

-Be adam gecenin bir vakti ne yapryorsun burada? derler. Hoca korkudan

kekeleyerek

-Be be ben obiir diinyadan geldim. Bir bakayim burada isler nasil gidiyor.
Deyince adamlar Hoca'y: bir giizel pataklarlar. Bin perisan eve donen Hoca'yi telash

karisi karsilar:
-Ee anlat bakalim ne bu halin? Obiir diinya nasil? Ne var? Hoca biraz vakurlu
biraz iizgiin:

-Hig bir sey. Ta ki fincanct katirlarin tirkiitene kadar! 459

Karsilastirma

*8 Koz, age., 1978. 5. 73-74.
9 (Cevrimigi) http://iren.blogcu.com/nasreddin-hoca-fikralari-3/3340182, 15 Kasim 2016.
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Olay Orgiisii:

Fikranin gesitlemeleri incelendiginde kurgu, genel olarak birkag farkli Nasreddin
Hoca fikrasini ¢agristirmaktadir. “Harmende katirlarimi tlirkiitme” fikrasi, 23. maddede
isledigimiz “Olilyiim maslahata ¢iktim” fikras1, 10. maddede isledigimiz “Bindigi dal”
fikras1 ve aciklamalar kisminda &rnek olarak sundugumuz “Oliiyii nerden anlarsin”
fikrasinin, birgok cesitlemede ya birbiriyle kaynastirilan ya da birbirinin devamiymis
gibi anlatilan birka¢ ayr1 fikradan meydana geldigi goriilmektedir. Esasinda farkli
fikralarin birlestirilmesi veya birbirinin devami olacak sekilde anlatilmasi, ender
rastlanan bir durum degildir. Béyle bir anlatimin temel sebebi, kaynastirilan iki fikra
metnindeki yap1 unsurlarindan en az birinin (olay orgiisii, kisi kadrosu, zaman, mekan)
bir digeriyle benzerlik gostermesidir. Bu durumda bahsi gegen fikralar ile “Harmende
katirlarin1 iirkiitme” fikrasinin, “mekan” agisindan ortaklik gosterdigini sOylemek
miimkiindiir. Olay o6rgiisli “mezarlik”’ta gegen bu fikralar, anlatim esnasinda kimi zaman

i¢ ige gecmis; kimi zaman da birbirinin devamiymais gibi anlatilmistir.

“Letaif’teki cesitleme, “Olilyiim maslahata ¢iktim” fikrasmin  devami
mahiyetindedir. Her iki fikrada da Nasreddin Hoca herhangi bir sebepten dolayi
(buradaki sebep ayaginin kaymasidir.), bos bir mezarda yatmakta ve sorgu meleklerini
beklemektedir. Kendisini bos mezarda yatarken gérenlere ise durumunu tiirlii sebeplerle
aciklamaktadir. Bu noktadan itibaren her iki fikranin olay orgiisii birbirinden
farklilagmaktadir. “Olilyiim maslahata ¢iktim” fikrasinda atli veya yaya bir vaziyette
yoldan gegerken Nasreddin Hoca’yr mezarda goéren kisilerin yaninda yiik katirlari
yoktur. “Harmende katirlarini {irkiitme” fikrasinda ise yolcularin yaninda “harmende
katirlart” vardir ve bu katirlarin varligi fikrayr baska bir seyre g¢ekmektedir. Zira
Nasreddin Hoca’yr mezarda goren katirlar lirkerek etrafa kagismis; tizerinde tasidiklar
yiikler de yere yuvarlanarak zarar goérmistiir. Bu duruma sinirlenen harmendeler
oncelikle Nasreddin Hoca’y1 sorgulayarak onun kim oldugunu anlamaya ¢alismislardir.
Harmendelerin sorusu iizerine Nasreddin Hoca, “Oliiyiim maslahata ¢iktim” fikrasinda

oldugu gibi “6lii oldugunu ve mezarlikta seyre ciktigini” sdylemistir. Bu cevap
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karsisinda daha da sinirlenen harmendeler Nasreddin Hoca’y1 dévmeye baslamislardir.
Dayak yemis vaziyette aksam evine donen Nasreddin Hoca, karisinin sorusu iizerine
basindan gegenleri anlatmis ve fikra Nasreddin Hoca’nin “A kari, n’eylersen eyle

harmende katirini tirkiitme.” climlesiyle sSpna ermistir.

Menakib-1 Nasreddin Hoca (Budapeste Yazmasi I)’da olay oOrgiisii diger
cesitlemelerden farkli olarak mezarlikta baslamamaktadir. Fikranin basinda, Nasreddin
Hoca’nin mezarhiga gelmesine ve harmendelerle karsilasmasina kadar cereyan eden
hadiseler anlatilmaktadir. Burada Nasreddin Hoca karisina bir insanin 6ldiigiine dair
belirtilerin neler oldugunu sormakta, aldigi cevaba binaen de bir giin karisina gidip
kendisinin 6ldiigiini ve defn edilmesi gerektigini sdylemektedir. Nasreddin Hoca’nin
neden boyle garip bir davranista bulundugu bilinmemektedir fakat karisi Nasreddin
Hoca’nin o6ldiigline inanmis gibi goziikkmekte ve aglayarak durumu komsularina
anlatmaktadir. Komsular1i durumu once garipsemekte fakat sonra kadinin soylediklerini
yerine getirmektedirler. Nasreddin Hoca ise defn edildikten sonra birka¢ giin mezarda
kalmaktadir. Mezardan ¢ikmak istediginde ise asil hadise cereyan etmektedir. Diger
cesitlemelerden farkli olarak burada harmendeler ve yiik katirlar1 yoktur. Onun yerine
davarlar ve onlara eslik eden acemi bir sigirtmag (sigir ¢cobani) vardir. Ayrica Nasreddin
Hoca’nin dayak yedigi yer, mezarin i¢idir. Burada Nasreddin Hoca, 6zellikle disari
cikardig1 basina darbe almaktadir. Bu darbeler {izerine de olii taklidi yapip kafasim
tekrar mezarin i¢ine sokmaktadir. Mezardan ¢ikip eve dondiiglinde ise onu bu vaziyyete
goren kisinin sadece karis1 olmadifi, komsularin da durumu tanikhik ettigi
goriilmektedir. Komsularin obiir diinyadan haber almak istemesi tizerine Nasreddin
Hoca’nin komsularina verdigi cevap ise “Vallahi eger sigirtmaci iirkiitmesen bir sey

yok, eger iirkiitiirsen dayak ¢ok” seklindedir.

Fikranin basinda Nasreddin Hoca’nin karisina bir insanin 6ldigiiniin nereden
anlasildigin1 sormasi, akla baska bir Nasreddin Hoca fikrasini getirmektedir. Giris kismi
bu ¢esitlemeyle benzer sekilde kurgulanmig Nasreddin Hoca fikralarindan biri olan

“Oliiyii nerden anlarsin” fikrasinin bazi gesitlemeleri sunlardir:
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OLUYU NERDEN ANLARSIN?
Yazma Eser-Diger Yazmalar

“Nasreddin Hoca hikayetidir: Meger Hoca vehimden olmus, Bir sahrada
yvatmigs, kimesne geliip kaldirmamus, ahir actkur sonra hatununa, kendi kande ve ne
yverde oldugun ve oldiigiin beyan eder. Hatunu ehl-i mahalleye: “Hoca 6ldii, gelin
varalim, getiirelim.”, der. Halk der ki: “Kim geldi haber getiirdi?” diyicek Hatun der ki
“Garip Hoca’'mn kimi var? Oz kendi 6ldi ve kendi geldi haber verdi, yine gitti. Pes

bizim gibi fakirlerin kimi ola.” 460

Menakibat-1 Nasreddin Hoca (Groningen Yazmasi- ty.)

“Hikdyet: Nasreddin Hoca karisina eydiir: “Kari, sen 6liiyi neden biliirsin?”
Karisi eydiir: “Burni, kulag iisiir.” der. Hele bir giin daga odun kesmege gider. Odun
keserken dagda burnin, kulagin yoklar, gorse soguk. “Hay ben olmiigiim.”, deyu diiser,
vatur. Ahsama karst birer ademiler ¢ika geliirler. Hoca yatur. “Hoca! Ne yatursin?”
demigler. Hoca eydiir: “Oliiyim.” der. Ademiler eydiir: “Hey Hoca! Hi¢ meyyit soyler
mi?” demigler. Nasreddin Hoca da: “Olijyim. Varin bana imam, muezzin getiiriin,

’

alsunlar, gitsiinler.” , demis. Hele ademler imam, muezzin getiiri veriirler. Hoca 'y
tabuta koyarlar, alurlar, giderler. Meger ol sehirde adet imis ki bir 6lii ge¢se dam iistine
¢ctkup bakarlar imis. Hele Hoca gegerken basin kaldirmig, bir avratin yiizine bakmus.
Avrat dahi Hoca'yi gormig: “Bu olii dirildi!” demis. Hoca da mahudesiin eline almus:

“Yalan soyleyeniin bu seyine!” demis. 461

Matbu Eser- Letaif (1837- 19. Yiizyil)

0 Duman, age., 2008, s. 292.
L pe., 5. 222,
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“Latife: Bir giin Hoca karisina der ki: “A kari, olmiis adami neden bilirsin
dedikte “Eli ayagi sovur, andan bilirim.”” demis. Bir giin Hoca oduna daga gider iken eli
ayagi, sovuk oldugundan tistimiis. Hoca hemen “Ben oldiim.” deyip bir agacin dibinde
yatar. Kurtlar gelip esegini yimisler. Hoca yattigi yerden: “lyi buldunuz sahibi 6lmiis

< . 462
esegi.” demiy.
Omek metinlerde de goriildiigii iizere, mezarlikta gegen bir Nasreddin Hoca

fikras1 mekan1 mezar olan birden fazla fikranin ¢esitlemesi olabilmistir.

Bu 6rneklerden sonra tekrar “Harmende katirlarini tirkiitme” fikrasina donecek
olursak, Duman’in “Diger Yazmalar” bashig: altinda eserine aldigi fikranin da yine
mezarlikta degil; defnedilmeden 6nce Hoca’nin basina gelen hadiselerin anlatimiyla
basladig1r goriilmektedir. Fikra bu yoniiyle, 10. maddede isledigimiz “Bindigi dal”
fikrasinin devami mabhiyetindedir. Bindigi dal fikrasinda olay orgiisii, Nasreddin
Hoca’nin defnedilmeye gotiiriilirken ¢camurlu yolun nasil gecilecegine dair Gneride
bulunmasiyla bitmektedir. Fakat bu fikrada olay orgiisii digerinin kaldigi yerden
“Netice, Nasreddin Hoca’yr defn eyleyiip...” seklinde devam etmektedir. Nasreddin
Hoca mezarda yatarken bir kervanin ¢an seslerini duymaktadir. Nasreddin Hoca’nin
zebanilerden geldigini zannetigi bu sesler katirlardan gelmektedir. Bu noktada diger
cesitlemelerden farkli olarak Nasreddin Hoca ile katirct arasinda bir sdylesme
gerceklesmemektedir ve katirci Nasreddin Hoca’yr kamgr ile dovmektedir. Nasreddin
Hoca’y1r dayak yemis vaziyette gorenlerin sorusu fiizerine de Nasreddin Hoca,
“N’eylerseniiz eyleyiiniiz heman harbende katirin tirkiitmeyiiniiz” demektedir. Fikranin
sonunda ise bu soziin agiklamasi “Kuluba dokunmayunuz” seklinde yapilmistir.
Derleyicinin yorumu olan bu sdz, insanlarin kalbini kirmamak manasinda “Kalplere

dokunmayimiz.” seklinde degerlendirilebilir.

Fikranin Latin harfle basilmis eserdeki ve elektronik ortamdaki ¢esitlemelerinin

olay orgiisii, matbu eserdeki ¢esitlemeye oldukga yakindir. Fakat Latin harfle basilmig

2 Koz, age., 1996, s. 389.
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eserde ve elektronik ortamda Nasreddin Hoca’nin ahiretten soranlara verdigi cevap

“Fincanc1 katirlarini tirkiitmezsen kotii bir sey yok!” seklini almigtir.
Kisi Kadrosu:

Fikranin matbu eser, Latin harfle basilmis eser ve elektronik ortamdaki
cesitlemelerinin kisi kadrosunda “Nasreddin Hoca” ile “karisi”nin yani sira; “katircilar”

ve insan dig1 varlik olan “katirlar” yer almaktadir.

Yazma ve matbu eserde bu katircilardan “harmende” seklinde bahsedilmektedir.
Harmende kelimesi “harbende” kelimesinin farkli bir sdylenisidir. Fikranin “Diger
Yazmalar”daki ¢esitlemesinde de “harbende” seklinde gegen bu sozciik; esek anlamina
gelen “har” sozciigii ile “hizmetgi” anlamina gelen “bende” sozciigiiniin “har-bende”
seklinde birlesmesiyle olusan Farsca bir sozciiktiir. Kelime bu sekliyle “Esek ve katir

gibi yiik hayvanlarina bakan kimse.” anlamina gelmektedir. Y

Latin harfle basilmis eser ve elektronik ortamda, katirlarin bakicisindan
“fincanc1” olarak bahsedilmektedir. Bunun sebebi katirlarin ytiklerinde fincan olmasidir.

Zira katirlar Nasreddin Hoca’dan iirkiince bu fincanlar yere diismiis ve kirtlmustir.

Menakib-1 Nasreddin Hoca (Budapeste Yazmasi I)’da katirlarin  yerini
“davarlar”, harmendelerin yerini de acemi bir “sigirtmag¢” almistir. Sigirtmacg kelimesi
eski Tiirkcedeki “sigir” kelimesinden tliretilmistir ve “sigir c¢obani” anlamina

gelmektedir. ***
Mekéan:

Olayin gectigi ana mekan “mezarlik’tir. Fikranin tiim gesitlemelerinde Nasreddin
Hoca mezarlikta “bir mezar”in i¢ine yatmistir. Menakib-1 Nasreddin Hoca (Budapeste

Yazmasi [)’da, Nasreddin Hoca’nin mezardan ¢ikisindaki mekan tasvirinde diger

%83 (Cevrimigi) http://www. tdk. gov. tr , 20 Aralik 2016.
8% (Cevrimigi) http://www. tdk. gov. tr , 21 Aralik 2016.
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cesitlemelere nazaran biraz daha ayrintiya gidilmistir. Fikradaki diger mekéan ise
Nasreddin Hoca’nin dayak yedikten sonra gittigi “evi’dir. Ayrica Nasreddin Hoca

kabirden ¢iktiginda kendisine durumu sorulan “6te diinya”, ahret”, “6biir diinya” yani

“ahiret” de mekanlar arasinda zikredilebilir
Zaman:

Fikranin higbir ¢esitlemesinde belirgin bir zaman ifadesine yer verilmemistir.
5.1.25. Bu Tas Dolu Olurdu/Belki Evin Kapis: Ikidir

Yazma Eser- Hikayet-i Hoca Nasreddin (Cambiridge Yazmasi- ty.)

“Hikdye-i Hoca Nasreddin: Bir giin, Hoca giderken bir béliik fikara diis olur.
Eyitdi: "Gelin evde size lut vereyim", deyup alup bunlari evine getiiriir. Eydiir:
"Suracikda durunuz. Ben gireyim, ¢ikarim"”, deyup icerii girer. Evde lut yokmugs. Bir
biiyiik harani var imis. Alup tasra geliip eyitdi: "Eger lut olaydi size ¢cok sunin tolusu lut
verirdim. Ne biiyiik c¢anakdan, goriin mestur olsun", deyup kapudan yab yab iceri

- 465
gelmis.

Cambridge Yazmas (ty.)

“Bir giin Hoca bir boliik suhtelere rast geliip bunlara ayutdr: “Buyurun!” Baba
corbasi hazirdwr evde, yiyelim.” deyiip onlerine diisiip evin kapusina getiirdi. Bunlara:
“Siz bir az durun. Bunda ben goreyim bir yol.” deyiip karisina geliip ayitdi: “Kari! Hig
corba teddriik etmege kddir misin?” dedi. Kari ayitdi: “Be canim! Sen evde yag pirinc
aldigin var mi ebeda, simdi ¢orba istersin?” dedi. Hoca: “Ya nice edelim?” dedi. Kari
ayitdr: “N’eylesen gerek?” Git ayit ki: Bugtin ¢corba pismemis, de; sav, gitsiinler.” dedi.
Hoca ayitdi: “Canmim kari! Sen ¢ik, soyle. Belki bana inanmayasalar.” dedi. Kart da
tasra ¢ikayim sihtalar dahi kapuyr kakdilar. Kart ¢ikup ayitdi: “Hoca eve gelmedi.”

dedi. Bunlar ayitdilar: “Bu nasil sozdiir?” Hoca bizimle berdber geldi.” dediler. Kari:

% Duman, age., s. 282.
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“Gelmedi.” Suhtdlar: “Geldi.” deyiip vdfir miinakasa etdiler; ve cebren igerii girmek
istediler. Meger Hoca kapu ardinda dinler imis. Basin kapudan tasra ¢ikarup aydur:
“Behey adamlar! Ne miicadele edersiniz? Belki kapusi ikidir; birinden giriip birinden

¢ctkup gitdi ola.” demis. ~466

Diger Yazmalardan

“Bir giin Nasreddin Hoca'dan birkag suhteler geliip yogurt isterler. Hoca:
"Yokdur", deyu cevab eder. Bunlar gitdiikden sonra evden bir bos tas alup bunlarin
ardindan segirdiip: "Durun”, deyii ¢agirur. Bunlar dururlar: "Bize yogurt getiiriir”,

deyii. Hoca geliip eydiir: "Su tast doldurup size verecegidiim", dedi. ~467

Haza Terceme-i Nasreddin Efendi (Londra Yazmasi)

“Hikdyet: Bir giin Hoca hanesine birkag danigmend miisafir getiiriir. Eve
geldikde, bunlar: kapida koyup icerii girer. Hatunina haber veriip: Taam var mi?"
dedikde, hatun dahi: "Behey efendi, evde od yok ocak yok, bisiirecek bir dane yok", deyii
cevap verir. Pes Hoca dahi der ki: "Ey hatun, var danismendlere, Hoca evde yok,
deyiver, gitsiinler." Avrat dahi ¢ikup: "Ey efendiler, Hoca ev de yokdur", dedikde, anlar
dahi: "Be camim, Hoca simdi bizimle geldi, icerii girdi", derler. Avrat aciz olup siikut
eder. Heman Hoca igeriiden: "Bire cahiller, caizdiir ki bir evin iki kapusi olup birinden
girtip birinden ¢ika, gide", deyii cevab verir. Muhtelif: Yahud bir rivayetde avrat
bisiirecek yok, dedikde, heman eline bir biiyiik tencere alup ¢ikup danigsmendlere der ki:
"Evde bigsiirecek nesne yog imig, yoksa size bu tencere ile dolu bir pilav yediirecek idim”",

. 114
demis. 68

Matbu Eser- Letaif (1837- 19. Yiizyil)

%% Boratav; age. , s. 237.
*7 Duman, age. , s. 297.
%8 pe. , s. 258.
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“Latife: Bir giin Hoca evine gelir iken birkag¢ taliplere rast gelir. Eydiir:
“Efendiler, bu gece bize gidelim baba ¢orbasini bizde icelim.” dedikte talipler "Pek
giizel." deyip Hoca'min ardina diisiip eve geldiler. "Buyurun." deyip odasina c¢ikardi,
iceri girdi. Eyitti: "A kari, birka¢ misafirler getirdim, bir tas ¢orba ver yiyelim." dedikte
"Ah efendi, evde yag mi var, piring mi var, getirdigin var mi, ¢orba istersin.” dedikte ""A
kadin, su ¢orba tasini bana ver." deyip alip efendilerin yanina gelip eydiir: "Efendiler,
ayip olmasin. Eger bizim evde yag piring olaydi, bu tas ile size ¢orba ¢ikaracak idim."

demis. 469

“Latife: Bir giin Hoca bir boliik suhtelere rast gelip bunlara "Buyurun bize
gidelim." deyip evin kapisina getirdi. Bunlara eyitti: Siz biraz burada durun, ben
goreyim." deyip iceri girip eyitti: "A kari, var imdi su herifleri sav." dedi. Kart ¢tkip
eyitti: "Hoca gelmedi.” dedi. Herifler eyittiler: "Bu nasil sézdiir? Hoca bizimle beraber
geldi." dediler. Kar1 "Gelmedi", suhteler "Geldi" deyip vdfir miinazaa eylediler, cebren
iceri girmek istediler. Meger Hoca kapi ardinda bekler imis, basini pencereden ¢ikarip
"Behey adamlar, ne miicadele edersiniz? Belki kapi ikidir, birinden ¢ikip gitti ola."”

demi§“ ) »470

Latin Harfleriyle Basilmis Eser (20. yiizy1l)
Ziyafet Dedigin

“Hoca'ya arkadaglar: "Hep biz seni davet edecek degiliz ya, bir kez de sen bize
ziyafet ver." derler. Hoca, "Ben kit kanaat geginen bir adamim, altindan kalkamam bu
ziyafetin." dediyse de aldiris etmezler. Hoca da bakar ki olacak gibi degil "Buyurun
gidelim." der. Eve geldiklerinde karisi Hoca'va ¢ikisir: "Bu kadar adami ne diye
cagirdin efendi, evde yiyecek ne var ki?" Hoca giiler... "Sen iiziilme karicigim. Bana bir
corba tasi ver, isi halletmesini bilirim." der. Sonra da bos tasi eline alarak misafirlerin

yanina varip soyle konusur: "Arkadaslar, kusura bakmaywn. Evde ne odun var, ne yag

9 Koz, age., 1996, s. 401.
0 Ae., s. 402,
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var, ne de piring... Sayet olsaydi c¢orbayt pisirip su gordiigiiniiz tasla ortaya

getirecektim. ” "t

Elektronik Ortam (21. Yiizyil)
Bos Tencere

“Nasreddin Hoca misafiri ¢ok severmis. Her aksam ti¢ bes ahbabiyla gelir evde
ne varsa, Allah ne verdiyse yerler icerlermis. Yine bir giin arkadaglariyla eve geldiginde

Hoca min karisi:

— Aman Hoca, demis, goziinii seveyim, evde zirnik yiyecek yok. Komsulardan

istemeye de yiiziim kalmadi. Simdi ben ne yapayim?
Hoca eline bir bos tencere alip misafirlerin yanina gelmis.

— Dostlarim, demis, evde yag, piring, un... Bulunsaydi, iste bu tencerede size

¢orba yapacaktim! AT
Karsilastirma
Olay Orgiisii:

Fikra, Nasreddin Hoca’nin evine bir grup misafirin gelmesiyle baslamaktadir.
Nasreddin Hoca evine gelen misafirleri giizel bir sekilde agirlamak ve onlara birseyler
ikram etmek istemektedir. Fakat karisiyla konustuktan sonra evde ikram edilecek birsey
olmadigimi anlayinca misafirlerine karst mahcup duruma diismemek icin c¢esitli yollara
basvurmaktadir. Fikranin giris ve gelisme kismi, tim ¢esitlemelerde hemen hemen ayni1
seyirde ilerlerken, sonu¢ kismi bazi ¢esitlemelerde “bu tas dolu olurdu”, bazisinda ise

“belki evin kapisi ikidir” ifadeleriyle sonlanmaktadir.

1 Koz, age., 1978. s. 67.
2 (Cevrimigi) http://www.nasrettinhoca.info/bos-tencere-fikrasi, 12 Aralik 2016.
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[lk yazmada Nasreddin Hoca’nin evine gelen misafirler fukara takimidir ve

99 473

Nasreddin Hoca onlara “lut” yani “tathi ve lezzetli yiyecekler ikram etmek istemistir.

Fakat evde lut olmadigini anlayica elinde bir biiyiik “harani1” yani “biiyiik tencere” 4 ile
misafirlerin yanina gelerek “Eger lut olaydi size ¢ok sunin tolusu lut verirdim.” demistir.

Boylece Nasreddin Hoca goniil zenginligini misafirlerine gostermistir.

ikinci yazmada Nasreddin Hoca, bir boliik “suhte” yani “medrese dgrencisi”ni*’

“baba ¢orbas1” yemek i¢in evine davet etmistir. Fakat karisi, eve hicbir sey
almadigindan dem vurarak Nasreddin Hoca’ya evde ¢orba olmadigini sdylemistir. Bu
durum karsisinda Nasreddin Hoca, misafirlerine karsi mahcup duruma diismemek igin
karisindan evde ¢orba pigsmedigini sdyleyerek misafirleri gondermesini istemistir. Karisi
Nasreddin Hoca’nin dedigi sekilde misafirleri gondermeye ¢alismis fakat bahane olarak
Nasreddin Hoca’nin eve gelmedigini 6ne stirmiistiir. Bu duruma inanmayan suhteler
kadinla tartisarak eve zorla girmeye c¢alismiglardir. Bu tartismaya sahit olan Nasreddin
Hoca da suhtelerin karsisina ¢ikip “Belki kapusi ikidir; birinden giriip birinden ¢ikup

gitdi ola.” demistir.

Uciincii yazmada ise Nasreddin Hoca evine misafir ¢agirmamus; birka¢ dgrenci
gelip Nasreddin Hoca’nin evine gelip yogurt istemistir. Nasreddin Hoca ise dgrencilere
once yogurdun olmadigin1 sdylemis; ardindan da bos bir tas getirerek “Su tasi1 doldurup
size verecegidiim” demistir. Bu ¢esitleme ilk yazmadaki cesitlemeyle benzer sonla

bitmektedir. Fakat iki ¢esitlemenin giris ve gelisme kismi birbirinden oldukga farklidir.

Dordiincii yazma olay 6rgiisii bakimindan ikinci yazmaya benzemektedir. Burada
da Nasreddin Hoca evine misafir getirmistir. Fakat bu sefer Nasreddin Hoca’nin
misafirlere ikram i¢in karisindan istedigi sey baba ¢orbasi degil “taam” yani herhangi bir
yemektir. Karist yine ikinci yazmada oldugu gibi evde birsey olmadigini dile getirmistir.

Ikinci yazmadan farkli olarak bu yazmada Nasreddin Hoca karisina evde olmadigini

8 (Cevrimigi) http://www. tdk. gov. tr , 20 Aralik 2016.
474 (Cevrimigi) http://www. tdk. gov. tr , 20 Aralik 2016.
7% (Cevrimigi) http://www. tdk. gov. tr , 20 Aralik 2016.
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sOylettirmis ve misafirler ise kadina inanmamistir. Bu g¢esitlemenin sonunda yer alan ve
“Muhtelif’le baglayan sonu¢ kismi bizim i¢in onemlidir. Boyle yaparak miistensih,

fikranin iki farkli sonla biten ¢esitlemesinin oldugunu dile getirmistir.

Matbu eserde yer alan birinci ¢esitlemenin giris ve gelisme boliimii, ikinci
yazmada yer alan ¢esitlemeyle neredeyse birebir aynidir. Fakat evde misafirlere ikram
edilecek ¢orba olmadigini anlayan Nasreddin Hoca hig¢bir bahaneye siginmaksizin
misafirlerin karsisina ¢ikmis ve “Efendiler, ayip olmasin. Eger bizim evde yag piring

olaydi, bu tas ile size ¢orba ¢ikaracak idim.” demistir.

Matbu eserde yer alan ikinci ¢esitleme giris, gelisme ve sonug¢ olarak genel
anlamda ikinci yazmada yer alan ¢esitlemeyle benzer bir sekilde kurgulanmistir. Fakat
bu ¢esitlemede Nasreddin Hoca’nin misafirleri eve ¢agirmasiyla evden gondermeye
caligmasi1 pespese olmustur. Bu durumda Nasreddin Hoca’nin misafirleri neden geri
gondermeye c¢alistigl anlasilmamaktadir. Oysa diger ¢esitlemede Nasreddin Hoca, evde
corba olmadig1 i¢in misafirlerini gondermek istemistir. Iki ¢esitleme kiyaslandiginda
matbu eserde yer alan gesitlemenin olay oOrgiisiindeki bir baglantisizlik durumu soz
konusudur. Bu durumun fikray1 derleyen kisiden kaynaklandig: ihtimaller dahilindedir.
Zira bu ¢esitlemenin yer aldigi 1837 basimli Letaif’in neredeyse bire bir ayni1 oldugu
1750 tarihli Menakib-1 Nasreddin Efendi adli yazmada aym fikranin olay orgiisiinde
herhangi bir kopukluk yoktur.

Latin harfleriyle basilmis eserde diger ¢esitlemelerden farkli olarak olay orgiisii,
Nasreddin Hoca’nin goniillii olarak evine misafir ¢agirmasiyla baslamamaktadir. Burada
Nasreddin Hoca’nin arkadaslar1 kendilerini Nasreddin Hoca’ya zorla davet ettirmistir.
Misafirler eve geldikten sonra Nasreddin Hoca’nin karis1 diger ¢esitlemelerde oldugu
gibi evde yiyecek birsey olmadigindan yakinmaktadir. Fakat burada Nasreddin Hoca
evde yiyecek birsey olmadigmi anlatmak i¢in misafirlerin karsisina karisinm

gondermemis; kendisi ¢ikmistir. Bu noktadan sonra ise fikra, Nasreddin Hoca’nin “Evde
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ne odun var, ne yag var, ne de piring... Sayet olsaydi corbayi pisirip su gordiigliniiz tasla

ortaya getirecektim.” demesiyle sona ermektedir.

Elektronik ortamda yer alan ¢esitlemede de yine eve misafir getiren ve evde
misafirlere ikram edecek bir sey bulamayan Nasreddin Hoca, misafirlerin yanina bos bir
tencere ile giderek “Dostlarim, demis, evde yag, piring, un... Bulunsaydi, iste bu

tencerede size ¢orba yapacaktim!” demektedir.
Kisi Kadrosu:

Fikranin sahis kadrosunda Nasreddin Hoca, karis1 ve Nasreddin Hoca’nin evine
gelen misafirler yer almaktadir. Eve gelen misafirler yazmalarda “bir boliik fikara”,“bir
boliikk suhteler,“birka¢ danismend”; matbu eserde “birkag talipler” ve bir bolik
suhteler”; Latin harflerle basilmis eserde “arkadaslar”; elektronik ortamda “ii¢ bes

ahbap” olarak adlandirilmaktadir.
Mekén:

Fikranin tiim c¢esitlemelerinde olaymn gegtigi ana mekan “Nasreddin Hoca’nin

evi”dir. Bunun haricinde genel olarak “tasra (evin dis1)”, “evin kapus1”, “kapu ardinda”,

“Nasreddin Hoca’nin odas1” gibi ayrintili ifadelerin kullanildigi gériilmektedir.
Zaman:

Fikranin yazma ve matbu eserlerde yer alan tiim cesitlemeleri, anlatma zamani
olarak kullanilan “bir giin” ile baglamaktadir. Bunun disinda fikranin higbir

cesitlemesinde belirgin bir zaman ifadesine yer verilmemistir.
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SONUC

Zaman, eski ¢aglardan bu yana insanoglunu yakindan ilgilendiren, bu sebeple de
iizerinde ¢oke¢a tartisilan bir kavram olmustur. Igine aldigi biitiin varlik, kavram ve

olaylar etkileyen zamanin, en biiyiik etki araglarindan biri hi¢ siiphesiz degisimdir.

Birey ve toplumlarin yasayis bicimi zaman vasitasiyla degismekte, bu degisimin
etkileri bircok sahada oldugu gibi toplumun kiiltiir yapisina, sanat eserlerine ve
edebiyatina da yansimaktadir. Toplum hayatinin modernlesmesi asamasinda yasanan bu
degisim, sozlii halk edebiyat1 liriinlerini de yeniden sekillendirerek iiriinlerin evrilmesine

yol agmaktadir.

Sozli halk edebiyati tiriinleri, meydana geldikleri toplumda ortaya ¢ikan her tiirlii
duruma ve farklilasmaya uyum saglayarak, cogu zaman da hi¢ fark ettirmeden,
kendiliginden degisime ugrayabilme imkan ve yetenegine sahiptirler. Sozlii folklor
triinlerinden biri olan fikralar ve Tirk fikralar i¢inde “Ortak sahsiyeti temsil yetenegi
kazanan ferdi tipler” arasinda anilan Nasreddin Hoca’nin adina baglanan fikralar i¢in de

benzer durum gegerlidir.

Genel fikra tipi olarak Nasreddin Hoca, halkin ortak diisiiniis ve davranig
bicimini temsil yetenegi kazanarak yiizyillar boyunca halkin kahraman1 olmustur. Diger
fikra tiplerinde oldugu gibi Nasreddin Hoca’nin da 6z kisiligi zamanla unutulmus; halk
onu nasil goérmek istiyorsa o kalip icine yerlestirmistir. Bunun sonucunda Nasreddin
Hoca, zamanla ferdi 6zelliklerini kaybetmis ve farkli ylizyillarda yasayan insanlarin
zihniyet ve davranis bicimleriyle sekillenmis, ortak egilimleri yansitan bir tip héline

gelmistir.

Yalnizca Anadolu topraklariyla kalmayip Dogu Tiirkistan adi verilen Bati
Cin’den Balkanlara kadar uzanan genis bir ¢izgide fikralartyla halkin tahayyiiliinde
yasayan Nasreddin Hoca’nin dogdugu ve yasadigi toplumun ortak 6zelliklerini temsil

etme giicii diger Tiirk fikra tiplerine oranla oldukga yiiksektir. Bu temsil giicline bagl
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olarak yayilma, taninma ve kabul edilme alanini genisleten Nasreddin Hoca, zamanla
kalicilik ve ebedilik niteligine ulagmistir. Elbette bu durumun Nasreddin Hoca’nin
kisisel ozellikleri, yasadig1 donemin sosyo-kiiltiirel 6zellikleri ve Nasreddin Hoca’nin o
toplum i¢indeki konumuyla dogrudan iliskisi vardir. Fakat Nasreddin Hoca’nin belli bir
caga ve mekana sikisip kalmayarak giiniimiizde de i¢imizden biri olusunda, zamanin ve
zamanin sartlarina bagli olarak gergeklestirilen fikra gilincellemelerinin de pay1
biiyliktiir. Bu durumda Nasreddin Hoca adina baglanan fikralarin varligi aslinda

Nasreddin Hoca’nin genel fikra tipi olmasinin dogal bir sonucu ve gostergesidir.

Giinlimiizde sozIi, yazili ve elektronik kaynakta binlerce fikra, Nasreddin Hoca
adina baglanarak anlatilmakta ve yayilmaktadir. Belirli Olgiitler kistas alinarak bir
elemeye tabi tutuldugunda gercekten Nasreddin Hoca’ya ait olabilecek fikralarin sayisi
50’yi agsmazken, 13. yiizyildan itibaren fikra sayilarinin siirekli artis gostermesi ve hangi
fikranin Nasreddin Hoca’ya ait olup olmadigi meselesi eskiden beri tartisilagelmistir.
Kimi aragtirmacilar miistehcen sayillan ve Nasreddin Hoca’ya cimrilik, ahmaklik,
cikarcilik gibi yakisiksiz Ozellikler atfeden fikralari yok sayarken kimileri bu tip
fikralarin tasavvufi bir manasmin oldugunu ve Nasreddin Hoca’ya ait oldugunu
savunmustur. Ote yandan kimi arastirmacilar tarafindan ¢ok uzun olan veya komik

olmayan bazi fikralarin da Nasreddin Hoca’ya ait olmadig1 degerlendirmistir.

Iste bu noktada gercekten Nasreddin Hoca’ya ait oldugu diisiiniilen fikralarin
sinirlt  sayida oldugunu diisiinerek bunlarin disindaki fikralar1 gérmezden gelen
aragtirmacilarin tutumlarini elestirmek gerekecektir. Zira Nasreddin Hoca’y1 genel fikra
tipi yapan zaten ona ait olmadigi halde onun adina baglanan fikralardir. Bu fikralar
sayesinde Nasreddin Hoca, yasadig1 cag1 ve cografyayr asmis; farkl yiizyillarda, farkl

mekanlarda yasayan insanlarin duygu, diisiince ve hayallerine tercliman olmustur.

Bu calisgmada Nasredddin Hoca’ya atfedilen fikralar, genel fikra tipini
belirlemede zaman belirleyicilerinin dnemini gostermek amaciyla, zaman kavramina
dayali olarak gelistirilen birtakim yontem ve bakis acilartyla degerlendirilmistir.

Ormneklem olarak secilen 80 fikra, kronolojik ve anakronik bakis acisi; diyakronik ve
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senkronik yontemlerle ele alinmis; ortaya ¢ikan sonuglar ile Nasreddin Hoca’nin genel

fikra tipi olmasi arasinda iliski kurulmaya calisilmistir.

Tezin birinci boliimiinde fikra tiirii hakkinda bilgi verilmis; Tirk fikralari, yapi
unsurlari, konu ve bi¢cim bakimindan ele alinmistir. Ayrica bu kisimda Nasreddin

3

Hoca’ya mal edilen fikralarin “zaman” ile olan iliskisinin daha iyi anlasilmasi
maksadiyla zaman kavrami, zamanin tasnif ¢esitleri ve zaman kavramina dayali olarak

gelistirilen baz1 yontem ve bakis acilar1 hakkinda bilgi verilmistir.

Tezin ikinci boliimiinde Nasreddin Hoca, bir fikra tipi olarak ele alinmus;
Nasreddin Hoca’nin hayati, yasadig1 ¢cevre ve Nasreddin Hoca adina yapilan ¢aligmalar

hakkinda bilgi verilmistir.

Ugiincii boliimde zamanin fikralara olan etkisini ortaya koymak adimna, fikra
metinlerinde yer alan zaman belirleyicileri kronolojik bir sistematikle ve anakronik bakis
acistyla ele alinmais; tespit edilen tarih yanilgilarinin da fikralarin “zaman”a uyarlanisinin
dogal bir sonucu oldugu tlizerinde durulmustur. Buna gore 13. yiizyildan itibaren sozlii
ve yazili ortamda varlik gosteren Nasreddin Hoca fikralari, 16. yiizyildan itibaren
Timur’la, 17. ylizyildan itibaren Karagozle, dijital ¢ag dedigimiz teknolojinin hakim
oldugu 21. yiizyilda klavye, gokdelen gibi ifadelerle zamana uyarlanma ornekleri

gostermektedir.

Calismamizda toplamda 80 fikrayla 6rneklendirdigimiz ve zaman belirleyicileri
sayesinde tespit edebildigimiz bu gilincellemeleri ¢ogaltmak miimkiindiir. Tiim bunlar
13. yiizyilldan itibaren siyasi, sosyo-kiiltiirel, felsefi vb. acidan Onemli degisimler
gosteren Tirk toplumunun ne olursa olsun Nasreddin Hocasin1  birakmadigimi
gostermektedir. Bu tip giincellemeler, Nasreddin Hoca’nin zamani ve mekani agsmasini
saglamistir. Bu durum sayesinde Nasreddin Hoca, “genel fikra tipi” olmustur. Bir baska
ifadeyle halkin sahiplenerek zamanin ve mekanin Otesine tasidigr bir fikra tipine
baglanan fikralarda, birtakim baskalagimlarin olmasi olduk¢a dogaldir. Bu durumda ele

aldigimiz fikralarin Nasreddin Hoca’ya ait olup olmadigimi tartigsmak yersiz olacaktir.
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Zira tamamen kendisine ait oldugu kanitlanan birkag fikrayla kendi yasadigi zamana ve
mekana hapsedilmesi, glinlimiiz insaninin ve gelecek kusaklarin Nasreddin Hoca’y1

tanimasina engel olacaktir.

Calismamizin dordinctii boliimiinde Nasreddin Hoca fikralarimin “zaman”a
uyarlanmasi sonucu ortaya ¢ikan ve halk arasinda yayginlik kazanan fakat ayni ¢agda
yasamayan iki tarihi sahsiyeti bir araya getirmesi sebebiyle tarihsel bir yanilgi igeren
Timur ve Nasreddin Hoca fikralar1 anakronik bakis agisiyla ele alinmistir. Evliya
Celebi’nin, Unlii eseri Seyahatname’de Nasreddin Hoca hakkinda vermis oldugu
bilgilerin etkisiyle 16. yiizyildan itibaren binlerce Timur fikrasi, Nasreddin Hoca adina
baglanarak sozlii, yazili ve elektronik ortamda yayilma alani bulmustur. Bu boliimde 30
ornekle sinirlandirilan Timur ve Nasreddin Hoca fikralart halkin Nasreddin Hoca’y1
zamana Ve istedigi kaliba gore sekillendirmesinin en yaygin 6rnegidir. S6z konusu
fikralarin varligi Nasreddin Hoca’y1r sadece 16. yiizyilla degil o ¢agdan itibaren

glinlimiize de tagimistir.

Caligmamizin besinci boliimiinde farkli yiizyillarda ortaya ¢ikan ve yazma,
matbu, Latin harfleriyle basilmig eser ve elektronik ortam olmak {izere dort farkl
ortamda yer alan bazi fikralar, ¢esitlemeleriyle birlikte metnin yap1 unsurlart (olay
Orgiisii, zaman, mekan ve kisi kadrosu), dil ve muhteva ozellikleri ile gesitlemeler
arasindaki Oncelik-sonralik iligkisine gore senkronik ve diyakronik yontemlerle
karsilastirmali olarak ele alinmistir. Bu sayede bir fikranin “zaman” igerisinde nasil bir
degisim gosterdigi gozler Oniline serilmeye calisilmistir Bu karsilastirma sonucunda
Nasreddin Hoca’ya atfedilen herhangi bir fikranin farkli ylizyillarda ve farkli ortamlarda
onemli oranda degisim gosterdigi tespit edilmistir. Fikralarin g¢esitlemeleri, kendinden
onceki zamanda ortaya ¢ikan ¢esitlemelerden etkilenerek art zamanl bir gelisim i¢inde
ortaya ¢ikabilmektedir. Bu boliimde 25 6rnekle sinirlandirdigimiz fikra gesitlemelerinin,
farkli yiizyillarda ortaya c¢ikmalari onlarin art zamanli olduklarimi gostermektedir.
Omegin “Damdan Diisenin Hali” fikrasinin yazili ve sozlii ortamda yer alan

cesitlemelerindeki “dam”, 21. yiizyilda elektronik ortamda “gokdelen” olarak karsimiza
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cikmaktadir. Bir diger 6rnekte Nasreddin Hoca, esege ters binme nedenini yazma
eserlerde, matbu eserlerde ve -elektronik ortamda birbirinden farkli sebeplerle

acgiklamaktadir.

Farkli ortamlarda yer alan gesitlemelerin ayni yiizyilda bir arada bulunabilmeleri
ise fikra gesitlemelerinin birbirleriyle es zamanli olduklarini1 gostermektedir. Bir baska
ifadeyle bir fikranin, ayni yiizyilda farkli ortamlarda birden fazla ¢esitlemesi ortaya
cikabilmektedir. Bu es zamanl olus, fikra ¢esitlemelerin birbiriyle de yakin bir iligki
icinde olmalarina, birbirine motif-epizot alip vermelerine ve anlaticilarin tavirlarina gore
de birbirinin igine girebilmelerine yol agmis olmalidir. Bu durumun 6rnegi birgok
fikrada goriilmektedir. Calismamizin besinci boliimiiniin 23. ve 24. maddelerinde tetkik
ettigimiz “Oliiyiim maslahata ¢iktim”, “Oliiyii nerden anlarsin?”, “Sahibi 6lmiis esek”,
“Bindigi dal”, “Harmende katirlarini {rkiitme!” fikralarinin ve bu fikralarin bazi
¢esitlemelerinin ya birbirinin devami olarak gelistigi ya da birden fazla gesitlemenin i¢
ice gegerek biitiinleserek olustugu tahmin edilmektedir. Bu durumun, bahsi gegen
fikralardaki mekan ortakligindan kaynaklanmig oldugu disiinilmektedir. Zira bu
fikralarin tamaminda olay Orgiisii bir mezarin basinda veya kabristanin icinde
gecmektedir. Benzer durum Nasreddin Hoca ve “kadi” fikralarinda da goriilmektedir.
“Esegin kadi olmus” ve “Evim nerede?” fikralarinin ve bu fikralarin ¢esitlemeleri, i¢ ige
veya birbirinin devami olacak sekilde gelistigi distiniilmektedir. Bu fikralarin kisi

kadrolariin ortak olmasi, bahsi gecen duruma yola agmis olmalidir.

Aragtirmalarimiz esnasinda bazi fikralarin ayn1 temada ve benzer kurguda olup
birbirinden farkli zaman, mekan ve kisi kadrosuna gore gelistigi goriilmiistiir. Bu
durumun da halkin Nasreddin Hoca fikralarin1 yerine, zamanmna ve baglama gore

tirettigine/giincelledigine delil olabilecegi diistiniilebilir.

Tiim bu farkliliklarin temelinde zamana bagli olarak toplumu ilgilendiren birgok
sahada degisimin meydana gelmesi ve bu degisime bagli olarak toplumun Nasreddin

Hoca fikralarini kendi istedigi dogrultuda sekillendirmesi veya liretmesi yatmaktadir. Bu
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ornekler, Nasreddin Hoca’nin iiniin ¢aglar1 asan evrensel bir fikra tipi oldugunun

gostergesidir.

Bu tespitlerin disinda, aragtirmalarimiz esnasinda bazi fikralarin yazma ve matbu
eserler olmak iizere en eski yazili kaynaklarda yer almayip, 20. yilizyildan itibaren Latin
harfleriyle basilmis eserlerde yer almaya basladigi belirlenmistir. Bu tip fikralarin en
giizel 6rnegi “Ya tutarsa” fikrasidir. Adeta Nasreddin Hoca’yla biitiinlesmis olan bu
fikraya calismamiza kaynaklik eden yazma ve matbu eserlerin higbirinde
rastlanmamistir. Yazma ve basma eserlerin tamamina ulasildigini sdylemek iddiali bir
sdylem olacaktir fakat eserlerin biiyiik bir cogunlugu incelenmistir. Ozellikle giiniimiize
yakin bir tarihte hem Osmanli Tiirkgesi hem de Latin harfleriyle basilan Bahai’ye ait
Letd’if adli eserde, glinlimiizde yaygin olarak bilinen fakat yazma ve matbu/tas baski
eserlerde yer almayan bir¢ok fikra yer almaktayken bu fikra yoktur. Yazma eserlerin
Nasreddin Hoca’nin yagamis oldugu donemden 300 y1l sonra 16. ylizyilda ortaya ¢iktigi
ve matbu eserlerin 19. ylizyildan itibaren yayildig1 diisiiniiliirse “Ya tutarsa” fikrasinin
19. veya 20. ylizyildan itibaren halk arasinda s6zlii olarak yayildigi, daha sonra da
yaziya gegirildigi tahmin edilmektedir. S6z konusu fikranin elektronik ortamda tespit
edilebilen 46 cesitlemesi vardir. “Ya tutarsa” gibi yaygin olarak bilinen bir fikranin eski
eserlerde yer almayip Latin harfleriyle basilmis eserlerde yer almaya baglamasi, zamanin
fikra giincellemesinin disinda yeni fikralar {irettigini veya ne zaman ortaya ¢iktigl ve
kaynagi bilinmeyen fakat sadece sozlii ortamda varlik gosteren bir fikrayr Nasreddin

Hoca’nin adina bagladigin1 gostermektedir.

Arastirmalarimiz esnasinda dikkat ¢eken bir diger husus ise dilimizde var olan ve
Nasreddin Hoca fikralarina dayandirilan deyim ve atasdzlerinin birgogunun, yazma
eserler basta olmak tizere eski eserlerde dil ve ifade 6zellikleri agisindan giiniimiizden
farkl1 oldugu ya da bu ifadelerin deyim ya da atasdzii formatinda olmadigidir. Ornegin,
yazma eserde “Ta’ami ye”, matbu eserde “Buyurun kiirkiim taama.” seklinde yer alan
ifadenin giintimiizde “Ye kiirkiim ye” seklinde kaliplasmis; ayni ifade elektronik

ortamda “Ben yiyemedim bari sen ye kiirk!” ctimlesiyle karsilanmistir. Bir diger 6rnekte
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yazma eserde “Kavga kalaba, bizim yorgani isterlerimis. Verdiim, kurtuldum. Aldilar,
gitdiler.”, matbu eserde “Yorgam aldilar, kavga tamam oldu.” seklinde yer alan ifade
Latin harfle basilmis eserde giiniimiizdeki yaygin ifadeyle “Yorgan gitti, kavga bitti.”

Karsilanmustir.

Bu durum Nasreddin Hoca fikralarina dayandirilan deyim ve atasdzlerinin de
tipki fikralarin kendisi gibi zamana gore sekillendigini, eskiden deyim veya atasozii
formunda olmayan kimi ifadelerin zamanla kaliplagtigin1 gostermektedir. S6z konusu
deyimin elektronik ortamdaki hali, glinlimiizde yaygin olarak bilinen kimi deyim ve
atasozlerinin de zamanin ilerlemesiyle dil ozellikleri ve yap1 bakimindan belli

kaliplardan ¢ikabilecegi ihtimalini gostermektedir.

Nasreddin Hoca fikralarinin zamanla degisime ugramasindaki en biiyiik
etmenlerden biri de hi¢ siiphesiz fikra anlaticilarinin ve arastirmacilarin ahlaki
tutumudur. Eskiden beri birgok arastirmaci Nasreddin Hoca’ya gayriahlaki vasiflar
yiikleyen fikralar1 gormezden gelmistir. Fakat giiniimiizde 6zellikle elektronik ortamda
birgok fikra bu durumun tam tersi yoniinde gelismektedir. Sanal alemde bir¢ok forumda
Nasreddin Hoca adina baglanan ve yazma ya da basma eserlerde rastlanmayan fikralarla
karsilasilmaktadir. Bu durumun toplumun ahlaki yapisindaki degisimle iligkisi olacagi
gibi elektronik ortamin insanlara kendilerini rahatga ifade edebilme imkani1 vermesi bu
durum {iizerinde etkilidir. 16. yiizyildan itibaren miistehcen fikralara ortam saglayan
yazma eserlerin yerini giiniimiizde elektronik ortam almistir. Birgok arastirmaci ve fikra
anlaticisinin uygunsuz gordiikleri Nasreddin Hoca fikralarint bilingli bir sekilde
diizeltilmeye ¢alismasinin aksine sanal alemde miistehcen degil iken 6zellikle miistehcen
héle getirilen fikralarin sayis1 oldukga fazladir. Ozellikle “Bindigi dal”, “Ya tutarsa”,
“Ben zaten inecektim”, “Ye kiirkiim ye” gibi meshur fikralarin miistehcen cesitlemeleri
onemli oranda forum takipgileri tarafindan begeni almakta ve paylagilmaktadir. Bunun
disinda mizah amacl ¢ikarilan bazi siireli yayinlar da yine gayri ahlaki sayilabilecek

Nasreddin Hoca fikralari ve karikatiirleri icermektedir.
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Tim bu degerlendirmelere bagli olarak genel fikra tiplerinden biri olan
Nasreddin Hoca’nin adina baglanarak sozlii, yazili ya da elektronik ortamda varlik bulan
fikralarda acik veya dolayli olarak bulunan zaman unsurlarinin, fikra tasnif ve
tahlillerinde degerlendirmeye alinmasinin biiyiik 6nem tasidigini s0ylemek miimkiindiir.
Ayrica tahlil ¢aligmalarinda fikra metinlerinin ve gesitlemelerinin metnin yap1 unsurlari
gore (sahis, zaman, mekan, olay Orgiisii) Oncelik-sonralik (diyakronizm-senkronizm)
iligkisi dikkate alinarak ele alinmasi, kanaatimize gore tasnif ¢alismalarinda biiyiik 6nem

tasimaktadir.
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