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XVIIL YUZYILDA OSMANLI DEVLETI’NDE HALVETILIK
TESRIFATI: USUL-ERKAN VE TORENLER

Tugce TUNA KANAR

07/

Osmanli doneminde tarikatlar ve onlarin miiesseselestigi yerler olan
tekkeler toplumdaki kiiltiirel yapilanmanin bir pargasiydi. Osmanli diinyasinin
onemli kurumlarindan olan bu tekkelerde adab ve tesrifat son derece onemli bir
unsurdur. XIV. ylizyilda Azerbaycan sahasinda ortaya ¢ikan Halvetilik, kuruldugu ilk
zamanlardan itibaren Osmanli toplumsal yapisi i¢cinde son derece etkili olmus bir
Tiirk tarikatidir. Bu tezde XVII. ylizyilda devlet ve ulema gevreleri ile iliskileri
cercevesinde Halvetiyye tarikatindaki 4dab konusu ve davranig sekilleri tespit
edilmeye calisilmistir. Bu dogrultuda Halvetiyye ekoliine mensup bir stfinin giinliik
yasaminin nasil oldugu, tekke icinde ve disindayken her hangi bir davranis kalibina
riayet edip etmedigi, tek basinayken ya da bir arada olduklar1 meclislerde nasil bir

adab gozettikleri gibi sorularin cevaplari aranmaistir.

Anahtar kelimeler: Halvetiyye, Halvetilik, tarikat, tesrifat, adab, merasim, toren,

XVIL yiizyil, Osmanli Devleti, Osmanl toplumu, sifi, dervis



THE OTTOMAN EMPIRE IN XVII. CENTURY KHALWATIYYA
PROTOCOL: METHODOLOGY AND CEREMONIES

Tugce TUNA KANAR

ABSTRACT

In the times of Ottoman Empire, tarigats and their establishments tekkes
were part of the cultural structure. Orders and ceremonial formalities is an important
element in these tekkes, important foundation of the Ottoman world. Khalwatiyya, a
Turkish tarigat which established around XIV. century in the Azerbaijan, was
influential in Ottoman social structure since its founding date. In this thesis, the
Khalwati orders manners and courtesies tried to be evaluated in the context of the
relation between state and the clergy in XVII century. With this method questions
such as how was the daily life of a sufi, obediance to any courtesies while inside or
outside of teqge and how was the behaviour of one who belongs to Khalwati ecole

while alone or with comunity were tried to be explained.

Keywords: Khalwatiyya, tarigat, formalities, courtesy, ceremony, XVII. century, the

Ottoman Empire, Ottoman society, sufi, dervish.



ONSOZ

Tekkelerde yiizyillarin birikiminin olusturdugu bir adabdan soz edilebilir.
Belirlenmis davranis kaliplar1 ile 4dab ve tesrifat kisinin tekkeye adim attigi ilk
zamandan baglayarak, tiim hayati boyunca onu etkiler. Tarikata girmeyi talep etmis
ve bu istegi sonucunda miirid olarak kabul edilen bir dervisin giinliikk yasam1 nasild1?
Ondan beklenen davranis bicimleri, dervisin tekke iginde ve disinda goézetmesi
gereken adab nelerdi? Ferdi ve toplu ibadetler nasil gergeklesirdi? Bir Halveti dervisi
nasil giyinir, nasil yemek yer ve nasil hizmet ederdi? Tekkedeki merasimler
hangileriydi ve bu merasimlerde tesrifat nasildi? Bu ve bunun gibi sorular XVII.
yiizyildaki bir Halveti tekkesinde yasami tespit etmek adina diisiiniilen ve tezde
cevaplandirilmaya caligilan sorulardir. Calisilan alana ufak da olsa bir katki saglamis
olmay1 timit ederim.

Yiiksek lisans siirecimin en basindan itibaren hi¢bir zaman benden destegini
esirgemeyen; bilgi, yontem, amag, c¢alisma disiplini ve ilmin gayesi hakkinda
kendisinden ¢ok sey 6grendigim pek kiymetli ve saygideger hocam Prof. Dr. Zeynep
Tarim’a en kalbi hiirmet ve tesekkiirlerimi sunarim. Musiki ile ilgili boliimii okuyup
gorislerini ifade eden Sayin Kemal Kara6z’e tesekkiir ederim.

Calismalarim  boyunca desteklerini her zaman hissettifim Geng
Tasavvufgular1 Destekleme ve Gelistirme Dernegi Onursal Baskani Hasan Siikrii
Yaymtas Beyefendi’ye ve Dernek Baskan’i Sithendan Erdin Hanimefendi’ye
tesekkiirii bir bor¢ bilirim. Tiim bu siire¢ boyunca her tiirlii fedakarligi gosteren,
maddi-manevi her zaman yanimda olan sevgili esim Umit Kanar’a; egitim hayatim
boyunca hep daha fazlasini bana sunmaya gayret eden ve her zaman kosulsuz destek
veren aileme tesekkiirlerimi sunmaktan daha fazlasini borg¢luyum. Sizlere

minnettarim.

Istanbul 2017
Tugce TUNA KANAR
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GIRIS

Halvetiyye tarikati XIV. yiizyilda bugilinkii Azerbaycan sahasinda tesekkiil
etmis, tekkeleri ile etkinlik sahasi Anadolu, Misir, Balkanlar dahil diinyanin genis
cografyalarina yayilmis koklii bir Tiirk tarikatidir. Tarikatlar i¢inde en fazla subeye
ayrilma Ozelligi gosteren Halvetilik, Osmanli toplumsal yasami ic¢inde oldukca
canlidir. Tesekkiil ettigi donem ve bodlgenin Safevi tehdidiyle Ortiismesi ve
Safevilerle silsilenin gerilerinde birlesmelerine karsilik ehlibeyti 6ne ¢ikaran Siinni
bir tarikat olmasi gibi sebeplerle Sefavilerin propagandasina karst Osmanli idarecileri
tarafindan alternatif olarak goriilmiis ve desteklenmistir. Bu acidan bir saray tarikati

olarak da anilmis, idarecilerle iyi iliskiler gelistirmistir.

Kurulusunun erken dénemleri sayilabilecek bir zamanda, tarikat Istanbul’da
temsil edilmeye baslamis, iistelik bu temsil yine devrin padisahinin destegi ile
olmustur. Halvetiyye’nin zamanla Osmanli’nin sinirlart dahilinde en fazla tekkeye
sahip olan tarikat haline gelmesi onemlidir. Ciinkii Osmanli sosyal hayatinin ana
kurumlarindan olan tekkelerin toplumu sekillendirme iizerinde etkisi oldugunu
diisiinmek yerinde olur. Tabi bu etkilesim karsiliklidir; sekillenir ve sekillendirir,
canli ve organik bir bag séz konusudur. Nitekim bu bagi tarikatin Istanbul’daki
tekkelerinde gormek miimkiindiir. Tezde Halvetiyye tarikatinin mevzu bahis

edilmesinin baslica sebeplerinden biri de budur.

Halvetiyye’nin bagkentte temsil edilmeye baglamasiin tarikatin izledigi
adab ve tesrifat lizerinde etkili oldugunu diisiinmek yanlis olmayacaktir. Sarayin da
katkis1 ile Istanbul, baskentlik vasfinin yani sira bir kiiltiir merkezidir. Elbette ki
Islam Kkiiltiir dairesi ilim arayis1 i¢inde olanlar icin daima bir cazibe merkezi
olmustur. Medrese tahsili i¢in gidenler kadar tasavvuftaki seyahat kiiltiiriiniin
etkisiyle bu cografyalara talep hep diri olmustur. Ancak Istanbul genelde ‘doniilen
yer’ olma &zelligini korur. Iste seyahatlerin kavusma noktasi olan bu sehir sadece
ilmi acidan degil her yoniiyle insani egitir. Devlet merkezi olmasi hasebiyle diger
tilkelerin elgilerinin gelis ve gidis merasimleri, padisahlarin ciilus ve cenaze
merasimleri, sehzadelerin siinnet ve sultanlarin evlenme diiglinleri, bayram torenleri,

Surre alaylari, kili¢ kusanma torenleri, padisahlarin Cuma selamliklar1 ve daha
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sayabilecegimiz pek ¢ok merasimin sadece devlet protolii olarak kutlanmayip halka
tasmasit bu kiiltiirin gelismesinde Oncii etkendir. Bu merasimler devlet tesrifatina
uygun olarak gerceklestirilirdi.! Halk alaylar1 seyretmek ve diigiinlerdeki eglenceye
dahil olmak vesilesiyle bu torenlerin ¢gogu zaman katilimcisi olurdu. Bu sayede saray
kiiltiirii ve halk kiiltlirtintin birbirine karistigini ve birbirinden etkilendigini diistinmek
miimkiindiir. Bu agidan saray tesrifatinin halka kademeli olarak inebilecegi fikri

akillarda olusur.

Toplumun 6nemli miiesseselerinden olan tekkeler, medreselerin ulema
smifinin egitim kurumu oldugu gibi, halki egitmek islevini haizdi. Islam inanci
cergevesinde glizel ahlakli insan yetistirme prensibi ile hareket eden bu kurumlar, bir
insanin hayatinda ihtiya¢ duyabilecegi her alanda hizmet verirlerdi. Iste bu ¢ok

amacli yapisi sayesinde tekkeler toplumsal hayat i¢inde oldukga etkili bir kurumdur.

Osmanli toplumunda devlet ve saray tesrifatinin halka nasil yansidigir ve
halkin davraniglarinin nasil oldugunu diisiindiigiimiizde aklimiza bu yap1 iginde
oldukg¢a yaygin olan tekkeler gelir. Tekkeler halkin yasaminin o kadar i¢indedir ki
giinliik yasama dair diislindiigiimiizde ipucu arayacagimiz yerlerden biri de bu
kurumlardir. Bir dervisin tekkedeyken riayet ettigi davranislart tekkenin disina
ciktiginda bir kenara birakacagini diisiinmek zordur. Dolayisiyla tekke icindeki
yasam topluma tagmis ve toplumda da yayilmis olmalidir. Tarikatlar 6zelinde ortaya
cikip gelisse de bazi davranis kaliplarimin halkin genelinde de siirdiiriildiiglinii
diistinmek mimkiin goriinmektedir. Benzer sekilde sufiler i¢inde bulunduklari
toplumun 6zelliklerini de tekkeye tasimis olmalilar. Dolayisiyla tekke kiiltiirii de
toplumdan etkilenir. Yani bir aligveris ve ¢ift tarafli bir etkiden s6z etmek

miumkindiir.

! Devlet merasimlerinde uygulanan tesrifat igin bkz. Zeynep Tarim, “Osmanlilar'da Tesrifat”, Tiirk
Diinyas1 Kiiltiir Atlasi-Osmanhi Dénemi I, Istanbul 1999; a.mlf, “Osmanli Devletinde Resmi
Térenler ve Birkag Ornek”, Osmanh 9, Kiiltiir ve Sanat, Editér Giiler Eren, Ankara 1999; a. mlf,
“Saray Teskilati ve Tesrifati”, Fatih ve Donemi, Editér Necat Birinci, Istanbul 2004; a. mif.,
“Osmanli Sarayr’nda Yapilan Merasimler”, Kiiltiirler Baskenti istanbul, Editor Fehamettin Basar,
Istanbul 2010; a. mif., “Osmanh Devleti’nde Tesrifat ve Merasim Gelenegi”, Cankaya Késkiinde
Protokol, Ankara 2014.
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Devlet merkezi olusunun getirdigi diizen ve tesrifat sebebiyle Istanbul’daki
tekkelerin 4dab konusunda tasra kabul edilen yerlerdeki tekkelere oranla daha 6n
planda olmasi1 beklentiler arasindadir. Ancak tekkelerdeki adab bahsini sadece
Istanbul’da oluslar1 ve saraymn etkisine baglamak elbette ki son derece eksik
olacaktir. Ciinkii adab bahsi dinin tesekkiil ettigi andan itibaren hemen her alanda
kendini hissettirir. Dini yasamanin ustliinii 6greten kurallar manzumesine adab
acisindan bakmak yerinde olacaktir. ‘Oru¢ nasil tutulur, abdest nasil alinir, namaz
nasil ki’ sorulart da aslinda bir adaba isaret etmektedir. Oyleyse denilebilir ki
adab bahsi sadece tekkelerde ortaya ¢ikmis bir mevzu olmayip dinin her alaninda,
toplumun her vechesinde yasayan bir gergektir. Ancak edep ve adab konularina

vurgunun daha ¢ok tarikat ¢evrelerinden gelmesi dikkati bu alana ¢eker.

Tekkelerde gelisen adab, tekkelerin ilk miiesseselestigi donem olan X.
yiizyildan itibaren ele alman konulardan biri olmustur. flk kaynaklarda a4dab bahsi
tekke adabindan ziyade bir Miisliimanda olmas1 gereken glizel 6zellikler eksenli ele
alinmistir. Bu acgidan ilk donem eserlerinden birebir olarak hususi bir tarikatin

adabini tespit etmek ¢ok miimkiin degildir.

Tarih alanindaki calismalarin uzun silire siyaset merkezli devam ettigi
bilinmektedir. Ancak devletler ve o devleti olusturan toplumlar aragtirmacilarin ele
aldigr gibi smirlart kesin hatlarla ¢izilmis savas ve antlasma odakli kagitlarda
yasamazlar. Toplumsal hayat her seyi ile bir biitiindiir ve bu olgu ge¢miste kalan
devletler icin de gecerlidir dolayisiyla medeniyet tarihi arastirmalari da bu agidan son
derece mithimdir. Tarihi daha ¢ok siyasi yonii ile ele alma egilimi tasavvuf tarihinde
de yansimasini bulmustur. Bu sahanin aragtirmalari genellikle ya tasavvufun ig
prensiplerine yonelik ilahiyat ¢alismalar1 ya da seyh biyografileri ve silsile etrafinda
gelisen olaylar seklinde yogunlagir. Tarikat kiiltiiriinii olusturan unsurlardan tarikat
adabi1 da daha ¢ok sozlii gelenekte yasamis ve akademik caligmalarda nispeten daha
az ele alimmistir. Halvetlyye’nin usiil ve erkdnm1 hakkindaki ¢aligmalar da genellikle
ya baska konudaki bir calismanin i¢inde geger, ya bir seyhin eserinin incelemesidir

ya da sadece bir sube odaklidir.

Bu tezde yukaridaki sebepler de gbz onilinde bulundurularak XVII. yiizyilda
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Halvetiyye tarikati konu edildi. Clinkii bu yiizyillda hemen hemen biiyiik tariklerin
cogu ortaya c¢ikmis, tarikat adab ve erkanlartyla ilgili pek cok kitap yazilmistir.
Ayrica bu yiizyll Osmanli Devleti i¢in bir degisim ve doniisiim devri oldugundan
devlette yasanan bu degisimin toplumsal alana yansimasinin kagiilmazlig da goz
oniinde bulundurularak, sonraki donemler ic¢in tekkelerde bir farklilasma
beklenmektedir. Bu c¢alismaya sonraki yiizyillardaki durumun incelenmesi
dogrultusunda devam edilmesi planlandigindan, tekkelerdeki yerlesik adabin sonraki

devirlerle bir mukayesesinin yapilabilmesi sebebiyle XVII. ylizy1l seg¢ildi.

Bu caligma hazirlanirken oncelikle XVII. yiizyilda yazilmis Halvetiyye
tarikatina ait, kol ve sube ayirt etmeksizin, adab kitaplari tespit edildi. S6z konusu
adab kitaplarindan tarikatin yiizyildaki adabi, farkli kollara ait kitaplardaki adab ile
karsilastirilarak, tespit edildi ve bu veriler tezin esasini olusturdu. Konuya daha genis
bir perspektiften bakildiginda XVIIL yiizyilin ne ifade ettigi ve nerede durdugunun
saptanmast agisindan ilk donem sufileri ve Halvetiyye’nin XVII. ylizy1l oncesi ve
sonrasina ait adab kitaplari incelendi. Bu dogrultuda XVII. ylizy1l sonrasi i¢cin XVIII.
yiizyll basinda yazilmis olanlar degerlendirilirken, XIX. yilizyilldaki kaynaklar
calismaya katilmamaya 6zen gosterildi. Incelenen konuda XVII. yiizyilda yazilmis
eserlerde bilgi bulunamadigi durumlarda XIX. yiizyil adab kitaplar1 ile mukayese
edildi.

Halveti derviglerinin giinliik yasaminin nasil oldugu incelenirken adab
kitaplarinin mielliflerin ya da adab kitabi disinda eser veren Halvetilerin diger
kitaplar1 de incelemeye alindi. Divanlar, menakiblar ve ¢esitli konulardaki risaleler
bu eserler arasindadir. Bu eserlerin konular1 tasavvufun genel mahiyetinden devrana,
kiyafet risalelerinden divanlara kadar cesitlilik gostermektedir. Bu eserlerdeki veriler

de tasnif edildi, doneme ve konuya 151k tutanlari teze alindi.

Adabin Temel Kaynaklari

Tarikata ait Adab kitaplar1 genellikle ‘Addb-1 sifiyye, Tarikatname, Hurde-i
tarikat, Usul-1 tarikat, Erkdnname veya Miydr-i Tarikat’ gibi adlarla kaleme

alinmistir. Adab konusunda ilk yazilan kitap Ebii’n-Necib es-Siithreverdi’nin (6.
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1168) Adabii’l-Miiridin’inidir.? Ebu Nasr Serric (6. 988)’1n el-Liima® isimli eseri,
Ebi Talib el-Mekki (6. 996)’ye nisbet edilen Kiitii'I-Kulib*, Abdiilkerim Kuseyri (6.
1072)’nin Risdle’si®, Hiicviri (6. 1072) nin Kesfii I-Mahciib 'u®, Gazzali (6. 1111) nin
Thydii Uliimi’d-Din’i" ve Ebu Hafs Sihabiiddin Omer es-Siihreverdi (6. 1234)’nin
kaleme almis oldugu Avdrifu’l-Madrif® isimli eseri, Adaba yonellik bilgilerin
bulunabilecegi klasik eserler olarak sayilabilir. Ancak daha 6nce de belirtildigi iizere

bu eserler miistakil bir tarikatin davranis kaliplarini tespit etmemize olanak saglamaz.

Halvetiyye adabmin izini siirdiigiimiiz eserlerin ilki, Omer Fuadi (&.
1636)’nin aktardig1 bilgiye dayanarak, tarikatin ‘Pir-i sani’si kabul edilen Seyyid
Yahya Sirvani (1466) ile baglar. Bundan sonra yazilmis olan adab kitaplar1 da bu
eseri temel alirlar ve birgogunda benzer ifadeler dikkati ¢eker. Miyarlarda miirid
nasil olmali, miirsid nasil olmali gibi tarikatin ve dervisin i¢ adabi olarak
adlandirabilecegimiz maneviyata yonelik bilgiler de agirlikli yer tutar; bunlarin
yaninda bazan tesrifat-ritiiel-toren gibi tanimlanabilecek hususlardan da bahsedilir.
Bu tezde Halvetiyye tarikatinin davranig bigimlerinin izi siiriilmeye calisilsa da i¢
adaba yonelik bilgilerin ¢oklugu ve her bir davranisin bir i¢ mana ile agiklanmasi

tezimizde bu konulara yer vermek mecburiyetini ortaya ¢ikardi.

Miyar ve benzeri kaynaklar daha ¢ok Istanbul’da kaleme alinmis

goriinmektedir. Merkez disinda yazilanlara baktigimizda ise miiellifin hayatinin bir

2 Ebii’n-Necib Siihreverdi, Adabii’l Miiridin-Dervisin El Kitabi, Ceviren: Stileyman Gokbulut,
MEDAR Yaynlari, izmir 2010.

% Ebu Nasr Serrac, el-Liima’, Ceviren: Hasan Kamil Y1lmaz, Altinoluk Yayinlari, Istanbul 1996.

4 Eb0 Talib Mekki, Kiti’l-Kuliib-Kalplerin Az, Tahric-Terciime ve Yayma Hazirlayan:
Muharrem Tan, iz Yayinlari, Istanbul 1999.

5 Abdiilkerim Kuseyri, Tasavvuf ilmine Dair Kuseyri Risilesi, Hazirlayan: Siileyman Uludag,
Dergah Yayinlari, Istanbul 2003.

® Hiicvirl Ali b. Osman el- Ciillabi, Kesfii’l-Mahciib-Hakikat Bilgisi, Hazirlayan: Siileyman Uludag,
Dergah Yayinlari, istanbul 1982.

7 Eb Hamid Muhammed b. Muhammed Gazzali, Thyaii Ulami’d'Din, Terciime: Ahmed Serdaroglu,
Bedir Yayinevi, Istanbul 1975.

8 Ebu Hafs Sihabiiddin es-Siihreverdi, Avarifu’l-Maarif-Tasavvufun Esaslari, Terciime: H. Kamil

Yilmaz-irfan Giindiiz, Vefa Yaymcilik, Istanbul 1990.
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doneminde ya Istanbul’da kaldig1 ya da devlet kademeleriyle organik baglarmin
bulundugu gbze carpar. Bu yiizden denilebilir ki baskent adaba dair kaynaklarin
cesitliligine etki etmistir. Belki de Istanbul’da tarikatlarin ¢ok gesitli olmasi, devlet
ve saray tesrifatinin etkisi, ustil yoniinde bir karisiklik ¢ekincesi yaratmis; dolayisiyla
Istanbul’daki seyhler de kendi tarikat ustliinii korumak icin bu tarz eserler kaleme
almak mecburiyetinde hissetmis olabilir. XVII. yiizy1l Istanbul’unda hem tarikatlarin
hem de adab kitaplarinin artmasi birlikte disilintildiigiinde bu ¢ikarim olasi
goriinmektedir. Ayrica bu ylizyillda adab kitaplarindaki artis1 tasavvufu kiilliyen
reddeden ve tarikatlardaki sema-devran gibi pratikleri sirk sayan Kadizadeliler
riizgarina kars1 ustl ve erkani korumak adina tarikatlardaki kayginin bir yansimasi

olarak diistinmek miimkiindiir.

Doénemin tarihini anlatan kaynaklara baktigimizda dogrudan adabi anlatan
eserlerin yok denecek kadar az oldugu goriilmektedir. Hem kronikler hem de
belgeler, devlet merkezli oldugundan siyasi, hukuki ve idari yapilanmalar disinda
ancak diizeni etkileyen olagan digi durumlara yer verdiginden tarikat adab ile ilgili
bilgilere rastlamak miimkiin olmadi. Yalnizca seyhlerin devlet ve ulema ile iligkileri,
seyhlerin gorevlendirilme ya da siirgiin gibi meseleleri, tekkelerin onarimlar1 ve bu

konudaki izin ya da yardimlar bu kaynaklarda yer edinmistir.

XVIIL. Yiizyilda Halveti Adabma Dair Yazilmis Baz
Kaynaklar

Tekke adabini anlatan eserlerin genellikle seyhler tarafindan kaleme
alindiklar1 goriilmektedir. Bu eserler nazim ve nesir olabilmektedir. Nazim olarak
yazilmig adab kitaplarina 6rnek olarak Seyh Mehmed Nazmi Efendi (6. 1701)’nin
Miyér-1 Tarikat-1 Ilahi’si ornek verilebilir.® Mesnevi tarzinda yazilan bu eserde
tarikatin silsilesi, devir nazariyesi, vahdet-1 viicud, miirsidin gerekliligi ve intisap

etme, tarikatin seyr i siilik esaslar1 ve zikir telkinleri, riiya tabiri, halvet ve uzlet

9 Selman Arslanbas, “Seyh Nazmi Efendi’nin Mi’yar-1 Tarikat-1 ilahi Adh Eserinin Giiniimiiz
Harflerine Aktarilmasi ve Tasavvufi incelemesi”, Yiiksek Lisans Tezi, Fatih Universitesi Tiirk Dili

ve Edebiyat1 Anabilim Dali, Istanbul 2011.
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esaslari, sema ve devran, tarikat usilii, bir dervigin nasil olmasi gerektigi ve manevi

bazi esaslar ele alinmistir.

Halvetiyye adabima dair yazilmis bir baska eser Omer Fani Efendi (6. 1623
?)’nin Arapca kaleme almis oldugu Kitdbu Adabi’t-Tarika’dir. Yayinlanan bu eserde
islenen temel konular miiellifin tarikat silsilesi, stilik adabi, kilik kiyafet adabi, zikir
ve vird adabi, yemek meclisinde uyulmasi gereken adab, seyh ve ihvana karsi adab,
nafile oru¢ ve namaz adabi, seyhe hizmet ederken uyulmasi gereken adab ve genel

adaba dair diger meselelerdir.

Donemin ve tarikatin adabina yonelik temel kaynaklardan bir digeri
Muhammed b. Hasan Es-Semennddi (6. 1785)’nin Tuhfetu’s-Salikin ve Deldletu’s-
Sairin li Minhaci’l-Mukarrabin ile el-Addabu’s-Seniyye Limen Yuridi Tarikate’s-
Sddati’l-Halvetiyye isimli Arapga kaleme aldigi iki eseridir. Tuhfetu ’s-Salikin, biat ve
telkin hakkinda malumat ve adabi, biattan sonra seyhin miiride tavsiyeleri, miiellifin
silsilesi, zikrin adab1 ve zikir hakkinda malumat, tarikatin ustllerinin neler oldugu,
seyh kime denir, seyh olmanin sartlar1 ve edepleri ile seyhin irsada ehil olmasi i¢in
sahip olmast gereken vasiflar, miirsid huzurundaki adab, ihvana karsi adab ve
miiridin kendi nefsine kars1 yapmasi gereken adab, miiridin seyh tarafindan tarikattan
kovulmasina sebep olacak hususlar, hizmetle ilgili adab ve gorevler, tasavvufa ve

bazi konulara dair agiklamalardan olusur.

Semenniidi’nin Adabu’s-Seniyye isimli ikinci eseri ise Tuhfetu’s-Salikin kadar
ayrintili olmayip genel olarak besmele, hamdele ve salvele, zikir, biat ve telkin,
tarikatin esas, ustil ve mertebeleri, zikrin mertebeleri, miirsitte bulunmasi gereken
vasiflar, miiridin adabi, nefis ve nefsin mertebeleri, tasavvufl 1stilahlar ve kirk tane
sifi menkibesinden olugmaktadir. Her iki eserdeki konular, Mehmet Sirin Ayis’in
Muhammed b. Hasan Es-Semennidi’nin tasavvufi goriigleri lizerine hazirladigi
Tarikat Adabi isimli eserinde ele alinmistir. S6z konusu eserde iki adab kitabinin da

tam metni verilmemis, konuya iligkin tasniflerde Semenn(di’nin goriisleri

10 Ferzende idiz, (Kitabu Adabi’t-Tarika) Omer Fani Efendi ve Tasavvufa Dair Ug¢ Eseri, insan

Yayinlari, Istanbul 2011.
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Y Adabu’s-Seniyye ayrica Yasar Nuri Oztiirk tarafinda, Islam

belirtilmistir.
Medeniyeti Mecmuasi’nda yaymlanan Al ddab As-saniyya Li Man Yuridu Tarika
Sadat Al-halvatiyya isimli makalede tanitilmis ve miellifin adi Muhammed b. Hasan

al-Halveti as-Safii olarak verilmistir.*?

S6z konusu donem ig¢in Halveti adabini anlatan en Onemli eserlerden bir
digeri Karabas Veli (6. 1686)’nin Miydr-i Tarikat isimli eseridir.®® Eserin igerigi
miirsid ve miiridin ahvaline dair bilgiler ve tavsiyeler, tovbe ve biat adabi, biat
sonrast usil, zikir ve vird adabi, temizlige dair adab, yeme-igme adabi, miirsid
huzurundaki 4dab, oru¢ ve namaza dair adab, halvet ve erbain adabi, vaki’a ve riiya
tabiri, seyr U siilik, kiyafet adab1 ve tasavvufa dair bazi izahatlardan olusur. Ash
Arapga olan bu eserin Osmanli doneminde pek cok kez Tiirkce’ye terclimesi

yapilmistir.

XVII. yiizyilda Adaba yénelik yazilan bir baska eser Seyh Omer Fuadi’nin
Risdle-i Virdiyye isimli eseridir.}* Fikhi, itikddi ve sosyal bazi meselelerin de yer
aldig1 eser seyr U siilik, zevk, tecelli-i berki, varidat, fakr, akil-nefs-ruh-kalb ve
birbirleriyle olan iligkileri, fena, beka, ma’rifetullah, zikir, riiya, stfilerin kilik kiyafet
adabi, etvar-1 seb’a, halvet, i’tikaf, vird, cezbe, cem-fark, telvin-temkin, istigrak,

ubtdiyet gibi konular1 igermektedir.

Adaba yonelik bilgiler bulabilecegimiz bir diger eser Oglanlar Seyhi Ibrahim

11 Mehmet Sirin Ayis, Tarikat Adabi: Muhammed b. Hasan Es-Semenniidi’nin Hayati-Eserleri
ve Tarikat Adabu ile flgili Goriisleri, Ragbet Yayimnlari, istanbul 2015.

12 yagar Nuri Oztiirk, “Al 4dab As-saniyya Li Man Yuridu Tarika Sadat Al-halvatiyya”, Islam
Medeniyeti Mecmuasi, . V, Sayt: I, Istanbul 1981.

13 Karabas Veli, Miyar-1 Tarikat-Halveti Sabani Yolunun Adabi, Hazirlayan: Mustafa Tatci, H
Yayinlari, istanbul 2013.

4 Asuman Unal, Omer Fuadi (6. 1560/1636)’nin Risale-i Virdiyye Adh Eserindeki Tasavvufi
Goriisleri, Yiiksek Lisans Tezi, Selcuk Universiyesi SBE Temel islam Bilimleri ABD Tasavvuf BD,
Konya 2008.
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Efendi (6. 1655)nin Usil-i Muhakkikin/Vahdetname isimli eseridir.® Mesnevi
tarzinda kaleme alinan bu eserin de ¢esitli yerlerinde tarikattaki davranig bigimlerine
yonelik bilgiler vardir. Eserde bilhassa edep bahsi ve sohbet adabinin nasil olmasi

gerektigine dair onemli agiklamalar mevcuttur.

XVIL yiizyil sGfilerinden Eroglu Nuri (6. 1603)’nin Tasavvuf bi’t-Tarikat
isimli eseri de istifade edilen adab kitaplarindandir. Miiellif bu eserinde biat, miiridin
adabu, zikir ustlii, seyhin nasil olmasi gerektigi gibi konulardan bahsetmistir.®

XVII. yiizyilin 6nde gelen seyhlerinden Abdiilmecid Sivasi (6. 1639)’nin
Mi’yar-1  Taritk adiyla kaleme aldigi eseri de Halveti adabinin Onemli

kaynaklarindandir.*’

Bazi arastirmacilar Niyazi-i Misri (6. 1694)’nin Usiil-u Tarikat ve Rumiiz-1
Hakikat (Risdle-i Es'ile ve Ecvibe-i Mutasavvifane) isimli risalesini de bu kategoride
degerlendirmektedirler. Ancak bu eserin igerigi tarikatin davranis bigimlerini
aciklamaktan ziyade devrin ulemasinin tarikat ¢evrelerine yonelttigi bazi elestirilere

cevap niteligi tasimaktadir.®

Halveti Adabna Dair Diger Kaynaklar

Yigitbas1 Veli ismiyle taninan Ahmed Semseddin Marmaravi (6. 1504) nin
XVI yiizyllda kaleme aldigi Hurde-i Tarikat isimli risdlesi alanin Onemli
kaynaklarindandir. Miirsid huzurundaki adabin nasil olmas1 gerektigi, ferdi ve toplu

zikrin adab1 ve bu meclislerde nasil davranilacagi gibi konular bu eserde ele alinan

15 Siileyman Gokbulut, “Olanlar Seyhi ibrahim Efendi’nin Vahdetnime/Usil-i Muhakkikin’i
Isizinda Tasavvufi Gériisleri”, Yiiksek Lisans Tezi, Dokuz Eyliil Universitesi SBE Temel Islam
Bilimleri ABD, Izmir 2003.

16 Eroglu Niri, Tasavvuf bi’t-Tarikat, Hazirlayan: Mustafa Tatc1, H Yayinlari, Istanbul 2015.

17 Abdiilmecid Sivasi, Mi’yar-1 Tarik, Siileymaniye Kiitiiphanesi, Mihrisah Sultan, No: 300/3.

18 Niyazi-i Misri, Risale-i Es'ile ve Ecvibe-i Mutasavvifine, Siileymaniye Kiitiipanesi, Atif Efendi,
No: 1400; Usil-u Tarikat ve Rumiiz-1 Hakikat, Siileyman Efendi Matbaasi, Istanbul 1293; M. Ali
Ayni, islim Tasavvuf Tarihi, Sadelestiren: H. R. Yananli, istanbul 1985; Ahmet Kabakli, Yunus
Emre, Toker Yaymlari, Istanbul 1972; Nazim Koyunlu, EI-Es'ile ve'l-Ecvibe, Rahmet Yayinlari,
Istanbul 1966; Ubeydullah Kiigiik, Risale-i Hazret-i Niyazi-i Musri, Bedir Yayinlar1, Istanbul 1980.
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konulardir. Risale, Miyar-1 Tarikat isimli eserin i¢inde yayinlanmaistir.

XVIIL. yiizyilda Nazir Ibrahim Giilseni ( 6. 1774) tarafindan kaleme alinan
Beydn-1 Tarikat-1 Giilseni isimli risdle de Halveti adabina dair 6nemli bilgiler ihtiva
eder. Eserde miiellifin yasadigi doneme kadar gelmis bazi Giilseniyye mesayihi ve
tarikatin tarihgesi, hastalik ve sifaya dair bazi tarifler, seyh-padisah iliskisine dair
ornekler, tekkede seyh tayini, miirside hitap ve zikir adabina yonelik bilgiler vardir.

Risale bir makale i¢inde yaymlanmistir.'®

XVIIL yiizyilda Abdullah Salahaddin-i Ussaki (6. 1782) tarafindan Arapga
kaleme alinan ve daha sonra miiellif tarafindan ve XX. yilizyilda Seyh Abdurrahman
Sami-yi Ussaki tarafindan eklemelerle Osmanlica’ya terciime edilen Tuhfetii’l-
Ussakiyye de adaba yonelik onemli bilgiler igerir. Yaymlanan bu eserde seyr i siilik,
hilafet merasimi, temizlik, sofra, kiyafet, riiya arz etme, ferdi ve toplu zikir, halvet
gibi konulardaki adab ve bayramlardaki merasimler hakkinda agiklamalar

bulunmaktadir.?°

Nevrekoplu Seyh Ahmed Rif’at Efendi (6. 1894)’nin XIX. yiizyilda kaleme
almis oldugu Mu 'inii’I-Miirid isimli risalesinden sifilerin riiya arz ederken dikkat
edecegi adab, zikir, biat gibi konular tespit edilebilmektedir. Bu risale de Miydr-1

Tarikat 1simli eserin i¢inde yayinlanmistir.

Haririzade M. Kemaleddin (6. 1882), Tibydnii Vesd'ili’l-Hakad i fi Beydni
Seldsili’t-Terd 'ik?* ile Kenzii’l-Feyz?? isimli eserleri Halveti adabimm XIX.

yiizyildaki kaynaklarindandir.

1 Himmet Konur, “Giilsenilige Dair Bir Eser: Nazir Ibrahim’in Beyan-1 Tarikat-1 Giilseni’si”,
Tasavvuf: ilmi ve Akademik Arastirma Dergisi, c. I, Say1: 111, 2000.

20 Abdullah Salahaddin-i Ussaki, Ussaki Saliklerinin AdaAbi: Tuhfetii’l-Ussakiyye, Terciime:
Abdurrahman Sami Ussaki, Hazirlayan: Mahmud E. Kilig, Asitane-yi Ussaki Nesriyati, Istanbul 1998.
2l Yakup Cigek, “Haririzide Mehmed Kemaleddin: Hayati-Eserleri ve Tibyanu vesaili’l-hakaik
fi beyani selasili’t-taraik”, Ogretim Uyeligi Tezi, Istanbul Yiiksek Islam Enstitiisii, Istanbul 1982.

22 Haririzdde Mehmed Kemaleddin, Kenzii’l Feyz, Siileymaniye Kiitiiphanesi Hact Mahmud Efendi

2631.
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Tasavvuf alaninda kaleme alinan eserler arasinda ddaba yonelik olanlarin
daha az oldugunu sdylemek miimkiindiir. Tarikattaki davranis bigcimlerini agiklayan
eserlerde dahi sekli unsurlar geri planda kalmaktadir. Bu eserlerde nasil yapilacagi
izah edilen davranislar genellikle manevi bir agiklama ile stirdiiriiliir ve sekil, i¢ adab
diyebilecegimiz alana cekilir. Tekkelerde yemek, hizmet ve ibadet gibi cesitli
alanlarda riayet edilen kurallar bulundugu halde eserlerde bunlar neden ikinci plana

atilmistir?

Tekkelerde seklin 6n planda olmamasi ile ilgili olarak toplumdaki din
anlayis1 iizerine diisiinmek bizi bir yere gétiirebilir. islam, medreseler ve camilerde
halka kati ¢izgilerle belirlenmis bir kurallar manzumesi olarak sunuldugundan
tekkeler halkin dini ac¢idan nefes aldig1 alternatif yerler olarak islev gormiistiir.
Ciinkii tekkeler daha miismahali yerlerdir. Bu hosgoriiniin kaynagini tekkelerin
heniiz fethedilmeyen ve gayrimiislimlerin yasadig1 cografyalara Islamiyeti yaymak
amaciyla gittiklerinde, metod olarak benimsedikleri dini sevdirmek {izerine kurulan
anlayiglarinda arayabiliriz. Buna ragmen tekkelerde seklin olmadigini s6ylemek de
miimkiin degildir. Cilinkii devranda, zikirde, sohbette ve daha pek cok alanda
karsimiza ritiieller ¢ikmaktadir. Eserlerdeki duruma baktigimizda bu ritiiellerin
kendiliginden davranislar oldugunu sdylememiz miimkiindiir. Yani dayatilan ve sart
kosulan haller degildir; aksine davranislardaki mana 6n plana ¢ikartilmistir. Bu
sekilde diislindiiglimiizde tesrifatin kitaplarda neden az yer buldugu anlam

kazanmaktadir.
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BIRINCi BOLUM
DONEME VE KONUYA GENEL BAKIS

1.1. XVILI. Yiizyilda Siyasi ve Idari Durum

XVIL yiizyll, Osmanli’nin en genis cografyaya sahip oldugu, ii¢ kitada
giictinii hissettirdigi bir donemdir. Bunlarin yaninda pek ¢ok sosyal, siyasi, iktisadi,
askeri ve ilmi acilardan sorunlarla yiiz yiize gelindigi bir siirecin de adidir. Giiglii bir
idarenin olmamasi, i¢ isyanlar ve yasanan dig gelismeler nedeniyle XVII. ylizyil,
Osmanli Devleti’nin yiikselme doneminden duraklama donemine girdigi bir devir
olarak kabul edilir. Saray yonetiminde validelerin etkin olmasi, devlet idaresinde
tecriibeli vezir ve sadrazamlarin ardi ardina goérevden alinmasi, 6nemli gorevlerin

rigvetle alinip satilmasi gibi durumlar bu yilizyilda yasanan sorunlardir.

XVIL yiizyilda Osmanli Devletinin basinda sirasiyla su hiikiimdarlar vardi.
Sultan 11l. Mehmed (1595-1603), I. Ahmed (1603-1617), I. Mustafa (1617-1618 ve
1622-1623), 1. Osman (1618-1622), IV. Murad (1623-1640), Sultan Ibrahim (1640-
1648), IV. Mehmed (1648-1687) II. Silleyman (1687-1691), Il. Ahmed (1691-1695)
ve Il. Mustafa (1695-1703)’dr.

XVI. yilizyilin son donemlerinde Sokollu Mehmed Pasa’nin oliimiiyle
beraber valide, haseki sultanlar, bazi pasalar ve saray agalarinin devlet idaresine yer
yer miidahaleleri gbriiliir.?® Sancaga gonderilen son sehzade olan III. Mehmed tahta
gectigi zaman, soz konusu aktorlerin devlet islerine miidahale etmesi artarak
stirmiistiir. Bu donemin o6ne ¢ikan olaylarindan birisi, III. Mehmed’in ordusunun
basinda Egri seferine ¢ikmasi ve Hagova meydan muharebesinin kazanilmasidir.?*
Ancak, Na’ima’nin aktardigina gore padisahin etrafin1 kusatan bazi vezirlerin s6ziine

kanarak ‘Egri Fatihi’ olarak Istanbul’a ddnmesi savastan tam bir netice

23 {smail Hakki Uzungarsili, Osmanh Tarihi, TTK Yaymlari, Ankara, 1973, c. III/I, s. 119; Ayrica
bkz. Abdiilkadir Ozcan, “Osmanli Imparatorlugunun Duraklama ve Gerilemesinin Sebepleri Hakkinda
Bazi Tesbitler ve Alinan Tedbirlere Genel Bir Bakis”, ilim ve Sanat Dergisi, 1997, s. 23.

24 Zeynep Aycibin, Katip Celebi Fezleke, Doktora Tezi, Mimar Sinan Giizel Sanatlar Universitesi
SBE Ortagag Tarihi ABD, Istanbul 2007, s. 302-306; I. Uzungarsili, Osmanh Tarihi, c. l11/1, s. 115.
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almamamasina neden olmustur.?®

I1I. Mehmed’den sonra tahta gecen 1. Ahmed déneminde®, devam eden
Osmanli-Avusturya  savaglar1  sebebiyle  askeri  kuvvetlerin ~ Avrupa’ya
yonlendirilmesinden sonra Celali isyanlar1 baslamis ve Osmanli’y1 uzun bir miiddet
mesgul etmistir. Sadrazam Kuyucu Murad Pasa asayisi temin etmek ve devlet
otoritesini yeniden tesis etmek gayesiyle Anadolu’ya pek ¢ok harekatta bulunmustur.
Bu durumdan yararlanmak isteyen Iran, Osmanli’ya savas ilan etmistir. Yine bu
dénemde 1593 yilindan beri devam eden Avusturya savasi, 1606 yilinda Zitvatorok
Antlagsmasi ile sonuca baglanmis; Estergon ve Uyvar kaleleri Avusturyalilardan

alinmis; Eflak, Erdel ve Bogdan Osmanli’ya baglanmistir.

Geng yasta vefat eden I. Ahmed saltanat i¢in yetiskin evlat birakmamas,
yerine kardesi I. Mustafa hiikiimdar ilan edilmisti.?” Ancak akli dengesinin yerinde
olmamasi nedeniyle, kisa bir siire sonra tahttan indirilerek yerine I. Ahmed’in on dort
yasindaki bilyiik oglu II. Osman hiikiimdar ilan edilmistir.?® II. Osman’m
hiikiimdarlig1 doneminde, Iran ile tekrar baslayan savasa son vermis, Lehistan’a
actig1 savas baris ile sonuglanmistir. Yenigeri Ocagi’ni kaldirmay1 ve yerine yeni bir
askeri teskilat kurmay1 planladigi bir sirada yenigeriler tarafindan 1622 yilinda

Yedikule zindaninda 6ldiiriilmiistiir.?°

II. Osman’n yerine I. Mustafa yeniden tahta ge¢irilmis, ancak 1623 yilinda
tekrar hal edilmis ve IV. Murad® 12 (on bir buguk) yasinda hiikiimdar olmustur.3!

IV. Murad’imm 1635 senesinde ordunun basinda ¢iktigi Revan Seferi zaferle

%5 Na’ima Mustafa Efendi, Tarih-i Na’ima, TTK Yaynlari, Ceviren: Mehmet Ipsirli, Ankara 2007, s.
148-158.

% Miicteba Tlgiirel, “Ahmed I, DIA, c. 11, 1989, s. 30-33.

27 Feridun Emecen, “Mustafa I, DIA, ¢. XXXI, 2006, s. 272-275.

2 Feridun Emecen, “Osman I1”, DIA, ¢. XXXIII, 2007, s. 453-456.

2 1. Uzungarsili, Osmanh Tarihi, c. l11/1, s. 128-141.

% Ziya Yilmazer, “Murad IV”, DiA, 2006, s. 177-183.

311. Uzuncarsili, Osmanh Tarihi, c. 111/1, s. 148.
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sonuglansa da®? bu gecici bir ¢dziim olmustur. Kale kisa bir siire sonra tekrar
[ranlilarin eline gegince, Sultan Murad bu kez Bagdat seferine ¢ikmustir. Bu seferle
Bagdat tekrar Osmanl topraklarina katilmis ve 1639 senesinde yapilan Kasr-1 Sirin
antlasmas1 ile Osmanli topraklarinda kalici olmustur.®® XVII. yiizylla damgasim
vuran ‘Kadizadeliler-Sivdsiler’ tartigmasinin baslangici da IV. Murad’in saltanatinin

ortalarina rastlar ve IV. Mehmed’in saltanatinin yedinci yilina kadar devam eder.3*

IV. Murad’dan sonra tahta Sultan Ibrahim® ¢ikmustir. Bu dénemde Girit
adasinin alinmas1 disinda Onemli bir olay meydana gelmemesi, padisahin
durumundan hognut olunmamasi gibi sebeplerle alimler ve devlet adamlarinin biiyiik
bir kism1 1648 senesinde Fatih Camii’nde toplanarak, Sultan Ibrahim’in tahttan
indirilmesine karar vermis ve yerine yedi yasindaki oglu IV. Mehmed’i®® tahta
gecirmislerdir.®’ 1656 yilinda askeri bir ayaklanma olan ‘Vak’'a-y: Vakvakiyye’

Sultan Mehmed déneminin nemli olaylarindandir.®

Bu olaylarin akabinde Kopriilii Mehmed Pasa’nin 1656 senesinde sadarete

gelmesiyle beraber tarinte ‘Kopriiliiler Donemi’ ad1 verilen devre baslar.®® Pasa’nin

32 Katib Celebi, Fezleke, vr. 849-860; Mehmed Hemdemi Solakzide, SolakzAde Tarihi, Hazirlayan:
Vahid Cabuk, Kiiltiir Bakanligi Yayinlari, Ankara 1989, c. II, s. 535-548; Mehmed Halife, Tarih-i
Gilmani, Sadelestiren: Kamil Su, Kiiltiir Bakanhig1 Yayinlari, Ankara 1999, s. 14; Pegevi Ibrahim
Efendi, Pecevi Tarihi, Hazirlayan: Bekir Sitk1 Baykal, Kiiltiir ve Turizm Bakanligi Yayinlari, Ankara
1982, c. 11, s. 410.

33 Solakzade, SolakzAde Tarihi, c. II, s. 550; Mustafa Nuri Paga, Netayicii'l-Vukuat, Sadelestiren,
Notlar ve Agiklamalar1 Ekleyen: Neset Cagatay, TTK Yayinlari, Ankara 1979, c. I-1l, s. 241; Baron
Joseph Von Purgstall Hammer, Osmanh Devleti Tarihi, U¢dal Nesriyat, istanbul 1985, c. IX, s. 230-
233.

% Bu konu “Ulema ile Miinasebetler” bahsinde ayrintili olarak ele alinmistir.

3 Feridun Emecen, “ibrahim”, DIA, ¢. XXI, 2000, s. 274-281.

36 Abdilkadir Ozcan, “Mehmed IV”, DiA, ¢. XXVIII, 2003, s. 414-418.

87 Mehmed Halife, Tarih-i Gilmani, s. 26-27; SolakzAde, SolakzAde Tarihi, c. Il, s. 578-581;
Mustafa Nuri Paga, Netayicii'l-Vukuat, s. 248; Hammer, Osmanh Devleti Tarihi, c. X, s. 116-129; i
Uzungarsili, Osmanh Tarihi, c. I11/1, s. 231.

3 Solakzade, SolakzAde Tarihi, c. 1, s. 619-622; Mustafa Nuri Pasa, Netayicii'l-Vukuat, s. 258-260.
39 Bkz. Omer Kopriilii, Osmanh Devletinde Kopriiliiler, Aydinlik Basimevi, Istanbul 1943.
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doneminde, Venediklilerin isgalinden kurtarilan Bozcaada ve Limni’nin giivenligi
yeniden saglanmis, i¢ giivenlik konusunda tesirli 6nlemler alinmis ve hazinenin

denkligi saglanmustir.*

Kopriilii Mehmed Pasa’nin vefatindan sonra yerine oglu, Fazil Ahmed Pasa
getirilmistir. Bu donemde Avusturya ile sliren Erdel meselesi sebebiyle agilan
savasin sonucunda Vasvar Antlasmasi imzalanmistir. Pasa, Girit’e ¢ikartma yapmis
ve Kandiye Kalesini fethetmis, Padisahla birlikte Lehistan seferine ¢ikmis ve
Podolya’nin Osmanli topraklarina katilmasini saglamistir.** Fazil Ahmed Pasa’nin
vefatindan sonra yerine Merzifonlu Kara Mustafa Pasa sadrazam olmustur.
Doneminde, Ukrayna seferine gikarak Cehrin Kalesini fethetmis ve Lehistan ile olan
anlagsmazliklar1 sona erdirmistir. Pasa, 1683 yilinda Viyana seferine ¢ikmis; ancak bu
seferden istenen sonug alinamayinca katledilmistir.*? Onunla birlikte Kopriiliiler

donemi kapanmuistir.

Viyana vyenilgisi devlette huzursuzluga neden olmus ve Kapikulu
askerlerinin isyam neticesinde IV. Mehmed’in yerine oglu II. Siileyman® tahta
gecirilmistir. Bu donemde, Avusturya ile yapilan savasta Semendire ve Belgrad
yeniden alinmistir. II. Siileyman’in vefat etmesiyle yerine kardesi Il. Ahmed* tahta

gecmistir.

Il. Ahmed, Avusturya ile yapilan Budin savasinda vefat edince yerine
yegeni Il. Mustafa® tahta oturmustur. II. Mustafa ordunun basinda sefere ¢ikan son

Osmanli padisahidir.*® II. Mustafa doneminde siiren Avusturya savaslari, 1699

40 [, Uzungarsil;, Osmanh Tarihi, c. 111/1, s. 306; Robert Mantran, Osmanh impararorlugu Tarihi,
Yaymn Yonetmeni: Robert Mantran, Ceviren: Server Tanilli, Is Bankas1 Kiiltiir Yaynlari, Istanbul
2016, s. 295; Feridun Emecen, “Osmanli Siyasi Tarihi, Kurulustan Kii¢ciik Kaynarca’ya”, Osmanh
Devleti ve Medeniyeti I, Editér: Ekmeleddin Thsanoglu, IRCICA Yayni, Istanbul 1994, s. 52.

41 R. Mantran, Osmanli impararorlugu Tarihi, s. 297-298.

42 1. Uzungarsili, Osmanh Tarihi, c. [11/1, s. 445-448.

43 Abdiilkadir Ozcan, “Siileyman 117, DIiA, ¢. XXXVIII, 2010, s. 75-80.

4 Miicteba Ilgiirel, “Ahmed II”, DiA, c. 11, 1989, s. 33-34.

4 Abdiilkadir Ozcan, “Mustafa I1”, DIA, c. XXXI, 2006, s. 275-280.

4 A. Ozcan, “Mustafa IT”, s. 276.
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yilinda imzalanan Karlofca Antlasmasi ile Osmanli’nin Macaristan ve Erdel
tizerindeki hakimiyetini Avusturya’ya; Ukrayna ve Podolya’yr Lehistan’a; Mora
Yarimadasi’n1 ise Venedik’e birakmasiyla neticelenmistir. 1700 yilinda Rusya ile
imzalanan Istanbul Antlagsmas: ile de Azak Kalesi bu devlete birakilmistir.*” XVII.

yiizy1l Osmanli’nin ilk defa toprak kaybettigi Karlof¢a Antlagmasi ile sonlanmugtir.
1.2. XVII. Yiizyilda Tarikat Cevrelerinin Durumu

XVI. ve XVIL yizyillar, tasavvuf tarihinde ‘tarikatlar dénemi’ olarak
adlandiriimaktadir. Bu dénemde hemen hemen biiyiik tariklerin ¢ogu ortaya ¢ikmis
ve tarikat Adab ve erkanlariyla ilgili pek cok kitap yazilmistir. Ibn Arabi (6.
1240)’nin “vahdet-i viiciid” fikri s6z konusu yiizyilda tasavvufta yayginlasmis ve bu
durum edebiyat alaninda da yansima bulmustur.*® Bu dénemde Ibn Arabi’nin fikirleri
bazen elestirilmek bazen de ovillmek suretiyle konu hakkinda birgok eser yazilmistir.
Mevlana Celaleddin Rumi’in fikirleri de bu yiizyilin mutasavviflarinca biiyiik bir
kabul gérmiistiir. Ibn Arabi ve Mevlana’nin eserleri iizerine serhler yazilmustir.
Yunus Emre de siir konusunda bu donem sifileri {izerinde etkili olan bir baska
sifidir. Tasavvufi agidan bu donemin goze carpan Ozelliklerinden biri tarikat
seyhlerinin ¢ogunun ayni zamanda zahiri ilimlere de sahip olmalaridir. Bu stfilerin

aralarinda miiderris, kadi, miifti, hatta seyhiilislam vekilligi yapanlar olmustur.

Bu donemde Anadolu’da temsil edilen baslica tarikatlar Halvetiyye,
Kadiriyye, Zeyniyye, Mevleviyye, Bayramiyye, Celvetiyye, Naksibendiyye,
Bektasiyye, Semerkandiyye, Kiibreviyye ve Sazeliyye’dir. XVII. yiizyilda
Anadolu’da en yaygin tarikat oldugu ifade edilen Halvetiyye’nin Siinbiiliyye,
Sinaniyye, Giilseniyye, Sabaniyye, Semsiyye ve Ussakiyye kollar1 daha oOnce
kurulmus olmasmna karsin Sivasiyye, Karabasiyye, Cahidiyye, Nasihiyye,
Ramazaniyye, Cihangiriyye ve Misrlyye subeleri XVII. yilizyilda kurulmus ve

4 1. Uzuncarsih, Osmanh Tarihi, c. I1l/l, s. 533-537; F. Emecen, “Osmanh Siyasi Tarihi,
Kurulustan Kiiciik Kaynarca’ya”, s. 55; R. Mantran, Osmanh impararorlugu Tarihi, s. 304; A.
Ozcan, “Mustafa IT”, s. 278.

8 Hasan Kamil Yilmaz, Ana Hatlariyla Tasavvuf ve Tarikatler, Ensar Nesriyat, Istanbul 2010, s.
148.
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faaliyet gostermislerdir.*®

Bu donemde etkinligini siirdiiren bir diger tarikat ise Mevleviyye’dir. Bu
tarikat, Konya ve Istanbul merkezli olmak iizere Anadolu’nun bir¢ok sehrine
yayllmistir. Yaygin tarikatlardan bir digeri olan ve merkezi Ankara’da bulunan
Bayramiyye de bu yiizyilda, Melamiyye ve Himmetiyye subeleri ile Istanbul da etkili
olmustur. istanbul’da Aziz Mahmud Hiidai’nin kurucu piri oldugu Celvetiyye tarikat:
da bu yiizyillda ortaya ¢ikmis ve bu donemde yaygmnlik kazanmistir. Kadiriyye
tarikat ise bu yiizyilda Istanbul’a girmistir. Tarikatin Rumiyye/Ismailiyye subesi de
bu dénemde kurulmustur. Kurulan bu subeler vasitasiyla tarikatlarin toplumda tesir
ve yaygmlign artmistir. Bu yiizyilda tarikatlarin biitiin subeleri Istanbul’da temsil
edilmek i¢in gayret gostermistir. Tarikat cevreleri halktan, ulemadan ve devlet
adamlarindan biiyiik saygi gérmiislerdir. Bu donemde devlet adamlarinin tekke insa
etmek icin adeta bir yarig icerisine girdikleri goriiliir. Dolayisiyla tekkelerin sayisi

hizla artmustir.>

Tasavvufi sahada olumlu olarak degerlendirilebilecek gelismelerin yaninda,
Osmanli Devleti’nde XVII. yiizy1l, siyasi ve sosyal pek ¢ok karisikligin yasandig: bir
donem olarak nitelendirilir. S6z konusu donemde devletteki sosyal ve iktisadi
dengelerin bozulmasinin diisiince ortamina da tesir ettigi, dolayisiyla hosgoriisiizliik
ve taassubun ortaya c¢iktigr goriiliir. Kadizadeliler ve Sivasiler miicadelesi olarak
bilinen tekke mensuplari ile medrese mensuplar1 arasinda gegen gerek sozlii gerekse
fiiliyata dokiilen tartismalar doneme damgasini vurmustur. Bu hareketin fakihler
ayagini olusturan Kadizadeliler, baz1 saray mensuplarinin da destegini alarak daha da
giiclenmis, tekkelerin basilmasi ve bazi seyhlerin 6liimle tehdit edilmesi gibi
olaylara sebep olmuglardir. Bu miicadele karsisinda siifiler kendilerini sozlii ve yazili

olarak savunmuglardir.

Bu dénemin 6nemli gelismeleri arasinda ulema-mesayih ¢ekismesi yaninda,

mesdyih-mesayih tartismasi yani, ehl-i tarikin Melamiler’e kars1 takindiklari tavir

49 Necdet Yilmaz, Osmanh Toplumunda Tasavvuf: Sifiler-Devlet ve Ulema XVII. Yiizyil, OSAV
Yaynlari, Istanbul 2007, s. 476-478.

50'N. Yilmaz, Osmanh Toplumunda Tasavvuf, s. 26.
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gelmektedir. Melamilerin vahdet-i viicud gibi konulardaki coskulu halleri, halk
tarafindan yanlis anlasilir gerekgesiyle elestirilere maruz kalmistir. Bu durum, pek
cok seyhin tepkisini ¢ekmis; dzellikle Abdiilmecid-i Sivasi, Omer Fani Efendi ve
Niyazi Misri asiriya kacan Melamilere karsit miicadele etmis, vaazlarinda onlara karsi

sert ifadelerde bulunmuslardir.

XVIL ylizyilda tasavvufi sahada genel anlamda bir canlanma séz konusu
olsa da bazi yanlis uygulamalar da yok degildir. Donemin mutasavviflarindan
Halveti-Sivasi seyhi Mehmed Nazmi Efendi, tarikatlarda onaylamadigi bazi
uygulamalara deginmistir. Ornegin bazi seyhlerin, ehil olmayan kisilere hilafet
verdigini; bunlarin kendilerini dahi irsad etmekten aciz, seytan ve nefisle arkadaslik
eden kimseler oldugunu; ayrica bir kimse bir yere halife tayin edildiginde baskalar
tarafindan giybetinin yapildigini sdylemistir.>! Devrin ulemasindan bazi kesimlerin
tarikatlari elestirdigi bir donemde, tasavvuf g¢evrelerin iginden biri olarak onun bu

tespitleri 6nem tasir.

Nazmi Efendi’nin yazdiklarini da gbéz Oniinde bulundurarak, genellikle
XVIL yiizy1l i¢in tarikatlarda bozulmanin basladigi donem oldugu algis1 vardir. Peki,
XVIIL. yilizyilda bir bozulma oldugu algist nereden kaynaklanmaktadir? Bu bakis
acisl, s6z konusu yiizyllda Osmanli toplumunun tiim kurumlarinda hissedilen

degismenin bir yansimasi olabilir mi?

1.3. Tasavvufun Genel Mabhiyeti

Hangi cografyada varlik gosterirse gostersin her dinin kalbi, ruhi ve ahlaki
yoniinii igleyen, inceleyen ve derinlestiren manevi bir disiplin vardir. Buna genel
olarak mistisizm denir. Islam dininde bu mistik faaliyetlerin ad1 genel cercevede
tasavvuftur. Her mutasavvif i¢inde bulundugu hal ve makama gore tasavvufun gesitli

tanmimlamalarin1 yapmustir.>?> Tasavvuf genel itibariyle, nefis perdelerini aralayarak

51 Mehmed Nazmi Efendi, Miyar-1 Tarikat-1 ilahi, Siileymaniye Kiitiiphanesi Hasan Hiisnii Pasa,
No: 693, vr. 27a.
52 {leri gelen sifilere gore tasavvufun cesitli tanimlamalari icin bkz. Mahir iz, Tasavvuf, Nesre

Hazirlayan: M. Ertugrul Diizdag, Kitabevi Yayinlari, istanbul 1997, s. 51-84.
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asil 6ze ulasmay1 hedefleyen kisinin i¢ yolculugu olarak nitelendirilir.

Biitlin geleneksel doktrinlerde, birbirinin tamamlayicisi olan ve zahir-batin
diye adlandirilan iki kisim vardir. René Guénon’a gore bu iki kisim arasindaki fark
en acik Islam dininde belirtilmistir. Bunlar, Arapca terimleriyle ‘seriat’ ve
‘hakikat’tir. Seriat, sozliikk anlam1 olarak biiyiik yol’ seklinde ifade edilir ve herkes
icin ortaktir. Hakikat ise havasa ait derin bir alandir. Bu iki kisim igin genellikle
‘kabuk’ ve ‘gekirdek’ (kisr ve liibb) veya bir dairenin ‘cember’i ve ‘merkez’i

metaforlar1 kullanilir.?®

Bat1 dillerinde, Islam tasavvufunu ifade etmek igin genellikle ‘siifizm’
kelimesi kullanilmaktadir. Guénon’a gore ise tasavvuf kelimesi, hangi dine ait olursa
olsun batini her doktrin i¢in kullanilabilir. Buna karsilik stifizm kelimesi sonundaki
‘izm’ eki sebebi ile belli bir mektebe 6zgii bir doktrin fikrini zihinde
uyandirmaktadir. Ancak bu gergegi yansitmaz. Islam tasavvufunda mektep
denilebilecek seyler, aslinda doktrin bakimindan hig bir fark olmayan farkli metotlar
izleyen tarikatlardir. Guénon, Islam tasavvufunun ‘mistisizm’ ile karigtirilmamasi
gerektigini de ifade etmektedir. Ona gore, mistisizm, tamamen Hiristiyanliga has bir
durumdur. Goriliniirde bazi1  benzerliklerin  olmasi, tasavvuf ve mistisizmin
karistirilmasina sebebiyet verir ve bu hatali bir durumdur. Mistisizm, tamamen zahire
aittir. Ayrica mistisizmin yoneldigi gaye, saf bilgi degildir. Diger taraftan mistik,
pasif bir tutuma sahiptir ve higbir tesebbiiste bulunmaz. Dolayisiyla kendiliginden
olarak gelen seyleri kabul etmekle yetindigi i¢in bir metoda sahip olamadigindan,
mistik bir tarikat da mevcut olamaz. Ayrica mistik, pasif ve tek bir karakterde
oldugundan seyhi ve manevi tesir alacagi bir silsilesi de bulunmaz. Guénon
Islam’daki batin ilminin ise ancak hakiki bir seyhe intisapla elde edilebilecegini

soylemektedir.>*

Tarikatlarda seyhten seyhe ulasarak tarikat pirine, ondan da Hz.

5 René Guénon (Abdulvahid Yahya), “Islam Tasavvufu”, Terciime: Mustafa Tahrali, Kubbealti
Akademi Mecmiiasi, Yil: XIV, Sayi: I, Ocak 1985, s. 8.

% R. Guénon, “islam Tasavvufu®, s. 9-11.
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Peygamber’e kadar ulastig1 kabul edilen zincire silsile denir.>® Her gercek tarikatin
Hz. Peygamber’e ulasan bir silsileye sahip olmasi beklenir.®® Hz. Muhammed’den
sonra gelen dort halifeden dogdugu sdylenen “Bekriyye (Siddikiyye), Omeriyye
(Farikwye), Osmdniyye ve Aleviyye” tarikatlardan, Bekriyye ve Aleviyye’nin
silsilesi devam etmistir. Bu iki ekol pek ¢ok kola ayrilmis ve bu kollar giiniimiize
kadar gelmistir.>” Boyle bir zincirle Hz. Peygamber’e bagli olmayan bir Kkisi

tarikatlarda seyh olarak kabul edilmez.>®

Guénon’a gore tasavvuf, kitaplar okuyarak 6grenilecek bir ilim degildir.
Bizzat en biiyiik seyhlerin yazilar1 bile okuyan kisiyi ancak tefekkiire sevk eden
araglar konumundadir. Sadece bu yazilarin okunmasi ile dervis olunmaz. Her seyden
once, hi¢ bir gayret ve ¢abanin yerini dolduramayacagi dogustan bazi istidadlar ve
kabiliyetler lazimdir. Sonra da sahih bir silsileye intisab etmek gerekir. Ona gére bu

olmaksizin tasavvuftan soz edilemez.>®

Islam tasavvufu insan odakli yaklasimi sayesinde, kucaklayici ve hosgoriilii
bir metod izler. Tasavvuf diisiincesinde insan, yaratiklarin en sereflisi ve en
Uistlinlidiir. Dolayisiyla kainattaki biitiin varliklar1 6z olarak i¢inde barindiran bir
varliklar numinesidir. Halveti seyhlerinden Eroglu Niri bunu soyle agiklar: “Insan,
niisha-i kiibradwr. Yaratilmiglarin tamdami, ydani mdsivd, her bir insamin iginde
mevcuttur. Onun i¢in insan, dlem-i kiibradir. ”®® Eroglu, eserlerinde bes tip insandan
s0z eder. Bunlar: Hayvan-insan, zahid (vaiz), asik dervis, arif ve insan-1 kamildir®.

Eroglu, kisinin hayvanlik ¢ukurundan kurtulmasi i¢in tasavvuf yoluna girip tistliine,

5 Ethem Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, Anka Yayinlari, Istanbul 2004, s.
574,

56 R. Guénon, “islam Tasavvufu”, s. 10.

57 Resat Ongoren, “Tarikat”, DIA, c. XL, 2011, s. 97.

% Mustafa Askar, “Bir Tiirk Tarikat1 Olarak Halvetiyye nin Tarihi Gelisimi ve Halvetiyye Silsilesinin
Tahlili”, Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, c. XXXIX Say1: I, Ankara 1999, s. 552.

%9 R. Guénon, “islam Tasavvufu”, s. 16.

60 Eroglu Niri, Tasavvuf bi’t-Tarikat, s. 25.

61 Eroglu Niri, Divange-i ilahiyat, Hazirlayan: Mustafa Tatc1, Kiiltiir ve Turizm Bakanlig1 Yayinlari,
Ankara 2002, s. 78-79.
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adab ve erkana uygun bir sekilde insanin kendisini manevi egitime vermesi

gerektigini soyler.

Islam tasavvufunu diger dinlerden ayiran en 6nemli 6zelliklerinden biri
diinya ve ahiret hayat: arasinda kurulan dengedir. Ornegin, Hiristiyanlik’ta mevcut
olan manastir yasami, Islamiyet’teki tasavvuf anlayisiyla ortiismez. Kisinin diinya
hayatindan tamamen elini etegini ¢ekerek kendini soyutlamasi makbul goriilmez.
Aksine Islam tasavvufunda, halkla i¢ ice ama her an Allah’la beraber olmak esastir.
Bu konuda Halveti seyhlerinden Muhammed b. Hasan es-Semennidi, “Tarikate
giren kisi bekdrsa (seyhinden izinsiz) evienmemeli, evli ise seyhinin izni olmadan
bosanmamalidir. Bizim yolumuz ruhbaniyet ve arpa ekmegi yeme yolu degildir.

Bizim i¢in onemli olan vakti zayi etmemektir. ” der.3

Avrupali arastirmacilarin tasavvufun menseini Iran, Hint, Yeni Eflatunculuk
ya da Ibrani-Hiristiyanlik’ta arama egilimlerine karsin® Islam Aalimlerine gore
tasavvuf hareketinin kaynagi Islam’mn kendisidir ve uygulamalarinin dayanag Hz.
Peygamber’in siinnetidir. Guénon’a gére bu sebeple tasavvufu Islam’a eklenmis,

sonradan ve disaridan ona katilmis bir sey olarak gérmek dogru degildir.®

Bu goriisii destekler bir sekilde Hz. Peygamber’in hayatindan kisa siire
sonra olusan fikh, tefsir, hadis ve kelam gibi ilim dallarinin ¢ercevesinde gelisen
‘Selefiyye’ ve ‘Kelamiyye’ zimresinin yani sira ‘Sifiyye’ adi altinda yeni bir
ziimrenin ortaya ¢ikmaya bagladigi goriiliir. Bu ziimrenin temsil etmis oldugu ilmi
faaliyetlere ‘tasavvuf’, onlarin miintesiplerine de ‘siafi’ veya ‘mutasavvif”
denilmektedir.®® Kuseyri de dinin kurallarina hassasiyet gosteren kimselere ‘ziihhdd’

ve ‘ubbdd’ adinin verildigini, daha sonra Ehl-i Stinnet’in ileri gelenlerine mutasavvif,

62 Ahmet Ogke, Eroglu Nuri’nin Eserlerinde Tasavvuf ilminin Insan Egitimine Yansimalari,
Antalya 2011, s. 48.

63 Mehmet Sirin Ayis, Tarikat Adabi, s. 188.

64 Bkz. M. Iz, Tasavvuf, s. 46-50.

8 R. Guénon, “islam Tasavvufu”, s. 10.

6 Nazmi Efendi, Hediyyetii’l-ihvan, s. 18-19.

32



mesleklerine de tasavvuf denildigini belirtir.%’

Tasavvuf yolunu benimseyenlere sifi lakabi verilmeden onceki devirlerde
“zahid, abid, nasik, fakir” gibi isimler verilmekteydi.%® Ancak Hasan-1 Basri’nin (.
728) Kabe’yi tavaf sirasinda bir sifi gordiigiinii ve ona bir seyler vermek istedigini
sdylemesi®® kelimenin VIL. yiizyilda kullamildigini gostermektedir. Stfi kelimesi soz

konusu yiizyildan itibaren yayginlasmaya baslamistir.”®

Ik zamanlar daha ¢ok bireysel bir tarzda devam eden tasavvufi hayat, IX-X.
yiizyll ortalarindan itibaren toplumsal bir 6zellik kazanmis ve tarikatlar seklinde
teskilatlanmaya baslamustir.”* Bu yiizyilda Miisliimanlar arasinda Irak ve Horasan’da
ortaya ¢ikan iki kuvvetli akim belirmistir. Irak’taki harekete ‘tasavvuf’’ bu hareketin
icinde olan kisilere de ‘sufi’ denilmistir. Bu akimin temsilcileri arasinda Héris el-
Muhasibi, Seri es-Sakati ve Cilineyd-i Bagdadi gibi mutasavviflar sayilabilir. Bu
stfiler tasavvuf egitiminde manevi konularin yaninda davranig bigimlerine yani her
bir tekkede takip edilen genel usiile de 6nem vermislerdir. Horasan’daki harekete ise
‘melamet’ mensuplarina da ‘Melami/Melameti’ ad1 verilmistir. Bu akimin temsilcileri
arasinda Bayezid-i Bistami ve Hamd(n el-Kassar’i sayabiliriz.”? Bu hareketin
temsilcileri kendilerini halktan farkli gosteren davranislara ve onlarin stfi olduklarini
acik edecek seylere karsi ¢ikmustir. Bu sebeple tarihte iki dervis tipi karsimiza
cikmaktadir.”

Tasavvufun, tarikatlar ad1 altinda ger¢ek anlamda sistemlesmesi ve teskilatli
bir sekilde yayilmasi ise XI yy.’da baslamistir. Bu devirde tasavvuf sistematik bir

hale getirilmis, tarikatlar kendilerine has evrad, ezkar, adab, erkan, tekke ve vakif

67 Abdiilkerim Kuseyri, Tasavvuf Ilmine Dair Kuseyri Risalesi, Hazirlayan: Siileyman Uludag,
Dergah Yayinlari, Istanbul 2003, s. 95.

88 Cavit Sunar, Tasavvuf Tarihi, Anadolu Aydinlanma Vakfi Yaynlari, Istanbul 2003, s. 170.

6 Serrac, el-Liima’, s. 42.

0 <Siifi” kelimesinin kokeni igin bkz. Resat Ongéren, “Safi”, DIA, C. XXXVII, 2009, s. 471.

I Nazmi Efendi, Hediyyetii’l-Thvan, s. 26-27.

2 Bu Melamilik, tarikat olan ‘Melamiyye’ ile karigtirilmamalidir.

8 Tahsin Yazici, “Dervis”, DIA, c. 1X, 1994, s. 188.
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gibi kurumlartyla dini sosyal birer teskilata doniimistiir. Zamanla her bir tarikat
kollara ayrilarak diinyanin pek ¢ok yerine yayilmis ve biiylik sahsiyetler yetismeye
baslamistir. Bu sahsiyetler etrafinda ayr1 ayr1 mesreb gruplar1 olusmus ve aralarinda
derece farki olmaksizin gesitli yollar, adab ve erkdn tesekkiil etmistir.”* Nitekim
Halveti mesdyihinden Oglan Seyh Ibrahim Efendi bu hususta soyle der: “Ne
Halvetileriz ne Celveti, ne Kadiriyye ne Mevlevi. Belki erbab-1 mahabbetten olan
vahdetiyiiz”." Ebii’n-Necib es-Siihreverdi de tarikatlarin farkli, maksadin ise bir
oldugunu belirtir. Tarikatlarin farkli metodlar1 ve 6ncelikleri olabilir. Bazilar1 ibadet
ve taate, riyazet ve perhizkarhiga, halvet ve inzivaya 6nem verirken bazilar1 da
seyahat ve sefere, hizmete, miicahede ve ¢ileye, melamete, tevazua, 6grenme Ve
sohbette bulunmaya agirlik ve oncelik verebilir.”® Oyleyse tesekkiil eden gesitli
tarikatlarda ustl ve erkanin degiskenlik gOstermesini, tiim insanlari kucaklamak
gayesinde olan tasavvuf ekollerinin farkli mesrepteki insanlara hitap etme kaygisiyla

aciklamak miimkiin olmaktadir.

3

Tarikat kurucularina XII. yiizyildan sonra ‘pir’ denilmeye baglanmustir.
“Bazi tarikatlarda tarikat kurucusuna ‘pir-i ewel’, ana prensiplere bagh kalip
diistince, ddab ve erkan agisindan bir takim yenilikler yapana ‘pir-i sani’ denilmistir.
Tarikat pirinin tiirbesinin bulundugu tekkeye ‘pir evi, pir makami, huzur, huzir-i pir’
gibi adlar verilmistir.”"" Islam dinine bagli tarikatlarin sayis1 hakkinda farkli goriisler
bulunmaktadir. Haririzade M. Kemaleddin Tibydnii Vesd'ili’l-Hakd ik adli eserinde

tarikatlarin sayisin1 174 olarak verirken’8; Louis Massignon ise 393 tarikat oldugunu

™ Kemal Edip Kiirkciioglu, “Tasavvufa Dair”, ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Ankara Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi Yaynlari, , c. II, Say1: IV, Ankara 1953, s. 40; R. Ongoren, “Tarikat”, s. 99.

> Sunullah Gaybi, Sehbetnime, Milli Kiitiiphane, No: 06 Milli Yazmalar, A 364/1. vr. 11a’dan
naklen Siileyman Gokbulut, “Oglan Seyh Ibrahim Efendi ve Bazi Tasavvufi Goriisleri”, Hitit
Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi, c. XI, Say1: XXII, 2012, s. 257.

6 Ebii’n-Necib Siihreverdi, Adabii’l Miiridin, s. 543.

" R. Ongoren, “Tarikat”, s. 99.

Y. Cicek, “Haririzade Mehmed Kemaleddin”.
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belirtir.”®

1.4. Osmanh Toplumsal Hayati Icinde Sufiler

Tasavvuf Islam’1 kabul ettikleri ilk zamanlardan beri Tiirkler’in sosyal
hayatinin 6nemli bir pargast olmustur. Bu dogrultuda hiikiimdarlar fethettikleri
bolgelerin mamur hale gelmesi i¢in cami, mescid, medrese gibi yapilarin yaninda
tekkeler de insa ettirmislerdir. Ardindan esnaf, tiiccar ve din adami gibi cesitli
zimreleri fethettikleri bolgelere yerlestirerek kamusal diizeni saglamaya

calismislardir. Bu ziimreler i¢cinde dervislerin biiyiik bir yeri vardir.

Osmanl tarikat ricali genel tasavvuf kiiltiriine, fikir ve diisiince yeniligi
olarak ¢ok fazla sey katmamakla birlikte, tasavvufu bireysellikten sosyal bir olay
haline doniistiirmesi, tekke anlayisin1 miiesseselestirerek bunu toplumun her bireyine

ve her ihtiyacina uzanan bir anlayis haline getirmesi bakimindan 6nemlidir.2°

Osmanli’da sosyal, kiiltiirel, dini, siyasi ve iktisadi etkenlerin etkisiyle
tekkeler en fazla insa edilen yapilar arasinda olmustur. Tekkeler goniil ferahligina
ulagsmak isteyen ve farkli mesrepteki insanlara kapilarini agmis; mensuplarini en
giizel sekilde gelistirmeye yonelik etkinlikler sunmustur.8! Boylece tekkeler ve

onlarin yetistirdigi insanlar Osmanli’da toplum hayatinin daima i¢inde olmuslardir.

Tasavvuf diisiincesinin miiesseseleserek halka sunuldugu yerler olan
tekkeler biiyiiklik ve cesitlerine gore zaviye, tekke, ribat, dergdh ve asitane gibi
isimler ile amilmustir. Biiylik tekkelere hankah, kiigiikler ise zaviye olarak
adlandirilmistir. Hankahlar kendisine bagli bulunan tekkelerin kayitlarinin tutulmasi

ve ihtiyaglarinin karsilanmasi gibi sorumluluklar1 vardir. Ayrica biiylik ve merkez

7 Louis Massignon, “Tarikat”, Terciime: Tahsin Yazicl, islam Ansiklopedisi, c. XII/I, MEB, Istanbul
1979, s. 4-17.

8 Mustafa Kara, “Osmanlilarda Tekke Siyaseti”, Hareket Dergisi, Ocak-Subat 1975, c. V, Sayi:
CIX-CX, s. 36.

81 Nuran Cetin, “Sivasi Tekkesi ve Tasavvuf Tarihindeki Yeri”, Amasya Universitesi ilahiyat

Fakiiltesi Dergisi, Sayi: I, Amasya 2014, s. 19.
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tekkelere Farsca’da esik ve dergah anlammna gelen asitdne de denilmistir.82 Osmanl
arsiv belgelerinde bu isimlerin farklilik ifade etmeksizin birbirlerinin yerine
kullanildiklar1 da goriilmektedir.8® Tekkelerin birimleri olarak “sofa, odalar, mescid,
hamam, degirmen, abdesthane, mutfak, ambar, kiitiiphane, misafirhane, ahir, bag
bahge” gibi birimler sayilabilir.8* Vakfiyeler bu birimlerde bulunan “dervis, asci,
degirmenci, bulasik¢i, kilerci, ambarci, kayyim, helvaci, ferras, ¢erdgi, katip, imam,
miiezzin, zdkir, virdhan, hatimhan, asirhan ve kapici” gibi gorevlilerin ne gibi

hizmetlerde bulunduklarina dair ipuglar1 vermektedir.®®

Osmanli toplumunda tekkeler sadece manevi alani diizenleyen kisith
kurumlar olmaktan ziyade; sosyal dayanismanin saglanmasi ile ilim, kiiltlir ve sanat
ortaminin olugsmasinda, toplumsal huzuru saglamaya yonelik hizmetler sunulmasinda
onemli katkilar sunan kurumlar olmustur. ‘Insanlarin en hayirlisi, insanlara en
faydal kisidir’ diisturundan hareket eden tarikatlarin, tekkeler vasitasiyla kurmus
oldugu medeniyette bu anlayisin tezahiirlerini ¢ok acik bir sekilde gormek

mumkindiir.

Osmanli devletinde padisahlar dahil yoneticilerin tasavvufla ¢cok yakindan
alakadar olmasi ve onlara zaman zaman vakiflar tesis etmesi®, tarikatlarin Osmanli
topraklarinda oldukga rahat teskilatlanmasina imkan saglamistir. Tekkeler daha ¢ok
kurucu seyhlerin istedigi mekanlarda insa edilse de bazi tekkeler devletin iskan

politikasina uygun yerlerde kurulmus ve devlete desteklenmistir.8” Mesela savas

8 H. Yilmaz, Tasavvuf ve Tarikatler, s. 267-269.

8 Rifat Ozdemir, “Osmanli Devletinin Tarikat, Tekye ve Zaviyelere Kars1 Takip Ettigi Siyaset”,
OTAM, Say1: V, Ankara Universitesi Basimevi, Ankara 1994, s. 265.

8 Ayrintil1 bilgi icin bkz. M. Baha Tanman-Sevgi Parlak, “Tekke-Mimari”, DA, c¢. XL, 2011, s. 370-
379.

85 Mustafa Kara, “Tekke”, DIiA, c. XL, 2011, s. 369.

8 Osmanli kurulus déneminde sultanlarin seyh ve dervisana yaptiklar1 destek i¢in bkz. Omer Liitfi
Barkan-E. Meric¢li, Hiidavendigar Livasi1 Tahrir Defteri, TTK Yayinlari, Ankara 1988; 166 ve 438
Nolu Anadolu Vilayeti Muhasebe Defterleri, BOA Yaymlari, Ankara 1993-1994-1995; Sezai
Sevim, “Bursa ve Yakin Cevresinde Kurulug Devri Sultanlarinca Desteklenen Dervisgler”, Bursa’da
Diinden Bugiine Tasavvuf Kiiltiirii, Bursa Kiiltiir-Sanat ve Turizm Vakfi Yayini, Bursa 2002.

87 M. Kara, “Tekke”, s. 369-370.
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gibi sebeplerle tahrip olan bir bolgenin ihyas: i¢in devletin orada bulunan eski
tekkeleri canlandirdig1 ve imtiyazlarla yenilerinin acgilmasini tesvik ettigi kayitlarda
goriilmektedir. “Ehali-i vildyet-i mezbure zikrolan hali ve harap zaviyelerin ihya
olunmasi labiid ve lazimdwr, deyu rica eyledikleri ba’isden evvelden harab olup giru
ithydst lazim olan kurdya ve ba’zit mahilf derbendlerde ber-karar-i1 sdbik ihddasi labiid
olan mahallerde zaviyeler vaz'ediib evkafini... hangi karyede vaki'olmus ise

mabhsiiliinden birer ¢iftlik tayin ve takdir idesin, deyii emrolunmagn... "%

Tarikatlar, Miisliiman halkin dini inan¢ ve duygularin1 canli tutmanin yani
sira gayrimiislim unsurlar1 Islam’a 1sindirmak, orduyla birlikte seferlere katilmak,
fethedilen bolgelere yerlesip Islamiyet’i yaymak gibi fonksiyonlar iistlenmislerdir.
Mesela Tiirkler’in islamiyet’i kabul etmesi, Orta Asya, Hindistan, Uzakdogu ve
Afrika’da Islamiyet’in yayilmasi, Iran’da Mecusilerin Islamiyet’e ge¢mesi, Anadolu
ve Balkanlar’da gayrimiislim ahalinin Misliiman olmasi gibi olaylarda tarikat ehli
biiyiik rol oynamistir.%® Tasavvuf ehlinin bu basarisinin, din ayrimi yapmaksizin
insanlara hosgoriilii yaklasimi ve sevgi odakli davraniglart sayesinde oldugu

diistiniilebilir.

Stratejik onemi fazla olan yerlerde ve smir boylarinda kurulan ve ribat adi
verilen tekkelerin askeri hizmetler konusunda mithim gorevleri vardir. Bu tiir
tekkeler askeri islevlerinin yani sira bulunduklar1 yerlerdeki gayrimiislimlere Islami
degerleri tanitmistir. Giizel ahlak konusunda 6rnek teskil etmisler ve yerli halkla

sicak iliskiler gelistirmislerdir. Béylece fethe zemin hazirlanmustir.%

Dervigler ziimresi sadece tekkede oturup, insanlara dini telkinlerde
bulunmamaiglardir. Bu insanlar bos bir arazide tekkelerini kurup, etraflarindaki bos

arazileri isleyerek mamur etmislerdir.? Geceleri zikirle mesgul olan dervisler,

8 (. Barkan-E. Mericli, “Hiidavendigar Livas1”, s. 142.

8 R. Ongoren, “Tarikat”, s. 104-105.

% Ayrintili bilgi igin bkz. Omer Liitfi Barkan, “Istild Devirlerinin Kolonizatér Tiirk Dervisleri ve
Zaviyeleri”, Vakiflar Dergisi, Ankara 1942, s. 279-304.

%1 (). Barkan-E. Merigli, “Hiidavendigar Livas1”, s. 139-140; Ahmet Tabakoglu, Tiirkiye iktisat
Tarihi, Dergah Yayinlari, Istanbul 2008, s. 153.

37



giindiiz kimseye muhta¢ olmadan kendi emekleriyle iiretmisler, bu {irtinleri de higbir
karsilik beklemeden ve din farki gézetmeksizin halka dagitmiglardir. Zaviyeler asevi
olarak da hizmet etmislerdir. Buralarda muhtag kisiler yedirilip i¢irilmis, 6nemli giin
ve gecelerde, asure giinlerinde yemek ve helvalar pisirilerek dagitilmistir.%
Vakfiyelerin ¢ogunda gelirin vakif idaresi, tamir ve idame harcamalar1 disinda kalan
kismiin fakir ve muhtaglara harcanmasi sart1 vardir.®® Muhtag olanlar giydirilmis ve
gerekiyorsa temizlik ihtiyacglar karsilanmistir. Bu sayede zamanla tekkelerin etrafi
dolmaya baslamis ve yeni kdyler, yerlesim birimleri ortaya ¢ikmustir.®* Cogu kez bu

yerlesim birimlerinin adlar1 kurucu dervislerin adlariyla anilmustir.%

Tekkelerin pek ¢ogu tenha ve insanlarin ge¢meye korktugu iirkiitiicii
yerlerde ya da gegen kervanlarin soyuldugu derbentlerde kurulmustur. Buralarda
kurulan tekke ve zaviyeler ayni zamanda kervansaray ve karakol islevini
tistlenmislerdir. Bu tekkeler, yolcularin {i¢ giin boyunca hi¢bir karsilik 6demeden
konaklayip, karnin1 doyurdugu varsa hayvanlariyla da ilgilenildigi bir yapidadir.%
Ornegin Evliya Celebi Sokulluzade Pasa Tekkesi’nde misafir olan herkese sabah ve
aksam olmak {izere birer tabak ¢orba, pilav, yahni ve bir ekmek verildigini, yatacak
olanlara gece aydimnlatmasi igin yag ve samdan, hayvanlarina ise birer torba yem

verildigini kaydeder.%’

92 Saim Savas, Bir Tekkenin Dini ve Sosyal Tarihi: Sivas Ali Baba Zaviyesi, Dergah Yaymlar,
Istanbul 1992, s. 103.

% Halil inalcik, “Ahilik, Toplum ve Devlet”, Dogu-Bat1 Makaleler II, Dogu-Bat1 Yayinlari, Ankara
2008, s. 87.

% Saim Savag, “Zaviyelerin Tiirk Kiiltiiriiniin Geligsmesindeki Rolii”, Yeni Tiirkiye, Sayi: XXXIV,
Ankara 2000, s. 12.

% Bkz. Emine Hilal Ercan, “Makedonya’da Adak ve Ziyaret Yerleri”, Yiiksek Lisans Tezi, Ege
Universitesi Tiirk Diinyas1 Arastirmalar1 ABD, Izmir 2006, s. 10; M. Kara, “Tekke”, s. 369; O.
Barkan-E. Merigli, “Hiidavendigar Livas1”, s. 139.

% (. Barkan-E. Mericli, “Hiidavendigar Livas1”, s. 140-141; Siikrii Karatepe, “Osmanli’da Din-
Devlet {liskisi”, Yeni Tiirkiye, Say1: XXXI, Ankara 2000, s. 420; Ziya Kazici, Osmanli’da Toplum
Yapisi, Bilge Yayinlari, istanbul 2003, s. 120-121.

7 Evliya Celebi, Seyahatname, Nesreden: Ahmed Cevdet, ikdam Matbaasi, Istanbul 1314, c. lll, s.
479. (Celebi’nin soz ettigi bu tekke Kadirga’da bulunan Sokulluzade Pasa Tekkesi’dir.)
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Osmanli’da tekkeler ilim merkezi islevini de istlenmistir. Medreselerde
resmi egitim yuriitlilirken, manevi egitim tekkelerde gerceklestirilmistir. Dolayisiyla
medreseler Orgiin 6gretim, tekkeler ise yaygin egitim kurumlari olarak tasnif
edilebilir. Medreseler daha ¢ok ulema sinifinin faydalandigi ve egitim gordiigi yerler
iken tekkeler bunlarin tamamlayicisi olarak genis halk kitlelerine hizmet ediyorlardi.
Tekke ve zaviyelerde uygulanan egitim, biri genel halka digeri de miiridlere yonelik
olmak tizere iki tiirliidiir. Bunlardan birincisi, seyhlerin herkese agik olarak yaptiklar
vaaz ve sohbetlerle yiiriitiiliir. Miirsidler bu sohbetlerde, toplumun dini ve ahlaki
yonden egitilmesine gayret ederler. ikincisi ise miiridlere yonelik tarikat igi
egitimdir. Bu egitimin en onemli 6zelligi, tamamen seyh-miirid iligkisi {izerine
kurulmus olmasidir.® Vesikalara bakildiginda bazi ailelerin ¢ocuklarini egitilmesi
igin tekkelere teslim ettigini gdrmek miimkiindiir. Ornegin; “Aslen Goyniik 'iin (Bolu)
Timurhanlar koyiinden olan Saliha Zeynep, oglu Mustafa’yi nafakast olan 1 sinik
bugday kendi karsilamak iizere, terbiye ve ahlak o6grenmesi icin Karaca Ahmet

Tekkesi’nde postnisin olan Dede Mustafa Bese 've teslim etmistir.” (7 May1s 1759)%°

Zaman zaman dergdhlar medresenin islevlerini de {istlenmis, tarikat
egitiminin yani sira hadis, fikih, tefsir, akaid ve Arapga gibi alanlarda dersler
verilmis ve kitaplar yazilmistir.2®® Bununla birlikte Muzekki n-Nufiis, Envéiru’l-
Asikin, Muhammediyye ve Mesnevi gibi daha pek ¢ok tasavvufi eserler de

yazilmgtir, 10

Tekkelerin ¢ogunda, oOzellikle merkez tekke olarak kabul edilen

asitanalerde, halkin faydalanabilecegi birer kiitiiphane vardir.®?  Tekke

% Osman Tiirer, “Bir Egitim Miiessesesi Olarak Tasavvuf”’, islam’da Aile ve Cocuk Terbiyesi
Sempozyumu Teblig ve Miizakereler I, Editor: ibrahim Canan, ISAV, s. 288.

9 Goyniik Kadi Sicili No: 1380; Zeynel Ozlii, XVIIL. ve XIX. Yiizyillarda Osmanh Devleti’nde
Adli Mekanizmanin Analizi: Bolu-Goyniik Ornegi, Berikan Yaymevi, Ankara 2007, s. 106.

100 R, Ongoren, “Tarikat”, s. 97.

101 Nyran Cetin, “Osmanli’da Bir Halveti Tekkesi: Ummi Sinin Dergihi”, Ankara Universitesi
ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, c. LVI, Say:: |, Ankara 2015, s. 159.

102 Syrarya Faroghi, Osmanh Kiiltiirii ve Giindelik Yasam, Tarih Vakfi Yayinlari, istanbul 1998, s.

204.
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kiitliphanelerinde bulunan kitap listelerine baktigimizda, buralarda sadece tasavvuf
kitaplart degil, tefsirden Islam tarihine, tiptan matematige, felsefeden kelima,
tasavvuftan edebiyata, dilbilgisinden liigate varincaya kadar cesitli alanlardan eserler
gormek miimkiindiir.'®® Bu da tarikat ehlinin sadece batii ilimle degil, diger
bilimlerle de mesgul olduklarin1 gostermektedir. Ayrica tekkeler sayesinde ilim-bilim
sadece segkin bir ziimreye ait bir ayricalik olarak kalmayip, halkla da paylasildigini

sOylemek miimkiindiir.

Osmanli’da genel olarak medrese ehli ile tekke ehlinin birbiriyle i¢ ice
vaziyette oldugu goriilmektedir. Bir miiderrisin ayni zamanda bir tekkeye seyh
oldugu ornekler mevcuttur. Benzer sekilde bir seyhin zahir ilimlerde yetkin, eser
veren bir kisi portre ¢izmesi de sik¢a goriilen bir durumdur. Medrese ehli kisilerin,
miiderris ya da 6grenci olsun, bir tekkeye intisap edip batini ilimleri de 6grenmesi
birbirine paralel devam eden siireglerdi. Bu konudaki baslica 6rnek, 1333 yilinda
Iznik Medresesi’ne miiderris olarak bir mutasavvif olan Davud-1 Kayseri’nin tayin
edilmesidir.}®* Aksemseddin’in mazisinde miiderrislik vardir. Halvetiyye nin
biiyiiklerinden olan Siinbiil Sinan’in, Merkez Efendi ve onun yerine gecen Yakup
Ali’nin mazisinde de medrese egitimi vardir. XVII. yiizyillda da faaliyet gosteren
tarikat seyhlerinin, bircogu medrese ilimlerini tahsil etmistir. Bu donemde Halveti
tarikatina mensup olan iki yiiz seyhten kirk besi medrese tahsili gormiislerdir. Bir
kismi da miiderrislik ve kadilik gérevlerinde bulunmuslardir.!® Bu 6rneklerden
goriiliiyor ki tekke-medrese birbiriyle ¢atisma halinde olan iki kurum degil, aksine
birbirinin tamamlayicist bir hiiviyette hareket etmislerdir. XVIIL. yiizyila kadar bu
ahenk devam etmistir. Ancak bu yiizyilla birlikte, 6zellikle Kadizadeler ve Sivasiler

stirtismesinde oldugu gibi, medrese-tekke iliskilerinin gerginlesmistir. Yine de

108 Ayrintil bilgi icin bkz. Goéniil Giilsen Tiirk, “Tasavvuf Kiiltiiriinde Dervis-Kitap Miinasebeti ve
Tekke Kiitiiphaneleri”, Yiiksek Lisans Tezi, Uludag Universitesi SBE, Temel Islam Bilimleri ABD,
Bursa 1995; Hasan Kamil Yilmaz, “Hiidayi Kiitiiphanesi”, iLAM, c. |, Sayi: I, Ocak-Haziran 1996, s.
85-91; Hasan Basri Ocalan, Bursa’da Tasavvuf Kiiltiirii (XVIL Yiizyil), Gaye Kitabevi, Bursa
2000, s. 228-232.

104 {smail Hakk1 Uzungarsili, Osmanh Tarihi, TTK Yaynlar1, Ankara 1947, c. |, s. 267-268; Mehmet
Bayraktar, “David-i Kayseri”, DiA, c. IX, 1994, s. 32-35.

15N. Yilmaz, Osmanh Toplumunda Tasavvuf, s. 451.
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XVIIL. vyiizyilda yasamis Beydn-1 Tarikat-1 Giilseni miiellifi Nazir Ibrahim

106 sonradan “esrdf-1 kuzdit-i

Giilseni’nin Edirne mahkemesinde katiplik yapmasi,
askeriden” olmas1 ve kazaskerlige ylikselmesi, ayrica ailesinden diger kisilerin de
hem bu tarikatin dervisleri hem de ilmiye smifina mensup olmalari*®’ g6z 6niinde

bulundurulursa tekke-medrese birlikteliginin devam ettigini sdylenebilir.

Osmanli toplumunda tekkelerin bu 6nemli yeri mimariye de yansimistir.
Erken Osmanli déneminde tekke ile medresenin, tekke ile caminin birlestirildigi ve
zaviyeli cami tipinin ortaya ¢iktigi goriilmektedir. Osmanli kurulus doneminde
‘Tabhdneli camiler’ vardir. Tabhaneler dervislerin ve yolcularin konakladigi
yerlerdir. Tabhaneler caminin iki yaninda disaridan girisleri olan camiye eklenmis
gibi olan yapidadir. Bu camilere drnek olarak Istanbul’daki Beyazid Cami verilebilir.
II. Bayezid’in hiikiimdarligt doneminde yapilan diger hayir binalarinda ve
kiilliyelerde de tabhanelere rastlanir.}% Tabhaneli camiler daha sonra merkezde cami,
caminin bir tarafinda medrese hiicreleri, diger tarafinda da tekke hiicreleri olan

miistakil bir mimari yapiya dontismiistiir. Bunun ilk 6rnegi ‘Seyh Vefa Kiilliyesi’dir.

Tim bu niteliklerinin yani sira bazi tekke seyhlerin miisiki, hat, nakis,
cicekeilik gibi sanat ve meslek dallariyla da ilgilenmeleri sebebiyle bazi tekkeler bir
tiir giizel sanatlar akademisi gibi faaliyet gosteriyorlardi.1%® XVII. yiizyilin en 6nemli
hattatlarindan Hafiz Osman ve Haydarzdde Hiiseyin Halveti tarikatina mensuptur. Bu
donemde hattat tarikat seyhleri de bulunmakta idi. Bunlar arasinda Siinbiili Hasan
Adli Efendi, Giilseni Semlelizdde Ahmed Efendi, Sivasi Kubiirizdde Mustafa Efendi
sayilabilir.!?® Hattin yan1 sira musikinin hos goriilmesi ve dislanmamasi, hatta
zikirlerin musiki esliginde yapilmasi, tekke cevrelerinde Itri ve Dede Efendi gibi

onemli miizisyenlerin yetismesini saglamistir. Tekkeler sadece musiki alaninda degil;

106 Salim Efendi, Tezkiretii’s-Su’ard, Tezkireler e-kitap, Editor: Filiz Kilig, Kiiltiir ve Turizm
Bakanligy, s. 239.

107 H_ Konur, “Nazir ibrahim’in Beyan-1 Tarikat-1 Giilseni’si”, s. 66.

108 Semavi Eyice, “Cami-Mimari Tarihi”, DiA, c. VII, 1993, s. 71; a.mlf. “istanbul’da Sultan II.
Bayezid Kiilliyesi”, Sanat Tarihi Arastirmalar1 Dergisi, Say1: VIII, 1990, s. 19.

109 R, Ongoren, “Tarikat”, s. 97.

H0N. Yilmaz, Osmanh Toplumunda Tasavvuf, s. 467.
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edebiyatta da ayr1 bir alan teskil eder. Pek ¢ok seyhin ve dervisin siir sdylemesi,
kitaplar yazmasi, tasavvuf edebiyati denilen miistakil bir alan olugmasini saglamistir.
XVII. yiizyilin meshur sairlerinden Naili de Halveti tarikatina mensuptur. Naili’nin
Ogrencisi olan yiizyilin en biiyiilk musikisinas1 Hafiz Post’un da Halveti oldugu

diistiniilmektedir.**

Tekke ve zaviyelerde sanat kadar spor faaliyetlerine rastlamak da
miimkiindiir. Hatta Osmanli’da okguluk gibi miistakil spor tekkeleri vardir. Yeni
fethedilen yerlere kurulan bu spor tekkeleri yorenin saglikli, giiclii genclerini,
pehlivan olarak yetistirmek icin bir araya getirirlerdi. Ayrica bu tekkelerin yani
basinda veya biinyesi i¢inde okguluk, cirit, giires ve binicilik gibi diger sporlar da

yapilirdi. Tarihte 6nemli okcu ve giiresci tekkeleri bulunmaktadir.

Ileri gelen seyhlerin birkismimin tabip olmasi dikkati ¢eken bir husustur.
Seyhlerin bu 6zelligi dolayisiyla tekke ve zaviyeler hem fiziki hastaliklar hem de ruh
ve sinir hastaliklart icin bir tedavi merkezi olarak kullanilmistir. Bu seyhler
bitkilerden nasil ilaglar yapilacagini, hangi ilacin hangi hastaliga fayda verecegini
bilirlerdi. Ote yandan bir de nefes etmek dedigimiz dualar okuyarak, telkin ve irsad
yoluyla kars1 taraftaki hasta kisiye sifa kazandirirdiklarina inanirlardi. O donemde
yaygin birtakim hastaliklar1 en iyi doktorlarinin bile tedavi edemedigi durumlarda,
insanlar tekkelere tedavi olmak i¢in gitmislerdir. Tekkeler bu yoniiyle bir cesit

hastane gibi ¢alismislardir.

Tarikatlardaki tedavi yontemleri hakkinda Beydn-i1 Tarikat-1 Giilgeni’de
ornekler bulunur. Nazir Ibrahim’nin verdigi bilgilere gore tarikatin seyhleri hasta
olanlara bir bardag: temiz su ile doldurup yedi kere Fatiha okur ve o suya iifleyip
hastaya verirmis. Bunu igen kisi sifa bulurmus. Bir bagka bilgi ise sitma hastalig1 ile
ilgili olarak su sekilde anlatilir: Hasta bu hastaligin defi i¢in bir parca kagida ‘heleke
111, meleke 71, leke 1’ sbzlerini yazar ve ii¢ pargaya ayirip, evvela ahz-1 hummada

bir isareti olan1 yakar ve dumanini agzina ve burnuna ¢eker. Eger gegmezse ikinci ve

111 Sadettin Niizhet Ergun, Tiirk Musikisi Antolojisi, Riza Koskun Matbaasi, Istanbul 1942, c. I, s.
49,
12 R, Ongéren, “Tarikat”, s. 97.
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yine ge¢mezse lUgiinciiyii yakar. Bu sekilde hastaligin sifa bulduguna inanilirmis.
Risalede yer alan iiglincli tedavi yontemi ‘siwraca’ denilen hastalikla ilgilidir. Bu
hastaliga insan ya da hayvan yakalanirsa ¢arsamba giinii, grub vaktinde tarikatin
virdinden bir boliim olan “Allahiimme ya Allah, ya Latif, ya Hafiz, ya Dafi’, ya
Mani’, ya Rafi’, ya Fettah” isimlerini okuyarak ince bir ibrisimi igne ile yaranin bir
yerinden sokup ortasindan ¢ikartarak, yaranin ucunu kat’ ederlermis. Bu sayede

hastaligin iyilestigi diisiiniiliirmiis.!!3

Tim bu orneklerden yola ¢iktigimizda tasavvufun dinle hayati, askla
ibadeti, diinya ile ahireti birlestirmeyi basardigi sonucuna vartyoruz. Bu sebeple
Osmanli’da tekke kiiltlirii pek ¢ok alandaydi. Dolayisiyla yapilan her is, tasavvuf
adab ve edebine gore yapilirdi. Bir tekkeye intisapli olmak ¢ok yaygin olup, kisiler
icin  toplum icinde prestij sebebiydi. Miisliimanlarin  birbirleriyle ve

gayrimiislimlerle, dogayla, hayvanlarla iligkileri hep bu temel lizerine sekillenmistir.

1.5. Halvetilik Tarikati

Halvetiyye tarikati, XIV. yiizyillda Iran ve Azerbaycan sahasinda ortaya
¢ikmis Siinni bir tarikattir.'** Halvetiyye’deki ‘ehlibeyt’ sevgisi tarikatin en onemli

ozelliklerindendir.

Halvetilik, kurulusundan itibaren bir Tirk tarikati olmasi yoniiyle dikkat
¢eker. Orta Asya’da, Sirvan, Lahcan, Erdebil gibi merkezlerde Tiirkler tarafindan
yayllmis ve gelistirilmistir. Ebu’l-vefa Taftazani Medhal ile’t-Tasavvufi’l-Islami
(Kahire 1991) adli ¢alismasinda Halvetiligin Fars kokenli bir tarikat oldugunu one
stirmiistiir.'*> Buna karsilik et-Turuku’s-Sufiyye fi Misr adli eserinde bu goriisiinden

farkli olarak Halvetiyye’yi XVII ve XVIIIL. yiizyillarda Anadolu’dan Misir’a gelmis

113 Nagzir Tbrahim Giilseni, Risale fi Beyan-1 Tarikat-1 Giilseni, Millet Kiitiiphanesi, Ali Emiri, No:
888, vr. 1b-3a.

114 M. Askar, “Bir Tiirk Tarikat1 Olarak Halvetiyye”, s. 562; Hasan Almaz, Bakii’den Anadolu’ya
Yansiyan Isik: Halveti Pir Seyyid Yahya Sirvini Hayati ve Eserleri, Bizim Biiro Basimevi,
Ankara 2007, s. 20.

115 M. Askar, “Bir Tiirk Tarikat1 Olarak Halvetiyye”, s. 542-543, 549.
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bir Tiirk tarikat1 olarak nitelendirir.1®

Osmanli padisahlarinin, siyaset, askerlik, fikir ve sanat diinyasinin 6nde
gelenlerinin de bu tarikat ile dogrudan veya dolayli olarak baglantili olduklar
goriilmektedir. Tarikatin Osmanli diinyasinda devlet eliyle destek gérmesinin
sebebinin ise Safeviler ile olan siyasi rekabete dayandigi One siiriilmektedir.
Safeviler, Iran ve Azerbaycan’da siyasi hakimiyet kurduktan sonra, Siinni bir tarikat
olan Halvetilik’e mensup kisiler biiyiik baski altinda tutulmuslar, bu bélgelerde
barinamayarak Anadolu ve Misir’a gdcmek zorunda kalmislardir. Sah Ismail’in
halifeler gondererek Anadolu’da yogun Siilik propagandasina girismesi, bu
propagandalar sonucu pek ¢ok gogebe, yar1 gocebe Tiirkmen asiretinin Safeviler’e
meyletmesi Osmanlilar1 kaygilandirmis ve bazi tedbirler almaya sevk etmistir.
Alman tedbirlerin en dnemlilerinden biri, tasavvuf yoluyla Osmanli Devleti’'ni i¢ten
cokertmeye c¢alisan Safevilere karsi, yine ayni metotla yani tasavvuf kanaliyla karsi
koymakti. Bu sebeple Safevilerle ayn1 kokten!!” geldikleri igin onlar1 ve metodlarinm
1yl tantyan ve Sia’daki Ehl-1 Beyt sevgisini Siinni anlayisa ters diigmeden 6ne ¢ikaran
Halvetiyye tarikati, Osmanlilar tarafindan desteklenmis, kisa zamanda Anadolu ve

Rumeli’de en yaygin tarikat haline gelmistir.!!8

Evliya Celebi Seyahatname’sinde, Bursa’da on yedi Halveti, dokuz Kadiri,

ti¢ Naksibendi, bir Kalenderi, bir Sadi ve yine bir tane Bedevi tekkesinin varligini

116 Ebu’l-Vefa Taftazani, et-Turuku’s-Shfiyye fi Misr, Terciime: Mustafa Askar, “Misir’da Sif
Tarikatlarin Gelisimi ve Giiniimiizdeki Durumlari”, Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi,
Say1: XXXV, Ankara 1996, s. 552.

17 Omer el-Halveti’nin tarikat silsilesi, seyhi Ahi Muhammed vasitastyla Ibrahim Zahid- i Geylani’ye
nisbet edilen Zahidiyye silsilesiyle birlesir. Bu silsile Ibrahim Zahid-i Geylani’nin halifesi
Safiyyiiddin Erdebili’de Safeviyye, Omer el-Halveti’de Halvetiyye tarikatina déniismiistiir. Bkz.
Mehmet Serhan Taysi, “Omer el-Halveti”, DiA, c. XXXV, 2007, s. 65.

118 H. Almaz, Pir Seyyid Yahya Sirvani, s. 22; Yusuf Kiigiikdag, 11. Bayezid-Yavuz ve Kanuni
Devirlerinde Cemali Ailesi, Aksarayi Vakfi Yayinlari, Istanbul 1995, s. 94-95; M. Askar, “Bir Tiirk
Tarikat1 Olarak Halvetiyye”, s. 548.
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kaydeder.!'® XIX. yiizyila gelindigide Tabibzade Mehmed Siikrii Efendi’nin kaleme
aldign Mecmua-y: Tekaya’da, Istanbul’daki Halveti tekkelerinin sayisinin seksen
olarak kaydedilmistir.'?® Ayn1 dénemde yazilan Bandirmalizdde Ahmet Miinib’in
Mecmua-i Tekaya’sina gére ise Istanbul’daki tekkelerin dagilimi tiim kollartyla
birlikte Halveti seksen dokuz, Naksibendiye altmis bes, Kadiri elli yedi, Rufai otuz
bes, Celveti yirmi iki, Mevlevi bes, Sazeli ii¢ seklindedir.'?* Bu mecmuada oranlar

Halvetiyye tarikatinin olduk¢a yaygin oldugunu gostermesi agisindan 6nemlidir.

Halvetiligin temelinin Harezm bdlgesinde Ahi Muhammed Halveti
tarafindan atildig1, kurucusunun ise Ebu Abdullah Siraceddin Omer b. Ekmeleddin
Lahci Halveti oldugu belirtilir. Omer el-Halveti, Gilan’m kdylerinden olan
Lahcan’da dogmustur. Harezm’e gelip amcasi olan seyhine intisap ederek miiridi
olmustur. Onunla birlikte Heri’ye gitmis ve vefatindan sonra amcasinin yerine posta
geemistir. Bir siire sonra Tebriz civarindaki Hoy kasabasina yerleserek burada uzun
zaman irsad ve halvet iizere bulunmustur.?> Hoy’dan sonra ise Herat’ta faaliyetlerini

stirdiirmiistiir.*?3

Dogum tarihi kesin olarak bilinmeyen Omer el-Halveti’nin vefat tarihi 1397
olarak tahmin edilmektedir. Bu zatin ¢ok¢a halvete girdigi, hatta kirk sene iist liste
halvet ¢ikardig1 rivayet edilmistir. Dervisleriyle birlikte giderken halvet yeri olan

agacin da pesi sira gelmeye ve acikli sesler cikarmaya bagladigi aktarilan

119 Evliya Celebi, Giiniimiiz Tiirkcesiyle Evliya Celebi Seyahatnamesi: Bursa-Bolu-Trabzon-
Erzurum-Azerbaycan-Kafkasya-Kirim-Girit, Hazirlayanlar: Seyit Ali Kahraman-Yiicel Dagli,
Yap1 Kredi Yayinlary, c. II/1, s, 19.

120 Tabibzade Dervis Mehmed Siikri ibn Ismail, istanbul Hankahlar1 Mesayihi, Hazirlayan: Turgut
Kut, Yayinlayan: Sinasi Tekin, Géniil Alpay Tekin, Harvard Universitesi Yakin Dogu Dilleri ve
Medeniyetleri Bolimii Yaymlari, New York 1995, s. 1-80.

121 Bandirmalizdde Ahmet Miinib, Mecmua-y1 Tekaya, Istanbul 1306, s. 1-16.

12 Mahmud Cemaleddin Hulvi, Lemezit-1 Hulviyye ez Lemezit1 Ulviye, Hazirlayan: Mehmet
Serhan Taysi, Marmara Universitesi [lahiyat Vakfi Yayinlari, Istanbul 1993, s. 345; Osmanzade
Hiiseyin Vassaf, Sefine-i Evliyd, Hazirlayan: Mehmet Akkus, Ali Yilmaz, Kitabevi Yaynlari,
Istanbul 2006, c. III, s. 133; Sadik Vicdani, Tomar-1 Turuk-1 Aliyye, Enderun Kitabevi, Istanbul
1995, s. 174-175; Bandirmalizide Ahmed Miinib, Mir’atii’t-Turuk, Istanbul, 1307, s. 26-27.

12 H, Almaz, Pir Seyyid Yahya Sirvani, s. 20.
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menkibelerdendir.*?* Omer Halveti’nin, halvet ibadetini ¢ok sevmesi ve sikca halvete

girmesi, tarikata Halveti denilmesinin de nedenidir.

Omer el-Halveti’den sonra tarikat silsilesi, Ahi Emre Muhammed el-Halveti
(6. 1409), Ebu’l-Muhsin Haci Izziiddin Tiirkmani es-Semmahi el-Halveti (5. 1425),
Seyh Sadreddin el-Hiyavi (6. 1455) yoluyla tarikatin ikinci kurucusu kabul edilen ve
Pir-i Sani olarak anilan Yahya b. es-Seyyid Bahaiiddin es-Sirvani el-Bakiivi (6.1463-
64)’ye ulasmaktadir.!® Seyh YahyA Samahi’da dogmustur. Kendisi Seyyid olup

ailesi Imam Musa Kazim Hazretleri’nin soyundandir.1?8

Lemezat’ta belirtildigine gore Yahya Sirvani’nin tarikata intisap etmesi ¢ok
kiigiik yaslarinda yasadigi bir olay neticesinde gerceklesmistir. Sirvani, bir giin

127 oyunu oynarken, havalanan top o sirada oradan gegmekte

arkadaslariyla cevgan
olan Pirzade ve Halveti dervislerinin dntinde durur. Topun arkasindan kosmakta olan

Seyyid, Pirzade’yi goriince durup ona hiirmet eder. Onun bu davranis1 Pirzade ve

124 Hulvi, LemezAt, s. 347, 350.

25 M. Askar, “Bir Tiirk Tarikati Olarak Halvetiyye”, s. 557-558; Sari Abdullah Efendi,
Semeritii’l-Fuad fi’l-Mebde-i ve’l-Me’dd: Goniil Meyveleri, Sadelestiren: Yakup Kenan
Necefzade, Nesriyat Yurdu, Istanbul 1967, s. 138-141.

126 Ayrintih bilgi i¢in bkz. Hulvi, Lemezat, s. 395-401; Abdurrahman Cami, Nefahatii’l-Uns-Evliya
Menkibeleri, Terciime ve Serh: Lamii Celebi, Hazirlayanlar: Siileyman Uludag-Mustafa Kara,
Marifet Yaynlari, Istanbul 1995, s. 700-702; Ahmed Isamuddin Task&prizide, es-Sakaiku’n-
Nu’méniyye fi Ulemai’d-Devleti’l-Usmaniyye, Inceleme ve Notlarla Nesreden: Ahmet Suphi Furat,
Istanbul 1985, s. 270-272; Vicdani, Tomar, s. 178; Vassaf, Sefine-i Evliya, c. III, s. 138; Bursali
Mehmet Tahir, Osmanh Miiellifleri, Meral Yaymlari, Hazirlayan: Ismail Ozen, Istanbul 1972, c. I, s.
224-225.

127 Cevgan, oyuncularin bir meydanda at iizerinde oldugu halde sopa ve topla oynanan Istanbul'dan
Horasan'a kadar herkesin bildigi eski bir oyundur. Zeynep Tarim Ertug, “15. Yiizyilda
Osmanllar'da Giindelik Yasama Dair Baz1 Ayrintilar”, Istanbul Universitesi 550. Y1l Uluslararasi
Bizans ve Osmanli Sempozyumu (XV. Yiizy1)-30-31 Mayis 2003, Editér Siimer Atasoy, Istanbul
2004, s. 258. Cevgan, bir metafor olarak XVII-XVIII. yiizyilda yasamis Halveti sair Kulali Mustafa
Niizili Efendi’nin Divan’inda goze carpar. “Basimuz top eyleyiip bu meyddnda / Calariz ¢evgdni
merdanileriiz” (1/138/2), “Erenler yolinda ask meyddaninda / Basi top ideliim ¢cevgdn-i aska” (1/124/2),
“Aluban ¢evgan-1 zikri biz bugiin ey miiddei / Basimuz top eyleyiip meydana gelmislerdeniiz”
(1/36/6). Kenan Erdogan, Kulah Mustafa Niiziili Divani, Manisa 2004.
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dervislerin hosuna gider ve “cocugun ecdadi gibi velayet ehli olmasi” igin hayir dua
ederler. Sirvani, gece olunca riiyasinda Hz. Muhammed’i goriir. Riiyada Hz.
Peygamber onu “Bu senin manevi babandir” diyerek Seyh Sadreddin’e teslim eder.
Sabah olunca Sirvani, Seyh Sadreddin’in dergdhina gider. Seyh Sadreddin’in
“Manevi babandwr dedikleri zata benziyor muyum?” demesi tlizerine ona biat eder ve

miiridi olur.1%®

Menkibede Sirvani’nin Halveti yoluna girdiginde ¢ok kiigiik yasta oldugu
sOyleniyor. Peki, bu kadar kiiciik yasta intisap etmek gergekten miimkiin miiydii?
Islam’da cezai ehliyet icin bir yas simir1 bulunmasi belli seyler icin de bir olgunluk
gerektigi diisiincesini ortaya ¢ikarmaktadir. Oyleyse Seyyid’in bir tekkeye gitmesi,
seyhe intisap talebinde bulunmasi ve seyhin de bu talebi kabul etmesi gbz Oniinde
bulunduruldugunda o siradaki yasinin ¢ok da kiigiik olmadigin1 séylemek miimkiin

goriinmektedir.

Seyyid Yahya Sirvani, uzun yillar seyhine hizmet etmis, ayrica onun damadi
olmustur. Halvetler, zikirler ve ibadetler ile seyr i siilikiinii tamamlamigtir. Seyh
Sadreddin, vefat etmesinden Once posta gecmesi i¢in dervislerine Seyyid’i isaret
etmigse de seyhin vefatindan sonra bu vasiyetine uyulmamistir. Seyh Sadreddin’in
diger damadi olan Pirzade, hem kendisinin seyh oglu olmasi hem de Seyyid’den
yasca daha biiyiik olmas1 gibi gerekgeleri one siirerek postun kendi hakki oldugunu
iddia etmistir. Yagh miiridler de Seyyid’in seyh olmak i¢in heniiz geng¢ oldugunu ileri
stirmiisler ve Pirzade’yi destekleyerek ona biat etmislerdir. Pirzade’nin, Seyh
Sadreddin’in postuna oturmasi lizerine Seyyid Yahya, Samahi’den ayrilarak 1420
yili civarinda Bakii’ye gitmistir. Sirvani, Samahi’dan ayrildiginda Sirvansahlar
Devleti’nin basinda Halilullah Han b. Ibrahim Han bulunmaktaydi ve payitaht da
gecici olarak Samahi’dan Bakii’ye nakledilmisti. Halilullah Han, Seyyid Yahya
Sirvani’nin sohbetinde bulunmus, faaliyetlerini desteklemis ve dergadh olarak

kullanilmak tizere Bakii’deki saraymin igindeki Keykubat Mescidi’ni tahsis

128 Hylvi, Lemezat, s. 396; Cami, Nefahatii’l-Uns, s. 700-701.
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etmistir. 12

Sirvani bu tarikati asil sistemlestiren ve Halvetilik’te ilk defa halifeler
yetistirerek baska yerlere gonderen kisi olmustur.™®® Yetistirdigi meshur halifeler
arasinda Muhammed Bahaeddin Erzincani, Aydinli Dede Omer Ruseni, Habib
Karamani, Seyh Siikriillah ve Aldeddin Rumi sayilabilir.®! Sirvani’nin halifelerinin
bircogu seyhlerinin tavsiyesi ile geldikleri bolgelere donmisler ve bu sayede tarikat
pek ¢ok Islam iilkesinde yayilma imkani bulmustur. Ibrahim Giilseni’nin Kahire’de
kurdugu zaviye ile birlikte Osmanli’nin fethinden énce Misir’da Halvetiyye tarikati
yayilmig; oradan Sudan, Cezayir, Tunus ve Hicaz bolgesine ulasmistir. Bu kanaldan
Afrika’nm i¢ kesimlerinde yayilan Halvetiyye kollar1, Islam’m yayilmasinda énemli
bir rol tislenmislerdir. Halvetiyye’nin Bulgaristan, Yunanistan, Arnavutluk, Bosna-
Hersek ve Uzakdogu iilkelerinden Endonezya’da olduk¢a yaygin oldugu

goriilmektedir. 3

Sirvani, 869/1464-65'%2 yilinda vefat etmis ve Keykubat Mescidi’nin kible
tarafinda insa edilen tlirbeye defnolunmustur. Tiirbe giiniimiize kadar gelmis olup
Sirvansahlar Saray Miizesi i¢indedir. Halveti tarikatina intisapli oldugu rivayet edilen
III. Murad’in saltanati devrinde Bakii, Osmanl idaresine gecince hankahin girisine
bir tac kapt yaptirir. Bu kapi1 halen ayakta olup Sultan Murad Kapisi olarak

anilmaktadir.

Anadolu topraklarinda Halvetiyye’nin ilk filizlendigi merkez, Seyh ilyas
Halveti (6. 1429) ile Amasya™ olmasmna ragmen tarikatin Anadolu’ya

yayilmasindaki en Onemli isim Muhammed Bahaeddin Erzincani (6. 1474)

129 Taskoprizade, Sakaiku’n-Nu’maniyye, s. 271; Cami, Nefahatii’l-Uns, s. 702.
130 Tagkoprizade, Sakaiku’n-Nu’méniyye, s. 165.

131 Hulvi, Lemezat, s. 401.

182 M. Askar, “Bir Tiirk Tarikati Olarak Halvetiyye”, s. 551.

133 Hulvi, Lemezat, s. 401. Vefat tarihi Vassaf 867, Cam1i 868 olarak verir.

134 M. Askar, “Bir Tiirk Tarikat1 Olarak Halvetiyye”, s. 544.
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olmustur.® Erzincani, yetistirdigi halifelerin bir kismini Erzincan’da istihdam etmis,

bir kismin1 da Anadolu’nun bagka yerlerine géondermistir.

Halvetilik tarikati, Yahya Sirvani’den sonra dort temel kola ayrilmistir. Bu
kollar da kendi i¢inde pek ¢ok kola ayrilmistir. Dort temel kol; Ruseniyye (Seyh
Dede Omer Ruseni-6. 1487), Cemaliyye (Seyh Cemal el-Halveti-6. 1494),
Ahmediyye (Seyh Ahmed Semsuddin Marmaravi Yigitbasi-6. 1504) ve Semsiyye
(Seyh Seyyid Semseddin Ahmed es-Sivasi-6. 1597) olarak siralanir.*® Halvetilik’in

bu kadar ¢ok kola ayrilmasi sebebiyle ona ‘farikat fabrikas:’ da denmistir.
1.5.1. Tarikatin Dort Ana Kolu

1.5.1.1. Ruseniyye:

Bu kol Yahya Sirvani’nin bas halifesi ve postnisini Dede Omer Ruseni’nin
kurdugu koldur. Dede Omer, aslen Aydmnlidir. Hayatinin ilk déneminde Bursa’da
ilim tahsil etmis, oradan Karaman’da postnisin olan kardesi Alaaddin el-Halveti’nin
yanina giderek, bir miiddet tasavvuf terbiyesi almistir. Alaaddin Halveti’nin tavsiyesi
lizerine Bakii’de bulunan Seyyid Yahya Sirvani’ye gitmis ve ona intisap ederek
halifesi olmustur. Yahya Sirvani, kendisini Gence-Karabag bolgesine tarikati
yaymak igin gdndermistir. Daha sonra, Iran sahlarindan Sultan Hasan ve Yakup’un
ricasiyla Tebriz’e giderek sultanin yaptirdigi mescid ve zaviyede tasavvufi

faaliyetlerini siirdiirmiistiir. 1487 yilinda vefat etmistir.1%’

135 Hulvi, Lemezat, s. 412-416; Necdet Okumus, Pir Muhammed Bahaeddin Erzincani Halveti:
Makamatii’l-Arifin ve Maarifii’s-Salikin, Tiirk Diinyas1 Arastirmalar1 Vakfi, Istanbul 1992, s. 11.
136 H. Almaz, Pir Seyyid Yahya Sirvani, s. 22-24.

137 Hulvi, Lemezat, s. 511-516; Vicdani, Tomar, s. 189; Vassaf, Sefine-i Evliy4, c. I, s. 138-139;
Bursali M. Tahir, Osmanh Miiellifleri, c. I, s. 86; Cami, Nefahatii’l-Uns, s. 703-704;
Bandirmalizdde, Mir’atii’t-Turuk, s. 30; Rahmi Serin, islam Tasavvufunda Halvetiler ve
Halvetilik, Petek Yayinlari, istanbul 1984, s. 86-87; Mustafa Uzun, “Dede Omer Riseni Hayat,
Eserleri ve Miskinlik-nime Mesnevisi®, Doktora Tezi, Marmara Universitesi SBE ilahiyat
Fakiiltesi, Istanbul 1982; a.mlf, “Dede Omer Riseni”, DIA, c. IX, 1994, s. 81-83; Resat Ongoren,
“Ruseniyye”, DIA, ¢. XXXV, 2008, s. 271-272.
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Ruseniyye, XVIL. yiizyila gelinceye kadar su kollara ayrilmistir: 13

A. Muhammed el-Halveti el-Hanefi’ye (6. 1523)’ye nispet edilen
Demirtasiyye.

B. Ibrahim Giilseni (6. 1534) Efendi’ye nispet edilen Giilseniyye.

Ruseniyye daha ¢ok Azerbaycan ¢evresiyle Tebriz ve civarinda yayilmistir.
Dogu ve Giineydogu Anadolu’da da Diyarbakir ve Erzurum taraflarinda kismen
etkili olmustur.’*® Ruseniyye asil etkinligini XVI. ve XVII. yiizyillarda Giilseniyye

subesi vasitasi ile gostermistir.
1.5.1.2. Cemaliyye:

Halvetiyye’nin, Ruseniyye’den sonraki ikinci ana kolu Cemaliyye’dir. Bu
kol Celebi Halife olarak anilan Seyh Mehmed Celebi Cemali tarafindan kurulmustur.
Seyh Mehmed Celebi, Cemaleddin Aksarayi’nin neslindendir. Ilk tahsilini dogum
yeri Aksaray’da yaptiktan sonra bir siire medrese ilimleriyle mesgul olmustur.
Sonrasinda tasavvufa ydnelen Celebi Halife, Abdullah Karamani ve Ummi Seyh
Tahirzade’nin sohbetlerinde bulunmus; daha sonra Yahya Sirvani’ye gitmek iizere
yola ¢ikmis, fakat onun vefat haberi lizerine halifesi Muhammed Bahaeddin
Erzincani’ye intisab etmistir. Seyhinin yaninda tasavvuf egitimini siirdiiren ve seyr il
stilukunu tamalayarak hilafetini alan Celebi, o sirada sehzade II. Bayezid’in
bulundugu Amasya’ya gelir.}4’ O donemde Fatih Sultan Mehmed’in veziri Karamani
Mehmed Pasa, diger sehzade Cem’i destekledigi icin II. Bayezid, agik¢a Celebi
Halife’den kendisini desteklemesini ister. Hatta Lemezdt’a gore seyhe intisab eder. II.

Bayezid tahta ¢ikinca, Celebi Halife’yi bir mektup géndererek Istanbul’a davet eder.

138 Vicdani, Tomar, s. 196-199.

139 Sar1 Abdullah Efendi, Semeratii’l-Fuad, s. 142.

140 Cami, Nefahatii’l-Uns, s. 707; Hulvi, Lemezat, s. 430; Hans Joachim Kissling, “Halveti Tarikati-
II”, Ceviren: Mehmet Serhan Taysi, Bilim ve Sanat Vakfi Biilteni, Istanbul 1994, Yil: V, Say::
XXXII1, s. 31.
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Bu davet {izerine seyh, yiiz kadar miiridiyle birlikte istanbul’ a gelir.*4!

Celebi Halife’nin miiridlerinden olan Koca Mustafa Pasa, seyhe tekke
yapmak lizere Bizans’tan kalan Kizlar Kilisesi’ni padisahtan ister. 1486 yilinda Koca
Mustafa Pasa, oraya kirk hiicreli biiyiik bir hangah, camii, imaret, mektep, medrese,
hamam ve tevhidhane yaptirir. Celebi Halife, bu tekkede yaklasik on sene irsad
vazifesini siirdiiriir.}*?> Koca Mustafa Pasa Tekkesi’nin Halvetiyye tarikatina tahsisi
ile birlikte Istanbul’daki Halveti tekkelerinin sayis1 hizla artmistir. XVI. yiizyilin
sonuna gelindiginde sayilari, yirmi dokuz tanesi yonetici sinif mensuplarinca

yaptirilmis olan, toplam kirk ii¢ tekkeye ulasmustir.}4

Celebi Halife 903/1497-98 yilinda Hacc yolunda vefat eder. Halvetilik,
Celebi Halife’den sonra Siimbiil Sinan ve Merkez Efendi ile Istanbul’da varligini

siirdiirmiistiir.**

Cemaliyye, Cemal-i Halveti’den sonra alt kollara ayrilmistir. XVIL. yiizyilda

faaliyet gosteren kollar sunlardir!4®:

A. Yusuf Siinbiil Sinan (6. 1529)’a nisbet edilen Siilbiiliyye.

B. Séaban-1 Veli (6. 1569)’ye nisbet edilen Sabaniyye. Sabaniyye de kendi

icinde alt subelere ayrilmistir. Bunlar;

141 Hulvi, Lemezat, s. 430-32; Tahsin Yazici, “Fetih’ten Sonra Istanbul’da ilk Halveti Seyhleri:
Celebi Muhammed Cemaleddin, Siimbiil Sinan ve Merkez Efendi”, istanbul Ensitiitiisii Dergisi,
Sayi: 11, istanbul 1956, s. 113-114.

142 Hulvi, Lemezat, s. 433; T. Yazici, “Fetih’ten Sonra istanbul’da ilk Halveti Seyhleri”, s. 115,
Y. Kiigiikdag, Cemali Ailesi, s. 26-28; M. Askar, “Bir Tiirk Tarikat1 Olarak Halvetiyye”, s. 546.
143 Ayse Boliikbasi, “XVI. Yiizyil istanbul’'unda Devlet ve Tarikatlar: Halveti Tekkelerinin Ingasinda
Devlet Idarecilerinin Rolii”, History Studies International Journal Of History, A Tribute to Prof.
Dr. Serafettin Turan, Volume VI, Issue 11, April 2014, s. 72.

144 Ayrmtili bilgi i¢in bkz. T. Yazici, “Fetih’ten Sonra Istanbul’da ilk Halveti Seyhleri”, s. 118-
127.

145 Ayrintil bilgi igin bkz. Bandirmalizade, Mir’atii’t-Turuk, s. 32-34,36; Vicdani, Tomar, s. 208-
214; S. Taysi, “Cemaliyye”, s. 318; Siileyman Uludag, “Halvetiyye”, DIA, c. XV, 1997, s. 392,
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a. Ali Alaaddin Karabas Veli (6. 1686)’ye nisbet edilen Karabasiyye
kolu, Karabasiyye’den;

i.  Omer Arifi el-Istanbili (6.1690)’ye nisbet edilen Arifiyye kolu,

ii.  Muhammed Nasihi el-Halveti (6. 1718)’ye nisbet edilen
Nasthiyye kolu.

1.5.1.3. Ahmediyye:

Halvetilyye tarikatinin {i¢lincii ana kolu Ahmediyye, Ahmed Semseddin b.
[sa Marmaravi’ye nisbet edilir. Marmaravi’nin kurmus oldugu kol Halvetiyye
tarikatinda orta kol olarak isimlendirilir.'*® Ahmed Semseddin-i Marmaravi,
Manisa’nm Gdlmarmara ilgesinde dogmustur.’*” Dogum tarihi hakkinda fazla bilgi

olmamaklar birlikte sadece Sefine-i Evliyd’da 1435-36 olarak belirtilmektedir.14®

Marmaravi, II. Murad, II. Mehmed ve II. Bayezid donemlerinde yagamistir.
II. Bayezid zamaninda s6hreti yayilmis, o tarihlerde Istanbul’da tiireyen sahte
seyhlere kars1 hakemlik yapmak iizere Istanbul’a davet edilmistir. Rivayetlere gore
sahte seyhlere ait bir gemi dolusu tac ve hirkayr Marmara Denizi’ne attirmistir. Bu

basarili hakemliginden dolay1 ona ‘Yigitbas:® lakabi verilmistir.*4®

16 Sijleyman Uludag, “Ahmediyye”, DIA, c. 11, 1989, s. 171

147 Necdet Okumus, Halvetilik’in Ahmediyye Kolu Yigitbag1 Veli ve Kiilliyesi, Safak Basim Yayin,
Manisa 2005, s. 13.

148 Mehmet Akkus, “15. Asrin Yigitbasi Velisi Ahmed Semseddin-i Marmaravi’nin Hayati ve
Eserleri”, Manisali Yigitbasi Veli Ahmed Semseddin-i Marmaravi Sempozyumu Bildiriler,
Hazirlayan: Mehmed Veysi Dortbudak ve Giirol Pehlivan, Yigitbag Vakfi Yayinlari, Manisa 2009, s.
10.

149 Ayrmtili bilgi igin bkz. Atal, Sekaik, s. 63; Vassaf, Sefine-i Evliya, c. IV, s. 155-157; Bursali M.
Tahir, Osmanh Miiellifleri, c. I, s. 225; Bandirmalizdde, Mir’atii’t-Turuk, s. 31; Vicdani, Tomar, s.
232; Enver Benhan Sapolyo, Mezhepler ve Tarikatlar Tarihi, Tiirkiye Yaymnevi, istanbul 1964, s.
184; Mehmet Akkus, “Yigitbas1 Veli Ahmed Semseddin-i Marmaravi’nin Hayat: ve Eserleri”, ilim ve
Sanat Dergisi, Sayr: XXI-XXII, Istanbul 1988, s. 29-33, 60-63; Siileyman Uludag, “Ahmed
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XVIIL yiizylla gelindigine Ahmediyye de kendi iginde dort kola
ayrilmistir.®®® Bu kollar;

A. Ibrahim Ummi Sinan’a (8. 1568) nisbet edilen Sinaniyye.

B. Hasan Hiisameddin Ussaki’ye (6. 1593) nisbet edilen Ussakiyye.
Ussakiyye’den;
a. Ahmed Cahidi’ye (6. 1659-60) nisbet edilen Cahidiyye.

C. Ramazan Mahfi’ye (6.1616) nisbet edilen Ramazaniyye.
Ramazaniyye’den;
a. Cihangirli Hasan Burhaneddin’e (6. 1663) nisbet edilen Cihangiriyye.
b. Edirneli Mehmed Buhuiri’ye (6. 1629-30) nisbet edilen Buhriyye.

D. Niyazi-i Misri’ye (6. 1694) nisbet edilen Misriyye’dir.

1.5.1.4. Semsiyye:

Halvetiyye tarikatinin dort ana kolundan sonuncusu Semseddin Ahmed
Sivasi’ye nisbet edilen Semsiyye’dir. Semseddin Ahmed 1520 tarihinde Zile’de
dogmustur. Babasi Amasyali Mehmed Efendi’dir. Semseddin Ahmed Zile’de ilk
tahsilini yaptiktan sonra Tokat’a giderek, devrin alimlerinden Arakiyecizade’den o
devirdeki ilimlerin tamamini okuyarak icazet almistir. Daha sonra Istanbul’a giderek
ilmi seviyesini yiikseltmistir. Gordiigii bir riiya iizerine Hicaz’a gitmis, oradan da
memleketi Zile’ye donerek bir miiddet miiderrislik yapmistir. Miiderrisligi esnasinda
Halvetiyye seyhlerinden Seyh Muslihuddin Efendi’ye intisab ederek siilikunu
tamamlamis ve Tokat’a giderek irsad faaliyetlerine baslamistir. Sohretini duyan
Sivas Valisi Hasan Pasa, Sivas’ta yaptirdigi cami ile tekkenin imamlik ve seyhligini
kendisine vermek iizere seyhi c¢agirinca Sivas’a yerlesmis ve vefat tarihi olan 1579
tarihine kadar orada hizmet etmistir. XVII. yiizyilda tarikat Sivas’ta Semseddin

Ahmed Sivasi’nin asitanesinde, Istanbul’da ise yegeni ve halifesi Abdiilmecid Sivasi

Semseddin Yigitbasi”, DIA, c. Il, 1989, s. 135-136; S. Uludag, “Ahmediyye”, s. 171; R. Ongoren,
Osmanhlarda Tasavvuf, s. 61-63.

150 Semih Ceyhan, “Halvetiyye”, Tiirkiye’de Tarikatlar: Tarih ve Kiiltiir, Editér: Semih Ceyhan,
ISAM Yayinlari, 2015, s. 707.
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ve Abdiilehad Nari Efendi tarafindan temsil edilmistir.'>
Semsiyyeden;

A. Abdiilahad Nuri (6. 1651)’ye nisbet edilen Sivasiyye dogmustur.

151 Bursali M. Tahir, Osmanh Miiellifleri, c. I, s. 205-207; Vicdani, Tomar, s. 250-253; Hasan
Aksoy, “Semseddin Sivasi”, DIiA, c. XXXVIII, 2010, s. 523-526; Hasan Yiiksel, “Sivas’ta Bir Seyh
Ailesinin Ortaya Cikis1 ve Vakiflar Uzerine Bir Deneme-Seyh Semseddin Ailesi”, Revak, c. I, Sayt: I,
Sivas 1990; R. Ongéren, Osmanhlarda Tasavvuf, s. 75-78; Cengiz Giindogdu, Bir Tiirk
Mutasavvifi Abdiilmecid Sivasi: Hayati-Eserleri ve Tasavvufi Gériisleri, Kiiltiir Bakanlig

Yayinlari, Ankara 2000.
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IKINCi BOLUM
iDARI VE iLMi CEVRELERDE HALVETILIK

2.1. Halvetilik ve Devlet Yoneticileri

Osmanli padisahlarinin  ¢ogunun mutasavviflarla iligskileri oldugu
kaynaklarda zikredilmektedir. Bu alaka bazi padisahlarin doneminde daha fazla 6ne
¢cikmaktadir.

Osmanli padisahlarinin  yirmi birinin Halvetiyye tarikatina mensub
bulundugu 6ne siiriilmektedir. Sultanlarin bu tarikata mensubiyetleri kesin olmasa
bile ¢ogunun yaninda bir Halvetl seyhinin yer almasi bu goriisii genel anlamda
destekler mahiyettedir. Sadece padisahlar degil; hanedan mensuplari, sadrazam,
vezir, dariissaade agasi, babiissaade agasi, mimarbast gibi yonetici sinifin her
kesiminden kigiler, bunun yaninda askerlik, fikir ve sanat diinyasinin Onde
gelenlerinin de bu tarikat ile dogrudan veya dolayli olarak iletisim i¢inde oldugunu
goriiyoruz.!®> Bu durum tarikatin Osmanli toplumunda etkin oldugunu gostermesi

agisindan onemlidir.

Fatih Sultan Mehmed’in Seyh Aliyyiiddin Ali el-Halveti’ye olan muhabbeti
hatta ona biat ettigi rivayeti'>3, II. Bayezid’in Celebi Halife ile iyi iliskileri® ve onun
sohbetlerine devam etmesi, Siinbiil Sinan ile Yavuz Sultan Selim’in goriismesi ve
ona itibar etmesi*®® ve Mayis 1537°de Korfu seferine ¢ikarken Merkez Muslihiddin

Efendi’nin ordu seyhi olarak!® Kanuni Sultan Siileyman’in yaninda savaslara

152 frfan Giindiiz, Osmanhlarda Devlet-Tekke Miinasebetleri, Seha Nesriyat, Istanbul 1984, s. 67;
Hans Georg Majer, “Osmanli Devletinde Ulema-Mesayih Miinasebetleri”, Ceviren: H. Zamantil,
KAM, S. IV, Yil: IX, Ekim 1980, s. 55; Yasar Nuri Oztiirk, Kusadah ibrahim Halveti: Hayati-
Diisiinceleri-Mektuplari, Fatih Yayinlan, Istanbul 1982, s. 26; E. Sapolyo, Tarikatlar Tarihi, s.
448-449,

153 Nazmi Efendi, Hediyyetii’l-Thvan, s. 485.

15 Hulvi, Lemezat, s. 430-435.

155 Hulvi, Lemezat, s. 451-452.

156 Hiir Mahmut Yiicel, “Siinbiiliyye”, DIA, ¢. XXXVIII, 2010, s. 140.
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katilmas1®®’ gibi birgok olay padisahlar ile Halveti seyhleri arasinda sik1 bir iliskinin
var oldugunu gostermektedir. Padisahlarin yani sira Liitfi Pasa,'®® Cevdet Pasa,
Namik Pasa, Sam Valisi Hac1 Ali Pasa'®® gibi bir¢ok devlet adami da bu tarikattan

etkilenmislerdir.

Padisahlar, yoneticiler ve devlet idarecileri mensubu bulunduklar: tarikat
erbabina kurmus olduklar1 vakiflar ya da baska yollardan g¢esitli imkanlar
saglamiglardir. XVII. ylizyildaki ii¢ yiliz on ii¢ adet vakfin kurucularinin % 6,38’ini
devletin ¢esitli kademelerinde gorev yapan ve ayni zamanda bir tarikata mensup olan
kisiler olusturmaktadir. Ayrica bazi tekke seyhlerine vergi muafyeti gibi imkanlar

saglanmistir, 1%

Devlet idarecilerinin desteginde Halvetiyye’nin bazi kollarinin 6n plana
ciktig1 goriilmektedir. Bu konuda Cemali/Siinbiili kolu basta gelmektedir. XVI.
yiizyilda yoneticiler tarafindan yaptirilan yirmi dokuz tekkeden yirmi besinin hangi
kola bagli oldugu bilinmektedir.!®! Bu yirmi bes tekkeden, yirmi bir tanesi agirlikli
olarak Cemali ve Siinbiili olmak iizere Sabani, Ussaki, Ramazani gibi kollara
baglidir. Her ne kadar yonetici kesimden tekke ingasina destek verilse de
padisahlarin bizzat Halveti tekkesi insa ettirmeyi genellikle tercih etmedikleri, ancak
etraflarindaki yoneticilere tekke inga faaliyetlerini G6zendirerek himaye ettikleri
goriilmektedir. Bu nedenle padisahlarin tekke insasindaki rolii hamilik olarak
tanimlanabilir. Diger yandan padisahlarin saltanatlari déneminde Halvetilerle
iliskilerinin sehzadelikleri donemine goére daha mesafeli oldugu goriilmektedir.
Ornegin II. Bayezid sehzadeligi dénemindeki yakin iliskisine ve tahta ¢ikisindaki

desteklerine ragmen yaptirdigr kiilliyelerin hi¢ birinde Halveti tekkesine yer

157 Hulvi, Lemezit, s. 464; 1. Giindiiz, Devlet-Tekke, s. 67; H. Majer, “Ulema-Mesdyih
Miinasebetleri”, s. 55.

158 Hulvi, Lemezat, s. 467.

159y N. Oztiirk, Kusadah ibrahim Halveti, s. 26.

180 Hasan Yiiksel, Osmanh Sosyal ve Ekonomik Hayatinda Vakiflarin Rolii (1585-1683), Dilek
Matbaasi, Sivas 1998, s. 36.

181 XVI. yiizyilda yoneticilerin inga ettirdigi Halveti tekkeleri hakkinda bkz. A. Boliikbas,

“Tekkelerinin insasinda Devlet idarecilerinin Rolii”.
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vermemistir.®> Bu durumun, belli bir tarikata daha fazla yakinlik gostererek diger
tarikatlara mensup olan toplumsal kesimleri glicendirmek istememelerinden

kaynaklandig1 diisiiniilebilir.

Her ne kadar yakin iligki i¢inde olsalar da donemin mutasavviflarinin zaman
zaman idareyi elestirdigi ve uyarilarda bulundugu da goze ¢arpmaktadir. Ornegin
Ummi Sinan’in miiridi olup daha sonra Silivrikapi’daki Emirler Tekkesi’nde
postnisin olan ve donemin iinli mutasavvif-gairlerinden biri sayilan Seyyid
Nizamoglu (6. 1601) III. Murad yonetimini iki siirinde elestirmigtir. Seyyid
Nizamoglu bu siirlerinde ahlakin, ibadet ve itaatin halk arasinda azaldigina dikkat

cekerek III. Murad’1 hayir dua ile ikaz etmistir:

“Zulm ile doldu diinya yokdur huzira imkan

Ma’miir olan yerleri zdlimleri etdi viran

Evvel iki koyuna bir akge idi ddet

Simdi on akce versen alirsa eder ihsan

Bir kadiliga kazasker bin altun ister

Vermezsen olur adin cahil u ndadan

Alem haraba vard: yikildy miilk-i Osman
Kan aglasin re’dya ¢ak eyleyip giriban

Sultan Murdd Han 1 adl ile muammer kil

Kim zulmii eder tahrik émriin giiniin et ebter'®®

162 Semavi Eyice, “Beyazit II Camii ve Kiilliyesi”, (Amasya) DIA, c. VI, 1992, s. 40-42; a.milf,
“Beyazit II Camii ve Kiilliyesi”, (Edirne) DIA, c. VI, 1992, s. 42-45; a.mlf, “Beyazit II Camii ve
Kiilliyesi”, (Istanbul) DA, c. VI, 1992, s. 45-49.

163 Adil Ali Atalay, Seyyid Nizdmoglu, Ceviren: Mehmet Yaman, Can Yayinlari, Istanbul 1976, s.
193-195; IV. Murad’a sunulan nasihatname igin bkz. Derin Terzioglu, “Sunna-minded Sufi preachers
in service of the Ottoman state: the nasihatname of Dervish Hasan addrressed to Murad IV”,

Archivum Ottomanicum, Edited by Gyorgy Hazai, Harrassowitz Verlag, Wiesbaden 2010,
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Kaynaklarda III. Murad’in Seyh Siica’ya intisap etmis bir Halvetl miiridi
oldugu zikredilir. III. Murad’in Halvetilerle iliskisi sehzadeligi doneminde gordiigii
bir riiya ile baglamistir. Sehzadenin riiyasinmi tabir eden Halveti Seyhi Siica Efendi
ona padisah olacagin1 miijdelemistir. Miijdenin bir siire sonra gergeklesmesi iizerine
padisah Seyh Siica’y1 saraya davet etmis ve seyh kisa zamanda hiinkar seyhi olarak

{in kazanmigtir.164

[1l. Murad Osmanli padisahlar1 i¢inde riiyalarmi ve dervisligini kendi
agzindan anlatan tek padisahtir. Sultan III. Murad’in Seyh Siica’ya seyr i suliku
sirasinda yazdigr yiizlerce mektubunu Bas mirahur Nuh Aga Kitabii’l Menamat
adiyla istinsah etmistir. III. Murad’in Seyh Siica’ya yakinligimin yaninda annesi
Nurbanu Sultan, Beylerbeyi Semsi Ahmed Pasa ve Harem Agast Mehmed Aga’nin
da Halveti seyhleri ile yakin olduklar1 goriilmektedir.*®®

Ussakizade Ibrahim’in Zeyl-i Sekaik’te bahsettigine gore Ill. Murad,
Manisa’da sehzade iken Halveti seyhi Hiisameddin Ussaki’ye bir mektup gondererek
tahtin kendisine nasip olmasi i¢in dua etmesi ricasinda bulunmustur. Gonderilen kisi
daha mektubu teslim etmeden seyh “Sehzade Istanbul’a dogru yola ¢iksin, su vakit
Osmanl tahtina oturacaktir” demistir. Bu soziin gerceklesmesi lizerine I1I. Murad
tarafindan Istanbul’a davet edilmistir. Istanbul Aksaray’da kendisine tahsis edilen bir
konaga yerlesen Hiisameddin Ussaki’nin zamanla ziyaret¢ileri ¢ogalmistir. Bunun
tizerine Hiisameddin Ussaki padisahtan izin isteyip Usak’a donmeyi talep etmis,
ancak IIl. Murad seyhin bu arzusu kabul etmeyerek ona Kasimpasa’da bir tekke
yaptirmistir.1®® Bu yoniiyle I1I. Murad, Halvetiler icin Istanbul’da tekke insa ettiren
ilk padisahtir. Hiisameddin Ussaki Tekkesi ile birlikte Nalinct Memi Dede Tekkesi

164 Hasan Beyzade Ahmed Pasa, Hasan Bey-zade Tarthi (926-1003/1520-1595), Hazirlayan: Sevki
Nezihi Aykut, TTK Yayinlari, c. II, Ankara 2004, s. 422; Pegevi, Pecevi Tarihi, c. 11, s. 20-30.

165 Ashi Niyazioglu, “On Altinct Yiizyil Istanbul’'unda Halveti Siinbiilii Seyhlerinin Riiyalar1 ve
Osmanli Biyografi Yazicilig1”, Dogu-Bati-Diisiince Dergisi Osmanhlar III, Sayi: LIII, Yil: XIII,
Ankara 2010, s. 23-24.

166 fbrahim Ussakizade, Zeyl-i Sekaik, Nesreden: Hans Joachim Kissling, O. Harrassowitz,
Wiesbaden 1965, s. 34.
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bu padisahin yaptirdig1 tekkelerdir.’

Gelibolulu Ali, Risdle-yi Mendkib-1 Mevlind Seyh Mehmed es-Sehir bi’d-
Dagi adli risalesinde III. Murad’in Seyh Siica’nin vefatindan sonra Saban-1 Veli’nin
halifelerinden Gelibolulu Seyh Mehmed Dagi’ye intisap ettigini aktariyor. Bu eser,
Halveti mesayihi ve saray arasindaki iligskiyi en giizel yansitan 6rneklerden biridir.
S6z konusu menakib, Gelibolulu Mustafa Ali®® ve Nev’izide Atail®’den

nakledilmektedir.

Sultan 1I. Murad’in Seyh Mehmed-i Dagi’den ilk haberdar olusu, 1586-87
yillarinda Mirahur Hasan Aga vasitasiyla olmustur. Daha sonra Rumeli
Beylerbeyiligi’ne kadar yiikselen Hasan Aga, o tarihlerde Gelibolu’ya gitmis ve
sohretini duydugu seyhi padisaha anlatmigtir. Bunun iizerine padisah Hasan Aga
vasitastyla seyhe ihsan olarak 24.000 ak¢e gdndermistir. Ancak padisahtan kendisine
boyle bir ihsanin gelecegini haber alan seyh, bunu asla kabul edemeyecegini
bildirmis ve mirahur ile goriismek istememistir. Yakinlart seyhe yalvarip padisahin
ihsanin1 geri gevirmemesini, bu yardim vesilesiyle sultanin kendisine bir nevi
sevgisini gostermek istedigini, aksi takdirde padisahin emrine itaatsizlik etmis
olacagini, hi¢ olmazsa bu ihsan1 kabul edemeyecegini mirahuru huzuruna kabul edip
sOylemesi konusunda ricaci oldular. Bunun iizerine seyh mirahuru kabul etti.
Mirahur huzura girdiginde 6nce seyhe padisahin mektubunu takdim etti. I11. Murad
mektupta seyhten dua talep ediyor, kendisinden bir istegi olursa derhal yerine
getirecegini bildiriyordu. Seyh de ona cevaben “Biz daima Cenab-: saltanata
duaciyiz, lakin bize akge teklif etmeniz uygun degildir. Sayet zorla vermeye
kalkarsaniz, bilirim ki maksadiniz dua degildir” diye haber gonderdi. Bu cevap

tizerine durumu kabul eden padisah, akcelerin Gelibolu fukarasina dagitilmasini

167 Mehmet Akkus, “Hiisameddin Ussaki”, DIA, ¢. XVIII, 1998, s. 515.

168 Resat Ongoren, “Osmanlilar'da Devlet Ricali-Mesayih Miinasebetlerinin Boyutlarmi Gésteren
Yeni Bir Kaynak: Ali'nin Seyh Mehmed-i Dagi ile Alakali Menakib1”, islim Arastirmalar1 Dergisi,
Sayi: 1, 1997, s. 107-113.

169 Nev’izade Atai, Hadaiku’l-Hakaik fi Tekmileti’s-Sekaik, Nesre Hazirlayan: Abdiilkadir Ozcan,
Cagn Yayinlari, Istanbul 1989, c. I, s. 600-601.
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emretmistir.17°

Seyhin saraya davet edilmesi ise bu olaydan 8-9 sene sonra Seyh Mehmed-i
Dagi’nin miiridi olan Babiissaade agas1 Gazanfer Aga vesilesi ile olmustur. Bir
donem Gazanfer Aga agir bir hastaliga yakalanmis ve hekimler derdine bir tiirlii ¢are
bulamamiglardi. Aga, seyhinin yanina gidebilse onun sifali nazar1 sayesinde iyi
olacagina inaniyor, lakin sarayda vazifeli olmasi hasebiyle gidemiyordu. Care olarak
seyhine bir mektup yazip onu saraya davet etti. Mektubunda yazdigi giristen sonra
seyhine miiridi olmakla ne biiyiikk bir serefe nail oldugunu belirtiyor ve halkin
ragbetinden hoslanmadigini bildigi icin onu ikna sebebiyle “Istanbul’u tesrif
ettiginizde sizinle miiserref olup miibarek cemalinizi gordiikten sonra hig
bekletilmeden tekrar Gelibolu’ya dénmeniz saglanacaktir. Eger halkin izdihamindan
cekiniyorsaniz, gelisinizi ¢ogu kimseye bildirmez ve hi¢ kimseyle goriistiirmeyiz.
Hatta miiridiniz olan Sultan Murad Han b. Sultan Selim ile dahi bulusmak

istemezseniz, o da goriismek icin 1srar etmeyecektir ” seklinde giivence veriyordu.!’

Seyh Mehmed-i Dagi bu mektup iizerine 1594 yilinda Istanbul’a gelmis ve
Aga tarafindan hazirlanan bir eve yerlestirildikten sonra Topkapt Sarayi’na
gecmistir.}’?> Seyh saraya geldiginde Aga kendisini ihtiramla karsilayarak onu
kendisine ait odaya almistir. Burada O6nce saray agalari, daha sonra sarayda bulunan
biiyiik kii¢iik herkes kendisini ziyaret ederek elini dpmiislerdir. Izaz ve ikramdan
sonra seyh tekrar kendisi icin hazirlanan eve donmiistiir. Devletin ileri gelen
yoneticileri seyhin geldigini duyunca ziyaret edip hayir duasini almak istedilerse de
padisahtan izin olmadigi i¢in seyh ile goriisememislerdir. Ancak Seyhiilislam
Bostanzade Mehmed Efendi’nin oglunun padisahin 6zel izniyle seyhle bulustugu
nakledilir. Cuma giinii seyh yerlestigi evden Cuma namazi i¢in camiye gittiginde
dordiincii vezir Mehmed Pasa da orada olmasi sebebiyle seyhin geldigini 6grenmis

ve kendisi ile goriismiistiir.}”

170 Al3, Risale-i Dagi, vr. 21a-22b’den naklen R. Ongoren, “Seyh Mehmed-i Dagi”, s. 112.
171 Ali, Risale-i Dagi, vr. 9a-10a’dan naklen R. Ongoren, “Seyh Mehmed-i Dagi”, s. 110.
172 R Ongoren, “Seyh Mehmed-i Dagi”, s. 111; Atai, Sekaik, s. 601.

173 R. Ongoren, “Seyh Mehmed-i Dagi”, s. 111.
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Seyh Mehmed-i Dagi Cuma namazindan sonra tekrar sarayda agirlandig
odaya davet edilmistir. Burada kendisiyle padisah III. Murad’in goriismek istedigi
bildirilmis ancak o “Saadetlii padisah ile bulusmaktan, bulusmamamiz size ve sair
dostlara enfadwr” diyerek bu ricayr kabul etmemistir. Sultan Murad da “Bize lazim
olan onlara uymaktir. Tekrar gériisme talebinde bulunmak, seyhe bir nevi muhalefet
etmek olur” diyerek israr etmemistir.l’® Ancak seyhe “Allah’a hamdolsun ki,
tesriflerinizle serefyab olduk. Ozellikle salihleri seven ve onlara inanan sarayimiz
erkamimi, hidayete erdiren sohbetlerinizle taltif ettiniz. Biz dahi, suri yakinliga
eremeyip kurb-i latifile kanaat ettik. Imdi hazretinizden temennim odur ki suya
kavusmayr bekleyen susuz kimse gibi, size kavugsmay: hasretle bekleyen bu
miiridinizin babalik-ogulluk akdini tecdid ve te’kid buyurasiz... Bir muradiniz ve bir
nasihatimiz var ise bu samimi (muhlis) miiridinize duyurasiz” seklinde bir yazi
gondermistir. Seyh de padisaha miridlik bagini yenileyip kuvvetlendirdigini, ayrica
adalet kilicim1 elinden birakmamasini ve adil davranmaya devam ederse bagka bir
nasihate ihtiyac1 olmayacagini, kendisinden bundan bagka bir istegi olmadigini,
ancak araci oldugu bazi ihtiyag¢ sahiplerinin taleplerini geri ¢evirmezlerse sevaba nail
olacaklarini bildiren bir yazi ile cevap vermistir.!™ Bu ifadelerden III. Murad’in
seyhi Siica Efendi’nin vefat etmesi lizerine Seyh Mehmed Dagi’ye intisap etmek

istedigini ve seyhin de bu talebi kabul ettigini anliyoruz.

Seyh, Sultan III. Mehmed ve Sultan I. Ahmed zamaninda da Istanbul’a
davet edilmis ve adi gegen padisahlar tarafindan saygiyla karsilanmistir. Ayrica
Gelibolu’da bulundugu yere mescid ve zaviye yaptirilmis, Ugbaslar kdyii de
kendisine temlik olunmustur. Seyh ise Gelibolu’daki evini 1594-95 tarihinde
medreseye ¢evirmis ve kendisine verilen bu koyli medreseye vakfetmistir. Ayrica
seyhin vefat yilinin 1611-12 oldugunu ve tiirbesinin o donemde onemli ziyaret

yerlerinden biri haline geldigini de yine Atai bildirmektedir.!’®

Kronikler incelendiginde Osmanli padisahlarinin ordu ile sefere ¢ikacagi

174 Atai'nin kaydindan seyhin padisah ile de goriistiigii anlasilmaktadir. Bkz. Atai, Sekaik, s. 601.
175 Ali, Risale-i Dagi, vr. 11b-13a’den naklen R. Ongbren, “Seyh Mehmed-i Dagi”, s. 111-112.
176 Atai, Sekaik, s. 601.
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zaman, donemin ileri gelen seyhlerinden kili¢ kusanip onlarin duasini aldig: seklinde
bilgilere rastlanir. Bununla beraber yine orduya manevi yonden destek olmak, vaaz
ve nasihatlerle askerlere moral vermek ve zafer icin dua etmek iizere cesitli
tarikatlardan zamanin Onde gelen seyhlerinden bazilar1 orduyla beraber sefere
katilirlardi. Bu durum Osmanlilarda adeta bir gelenek haline doniismiistiir. Seyhler
de manevi cihad kabul ettikleri seyr ii siiliku tamamladiktan sonra islim ordusuyla

’

birlikte kafirlere olan savasa katilip “cihdd-i-stri” dedikleri vazifeyi yerine
getirilmesi gereken dnemli bir gérev olarak gormiislerdir.'’” Ornegin Kanuni’nin
vefat ettigi Zigetvar seferinde, yaninda Halveti mesayihinden Nureddinzade Efendi

178 Kanuni’nin bu sefere

vardir ve cenazesini Istanbul’a o getirmistir.
Nuraddinzade’nin gormiis oldugu bir rilya tizerine c¢iktig1 rivayet edilir.
Nakledildigine gore bu riiyada Hz. Muhammed, Seyh Nuraddinzide’ye goriiniir ve
Sultan Siileyman’in gazayi ihmal ettigini sOyler. Gece yarisi uyanan seyh hemen
saraya gider. Atai’nin dedigine gore Kanuni bu riiya iizerine sefere ¢ikmaya karar

verir.179

Bu baglamda Halveti mesayihinden pek cok seyhin, ‘Ordii-yi Hiimdyiin
Seyhi’ olarak sefere katildigi kaynaklarda goriilmektedir. XVII. yiizyila bakacak
olursak Halveti mesdyihindan Omer Fani Efendi de yukarida ifade edilen amaglar
dogrultusunda, orduya moral vermek, zafer i¢in duaci olmak gayesiyle ordu-i
hiimayun seyhi olarak seferlere ¢ikmistir. Bu seferlerden en 6nemlisi III. Mehmed ile
beraber katildig1 1596 yilindaki Egri Seferi’dir.!® Bu sefer sonunda, Egri kalesi

fethedilip, Hacova Savasi’nin da kazanilmasiyla biiyiik bir moral elde edilmistir.!8!

177 Nazmi Efendi, Hediyyetii’l-ihvén, s. 65.

178 R. Ongoéren, Osmanhlarda Tasavvuf, s. 10; EvliyA Celebi b. Dervis Mehemmed Zilli, Evliya
Celebi Seyahatnamesi, Hazirlayanlar: Seyit Ali Kahraman-Yiicel Dagli-Robert Dankoff, Yap1 Kredi
Yayinlari, Istanbul 2006, ¢. 1, s. 171.

179 Atal, Sekaik, s. 212-214.

180 Ataf, Sekaik, s. 759; Hiiseyin Ayvansariyi, Hadikatii’l Cevami’, Hazirlayan: Ahmed Nezih
Galitekin, Isaret Yayinlari, Istanbul 2001, s. 166; Bursali M. Tahir, Osmanh Miiellifleri, c. I, s. 206;
Mehmed Siireyyd, Sicill-i Osmani (Tezkire-i Mesahir-i Osmaniyye), Yayma Hazirlayanlar: Ali
Aktan-Abdiilkadir Yuvali-Mustafa Keskin, Sebil Yayinevi, Istanbul 1995, c. I1, s. 688.

181 1. Uzuncarsili, Osmanh Tarihi, c. 11/1, s. 75-79.
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Bu sefere Omer Fani Efendi’nin ordu seyhi olarak katilmis olmas1, o dénemde saray

katindaki itibarin1 gostermesi agisindan dnemlidir.

Pecevi Tarihi’'nde Omer Fani Efendi’nin I. Ahmed Doénemi’nde de Estergon
Kalesi’nin tekrar alinmasi seferine katildig1 kaydedilmistir. Bu sefer esnasinda Omer
Fanl Efendi’nin pek c¢ok kerametinin goriildiigiinii de ifade eden Pegevi bu

kerametlerin neler oldugunu aktarmamugtir.182

I1l. Mehmed Egri Seferi’ne ¢ikarken Sivas’ta bulunan Semseddin Sivasi’yi
de Istanbul’a davet etmis, Omer Fani Efendi ile beraber onun da sefere katilmasini
istemistir. Pegevi padisahtan naklen, “Aksemseddin, Istanbul’'un fethinde Sultan
Mehmed (I1.) ile beraber bulunmugslar; Kara Semseddin Sultan 11l. Mehmed ile
Egre’de bulunsa, bunda sasilacak ne var ki?” seklinde bir ifadeye yer
vermektedir.'®® Semseddin-i Sivasi de sefere katilmak iizere Istanbul’a dogru yola
¢iktig1 zaman, padisahin talebi ile devrin biiyilk mutasavviflarindan Aziz Mahmud
Hiidayi onu Gebze’de karsilamis, yasina hiirmeten elini 6pmiis ve tekkesinde {i¢ giin

misafir etmistir.?3

I1l. Mehmed, daha sonra Semseddin Sivasi’nin halifesi olan Abdiilmecid-i
Sivasi’yi de Istanbul’a davet etmistir.!®® III. Mehmed’in, Abdiilmecid-i Sivési’ye

yazdig1 hatt-1 hiimayun su sekildedir:

“Faziletli ve kerametli Abdiilmecid Efendi, merhum ‘ammin Sems
Efendi’nin Egri Seferi’nde refakatinden, zdhiren ve batinen ¢ok mendfi’ler miisdhede
itmisizdir. Ba’de’r-riicu’ Daru’s-Saltana’da ikdmetlerin murdd etmis idim. Pirligi
ozr-i kavi olmagwin izin vermistim. Hdld seni kavlen ve fi’len ve vasfen, ona
miisabehet-i tamme ile miisabehetin oldugu mesmu’um olmagin, derunumuzdan

meyl-i tam etmisizdir. Hatt-1 serifim vusilunde, Daru’s-Saltana’ya hicret itmen

182 pecevi, Pecevi Tarihi, c. 11, s. 335.

183 pecevi, Pecevi Tarihi, c. 11, s. 273.

184 Nazmi Efendi, Hediyyetii’l-ihvén, s. 368-369; Vassaf, Sefine-i Evliya, c. ll, s. 474.

185 | Uzuncarsili, Osmanh Tarihi, c. 111/1, s. 348-349; Bursali M. Tahir, Osmanh Miiellifleri, c. |, s.
50.
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emrim olmugdur. Ihmal olunmaya. %

Abdiilmecid Sivasi’nin Istanbul’'un merkezi cAmilerine vAiz olarak tayin
edilmesi, hatta Sultan Ahmed Camii’nin temelinin atildigi giin padisah tarafindan
cuma vaizi olarak atanip Sliinceye kadar bu camideki gorevini siirdiirmiis olmasi,
yaptig1 vaazlara kars1 gosterilen biiyiik tevecciih onun devlet erkani, ilmi ¢evreler ve
halk nezdindeki konumunu gostermesi acisindan 6nemlidir. Bu ¢er¢evede Sultan I.
Ahmed (1603-1617)’in de Abdiilmecid Sivasi’nin miiridlerinden oldugu'®’, hatta ona
‘pederim’ dedigi aktariimaktadir.'®® Seyh Abdiilmecid Sivasi’nin de Serh-i Mesnevi
ve Letdifu’l-Ezhar ve Lezdiziil’I-Esmar adli eserlerini Sultan Ahmed’in emri {izerine

kaleme aldig ifade edilir.1®

Sultan Ahmed’in emri ile Istanbul’a getirilen bir bagka Halveti seyhi de
Bezcizdde Muhiddin Efendi’dir. Seyh, memleketi Konya’da irsdd ve vaaz
hizmetlerini yiiriitmekte iken, padisah tarafindan Istanbul’a davet edilmis ve
kendisine Sultan Selim Camii vaizligi ile Mehmed Aga Tekkesi seyhligi tevcih
edilmistir. Sultan Ahmed, Sinbiili seyhi Necmeddin Hasan Efendi’yi de
Sultanahmed Camii temel atma torenine ¢agirmis, duadan sonra Bagdat’a ve oradan

hacca gitmek iizere yola ¢ikan seyhe gitmemesi talebinde bulunmustur.!%

Osmanli tahtina oturan padisahlardan V. Murad (1623-1640) ise mesayih
ve ulema arasinda kurdugu denge ile tanir. Abdiilmecid Sivasi, padisahin yakin

cevresinde bulunan seyhlerdendir ve IV. Murad’a Bagdat’in fethedilecegini

186 Nazmi Efendi, Hediyyetii’l-Thvan, s. 395; Seyhi Mehmed Efendi, Vakayi’ii’l-Fuzald, Nesre
Hazirlayan: Abdiilkadir Ozcan, Cagr1 Yaynlari, Istanbul 1989, c. III, s. 63, 400; Mehmed Siireyya,
Sicill-i Osmani, c. 111, s. 461; C. Giindogdu, Bir Tiirk Mutasavvifi Abdulmecid-i Sivasi, s. 58.

187 Na’ima, Tarih-i Na’tma, c. IV, s. 1704; Cengiz Giindogdu, “XVII. Yiizyilda Eyiip Sakini Bir
Halveti Seyhi: Abdiilmecid Sivasi Hayati-Hizmet ve Misyonu”, Tarihi, Kiiltiirii Ve Sanatiyla Eyiip
Sultan Sempozyumu V111, Eyiip Belediyesi Kiiltiir Yayinlari, Istanbul 2004, s. 283.

188 Nazmi Efendi, Hediyyetii’l-Thvan, s. 414.

18 Cengiz Giindogdu, “Osmanli Padisah-Tarikat Seyhi Miinasebetine Dair Bir Ornek: Abdiilmecid
Sivasi ve I. Ahmed”, Tiirk Kiiltiiri, Yil: XXXVII, Sayi: CDXXXIV, Haziran 1999, s. 356.

190 Hulvi, Lemezat, s. 498, 600.
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miijdelemistir.’®! Bu olay1 Nazmi Efendi sdyle aktarir:

IV. Murad Bagdat’1 feth etmeye niyet ettiginde Sivasi Efendi’yi davet eder
ve fethin miiyesser olup olmayacagini kendisine sorar. Sivasi Efendi de “Evet
padisalim, -Siz Allah’in dinine, peygamberine yardum ederseniz o da (diismaniniza
karsi) size yardim eder (Muhammed 47/7)- ayeti ile sabittir ki, eger reayaya adalet
eder ve iizerlerinden zulmii de ve gadaba ugrayanlardan afv, fukaraya in’am ve
ihsan ile Allah’a nusret edersen, Allah da sadece Bagdat in fethi ile degil daha nice
beldelerin fethiyle nusret eder” seklinde cevap verir. Padisah ve seyh arasinda bir
cok soru ve cevaptan sonra IV. Murad “Ben senin miisahedenden sual ediyorum.
Bana miisahedenden haber ver. Zira kamil seyhler Levh-i Mahfuz’ a bakip hakikate
muttali olabilirlermis. Ben seni tecriibe ediyorum. Eger sen onlardansan elbette
miisahedenden séylemelisin” der. Sivasi Efendi de bunun iizerine “Evet padisahim,
otuz dokuz giin muhasara edip kirkinct giin fetih miiyesser olur” seklinde
miisahedesini belirtir. Padisah vezirlerden herhangi birinin sehid olup olmayacagini
sormasi lizerine Abdiilmecid Sivasi sadrazamin sehid olacagini sdylemis ve baska

SOru sormamasini rica etmistir.

Seyh Nazmi’nin aktardigina gore; IV. Murad Bagdat Seferi igin saraydan
hareket edecegi zaman, sefere memur olan Ismail Efendi ve Kadizade has odada
hazir bulunmuslar, ancak Padisah kili¢ kusatma ve dua etmek i¢in Sivasi Efendi’nin
cagirilmasini istemistir. Bunun iizerine Sivasi iceriye alinmis ve miineccimbasinin
isaretiyle davet edilip, padisaha Hz. Omer’in kilicin1 kusatmustir. Padisah da bunun
lizerine Sivasi’nin sirtina bir samur kiirk giydirmistir. Padisah atina bindiginde
“Sivasi Efendi ve Ismail Efendi dua itsiinler” buyurmuslar ve dua merasiminden

sonra atlarina binerek padisahin éniinde Uskiidar’a dogru hareket etmislerdir.!%2

Nitekim savasta sadrazam sehid olmus, kusatma otuz dokuz giin siirmiis,
kirkincr glinii Cuma vakti Bagdat alinmistir. Uzungarsili’nin belirttigine gore bu zat,

Sadrazam Tayyar Pasa’dir. Padisah ¢ok sevdigi bu zatin savas esnasinda alnindan

191 Heyet, “Abdiilmecid-i Sivasi”, IKSA, c. I, istanbul 1982, s. 205.
192 Nazmi Efendi, Hediyyetii’l-Thvan, s. 416-417.
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vurularak sehid olmasi {lizerine “Ah Tayyar, Bagdat Kalesi gibi yiiz kaleye degerdin”

diyerek iiziintiisiinii belirttigi rivayet edilir.'%

Seyh Nazmi’nin naklettigine gore yakin iliskilerine ragmen IV. Murad,
Abdiilmecid Sivasi’yi pek ¢ok kez oOldiirmeye niyetlenmis ama bunu
gerceklestirmemistir.  Nazmi Efendi padisahin  Abdiilmecid Efendi’yi neden
oldiirmek istediginden bahsetmemekle birlikte, bu niyetinden vazgegmesine soyle bir

kerametin sebep oldugunu aktarmaktadir:

Sultan Murad Sivasi Efendi’yi Besiktas’taki bahgesine davet eder.
Bostancibasiya da Sivasi Efendi’yi katledecegini soyleyerek celladi ¢agirmasini
emreder. Sivasi Efendi davete icabet eder; Sultan Murad’in oturdugu koskiin oniine
gelip “Benim Padisalum, duaciniz Sivasi'den ne zarar gordiiniiz Ki Katletmek
istersiniz? Allah viicudunu korusun simdi bir simsek ¢akip bu sarayin bir tarafini
vakip yikacak olsa o zaman bir uyanma gelmez mi?” dediginde, gokte bulut ve
simgek olmadig1 halde biiytlik bir giiriiltiiyle simsek ¢akar. Padisah Sivasi Efendi’nin
eline yapisip, “A Sivasi! Sen ne kuvvetli bir er imigsin ki, bununla on bes keredir seni
katletmeye niyet ederim de her birinde basima tiirlii belalar gelip, mani olur. Simdi
de eger Allah viicudunu korusun demeseydin bu yildurim beni de yakardr” diyerek
seyhten af dilemistir.}% S6z konusu olay yasanmis olsa bile Nazmi Efendi’nin tarafh

davranip olayi aktarirken abartarak anlattigini diistinmek zorlama olmayacaktir.

IV. Murad, Sakarya Seyhi, Abaza Seyhi ve Rumiyye Seyhi’ni 6ldiirtmiis;
Oglan Seyh Ibrahim Efendi’yi de 6ldiirtmek istemistir. Bunu duyan ibrahim Efendi,
Uskiidar’daki Aziz Mahmud Hiidai’ye siginmigtir.!*®

Na’imad’nin nakline gore birglin Sivasi Efendi Kagithane’de Mirahir
Koskii’nde ihvanindan bazi kisilerle sohbet ederken, Sultan Murad sandalla gelmis

ve orada bulunanlarin kitaplari ile lizerlerinde bulunan esyalarini istemisti. Gorevliler

193 |, Uzungarsili, Osmanh Tarihi, c. 111/1, s. 203-204.

1% Nazmi Efendi, Hediyyetii’l-Thvan, s. 415-416.

195 Enfi Hasan Huls Halveti, Tezkiretii'l-Miiteahhirin: XVI-XVI11. Asirlarda istanbul'da Veliler
ve Deliler, Hazirlayan: Mustafa Tatci-Musa Yildiz, H Yaynlari, Istanbul 2007, s. 151.
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kitaplar1 ve ellerindeki tespihleri toplayip padisaha gotiirmiislerdi. Padisah toplanan
kitaplardan birini acip Yahya Efendi’nin Divan’t oldugunu goriince “Bu bizim
efendinin divanidir” demis ve diger kitaplarla esyalar1 gordiikten sonra “Kitablariyla
seyre giden ulemdya ve tesbih ve seccdde ve ridasiyla giden dervisana ve devat ve
kalem ve levazim-1 kitabet ile giden kiittdba bizim soziimiiz ve bir vechile

ta’arruzumuz yoktur. Hemen kendi dlemlerinde olsunlar ” demistir.%

Padisah, Seyh Abdiilmecid Sivasi vefat edince tekkeye tayin edilecek seyh
hususunda kararsizlik yasar. Bu konuda sdyle bir rivayet nakledilmistir: Abdiilmecid
Sivasi’nin vefati iizerine Seyhiilislam Yahya b. Zekeriyya Sultan Murad’a, Yavsi
Tekkesi seyhligi ve Sultan Ahmet Camii vaizliginin Sivasi’nin oglu Abdiilbaki
Efendi’ye verilmesini teklif eder. Sultan Murad da “Yavsi Tekkesi'ni verdim, ancak
Abdiilbaki Efendi heniiz gen¢ oldugundan babamin camiine, ihtiyar, ilim ehli ve
keramet sahibi birisini telhis edesin.” diye bir hat yazar. Padisah istanbul’da olan
seyhlerden birini de uygun gérmeyince Ozi’de Tatar Dervis Efendi ismindeki bir zat:
teklif edilir. Sultan bunu uygun goriir ve hemen Kapicibasini davet i¢in gonderir.
Padisah o gece riiyasinda Sivasi Efendi’yi goriir. Riiyasinda Sivasi Efendi ona
“Padisahim, atan Sultan Mehmed’in ve baban Sultan Ahmed’in ve senin elli yildan
beri hizmet ve duacinizzm. Baban o camiyi bina ettirdiginde Istanbul da yiizden fazla
megayih var iken beni se¢mislerdi. Size de layik olan, o gorevi benim ogluma
vermenizdir ” der. Sultan Murad kararindan vazge¢mez. Birkag giin sonra rilyasinda
tekrar Sivasi Efendi’yi gortir. Sivasi Efendi bu kez Tatar Dervis Efendi’yi kastederek
“Padisahim siz baki olun, Naksi vefat etti” der. Israrindan vazge¢gmeyen padisaha
Naksi seyhini davet i¢in giden Kapicibasi dondiigiinde seyhin 6lmiis oldugu haberini
verir. Silahtar Mustafa Pasa da Abdiilbaki Efendi i¢in padisaha ricada bulundugunda
Peygamber’i riiyasinda goriir. Hz. Peygamber ona “Murad, Sivdsi'ye nicin inad
edersin? Sen onun Allah katinda ve benim katimda nasil bir yiice mertebede
oldugunu bilmezsin. Elbette ogluna bu gorevi ver” der. Ayni rityay1 Yahya Efendi ve

Dartissade Agasi da goriir ve padisaha anlatirlar. Bunun iizerine Padisah ikna olur.

19 Na’ima, Tarih-i Na’ima, c. 11, s. 757-758.
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Bu olaydan dolay: Sultanahmet Camii kirk giin vaizsiz kalmistir.!%” Tarikat erbabi
Sultan Murad’in mesayihle iliskisini kendi agilarindan bu sekilde nakletmektedir.

XVII. yiizyilda Halveti mesayihiyle 1iyi iliskiler igerisinde olan
padisahlardan biri de IV. Mehmed’dir. 1663 yilinda gergeklestirilen Uyvar seferine
Ordu-yi Hiimayun seyhi olarak Nazmi Efendi istirak etmistir.!%®

Sultan IV. Mehmed’in Halveti mesayihindan Karabas Veli olarak sohret
bulan Seyh Ali Aldaddin Efendi ile yakin bir iliskisi oldugu da aktarilmaktadir. IV.
Mehmed hasta olan ¢uhadarlarindan Kara Mehmed Aga’nin sifa bulmasi igin
Karabas Veli’yi davet etmistir. Karabas Veli de halifelerinden Unsi Hasan Efendi’yi
bu is ile gorevlendirmistir. Cuhadarin sifa bulmasi iizerine padisah Unsi Efendi’nin
sarayda vaaz vermesini emretmistir. Ancak Unsi Efendi seyhinden izin almadan bu
gorevi kabul edemeyecegini bildirmistir. Bunun {izerine Karabas Veli’den izin taleb
edilmis, seyh de miisaade etmistir. Unsi Efendi iki sene sarayda seyhlik yapmus,
vaaz, devran ve zikrullah ile mesgul olmustur. Sarayda bulunan Has Odalilar,
Hazineliler, Kilerliler ve Enderun Agalar1 ona biat etmislerdir. Unsi Efendi saraydan

ayrildiginda bunlardan birini yerine halife tayin etmistir,%

Padigahin bu yakin alakasina ragmen Karabas Veli siirgiine gonderilen
seyhler arasindadir. Hatta siirgiin sebebinin padisahin bu yakinligini ¢ekemeyenler

tarafindan iftiraya ugramasi oldugu seklinde yorumlanmagtir.?%

IV. Mehmed, Halvetiyye’nin Siinbiili koluna mensup Hact Evhad Tekkesi
seyhi Haci Hiiseyin Efendi’yi de vaaz vermesi i¢cin Davudpasa Camii’ne davet
etmistir. Ancak Hiiseyin Efendi padisaha cevap olarak: “Va’z isteyen Istanbul’a

geliip, sa’ir nds gibi cami’de meclisimize hdzir olurlar ve biz anda varmaga me 'miir

197 Nazmi Efendi, Hediyyetii’l-Thvan, s. 418-419; Pegevi, Pecevi Tarihi, c. I, s. 335.

1% Osman Tiirer, “Seyh Muhammed Nazmi ve Bazi Tasavvufi Goriisleri”, Atatiirk Universitesi
ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Erzurum 1986, Say:: VII, s. 337.

199 fbrahim Has Sabani, Hasan Unsi Halveti ve Menakibnaimesi, Hazirlayan: Mustafa Tatci, H
Yaynlari, Istanbul 2016, s. 154-155.

200 Kerim Kara, “Karabags Veli”, DiA, ¢. XXIV, 2001, s. 370.
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degiliz, bunda gelsiinler ve benim séyleyecegim avdan farig ol ve geliip tahtinda otur
ve ibddet ii td’ata mesgil ol. Vildyet harab oldi, hizmet-i ibddulldhi gor gozet,
nasthat kabul itmeyen ddemin ayagina varmak cad’iz degildir ve hak kelam bir
kulagindan girer ve birinden ¢ikar” diyerek Padisahi uyarmistir. Padigahin bu
cevaba kalbinin kirildig1 ancak seyhe karsi her hangi bir sey yapmadig: nakledilir.?%t
Ancak Vani Efendi’nin de etkisiyle devran yasagmin bu padisah doneminde

uygulamaya konuldugunu hatirlamakta fayda vardir.

Karabas Veli Ali’nin oglu Manevi Mustafa Efendi ise 1693 senesinde,
Rikab-1 Hiimayln’a intisab ederek II. Ahmed’e nasihat¢i olarak Edirne’ye gelmis, bu

hizmeti bir yil siirdiikten sonra tekrar istanbul’a dénmiistiir.2%?

Sultan II. Mustafa da Halvetiler ile yakin iliski i¢inde olan bir padisahtir.
Hatta Halveti seyhi La’li Efendi’yi sik sik ziyaret ederek onun icin bir bina insa
etmek istedigi ancak La’lli Efendi’nin herhangi bir maddi ihtiyaclar1 olmadigim
ustliince bildirerek bu teklifi geri ¢evirdigi, ziyaretlerini de herkesin gorecegi sekilde
yapmamasini istedigi aktarilmaktadir. Bunun gerekg¢esi olarak da “Bizim
taalliikatimiz, ziyaretine padisah geliyor deyii her biri bir sey teklifi ile bizi bi-huzir
ediyorlar. Bari tesrifiniz geceler tenha olsun” seklinde olmustur. Bunun iizerine
padisah da haftada iki gece gizlice ziyaretine gelerek seyhin sohbetine katilmistir.?%
II. Mustafa 6rnegi oldukea ilgingtir. Ciinkii sehzadeligi doneminde Vani Efendi onun
hocaligmmi yapmistir. Ancak Padisahin La’li Efendi’ye muhabbeti onun Vani

Efendi’nin tasavvufa karst olumsuz disiincelerinden ve tavir alisindan®®

201 Nazire Karagay Tiirkal, Silahdar Findiklih Mehmed Aga Zeyl-i Fezleke, Doktora Tezi, Marmara
Universitesi TAE Yenigag Tarihi ABD, Istanbul 2012, s. 1042-1043; Heyet, “Osmanli’ya Bakis:
Kiiltiirel Soguma ve Kadizadeliler”, Biiyiik Tiirk Klasikleri, c. V, Istanbul 1987, s. 23.

202 Seyhi, Vakayi’ii’l-Fuzala, c. I, s. 209; Defterdar Sar1 Mehmed Pasa, Ziibde-i Vekayiat,
Hazirlayan: Abdiilkadir Ozcan, TTK Yaymlari, Ankara 1995, s. 449; Rasid Mehmed Efendi,
Celebizade Ismail Asim Efendi, Tarih-i Rasid ve Zeyli (1071-1114/1660-1703), Yayma Hazirlayan:
Abdiilkadir Ozcan, Yunus Ugur, Baki Cakir, A. Zeki izgoer, Klasik Yaynlar, Istanbul 2013, c. I, s.
441.

203 Nazir ibrahim Giilseni, Beyan-1 Tarikat-1 Giilsent, vr. 6b-7a.

204 Bkz. “Halvetiyye ve Ulema” bahsi.
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etkilenmedigini gostermektedir.

Padisahlar disindaki idarecilerden III. Mehmed’in veziri Gilizelce Mahmud
Pasa’nin Halvetiyye’nin Ramazaniyye kolunun kurucusu Ramazan Mahfi Efendi’nin
miiridlerinden oldugu ve Ramazan Efendi’nin onu Sadrazam Yemis¢i Hasan
Efendi’nin hismindan korudugu kaynaklarda geger.?®® K&priili Mehmed Pasa’nin
oglu Mustafa Pasa ve birgok vezirin de Sivasi seyhlerinden Ankarali Karabag

Mahmud Efendi’nin miintesibi oldugu ifade edilmektedir.?%

XVIL yiizy1lda mesayih ve idareciler arasinda iyi iligkiler tesis edilmesinin
yani sira siirgiine gonderilen seyhler de olmustur. Mesela Atai, Istipli Emir
Abdiilkerim Efendi (6. 1606) nin devlet adamlar1 hakkinda soyledigi bazi sézlerden
dolay1 siirgiine génderildigini belirtir.?%” Abdiilmecid Sivasi Efendi de Bursa ve
Sivas’a siirgiine gonderilmistir.?%® Karabas Veli Efendi ise 1679 senesinde Maktul
Mustafa Pasa’nin vezirligi doneminde, Beyazizade’ nin sahitligiyle Limni Adasi’na

siirgiine génderilmistir.?%®

Seyh Niyazi-i Misri ise Kopriili Fazil Ahmed Pasa, padisah adma onu
Edirne’ye davet ettigi halde, Misri’nin buradaki vaazlarinda idarecileri tenkit etmesi
ve halkin ragbetini kazanmas iizerine Rodos Adasi’na siirgiin edilmistir.?!® Dokuz
aylik bu siirgiinden sonra tekrar Bursa’ya donmiis, baz1 sézlerinden dolay1 sikayet
edilmesi sonucunda ise 1677 senesinde bu kez Limni Adasi’na siiriilmiistiir.?** ki
yillik bu siirgiin bitince adadan ayrilmamis, burada yaptirdigr bir tekkede ibadet ve
irsad hizmetleriyle mesgul olmaya devam etmistir. Ancak adada kalmasina miisaade

edilmemis, Kopriiliizade Mustafa Pasa’nin génderdigi bir emirle Anadolu’ya gelmesi

205 Ataf, Sekaik, s. 604; Hulvi, Lemezit, s. 596; Vassaf, Sefine-i Evliya, c. V, s. 7.

206 Nazmi Efendi, Hediyyetii’l Thvan, s. 625.

27 Aai, Sekaik, s. 597.

208 C, Giindogdu, Bir Tiirk Mutasavvifi Abdulmecid-i Sivasi, s. 134, 138.

209 Ragid Mehmed Efendi, Tarih-i Résid, c. I, s. 211; Findiklili Silahdar Mehmed Aga, Zeyl-i
Fezleke, s. 756.

210 Defterdar Sart Mehmed Pasa, Ziibde-i Vekayiat, s. 450.

211 Rasid Mehmed Efendi, Tarih-i Rasid, c. I, s. 199.
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istenmistir.?'? II. Ahmed déneminde yoneticilerin daveti izerine Avusturya Seferi’ne
katilmak tizere yola ¢ikmigsa da geri donmesi istenmis, donmeyip Edirne’ye kadar
gelen Misri Efendi’ye karsi halkin ragbetini géren Sadrazam Bozoklu Mustafa Pasa,
padisahdan bir ferman c¢ikartarak Misri Efendi’nin tekrar Limni Adasi’na siirgiin

edilmesini saglamigtir.?!3

2.2. Halvetilik ve Ulema

Genel panoramaya bakildiginda Osmanli’da ilk donemlerden itibaren tekke
ve medrese ehlinin uyumlu bir sekilde varliklarini siirdiikleri goriilmektedir. XVI.
yiizyilin sonlarina kadarki donemde her iki grup arasindaki meslek ve mesrep
ayrimina dayanan fikri ayriliklar sebebiyle bazi tartigmalar olsa da bu tartismalar
kitlelere yansimamistir.?!* Ancak XVII. yiizyila gelindiginde iki kesim arasindaki
ayriliklar, fikri alandan ¢ikip toplumsal bir problem halini almistir. Bu siirecte her iki
tarafin bazi mensuplarinin birbirlerine bakislarinda degisme ve sertlesmeler
gerceklesmistir. IV. Murad devrinin ortalarindan V. Mehmed’in doneminin yedinci
yilina kadar devam edecek olan bu tartigmalar Osmanli tarihine ‘Kadizddeliler-
Sivdsiler’ tartigmasi olarak gegmistir. Kadizadeliler hareketi Tarih-i Naima’da ‘Ehl-i
tarik ve teba’i Kadizade fetreti’ bashigiyla verilmis, Osmanli tarihgileri de

Kadizade’yi ‘riya-yi miifrit ashabi’ olarak nitelendirmislerdir.?*®

Bu konularda fikir beyan eden ulemadan bir bagka isim IV. Mehmed
doénemi seyhulislami olan Seyhulislam Minkarizade Yahya Efendi’dir (6. 1678).

Kendisine sorulan, mutasavviflarin devran dedikleri raks ile Mevlevilerin semalar1 ve

212 Mustafa Askar, Niyazi-i Misri ve Tasavvuf Anlayisi, Kiiltiir Bakanhig1 Yayinlari, Ankara 1998, s.
118-122.

213 M. Askar, Niyazi-i Misrd, s. 127-128; Niyazi Misri, Maviidu'l-irfan-irfan Sofralan, Notlarla
Ceviren: Siileyman Ates, Yeni Ufuklar Nesriyat, Istanbul, tarihsiz, s. 11-12; Rasid Mehmed Efendi,
Tarih-i Rasid, c. |, s. 441.

214 XVI. yiizyildaki tartigmalari ve bu yiizyilin ulemésindan Seyhiilislam Ebusu’ud Efendi’nin sifilere
karsit tutumunu daha iyi anlamak igin bkz. Veli Kaya, “Ebussu’ud Efendi’nin Tasavvuf’a ve
Sifilere Bakis1”, Yiiksek Lisans Tezi, Harran Universitesi SBE Temel Islam Bilimleri ABD,
Sanlrurfa 2010.

215 Necdet Sakaoglu, “Kadizadeliler-Sivasiler”, DBIA, Istanbul 1994, c. IV, s. 367.
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def, kudiim calmalari, ney iiflemelerinin dini hiikmiiniin ne oldugu sorusuna su
fetvayr vermistit: “Bu tiirden davramglarin Islam’da yerinin mutlak manada
olmadig1 gibi, sakincalari da vardir.” Ona gore, degil devran ve sema, bazi
tarikatlarin ayakta ve cehren yaptiklar zikir bile ¢irkin ve giinahtir. Aslolan, zakirin
sanki basinda bir kus varmis da bir kisim hareketlerle onu kagiracakmis gibi oturarak
ve sessizce zikretmesidir. Ancak bu sekilde yapilan zikir, seriat kurallarina ve

edebine riayet edilerek yapilan zikirdir.?®

Osmanli Devleti’nde XVI. yiizyihin ikinci yarisinda baslayip XVII. yiizyil
boyunca devam eden i¢ ve dis sorunlarla sekillenen donemin sosyolojisinin
yansimalarini Osmanli  toplumunun her veghesinde go6zlemlemek miimkiindiir.
Dolayisiyla bu donemde pek cok kisi ve cevreler yasanmakta olan sikintilar icin
¢Oziim odakli diisiinmiislerdir. Kadizadeliler hareketini de bdyle bir ortamin iirlinii
olarak diisinmek miimkiin miidiir? Sonucta Kadizade taraftarlarinin iddialarina
baktigimizda devletin icinde oldugu durumun suglusunu aramak iizerine

temellendigini goriiriiz.

Bu yaklasimin baslangici, Ibn Teymiyye (6. 1328) ve talebesi ibn Kayyim
el-Cevziyye (6. 1350)’ye kadar geri gitmektedir. Evliyanin kabrini ziyaret etmek ve
tevessiil gibi meseleler lizerinde yapilan tartismalarin XVI. ylizyilda temsilcisi ise
Birgivi Mehmed Efendi (6. 1573) olmustur. Birgivi Mehmed Efendi ekol olarak tabir
edilebilecek, etkileri giiniimiizde de devam eden bir Islam yorumu ortaya koymustur.
Bu anlayis, bid’atlara karsi miicadele ve bunlar1 temizleyerek dini asli yapisina
dondiirmek seklinde Ozetlenebilir. Birgivi’ye gore bid’atlardan tasavvufu
yozlasgtirdiklarini iddia ettigi stfiler, tarikatlar ve vakif sistemi ile onlara bir takim

imtiyazlar saglayan devlet ve bunlar1 caiz goren ulema sorumluydu.?’

Birgivi’den sonra takipgilerinden Kadizade Mehmed Efendi (6. 1635) bu

tartismalar1  siirdiirmiistiir. Mehmed Efendi Istanbul’a geldigi ilk dénemlerde

216 Bilal Kemikli, “Tiirk Tasavvuf Edebiyatinda Risale-i Devran ve Sema Tiirii ve Gaybi’nin Konuya
iligkin Goriisleri”, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, c. XXXVII, Ankara 1997, s. 456.
27 Ahmet Yasar Ocak, “Klasik Dénem Osmanli Diisiince Hayati”, Genel Tiirk Tarihi
Ansiklopedisi, Yeni Tiirkiye Yayinlari, Ankara 2002, c. VI, s. 483.
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tasavvufla ilgilenmis, hatta Halveti seyhi Omer Efendi’ye biat etmistir. Ancak
tasavvufla mesrebi uyusmayinca vaizlige geri donmiistiir.!® Vaizlige geri dondiikten
sonra cami Kkiirsiilerinde tarikat seylerine sozlii satagsmalarda bulunmus ve onlari
elestirmistir. Bunun sonucunda her iki grup arasinda tartismalar artarak devam etmis,
Kadizadelilere karsi tarikat cevreleri de sessiz kalmamistir. Kadizade Mehmed
Efendi, Birgivi’nin yalnizca yozlasmis bi¢imine karsi ¢iktigi tasavvufu biitiiniiyle
elestirmis ve Istanbul halkini tarikatlara karsi kiskirtmistir.?!® Kadizade ve
taraftarlari, Birgivi gibi ilmi gergevede kalmamis ve tarikat ehlini “tahta tepenler,
diidiik ¢alanlar” diye adlandirmaktan, “yetis Toklu Dede” deyimi yerine?? “yetis

b....Iu Dede” diye vaazlarinda dalga gegmekten geri durmamistir.?%:

Kadizade Mehmed Efendi ve onun takipgilerine gore Osmanli’da
yasanmakta olan sikintilarin asil kaynagi halktir. Halkin bu duruma diisiiren ise
stfilerin asir1 goriisleri ve bunlarin halk diizeyindeki yansimalaridir. Onlara gore stfi
ziimreye bir ¢ekidiizen verildigi takdirde mesele halledilmis olacaktir. Bu ¢ergevede
Kadizadeliler bid’at saydiklar1 “akli ilimlerin tahsili, ezan, mevlid ve Kur’an’in
makamla okunmasi, tiitiin ve kahve icilmesi” Kkonularna itiraz etmekle birlikte
tasavvufi uygulamalardan olan sema ve devrana da kars1 ¢ikmuslardir.??? Ustiivani
Mehmet Efendi de yazdig1 Risdle’de, sema ve devranin haram oldugunu soyler.??

Kadizadeliler sadece Halveti ve Mevlevi dervislere degil, bu tarikatin tekkelerine

218 Byrsali M. Tahir, Osmanh Miiellifleri, c. I, s. 373.

219 A, Ocak, “Osmanh Diisiince Hayat1”, s. 484.

220 Toklu Baba veya Duglu Baba, Bursa'nin fethinde bulunmus olan meczub bir zattir. “Dug” ayran
demektir. Savasta susayan askerlere ayran ikram ettigi igin bu isimle anilmistir. Bkz. Taskoprizade,
Sakaiku'n-Nu'maniyye, s. 13.

21 Katip Celebi, Mizanii’l-Hak fi ihtiyari’l-Ehakk, Cevirmen: Orhan Saik Gokyay-Siileyman
Uludag, Kabalci Yaymlari, Istanbul 2008, s. 114-115; Katib Celebi, Fezleke, s. 869; Silahdar
Mehmed Aga, Zeyl-i Fezleke, s. 1043; Mehmed Ali Ayni, Tiirk Azizleri-1 ismail Hakki, Marifet
Yaynlari, Istanbul 1944, s. 39-40.

222 Semiramis Cavusoglu, “Kadizadeliler”, DiA, ¢. XXVI, 2001, s. 100-101.

223 {smet Kayaoglu, “Raks ve Devran Etrafinda Tartismalar”, III. Uluslararast Mevlana Kongresi
Bildiriler, Selguk Universitesi, Konya 5-6 Mayis 2003, s. 297.
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giden halka da kafir demislerdir.??*

Bu konuya XVII. yiizyillda yasamis Halveti seyhlerinden Eroglu Nri,
Divan’inda soyle cevap verir: “Ehl-i sevke ta’n eyleyen zdhidler | Dervis Hi der
doner, kdfir mi olur? | Bu dahle viris olan miicahidler | Mii’min Hii der doner, kdifir
mi olur?”?%® Elmali’da yasayan Eroglu Niri Efendi’nin Divan’inda bu konudan
bahsetmesi, dénemin bu tartismasinin sadece Istanbul ile smirli kalmadigini tasraya
da tagindigini gostermektedir. Nitekim ileride gorecegimiz sekliyle Niyazi Misri’nin

konuya cevaben siirler yazmasi da ayn1 perspektifte degerlendirilebilir.

Bu tartigmalarda Kadizade ve taraftarlarina en ciddi karsi koyanlardan biri
Abdiilmecid Sivasi oldugu icin onun yaninda bulunanlar da ‘Sivdsiler’ adiyla
anilmistir. Kadizadeliler tarafindan ortaya atilan bu konular karsisinda, donemindeki
diger stfi ve alimlerden farkli olarak, Kadizade hakkinda “Ermisleri ve tarikati
tammuyor, kafir ve zindiktir.” diyerek®? tepkisini dile getiren Abdiilmecid-i Sivéasi??’
basta olmak lizere, Fani Efendi ve Sivasi’nin takipgileri tarafindan gerek vaazlar
yoluyla ve gerekse risaleler yazilmak suretiyle cevap verilmistir.??8 Katip Celebi iki
taraf arasindaki bu kavgalar1 “Bu iki seyh, zamaninda birbirlerinin tam zidd: olup,

megsreblerinin baska baska olusu yiiziinden aralarinda Besus savasi®®® vardi.

diyerek dile getirmistir.?3°

Kadizade Mehmed Efendi’nin padisah ve devlet adamlari lizerinde etkisinin

oldugu ifade edilir. Mesela IV. Murad’in Kadizade’nin telkiniyle, 1043 Safer/1633

224 Naima, Tarih-i Na’im4, s. 224; Silahdar Mehmed Aga, Zeyl-i Fezleke, s. 70.

225 Eroglu Niri, Divance-i Ilahiyat, s. 120.

226 Katip Celebi, Mizanii’l-Hak, s. 115.

221 Ayrintili bilgi igin bkz. Cengiz Giindogdu, “Abdiilmecid Sivasi”, DIA, ¢. XVII, 2009, s. 286-287;
C. Giindogdu, “XVII. Yiizyilda Eyiip Sakini Bir Halveti Seyhi: Abdiilmecid Sivasi”, s. 278-293.
228 Ekrem lsin, “Abdiilmecid-i Sivasi”, Istanbul Ansiklopedisi, Kiiltiir Bakanlig1 Yayinlar1, istanbul
1994, c. I, s. 52-53; C. Giindogdu, Bir Tiirk Mutasavvifi Abdiilmecid Sivasi, s. 96-122; S.
Cavusoglu, “Kadizadeliler”, s. 100.

229 Besus iki Arap kabilesinin kirk yil savasmasina sebep olan bir kadimin adidir. Uzayip giden ve
barigla sonuglanamayan savaslar i¢in kullanilan bir tabir olmustur.

230 K atip Celebi, Mizanii’l-Hak, s. 111.
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Agustos’ta Istanbul’da Cibali’de ¢ikan biiyiik yangin sonrasinda Istanbul’daki biitiin
kahvehaneleri yiktirdig1 ifade edilir.?! Naima nin dedigine gore IV. Murad’1n tiitiinii
yasaklamasi iizerine Kadizade padisahin katinda itibar kazanmak i¢in tiitiiniin haram
olduguna dair akli ve nakli deliller getirerek hatali igtihatta bulunup ona destek
olmustur. Verdigi fetvaya itiraz edenlere “Ulu’l-emrin menetmesiyle terki lazim
gelir. Bunu dinlemeyenler katlolunur” diye karsilik vermistir. IV. Murad tebdil-i
kiyafet edip, sehir ve koyleri dolagmis, meclisleri denetleyip tiitiin veya kahve
icenlerin yakalanip cezalandirilmasini istemis, bu yiizden pek ¢ok kimse canlarindan
olmuslardir. Naima’ya gore bu gerekgeyle hakli haksiz pek ¢ok insanin 6ldiiriilmiis
olmasinda Kadizade’nin padisaha yaranma ve sohret kazanma istegi de etkili

olmustur. 2%

Kadizade’nin bu etkisine ragmen IV. Murad, devlet diizenine etki eden bir
sey olmamak sartiyla, sufilerin faaliyetlerine karst c¢ikmamis, hatta Sivasi’ye
kendisine bagli dervislere miidahale edilmeyecegine dair teminat vermistir.?%

4

Padisahin bu iki taraf arasinda bir denge politikasi?®* siirdiirmesi, tartismanin ilk

doéneminde ciddi bir olayin yaganmasini da 6nlemistir.

Hareketin ikinci safthasinda Kadizadeliler, fikri tartigmalarda etkili
olamamalarinin da etkisiyle, sarayda elde ettikleri niifuzu kullanarak sertlesmeye
baslamislardir. Bu olaylar Sultan Ibrahim’in hiikiimdarhiginm son yillar1 ile IV.
Mehmed’in saltanatinin ilk yillarina rastlar. Bu sirada Kadizadeliler’in basinda
Ustiivani Mehmed Efendi, karsisinda da Abdulahad Nuri ile Abdiilkerim Celebi
vardi. Kadizadeliler 1061/1651°de Sadrazam Melek Ahmed Pasa’dan bir buyruldu
alarak Demirkap1 yakinlarindaki Halveti tekkesini basip devran eden dervisleri
dagitmiglardir. Akabinde ise Seyhiilislam Bahai Efendi’den sema ve devranin haram

oldugun yéniinde bir fetva almislardir. Bu fetva iizerine Ustiivani Mehmed Efendi,

21§, Cavusoglu, “Kadizadeliler”, s. 101.

232 K atip Celebi, Mizanii’l-Hak, s. 31; Naima, Tarih-i NA’im4, c. 111, s. 1220; c. VI, s. 2719-2720.
233 Naima, Tarih-i Na’im4, c. 111, s. 163-164.

23 1V. Murad’in Kadizade ve Sivasi arasindaki denge politikas1 hakkinda bkz. Cengiz Giindogdu,
“XVII. Yiizy1l Osmanhisinda Siyasi Otoritenin Ulema-Sufi Yaklagimima Dair Bir Ornek: IV. Murat-

Kadizade-Sivasi”, Dini Arastirmalar, c. 11, Say1: V, 1999, s. 203-224.
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Abdiilkerim Celebi’ye bir mektup yazmis ve bu mektupta sema ve devranin dinin bir
geregi olarak men edilmesini, tekkeyi basip seyhi ve miiridlerini 6ldiireceklerini,
hatta bu tekkenin topragini kazip denize dokmeden orada namaz bile
kilinamayacagma dair tehditler savurmustur. Ancak bu tesebbiis seyhiilislam

tarafindan 6nlenmistir.

Kadizadeliler’in saraydaki niifuzu, Cmar Vak’as1 sonrasinda hamilerinin
cogunu asilmasi sebebiyle azalmistir. Naima’ nin belirtti§ine gére bu olaydan sonra
sadrazamliga getirilen Boynuegri Mehmed Pasa tayin islerinde ulema ve vaizlere
danigsmaya son vermistir. Bu duruma kizan Kadizadeliler de Venedik donanmasinin
Canakkale Bagazi’ni abluka altina almasini, zulmiin ve riigvetin artmasi, bid’atlarin
cogalmasi, vezirle miiftiiniin tarikat ehlini himayesi gibi sebeplere baglayarak

vaazlarinda halki tahrike baslamislardir.?®

Kopriili Mehmed Pasa’nin sadrazamliga getirildigi ilk giinlerde bir araya
gelen Kadizadeliler daha da ileri giderek camilerin tek minaresi disindaki minareleri
yikmaya, biitiin tekkeleri yerle bir etmeye, slfilere tecdid-i iman icin teklifte
bulunmaya ve bunu kabul etmeyenleri oldiirmeye karar vermislerdir. Ertesi giin
ellerinde taslar ve sopalarla taraftarlarini toplayarak Fatih Camii’nde bir araya gelen
gruba sadrazamin adam gonderip nasihat etmesi de fayda vermemistir. Bu gelisme
karsisinda sadrazam harekete ge¢mis ve Kadizadelilerin o6ldiriilmeleri icin
padisahtan ferman ¢ikartmistir. Daha sonra bu ceza siirgline cevrilerek grup etkisiz
hale getirilmistir. Hareketin liderleri olan Ustiivani, Tiirk Ahmed ve Divane

Mustafa’nin Kibris’a siirgiin edilmesiyle hareketin ikinci safhasi sona ermistir.?%

Hareketin 1656’da yatistirilmasinin ardindan vaiz Vani Efendi doneminde
ticiincii satha baglamistir. Onun karsisinda ise stfileri temsilen Halveti Seyh Niyazi-i
Misri bulunmaktaydi. Vani Efendi’nin, IV. Mehmed ve Sadrazam Kopriiliizade Fazil

Ahmed Pasa’nin iizerinde etkisi bulunuyordu ve bu sayede saraydaki niifuzu

235 Naima, Tarih-i Na’im4, c. VI, s. 225.

23 Silahdar Mehmed Aga, Zeyl-i Fezleke, s. 71.
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artmist1.”3” Bu sayede Vani Efendi, 1666’de sema ve devrani yasaklayan bir ferman
cikartmayr basarmistir. Bu yasak on sekiz sene siirmiis ve ancak 1684°te

kaldirilmistir.?®

Vani Efendi, Istanbul’da bir ara bas gdsteren vebanin sebebinin halkin
tiirbelere olan asir1 saygist oldugunu da iddia etmistir. Bu yaklasimin neticesi olarak

1667 senesinde istanbul’daki Kanber Baba Tekkesi’ni yiktirmustir.?3®

Vani Efendi Risdle fi kerdheti cehri zikr isSimli eserinde goriislerini ortaya
koyarken, Zemahseri gibi itikaden fikirlerine tamamen kars1 oldugu ve Ehl-i Stinnet
¢izgisinin disinda kabul ettigi Mutezili bir alimin eserini kaynak olarak kullanmis ve
hadis kitaplarinda yer almayan uydurma sozleri hadis sekilde delil olarak

zikretmistir.?*°

Vani Efendi’ye kars1 s0fi kanadi temsil eden ve bu konuda fikri miicadele
veren Niyazi Misri, toplumdaki sikintilarin sorumlusunun idareciler oldugunu, saray
cevresinin ve yerel idarecilerin bulastig1 yolsuzluklarin ve adaletsizligin asil problem
oldugunu savunmustur.?*! Niyazi-i Misri’nin sahislara yonelik elestirilerinde ise
baslica muhatab1 Vani Efendi’dir; hatta Vani Efendi konusunda oldukc¢a duyarh
oldugu goriiliiyor. Mesela Mevdidu I-Irfan ve Avdidu’l-Thsdn isimli eserinin birkag

yerinde bambagka bir konu anlatirken konuyu birden Vani Efendi’ye getirebiliyor.

237 Erdogan Pazarbast, “Mehmed Efendi, Vani”, DiA, ¢. XXVIII, 2003, s. 458.

238 S Cavusoglu, “Kadizadeliler”, s. 102; Resat Ongoren, “Osmanlilar Déneminde Sema ve Devran
Tartismalar”, Tasavvuf ilmi ve Akademik Arastirma Dergisi (Prof. Dr. Mustafa Tahralr’ya
Armagan Sayisi), ¢. XI, Sayr: XXV, 2010, s. 131.

239 Mustafa Askar, “Tarikat-Devlet iliskisi, Kadizadeliler ve Mesayih Tartismalar1 Acisindan Niyazi-i
Misri ve Doneme Etkileri”, Tasavvuf: ilmi ve Akademik Arastirma Dergisi, . |, Sayt: |, Ankara
1999, s. 54.

240 Abdurrezzak Tek, “Vani Mehmet Efendi’nin Sesli Zikir Konusunda Sifilere Yonelttigi Elestiriler”,
Ulusal Vani Mehmed Efendi Sempozyumu Bildiriler, Editér: Mehmet Yalar-Celil Kiraz, Bursa
2011, s. 127.

241 galih Cift, “Dénemin Aktiiel Meseleleri Ekseninde Vani Mehmed Efendi-Niyazi-i Misri ihtilafi”,
Ulusal Vani Mehmed Efendi Sempozyumu Bildiriler, Editér: Mehmet Yalar-Celil Kiraz, Bursa
2011, s. 61, 64.

77



Ornegin:

“Cenabt Hakk’in Taha Suresinde ‘ve la teniyd fi zikri: Benim zikrimde vani

olmayin *#

ayetiyle isaret buyurdugu iizere hasedcilerin en biiyiigii Vani dir. Ciinkii
o, biiyii yaparak padisaha yaklasti, padisah, saltanat yularint onun eline verdi, ona
itaatkar oldu. Sultan onun emriyle Misri’yi hapsettirdi. On yedi sene Rodos 'ta, on
alti sene Limni’de. Sultan ve ¢cok mevki erbabi, Misri’yi gegcim sikintistyla tazyik edip

Vani’ye tabi etmek istiyorlardi. Halbuki Misri, a¢lik ve susuzluktan olse dahi ona

tabi olmaz. 243

Niyazi-i Misri Limni siirgiinde Vani Mehmed Efendi’nin 6liimiiniin kendisine

bildirilmesi tizerine ise su dizeleri kaleme alir:

Zevale giin salindi kal’a-i Van alindi

Banl viicid tolundi viictid-1 Hak bulundi.

Viicud-1 insana can muhakkak aldr sultan

Seytdani stirdi Ralman levhinden ol silindi.

Bir mahfi sehhar idi kattal u cebbar idi

Cdzi-y1 mekkar idi cazilig: bilindi.

Tevbe iderdi hayra niyyet iderdi serre
Kiip olmug idi hamra hamrun kiipi delindi.

Sevmezdi ol beseri am idi hep zarar

Ehl-i hakkun cigeri dilim dilim dilindi.

O zalimiin elinden ¢ikdr ¢agr yolindan
Ciida diigiip ilinden defterleri ¢alind:.

242 Kur’an-1 Kerim, 20/42.
243 Niyazi Misri, Mevaidu’l-Irfan, s. 170.
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Yezid-i bed-ndm idi ilimde haham idi

It idi Bel’am idi tagra dili salindi.?**

Siirin son beytinde gecen ‘it” ifadesinin aslinda ilk olarak Vani Efendi
tarafindan zikir meclislerindeki sfileri nitelemek icin kullanildig1 ifade edilmistir.
Rivayete gore Vani Efendi ordu vaizi olarak katildigi Viyana Seferi’ndeki
basarisizlik sebebiyle siirgiine gonderildigi giinlerde Bursa’da bir Cuma gecesi zikir
sesleri igitir. Sabah oldugunda, Misri’yi kizdirmak i¢in “Diin gece av’ave-i Kildbdan
rahat uyuyamadim” der. Misri de bunun iizerine: “Mahalleye yabanci bir kelb geldi,

o giiriiltii onun iizerine idi” diye karsilik verir.24

Cavusoglu Kadizade hareketinin esas itibariyle Istanbul’da ortaya cikip
yayildigin1 ve bu diisiincesine binaen Evliya Celebi’nin Bitlis’te Kadizadeliler
firkasindan geginen bir kisiden bahsetmesi®*® disinda Orneklere rastlanmadigini
soyler.?#” Ancak kanimizca hareketin {igiincii sathasinda Vani Efendi’nin karsisinda
tasrada yetigip faaliyet goOsteren bir seyh olan Niyazi Misri’nin olmasi, hatta

248

Misri’nin Kiitahya’da“*® ve Bursa’da oldugu donemde tekkesinde devran yaptirdigi

244 Niyazi-i Misti, Divim ve Serhi-Tanr1 Erinin Sirlari, Serh Eden: M. Efdal Emre, Gelenek
Yayincilik, Istanbul 2014, s. 618.

245 Vassaf, Sefine-i Evliya, c. V, s. 78.

246 Evliya Celebi, Giiniimiiz Tiirkcesiyle Evliya Celebi Seyahatnamesi: Bagdad-Basra-Bitlis-
Diyarbakir-Isfahan-Malatya-Mardin—-Musul-Tebriz-Van, c. IV/I, Hazirlayanlar: Seyit Ali
Kahraman-Yiicel Dagli, Yap1 Kredi Yayinlari, Istanbul 2010, s. 341.

247§, Cavusoglu, “Kadizadeliler”, s. 102.

248 Misri Kiitahya’da irsad faaliyetlerine devam ederken halktan bazi kisiler “...bundan akdem
devran-i sifiyyve diyar-i1 Osmaniyyeden bi’l-kiilliyye ba-emr-i hiimayun ita’at-1 makrun memnii ve
merfil iken ni¢iin bu Misri Efendi didikleri ddem iilii’[-emrin emrine imtisal itmez ve cadde-i ehl-i
stinnete gitmez” seklinde dedikodular ¢ikarirlar. Hatta Niyazi-i Misri’nin kulagina kendisini sehit
edeceklerine dair soylentiler gelir. ibrahim Rakim Efendi, Vakiat-1 Niyazi-i Hazreti Misri, vr.
13a’dan naklen Kamil Beki, “Vakiat-1 Niyazi-i Misri inceleme-Metin”, Yiiksek Lisans Tezi, Uludag
Universitesi SBE Temel Islam Bilimleri ABD, Bursa 1997, s. 11.
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icin sikayetlerin olmas1?*® hareketin Istanbul’da ortaya ¢iktign halde etkileri
bakimidan Istanbul ile smirli kalmayip daha genis bir alana tesir ettigini

gostermektedir.

249 Niyazi-i Misri Limni'de yazdig1 hatiratinda bu durumu kendi ifadesiyle sdyle anlatir: “Buriise'ye
geldigimden sonra ciimle Buriise'nin kiirsi seyhleri cem' olup, bize bir kagit yazmislar: Dimisler ki,
benim efendim hos geldiniz safalar getirtiniz. Velakin eger bu sehirde temekkiin itmek muradiniz ise
Halveti tavikatim terk ittikten madde kiirside onlara dahl ve inkar iizere olursaniz, bu kavlin diistiigii
yere ciimle basimiz yoluna koruz. Eger bize muhalefet tizerine olursaniz, bu sehirde duramadiginizdan
madde akibet basiniz viriirsiiniiz. Zira padisah bu itikattadir. Seyhiilislam, vezir ba-husus Vani Efendi
bu itikattadwr. Bunlara muhalefet akil basinda olanda olmaz. Zira sen geldikten beri bunlari medh
itmessin. Bunlarin muratlart ciimle Halveti tekkelerini medrese ve mektep itmektir. Halvetiyi
kaldwmaktur deyu yazmislar, hisarda géndermigler. Biz de mektubu okuyunca ahmaklik etmisiz. Ben
tarikattan ne zarar gordiim ki bundan simdi yiiz ¢evirem. Bildiginden kalmasinlar; basimiza ne yazild:
ise ¢ekeriiz deyu haber gonderdim. Meger gercek imis, gittik¢e padisaha diisman ittiler. Dokuz yildir
padisah siyaseti ¢ekerim.” Niyazi-i Misri, Mecmiia, BEEK, Orhan Bo6limii, No: 690, vr. 6b’den
naklen M. Askar, Niyazi-i Misri ve Tasavvuf Anlaysi, s. 91, Dipnot: 131; Niyazi-i Misri’nin
Mecmuasti i¢in ayrica bkz. Derin Terzioglu, “Mecmii’a-i $eyh Misrl: On Yedinci Yiizyil Ortalarinda
Anadolu’da Bir Dervis Siilikunu Tamamlarken Neler Okuyup Yazdi?”, Eski Tiirk Edebiyati
Cahsmalar1 VII-Mecmii’a: Osmanh Edebiyatinin Kirkambari, Hazirlayanlar: Hatice Aynur ve

digerleri, Turkuaz, Istanbul 2002.
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UCUNCU BOLUM
DERVISLIGE GIDEN YOLDA ADAB

3.1. Edeb ve Adab

Osmanli Devleti’nde tim resmi is ve merdsimlerde ‘fesrifat’ adi verilen
incelik ve kurallara riayet edilirdi. Tesrifat, Osmanli Devleti’nin ve sarayimin teskilat
yapisinin sekillenmesinde etkili oldugu gibi, bu toplumu olusturan insanlarin 6zel
giinlerinden giinliilk hayatina kadar etkili olan bir methumdur. Bu agidan denilebilir
ki Osmanl tesrifati, devletin biitiin kademelerinde goriilen torensel iliski ile insanlar
arasindaki her tiirlii davranis bigiminin olusturdugu bir biitiindiir. Istanbul’da sehzade
ve sultanlarin diigiinleri, padisahlarin “tahta ¢ikis merdsimleri, kili¢ alayi, bayram
alayi, sefere, goce, ava, tiirbeler ziyaretine ¢ikmis padisah merkezli alay-i
hiimdyunlar, sehrin ciimle meydanlarinda yapilan senliklerle kutlanan bayram
merasimleri”, cesitli vesilelerle verilen ziyafetler gibi siralanabilecek tim bu
olaylarda insanlarin takip ettikleri bir ustl vardi.*® Elbetteki toplumun 6nemli bir
kismini olusturan tekke ahalisi arasinda, 6zellikle saray ile siki iligkiler kurmus olan
Halvetiler’de, bu tesrifatin bir yansimasmin olmayacagi diisiiniilemez. Dolayisiyla
devletteki bu tesrifatin karsihigini tekkelerde edeb-adab cergevesi iginde bulmak

mumkindiir.

Edeb kavrami davet ve ¢agri manasi ihtiva etmesinin yaninda, giizel s6z ve
davranislar biitiinii olarak ifade edilir. Kelimenin ¢ogulu olan ‘dddb’ kullanilir.?%
‘Biitiin hata c¢esitlerinden sakinmayr gerektiren bilgi’ olarak da ifade edilen edep
kavrami tasavvuf literatiirlinde tarikat ehlinin uymas1 gereken usll ve esaslar1 ifade
eder. Hatta seyhe, ihvana ve bagkalarina hizmet esnasinda uyulmasi gereken edebin,
hizmetin kendisinden daha degerli oldugu??, miiridin edebinin, seyhlere muhabbetle

hiirmet, kardeslerine hizmet, diinya baglarini terk ve seriat adabina uymak suretiyle

250 Zeynep Tarim Ertug, “Osmanli Istanbul’unda Merasim ve Tesrifata Dair Kaynaklar”, Tiirkiye
Arastirmalar Literatiir Dergisi, c. VIII, Sayi: XVI, 2010, s. 541.

251 Abdiilaziz Bayindir, “Adab”, DIA, c. |, 1998, s. 334.

252 Siileyman Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, Marifet Yayinlari, Istanbul 1991, s. 152.
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kendini korumak®? oldugu ifade edilir.

Tasavvvufta edep zahiri ve batin1 olmak {izere iki sekilde diisiiniilmiistiir.
Zahiri edep beden ve seriatla ilgiliyken, batini edeb ise kalp ve Hak’la ilgili kismi1
ifade eder. Sifilerce her ikisine de onem verilmekle birlikte esas alinan batini
edebdir. Clinkii batini edebin bedene de yansiyacagina inanilir. Bu hususta bir kissa
nakledilir. Clineyd-i Bagdadi hacca giderken Bagdat’ta Ebu Hafs’in miiridlerinin son
derece saygili ve nazik davrandiklarini goérmiis ve ona “Miiridlerini saray
mensuplart  gibi edeblendirmissin” demis, Ebii Hafs da, “Hayw, onlarin
batinlarindaki edeb zahirlerine yansimigtir.” diye cevap vermistir. Bu cevapla
miiridlerinin gosteris amacli bir davranig sergilemediklerini, bunun igten gelen bir

durumun yansimasi oldugunu anlatmak istemistir.?%*

Mutasavviflar edeb kavramini seriat, hizmet, Hak ve hakikat edebi olarak
dorde ayrir. Seriat edebi Allah tarafindan vahiy ve ilhamla 6gretilen edeb olup Allah
Peygamber’ini, Peygamber de timmetini bu edeble terbiye etmistir. Seriat edebi ser’i
hiikiimlerin titizlikle uygulanmasin1 kapsar. Hizmet edebi ise padisahlarin ve devlet
adamlarinin huzurunda gosterilen edebdir. Tasavvufi bakis agisina gore gercek
hiikiimdar Allah’tir. Bu sebeple hiikiimdarlar karsisinda gosterilen edebin hakikati
Hakk’a gosterilen edebdir. Bu anlayigin kokeni Tiirklerdeki hiikiimdarligin kutsallig

ve Tanrisal olusu diisiincesinin bir yansimasi olabilir mi?

Hakikat edebi ise kisinin Hak’ta fani olup kendini ve edebi goriip
gozetmemesidir. Burada edebten s6z etmek dahi edebe uymaz. Mutasavviflar belli
hal ve makamlarda edeb geregi olarak edeb terkini gerekli gérmiislerdir. Ayrica

emirlere uymak edebten {istiin goriilmiistiir.?%®

Ik stfilerde edeb bahsi, camiye girmenin edebinden helaya girmenin edebine
kadar ¢ok genis bir alanda s6z konusu edilmistir. Bu durumda adabin davranis ile

iliskisi ortaya c¢ikmaktadir. Tekke ve tarikat kurumlasmasi gerceklestikten sonra

23 Safer Baba, Istilahat-1 Sofiyye, s. 51.
254 Siileyman Uludag, “Edep-Tasavvuf’, DiA, c. X, 1994, s. 414.
25 S, Uludag, “Edep”, s. 414-415.
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miiridlerin 4dab1 meselesi yeniden sekillenmeye baslamistir.

Tasavvufta her tarikatin kendi terbiye ustllerine gore adab ve erkani vardir.
Tarikatlardaki bu adab kurallar1 genel olarak birbiriyle benzerlik gostermekle
birlikte, her tarikat: digerlerinden ayiran bazi dzellikler vardir. Adab iizerine yazilmis
ilk eser Ebii’n-Necib es-Siihreverdi’nin (v. 563/1167) Adabii’I-Miiridin’i olup, bu
kitapta tasavvufta adab ile ilgili meseleler ele alinmigtir. Bu eserden sonra tasavvuf
edebiyatinda shfilerin tarikat ve toplum icindeki uygulamalariyla ilgili konular ele
alan ‘Adab-1 stufiyye, Tarikat-name, Hurde-i tarikat, Usiil-i tarikat, Erkan-name veya
Miyar-1 Tarikat’ gibi adlarla eserler yazilmis ve bodylece bir miyar gelenegi
olusmustur. Bu eserlerin bir kisminda sohbet, zikir, halvet, hizmet vb. konularin, bir
kisminda seyhligin ve bir kisminda da miiridligin 4dabi anlatilir. Bunlarin yaninda
tasavvufa dair genel bilgi veren kitaplarda ayr1 bir baslik halinde konunun islendigi

de goriliir.

Oglanlar Seyhi Ibrahim Efendi®*®‘ye gére edeb, irfana giden yolun temel
sermayesi olup cana can katan bir mayadir. Edebin yer ettigi can, gittigi her yerde bu
edebin 1s181yla aydimnlanir. Edebsizlerin ise iki cihanda da gozii kordiir ve diinyada
adeta dort ayakli hayvanlar gibi gezerler. Edeb hidayetin nuru ve mutlulugun sirr
olup, miiridin basin tac1 ve Hakk yolunun aydinlaticisidir. Edeb sahibi olan kisi izzet
ve devlete kavusurken, edebsizler ise her iki diinyada da sikinti, zahmet ve eziyetten
kurtulamaz.?®” Seyh Niizili’ye gore ise edepsizler kendini bilmez kisiler oldugu icin

onlar irsad edilemez.2®

Oglanlar Seyhi’nin ask denizine acilan bir gemi olarak tasvir ettigi edeb,

2% Baz1 kaynaklarda Oglanlar Seyhi’nin Melami oldugu seklinde bilgiler vardir. Ancak Oglanlar
Seyhi, Halvetiyye tarikatinin Sininiyye kolu seyhlerinden Hakikizadde Seyh Osman’a (6.1037/1629)
biat etmis ve onun yaninda siilikiinii tamamlayip Istanbul Aksaray’daki Gavsi/Oglanlar Tekkesi’ne
seyh olmustur. Manevi yoniiyle Melami sayilmaktadir. S6z konusu Melamilik de ikinci devre
Melamiligidir.

27 Oglanlar Seyhi, Usiil-i Muhakkikin, Siileymaniye Kiitiiphanesi Nuruosmaniye Béliimii, No: 3677,
vr. 23b.

2%8 K. Erdogan, Kulal Mustafa Niizili Divani, 1/8/4.
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yeryliziine ilahi rahmetin yagmasina vesile olur. Zira edeb, gaybin hazinelerinin
anahtaridir. Ona gore edeb ve haya imanin 6ziidiir; ¢linkii edebsizde haya, hayasizda
da iman bulunmaz. Edeb sahibi olan ayip ve kusurlardan uzak durur. Edeb iimmete
peygamberlerden miras kalmistir. Kisacasi biitiin ilimlerin ve giizel huylarin kaynagi
edebdir ve miirid edeb sayesinde sirr1 kesfedebilir. “Edeble buldular Hakk 1 bulanlar
/ Edeble bildiler Hakk'r bilenler”.

Oglanlar Seyhi, edebli ve edebsiz kimsenin karakterini ortaya koyan bir kissa
anlatir: Hz. Ali’nin kolesi Kanber, Hz. Ali’ye edebi sorar. Kendisine edebi
Ogretmesini ister. Hz. Ali “Edebsiz kimse, biitiin edeblerin icinde yazili oldugu bir
deftere benzer. Edebsiz, yiizsiizce ve akilsizca hayatini siirer. Kalp goézii agik Allah
dostlart ona ibretle bakarlar ve onun yaptiklarimin ne kadar kotii oldugu anlayaratk,
acaba bu adamin yaptiklari benden sadir olsaydi o zaman halim nice olurdu, diye
kendi kendilerine diisiiniirler. Bunun yaptiklart nasil bana bunamis bir adamin
isleriymis gibi goriintiyorsa, benim yaptiklarim da baska insanlara oylece kotii
gériiniiyor olabilir, diye kendi tavir ve davramgslarina dikkat ederler. Iste, edebsiz
kimsenin bu edebsizligi, akilli insanlara bir eksiklik ve kotii hal olarak goriiniir ve

ona ibret nazariyla bakarlar” seklinde cevap verir.?*®

Oglanlar Seyhi’nin anlatiminda da goriildiigi tizere stfiler edeb ile ilgili
sozlerinde genellikle konunun batini manasina vurgu yapmislardir. Ancak davranis
bicimleri ilgili boyutunu da goz ardi etmemisler ve pek ¢ok konunun adabini tespit
etmiglerdir. Nitekim Seyh Cemaleddin Ussaki de Divan’inda “Salik-i Haksan eger
sen yolun ddabim gozet / Iktida eyle Resiil’e izin ashdbin gozet” diyerek tarikat
adabina vurgu yapmustir.2%° Sifiler cogu tekke ve tiirbenin girislerinde ‘Edeb Ya Hu’
levhasi ile gelenlere edebi, adab ve erkana gore hareket etmeyi hatirlatmay1
hedeflemislerdir. Ciinkii edebin ve edebli olmanin kamu tarafindan goriinen kismi

cogunlukla dervisin davranig bigimlerinde goriiliir. Edeb, bir dervisin tekkeye

girerken, seyhiyle goriisiirken, diger dervislerle iligkilerinde, konugmasinda, bir seyi

29 Oglanlar Seyhi, Usiil-i Muhakkikin, vr. 25a-b.
20 Seyh Cemaleddin-i Ussaki, Cemali Divam, Hazirlayan: Nihal Nomer Karaman, Kitabevi

Yayinlari, Istanbul 2002, s. 51.
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yiyip icerken, bir seyi ikram ederken, konusurken, yiiriirken, bir konuyu bir
baskasina aktarirken, ferdi ve toplu ibadet bigimlerinde, giyim-kusaminda, sohbet
dinlerken ve dahi pek c¢ok hususta dikkat ve takip ettigi biitiin bir davranislar

sisteminin biitliniinii i¢ine alir.

3.2. Biat

Ahd/bey’at veya Tiirkge’de kullanildigr sekliyle biat liigatte s6z verme, s6z
alma, tistlenme ve bakip gézetmek261 anlamlarina gelir. Tasavvufta ise biat, talibin
seyhe ve onun verecegi emirlere tam anlamiyla bagh kalacagma dair verdigi stz
manasinda kullanilir. ‘Miibdyaa, ahz-1 tarik, ahid, intisap, intima, telkin-i zikr, inabe
ve el almak, ikrar vermek’ gibi terimler de ayn1 anlama gelir. Bir tarikata girmek
isteyen talibin mutlaka o tarikatin seyhine biat etmesi gerekir; aksi halde tarikata
girmis sayilmaz. Biat, talibin seyhine baglilik ve teslimiyetini simgeler ve bu yolla
miirsidin maneviyatindan talibin kalbine feyiz akisi olacagi ve bu akigin talibi
psikolojik olarak yenileyecegine inanilir. Biati bozmak, yani intisap ettigi seyhten
uzaklasip manevi egitimini terk etmek tasavvuf adabinda hos karsilanan bir durum

degildir. %2

Tarikat ehli, biata Kur’an ve Siinnet’ten deliller gosterirler.?®® Hz.
Peygamber’in Miisliman olmak isteyen kisilerden ve Onemli faaliyetlere karar
verirken sahabeden biat almas tarikatlarda seyh ile talip arasindaki biat i¢in 6rnek

olusturmustur.64

Tasavvufi anlayisa gore insanin iki dogumu vardir. Birincisi, insanin anne
ve babasi vasitasiyla diinyaya gelmesidir. Ikinci dogum ise bir miirside intisabidir.

Miirid, dogan bir ¢gocugun babasinin bir pargasit oldugu gibi miirsidinin bir parcasi

%1 Ragib el-Isfahani, Miifredat Kur’in Kavramlan Soézliigii, Ceviren ve Notlandiran: Yusuf
Tiirker, Pmar Yayinlari, Istanbul 2007, s. 1058-1059.

%62 Osman Tirer, “Biat (Tasavvuf)”, DIA, 1992, c. VI, s. 124-125; E. Cebecioglu, Tasavvuf
Terimleri, s. 99-100; R. Ongoren, “Tarikat”, s. 96.

263 Kur’an-1 Kerim, 9/111, 48/10, 60/12.

%4 0. Tiirer, “Biat”, s. 124.
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olur. Onun ahlaki dzelliklerini tagir.2%

Yukaridaki ifadelerden de yola ¢ikarak biat hadisesi bizi miirsidin
gerekliligi konusuna gotirmektedir. Adab kitaplarinda bu konu genis yer
bulmaktadir. Tasavvuf biiylikleri, seyhin rehberligi olmadan siilike devam eden
miiridin nefsin ve seytanin hilelerinden kurtulamayacagini aktararak, bir seyhe biat
eden miridin seyr i sllikiini tamamlaymcaya kadar seyhin denetimi altinda

bulunmasini sart kosmuslardir.

Ilk donem stfileriden baslayarak XVII. yiizyillda yasamis mesayihe kadar
pek cok kisi bu hususta fikir beyan etmistir. Bayezid-i Bistami “Ustad: olmayanin
imami seytandir” sdziyle, Kuseyri de benzer sekilde “Ustadi olmayan miirid
ebediyen iflih olmaz” diyerek miirsidin gerekliligine vurgu yapmistir.®® Niyazi-i
Misri de miirsidin gerekliligi konusunu Divan’inda “Miirsid gerekdiir, bildire Hakk'1
sana Hakka’l-yakin / Miirsidi olmayanlarin bildikleri giiman imis / Her miirside dil
verme kim yolunu sarpa ugratir / Miirsidi kamil olamin gayet yolu, asan imis”
dizeleriyle ifade eder.?®” Halvetiyye tarikatinin Sinaniyye kolunun kurucusu olan
Seyh Ummii Sinan da “Erenlerin sokbeti ele giresi degiil / Ikrar ile gelenler mahriim
kalast degiil / Ikrdr gerek bir ere goz acup didar gére / Sarrdf gerek cevhere nadan
bilesi degiil”®®® dortliigiinde miirsidin gerekliligine vurgu yapmustir. Eroglu Niri
miirsidin gerekliliginden “Gel ey gdfil! Hakk’i bulmak dilersen / Miirsid-i kamile
varmayic’ olmaz | Ashna erigsip gormek dilersen | Miirsid-i  kdmile
varmayinc olmaz "?®° dortliigii ile baslayan siirinde detayli bir sekilde anlatir. Ayrica
hem Divan’inda hem de Tasavvuf bi’t-Tarikat isimli risalesinde talibin, kamil bir

seyhi sahte seyhlerden nasil ayiracagin agiklar.2”

Hemen hemen her seyhin eserlerinde miirsidin gerekliligi konusuna vurgu

265 Sihabiiddin es-Siihreverdi, Avarifii’l-Meérif, s. 106-108.

266 Kuseyri, Risale, c. 11, s. 735.

267 Niyazi-i Musri, Divan, s. 540-541.

268 Mustafa Ozdamar, Piran, Kirk Kandil Yaynlari, Istanbul 2002, s. 294-295.

29 Eroglu Niri, Divance-i Ilahiyat, s. 137-138.

270 Eroglu Niri, Tasavvuf bi’t-Tarikat, s. 33-34, 54-55; Eroglu Niri, Divance-i flahiyat, s. 128-131.
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yaptigini goriiyoruz. Farkli seyhlerin bu ifadeleri ortak bir anlayisa isaret etmektedir.
Halveti seyhlerinin bu goriisleri ilk donem sifileri ile de paralellik gostermektedir.

En ¢ok ise miirsidi olmayanin miirsidinin seytan olacagi vurgusu goze ¢arpmaktadir.

Tasavvuf kaynaklarinda miirsidin gerekligi bahsinin altinin kalin ¢izgilerle
cizildigini sdylemek miimkiindiir. Peki, mutasavviflar neden bu konuya bu kadar ¢ok
deginmislerdir? Bunu bir refleks olarak degerlendirebilir miyiz? Miirsidin gerekliligi
vurgusunu, her donemde ortaya ¢ikan ‘tasavvufun bid’at oldugu, Hz. Muhammed
zamaninda olmadigi, miirsidin kul ile Allah arasina girdigi’ seklindeki iddialara
kars1 bir nefs-i miidaafa olarak diisinmek olas1 goriinmektedir. Bu agidan
bakildiginda stirekli tekrar eden ifadeler anlam kazanmaktadir. Miirsid gereklidir;

ancak miirsid neden gereklidir?

Bu sorunun cevabmi Risdle’de su satirlarda bulmak miimkiindiir.
Kuseyri’nin aktardigina gore Ebu Ali Dekkak soyle demistir: “Bir kimse tarafindan
yetistirilmeyen ve kendi kendine biten agaglar yaprak acar, lakin meyve vermez (yani
maksat hdsil olmaz). Tipki bunun gibi kendisinden edeb ve terbiye ogrenilen bir

iistada sahip olmayan bir miiridden de haywr gelmez. "*"

XVILI. yiizyila gelindiginde de meseleye bakisin degismeden ayni kaldiginm
Mehmed Nazmi Efendi’nin Miydr-1 Tarikat-1 [ldhi isimli eserindeki su ifadelere
bakarak sOylemek miimkiindiir. Nazmi Efendi der ki, bu yolda kadmil bir insanin
rehberligi sarttir. Ciinkii ancak boyle biri talibi Allah’a ulastirabilir. Bu yol, yalniz
ilim ile alinamaz, kilavuzsuz kesinlikle gidilmez. Kabe’ye bile kilavuzsuz gidilmez,
hele ki hakiki Kabe’ye varmak dilersen bir miirsid sarttir. Nitekim Hz. Peygamber
“Miirsidi olmayanmn miirsidi seytandir” demistir. Hz. Musa bile peygamber olup
elinde Tevrat oldugu halde ilm-i lediinu 6grenmek i¢in Hz. Hizir’1 miirsid kabul etti.
Tevrat ona miirsid olmadi, ¢iinkii niibiivvet ilmi ve velayet ilmi birbirinden bagkadir.
Biri ile seriat hiikiimleri bilinir, digeri ile vahdet didar1 goriiniir. Insanin miirsidi

Kuran’dir, demek de dogru degildir. Ciinkii O’nu herkes tam olarak anlayamaz.?’?

211 Kuseyri, Risale, c. 1, s. 385.
212 Nazmi Efendi, Miyar-1 Tarikat-1 lahi, vr. 7a.
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Kendisine miirsid edinmenin gerekliligi konusunda ikna olan bir talib biat
edecegi miirsidi nasil se¢iyordu? Bu konuda dikkat edilmesi gereken noktalar var
miydi1? Halveti seyhlerinin intisap konusundaki hassasiyetleri bazi standartlari
gelistirmis olmalidir. Oyleyse tarikata girmek isteyen bir kisinin ne yapmasi
gerekiyordu? Bu sorunun cevabi da Halveti mesayih tarafindan agiklanmistir. Seyh
Semennddi, tarikata girmek isteyen miirid adayina, tarikata girmeden Once su
nasihatlerde bulunur: Tarikata girmek isteyen bir talibin ilk olarak kendi zamaninda,
kendi beldesinde veya bolgesinde yasayan, kendisine tovbe ve intisap konusunda
yardimci olabilecek ve onu gaflet uykusundan uyandiracak bir miirsid bulmasi
gerekir. Bu miirsid dini konularda uzman, s6z ve davraniglarinda giivenilir, Kitap ve
Stinnete gore kendisine siilik yaptirabilecek bir kisi olmalidir. Talip bdyle bir seyh
bulursa ona simsiki sarilmali, nefsini ona teslim edip nefsinin isteklerine muhalefet
ederek, seyhin oniinde gassalin elindeki meyyit gibi olmali?’3, biat ettikten sonra

imtihana kalkmamali, ondan kesf ve keramet talep etmemelidir.?’

Kaynaklarda miirsidi se¢me konusunda wuyar1 mahiyetinde bilgiler
mevcuttur. Nazmi Efendi tarikat yoluna girecek olan taliplere su yolu gosterir:
Kisinin miirsidini secerken son derece dikkatli olmasi gereklidir. Ciinkii seyh
goriinen taklitgiler coktur. Noksan bir seyhe tabi olmak ise, seytana tabi olmaktan
farksizdir. Bu da insanin Hakk’1 bulmak isterken kiifre gitmesine sebep olur. Nazmi
Efendi’ye gore talibin ikinci vazifesi, halis bir niyetle Allah’a kavusmaya niyet
etmektir. Uglincii vazifesi ise o zamana kadar islemis oldugu biitiin giinahlardan
tovbe etmek ve kendisini affetmesi i¢in Allah’a siginmaktir. Bu asamalardan sonra

talip, baglanmis oldugu miirsidine kendisini tam olarak teslim etmelidir. Bu

213 M. Ayis, Tarikat Adab, s. 105 (Yasar Nuri Oztiirk’iin “Al 4d4b As-saniyya Li Man Yuridu
Tarika Sadat Al-halvatiyya” isimli makalesinde ayni isimli eserin miiellifi olarak bahsettigi
Muhammed b. Hasan al-Halveti as-Safii ile Mehmet Sirin Ayis’in Muhammed b. Hasan es-
Semenn®di olarak bahsettigi ayn1 kisidir. Miiellif ¢ogunlukla farkli farkli isimlerle anilmig olsa da
kendisinden Semennudi kiinyesi ile bahsettiginden bu tez de ‘Muhammed b. Hasan es-Semenniidi’
olarak zikredildi.)

214 Nevrekoplu Seyh Ahmed Rif’at Efendi, Mu’inii’l-Miirid, Ankara Milli Kiitiiphane No: Yz.
AJ2567 (Metnin transkript edilmis hali Mustafa Tatci tarafindan Miyar-1 Tarikat isimli kitabin i¢inde

yayimnlanmistir), s. 119.
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teslimiyet, cenaze yikayanin elinin altindaki cenazenin ona teslimiyeti gibi olmalidir.
Ciinkii seyhine bu sekilde teslim olmayan miirid, tekamiil edemeyip kemale
eremeyecektir.?’® Halveti mesdyihindan Omer Fuadi Efendi bu konuda bir
benzetmeye basvurarak; “Yag: halis ve fitili kuvvetli olan bir sem ne derece giiglii
151k veriyorsa, niyeti halis ve miirsidine bagliligi gii¢lii olan miirid de bu sem misali

basiret ve marifet nurunun kuvvetiyle hedefine cabucak ulasacaktir” der.2’

Miirsidin gerekliligi ve dikkat edilmesi gereken hususlardan sonra miiridin,
hayatta olan bir seyh tarafindan egitilmesine vurgu yapildigimi gériiyoruz.?’’ Halveti
gelenegin en temel egitim prensiplerinden biri, irsddin sag olan birinden yine sag
olan birine uygulanmasi ilkesidir. Halveti mesayihinden Elmalili Eroglu Niri Efendi
“Irsad, sagdan sagadir... olene biat edilmez” diyerek bu hususu vurgular. Eroglu
Niri Efendi “Habib-i Ekrem: ‘Gelin, miibdrek ravzamdan biat edin; hem halife, hem
alim olun; her ne murddiniz varsa hdsil olsun’ demedi. Fakat birine zdhiren ve
batinen hildfet verip halife birakt1” der ve bu konuda seyhinin seyhi olan Yigitbasi
Veli’nin bir siiri ile goriisiinii destekler. “Bu konuda Aziz Pirim (Yigitbas: Hz.) séyle
buyurmugstur: ‘Gergi cdizdir, mezara hem ziydaret, hem dud | Liki kalb emrdzina,
olmaz ziydrette devd”.?’® Bu dogrultuda Unsi Hasan Efendi de seyr ii siilukunu
tamamlamadan dervisin miirsidi vefat eserse, hemen bagka bir miirside intisap etmesi
gerektigini sOyler. Bu miirsidin bagka bir tarikatten olabilecegini, ¢ilinkii kadmil bir
seyhin kisiyi tarikatindan saptirmayacagini ve kendi tarikatina davet etmeyecegini

yani ilk intisap ettigi tarikat ustliine gore irsad edecegini ifade eder.?’®

Yigitbas Veli, Eroglu Nuri ve Unsi Hasan Efendi’nin ifadelerinden su sonuca
varmak olasidir: Halveti diisiincesine gore vefat etmis biiyiiklerin tiirbelerine gidip
ziyaret edilebilir, hiirmet gosterilebilir. Ancak bir kisinin manevi yolculugu ancak

yasanan bir miirsid rehberliginde gerceklesebilir. Bu yolda karsilastirigi sorunlara da

275 Nazmi Efendi, Miyar-1 Tarikat-1 flahi, vr. 7a- 9a.

216 Omer Fuadi Efendi, Risale-i Virdiyye, Kastamonu 1 Halk Kiitiiphanesi, 1232/3, vr. 30a.

211y N. Oztiirk, “Al adab As-saniyya”, s. 66.

28 Eroglu Nuri, Tasavvuf bi’t-Tarikat, s. 23.

219 Unsi Hasan Sabani, Keldim-1 Aziz-Tasavvufi Incelikler, Hazirlayan: Mustafa Tatci-Cemal
Kurnaz, H Yayinlari, Istanbul 2015, s. 32.
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hayatta olan bir kisi cevap verebilir.

Halvetilik’te bir kisinin birden fazla seyhe intisap etmesi hos karsilanan bir
durum degildir. Nasthi Efendi aksi halde bu kisinin tarikat edebine aykir1 davranmis
olacagini soyler. “Bir adama bir din, bir iman, bir mezheb, bir mesreb, bir seyh lazim
ve ol seyhe hiisn-1 zann-1 bi’llah ve hiisn-i i'tikad soyle laziminiz ancak diinyada
sevhim kamildir gayri yokdur. Bu itikad hakim akildir.’?° Yani halvetilik’te miiridin

bir tek seyhi olmasi ve siilikuna onun nezaretinde devam etmesi uygun goriilmiistiir.

Tek bir seyhe intisap etmeyi makbul goren Halvetilik’te tarikat
degistirmenin de uygun bulunmadigina dair ipuglari Hasan Unsi Halveti
menakibinda karsimiza g¢ikmaktadir. Bu mendkibda bahsedildigine gore cesitli
tarikatlardan olup Seyh Karabas Veli’ye biat istemeye gelenler ¢ok olurmus. Ancak
seyh “Sizler gelin goriiselim, biaddan murdd teslimdir, badehu Allahu ta’dla
Hazretlerini bilmekdir” diyerek bu talebi kabul etmez; hi¢ kimseyi de biat vermek

i¢cin davet etmezlermis.

Tarikatin1 degistirip Karabas Veli’ye biat etmek isteyenlerin sadece
miiridlerle sinirli olmadigy; tarikatini birakmayi teklif eden seyherin dahi oldugu bu
menakibda anlatilmaktadir. ”... Mevlevi seyhlerinden Sine-¢ak Seyh Mustafa Efendi,
Seyh Karabas Ali Efendi Hazretleriyle goriisiirler idi. Bir giin Sine-¢ak Mustafa
Efendi eyitdi ki, ‘Sultanm ben Mevleviligi biragiram. Sizin hizmetinizde olayim. Bana
biat verin’ dedi. Hazret-i Seyh el-Hacc Ali Efendi ana buyurdular ki, ‘Sen
Mevlevisin, sana Mevlevi tarikini birakdirmak olmaz. Her bir taritkden murdd, suret-i
tarik degildir. Belki murdd, Allah’1 bilmekdir. Her kangi tarikden olursan ol, bizim
ile goriigiirsen sana irsdd miimkindir’ dedi. Sine-¢ak Mustafa Efendi dahi Hazret-i
Seyh’e bdtinen bendelik ile sohbetlerinde olub irsdd olmuglardr ve Hazret-i Seyh
ana buyurdular ki, ‘Sen yine Mevlevi tariki iizere Allah kullarini irsad eyle’ deyip

izin vermigslerdir.*8

280 Uskiidarli Seyh Muhammed Nasthi, Miiraselit1 Seyh Nasiihi-i Uskiidari, Siileymaniye
Kiitiiphanesi Mihrisah Sultan Boliimii No: 269, vr. 17b.

281 fhrahim Has Sabani, Hasan Unsi Halveti ve Menakibnamesi, s. 141.
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3.2.1. Biat Merasimindeki Adab

Intisab tamamen kisinin istegine bagl, hi¢ bir zorlamanm s6z konusu
olmadig1 bir olaydir. Bir seyhe biat edebilmek igin balig olmak, biiluga ermek
gerekir. Aksi haldeki bir talibe biat verilmez ve kisve giydirilmez.?82

Bir miirsidin irsadi altina girmek isteyen bir talib, 0 miirside intisab
talebinde bulunur. Talebi kabul edilen bu kimse, usiliine uygun bir sekilde o miirside
biat eder. Tasavvuf anlayisinda goriiniiste miirside biat edilse de esasen Allah’a biat

edildigine inanilir.?®

Biat alma-verme usali, aralarinda bazi farklar olmakla birlikte, biitiin
tarikatlarda hemen hemen aynidir. Oncelikle tarikata girmek isteyen talip mesrebine
uygun bir tarikat ve miirsid arar. Boyle bir miirsid bulunca talebini iletir. Seyh de
talibin intisaba ehil olup olmadig1 ve o tarikat ile mesrebinin uyusup uyusmadigini
arasgtirir. Arastirmalar olumlu sonug verirse talip bir deneme ve miiridlige hazirlik
donemi gecirir. Bu siire seyhin inisiyatifinde olup kisiden kisiye gore degisebilir.

Talip, bu siirec igerisinde tekkede hizmette bulunur.?

Bir dervis i¢in hizmet son derece énemli oldugundan tarikata intisap etmek
isteyen kisilerin dnce hizmette bulunmasi istenir. Talip olan kisiye tekkedeki bazi
hizmetlerin sorumlulugu verilerek 6zelde ihvanin genelde ise biitiin insanlarin

hizmetinde olmas1 geregi 6gretilir.?®

Hazirlik ve hizmet siireci olumlu sonuglanirsa biat merasimi gergeklesir.
Haririzade, Kenzii’l-feyz isimli eserinde sayfa kenarina distiigii notta sOyle der:
“Keyfiyyet-i ahd ve biat: bu mahalde zikr eylemek hatir-1 dacizi de murir eder idi.

Lakin risdlemiz nadan yedine dahil olup kezzablik eder deyu tayy olundu”.*® Yani

282 Unsi Hasan Sabani, Kelim-1 Aziz, s. 41.

283 Q. Tiirer, “Bir Egitim Miiessesesi Olarak Tasavvuf”, s. 289.

284 Q. Tiirer, “Biat”, s. 124-125; H. Y1lmaz, Tasavvuf ve Tarikatler, s. 186.

25 Siileyman Uludag, “Hadim”, DiA, ¢. XV, 1997, s. 23-24.

286 Haririzdde Mehmed Kemaleddin, Kenzii'l-feyz, Siileymaniye Kiitiiphanesi, Hact Mahmud Efendi,
No: 2631, vr. 46a.
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Haririzdde biat wusdli hakkinda detayli malumat vermeyi, sahte seyhlerin
kullanmasindan ¢ekinerek yazmamustir. Lakin Tibydnu Vesali’l-Hakayik fi Beyani

Seldsili’t-Tardik isimli eserinde nispeten detayl bir sekilde anlatmistir.

Halveti usiliine gore biat merasiminde, talip iki rehber ile birlikte miirsid
huzuruna getirilir. Rehberlerin tekbirleri esliginde miirsid oniinde diz ¢oker.?®” Biat
merdsimine genellikle baska kisi alinmaz.?®® Merasim sirasinda miirsid kibleye
dogru; miirid ise miirsid 6niine gozleri kapali bir sekilde oturur.?3® Ancak bu noktada
ibadet ve biat gibi gesitli durumlarda gozlerin kapali ya da agik olmasi halinin adab

kitaplarinda aciklanan ustlde degiskenlik gosterdigini belirtmek gerekir.

Biat merasimi sirasinda talip erkek ise seyh sag elini uzatir; elinin ayasini
miiridin sag elinin ayasinin iizerine koyar ve basparmagindan kavrayarak elini tutar.
Kadin ise bir havlu ya da sal vesilesi ile bir ucunu kendi tutup bir ucunu talibe

tutturarak biat verir. 20

Biat sirasinda talip, seyh ile birlikte biitiin ge¢mis giinahlarindan tévbe eder.
Akabinde seyh biat hakkindaki ayetleri okur ve talip tekrar eder. Seyh kelime-i
tevhidi ti¢ defa okur ve talip bunu da tekrar eder. Bundan sonra seyh “Rab olarak
Allah’a, din olarak Islam’a, nebi olarak Hz. Muhammed’e, rehber olarak Kur’dan’a,
kible olarak Ka’be’ye, seyh, kilavuz ve miirebbi olarak ... seyhe razi oldum’ seklinde

291

bir ifade soyler~" ve talip de bunu tekrarlar. Sonrasinda miiride yol ve vazifesi

hakkinda telkin verilir.
3.2.1.1. Miiride Zikir Telkinin Yapilis Adabi

Biat merasiminden sonra miiride tarikatin egitim metoduna gore hangi ismi,

287 Hasan Ali Basarici, Halveti tarikati dedesi.

288 O, Tiirer, “Biat”, s. 124-125.

29Y. Cicek, “Haririzdde Mehmed Kemaleddin”, s. 79.

2% Cemal Kafadar, “Miitereddit Bir Mutasavvif Uskiiplii Asiye Hatun'un Rilya Defteri 1641-1643”,
Kim Var imis Biz Burada Yog iken: Dért Osmanh: Yeniceri, Tiiccar, Dervis ve Hatun, Metis
Yayincilik, Istanbul 2009, s. 165.

21y Cigek, “Haririzdde Mehmed Kemaleddin”, s. 85; M. Ayis, Tarikat Adaby, s. 116.
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nasil ve ne zaman zikredecegi hakkinda telkin yapilir. Telkini kisinin intisap ettigi
miirsidi ya da seyhin uygun gordiigii bir kisi yapabilir. Telkin, biat merasiminden

hemen sonra yapilabilecegi gibi baska bir zaman zarfi igerisinde de gergeklesebilir.

Haririzdde Kemaleddin Efendi, Kenzii’l-feyz isimli eserinde biat ile zikir
telkininin ayn1 mecliste olmasinin seyhlerin giizel bir gelenegi oldugunu, bazi
seyhlerin ise biat ile zikir telkinini farkli zamanlardaki iki mecliste
gerceklestirdiklerini belirtir.?®? Seyh Semennudi de Tuhfetu’s-Salikin ve Adédbu’s-
Seniyye isimli eserlerinde zikir telkininin gergeklesmesini biattan farkli bir zamanda

gerceklesen bir uygulama olarak agiklar.

Semennudi’nin agikladig: telkin adabina gore miirid pes pese li¢ gece abdestli
olur ve her gece alt1 rekat namaz kilar. Bu namazlarin birinci rekatinda Fatiha’y1 bir
defa, Kadir siiresini alt1 defa, ikinci rekatta Fatiha ve Kadir siiresini ikiser defa okur
ve selam verir. Bundan hasil olacak sevabi Hz. Peygamberin ruhuna hediye eder.
Daha sonraki iki rekatin ikinde dort defa Fatiha ve Ihlas siiresini, ikinci rekatta ise iic
defa Fatiha ve Kafirun siresini okur. Bundan hasil olacak sevabi enbiya ve evliyanin
ruhlarma hediye eder. Daha sonraki iki rekdt namazin ilk rekatinda dorder defa
Fatiha ve Ihlas siiresini, ikinci rekatta ikiser defa Fatiha ve ihlas siiresini okur.
Bundan hasil olan sevabi miirsidine ve miirsidinin seyhine hediye eder. Eger miirid
bu sureleri bilmiyorsa biitiin rekatlarda ihlas siiresini okur, eger onu da bilmiyorsa
sadece Fatiha suresini okur. Bu alt1 rekatlik namazin akabinde on defa salavat getirir.
Son salavatta “Biitiin nebi ve resullerle onlarin aile ve ashabina mahlikatin adedi
sayisinca saldt ve selam olsun” ifadesini ekler. Daha sonra bagdas kurarak oturur ve
bin defa “Allah’im seyidimiz ve nebimiz Hz. Muhammed’i bizden hosnut kil” der.
Salik bu duayr sanki Hz. Peygamber’in huzurundaymis gibi edeb halini muhafaza
ederek yapmalidir. Bu dua miiridin uyumadan 6nce yaptigi son sey olmalidir. Duanin
igerigi ve sayisi seyhin miirid hakkindaki kanaatine gore degisir. Eger miirid tekkede
ikamet ediyorsa miirsid liglincli glinlin sabahi zikir telkinini yapar. Orada ikamet

etmiyorsa, ti¢iincili giiniin gecesinde zikir telkininde bulunur.

292 Haririzade, Kenzii'l-feyz, vr. 46a.
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Eger miiridin bu ii¢ gecelik uygulamay1 yapacak kadar vakti yoksa seyhinin
emri ile abdest alir ve Allah rizasi i¢in iki rekat namaz kilar, hasil olacak sevabi
biitlin silsiledeki velilere hediye eder. Seyh miiridin diinyevi bir mesguliyeti olup
olmamasina gore tavsiyelerde bulunur. Miirid, orada ikamet etmiyorsa seyh ona
uygun gordiigii miktarda zikri 6giitler ve bu zikri asla terk etmemesini soyler. Eger
mirid tarikatin silsilesini bilmiyorsa miirsidi tarikat telkinini verirken bunu da

Ogretir.

Zikir telkini sirasindaki adabi ise Seyh Semenn(di soyle izah eder: Miirid,
gusiil abdesti alir, iki rekat namaz kilar ve tovbe ettikten sonra kibleye doniip diz {istii
¢okerek miirsidinin huzurunda oturur. Miirsid iki elini dizlerinin {izerine koyup
basini oniine egerek sessizce dua eder. Miirid de ayni sekilde oturup bekler. Her
ikisinin de gozleri kapali olur. Seyh, miiride “Benden iic defa ‘La Ilahe Illallah’
zikrini dinle sonra ii¢ defa sen tekrarla, ben de senden dinleyeyim” der. Sonra seyh
“Destur Ya Resulallah, destur ey bu isin ehli olan biiyiik zatlar, destur ey zamanin
kutbu” diyerek miiride telkinde bulunur. Eger biat ve telkin beraber olacaksa biat

once olur ve sonra telkin verilir.2%3

Intisap eden miiride, telkin yapildiktan sonra ya da daha sonraki bir vakitte,

hirka  giydirilir.2%

Haririzdde hirka yerine elbise, sarik ve kalansiive de
giydirilebilecegini ifade eder. Bu toren gergeklestirilirken tekbir getirilir. Hirka
giymek, miiridin seyhi kendisine rehber kabul ettiginin ve onun biitiin emirlerine

uyacagmin bir nisanesidir.?%®

Kisaca ozetlersek bir seyhe intisap etmek isteyen kisi ilk once talip olur.
Deneme ve hazirlik doneminden sonra uygun goriilen talip, seyhe biat ederek miirid

olur ve tarikatinin Adabina uygun bicimde seyr-ii siilikiine baglar.?%

293 M. Ayis, Tarikat Adébu, s. 130.

29 By konu “Kiyafet Adabi ve Semboller” bahsinde detayli ele alinmustir.
2%5Y, Cicek, “Haririzade Mehmed Kemaleddin”, s. 88.

2% Siileyman Uludag, “Miirid”, DIA, ¢. XXXII, 2006, s. 47-49.
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3.3. Miiridden Beklenen Adab/Davrams Bicimleri

Tasavvuf kaynaklarinda ilk stfilerin genellikle ‘talip, muhib, fakir, salih,
miittaki, zdhid, abid, salik ve arif’ gibi isimlerle anildigi goriilmektedir. Daha
ayrintili bakacak olursak tarikata girmek isteyen kisiye ‘talib’, yolun baslangicinda
olana ‘miibtedi’, bu yolda mesafe kat edene ‘salik’, yolun sonuna ulasana ‘miintehi’
ad1 verilir.?®” Halk arasinda ise bu kisilere dervis, sifi, asik gibi isimler verildiyse de

en ¢ok dervis kelimesi kullanilmistir.

‘Miirid’ kelimesi ise sozliikte iradesi ve istegi olan kisi manasinda olmakla
beraber tasavvuf 1slahatinda bir seyhe bagli bulunan kisi manasinda kullanilmaktadir.
Tasavvuf tarihine baktigimizda bu kelime ¢esitli tasavvufi ziimreler arasinda farkli
manalarda kullanilmustir. Ik sGfi miiellifler miirid kelimesinden c¢ok ‘irade’ kavrami
tizerinde durmuslar ve iradeyi Aadetleri, aligkanliklar1 terk etmek olarak tarif
etmiglerdir. Muhyiddin ibn Arabi de bu dogrultuda “Miirid nazar ve istibsardan
kesilip Allah’a yonelen, varlik dleminde baskasinin diledigi degil de ancak Allah’in
dilediginin vaki oldugunu bildigi zaman iradesinden soyunan, iradesini yok edip
sadece Allah’n diledigini dileyen kimsedir” seklinde bir tamim yapar.®® Bu
baglamda miirid, aligkanliklarindan tamamiyla kopan ve kendini Hakk’a veren

kisidir.

Miiridin sahip olmas1 gereken nitelikler ve gorevleri konusunda tasavvuf
kitaplarinda ayrmtili bilgiler verilmistir. Bu kitaplarda belirtilen dervisin 6zellikleri

birbirleri ile ortiismektedir.

Nazmi Efendi’ye gore miirid kimseye diigmanlik etmemeli ve her durumda
tahammiil gostermelidir. Miirid daima miitevazi olmalidir, ¢iinkii tevazu etmeyen
dervis olamaz ve kendisine hiirmet edilmez. Buna delil olarak ise Hz. Adem’in

tevazu gostermesi neticesinde secde edilen olmasi, kibirlenen seytanin ise kovulmasi

27§ Uludag, “Siilik”, 5. 127.
2% (). Faruk Altiparmak, “Tarikat Geleneginde Miirid-Miirsit iliskisi”, Harran Universitesi ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi, 2005, S. X1V, s. 37-55.
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gosterilir.?%

Dervisin tevazu haliyle baglantili olarak tarikata giren bir miirid kendinden
s6z ederken ‘ben’ ifadesini kullanmaktan kagmir. Bunun yerine Allah’in varhigi
karsisinda fakir olduguna binaen ‘fakir, hakir’ gibi nefsini ezici hitaplar kullanir.
“Adem nige olmaya esiriin / Ser-ciimle cihan senin fakiriin”, “Askiyla fakiri eyle igna
/ Ol miirde dili sen eyle ihya™®® Bu ifade tarzim Asiye Hanim’m mektuplarinda
seyhine hitaben yazdigi mektuplarda kendisinden bahsettigi ifadelerde de

gormekteyiz. 3%

Tasavvuf 1slahatinda fakr, lizerinde durulan bir konudur. Nasthi Efendi’ye
gore fakr, mal agisindam fakirlik degildir. Gergek fakr, Allah’a muhta¢ olmaktir.3%
Niyazi-i Misri de fakr’1 “iki cihanda vechin siyah olmasidir” seklinde yorumlar.3%
Nazmi Efendi ise ebedi hayatta fakir olmak istemeyen kimsenin, bu diinyada

fakirlige kanaat edip, zenginlik istememesi gerektigini rubailerinde dile getirir.3%

Miiridin insanlardan gelebilecek her tiirlii zorluk ve hosa gitmeyen
davraniglara kars1 direngli olmasi gerektigi vurgulanir. Ayrica yagh insanlara iyi bir
evlat, cocuklar i¢in iyi bir ebeveyn olmali, biiyiiklere saygi ve kiiciiklere merhametle

yaklasmalidir.3%®

Miirid i¢in bir diger 6nemli 6zellik comertliktir. Nazmi Efendi buna 6rnek
olarak asr-1 saadet donemini gosterir. Miiellif, Miisliimanlar Medine’ye hicret ettigi
zaman sahabinin ne yiyecek asi ne de yatacak evi vardi. Ensar ise isar etti ve

yemekleri ile hanelerini muhacirlere ikram etti, der. Hatta Nazmi Efendi bu isar

29 Nazmi Efendi, Miyar-1 Tarikat-1 I1ahi, vr. 25a.

300 Nazmi Efendi, Divan, Topkap1 Saray1 Miizesi Kiitiiphanesi, Hazine Kitaplig1, No: 769, vr. 2a.

301 Bkz. C. Kafadar, “Asiye Hatun’un Riiya Defteri”, s. 156-191.

302 Vahit Goktas, Uskiidarh Muhammed Nasiihi ve Tasavvufi Goriisleri, Yaymevi, Ankara 2010, s.
159.

303 Niyazi-i Misti, Meva’idii’l->irfan, s. 9.

304 Nazmi Efendi, Divan, vr. 53a; Nazmi Efendi, Hediyyetii’l-ihvan, s. 555.

305 Serrac, Liima, s. 210-211; Omer Fani Efendi, Kitadbu Adabi't-Tarika, Omer Fani Efendi, Kitdbu
Adabi’t-Tarika, s. 149.
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meselesinde ug¢ Ornekler verir ve kimin iki hanimi varsa birini bosayip ashaba
verdigini sodyler. Ayrica ona gore dervis comertligin yani sira soziinde sadik

olmalidir. Hig bir kosulda yalan sdylememelidir.>%

Eroglu Niri Efendi de dervisin nasil olmasi gerektigini ve onda bulunmasi
gereken ozellikleri Divan’indaki “Eger dervis isen dervis” ve “Kim dervis ise”"
isimli iki ayr siirinde aciklamistir. Ona gore dervis olan kisi hi¢ kimsenin gonliinii
kirmaz ve insanlarin gonliinii kazanmaya c¢alisir. Bu sebeple insanlarin her isine

miidahalede bulunmaz.3®

Nazmi Efendi’ye gore bir kisiye dervis diyebilmek i¢in sadece ibadetini ve
gece vazifesini yerine getirmesi yeterli degildir. Ona gore dervis olan kimseden
incinmez; ¢iinkli “yapan da yaptiran da Hakk’tir” bilincinde olur. Dervis siliphe
etmez, yalan sdylemez, giybet etmez, diinyaya meyl etmez ve hi¢ bir zaman haddi
asmaz. Dervis, Allah’a ve ehlullaha hizmet edip, bos durmayarak ibadet eder. Ayrica

her daim mahzun olur.

Bunlarin yani sira miirid diinyevi beklenti olmaksizin halvet ve uzleti tercih
etmelidir. Miirid halk arasinda meshur olmaktan sakinmali, san ve sOhret
istememelidir. Salik, miimkiin oldugu kadar az yemeli, miimkiinse giinde bir defa,
yedigi seylerin de helal olmasina dikkat etmelidir. Salik az uyumaya da dikkat
etmelidir. “Haram olsun goziine hdb-1 gaflet / Uyur mu ‘dsik-1 didar-1 Hazret?”
Ayn1 zamanda az konusmali, konustugu zaman da bos seyler sdylemekten
kaginmalidir. Miiridin dili daim Allah’1 zikirle mesgul olmali ve boylece kalbinin de
zikretmesine yardimci olmalidir. Salik zikri asla elden birakmamali, bu yolda ¢okga

gdzyast dokmeli ve her tiirlii zahmete katlanmalidir.3%

Adab kitaplarinda belirtildigi iizere miiridin en énemli 6zelliklerinden biri

stirekli edeb iizere olmasidir. Miirid her zaman Allah’in huzurunda oldugu bilincinde

306 Nazmi Efendi, Miyar-1 Tarikat-1 ilahi, vr. 25a-b.
307 Eroglu Nuri, Divance-i Ilahiyat, s. 154-159.
308 Eroglu Nri, Tasavvuf bi’t-Tarikat, s. 48.

399 Nazmi Efendi, Miyar-1 Tarikat-1 [1ahi, vr. 33b-34a, 12b-14b.
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olmalidir. Hane halki i¢inde bulunanlara 6rnek olmali ve her zaman edeble
oturmalidir. Yataginda bile asla ayaklarim1 uzatarak oturmamalidir. Yatmak
istediginde ayaklarin1 uzatmadan sag yanina kibleye doniik olarak yatmali, bir iki
saat kadar yatip sonra kalkmalidir. Salik yiiriirken agir agir yliriimelidir. Yiiriirken

sagina soluna degil 6niine bakmalidir.

Tarikat adabina gore salik yanindakilere zahiri konulardan ¢ok
bahsetmemeli, diinya ve ahiret i¢in yarari olmayan bos s6z sdylememelidir. S6ziin
nereye varacagini li¢ kere diisiinmeden konusmamalidir. Konusurken ise yiiksek
sesle konugsmamali, kahkaha atmamali ve tebessiim ile yetinmelidir. Kur’an
okunurken, zikredilirken, irfan meclislerinde, dervisler murakabe ederken, abdest
alirken, gusl ederken, tuvalette ihtiya¢ giderirken, kabir ziyaretinde mecbur

kalmadik¢a s6z soylememelidir.

Kaynaklarda belirtildigine gore bir miiridden namazlarin1 kalp huzuru ile
kilmasi, tehecciid, evvabin, israk gibi namazlara devam etmesi ve bunlar1 bir giin
dahi terk etmemesi beklenir. Dervis tehecciid namazindan evvel ve sonra iki defa
gecenin dortte birlik boliimiinde, diger bir gorlise gdre ise gecenin son ligte bir
kisminda ve Cuma gecelerini uyanik gecirmeli, bu saatlerde uyumamalidir. Miiridler
stirekli abdestli bulunmaya gayret etmeli, ezan sesini isitince siik(in ve vakar hallerini
koruyarak mescide yonelmeli, eger abdestleri yoksa veya siipheli iseler hemen
abdestlerini tazelemelidirler. Derviglerin avamdan 6nce mescide gitmeleri, yiirlirken,
otururken ayaklarinin ucuna bakmalari, sag ve sollariyla ilgilenmemeleri ve her
yerde boyle davranmalari gerektigini bilmeleri gerektigi ifade edilen diger

hususlardir.310

Bu davranis bicimlerine uygun bir dervis tipini Hasan Unsi
Mendkibndmesi’nde bulmaktayiz. Eserin miiellifi Ibrahim Has Efendi annesinden
bahsederken su ifadeleri kullanir: “...Validem merhume Hazret-i Seyh’den miinibe

idi. Miibalaga ile sdhibe-i riyazat ve miicahede idi. Ebeden soyunup ve uzanip

310 M. Ayis, Tarikat Adabi, s. 121-122; Nazmi Efendi, Miyar-1 Tarikat-1 ilahi, vr. 12a; Karabas
Veli, Miyar-1 Tarikat, s. 64-65; Omer Fani Efendi, Kitdbu Adabi’t-Tarika, s. 218-222, 229.
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vatmaz idi. Gece ve giindiiz daima oturur idi. Giindiiz oturdugu yerde uyurdu. Gece
hi¢ uyumaz idi. Ve ¢erag yakmazdi. Ve perhiz iizere idi. Daima lisam zikr eder idi.
Atlmis yil bunun tizerine omiir gegirmis idi. Hazret-i Aziz’in makbul bacilarindan idi.

Ve sahibetii’l-kerame idi. "

Bir dervisin yukarida dikkat etmesi gereken konulara ek olarak XVII.
yiizyilin tartigma konularindan olan tiitlin igmenin dervisler i¢in uygun goriilmedigi
Hasan Unsi Efendi ile Nasuhi Efendi arasindaki su diyalogdan anlasiimaktadir: “Ciin
Hazret-i Seyh Nasiihi Efendi, Seyh Unsi Efendi ile goriisdiiler. I'zdz i ikram
olundukdan sonra Nasiihi Efendi’nin siifileri asagida ¢ubuklarini ¢ikarp duhdn
isti’'mal etmege basladilar. Ciin Hazret-i Seyh Unsi, tekyede duhdn icdikleri ma’liim-
i serifleri oldukda Seyh Nasiihi Efendi’ve buyurdular ki: ‘Sen tiitiin icer misin?’
Nastuihi Efendi eyitdi: ‘Yok!’ ‘Ya senin seyhin icer mi idi?’ eyitdi: ‘Yok!’ dedi. ‘Ben
icer miyim?’ eyitdi: ‘Yok!’ dedi. ‘Ya senin siifilerinin elindeki tiitiin ¢ubugu ne eyler?
Nigin duhana ruhsat verirsin, ya nigin tarikatde olmayan nesneye cevaz gosterirsin?
Utan utan!’ dedikde, Seyh Nasuihi Efendi Hazretleri ger¢i siikiit eyledi ammad incinme

suretini gosterdi...

3.4. Halvetilik’te Seyr ii Siilak Usilii

Bir seyhe intisap eden bir miiridin tarikattaki yasami boyunca takip edecegi
usil seyr 1 siilik ¢ergevesi i¢inde sekillenir. Bu sebeple intisap ettigi tarikatin siilik
metodu 6nem arz etmektedir. Ciinkii kisinin kisisel ibadetlerinden merasimlerdeki

adaba kadar pek ¢ok husus bu dogrultuda sekillenir.

Sozlikte ‘seyr’ gezmek; ‘silik’ ise yiirimek, yola girmek, yol almak,
katilmak, intikal etmek gibi anlamlara gelmektedir. Tasavvufta ise insan1 Hakk’a
ulastiran tavir, amel, ibadet, fiil, hareket ve davranis tarzlar1 anlamiyla birlikte ‘seyr
i silik’, bir seyhe intisap eden miiridin belli bir metotla manevi makamlarini
tamamlayincaya kadar gecirdigi safhalar ve manevi yolculuguna verilen isimdir. Tlk

donem tasavvuf eserlerinde siilik, dini hayatla ilgili biitiin fiilleri kapsarken XII.

311 fhrahim Has Sabani, Hasan Unsi Halveti ve Menakibnadmesi, s. 241-242.

312 fprahim Has Sabani, Hasan Unsi Halveti ve Menakibnaimesi, s. 188-189.
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yiizyilda tarikatlarin ortaya ¢ikmasindan sonra bir tarikata ait belirli 4dab ve erkanin
uygulanmasi anlamina biiriinmistiir. Siilik kelimesine bir tasavvuf terim olarak ilk
defa Abdiilkerim el-Kuseyri’nin Tertibii’s-stilitk adli eserinde rastlanmaktadir.

Tarikatlar sonras1 désnemde ise daha ¢ok seyr ii siilik kavrami kullanilmustir.3'3

Bir kisinin seyr i siilika baslayabilmesi i¢in bir miirside intisap etmesi
sarttir. Yola kabul edilen miirid artik seyr i siilikuna baglar. Bu onun manevi egitim
stirecidir. Bu siirecte miirid, miirsidinin ona telkin ettigi esma iizere zikre devam

eder. Miiridin ahvaline gore zikir telkini farklilasabilir.3!4

Bir miiridin seyr i siilik yapmasindan amac¢ nefsini tezkiye etmesidir.
Tasavvufta nefs ile miicadele Hz. Peygamber’in sozlerinden hareketle ‘cihad-: ekber’
olarak kabul edilir. Eroglu Niri Efendi nefsi ve nefsin yedi mertebesini yedi basli bir
ejderhaya benzetir.3*® Ejder metaforunu Ahmet Miisellem Efendi’nin Divdni’nda da
goriiriiz.31

Seyh Fuadi de nefsin kotii vasiflar1 gidip yerine oviilen vasiflar gelinceye
kadar miicadeleye devam edilmesi gerektigini sdyler. Bu uzun bir siirecte sonuca
ulagmak igin ‘etvdr-1 seb’a’ denilen yedi makami gegmek gerekmektedir.3!’ Seyh
Cemaleddin Ussaki ise Divan’inda bu mertebelerin bir miirsidin rehberliginde
gecilebilecegini, Hakk’a miirsidsiz erismenin miimkiin olmadigii soyler. “Ey
Cemali miirsid olmayinca olmaz rih-1 Hakk / Hakka miirsidsiiz irismeklik muhdl

icindediir **®

313 H. Yilmaz, Tasavvuf ve Tarikatler, s. 183; Selguk Eraydin, Tasavvuf ve Tarikatlar, Marmara
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlari, Istanbul 1994, s. 317-321; Siileyman Uludag, “Siilik”,
DIA, c. XXXVIII, 2010, s. 127; E. Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri, s. 565.

314 Omer Fuadi Efendi, Risale-i Virdiyye, vr. 4b; Nazmi Efendi, Miyar-1 Tarikat-1 ilahi, vr. 6b-9a.
315 Eroglu Nri, Tasavvuf bi’t-Tarikat, s. 28.

316 Meryem Kurumehmet, “XVIII. yy. Sairlerinden Miisellem (Seyh Ebu’l-Vefa Edrnevi): Hayati-
Sanati-Divan’min Tenkitli Metni”, Yiiksek Lisans Tezi, Marmara Universitesi TAE Tiirk Dili ve
Edebiyat1 ABD, Istanbul 2006, s. 93.

317 Omer Fuadi Efendi, Risale-i Virdiyye, vr. 11a-12b.

318 Seyh Cemaleddin-i Ussaki, Divan, s. 140.
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Tasavvufta nefis ve ruh, insan viicudunda hiikiim siirmek isteyen iki ayr1
sultan olarak tabir edilir. Tarikatta amag, nefsi kot sifatlarindan temizleyerek ruhu
insan viicudunda hakim kilmaktir. Bu amacin ger¢eklesmesi icin her tarikat bazi
uygulamalar gelistirmistir. Buna gore tarikatlar, kesin ¢izgilerle olmasa da, ruhani ve

nefsani olmak iizere iki kisimda degerlendirilebilir.

Ruhani tarikatlarda miirid, ruh tizerinde bulunan kesafetin kalkmasi i¢in kalb
tasfiyesi ile mesgul olur ve letdif-i hamse denilen kalb, ruh, sir, hafi ve ahfat gibi
mertebeleri gecerek seyr ii siilikiinii tamamlar. Nefis terbiyesini esas alan Halvetiyye
gibi tarikatlarda ise seyr U siilik, “emmdre, levvame, miilhime, mutmainne, raziye,
marziye, kamile” seklinde ifade edilen ve ‘etvdr-i seb’a’ denilen nefsin yedi
mertebesi icin belirlenen “la ilahe illallah, Allah, ki, hak, hay, kayyim, kahhdr 3
isimleri zikredilerek yapilir.>?® Ayrica bu tiir tarikatlarda 6zellikle nefsani arzulari

yenmek icin az yemek, az uyumak, az konusmak ve halvet gibi miicahede esaslari

319 Halvetiyye’nin bazi kollarinda bu isimlere ilaveler yapilmistir. Ornegin Halvetiyye’nin dért ana
kolundan olan Ruseniyye’nin piri Dede Omer Ruseni, bu yedi isme bes isim daha “vehhab, fettah,
vahid, ahad, samed” ilave yapmistir. Baz1 kaynaklarda bu on iki isim “la ilahe illallah, Allah, hi,
hak, hay, kayyiim, samed, basir, gaffiir, kahhar, vedid, vehhdb” seklinde kaydedilmistir. (R. Ongdren,
“Rugseniyye”, s. 271-272) Halvetiyye’nin orta kol olarak tabir edilen Ahmediyye kolunun piri Ahmed
Semseddin Marmaravi, Halvetiyye tarikatinda zikir usuliine “vehhab, fettah, vahid, ahad, samed”
isimlerini ilave ederek zikri on iki esmaya c¢ikarmistir. (Siileyman Uludag, “Ahmediyye”, s. 171)
Halvetiyyenin Ussaki kolunun Cemaliyye subesinin kurucusu olan Cemaleddin Ussaki ise bu isimlere
furGiat-1 hamse adiyla “fettah, vahid, ahad, samed, Allah” isimlerini ekleyerek esma sayisini on ikiye
cikarmugtir. ZiKir sirasinda her ismin bagia ‘ya’ getirilirken yalniz fiirGat-1 hamsenin sonundaki Allah
ismi ‘ya’siz zikredilir. Kendisinden sonra biitiin Ussakiyye mensuplari bu on iki esma tizere siilik
adabmm siirdiirmislerdir. Halvetiyye’nin diger kollarinda atvar-1 seb’a tamamlaninca salike hilafet
verilirken Ussakiyye-Cemaliyye’de hilafet verilmesi i¢in fiirldt esmasinin tamamlanmasi sart
kosulmustur. (Mahmut Erol Kilig, “Cemaleddin Ussaki”, DIiA, c. VII, 1993, s. 31.) Semsiyye’de de
esma-i seb’a zikrinin yam sira Semseddin Sivasi tarafindan belirlenen “kadir, kavi, cebbar, malik,
vediid” isimleri de zikredilir. (H. Aksoy, “Semseddin Sivasi”, s. 525)

320 Umm{ Sinanzide Ced Hasan Efendi, Siiliik-1 Etvar-1 Seb’a, Ankara Milli Kiitiiphane, No: 4529/9,
vr. 108.
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benimsenmistir. 32!

Bu isimlerin zikri gelisi giizel yapilmaz. Miirsidin salikin halini dikkate
alarak belirledigi ve uygun gordiigii usil ve adaba gore yapilir.®?? Bu siirecte ilk
basamakta tevhid zikri vardir. Burasi, ‘nefs makami’ olarak nitelendirilir. Bu tavirda
salikin nefsine ‘nefs-i emmare’ denir ve ‘La ilahe illallah’ iizere zikre devam eder.
Seyr 1 stiliku boyunca miirid, hangi isim ile zikir tizere olursa olsun kelime-i tevhidi
terk etmez.32® Halveti mesayihinden Naksi-i Akkirmani (5. 1655) tevhidin la atesi ile
nefs-i emmareyi yakarak viicudundan masivayi silecegini soyler. “Yakarsin nefs-i

emmdren bu giin sen dtes-i ld’dan / Siler illa viicidundan komaz hi¢ md-sivad

tevhid 324

Miirsid salikin esmasini degistirecegi zaman sag eliyle miiridin sag elini tutar
ve salikle beraber ii¢ kere tekbir alir. Tekbirden sonra s6z konusu esmay1 miiride {i¢
kere telkin edip kalbe darb-1 zikir yaparak esmayi icra eder.3?® Tasavvuf biiyiikleri
salikin ancak masivay1 terk ettigi ve veled-i kalp zuhur ettigi takdirde ikinci ismin
ona verilecegini sOylerler. Dolayisiyla seyr i siilik sirasinda bir makamdaki tiim
sartlar saglanmadan bir sonraki makama gegilemez. Ciinkii gegilmesi durumunda bu
makamdaki eksiklik tiim siilikii olumsuz etkiler. Nefs-i emmareden yiikselinerek

‘nefs-i levvame’ye gegilir. Bu tavra makam-1 kalp denir. Bu asamada miirsid, salike

321 Ramazan Muslu, “Halvetiyye’de Atvar-1 Seb‘a Yazma Gelenegi ve Sofyali Bali’nin Atvér-1 Seb‘a
Risalesi”, Tasavvuf: ilmi ve Akademik Arastirma Dergisi, Istanbul 2007, Sayr: XVIII, s. 44;
Sofyali, Bali Efendi, 7 Makam 7 Nefs, Hazirlayan: Muhammed Bedirhan, Hayy Kitap Yaynlari,
Istanbul 2010, s. 137; Osman Tiirer, “Haririzdde’nin Siilikiin Mertebelerine Dair Bir Risalesi:
Feyzu’l-Mugni Min Sirri Hadisi Men Talebeni”, Tasavvuf ilmi ve Akademik Arastirma Dergisi
(ibnii’l-Arabi Ozel Sayisi-11), 2009, Sayi: XXIII, s, 43.

322 Hz. Peygamberin Hz. Ali’ye yedi ismi telkin etmesi ve Hz. Ali’nin seyrii siiliku i¢in bkz. Eroglu
Niri, Tasavvuf bi’t-Tarikat, s. 15-18.

323 Nazmi, Miyéar-1 Tarikat- ilahi, vr. 9b; Ummi Sinanzide Ced Hasan Efendi, Etvar-1 Seb’a, vr.
108.

324 Hikmet Atik, Naksi Ali Akkirmani Divam, Buruciye Yayinlari, Sivas 2007, s. 174.

325 Abdullah Saldhaddin-i Ussaki, Tuhfetii’l-Ussakiyye, s. 50.
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‘Allah’ ismini telkin eder.%%®

Seyr i siilik sartlar1 geregince ikinci makamdan i¢iinciiye gecmek igin
{iciincii ismin nurunu ve isminin zuhur etmesi gerektigi belirtilir. Ugiincii tavir,
‘makam-z ruh’ olarak adlandirilir. Nefsin bu makamda ad1 ise ‘nefs-i miilhime’dir.3?’
Bu asamada salike ‘Ya-hu’ ismi telkin edilir ve esma telkini iki tiirlii olur. Bu konuda
mesayih arasinda bir ittifak yoktur. Esmay1 kimi basinda ‘ya’ telaffuzu ile verir;
kimisi ise ‘ya’ olmaksizin telkin eder ve s6z konusu durum her esma i¢in gecerlidir.
Bu konuda pek ¢ok tafsilat vardir. Baz1 yorumlarda salik siilikunda agir olursa ya da
bir sonraki makama uzak ise ona ‘ya’ ile bir sonraki makama yakin olana ise ‘ya’siz
telkin edilebilecegi ifade edilir. Nazmi Efendi, miirsidinin bu esmayr ona ‘ya’

olmadan telkin ettigini soyler. “Veli yasuz virir bu abd-i miskin / Aziziim bana yasuz

itdi telkin 328

Bazi kaynaklarda salike bu makamda hilafet verildigi kaydedilir. Ancak
halife olan kisinin olgunluk kazanmadan basligina siyah sarmasina izin verilmedigini
goriiyoruz. Burada ‘siyah vermek’ diye bir tabir karsimiza ¢ikmaktadir.
“Tarikatimizda bir menzil vardir. O makama ulasan siifiye siyah risdle verirler. Eger
sifi tekmil olmadan iiciincii esmada isaret gelirse, kisve giydirirler.””®?° Ibrahim Has
menakibda, Hasan Unsi Efendi’nin kendisine iigiincii tavirda kisve giydirdigini ve

siyahi daha sonra verdigini yazmaktadir.3*

Dérdiincii tavir ‘nefs-i mutmainne’dir, makam-1 sir olarak tabir edilir.®3* Bu
makamda miiride ‘Hakk’ ismini telkin ederler. Nazmi Efendi dordiincii tavirda fena
makamina eren kisiye icazet verilebilecegini ve miirsidinin desturu ile halki irsad

edebilecegini sdyler. Ancak bundan sonra ii¢ mertebe daha oldugunu, taliplere

36 § Uludag, “Siilak”, s.127; Nazmi Efendi, Miyar-1 Tarikat- flahi, vr. 15b; Ced Hasan Efendi,
Etvar-1 Seb’a, vr. 109.

327 Ced Hasan Efendi, Etvar-1 Seb’a, vr. 109-110.

328 Nazmi Efendi, Miyar-1 Tarikat-1 i1ahi, vr. 22a-b.

329 Unsi Hasan Sabani, Kelam-1 Aziz, s. 41.

330 fhrahim Has Sabani, Hasan Unsi Halveti ve Menakibnaamesi, . 244.

331 Ced Hasan Efendi, Etvar-1 Seb’a, vr. 110.
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himmet edebilen bir miirsid olmak ic¢in yedi esmayr tamamlamak gerektigini

belirtir.332

Besinci tavir ise sirr-1 sirr olarak ifade edilir. Bu tavirda salike ‘Hayy’
esmasi telkin edilir. Bu tavirdaki salikin nefsi, ‘nefs-i raziye’ olarak adlandirilir.
Altinc1 tavir ise makam-1 hafidir ve ‘nefs-i marziyye’ denilir. 32 Bu makamda olan
salike ‘Kayyum’ ismi telkin edilir. Nazmi Efendi, besinci ve altinci tavrin birbirine
benzedigini, bu sebeple ‘Hayy’ ve ‘Kayyum’ isminin birlikte verildigi durumlarin
goriildigiinil soéyler. “Anun’¢iin hazret-i piriim efendi / Bu iki ismi birden viriir idi /

Viriirdi Hayy ile Kayyyum'1 birden / Bu idi ekseriyya de’bi bil sen.

Yedinci tavir ‘hafa-y: mutlak’ makamidir ve ‘nefs-i sdfiye’ tabir olunur.3%
Bu asamada salike ‘Kahhar’ ismi telkin edilir. Yedinci esmay1 tamamlayan salik,
Allah’in esmalar ile zikre devam eder. Bu esma veliden veliye, mesrebe gore
farklilik gosterir. Nazmi Efendi’nin belirttigine gore kimi her ay bir isim ile istigal
olur, kimi ise tevhid zikrini eda eder. Kimisi ise zuhurata tabidir. Yani hangi ismin
vakiatini goriirse, o ismi zikreder. Kimisi ‘Zsm-i Celal’ iizere devam eder. Halveti
mesdyihindan Seyh Abdiillehad Nuri Efendi ve Seyh Mehmed Nazmi Efendi’nin

tatbik ettigi ustl budur. “Aziziimiin bu idi de’bi ekser / Celal ismin viriirdi ba’za ol

er, 3%

Bu makamdaki kisiye miirsidi hilafet verebilir. Bu kisi bir kadin ise hilafet
verilmez; yani postnisin olmaz. Lakin bu kiginin miirsidinin tasarrufuyla himmet ve

irsad edebilecegi ifade edilir.3¥’
3.4.1. Hilafet

Arapca’da birinin yerine gecen, arkasindan gelen vekil anlamlarina gelen

332 Nazmi Efendi, Miyar-1 Tarikat-1 Ilahi, vr. 2b-27a.
333 Ced Hasan Efendi, Etvar-1 Seb’a, vr. 111.

3% Nazmi Efendi, Miyar-1 Tarikat-1 ilahi, vr. 28b-30b.
335 Ced Hasan Efendi, Etvar-1 Seb’a, vr. 111.

3% Nazmi Efendi, Miyar-1 Tarikat-1 ilahi, vr. 31a-b.

337 S. Erdin, Halveti miintesibi.
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halife, tarikatlarda seyhin talip olan kisileri terbiye ve irsad etme yetkisi/icazet

verdigi seyr ii siiliikunu tamamlamis olan miiridine verilen isimdir.3®

Ankaravi hilafeti sekli, manevi ve hakiki olmak tiizere tlige ayirir. Bir
tekkenin ve miiridlerinin yonetilmesi i¢in yetkili kilinan kisi seklen halifedir. Bu
kisinin alim olmasi veya seyr i siilikunu tamamlamis olmasi gerekmez, iyi bir
yonetici olmasi yeterlidir. Halvetlyye’de bu zat dede olarak isimlendirilir. Siiltkiinii
tamamlayan bir kimseye seyhi tarafindan irsad izni verilmesine ise manevi hilafet adi
verilir. Hakiki hilafet ise Allah’in bir zati irsad ig¢in gérevlendirmesidir. Kamil bir
seyhin terbiyesinde bulunan bir kiside bazen hilafetin bu {i¢ derecesi de bulunabilir.
Bunun yani sira seklen halife oldugu halde hilafetin mana ve hakikatine sahip

olmayan kisiler de vardir.3*®

Seyhin, siilikunu tamamlayan miiridin irsada memur oldugunu tasdik ettigi
belgeye ‘hilafetname’ ya da ‘icazetname’ denir. Bu belgede seyh, kimden hilafet
aldigmm belirterek tarikatin silsilesinin Hz. Peygamber’den itibaren hangi yolla
kendisine ulastigini ortaya koyar. Aradaki miirsidlerin isimlerinin hepsini teker teker
sayar. Daha sonra hilafet verdigi miiridinin admi kaydederek onun artik irsada

ehliyetinin bulundugunu ve bazi takdire deger vasiflarim ifade eder.34

Seyhe manen en yakin olan ve vefati halinde yerine gegen halifeye
‘halifetii’l-hulefa’ denir. Tasavvufta seyh vefat edince yerine kimin gegecegi
tekkenin vakfiyesinde belirtilir. Tekkeye seyh olacak kisinin se¢imi evladi veya
erbabi usilde devam eder. Seyh olacak kisi i¢in seyhin kadis1 payitahttan berat ister
ve atama beratla olur. Hem vakfiyede hem de atama beratinda seyhin alacagi iicretin

mikdar yazar.3#

3% E. Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri, s. 277.

339 [smail Rustihi Ankaravi, Minhacii'l-Fukara, Ceviren: Saadettin Ekici, insan Yayinlari, Istanbul
1996, s. 41-50.

30 Siileyman Uludag, “Hirka”, DIA, c. XVII, 1998, s. 373. Hilafetname ornegi i¢in bkz. Nazmi
Efendi, Hediyyetii’l-Thvan, s. 354-355; Ek 9.

341 7 (Ozli, Osmanh Devleti’nde Adli Mekanizmanin Analizi, . 219.
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Erbabi uslle gore seyh vefat etmeden Once yerine kimin gegecegini
bildirebilir. Ornegin Saban-1 Veli Efendi’ye kendisinden sonra kimin posta oturacagi
sorulunca “Osman ve ondan sonra da Hayreddin gelir ” demis ve daha sonra gelecek
seyhler igin ise “Seccade sahibini bulur” seklinde cevap vermistir.®*? Seyh, yerine
kimin gecgecegini bildirmeden vefat ederse miirid ve halifeler toplanip seyhin yerine
gececek olan zati miiridlikteki kidemi, bilgisi ve liyakati dikkate alarak secerler.
Bazen da seyhin vefat etmeden 6nce halifelerine kars: takindig1 tavir, kendisini kimin
techiz ve tekfin edecegi, cenaze namazini kimin kildiracagi konusunda yaptigi

vasiyet bir isaret olarak yorumlanir.3*

Tarihte seyhin vasiyetine uyulmadig1 durumlarla da karsilasiimistir. Ornegin
seyhi Seyyid Yahya Sirvani’yi isaret ettigi halde vefatindan sonra ihvan bu vasiyete
uymamistir. Bir baska ornekte ise La’li Efendi vefat etmeden Once yerine posta
geemesi i¢in Sezai Efendi’yi isaret ettigi halde seyhin vefatindan sonra bu vasiyetine
uyulmamis ve posta Ali Efendi gecmistir. Ancak bu zat bes-alt1 ay icinde vefat
etmistir. Boyle olacagini La’li Efendi’nin daha once bildirdigi nakledilir. Ali

Efendi’nin vefatinin ardindan ise posta Sezai Efendi ge(;mistir.344

Evladi usilde ise tekke seyhinin oglu (ya da bazi durumlarda kardesi),
seyhin vefatindan sonra posta gecer. Ancak bu kisinin de bagka bir seyh elinde seyr i
stilukunu tamamlayip icazet almis olmasi gerekir. Seyh cocuklari olan seyhzadeler
genellikle asitanelerde egitim alir. Seyhin vefatindan sonra eger seyhzadenin yasi
kiiciikse, belli yasa ulasincaya kadar vekaleten baska bir seyh posta oturur. Ornegin
Ummii Sinan Dergahi postnisinlerinden Seyh Ali Efendi’nin oglu Rasid Efendi’nin
yasinin kiiglik olmasi sebebiyle Pazar Tekkesi seyhi Ahmed Zarifi Efendi (6. 1913)

32 Omer Fuadi Efendi, Menakib-1 Saban-1 Veli ve Tiirbenime, Hazirlayan: Muhammed Safi,
Kastamonu Seyh Saban-1 Veli Dernegi Yaymlari, Kastamonu 1998, s. 106; L. Nihal Yazar,
Halvetiligin Sa’biniyye Kolu ve Menékib-1 Sa’béan-1 Veli ve Tiirbenidme, Ankara 1985, s. 220.

33 Siileyman Uludag, “Halife”, DIiA, c. XV, 1997, s. 300.

344 Nazir Ibrahim Giilseni, Beyan-1 Tarikat-1 Giilsent, vr. 7b.
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bir siire vekaleten bu gorevi yiiriitmiistiir. 34

Nazmi Efendi Miydr-i Tarikat-1 Ilahi’de ve Hediyyetii’l [hvan’da ehil
olmayanlara hilafet verilmesini sert bir sekilde elestirmistir. Miicllif, Seyyid Yahya
Sirvani zamanindan beri bir salik ‘etvdr-1 erba’a’y1 tekmil etmeden kendisine hilafet
verilip tac giydirmedigini, hilafet sirr1 zuhur etmedikge tac tistiine pul dikmelerine
miisaade edilmedigini belirtmistir. Nazmi Efendi, iki y1l gibi ¢ok kisa silirede hak
edilmedigi halde hilafet verilmesine siddetle karsi ¢ikmis, riiya tabiri ve ebced
bilmeden halife olamayacagini sdylemistir. Abdiilmecid Sivasi’nin, Allah’in inayeti
sayesinde bir erbainde bir isim vererek ve usllii 6greterek yedi yilda hilafet
verdigini; ancak genelde miirsidlerin otuz yilda hilafet verdigini soyler. Kisilerin
kendi halife olmadan hilafet verdiklerini, dolayisiyla tarikatin artik bozuldugunu

soyler.340

Nazmi Efendi’nin dikkat ¢ekici bu yorumu o giiniin tasavvufi ¢evrelerinde
yasanan sikintiyr gozler Oniine sermesi acisindan onemlidir. Ancak bu ifade tiim
tekkelerde hilafet miiessesesinin bu hale doniistiigli anlamina da gelmemektedir.
XVIL yiizy1l Halveti ¢evrelerinin belki de en énemli 6zelligi, Kadizadeliler hareketi
gibi, yanlis gordiikleri uygulamalari cesurca ve yiiksek sesle dile getirmeleri
olmustur. Nazmi Efendi’nin yorumunu da bu baglama oturtabiliriz. Nitekim so6z
konusu yilizyilda Halvetl g¢evrelerinin elestirileri sadece devrin ulemasina degil,
mesayihten Hamzavi-Melami ¢evrelere de yoneltilmistir. Bu konuda Niyazi Misri,
Omer Fani Efendi, Abdiilmecid Sivasi’nin fikri miicadeleleri 6rnek verilebilir. Hatta
bu elestirel diisiince gelenegi Halvetiyye'nin kendi i¢indeki mesayih arasinda bile
goriiliir. Nitekim devrin 6nde gelen seyhlerinin birbiri hakkinda tasvip etmedigi
davraniglarini tenkit ettiklerini gérmekteyiz. Mesela Niyazi Misri-Karabasi Veli ya
da Niyazi Misri-Nazmi Efendi 6rneginde oldugu gibi. Bu sufiler Misri’yi fazla acik

konustugu nedeniyle elestirmislerdir.

Peki, Halvetilerin XVII. yiizyilda gosterdigi bu elestirel yaklasim donemin

35 Mehmet Nermi Haskan, Eyiip Sultan Tarihi, Eyiip Belediyesi Kiiltiir Yayinlari, istanbul 1996, s.
126.
346 Nazmi Efendi, Miyar-1 Tarikat-1 flahi, vr. 27a-b; a.mlIf., Hediyyetii’l-Thvan, s. 331.
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genel iklimi ile ne kadar ilgilidir? S6z konusu yilizyilda devletin icine distiigl
sikintilara care arayiginin idare, ulema ve toplum olarak kademeli bir sekilde
tabakalara yayilan bir diisiince furyasi yarattigi ortadadir. Devlet i¢ine diistigi
sikintidan nasil kurtulur, noktasindan baglayan bu diislince furyasi pek ¢cok konunun
neden-sonug iliskisi i¢inde ele alinmasina sebebiyet vermistir. Kadizadeliler hareketi
de boyle degerlendirilmelidir. Halveti ¢evrelerdeki elestirel yaklagim, genele yayilan
diisiince furyasinin ve pratiginin toplumun dinamiklerinden olan tarikatlara

yansimasi olarak diistiniilebilir mi?
3.4.1.1. Hilafet merasimi

Tarikatlarda bir dervise hilafet vermenin, buna giydirmek de denir, bir adab1
vardir. Tekbirleme olarak da adlandirilan bu merasimde halifeye tagla birlikte hirka
ve iczetname verilir.*’ Tekbirleme ismi, miirsidin halifesine esyalar1 tekbirler
esliginde vermesi dolayisiyladir. Bir miirid tarikata intisap ettiginde seyhin bu

miiride arakiyyesini giydirdigi merasime de arakiyye tekbirlemek denilir.

Hilafet merasimi olacagi zaman o civardaki seyhler tekkeye davet edilir.
Merasimin oncesinde tekkede yemek yenir ve ardindan tevhidhaneye gegilir. Namaz
vakti ise 6nce namaz kilinir ve ardindan hilafet merasimi baslar. Bu merasim iki

sekilde gergeklesir.

[lkinde hilafet verilecek olan miirid rehber denilen bir kisi ile ya da rehbersiz
bir sekilde miirsidin huzuruna gelir. Bu arada cemaat hep bir agizdan siirekli bir
sekilde “Allahiimme salli ala seyyidina Muhammedin ve dld dlihi ve sahbihi ve

sellim” derler.

Halife olacak zat eger rehber ile birlikte gelirse, miirsidin huzuruna dort adim
kala durur. Rehberin arkasinda durarak iki elini rehberin omuzuna koyar. Rehber de
iki ayagmin basparmaklarini birbiri iizerine koyar ve once takdim okur. Ardindan
herkese birden “es-selamu aleykiim ya ehle’sseria” der. Cemaat de cevaben

“Aleykiimii’s-selam, rehberu’s-seria, kavlii’l-Muhammedi, lillahi’l-Fatiha” derler.

347 3, Ceyhan, “Tag”, s. 365; E. Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri, s. 277, 296.
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Fatiha okunduktan sonra rehber ve seyh olacak zat bir adim daha atar ve rehber: “es-
selamu aleykiim ya ehle 't-tarika” der. Onlar da “aleykiimii’'s-selam et-tarikatii fi 'lii 'l-
Muhammedi lillahi’l-Fatiha” derler. Fatiha okunduktan sonra rehber ve seyh olacak
zat bir adim daha atar ve rehber “es-seldmu aleykiim ya ehle’l marife” diye selam
verir. Cemaat “el-ma rifetii sirru’l-Muhammedi lillahi’l-Fatiha” diyerek mukabele
eder.

Dordiincii adimda rehber ise “es-selamii aleykiim ya ehle’l-hakika” diye
selam verir. Cemaat de “el-hakikatii halii’l Muhammedi, lillahi’l-Fatiha” derler.
Sonra rehber, hilafet alacak olan miiridi seyhine teslim eder. Eger halife olacak zat

rehbersiz olarak gelecek ise ayn1 safhalar1 yaparak kendisi gelir.34

Ikinci tiir hilafet merasimi dogrudan bu safhadan baslar. Yani selamlamalar
ve Fatihalar yoktur. Seyh adayr miirsidin yaninda ayakta durur. Seyh ona “Nereden
geldin?” diye sorar. O da cevaben “Diinyadan geldim” der. Sonra seyh “Nereye
gidiyorsun?” der. Salik “Ahirete gidiyorum” diye cevaplar. Bunun iizerine miirsid
tact hiirmetle kendi alnina kadar kaldirir, tekbir alir ve dnce kendisi 6per, ardindan
ikinci defa tekbir alir salike dptiiriir. Sonra miiridinin alnina kadar kaldirir. Ugiincii
tekbirde ise salikin basindaki imamesi ¢ikarilir ve tact giydirir. Sonra miirsid hirkay
alir ve sag elini lizerine koyarak tekbir alir. Bunu ti¢ kez tekrarlar ve liglincii seferde
giydirir. Ardindan miirsid riday: alir li¢ tekbirle salikin omuzlarina uglari birbirine
denk olacak sekilde koyar. Sonra miirsid asay1 alir ve ayni usilde salike verir.
Akabinde miirsid “el-Fatiha” der ve orada bulunan ihvan salavatla beraber Fatiha’y1
okurlar. Ardindan orada hazir bulunan mesayih kidem sirasiyla “el-Fatiha” derler ve
her defasinda Fatiha okunur. En sonunda miirsid yeni halifesine “el-Fatiha” demesini
emreder. Bu kez de o “el-Fatiha” der ve herkes Fatiha’y1 okur. Yeni halife olan kisi,
seyh olmus olsa bile, bu Fatiha’dan baska bir sefer miirsidi huzurunda “el-Fatiha”
diyemez. Sonra miirsid dua eder ve sonunda yine “el-Fatiha” der. Herkes salavatla
birlikte Fatiha okur. Sonra biitiin herkes sesli/cehri tevhidle meclisten ¢ikar. Disarida

mesadyihtan birisi “el-Fatiha” der ve aymi us@lde okunur. Merasimi bu sekilde

348 Abdullah Salahaddin-i Ussaki, iiglincii ve dérdiincii adimim yerini degisik ifade eder. Yani &nce

ehli marifete sonra ehli hakikate selam verildigini belirtir.
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nihayete erer.34

Hasan Unsi Efendi’ye dair yazilan eserlerde karsimiza c¢iktig1 {izere onun
uyguladig1 metodda seyh, dervis {li¢iincili esmaya yiikseldiginde ona hilafet vermeden
once tarikat1 uygulamasi i¢in baska bir yere gonderilir. Ama bu durum irsad ile giden
halifenin durumundan farklidir. Bu kisiye “teberriiken kisve” giydirilir. Ama hak
etmeden siyah verilmez. Dervise halifelik verildigi durumda ise bu kisi
gorevlendirildigi yere gider ve bir sene sonra seyhini ziyaret eder. Bu halifeye
merasim sirasinda siyah destar verilmemisse ve bu bir sene icerisinde sayet hak
etmigse ona siyah destar giydirilir. Eger halife kendi yetistirdigi bir halifeyi seyhine
terbiye i¢in gonderirse, seyhi o kisiyle beraber halifesine siyah destar gonderir. Seyhi

vefat ettiyse halife yetistirdikten sonra siyah destar giyer.3*°

Halveti adabma dair XVII. ylizyildaki kaynaklara bakildiginda hilafet
merasimine dair ayrintili tasvirler goriilmez. Buna karsilik XIX. yiizyildaki eserlerde
yukarida goriildiigii tizere detayli bir anlatim vardir. Ayni durum biat merasimi igin
de gegerlidir. Buradan yola ¢ikarak inceledigimiz donem olan XVII. yiizyilda biat ve

hilafet gibi merasimlerin daha mahrem olarak algilandig: distiniilebilir mi?

XVIIL.  yilizyllda Nazmi Efendi’nin eserlerinde gorildiigi tizere ehil
olamayanlara hilafet verilme meselesi donemin mesayihinin giindemindedir. Bu
durumda XVII. yiizyildaki gizliligin arkasinda ehil olmayanlar tarafindan taklit
edilecegi endigesi yatiyor olabilir. Hatta XIX. yiizyll Halveti mesayihinden olan
Haririzdde Efendi de Kenzii’l-Feyz’de bu endisesinden bahseder. Ama yine de soz

konusu eserde hilafet merasimini; Tibydn 'da ise biat adabin1 detayli sekilde anlatir.

Bir bagka acgidan diislinecek olursak XVII. yiizyilda biat ve hilafetin i¢
adabina agirlik verilmis ve merasim boyutu ¢ok fazla 6nemsenmemis olabilir.
Oyleyse XVIL. ile XIX. yiizy1l arasinda yasanan bir zihniyet doniisiimiinden s6z

edilebilir. Bu baglamda sir gibi goriilen uygulamalarin kitaplarda paylasilmaya

39 Haririzaide Mehmed Kemaleddin, Kenzii'l-feyz, vr. 61a-62a; Abdullah Saldhaddin-i Ussaki,
Tuhfetii’l-Ussakiyye, s. 84-86.

350 Unsi Hasan Sabani, Kelim-1 Aziz, s. 41.
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baglamasi, tarikatin daha digariya doniik bir hal aldig1 seklinde yorumlanabilir mi?

Bu diisiince ¢izgisinde ilerleyecek olursak; XIX. yilizy1l Halvetl mesayihinden
olup, Kusadaviyye kolunun piri sayilan Kusadal1 ibrahim Efendi’nin “Elhamdiilillah,
merdsimden kurtulduk” 3! sézii baglamimda mesele diisiiniildiigiinde séz konusu
yiizyilda tarikat tesrifatinda bir artis oldugu sdylenebilir. Buna mukabil Kusadali

Ibrahim Efendi sozlerinde merasim artarken ehliyetin azaldigia vurgu yapar.

351 Ayrintili bilgi igin bkz. Nihat Azamat, “Kusadali ibrahim Efendi”, DIA, c. XXVI, 2002, s. 468-
470.
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DORDUNCU BOLUM
DERVIiSIN TEKKEDE GOZETMESIi GEREKEN ADAB

4.1. Miiridin Seyhine Kars:1 Adabi

Sozliikte veli, pir ve miirsidle es anlamli olarak kullanilan ‘seys’ (¢ogulu
stiyGh, mesayih) kelimesi yash kimse anlamina gelmektedir. Tasavvuf 1slahatinda ise
taliplere dogru yolu gdsteren ve onlari irsad eden kimse anlaminda kullanilmistir. Bir
diger tarife gore ise seyh, bir tarikata intisap ederek seyr Ui siiliikiinii tamamlayan ve
seriat, tarikat, marifet ve hakikat ilimlerinde yiiksek dereceye ulasan kimsedir. En

yiiksek makama erisen kimseye “seyhii I-arifin’ denilir.>%2

Nasr es-Serrac, Muhammed b. Ibrahim el-Kelabazi (6. 990) ve Muhammed
b. Hiiseyin es-Siilem1 (6. 1021) gibi sifl mielliflerin tasavvuf biiyiikleri i¢in seyh
sifatimm  kullanmalarindan yola c¢ikarak, kelimenin bu anlamiyla X. yiizyilin

ortalarindan itibaren yayginlik kazandig1 sdylenebilir.3°3

Tasavvuf adabinda, Halvetiyye’de de, salikin miirsidine hitap eder iken
‘Azizim’ ifadesini kullandig1 goriiliir. Bunu Seyh Mehmed Nazmi Efendi’nin Miydr-1
Tarikat-1 Ilahi eserinde miirsidi Seyh Abdiilhahi Efendi’yi andigi su beyitlerde
gorebiliriz: “Aziziim Hazret-i Abdii’l-ehad’dan / O Nuri-mahlas o nur-1 Samed’den”,
“Aziziim Nuri seyh piri anun / Sivasi Efendi cani canun”, “Huda’dan boyle lutfa
mazhar iken / Aziziimden bu feyze masdar iken”, “Aziziimiin azizi Sems Efendi /
Bulinmaz idi asrinda menedi”®* Nazir Ibrahim Giilseni de Beydin-i Tarikat-i
Giilseni isimli risdlesinde miirsidinden “Tarik-1 Giilseni 'nin Ser-biilendi / Azizim

hazreti La’li Efendi...”ve diger seylerden bahsederken aziz ifadesini kullanmgtir.3%®

Miirsidlerin ise kendinden bahsederken “Hddimii’l-fukard, bende-i dl-i aba”

%2 Abdiirrezzak el-Kasani, Tasavvuf Sézliigii, Terciime: Ekrem Demirli, iz Yaymecilik, Istanbul

2004, s. 319.
33 R. Ongoren, “Seyh” , s. 50.
354 Nazmi Efendi, Miyar-1 Tarikat-1 ilahi, vr. 2b, 8b, 9a.

35 Bkz. Nazir Ibrahim Giilseni, Beyan-1 Tarikat-1 Giilsent, cesitli yerler.
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ifadesini kullandiklar1 goriiliir.3*® Salikin seyhin hanimina “Sitti Ana /Hamim Efendi/
Valide Hanmim” demesi, ayrica seyhin es ve ¢ocuklarina saygida kusur etmemesi

gerektigi de kaynaklarda ifade edilir.3>’

Tarikat adabinda miiridin, zahiri ya da batini hi¢bir konuda seyhine muhalif
olmamasi, seyhinin hatirim1 kendi nefsi, hanimi ve c¢ocuklarinin hatirinin oniinde
tutmasi beklenir.®*® Salik, seyhin tiim hallerini kabullenmeli ve seyhin kalbine iiziintii
verecek durumlardan kaginmalidir. Oliimii gerektiren bir sey dahi olsa seyhinden
saklamamalidir. Riiyada gordiiklerini, murakabede gerceklesen hallerini, aklina gelen
diisiinceleri seyhine arz etmelidir. Tim bunlart seyhten bagkasina, seyhin
yonlendirmesi haricinde, hi¢bir zaman sdylememelidir. Salik, vakiasinda zuhur
edenleri seyhine arz ettikten sonra, sidk ile onu dinlemelidir. Arz ettiklerini seyh
tabir etse de etmese de sozii bitince baska bir sey soylememelidir. Salik seyhiyle

konusurken ona ‘Ni¢in?’ diye sormamali teslimiyet gostermelidir.>®

Yukaridaki ifadelerden anlasildigi iizere miiridin seyhine karsi tam bir
teslimiyet hali s6z konusudur. Omer Fani Efendi’nin belirttigine gére dervisler
seyhin izni olmadan hiicrelerinde (odalarinda) mum veya ates yakmamalidirlar.3°
Bunun gibi basit sayilacak bir durumda dahi miirsid iznine gerek duyulmasi aslinda
hemen hemen her konuda dervislerin seyhlerinden izinsiz bir sey yapmamalari

gerektigini anlamamizi saglamaktadir.

Buraya kadar ifade edilenler daha ¢ok maneviyatla ilgili olan ve tarikatin
ic/icsel adabi diyebilecegimiz davranislardir. Adab kitaplarinda miiridin seyhi
karsisinda biirinmesi gereken yukaridaki hallerden, davranislarina kadar detayl bir
sekilde aciklandigin1 goriiyoruz. Peki, bir dervis miirsidin huzurunda nasil

davranirdi?

3% M. Haskan, Eyiip Sultan Tarihi, s. 126.

37 Omer Fani Efendi, Kitdbu Adabi’t-Tarika, s. 230.

358 M. Ayis, Tarikat Adébu, s. 159.

39 Omer Fani Efendi, Kitdbu Adabi’t-Tarika, s. 224; M. Ayis, Tarikat Adébx, s. 159.
30 Omer Fani Efendi, Kitabu Adabi’t-Tarika, s. 231.
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Halveti tarikatinda bir miirid seyhinin huzuruna gitmek istedigi zaman en
giizel elbiselerini giymeli, eski ve yeni biitlin giinahlarindan dolay1 tovbe etmelidir.

1 Hasan Unsi

Seyhinin  huzuruna asla abdestsiz olarak girmemelidir.
Mendkibndmesi’nde anlatildigina gore Halveti tarikat adabinda miirsid huzuruna
siyah destar ile ¢ikilmaz, halifeleri dahi seyhin huzurunda beyaz destar ile ¢ikarlar.3%2
Siyah miirsidlik ve manevi olgunluk alameti oldugundan bir miiridin, halifesi bile
olsa, huzura siyah destar ile girmesi seyhe karsi edepsizlik olarak kabul ediliyor

olabilir.

Saliklerden beklenen seyh huzurunda iken ona uymalaridir. Miirsid
huzurunda iken, miirid destursuz konusmamali, sorulmadan s6ze baslamamalidir.
So6ze basladig1 zaman ise ¢ok uzatmamalidir. Miiridin bir mecliste seyhin huzurunda
iken Allah’in isim, fiil ve sifatlar1 ya da tasarruflart gibi konularda konugmasi
edebsizlik kabul edilir. Dervisler seyh huzurunda degiller ise onlara 6nderlik edeni
dinlemeli veya batini derece bakimindan ileride bulunan kimseyle mesgul
olmalidirlar.®® Mecliste miirsidden baskasimin eli piilmemelidir. Ciinkii bu hareket

son derece edeb dis1 kabul edilir.364

Miirid evinde ya da seyhinin olmadigi bir mekanda iken miirsidin
bulundugu yer salikin arkasinda kalmamak kaydiyla kibleye doniik oturmalidir. Eger
arkasinda kaliyorsa, her ne kadar uzak olsa da seyhin mekanina yonelip oturmalidir.
Miirid yolda ya da her hangi bir yerde seyhini gordiigii zaman seyhinin yanina
giderek selam vermeli ve saygi gostermelidir. Salik yiiriirken, gece harig, miirsidin
Oniine ge¢memeli veya otururken seyhten once davranmamalidir. Seyhi igeri
girdiginde miirid onu karsilamali, kalkip gittiginde ise yolcu etmelidir. Omer Fani

Efendi ayrica zikir meclisleri veya seyhin mani olmasi durumu disinda, seyh ayaga

31 M. Ayis, Tarikat Adabu, s. 156-157.

362 [hrahim Has Sabani, Hasan Unsi Halveti ve Menakibnaimesi, s. 150.

%3 Oymer Fani Efendi, Kitdbu Adabi’t-Tarika, s. 222; Karabas Veli, Miyar-1 Tarikat, s. 64; M.
Ayis, Tarikat Adaby, s. 151; Yigitbasi Ahmed Semseddin Marmaravi, Risale-i Hurde-i Tarikat
(Metnin transkiript edilmis hali Mustafa Tatci tarafindan Miyar-1 Taikat isimli kitabmn iginde
yayinlanmistir), s. 150.

364 Karabas Veli, Miyar-1 Tarfikat, s. 71.
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kalktiginda, bir sey ictiginde veya aksirdiginda salikin ayaga kalkmasi gerektigini
belirtir.

Miirid, zikir meclisinde ya da huzurunda iken miirside bitisik oturmamali,
seyhin iki tarafinda agik yer birakmalidir. Lakin namazda saf arasi1 bos kalmasin diye
mirside bitisik durabilir. Namaz tamamlandiginda eger geride yer varsa geri
cekilmelidir. Eger yoksa bulundugu yerde oturabilir. Ama tercihen seyhine ¢ok yakin
bir yere oturmamali, seyhinin kendisini gérebilecegi ve kendisini ¢agirdiginda sesini
duyabilecegi bir yerde, eger Ozrii yok ise iki dizi lizerinde seyhe doniik olarak
oturmalidir. Seyhinin huzurunda herhangi bir seye yaslanarak oturmamali, seyhi izin
vermeden bagdas kurarak oturmamalidir. Miirid seyhin huzurunda saga sola
bakmamali, uyumamali, esnememeli, edebli bir sekilde durmali, devamli bir surette
gozlerini seyhe dikerek bakmamalidir. Seyhinin huzurunda iken tefekkiir halinde
olmalidir. Dervis seyhinin huzurundan izin almadan ayrilmamali, ayrilirken de sirtin1
dontip gitmemeli, huzurdan ayrilana kadar ylizii seyhe doniik olarak geri geri

ctkmalidir.3%

Miirside hizmet etmek salik i¢in ¢ok Onemlidir. Ciinkii tarikat adabinda,
salik i¢in hizmet etmenin feyz ve kurtulus oldugu ve hizmet etmeden manevi hallerin
zuhur etmeyecegine inanilir. Seyhin evinde yapilmasi gereken bir hizmet oldugunda,
bu hizmeti siilika daha yeni girmis olan kisi yerine getirir. Seyhin hizmetine tayin
edilen salikin suffe denilen golgelik veya mescidin kapisinda hazir bulunmasi
gerekir. Eger manevi derece bakimindan onunla ayni seviyede bagka salikler de varsa
seyh kime isaret ederse hizmetini o goriir. Herkesin hizmet isine karigsmasi gerekmez.
Eger is tek bir kisinin yapmasi ile bitmiyorsa o0 zaman bunu duyan her miirid hizmete
koyulur. Birinin imamlik veya miiezzinlik yapmas1 gerektiginde de bu gorevleri

seyhin hizmetine tahsis edilmis olan salik yapmalidir. 3¢

%5 Omer Fani Efendi, Kitdbu Adabi’t-Tarika, s. 230; Karabas Veli, Miyar-1 Tarikat, s. 62; M.
Ayis, Tarikat Adaby, s. 156-159; C. Giindogdu, “Abdiilmecid Sivasi Hayat1”, s. 243.
366 Omer Fani Efendi, Kitabu Adabi’t-Tarika, s. 226-230.
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4.2. Egitim Metodu Olarak Sohbet

Tasavvufta miiridlerin egitiminde kullanilan en onemli metodlardan biri
sohbettir. Tasavvuf istilahatinda sohbet, genel olarak bir seyhin ya da alimin s6zlerini
dinlemek iizere diizenlenen dini igerikli toplanti anlaminda Kullamlir®®" flk
donemlerde ozel bir sohbet mekani yokken sonraki donemlerde tarikatlarin
kurumsallagsmasinin bir getirisi olarak tekke ve zaviyeler, zikir ve sohbet mekanlari

olarak daha ¢ok kullanilir olmustur.368

Miiridin sohbet meclislerinde seyhin yaninda ve ihvan arasinda
bulunmasiyla miirsidin ruhundaki kabiliyetlerden faydalanacagi ve bu kabiliyetin
miiride yansiyacagi diisiiniilir. Bu acidan sohbet iki yonlii bir egitim metodudur.
Sozli olan yoniinde irsad ve teblig vardir. Hal egitimi olan diger yoniinde ise manevi
yansima ve seyhin etkili nazar1 s6z konusudur. Bu sayede kotii huylarin giderilerek
iyi ahlakin yerlesecegine inanilir. Sohbetin bir diger boyutu ise birlikte yolculuga

¢ikma bigiminde kendini gosterebilir.>®°

Halvetiyye’de sohbet ve hizmet son derece onemlidir. Tekke mensuplariin
bir kism1 halvet, bir kism1 sohbet, bazilar1 da hizmet ehlidir. Bu kisiler ayn1 mekéan
(tekke) ve zamanda, birlikte bulunurlar. Boylece halvetten, sohbetten ve hizmetten

beklenen faydanin saglanacag diisiiniiliir.3"°
4.2.1. Sohbet Adab

Tasavvufta sohbetten istenen sonucun alinabilmesi i¢in sohbet adabini
bilmek ve buna uymak gerekli goriilir. Erenlerle sohbeti, Hakk ile sohbet etmek
olarak degerlendiren Oglanlar Seyhi Ibrahim Efendi’ye gore miirid, sohbet

meclisinde kendine gosterilen yere oturmali ve mutlaka baskdseye oturmak

367 Tasavvuf literatiiriinde sohbet anlaminda muhabbet etmek ifadesi de kullanilir.

38 Siileyman Uludag, “Sohbet”, DIA, Istanbul 2009, c. XXXVII, s. 350.

39 Ahmet Ogke, “Oglanlar Seyhi Ibrahim Efendi’ye Gore Sohbet Adibi”, islami Arastirmalar
Dergisi, c. XVII, Say1: I, Ankara 2004, s. 86.

370 Siileyman Uludag, “Halvet”, DIA, ¢. XV, 1997, s. 387.
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diistincesinde olmamalidir. Mecliste sohbetine girdigi kisilerin huzurlarinda tam bir
edeble durmalidir. Miirsidin soylediklerini biiyiik bir saygiyla dinleyip anlamaya
calismali, kendi soyleyeceklerini de edeb iginde dile getirmelidir. Miirsidi kendisine
bir soru sordugunda cevabi kisa ve 6z tutmali; buyurdugu hizmeti hemen yerine
getirmelidir. Miirid miirsidin sdyledikleri karsisinda ikilige diismemeli; miirsidin

sOzlerini hor gormemelidir.
Ibrahim Efendi, sohbet 4dabim ii¢ kisma ayirir:

1. Suretin adabi: Dig goriinitisteki birtakim merasimlere dayanan bu birinci tiir
adaba gore miirid sohbette iken seyhin huzurunda edeblice durmalidir. Miirid,
kendinden yiice bir kisinin sohbetindeyken bu kimseye karsi hiirmet
etmelidir. Eger kendinden kiiciik bir kimseyse de sefkat gostermelidir.

2. Siretin adab1: Seyhin huzurunda kalp huzuru ve siikfinetle oturmaktir. Ikinci
tir bu adabda miirid kalbini muhabbete adamalidir. Miirid, sohbette hazir
bulundugu her an kalbiyle de adaba riayet etmelidir. Ciinkii ona gore Allah
dostlari, Allah’in yardimiyla goniillerden gegenleri bilmektedir.

3. Can adab1: Bu tigiincii tiir 4dab da manevi hallere vakif olabilmek i¢in bilge
kisinin izinden gitmeyi gerektirir. Miirid Allah dostunun her soyledigini adata
igine yazmali ve kendinden konusmanin bir niishasin1 okumalidir. Can edebi,
kiginin insan-1 kamil aynasinda kendini gdrmesi ve canana canini adamasi
anlamina gelir.3"

Ibrahim Efendi’nin belirttigi sohbet adabinim, dervisin miirsid huzurunda
gostermesi beklenen hallerle biiylik 6l¢iide ayni oldugunu goriiyoruz. O halde
denilebilir ki miiridden beklenen davranis bigimlerini sadece belirli bir mekan ve

zamanda gostermesi degil, genel olarak bu davraniglara dikkat etmesi beklenir.

4.3. Hizmet Adab1

Tekkede hizmette bulunan bu kisilere ‘hadim’ ya da ‘nakib’ de denilmistir.

Seyhlerin kendilerinden bahsederken kullandiklart ‘hadimii’l-fukara’ kelimesi

81 Oglanlar Seyhi Ibrahim Efendi, Miifid ii Muhtasar, Hazirlayan: Bilal Kemikli, Kitabevi
Yayinlari, Istanbul 2003, s. 115-117; a.mlf, Usiil-i Muhakkikin, vr. 22b-25b.
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dervislerinin hizmetkar1 olduklar anlamina gelen bir tevazu ifadesidir.3"2

Dervisler hizmet ederlerken, ayakta bekledikleri zamanlarda iki ayagini (sag
basparmagini sol bagparmagi lizerine) birbirinin {izerine koyarlar. Bu adabin kaynagi
Hz. Muhammed donemine dayanir. Rivayete gore bir giin Hz. Peygamber su ister.
Hz. Hiiseyin aceleyle su almaya gider ve bu sirada sol ayak parmagii bir yere
carpar. Kanadigin1 goriince de sag ayaginin bagparmagiyla kanayan parmaginin
tizerini Orter. Bunu Selman-1 Farisi goriir ve kendine adet edinir. Daha sonra ise bu
hareket dervis ziimresinde yerlesir.>”® Bu adaba ‘ayak miihiirlemek’ yahut ‘miihr-pdy
durmak’ da denir. Ayagin1 miihiirleyen dervis, sag elini gégsiine koyar ya da sag el
istte olmak iizere, sag elini sol, sol elini sag omzunun iistiine koyar; parmaklar

omuzlar1 kavrar. Bu duruma niyaz vaziyeti denir.3’

Seyh Semennudi tekkede hizmet ehli olanlari dort gruba ayirir. Bunlar

‘Nakibu 'n-Nial’, ‘Nakibu'l- Mai’, ‘Nakibu’s-Simat’ ve ‘Nakibu’l-Hazret’tir.

4.3.1. Nakibu’n-Nial

Tekke kiiltiirtindeki cesitli gorevlerden birisi de nakibu’n-nial ad1 verilen bir
istir. Gelenleri karsilama ve ayakkabi hizmeti isini yapanlardir. Bu hizmetle
gorevlendirilen miiridden aldig1 ayakkabilar1 birbiriyle karistirmamasi ve hangi
ayakkabinin kime ait oldugunu bilmesi beklenir. Bu is ile vazifeli bir miirid gelenleri
giiler yiiz ve kelamlarla karsilamali, ayakkabisini almali, tozunu silmeli ve uygun bir
yere koymalidir. Nakibu’n-nial her miiridin riitbe ve derecesini bilmelidir. Ciinkii
gelen kisinin ayakkabisini o riitbeye uygun olan miiridlerin ayakkabisinin bulundugu
boliime koymali ve muhafaza etmelidir. Mecburiyet durumunda oradan ayrilmak

zorunda kalirsa, yerine bakip ayakkabilar1 koruyacak birisini bulmalidir.

Bu hizmetle gorevli kisi dergahtan ayrilan thvani giiler ylizle yolcu etmeli

372 Siileyman Uludag, “Hadim”, DiA, ¢. XV, 1997, s. 23-24.

373 Nurhan Atasoy, Dervis Ceyizi: Tiirkiye’de Tarikat Giyim-Kusam Tarihi, Kiiltiir ve Turizm
Bakanlig1 Yaylari, Ankara 2000, s. 283.

374 Abdiilbaki Golpimarli, Mevlevi Adab ve Erkam, inkilp Kitapevi, istanbul 1963, s. 8-9.

118



ve ayakkabisini takdim etmelidir. Eger miirid yaptig1 bu isten dolay1 nefsine eziyet
etmek istiyorsa gelenlerin ayakkabilarinin disindaki ¢amuru kaziyip ayakkabilarin
icini temiz hale getirmelidir. Eger miiridler dergahin disinda bir yere giderlerse,
nakibu’n-nial ayakkabilar1 muhafaza etmek i¢in yaninda bir heybe bulundurmalidir.
fhvan yola ¢iktiginda iglerinden birinin elbisesini unutmasi, diisiirmesi ve kaybetmesi
durumunda onu bulup almasi i¢in onlarin arkasinda yiiriimelidir. Bu hizmette
bulunan miiridin uymasi gereken adabdan biri de yemek yenildikten sonra ihvandan

arta kalan fazla yemekleri yemektir.
4.3.2. Nakibu’l-Mai

Icme suyu ve abdest suyu hizmeti ile ugrasanlardir. Bu hizmette bulunan
kisi abdest ibriklerini her zaman temiz bir sekilde kullanima hazir halde tutmalidir.
Su dagitirken sira ile dagitmali, yerde oturan miiridlerin arasindan ayaklarini onlarin
omuzlarindan atarak ge¢memelidir. Su dagitmaya seyhin saginda oturan kisiden
baslamali, sol tarafinda oturan kisiye kadar sirayla su dagitmalidir. Su dagitirken
herkese su vermeli, kimseyi atlamamalidir. Su dagitma isini yapan kisi ayn1 zamanda
su igme adabimi iyi bilmelidir. Ciinkii ihtiyag durumunda su icenlere bu adabi

ogretmesi gerekebilir.

Suyu dagitan kisi zikir meclisi baslamadan once ve yemek yenip Fatiha
okuduktan sonra olmak iizere iki yerde miiridlere su dagitir. Zikir meclisinden 6nce
su dagitilacaksa izin ister ve ondan sonra su dagitmaya baslar. Miiridler yemek
yerken ise onlara yakin bir yerde durur ya da suyu sofralarina birakir. Eger zikir
ayakta yapiliyorsa ve miiridlerden birisi su isterse bu durumda ona su vermez. Eger
miiridler baska bir yere gideceklerse, suyu onlarla birlikte gidecekleri yere gotiiriir.
Hangi ibrigin tuvalet, hangisinin abdest suyu i¢in kullanilacagini belirlemeli ve bunu
digerlerine de Ogretmelidir. Ayrica miiridlere yemeklerden once ve sonra ellerini
yikamalar gerektigini hatirlatmalidir. Hangi miiridin ne zaman ¢amasir yikayacagini

bir liste halinde belirlemeli ve siraya koymalidir.
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4.3.3. Nakibu’s-Simat

Sofray1 hazirlama isini yapanlardir. Miiridler yemek istedikleri zaman
Fatiha suresini okurlar ve yemegin sirli kilinmasi, bereketli ve yiyenler i¢in sihhatli-
afiyetli olmasi, ibadet icin giic-kuvvet olmasi seklinde Allah’a niyazda bulunurlar.

Daha sonra hizmet eden miirid sofray1 hazirlar.

Miirid yemek dagitirken hi¢ kimseye ayricalik yapmamali, hepsine esit
yemek dagitmalidir. Kendisine sofrayr hazirlama ve yemegi dagitma isinde bir
yardimci bulabilir. Bu kisinin su dagitma gorevini yapan kisi olmasi tercih edilir. Bu
isle gorevli kisi sofray1 hazirlarken Ihlas suresini okumalidir. Sofra hazirlama gérevli
kisi tadina bakma haricinde sofrayr kurmadan yemekten herhangi bir sey

yememelidir.

Nakibu’s-Simat sofra hazirlama isi bitince yemekleri sofraya koyar.
Yemekleri servis ederken miiridlerin ya da misafirlerin arasinda herhangi bir ayrim
yapmaz, ayn1 yemegi herkese esit olarak verir. Servis bittikten sonra yemek
yiyenlerin ihtiyaclarimi karsilamak i¢in baslarinda bekler. Bu sirada Kureys suresini

okur.

Miiridlerden yemege gec¢ gelen olursa hemen bir yemek hazirlayip onun
ontine koymalidir. Eger sofrada yer darligindan dolay: sikisan olursa ona genis bir
yer bulmalidir. Sofranin bir kdsesinde yemek bitmigse yerine baska bir yemek
koymalidir. Miiridler yemek yedikten sonra kalan yemeklerin hepsini toplamali ve
ayakkab1 hizmeti goren kisiyle beraber oturup bunu yemelidir. Eger disaridan
birilerinin gelmesi s6z konusu ise kalan yemek temiz bir sekilde muhafaza edilmeli
ve beklenen kisi geldiginde ona ikram etmelidir. Yemege ge¢ kaldigindan dolayi
kendisini suclu hissetmemesi i¢in de oturup onunla beraber yemek yemelidir. Eger
yemek kalmamigssa kendisi i¢in hazirladigi yemegi ona vermeli ve onu kendi nefsine

tercih etmelidir.

Sofray1 hazirlayan kisi, haftalik veya aylik olarak devamli dergaha ve
miiridlere yardimda bulunan kisileri ziyaret etmeli, yapacaklar1 yardimlar1 diizenli
olarak toplamalidir. Dergdha yardim olarak gelen hicbir seyi seyhinden
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gizlememelidir. Ayrica sofray1 hazirlayan kisinin yemek yeme adabini bilmeyenlere

Ogretmesi i¢in yemek yeme adabini da bilmesi gerekir.
4.3.4. Nakibu’l-Hazret

Bas hizmetli de denilen bu kisi daha ¢ok seyhten aldigi bir isaretle hizmet
yapar, dua gdrevini yerine getirir. Intisap etmek icin gelen taliplerin takdimlerinde ve
huzurdan ayrilmak icin izin almalarinda yardimci olur. Seyh olmadig1 zamanlarda
zikir ve sohbet meclisinin diizeni ve tertibi ile meclisin agilisindan sorumlu olup

diger zamanlarda da miiridlerin basinda bulunur.

Bas hizmetli ihtiya¢ durumunda biitiin miiridleri bir araya toplamalidir.
Zikir sirasinda miiridlerin elbise ve ceplerinden diisen seyleri almali ve muhafaza
etmeli ve daha sonra sahiplerine geri vermelidir. Bu hizmette bulunan kisini gece bir
yere giderlerken seyhin bastonunu tasimasi, seyhin Oniinde yiirlimesi ve kandil
tutmas1 gerekir. Dergdhin aydinlatma islerinden de sorumlu olan bu kisi kandilleri

kontrol eder, arizalarini giderir, yag ve yakit durumlart ile ilgilenir.

Dergaha gelenlere giizel kokular siirmek, buhurlar1 yerlerine koyup giizel
kokular vermesini saglamak da gorevleri arasindadir. Evliya Celebi Kahire’deki
Hazret-i Seyh Ibrahim-i Giilseni Tekkesi’nin sebilhaneye agilan ikinci kapisinda bir
dervisin gelen misafirlere giizel kokular siirdiigiinii aktarmistir. 3> Bu kisi nakibu’l-

hazret olmalidir.

Bas hizmetli namaz vakitlerinde seccadeleri getirir, yerlere serer ve
namazdan sonra seccadeleri yerine koyar. Namaz disinda seccadelerin iizerine
oturulmasina izin vermez. Seyhin bilgisi olmasi kosuluyla miiridler i¢in getirilen
hediyeleri paylastirir. Gece yarisindan sonra miiridleri tehecciid namazina

uyandirmak da onun gérevleri arasindadir 37

375 Evliya Celebi b. Dervis Mehemmed Zilli, Evliya Celebi Seyahatnimesi, Hazirlayanlar: Seyit Ali
Kahraman-Yiicel Dagli-Robert Dankoff, Yap1 Kredi Yayinlari, Istanbul 2007, c. X, s. 127.
376 M. Ayis, Tarikat Adaby, s. 207-222.
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4.4 Temizlikte Usil: El Yikama Adabi

XX. yiizyll 6ncesinde Osmanli toplumunda temizlik ve sofra adabi1 benzer
ozellikler gostermektedir. Legen ve ibrik zengin veya fakir biitlin evlerde ve
konaklarda kullanilan bir temizlik malzemesidir. Israfi 6nleyen énemli bir kap olarak
goriilen ibrik, ibadete hazirlik safhasinda kullanilmasi1 bakimindan sayginlik
kazanmistir. Bu sebeple Islam geleneginde ibrik hizmeti bir saygi ifadesi ve siinnet

olarak nitelenmistir.>’’

Osmanl sarayma baktigimizda ibrigin ne derece énemli oldugunu gérmek
miimkiindiir. Sarayda ibrik hizmetleri sistemli bir sekilde diizenlenmistir. Dogrudan
padisahin legen-ibrik ve su islerine bakan gorevliye ‘ibrikdarbagsi/ser ibriki’,
yardimcilarina ‘ibrikdar’ ve kidemsizlerine ise ‘ibrik gulami’ denilmistir. Harem
dairesi kalfalarindan biri de ‘ibrikdar usta’ olup ve onun da bir yamag: ile bir
acemisi bulunurdu. Padisah susadiginda ve yemek sirasinda ibrikdarbasi su verir,
abdest alirken de ibrikten su dokerdi. Ibrikdarbasinin yiiksek maasi, ayrica nevruziye

ve kurban hakki da vardi.3"®

Saraydaki temizlikle ilgili bu adabi toplumun halk nezdindeki yansimasini
tekkelerde gorebiliyoruz. Tekkelerde yemekten Once ve sonra el yikamak adab
geregidir. Bu usill soyle gerceklesir: Yemekten once ve yemekten sonra ellerin
yikanmast igin bir salik gorevlendirilir. Legen ve ibrik sunma hizmetini yapan salik,
bu hizmet esnasinda kimseye bir s6z sdylememeli, bir isarette bulunmamali ve ilk
once kendi elini yikamalidir. Sonra miirsidin sag tarafinda olan kisiden baslayarak
sirayla sol tarafindaki kisiye gelinceye kadar legen ve ibrik sunmalidir. Eger seyh

orada bulunmuyorsa ‘pis kadem ®™® (nakibu’l-hazret)’den baslar ve aym usilde

377 Nebi Bozkurt-Selda Ertugrul, “ibrik”, DIA, c. XXI, 2000, s. 375-376; Mehmet Zeki Pakali,
Osmanh Tarih Deyimleri ve Terimleri Sozliigii, Milli Egitim Basimevi, Istanbul 1983, c. II, s. 14.
378 [smail Hakki Uzuncarsili, Osmanh Devleti’nin Saray Teskilati, TTK Yayinlari, Istanbul 1988, s.
71, 326, 353;

379 Tekkelerde Ayini idare eden kisiye pis kadem, denilir. Bu vazifeyi yapan kisi seyhin muavini kabul

edilir. E. Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri, s. 503.
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devam eder.®® Hizmeti goren kisi suyu ¢ok dokiip israftan kaginmak icin ibrigin
kulpunu sag eliyle, emzigini de sol eliyle tutmalidir. Legen ve ibrik sunmaya
oturdugu vakit, sag parmagiyla kapamak i¢in sol basparmagini geri basmali, sag
ayaginin bagparmagini sol ayaginin basparmagi iizerine miihiirlemelidir. Bu adabin

kaynaginin siinnet oldugu ifade edilir.

Tekkelerdeki ¢ogu adabin kokeninin siinnet ile iliskilendirilmesi dikkat
cekicidir. Devrin ulemas: tasavvufu Islam’a sonradan eklenmis, Hz. Muhammed
déneminde olmayan bir pratik olarak gérmekteydi. Tarikat ¢cevreleri de bu anlayisa
kars1 tasavvufun Hz. Peygamber devrinde de oldugunu ve tekkedeki adabin Siinnet’e

dayandigini géstermek amaciyla bu vurguyu yapmis olabilirler mi?

Legen ve ibrik sunan kisi siinnet olarak telakki edilen bu adab iizere orada
bulunan her bir kiginin ellerine tiger kere su doker. Gorevli kisi tiim miiridler ellerini
yikadiktan sonra ibrigi seyhin Oniine, ibrigin yiizii ondan tarafa doniik olacak sekilde
koyar. Legeni disariya gotiirerek suyu temiz bir yere doker. Sonra legeni miirsidin
Oniine getirip belirtilen sekilde ibrigi eline alir ve miirsidin eline su doker. Lakin seyh
elini yikarken miiridlerin eline dokiildiigii gibi kesik kesik ti¢ defada degil kesintisiz
olarak dokiilmelidir. Miirsid ellerini yikadiktan sonra salik legeni bir yere koymali
icindeki suyu dokmemelidir. Eger miiridler ellerini yikadiktan sonra yemek

gecikecekse miirsidin eline hemen su dokmemeli; yemek gelecegi zaman dokmelidir.

Yemekten sonra ise hizmeti goren salik, legen ve ibrigi ilk 6nce miirsidinin
oniine getirmelidir. Miirsid ellerini legenin i¢indeki yemekten 6nce yikanan su iistiine
yikar. Akabinde hizmeti yapan kisi legeni gotiiriip suyu temiz bir yere dokmelidir.
Daha sonra ise legen ve ibrigi getirip miirsidin sag tarafindan sol tarafina gidecek
sekilde biitiin ithvanin ellerini yikatir. Fakir-zengin, biliyiik-kiigtik, alim-timmi her kim
var ise ayirim yapmaksizin ayni seviyede ellerine su doker. Mecliste eger miirsidin
halifesi olmayan bagka bir kisi bulunuyorsa onun eline miiridler sirasinda degil,

miirsid sirasinda dokiiliir. Yani yemekten once miiridlerden sonra ve miirsidden

380 Omer Fani Efendi, KitaAbu Adabi’t-Tarika, s. 227.
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once; yemekten sonra ise miirsidden sonra su dokiiliir. 38

Bu adab, Islam anlasisindaki herkesin kiymetinin esit olusu, {istiinliigiin ise
takva ile kazanabilecegi diisiincesinin tekkelerdeki bir yansimasi niteliginde olabilir
mi? Nitekim kisinin tekke disindaki sifatlar1 ve konumu ne olursa olsun usilde bir
ayricalignt yoktur. Ayricalik, ‘takva’ ile olacagi diislincesine binaen miirsitlik

makaminda olan kisiye olan davranigta goriiliir.

4.5. Sofra Adabi

Sofra adabi1 Osmanl: kiiltiiriinde hususiyetle iizerinde durulan bir konudur.
Gelibolulu Ali’nin Mevaidii n-nefdis isimli eseri bu konuda detayl1 bilgiler sunar. Bu
eserde bir kisinin bir mecliste bulundugu zaman nasil davranacagi ve nasil yemek
yemesi gerektigi aciklanir. Osmanli kiiltliriinde sofradaki adab kadar yemegin
hazirlanig sathasina da 6nem verilmis ve kanunnamelerde yemek hazirlanirken hangi
kurallarin gozetilmesi gereginden bahsedilmistir. Bir bezin ii¢ defa yikanmadan
kullanilmamasi, etin demir veya tahta ile doviilmesi lakin bakir kapta doviilmemesi,
sebzenin kullanilmadan 6nce yikanmasi, kullanilan etin iyi cins olmasina dikkat
edilmesi, kullanilmis suyun ayr1 bir kap icerisinde biriktirilmesi ve bu kabin bulagik

yikarken kullanilmamas: belirtilen ayrintilardandir.38?

Toplumdaki bu hassasiyet, o toplumun bir parcasi olan tekkelerde de elbette
ki yansimasini bulmus ve bu konuda bir adab olusmustur. Sarayda mutfaktan divan
heyetine yemek gitmesinin belli bir tesrifat iizere olmas1 gibi tekkelerde de sofranin
hazirlanmasindan yemegin servis edilmesine, yemekten Once ve sonra ellerin

yikanmasina kadar belirli bir 4dab olusmustur.

Ik dénemde yazilan tasavvufi eserlerde belirlenen sofra Adabi sadece

tekkelere has olmayip tiim Miisliimanlarin uymasi gereken genel kurallardir. Serrac

381 Karabas Veli, Miyar-1 Tarikat, s. 57-58; Abdullah Salahaddin-i Ussaki, Tuhfetii’l-Ussakiyye, s.
61.
382 7eynep Tarim Ertug, “Osmanli Istanbul’unda Giindelik Hayata Dair izlenimler”, istanbul Kent ve
Medeniyet, Editorler: Recep Bozlagan-Nail Yilmaz-Aynur Can, Marmara Belediyeler Birligi Yaynu,

[stanbul 2009, s. 108, 109, 112.
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Tas1, Ebh Talib el-Mekki, Hiicviri, Gazzali ve Siihreverdi gibi stfilerin eserlerinde
sofra adabi ile ilgili genel olarak su hususlar belirlenmistir: “Yemek helal olmali,
sofra hazwr iken namaz vakti girse bile énce yemegi yemeli, yemegin basinda ve
sonunda elleri yikamali, yemege besmele ile baslamali, Allah’a hamd ile bitirmeli,
yemegi sag elle yemeli, yemege tuz ile baslayp tuz ile bitirmeli, yiyecekleri
kotiilememeli, \lokmalart kii¢iik tutmali ve iyice c¢ignemeli, yemek yiyen kisilerin
yiiztine bakip yediklerini gozetlememeli, yaslanarak veya yatarak yememeli, sol ayak
tizerine oturup sag dizi dikmeli, biiyiiklerden once yemege baslamamali, mideyi tam
doldurmadan yemegi birakmali, sofrada tamamen susmamali ya da hikmetli
konularda konusmali, yemegin ardindan su i¢meli, bir bardak suyu ii¢ defada i¢mel,
yemekten sonra Ihlas ve Kureys siirelerini okumali, ayrica Allah’a siikiir manasi

tasiyan dualar edilmeli, yemekten sonra disler temizlenmeli” 3%

[k dénem safilerinin az yeme-igme konusuna vurgu yapmasi ve yukaridaki
gibi genel kurallardan bahsettigi goriilse de sofra adabinin olusmasi ve oturmasi, pek
cok hususta oldugu gibi tasavvufun kurumsallagmasi ve tekkelerin yayginlagsmasi ile
birlikte miimkiin olmustur. Tekkelerdeki sofra 4adabi zamanla geliserek
merasimlesmis, belirli giin ve gecelerde zikirler esliginde 6zel bazi yemeklerin
hazirlanip yenmesi sekline doniismiistiir. Ornegin; Merkez Efendi Tekkesi’nde
verilen pilav stiine limon, portakal veya karadut peltesi, Muharrem ayinin onundan
Safer’in sonuna kadar her tekkede diizenlenen as toplantilari, sekiz kulplu biiyiik
kazanlarda asure pisirilip komsulara ve fukaraya dagitilmasi bu merasimlerden
bazilaridir. Tekkelerde hazirlanan yemekler ise donemin ve yorenin yemek kiltiirii
ile hemen hemen aynidir. Ancak tekkelerde siradan bir yemegin bile malzemesine ve
pisirilmesine sembolik anlamlar yiiklenerek yemek yapmak bir ibadet edasiyla

gergeklestirilmistir. 3

383 Serrac, Liima, s. 242-245; Mekki, Kitii’l-Kuldib, c. 1V, s. 135-151; Hiicviri, Kesfii’l-Mahciib, s.
496-497; Gazzali, Thyaii Uliimi’d-Din, c. 11, s. 46-70; Sihabiiddin es-Siihreverdi, Avarifu’l-Maarif,
s. 429-436.

384 Necdet Tosun, “Tasavvuf Kiiltiiriinde Tekke Yemekleri”, Tasavvuf ilmi ve Akademik Arastirma
Dergisi, ¢. V, Say1: XII, Ankara 2004, s. 123,125.
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Tekkelerdeki sofralara ornek olarak Halvetiyye tarikatinin Giilsenlyye
koluna ait tekkeler verilebilir. Bu tekkelerde pazartesi ve cuma diizenlenen ihya
gecelerinde as¢1 dede on kisiye bir tas olmak iizere ‘Bagdadi ¢orbasi’ hazirlar,
sofract da meydana siislenmis sofralar kurardi. Pazartesi geceleri piring veya

mercimek, cuma ise yahni ve pilav hazirlanird1.3%

Kaynaklardan edinilen bilgiye gore Halvetilik’te sofra adab1 su sekildedir:
Yemek yerken edebe ridyet etmek, saga veya sola yaslanarak yemek yememek
gerekir. Sofraya diziistii ya da sol ayaginin {izerine, sag ayagini karnina dogru dik
tutarak oturulur. Sofrada bir miirid yanindaki miiridi rahatsiz etmeyecek sekilde, cok
stk ya da ¢ok seyrek olmayacak sekilde oturmalidir. Yemek sirasinda orada
bulunanlarin hepsi sofraya oturmalidir. Ancak seyhin bulundugu ortamda davet
etmedigi takdirde miirid onun sofrasina oturup yemek yememelidir. Ayrica seyhi

kendisine bakarken herhangi bir sey yememelidir.3®

Yemege baslamadan 6nce besmele ¢ekilmeli ve yemege tuz ile baslanip tuz
ile bitirilmelidir. Seyhten once kimse yemege elini uzatamamali ve ondan izinsiz
yememelidir. Seyh lokma aldiginda herkes Oniinden agizlarina sigacak kadar kiiciik
birer lokma almalidir. Ekmek el ile koparilip dyle yenilmeli, yani isirilmamalidir.
Eger lokma biiyiik ise pargalara ayrilip 6yle agza gotiirmeli ve lokmay1 ¢ignemeye
agizin sag tarafi ile baslanmalidir. Agizda lokma var iken baska lokma
alinmamalidir. Tabaktan lokma alinirken etrafa dokmemeli, lokmalar aceleyle ve
hizli bir sekilde alinmamalidir. Yemekteki et alinip sofrada bulunan ekmegin iizerine

koyulmamalidir.

Kimseye ye dememeli, yemek icin isaret etmemeli veya yemegi al-kaldir
diye kimseye isarette bulunulmamalidir. Sofrada baskasinin Oniinden lokma
alinmamalidir. Yemek arasinda su icilmemeli, sogan-sarimsak gibi kotii kokulu
yiyeceklerden uzak durulmalidir. Sofradan kalkarken yenilen yemekten yanina

herhangi bir sey alinmamalidir. Yemegin ig¢inde cekirdek ve benzeri seyler varsa

35 Himmet Konur, ibrahim Giilseni-Hayati-Eserleri-Tarikati, insan Yayinlari, istanbul 2000, s.
161.
386 (mer Fani Efendi, Kitabu Adabi’t-Tarika, s. 222; M. Ayis, Tarikat Adabi, s. 174.
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bunlar saga sola atilmamali, yemekten sonra atilmasi i¢in kendi Oniine uygun bir
bicimde biriktirilmelidir. Salikin izinli olarak hiicresinde yemesi gerektiginde dahi
thvandan birkag kisi ile beraber yemelidir. Ciinkii tekke adabina gore yalniz yemek
uygun degildir. Ancak oruglu olmasi gereken bir giinde 6zriinden dolay1r yemek
yiyorsa o zaman tek basma ve gizli yemelidir. Eger miirid evinde yiyorsa,
komsularinin 6zenmemsi i¢in yemegini gizlemeli, hatta tarikata muhalif bir durum

yoksa onlar1 da yemege ¢agirmalidir.3%

Tekkelerdeki sofra adabiyla ilgili hususlarin genel olarak toplum iginde
yemek yenilirken baskasini rahatsiz etmeme ve digerlerinin hakkina saygi gosterme
tizerine sekillendigini goriiyoruz. Ayrica birlikte yeme vurgusundan, yemegin
toplumdaki birlikteligi arttirma ve grup aidiyetini saglama araci gibi islev gordiiglinii

de sdyleyebiliriz.

Yemekten sonra “Elhamdu lillah, zadallah, elhamdu lillah ala kulli halin ve
Nimetin, elhamdu lillah hamden yuvafi niamehu ve yukafi mezideh, Allahumme r-zuk
ecsadena bi’l-helal ve’r-zuk kulubena bi nuri’l-kemal ve’r-zuk ervahena bi
musahedeti’l-cemal ” gibi bir dua edip salavat getirilir ve Fatiha okunur. Akabinde

sofra giilbang1®®® ¢ekilir ve sofradan kalkilir.3®

Su igme adabi ise su sekildedir: Salikler zemzem ve abdest suyunun artan
kismindan hari¢ hi¢ bir surette ayakta su icmemelidirler. Dervis bardag: sag eliyle
tutar, suyu oturarak iger. Her bir yudumdan sonra nefes alir. Suyu bir nefes besmele,
sonra hamd ile i¢ip ii¢ besmele ve iic hamdele ile yedi nefeste igmelidir.>*° Bir baska
yoruma gore ise su ii¢ yudumda igilir. Ilk yuduma besmele ile baslanir, ikincisinden
sonra Elhamdiilillah denir, suyu bitirdikten sonra da “Bize yediren, iciren, i¢tigimiz

seyleri rahat¢a yudumlamamizi saglayan, ictikten sonra da onu rahat¢a digsariya

387 Karabas Veli, Miyar-1 Tarikat, s. 58-61; M. Ayis, Tarikat Adabi, s. 217-218; Abdullah
Salahaddin-i Ussaki, Tuhfetii’l-Ussakiyye, s. 61; Omer Fani Efendi, Kitabu Adabi’t-Tarika, s. 229-
230.

388 Sofra giilbang 6rnegi igin bkz. “Halvetiyye’de Giilbang” bahsi.

389 Abdullah Saldhaddin-i Ussaki, Tuhfetii’l-Ussakiyye, s. 61.

390 Karabas Veli, Miyar-1 Tarikat, s. 61.
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ctkarmamiza yardim eden Allaha hamd olsun” seklinde bir dua edilir.3%!

Tekke adabiyla ilgili hemen hemen her hususta ‘ii¢’ sayisi ile baglantili
hareket edildigi gbze carpmaktadir. Davranis bicimlerine sirayet eden ii¢ rakamui,
tasavvufun i¢ dinamiklerinde de ‘iicler’ denilen veliler seklinde kendini
gostermektedir. U¢ rakaminin toplumdaki bir yansimasi olarak “Allah’in hakk:
sictiir”, “ii¢ vakte kadar...” seklinde soylenceler vardir. Ug saysi ile ilgili ifade ve
tekrarlarin diger dinlerde ve antik donemlerde de yansimalarinin olmasi dikkat

¢ekicidir.
4.6. Kiyafet Adab1 ve Semboller

Her din ve diisiincede bazi manalar ifade etmek i¢in kullanilan birtakim
semboller vardir. Bu semboller ehlinden baskasinin anlamadig: gizli bir anlam ihtiva
eder. Tarikatlarda stfilerin giydigi ya da aksesuar olarak kullandigi gesitli esyalarda
bu sembolleri gérmek miimkiindiir. Tim tarikatlarda ortak olarak kullanilan
kiyafetlerin yaninda, her tarikata 6zgii farkli kiyafetler de vardir. Osmanli’da tarikat
cevrelerinde bu kiyafetler ve semboller “dervis ¢eyizi, cihdz-1 tarikat, tarikat kisvesi,

damga-i kisve-i dervigan” gibi isimlerle anilmustir.

Tarikatlarda cesitli torenlerde giyilen kiyafetler, bu kiyafeti giyenin
konumunu, aidiyetini, torenin tiirlinii belirleme gibi islevleri ihtiva eder. Yaygin
olarak goriilen kiyafetler “fac, hirka, rida, haydari, tennure, destegiil, kemer ve tig

bend” olarak siralanabilir.

Omer Fuadi Efendi’nin Risdle-i Virdiyye isimli eserinde belirttigine gére
sifilerin kiyafet adabi daha cok Sir’atii’l-Islim gibi kitaplar dogrultusunda
sekillenmistir. Bu gibi eserlerde gecen “Yamali ve sert elbise giymek Islam’in
siinnetlerindendir”’, “Elbisesini incelten kimsenin dini de ince olur” gibi ifadeler
dolayisiyla dervigler, sert ve kaba kiyafetler giyerek ince elbiselerden uzak
durmuslardir. Kil ve yiinden yapilmis elbiseler giymenin peygamberlerin siinneti

oldugu ve fakirlere benzemek amaci ile bu sekilde giyinen ilk kisinin Hz. Siileyman

391 M. Ayis, Tarikat Adabu, s. 212.
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oldugu Fuadi Efendi tarafindan rivayet edilir.

Fuadi Efendi, halis ve sadik dervislerin yamali, eski, siyah, yen’i ve etegi
kisa olan, koyun ve ke¢i yiliniinden yapilan kiyafetleri giymeyi tercih ettiklerini
belirtir. Ona gore miiridler, 6viinmeye sebep olan kiyafetleri terk ederek, seyhleri
elinden hirka ve tac giymekte ve boylece diinyay: terk ettiklerini gostermektedirler.
392 Ahmet Miisellem Efendi de dervislerin nefislerini terbiye etmek icin par¢alanmus
elbiseler giydigini ifade eder. “Hor bakma pdre pare came-i dervise kim / Nefs-i ser-

kesle cihdda zirh-1 Davididiir ol 3%

Salikin kiyafet konusunda uymasi gereken bir adab vardir. Omer Fani
Efendi Kitdbu Adabi’t Tarika isimli eserinde bu kurallardan bazilarini su sekilde
ifade eder: Dervisin namaz kilarken elbise kollarmi asagi dogru sarkitmamasi
gerekir. Bu ifade ulema arasinda zaman zaman giyildigi bilinen genis kol agizlari
olan kaftanlarin tarikat ¢evrelerinde pek makbul olmadigin1 gostermektedir. Miirid
kiyafetinde kirmizidan kaginmalidir. Ayakkabi alirken sert olanmi almals,
ayakkabilarin1 kibleye dogru durup giymeli, ¢ikarirken yine ayni sekilde kibleye
dogru durup ¢ikarmalidir. Ayakkabilarini giyerken sag ayaktan giymege baglamali,
cikarirken de sol ayaktan ¢ikarmaya baslamalidir. Sagdan giyip soldan ¢ikarmanin,
tiim giyilen ve ¢ikarilan elbiseler ile giris ve ¢ikislar i¢in stinnet oldugu kabul edilir.
Helaya girerken ve ¢ikarken bunun tam aksini yapmak siinnettir. Sarigin, basta
duracak sekilde yuvarlak¢a sarilmasi da silinnettir. Zaruret miktar1 hari¢ sarik

stislenmemelidir.3%

Omer Fani Efendi’nin ifadelerinden yola ¢ikarak denilebilir ki kilik kiyafet
ile ilgili aligkanlik ve tercihlerin nasil olacagi, Peygamberin kiyafet aligkanliklar1 g6z

oniinde bulundurularak belirlenmeye calisilmigtir.

Tarikat adabinda miirsidin elbiseleri ona has olup, makam sahibi bir miirid

dahi miirsidin alameti olan elbiseleri giyemez. Bunlar tac, rida, asa, siyah bir giyecek

392 Omer Fuadi Efendi, Risale-i Virdiyye, vr. 7a.
393 M. Kurumehmet, “XVIIL. yy. Sairlerinden Miisellem”, s. 132.
3% Omer Fani Efendi, Kitdbu Adabi’t-Tarika, s. 219-220.
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ve miirside 0zel olan bazi elbiselerdir. Ciinkii bunlar miirsidlik alametidir ve miirsid

miiridine bunlar1 ancak hilafet makamina geldigi zaman giydirir.3%

Stfiler tac, hirka gibi tarikata ait kiyafetleri manevi anlamlarinin yanisira
sosyal konumlarin1 yani hangi tarikten olduklarini belirtmek gibi islevler ihtiva
etmesi sebebiyle giymislerdir. Ancak miirsidligin ve dervisligin sadece tac ve hirkaya
indirgenmesini de elestirmislerdir. YUnus Emre’nin “Dervislik olayd: tag¢ ile
hirka/Biz de alirdik onu otuza kirka” beyti ile Sun‘ullah Gaybi’nin “Tdc ii tesbih u

asd pazarina erdi kesat” misra1 bu baglamda diisiiniilebilir.3%
4.6.1. Tac Giymek

Osmanli dahil pek cok Miisliiman toplumda sikke iizerine sarik sarma
gelenegi vardir. Bagliklarda kullanilan sikkeler bi¢cim olarak degisiklik gosterse de
ayn1 uygulama tekke mensuplari1 arasinda da goriiliir. Basa giyilen bu sikke iizerine
sarik sarmaya tarikat adabinda tac adi verilir. Dini-tasavvufi sahada tacin
kutsallastirilmast Hz. Muhammed’in Mirag’a ¢iktifinda Cebrail tarafindan kendisine
tac ile hirka verildigi inancina dayanmaktadir. Evliya Celebi ilk tac giyenin Hz.
Adem oldugunu, Miistakimzade Siileyman Sadiiddin Efendi ise Hz. Muhammed’in
giydigini sdylemektedir.®®” Fuadi Efendi de tacin kdkenin ashabin genis ve kafalarina
yapisik olan kalensiive tizerine sardig1 sarik oldugunu ve Hz. Peygamber’in “Bizimle
miisrikler arasindaki fark sariktir” dedigini nakletmektedir. Fuadi Efendi bu
hadisten yola ¢ikarak miisriklerin kalensiive olmadan sarik sarmalarina karsilik
miiminlerin onlara benzememek amaci ile kalensiive iizerine sarik sardiklarini ifade

etmistir.>%

Tasavvuf tarithinde tacin dervisler tarafindan 6zel bir giysi olarak ilk defa ne
zaman kullanildig1 ve giydirildigi hakkindaki bilgilerimiz rivayetlere dayanmaktadir.

Dolayisiyla bu konuda kesin bir bilgi yoktur. Ancak Miistakimzade, Ibn Isa

3% Karabas Veli, Miyar-1 Tarikat, s. 85; Abdullah Salahaddin-i Ussaki, Tuhfetii’l-Ussakiyye, s. 75.
3% Semih Ceyhan, “Tag-Tasavvuf”, DIA, c. XXXIX, 2010, s. 365.

397 N. Atasoy, Dervis Ceyizi, s. 154-156.

3% Omer Fuadi Efendi, Risale-i Virdiyye, vr. 8b.
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Saruhani’den naklen kubbeli, bal renginde, alti1 terkli sifi tacini ilk giyen ve
halifelerine giydiren kisinin Ciineyd-i Bagdadi oldugunu nakleder. Ayrica
Miistakimzade, Ebii’l-Kasim Giirgani’ye (6. 1058 veya 1077) kadar seyhlerin belirli
bir stfi tac1 giymedikleri, lakin Islam dininden olmayan kisilerin ve Rafiziler’in
kullandiklar sariklarin stfilerin giydikleriyle karistirilmasi tizerine Giirgani'nin alt1
terkli beyaz renkli bir taci imdme ile basima giydigini ve bunun da ilk olabilecegini

rivayet eder.3%°

Ta¢ tasavvufta, seyhlerin veya siilikunda belli bir mertebeye ulagmis
miiridlerin kullandiklar1 kiyafetlerden biridir. Taglar tarikatlara gore ve takan kisinin
konumuna gore farkli sekil ve renklerde olan basliklardir.*® Taclar, méanevi bir
makami isaret etmelerinden dolayr “tdc-1 serif’ seklinde saygi ile tabir olunur.
Osmanli déneminde seyhler, tc-1 seriflerini ve kisvelerini/hirkalarini genellikle 6zel
giinlerde ve torenler sirasinda giyerler, giindelik baslik olarak tizerine destar sarilmig

arakiyye kullanirlard:.*®

Tag teberriik/teyemmiin Ve miiritliklirddet taci olarak iki ¢esittir. Teberriik
taci, tarikata yeni intisap etmis bir miiride, o tarikatin mesdyihine benzemesi ve
tesvik olmasi i¢in giydirilirken; miiridlik taci ise kalbi zikir makamina erisen dervisin
giymeye hak kazandigi bir basliktir. Miiride yolun basinda bir tag giydiriliyorsa bu,
miiridin tevazu sahibi olduguna isaret ederken; miiride yolda ilerledigi bir safthada tag¢

giydirilmesi ise kemalat kazanmaya basladig1 manasina gelir.*%2

Tarikatlarda tacin her bir boliimii gesitli adlar ile anilir. Tacin iist kismina
kubbe, basa gegen ve sarik sarilan kenarina sarilis bi¢imine gore lenger, isdbe,

amdme, destar ya da fendi, 6n kismina mihrap denilir. Tacin lengeri seriat evine,

399 MiistakimzAde, Riséle-i TAciyye: Traktat iiber die Derwischmiitzen (Risile-i Taciyye) des
Miistaqim-zade Siileyman Sadeddin, Nesreden: Helga Anetshofer-Hakan Karateke, Brill, Leiden
2001, s. 67-70.

400 N. Atasoy, Dervis Ceyizi, s. 154.

401 g, Ceyhan, “Ta¢”, s. 363-365.

4025, Ceyhan, “Ta¢”, s. 364.
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tepesi tarikat kubbesine isaret eder.*®® Destarm pdyeli, Hiiseyni, Orfi, Ciineydi, seker-

aviz, zenb-aviz, dolama gibi tiirleri vardir.*%

Sarigm/isabenin sarkan uglarma taylasan denir.*%® Eger isabenin kendi ucu
sarkitilmayip, baska bir parg¢a isabenin altindan asagiya sarkitilip uzatilirsa bu
sarkitilan kisma risdle denir. Isibenin renkleri beyaz, yesil, siyah gibi farkli renkler
de olabilecegi gibi sarkitilis bicimlerinde de tarikatlara gore farklilik goriiliir. Mesela
Halvetiligin Karabasiyye ve Ussakiyye kollarindaki taglarda, risdle sola dogru
birakilir ve risalenin rengi destarin renginden farklidir.*®® Karabas Veli Efendi,
risaleye aldka da denilebilecegini; tagtan sarkan risdlenin beyaz ve sarigin siyah

olmasinin, o taci takan miirsidin makamiyla ilgili oldugunu sdyler.*%’

Taca sarilan tiilbendin ucunun sarkitilmasinin siinnet olduguna inanilir. Bu
adabin kokeni, Bedir Savasi’nda Miisliimanlarin iimitsizlige diistiigli bir anda
Allah’mn onlart takviye etmek icin gonderdigi bes bin melegin sariklarmin uglarim

omuzlarmin arkalarma salivermis bir sekilde geldikleri rivayetine dayanir.*®

Tarikatlarda taglardaki bir diger 6zellik kubbenin merkezine dikilen diigme,
pul, miihiir ve giil adlar1 verilen pargadir. Diigme, Halvetiyye’nin Semsi koluna
mahsustur.*® Ancak kaynaklara gore pul ve giiller ilk olarak Abdiilkadir-i
Geylani’nin oglu Seyyid Abdiirrezzak’in tarafindan Kadiriyye tarikatinda

kullamlmistir.**? Halvetiyye’nin kollarina ait taclardaki giil, dért adet kelime-i tevhid

493 Yahya b. Salih el-Islimboli, Tarikat Kiyafetleri, Hazirlayanlar: M. Serhan Taysi-Mustafa Askar,
Sufi Yayinlari, fstanbul 20086, s. 26.

404 g, Ceyhan, “Ta¢”, s. 364.

405 Yahya islamboli, Tarikat Kiyafetleri, s. 28.

406 Semih Ceyhan, “Osmanli Tacnime Literatiiriine Gore Dervis Taci ve Abdullah Salahaddin-i
Ussaki’nin Cevahir-i Tac-1 Hilafet Risalesi”, Islim Arastirmalari Dergisi, Say1: XXV, 2011, s. 120,
141.

407 Karabas Veli, Miyar-1 Tarikat, s. 94,

4% Omer Fuadi Efendi, Risale-i Virdiyye, vr. 10b-11a-b.

499 Miistakimzade, Risale-i Taciyye, s. 83; Nazmi Efendi, Hediyyetii’l-ihvén, s. 331.

410 Hiimeyra Uludag, “Kadiriyye Tarikatinda Sembolik Ogeler”, Keskiil Dergisi, Sayi: XVIII, 2011,
. 77.
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seklini igerir.

Taglar, terkli veya terksiz olusuna, terkli taglar terklerinin sayisina ve
sekline gore farkli anlamlara isaret etmektedir. Kubbeden lengere inen ¢izgilere
‘terk’ adi1 verilir. Terkler, elif ya da dal harfi seklinde olabilirler. Miistakimzade
Risdle-i Taciyye’de terk kelimesinin iki kokeni olabilecegini sdyler. Ilk olarak bu
kelime Farsca tepe anlamina gelen tdr kelimesinin kii¢iiltme eki almis tdrek (tepecik)
sozciigiinden tiiretilmis olabilir. Ikinci goriise gore kelimenin kokeni Arapcada

gitmek, terk etmek anlamindaki terk kelimesidir.*!

Halveti tac1 dort terkli, kirk dallidir. Bu tag, kirk adet menzil ile nefsi
degistirmeye ve yiiksek ahlaka erismeye; salikin hakikat yolculugunda ilme’[-yakin,
ayne’l-yakin ve hakka’l-yakin’i elde etmek igin dort kapi {lizerine kirk makami
gecmesine; bir giin ve gecede kilman namazlarin toplam rekatlarina**? ya da Pir

Omer el-Halveti’nin uyguladig: erbaine isaret ettigi seklinde yorumlar mevcuttur.*3

Miistakimzade, Seyyid Yahya Sirvani’nin on yedi farkli tac olusturup
bunlar halifelerine verdigini, kendi tacinin ise degismeden Halvetiyye’de orta kolun
piri Yigitbast Ahmed Marmaravi’ye intikal ettigini nakleder. Bu ta¢ ylinden yapilmis

olup diigmesizdir. Ondan sonra gesitli sekiller almigtir.**

Tarikatin kollarinda taglar arasinda bazi farkliliklar goriilebilir. Ornegin
Ussaki tac1 koyu yesil, cuha pamuklu ve on dort dilimli iken Siinbiiliyye, Semsiyye,
Cerrahiyye, Sinaniyye kollarinda taglar beyaz ve sar1 guhadan yapilir. Dort terkli ve
kirk dall1, pamuklu kirk dikislidir. Merkez kutbunda diigme yoktur. Destarlar1 siyah
ya da yesildir.**® Taca tepeden bakildiginda kelime-i tevhid yazis1 goriiliir. Mahmad
b. Nefes es-Sa’bani’ye gore Halveti tacindaki dal harfine benzeyen c¢izgiler Hz.

411 5, Ceyhan, “Cevahir-i Tac-1 Hilafet Risalesi”, s. 120, 143.

42 Yahya Islamboli, Tarikat Kiyafetleri, s. 84-85; Seyyid Seyfullah Efendi (Nizamoglu), Tac
Risélesi, Siileymaniye Kiitiiphanesi, Bagdatli Vehbi No: 2171, vr. 5a.

413 S, Ceyhan, “Ta¢”, s. 364.

414 Miistakimzade, Riséle-i Téciyye, s. 71.

415 Yahya Islamboli, Tarikat Kiyafetleri, s. 75, 82.
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Muhammed’e ve devlete isaret eder.*® Bir bagka yoruma gore ise bu dal harfi el-

Vediid ismine isarettir.*!’

Fuadi Efendi ise tac1 sOyle tasvir eder: Halveti tacinin {iistiinde tek bir dilim
vardir ve bu dilim vahdete ve bahr-i mutlaka dalalettir. Tacin disindaki harfler ve
noktalar ise kesrete isaret eder. Tacin kubbesinin ortasinda bulunan kiiciik daire
“mutlak hii’nun he’’si olup bu he’nin i¢indeki noktadan itibaren “dért daleme, dort
ilme ve cennet-i efidl, cennet-i ahldk, cennet-i sifat, cennet-i zdat” olmak lizere dort
cenneti temsil eden dort ¢izgi vardir. Bu cizgilerin arasinda ise fenayi, viicidu, ukba

ve diinyayi terk etmeye isaret olarak dort dilim birakilmustir.*8

Diger bir yorumda ise Halveti taci, insan-1 kamile isaret eder. Kirk dali ve
bir halkas1 olup halkanin ortasi Allah kelimesinin he’sidir. Bu halkadan ¢ikip
birbiriyle kesisen dort elif, tacin {ist kisminda on adet Allah ismini olusturur. Tacin
ortasindaki he harfi on Allah ismini kendinde toplamasi1 hasebiyle tacin kalbi gibidir.
Nasil ki kalb, insandaki besi zahir ve besi batin olmak iizere, on ¢esit duyu ve
ozelligi kendisinde toplayan bir merkezse tacin {izerindeki Allah isminin he’sinin
bulundugu halka da biitlin harfleri kendisinde toplayan bir merkez durumundadir.
Karabag Veli Efendi bu sebeple tacin salike ruh ya da kalb makaminda verildigini
ifade eder.*

Tarikatlarda ta¢ giyme ve giydirmenin belirli bir 4dab1 vardir.*?® Tac ele
alinirken, kimin taci olursa olsun, dnce 6pmek gerekir. Ayrica giyerken, ¢ikarirken
ve bir yerden bir yere koyarken de dpmek adabdandir.*?! EbGi Hafs Sehabeddin
Stihreverdi tacin ancak bir seyh elinden giyilebilecegini sdyler. Ona gore miiridin

giydigi tacin aslin1 ve sartlarini seyhinden 6grenmesi gerekir. Karsiliginda seyh de

416 5, Ceyhan, “Ta¢”, s. 364.

417 Ramazan Muslu, “Tiirk Tasavvuf Kiiltiiriinde Tarikat Kiyafetleri ve Sembolik Anlamlan”,
EKEV Akademi Dergisi, Yil: XII, Sayi: XXXVI, Erzurum 2008, s. 53.

418 Omer Fuadi Efendi, Risale-i Virdiyye, vr. 10a.

419 Karabas Veli, Miyar-1 Tarikat, s. 76-77.

420 Bkz. “Hilafet Merasimi” bahsi.

421 Abdullah Salahaddin-i Ussaki, Tuhfetii’l-Ussakiyye, s. 76.
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miiridinden giydigi tacin edebine riayet edecegine dair soz alir.*?? Bir seyh postnisin

de olsa kendi seyhinin yaninda taci ile oturamaz. Bu edebe aykir1 kabul edilir.*?3

Halveti adabinda tac gibi basliklarin vefat edinceye kadar, gece ve giindiiz
olmak iizere hi¢c c¢ikarilmadigi; vefat edince ancak cenazesinden c¢ikarildig
kaynaklarda aktarilir. Tras olurken, hamamda yikanirken gibi durumlarin disinda
basligin ¢ikarilmamasi; tuvalete girildiginde c¢ikarip yiiksek ve temiz bir yere
konulmas1 ya da {lizerine temiz bir bez ortiilmesi gerektigi ifade edilir. Kar ve yagmur
yagdigi zamanlarda ise bu bashgin lizerine baska bir baslik giyilmez, bir sey
ortilmez. Bagliga kiirdan ve ¢igek koyulmaz. Tacin risale olmadan giyilmesi uygun

goriilmez. Namazda ise risale sol tarafa salinir.*?*

4.6.2. Hirka

Sozlikte delmek, yirtmak manasinda olan hark kokiinden tiireyen hirka
kelimesi kumas pargasi, yamali ve eski elbise anlamina gelir. Yamamak anlamindaki
rak’a kokiinden tiireyen murakka kelimesi de hirka manasinda kullanilir. Bazi
zahidlerin, diinyaya Oonem vermedikleri, nefislerinin rahatin1 diisiinmedikleri ve
gosteristen kagindiklart igin yiin ve ¢uhadan yapilan aba veya suf denilen kalin ve
kaba elbiseler giymeye VII. ve VIII. yiizyillarda basladiklar1 séylense de ilk defa
hirka giyen ve bunu miiridlerine giydiren sifinin Ebu Bekir es-Sibli (6. 946) oldugu
kabul edilir. Hirka kullanimi IX. ylizyildan itibaren stfi ¢evrelerde hizla yayilmus,

etrafinda birtakim usil-erkan ve merasimler olusmaya baslamustir.*?®

Hirkanin merasimlerdeki kullannmi sadece sifi c¢evrelerde degil Hz.

422 Sihabiiddin es-Siihreverdi, Avarifu’l-Maarif, s. 122-133.

423 Cemaleddin Server Revnakoglu “Uslil ve An’aneleri ile Asirlarca Devam Eden Tarikatlerde
Cenaze Térenleri-III”, Tarih Konusuyor, c. VIII, Sayi: LIV, Istanbul Temmuz 1968, s. 3800;
Cemaleddin Server Revnakoglu, Eski Sosyal Hayatimizda Tasavvuf ve Tarikat Kiiltiirii,
Yayinlayan: M. Dogan Bayin-ismail Dervisoglu, Kirkambar Kitaplig, Istanbul 2003, s. 234.

424 Unsi Hasan Sabani, Kelam-1 Aziz, s. 27-28.

425§, Uludag, “Hirka”, s. 373.
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Peygamberin hirkasinin gevresinde gelisen Osmanli devlet tesrifatinda da goriiliir.*°
Oyleyse Miisliiman toplumlarda, 6zelde ise sfi cevrelerde hirkaya &zel bir 6nem
atfedilmesinin sebebi olarak Hz. Muhammed’den emanet kalan s6z konusu

hirka/hirkalar diistiniilebilir mi?

Tac gibi hirka da teberriik hirkas: ve irade hirkas: olmak tizere ikiye ayrilir.
Tarikata heniiz girmemis kKimselere giydirilen hirkaya teberriik hirkast denir. Muhib
kisvesi, muhib Arkas: gibi adlar da verilen bu hirkay: giyenlerin sifilerden feyiz alip
onlarin edebini takinmasi sonucunda miiridlik hirkasin1 giyecek bir seviyeye
yiikselmesi beklenir.*?’ Haririzade teberriik hirkasinin birden fazla seyhten
giyilebilecegini ifade eder.*® Ciinkii bu durumda heniiz bir tarikata intisap

edilmemistir.

Irade hirkasi ise miirid olanlara giydirilir. Miiridin seyhin elinden hirka
giymesi, seyhinin onu diledigi gibi yetistirebilecegi ve bunun i¢in miiridin kayitsiz
sartsiz seyhine teslimiyet gosterecegine s6z verdigi ve ona biat ettigi anlamlarina
gelir. *® Seyhin miiride hirka giydirmesi sirasinda genellikle tekkede bir téren

yapilmas1 usiildendir.*3°

Karabasi Veli Efendi ise hirka konusunda farkli bir siniflama yapar. Ona
gore hirka i tiirliidiir. ilki salik fiiller tecellisine ulastigi zaman giydirilen takva
hirkasidir. Ikincisi sifatlar tecellisine gelindiginde giydirilen irfan hirkasidir.

Ucgiinciisii ise miirside has bir hirka olan iradet veya hakikat hirkasidir.*3!

Tusi de Cevahirii’l-esrar adli eserinde tovbe hirkas:, velayet hirkas,
tasarruf /urkas: adli ii¢ hirkadan s6z eder. Tarikata girmek isteyen taliplerin

giydikleri hirka tovbe hirkasi olur. Bunu giyenlerin diinya sevgisinden gecerek daha

426 Ayrintih bilgi igin bkz. Zeynep Tarim Ertug, “Osmanli Devlet Tesrifatinda Hirka-i Serif Ziyareti”,
Tarih Enstitiisii Dergisi, Say1: XVI, Istanbul 1998, s. 37- 45.

427 Sihabiiddin es-Siihreverdi, Avarifu’l-Maérif, s. 129.

428 Y. Cigek, “Haririzade Mehmed Kemaleddin”, s. 89.

429 S Uludag, “Hirka”, s. 373.

430 Bkz. “Hilafet Merasimi” bahsi.

431 Karabas Veli, Miyar-1 Tarikat, s. 95-98.
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cok ahireti diistinmeleri, gegmis gilinahlarindan pigsmanlik duyup bu giinahlardan
kaginacak davraniglar sergilemeleri beklenir. Velayet hirkasi ise seyr i siilikunu
tamamlayan dervislere giydirilir. [rsad hirkasi, hilafet hirkas:, icazet hirkasi da
denilen bu hirkanin giydirildigi miirid artitk baskalarmi irsad etmeye yetkilidir.
Tasarruf hirkasi ise miiridin tovbe hirkasindan sonra ve irade hirkasindan Once

giyecegi bir hirka olarak ifade edilir.*3?

Sufilerin makamlar arttiginda, mevcut hirkalarinin ¢ikartilip, yeni makama
uygun hirka giydirilmesi adabdandir.**® Eger buna maddi gii¢leri yetmez ise mevcut
hirkasina yiikseldigi makamin rengine uygun murakka’a denilen bir parca dikilir.**
Salahi Efendi, Ussaki dervislerinin sadece beyaz, siyah veya yesil renk hirka

giyebilecegini; seyhin ise her rengi giymesinin caiz oldugunu belirtir.*%

4.6.3. Sal/Rida

Rida seyhlik alametlerinden olup, basi ve belden yukarisini ortecek bir ¢esit
saldir. Car, sal, futa, ortii gibi isimlerle de anilir. Manas1 miirsidin bir baska miirside,
ona tabi olacak miiridleri irsad edebilecegine dair ehliyet verdigine isaret eder.
Ridanin sag tarafinin sol tarafi {izerine katlanmis sekilde kullanilmasi seriat
hiikiimlerini marifet i¢cin Ortmek ve tarikatin merasimlerini de hakikat i¢in perde
etmek gerektigine isaret eder.*®® Bir miirsid eger taktig1 ridanin boyundan asag
salinan iki ucunu birlesirse o miirsidin, seriat, tarikat, marifet ve hakikatte kamil
olduguna ve talipleri dogru yola davet edebilecegine ve Hakk’a ulastirabilecegine

delalettir.*?’

42§, Uludag, “Hirka”, s. 373.

433 Kuseyri, Risale, s. 603-604.

434 R. Muslu, “Tarikat Kiyafetleri ve Sembolik Anlamlan”, s. 54.

435 Abdullah Saldhaddin-i Ussaki, Tuhfetii’l-Ussakiyye, s. 75.

4% Yahya Islamboli, Tarikat Kiyafetleri, s. 114-115.

437 Karabas Veli, Miyar-1 Tarikat, s. 94-95; Abdullah Salahaddin Ussaki, Cevahir-i Tac-1 Hilafet,
Siileymaniye Kiitiiphanesi, Pertev Pagsa No: 633/1, vr. 1781-b.
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4.6.4. Haydari

Miiridlerin giydikleri kolsuz ve boyu bele kadar uzanan kiyafettir. Omuz
baslarinda iki kiigiik parca vardir. Tarikatlarda bu giysinin kokeni Hz. Ali’ye nispet
edilmistir. Omuzlarda bulunan kiiclik pargalar ise Hz. Hasan ve Hz. Hiiseyin’i

sembolize eder.*3®

4.6.5. Arakiyye

Miiridler tarafindan kullanilan bir baslik olan arakiyye, genellikle tepesi
basik kubbeyle kapanmis kesik koni bi¢ciminde, beyaz ya da devetiiyli renginde olan
yiinden ya da tiftikten bir giysidir. Arakiyye tarikata yeni giren bir miiride seyhi
tarafindan bir merasimle giydirilir. Bu merasime ‘arakiyye tekbirlemek’ de denilir.

Arakiyyenin elif ve dall1 gibi tiirleri de vardir.**®

Tarikatlarda bir makam sahibi olmaksizin genelde miiridler tarafindan
giyilen genel bir baglik olarak tabir edilse de; Abdullah Salahaddin-i Ussaki miiridin

bu baslig1 sadece nefs-i mutmaineye gelince giyebilecegini sdyler.*4

4.6.6. Asa

Dervis kiyafetinin bir pargasi olan asd, elde tutulan uzun ince bir degnektir.
Buna mahsuk ve kadib de denilir. Cevgdn, miitekka ve teber de bir degnegin ucunda
bagka cisimlerin ve figiirlerin oldugu aletlerdir. Asanin boyu tutan Kkisinin
omuzlarindan yaklagik dort parmak uzundur. Cevgan, lucce ve memguk denilen
asalarin boyu gogse kadar olup, bir basi egridir. Sifilerin kullandig1 asalarin kisa
boylu olmasi makbul degildir. Cilinkii Yezid’in kullandig1 kadibin hezaren cinsinden
ve gobege kadar oldugu nakledilir. Kadibin bu tiiriine ayn1 zamanda baston da

denilir. Bu bastonla, Imam Hiiseyin sehid edildikten sonra basina vuruldugu rivayet

438 Yahya Islamboli, Tarikat Kiyafetleri, s. 110-111.
439 M. Baha Tanman, “Arakiyye”, DIA, c. |11, 1991, s. 266.
440 Abdullah Salahaddin-i Ussaki, Tuhfetii’l-Ussakiyye, s. 75.
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edildigi icin stfiler hezaren adi verilen bitkiden yapilmis kisa degnek kullanmay1

cirkin bir davranis olarak gdrmiislerdir.*4!

Stfilerin her zaman, Ozellikle de seyahat sirasinda ellerinde asa
bulundurdugu ve bu davranisin peygamberlerden kalma bir siinnet oldugunu ifade
edilir. Tarikatin pir-i sanisi kabul edilen Seyyid Yahya Sirvani Halvetiyye’de asa
sembolizminden ilk bahseden kisidir.**? Tasavvuf literatiiriindeki kaynaklarda asada
el ile tutulan yerden yukarisinin vahdet ve cemal alemine; el ile tutulan yerin berzah
alemine; el ile tutulan yerden asagisinin kesrete, asanin ucundaki demirin ise celale
isaret ettigi seklinde bir yorum yer bulmustur. Bu sebeple asa ile yiirimek celal ve

cemal ile beraber yiiriimeyi sembolize ettiginden kademeyn denilmistir.**3

4.6.7. Miitteka ve Muin

Sufilerin kullandig1 miittekd agagtan yapilan dayanilacak degnek, muin ise
ti¢ karis uzunlugunda demirden yapilan yardim edici anlamina gelen ceyizlerdir. Bas
kisminda ay seklinde, yere dik ve bir karis eninde bir parca bulunur. Miiridler mesgul
olduklarinda, murakabe ve halvette iken miittekdnin bir ucunu yere koyup, ay
seklindeki ucunu alin ya da koltuk altlarina koyarak dayanirlar. Halvet kolan: da aym
amagla kullanilir. Miirid dizlerini biiker, kolan1 ya da kostegi kafasi ile dizlerine
takarak uyur. Zerdeste, desteciib, sesber Ve kasagr da ayn1 amagla kullanilan diger

cihazlardir.**

Dervislerin kullandiklar1 bu cihazlara bakildiginda miiridlerin her yer ve
kosulda edep haline titizlikle riayet ettiklerini goriiyoruz. Uykuda dahi bu aletlerin

kullanilmast hicbir kosulda rahatlik aranmadigini, aksine nefse zor gelen durumlarin

41 Yahya Islamboli, Tarikat Kiyafetleri, s. 200-202.

442 Bkz. Mehmet Rihtim, “Azerbaycan Tasavvufunda ibn Arabi Tesiri ve Seyyid Yahya Bakuvi’de
Harf-Say1 Sembolizmi”, Dogu ve Bati: Ortak Manevi Degerler, Bilimsel-Kiiltiirel fliskiler, insan
Yaynlari, Istanbul 2010, s. 283-286.

43 Karabas Veli, Miyar-1 Tarikat, s. 95; Yahya Islamboli, Tarikat Kiyafetleri, s. 200; Abdullah
Salahaddin Usséaki, Cevahir-i Tac-1 Hiléfet, vr. 179a-b.

444 Yahya Islamboli, Tarikat Kiyafetleri, s. 202.
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tistiine gidildigini disiindiirmektedir.

4.6.8. Keskiil

Hind cevizi veya abanozdan yapilan dervislerin yardim toplamak, yemek
yemek gibi islerde kullandiklari, yolculuga c¢ikarken yanlarinda tasidiklari iki ucu
zincirle baglanmis ¢anaga tasavvuf literatiiriinde kegkiil denir. Keskiiliin su kab,
kuyu olan yerde kova, sus i¢gmek istendigi zaman bardak ve masrapa, abdest alirken
ibrik, dervislerin muhta¢ durumda kaldiklarinda kumbara olarak kullanilma gibi
islevleri vardir. Baz1 tarikatlarda dervislerin nefislerini yenmeleri amacgh bir irsad
yontemi olarak keskiil ile dolagmalarina miisaade edilmistir. Bu durumun bir diger
ad1 selmane ¢ikmak’tir. Selmane ¢ikmak Naksibendilik, Halvetilik ve Kadirilik’te
goriilmeyen ve tasavvuf ekollerinde nadir gériilen bir uygulamadir.**® Bu yéntemde
dervis, carsi-pazar vb. yerlerde dolasarak halktan yardim toplar. Yeri geldiginde
dervisin bir dilenci sanilarak asagilandigi durumlar onun nefsini yenmesinde, kibir
gibi duygularinin iistiinden gelmesinde bir ara¢ olarak kullanilmistir. Rivayete gore
Hac1 Bayram Veli’nin bu metodu dervislerine uygulattigi sdylenir. Ayrica yiiksek
riitbeli, medrese tahsili gérmiis, makam-mevki sahibi olup tarikata intisap eden
miiridlere de nefsini yenebilmesi i¢in tuvalet temizligi gibi hizmet gorevleri verildigi
goriilmektedir. Ornegin XVIL vyiizyil stfilerinden Aziz Mahmud Hiidai tarikata
intisap etmek istediginde Seyh Uftade Efendi, bir kadi olan Aziz Mahmud Hiidai’ye

sirtinda kaftaniyla carsida ciger sattirmistir.

4.6.9. Post ve Seccade

Seccade pamuktan, yiinden ve hasirda yapilabilen, dikdortgen ve genellikle
namaz kilmak i¢in kullanilan yer ortiisiidiir. Post ise yaygin olarak koyun, keg¢i, geyik
ve ceylan postekilerinden yapilir. Post tarikat kiiltiirlinde manevi makamin sembolii
ve miirsidin makanmudir. Post, seccade iizerine serilir. Yahya b. Salih El- Islamboli;

postun temelini Allah’in isim ve sifatlarin1 bilmek; postun hiikmiinii enbiyaya

45 Yahya Islamboli, Tarikat Kiyafetleri, s. 152; E. Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri, s. 555; S.
Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, s. 287-288.
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inanmak ve evliyay1r benimsemek; postun manasint kisinin sézilinii ve tavirlarim
bilmek; postun sartin1 da niyaz ile oturmak olarak ifade eder. Ona gore posta oturan
Kisinin seyh olmasi yeterli degildir; seyh seccadeye oturur. Posta oturan kisi ise

irsada ehliyetli bir kisi yani miirsid olmalidir.*4®

Diger tarikatlardan farkli olarak Mevlevilikte kirmiz1 tecelli rengi kabul
edildiginden seyhin postu kirmizi renktir.*4’ Bektasi tarikatinda ise post sistemi On
Iki Makam {izerine kurulmustur. Bunlar; “baba postu, as¢: postu, ekmek¢i postu,
nakib postu, atact postu, meydanci postu, tiirbedar postu, kilerci postu, kahveci

postu, kurbanc: postu, ayak¢i postu, mihmandar postu “dur.*4®

Posta tekkenin seyhi disinda herhangi bir kisinin oturmamasi adab geregidir.
Seyhin postu semahanenin mihrabinin hemen Oniine serilir. Miirsid, zikir ve diger
torenleri buradan yonetir. Tekkelerde semahane disinda meydan odasinda da seyhin
oturacag: yerin belirlenmesi igin post serilir.**® Post serilirken su ayetler okunur:
“Allah’tan sakimin umulur ki felaha erersiniz” (Al-i Imran/130), “Onlar ki hem
bolluk ve hem darlik zamanminda Allah yolunda harcarlar, dfkelerini kontrol ederler
ve insanlari affederler. Ciinkii Allah iyilik yapanlari sever” (Al-i Imran/134). Bu
ayetler okunduktan sonra “Destur Ya Hazret-i Pir” denilerek post serilir.4*°

448 Yahya Islamboli, Tarikat Kiyafetleri, s. 205-209.

M7 A Golpmarli, Mevlevi Adab ve Erkénu, s. 48.

448 M. Saffet Sarikaya, “Osmanli Toplumunun Dini Yapisina Bir Bakis Denemesi: Ahilik-Bektasilik
Hiskisi 17, Araylslar-insan Bilimleri Arastirmalari, 1999/11, c. |, Sayt: 11, s. 25.

49 Fatih lyiyol, “Bosnak Halk Kiiltiiriinde Tiirk Tekke-Tasavvuf Geleneginin izleri”, Doktora
Tezi, Sakarya Universitesi SBE Tiirk Dili ve Edebiyat: ABD, Sakarya 2010, s. 93-94

450 Abdullah Salahaddin-i Ussaki, Tuhfetii’l-Ussakiyye, s. 98.
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BESINCI BOLUM
FERDIi VE TOPLU iBADETLERDE ADAB

5.1. Rabita

Rabita terimi sozliikkte baglamak anlamina gelen rabt kokiinden tiiremistir.
Tasavvufta ise rabita, Allah’1 hatirlamak amaciyla salikin, miirsidine gonliinii

baglayarak onun sfiret ve siretini diisiinmesini ifade eder.***

Rébitada muhabbet ¢ok Onemli bir unsurdur. Seven kisinin sevdigine
benzemek isteyecegi diislincesinden hareketle miirid, seyhinin halini kendi {izerine
yansitabilmek i¢in onu sevmelidir. Bu sevginin gii¢lii oldugu oranda miiride seyhten
manevi hal sirayet etmesi beklenir.**? Hasan Sezai Giilseni’ye gére rabitanin amact

miirsidle biitiinlesmektir. Ancak bu sekilde manevi sonuglar elde edilebilir.*>®

Halveti tarikatinda rabita konusunda ipuclarmi Kusadali ibrahim Halveti’nin
mektuplarinda bulmak miimkiindiir. Bu mektuplarda ana fikir rabita olup; biitiin
mektuplarinda rabitaya sarilmayi tavsiye eder. Kusadali Ibrahim Efendi’ye gore
rabita tarikatta mizan oldugundan, rabitasiz siilik olmaz. Bu konuda Ibrahim Efendi

der ki: “Biz gaybi bilmeziz. Bizim mizanimiz dikkat-i rabita.”*>*

Naksibendiyye tarikatinda rabitaya 6zel bir 6nem atfedilmesi sebebiyle bu
uygulamanin sadece s6z konusu tarikata has oldugu zannedilmektedir. Rabitayi
savunmak ic¢in eser yazanlarin daha ziyade Naksibendi olmalarinin bu diislince
tizerinde etkisi olabilir mi? Ayrica Naksibendilerin yani sira Halvetiyye, Kadiriyye

ve Cistiyye gibi bir¢ok tarikatta da rabitaya 6nem verildigi goriilmektedir.

451 Necdet Tosun, “Rabita”, DIA, c. XXXIV, 2007, s. 378.

452 Tosun, “Réabita”, s. 378.

43 Hasan Sezal Giilseni, Mektibat-1 Hazret-i Sezai, Sadelestiren: Cezair Yarar, Divan Yayinlari,
Istanbul 2001, s. 209.

454y, N. Oztiirk, Kusadah ibrahim Halveti, s. 83, 125, 206.
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5.1.1. Rabitanin Adabi

Rabita stfinin giin igerisinde, ibadetleri 6ncesi ve sirasinda uyguladigi bir
metoddur. Esasen diisiinceyi bir noktada toplama pratigi olarak diisiinebiliriz. Rabita
icin zaman ve mekan konusunda keskin ¢izgiler yoktur. Miiridin ibadetleri sirasinda,
ornegin zikredecegi ortamin sartlar1 ne ise rabita i¢in de aym seyleri diisiinmek

yerinde olacaktir. Ciinkii ibadetler ve rabita es zamanli ilerleyen eylemlerdir.

Rabitanin adab konusundaki 6nemi sGfinin zikir, vird ve hizmet gibi
uygulamalarinda ortak pratik olmasidir. Kisaca rabita bir dervisin tiim eylemlerinde
g0z ettigi bir olgudur. Bu sebeple davranislarina da etki eder. Peki, rabita nasil
yapilir? Bu sorunun cevabma dair ipuglart Ubeydullah Ahrar’in ifadelerinde
karsimiza c¢ikmaktadir. Ona gore rabita yapmak i¢in seyhin iki kasinin arasi

diistiniilmelidir.*>®

Seyr i siilikun basinda, ortasinda ve sonunda olan miiridlerin yapacaklari
rabita konusunda farkli agiklamalar mevcuttur. Rabitanin en az siiresi on bes dakika,
ortalama yarim saattir. Siilikunun basinda olan miirid, rabita yaparken kibleye dogru
oturur ve seyhini karsinda hayal eder. Seyhinin kalbini genis bir denize benzeten
miirid kendi kalbini de ondan su alacak bir kap olarak diisiiniir ve ondan feyz almaya
calisir. Miirid, seyhini kendisini sarmis nurdan bir ¢adir seklinde diistinebilecegi gibi
miirsidini nurdan bir deniz, kendini ise o denize karismis ve onunla biitiinlesmis bir
damla gibi de diisiinebilir. Miirid, gezip dolasirken seyhinin elinden tutup dolasiyor
gibi kalp huzuru i¢inde dolagmali, her an seyhinin huzurunda ve nazarlar altinda
bulunuyor gibi davranmalidir. Siilikunun ortasinda olan miirid ise miirsidinin
aracilig1 ile Hz. Peygamber’e ulastigini, onu miisahede ettigini, onun nurlari i¢inde
kayboldugunu diisiinmelidir. Seyr i stilikun sonuna gelmis bir miirid ise rabitasinda
miirsidiyle diz dize oturdugunu diisiiniir ve dogrudan Hz. Peygamber’i miisahedeye

yonelir.#5

4% Tosun, “Rabita”, s. 378.
4% S1ddik Naci Eren, Tarik-i Ussaki'de Usiil ve Adab, Ussaki Vakfi Yayinlari, Istanbul 1995, s. 82-
85.
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Bu ifadelerden yola ¢ikarak rabita bir Halveti dervisi i¢in tiim ibadetlerinde
ve glinliik yasaminda anahtar konumdadir, diyebilir miyiz? Ciinkii miiridin ibadet
oncesi ve sirasinda ya da bulundugu her hangi yer ve zamanda miirsidi ile bag

kurmaya vurgu géze carpmaktadir.

5.2. Halvetilik’te Riiya

Riiya kelimesi sozliikte géormek anlamindaki rii’yet kokiinden tiiremis olup
uyku sirasinda zihinde beliren diisleri ifade eder. Ayn1 anlamda olan hulm kelimesi
ise korkung diisleri ifade etmek igin kullamilir. Islam literatiiriinde riiya ii¢ baslkta

incelenir:

1. Rahmani riiya: Bu ¢esit riiyaya rii yay: sadika, rii 'ya-y1 saliha da denir. Hz.
Muhammed bu riiyalar1 insanin metafizik alemle olan iligkisi ve oradan
aldig1 miijdeleyici bilgi ve isaretler manasina gelen miibessirat kelimesi ile
nitelemis ve bu tiir isaretlerin niibiivvetin sona ermesinden sonra da devam
edecegini bildirmistir.

2. Seytani rilya: Seytanin aldatma, vesvese ve korkutmalariyla meydana
geldigi 6ne siiriilen karigik hayaller, diisler, telkinler bu ritya kapsaminda
degerlendirilmis ve bunlarin anlatilmasi ve yorumlanmasi tavsiye
edilmemistir.

3. Nefsani ritya: Nefsin hayal ve kuruntulari, uyku esnasindaki dis etkiler ve
giinliik mesgalelerle ilgili riiyalardir. 47
Osmanli toplumunda riiya kiymet verilen bir olgu olmustur. Baz1 riiyalar

Allah tarafindan gonderilen mesajlar olarak algilanmis, riiyalarin miijde ya da uyar
mabhiyeti olduguna inanilmigtir. Bu tiir riiyalara gesitli eserlerde yer verilmistir.
Riiyalarin acikca ifade edilemeyen farkli durumlar1 sembolize etmede kullanildigi da

58

olmustur.®® Hatta Osmanli Devleti’nin kurulusu bir riiyaya dayandirilr.

Asikpasazade’nin, aktardigina gore Osman Gazi Seyh Edebali’nin tekkesinde kaldig1

%7 flyas Celebi, “Riiya”, DIA, c. XXXV, 2008, 5. 306-307.
48 Asli Niyazioglu, “Riiyalarin Soyledikleri”, Asik Celebi ve Sairler Tezkiresi Uzerine Yazlar,

Derleyen: Hatice Aynur-Asli Niyazioglu, Kog Universitesi Yayinlari, Istanbul 2010, s. 73-84.
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bir gece riiyasinda seyhin koynundan dogan bir ayin kendi koynuna girdigini, bu
sirada gobeginden bir agag¢ bittigini ve bu agacin golgesinin diinyaya yayildigini,
altindan daglar yiikseldigini ve her dagin altindan da sularin ¢iktigini gérmiistiir. Bu
rilyasim1 anlattiginda Seyh Edebali “Hak Tedla sana ve nesline padisahlik verdi.
Miibarek olsun. Kizim Malhun Hatun da senin helalin oldu” demistir. Seyhin bu
sozleri iizerine Osman Gazi ve Malhun Hatun evlenmistir.®®® Oru¢ Bey ise
Tarih’inde bu riiyayr Osman Gazi’nin babasi Ertugrul Gazi’nin gordiigiinii ve seyhin

Osman Gazi ile evlenen kizinin adinin Rabia Hatun oldugu sdyler.*°

Nazir Ibrahim Giilseni’nin Beydn-1 Tarikat-1 Giilseni sinde naklettigine gore
Yavuz Sultan Selim’in Misir’1 fethe karar vermesi de Ibrahim Giilseni Efendi’nin
dlem-i mana’da “Tedl ya Selim” demesi iizerine olmustur.*®® Osmanli biyografi
eserlerine baktigimizda da alinan Onemli kararlarin riiya ile iliskilendirildigini
gormek miimkiindiir. Mimar Sinan’dan sonra bas mimar olan Sedefkdr Mehmed
Aga’nin (6. 1618 ?) biyografisini yazan Cafer Celebi, Mehmed Aga’nin bu isi
secmesinin ana nedeni olarak gordiigii riiya ve bir Halveti seyhinin riiyasini tabir

etmesini gostermektedir.

Bu konuda III. Murad’in kaleme alip seyhine gonderdigi riiya defteri de
onemli bir ornektir. Burada riiya ile birlikte tarikat seyhlerinin riiyalar1 tabirindeki
etkin rolii s6z konusudur. Seyh Fuadi’ye gore kemale ermis olan miirsidler Hz.
Yusuf misali riiya tabirine ehil olmuslardir. Onlar séliklerin i¢ aleminde olan
sifatlarinin mahiyetinden yola ¢ikarak taliplerin riiyalarini irfanlarmin kuvveti ile
tabir edebilirler. Ona gore gercek miirsidler riiyalarin tiiriinii batini ilimleriyle fark
ederler. Seriat ve tarikat makaminda goriilen riiyalar1 dile getirerek tabir etmek
mimkiin iken, marifet ve hakikat makamlarinda goriilen riiyalar her zaman soéze

gelmezler. Dile getirilmeleri miimkiin olsa bile her seyh bunlar1 hikmetine uygun

459 Agik Pasazade, Osmanogullarinin Tarihi-Tevarih-i Al-i Osman, Hazirlayanlar: Kemal Yavuz-
M. A. Yekta Sarag, Gokkubbe Yayinlari, istanbul 2007, s. 6.

40 Orug Bey, U¢ Osmanh Tarihi: Oruc Beg Tarihi-Ahmedi-Siikrullah, Hazirlayan: Nihal Atsiz,
Otiiken Nesriyat, Istanbul 2016, s. 25.

461 Nazir Ibrahim Giilseni, Beyan-1 Tarikat-1 Giilsent, vr. 5b.
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olarak tabir edemeyebilir. Miirid ise nefs, kalb, ruh yoniiyle ne derece temizlik
kazanabilmigse, miirsidinin riiyasin1 tabirini o kadar anlar ve bu yolla halini

diizeltir.*62

Seyh Fuadi’nin ifadeleri her riiyanin herkese anlatilamayacagini
diisiindiirmektedir. Bu hususta Halvetlyye’nin Siinbiili kolu mesayihinden Yusuf
Sinaneddin Efendi’nin III. Murad’a adadigt Tezkiretii’l Halvetiyye/Mesdyihii’l-
Halvetiyye isimli risalesinde anlattig1 riiyalarin segiciligi ornek verilebilir. Mesela
Yusuf Sinaneddin Efendi, babasi Yakup Efendi’nin riiyalarimi aktarirken seyr i
siilikuna dair 6zel olarak tanimlanabilecek riiyalar yerine, tasavvufa girisi ve
akabindeki belirli doniim noktalari, seyhlik atamalart gibi konular {izerinde durur ve
eserine aldig1 bu riiyalarda okuyucunun kendince tabirine yer vermeyecek bir iislup

kullanir.463

Tasavvufta riiya ve vakia (dlem-i mana) ayrimi s6z konusudur. Seyh Karabag
Veli’ye gore riiya salikin uykuda iken gordiikleri; vakia ise istigrak halinde
yasadiklar1 seylerdir. Bu istigrak durumdaki miiride tecelli edenlerin hak oldugu;
evham veya kuruntu olmadig1 4dab kitaplarinda izah edilir.*®* Eroglu Niri Efendi de
bu konuda “Riiyd, iti¢ kisim tizerinedir: Birisi nevm-i galizda, ydni uyku hdlinde
goriinen riiyadir. Cok¢a makbul degildir. Birisi beyne n-nevm ve’l-yakaza (uyku ile
uyaniklik arasi) hdlinde goriiniir. Bu makbiildiir. Birisi de uyanikken goriinendir. Bu
gdyet makbildiir. Bu siilik rihundur,; beseriyetin, ydni nefsin miiddhalesi yoktur.
Bunlar ehline maliimdur.” der.*® Bu hususta Niyazi Misri Efendi’nin yasadigim

aktardig1 bir hal 6rnek verilebilir:

“Bin altmis senesi Muharrem ayimin son on Qiiniinde doérdiincii Cuma
gecesinde siiliik esnasinda uyanik iken bir de gordiim ki evin i¢inde karsimda bir
yildiz. Onu bas goziimle gordiigiimii zannettim de goziimii yumdum. Baktim ki hayrr,

yine dyle goriiniiyor. Goziimii agtim, Yine onceki gibi karsimda. O zaman anladim ki

462 Omer Fuadi Efendi, Risale-i Virdiyye, vr. 20a, 21a-b.

463 Bkz. Niyazioglu, “Halveti Siinbiili Seyhlerinin Riiyalar1”.
464 Karabas Veli, Miyar-1 Tarikat, s. 72.

465 Eroglu Niiri, Tasavvuf bi’t-Tarikat, s. 52.
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bu, kalp géziiyle goriiliiyor. Birka¢ giin o yildiz géziimden kaybolmadi. Sonra
biiyiidii, biiyiidii Ay kadar oldu. Birka¢ giin de béyle devam etti. Sonra git gide
biiyiidii. Giines kadar oldu. Birka¢ giin de boyle gittikten sonra yine yavas yavag
biiyiidii, yiikseldi, alti ciheti kapladi. Ilk Qordiigiim zamandaki istirabim, kalp
calkantim, nurun genisleyip alti yonii kaplaymcaya kadar yavas yavas tamamen
dinmigsti. Artik bundan sonra cesetle miicadele ve riyazet yapamadim. Kalp ve ruh ile
bunlarin durumlarina uygun sekilde miicahedeye devam ettim. Bu hali, seyhim, goz

bebegim Elmalili Ummi Sinan’a séyledim. %

Vakialarin Allah’tan geldigi ve kuruntu olmadig: diisiiniildiiglinden, yasanilan
bu haller tasavvuf ehlinin aldig1 kararlarda etkili olmustur. Ancak riiya olarak
addedilen durumlar icin farkli yorumlar mevcuttur. Nazmi Efendi’nin Miydr-1
Tarikat-1 IlGhi eserinde bahsettigine gore Halvetilerde riiyada hilafet almak, kemale
ermek gibi durumlar kabul edilmez. Riiyada gorildigi iddia edilen hallerin
manada/vaki’ada olmasina 6nem verilir. Riiya ile is tutan ehl-i berzah olarak tabir
edilir. Nazmi Efendi bunlar misal alemini gecemeyenlerdir ve hakikate eremezler,

der.

Muhakkikler eserle itdi tebdil
Iderler berzahiler diisle tekmil

Diisinde padisah olsa bir Adem

Olur mi zahiren ol sah-1 dlem

Kemali ilm-i riiya zann idenler

Harikatde olur kamil birader

Hakikat aleminde kamil olmaz

Kalur yolda murada vasil olmaz

Nazmi Efendi bu goriisiine delil olarak Hz. Peygamber’in niibiivvet

466 Niyazi-i Misri, Meva’idii’l-’irfan, s. 37-38.
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Oncesinde 6 ay boyunca gordiigli riiyalar ile peygamberlige hazirlandig1 ifade
etmektedir. Hz. Muhammed’e bu siiregte gilin boyunca olacaklar riiyasinda
bildirilmis, buna ragmen peygamberligin baglamasi riiyalar ile degil vahyin gelisi ile
olmustur. Nazmi Efendi’ye gore bu demektir ki riiyalar bir uyarict ve salikin
durumundan haber verici olabilir; ama bu durum da seyr i siilikuna baslamayanlar
ya da basinda olanlar i¢in gecgerlidir. Bu riiyalarin tabirini de herkes yapamaz.
Riiyada goriilen seyin tabiri riiyayr goren kisiye gore degisir. Bu riiyalara gercek

manasini ise ancak kisinin miirsidi verebilir.*¢”

Bu acidan tasavvufta tiim riyalar giivenilir ve hakiki isaretler olarak
goriilmez; ancak dogru olarak kabul edilenlere deger atfedilir. Her riiya olmamakla
birlikte, salikin manevi haller hissettigi yani miirsid ile baglantili olan riiyalar
miirside bildirilmelidir. Burada rahmani, nefsani ve seytani riiya ayrimi devreye
girmektedir. XVIL. yiizyilda yasamis bir Halvetl miintesibi olan Asiye Hatun’un riiya

defterinde, gordiigi riiyalar1 miirsidine mektup ile bildirdigini goriiyoruz.

Asiye Hatun’un riiyalarinda nefs miicadelesi belirgin sekilde ortaya
cikmaktadir. Asiye Hatun’un riiyalarindan birinde kendisini diinya olarak tanitan ve
yiiregine sikint1 veren kor bir kadin ile karsilasir. Asiye Hatun kadina kars1 biiytik bir
ofke duyar ve kendisinin tiim diinyevi baglarindan koptugunu, bu sebeple ondan
uzak durmasini sdyler. Buna karsilik diinya “Eger bana muhabbetin olmasa kirmizi
atlas hatirina hos gelmezdi.” der. Kadinin hakli olma ihtimali {izerine Asiye Hatun

sikintr iginde uyanir. Riiyasii ve duydugu sikintilar1 yazarak miirsidine gonderir.*®

XVI. ve XVIL yiizyilda yasamis Kurt Mehmed Efendi, Yigitbas Ahmed
Veli, Karabas Veli, Uskiidarli Seyh Muhammed Nasuhi ve Niyazi Misri gibi Halveti
seyhleri, saliklere ve genel olarak topluma, riiyalar hakkinda bilgi vermesi agisindan

ritya tabir kitaplar1 yazmislardir.*®°

47 Nazmi Efendi, Miyar-1 Tarikat-1 ilahi, vr. 10b-11a.

468 C. Kafadar, “Asiye Hatun’un Riiya Defteri”, s. 170-171.

49 Ayrmtih bilgi igin bkz. Mustafa Tatci-Halil Celtik, Tiirk Edebiyatinda Tasavvufi Riiya
Taabirnameleri, Akcag Yayinlari, Ankara 1995.
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Tasavvuf cevrelerinde riiya tabir kitaplar1 yazilmasinin yani sira her riiya
yorumunun kisiye 6zel olacagi, riiyalarin sadece miirside anlatilmasi gerektigi de
vurgulanir. Burada bir ikilem var gibi goriinmektedir. Ciinkii kaynaklarda her
yorumun kisiye dzel olacag1 vurgusu da vardir. Oyleyse seyhleri riiya tabir kitaplar:

yazmaya tesvik eden nedir?

Riiya anlatimi ve bu riiya tabirlerinin kendi i¢indeki sart ve dinamikleriyle
birlikte tasavvuftaki yeri yadsinamaz. Bununla birlikte giincel kaynaklara
baktigimizda riiyanin ¢esitlere ayrilmasi ve riiya-vakia (4lem-i mana) ayriminin séz
konusu olmasi, glinimiize aktarilagelmis mektup ya da eserlerden yola g¢ikarak
riyalarin giinliilk hayata etkilerinin yorumlanmasinda bir sinirhilik olustugu goze

carpmaktadir.

5.2.1. Riiya Arz Etme Adabi

Riiyanin miirside aktarilmasi diger hususlarda oldugu gibi bir adab iizeredir.
XVI. yiizyilin 6nemli Halveti seyhlerinden Siinbiill Sinan Efendi bu adab:
Tabirname’sinde “Her ne diis goriirse seyhe ‘arz eyleye; ta’bir iderse dinleye,
itmezse ta’bir nediir dimeye... Ve seyhten gayriya vaki’asin dimeye, meger seyh
ta’yin idiip ta’bire izin virdiigi ddem ola, ana diye... Ve piskademden éndin viki’a
‘arz itmeye, meger ol olmadugi meclisde ola yahiid damsa” seklinde ifade eder.*

Bu ifadelerden de anlagilacagi lizere tasavvuf adabinda riiyalar herkese anlatilmaz.

Stinbiil Efendi’nin “Her ne diis goriirse seyhe ‘arz eyleye” demesinden
kastin gece boyunca goriilen tiim riiyalar oldugunu diistinmek mantikli olmayacaktir.
Burada bir secicilik s6z konusu olmalidir. Kastedilenin manevi haller ile ilgili,

mirsidin goriildigi ve kiside etki birakan rityalar oldugu diistiniilebilir.

Riiyalarin paylasilmamasinda “Riiyd ugucu bir kusun ayagi iizerindedir,
tabir olunmadik¢a onun igin istikrar ve karar yoktur” hadisindeki anlayis hakimdir.

Ancak riiyanin yorumlandigr anda, yorumlayan ister bilgili ister cahil olsun, ister

470 Siinbiil Sinan, Tarikatname, istanbul Universitesi Kiitiiphanesi, Ibniilemin M. K. Inal Yazmalari,

No: 2956, 46b-52b’den naklen Kafadar, “Asiye Hatun’un Riiya Defteri”, s. 138.
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hayra ister serre yorsun “ta’biriniin hiikmi rd’iye sabit olur” denilir. Yani riiyanin

yorumlandig: sekliyle islerlik kazanacagina inanilir.*"*

Saliklerin riiyalarim1 dinlemek ise miirsidin tasarrufundadir. Riiyanin
anlatilmasi i¢in, seyh tayin etmediyse, 6zel bir yeri ve zamani yoktur. Riiyayi
dinleyip, dinlememek ya da nerde ve ne zaman dinleyecegi seyhin karar verecegi bir
istir. Mesela Sefine-i Evliya’dan Abdiilehad Nuri Efendi’nin miiridlerin arz

edeceklerini duha ve 6glen vakitlerine dinledigini 6greniyoruz.*’2

Bir riilyanin arz edilmesi her seyden once edeb igerisinde olmalidir. Salik
riiyasin1 anlatmak icin ilk Once izin ister. Riiya, izin verildigi takdirde kisaca
anlatmalidir. Miiridin durumu arz ettikten sonra siikinetle seyhin yorumunu
beklemesi gerekir kisaca siikit halini muhafaza etmelidir; riiyaya asla kendi
yorumunu katmamalidir. Ciinkii hem riiyay1 anlatmak hem de bu riiyanin kendine
gdre yorumunu yapmak edebe aykir1 goriiliir.*”® Seyh Abdiilmecid Sivasi Miskdlu'I-
Kuliib isimli eserinde bu hususta soyle der: Miirid riiya gordiigiinde seyhine bunu
tabir etmesi i¢in 1srar etmemeli, vakia ve hatirasiyla alakali bir sey sordugunda cevap
vermesini istememelidir. Miirid bilmelidir ki sordugu sey kendisi igin faydali ise
seyhi cevap verir, aksi halde cevap vermez.*’”* Bu ifadelerden anlasildigina gore
miirsid gerekli gordiigii durumda yorum yapar. Dolayisiyla miiridden beklenen,
rilyay1 arz ettigi an itibart ile unutmasi ve bir beklenti i¢inde olmamasi seklinde

Ozetlenebilir.

Manakiblarda karsimiza ¢iktigi iizere riiyalar seyhe yiiz ylize anlatilir; uzak

oldugu durumlarda ise, Asiye Hatun’un riiyalarinda oldugu gibi, mektup ile bildirilir.

471 Kafadar, “Asiye Hatun’un Riiya Defteri”, s. 142; Goktas, Uskiidarh Muhammed Nasiihi, s.
137.

472 H. Vassaf, Sefine-i Evliya, c. Ill, s. 489.

473 Sithendan Erdin, Halveti miintesibi-Geng Tasavvufcular1 Destekleme ve Gelistirme Dernegi
Bagkanu ile yapilan goriisme.

474 Ayis, Tarikat Adabi, s. 159; Abdullah Saldhaddin-i Ussaki, Tuhfetii’l-Ussakiyye, s. 50;
Giindogdu, Bir Tiirk Mutasavvifi Abdiilmecid Sivasi, s. 241; Nevrekoplu Seyh Ahmed Rif’at
Efendi, Mu’inii’l-Miirid, s. 119.
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“...Validem eyitdi; ‘ben simdi Aziz Hazretlerine giderem. Zira riiyam vardir, riiyami
soyleyem’... Validem merhum kalkip Aziz Hazretlerine gitdi. Validem merhume der
ki, ‘ciin Aziz Hazretlerine vardim, iceriye girdim miibarek elini bis eyledim, izin
verdi. Oturdum, riiyami tabir buyurdular’..."*" Tbrahim Has Efendi’nin naklettigi bu
olaydan erkek miiridlerin oldugu gibi kadinlarin da miirsidine riiyalarini aracisiz arz

ettiklerini goriiyoruz.

5.3. Vird

Vird ayet, hadis ve evliyalarin sdzlerinden giiniin belli zamanlarinda topluca
veya bireysel olarak diizenli bir sekilde, yiiksek ya da algak sesle okunmak iizere
derlenmis olan dualardir. Her tarikatin kendine 0zgii bir virdi vardir. Vird
kelimesinin ¢ogulu evrdd’dir. Ancak evrad, virde gore daha 6zel bir anlam tasir. Bu

baglamda evrad, virdlerin i¢inden secilip okunmasi vazife edinilmis bir virddir.*"®

Cesitli zamanlarda ve yerlerde Hz. Muhammed zikir ve dualarla mesgul
olmus ve bunu Miisliimanlara da tavsiye etmisti. Bu durum Islam’m ilk
donemlerinde hadisgiler arasinda Amelii’l-yevm ve’l-leyle adi verilen bir kitap
tiiriiniin meydana gelmesine sebep olmustur.*’” Basta Buhari ve Miislim olmak iizere
belli bashi hadis kitaplari, dua ve zikir konusuna birer bdliim ayirmislardir.
Dolayisiyla evrad kitaplarinin bazi boliimleri de sahabenin okudugu rivayet edilen

dualardan olusmustur.*’8

Stfiler virdlerine riayet etme hususunda ¢ok titiz davranmislar; yolculuk ve
hastalik gibi zamanlarda dahi virdlerini terk etmemislerdir. Tasavvufun vazgecilmez

esaslarini siralayan Nasrabazi (6. 977) bunlarin iginde “virde ve zikre devam etme ”

475 [brahim Has Sabani, Hasan Unsi Halveti ve Menakibnaimesi, s. 242.

478 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, s. 523-524; Esrefoglu Rimi, Tarikatnime, Hazirlayan:
Esra Keskinkilig, Gelenek Yayinlari, Istanbul 2002, s. 220.

417 Mustafa Kara, “Evrad”, DIA, 1995, c. XI, s. 533.

478 Mustafa Kara, Dervisin Hayat1 Stifinin KelAmi: Hal Terciimeleri-Tarikatlar-Istilahlar, Dergah
Yayinlari, Istanbul 2005, s. 79.
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maddesini de eklemistir.*’® Dolayisiyla virdin terk edilmesi ehl-i tasavvuf tarafindan
hos karsilanmamis; virdin higbir zaman terk edilmemesi durumunda imani
kuvvetlendirecegine inanilmistir.*®® Ayrica sifiler, her konuda oldugu gibi, virdle
mesgul olan miiridin belli bir makam ve varid beklentisi igcinde olmamas1 konusunda

uyarida bulunmuslardir.*8t

Her tarikata ait evrad o tarikatin pirine atfedilmistir. Halvetlyye tarikatinda
okunan vird, Seyyid Yahya Sirvani’nin tertiplemis oldugu, ‘Ya Settar’ diye basladigi
icin Virdii’s-Settdr ismi ile anilan evraddir. Yazarina nispetle Vird-i Yahyd olarak da
taninan bu evrada Miistakimzade Siileyman, Omer Fuadi, Sah Veli, Tireli isa
Muhammed, Abdullah Serkavi, Semseddin Nasuhizade, Osman b. Ahmed Ferteki ve
Haririzdde Kemaleddin tarafindan serh yazilmistir. Balkanlarda yaygin olan serh ise

Prizrenli Markalagzade Siileyman Efendi’ye aittir.*8?

5.3.1. Vird Okuma Adabi

Evrad okumanin bir vakti ve adabi vardir. Salikler, seyhlerinden destur
alarak her giin belirli bir vakitte, ¢ogunlukla sabah namazindan sonra, virdlerini
okurlar.*® Hiiseyin Vassaf, miiridlerin 4dab konusunda ilk vazifesinin Virdii’s-
Settdr’1 her sabah namazindan sonra okumak oldugunu belirtir.®* Evrad ferdi
okundugu gibi tekkelerde zikir baglamadan once seyhin yonetiminde toplu olarak da

okunabilir.*8°

Vird okurken hem zahiri hem de batini edebe dikkat etmek en Onemli

47 Kuseyri, Risale, s. 143, 396.

40 Mustafa Hilmi, Evriad1 Mevlani-Mevlind’min Dualari, Hazirlayan: Bekir Sahin, Rami
Yayinevi, Istanbul 2005, s. XTII.

481 Ali Naml1, ismail Hakki Bursevi-Hayati-Eserleri-Tarikat Anlayisi, Insan Yayinlari, Istanbul
2001, s. 310-311.

482 Mustafa Kara, Tasavvuf ve Tarikatlar Tarihi, Dergah Yaynlari, Istanbul 1995, s. 81.

483 Abdiilbaki Golpmarli, Mevlana’dan Sonra Mevlevilik, inkilap Kitabevi, Istanbul 1953, s. 421.

484 H. Vassaf, Sefine-i Evliya, c. 1, s. 524

485 Mustafa Kara, Dervisin Hayati, s. 81.
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esaslardandir.*®® Miirid, vird okunurken husu ve teyakkuz icinde olup, kesinlikle
uyumamalidir. Dinleyen kimse eger virdin anlamini anlayabilecek seviyede ise
anlamin distlinerek dinlemeli; e§er anlamiyor ise virdi tamamen kalbi ile yonelerek
dinlemelidir. Miirid, vird okurken-dinlerken dizlerinin iistiine oturmalidir. Bu sirada
miridin basi, gayr-1 ihtiyari olmasi durumu hari¢, kisvesi goriinecek kadar

egilmemeli ve gzlerini agik tutmalidir.*®

Vird aciktan ve acele etmeden okunmalidir. Eger miiridin kendisinde
zayiflik veya gevseklik meydana gelirse susmali ve baskasina okutmalidir.4®
Abdiilehad Nuri Efendi’nin “Virdi yagmaya yine hiig-1 dili gayret-i ask / Ne aceb
hale diistirdi bizi bu halet-i ask” beytinden anlasildig1 iizere vird, coskun bir ask ile

okunmalidir.*®®

Salikler vird ile mesgulken igeriye biri girdiginde, giren Kisi onlara katilir.
Vird okunduktan sonra kalkar ve egilmeden onlara selam verir. Ayn1 adab, zikir ve
yemek yenirken de gecerlidir.*® Yani yemek yenirken ve zikir devam ederken
iceriye biri girdiginde dervisler ayaga kalkmaz. Yemegin yenmesi ve zikir ustlii

tamamlaninca giren kisiye egilmeden selam verilir.

Fani Efendi bu adabi, miiridin egilmesinin siinnete aykir1 oldugu inanci ile
aciklar. Bu davranis bi¢imi, kisinin toplumdaki statiisii ne olursa olsun, tekke i¢inde

herkesin esit oldugu kabuliiniin bir yansimasi seklinde de diisiiniilebilir.

5.4. Zikir

Zikir kelimesi sozliikte bir seyi anmak, hatirlamak anlamina gelmektedir.

Cogulu ise ziikir/ezkar’dir. Dini literatiirde Allah’t anmak ve unutmamak suretiyle

486 Namli, ismail Hakki Bursevi, s. 310.

487 Omer Fuadi Efendi, Risale-i Virdiyye, vr. 35a-b.

%88 Omer Fani Efendi, Kitabu Adabi’t-Tarika, s. 228.

489 Niliifer Celik, “Abdulahad Nuri'nin Divaninda Tasavvuf’, Tasavvuf: ilmi ve Akademik
Arastirma Dergisi, Ankara 2004, c. V, S. XIllI, s. 198.

4% Omer Fani Efendi, Kitabu Adabi’t-Tarika, v s. 231.
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gafletten ve nisyandan kurtulus anlaminda kullanilir.*®? Tasavvufta zikir, kamil bir
mirsitten alinip seriat-tarikat 6l¢li ve adabina bagl kalinarak, Allah’in isimlerinden

birisini tavsiye edilen sayida tekrar etmektir.*%2

Kur’an-1 Kerim’in pek ¢ok ayetinde zikirden ve onun 6neminden bahsedilir
ve insanlara zikir dgiitlenir. “Ey imdn edenler! Allah’t ¢okca zikredin %3, “Gerek
ayakta, gerek otururken ve gerek yan yatarak hep Allah’t amn”*®*, “Onlar
ayaktayken, otururken ve yanlari iizerine yatarken Allah’t anarlar (zikrederler) ™%,
“Beni amn (zikredin) ki ben de sizi anayim **®, “O halde Allah’i ¢ok¢a amn
(zikredin) "**". Bundan dolayidir ki tiim tarikatlarda zikir en dnemli unsurlardan

biridir.

Tasavvufi diisiincede zikrin esas amacinin, diger varliklar1 unutarak, hatta
yok sayarak Allah’1 anmak oldugu ifade edilir.**® Bu hususta Erzurumlu ibrahim
Hakk1 Marifetname’'de “Mevla 'yt zikretmenin hakikati, nefsin masivasini unutmaktir.
Allah’1 zikre devam etmekle, Allah sevgisi oyle gii¢lenir ki, goniil ondan baskasini

terk ederek yalniz O ’na talip olur” der.*°

Cogu mutasavvif, eserlerinde zikrin nasil yapilmas: gerektigine dair
fikirlerini ifade etmislerdir. Kuseyri “Sifive gore zikir, miiridin kilicidir ve onunla
nefis ve seytan gibi en biiyiik diismanlara karsi miicadele edilerek onlarin afetlerini
def eder. Zikirden murat sadece lisan ile zikir degil, biitiin viicudun zikre istiraki ile

kalbin her an uyanik olmasidir” demistir.5° Seyh Fuadi ise Risdle-i Virdiyye’de

491 Resat Ongoren, “Zikir”, DiA, ¢. XLIV, 2013, s. 409.
492 Osman Tiirer, Anahatlariyla Tasavvuf Tarihi, Seha Nesriyat, istanbul 1998, s. 119.

498 Kur'an-1 Kerim, 33/41.

4% Kur'an-1 Kerim, 4/103.

4% Kur'an-1 Kerim, 3/191.

4% Kur'an-1 Kerim, 2/152.

497 Kur'an-1 Kerim, 62/10.

498 Mustafa Kara, Tasavvuf ve Tarikatlar Tarihi, s. 200.

49 Jbrahim Hakki Erzurumlu, MArifetnime, Sadelestiren: Fuad Basar, KIT-SAN, Istanbul 1984, s.
329.

500 Kuseyri, Risale, s. 302.
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“Onlar halleri geregi bazen cehren ve hareketle bazen de sirlart ve ruhlariyla zikr
ederler ” der.>®* Muhammed b. Hasan es-Semennidi de zikrin stifinin kilic1 oldugunu
soyledikten sonra, miiridin her hal ve tavrinda zikir iizere bulunmasimi 6giitler.%? Bu
stfilerin ortak kanaati zikrin hem dil hem de bedeni hareketler ile yapilmasi
yoniindedir. Ayrica XI. yiizyil sufilerinden olan Kuseyri ile XVIL. yiizyilda yagamis
olan Semennidi’nin ayni benzetmeyi kullanmasi, tasavvuf literateriindeki aktarimin

devamliligin1 gdsterir mahiyettedir.

Zikir ustlleri, icra edis sekillerine gore tarikatlarda farkliliklar gostermistir.
Kadiriye ve Halvetiyye tarikatlar1 gibi ayakta zikir yapmaya kiydami, Naksibendiyye
gibi oturarak yapmaya da kuidi zikir denilmistir. Ses ¢ikarmadan igten yapilan
zikirlere zikr-i hafi, sesli olarak yapilanlara ise zikr-i cehri denmistir.®® Halveti

tarikatinda cehri zikir benimsenmistir.

Karabas Veli, devranin bidat oldugunu iddia eden devrin Kadizade
zihniyetine kars1 Arapca kaleme almis oldugu Risdletii‘d-Deveran’inda hafi ve cehri
zikir ayrimina goyle deginir: Hz. Muhammed, Ebu Bekir Hazretlerine hafi zikri
telkin etmisti. Miellife gére bunun sebebi Hz. Ebu Bekir’in ihtiyar ve zayif
oldugundan cehri zikre gii¢ yetiremeyecek olmasidir. Hz. Peygamber, Hz. Ali’ye ise
cehri zikri telkin etmisti. Ciinkii o gencti ve Islam’1 yaymak konusunda sevkliydi.
Yani her iki zikir c¢esidi iki farkli mesrebi ifade ediyordu. Yine Karabag Veli’nin
ifade ettigine gore cehri zikrin mesayihin biiyiikleri tarafindan kullanimi, miiridlerin
kot huylart ve fikirleri kalplerinden sokiip atmalari, gaflet ve tembellikten

uyanmalari igin telkin etmek seklinde olmustur.>%*

501 Omer Fuadi Efendi, Risale-i Virdiyye, vr. 22b.

502 Ayis, Tarikat Adébz, s. 136.

503 Tiirer, Anahatlariyla Tasavvuf Tarihi, s. 99.

504 Seyh Karabas Veli, Risaletiin fi Cevazi Deverani's-Siifiyye, vr. 3b’den naklen Fatih Keskin, “Ali
el-Atvel Karabas Veli ve Risaletii'd-Deveran't”, Yiiksek Lisans Tezi, Selcuk Universitesi SBE
Temel Islam Bilimleri ABD, Konya 2004, s. 85.

155



5.4.1. Ferdi Zikir Adabi

Seyh Semenniidi’ye gore bine kadar ¢ikaranlar olsa da zikrin 4dab1 yirmidir.
Bu yirmi edebin besi zikir 6ncesine, on ikisi zikir esnasina, diger ti¢li de zikirden
sonraya aittir. Zikir oncesine ait bes adab: Tovbe, taharet, silkin ve siik(t, seyhin

himmetine miiracaat, istimdad esnasinda seyhi mekan ile kayitlamamaktir.

Zikir sirasindaki on iki edeb sunlardir: Temiz bir yerde oturmak, zikir ister
miinferiden, isterse toplu halde yapilsin, diz ¢okiip kibleye yonelmek, oturulan yeri
ve elbiseleri giizel kokularla itirlamak, giydigi elbiselerde en kiigiik bir kul hakki
bulunmamak, karanlik bir yer se¢mis olmak, kalp goziiniin agilmasi i¢in kafa
gbzlerini yummak (Baz1 adab kitabinda zikir esnasinda gozlerin acik olmasi
bazilarinda ise kapali olmasi gerektigi yazilidir), zikir boyunca miirsidini gozi
Onlinde tutmak, agik ve gizli zikir arasinda fark gormemek, ihlas ve sidk iizere
olmak, zikir i¢in kelime-i tevhidi segmis olmak (Bu ifadeye ragmen hangi esmanin
zikredilecegini miirsidin telkin ettigi biitiin kaynaklarda sabittir), zikrin manasini

stirekli olarak kalbinde yasatmak ve masivay1 kalpten uzaklastirmaktir

Zikirden sonraki li¢ edeb ise sunlardir: Zikrin hemen ardindan husu ile dolu
bir siikiinete girmek ve bu esnada tefekkiir etmek, zikirden sonra ii¢ veya yedi nefes
kadar soluyusunu tutmak, zikirden sonra harareti sondiirmemek adina epey bir siire

su igmemek.5%®

Tasavvufta gece namazina (teheccilide) ve bu vakitte yapilan zikre ¢cok 6nem
verilir>%® Bunun sebebi gecenin sakinliginin husi, huzur ve duygusal yogunluk
saglamasi; herkesin uyudugu bir vakitte uykunun boliinmesinden dolay1 nefse galip

gelme duygusu gibi esaslar olabilir.>%

Abdiilmecid Sivasi de Miydr-1 Tarikat ve Miskdlu’l-Kuliib eserlerinde bu

505 Ayis, Tarikat Adéb, s. 148; Abdullah Saldhaddin-i Ussaki, Tuhfetii’l-Ussakiyye, s. 60.

506 Tehecciid adabr igin bkz. Ayis, Tarikat Adéb, s. 268; Nevrekoplu Seyh Ahmed Rif’at Efendsi,
Muw’inii’l-Miirid, s. 122.

507 Saffet Kose, “Tehecciid”, DIA, ¢. XL, 2011, s. 323.
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konunun 6nemine vurgu yapmistir. Ona gore miirid az uyumali, hatta zikrederken
yikilincaya kadar yatmamalidir. Geceleri uyanik gegirmeye gayret etmelidir. Her
gece kalkip on iki rekat namaz kilmalidir. Seyh Sivasi’ye gore gece uyuyan giindiiz

yol alamaz ve yatmak tembellik nisanidir, asiklik alameti degildir.5%®

Tarikat adabina gore miirid tehecclid namazindan sonra bir iki saat veyahut
sabaha kadar zikretmelidir. Miiridin tehecciid namazindan sonra biraz uyumasi
tavsiye edilir, ¢iinkii gecede iki uyku ile iki uyaniklik olmalidir. Salik fecirden biraz
once tekrar kalkmali, sabah namazini kildiktan sonra vird verilmisse giin doguncaya
kadar virdini okumalidir.>® Seyh Semenntidi de miiridin gecenin son iigte birlik
kisminda yani seher vaktinde uyumamas1 gerektigini soyler.’’? Seyh Cemaleddin
Ussaki de giil ve biilbiil metaforlar1 ile seherde yapilan zikirden ve bu vakitte insan,
melek, hayvan ve cinin kendi lisanlarinca zikrettiklerinden bahseder. “Her kagan
astk seherde ism-i dosti yad ider / Sanasin giilsende bir biilbiildiir feryad ider”,
“Melek insan ii hayvan cin lisaminca idiip zikri / Iderler her biri Hakka ita’at her

seher vakti ”.%!

Zikir adabina gdre miirid, her giin yiiz istigfar, ardindan yiiz salavat eder.
Bunlarin disinda miirid kendine telkin edilen zikri ile mesgul olmalidir. Ferdi zikir
Adabinda miirsidin telkin ettigi ustile sadik kalmak ¢ok énemlidir. Omer Fuadi Efendi
bu konuyu her salikin tabiat ve karakterinin farkli olmasiyla agiklar. Ona gore
miirsidler dervislerinin baskin olan ydnleri bilirler ve bu dogrultuda zikir telkininde

bulunurlar.®!?

Salik zikir igin kibleye dogru oturmali, miirsidiyle rabita kurmalidir. Tevhid

zikrine ‘fa’lem enne hu’ lafziyla baglar. Ancak diger esmalara geciste bu lafzi

58 Giindogdu, “XVII. Yiizyillda Eyiip Sakini Bir Halveti Seyhi: Abdiilmecid-i Sivasi Hayat1”, s.
241-242.

509 Karabas Veli, Miyar-1 Tarikat, s. 65-67.

510 Ayis, Tarikat Adébs, s. 189.

511 Seyh Cemaleddin-i Ussaki, Divan, s. 91, 337.

512 Omer Fuadi Efendi, Risale-i Virdiyye, vr. 28a.
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soylemek gerekli degildir.®®® Salik kelime-i tevhid-i sdylerken basini sagdan alip
soluna ¢evirerek yapmalidir. Zikir insanin tiim organlarinm tetikleyecek sekilde cerh
ile yapilmali ve zorunlu bir hal olmadikca zikre ara verilmemelidir. Basin sagdan
sola ¢evrilmesi seklinde sembollestirilen hareketin ihtiva ettigi mana su sekilde izah
edilir: Sag tarafta ‘la ilahe’ diyerek ulithiyet Allah disindakilerden nefy edilir. Sol
tarafta kalbe vurgu yapip ‘illah’ denilerek ulthiyeti Allah Teald’ya ispat edilir.>*
Ahmed Miisellem Efendi’ye gore miiridin zikrederken saga ve sola hareket etmesinin
sebebi masivadan uzaklasmak icindir. “Ehl-i zikriin sag u sola insirdfini gérme ayb /

Nefy-i ciind-i mdsiva iciin kemin iistindediir”.>*

Baz1 stfilerin kelime-i tevhidin zikri sirasinda kelimenin nasil
sOylenecegine vurgu yaptiklarini goriiyoruz. Bunlardan biri de Karabas Veli’dir.
Miyar-1 Tarikat’da agikladigina gore miirid zikrederken kelime-i tevhidin basindaki
la’y1, ilahe kelimesine baglarken ‘layilahe’ seklinde sdylemeyip mutlaka ‘la ilahe’
seklinde okumaya 6zen gosterilmelidir. illallah’taki Allah kelimesini de ‘Allah’ veya
‘Allahu’ seklinde okumalidir. Salik bu sekilde diizglin bir telaffuzla ‘La ilahe

illallah’ demeli ve kendisine bu zikirden istigrak gelmelidir. 1

Seyh Semenntidi de bu hususa 6nem gosteren sufilerdendir. Ona gore la
ilahe illallah derken la biraz uzatilmalidir. {lahe’nin basindaki ‘kesrali hemze’ ise
uzatilmadan meksur okumalidir. Buradaki lam harfi de hafif fetha ile okumali
flahe’nin ha’s1 ile Illallah’m arasinda duraksama olmamalidir. Ilahe’nin basindaki
hemze ise hakki verilerek kesreli okunmalidir. Aksi takdirde oradaki hemze ‘“ya”
harfine doéner. Illallah derken ise basindaki hemze hakkini vererek meksur

okumalidir. llallah’daki Allah lafzinin sonu siik(in iizere okunmali, sondaki ‘ha’

513 Abdullah Saldhaddin-i Ussaki, Tuhfetii’l-Ussakiyye, s. 45.

514 Karabas Veli, Miyar-1 Tarikat, s. 54-55; Omer Fuadi Efendi, Risale-i Virdiyye, vr. 28a-b;
Goktas, Uskiidarh Muhammed Nasiihi, s. 59-61; Nevrekoplu Seyh Ahmed Rif’at Efendi, Mu’inii’l-
Miirid, s. 121.

515 Kurumehmet, “XVIIL yy. Sairlerinden Miisellem”, s. 86.

516 Karabas Veli, Miyar-1 Tarfkat, s. 55.
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harfine herhangi bir hareke vermemelidir.>!

Karabas Veli’ye gore zikir eden miiridin zikir meclisine gelen veya gideni,
hatta kendi yaninda kimin oldugunu dahi fark etmeyecek duruma gelmesi gerekir. Bu
sekilde zikrine devam eden miiride riiya ve vakiada gordiikleri ile ilahi isimler tecelli

eder. Miirsidi duruma gére ona yeni ismi telkin eder.%

Halvetiyye’deki zikir adabinin Ciineyd-i Bagdadi (6. 909) ya da Ibrahim
Zahid-1 Geylani tarafindan tespit edildigi seklinde iki goriis vardir. Tahsin Yazici
ikinci goriisiin daha muhtemel oldugunu savunur. Ciinkii bu zikir adab1 Ciineyd-i
Bagdadi’den kalma bir usil olsayd: tiim tarikatlarda goriilmesi gerekirdi. Zira hemen
hemen biitiin tarikat silsileleri ona baghdir. Fakat zikrin bu sekli sadece Halveti ve
Celvetilerde goriildiigiinden, ona gore bu 4dabin kaynag ibrahim Zahid-i Geylani

olmalidir.>®

Zikrin ne zaman yapilmasi gerektigi de tasavvuf ehli tarafindan izah
edilmistir. Abddlehad Nuri Efendi Divan’inda “Vird edinip kamu am ‘ussik /
Stirdiiler bil-"asiyyi ve'l-isrdk / Cektiler td dliince tikat-i tik / Gayret-i ld ildhe
illallah®?° diyerek zikrin hem aksam hem de israk vaktinde yapilacagini, bu halin
miiridin 6liimiine kadar devem edecegini ifade eder. Seyh Semenntdi de zikrin her
hangi bir vakti olmadigini, miiridin ne zaman isterse Allah’1 zikredecegini

belirtmistir.>?

Nazir Ibrahim Giilseni, Beydn-1 Tarikat-1 Giilseni isimli risilesinde miiride
sunlar1 ogiitler: Salik salat-1 evvabini, tehecciidii, duha ve israk, tahiyye-i mescid ve
tahiyye-i vuzi namazlarmi terk etmemelidir. Salik daima zikir ile mesgul olmalidir.
Aralarda “Allahiimme salih iimmete Muhammedin. Allahiimme ferric iimmete

Muhammedin” ya da “Ya Rabb cemi iimmet-i Muhammed’in dertlilerine deva ve

517 Ayis, Tarikat Adébu, s. 146.

518 Karabas Veli, Miyar-1 Tarikat, s. 56.

519 Yazic1, “Fetih’ten Sonra istanbul’da ilk Halveti Seyhleri”, s. 107.

520 Hiiseyin Akkaya, Abdiilahad Niri ve Divam, Kitabevi Yayinlari, Istanbul 2003, s. 207.
521 Ayis, Tarikat Adabu, s. 135.
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bor¢lularina eda ve goniillerine safa ihsan eyle” seklinde dua etmelidir. Bu dua her
ibadetin arkasindan okunur. Bunlar Giilseni miisidlerinin ¢ok sik ettigi

dualardandir.®??

Namaz ve zikrin giin i¢inde hangi vakitlerde ve nasil yapilacagi Halvetiyye
tarikatinin Sivasi subesine su erkan iizeredir: Miirid glines dogduktan sonra iki rekat
israk namazini kilmalidir. Sonrasinda sekiz rekdt duhd namazimi kilmali ve her
rekatta Kevser sliresini yedi defa okumalidir. Salik, 68le namazindan aksam
namazina kadar diinya ve ahiret ile ilgili isleri varsa onlar ile ilgilenir. Aksam
namazindan sonra yatsiya kadar virdini okumalidir. Yats1 uykudan 6nce kilinmalidir.
Aksam namazinin ardindan giines battiktan sonra alti rekat evvabin namazini, iki
rekat da kabrin nir olmas1 i¢in namaz kilmalidir. Bu namazdan sonra yiiz defa Fatiha
stiresini okumali, miimkiin oldugunca tesbih namazi kilmali, giinliik olarak her giin
Kur’an-1 Kerim’den yiiz ayet okumali, Thlds siresini yiiz defa okumali, Hz.

Peygamber’e yiiz defa salavat getirmeli, istigfar etmelidir.>?®

Yukarida izah edilen adabin nasil uygulandigimi Seyh Abdiilehad Nari
Efendi’nin hayatina baktigimizda gorebiliyoruz. Onun bir giinliik yasantisinda zikir
ve namaz olgusunun nasil bir vakte tekabiil ettigini halifesi Nazmi Efendi aktarir.
Abdiillehad Nuri Efendi, yats1i namazindan sonra kimseyle konusmadan
ibadethanesine giderdi. Bu sirada eger kendisine dnemli bir soru yoneltilirse kisaca
cevap verirdi. Ancak, ihya gecelerinde zikir icrd edilir, ardindan biiyiik kaselerle
dort-bes sefer hosaf icerdi. Namazdan sonra tefekkiir eder ve geceleri iki-li¢ saat
uyurdu. Bu uykunun ardindan gece kalkar ve on rekat tehecciid namazinm kilardi.
Tehecciidiin ardindan tekkede bulunanlarla birlikte tesbih namazi kilar, sabah

namazina kadar olan siirede ise zikir ile mesgul olurdu.

Sabah namazi ile birlikte sabah ustlii icra edilir, ardindan alt1 rekat israk
namazini kilar ve ibadethanesine ¢ekilirdi. Duha vakti buradan c¢ikarak sekiz rekat

namaz kilar ve sonrasinda miridlerinin arz ettiklerini dinlerdi. Giintin bu vakitlerinde

522 Nazir Ibrahim Giilseni, Beyan-1 Tarikat-1 Giilseni, vr. 3a.
523 Baz, Abdiilehad Niir-i Sivasi, s. 176-177; Eraydin, Tasavvuf ve Tarikatler, s. 407.
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ziyarete gelenlerle sohbet eder, varsa sorularini cevaplandirirdi. Ogle namazindan
sonra da, ayni sekilde ziyaret i¢in gelen varsa onlarla goriigiir, sonra tekrar
ibadethanesine ¢ekilirdi. Tkindi namazindan sonra bir saat kadar tefekkiirde bulunur
ve bu tefekkiirlin ardindan hazir bulunan ihvana sohbet ederdi. Aksam namazinin
ardindan alt1 rekat olmak iizere evvabin namazini kilar; namazdan sonra ihvanla
birlikte yemek yerdi. Yemekten sonra ise yiiz kere Fatiha okurdu. Yats1 namazindan
sonra tekrar ibadethanesine donerdi. Abdiilehad Niri Efendi’nin bir giinii, 6nemli bir

olay olmadikea ve &zel gecelerin haricinde bu sekilde devam ederdi.®*

5.4.2. Toplu Zikir Adabi

Ilk dénem sifilerde toplu zikirler yaygin olmamakla beraber tarikatlarmn
kurumsallagsmasiyla toplu zikirlerin icrast da artmis, zamanla belli adab ve erkani
olan tarikat zikirleri meydana gelmistir. Toplu zikirler tarikatlara gore farklilik arz
ettigi icin degisik isimlerle adlandirilmiglardir. Bu zikirler genelde ihvanin halka
seklinde oturmasi®®® ya da halka seklini alarak donmesi sebebiyle ‘tevhid halkast’

olarak da ifade edilir.

Ahmed Miisellem Efendi Divdn’inda bu zikir meclislerinin keyif igin bir
araya gelinen yerler olmayip kalplerdeki kederin atildigi toplantilar oldugunu
vurgular. “Degiil kem-keyfi bezm-i md-hazardur halka-i tevhid / Doner hem vire
cam-1 bi-kederdiir halka-i tevhid”.%?® Sairin bu beyitinde devrana raks denilmesine

bir atif da hissedilir.

Seyh Semennudi Tuhfetu’s-Salikin ve Addbu’s-Seniyye’de toplu zikrin
adabin1 detayli olarak anlatir. Onun bahsettigi adaba goére miirid zikir meclisine
giderken tam bir abdest almali, tercihen beyaz olan en giizel elbiselerini giymeli,
giizel kokular siirlinmeli ve misvakini yanina almalidir. Oruglu degilse agiz

kokusunu gidermesi i¢in agzina giizel kokulu baharatlardan almalidir. Eger zikrin

524 Nazmi Efendi, Hediyyetii’l-Thvan, s. 648-651; Vassaf, Sefine-i Evliya, c. I, s. 362-363.

525 Abdullah Saldhaddin-i Ussaki, Tuhfetii’l-Ussakiyye, s. 100-101; Seyh Yigitbasi, Hurde-i
Tarikat, s. 152.

526 Kurumehmet, “XVIIL. yy. Sairlerinden Miisellem”, s. 73.
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yapilacagi yer mescit gibi bir yer ise igeri girdiginde iki rekat ‘tahiyyatii’l-mescid’

namazi kilmalidir.%?’

Bireysel zikirde her bir miiridin, derece ve mertebesine gore zikrettigi esma
farkli iken toplu zikirde miiridlerin hangi esmada bulunduklarina bakilmaksizin,
topluca yapilan zikre istirak etmelerine imkan verilir. Toplu zikre baslamadan 6nce
tarikat mensuplari zikir halkasinin sag tarafinda, mensup olmayanlar ise sol tarafinda

yer alirlar.>?8

Miirid, meclise girdiginde zikir heniliz baglamamissa seyhinin elini Gper,
orada bulunan ihvana selam verdikten sonra edeb halini muhafaza ederek basini
ontline egmis bir sekilde sessizce oturup bekler veya sessizce zikir yapar. Eger igeri
girdiginde zikir baslamigsa icinden sessizce ‘destiir’ der ve zikre katilir.5?° Zikir
sirasinda halkanin ortasindan gecilmemelidir. Eger biri yer verirse gelen kisi,

kimseyi rahatsiz etmemek kaydiyla, zikir halkasma dahil olur.>%

Toplu zikir sirasinda ney, kudiim, def gibi musiki aletleri esliginde ilahiler
okunur. Toplu zikirler oturarak baglar, daha sonra ayaga kalkilip sesli zikir yaparak
devam eder. ‘Darb -1 esma’ da denilen oturak zikir 6zel bir ritim ve hareketlerle
gerceklestirilir. Dervisler once halka bi¢imini alacak bir sira ile iki diz iizerine
otururlar. Zikir sirasinda miirid ellerini dizleri iistiine koyar ve gozlerini agik tutar.
(Seyh Semennudi ferdi zikirde oldugu gibi burada da gozlerin kapali olmasini
ogiitler.) Miiridler, zikir ve virdlerde ses uyumuna ve duraklara dikkat ederek ahenk
igerisinde okumalidirlar. Zikir devam ederken miiridler saga sola bakmamali,
sakaliyla, eliyle veya elbisesinin herhangi bir yeriyle ugrasmamali, hi¢bir kelam
ozellikle de diinya kelam1 konusulmamali, uyunmamali, uyuyan olursa uyarmali ve

tekrar uyursa asa ile diirtmelidir. Zikir meclisi acil bir durum olmadikca terk

527 Ayis, Tarikat Adébu, s. 149.

58 Vicdani, Tomar, s. 182; Eraydin, Tasavvuf ve Tarikatler, s. 391; Giindogdu, Bir Tiirk
Mutasavvifi Abdiilmecid Sivasi, s. 168, Omer Fani Efendi, Kitadbu Adabi’t-Tarika, s. 47.

529 Ayis, Tarikat Adébu, s. 149.

530 Seyh Yigitbasi, Hurde-i Tarikat, s. 152-153.
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edilmemelidir.>3!

Zikir meclisini idare eden kisi, zikir halkasini idare etmek, zikri baslatmak,
miiridleri sakinlestirmek, susturmak ya da miiridlerin seslerini yiikseltmek ve
alcaltmak istedigi durumlarda ‘destiir Ya Allah’ der.>¥ Zikri miirsid ya da tayin ettigi
bir vekil idare eder. Once Vird-i Settar okunur. Akabinde salat ve selamlardan sonra
zikre gegilir. Bunun i¢in zikri idare eden kisi yiiksek bir sesle “‘fa’lem enne hii la
ilahe illallah” diyerek la ilahe illallah zikrini baglatir. Seyhin uygun gordiigii sayidan
sonra (genelde ti¢ devre halinde yetmis iki bin kez soylenir) seyh efendi ‘illallah’ der
ve bir stire sessizlik olur. Ardindan ‘Allah ya Allah® esmasinin zikrine gegilir. Zikir
esnasinda zakirler zikre uygun ilahi sdylerler. Bu isim yiiz kere zikredildikten sonra
‘Hu’ esmasina gegcilir ve bu esma da ilahiler esliginde yiiz defa tekrarlanir. Ardindan

bagislama duast, salat ii selamlarla, tekbir ve Fatiha ile zikir nihayetlendirilir.>*®

Salike seyh huzurunda ‘el fatiha’ demek caiz degildir. Zikir meclisinde seyh
bulunursa Fatiha’y1 seyh soyler, orada hazir olanlar “Allahhiimme salli ala seyyidina
Muhammed ” derler, sonra hepsi birden Fatiha’y1 okurlar. Daha sonra seyh “Ruh-u
pak Muhammed Mustafa rd salavat” der ve ihvan “Allahiimme salli ala seyidina
Muhammed ” derler. Sonra seyh “Cismi pak Muhammed Mustafa rda salavat” ve
ihvan tekrara salavat getirir. Sonra yine seyh “Ravza-i pak Muhammed Mustafa ra

salavat” der ve ardindan salavat getirilir.>3*

Eger devrana kalkilacaksa seyhin ellerini yere vurmasiyla oturak zikirden
ayaga kalkilir. Devran ustlii ‘Sema ve Devran Adabr’ bahsinde detayli olarak

anlatildigindan burada tafsilata girilmeyecektir.

Halveti tekkelerinde toplu zikir geceleri ihya ya da usil geceleri olarak

isimlendirilir ve genellikle persembeyi cumaya ile pazari pazartesiye baglayan

531 Ayis, Tarikat Adéaby, s. 150; Seyh Yigitbasi, Hurde-i Tarikat, s. 152-153.
532 Ayis, Tarikat Adébu, s. 150.

533 Mustafa Tatci, “Sabaniyye”, DIA, c. XXXVIII, 2010, s. 213.

534 Abdullah Saldhaddin-i Ussaki, Tuhfetii’l-Ussakiyye, S. 45-46.
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gecelerde yapilir.>®® Bu geceler tekkeler arasinda farklilik gosterebilir. Ornegin
Ummii Sinan Dergahi’nin ayin giinii baz1 kaynaklarda carsamba baz1 kaynaklarda ise

cuma>3®

olarak ge¢mektedir. As¢1 Dede’nin hatiralarinda ise bir Halveti seyhi olan
Hasan Efendi’nin hanesinde cemaatin toplanarak Pazartesi ve Cuma geceleri zikir
icra ettiginden bahseder.>®” Tekkelerde ihvanim toplanarak Cuma namazi kilmasinin

ise dzel izne tabi oldugu kayitlardan anlagilmaktadir.>®
5.4.2.1. Sema ve Devran

Stfilerin bir halka olusturarak donerek yiiksek sesle ibadet etmelerine
devran adi verilir. Tarikatlarda uygulanan icrd-y: zikrullah veya ayin adi verilen
merasimler, Osmanlilar zamaninda tarikatlara gore “semd’, devrdan, zikr-i kiyam,
hatm-i hdcegdn ve darb-1 esma” gibi farkli isimlerle anilmaktaydi. Arapga bir kelime
olan deverdnldevran sozlikte donmek, dolasmak manalarma gelir. Tasavvuf
literatiiriinde ise cehri zikir yaparken donmek ve hareket etmek ya da dervislerin bir
halka olustururp donerek yaptiklar: ayin seklinde bir anlam ihtiva eder. Yine Arapca
bir kelime olan sema’ ise fiil olarak “isitmek, dinlemek, isim olarak ise sarki, giizel
ses, nagme, raks, vecd, yart dini mahiyette ¢algili ve Sarkili ziyafef” manalarina gelir.

Tasavvuta ise sema’ sifilerin cezbe ile ayakta zikretmeleri olarak ifade edilebilir.5%

Devran sirasinda musiki aletleri esliginde okunan ilahiler dinlendigi i¢in
genellikle ‘semd ve devran’ olarak birlikte zikredilmistir. Bu kelimeler birbirinin
yerine de kullanilmigtir. Ayrica devrani haram sayanlar tarafindan ‘raks ve devran’

olarak adlandirildig1 da goriilmektedir.>*

5% Tatc1, “Sabaniyye”, s. 213; Seyh Yigitbasi, Hurde-i Tarikat, s. 149.

53 Cetin, “Ummi Sinin Dergah1”, s. 161.

537 Resat Ekrem Kogu, Gegen Asr1 Aydinlatan Kiymetli Vesikalardan Bir Eser: Hatiralar-Asci
Dede ibrahim, istanbul 1960, s. 26.

538 [brahim Has Sabani, Hasan Unsi Halveti ve Menakibnaimesi, s. 222; Kopriilii Derbend Tekkesi
Arsivi, Tekkede Cuma namazi kilinmasina dair Sultan Resad doneminde verilen berat. Bkz. Ek: 11.

53 Ferhat Koca, “Osmanli Fakihlerinin Sem4’, Raks ve Devran Hakkindaki Tartismalar1”, Tasavvuf
ilmi ve Akademik Arastirma Dergisi, c. V, Say1: XIII, Istanbul Temmuz-Aralik 2004, s. 25-26.

540 Ongéren, “Osmanhlar Doneminde Sema ve Devran Tartismalan”, s. 124,
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Kaynaklar devran eden ilk sifilerden bahsederler. Seyh Karabas Veli
Risaletiin fi Cevazi Deverani’s-Sufiyye’de ilk devran eden kisinin tabiin zamanindan
Vahyuddin el-Kadi isimli bir kisi oldugunu kaydeder.>*' Kuseyri ise X. yiizyilda
yasayan Cehm ed-Dukki’nin slfiler meclisinde cosup devran yaptigini
kaydetmistir.>*? XI. yiizyilda yasayan Eb{ Said-i Ebii’l-Hayr’in sabaha kadar siiren
sema meclisleri diizenledigi®*, Semanin ortaya cikisi ile ilgili bilgi veren pek ¢ok
kaynak Mevlana Celaleddin-i Rami’nin ise kuyumcular c¢arsisindan gegerken
cekiglerin c¢ikardigi sesten cezbeye kapilarak sokakta deveran etmeye basladigini
rivayet etmektedir. Eroglu Nuri ise sema ve devranin, ilk kez Hz. Muhammed

tarafindan ashab-1 suffa ile beraber oldugu bir sirada icra edildigini soyler.>*

Sema ve devranin helal olup olmadig1 bahsinin ¢okga tartisildig1 bir donemde
Eroglu Niri’nin yukaridaki ifadeleri dikkat ¢ekicidir. Onun devranin kaynagini Hz.
Peygambere isnad etmesi, i¢inde bulundugu ekoliin tutumunu siinnet ile

desteklemeye ve kuvvetlendirmeye ¢alistigi seklinde diisiintilebilir.

Ik olarak devrani kimin dondiigii konusu ihtilafli olsa da bu ibadet,
Melamiyye ve Naksibendiyye disinda Kadiriyye, Rifaiyye, Mevleviyye,
Siihreverdiyye, Cistiyye ve Halvetiyye basta olmak iizere hemen tiim tarikatlarda
kendine yer bulmustur. Bu sifiler Batili arastirmacilar tarafindan ‘donen dervisler’

seklinde adlandirmuglardir.®* Devran zikri yapilan tekkelere ‘devrani tekkeler’,

%41 Seyh Karabas Veli, Deverani's-Siifiyye, vr. 5a’dan naklen Keskin, “Karabas Veli ve Risaletii'd-
Deveran1”, s. 88.

%42 Kuseyri, Risale, s. 205.

53 Siileyman Uludag, “Devran”, DIA, c. 1X, 1994, s. 248.

54 “Habib-i Ekrem, birgiin ashdb-1 suffa ile itikdfda tevhid ediyordu. Buyurdu ki: ‘Sizden biriniz bir
ilahi bilmez mi? Okuyun!’ dedi. I¢lerinden birisi, bildigini séyledi. Yiiksek bir sesle ve mevzin bir
makamla ilahi okumaya bagladi. Habib-i Ekrem, sevke gelip kiyam buldu. Kendisinden gec¢ip semad
etti. Oyle ki, bu semd’m tesiriyle bulunduklar: ev bile hareket etti. Bu sirada Hz. Ebii Bekir, Habib-i
Ekrem’in elinden tuttu. Peygamber sakinlesti. Sonra ‘Ya Resulallah, siz doniince, yerlerin ve géklerin
de sizinle birlikte donmesi gerekir’ dedi ve oturdu.” Eroglu Niri, Tasavvuf bi’t-Tarikat, s. 45;
Seyyid Yahya Sirvani, Sifaii’l Esrar-Sifi Yolunun Sirlari, Yayina Hazirlayan: Mehmet Rihtim, Sufi
Kitap, Istanbul 2011, s. 133.

55 Uludag, “Devran”, s. 248-249.
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%6 Halvetiler, zikri ayakta devrin

dervislerine de ‘devrani dervisler’ denilmistir.
ederek, yani donerek yaptiklart icin, bu yolun miiridlerine ‘Devrdniler’ de
denilmistir.>*” Nitekim toplu zikir sirasinda okunan bazi ilahilerde, “Halvetiler derler

bize / Devraniler derler bize” seklindeki nakaratlar da bunu kanitlar niteliktedir.>*

XVII. yiizyll devranin helal veya haram oldugu tartigmalarinin zirvede
oldugu bir donemdir. Her iki gorlisii savunan taraflar kanit olarak bircok ayet ve
hadislerden 6rnekler vermislerdir. Sema, raks, devran ve musiki konularinda pek ¢ok
lehte ve aleyhte risaleler yazilmistir. Ozellikle Osmanlilar zamaninda devran ve raks

549

konusunda genis bir literatiir’™ olugsmustur. Bu eserlerde ele alinan meseleler ve ana

temalar birbiriyle benzerlik gosterir.

Mutasavviflar tarafindan devranin mesrulugunu kanitlamak i¢in Hz.
Peygamber’e ait bir menkibe ¢okea zikredilir. Nakledildigine gére Hz. Peygamber ve
Hz. Ayse evlerinin yaninda raks eden ve def ¢alan bir grup Habesliyi izlemislerdir. O
sirada Ebu Bekir onlarin yanina gelmis, bu gortintiiyii tasvip etmedigi i¢in, Habesli
grubun raksini ve miizigini durdurmaya yeltenmistir. Bu sirada Hz. Peygamber “Her
halkin bir bayrami vardir, bu da bizimki” diyerek onu durdurmustur.>*® Ulemanin
devrant raks olarak nitelemesi ve buradan yola c¢ikarak haram oldugunu One

stirmesine karsin sifiler tarafindan bu menkibe 6rnek gosterilmistir.

Ulemanin bazilar1 devran1 reddederken ilk mutasavviflar da bilingli bir
dénmeden ziyade devranin stfinin iradesi disinda meydana gelmesini makbul
saymiglardir.®! Ancak ilerleyen dénemlerde tarikat mensuplar1 usiliine uygun ve

samimi olarak uygulanmasi sartiyla bilingli yapilan devranda bir sakinca

546 Nuri Ozcan, “Devran Misiki”, DIA, c. X, 1994, s. 249.

547 Ogke, “Eroglu Nuri’nin Eserlerinde Tasavvuf”, s. 50.

548 Tatc1, “Sabaniyye”, s. 213.

549 Ferhat Koca, “Osmanli Dénemi Fikih-Tasavvuf Tliskisi, Fakilar ile Sofular Miicadelesinin Tarihi
Seriiveni”, Gazi Universitesi Corum Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, c. I, S. I, Corum 2002, s. 85-88;
Kemikli, “Risale-i Devran ve Sema Tiirii ve Gaybi’nin Konuya iliskin Goriisleri”, s. 456;
Kayaoglu, “Raks ve Devran”.

50 Kayaoglu, “Raks ve Devran Etrafinda Tartismalar”, s. 292.

551 Bkz. Kuseyri, Risale, “Adab’iil Miiridin” béliimii, s. 491.
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gérmemislerdir.>2

Bu tartigmalar sebebiyle hangi durumlarda devran yapilip yapilmayacagi
konusu Halveti seyhlerinin eserlerinde ele aldiklar1 konulardan biri olmustur. Pir
Seyyid Yahya Sirvani semanin ii¢ sart ile helal olacagimi sOyler. Bunlar zuliim ile
alinmamis bir mekén, sema ehli ihvan ve seytanin istemedigi bir vakittir.>>® Seyh
Cemaleddin Ussaki de devran konusunda kisiyi asiklik halinin harekete gecirdigini,
Hakk’1in cezbesine kapilan asigin aglayis ve inleyislerle gayri-ihtiyari olarak devrana
ve semaya bagladigin1 ve onun bu halini gorenlerin ona engel olmayacagini sdyler.
“Kimi kim tahrik ider hdlet-i ask / Gideriip sabri ol devrdna baslar”, “Cezbe-i
Hakka diisen bi-ihtiyar / Ah u zar ile ider devr i semd”’, “Der mi Cemdli sana devr ii

semd eyleme / Yanan o ask odile dildeki ndri géren”.>>*

Devranin kaynag ile ilgili farkli rivayetler vardir. Mesela Omer Fani Efendi
devran konusuna soyle bir agiklama getirir: Ona gore; Allah her an kainatta yaratilan
varliklarin olusumu igin esyaya ‘O’ emrini verir. SGfi de bunu duyar ve elest
bezmindeki hitabi1 hatirlar. Iste bu semadir. Bunun iizerine sifi kendisine hakim
olamayip, titremeye baglar. Bu titreme sonucu sevkten etrafinda devran edip
donmeye baslayan sGfinin bu titremesi siifide bir rahatlama saglar. Eger bu haline
sifi hakim olabiliyorsa ve gosteris olsun diye titremeye devam ediyorsa haram
islemis olur. Ancak bu sevk halini yakalamak amaciyla orada bulunanlara amacini

sdyleyip devran ederse bir sakincasi olmaz.>>®

Stfilerin devran1 bazi halka hos goriinse de daima muhalefet edenler de
olmustur. Eroglu Niri Efendi devran edenlerin kafir oldugunu iddia edenlere karsi
“Ehl-i sevke ta’n eyleyen zahidler / Dervis Hui der doner, kafir mi olur? / Bu dahle

varis olan miicahidler / Mii’'min Hii der doner, kdfir mi olur” dortliigliyle baslayan

552 Serrac, Liima, s. 377-382.

553 Seyyid Yahya Sirvani, Sifaii’l Esrar, s. 132-133.

554 Seyh Cemaleddin Ussaki, Divan, s. 127, 192, 282.

555 Omer Fani Efendi, el-Hiiccet'n-Neyyire fi Beyani't-Tarikati'l-Miinire, s. 299-321.
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557

siiri>®® ve Hz. Ali’den naklettigi bir menkibe ile>’ cevap verir.

On yedinci ylizyill boyunca devranin mesru oldugunu gegerli tezlerle
savunan pek ¢ok kisi olmustur. Mesela Nazmi Efendi de devranin mesru oldugunu
savunur. O, sifiler tarafindan devran ve semd’t Hz. Peygamber’den ‘Vecd halini
kazanmak ve bu halin uzun siirdiigii anlarda vecd halinden kurtulup, normal suur
haline dénmek’ istemesine dair iki hadiseye dayandirildigini belirttikten sonra sdyle
bir agiklama yapar: “Fe-li-hdzd, bir sdlikde taraf-1 beseriyyet galib olsa, envd’i
tevaciidle talib-i vecd olub, gdh semad’, gdh devran ile tahsil-i vecd iderler. Ve gahi
varid-i kavi ve cezbe-i ‘azime zahiiruyla, beseriyyetlerinde tahammiil kalmayacak,
semd ve devranla ve zikr-i cehri ile ve sayir esbab-i: ma hiide ile teskin-i vecd itmek,
stinen-i Rastilu’llah (a.s) ve stinen-i mesdyih-i ‘1izamdir.” Metin devran ve semanin
gerek vecd halini elde etmede gerekse vecd halinden kurtulmada faydali oldugu

goriisiindedir.

Devran eden miiridlerin farkli 6zellikleri de sifi miielliflerin ele aldigi
konulardan birisidir. Nazmi Efendi, devrana ehliyetleri agisindan insanlari {i¢ gurupta
ele alir. Bunlarmn ilki haki-tabiat (toprak tabiatli) olanlardir. Bu insanlarda hareket
kabiliyeti yoktur. Onlardan higbir hareket sadir olmaz. Ikincisi Asuméni-tabiat

olanlardir. Bunlar yagmur ve giinesin agaglari ve meyveleri yeserttigi gibi daima

556 Eroglu Niri, Divange-i Ilahiyat, s. 120-122.

57 “Bir giin Hz. Ali, namazdan sonra tevhide basladi. Sevke gelip kiyam etti. Yiiksek sesle ve sagdan
sola salimip tevhid vurarak devran etdi. Bu sirada imdmesi basindan diistii. Miindfiklardan bazilar
onu bu halde gériip, “Ebi Talib oglu deli olmus” diye, dedi-kodu ettiler. Bir zaman sonra Allah ' in
Arslant  Ali, ayinini  tamamlaywp farka geldi ve duadan sonra bunlart yamna ¢agirdr.
Onlara: Kiyamete ikrariniz var midwr?’ diye sordu. Miindfiklar: ‘Evet, vardir’ dediler. Sonra: ‘Huziir-
1 Hakk’a varw misimiz?’ dedi; ‘Beli, varwriz’ dediler. Sonra onlara: ‘Rabbim bana hitap edip; nigin
yiiksek sesle, salinarak ve donerek beni zikr ettin, diye sorar ve bu yaptiklarimdan étiivii mes il
olursam, size ne zarar gelir? Gergi hdsa bu olmaz! Amma, siz huziruna geldiginizde, kulum beni sevk
ile zikrederken, iizerinize vacib ve teklif degilken ta’n ve dahl ettiniz, diye mes’il tutarsa, haliniz ne
olur?’ diye sordu. Bunlar Ali’'nin bu séziinden korktular; oziir dileyip tevbe ederek tekrar iman
getirdiler. Bilmek ve dikkat etmek gerekir ki, bu gibi ddhillerde géniil yikmak korkusu vardwr. Zira
zdkirlerin kalbi beytullahtir, arsullahtir. Insan, bilmedigi ilmi sGylemeye! Gormedigi yere tas atmaya!

Ermedigi yere el uzatmaya!” Bkz. Eroglu Nri, Tasavvuf bi’t-Tarikat, s. 48-49.
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hareket ve devran ile miiridlere feyz ve kerem sagmakta olan miirsidlerdir. Ugiinciisii
ise arsi-tabiat olanlardir. Bu da ‘kutb-1 irsad’dir ve biitiin miirsidler bu kutb-1 irsadin
tahrikine muhtagtir. Nazmi Efendi bu anlayis igerisinde olmayan ve sartlarini

tasimayan devran ve sema’in caiz olmayacagini da su sekilde ifade eder:

“Bir alay taharetsiz, abdestsiz, bi-namaz lahm-: gabit, bir yire cem’ olub,
hevd-y1 nefsle, husiisa taze oglanciklarin belin, boynun kucaklayarak si¢rayub
kalgiyan bi-idrakin devrani, seri’at ve tarikatda caiz ve miibah olmayub, belki siddet-
i hiirmet ile haram olmasi mukarrardir. Fukahamin haram didikleri, bunlar
hakkindadir. Ehline kimesnenin sézii yokdur... Mahsul-i kelam, devran, ehl-i siiliike

mahsusdur ve miifiddir.”>*®

Katip Celebi de Mizanu’l-Hak adli eserinde, zahir ulemasimin devrana raks
diyerek haram olduguna dair fetva vermesi ve bu harami helal sayan kafirdir, demesi
tizerine stfilerin de cevap olarak devranin raks olmadigina, raks olarak kabul edilse
bile bir sorun teskil etmedigini savunduklarini aktarir. Katip Celebi’ye gore bu
fetvalarin asli, ¢oklarmin saltanat tarafin1 kayirmak istemelerinden dolayidir. Zira
eskiden stifilerden ¢ok zuliim ve kotiiliikler goriilmiistiir, diyerek Safevi Devleti’ni

kasteder.%>®

5.4.2.1.1. Sema ve Devran Adab:

Halvetiyye’de toplu zikirler sirasinda gergeklestirilen devran ibadetine ¢ok
onem verilir. Devranin icra edilecegi durumlarda miirsid ve halifeler zikrin
yapilacagi yerde hazir bulunurlar. Bu yoniiyle devran bireysel zikirden farklidir.

Cilinkii burada miirsid ve halifeler de bulunduklarindan, zikrin biitiin tavirlar icra

edilir.®

Saliklerin, zikir ve devran sirasinda tek bir nefesmis gibi bir hal almak i¢in

558 Nazmi Efendi, Hediyet’iil ihvan, s. 346.
%9 Katip Celebi, Mizanu'l-Hak, s. 33-34.
50 Vicdani, Tomar, s. 182; Giindogdu, Bir Tiirk Mutasavvifi Abdiilmecid Sivasi, s. 168; Omer

Fani Efendi, Kitabu Adabi’t-Tarika, s. 47.
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uyumu gozetmesi gerekir. Eger onlarin birinden sesi yiikseltmek veya hareket etmek
suretiyle bir uyumsuzluk meydana gelirse adabin muhafazasi i¢in seyh tarafindan
belirlenen ve tekkede bulunan gérevli ihvandan birisi ona bunun sebebini sorar, eger
Kisi bunun gayr-1 ihtiyari oldugunu ifade ederse, (gbrevli) ona itiraz1 terk eder ve
Ozriinii kabul eder. Eger bu durum yabanci bir misafirden sadir olursa uyari
yapilmaz. Eger misafir bunda asiriya giderse onun yaninda bulunan kimse nazikge
onu bundan men eder. Miirid devran devam ettigi miiddetce oturmamali veya disari

¢tkmamalidir.%%!

Devranda igten disa dogru olan boliime “devr-i sugra”, distan i¢e dogru olan

kisima ise “devr-i kiibra” denir.>%?

Ahmed Miisellem Efendi’nin “Olur ashab-1 bi’at muttasil sirr-1 yedullaha /
Anunciin dest-ber-dest-i digerdiir halka-i tevhid” beyitinde®®® de ifade ettigi iizere
zikrin bu tiiri tiird el ele tutusarak yapilir. (Ya da sag ve sol elini yanindakinin beline
dogru uzatir ve yaninda olanlarin yanindakinin elini tutar) Kiyami zikirden sonra el
ele tutusan dervisler ‘hu’ ismini zikrederek devrana baslarlar. Ik ‘Ai’da sag ayakla

saga dogru kisa bir adim atilir, ikinci *A#’da sol ayak sag ayagin yania getirilir.5*

Devranin en 6nemli hareketi donme hareketidir. Bu donme hareketlerinin
her birinde sembolizm vardir; dolayisiyla sembollestirilmis her doniis 6zel bir mana
ihtiva eder. Devranin basinda miirsit bir halka olusturan dervislerinin ortasindaki
yerini alir ve yukarida da bahsettigimiz iizere ‘HU’ esmas1 ile ilk donme hareketini
baglatir. Zikre katilan dervislerin hepsi ortada bulunan miirside yani tek bir merkeze

dontktirler.

Ik iki dénme hareketi sola dogru, yani kalp yoniinedir. O nedenle kalbi
zikir olarak adlandinilir. Ilk dénmede ‘Hu’ ve ikinci dénmede ‘Hayy’ ismi

zikredilerek kalbe vurgu yapilir. Ilk ddnmede miirsid ‘Allah’ der, dervisler ‘Hu’ der.

%! Omer Fani Efendi, Kitibu Adabi’t-Tarika, s. 220-222.
%2 Uludag, “Devran”, s. 249.
53 Kurumehmet, “XVIIL. yy. Sairlerinden Miisellem”, s. 74.

564 Nuri Ozcan, “Devran Misiki”, s. 249.
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Bu ustlden amag¢ sudur: Miirsid her tiirlii cemalin toplandigi merkez olan ‘Allah’
ismine vurgu yapar ve dervislerine ‘Hu’ dedirterek Allah’1t tanimaya ve bilmeye
dogru onlar1 hazirlar. Ikinci donme yine sola dogru icra edilir. Bu donmede ise ‘Hu’

ve ‘Hayy’ isimleri zikredilir.

Iki donme zikrinden sonra sira tavafin sembolik anlatimima gelir. Bunun i¢in
miirsid ortada, dervisler yine halka seklinde sabit durarak, bir durak ilahisi sdylerler.
Bu dervisin saglam durusunu ve ihlasla miicahadesini temsil eden kiyami bir
durustur. Miirsit ‘Ld ildhe illallah’ diyerek zihinlerinde ne varsa her seyden azat
olmus olarak dervisleri tek merkez olan Kabe’de birlesmeye davet eder. Ardindan
gerceklesen doniisiin yonil ise saga dogrudur. Bu doniiste miirsid de dervislerine

refakat ederek onlarin halkalarina dahil olur ve birlikte tavaf hareketine katilir.

Dordiincii doniis yine bir Kabe’yi tavaf zikridir. Saga dogrudur. ‘Hayy’ ismi
yavas yavas zikredilir.

Sonraki besinci doniis de ‘Hayy’ ismi hizlica zikredilerek saga dogru
gerceklesir. Devrandaki bu asamasinda sembollestirilen hareketin manasinin
‘muhabbetullah’ ile alevlenen dervisin kalbinin dirilmesi oldugu ifade edilir. Bu
sirada ‘pervane doniisii’ gerceklestirilir. Pervane doniisii miirsid ile isaret ettigi kisi
tarafindan halkanin ortasinda gergeklestirilir. Pervane doniisii, bu iki kisinin
birbirlerinin kollarmni tutarak yavastan baslayip giderek hizlanarak yaptiklar1 bir
doniis hareketidir. Bu doniis dervisin bir ayagi arzda diger ayagi semada olmak

izere, kesrette vahdeti yagsamasini sembolize eder.

Bunun akabinde dervigler ‘Hayy’ ismini yine kalbe vurarak sola dogru
altinc1 doniise baslarlar. Bu asamada kalbin teskin edilmeye ihtiyaci vardir. Bu
doniisteki sembolizmde miirsid stirekli ‘Hayy’ diyerek dervislerine, kendi
toplulugunu ve onlarin nezdinde biitiin insanligi, bu birlik ve biitiinliik halinden

ayirmamasi i¢in Allah’a niyaz etmeyi 6gretmektedir.

Yedinci ve son doniis yine sola dogru ve kalbe vurgu yapilarak icra edilir.
Bu 6zelligi ile bu son doniis de yine kalbi bir zikirdir. Bu doniiste Hz. Hasan ve Hz.

Hiiseyin’in sehadetleri kutsamaktadir. Dervisler bu son doniiste devranin yoneticisi
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miirsidi yiliceltmek iizere onun etrafini sarmaya baglarlar. Bunun igin miirsid,
halkadaki bir dervisi igaret ederek o noktadan halkay: ikiye ayirir ve halkanin
koptugu noktadan itibaren dervisler adim adim onun etrafin1 sararak donmeye devam
ederler. Miirsidin etrafin1 hi¢ bosluk kalmamacasina saran dervisler, miirsidi
omuzlarma alip yukariya kaldirirlar ve etrafinda donmeye devam ederler. Bu hareket
mirsidin Peygamber’in temsilcisi olarak tiim dervislerini bir bayrak altinda
Resulullah’in huzuruna ulastirdigini temsil eder. Miirsidin dnemine ve yiiceligine
vurgu yapan ve ‘Bedevi Topu’ olarak adlandirilan bu uygulama, miirsidin mahser
giiniinde kendi ihvanint Allah’in huzuruna takdim edeceginin diinya alemindeki bir

tezahiiri olarak ifade edilir.

Bedevi topu zikrinden sonra dervisler miirsidi omuzlarindan indirirler.
Miirsid ve dervisleri yere oturur. Istigfar ve ardindan salavat getirilir ve zikre
baslanir. Miirsidin uygun gordiigli sayida Kelime-i tevhid tekrar edilir. Ardindan

diger isimlere sirastyla devam edilir.%®

Bu boliimden sonra selamlasma fasli baslar. Dervisler, miirsid ile ilahiler
esliginde tek tek selamlagirlar. Selamlagsma boyunca Hz. Peygamber’e araliksiz
salavat ve selamlar getirilir. Miirsidin elini 6pen kisi hemen sag tarafina gecip durur,
onun arkasindaki de seyhin elini 6per ve seyhin sagindaki ile musafaha eder. Ve bu
sekilde sag tarafa dogru dizilirler. Sonuncu kisiye dek salavat sdylenmeye ve
musafaha etmeye devam edilir.>®® Bu selamlasma usilii tekkelerdeki merasimlerin

cogunda takip edilir.

Selamlagma ile birlikte zikir meclisi nihayete erer. Zaruri bir durumdan
dolay1 zikir meclisinden ayrilmak hemen isteyenler seyh kendilerine izin verdikten
sonra hepsi bir anda kalkip gitmemeli, belli araliklarla ve birer birer kalkip
gitmelidirler. Miirid, meclisten ayrilirken, meclisin yogun ve kalabalik oldugu

zamanlarda ihvandan &nce ¢ikmak i¢in onlarin &niine gegmemelidir.>®’

%65 Siihendan Erdin, Halveti tarikat1 miintesibi.
566 Abdullah Saldhaddin-i Ussaki, Tuhfetii’l-Ussakiyye, s. 84.
567 Ayis, Tarikat Adabu, s. 183.
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Evliya Celebi, Kahire’deki Ibrahim Giilseni Tekkesi'nde her Cuma
gecesinde biiyiikk avluya kiymetli hali ve Kkilimleri serdiklerini, yatsi namazindan
sonra ilk 6nce Miilk suresini, ardindan evrad ve ezkar okunup devran edildigini
kaydeder. Zikir esnasinda Haki Dede isminde bir zatin yardimcilar1 ile birlikte
zakirlere giil suyu ve serbet dagittiklarini sdyler. Bu zikrin yedi sekiz saat devam
ettigi ve bu zikir sirasinda on iki makam, yirmi dort sube, kirk sekiz terkib ve yirmi
dort usdl {izere ilahilerin icra edildigini ifade eder. Dervislerin yorgunlugunu
gidermek icin giizel sesli dervislerin sira ile Davud, Fuzuli, Ruhi, Orfi ve Omer

Hayyam’1n beyitlerinden bir taksim yaptiklar1 da anlatir.>%®

Bu belirtilenlerin disinda Halvetlyye’nin mubhtelif subeleri arasinda zikir
ustllerinde uygulamadan kaynaklanan birtakim degisiklikler olabilmektedir. Devran
sirasinda okunan ilahiler ‘Halvetiyye'de Musiki ve Merdsimlerde Okunan Ilahiler’

boliimiinde ele alinmustir.

5.5. Halvet ve Erbain

Tasavvufun insami terbiye etme konusunda kendine has metotlar1 vardir.
Bunlardan birisi de halvet/erbaindir. Nefsi terbiye etmek amaciyla yapilan®® halvet
sozliikte tek basina yasayip, topluma karigmamak, hi¢cbir melegin ve insanin
bulunmadig1 bir yerde, akla takilan seylerden kurtularak, hatta insanlarla yakinligi
terk ederek her seyden vazgegmek, seyhin uygun gérmesi ve emretmesi ile karanlik
ve dar bir yere cekilerek ibadetle vakit gegirmek, Allah ile gizli konusmak gibi

anlamlari ifade etmektedir.?”©

Seyh Omer Fuadi, halvet anlayisinin islam’dan kaynaklandigini ispat sebebi

ile kaleme aldig1 risdlesinde Halveti, “Ruhun, kimsenin olmadigi yerde Allah ile

568 Evliya Celebi, Seyahatnime, c. X, s. 127; Giilseniyye kolunun zikir adabi i¢in ayrica bkz. Mustafa
Kara, “Giilseniyye”, DiA, c. XIV, 1996, s. 256-259.

%69 Kuseyri, Risale, s. 197.

50 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, s. 206; Abdiilkerim Abdiilkadiroglu, Halvetilik’in
Sabaniyye Kolu: Seyh Sabén-1 Veli ve Kiilliyesi, Kastamonu Seyh Saban-1 Veli Dernegi Yaynlari,
Ankara 1991, s. 14-15.
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konusmasidir” seklinde tarif eder.°’* Ona goére gercek anlamiyla halvet, Allah’tan
baskasinin goremeyecegi bir sekilde sirrin Hakk’la konusmasidir. Halvetin kendi

icerisinde mertebeleri vardir. Bunlar kalbi halvet, riihi halvet ve sirri halvettir.>"

Yukaridaki tanimlamalardan yola c¢ikarak halvet, kisinin yalniz kalarak
halktan uzaklagmasi, bu sayede Hakk ile bas basa kalmasi ile kendini manevi
yiikselise hazirlamasidir, denilebilir. Bu ibadet sirasinda riyazatlar ile aclik, susuzluk,
zikir, fikir, tedebbiir ve tefekkiir gibi faaliyetler vardir.>”® Dolayisiyla zor bir siireci
ifade eder. Peki, halvet bu kadar zor bir ibadet ise sifiler neden halvete

girmekteydiler?

Dervislerin Halveti neden tercih ettiklerine dair ipucunu Siihreverdi’nin
Avarifu’l-Madrif'inde bulabiliyoruz. Ilim tahsilinden sonra uzun bir siire insanlardan
uzaklasip Halveti tercih eden Siihreverdi, sufilerin erbaine girme sebebini su sekilde
ifade eder: “Sifilerin erbainden, erbainin disindaki zamanlarda talip olduklarindan
farkly ozel bir maksatlar: yoktur. Hdllerine ters diisen yasak arzular bastirinca,
hallerini erbain ile sikiya almak isterler. Bunu, erbainin tesirinin biitiin zamanlarina
yayilmast ve her vakit erbainde gibi olabilmek icin yaparlar”.°™* Abdiilmecid Sivasi
ise meseleye Siihreverdi’den farkli bir agidan bakarak Halvetin zor olmasiin bir
hikmeti oldugunu belirtmis ve “Cicegin koruk, korugun da tiziim olmasi icin pek ¢ok

zahmete katlanmas: gerekir” demistir. >

Halvete girmek isteyen bir kisinin riayet etmesi gereken bazi kaideler vardir.
Sithreverdi halvette niyetin saglam olmasi ve ihlasli olunmasihususuna vurgu yapar.

Ona gore halvete “dinin selameti, nefis ahvalinin yok olmasit ve amellerin Allah’a

5t Omer Fuadi Efendi, Risale fi Beyani Fezail-i itikaf ve Halvet, Siileymaniye Kiitiiphanesi Esad
Efendi Bolimi 110:1734/5, vr. 94b.

572 Omer Fuadi Efendi, Risale-i Virdiyye, vr. 30b.

573 hsan Soysaldi, “Halvet Kavramu Uzerine Bir Degerlendirme”, Tasavvuf ilmi ve Akademik
Arastirma Dergisi, S. XIX, Istanbul 2007, s. 237.

574 Sihabiiddin Siihreverdi, Avarifii’l-Meéarif, 263-264.

575 Abdiilmecid Sivasi, Miyar-1 Tarik, Siileymaniye Kiitiiphanesi, Mihrisah Sultan, No: 300, vr.
177h.
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ihlasla yapilabilmesi” i¢in girilmelidir. Bu hususta su ikazlarda bulunmustur:

“Stfilerden bir grup halvet ve erbain konusunda saskinlik géstererek sozii
mahallinden saptirdilar ve seytamin miidahalesine ugradilar. Seytan onlart
yvanilttigindan, ihldasla hakkint veremeden asil istikametten uzak bir tarzda halvete
girmeye basladilar. Megayih ve siifiyyenin halvetlerinde bir takim vakia ve kesiflere
mazhar olduklarint duyarak, bu maksatla halvet yolunu ihtiyar ettiler. Bu durum
yoldan sapmanmin ve deldlete diismenin ta kendisidir. Gergek siifiler, Halveti ve
valmzligr dinin selameti, nefs ahvalinin yok olmasi ve amellerin Allah’a ihldsla

yapilabilmesi igin ihtiyar ederler.”

Yukaridaki ifadelerden anlasildigina gore tasavvufta maddi ya da manevi
herhangi bir beklenti i¢inde halvete gitmek hos goriilen bir durum degildir. Hatta
Stihreverdi, manevi beklenti i¢inde olmayr sapkinlik olarak nitelendirmistir.
Dolayisiyla sufilerin keramet, kesif gibi olaylarin pesinden kosulmasini hos

gormedikleri fikri ortaya ¢cikmaktadir.

“Halveti sohbete tercih edenin, zikr-i [lahi disinda biitiin diisiincelerden
hali olmasi, murdad-1 Siibhdni’den baska biitiin isteklerden uzaklasmasi ve nefsinin
istekleriyle ilgili sebeplerin tamamindan kesilmesi icap eder. Halvete bu sifatla
girmeyen mutlaka bir fitneye ve beldya digcar olur... Halvetten maksat keramet
degildir. Nitekim siifilerden biri soyle demistir. ‘Hakk Tedla senden istikamet istiyor,
sen keramet pesindesin!.. Sdlik kendisine agilan kegfe aldanmamak, suda yiiriise ve
havada ug¢sa bile takva ve ziihdiin hakkini vermedikge, bunlarin kendisine bir fayda
saglamayacagint bilmek zorundadwr. Hayale aldanip, muhale kanarak Halvetini
ihlas esasi iizere yapmayan kimse, bos yere halvete girmis ve kendisini kandirarak
ctkmigtir. Ibadet ve hiisn-i muamelenin lezzetini sokiip atmis, kalbinden seriat

endisesi ¢ikip gitmis, boylece o, diinya ve ahirette rezil olmugstur...>"®

Peki, halvet ne kadar siirmekteydi? Kaynaklara gore bu ibadetin siiresi kirk
giindiir; bu sebeple halvete ‘erbain ¢ikarmak’ da denmistir. ‘Cile’ sozcigli de

Farsga’daki ‘¢cihil’ (kirk) kelimesinden geldiginden halvet ile 6zdeslesmistir. Bu

576 Sihabiiddin es-Siihreverdi, Avarifu’l-Maarif, s. 270-271, 278.
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deyim zamanla Halvetin zorluk ve istirab yoniinii vurgulamak anlaminda ‘cile
doldurmak’ ya da ‘cile ¢ekmek’ seklinde kullanilmis; tekkedeki halvethanelere

cilehane de denmistir.>”’

Halvetin kirk giin olmasinin sebebi olarak Hz. Musa’nin Allah ile
konusmadan 6nce kirk giin orug tutup ibadet etmesi gosterilir.’® Bir diger yoruma
gore ise Halvetin kirk giin siirmesinin sebebi, insanin anne karninda gecirdigi gelisim

evrelerinin kirkar giinde tamamlanmasidir.>"

Tasavvuf kaynaklarinda peygamberler ve evliyalarin halvet ettigi rivayet
edilir. “Heb itmis evliya'ullah halvet / Ki halvetdiir medar-1 ins-i hazret”. Hz.
Muhammed’e niibiivvet gelmeden once bir ay Hira daginda halvet ettigi; yine Hz.
Musa’ya da Tevrat’mm Tur-i Sina’da ¢ikardigi erbainin akabinde indirildigi; Hz.
Davud’un bir hata yaptigi zaman Allah’tan kendisine bagislanma gelinceye kadar
kirk giin kirk gece secdeye kapandigi rivayet edilir.’®® Nazmi Efendi Miyar-1 Taikat-1
Ilahi’sinde bu ibadeti Halvetilerin muhakkak senede bir kez gerceklestirdigini ¢iinkii

nefs ejderinin ancak bu sekilde terbiye olacagini belirtir.%8

Hicri ilk iki yiizyilda bazi zahidler Hz. Peygamber’e uymanin yaninda
toplumdan uzaklasip evlerinin bir kdsesinde inzivaya g¢ekildikleri veya tenha yerlerde
hayatlarini  siirdiirmiiglerdir. Ilerleyen donemlerde sufiler de Halvete &nem
vermiglerdir. Hatta baz1 gruplar iginde sadece Cuma ve cenaze namazlari i¢in halk
icine karisan bunun disindaki vakitlerde mezarlik, harabe ve magaralarda yasayanlar
vardir. Bu gruplar ‘Sikeftiyye’ diye anilmislardir. Bu uygulamalara VIII. ylizyildan
itibaren kaynaklarda rastlamak miimkiin olmakla birlikte Halvetin belli kurallar

dahilinde olmak {iizere halvethinelerde uygulanmasi X. yiizyilldan itibaren esma

577 Almaz, Pir Seyyid Yahya Sirvani, s. 25.

578 Kur’an-1 Kerim, 7/142.

579 Askar, “Bir Tiirk Tarikati Olarak Halvetiyye”, s. 536.
580 Sihabiiddin es-Siihreverdi, Avarifu’l-Madrif, s. 279.

581 Nazmi Efendi, Miyar-1 Tarikat-1 f1ahi, vr. 10b.
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zikrini esas alan tarikatlarda goriilmeye baslanmgtir.%%2

[k dénem tasavvuf kaynaklarmin ¢ogunda oldugu gibi Kuseyri de Halveti,
uzletle birlikte zikretmistir. Ona gore “Halvet, safvet ehlinin sifati; uzlet, vuslat
ehlinin emaresidir. Uzletten amag¢ odur ki; miiridin insanlarin serrinden degil,
insanlarin o miiridin serrinden selamette bulunmalaridir.”®® Sifiler, halvet ve uzlet
arasinda fark bulundugunu ifade ederler. Siihreverdi’ye gore halvet toplumdan ve
insanlardan uzak bir koseye ¢ekilmektir. Uzlet ise nefsin isteklerinden ve kisiyi Allah
diisiincesinden uzakklastiran ne varsa bunlardan uzaklasmaktir.>®* Bu yoruma gore

halvet, genellikle toplumdan bedeni ayrilisi, uzlet ise zihni bir ayrilis1 ifade eder.

Haririzade uzleti iki kisma ayirir: ilki ‘batini uzlet 'tir ki kalbin Hakk’la olup
halkin huzurundan uzletidir. Bu ise halki tamamen yok kabul etmektir. Digeri ise
‘zahiri uzlet'tir. Bu ise halktan uzak bir yerde halvet etmek, bdylece halk ile olan

ilgiyi kesip Allah’a yakinlasmaktir.>®®

Uzlet kavrami, Osmanli sanat diinyasinda sairler arasinda da kullanilan bir
kavramdir. Ancak uzletin siirlerdeki kullanimi her zaman tasavvufi bir igerige atif
yapmaz. Bu sairlerin biiylik ¢ogunlugu ilmiye, biirokrasi ya da askeri kadrolardan
oldugu igin sairlerin kullandig1 uzlet kavrami islerinden uzaklasmayi ifade eden bir
anlama sahiptir. Bu anlamda kullanildiginda wuzlet, olumsuz bir ifadeyi

cagristirmaktadr. 58

Halvetiyye tarikatin adinin halvet ibadetinden geldigi one siiriilmektedir.

582 Serrac, Liima, s. 211-212; Siileyman Uludag-Selguk Eraydim, “Erbain”, DiA, c. XI, 1995, s. 270;
Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri, s. 249-250; Oncel Demirdas, “Tasavvuf Tarihinde Halvet ve
Halvetin Manevi Egitimdeki Roli”, EKEV Akademi Dergisi, Yil: XVI, S. LIII, Giiz 2012, s. 134.

583 Kuseyri, Risale, s. 197.

584 Adem Catak, “Sihabeddin Siihreverdi-Hayati-Eserleri ve Tasavvuf Anlayis1”, Doktora Tezi,
Ankara Universitesi SBE Temel Islam Bilimleri ABD, Ankara 2007, s. 478-479.

585 Muhammed Kemaleddin Haririzdde, “Risile-i Hakikatii't-Tarika”, Sadelestiren: Osman Tiirer,
Atatiirk Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, S. V111, Erzurum 1988, s. 276.

%86 Bkz. Asli Niyazioglu, “Uzlet ve Onaltinci Yiizyil Osmanl Sairi”, Ceviren: Giilsah Taskin, Kritik
Alt1 Aylik Edebiyat Elestirisi Dergisi, Yil: I, Say:: I, Mart 2008, s. 102-115.
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Tarikatin kurucu piri olan Omer Halveti’ye kadar silsiledeki zatlar Halveti adi ile
anilmiyorlardi. Halveti olarak anilmaya baslanmasimin sebebi olarak su menkibe
zikredilir: Omer Halveti’nin bir giin ormandaki yasli bir ¢inarin i¢inde uzun siire
halvete girmis, onu arayan dervisleri nice giinlerden sonra seyhi bir ¢inar agacinin
icinde bulmustur. Seyh oradan ¢ikip miiridleri ile gitmek istemese de onlarin aglama
ve yalvarmalarina dayanamayip aga¢ kovugundan ¢ikmustir. Iste o anda bir olay
meydana gelmis ve aga¢ seyhin ayriligina dayanamayip onun arkasindan yiirlimeye
baslamigtir. Bu durumdan rahatsiz olan seyhin “Biz seni bunca zaman ibadet ve taat
nurlariyla nurlandwrdik. Sen ise bizim gizlenmesi gereken swrrimizi agiga mi
vurursun?” diyerek azarlamasi iizerine agac tekrar yerine donmiistiir. Omer
Halveti’nin yasadigi bu olaydan sonra bu silsileden gelenler ‘Halveti’ namiyla

anilmislardir.%®

B. C. Martin, halvetin Islam tasavvufuna Hristiyanlik’tan gectigi One
siirer.”® Ancak Mustafa Aksar bu iddiaya karsilik olarak insanin Tanr1 ile bas basa
kalmak amaciyla toplumdan uzaklagmasinin her inangta goriildiigiinii ve Islam
tasavvufundaki halvet anlayisinin Hristiyanliktan tamamen farkli oldugunu belirtir.
Ciinkii Hristiyanliktaki uygulama halvet yerine ruhbaniyettir. Islam tasavvufundaki
halvet ise zaman agisindan siirlidir. Hristiyanliktaki ruhbaniyete ise sosyal hayattan
ve toplumdan tamamen kopmak seklinde uygulanir®®® Seyhi Fuadi de Halvetiler ile
ruhbanlar arasindaki farka deginir. Hristiyan ruhbanlarin et yemediklerini
Halvetilerde ise boyle bir uygulama olmadigini belirtir. Halvetilerin her yonden
Hristiyan ruhbanlardan tamamen farkli olduklari, tarikat yoluna girmis olan
saliklerin halvetlerini ehl-i slinnetin inanglarina uygun olarak ve gerekli sartlarini

yerine getirerek yaptiklarini bu halleriyle de ruhbanlardan ayirildiklarin belirtir. 5%

587 Omer Fuadi Efendi, Risale-i Virdiyye, vr. 31b-32a; Hulvi, Lemezat, s. 347.

588 B.C. Martin, “A Short History of The Khalwati Order of Dervishes”, Scholars Saints and Sufis
Muslim Religious Institutions Since 1500, California 1975, s. 275.

589 Askar, “Bir Tiirk Tarikat1 Olarak Halvetiyye”, s. 539.

59 Omer Fuadi Efendi, Risale-i Virdiyye, vr. 33a.
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5.5.1. Halvet Adabi

Halvetin nasil uygulanacagi hususunda kaynaklara bakildiginda, ilk donem
miielliflerinden itibaren bunun bir seyh gozetiminde ve belli sartlara uyularak

yapilmasi gerektigine vurgu vardir.

Halvetin siiresi, tarikatlara gore degismekte olup tg, kirk ya da bin bir
giinliik uygulamalar vardir. En yaygin1 ise kirk gilindiir. Halvete giren sufinin giinliik
yiyecegi minimum diizeydedir. Halvet te iken zorunlu olmadik¢a disinda disar

¢ikilmaz. Gece giindiiz ibadetle mesgul olunur.>%

Tekkelerde ‘halvethane’®® veya ‘cilehane’ ad1 verilen, ancak tek kisinin
ayakta durabilecegi uzunlukta ve ayaklar1 toplu bir sekilde oturabilecegi genislikte
dar ve karanlik hiicreler yapilmistir. Bu hiicrelerde kapi kapatildigr takdirde igeriye
ses ve 11k girmez. Bundan amag erbaine giren miiridin, dis diinya ile bagin1 keserek

icine yonelmesidir.%%

Halvet ibadetinin uygulanmasi gereken belirli ustl ve teknikleri vardir ve bu
ustller tarikatin miirsidi tarafindan tespit edilip belli bir siraya konulur. Halvet ¢ok
disiplin ve dirayet gerektiren bir uygulama oldugundan halvet uygulamasina
katilmak isteyen bir kisinin miirsidinden mutlak surette izin almasi1 gerekmektedir.
Kisi halvet uygulamasinin bagindan sonuna kadar miirsidinin manevi sorumlulugu ve

kontroli altinda bulunmaktadir.

Bu siirecte miirsid-miirid biitiinliigii ¢ok 6nemlidir. Miirsid, manevi aktarim
zincirinin (silsile) dayanagi olan Hz Muhammed’i temsil etmektedir. Miirsid ile

kurulan baglantidan sonra miirid bir sonraki halka olarak zincire eklenir.>%

Pir Seyyid Yahya Sirvani halvete tek sayida kisinin girebilecegini, ii¢, bes ve

59! Demirdas, “Tasavvuf Tarihinde Halvet”, s. 135.

592 Ayrintil1 bilgi igin bkz. M. Baha Tanman, “Halvethane”, DIA, c. XV, 1997.

%93 Uludag-Eraydin, “Erbain”, s. 270.

59 Siihendan Erdin, Halveti miintesibi; Abdullah Salahaddin-i Ussaki, Tuhfetii’l-Ussakiyye, s. 82.
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yedi gibi, ama tek basma da olunabilecegini belirtir.>® Salik seyhinin duasi,
tevecclihii ve Fatiha’style ikindiden sonra halvete girer. Halvethane karanlik olur.
Halvete giren salik ilk once iki rekat siikiir namazi1 kilar. Nefsini 1slah etmek ve
Allah’a yaklagmak i¢in niyet eder. Halvette iken devamli abdestli olur, orug tutar,
iftarda az yer ve iger, diinya kelami konusmaz. Zikir ile mesgul olur, esma ve sifatlari
disiiniip tefekkiir eder. “Boyle ikbal ile halvet-gedede firemiizi / Vesme-i ebrii-yt
ebkdr-1  miindcat ideriiz”®® Zikretmedigi zamanlarda siikt halinde olur.
Gerekmedigi siirece halvetten ¢ikmaz ve ¢iktiginda ise basi ortiilii ¢ikar. Cemaatin

arasina seyhin izni olursa karisabilir.

Fuadi Efendi’nin aktardigi lizere Halvetin sartlar1 devamli halvet, devamli
abdestli olmak, siikiit etmek, belirlenen zikre devam etmek, havatir1 gidermek, kalbi
miirside baglamak, Allah’a ve seyhe muhalefeti terk etmektir.>®” Salik halvette iken
seyhinin dedigi kadar yiyip igmeli ve miirsidinin vermedigi yiyecekleri yememelidir.
Orug, halvet ve erbaine giren kisiye silinnettir. Halvette iken cinsi miinasebet

haramdir ve men edilmistir.>%

Miirid, halvet boyunca seyhi elbise degistirmesine izin verirse bunu yapabilir,
vermezse yapamaz. Hayvanattan higbir seyi katletmez. Tirnaklarmi kesmez ve

viicudundan kil koparmaz.

Salik, halvette yatip uyumaz, oturdugu yerde uykusunu gegirir. Salik halvette
iken eger giicii yeterse herhangi bir yere dayanmamali ve israk namazini kilincaya
kadar gece uyumamalidir. Bundan sonra kusluk vaktine kadar giicii yeterse oturdugu
yerde uyumali, giicii yetmezse abdestli olarak temiz bir seye dayanip uyumalidir.
Sonra kalkip abdest tazeleyerek kalp huzuruyla esmasini zikretmelidir. Dervis
halvette iken farzlar, nafileler ve tarikat ustllerini yerine getirmenin disinda gece

giindiiz kendi esmasiyla mesgul olur.

%% Seyyid Yahya Sirvani, Sifaii’l Esrar, s. 259.

5% Kurumehmet, “XVIIL yy. Sairlerinden Miisellem”, s. 110.
57 Omer Fuadi Efendi, Risale-i Virdiyye, vr. 33a.

5% Karabas Veli, Miyar-1 Tarikat, s. 72.
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Salik Halveti miiddetince seyhinden baskasiyla konusmaz, seyhinden baska
hi¢ kimseye halvet kapisint agmaz. Eger halvette iken miirsidi yanina geldiyse onu
ayakta karsilar. Miirsid oturduktan sonra sol tarafina gelip oniline oturup sag dizini
Oper. Miirsid ona dua eder. Sonra yine sag dizini Opiip miirsidin sag tarafindan soluna

gider.>%

Halvet sirasinda gergeklesen riiya ve vaki’alar miirside bildirilmelidir.
Yasanan bu hallerin miirside bildirimi ise su Adab iizeredir: Ogleden sonra miiskiilii
olan salik niyaz edip miirsidin sol tarafindan gelerek sag dizini oper. Sonra destur
alip ne gordiiyse edep lizere sdyleyip susar. Miirsid salikin sOylediklerini tabir
edebilir, lakin etmez ise siiklit edip tabir etmesi i¢in zorlanmaz. Miirsid salike bir sey
sorarsa salik cevap verir. Eger sormaz ise dervis hemen sag dizini 6piip miirsidin sag

tarafindan dogrulup gider.5%

Halvetin siiresi dolunca,® Yats1 namazinin ardindan miirsid dervisi halvetten
cikarmak i¢in halvethaneye girer. Salike halvetten ¢ikma izni verildikten sonra
halvethaneden evvela miirsid ¢ikar. Miirsid halvethanede olanlara selam vermez.
Orada bulunan dervisler ayaga kalkip niyaz ederler. Miirsid de mukabele eder. Sonra
diger halvethanelerde bulunan salikler de birer birer tertip ilizere cikarlar. Miirside
adab tlizere selam verirler ve onun sol tarafindan gelip elini Operek sag tarafinda
dururlar. Evvela saliklerin en ileri riitbelisi gelip miirsidin elini 6per ve sag tarafina
gecip ayakta bekler. Sonra ondan daha asag: riitbelisi gelip miirsidin elini Gper.
Evvelki salikle musafaha edip sag tarafina gecer. Usil bu sekilde devam eder.
Sadece miirsidin eli Opiiliir. Miirsidin etegi sadece halvete girince Opiiliir. Bundan

baska zamanda &piilmez.%

Halvet uygulamasindaki siirecin daha iyi anlasilmasi i¢in Niyazi Misri’nin bir

599 Abdullah Salahaddin-i Ussaki, Tuhfetii’l-Ussakiyye, s. 81-82; Karabas Veli, Miyar-1 Tarikat, s.
70; Ayis, Tarikat Adabu, s. 278-279.

600 Karabas Veli, Miyar-1 Tarikat, s. 72.

801 Tuhfetii’l-Ussakiyye’de halvete pazartesi giinii girildigi ve halvet siiresinin on giin oldugu
zikredilir. Bkz. Abdullah Saldhaddin-i Ussaki, Tuhfetii’l-Ussakiyye, S. 83.

602 Karabas Veli, Miyar-1 Tarikat, s. 71.
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menkibesini aktariyoruz:

Niyazi Misri, heniiz Elmali’da seyhi Sinan-1 Ummi’nin hizmetinde oldugu
siiregte bir hadise yasanir. Bu olay yasandiginda Misri, Ummi Sinan’in dokuz yildir
miirididir. Aylardan Ramazan’dir. Miirsidi, Misri’yi camide oru¢ hakkinda vaaz
vermesi i¢in gorevlendirir ve eline bir somun ekmek verir. Vaazin bitince caminin
avlusunda suyla beraber bu ekmegi yersin, diye de tembihler. Bunun bir sinav
oldugunu anlayan Misri denilenleri aynen uygular. Ancak Ramazan giinii hem de
oru¢ hakkinda vaaz verdikten hemen sonra orucunu bozunca halkin higmina ugrar.
Halk Misri’yi tartaklar ve onun cezasini en iyi seyhi verir, diyerek Sinan-1 Ummi’ye
getirirler. Seyh hisimla: “Demek Ramazan giinii giipegiindiiz oru¢ bozmak, yiyip
icmek ha! Bilerek oru¢ yemenin cezasi nedir? Iki ay oru¢ tutmak. Atin bunu

hiicresine! Iki ay boyunca orug tutacak!” der.

Iki ay sonunda seyh, arkasinda diger miiridleri ile Misti’nin hiicresine gelir.
“Mehmed Misri, nasusin?” sorusuna “Sagliginiza duaciyyim seyhim” cevabini alan
Ummi Sinan Efendi: “Bakiyorum da daha 6lmemissin (nefsin 6lmemis). Sana kirk
giin daha halvet, Mehmed Misri!” der. Nihayet 100 giin dolunca, o giiniin aksami
namazdan sonra Ummi Sinan Efendi Misri’nin hiicresine gider. Hiicrede hic ses
yoktur. Sinan Efendi kapiy1 aralayip “Mehmed Misri, nasilsin? ” diye seslenir. Cevap
gelmez. Ucgiincii seslenisten sonra iceriden ciliz bir inleme ile “H#” sesi duyulunca
Ummi Sinan kap1y1 tamamen agip igeri girer. Niyazi Misri kendinden gegmis, bitkin

bir haldedir.

Halvetten ¢iktig1 ilk giin Misri sadece su, ikinci giin yogurtlu ¢orba ve {i¢iincti
giin bu corbanin i¢ine katilmis ekmek i¢i yiyebilir. Ancak {i¢ giin sonra gozleri
acilmig ve kendine gelebilmistir. Misri halvete girince ilk giin seyhi 40 koyun aldirip
onlar1 besiye ¢ektirmistir. Dordiincii giinden itibaren kirk giin boyunca bu koyunlar

birer birer kesilerek Misri, dervisler ve tiim halka ikram edilmistir.

Dokuz yillik hizmet ve ardindan yiiz giinliik bu ¢etin riyazet sonunda Niyazi

Misri seyhinden icazetini almistir.®® Bu menkibeden anlasildigina gére halvet her

603 Ahmed Ogke, Elmali Erenleri, Elmali Belediyesi Yayinlari, Antalya 2013, s. 72-80
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miiride uygulanan siradan bir uygulama degildir. Cogu zaman seyhin halife olarak
yetistirdigi miiridine ya da siilikunda ilerlemis dervislerine uyguladigi bir egitim

metodudur.
5.5.2. Erbain Adab:

Erbain, kirk giin boyunca halvet halinin devam etmesine verilen isimdir.
Aralik aymnda baslayip Ocak’in on yedisine kadar siiren erbain, kisin en soguk
zamani sayilan kirk giinii kapsar.®% Bu kirk giinliik siire ¢ile ile de iliskilendirilmistir.
Erbinden c¢ikilan giiniin Cuma gecesine denk gelmesi igin genellikle erbaine
cumartesi giinii ikindiden sonra girilir.®® Erbainde halvet hali iizere olunur. Erbain
adabr da halvet adabi gibidir. isteyen her miirid erbaine giremez. Miirsidler bir
miiridinin zikrettigi esmayi1 degistirecekse, onlari erbaine sokar. “Ola tebdil-i esmada

yakini / Cekiip halvetler ide erba’ini” %

Erbaine girmek isteyen miirid ilk once (kag¢ giin girecekse ya da kirk giiniin
tamamina da olabilir) niyet ile baslar. “Geliip halvet zamani halvet itdiim/ Tamam-1
erba’ine niyyet itdiim”. Erbainde oldugu siire boyunca Allah’1 zikir etmek ile mesgul

olur. “Huda'ya eyler idiim zikr da’im / Devam-1 zikre olmisdum miilazim "%

Hasan Unsi Halveti'nin sohbetlerini derleyen dervisi Ibrahim Has
miirsidinden nakleder ki “Halvetiyye-i Sabaniyye’de erbaine girmek yoktur, halvet
vardir. Halvet de ii¢, bes veya yedi giindiir. Dervisi halvete tarikata ddabi iizere seyh
koyup ¢ikarabilir. Yoksa dervisin kendi kendine halvete girmesi yararsizdir ve
kendisine perde olur. Erbain sadece seyh i¢indir. Seyh olanlar halvete ve erbaine
pirlerinin ruhaniyetlerinden yardim istemek icin girerler. Sifi, gerek halvetten
gerekse erbainden yarim saatten ziyade disart ¢ikarsa halvet ve erbain bozulur.

Halvet ve erbainin ddab: bellidir. Halvet ve erbainde yenilip icilecek seylerin neler

804 Ferit Devellioglu, Osmanlica-Tiirk¢e Ansiklopedik Ligat, Kitabevi Yaymlari, Ankara 2003, s.
475.

605 Abdullah Saldhaddin-i Ussaki, Tuhfetii’l-Ussakiyye, s. 83.

606 Nazmi Efendi, Miyar-1 Tarikat-1 ilahi, vr. 10b; Karabas Veli, Miyar-1 Tarikat, s. 73.

607 Nazmi Efendi, Miyar-1 Tarikat-1 flahi, vr. 2a-b.
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oldugunu seyh tenbih eder. %%

Miiellifin ifadelerinden halvete nazaran erbailnin ¢ok yaygin bir uygulama
olmadigi anlasilmaktadir. Ayrica Ibrahim Has, bes vakit namazin camide
kilinmasinin tarikat 4dab1 oldugu i¢in halvet ve erbainin de camide olmas1 gerektigini
aktarir. Bu bilgiye baska bir yerde rastlamadik. Kaynaklara gore halvet ve erbainin

0zel hiicrelerde uygulanmasi daha yaygin bir adabdir.

608 UJnsi Hasan Sabani, Kelim-1 AZiz, s. 7.
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ALTINCI BOLUM
MERASIMLERDE ADAB

6.1. Halvetilik’te Musiki ve Merasimlerde Okunan Ilahiler

Osmanli musikisi pek ¢ok par¢anin ahenkli bir birlikteligini ifade eder. Bu
parcalardan saray, konak, ev, cami, tekke, koy-sehir meydanlar1 ve kahvehanelerin
her biri i¢ ige gecerek bir biitiinii olusturur. Dolayisiyla bunlarin keskin

ayrimlarindan s6z etmek kolay degildir.

Osmanli dini musiki, cami ve tekke musikisi olarak iki boliimde ele alinsa
da bazi musiki formlar1 her ikisinde de ortak icra edilmistir. Tekke musikisi, sesli
zikir yapan tarikatlarin zikirleri esnasinda, bazi zamanlarda enstriimanlarin da
istirakiyle, ortaya ¢ikan musikidir. Tekke musikisi formlar1 “Mevievi ayini, ildhi,
mersiye, durak, sugul, nefes” olarak siralanabilir. “/lahi, mevlid, mi’rdciyye, na't,
kaside, tevsih ve mersiye” ise cami ve tekkelerde kullanilan ortak formlardandir.
Tekkelerdeki zikirlerde okunan zikir-usal ilahileri ile zikir disinda okunan cumhur
ilahileri, Ramazan ilahileri, Muharrem aymda okunan mersiyeler bu ortak icralardan
bazilaridir.®® Bu durum musiki subelerini simirlarmin kesin olmadigmi gdsterir

niteliktedir.

Osmanli musikisi i¢inde tekke ve zaviyelerde gelisen bir dini musikiden s6z
edilmektedir. Bu a¢idan Osmanli’da toplum hayatinin hemen her alaninda oldugu
gibi musikide de tasavvuf anlayisinin ve mutasavviflarin etkisi ortaya ¢ikmaktadir.
Mesela tasavvuftaki miirsidin gerekliligi bahsini ve tekkedeki miirsid-miirid

iligkisinin bir yansimasini musiki egitiminde de gérmek miimkiindiir.

Osmanli’da musiki egitimi, mesk usiliiyle icra edilmekteydi. Bu yontemde
musiki egitimi hoca {izerine kurulmustur. S6z konusu metod, insanin hocasiz

yetisemeyecegi diislincesinden kaynaklanmaktadir. Ciinkii hoca Ogrencisini hem

609 Nurj Ozcan, “Tekke Musikisi”, DIiA, ¢. XL, 2011, s. 384,
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sanat hem de ruhen de egitmeyi hedefler.51°

Ik stfiler musiki tabiri yerine semd terimini kullanmay tercih etmislerdir.
Tasavvuf cevrelerinde ritimli ve ahenkli seslerin, musiki nagmelerinin dinlenmesi
icin sema sozcligiiniin kullanilmasi stfilerin diizenledigi musiki ve zikir meclislerine

semd meclisi denilmesine sebebiyet vermistir.®

Belirli giin ve gecelerde yapilan bu zikirlere sema meclisinin yaninda ‘dyin’
denilir. Tekkelerde diizenlenen ayinlerde asil amag zikirdir; burada okunan eserler de
bir anlamda musiki meclisi olusturmaktadir. Tekkelerde yapilan zikirlerde genellikle
“mazhar, halile, kudiim, bendir” gibi vurmali sazlar ve ney kullanilir. Ancak
Muharrem ayindaki zikirlerde saz kullanilmaz.%*? Revnakoglu’nun kaydettigine gore
Halveti tekkelerinde kandil ve bayram gibi hususi giin ve gecelerde ney, kudiim,
bendir, halile gibi enstriimanlar ve nevbezen denilen zakirlerden olusan bir gesit

tekke bandosu olan nevbe®®® cikar ve bu bazen bir hafta siirerdi.®!*

Sema meclislerinde zikirler seyh, zékirbasi (ser-zakir) ve meydanci
tarafindan yonetilirdi. Zikir sirasinda zékirler, zikrin ritmine uygun ilahiler okur ve
bu eserleri zakirbasi idare ederdi. Zakirbasi zikir sirasinda okunacak ilahileri
bulunduklar1 zaman dilimine gore secerdi. Mesela Muharrem ayinda Hz. Hiiseyin’i
konu alan mersiyeler; rebililevvel ve rebiiilahir aylarinda ise daha ¢ok Hz.
Peygamber’i konu alan ilahiler okunurdu.®®® Dolayisiyla zakirbaginin koro sefi gibi

bir islevi oldugu diisiiniilebilir.

Zakirbasi olan kisinin binlerce ilahinin beste ve giiftesini ezbere bilmesi,

genis bir musiki bilgisinin olmasi, sesinin giizel ve idare kabiliyetinin olmasi

810 Nuri Ozcan, “Osmanlilarda Misiki”, Osmanh Ansiklopedisi, c. 111, Istanbul 1996, s. 225.

611 Semih Ceyhan, “Sema”, DIiA, ¢c. XXXVI, 2009, s. 455.

612N, Ozcan, “Tekke Miisikisi”, s. 385.

613 Nevbe, ney, kudiim, bendir, halile gibi enstriimanlar ve nevbezen denilen zakirlerden olusan bir
¢esit tekke bandosu.

614 Cemaleddin Server Revnakogu, “Nevbe Vurmak”, Tarih Konusuyor, c. VIII, Sayi: XLIX,
Istanbul 1998, s. 3554.

615 Mehmet Nuri Uygun, “Zikir, Misiki”, DIA, c. XLIV, 2003, s. 412-413.
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beklenirdi. 1700’li yillarin basinda Edirnekapi Cerrahi Tekkesi’ne zakirbasi tayin
edilen Kanbur Hafiz lakapli zakirin ii¢ binden fazla ilahi bilmemesiyle “Kanbur
Hafiz 3.000 ilahi ile zdkirbasi oldu, ne giinlere kaldik” alay edilmistir.*® Bu 6rnek
dogrultusunda zakirbaglarindan beklenilen musiki bilgisi hakkinda bir fikir sahibi

olabiliriz.

Her tarikatin kendine ait bir zikir sekli vardir. Tekke musikisini de biiyiik
Olciide zikir sirasinda icra edilen eserler olusturur. Halveti zikri kutdi ve devrani
olmak tizere iki boliimden olugmaktadir. Kuiidi zikirde genel olarak, vakit namazinin
ardindan gergeklestirilen Kur’an-1 Kerim tilavetinden sonra, hep birlikte okunan
tovbe kismina, bunun ardindan ise salavatlarin ve evradin makamli bir sekilde
topluca okundugu kisma gegilir. Evraddan sonra kelime-i tevhid zikrine gegilir. Bu
boliimde hep beraber belli bir ses esas alinip kelime-i tevhid tekrarlanmaya baglanir.
Bir siire sonra bir tist perdeye gegilir ve perdeler kademeli olarak yiikselerek alt1 veya
yedi perdeye kadar cikilir. En son ulasilan tiz perdeden sonra ayni ustlde geri inilir.
Buna “perde kaldirma” ve “perde indirme” adi verilir. Kelime-i tevhidin akabinde
bir kisi tarafindan na’t veya durak okunur. Bunlar1 okuyacak kimse yoksa bir cumhur
ilahisinin okunmasindan sonra ‘Ism-i celdl’in zikrine baslanir. Bu zikir baslandiginda
musiki aletlerinin esliginde ‘usul ildahisi’nin okunmasina gegilir. Bu ilahilerde
tarikatin pirini &ven, tarikatin ana ilkelerinden bahseden ifadeler bulunur. Usil
ilahilerine Ornek olarak sozleri YOnus Emre’ye ait ugsak makamindaki Siinbiili
ilahisi, "Askin ile dsiklar yansin ya Resiilallah”, sdzleri Ummi Sinan’a ait Dede Ali
Sirugani’nin hiiseyni makamindaki “Erenlerin sohbeti ele giresi degil” ilahisi 6rnek

verilebilir.6’

Halveti tekke musikisinin bir diger onemli icra yeri devrandir. Tiirk
musikisinde devran zikrinin ritmine ve igerigine uygun olarak bestelenmis ve sadece
devran sirasinda okunan ilahilere °‘devran ilahileri’ denilir. Devran sirasinda

okunacak ilahilerin ayak temposuna uygun olmasi gerekir. Ciinkii devran zikrinde

616 Rauf Yekta, Tiirk Misikisi Klasiklerinden ilahiler Mevlut Tevsihleri, istanbul Konservatuari
Nesriyati, Evkaf Matbaasi, Istanbul 1931, c. I, s. 5.
517 M. Uygun, “Zikir, Masiki”, s. 413,
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ayak atmalar ¢ok dnemlidir.

Devranin basinda okunanlara “Agskin ile dsiklar yansin ya Resiulallah” ile
diiyek ustliinde ve rast makamindaki (neva ve ussak bestesi de olan) “Dolap nigin
inilersin / Derdim vardir inilerim” ilahileri 6rnek verilebilir. Bu ilahide her misranin
sonunda ‘ya hay’ zikri tekrarlanir. “Ey asikan ey asikan illallah hi” hicaz ilahi,
“Durmaz yanar viictidum ah etmeyip nideyim” diiyek usiliinde rast ve mahur

’

makamlarindaki ilahi ve “Siride vii seyda kilan ydrin cemdlidir beni” misrasi ile
baglayan Zekai Dede tarafindan hicaz, ferahnak ve acem makamlarinda diiyek

ustliinde bestelenen ilahi de devranin basinda okunan ilahilerdendir.

Devranin baglarinda hii isminin agir olarak soylendigi boliimiinde genellikle
“Suride vii seyda kilan ydrin cemadlidir beni” ilahisi okunur. Hd zikrinden sonra
“Gelin ey dsiklar gelin hit Mevlam hii” misrasiyla baslayan diiyek ustiliindeki saba

ilahi okunur.

Devranin sonlarina dogru Hayy zikrinin iyice hizlandigi sirada okunan
eserlere agir diiyek ustliindeki “Benem ol ask bahresi denizler hayran bana” saba
ilahi ile diyek ustliindeki “Allah Allah hiive rabbiina ya rahman” saba ve neva

makamlarinda bestelenmis cumhur ilahi 6rnek verilebilir.

Rast makaminda “Ben dervisim diyene”; hicaz, mahur, ussak ve bayati
makamlarinda bestesi bulunan “Géniil hayran oluptur ask elinden”; saba
makaminda “Arayr arayr bulsam izini”; nihavend makaminda ‘Zahid bizi
ta’neyleme devraniyiz Halvetiyiz”; ussak makaminda “Seyrimde bir sehre vardim”;
segah makaminda “Zahidlere karsi bu dem donsiin bizim devranimiz”; evig
makaminda “Devran odur kim devrani devr-i felek bilmez ola™; “Meviam senin
dasiklarin devran ederler hii ile” misralariyla baslayan ilahiler sik¢a okunan devran

ilahilerine drnek olarak verilebilir.%18

Peki, Halvetilerde musiki yalnizca zikir sirasinda mi1 karsimiza ¢ikar?

618 N, Ozcan, “Devran Miisiki”, s. 250.
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Muharrem ay1 da tekke musikisi acgisindan olduk¢a 6nemlidir. Bu ay Hz.
Hiiseyin’in Kerbela’da sehit edilmesinin y1ldoniimii oldugu i¢in ilk on gilinde biitiin
tekkelerde ‘muharremiyye’ler okunur. Muharremiyyeler, Ehl-i beyt sevgisine 6nem
veren Siinni tarikatlarin bu ayda diizenledikleri meclislerde besteli veya bestesiz
olarak okunan mersiyelerdir. Bu mersiyeler ‘mersiyehan’ ve ‘nevhahan’ denilen

sanatkarlar tarafindan icra edilir.%°

Bu tiiriin kaynagimi XIII. yilizyila kadar geri gotiirmek miimkiindiir.
Mersiyeler, XV. yiizyildan itibaren gelismeye, XVI. yiizyilda ise yayginlik
kazanmaya basglamistir. Bu konudaki en eski ornek Yazicioglu Mehmed’in
Muhammediyye isimli eserindeki Kerbela hadisesini Hz. Peygamber’in sagliginda
haber verdigi bir mucize olarak Siinni yaklagimla ele alan, ancak Yezid’e laneti de
iceren ‘Vefatii’l-Hasan ve’l-Hiiseyin’ baslikli elli dort beyitlik manzumedir. Bu
manzumenin bazi kisimlari ‘muhammediyyehan’lar tarafindan Muharrem ayinda
yapilan meclislerde musiki esliginde okunur. Bu eseri Sinan Pasa’nin
Tazarru’name’sindeki “Na't-1 emirii’l-mii 'minin Hiiseyin radiyallahii anh” isimli
mersiye takip eder. “Sehidlerin ser¢esmesi | Enbiyanin bagri basi | Eviiyanin gozii
yast / Hasan ile Hiiseyin'dir” ilahisi®® de bu tiirdeki ilk 6rnekler arasinda yer alir.
XVI. yiizyilda Fuzuli’nin yazmis oldugu Hadikatii’s-suada isimli eser de bu
kapsamda degerlendirilir. XVII. yiizyilda ise muharremiyye tiiriine ilgi artmis ve
Fasth Ahmed Dede, Naili, Kafzade Faizi, Seyyid Nizamoglu, Feridun, Arsi, Sabri,

Omer Fuadi, Sabuhi, Cem’i ve Nesati gibi isimler Kerbela mersiyeleri yazmiglardir.

Klasik bir muharremiyyenin igerigine bakacak olursak; Kerbela olayinin
tasviri, matem zamani olan muharrem aymnmn geldigi, felege sitem, Hz. Hiiseyin’in
yasini tutmanin gerekliligi, Hz. Hiiseyin’in soyunun &viilmesi gibi ifadeler igerir. Bu
boliimden sonra muharremiyye Ehl-i beyt’e zulmeden Yezid ve onun yaninda olan

kisilere lanetle sona erer. 2!

619 Nuri Ozcan, “Mersiye-Misiki”, DIA, ¢. XXIX, 2004, s. 219.
620 Mustafa Uzun ve Nuri Ozcan her ikisi de ilahiyi Yunus Emre’ye atfeder. Bu konu hakkinda bkz.
Mustafa Uzun, “Muharremiyye”, DiA, c. XXXI, 2006, s. 9; N. Ozcan, “Mersiye-Miisiki”, s. 220.

621 M. Uzun, “Muharremiyye”, s. 8-9.
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Bu ayda yapilan zikirlerde okunmak {izere pek ¢ok muharrem ilahisi
bestelenmistir. Bunlara ornek olarak giiftesi Hasan Sezai’ye ait olup Edirneli
Salihzade’nin nisabur makaminda besteledigi “Ey sehid-i Kerbela'ya aglayan”,
giiftesi Seyyid Nizamoglu’na ait olup Sikarizade Ahmed Efendi’nin hicaz
makaminda besteledigi “Ya Resulallah bize gor n’etti asi iimmetin”, sdzleri Omer
Fuadi Efendi’ye ait olan hiiseyni ve rast “Sah Hiiseyn'in firkatine aglayan gelsin
beri”, giiftesi Yunus Emre’ye ait olan “Sehidlerin ser¢esmesi enbiyanin bagri bast”

musrastyla baslayan hicaz makamindaki ilahiler verilebilir.6??

Halvetlyye’de ayinlerin yani sira cenaze merasimlerinde dahi musiki 6nemli
bir faktordiir. Gasil sirasinda devran doniiliip ilahiler okundugu kaynaklarda
belirtilmektedir.®?? Bu sirada okunan ilahilerin sozleri genellikle &liimiin esrari,
hikmet ve felsefesinden olusur. Gasil islemi yapilirken okunan ilahilerden bazilari
sunlardir:  “Neyleyim diinyayr bana Allah’im gerek |/ Gerekmez masivayr bana
Allah’im gerek”, “Askinla ¢k olsa bu ten / Ben yine illdllah direm *, “Tasdi rahmet
deryast / Gark olsun ciimle asi”, “Allah adi dillerde / Sevgisi goniillerde”, “Askin ile

asiklar | Yansin Ya Resulallah . 624

Halvetilerin zikir sirasindaki coskun hallerinde, Kerbela olayinda oldugu
gibi hiizniin ifade edilisinde ya da 6liim gibi bir olayda, yani birbirine zit duygu
hallerinde musikiyi kullandiklarimi goriiyoruz. Dolayisiyla bu tarikatta musikinin
hem duygulari ifade etmek hem de duygular1 harekete gecirmek gibi ¢ift yonlii bir

fonksiyon ihtiva ettigini sdylemek miimkiindiir.

Musikinin zikirde, devranda, asurede, cenazede ve daha pek ¢ok merasimde
karsimiza ¢ikmasi, Halvetilerin musikiyi yasanan her olay: ilahi bir nedene ve amaca

baglama araci olarak kullandiklarini diisiindiirmektedir.

62N, Ozcan, “Devran Misiki”, s. 220-221.

623 Bu konu “Cenaze Merasimleri” bahsinde ayrntil ele alinmustir.

624 C. Revnakoglu, Tarikat Kiiltiirii, s. 228-229; Cemaleddin Server Revnakoglu, “Usil ve
An'aneleri ile Asirlarca Devam Eden Tarikatlerde Cenaze Torenleri-II”, Tarih Konusuyor, c. VIII,
Say1: LIII, Istanbul 1968, s. 3751; Mustafa Ozdamar ve digerleri, islambol Geleneginde Sivil
Meréasimler ve Dogumdan Oliime Misiki, istanbul 1997, Kirkkandil Yaylari, s. 217.
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6.1.1. Halveti Musikisinaslar

XVII. yiizy1l aralarinda Hafiz Post, Buhirizdde Mustafa Itri, Kutb-1 Nayi
Osman Dede, Kocek Dervis Mustafa Dede gibi dini ve dindis1 musikinin en biiyiik
bestekarlarmin yasadig1 bir dénemdir.®® Séz konusu yiizyilda Halvetiyye tarikati da
tasavvuf musikisi agisindan 6nemli sanatkarlarin yetistigi bir ekol olmustur. Ergun,
dini eser sahasinda en ¢ok Halvetilerin eser verdigini; en sanatli ve az bulunan tiirler
olan ‘durak’ ve ‘tegvih’lerin genelde bu tarikata mensup musikiginaslarca

olusturuldugunu sdyler.52

Bugiin bilinen en eski dini eser bestekar1 XVII. ylizyilda yasamis bir Halveti
dervisi olan Zakiri Hasan Efendi (6. 1623) dir.%’ Yiizyiln o6nemli
mutasavviflarindan  biri  olan  Yakup Efendi (6. 1642) de Halveti
musikisinaslardandir. Sesinin ¢ok giizel oldugu aktarilan Yakub Efendi’nin hem
Kur’an tilavetinde hem de tekke musikisi formlar1 icra etmede ¢ok basarili oldugu

nakledilmektedir.5%8

Devrin 6nemli musikisinaslarindan biri olan Dervis Sadayi (6. 1655)
Halvetiyye’nin Giilseni koluna mensup bir sifidir. Dervis Sadayi’nin dini ve klasik
eserler alaninda iyi bir bestekar ve zakirbasi oldugu kaynaklarda belirtilmektedir.52°

IV. Murad devrinde sohretinin doruk noktasina ulasmustir.®* Besteledigi eserlerden

625 Ruhi Ayangil, “XVII. Yiizyilda Tiirk Misikisi”, Genel Tiirk Tarihi Ansiklopedisi, Yeni Tiirkiye
Yayinlari, Ankara 2002, c. VII, s. 40.

626 3, Ergun, Tiirk Musikisi Antolojisi, c. I, s. 13-14.

627 Cem Behar, Ask Olmayimca Mesk Olmaz: Geleneksel Osmanly/Tiirk Miiziginde Ogretim ve
intikal, Yap1 Kredi Yaynlari, Istanbul 1998, s. 49.

628 fbrahim Benlioglu, “XVII. Yiizyilda Bursa’da Yasamis Stfi Misikisinaslar”’, Bursa’da Diinden
Bugiine Tasavvuf Kiiltiirii, Bursa 2002, s. 290; Ismail Belig, Giildeste-i Riyaz-1 irfan ve Vefeyat-1
Danisveran-1 Nadiredan, Hiidavendigar Vilayeti Matbaasi, Bursa 1884, s. 138.

629 1. Belig, Giildeste, s. 524; Mehmet Nazmi Ozalp, Tiirk Misikisi Tarihi (Derleme), TRT
Yayinlari, Ankara 1986, c. L, s. 43; Nuri Ozcan, “Dervis Sadayi”, DiA, 1994, c. 1X, s. 197; S. Ergun,
Tiirk Musikisi Antolojisi, c. |, s. 34.

630 N. Ozcan, “Dervis Sadayi”, s. 197.
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831 giiftesi Halvetiligin Sinaniyye kolunun

cok azinin giiniimiize ulagtig1 sOylense de
kurucusu Ummi Sinan’a ait olan “Gelmisim vahdet ilinden ask ile cihdna ben |
Icmisem cam-1 ezelden olmusam mestine ben” beyti ile baslayan ilahisine yaptigi

saba makaminda ve evsat ustliindeki besteden baska bir eseri tespit edilememistir.5%2

Kaynaklarda XVII. yiizyilin en giiclii ilahi bestekarlarindan oldugu ifade
edilen Halveti musikisinaslardan biri de Yak{ibzade Mehmed Efendi (6. 1666)’dir.
Babast Seyh Yakub Efendi’nin vefati {izerine posta ge¢mis ve bu vazifesini yirmi
dort sene stirdlirmiistiir. Seyh Mehmed Efendi’nin ‘Bigare’ mahlasi ile siirler yazdig
da bilinmektedir.®®® Giiniimiize Mehmed Efendi’den iki eser ulasabilmistir.
Bunlardan ilki giiftesi Abdiilahad Nuri’ye ait ussak makaminda ve evsat usiliinde

’

“Eser agskin yeli ezhdra karsi” musrasiyla baslayan ilahidir.%** Digeri ise giiftesi
Yunus Emre’ye ait olan “Miilk-i bekadan gelmigim” misrasiyla baslayan hiiseyni

zemzeme (baz1 kaynaklarda neva) ilahidir.5%

Halveti oldugu kuvvetle muhtemel olan®*® Imamzade Mehmed Hafiz Post
(0. 1694) XVIL yiizyilin en biiyiik bestekarlarindan biri olarak nitelendirilmektedir.
Hafiz Post bin civarinda eser bestelemistir.” Hafiz Post’un bilinen iki mecmuasi
bulunmaktadir. Yakin zamanda Istanbul Universitesi Nadir Eserler Kiitiiphanesi’nde

bir mecmua daha kesfedilmistir. Bu i mecmuanin igindeki eserler aynm1 olmakla

831 M. Ozalp, Tiirk Miisikisi Tarihi, c. I, s. 144-145.

632 Mahmud R. Gazimihal, Bursa'da Misiki, Bursa Yeni Basimevi, Bursa 1943, s. 12; N. Ozcan,
“Dervis Sadayi”, s. 197; Ali Riza Sengel, Tiirk Musikisi Klasikleri-ilahiler II, Nesreden: Yusuf
Omiirlii, Kubbealt: Negsriyat, Istanbul 1979, s. 162.

633 Mehmed Semseddin, Bursa Dergihlar Yadigar-1 Semsi I-11, Hazirlayan: Mustafa Kara-Kadir
Atlansoy, Uludag Yayinlari, Bursa 1997, s. 604; 1. Belig, Giildeste, s. 138; S. Ergun, Tiirk Musikisi
Antolojisi, c. I, s. 35.

634 3. Ergun, Tiirk Musikisi Antolojisi, c. 1, s. 73; Ali Riza Sengel, Tiirk Musikisi Klasikleri,
ilahiler III, Nesreden: Yusuf Omiirlii, Kubbealt1 Nesriyat, Istanbul 1981, s. 139, 309.

835 S. Ergun, Tiirk Musikisi Antolojisi, c. I, s. 72-73; Abdiilkadir Tore, Tiirk Musikisi Klasikleri-
ilahiler VI, Nesreden: Yusuf Omiirlii, Kubbealt1 Nesriyat, Istanbul 1985, s. 609.

636 Nuri Ozcan, “Hafiz Post”, DiA, c. XV, 1997, s. 100.

837 Owen Wright, Words without songs: A Musicological Study Of An Early Ottoman Anthology
and Its Precursors, Routledge Taylor & Francis Group, New York 2013, p. 4.
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birlikte birbirinden farkli olduklart goriilmektedir. Dolayistyla birbirlerinin niishasi
olarak degerlendirmek zordur.®® Bu mecmbanm 6nemi, klasik Tiirk musikisindeki
sozlii repertuarin kaydedildigi en kapsamli yazili kaynak olmasidir.®*® Hafiz Post’un
saray imami Edirneli Hafiz Ibrahim ve Itri ile birlikte IV. Mehmed déneminin gdzde

sanatkarlarindan oldugu bilinmektedir.®4°

Ebubekir Efendi (6. 1666), Muhzirzade Salih Celebi (6. 1666-67) ve
Hiiseyin  Efendi (6. 1704) 1ise giiniimiize eserleri ulasmayan Halveti
musikisinaslardandir.® Ummi Sinanzade Ced Hasan Efendi (6. 1677)%*2, Nefes
Anbari Seyh Osman (6. 1683), Kefeli Dervig Abdi (6. 1695) de dini musiki alaninda
eserleri olan Halveti miielliflerdir.?*® Dervis Abdi, Bursa’da iken meshur mevlidhan
Dervis Osman’dan dini eserler mesk etmistir. Dini musiki eserlerini icra etmede tinlii
olan Dervis Abdi besteledigi savt ve ilahilerle de doneminin 6nemli isimleri arasinda
yer almigtir. Ayrica Miti mahlasi siirler yazmig, ancak divani heniiz bulunamamustir.
Nuri Ozcan, Dervis Abdi tarafindan bestelendigi bilinen bazi ilahilerin el yazmas:
giifte mecmualarinda bulundugunu, ancak hicbirinin notasinin  gliniimiize
ulagmadigini;®** Ergun ve Sengel ise giiftesi Esrefoglu Rumi’ye ait olan “Yiiregime
dost derdi urdu tiirlii yareler / Hig tabibler ana kilmaz ne devd ne ¢areler” beyiti ile
baslayan evsat ustliindeki ussak ilahinin Dervis Abdi’nin giiniimiize ulasan tek eseri

oldugu ifade etmektedir.%*°

Tiirk musikisinde dini alanda en ¢ok eser besteleyen ise Halvetiligin Giilseni

koluna mensup Seyh Ali Sirugani (6. 1714)’dir. Cesitli giifte mecmualarinda “Dede,

638 Harun Korkmaz, “istanbul Universitesi Nadir Eserler Kiitiiphanesi’ndeki Musiki
Yazmalarimn Katalogu”, Yiiksek Lisans Tezi, Istanbul Universitesi SBE Tarih ABD, Istanbul 2014,
s. 139.

639 R, Ayangil, “XVII. Yiizyilda Tiirk Misikisi”, s. 44.

640 Hiiseyin Sadettin Arel, Tiirk Misikisi Kimindir?, MEB Yayinlar1, Ankara 1969, s. 62.

841 Ayrintil1 bilgi igin bkz. 1. Benlioglu, “Siifi Masikisinaslar”, s. 281-286.

642 Vassaf, Sefine-i Evliya, c. 1V, s. 276.

643 S, Ergun, Tiirk Musikisi Antolojisi, s. 40-41, 51; Ali. Sengel, ilahiler III, s. 237.

644 Nuri Ozcan, “Dervis Abdi, Kefeli”, DiA, c. 1X, 1994, s. 190.

645 S, Ergun, Tiirk Musikisi Antolojisi, s. 90; A. Sengel, ilahiler III, s. 237.
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Dede Sinani, Ali Dede, Dervis Ali, Dervis Ali Sinani, Dervis Ali Halveti, Dede-i
Atik” gibi isimlerle de anilmaktadir. Dede-i Atik tabiri Dede Efendi olarak bilinen
Hammamizade Ismail Dede ile karistirilmamak icin kullanilmis olmalidir.
Giildeste’de Bursali Muhzirzade Salih Celebi’den bahsedilirken gecen “Istanbul’da
Ilm-i musikinin peder ii maderi iistad-1 nadirii’l-misl Giilseni Dervis Ali’den ta’lim-i
ezkar ve esvat etmekle...” seklindeki ifadeye bakilarak o donemki gevrelerce de

Sirugani’nin biiyiik bir musik1 iistad1 kabul edildigi sdylenebilir.

IV. Mehmed devrinde {iniinde zirveye ulasan Seyh Sirugani, hem dini hem
de din dis1 besteleriyle devrinin &nemli bestekarlari arasina girmistir. Atrabii’l-
asar’da belirtildigine gore alt1 ylizden fazla dini, ylizden fazla da din dis1 bestesi
bulunmaktadir. Dini bestelerinden yaklasik dort yiiz ellisinin giiftesi tespit edilmistir.
Dini eserlerinde genellikle Esrefoglu Rami, Abdiilahad Nuri, Abdiilkerim Fethi,
Niyazi-i Misri, Isa Mahvi ve Semseddin Sivasi gibi sifilerin ve Il. Mustafa’nin
siirlerini bestelemistir. Bunlardan yirmi besinin notas1 giiniimiize ulasmis, ancak

murabba ve semailerden giiniimiize ulasan yoktur.%4®

XVL. ve XVII. yiizyillarda yasamis olan hanende ve bestekar Dervis Omer
Efendi ise Halvetiyye’'nin Giilseni kolunun kurucusu Ibrahim Giilseni Efendi’nin
halifesidir. Dervis Omer Efendi sarayda hiikiimdarlardan yakin ilgi gormiis,
birgogunun meclislerine katilmis ve ‘musahib-i sehriydriler’ arasinda yer almistir.
Ayrica c¢ok giizel bir sesi oldugu soylenen Dervis Omer hanendelikteki sohreti
lizerine sarayin serhanendeligine getirilmistir. Dervis Omer’in sohretinin en parlak
donemi IV. Murad saltanati sirasindadir. Kendisine ‘peder’ diye hitap eden IV.
Murad’dan biiytik itibar gérmistiir. Ayrica padisahin ‘Muradi’ mahlasi ile yazdigi

gazellerden birini evi¢ makaminda bestelemistir.

Dervis Omer, Evliya Celebi’nin de aralarinda oldugu birgok o6grenci
yetistirmistir. Ancak en inlii 6grencisi bestekar ve hanende olan Galatali Vehbi
Osman Efendi’dir. Dervis Omer’in bir tek evic makaminda ii¢ haneli dini pesrevi

zamanimiza ulasabilmistir. Dervis Omer Efendi ile Lale Devri’nde yasamis olan iinlii

646 Nuri Ozcan, “Ali Sirugani”, DIA, c. I1, 1989, s. 454,
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tanburi, hanende ve bestekar Dervis Omer ile karistirilmamalidir.®’

XVIL ylizyilin en 6nemli ve yetkin musikisinaslarinin ¢ogunun Halveti
tarikatinin miintesibi ya da mesayihinden olmasi, s6z konusu tarikatin musikiye
verdigi Onemi gosterir niteliktedir. Bu durum, devrin bazi ulemasinin ve dini
cevrelerinin musikiyi diglayici tutumlarinin aksine Halvetilerde miizige Onem

verildigini ve 6n plana ¢ikartildigini diisindiirmektedir.

Glinlimiizde tasavvuf musikisi alaninda yapilmis calismalar daha c¢ok
Mevlevilik {izerine yogunlagsmis bulunmaktadir. Dolayisiyla tasavvuf musikisi
denildiginde akla Mevlevilik ve Mevlevi bestekarlar gelmektedir. Ancak goriilen o ki
XVIL yiizyilin {inlii ve etkin musikisinaslar1 arasinda Halvetiler de bulunmaktadir.
Dolayisiyla Halveti musikisinaslar konusunda daha ¢ok ¢alisma yapilmasina ihtiyag

oldugu kanaatindeyiz.

6.2. Halvetilik’te Giilbang

Giilbank/giilbang, giil ile ses, seda, haykirma anlamina gelen ‘bang’
kelimelerinin birlesmesinden olusan Farsca birlesik bir kelime olup “giil sesi, biilbiil
sakimast” anlamlarma gelir.®*® Tibyan-i Nafi’ der Terceme-i Burhan-i Kat: isimli
eserinde Miitercim Asim ‘giilbam’ kelimesi hakkinda “Ol perde-i biriin ahenk ve
giilbankdir ki mehterler nevbete baslarken ve salatin ii viizera siivar olurken ¢avugslar
yekdehen demsaz olurlar” der ve daha sonra yer alan ‘giilbank’ kelimesini ise “Bu

dahi ol manadadir ve biilbiil avazina da denir ” seklinde agiklar.®4°

Semseddin Sami ise kelimeyi “Bir cemaat tarafindan bir agizdan makamla
cagrilan dua ve siiriid ve ahenk veya tekbir ve tehlil; vaktiyle mektebe yeni baslayan

¢ocugun hanesi kapisimin oniinde mektep ¢ocuklarimin ettikleri dua” seklinde izah

847 Nuri Ozcan, “Dervis Omer Efendi”, DiA, c. 1X, 1994, s. 195.

648 Mustafa Uzun, “Tiirk Tasavvuf Edebiyatinda Bir Dua ve Niyaz Tarz1 Giilbank”, ILAM Arastirma
Dergisi, c. I, Sayi: 1 (Ocak-Haziran 1996), s. 69.

849 Miitarctm Asim, Tibyan-1 Nafi' der Terceme-i Burhan-1 Kat1', Derleyen: Derya Ors-Miirsel
Oztiirk TDK Yayinlari, Ankara 2009, s. 111.
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etmektedir.®® Hiiseyin Kazim Kadri ise kelimeyi “Ayinlerde ve bazi merdsimde
miiteaddit adamlar tarafindan dua ve alkis tarzinda hep bir agizdan bagrisma”

olarak ifade etmistir.®*

Bu tanimlardan yola ¢ikarak, giilbanglar genellikle rahat anlasilabilecek ve
kaliplasmis bir ifade tarzi olan, bir igin hayirli olmasi igin Allah’a niyaz olarak ifade
edilebilecek dualardir, denilebilir. Giilbanglar, sec’i ve i¢ kafiyeleri olan, dolayisiyla
melodik bir yapiya ve ahenge sahip yiiksek sesle okunmaya elverisli metinlerdir. Cok

uzun metinler olabildigi gibi oldukca kisa giilbanglar da vardir.

Giilbanklar1 okumak i¢in giilbank ¢ekmek ifadesi kullanilmistir. Giilbenk,

652

giilbank ve giilbang ayni kelimenin okunus ve yaziligtaki farkliliklaridir®™< ve hepsi

ayn1 anlamui ihtiva eder.

Giilbanglar1 toplumun her kesiminde gérmek miimkiindiir. Dini ve askeri
torenlerde, cenazelerde, tarikat toplantilar1 ve torenlerinde, sofralarda, ¢ocuklarin
mektebe baslamalar1 gibi giindelik hayatin ¢esitli sathalarinda giilbang ornekleri
vardir. Giilbanglar hem bir ise baslanmadan 6nce hem de yapilan bir isin ardindan
okunabilmektedir.%%® Tekkelerde de merasimler, ayinler, sofralar ve cenazeler gibi

toplu icra edilen ustllerin hemen hemen hepsinde giilbang vazgecilmez bir 6gedir.
6.2.1. Giilbang Cekme Adabi

Giilbanglar belirli bir adab icinde seyh, dede, baba veya duahan, duag,
duaci gibi, bu isle vazifeli olan kisiler tarafindan okunur.®®* Giibang cekilirken,
genellikle eller ¢aprazlama omuzda bulunur. Etrafindakiler hep bir agizdan devamli

olarak ‘dllah, Allah, Allah, Allah’ derler.55®

650 Semseddin Sami, Kamus-1 Tiirki, Istanbul 1317, s. 1175.

65! Hiiseyin Kazim Kadri, Biiyiik Tiirk Liigati, Istanbul 1944-1945, c. IV, s. 103.
852 M. Uzun, “Giilbank”, s. 69,71.

8% M. Uzun, “Giilbank”, s. 71.

8% M. Uzun, “Giilbank”, s. 71.

6% C. Revnakoglu, Tarikat Kiiltiirii, s. 246.
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Giilbanglara daima “Allah Allah Illallah, Allah Allah eyvallah” seklindeki
kaliplagsmis bir ifade ile baslar. Ne i¢in diizenlendiyse ona isaret eden bir veya birkag
ciimle ile devam ettikten sonra klasik dua ciimleleri yer alir. Bu kisim giilbangin en
uzun boliimiidiir. Ardindan Hz. Peygamber ve Hz. Ali’nin adlariyla giilbang ¢cekenin
bagl oldugu tarikatin 6nde gelen bazi seyhleri ile son seyhin ismi zikredilir. Her
tarikatin kendi pirAnim zikretmesinin yaninda genel kabul gérmiis Islam biiyiiklerinin
anilmasi da giilbanglarda bir gelenektir. Bu zatlardan medet ve himmet istenmesinin
ardindan “Demine devranina hu diyelim” seklinde bir ifadeyle giilbang sona erer.
Dinleyenlerin hep bir agizdan yiiksek sesle ‘hu’ diyerek karsilik vermeleriyle
giilbang tamamlanir. Bu son ‘hu’nun nefes yettigince uzatilmasi giilbank ¢ekmenin

en 6nemli 6zelliklerdendir.5°®

6.2.1.1. Giilbang Ornekleri

Giilbang orneklerini ¢gocuklarin mektebe bagladig: sirada yapilan térenlerde
bulmak miimkiindiir. ‘Amin alay:’ ya da ‘bed-i besmele cemiyeti’®>” denilen bu
torenlerde ‘mektep giilbanklary’ ¢ekilmekteydi. Bu giilbanglara 6rnek olarak su metin

verilebilir:

“Allah Allah illallah! Celilii’l-Cebbar, muinii’s-Settar, haliku’l-leyli ve’n-
nehdr, ldyezal, zii’l-celal birdir Tanri, erin erligine Hakk in birligine; din-i miibin
ugruna gehit olan gaziler askina, ask ile bir Allah. Allah Allah Allah, daim Hayy!
Evveli gaza, dhiri indayet-i Hida, kasd-1 a’da, din-i miibin ugruna sehid olan gaziler
askina ask ile bir Allah. Allah Allah Allah daim Hayy! Hacilar, gaziler, raviler,
Ucler, Yediler, Kirklar, giilbank-1 Muhammedi, Niir-1 Nebi, kerem-i Ali, pirimiz,
tistadvmiz Hazret-i Osman-i1 Zinniireyn-i Veli gercekler demine, devramina, Hii

diyelim, Hi...”®®

Giilbang ¢ekmek biitiin tarikatlarda goriilen bir uygulamadir. Bilhassa

85 M. Uzun, “Giilbank”, s. 72-73, 82.
657 Mustafa Ocal, “Amin Alay1”, DIA, c. I11, 1991, s. 63.
658 Mustafa Uzun, “Mektep-Mektep Ilahisi ve Giilbangi”, DIA, ¢. XXIX, 2004, s. 10-11.
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Mevlevi, Bektasi ve Halvetilik’te giilbang ¢ekmek oldukca yaygin bir gelenektir.®>®

Bektasiyye ile 6zdeslesmis olan Yenigeri Ocagi’nda neredeyse her ritiielde
giilbanglara yer verilmistir. Ulife ve mevaciblerin dagitimi sirasinda yapilan

torenlerde bascavuslarin okudugu giilbanglardan biri soyledir:

“Allah Allah illallah, bas uryan, sine piiryan, kili¢ al kan, bu meydanda nice
baslar kesilir olmaz hi¢ soran, eyvallah, eyvallah, kahrimiz, kilincimiz diigmana
ziyan. Kullugumuz padisaha ayadn. Ucler, Yediler, Kirklar, giilbeng-i Muhammedi,
Nur-1 Nebi, Kerem-i Ali, pirimiz, sultamimiz Hiinkdar Haci Bektas-1 Veli demine

devranina Hii diyelim Hii. %%

Bektasi giilbanglar1 konusunda bir bagka oOrnegi Taylesanizdde Hafiz
Abdullah Efendi’nin eserinde gormekteyiz. Taylesanizdde XVIII. ylizyilin sonlarinda
Istanbul’da Yenicerilerin gecit merasimlerinde Bektasi seyh ve dervisleri ile birlikte
ellerinde baltalarla dem ¢ekerek yiirtidiiklerini ifade eder ve su giilbang1 aktarir:
“Giilbank-1 Muhammedi, niir-1 Nebi, kerem-i Ali / Pirimiz, hiinkdrimiz Hact Bektds-

Veli” %%

Mevlevilikte de giilbanglar ayinlerde okunur. Giilbank okumak i¢in dede ya
da belirli makamda olmak gereklidir. Bu zatlardan biri torenle ilgili giilbang1 okur.
Giilbang cekilirken sessizce dinlenilir. Giilbank okuyan kisinin “Hu diyelim”
sozlerinden sonra orada bulunanlar hep birlikte bir nefessiiresince “Hu” derler ve
giilbang tamamlanmig olur. Bazi ritiiellerde giilbank ¢ekilirken boyun egilir. Bu

hareket bag/boyun kesme olarak tabir edilir. Baz1 Mevlevi giilbanglarinin basinda

859 M. Uzun, “Giilbank” s. 72.

660 smail Hakki Uzungarsili, Osmanh Devlet Teskilatlarindan Kapikulu Ocaklari: Acemi Ocagi
ve Yeniceri Ocagl, TTK Yayinlari, Ankara 1998, c. I, s. 422.

661 Taylesanizdde Hafiz Abdullah Efendi, istanbul’un En Uzun Dért Yih 1785-1789, Hazirlayan:
Feridun Emecan, Tarih ve Tabiat Vakfi Yaymlari, Istanbul 2003, s. 268.
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Mesnevi, Divan-1 Kebir gibi eserlerden bazi beyitler bulunur.%%2

Halvetiyye tarikatindaki giilbanglara 6rnek olarak ise sofradan sonra Cerrahi

koluna ait tekkelerde ¢ekilen su giilbank 6rnek verilebilir:

“Allah Allah, Eyvallah. Bu gitti ganisi gele. Hak berekdnini vere. Artsin
eksilmesin, tassin dokiilmesin. Nimet nur, sofra zuhiir. Nimet Nebiden, sofra Ali’den.
Dem-i enbiya, sirr-1 evliya, iicler, yediler, kirklar, ask-1 mevla, nur-1 kerem-i fmam
Ali, giilbank-i Muhammedi, pirimiz Sultan Nureddin Cerrahi, Kerem-i Mevla, Ya
Allah. Huuu... %%

Halvetiyye’nin Ussaki koluna mensup tekkelerde ise yukaridaki
gillbanglara ek olarak ‘Hamd ilahisi’ okunurdu. Edineli Ussaki seyhlerinden
Muhammed Hamdi Bagdadi’ye (6. 1723) ait olan bu ilahinin bir kism1 sdyledir:

“Elhamdiilillah, Allah, elhamdiilillah, ya Allah, elhamdiilillah, la ilahe
illallah, Hi, la ilahe illallah, Allah. Allah bize liitfetti, siikiir elhamdiilillah. Nimetine
garketti, sikiir elhamdiilillah. Allah, la ilahe illallah (nakarat). Bilelim nimetini,
ogelim rahmetini Analim hazretini, giikiir elhamdiilillah. Allah, la ilahe illallah

(nakarat)... "%

Cenaze merasimlerinde gasil ve kefenleme tamamlandiktan sonra g¢ekilen

giilbanglara 6rnek olarak da su metin verilebilir:

“Vakt-i serif hayr ola! Haywrlar feth ola, serler def ola! Merhum (veya
merhume) ........ ‘nin ruh-1 revant sad i handan, garga-i garik-i Rahman olal.. Kabri,
ravza min riyazi'l-cindn ola! Ahiret hayatinda kendisine imani yoldas; ibadeti, taati,

hayr u hasendti muin ola! Sefaat-1 Rasiliillah’a ndil buyrula!.. Derecdn dli ola!

862 Fatih Tyiyol, “Mevlevi Giilbanklar1 ve Mevlevi Giilbanklarmnin Islevsel Ag¢idan Tahlili”, Turkish
Studies-Tiirkoloji Arastirmalari: International Periodical for the Languages, Literature and
History of Turkish or Turkic, 2014, c. IX, Sayi: VI/II, s. 588.

663 Cerrahi giilbanglar1 igin bkz. Ibrahim Fahreddin Erenden, Envar-1 Pir Nireddin, ISAM'daki
fotokopi niisha, Istanbul, tarihsiz, s. 74, 90-91, 93.

664 Abdullah Saldhaddin-i Ussaki, Tuhfetii’l-Ussakiyye, s. 27-28.
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Menzili miibarek ola! Miinkereyn hazretlerinin suallerinin cevabi asan ola! Geride
biraktikliarina sabr-1 cemil, ecr-i cezil ihsan ola! Biz dahi bu hal ile hallendikte iman
ile ¢ene kapamak nasib ola!l.. Merhuma (veya merhumeye) ve ciimlemize hayru’l-
halef eviad ihsan buyrula!l.. Ucler, yediler, kirklar, erenler, veliler demine Ya Allah

hidiii... %%

Sabah usidlii denilen ve sabah namazindan sonra yapilan zikrin ardindan ise

Cerrahi tekkelerinde su giilbank ¢ekilir:

“Allah Allah, eyvallah! Sabahlar hayr ola, haywrlar feth ola, serler def ola.
Istekler, niyazlar kabul ola. Ceragimiz rusen ola. Vakitler kiisad ola. Miinkir miinafik
perisan ola! Demler safalar baki ola. Dem-i enbiya, swrr-i eviiya, iicler, yediler,
kirklar, ask-1 mevla, nur-i kerem-i fmam Ali, giilbank-i Muhammedi, pirimiz Sultan
Nureddin Cerrahi, Kerem-i Mevla, Ya Allah. Huu... "%

Ayni giilbank diger zamanlarda yapilan =zikir meclislerinde de bazi

degisikliklerle okunmaktadir.

6.3. Sabah Usulii

Tekkelerde seher vaktinin ardindan ihvanin toplanmasiyla icra edilen ustle
‘sabah usulii’ denilir. Hep beraber gergeklestirilen bu toplu zikirde once sabah
namazi kilinir. Ardindan miiridlerin yiizii seyhe ya da bu is i¢in tayin ettigi kisiye
dogru ve kibleye doniik olacak bir sekilde halka olusturularak oturulur. Bu usiliin
merkezinde vird okumak vardir. Biitiin ihvan tek bir ses olusturarak, ezberden ve

makamli bir sekilde ‘Vird-i Settar’1 okur.

Sabahlar1 virdin sabah namazimi kildiktan sonra giines bir mizrak boyu
olana kadar okunmasi gerektigi Hasan Unsi Mendkibnamesi’sinde su ifadelerle

I3

ortaya konmaktadir: “...sabah namazimi kildirdiktan sonra evrad-i serif kira’at

olunup tamam oldukta israk namazin kilmak iciin giines bir mizrak boyu kadar ¢iktt

665 M. Ozdamar ve digerleri, islimbol Geleneginde Sivil Merasimler, s. 219.
666 M. Uzun, “Dua ve Niyaz Tarz1 Giilbank”, s. 79.
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mi diye camiden tasra adem gonderirler idi. Eger giines bir mizrak mikdar: veya
dahi ziyade ¢itkmamus ise, vakt-i mekruh ¢ikincaya dek zikrullah ederler idi. Sonra

israki kilarlar idi. %%’

Virdin arkasindan gerceklesen zikir adabi su sekildedir. Seyh efendi ‘fa’lem
ennehii la ilahe illallah’ der ve tevhid zikrini baslatir. ilk olarak toplu halde ve bir
agizdan yiiz kere La Ilahe illallah denir. Ferdi zikirde oldugu gibi ‘la ilahe’ derken
bag sagdan alinir ve ‘illallah’ denilirken sol tarafa, yani kalbe vurulur. Sayr tamam

olunca seyh yiiksek ve baskin bir sesle ‘illallah’ der ve zikir durur.

Ardindan seyh ‘Allah ya Allah’ zikrini birka¢ kez makamli ve agir bir
tempoda soyler, ihvanda buna eslik eder. Birkag seferden sonra normal tempoda
‘Allah ya Allah’ zikrine gecilir. Bu zikir de, tevhid zikrinde oldugu gibi, bas
hareketleri ile yiiz defa tekrarlanir. Zikir esnasinda zakirler zikrin ritmine uygun
ilahiler sdylerler. Sayr tamamlandiginda seyh yine baskin ve yiiksek bir sesle ‘Ya

Allah’ der ve ihvan sessizlesir.

Bu kez ‘Ya Hu’ der ve bu zikre gegcilir. Zikir sirasinda ayni bas hareketi
uygulanir, zékirler zikrin ritmine uygun ilahiler soyler ve bu zikir de yiiz kez
tekrarlanir. Sayr tamam olunca seyh ‘Ya Hu’ nidasiyla zikri nihayetlendirir.
Akabinde dua ve bagislama kismina gegilir. Seyh sessiz bir sekilde dua eder ve ihvan

aralikl vakitlerde ‘Amin’ der.

Duadan sonra salat ve selam kismina gegilir. Bu kisimda seyh “Ruhu pak
Muhammed Mustafa ra salavat” der ve ihvan hep birlikte salavat getirir. Bu ii¢ sefer
tekrarlanir. Daha sonra da ehlibeyte, silsilenin biiyiiklerine ve tiim evliyalara olmak
tizere birka¢ kez seyhin duasinin akabinde salavat getirilir. Salavatlardan sonra seyh
‘Hazreti Hiida’ya tekbira’ der ve hep beraber ii¢ sefer tekbir getirilir. Akabinde

seyhin ettigi dua ve ‘Fatiha’ ile salat ve selam kism1 tamamlanir.

Duadan sonra seyh ihvana “Sabdhiniz hayir olsun, hayirlar feth, serler def

87 [brahim Has Sabani, Hasan Unsi Halveti ve Menakibnaimesi, s. 144.
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668 seklinde niyazda bulunur ve selamlasma ile sabah usilii nihayete erer.%%°

olsun
Ibrahim Has Efendi’nin yukaridaki ifadelerinden anlasildigina gére akabinde israk

namazi hep beraber kilinir.

6.4. Muharrem Ayi ve Asure Torenleri

Ay takviminde yilin ilk ay1 olan Muharrem’in onuncu giinii ‘7iiz-i katl’ veya
vevm-i dgiira’ olarak adlandirlir.%”® Astra’nin kokeni hakkinda da iki temel goriis
vardir. Bu goriislerden ilkine gore Aslira, Hz. Musa ve kavminin Firavun’un
zulmiinden kurtuldugu gilindiir. Bu giinde Yahudiler oru¢ tutmakla miikelleftirler.
Ikinci goriise gore ise Asira’nin kokeni Hz. Nuh’a dayamir ve bu Peygamberden

itibaren biitiin Sami dinlerde goriilmiistiir.®’

Asure giiniinde gerceklestigi rivayet edilen énemli olaylar sebebiyle Islam
medeniyetinde bu giline kutsallik atfedilmistir. “Diinya ve arsin yaratilisi, ilk yagmur,
Hz. Adem’in pismanhg, Hz. Idris’in semdya yiikseltilmesi, Hz. Nuh’un gemisinin
Cudi dagina oturmasi, Hz. Ibrahim’in atese atilisi, Hz. Yusuf ‘un kuyudan cikisi ve
Hz. Yakub’un gozlerinin iyilesmesi, Hz. Eyyiib’tin hastaliginin iyilesmesi, Hz.
Musa’min Tur dagina ¢ikisi, Hz. Davud’'un toévbesinin kabul edilmesi ve Hz.
Stileyman’a miilkiiniin geri verilmesi, Hz. Yunus'un Yunus baligimin karnindan
ctkmasi, Hz. Zekeriya’'min yashliginda ¢cocugu olsun diye Allah’a ettigi duanin kabul
edilisi, Hz. Yahyd 'nin dogumu, Hz. Isa’min dogumu ve gége ¢ikisi, Hz. Muhammed’e
gecmis ve gelecek giinahlarinin bagislandigi miijdesinin verilmesi’®’? gibi olaylar

Muharrem ayinin ve Asure giiniiniin 6nemini vurgular.

668 Sabah usuliinde okunan giilbang drnegi icin bkz. “Halvetiyye’de Giilbang” bahsi.

669 By anlatilan 4dab “Kopriilii Derbend Tekkesi”ndeki usuldiir. Hasan Ali Basarici, Halveti tarikat
dedesi.

670 Metin And, Ritiielden Drama: Kerbela-Muharrem-Taziye, Yap1 Kredi Yayinlari, istanbul 2002,
s. 33.

671 Yusuf Sevki Yavuz, “Asara”, DIA, c. 1, 1991, s. 24.

672 M. And, Ritiielden Drama, s. 36-37; Adem Sener, Asura ve Muharrem Ay, Sistem Matbaacilik,
Istanbul 2007, s. 17-19.
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Mubharrem ayinin dnemine binaen Osmanli Devleti’'nde hem toplum hem de
devlet diizeyinde merasimler tesekkiil etmistir. Bu ay hicri takvimde yilin basi
oldugundan devlet erkani padisahin huzuruna c¢ikarak yeni yili tebrik eder ve
padisahtan  ‘muharremiyye’ denilen hediyelerini alirlardi.  Kendileri de
maiyetlerindeki kisilere ayni sekilde hediyeler verirlerdi. Ayrica sairler yeni yila ait

manzumeler yazarlard:.®"

Yukarida sayilan kurtulus ve kutlama anlami olan olaylarin yaninda Hz.
Hiiseyin’in sehid edilmesi sebebiyle Muharrem ayinin onuncu giinii bir matem olarak
antlmistir.®’* Matem torenlerini ilk defa Irak Biiveyhi Hiikiimdar1 Muizziiddevle 10
Muharrem 345/8 Subat 963’te Bagdat’ta baglatmistir. Daha sonra bu torenler Sii
cevrelerinde ve silsileleri Hz. Ali’ye ulagan Siinni tarikatlarda yayginlik kazanmistir.
Mubharremin ilk on giiniinde yogunlasan bu torenler matem, taziye, sebih (sebeh) gibi

adlarla da amlmustir.5™

6.4.1. Muharrem Ayinda Tekkelerdeki Adab

Kerbela’da Hz. Hiiseyin ve onunla birlikte sehid olanlarin yasinin tutulmasi
amactyla toplumun cesitli kesimlerinde, 6zellikle tekkelerde bu konuda bir adab
olugsmustur. Bu aymn ilk on ya da on iki giiniinde orug tutulmasi veya az su igilmesi
ve kullanilmasi, eglence ve cinsel miinasebetten uzak durulmasi, mersiyeler
okunmasi gibi uygulamalar bazi degisikliklerle birlikte hemen biitlin tarikatlarda
goriiliir. Ozellikle bu giinlerde Fuzili’nin Hadikatii’s-suada isimli eserinin okunmasi

oldukea yaygin bir gelenektir.6’

Muharrem aymnin bu matem ihtiva eden 6zelligi edebiyata da yansimis bu

konuda ‘maktel-i Hiiseyin’ ad1 verilen bir tiir olusmustur.®’’ Muharremin dini musiki

673 M. Kamil Yasaroglu, “Muharrem”, DIA, ¢. XXXI, 20086, s. 5.

674 Canan Topdemir, Asiira, Cem Vakfi Yayini, istanbul 2006, s. 6.

675 N. Ozcan, “Mersiye-Misiki”, s. 220.

676 Bedri Noyan, Bektasilik Alevilik Nedir?, Dogus Matbaacilik, Ankara 1985, s. 86-87; Seyit Dervis
Tur, Erkidnname, Can Yayinlari, Istanbul 2002, s. 184-196.

677 Seyma Giingér, “Maktel-i Hiiseyin”, DIA, ¢. XXVII, 2003, s. 456-457.
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acisindan da Onemi biiyliktir. Bu aym ilk on giinde biitiin tekkelerde
‘muharremiyye’ler okunmustur. Istanbul’daki kiyami zikir yapilan tekkelerde bu
ayda mersiye okunmak {izere giinler tespit edilmis o giin yapilan ayinlerde evrad

okunmadan hemen salat-1 kemaliyyeye gegilip ardindan mersiye okunmustur.8’8

Kerbela olaymma duyulan iizlinti nedeniyle kisilerin kendilerini belli
aligkanliklardan soyutlamasi ve bunlardan kaginmasi Ehl-i Beyt sevgisinin hem
toplumda hem de tarikatlarda ne kadar onem verilen bir olgu oldugunu gosterir
niteliktedir. Ustelik bu adabin sadece Siiler tarafindan degil Siinni tarikatlar
tarafindan da riayet edilen bir uygulama olmasi, XVII. yiizy1l Osmanli toplumundaki
bu iki kesimin Ehl-i Beyt sevgisinde bulustugunu gostermektedir.

6.4.1.1. Asure Pisirilmesi

Osmanli’da Muharrem ayinda asure pisirilmesi hem toplumda hem de
devlette uygulanan 6nemli bir gelenek olarak kabul edilmistir. Sarayda pisirilen agure
helvacilarin nezaretindeki ascilar ve Kiler agalar1 tarafindan hazirlanir ve muharremin
onuncu giiniinden itibaren birkag giin siireyle ‘asure testisi’ adi verilen 6zel kaplarda
hem saray dairelerine hem de halka dagitilirdi. Zengin ailelerin konutlarinda ve esnaf
teskilatlar1 tarafindan pisirilen asure sebilciler ve duagilerle halkin katildig:
merasimlerde dagitilir ayrica devlet adamlar1 veya sehirdeki eski saraylilarin evlerine
de gonderilirdi. Baz1 bolgelerde ise asure dagitimidan sonra kurban kesme gelenegi

vard1.b°

Tekkelerde ve Hz. Hiiseyin’in Haleb’de bulunan makaminda de mersiye

okunup dualar edilerek halka asure ikraminda bulunulurdu.®®® Asure hankahlarda

678 N. Ozcan, “Mersiye-Misiki”, s. 219-220.

679Y. Yavuz, “Astirad”, s. 26.

680 Zeynel Ozlii, “Osmanli Devletinde Tekkelere Bir Bakis: Asure Gelenegi”, Tiirk Kiiltiirii ve Haci
Bektas Veli Arastirma Dergisi, Say1: LVII, Ankara 2011, s. 195.
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pisirilir ise de ¢ok kiiciik zaviyelerde bile bu gelenek yasatilmigtir.8!

Peki, Osmanli’da asure pisirilmesinin sebebi neydi? Bu ritiiele ne gibi

anlamlar ytiklenmisti?

Istanbul’daki tekkelerde iki gesit asure pisirilirdi. Bunlar Sefer ve Muharrem
asuresidir. Muharrem asuresi Kerbela vakasinin y1l doniimii anisina; Sefer aguresi ise
Hz. Zeynelabidin’in Kerbela’dan sag salim kurtulmasi ve Hz. Muhammed’in
soyunun devaminin kutlanmasi amaciyla pisirilmistir. Bu asurelerden biri matemi

digeri ise sevinci temsil eder.%8?

Asurenin i¢ine konan malzemeler Osmanli’dan giliniimiize baz1 farkliliklar
gosterse de tiim asure tariflerinde “birincil ana malzeme bugday, ikincil ana
malzeme ise nohut ve kuru fasulyedir. Bunlarin disinda misiwr, yesil mercimek, az
pismis piring, ¢ig bulgur katilabilmektedir. Asurede meyve olarak ayva, elma;
baharat ve c¢erez olarak ise ceviz, ¢oreotu, badem, dolma fistigi, findik, fistik,
feslegen, karabiber, karanfil, kuru incir, kuru kayisi, kuru iiziim, kus tviziimii, tar¢in,

cir (kaymak), zemzem suyu ve serbet kullanilmustir 53

Tekke yasantisinda asure pisirilmesi ve yenilmesi bir ¢esit ibadet olarak
gorilmiistiir. Bu sebeple asureye ve icine konulan malzemelere cesitli anlamlar
yiiklenmistir. Bir yoruma gore Asure’nin icine konan her malzeme Allah’in bir
ismine isarettir. Asure’nin her zerresinin bir Fatiha oldugu disiiniiliir ve bu sebeple
bir damlas1 bile dahi yere diigiiriilmez. Bu yoniiyle asureye sifa anlami yiliklenmistir.
Ayrica asureye konan malzemelerin kazana c¢ig girip piserek olgunlagmasi ile

tekkeye adim atan miiridin zamanla olgunlasmasi arasinda 6zdeslik kurulmustur.58*

681 Bedri Noyan, Bektast ve Alevilerde Muharrem Ayini: Asure ve Matem Erkam-Halk Kiiltiirii,
Giimiis Basimevi, Istanbul 1984, s. 90.

882 Necdet Isli, “Kadirthane’de Asure”, Yemek Kitabi Tarih-Halk Bilimi-Edebiyat, Hazirlayan: M.
Sabri Koz, Kitabevi Yayinlari, Istanbul 2003, s. 941-942.

683 A, Yavuz Kilig ve Cigdem Kara, ibrahim Ali ileri, Canan leri, Sakine Celik Oztiirk, Bir Agiz
Ekmek: Eskisehir Geleneksel Yemek Kiiltiirii, Anadolu Universitesi Yayinlari, Eskisehir 2003, c.
11, s. 391-393.

884 N. Isli, “Kadirihane’de Asure”, s. 941-942.
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6.4.1.2. Asure Giinii Yapilan Merasimler

Muharrem ayimin onuncu giiniine gelindiginde yahut onundan bir iki giin
sonra tekkelerde merasimler diizenlenirdi. Muharrem ritiicllerinde merkezde Hz.
Hiiseyin vardir. Bu meclislerde dergahin usiliine uygun zikirlerde ve sonrasinda

Kerbela mersiyeleri okunur,®® bu sirada asure pisirilirdi.

Tarikat ¢evrelerinde bahcesinde Hz. Hasan ve Hiiseyin’in kizlarinin
defnedildigine inanilan Siinbiil Efendi Tekkesi’nde yapilan torenler onemlidir. Bu
tekkede yapilan merasimlere pek ¢ok misafir seyhin de katildigi ifade edilmektedir.
Sadettin Niizhet Ergun, burada yapilan torenlerde 6gle namazindan sonra on iki
rek’at “husemd namaz” kilimdigmi ve Yazicioglu Mehmed’in mersiyesinin
okundugunu, gece de yiiz rek’at nafile namazin ardindan yetmis bin kelime-i tevhid
cekildigini aktarmaktadir. Cemalettin Server Revnakoglu ise Siinbiili salatinin
akabinde okunan Yazicioglu mersiyesinin ardindan biitiin Istanbul seyhlerinin

katilimiyla ii¢ halkadan olusan devran doniildiigiinii ifade eder. 6%

Tekkelerde gerceklesen ibadetlerden ve okunan ilahilerden sonra asure
kazani torenle karistirilip, torenle indirilirdi. Daha sonra ise asure dagitilip, dualar

edilirdi.%’

Islam toplumlarinda derin bir etki birakan Asure giinii, Osmanli’da da saray-
toplum ve tekke-toplum iligkisinin gelismesinde 6nemli bir fonksiyon iistlenmistir.
Bu giline 6zgii yapilan birtakim torenler ve zengin-fakir farki gézetmeksizin herkese

dagitilan asure bu kaynagsmada 6nemli bir rol oynamistir.

6.5. I'tikaf Usilii

885 M. Tatc1, “Sabaniyye”, s. 213.

686 Yavuz Demirtas, “XIX. Yiizyil Istanbul Sosyal Hayatinda Dini Misiki”, Firat Universitesi
ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Sayi: XIII/II, Elazig 2008, s. 371; N. Ozcan, “Mersiye-Misiki”, s. 220;
S. Ergun, Tiirk Musikisi Antolojisi 11, s. 476.

887 Hiiseyin H. Top, Mevlevi Usul ve Adabi, Otiiken Yayinlari, istanbul 2011, s. 196.
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I'tikaf kelimesi sozliikte “hapsetmek, alikoymak; bir yere yerlesmek, oraya
baglanip kalmak” gibi anlamlar ihtiva eden ‘akf” kokiinden tiiremistir. Itikaf ayrica
kisinin kendisini siradan davranislardan uzak tutmasmi ve ibadet amaciyla camide
bulunmak manasin tasir. itikafa 6zellikle, Kadir gecesini icinde bulundurdugu igin,

Ramazan ayinin son on giiniinde girilmesi tavsiye edilir.5®

Halvetlyye tarikatinin Sivasi subesinde i’tikdfin yapilis adabi soyledir:
Ramazan aymin yirminci aksami teravih namazi kilindiktan sonra mesaleler yakilir.
Seyhin Oniinde bir dervis samdan i¢inde bir mum ile yiiriir. Seyhin ardindan ihvan
gider ve hep birlikte i’tikaf odalarna gidilir. Itikdfta olunan siirede imsaktan sonra
tesbih namazi kilinir ve giindiizleri zikir yapilir. Iftar i¢in yemekler tekkeden getirilir.
Aksamlari ise teravihten sonra tasavvuf sohbeti yapilir, ilahi, niat ve gazeller okunur.
Geceleri ve seherde zikre devam edilir. Usil Arefe giinii aksamina kadar bu sekilde

devam eder.

Arefe aksami iftardan sonra seyh i’tikaf odasindan ¢ikip camiye gecer.
Minberin sag tarafinda bir yerde oturur. itikdfa girenler ve zakirler de halka
olusturacak sekilde oturur. Orada bulunan diger kisiler zikir halkasinin disinda
bulunur. Seyh Besmele ¢ekerek zikri baslatir. Once on iki defa ‘Kelime-i tevhid’
okunduktan sonra kirkar defa ‘Allah’ ve ‘Hii’ zikri yapilir. Zakirler bir dindirme
ilahisi okur. Ilahiden sonra bagislama duasi olur ve akabinde yatsi namazi kilmnir.
Namazin ardindan Kur’an okunur ve sona erince salavat baslar. Bu sirada

tebriklesme gergeklesir. Camideki merasim Fatiha ile tamamlanir.

Camiden c¢ikildiktan sonra Yunus Emre’nin “Minnet Hiidd'va / Siikiir
Ataya” seklinde baglayan ilahisi okunur. Camiden sonra Ahmed Semseddin-i
Sivasi’nin kabrine gidilir. Burada seyh 6nde ve tek basina, dervisler de arkada olmak
tizere eller baglanmis olarak dururlar. Orada bulunanlar seyhin baslamasiyla birlikte
“Es-salatii ve’s-Selamu ‘Aleyke ya Rasulallah™ seklinde on sekiz salavat okur.
Ardindan Tevbe Stresi’nin son iki ayeti ve Fatiha okunur. Kabir ziyaretinden sonra

tekkenin kapist Oniine gelinir ve burada birkag kelime-i tevhid ve Allah zikrinden

888 Mehmet Sener, “I’tikaf”, DIA, c. XXI11, 2001, s. 457-458.
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sonra yapilan kisa bir dua ile merasim sona erer.%8°

6.6. Tekkede Bayram ve Kutlama Merasimleri

Bayramlar Osmanli toplum hayatinin coskuyla kutlanan ¢ok 6nemli bir
pargasint olusturur. Toplumun her kesiminde oldugu gibi tekkelerde de bayram
giinlerinde kutlamalar yapilir; bu meyanda ayin ve zikir icra olunurdu. Buna 6rnek
olarak Eyiip’teki Sivasi Tekkesi’nin kapist lizerindeki tarihsiz kitabedeki beyitler

gosterilebilir:

Her sal iki bayramda idiip tecemmu’ tiirbeye

Eylerler erbab-1 tarik icra-y1 dyin-i bihin

Ba’dez-zeman bir ehl-i hayr bu ddr-1 tevhid-i yap
Her hafta akd-i halka zikr itdi bunda zdkirin®®

Halvetiyye’nin bu kolunda bayram sabahi uygulanan ustlde seyh efendi, bu
tir biiyiilk merasimlere 6zel ‘Hildfet Kisvesi’ni giyer. Bayram namazi camide
kilindiktan sonra seyh mihrabin 6niine gelir. Kirk adet la ilahe illallah ve Allah zikri
cekildikten sonra salavat esliginde tebriklesme gerceklestirilir. Bu adabin ardindan
zakirlerin okudugu Yunus Emre’nin “Minnet Hiidd'ya / Siikiir Atdya” ilahisi

esliginde tekkeye gidilir ve merasim sona erer.®%

Bayram usilii tekkede de gerceklestirilebilir. Bu durumda ihvan toplanir ve
tekkede bayram namazi kilindiktan sonra ‘Vird-i Settar’ usiliine uygun olarak

okunur ve ardindan zikre gegilir, devran doniiliir.

Ussaki tekkelerinde ise bayram yemegi yenildikten sonra zikir meclisine

oturulur. Seyhler ve miiridler kidem sirasiyla seyhin sol tarafina otururlar. ‘Hamdiye’

689 Hiiseyin Semsi Giineren, Tasavvuf Misikisinde Sivasi ilahileri, Yayina Hazirlayan: M. Fatih
Giineren, Segil Ofset, Istanbul 2000, s. 10-13.
69 Vassaf, Sefine-i Evliya, c. l11, s. 361-362; N. Cetin, “Sivast Tekkesi”, s. 21.

891 H. Giineren, Sivasi ilahileri, s. 13
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ushlii okunur. Lakin ‘Ya Dadfi, Ya Muin’ esmalar1 okunmaz. Hamdiyyenin okunmasi
sirasinda giil suyu ve buhur sagdan sola dogru tutulur. Ilahinin sonunda salavatla
beraber Fatiha okunduktan sonra herkes ayaga kalkar. Topluluk siirekli olarak
makamli bir sekilde “Allahumme salli ala seyyidina Muhammedin ve ala alihi ve
sahbihi ve sellim” salavatini okurlarken selamlasma fasli devam eder.®® Orada
bulunan herkes tamamlandiginda seyh dua eder ve “El-Fatiha” deyince herkes dnce

salavat, ardindan da Fatiha’y1 okur.®%

Bandirmalizide Ahmed Miinib Uskiidari’nin Mecmiia-i Tekdya isimli
eserinde Eyiip’teki Sivasi Tekkesi i¢in “Bayram-1 seriflerin doérdiincii giinii
Siinbiiliyye usilii icrd olunur” seklinde bir ifade yer almaktadir.®* Bu ifadeden
anlasildig1 kadariyla s6z konusu tekkede bayram giinlerine 6zgii olarak Siinbiili
kolunun zikrinin icrd edildigini sOylenebilir. Tekke’de bayram giinleri Stimbiili
erkani tlizere zikir uygulanmis olsa da s6z konusu tekke Sivasi kolunun temsilcisi

olma konumunu devam ettirmistir.

6.7. Cenaze Merasimleri

Oliim sdzliikte hayatin zitt1, bir seyden kuvvetin gitmesi, asmak, gecmek,
bitmek, tilkenmek, hissiz kalmak, hayvani kuvvetin zevali, ruhun cesetten kurtulusu
ve hayatin tam ve kesin olarak sona ermesi gibi anlamlari ifade etmektedir.5%
Tasavvufta ise Olim heva ve hevesin yok edilmesi, kokiiniin kazinmasi, nefsin
terbiye edilmesi anlamlarma gelmektedir.®® Tasavvufi diisiincede ruhun dliimii diye
bir sey yoktur. Oliim, Allah Teala’dan gelen ruhun tekrar ona ddnmesi,

karanliklardan kurtulup aydinliga kavusmasi, gercek ve sonsuz bir hayata

892 Jgqi] i¢in bkz “Devran Adabi” bahsi.

69 Abdullah Saldhaddin-i Ussaki, Tuhfetii’l-Ussakiyye, s. 84.

69 Bandirmalizdide Ahmed Miinib, Mecmiia-i Tekay3, s. 14.

89 Hasan Eren ve digerleri, Tiirk¢e Sozliik, TDK Yayinlari, s. 549; a.e., Ankara 1998, c. I, s. 1136;
Ramazan Muslu, “Tiirk Tasavvuf Kiiltiiriinde Safilerin Oliime Bakisi ve Cenaze Merasimleri”, EKEV
Akademi Dergisi-Sosyal Bilimler, c. XII1, Sayi: XXXVIII, 2009, s. 62.

6% . Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, s. 331; E. Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri, s. 432-433.
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baslamasidir.®®’

Ibnii’l-Arabi 6limii {ie ayirir: “Fiiceten 6liim, 1zdwrari 6liim ve ihtiyari
oliim”. Fucaten, aniden gelen Olim tiridir. Izdirari 6liim, ruhun bedenden
ayrilmasidir. Ihtiyari 6liim ise sadece insanlarda gerceklesir. Bu &liim nefsin tiim

isteklerinden gegmektir ve bu hale ancak bir miirsidle ulagilir.5%

Tasavvuf diisiincesinde diinya hayatina dalmak makbul goriilmez; 6lmeden
evvel dliip, diinya zevklerinden gegmek gerekli goriiliir.%®® “Haydt-1 cavidam seyh-i
kémilden sudl ettim / Olmeden evvel élmektir deyince intikal ettim.”™ Diinyaya
karsi bu olumsuz bakis yanlis degerlendirilmemelidir. Stfilere gore diinya, insani
Rabbinden alikoyan her seydir. Dolayisiyla kétiilenen diinya arz, yeryiizii, alis-veris,
karsi cins degil; insan1 Allah diisiincesinden uzaklastiran ve onun 6niine koydugu her
seydir.” Ibnii’l Arabi’nin ihtiyari 6liim olarak agikladig1 da iste bu tiir bir 6liimdiir.
[bnii’l-Arabi’nin  smiflamasinda  bahsettigi  ihtiyari  6lim  de  sdfilerce

detaylandirilmistir. Bu tasniflerden birine gore dort tiirlii 6liim vardir:"°? Bunlar:

Mevt-i ahmer (Kirmizi 6lim): Nefsine muhalefet edip, isteklerini

yapmamaktir.

Mevt-i ebyaz (Beyaz 6liim): Aclik ve orugla ulasilan Sliimdiir.

897 [smail Yakat, Bat1 Diisiincesi ve Mevlana, Otiiken Nesriyat, Istanbul, 1993, s. 101.

6% A, Avni Konuk, Fusiisu’l-Hikem Terciime ve Serhi, Hazirlayan: M. Tahrali-S. Eraydin, Istanbul
1994, c. I, s. 74; Ayrica bkz. Selcuk Eraydin, “Oliim”, Tasavvuf ve Edebiyat Yazlari, Mavi
Yayincilik, Istanbul 1997, s. 85-86.

69 Mogdad Mensia, “La mort chez les soufis” (Mutasavviflara Gore Oliim), Ceviren: Mehmet
Demirci, islami Arastirmalar Dergisi, Ankara 1987, Sayz: 11, s. 89-104.

70 S, Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, s. 332. Aymi beyitin farkli bir sekli soyledir: “Hayat-1
cavidant sirrin seyhden sual ettim / Ogul 6lmezden evvel 6l deyince intikal ettim” Bkz. A. Konuk,
Fusisu’l-Hikem Terciime ve Serhi, c. I, s. 74; Mehmet Demirci, “Oliimdeki Hayat: Tasavvuf
Diisiincesinde Oliim”, Tasavvuf: ilmi ve Akademik Arastirma Dergisi, Yil: II, Say:: IV, Eyliil
2000, s. 10.

01 M. Demirci, “Oliimdeki Hayat”, s. 11; Unsi Hasan Sabani, KelAm-1 Aziz, s. 54-55.

792 Necmiiddin-i Kiibra, Tasavvufi Hayat: Usilu Asere Risile ile’l-HAim Fevaihu’l-Cemal,

Ceviren: Mustafa Kara, Dergah Yayinlari, Istanbul 1980, s. 43.
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Mevt-i ahdar (Yesil 6liim): Kiymetsiz ve yamal1 elbise giyerek nefsin

gururunu kirmaktir.

Mevt-i esved (Siyah 6liim): Her seyi Allah’tan bilerek halkin yaptigi kotii

seyleri hos gormektir.”%
6.7.1. Cenaze Adab1

Arapga’da ‘cenaze’ ve ‘cinaze’ kelimeleri hem 6lii hem de tabut anlamlarina
kullanilmaktadir. Islam’da 6lmek iizere olan kisiye ‘muhtazar’, 6lii igin genel olarak
yapilmasi gereken hazirliklara ‘fechiz’, 6len kisinin yikanmasina ‘gasi/’, cenazenin
kefenlenme islemine ‘fekfin’, tabutunda gomiilecegi yere gotiiriilmesine ‘tesyi’,

gomiilmesine ise ‘defin’ denilmektedir.”**

Sufilerin 6liim konusundaki diistinceleri onlarin hem egitim metotlarina ve
hem de cenaze merasimlerine yansimistir. Nazir Ibrahim Giilseni’den sdyle bir
menkibe nakledilir: Dede Omer Ruseni vefat edecegi zaman “Hin-i intikallerinde
ciimle ile helallesip ve heldline hakkin verip ve suyun 1sidup ve kefenlerin kendileri
dikip ve hiicre-i saadetlerine girip, yunup ve kefenlerine biiriiniip intikal
buyurmuslard:.”'® Yani sifilere gore 6liim korkulan ve gekinilen bir durum degil,

kendi ayaklar ile gittikleri bir gercektir.

Peki, her alanda bir adab gelistiren siifilerde cenaze nasil olmaktadir?7%

6.7.1.1. Oliim Am

Seyh ya da dervislerin 6liim belirtileri ortaya ¢iktig1 zaman ihvan basucuna
toplanir ve evrad-1 serif vefat edecek kisinin kulagina c¢ok hafif sesle okunur.

Ardindan yine aym sekilde ‘Ld ilahe illallah’, ‘Allah’ ve ‘HU’ isimleri ile zikir

703 M. Demirci, “Oliimdeki Hayat”, s. 11; Hulvi, Lemezit, s. 348.

704 Kiirsat Demirci, “Cenaze”, DIA, c. VII, 1993, s. 353.

7% Nazir ibrahim Giilseni, Beyan-1 Tarikat-1 Giilsent, vr. 3b.

7% Cenaze Adabim Revnakoglu’ndan derleyen bkz. R. Muslu, “Tiirk Tasavvuf Kiiltiiriinde Sifilerin

Oliime Bakis1 ve Cenaze Merasimleri”.
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cekilir.

Vefat eden seyhin veya dervisin 6limii zikir esnasinda olursa ya da boyle
bir haber zikir sirasinda gelirse, ayin-i serif -hangi esma sirasinda olursa olsun-
derhal ‘Hay’ ismine ¢evrilir ve sesin perdesi disiiriiliir. Revnakoglu, vefat etmekte
olan kisinin etrafinda Hu ismine devam edilirken gozlerini yumup, ruhunu teslim
eden ve kendisini dergah-1 kibriya’da bulan seyhlerin ¢okga goriildiigiinii, bu sekilde
vefat edenler icin “Seyhin ermisi, tekkesinin ayin giiniinde gocer ve ayin esnasinda
gider” denildigini kaydeder.””” Koca Mustafa Pasa Siinbiili Dergah1 seyhi Mehmed
Nureddin Efendi zikir esnasinda vefat etmistir. Nureddin Efendi, 1160/1747’de
miiridleri ile Allah’1 zikrederken ‘Allah’ nidasiyla vefat etmistir.’%

Olen seyhin kendi yolundan olan ve seyhlik etmeye yetkili oldugu bilinen
bir oglu mecliste ise zikrin idaresini ele alir ve zikir kaldigi yerden devam eder. Bu
sartlar1 tasiyan bir oglu yoksa dergahin halifelerinden kidemli bir zat ayini idare
etmeye baslar. Eger o da yoksa zikir kendi yoluna mesreb olarak yakin bir baska
tarikatin seyhlerinden kidemli bir zata birakilir. Ayin, usil erkan bozulmadan sonuna
kadar devam eder ve asla hareketli ilahiler okunmaz. Zakirin taksim etmesinde tavir

agir ve sakin olur.”

Bu sirada seyhin naasi mihrabin 6niinde bulunan postunun 6niine konulur.
Basucunda buhurdan yakilir (uyandirilir) ve cenazenin iistii miimkiinse Kabe ortiisii
ya da bir sal ile ortiildiikten sonra tizerine seyhin uzun kollu genis ciibbesi serilir.
Kabe ortiisii veya sal bulunmazsa, seyh efendi dogrudan dogruya ferace ile ortiiliir’*°

Zikir sona erince herkes disariya c¢ikar. Ancak dergahin kendi ihvani seyhin

07 C. Revnakoglu, “Cenaze Torenleri-I1”, s. 3749-50; a.mlf, “Cenaze Térenleri-1I1”, s. 3803; a.mif,
Tarikat Kiltiiri, s. 223-225.

7% Ramazan Muslu, Osmanh Toplumunda Tasavvuf 18. Yiizyil, insan Yayinlari, Istanbul 2003, s.
154,

799 C. Revnakoglu, Tarikat Kiiltiirii, s. 223-224; a.mlf, “Us0l ve An'aneleri ile Asirlarca Devam Eden
Tarikatlerde Cenaze Torenleri”, Tarih Konusuyor, c. VIII, Say:: LII, istanbul 1968, s. 3696.

10 C. Revnakoglu, “Cenaze Térenleri”, s. 3696; a.mlf, Tarikat Kiiltiirii, s. 224.
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basucunda sira ile ndbet tutar.’*!

Gasil baglamadan 6nce abdest verilinceye kadar cenazenin yaninda higbir
sey okunmaz ve tevhidhaneye de indirilmez; makam postu yanina birakilir.
Cenazenin en kisa siirede defnedilmesi esastir; ancak seyhin dergdhta bir giin

bekletilmesi seklinde bir vasiyeti varsa bu yerine getirilir.”*?

6.7.1.2. Cenazenin Gasledilmesi

Cenazenin gasil, teghiz ve tekfinini yapacak zatin seyh olmasi ustldendir.
Gasil siiresince yaninda tarikat ehlinden birisi yardimci olarak bulunur. Seyhin
bulunmadig: hallerde bu vazife kidemli halifelerden birisine verilir. O da yoksa bu

isleri yapabilen yine tarikat mensubu diger bir zat usiile gore cenazeyi yikar.’*?

Gasl sirasinda tenesirin etrafina carsaf gerilir ve onun iginde cenaze yikanir.
Carsafin ig tasafina gassal ve ona yardim eden kisiden baska kimse girmez.”** Tarikat
kiiltiiriinde cenaze ili¢ defa yikanir. Birinci gasilde bilinen sekilde yikanip abdest
aldirildiktan sonra orada bulunan kidemli bir seyh ‘Fatiha’ der, salavat getirilir ve
tarikatin evradi okunmaya baslanir. Halveti seyhlerinin vefatinda gasilleri yapilirken,
her zaman olmasa da ilk 6nce Miilk suresi okunur, sonra evrada baslanir. Arkasindan
zakirlerin ilahileri esliginde yetmis bin Kelime-i Tevhid ¢ekilir. Tevhid zikrinden
sonra devran edilir. Arkabinde Allah ve Hu isimleri ¢ekilir. Gaslin yapildig: yer
devrana miisait degilse 0 zaman yerinde sayar gibi bir saga, bir sola hafif¢ce gidip
gelen, ahenkli, 6l¢iilii sallanmalarla Hu ismine ayakta devam edilir. Devran sirasinda
okunan ilahiler, burada da sirasiyla tekrarlanir. Ikinci yikamada Kelime-i Tevhid,
liciinciisiinde ise Allah ismi okunur.”*® Ardindan bir zakir yikama isini idare eden

seyhten destur alarak tenesirin ayakucuna gelir ve kibleye donerek ayaklar1 miihiirlii

11 C. Revnakoglu, “Cenaze Torenleri”, s. 3696.

12 C. Revnakoglu, “Cenaze Torenleri-11”, s. 3749,

13 C. Revnakoglu, “Cenaze Torenleri-1I”, s. 3750-51; a.mlf, Tarikat Kiiltiirii, s. 227-228.
714 fhrahim Has Sabani, Hasan Unsi Halveti ve Menakibnaamesi, s. 250-260.

15 C. Revnakoglu, “Cenaze Torenleri-I1”, s. 3750,52; a.mlf, Tarikat Kiiltiirii, s. 231.
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bir sekilde sala’® vermeye baslar. Bu sald hiiziinlii bir sekilde okunur. Cerrahi
Asitanesi seyhi Abdiilaziz Zihni Efendi’nin (6. 1853-54) vefatinda Siinbiili Asitanesi
zakirbasis1 el-Hac Muhammed Nari Efendi sala vermistir.”'” Bu ustil Seyh Muzaffer
Ozak’in (6. 1985) cenaze merasiminde de uygulanmistir.”*® Usil olarak her seyhe

sala verilmez. Seyhin ‘kudemd-y1 mesdyih ten olmas1 gerekir. "

Sala bittikten sonra merasimi idare eden seyh Fatiha der. Bu sirada yikama
isini yapan kisi de cenazeyi kurular, orter ve kefenler.’?® Yikama islemi
tamamlandiktan sonra -vasiyeti varsa- bir gece evinde ya da tevhidhanede mihrabin

Oniine birakilir ve orada bekletilir. Seyhin tekkedeki bu son gecesi ‘dinlenme’ olarak
tabir edilir.”?!

Erkek ya da kadin bir miiridin gasil islemindeki usil, az bir farkla hemen

hemen aynidir.’?2

6.7.1.3. Cenazenin Kefenlenmesi

Yikama islemi bittikten sonra kefenleme merasimine gecilir. Seyhin makam
postu kefenin altindaki birinci katin arasina uzunlamasina serilir. Seyh bu postun
istline yatirilir ve kemeri, kusagi, i¢c kademede entari yerine giydirilen kefeni

goémlegin lizerine, biat ederken giydigi tekbirli arakiyesi, evrad-1 serifesi ve diger

"6 Cenaze salsi, 6liim haberinin duyurulmasi maksadiyla minarelerden okunan salatii selam ile
cenazenin kabrine gotiiriiliisii sirasinda diizenlenen cenaze alayinda ve definden sonra okunan sald
olmak iizere iki cesittir. Nuri Ozcan-Mustafa Uzun, “Cenaze Salas1”, DIA, c. VII, 1993, s. 358-359.
17 F. Erenden, Envar-1 Pir Nireddin, c. 1V, s. 160-162; Hiir Mahmut Yiicer, Osmanh Toplumunda
Tasavvuf (19. Yiizyil), Insan Yayinlari, Istanbul 2003, s. 625.

8N, Ozcan-M. Uzun, “Cenaze Salasi”, s. 359.

19 C. Revnakoglu, “Cenaze Toérenleri-III”, s. 3801; a.mlf, Tarikat Kiiltiirii, s. 236.

20 C. Revnakoglu, Tarikat Kiiltiirii, s. 224, 236-237; M. Ozdamar ve digerleri, islambol
Geleneginde Sivil Merasimler, s. 213.

21 C. Revnakoglu, “Cenaze Torenleri-II”, s. 3749; a.mlf, Tarikat Kiiltiirii, s. 224.

22 R Muslu, “Tiirk Tasavvuf Kiiltiiriinde Séfilerin Oliime Bakisi ve Cenaze Merasimleri”, s. 73.
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emanetleri ise koynuna konulur. Buna ‘gidis ¢eyizi’ denilir.’?3

Gidis ceyizini koyma isi kabirde de yapilabilir. Kabirde yapmak
mahremiyet acisindan daha ¢ok tercih edilmistir. Bu vazifeyi ancak kidemli bir seyh
yapabilir. Merhum seyhin oglu, halifesi veya bir bagka halife kesinlikle bu hizmeti
yerine getiremez. Ciinkii hirka giydirmeye ve yerine halife tayin etmeye memur

degillerdir.”?*

Vefat eden bir dervis ise tekbirli arakiyesi giydirilir ve lstiine ‘semle’si

(tarikatinin rengindeki ince sarig1) kat kat dolanir, ucu disari gikarilmaz.’?

6.7.1.4. Cenazenin Tabuta Yerlestirilmesi

Gasil ve kefenleme tamamlandiktan sonra giilbang ¢ekilerek cenaze tabuta
yerlestirilir.””® Akabinde vefat edenin kendi seyhi orada bulunuyorsa onun
tarafindan, degilse kidemli bir seyh, merhumun icazetnamesini hiirmetle &piip (niyaz
edip) ve “Seyhuna destur! ” diyerek sag eline verir ve kefeni siki sikiya sarar. Tabut
kapaginin ortiilmesiyle Allah zikrine baslanir. Agir agir okunan bes, yedi, on iki veya
on dokuz Allah zikrinden sonra on iki Hu ismi ¢ekilir ve sonunda zikri acan seyh

tarafindan Fatiha denilir ve salavat getirilir.”*’

Bu sirada bohga iginde seyhin emanetleri getirilir. Tac1 Fatiha denilerek
bohgadan cikarilir ve tekbirler ile tabutun bashg: iizerine konulur. Uzeri ayn1 bohca
ya da ‘piside’ denilen iizeri yazili beyaz veya yesil bir tilbent/havlu ile Ortiiliir.
Ridas1 da tabutun ensesine 6nden arkaya caprazlama dolanir ve uglan asagiya dogru

sarkitilir. Ozel giinlerde giydigi ciibbesi de tabutun iistiine konulur ve cemaatin

2 C. Revnakoglu, “Cenaze Torenleri-I1”, s. 3750.

724 C. Revnakoglu, “Cenaze Torenleri-I17, s. 3750; a.mlf, Tarikat Kiiltiirii, s. 226; M. Ozdamar ve
digerleri, islambol Geleneginde Sivil Meréasimler, s. 213.

25 C. Revnakoglu, “Cenaze Torenleri”, s. 3696; a.mlf, Tarikat Kiiltiirii, s. 239.

726 Ornek igin bkz. “Halvetiyye’de Giilbang” bahsi.

727 C. Revnakoglu, “Cenaze Térenleri-I1”, s. 3752.
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gelmesi beklenir. 728

Vefat eden dervis ise kusak (sed), bir seyhe teslim olmanin nisanesi olarak
tabutun kapagmin boyun tarafina konulur ve uglari tabutun iki yanindan asagi
sarkitilir. Kusak atilirken basucuna en yakin tarafa gelmesine dikkat edilir. Sed
vurma olarak tabir edilen kusak baglama isini, seyh uygun goriirse, kendi ihvanindan
birisi yapabilir. Merhumun yakinlarindan biri ustlii biliyorsa ve isterse, seyhten izin

alarak bu vazifeyi yerine getirebilir.”?°
6.7.1.5. Cenazenin Tezkiye Yapilmasi

Cenaze kefenlendikten sonra orada hazir bulunanlara nasil bir kisi
oldugunun sorulmast ve iyi bir kisi oldugu seklinde cevap verilmesine ‘tezkiye’
denir.”® Cemaat gelince kendi tarikatindan kidemli bir seyh tarafindan cenazenin
tezkiyesi yapilir. Cerrahi seyhi Abdiillaziz Efendi’nin (6. 1853-54) cenaze
merasiminde dua ve tezkiye vazifesi, Seyh Murad Tekkesi seyhi Mesnevihan
Feyzullah Efendi tarafindan yapilmig ve ardindan Kelime-i Tevhid zikrine

baslanmistir.”3

Bir halife, bir seyhi tezkiye edemez. Kendisinden icazet almis olan bir
kimsenin ise bu isi yapmasina kesinlikle miisaade edilmez. Seyhin yakinlarindan bu
isi bilen takva sahibi bir kimseye de tezkiye vazifesi verilebilir. Fakat bu zatin da bir
tarikat mensubu olmasi ve orada bulunan kidemli seyhlerden birinin bu vazifeyi ona

ayrica tevcih etmesi gereklidir.”32

Tezkiyeyi ve dua sonunda Fatiha denilmesini kidemli seyh yerine getirir. Bu
seyh isterse bu isi, bir bagka kidemli seyhe tevdi edebilir ya da tezkiye eden kisiye de

birakabilir. Kidemli seyhin “Efendi, Fatihaya buyurun” demesi iizerine tezkiyeci

28 C, Revnakoglu, Tarikat Kiiltiirii, s. 231-232.

29 C. Revnakoglu, “Cenaze Torenleri”, s. 3696; a.mlf, Tarikat Kiiltiirii, s. 239-241.

"0 F. Develioglu, Osmanlca-Tiirkge, s. 1289.

81 F, Erenden, Envér-1 Pir Nireddin, c. 1V, s. 160-162; H. Yiicer, Osmanh Toplumunda Tasavvuf
(19. Yiizyil), s. 625.

7382 C. Revnakoglu, “Cenaze Torenleri-II”, s. 3752; a.mlf, Tarikat Kiiltiirii, s. 232.
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Fatiha der ve hep birlikte salavat getirdikten sonra tabut kaldirilir. Dergéhin

kapisindan disariya ¢ikincaya kadar elde gétiiriiliir; ancak omuza alinmaz. "3

Tabut, en az yedi adim gidildikten ve tekkenin sinir1 gegildikten sonra
omuza alinir. Disariya ¢ikarken kapi 6niinde az bir vakit durulur. Kidemli seyhlerden
biri Fatiha der ve salavat getirilip, Fatiha okunduktan sonra hareket edilir. Yine
mesayihten birisi, tercinen en kidemlisi, tabutun Oniine gegerek herkesin
duyabilecegi bir sesle “Ya Allah Hu” der ve Hu zikrine baslanir. Cemaat zikrin

temposuna ayak uydurarak yiiriir. >4

6.7.1.6. Cenazenin Cenaze Namazi

Cenaze namazini “Ehl-i tarikin namazini ehl-i tarik kildirir” diisturunca bir
seyh kildirir.”® Eger vefat eden seyhin bu konusunda bir vasiyeti varsa bu yerine
getirilir. Cenaze namazini kildiracak herhangi bir seyh bulunmadig: takdirde ihvan
arasindan hal ehli bir zatm kildirmas: tercih edilir.”®® Siinbiili Asitanesi seyhlerinin
cenaze namazinin diger tarikat mensubu seyhlerin katilimiyla Fatih Camii’nde

kilinmas bir gelenektir.”3’
6.7.1.7. Cenazenin Defin Yerine Gétiiriilmesi

Asitanede seyhleri ile kidemli seyhlerin cenazelerinde tabut defin yerine
gotiirlilirken gelenlerin sayisina gore cemaat genellikle ii¢ gruba ayrilir. En 6nde
mesayih, arkasinda zakirler, onlarin arkasinda ise dedeler ve dervisler yer alirlar.
Tabut bunlarin arkasindan gelir. Onde buhurdan yanar. Buhurdani bir miirid elinde

tutar ve ara sira tiitslisiinii tazeler. Buhurdanin dumanin uzaktan goériinmesi

733 Halifenin cenazesi de dergahtan ¢ikarken elde gider ve kesinlikle yukariya kaldirilmaz. Seyh ya da
halifenin tabutu yiiksege kaldirmak, dergéh tiirbesinde yatan tarikat bityiiklerinin tepesine ¢ikmak gibi
uygunsuz bir hareket sayilir. C. Revnakoglu, “Cenaze Torenleri-III”, s. 3800; a.mlf, Tarikat
Kiiltiirii, s. 234.

734 C. Revnakoglu, Tarikat Kiiltiirii, s. 233.

%5 C. Revnakoglu, “Cenaze Torenleri-II1”, s. 3802.

736 C. Revnakoglu, Tarikat Kiiltiirii, s. 238-239.

87 H. Yiicer, Osmanh Toplumunda Tasavvuf (19. Yiizyil), s. 625.
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onemlidir. Ciinkli bu duman hiirmet ve davetin semboliidiir. Nitekim asitane seyhleri
misafir geldikleri dergahta buhurdanla karsilanir ve ayrilirken de avlu kapisina kadar

yine buhurdanla ugurlanirdi.”*®

Tabut tasinirken en Ondekiler HG zikrine devam eder. Onun arkasinda
Kelime-i Tevhid, daha arkada da salat ve selam okunur. Bunlar kendi tavrinda
okunurken bir zakir, en 6ne gecip ya da saflarin arasina girerek miinacat, naat-1 serif

veya kaside okur.”®

Vefat eden seyh, pirin ayakucuna veya seyhinin yattig1 tiirbeye
defnedilecekse tabut o tarafa getirilirken tacin tstiindeki ortii agilmaz ve taylasani
sarkitilmaz; alttan ig¢ine sokulur. Ciinkii bir seyh postnisin de olsa kendi seyhinin
yaninda taci ile oturamaz. Vefatinda da bu usile aynen riayet edilir. Tabut, pirin
tiirbesi Ontlinden gecirildikten ve dergdhin kapisindan disariya ¢ikarildiktan sonra
sariklarin u¢ kisimlarinin asagi birakilmasina izin verilebilir. Vefat eden kisi bir
dergahin seyhliginde bulunmussa destarin ucu tabutun yan tahtasi kenarina kadar
sarkitilir, fakat alt kenarin1 agsmaz. Bir dergahin mesihatinda bulunmus bir halife ise
onun tact da tabutun bashigma konulur, fakat destarin ucu hayatinda oldugu gibi

kulak memesine kadar indirilir.”#°

Erkek veya kadin miiridlerin cenazelerinde tabut gotiiriiliirken sadece
Kelime-i Tevhid okunur.”! Zikre baslamak ve idare etmek de en kidemli seyhe aittir.
Miiridlerin cenazelerinde de evinden itibaren gomiilecegi yere kadar tabutun oniinde
buhurdan tasinir. Ara sira tiitsiileri tazelenir. Titsiiyli elinde tutan kisinin eski ve

kidemli bir dervis olmas1 gerekir.”*?

6.7.1.8. Cenazenin Kabre Indirilmesi

Seyhin cesedi, kabre indirilmek iizere iken, tabutun baslhigindan taci alinip

738 C. Revnakoglu, “Cenaze Torenleri-III”, s. 3800; a.mlf, Tarikat Kiiltiirii, s. 233.
3 C. Revnakoglu, Tarikat Kiiltiirii, 237-238.

740 C. Revnakoglu, “Cenaze Torenleri-III”, s. 3800; a.mlf, Tarikat Kiiltiirii, s. 234.
41 C. Revnakoglu, “Cenaze Torenleri-III”, s. 3803.

742 C. Revnakoglu, “Cenaze Torenleri”, s. 3696; a.mlf, Tarikat Kiiltiirii, s. 239-241.
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merhumun oglunun basma gecirmek ve eli onun bagi istiinde iken usili ile
tekbirleyip Fatiha demek ve bundan sonra seyhin cesedini tabuttan kucaklayip kabre

indirmek, onu tenesirde yikayan ve ¢eyizleyen seyhe ait vazifelerdendir.

Bir seyhi, bir seyhten baskas1 kabrine indiremez. Seyhin bulunmadigi yerde
kendi tarikatindan kidemli bir halife, tercihen bas halife, vefat eden seyhi kabre
indirir. Eger orada bir asitdne seyhi bulunursa tiim usdl onun idaresine birakilir.’*®
Revnakoglu vefat eden seyhin kendi halifesinin onu kabre asla indiremeyecegini
kaydeder. Ancak Hasan Unsi’nin halifesi Ibrahim Has’a kendisini kabre indirme
vazifesini vasiyet ettigini kaynaklarda gormekteyiz. “...ben vefat eyledigimde beni
kabrime sen indir. Bir kimse yapigmasin, zira benim cesedimi kabrime komada nice
esrar vardir... Beni kabre indirdigin zaman basim altina toprag: ziyadece cek,
yiiksek olsun. Ve sag yamma meyl ettir..”* Bu kayita bakarak mezara
indirildiginde de cenazenin nasil yerlestirilecegine dair detaylari buluyoruz. Ayrica
Revnakoglu’nun yasamis oldugu XX. yiizyilda usuliin degismis olma olasilig1 da

diistiniilmelidir.

Merhum seyh kabrin i¢ine yatirtlinca kabrin Ustiine ‘sitare’ veya ‘mahfil’
denilen bir ortii ortiiliir. Mahfil kurulmasimni da o tarikattan kidemli bir seyh yerine
getirir. Bir halife asla mahfil kuramaz. Mahfil altinda ve kabrin iginde olup bitenler
olduk¢a mahremdir. Bunun igin kabrin istiine gerilen Ortii ihvan tarafindan simsiki
tutulur. Kabrin i¢inde yapilan telkinin disaridan duyulmamas igin ise yiiksek sesle
Kelime-i Tevhid zikri gergeklestirilir. Kabre inen seyh bir miiddet disariya ¢ikmaz ve
cenaze ile beraber igeride kalir. Ortiiniin altindan yukaridakilere duyuracak sekilde
Fatiha der ve sonra ‘fa’l em ennehii ld ilahe illallah’ diyerek tevhid zikrine baslar.

Kabrin basindakiler tevhidi usiile uygun sekilde yiiriitiirler.”4>

Kefenlenirken merhum seyhe geyizleri verilmemis ise kabre indiren seyh

bunlar1 igeride gizlice tamamlar. Kabrin i¢inde yapilanlar kabrin iistiindekilere ve hig

43 C. Revnakoglu, “Cenaze Torenleri-III”, s. 3803; a.mlf, Tarikat Kiiltiirii, s. 241-242.
74 fbrahim Has Sabani, Hasan Unsi Halveti ve Menakibnaamesi, s. 257.
%5 Cemaleddin Server Revnakoglu, “Usiil ve An'aneleri ile Asirlarca Devam Eden Tarikatlerde

Cenaze Torenleri IV”, Tarih Konusuyor, c. VIII, Say1: LV, Istanbul 1968, s. 3829-30.
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kimseye gosterilmez.”*® Seyh, merhum seyhe emanetlerini teslim ettikten sonra
iceriden ‘Fatiha’ der ve ardindan Allah zikri baslar. Yukaridakilerin toplu halde

katilimiyla bu da bir miiddet devam eder ve sonra Hu ismine gegilir.”*’
6.7.1.9. Cenazenin Telkin Verilmesi ve Defnedilmesi

Hu zikri devam ederken kabrin i¢indeki seyh, merhum seyhe telkin yapar.
Revnakoglu’'nun kaydettigine gore bu telkin, bilinen telkinin aynmidir. Fakat icine
tarikata dair Ogeler katilmigtir. Bu sebeple son derece gizli tutulur, tarikattan
olmayana sdylenilmez ve herhangi bir kitaba yazilmamistir. Hz. Muhammed’in
bizzat kendisinden Imam-1 Ali’ye ve ondan sifahi sekilde tarikatlara girdigi sdylenen
telkinin bu kisminin ancak hizmet ile 6grenilecegi ifade edilir. Seyh telkini verirken
tarikat ile ilgili olanlar1 merhumun sag kulagina soyler. Definden sonra kabrin
iistlinde ayrica telkin verilmemesi bundandir. Vefat eden zat seyh, halife veya baba
ise asla telkin yapilmaz. Ciinkii seyh hayatta iken miiridlerine telkin ettiginden telkin
sahibi oldugu ve ona telkin verilmeyecegi ifade edilir.”*® “... beni kabre kodukda,
bize telkin vermek hacet degildir. Zira biz Allah’1 biliriz’ deyip Mehmed Efendi’ye

buyurdular ki ‘seri’at yerine gelmek i¢iin heman sen, men rabbiik de. Kifayet eder’

dedi. "74°

Telkin tamam olunca seyh kabrin i¢inden yiiksek bir sesle ‘illallah’ der ve
kabrin basinda bir siiredir devam eden tevhid zikri sona erer. Seyh Fatiha deyince
herkes yiiksek sesle salavat getirir. Fatiha sessiz bir sekilde okunmakta iken seyh
kabirde niyaz haline gecerek merhum seyhin yiiziinii acar ve bir kez daha Fatiha
dedikten sonra yukaridan ortii kaldirilir. Seyh destur diyerek kabirden disariya cikar.
Bu ¢ikis ve ayrilis edeb ile gerceklestirilir. Seyhin sagliginda iken huzurundan geri

geri ¢cikmaya benzer. Cikarken de cesedin tlizerine toprak diisiirmemeye dikkat edilir.

Tim vazifeler yerine getirildikten sonra kabir mezarciya teslim edilir.

746 C. Revnakoglu, Tarikat Kiiltiirii, s. 242-243.
747 C. Revnakoglu, “Cenaze Torenleri IV”, s. 3829-30.
748 C. Revnakoglu, “Cenaze Torenleri IV”, s. 3830; a.mlf, Tarikat Kiiltiirii, s. 243-244.

9 [brahim Has Sabani, Hasan Unsi Halveti ve Menakibnaimesi, s. 257.
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Mezarci da bilinen sekilde kabri kapatir. Kabrin kapanmasindan sonra dua edilir.
Duay1 seyhten baska birisi yapiyorsa duanin sonunda Fatiha demez ve hiirmeten
seyhe birakir. Seyh Fatiha der ya da dua eden kisinin Fatiha demesine miisaade eder.
Fatiha denildikten sonra cemaat salavat getirirken ayaga kalkilir ve kabrin basinda
bir halka ¢evrilir. Seyhin baslamasi ile ‘kabir tevhidi’ denilen kisa bir usil icra edilir.
Once Tevhid arkasindan Allah ve Hu isimleri okunur ve en sonunda giilbang cekilir.
Giilbang1 ¢cekmek de seyhe aittir. Seyh isterse giilbangin ¢ekilmesini orada bulunan

seyhlerden birisine birakabilir.”°

Seyh Yigitbas1 Veli Hurde-i Tarikat’ta tarikattan olmayanlarin kisilerin
cenazesinde gidildiginde zikir yapilmayacagini ama tarikata mensup kisilerin

cenazesinde zikrin gerekli oldugunu sdyler.”!
6.7.1.10. Cenazenin Defin Gecesi

Cenazenin defnedildigi (sirlandig1) gece merhumun vasiyetine gére evinde
veya tekkede ihvan ve merhumun yakinlari tarafindan hatim indirilir. Ayn1 gece
tekkede helva pisirilir, kurban tiglanir ve ihvana yemek verilir. O geceki biitiin

masraflar merhumun hayatta iken bu is i¢in ayirdig1 paradan (nezir) verilir.

Aksam yemeginden ve hatim duasmdan sonra yetmis bin kelime-i tevhid
¢cekmek {iizere oturulur. Bu tevhidin usiil-erkana uygun yiiriitiilebilmesi i¢in zikre
oturanlarin tekkenin kendi ihvanindan veya diger tarikat mensuplarindan olmasi
gerekir. Ancak merhum yakinlarinin ve tarikattan olmayanlarin da bu zikre
girmelerine duruma gore izin verilebilir. Zikir seyhin idaresi altinda devam ederken,
ara vermek gerektiginde seyh efendi ‘illallah’ diyerek tevhid-i durdurur, Fatiha der
ve bir asr-1 serif veya bir miinacat okunup dinlendikten sonra tekrar tevhidi baslatir.
Yetmis bin kelime-i tevhidi tamamladiktan sonra seyh yine illallah diyerek tevhidi
kesip ve Fatiha der.

70 C. Revnakoglu, “Cenaze Torenleri IV”, s. 3830-31; a.mlf, Tarikat Kiiltiirii, s. 244-246; M.
Ozdamar ve digerleri, islambol Geleneginde Sivil Merasimler, s. 218-219.
81 Seyh Yigitbasi, Hurde-i Tarikat, s. 153.
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Fatiha’dan sonra seyh orada bulunanlara hitap eder ve “Kusurlar: ile
beraber acz i¢inde okudugumuz Kur’an-1 Miibin’i, tevhid-i serifi bugiin (veya aksam)
alem-i cemale intikal eden seyhimiz, azizimiz el-merhum vel-magfiir, el-muhtac ila
rahmeti rabbihi’l-gafiir es-seyyid, es-Seyh ......... efendi hazretlerinin, (yahut
ihvamimizdan, dervig kardesimiz .... zatin) ruh-i piir fiitihuna, ben hediye eyledim;
sizler de bana imtisalen hediye eylediniz mi?” diye sorar ve biraz duraklar. Biitiin
herkes hep bir agizdan: “Hediye ettik! ” derler. Bunun tizerine zikri idare eden seyh 0
tarikat pirinin, makam sahibi merhum seyhin ve biitiin ihvanin gegmislerinin ervah-1
seriflerine “rizaen lillah ve riza-y1 Resulillah” diyerek Fatiha der. Hep birden salavat

cekilir ve Fatiha igten okunur.

Ardindan zikri idare eden seyh, merhumun oglu veya halifesi yeri 6perek
hiirmetle oturdugu yerden kalkar, makam postuna boyun kesip geri geri disariya
cikarlar. Mecliste bulunan diger kisiler de kidemleri sirasina gore onlari takip eder.
Seyhin vefatindan sonra dergahta uygulanan usil, kiyami-devrani de olsa en az kirk
glin miiddetle kesinlikle ayaga kalkilmaz; biitiin ustller oturularak icra edilir. Zikrin
perdesi hafifler ve tevhid zikri diger esmalardan daha ¢ok cekilir. Ara yerde tekrar

edilen Fatihalar merhumun ruhuna ithaf edilir.”?

Halvetilerin cenaze merasimlerinde devran donmeleri dikkat ¢ekicidir. Bu
acidan devranin bayram torenlerinde oldugu gibi sadece kutlama yonii olmadig:
gostermektedir. Hem asure zamani1 hem de cenazeler gibi hiiziinlii toplantilarda da
devran ile karsilasmamiz bu ritiielin Halvetiler i¢in duygularini disavurum yontemi
gibi isledigini dislindiirmektedir. Devranin cezbe halinde donen sifilerle birlikte
ortaya ¢ikmis olmasi gibi bu tarikatta da yogun duygu hallerinde devran karsimiza
cikmaktadir. Devranin her ibadette ya da her toplu merasimde doniilmemesi de bu

gorlsi destekler niteliktedir.

752 C. Revnakoglu, “Cenaze Torenleri IV”, s. 3831-32; a.mlf, Tarikat Kiiltiirii, s. 248-250.
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SONUC

XVII. yiizyllda Osmanli Devleti simirlar olarak en genis cografyaya
ulagmistt. Ancak bu refah anlamina gelmiyordu. Ciinkii bu yiizyill ayn1 zamanda
devletin sosyal, siyasi, iktisadi, askeri ve ilmi a¢ilardan pek ¢ok sorunla bogustugu
bir donemdir. Devlet idaresinde giiclii bir otoritenin bulunmayisi ve yOnetimde
validelerin etkinligi, tecriibeli vezir ve sadrazamlarin ardi ardina gorevden alinmast,
Oonemli gorevlerin riigvetle alinip satilmasi, i¢ isyanlar ve yasanan dis gelismeler bu
sorunlarin altinda yatan sebeplerdendir. Tezde bu gelismelerin yasandigi bir
donemde Halveti tarikatina mensup tekkelerdeki adabi ve uygulanan tesrifat1 tespit

etmeye calistik.

Islam dinin derin ve ruhi boyutunu ifade etmek igin tasavvuf terimi
kullanilmistir. Her dinde goriilen mistik faaliyetler Islamiyet’te sifizm olarak

karsimiza ¢ikmaktadir.

Tiim Islami ilimlerin kaynagmi Hz. Muhammed déneminde bulmak
miimkiin olsa da, bu ilimlerin her birinin kurumsallagsmasi daha sonraki yiizyillarda
miimkiin olmustur. Tasavvuf da bu ilimler igerisindedir. Islam’n ilk dénemlerinde
bireysel tarzda siirdiiriilen tasavvufi faaliyetler IX ve X. yiizyillara gelindiginde
baska bir safthaya gecmistir. Bu ylizyillarda tasavvuf miiesseselesmeye baslamis,
ortaya tarikat adin1 verdigimiz ekoller ¢ikmistir. Bu tarikatlarin halka ag¢ilan yiizii ise

tekkeler olmustur.

Tasavvuf bir egitim metodudur. Halkin egitildigi merkezler olan tekkeler
zaman igerisinde yayginlagmistir. Hem mimari olarak hem de islevsel olarak ele
alindiginda bu kurumlar duragan yapilar degildir. Dolayisiyla X. yiizyildan itibaren
tekkelerde ve tekke yasantisinda olusan bir diinya algist ve yasam tarzindan sz

etmek mumkiin olmaktadir.

Tekke denilen miiesseselerin ortaya ¢ikist ve tarikatlarin  kurulup
yayginlagsmasiyla beraber, bu ekollerde kendi felsefelerine uygun bir adab gelismeye
baglamistir. Ik sofilerin eserlerine baktigimizda Adaba yonelik bilgiler her

Miisliman’da olmas1 gereken oOzellikler ve uymasi gereken kurallar ekseninde
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kaleme alinmigtir. Ancak tarikatlarin ortaya ¢ikisiyla beraber miistakil tarikat usalleri

de belirmeye baslamis ve kendine 6zgii davranis bicimleri ve kaideleri olugsmustur.

Halvetiyye tarikatini ele aldigimizda, ortaya ¢iktigi XIV. yiizyildan itibaren
o giin bilinen cografyada hizli bir yayilim hamlesi goze ¢carpmaktadir. Kurucusu olan
Omer Halveti’den sonraki dérdiincii seyh olan ve tarikatin ikinci piri kabul edilen
Seyyid Yahya Sirvani’nin yetistirdigi halifeler sayesinde bu yayillma mimkiin
olmustur. Yayilma alan1 Anadolu, Misir, Orta Asya, Balkanlar gibi ¢ok genis bir
cografya s0z konusu oldugunda tarikatin neden bu kadar ¢ok kol ve subeye ayrildigi
da anlam kazanmaktadir. Cok farkli kiiltiir ve mesreplerle temasa gecen tarikat bir

anlamda ulastig1 yerlere uyum saglayarak kendini adapte etmistir.

Bu genis yayilma sahasi i¢inde Halvetlyye’de bir tekke kiiltiirii ve davranig
adab1 olusmast da kacinilmazdir. Nitekim adaba yonelik bilgiler veren ilk eser yine
Seyyid Yahya Sirvani tarafindan kaleme alinmis ve tarikatin zaman iginde yetisen
seyhleri de bu eseri temel olarak almiglardir. Bu eser, glinlimiize ulasmasa da, farkl
kollara ragmen adab kitaplarindaki ortak dil ve uygulamalarin kaynagini

aciklamaktadir.

Halvetiyye tarikati Osmanli Devleti i¢inde en fazla etki alanina sahip ve en
cok tekkeyle temsil edilen tarikatlardan biridir. Halveti seyhleri hem devlet
yoneticileri hem de ulema ile iliskilerde devrin 6nemli aktorleridir. Tarikatin bu disa
dontik yapisi, kuskusuz i¢ dinamiklerine de etki etmistir. Devlet ve saray tesrifatinin
etkisinin tekkelerde adabin 6n plana ¢ikmasina sebebiyet vermis olabilecegi
kanaatindeyiz. Bunun yani sira merkezde pek c¢ok tarikatin bulunmasi sebebiyle
Halveti seyhleri kendi tarikatinin ustllerinin korunmasi amaciyla bu eserleri kaleme
almis olabilirler. Istanbul’da bulunan tekkelerde, tasrada bulunanlara nazaran, 4dab

bahsinin daha fazla 6ne ¢ikmasi bu baglamda degerlendirilebilir.

Tezimizde sectigimiz donem olan XVIL. yiizy1l pek cok agidan énem arz
etmektedir. S6z konusu yilizy1l hemen hemen biitiin bilyiik tarikatlarin ortaya ¢ikmis
oldugu, dolayisiyla tesrifat acisindan uygulamalarin klasiklesmis oldugu bir zaman

dilimidir. Bu durum Halvetilik i¢in de gegerlidir.
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Tekkelerde takip edilen ve bu calismada ayri basliklar altinda ele alinan
ritieller daha onceki donemlerde olusmussa da biiyiik oOlgliide XVIIL. ylizyilda
yerlesmis ve sonraki ylizyillarda bu temel {izerinden devam edip c¢esitlenmis,
zenginlesmistir. Yeni kollar bu yiizy1l ve sonrasinda tesekkiil etmeye devam etse de
XVIL yiizyilda tarikatin kollarinda adab, 0stl, erkdn ve tesrifatta derin farkliliklar
gbze carpmamaktadir. Dervislerin tekke i¢indeki davranislari, hizmet ve sohbet gibi
hususlar, ferdi ve toplu ibadet bigimleri gibi uygulamalar hemen hemen aynidir.
Kollar arasindaki fark seyr i siiliktaki esmalarda gozlenmektedir. Kisacasi fark, i¢

adab dedigimiz alanda ortaya ¢ikar; davraniglar agisindan ise birlik s6z konusudur.

XVIL yiizy1l 6ncesinde, bu yiizyilda ve XVIIL. yiizyildaki eserlerde tarikatin
cesitli kollarina mensup kisilerce yazilmis 4dab kitaplarinda ortak bir dil, konular ve
uygulamalara dair hemen hemen ayni agiklamalar s6z konusudur. Bu durumda
denilebilir ki pek ¢ok kol ve tekke ile temsil edilen Halvetilik’te anlayis birlikteligi
s0z konusudur. XIX. yiizyildaki kaynaklara baktigimizda ise XVII. yiizy1l ile ayni
eksende giden eserler oldugu gibi farkli davranis bigimlerine isaret eden kitaplar da

bulunmaktadir.

XIX. ylizyllda Osmanli toplumunun Miisliman Asyali kimliginden Bati
eksenine yonelisin getirdigi kafa karisiklig1 toplumdaki miiesseseleri de etkilemistir.
Egitim orneginde oldugu gibi hem gelenege bagli kurumlarin devami hem de yeni
miiesseselerin kurulusunda goriildiigii gibi yeni ve eskinin bir aradaligi ve bir
karmasa s6z konusudur. Bu kafa karisgiklig1 tarikatlarda da goriilmiis olmalidir.
Gelenege bagl eserler oldugu gibi yeni davranis bi¢cimlerinin ortaya koyan eserlerin

varlig1 bu dogrultuda degerlendirilebilir.
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