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OSMANLI DEVLETI’NIN KLASIK DEVRi OZELINDE
TOPLUMSAL YAPI VE SERMAYE BIiRIiKIMIi ILISKISININ
ASKETIZM VE MISTiZM YONUNDEN INCELENMESI

Onur Diindar

Bu ¢alismanin amaci; Osmanli Devleti’nin klasik devri 6zelinde toplumsal yap1

ve sermaye birikimi arasindaki iligkiyi asketizm ve mistizm yoniinden sorgulamaktir.

Ilk olarak bu ¢alismada teorik cercevenin cizilmesi i¢in kazanabildigin kadar
kazan buyrugunu yerine getirmek i¢in diinyevi asketiklerin sahip oldugu zihniyetin
kapitalizmin ortaya ¢ikmasina verimli bir temel olusturdugu temel diisiincesinden
hareketle, piiritenist ¢agr1 (¢calisma ¢agrisi) kavrami ve kapitalist ruh arasinda gii¢lii bir

iliski kurulacaktir.

Ote yandan; mistik ahlak ekonomide duraganligm saglayicis1 olarak
gosterilecektir. Diinyevi asketizmin kurumlar1 olarak piiriten mezheplerin alt1
cizilecektir. Bu dogrultuda bu ¢alismanin sentez asamasi olan Smithian Devrim ise

manastir yasaminin toplumsallagsmasi olarak gosterilecektir.

Bu ¢alismanin uygulama kisminda ise; Max Weber’in {inlii Prostestan Ahlaki
ve Kapitalizm’in Ruhu adli eserinde 6nemle iizerinde durdugu; “Asketik (diinyevi
asketik) dini inanclara sahip toplumlarin bat1 tipi kapitalist sermaye birikimine miisait
toplumlar oldugu; ancak mistik dini inang¢lara sahip toplumlarin ise bat1 tipi kapitalist
sermaye birikimine miisait olmadig1 savinmn gegerliliginin, Osmanli Imparatorlugu
ornegiyle bir bakima sorgulamasi yapilacaktir. Bu sorgulama o6zellikle Osmanlh
Imparatorlugu’nun klasik déneminde biiyiikk Gazi aileleriyle Osmanli Merkezi

otoritesi arasindaki miicadeleler merkeze alinarak yapilacaktir.

Anahtar Kelimeler: Diinyevi Asketizm, Mistizm, Gazi Aileleri, Sermaye Birikimi,

Toplumsal Yapi.



ABSTRACT
ANALYSIS OF CAPITAL ACCUMULATION AND SOCIAL
STRUCTURE FROM THE POINT OF VIEW OF ASCETICISM-
MYSTICISM: CLASSICAL PERIOD OF THE OTTOMAN
STATE CASE

ONUR DUNDAR

This study aims to investigate the capital accumulation and social structure in

terms of asceticism-mysticism in the case of classical period of the Ottoman State.

Firstly to draw theoretical framework in this study shall be set a strong relation
between the concept of Piiritenist calling and the birth of capitalism. Because of the
mind of wordly ascetics would constitute fertile ground for injunction which bade them

at the dawn capitalism.

On the other hands mystic ethic shall be regarded as the economic stability
maintainer. Piriten orders shall be highlighted as institutions of wordly asceticism.
Monasteries shall be defined as the practising areas of wordly asceticism. In this
framework Smithian Revolution, the synthesis stage of this study, shall be considered

as the socialization of the monastic life.

Max Weber, in his major work, “The Protestant Ethic and the Spirit of
Capitalism”, asserts that societies with ascetic religious believes are compatible with
Western-type capitalist capital accumulation while societies with mystical religious
believes are not compatible with it. In this study, the validity of this weberian thesis
shall be investigated in the context of the Ottoman State. This investigation shall be
carried out with special emphasis on the struggle between the great Ghazi Families

and the Ottoman central authority especially on the classic period of the Ottoman State.

Key Words: Wordly Asceticism, Mysticism, Ghazi Families, Capital Accumulation,
Social Structure.



ONSOZ
Bu calismada Osmanli Imparatorlugu’nda devlet ve toplum ziimrelerinin, en
bariz klasik diizen goriiniislerinin izlenebilecegi donem olan 14. Yy-16.yy. 6zelinde,
toplumsal yap1 ve sermaye birikimi iligkisi incelenecektir. Toplumsal yap1 ve sermaye
birikimi arasindaki iligki ise; asketizm ve mistizm kavramlarmin 6ne ¢ikarildigi bir din

sosyolojisi farkindaligiyla agiklanmaya ¢alisilacaktir.

Bu iliskinin ortaya konulmasinda asketizm ve mistizm kavramlari; Max
Weber’in asketik dini inaniglara sahip toplumlarin kapitalist sermaye birikimini
gerceklestirdikleri, mistik dini inaniglara sahip toplumlarin ise kapitalist sermaye
birikimini gergeklestiremedikleri yOniindeki tezinin isaret ettigi, terminoloji

geleneginin duyarliligina sahip bir sekilde ele alinacaktir.

Yukarida sozii gegen weberyen Onermenin Miispet tarafinin temsilcisi;
Weber’in {inlii eseri; “Kapitalizmin Ruhu ve Protestan Ahlak”mnda (The Protestan
Ethic and the Spirit of Capitalism) Hristiyan mezhepleri arasinda yapilan
karsilastirmali analizler sonucunda, asketik ahlakin diinyevilestirilmesine yaptiklari
katkilar bakimindan 6ne ¢ikarilan Protestanliktir. “Katoliklik’ ve “Ortodoksluk” basta
olmak tizere diger tiim Hristiyan mezheplerinde ise; toplum ekonomisinde kapitalist
sermaye birikimine engel olan mistik unsurlarin hakim oldugu ortaya konulmustur.
Max Weber’in Hristiyanlik dini 6zelinde mezhepler arasi karsilastirmalarla ortaya
koydugu asketik ve mistik mezhep siniflandirmalar;, Osmanh Imparatorlugu’ndaki
hakim devlet ve toplum ziimrelerinin dini olan Islamiyet icin gecerli olmamustir.
Weberyen literatiirde; islamiyet icerisindeki mezhepsel farkliliklar gdz oniinde

bulundurulmaksizin onun tiimden mistik oldugu yoniinde bir sonuca varilmistir.

Bu calismada ise; Osmanli imparatorlugu’nda feodallesme egilimi tasiyan
merkez kag unsurlarin, diinyevi asketizme yakin 6zelliklerinin alt1 ¢izilerek mistizmin
tim islami anlayiglarda gegerli olmayabilecegi seklinde bir sorunsal ortaya

konulacaktir.

Bu sorunsalin ¢oziimiinde ise; feodalizmden kapitalizme gegis siirecinde
tiretim bigimlerinin maddi unsurlarinin belirleyiciliginden ziyade; dini giidiiyii 6n plan

cikaran weberyen idealizme sadik kalinmak suretiyle gerek teorik kisimda endiistri



kapitalizminin tesekkiiliinde, gerekse de uygulama kismmda Osmanli Imparatorlugu

icin, idealist bir diyalektik ortaya koyulmaya ¢alisilacaktir.

Oncelikle; bu tezin son kisimlarmin onun evinde yapilan son toparlanmalar:
dikkate alindiginda, son demleri daha bir anlam kazanan formel egitim-6gretim
hayatimin doniim noktalarinda biiyiikk emegi gecen ilk 6gretmenim Halama sonsuz
tesekkiirlerimi sunuyorum. Ayrica akademik ¢alismalarimda benden maddi ve manevi
desteklerini esirgemeyen Omer Aydin Hocama ve Iktisat Fakiiltesi’ne ayak bastigim
lisans yillarimdan bugiine bana biiyiik ilham veren Danisman Hocam Diindar Murat

Demirdz’e tesekkiirii bir borg bilirim.
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GIRIS

Bu calismada toplumsal yap1 ve sermaye birikimi iliskisi, basmi 6zellikle
weberyen literatiiriin ¢ektigi; “Asketizm” ve “Mistizm” terminolojisi geleneginden
hareketle aciklanmaya c¢alisilacaktir. Bu gelenegin benimsenmesindeki amag;
toplumsal yap1 ve sermaye birikimi arasindaki iligskiye, asketizm ve mistizmin
terminoloji gelenegine sahip bir tarihsel farkindaligm verilmek istenmesidir. Bu
iliskinin; asketik ve mistik bir tarihsel farkindalikla agiklanmak istenmesinin sebebi
ise; bu kavramlarin kapitalist sermaye birikimine miisait toplumsal yapilar ya da
miisait olmayan yapilar1 siniflandirmada, 6nemli birer referans noktasi olma 6zellikleri
tagimalaridir. Fakat bu noktada ifade etmek gerekir ki; bu ¢alismada, toplumsal yap1
ve sermaye birikimi arasindaki iligskinin asketik ve mistik farkindaliklarla agiklanmas,
Klasik weberyen literatiirii tekrar etmekten bagka bir anlam ifade etmeyecektir. Oysa
Ki; bu ¢alismada gergeklestirilmek istenen birinci yenilik, diinyevi asketik dinlere
inanan toplumlarm, kapitalist sermaye birikimine sahip olduklari; ancak tam tersi
mistik dinlere inanan toplumlarm, kapitalist sermaye birikimine gegemedikleri

yoniindeki klasik weberyen dnermenin miispet tarafiyla yani ilk kismiyla ilgilidir.

Bu yenilik, weberyen 6nermenin ilk kismina tekabiil eden, en iyi 6rnek olarak
Bat1 Avrupa’da kapitalist sermaye birikimi gerceklestirmis tilkelerin, feodalizmden
kapitalizme gecis siirecini agiklayan, tez-antitez-sentez seklindeki diyalektik
denkleme weberyen Onermenin; asketizm (tez kismina)-diinyevi asketizm (antitez
kismina)- endiistri kapitalistligi (sentez kismima) kavramlarmi yerlestirmek suretiyle

yapilacaktir.

Bu idealist diyalektigi kurmanin 6nemiyle ilgili soylenebilir ki; iktisadi
sosyoloji literatiiriinde marksist okul ile weberyen okul birbirlerine temel noktalarda,
zit iki kutup olarak kabul edilmektedir. Literatiirde, s6z konusu zithgmn en temel
goriiniisii; weberyen onermelerin Karl Marx’m tarihsel materyalizmine alternatif bir

yorum getirdigi ile ilgilidir.* Literatiirde Weber-Marx karsithgini en sesli sekilde dile

! Hector Menteith Robertson, “Protestantism, Capitalism, and Social Science; The Weber Thesis
Controversy”, Aspects of the Rise of Economic individualism: A Criticism of Max Weber and
His School, Ed. H.M. Robertson, Kelley and Millman, Inc., New York, 1959, s.53-56. Bay Robertson
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getiren Max Weber’in Protestan Ahlaki ve Kapitalizmin Ruhu adli eserini ilk defa
Ingilizce’ye geviren sosyolog Talcott Parsons’dur. Bay Parsons; ¢evirdigi bu eserin
onsoziinde, Weber’in 6grencilerine Protestan nufus ve Katolik nufus arasinda
istatistiki olarak yaptirdigi farkli kalemler halindeki beseri kalkinma farkliliklar
analizinin, Weber’in Marx’1 reddiyesinin ilk girisimi oldugu seklinde bir yorum

yapmustir.?

Weber’in bu {inlii eserindeki sdz konusu istatistiki analizin, tarihsel
materyalizme kars1 alternatif bir yorum olduguna iligkin bir bagka 6nemli referans ise;
Arthur Mitzman’m The lron Cage adli eseridir.® Talcott’da Robertson gibi baska
eserlerinde Weber’in tarihsel materyalizmi, agikca red ettigini dile getirerek tarihin
motor giicii olarak tarihsel materyalizmle taban tabana zit bir bigimde, Weber’in

maddi ¢ikarlar1 degil fikri ¢ikarlar1 merkeze aldigini vurgulamgtir.*

Ayrica Max Weber’in hayatini, tarihsel materyalizme karsi olmaya adadigi
yoniinde 6nemli fikirler sunan Hans Gert ve Irwing Zeitlin’in ¢alismalar1 burada

zikredilmelidir.®

Bir tarafta; marxist maddi diger tarafta, weberyen idealist tarih yorumu
arasindaki  kati  zitliklar1  belirginlestiren  yukaridaki literatiiriin, burada
zikredilmesinden baska bu iki yorumun birbirlerine zithklarindan ziyade
benzerliklerini 6n plana c¢ikartan literatiirden de bahsetmek gerekmektedir. Bu
benzerliklerin ortaya koyulmasi, bu calismada kullanilacak “Idealist Diyalektik”

yontemin mesru zeminlerini olusturmak adina biiyiik 6nem tasimaktadir.

1935 yilinda bir Max Weber elestirisi niteligi tagiyan bu iinlii eserinde Max Weber’in eserlerinde
tarihsel materyalizm den ¢ok farkli neden sonug iliskileri kurdugunu ifade etmistir.

2 Talcott Parsons,” Ceviri "ye Onséz Boliimii” The Protestant Ethic and the Spirit of Capitalism,
Routledge Press, New York, 1992, s.1-10.

3 Arthur Mitzman, The Iron Cage: An Historical Interpretation of Max Weber, Transaction
Publishers, New Jersey, 1970, s.180-184.

4 Talcott Parsons, The Structure of Social Action: A Study in Social Theory With Special
Reference to a Group of Recent European Writers, cilt no.2, Free Press: Clencoe Illinois, New
York, 1968, s.500-505.Ayrica; Bkz.: Talcott Parsons, Some Comments on the Sociology of Karl
Marx, Sociological Theory and Modern Society, Free Press: Clencoe Illinois, New York, 1967,
5.132-135.

® Hans Gerth ve Wright Mills, From Max Weber: Essays in Sociology, Oxford University Press,
New York, 1946, s.45-55. Ayrica; Bkz: Irving M. Zeitlin, Ideology and the Development of
Sociological Theory, Prentice Hall, New Jersey, 1968, s.5-10.
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1970°1i yillardan itibaren, iki tarih yorumu arasindaki benzerlikleri ortaya
koyan ¢aligmalara rastlanmaktadir. Bu ¢alismalardan en dikkat ¢ekici olanlar1 ise; iKi
yorumu bir potada eriterek kurmus oldugu yapilasma teorisiyle 6n plana ¢ikan tinlii
sosyolog Antony Giddens’dir. Ayrica, Weber’in idealist tarih felsefesinin, Marx’m
tarihsel metaryalizmini tefsir eden en giizel araglardan biri oldugunu ortaya koydugu
Bottomore’nin Tiirkge’ye de c¢evrilen Sosyolojik Coziimlemenin Tarihi adli esere

yazdig1 boliim dikkat ¢ekicidir.”

Weber’i Marx’m karsisinda konumlandirmasina ragmen, Weber’in idealist
tarih yorumunun Marx’m maddi tarih yorumuna Kkarsi, bir antitez olarak
degerlendirilmesine kars1 bir tavir ortaya koyan Aron Raymond’dan bahsedilmelidir.
Raymond iki tarih yorumu arasindaki temel farkin yontemsel farkliliklardan
kaynaklanmadigin1 ortaya koymustur. Raymond; Marx’in dini, ekonomik giidiiyle
aciklama c¢abasi i¢inde oldugunu; Weber’in ise ekonomiyi, dini giidiiyle agiklama
cabasi iginde oldugunu ifade etmistir.® Raymond’un bu tezinden ilham alarak bu
calisgmada hem diyalektik yonteme hem de weberyen idealizme sadik kalindigi bir

yontem se¢ilmek istenmektedir.

Bir ¢esit diyalektik idealizm niteligi tagiyan bu yontemin nasil uygulanacagina
dair gerekli aydinlatmay1 yapmak i¢in ¢alismanin igerigiyle ilgili birtakim bilgiler
vermek gerekmektedir. Calismanin teorik boliimii olan ilk boliimde; yukarida bahsi
gecen  asketizm(tez)-diinyevi  asketizm(antitez)-endiistri  kapitalistligi(sentez)
seklindeki idealist diyalektige Bati Avrupa’nin kapitalist sermaye birikimini
gergeklestirmis iilkelerinin ne derece uydugu, ortaya konulmaya g¢alisilacaktir. S6z
konusu diyalektigin isleyip islemedigini test etmek i¢in oncelikle diinyevilikten uzak
ve oOziinde anakhoretik eglimlere sahip Hristiyan Asketizminin, o6zelliklerinden
bahsedilerek denklemin tez kismi agiklanmis olacaktir. Heniiz bu tez asamasinda

diinyevilikten uzak asketizmin ozelliklerinden bahsedilmesi, onun bu asamada

6 Giddens’in iligili eseri igin; Bkz.: Anthony Giddens, Capitalism and Modern Social Theory: An
Analysis of the Writings of Marx, Durkheim and Max Weber, Cambridge University Press,
Cambridge, 1973.

" Tom B. Bottomore, “Marksizm ve Sosyoloji”, Sosyolojik Coziimlemenin Tarihi, Cev. Aydin Ugur
ve Mete Tuncay, Kirmiz1 Yaynlari: Sosyoloji Dizisi, s.140-146.

8 Raymond Aron, Sosyolojik Diisiincenin Evreleri, Cev. Korkmaz Alemdar, Bilgi Yayinlari, Ankara,
2004, 5.402-406.



herhangi bir ekonomik giidiiye sahip olmadigini da gdsterecek olmasi sebebiyle
weberyen idealizmle uyumlu bir zeminin de olusturulmasini saglayacaktir. Ardindan,
denklemin antitez kisminin i¢ini doldurmak igin, asketik ahlakin uygulma merkezleri
olan farklt manastircilik anlayiglar1 incelenecektir. Diinyevi asketizm yoniinde bir
diyalektigin varhigmi sorgulmak icin ilk olarak, Ikinci ¢esit manastircilik formu olan
kenobitik manastirciligin, ¢aligmanm ileriki boliimlerinde diinyevi asketizmin en
onemli 6rnegi olarak gosterilecek Protestanliga temel olacak ekonomik giidiiye sahip
ozelliklerinden bahsedilecektir. Bati Manastircilik geleneginin Protestanliga temel
olusturacak ozellikleri asketik ahlakin diinyevilesmesine yapilan katkilar bakimidan
ele almacaktir. Bu ylizden ilk olarak, kenobitik formun kurucusu Aziz Pakhomius’un
manastirlarda kesis emegini, gecimlik seviyenin {izerinde {iretim Yyapabilecek
seviyelere getiren orgiitlenme yapilarindan bahsedilecektir. Daha sonra Bati
Monastizmi’nde otonom kurumsallasmanin mesru zeminlerini olusturan Aziz
Agustus’un siyaset felsefesinin, batida asketizme ve onun kurumsali olan Bati
Monastizmi’ne, diinyevilesmege giden diyalektik yolculugunda, merkezi devlet gibi
olas1 dnemli bir digsal giiclin takibatindan tecrit olabilmesinin mesru zeminlerini
yaratmig olmasi bakimindan ele almacak bir mihenk noktast olma misyonu,
yiiklenmeye ¢alisilacaktir. Diinyevilesmege giden bir baska 6nemli durakta ise; Aziz
Benedict’in manastircilik diisiincesinin bat1 medeniyetine miras biraktigi faydaci

zaman felsefesi incelenecektir.

Protestanligin asketik kokenleri bu plana gore incelendikten sonra; diyalektik
denklemin antitez kismin1 doldurmaya sira gelecektir. S6z konusu bu antitez kismini
doldurma islemi, birtakim piiriten teskilatlarin asketik ahlaki diinyevilestirmedeki
basarilarina gore safhali bir yaklasimla derecelendirilerek yapilacaktir. Bu sathal
yaklagimin ilk derecesi; Lutheryenizm’in meslege cagri(calling) kavrami olacaktir.
Ikinci derecede yiiksek diinyevi asketizm asamasi olarak ise; ingiliz Piiritenizmi’nin
kapitalist ruha temel olacak en onemli donelerini sunan Metodizm mezhebinin
common best-ortak haywr kavrami olacaktir. Metodizm’in diger Protestan mezheplere
gorece en ideal kapitalist ruha sahip olmasi agisindan onu 6ne ¢ikaran 6zelliklerinden
bahsedilecektir. Bununla ilgili 6rnegin; lutheryen meslege ¢agri kavramina asketigin

uymas1 halinde, diinyevi haywrlara da vesile olunabilecegi yoniindeki psikolojik



glidiiyii yaratmas1 konusundaki basarisi dile getirilecektir. Ayrica piiriten mezheplerin
hangi ¢esitten elde edilen servet birikimlerine karsi1 olduklar1 konusuna bu kisimlarda
aciklik getirilmege calisilacaktir. Ticaret Kapitalistligi ve Faiz Kapitalistligi’nden elde
edilen birikimler olarak ikili bir ayrim yapilacaktir. Bu kapitalistlik bigimlerinden
piiriten mezheplerin hangisini tekfir ettikleri hangisini ise kutsadiklar1 ele alinacaktir.
Asketik ahlaki diinyevilestirme noktasinda Metodizm’in Calvinizm’e gorece
{istiinliigii ve 17. Asirda Hollanda’nin Ingiltere’nin ekonomik olarak gerisinde kalmas1
arasinda anlamli bir nedensellik kurulmasi suretiyle literatiirdeki klasik sorulardan biri
olan Neden Endiistri Devrimi’'nin Ingiltere de ¢iktigi’na yonelik birtakim cevaplar
verilmeye calisilacaktir. Bu cevaplar asketik ahlakm kendi antitezi yoniinde
diinyevilesebilmesi i¢in Hollanda’da Ingiltere’de sahip oldugu yayilimci araglara
sahip olamamasina baglanmaya calisilacaktir. Bu yayilimci araglar; Piiriten Ordu,
Piiriten Edebiyat, Sanat, Moda ve Piiriten Cinsellik ve Spor olarak ortaya koyulacaktir.
Bu araglarin, asketik ahlakin toplumsallasmasinda birer kurum olarak goérev
yaptiklarinin alt1 ¢izilecektir. Bu kurumlarla ilgili 6rnegin; Piriten Edebiyat’in kati
realist sanat ve edebiyat anlayisina sahip karakterine vurgu yapilcaktir. Ayrica Piiriten
moda kavraminin mal ve hizmetler piyasasinda standardizasyonun tesis edilmesindeki
roliinden bahsedilecektir. Bu s6z konusu yayilimer araglarla ilgili son olarak; Piiriten
Spor ve Piiriten Cinsellik konularindan bahsedilecektir. Piiritenizmin, cinsel hayata
Tanri’nin kudretini calling’e uyacak yeni emeklerin sayisimi1 arttrmak agisindan
bakmak suretiyle cinsellige tireme ve ¢ogalma temel diisturuyla yaklastigi konularma
girilecektir. Ayrica, burada cinsel asketizmin diinyevilestirilmesi konusunda
Metodizm’in, diger piiriten mezheplere gorece one c¢ikan Gzelliklerine temas
edilecektir. Piiriten Spor kavramuyla ilgili olarak ise; Protestanligin, sporun izleyicilik
yoniine siddetle karsi ¢ikmasi ve bu konuda Anglikan Stuart merkezi yonetimiyle
yasadig1 sorunlardan bahsedilecektir. 1k boliimde sentez asamasina gelmeden biraz
once; bu calismada, “Diyalektik Idealizm” olarak tanimlanan siirecin varh@mna iligkin
bazi delillendirme girisimleri de yapilacaktir. Bu diyalektik hareketin Hristiyan
Teolojisi alanindaki yorum tartigmalariyla ilgili bir alan olan Hermeneutik i¢indeki
karsihgmdan bahsedilecektir. Hermeneutik gelenekte, Reformasyonla birlikte

sembolist bir gelenek olarak ve yalnizca elit ziimrelerin anlayabilecegi bir dil olan



alegorikten retorige gegisin, diinyevi asketizmin toplumsallastirilmasina yaptigi

katkilara temas edilmege calisilacaktir.

Birinci boliimiin son kismi1 yani sentez asamasinda; artik toplumsal yapinin en
onemli belirleyici unsurunun ekonomi oldugu bir siiregten bahsedilecektir. Bu siirecin
baglangici1 olarak ise “Smithian Devrim” segilecektir. Endiistri kapitalistligi olarak
ortaya ¢ikan bu sentez agamasi kendi ahlak teorisini ortaya koymaya calisacaktir. The
Theory of Moral Sentiments adli eseri basta olmak iizere, genel olarak Adam Smith’in;
“Neden insanlarin yagma yapmak yerine ¢alismayr sectikleri” sorunsalma cevap
verme girisimlerinin, bir-nevi asketigin seg¢ilmislikle giinahkarlik arasinda gidip gelen

psisik ruh halini, istikrarli bir dengeye getirme ¢abasi oldugu iizerinde durulacaktir.

Bu s6z konusu dengeyi saglamak igin Smith’in Ahlaki Duygular Kurami’nda;
iki temel sa¢ ayagi olusturdugundan bahsedilecektir. Bu iki temel sa¢ ayagi; (1).
Gortinmez El, (2). Duygudaslik-Sempatie ilkesidir. Asketigin psisik ruh hallerini
temsilen, ekonomik ¢ikarlarla salt ahlaki degerler, goriinmez bir elin yardimiyla bir
uzlagsma saglayacaktir. Duygudaslik ilkesinin ana islevinin ise; bu uzlasmaz gibi
goriinen iki ¢ikar1 uzlastirmak oldugu ortaya koyulacaktir. Asketizmin kendi antitezi
olan diinyevi asketizm yoOniindeki diyalektik hareketinin incelendigi bu g¢alismada,
Smithian Devrim’in ortaya koydugu ahlak teorisinin gortinmez el ilkesiyle, bu
diyalektik siirece yaptig1 katkilar ortaya koyulmaya c¢alisilacaktir. Ikinci ilke olan
Duygudaslik  ilkesinin  ortaya  konulmasiyla  birlikte  birinci  ilkenin
rasyonalizasyonunun yapilmak istendigi, vurgusu yapilacaktir. Ciinkii bu yapilmaz
ise; goriinmez el doktrininin, orta ¢agdan kalma dogal hukuk teorisinin vaaz ettigi
dogal diizenden farki ortaya ¢ikmamis olacaktir. Duygudaslik ilkesi secilmislik
duygusunu arttirict giinahkarlik duygusunu azaltici bir ivmeyle, bireye daha miireffeh
bir denge sunacaktir. Bu durumun belirginlestirilmesi, Smithian Devrim’i kendinden

once sematize edilen asketik asamalardan {istiin kilacaktir.

Ikinci boliimde yapilacaklar1 6zetlemeye sira gelmistir. Ilk béliimde ferdiyetgi
surete sahip diyalektik bir portre c¢izilmistir. Fakat ikinci boliimiin bas aktori
Osmanlt’ya sira gelince; bu yontemde bazi revizyonlara gidilecektir. Cilinkii Osmanl1

iilkelerinde birinci boliimde Bat1 Avrupa’daki gibi ferdiyetci ahlak {izerine yiikselen



mikrokozmik bir sentezden s6z edilemez. Bu noktada, baska bazi digsal dinamiklerin
etkisiyle makro- kozmik bir bakis acisiyla s6z konusu idealist diyalektigin revize
edilmesinin gerekliligi giindeme gelmelidir. Fakat sunun altini ¢izmek gerekmektedir
Ki; ikinci bolimde s6z konusu diyalektige makro-kozmikbir perspektiften bakilacak
olmasmin sebebi; Osmanli’da toplum ve ekonominin dissal bir dinamik olan devlet
kurumu olmadan anlagilamayacak olmasidir. Bu ylizden makro-kozmik perspektif, bir

zorunluluk halini alacaktir.

Bu yapildiginda ise; ilk boliimde ortaya koyulan siirece, merkezi otoritesi gii¢lii
devlet gibi bir bas aktoriin dahil edilmesiyle; tez-antitez-sentez seklindeki
diyalektikten nasil sonuglar ¢ikacagi incelenmis olunacaktir. Bu inceleme yapilirken
de; bu ¢alismanm sorunsalini besleyen “...asketik dinlere inanan toplumlarin kapitalist
sermaye birikimine miisait tam tersi mistik dinlere inanan toplumlarin kapitalist
sermaye birikimine miisait olmadigi...” seklindeki weberyen dnermenin sorgulamast,
bu boliimde, Osmanli’da hakim toplumsal tabaka ve ziimrelerin, yaygin din anlayisi
olan Islamiyet’teki asketik ahlakin, safhali yaklasimin tez kismma yerlestirilmesi
suretiyle yapilacaktir. Bu boliimdeki sathali bakis agisinin tez kismini teskil eden
asketizm ise; kendi ortodoksisini genisletme adina Osmanli’nin, alanini daraltmak
suretiyle onu mistizm yoniinde bir duraganlasmaya zorlayarak bu sekilde diinyevi
asketizme giden diyalektik siirecin ortaya ¢ikmasini engelleyip engellemedigi

sorularma cevap verecek sekilde aciklanmaya calisilacaktir.

Bunun igin ilk olarak; asketizmin Islamiyet’teki karsihginmn Ziiht’le ifade
edilebilirligi konusundaki goriislere basvuru yapmak gerekecektir. Ziihd’le ilgili
olarak onun hem terimsel anlaminin hem de mahiyetinin ortaya konmasi i¢in girigilen
tim c¢abalarin ana amaci ise; bu ¢alismanin birinci boliimiinde, Hristiyan
Asketizmi’nin diyalektik bir siire¢ igerisinde kapitalist sermaye birikimine saglamis
oldugu mesru arka planlarin benzerlerinin Ziihd’de aranmaya ¢alisilmast olacaktur.
Daha acik bir sekilde ifade etmek gerekirse; Asketizmin islamiyet’teki olas1 muadili
Ziihd’iin, Hristiyan Asketizmi’nin maruz kaldig1 diyalektik siireci yasayip yasamadigi
sorgulanacaktir. Bu amacimn gergeklestirilmesi icin ilk olarak; islam Asketizmi’nin
anakhoretik temellere sahip olup olmadigi sorgulanacaktir. Eger bu cevap Islam

‘

Asketizmi’nin anokheretik egilimlere sahip olmadig:1 yoniindeyse; “...neden diinyevi
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asketizme gecilememistir?” seklinde sorulabilecek bir soruya cevap verilmege
calisilacaktir. Bu sorunun cevap veya cevaplarmi arama girisimleriyle ilgili ilk olarak;
La miilke illa bi’r-rical ve la rical’e illa bi’s-seyf ve la seyfe illa bi’l-mal ve la mal’e
illa bi’l raiyye ve la raiyye illa bi’l-adl seklinde ¢ok giizel 6zetlenebilecek Osmanl
ekonomi politigini yansitan parolanin son climlesinin alt1 ¢izilecektir. Ve la raiyye illa
bil adl; toplum ekonomisinde duraganligin tesis edilmesine bagli olan bu ilkenin
gergeklesmesi; Imparatorlugun ekonomi politiginin teminini saglayan en temel unsur
olarak ortaya koyulacaktir. Iste tam bu noktada ise; dinde mistizmin bu duraganligin
tesisine olas1 faydalarina temas edilmesi, meselenin aydmliga kavusmasinda 6nemli
bir ipucu verecektir. Daha sonra; 9. Asrin ortalaridan itibaren, islamiyet’te Zuhd’den
(asketizm) Klasik Tasavvufa (mistizm) gecisle ilgili literatiir takip edilerek bu siirecin,

Osmanlr’ya kalan bir “izm”’in miras1 oldugunun farkina varilacaktir.

Son asamada; ¢alismanin smirlarmm disma ¢ikilmadan, Islam Asketizmi ile
Mistisizmi arasindaki farkliliklar ortaya konulmaya calisilacaktir. Bu ¢alismanm da
esas konsantrasyonu olan Osmanli’da toplumsal yap1 ve sermaye birikimi iliskisinde;
Klasik diizeninin 6ngordigii toplum ekonomisi goriisii olan mistisizmin karsisinda yer
alan diinyevi asketizme merkezi devletin, kurulusundan yikilisina kadar gosterdigi
direng goriiniisleri yine devletin, batinin merkantilist ilkeleriyle 16.Asrin sonlarinda
baslayan ekonomik ¢ikar c¢atismasindaki sonuglarma olasi etkileri itibariyle

aciklanmaya calisilacaktir.

Bu yapilmadan once ise; diinyevi asketizmi ve mistisizmi Anadolu’da i¢timai
hayatin esas belirleyicileri olma misyonlar ile ve birbirlerine zit konumlanmalariyla
birer ayr1 ekol olarak ortaya koymak gerekmektedir. Bu ekoller magribi ve masriki
tasavvuf ekolleri olacaktir. Burada magribyen okulun aksiyoner karakteri; masriki
okulun ise pasifize karakteri tizerinde durulacaktir. Daha sonra; bu karakterlerin
kapitalist sermaye birikiminin olusturulmasinda, mevcut toplumsal yapiya etkileri

tartigilacaktir.

Uciincii bdliimde ise; ikinci bdliimde makro-kozmik bir perspektifle revize
edilen idealist diyalektik yontem, Osmanli’nin klasik devri 6zelinde, merkezi yonetim

ve merkez kag¢ unsurlarini sirasiyla temsilen, devlet ekonomisi ile toplum ekonomisi



arasindaki catismay1 agiklamak i¢in kullanilacaktir. Bir tarafta mistik bir igtimai
toplumsal yap1 iizerine yiikselen Osmanli Merkeziyetciligi diger tarafta ise; merkezi
yonetimle kurulusundan yikilisina kadar miicadele eden merkez ka¢ unsurlari olan
Gazi Cevreleri. Burada esas gosterilmek istenecek olgu ise; merkezi devletin dissal
bir gli¢ olarak diinyevi asketizmi bastirmak suretiyle idealist diyalektigin dogasini

bozacaginin altin1 ¢izmek olacaktir.



BiRINCI BOLUM

BATI AVRUPA’DA ENDUSTRI KAPITALIZMI’NIN ORTAYA
CIKIS SURECININ IDEALIST BiR DIYALEKTIKLE
ACIKLANMASI: ASKETIZM’DEN DUNYEVI ASKETIZM’E
GECIS

1.1.Toplumsal Yapin En Onemli Belirleyici Unsuru Olarak Din

“Asketik Din-Mistik Din” smiflandirmasinin  tercih edildigi bir din
tanimlamasi yapilacak olmakla birlikte, muhakkak din sosyolojisinin smirlari
icerisinde kalinmasi1 gerekmektedir. Ciinkii; iist bagliktaki “Din” toplumsal yapinin
belirleyicisi olarak ele alinan bir din kavramidir. Zaten ne bu basligin ne de tiimiiyle
bu ¢alismanin teoloji yapmak gibi bir iddias1 olamaz. Bu baslikta ihtiya¢ duyulan sey;
daha sonraki basliklarda dinin sermaye birikimiyle olan iliskisini izleyebilmek igin
farkli din anlayiglarinin, “Tanri’nin rizasini kazanma yolunda” miicadele eden “ideal
dindara” nasil bir iktisadi zihniyete sahip olmasi1 gerektigine dair telkinlerinin ve/veya
emirlerinin, neler oldugunu ortaya koymaktir. Eger bu basarilacak olursa; hem
kapitalist sermaye birikimi yapan rasyonel insanin, hem de kapitalist sermaye birikimi
yapamayan/yapmayan kendi iginde rasyonel veya kendi iginde rasyonellesemeyen
insanin iktisadi zihniyetindeki dinsel glidiiler belirginlestirilmis olacaktir. Elbetteki din

kavrami tanimlanmaya kalkisildiginda bir¢ok siniflandirma tercih edilebilir.

Tek Tanrili Din-Cok Tanrili Din, Ortodoks Din-Heteredoks Din, Batini Din-
Zahiri Din v.b. seklinde farkli din anlayisi, 6rneklerini gogaltmak miimkiindiir. Bu
calismada dinin iktisadi zihniyet {izerindeki etkilerine odaklanilacagi igin Asketik

Dinler-Mistik Dinler siniflandirmasi tercih edilecektir.

“Asketik Din” ve “Mistik Din” smiflandirmalarinda bu iki anlayigin
benzerliklerinden ziyade karsitliklar1 tizerinde durulacaktir. Bu ¢alismada bu iki din
anlayismin karsitliklar1 tizerinde durulacak olmasmin sebebi ise; bu anlayislarin
tevartis ettigi toplumsal yapilarda kapitalist sermaye birikimi agisindan farkli sonuglar

ciktigin1 soyleyen iktisadi sosyoloji yaklasimlarmin, -ki bu yaklasimlarin en
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sunturlulart weberyen'dir- bu tip ¢alismalarda ortaya atilan tezlerin test edilmesi
konusunda, arastirmacilara ¢ok dnemli araclar sunmus olmalaridir. iste bu yiizden;
asketik ve mistik din anlayiglarmin daha ¢ok birbirlerine benzemeyen veya zit yonleri,
bu ¢alisgmanin hipotezinin sa¢ ayaklarini olusturacaktir. Bu sekilde asketik ve mistik
din smiflandirmasmin yapilabilirligine iligkin, gerekli referanslarinda sunulmasi
gerekmektedir.

Louis Massignon konuyu tasavvufun daha 6nce ziihd gelenegi ilizerinden
gelistirdigi terminoloji kanitindan hareketle tartismustir. ® Ziihdden tasvvufa gegis
olarak yani asketizmden mistizme gecis olarak yapilan onemli ¢aligmalardan da
bahsedilmelidir.® Christopher Melchert ise; ziihdden tasavvufa gecisin ilmeginin,
zamanmna odaklanmistir.!!

Max Weber ise asketik ve mistik dinler arasindaki karsithiga odaklanmistir.'?
Asketik ve mistik arasindaki karsitliga odaklanan diger Onemli kaynaklar

cogaltilabilir.*®

1.1.1.Asketik Din Kavram

"Asketik" Ingilizce yazilis1 olarak ise; "Ascetic" Antik Yunanca'dan kalma
"Askesis" kelimesinden tiiremistir. Ask&sis kelimesi; beden egitimi veya fiziksel egzersiz
anlamlarma gelmektedir.'*

Antik Yunan'da Olimpiyatlara katilan atletlerin basarili olmak i¢in uymalari
gereken siki beden egitimi programlarinin genel ismi olarak “Askésis” kelimesi

kullamlmistir. ®  Sonralar1 bu kavram, insan yasaminmn diger diinyevi eylemlerine

9 Louis Massignon, Essay On The Origins Of The Technical Language Of Islamic Mysticism, Cev.
Benjamin Clark, University of Notre Dame Press Notre Dama, Indiana, 1997, b.a.

10 Peter J. Awn, “Sufism”, The Encyclopedia of Religion, Ed. Mircae Eliade, Macmillan Press, New
York, 1987, cilt no.1, 5.313-340.

11 Christopher Melchert, “The Transition from Asceticism to Mysticism at the Middle of the Ninth
Century C.E.”, Studia Islamica, say1 n0.83, 1996, b.a.

12 Max Weber, Economy and Society, Ed.: Guenther Roth ve Claus Wittich, cilt no.2, University of
California Press, Berkeley, 1978, s. 543-552.

13 Gert Miiller, Asceticism and Mysticism: A Contribution Towards the Sociology of Faith; in

Memoriam Eddie Poon, Ed. Gordon Welty, University of Pittsburgh, Pittsburgh, 1971, s.33-37.

14 paul Barry Clarke ve Andrew Linzey, Dictionary of Ethics, Theology and Society, Routledge
Reference Taylor & Francis. Press, Londra, 1996, s.56-59.

15 M. Eliade, J. Kitagawa, v.d., Encyclopedia of Religion, Macmillan Press, New York, 1987, cilt no.1,
5.440-446.
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dogru genellestirilerek sistematik ve titiz bir sekilde daha erdemli bir yasam ideali,
yiiksek ruhaniyete ulagsmak ve yaraticinin rizasini kazanmak i¢in yapilacak pratikler
gibi bir noktaya evrilmistir. Kavramin bu yonde evrimlesmesi, Hristiyan
Asketizmi’nin kurumsali olan Monastizm’in Greko-Roman riyazet ahlakini kendi i¢
dinamiklerine temerkiiz ettirmesi siirecinin bir ifadesidir.'® Yunan atletlerinin sik1
programlarina atifta bulunan bu kavramin, sonralaribu anlama getirilmesi ise Aslinda
dikkate sayandir. Ciinkii anlasilacagi tizere “Askesis” 6ziinde diinyevi bir anlam ihtiva
etmektedir. Daha sonralar1 ise kavrami anlami ruhanilesmistir. !’

Riyazet kavrammin diinyevi bir anlam ihtiva eden “Askesis” sozcugii

tizerinden ruhanilestirilmesi iki se¢im arasindan yapilan bir tercihtir. Ciinkii Antik

" "

Yunan'da ruhun riyazetini karsilayan kelime " idiopragmosine"' olmasina ragmen,
Hristiyan Asketizmi salt ruhani riyazet anlamina gelen “idiopragmosine” yerine;
riyazetin diinyevi goriiniisii olan “Askesis” kavramini kendi inan¢ dinamiklerine
eklemlendirmegi tercih etmistir.®

Hristiyan Asketizminin bu tercihi yapmasi, bu ¢alisma agisindan énem arz
etmektedir. Ancak ayrintilandirma daha sonraki basliklarda yapilacaktir.-6zellikle
Hristiyan asketizmi basliginda-. Sematik olarak asketik dindarlik; her seyden
miinezzeh bir Tanr1’ya itaati vurgular. Asketikler karamsar olmaya egilimlidirler ve
kisilik olarak korku ve se¢ilmislik arasinda gidip gelebilirler. Asketizm genellikle, bir
tiir kendini tutma ve azla yetinme konusunda katilik ve ciddiyet diizenini belirtmek
icin kullanilmustir. Asketikler Tanr1’y1 daha ¢ok bir “teklik” olarak algilamaktadirlar.'®

Asketizm, tarihsel siire¢ i¢erisinde pek ¢ok dini gelenekler icerisinde yasamis
ve halen yasamaktadir. Hristiyanlik, Islam, Hinduizm, Buduizm ve Yahudilik ciddi
derecede asketik ahlak unsurunu icerisinde barmdiran dinlerdir.?°

Daha oncede belirtildigi gibi bu ¢alismada teoloji yapma iddias1 olmadigi igin,

asketik din anlayismin tevariis ettigi toplumsal yapmin sermaye birikimiyle iliskisi

16 Peter Brown, “Asceticism: Pagan and Christian”, The Cambridge Ancient History: The Late
Empire, A.D. 337-425, Ed. Averil Cameron ve Peter Garnsey, Cambridge University Press,
Cambridge, 1998, cilt no.13, s. 602-606.

17 Robert A. F. Thurman, “Tibetan Buddhist Perspectives on Asceticisme", Asceticism, Ed. Vincent
L. Wimbush, Richard Valantasis, Oxford Univercity Press, Oxford, 1998, s.105-109.

8 Brown, a.e., 5.603-605.

19 Melchert, a.e., 5.188-191.

20 Clarke ve Linzey, a.e., 5.53-66.
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tizerinde durulacaktir. Bu yiizden asketizm, iktisat sosyolojisi zemininde ele alinacaktir.
Aslinda bu basliktaki temel amag; asketizmin kapitalist sermaye birikimini tesvik edip
etmedigi sorusuna bir cevap aramaya baslamadan Once, bu kavrami agiklamaya
calismaktir. Asil amacin bu soruya cevap vermek oldugu disiinildiigiinde, yani
asketizmin kapitalist sermaye birikimiyle iliskisi sdzkonusu oldugunda ise; yukarida
siraladigimiz gesitli dinlerdeki asketizm anlayislar1 arasindan, Hristiyan Asketizm’i 6n
plana ¢ikmaktadir. Ciinkii kapitalist sermaye birikiminin ilk kez gergeklestigi Ingiltere,
Fransa ve Hollanda gibi Bat1 Avrupa iilkelerindeki hakim dini inang, asketik bir din olan

Protestanliktir.?!

Bu noktadan sonra su sorular akla gelmektedir; (1) Sadece Hristiyan
Asketizmi’yle kapitalist sermaye birikimi arasinda m1 dogru yonli bir iligki vardir? (2)
Diger dinlerdeki asketizmle kapitalist sermaye birikimi arasinda, birinci soruda oldugu

gibi dogru orantil bir iligki mi vardir? Yoksa bu iliski; ters orantili midir?

Bu sorularin sorulmasma sebep olan olgu; tarihten giiniimiize kapitalist
sermaye birikimini ger¢eklestirmis iilkelerin neredeyse tamaminda hakim siniflarin
ekseriyetinin asketik dini anlayislara sahip olmalaridir.Bu ag¢idan bakildiginda ise;
"Asketik dinlere inanan toplumlar kapitalist sermaye birikimine miisait iken mistik
dinlere inanan toplumlar kapitalist sermaye birikimine miisait degildir"? seklindeki
weberyen Onerme; bu calismanin, yukarida kendi kendine sordugu sorulara cevap
arama girisiminde bulundugunda kendisine, dnemli bir bakis agis1 saglayacaktir. Daha
onceden de aciklandigi tizere; bu bakis agis1 asketik ve mistik arasindaki karsithiga
odaklanan weberyen 6nermeyi dikkate aldigi i¢in din anlayislarinin simiflandirmalari

birbirinden ayr1 asketik ve mistik basliklar altinda yapilmalidir.?

Yukarida sorulan sorularin cevaplarini bulma girisimi ise; ancak mistik din

kavrami da agiklandiktan sonra yapilabileceginden dolay1 bu noktaya bir mim koyup

21 Max Weber, Protestant Ethic and the Spirit of Capitalism, Cev. Talcott Parsons, Routledge: Taylor
and Francis Group, London And New York, 2005, s.17-22. Weber tinlii eserinin "Asketizm ve Kapitalist
Ruh" adl1 bashiga sahip béliimiinde, Protestanligm 6zellikle de ingiliz Protestanligi’nimn asketizmin en
tutarli temelini verdigini belirtmistir. Weber, a.e., 5.102-105.

22 \Neber, a.e., 5.53-54. Max Weber'in burada Asketik din olarak ifade ettigi kavram, monastik bir
asketizmi temsil etmemektedir. Bu asketizm; Protestan Asketizmi’dir. O yiizden Max Weber; bu
asketizmi; Wordly Asceticism yani Diinyevi Asketizm olarak ifade etmistir.

23 Max Weber, Economy and Society, Ed. Guenther Roth ve Claus Wittich, cilt no.2, University of
California Press, Berkeley, 1978, s.544-551.
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asketizmin, birbirinden farkli dinlerdeki goriiniislerine odaklanmanin sirasi1 gelmelidir.
Kavramin, Kkapitalist sermaye birikimiyle olan iliskisi bu ¢alismay1 ilgilendirdigi igin,
kapitalist sermaye birikimini gerceklestirmis Ingiltere, Fransa ve Hollanda gibi
iilkelerdeki hakim smiflarin dini inanc1 olan Prostestanliktaki asketizm ve kaynaklar1
ile yine bu c¢aligmanin sorunsali igindeki Kkapitalist sermaye birikimini
gerceklestirememis/gerceklestirmemis/gerceklesmesine miisade edilmemis Osmanli
Imparatorlugu'ndaki Kklasik diizen kul ve ictimai tabakalarinin dini inanc1 olan

Islam'daki asketizm veya mistizm kaynaklarinin karsilastirmasi yapilmalidir.

1.1.1.1. Protestanhgin Asketik Kokenleri

Bu baglik, Protestanligin, diinyaya ragbet etmemek temel diisturuna sahip
asketizmin hangi i¢ celiski ve/veya dinamiklerinden hareketle yola ¢ikarak diinyevi
fayda temel diisturuna sahip ortodoks iktisada, 1776-1870 araliginda, bu temel
diisturunu fayda-deger teorisiyle adeta mekaniklestirme konusunda nasil mesru bir
zemin hazirladigini, gérmeyi amaclamaktadir. iste bu mekanik diisiincenin tesis
edilmesiyle birlikte fayda-deger temelli iktisadi diisiince Kkilise Ogretilerinin
kutsamalarina gerek duymadan “ortadokslugunu” tesis edebilir hale gelmeye
baslamustir. Weber bu durumu bir siire¢ olarak ele alip asketizmin ilk zamanlarindaki
kutsanmiglik hissinin zamanla yok olmaya basladig1 ve ayni zamanda bu siirecin
emegin yabancilagmasi tiirlinden bir slirecin de baslangici oldugunu sdylemistir.

13

Weber meshur eserinde bu durumu “...salt dinsel tutkularin yerini kapitalizmin

almasi...” seklinde ele almaktadir. Ona gore; “20.yy'dan itibaren kapitalizm

asketizmin yerini almistir."?*

Yukaridaki agiklamalardan hareketle 6ncelikle Protestanligin, -bilerek ya da
bilmeyerek- asketizmin hangi i¢ ¢eliski veya dinamiklerinden yola ¢ikarak fayda-deger
temelli diinyevi bir iktisadi diisiince mekaniginin temellerini attigini gérmek igin,
oncelikle ¢alismanin  smirlarmi  ihlal  etmeksizin  asketizmin  Hristiyan
Hermeneutiginde gecirdigi evrimin incelenmesi gerekmektedir. Fakat yukarida da

belirtildigi tizere, Protestanligin kendi diigiince diinyasina eklemlendirdigi asketizmi,

24 \Weber, a.e., s.124-125
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tamamen Oziinden farkli olarak diinyevi kaidelere uyarladigi gbéz Oniinde
bulunduruldugunda bu incelemenin diyalektik bir metodla yapilmasi ihtiyaci
hissedilmektedir. Ciinkii bu ¢alisma, asketizm ile asketizmin antitezi olan diinyevi

(wordly) asketizmin bir senteze doniistiikleri intibasindadir.

Hristiyan Asketizmi’nin izleri, Hristiyanligin ilk yiizyilinda dahi goriilmesine
ragmen, 2° Hristiyan Asketizmi’yle alakali kaynaklarm neredeyse tamamu, asketik
pratiklerin uygulama merkezleri olan manastirlarin Hristiyanlik’ta kurumsallagmasini

takiben M.S.4.yy'a dayanmaktadir.?®

Sozii edilen kaynaklar; monastik disiiniirlerin “Desert Fathers” olarak
adlandirdiklar1 kesislerin yasam bigimlerini ve tecriibelerini anlattiklar1 eserleridir. Bu
eserlerin en 6nemli drneklerinden biri; St. Athanasius’un Vita Antonii isimli eseridir.
Bu eserde; St. Antony’nin okuma-yazma bilmeyen egitimsiz basit biri olmaktan bir

azize doniismesi siireci hikayelestirilmis bir sekilde anlatilmaktadir.?’

Fakat burada sunun altmin c¢izilmesinde fayda goriilmektedir ki; Bay
Rubenson, Antony'nin okuma yazma bilmeyen cahil biri olduguna inanmamaktadir.?®
Ayrica ifade etmek gerekir ki; batida John Cassian, doguda da Evagrius of Pontus gibi
onemli monastik diistiniirlerin yazilar1 asketik pratiklerin sistematize edilmesine

onciiliik etmislerdir.?®

Konunun bu ¢aligmayi ilgilendiren yoniide tam olarak bu sistematizasyon
isidir. Clinkii burada amag; XVI. yy’dan itibaren Protestanligin, asketizmin hangi i¢
celiski veya dinamiklerinden yola ¢ikarak yeni bir senteze gittigi ile ilgilenmektir. Ttim

bu sistematizasyonlar; aslinda, diinyevi asketizme dogru giden diyalektik siirece,

25 Andrew Louth, "The Literature of the Monastic Movement"”, The Cambridge History of Early
Christian Literature, Ed. Francis Young, Lewis Ayres, v.d., Cambridge University Press, Cambridge,
2004, s.371-374.

26 Anne-Marie Helvetius ve Michel Kaplan,"Asceticism and Its Institutions”, Cambridge History of
Christianity: Early Medieval ¢.600-c.1100, Ed. Thomas F.X. Noble ve Julia M.H. Smith, Cambridge
University Press, Cambridge, 2006, cilt no.1, s.272-276. Ayrica; Bkz.: Thomas F.X. Noble, “The
Christian Church as an Institution”, Cambridge History of Christianity: Early Medieval c.600-
€.1100, Ed. Thomas F.X. Noble ve Julia M.H. Smith, Cambridge University Press, Cambridge, 2006,
cilt no.1, s.248-250.

27 Samuel Rubenson, The Letters of St. Antony, Lund Univercity Press, Lund/Isveg, 1990, s.126-132.
28 Samuel Rubenson, "Christian Asceticism And The Emergence Of The Monastic Tradition”,
Asceticism, Ed. Vincent L. Wimbush ve Richard Valantasis, New York, 1998, s.49-52.

29 Vincent L. Wimbush, a.e., 5.47-48.
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bilerek ya da bilmeyerek hizmet etmistir. Bu yiizden bu baslikta asketik Protestanligin
kokenlerine inilme ihtiyact hissedilmistir. Bundan sonra, ¢alismanimn sinirlari ihlal
edilmeksizin asketizmin uygulama merkezleri olan manastirlarin, tarihsel siireg
igerisinde gegirdigi doniisiim izlenecektir. Bu yapilmadigi Siirece Protestanligin vaaz

ettigi diinyevi asketik ahlak anlagilamayacaktir.

1.1.1.1.1.Hristiyan Manastircihg (Monasticism) Kavram

Manastir; yalniz yasamak ve toplumdan uzaklagsmak anlamina gelen Grekge
Monazo kelimesinden tiiremis olup inzivaya ¢ekilmis asketiklerin® yasadiklar1 yer
anlamina gelmektedir. Ayrica bu asketiklerede Grekge Monakhos kelimesinden gelen
Monk yani Kesis ad1 verilmektedir.

Kesisler kendilerini tiimiiyle Tanri’ya adamak igin tiim diinyevi zevkleri
(cinsellik, 6zel miilkiyet v.b. mesleki tiim statiiler) terk ederek, bu manastirlarin tabii
oldugu nizamnamelerin smirlarini ihlal etmemek sartiyla (az uyuma, orug v.b. gibi)
asketik pratikleri uygulamislardir. Ayni1 zamanda manastirlar bu kesisler igin
minimum yeme-igme ve barmma ihtiyag¢larmi karsilayan bir sigmak niteligi

tastmistir. 32

Hristiyan Manastirciligi’nin ortaya ¢ikisiyla ilgili; dordiincii asirda Dogu
Roma'nin Milano Fermani’yla birlikte (313) Hristiyanligi serbest hale getirmesi ve

iktisadi ve siyasi krizlerin etkili oldugu sdylenebilir.3

Batida da manastirlarin kurumsallasma asamasma gegebilmeleri, Germen
Kralliklarinin Hristiyanligi kabul etmelerini takiben V1I. yy'a dayanmaktadir. Bolgesel
sartlar, mezhepsel farkliliklar v.b. faktorlere bagl olarak; doguda ve batida farkl

30 Kesislerin asketik sifatiyla ifade edilebilirligine dair kaynak icin; Bkz.: Helvetius ve Kaplan, a.e.,
$.274-276.

81 Agehananda Bharati ve William Jonston, “Monasticism”, cevrimici:
http://global.britannica.com/topic/monasticism, Erisim Tarihi:10.12.2014.

32 Lutz Kaelberg, “Monasticism: Christian Monasticism”, Encylopedia of Religion, 2.Bask, cilt no.9,
New York, 2004, s5.6129-37.

33 Roma Imparatorlugu’nda IILyy sonrasi1 kdyliiye yiiklenen agir vergiler sonrasi ¢éllere kacan insan
yigilarina sebep olunmasi ve Il.yy iktisadi krizleri ve sonrasinda yapilan Diokletianus Reformlari ile
ilgili ayrintili bilgi igin; Bkz.: Omer Liitfi Barkan, Iktisat Tarihi, Sermet Matbaasi, Istanbul, 1962,
$.25-32. Ayrica; Germen istilalarmim sebep oldugu sosyal ¢okiintiiter icinde ayn1 esere basvurulabilir.
Bkz.: Barkan, a. e., 5.35-41.
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Manastircilik hareketlerinin goriildiigii burada belirtilmelidir. Ancak bu ¢alismada s6z
konusu bu farkliliklara, asketizmin tarihsel siiregte gecirdigi degisime etkisi, itibariyle
deginilebilir.

Sozii edilen degisime etki eden farkli iki ana manastir tipi; Anakhoretik

Manastircilik ve Kenobitik Manastircilik’tir.

a. Anakhoretik Manastircilik

Anakhoretik Manastirciligin kurucusu St. Antony (251-356) olarak kabul
edilmistir. St. Antony daha 6ncede adindan bahsedilen St Athanasius’un Vita Antonii
adli eserinin ana karakteri bir kesistir. St. Antony tam anlamiyla bir kesis hayat1
yasamaktadir. Antony once biitiin servetini dagitip bir kdye yerlesmis ve orada belli
bir siire sepetcilik yapmistir. Antony giinlerini hep siki riyazetle gegirmis ve yok
denecek kadar az uyuyup yemistir. Hatta Antony’inin bos mezarlarda giinlerce a¢ ve
susuz riyazet yaptigi rivayet edilmektedir. Ama tiim bunlardan da tatmin olamayip
kendini ¢dle vurmustur. Burada tekrar izbe bir kalede siki riyazetlere baglamustir. Iste
St. Athanasius'a gore; Antony bunu yapan ilk Hristiyan kesis oldugu i¢in Anakhoretik
Manastircihigin kurucusudur. Ciinkii Antony'inin asketik yasamindan etkilenen birgok
Hristiyan hac1 Antony'inin izinde adeta ¢dllerde yerlesim yerleri kurmuslardir. Iste bu

tip manastirciliga Anakhoretik Manastircilik denmistir.3*

Bir anlamda monastizmin kurumsallasmasini 6nceleyen bu temel manastircilik
¢esidinden diger temel manastircilik ¢esidi olan Kenobitik Manastirciliga gegmeden
once ifade etmek gerekir ki; Antony'nin kendisinin manastirciligin kurumsallagmasi
yoniinde herhangi bir aksiyonu olmamistir. Bu durum tamamen Antony'i rol model
kabul ederek etrafinda toplanan Hristiyan hacilarin igidir. Yoksa Antony,
biyografisinin anlatildigi Vita Antonii'de bile 20 yillik asketik pratikleri siiresince
monakhos olarak adlandirilmamigtir. Asketik yasamini sonlandirip toplum igine

karistiktan sonra Antony; “Monakhos” olarak adlandirilmaya baglanmstir. Antony

34 vita Antonii adli eserden aktaran Bilal Bas i¢in; Bkz.: Bilal Bas, “Hristiyan Manastirciliginin
Dogusu”, Marmara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, say1 no.44, Istanbul, 2013, s. 190-193.
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asketik yasam safhasinda; eremites (¢6l 1ssizliginda yalniz) veya anakhoretes

(miinzevi) olarak adlandirilmigtir.®

Aslinda tam bu noktada; Hristiyan Asketizmi’nin Kenobitik Manastirciliktan
onceki durumunun heniiz diinyevilikten uzak oldugu goriilmektedir. S6z konusu
uzaklik ise; bu ¢calismanin Hristiyan Asketizmi’nin diyalektik bir siire¢ igerisinde mi
diinyevilestigi sorusunun cevabini aramada evet yoniinde 6nemli ipuglar1 sunmaktadir.
Ancak bu soruya miispet bir cevap verebilmek i¢in manastirciligin bundan sonraki
asamalarinin izlenip bu asamalarin diyalektik siirece tabi bir sekilde ilerlediginin
ortaya konulmasi gerekmektedir. Bu ylizden sira Hristiyan Manastirciliginin iki ana
formundan digeri olan ve tiim Orta ¢ag boyunca ve sonrasinda da Akdeniz'in
dogusunda ve batisinda gelisen tiim manastircilik hareketlerinin temel felsefesini

ortaya koyan Kenobitik Manastirciliga gelmistir.*

b. Kenobitik Manastircihik

Kenobitik Manastircilik Hristiyan Manastirciliginnin kurumsallasmasima giden
yolda Anakhoretik Manastirciliktan sonraki ileri asamay1 temsil etmektedir. Kenobitik
Manastirciligin kurucusu Antony'inin ¢agdasi Pakhomius'tur (292-346). Pakhomius

“Orta ¢ag Klasik Hristiyan Manastirciliginm” temellerini atmistir.®’

Pakhomius ilki 323 yil1 olmak {izere 6liim tarihi olan 346 yilina kadar toplam

11 Manastirda adeta federe bir yap1 kurmustur.®®

Bu sistem i¢erisinde Pakhomius, yazdigi nizamnamelerle asketik yasami yazili
kurallara baglamistir. Bunlar kadin-erkek manastirlarinin kesin olarak ayrilmasindan

oruglarin ne zaman Ve nasil tutulacagi, manastira girmeden 6nce ezberlenmesi gereken

% E.A. Judge, The Earliest Use of Monakhos for Monk and the Origins of Monasticism,
Aschendorffsche Verlagsbuchhandlung, Westfalen, 1977, cilt no.20, s.70-73.

3 Alice-Mary Talbot, "Bizans Manastir Sistemine Giris", Cogito U¢ Aylik Diisiince Dergisi, Yap:
Kredi Yayinlari, say1 no. 17, 1999, s. 164-165.

37 H. Delehaye, "Byzantine Monasticism”, Byzantium: An Introduction to East Roman Civilization,
Ed. Norman Baynes, H.Moss, Oxford University Press, 1948, s.136-166.

38 Barbara Watterson, Coptic Egypt, Scottish Academic Press, Edinburg, 1988, s.68-73.
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kitaplar ve mektuplar, manastirda giyilecek kiyafetin hangi malzemelerden olmasi

gerektigi gibi bir¢ok ayrmntili kurallardir.®

Kenobitik Manastirciligin, manastirlarin kurumsallagsmasma asil katkisi ise;
ekonomik zihniyete dayali bir orgiitlenme kurmasidir. Onu diger salt asketik
formlardan ayiran en temel fark da; bu zihniyeti ve bu 6rgiitlii yapisidir. Caligma, salt
asketik yasamda nefsi terbiye ve minimum 6l¢iide hayati idame ettirebilmek igin
yapilirken; kenobitik formda ¢alisma kavrami smirlarmin ciddi 6lgiide genisledigi

anlasilmaktadir.*°

Kenobitik formda tiretim; manastir yararma yapilan ortak bir tiretimdir. Bu
tiretim tanimi; ¢alisma Kavraminin, 6te diinyada Tanri'nin Kralligi'nda yer almak igin
nefis diismaniyla yapilan bir miicadele olmasinin yaninda; ig¢inde diinyevi fayda
kavramini da barindiran bir anlam genislemesine ugramustir. Ciinkii burada manastirin

sagladig1 “yarar” kdylere satilan iiriin fazlasidir.*!

Pakhomius Foundations olarak da anilan bu yapilar Yukar1 Misir Bolgesinde
Nil Nehri boyunca kuzeyden giineye yaklasik 300 km gibi hatir1 sayilir hektarlik bir
alan1 kapsamaktadir. Rollidis'in, Eastern Monasticisim adli eserindeki kenobitik
manastir krokilerinden edinilen bilgilere gore; her biri kii¢iik bir koyli andiran bu
manastirlarda neredeyse ana kilise biiyiikliigiinde bir liretim atolyesi ve 3 biiyiik ek

bina yer almaktadir.*?

Bu komplekslerde hatir1 sayilir miktarda kesis emegi kullanilmistir. Yalnizca
Pakhomius’un ikamet ettigi manastirda 1500°e yakin kesis oldugu bilinmektedir. Her
bir kesis manastirin i¢indeki bu biiyiik komplekslerde dokuma v.b. el igleri yapmakta

ya da; arazide tarim veya tarima miisait olmayan topraklar1 tarima kazandirmaktadir.

39 Ayrica, bu kurallarla ilgili ayrintili bilgi i¢in; yukarida Watterson’un ismi gegen eserinde, Armand
Veilleux adinda bir yazarin Pacha Mian Koinonia adli bir eseriden bahsedilmektedir.

40 Joseph Patrick, Sabas, Leader of Palestinian Monasticism: A Comparative Study of Eastern
Monasticism, Fourth to Seventh Centuries, Dumbarton Oaks Studies, Washington, 1995, s.20.

41 Watterson, a.e., 5.63-64.

42 Joseph Rollidis, Eastern Monasticism: From Desert to the Ultimate North: An Architectural
Appraisal”, Byzantium and the North : Acta Byzantine Fennica, Ed. Rene Gothoni, say1 no.9, 1998,
Helsinki, 1999, s.164.
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Bu manastirlarda ¢aligma saatleri ve kosullar1 Pakhomius nizamnameleriyle belli

yazili kurallara baglanmistir.*®

Bu nizamnamedeki kurallar arasinda en dikkat ¢ekici basliklar is kollarinda
uzmanlagsmanin saglanmasi ve yine is kollarinda yatay ve dikey hareketliligin
engellenmesi ile ilgili olanidir; “...iis kesis tarafindan alt kesise verilen is kolunun
degistirilmesi yasaktir...” Bu kuralla hem bir kesisin gorevli oldugu is kolunda
uzmanlagmasi saglanmakta hem de is kollarinda yatay ve dikey hareketliligin dniine

gecilmis olunmaktadir.

Manastirciligin bu kenobitik formunda; asketik yasam ideali 6yle antitezi
yoniinde bir diyalektige maruz kalmistir ki 6rnegin; kesisleri ¢alismaktan alikoyacak
hastaliklara veya giigsiizliiklere karsi asketizmin en temel pratiklerinden az yemek ve
sarap yasagi uygulamalarinin, delinebildigi durumlar bile s6z konusu olmustur.
Ornegin; kesis eger ertesi giin uzak bir yerde tarimsal bir ise gidecekse fazla

uyuyabilir, sarap i¢ebilir ve programin disinda fazladan uyuyabilmektedir.*®

Tam uzmanlasma, iiretimde ortak fayda, emek piyasasinda yatay ve dikey
hareketliligin 6nlenmesi gibi 18. yy'da ortaya ¢ikan modern iktisadi kavramlarin

temellerinin bu manastir kurumlarinda atildig goriilmektedir.

Modern kapitalist sermaye birikiminin olmazsa olmaz kavramlarini ¢agristiran
bu kurallar manastirlarin  metodik riyazetgiligiyle asirlarca tatbik edilerek
ogrenilmistir. Modern kapitalistin belkide kendisinin bile farkina varmadan 6grendigi
bu davranis kaliplarini tatbik eden tek Orgiit ise; Max Weber’in biitiiniiyle rasyonel

ekonomik zihniyetli drgiitler dedigi bu bat1 orta cag manastirlaridir.*®

43 William Frend, The Early Church, Augsburg Fortress Publishers, Augsburg, 1982, 5.192-193.
Ayrica; Henry Chadwick, The Church in Ancient Society, Oxford University Press, 1.Baski, Oxford,
2001, s.400-403.

4 Watterson, a.e., 5.63-64.

45 \Watterson, a.e, 5.64-65. Ayrica; Bkz.: Asketik pratiklerin delinebilecegi baska olaganiistii durumlari

ogrenmek icinde bu eserden faydalanilabilir.

46 Max Weber, General Economic History, Cev. Frank H. Knight, Martino Fine Books, Eastford,
2013, 5.362-365.
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Hristiyan Asketizmi’nin tarihsel siireg i¢erisinde gegirdigi ve en azindan su ana
kadar diyalektik denebilecek siirecin inceledigi bu boliimiin son kertesinde kavramin,
manastir kurumsalinin i¢inde kendi antitezi yoniinde bir evrime maruz kaldigi
anlasilmaktadir. Bu noktadan sonra yapilmasi gereken ise; Protestan Reformuna kadar
isleyen tarihsel siirecin, diyalektik bir nitelik tasiyip tasimadigi sorusuna cevap

arayarak su ana kadar asketizmle ilgili varilan intibalari1 test etmek olmalidir.

1.1.1.1.2.Pakhomius ile Protestanlik Aras1 Dogu ve Bati Monastizmi

Dogu ve Bati Monastizmi olarak iki ayr1 baslik agilmasmin sebebi; Roma
Impratorlugu’nun 395 yilinda Dogu ve Bat1 Roma Imparatorlugu olmak iizere ikiye
ayrilmasini takiben; batida 476'da Bat1 Roma imparatorlugu’nun yikilmasi ve ardindan
Avrupa'da feodal bir Orta ¢agmn baslamasi, doguda da tam tersi Bizans imparatorlugu
ad1 altindaki merkezilesmenin Dogu ve Batiy1 bir daha bir araya gelemeyecek sekilde
ayrrmasidir. Clinki monastizm dogunun merkezi devleti ve batinin feodalitesi i¢inde
cok farkli goriinlimler almaya baslamistir. Bu yiizden Dogu ve Bati Manastircilik

anlayislarmin ¢alismanin smirlar1 ihlal edilmeksizin zitliklari tizerinde durulacaktir.

Daha o6ncede belirtildigi {izere; Bati Manastirciligi Pakhomius'un kurdugu
Kenobitik form tizerinden gelisim gostermistir. Doguda Manastircilik Biiyiik Basileios
(329-379) sonras1 Kenobitik formdan temel farkliliklar gdstermege baslamistir. Ilk
olarak Basileios Manastirciliginda, manastirlar kenobitik formdakinin tam tersine-
kenobitik formda manastirlar merkezi yonetimin denetiminden uzak bélgelerde
kurulurdu- merkezi yonetimin Kontroliiniin sik1 oldugu kentlerde kurulmuslardir.
Dogu'da merkezi otoritenin (Bizans Imparatorlugu) giderek saglamlasmasiyla birlikte
bu kent manastirlari, zaman gegtikce merkezin kontroliine girmislerdir. Bizans’ta
gittikce merkezilesen devlet otoritesi hemen yani basindaki bu kent manastirlarini
kendi ortodoksisinin bir kurumsali yapmaya caligmistir. Bunun tesis edilmesi igin
manastirlarin servet birikimlerine kisitlamalar ve en sonunda miisadereler getirilmistir.
V. Konstantinos (741-775) tiim manastir servet birikimlerini miisadere etmistir.

I1.Nikephoros Phokas (963-969) manastirlarin servet birikimi yapmalarini
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yasaklamistir. Ayrica 1l. Nikephoros Phokas yeni manastir kurulmasini da

yasaklamistir.*’

Ikinci olarak; Kenobitik Manastircilikta e@itim manastirlarin gérevi iken;

Basileios sonras1 dogu manastirlarinin bdyle bir fonksiyonu olmamustir.*8

Son olarak; kenobitik formda emegin yatay ve dikey hareketliliginin
Onlenmesinin  kurala  baglandigi  sOylenmistir.  Basileous sonrasi Dogu
Manastirciligi’nda ise; koklesme olmadigindan, yani; kesislerin mekansal olarak
yalnizca bir manastira bagli bulunmalar1 ve yer degistirememeleri, Anadolu
Monastisizmi’nde olmadigindan Basil sonrast Dogu Manastirciligi’'nda kesis

emeginin yatay ve dikey hareketliliginin dniine gecilememistir.

[k fark 6zel miilkiyet ve sermaye birikimine; Ikinci fark diinyevilesmenin
metodik bir zemine oturmasma; Uciincii fark ise, emegin tam uzmanlasmasi ve

iretimde standardizasyonun temellerinin atilmasina engel olan etmenler olmuslardir.

Ayrica; isgiciiyle ilgili Basileous Manastirlarinin Bati Manastirlarindan en
onemli farklarindan biri de her bir manastir kompleksinde yasayabilecek kesis
sayisinin oldukga azligidir. Kenobitik Manastirciligin iiretime verdigi 6nemi gosteren
bu 6zellige, Basileous sonrasit Dogu Manastirciliginda rastlanilmamaktadir. Kenobitik
formda bir manastirda bulunan kesis emegi 1500'leri bulurken, Basileous

Manastirlarinda bu say1 100"t gegmemektedir.

Iste tiim bu farklar Dogu Monastizminde, asketizmin diinyevilesme ydniinde

bir diyalektige maruz kalamamasina sebep olan faktorler niteligindedir.

Tiim bu gelismeler, VIL.yy'sonrasi baslayan Islam fetihleriyle Misir, Suriye ve
Filistin gibi alanlarda kurumsalligin1 kaybederek Anadolu cografyasiyla smirlanmis
Dogu Manastircihigmi, devlet kontroliinde ve onun ¢ikarina filantropi faaliyetleri
yapan vakfiye benzeri bir yapiya indirgemistir. Oyle goriilmektedir ki; Doguda

manastircilik, merkezi otorite tarafindan toplum ekonomisini ortaya c¢ikaracak

47 Ernest Barker, Bizans Toplumsal ve Siyasal Diisiiniisii, Cev. Mete Tuncay, Imge Kitabevi, 2.Baski,
Istanbul, 1995, s.140-160.

8 Tamara T. Rice, Bizans'ta Giinliik Yasam, Cev. Bilgi Altmok, Ozne Yaymmcilik, istanbul, 2002,
1.Baski, s.187-190.
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ozellikleri sirastyla igdislestirilerek tam tersi devlet ekonomisinin (maliyenin) bir arac1

haline getirilmistir.*°

Bat1 Manastirciligmin gelisim seyri ise; dogudakinden ¢ok farkli bir seyir
izlemistir. Doguda merkezi otoritenin bir filantropi aracina doniisen manastircilik
batida, merkezi devlet otoritesinin yoklugunda otonom bir kurumsallik kazanmistir.
Basil’in manastircilik anlayist nasil manastirciligin doguda devlete dogru esnemesinin
mesru zeminlerini hazirladiysa; bati'da da tam tersi bir surette, otonom

kurumsallasmanin mesru zeminleri olusturulmustur.

Batida bu kurumsallagsma, kendi ge¢imlik ekonomisini finanse etmeninde
Otesinde yarattig1 tiriin fazlasiyla, yerel ekonominin gelisimine odakli kenobitik formu
temel almistir. Batida ilk miinzevi toplulugun 363 yilinda ilk kurucusu oldugu kabul
edilen Eusibus ve Galya'da 360 yilinda ilk Bat1 manastir1 kurucusu olarak kabul edilen
Tours'lu Martin kenobitik manastir gegmisi olan miinzevi liderlerdir. Bu azizler

kenobitik formun inceliklerini bat1 manastirlarinda tatbik etmislerdir.>°

Tiim bunlar bash basina bati manastirciligmin, kenobitik form temelinde bir
gelisim gosterdiginin kanitlari niteligindedir. Batt Manastircihginin kenobitik form
temelinde bir gelisime tabii olmasi, bu ¢alisma i¢in biiyiik 6nem arz etmektedir. Clinkii
daha Oncede ortaya koyuldugu gibi; Bat1 Avrupa'da Hristiyan Asketizminin kendi
antitezi yoniinde bir diyalektige maruz kalip kalmadigi sorusu, modern kapitalizmin

neden bu bolgede ortaya ¢iktig1 sorusuyla da dogrudan alakali olabilir.

O halde bu noktadan sonra; asketizmin diinyevilesmege dogru giden evriminin
diyalektikligi, artik Bat1 Manastirciligi 6zelinde sorgulanacaktir. Bu sorgulamanin
Bat1 Manastirciligi 6zelinde yapilacak olmasmin sebebi ise; yukarida da ortaya

koyuldugu gibi Dogu Monastizmi’nin bu yoriingeden ¢ikmis olmasidir.

49 Alice-Mary Talbot, a.g.m., 5.161-176.

%0 Ayrica; bir bagka V. yy. miinzevi liderlerinden Jerome, Pakhomius Nizamnamelerini Latinceye
cevirmistir. Kenobitik formu batiya tagiyan belli baghi diger miinzevi sahsiyetler ise; Nola'li Paulinus ve
karisi Theresia, Milan'li Ambrose ve kiz kardesi Marcellina gibi ¢ogaltilabilir Jordan Aumann,
Christian Spirituality in the Catholic Tradition, Ignatius Press, London, 1985, s.57-60. Ayrica; Bkz.:
Richard J. Woods, Christian Spirituality: God’s Presence Through the Ages, Orbis Books, New
York, 2006, 2.Baski, s.97-99. lan C. Hannah, Christian Monasticism: A Great Force in History,
Kessinger Publishing LLC, Whitefish, 2003, s.57-59.

23



a. Bat1 Monastizminde Otonom Kurumsallasmanin Mesru
Zeminleri: St. Augustin

Manastirciligin doguda Basil sonrasi basina gelenlerden de anlasilacagi iizere
asketizmin diinyevilesme yolculugundaki en biiyiik engellerinden birinin; -belkide en
biiytigiiniin- merkezi otoritesini giiglendirme egilimli devlet egemenliginin baskisiyla
miicadele etmek oldugu gériilmektedir. iste tam bu noktada Bat: Monastizminin
dogunun diistiigii bu handikaba diismemek i¢in gerekli 6nlemleri almasi, s6z konusu
diyalektik siirecin digsal bir giiciin (merkezi devletin) engeli olmaksizin ger¢eklesmesi

hususunda, biiyiik 6nem arz etmektedir.

Bu oOnlemlerden en 6nemlisi; batida monastizmin otonom kurumsalligiyla
sorun yasamayacak bir " ideal devlet" kavrammm ortaya atilmasidir. iste Bati
Monastizmi de bu konudaki boslugu Aziz Augustine (354-430)’le doldurmustur.
Augustine'de diger miinzevi liderler gibi Kuzey Afrika ve Hippo'da manastirlar
kurmus; hatta 396’da psikoposluga kadar yiikselmis bir kisidir. Ayn1 zamanda
kesisliginin ve psikoposlugunun otesinde gnostizm, eskatoloji ve birgok eklestiyal
bilimle ugrasmis bir teologdur. Hatta; batida teolojinin babasi olarak kabul

edilmektedir.>!

Asketizmin diinyevilesme yoniindeki evrimine ne tamamen 6te diinya ne de
tamamen bu diinya igerikli, ideal insan yasam 6gretileriyle (Bu dgretilerde temel ii¢
insan tipi varsayilir. Bu insan tiplerinden biri tercih edilir. Agustine insanlar: e
ayirmaktadur; bunlardan ilki tamamen éte diinya i¢in hedonistee asketik yasami tercih
edenlerdir. Zkinci insan tipi ise ilkinin tam tersi olarak hedonist¢e bu diinya icin
yvasamaktadir. Birde iigiincti insan tipi vardw Ki; o ideal olandw, o itidallidir,
agiriliktan sakinir ne tamamen éteki diinya igin ¢alisir nede tamamen bu diinya i¢in)
dogrudan sagladig1 katkilara ek olarak; kendi gelistirdigi siyaset felsefesi anlayisi,
yukarida sozii gecen ideal devlet tipini tanimlayarak bu evrimin dniindeki 6nemli bir

engeli ortadan kaldirmustir.>?

51 Auman, a.e., s.64-67.
52 Auman, a.e., 5.65-70.
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Augustine kendi gelistirdigi siyaset felsefesi anlayisini “De civitate dei” yani
“Tanr1 Sehri" adli 22 ciltlik eserinde ortaya koymustur. Hatta; literatiirde bu eser
kiliseden ¢ikma ilk siyaset felsefesi kitabi olarak kabul edilmektedir.>

Augustine bu eserde, birbirine iki zit kutup olarak Tanri’nin Sehri ve Diinyevi
Sehir olmak iizere iKili bir ayrim yapmaktadir. Diinyevi sehirde itici gii¢ insan nefsinin
Kibri ve hirs1 iken Tanri sehrinde itici gilig, 6te diinyada Tanri’’min Kralligi’nda
miikafatlandirilmak i¢in bu diinyada ortak hayirlara vesile olmak arzusuyla yanip

tutusan ve yek vucut olmus Hristiyan toplumudur.>*

Augustine eserinde; Tanr1 Sehri’nin en giizel 6rnegi olarak Kudiis'i; Diinyevi
Sehre 6rnek olarak da Asur, Babil ve Roma gibi giiglii merkezi imparatorluklar: 6rnek
gostermistir. Bu sekilde tanimladigi ve Tanri’’nin Sehri karsisinda zit kutup da
konumladig1 bu merkezi devletleri o kadar hakir gormektedir ki; bu devletleri, Tanr1
Sehri’nin temsilcisi Kabil’in, kaniyla beslenen Habil’e benzetmektedir. Augustine’in
bu sembolizasyonundan da agikca anlasilacagi lizere; merkezi devletin (Diinyevi

Sehir) giiglenmesi ancak Kilisenin (Tanri'nin Sehri) ¢ikarlarina ragmen olabilir.>®

Augustin’in akildan ziyade iradeyi 6n plana ¢ikaran felsefesi de bireye Tanr1
Sehri ve Diinyevi Sehir arasinda ihtilafta kaldiginda, iyiyi ve kotiiyli ayirt edebilecek
iradeye sahip oldugu telkinini yaparak, kiliseye merkezi devlet {izerindeki

egemenligini tesis etme hususunda énemli bir kamuoyu yaratmistir.>®

Augustine’in insan dogasinda iradeyi one cikaran felsefesi, Kilisenin sozii
edilen hususta kendi lehinde bir kamuoyu yaratabilmesini saglamanin yaninda insan
algilarnin  diinyevi nesnelerde vucud bulmus tanrisal diizen ve uyumunun

algilanabilmesini miimkiin géren yOniiyle asketizmin diinyevilesmeye dogru giden

%3 Larry Arnhart, Plato’dan Rawls’a Siyasi Diisiince Tarihi, Cev. Ahmet Kemal Bayram, Adres
Yayinlari, Ankara, 1998, 5.102-105.

5 Arnhart, a.e., 5.105-120.

% Donald Tannenbaum ve David Schultz, Siyasi Diisiince Tarihi: Filozoflar ve Fikirleri, Cev. Fatih
Demir, Adres Yayinlari, Ankara, 2008, 5.132-136.

% William Ebenstein, Siyasi Felsefenin Biiyiik Diisiiniirleri, Cev. ismet Ozel, Sule Yayinlar1, istanbul,
2001, s.87-90.
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evrimindeki o6nemli bir durak olan “Dogal Diizen” kavraminin temelini atmig

bulunmaktadir.®’

Ancak bu dogal diizen, Augustin 'e gore; kendi haline birakilirsa miikemmel
degildir. Ciinkii; insanlar, Adem ile Havva’nm ilk giinahlarini iizerlerinde tasidiklar:
icin, dogalar1 geregi giinahkardirlar. Bu yiizden, dogal diizenin inkisafi giinahkar
toplumu kontrol eden bir kurumun 6nderliginde tesis edilebilir. Bu kurumda Tanr1
Sehri’nden (Kilise) baskas1 olamaz.*®

Tim bu gelismeler dikkate alindiginda batida teolojinin babasi olarak kabul
edilen Agustine’in ortaya koydugu siyaset felsefesinin, Bati'da asketizme ve onun
kurumsali olan Bat1 Monastizmi’ne, diinyevilesmege giden diyalektik yolculugunda,
merkezi devlet gibi olas1 6nemli bir digsal giiciin takibatindan tecrit olabilmesinin,
mesru zeminini yaratmis bulunmaktadir. Boylelikle; Augustin aldigi 6nlemlerle, Bati
Monastizmi’ni Basil sonrasi Dogu Monastizmi’nin diistiigii eksen kaymasindan

kurtararak diinyevilesmeye dogru giden bayragi Nursia'li Benedict'e devretmistir.*®

b. Bat1 Monastizmi’nde Otonom Kurumsallasma: Nursia’h Benedict

Nursia'li Benedict (480-547)'in Bati Monastizmi’ne getirdigi yenilikler;
kendisinden sonra batida manastircilik diisiincesinin temel postulalar1 haline gelmistir.
Onun; The Rule of the Benedict adli eseri, bat1 manastarlarinda giindelik yasamin
kilavuzu olarak kabul edilmistir.®® Onun batida tesis ettigi kurumsallasmanin esas;
Basilleous'un manastircilik anlayisindan taban tabana farkli olmasina ragmen, onun
Bat1 Manastirciligi’nda yarattigi etki, Basil'in Dogu Monastizmi’ne yaptig1 etkiye

benzetilmektedir.5?

Daha 6nce Bat1 Monastizmi’nin, Pachomius'un kurmus oldugu kenobitik form

tizerinden gelisim gosterdigi ortaya koyulmaya ¢alisilmistir. Benedict'in manastircilik

5 Metin Ahunbay, "Manastir", Eczacibasi Sanat Ansiklopedisi, Yap: Endiistri Merk. Yay., c.2,
5.1150-1170.

%8 Arnhart, a.e., 5.104-107.

9 Auman, a.e., 5.66-73.

8 Aumann, a.e., s.69. Eserde bu durumun 817 yilindaki Aachen Konsoli’nde de resmiyet kazandig
bilgisine ulagilmaktadir.

61 Sinasi Giindiiz, “Md: Kesis”, Islam Ansiklopedisi, Istanbul, 2003, c.25, 5.324.
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anlayig1 da bu olguyu dogrular niteliktedir. Benedict'in 525 yilinda Monte Cassinal’de
baslatmis oldugu manastircilik geleneginin; St. Augustin' in, kenobitik formun batida
otonom kurumsalligini kazanmasmin Oniindeki engellere karsi, bir antitez niteligi

tastyan idealleri iizerinden, gelisim gosterdigi kabul edilmektedir.%?

Benedict'in manastirlar1 her seyden once asketik yasam idealinin, bireyin

giindelik yasaminm her aninda hissedilmesini saglayabilmek i¢in kurulmustur.5®

Bunun tesis edilmesi i¢in de bu manastirlarin her biri; sakinlerinin, Augustin'in
diinyevi sehrine higbir sekilde muhtag olmayacaklar1 6lgiide; yasamin (galisma,
egitim, ibadet, ticaret) maddi ve manevi biitiin birimlerine sahip kenobitik Tanr1

Sehirleri olarak tasarlanmustir.5

Benedikten Ahlak modern batinin entelektiiel ve ekonomik sekillenmesinde
onemli bir rol almistir. Hristiyan yasaminin ve Bati Medeniyetinin rasyonellesmesine

onemli katkilarda bulunmustur.5®

Bat1 Monastizminde Benedicten Ahlak ile tesis edilen kurumsallasmanin, bu
caligmada Hristiyan Asketizmi’nin antitezi olarak agiklanmaya calisilan diinyevi
asketizm yoniinde bir diyalektik siirece, -bilerek ya da bilmeyerek- hizmet edip
etmedigi, biiyiik 6nem arz etmektedir. Bu sorulara cevap verebilmek igin de; sozii

edilen bu kurumsallagsmanin 6zelliklerinin incelenmesi gerekmektedir.

Benedicten Ahlakin batida kurumsallastirdigi manastircilik anlayisi, SOSyo-
temporal bir diizenin tesis edilmesine yonelik olmustur. Tesis edilmege ¢alisilan bu
diizende ise; referans kabul edilen belli temel gostergeler ortaya konmustur. Bunlar;(1)
Planlama, (2) Zaman tarifeleri ve (3) Takvim‘dir. Bu temel gostergelerin yardimiyla
sosyo-temporal bir diizenin tesisine giden yolda ilk adim olarak temporal (zamansal)
bir diizenin manastir yasaminda istikrarli hale getirilmesi gerekmektedir. iste tam bu

noktada mekanik saatler ¢ok 6nemli bir gérev almistir. Hatta denilebilir ki; mekanik

62 Hannah, a.e., s.77.Ayrica; Bkz.: Aumann, a.e., s.68-70.

83 Woods, a.e., s.110-113.

6 Hannah, a. e., 5.80-83.

8 Reinhard Bendix, Max Weber: An Intellectual Portrait, Methuen Publishing, London, 1973.
Ayrica; Baknz.; Bendix, Benedikten kesisleri bati medeniyetinin ilk profesyonelleri olarak
nitelendirmistir.
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saatler olmasaydi temporal bir diizenin istikrarli hale getirilmesi miimkiin dahi
olamayabilirdi. Bu diizenin mekanik saatler olmadan istikrarli hale getirilemeyecek
olmasinin sebebi; mevcut geleneksel saatlerin bu konudaki yetersizlikleriydi. Ornegin;
donma noktalarinda galismayan su saatleri ve yine bulutlu havalarda ise yaramayan
giines saatleriyle temporal bir diizenin istikrar1 saglanamazdi.%® Bay Mumford’un
"..Modern endiistriyel ¢agin anahtart zamandir..." s6ziindeki mekanik zamani

dlcebilecek aletler kuskusuz bu geleneksel saatler olamazdi.®’

Mekanik saatlerin batrya yerlesmesi manastirlar sayesinde olmustur.

Manastirlar, mekanik saatleri alarm olarak islevsel hale getirmislerdir. Mekanik
saatler, manastirda “Divine Offices” olarak bilinen servisleri icra etmek igin kesislerin
toplanma zamanlarinin geldigini gosteren alarmlar olarak kullanilmiglardir. Mekanik
saatlerin, batida alarm olarak islevsel hale getirildiginin gostergelerinden bir tanesi de;
Ingilizce "bell" yani alarm kelimesiyle "clock" yani saat kelimesi arasindaki iliskiden
de anlasilmaktadir. Ingilizce "clock™ yani saat kelimesi Latince ‘de alarm anlamina

gelen "clocca” kelimesinden tiiremistir.%°

Alarm kelimesinden tiiretilmis zaman kelimesi aslinda; kesisin/asketigin
secilmislikle korku hali arasinda gidip gelen teyakkuz halindeki "alarm” durumunu
temel alan bir zaman felsefesinin, tiiretilmis oldugunu gostermektedir. Burada
karisikliga yer birakmamak i¢in agiklamak gerekir ki; aslinda bu alarm durumu
kavramiyla kastedilen korkuyla se¢ilmislik gibi iki u¢ ruh hali arasinda gidip gelen
asketigin, bu nevrotik anlarinda "Divine Office" in alarmmin ¢almasi ve asketigi
gegirecegi olas1 mental nobetten kurtarmak suretiyle; onu fiziki nobete yonlendirmesi
durumudur. Ayrica bu durum; Balzac'in meshur eseri “Vadideki Zambak''ta romanin
umutsuz asik karakterinin, igindeki coskuyu ¢alismanin mekanik hareketleriyle nasil

faydali bir ise yonelttigi drnegini cagristirmaktadir. Iste boyle anlarda asketik "Divine

8 J.D. North, “Monasticism and the First Mechanical Clocks”, The Study of Time Il, Ed. J.T. Fraser
ve N. Lawrence, New York,1975, 5.381-388.

67 Lewis Mumford, Technics and Cilvilization, University of Chicago Press, Chicago ve London,
2010, 5.10-14.

8 Lawrence Wright, Clockwork Man, Elek Books, London,1968, pp.56-58.

89 John Beckman, William Francis ve J.W. Griffith, A History of Inventions, Discoveries and Origins,
London H.G. Bohn, London, 1846, vol.1, pp.347-350. Sebestian De Grazia, Of Time, Work and
Leisure, Kraus International Publications, New York, 1962, s.37-41.H. Alan Lloyd, “Timekeepers- An
Historical Sketch”, The Voices of Time, Ed. Thomas Fraser, Braziller Press, New York, pp.387-395.
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Office"in belirli yiikiimliiliiklerini yerine getirerek gegirecegi mental bunalimlardan
kurtulmus olur. Bu felsefe, asketige pisko-temporal bir biinye kazandirmak suretiyle
onu, kenobitik formu tehlikeye sokacak anokheretik eglimlerinden korumus
olmaktadir. Bu kurumsallasmanin en can alic1 6zelligide tam bu noktada kendini
gostermektedir. Sosyo-temporal diizenin tesis edilmesi temelde kesisin/asketigin
bilinyesinde istikrarli temporal bir diizenin farkindaliginin olusturulmasina baghidir.
Yani bu kurumsallagmanin sosyo-temporal niteligi, kesisin / asketigin psiko-temporal

refleksler gelistirmesine bagli olmaktadir.”

Benedict'ten 6ncede hatta daha da gerilere gidecek olursak totemik dinlerde
dahi sosyal hayat1 takvimlerle diizenleme aliskanliklar1 vardir. Insanlar; dini ritiieller,
torenler ve seremoniler i¢in 6zel zamanlar tayin etmislerdir. Ancak, benedicten ahlakin
getirdigi planlama anlayis1; asketigin/kesisin yasaminin her anini sistematize etmegi
hedeflemistir. Benedicten planlama anlayis1 yillik, aylik veya haftalik programlar
seklinde degildir. Bu planlama anlayisinda, bir giiniin hatta bir saatin bile planlanmasi1
soz konusudur. Manastirlarda Benedict'in The Rule of the Benedict adli eserinin daha
oncede bahsedilen kilavuzluk ozelligi, kesislerin giindelik hayatlarinda her ana
yoneliktir. Kesislerin giinlik uymalar1 gereken planlara "horarium™ denilmektedir.
Hoararium'larin kesislerin her saatini planlamaya yonelik fonksiyonlar1 ilk mekanik
saatin isminden-Horologium-de anlasilmaktadir. Rule'da; bir giin, “Cannonical
Hours" ’lara yani kutsal saatlere bdliinmiistiir. Iste bu kutsal saatlerde yapilmasi
zorunlu hizmetlere, daha 6ncede bahsi gegen "Divine Offices”,"Divine Duty" ya da
"Divine Services” adi verilmektedir. Anglikan geleneginde daha ¢ok "Divine Offices"
terimi tercih edilmistir. Rule'da giin i¢inde isaret edilen sekiz "Divine Offices" vardir.
Bunlar; Matins, Louds, Prime, Terce, Sext, Néne, Vespers ve Compline'drr. Iste

manastir cami giinde sekiz defa bu hizmetlerin geldigini haber vermektedir.’*

0 David Knowles, The Monastic Order in England, Cambridge University Press, Cambridge, 1949,
pp.1-10.
"1 Benedict’in Rule’undan aktaran; Eviatar Zerubavel, “The Benedictine Ethic and the Modern Spirit of

Scheduling: on Schedules and Social Organization”, Seciological Inquiry, vol.50, no:2, 1980, pp.158-
159.
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Mekanik saatlerin istikrarli temporal bir diizenin tesisi konusunda geleneksel
saatlerden belki de en 6nemli artisi, zamani kayit altina alabilme 6zellikleridir. Bu
ozellik kullanicilara yaz saati ve kis saati arasindaki zaman farkliliklarini(ekinoks),
onceden tayin etme ve 6nlem alma imkani saglamistir. Mekanik saatlerin bu 6zelligi
sayesinde; Benedict manastirlarinda yil i¢erisinde yaz saati ve Kis saati olmak tizere
tayin edilmis iki farkli saat uygulamasiyla zamani standardize etme yollar
bulunmustur. Bu sekilde Benedict manastirlarinda, kesis emeginin verimliligini
diistirticii cok onemli bir engel ortadan kaldirilmistir. Batida modern hayatin dakiklik

karakteri, Benedict sonras1 bat1 manastirlarinda ortaya ¢ikmustir.’

Benedikt, manastirlarinda ge¢ kalmak giinah olarak telakki edilmistir. Hatta
gec¢ kalanlar komiinyon'dan atilmaya kadar varan sekillerde cezalandirilmislardir.
Ancak, bu kat1 uygulamalar bu manastirlarda hi¢ miisamahakar olunmadigi anlamina
gelmemektedir. Bizzat Benedict’in kendisi bu diizenin devamliliginin zarar
gormemesi adina; kesislerin asketik pratiklerinde, temporal farkindaligin oturtulmasi
icin kesislere olduk¢a miisamahakar davranilmasmi o6giitlemistir. Bu yaklagim
Benedicten Ahlak’in, sosyo-temporal diizenin tesis edilmesinde, bireyin g¢evresel
baskilardan etkilenmeden bdyle bir diizenin gerekliligine once kendi iginde ikna
olmasina, biiyiik 6nem verdigini gosterir. Unlii sosyolog Durkheim’a gére; bu durum
sosyo-temporal diizene, kesise vaad ettigi erdemler karsiliginda kendi rizasiyla onu
smirlamasini, miimkiin hale getirmistir. Rule’un 10. boliimiinden aktaran Zerubavel,
Benedict'in, yaz ve kis saati uygulamalarinin gegis donemlerinden kaynaklanan
aksakliklara binayen; gece vaazinin kisa tutulmasi ve kesislerin sabah kalkis
saatlerinde meydana gelen aksakliklara karsi miisamahakar tutumlarindan

bahsetmektedir.”

Benedicten Ahlakin Bati Monastizmine eklemlendirdigi temporal diizen
anlayisina, sadece toplu organizasyonel bir yapiyi tesis etmesi bakimindan yaklagmak,
dogru olmayacaktir. Monastik yasamin bu temporal yapis1 her seyden dnce bu diizen
icindeki bireye (kesise/asketige) saglam bir bilissellik kazandirmistir. Dakiklik bireyde

en temel reflekslerden biri haline gelmistir. Birey hem c¢evresinde olan bitenlere

2 Mumford, a.e., s.11-16.
73 Zerubavel, a.e., s. 159-160
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yonelik hemde olacaklari 6nceden sezmege yonelik bir bilissellik kazanmustir.
Zerubavel'in bu konuda “...Benedikten bir kesisin Saatin ka¢ oldugunu bilmesi i¢in

saate bakmasina gerek yoktur... ” sdzii bu konuya giizel bir 6rnek teskil etmektedir.”

Yukarida goriildiigii iizere; ne yaptigina bakarak saatin ka¢ oldugunu bilebilen
Benedicten kesis 6rneginden de anlasilagag tizere; standardizasyonun -yani endiistri
kapitalizminin anahtar kavramlarindan bir tanesinin- temporal diizen kavramiyla
yakin bir iligkisinin oldugu anlasilmaktadir. Mekanik saat masasinin tekrar eden
diizenli periyotlarla tekerlek pano tizerindeki her say1 iizerinde sabitlenmesi, 0 anda
yapilacak isi ve 0 isin yapilacagi mekaninda sabitlenmesini saglayarak; SOSyo-
temporal diizeni standardize etmis olmaktadir. Bu yoniiyle Benedicten Ahlak, asketik
pratikleri zamansal bir katilasmaya tabi tutarak standardizasyonun temellerini atmig
olmaktadir. Katilasma kavrammin pratik hayattaki maddi goriiniislerinin ortaya
konmasi, standardize olmus sosya-temporal diizenin neye benzedigi konusuna agiklik

getirecegi i¢in bu goriiniisleri 6rneklendirmek faydal olacaktir.

[Ik goriiniis; pek cok sosyal olay ve aktivitelerin rutin bir sekilde giiniin,
haftanin, yilin ve/veya hatta insan yasaminin belli periyotlarindaki 6zel zamanlariyla
iliskilidir. Ornegin; isyerlerinin sabah 9.00 'da agilip aksam 17.00 civar1 kapanmasi,
Pazar giinleri ¢alisilmamasi, okullarin Eyliil'de agilmasi, ¢ocuklarin 6 yasina
geldiklerinde okula baslamalari, bir dans partisinin sabah programlanmasimin
mantigimiza ¢ok ters gelmesi, 20’li yaslarda ¢alisan bir kadinin ¢ocuk yapmasinin
kariyerini olumsuz etkileyecegine inanilmasi gibi giinlerin, haftalarin ve yillarin
yapilabilir veya yapilamayacak uygulamalar seklinde standardize olmus olmasi,

zaman anlayisinda standart lokasyonlarm var oldugunu gdstermektedir.”

Ikinci goriiniis; zaman anlayisindaki standart lokasyonlarin belli bir ritimde
tekrarlanmalaridir. ~ Standart lokasyonlarin  tekrar etmesi standardizasyonun
varligindan sz edebilmek igin zorunlu bir sarttir. Uciincii gériiniis ise; standart
lokasyonlarin sabit siirelerle tekrarlanmalaridir. Dordilincti  goriiniis ise; Ikinci

goriiniiste bahsedilen zaman lokasyonlarinin gelisiglizel bir siraya gore tekrar

74 Zerubavel, a.e, s.159.
5 Zerubavel, a.e., s.160.
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etmemeleri, ard arda gelen zaman lokasyonlar1 arasinda mantiksal bir iligkinin
olmasidir. Bu goriiniis kendini 6rnegin; bir ¢ift¢inin ekmeden bigemeyecek olmasinda
gosterir. Katillagsmanin bu goriiniisii, temporal diizenin istikrarl ve tersine ¢evrilemez

olmasmi saglamaktadir.”®

Sosyo-temporal diizenin standardize edilmesi ve bu standardizasyonun
mekanik saat masasinin ¢izdigi kisir bir dongiide siirekli kendini tekrar eden

(sequential) yapis1 bu diizeni kurumsallastiran en énemli faktorler olmuslardir.

Benedicten Ahlak'm ortaya koydugu zaman felsefesinin faydaci niteligine de
deginmek gerekmektedir. Daha 6nce bahsi gegen tiim temporal diizen goriiniislerinin
anlamli bir biitiin olusturabilmesi i¢in optimum hiz kontrolii biiyiik 6nem tasimaktadir.
Asketik pratiklerin yerine getirilmesinde Benedikten Ahlak optimum hiz kavramina
¢ok biiylik 6nem vermektedir. Horarium'daki gorevleri yerine getirirken ne kadar acele
edilirse ruhlarm sonsuzluga giden yolculuklarininda o Olgiide kisa siirecegi 6gudi
verilmistir. Bu yiizden manastir alarmi sabah kalkis sinyali verdiginde, giine miimkiin
oldugunca gabuk baslayabilmek i¢in geceden kiyafetleriyle yatan Benedicten kesisler
i¢in optimal hiz ¢ok biiyiik bir dnem tasimaktadir. Bununla ilgili Zerubavel’in Rule'un
18. Bolimiinden yaptigi alinti dikkat c¢ekmektedir. Aktarilanlara gore; asketik
pratiklerin yerine getirilmesinde ortaya ¢ikan gevseklik veya tembellikler siddetle
kmanarak; kesisler, hep eskilerin bir giinde yaptiklarim1 bir haftada yaptiklar1

seklindeki serzenislere maruz kalmislardur.””

Benedikten Ahlak' da optimum hiza verilen bu 6nem; kesise asketik yasamimin
farkli alanlarindaki pratiklerini optimal bir sekilde ¢esitlendirme imkani saglamistir.
Optimal zaman ve hiz anlayisiyla kesis/asketik hem masa basinda hem tarlada hem de

ibadetlerinde, miikemmel bir denge bulmustur.®

Tiim bunlar Benedicten Ahlakin faydaci bir zaman felsefesine sahip oldugunu
gostermektedir. Zerubavel Benedicten Ahlakin faydaci yoniiyle ilgili; Rule'un giris

boliimiindeki faydaci 6gelerin altin1 ¢izmek suretiyle Benedikten Ahlakin zamana kit

76 Zerubavel, a.e., 5.161-163.
" Zerubavel, a.e., 5.165-166.
8 Wilbert E. Moore, Man, Time, and Society, John Wiley and Sons, Inc., New York, 1963, 5.118-123.
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bir kaynak olarak yaklastigini ve onu en optimal sekilde faydali hale getirmek igin

ugragmay1 temel hedef haline getirdigini ifade etmektedir.

Sonug olarak; Benedicten Ahlakm, sosyo-temporal bir diizen tesis etmek
suretiyle kurumsallastirdigi Bat1 Monastizmi, modern bati1 medeniyetine faydaci bir
zaman felsefesi birakmis bulunmaktadir. Bu mirasin modern zamanlara tasiyicis1 da

Protestan Ahlak olmustur.

Benedikten Ahlakin Bat1 Monastizmine eklemlendirdigi Sosyo-temporal diizenin
katilastirdig1 faydaci zaman felsefesi, yiizyillar sonra Weber'in; “vakit nakittir”
seklinde yaptigt Benjamin Franklin gondermesiyle de altin1 ¢izdigi endiistri
kapitalizminin zaman 6geleriyle parasal 6geler arasinda tesis ettigi konvertibil iliskinin
temellerini atmustir. Bu iliski artik endiistriyel yasamim giindelik dokusunda bile
hissedilir hale gelmistir. Ornegin; bu iliski kendini en somut bicimde emegin iicretini,
yaptig1 isin yerine caligma saatine gore aldigi emek piyasalarinda gostermektedir.

Zaman miktar1 artik bash basma alinip satilabilen bir mal niteligi kazanmugtir.”

Ayrica bu iliskinin goriiniisleri yalnizca endiistriyel alanla smirli degildir.
Yasamim diger alanlarinda da; verimliligi zaman Olgiitlii sosyo-temporal diizenin,
goriiniislerine rastlamak miimkiindiir. Kara ve hava teknolojilerini gelistirmede hep
hizin referans alinmasi, fast-food, hizli okuma teknikleri, hatta; sinema ve spor gibi
alanlarda bu katilasmus izlere rastlamak miimkiindiir. Ornegin; batililarm Japon
filmlerinin uzun aksiyon sahnelerini sikici bulmalari, pornografik film endiistrisinde
hep kisa filmlerin tercih edilmesi, ABD’de zaman smirlamasi olmayan meshur
baseball oyununa olan ilginin azalmasi ve futbol ve basketball gibi siire kisit1 olan
oyunlarin daha popiiler hale gelmesi gibi 6rnekler cogaltilabilir. Iste tiim bunlar, batida
sosyo-temporal diizenin, yasamin her alanindan goriiniisleridir. Ayrica burada ifade
etmek gerekir Ki; mensei itibariyle monastik olan bu diizen goriiniislerinin modern
yasamin her alanindan goriinebilmesi, manastir yasaminin toplumsallagmig olabilecegi

yoniindeki ihtimalleri kuvvetlendirmektedir.°

9 George Soule, What Automation Does to Human Beings, Arno Press, London, 1956, 5.85-102.
80 Zerubavel, a.e., 5.166-167.
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1.1.1.2.Protestanhk

Metnin seyrinden de anlasilabilecegi tlizere bu calismada asketik din
kavramindan sonra agilan alt basliklar, ¢alismanin su an geldigi nokta olan
Protestanligin, mengei meselesini sorgulamayr amaglamistir. Bu mense
sorgulamasinin amaci ise; asketizmin kendi antitezi -diinyevi asketizm-yoniinde
diyalektik bir siirece tabi olup olmadigi sorusuna cevap aramaktir. Bu basliktan
itibaren izlenecek yol ise; s6z konusu siirecin devamliligimin sorgulanmasi, olmalidir.
Nasil ki; Bati Manastirciligt icerisinde diinyevilesmege giden yolun izleri
derecelendirilerek takip edilmeye ¢alisiimissa bu bagliktan itibaren de bu takibe sadik

kalinmasi, tutarl bir metodolojinin tesisinde dnemli bir rol oynayacaktir.

Bu bashikta asketizmin diinyevilesme yoniindeki diyalektik hareketinin
derecelerinin tayin edilmesi meselesi, Protestan mezheplerin bu siirece yaptiklari
katkilar bakimindan karsilastirmali bir bakis agisiyla ortaya konulmaya calisilacaktir.

Bu dogrultuda asagidaki sekilde sathali bir bakis agis1 gelistirilecektir.

(1) LUTHERYEN CALLING (Meslege Cagr) KAVRAMI (XV1.yy)

Amag; Calisarak Tanr1’nin sanmi yiiceltmek.

(2) METODIST ORTAK HAYIR (COMMON BEST) KAVRAMI (XVII. yy)
Amag; Tanr1’nin sanin1 yiiceltmegi ortak hayir kavramiyla bir 6l¢iiye gore

yapmak.

(3) 1776 SMITIAN DEVRIM’IN TEMEL POSTULASI: ORTAK HAYIR’IN
TOPLUMSAL FAYDAYA DONUSMESI SURECININ BASLAMASI
(XVI1II. yy)

Amag; Ortak Hayrin 6l¢iisiinii toplumsal faydayla metodolojik bir

zemine oturtmak.

Yukarida sathali bir bakis agistyla sematize edilen asketik ahlak dgretilerinin,
(1)den (3)'e dogru diinyevilesme derecesi test edilmeye g¢alisilacaktir. Bu
derecelendirme, ayni1 zamanda s6z konusu sathalarmn iglerinin doldurulmasi suretiyle

yapilacaktir. Bu sematizasyonun tutarli bir sekilde sunulmasi ise; endiistri
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kapitalizmine giden siirecin neden bat1 avrupanin merkantilist iilkelerine has oldugu,
hatta; bir adim daha ileri gidilerek neden endiistri devriminin Ingiltere'de ortaya ¢iktig

gibi sorularin cevaplarini aramada 6nemli ipuglar1 saglayacaktir.

Daha dncede bahsedildigi tizere modern endiistri kapitalizminin dogusunda ve
gelismesinde asketik ahlakin etkisini inceleyen literatiir weberyen'dir. Max Weber
(1904-1906) aras1 yazdig1 Protestan Ahlaki ve Kapitalizm Ruhu (Die protestantische
Ethik und der Geist des Kapitalismus) ve Protestan Mezhepleri ve Kapitalizm Ruhu
(Die protestantische Sekten und der Geist des Kapitalismus) isimli makalelerinde,
modern endiistri kapitalizminin ruhu olarak ad etttigi asketik ahlakin, son kertede
diinyevilestiricisi olarak gordiigii Protestanligin bu yoniiyle ¢ergevesini sirasiyla;
reformun baslaticis1 olarak Luteryenizm , Kalvinizm, Pietizm, Metodizm ve Baptizm
olarak ¢izmistir. Buradan hareketle bu ¢alismada da Protestanhigin, asketik ahlaki

diinyevilestirici fonksiyonlarindan bahsederken bu mezhepler merkeze alacaktir.®!

Hatta Weber sinirlar1 daraltma konusunda bir adim daha ileri giderek Ingiliz
Piiritenizminin diinyevi asketizmin en tutarli temelini olusturdugunu dile getirmistir.
Ingiliz piiriten ahlak edebiyatindan da Richard Baxter' 6n plana ¢ikartmaktadr.
Ozellikle Richard Baxter'in “Christian Directory” adl eseri®? Protestanhigm asketik
ahlaka bakisin1 en iyi dzetleyen eserlerdendir. Ingiliz Piiritenizmi’nin disinda diger
Protestan mezheplerinden Pietizm'in kurucusu J. Spener'in “Theologishe Bedenken”
adli eseri ve Robert Barclay 'in “Apology” gibi eserleri bu konudaki en 6nemli

referanslardir.®?

Asketizmin antitezi yoniindeki evrimine giden diyalektik siirecindeki son
duraklarindan biri olan Protestanligin, ilk olarak zenginlik kavrami {izerinde

durdurdugu goriilmektedir. Asketik ahlaki tanimlayan ve yukarida bahsi gecen temel

81 Max Weber, a.e., 5.53-56.

82 Alatli’nin aktardiklarina gore; Richard Baxter (1615-91), dinde birlik adina Ingiltere Kilisesi'ne bagh
kalmay1 se¢cmis, dnde gelen bir Piiriten’di. Hiristiyan’m Kitab1 (1673) adli eseri, “birlikte bir Piiriten
Summa Theologica ve Summa Moralis” idi. Bu eser Etik, iktisat, Din ve Politika olmak iizere dort
boliime ayrilmist1 ve eserin amaci i adamlar1 ile erkeklere mesleklerinde ve “ticari iglerinde” pratik
Onerilerde bulunmakti. Bu eser, Kidderminster’de Baxter’in cemaatinin iiyelerinin kendisine
uygulamaya yonelik sorduklari sorular1 cevaplamak amaciyla yazilmis olabilir. Alev Alatl,
“Hristiyan’mn Kitab1”, Batiya Yon Veren Metinler: Ronesans/ Protestan Reformu, Erken Modern
Dénem/Bilim Cag1 (1350-1650), Alfa Yayncilik, istanbul, 2016, cilt no.2, 5.599.

8 Weber, a. e., s. 218-220.

35



eserlerde de bu vurgu géze carpmaktadir. Metodist rahip Richard Baxter’in; “Diinyevi
bir servet yakalamak isteyenler ruhlarindan tiksinmektedir. Sebebi ise; ruhlarini
onemsedikleri ya da bedenlerini daha ¢ok tercih ettikleri icin degildir. Tam aksine;
uzuvlarini, o kazang elde etme yontemlerini ararken kullanmalaridir.” s6zii ve ayrica;
zaman kaybetmenin 6zellikle de eglence i¢in ayrilan zamanin giinah telakki edilmesi,
caligmanin tesvik edildigini ama servet birikiminin yerildigini gésteren en giizel

orneklerden biridir.8*

Ayrica; Bailey'in Scripture adli eserinde *“...zengin bir insann kolayca

«

kurtulamayacag...” vurgusunu yapmasi ve yine Barclay'in; “...kendilerine yapilan
cagryt daha zengin olmak i¢in kullanan insanlar...” gibi olunmamasi1 gerektigi
yoniindeki ogiitleri, Protestanligin servet birikimine ve g¢alismaya karst tutumunu
yansitmaktadir. Ayrica sunun da altin1 ¢izmek gerekmektedir ki; Barclay'in Calisma
yerine Luteryen “calling” c¢agrisin1 kullanmasi servet biriktirme konusundaki
yasaklayict tutumun aksine; ¢alisma kavramina karsi kutsayici bir bakisin oldugunu

kanitlamaktadir.®®

Tam bu noktada, modern endiistri kapitalizminin en Onemli ortaya c¢ikis
kosullarindan bir tanesi ile yukarida ifade edilmeye calisilan Protestanligin, servet
birikimine olan bakis1 arasindaki baglantiy1, yakalamak gerekmektedir. Protestanlikla
servet birikimi arasinda baglant1 kurulmasi gereken s6z konusu nokta sudur; modern
endiistri  kapitalizmini gergeklestirecek en Onemli servet birikiminin ticaret
kapitalistliginden gelmesi gerekmektedir. Aksi takdirde ticaret Kkapitalistligine
temerkiiz etmemis faiz kapitalistligi, endiistri kapitalizminin olugmas1 6niinde 6nemli
bir engel olusturmaktadir. Bu yiizden Karl Marx; bati avrupanin merkantilist
iilkelerinin modern endiistri kapitalizmine gecis evrelerini ¢ok iyi ortaya koydugu
meshur kapital adli eserinde; "...ticaret kapitalini, endiistri kapitalistliginin en énemli

goriiniisii...” olarak gdstermistir.®

8 Kemper Fullerton, “Calvinizm and Capitalism: An Explanation of Weber Thesis”, The Harvard
Theological Review, 1928, cilt no.21, say1 no.3, s.162-167.

8 Max Weber, a. e., 5.221.

8 Maurice Dobb, Paul Sweezy, v.d., Feodalizmden Kapitalizme Gegis, Cev. Miige Giirer, Semih
Sokmen, Metis Yayinlari, Istanbul, 1984, 5.64-70.
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Iste tam olarak Protestanligin yasakladig1 servet birikimi de ticaret
kapitalistliginden elde edilmemis servet birikimleridir. Ticaret Kkapitalistligine
temerkiiz etmemis faiz kapitalinin, en sunturlu sekillerinden biri olan tefecilige kars1
Piiriten kiliseler adeta bir savas baslatmislardir. Ornegin; Hollanda'da 1574'de Giiney
Hollanda Kilise Meclisi, tefecilerin yaptiklart is yasal olmasma ragmen onlarin
cemiyetten ¢ikarilmasi i¢in miicadele vermistir. Hatta 1598 yilina gelindiginde bu
baski tefecilerin yanlarinda ¢alisanlara ve ilerleyen yillarda da tefecilerin eslerine

varana kadar yayilmistir.®’

Metodizmin kurucusu Weshley’in bu konuda adeta tasarruf yatirim esitligini
savunan klasik iktisat¢ilar1 hatirlatan vaazina, deginmek carpict olacaktir. Wesley;
“...1y1 bir Hristiyan olman hususundaki sana en onemli Tanrt buyrugu, karini iktisadi
faaliyetler-ticaret kapitalistligi- yoluyla ¢cogaltmanduwr. Bunun disindaki hichbir sekilde
paran bir yerde biriktirmek -faiz kapitalistligi- dnl tutman anlamina gelir ki buda

Tanrimin ¢agrisina uymaman anlamina gelecektir. "%

Bu noktada, parya kapitalizmi ile burjuva kapitalizminin nasil kars1 karsiya
geldikleri ya da bu ikisinin nasil birbirlerinin ters kutuplarinda yer alan ¢ikar grublar1
olduklar1 ve birinin salt faiz kapitalistliginin -parya kapitalizmi- ticaret
kapitalistligine-burjuva kapitalistligi- temerkiiz etmemesinin ya da etmemek igin
savasmasinin en sunturlu 6rnekleri ¢ogaltilabilir. 17. Yy’da Kalvinist ve Baptistlerle
Stuartlarin idaresi altindaki Anglikanizm ve onun himayesindeki aktorler arasindaki
miicadeleler, bahsi gegen hususa giizel bir 6rnek teskil etmektedir. Bir yanda burjuva
kapitalizmini temsilen Protestanlar, 6te yanda; mali tekelcilik ¢ikariyla hareket eden
Anglikan Stuartlar ve bu ¢ikarinda arag olarak kullandig1 parya kapitalizmi. Piritenlar

’

bu miicadeleyi kazanmislardir. Weber’in deyimiyle; ” ...Ingiltere de politik bir zirhla
korunan tekelci endiistrinin tiimii, kisa zamanda yok oldu...; Piiritenler ticaretin
ontindeki engeller olan dolayli vergilerden, tarifelerden, ozel tiiketim vergilerinden ve
bir¢ok tekelci engellerden kurtulmak igin savastilar ve basardilar...” \Weber 17.

Yy’da Ingitere’deki bu Piiriten-Anglikan miicadelesinin ayn1 zamanda Piiriten ve

87 Weber, a.e., 5.222.
8 Maximin Piette, John Wesley in the Evolution of Protestantism, Sheed & Ward Press, London,
1937, 5.437-440.
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Yahudi Ahlaklar1 arasindaki karsithgm da altim1 ¢izdigini vurgulayarak burjuva
ahlakinin, bir parya kapitalistligi aktorii olarak gordiigii Yahudi ahlakinin degil Piiriten

ahlakinm bir iiriinii oldugunu ifade etmistir.5°

Piiriten ve Yahudi Ahlaklarinin, endiistri kapitalizminin ger¢eklesmesinde
birbirlerine gorece istiinliiklerine tam bu noktada temas edilmesi, yukaridaki parya
kapitalistligi-burjuva kapitalistligi seklinde smiflandirilmis weberyen tezlere agiklik
getirecektir.

Bu yiizden sozii edilen Yahudi Ahlakinm, ticaret kapitalistligine temerkiiz
etmeyen faiz kapitalistligi kimliginin 6zellikleri, ticaret kapitalistligine zarar veren
yonlerini merkeze almak suretiyle ayrintilandirilmalidir. Unlii sosyolog Werner
Sombart’in ekonomik yasamda, kapitalist bir bakis agisinin nasil ortaya ¢iktigi
sorgulamasimi yaptigi; “Yahudiler ve Modern Kapitalizm” adl iinlii ¢alismasinin
feyziyle 17. ve 18. yy’da merkantilist devletlerde burjuvanmn ticari zihniyetiyle
yahudilerin ticari zihniyeti arasindaki énemli farkliliklardan bahsedilmesi yerinde
olacaktir. Ayrica Weber’in, endiistri kapitalistliginin diger kapitalistlik tiirlerinden en
onemli farkiyla ilgili; burjuvanin ne sekilde ve nasil elde edildigi 6nemli olmayan bir
kar hirsindan uzak ussal ve toplumun hayrma hizmet edecek bir kar giidiisiine sahip
olmasini ve bunun vahsi kapitalizm olmadigin1 ifade etmistir. Endiistriyel kapitalizmin
ruhunun, Yahudi ahlakmin degil burjuva ahlakinin bir {iriinii olduguna inanan Max
Weber’den yukarida sozii gegen eserdeki analizleriyle Werner Sombart’in ayrildig:
goriilmektedir. Sombart bu eserde; Yahudi ahlakini Weber’in tam tersine modern
kapitalist ruhun merkezine koymaktadir. Weber ve Sombart arasindaki bu temel fark
ise; Sombart’m, Weber’in endiistri Kapitalistliginin vahsi olmayan kar giidiisii
goriisiine uymamasidir. Bu ylizden; Yahudi ahlakinin, ticari hayatta agir basan faiz
kapitalistligi tutumlar1 ve bu tutumlarmimn ticari kapitalizme verdikleri zararlarin
tarafsiz bir sekilde gozlemlenebilmesi noktasinda Sombart’in adi eseri, bu noktaya

temas etmede bu ¢alisma i¢in temel referans olabilir.

16. ve 17. yy’da Avrupa’da Yahudilerin ticari faaliyetleri olduk¢a genis bir
yelpazeye yayimstir. Ornegin; 1685 yilinda, tiiccar hansa liga sehirlerindeki

8 \Weber, a.e., s.107-110.
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belediyelere yapilan sikayetlerin geneli, yahudilerin her is dalina el atmalarmin haksiz
rekabete yol agmasiyla ilgilidir. Fakat Yahudilerin bu genis yelpazeli ticari faaliyetleri,
onlar1t Sombart’m endiistri kapitalizminin aktorii yapmasinin sebebi degildir. Cilinkii
bunlar; genelde tiretim sektorleri degil ikinci el mal ve hizmetler piyasalarinda yapilan

ticari faaliyetlerdir.*°

Burada, Yahudilerin ticari faaliyetlerinin, piyasa fiyati1 disiiriicii etkileri
bakimindan ticaret kapitalizmine verdigi zararlardan bahsetmek gerekmektedir.
Sombart Yahudilerin, paraya ihtiyaci olan kimselerden utang verici fiyatlarla mal alip;
sonrasinda da onlar1 ucuz fiyatlarla satmak suretiyle piyasayr mahvettiklerine dair,
bircok rapordan bahsetmektedir. °* Karsilastirilmanmn zenginlestirilmesi agisindan
piyasa fiyatina iliskin piiriten tutuma da bu asamada temas etmek gerekmektedir.
Metodizmin kurucusu John Weshley’in ekonomik ahlakini konu alan bir eser yazan
Mc Arthur’a bu hususta baglanilabilir. Metodizm, piyasa fiyatinin disiiriilmesi bir
yana Katolik kilisesinin orta ¢agm duragan toplum ekonomisini sembolize eden adil
fiyat doktrinine bile siddetle karsi ¢ikmistir. Metodizm fiyatlarm belirlenmesinde
duygusalliga yer olmamasi gerektigini vurgulayarak piyasa fiyatmin altinda {iriin
satilmasini giinah telakki etmistir. % Metodizm, asimetrik enformasyon yoluyla uygun
fiyat dedigi tam rekabet kosullarinda alic1 ve saticinin arz ve talep olarak bir araya
gelmeleri sonucunda olusan serbest piyasa fiyatmin, iizerinde veya altinda fiyat

belirleyenlerin cemaatten atilmalarina varana kadar bircok tedbirlere basvurmustur.®

Sombart bu Yahudi ticaretinin piyasa fiyatm diistiriicii karakterinin kokenini

de sorgulamaktadir. Bunun temel sebebi; satilan mallarin elde edilis seklinden

% Werner Sombart, Yahudiler ve Modern Kapitalizm, Cev. Sabri Giirses, Kiire Yaymlar1, istanbul,
2016, s.134-135. Sombart burada; 1685 yilinda Franfurt-Maine yetkililerine yahudilerin her is dalina
ait rtin ¢esitlerinde ikinci el piyasasina el atmis olmalarinin, piyasaya verdikleri zararlar konulu bir
rapordan bahsetmektedir.

%1 17. ve 18. yy’da yahudilerin is yaptiklar1 yerlerde yapilan sikayetlerle ilgili Sombart; ilk olarak
Ingiltere’de 1753 yilinda, Dogallastirma yasasinin gegirilmesi sirasinda Yahudilerin piyasa fiyatini
kirma egilimlerinden dolayl, onlarmn yurttas olarak kabul edilmesine karsi yiikselen seslerden
bahsetmektedir. Ayrica Fransa’da 18. Yy’da Montpellier, Paris ve Nantes tiiccarlarinin yahudilerin
piyasa fiyatin1 fabrika ¢ikis fiyatinin bile altina diistirdiikleri yontindeki sikayetlerden bahsedildikten
sonra bu konudaki drnek rapor drneklerini isve¢ ve Almanya’ya dogru genisletmektedir. Sombart, a.e.,
5.139-141.

92 Kathleen Walker Mac Arthur, The Economic Ethics of John Wesley, Literary Licensing, LLC, New
York, 1939, s.118-122.

% Wellman J. Warner, The Wesleyan Movement in the Industrial Revolution, Russell & Russell
Press, New York, 1967, s.142-145.

39



kaynaklanmaktadir. Yahudilerin alim satimmi yaptiklar1 mallar tefecilikten rehin
almmis mallardir. % Yahudilerin bir cesit faiz kapitalistligi bicimi olan tefecilik
yoluyla elde ettigi bu rehin mallarinin, piyasa fiyatinin ¢ok altinda pazara siiriilmesiyle
salt ticaret kapitalistliginin tirettigi degerden tiiccarlik yapan ziimrelerin ¢ikarina ters
bir durum ortaya ¢ikmaktadir. Bu yiizden Sombart konuyla ilgili olarak Hristiyan
tiiccarin goziinde Yahudi tiiccarin algakga kar elde etmeye c¢alisan ve onunla is
yapanlarin derisini ylizmege ¢alisan bir tefeci oldugundan bahsetmektedir. Yahudi
ticari ahlaki, piiriten ahlakin daha 6nceki bolimlerde ayrintilandirilan biinyesinin
zittina, servet birikiminin mesru yollarmmm tartigmasi i¢cinde olmamustir. Sombart’a
gore; Yahudilerin ticari faaliyetlerinde, ticari etkinligin sadece ve sadece zenginligi

temel aldig1 fikri, vazgecilmez bir 6ge olmustur.*®

Bunun bir sonucu olarak, Yahudi ticaret ahlakinin, ticaret kapitalistliginin en
onemli 6gelerinden biri olan sermayenin marjinal verimliligini tesisi etmek gibi bir
saike sahip olmadigi ortaya ¢ikacaktir. Bu durumun, piyasada mal ve hizmet kalitesini
distiriicti etkileri bakimindan ciddi zararlar1 s6z konusu olacaktir. Bunlarin 6nemli
sonuglarindan birisi de Yahudilerin envanterindeki rehin yoluyla elde edilmis kalitesi
diisiik ticari mallarin, piyasada yarattig1 kotii etkilerdir.®® Bu durum, ayn1 zamanda
kendisine modern iktisat literatiiriinde bile yer bulan bir probleme -limon problemine-
(Bu teoriye gore piyasada kotii mallarin bollagsmasi iyi mallarin piyasadan kagmasina

sebep olmaktadir.) isaret etmektedir.

Protestanlhigin asketik ahlak 6gretisi, bireye 6te diinyada bir aziz olabilmek igin
bu diinyada bir kilise adami gibi diinyevi zevklerden armmay1 ve kendilerine yapilan
cagriy1 kabul ederek yani mesleginde sebat ederek Tanri'nin kudretini arttrmay1 vaaz
etmistir. Iste bu sekilde, tembelligin iyi bir Hristiyana yakismayan bir 6zellik olmas1
tizerinden gidilerek, ticaret kapitalistligi disindaki faiz kapitalistligi tiirtindeki servet

birikimleri, bosa zaman ve rahatligi olanakli hale getirecegi igin bu birikimlerin

% Sombart, a.e., 5.134-135.

% Sombart, a.e., s.145.

% Yahudi mallarmnimn kalitesinin diisiikliigii ile ilgili Sombart; 18. Yy’da Isve¢’te meclise kadar gelen
giyim endiistrisindeki kalitesiz Yahudi mallarinin piyasaya verdigi zarar tartismalarindan ve Nantes
Belediyesi’ne gelen tiiketicinin kalitesiz Yahudi mallariyla kandirildigi yoniindeki sikayet raporlarmdan
bahsetmektedir. Sombart, a.e., 5.143-144.
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yasaklanmasmin mesru zeminlerinin olusturulmas: saglanmis olmaktadir. ¥’

Protestanlik tiim bunlar1 goriiniirde ahlaki bir zeminde mesrulastirmistir; ama ayni
zamanda bilerek ya da bilmeyerek ticaret kapitalistligi disinda elde edilen faiz
kapitalistligi ¢esidinden elde edilen servet birikimlerinin bosa zamanin firsat
maliyetini diisiirmesi® ve tembelligi arttirmasini one siirerek diisiik iicret kuramlarinm
mesrulugunu da saglamis bulunmaktadir. Bu olgu ayn1 zamanda boliisiim sorununun
da mesru zeminlerinin olusturulmasinda ise yaramistir. Bu olgu diinyadaki nimetlerin
esit dagitilmamis olmasiyla igili bireye, Tanri’nin inaniyetinden kaynaklanan ve bizi
gizli hedeflere dogru gotiiren rahatlatict bir giiven vermistir. Yine ayni sekilde;
Calvinizmin isci ve zanaatkarlarin fakir kaldiklar: siirece Tanr1’ya bagh kalacaklar1

vaazi Ve yine Adams’m ad1 gegen eserinde®

ortaya koydugu; “...eger Tanri bu kadar
¢ok insanun fakir kalmasina miisaade ediyorsa bunun sebebi muhtemelen bu insanlarin
zengin olmanmin verdigi yiikiin altindan kalkamayacak olmalaridir...” seklindeki
ciimleleri, diisiik ticret kuramlarinin ve boliisiim sorunun mesrulugunun saglanmasina

onemli katkilar saglamistir.

Calismanm bu hususla ilgili dikkatini celbeden 6nemli bir noktaya su anda
parmak basmak ihtiyaci hissedilmektedir. Diisiik {icret ve boliisim kuramlarinin
mesrulugunun saglanmasi i¢in aslinda yukarida ortaya konulan safhali yaklasimdaki
stireclerin ilerlemesine gerek yoktur. Ciinkli daha 6nceki bagliklarda da agikca ortaya
konuldugu gibi; Bat1 Monastizmi diisiik ticret ve boliisiim kuramlariyla uyum iginde
oldugu i¢in bu kuramlarin ileri asketik sathalara maruz kalmasina gerek kalmamistir.
Dogal olarak Protestanligin da bu kavramlar1 daha ileri bir asketik biinye doniisiimiine

maruz birakmasi gerekmemistir.

Metodizmi, diger piiriten mezhepler igerisinde asketik ahlaki faydaci bir
anlayisla diinyevilestirme konusunda, one c¢ikaran oOzelliklerinden bir tanesi de
monastik diisiincenin diinyevi asiriliklar kavramini rasyonellestirmedeki basarisidir.

Temel monastik diisiincenin asketik ahlaki, diinyevi asiriliklar1 yasaklamistir. Eger

" Warner, a.e., 5.143-148

% TFaizlerin yiikselmesinin bosa zamamn firsat maliyetini diisiirmesi, modern iktisat literatiiriiniin
iizerinde durdugu bir konu olmustur. Kavramin teorik ayrintilart igin; Bkz.: Ersan Bocutoglu,
Karsilastirmah Makro iktisat: Teoriler ve Politikalar, Ekin Basim Yayin, Istanbul, 2015, s.68-73.
% Weber, a.e., s.158.
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"Cok Caligmak ""’la asiriya kagilmis olunacak ise; onemli bir ihtilaf ortaya ¢ikmis
demektir. Iste bu noktada, Metodizm'in gerekli mesrulastirmay1 yaptig1 Baxter'm;
"...sizi ruhanilikten uzaklastiran diinyevi asiriliklarin hepsinden uzaklagmalisiniz.
Ama ¢ogunlugun iyiligi icin kullanacaginiz bedensel veya zihinsel islerden
uzaklagmamalisiniz..." sdziinden anlasilmaktadir. Bu anlayis bireye asiriliga diisme
konusunda yasayacagi tereddiitii ortadan kaldirma konusunda, 6nemli bir 6l¢ii bigimi
kazardirmistir. Bu 6l¢li; Tanri'nin kudretini arttirmak i¢in yapilan g¢alisma ¢agrisina
uymada toplumsal hayrin- basligin Qirisinde common best (ortak hayir) olarak ifade
edilen kavram- varlig1 siiresince asiriligin s6z konusu olmayacagidir. Baxter'a gore;
herkes bir kilisenin ya da bir ulusun tiyesi olarak onlarin iyiligi i¢in ¢alismalidir. Bu

yiizden Metodizm; “...islerin yarattigi stresin insanlart Tanri'dan uzaklastirdigi...’

fikrine sahip diger piiriten mezheplerin diistiigii handikaba diismemistir.

Bu ¢alismada da daha 6nce bahsedildigi iizere; Batt Monastizm'inde otonom
kurumsallasmanin mesru zeminlerinin hazirlanmasmda St. Agustus’un smirlarini
Tanr1 Sehri ve Diinyevi Sehir olarak ¢izdigi ve bunlardan ideal devlet tercihini ilki
yoniinden yaptig1 iki kutuplu bir diinya s6z konusudur. Iste Augustus‘un ideal devleti,
bu noktadan sonra ele alinacak “Dogal Diizen” kavraminin nasil bir diinyada
filizlendigi noktasinda, somut bir bakis ag¢isinin ortaya konulmasma katki

saglayacaktir.

Asketizmde her meslek Tanri'nin ¢agrisim1 yerine getirmek anlami (calling)
tasidig1 i¢cin temelde zaten dogal diizen fikrinin izlerine rastlanir. Yani her meslegin
bir alinyazisi olduguna dair bir sdyleme sahip olan asketizmde, dogal diizen
anlayismin devamliliginin 6nemi bityiiktiir. Bu ¢alismada ortaya konan s6z konusu
asketik safhalarin tiim derecelerindeki piiriten mezheplerde calling anlayisi tizerinde
fikir birliginin saglandig1 soylenebilir. Ciinkii; piiriten mezhepler temelde Luteryen
calling kavramima sadik kalmislardir. Piiriten asketizme gore; her meslek tanri
yazgisidir, bundan kagilamaz ve Kimse meslegini yadirgayamaz. Yani piiriten
asketizminin dogal diizen anlayis1 tanr1 yazgis1 olarak kabul edilmistir. Boylece;
modern endiistri kapitalizmini ortaya ¢ikaran en 6nemli unsurlardan; is bolimii ve
uzmanlagsmanm mesrulugu saglanmis olmaktadir. Ashinda is bolimii ve

uzmanlagsmaya sekte vuracak emek piyasasindaki dikey ve yatay hareketliliklerin
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onlenmesi vaaz edilmis olmaktadwr. Weber bu durumu; "... dini arka planlar
kullanarak bazi yasam bigcimleri icin psikolojik yaptirumlar olusturmak..." diye
yorumlayarak Pietistlerin ¢agr1 yapildiktan sonra meslek degistirilemez vaazlarinin,
Thomas Aquinas (1225-1274)’m causis naturalibus kavraminin ve Lutheryen
sebat¢ilik anlayisimin da bu durumun birer 6rnekleri oldugunu ortaya koymustur.
Hatta; Weber, Metodizmin diger piiriten mezheplere gore; dogal diizen kavramini,
daha da kutsadigini dile getirmistir. Bu konuda, metodist Richard Baxter’in dogal
diizenin tesisiyle ilgili vaazlarinda; Cluny kesislerinin sessizligine biiriiniilerek zaten
ideal olanimn mevcut olan olduguna ve bu nedenle dogal diizenin sorgulamasmin

yapilmamasma dair anektodlar gdze ¢arpmaktadir.

Bu son baslikta, simdiye kadar endiistiriyel kapitalizmin en Onemli
kavramlarindan ticaret kapitalisliginden ve faiz kapitalistliginden elde edilen servet
birikimleri, caligma kavrami ve ayrica; is boliimii ve uzmanlagmanin tesisindeki 6nemi
itibariyle dogal diizen kavramlarina, Protestanligin genel bakisi ortaya konulmaya
caligilmistir. Protestanligin bu kavramlara genel bakisi ortaya konulurken zaman
zaman metodizmin, diger piiriten mezheplere gorece asketizmi diinyevilestirmede one
ciktig1 gorllmiistiir. Asketizmin diinyevilesmege giden olas1 diyalektik siirecinin
sorgulanmasinin  bu ¢alisma igin Onemi dislinildigiinde, bashigm girisinde
karsilastirmal1 bir sekilde gelistirilmesi hedeflenen sathali yaklasimin, test edilmesine

devam edilecektir.

Luteryen calling (meslege ¢agri) kavraminin, sz konusu olasi siirecin ilk
ayagina yaptigi katkilar incelenecek olursa, ilk goze carpan; asketik ahlakin sebatgilik
felsefesi olacaktir. Sebatcilik felsefesiyle lutheryen 6greti, kendisinden sonraki daha
diinyevi asketik safhalara ¢ok Onemli zeminler hazirlamistir. Lutheryenizmin
sebatcilik anlayisi, 6ziinde paulusgu diisiincenin diinyay1 umursamaz tavrinin etkilerini
tasimaktadir. Weber’in bakis acisiyla bu dgreti; Isa’nin bu diinyada basina gelenlerden
dolay1 babasinin hirsini bizden ¢ikartmak istemesi ve buna muhatap olan her dindarin
seve seve ¢agriya (mesleki calling’e) olumlu cevap vermesinin ve sebatla kaderinin
ona sundugu meslekte calismasmm gerekliligini tembihlemektedir. Luteryenizmin

calismaya bakisi, Thomas Aquinas’in 14. yy’dan itibaren Roma Katolik Kilisesini
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temelden etkileyen reformasyonunun yarattigi ortama da cok sey bor¢ludur.*® Ciinkii
Lutheryenizmin yayildigi donemdeki Orta ¢ag Katolik anlayisinin, ¢alismaya karsi
tutumu incelendiginde; lutheryenizmin bu kavrami1 mesrulastirmada biiytik bir engelle
karsilasmayacag1 anlagilmaktadir. O donemdeki mevcut konuya iliskin Katolik bakis
acist; “...yasamak i¢in ¢alismak, Adem ve Havva’min cennetten kovulmasi ve insan

neslinin giinahkdarligr sebebi ile Tanri tarafindan verilmis bir lanettir ve insan

giinahlarinin bedeli olarak ¢calismak zorundadir.” seklinde 6zetlenebilir. 10!

Bu acidan bakildiginda lutheryen c¢agriya sadik asketigin meslegine karsi
tutumunun diinyevi hayra sahip bir saike dayanmadigi anlasilmaktadir.
Lutheryenizmin sebatgilik felsefesi, asketige bu agidan diinyevi bir fayda saglamaz.
Sebat etmenin diinyevi bakimdan da asketige bir faydasi olduguna dair bir 6nermeye,
bu sathada da rastlanilamamustir. Sebat¢ilik kavrami lizerinden asketige, diinyevi bir
fayda saiki yliklemek, is boliimii ve uzmanlagmanin tesisinde onemli oldugu ig¢in
lutheryen Ogreti, kavrama salt asketik bir psikolojik arka plan yaratmis olmasma
ragmen kendisinden sonraki asketik safhalara Onemli bir zemin hazirlamis

bulunmaktadir.1%?

Artik, Metodizmin ortak hayir sloganinin kullanildig: ikinci sathanim, igini
doldurlmanmn siras1 gelmistir. Metodist ahlak, ¢alismanin bu safhasinda biiyiik 6nem
arz etmesine ragmen, elbetteki tek aktor olmayacaktir. Bu safhada incelenebilecek olan
Weber’in asketizmin ana diinyevilestirici protestan mezhepleri olarak gordiigii
Calvinizm, Pietizm ve Baptizm basta olmak iizere birgok piiriten mezhep, bu siirece
onemli katkilar saglamiglardir. Bu izlere, Tanri’nin istedigi yalnizca bir meslek degil
ussal bir meslek ugrasisidir diyen quakerci bakis agisinda ve sebatsiz adami kendi

evinde bir yabanci olarak addeden calvinist zihniyette rastlanacaktir.

Bu ¢alismada, ikinci sathada siniflandirilan mezheplerin, kendinden 6ncekilere

gorece asketizmi diinyevilestirmedeki basarilar1 ortaya konulmaya calisilacaktir.

100 Werner Sombart, “The Role of Religion in the Formation of the Capitalist Spirit”, Protestantism
and Capitalism: The Weber Thesis and Its Critics, Ed.: R.W. Green, D. C. Health and Company,
Boston, 1959, 5.29-38.

101 Michael.H. Lessnoff, The Spirit of Capitalism and the Protestant Ethic: An Enquirity into
Weber Thesis, Edward Elgar Publishing: University of Glasgow, Glasgow, 1994, s.72-78.

102 Fyllerton, a.e., s.6-20.
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Safhal1 yaklasima genel bir giris yapilirken diinyevilesme egilimindeki asketik
ahlakin ticaret kapitaline temerkiiz etmemis faiz kapitali seklindeki servet birikimine
dayali zenginligi giinah kabul ettigi belirtilmistir. Bu konunun ¢alismanin su andaki
akisinin devamliligia hizmet edecek sekilde derinlestirilmesi gerekmektedir. Ticaret
kapitaline temerkiiz etmemis sekillerdeki servet birikimleri, bedensel zevkler ve
giinahlar i¢in elde edilen bir zenginlik olarak kabul edilir. Ama s6z konusu temerkiiz
gerceklestiginde zenginlik tesvik edilir. Richard Baxter’in sozleriyle; “...eger Tanr
size, daha fazlasini yasal yollardan kazanmanizi saglayacak baska bir yol gésteriyorsa
ve sizde bunu geri ¢eviriyorsaniz o zaman Tanri’'min calling’ine cevap vermemis
olursunuz...” diyerek soOziinii su clmlelerle tamamlar;, “...Tanrt ic¢in zengin
olmalisiniz...! 1% Bu asketik safhada; tefecilik ile faiz birbirinden farkli kavramlar

olarak ele almmustir.

Bu ¢alismanin ileriki boliimlerinde biiyiik 6nem verecegi konulardan biri olan
dogu toplumlarmndaki miiltezimlik gibi toprak tutma bigimlerinden elde edilen ve
ticaret kapitalistligine temerkiiz etmemis faiz kapitalistligi goriiniisleri, bu safhada
yerden yere vurulmustur. Aslinda bu durum; burjuva disindaki smif ve ziimreleri tekfir
etme gidisiiniin bir goriiniisidir. Bu durumla ilgili; Weber’in John Milton’un
“Defensio Propopulo Anglicano” adli eserinden yaptigi aktarma Onemlidir, “...tek
erdemli simif burjuvadir. Burjuvamin zenginligini elestirmek Tanri buyrugunu
elestirmekle es degerdir...” Konuyla ilgili Weber’in kullandig1 bir baska referansda
Thomas Adams‘in “Divines”’indan aldigi; “...asketik servet arayisi i¢inde olmak
Tanrt’'min Kralligi’nda servet arayisi icerisinde olmakla esdegerdir...” seklindeki
kesittir. Ayrica; Ingiltere ve Irlanda Baptist Birligi baskan1 G. White’in 1903°de
Londra’da yapilan toplantmm agilisgindaki seslenisi dikkat cekicidir; “...Piiriten

kiliselerinin en iyi iiyeleri is adamlaridir... "%

Bu sathada tizerinde durulmasi gereken bir bagka kavramda; ikinci safthanin

baghgma admi veren common best (ortak hayir) kavranmudir. Sozii edilen birinci

103 \Warner, a.e., s.60-70.
104 Weber, a.e. 5.107-110.
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sathadan tgiincii satha arasinda bir gecis donemi niteligi tagimasi itibariyle ikinci
sathanin en 6nemli kavramlarindan biridir. Weber’ e gore; lutherci dindarligin diinya
ile iligkisi, daha diinyevi asketik sathalara gore mesafelidir. Bu diinyevilestirme isi de
lutheryen sebatgilik kavrami tizerinden yapilmistir. Ortak hayir (common best)
kavramiyla sebatgilik diisiincesi diinyevilesme dogrultusunda, asketizmin antitezi
yoniinde diyalektik bir biinye doniisiimiine maruz kalmistir. Sebat etmenin diinyevi
bakimdan da faydasinin mesrulastrmasmi yapan Metodizm, igclincii sathanin
olusmasma biiylik katki saglamistir. Ciinkii sebatc¢iligin diinyevi bakimdan da
faydasinin ortaya konulmasi, daha sonra is bolimi ve uzmanlagsma gibi

metedolojilerin mesrulugunun saglanmasina da hizmet etmistir.

Son olarak, ikinci safhadaki Protestan mezhebleri arasinda asketik ahlaki
diinyevilestirme konusundaki basarisiyla bir adim 6ne ¢ikan Metodizmin, bati
avrupada endiistri kapitalizminin ilk defa Ingiltere’de ortaya ¢ikmasini saglayan
faktorlere etkisi ele alinacaktir. Bu etkinin ortaya konulmasi ise; bu ¢alismanin test
etmeye calistigi sathali bakis acgisina da onemli bir delil saglayacaktir. Weber, bu
soruya; Ingiltere-Hollanda ve sirasiyla bu iilkelerde etkili olan protestan mezhebler
olan Metodizm-Calvinizm karsilastirmas: yaparak cevap vermektedir. Weber, bu
calismada da ikinci satha olarak adlandirilan donemde, Ingiliz Piiritenizminin,
Lutheryenizm ve Calvinizm’in asketik ahlakin1t Metodizmle daha diinyevi bir sekle

biiriindiirdiigiinii iddia etmektedir.

Weber bu noktadan hareketle; Hollanda’nin 17. yy’a gelindiginde Ingiltere nin
gerisinde kalmasmin sebeplerine cevap aramistir. Sermayenin iiretken kullanimi
sermayenin asir1 derecede biriktigi calvinist Hollanda’da gerceklesmemistir. Ayrica
sermayenin iretken kullanimiyla ilgili bir baska 6rnek olarak Amerika’da New
England’la calvinist giliney karsilastirilmasi, bu noktaya giizel bir 6rnek teskil
etmektedir. Bu oOrnekte New England’in giineye gore ileri asketik ahlakinin,
sermayenin Uretken kullaniminda ne derece etkili oldugunun alt1 ¢izilmektedir. Bu
noktaya 17. yy’in Ingiliz merkantilist yazarlarmin da onemle iizerinde durduklar1
anlagilmaktadir. Onlara goére; Hollanda’da yeni kazanilmig zenginliklerin
Ingiltere’deki gibi diizenli olarak topraga yatirilamamasi, bahsi gegen gelismislik

farkiin en bariz goriiniisiidiir. Bu goriiniisiin sebebi de piiritenizmin yayilimciligmin
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Ingiltere’ye gore Hollanda’da zayif seyretmesi ve Hollanda’da feodal yasam bigiminin

Ingiltere’de oldugu kadar ¢oziilememesidir.%®

17. yy’in baglarinda Hollanda da asketik ruh kiigiilmege baglamistir. Weber,
{inlii eserinde ortaya koydugu gibi; bu kii¢iilmeyi, Hollanda Piiritenizminin ingiliz
Piiritenizmi kadar yayilimci bir gii¢ gésterememesine baglamaktadir. Bu yayilmanin
Hollanda da gergeklesmemesinin sebepleri olarak da Hollanda Piiritenizminin Ingiliz
Piiritenizminin sahip oldugu asketik goriisleri toplumsallastiracak yayilimci araglara
sahip olmamasidir. Bu araglarm varhg, asketizmin Ingilterede’ki metodik karakterini
yansitmaktadir ve bu kurumlar vasitasiyla toplumsal tabana yayilip diinyevilesen bir
asketik ahlak s6z konusu olabilecektir. Weberyen Ogreti, bu kurumsallasmanin
Hollanda da ki basarisizligi ve Ingilterede’ki basarisi iizerinden giderek iki iilke
arasindaki gelismislik farklarin1 agiklamaya ¢alismaktadir. Bu s6z konusu araglarin en
onemlileri de il/ ilge konfederasyonlar1 ve ordu gibi kurumlardir. Weber konuyla ilgili
orneklendirmesini 17. yy’da Ingiltere’deki Oliver Cromwell’m ordusuyla ilgili
yapmaktadir;” ... Din savasin getirdigi yiikleri digerlerine aktardi. Cromwell’in ordusu
her ne kadar bir kismi kayitl is¢ilerden olussa da kendisini vatandagslarin ordusu
olarak goriiyordu. Bu normal sartlar altinda askere ¢cagrilmislardan olusan bir ordu
kesinlikle degildi ¢iinkii yonetimin gelip ge¢iCi heveslerinden degilde Tanri nin kudreti
icin savasan bir orduydu...Ingiliz ordusu, kendi acisindan her ahlaki giidiiye sahipti

ve hi¢ yenilmemis askerlerden olusuyordu... "%

Savasm getirdigi yiiklerin digerlerine aktarilmasi, ifadesinden asketik ahlakin
toplumsal bir tabana yayilmasi kast edilmektedir. Weberyen 6greti asketik ahlakin
toplumsal bir tabana yayilmasi hususunda, Cromwell’in ordusuna kurumsal bir arag
olma 6zelligi yliklemistir. Bu ordu iiyelerine Tanr1 i¢in savasan asketik bir giidiilenme

saglamaktadir.

Asketik ahlakin toplumsallastirilma siireglerinin izlenmesindeki en 6nemli
doniim noktalarindan biri olarak kabul edilebilecek 1640-1688 Ingiliz devrimleri,

ordunun diinyevi asketizmi tatbik ettigi olaganiistii donemlerdir. Oliver Cromwell ile

105 \Weber, a.e., s.257.
106 \Weber, a.e., 258-263.
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Ozdeslesen bu devrimlerle eskimis feodal diizen tasfiye edilerek endistri

kapitalizminin 6niindeki biiyiik engeller ortadan kaldirilimstir.

Oliver Cromwell (1599-1658)’in biyografisine goz atildiginda, kendisinin
hizmet ettigi kurumsal idealler ve kendi asketik sahsiyeti arasinda siki bir iligki ve
kendisinin Protestanliga kokten bagli oldugu ve asketik ogeler iceren bir hayat
hikayesine sahip oldugu agikca goriilmektedir Cromwell’in ailesi 8. Henri
donemindeki kilise miisaderelerinden kalma Huntingdonshire‘da bir ¢iftlige sahiptir.
Cromwell, babasinin zamansiz 6liimii iizerine (1617) daha 18 yasindayken Cambridge
‘deki tahsilini yarida birakarak annesinin ve bekar yedi kiz kardesinin sorumluluklarini
tistlenmek tizere eve geri donmek zorunda kalmistir. 1620 Agustos’unda Londra’li bir
tacir olan Sir James Bourchier’in kiz1 Elizabeth Bourchier’ ile yaptig1 evlilik hayatinin
onemli doniim noktalarmdan biri olmustur. Kurdugu giiclii iligkiler sayesinde 1628’de
Huntingtonshire’1 temsilen parlementoya girmis ancak kralcilara karsi kat1 tutumu
mebusluk kariyerinin bir yilda sona ermesine ve mal varligim1 kaybetmesine sebep
olmustur. Bu olumsuz gelismenin yaninda sunu da belirtmek gerekmektedir ki;
Cromwell kiigiik yaslardan itibaren ¢ok hastalikl bir biinyeye sahiptir. Omrii boyunca
ti¢ glinde bir vuran sitma nébetleri ve depresyonla miicadele etmektedir. Cromwell bu
olumsuz gelismelerden sonra 1640 yilina kadar babasindan kalan evine kapanip
miinzevi bir yasam slirmiistiir. Bu miinzevi yasami kat1 piiriten inanglara dayali
gelismistir. 1631-1640 aras1 bu donemde Cromwell, biitlin servetini kaybetmistir ve
ilk bes yil bir ¢ift¢i olarak hayatini1 idame ettirmek zorunda kalmustir. Cromwell’in
pturiten ideallerine siki sikiya bagli bu asketik yasami ve 1636 da Cambridge’de
kendisine amcasindan miras kalan vergi tahsildarligi ve kilise mintikasindan kalan iki
bolgenin zenginligiyle tersine donen talihi, bolge esrafi ve saygin piiriten gevrelerde
dikkat ¢ekmesine sebep olmustur ve sirasiyla 1640’daki meshur Uzun Parlemento’da
(Long Parliament) kendisini piritenlerin meclisteki temsilcisi ve daha sonrada
piritenlerin Krala (I.Charles) kars1 giristikleri miicadelede piiritenler ordusunun temeli

sayilan Ironsides’in bas1 olacagi olaylar silsilesi baglamugtir.'%’

107 Britannica, “Oliver Cromwell’in Hayat1”, cevrimici:

https://www.britannica.com/biography/Oliver-Cromwell, Erisim Tarihi:27.08.2015.
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Bu calismada Cromwell’in ordusu hakkinda asketik ahlakin yayilimer araci
olmasi yoniiyle agilan bu bahislerde amag; daha 6ncede ifade edildigi gibi, 1640-1688
Ingiliz devrimlerinin endiistri kapitalizminin rahatca gelisebilecegi uygun bir siyasal
yapinin kurulusuna, asketik ahlakin yayilimc1 bir araci olarak nasil 6n ayak oldugunu
ortaya koymaya ¢aligmaktadir. Ayrica bu ¢alisma i¢in belki de daha 6nemli olan nokta
ise; bu uygun siyasal yapinin kurulmasina 6n ayak olan ordunun, siyasi restorasyonda
yeni bir toplumsal diizene kutsallik ve yeni yapiya toplumsal bir onay kazandirmadaki

roliine odaklanilmasinimn gerekliligidir.%

Bu s6z konusu toplumsal onaym saglayicisi, asketik ahlaki tatbik eden ve
toplumsal bir tabana yayan ordunun yapisidir. Ordunun diinyevi asketizmin
toplumsallastirilmasindaki basarisi, en basta ordunun koylilerin ve her meslek
grubundan olusan zanaatkarlardan (usta, kalfa, ¢irak) meydana gelmesidir. Hill’in su
sozleride bu duruma 1sik tutmaktadir; “..radikaller orduyu, koyliilere ozgiirliigii
anlamayr 6gretebilecek bir orgiit olarak goriiyorlardl. Londra’da kiiciik tireticilerin
goriislerini temsil etmek i¢in bir siyasi parti kuruldu ve ordu ajitasyonuyla temasa

gecildi...” 10°

Ingiltere’de s6z konusu dénemde, asketizmin kendi antitezi olan diinyevi asketizm
yoniinde diyalektik bir siirece maruz kalmasinin en 6nemli saglayicilarmdan biri olan
yeni model ordunun, bundan sonra ortaya koyulacak diger diinyevilestirici yayilim
araglar1 arasinda 6n ayak oldugu yeni yapiyla eski yapmin ¢ikar gruplar1 arasidaki
smirlarin, tayin edilmesi hususunda ise; bir adim 6ne ¢iktigir goériilmektedir. 1651
Kabotaj Yasasi ile yeni yiikselen sinifin (burjuvanin) g¢ikarlarmin parlementoda
Ustlinliigliniin tescillenmesi s6z konusu olmustur. Yukarida da bahsedildigi gibi;
yiizyilin baginda Ingiltere’nin gerisinde oldugu Hollanda’dan artik liderligin devir
alnmasmin bir goriiniisii olan bu yasayla artik Ingiliz gemilerinin karli ¢ikmas1 ve
Ingiltere’nin somiirgeleriyle ticaretindeki rakiplerin saf disi birakilmas1 saglanmustir.
Burjuva lehine ¢izilen sinirlarin bariz goriiniislerini cogaltmak gerekirse; 1654 yilina

gelindiginde, Ingiltere’de feodal ¢ikar gruplarindan burjuvaya dogru topraklarin el

108 Chirstopher Hill, 1640 Ingiliz Devrimi, Cev. Neyyir Kalaycioglu, Kaynak Yayinlari, Istanbul,
1983, s.47-51.
109 Hijll, a.e., s.70.
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degistirmesi tamamlanmistir. *° Ayni alametler yazisiz hukukta da kendini
gostermektedir; kapitalist toplumun gereklerine uygun ve ayni zamanda kralcilarin
keyfi miidahalelerinden uzak bir sekilde kiiclik miilkiyetin korunmasini saglayan bir

yasal sistem rasyonalizasyonundan s6z edilebilir.'!!

Yayilimci bir ara¢ olma isleviyle ele alinan yeni model ordunun, diinyevi
asketizmin toplumsallastirilmasi siirecine yaptigr katkilarin ele alindindigi bu
asamada, feodal yapilar ve burjuva arasindaki miicadelelerden ve bunlardan ikincisi
lehine gelisen yeni bir sistemden bahsedilmisti. Bu aslinda Weber’in {inlii eserinde
parya kapitalistligi ile burjuva kapitalizmi olarak ortaya koydugu iki farkli ekonomik
yap1 arasindaki miicadelelerdir. Daha Onceki bagsliklarda da ozellikleri ortaya
koyulmaya c¢alisilan bu iki gesit kapitalistlik bigiminin, birbirlerinin ¢ikarlarina ters
kutuplar oldugu goriilmektedir. Birinin salt faiz kapitalistli§inin -parya kapitalistligi-
digerinin ticaret kapitalistligine -burjuva kapitalistligi- temerkiiz edememesinin ya da
etmemek i¢in savagsmasinim, en giizel 6rneklerinden birisi; asketik ahlakin yayilimci
araglarindan biri olan ordu basligiyla agilan gelismelerdir. Bu gelismelerden kasit; 17.
yy’da Ingiltere’de metodik karakteri agir basan Protestanlikla Stuart’larm idaresi
altindaki Anglikanizm ve onun himayesindeki aktorler arasindaki miicadelelerdir.
Yani bir yanda burjuva kapitalizmini temsilen piiritenler, 6te yanda; mali tekelcilik
cikariyla hareket eden anglikan Stuartlarin miicadelesidir. Weber’in su sozleri bu

‘

miicadeleleri ¢ok giizel dzetlemektedir; “...savas: piiritenler kazandi; Ingiltere’de
politik zirhla korunan tekelci endiistrinin tiimii kisa zamanda yok oldu. Piiritenler
ticaretin oniindeki engeller olan dolayli vergilerden, tarifelerden, dzel tiiketim
vergilerinden ve bircok tekelci engellerden kurtulmak icin savastilar ve basardilar.

Iste bu iki tiir kapitalistlik arasindaki tutumsal zitliklar ve bunlarla el ele giden dini
karsithklar... "'

10 Hill, a.e., s.82. Feodal tasarruflar 1646’da kaldmrilmistir. 1646 ve 1660 yillari arasinda el konan
topraklarin ¢ogu iiretim yontemlerini gelistiren, topraktan ¢itleyen ve kiralar1 piyasa diizeyine kadar
yiikselten ¢ogu burjuva spekiilatif alicilarinin miilkiyetine gegmistir.

11 Hijll, a.e., 5.53.

112 \Weber, a.e., 5.258-263.
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Ote yandan Ingiltere’deki durumun aksine Weber Hollanda igin su tespitlerde
bulunmustur; ”...17. Asra gelindiginde ve ozellikle de Stadtholder Frederick
zamaninda asketik ruh kiiciilmege basladi... Bagimsizlik savasi, kisa bir siire sonra
Amsterdam’dan gelen para ve parali askerlerin yardimiyla baslatilds. Ingiliz vaizleri
bu durum igin Babil'de dillerin sayisimin ¢ogalmaswmin yarattigi kargasayr ornek

gosteriyordu... "t

Weber’in Ingiliz vaizleri drnegi, asketik ahlakin toplumsal tabana yayilim1 ve
dolayisiyla asketizmin diinyevilesmesine katkisi bakimindan Hollanda da ordunun

yayilimc1 kurumsal bir ara¢ olamadigini ortaya koymaktadir.

Asketizmin kendi antitezi yoniinde diyalektik bir siirece maruz kalmasini
saglayan s6z konusu yayilimci araglardan digerleri ise; piiriten edebiyat, piiriten sanat,
piriten moda, piiriten spor ve piriten cinsellik anlayislaridir. Weber, piiriten
edebiyatin ve sanatin varligma asketik ahlakin toplumsallastiriimasinda yayilimci

fonksiyonlara sahip karakterleri yoniinden biiylik 6nem vermektedir.

Bilimsel olmayan edebiyata kars1 Ingiliz Piiritenizmi, asketik ahlakin
diinyevilesmesine hizmet edebilecek ya da onun diinyevilesmesine giden diyalektigine
zarar vermeyecek kati realizme dayali edebiyat ve sanat anlayislarmi benimsemistir.
Ote yandan Hollanda da piiriten bir edebiyatin varligindan séz edilemez. Konuyla ilgili
Weber tnlii eserinde; “...Kalvinist Hollanda da edebiyatin olmamas: elbette bir
rastlantt degildir...” dedikten sonra, salt diinyevilesmemis asketik tutuma vurgu
yaparak soyle devam etmistir;” ...Hollanda dininin asketik tarafinin zorlamasinin

belirtileri 18. yy’da dahi goriilmektedir... "***

Ikinci olarak piiriten moda kavrami, endiistriyel kapitalizmin en &nemli
olgularindan biri olan mal ve hizmetler piyasasinda standardizasyonun tesis
edilmesiyle ¢ok alakali bir kavramdir. Bu ¢alismada bu olgunun tesisiyle ilgili asketik
ahlakin tutumlarindan bahsedilmistir. Calismanin geldigi bu noktada ise; piiriten moda

kavraminin satandardizasyonun tesisine katki saglamak suretiyle asketik ahlakin

113 \Weber, a.e., 5.267-268.
114 \Weber, a.e., 5.248.

51



diinyevilestiricisi olma fonksiyonuna sahip yayilimci aragsal oOzelligi {izerinde

durulacaktir.

Salt sanatsal 0gelere karsi Olgiilii amagliligi 6ne c¢ikaran asketik ahlakin
modaya yonelik tutumu, kapitalist iiretimin standardizasyonuna giden yasam
bigimlerini tekdiize bigimlere getirme egilimlerine hizmet etmistir. Piiriten ahlak

olciilii amagliligr moda da tesvik etmektedir.!*®

Ugiincii ve dordiincii yayilimc1 arag olarak piiriten spor anlayis: ve piiriten
cinsellik anlayiglarmin asketik ahlakin toplumsallasarak diinyevilesme siirecindeki
ilerleyisine sagladiklar1 katkilar, Metodist rahip Richard Baxter’m;” ... Kigisel
amaglarla yaptigimiz hareketler bile Tanri’'min kudretini artirmaya yonelik
olmalidir...” seklindeki metodist diistura hizmet eder niteliktedir. Ayrica; bu noktada
Metodizmin Calvinizme gorece asketizmin diinyevilesmesi igin s6z konusu yayilimc1
araclara derinlik kazandirma konusundaki istiinligii, Calvinizmin yukarida

3

Metodizmin diisturuna aldigi su tavirdan anlasilmaktadir; “...Kisinin hayattan zevk
almamak icin her hareketini gozlemlemesine gerek yoktur...” Bu ¢alismanin baginda
da agikca ortaya konulmaya ¢alisildig: gibi; asketizm ve spor kavramlari birbirleriyle
¢ok yakm iligkilidir. Ciinkii spor yapmak 6ziinde asketik bir eylemdir. Ancak birde
sporun izleyicilik yonii vardir ki; asketizm, insani ¢alismadan alikoyan displinsiz
giidiileri harekete gegirmesi bakimmdan bu kez spor kavramina gosterdigi ilk tutumun
tam tersini takinir. Bu yiizden asketizmi, s6zii ge¢en yayilma araglariyla metodist bir
cizgide diinyevilestirme gayesi tasiyan Ingiliz Piiritenizmi asketik bir pratik olmasi
yoniinden spor ve bosa zaman ge¢irmegi olanakli hale getirmesi bakimmdan spor
kavramlarini, birbirinden ayirmustir. Ingiliz Piiritenziminin bu araclarin etkinligi

hususundaki cabalari, dénemin Ingiltere’sinde adeta diinyevi asketizmle monarsizm

arasindaki bir miicadeleye doniismiistiir.

Bu miicadeleyle ilgili Weber; “...I. Jacques ve 1. Charles dénemi

Ingiltere’sinde piiritenizmin spor izleyiciligine kars: tutumuyla ilgili Book of Sports

115 Kenneth Cracknell, An Introduction to World Methodism, Cambridge University Press,
Cambridge, 2001, s.62-67.
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adli nizamnamelerle Kralin sporlarin yasalligina karsit yapilacak herhangi bir

saldiriyr sert bir sekilde cezalandiracag: bildirilmigtir... "**®

Asketik bir pratik olmasi agisindan spor kavramma Ingiliz Piiritenizminin
bakisiyla ilgili ¢arpict analizlere sahip Erich Goldbach’in;”Protestantism-Capitalism-
Sports” adli makalesinden bu noktada bahsetmek gerekmektedir. Bay Goldbach, spor
kavraminin  diinyevilestirilmesinin,  endiistri ~ kapitalizminin ~ mesruiyetinin
saglanmasindaki 6nemli duraklardan biri oldugundan bahsetmistir. Goldbach’a gore;
Protestanligin ileri asketik sathalarda diinyevi bir spor kavrami anlayis1 yaratmadaki
bagraris, onun c¢alisma kavrammi lutheryen calling asamasindan daha diinyevi bir
anlam genislemesine ugramasmi temin etmis bulunmaktadir. Ciinkii ¢alisma
saatlerinin hemen sonrasindaki tiim zamanlar1 igine alan recreational faaliyetler,
icindeki en 6nemli basliklardan biri olan spor kavraminin ileri asketik safthalara tabi

tutulmasi lurheryen ¢alisma kavraminimn temellerini daha da saglamlastirmstir.*t’

Son olarak asketizmin diinyevilesmesine katki saglayan s6z konusu yayilma
araglarindan piiriten cinsellik anlayis1 ele alinacaktir. Asketik ahlak c¢alismay1
engelleyici diinyevi zevklerin en 6nemlilerinden biri olan cinsel hayata da ciddi
standartlar getirmistir. Cinsel hayat asketik kurallara baglanmstir. Asketizmin cinsel
hayata bakisinda, Tanr1’nin kudretini arttirma anlayis1 vardir. Cinsel hayata, yalnizca
iireme ve ¢ogalma temel diisturundan hareketle Tanr1'nin kudretini ¢alisarak arttiracak
yeni adaylarm iiretimi olarak yaklasilmaktadir. Ornegin; Pietizm'in Kurucusu Jacob
Spencer'e gore, sehvet amagli yapilan evlilikler giinahtir. Bu noktada Metodizmin
Pietizme gorece asketik ahlaki diinyevilestirme hususundaki iistiinliigii goze
carpmaktadir. Pietizm, bireyin ¢aligma hayatini etkileyen en 6nemli etkenlerden bir
tanesi olan cinselligi rasyonellestirme hususunda, basarisiz olmustur. Pietizmde en
ideal Hristiyan evliliginin bekaretin korundugu evlilik oldugu anlayis1 asilamamustir.
Bu durum bireylerin diizenli bir cinsel hayat yasamalarma mani olmustur. Iste

goriilmektedir ki; Pietizmin bu konudaki tutumu, faydac piiritenizmle ¢elismektedir.

116\\eber, a.e., 5.280-285.
117 Erich Goldbach, “Protestantism-Capitalism-Sports, Journal of Sport History, say1 no.4/3, 1977,
$.285-294.
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Bu 6rneklerden de agikca anlasilacag iizere; Ingiliz Piiritenizmi, Metodizm iizerinden

diger yayilma araglarinda gosterdigi basariy1 burada da gostermistir.

Bu c¢alismada son Kkertede; asketizmin kendi antitezi olan diinyevi asketizm
yoniindeki diyalektik hareketinin bir nevi itici giicii olan birtakim yayilimci araglar,
ortaya konulmaya c¢alisilmistir. Bu yapilirken de bu s6z konusu yayilimei araglarin
asketik ahlaki toplumsallastirma noktasinda, diinyevi bir biinyeye doniistiigii vurgusu
yapilmak istenmistir. Ayn1 zamanda bu ¢aligmanin sadik kalmaya ¢alistigi 1’den 3’e
kadar sematize edilen bir safhali yaklagim s6z konusudur. Bu yaklasim gergevesinde
bu calismanin son geldigi noktada asketizmin antitezi olan diinyevi asketizmin, ne
oldugu ve nasil ortaya ¢iktig1 ortaya konulmaya calisilmistir. Bundan sonra ise sira;
sathali yaklasimda 3. ve sonrasinin sinirlar1 igerisinde kaln sentez asamasina gelmistir.
Fakat sentez asamasinda, toplumsal yapinin belirleyici unsuru artik din olamayacagi
i¢in -¢iinkii sentez asamasi endiistri kapitalizmidir- bu asama baska bir bagligin konusu
olacaktir. Ayrica ifade etmek gerekmektedir ki; sentez asamasinin baglangici bir

anlamda diinyevi asketizmin doruk noktasmi temsil etmektedir.

Bu doruk noktasindan sonra weberyen bir deyim olan “7Tanri’nin Kralligini
arayls” adma verilen miicadele- iste bu dénem, 2. Safhaya kadar olan siire¢- yavas
yavas bir burjuva etigine; bir mesleki erdeme doniismiis, dini kokleri zamanla yok
olmus-2. Safhadan 3’e kadar olan donemde yani diinyevilesen asketizm- ve yerini
dinyevi faydaciliga brakmustir. - Bu ¢alismada; Smithian Devrim olarak

nitelendirilen 3. Safhadan itibarenki kisima tekabiil etmektedir.-'12

Bu safhadan sonra endiistri kapitalizmi, hem tezin yani asketizmin, hemde
antitezin yani diinyevi asketizmin yerini almistir. Bu diyalektik siire¢ iginde tiim
meslek ugrasilar1 diinyevi zevklerden koparak 1. Safhadaki Tanri’nin ¢agrisina uyma

glidiisiinii kaybetmistir. Marksist yazinin yabancilasma kavraminin bir ¢esit weberyen

118 Warner, a.e., s.72-73. Ayrica; Bkz. Max Weber, a.e., 5.262-264. Bu doruk noktasiyla ilgili ayrica;
Weber bir bagka yerde su dikkat ¢ekici ciimleleri de sarf etmektedir; ” ... Ekonomik gelisim agisindan
onemli olan noktalari ozellikle de asketizme dair egitsel ogelerin etkisinde yatan o giiclii dini
hareketlerin ekonomik etkileri, diizenli olarak, ilk once salt dinsel tutkularin doruk noktast asildiktan
sonra agiga ¢ctkmuistir...”
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bir agiklamasi da demek olan bu bakis agisina gore; sentez sathasinda endiistri

kapitalizmi artik, dini bir giidiiniin mesruluguna ihtiya¢ hissetmeyecektir.°

Bu ¢alismada da ortaya koyulmaya ¢alisildig1 gibi; asketik sathalar arttikca,
asketik ahlak bir ¢esit 6l¢li veya metodolojik bir sistematige biiriinmektedir. S6z
konusu bu diyalektik siirecin dogasiyla ilgili birtakim akil yiiriitmelerin yapilmasi ise;
bu caligmada tutarli bir metodolojinin tesis edilmesine kuskusuz biiylik katkilar
saglayacaktir. Asketizmin kendi antitezi yoniindeki diyalektik hareketinin, Hristiyan
teolojisi alanindaki yorum arastirmalariyla ilgili bir alan olan hermeneutik i¢inde de
bir karsiligi bulunmaktadir. Hermeneutik kavraminm, Antik Yunan’dan kalma
Tanrr’larin mesajlarmi oliimlillere iletme ve bilgece aciklama gibi anlamlarinin
yaninda, modern bilimlerin konusu olabilecek siniflandirilmalara tabii tutuldugu ilk
eser; 1654 yilinda J. Danhausser tarafindan yazilmistir. Bu eserle birlikte

hermeneutikle ilgili baglica dort siniflandirmadan s6z edebiliriz. Bunlar;
(1) Teolojik Hermeneutik,

(2) Filolojik Hermeneutik

(3) Hukuksal Hermeneutik

(4) Felsefi Hermeneutik’dir.

Hermeneutik, safhali yaklasimlarla ortaya koyulan diyalektik siireclerin
mesrulugunu saglayan adeta bir arag olarak kullanilmistir. Bu ¢alismada safhali
yaklasimin temellerinin atildig1 Bat1 Monastizmindeki en 6nemli doniim noktalarindan
biri olarak gosterilen Agustusyen Devrimin temel postulalarindan bizzat Agustus’un

kendi eseri olan “De Doctrina Christiana” (Hristiyanlik Ogretisi) adli eseriyle

118 Max Weber, a.e., 5.262-268.Bu ¢alismada su an gelinen noktayla ilgili vurucu bir ciimle olmasi
acisindan bir baska yerde yine Weber’den aktarma; “...Asketizm, manastir hiicrelerinden meslek
yasamina tagininca ve diinyevi ahlaka egemen olmaya baslayinca, kendi agisindan, ¢agdas ekonomik
diizenin teknik ve ekonomik varsayimlari iizerine kurulu, mekanik araclarin ve makinelerin tiretimine
bagli biiyiik evrenin kurulmasina yardimci oldu. .. Bugiin ise dini asketizmin ruhu bu kafesten kagmuistir.
Artik kapitalizmin mekanik temelli bir destege ihtiyaci yoktur...” Ayrica; Bkz.: Piette, a.e., 5.347-350.
Bu durumun; priitenizmin ibadet anlayisini da diinyevi islere ara vererek giiniin, haftanin vs. belli bir
boliimiinii tamamen Tanri’ya ayirma geleneginden bireyi, meslek ugrasisini yerine getirdigi her anda
zaten Tanr1’nin ¢agrisina uyduguna ikna etmesi durumunun bir sonucu oldugunu, ifade etmistir.
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hermeneutik yontemsel bir ara¢ olarak kullanilmistir.}?® Orta caga gelindiginde ise

Cassian tarafindan Hermeneutik tutarh bir sistematizasyona sokulmustur.!?:

Hermeneutigin reformasyondaki islevide biiyiliktiir. Reformcular, kutsal
metinlerin 6rtiik anlamlarii hermeneutigi kullanarak anlamlandirmaya ¢alismislardir.
Bu sekilde kilise geleneginin cartpittigini diisiindiikleri birtakim hususlar1 agiklamaya
calismiglardir. Diinyevi asketizmin toplumsallagma sathasinin en bariz goriiniislerinin
izlenmeye baglandig1 reformasyon déneminde piiritenizm, hermeneutik yorumlamada
eski ve orta ¢aglarin sembolist yontemi olan alegorik yorumlamayi terk ederek kutsal
metinleri yorumlamada antik retorigi esas almistir.}?> Bu ¢alismanm sathali bakis
acisinda asketizmin antitezi yoniindeki hareketinin ilk safhalarinin bas aktorlerinden
Martin Luther’in eserlerinde antik retorigin tekniklerinden caput (parg¢a) ve membra
(biitiin) gibi tekili biitiinden hareketle anlamaya ¢alisan kavramlardan faydalandigi
goriilmektedir. Ayrica Pietizm’in hermeneutikte insa edici ve irsadgi bir yorum
anlayigina sahip olmasi, diinyevi asketizmin toplumsallasmasma onemli katkilar
saglamistir. Safhali yaklagimdaki 3.06nciile tekabiil eden bir sentez olan ve bundan
sonraki basliklarda toplumsal yapmin yeni belirleyicisi olarak sunulacak olan toplum
ckonomisini ortaya ¢ikaran endiistri kapitalizminin, ortaya ¢iktigi 18. yy.’da ise;
hermeneutik artik tarihsel farkindaliga sahip tiim  bilimlerin  temelini

olusturmaktadir.'?

Son bahisde semalandirilan asketiklesme asamalarinin dogasiyla ilgili birtakim
akil yiiriitmelerin ortaya konulmasmin ¢calismanin salahiyetine katki saglayacagindan
soz edilmistir. Bu hareketin dogasiyla ilgili Perenyalist (Tradisyonalist) Felsefenin
onde gelen temsilcilerinin modern bir sapma olarak gordiikleri feodalizmden endiistri

kapitalizmine gegis siireciyle ilgili ortaya koyduklar1 bakis agisi, dikkat ¢ekicidir.

120 Agapidaki dipnotta belirtilen kaynaktan yapilan aktarmaya gére; «...De Doctrina Christiana’da
Augustinus Hermeneutigi kullanarak Yeni platoncu diislincelerden de yararlanarak, diisiincenin kutsal
metinlerdeki sozel ve siradan anlamdan tinsel anlama yiikselmesi gerektigini ogretir...”

121 G, Gadamer, J. Habermas, v.d., Hermeneutik Uzerine Yazilar, Cev. Dogan Ozlem, inkilap
Yayinlari, istanbul, 2003, s.13-15.

122 Sembolist bir gelenek olarak ve yalnizca elit ziimrelerin anlayabilecegi bir dil olan alegorikten
retorige gecisin diinyevi asketizmin toplumsallagtirilmasina yapacagi katki yadsinacak bir hadise
degildir. Ciinkii retorik dogru anlasilma ve karsi tarafi ikna etme kaygisi tasirken; alegori sadece
sembolizmin gizli anlamlarina vakif olan seckin kisilere hitap eder.

123 G. Gadamer, J. Habermas, v.d., a.e., s.15-17.
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Essence (6z) ve substance (madde) ‘den olusan bir medeniyet tasavvurundan hareketle,
endiistri kapitalizmine giden siireg; bu kompoziyon igerisindeki substance’in biitiinden
koparak bagimsiz bir dal olma iddiasiyla baglamistir. Metodist biinyesi kuvvetli
Protestan Ahlakimn elinde substance, ayri1 bir dal olarak adeta bilimsellesmeye maruz
kalmistir. Perenyal bakis agisiyla ifade edilecek olursa; essence’siz bir evrime maruz
kaldig1 i¢in batinin tekelinde ve niceligin egemenliginde kalmistir. Bu ¢alismada
ortaya koyulan asketiklestirme asamalar1 iste bu s6z konusu essensen’siz varligin

substance tekelinde Smithian Devrime uzamasidir.'?*

1.2.Toplumsal Yapimin En Onemli Belirleyici Unsuru Olarak
Ekonomi

1.2.1.Smithian Devrim

Sathali yaklasimin son asamasi olarak ortaya konulan 1776 Smitian Devrim’in
temel postulas1 olarak ortak hayrin toplumsal faydaya doniisme siirecinin baslamas1
asamasini, Protestanliktan ayr1 bir baslik haline getirmek gerekmektedir. Clinkii bu
asama; artik din kabugundan ¢ikmis goériinmektedir. Bu baslikta; bu asamanin-sentez
asamasi-din kabugundan siyrilma goriiniislerinin izlenecegi hususlar, Smitian Devrim
sonrasi bir bilim olarak ortaya ¢ikan iktisadin, o ana kadar {izerinde yiikseldigi diinyevi
asketizmin ahlaki alanindan kopusuyla ilgili olacaktir. Endiistri kapitalizmi olarak
ortaya ¢ikan bu sentez asamasi, iktisat biliminin terminolojisiyle kendi ahlak teorisini
ortaya koymaya ¢aligmistir. Yeni bir ahlak teorisinin ortaya konulmasinin gerekliligi
Adam Smith’in neredeyse biitiin eserlerinde goze garpan bir Hutcheoson sorunsalina
cevap arama girigsimlerinden de agikca anlagilmaktadir. Smith’in eserlerinde cevap
aradig1 s6z konusu sorunsal sudur; “Neden insanlar baskalarimi oldiirmek veya
yagmalamaktan ziyade sabah ise giderek, bir aile ve iliskiler kurarak yapici bir hayat

stirmeyi tercih ederler? ”.

124 Rene Guenon, Niceligin Egemenligi ve Cagin Alemetleri, Cev. Mahmut Kanik, iz Yaymecilik,
Istanbul, 2005, s.57-60.
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Smith’in bu sorunsala verdigi cevap, yeni ahlakin asketik koklerine vurgu
yapmasi bakimindan énemlidir. Smith’in bu sorunun cevabina yonelik girisimleri, bu
calisgmanin da 6nemle {izerinde durdugu bir cihetten hareket etmektedir. Bu cihet;
Smith’in cevaplarinin asketigin se¢ilmislikle giinahkarlik arasinda gidip gelen psisik
ruh halini istikrarli bir dengeye getirme cabasi niteligi tasimasiyla alakalidir. Ancak
Hutcheoson sorunsalina Smith’in cevap verme girisimleri; asketigin, psisik ruh halinin
ancak bir yani olan segilmislik yoniine odaklanmistir.!?® Ote yandan; asketigin diger
psisik yonii olan giinahkarlik yonii vardir. Bu agidan bakildiginda bu ruh halinin
istikrarl bir dengeye sokulmasi i¢in giinahkarlik yoniindeki sorunsallarin da agikliga
kavusturulmas: gerekecektir. iste bu yiizden Smithian Devrim’in ahlaki duygular
kurami, 1Isko¢ ahlakcilar1 arasindan, insan dogasina iliskin Hutcheoson’un
iyimserligiyle; Mandeville’in  kotiimserligi  arasinda bir uzlagsma ¢abasinda

olmustur.?®

Bundan sonra, Adam Smith’in “The Theory of Moral Sentiments” ve “History
of Astronomy” gibi eserlerine basvurularak belirgin bir sekilde goriilebilecek bu denge
cabalari, bu ¢alismanin da bastan beri asketigin se¢ilmislik-giinahkarlik ikileminde
olusturmaya calistigi denge meselesinin ¢6ziilmesine kuskusuz onemli katkilar
saglayacaktir. Bu ikilemin, Smith’deki karsiligi; bir yanda ekonomik ¢ikarlar ve o6te
yanda insani degerler seklinde, uzlasmaz gibi gériinen iki ayr1 ana baslik halinde

kendini gostermektedir.

Smithian Devrimin ahlak teorisiyle ilgili bilgiler ilk olarak Smith’in Glasgow
Universitesi’nde verdigi tabii teoloji derslerinde sekillenmeye baslanustir. Ancak bu
derslere ait Adam Smith’in aldirdig1 notlar ve kendi el yazmalar1 kayboldugu igin esas
bilgilere Smith’in 1759 yilinda yazdigi The Theory of Moral Sentiments adli eserinden
ulasilmaktadir. Tiim bu 6n bilgileri verdikten sonra sira; Smithian Devrimin ahlak
teorisinin hangi temel sa¢ ayaklar iizerine kurulu oldugundan bahsetmeye gelmistir.
Smithian ahlak teorisinin bu ¢alismayn ilgilendiren iki temel sag ayagi; goriinmez el ve

duygudagslhik [sempati ilkesidir. Gortinmez el ilkesinde; smthian ahlaki duygular

125 Arthur Herman, How the Scots Invented the Modern World, Crown Publishing Group, New York,
2002, 5.165-169.
126 Suri Ratnapala, “Moral Capital and Commercial Society”, The Independent Review, say1 no.8/2,
2003, s.215-219.
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kuramimin ekonomik ¢ikarlarla salt ahlaki degerler arasinda kalan asketige, bir sonraki
ilke olan sempati ilkesinde nasil ger¢eklesecegine dair gerekli temellendirmesi yapilan
bir ideal ortaya konulmaktadir. Daha acik bir sekilde ifade edilecek olursa; bu ilkeye
gore, goriinmez bir elin yardimiyla ekonomik ¢ikarlarla salt ahlaki ¢ikarlar disaridan
higbir miidahaleye gerek kalmaksizin bir uzlagsma saglayacaktir. Smith’in tabiriyle bu

uzlagmaya natural harmony denir; gériinmez el ise invinsible hand “dir.?’

Gortinmez elin sosyal uyumu otomatik olarak saglayacagi yoniindeki bu
apriori bilgiden sonra artik ikinci ilke olan sempati ilkesinde ise; s6z konusu apriori
bilgiye tiime varim yontemiyle ulasilmaya c¢alisilir. Ashinda daha iyi anlasilmasi i¢in
daha kabaca ifade edilecek olursa; sempati ilkesiyle goriinmez el ispatlanmaya
calisilmaktadir. Bu yiizden ahlaki duygular kurammin gériinmez el ilkesi, hedefin bi
nevi mottosu seklinde ifade edildikten sonra, uzlasmaz gibi goriinen ¢ikarlarin nasil
uzlastirilacagmi anlatan ikinci ilkeden bahsetmeye baslamadan 6nce apriori bir 6zellik
tasidig1 anlasilan smithian ahlak teorisinin, literatiirde salt akli istidlale Fransiz ve
Alman aydinlanmalarina gorece daha az énem veren diger Isko¢ aydinlanmacilari

arasinda bile 6ne ¢iktig1 burada ifade edilmelidir.*?8

Smith’e gore; insan-1 beser yetersiz bir varliktir. Mevcut diizenin isleyisi
Tanr1’nin inaniyeti olmadan tesis edilemez. Insan aciz bir varlik oldugu igin kendisine
ve ¢evresine olan bilissel farkindaligi noksandir. Bu yiizden diizenin tesisini doganin

yazar1 olan Tanr1 saglar.'?°,

Ahlaki Duygular Teorisinin aprori bir nitelik tasimasi, onun ahlaki davranisin,
dini koklerini aramasindan ileri gelmektedir ki; iste kuramin bu noktasi, Iskog
aydinlanmacilarinm bile kabul edebilecegi bir sey degildir. Moral Sentiments’de din,
erdemli davraniglarin itici giici olarak tanimlanmistir. Kuramimn ilk ilkesi olan
goriinmez elin saglayacagi dogal uyumun nasil gergeklesecegi daha anlatilmadan dnce
bu mottonun utopik olmadigi, deistik bir farkindalikla asilmaya c¢aligilmistir. Ciinkii

bireye agikca erdemli davramigin tek deger Olgiitiiniin, dinin kurallarina harfiyen

127 Adam Smith, The Theory of Moral Sentiments, Liberty Classics, Indianapolis, 1976, s. 18-26.

128 Smithian Devrim’in isko¢ Aydinlanmasi arasinda; isko¢ Aydinlamasinm ise; diger aydilanmalar
arasindan 6ne ¢ikmast ile ilgili; Gilbert Harman, Explaining Value, Oxford University Press, Oxford,
2003, 5.181-202.

129 Smith, a.e., 5.273-276.
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uymak oldugu telkininde bulunularak bireyi, natural harmony’nin kendiliginden nasil
gerceklesecegi sorgulamasindan korumak suretiyle bireyi tiim iginden ¢ikilmaz ruh
hallerinden kesin olarak ¢ikarmak gayesiyle i¢cinden Tanr1 Sevgisinden baska tiim
sevgileri atma telkininde bulunulmustur. Bu yiizden bu asamada, natural uyumun
anlasilmasindan ziyade natural uyum iginde bireyi Tanr1 nezninde anlasilabilir kilma
one ¢ikarilmistir. Dogal olarak baska bir varlik tarafindan anlasilabilirlik, anlamaktan
daha 6nemli hale getirilince, birey o varligin rizasin1 kazanma giidiistine sahip bir hale

gelmigtir. 1

Moral Sentiments’de ifade edilen bu cimlelerdeki deistik farkindalik birinci

ilkenin mesrulugunu saglamaya hizmet etmistir.'3!

Asketizmin kendi antitezi olan diinyevi asketizm yoniindeki diyalektik
hareketinin incelendigi bu caligmada; Smithian Devrimin ortaya koydugu ahlak
teorisinin goriinmez el ilkesiyle bu diyalektik siirece yaptig1 katkilar ortaya konulmaya
caligilmistir. Ancak bu ilkenin bi nevi rasyonalizasyonunun yapilacagz ikinci ilke olan
sempati ilkesi agiklanmadan, goriinmez el doktrininin orta ¢agdan kalma dogal hukuk
teorisinin vaaz ettigi dogal diizenden farki ortaya ¢ikmamis olacaktir. Bu fark ortaya
¢ikmadiginda ise; orta gagin duragan asketik bireyi, diinyevilesme yoniinde diyalektik
bir harekete maruz kalamayacaktir. Hatta bu ¢alismanin safhali bir bakis agisiyla
sundugu lutheryenizmden 17. yy’in piiriten mezheplerine dogru uzanan asketizmin
diinyevilesmesine yapilan katkilarin tizerinde Smithian Devrimin yenilikleri, ortaya
¢ikmayacaktir. Ornegin; sempati ilkesinden bagimsiz bir sekilde Moral Sentiments’in
assagidaki ctimleleri incelendiginde; ahlaki duygular kurammin gériinmez el ilkesi,
lutheryen sebatgiliktan daha ileri bir seviyedeki diinyevi asketizmi ifade etme

noktasinda yetersiz kalacaktir.

“..toplumsal siniflar arasindaki esitsizlikler onemsenmemelidir. Tanri’nin
nezninde, siniflar arasinda énem derecesi bakimindan Kral'in yaptigi is ve onun bu

ise iligkin gayesinin dnemi konusunda, Kral’iz bir dilenciden degerli oldugu

130 Hatta Moral Sentiments’de; anlasilabilirligin karsisma Tanri’nm rizasmm kazanma gibi bir sevap
motifi; anlagilamamanin karsisina da Tanri’nin gazabinin koyuldugu giinah motifleri igeren ciimlelere
rastlanmaktadir. Smith, a.e., 5.275.

131 Smith, a.e., 5.281-284.
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soylenemez. BU yiizden zaman zaman aksakliklar yagansa da adaletin tesis edilmesi
hususunda dogamin  yazar: olan  Tanri’'mn buna miisade etmeyecegi

unutulmamalidir...” %

Ayrica su ciimlelerde; “...Jnsan, basina gelen bir seyi hak etme veya hak
etmeme baglaminda ele alirken unutmamalidur Ki; bireyin bu muhakemede ¢ok dikkat
etmesi gereken temel dl¢iit Tanri iradesidir. Tanrt 'nin sosyal hayatta bize verdigi 6dev
ve  yiikiimliiliiklere  uymamak  beyhude  bir  ¢caba  akilsizk  ve
saygisizliktir...**Gériinmez elin temin edecegi sdylenen tiim bu kendiliginden dogal
diizen goriiniislerinin, her meslegin insana bir Tanr1 ¢agrisi (calling) oldugunu ve bu
yiizden sebatla c¢alisarak Isa’ya yapilanlarm kefaretini ddemek ig¢in Tanri’nin
calling’ine uymay1 vaaz eden lutheryen asketizmden daha diinyevi bir asketizmi, isaret

ettigi soylenemez.

Ayrica bu ¢alismada daha once bahsi gegen, dindar insanlar1 ise alin ve bunu
daha yetenekli olduklari i¢in degil Tanr1’ya itaat duygusuyla islerine sarildiklar1 igin
yapin, diyen metodist rahip Baxter’”dan Smith’in su ctimlelerini aymrmak c¢ok
zorlasacaktir; “...toplum hep dindar insanlara giiven duyar. Ciinkii dinin bir gérev
adami yarattigina inamliv. Insanlar dindar insanlarn, sanki kendi davramslaring
diizenleyen baglayicilardan farkli  baglayicilarin  etkisiyle gorevlerini  yerine

getirdiklerine inamiriar...”*3*

Ahlaki duygular kurammin orta ¢agm dogal hukuk teorisinden ve sathali
yaklasimda ortaya konulan asketiklesme asamalarindan daha diinyevi bir ahlak teorisi
ortaya koydugunu anlamak i¢in artik sempati ilkesini agiklamanin siras1 gelmistir. Her
seyden 6nce sunu ifade etmek gerekmektedir ki; sempati ilkesi, ahlaki duygular kurami
icerisinde ¢ok muazzam bir isleve sahiptir. Bu ilke; ii¢iincii safha sonrasi asketik
ahlakin, kapitalist sistemin tekamiiliine nasil bir itici gli¢ haline geleceginin regetesini
sunmaktadir. Bu ilke ortaya konulmadan énce, ikinci safha veya ikinci ile iiciincii
safha arasinda asketik bireyin secilmislik-giinahkarlik ikilemi arasinda istikrarli bir

denge olusturma c¢abalar1 bu ¢alismada da izlenebilecegi iizere mevcuttur; fakat,

132 Smijth, a.e., s.300-306.
133 Smijth, a.e., 5.279-282.
134 Smith, a.e., a.y.
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tictincli safha olan Smithian Devrimin bu hususta sempati ilkesiyle aldig: yol ¢ok daha
ileridir. Bu ilke sayesinde diinyevi asketizm, ortak hayra hizmet eden dini bir kisveden
nihai duragi toplumsal fayda olan bir metodolojiye doniismiistiir. -bu ¢alismada ortaya
koyulan sentez asamasi. Daha 6ncede dile getirildigi gibi weberyen bir bakis agisiyla
tekrar ifade etmek gerekirse; bu duruma salt dinsel tutkularm doruk noktasinin
astlmas1 ve asketizmin bir mesleki erdeme doniiserek yok olmasi da denilebilir. Zaten
Smith sonras1 doneme bu ¢alisgmada Smithian Devrim denmesinin sebebi de bu yok
olusun ve akabinde yeni sentez asamasinin dogusunun altini ¢izilmeye ¢alisilmasidir.
Sempati ilkesinin 6neminin anlatildigi bu ciimlelerden sonra sira; sempati ilkesini

aciklamaya gelmistir.

Ahlaki duygular teorisinin en 6nemli sa¢ ayaklarindan biri olarak gosterilen
sempati ilkesi, bireylerin kendi ac1 ve sevinglerini bagkalarina ortak kosmalarini ifade
etmektedir. Giiniimiizde kullanilan empati kelimesiyle ayni1 anlami ihtiva etmektedir.
Kisi kendi benliginden ¢ikarak tarafsiz bir gézlemci (impertial spectator) suretinde
failin yerine kendini koydugunda o kisiye sempati kurmus olmaktadir.'® Bireyi
toplumun aynisi olarak tanimlayan Smith iste bu ilkeden hareket etmistir. Bu ilke
sayesinde bireylerin ac1 ve sevinglerinin biitiin topluma mal edildigi kast edilmektedir.
Ciunkii Smith’e gore; “...bireyin kalbindekilerinin baskalart tarafindan da

hissedildigini bilmesi kadar onu memnun edecek baska bir sey yoktur...”t%

Smith’e gore; eger aksi olsaydi yani insanlarin basma gelenlere sempati
kurulamayacak olsaydi ac1 ve hazlar toplumsallasamayacak ve bundan dolay1 naturel
uyumun gergeklesmesi olanaksiz hale gelecektir. Ayrica bu ilke, bireye baskalarma
kars1 kendisine yapilmasini istedigi gibi hareket etmesi gerektigini hisettirmektedir.
Cunkii bu ilke sayesinde bireylerin tarafsiz izleyiciler tarafindan olumlu hislerin
nesnesi olma arzusu, digerleri hakkinda beklentilerininde sevgi ve hayranlik yoniinde

olmasmi saglayacaktir.t3’

Pekald su asamada; “/nsan neden baskalarina karsi sempati duymak

zorundadu?” seklinde akla gelebilecek bir soru, bu caligmanin dikkatini celp

135 Smith, a.e., 5.43-53.
136 Smith, a.e., 5.53-55.
137 D. Raphael, Adam Smith, Oxford University Press, Oxford, 1987, s.30-35.

62



etmektedir. Smith’e gére; bu bir insani zorunluluktan ileri gelmektedir. Insan dogasi
geregi bagkalar tarafindan nasil goriindiigiinii 6ngorebilmek ister. Bu 6ngdriiniin ise;
miispet olmasimi diler. Bu yiizden de kendisi ac1 ¢ekerken bagkalarinin da acisina
ortak oldugunu bilmesi acisin1 hafifletir. iste bireyin asketik kimliginin en énemli
sorunu olan s6z konusu ikilemle sembolize edilen psisik ruh halinin negatif ucunu
sifira dogru azaltan bu dinamik ilke sayesinde birey aciy:1 bireysel bir ilgi olmaktan

cikartarak kendini anakhoretik egilimlerden koruyacaktir.

Orta ¢agin dogal diizeninin bir uzantisi olarak goriilen toplum ekonomisinin
duragan dengesi, uglarinda seg¢ilmislik ve gilinahkarlik olan bir say1 dogrusunun
ortasinda sematize edilecek olursa Smith sonrasi denge, sempati ilkesi sayesinde
bireye hazzi arttiriCi, acty1 azaltici bir bilissellik kazandirarak orta ¢ag geleneginin tam
tersi duraganliktan uzak ilerlemeci bir dogal diizeni vaat etmistir. Bir say1 dogru
tizerinde sematize edilen s6z konusu duragan denge orta ¢agin ekonomi politigini
yansitirken Smith’in dengesi bu ¢alismada sentez asamasi olarak gosterilen endiistri

kapitalizmini yansitmaktadir.

Sempati ilkesinin bu denli islevi ortaya konulduktan sonra ahlaki duygular
kuramimin bu ¢alisma i¢in diger 6nemli ilahi kokenli apriori bir ilke niteligi tasiyan
dogal Tanr1 bilim (goriinmez elin tesis ettigi dogal diizen) in rasyonalizasyonu
kolaylasmis olmaktadir. Smith’in; “History of Astronomy” eserinde ifade ettigi gibi;
sempati ilkesiyle birlikte teolojik gelenek artik, asketigin gilinahkarlik-se¢ilmislik

ikileminde yasadig1 ac1 ve hazzin taskmligin1 azaltma islevi gérmektedir.®

Smithian Devrim ahlaki duygular kuramiyla asketik bireyi monastik
diinyasindan ¢ikararak onu piyasa ekonomisine adapte etmeye hizmet etmistir.
Smithian Devrim’in ahlak teorisi, bireylerin bu diinya ve ahiret ikilemini uzlastrmaya
calisan tiim diinyevi asketizm asamalarmm son ve en etkili halkasi olmustur. Ote
diinya ile ilgili psisik duygularini agan birey, homo economicus olma yolundaki ilk
adimlarini atmaya hazir hale gelmistir. Bu esik asildiktan sonra toplumsal yapmnm en

onemli belirleyici unsuru artik din yerine bir metodoloji haline gelen ekonominin

138 Adam Smith, Essays on Philosophical Subjects, Ed. W. Wighman ve J. Bryce, Liberty Press,
Indianapolis, 1982, s. 33-38.
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ilkeleridir. Adam Smith’in bundan sonraki adimi da toplumsal yapmin yeni belirleyici
unsuru olan ekonomiyi bir bilim olarak ortaya ¢ikardigi ve temel ilkelerini ortaya

koydugu “Milletlerin Zenginligi” adli meshur eserini 1776’da yaymlamasi olacaktir.

Smithian Devrim’in bu son adimi, ayni zamanda calismanin bu boliimde
sathali bir sematizasyonla sadik kalmaya calistigi diyalektigin sentez asamasinin -

endiistri kapitalizmi- metodolojisini ortaya koymustur.**°

Bu yeni asamada, piyasalar1 yonlendirme isinin goriinmez ele birakilmasi ve
miidahaleci merkantilist politikalardan uzak durulmasmin gerekliligine inanilmaya
baslanmugtir. Smithian Devrimin merkantilizmin kars: tarafinda bir hareket olarak
ortaya ¢ikmasi, bu ¢alismanin birey suretinde test etmeye calistig1 asketizm (tez)-
diinyevi asketizm (antitez) -endiistri kapitalistligi (sentez) seklindeki mikro-kozmik
goriinlisiin, orta ¢agin dogal hukuk gelenegi (tez)-merkantilizm (antitez) -piyasa
Smithian Devrim(sentez) seklindeki makro-kozmik goriiniisiidiir. Smithian Devrim
insa ettigi yeni ahlak teorisiyle tizerinde yiikseldigi asketik ahlaki, bir kabuk gibi

iizerinden attig1 gibi iizerinde yiikseldigi merkantilizme de ayni seyi yapmustir.24°

Bu ana kadar mikro-kozmik olarak test edilen hadiseye makro-kozmik bir
perspektiften bakmak, mevcut calismayi zenginlestirecek olmanin yaninda ayni
zamanda bir zorunluluktur. Ciinkii ¢alismanim son geldigi asama olan sentez asamasi,
artik toplumsallastig1 gibi kullandig1 metodoloji ise; bir toplum bilimi -iktisat- haline
gelmistir. Bu yiizden sentez asamasinin, ferdi olmaktan ¢ok (mikro-kozmik) maddi bir
uygarlik olarak goziikkmesinin saglanmasi ig¢in merkantilizmin ardindan Smithian
Devrim’in ortaya ¢ikmasi seklinde bir perspektifle ¢alismanm ikinci bolimiine

gegmenin zamani gelmistir.

139 Bu galigmada weberyen idealizmin diyalektik hareketinin sentez asamasina Smithian Devrim’in
koyulabilirligine iligskin literatiirden burada bahsetmek gerekmektedir. Literatiirde Adam Smith
problemi olarak adlandirilan tartismalardan bahsedilmelidir. Bu probleme yonelik tartismalarda Adam
Smith’in Ahlaki Duygular Kurami’nin Max Weber’in iktisadi faaliyetlerin dogasina yerlestirdigi dini
idealizminin bir devami olduguna inanan bir kutup bulunmaktadir. Bu kutbun kargisinda ise bdyle bir
devamlilik olduguna inanmayan zit goriisler yer almaktadir. Bu tartigmalarla ilgili; Bkz.: Jacop Viner,
The Longer View and the Short: Studies in Economic Theory and Policy, Free Press, Michigan,
1958, 5.30-38.

140 Yeni ekonominin, merkantilizme kars1 bir goriis olarak ortaya ¢ikmastyla ilgili; Bkz.: William J.
Barber, iktisadi Diisiince Tarihi, Cev. Thsan Durdu, Metropol Yayincilik, Istanbul, 2007, 5.42-50.
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IKiNCi BOLUM

IDEALIST DIiYALEKTIGE BiR DEVLET MUDAHALESI
ORNEGIi: ASKETiZMDEN MIiSTiZME GECI$

Ikinci boliime sentez asamasinm makro-kozmik goriiniisiiyle baslanmas,
yukarida ifade edildigi gibi yalnizca ¢aligmanin zenginligi veya sentez asamasinin
artik toplumsallasmis bir biinyeye sahip karakterinin altinm1  ¢izmek igin
yapilmayacaktir. Merkantilizmden sentez asamasina gegis, iKinci boliimiin bas aktori
Osmanli Devleti’nin klasik diizen ekonomi politigiyle batinin merkantilist iilkeleriyle
temas1 seklindeki bir kurguyla agiklanacaktir. Batinin merkantilist siyaset giiden
devletleriyle Osmanli’nin bu temasi 16 yy-18.yy. arasin1 kapsamaktadir. Bundan
sonraki donemden Osmanli’nin yikilisina kadarki dénem ise; yeni ekonomin Osmanlt’
ya mali kapitalizm yoluyla onun ekonomisini tahakkiimii altina almaya basladig: bir
dénemdir. Ikinci bdlime baslamak icin bu zaman araliklarmm tercih edilmesinin
birinci sebebi; ilk dénemin baslangicinin Osmanli’nin (16.yy) yiikselme devrine
tekabiil etmesi hasebiyle; Osmanli Klasik diizenin ve bunla iliskili giittigii ekonomik
siyasetin en belirgin halde goriilecegi donem olmasindan ileri gelir. ikinci sebep ise;
zaten bu ¢alismada tutarli bir metodoloji olusturabilmesi i¢in gereken bir zorunlulukla
ilgilidir. Birinci boliimde batida endiistri kapitalistligine giden yolun ferdiyet¢i bir
bakis agisiyla asketigin ahlakindan baslanarak mikro-kozmdan makro-kozma giden
diyalektik dzelligi, Osmanl1 igin gecerli degildir. Ozellikle weberyen literatiiriin cokca
tizerinde durdugu bu durum, dogunun merkezi otoritesi gii¢lii imparatorluklarinin
toplumda ferdiyetgi diisiinceleri belli bir menzilde tahakkiim altinda tutarak batidaki
gelismelerin tersine heteredoks egilimlerin yasamasima firsat vermemesi ile ilgilidir.
Buna bagl olarak da birinci boliimde ferdiyet¢i ahlak iizerine yiikselen endiistri
kapitalistligi gibi makro-kozmik bir sentezden s6z edilemez. Osmanl
Imparatorlugu’nu da dogu patrimonyasinin en giiclii drnegi olarak géren Weber, bu
durumu “Orta Cag Bat1 Feodalizmi” ile “Dogu Patrimonyalizmi” arasindaki temel fark

olarak yorumlayarak su analizi ortaya koymustur; “...Orta Cag Bati Feodalizminde
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Germen istilalari sonucunda Roma Imparatorlugu nun ¢okiisiinii takip eden siirecte,
Avrupa’da kral ve derebeyleri arasinda boliinmiis siyasi bir birligin olmadigi parcali
bir yapiya karsilik, Dogu Patrimonyalizminde iktidar, hiikiimdarin elinde toplanmustur.
Gii¢lii merkezi otoriteye sahip bu yapt; -Patrimonyalizm- hane icerisinde ailesinin
disindaki  tiim toplumsal tabakalarin herhangi bir sebeple kendisine tehdit
olusturabilecek toplumsal tabakalar: ortadan kaldirmaya ¢aligan otokratik ve

mutlakiyetci bir yonetim seklidir... "***

Bu sebeplerden dolayi; batinin merkantilist iilkelerinden farkli toplum ve
devlet yapisina sahip Osmanli’nin giittiigii ekonomi siyasetinin anlagilmasi igin ilk
boliimde bat1 igin uygulanan yontemin tersi bir yol izlenmelidir. -makro-kozmdan
mikro-kozma-. Boyle bir yontemin gerekliligi ise iki farkli medeniyetin goriiniis farkini
cok giizel bir sekilde ortaya koyan Niyazi Berkes’in asagidaki analizine baglanilarak
acik bir sekilde goriilebilecektir; “... Osmanli devleti gibi siyasal sistemler Tuba
Agacina benzerler (tuba agaci kokleri yukarda dallart asagida olan muhayyel bir
agactir). Batidaki gozlemcilere dogu iilkelerinin devletleri boyle goriiniir. Despotizm
dedikleri bu devlet tirii, bati devlet sisteminin temelinde bulunan veya eski Grek
geleneginden ya da eski Germen geleneginden gelen durumdan farklidir. Grek ve
Germen sistemlerinde siyasal gii¢c yani devlet ozel miilkiyet sahibi olan bir sinifin
giictine dayanmir. Eski Grek devleti kole sahibi olan toprak sahiplerinin; Orta ¢ag
devleti biiyiik toprak sahibi olan ve emek¢i sinifin emeginden saglanan karlarla
giiclenen kapitalist sinifin devletidir. Halbuki tuba agacina benzeyen Dogu iilkeleri
devlet sistemlerinde boyle degildir. Bunlarda devleti kuranlar, islerinde
kullanacaklar: adamlar: etraflarina topladiktan sonra o devleti giidenler, bu giicii ne
toprak senyorliigiinden ne de kéle sahipliginden elde ederler. Bunlara savas¢ilik
zanaatiyla gii¢lenen bir kazang isine Qirisen girigimciler diyebiliriz. Ancak bu

girisimcilik batimin tarum, endiistri, ticaret ve maliye yollarindan yollarindan bir

141 Reinhard Bendix, Max Weber: An Intellectual Portrait, London: Methuen Press, 1973, 5.266-
269, Ayrica; Bkz.: Bendix, a.e., 5.5.100. Weber Osmanli’y1 kisaca “Patrimonyalizm’in asirt bir
ornegi” olarak tamimlar. Weber’in bu tanimlamasi, Montesquieu’nun doguya has diye tabir ettigi
deyimiyle, 6zel batinin feodalizm tiiriinden farkli yapilari agiklamak i¢in yaptigi bir sentezden ithal
ettigi bir tanimlamadir. Patrimonyalist anlayista iilke topraklar1 biiyiik bir eve benzetilirek hiikiimdarin
ailesi, ana ailedir bu ailenin bas1 olan hiikiimdar ise evin reisidir. Bu goérev hiikiimdara halkin ge¢imini
saglamasi i¢in Tanri tarafindan verilmis kutsal bir yetkidir. Hiikiimdara hizmet eden yetkililer ise,
hiikiimdarin adeta kullar1 konumundadirlar; ve gorevleri biiyiik aileye hizmet etmektir.
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sermaye birikimi elde etme yolu degildir. Askerlik ve savas giicii yollarindan bir

sermaye biriktirme seklidir...**?

Niyazi Berkes’in bu g¢arpic1 analizinden de anlasilacagi iizere; Osmanli’nin
ekonomi politigi, endiistri tarim ve ticaret gibi toplum ekonomisinin kurumlarina
dayanmamaktadir. Iste bu yiizden Osmanl’nin tekamiiliinii agiklamaya asketik birey
tizerinden degil giiciiniin en dogal sinirlarina ulastigi donem olan 16 yy-17.yy. arasi
olgunlasan klasik diizen gen havuzundan bir parga koparmak suretiyle baglamak en
mantikli yol olarak gériinmektedir. Ancak bu durum, Osmanli Imparatorlugu’ndan
giiniimiize sermaye birikimi ve toplumsal yap1 arasindaki iliski incelenirken birinci
boliimdeki gibi bir sathali bakisin dikkate alinmayacagi anlamma gelmemektedir.
Aksine, ilk boliimde ortaya konulan siirece merkezi otoritesi gii¢lii devlet gibi bir bas
aktoriin dahil edilmesiyle tez- antitez -sentez seklindeki diyalektikten nasil sonuglar
¢ikacagi incelenecektir. Bu inceleme yapilirken de bu ¢alismanin sorunsalini besleyen
ana damar olan; “...asketik dinlere inanan toplumlarin kapitalist sermaye birikimine
miisait tam tersi mistik dinlere inanan roplumlarin kapitalist sermaye birikimine

2

miisait olmadigini...” Ongéren weberyen oOnermenin sorgulamasi; Osmanli
Imparatorlugu’nda hakim toplumsal tabaka ve ziimrelerin yaygm din anlayis1 olan
Islamiyet’teki asketik ahlakin, sathali yaklasimin tez kismma yerlestirilmesi suretiyle
yapilacaktir. Bu boliimdeki sathali bakis agisinin tez kismini teskil eden asketizm ise;
kendi ortodoksisini genisletme adma Osmanli imparatorlugu’nun, asketizmin alanmni
daraltarak ve onu mistizm yoniinde bir duraganlasmaya zorlayarak asketizmden
diinyevi asketizme giden diyalektik siirecin ortaya ¢ikmasini engelleyip engellemedigi

seklinde sorularin giindeme getirilmesiyle agiklanmaya ¢alisilacaktir.

2.1.islamiyette Asketizm: Ziiht
[Ik olarak asketizmin Islamiyet’teki karsihginmn ziihtle ifade edilebilirligi

konusundaki goriislere basvuru yapmadan 6nce ziihdiin etimolojik anlamini ifade

etmek gerekmektedir.

142 Niyazi Berkes, Tiirkiye Iktisat Tarihi, Yap1 Kredi Yayinlari, Istanbul, 2013, 5.18-23.
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Ziiht, Arapca "zhd" fiilinden gelmektedir. Bir seye meyletmemek, ragbet, yiiz

cevirmek, ilgisiz davranmak ve terk etmek manalarina gelir.*3

Ziiht kavramina tasavvuf literatiiriinde ¢cok merkezi bir dnem verilmektedir. Bu
kelimeye literatiirde yiiklenen baslica 6zel anlamlar sunlardir; diinyadan yiiz gevirmek,
Allah'tan bagka biitiin sevgilerden nefsin alikonmasi ve onu sevmekten ruhu

alikoyacak her tiirlii ise kars1 ragbetsizlik.***

Tim bunlar asketizmin ziiht kavramiyla ifade edilebilirliginin etimolojik
delilleri niteligindedir. Ancak delillendirme isi buraya kadar smirlandiriimayip
kavramin Kur’an-1 Kerim’de hangi mahiyetlerde kullanildigma da bakmak
gerekmektedir. Zahit kelimesi Kur’an-1 Kerim’de “ragbet gostermemek-deger
vermemek” anlaminda, yalnizca bir ayette gecmektedir. Bu ayet aynen soyledir;
“Misir’da onu diigiik bir bedelle, birka¢ dirheme sattilar. Zaten ona pek deger

vermemiglerdi."*°

Bu ayetteki deger vermemek fiili, ziiht terimiyle karsilanmistir. Ebetteki bu
ayet, ziihdiin terim anlammi yansitmaktadir. Burada daha iyi bir gosterge olmasi
acisindan Kur’an’da ziiht kelimesinin, mahiyet a¢isindan anlamina bakildiginda ise;
Nur Suresi’ne bagvurulmasi gerekmektedir. Bu surenin 37. ayetinden aynen
aktarilmaktadwr; "Ticaretin de satimin da kendilerini Allaht anmaktan, namazi
hakkiyla kilmaktan ve zekdti vermekten alitkoyamadigi, gozlerin ve goniillerin dehsetle

"146 ayetinde gecen kisiler ¢ogul 6znesine

sarsilacagr bir giinden korkan Kisiler;
ziihdiin mahiyeti yiiklenmistir. Asketizmle karsilanabilirligi sorgulanan ziiht
kavraminin, bu ¢alisma igin dikkat g¢ekici bir anlamma daha Kasas Suresi’nin 77.
ayetinde rastlanilmaktadir. Bu ayette; "Allah'in sana verdiginden ahiret yurdunu

kazanmaya bak ve diinyadan nasibini unutma! Allah sana ihsan ettigi gibi, sen de

143 Tbn Manzir, Ebu’l-Fadl Cemaliiddin Muhammed b. Miikerrem el-Afriki, Lisanu’l-Arab, “zhd”
maddesi’nden ve el-Kéasani, Abdurrezzak, Mu’cemu Istilahati’s-Stfiyye ve Asim Efendi, Kimus
Terciimesi, “ziihd” maddesi’nden aktaran; Kadir Ozkese, “Ziihd ve Sufilerin Ziihde Yiikledikleri
Anlam: Tasavvufta Diinyevilesmeye Tepkisel Yaklasim”, Cumhuriyet Universitesi ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi, say1 no.6/1, s.176-177.

144 Ebu’l-Kasim Abdiilkerim, er-Risiletu’l-Kuseyriyye fi {lmi’t-Tasavvuf ve Ali Abdulhamid Baltaci,
Daru’l-Hayr’ den aktaran; Ozkese, a.e., 5.176-178.

145 Elmahli Hamdi Yazir, Kur'an Tiirkce Meal, Diyanet Yayinlar1, Istanbul, 2011, Yusuf Suresi, 12/20.
146 Yazir, a.e., Nur Suresi: 24/37.
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insanlara ihsanda bulun. Yeryiiziinde bozgunculuk yapmaya ¢alisma! Siiphesiz Allah

bozguncular: sevmez" **'

Ziihtle ilgili gerek terimsel gereksede onun mahiyetini ortaya koyan tiim bu
aciklamalarla ilgili soylenebilir Ki; bu c¢alismanin gegmis boliimiinde Hristiyan
Asketizminin diyalektik bir siire¢ igerisinde kapitalist sermaye birikimine ne sekilde
mesru arka planlar hazirladigi goriilmiistiir. Bu boliimde ise; asketizmin Islamiyet’teki
olast muadili zithdiin, dogas1 geregi Hristiyan Asketizminin maruz kaldig: diyalektik
slireci yasayip yasamadigi gibi sorulara cevap arama girisimlerinde bulunulmalidir.
Ayrica ifade etmek gerekmektedir ki; ziihtle ilgili yukaridaki ayetler asketizmin,
Hristiyanhiktaki gibi Islamiyet’te de diyalektik bir siirece tabi olup olmadigi
tartismasma baslamadan once; asketizmle ilgili Islam Asketizmiyle alakali apriori
nitelikteki bilgi gesitleridir. Bu bilginin apriori bir nitelik tasimasi, ziithdiin gerek
terimsel gereksede mahiyet acgisindan sinrlarinin  ayetle ¢izilmis olmasindan
kaynaklanmaktadir. Bu durum kuskusuz Islamiyet’te asketizmin antitezi yoniinde
diyalektik bir siirece girmesini bastan engelleyici bir durumu da ortaya ¢ikarma riski

tasidigindan dolay1 asketizmle ilgili ayetler-apriori bilgiler- biraz daha ¢ogaltilmalidir.

Yusuf Suresi’nde kavramin, ragbet etmemek/deger vermemek anlaminda
kullanildig1 goriildiikten sonra; Nur Suresi’nde diinyevi kazanglarin Allah’1 anmanin
ve ona yapilan ibadetlerin Otesine gecemeyecegi bildirilerek diinya ve ahiretten
hangisinin daha 6nemli oldugu hususunda ikinci yonde agik bir tutum gériilmektedir.
Kasas Suresi’nde ise; bir yanda ahiret, "ed dare el ahirete (ahiret diyart)” seklinde Gte
yandan da "min ed diinya(diinyada)” seklinde ahiret ve diinya iki ayr1 kutupta mekan
imlecleriyle ifade edilmistir. Kasas Suresi’nde, Nur Suresi’nin aksine birinin digerine
dstlinliiginden ziyade iki mekanin birbirinden ayrimmin altinm ¢izildigi
goriilmektedir. Ayrica denilebilir ki; Nur Suresi’nde diinyevi kazanglar pesinde
kosmanin yaraticiy1 anma hususunda olusturacagi engelin kuskusuzlugu, bir 6n kabul
olarak nitelendirildiginden diinya ve ahiret karsilastrmasinda ikincisi yoniinden

yapilan tercihin bu ayette daha ¢ok dolayli bir sekilde ifade edildigi goriilmektedir.#®

Y7 Yazir, a.e., Kasas Suresi, 20/77.
198 Dogrudan diinya ve ahiret karsilastirmas: yapimaksizin dolayh olarak diinyevi kazanglar pesinde
kosmanin yerildigi bashca ayetler icin; BKz.: Al-i Imran, 3/185; Kasas, 28/60; Muhammed, 47/36;
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Bu durum bir bakima Kur’an’da dogrudan ifadelerle 6te diinya telkinlerinin
olup olmadig1 merakini da uyandirmaktadir. ibrahim Suresi’nin iiciincii ayeti daha
dogrudan ifadelerle diinya ve ahiret hayat1 arasinda bir secim yapma zorunlulugu
halinde, tereddiit etmeksizin ikinci yonde adim atilmas1 hususunda, dogrudan bir uyar1

niteligi tasimaktadr, 4

Islamiyet’te asketizmin terim ve mahiyet bakimmdan anlamlarinin ortaya
konulmasinda ilk olarak; Islam dininin ilk kaynagi olan Kur’an-1 Kerim’den
asketizmle ilgili ayetler ortaya koyulduktan sonra ikinci temel kaynak olan hadislere
de basvurulmas: gerekmektedir. Yani, Islam Peygamberi’nin ziiht (asketik) ahlakmnin
ozelliklerini ortaya koymak gerekmektedir. Bu 6nemli husus; ortaya koyulmaya
calisilirken de bu ¢alismada konuyla ilgili bagvurulan birincil kaynaklar farkli olsa da
sahih olarak kabul edilen hadis rivayetleri dikkate alincaktir. Ilk olarak; konuyla ilgili
Islam Peygamberi’nin asketik ahlakiyla ilgili ilk gdze carpan hadis; ... Ben hiikiimdar
peygamber veya kul peygamber olma konusunda serbest birakildim...ben de kul

peygamber olayim, bir giin tok bir giin a¢ olurum dedim...” seklinde rivayet edilen

hadistir.1°°

3

Ayn1 sekilde buna benzer bir baska hadis rivayeti ise; “...bir giin kendisine
hediye olarak gonderilen rahat bir yatagi geri cevirmesi ve zevcesi Ayse'ye eger
isteseydim Allah benimle pesimden altin ve giimiisten daglar: yiiriitiirdii...” seklinde
olamidir. Bu hadislerden Islam Peygamberi’nin kendi iradesiyle zahidane bir yasami
sectigi anlasilmaktadir. Peygamberin evinde ne bulursa onu yedigi hatta yiyecek
herhangi bir sey bulamassa a¢ yattig1 ve ertesi giin orug tuttugu, i¢i birtakim liflerle

dolu olan silte iizerinde uyudugu seklindeki hadislere de rastlanmaktadir.*®

Hadid, 57/20. Nisa, 4/77. Tevbe, 9/38; Ra’d, 13/26. En’am, 6/32;Mii’'min, 40/39; Kasas, 28/60;
Ankebut, 29/64; Lokman, 31/33; Fatir, 35/5. Ra’d, 13/26.

149 [brahim Suresi 14/3, a.e., 5.301:"Onlar, diinya hayatini ahirete tercih eden, Allah yolundan
alikoyan ve onu egri gostermek isteyenlerdir. Iste onlar derin bir sapkinhik icindedirler”. Ayrica;
Naziat Suresi, 79/37-41, a.e, s.550. Naziat Suresi'nin 37-41 ayetlerinde; agikca 6zgiir iradesiyle
diinyay ahirete tercih edenlerin bedbaht olacaklar1 ve cehenneme gidecekleri bildirilmektedir.

150 Bzkese, a.e., 5.177-179.

151 Ahmed Bin. Hanbel, Kitabu’z- Ziihd, Cev. Mehmet Emin hsanoglu, iz Yayincilik, istanbul 1993,
§.29-31.
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Tiim bu hadislerden islam Peygamberi’nin asketik bir ahlaka sahip oldugu
anlagilmaktadir. Ancak burada esas onemli nokta, Peygamberin asketik ahlakinin
anakhoretik bir egilime sahip olup olmadigmi anlamaktir. Ciinkii anakhoretik bir
asketik ahlakin diinyevi asketizmin tam tersi sonuglar ortaya koydugu daha onceki
bolimlerde goriilmistiir. Anakhoretik egilimlere karsi peygamberin tutumuna
gecmeden Once Kur’an-1 Kerim’deki Hadid Suresi’nin 27. Ayetinde anakhoretik
egilimlere kars1 net tutumdan burada bahsedilmelidir; “...sonra bunlarin pesinden ard
arda peygamberlerimizi gonderdik. Onlarin arkasindan da Meryem oglu Isa’yi
gonderdik, ona Incil’i verdik ve kendisine uyanlarin kalplerine sefkat ve merhamet
duygusu koyduk. (Kendiliklerinden) icat ettikleri ruhbanliga gelince,; biz onu onlara
farz kilmamistik. Allah’in rizasimi kazanmak i¢in onu kendileri icat etmislerdi. Fakat
ona da geregi gibi uymadilar. Biz de i¢lerinden iman edenlere miikafatlarini verdik.

Fakat onlardan bircogu da fasik kimselerdir... "'

Kur’an’da rahiplik, evlenmemek diinyadan el etek ¢ekmek kendini tamamen
ibadete adayarak inzivaya g¢ekilmek gibi anakhoretik egilimlere iyi gozle
bakilmamistir. Peygamberin anakhoretik egilimlere kars1 tutumuyla ilgili ise; konuyu
“Kaba zahitlik nedir? Islam’ da Béyle Bir Sey Var Midir? Basligi altinda ayrintil bir
sekilde ele alan Abdulbaki Goélpmarli’'nin meshur eserine basvurmak oldukca
aydinlatict olacaktir. Golpwnarli’ya gore; “Hz. Muhammed pek zahit¢e bir yasam
stirmekteydi; fakat diinya islerinden de higbir sekilde geri kalmiyordu, sosyal bir
kurumun temellerini atmaya ¢alistyordu. Hatta Islam Peygamberi’nin cinsel asketizme
kars1 bile net bir tutum ortaya koydugu goriilmektedir. Bir savasta cinsel ihtiyaglar
hisseden bir kisim kimseler kendilerini hadim etmegi distinmiislerdir ve bu
Peygamber tarafindan kesin bir sekilde yasaklanmistir. Peygamberin zahidane
yasamini goren sahabenin bir kismi, geceleri sabaha kadar namaz kilmaya, bir kismi
stirekli orug tutmaya, bir kismi da cinselligi tamamen hayatindan ¢ikarmaya, bir
kisimda evlenmemeye karar vermisken; Peygamber onlara; ”...Tanridan en fazla
korkaniniz oldugum halde, orug¢ tutuyorum ama fakat yiyorum da; namaz kiliyorum,
fakat uyuyorum da, kadinlarla da evieniyorum, isledigimi islemeyen benden

degildir...” diyerek anakhoretik tutuma karsi @immetine nehyedici  bir tutum

152 Yazir, a.e., Hadid Suresi, 27/27.
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sergilemistir. Anakhoretik egilimler gosterenlere karsi viicudunun ve gesitli diger
uzuvlarinin, akrabalarmnin, arkadaslarinin ve Rabbi’nin Kisinin tizerinde haklarinin
bulundugunu ve bu haklarin teslim edilmesini emretmistir. Islam dininin asli
kaynaklar1 olan Kur’an ve hadislerden derlenen yukaridaki bilgilerin 1g1gindan yola
¢ikarak Islam Asketizmi anakhoretik eglimlerden uzak bir mahiyette, varlig1 yoklukta
bulan ve Kayser’e ait olanin Kayser’e verilmesi gerektigine inanan Hristiyan
Asketizminden farkhdir.*>®

Iste tam bu noktada sorulmasi gereken soru su olmalidir; anakhoretik temellere
sahip Hristiyan Asketizmi, diinyevi asketizm yoniinde bir diyalektik siirece maruz
kalirken Islam Asketizmi zii itibariyle anakhoretik olmayan bir yapiya sahip olmasina
ragmen neden diinyevi asketizme gecememistir. Bu sorunun teolojik bir cevabi
olduguna inanilsaydi elbette ki bu ¢alismada tartisilamazdi. Fakat; Islam Asketizminin
diinyevilesme yoniindeki diyalektik siirecine, Osmanli Imparatorlugu’nun klasik
diizen ekonomi politiginin etkisinin olabilecegi ihtimali tizerine bu tarihsel tartismanin

yapilmasi istenmistir.

La miilke illa bi’'r-rical ve la rical e illa bi’s-Seyf ve la seyfe illa bi’l-mal ve la
mal’e illa bi’l raiyye ve la raiyye illa bi’l-adl seklinde gok giizel dzetlenebilecek
Osmanli ekonomi politigini yansitan bu parolanin son ctimlesine dikkat ¢ekmek
gerekmektedir.?>* Ve la raiyye illa bil adl; toplum ekonomisinde duraganhgn temin
edilmesine bagli olan bu ilkenin ger¢eklesmesi, devletin ekonomi politiginin teminini
saglayan en temel unsurdur. iste tam bu noktada dinde mistizmin bu duraganligin

tesisine olas1 faydalar1 bu ¢alisma icin biiyiik dnem arz etmektedir.>®

153 Abdiilbaki Gélpmarli, Tasavvuf, Gergek Yayinevi, 2.Baski, istanbul, 1985, s.23-26.

154 Halil Inalciga gére; kadim bir orta ¢ag imparatorluk geleneginin temel siyasetini parola eden bu
climle o donemlerin meshur eserleri olan Kutadgu Bilig ve Kabusname gibi eserlerde sik¢a gegmektedir.
Bu parolanin terctimesi; “Memleket tutmak icin ¢ok asker ve ordu lazimdir, askerini beslemek i¢in gok
mal ve servete ihtiyag vardir, bu mali elde etmek i¢in halkin sabit bir zenginlikte tutulmasi gerekir.” Bu
eserlerden aktaran; Halil Inalcik, Osmanh Tarihinde Islamiyet ve Devlet, Tiirkiye Is Bankas: Kiiltiir
Yayinlari, I1. Baski, Istanbul, 2016, s.18-19.

155 Ortacagmn merkezi imparatoluklarmmn mistizmi tesvik etmeleriyle ilgili calismalar icin; Bkz.:
Melchert, a.e., s.199. Guy Swanson, Religion and Regime: A Sociological Accunt of the
Reformation, Ann Arbor: University of Michigan Press, Michigan, 1967, b.a.
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Bu yiizden de 9. Asrm ortalarindan itibaren islamiyet’te ziihtten (asketizm) den
tasavvufa (mistizm)’e gecisle ilgili literatiir takip edilerek bu siire¢ Osmanli’ya miras
kalan “izm” seklinde sonlandirilacaktir. S6z konusu dénemden itibaren asketizmden
mistizme gegisle ilgili dayanilan literatiiriin en 6nemlileri daha 6ncede belirtildigi gibi
Louis Massignon Essay’i, Peter Awn’in, Sufizm’i, Melchert’in The Transition from
Asceticism to Mysticism at the Middle of the Ninth Century C.E. isimli makalesidir.
Bu ¢aligmalar arasindan Max Weber’in s6z konusu 6nermesinin farkindaligina sahip
olmas1 agisindan Bay Melchert’in makalesine, tarihi hatlarin daha keskin verilerle
ortaya konulmasinin gerekliliginden otiiri  sikga bagvurulacaktir. Melchert bu
konuda, Jacqueline Chabbi’nin eserine atifta bulunarak 6zellikle 20. yy.’da yapilan
tasavvuf arastrrmalarinin 9.yy. sonras1 klasik tasavvufun ondan onceki ziiht

gelenegiyle kesin farklarinin ortaya ¢iktigmi ifade etmektedir.*%

2.2.Islam Asketizm’inden (Ziiht) Mistizme (Klasik Tasavvuf) Gecis

Bu ¢aligmada tutarli bir metodolojinin tesis edilmesi i¢in asketik ve mistik din
anlayiglart arasindaki karsithiga yonelik bir bakis agisina sadik kalinmaya
calisilmasindan sik¢a bahsedilmistir. Bu bakis agisina sadik kalnarak Islamiyet’te
asketizmin karsilig1 olan ziiht ve onun karsisindaki mistizm (tasavvuf) tanimlamalar1
yapilarak bu ikisinin ne sekillere sahip bir igtimai hayat1 tesvik ettiklerini gérmenin

imkanlar1 ortaya ¢ikarilacaktir.

Islamiyet’te asketizm, her seyden uzak bir Tanr1 ideali ortaya koyarken
mistizm, her yerde ve her anda tecelli eden Tanr1 ile birlik olma idealini miiridine
agilar. Birinci boliimde, asketigin homo ekonomicus olma yolundaki diyalektik stireci
incelenirken onun temel 6zelligi olarak giinahkarlik ve se¢ilmislik halinin alt1 dnemle
cizilmistir. Siirekli bu psisik duyguyla miicadele etmek i¢in nasil biiyiik bir enerjiyle
emegini, Uretimin Onemli bir malzemesi haline getirdiginden asama asama
bahsedilmistir. Islam Asketizmi’nde de giinahkarlik ve sec¢ilmislik arasinda gidip
gelen bir teyakkuz hali bulunmaktadir. Islam Asketizmi’nin de bu karaktere sahip

oldugunu gosteren en 6nemli kaynaklardan bir tanesi de Siilemi’nin “Tabakatus

156 Melchert, a.g.e. , 5.190.
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Sufiyye” adli eserinde; 9.Asirda yasamig zahitlerden bir tanesi olarak gosterilen Sakiki
Belhi’nin islam asketiginin sahip olmasi gereken en temel 3 hasleti ortaya koydugu
belirtilmektedir. Bunlardan ilki; kisinin gegmiste isledigi giinahlarindan her zaman
korkmas1 gerektigi. Tkincisi; bir adim sonrasinda basma ne gelecegini bilememesini
hatirmda tutmasi. Uciinciisii ise; bu akibetinin belirsizliginden siirekli korkmasi.
Mistigin her an Tanrr’yla birlikte olmanin kendisine verdigi 6zgiivenin aksine; asketik,

Tanr1 kendisine yakimlasmadan onun Tanr1’ya yakinlasmasini miimkiin gérmez.*®’

Hatta Imam Gazali bu hali beyne’l-havf ve'r-reca  seklinde
kavramsallastirmustir. Mistik birey, bu her iki dereceyi de asarak ilahi ve insani agk
derecesine yiikselme suuruyla Tanr1yla her anda ve her yerde birlikte olmanin verdigi
stirekli bir rehavet duygusu i¢indedir. Bu &zelligi ile mistik, kendini siirekli iki ug
menzil arasinda tehlikede goren asketigin, ugurumdan asag1 diismemek i¢in igtimai bir
ahlak tesis etmeye ¢alisan konsantrasyonuna sahip degildir. Pekala bu noktada, akla
su Onemli soru gelebilir; -Tasavvufun daha en basta ekonomik ahlakin
rasyonalizasyonuna giden yolu tikayan bu tavirlari onun ictimai alamin disinda
oldugunu mu géosterir? Ekonomik ahlakin rasyonalizasyonu mevzusu, birinci boliimde
de goriildigi gibi; sonu endistri kapitalizmine giden diyalektik siirecin motor
kavramidir. Fakat mistizmin bu motivasyona sahip olmamasi, onun igtimai bir giidiiye
sahip olmadigimi1 gostermez. Ciinkii hatirlanacagi tizere; orta cagda merkezi
imparatorluklar i¢in duragan bir toplum ekonomisinin siirekliliginin saglanmasinda,
mistizm ¢ok merkezi bir 5neme sahiptir. Iste bu noktada mistizmi, orta cagin merkezi
imparatorluklar1 i¢in bu kadar 6nemli yapan dzelliklerini incelemenin sirasi gelmistir.

Islam Mistizmi’nde kat edilmesi gereken dort asama vardir. Bunlar;
1. Seriat,
2.Tarikat,
3.Marifet,

4. Hakikat’dir.

157 Tabakatu’s Sufiyye’den aktaran; Melchert, a.g.e., 5.189-193.
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Seriat dinin sartlarin1 yerine getiren insanlarin iginde bulundugu asamadir.
Ikinci asama olan tarikat asamasi; yola koyulmak demektir. Bu yolda mistik fiili bir
terbiyeye girer. Bu fiili terbiye ise; iktisadi hayatin i¢inde gergeklestirilir. Bu yola ilk
olarak sanat ve meslek terbiyelerinde gecirilen ¢iraklik evresiyle girilir. Mistik iktisadi
hayatin bizzat icinde meslege ait incelikleri 6grenir. Marifet asamasinda ise; artik
mistik, mesleginin tiim inceliklerini grenerek marifetli hale gelmistir.’*® Tasavvufta
Horasan okulunun kurucusu olarak gosterilen Ebu Hafs-en Nisaburi’nin ortaya
koydugu sekilde; mistigin bu asamada igtimai hayatinin her anini istikrarli bir denge
tizerine sevk etmesi amaglanmistir. Bu asamada, Nisaburi’nin ortaya koydugu sekilde;
her vakte ait bir edep, her hal i¢in uyulmasi gereken bir edep ve her makam igin
uyulmas: gerekli tiim edepler mistige asilanir. Ayn1 zamanda bu asamada mistigin

meslegine duydugu sevgide artmistir. ™

Tim bu asamalar mistigin ruhiyatini iktisadi hayatiyla eklemlendirdigini
gostermektedir. Hatta son gelinen marifet asamasi gibi bir mesleki erdemi, telkin eden
bir diisiincenin nasil ekonomik sistemin rasyonalizasyonu yoniinde bir hareket
kabiliyetine sahip olmadig1 anlasilamaz. Bu sorunun cevabi; son asama olan hakikat
asamasinda netlesecektir. Bu asamada, marifet asamasma getirilmis iktisadi tim
eylemler, ruhiyatla eklemlendirilmis; mistigin kas hareketi haline getirdigi bir zanaate
dontismiistiir. Mistik emeginin {irliniinde, Tanrmin tecellisini goérerek hakikate
ulagsmustir. Bu yilizden mistigin emegi, kendi ruhiyatindan ayr1 maddi bir unsur
seklinde bir metaya doniisme imkani bulamayacaktir. Bu durum endiistri
kapitalizminin gergeklesmesindeki onemli kosullardan bir tanesinin, bastan 6l
dogdugunu gostermektedir. Emegin iiretim aracglarindan tiimden yoksunlasarak
piyasada alinip satilan bir meta haline gelmesi durumunun, mistigin basina

gelmeyecegi ¢ok aciktir, 0

Ayrica mistizmin emegin iriiniine bu bakisi, endiistri kapitalizminin anahtar

kavramlarindan biri olan tirtin standardizasyonun da oniinii tikamistir. Soyle Ki; sanat

18 Gélpinarly, a.g.e., s.15-20.

159 Melchert, a.g.e., 5.187-194.

180 Emegin iiretim araglarmdan tiimden yoksunlagrak piyasada almip satilan bir metaya doniismesinin,
feodalizmden kapitalizme gegiste ¢ok 6nemli bir tarihsel durak oldugunu anlatan 6nemli eserlerden biri
olarak; Bkz.: Dobb ve Sweezy, a.g.e. a.y.
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ve zanaat kelimelerini ayn1 etimolojik kokte birlestiren islam Mistizmi, fabrika
iretiminde oldugu gibi Kisinin ruhiyatiyla eklemlenmemis iriiniin tiretilmesine, cevaz
vermeyecektir.1®? Ayrica bu durum, bir baska endiistri kapitalizmi kavramlarindan
olan emegin mobilitesini de engelleyici bir giidiiye sahiptir. Séyle ki; Islam Mistizmi
rastgele yer degistirmenin ve baska zanaatlara el atmanin her zaman karsisinda
durmustur. Ornegin; tiim bat1 ve dogu orta ¢ag lonca siyasetlerinin -gedik wsulii gibi-
engelleyici  tutumunun bir tezahiiriidiir. ~ Seriat-tarikat-marifet ve hakikat
asamalarindan gegerek Tanriyla arasinda yakaladigi iligkiyi artik istikrarli bir denge
haline getirmeyi kendine tek siar olarak goren mistik, asketigin birinci bdlimiin
neredeyse tamaminda bahsedilen aksiyoner is ve cihat misyonuyla yer yiiziine dagilma
ve yayillma disiinceleriyle dolu biinyesinin tam tersine dinamizm ve
maceraperestlikten hoslanmaz. Bu basliga gegilmeden oncede bahsedilen, Osmanli
ekonomi politiginin temel diisturunun ve la raiyye illa bil adl kismini, mistik ahlak;
“..cemi bereketin miftaht irat oldugun menzilde sabreylemektir...” diisturuyla telif

etmistir.

Son asamada, ¢alismanm smirlarinin disma ¢ikilmaksizin Islam Asketizmi’yle
Mistizmi arasindaki farkliliklar ortaya konulmustur. Bu ortaya konulduktan sonra ise;
artik swra bu son ciimleyi derinlestirmege gelmistir. Bu ¢ahsmaninda esas
konsantrasyonu olan Osmanli’da toplumsal yapi ve sermaye birikimi iliskisinde,
klasik diizenin 6n gordiigii toplum ekonomisi goriisii olan mistizm ve onun
karsisindaki goriis olan asketizme, kurulusundan yikilisina kadar gosterdigi direng
gorliniislerini, onun Klasik diizeninin batinin merkantilist iilkeleriyle 16. Asrin
sonlarindan baslayan karsilasmasiyla es anli agiklama girisimleri bu ¢aligmada ortaya
koyulacak metodolojiyi zenginlestirecektir. Bu yapilmadan 6nce ise; asketizmi ve
mistizmi, Anadolu’da ig¢timai hayatin esas belirleyicileri olma misyonlariyla ve
birbirine zit konumlanmalariyla birlikte, birer ekol olarak ortaya koymak
gerekmektedir. Ciinkii bu yapilmaksizin ileriki bagliklarda temas edilecek

Osmanl’nin, kurulusundan yikilisma kadar bastirmaya calistigi kapitalist manada

161 Sabri Ulgener, Iktisadi Coziilmenin Ahlak ve Zihniyet Diinyasi, Derin Yayinlar1, Istanbul, 2006,
$.56-60.
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siniflagma egilimlerine sahip toprak aristokratligi ve onun igtimai doktrini olan

asketizmi diinyevilestirme egilimleriyle ettigi miicadeleler anlasilamayacaktir.

2.3.0smanl’min Klasik Diizeninde I¢timai Hayatin En Onemli
Belirleyici Unsurlar: Olarak Asketizm ve Mistizm’in Anadolu’daki

Kurumsallar

Anadolu’da Islam Asketizmi’nin kurumsali olarak Magrip Mektebi
gosterilebilir. Magrip mektebi, Muhyiddin Ibn-i Arabi (1162-1240) felsefesinin
(Arabi’ nin felsefesi, vahdet-i vucud felsefesidir. Bu felsefesinin ana kaynagi; Kur’an
tevil’at1 oldugu gibi, ayrica, neo-platonist Yunan felsefesinden, Islam israkileri,
kelamcilar1 ve Endiiliis mutasavviflarindan da etkilenmistir). Vahdet-i vucud felsefesi
(Islam felsefesinin en kapsamli ve en senkretik agiklama girisimidir. Vahdet-i vucud,
Islamiyet’in Allah’tan baska ilah yoktur seklindeki tevhid inancinin; varlikta Allah’tan
baska higbir sey yoktur seklindeki tevilidir.) en biiyiik dagiticilarindan ~ Sadreddin

Konevi vasitasi ile kurumsal hale getirilmistir.*®2

Vahdet-i vucud gibi teosofik bir kavram, yalnizca calismanin smirlari
dahilinde, igtimai hayata etkisi bakimindan ele alinabilir. Men arefe nefsehu fekad
arafe rabbehu soziiniin ibn-i Arabi tarafindan tevilat, mistizmin duragan toplum
diistincesinin tam tersi tevil ‘at1 her insan1  nevi sahsina munhasirhigini 6n plana
¢ikartan bir egilimde; “her insanda, Allah’in isimlerinden bir tanesinin digerlerine

’

gore daha fazla one ¢iktigi” yoOniindeki tanimi, orta ¢agm ekonomi politiginin

ongordiigii tek tip insan tipolojisine aykir: bir birey tipolojisine atifta bulunmaktadir.!5®

Bu felsefenin, bu ¢alismayi ilgilendiren yonii; onun kolaylikla i¢timai bilgi
seklini alabilmis olmasidir. Bu felsefe, hareket noktasi olarak merkezine insani
almasindan dolay1 herhangi iktisadi ve igtimai bir konuyu, ondan bagimsiz ele

almamustir. Bu felsefe, varligin en miikkemmel tezahiirii olarak insan: gérdiigiinden

162 Siileyman Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, Kabalc1 Yaymnevi, istanbul, 2001, s. 380-390.
Ayrica Bkz: Ferit Kam, Vahdet-i Vucud, Kap1 Yayinlari, Haz. Ethem Cebelioglu, Ankara, 1994, 5.67-
70.

163 [bn-i Arabi’nin Futuhat-1 Mekkiye adli eserinden aktaran; William Chittick, Hayal Alemleri ve
Dinlerin Cesitliligi Meselesi, Cev. Mehmet Demirkaya, Istanbul, 1999, s.47-51.
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onun iyice incelenmesi sonucunda varilan metafizik ¢ikarimlar, konularina gore
iktisadi siyasi vb. ictimai meselelerde, bir ahlak sistematizasyonunu miimkiin
kilmustir. Igtimai ahlak sistematizasyonlariyla yiiklenen insan, konsantrasyonunu
ahlaktan ziyade estetige ¢evirmis olan mistigin tam tersine; aksiyoner bir kimlige

biiriinerek merkez kag bir kuvvet haline gelecektir.%4

Bektasilik, Hurufilik ve Melamilik hareketlerinde ve bu hareketlerde yetisen
Hac1 Bektas-1 Veli ve Simavnali Bedreddin gibi asketiklerin merkezi otoriteye karsi

merkez kac unsurlar olarak ortaya ¢ikmasi, bu durumun bariz 6rnekleridir.'®®

Bu aksiyonerlerin 6nemle altmi ¢izmek gerekmektedir. Arabi’nin felsefesinin
diger 6nemli 6zelligi de miicadeleci ruhudur. Arabi’nin Hach Seferleriyle ugrasan
Selguklu hiikiimdar1 Keykavus’a gonderdigi mektupta adalet ve dogruluk hakkinda
verdigi tavsiyelerden sonra, hiikiimdara kendisinin Tanri’nin yeryiiziine yansiyan
gblgesi oldugunu, zalimden mazlumun hakkini almasmm gerektigini, Islam’in
namusunu yiikseltmenin en 6nemli seklinin; kafiri tahakkiim altina almak oldugu
yoniinde cihad1 oviicii sézler sdylemistir. Iste tiim bunlar, bu mektebin bir sonraki
asamada goriilecek olan masrik mektebinin miicadeleden uzak pasifize ve sulhgu

karakterinden uzak; miicadeleci ve aksiyoner oldugunu gostermektedir.'®®

Masrik mektebinin ¢alisma igin gerekli amillerini ortaya koymanin sirasi
gelmistir. Islam Asketizminin Anadolu’daki kurumsali nasil Magrip Mektebi ise;
Klasik islam Tasavvufunun yani islam Mistizmi’nin Anadolu’daki kurumsali da
Masrik Mektebidir. Masrik Mektebinde, Ispanya’yr terk ettikten sonra Hagh
seferlerinin arasindan kagip bin bir cesit hengdme arasindan gelen magribyen
allamelerin aksiyonerligi ve miicadele ruhunun yerine; mistizmin pasif hiimanizmasi
egemendir. Masriki okulun Anadolu’ya yerlestigi donem olan 13. Asrin ortalari
Cengiz Istilalarinin Anadolu’nun gevresini yakip yiktig1 bir dsneme denk gelmektedir.
Elizabeth Earl’in su betimlemeleri felaketin kiyisindan son anda kurtulmus bir

gliruhun mevcut siikineti koruma reflekslerinin, daha iyi anlagilmasini saglayacaktir.

164 Ebu’l Ala Affifi, Muhyiidin Ibnul Arabinin Tasavvuf Felsefesi, cev: Mehmet Dagv: Ankara
[lahiyat Fakiiltesi Yaymlari, Ankara, 1975, 5.17-22.

165 Hilmi Ziya Ulken, Tiirk Tefekkiir Tarihi, Yap1 Kredi Yayinlari, 8. Baski, Istanbul, 2016, 5.233-
234,

166 {Jlken, a.e., 5.237-238.
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«

Emanuel Berl masrikyenlerin geldikleri Iran’1 su ciimlelerle betimlemistir; “...6lmek
tizere oldugunu anlayan bir diinya son sansini deneyecekti. Ama basaramadi. Kuzeye
dogru ¢ikmakta olan Cengiz geri geldi. Sultan Celalettin bile cins an sayesinde
kurtuldu. Afganistan’da neredeyse canli insan kalmadi. Iran’da da soykirim devam
etti. Gelecegin Osmanlt hanedanimin atasi olan Ertugrul Gazi bile Frigya’ya kacti.
Iran’mmn daha da zenginlestirmis oldugu bir yerlesik uygarlik, bir daha geri

gelmeyecek sizere yok edilmigti...” 1%

Simdi daha iyi anlasilabilecegi lizere; Masrik Mektebine mensup alimler
Cengiz Istilas1 gibi biiyiik bir felaketin kiyisindan neredeyse zayiatsiz ddnerek
magribyenlerin tam tersine; Anadolu’da tiim badirelere ragmen korumay1 basardiklar1

siikin havasini siirekli hale getirmeye ¢alismislardir.

Bu dogrultuda masrikyen okul bireye, siirekli zamanm kotiiliiklerinden kendini

“«

korumak i¢in cem olma ve cemaate gitme bilincini asilamustir. “...Jnsan suretinde
dostun yoksa bari tastan yont da edin... ” seklindeki Mevlevi anlayis iste bu ruh halinin
bir triintidiir. Gelecege yonelik belirsizliklerin, bu zihniyetin saiklerinden biri oldugu
aciktir. Bu saikler, toplum ekonomisindeki duraganliginda sebebidir. Ciinkii mistizmin
diizene helal getirmeme refleksleri, iktisadi faaliyetin yalnizca kisa vadedeki ge¢imlik
ihtiya¢lar1 finanse etmeye yarayan bir faaliyet olarak goriilmesine ve uzun vadede
sermaye biriktirmek gibi bir anlayisin sapiklik olarak gériilmesine sebep olmustur.
Iktisadi faaliyetin servet biriktirme gibi uzun vadedeki avantajlarinin sapiklik olarak
goriilmesi, kuskusuz i¢ine kapali ve duragan yasayis tarzin1 finanse edecek sekilde

temel ihtiyaglarla sinirlanmus basit bir iktisadi biinyeyi tesvik etmektedir.*®8

Masrik Mektebinin pasifize karakterinin salik verdigi iktisadi biinyenin genel
ozelliklerinden bahsetmek gerekmektedir. Giineyde Arap istilalari, kuzeyde Germen
ve Norman istilalar1 ve dogudan gelen asyatik kavimlerin istilalar1 sonucu koseye
sikismigs Avrupa’nin yasamak i¢in Atlantik’e agilip cografi kesiflerle kendine yeni bir

diinya yaratmasi, onun olumsuzluklara karsi aktif ve yaratici bir tutum ortaya

167 Emanuel Berl, Atilla’dan Timur’a Avrupa ve Asya, Cev. Giilseren Devrim, Dogan Kitap, istanbul,
1999, 5.170.

168 Ulgener, a.g.e., 5.65-75. Ayrica; Ulgener’e gore; Karhane’nin zamanla fuhus yapilan yer manasina
gelmesi, iktisadi faaliyete kars1 bu agsagilayici tutumun bir yansimasidir.
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koymasmin bir sonucu ise felaketin kiyisindan donmiis masrikyen alimlerinde tam
tersi pasifize karaktere sahip olmalar1 ve mevcut diizene tari getirmeme bilingleri

anlasilabilir olmaktadir.°

Mistik ahlakin pasifize karakteri hatirda tutuldugunda, endiistri kapitalizminin
Atlantik kiyilarindan kervan ticaretine galebe calan yeni deniz ticareti tizerinde
yiikselmesi, orta gag imparatorluklariin da yeni biinyeye intibak1 konusunda yumusak
karnin1 ortaya ¢ikarmustir. Ciinkii toplum ekonomisine hakim mistik ahlakin bu
maceraperest yeni iktisadi faaliyete tutumu “Kabusname”’de Ki su referanstan da agik
bir sekilde anlasilmaktadir; “...on ak¢eyi on bir yapacagim diye ak¢en kari i¢in denize
girme. Deniz seferinin kart ¢ok olsada zahmet ve ziyam daha ¢oktur. Ciinkii kara
ticaretinde iflas da etsen en azindan canini kurtarirsin...” seklindeki cana gelecegine

mala gelsin bakis1 géze carpmaktadir.t’

Mistik ahlakin, 10. yy’dan beri 6zellikle dogunun merkezi otoritesi giiglii
imparatorluklarmin hakim igtimai hayatinin ve duragan bir toplum ekonomisi yaratma
amaclarm1 gergeklestirme fonksiyonlariyla yiiklenmege baslamasiyla birlikte;
Akdeniz de o6zellikle 13. yy’dan itibaren Miisliiman denizciliginde baslayan diisiis
arasinda paralel bir iliskinin varligi kuvvetle muhtemeldir. Bu kuvvetli iliskinin
sonuglarini derinlestirmege gegmeden dnce gelinen noktaya bir mim koyup; 6ncelikle
Osmanli imparatorlugu’nun igtimai doktrininin asketik magribyen mi yoksa mistik

masrikyen mi oldugunu gostermek gerekmektedir.

Simdiye kadar aktarilanlardan da anlasilabilecegi lizere; Masrik Mektebinin
konsantrasyonu hakikatin temasasina yonelik mevcut diizenin duragan dengesinin
stirdiirtilebilirligi olmustur. Masrik mektebinde, magribyen okulda bireye yiiklenen
ahlaki sistematizasyonlarin yerini; her hale uygun estetik vasiflar almaktadir. Artik bu

iki alternatif okul arasindan Osmanli Imparatorlugu’nun igtimai ve iktisadi bir doktrini

169 Barkan, a.g.e., 5.25-32.

170 Mercimek Ahmed, Kabusname, Kabalc1 Yaymevi, Haz. Orhan Saik Gokyay, Istanbul, 2007, 5.265.
Ayrica ornekler ¢ogaltilabilir; Hac, umre ve/veya savas halleri disinda deniz ticareti rizik talep etmek
konusunda agirtya kagmaktir. Taskopriiliizade Ahmed Efendi, Mevziiat’iil Uliim, Haz. Miimin Cevik,
Ucdal Nesriyat, Istanbul, 2013, cilt no.1, s.479.
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olmak suretiyle bir toplum ekonomisi meydana getirmek i¢in hangisinin segildigini

iilken’in asagidaki analizine baglanarak gostermenin siras1 gelmistir.'’?

“.... Tiirkistan ve Iran'dan gelen batini hareketlerin heterodoks ruhunu da zahirde
magsrik cereyanina katmak lazim gelirse de 0 hi¢hir zaman yukar: tabakalara hdkim
olan fikir hayatimin umumi karakteri iizerinde miiessir olmamustir. Bilakis bu
Cereyanlar magrip mektebinin teskilat¢t miicadeleci batiniligi ile uzlasarak 14. Aswr
baslarindan itibaren gittikce magrik mektebinin siikiin havasuin yerine kaim olmaya
ve muharip Bektasiligi dogurmaya koyulmustur. Nitekim bu dini fikri hamle Osmanh
Istilasini meydana getirmis veya hi¢ degilse onun inkisafinda da en miihim amil olmus;
Osmanli Devleti istilasini yaparak yeni bir siikiin muhiti yaratmaya muvaffak olduktan
sonra yani 15. aswrdan itibaren tekrar Bektasiligin yerine Mevlevilik;, magrip

’

mektebinin yerine masrik mektebi yer tutmaya meydana ¢ikmaya baslamistir...’

Osmanl’nin mistik masrikyen bir ictimai yapinin ilizerine yiikselmesi, onun
daha &nce bahsedilen patrimonyal 6zelliginin de bir uzantisidir. Inalcik’a gore;
Sultan’in iktidarmma gore sekillenen statii gruplar1 ve yonetilenler, reaya ayrisimi
iizerine kurulmus olan Osmanli i¢timai yapisinda Inalcik’in kavramsallastirmasiyla
patrimonyalizmin en ug drnegi bigimindeki sultanizm kékenlerini Islami hiikiimlerden
ziyade temel felsefe ve yapisini, Bizans ve Sassani devlet geleneginden almaktadir.
Inalcik’n sultanizm tanimi Osmanli’nin neden diinyevi asketizmi bastirip; mistizmi

tesvik ettigine 151k tutmaktadir. 172

Tam bu noktada birinci boliimde ayrmntilariyla Dogu ve Bati Monastizminin
gelisim siireglerinin hatirlanmasi, buradaki piif noktanin daha iyi anlasilmasini
saglayacaktir. Diinyevi asketizm yoniinde bir gelisim gdsteren Bati Monastizminin
tam tersine; Dogu Monastizminin  6nemli kurumsallar1 olan Basilleous
Manastirlarinin, igtimai teskilatlanma tizerinde mistik bir tutum sergiledigi agik¢a

gorilmiistiir.

171 (Jlken, a.g.e., 5.247-249. )
"2 Halil Inalcik, “Sultanizm Uzerine Yorumlar: Max Weber’in Osmanl Siyasal Sistemi
Tiplemesi”, Diinii ve Bugiiniiyle Toplum ve Ekonomi, Istanbul, 1994, say1 no.7, s.16-21.
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2.4.0smanh Devleti’nde Mistik Ahlak Uzerine Yiikselen Klasik

Toplum Diizeninin Genel Ozellikleri

Simdi klasik diizende Osmanli Devleti’nin mistik ahlaka sahip ictimai
biinyesinin, 16. Yy’da Atlantik kiyilarinda yiikselen yeni deniz ticaretine intibak
etmedeki zorluklar1 ortaya koyularak mistizmin maceraperestlikten uzak tutumlarmin
kapitalist zihniyetin olusmasinda nasil engelleyici dinamiklere sahip oldugu, ortaya
koyulmus olacaktir. Bunun ortaya koyulmasi; Bati ve Kuzey Avrupa’da ticaretin
kurumsallagsma yoluna gittigi ama tam tersi bir surette doguda; ticaretin teskilatsiz bir
karaktere biirlinmege baslamasmin sebeplerini de gosterecektir. Ciinkii Atlantik
kiyilarinda yiikselen bu yeni deniz ticareti; Hindistan’a Umit Burnu’ndan dolasarak
ulagmak ve Amerika’da koloniler kurmak gibi deniz nakliyatinda kisa mesafeli
Akdeniz ticaretine kiyasla devasa masraflar ortaya c¢ikarmistir. Ayrica Atlantik
ticaretinin riski Akdeniz ticaretindeki risklerle dlciilemeyecek seviyede yiiksektir. Iste
bu zorluklar ticaretin kurumsallastirilmas1 ve zararlarin paylasilmasi i¢in kredi
miiessesleri ve sermaye ortakliklar1 gibi yeni ekonominin kurumlarmin Atlantik’te

temellerinin atilmasmi saglamistir.}”

16 ve 17.yy.’da bu yeni ticaretin tiiccarlari; Amerika, Asya ve Afrika gibi
kitalara yapilacak bu biiyiik ticari girisimin gerektirdigi devasa miktarlardaki finans
sorununu ¢dzmek igin anonim sirket ortakliklar1 kurdular. Ingiltere’nin ilk anonim
sirketinin adi bu ¢alisma ig¢in manidar sayilabilecek bir isme sahiptir;” Tiiccar
Maceracilar”. Maceraperestlik, bu c¢alismada sik¢a diinyevi asketizmin en bariz
karakteristik goriiniislerinden birisi olarak gosterilmektedir. Bu anonim sirketlerin her
biri, birim bagina yaklasik 25 pound dan 240 kadar hisse sahibinden olusmaktaydi. Bu
sirketler vasitasiyla birgok Kisiye hisse satarak devasa miktarlardaki masraflar1 finanse
etmek ve Kkorsanlara karst koruma icin gerekli sermaye toplanmustir. iste bu ilk

sermaye ortakliklar1 simdiki korporasyonlarin atalari niteligi tastmuslardir.* "

173 Zeki Velidi Togan, Umumi Tiirk Tarihine Giris, Enderun Kitabevi, 3.Baski, Istanbul, 1981, 5.143-
145.

174 Leo Huberman, Feodal Toplumdan Yirminci Yiizyila, Cev. Murat Belge, iletisim Yaymcilik,
Istanbul, 2016, 5.107.
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15. yy.’da ve 16 yy.’1n baslarinda Osmanli Imparatorlugu Portekizlilere kars1
deniz teknolojisinde geri bir konumdaydi. Bunlarin baglica sebepleri; (1) Pusulanin
kullanilmasi; agik denizlerde pusula kullanmak, kullanmayana karsi onemli bir
ustlinliik saglamaktadir. (2) Kiireklerde kullanilan insan kaynagi tedarikini temin
etmek zor oldugundan yelkene yonelinmesi ve bu teknolojide tstiinliik saglama. (3)
Gemi yapma miihendisliginde ilerlemeler. Iste bu sebepler arasindan sonuncusu, bu
calismayi ilgilendirmektedir. Bu sonuncu nokta; ictimai yapmin Sermaye birikimi
tizerindeki etkileriyle siki sikiya alakali bir amili ortaya koymaktadir. Bu amil; deniz
teknolojisinde Akdeniz ticaretinin aktorleriyle Atlantik ticaretinin aktorlerini
birbirinden ayirmaktadir. 17. yy.”in sonuna kadar Akdeniz de savas filolarinin asil
vurucu giicii kadirga tipi gemilerdir. Bu gemiler kiirekle ¢alismaktadir. Yelkenli
gemiler ise kalyon denilen ticaret gemileridir. Bunlar Akdeniz de kiy1 kiy1 pusulaya
gerek kalmadan giden gemilerdir. Iste ilk altinin ¢izilmesi gereken hadise burada
pusula teknolojisiyle yelkenli gemiyi bulusturamama durumudur. Pusula
teknolojisiyle yelkenli gemi bulusturulamayinca agik denizlerde gemi yiizdiirmek
mimkiin olmamistir. Kadirgalar ise; agik denizlerde kullanilmaya miisait

degillerdir.t™

Fakat Atlantik tlkeleri pusulayla donatilmis bu kalyon tipi gemiyi, savas
gemisi yapmay1 bile basarmiglardir. 16 yy.’1in sonuna gelindiginde kalyon tipi bu gemi,
hem ticarette hem savasta kullanilarak kadirgalara acik istiinliik saglamistir. Bu
gelismelerin bu ¢alismayi ilgilendiren kismi da tam bu noktada belirginlesmektedir.
Kalyon tipi gemi aslinda Akdeniz deniz ticaretine yabanci bir gemi olmamasina
ragmen, kKalyonu agik denizlerde esas islevsel hale getirmeye muvaffak olan iilkeler;

Hollanda ve Ingiltere gibi merkantilist iilkeler olmustur.!’®

Iste bu durum kapitalist gelismenin itici giiciiniin icad giidiisii degil yenilik
glidiisii oldugunu séyleyen Schumpeter’i hatirlatmaktadir. Yenilik duygusu ise; orta
cagin ancak yiiksek ziimrelerine sahip tabakalarinda goriilen yiiksek entelektiiel

bilginin eseri olabilecek icat giidiisiinden ziyade toplumun iktisadi faaliyetlerini daha

'’ Palmira Brumett, Osmanh Denizgiicii: Kesifler Caginda Osmanli Denizgiicii ve Dogu
Akdeniz’de Diplomasi, Cev.Nazl Pigkin, Timas Yayinlari, Istanbul, 2009, s.43-47.
176 Niyazi Berkes, a.e., 5.148-154.
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pratik hale getirmek icin belli bir standardizasyon saglama ihtiyacindan
kaynaklanmaktadir. Ayrica icat giidiisii gibi yiiksek entelektiiel bilginin {irtinii olmak

zorunda olmadigindan aktorleri igtimai hayatmn bizzat icindeki tabakalardir.*’’

Ictimai biinyenin 6zellikle 16. Asirdan beri kabuklasmaya baslayan mistik
karakterinin teknolojik sonuglari, topguluk teknolojisinde de izlenebilmektedir.
Avrupa’da kapitalizmin gelismesinde bakir iiretimi ve ticareti nemli rol oynamistir.
Ciinkii s6z konusu donemde topculugun ham maddesi bakir ve giihergiledir. Orta
Avrupa, bu iki hammaddeyi temin etme konusunda oldukga sanslidir. Osmanli’lar da
bu konuda sanshdir. Ciinkii bakir ve giihergile Anadolu’da da bol olarak
¢ikarilmaktadir. 16. Aswrdan sonra Orta Avrupa’da ve Osmanlilar’da topguluk
teknolojisini gelistirme konusunda dstiinliigii belirleyen esas etken dogal kaynaklar
bakimindan elverisliligin yaninda, kapitalist gelismenin esas itici giicii olan yenilik
giidiisiidiir. Iste mistik ahlakin yenilik giidiisiine kars1 sitadel olma 6zelligi burada da
kendini gosterecektir. Osmanli istanbul’un fethinde sahip oldugu agmr muhasara
topgulugu teknolojisinden hizli sahra topguluguna gegememistir. Osmanli toplar1 16.
Asrin yeni top teknolojisi olan hizli sahra topguluguna goérece pratik degillerdir. Hizli
sahra toplarina gore ¢ok fazla barut harcadiklarindan dolayr hem daha maliyetli hemde
pratik olmadiklarindan yipranma paylar1 ¢ok yiiksektir. 17. Asrin ortalarma
gelindiginde, Avrupa’da o6zellikle Ingilizler, Portekizliler ve Fransizlar topguluk
teknolojisini ilerletmislerdir. Fakat bunlar arasindan merkantilist Ingiltere en ileri

konumdadir.'’®

Son kertede, diinyevi asketizmin makro-kozmik goériintiisii olan merkantilist
zihniyetin yukaridaki kara ve deniz teknolojilerinde mistik ahlakin makro-kozmik
goriintiisii olan orta ¢ag tradisyonalizmine galebe ¢alis 6rnekleri iki anekdot halinde
sunularak bir yanda; diinyevi asketizmin maceraperest aktif aksiyonerliginin, ote
yanda da; mistizmin pasifize kapitalist zihniyete sitadel olma hiiviyetinin alti
¢izilmistir. Bu anekdotlar ise; 16. Asirda igtimai teskilatlanmasini mistizm yoniinde

kabuklastiran Osmanli Klasik diizenin merkantilist zihniyetle ¢arpismasini konu alan

17 Joseph Schumpeter, The Theory of Economic Development, Harvard University Press,
Cambridge: Massachusetts, 1961, b.a.
178 Berkes, a.e. 5.154-156.
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filmin 6nemli sahnelerinden olusan fragmanlaridir. Simdi ise; bu filmi bastan
baslatmanin zamani gelmistir. Makaralar1 sarilmaya bagslanacak bu filmde,
Osmanlt’nin bir imparatorluk olarak 16. Asirda mistik masrikyen bir ictimai yapiy1
tesis etmezden 6nce kurulusundan bu doneme kadar, asketik ahlakin diinyevilesme
egilimleriyle nasil miicadele ettigi goriilecek ve bu diizenin merkantilist tlkelerle

ekonomik garpismasi incelenecektir.

Kurulusundan yikiligina kadar merkezi otorite ile merkezkag kuvvetleri
arasinda siirekli bir miicadele yasayan Osmanli Imparatorlugu*, diinyevi asketizm ve
mistizm seklinde kiimelenen iki farkli i¢timai yapmin miicadelesini pratikte
yasamistir. Bu calismada, bu iki miicadele iki zit kanat seklinde incelenecektir. Bu
kanatlardan; merkez kag unsurlar1 diinyevi asketizm kanadinda, mistizm kanadinda ise
merkezi otoritenin destekledigi teskilatlar yer alacaktir. Bu iki kanattan olusan
kiimelenmeye literatiirdeki kullanilis sekline uygun olarak sirasiyla Dar’ul Guzat ve
merkezi otoritenin Ortodoks Islam anlayisina sahip olarak gérdiigii Dar’ul Ulema,

weberyen denkleme yerlestirilerek ¢ikan sonuglar analiz edilecektir.

Osmanl merkeziyetgiliginin temel taglarindan olan kul sistemi, yukarida s6zii
edilen bu iki zit kutup arasindaki miicadelenin fitilini atesleyen etmenlerin en baginda
gelmektedir. Bu sistem, Sultan Yildirim Bayezid devrinde merkezi otoriteyi hakim
kilmak i¢in tam olgunluga ulastirilmak istenmistir. Yildirim doneminde tst diizey idari
makamlarin yani sira timarlarda devsirme kullara verilmistir. Kullari bu imtiyazlar1
miras yoluyla nesilden nesile aktarmalar1 miimkiin olmadigi i¢in bu sistemle Osmanli
ortodoks unsurlar1 giiglendirerek merkezi otoritesini saglamlastirma yolunu tutmustur.
Bu durum* elbette yerli unsurlar olan soylu Gazi cevrelerinin biiyiik bir tepkisiyle
karsilanmistir. 19 Kul sisteminin ayrmtilandirilmasi; ¢ok temel iki goriiniis ortaya

¢ikaracaktir. Bunlar; iki kutup arasindaki zithigin derinlesmesi goriiniisii ve bu

*Mustafa Akdag’a gore; Osmanli’ya baskentlik yapmis iki sehrin; Dar’iil Guzat; Edirne ile Dar’ul
Ulema; Bursa’nin rekabeti Osmanli'nin kurulusundan yikilisina kadar siirmiistiir. Dar’iil Guzat
heterodoks egilimlere sahipken Dar’iil Ulema Ortodoks egilimlere sahiptir.

179 Halil Inalcik, Osmanh imparatorlugu’nda Klasik Cag (1300-1600), Cev.Rusen Sezer, Yap1 Kredi
Yayinlari, istanbul, 2003, s.13.

*Qyle ki; Yildirrm’in yaninda yer alan Gazi komutanlar Ankara Savagi’nda Sultani terk ederek biiyiik
bir protesto yapmuislardir.
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derinligin sebebi olarak kul sistemini merkezine alan Osmanli’nin duragan toplum

ekonomisini nasil tesis ettiginin goriiniisii olacaktir.

Ayrica Osmanl devlet sistemini ve bu sistemin ictimai hayatla iliskisini 8 ve
nasil bir toplum ekonomisinin varligint kabul edebilecegini, en dogru sekilde
gorebilmek icin kulluk sisteminin en dogru sekilde anlasilmas1 gerekmektedir. Ikinci
bolimde Osmanli’da toplumsal yap1 ve sermaye Dbirikimi iligkisini anlama
girisimlerinin, birinci boliimde bati i¢in bireyin asketik ahlakindan yiikselen bir sentez
asamas1 (endiistri kapitalizmi) seklindeki seyrinden farkliligi ortaya koyularak;
Osmanlr’da bu s6z konusu iligkinin anlasilmasi i¢in haldunyen tuba agaci analizinden
yola ¢ikarak inceleme yapilmasinimn gerekliligi ortaya koyulmustur. Iste bu diisiinceden
hareketle; bu iliskiyi en dogru sekilde ortaya koyabilmek i¢in toplum ekonomisinin
aktorlerinden once devlet ekonomisinin aktorleri ve onlarin klasik diizendeki islevleri

ortaya koyulacaktir.

Ancak bu ise girismeden 6nce sunun net bir sekilde altinin ¢izilmesinde fayda
goriilmektedir; devlet ekonomisi aktorlerinin temel amaci, toplum ekonomisine
yukaridaki dipnotta tanimmin yapildig1 sekilde ve orta ¢ag ekonomi politiginin
terminoloji gelenegine uygun anlamda, siyaset etmektir. Bu gelenege gore; bu
siyasetin ana konusu; boliik boliik, tabaka tabaka olan toplumu, ...ve la raiyye bi adl...
felsefesi geregi bir menzilde ¢akili tutmaktir. Buradaki adl-Adalet bunlar:
bulunduklar1 yerde tutmak demektir. Bu sistemde; bolikli, tabakali statik bir
toplumun tesisi saglanmaya c¢alisilmaktadir. Burada 6nemli bir noktanin daha alt
cizilmelidir Ki; yukarida tabaka tabaka toplum, bolik bolik toplum ibareleri
kullanmilmistir. Burada 6zellikle sinif kelimesi kullanilmamustir. Ciinkii bu tabakalar

smiflasirsa toplumun kendine has cikarlar1 zuhur etmeye baslayacaktir. '8!

180 Bu iligkiyle ilgili Niyazi Berkes’in siyaset sozciigiiniin kokeniyle ilgili yaptig1 analiz aydinlaticidir;
”...Osmanl gibi sistemler modern insann anlayisina ters bir sekilde, halk siniflarinin temsil edildigi
veya toplum iradesine dayali bir sistem degildir.Siniflar iistii ruhani bir kisveye biiriinmiis Kerim bir
devlet sistemidir.Bu bir atin sirtina binmis suvarinin ati ile ilgilenigine benzer; giicii yetenler birlesip
atin yularlarini ele gegirirler ve atin sirtina atlarlar yularlari, dizginleri, mahmuzlart iyice ele ayaga
gegirirler. Toplumdaki simiflart atin basi, govdesi, bacaklart misali hiikiimleri altina alirlar. At seyisleri
vasitasiyla timar etmeye , besili tutmaya gayret ederler. Timar sozciigii farsca bakim anlamina
gelmektedir. Siyaset sozciigiide bir yoruma gore, arapca “se’ese” sozciigiinden tiiremistir. Yani seyislik
anlamina gelmektedir. Berkes, a.e., 5.45-46.

181 Berkes, a.e., 5.57-62.
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Ardmdan toplum kendi ahlak sistematizasyonlarmi ortaya koyarak diinyevi asketizm
yoniinde aristokratlasma egilimleri gosterecektir. Dolayisiyla bu sistemde, toplum
tabakalar1 bir menzilde tutularak smiflagsma egilimlerine engel olunmalidir. Bu duruma
engel olmak, sistemin tehlikeye girmemesi i¢in elzemdir. Bu durumun elzemligi
asagidaki ornekle daha iyi ortaya koyulacaktir. Toplum ekonomisinin en 6nemli
aktorlerinden bir tanesi olarak gift¢i tabakasi ele alindiginda bu tabakanm hem o
zamaninin iretim bigimleri teknolojisi bakimindan hem de bu ictimai tabakanin devlet
ekonomisinin ti¢ temel sa¢ ayagindan biri olan iasecilik (provizyonizm) ilkesinin
sekteye ugramamasi bakimindan onemi disiiniildiiglinde bu tabakanin olasi bir
siiflagma egilimi gostermesi, toplum ekonomisi ¢ikarlarinin devlet ekonomisi
aleyhine islemisine sebep olacaktir.’82 Béyle bir siniflasma egilimi, koylii tabakas ve
onun tretim bi¢cimi olan ekincilik tizerine iasecilik ilkesini tesis etmeye calisan
devletin ekonomik ¢ikarlarma ters diisecektir. Geng’in Osmanli devlet ekonomisinin
3 temel sa¢ ayagindan biri olarak gosterdigi iasecilik ilkesinin, Osmanli’nin ekonomik
siyasetinde ne kadar 6nemli oldugu Osmanli’nin kendini, Memalik-i Mahrusa olarak
tanmimlamasindan da anlasilmaktadir. (Mahrusa; devletin hiikmii altindaki tarima

elverisgli bolgeler demektir).8

182 Osmanli devlet ve toplum ekonomisini tradisyonalizm, iasecilik (provizyonizm) ve fiscalizm

tizerine kurulu oldugunu iddia eden eser i¢in; Bkz.: Mehmet Geng, Osmanh Imparatorlugunda Devlet
ve Ekonomi, Otiiken Yayinlari, Istanbul, 13. Basim, 2016, 5.49-58.

183 Geng, a.e., 5.55-58.
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UCUNCU BOLUM

ENDUSTRI KAPITALIZMI’NIN TESEKKULU ACISINDAN
DUNYEVI ASKETIZM VE MIiSTiZM’IN KARSILASTIRILMASI

3.1.Mistik Kanat: Dar’ul Ulema

3.1.1.Kapikulu Miiessesesi

Ikinci bdliimiin basinda tanimi yapilan patrimonyal devlet sekillerinin en
onemli miiessesi Kapikulu Miiessesesidir. Fakat Osmanlilar bu sistemi devsirme,
yetistirme ve oOrgitleme yontemlerinde Onemli yenilikler getirmek suretiyle
gelistirmiglerdir. Bu sistem, toplum ekonomisinin aktorlerinin varligini devlete
dayayip smiflasma ve/veya aristokratlasma egilimlerinin oniine gegmek igin hayati
onem tagimaktadir. Bu yiizden devlet, toplum ekonomisiyle kendi ekonomisi arasinda
dogrudan temas: engellemek i¢in boyle bir miiessese yaratmustir. Devletin toplum
ckonomisine dogrudan temas etmeme refleksi, bu ¢alismada defalarca bahsi gegen

merkezi imparatorluklarm orta ¢cag ekonomi politik anlayislarinin da bir uzantisidir.*8*

Devletin topluma dogrudan temasinin tehlike unsuru olusturmasi ise kuskusuz
devlet biirokrasisinin toplum dismmdan veya iginden igdislestirilmis tabakalardan
olusturulmasi zorunlulugunu dogurmustur. iste devlet biirokrasisine bu 6zelliklerdeki
insan kaynagini temin etme konusunda Osmanli Devleti’nin elinde insan kaynagi
bakimmdan balkanlar gibi énemli bir membaa vardir. Ikinci feodalite déneminde

serflik iliskileri Dogu Avrupa’da oldugu gibi Balkanlar’da da iyice kesinlesmistir.18°

184 bn-i Haldun Mukaddime adl1 eserinde bu miiessesenin mantigini ¢ok giizel bir sekilde anlatir; «...Bir
siilale veya hanedan tek iistiin gii¢c olma iddiasini gerceklestirmek i¢in hem kendi hanedani igindeki
gilic miicadeleleriyle hemde merkez ka¢ unsurlarimin feodallesme egilimleriyle miicadele etmek
zorundadir. Bunu saglamasi ig¢inde hanedanligin kendisini bir kulluk miiessesesi zirhiyla ¢cevrelemesi
gerekmektedir. Koklerinden koparilarak hanedanin kendi asabiyetine mensup hale getirilen kullar
kendi varhiklarim hanedamn varligiyla bir tutar hale gelirler...” ibn-i Haldun, Mukaddime, Haz.
Siileyman Uludag, Dergah Yayinlari: islam Klasikleri Serisi, 2. Bask1, Istanbul, 1988, cilt no.1, s.479-
484.

185 Bat1 Avrupa’da iiretim iliskileri bakimindan Feodalizm den Kapitalizme gecis hizlanirken tam tersi
Dogu Avrupa’da feodal iiretim iligkilerinin giigclenmesi ve kdyliiniin topraga kesin bir sekilde serf olarak
baglanmasi konusunda Dobb ve Sweezy’nin Feodalizm ‘den Kapitalizme Gegis, adli eserinde Dobb’un
feodalizmin ¢okiisii kuramina goz atmak gerekmektedir. Dobb ikinci serflik dénemine burada atifta

88



Osmanl’nin balkanlarla komsu olmasi ise bu serf yignlarinin kolayca
Osmanli’ya gog¢ etmesini ve cogu zaman savaslarda teslim olup karsi tarafa gegmesini

kolaylagtirmigtr.188

Ayni zamanda Osmanlilar 14. yy.’dan itibaren Balkanlardan kul devsirme isini
belli bir kurala baglamistir. Balkan halklarina adeta emekgi vergisi gibi fethedilen
yerlerdeki insanlarin beste birine ganimet olarak el koyabilme kurali getirilmistir.
Kulluk miiessesesine insan kaynagmin bu sekilde temininden sonra serflesmis
koyliilerin cocuklarina Osmanli’da sadrazamliga kadar gidebilecek olan biiyiik istikbal
kapist agilmistir. Bu ¢ocuklar tiirlii elemelerden gegip kdylere sipahilerin denetiminde
Tiirk ailelerin yanma goénderildikten sonra burada igtimai hayatin en 6énemli pratik
kurallarin1 gorerek belli bir yasa geldikten sonra ise; Edirne ve Istanbul saraylarmna
tekrar gonderilerek, yukarida sézii edilen sadrazamliga kadar uzanabilen istikbal

kapis1 kendilerine agilmis bulunmaktadir.*®’

Bu ¢alismanin konsantrasyonu Kapikulu Miiessesinin toplum ekonomisine ne
sekillerde temas ettigidir. Osmanli’da baslica reaya, beraya ve ticaret ziimrelerinden
olusan toplum ekonomisi aktorlerine, bu miiessesenin ne sekillerde temas ettigi ortaya
koyulmalidir. Kapikulu Miiessesesiyle ilgili bu 6n bilgiler ise; toplum ekonomisine
sehirde yenigerilik kurumsaliyla, kéyde timar kurumsaliyla temas eden Kapikulu
mekanizmasinim, kendi siifinin ¢ikarina degil hanedan-1 Osman’in ¢ikarma hareket
eden igdislestirilmis bir biirokratik kalkan oldugunu ortaya koymay1 amaglamaktadir.
Ayn1 zamanda sistemin dogasi geregi; bu kurumun kendi tiizel kisiligini yaratip
smiflasma egilimi gostermesinin de miimkiin olmadig1r ortaya konulmalidir. Bu
durumun ortaya konulmasi; sistemde korkulan seyin istemeden yaraticisi olunmasi

gibi bir handikapla karsilasilmamasi igin geistirilen savunma mekanizmalarmnin

bulunarak; gercekte para ekonomisinin gelisiminin feodal ¢okiisiin nedeni oldugunu saptayan kanitlar
kadar, onun serfligin yogunlagsmasma yol actig1 hakkinda da bir o kadar kanitlar bulundugunu ifade
etmistir. Dobb ve Sweezy, a.g.e., S.24.

188 Ayrica; bu halklar, Hristiyanhiktaki heretik dini inanislara sahip olan halklardir. Cogu maniheist
inanglar tagirlardi. Bu halklara “Bogomil” denirdi. Serflesmis kdyliilere pagan kokiinden gelen “painne”
denmesi de Hristiyanliklarinin bile sorgulandigmin gostergesidir. Ahmet Yasar Ocak, Tiirkler Tiirkiye
ve Islam, Iletisim Yayinlari, Istanbul, 2003, 5.48-51.

187 Enderun sistemiyle ilgii daha ayrmtili bilgiler igin; Bkz.:  Halil Inalcik, Osmanh
Imparatorlugu’nda Klasik Cag (1300-1600), Cev.Rusen Sezer, Yap1 Kredi Yayinlari, 2003, 5.15-25.
Ismali Hakki Uzuncarsili, Osmanh Devleti’nin Saray Teskilati, Tiirk Tarih Kurumu, Ankara, 2014.
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anlagilmasima 6nemli katkilar sunacaktir. Bunun en bariz goriiniisii ise; kapikullarinin
orfi hukuk kapsaminda olmalaridir. Hi¢bir kadi hikkmiine dayanmaksizin aninda
hayatlarina son verilebilen kullarin, ayn1 zamanda babadan ogula sermaye birikimi
yapmalarida miimkiin degildir. Ciinkii edindikleri tiim servet birikimleri kendilerinden

sonra miisadere edilmektedir.188

3.1.1.1.Sehir Ekonomisinde Mistizmin Tesekkiilii

Bu ac¢iklamalardan sonra bu miiessesenin sehir ekonomisindeki kolu alan
“Yenigerilik” kurumsalina gegilebilir. Elbette burada yenigeriligin askerlik
vasiflarindan bahsedilmeyecektir. Yenigeriligin sehir ekonomisinde zanaat ve

esnaflikla ilgili dnemli rolleri tizerinde durulacaktir.

Yenigerilik tek yonlii bir ocak degildir; yani sadece askeri bir 6rgiit degildir.
Ayn1 zamanda yenigeriligin devlet igin meta tiretiminde bulunmak gibi hayati bir rolii
bulunmaktadir. Hatta Berkes, bu durumu daha da ileri gétiirerek yenigeriligin devlet
icin iktisadi rollerinin askeri bir ocak olma vasiflarindan bile 6nde oldugunu iddia
etmektedir. Ona gore; bu ocagin asli unsur olarak askeri giic olma vasiflar1 sonradan
ortaya ¢ikmustir. Berkes baslarindaki yeni ibaresinin bu yeni vasiflarini temsil ettigini
ortaya koymaktadir. Bu yeni vasiflardan kasit ise; bu ¢calismada Dar’ul Guzat kanadi
olarak smiflandirilan gazi ocaklarinin tasfiyesiyle Yenigeri Ocaklar1 olarak

Osmanli’nin yeni asil vurucu giiciinii olusturmaktir.'8°

Bu ¢alismada mistizmin tam tersi kendi asketik ahlak sistematizasyonlarini
diinyevilestirme egilimlerine sahip vasiflariyla ele alinacak olan Gazi Ocaklarinin
yerine bu igdislestirilmis kul ocagi, Osmanli’nin atesli silahlar kullanan ve ulufe alan
yeni vurucu timi olmustur. Ayrica Mert Sunar; Yenigeri tarihine, yalnizca Osmanli’nin
atesli silahlar kullanan klasik bir askeri ocak olma islevi itibariyle yaklasmanin yanlis

oldugunu ifade etmistir. Sunar’a gore; objektif ve dogru bir Yenigeri tarihi yazmak, bu

188 Metin And,” 16. Yy’da Osmanlilar’da Cezalar”, Hayat Tarih Mecmuasl, istanbul, say1 no.3, s.28-
34.
189 Berkes, a.g.e, s.82.
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dar bakis acisindan siyrilarak yenigerilik kurumunun igtimai hayatta ki iktisadi

rollerinin etrafli analizleri sonucunda miimkiin olabilir.1°°

Simdi bu ocagin devlet i¢in emtia endiistrisi i¢indeki vasiflarina gegilecektir.
Osmanlt gibi bir devlet kast edildiginde ve emtia iiretimi denildiginde savas
endiistrilerinin ¢esitli kollar1 anlasilmalidir. Emtia tiretiminde askeri bir kurumun
varligi, Osmanli tipindeki bir devlet i¢in elzemdir. Cilinkii savas endiistrisi devlete
dogrudan dogruya gereklidir. Bu yiizden devlet yenigerilerle bu endiistride tekel
yaratmigtir. 16. yy’a gelindiginde yenigeriligin piyasadaki tahakkiimiiniin arttigi
acik¢a sOylenebilir. Bunun Oonemli gostergelerinden birisi ise; donemin giimriik
islerinin yiiriitiildiigii yasakcihik teskilatlarinda Bursa, Izmit ve Edirne gibi biiyiik

sehirlerde yenigerilerin sayisindaki artistir.?%

Burada Osmanli’nin emtia endiistrisinde Yeniceri Ocagiyla aldigi bu tekel
refleksi, bu karl endiistri kolunun sivil zanaat erbablarin1 otomatik olarak bu alandan
uzaklastirmak suretiyle, ictimai ziimrelerde diinyevi asketizm yoniindeki olasi
egilimlerin zarar gérmesine sebebiyet vermistir. Tam bu noktada, sivil esnaf-ceri
esnafi ayrimmi biraz daha derinlestirmek, devletin diinyevi asketik egilimlerin nasil
Oniine gegen otomatik mekanizmalar gelistirdigini daha agik bir sekilde gbzler 6niine

serecektir.

Sivil esnaf; 6te yanda ise; ceri esnafi. Sivil esnaf, piyasa i¢in emtia tiretiminin
temsilcisidir. Devlet i¢in emtia tiretiminin temsilcisi olarak ¢eri esnafi kanadi i¢in ise
soylenebilir ki; Osmanli tipindeki bir devlet de asil karli olan sektor savas endiistrileri
oldugu igin sivil esnaf kanadindan bu kanada dogru hareketlilik artmustir. Yani
yenigerilesme egilimleri artmustir. Devletin piyasa i¢in emtia tiretimini tesvik etmedigi
bir ortamda, en biiyiik endiistri kollarmin savas endiistrisinin kollarmnin oldugu bir arz
cephesi ve bunun karsisinda; en biiyiik miisterinin devlet oldugu bir talep cephesiyle

kars1 karsiya kalinacaktir. Bu kosullarda sivil esnafin piyasa i¢in emtia iiretimine

190 Mert Sunar, “When Grocers, Porter and Other Riff-Raff Become Soldiers: Janissary Artisans and
Laborers in the Nineteenth Century Istanbul and Edirne”, Kocaeli Universitesi Sosyal Bilimler
Universitesi Dergisi, 2009, say1 no.17, s.176-195.

191 Miyase Koyuncu Kaya, “Esnaf Loncalarinda Yenigeriler”, History Studies, Ankara, 2013, say1
no.5/4, s.193. Kaya’ya gore; bu durum devletin kendi eliyle yenigerilere askerlik diginda ek isler
cikararak ekonomik faaliyetlerde diger ictimai ziimrelere gore daha etkin olmasinda bir sakinca
gdérmemesinin bir sonucudur.
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yonelerek diinyevi asketik egilimler gdstermesinin higbir ortak hayra (common best)
yol agmayacagi, aksine; devletin toplum ekonomisinde duraganligi tesis etme

amaglariyla uyumlu bir sekilde yenicerilesme egilimi gosterdigi anlasiimaktadir.'%2

Daha sonra derinlestirilecek bir bahis olan olan timar sisteminin bozulmasi
meselesiyle dogrudan ilgili olarak yenigeriligin asli savas unsuru olma 6zelliklerinin
on plana ¢ikarilmasi bu kurumun iktisadi hayatdaki verimliliklerinin de zamanla
gerilemesine yol agmustir. Inalcik’a gore; kasaba loncalarindaki artan yenicerilesme
egilimleri piyasalarda iiretkenlik azalislarma sebep olmustur. Uretimde verimliligin
diismesi daha sonraki boliimlerde ayrintilandirilacak olan Osmanli ekonomi
politiginin merkantilist biinyeyle temasinda karsilasacagi fiyat devrimi gibi hadiselerle
birlesince, toplum ekonomisinde piyasa fiyatinin bozulmasi, tiretkenlik azalislarindan
dolay1 da gedik mekanizmasmin bozulmasi suretiyle; toplum ekonomisinde “ve la
raiyye illa bil adl” seklinde daha once sistematize edilen ideal dengede ciddi

bozulmalar ortaya ¢ikmistir.'%3

Ancak s6z konusu bozulma bu kismin konusu degildir. Simdilik burada,
yenicerilik mekanizmasinin Kklasik diizende sehir hayatmin igtimai ve iktisadi
hayatinda mistizmin aygit1 olma fonksiyonlarindan bahsedilmelidir. Mistik sistemin,
batinin diinyevi asketizminin makro-kozmik goriintiisii olan merkantilizme karsi

basarisizligi, daha sonraki basliklarin konusu olacaktir.
3.1.1.2.Tarim Ekonomisinde Mistizmin T esekkiilii
Yenigeri Ocagr’nin sehir hayatinda toplum ekonomisinin duraganlastiricisi

olma vasiflarinin alt1 ¢izildikten sonra sira; kodyde toplum ekonomisinin

duraganlastiricist ve “ve la raiyye illa bil adl” felsefesinin kdydeki yani tarim

192 Osmanli'nin en biiyiik sehir ekonomilerine sahip Halep, Kahire ve Sam da bu egilimlerin bariz
artiglaryla ilgili; Andre Raymond’un eserine bagvurulabilir. Andre Raymond, Osmanli Déneminde
Arap Kentleri, Tarih Vakfi Yaymlari, Istanbul, 1995, 5.59-62. Ayrica, Tarih-i Selaniki’den aktaran
Mehmet Ipsirli’nin analizleri dikkat cekicidir.16. Yy sonu 17. Yy basina gelindiginde unculuk yagcilik
gibi piyasa i¢in emtia iiretimi piyasalarinda ve bunlarin lojistikleri ile ilgili alanlarda yenigeri sermaye
ortaklarinin gériilmesi yenigerilesme egilimlerinin arttigin1 gostermektedir. Selanik-i Mustafa Efendi,
Tarih-i Selaniki, Haz. Mehmet Ipsirli, Tiirk Tarih Kurumu, Ankara, 1995, s.782-785.

193 Halil inalcik ve Donald Quateart, Osmanh imparatorlugunun Ekonomik ve Sosyal Tarihi: 1300-
1600, Eren Yaymncilik, Istanbul, 1997, cilt no.1, s.148-155.
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ekonomisindeki sorumlusu timar beyine gelmistir. Timar sisteminin gerekliliklerinden
bu ¢aliymada uzun uzadiya bahsetmek gerekmemektedir. Fakat timar sistemi igin
baslica sunlarin alti1 ¢izmek Onemlidir; nakit darhigi ve savasgilikta en yiiksek
teknolojinin hala en iyi sigirlar1 ve atlar1 yetistirmek oldugu yani atesli silahlarin heniiz
yayginlagip ordunun vurucu timinin sipahilikten yenigerilige kaymaya baslamadigi
donemlere kadar, toprakta timar sistemini uygulamak, Osmanli gibi sistemlerde hayati

onem tasimaktadir.'%*

Bu noktada galismanin ilk amaci; timar sisteminde timar beyinin mistizmin
tesekkiiliinde nasil bir devlet aygiti1 olarak reayay1 “adl bir menzil ’de” tuttugunu
gormektir. Ikinci amag ise; 1402 Ankara Savasi’ndan itibaren “Gazi Cevrelerinden”
Kapikulu Cevrelerine dogru kayan timarlar nasil Dar’ul Guzat ve Dar’ul Ulema
arasinda bir rekabet alani olduklarmi ortaya koymaktir. Ayrica bu rekabetlerin
sirasiyla diinyevi asketizm ve mistizm seklindeki igtimai doktrinlere hizmet ettigini
gormektir. Osmanli klasik diizeni gerekli olgunluguna erisene kadar timar beyleri
baslangigta Osmanli gaza ortakliginin tiyelerinden yani bu ¢alismada Dar’ul Guzat
kanadmin iiyelerinden olusmaktaydi. Fakat Fatih donemine kadar sayilari azalarak bir
soylular sinifi yaratmalar1 ve asketik ahlak sistematizasyonlarmni diinyevilestirme
sanslari, merkezi otoritenin asamali miidahaleleriyle ortadan kaldirilarak sahip
olduklar1 timarlar Kapikulu Miiessesesinin atadigi kul beylere verilmeye

baslanmustir.'%

19 Douglas Arthur Howard, The Ottoman Timar System and It’s Transformation: 1563-1656,
Indiana University Press, 1987, s.15-18. Timar Sisteminin Osmanli Devleti i¢in zorunluluklarindan
ayrintilartyla bahseden kaynaklar i¢in; Bkz.: Timar sisteminin iktisadi agidan gerekliligiyle ilgili
caligmalardan bahsedilecek olursa; Mustafa Akdag, Tiirkiye’nin iktisadi ve I¢timai Tarihi, Yap:
Kredi Yaymlari, istanbul, 2014, s.405-410.;Zamanla siirekli genisleyen bir Imparatorluga doniisen
Osmanli’da vergileri nakdi olarak toplamak olanaksiz hale gelmekteydi. Bu yilizden koyliiden osiir
adindaki topragin rakabe hakkindan alinan vergi hakkini, nakdi olarak almak yerine; merkezden koye
atanan timar beyine bu hakkin, sefer zamanlar1 ordunun vurucu giicii olan her an savasa hazir sipahi
yetistirmesi karsiliginda bir hizmet karsilif1 olarak devredilmektedir. Hatta; tarimda kapitalist tiretim
biciminin gelisine dogru ilk adimin, emek ya da ayn halinde rantin 6denisinden, para ile rant 6denisine
gecilmesiyle atildigini  soyleyen Karl Marx’a gore s6z konusu doniisimiin - Osmanli’da
gergeklesmemesinin onun uzun dmiirliliigiiniinde en 6nemli faktorlerinden birini meydana getirmistir.
Taner Timur, Osmanh Cahsmalari: ilkel Feodalizm ‘den Yar1 Somiirge Ekonomisine, Imge
Kitabevi, istanbul, 1996, s.27-30.

195 Ankara Savasi’ndan itibaren timarlarin gazi cevrelerinden kapikulu gevrelerine verilmeye
baslamasiyla ilgili; Bkz.: Akdag, a.g.e., 345-347.
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S6z konusu bu kul beylerin herhangi bir soylulasma egilimi
gosteremeyecekleri daha onceki basgliklarda ayrintilariyla agiklanmustir. Kul beylerin
bu timarlarda higbir haklar1 yoktur. Yalnizca Osmanli siivari giicii olan sipahiyi
yetistirmek ve zamanimda sefer alanina sevk etmek karsiliginda devletin koyliiden
alinacagi vergiye el koyma hakki bulunmaktadir. Timar sahibi kul beyinin yalnizca,
miilkten gelir alma konsantrasyonu bulunmaktadir. Topragin verimi onu
ilgilendirmemektedir. Kul beyin topragin verimlilik artislariyla ilgilenmemesi,
diinyevi asketik bir sistematizasyona sahip olmamasinin bir goriintiisiidiir. Oysa
Dar’ul Guzat kanadinm beyleri hem iiretim hemde iiretim araglar1 teknolojisiyle
dogrudan ilgilidir. Ciinkii Gazi Beyler Kul Beylerden farkli olarak imtiyazlara degil
bat1 Avrupa feodal lordlar gibi haklara sahiptir.%

Kul beylerin diinyevi asketizm egiliminde olmadiklar1 bu sekilde ortaya
konuldukran sonra simdi bu kurumun; koyliiniin {izerinde nasil bir baski unsuru
olusturarak koylii tabakalarinda olas1 asketiklesme egilimlerini bastirdiklar1 ve nasil
mistik bir aygit islevi gordiiklerini ortaya koymak gerekmektedir. Kul beylerin
mistizmin aygit1 olma fonksiyonlarmi anlamak, aslinda ¢ok gii¢ olmamalidir. Ciinkii
Osmanli’da tarim topraklar1 yalnizca 6rfi hukukunun kapsami alanindadir. Kul beylere
de sadece bunu denetlemek diismektedir. Osmanlilar Ser-i Hukuku 6zel hukuk olarak
kabul etmesine ragmen Ser-i Hukuku tarmm topraklari alanmnin disinda tutmustur.
Buradan varilacak sonug¢ sudur; Osmanlida koyliiniin 6zel miilkiyeti yoktur. Koylii,
yalnizca devletin rakabesi altindaki topragi sadece kullanma hakkina sahiptir. Sermaye

birikimi gibi bir sans1 yoktur.%’

Koyliiniin tarimda geleneksel yontemlerden vazgegcememesi, yer degistirme ve
topragi birakip gitme gibi koylii emeginin mobilizasyonunun miimkiin olmamasi,
kendi istegiyle isledigi topragi satamamasi ve her seyden 6nce toprakta devletten baska

kimsenin 6zel miilkiyetinin olmamasi gibi olgular tarim ekonomisinde toplumun “adl

19% By hakkin asketizmin diinyevilesmesine yapacag:i katkinmn boyutlarmin anlagilmas: igin; Bkz.:
Berkes, a.g.e., 5.17-20.

197 Omer Liitfi Barkan, Tiirkiye’de Toprak Meselesi, Gézlem Yayinlari, Istanbul, 1980, b.a. Berkes’de
koyliiniin durumunu su sekilde tasvir etmektedir; “...reaya oglu reayadir; koyliiniin arti degere sahip
olup yeniden yatirima koyarak tiretimini genigletmesi; para ekonomisi yolu ile kapitalist iivetim sekline
girmesi miimkiin degildir. Aym zamanda geleneksel yontemlere devam edecek ve teknolojik devrimsel
degismeler olmayacaktir. Yer degistirme toprag birakip gitme olmayacakur...” Berkes, a.g.e., .54-55.
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menzillerinin” smirlarin1 net bir sekilde ortaya koymaktadir. Tarim ekonomisinde
Osmanli Klasik diizenin tesis etmeye calistigi bu ideal sinirlar Geng’e gore; Osmanliy1
ayakta tutan iasecilik, tradisyonalizm ve fiskalizm seklindeki sa¢ ayaklarindan

tradisyonalizmin geregidir.'%

Son gelinen noktada, toplum ekonomisinde devletin mistizmi tesekkiiliinde
reayanin, tarim ekonomisinde mistizmin tesis edici aygit1 olan kul beylerle iligkisi
ortaya konulmustur. Ayni sekilde ¢esitli beraya tabakalarininda sehir ekonomisindeki
mistizm aygitlariyla da iligkisinin ortaya konulmasi gerekmektedir. Daha 6nce sehir
ekonomisinde yenigeriligin fonksiyonlarindan ve bu kurumun esnaf ziimresi igindeki
olas1 asketiklesme egilimlerine karsi, duragan bir toplum ekonomisini tesis ederek
nasil bir sitadel oldugu ortaya koyulmustu. Sehir ekonomisi i¢inde s6z konusu
asketiklesme egilimlerinin ne olduklar1 ve hangi sekillerde ortaya c¢iktiklar1 ortaya
konularak ileriki basliklarda “Dar’ul Guzat” kanadi ile siniflandirilacak diinyevi

asketizmin toplum ekonomisindeki uzantilar1 ortaya ¢ikarilmalidir.

3.2. Klasik Diizene Alternatif i¢timai Bir Doktrin Olma Vasiflariyla

Toplum Ekonomisinde Diinyevi Asketizmin izleri: Ahizm

Bu izlerin tarim ekonomisinde reaya ziimrelerinde goriilemeyecek olmasmin
sebebleri daha 6nce ortaya koyulmustur. Bu yiizden ¢alismanin yonii tekrar sehir
ekonomisinin aktorlerine yani giiniimiiziin sanayi kesiminin o zamanki karsiligi olan
esnaf ziimrelerine ¢evrilmelidir. Osmanli gibi bir sistemde, savas ekonomisinin
endiistri kollarinin ne kadar 6nemli oldugundan daha 6nce bahsedilmistir. Hatta; koyde
timar sisteminin tesis edilmesinde bile bu kesimin rolii bulunmaktadir. Ciink{i timar
sistemi sipahi yetistirmege muvaffak olabilir fakat askerin teghizatlanmasi esnafin
endiistri faaliyetlerine bagimlidir. Osmanli sistemi i¢in bu kadar 6nemli olmalar1 esnaf

ziimresini 6ncelikle reayadan tistiin kilmaktadir. Ayrica katma degeri daha yiiksek bir

198 Geng, a.e., 5.58-60.
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ekonominin aktorleri olmalar1 ve sehirde yasamalari, reaya gibi istikrarli duragan bir

menzilde tutulmalarin1 zorlastirmustir.**°

Esnaf ziimrelerinin merkezi otoriteye karsi bu sivri karakteri, bu ¢alismanin
dikkatini celb etmektedir. Berkes’e gore; reayaya gore daha gozii agik olan bu
ziimrenin iginde ¢ok giiclii bir dayanisma ve ruh birligi bulunmaktadir. Bu yiizden
esnaf loncalari, merkezi otoritenin baskisindan kagan unsurlarm en ¢ok
yasayabildikleri yerler olmuslardir. 2® iste esnaf loncalarmin sahip oldugu bu
dinamiklerin ahlak sistematizasyonlarmin diinyevi asketizmle paralelliklerinin ortaya
konulmasi, ¢alismanm bu boliimiinde; mistizm-diinyevi asketizm ikilemi tizerinde
temellendirilmeye calisilan metodolojinin tutarliligina hizmet edecektir. S6z konusu
bu dinamiklerin, kurumsal bir ¢ati altinda diinyevi asketizm 6rnegi olarak sunulmasi
ise; Dar’ul Guzat kanadmin, Osmanl merkeziyet¢iliginin mistik i¢timai doktrinine
kars1 alternatif bir doktrin olarak goriinmesini de miimkiin kilacaktir. Bu ¢aligmada,

s6z konusu bu kurumsallik “Ahilik Teskilat1” ad1 altinda yapilmaya ¢aligilacaktir.

Ahilik 13. yy’da Ahi Evren tarafindan kurulan esnaf ve sanatkar ziimrelerini
biinyesinde toplayan kurumsal bir yapidir. Ahilik 13. ylizyilda Anadolu Selguklu
merkezi yonetiminin Mogol istilalariyla olduk¢a zayifladigi bir donemde kurulmustur.
Ozellikle 1234 Kosedag Savasi’yla birlikte Anadolu’da siyasi birligin tamamen
kayboldugu bir ortamda ve bat1 ucunda Osmanli Beyligi’nin de bulundugu beylikler
doneminde Ahilik, Anadolu’nun neredeyse tiim sehirlerinde teskilatlanarak Mogol
esaretine karst miicadele etmistir. Bu teskilatlar 6yle kurumsallasmislardir Ki; bu
donemde sehirlerin mahalli idaresinde bile s6z sahibi olmuslardir. Bu sekilde sehirler
Ahi Teskilatlarma dayanarak merkezi devletin ortadan kalkmasi karsisinda kendine

yeter bir nev-i siteler halinde orgiitlenmislerdir.?t

199 Evliya Celebi’nin meshur debbahg1 érnegi esnaf ziimrelerinin ne kadar disli olabildigini gdstermesi
acisindan 6nemlidir. Bu &rnekte Evliya Celebi {inlii eseri olan seyahatnamesinde, istanbul’un sair
yerlerinde 12 farkli debbahgilik karhanelerinden s6z ederek bu debbahgi esnaflarini ejderhalara
benzetmistir. Debbahgi1 esnaflarinin, devletin polis teskilatindan kagan kagaklar1 koruma karsiliginda
agir iglerde kullandiklarindan bahsetmistir. Evliya Celebi, Seyehatname, Haz. Yiicel Dagli, Seyit Ali
Kahraman, Yapi1 Kredi Yayimlar1, Istanbul, 2013, cilt no.1, s.388-394.

200 Berkes, a.e., .59.

201 Akdag, a.e., s.119-120.
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Meslek orgiitlenmesi seklinde teskilatlanan Ahilik, esnaf ziimreleri arasinda
birlik ve dayanisma saglamistir. Akdag’in aktardigma gore; Ahilik 6zellikle ¢cok etkin
oldugu Orta Anadolu’da, schir ve kasabalara vali atamak suretiyle siyasi olaylarinda
bizzat i¢inde yer alan sosyal bir giic olmustur. Bu ¢alismada, Ahi Teskilatlarinin
Osmanli’nin Klasik i¢timai ve iktisadi diizeni tizerindeki etkileri merkeze alinacagi igin
Ahi Teskilatlarinm sinir boyu kiiltiirii igindeki etkileri biiylik 6nem arz etmektedir. Bu
etkiler incelendiginde ise; Ahiligin Osmanli’nin kurulus déneminde, bu ¢alismanin
diinyevi asketik kanadini temsil eden Dar’ul Guzat ¢evreleriyle i¢ ice gecmis iligkiler
igerisinde oldugu goriilecektir. Kurulus devrinde kendileri de fetih ortakliginin en
biiyiik gazi hissedarlar1 olan Osmanli hiikiimdarlar1 Ahi ileri gelenleriyle siki1 iliskiler
icinde olmuslardir. 2 Kizim1 Osman Gazi ile evlendiren  Ahi Seyhi Edebali

Osmanli’nin kurulusunda adeta mitolojik bir kahraman gibidir.?%

Ahilik kurumu ile Dar’ul Guzat ¢evrelerinin i¢ ice gecmisligiyle ilgili 6nemli
bir referansta; Inalcik’m Osmanli’nin kurucusu Osman Bey basta olmak iizere kurulus
devri padisahlarinin neredeyse hepsinin gazi unvanina sahip olmasinin merkezi
otoriteyle ahi c¢evreleri arasindaki yakin iliskiye kanit olusturdugunu ortaya

koymasidir.2%

Bu konuda bir baska referansta; Orhan Gazi devrinde kurulan ilk Osmanli yaya
ordusuna giydirilen askeri tiniformalarin Ahi kiyafetleri olmasi, bu iliskiyi gii¢clendiren
bir baska ornektir.2% Ahilikle gazilik kurumunun &zdeslestirilmesi bu ¢alisma igin
biiyilk 6nem arz etmektedir. Ciinkii bu ¢alismada; Ahiligi Osmanli’da  diinyevi
asketizmin bir kurumsali olarak gOsterme ¢abalarma girisilecektir. Bu cihetten

hareketle ahilikle gazilik kurumlarini birbirlerine 6zdeslestirme ¢abalarina devam

202 Halil Inalcik, “Osmanli Devleti’nin Kurulusu Problemi”, Dogu-Bat1 Dergisi, Istanbul, 1999, say1
no.2/7, s.330-339.

208 Ornegin; Seyh Edebali, Osman Gazi’nin onun evindeyken gérdiigii riiyayr adeta Osmanli’'nin bir
imparatorluga doniisecegini seklinde yorumlamistir. Asik Pasazade, Osmanogullari’min Tarihi:
Tevarih-i Al-i Osman, Cev. Kemal Yavuz, K Kitaplig1, Istanbul, 2003, s.324-326. Osman Gazi’nin
gogsiinden ulu bir ¢inarin yiikseldigi ve etrafin1 adeta bir cennet bahgesine doniistiirdiigii seklinde
gordigii rityasini seyhin Osmanli’nin bityiik bir imparatorluga doéniisecegi seklinde yorumlamasi ve
kizin1 Osman Gazi’yle evlendirmesi hadisesi, Osmanli’nin adeta kurulus mitlerinden bir tanesidir.

204 fnalcik, a.g.e., s.331-338.
205 7eki Velidi Togan, Umumi Tiirk Tarihine Giris, Enderun Kitabevi, Istanbul, 1981, 3.Baski, s.343.
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edilmelidir. Bakan’in tahrir defterlerinden Osmanli’nin kurulus donemiyle ilgili
nesretmis oldugu belgeler arasinda ilk donem Osmanli padisahlarinin pek g¢ok ahi
seyhine vakif actiklar bilgisine ulasilmistir.2%

Ahilere vakfedilen yerlere ait baz1 belgelerde 1. Murat’m Ahi unvaniyla kayda
gegcilmesi, ilk donem gazi hiikkiimdarlarm bu teskilata intisap ettiklerine dair 6nemli bir
referans teskil etmektedir.?” Ayrica Osman Nuri Ergin, Islam devletlerinde ve
Anadolu’da mahalli ve beledi kuramlarm tarihini inceledigi 5 ciltlik bagyapit
niteligindeki {nlii eserinde, padisahlarin goreve baslarken kilig kusanma
merasimlerinin bir ahilik ritiieli oldugu tespitinde bulunmustur.?’®Gazilikle Ahilik
arasindaki giiclii iligkileri ispatlama girisimlerinden sonuncusu ise; yine ilk déonem
gazi hitkimdar 1. Murat devrinde (1361) Ahilerin kontroliindeki Ankara sehrinin,
gazi hiikiimdara biiyiik bir zevkle teslim edilmesidir.?®® Fuad Kopriilii’de; Osmanli
Devletinin - Kurulusu adli meshur eserinde kurulus doneminde Ahilik kurumuyla

Gazilik kurumunun 6zdes oldugunu agikca ortaya koymustur.?%

Bu bolimiin baslarinda, Anadolu’da diinyevi asketizm ve mistizmin hangi
ekollerde temsil edildiklerine dair bilgiler verilirken ilk “izm’in” kokenlerinin
magribyen ekole sahip oldugu belirtilmisti. Ahiligin de bir diinyevi asketizm 6rnegi
oldugunun ispatlanmasi i¢in; onun magribyen kanada yakinliginin ortaya konulmasi,
tam tersi bir mistizm kurumsali olan masrikyen ekolden de gérece zitliklarinin ortaya
konulmasi ahiligin, bir diinyevi asketizm kurumsali oldugu tezini giiglendirecektir.
“Vilayet-name Menakib-i Hiinkar Haci1 Bektasi Veli” adli eserden aktaran
Golpmarli’ya gore; Haci Bektas-1 Veli ile Ahi Evren arasindaki dostluk, ahiligin

magribyen kanada yakim olduguna dair bir referanstir.?!* Ahmet Yasar Ocak’ta aym

206 Omer Liitfi Barkan, “Istila Devirlerinin Kolanizatédr Tiirk Dervisleri ve Zaviyeler”, Vakaflar Dergisi,
Ankara, 1942, say1 no.2, s.287-289.

207 Abdiilbaki Golpnarli, “Islam ve Tiirk illerinde Fiitiivvet Teskilati”, Istanbul Universitesi Iktisat
Fakiiltesi Mecmuasi, Istanbul, 1950, say1 no.4/11, s.79-82.

208 Osman Nuri Ergin, Mecelle-i Umur-i Belediyye, istanbul Biiyiiksehir Belediyesi: Kiiltiir
Yayinlari, 1922, cilt no.2, s.547-550.

209 Mevlana Mehmed Nesri, Kitab-1 Cihan-numa: Nesri Tarihi, haz: Faik Resat Unat ve Mehmed Ali
Koymen, Tiirk Tarih Kurumu, Ankara, 1987, cilt no.1, s.190-195.

210 M.Fuad Kopriilii, Osmanh Devleti’nin Kurulusu, Tiirk Tarih Kurumu, Ankara, 1991, 4. Baski,
5.85-92.

211 Abdiilbaki Golpmnarh, Vilayet-name Menakib-i Hiinkar Hac1 Bektasi Veli, Inkilap Kitabevi,
Istanbul, 1990, 5.48-53.
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fikre sahiptir. Ocak’a gore; “Abdalan-i Rum” adindaki askeri orgiit Bektasilerle
Ahilerin siki birlikteliginin bir sonucu olarak olusturulmustur. Bu basaril1 ortaklik
Anadolu’da Osmanli yayillmasma biiyiik yardimlarda bulunmustur. 2*2 Ahiligin
magribyen okula yakinhgmnin ortaya konulmasindan baska, masriki okulun
Anadolu’daki en biiyiik temsilcisi olan Mevlevilik’le arasinda yasadig siirtiismeler bu

kurumun diinyevi asketizm kanadinda oldugu tezini giiclendiren olgulardandir.?'®

Mevlevilik, Bektasilik ve Ahiligin aksiyonerlik ve duraganlik bakimlarindan
birbirlerine gorece Ustiinliiklerini gosteren asagidaki hikayeye baglanmak aydinlatici
olacaktir; “...birka¢ dervis Konya’ya Mevlana'y1 ziyarete giderler. Ardindan
Mevlana’ya Mevlevilerin ne yaptiklarini sorarlar. Mevlana’nin cevabi mistigin her an
Tanryla birlikte olmanin kendisi verdigi rehavet duygusuna atifta bulunur cinstendir;

“...Mevildana sema yaptiklarina isaretle:
-Allah der, doneriz, der.”

Daha sonra bu dervisler Hact Bektas-1 Veli’nin yamina giderek Mevlana'ya
sorduklari sorunun aynini sorarlar. Haci Bektas-i1 Veli’nin cevabi ise bu kez asketigin

duraganliktan uzak aktif biinyesine atifta bulunur cinstendir;

>

“...Biz bir kere Allah deyince bir daha dénmeyiz...’

Dervigler son olarak Ahi Evren’in yamna gelerek ayni soruyu tekrarlar. Ahi
Evren’in cevabi bu kez daha diinyevi bir asketigin aksiyonerligine atifta bulunur

cinstendir;

“...Biz Allah deyip ¢aligiriz...”?*

Ayrica, bolimiin basinda diinyevi asketizmin mistizme gorece aksiyoner

kimligi {izerinde durulmustur. Mogol istilasi doneminde Orta Anadolu’nun

212 Ahmet Yagar Ocak, Osmanh Beyligi Topraklarindaki Sufi Cevreler ve Abdalan-1 Rum Sorunu:
Osmanh Beyligi (1300-1389), Tarih Vakfi Yurt Yayinlari, istanbul, 1997, s.158-173.

213 Mikail Bayram, Sosyal ve Siyasi Boyutlariyla Ahi Evren-Mevlana Miicadelesi, Niive Kiiltiir
Merkezi, Istanbul, 2005, b.a. Ahi cevrelerinde Mevlana ve Mevleviye tarikatine karsi reddiye ve
muhalefet bulunduguna dair giiclii tespitlerde bulunan Taeschner’dan ayrica bahsedilmelidir; Franz
Taeschner, “Tiirk Ahiligi ve Ahi Miiessesesinin Mevlevilikle Olan Miinasebetine Dair”, Cagr1 Dergisi,
cilt no.113, say1 no.1, 1967, s.5-7.

214 Fatih Koksal, Ahi Evran ve Ahilik, Kirsehir Valiligi Kiiltiir Dizisi, Kirsehir, 2011, s.118-119.

99



miidafaasinda “Gaziyani Rum” denilen onemli bir askeri giigle savunma hatti
olusturulmasi, Ahiligin aksiyoner bir yapiya sahip oldugunun ve diinyevi asketizme

dogru bir egilim gosterdiginin delillerindendir.

Ik bsliimde diinyevi asketizmin en &nemli yayilma araglarmdan biri olarak
gosterilen ordunun, Ingiltere’de Cromwell ‘i ordusu o6zelindeki aksiyoner
fonksiyonlar1 hatirlandiginda, ahizmin ordu igerisindeki s6z konusu aksiyonerligi,
Osmanli’nin klasik devrinde alternatif igtimai ve iktisadi bir doktrin olarak ortaya
¢ikabilmesindeki roliinii giiclendirici niteliktedir. Ayrica, diinyevi asketizm ile ilgili
ilk boliimde Cromwell’in miinzevi kisiliginin ordu i¢inde tesis edilen asketik ahlakin
diinyevilestirilmesine sagladigi katkilar ile ahizmin kurucusu Ahi Evren’in mesleginin
son derece zahidane bir meslek olan debbahgilik olmasi arasinda paralellik kurulmaya
calisgildiginda Cromwell’in zahidane karakterini nasil diinyevi bir forma soktugu

hatirlanmalidir.

Diinyevi asketizmin en Onemli diger yayilma araclarindan olan asketik
cinsellik ve asketik spor kavramlarma karsi ahizmin tutumundan bahsedilmelidir.
Kopriilii meshur eserinde; ahi teskilatlarinin en 6nemli ayirt edici 6zelliklerinden
bahsederken bu teskilatlarin cinsel asketizme yonelik tutumlariyla ilgili birtakim
ipuglar1 vermektedir. Kopriilii’ye gore; 13. Yy’da Ahilik adi altinda ¢ok 6nemli ve cok

yaygmbir mesleki-tasavvufi bekarlar ziimresi bulunmaktadir.?*®

Asketik spor kavraminin diinyevi bir forma sokulmasiyla ilgili ilk boliimdeki
bilgiler hatirlandiginda, diinyevilesmeye miisait bir asketik spor kavrammin,
recreational aktiviteleri (mesai saatleri disindaki aktiviteler) displine sokmak
suretiyle ¢alisma kavraminin, daha diinyevi asketik asamalara maruz kalmasina katk1
sagalayan fonsiyonlarindan bahsedilmistir. Ahiliginde recreational bir aktivite olarak
spor kavramina bakisinin ortaya konulmasi, ahiznmin bir diinyevi asketizm Ornegi
oldugu yoniindeki savi da giiglendirecektir. Burada “recreational aktivite” vurgusunun
yapilmasimin sebebi; ahilerin ordu igerisindeki teknik fonksiyonlarmi arttirmak

suretiyle ilgilendikleri spor kavrammin kast edilmedigi vurgusunu yapmaktir. Bu

215 M.Fuad Képriilii, Tiirk Edebiyatinda ilk Mutasavwiflar, Ed. Orhan F. Kopriilii, Tiirk Tarih
Kurumu: Diyanet Isleri Baskanligi Yayinlari, Ankara, 1976, 5.237-239.
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yiizden ahilerin recreational aktiviteler dairesindeki spor kavramina bakislar1 ortaya

konulmalidir.

Calisma hayatinda, ¢irak ve kalfanin egitimleri siiresince mesleki ve ahlaki
acidan olgunluk kazandirma agisindan, kalfalar kili¢ kullanmak, ata binmek ve ok
atmak gibi egitimlere tabii tutulurdu. Biitiin bu egitimleri basar1 ile tamamlayan
kalfalar, ustaliga yiikselmek i¢in sinava girerlerdi. Yani, kalfanin usta olabilmesi i¢in

donemin sporlarini da basarili bir sekilde yapabilmesi gerekmektedir.?®

Bu durum asketik ahlakin metafiziginin, rasyonalizasyonuyla ilgilidir. Cemal
Kafadar s6z konusu bu rasyonalizasyona, Dede Korkut vb. eserlerde gazilerin ask
kavramiyla diinyevi iktidar arasinda kurduklari iliski tizerinden birtakim analizler
yapmak suretiyle temas etmeye calismistir. Kafadar; “Kitab-1 Dede Korkut’u”
olusturan 6ykiilerden bir tanesi olan Kuzeydogu Anadolu ug boylarmda, Trabzon Rum
Imparatorlugu dolaylarinda gecen Kan Turahh destanmi, &n plana g¢ikarmustir.

Kafadar’a gore; bu destanda sevgiliye yonelik arzu ve iktidar arayisi i¢ icedir.?!’

Asketigin sec¢ilmislikle-giinahkarlik arasinda gidip gelen psisik ruh hali
arasinda sirdirilebilir bir denge tutturmasi meselesinin, asketigin ahlak
sistematizasyonlarini diinyevilestirebilmesi noktasinda ¢ok Onemli bir yere sahip
olmasi, bu ¢alismanmn ilk boliimiinde sik¢a vurgulanmistir. Kafadar’in bu destan
hakkindaki yukaridaki analizi ise; bu cihetten calismanin dikkatini celb eder
niteliktedir. Kan Turali destaninda, asketigin segilmislik duygusunu sembolize eden
ask kavrami ve giinahkarlik duygusunu temsilen iktidar hirsi hikdyenin bas kahramani
Kan Tural’’nin Selcan Sultan’la yasadig iliskide temsil edilmistir. Kan Turali Selcan
Sultan’a kavusabilmek icin ii¢ biiyiik canavari alt etmek zorunda kalmustir. Iki
kisimdan olusan destanin bu ilk kismi, asketigin secilmislik yoniinii temsil etmektedir.
Ikinci kisim ise; Kan Tural’nm Selcan Sultan tarafindan bir savasta kurtarilmay1

gururuna yedirememesi ile ilgilidir. Kan Turali’ya gore; bu durum, kendi halkinin

216 K 5ksal, a.g.e., 5.118-120.
217 Cemal Kafadar, iki Cihan Aresinde: Osmanh Devleti’nin Kurulusu, Birlesik Yaynlari, Istanbul,

2010, s.49.
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goziinde otoritesini sarsict bir durumu teskil etmektedir. Bu yiizden sevgilisi Selcan
Sultan’1 ortadan kaldirmay1 diisiinmiistiir. iste destanin bu ikinci kismi, asketigin bir
anda psisik ruh halinin giinahkarlik tarafinin agir basmasi durumuyla ilgilidir. Son
kisimda ise; Kan Turali tam bir diinyevi asketik gibi davranarak, bu psisik duygularla
miicadele etmegi basarmustir. Biinyesinde kararli bir psikolojik denge halini

siirdiiriilebilir kilarak Selcan Sultan ‘la barigmugtir.*8

Calismanin ilk boliimiinde, diinyevi asketizmin son yayilma araci olarak ortaya
koyulan Hristiyan Hermeneutiginin, diinyevi asketizmin toplumsallagsma sathalarmin
en yogun hissedildigi reformasyon dénemlerindeki islevlerinden bahsedilmistir. Bu
islevlerin amacmin; batida hermenutik gelenegin, safhali yaklagimlarla ortaya
koymaya c¢alisilan diyalektik siireglerin mesrulugunu saglamak oldugu ifade
edilmistir. Calismanin geldigi bu son noktada; “Gazi” sembolizasyonunun, asketizmin
diinyevilesmesinde bir yayilma arac1 fonksiyonuna sahip olup olmadig:
sorgulanacaktir. Bu sorgulamadan miispet bir cevap alinmasi halinde ise; miistakbel
“Dar’ul Guzat” kanadmi, bundan sonraki basliklarda diinyevi asketik kanatta
konumlandirmanin da mesru zeminleri hazirlanmis olacaktir. S6z konusu miispet
cevabin alinmasi, “Gazi“ sembolizasyonunun ilk bolimde ayrintili olarak goriilen
Hristiyan Hermeneutiginde goriildiigii gibi toplumsal bir dil gelistirme amaciyla elit
ziimrelere hitap eden bir sembolist gelenek olan alegori yerine; anlasilma ve kars1
tarafi ikna etme kaygisi tasiyan retorik bir sembolizasyon gelenegini benimsemesi

tiirtinden Ozelliklere sahip oldugunun ortaya konulmasiyla ilgilidir.

Asketizmin diinyevilesme asamalarmma aygit olma fonksiyonuyla 6n plana
cikarilan alegorik sembolizasyon geleneginin, bu ¢alismanin konsantrasyonuna
intibak edebilecek sekilde izlenebilmesi igin; Mircea Eliade’nin “arketipler” 21%;
Clifford Geertz’in “model of/model for”??° ve hatta digerlerine gore bir adim daha 6n
plana c¢ikarilabilecek Victor Turner’m “kdk paradigmalar” 2! kavramlarma

bagvurmanmn faydali olacagi diisiiniilmektedir. Bu kavramlarin ortak bir sekilde

218 Orhan Saik Gokyay, Dedem Korkutun Kitabi, Kabalc1 Yayinlari, istanbul, 2007, s.70-100.

219 Mircea Eliade, Ebedi Doniis Mitosu, Cev. Umit Altug, imge Kitabevi, Ankara, 1994, s.12-13.

220 Clifford Geertz, The interpretation of Cultures, Basic Books, New York, 1973, 5.93.

221 Vfictor Turner, Dramas, Fields, and Metaphors Symbolic Action in Human Society, Cornell
University Press, New York, 1974, s.50-51.
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olusturmaya calistiklar1 terminoloji gelenegine gore; herhangi bir toplumsal yapmin
tahlilinde aragtirmacinin karsisia kendi nevi-i sahsina 6zgiin bir biinyede sembolik
kodlarla sifrelenmis bir degerler kiimesi ¢ikmaktadir. Bu sembolik sifrenin
¢coziilmesinde, yukaridaki kavramlar aragtrmaciya ¢ok oOnemli kolayliklar
saglayacaktir. Ciinkii s6z konusu toplumsal yapilarin anlasilmasinda bir nevi referans

noktast olma islevi gormektedirler.

Toplumsal yapilarin sahip olduklar1 gelenekler zamana direnen bir degerler
sistemine sahiptirler. Yukarida sozii edilen terminoloji gelenegine gore; bu degerler
sisteminin kokenleri toplumsal yapinin bilingaltina dayanmaktadir. Sifahi kiiltiir de
denilen bilingaltinin alanma giren bu durum, iste bu yiizden arastirmacinin goziine
¢oziilmesi gereken sembolik bir kod gibi gériinmektedir. Bu sembolik kodlardan kendi
icinde tutarhilik yakalanarak aragtirmacmim goziinde anlamli bir igtimai teskilatin
zuhur edebilmesi, arastirmaya konu olan sembolizasyonlarin etimolojik kékenlerinin,
ne olgide kok paradigma olabildiklerine baghdir. Ayn1 zamanda bu terminoloji
gelenegine gore; bir igtimai yapidan s6z edilebilmesi i¢in onun kék paradigmalara

sahip olmasi sarttir.

Serif Mardin ‘e gore; ictimai teskilatlarin yasamlarinin diyalektik hareketleri,
bu kok paradigmalarin tayin edilmesiyle anlasilabilecegi gibi ayni1 zamanda tinlii eseri
olan “Bediiizzaman Said Nursi Olay1” adli ¢alismasinda turneryen kok paradigma
kavramini adeta hastaliklarin tedavisinde kullanilan k6k hiicrenin fonksiyonlariyla
Ozdeslestirmistir. Ona gére; modern toplumlarda bile dinin toplumsal yapinin 6nemli
belirleyicilerinden biri olmaya devam etmesinin sebebi; kok paradigma 6rnegi olan
dini lehgelerin i¢ctimai ziimrelerde karsilik bulmasidir. Bu kdk paradigmalar sayesinde
ictimai ziimreler laisize bir ortamda dahi; kendilerini yeniden tiretebilmektedirler. Bu
calismanin bu hususta asil varmaya g¢alistigi nokta olarak; Gazi sembolizasyonunun
alegorik bir nitelik tasiyip tasimadigi ile ilgili olarak ise Mardin miispet goriise

sahiptir. Ona gore Gazi sembolizasyonu bir kok paradigma drnegidir.???

%22 Serif Mardin, Bediiizzaman Said Nursi Olayi: Modern Tiirkiye’de Din ve Toplumsal Degisim,
Iletisim Yaymlari, Istanbul, 2006, s.8-25.
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Ahizmin Anadolu’da Mogol istilasmin yarattigi kaotik kosullarda; Gazilik
kurumuyla ortalik yaparak mahalli birimlere varana kadar igtimai teskilatlar kurmast,
bir kok paradigmaya dayanildig1 yoniindeki iddialar1 kuvvetlendirmektedir. Ahiligin,
Osmanli’da Dar’ul Guzat gevrelerinin merkezi yonetimin mistizmine karsi igtimai ve
iktisadi hayatta bir diinyevi asketizm o6rnegi oldugunun ispatlanmasi ig¢in Ahi
teskilatlarmin da 15. Asirda Osmanli merkezilesmesinden Dar’ul Guzat cevrelerine

yapilan darbeden es anli olarak etkilendiklerinin, ortaya koyulmas: gerekmektedir.

Ahiligin 20. Asra kadar Osmanli’da lonca birlikleriyle ayn1 anlama gelecek
sekilde i¢ ice kullanilmasi, bu ¢alismanin malumudur. 15. Asrin ortalardan itibaren
giiclenen Osmanli merkezi otoritesi, merkez ka¢ unsurlarin i¢timai ve iktisadi
doktrinini de pejoratiflestirme faaliyetlerine girmistir. Soyle Ki; lonca birliklerine,
ahizmin magribyen menseini bozmak igin bir¢ok masriki tarikatlerden muhtelif
seyhler yerlestirilmeye baslanmistir. Bu siire¢; gercek ahileri sistem igerisinde
otekilestirmis olacaktir Ki; yine 15. Asirdan itibaren eski ahiler bektasi olarak anilmaya
baslanarak diinyevi asketizm asamasindan geri bir asama olan asketik asamaya

gerilemis bulunmaktadirlar.??®

Merkezi yonetimin bu politikasi; gegmiste Abbasi halifelerinin, merkezi
otoritelerini saglamlastirmak i¢in fiitiivvet teskilatlarina degisik tarikatlar1 sizdirma
politikasina da benzemektedir.??* Osmanli’nin yiikselme devrinden itibaren lonca
birlikleri tizerinde giittiigii bu politikanin sonuglartyla ilgili Berkes; Osmanli’nin 15.
Asirdan itibaren esnaf ziimreleri tizerindeki tahakkiimiinii su cumlelerle tasvir
etmektedir; “...Osmanli, pengesini esnaf iizerinden eksik etmezdi. Bafi Avrupa
kentlerindeki esnafin tepesinde bile bu kadar giiglii bir devlet yoktu. Olsa olsa bunlara
feodal beyler veya kilise karigmak isterdi fakat Osmanli Devleti’ndeki siiper gii¢
bunlar da yoktu bu yiizden Avrupa kentlerinde lonca zanaatgilar: daha serbest ve daha

giiclii idiler. Osmanli diizeninde ise; loncalar, devletin kontrolii altinda idi. Idaresi,

223 M.Fuad Kopriilii, Tiirk Edebiyatinda ilk Mutasavwiflar, Ed. Orhan F. Kopriilii, Tiirk Tarih
Kurumu: Diyanet Isleri Baskanlig1 Yayinlari, Ankara, 1976, .240-250.

224 fsmet Kayaoglu, “Halife En-Nasr’m Fiitiivvete Girisi ve Bir Fiitiivvet Buyrultusu”, Ankara
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Ankara, 1981, ¢.25, s.1, 5.220-230.
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dini, ekonomisi ve endiistrisi ¢ok merkezilesmis bir devletin tekelciliginin her alana

genisledigi bir sistemde boyle olmasi dogaldir. %

Oysa ki; kurulus devrinde ahizmin kontroliinde orgiitlenen lonca birlikleri,
merkezi yonetimin disinda bir gelisim gdstermistir. Bu teskilatlarda, merkezi
yonetimin dogrudan miidahalesi s6z konusu degildir. Teskilatlara iyeliklerde, 15.
Asrin ortalarindan itibaren goriilen durumun tersine devlet miidahalesi olmamustir.
Yiikselme devrine kadar lonca birliklerindeki nizamnamelerin belirlenmesinde

devletin hi¢bir miidahalesi olmadan ahizmin esaslar1 uygulanmustir.?2°

Son olarak, yiikselme devrinden itibaren ahizmin lonca birlikleri {izerinde
etkisinin sona ermege baslamasiyla ilgili onemli bir bagka referans igin ise Robert
Mantran’a bagvurulabilir. Mantran’a gore; fetihten sonra ahizmin lonca birlikleri
tizerindeki etkisi sona ermeye baslamistir. Ciinkii; artik Osmanli’nin merkezi

otoritesini giiglendirme seriiveninde ahizme ihtiyac1 yoktur.2?’

Toplum ekonomisinin aktorlerinden esnaf ziimreleri arasinda diinyevi
asketizmin izlerinin ortaya konulmasi, bu ¢alismada merkezi otoritenin mistizmin
tesekkiiliiyle toplum ekonomisini duragan bir menzilde tutma amaglarina aksi yonde
mukavemet gosteren ve diinyevi asketizm temsilcisi bir merkez ka¢ unsur olarak
ortaya ¢ikan Dar’ul Guzat kanadinin hangi doktrin tizerine yiikseldigi, sorusuna cevap
vermekle birlikte; diinyevi asketizmin izlerinin neden sadece esnaf ziimreleri arasinda
izlendigi sorusunu da giindeme getirebilir. Ciinkii toplum ekonomisinin sehirde esnaf
zlimrelerinden baska ticaret ziimreleri gibi 6nemli bir aktorii daha bulunmaktadir.
Kuskusuz bu sorunun cevabi; ticaret ziimrelerinin egilimlerinin diinyevi asketizm

yoniinde olup olmadiginin ortaya konulmasiyla ilgilidir.

Osmanl klasik diizeninde aligveris isine aracilik edip fiyat farkindan kar
yapan zimreye, tiiccar ziimresi denir. Bu ziimrenin esas fonksiyonu, dis ticaret ile

ilgilidir. Ciinkii ig ticarette zaten esnaf ve zanaatgilar kendi is yerlerinde iirettiklerini

225 Berkes, a.e., $.59.

226 Neset Cagatay, Bir Tiirk Kurumu Olarak Ahilik, Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Yayinlari,
Ankara, 1974, s.15-18. Sebahattin Giilliilii, Ahi Birlikleri, Otiiken Yayinlari, Istanbul, 1977, 5.63-66.
Yusuf Ekinci, Ahilik, Sistem Ofset Yayincilhik, istanbul, 2014, 12.Baski, s.10-13.

227 Rober Mantran, Ondokuzuncu Yiizyihn ikinci Yarsinda fstanbul, ¢ev: Mehmet Ali Kiligbay,
Tiirk Tarih Kurumu Yaynlari, Istanbul, 1990, cilt no.1, 5.336-339.
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satabildiklerinden dolay tiiccara ig ticarette gerek duyulmamistir. Bu nedenle, tiiccarin
fonksiyonu bir iilkenin birbirine uzak yerleri arasinda ve baska iilkelerle ana yurt

arasmnda ihracat ve ithalat yapmaktir.?2

Modern terminoloji gelenegi, okuyucuya ihracat ve ithalat yapan bir ziimrenin
diinyevi asketizmin izlerini tasiyacagini diistindiirtebilir. Fakat bahsi gegen ithalat ve
ihracat serbest piyasa ekonomisi kosullarinda yapilan bir dis ticaret degildir. Bu ithalat
ve ihracat Osmanli gibi klasik diizeni merkezi imparatorluga evirilen bir sistemde orta
cag ekonomi politiginin ¢ikarlarina gore yapilmak zorundadir. Bu ¢alismada defalarca
ifade edildigi gibi; “la miilke illa bir rical... ” felsefesinin temini, toplum ekonomisinde
siniflagsma egilimlerinin bastirilmasma baghdir. Ticaret ziimrelerinin tanimindan da
anlasilacag tizere fiyat farklarindan kar elde etme amagclar1 bu sistemin ¢ikarma ters

bir durumu ortaya ¢ikarmaktadir.??°

Ancak sadece ig ticaret yoluyla gerekli yiyecek, giyecek, hammadde ve liiks
mal ihtiyacinin karsilanamayacak olmasi, tiiccar ziimrelerinin varhigini sistem igin
zorunlu kilmaktadir. Bu yiizden tiiccar ziimrelerinin merkezi yonetimin takibati altinda
yagamalarina izin verilmistir. Ticaret ziimrelerinin genelde Miisliman olmayan
halklardan olusmasi, bu ziimreler arasinda siirekli bir miisadere korkusunu taze tuttugu
icin bu ziimrelerden gelen tasarruflarin sinai yatirima sermaye olarak yatirilip mamul
madde iretiminin arttirilmasi suretiyle toplum ekonomisini biiyiitmege Yyonelik

egilimlere rastlanilmamustir. Ayrica tiiccar smifinin gelismesini dnleyen en 6nemli

228 Bahaddin Yediyildiz, “Md: Klasik Dénem Osmanli Toplum Yapisina Genel Bir Bakis”, Tiirkler
Ansiklopedisi, Ed. Hasan Celal Giizel ve Kemal Cicek, Yeni Tirkiye Yayinlari, Ankara, 2002, cilt
no.10, s.183-186.

229 By ekonomi politik anlayis1 dénemin tarih yazimm bile etkilemistir. Naima tarihinde (1574-1651)
tiiccarlarin sayilarinin ve zenginliklerinin artmasinin toplum ekonomisini felakete siiriikleyeceginden
bahsedilmektedir. Bu ylizden tiiccar sayisi ne eksik ne fazla olmali; belli bir menzil {izerine sabit
tutulmalidir. Mustafa Efendi Naima, Tarih-i Naima, Cev. Zuhuri Danisman, Yeni Zamanlar Sahaf,
Istanbul, 2017, cilt no.1, s.107-111. Ayrica 18. Yy da III. Selim déneminde askeri 1slahatlar yapmak
icin olusturulan lahiyalar komisyonunda yer alan Katip Celebi’nin Osmanli’nin klasik diizenine
Oykiinen raporu dikkat ¢ekicidir. Katip Celebi bu raporda Osmanli toplum yapisini bir insan viicuduna
benzetmistir. Ulema ziimrelerini viicut igin hayati 6nem tasiyan kana benzetirken; Tiiccar ziimresini ise
safra’ ya benzeterek, lilkede tiiccar servetinin artmasmin safra kesesini baskilayarak viicuda zehrin
yayilip metabolizmaya zarar verecegi benzetmesini yaparak oykiindiigii klasik diizenin tiiccara bakisini
cok giizel bir sekilde ortaya koymustur. Katip Celebi, Siyaset Nazariyesi: Diisturu’l Amel li Islahi’l-
halel, Haz. Ensar Kéose, Biiyiiyen Ay, Istanbul, 2016, a.y.
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olgulardan bir tanesi ise; tilkede siki bir sekilde ihtisap adliyesiyle tesis edilen narh
sistemidir.?3°

Bu kosullar altinda ilk boliimde, fazlasiyla ayrintilandirildigi {izere parya
kapitalistligi seklinde bir menzilde tutulan bir ziimre olarak tiiccar ziimrelerinin,
isminin tam tersine servet birikimlerinin ticaret kapitalistligine temerkiiz etmesi
durumu, olanaksiz hale getirilmistir. Dolayisiyla bu ziimreler, birikimlerini sadece faiz
kapitalistligi seklinde degerlendirebilmek durumunda kalmislardir. Bu birikimlerin,
diinyevi asketizmin bir alameti farikas1 olarak endiistri iretimine yatirilmasi, s6z
konusu olmamistir. Merkezi yonetimin parya kapitalistleri hiiviyetinde olan tiiccar
smifinn  faiz  kapitalistlikleri ise; Osmanli klasik diizenin merkantilizmle
carpismasinin izlenecegi bolimlerde, bu =ziimrelerin devlete bor¢ veren bir
mekanizmaya bile doniisebildikleri goriilecektir. Daha acik bir sekilde ifade etmek
gerekirse; devletin toplum ekonomisinde mistizmin bir aygit1 gibi islevlere sahip
olabilecekleri diistiniildiglinde bu ziimrenin diinyevi asketizmin izlerini tasimasinin
olanaksizlig1 kolaylikla anlasilacaktir.?!

Tesis ettigi i¢timai ve iktisadi diizenden anlasilacagi iizere; Osmanli’nin
yerel aristokrasinin olusumuna kars1 tutumu agiktir; yerel aristokrasi sistem igerisinde
“merkezi otoriteyi sarsic: bir unsur” olarak goriilmektedir. iste bu tutumun bir
tezahiiri olarak Kapikulu Miiessesesi de bu refleksinin bir sonucu olarak ic¢timai ve
iktisadi hayatta mistizmin tesekkiilinde tiim kurumlariyla bir ara¢ olma
fonksiyonlarmi icra etmistir. Literatiirde; “Dar’ul Ulema” olarak smiflandirilan bu
biinyenin tizerinde yiikseldigi ve ayni zamanda duraganligini siirekli denetledigi

ictimai diizen, ¢alismanm sinirlar1 dahilinde agiklanmaya ¢alisilmistir.

Simdi ise sira; diger kanada gelmistir. Bu boliimiin basinda, fetih ortaklari
diye bahsi gegen merkez kag¢ unsurlarmin, diinyevi asketizm kanadindaki yerlerinin
saglamlastirilmas:  yapilarak Osmanli  klasik diizeninin ictimai ve iktisadi
teskilatlanmasmin, diinyevi asketizme kapilarini kesin bir sekilde kapattigmm da

goriilmesi gerekmektedir.

230 7iya Kazic1, Osmanhlarda Thtisab Miiessesesi, Kiiltiir Basin Yaym Birligi, Istanbul, 1987, s.20-
26.
231 Berkes, a.e., 5.342-345.
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3.3.Diinyevi Asketizm Kanadi: Dar’ul Guzat

Toplum ekonomisine baglant1 ve devlet ekonomisinin (hanedanin fiskalizmi)
cikarlarma alternatif c¢ikarlar {izerine gelistirdigi yiikselme refleksleri dikkate
alindiginda, iktisadi ve igtimai zeminde ortaya koyulan Dar’ul Guzat kanadinin, Siyasi
olarak da hanedana kars1 gelistirdigi tavirlarin ortaya konulmasi, bu kanadin diinyevi
asketizmin temsilcisi oldugu yoniindeki sav1 giiglendirecektir. Bu sebepten 6tiirii; fetih
ortaklarina, diinyevi asketizm kanadinda yer verilmesine mantikli zeminler olusturmak
icin birtakim referanslarin ortaya konulmas: gerekmektedir. Osmanli’nin
kurulusundan itibaren gaza geleneginin varhigma iliskin, ilk olarak Fuad Kopriilii®®,

Paul Wittek?3®, Halil Inalcik?3*, Mustafa Akdag?®>’in ¢alismalar1 goze ¢arpmaktadir.

Yakin zamanlarda boyle bir kanadin varligina iliskin aksi yonde ¢alismalar
yapildigmi da burada ifade etmek gerekmektedir.?*® Fakat yine yakin zamanda; Cemal
Kafadar ve Linda Darlig’in Osmanli’nin kurulusuna yonelik titiz ¢alismalar1 yeniden
boyle bir smiflandirmanin yapilabilirligine delil olusturacak kuvvetli analizlere

sahiptirler.?’

Akdag’ a gore; Osmanli’da bu iki zit unsur arasindaki miicadele, kurulustan
yikilisa kadar olan siire boyunca devam etmistir. Iki kutup arasindaki cikar
catismasimin zirveye ulastig1 dénem ise; Istanbul’un fethinden sonra yiikselme devri
olarak kabul edilen devrin olgunlasmaya basladigi donemlerdir. Akdag’a gore;
«...Fatih Istanbul'u baskent yaptiginda, bir yerde bu iki zit giicii bir arada tutmay:
diisiinmiistiir. Ancak gaziligin sembolii olan Edirne 'nin bagkent yapilmasi istegi hi¢

sonmemigtir... %38

232 M.Fuad Kopriilii, Osmanh Devletin’in Kurulusu, s.83-89.

233 paul Wittek, Osmanl’min Dogusu, Pencere Yayinlari, istanbul, 1995, s.46-69.

234 Halil inalcik, Osmanh Imparatorlugu: Klasik Cag: 1300-1600, b.a.

235 Mustafa Akdag, Tiirkiye’nin Iktisadi ve I¢timai Tarihi, b.a.

236 Colin Imber, “The Legend Of Osman Ghazi: In the The Ottaman Emirate (1300-7/389”), Institute
of Mediterranean Studies:15, Ed. Elizabeth Zachariadou, Crete University Press, Atina, 1993, s.72-
76.

237 Cemal Kafadar, Cemal Kafadar, Between Two Worlds: The Construction of the Ottoman State,
b.a. Linda T. Darling, “Contested Territory: Ottoman Holy in Comparative Context”, Studio Islamica,
Maisonneuve, Larose, 2000, say1 no.91, s.133-163.

238 Mustafa Akdag, Tiirkiye’nin iktisadi ve Ictimai Tarihi, Yap1 Kredi Yayinlar, 2014, 5.347.
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Bir baska &rnek olarak, Gazi gevreleri’nin Istanbul’un fethinden sonra iyice
siddetlenen merkeziyetgilige karsi hosnutsuzluklar1 gosterilebilir. Fetihten sonra
Gaziler Fatih’e; ... Belgrad’1 fethetmenin kendileri icin bir sey ifade etmedigini ¢iinkii
ikinci sinif muamele gordiiklerinden dolayr; Belgrad alinsa bile kendilerinin wrgat gibi

toprak siirmekten baska bir sey yapamayacaklarini.” agik¢a dile getirmislerdir.?®

Iki kutup arasindaki zitlasmalar1 gdsteren bir baska drnek ise; soylu Gazi
cevrelerinden Sar1 Saltuk’un Fatih’e acik bir dille su climleleridir; “...Balkanlardan
miitevellit Avrupa iglerine dogru kdfirleri yok etmek istiyorsaniz, Edirne’yi baskent
yapmalisiniz ¢iinkii Diinya’y1 bir yiiziik olarak diigiiniirseniz Rumeli yiiziigtin miihrii
Edirne ise miihriin ortasidir demistir. Ayrica, Sari Saltuk bir riiyasinda Fatih’i
riiyasinda gorerek Istanbul’un anahtarlarini Fatih’e vermis; lakin bu anahtarlar:

Edirne’de saklamasmni telkin etmigtir.”**°

Merkezi otorite ve merkez ka¢ Gazi ¢evreleri arasindaki ¢ikar ¢atismasimni
yansitan Orneklerin sonuncusunu vermek i¢in Sultan I. Murad’mn Gazi Evrenos’a
yazdig1 mektuptan bahsetmek gerekmektedir.?*! Berkes’in bu mektubun tahlilinde
altin1 ¢izdigi bakis agisi, bu calisma icin dikkat cekicidir; “...I. Murad’in Gazi
Evrenos’a bildirdigi farz edilen mektubun tefsiri sudur; ben giice dayanarak despot
oldum. Sen benim adamimsin; benim giiciim adina yer zapt edersen o yere sahip
olacagini sakin sanma. Yer, benimdir. Anlasilan odur ki; bu sistemde Evrenoslar’in
feodallesme egilimlerine izin yoktur; onlerinde iki secenek vardur; ya kul olacaklardur;
va da padisahin koyliiler iizerine diktigi bey. Gergekte, Evrenos’lar ¢cok ge¢meden
tasfiye edildiler. Ne bey olabildiler ne de kul. Belli ki despotun en iistiin giictiniin artik
onlara dayanmaya ihtiyaci yoktu. Merkezi despotik rejim bundan sonra feodal
egilimlere karsi kendini giivence altina almak igin yenigeri orgiitii olarak bir militer

gii¢ hazirlayarak ona dayanmay sececektir...”?*

239 Cemal Kafadar, Between Two Worlds: The Construction of the Ottoman State, University Of
California Press, Los Angeles, 1995, s.147.

240 Cemal Kafadar, a.e., 5.148.

241 Mektupla ilgili ayrmtil bilgi i¢in Bkz.: Mehmet inbasi, “Sultan I. Murad’in Evrenos Bey’e
Mektubu”, Tiirkiyat Arastirmalar1 Enstitiisii Dergisi, Erzurum, 2001, say1 no.17, s.227-232.

242 Berkes, a.e., 5.102.
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Dar’ul Guzat ve Dar’ul Ulema arasindaki bu rekabet, Fatih 6ldiikten sonra
Cem Sultan ve Il. Bayezid arasinda yasanan taht miicadelesinde de kendini
gostermistir. Dar’ul Guzat’in destegini alan Cem Sultan ile Dar’ul Ulama’y1 arkasima
alan 1l. Bayezid’in miicadelesinde, II. Bayezid’in galip gelmesiyle Osmanli yine

ortodoks giigleri hakim kilarak merkezi otoritesini saglamlastirnustir.?43

Orneklerden ¢ikarilacak sonuca gore; Osmanli Imparatorlugu’nda, merkez-
ka¢ unsurlarmin feodallesme egilimleri gostererek kapitalist manada sermaye
birikimin olusmasinda en temel gerekli unsurlardan biri olan yerel aristokrasinin
olusumu i¢in bir firsat olduklar1 anlasilmaktadir. Bu 6zellikler, bu kanada diinyevi
asketizm siniflandirmasi yapmak i¢in onemli dayanaklar hazirlamakla birlikte; bu
kanadm, diinyevi asketizm kanadi oldugunun net bir bicimde iddia edilebilmesi igin
bu unsurlarin ahlak sistematizasyonlarinin, magribyen okulla kurumsallastirilan

ozelliklere sahip oldugunun da ortaya ¢ikarilmasi gereklidir.

S6z konusu gereklilik bu ¢alismanin ikinci boliimde ortaya koydugu hipotezin
dogrulanmasi agisindan da onemlidir. Filibe, Eski Zagra, Silistre, Varna, Tuna,
Bulgaristan, Dobruca gibi genis bir cografyada niifus sahibi olan Gazi ¢evrelerinin din
anlayiglarinin  diinyevi asketizme yakinliginin sorgulanmasinda, bu bdlgedeki
Bedreddini-Bektasi geleneginin, Gazi g¢evreleri {izerindeki etkilerine temas etmek
yerinde bir girisim olacaktir. Rumeli cografyasmda Seyh Bedreddin’in diisiincelerine
tabii Gazi cevreleri mevcuttur. Bu ¢evreler Seyh Bedreddin’in ailesiyle akrabalik
derecesinde yakinligi olan, bu cografyada miilk sahibi ve Osmanli’nin yerel aristokrat
simifina aday olarak gosterilebilecek Sar1 Saltuklular, Mihailogullari, Malkogogullari,
Candarlilar, Enverosogullar1 ve Selguklu Sultan1 Izzeddin’in torunlarindan meydana
gelmektedir. Bu gevreler Seyh Bedreddin’in diisiincelerine sahip heretik Islam

anlayisina sahip Bektasi unsurlardir.?4

Pekala Bedreddini-Bektasi geleneginin, heretik bir islam anlayis1 olarak kabul

edilmesiyle ilgili elbette Seyh Bedreddin’in diislincelerini incelemek gerekmektedir.

243 Cemal Kafadar, a.e., 5.148.

24 Hafiz Halil Bin Ismail, Menakib-1 Seyh Bedreddin, Haz. Abdiilbaki Gélpmarl, Eti Yayinlari,
Istanbul, 1967, s.2-11. Abdiilbaki Gélpmarli'nin nesrettigi bu eser; Seyh Bedreddin’in yasadigi
donemde yazilan ii¢ eserden biridir.
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Seyh Bedreddin’in nasil bir diistiniir olduguna dair tarihgiler arasindaki genel kani ise;
Seyh Bedreddin’in hayatinin iki boliimde ele alinarak inceleme yapmanin daha saglikl
oldugu yoniindedir. Seyh Bedreddin, hayatmn ilk evresinde Islam Hukuku ve diger
dini ilimler lizerinde uzmanlasmis ve bu alanlarda ¢ok 6nemli eserler veren masriki
okula yakin mistik bir dervis iken daha sonra ibn-i Arabi’nin “Fususu’l Hikem” adl1
eserinden etkilenerek magribyen okula yonelmis ve batini (heretik) fikirlerini

yansittig1 Varidat adli meshur eserini yazmistir.24®

Rumeli cografyasindaki bu Gazi ¢evrelerinin diinyevi asketizm kanadindaki
yerlerinin tayinini gii¢lendirici bir baska 6nemli referans igin Omer Liitfi Barkan’ a
basvuruldugunda, Barkan; Rumeli cografyasindaki dini cereyanlarin ve Miisliiman
tarikatlarinin  tesekkiilinde Orta Asya’dan gelen akmlarin ve Tirk Mogol
samanizminin tesirlerinin oynadig1 role dikkat cekerek bu ¢evrelerin, Imparatorlugun
sosyal ve hukuki kadrolar1 iginde Selgukiler ’den beri merkezi otoriteye karsi ¢ok
biiyiikk bir kuvvet teskil ettiklerini ve ¢ok genis bir teskilatlanma prensibi iginde

birbirine bagli bulunduklarmi aktarmaktadir.?4®

Rumeli cografyasinda merkezi otoriteye kars1 bu heteredoks Gazi gevrelerini,
diinyevi asketizm Kkanadina oturtmak igin yapilan bu degerlendirmelerden sonra
Osmanli merkezi otoritesinin i¢timai doktrininin mistizm kanadindaki yerini
saglamlastirmak i¢in ¢alismanm istikameti tekrar Osmanli merkezi otoritesine

cevrilmelidir.

Inalcik’a gore; Osmanli Klasik diizeninde toplum, Selguki ve Abbasi devlet
geleneginden esinlenilerek yOnetenler ve yonetilenler olmak iizere iki gruba
ayrilmustir. Bu iki kisim ise; dort temel bashk olarak cesitlendirilebilir. Onem sirasina
gore bunlar; (1). Rahipler (Ulema), (2) Askerler, (3) Yazicilar, (4) Zanaatgilar,
Ciftciler ve Ticaret Erbabi Inalcik’a gore; irani bir anlayis olan bu yapilanmada
yukarida sayilan ziimreler, mesrulugunu her durumda hiikiimdardan saglamaktadir. Bu
sistem M.S.7.yy’dan beri kurulan tiim Islam Devletlerinde tesis edilen tiim toplumsal

yapilarin ana ziimrelerini olusturmustur. Osmanl Imparatorlugu’nda merkeziyetci

245 Halil Inalcik, a.g.e., 5.197.
246 Omer Liitfi Barkan, “Istila Devirlerinin Kolonizator Tiirk Dervisleri ve Zaviyeler”, s. 279-304.
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egilimlerin zirve noktasinin yasadigi donem olan ve Osmanli’nin merkezi bir
imparatorluk haline geldigi donemin basi olarak kabul edilen Il. Mehmed devriyle
ilgili Inalcik su tespitleri de bu ¢alisma icin dikkat ¢ekicidir; “...Fatih fetihlerin ve
merkezi biirokrasinin orgiitleyicileri arasindan tiim heteredoks statii gruplarini tasfiye
etmistir ve yetkilerini saraymda her tirli ‘“verasetten yoksun” bulunan sadik

kullariyla paylasarak merkeziyetci bir yapi olusturmustur...”**’

Osmanli’nin merkezi otoritesini ortodoks unsurlar1 6n plana ¢ikararak
gliclendirme ¢abalarinin ortaya konulmasi, merkezi kanadin mistizme yakinligimin test
edilmesinde 6nemli delillendirmeler saglamaktadir. Bu delillendirmeler ayni zamanda,
merkezi otoritenin ictimai doktrininin klasik tasavvufa yakin, masrikyen bir nitelik

tasidig1 seklinde daha 6nce ortaya atilan tezlerede miispet yonde hizmet etmektedir.

Merkezi otoritenin mistik bir i¢ctimai diizenin insasinda; onun, siinni/ortodoks
karakterinin de bu hususa olumlu yonde hizmet ettigini burada tekrar ortaya koymak
gerekmektedir. M.S 7.yy’dan itibaren kurulmus Islam Devletlerinde merkezi
otoritenin heteredoks unsurlara kars: iktidarmi mesrulastirmak icin bir nev-i arag
olarak kullandig1 medrese sisteminin ortaya ¢ikis siireci bu durumun bir gostergesidir.
Islam diinyasinda medrese kurumunun dogusu Fatimiler’in batini karakterli Ismail’i
doktrinini tesis etmek i¢in kurduklar1 El-Ezher Medresesi’ne* dayanmaktadir.
Merkezi otoritenin varligmi ve siinni doktrininin mesrulugunu bu Ismaili doktrininin
tehdidi altinda goren Selguklular karsi hamle olarak, sadece silahli miidahalenin, bu
sorunu ¢ozme konusunda yetersiz kalacagi disiincesinden hareketle merkezi
otoritesinin mesrulugunu tehdit eden bu akima karsi birtakim kurumsal mekanizmalar
gelistirme ihtiyacini hissetmistir. Bu dogrultuda Nizamiye Medreseleri, bu heteredoks
unsurlara rakip olarak ortodoks/siinni Islam Doktrininin saglamlastirilmas1 amaciyla

ortaya ¢ikmustir, 248

247 Halil Inalcik, “Sultanizm Uzerine Yorumlar: Max Weber’in Osmanl Siyasal Sistem

Tiplemesi”, Toplum ve Ekonomi, 1994, Sayi No: 7, s.11-14.

* 975 yilinda, Misir'da kurulan bu medrese simdilerde Islami ilimler iizerine egitim veren bir
iniversitedir.

248 Mehmet Celik, “Selguklular’m Ayrilik¢1 Cereyanlara Karsi Devlet-Ummet Biitiinliigiinii Saglama
Politikasinin Temel Umdeleri”, Meslek Hayatimin Yirmibesinci Yilinda Prof. Dr. Abdiilhaluk Cay
Armagam, Ed. Atilla Simsek ve Yagar Kalafat, Ankara, 1998, say1 no.1/327, ciltno.1, s.340-343.
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Selgukilerde bir ihtiyaca hasil olarak ortaya ¢ikan bu kurum, merkezi otoritenin
heteredoks unsurlar tizerindeki teftigini icra ederek kendine merkezi otoritenin
ortodoks/siinni Islam anlayismi mesrulastirict bir vazife edinmistir. Bu yaps,
Osmanlr’da da varhgini giiclendirerek devam emistir. Osmanly, siinni Islam’1 merkezi
otoritesini mesrulastirmak i¢in bahsi gegen bu kurumlarla kutsama konusunda ¢ok
basarili olmustur. Bu sekilde, devletle barisik ve mevcut diizenle uyumlu masrikyen
ekolle i¢ ice Osmanli; igtimai teskilatlarda diinyevi asketizm egilimlerinden uzak bir
anlayig1 sozii gegen kurumlariyla tesis etmeye c¢alisarak merkezi otoritesini giiglii
toplum ekonomisini ise duragan kilmak igin, din sosyolojisini -bu agidan

diisiiniildiigiinde- adeta bir ara¢ olarak kullanmugtir.24°

“Diinyevi asketik dini anlayisa sahip toplumlarin kapitalist sermaye birikimine
yatkin, mistik dini anlayislara sahip toplumlarin ise kapitalist sermaye birikimine
yatkin olmadigi” seklindeki weberyen tezden hareketle Osmanli’da kapitalist sermaye
birikiminin neden olusmadigina dair bir fikir edinebilmek i¢in merkezi otoriteyi ve
kurulusundan yikiligma kadar onun karsisinda muhalif merkezka¢ unsurlarinin,
incelendigi bu c¢alismada simdiye kadar varilan nokta itibariyle Osmanli merkezi
otoritesinin mistizm kanadinda ve ona muhalif merkez-ka¢ unsurlarin ise diinyevi

asketizm kanadinda yer aldiklar1 goriilmektedir.

Dolayisiyla Islamiyet’in mistik bir ictimai ve iktisadi diizen tesis ettigi
yoniindeki kat1 weberyen anlayisin Osmanli 6rnegi incelendiginde bazi zafiyetlerinin
oldugu anlasilmaktadir. Birinci boliimde asketizm; tez, diinyevi asketizm; antitez ve
sentez; endiistri kapitalistligi seklindeki safthali yaklasimin, Osmanli 6rneginde;
asketizm; tez, mistizm; antitez seklinde gibi gergeklestigi goriilmiistiir fakat bu
durumun, Islamiyet’in mistik bir ictimai biinyeyi salik vermesinden degil; merkezi
otoritenin diinyevi asketizmin, islam Asketizminin bir antitezi olarak ortaya ¢ikmasini
kendi varligina bir tehdit olarak algilamasi ve ortaya ¢ikmasini engelleme refleksinin

bir sonucu oldugu goriilmektedir.

Hatta Islam Asketizminin, diinyevi asketizm yoniindeki olasi diyalektik

stirecine digsal engeller; Osmanli Devleti’nin kurulusundan gok 6nce 10. ve 11. yy’da

249 Ahmet Yasar Ocak, Tiirkler, Tiirkiye ve Islam, iletisim Yayinlari, Istanbul, 1999, 5.63.
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Islam topraklarinda Tiirk devletlerinin kurulmasina kadar geriye gotiiriilebilir. Bu
durumu Ser’i ve Orf’i Hukuk alanlarindaki goriiniisleriyle ele alan Halil Inalcik’a gére;
10. ve 11. yy’da iran’da Buveyhiogullari’min ve Tiirk Selguklularr’nin fiilen egemen
olmasiyla birlikte Sultanin, dini otoriteye dayanmayan bagimsiz egemenligi ve
bagimsiz olarak kanun yapma faaliyetleri artmaya baslamistir. Sultan tarafindan
verilen hiikiimler, bazen Ser’i Hukuka uygun olmasa da sivil otoritenin devami nihai

olarak Miisliimanlarin hayr1 i¢in zorunlu kabul edilerek, uygulamaya girmistir.?*

Ser’i Hukuk ile zaman zaman ¢elisebilecek Orf’i Hukukun mesrulastirilmasi
icin de mistik bir ulema ziimresinin merkezi yonetim tarafindan tesis edilmesi bir
zorunluluktur. Kapikulu miiessesinin toplum ekonomisini duraganlastirmadaki
fonksiyonlarmin mesruluk kazanabilmesi i¢in boyle bir ulema tabakasina, mistizmin
giiclenmesini takiben 10. ve 11. yy’dan sonraki Tiirk-Islam Devletlerinde ¢ok ihtiyag
duyulmustur. Bu ziimrelerden biri olan 11. Asir fakihlerinden El-Maverdi Ser’i
Hukugun ve Peygamber iimmetinin bekasi ve refahi i¢in giiciinii dinden almayan

Sultan-i Hukukun zorunluluklarimi sistematize etmistir.?%*

Boylesi mesrulastirici bir ziimrenin varhigma iliskin olusturulan savlar Berkes’e
basvurarak da gii¢lendirilebilir. Berkes’e gore; Osmanl klasik diizeninde ulemanin
fonksiyonu, birbirinden kopuk olan toplum ve devlet parcalar1 arasinda bir zamk
hizmeti gdrmektir. Klasik dénem Osmanli diizeninde ulema ziimresi Islam
peygamberinin seriatinin temsilcisi olma fonksiyonlarindan ayr1 ululemrin vazifesine
sahiptirler. Yani padisahin hukuk miisaviridirler. Klasik diizende bu ziimrenin gorevi,
bir yandan padisaha seriat1 dgretmek, 6te yandan; halka, Orf’i Hukuka itaat etmenin

bir borg oldugunu telkin etmektir.?2

250 Halil inalcik, Osmanh Tarihinde Islamiyet ve Devlet, Tiirkiye Is Bankasi: Kiiltiir Yayinlari,
Istanbul, 2016, s.6.

251 Ebu’l-Hasan Habil el-Maverdi, El-Akamii’s Sultaniye: Islam’da Devlet ve Hilafet Hukuku, Bedir
Yayinlari, Cev. Ali Safak, Istanbul, 2014, 5.76-79. Maverdi giiciinii dinden almayan kuvvetu’s saltana
diye kavramsallagtirdigt 6rfi hukuga isaret eden sistematigin, bir baska kavramsallagtirmasi olan
hirasatu’d-din yani dinin koruyuculugu hususundaki gerekliliklerini mezheplerarasi derin fikhi
konulara girmek suretiyle mukayeseli bir metot ortaya koyarak izaha ¢alismistir. Mehmet Erkal, “Md:
El-Ahkamii’s Sultaniye”, islam Ansiklopedisi, Istanbul, cilt no.1, s.556.

22 Niyazi Berkes, a.e., .83.

114



Inalcik ise; Maverdi tipi fakih 6rneklerini cogaltmaktadir. Inalcik ilgili eserinde
konuyla ilgili ilk olarak Ziyaeddin Barni’den bahsetmektedir. Kendisinin, Sultan
Muhammed bin Tugluk’a damsmanlik yaptigini1 ve 1359 yilinda Orf’i Hukukun
uygulanmasinin Islam toplumlar1 icin zaruretlerinden bahsettigi “Hiikiimet Ilkeleri”
adinda bir eser yazdigmdan bahsetmektedir. Inalcik, Osmanli klasik diizeninden bu tip
fakihlere 6rnek olarak Tursun Fakih’i gostermektedir. Inalcik; Tursun Fakih’ ten
asagidaki aktarmay1 yaparak Osmanli Klasik diizen ulemasinin mistizmin tesisindeki
biiyiik roliinii ortaya koymaktadir. Tursun Fakih’e gore; her insan toplumu islam
toplumu da dahil olmak tizere, bekasi i¢in sivil bir otoriteyi kabul etmelidir. Ona gore;
siyaset, Hikmet’e dayaniyorsa insan tabiatinda mevcut bulunan ve iki cihanda
mutluluga gotiiren milkemmeli gergeklestirir. Bu tiir bir siyaset, ilahi siyaset olarak
adlandirilir; ve buna namus ya da dindar Kisinin dili ile seriat denir. Onun kurucusuna
da peygamber denir. Lakin otorite bu diizeyde degilse ve Cengiz Han’in yaptig1 gibi
bu diinyada diizen kurmak amaciyla sadece akla dayanirsa buna Sultani Siyaset veya
Padisah Yasag: denir. Baska bir deyisle buna Orf denir Ikisinden herhangi birinin
gerceklesmesi, kesinlikle bir padisahin varhigina baghdir. Dinde kanun yapici yani
peygambere her ¢agda ihtiyag¢ yoktur. Ciinkii ilahi hukuk mesela Islam, kiyamete kadar
diinyevi ve uhrevi uyum i¢in Yeterlidir. Fakat Padisahin varligi her ¢agda bir

zorunluluktur.?>3

Mistik masriki zihniyetin Osmanh Klasik diizenindeki goriiniisleri olan bu
ornekler; mistizmin, Islam Asketizminin igsel antitezi degil; 6rfi sultaninin diyalektik
stirece miidahalesi sonucunda ortaya ¢ikmis mutasyonik dissal bir antitezi oldugu

yoniindeki savlar1 destekler niteliktedir.

Ayrica, varilan 6nemli sonuglardan bir digeri ise; diinyevi asketizm kanadina
yerlestirilen Gazi ¢evrelerinin kapitalist manada sermaye birikiminine engel teskil
etmedikleri aksine kapitalist sermaye birikiminin olusmasinda elzem sart olan yerel
aristokrasinin Osmanli’da ortaya ¢ikmasi noktasinda beklide kagirilmis bir firsat
olduklaridir.

253 fnalcik, a.g.e., s.7-10.
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Bir tarafta Dar’ul Guzat kanadmnin feodallesme egilimlerinin, bir tez olarak
Islam Asketizminin kendi antitezi olan diinyevi asketizm yoniindeki diyalektigine
katkilari, 6te yandan; 15. Asrin ortalarindan baslayan merkezilesme egilimleriyle
devletin, Dar’ul Ulema kanadiyla diger kanad1 bastirmasi ve Islam Asketizmindeki
olas1 diyalektige engel olarak toplum ekonomisinde mistizmi tesis etmesinin
goriiniisleri incelenmis bulunmaktadir. Simdi ise sira; toplum ekonomisinde i¢timai ve
iktisadi doktrinini mistizm {izerinden sekillendirmis ve 17. Asirda dogal sinirlarina
ulasarak bir imparatorluk haline gelmis Osmanli devleti ile tam tersi ictimai ve iktisadi
doktrinini diinyevi asketizm iizerinden sekillendirmis merkantilist tilkelerin, dis ticaret
sahnesindeki karsilagmalar1 izlenecektir. Bu karsilasma, dis ticareti sifir toplamli bir
oyun (zero sum game) olarak goren merkantilist iilkeler ile dis ticareti, sadece ig ticaret
yoluyla temin edilemeyen mallarin temin edilmesi i¢in devlete bagh bir menzilde
tutulmus, smiflasma egilimleri igdislestirilmis parya Kapitalistleri olan ticaret
ziimreleri tarafindan icra edilen bir faaliyet olarak goren iki farkli kutbun karsilagsmasi
olacaktir. Bunu yapmaktaki amag; birinci boliimiinde sentez asamasi olarak izlenen
Smithian Devrim sonrasi ortaya ¢ikan endiistri kapitalistliginin bir asama gerisi olan
diinyevi asketizmin, bu sentezi gergeklestirmede mistizme gorece istiinliigiinii ortaya
koymaktir. Bu yapildigi zaman Osmanli’nin feodallesme egilimlerini bertaraf ederek,
Tez- Islam  asketizmi,  antitez-mistizm,  sentez-endiistri  kapitalizminin
gerceklesmemesi  seklindeki diyalektigin - olusumundaki biiyiikk pay1 ortaya

konulacaktir.

3.4.Sentez Asamasimin (Endiistri Kapitalizmi)
Gerceklestirilmesi/Gerg¢eklesmesi Ac¢isindan Toplum
Ekonomilerindeki Farkh iki Dinamigin Karsilastirilmasi: Diinyevi
Asketizm ve Mistizm

Yukarida da ifade edildigi gibi bu karsilastirma; diinyevi asketizmin temsilcisi
olarak merkantilist tilkelerin, mistizmin temsilcisi olarak da Osmanli’nin, 17. Asirdan
birincisinin digerinin toplum ekonomisini tahakkiimii altina almasina kadarki déneme
kadar iki taraf arasindaki dis ticaretin sonuglarini izlemek suretiyle yapilacaktir. Bu

tahakkiim donemi ise; Duyun-u Umumiye’nin kurulusu olmalidir. Cilinkii 1881°de
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Duyun-u Umumiye’nin kurulmasiyla birlikte Osmanli’da toplum ekonomisinin en
onemli endiistri kollar1 merkantilist {ilkeler tarafindan rejilere baglanmis

bulunmaktadir.?>*

Bu ¢alismanin mevcut son anina kadar, basliktaki sz konusu karsilastirmalarin
ferdiyet¢i bakis agistyla mikro-kozmik goriiniisleri, c¢alismanin smirlar1 ihlal
edilmeksizin ortaya koyulmaya c¢alisilmistir. Bu basliktaki karsilastirmadan kasit;
diinyevi asketizm ve mistizmin makro-kozmik goriiniisleridir. Diinyevi asketizmin
makro-kozmik goriiniisii olarak bu calismada, merkantilizmin esas alinacagi daha 6nce
ortaya koyulmustur. Mistizmin dis ticaretteki makro-kozmik goriiniisii olarak ise;
Osmanli’da kurulustan yikilisa kadar dis ticaretteki en temel politika olan kapitiilasyon
siyaseti esas almacaktir. Boylesi bir analizi yapmak bu ¢alisma i¢in elzemdir. Ciinkii
simdiye kadar mikro-kozmik bir bakis agisiyla klasik Osmanli igtimai diizeninde
mistizmin toplum ekonomisini duraganlastiran fonksiyonlari, daha ¢ok iktisat
sosyolojisi farkindaligi agir basan bir zeminde ortaya koyulmustur. Mistik doktrinin
sagladigr bu duraganhigmn, salt iktisadi dengeler iizerindeki karsihiginin da ortaya
koyulmasi, son halka hiiviyetinde tamamlayici bir unsur olacaktir. Bu yiizden toplum
ekonomisinde mistizmin tesisi igin zorunlu bir politika olarak kapitiilasyon siyasetinin

merkantilizmle karsilastirmasi yapilacaktir.

3.4.1.Klasik Osmanh Diizeninin Toplum Ekonomisinde idealize
Edilen Duraganh@inin iktisadi Anlanm

Osmanli’da 16. yy’m ortalarina kadar toplum ekonomisindeki duragan durumun
salt iktisat terminolojisindeki karsiligi olan altin ve glimiis arasindaki istikrarli denge

korunmustur. %° Altin ve giimiis arasindaki istikrarli dengenin siirdiiriilmesi, iilkenin

254 Rifat Onsoy, Mali Tutsakhga Giden Yol: Osmanh Borclar1 (1854-1914), Turhan Kitabevi,
Ankara, 1999, s.182. Toplum ekonomisinin tahakkiim seviyesinin daha iyi anlasilmasi agisindan,
Duyun-u Umumiye idaresine birakilan gelir kaynaklarma oOrnek verilecek olursa; Uretim
teknolojilerinin yetersizligi yiiziinden artik islemez hale gelen Osmanli iilkelerindeki bol tuz kaynaklari,
ayrica; tiim tiitiin tekeli gelirleri, damga resmi gelirleri, alkollii ickilerden alman tiim vergiler, Istanbul
ve Canakkale Bogazlar1 basta olmak {izere Marmara denizinde yapilan balik¢ilik faaliyetlerinden alinan
vergiler.

255 Sevket Pamuk, Osmanh Imparatorlugunda Paramn Tarihi, Tarih Vakfi Yurt Yayinlari, Istanbul,
1999, s.50-53.Pamuk’a gore;15. Asrin ortalarindan s6z konusu déneme kadar bir sikke icerisindeki
altin/giimiis oran1 sadece 1.15-1.20 gram arasinda ¢ok istikrarl bir seyir izlemistir.
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dig ticaret hacmine bagl bir olaydir. S6z konusu altin ve giimiisiin dengesi, toplum
ekonomisinde dolasimdaki para degeri ve esya fiyatlar1 arasinda es anli gitmesi
gereken dengeyi etkilemek suretiyle duraganlhigin tesis edilmesinde biiyiikk 6neme
sahiptir. Bir sikke igindeki altin ve giimiisiin istikrarli dengesi adeta mistik tesekkiiliin
matematik degerini ortaya koymaktadir. Bu deger kabaca su sekilde ifade edilebilir;

M (f (4ltimin Fiyati P/Giimiisiin Fiyati)). V= Fiyatlar Genel Diizeyi. T 2%

Yiikselme devrinin erken donemleri denilebilecek bir tarih olan 1479 yilindan
1586 Biiyiik Tagsis Olayt olarak adlandirilan doneme kadar istikrarmi koruyan bu para
sistemi tanimlamasiyla duragan durumun tanimlanmaya g¢alisilmasmin sebebi ise ¢ok
aciktir.>®” Bu calismada defalarca alt1 ¢izildigi iizere; Osmanli Devleti’nin klasik
diizenine iliskin makro-kozmik bir goriinti yakalanmaya c¢alisilmaktadir. Bu
gorliniistin salt iktisadi degiskenlerle en iyi sekilde ifade edilebilmesi igin ise;
bimetalist para sistemi kosullarinin egemen oldugu 1479-1586 donemi segilmelidir.
Ciunkii bimetalist sistemin yiiriirlige sokulmasiyla birlikte i¢ hazineyle toplum
ekonomisi arasinda birlesmesi artik miimkiin olmayan smirlar netlesmis
bulunmaktadir. Cift metal sistemiyle birlikte altin mevcudunun hareketi, iilke i¢indeki
tek yiiksek sinif olan hanedan hazinesinin imparatorlugun duraklama devirlerine kadar
dokundurultmayan i¢ hazine kalemine dogru kendine siirekli bir yol bulmaya

baslamustir.?®®

Diger yandan da toplum ekonomisinde dolasimin ana meta1 glimiisiin, beraya ve
reaya ziimrelerindeki temsil bigimi netlik kazanmaya baslamistir. Ciinkii merkezi
yonetimin ¢ift metal sistemine gegmek istemesinin sebebi; artik bir imparatorluga
dontigsmiis devletin yeni seferlerini finanse etmesi ve biiyiiyen elit biirokrasisinin liiks

mallara dogru degisen zevk ve tercihlerini karsilayabilmesi igin i¢ Ve dis ticaretle daha

2% Onemli bir konuya burada aciklik getirmek gerekmektedir; yukarida kabaca ifade edilen edilen
esitlik, toplum ekonomisinin duragan durum halinin tesisi hususunda en 6nemli ekonomik gosterge
olarak fiyatlar genel diizeyinin kabul edilmesi mantigindan hareket edilerek olusturulmustur. Paranin
dolanim hizinin (V) ve ve islem hacminin (T) sabit varsayildigi bir ortamda bu denklemin para arzi
kismina (M) dikkatli bir gézle bakildiginda ¢ift metal sisteminin gegerli oldugu anlasilacaktir.

257 Sevket Pamuk, Osmanli Imparatorlugu’nda Paramin Tarihi, 5.65-67.

258 Arzu Tozduman Terzi, “Md: Osmanli Hazineleri”, Tiirkler Ansiklopedisi, Ed. Hasan Celal Giizel
ve Kemal Cicek, Yeni Tirkiye Yaymlari, Ankara, 2002, cilt no.10, s.208-211.
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fazla miibadele islerine girme zorunluluguyla yakindan ilgilidir. Devletin
kurulusundan 1479’a kadar ki doneme kadar yiiriirliikte kalan monometalist para
sistemine s6z konusu donemden sonra devam etmek, ilk olarak savas ekonomisi
sektorlerinde fiyatlar: sabit tutmak icin tesis etmeye calisilan provizyonizm ilkesini
sekteye ugratabilme potansiyeline sahiptir. ikinci olarak, yiiksek smiflarin yiikselme
devriyle birlikte degisen zevk ve tercihleri mukabilindeki lilks mal talebinin
karsilanmasi konusunda da sikintiya diisiilebilirdi. Ciinkii tek metal olarak yalnizca
giimiis arzinin tiim fiyatlar1 belirlemesi, giderek devasalasan ticaret iligkileri i¢inde
olasi bir gimiis bollugunda provizyonizm ilkesine mugayir gelismeleri ortaya
¢ikabilirdi. Bu agidan diistiniildiigiinde, boyle bir sokla karsilasildiginda gresham
mekaniginin hareket kanunundan faydalanarak iyi parayr i¢ hazinesine dogru
kaydiracak ikili para sistemine ge¢mek, kendi iginde tutarli bir refleks olmustur.
Devlet ekonomisinin bir gesit savunma mekanizmasi olan ¢ift metal sistemi, cografi
kesifler sonucunda Avrupa’da bollasan giimiis miktarinin piyasada yarattigi koti
sonuglardan sakinmak i¢in Osmanli gibi imparatorluklarin gegmek zorunda olduklar1
bir sistemdir. Cift metal sisteminin, devlet ekonomisi ve toplum ekonomisini iktisadi
¢ikarlar bakimindan kesin bir sekilde ayirmasi1 Osmanli klasik diizeninde basindan beri
tesis edilmeye calisilan merkezilesme idealine hizmet etmistir. Bu yiizden bimetalist
sistem, bu calismada duragan durumun sistematizasyonunda yukaridaki sekliyle
sematize edilmistir.

Bu dengenin saglanmasi i¢in yani Osmanli Klasik diizenini korumak igin su ii¢
temel politika yegane iktisat politikas1 araglar1 olarak belirlenmistir; (1). I¢c ve Dis
Ticaret kontrolleri yapmak suretiyle degerli maden giris ¢ikislarini kontrol etmek. Eger
birinci 6nciilde bir aksaklik ¢ikmasi durumunda ise; (2). Devaliiasyon yolu ile degerli
maden miktar1 degismeksizin dolasimdaki sikkeleri ¢ogaltmak. Ya da tersi
amaclaniyorsa revaliiasyon yapmak. Iste bu iki temel iktisat politikasmin amaci;
yukaridaki esitligin sag tarafin1 kontrol etmektir. iste 16. yy’n sonlarina kadar saglanan

denge ve bu dengeyi saglamak i¢in uygulanan iktisat politikalar1 bunlardir.?®

29 Mustafa Oztiirk, “Md: Genel Hatlarryla Osmanli Para Tarihi”, Tiirkler Ansiklopedisi, Ed. Hasan
Celal Giizel ve Kemal Cicek, Yeni Tiirkiye Yayinlari, Ankara, 2002, cilt no.10, s.801-823.Oztiirk’e
gore; yukarida kabaca ifade edilen dengenin tesis edilebilmesi i¢in belirlenen resmi rayicin korunmasina
biiyiik 6nem verilmistir. Oztiirk; Darphane arsiv kayitlarinda BA Cev.Darp. Kodlu ve 216 nolu belge
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Yiikselme devrine kadar Ibn-i Haldun’un meshur Cycle Teorisi’nin de
ongordigi bigimde; bu duragan durum toplum ekonomisinin aktorlerini de zora
sokmayacak yiikseklikte bir refah diizeyiyle sabitlenerek korunabilmistir.?%® Fakat
tamda bu caligmanin merkantilizm kapitularizm karsilasmasmin yapilacagi 17. Asra
gelindiginde bu denge bozulmaya baslamistir. 16. yy’in sonlarinda Osmanli Devleti
dogal sinirlarina ulasmigs bulundugu igin iilkeye degerli maden girisleri azalmaya
baslamustir. Ancak daralan degerli maden girislerinin tersine; i¢ ticaret hacmi artmaya
baslamustir. Iste bu sekilde altin/giimiis dengesiyle tanimlanan toplum ekonomisindeki

duragan durumu tehdit eden ilk gelisme ortaya ¢ikmis bulunmaktadir.?

I¢ ticaretin artmasmin sebebi ise; uzun donemde tiiketimde zevk ve tercihlerin
degismesidir. S6z konusu dénemde, Osmanli’nin dogal smirlarina ulasmis biiyiik bir
imparatorluk oldugu diisiiniildigiinde liikks mallara yonelik talebin artmasi, normal
karsilanmalidir.?5?Liiks mallara talebin artmasi iilkedeki altin stokunu azaltip fiyatin
arttrmustir. Ote yandan dogal siirlara ulasilmasmdan dolayr giimiis darlig1 da bas
gostermeye basladigindan dolayr giimiisiin fiyat1 da artmaya baslamistir. Bu sekilde
fiyatlar genel diizeyi sabit kalarak toplum ekonomisindeki duragan durum dengesi

korunabilmistir.?%3

Ancak bu denge 1575 Beylerbeyi Isyaniyla sona ermistir. Sultan 111.Murat devri
yiikselme déneminin son devridir. Dogal sinirlarin 6tesine gegmek isteyen devlet, daha
uzun ve daha masrafli seferlere ¢ikmaya baslamistir. Fakat daha 6nce konunun sinirlari

dahilinde igtimai ziimrelerin mistik biinyesinin inovasyon kabiliyetlerinin yetersizligi

tizerinde yaptig1 tetkikler sonucunda, merkezi devletin rayi¢-i nukud’un istikrarina nizam-1 miilk ve
milletin salahiyeti i¢in biiyiik 6nem verdigini ifade etmistir.

260 | jteratiirde ibn-i Haldun’un cycle teorisi olarak gecen bu teoriyi Ibn-i Haldun Mukaddime adl
eserinde; Orta ¢ag devletlerini tipki sahislar gibi dogup biiyiiyen daha sonra yaslanip daha giiglii bir
hanedanlik tarafindan ortadan kaldirilan bir organizmaya benzetmistir. Yeni bir hanedanligin eskisini
ortadan kaldirmasi yeni bir cycle-doniisiim 'diir. Bu teoriye gore; her cycle’in basinda zapt edilen
toplumlarin ekonomisinde ilk etapta énemli miktarda bir refah artist meydana gelir. Ibn-i Haldun,
Mukaddime, s.502-517.

%61 pamuk, a.g.e., 5.144-162.

262 1 jteratiirde Samur Devri olarak adlandirilan dénemde elit ziimrelerin liikks mal talepleri artmustir.
Ahmet Refik Altinay, Samur Devri (1640-1648), Tarih Vakfi Yurt Yayinlari, istanbul, 2010, s.1-10.
263 Halil Sahillioglu, “Md: Osmanlilarda Para”, Para ve Finans Ansiklopedisi, Creative Yayincilik,
Istanbul, 1996, cilt no.2, s.1190-1215.
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ile iligkilendirilen teknik sebeplerden dolay: bu seferler basarisizlikla sonuglanmaya
baslanustir. Devlet artan savas ve liikks tiikketim masraflarmi finanse etmek igin
sikkelerdeki altin/giimiis bilesiminden altinin oranini azaltip yerine giimiis miktarini

arttirmca; altinin fiyati yiikkselmis giimiisiin fiyat: da diismiistiir. Dolayisiyla;

M (f (Altimin Fiyatr P/Giimiisiin Fiyati)). V= Fiyatlar Genel Diizeyi. T seklinde

sematize edilen toplum ekonomisinin duragan dengesi bozulmaya baslamustir.

Iste tarihte 1575 Beylerbeyi Isyani olarak bilinen olay1 yaratan kosullarda bu
sekilde hazirlanmstir. Ilgingtir Ki; bu isyan duragan dengesi bozulan igtimai halk
ziimrelerinden gelmemistir. Bu isyan hareketi, enflasyonist ortamda nominal gelirleri
sabit kalip reel gelirleri diisen ve 6nemli bir gogunlugunu ulufeli sipahi zimrelerinin
olusturdugu Kapikulu Miiessesinin maash biirokrasi ve asker ziimrelerinden

gelmigtir.?%*

Glimiisiin fiyatnm halihazirda diistiigi bir ortamda Amerika’da yeni giimiis
madenlerinin bulunup Avrupaya tasinmasi, bozulan duragan durumu daha da
kotiilestiren bir faktor olmustur. Bu yayilmanin Osmanli tilkelerindeki etkisi, 16. Asrin
son 20 ile 25 yilma dogru hissedilmeye baslanmistir. Artan giimiis stokunun etkisiyle
bu kez Gresham Kanunu hazine ¢ikarinin aleyhine islemeye baslamistir. Bollasan
giimiis altinin piyasadan gekilip fiyatinin daha da artmasina sebep oldugundan dolay1

fiyatlar genel diizeyi daha da artmustir.?%®

Devlet hazinesinin ¢ikarin1 maksimize etmek adina yalnizca stirekli seferler igin
ordu teghizatlanmasi ile ilgili endistrilere yonelik bir toplum ekonomisi tasarlayan -
koyde kul beylerle bir menzilde tuttugu tarum ekonomisindeki reaya , sehirde yenigeri
mekanizmasiyla bir menzilde tuttugu beraya ziimreleri- ve savasla ilgili endiistrilerin
digindaki tiiccar ziimrelerinin alanina girecek tiim endiistri kollarin1 da kapitiilasyon

siyasetiyle tamamen 6zellestiren bir devletin, neden giimiisiin fiyatinin diistiigi bir

264 Salihli’ye gore; bu isyan bundan sonraki parasal istikrarsizliklar1 ¢ok giizel dzetleyen sembol drnek
olay1 gibidir. Halil Sahillioglu,” Osmanli Para Tarihinde Diinya Para ve Maden Hareketlerinin Yeri”
Ortadogu Teknik Universitesi Gelisme Dergisi, 1978 Ozel Sayisi: Tiirkiye Tktisat Tarihi Uzerine,
Ankara, 1978, s.5-15.

265 pamuk, a.g.e., 5.55-65.
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ortamda sadece savas masraflarini finanse etmek saikiyle altin talebini arttirdigi, daha

iyi anlasilabilir.

Bu sistemde, devlet maliyesi-veya buna devlet ekonomisi de denilebilir- toplum
ekonomisinin birbirlerine zit ¢ikarlara sahip oldugu ile ilgili sdylenebilir ki;
Osmanl’nin 16. Asrin basindan son ceyregine kadarki donem olan en ihtisamli
imparatorluk doneminde bile hazine gelirlerinin yiikseldigi, fakat toplum ekonomisine
bakildiginda fiyatlar genel seviyesini de yiikseldigi ve sikke hacminde daralma oldugu
gozlenmektedir. Dogal sinirlara ulagildiginda i¢ ticaretin artmasi, toplum ekonomisi
aktorlerinde yasanan iyilesmeyle i¢ ticaret hayatinin disartya dogru kendini itmesi gibi
bir durumun sonucu degildir. Berkes’e gére bu durum; dis ticaretin yabanci tiiccarlar
elinde somiirme imkanlar1 bularak yanasmis oldugu bir ticaret artisiddir. Tam bu

3

noktada Berkes su giizel soruyu sormaktadir; “...-Pekdld neden imparatorlugun en
ihtisamli doneminde bile boyle darlikiar bas gosterebiliyor? ...” Ardindan cevabi da
kendisi su sekilde vermektedir; ... Cilinkii boyle bir sistemde, servet birikimiyle
toplum ekonomisini canlandirmak isi igin iiretime yatirim yapmak diye bir amag
olamaz. Bu yiizden gelencksel tarimda ve geleneksel lonca zanaatlarinda yani tarim

ve endiistride servetin buralara kadar dagilim1 s6z konusu olmamistir.?®

Iste daha 6nce Osmanli’nin ii¢ temel sa¢ ayagi iizerine kurulu oldugu yoniinde
Geng’in analizindeki tradisyonalizm ilkesi geregi; tarim ve endiistri geleneksel
kalmalidir. Ciinkii bu sektorlerden birincisinden beklenen olmazsa olmaz amag; timar
sistemiyle sefere her an hazir asker yetistirilmesi, ikincisinden beklenen ise; ordunun
techizatlanmasimnin saglanmasidir. Net bir sekilde anlasilmaktadir Ki; tarim ve endiistri
faaliyetlerinde katma deger yaratmak gibi bir ama¢ bdyle bir sistemin dogasina
aykiridir. Zaten daha oncede agiklandigi gibi savas sanayisi ile ilgili olmayan tiim

sektorler kapitiilasyonlar yolu ile 6zellestirilmistir.

3.4.2.Mistizmin Dis Ticaretteki Yamimasi Olarak Kapitiilasyon
Siyaseti ile Diinyevi Asketizmin Dis Ticaretteki Yansimasi Olarak
Merkantilizm’in Karsilastirmasi

266 Berkes, a.g.e., 5.260-264.
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Calismada gelinen mevcut noktada mistizmin dis ticaretteki makro-kozmik
goriiniisti olarak ortaya koyulan kapitiilasyon siyaseti ile diinyevi asketizmin makro-
kozmik goriintisii olan merkantilizmin karsilasmasini ortaya koymanin zamani

gelmistir.

Kapitiilasyonlar ve Osmanli’nin igtimai ve iktisadi diizeniyle ilgili simdiye kadar
ortaya konulan bilgilerin birlestirilmesinde fayda goriilmektedir. Kapitiilasyon siyaseti
giiden bir devlet, ithalat1 tesvik edip ihracata ise ciddi kisitlamalar koymaktadir. Bu

siyaseti giiden bir iilke dis ticarette aleyhe durumu tercih etmektedir.?%’

Bu durum modern iktisadi bakis acisiyla ele alinirsa elbette ¢ok irrasyonel bir
durumdur. Fakat bu siyaset bundan Onceki bolimlerde ayrintilariyla anlatilan
sebeplerden dolayi, orta ¢ag emperyalist dynasti devletlerinin ekonomi politiklerinin
bir zorunlulugudur. Osmanl devleti i¢in i¢ hazine ¢ikarmi maksimize etmek biiyiik
onem tagimaktadir. Ciinkii savas ekonomisinden zenginlesen bir devlet hazinesinin
nakit 6deme giicii, ne kadar yiiksekse o kadar ¢ok savas finans edebilmektedir. Pekala
bu noktada aleyhe dis ticareti tesvik eden bir iilke ekonomisi nasil biiyiiyebilir
seklinden bir soru sorulabilir. Bu tip ekonomiler giiniimiiziin olaganiistii hal
yonetimlerine benzetilebilir. Ornegin biiyiik bir afet ya da biiyiik bir savas durumunda
diistiniilecek en acil sey sehirlerin iasesidir. Bu yiizden Geng’in Osmanli’nin ekonomi
politiginin ii¢ temel sa¢ ayagindan biri olarak gosterdigi iasecilik ilkesi geregi; ithalat

tesvik edilip ihracat kisitlanacaktir.?®8

Ithalatmn tesviki toplum ekonomisindeki mevcut durum dengesini haldunyen
cycle teorisinin de isaret ettigi sekilde, igtimai ziimrelerin itiraz etmeyecegi bir refah
diizeyinde de kararli hale getirebilir. Toplum ekonomisindeki bu kararli duragan
durumunda sonu imparatorlugun dogal smirlarma ulasmasidir. Iste bu agidan
kapitiilasyon tanimlartyla Osmanli’nin ig¢timai ziimreleri ile ilgili ortaya konulan
bilgilerin bu sekilde tekrar tazelenip birlestirilmesi suretiyle aleyhe dis ticaret

durumunu tesvik eden kapitiilasyon siyasetiyle hem hazine ¢ikar1 hemde toplum

?67 Halil Inalcik, “Osmanli’nin Avrupa ile Barisikhigi: Kapitiilasyonlar ve Ticaret”, Dogu-Bat1 Dergisi,
Istanbul, 2003, say1 no:23, s.1-4.
268 Geng, a.g.e., a.y.
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ekonomisinde kararli duragan durum dengesinin ne zamana kadar tesis edilebilecegi

daha iyi anlagilmaktadir.

Bu c¢alismanin birinci boliimiinde, diinyevi asketizmin yayilma araglarmin
ortaya koyuldugu bagliklarin hatirlanmasi1 burada onun makro-kozmik goériiniisii olan
merkantilizmin daha iyi anlasiimasini saglayacaktir. Ilk boliimde Ingiltere ve
Cromwell’in ordusu 6zelinde diinyevi asketizmin en 6nemli yayilma araci ve bu
sayede onun toplumsallagsmasina siyasi dayanaklar bulma sekli, iste tam olarak 16.
Asrin sonlar1 ve 17 yy’da Bat1 Avrupa’da dogan yeni devlet idaresi ve ona yon veren
goriis olan merkantilizmdir. Bu sistemdeki devletler, emperyalist giiglerin savas
ekonomisine dayali devlet maliyesini maksimize etmek olan temel orta ¢ag ekonomi
politik geleneginden farkli bir yol izlemeye baslamislardir. Birinci boliimde,
Ingiltere’de meshur Jkinci Parlamento sonrasi1 gelismelerde ayrmtilandirilan diinyevi
asketik kanat olan burjuvanin ¢ikarlari, merkantilist devletin ¢ikariyla 6zdeslesmis
bulunmaktadir. Bu yilizden bu devletlerde en 6nemli amag tradisyonalist Osmanli
Klasik diizeninden farkli olarak dis ticaret yolu ile anavatan olan tissii ekonomik
bakimdan giiglendirmektir. Bu amacin gergeklestirilmesi i¢in bir tilkenin bagka
tilkelerle yaptig1 alisveriste disaridan hammadde alip bunu kendi niifusunun is giictiyle
birlestirerek mamul mal haline getirmesi gerekmektedir. Bu sekilde ihracatini arttirir.
Hammadde satin almaktan dolay1 tilkeden ¢ikan maden miktarindan daha fazla mamul
madde ihracindan dolayi tilkeye degerli maden girisi saglanir. Merkantilist devletlerde
para hacminin artmasiyla ekonominin ivmelendirilmesi arasindaki dogru yonlii iliski;
kapitulerist ticaret politikas1 giiden Osmanli Devleti i¢in gegerli degildir. Merkantilist
tilkelerde goriilen para hacminin artmasiyla toplum ekonomisinde refahin artmasi
arasidaki iliskiyi anlamadaki Kilit nokta ise sudur; artan para hacmi bu tilkelerde
tekrar iiretime kosulmaktadir.®® Osmanli Devleti’nde para hacminin artmasi ise; yeni
seferleri finansa etmek i¢in savas fonu kaleminin artmasini saglamistir. Bu sistemde
para hacminin bollagsmas1 toplum ekonomisini degil devletin i¢ hazinesini

biiytitmektedir.

269 H, Heaton, “Md: Mercantilism”, Colliers Encyclopedia, P.F. Collier Publishers, 1956, cilt no.15,
s.2-7.
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Osmanli’nin i¢timai ve iktisadi ziimreleri anlatilirken bu ziimrelerin i¢inde
smiflasma egilimi gosteren ¢evrelerin bastirilmaya ¢alisilmasindan bahsedilmistir.
Burada bu gergegin altin1 tekrar ¢izmekte fayda goriilmektedir. Tekrar anlasilmaktadir
Ki; Osmanli klasik diizenin kendine dayandirdig: bir toplumsal sinif yoktur. Buna bagl
olarak da iiretim araglar1 miilkiyetine sahip bir sinif ve 0 smifin ¢ikarini giiden bir

devlet sistemi yoktur.

Osmanlt Devleti’nde toplum ekonomisinde duraganligin saglanmasinda bir
zorunluluk olarak ortaya ¢ikan kapitiilasyon siyaseti, merkantilist iilkelerin lehe dis
ticaret hedeflerinin gergeklestirilmesinde 6nemli bir islev gormektedir. Bunu daha net
gorebilmek i¢in kapitiilasyon verilen merkantilist iilkelere géz atmak gerekmektedir.
[Ik olarak Ingiltere’ye 1581°den itibaren verilen imtiyazlara ve 1612’den sonra
Felemenklere ve 18. yy’ dan sonra Colbert zamaninda Fransa’ya taninan imtiyazlara
bakildiginda, bu merkantilist devletlerin hazinesinden degerli maden ¢ikmamasina
ragmen bu ticaretten Osmanli’dan merkantilist iilkelere degerli maden g¢ikisi

olmaktadir?™.

Dénemin iinlii merkantilist yazar1 Ingiliz Thomas Mun bu ticaretle ilgili su

I3

sozleri soylemistir; “... cogunlukla yaptigimiz kumasg ihraci sayesinde tiim Avrupa’da

Ki en karli lehe dis ticaretimiz Osmanh iilkeleriyle olamidir...”. Ayrica merkantilist
iilkelere s6z konusu donemlerde verilen kapitiilasyonlarla ilgili Berkes; “... Ingiliz
tiiccarlart esya miibadelesi ve degerli metalle dengesi olmayan zamanlarda da aleyhe
durumun ¢aresini buldular. Yani Dogu Akdeniz’de Ingiliz malina piyasa olmayan
yerlerde ve bu yerlerden de mal almak zorunda kaldiklart zaman aleyhe ticaret
dengesinden kacinmak igin bir formiil gelistirdiler. Bu formiil; Portekiz den gecerken
ucuza Ispanyol giimiis ve parast satin almak yani kalpazanhk yapmak suretiyle ticari
muameleler yapmakur. Bunu lehe dis ticaret kosullarinda da yapmus olma ihtimalleri

diistiniildiigiinde karlar: katmerlenmis olmaktadir... ™

Diinyevi asketizmin endiistri kapitalistligi seklinde ortaya g¢ikan sentez

agamasini ortaya ¢ikarmada mistizme gorece Ustiinliigiiniin, ortaya koyulmasi igin

270 Halil Inalcik, “Osmanli’nin Avrupa ile Barisikhigi: Kapitiilasyonlar ve Ticaret”, Dogu-Bati
Dergisi, Istanbul, 2003, say1 no:23, s.5-6.
271 Berkes, a.g.e., 5.195-207.
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sirastyla bu “izm™’ lerin makro-kozmik goriiniisleri olan merkantilizm ve kapitiilasyon
siyaseti uygulamalarmin karsilastirilmas: yapilmistir.  Makro-kozmik goriintiiniin
vardig1 sonuca gore ise; Osmanli Devleti kendi klasik diizenin bir zorunlulugu olarak
izledigi kapitiilasyon siyaseti ile bilerek veya bilmeyerek merkantilist iilkelerin lehine

bir dis ticareti stirekli hale getirmistir.

3.5.Dar’ul Guzat Kanadinmin Merkantilist Zihniyete Yakinhg

Osmanli Devleti’nin mistik i¢timai diizeninin dis ticaretteki makro-kozmik
goriiniistiniin kapitiilasyon siyaseti oldugu ortaya konulduktan sonra, bu ¢alismada
diinyevi asketik kanatta merkezi devletin mistik aygitlarina kars1 konumlanan, Dar’ul
Guzat cevrelerinin merkantilist diisiinceye yakiligmin da ortaya konulmasi, {ist

bagliklar1 daha da zenginlestirecektir.

Dar’ul Guzat g¢evrelerinin merkantilist diisiinceye yakinligi ile ilgili Omer Lutfi
Barkan ve Ahmet Giiner Sayar’in tezleri bu c¢alisma ig¢in 6nemli bir dayanak
olusturacaktir. Omer Lutfi Barkan “Feodal Diizen ve Osmanli Timarr” adli kiilt
calismasmdan bahsedilmelidir. Dar’ul Guzat ¢evrelerinin daha 6nce bu ¢alismada
Kapikulu Miiessesesi baslig1 altinda bu miiessesinin sinirlarmin hanedandan aldigi
yetki imtiyazlariyla sinirli oldugu ve hukuki bir haktan ziyade bir imtiyaz alani
icerisinde kalan bu muhitin feodal egilimler gosteremeyecegi ifade edilmistir. Barkan
soz konusu ¢alismasinda; Kapikulu Miiessesesinin tersi hukuki hak dinamiklerine
sahip olan Dar’ul Guzat gevreleri’nin Osmanli’da merkantilist bir biinyeye sahip
oldugunu ve bu biinyenin Osmanli’da toplum ekonomisinin ¢ikarma hizmet eden
iktisadi diisiince dinamiklerine sahip oldugu, yoniindeki analizini yaptiktan sonra bu
¢evrenin 15. Asrin ortalarindan sonra merkez kag unsur olarak etkinligini ciddi 6lgtide
kaybetmesiyle birlikte toplum ekonomisinin g¢ikarlarinin da suya distiigiinii ortaya

koymustur.?’?

Paul Wittek merkantilist diisiincenin lehe dis ticaret politikasi1 seklinde parola

edilen temel 6nermesinin 6nemine de atifta bulunuldugu rasyonel bilango ve hesap

272 Omer Liitfi Barkan, Feodal Diizen ve Osmanh Timan, Hacettepe Universitesi Yayinlari, Ankara,
1973, s.1-25.
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kavramiyla ilgili; Dar’ul Guzat cevrelerinin bu konudaki farkindaliklarina, devletin
rasyonel bir hesap mantigiyla servet biriktirme ve devlet maliyesi meydana getirme

konularinda biiyiik bir rol bigmistir.?"

Dar’ul Guzat c¢evrelerinin merkantilist bir farkindaliga sahip olduklariyla ilgili
ornekler cogaltilabilir. Konuyla ilgili ayrintili incelemeler yapan Ahmet Giiner
Sayar’in; “Tevarih-i Ali Osman, Orug Bey Tarihi ve Ahmedi’den” nesrettigi bilgiler
bu meseleye 151k tutacak niteliktedir. Tevarih-i Al-i Osman da;” ...Candarli Kara Halil
ve Karaman’i Tiirk Riistem ulular ve alimler idi. Onlardan 6nce hesap defter yoktu.
Akge y1g1p hazine edinmek onlardan kaldi. Hatta Orug Bey tarihinden su nesriyati ¢cok
carpicidir; ““...Candarli ve Tiirk Riistem fetvayr koydu. Takvay:r kaldirdi. Eski akga
baska memleketlere gitmesin diye tiirlii yasaklar koydular...” seklindeki nesriyatin
merkantilist zihniyete sahip oldugunu ifade etmistir. Son olarak Sayar’in;
“Ahmedi’den”nesrettiklerinin burada aktarilmasi1 Dar’ul Guzat kanadinin merkantilist
farkindaliga sahip oldugu yoniindeki tezi, bu ¢alismada diinyevi asketizmin igtimai
doktrini olarak gosterilen Ahizm’le ilgili tespitleri de giiclendirecek niteliktedir.
Sayar’in; Ahmedi’ den; “...Halil Pasa, Seyh Edebali mensuplarindan idi. Ahilerden
olmasi sebebiyle Osmanli hizmetine girmisti. Kara Riistem de alimler arasinda ser’i
ve fen’ni ilimlerde sohret kazanmisti. Halil Pasa ile Riistem Pasa'nin padisahi para
biriktirmeyi tavsiyeleri Hatta Halil Pasa’nin giindelik hayat1 tanzim gayreti
merkantilist benzeri tavirlardir...” seklindeki analizleri Dar’ul Guzat cevrelerinin

merkantilist bir zihniyete sahip olduklar1 ydniindeki tezleri gii¢lendirici niteliktedir.2’*

273 paul Wittek, Osmanlr’nin Dogusu, a.y. ) .
274 Ahmet Giiner Sayar, Osmanh Iktisat Diisiincesinin Cagdaslasmasi, Otiiken Yayinlari, Istanbul,
2009, 5.91-94.
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SONUC

Sonug olarak bu ¢alismada son gelinen noktada, Osmanl’nin kurulusundan
yiikselme devrine kadarki donemi kapsayan klasik diizen yaratiklar1 olarak devlet ve
toplum ekonomisinin aktorleri ele alinarak hangilerinin mistik, hangilerinin diinyevi
asketik kanatta olduklar1 tayin edilmeye calisilmistir. Bu sorgulamalar sonucunda;
mistik kanatta, merkezi devletin toplum ekonomisini duragan bir menzilde tutmasinin
ana kurumsali olarak Kapikulu Miiessesi konumlandirilmistir. Kapikulu Miiessesinin
klasik devirde kent ekonomisinde ve tarim ekonomisindeki fonksiyonlari, yenigeri ve
sipahi alt basliklarinda incelenmistir. Bu incelemede, sirasiyla kentte esnaf, tiiccar ve
beraya ziimreleri arasinda ihtisap adliyesini tesis etmek suretiyle yenigeriligin; koyde
ise tarim ekonomisinde reaya ziimreleri arasinda timar sistemini tesis etmek suretiyle
sipahinin, Kapikulu Miessesinin toplum ekonomisinde tesis etmeye c¢alistigi
duraganlhigin saglamasindaki ara¢ olma islevleri ortaya konulmustur. Diinyevi
asketizm kanadinda ise; merkezi devletin kurulusundan yikilisina kadar feodallesme
egilimleriyle miicadele ettigi ve “Gazi Cevreleri” olarak adlandirilan hanedanin

kurulus devri fetih ortaklar1 olan Tiirk kokenli Dar’ul Guzat ziimreleridir.

Mistik kanadm, toplum ekonomisinde arzu ettigi duraganhigin tesis
edilmesinde dayandigi igtimai doktrin olarak masriki klasik tasavvuf ekolii; diinyevi
asketik kanadmn alternatif igtimai doktrini olarak ise magribyen Ahilik gosterilmistir.
Klasik masriki tasavvufun igine kapali birey tanimlamasmin, Kkapitalist ruhu
baskilayan biinyesi, ahizmin ise; aksiyoner Kkimliginin kapitalist ruhla uyumlu
biinyesinin alt1 ¢izilmeye ¢alisilmigtir. Dar‘ul Ulema ve Dar’ul Guzat’in iki farkli
ictimai doktrini arasindan merkezi devletin Ankara Savasi’ndan itibaren kararli bir
politikayla birincisi yoniinde tercih yapmasmin ve klasik devrin doruklarina
ulagildiginda ikinci kanadm tiim feodallesme egilimlerini geri doniilemez bir sekilde
bertaraf etmesi hadiselerinin; dis ticaretteki makro-kozmik goriiniisii olarak

kapitiilasyon siyaseti gosterilmistir.

16. Asrin sonlarina gelindiginde ise; bu kapitiilasyon siyasetinin, merkantilist
iilkelerle yapilan dis ticaret kanaliyla devlet maliyesine ve toplum ekonomisine verdigi

yikict etkilerinden bahsedilmistir. Kapitiilasyon siyasetinin yikici etkilerinin ortaya
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konulmasi1 ise; merkantilizmle karsilastirmali bir sekilde ortaya konulmustur. Bu
karsilastirmanin yapilmasinin amaci ise; mistizmin dis ticaretteki makro-kozmik
gorliniisti ile diinyevi asketizmin dis ticaretteki makro-kozmik goriiniisiiniin
karsilastirilmak istenmesi olmustur. Bat1 Avrupa iilkelerinde merkantilizm Siyaseti,
diinyevi asketizmin dis ticaretteki makro-kozmik goriiniisii olarak ortaya konulmustur.
Bundan baska Osmanli merkeziyet¢iliginin tasfiye ettigi Dar’ul Guzat ¢evrelerinin ise
merkantilist farkindaliklar1 ortaya konarak endiistri kapitalistligine giden yolda

kagirilmis 0lmasi muhtemel bir duraga dikkat ¢ekilmek istenmistir.

Bu tarihsel tartismanin en bariz sonucu ise; klasik Osmanl diizenindeki mistik
ictimai yapmin, weberyen dnermenin isaret ettigi sekilde Islam’in 6ziinde mistik bir
din olmasindan kaynaklanmadig1 sonucuna varilmasidir. Aksine Islam Asketizminin
Hristiyan Asketizminin tam tersine 6ziinde anokheretik egilimler barindirmayan ve
diinyevilesmeye daha miisait bir yapisinin oldugu ortaya konulmustur. Max Weber’in
sozinli ettigi mistizmin kaynagmin, dinden gelmedigi sonucuna ise; weberyen
onermenin reddiyesi seklinde alternatif bir yol izlemek suretiyle degil aksine;
weberyen idealizme sadik kalmak suretiyle varilmistir. Bunun igin ilk olarak Bati
Avrupa’da feodalizmden kapitalizme gecgis siireci idealist bir diyalektikle

aciklanmustir.

Bu idealist diyalektik; asketizm (tez)- diinyevi asketizm(antitez)-endiistri
kapitalistligi(sentez) seklinde marksist terminolojinin maddi unsurlar igeren
parametreleri olan tiretim iligkilerinin yerine dinsel dinamiklerin belirleyici oldugu

weberyen idealist parametreleri kullanmak suretiyle ortaya konulmustur.

Teorik cerceve yukarida anlatildigi sekilde olusturulduktan sonra ¢aligmanin
uygulama kismi olan Osmanli Devleti’ne sira geldiginde; Islam Asketizmi (tez)-
Mistizm (antitez)- endiistri kapitalizminin ortaya g¢ikmamasi (sentez) seklindeki
diyalektikte gosterilen siireglerin  igsel olarak gergeklesmedigi ve toplum
ekonomisindeki mistizmin Osmanli merkeziyet¢iliginin bir {iriinii oldugu ortaya

konulmustur.
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Osmanli’da mistizmin, dis ticarette kapitiilasyon siyaseti olarak tesekkiiliinden
bagka toplum ekonomisinde tesis edilen duraganligin, dolasimdaki para miktart ve

fiyatlar genel seviyesindeki es anli goriintiisiine de ulagilmaya ¢alisilmstir.

Bu goriintii; M (F (4/tinin Fiyati/Grimiistin Fiyati)). V = P. T seklinde bir miktar
denklemiyle ifade edilmeye ¢alisilmistir. Paranin dolanim hizinin ve iglem hacminin
sabit oldugu ve bimetalist para standardi kosullarinda toplum ekonomisindeki
duraganligin ifadesi olarak fiyatlarin (P) duraganliginin nasil korundugu ve ne
zamandan sonra ve ne sebeplerle korunamamaya baslamasi, gibi konulara temas

edilmeye calisilmistir

Fakat sunu da ifade etmek gerekmektedir ki; bu ¢alismanin sinirlar1 disinda
oldugu i¢in ele alimamayan konular olarak klasik devrin sonundan, daha 6ncede bir tist
zaman smir1 olarak ortaya koyulan toplum ekonomisinin Duyun-u Umumiye
rejileriyle tahakkiim altina girmesi donemine kadar, klasik diizenin bozulmasindan
sonra ortaya ¢ikan ayan, aga ve derebeyi gibi unsurlarinda hangi kanatta yer aldiklarina
iligkin birtakim sorular giindeme gelebilir. Ayrica, bu zimrelerin tayinlerinin
yapilmasindan bagka birinci boliimde emegin iiretim araglarmdan tiimden yoksunlasip
piyasada ticaret kapitalinin onu bir meta gibi alip satma imkanlarinin ortaya ¢ikmasi
seklinde, bir diinyevi asketizm egilimi olarak ortaya koyulan 6nermeden hareketle,
Celali Isyanlar: basta olmak iizere ve daha dnce bahsi gecen Beylerbeyi /syan: gibi kul
miiessesesi kokenli isyanlarda, reaya ve/veya beraya emeginin piyasada alinip satilan
bir metaya doniismesi 6rnegine rastlanip rastlanmadigma iliskin sorgulamalar ise

daha genis kapsamli ¢alismalarin konusu olabilir.
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