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(0Y4
LUTHERCI PROTESTAN TEOLOJIDE KADININ YERI VE
REFORM SURECINDEKi ROLU

Bu calismada, XVI. yiizyilda Alman topraklarinda ortaya ¢ikan Lutheran
Reformu kapsaminda donemin 6nde gelen kadinlarinin sosyal ve dinsel konumlari
acisindan degisen sartlar1 ele alinacak ve Martin Luther’in, kadinlarin konumuyla

ilgili ne gibi degisiklikler getirdigi tizerinde durulacaktir.

Reform hareketi baglaminda, Katolisizm’i bir¢ok acidan elestiren Luther,
kiliseyi kadina bakisi hususunda da elestirmekten geri durmamistir. Ortagag Katolik
Kilisesi’nin kadin i¢in en uygun ve giinahtan ari gordiigli manastir hayati hakkinda
agir tenkitlerde bulunmus ve kadin-erkek herkes i¢in manastir hayatin1 Tanr1 S6zii’ne
kars1 isyankar bir tutum olarak degerlendirmistir. Bu noktada kadinlarin manastirlara
kapatilmasini degil, onlarin Tanri’nin da emrettigi sekilde anne ve es olarak

hayatlarini siirdiirmeleri gerektigini sOylemistir.

Katolik Kilisesi’ne kars1 getirdigi bir diger Onemli elestiri ise “Tim
inananlarin din adami olabilmesi” ilkesidir. Her ne kadar teoride, bu ilkeyi
temellendirirken kadin-erkek ayrimi gozetmedigi dikkat ¢ekse de pratikte bu ifadenin
erkekler i¢in sdylendigi goriilmektedir. Fakat buna ragmen Luther donemi ve sonrasi
da dahil olmak iizere bir¢cok kadin bu ilkenin kendilerine tanidigi hakla, dinsel
anlamda da varlik gdstermeye gayret etmis ve bunun sonucunda da yasadiklar
topraklar lizerinde Protestan Ggretiyi sabit kilmak icin miicadele vermislerdir. Bu
etkin miicadelelerinde Luther’in onlara karsi herhangi bir elestirisi bulunmadigi,
aksine sergiledikleri yiirekli tavirlarindan dolayr yeri geldiginde tebrik ettigi
goriilmektedir. Tlim bunlara ragmen giiniimiiz Lutheran kilisesi de dahil olmak tizere
neredeyse her donemde kadinin yeri meselesi konu edinildiginde, yasadiklar1 sosyal

ve siyasal sartlardan ayr1 diisiiniilmemeleri son derece dnemlidir.

Anahtar Kelimeler: Martin Luther, Lutheranizm, Kadmn, Katolisizm,

Ortacag, Katharina von Bora, Reform.



ABSTRACT
WOMEN’S PLACE IN THEOLOGY OF LUTHERAN
PROTESTANT AND HER ROLE OF REFORM PROCESS

This thesis will attempt to answer the question of how the circumstances
changed for the pioneering women of the epoch in terms of social and religious
positions after Lutheran Reform that emerged in German lands, in 16" century and
will focus on how Martin Luther has amended the conditions of women of his time.

Luther who criticizes Catholicism in regard to Reform movement from
numerous aspects did not hesitate to include ecclesiastical approach to women within
his critiques. He denounced medieval Catholic Church’s promotion of monasticism
for Christian women as the most pious way of life and regarded it as a rebellious
position against the Word of God. Therefore he declared that women should not be

imprisoned in monasteries but maintain a life as mothers and wives.

Another important critique held by Luther against Catholic Church is on the
principle of “Priesthood of all believers”. Although hypothetically this principle
observes equal opportunity for men and women for church service; practically this
statement covers only males. On the other hand, during and after Lutheran phase,
using the right came by this principle; women exhibited existence in missionary
activities and struggled for the survival of Protestant doctrines in their regions. We
observe that Luther did not criticize them for their active involvement within the
ecclesiastical matters but even congratulated them for their brave conducts. Our
primary concern is that whenever the question of the state of women raised, either in
Lutheran time or today, the social and political circumstances that women are subject

to should be taken into account.

Keywords: Martin Luther, Lutheranism, Woman, Catholicism, Middle

Ages/Medieveal, Katharina von Bora, Reform.



ONSOZ

Hiristiyanligin bir alt mezhebi olarak kabul edilen Protestanlik, Martin Luther
onciiliigiinde Alman topraklarinda ortaya c¢ikmis ve kisa silire igerisinde tiim
Avrupa’yr sarmis ve destek bulmustur. Boylece XI. yiizyilldan sonra mezhepsel
olarak ikinci biiylik boliinmeyi yasayan Hiristiyanlik, bu yeni mezheple sadece iice
boliinmemis, “Kutsal Kitap™ herkesin okuyup anlayabilecegi yorumuyla kendi
iginde bir¢ok kola da ayrilmistir. Bu boliinmenin resmi olarak baglaticisi kabul edilen
Martin Luther ve Lutheran Teolojide kadinin yerini tespit etmeye gayret ettigimiz bu
calismada yasanan bu dinsel reformun onlarin hayatlarinda neleri degistirdigi
vurgulanmaya ¢aligilmistir.

Tiim bu arastirmalar yapilirken emegi gecen hocalarimin katkisi biiyiik. Bu
baglamda tezimi tistlendigi andan itibaren titiz elestirileri ve yapict tenkitleriyle
metnin olgunlagmasi i¢in elinden geleni yapan, yogunluguna ragmen her daim zaman
ayiran danigmanim, muhterem hocam Prof. Dr. Sinasi Giindiiz’e ve tez konusunun
belirlenmesinden, kaynaklarin temin edilmesine, tez alt bagliklarinin tespit
edilmesine kadar her noktada destegini esirgemeyen ve tezimin ilk danigsmanligini da
yapan kiymetli hocam Prof. Dr. Hakan Olgun’a siikranlarimi sunarim.

Tez konumun 6nemi konusunda engin bilgileriyle beni aydinlatan ve yazma
konusunda uzun siiredir elestirileriyle destek olan degerli hocam Hasanali Yildirim’a
da tesekkiirlerimi sunarim. Ayrica tezimin bagslangi¢ asamasindan son noktasini
koydugum ana kadar maddi ve manevi desteklerini esirgemeyen ve tezimi satir satir
okuyarak gerekli diizeltmeler konusunda beni yonlendiren, her daim yanimda olan
arkadasim Ayse Yilmaz’a da bilhassa tesekkiir ederim. Yardimlarindan ve
katkilarindan dolay1 Sayin Zeynep Kot Tan’a da ¢ok tesekkiir ederim.

Tez yazim siireci boyunca ihmal ettigim ailem ve arkadaglarima, bu
donemlerimde beni sabirla destekledikleri igin siikranlarimi sunarken bilhassa
hayatta en 6dnemli ugrasinin ilimle mesguliyet oldugunu 6giitleyen ve ilim 6grenme
konusunda hayatlar1 boyunca her daim destek olan merhum ebeveynime de bu
vesileyle Allah’tan rahmet dilerim.

Istanbul — 2017
Huriye ABAYDIN
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GIRIS
Tarihin belli donemleri tasidiklart 6Gneme binaen “kirilma noktalar1” seklinde
ifade edilen zaman birimlerine isaret etmektedir. XVI. yiizyil, dinsel kirilma ve
boliinme hadisesinin yasandigi onemli bir donem olarak karsimiza ¢ikar. Zira bu
asirda meydana gelen dinsel reform, yalnizca Katolik Kilisesi gibi koklii bir dinsel
gelenegi sorgulamakla kalmamig, ayni zamanda getirdigi birtakim yeniliklerle o
doneme kadar kilise merkezli hayat algisina sahip din anlayisini, bir siire sonra insan-

merkezli bir hayat algisina doniistiirmustiir.

Genel olarak Martin Luther’in 31 Ekim 1517°de, Wittenberg Kilisesi’nin
kapisina astig1t Doksan Bes Tezi ile baslatilan Reform Hareketi toplumsal diizeyde
kadin-erkek herkesin hayatini degistirmis ve Katolik Kilisesi’nin hegemonyasindan
kurtulmak amacin1 giiden bir¢ok kisi de bu yeni olusuma katilmistir. Katilma
sebepleri cinsiyetlere gore degisse de ortak kanaat Ortagag’daki baskici ve bireyi yok
sayan Kilise yapilanmasina karsitlik seklinde 6zetlenebilir. Zira Katolik Kilisesi,
papanin yanilmazIlig1 ve ruhban sinifinin toplumsal hayatta tistiinliigii gibi unsurlarla
halk iizerinde agir ve sorgulanamaz bir otorite kurmustur. Bu sebeple yeni harekete
katilim1 saglayan en 6nemli unsur Luther’in “Tiim inananlarin din adami olabilmesi”

ilkesidir.

Reform donemi, farkli acilardan birgcok caligmaya konu olmasina ragmen,
ozellikle reformun kadinlar agisindan degerlendirilmesine dair ¢aligmalar iilkemizde
yaptlmamugtir. Tarihin doniim noktalarindan biri sayilan bu vakadan kadmlarm iyi
veya kotii nasil etkilendigi, ne sekilde tepki gosterdigi ve bu silirece ne kadar
katiimda bulundugu o6nemli bir konudur. Bu c¢alisma, bu alandaki boslugu
doldurmak igin Protestanligin baslangic asamasinda Martin Luther ve Lutheran
Teolojide kadinin yerini tespit etmek ve reform siirecindeki katkilarini belirlemek

amacini tagimaktadir.

Arastirmanin Tarihcesi

Ifade ettigimiz gibi Tiirkiye’de Martin Luther ve Lutheran teoloji ile ilgili

caligmalar varolmakla birlikte Luther’in kadinlarla ilgili goriisleri {izerine yapilmisg



herhangi bir tez ¢alismasi bulunmamaktadir. Batida Lutheranizm’de kadinin yeri ve
reform hareketindeki rolleri tizerine bir¢ok ¢aligma mevcuttur. Bu ¢alismalardan en
¢ok dikkat cekenler arasinda Roland Bainton’in Women of the Reformation in
Germany and Italy adl1 kitabi, Martha Skeeter Behrens’in Martin Luther’s View of
Woman adli tezi, Kirsi Stjerna’nin Women and the Reformation adli kitabi

sayilabilir.

Protestanlik ve kadin baglaminda calismalar olmasa da genel olarak
Hiristiyanlik ve kadin konusunda 1994’te Hasan Ali Gokdemir tarafindan yapilan
“Hiristiyanhkta Kadin”® baglikli bir yiiksek lisans tez caligmasit bulunmaktadir.
Ancak bu tez tarih Oncesi kadin diisiincesinden baslayip genel bir bakis agisiyla
Hiristiyanlikta kadin konusunun tamamini anlatmaya ¢alistig i¢in Protestanliga dair
boliim ¢ok kisa bir sekilde gecilmistir. Yine Fatmagiil Berktay’in “Tek Tanrih
Dinler Karsisinda Kadin: Hiristiyanhkta ve Islamiyette Kadimin Statiisiine
Karsilastirmah Bir Yaklasim”? adiyla 1994 yilinda yaptig bir doktora tezi vardur.
Fakat Berktay’in tezinde de Islam ve Hristiyanlikta kadin konusu karsilastirmali
olarak calisildigindan, Luther’in kadin iizerine goriislerine ¢ok kisa deginilmistir.
Bunlarin disinda dogrudan konumuzla alakali, Luther ve kadin {izerine veya

Protestanlik ve kadin iizerine bir ¢alisma mevcut degildir.

Kaynaklar ve Yontem

Ortagag Katolik Kilisesi ile kiyaslamali olarak Martin Luther ve
Lutheranizm’in kadina dair gorislerini ele aldigimiz bu tezimizde miimkiin
oldugunca ilk elden, zaman zaman da ikincil kaynaklardan faydalanilmistir. Ozellikle
Luther’in kadma dair goriislerini incelemek igin 55 ciltlik “Luther’s Works”®
serisinden yararlanilmistir. Bu seri Luther’e ait kabul edilen biitiin kaynaklarin bir
araya getirilmis ve CD’ye aktarilmis halidir. ilk elden kaynak olarak bagvurdugumuz

bir diger metin 2003 yilinda Susan C. Karant-Nunn ve Merry E. Wiesner tarafindan

! Hasan Ali Gokdemir, Hiristiyanhkta Kadin, Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii
Felsefe ve Din Bilimleri Boliimii Dinler Tarihi Anabilim Dali, 1994.

’F atmagiil Berktay, Tek Tanrih Dinler Karsisinda Kadin (Hiristiyanlikta ve islamiyette Kadinin
Statiisiine Karsilastirmah Bir Yaklasim), Ankara Universitesi Felsefe ve Din Bilimleri Anabilim
Dali Dinler Tarihi Bilim Dali, 1994.

® Luther, Martin, Luther’s Works, Ed. J. J. Pelikan, H. C. Oswald & H. T. Lehmann, Philadelphia,
Fortress Press, (1999, ¢1967)



Luther’in kadin gériislerinin derlendigi “Luther on Women: A Sourcebook”*
kitabidir. Bu iki ana kaynak Luther’in kadina dair gortslerini ilk elden
saglamaktadir. Bunlarin yani sira iigiincii béliimde ele alinan 6nde gelen Lutherci
kadin figiirlerin kendi metinlerine de ulasilmaya calisilmistir. Bu baglamda
Katharina Schiitz Zell’in yazilarmm derlendigi “Church Mother”® kitabina da

basvurulmustur.

Ik elden kaynaklardan baska konuyla dogrudan alakali tespit ve bilgileri
iceren ikincil kaynaklar da kullamlmustir. Ozellikle iigiincii bélimde kadimlarin
reform siirecindeki rolleri tespit edilirken Ingilizce yaymlanmis ve bu dilde zengin
bir arsiv bulunan kaynaklardan faydalanilmistir. Bu bdliimde daha once de
belirttigimiz gibi Roland H. Bainton’in “Women of the Reformation in Germany

% kitabi bu alandaki en &nemli ve eski kaynak eserlerden biridir. Bainton,

and Italy
Reformasyon konusunda en fazla eser vermis ve XX. yiizyilda Luther ve reform
donemiyle ilgili 6nemli bilgilere ulasilmasini saglamis bir yazardir. Bu kitab1 da
Reform doneminde adi gegen kadinlar tizerine ilk elden kaynaklardan faydalanarak

hazirlayip Ingilizce’ye cevirdigi 6nemli bir basvuru kitabidir.

Calismamizda Kitab-1 Mukaddes alintilarinda Kutsal Kitap yayinlari
tarafindan basili olan ceviri’ kullamlmistir. Ayrica tezde kullanilan tiim kisaltmalarla
birlikte Kitab-1 Mukaddes referanslart konusunda yapilan kisaltmalar da tezin
kisaltmalar kisminda verilmistir. Bu ¢alismada ele aldigimiz konu genelde deskriptif
bir yontemle incelenmeye calisilmis, zaman zaman analizlere basvurularak konu

tizerinde ¢esitli degerlendirmeler ve ¢ikarimlar da yapilmustir.

“Lutherci Protestan Teolojide Kadinin Yeri ve Reform Siirecindeki Rolii”
baglikli tezimiz {i¢ ana bdlimden olusmaktadir. “Ortacag Katolik Kilisesi

Toplumunda Kadin” baglikli birinci bolimde kadin, mezkur donemdeki dini, ailevi

* Susan C. Karant-Nunn, Merry Wiesner-Hanks, Ed. and Tr. by, Luther on Women: A Sourcebook,
New York, Cambridge Press, 2003

® Katharina Schiitz Zell, Church Mother, Ed. Trans. Elsie McKee, The University of Chicago Press,
2006.

® Roland H. Bainton, Women of the Reformation in Germany and Italy, Boston, Beacon Press,
1974.

" Kutsal Kitap: (Tevrat, Zebur, incil) Yeni Ceviri, Kitab-1 Mukaddes Sirketi & Yeni Yasam
Yayinlari, Kore, Ekim 2014.



ve sosyal statiisii baglaminda incelenmistir. Bu inceleme sonunda kadina Katolik
Kilisesi tarafindan ne gibi haklar tanindig1 ya da mahrum birakildig: tespit edilmeye

calisiimustir.

“Kadin Baglaminda Martin Luther’in Katolisizm Elestirisi ve Getirdigi
Yenilikler” baslikli ikinci boliimde Martin Luther ve Lutheran teoloji agisindan
kadinin yeri belirlenmistir. Bu yeni anlayisin kadin i¢in eski durumuna nazaran daha
iyi bir konum sagladigimi1 diigiinenler olmakla birlikte, onun durumunu daha da
kotiilestirdigi goriisiinde olanlar da vardir. Bu iki ayr1 yaklasim ve aralarindaki

farklar da mevcut kaynaklar 1s181inda vurgulanmastir.

Tim bu hususlarin bir de kadnlar cephesinde nasil karsilik buldugu konusu
var ki kanaatimizce konunun en énemli kismi burasidir. Yillardir Katolik Kilisesi’ne
bagli kadmlarin bir anda hayatlarim1 tehlikeye atma pahasina, simdiye kadar
duymadiklar farkli seyler sdyleyen bir kisinin pesinden gitmeleri ve onun takipgisi
olmalar1 acaba hangi sebeplere dayanmaktadir? “Kadinlarin Reform Siirecindeki
Roli” baslikli ti¢lincii ve son boliimde reform déneminde kadinlarin konumlar1 ve
stirece katkilari, Lutheran oOgretiyi benimseyen Alman toplumu iizerinden
incelenecektir. Kadinlarin reformdan ne sekilde etkilendikleri belirlenmeye
calisilirken bulunduklart konumu terk etmelerine, hayatlarini riske atmalarina hatta
olimii bile géze almalarina sebebiyet veren durumlar ele aliacaktir. Bu baglamda,
dort kadin 6zelinde, cektikleri tiim sikintilara ragmen reforma katki saglamalarina
hangi saiklerin vesile oldugunun alt1 ¢izilecek ve bununla birlikte kadinlarin reforma

katkilarinin ne agidan ve ne 6l¢iide oldugu da irdelenecektir.



BIRINCIi BOLUM
ORTACAG KATOLIK KiLISE TOPLUMUNDA KADIN

Ortagag Avrupasi’nda dini diigiincenin kendini hissettiren baskin rolii
nedeniyle bu donem Katolik Kilisesi’nden, dolayisiyla dinden ayr diisiiniilemez. Bu
acidan dini inaniglar ve pratikler de her statiiden insan igin gegerli ve zaruri
goriilmektedir. Bu uygulamalarin takibini yapan ve herhangi bir eksiklik
gordiigiinde dini yaptirimlarda bulunan ise yine Kilise hukukudur. Bu sebeple de
Ortagag Avrupasi’nda cinsiyet ayrimi yapilmaksizin ya da sosyal statiisiine

bakilmaksizin herkesten dini pratiklere ve inanglara uymasi beklenmistir.

Bu bolimde Ortacag’da, ozellikle Ge¢ Ortagag diye adlandirilan XI. asir
sonrasinda, Hiristiyanligin hiikiim siirdiigii ¢evrelerde, kadinlarin, yasadiklar
toplumdaki yeri tayin edilmeye c¢aligilacaktir. Kadinlar hakkindaki diisiincelerin
kaynagi Kutsal Kitap merkezli olmasi hasebiyle bu konu bilhassa kilise ve din
baglami agisindan degerlendirilecektir. Fakat bu degerlendirmeye gegmeden Once
Kitab-1 Mukaddes’teki Yaratilis bahsinde gegen ve asli giinah doktrinine kaynaklik
eden anlati iizerinde durulacaktir. Ciinkii bu anlati kadinin Hiristiyanliktaki yerini
belirlemesi agisindan o6nemli bir veri oldugundan Oncelikle bu konudan

baslanacaktir.

Kadmm Hiristiyanliktaki yeri tespit edilmek istendiginde Hiristiyanligin
varlik sebebi haline gelmis8 asli glinah doktrinine bagvurmaksizin konuya dogru bir
aciklama getirmek miimkiin degildir. Asli giinah doktrini Kitab-1 Mukaddes’teki

Adem ile Havva anlatisina dayanmaktadir. Hikdye Yaratilis kitabinda soyle anlatilir:

“RAB Tanr’’nin yarattigi yabanil hayvanlarim en kurnazi yilandi.
Yilan kadma, “Tanr1 gercekten, ‘Bahgedeki agaglarin higbirinin meyvesini
yemeyin’ dedi mi?” diye sordu. Kadin, “Bahgedeki agaglarin meyvelerinden
yiyebiliriz.” diye yanitladi. “Ama Tanri, ‘Bahgenin ortasindaki agacin

meyvesini yemeyin, ona dokunmayin; yoksa Oliirsiiniiz’ dedi.” Yilan,

® Cengiz Batuk, Mitoloji ve Tarihsellik: Hiristiyanligin Asli Giinah Mitinin Tarihsel Doniisiimi,
Istanbul, Iz Yayncilik, 2006, s. 24.



“Kesinlikle 6lmezsiniz” dedi, “Ciinkii Tanr1 biliyor ki, o agacin meyvesini
yediginizde gozleriniz agilacak, iyiyle kotiiyl bilerek Tanr gibi olacaksimiz.”
Kadin agacin giizel, meyvesinin yemek i¢in uygun ve bilgelik kazanmak igin
¢ekici oldugunu gordii. Meyveyi koparip yedi. Yanindaki kocasina verdi, o da

yedi. Ikisinin de gozleri agildi. Ciplak olduklarini anladilar. ...

RAB Tanri Adem’e, “Neredesin?” diye seslendi. Adem “Bahgede
sesini duyunca korktum. Ciinkii ¢iplaktim, bu ylizden gizlendim.” dedi. RAB
Tanri, “Ciplak oldugunu sana kim sOyledi?” diye sordu. “Sana meyvesini
yeme dedigim agagtan mu yedin? Adem, “Yamma koydugun kadin agacin

meyvesini bana verdi, ben de yedim.” diye yanitlad:.’

Pavlus, Kitab-1 Mukaddes’te anlatilan bu hikayeden yola ¢ikarak, “Giinah bir
insan araciligiyla, 6lim de giinah araciligiyla diinyaya girdi. Boylece 6liim biitiin

insanlara yayildi. Ciinkii hepsi giinah isledi.”*?

sOzleriyle asli glinah doktrininin
temellerini atar. Aslinda Pavlus burada ilk giinahtan Adem’i, yani erkegi sorumlu
tutar. Adem’in itaatsizligi sebebiyle insan yeryiiziine diismiistiir."* Fakat sonrasinda
gelen Kilise Babalari ve ilahiyatgilar, giinahin yayilmasinda her ne kadar Adem
sorumlu tutulsa da onu asil bu giinaha iten Havva, yani kadindir demislerdir.
Tanr’’'nin “Yaklagmayin!” dedigi agacin meyvesini ilk yiyen, yilana ilk kanan
“kadin”dir. Zira Yaratilis bahsindeki anlatida da belirtildigi gibi Adem, “Yanima
koydugun kadin agacin meyvesini bana verdi, ben de yedim.” sozleriyle bu durumda
etkin bir roliiniin bulunmadigini, aksine bir kurban oldugunu ifade eder. Burada

giinaha sebebiyet veren asil miisebbip kadindir. Itaatsizlik etmis, kanmis ve esini de

kandirmastir.

Pavlus, asli giinah doktrininin temellerini atmakla birlikte onun asil adini
koyan ve asli giinahin kusaktan kusaga gecerek insanlara aktarilmasini ve bir kilise
doktrini olmasini mutlak bir sekilde saglayan Augustinus’tur (6. 430)."2 Bati

Hiristiyanhigimin V. yiizyilda yetistirmis oldugu en biiyiik ilahiyat¢1 kabul edilen

% Yar. 3.1-12.

9 Rom. 5:12.

1 Sinasi Giindiiz, Pavlus: Hiristiyanhigin Mimari, Ankara Okulu Yayinlari, 2004, s. 119.
12 Katolik Kilisesi Din ve Ahlak Ilkeleri, Cev. Dominik Pamir, Agustos, 2000, s. 110.



Augustinus,13 Hiristiyanligin  Roma Devleti tarafindan resmen tanindigr ilk
donemlerinde yasamis, bu doktrini temellendirmis ve ondan sonra Hiristiyanlikta
asli giinah ve kefaret anlayis1 tamamen degismistir. Augustinus’un anlayisina gore
kadin, erkegi giinaha diisiirerek onun safliginin bozulmasina sebep olmustur.**
Dolayistyla asli glinah anlayisi izerinden Hiristiyanlig1 yeniden yorumlarken burada
kadin1 asil suglu gostererek Ortagcag boyunca kadinla ilgili 6nyargilarin olusmasina
dayanak saglamistir. Yine Augustinus’un c¢agdasi ve akil hocasi Kilise Babasi
Milano’lu Ambrosius (6. 397) da kadinin giinahtaki payindan bahsederken “Kadin,

erkegin giinaha diisiisiiniin failiydi, erkek kadinin degil.” demistir.®

Halbuki Isa Mesih’in asli giinah ve bu konuda kadinlarin suclu olduguyla
ilgili inciller’de kaydedilen dogrudan veya dolayli herhangi bir imas1 séz konusu
degildir. Yine Eski Ahit’te, Yaratilis bahsinde “Tanr1 insan1 kendi suretinde yaratti,
onu Tanrt’nin suretinde yaratti. Onlar1 erkek ve disi olarak yarattl.”16 seklinde kadin
ve erkegin en azindan baslangicta esit yaratildigina isaret edilmesine ragmen
Pavlus’un, “O (erkek), Tanri’'nin benzeri ve yiiceligidir. Kadin da erkegin

17 ifadesiyle Tanri’'min suretinde yaratilma ozelligi sadece erkeklere

yiiceligidir.
hasredilir; kadinlaraysa dolayli bir 6zellik, erkegin iizerinden yansiyan ikincil bir

yiicelik verilir.*®

Kutsal Kitaptan hareketle kadin konusuna bakildiginda bir tarafta asli giinah
ve Havva figiirii varken diger tarafta iyiligin timsali, Isa Mesih’in annesi Meryem
figiirii vardir. Buna ragmen Hiristiyan geleneginde kadinlar Meryem’den ¢ok Havva
ile kiyaslanmakta ve boylece ilk giinahin miisebbibi, diinyaya 6liimii getiren kisiler
olarak diigiiniilmektedirler. Hiristiyan teologlarca bu konu Ortagag doneminde uzun

uzun tartistlmistir. Hatta XII. asirda asli giinah konusu ile ilgili stipheleri olan bazi

3 Annemarie Schimmel, Dinler Tarihine Giris, istanbul, Kirkambar Yayinlari, 1997, s. 187.

1 Bu konudaki bir tartisma icin bkz. Batuk, Mitoloji ve Tarihsellik, s. 131.

% Milano’lu Ambrosius’tan naklen bkz. J acques Dalarun, “Ruhban Bakis, Kadinlarin Tarihi II. Cilt,
Ed. Georges Duby, Michelle Perrot, Bol. Ed. Christiane Klapisch-Zuber, Cev. Ahmet Fethi, Istanbul,
Tiirkiye Is Bankas1 Kiiltiir Yayinlar1, 2005, s. 29.

° var. 1:27.

" 1Ko. 11:7.

'8 Burada Kitab-1 Mukaddes’in bir bagka yerinde de kadinimn erkegin kaburga kemiginden yaratildigim
ifade ettigi kistm da hatirlanmalidir. Yar. 21-22. Bu noktada kadina verilen ikincilligin buradaki
ifadeden kaynaklandig: diisiiniilebilir.



Ortagag teologlarmnin, “Meryem, Isa Mesih’in cisimlesmedeki roliinden dolay
Havva’nin yaptiklarini telafi etmistir.”*® demelerine ragmen cennetten diisiis teolojik

acidan etkili bir konu olmaya devam etmistir.

Augustinus, asli giinah1 doktrinlestiren ilahiyat¢1 kabul edilse de kadinin
kiliseden uzaklastirilmasina ilk sebep olarak Pavlus’un ifadelerinin gosterildigi daha
once belirtilmisti. Pavlus mektuplarinda “Kadin siikinet ve tam bir uysallik i¢inde
ogrensin. Kadinin 6gretmesine, erkege egemen olmasina izin vermiyorum; Sakin
olsun.”® diyerek kadimnmn kilisedeki yerini ve konumunu isaret eder. Boyle bir ifade
kullanmasin1 aciklarken ileri siirdiigii argiimanlar da bir hayli dikkat c¢ekicidir:
“Cunkii Once Adem, sonra Havva yaratildi; aldatilan da Adem degildi, kadin
aldatilip suc¢ isledi. Ama dogum yapip kurtulacaktir; yeter ki, sagduyuyla iman,

sevgi ve kutsallikta yasasm.”21

Pavlus’un bu sozleri oldukga tartigilmis, kadinlarin kilisedeki konumlarimin
degismesi noktasinda énemli rol oynamistir. Hatta bu ifadelerin Pavlus’a degil, onun
yaninda olan ve bu satirlar1 yazan birilerine ait olabilecegi bile iddia edilmistir.
Omegin, Aziz Pavlus Universitesi profesdrlerinden W. Klassen, bu ifadelerin
Pavlus’un diger 6gretileriyle cakistigint ve onun o6zgiirliik¢li yaklagimlarini kabul
edemeyen birisinin bu satirlar1 sonradan ekledigini iddia ederek bu fikirlerin
Pavlus’a ait olamayacagin1 sOylemis ve bu diisiincelerin kilise tarihine ¢ok biiyiik

zararlar verdigini belirtmistir.?

Bu noktada Pavlus’un Yeni Ahitte kadinlarla ilgili farkli ifadelerinin oldugu
da hatirlanmalidir. Cogu zaman kadinlarla ilgili sert ve elestirel bir dil kullanmasina
ragmen, yeri geldiginde mektuplarinda Fibi adinda bir kadin1 hizmetlerinden dolay1
Ovmiis ve yine ayn1 mektupta Yunya adinda bir kadin1 da “Mesih’in elgileri arasinda

taninmis™?® bir kisi olarak tavsif etmistir.

1% Naim Attallah, Women, London, Quartet Books Limited, 1987, s. 46.

201Ti. 2:11-12.

L 1Ti. 2:13-15

22 William Klassen, “Musonius Rufus, isa ve Pavlus: ilk Asrin Uc Feministi”, Pavlus’u Diisiinmek
Ed. Cengiz Batuk, Ankara, Ankara Okulu Yayinlari, 2006, s. 429.

% Rom. 16:1,7.



Pavlus’un kadinlarla ilgili ¢eliskili sozleri kanaatimizce yasadigi calkantili
donemin sartlartyla alakalidir. Bir Yahudi olarak kadinlarla ilgili olumsuz
diistincelerini Yahudi kiiltiirinden devralmis ama buna ragmen kendisine yardim
eden, yeri geldiginde onunla birlikte hapse giren kadinlarin varoldugu gercegini de
yok saymamis ve nihayetinde celiskili gibi goriinen bu durum ortaya c¢ikmustir.
Katolik Kilisesi’nin erkek yetkilileri de Pavlus’un bu istisna sozlerini degil, Yahudi
geleneginden devam ettirdigi kadinin konugsmamasi, 6gretmemesi gereken sozlerini

dikkate almaya meyletmistir.

Pavlus ile baslayan kadinla ilgili bu olumsuz goriisler zaman i¢inde dozunu
arttirarak devam etmistir. Ondan iki asir sonra yasayan Kilise Babasi Tertullianus (6.
240) kadinlarin her birini Havva ile 6zdeslestirerek onlar1 “cennetten diisiis”iin
sorumlusu kabul etmis ve biitiin kadinlar1 Havva’nin suguna ortak etmistir. Yaratilis
kitabinda Tanri’min kadim daha fazla zahmet gekerek? cezalandiracagiyla ilgili
pasaji aktararak kadinlarin Tanri katindaki mesuliyetini bildirir, onlar1 “seytanin
kapis1” seklinde tarif eder. Heniiz bir dogma haline gelmemis asli glinahtaki
paylarindan dolayr da elestirir: “Sizler seytanin saldirisina yigitce karsi koymak
yerine hemen ona kandiniz ve Tanrt’nin imajin1 kolayca yok ettiniz. Sizin arzunuz,
tutkunuz yiiziinden Insan Oglu (Mesih) bile 6lmek durumunda kaldi. Ve buna
ragmen sizler iistiinlizii basiniz1 diizeltmekle, elbiselerinizle mesgul degil misiniz?”?
diyerek onlari Isa Mesih’in &liimiiniin sorumluluguyla ve buna kayitsiz kalmalari

sebebiyle suglar.

Din adamlarimin ve teologlarin kadinlarla ilgili goriisleri degisiklik arz
etmektedir. Her ne kadar Tertullianus gibi, kadmlar hakkinda agir bir dille
konusanlar varsa da Arles’li Caesarius (6. 542) ve Biiyiik Gregorius (6. 604) gibi
olumlu goriis serdedenler de vardir. Caessarius, Giiney Galya’da kadinlar konusunda
onlar1 miidafaa eden konusmalar yapar. Vaazlarinda erkekleri, cinsel maceralar
pesinde kosmakla ve bir de bu konularda etrafindaki insanlara bdbiirlenmekle

elestirir. Tiim bunlarin {izerine aile kurmak istediklerinde evlenecekleri kisiden

2%

Yar. 3:16.
% Tertullianus’tan naklen bkz. Cengiz Batuk, “isa Mesih Kadmnlari da Kurtaracak mi?” Dini
Arastirmalar, Mayis-Agustos 2008, C.XI, S. 31, s. 28; Ayrica bkz. Dalarun, “Ruhban Bakis,
Kadinlarin Tarihi I1, s. 29.



bakire olmalarini isteyen erkekleri ikiyiizliiliikkle suclar. Ayni yiizyilin sonuna dogru
yasayan Papa Biiyiikk Gregorius ise kadin manastirlarinin  kurulmasma ve
cogaltilmasina destek verir. Ayrica kadmlarin 6zel giinlerinde ya da gebelik
donemlerinde komiinyon ayinine katilmalarinin yasaklanmasina da karsi durur.
Katilmamay1 tercih ederlerse bunun ruhlarma biiyiik yardimi dokunacagini da
belirtir.”® Bu tarz ifadeler o giiniin sartlarinda degerlendirildiginde biiyiik bir éneme
sahiptir. Zira din konusunda otorite sahibi sayilan kisiler kadinlara arka ¢ikmakta,
onlarin toplumdan ve dinsel hayattan soyutlanmamalar1 konusunda goriis

bildirmektedirler.

Asli giinah konusu Hiristiyanligin en 6nemli dogmalarindan biridir. Bu
onemli dogmada kadinin payiysa ona hayat sartlar1 iginde verilen yerle ters
orantilidir. Zira kadinin erkege nazaran ikincil derecede olmasi, ona bas egmesi ve
kilise toplantilarinda sessiz olup Ogrenecegi bir sey varsa kocasina sormasi gibi
emirler ifade edilirken bu iddialara kaynaklik teskil etmesi bakimindan hep asli

giinah konusu referans gosterilmistir.

1.1. Dinsel Hayatta Kadin

Ortacag Katolik Kilisesi erkek egemen merkezli bir yapidir. Bu yap1 temel
referansini 6nemli Slgiide Pavlus’un®’ fikirlerine dayandirmaktadir. Zira Pavlus bir
mektubunda kadinin toplantilarda sessiz olmasini, soracagi bir sey varsa evde
kocasina sormasim® salik vermistir. Yine bir baska mektubunda Mesih’in kilisenin
bas1 oldugu gibi erkegin de kadinin bas1 oldugunu sdyleyerek, nasil kilise Mesih’e
bagimliysa kadinlarin da kocalarina bagimli oldugunu belirtmistir.?® Bu ve bunun
gibi ifadelere dayandirilarak Pavlus’tan sonra gelen Kilise Babalar1 ve din adamlari
da bu diisiinceyi devam ettirmisler ve bdylece kadinlarin dinsel hayatta bir etkinlik

gostermelerine izin vermemislerdir.

% Suzanne Fonay Wemple, “Besinci Yiizyilldan Onuncu Yiizyila Kadinlar”, Kadmlarmn Tarihi 1l
Ed. Georges Duby, Michelle Perrot, Bol. Ed. Christiane Klapisch-Zuber, Cev. Ahmet Fethi, Istanbul,
Tiirkiye Is Bankas1 Kiiltiir Yayinlar1, 2005, s. 170.

2" Pavlus’un Hiristiyan teolojisinde, erken dénem misyon faaliyetlerindeki belirleyici rolii ve mesaji
ile iligkisi konusunda analitik bir ¢aligma i¢in bkz. Sinasi Giindiiz, Pavlus: Hiristiyanhigim Mimari,
Ankara Okulu Yaynlari, 2014.

% 1Ko. 14:34-35.

% Ef. 5:23-24.
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Tiim bunlara ragmen ilk donemde kilise idaresinde baz1 gorevleri listlenen,
papaz yardimciligi yapan kadmlarin da varoldugu bilinmektedir. Bu kisiler
hastalarin bakimini ve kadimlari vaftiz etme gorevlerini ifa etmislerdir.®® Yine ilk
donemlerde 6zel yeteneklere sahip olanlar belli gorevler almis, dini toplantilarda
konusmalar yapmus, toplum i¢inde dini hizmetler vermislerdir.®’ Fakat ilerleyen
donemlerde Augustinus’un asli giinah doktrininin etkisiyle zamanla kadinlarla ilgili
olumsuz diisiinceler karsilik bulmus ve kadin kilisedeki yerini yavas yavas

kaybetmistir.

Kilisedeki konumunu kaybetmesine ve kadmin roliine iligkin tiim bu menfi
kanaatlere ragmen Hiristiyanlik tarihinin ilk zamanlarinda bazi kadmlarin dini
acidan etkin varlik gosterdigi de bilinmektedir. Bu kisilere 6rneklik teskil etmesi
acisindan Frank Kralicesi Clotild’in (6. 544) miicadelesinden bahsedilebilir.
Clotild’in kocas1 Frank Krali Clovis, putperest bir hiikiimdardir. Hiristiyanligi
secmeyi diisinmemektedir ama karisinin 1srartyla dogan ilk g¢ocuklarmi vaftiz
ettirmeyi kabul eder. Kisa bir siire sonra cocuklar1 6liince Clovis karisini ve
Hiristiyanlarin tanrisim1 suglar. Bu su¢lamaya ragmen Clotild vazge¢cmez ve ikinci
cocuklarmi da vaftiz ettirir. Kocasi, ikinci ¢ocuklarinin yasamasina ve karisinin
telkinlerine ragmen pagan inancini, kendisini tehlikeli bir savasta buluncaya kadar
stirdiiriir. Girdigi bu savasta Hiristiyanlarin tanrisina dua eder ve savas zaferle
sonuglaninca o da resmen dinini degistirir. Dinini degistirmesiyle de tiim Frank
Hanedanlig1 Hiristiyanlig1 resmi olarak kabul eder. Tours Bagpiskoposu Gregory, (0.
594) Clotild’1 Hiristiyanliga bu biiyiik hizmetinden dolay1 6ver. Clotild’in torununun
kiz1 Frank Prensesi Bertha da ayni sekilde kocasinin din degistirmesinde etkin rol
oynamlstlr.32 Bu sekilde bulundugu sosyal ve siyasal konum itibariyla kendi

zamaninda Hiristiyan inancinin yayilmasi konusunda ¢ok ciddi ¢aba sarfetmislerdir.

%0 Sinasi Giindiiz, Din ve inan¢ Sozliigii, Ankara, Vadi Yayinlari, 1998, s. 95.

' Omer Faruk Harman, “Hiristiyanlikta Kadin Algisi”, Kur’an ve Kadin Sempozyumu, Ankara,
2010, s. 60.

%2 Sandy Bardsley, Women’s Roles in The Middle Ages, London, Greenwood Press, 2007, s. 29.
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1.1.1. Manastir Hayatina Katilmalan ve Kilise’deki Gorevleri

Kadimlarin Hiristiyanlik tarihinin erken ddnemlerinden itibaren dahil
olabildikleri bir ortam da manastirlardir. Asketik yasam bi¢imi seklinde ifade edilen,
toplumdan uzak kalma, evlenmeme ve yalniz ibadetle mesgul olma durumu seklinde
tanimlanabilecek manastir  hayati, Inciller’de Isa Mesih’in sdzlerine®
dayandirilmakta ve erken donemlerden itibaren ortaya c¢ikmakla birlikte
kurumlagmalar1 IV. asirdadir. Manastirlarin, Roma imparatorlugunun Hiristiyanligi
tamimasiyla birlikte zamanla diinyevilesen kiliseye karsi bir bagkaldir1 seklinde
kurumlagip gittikge biiylik bir topluluga donistigi ve XVI. asirdaki reform
donemine kadar dogu-bati Hiristiyan diinyasinin tamaminda merkezi konumunu
muhafaza ettigi goriiliir. Protestanlik hari¢ diger mezheplerde ciddi bir karsilik bulan

manastir hayati Hiristiyanligin adeta karakteristik 6zelliklerinden biri haline

gelmistir.34

Erken donemlerden itibaren manastirlarin kadin-erkek her iki cinsten de
miintesipleri olmustur. Heniiz IV. asrin baslarinda diinyadan el-etek ¢ekmis, ¢ollerde
miinzevi hayat siiren bes bin kisi arasinda kadinlarin da varoldugu bilinmektedir.*®
Kurumsallasmadan once kisisel olarak tercih edilen bir hayat tarzi iken, zamanla
ortak yasanti halinde sekillenen manastirlarin sayisi1 giin gectikge artmistir. Kiz
cocuklar1 da yedi yasindan sonra bu manastirlara kabul edilmislerdir. X. yiizyilda
kadinlarin, en azindan teoride isterlerse evliligi, isterlerse de manastir hayatin
secebilme oOzgiirliikleri bulunmaktadir. Fakat eger kendilerine uygun bir es
bulamazlarsa, o zaman manastir hayatinin onlar igin zorunlu bir secenek haline

geldigi goriilmektedir.*

% Mat. 19:21.

% Bkz. Bilal Bas, “Hiristiyan Manastircihgimin Dogusu, MLU.LF.D., 44, (2013/1), s. 186. Nitekim
Kuran-1 Kerim Hiristiyanligin adeta karakteristik 6zelligi haline gelen bu konuya dikkat ¢cekmis ve
ilgili ayetlerde Hiristiyanliktaki ruhbanliktan bahsedilmistir. “Uydurduklari ruhbanliga gelince, onu
biz yazmadik. Fakat kendileri Allah rizasim kazanmak icin yaptilar. Ama buna da geregi gibi
uymadilar. Biz de onlardan iman edenlere miikafatlarini verdik. Iglerinden ¢ogu da yoldan
cikmislardir.” (Hadid 27.) Ancak Kur’an onlarin bu konuda samimi olmadiklarini sdyleyerek elestiri
yoneltmigtir. Kur’an-1 Kerim ve A¢iklamah Meali, Haz. Prof. Dr. Hayrettin Karaman, vd., Ankara,
Tiirkiye Diyanet Vakfi, 1999.

% Salime Leyla Giirkan, “Manastir”, DiA, 2003, C.27, s. 558-560.

% Wemple, “Besinci Yiizyildan Onuncu Yiizyila Kadimlar”, s. 180.
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Ortagag’da XI. asra kadar manastirlar siyasi ve ekonomik acidan asillere
bagli bir sekilde yonetilmislerdir. Asiller, ozellikle de krallar ve kraligeler
manastirlara hem toprak hem de maddi yardimda bulunmuslardir. Manastirlara
yardim etmeleri sadece hayirseverliklerinin - bir  gostergesi degildir; bu
comertliklerinin karsiliginda bazi beklentileri bulunmaktadir. Oncelikle onlardan
kendileri ve aileleri igin, Ozellikle de ruhlarinin kurtulusu i¢in dua etmelerini
beklemislerdir. Ayrica aile flyelerinin herhangi bir gerek¢eyle bu mekanlara
siginmasi gerektiginde, buralarin onlar i¢in bir barinak seklinde kullanilmasini arzu
etmiglerdir. Nitekim yas1 ilerlemis veya ¢ocuklari tarafindan mirasa ortaklik
etmemesi i¢in manastira kapatilan dul kadinlarla ciddi bir 6ziirle dogan ve halkin
g6zl Onilinde saklamak i¢in ugrasmak yerine buraya gonderilen kiiciik cocuklar bu
manastirlarin sakinleri arasinda olmuslardir. Bazen de aileler evlendirmek igin
kizlarinin ¢eyizlerini karsilayamadiginda ve dolayisiyla kizlar evlilik sorunu
yasadiklarinda, daha diisiik iicret mukabilinde buralara gt')nderilmislerdir.37
Boylelikle Ortacag’da manastirlar sadece ruhsal agidan degil, sosyal agidan da

bir¢ok fonksiyonu yerine getirmislerdir.

X. asra kadar manastirlar genellikle kiliseden bagimsiz kendi basrahibeleri
tarafindan yonetiliyorken XI. asirdan sonra kilisenin otoritesi altina girmistir. Zira
XI. asirdan sonra kilise 6nemli degisiklikler yapmis, dnceleri manastirlar ekonomik
ve politik acidan yasadiklar1 bolgedeki asillerin kontroliindeyken bu tarihten sonra
biitlin manastirlar  kiliseye karst sorumlu olmuslar, otonom yapilarim
kaybetmislerdir. Kluniyaklar ve Sistersiyenler38 gibi erkeklerin ¢ogunlukta oldugu
tarikatlar, kadinlar i¢in manastirlarin agilmasini goniilsiizce kabul etmisler ve bu

zoraki kabulden sonra da onlara ikinci sinif muamelede bulunmuslardir. Mali gelir

8 Bardsley, Women’s Roles in The Middle Ages, s. 34-35.

% Kluniyaklar, Cluni Manastirmm 909 yilinda kurulmasiyla ortaya ¢ikmuglardir ve manastirlar
konusunda biiyiik reformlar yapmuglardir. M. Basil Pennington, “Cistercians”, Encyclopedia of
Religion, Second Edition, Ed. Lindsay Jones, Thomas-Gale, 2005, s. 1800. Sistersiyenler, Aziz
Benedikt (6. 547) kurallarina dayali Roma Katolik manastiri. Temeli 1098’¢ dayanmaktadir ve
Fransa’da Citeaux’da kurulmustur. Kadinlar iginse ilk kez 1120 yilinda kurulmustur. Bkz. L.J. Lekai,
New Catholic Encyclopedia, Second Edition, Thomson-Gale, 2003, s. 744-746.
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bakimindan da kadin manastirlar1 erkeklerinkine kiyasla her zaman fakir durumda

kalmugtir.®

Zengin ailelerin kurdugu manastirlarda ise farkli bir uygulama yapilmis,
burada basrahibeler tam yetkiye kavusmus, bu manastirlar dogrudan Roma’ya
baglanmis ve basrahibeler papanin yetkilileri olarak kendi manastirlarinda gorev
yapabilmislerdir. Hatta bazi bagrahibelerin “yar1 piskopos” olarak gorev yaptiklar
ve piskoposlarin nisanelerinden sayilan asa, yliziik ve piskoposluk taci gibi esyalara
sahip olduklar1 goriilmiistiir. Bu kisilerin yetki alanlar1 kendi manastirlar1 ve
manastira hediye edilen miilklerin kullanimiyla sinirli kalsa da bu alan i¢inde giiclii

bir otoritelerinin oldugu bilinmektedir.*

Manastirlarda rahibelik ve piskoposlukta gorevli olarak c¢alisan kadinlarin
buralarda yaptiklar seyler kisithdir. Kilise ¢anlarin1 ¢calma, mum yakma, dua etme,
ilahi soyleme ve kiz c¢ocuklarinin egitimiyle mesgul olma gibi gorevler
tistlenebilmislerdir. Manastirlarda kadin-erkek iliskilerinde tehlikeli bir durum
olugsmasin diye erkek ¢ocuklarinin egitimlerini tistlenmeleri ise yasaklanmistir. Yine
ayni sebeple karsi cinsi takdis etmeleri, kendi cemaat iiyelerini kutsamalar1 da uygun
goriilmemistir.**  Kilise hizmetlerinde calisirken sunaga yaklasamamus, ancak
papazin hediye kabul ettigi bolgeye kadar gidebilmislerdir. Rahibeler de dahil olmak
tizere biitiin kadinlar kutsal kaplara ya da kutsal téren giysilerine dokunamamis ve

o e % .. . . . .42
sunaga tiitsii tasima gorevini de yerine getirememislerdir.

Bu kisitlamalara ragmen rahibe olduklarinda 6zgiirce yapabilecekleri sey
okuma-yazma oOgrenmeleridir. Zira Ortacag boyunca kadinlarin okuma yazma
O0grenmesi bir hayli netameli bir konudur. Bu ayricalik kendilerine sadece
rahibeyken taninmis, rahibelik yemini etmedikleri miiddet¢e okuma-yazma
bilmelerinin nasil bir sonu¢ doguracag: kestirilemediginden buna izin verilmemistir.
Fakat rahibeyken yemin ettiklerinden ve manastirlarda kiz ¢ocuklarinin egitimiyle

mesgul olabileceklerinden dolayr miisamaha gdsterilmiglerdir. Okuma-yazma

% Bardsley, Women’s Roles in The Middle Ages, s. 37-39.

0 Adriano Valerio, “Kadmlarin iktidar1”, Ortacag: Katedraller, Sovalyeler, Sehirler, Cev. Leyla
Tongug Basmaci, Ed. Umberto Eco, Istanbul, Alfa Yayimnlari, 2010, s. 250.

4 Wemple, “Besinci Yiizyilldan Onuncu Yiizyila Kadinlar”, s. 187.

2 Wemple, “Besinci Yiizyildan Onuncu Yiizyila Kadimlar”, s. 186.
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Ogretilen bir baska grup soylu kadinlardir. Zamanla daha fazla kisiye bu hak verilse
de kadinlarin okuyacaklar1 kitap tiirleri yine kilise yetkilisi erkekler tarafindan
belirlenmistir. Buna gore, sadece dini literatiire ait eserler okunacak ve daha dindar

kadinlar yetistirilecektir.*®

Manastirlarin sadece dinsel agidan degil, tarih boyunca sosyal siginaklar
olarak da kullanildig1 daha 6nce belirtilmisti. XII. yiizy1lda manastirlarin sayilari cok
fazla artmasina ragmen yukarida belirtildigi sekliyle farkli agilardan da kullanilmasi
sebebiyle yine de yetersiz kalmistir.** Bu dogrultuda manastira benzeyen ama

islevsel acidan farkl yerler kurulmustur.

Dini bir hayat yasamak isteyen bir kadin icin en ideali manastirda
rahibeliktir. Fakat herhangi bir sebeple rahibe olamayanlar icin bir baska secenek de
manastir disinda miinzevi® yasamdir. Bu kadinlar genellikle kilise duvarma yapisik
bir sekilde insa edilen, kiigiik bir penceresi olan ve genisligi bazen en fazla boylu
boyunca uzanacak kadar biiyiikliikte hiicrelerde yasarlar.46 Bir kiigiik pencere®’ de
kilise tarafindan agilir, bdylece miinzevi o kiiglik pencereden mabetteki ibadetlere
istirak edebilir. Digariya dogru agilan pencerenin boyutu igeriye yiyecek
sokulabilecek veya bir kova i¢inde fiziksel ihtiyaglarini giderecek kadardir. Fakat bu
hiicreler i¢in disartyla irtibati saglaylp minimum diizeyde ihtiyaglarini karsilayacak

sadik bir yardimciya gereksinim vardir.*®

Bu hiicrelere girmek isteyen kadin ve erkekler icin genellikle bagpiskopos ya
da bagrahip tarafindan 6zel bir toren diizenlenir. Bu torende hiicreye girecek
miinzeviye kutsal yag siiriiliir ve dualarla hiicresine kapatilarak kapist miihiirlenir.

Hiicreye giren kisinin Oliimiine kadar burada kalmasi, higbir sebeple oradan

* Carla Casagrande, “Korunan Kadin”, Kadinlarm Tarihi 11, Ed. Georges Duby, Michelle Perrot,
B6l. Ed. Christiane Klapisch-Zuber, Cev. Ahmet Fethi, Istanbul, Tiirkiye Is Bankas1 Kiiltiir Yaynlari,
2005, s. 103.

* paulette L' Hermite-Leclercq, Feodal Diizen, Kadmlarm Tarihi 11, Ed. Georges Duby, Michelle
Perrot, Bol. Ed. Christiane Klapisch-Zuber, Cev. Ahmet Fethi, istanbul, Tiirkiye Is Bankas: Kiiltiir
Yaynlari, 2005, s. 231.

** Bu kelime Ingilizce’de Anchorite, seklinde ifade edilir. Bilindik anlamda miinzevi manas1 disinda
burada bahsedecegimiz sekilde dini anlamda miinzevi yasamayi tercih edenleri ifade eder.

“Bkz. Ek 1, s. 147.

" Bkz. EK 2, s. 148.

48 Bardsley, Women’s Roles in The Middle Ages, s. 40.
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ayrilmamasi beklenir. Bu hiicrelerde yasayan kisiler manastirlarda yasayanlara
nazaran daha fazla insanlarla irtibat halindedir. Kii¢lik pencerelerinden kendilerine
danisanlara, manevi yardim bekleyenlere yol gosterir, onlarin dertlerini dinler,
tavsiyeler verirler. Fakat kadin miinzeviler sadece kadinlara tavsiye verebilirler,

erkeklerle gorlisme izinleri yoktur.49

Manastira girmek ya da miinzevi olarak yasamak icin gerekli kaynaklardan
yoksun kadinlarin Ortagag’da din baglaminda olusturdugu bir baska topluluk da
Beguine hareketidir. Beguine hareketi ya da kisaca Beguineler diye bilinen ve
sadece kadinlardan meydana gelen bu grup XIIl. yiizyildan itibaren alternatif bir
kadin siginma merkezi olmustur. Beguineler, bir¢ok sehirde her yastan bekar
kadinlara, bir yandan isci ya da d6gretmen olarak ¢alisirken diger taraftan da dua ve
tefekkiirle gegirebilecekleri dini bir hayat sunmuslardir. Beguineler’in hayat tarzinin
manastir hayatindan farki, miintesiplerinden baglilik yemini istememeleri ve arzu
ettiklerinde topluluklarindan ayrilma firsati vermeleridir. Bu sebeple onlar rahibe

kabul edilmezler.*®

Beguineler XIV. ve XV. asirlarda ¢cogalmis ve gittikge kalabalik bir toplum
olmuslardir. Kalabaliklastik¢a da kilisenin dikkatini ¢ekmis, kendilerine bagl
olmayan ve dinsel anlamda bir varlik gostermeye calisan bu grubun ne gibi
faaliyetlerde bulundugunu Kilise 6zellikle takibe almistir. Bu takibatlardan birinde
Beguineler’e mensup Margarite Porete (6. 1310) yazdig: kitabin kilise dgretilerine
ters diismesi sebebiyle heretik olarak suglanmis ve kilise tarafindan yakilarak

cezalandirlmistir.>

Kadmlarmn herkesin i¢inde konusmalar yapmasi, dini konularda kiliseden
bagimsiz davranmalari din adamlari arasinda homurtularla kargilanmistir. Nitekim
Katolik Kilisesi’nin teolojisinin olugsmasinda biiyiik etkileri olan ve Hiristiyanligin
en bilyilik teologlarindan kabul edilen Aquino’lu Thomas (6. 1274) kadinlarin sadece

erkeklerin olmadig1 ortamlarda, mahrem alanlarda konusabileceklerini sdylemistir.

* Joy A. Schroeder, “The Rape of Dinah: Luther’s Interpretation of a Biblical Narrative, The
Sixteenth Century Journey, C. 28, S. 3, 1997, s. 778.

%0 Walter Simons, Cities of Ladies: Beguine Communities in the Medieval Low Countries, 1200-
1565, University of Pennsylvania Press, 2001, s. ix-X.

*! Bardsley, Women’s Roles in The Middle Ages, s. 41.
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Beguineler, mistikler ve bazi bagka kadinlarin dini konularda halk iginde
konusmalart ve hatta Kutsal Kitap iizerine vaazlar vermelerini®® kilise hos

gormemistir.

1.1.2. Azizelik ve Mistisizm

Ortagag doneminde 6nemli bir yere sahip olan aziz ve azizeler Hiristiyanligin
gelismesinde 6nemli rol oynamistir. Bu donemde bahsedilen azizelerden en meshur
olam1 Bingen’li Azize Hildegard’dir (6. 1179). Soylu bir ailenin onuncu ¢ocugu
olarak diinyaya gelen Hildegard, sekiz yasinda Sponheim’l1 Jutta isimli bir rahibenin
gozetiminde kiliseye verilir. Hiristiyanliktaki gelirin onda bir vergisi kiliseye
bagislandigindan ailesi de Hildegard’t on c¢ocuktan biri olarak kiliseye adar.
Benedikten>® tarikatna ait bir manastirm kadmlar bdliimiinde kalan Hildegard
burada Latin dilinde iyi bir egitim alir. Cocuklugundan itibaren gordiigiinii iddia
ettigi vizyonlar® sonralari yazmaya baslar. 1136 yilinda manastir basrahibesi
oldiigiinde Hildegard onun yerine segilir. Bes yil sonra da goksel bir ses tarafindan
kendisine seslenilen vizyonlar goriir. Bu vizyonlarda Eski ve Yeni Ahit’teki ilhami
bilgilerin agiklamalar1 ona verilir. Bu ses “Ne goriiyor ve duyuyorsan onu yaz ve

'9,

sOyle!” der. Hildegard’m bu vizyonlar1 once Clairvaux’lu Bernard (6.1153)
tarafindan, “Allah vergisi yetenegi biiyiik bir lituf” seklinde onaylanir. Cok
gegmeden kilisenin en yetkin kisisi, zamanin papasi III. Eugenius (6. 1153)
tarafindan da tasdik edilir. Hildegard’a bir mektup yazarak onun vizyonlarini papalik
otoritesiyle tanir. Dini yetkililer tarafindan kabul gérmesi bir yana siyasi yetkili
imparator Frederick Barbarossa (6. 1190) tarafindan da manastirt koruma altina

almr.>®

°2 Dalarun, “Ruhban Bakis”, s. 49.

° Nursiali Aziz Benedict tarafindan kurulan Hiristiyan kesisliginin kurucusu. Onun belirledigi
kurallar sonraki birgok manastir tarikatinda da gegerli olmustur. Bkz. Giindiiz, Din ve inan¢ Sozliigii,
S. 64.

> Vizyon kelimesini ilk kullanan XIII. Yiizyilda yasanus italyan teolog Aquino’lu Thomas’tir. Bu
kelimeyi dogaiistii bir tezahiirii anlatirken kullanir. Genellikle gorerek, bazen baska hislerin de dahil
oldugu dini tecriibeyi tanimlar. Felicitas D. Goodman, “Visions” Encyclopedia of Religious, Second
Edition, Ed. Lindsay Jones, Thomas-Gale, 2005, s. 9611.

> Rosemary Radford Ruether, Women and Redemption A Theological History, Minneapolis,
Fortress Press, 2012, s. 67-71.
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Hildegard’in hayatinin son dénemlerinde kendi manastirinda kullanmak i¢in
bin kelimeyi asan yeni bir dil icat ettigi de bilinir.”® Bu kelimeler sadece kilise yapis
ve manastirinin bahgesindeki bitkiler ve agaglarla ilgili degil, bir¢ok farkli konuyla
da alakalidir. Hildegard’in bu yapiti, Berlin’li bir elyazmacida iki elyazma dosyasi
olarak bulunmustur. Dosyanin tizerinde bir kiigiik sozliikle birlikte, “Bu bilinmeyen
dil, basit bir insan olan Hildegard tarafindan olusturulmustur.” seklinde bir ibare

vardir.”’

Hildegard tiim bu calismalarimin yani sira 1148 yilinda yerel kiliseden
bagimsiz bir manastir kurmus ve dogrudan Mainz piskoposuna baglanmistir. 1158-
1161 yillar1 arasinda o zamana kadar hicbir rahibenin yapmadigi vaazlar turuna
cikmigtir. Hildegard’in, Ortagag’in papalik ve imparatorluk kavgasi arasinda gecen
yillarinda bir kadin rahibe olarak verdigi miicadele kilise tarihi kayitlarina

gegmistir.58

Kadinlar kilisede vaaz verememis, din hizmetlerinde de ancak sinirh
alanlarda hizmet edebilmisler ama tuhaf bir sekilde gordiikleri vizyonlarla kilisede
saygt duyulan kisiler olabilmislerdir. Din adamlari kadinlarin kehanetlerini
onemsemis ama bunlarin bir kehanet mi yoksa kotli bir cinin etkisi altinda mi

sOylendigine karar vermek yine erkek kilise otoritelerine bagh kalmistir,”®

Bir baska Ortacag mistigi ve azizesi XIV. ylizyillda yasamis Siena’li
Catherine’dir (1347-1380). 33 yasinda 6lmesine ragmen yasadigi donemde biiyiik
bir iz birakan Siena’li Catherine, gen¢ yaslarda evlenmeyi reddederek kendisini
ibadete verir ve 18 yasinda Dominiken®® kesis ciibbesini giyer. Yirmi bir yasinda
Mesih’le mistik bir evlilik yasadigini sdyleyen Catherine, bu olaydan sonra ona

verilen emirle kendisini hastalara ve yoksullara hizmet etmeye adar. Daha sonraki

*® Bkz. Ek 3. s. 149.

°" Sarah L. Higley, Hildegard of Bingen’s Unknown Language, Palgrave Macmillan, 2007, s. 4.

% Ozlem Geng, “Ortacag Avrupasinda Kadin”, Ortacag’da Kadin, Ed. Altan Cetin, Lotus Yay.,
2011, s. 275.

5 Casagrande, “Korunan Kadin”, s. 102.

% «“Dominikan Tarikati: 1216’da Aziz Dominik (3. 1221) tarafindan kurulmustur. Vaziler Tarikati
olarak da anilirlar. Dilenciligi ve yoksullugu yalnizca bireysel bir uygulama olarak degil, bir cemaat
yasantist halinde yasamay1 prensip olarak kabul eden bu traikat Avrupa’da hizla yayilmistir.” Bkz.
Giindiiz, Din ve Inanc¢ Sézliigi, s. 100.
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yillarda Mesih tarafindan bir stigmata® yasadigim1 ama kendi istegi tizerine stigmata
izlerinin bagkalar1 tarafindan goriilemedigini sdyleyecektir. 1380 yilinda 6ldiigiinde
bir Dominiken manastirina gomiilir ve 1461 yilinda Papa II. Pius tarafindan

azizelestirilir.%

Bir baska kadin mistik ve yazar Norwich’li Julian’dir (6. 1416). Savasin ve
vebanin sehri calkaladigi bir donemde, otuz yasindan sonra girdigi miinzevi
hiicresinde hayatinin son kirk yilimi gegirir ve orada yaptif1 ¢aligmalarla ingiliz
dilinde ilk kitap yazan kadin mistik olur. Fakat Julian’1 farkli kilan durum onun
Mesih icin yaptig1 yorumlardir. Mesih’i bir anne olarak niteler ve nasil bir anne
¢ocugunu dogurur ve onu kendi bedeninden siitiiyle beslerse Mesih de insanlari
vaftizle tekrar dogurmus ve evharistiya ile de kendi viicuduyla beslemektedir.®® Bu
sira dis1 goriis Ortacag’da bir kadin mistigin teolojik yorumlarina dayanmaktadir ve
kaynaklardan anlasildig1 kadariyla herhangi bir suclamaya da maruz kalmadigi

goriilmektedir.

Geg¢ Ortagag doneminde kadmlarin ifrat ya da tefrit noktasindan
degerlendirilmesi dikkat cekici bir unsurdur. Diinyevi hayat yasayan kadinlar,
genellikle toplum iginde bir etki ve yetkiye sahip olamazken kendisini mistisizme ve
kiliseye adayanlar arasinda bu saygi gorme ve azizelestirilme oranlarinin yliksek
olmast 6nemli bir durumdur. Rahiplikten, sunakta hizmet etmekten diglanmalarina

ragmen o donemdeki azizlerin dortte birinin kadin olmasi® kayda deger bir veridir.

Bununla birlikte her azize adaymin ve mistigin saygi gordiigiinii soylemek
giictiir. Nitekim kimisi farkli tepkiler gérmiis, hatta kilise tarafindan yakilmakla

sonuglanan makis bir talih yasamislardir. Bu azize adaylarindan biri olan Arc’li

6! Stigmata ifadesi Pavlus’un Galatyalilara mektubunda geger. Pavlus, “Ben isa’nin yara izlerini
bedenimde tasiyorum” (Gal. 6:17) diyerek bu ifadeyi kullanir. Ortagag doneminde de bu ifade
insanlarin ellerinde, ayaklarinda ve viicutlarinda Mesih’in yaralarmin bulundugu yerleri isaret eder.
Bir kiside bu izlerin bulunmasi onun Isa’nin cilesine eslik ettigini gosterir. Bkz. P. Siwek,
“Stigmatization” New Catholic Encyclopedia, Ed. Berard L. Marthaler, C.13, s. 530,

%2 Thomas M. Izbicki, “Catherine of Siena”, Women and Gender in Medieval Europe: An
Encyclopedia, Ed. Margaret Schaus, Routledge, 2006, s. 116-7.

63 Radford-Ruether, Women and Redemption, s. 90.

® Claudia Opitz, “Ge¢ Ortacag’da Yasam”, Kadinlarin Tarihi 11, Ed. Georges Duby, Michelle
Perrot, Bol. Ed. Christiane Klapisch-Zuber, Cev. Ahmet Fethi, Istanbul, Tiirkiye Is Bankas: Kiiltiir
Yaynlari, 2005, s. 298.
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Joan® 1412 yilinda Fransa’da dogmustur. Gordiigii vizyonlara dayanarak kendisinin
Tanri’nin elgisi oldugunu sdyleyen Joan, 1429 yilinda Fransa’nin veliaht prensiyle
goriismek istegiyle yola ¢ikar ve on bir giinliik yolculuktan sonra prensin sarayma
varir. Prens once birtakim vizyonlar gordiigiinii iddia eden bu kadinla goriismek
Istemez ama iki giin boyunca 1srarli beklemesi sonunda goriismeyi kabul eder. Joan,
gordiigli vizyonlarda Tanri’nin onun i¢in yazdigi kaderi bildigini sdyler ve Kralliga
sahip olmasinin Tanri’min istegi oldugunu belirtir. Hakkinda yapilan genis
sorusturmadan sonra prensin giivenini kazanan Arc’li Joan, kendisinin bizzat
katildig1 savastan sonra 6ngdrdiigii gibi Ingilizler’e kars1 biiyiik bir zafer kazanilir ve
veliaht prens Fransa krali olur. Kralin tag giyme merasiminde Joan sunagin yani
basinda durur. Yizyil savaslarinin yasandigi o yillarda Joan bir kadin olarak kralin
kumandan1 gorevini tstlenip birgok miicadeleyi kazansa da aralarinda gecen bazi
olaylardan sonra bir siirtiisme yasanir. 1430 yilinda Joan Ingilizler’e esir diiser.
Hakkindaki suglamalardan sonra tarafli bir mahkeme yapilir. XV. asirda ileri
stirdiigli kehanetleriyle ilk baslarda bir Tanr elgisi gibi karsilanan Joan, 1431 yilinda
Old Marketplace’te kafir suglamasiyla yakilarak oldiiriiliir.?® Verilen bu kararmn
yanlis oldugu ilerleyen yillarda tespit edilir ve 7 Temmuz 1476’da mahkemenin
hakkinda verdigi kafir hitkmii iptal edilir.”’

Ortacag’da kadinin dinsel hayattaki yerine baktigimizda, kadinlar mistik
veya azize olarak saygi gérmelerine ragmen koy veya mahalle kiliselerinde higbir
etkileri bulunmamigtir. Kadinlarin rahip olarak atanamamasinin sebebi Mesih’in

6

kadinlardan hi¢ kimseyi havari olarak segmemesine ® ve Pavlus’un kadmlarla ilgili

olumsuz ifadelerine®® dayandirilir.

% Tirkge’de yapilan birgok geviri eserde Jan Dark seklinde bir isimlendirilme kullanilmistir. Ama
Ingilizce yazilimindan anlasilan Arc isimli bir yere mensup ve adi Joan olan bir kadindir. Fransizca
yazilimi da Jeanne d’Arc seklinde Ingilizcesine uygundur. Bu metinde Ingilizce kaynak
kullanildigindan o6tiirii Arc’li Joan seklinde yazilmustir.

% Deborah A. Fraioli, Joan of Arc and the Hundred Years War, Greenwood Press, 2005, s. 97-101.
% The Trial Joan of Arc, Trans and Introduced by: Daniel Hobbins, Harvard University Press, 2005,
5.220.

% Hans Kiing, Women in Christianity, Trans. by John Bowden, London and New York, Continuum,
2004, s. 1.

% Pavlus’un kadinlarla ilgili negatif yorumlari igin bkz. 1Kor. 14:34-35; Ef. 5:22; 1Ti. 2:11-13.
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1.2. Aile Hayatinda Kadin

Hiristiyanlik merkezli olarak aile hayatinda kadin konusu incelendiginde
kadina, erkege nispeti yoniinden bir konum ve deger verildigi goriiliir. Kocaya
nispetle bir es, babaya nispetle bir kiz evlat ve ¢ocuklarina nispetle bir annedir.
Bunlarin arasinda en 6nemlisi kocaya olan bagimliliktir. Kadimin aile igindeki
konumunun belirlenmesinde yine birincil kaynak olarak Pavlus’un sozlerine atifta
bulunulur: “Ey kadinlar, Rabb’e bagimli oldugunuz gibi, kocalariniza bagimli olun.
Ciinkii Mesih bedenin kurtaricisi olarak kilisenin basi oldugu gibi, erkek de kadinin
basidir. Kilise Mesih’e bagimli oldugu gibi kadinlar da her durumda kocalarina

»7% Kadini bir birey olarak degil, kocasina bagimliligi noktasindan

bagimli olsunlar.
ele alan bu ifade, Hiristiyanlikta aile iginde kadinin yerini tayin etme noktasinda

oldukga belirleyici olmustur.

1.2.1. Evlilik Kurumu

Evlilik Katolik geleneginde bir dogma ve sakrament olarak kabul edilir. Bu
sakrament, iki farkli cinsten insanin miisterek bir hayat paylasmasi, evlat
yetistirmesi, bdylece Tanr1’nin liitfuna mazhar olmasi seklinde ifade edilir. Evliligin
bir sakrament kabul edilmesinin kaynag1 Kitab-1 Mukaddes’teki “Verimli olun ve

971

¢ogalin”"* emridir. Bu emirle Tanri’mn ilk ¢ifti kutsadig: belirtilir.”?

Pavlus’un ifadelerinde evliligin temel amaci zinadan korunmaktir. Boyle
ifade etmesindeki en biiyiik etken Pavlus’un Mesih’in yakin zamanda donecegi ve
diinyanin sonunun gelecegi ile ilgili iddiasidir.”® Bu kehanet gerceklesmeyince
Pavlus sonrasi Hiristiyan teologlar evliligin faydalar1 arasinda, zinadan korumasinin
yaninda ¢ocuk sahibi olmay1 da saymiglardir. Nitekim Hiristiyan teolojisinin dnemli
isimlerinden Augustinus’a gore evlilikte cinselligin en 6nemli amaci ¢ocuk sahibi
olmaktir. Adem ve Havva cennette giinah islemeselerdi insanlarda sehvet arzusunun

bulunmayacagini diisiindiigii i¢in liremenin cinsellikte tek amag¢ olmas1 gerektigini

"0 Ef. 5:22-24.

" Yar. 1:28.

2 Ludwig Ott, Fundamentals of Catholic Dogma, Trans by. Patrick Lynch, Ed. James Canon
Bastible, Illinois, Tan Books and Publishers Inc., 1974. s. 460.

" 18e. 1:9-10.
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ve evli ciftler arasinda bile iliskinin giinah oldugunu iddia eder. Bu gilinah1 en
azindan azaltmanin tek sarti bu birliktelikten dogacak bir ¢ocuktur. Bu sebeple de
gebeligi engelleyen her 6nlemi ayni 6lglide giinah sayar. Yine Katolik 6gretisindeki
bosanmama kuralinin kaynagi da Augustinus’tan gelmektedir. Taraflardan biri zina
islese dahi bosanma izni vermez, en fazla ayri yasayabilirler ama tam bir bosanma

gerg:eklesmez.74

Augustinus’un bu kurallar1 yillarca etkisini siirdiirmiis, eskisi kadar dikkate
alinmamakla birlikte giiniimiize kadar gegerliligini korumustur. Bu sebeple de baz1
yazarlar tarafindan Augustinus Bati Kilisesinde ve Bati Teolojisinde cinselligin
bastirilmasindan sorumlu kabul edilmistir. Bir ag¢idan incelendiginde Augustinus’un
diger Latin teologlardan daha ¢ok kadin ve erkegin Tanri’nin suretinde yaratilmasina
vurgu yaptigi ve en azindan ruhsal diizeyde esit yaratildigini sdyledigi goriiliir. Ama
buna ragmen Yaratilis’taki ifadeye atifta bulunarak kadinin, erkekten ve erkek icin
yaratildig1 diistincesini benimsemeye devam etmistir. Augustinus’un cinsellikle ilgili
bu yergisi Ortagag, Reform donemi ve sonrasinda da kadin ve erkekler tizerine agir

bir yiik olmustur.”

Hiristiyan teolojisinde onemli bir baska teolog Aquino’lu Thomas, kadmn
konusunda Aristoteles’in “doganin hatasi” ya da “hatali” veya ‘“noksan erkek”
goriisiinii devam ettirmistir. Hem Aristoteles hem Aquino’lu Thomas kadinlarin ev
hayatinda biiyiik bir 6neme sahip olduklarini sdylemislerdir. Thomas, cinsiyetlerin
Tanri’ya benzerlik agisindan ayni olmalart sebebiyle her iki cinsin de
kurtarilabilecegini diisiinmiistiir ama bu diisiincesi ancak kadinlar, erkeklerin
egemenliginde yasadiklar1 miiddetce gegerlidir. "® Her iki filozof da kadinlari gerekli

varliklar kabul etseler de bu iki cinsin denk oldugu anlamina gelmemektedir.

Bunun yanisira Aquino’lu Thomas’in goriigleri bir siire sonra kilise
hukukuna da ge¢mistir. Kadmin erkege oranla eksik yaratilmasi ve onun akli

melekelerinin erkege nazaran yetersiz olmasi onu direkt olarak kocasina bagiml ve

™ Elizabeth A. Clark, (Ed.) St. Augustine on Marriage and Sexuality, Washington D.C., The
Catholic University Press, 1996, s. 5-6.

> Kiing, Women In Christianity, s. 31.

® Gisela Bock, Avrupa Tarihinden Kadnlar, Cev. Zehra Yilmazer Aksu, istanbul, Literatiir
Yayincilik, 2004, s. 7.
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itaatkar yapmaktadir. Bu goriis kilisede XV. yiizyila kadar gecerli kitap kabul edilen
Gratien genelgesinde “kadin erkegin suretinde yaratilmamistir” seklinde bir ifade

yazilmasina sebep olacaktir.”’

Tiim bunlarla birlikte Aquino’lu Thomas da Augustinus gibi kadinlarin
yaratilis gayesinin sadece ¢ocuk dogurmak oldugunu disiinmektedir. Kitab-1
Mukaddes’te bahsedilen erkege yardimci olmast hususunu, yalniz iireme ile ilgili
kabul eder. Geriye kalan konularda kadinlardan ziyade erkekler ¢ok daha iyi yardim
edebilir. Tanr1’nin kadinlari, diinyaya varis olacak ¢ocuklar getirmeleri i¢in yarattigi
diisincesi Ortacag toplumunda, bilhassa da aristokrat ailelerde gecerliligini
korumustur.”® Aristokraside kadmlarin es segimleri, evlilikleri cogunlukla aile
menfaatlerinin gozetiminde belirlenmistir. XI. ve XII. yiizyillarda kadinlar, genelde
diisman aileler arasindaki husumetin bitirilmesinde ve baris yapilmasinda bir teminat
olarak kullanilmaktadir. Aileler arasinda kiz gocuklari adeta takas yapilarak zayif

baglar giiclendirilmeye ¢aligilir.

Ortagag’da Katolik Kilisesi evliligi kurumsal olarak kendisine baglar. XII.
yiizyilda evlilik konusunda Hiristiyan kilise yasasini ¢ikararak iki biiylik degisiklik
yapar. Birincisi, daha once iki sahit huzurunda evlenme miimkiinken artik rahibin
huzurunda ve diigiinii kilisede yapma sart1 getirilir. Ikincisiyse daha nce ailelerin
raz1 gelmesi yeterliyken artik eslerin birbirlerini kabul etmesi ve bunu kendi
sozleriyle dile getirmesidir. Evliligin bir dini toren olarak bozulamazligi da bir kural
olarak belirlenir.” Aym sekilde evliligin bir sakramente déniistiiriilmesi de yine bu
asirdadir. Peter Lombard XII. asirda evliligi yedi sakramentten biri olarak kabul eder

ve onun kutsalligini belirtir.2

Kilisenin kisilerin rizasina dayali evlilik kararini bir¢ok aristokrat aile kabul
etmek istemez. Zira yaptiklari hesaplara gore kizlarin1 evlendirme liiksiinii ellerinden

yitirmektedirler. Cogu zaman farkli yollardan baski yaparak istedikleri kisilerle

" ismail Taspinar, Din ve Fenomenoloji Arasinda Yahudilik ve Hiristiyanlik, istanbul, M.U.
[lahiyat Vakfi Yaynlar1, 2017, s. 98.

8 Opitz, “Geg Ortacag’da Yasam”, s. 270.

¥ Marilyn Yalom, Evli Kadimmn Tarihi, Cev. Zeynep Yelge, Nesenur Domanig, Citlembik Yayinlari,
2002, s. 46.

8 Herbert VVorgrimler, Sacramental Theology, Trans: Linda M. Maloney, Minnesota, The Liturgical
Press, 1992, s. 295.
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kizlarini evlendirmelerine ragmen bu 6zgiirliik fikri, gen¢ kizlara farkli bir segenegin
de miimkiin olabileceginin kapisini aralar. iki tarafin rizasina bagli ve bozulamaz bir
birliktelik seklinde Katolik dogmas1 haline gelen bu durum bir siire sonra Hiristiyan
evlilik modelini teskil eder. Bu yeni durum sadece ¢ocuklar1 {izerinden hesaplar
yapan aristokrat aileler tarafindan degil diisiik gelirli, geleneksel yapiya sahip
ailelerde de sorun olur. Genelde aile biiyiiklerinin aralarinda yaptiklari bir anlasma
seklinde alinan evlilik kararlar1 artik gencecik insanlarin agzindan c¢ikacak soze
bakacaktir. Teoride alinan bu kararin pratikte kabul edilmesi zaman alirken kirsal
kesimlerde bunun uygulanabilme olanagi daha fazladir. Zira bu kesimlerde gocuklar
tizerinden yapilan hesaplar daha azdir. Alman bu karardan sonra daha Once
anlasilmis evlilik sdzlesmelerini bozmak i¢in geng kizlar kiliseye bagvurma hakkina
sahip olurlar. istedikleri takdirde sézlesmeyi bozup evlenmekten vazgecmis veya
manastira kapanabilmiglerdir. Manastira kapanan bu kadinlar arasinda 6rnek olarak
Bohemyali Agnes ve Fransa Krali IX. Louis’nin (Aziz Louis) kiz kardesi, Prenses
isabelle vardir.®! Fakat herkes bu kadar sansli olmamustir. Azize Ode, ailesinin
ayarladigr evliligi gerceklestirmek istememesine ragmen ebeveyni tarafindan
zorlanarak nisanlandirilir. Diigiin  giinii kararinda ne kadar 1srarli oldugunu
gostermeye kalkiginca kargasa ¢ikar. O kargasada firsat bulup eve giden Azize Ode
burnunu keser ve ancak bu sekilde tekrar evlenmeye zorlanmaktan kendisini

kurtarir.®

Evlenmek istemeyen kizlar din adamlarina sigindiklarinda onlardan
aradiklar1 destekleri ¢ogu zaman bulamamislardir. Ornegin Fransiz Prenses Isabelle
boyle bir girisimde bulundugunda papa tarafindan kendisine evlilik tavsiye edilmis
ve “erdemli bir hanimefendinin kocasinin iizerinde yaratabilecegi iyi etki ugruna”
evlenmeye tesvik edilmistir.®® Evlenen bir kadindan ev igindeki uyumu saglamasi,
ev i¢cinde ya da disinda olusacak catigsmalar1 gidermesi, her sekilde uysal olmast,

etrafindakileri de yeri geldiginde sakinlestirmesi ve her haliikarda 6zellikle esine

8l Opitz, “Geg Ortagag’da Yasam”, s. 260.
82 |' Hermite-Leclercq, “Feodal Diizen” s. 209.
8 Opitz, “Geg Ortagag’da Yasam”, s. 261.
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itaat etmesi beklenmektedir. Bu dlgiilere uydugu siirece bir kadmin iyi bir es

tanimlamasina uygun diisecegi ifade edilmektedir.®*

Avristokrat ailelerde bu sorun varken Ortagag’da adet olan drahoma (gelinin
damada verdigi ¢eyiz) derdi de maddi diizeyi diisiik seviyedeki ailelerde yaygindir.
Eski bir gelenek olan drahoma adeti XII. ila XV. yiizyillar arasinda tekrar yiiriirliige
girmistir. Damadin verdigi hediyelere karsilik gelinin verecegi ticreti temin etmeye
giicli yetmeyen ailelerde gen¢ kizlar, yillarca calisarak bu parayr kazanmak igin
ugrasirlar. Sonunda bu adet kalktiginda bir¢ok geng kiz buna sevinse de tiziilenler de
olur, zira bu onlarin babalarinin evinden getirdikleri sirtlarin1 dayayacaklar1t bir
giivencedir.®* Ailede drahoma iicretini verecek konumda olan kisilerin evlenecek
kiz1 istedikleri kisiyle evlendirmek i¢in sahip olduklart bu imtiyazi baski unsuru
seklinde kullandiklar1 da goriilmektedir. Drahoma parasini verecek olan baba ya da
erkek kardes, geline istedikleri kisiyle evlenmesini aksi takdirde {icreti

vermeyeceklerini soyleyerek evlenecek kizi tehdit edebilmislerdir.®®

Din adamlarinin miidahil oldugu bir baska konu da evlilikte esler arasindaki
sevgidir. Evlilikte kadin ve erkek arasindaki sevginin olgiilii olmasi gerektigini
diisinen Ortagag hatiplerinden Cenova Basrahibi Voragine’li Jacob, (6. 1298)
kadinla erkek arasindaki sevgi eger ol¢iilii olmaz, erkek daha fazla severse bunun
sonucunda olusacak kiskangligin ¢ok ileri gideceginden bahseder. Ona gore Adem,
karis1 Havva’yr lizmemek i¢in Tanri’nin emrine asi gelmiss7 ve bu Olgiisiiz
sevgisinden dolay: tiim insanlar da bunun ceremesini ¢ekmistir. Yine bir Ortagag
diisiincesi olarak kadimin diisman oldugu, insanligin ilk babasi Adem’i zehirledigi,
onun yliziinden Vaftizci Yahya’nin éldﬁgﬁgg ve Mesih’in oliimiine de dolayli bir

sekilde sebep oldugu unutulmamalidir.®

8 Silvana Vecchio, “lyi Kar1”, Kadinlarin Tarihi I, Ed. Georges Duby, Michelle Perrot, B5l. Ed.
Christiane Klapisch-Zuber, Cev. Ahmet Fethi, Istanbul, Tiirkiye Is Bankas: Kiiltiir Yayinlari, 2005, s.
109.

8 Bock, Avrupa Tarihinde Kadinlar, s. 23.

86 Hermite-Leclercq, “Feodal Diizen”, s. 211.

¥V ecchio, “lyi Karr”, s. 111.

8 Vaftizci Yahya’nin bir kadin yiiziinden 6ldiiriilmesi ile ilgili olarak bkz. Markos incili, 6:14-29.

% Dalarun, “Ruhban Bakis, s. 29.
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Aquino’lu Thomas ve hocast Biiyiik Albert da kari-koca iligkisinin adil
olmas1 gerektigini soylerler. Bir erkek, kadma kiyasla daha rasyonel oldugundan
erkegin daha erdemli oldugunu iddia ederler. Kadin ise yaratilis geregi diisiik
seviyededir. Bu sebeple de seviyesine gore karsilik gormesi adildir. Fransiz Rahip
John Buridanus (6.1363) bu aciklamay1 daha da ileri gotlirerek bir kocanin karisini
daha soylu bir sekilde sevdigini ¢linkii yaratilisi geregi daha istiin bir varlik
oldugunu soyler. Kadinsa kusurlu bir varlik olmasi sebebiyle sevgisi daha fazla olsa

bile yaratilis1 geregi bunun degeri daha azdir.%®

1.2.2. Evli Kadinin Sosyal Konumu

Pavlus’un kadmlarin toplantilarda sessiz kalmalari, konusma izinlerinin
olmadigi, eger bir sey 6grenmek istiyorlarsa bunu evde kocalarina sormalar1 zira
kadinlarin toplantilarda konusmalarinin ayip olduguyla ilgili sozleri,™ Ortacag
doneminde erkekler tarafindan ¢okca kabul gormiistiir. Bu sozler kadina her seyi
kocasindan 6grenmesi gerektigini Oglitlemektedir. Fakat bununla birlikte kadinin
erkege bagimli olmasiyla ilgili fikirler sadece Pavlus’un savundugu diistinceler
degildir. Aristoteles de asirlar oncesinden bu diisiinceyi savunmaktadir. Aristoteles,
erkegi kadindan iistlin kabul eder ve dolayisiyla kadinin erkege tabi olmasi
gerektigini, erkegin de kadini egitmesi gerektigini siiyler.92 Kadinlar1 ¢ocuk
konusunda egitmek ve ona bilmediklerini 6gretmek kocanin gorevlerindendir. Bu
anlayisin baskin oldugu XIII. ve XIV. yiizyillara ait kitaplar eslerini egiten, hem

ogretmen hem de koca figiirleriyle doludur.

Evli kadmlar sosyal konumlari ne olursa olsun kocalarma tabidirler. Bu
durumu en iyi ozetleyen XIII. yiizyllda yasamis Ingiliz Hukukgu Henry de
Bracton’in (6. 1268) ifadeleridir. Kadim, ilahi emirleri ¢igneme emri vermedigi
miiddetge her konuda kocasina itaat etmelidir. Bu sorgusuz itaat sebebiyle bir efendi

hiikmiindeki kocanin kadm tarafindan 6ldiiriilmesi hem Fransiz hem de Ingiliz

% Aquino’lu Thomas ve John Buridanus’tan naklen bkz. Vecchio, “Iyi Kari”, s. 111.
*L 1Ko. 14:34-35.
% Aristoteles, Politika, Cev. Mete Tungcay, Istanbul, Remzi Kitabevi, 2014, s. 10.
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yasalarinda cinayet sugundan degil, vatana ihanet sugundan yargilanmasina sebep

olmustur.*®

Ortagag doneminde kadin erkek iligkileri lizerine konusan bir baska kisi de
hakimiyetin erkekte oldugunu savunan ama bu iistiinliigii kullanirken de merhametli
olunmasi gerektigini ekleyen Cenova Bagpiskoposu Voragine’li Jacob’tir. Kocalarin
karillarina ¢ok fazla sert davranmamalarini tavsiye eder ve evdeki uyumun
bozulmamas: ig¢in bu sertligin kontrol altinda tutulmasi gerektigi soyler. Eger
kadinin kotli huylar1 varsa onu diizeltmek i¢in Aziz loannes Khrysostomos un
(6.407) tavsiyelerini hatirlatir. Oncelikle ilahi kanunlar kadinlara &gretilmelidir.
Eger bu ise yaramazsa hatalarinin farkina varip vazgecene kadar onlar
elestirmelidir. Eger bu da ise yaramazsa son care olarak onlara kaba siddet
uygulanmasini soyler: “Ozgiir bir insan gibi utang duymayan kadini, bir hizmetci
gibi doviin!”*

Voragine’li Jacob ebeveynin ¢ocuklari sevme konusunda konusurken
annenin daha fazla sevdigini, ¢ocugunda kendisini gordiigiinii ve ¢ocuk ig¢in
babasindan ¢ok daha fazla seye katlandigini kabul eder. Ancak anne, bedenin bakimi
ile mesgulken baba, ruhun bakimi ile mesgul olur ve onu milkemmellestirmeyi
amaglar. Bu sebeple c¢ocuklarin da babalarin1 daha ¢ok sevdigini iddia eder.
Aquino’lu Thomas da annenin ¢gocugunu babadan daha fazla sevdigini sdyler, hatta
annenin sevilmekten ¢ok sevmekten memnun oldugunu iddia eder. Fakat bunun
yanlis oldugunu da ekler ¢iinkii kilise bu tiir sevgiyi hos gérmez; zira bu erdemli bir
sevme hali degildir. Biiyiik Albert ve John Buridanus da bu ifadelere katilir. Onlar
da annenin sevgisinin gii¢lii, degismez oldugunu kabul eder ama onun sevgisi soylu
degildir. Bir baba ise anneye nazaran daha az sever fakat onun sevgisi 6ziinden
erdemlidir. Zira ¢ocugun olusumunda asil kaynak babadir ve alacaklar1 miras ve

servet de yine babadan gelir. Aquino’lu Thomas® da, her ne kadar anne onlari

% Yalom, Evli Kadinin Tarihi, s. 46.

% Vecchio, “Iyi Karr”, s. 119-120.

% Burada Aquino’lu Thomas’in ¢ocugun déllenmesiyle ilgili fikirleri hatirlanmahdir. O yillarda
¢ocugun dollenmesinde erkegin etkin giicii ve formu sagladig1 kadininsa sadece maddeyi sagladigi
diigiiniilityordu. Bu anlayisa gore normalde bir erkegin doliinden sadece erkek dogmasi gerekirken
ireme siirecinde bir hata olustugunda iireme tamamlanamadigindan kusurlu bir insan, yani kadin
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biiyiitiirken biiyiikk cabalar sarf etse de babanin, ¢ocugun dogumundaki pay1
sebebiyle daha ¢ok sevilmesi gerektigini diisiiniir. Buridanus da ¢ocuklarin fiziksel
ihtiyaclarindan dolayr anneye bagimliliklar1 bittikten sonra fiziksel sevgiyi (anne
sevgisi) asip rasyonel sevgiye (baba sevgisi) gectiklerini iddia ederek seleflerinin
goriislerine katilir.*® Ortacag’da sesini ¢ikarabilen ve kadinlarin savunuculugunu
yapan ileride detaylica bahsedecegimiz nadir kadin yazarlardan biri olan Christine
de Pizan bile bir kadinin dogas1 geregi ¢ocuklarina bakma egiliminde olacagini ama
bir babanin onu daha iyi egitebilecegini soylemektedir.”” Fakat bunu sdylemekle
birlikte bir kadin olarak erkek muasirlarina kiyasla daha ¢ok hemcinslerinin

haklarini teslim eder.

Ortagag doneminde bir kadinin konumunu belirleyen en 6nemli unsur
kocasindan sonra serveti, akrabalarinin giicli, ogullarinin statiisiidiir. Kocas1
hayattayken kadinin ilk gorevi kocasina yardimci olmaktir; ¢cocuk dogurmak bile
daha sonra gelir. Kadmin evindeki sorumlulugundan baska yapabilecekleri, maddi
durumu iyiyse yoksullara yardim ederek hayir islerinde ¢alismak ve kilisede kadinlar
icin ayrilan gorevleri yerine getirmektir. Siyasi giicliyse, kocasi ve kendisi adina
kiliseye verilecek bagislar1 belirlemek ve dul kaldiginda sigmabilecegi bir yer
ayarlamaktan ibarettir. Zira dul kadinlar, ¢ocuklari kiiciikken belli bir giice
sahiptirler ama biiytidiiklerinde ancak ¢ocuklari tarafindan himaye edildiklerinde
sansh sayilirlar. Ogullarin annelerini istemedigi zamanlarda, dénme ihtimalleri
bulunan kadinlar babalarmin evlerine donebilir veya kendisini kabul eden bir

arkadasiyla yasayabilir, ya da bir kadin manastirina siginabilirler.*®

Toprak sahibi ve zengin olan aristokrat kesimden dul kadinlarin evlenmeden
hayatlarin1 devam ettirmeleri ¢ok daha zordur. XIII. yiizyil sonrasinda yasalarin dul
kadinlarin haklarinda iyilestirmeler yapmasina, ¢eyiz olarak getirdikleri mallar ve
kocalarindan onlara kalanlar iizerinde imtiyazlar tanimasina ragmen bu kadinlar, bir

hukuk davasi ile karsi karsiya kaldiklarinda resmi belgelerin ayarlanmasi i¢in erkek

doguyordu. Aquino’lu Thomas’in ¢ocuk olusumunda inandig bilgi buydu. Bkz. Radford-Ruether,
Women and Redemption, s. 77.

% Vecchio, “lyi Kar1”, s. 122-123.

% Vecchio, “Iyi Karr”, s. 124.

% Wemple, “Besinci Yiizyildan Onuncu Yiizyila Kadinlar”, s. 182
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bir temsilciye ihtiya¢ duyarlar. Buna ragmen bu ayarlamalarla birlikte dul kadinlar
artik erkek cocuklarinin vesayetine girmeyecek, cocuklarina kendileri velilik
yapabilecektir.”® Fakat bu durum pek uzun siirmez. Sosyal diizenin bozulmasi ve
servetin dagiliminda ¢ikan sorunlar dul kadinlara verilen haklarin geri alinmasina
sebep olur. Yeni yasalar ¢ikartilarak XIV. yiizyilda Italya’da dul kadinlar yine
erkeklerin himayesi altina alinir. Bundan sonra erkekler onlarin sozciisii ve karar
mercii sayilacaktir. Avrupa’nin diger boliimleri de hemen hemen yiiz elli yil sonra

ayni karari alarak yiirtrliige koyacak‘ur.100

Katolik Kilisesi’'nde evli kadinin karst karsiya kaldigi bir baska sorun
bosanma konusudur. Bosanma konusundaki kati tutum Isa Mesih’in Matta
Incili’ndeki sozlerine dayandirilmaktadir. Burada Mesih, kendisini smamak igin
gelen Ferisiler’in bosanma ile ilgili sorusunu cevaplandirirken zina hari¢ baska bir
sebeple esin bosanmasina izin vermez. Eger erkek bosar ve baskasiyla evlenirse zina
yaptigi soyler.”™ Matta Incili’nde bu meyanda gecen ifade birbirine benzer
sozlerle Markos Incili’'nde de yer alir. Fakat Markos’taki ifadede zina ayrimi
yapilmamis, karisin1 bosayip baskasiyla evlenen zina etmis olur'®? seklinde her tiirli
bosanmay1 yasaklayan bir ibare vardir. Bir diger sinoptik Incil Luka’da da buna
benzer ifadeler kullanilmistir ve yine zina istisnasi belirtilmemistir.'® Katolik
Kilisesi Matta’daki ifadeyi degil, diger iki Incil’deki ifadeleri dikkate almis, zina
dahil higbir sebeple bosanma olmayacagini sdylemektedir. Kiliseye gore sadece

Oliim, evlilik anlasmasin1 bozabilir.

1.2.3. Evlilikte Sadakat

Katolik Kilisesi kurallarinca bosanmanin tamamen yasak oldugu Ortacag
toplumunda evlilikte sadakat mevzuu 6nemli bir sorundur. Her ne kadar zina her iki
cins i¢in yasaklansa da zina yapan erkek ve kadinlarin cezasi ayn1 siddette degildir.
Teorik olarak bakildiginda cezalar iki cinsi kapsiyorsa da pratikte kadin her acidan

daha fazla cezalandirilmistir. Voragine’li Jacob, eslerin ikisinin de birbirlerine vefali

% Opitz, “Geg¢ Ortagag’da Yasam, s. 292-293.
100 Opitz, “Geg Ortacag’da Yagam, S. 295.

' Mat.19:9.

1 Mar.10:11-12.

19 Luk. 16:18.
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olmasi gerektigini savunur ama kadinin daha sadik olmas1 gerektigini sdyler. Clinkii
kadinin dort ayr1 agidan gozlendigini iddia eder: “Tanri korkusu, kocasinin kontroli,
toplumsal utang ve kanun korkusu.” Erkekler ise bu dort 6geden sadece biri

tarafindan kontrol edilmektedir.

Aquino’lu Thomas’dan Saksonya’li Albert’e, Roma’li Giles’den Buridanus’a
Aristoteles yorumcusu teologlar da ziirriyetin saglamligini korumak i¢in kadinin
sadakatini sart kosarlar ve babalik hususunda sorun yaganmamasi i¢in bir erkegin
karisinin viicudu tizerinde hakki oldugunu iddia ederler. Bu iddialarla erkegin
sadakati keyfi bir durum olurken kadiin sadakati bir mecburiyet haline gelir. Erkek
sadik oldugunda erdem sahibi, kadin sadik oldugundaysa olmasi gereken bir

davranis kabul edilir.*

Ciinkii bir kadinin ruhu yaraticisina aitken bedeni de
kocasinin miilkiyetindedilr.105 Halbuki Pavlus mektuplarinda bu konudan
bahsederken kadinin bedeninin kocasma ait oldugu gibi, erkegin bedeninin de
karisina ait oldugunu soylemistir.'® Fakat Ortacag Hiristiyan teologlart Pavlus’un
bu sozlerini dikkate alirken yine kendi Olgiitlerini uygulamis ve iffet konusunda

sadece kadin1 sorumlu tutmuslardir.

Katolik Kilisesi bosanma ve ¢okeslilige izin vermedigi, bir sekilde bosanilsa
bile tekrar evlenmeyi uygun gérmedigi igin zina konusuna diger mezheplere nazaran

daha affedici yaklasabilmistir.’’

Fakat bu konuda da esitlik yoktur. Dénemin
yasalar1 geregince zina yapan kadinlara idama varan cezalar kesilirken erkek ayni
sugu islediginde ¢cogu zaman cezasiz kurtulabilmistir. Ornegin XIV. yiizyilda her
sehirde genelevler vardir ve buralar resmi olarak agik yerlerdir. Sadece din adamlari,
evli erkekler ve Yahudiler’e yasaklanan bu yerlerde adi gecen bu kisilerden birisi
yakalandiginda, Yahudiler 6miir boyu sehirden siiriilme cezasi alirken evli erkekler

ufak-tefek cezalarla kurtulabilmislerdir.

Doénemin hukuk kayitlarina bakildiginda kadinlarla ilgili acilan zina davalari

say1 itibariyle daha yiliksektir. Bu orantisiz durum kadmlarin daha g¢ok gilinah

104 Vecchio, “Iyi Karr™, s. 114.

1% Vecchio, “Iyi Karr”, s. 130.

1% 1Ko. 7:4.

07 Asife Unal, Yahudilik’te, Hiristiyanhk’ta ve islam’da Evlilik, Ankara, Kiiltiir Bakanligi
Yayinlari, 1998, s. 137.
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isledigini ortaya koymamakla birlikte, mahkemelerin kadin suglular1 takip ederek
peslerini kolay kolay birakmadigmmn bir gostergesidir.’® Sosyal diizeyde de
toplumda evlilik konusunda sadakat kadindan beklenmistir. Erkeklerden beklenense

zina ettiklerinde bagkalarinin esleriyle birlikte olmamalaridir.'®

Her tiirlii sosyal baskiya ragmen cezalar verilirken kisinin sinifsal konumu da
onem teskil etmektedir. Ornegin soylu aileler icinde zina yapan kisi erkek ve dogan
gayrimesru ¢ocugu da erkekse aileye kabul edilirken, ayni sekilde soylulardan bir
kadin bu duruma diistiiglinde oliime kadar varan agir cezalarla karsi karsiya

19 yine bir kadin, soylu sinifindan olup Ozglir olmayan bir erkekle

kalabilmistir.
evlenmek istediginde bu davranigindan 6tiirti kinanir, talebinden vazgegmezse kendi
Ozgurliigiinden ve miras hakkindan feragat etmek zorunda birakilir. Ayn1 durumda
olan erkek, koleleriyle iliskiye girdiginde bu iliskiyi yasaklayacak bir yasa yoktur ve
cocuk sahibi olma durumunda da c¢ocuklarini varisleri kabul ederek

sahiplenebilmistir.""*

Cocuklarin mesru konumlar1 bir yana XIV. ylizyil sonlarina dogru aglik ve
vebadan dolay1r azalan niifus, dogan her ¢ocugun hayatina daha fazla deger
verilmesine sebep olmustur. Once Londra, Paris, Strasbourg gibi biiyiik kentlerde,
daha sonra diger sehirlerde ¢ocuk yetimhaneleri ve bakimevleri kurulmustur. Bu
tesisler terk edilmis c¢ocuklara ev sahipligi yaparak niifusun ¢ogalmasina katki
saglamislardir. Fakat bu yerler bir siire sonra gayri mesru ¢cocuklarin birakilacag: bir
yere doniismesin diye de tedbir alinmistir. Bu merkezlere, sadece nasil dogdugu

bilinen, anasi-babas1 belli cocuklar kabul edilecektir.**?

1.3. Sosyal Hayatta Kadin

Ortagag toplumunda sosyal hayatta kadinin yerini belirlemek i¢in kilise adina
s6z sOyleyen Kkisilerin metinlerine bakmak gerekir. Bu kisiler genelde kilise

baspiskoposlari, piskoposlari, rahipleri ve bazen de vaizleri olmak iizere toplum

108 Opitz, “Geg Ortacagda Yasam”, s. 264-265.

19 Wemple, “Besinci Yiizyildan Onuncu Yiizyila Kadinlar”, s. 174.
10 Opitz, “Geg Ortacagda Yasam”, s. 276.

1 wWemple, “Besinci Yiizyildan Onuncu Yiizyila Kadnlar”, s. 172.
1z Opitz, “Geg Ortacagda Yasam”, . 277.
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diisiincesini yonlendiren kisilerdir. Bahsi gecenler tarafindan yazilan metinler, ait
olduklar1 toplumlarin diigiincelerini yansittiklar1 gibi kadinin yerini tayin etmede de
onemli belgelerden sayilir. Dolayisiyla bu yazilar Ortagag’da kadinin nasil

algilandigina dair ipucglarini tagir niteliktedir.

Hiristiyanlikta kadinlarla ilgili tartismalar her donemde varolmakla birlikte
585 yilindaki Macon Konsilinde “Kadinin ruhu var mi yok mu?” tartigmalariyla
zirve noktasina ulagsmistir. Tours’lu Gregorius’un (6. 594) konsilde sdylediklerinden
cikarilan ve daha sonra yanlisligi saptanan bu ifade, uzun yillar Hiristiyan
ilahiyat¢ilarini kadinlarin ruhunun olup olmadigi konusunda sijphelendirmistir.113
Her ne kadar ileriki donemlerde bu tartismanin bir yanlis anlasilma oldugu
belirtilmisse de''* kadina bakis agist ¢ogu zaman bu minvalden pek de farkli

olmamustir.

Ruhu olup olmadigi konusundaki tartismalar bir yana, kadinin fiziki
ozellikleri tizerinden de bir hayli tartisma ¢ikmistir. Tamami erkek vaizler, rahipler,
yazarlar ve o donemin kabul goren kisileri, kadinlarin fiziki yapisi {izerine uzun
anlatimlarda ve tasvirlerde bulunmustur. XIII. yiizyilda vaizler ve ahlak¢i yazarlar
Aristoteles’ten 6diing aldiklari, kadinlarin yapisiyla ilgili bilgileri tekrar giindeme
getirmislerdir. Aristoteles’in yorumunda kadinlar, kusurlu, noksan erkek olarak
tanimlanir. Vaizler ve ahlakgilar buradaki fiziki kusurlulugu onlarin yaratilislar
itibariyle kusurlu dogmalarma baglamistir. Zaten kadmn, erkege nazaran
rasyonellikten yoksundur; duygusal olarak diisliniir ve dogru kararlar alamaz.
Zayiftir; tutkularini bastiramaz. Bu sebeple de kirilgandir, yumusaktir ve her tiirlii
sekillendirilebilir. Herhangi bir fikri savunmaktan da acizdir. Kadinlar, bu dengesiz
tutumlari sebebiyle dindar yazarlar tarafindan da elestirilirler. Aquino’lu Thomas’in
Ogrencisi ve hocasi gibi Aristoteles¢i felsefenin bir savunucusu olan Bourges

Bagpiskoposu Roma’li Giles (6.1316) bu eksiklikleri, kadinin dogasi1 geregi

%3 Dalarun, “Ruhban Bakis”, s. 43.

14 «“Macon Konsili'nin (585) kadinin ruhunun olup olmadigini tartismasi meselesine gelince, konunun
yanlis anlasildigr belirtilmektedir. Buna gore konsilde bir piskopos, kadinin homo (homme) diye
adlandirilmayacagini belirterek itiraz edince, konsile katilan piskoposlar, Tekvin’deki su ifadeyi
giindeme getirerek bu iddiaya cevap verdiler: ‘Tanr1 insani yarattiginda, onu kendine benzer kild.
Onlar1 erkek ve disi olarak yaratti ve kutsadi. Yaratildiklar: giin onlara insan (homme) adini verdi.’
(Tekvin, 5/1-2). Burada hem kadin hem de erkek igin ‘homo’ kelimesi kullanilmaktadir.” Harman,
“Hiristiyanlikta Kadin Algis1”, s. 64.
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oldugunu soyleyerek normal bulur: “Ruh, viicudun yapisiyla ortiisiir; kadinlarin
viicutlar1 yumusak ve istikrarsizdir ve bu nedenle kadinlar arzu ve irade bakimindan
istikrarsiz ve kararsizdirlar.”™™® Kadmlarin fiziki giizellikleriyle ilgilenmeleri bir
taraftan elestirilir ama diger taraftan da onlarin yapilar1 i¢in bu zaaf normal goriiliir.
Zira kadinlar akli yonden eksiklikleri sebebiyle yapabilecekleri en iyi seye,
viicutlarina odaklanmislardir. Fakat bu hareketleri de kontrol altinda tutulmalidir;
zira kadinlarin fiziklerini sergilemeleri, siislenmeleri ve kendilerini miicevherlerle

donatmalar1 toplum i¢in vahim sonuglar dogi“:,rurabilir.116

Denetim mekanizmalarindan birisi de o dénemin pedagojik literatiiriidiir. Bu
donemde yazilan kitaplar, 6zellikle kadinlar i¢in yaziliyorsa anadilde yazilmis ve
onlar1 egitici tarzda ifadeler bu metinlerde bolca kullanilmistir. Kadinlara Tanr1
tarafindan yaratildiklar1 hatirlatilmis, Bakire Meryem’in dindeki rolii {izerinden
degerlendirilmis ve uyarilmiglardir. Buna gére kendilerinden 6nce bir¢ok dini biitiin
kadin yasamig, Hiristiyan dininin gelisiminde rol oynamislardir. Bu dogrultuda
kadinlar ilahi kurallara baglanabilirler, kendilerini koruyabilirler ve erdemli
davranabilirler. Kendilerini giinahtan koruyabilmeleri i¢in onlara Tanri tarafindan
utangaclik armagan edilmistir. Bu, onlar1 daha ¢ekingen ve sikilgan yapar, boylece
ruhi yapilarinin bozulmasina mani olur. Cekingenlik onlara litfedilmis Tanr1 vergisi
bir 6zelliktir ve bu litfun ilk giinahtan sonra kendilerini korumak igin bir kalkan
gorevi gordigi disiiniilmektedir.™” Bu ve bunun gibi metinlerle kadimnlar taltif

edilir, degerleri hatirlatilir ve ahlaki olarak kendilerini muhafaza etmeleri vurgulanir.

Kadinlar taltif edildikten sonra pesinden nasil davranmalar1 gerektigi iizerine
soylevler gelmektedir. Kadin hareketsiz durmali, dikkat ¢ekmemeli, kahkaha
atmamali, giiliimserken bile disleri goriinmemelidir. Gozlerini tamamen agip
uzaklara dikmemeli, Oniine bakarak yiirimelidir. Ellerini ovusturmasi bile hos
goriilmemis, aglarken de sessizce aglamasi salik verilmistir. Ortagag’da kadinlarla
ilgili bu anlayisin ilerleyen yiizyillarda da pek degismedigi goriilmektedir. XVII.
yiizyillda Kardinal Francesco Barberini (6. 1679) yliriiyiis icin disar1 ¢iktiklarinda

15 Casagrande, “Korunan Kadin”, s. 90.
11

® Casagrande, “Korunan Kadin”, s. 96.
117

Casagrande, “Korunan Kadin”, s. 91.
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kadinlarin yanlarinda her zaman aileden biri ya da bir hizmetli olmas1 gerektigini,
kalabalikta “esit uzunluklarda ve kiigiik adimlarla” yiiriimelerini ve yiiriirken de
etrafa bakmamalarini S('jyle:mektedir.118 Sehvetin varlig asli glinaha baglanmaktadir
ve bu beladan kurtulmanin yolu iffetlilikten ge¢mektedir. Kadin erkek herkes igin

sart olan iffetlilik, cogunlukla kadinlar igin gerekli goriilmektedir.™

Kadinlarla ilgili bu tarz yazilar1 kaba ve rahatsiz edici bulan modern dénem
yazarlari, bu zihniyetin kaynagini sorguladiklarinda, yazilari yazan kesislerin ve din
adamlarinin kiiclik yaslarda manastira kapanmalarina ve Omiirleri boyunca
kadinlarla tek temaslarinin manastira girene kadar anneleriyle sinirli kalmasina
baglarlar. Ozellikle XI. yiizyildan sonra din adamlarmna bekar kalma mecburiyeti
getirilmis ve bu zamandan sonra din adamlari, kadinlarla ilgili bilgileri kendi
donemlerine kadar yillarca tekrarlanagelen metinlerden 6grenmis ve onlar1 herhangi

bir glincellemeye tabi tutmadan tekrarlamaya devam etmislerdir.'?°

Unlii Ingiliz Filozof Bertrand Russell (8. 1970) kadinlarin siirekli
elestirilerek degerlendirilmesinin sebebini ahlékc¢ilarin hep erkek olmasina baglar.
Erkekler kendi cinslerine gore karsi cinsi degerlendirmis ve bunun sonucunda
kadinlar1 hep bastan ¢ikartan, ayartan kisiler olarak kabul etmislerdir. Eger tam tersi
olsaydi, yani kadinlar ahlak¢i olsaydi yazilanlar da bunun tam tersi olacaktir.
Bununla birlikte kilise seytanin en giiclii araci kabul ettigi kadinlarda giizelligi de

hedef alir. Bedensel glizellik her zaman kétiilenen bir 6zellik olmustur.'?!

Aquino’lu Thomas iizerinden baskin olan Aristoteles felsefesi Ortagag
Katolik Kilisesi’nin kadina bakis1 konusunda oldukc¢a etkili olmustur. Aristoteles,
tiim elestirilerine ragmen kadinlar1 da erkekler kadar erdemli kabul etmektedir; fakat
kadinlarin erdemlerinin ifadesi farkli sekildedir. Asil gii¢ sahibi erkekler bu gii¢lerini
etkili bir sekilde kullandiklarinda erdem sahibi kisiler olmaktadir. Kadinlarin erdemi

ise kendilerine verilen buyruklari yerine getirdiklerinde ortaya ¢ikmaktadir.'?

18 Casagrande, “Korunan Kadin”, s. 97.

19 Casagrande, “Korunan Kadin”, s. 84.

120 Jacques Dalarun, “Ruhban Bakais, s. 25.

121 Bertrand Russel, Evlilik ve Ahlak, Cev. Vasif Eranus, Istanbul, Say Yayinlari, 1983, s. 45-46.
122 Casagrande, “Korunan Kadmn”, s. 92.
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Aquino’lu Thomas’in Aristoteles felsefesinden yola ¢ikarak mevcut goriisleri
degistirdigi bir bagka konu da kadinin asli giinahtaki payidir. Thomas, Aristoteles’in
erkegin iliremede asil etken oldugu iddiasindan yola ¢ikarak asli giinahin erkek
lizerinden tiim insanlara gectigini iddia eder. Bu noktada kadin erkege nazaran
edilgen bir konumdadir. Bu sebeple Mesih asli giinahtan beridir. Ciinkii diinyaya
gelmesinde bir erkegin etkisi yoktur, sadece bir anne vasitasiyla dogmustur.?® Bu
fikirle birlikte 0 zamana kadar baskin bir diisiince olan kadinin asli giinahtaki etkin

pay1 da Otelenmis, sadece erkegi yoldan ¢ikaran vasfi kalmistir.

Ortagag Katolik Kilisesi’nde kadinlarin nasil algilandigmin daha 1yi
anlasilmasi i¢in kadinlarin hukuki agidan sahip olduklari haklara da bir géz atmak
gerekir. Oncelikle Hiristiyanligin resmi olarak kuruldugu IV. yiizyilda Constantinus
Hiristiyanlign Roma’da koruma altina aldiginda, daha 6nce imparator Augustus’un
(6. 14) koydugu yirmi bes yas iistiindeki kadinlarin kendi mallarini sinirsizca kontrol

124 .. .
Roma doneminde

etme haklarii ellerinden almis ve bu yasalari kaldirmistir.
kazanilmis bu haklar boylece kaybedilmis ve yeni dinle birlikte kadina yeni bir
konum verilmeye baslanmustir. XIII. yiizyilla degin Iskogya, Kuzey Fransa ve
Burgonya gibi baz1 Avrupa iilkelerinde erkek evlat olmadiginda kadinlarin mirasa
hak kazanmasi miimkiinken daha sonra bu haklar da ellerinden alinmigtir. Kadinlar
miras¢t olmayip sadece erkekler miras¢t oldugunda kiliseye diisen pay daha

yiikseleceginden kilise bu uygulamay: desteklemis goriilmektedir.*®

Hukuki acidan bakildiginda kadinlarin tanikliklar1 da erkek egemen Ortacag
doneminde kabul edilmemektedir. Tanikliklar1 kabul edilen tek alansa ikiz

dogumlarda, 6nce dogan ¢ocugu belirleme konusundadur.'?®

Erkekler, dogum ve
ebelik isine karigmadiklari i¢in bu konuda kadinlarin sézlerine giivenmek zorunda

kalmislardir.

Tiim bunlara ragmen kadinin sosyal ortamda var olma ¢abasi devam etmistir.

Ticarette, egitimde, savas ve veba yillarinda kadin, bir¢ok acidan topluma katilmais,

123 Radford Ruether, Women and Redemption, s. 78.

124 Wemple, “Besinci Yiizyildan Onuncu Yiizyila Kadinlar”, s. 167.
125 Geng, “Ortacag Avrupasinda Kadimn”, s. 253.

126 Geng, “Ortagag Avrupasinda Kadin”, s. 252.
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bazen esine, bazen babasina yardim etmis, bazen de kendi basina iiretime katki

saglamaya ¢aligmstir.

1.3.1. Ekonomide Kadinin Katkisi

Engellemelere ve kisitlamalara ragmen Ortagag sehir hayatinda kadinlar
ekonomiye hatir1 sayilir katkilarda bulunmuslardir. Ev disindaki islerde, 6zellikle
tarimda ¢alisan kadinlar bir hayli ¢ogunluktadir. Dokuma tezgahlar1 da yine
kadinlarin ¢alistig1 bir baska alandir. Yaptiklar1 islerden fazla iicret kazandiklarinda
ev iglerine yardimci, kadin hizmetliler tuttuklar1 ya da hazir yapilmis yiyecekler satin
aldiklar1 da kaynaklarda belirtilmistir. Hazir gida isletmelerinin Ortagag’da var
oldugu ve genis bir yelpazeye sahip oldugu bilinmektedir. Fakat kadinin disarida

caligmasina sicak bakilmadigi da o dénemin eserlerinden anlasilmaktadir.

Vaiz Regensburg’lu Andreas (6. 1271) kadinlarin evin disinda
calistiklarinda, kiimesten kagan tavuklar kadar yararsiz olacagim sdylemektedir.?’
Yine bir baska vaiz Dominiken Humbertus (6. 1277) bir kadinin evinin disinda

calismasini kabul etmedigi i¢in bu kadinlar1 glinahkar saymaktadlr.128

Evli kadinlarin ¢ogu kocalarina islerinde yardimci olmaktadir. Bu sebeple
kocalar fazladan kalfa calistirmayi diisiinmemis, karilarinin ve ilk c¢ocuklugu
atlattiktan sonra ¢ocuklarinin kendilerine yardim etmesiyle islerini stirdiirmiislerdir.
Ozellikle kasaplar, firmncilar, ayakkabicilar, terziler vb. islerini kiiciik bir aile

isletmesi seklinde yapmlslardlr.129

Bazi islerde kadmlar daha etkindir; yiyecekle ilgili alanlarda, hasta
bakimlarinda, ipek isciliginde. Ruhsatli mesleklere ise kabul edilmemislerdir;
avukatlik, noterlik gibi. Yine XII. yiizyilda ¢irakligin yani sira kalfalik yapan
kadinlarin varligina da sahit olunur. XIII. yiizyillda Paris’te ¢alisan kadinlarin

yaptiklar1 igler, bliylik oranda hizmetcilik, tablacilik, terzilik, camasircilik, ipek

12 Opitz, “Geg Ortacag’da Yagsam”, s. 279.
128 Casagrande, “Korunan Kadm”, s. 81.
129 Opitz, “Geg Ortagag’da Yasam”, s. 269.
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isciligi, yardim amagl teskilat liyeligi, kuaforliik, mumculuk, berberlik, hemsirelik,

han gorevliligi, balikgilik*® gibi genis bir ¢esitlilige sahiptir.

Ortagag doneminde ticaretle ugrasan bircok kadin tliccar da kayitlara
gecmistir. Kendi adlarmna ticaret yapma izni verildikten sonra ticarette biiyiik isler
yapan kadinlar 6zellikle loncalara kayith tiiccar olanlaridir. XIV. yiizyilda dlen ve
tiiccar bir kadin olan Bremen’li Alheyd, kocasina 400 mark gibi bir para ile birlikte
degerli miicevherler, giimiis yemek takimlar1 ve bir ev miras birakmistir. Tiiccarlik
yapan bu kadinlar dis iilkelerden mal ithal etmektedirler. Ithalat o zamanlarda ¢ok
riskli bir is olmasina ragmen Basel’de gemileri finanse eden altmis bir tiiccardan

otuz yedisi kadindir.***

Kadinlar loncalara erkeklerle ayn1 sartlarda tiye olmuslardir
ve erkekler icin zorunlu diizenlemeler onlar igin de gegerlidir. Ornegin, erkekler
gece bekciligi ya da askerlik gibi hizmetler vermekle miikelleftir. Kadinlarsa yerine
getiremedikleri bu yiikiimliiliikler i¢in ya ticret 6der ya da bu gorevi yerine getirecek

bir kalfa calstirirlar. "

Ge¢ Ortacag’da bat1 ve orta Avrupa’da Ozellikle evli olmayan kadinlarin
kazandiklar1 haklar evlilere oranla daha fazladir. XIII. yiizyilda eski Germen sistemi
yasalarina kiyasla kendi adlarma karar alip uygulayabilme hakki tanmmustir.
Mallarin1 daha o6zgiirce kullanabilmisler ve c¢ocuklar kiiclikken onlara vasilik
yapabilmislerdir. Buna karsilik evli olanlar kendi baslarina tliccar ya da esnaflik
yapsalar bile kocalarinin yasal velayetleri altindadirlar. Bir kadinin evlenmemis bir
kisi ya da bir es olmas1 onun statiisiinii belirleyen en 6nemli kriterlerdendir.**®* Bu
acidan bakildiginda kadinin konumu her ne kadar kendisi is sahibi olsa dahi

kocasinin konumuna gore belirlenmistir.

Ortagag’da sayi itibariyle az da olsa ¢aligma imkani bulan, azinlik bir grup da
sayilsa belli haklara sahip olan, bazen esiyle, bazen babasiyla bazen de kendi
bagslarina ¢alisabilen kadinlarin varoldugu bilinir. Fakat Ortacag’in sona ermesi ve

neredeyse iizerinden iki asir gegmesinin ardindan 1688 yilinda Adrian Beier zanaat

130 steven A. Epstein, Ge¢c Dénem Ortacag Avrupasi: Ekonomik ve Sosyal Tarih, 1000-1500,
Istanbul, Istanbul Bilgi Universitesi Yayinlari, 2014, s. 135.

11 Opitz, “Geg Ortacag’da Yasam”, s. 280.

132 Opitz, “Geg Ortagag’da Yasam”, s. 286.

133 Opitz, “Geg Ortagag’da Yasam”, s. 257.
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yasalar iizerine adli kitabinda “Higbir kadin, erkekler kadar iyi bilse de bir zanaati
yasal olarak yiiriitemez”™** diyecek ve kadmlar Ortagag’da bile imkan bulduklar

calisma hayatindan bu sekilde dislanacaklardir.

1.3.2. Egitim ve Ogretim Hayatinda Kadin

Ortagag’da genelde pek sicak bakilmamakla birlikte bir sekilde egitim
imkan1 bulan kadinlara rastlanir. Kiz ¢ocuklarinin egitimine déonem dénem izin
verilse de kilise temelli genel kanaat, onlar1 iyi bir Hiristiyan anne olacak sekilde
egitmek ve sadece din egitimleri konusunda bilgilendirmek gerektigidir. XIII.
yiizyilda patrisyen bir ailenin kizi ve sonralar1 Sistersiyen tarikatina mensup bir
kadin manastirin basrahibesi olan Beatrjis van Tienen yedi yasinda Latince okuluna
gitmis, daha 6nce de annesinden evde dersler almistir. Her ne kadar XIV. ylizyil
baslarinda karma egitim veren okullar acilsa da ¢ok gecmeden kiz-erkek ayr1 egitim

sekline geri doniilmiistiir.*®

Kadinlarin egitim gérmeleri bir yana, aldiklar1 egitimi daha sonra 6gretmeleri
konusunda kilise kati emirler vermistir. Bu emrin kaynagi daha once de ifade
edildigi gibi Pavlus’un mektuplarinda serdettigi ifadelere dayanmaktadir. Kadinlarin
toplantilarda sessiz olmalarin, konusmalarina izin verilmedigini sdyleyen'*® kadinin
siiklinet icinde dinlemesi gerekliligini vurgulayan ve erkege egemen olup ders

vermesini yasaklayan®®’

ifadeleri oldukga etkili olmustur. Fakat bunlara ragmen
ozellikle gec Ortagag’in ilk donemlerinde iiniversitelerde ders veren kadinlarin
varoldugu bilinir. Bologna Universitesi’nde XII. yiizyilda ders veren Bettisia
Gozzadini adinda bir kadindan bahsedilir. Yine XIV. yiizyilda Novella d’Andrea
isimli bir kadmin ders verdigi, hatta c¢ok giizel oldugundan, ders verirken

ogrencilerin zihinlerini mesgul etmesin diye yiiziine pece taktigi séylenir.138

Kadinlarin usta-girak olarak egitim aldigr ve icrada bulundugu bir bagka

hizmet saglik alanindaki rolleridir. Tarih boyunca 6zellikle ebelik hep kadinlarin

134 Opitz, “Geg Ortacag’da Yasam”, s. 287.

13 Opitz, “Geg Ortacag’da Yagsam”, s. 282.

1% 1Ko. 14:34.

BT1TiL 2:11-12

1% Umberto Eco, Ortacag/Barbarlar, Hiristiyanlar, Miisliimanlar, Cev. Leyla Tongu¢ Basmaci,
Ed. Umberto Eco, Istanbul, Alfa Yayinlari, 2014, s. 27.
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inisiyatifinde kalmistir. Ama bunun disinda bazen sifaci olarak bazen de cerrahi
acidan miidahale ettikleri hastaliklar da vardir. Ancak tniversitede tip okullari
acilinca erkek doktorlar kadinlarin bu alandaki yetkilerini ellerinden alip onlar
safdis1 etmislerdir. Tip okullarina kadinlar bagvursa da ¢ok azi1 kabul edilmis, bu
azinliktan biri olan Francesca Romano’ya 1321 yilinda Calabria’li Diik Carl cerrah
ruhsati vermistir. Ortagag’da en biiyiik egitim merkezi kentlerinden biri olan Paris’te
tiniversiteler, hastalar1 tedavi ettikleri gerek¢esiyle kadinlar1 kovusturmaya tabi
tutmuslardir. Ornegin 1322 yilinda Jacqueline Felicie de Alemania iiniversite
diplomas1 bulunmadigindan yaptig1 tedaviler yasal olmadigi i¢in suglanmigtir. Ayni
sekilde Johanna Belota ve Ypres’li Margaret de suglanan cerrahlar arasindadir.
Paris’te bu suglamalar yapilirken baska kentlerde itibar sahibi kadin doktorlara da
rastlanir. Frankfurt’ta ¢cogu Yahudi, genelde g6z hastaliklar1 ve gz cerrahisinde
uzman, kent kayitlarina gegmis on alt1 kadin hekimden bahsedilir. Resmi kayitlarda
da Ortagag’da ve sonrasinda tip alanimin her safhasinda doktorluk yapmis kadinlar
bulunmaktadir. Tibbin biitiin alanlarinda az da olsa kadinlar varlik gostermekle
birlikte asil her donem uzmanlik alanlari, erkeklerin miidahil olamadig: tek alan
jinekoloji ve ebeliktir. Bu konudaki bilgileri, daha ¢ok yanlarinda yetistikleri
kisilerden gorerek, taklit etmeleri yoluyla olmus ve bu alan her donem kadinlarin
uzmanlhginda kalmistir. Yerel yonetimler, ebelerden kuskulu dliimleri, kiirtaj ya da
mesru olmayan dogumlar1 bildirmelerini istemis, bu sekilde toplumun ahlaki

gdzetmenligini yapmalari da kendilerinden beklenmistir."*®

1.3.3. Toplumsal Olaylarda Kadimin Rolii

Ortagag’da sadece egitim, ticaret ve saglikta degil toplumsal olaylarda da
kadinlar etkin olmus, yasadiklar1 toplumda fayda saglamak i¢in birgok zor durumda
varlik gostermislerdir. Bunlardan birisi de Hagli Seferleri’dir. Haghi Seferleri 1095
yilinda ilan edildiginde papa, eslerinden, babalarindan yani herhangi bir erkek
himayecisinden izin alabilirlerse kadinlarin da katilabilecegini ilan etmistir. Sefere
katilan herkesin, kadin-erkek ayirmadan giinahlarinin bagislanacagin1i duyuran
papanin bu c¢agrisina karsilik veren bircok kadin vardir. Bunlarin arasinda

kocalartyla birlikte katilan soylu kadinlarin yanisira ¢camasirci, rahibe hatta hayat

139 Opitz, “Geg Ortagag’da Yasam™, s. 283-284.
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kadini olanlar da vardir.*® Her siniftan kadin papanin otoritesi tarafindan verilen bu
giivence icin savasta yarar saglamaya caligmig, bu biylik kurtulus miijdesine

ulasabilmek i¢in cabalamustir.

Savasa katilan soylu sinifina mensup kadinlar genellikle erkek akrabalarina
eslik etmistir. Ayn1 zamanda orduya finansal destek saglayan kadinlarin savasa
katilim1 gayet iyi karsilanmistir. Oyle ki zaman zaman kadinlarin savasa katilimiyla
ilgili bir sorun olusturup olusturmadig: tartisildiginda sonug, orduya yapacaklari

maddi katkilarin oranina gore belirlenmistir.***

XIV. yiizyilda yasanan ve Kuzey Avrupa’nin neredeyse tamamini vuran bir
baska biiyiik olaysa yasanan biiyiik kitliktir. Bu kitlik déneminde zayiflayan halk
hastaliklara ve salginlara maruz kalmistir. Bundan yirmi yil kadar sonra Avrupa’y1
sarsan veba, kitliktan dolay1 zaten zayif diismiis halk iizerinde biiyiikk bir kiyim
yasatmistir. Ozellikle 1346-1352 yillar1 arasinda Avrupa niifusunun neredeyse iigte

birini yok etmis, bolgenin niifus haritasini deg“g,istirmistir.142

Veba hastaliginin sebebi ile ilgili bir¢ok farkli rivayetten bahsedilir. Yasanan
biiylik acilar insanlar1 olanlara bir cevap bulma refleksine itmistir. Bu yaklagimla
Yahudiler’in sular1 zehirledigi ile alakali sdylentiler yayilir ve bu nedenle bir¢ok
Yahudi sirf bu sdylentiler yiiziinden katledilir. Papa VI. Clement (1342-1352) bu
sug¢lamalarin yanlis oldugunu sdylemis, ayrica bir salgin hastalik olan vebanin,
insanlarin giinahlarindan 6tiirii Tanri’nin bir cezalandirmasi oldugunu ve bu belay1
def etmek i¢in de tovbe etmeleri gerektigini iddia etmistir. Fakat ayni1 vebanin bir¢ok
rahip ve rahibeyi de 6ldiirdiigii halkin géziinden kagmamustir.**® Vebayr Tanr1’dan
giinahlar i¢in bir cezalandirma gormesi ve insanlar1 tovbeye ¢agirmasiyla birlikte

Papa VI. Clement, o donemde iizerlerindeki bu azap kaldirilsin diye sokaklarda

140 Aydin Usta, “Hagli Seferlerinde Kadin”, Ortagagda Kadin, Ed: Altan Cetin, Ankara, Lotus
Yaynlari, 2011, s. 301.

141 Natasha R. Hodgson, Women, Crusading and The Holy Land, Woodbridge, The Boydell Press,
2007, s. 236.

142 Epstein, Ge¢ Donem Ortacag Avrupast, . 192.

%3 Epstein, Ge¢ Dénem Ortacag Avrupast, s. 201.
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kendini kirbaglayan gruplara da miisamaha gostermemis ve resmi olarak onlar

kinamustir.***

Vebadan 6len kisilerin son anlarinda onlara giinah itirafi yaptiran papazlarin
kendileri de vebaya yakalandigindan 6liim oranlar1 bir hayli fazlalasinca bir siire
sonra giinah itirafi yaptiracak papaz kalmamistir. Oyle bir noktaya gelinir ki Bath ve
Well bélgesinin Ingiliz piskoposu 1349 yilinda cemaatine 6liim aninda yanlarinda
olan kim varsa ona itiraf yapabileceklerini soyler; bu kisi kadm olsa bile.**

Kadinlara taninan bu ayricalikli konum onlar1 bu ise ehil gordiiklerinden dolay1

degil, Katolik Kilise’sinin veba karsisindaki maruz kaldig: caresizlik sebebiyledir.

Ortacag’da kadinlarla alakali bas gosteren 6nemli bir baska mevzu cadilar**®

ve cadi avidir. Hem kilise hem de halk arasinda cadilik 6nemli bir yer tutmus ve bu
sekilde suglananlar siki takip altina alinmig, bu donemde ¢ogu kadin bircok kisi
cadilik suclamasiyla genellikle yakilarak oldiiriilmiistiir. Cadinin cinsiyetinin kadin
ya da erkek olabilecegi kabul edilirken 6zellikle kadinlara daha ¢ok yakistirilma
sebebinin kadmlarin tarih boyunca Hiristiyan teologlar tarafindan olumsuz bir
sekilde tasvir edilmesi oldugu kabul edilmektedir. Ornegin Rennes Piskoposu
Marbod (6. 1123) kadinlardan bahsederken onlar1 tiksindirici bir varlik olarak
anmaktadir: “Kadinlar, bir ayartici, bir afsuncu, bir yilan, bir veba, bir hasere, bir

59147

kurdesen, bir zehir, yakict bir alev, ¢ildirtict bir ruhtur. Bu sekilde tarif edilen

kadinlarin cadiliga daha ¢ok yakistirilmasi ¢cok da sasirtic1 olmasa gerektir.

Cadilik konusu ilk baglarda bir nevi batil inang¢ seklinde kabul edilirken
ozellikle X. ve XI. ylizyildan itibaren cadilar heretik sayilmaya baslanmis, Skolastik
diigiince cadilar1 seytanin hizmetkarlart diye nitelemistir. Bu dogrultuda kilise ve
halk cadi avina baglamistir. Ozellikle de Papa VIII. Innocent’in 1484’te cadilara

kars1 ylriitiilen sorusturmaya destek verdigi fermanla bu cadi avlari resmi destegi de

144 Joseph P. Byrne, The Black Death, Westport, Greenwood Press, 2004, s. 136.

1% Byrne, The Black Death, s. 67.

148 Cadi konusuna kilisenin bu kadar sert yaklasimimn sebebi cadihigin Pagan dinlerin unsurlarin
Hiristiyan Avrupa halklarinda yasattigina inanilmasidir. Avrupa’nin bazi yerlerinde kadinlar gece
vakti Pagan Tanris1 Diana ile ya da diger dogaiistii kadin figiirlerle ruhani gezintilere ¢iktiklarina
inanirlardi. Bkz. Jeffrey Burton Russel, Sabina Magliocco, “Wicthcraft” The Encyclopedia of
Religion, Second Edition, Thomson-Gale, Ed. Lindsay Jones, 2005. s. 9771.

47 Dalarun, “Ruhban Bakis”, s. 31.

41



arkasina almistir. Papanin yayimladigi bu ferman o donemde Dominiken tarikatina
mensup iki engizitor tarafindan yazilan Malleus Malifacirum (Hammer of
Witches) kitabinin 6nsoziine dahil edilmistir. Bu kitap birgok dilde baski yapmus,
Katolik ve Protestan kiliselerinde Kitab-1 Mukaddes’ten sonra en ¢ok basilan metin
unvanina sahiptir. Kitapta, cadilarin sefahat igeren seytani aktiviteleri detayli bir
sekilde resmedilmis, cadilarin seytan tarafindan yonetilen ve tiim Hiristiyan toplumu

tehdit eden evrensel bir fitne olduguna halkin ikna olmasi i¢in yardim edilmistir.**®

Ortacag’da kadin diismanhigiyla ilgili bakis agisin1 sorgulayan cagdas
yazarlar bu diisiinceyi o donemde kadinlarin hilekar ve c¢ikarci dogalari hakkinda
verilen vaazlara, popiiler hikaye ve sarkilara dayandirirlar. Bu kitaplardan en meshur
olani Jean de Meun tarafindan yazilan ve bir saray askini hicveden Romance of the
Rose’dur (1280). Bu kitapta kadinlar sebat edemeyen, anlayissiz, yalana, entrikaya
bagvuran, kistah, kurnaz, sadakatsiz ve kiskang¢ bir varlik seklinde tasvir edilir.
Vicdandan yoksun kadinlar erkeklerden para koparan menfaatgi bir tip olarak ¢izilir.
Bu kitap siradan bir roman seklinde karsilik bulmamis o donem insanlarini, 6zellikle
erkeklerini etkilemistir. Karisin1 doven bir adam kendini miidafaa ederken bu kitabi
referans  gosterip aym o kitaptaki gibi karisinin  hilekdr  oldugunu

sdyleyebilmektedir.**°

Kadinlarla ilgili bu asagilayici ifadelere baskaldiran ilk kadin
yazar Christine de Pizan’dir. 1405°te yazdig1 City of Ladies adli eserinde bilge
kadin yoneticilerin egitimli ve erdemli oldugundan bahsederek bir liste yayinlar ve
kadinlarin kusurlarimin iddia edildigi gibi onlarin dogalarindan degil, erkege tabi

statiilerinden ve egitimsizliklerinden kaynaklandigini soyler.*

Ortacag’da kadin konusunda hakim diislinceye karsi c¢ikan Christine de
Pizan, Venedik’te dogmus, evlendikten sonra kocasiyla birlikte Paris’e tasinmis, V.
Karl’m sarayinda yasamis, dul kaldiginda kendi gecimini saglamak ig¢in
yazilariyla™ hayata tutunan bir kadindir. Zamanm sartlarinda giiciiniin yettigi
kadarin1 dile getirmeye ¢alisan ve gerektigi yerde geri adim atmay1 bilen Pizan’1in en

bliyiik sugu kadin basina bu islere kalkismasidir. Bu sebeple zamaninda elestirilmis

148 Burton-Russel, Magliocco, “Witchcraft”, s. 9771-2.
149 Bock, Avrupa Tarihinde Kadinlar, s. 14-15.

150 Radford Ruether, Women and Redemption, s. 103.
*1 Bkz. Ek 4, s. 150.
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hatta iistii kapali tehdit bile edilmistir: “Ey budala kibir ... Dikkat et de otiisii
oviliiyor diye daha da yiiksek sesle 6tmeye baslayinca gagasindaki lokmay1 yere

diisiiren karganin basina gelenler senin de basina gelmesin.”152

Christine de Pizan kadin diismani ifadelerin yayginlasmasini kadinlarin kitap
yazmamasina baglamaktadir. Eger kadinlar da kitap yazarak kendilerini ifade edip
stirekli tahkir edildikleri bu suglamalara cevap verebilselerdi mevcut durumun ¢ok

daha farkli olacagimi diisiinmektedir.'*®

Baz1 kadin arastirmacilar, kadinlarla ilgili suglamalarin, yargilamalarin
Ortagag boyunca etkili olmasmin sebebini, kadmlarin ikincil diizeyde yaratik
seklinde yaratilmasini bizzat kendilerinin igsellestirmesine baglarlar. Kadin
kendisine yaftalanan bu hususiyetleri kabul etmis, sessizce itaat etmis ve evlatlarina
da ayni sekilde itaat etmesini Oglitlemistir. Dolayisiyla hiyerarsinin halk arasinda
yerlesmesinde asil olarak kadim etkin bulurlar.’® Bu elestiriler haklilik payina sahip
olsa da kadinlarin mevcut diizene baskaldirmasi o kadar kolay degildir. Zira Ortagag
devlet sistemi Katolik Kilisesi’nin uhdesinde olmasi sebebiyle, devlete karsi
herhangi bir bagkaldir1 ya da protesto kiliseye, dolayisiyla dine karst seklinde
algilandig1 bilinir."® Her seye ragmen dénem dénem bagkaldiranlar olsa da genelde

XX. yiizyila degin bu konuda ¢ok az ilerleme kaydedilmistir.

Ortagag’da kadinin konumunun incelendigi bu bodlimde kilise merkezli
olarak kadinin nasil degerlendirildigi belirlenmeye calisiimistir. Ozellikle Pavlus’un
sOzleri ve sonrasinda Augustinus’un ifadeleriyle de pekistirildigi sekilde kadin her
donemde erkege tabi, ikinci sinif olarak degerlendirilmistir. Kadin ya azize olarak
yiiceltilmis ya da erkegi yoldan ¢ikaran olarak suglanmistir. Kadinin bu sekilde ya
ifrat ya da tefrit noktasindan degerlendirilmesi, onu giinliik hayatta etkisiz kilmigtir.

Yapilan bu haksizliga karsi ¢ikanlar da adimlarini temkinli atmak zorunda kalmis ve

152 Bock, Avrupa Tarihinde Kadinlar, s. 14.

153 Christine de Pizan, Debate of the “Romance of the Rose”, Ed. and Trans. David F. Hult, The
University of Chicago Press, 2010, s.1.

154 ' Hermite-Leclercg, “Feodal Diizen”, s. 237.

155 | Hermite-Leclercq, “Feodal Diizen”, s. 197.
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erkek din adamlarinin tepkilerini ¢gekmemek igin siirekli caba sarfetmisler ve sonug

itibariyle pek bir mesafe kat edememislerdir.
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IKiNCi BOLUM
KADIN BAGLAMINDA MARTIN LUTHER’IN KATOLIiSiZM
ELESTIRIiSI VE GETIRDIiGI YENILIKLER

XVI.  ylizyilin baglarinda Katolik Kilisesi’nin yanlis uygulamalarini
diizeltmek maksadiyla ortaya ¢ikan Protestanlik mezhebinin kurucusu olarak Martin
Luther kabul edilir. Onun getirdigi teolojik farkliliklar da Lutheranizm olarak
adlandirilir. Bu ¢alismada XVI. yiizy1l dinsel reformuna Lutheran teoloji agisindan
yaklasilacaktir. Ancak oOncelikle, Kalvinizm ve Anabaptist hareketin, yani
Lutheranizm’le hemen hemen ayni donemde, eszamanli olarak ortaya ¢ikan ve
Protestanlik dahilinde kabul edilen bu Protestan akimlarin kadina bakislarinin kisaca

gbzden gegcirilmesinde yarar vardir.

Teolojik diizeyde Hiristiyanligin asil kurucusu ya da daha yerinde bir
tanimlamayla “mimar1” kabul edilen Pavlus, Hiristiyanligin biitiin mezheplerinde
kadinlarin konumunun tayin edilmesinde fikirleriyle belirleyici bir roldedir. Bu
dogrultuda hem Katoliklikte hem de Protestanlikta kadinin yerini tayin etmede
Pavlus’un sozlerinin 6nemli oldugu goriilmektedir. Mesih’in kadinlar konusunda
onlar1 dinsel ve sosyal agidan engelleyici herhangi bir ifadesi bulunmamasina
ragmen Pavlus’un kadimnlarin kilisede sessiz kalmalari, evde kocalarma itaatkar
olmalari ve erkege dini anlamda &gretmemeleri®® gerektigiyle ilgili sozleri

Hiristiyanligin biitiin mezheplerinde kadina rol bigmede etkili olmustur.

XVI. yiizyilda sekillendirilmis ve 6zellikle Fransa’nin Cenevre kentinde etkili
olmus bir akim olan Kalvinizm’in kadina yonelik yaklagimi bu hareketin kurucusu
olarak on plana ¢ikan Jean Calvin’in (6. 1564) fikirlerine dayanir. Calvin’in
kadinlarla alakali goriisleri incelendiginde ileride detayli bir sekilde islenecek olan
Luther’in goriislerine yakin oldugu dikkat ¢eker. Ornegin kadinlarmn ruhani esitligi,
evliligin Tanr1 emri bir kurum oldugu, bosanma ve zinada erkek ve kadin konusunda

uygulanan ¢ifte standardin kaldirilmasi gibi konularda Luther gibi goriis belirtirken,

1% pavlus’un bu ifadeleri i¢in bkz. 1Ko. 14:34; 1Ti. 2:12.
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kadinlarin yoneticilik, 6gretmenlik, vaizlik, vaftiz etme ve cemaatle ilgili kararlar
almaya katilamayacagi konusunda da yine Luther gibi diisiinmektedir. Calvin’in
kadina dair goriisleri Hiristiyan Dininin Kurumlar1 adli eserinde detayli bir sekilde
bulunabilir. Bu kitap Calvin’in kurdugu “Reform Kiliseleri’nin temelidir ve onun

Kitab-1 Mukaddes iizerine yorumlarini, vaazlarin1 ve mektuplarini igerir. ™’

Calvin asli glinah konusunda Havva’nin tiim felaketlerin sebebi oldugunu
sOylemekle birlikte, bu olayda kadin ve erkegin her ikisinin de su¢lu oldugunu,
dolayisiyla esit derecede cezalandirilmalar1 gerektigini diisiintir; ¢linkii ikisi de
Tanr1’ya kars1 gelmistir. Ancak bu olayin neticesinde Tanr1 kadini otoriteden yoksun
birakarak cezalandirirken erkegi bu acidan cezalandirmamayi tercih etmistir. Yani
burada erkegi tercih eden Tanri’dir. Bu goriisiiyle Calvin, kadini, Tanri’nin daha
bastan ikincil diizeyde yarattigini diistinmektedir. Bunu kadinlar1 asagilamak icin
degil, yaratilis farkin1 ortaya koymak maksadiyla oldugunu sdylemekte ve Kitab-1
Mukaddes’te®™®  yaratibisin  anlatildizn  kisimda'™®  bu  ifadelerin  gectigini
belirtmektedir. Clinkii kadin erkekten yaratilmistir, erkek kadindan degil. Dolayisiyla
fiziksel biinyenin kaynagi erkekten gelmektedir, bu sebeple de liderlik etmesi

gereken odur.*®°

Calvin, kadmin kocasina tabi ve kocanin da karisina egemen olmasi
konusunda da Luther’den pek farkli diisiinmemektedir. Pavlus’un yorumlarina
dayanarak kadinin erkeg§e tabi olmasini, viicudun basa tabi olmasi gibi
yorumlamaktadir. Bu sekilde erkek kadina hiikkmederek gérevini yerine getirir, kadin
da ona yardimci olarak gorevini yerine getirir. Calvin bununla birlikte erkegin
otoritesini yerine getirirken kadina sefkatle davranmasi gerektigini de ekler. Mesih’in
kiliseyi sevdigi gibi erkek de karisin1 sevmelidir. Ciinkii kadin eslik etmesi i¢in Tanr1

tarafindan ona verilmistir, bu yiizden kadina kotli davranmamasini ogiitler. Kadin da

57 Charmarie Jenkins Blaisdell, “Women in the Lutheran and Calvinist Movement”, Triumph Over
Silence: Women in Protestant History, Ed by. Richard L. Greaves, Connecticut London,
Greenwood Press, 1985, s. 25.

158 Burada Pavlus’un mektuplarinda bu konuda séylediklerini hatirlamak gerekir. Pavlus da Kitab-1
Mukaddesteki bu ifadelere dayanarak “Ciinkii erkek kadindan degil, kadin erkekten yaratildi. Erkek
kadin i¢in degil, kadmn erkek i¢in yaratildi.” 1Ko. 11: 8-9. demistir.

¥ var, 2:23.

160 Blaisdell, “Women in the Lutheran and Calvinist Movements”, S. 26.
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kocasina tabi olmalidir. Kadinin kocasina asi olmasi demek Tanr1’ya baskaldirmasi

demektir.*6?

Calvin’in evlilik konusunda da Luther’inkilere yakin fikirleri vardir. Eski
Ahit’te Tanr'nin tasarimina gore insanin Kisiliginin olusumu i¢in en hayati unsurun
evlilik olduguna dair kanit buldugunu sdyler. Luther’den farkli olarak evlilikte cinsel
iliskinin kutsal oldugunu ifade eder, ¢linkii cinsellik Tanri tarafindan yaratilmistir.
Bu sebeple sugluluk duymaya gerek yoktur. Nitekim hem Luther hem de Calvin
evlilik yapmustir. Luther’in evliliginin aksine Calvin’in evliligiyle ilgili pek bir bilgi
bulunmamaktadir. Her iki reformcuya gore kadinlarin evlenmekten, kocalarina
hizmet etmekten ve ¢ocuk biiylitmekten daha dnemli gorevleri yoktur. Bu gorevler

ona Tanr tarafindan Verilmistir.162

Calvin Bosanma konusunda da Luther gibi diisiinmekte ve istemeyerek de
olsa belirli sartlar altinda bosanmaya izin vermektedir. Buna gore eger eslerin
sadakatsizligi s6z konusu olursa her iki cinsiyet de bosanma konusunda esit derecede
haklara sahiptir. 1561 yilinda Cenevre Sehir Konseyi evlilikte sadakat davalarinda
her iki cinsi ayni haklara tabi tutmus, ama ylizyilin sonuna gelindiginde bu yasa
feshedilmis ve geleneksel duruma geri doniilmiistiir. Calvin’in bosanmaya sicak
bakmadig1 inanglar1 sebebiyle eslerinden eziyet goéren asil kadinlara yazdigi
mektubunda, onlara sabretmelerini, hayatlar1 tehlikeye girmedik¢e bosanmamalarini,
eslerinin dinini degistirmeleri konusunda 1srar etmelerini tavsiye etmesinde de

goriilebilir.*®

Kadimin kilise hizmetlerinde gorev alma konusunda ise Calvin’in diisiinceleri
nettir. Fakirlere sadaka dagitilmas: ve hasta bakicilig1 i¢in kadinlar arasinda papaz
yardimciligr goérevini tekrar canlandirmak isteyenlere kesinlikle karsi ¢ikmis ve
kadinlarin bu konularda liderlik etmelerine izin vermemistir. 1562’de Kalvinist
pastor Jean Morely kadinlarin papaz yardimcisi olarak hizmet etmelerini teklif
ettiginde Calvin agik¢a bu teklifi kinamistir. Kadinlarin kilisede gorev almalarina

karsi c¢ikmis ama egitim gormelerini desteklemistir. 1536 yilindan itibaren

161 Blaisdell, “Women in the Lutheran and Calvinist Movements”, S. 27.
182 Blaisdell, “Women in the Lutheran and Calvinist Movements™, s. 28.
183 Blaisdell, “Women in the Lutheran and Calvinist Movements”, s. 29.
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Cenevre’de biitiin ¢ocuklar sehir konseyi tarafindan ayarlanan okullara gitmeye
baglamistir. Bu okullarda okuma-yazma, aritmetik ve ilmihal okumayt Ogrenirler.
1542°de ise sadece kiz c¢ocuklar1 i¢in okullar agilmig, ama buralarda egitim ilk
diizeyle smirhi kalmistir. Kiz ¢ocuklar1 eger aristokrat aileden gelmiyorlarsa ileri

diizeyde egitim alamamislardir.'®*

Sonug¢ itibariyle Calvin’in Ogretilerinde kadinin yeri incelendiginde
goriislerinin, ileride detaylica bahsedecegimiz Luther’in goriislerine yakin oldugu
fark edilir. Katolik Kilisesi ile kiyaslandiginda Calvin de ayn1 Luther gibi kadinlara
belli haklar tanimakla birlikte asli giinah ve Pavlus’un kadina bakisi konusundaki
mevcut diistincelerini devam ettirmektedir. Dolayisiyla Pavlus’un kadina yonelik
diisiincelerinin XVI. yiizyilda hem Katoliklikte hem Protestanlikta tiim canliligin

korudugunu sdylemek yanlis olmaz.

XVI. yiizyilin c¢alkantili donemlerinde ortaya ¢ikan bir bagka dini hareket
Anabaptistler ise Calvin ve Luther’den farkli olarak Radikal reformasyon olarak
isimlendirilirler. Anabaptizm Hriistiyanlig1 aslina dondiirmeye calisan ve bu nedenle
bir¢ok ag¢idan hem Katoliklige hem de Protestanliga karsi koyan bir hareket olarak
karsimiza cikar. Ornegin dini acidan goniilliiliik uygulamasi ve yetiskin vaftiziyle;
ekonomik acidan tefeciligi yasaklamasi ve 6zel miilk kullanimini kisitlamas: ile;
siyasi acidan da savaglara katilmayr reddetme ve hakimlerin hiikmiinii kabul
etmemesiyle Katolik ve Protestan idarelere baskaldirmislardir. Bu sebeple de
Anabaptist hareket hem kilise hem de sekiiler otoriteler tarafindan sosyal diizene

kars1 bir komplo olarak géﬁjlmﬁstﬁr.lGS

Anabaptistler kendi aralarinda bazi gruplara ayrilmakla birlikte hepsinin ortak
noktas1 yetiskin kisinin vaftizini vurgulamalaridir. Anabaptist hareket olusum
asamasinda Katolik ve Protestanlar tarafindan takibata ugradiginda gerek

kadinlardan ve gerekse erkeklerden dinleri ugruna olen bir¢ok iiyeleri olmustur.

164 Blaisdell, “Women in the Lutheran and Calvinist Movements”, s. 30.

185 Keith L. Sprunger, “Anabaptist Women of the Radical Reformation”, Triumph Over Silence:
Women in Protestant History, Ed by. Richard L. Greaves, Connecticut London, Greenwood Press,
1985, s. 46.
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Ornegin kaynaklarda XVI. ve XVIL yiizyillarda dért yiiz eli dokuz Anabaptist

kadinin dinleri ugruna 6ldiikleri kaydedilmektedir.*®

Tipki erkekler gibi dinleri ugruna hayatlarin1 tehlikeye atmalarina ragmen
benimsedikleri bu yeni teolojinin Anabaptist kadinlar icin mevcut dini anlayistan
farkli bir hiikkiim getirmedigi goriilmektedir. Hareketin liderleri, vaizleri, vaftiz
edenleri ve kitap yazanlar1 hep erkeklerdir. Kadinlarin isimleriyse eger dinleri igin
Olmiislerse kayit altina alinmistir. Giinlimiize kadar gelen kadin isimlerinin genelde
bu kisilerden oldugu bilinir. Zuliim esnasinda kadinlarin gosterdigi kahramanliklari
ve Incili yaymadaki ¢abalar1 &viilmils ama Anabaptist yazarlar tarafindan kaleme

167 Kadinlarin

alman yazili literatiirde kadinlarin katkilart hi¢ dikkate alinmamustir.
diger Protestan mezheplerde ve Katoliklikte oldugu gibi arka planda birakilmasinin
sebebi olarak Anabaptistler’in de teolojilerini olustururken Kitab-1 Mukaddes’te

yazilanlar1 6rnek almasi ve sorgusuzca tekrarlamasi gosterilebilir.

Asli glinah konusundaki mevcut anlayis Anabaptist akim tarafindan da devam
ettirilmis ve kadinlar Havva lizerinden giinah1 diinyaya getiren varliklar olarak
suglanmuslardir. flk dsnem Anabaptist teologlarindan Balthasar Hubmaier (6. 1528),
Adem ve Havva’min alegorik olarak insanligi temsil ettigini savunur. Adem
insanligin en yiiksek derecesini Havva ise en diisiik derecesini temsil etmektedir.
Adem bir cesit ruhtur; Havva ise bedendir. Buna gore Adem ve Havva’nin diisiisiiyle

bu muhtesem diizen bozulmustur, bir daha ancak Mesih’te iyileseceklerdir.168

Hareketin ilk donemlerinde kadinlar vaizlikten, 6greticilikten, vaftiz etmekten
ve kilise yetkililerini segmede oy kullanmaktan men edilmislerdir ama buna ragmen
kiliselerin kurulmasina ve yayilmasina yardimci olmuslardir. Her ne kadar bu resmi
Ogreti ve inanglar, kadinlarin liderlik etmesine izin vermese de baska etkenler onlarin
bu gorevlere gelmesine yol agcmistir. Bu etkenlerden biri olarak Anabaptist cemaat
hayatinin samimiyet ve dayanisma i¢inde olmasi gosterilir. Cemaat iginde tiim
inananlarin  kardesligi ve birbirlerine bagliligi iiyeler arasinda samimiyetin

olusmasini  saglamistir. Bu sebeple resmi sekilde kilise gorevlerinde

166 Sprunger, “Anabaptist Women of the Radical Reformation”, s. 47.
%7 Sprunger, “Anabaptist Women of the Radical Reformation”, s. 48.
188 Sprunger, “Anabaptist Women of the Radical Reformation”, s. 48.
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bulunmamalarima ragmen, Anabaptist tarihinde havari, peygamber ve vizyonist
olarak nitelendirilen birgok kadm vardir.'® Ornegin Margret Hottinger, Winbrat

Fanwiler, Barbara Miirglen ve Frena Buman gibi.'"

Anabaptistler de evlilige ¢ok énem vermekte, evliligin Hiristiyan aile hayati
icin Tanr1 emri bir diizen oldugunu ifade etmektedirler. Evlilikte, genel Protestan
kabulleri olan zinay1r dnleme, neslin siirdiiriilmesi, kadin ve erkegin ortak dostlugu
onlar i¢in de gegerlidir. Ancak onlar bu ilkelere bir ilke daha eklerler: inananlarin
manevi birlikteligi. Anabaptist evliliklerin cennette yapildigina, bu evliligin sadece
diinyevi bir birliktelik degil, Tanr1 ahdi altinda yapilan ideolojik bir hareket olduguna
inanirlar. Inananlarin Mesih’te ortak inanci, sadece diinyevi, tensel kaygilarla degil,
bundan 6te bir bag yaratmalidir. Ciinkli Anabaptistler’de evlilik kadin-erkek arasinda
iki tarafli bir iligskinin Otesinde, inanan kadin, inanan erkek ve Mesih arasinda ii¢
tarafli manevi bir iliskidir. Anabaptist liderlerden biri olan Menno Simons (6. 1561)
semavi kabul ettigi evliligi Mesih ve insan ruhlar arasinda yapilan bir evlilik bagi
olarak tarif eder. Bosanmaya ve tekrar evlenmeye ise sadece aldatma durumlarinda

izin verilir. Anabaptistler’in kollarindan biri olan Hutteritler’de’’

eger eslerden biri
inanan degilse bosanmaya izin verilir, zira yukarida anlatildig1 sekilde bu evlilik

Tanrr’da birlesme olmamaktadir.'"

Reformasyon doneminin en radikal diisiincelerine sahip Anabaptist hareket,
kendi iginde gesitli kollara ayrilmis olsa da hemen hemen genelinde kadinlarla ilgili
bu kanaatler ortaktir. Sahip olduklar1 asir1 elestirel diislinceler ve geleneksel dini ve
diinyevi sosyal yapiya bagkaldirt igerikli tutum ve davranislar sebebiyle yasadiklar
topluluklarin idari giiglerince ¢esitli eziyetlere maruz kalmalarina, hatta bu yolda
kadinlar ve erkekler oliimii goze almalarina ragmen, isin teoloji boyutuna gelince

kadinlar konusunda mevcut anlayis1 devam ettirmekten geri durmadiklar1 gozden

189 Sprunger, “Anabaptist Women of the Radical Reformation”, s. 53.

0 Douglas H. Shantz, "Anabaptist Women as Martyrs, Models of Courage, and Tools of the
Devil." Historical Papers, 2009, s.29.

! Hutteritler’in 1528 yilinda kuruldugu kabul edilir. Jacob Hutter tarafindan kurulmasi sebebiyle
onun ismine atfen Hutteritler ya da Hutterian Brethren ya da sadece Brethren (Kardesler) olarak da
anilirlar. Diger Anabaptist gruplardan farkli olarak her seyi ortak olarak kullanma karar1 almislardir.
William M. Kephart, “Hutterian Brethren” Encyclopedia of Religious, Second Edition, Ed. Lindsay
Jones, Thomas-Gale, 2005, s. 4239.

172 Sprunger, “Anabaptist Women of the Radical Reformation”, s. 57-62
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kagmamaktadir. Her ne kadar Lutheranlar’dan ve Kalvinistler’den farkli ve asiri
olsalar da kadinlar s6z konusu oldugunda Eski Ahit’teki Yaratilig bahsi ve Pavlus
basvurduklar tek kaynak oldugu i¢in mevcut Hiristiyan diislincesini onlar da devam

ettirmislerdir.

2.1. Martin Luther’in Hayat1 ve Teolojisi

Alman Teolog Martin Luther XVI. yilizyillda Katolik Kilisesi’ne Kkarsi
baslattig1 miicadelesiyle toplumun kadin-erkek tiim fertleri i¢in 6nemli degisiklikler
getirmistir. Getirdigi bu degisiklikler Katolik Kilisesi’yle kiyaslandiginda mevcut
durumu iyilestirdigi yoniinde diisiinceler bulunmakla birlikte aksini iddia edenlere de
rastlanmaktadir. Oncelikle Martin Luther’in kim oldugu, Katolik Kilisesi ile nasil bir
ayriliga distigii ve bu ayrilik sonucunda Protestanligin temellerini nasil attigi

konusu iizerinde durmak yararli olacaktir.

Martin Luther, 10 Kasim 1483 yilinda Eisleben’de bakir madencisi bir
babanin oglu olarak diinyaya gelir. Ilk egitimini Magdeburg’da alir ve daha sonra
Erfurt Universitesi’ne gider. Hukuk 6grenimini yarida birakarak okulu terk eder ve
Erfurt’ta Augustinuscu bir manastira girer. 1507 yilinda papaz olduktan sonra yeni
acilan Wittenberg Universitesi’ne hoca olarak atanir. 1512°de Teoloji Doktoru ve
ardindan Kitab-1 Mukaddes Profesorii olur. Kitab-1 Mukaddes Profesorii olduktan
sonra bu konuda birgok dersler ve vaazlar vermeye baslar.'”® Bu arada teolojisinin

altyapisini da gelistirir.

Katolik Kilisesi igindeki yozlasmalar, papazlarin ahlaki zafiyeti ve nihai
olarak da, giinahlarma kefaret edecegi sOylenerek endiiljans belgeleri karsiliginda
insanlardan para almaya baslamalar {izerine Luther, artik Katolik Kilisesi’ne karsi
sessiz kalinmamas1 gerektigi kanaatini edinir. Bu sebeple doksan bes maddeden
olusan diisiincelerini 31 Ekim 1517 yilinda Wittenberg kilise kapisina asar. Luther’in
kilise karsiti bu goriisleri tarihe “Doksan Bes Tez” adiyla gecer. Bu metin her ne

kadar bir elestiri formunda yazilsa da, Hiristiyan Kilisesi igerisinde yeni bir

13 Robert Kolb, “Luther, Martin” The Encyclopedia of Protestantism, Ed. Hans J. Hillerbrand, New
York, Routledge, 2004, s. 1765-1767.
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boliinmenin de miisebbibi sayilacak ve “Protestanlik” adiyla yeni bir ekol ortaya

¢ikmasina sebep olacaktir.

Doksan Bes Tez agirlikli olarak kilisenin ve papanin otoritesinin elestirisine
ve pismanlikla tovbekarhigin kurumsal degil, kisisel oldugu goriisiine dayali konulari
icerir. Bu metinde Luther’in en agir elestirileri endiiljanslar hakkindadir. Bununla
birlikte Papa’nin otoritesinin kisitlanmasi ve onun insanlarin giinahlarini bagislama
yetkisinin olmadigini belirten ifadeleri yer alir. Bunun aksini sdyleyenlerin insanlart
kandirdiklarini, hatta bu endiiljans belgeleriyle affolundugundan emin olan
kimselerin sonsuza kadar lanetlenecegini iddia eder. Ona gdre bu belgeleri satin
almak yerine, ihtiya¢ sahibi insanlara yardim etmek daha faziletli bir davranistir.
Tiim bu siiregte bu belgelerin en kii¢iik giinahlart bile affettiremeyecegi ve insanlari
boyle yanlis sozlerle bilgilendiren din adamlarinin da bunun hesabin1 verecegi
diisiincesinden hareket eder. Kilisenin ger¢ek hazinesinin Tanri’nin Kutsal Kitap’1

174 By ifade énemlidir,

oldugunu iddiasi ise tezin dikkat ¢ekici maddelerinden biridir.
zira ileride bahsedecegimiz gibi Protestanlikta Kutsal Kitap tek dinsel otorite kabul

edilecektir.

Martin Luther’in Doksan Bes Tezi yayinlandiktan sonra papalik ile Luther
arasinda aforozla sonuglanacak bir siire¢ baglar. 1518 yilinda Augsburg goriismesi,
1519°da kilise temsilcileriyle Leipzig miizakereleri yapilir ve Luther’den altmis giin
icinde kirk bir sapkin diislincesinden vazgegmesi istenir. Luther ise bu sliregte
kendisini sapkinlikla suglayan kilise yetkililerinden bu diisiincelerini, Kutsal
Kitap’tan deliller getirerek kanitlamalarin ister. Kendisine gore diistinceleri Kitap’a
ters diismemektedir ve Kutsal Kitap’tan bagka yetkili tanimamaktadir. Siirecin
sonunda Luther’i ikna edemeyen kilise gorevlileri onu dini sapkinlikla suglarlar.
Sonug itibariyle bir anlagma saglanamayacagini fark eden Luther 1520°de
Wittenberg sehrinin diginda, vebadan olenlerin esyalarimin yakildigi bir alanda,
kendisine gonderilen sartli fermani yakarak'” kilise ile arasindaki képriileri ortadan
kaldirir.

1% Hakan Olgun, Luther ve Reformu Katolisizm’i Protesto, Ankara, Fecr Yaymlari, 2001, s. 221-9.
® Eino Sormunen, Martin Luther: Kutsal Inan¢ Adam, Istanbul, Zafer Matbaasi, 1984, s. 51.
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Alman Prens Frederick, Luther’in adil yargilanmadigimi diisiinerek bir kere
daha ve bu sefer Imparator V. Charles’m karsisinda dinlenmesini talep eder. Boylece
Worms Meclisi kurulur ve bu mecliste iki giin boyunca Luther ve fikirleri tartigilir,
ancak sonu¢ degismez. Aforoz siireci tamamlanmakla birlikte Luther’in yaptig1 bu
baskaldir1 affedilmezdir. Kendinden sonrakilere kotii 6rneklik teskil etmesi agisindan
kilise bunun cezasiz kalmamasi gerektigi gorlisiindedir. Bu sebeple Papalik
tarafindan hakkinda yakalama karar1 ¢ikartilir. Ancak dostlarinin yardimiyla canini
kurtararak Wartburg’ta bir kalede s6valye kiliginda saklanir ve burada kaldig stirede
Kutsal Kitap cevirileriyle mesgul olur.}™® Luther bu cevirilerle hem Kutsal Kitap’1
herkesin anlayacagi bir dilde okumalarini saglamayi, hem de onu okuma imtiyazina

sadece kilise gorevlilerinin degil, her inananin sahip olmasini amaclamistir.

Luther’in teoloji anlayisinin 6ziinii Pavlus’un Romalilar’a Mektup’unda
gecen bir ifadesi Ozetler: “Sadece imanla aklanma” (Rom, 1:17). Yalnizca bu ifadeyi
arinmak i¢in temel kabul eden Luther, Katolik Kilisesi’nin getirdigi giinahtan arinma
metotlariin tamamini bdylece yok sayar. Kilisenin yedi sakramentini ikiye indirmesi
de Luther’in din anlayisinin Katolik Kilisesi’nden ayrildig1 noktalardan bir digeridir.
Bunun yaninda kilisedeki ikona ve heykellerin kirilmasi ve kiliselerin her tiirli
siisten arindirilmast gibi hususlar da farkli goriisleri arasindadir. Zira yasadigi
bolgedeki kilise miilklerine el koyarak ortak bir kasa belirler ve burada biriken paray:

egitim faaliyetlerine harcayarak reformun daha uzun siireli olmasma katki saglar.*’’

Kilise ile benzer tek kabulii ise kaynagmi Kutsal Kitap olarak gosterdigi
ekmek sarap ayini ve vaftizdir. Bunun digindakileri kilisenin icat ettigi ve daha sonra
sakrament olarak kabul ettirdigi ayinler seklinde niteler. Ayrica Luther’in ekmek
sarap ayininin mahiyeti konusunda da kiliseden ayrildigi bazi noktalar vardir.
Ornegin Katolik Kilisesi'ne gdre ayin sirasinda yenilen ekmek ve icilen sarap
Mesih’in bedenine doniisiirken, Luther igin bu hakiki manasiyla Mesih’in bedenine

178

aittir.”"" Vaftiz olarak da yalnizca bebek vaftizinin kabul edilmesi ve bunun 6miirde

176 Sormunen, Martin Luther, s. 59.

" Kaan H. Okten, Reformasyon Donemi Siyasal ve Dinsel Diisiince Tarihine Giris, istanbul, Alfa
Yaynlari, 2003, s. 197.

1% Roland H. Bainton, The Age of Reformation, New York, Van Nostrand Reinhold Company,
1956, s. 107.
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179

bir kez yapilmasi gerektigi goriisiindedir.”"” Hatta tovbeyi vaftizin bir uzantisi

saymastyla temelde sakramentleri de ikiye indirmis olur.*®

Luther’in Katolik Kilisesi’'ne getirdigi en sert elestirisi mutlak bekaret
hayatina ve rahiplerin evlenme yasagina iliskindir. Mutlak bekaret hayatini, yani
kadin ve erkek kesislerin evlenmeyip manastirlarda yalnizca ibadetle mesgul
olmalarini, akla ve Kutsal Kitap’a aykiri bulur. Ona goére rahiplerin evlenmeme
yasagi dinde hi¢bir kaynagi bulunmayan bir uygulamadir; hatta aksine her kadin ve
erkegin muhakkak evlenmesi Kutsal Kitap’ta emredilmistir. Bu noktada her tiirlii
suclama ve elestiriye karst koymus ve getirdigi bu yeniligi kendisi de uygulayarak
eski bir rahibe olan Katharina von Bora ile evlenmistir. Bu birliktelikten alt1 ¢ocuk
sahibi olan Luther ¢ifti bir din adaminin evlilik hayatinin 6rnekligini olusturan ilk

temsilciler sayilmiglardir.

2.1.1. Luther’in Teolojisinde Kadin

Luther’in yasadigt doénem Ortagag’in bitisi ile Yenicag’in baslarina
rastlamaktadir. Bu donem g6z Oniine alindiginda, Protestanlikla birlikte teolojinin
yani sira pratikte de degisiklikler yasandigi ve kadinlarin da erkekler kadar bu
uygulama farkliliklarindan etkilendigi gortilmektedir. Fakat s6z konusu degisimler
yavas bir seyir izlediginden ¢ok biiyiik ve ¢i1gir agic1 olduklart sdylenilemez. Ancak
yine de bu boliimde Katolik Kilisesi’ne kiyasla Protestanligin bir din olarak kadina
ne tir haklar tamidig1 veya kisitlamalar getirdigi kaynaklar 1s1ginda incelenmeye

calisilacaktir.

Protestanlik Hiristiyanligin bir yorumu sayildigindan, Hiristiyanlikta kadin
konusu da asli giinah mevzuuna deginmeden anlasilamayacagindan Luther’in kadin
gorislerini tespit edebilmek icin dncelikle onun asli giinah {izerine yaptig1 vaazlari,
konusmalar1 gbzden gecirilecektir. Bunun neticesinde asli giinah {izerinden Luther’in

teoloji boyutunda kadinla ilgili fikirleri netlestirilmeye ¢alisilacaktir.

19 Olgun, Luther ve Reformu, s. 177.
180 Olgun, Luther ve Reformu, s. 184.
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2.1.2. Asli Giinah Anlayisi

Hiristiyanliktaki asli giinah anlayisini sadece giinahla iligkisi lizerinden degil,
Hiristiyanligin olusumu agisindan da degerlendirmek gerekir. Zira asli giinah siradan
bir baskaldir1 hikdyesi olmaktan c¢ok Hiristiyanligin biitiin temel dogmalarinin
lizerine oturtuldugu bir olaydir. Katolik ve Protestanlik dahil tiim Hiristiyan
mezheplerinin din anlayisi asli glinah {izerinden anlamlidir. Hiristiyan teolojiye gore
Tanr1 Oglu Mesih asli giinahin kefaretini 6demek icin Tanri tarafindan diinyaya
gonderilmis; insanlara, bilhassa Hiristiyanlara olan sevgisinden dolayr ¢ok acilar
cekmis ve sonrasinda onlarin daha yaratilisin basinda devraldiklar1 asli glinahin
diyetini 6deyebilmek i¢in carmihta can vermistir. Hiristiyanlik bu yasananlara
inanmak ve bunu kabul etmekle basladigindan, bu sebeple asli giinah temel

dogmalarindan biri sayilir.

Asli glinah anlatisinda kadinin rolii Hiristiyanlik tarihi boyunca tartigilmis ve
teologlarin ¢cogu tarafindan kadinin, erkegi yoldan ¢ikaran, ayartan, giinaha diisliren
kisi olduguna kanaat getirilmistir. Bunun istisnalarina rastlanilmakla birlikte genel
kabul igerisinde pek bir yeklin olusturmadigr goriilmektedir. Katolik Kilisesi
acisindan asli giinah mevzuu ve kadina bakis acisi tezin birinci bdliimiinde ele
alinmisti. Bu kisimda da Luther ve Lutheran teoloji agisindan asli giinahta kadinin

yeri incelenecektir.

Luther, heniiz baslangigta, daha cennetten diislis yasanmadan bile kadinin
erkege nazaran ikinci seviyede oldugunu diisiinmektedir. Hatta bu sebeple seytanin
once kadima yaklastigini ¢iinkii onu alt edebilecegini bildigini sdyler. Adem’e kiyasla
kadin daha az rasyoneldir ve bu sebeple kandirilmaya daha miisait bir yaratiktir.*®
Luther bu noktada kendisinden 6nce varolan Ortagag diisiincesini biiyiikk oranda
devam ettirmis goziikmektedir. Ozellikle hayatinin ilk donemlerinde kadimla ilgili
fikirleri daha sert ve daha Ortacag diisiincesine yakinken, sonrasinda, bilhassa
evlendikten ve aile reisi olduktan sonra diisiincelerinde gozle goriiliir bir bigimde

yumusama goriinmektedir.

81 gysan C. Karant-Nunn, Merry Wiesner-Hanks, Ed. and Tr. by, Luther on Women: A
Sourcebook, New York, Cambridge Press, 2003, s. 15.
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Luther, asli glinahin kaynagini olusturan Yaratilis bahsindeki anlatlyl182 1527
yilinda yaptig1 bir vaazda yorumlamistir. Ona gore Havva, Adem kadar zeki degildir,
bunu da Tanr’nin Havva ile degil, Adem ile konusmasma dayanarak ifade
etmektedir. Yine ayni sebeple, yilanin kadma yaklastigmi ¢iinkii Adem, kendisini
koruyacagi ve onun dediklerini yerine getirmeyecegi icin yilanin ondan uzak
durdugunu sdyler. Yilanin erkege degil de kadina yaklasmasinin, aralarindaki
yaratilis ve dahi dstiinlik farkini gostermek icin oOzellikle 6nemli oldugunu
Vurgular.183 Luther, “Eger Adem, Havva’nin verdigi meyveyi yemeseydi Tanri ona
bir bagka kadin yaratabilirdi.” diye daha 6nce duyulmamis bir 6ngoriide bulunur.
Burada, Pavlus’un “Kadin aldandi, erkek degil.”*® vurgusunu 6ne gikarir ve erkegin
daha rasyonel olmasi sebebiyle bu tuzaga diismemesi gerektiginin altini gizer. Cilinkii
erkek, Tanri’nin sdziine muhatap olan, onunla konusarak emri dogrudan kendisi alan
ve kadina da o emri iletendir. Ama buna ragmen emri ¢igneyen karisina uyup
meyveyi yemekten geri durmamasi hasebiyle erkegi de suclu buldugu bir taraf

185 Burada Luther’in bir yaniyla sugu boliistirdiigi diistiniilse de bunu, kadinin

vardir.
daha diisiik seviyede ve daha duygusal yaratilmis olmasini sebep gostererek ortaya
koydugu goriilmektedir. Luther’e gore kadin sugludur, zira o dogas1 geregi zayiftir ve
bu zayifligindan dolay1 sug islemesi normaldir. Erkek sugludur, ¢iinkii o miikemmel
yaratilmasina ragmen yanmdaki “akli kit” varligin soziine kanmis ve hataya
diismiistiir. Yasak meyvenin ikisi tarafindan yenmesi sebebiyle artik kadin da erkek
de, onlardan tireyecek biitliin nesil de lanetlenmistir. Her ikisi de suctaki paylari
acisindan cezalandirilmalarina ragmen, kadin bir de kocasina tabi olmakla
cezalandirilir ve boylece ikinciligi Tanr1 soziiyle de kesinlesir. Luther’in yaptigi bu
vaazda verilen cezalari az buldugunu ifade etmesi de dikkat cekicidir. Clinkii ona
gére Adem ve Havva’nin isledigi bu giinah sebebiyle diinya fahiselerle ve

diizenbazlarla dolmustur. Bu yiizden kadinlar cocuk dogurmanin acisindan, erkekler

82 var. 3: 1-6.

183 Karant-Nunn, Wiesner-Hanks, Luther on Women, s. 20.
18 1Ti. 2:13-14.

185 Karant-Nunn, Wiesner-Hanks, Luther on Women, s. 21.
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de ev gec¢indirme yikiinii tasimak istemediklerinden evlilikten uzak durmaya

baglamislardir. Boylece diinya bir giinah batag: haline gelmistir.'®®

Luther vaazinda kullandig1 bu sert dile karsin 1535°te asli gilinah {izerine
verdigi bir baska vaazda daha yumusak bir dil kullanir. Bu sohbetinde Luther, kadini
yaratilista erkekle aymi seviyede degerlendirir ve bunu sOylerken kadinin yilana
verdigi cevaptan hareket eder. Ancak her ne kadar onun Tanr’nin yarattifi en
mitkemmel varlik oldugunu kabul eden ifadeler kullansa da “Her seye ragmen
kadindir.” bakisini muhafaza ettigi goriliir. Bunun Luther’in sahsi fikri olmasinin

yant sira o donemdeki baskin diisiincenin de zaten bu yonde oldugu hatirlanmalidir.

Luther erkegi giinese, kadiniysa aya benzetir. Ay her ne kadar basli basina bir
degere sahipse de giinese nazaran hep ikincil derecede kalmaya ve onun 1s18in1
yansitmaya mahkumdur. Buna ragmen kadin1 ikinci seviyede gormekle birlikte ona
ayr1 bir deger yiikleyen tutumu dikkat ¢ekicidir. Kadin ev yonetimi, ¢ocuklar, mal
miilk, miisterek menfaat gibi hususlarda kocasiyla ortaktir. Ancak evdeki bu esitlik
sadece ev sinirlar i¢inde gecerlidir. Buna kadinin giinahtaki pay1 sebep olmaktadir.
Zira Luther, sekiz yil once verdigi vaazdaki sdyleminin aksine, yilan tarafindan
kandirilmasaydi ve giinah islemeseydi erkege her agidan denk sayilabilecek bir kadin

187

fikrini 6ne ¢ikartmaktadir.®’ Isledikleri bu ortak suctan onun fazladan aldig1 ceza

kocasina tabi olmasidir.

Luther, ilk vaazi verdigi donemde yillardir manastir hayat1 yasamis, insanlarla
ve Ozellikle kadinlarla iliskileri uzaktan uzaga ytriitmis biridir. Bir sonraki vaazin
yapildigr sirada ise insanlar arasinda misterek bir hayat slirmiis ve hayatin
zorluklarina kadm-erkek her iki cinsiyetin de gdgiis gerdiginin farkina varmis bir
es/baba olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Bu sebeple Luther’in buradaki 1limh
yaklagiminda, hatta daha dnceki vaazinda soylediklerini nakzedecek denli farkli bir

dil kullaniminda on senedir evli ve alt1 cocuk babasi olmasinin izleri gériilmektedir.

18 Karant-Nunn, Wiesner-Hanks, Luther on Women, s. 24.
8L uther, Martin, “Lectures on Genesis: Chapters 1-5” Luther's Works, Vol. 1, Ed. J. J. Pelikan, H.
C. Oswald & H. T. Lehmann, (Ge. 1:27). Saint Louis: Concordia Publishing House, (1999, c1958).
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2.1.3. Mutlak Bekaret ve Monastik Hayat Tarzi Elestirisi

Evlenmeme, diinya hayatindan uzak durma, bekaret yemini etme gibi
anlamlara gelen mutlak bekaret (celibacy), hayat boyu ya da gegici bir siire
evlilikten, cinsel hayattan uzak yasamak, kendini dine adamak seklinde tarif edilir.
Kadin-erkek manastirda yasayan herkes i¢in gecerli olan bu mutlak bekaret hayati
Luther’in ciddi sekilde elestirdigi konulardandir. Ona gore Katolik Kilisesi’nin bu
uygulamasi bircok yonden Kutsal Kitap’a ters diistiigli gibi ayni zamanda bunun
dinde bir yeri de bulunmamaktadir. Tim bu elestirilerin sonunda Luther, din
adamlar1 smifinin mutlak bekaret hayatinin, evlenme durumuyla yer degistirilmesi

, . . 188
konusunu giindeme getirir.

Luther diislisten 6nce bekar kalmanin daha kolay oldugunu iddia ederek
diisiisten sonra insanin seytani sehvetten dolay: iffetli kalmasinin ¢ok giic oldugu
gorligiinii savunmustur. Bu sebeple Mesih’in bile bekar yasamayi zorunlu hale
getirmedigini, havarilerinden evli olanlarin evli kaldiginm1 ekleyerek iddiasim
desteklemistir. Zira Mesih, “Herkes bu sozii kabul edemez, ancak Tanri’nin giig

verdigi kisiler kabul edebilir’*® demistir.

1522°de Manastir Yeminleri Uzerine Martin Luther’in Yargis1 kitabin
yayinladiktan sonra Almanya’da bir¢ok rahibe ve kesis Luther’in tavsiyesine uymaya
baslarlar. Ilerleyen yillarda Luther bu kesis ve rahibeler arasinda aracilik yaparak
onlarin birbirleriyle evlenmelerini saglamistir. En nihayetinde kendisi ii¢ yil sonra

1525 yilinda eski bir rahibe olan Katharina von Bora ile evlenecektir.

Luther mutlak bekarete dayali hayat tarzindan ¢ok, edilen yemine karsidir.
Bir insan isterse bu hayati tercih edebilir ama bu bir yemine doniistiirtildiiglinde o
zaman isin i¢ine yiikiimliilik ve zorunluluk dahil olmaktadir. Yoksa Mesih de mutlak

bekaret hayatini1 tesvik etmistir; bunu yapabilen, kendisini iffetli bir sekilde

188 R. Emmet Mclaughlin, “Celibacy” The Encyclopedia of Protestantism, Ed. Hans J. Hillerbrand,
New York, Routledge, 2004, s. 605.
189 Mat. 19:11.
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koruyabilen kisi dilerse bu yolu secebilmektedir.'® Ayrica Luther’in, manastir
hayatin1 kabul etmemesinin sebeplerinden birisi de Yaratilis kitabinin 1:28’deki
“Verimli olun, ¢ogalin” soziinii emir hiilkmiinde saymasi ve kadmin da bu emre
uygun sekilde annelik i¢in yaratildigi goriisiinii benimsemesidir. Ona gore kadinin
yemin ederek manastir hayatina kapanmasi, bu emrin getirdigi annelik vasfindan
kendisini mahrum etmesi yanlistir. Luther, zorunlu manastir hayatini kadin-erkek her

iki cinsiyet i¢in de bu dogrultuda degerlendirmektedir.

Evlilikten uzak durmayir ve bekaret yemini etmeyi kadin-erkek biitiin
insanlarin dogalaria aykir1 bulur. Bu durumun zamanla ruhlar1 bozacagi ve toplumu
mahvedecegi kamsindadir."®* Hatta bu konuda yaptig bir vaazda Katolik Kilisesi’ni
kinamustir. Bir kisinin evlenmeme yeminini seytana ettigini, insanlari evlenmeden
bekar kalmalar1 i¢in mecbur tutanlarin Tanri’’nin emrini ¢ignedigini ifade etmistir.
IV. ve V. asirda Augustinus ve Ambrosius zamaninda bdyle bir yeminin
bulunmadigini, bilakis insanlarin evlenip evlenmeme konusundaki kararlarini
kendilerinin  verdigi gOriisiinii savunmus, herhangi bir zorlamaya tabi

tutulmadiklarini séiylemistir.192

Katolik muhalifleri, Reformcularin mutlak bekarete dayali hayat tarzina karsi
¢ikmalarin1 ve bu hayati reddederek evlenmelerini elestirirken kendi sehvetleri icin
manastirlart bosalttiklarini®®  s6yleyecek kadar ileriye gitmislerdir. Zira Kilise,
rahibelerin ve kesislerin evlenmesini ensest hilkkmiinde degerlendirmistir. Onlara gore
kardes olan bu kisilerin evlenmesi Tanr1 katinda kesinlikle yasaktir ve bu iki kardesin
evlenmesinden farkli bir sey degildir. Hatta bu tanimlama sebebiyle Lutherci akimin

Tanr tarafindan gonderilen veba tiirlinde bir bela oldugunu bile iddia etmislerdir.

Luther’in mutlak bekaret hayatin1 reddederek evlenmesi XVI. yiizy1l boyunca
hararetle tartisilan konulardan biri olmustur. Onun evliligini bahane ederek teoloji

anlayisina da elestiri yoneltenler vardir. Zira bu hayatin bir disiplin sekli

%M. Darrol Bryant, “Celibacy and the Protestant Traditions: From Celibacy to the Freedom of the
Christian” Celibacy and Religious Tradition, Ed. Carl Olson, New York, Oxford University Press,
2008, s. 116-117.

191 Karant-Nunn, Wiesner-Hanks, Luther on Women, s. 16-18.

192 Karant-Nunn, Wiesner-Hanks, Luther on Women, s. 99.

193 Helen Parish, Clerical Celibacy in the West: ¢.1100-1700, Cornwall, Ashgate Publishing, 2010, s.
145.
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gerektirdigini ve Luther’in bu disiplinden yoksun oldugunu iddia edenler, Luther’in

evlenerek ne kadar zayif karakterli biri oldugunu gosterdigini sdylemislerdir. ***

Katolik Kilisesi, Luther’i ve onun yolundan giden reformcular1 boyle agir bir
dille elestirdiginde reform yanlilar1 da bu elestirilere sert bir dille karsilik vermistir.
Bunlardan biri olan Fransisken tarikatindan dénme bir reformcu Eberlin von
Gunzberg 1521 yilinda bir resim ¢izer. Bu resimde bir grup Katolik rahip, ruhban
siifinin evliligi hakkinda tartigmaktadir. Bu tartismanin sonucunda zorunlu bekaret
hayatinin bir yiik oldugu sonucuna varirlar ve ¢are olarak, eger yeterli miktarda para
Oderlerse kilisenin ya kisisel cinsel suglar1 ya da metres tutunmayi tolere edecegine
karar verirler.® Bu ironik yaklasimla reform yanlilari da bu tartismalara katilirlar.
[Ik bakista sert gibi goriinen bu elestirinin dogruluk payr ileriki yillarda
anlagilacaktir. Marjorie Plummer, reformun ilk déneminde Almanya’daki rahip
evliliklerini arastirirken bilgisine ulastigi kadimnlarin eski rahip metresleri'®® olduklari

kanisina varir.

Sonug itibariyle Luther ve taraftarlart mutlak bekaret hayatinin Kutsal
Kitap’ta yeri olmadigini, aksine tiremek ve ¢ogalmak icin yaratilan insanin dogasina
ters oldugunu iddia edip bu hayat tarzina karsi ¢ikmislardir. Buna karsilik Katolik
Kilisesi de Luther ve reform yanlilarin1 ahléki bir yasanti tarzi olarak gordiikleri bu
hayata gili¢ yetiremedikleri ve bu sebeple de sehvetlerinin pesine diistiikleri

gerekceesiyle elestirmislerdir.

2.1.4. Evlilige Tesvik ve Aile Kurumu

Protestanligin, Katolik Kilisesi’ne kiyasla kadinlara belli haklar verdigi
diisiincesi Protestan din anlayisina sahip kisilerde hakim bir fikirken, bunun dogru
olmadigimi disiinenler de vardir. Bu kimseler, Luther’in, kadimi degil evliligi
yiicelttigini ve kadina degil “evli kadin”a ve “anne’ye paye verdigini sdyleyerek

197

elestirmislerdir.”™" Bu tenkitlerde haklilik pay1 yok degildir zira Luther’e gore kadin,

194 parish, Clerical Celibacy in the West: ¢.1100-1700, s. 146-147.

19 parish, Clerical Celibacy in the West: ¢.1100-1700, s.149.

196 Marjorie Plummer’dan naklen bkz. Parish, Clerical Celibacy in the West: ¢.1100-1700, s. 150.
197 Karant-Nunn, Wiesner-Hanks, Luther on Women, s. 7.
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anneligi veya esligi bakimindan ele alinmistir. Bu bolimde Luther’in teoloji

anlayisinda evlilik ve aile fikrine bakis1 irdelenecektir.

Luther’in evlilik ile ilgili disiincesi Katolik Kilisesi’ne yonelttigi mutlak
bekaret konusundaki elestirileriyle yakindan iligkilidir. Zira daha oOnce de
bahsedildigi gibi Luther bunu Tanri’nin emrine kars1 gelmekle bir tutar. Clinkli Tanr1
insanlara evliligi, diinyada tiremeyi ve ¢ogalmay1 emretmistir. Bu Papa’nin dahi kars1
cikamayacagl bir emirdir. Kadin yaratilis sebebi itibariyle ¢ocuk dogurmak ve
erkegin yardimcili§i gorevini tistlenmekle yl'ikl'imh'idiir.198 Dolayisiyla kadinin bu

gorevinden mahrum birakilmasi Tanri’nin emrinin de ¢ignenmesi demektir.

Luther’in meshur sofra sohbetleri de kayit altina alinmis ve daha sonra
yaymlanmistir. Bu sofra sohbetlerine katilanlarin ¢ogu pansiyon olarak islettikleri

evlerinde kalan misafirlerdir'®®

ve bu notlarin ¢ogunun onlar tarafindan kayit altina
alindig1 bilinir. Luther tarafindan onanmadigi i¢in diger metinlerine gére daha az
giivenilir kabul edilseler de, gilinlimiizde bir kaynak degeri tasirlar. Bu sofra
konusmalarindan birinde Luther, erkeklerin genis gogiislere ve dar kalgalara sahip
olmalarini1 onlarin bilgeligiyle esdeger tutarken, kadinlarin genis kalcalara sahip
olmalarini da onlarin evde oturmalari i¢in yaratilmalarina baglar.”® Bu ifadeden de

anlasildig: lizere Luther’e gore kadinin yeri evidir; evlenmeli, evde oturmali, sosyal

hayattan uzak durmalidir.

Her ne kadar evlilige biiyiik 6nem verse de Luther, evliligi bir sakrament
kabul etmemektedir. Zira evlilik, diinyanin baslangicindan beri varolan bir kurumdur

ve bu kurum Hiristiyan olmayan insanlar i¢in de gegerlidir; bu yiizden Kiliseye has

19 Karant-Nunn, Wiesner-Hanks, Luther on Women, s. 18.

199 Luther evlendikten sonra esi Katharina von Bora ile kendilerine hediye edilen Black Cloister’da
yasarlar. Burast eski bir manastirdir ve kaynaklarda kirk civari odast bulundugu yazmaktadir.
Luther’in esi Katharina von Bora bir siire sonra ev giderlerine katki saglamak i¢in bu odalar1 sehre
gelenlere pansiyoner olarak kiralar. Baz1 odalarda uzaktan gelen kisiler, bazi odalardaysa sehre
sigian Lutherciler gecici bir siireligine kalmaktadir. Bu gelen misafirler, aksamlar1 yemek masasinin
etrafinda toplanarak Luther ile uzun uzun sohbet etmis, yemek yemistirler. Sofra Sohbetleri bu gelen
misafirlerin aldiklart notlarin. derlenmesidir. (Bkz. Table Talk)

200 Karant-Nunn, Wiesner-Hanks, Luther on Women, s. 28. (Bu ifade meshur bir ifadededir ve tarih
boyunca kullanildigi sanilmaktadir. Dolayisiyla ilk kez kullanan kisi Luther olmayabilir ama en
azindan kendisinin de bunu séyledigini kaynaklarda gériiyoruz.)
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bir sakrament olmasi miimkiin degildir.*® Luther’e gére bir ritiielin sakrament
olabilmesi i¢in Tanri’nin liitfunu almasi gerekir. Oysa Kitab-1 Mukaddes’in higbir
yerinde evlenerek Tanri’nin litfunun kazanilacagindan bahsedilmedigi gibi evlilik

ritiielinin ilahi bir kurum olmasiyla alakali higbir bilgiye de rastlanmamaktadir.?*?

Luther evlilige karsi c¢ikmalar1 ve mutlak bekaret hayatini oncelemeleri
acisindan Katolik Kilisesi’ni Kitab-1 Mukaddes temelli olarak iki noktadan tenkit
eder. Birincisi Tanr’nin, kadin1 Adem’in kaburga kemiginden yarattiginda, bununla
evlilik kurumunu insa ettigini iddia eder. Ikincisiyse insan irkinmn iiremesini ve
¢ogalmasini saglamak icin -muhtemelen diisiisten sonra- Adem ve Havva’ya cinsel
arzuyu yerlestirdigini belirtir. Bu arzuyu bastirmanin tek caresinin esler arasindaki
iliski oldugunu sdyler. Bu sebeple Katolik Kilisesi’nin bu apacik gercekleri
gormezden gelerek karsi ¢ikmasini elestirir. Tiim bunlarla birlikte Luther’e gore
evlilik sadece cinsel diirtiiniin yonlendirilmesi, ¢ocuk sahibi olmak ve nesli devam
ettirmek anlamlarina da gelmemektedir. Evlilik hayatinin aym1 zamanda esler
arasinda bir paylasimdan ibaret oldugunu ifade eder. Erkek disaridaki, kadin da
evdeki islerle mesguldiir ve boylece hayatin yiikiinii paylasarak birbirlerini

tamamlarlar.?®®

Luther, yukarida da ifade edildigi gibi evlilik hayatinin 6nemine fazlasiyla
vurgu yapmakta ve kadin erkek herkes icin bunu ¢ok miithim saymaktadir. Evlilik
hayatinda kadmin erkege boyun egmesiyle ilgili diislinceleri de aslinda Kitab-1
Mukaddes’teki ifadelere dayanmaktadir. Yaratihis 3:16’daki “Seni o yoOnetecek.”
ifadesiyle kadmin diisiisten sonra bu cezay1 hak ettigini sdylemektedir. Pavlus’un bu

59204

konuda kadinlarin “Rabbe tabi olur gibi eslerine tabi olmay1 sOyleyen sozleriyle

diisiinceleri daha da pekisir.

201 Bainton, The Age of Reformation, s. 110.

202 Martin Luther, Selections From His Writings, Ed. John Dillenberger, New York, Anchor Books,
1961, s. 326.

203 Martin Luther, Martin Luther’s Basic Theological Writings, Ed. Timothy F. Lull, Minneapolis,
Fortress Press, 1989, s. 631-632.

204 Ef. 5:22.
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Evlilikle ilgili en onemli ifade daha once de degindigimiz gibi Kitab-1

»205 jharesidir. Luther bu emrin herhangi bir

Mukaddes’teki “Verimli olun, ¢cogalin
emir gibi degil, ilahi bir emir seklinde kabul edilmesi gerektigini iddia etmektedir.
Zira Tanri’nin insanlar1 c¢ogalsinlar diye yaratti§i tezinden hareket eder. Dogasi
geregi bu sekilde yaratilmis insanin bdyle bir emre karst gelmesi de diisiiniillemez.
Her ne kadar Yeni Ahit’te ii¢ ¢esit hadim®® seklinde gecen ifadelerdeki gibi bir
istisnas1 bulunmakla birlikte bunun insan i¢in bir se¢im degil, aksine onun tabiati

geregince ortaya ciktigindan higbir yemin Tanri’nin insana verdigi bu tabiati

bozamayacaktir.?%’

Biitiin bunlarin yaninda Katolik Kilisesi’nin evliligin saf olmadigi, diisiisten
sonra igine seytani sehvet karistigr iddiasin1 Luther de kabul etmektedir. Diisilisten
once evliliklerin daha saf olabilecegini sOyler ama diisiisten sonra sehvet bu safligi
bozmustur. Fakat diger taraftan insanlarin sehvetle bag etmesinin en mesru yolunun
da evlilik yoluyla olacagini belirtir. Her ne kadar evlilikteki cinsellikte de giinah
varsa da digerlerine gére bu en masumudur. Augustinuscu®® bir kesis olmasimmn

209

getirdigi egitim anlayisiyla diinyada ¢ocuklarin bile saf olmadigini“ iddia etmesi bu

bakimdan anlasilir bir durumdur.

Luther, kadinlarin evlilikteki konumlar1 hakkinda Katolik Kilisesi’ne kiyasla
farkli diisiinmektedir. Oyle ki bazi yazarlar tarafindan modern diisiince yapilarina
benzer yaklagimlara sahip oldugu ifade edilir. Luther, esler arasinda sadece ortak
saygl ve birlikteligin 6nemli oldugunu belirtmekle kalmaz, g¢ocugu yetistirme

konusunda da anne ve baba arasinda bir ortaklik bulunmasi, ¢ocugun faydasi igin

2% var. 1:28.

206 Matta Incili’nde soyle ifade edilir: Isa onlara “Herkes bu sozii (evlenmemeyi) kabul edemez ancak
Tanri’nin gii¢ verdigi kisiler kabul edebilir.” dedi. “Ciinkii kimisi dogustan hadimdir, kimisi insanlar
tarafindan hadim edilir, kimisi de Goklerin Egemenligi ugruna kendini hadim sayar. Bunu kabul
edebilen etsin!” Mat. 19: 11-12.

27 uther, Martin, “The Christian in Society I1” Luther’s Works, Vol. 45, Ed. J. J. Pelikan, H. C.
Oswald & H. T. Lehmann, Philadelphia, Fortress Press, (1999, c1967), s.19.

2% Burada Augustinus’un bu konuyla ilgili fikrilerini hatirlamak gerekir. Augustinus Itiraflar
kitabinda sdyle sdyler: “Senin huzurunda higbir 6liimli giinahsiz degil ki; hatta diinya yiiziine ayak
basan bir giinliik bebek bile!” ... “Bebeklerin sadece narin bedenleri masumdur, ruhlar degil.” ...
“Ama ben giinahkdr dogmussam ve ben rahmindeyken annem beni gilinahlar iginde beslemisse, o
zaman ey Tanrim, ¢aresiz bir kulun olarak sana yalvartyorum, ben nerede ya Rab, ben nerede ve ne
zaman masum oldum?” Augustinus, Itiraflar, Cev. Cigdem Diiriisken, Istanbul, Kabalci Yayinlari,
2010, s. 34-36.

209 Karant-Nunn, Wiesner-Hanks, Luther on Women, s. 99.
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anne ve babanin birlikte hareket etmesi gerektigini savunur. Bu durum Ortacag’da
sahit olunmus bir olgu degildir. Ciinkii Luther evlilikte anne ve babanin esit haklara
sahip oldugunu savunurken, kocalarin eslerine yardim etmeleri gerektigini,
cocuklarin bakimina katki saglayarak eslerinin yiiklerini hafifletmeleri yolunu agar.
Ustelik her ne kadar babalar yardim etse bile annelerin bu islerde ¢ok daha yetenekli
olduklarini ifade ederek annelerin hakkini teslim eder. Fakat biitiin bu sdylemlerine
ragmen Yaratilig’taki kadinla ilgili bahisler iizerine vaaz verirken kadin1 erkege tabi
kilmasi, ¢agdas yorumcular i¢in de kafa karistiricidir. Zira kadinin evlilikte hem
erkege esit, hem de ona tabi olmasinin nasil olacagmi anlayamadiklarim®® hakl

olarak ifade ederler.

2.2. Luther’in Kadinin Haklar1 Konusunda Vurguladigi
Hususlar

Martin Luther, XV. asrin sonlar1 ile XVI. asrin ilk yarim yiizyillinda yasamis
bir teolog ve din adami1 olmasi1 hasebiyle bir ge¢is donemi insanidir. Zira bu dénem
Ortacag’in bitisi ve Yenicag’in baglangic zamanina denk gelmektedir. Bu
noktainazardan bakildiginda Luther’in kadin konusunda getirdigi haklarm ciddi
sonugclara yol agmasini beklemek zordur. Ama en azindan Katolik Kilisesi’ne kiyasla
getirdigi bazi yeni haklardan soz edilebilir. Bu boliimde, Katolik Kilisesi gibi
yerlesik ve biiylik bir dini kuruma bas kaldiran ve onun hiikiimlerinin bir¢oguna kars1
cikip yeni anlayiglar getiren Luther’in, kadinlarla ilgili teoloji anlayisinda ne tiir

yenilikler bulundugu tespit edilmeye caligilacaktir.

2.2.1. Annelik Vurgusu

Luther evlilik hayatin1 6verken onun asil yiiceltmek istedigi evlilikle birlikte
aile hayat1 ve bir anne olarak kadindir. Cocuk yetistirmenin, 6zellikle de Hiristiyan
cocuk yetistirmenin dnemine vurgu yapmakta ve bunun biiyiik bir gérev oldugunun
altin1 ¢izmektedir. Ciinkii ona gore kadin dogasi itibariyle anne olmak igin
yaratilmigtir. Kitab-1 Mukaddes’teki ¢ogalin emri her iki cins i¢in de gegerlidir ve 0
bu emrin bazi insanlari degil istinasiz tim insanlart kapsadigini iddia etmektedir.

Yine aym diisiinceyle Yaratilis bahsinde gegen kadinin cezalandirilmasi meselesini

219 Blaisdell, “Women in the Lutheran and Calvinist Movements”, s.18.
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degerlendirmektedir. Ona gore, Tanr1 kadina ceza verirken onu terk etmemis veya
Adem’den ayirmamustir. Ondan anneligin yiiceligini de esirgememis, sadece bunun

acili olacagini ifade ederek cezalandirmakla ye‘[inmistir.211

1524 yilinda kendisine mektup yazan rahibelere manastirdan ayrilmalar1 ve
rahibeligi birakmalar1 yoniinde tavsiyelerde bulunurken onlara anne olmalarini
ogilitlemesi de, anneligi ne derece Onemsedigine Orneklik teskil eder. Onlara
rahibelikten vazge¢meleri icin iki sebepleri bulundugunu sdyler: Birincisi, insanlarin
manastirlarda zorla tutulmasinin, yemin ettikten sonra ayrilmalarinda ozgirlik
taninmamasinin vicdanlarinda bir yiik olusturdugudur. Bu sartlar altinda bir kisi
manastirda kalmamalidir. Oradan ayrilmak i¢in tiim yollar1 denemeli ve ailesinden,
yakinlarindan yardim istemelidir. Ailesi oradan ayrilmasini istemezse bile Mesih’in

59212 sozii

“Annesini ya da babasini beni sevdiginden fazla seven bana layik degildir.
geregince onlarin dedigini yapmak zorunda da degildir. ikinci éne siirdiigii sebep ise
bedensel isteklerdir. Kadinlar her ne kadar bunu kabul etme konusunda utangag
davransalar da, Tanr1 onlar1 bir erkekle beraber olma ve anne olma vasiflariyla
donatmistir. Bu da yemek, igmek, uyumak gibi dogal bir durumdur. Tanr1 kadini ve
erkegi evlilik bagiyla birlikte yasamalari igin yaratmlstlr.213 Cocuk dogurmak,
yetistirmek, ona din bilgilerini ve Mezmurlar’t 6gretmek ve bir evin idaresini
tistlenmek bir anne i¢in onur verici bir gorevdir. Bu gorevlerin ¢ogu Katolik anneler
icin de gecerli olmakla birlikte Protestan rahipler, vaazlarinda ve sohbetlerinde bu

ozellikleri 6verek anlatmis, kadina bir anne ve es olarak dnemli ve saygm214 bir rol

vermis ve boylece onlarin sosyal konumlarini yiikseltmistir.

Luther’e gore kadina Tanri tarafindan verilen tek ilahi gérev anne olmasi ve
cocuk yetistirmesidir. Onlardan vaizlik, 6greticilik veya yoneticilik gibi gorevleri
istlenmeleri degil, sadece anne olarak Tanri’nin kendilerine verdigi ilahi gorevi ifa
etmeleri beklenir. Tanri, Havva’yr Adem’e ¢ocuk sahibi olma konusunda yardime1

olsun diye yaratmistir. Diger biitiin konularda erkekler birbirlerine bir kadindan ¢ok

21 Blaisdell, “Women in the Lutheran and Calvinist Movements”, s. 16.

212 Mat. 10:37.

23 Martin Luther, Luther Letters of Spiritual Counsel, Ed. Theodore G. Tappert, Kentucky,
Westminster Jhon Knox Press, 2006, s. 271-2.

214 Blaisdell, “Women in the Lutheran and Calvinist Movements™, s. 20.
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daha iyi destek olabilirler. Ancak ¢ocuk dogurmak konusunda bir kadin bir erkege
yardimer olabilir™® ve bdylece birlikte Tanr’min emrini yerine getirebilirler. Bu
diisiince hatirlanacag iizere baskin Ortagag diisiincesidir ve goriildiigii gibi Luther de

bu konuda Ortacag din adamlarindan pek farkli diistinmemektedir.

Dogum mucizesi Luther’in vaazlarinda da 6nemli bir yer tutar. Bir ¢ocugun
ufacik bir damladan sekillenerek anne karninda beslenip nefes almaya hazir hale
gelen bir varliga donlismesini, Tanri’nin kiiciiciik bir tohumdan koskoca bir mese
agaci yaratmasi gibi biiyiikk bir mucizesi oldugunu ifade eder. Cocugun dogumdan
sonra annenin gogsiinden beslenmesini de yine muazzam bir mucize seklinde
yorumlar. Ama insanlarin bu mucizelerle her giin karsilastiklart i¢in onlarin

hikmetini diisiinmediklerini belirtir.?*°

Dogum iizerine sdyledigi en dikkat cekici ifadelerden biriyse asli glinah ve
diisiis oncesiyle kiyaslamalar yapmasidir. Diislis yasanmasaydi1 kadinlarin acisiz ve
bir kerede birden ¢ok dogum yapacaklarini iddia etmekte ve bunun isaretlerinin ikiz,
liciiz ve dordiiz doganlarda goriildiigiinii soylemektedir. Giinahtan sonra yilda sadece
bir kez dogum yapilabildigini ve buna da utang verici seytani sehvetin karigtigini

217
Acisiz

belirtmektedir. Ona gore tiim bunlar giinahin serrini anlatmaktadir.
dogumla ilgili yaptig1 yorumlar1 da muhtemelen diislisten sonra verilen cezaya

kiyasla yapmaktadir.

Kadimlarim dogum mucizesindeki biiyiik katkilar1 bir yana Luther erkeklerin
de bu siiregte eslerini korumasi gerektigini ifade eder. Hatta erkeklerin zayif olan bu
cinse zarar vermemelerini, onlar1 savunmalar1 gerektigini sdyler. Bir kadinin viicudu
hamile kalmak ve fetiisii beslemek i¢in yaratilmistir. Hamileligi dolayisiyla bir¢cok
tehlikeye maruz kalabilir. Erkeklerin bu donemde onlara bilgelikle ve insafla

davranmalar gerektigini belirtir.?'®

215 Karant-Nunn, Wiesner-Hanks, Luther on Women, s. 171.
?1°Luther, “Lectures on Genesis: Chapters 1-57, (Ge. 2:22).
21 uther, “Lectures on Genesis: Chapters 1-5”, (Ge 3:20).
8| uther, “Lectures on Genesis: Chapters 1-5”, (Ge 2:22).
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Vaazlarinda evladin1 kaybeden annelerle ilgili agiklamalarda da bulunur.
Cocuklarini kaybetmelerinde onlarin herhangi bir sugu bulunmamaktadir.?® Bu
yilizden insanlar onlarin yaninda diistincesizce konusmamali, onlar1 korkutmamali ve
sikinttya sokmamalidirlar. Bu kadinlarin ¢ocuklarini istemeyen ve bilerek oldiiren
kisilerden ayr1 degerlendirilmesi gerektigini savunur. Daha dnce de bu tiir durumlar
yasanmis ve bunlar Kitab-1 Mukaddes’te yazilmistir. Tanri’nin onlar hakkinda gizli
yargilarinin ne oldugunu insanlar kavrayamazlar.zzo Bu sozler ayni sekilde ¢ocuk

diisiiren anneler i¢in de gecerlidir.

Hiristiyanlik icin 6nemli olan bebek vaftizi konusundaki goriisleri zaman
icinde baz1 degisikliklere ugramistir. Genglik yillarinda bu konuda daha sert ve net
diisiinceleri savunurken sonralari fikirleri daha 1limli hale gelmistir. Ornegin, ilk
zamanlarda vaftiz edilmeden 6len bebekler cehenneme gidecegi i¢in ebelerin vaftiz
yetkileri olup olmamasi1 hakkinda tartismalar yaparken, hayatinin son yillarinda
vaftiz olmadan oOlen ¢ocuklarin dindar annelerinin yapacaklari dualar hatirina
kurtulabilecegini yazmustir.”** Daha 6nce de belirtildigi gibi diisiincelerinde bu denli
degisiklik yasamasinda Luther’in evlat sahibi oldugu, hatta iki evladini kaybettigi ve
yasinin ilerledigi, muhtemelen bu sebeplerle de daha miisfik yorumlar yaptigi

hatirda tutulmalidir.

Luther i¢in annelik o kadar 6nemlidir ki bir kadin bu yolda dogum yaparken
Olse bile bunu sevingle karsilamalidir. Ciinkii kadin ¢ocuk dogururken Tanr1’y1
memnun etmektedir. Dogum yapan birisine verdigi oOgiitte soyle soyledigi
bilinmektedir: “Sevgili Greta disiin, sen bir kadinsin ve dogum yapmakla Tanri’y1
hosnut ediyorsun. Onun rizasini diistinerek kendini teselli et. Cocugunu dogur ve
bunu tiim giiciinle yap. Eger bu siirecte dliirsen ne mutlu sana! Asil bir is yaparken

. e 222
ve Tanrr’ya itaat ederken 6lmiis olacaksin.”

Luther’in getirdigi yenilikler bahsi altinda islenilen annelik konusu, daha

once de belirttigimiz gibi Katolik Kilisesi iginde de 6nemli bir hususu teskil eder ama

9 Luther burada belli bir 6rnek vermiyor ama muhtemelen Ortagag déneminde gocuklarin
6liimiinden kadinlar suglaniyordu; en azindan sahit olunan olaylar vardi.

220 Karant-Nunn, Wiesner-Hanks, Luther on Women, s. 180.

221 Karant-Nunn, Wiesner-Hanks, Luther on Women, s. 172

?22 Karant-Nunn, Wiesner-Hanks, Luther on Women, s. 173
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Luther, ozellikle evlilige vurgu ve mutlak bekaret hayatina elestiriler getirirken
annelige daha ¢ok ehemmiyet vermistir. Ortagag doneminde kadinin anneligi siradan
bir olayken, Luther’in bu kadar deger katip yiiceltmesi Protestanlikta kadinin, daha

dogru bir ifadeyle annenin yerini belirlemekte de etkili olmustur.

2.2.2. Kadinin Hukuki Haklari

Ortagcag gibi kadimna, erkege nispeti oraninda deger veren bir sistemde
bliyliyen Luther, bu sistemden etkilenmistir ama buna ragmen yeri geldiginde kadina
ayricaliklar tanimis, kendisini korumasi gerektigini diisiinerek vaazlarinda,
konusmalarinda uyardigi da dikkatlerden kagmamaktadir. Kiz ¢ocuklarina uyanik
olmalari, erkeklerin sozlerine kanmamalari, onlarin yalan sdyleme ve onlari
kandirma ihtimallerini unutmamalar1 gerektigini sdylemistir. Eger bir evlilige adim
atilma yolunda ilerleniyorsa kizlarin bu evliligin agik bir sekilde ilan edilmesi
talebinde bulunmalar1 6nemlidir. Boyle bir talepte bulunmazlarsa ve gizli bir sekilde
kimse sahit olmadan nisanlanirlarsa kandirilmay1 da hak edeceklerinden hareketle
geng kadinlarin onurlarini korumalari i¢in bu yola basvurmalarini tavsiye eder. Yine
aynt sekilde kadinlarin menfaatgi erkeklerden korunmasi maksadiyla higbir
vatandasin kizlarii, tanimadiklar1 erkeklerle evlendirmemeleri ve yetkililerin de

bdyle evliliklere izin vermemeleri yoniinde uyarilarda bulunur.??

Tiim bu uyarilara ragmen bir kadin zorla evlendirildigini iddia ediyorsa ne
yapilabilir? Ona gore zorla evlendirme diye bir sey yoktur, daha dogrusu ¢ok zordur.
Eger bir evlilik vuku bulmussa erkek, koca olarak haklarma sahiptir. Bir kadin
evlilige kars1 ¢ikacaksa bunu diigiinden 6nce yapmalidir. Basvurabilecegi her yonden
hakkin1 aramali ve istemedigi bu evlilikten kaginmalidir. Tiim bunlar1 yerine getirmis
ve yine de zorla evlendirilmisse, evlilik tamamlanmis olsa bile Luther kadinin 6zgiir
oldugunu, isterse bu evliligi yiirlitmek zorunda olmadigini ilan eder. Aym sekilde
tecaviize ugrayan kadinlari da bu kategoride degerlendirerek onlarin da kendi
kararlarim1 vermede Ozgiir oldugunu belirtir. Kadinlarin menfaatlerini  sadece

kocalarmin yanlarinda degil, yeri geldiginde babalarina kars1 da savunmustur. Ona

2 uther, Martin, “The Christian in Society ITI”, Luther's Works, Vol. 46, Ed. J. J. Pelikan, H. C.
Oswald & H. T. Lehmann, Philadelphia: Fortress Press. (1999, ¢1967), s. 293-294.
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gore bir baba eger kendi kaprisi i¢in ¢gocugunun evliligine mani oluyorsa o zaman
devlet cocugu evlat edinebilir ve babasiz bir ¢gocukmus gibi onun haklarin1 gozeterek

evlendirebilir.??*

Bu noktada Luther’in Kitab-1 Mukaddes’te gecen Dina’nin tecaviizii anlatisini
nasil yorumladigi énemlidir. Zira bu hikaye tarih boyunca kadinin zayif ve merakh
tabiatina 6rnek gosterilmek i¢in kullanilmis meshur bir hikdyedir ama Luther mevcut

elestirileri tersyliz eden bir yorum getirmistir.

Hikdye Yaratihs bahsinde gecer. Ozetle, Yakup’un kizi Dina, tek basina
ailesinin yanindan ayrilarak gezmeye ¢ikar. Yolda o bdlgenin beyinin oglu tarafindan
tecaviize ugrar. Sonrasinda beyin oglu kiza asik olur ve babasindan kiz1 istemesini
sOyler. Bey, babasi Yakup’tan kizin1 ister. Kizi alabilmeleri i¢in agabeyleri
tarafindan stinnet olmalar1 sart kosuldugunda bolgenin beyi, oglu, biitiin erkekleri bu
sarti kabul ederek siinnet olurlar. Fakat buna ragmen Dina’nin agabeyleri kiz
kardeslerinin 1rzina gecilmesini kabullenemeyip, sehrin biitiin erkeklerini kiligtan
gecirir, sehri yagmalarlar. Babalar1 Yakup, niye boyle yaptiklarint sordugunda “Kiz

kardesimize bir fahise gibi mi davranmaliydi?”?? diye cevap verirler.

Bu hikdye bir kadinin merakli ve basina buyruk davranmasit durumunda ne
gibi felaketlere sebep olabileceginin ortaya konmasi agisindan Ortagag boyunca
anlatilagelmistir. Oyle ki Jerome’dan (6. 420) itibaren bu hikdye kadinlar
tehlikelerden kendilerini korumalar1 i¢in uyar1 maksadiyla aktarilmistir. Geng kizlara
evlerinde kalmalar1 ve disarida gezmemeleri salik verilmistir. Sonraki yiizyillarda da
ayni sekilde bu yorumlar devam etmis, bu hikaye bir kadin i¢in disarisinin ne kadar
tehlikeyle dolu oldugunu ifade etmede sik sik referans olarak kullanilmistir. Hatta
1157 yilindaki Reims Konsili'nde Dina’nin basindan gecen bu olay, rahibelerin
manastirlarda siki koruma altinda tutulmasi konusunu destekleyici bir sekilde
giindeme gelmistir.226 Tim bu uyarilarin ortak mesajiysa bu olayda Dina’nin suglu

olmasi, yasananlardan onun sorumlu tutulmasidir.

224Luther, “The Christian in Society I1I”, s. 308-309.
%% Yar. 34:1-31.
226 Schroeder, “The Rape of Dinah: Luther’s Interpretation of a Biblical Narrative”, s. 775-80.
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Luther ise bu hikdyeye Dina’nin babasi Yakup’un agisindan yaklasir. Biricik
kizinin kirletilmesini ve onurunun zedelenmesini ve bu sugun da bir bey oglu
tarafindan islenmesini acimasizca bulur. Dina’y1 ise kiigiik yasta korumasiz ve
masum bir ¢ocuk olarak kabul eder. Bu konuda sugu tamamen beyin ogluna atar;
cocuk yasta, heniiz tecaviiz nedir bilmeyen bir ¢ocugun 1rzina gegmesi sebebiyle onu
suclar. Bu olayda Dina’nin tek bir su¢u varsa onun da meraklilik olabilecegini

S('jyler.227

Konuyla ilgili arastirma yapan yazarlar, Luther’in olayr bu sekilde
yorumlamasina sebep olarak bu hikayeyi ayni yaslardaki kizinin 6liimiinden sonra
verdigi bir vaazda anlattigim, dolayisiyla Dina gibi on iki yaslarindaki kizini®?®
heniiz gdmmiis bir babanin, yarasi kapanmamis acisi sebebiyle hikdyeye bdyle

yaklastigini ifade etmektedirler.??®

Luther’in yasadigi acinin etkisiyle bu ciimleleri
sarf edebilecegi diislincesi makul olmakla birlikte tarith boyunca azizlerin ve din
adamlarinin, hirsizin sugu hi¢ yokmusgasina hep Dina’yr sugladiklart ve kadim
korkutmak i¢in bahane olarak kullandiklar1 bu hikdyeye farkli agilardan da
yaklasarak tecaviizclinlin suguna vurgu yapmasi ve yasananlardan babasinin ve

Dina’nin psikolojik acidan nasil etkilendiklerine dair tasavvurda bulunmasi

onemlidir.

Luther’in  kadmlarin  hukuki haklar1 konusunda yapmaya calistigi
degisikliklerden bir digeri de miras¢1 olamamalar1 konusunda dillendirdigi itirazdir.
Vaazlarinda verdigi bir 6rnekte, bir gen¢ kizin ailesinden habersiz bir baskasiyla
nisanlanmasindan ve evlenmesinden bahseder. Daha sonra ailesinin bu konuda s6z
hakki bulunmamasini elestirir. Ona gore kizin ailesinin daha 6nce tanimadiklar1 bu
kisiye hem kizlarin1 hem de miras haklarini vermek zorunda kalmalarini yanlis bulur;
bu dogrultuda kadinlarin da mirasta hak sahibi olmalar1 gerektigini iddia eder.?®
Fakat o giiniin Saksonya yasalar1 geregi kadinlar kendi adlarina miras¢1 olamamakta,

muhakkak bir erkek vasi tarafindan mallariin kontrol edilmesi gerekmektedir.

227 Martin Luther, “Lectures on Genesis: Chapters 31-37 Luther’s Works, Vol. 6, Ed. J. J. Pelikan,
H. C. Oswald & H. T. Lehmann, (Ge 34:3). Saint Louis: Concordia Publishing House, (1999, c1970).
228 1 uther’in Slen kiziyla ilgili detaylar ileride anlatilacaktir.

229 Schroeder, “The Rape of Dinah: Luther’s Interpretation of a Biblical Narrative, s. 781.

0L yther, “The Christian in Society III”, s. 269-270.
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Luther bu arzusunu yasadigi yillarda gerceklestirememistir ama bir din adami olarak
kadinlara bdyle bir hak verebilmeyi diisiinmesi, bunu dile getirmesi bile o donemde
kendinden sonraki hukuki siireclere etkisi bulunmasi agisindan 6nemli bir adim
oldugu ifade edilmelidir. Zira ileride kadina bakis konusunda Protestanlik dini

uzerindeki bu etkisi devam edecektir.

Protestanligin Katolik Kilisesi’ne kiyasla degistirdigi bir baska husus ise
nikahtir. Ciinkii Katolik Kilisesi’nde nikdh bir sakramenttir ve bu ylizden higbir
sekilde bozulamaz. Taraflar arasinda zina vuku buldugunda dahi mahkeme zina
yapan eslerin yataklarini ve yemek masalarini ayirir, ama onlar kilisenin goziinde
sonsuza dek evli olduklari i¢in birbirlerinden tamamen ayrilip bir bagkasiyla
evlenemezler. Aralarindaki her tiirli iliski bittigi halde yine de birbirleriyle yasamak
zorunda kalirlar. Bu imkansiz birlikteligi agmak icin ¢esitli yollar aranmis ve sonug
olarak evliliklerin feshedilmesi olanagi bulunmustur. Boylece bosanmaya gerek
olmadan esler ayrilabilir, c¢iinkii evlilik daha baslangigta sahih bir sekilde
yapiimamustir.”** Bogsanmamin miimkiin olmadigi zamanlarda bulunan bu yéntemle
insanlar, 6zellikle de erkekler evliliklerini bitirip bir baskasiyla kilise agisindan da
ayiplanmadan evlenebilmekteydiler. Oysaki kadmlar i¢in durum o kadar kolay
degildir. Yillardir yasanan hayatin yok sayilmasi insanlari ruhen ve madden
etkilemekte ve bu zaman i¢inde diinyaya gelen ¢cocuklar varsa onlarin hayati da daha

bir zorlagmaktadir.

Luther’e gore evlilik bir insan i¢in en ideal durum olmakla birlikte bir
sakrament degildir, bu sebeple bosanmak da miimkiindiir. Bosanmay1 o da ¢ok tercih
edilebilir bir durum gormemekle birlikte gerektiginde bunun kabul edilebilecegini
belirtmektedir. Kaynak olarak da Matta’daki Mesih’in ifadelerini gosterir. Mesih
zina edildiginde bosama hakki vermektedir ama hi¢ kimseye tekrar

232

evlenemeyeceklerini sdylememektedir.”™* Yine bir diger kaynak olarak Pavlus’un

21 Steven Ozment, When Fathers Ruled: Family Life in Reformation Europe, Cambridge:
Harward University, 1983, s. 80.
232 Ozment, When Fathers Ruled, s. 83.
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konuyla ilgili sozlerini hatirlatir. Pavlus, bir kimsenin evlenmeden kendisini

giinahtan korumaya giicii yetmeyecekse evlenmesini soylemektedir.”

Luther, papanin kisinin bosanamamasi ve eger bosanirsa da baska kimseyle
evlenememesi kararin1 Romali paganlarin kanunlarina benzetir. Romalilar eger bir
kisi bosanirsa bu kisinin bagka bir kimseyle evlenmesine izin vermemis ve onu bekar
kalmaya zorlamislardir.”** Halbuki Kitab-1 Mukaddes’te bdyle bir emir yoktur. Fakat
tim bunlarla birlikte, Mesih’in “Tanri’nin birlestirdigini kimse ayirmasmn”®
ifadesinden dolay1 bosanmayir pek iyi gormemektedir. Hatta bosanmaktansa iki
evliligi tercih ettigini sdylemis ve bunu Ingiltere Krali VIII. Henry ve Hesse’li
Philip’e tavsiye etmistir. Katolik Kilisesi’nin uyguladig1 evliligin feshi konusunda
Kitab-1 Mukaddes’e uygun olmayan manialarla yapilirsa bunu Tanri’ya karsi bir
thanet seklinde degerlendirmistir. Fakat iktidarsizlik, kisinin halihazirda evli olmasi

veya mutlak bekaret yemini etmesi gibi bazi durumlarda evliligin feshinin gerekli

goriilebilecegini kabul etmistir.?*®

Lutheran topraklarda zaman i¢inde bosanma ve tekrar evlenme kanuni agidan
gecerli olsa da bu uygulamanin halk i¢inde kabul gérmesi uzun siirmiistiir. Taraflarin
bosandiktan sonra en az bir y1l beklemesi ve sonra evlenmesi gerekli goriilmustiir.
Ciinkii bir es vefat ettikten sonra da geriye kalan ayni sekilde bir y1l beklemektedir.
Fakat esi vefat edip evlenen kisi halk arasinda daha ¢abuk kabul gérmesine ragmen
bosandiktan sonra evlenen kisinin kabul gormesi daha uzun stirmiistiir. Aynm sekilde
bosanan kisi tekrar evlenmeye kalktiginda bu kisilerin halka ag¢ik téren ve kutlama
yapmalar1 da hos gén’ilmemistir.237 Dolayisiyla her ne kadar kagit {izerinde yeni
haklar gelmisse de yillardir belli sekilde diisiinmeye ve yasamaya aligsmis insanlarin

zihinlerindeki doniisiim kolay kolay ger¢eklesmemistir.

Luther’in bosanma konusunda getirdigi bu yeniliklerden en ¢ok faydalanan

kadinlar olmustur. Ciinkii Ortaca§ doneminde bosanma yasak oldugundan dolayi

3 1Ko. 7:9.

24| uther Martin, Selections From His Writings, s. 339.

2% Mat. 19:6.

23 Karen B. Westerfield Tucker, “Divorce” The Encyclopedia of Protestantism Vol.2, Ed. Hans J.
Hillerbrand, Routledge, New York, 2004, s. 111.

237 Ozment, When Fathers Ruled, s. 88.
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herhangi bir ihanet durumunda erkekler, kadinlara nazaran daha kolay
kurtulabiliyorken, kadinlar cezalandirilmig ve halk arasinda iffetsizlikle suglanmistir.
Luther’in getirmis oldugu bu uygulamalar, kadin-erkek ayrim yapilmaksizin herkes
icin gegerli sayilmistir. Ciinkii Ortagag’da zina ¢ogu zaman kadinin su¢u goriilmiis,
kadin her zaman birinci dereceden suclanan kisi olmustur. Hatta bircok bolgede
erkek eger karisini zina yaparken yakalamigsa onu odldiirdiiglinden dolayr mazur
gorilmistir. Aynmi sekilde Avrupali hanedan esleri de eger zina durumunda

yakalanirsa vatana ihanetten sug¢lanmis ve ceza olarak genellikle ('5ldl'in'ilmiislerdir.238

Luther’in bosanmaya sicak bakmadigindan daha once bahsedilmisti. Fakat
bazi sartlarda istenmeyen bu duruma izin vermistir. Ornegin, iktidarsizlik, zina, firar
ederek giden bir es, kesin uyusmazlik ya da eslerden birinin evlilik gorevlerini yerine
getirmemesi gibi sorunlar varsa bosanma miimkiindiir. Eger bu sartlar dahilinde

bosanma gerceklesirse masum taraf tekrar evlenebilir.>®

Bu sebeple bir kadin
evlendiginde kocas1 iktidarsizsa, kocasini bosayip bir baskasiyla evlenme hakkina
sahiptir. Clinkii Luther’e gore boylece bu kadin ¢ocuk sahibi olabilir. Hatta adam
kadin1 bosamaya razi gelmiyorsa bu kadinin uzak bir bolgeye giderek bir bagkasiyla

240 v .. L .
Bu son 0Ornek istisnai bir durumdur. Bir kadinin

evlenebilecegini sdylemektedir.
kocasindan bosanmadan gidip baska bir sehirde evlenmesi ve orada ¢ocuk sahibi
olmast Luther’in annelik iizerine vurgusunun bir sonucudur. Fakat bu u¢ Ornegin

halk arasinda ne kadar karsilik buldugu bilinmemektedir.?**

Luther’e gbre bosanma {ii¢ sebeple gerceklesebilir:

a) Eslerden birinin evlilik i¢in fiziki ya da dogustan eksikligi bulunmasi

bosanma sebebidir.

b) Zina bosanma igin bir sebep teskil etmektedir. Katolik Kilisesi’nin zina

durumunda bosanmaya izin vermemesini ve papalarin bu konuda sessiz

%8 peggy Saari & Aaron Saari, Renaissence & Reformation Almanac Vol. 2, Farmingtin Hills,
Thomson Gale, 2002, s. 544

239 Karant-Nunn, Wiesner-Hanks, Luther on Women, s. 138.

240 |_uther, Selections From His Writings, s. 337-8.

21 Luther burada, kadimin evli olmasina ragmen kocasim iktidarsizligi sebebiyle terk edebilecegini
sOylemektedir. Zira Luther’e gdore bu kisi kocast degil, sadece aym evde yasadigi bir erkektir. Bu
sebeple de erkek onu bosamiyorsa onu terk edip bir bagkasiyla evlenmesinde bir beis gérmemektedir.
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kalmasini elestirir. Ciinkii Isa Mesih’in eslerden birinin zina etmesi
.. e e 242
durumunda bosanmaya izin verdigini soyler.”” Bu durumda masum tarafin

tekrar evlenebilecegini de belirtir.

¢) Eslerden birinin evlilik gérevlerini yerine getirmemesi konusunda diger kisi

giinaha diismek zorunda kalacaksa esini bosayabilir.

Bu iicline ek olarak, esler arasinda evlilik gorevlerini yerine getirme disinda
bir sorun varsa, birbirleriyle gecinemiyorlarsa ayrilabileceklerini belirtir. Ama boyle
bir ayrilik gergeklesirse o zaman Pavlus’un sOyledigi gibi ya birbirlerinden
ayrilmamalilar; ayrilacaklarsa da ya tekrar birbirleriyle barisirlar ya da bir daha

kimseyle evlenmezler.?*?

Bunlarin disinda eger bir kadin hastalik sebebiyle evlilik
gorevlerini yerine getiremiyorsa kocasmin karisindan ayrilip baska bir es
almamasini, Tanri’ya hizmet etmesini, eger bu sekilde davranirsa Tanri’nin ona

yardim edecegini sdylemektedir.?**

Luther evliligi yiiceltirken evliligin dogrudan hasmi1 gordiigii zina konusunda
agir elestirilerde bulunur. Zina konusunda tarih boyunca biitiin dinsel gelenekler ve
idari yapilar sert cezalar vermistir ama bunlarin ¢ogu ya islememekte ya da cezanin
icerigini mahkimun sosyal ve finansal durumu belirlemektedir. Ortagag’da zina
tanimi, evli bir kadin ve evli olmayan bir erkek arasinda meydana gelen bir iliski
seklinde tarif edilirken, Luther evli bir erkegin evli olmayan bir kadinla girecegi
iligkiyi de ayni sekilde zina taniminin igine dahil eder.?®® Her ne kadar onun niyeti
biiyiik 6nem verdigi evlilik kurumunu korumaksa da yaptig1 bu degisikliklerle daha
once mevzu bahis bile edilmeyen 6nemli bir konuda kadinlarin hakkini savundugu ve

bu sugun cezalandirilmasinda her iki cinsi esitledigi goriilir.

2.2.3. Kadimin Egitim ve Din Hizmeti Sunma Hakki

Katolik Kilisesi geleneginde kadinin dini hizmet verme hakkinin

bulunmadigindan 6nceki boliimde bahsedilmis ve bu durumun kaynaginin Pavlus’un

22 Mat. 19:9.
3 1Ko. 7:11.
*Luther, “The Christian in Society II”, s. 30.
245Luther, “The Christian in Society II”, s. 32.
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sozlerine dayandirildig: ifade edilmisti. Luther de bu konuda goriislerini Pavlus’tan
almaktadir ve bu sebeple Protestanlikta da kadinin bu durumu pek degismemistir.
Ancak Luther, istisnai durumlarla sinirl tutsa da dini hizmet sunma hakk: konusunda
belirli haklar tanidig1 i¢in zaman iginde, Kilisedeki konumunun degismesinde ciddi
bir etkisi olmustur. Luther’in kadinin kilise hizmeti ile ilgili diisiincelerine gegmeden
once onun kiz cocuklarinin egitim gormesi ile ilgili ileri siirdigi gorisleri

incelenecektir.

Luther erkek c¢ocuklar1 kadar kiz ¢ocuklarmin da okula gonderilmesi
gerektigini diisiinmiis ve ailelere kizlarin1 da okula géndermelerini dgiitlemistir. XVI.
yiizyll Avrupasi’nda kiz ¢ocuklarmin okumalari pek yaygin degildir. Kizlarin ev
islerinde egitilmeleri ve annelerine yardimci olmalari daha uygun goriilmektedir.
Ama o, kizlarin giinde bir saat de olsa egitim almalari i¢in aileleri uyarir. Devletin
kendi hayri i¢in hem kizlarin hem erkeklerin en iyi okullarda egitilmesi gerekliliginin
Onemini ortaya koyar, zira egitim gormiis kadin ve erkekler daha iyi ¢ocuk
yetistirecekler ve daha iyi bir toplum olusturacaklardir. Egitimin kendisi amag
degildir ama egitimle bireyler devlete ve kiliseye daha etkili hizmet edebileceklerdir.
Erkekler evde ve toplum i¢inde, kadinlar da evlerinde daha iyi bir yonetici
olacaklardir.?* Hiristiyan kadin i¢in etkili bir ev hanimi olmak ¢ok onemli bir

fonksiyondur.

Luther’in kizlar i¢in verilmesi gerektigini diisiindiigii egitim basit diizeyde
okuma-yazma ve dini metinlerle kisith olsa da yine de kiz ¢ocuklarina verilen bu
deger daha 6nce goriilmiis bir durum degildir. Onceleri sadece rahibeyken yani
yeminliyken aldiklar1 bu egitimi artik her haliikarda alabilmeye baslamislardir. Kiz
cocuklarmin egitiminde Kutsal Kitap’t anadilde okuyabilmeleri en biyiik
etkenlerden biri olarak sdylenilebilir. Yine Ortagag’in son donemlerinde hiimanizmin

artan etkisiyle de kadinlarin okuryazarligina verilen 6nem daha da belirginlesmistir.

246 carmen Luke, Pedagogy, Printing and Protestantism: The Discourse on Childhood, State
University of New York Press, Albany, 1989, s. 122-123.
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Bu egitim erkeklere verilen egitime nazaran ¢ok kisithidir®’ ama yine de bdyle bir

durumun baglatilmasina sebep teskil etmesi bakimindan biiyiik 6nemi haizdir.

Kiz ¢ocuklarinin egitimi igin getirdigi yenilikler bir yana Luther kadinlarin
kilisede gorevlendirilmeleri konusunda Katolik Kilisesi’nden pek farkl
diistinmemistir. Protestanligin muhalefet ettigi temel bir alan olarak mutlak bekaret
hayatin1 reddetmesi ve kadin-erkek herkes ig¢in manastirlarin kapatilmasi farkli
yorumlamalara sebebiyet vermistir. Bu yorumlardan ilki, manastirlara kiz ¢ocuklari
kiiciik yaslarda kendi arzulari disinda zorla kapatilmalarindan dolayr bunun bir
Ozgiirlestirme seklinde kabul edildigidir. Diger taraftan bazilari bu goriise
katilmamis, aksine her ne kadar kadinin aile icinde erkeklere kiyasla pek bir degeri
bulunmasa da, kadinlarin manastirlarda egitim gorerek, ilerleme ve ruhani agidan
kendilerini gelistirmesinin Oniinii kesmis ve onu tamamen eve kapatmls248 olarak
yorumlamiglardir. Her iki tarafin iddialar1 da kendi i¢inde hakli gériinmekle birlikte
bir de bu iki grubun disinda yasadiklart manastirlart bir okula doniistiiren kisiler
vardir. Ornegin Quedlinburg Basrahibesi Anna von Stolberg, dokuz Kilise ve
erkekler i¢in yapilan iki manastir1 igine alan bir bolgeyi yonetmektedir. Lutheran
teolojiyi benimsedikten sonra 1540’larda biitiin rahiplerine yemin ettirmis ve
Fransisken manastirint kiz ve erkek c¢ocuklari igin bir ilkokula gevirmistir.
Stolberg’in manastirt bu konuda tek degildir. En az on dort manastir daha Lutheran
Ogretiyl benimsemis, manastirini doniistiirmiis ve XIX. yiizyila kadar varliklarim
stirdlirmiistiir. Giiniimiizde de bir¢ogu, evlenmemis kadinlar i¢in dini bir kurum

olarak hizmet vermeye devam etmektedir.?*

Reform yanlilar1 teoride biitiin manastirlar1 kapatmay: diislinseler de pratikte
bu pek miimkiin goriinmemektedir. Luther bile bu durumun bir kargasaya sebebiyet
verecegini fark etmis, ¢ogu evlilik yasim1 gegmis bu kadar rahibenin toplumda ne

yapabilecegiyle ilgili bir karara varamamistir. Bu noktada Martin Luther ve Martin

247 Blaisdell, “Women in the Lutheran and Calvinist Movements”, s. 21.

28 Amy E. Leonard, “Female Religious Orders”, A Companion to the Reformation World, Ed by.
R. Po-chia Hsia, Blackwell Publishing, 2004, s. 244.

29 Merry Wiesner-Hanks, “Women and Religious Change”, The Cambridge History of
Christianity, Reform and Expansion 1500-1660, Ed. by. R. Po-chia Hsia, New York, Cambridge
University Press, 2007, s. 472.
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Bucer evlenme karar1 aldiklarinda eski rahibeleri tercih etmislerdir.?® Ancak birgok
rahibe evsiz kalacagindan manastirlarin cogu sadece yeni rahibe adaylarinin alimina
kapatilmistir. Yeni rahibeler gelmeyince de bir siire sonra manastirlar kendiliginden

kapanmak zorunda kalmastir.

Luther’in “vaftiz olan tiim Hiristiyanlar’in din gorevlisi olabilecegi” ilkesi, ilk
baslarda teoride kalmuis, pratige pek fazla yansimamis olsa da Protestanligin kadinlar
icin cazip gelmesinin dnemli bir sebebi oldugu bilinmektedir. Fakat bu ilkeye
ragmen Luther’in kadinlarla ilgili diistinceleri gelisiktir. Zira her ne kadar papalik
yetkilileri ile tartisirken kadinlarin  Eski  Ahit’te  peygamber olarak
gorevlendirilmelerine isaret etse de kendi cemaati arasindaki tartismalarda kadinlarin
kilisede sessiz kalmalar1 gerektigi fikrini devam ettirir. Ciinkii Tanr1 Eski Ahit’te
kadinlarla ilgili hiikiimleri vermistir. Aymi sekilde Pavlus da mektuplarinda
kadinlarin kilisede sessiz olmalar1 ve erkege 6gretmemeleri gerektigini sOylemistir.
Fakat bu yasaklara ragmen kadinin istisnai olarak dort yerde vaizlik ve liderlik
yapabilecegini de ifade etmistir. Bu istisna durumlar kadinin Protestan kilisesi iginde
zamanla pastorliige kadar giden yolunu da agmistir. Kadinin vaizlik ya da liderlik

edebilmesi i¢in dort sebep sunlardir:

a) Kadm bazen Tann tarafindan erkekleri azarlamak maksadiyla 6zel bir

yetenek ile segilir.

b) Dul ya da evlenmemis oldugunda bu gorevleri yerine getirebilir. Zira o

zaman bir es olarak ylikiimli oldugu sorumluluklar1 bulunmaz.

c) Erkekler tarafindan bu gorevler ona tavsiye edildiginde ya da otoritesi ona

bir erkek tarafindan verildiginde gorevleri yerine getirebilir.

d) Bulundugu ortamda higbir erkek olmamasi halinde ya da en azindan
gorevi yerine getirebilecek nitelikte bir erkek bulunmamasi durumunda

kadin vaizlik ve liderlik gérevlerini yerine getirme hakkina sahip olur.?!

250 Leonard, “Female Religious Orders”, s. 247.
21 Karant-Nunn, Wiesner-Hanks, Luther on Women, s. 58.
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Luther’in se¢enek olarak verdigi siklardan da anlagilacagi tizere kadina, erkek
tizerinden, erkegin olmadig1i zamanlarda bu goérevin verilmesini belirtmistir. Fakat

her seye ragmen bu daha 6nce taninmis bir imkan degildir.

Luther vaazlarinda Kitab-1 Mukaddes’teki kadin peygamberlerden bahseder
ve kadinlarin peygamber olabilecegini kabul ettigini agiklar. Zira Yoel kitabinda
Tanr1 “Biitiin insanlarin iizerine Ruhum'u dokecegim. Ogullariniz, kizlariniz
peygamberlikte bulunacaklar. Yaslilarmiz diisler, gengleriniz goriimler gorecek.”?
buyurur. Bu ibareyi yorumlarken biitiin insanlarin peygamber olabileceklerini
sozlerine ekler ve Philip’in dort kizinin Yeni Ahit’te peygamberlik ettiklerinden
bahsedildigine deginir.>> Ancak yine Yeni Ahit’teki hilkme dayanarak kadinlarin
peygamberlik  yapabilecegini, fakat sadece birbirlerine  Kutsal Kitap
okuyabileceklerini soyler. Kilisede erkeklerin yanindaysa susmalar1 gerektigini

vurgular.?

Yani kadinlar kendi aralarinda birtakim ibadetleri yapmaya ve ibadete
liderlik etmeye yetkili olsalar da erkeklerin yaninda sessiz kalmalar1 gerekmektedir.
Erkeklerin bulundugu yerlerde ancak yukarida verilen istisnai sartlar altinda liderlik
yapabilirler. Sonug itibariyle Luther, gliniimiizde Katolik Kilisesi’nde kadinlar hala
bir gérev alma hakkina sahip degilken Protestanlarda kadinlarin kilise gorevlerine

aktif bir sekilde katilmalarina zemin hazirlamistir.

2.3. Luther’in Evliligi ve Aile Hayati

Luther’in Katolik Kilisesi’ne getirdigi en somut elestirilerden birisi din
adamlarmin evlenebilmesi ve ¢ocuk sahibi olabilmesidir. O tarihe kadar din
adamlarinin evlenmesi kilise emriyle yasak sayilmasina karsin Luther bu emrin
hicbir dini baglayiciligi olmadigini iddia etmis, bilakis bu yasaklamanin Kutsal
Kitap’a aykirt oldugunu belirtmistir. Luther’in bu cevazindan sonra 1520’li yillarin
baslarinda reform hareketine taraftar bir¢ok din adami evlenerek inanglarinin ve din

adami1 olma sifatinin evliliklerine bir halel getirmedigini gostermislerdir.

»2Yoe. 2:28.
23 Ble. 21:9.
24 Karant-Nunn, Wiesner-Hanks, Luther on Women, s. 61.
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Reform taraftar1 din adamlar1 1521 yilindan itibaren evlenmeye
basladiklarinda Katolik Kilisesi yetkililerinden tepkiler alirlar. Fakat buna ragmen
reformun bu en bariz elestirisine destek vermeye devam ederler. Birgok din adaminin
bu yondeki tercihine ragmen Luther evlenmek i¢in 1525 yilina kadar bekleyecektir.
O senenin yazinda eski bir rahibe olan Katharina von Bora ile diinya evine girdiginde
evliliginin olusturdugu tepkilerden bahsederken, evliliginin babasini sevindirdigini,
kendisini inancina sahit kildigin1 ve en 6nemlisi papay1 ve seytani rahatsiz ettigini
sOylemistir. Kendisinden once evlenen Reform taraftar1 din adamlarina ragmen onun
evliligi ¢cok fazla dikkat ¢ekmis, Katolik yorumcular tarafindan hem kendisi hem esi
sozlii saldirilara maruz kalmistir. Oyle ki en yakin arkadas: Philip Melanchthon bile

bu evlilige sasirmis ve onu tedbirsizlikle su(;121m1§t1r.255

Fakat Luther tiim tepkilere ve
elestirilere aldirmayarak Katharina von Bora ile evlenmis, bu evlilikten alt1 ¢cocuk
sahibi olmus ve hayati boyunca bir din adaminin nasil bir yasantis1 olacagi

konusunda miintesiplerine o6rnek teskil etmistir.

2.3.1. Katharina von Bora

Reformasyon doneminin en énemli kadin figiirlerinden birisi olan Katharina
von Bora 29 Ocak 1499 yilinda Leipzig yakinlarindaki Lippendorf’ta dogmustur.
Boras ya da Bore diye bilinen asil bir aileden gelmektedir. Cocuklugu hakkinda pek
bir bilgi bulunmamakla birlikte annesini alt1 yaslarindayken kaybettigi bilinmektedir.
Annesinin Oliimiinden sonra babasi tekrar evlenmis ve kiiglik Katharina da
Brehna’daki kiz ¢ocuklart i¢in egitim veren Benedikten Manastiri’na gonderilmistir.
Dokuz ya da on yaglarindayken bir teyzesi ve bir halasinin da orada bulundugu
Nimbschen’deki Sistersiyen256 Manastiri’na gecis yapar. On bes yasma geldiginde
rahibe oOrtiislinii alir ve bir sene sonra rahibe aday1 olur. Katharina, hayatinin yaklasik
yirmi yilin1 manastirda gegirir ve orada disiplini, dini aliskanliklari, ilahi sdylemeyi,

dua sanatini, Kitab-1 Mukaddes okumayi ve ayinlerde okumak amaciyla da

2% parish, Clerical Celibacy in the West: ¢.1100-1700, s. 143.

2% Aziz Benedikt kurallarina dayali Roma Katolik manastir. Temeli 1098’e dayanmaktadir ve
Fransa’da Citeaux’da kurulmustur. Kadinlar i¢in olan bdliimii ilk kez 1120 yilinda kurulmustur. Bkz.
“Cistercians” L.J. Lekai, New Catholic Encyclopedia, Second Edition, Thomson-Gale, 2003, s. 744-
746.
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Latince’yi 6grenir. Oyle ki Latince okuma becerisi Luther’in Latince kaleme aldig

metinlerini okuyabilecek kadar iyidir.?>’

Katharina’nin hayatinin ilk dénemi hakkindaki bilgiler kisithidir ve kendisine
ait baz1 mektuplar disinda yazili bir metin birakmamistir. Bu mektuplarin disinda
Luther’in ona cevaben yazdigi mektuplar, sofra konusmalari ve birtakim tarihi
bilgilere de rastlanmaktadir. Ama kendisini 6zel ve hikayesini ayricalikli kilan
manastirdan ayrilmasindan sonrast ve Hiristiyanliktaki biiyiik bir etkiye sahip reform

hareketinin liderinin karist olmasidir.

Giliniimiiz Almanya simirlari i¢inde kalan Saksonya boélgesi o yillarda ikiye
boliinmiis ve iki ayri kisi tarafindan yonetilmektedir. Birinei kism1 Luther’in arkadasi
olan Bilge Frederick tarafindan yonetilirken ikinci kismi1 Luther’in diismani olan Diik
George tarafindan idare edilmektedir. Katharina ve arkadaglarinin kaldigi manastir
Diik’in tarafindadir ve Diik daha 6nce manastirdan rahibe kagirmaya ¢alisan birini

yakaladiginda idam ettirmistir.”*®

Fakat tim bu risklere ragmen manastirdan
ayrilmay1 kafalarina koyan on iki rahibe arasinda Katharina von Bora da vardir. 4
Nisan 1523’te, Paskalya haftasinda bir cumartesi giinii Luther’in diizenledigi planla
bir tiiccar ve meclis tiyesi olan Leonard Koppe'nin yardimiyla Nimbschen’deki
manastirdan kacarlar. Yakalandiginda sonu oliim cezasina carptirilacak bir sug

isleyen tiiccar Koppe, bir balik¢1 arabasiin arkasinda on iki rahibeyi manastirdan

disar1 ¢ikarir.

Hayatinin yaklasik yirmi yilin1 manastirda gegiren Katharina’nin manastirdan
hangi diisiincelerle ayrildigina dair kayitlara ge¢mis bir bilgi bulunmamaktadir.
Bilinen tek sey, 1519°da Luther’in monastik hayat tarzi karsit1 yazilariin rahibelerin
ellerine gegmesinin ardindan manastirda bir huzursuzluk bas gostermesi ve bu
diisiincelere katilan rahibelerin artik orada kalmak istememeleridir. Fakat tiim
bunlara ragmen Katharina manastir yasantist hakkinda kotii hicbir  s6z

sé')ylememistir.259 Manastirdan kagan on iki rahibenin ii¢linii aileleri geri almis kalan

»7 Kirsi Stjerna, Women and the Reformation, Blackwell Publishing, 2009, s. 53.

%8 Roland H. Bainton, Women of the Reformation in Germany and Italy, Boston, Beacon Press,
1974, s. 23.

2> Stjerna, Women and the Reformation, s. 54.
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dokuz rahibe ise Luther’in sorumlulugunda Wittenberg sehrine getirilmislerdir. Eski
rahibelerin geldikleri bu sehirde evlenmekten baska careleri yoktur ve ¢ogunun
evliligi daha onceden ayarlanmistir. Aralarinda elli bir yasindaki Margrathe von
Staupitz da, Grimma’daki bir okulda dgretici®® olarak is bulur. Geriye kalan tek kisi

Katharina von Bora’dir.

Katharina, Wittenberg’e geldikten sonra Ronesans ressami Lukas Cranach’in
evinde bir siire kalir. ki aile arasinda daha sonralari vaftiz ebeveynligin de
paylasilacaglr biiylik bir dostluk olusacaktir. Bu evde Katharina, Cranach’in
karisindan biiyilk bir evin nasil idare edilebilecegiyle ilgili tecriibeler edinir.
Danimarka krali II. Christian da Wittenberg’e geldiginde Cranach’in evinde kalir ve

261

bu sirada Katharina’ya altin bir yiiziik hediye eder.”> Bu yiizik daha sonra

Katharina’nin diigiin yiiziigii olacaktir.

Katharina’nin Luther’le evlenmeden 6nceki hayati anlatilirken kaynaklarda
bahsedilen bir diger bilgi de Philip Melanchthon’in 6grencisi Hieronymus
Baumgartner ile yasadig1 goniil iliskisidir. Aristokrat ve zengin bir ailenin oglu olan
Baumgartner’in ebeveyni, yas itibariyle biyiikk gordiikleri eski bir rahibe olan
Katharina’yr ogullariyla evlendirmek istemezler ve ogullarini geri ¢agirirlar. Luther
1524’te Baumgartner’a bir mektup yazarak Katharina’nin onu bekledigini ve
kendisinin de evlendiklerini gormekten mutlu olacagimi belirtir ama Baumgartner
baska birisiyle nisanlanmistir. Daha sonra Luther tarafindan kendisine onerilen bir
baska aday Kaspar Glatz’t da Katharina kabul etmemis ve Luther ya da onun
arkadas1 olan Nikolaus von Amsdorf eger evlilik teklifinde bulunurlarsa “hayir”
demeyecegini belirtmistir.?®> Fakat Luther evlenmeyi diistinmemektedir ve bunu
1524 yilinda arkadasi George Spalatin’e yazdigi mektupta da belirtmistir. Kendisi
evlilikle ilgili yapilan tavsiyelere uyamayacagini belirtirken, mazeret olarak her an

bir heretik olarak 6ldiiriilme ihtimalini 6ne siirer. Ancak onceleri Doksan Bes Tezine

20 Martin Treu, “Katharina von Bora, the Woman at Luther’s Side”, Lutheran Quarterly 13(2): s.
157-78, 1999, s. 160.

2L Trey, “Katharina von Bora™, s. 161.

%2 Jeanette C. Smith, “Katharina von Bora Through Five Centuries: A Histography, The Sixteenth
Century Journal, Vol. 30, No. 3 (Autumn, 1999) pp.745-774, s. 748; Martin Treu, ‘“Katharina von
Bora, the Woman at Luther’s Side”, Lutheran Quarterly 13(2): pp. 157-178, 1999, s. 161; Kirsi
Stjerna, Women and the Reformation, Blackwell Publishing, 2009, s. 55.
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kars1 olan Mainz Bagpiskoposu’nun evlenme niyetini duyunca, kendi evliliginin
reforma yakinlik duyan insanlari cesaretlendirecegini diisiinerek evlenmeye karar
verir. Bu karar1 aldiktan sonra Once ailesine danisir. Manastira kapanip soyunu
siirdiirmeyeceginden dolay1 ¢ok mustarip olan babasi bu karara ¢ok sevinir. 1525°te,
Koylii Savasi’nin oldugu sene 13 Haziran tarihinde 42 yasindaki Luther 26 yasindaki
Katharina von Bora ile dort kiginin sahit olarak katildigi kiigiik bir toérenle diinya
evine girer. Iki hafta sonra 27 Haziran’da halk arasinda Luther’in anne ve babasinin

da katildig1 biiytik bir kutlama yatplhr.263

Luther’in 6liimiine kadar yirmi bir sene evli kalan ¢iftin {i¢ erkek, ii¢ de kiz
cocuklar1 olur. Lutherler’in evlilik yasantilari bir sonraki baslikta detayli bir sekilde
incelenecegi icin bu bolimiin kalan kisminda Katharina’nin kocasi dldiikten sonra

yasadig1 son alt1 senesinden bahsedilecektir.

1546 yilinda Martin Luther, Eisleben’de hayata gdzlerini kapadiginda esi
Katharina ¢ocuklarinin gegimi ve egitimiyle ilgilenme gorevini istlenir. Saksonya
Elektorii her ne kadar ona yardimci olmaya caligsa da ayni donemlerde baslayan
Schmalkald Savasi’ndan dolay1 pek fazla bir sey yapamaz. Katharina kendilerine
diiglinde hediye edilen eski manastir binast Black Cloister’in idaresini devam
ettirmek ister. Bu konuda Philip Melanchthon’dan yardim almayi diisiiniir. Kocasinin
6limiinden sonra o zamanki Saksonya yasalar1 geregince bir erkek vasisi olmasi
gerekmektedir ve Melanchthon bu goéreve atanir. Evliliklerini ilk baslarda
onaylamamis ve Katharina ile 6nceleri anlasgamamis olsa da Martin Luther’in yakin
arkadasi ve Reformun onciilerinden Philip Melanchthon elinden geldigince ona
yardim etmeye ¢aligmistir. Fakat Katharina savas dolayisiyla iflasin esigine gelmistir
ve o esnada degisen yeni Elektdr de Katharina’ya ve ailesine yillardir yapilan
yardimi kesmistir. Miicadeleci bir kisilige sahip Katharina ise pes etmemis ve
kimseye muhta¢ olmadan yasamak i¢in gayret etmistir. Ancak yine de savasin yikici
etkileriyle birlikte son donemlerinde ciddi maddi sikintilar yasar. 1552 yilinda
Wittenberg’te veba salgini bas gosterince Torgau’ya gitmek {izere yola ¢ikar. Yolda

arabadan diisen Katharina sirtin1 incitir ve hastalanir. 20 Aralik 1552 yilinda 53

283 Bainton, Women of the Reformation, s. 26-27.
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yasinda vefat eder. Cenazesine kocasmin birgok arkadasi ve sevenleri katilir.?®*
Katharina von Bora’nin mezari Torgau’da Saint Mary Sehir Kilisesi’ndedir ve

kilisenin dis duvarina resminin kabartmasi yapllmlstlr.265

Daha once de ifade ettigimiz gibi Katharina von Bora’ya ait olup giiniimiize
kadar gelen tek yazili belgeler, elimizde az bir yekinu olusturan mektuplaridir. Bu
mektuplar, genellikle maddi agidan temin etmek istedigi seylere dair, ilgili kisilere
yazilmiglardir. Aralarinda en 6nemli kabul edebilecegimiz, Katharina’nin elyazisiyla
yazilmis ve korunarak giintimiize kadar ulasan, Luther’in 6liimiinden sonra onun kiz
kardesine yazdigi mektuptur. Bu mektupta esinin 6limiinden duydugu iiziintiisiinii
bildiren Katharina duygularin1 soyle ifade etmektedir: “Acimin ne kadar biiyiik
oldugunu ve neler hissettigimi hi¢ kimseye diyemiyorum. Ne yiyebiliyorum ne
icebiliyorum ne de uyuyabiliyorum. Bu sevgili ve kiymetli adami1 Tanr1 benden,
sadece benden degil tiim diinyadan aldiginda ne kadar kotii hissettigimi ifade
edemem. Kendi prensligime ya da imparatorluguma sahip olsam ve onu kaybetsem

bu kadar iiziilmezdim.”?%

Katharina von Bora reformun en meshur kadinlarindan birisi olmakla birlikte
her zaman esinin yanindaki en biiyiik destekg¢isi olmus ve kaynaklardan anlasildig:
kadariyla ev isleriyle mesgul olmakla, ¢cocuk yetistirmekle yetinmeyi tercih etmistir.
Kendi doneminde etkin bir sekilde faaliyet gosteren baska kadinlar olmasina ve
egitim bakimindan onlardan pek bir asagi yani bulunmamasina ragmen Katolik
diinyasinin biitliin gozleri lizerlerine g¢evriliyken ve evlilikleri birileri tarafindan en
basindan beri lanetlenirken bu tarz faaliyetlerden uzak durmus, evinde ¢ocuklarinin
basinda bir anne, kocasinin yaninda bir es olmus ve bdylece Protestan aile yapisi

iginde annenin ev i¢indeki hakim ve belirleyici konumunu da ortaya koymustur.

2.3.2. Evlilik Yasantilarina Dair Bilgiler ve Karsilastiklar:
Tepkiler

Biri rahip, digeri rahibe olan Martin Luther ve Katharina von Bora 1525

yilinda evlendikleri zaman hem reform taraftarlarindan hem de Katolik Kilisesi din

264 Treau, “Katharina von Bora”, s. 173-74.
2% Bkz. Ek 5, s. 151.
206 Smith, “Katharina von Bora Through Five Centuries”, s. 772.
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adamlarindan yogun elestiriler almiglardir. Bu elestiriler farkli sebeplere
dayanmaktadir. Reform taraftarlarindan Luther’in yakin arkadasi  Philip
Melanchthon, Koéylii Savasi’nin oldugu sirada evlenmesine tepki gostermistir. Alman
topraklarinda devam eden ve Luther’in ilgilenmesi gerektigini diislindiigii savasa
boyle kayitsiz kalmasin1 ve eski bir rahibe ile evlenip bir koseye cekilmesini
elestirmistir. Bu elestirilerinde Katharina i¢in de pek iyi sozler sarfetmemistir.
Katharina’y1 “sinsi” olarak nitelemis ve Luther’i bastan ¢ikardigini iddia etmistir.
Ayrica Luther’in evlenme kararini kendisi dahil yakin arkadaslarina bildirmeden
almasindan da sikayet etmistir.®” Melanchthon, Luther cifti ile alakali ilk baslarda bu
fikirde olmasina ragmen onlarla goriismeyi kesmemis aksine Lutheran teolojinin
gelismesinde ve yerlesmesinde biiylik katkilar saglamistir. Katharina ile de daha 6nce
belirtildigi gibi arasi diizelmis ve Luther’in 6limiinden sonra ailenin vasiligini o

tistlenmistir.

Luther ¢iftini elestiren Katolik Kilisesi ise bu evlilige ¢ok farkli agidan
yaklasmig, her ikisi de yemin etmis kilise gorevlisi bu insanlarin yeminlerini
cignemelerini mesru bulmamistir. Zira Augustinyen manastirina mensup Martin
Luther ile Sistersiyen manastirina mensup Katharina’nin birliktelikleri sadece zina
olarak degil, Katolik Kilisesi geleneklerine gore Mesih’te kardes olmalar1 sebebiyle
ensest kabul edilmistir. Clinkii onlara gore edilen bu yeminlerin geri doniisli yoktur
ve Luther ile Katharina manevi agidan kardes®®® oldugundan, kardes kisilerin cinsel

birliktelikleri nasil ensest addediliyorsa onlarin iligkileri de ayn1 sekilde nitelenmistir.

Bu evliligi {inlii hiimanist Erasmus dahil bir¢ok kisi elestirmekle birlikte en
agir elestiriyl bir bagka iinlii hiimanist Thomas More yapmistir. Thomas More
Wittenberg’te yapilan bu evliligin giinah ve ensestten bagka bir sey olmadigini
belirtmis ve bu konuda zehir zemberek yazilar yazmistir. Katolik Kilisesi’ne bagli ve
Protestanlik karsiti olan More, evlenmesinden 6nce de zaten reformist goriisleri
sebebiyle Luther’e tepkiler gostermis olmakla birlikte bu evlilik vesilesiyle onu

elestirebilecegi daha somut bir alan bulmustur. Ona gore Lutheran program, ahlaki

%7 Thomas A. Fudge, “Incest and Lust in Luther’s Marriage: Theology and Morality in Reformation
Polemics”, Sixteenth Century Journal, Vol. 34, no:2, 2003, s. 333.
268 Fudge, “Incest and Lust in Luther’s Marriage”, s. 323.
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bir bozulma ve erdemin yok sayilmasindan bagka bir sey degildir. Rahip bir adamin
evlenmek i¢in rahiplikten vazge¢mesi bile ahlaki bir sorunken hem evlenip hem de
rahip olarak gorevine devam etmesi géz yumulabilecek bir durum degildir. Martin
Luther’i zevke diskiinliikle, karis1 Katharina’y1 da fahiselikle suglayan More un bu
iddialar1 XVI. yiizyilda ¢izilen gorsellere de yansimistir. Tanri’ya edilen yeminler
bozulmazdir ve bu yeminlerin bozulmas: &liimciil bir giinahtir. Ustiine iistliik
kesislerin ve rahibelerin cinsel birlikteliklerini Babil fahiseliginin fiziki gostergesi
olarak kabul etmektedir ve Luther boyle bir seyi hem kendisi yapmis hem de
takipgilerine tavsiye ederek onlar1 da cesaretlendirmistir. Biitiin bunlar sadece ahlaki
bir sorun olmaktan Gte teolojik bir sorundur; More’a gore kotii teoloji ahlaksiz
davraniglara yol agmaktadir. Martin Luther, More’un bu agir elestirileri karsisinda
sessiz kalmakla yetinmis, kisisel olarak cevap vermeye bile kalkismamistir. Mutlak
bekaret yemini ile elestirilerine gelince, Luther zaten bu yeminlerin baglayici
oldugunu diisinmemektedir.”®® More 1535 yilinda iilkesi Ingiltere’de krala karsi
isledigi diisliniilen suglardan dolayr idam edilir. Luther’e sofra sohbetlerinde
More’un idaminin Incil sebebiyle olup olmadigi soruldugunda, bunu kabul etmemis,
aksine onun Incil karsit1 biiyiik bir tiran oldugunu, Incil’i yayan kisilerin kanlari
doktiiglinti ve bu kisilere akil almaz aletlerle cellat gibi iskence ettigini sdylemistir.
Ardindan krala da saldirdigin1 ve bdylece de caniyla yaptiklarinin bedelini 6dedigini

belirtmistir.2"

Luther’in elestirilere karsilik vermek maksadiyla evliligin 6nemi ile ilgili
sOyledikleri Ortagag ortaminda kadina bir es olmasi bakimindan deger verdiginin
kanit1 olarak yorumlanabilir. Bunlar1 kendi teolojisini yiiceltmek maksadiyla yapip
yapmadig1 tartigsmasi ayri bir konu olmakla birlikte yine de kadina bir deger verdigi
ve bunu da dini metinlere dayandirarak yaptigi yadsinamaz bir gergektir. Luther’e
gore dini maksatla bile olsa kadini, evliligi ve cinsel iliskiyi kiigiikk gérmek ahlaki
bakimdan bir ayiptir. Ciinkii teolojik olarak bu meseleler Tanri’nin sozii ile
Olusturulmustur. Tanri’nin soziinii kabul etmek ve Tanri’nin isine katilmak inancin

bir geregi, dogrulugun miihrii ve Incil’in ebediligine sahit olmaktir. Evlilik Tanr1’nin

29 Fudge, “Incest and Lust in Luther’s Marriage”, s. 338-344.
?% Martin Luther, Luther> Works, Vol. 54, “Table Talk”, Ed. J. J. Pelikan, H. C. Oswald & H. T.
Lehmann, Philadelphia: Fortress Pres, (1999, c1967) s, 288.
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soziine sahit olmaktir, cinsel iliski de Tanri’nmn isidir.?”" Dolayisiyla Katolik
Kilisesi’nin bu konulara yasak, giinah baglaminda yaklagmasi Luther’e gore

anlamsiz, hatta isyankarca bir tutumdur.

Martin Luther ve Katharina von Bora’nin evliklerinin olusturdugu tepkiler bir
yana, onlarin bir aile olarak hayatlar1 incelendiginde kanaatimizce en 6nemli fark
daha once de ifade ettigimiz gibi Luther’in teolojisinde kadinlarla ilgili keskin, sert
dilin, evlendikten ve Ozellikle baba olduktan sonra daha 1limli, daha anlayish bir
sekle biriinmesidir. Bu doniisiimii daha net gorebilmek igin kisaca evlilik

hayatlarinin nasil oldugu meselesi tizerinde durulacaktir.

Hatirlanacagi tizere Luther aslinda, heretik olarak o6ldiiriilme ihtimali
sebebiyle ilk baslarda evlenmeyi diisiinmemekle birlikte daha sonra evlenme karari
almis ve Nimbschen’den kendi araciligiyla kagan rahibelerden sonuncusu ve hala
evlenmemis tek kisi olan Katharina von Bora ile evlenmeye karar vermisti. Katharina
ile evlenmesi, duygusal sebeplerden ¢ok pratik gerekgelere dayanmaktadir. Nitekim
kendisi de ilerleyen yillarda bunu itiraf edecek ama sonrasinda karisindan ne kadar
memnun oldugunu su sozlerle ifade edecektir: “Eger Katieme bir sey olsa bana bir

kralige bile teklif etseler bagka bir kadinla evlenmem.”%"2

Luther ve Katharina evlendikten sonra Wittenberg’te, daha Onceleri
Augustinyen manastir1 olarak kullanilan Black Cloister’da yasarlar. Luther 1512
yilinda bir kesis olarak bu manastirda kalmistir. Evlendikten sonra Saksonya
Elektorii kullannm hakkini yeni evlilere vermis ve 1535 yilinda resmi agidan
miilkiyetini de onlara devretmistir.?”® Biiyiik bir bina olan bu manastirda Lutherler
kendi cekirdek ailesi disinda akrabadan bir¢ok kisiyi de misafir etmelerine ragmen
yine de bos kalan oda fazla olunca, bu odalarda pansiyoner olarak bagkalarinit misafir
etmiglerdir. Bu donemde aksam yemeginden sonra yapilan sofra sohbetlerinde
evlerinde kalan birgok kisi Luther’in oradaki konugmalarin1 kaydetmis ve yillar sonra

sofra sohbetleri seklinde ciltlerce bilgiler ortaya ¢ikmustir.

?"! Fudge, “Incest and Lust in Luther’s Marriage”, s. 344.

272 Bainton, Women of the Reformation, s. 26.

2% Albrecht Classen & Tanya Amber Settle, “Women in Martin Luther’s Life and Theology”,
German Studies Reviews, vol.14, no.2, 1991, s. 245.
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Daha once de ifade edildigi sekliyle Luther Pavlus’un goriislerini benimsemis
ve onun kadinlarla ilgili goriislerini de teolojisinde dillendirmistir. Fakat buna
ragmen evlendikten sonra diisiincelerinin degistigi aile hayati incelendiginde daha
net bir bigimde goriilmektedir. Zira Luther ev igindeki islerde Katharina’ya riayet
edecek, onun sorumlulugu almasina saygi gosterecek, hatta kendisine miidahale
etmesine izin verecektir. Ornegin bir seferinde Luther bir arkadasmin diigiiniine
gitmek istediginde, Katharina gidecegi yolun giivenli olmadigin1 séylemis, o Yyol
tizerinde ¢apulcu koyliilerin olabilecegini ve bu sebeple de gitmemesi gerektigini
belirtmis, bunun fiizerine Luther de onun soziine itibar etmis ve gitmekten
vazgecmistir.’’* Sadece soziinii dinlemekle kalmamis, onun zekdsina ve becerisine
glivenerek evin finansal iglerini de ona devretmistir. Bunda en biiyiik etken karisinin
detayli mali isleri basariyla yerine getirmesi ve diger ailelerdeki gibi kocanin
yapmast gereken birgok isi azaltarak onun kalan vaktini reformasyon diigiincesi ve

teolojisine adamasini saglamasidir.

Yalnizca maddi islerde degil dini konular iizerine tartisirken bile
Katharina’min aktif bir sekilde bu tartismalara katildigi goriilmektedir. Oyle ki
diistinceleri kocasinin soyledikleriyle ¢eligkili olsa bile fikrini ifade etmekten geri
durmadig1 kaynaklarda belirtilmistir. Tk baslarda aralarinda herhangi bir etkilesim
yasanmadan evlenmelerine ragmen ilerleyen zamanlarda Katharina, Luther’in
hayatinda en 6nemli insan ve onu etkileyen yegane kadin olmustur. Katharina’nin
zekasi, kabiliyeti, kendini kocasina ve c¢ocuklarina adamasi, Luther’in kadinlarla
ilgili goriislerinde de kendine ters diisecek kadar degisiklik yapmasina sebep
olmustur. Zira bir kaynakta da ifade edildigi gibi Katharina’yla kurdugu iligki ve onu
yakinda tanimasiyla birlikte Luther’in goziinde biitiin kadinlarin yeri degismis ve
saygin bir konuma yiikselmistir. Cagdaslari Katharina’nin dominant®’® bir karaktere
sahip oldugunu sdylese de reformun en zorlu ve karmasik doneminde, evini ¢ekip
¢evirmis, bu arada alt1 ¢ocuk biiylitmiis, onlarin egitimleri ve gelisimleriyle yakindan
ilgilenmis ve esinin gozii arkada kalmadan kendi isleriyle ugragmasina zemin

hazirlamistir. Her ne kadar kendisi aktif bir sekilde reforma katilmamuis, arkasinda

2% Bainton, Women of the Reformation, s. 29.
2% Classen & Settle, “Women in Martin Luther’s Life and Theology”, s. 247.
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herhangi bir yazi birakmamig goriinse de, Martin Luther’in geride ciltlerce kitap

birakmasinda en biiyiik destegi saglayan kisi oldugu goriilmektedir.

2.3.3. Luther Ciftinin Cocuklariyla fliskisi

Kilisenin baskis1 ve dogmatik ogretilerin zihinleri c¢epecevre sardig
Ortagag’da deccale iliskin rivayetler ve hikayeler fazlasiyla bulunmaktadir.
Hikayelerden en meshuruysa deccalin biiyiik bir hatanin sonucu olarak diinyaya
gelecegine inanilmasidir. Boyle bir beklentiye sahip insanlarda Kilise tarihi iginde
hi¢ goriilmemis bir olay, bir rahiple eski bir rahibenin evlenmesi ger¢eklestiginde,
insanlar bu birliktelikten dogacak cocugun deccal olmaya aday kisi olacagini
diisiinmekte gecikmemislerdir. Tanri’ya verdikleri sozleri bozmus ve bundan da
tovbekar olmak yerine héla insanlarin i¢inde yasayip bunun normal bir sey oldugunu
savunan ve herkese tavsiye eden bu ¢iftin ilk ¢ocugu biliylik bir merakla
beklenmektedir. Oyle farkli diisiinceler ortaya ¢ikmistir ki bazilar1 bu gocugun iki

basli canavar seklinde dogacagma bile inanmuglardir.?’

Evlendiklerinden yaklasik
bir yil sonra Luther, ilk c¢ocuklar1 Hans’in saglikli bir sekilde dogdugunu

arkadaslarina haber verdiginde herkes rahat bir nefes alir.

Luther igin evliligin baslica ve en 6nemli amacinin Tanri’nin “Verimli olun
ve ¢ogalin” emrine uyarak ¢ocuk sahibi olmak oldugundan daha 6nce bahsedilmisti.
Vaazlarinda bu konu iizerinde 1srarla durur ve sadece c¢ocuk dogurmanin
yetmeyecegini zira kafirlerin de ¢ocuk dogurdugunu belirtir. Ebeveynlerinin,
cocuklarmi iyi bir Hiristiyan olmasi, Tanri’ya hizmet etmesi, kendisini
onurlandirmasi i¢in iyi bir sekilde yetistirmesi gerektigini ve onlardan baska bir sey
beklememelerini salik verir. Fakat mevcut durumun hi¢ de 6yle olmadigint belirterek
insanlarin ya miras¢1 birakmak istedikleri ya da kendi zevkleri i¢in ¢ocuk sahibi
olduklarindan s6z eder. Halbuki Luther’e gore evli insanlar ¢ocuk sahibi olmaktan
daha faydal1 bir is yapamayacaklarim1 bilmelidirler. Hem Tanri, hem Hiristiyanlik,
hem de biitiin diinya igin gocuklarin1 giizel yetistirseler, bu onlar1 dogrudan cennete

ulastlracaktlr.277

27° Fydge, “Incest and Lust Luther’s Marriage”, s. 337.
2" Karant-Nunn, Wiesner-Hanks, Luther on Women, s. 91.
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Luther vaazlarinda evliligi 6viip tavsiye ettikten sonra kendisi de evlenerek
sadece sozlii bir sekilde degil, fiili olarak da takipgilerine yol gostericilik yaptig1 gibi
cocuk konusundaki vaazlarinda ve soylevlerinde anlattigi iizere kendisi de esi
Katharina von Bora ile birlikte alt1 gocuk sahibi olmustur. Ayrica Luther’in Katolik
Kilisesi’nin rahiplere uyguladigi yasaga daha basindan beri kars1 ¢iktigi ve bunun
aksine en iyi ebeveynlik Ornegini havari, piskopos ve rahip anne babalarin
sergileyebilecegini belirttigi bilinmektedir.>’® Zira onlar ¢ocuklarini Kutsal Kitap’a
gore egitecek ve Kutsal Kitap’it bilmeyen halka gore cok daha iyi Hiristiyan

bireylerin yetistirilmesine vesile olacaklardir.

Luther ve Katharina’nin ilk ¢ocugu Hans, 7 Haziran 1526°da dogmustur. ilk
cocuguna, kendisinin evlenmesini ve soyunu siirdiirmesini yillarca bekleyen
babasinin adin1 koymustur. Hans dogduktan yaklasik bir yil sonra, Luther arkadasina
yazdig1 bir mektupta oglunun onu selamladigini, dislerinin ¢iktigin1 ve neseyle
herkesi azarladigin1 anlatir. Mektubunun sonundaysa Katolik Kilisesi’ni ve papayi
elestirmekten geri durmaz ve sOyle soyler: “Papa icin degersiz olan bu seyler

(cocuklar) evliligin meyvesi ve nesesidir.”?"

Oglundan sonra 10 Aralik 1527°de diinyaya gelen ikinci ¢ocugu Elizabeth bir
yildan az yasar. Evladinin 6liimiinden sonra arkadasina yazdig1 bir mektupta kizi i¢in
duydugu {zlntiisiinii aktarir. Bir ebeveynin kalbinin ¢ocugu i¢in bu kadar
liziilecegini diisiinmemistir. Uciincii cocugu bir diger kiz1 Magdalena 4 Mayis
1529’da dogar. Yakin arkadast Amsdorf’a yazdigi mektubunda kizi i¢in, Tanri’nin
Katharina’ya ve kendisine bir kiiciik kiz daha liitfettigini haber verir ve Amsdorf’dan
kizin1 vaftiz etmesini ister. Vaftiz etmesini isterken takindig tislup ilgingtir: “Senden
bu kiigiik kafiri Kutsal Sakramentle vaftiz etmeni istirham ediyorum.” Zira bir bebek
de olsa asli giinahla dogmus kizi bu glinahtan arinmadikc¢a kafir hiikmiindedir.
Lutherler’in 9 Kasim 1531°de dogan dordiincii ¢ocuklar1 erkektir ve babasinin
isminden sonra Martin Luther, kii¢iik ogluna kendi adin1 verir. Kiigiik Martin Luther
Jr.’i annesinden siit emmesini seyreden Luther, yine yazdigi bir mektupta oglundan

bahsederken Katolik Kilisesi yetkilileri de elestirilerinden nasibini alacaktir. Papanin,

28 Karant-Nunn, Wiesner-Hanks, Luther on Women, s. 108.
2% Bainton, Women of the Reformation, s. 34.
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piskoposun, Diik George’un, Ferdinand’in, oglunun diismanlar1 oldugunu ama tiim
bunlara ragmen kaygisizca annesinden siit emen kii¢lik ¢ocugu hayranlikla izledigini
yazar. Besinci ¢ocugu yine bir erkektir ve babasinin adini, kendi adini verdikten
sonra sira Havari Pavlus’a gelmistir. 29 Temmuz 1533°de dogan oglunun adini1 Paul
koyar. Luther bir arkadasina yazdigi mektubunda bu oglu ile ilgili olarak, onu vaftiz
etmeye cagirir. Yine asli giinaha atfen kullandig1 ifadesinde “Hiristiyan kilisesinin
bir liyesi olmasi i¢in umarim oglumu Kutsal Sakrament vaftizle eski dogum
Adem’den yeni dogum Mesih’e getirmemize yardim edersin. Belki de Tanri bu
cocugu Papa’nin ve Tirk’iin diisman1 yapar.” der. Vaftiz edilmeden fazla
beklemesini istemez, bu sebeple arkadasindan kiiciik oglu daha fazla kafir kalmasin
diye onu aksam duasindan sonra Hiristiyan toplulugunun bir iiyesi yapmasini rica
eder. Altinci ve son ¢ocugu Margareta 17 Aralik 1534 yilinda dogar. Ona da kendi
annesinin adimi verir. Sesinin ¢ok giizel oldugu sdylenen bu kiziyla birlikte, miizik

aksamlarinda sarki sdylediklerinden® bahsettigi kaynaklarda yazilidir.

Mevcut kaynaklarda Martin Luther’in kendi ailesiyle, 6zellikle de annesiyle
iliskisinin sorunlu oldugu ifade edilmesine ragmen, kendisi ¢ocuklariyla yakin
iligkiler kurmus, onlara sefkatle yaklasan, diisiinceli bir baba olmus goriinmektedir.
Annesinin onu kii¢iikken sadece bir ceviz g¢aldig1 i¢in sert bir sekilde dévdﬁgﬁ%l
bir¢cok kaynakta belirtilmesine ragmen Luther, ailesinin uyguladigi bu agir disiplini
kendisine olan derin kaygilarina ve sevgilerine yormus ve onlara kars1 higbir koti
ifade kullanmamus, diigiiniine ¢agirip ¢ocuklarina isimlerini vermistir. Kiiclikliigiinde
yasadig1 siddet, onu siddeti benimseyen biri haline getirmemistir ama vaazlarinda
ebeveynligin dneminden bahsederken ¢ocuk egitimindeki gevsekligi ve egitimdeki
hatali metotlar1 elestirmekten de geri durmamistir.?®? Din egitimi mevzubahis olunca
daha siki ama siddete de bagvurmadan bir egitim metodu gelistirilmesi gerektigini
savunur. Din egitimi konusunda o kadar kararlidir ki on emri ve Incil’i 6gretebilecek
yetkinlikte olmayan hi¢ kimsenin baba olmamas1 gerektigini iddia eder. Zira bir baba

evladina 6gretebilmek igin bunlari iyi bilmelidir. Ancak bu sayede inangli, bilingli,

280 Bainton, Women of the Reformation, s. 34-36

%1 Ian D. K. Siggins, “Luther’s Mother Margarethe”, The Harvard Theological Review, Vol. 78, S.
¥, 1978, s. 125.

%82 |_uke, Pedagogy, Printing and Protestantism, s. 88.
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gercek Hiristiyanlar olarak c¢ocuklarini yetistirebilirler. Egitim konusundaki
kistaslarina ragmen Luther, evlenen birgok kiginin Rabbin Duasimi bile bilmekten
aciz?®® oldugunu soyleyerek boyle kisilerin nasil babalar olacagmma kuskuyla

yaklastig1 ifade eder.

Luther vaazlarinda sadece din egitiminde degil, ¢cocuklarin ufak yaslardan
itibaren yetistirilme siirecine babalarin dahil olmasi1 gerektigini anlatir. O kadar ki bir
babanin ¢ocugunun bezini yikamasi, diger ihtiyaglarin1 gidermesi gerektigini soyler.
Bunu elestirenleri ve sadece kadin isi oldugunu sdyleyerek dalga gecenleri kinar ve
bu babalarin yaptiklarmin Hiristiyan inan¢ ruhuna uygun oldugunu belirtir. Bu
sebeple de ¢ocuguyla ilgilenen babalara Tanri, biitiin melekleri ve yarattiklariyla
birlikte giilimserken o babayla dalga gegen kisilerin kiminle dalga gegtiklerini iyi
diigiinmeleri gerektigini sdyleyerek onlari ikaz eder. Ona gére boyle babalara dudak
biikenler sadece yapilan gorevi goriip, inanc1 goérmezler ve yaptiklariyla diinyadaki
en biiyik aptal olarak Tanri ve yarattiklariyla dalga gectiklerinin farkinda
degillerdir.?®* Ortacag diisiincesinde oldukca yeni olan bu tutum ne kadar karsilik
buldu bilinmez ama bir din reformcusunun bu mealdeki s6zlerinin kayda deger

oldugunu kabul etmek gerekir.

Luther ¢iftinin ¢ocuklariyla iligkisi konusunu nihayete erdirmeden
bahsedecegimiz son olaysa yasadiklar1 evlat kaybidir. Cift iki kizlarini kiiciik yasta
kaybetmistir. Biri daha oOnce de bahsettigimiz bir yasini doldurmadan Glen
Elizabeth’tir. Ikincisi ise ilk kayiplarinin telafisi olarak bir Tanr liitfu saydiklari,
Elizabeth’in 6liimiinden hemen sonra dogan Magdalena’dir. Magdalena ablasindan
daha fazla yasamis, ancak o da on ii¢ yasindayken vefat etmistir. Luther “Lenchen”
lakabin1 verdigi bu kizinin 6liimiinden ¢ok etkilenmis ve tiziilmistiir. Zira yasakh
olmas1 sebebiyle Augsburg diyetine katilamadigi i¢in Coburg Kalesi’nde gizlenirken
karis1 Katharina, ona Magdalena’nin bir resmini géndermis o da onu masasinin
lizerine koyarak iimitsiz zamanlarinda kii¢iik kizinin resmiyle teselli bulmustur.
Oldiigiinde Luther’in yataginin yaninda diz ¢okerek gozyaslariyla dua ettigi ve

sonrasinda kizint kollar1 arasina alarak soyle soyledigi belirtilmistir: “Sevgili

283 |_uke, Pedagogy, Printing, and Protestantism, s. 103.
284 Karant-Nunn, Wiesner-Hanks, Luther on Women, s. 107-108.
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Lenchen, giines ve yildizlar gibi ylikselecek ve parlayacaksin. Senin huzurlu ve iyi
oldugunu bildigimiz halde bu kadar ¢ok hiiziinlenmemiz ne tuhaf!”® Luther’in
kiziyla ilgili kaynaklardaki bilgiler bununla smirli degildir. Mezar tasina islenmesi
i¢in siir yazdig da bilinmektedir. Gayet duygusal bir sekilde yazilan bu siirde babasi

kiiclik kizin1 Tanr1 Kralligina emanet etmistir:

Ben Lena, Luther’in sevgili kizi

Biitiin azizlerle birlikte burada rahatga uyuyorum
Barig ve huzurla yatiyorum.

Artik Tanrt’nin misafiriyim.
Muhakkak ki 6liimiin bir ¢ocuguydum,

Oliimlii tohumdan annem beni dogurdu.

Simdi Tanr’nin Kralliginda yasiyorum;

Bunun i¢in Mesih’in kanina ve $liimiine minnettarim.?®®

XVI. yiizyilin en 6nemli ve en tartismali din adami Martin Luther, 1517
yilinda Doksan Bes Tezini Wittenberg kale kapisina asarken baglattigi biiyiik
hareketin ne kadar farkindayd: bilinmez ama bu elestiri metni kadin-erkek bir¢ok
Hiristiyan’in hayatin1 degistirmistir. Hatta erkeklere nazaran kadinlar1 daha da ¢ok
etkilemistir. Martin Luther’in Kutsal Kitap merkezli evlilik ve annelik yorumu kadim
Ortagag diisiincesine nispeten daha saygin bir konuma tagimistir. Luther’in kadinlarla
ilgili diigiinceleri daha 6nce de ifade edildigi gibi esi Katharina von Bora ile
evlendikten sonra olumlu bir sekle doniismiistiir. Eski bir rahibe ve bir rahip olarak
ikisinin evlilikleri Protestanlik tarihinde bir din adaminin aile hayatinin nasil
olabileceginin gostergesi sayilmistir. Daha Once 6rnegi olmayan bdyle bir olayda
Martin Luther evlenirken Katharina’ya hayati konusunda endise ettigini soylemis,
hatta eger kendisi yakilirsa onun da bu kaderi paylasacagim®®’ belirterek onu

uyarmistir. Fakat Katharina muhtemel tehlikelere ragmen yine de onunla evlenmis ve

28 Bainton, Women of the Reformation, s. 37.
28 Karant-Nunn, Wiesner-Hanks, Luther on Women, s. 199.
287 Bainton, Women of the Reformation, s. 27.
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reformcu esinin yaninda, hayati boyunca onun destek¢isi olarak yasantisini
stirdiirmiistiir. Luther’in hayatinin son donemlerinde yasadigi ruhi bunalimlarda da
ona yardime1 olmustur. Oyle ki sonralar1 doktor olan ilk ¢cocuklar1 Hans, annesinden
bahsederken “yar1 doktor” oldugunu sodyleyecektir. Zira Luther’in fiziki ve ruhi®®®
birgok hastaligiyla ilgilenmis, onun kaygilarini gidermekte yardimci olmus, bircok

konuda onu teskin etmistir.

Sonug itibariyle Lutheran teolojide kadin konusu Katolik Kilisesi ile
kiyaslandiginda Luther’in kadinlar hakkinda belli bash degisiklikler getirdigi
goriilecektir. ilk baslarda daha cok Pavlus’un kadimnlar hakkindaki goriislerini
benimsemisken, zamanla, kadinlarin konumlariyla ilgili fikirlerinin olumlu anlamda
degistigi anlasilmaktadir. Luther’in bu diisiincelerinin belirli bir ¢erceve ve diizen
igerisinde degistigini sdylemek zordur. O daha ¢ok yasanan sartlara uygun bir sekilde
fikirlerini serdetmis, belirli bir stratejiyle hareket etmemis, bu sebeple de diislinceleri
kimi zaman c¢elisikmis gibi goriinmektedir. Ancak yine de kadinin konumuyla ilgili

0zel bir strateji glitmese de, annenin konumu iizerinde uzun uzun diislindiigii ve bu

konuyu enine boyuna irdeledigi sdylenilebilir.

Luther’in kadin1 sadece lireme ve annelik gibi konular 6zelinde ele aldigi, bir
kisi ve birey anlamiyla ona deger vermedigiyle ilgili elestiriler de daha 6nce yazilmis

ve savunulmustur.289

Bu goriislerde dogruluk payr bulunmakla birlikte sadece bu
noktadan konuya yaklasmanin yanlis sonuglara gotiirecegi bir gercektir. Zira daha
once de ifade edildigi gibi Luther, kadinlarla ilgili farkli zamanlarda farkli seyler
sOylemis, 6zellikle kendi evlilik hayati kadina bakis konusunda onda olumlu fikir
degisikliklerine yol agmistir. Bu agidan bakildiginda Luther’in getirdigi yeniliklerin
ve degisikliklerin higbir anlam ifade etmedigini ya da bu uygulamalarin olumsuz
anlamda sonuclar dogurdugunu séylemek siiphesiz baska yanilgilar1 da beraberinde

getirecektir.

288 Bainton, Women of the Reformation, s. 29.
%8 Martha Behrens, Martin Luther’s View on Women, Basilmamis Yiiksek Lisans Tezi, North
Texas State University, 1973, s. 55.
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UCUNCU BOLUM
KADINLARIN REFORM SURECINDEKI ROLU

XVLI. yiizy1l dinsel reformu toplumun her tabakasina gore farkli sosyal etkiler
ortaya c¢ikarmistir. Bununla birlikte tiim bu ayrimlarin 6tesinde, reformun insanlar
tizerindeki bu etkilerinin toplumda halihazirda beklenen bir infilaka karsilik geldigi
goriilmektedir. Ayn1 donemde Katolik Kilisesi’'nin artan baskict tutumunun
dayanilmaz boyutlara ulasmasi, bir¢ok kisinin kendisini, baskaldir1 niteligindeki bu
reform hareketine yakin hissetmesine yol agmistir. Zira erkeklere kiyasla kendilerine
daha az yetki verilmis olan kadinlar dahi reform siirecine etkin bir sekilde katilip
Luther’in ve diger reformcularin pesinden giderek tiim kisitlamalara ragmen bu yeni

dini anlayisin takipgileri ve destekgileri olmuslardir.

Luther’in kadin konusunda Katolik Kilisesi’nin yaptig1 gibi Pavlus’u 6rnek
aldigt ve onun sozlerine ¢okca ehemmiyet verdigi bilinmektedir. Pavlus’un da
mektuplarinda kadinlarin kilisede sessiz olmalari, kocalarina itaatkar davranmalari
seklinde Hiristiyan geleneginde asirlardir siirdiiriilen baskin diisiinceyi devam
ettirdigi bilinmesine ragmen, birazdan tizerinde durulacagr gibi bazi kadinlar
esleriyle birlikte Lutheran 6gretiyi savunmuslardir. Bazi kadinlar da kocalart koyu
Katolik olmasina ragmen, Protestan teolojiyi benimseyip bu ugurda miicadele

etmislerdir.

3.1. Reform Siirecinde Rolii Olan Kadinlar

Alman topraklarinda Protestanligin yerlesmesi igin ¢abalayan ve bu konuda
miicadele eden kadinlar arasinda Argula von Grumbach, Katharina Schiitz Zell,
Elisabeth of Brandenburg, Elisabeth of Braunschweig, Ursula of Miinsterberg,
Florentina von Oberweimar ve Wibrandis Rosenblatt gibi kisiler 6n plana
¢ikmaktadir. Bunlarin arasinda biz, 6zellikle ilk dort kadinin kisisel hayatlart ve
reforma katkilar1 bakimindan nasil bir miicadele verdikleri lizerinde detaylica

duracagiz.
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Mevcut kaynaklardan anlasildigi kadariyla bu dort kadin reforma en etkin
katkiy1 saglamis isimlerdir. Segilen bu isimlerden ikisi, yasadiklar1 donemde Katolik
Kilisesi yetkilileriyle birebir miicadele etmis ve geriye yazili eser birakmis kisilerdir.
Diger, asil sinifindan gelen ve miicadeleleri politik diizeyde stirmiis anne-kiz ikilisi
ise Katolik kocalarinin onlara mani olmaya c¢alismasina ragmen hayatlarini tehlikeye
atarak reformu sadece kendileri i¢in degil, yasadiklari topraklar tizerinde sabit kilmak

i¢cin de ugragmiglardir.

Bu dort kadinin kisa biyografileri kronolojik siralamaya uygun sekilde ele
alimmistir. Hepsinin hayatlar1 ayr1 ayri incelendiginde Lutheran Protestanligin Alman
topraklarinda koklesmesinde kadinlarin nasil bir rol oynadigi daha yakindan

goriilebilecektir.

3.1.1. Argula von Grumbach

XVI. ylizyilin en cesur kadinlarindan, reform adina s6z sdyleyen ve tim
tehditlere ragmen Katolik Kilisesi yetkililerine baskaldiran Argula von Grumbach,
soylu Stauff ailesindendir. Dogum tarihi ile ilgili ¢elisik bilgilere rastlanmakla
birlikte kaynaklarda 1490-1493 yillar1 arasinda dogdugu bilgisi yer alir. Geng
yasinda anne ve babasini vebadan pespese kaybettiginde vasiligini amcasi tstlenir.
Politik sebeplerden dolayr amcasi da idam edilince Argula, Friedrich von Grumbach
adli kisiyle evlenir. Ciftin dort ¢ocuklari olur. Kocas1 Katolik olmasina ragmen
Argula g¢ocuklarinin hepsini Protestan inancina uygun bir sekilde yetistirecektir.
Babasinin kendisine on yasindayken hediye ettigi meshur “Koberger Kutsal
Kitap™1?*® Argula’nin hayatim degistiren en énemli unsurdur. Bu kitap Argula’nin

hayati boyunca elinden diisiirmeyecegi, girdigi tiim tartismalardaki yetkin Kutsal

Kitap bilgisini bor¢lu oldugu eserdir.

Argula’nin kendi ailesinde hem Katolik hem Protestan bir¢cok kisi
bulunmasina ragmen o kendisini Lutheran inancina yakin gérmiistiir. Bunun sebebi

geng yasinda Luther’in manevi babasi Johann von Staupitz ile tanigmasidir. Staupitz

2% Koberger Kutsal Kitabi, Meshur Nuremberg matbaacis1 Anton Koberger tarafindan Almanca ve
Latince seklinde hazirlanan ve illlistrasyonlarla gorsellik eklenmis bir kitaptir. 1483 yilinda Almanca
baskis1 yapilmigtir ve Argula’ya babasimin hediye ettigi bu baskidir. Bkz. Stjerna, Women and
Reformation, s. 73.
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ile gorlstiikten sonra Luther’in diislincelerinden etkilenmis ve onun mevcut
metinlerini okumaya baslamistir. Fakat onu Lutheranizm’in tarih sahnesine ¢ikaran,
adim1 unutulmaz kilan ve hayatin1 tamamen degistirecek asil olay, Ingolstadt
Universitesi’ndeki bir 6grencinin heretiklikle suclanmasi mevzuunda gosterdigi
tavirdir. Arsacius Seehofer adinda 18 yasindaki bir iiniversite 6grencisinin evinde
Protestan Ogretiyle alakali materyaller bulunur, daha 6nce ayni suctan ii¢ kere
hapsedilmesine ragmen bu suc¢undan vazgeg¢medigi goriiliir ve idam cezasiyla
yargilanir. Luther’in Leipzig tartismalarinda karst karsiya geldigi  bas
diismanlarindan ve Ingolstadt Universitesi hocalarindan, Johann Eck de Seehofer’
cezalandirmak i¢in pesine diisenlerden biridir. Tiim uyarilara karsin Protestanliktan
dénmeyen bu geng, Ingolstadt Universitesi yetkilileri tarafindan yakilarak 6ldiiriilme
cezasi verilmek iizereyken babasinin, niifuzlu kisileri araya sokmasiyla, sugunu itiraf
etmesi ve yamildigimi kabul etmesi sartiyla son anda Olimden kurtulur ve

hapsedilerek Ettal Manastir’na gonderilir.?*!

Argula, Seehofer’in durusmasina katilmisg ve yapilan haksizliklara Protestan
taraftarlar dahil kimse sesini ¢ikarmazken o siddetle karsi ¢ikmistir. Henliz ¢ocuk
yasindaki bir insana yapilanlar1 Kutsal Kitap’a aykir1 ve adaletsizce bulmus,
yasananlar1 yetkililerin giiclerini kotiiye kullanmasi seklinde yorumlamistir. Tiim bu
iddialarin yaninda ayni1 zamanda tiniversite yetkililerine baskaldirmis ve onlardan bu
cocugun ne sekilde heretik sayildigini kendisine anlatmalarimi istemistir. Bu
iddialarina da Kutsal Kitap’tan seksen alintiyla desteklenmis zekice retorikler
eklemistir. Ayrica yetkililerden kendisini  dinlemekle yetinmeyip onunla
tartismalarin talep etmis ve onlara sdyle seslenmistir: “Tanri’nin séziine kars1 boyle
ahmakca siddet uyguladiginizda Tanr1 adina galip gelmeniz nasil beklenir? Size bir

kadin olarak yazmak zorunday1m...”292

Yazdigi mektup tiniversite yetkilileri
tarafindan okunsa da Argula muhatap alinip ona bir cevap verilmez; iistiine {istliik o
heretik, cadi ve hafifmesrep bir kadin olarak nitelendirilir. Buna karsin Argula

yazdiklarinin bir kadin dedikodusu degil, Tanri’nin s6zii oldugunu dile getirmis ve

291 Stjerna, Women and the Reformation, s. 76.
292 Stjerna, Women and the Reformation, s. 77.
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biitiin bunlar1 Hiristiyan Kilisesi’nin bir tiyesi olarak yazdigini ifade etmistir.?*® Fakat
her seye ragmen kadin olmasi sebebiyle kendisini ciddiye alan bir muhatap

bulamamlstlr.294

Daha sonra baska kadinlar da yazilar yazacak, yaymlayacak ve reformun
galip gelmesi miicadelesinde seslerini yiikseltecektir ama Argula von Grumbach
sesini ilk ¢ikaran ve cinsiyetine aldirmaksizin baskaldiran ilk kadin reformcu®®
olmas1 hasebiyle énemli bir yere sahiptir. Ornegin Katharina Schiitz Zell de bir kadin
olarak ayni yillarda mektuplar, brosiirler yazmis, reformun {istiin gelmesi i¢in ¢aba
sarfetmistir ama onun Lutheran pastor bir esi vardir ve 6lene kadar her daim karisina
destek olmustur. Argula ise bu miicadelesini hem sosyal hayatta, hem de evde

Katolik kocasindan gordiigii baskilara ragmen siirdiirmistiir.

1523-1524 yillarinda sekiz ayri yazisi yaymlanmig ve iki sene icinde bu
yazilar otuz bin kopyaya yakin basilarak Strasbourg’tan Wittenberg’e, 6zellikle de
yasadig1 Bavyera’da sansasyon yaratacak kadar ilgi gérmiistiir.Z% Yazilarinda daha
cok Ingolstadt Universitesi’nin teologlarina kars1 durusunu anlatmistir. Bu metinleri
yaymlamakla bir kadin olarak dini mevzular hakkinda konusma yetkisini kendinde
gormiis ve boylece mevcut Katolik sistemi de elestirerek Luther’i agikca
destekledigini ifade etmistir. Boyle bir su¢ cezasiz kalmamalidir ama bir kadin
muhatap alip onun sozlerini yalanlamaya calismak da saygmn bir iiniversitenin
hocalarina yakisacak bir durum degildir. Hal bdyle olunca Argula’nin kocasim
cezalandirma karar1 alirlar ve Dietfurt’ta Diikiin yonetiminde calisan Frederich’i
isten cikarip aileyi maddi sikintilar ig¢inde birakirlar. Bu olayin ardindan Argula
diisiincelerini yaymlamay1 biraksa da ¢evresinde reformcular1 destekledigini ifade
etmekten vazge¢mez. Biitiin bu yasadiklarima karsin c¢ocuklarimin da Lutheran
ogretmenler tarafindan egitilmelerini saglar. En biiylik oglunu Luther’in ve

Luthercilerin  yuvasi olan Wittenberg Universitesine  gonderir.”®’  Maddi

2% Stjerna, Women and the Reformation, s. 78.

2% Bkz. EK 6. 5. 152.

2% Ppeter Matheson, “Breaking the Silence: Women, Censorship, and the Reformation, Sixteenth
Century Journal, Volume 27, 1, 1996, s. 98.

2% Mattheson, “Breaking the Silence”, s. 98.

27 Ppeter Matheson, “A Life in Letters: Argula von Grumbach (1492-1556/7)”, Early Modern
Women: An Interdisciplinary Journal, vol.4, 2009, s. 28.
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imkansizliklarina ve kocasinin bu olanlardan kendisini su¢lamasina ragmen

cocuklarmin iyi bir Protestan egitim almalari i¢in ¢abalar.

Argula’nin hayat1 boyunca bir¢ok mektup yazdig: belirtilmektedir. Ancak bu
mektuplardan Ozellikle reformun Onde gelenlerine yazdiklar1 giiniimiize kadar
ulagmamistir. Reformun en zorlu doneminde, Bavyera gibi Lutheranizm’in pek
sahiplenilmedigi bir yerde, bir kadin olarak Luther’i ve davasini destekleyip
kendisini tehlikeye atmas1 Luther tarafindan da takdir gérmiistiir. Arkadasi Spalatin’e
ondan bahsederken Luther, soyle ifadeler kullanacaktir: “Sana Mesih’in 0grencisi
Argula von Grumbach’mm mektuplarini génderiyorum. Okudugunda Adem’in
giinahkar kizinin Tanri’nin kizina doniismesinde meleklerin nasil sevindigini
gorebilirsin.” Yine bir bagka arkadasina yazdigi mektupta Luther, Bavyera Diikiiniin
insanlart Gldiirme ve cezalandirma konusunda Olcliyli astigini, Argula von
Grumbach’in onun karsisinda Mesih bilgisi ve ylice maneviyatiyla cesur bir
miicadele verdigini belirtir. Mesih’in zaferi i¢in verdigi bu savasta biitiin dualar1 hak

ettigini de ifade eder.?®

Luther’in 1522 yilinda yazdigi ama kayboldugu sanilan fakat daha sonra
saglam bir sekilde ulasilan, halihazirda Berlin Devlet Kiitiiphanesi’ndeki dualar
kitabin1 kendi elyazistyla “Grumbach’taki Asil Hanimefendi Hargula von Stauft’a”
seklinde ithaf etmistir.299 Fakat ithaf olunan bu kitaba ve uzun siire
mektuplagsmalarina ragmen Argula ile Luther’in yiizylize goriismeleri 1530 yilindaki

Augsburg Diyeti®®

zamaninda olmustur. Argula, Augsburg Diyeti tartigmalarina
izleyici olarak katilmis, hatta sadece katilmakla kalmayip Luther ve Zwingli
taraftarlar1 arasinda farkli uygulanan evharistiya ayininin birlestirilmesi i¢in de ¢aba
sarf etmistir. Luther, imparator tarafindan yasakli oldugu icin toplantiya
katilamadigindan Lutheranlar’t temsilen orada bulunan Melanchthon ile Martin

Bucer arasinda bu karigikligin sonlandirilmas: i¢in bir bulugsma ayarlamaya

2% Bainton, Women of the Reformation, s. 106.

2% Matheson, “A Life in Letters”, s. 30.

300 Augsburg Diyeti 1530 yilinda Augsburg’da V. Charles tarafindan Lutheran gretilerin tartisilmas
icin diizenlenen toplantidir. Bu toplantiya yasakli oldugu ig¢in Luther katilmamis, gelismeleri
Coburg’ta gizlendigi bir kaleden takip etmistir. Lutheranlar adina toplanttya Melanchthon katilmis ve
reformist 6gretileri igeren konfesyon metnini savunmustur. Bkz. Hakan Olgun, Sekiilerligin Teolojik
Kurgusu Protestanlik, Istanbul, iz Yayimcilik, 2006, s. 141.
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calismistir.®®! Boylece Almanya ile Isvicre Protestanlari arasinda evharistiya
uygulamasinda bir biitiinlik olusturmaya c¢alissa da bunu basaramamis ve bu

ritiieldeki farkli algilama devam etmistir.

Argula’nin nerede ve hangi tarihte 0ldiigli konusunda farkli rivayetler
bulunmaktadir. 1530 yilindan sonra adi resmi kaynaklarda ge¢gmemekle birlikte
1586’da yazilan bir rapora gore 1554’te o6ldiigli ve son yillarinda Protestan
propagandasini biraktigi soylenmektedir. Fakat bir diger sdylentiye gore 1563 yilinda
Stauff ailesinden yash ve inat¢1 bir kadinin yoldan ¢ikmis kisileri bir araya toplayip

onlara Protestan teolojiyi 6grettigi belirtilmektedir. %2

Bu kisinin Argula von
Grumbach oldugunu iddia edenler vardir ve eger bu bilgi dogruysa 1563 yilindan

sonra bir tarihte 6lmiis olmas1 muhtemeldir.

Kaynaklarda belirtilen ve hakkinda sdylenilenlerden anlasildigina gore
Argula von Grumbach reform siirecinde Katolik kocasina ve yasadigi yerdeki siki
Katolik yonetimin Oniine ¢ikardigi engellere ragmen inandig1 ve katildigi Luther’in
fikirlerini savunmak i¢in biiyiik bir miicadele vermistir. Reform i¢in sesini yiikselten
ilk kadin olmasi hasebiyle Luther tarafindan da takdir edilmis olan Argula’nin

kendisinden sonra gelecek hemcinslerine liderlik ettigi ve ilham verdigi muhakkaktir.

3.1.2. Elisabeth von Brandenburg

Reformasyon tarihinde adi anilmas1 gereken isimlerden ikisi de Elisabeth von
Branderburg ve kizi Elisabeth von Braunschweig’tir. Asil smnifindan gelen ve
Protestan 6gretiyi benimsediklerinde bunu sadece kendileri icin degil, diises olarak
yasadiklar1 bolgede de gecerli kilma konusunda ellerinden geleni yapan anne-kiz
Elisabethler’in ortak noktalart sudur: Her ikisi de Katolik kocalarma ve onlardan
gordiikleri baski ve tehditlere ragmen bu davalarindan vazge¢cmemis ve bdylece
isimlerini  Lutheranizm tarihine kazimislardir.  Ozellikle Elisabeth  von
Braunschweig’in katkis1 ¢ok daha biiyiiktiir. Fakat Protestanlig1 tercih etmesinin en

onemli miisebbibi annesi oldugundan onun da katkisinin yadsinamayacak boyutta

%01 Stjerna, Women and the Reformation, s. 82.
%02 Stjerna, Women and the Reformation, s. 83.
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oldugu bir gergektir. Kronolojiye uymasi agisindan dncelikle anne Elisabeth ve onun

miicadelesi anlatilacaktir.

h,*®® Danimarka, isve¢ ve Norve¢ Krali L

Danimarka Prensesi Elisabet
Frederik’in tek kizidir. 1485 yilinda dogmus, hem anne hem baba tarafindan asil
sinifina mensuptur. Almanya’nin meshur prenslerinden Luther’i koruyan Bilge
Friedrich III’tin Elisabeth’in dayist oldugu bilinmektedir. 17-18 yaslarindayken
Katolik Brandenburg Elektorii 1. Joachim ile evlenir ve ii¢ kiz, iki erkek ¢ocuk sahibi
olurlar. 1. Joachim’in agabeyi Mainz ve Magdeburg Baspiskoposu ve yliksek
meblagl endiiljanslardan sorumlu olan, bu sebeple de Luther’in Doksan Bes Tezini
asmasina sebep olan kisidir. Elisabeth’in ailesinde Lutheran 6gretilere mensup kisiler
olmakla birlikte ilk baslarda kari-koca her ikisi de Katolik’tir. Fakat Elisabeth’in
erkek kardesi ve karisi®® Danimarka’da Lutheranizm’i yasalastirmislardir. Onlardan
etkilenen Elisabeth de Lutheranizm’e yakinlik duyar ve kocasinin bolgesinde
yasaklamasina ragmen Luther’in yazdig1 her seyi okur. Kocasi, onun bu ilgisini fark
etmis ama ilk baslarda 6nleme ihtiyact hissetmemistir; ta ki kendisi yolculuktayken
karis1 Komiinyon Ayini’ni her iki formda yaptirana kadar. Bunu duyan Joachim ¢ok
Ofkelenir ve karisini alti ay boyunca ayinlere katilamamakla cezalandirir. Bir
sOylentiye gore Joachim’e bu durumu, daha sonra kendisi de annesinin yolundan
gidecek olan kiz1 Elisabeth haber vermis, annesini sikdyet etmistir ama bu kesin bilgi
diizeyine ulagsmayip sOylenti hiilkmiinde kalmistir. Verdigi cezaya ragmen karisini
yolundan dondiiremeyince, Joachim danigsmanlarindan olusan bir kurul toplar ve
Elisabeth’in durumunu onlarla tartisir. Nihai olarak alinan karar alt1 ay i¢inde eski
dinine donmesi ve donmezse kilisenin hakkinda verecegi cezaya razi gelmesi
seklindedir. Elisabeth bu tehdide ragmen tercihinden vazge¢mez, kocasina mektuplar
yazarak sebeplerini anlatmaya c¢aligsa da Protestan karsitt olan Joachim

sOylediklerine kulak vermez. Elisabeth hapsedilmek {izere uzak bir manastira

% Bkz. Ek 7, 5. 153.

%04 Elisabeth’in erkek kardesinin karisi, meshur Katolik Imparator V. Charles’in kiz kardesidir. Fakat
agabeyine ragmen kiz kardesi ve kocasi Danimarka’da Lutheranizm’i siyasal otorite olarak
yasalagtirmiglardir.
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gotiiriiliirken yolda Lutheran akrabalar tarafindan kagirilir ve giivenli kalacagi bir

yere gotiriiliir.*®®

Elisabeth’in hayat1 bundan sonra zorluklarla ve miicadelelerle gececektir ama
cektigi tiim sikintilara ragmen Protestanliktan vazgecmedigi goriilmektedir. Kocasi
Joachim, karisinin kagmasini kabullenemez ve onu geri getirebilmek i¢in elinden
geleni yapar. Avusturya Krali Ferdinand da Elisabeth’in geri donmesi gerektigini
sOyler. Hatta bir Lutheran olan Hesse’li Philip bile kocasindan bu sekilde kagmamasi
gerektigini ifade eder. Fakat sonradan lakabi Sadik (Steadfast) olan Saksonya
Elektorii John, taslagim1i Wittenberg’li teologlarin yazdigi bir mektubu Joachim’e
gondererek Elisabeth’i geri yollamayacaklarini belirtir. Elektor John mektupta
Joachim’e, karisin1 vicdanen kisitlama hakki olmadigindan ve onu zorlayarak bir
cesit komiinyon yaptiramayacagindan bahseder. Ayrica karisinin onu her haliikarda
terk etmekte hakli gerekgeleri bulundugunu, zira Joachim’in iki senedir karisiyla
yasamayip evli-bekar bircok kadinla goniil eglendirdigini de mektuba ekler. Bunlara
ragmen Elisabeth kocasiyla uzlagsma igin pazarliga yanasir ama talepleri vardir.
Kocasinin karisindan talebi tektir: Katoliklige geri donmesi. Elisabeth ise can ve mal
giivenligi, evlilik durumunun siirdiiriilmesi, kendi tercihine goére bir rahibin verilmesi
ve istedigi sekilde Komiinyon Ayini yaptirabilmeyi ister. Joachim bu sartlar1 kabul
etmez ve o da geri donmez. Elisabeth kocasmin sadakatsizligini affeder ama dini

konularda tavize yanasmadig igin yollar1 ayrilir. %

Elisabeth’in sonraki yillar1 yalmzlik, fakirlik ve kaygilarla geger. Kocas1 ona
para gondermez, 1537 yilinda dort ay kadar Lutherler’in evinde Black Cloister’da
kalir. Luther, annesi konusunda endigelenen ve yanina gelmek isteyen biiyiik kizi
Anhalt’li  Margaret’e annesinin en 1yi bakimi aldigim1 ama kalacak yer
bulunmadigindan kendisini agirlayamayacaklarini bildirir. Fakat daha sonra ortanca
kizinin gelmesine izin verir ve kizi Elisabeth, annesinin yaninda alt1 hafta kadar kalir.
Elisabeth’in kiz1 Black Cloister’da kaldigi siire zarfinda bir olay yasanir. Luther
kilisede, Elisabeth’in amcas1 Mainz Baspiskoposu ve Diik George i¢in beddua eder

ve onlarin seytan tarafindan ele gegirildigini soyler. Elisabeth de bunu erkek

%Stjerna, Women and the Reformation, s. 89-91.
%% Bainton, Women of the Reformation, s. 117-118.
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kardesine haber verir ve boylece Luther’in bu ifadeleri yayilir ve tepki ¢eker. Daha
sonra Luther, halk arasinda soyledigini inkar etmek zorunda kalir ama Elisabeth’in
oturdugu bir masada boyle bir sey soyledigini kabul eder.®”” Yagananlara ragmen bu
olay Luther ve Elisabeth arasinda bir kirginliga yol agmadigi, daha sonralar1 da

goristiikleri goriiliir.

Anne Elisabeth Lutherler’de dort ay kaldiktan sonra kocast 1. Joachim’in
1535’te 6lmesine ve can emniyeti bakimindan herhangi bir ¢ekince kalmamasina
ragmen kendi evine donmez, Luther’in de tavsiyesiyle elektoriin kendisi ig¢in
ayarladigr kaleye gider. Bunun sebebi ise yillar 6nce evini terk ederken talep
ettikleriyle aynidir. O sadece eve donmek degil, dinsel agidan bagimsizlik da
aramaktadir. Ancak babalaria 6liim doseginde s6z veren ogullar1 Protestanliga sicak
bakmadigindan Elisabeth de bu sartlar altinda geri dénmek istemez. Uzun siiren
goriismeler sonunda Elisabeth’in oglu John, bes yiiz atli askerle kapisina dikilir ve
istedigi sartlart kabul ettigini bildirir. Annesi diledigi rahibi segecek, tebaasini
yonetmede diledigi vicdani hakka sahip olacak, diledigi gibi yolculuga cikabilecek
ve eger kendi bolgesi Spandau’da rahat edemezse Saksonya’ya geri donebilecektir.
Bu sartlar altinda Elisabeth eve doner ve dondiigiinde istedigi gibi dini
uygulamalarini siirdiiriir. Oliimiiniin yakinlastigin1 hissettiginde Berlin’e gitmek ister.
Bunun sebebi kendisini yirmi yedi yil 6nce dini yiiziinden terk eden kocasinin yanina

defnedilmeyi istemesidir.>*®

Elisabeth von Brandenburg Lutheranizm’i benimsedikten sonra ¢ektigi tiim
zahmetlere, tehditlere, hatta kocasimna olan ilgisine ragmen geri donmemis,
donmemekle kalmayip bir de kendi yasadigi bolgede inandig1 dini diislinceyi hakim
kilmak i¢in biiyiik bir miicadele vermistir. Onun verdigi bu miicadelenin ¢ocuklarinin
tizerindeki etkisinin bir hayli fazla oldugu goriilmektedir. Annelerinin birgok sikinti
cekmesine ragmen dinsel tercihinden vazgecmemelerine sahit olan ¢ocuklarindan
bazilar1 da Lutheranizm’i benimsemis ve annelerini takip etmislerdir. Protestanliga
en biiyiik katkiyr saglayan kadinlardan biri olan ortanca kizi Elisabeth von

Braunschweig gibi.

307 Bainton, Women of the Reformation, s. 120.
398 Bainton, Women of the Reformation, s. 122-123.
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3.1.3. Elisabeth von Braunschweig

Elisabeth von Braunschweig®® 1510 yilinda dogar. 1525’te on bes
yasindayken kendisinden kirk yas biiyliik olan Braunschweig Diikii ile evlenir.
Annesi 1527 yilinda Protestan inancini benimsediginde kendisi iki yillik evlidir.
Kocasi da kendisi de Katolikken, annesi gibi Luther’in yazilarimi okumasiyla fikri
degismeye baglar. Uzun siire bu yazilart okumaya ve annesinin bagindan gegenleri
takip etmeye devam eder. Sonunda 1538’de Lutheranizm’i resmen benimser.
Lutheran Hesse’li Philip’ten bu yeni 6gretiyi uygulamasinda kendisine yardim etmesi
icin bir rahip ister ve o da ona Antonius Corvinus adinda bir rahip gonderir. Ilk
baglarda babasinin aksine kocasi Erich’in din degistirmesiyle bir derdi yoktur.
Aralarinda “kimse kimsenin dinine karigmayacak™ kuralini gecerli sayarlar ve
yasadiklar1 bolgede kendi uygulamalarini yiirtitme karari alirlar. Kocast Erich, daha
once Luther’le Worms Meclisi zamaninda tanismis, hatta kendisine hediye olarak
icki gondermistir. Ancak Luther’in yeni olusturdugu teolojisiyle uzaktan yakindan
ilgilenmez ve “hangi dinde vaftiz olduysa o dinde gomiilmeyi” ister. Elisabeth ise
sadece kendi bolgesinde degil, kocasinin hiikmii altindaki tiim topraklarda
Lutheranizm’i etkin kilma arzusundadir. Fakat Katolik Imparator V. Charles,
Braunschweig bolgesinin Protestan olmasini istemez. Zira Bilge Friedrich ve onunla
birlikte Protestan olan lordlara karsi dinsel ve siyasal otorite acisindan dengenin
korunmas1 gerektigini diisiinmektedir. Erich imparatoru kizdirmak istemedigi i¢in
Lutheranlar’in tarafin1 tutamayaca@ini biliyordur ancak diger taraftan karisi agikca
Lutheranizm’e destek vermektedir. Karisi ile Imparator arasinda kalinca arayi
bulmaya c¢alisir ve 6liimii halinde topraklarmin ydnetiminden sorumlu bir delege
olusturur. Tiim pratik uygulamalarda karis1 hiikiim sahibi olacak ve dort ¢ocuklarinin
sorumlulugu ona ait olacaktir. Genel sorumluluguysa Hesse’li Philip, Elisabeth’in
Katolik kardesi II. Joachim ve Erich’in Katolik yegeni ve Elisabeth’in bdlgesinde

uzun siiredir gézii olan Heinrich von Wolfenbiittel arasinda paylastirir. 3*°

%9 Bkz. Ek 8, s. 154.

310 stjerna, Women and the Reformation, s. 97-99.
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Kocasi 6ldiigiinde oglu II. Erich on iki yasinda oldugundan tahta gecebilecek
yasa gelinceye kadar Elisabeth idareyi ele alir. idareye gectiginde ilk isi yasadig
bolgede dini acidan diizeltmeler ve iyilestirmeler yapmak olur. “Tanr1 S6ziinii
insanlara duyurabilmek icin rahip Corvinus ile birlikte ¢abalar. Corvinus, Elisabeth
icin bir ilahi kitabi hazirlar ve kilise diizeni igin bir ferman verdirir. Bu fermanda
metresi olan rahiplerin metresleriyle evlenmek zorunda oldugunu yoksa gorevlerine
son verilecegini bildirir. Manastirlarla ilgiliyse kesin bir karara varilmamuistir.
Sakinleri diledikleri kadar orada kalabilme ve istedikleri vakit de hi¢bir zorunluluga
bagli kalmaksizin oradan ayrilabilme hakkina sahiptirler. Ancak koyu renk
kiyafetlerini ¢ikarip herkes gibi giyinmeleri gerekliligi seklinde bazi degisikliklere
uymak zorundadirlar. Tiim bu kararlar Rahip Corvinus tarafindan yazildiktan sonra
uygulamalari kontrol etmek i¢in kiliseleri ve manastirlar1 gezmeye baslar. Elisabeth

de zaman zaman ona eslik ederek degisiklikleri kendisi de bizzat yerinde inceler.*!

Elisabeth, sadece diises olarak Protestanlifa hizmet etmekle kalmamuistir.
Ayn1 zamanda Kendisinin kaleme aldigi metinleri de bulunmaktadir. 1544 yilinda
bolgesinde yasayan halka yazdigi resmi mektup bunlardan biridir. Bu mektubun
yetmis iki sayfalik ilk kisminda hayatlarin1 dine uygun yasamalari i¢in halka genel
bir tesvik yer almaktadir. Ikinci kisminiysa Lutheranizm’i kabul eden dort sehrin
(Gottingen, Hannover, Northeim ve Hameln) ve daha kiigiik kasaba ve kdylerin,
pastorlerine, manastir sakinlerine ve asillerine yazmigtir. Onlara Tanr1 adina
gorevlerine itaat etmelerini, rahiplere tovbenin Onemi iizerine vaaz etmelerini,
asillere sefahate diiskiin gilinahkar yasama seklinden vazgeg¢melerini ve biyiik
sehirde yasayanlara da tefecilik ve faizciligi birakmalarini tavsiye etmistir. Genel
olarak giinahkar ve ahlaksiz davraniglardan vazge¢cmelerini tesvik etmis, 6zellikle de
faizle satig yapan tiiccarlarin cezalandirilacagini bildirmis ve metresi olan rahiplere

de metresleriyle evlenmelerini emretmistir.>*?

Elisabeth’in en biiyiik istegi tek oglunu Protestan inancina gore yetistirmek ve
hiikmettigi tiim bolgelerde dogru inanci hakim kilmaktir. Bunun i¢in de oglunun siki

bir dini egitim altinda yetistirilmesi i¢in elinden geleni yapar. Oglunun inancini daha

311 Bainton, Women of the Reformation, s. 131.
312 Stjerna, Women and te Reformation, s. 100.
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da giiclendirmek icin onu Protestan bir kadinla evlendirmek ister. Ik basta Hesse’li
Philip’in kizin1 diigiinse de, Philip’in ikinci evliligi ve bunu insanlardan saklama
ihtiyaci hissetmeksizin deklare etmesi sebebiyle bundan vazgecer. Zira Philip bu
beyani yiiziinden imparator tarafindan Protestan prenslerinin olusturdugu Schmalkald
Birligi’nin®"® liderliginden aliur. Bunun iizerine Elisabeth de ogluna bir baska
Protestan aday aramaya baslar. Kat1 Katolik olan Diik George’un dlimiinden sonra
yerine gecen erkek kardesi ve karisi tarafindan bolge Lutheran olur ve Elisabeth de
oglunu onlarmm kiziyla evlendirir. Oglu II. Erich olarak tahta gectiginde kendisi de
sik1 bir Protestan olan Henneberg’li Diik Poppo ile ikinci evliligini yapar. Elisabeth
diigiin 6ncesi Luther’den oglunun inancini kontrol etmesini ister. Luther, II. Erich’le
goristiikten sonra onun hakkindaki kaygisini rahip Corvinus’a “Umarim prenslerin

9314

maruz kaldig1 baskiya yenik diismez.””™" ciimlesiyle ifade eder.

II. Erich 1546 yilinda Regensburg’taki bir toplanti icin imparatordan davet
alir. Annesi bu davetten pek hoslanmaz zira imparator politik bir sebep olmadikca
Lutheranlar’1 bu toplantilara ¢agirmamaktadir. II. Erich ise heniiz on sekiz yasindadir
ve bu yasta boyle bir davet almak onun i¢in ¢ok Onemlidir. Diger taraftan
topraklarinda gozii olan kuzeni Heinrich von Wolfenbiittel’in saldirilarina,
imparatorun yardimiyla karsi ¢ikabilecegini diisiindiigiinden bu daveti kabul eder.
Annesi oglunun kafasinin karismasindan endise etmektedir. Bu korkularinin yersiz
olmadigr kisa siirede ortaya g¢ikacaktir. Erich imparator ve yanindakiler tarafindan
ikna edilerek Braunschweig’e geri dondiigiinde Katolisizm’i tekrar diriltmek
maksadindadir. Kendisine karsi gelen karisin1 Lutheranizm’den déonmemesi halinde
terk etmekle tehdit eder. Karisinin tiim bu tehditlere boyun egmemesi lizerine Erich

onu terk eder.

Ardindan Rahip Corvinus Imparatorluga bagl Ispanyol askerler tarafindan
yakalanir ve hapse atilarak kiitiiphanesi yakilir. Elisabeth bunlar1 duydugunda ¢ok
iziiliir ve aglayarak: “Tanrim, bu dogurdugum kim? Biylittiigiim kim? Apagik

313 Schmalkald Birligi Hesse’li Philip ve Saksonya Elektérii I. John Frederick tarafindan 1531°de
Scmalkalden’de kuruldu; Kutsal Roma Imparatorlugu iginde Protestan prenslerin askeri kuvvetleri de
bulunan bir savunma birligi. Imparatorlugun yerini almay1 amagladi. Bkz. G.R. Elton, Reformasyon
Avrupasi 1517-1559, Cev: Aziz Yardimli, Istanbul, idea Yayinlari, 2012, s. 278.

%14 Bainton, Women of the Reformation, s. 133.
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gercegi inkar etmek giinahtir ve bu ne yeryiizinde ne de gokyiziinde
affedilmeyecektir. Tanr1 Sozii’ne hizmet edenlere kotii davranmak, eziyet etmek,
kurtaricimiz ve bizim giinahlarimizdan dogan Isa Mesih’e eziyet etmek ve kotii
davranmaktir. Oglum beni yataga disiirdii, boyle devam ederse mezara da

sokacak!”*" diye sitem eder.

Sitemler yetmeyince annesi ogluna yalvarir ve bu gilinahkar yoldan geri
donmesini ister. Oglu II. Erich ise annesini bir yandan teskin ederken bir yandan iistii
kapali tehdit eder. Hakkinda ileri geri konusmamasini, yaptiklarinin Tanri’ya ve
imparatora hizmet etmekten Gte bir sey olmadigini iddia eder. Anne ogul arasindaki
iligki uzun siire boyle ¢atisma halinde 1552 yilina kadar devam eder. O tarihte oglu
yasanan birtakim olaylarin neticesinde yine Protestanliga doner ve kendi bolgesinin
siyasal otoritesi olarak Protestanligi yasal dini haline getirir. Rahip Corvinus da
hapisten c¢ikarilir ama ¢ektigi eziyetler yliziinden uzun siire yasamaz ve birkag ay
sonra oliir. 1555 yili Augsburg Barisi®™® Lutheranlar’a “kimin topragi, onun dini”
ilkesi ile bir ferahlik saglar ve yasal statiilerini garanti altina alir. Bu kararin
alimmasinin arkasinda bir¢ok Protestan oldugu kadar Elisabeth’in de her durum ve

sart altinda vazgegmeksizin verdigi bu biiylik miicadele yaltmaktadlr.317

Elisabeth’in Protestan olduktan sonra inandig: gibi yasamakla yetinmeyerek
hiikmii altindaki topraklarda ve kendisinden sonra varisi olacak ¢ocuklari tizerinde de
Protestanligi sabit kilmak icin biiyiik bir ¢caba gosterdigi goriilmektedir. Protestanliga
hem diises olarak siyasal ve politik agidan destek vermis, hem de annesinden farkli
olarak halkina yazilar yazarak da Lutheranizm’e katkisini ortaya koymustur.

Protestanligin Almanya topraklar lizerinde daim olmasi i¢in ¢alisan Elisabeth von

315 Bainton, Women of the Reformation, s. 136.

318 <L yther’in 6liimiinden sonra Protestanlarin  olusturdugu Schmalkald Birligi’nin  1547°de
imparatorluk giiclerine yenilmesi {izerine dinsel bir antlasma yapilmasi giindeme gelmistir. Bu
antlasma ancak 1555 yilinda yapilabilmis ve “Augsburg Din Baris1” adiyla imparator ve yerel prensler
tarafindan imzalanmistir. Antlagma hiikiimlerindeki cuius regio eius religio maddesi “kimin topragi,
onun dini”, yani uyruklar prenslerinin dini {izerinedir” anlamina gelmektedir. Bu maddeye gore, esas
olarak prens ve idarecilere Augsburg Konfesyonu ile Katolisizm arasinda bir tercih yapma yetkisi
taninmistir. Buna bagli olarak da, kendi yonetimlerindeki halklarin inanglarini belirleme ve bu
inanglari tercih etmeyen halklara da kendi inanglarinin yaygin oldugu baska bir idari bolgeye go¢ etme
hakki taninmigtir.” Bkz. Olgun, Sekiilerligin Teolojik Kurgusu Protestanlik, s. 48.

317 Stjerna, Women and the Reformation, s. 103.
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Braunschweig, 1558 yilinda 6ldiigiinde hizmetleriyle Protestanlik tarihine gegen

kisilerden biri olmustur.

3.1.4. Katharina Schiitz Zell

Reformasyon doneminin adindan mutlaka bahsedilmesi gereken bir diger
6nemli kadin figiirii de Katharina Schiitz Zell’dir*'®. Strasbourg’ta dogmus, yasamis
ve orada O6lmiis olan Katharina tipki ¢agdasi Argula von Grumbach gibi bir kadin
olarak yasadig1i donemde sesini yazilariyla duyurmustur. Argula’dan farkli olarak
hayatinin sonunda kadar yazmaktan ve kendisini tavsif ettigi sekliyle “Kilise Annesi”
olmaktan vazge¢gmemistir. Bunda en biiyiik etken hayat1 boyunca onu destekleyen ve
kollayan pastor kocas1 Matthew Zell’dir. Her ne kadar kocasi desteklese de onun

karakterinin de vazge¢cmeyen bir yapida oldugu goriilmektedir.

Katharina 1498 yilinda Strasbourg’ta esnaf bir ailenin kizi olarak dogar.
Anadilde iyi bir egitim alan Katharina dini konulara ¢ok¢a ehemmiyet vermis ve
kendisini dine adamistir. Lutheranizm ile tanigmasi sehirlerine rahip olarak gelen
Matthew Zell’in vaazlariyla olmustur. Luther’in diigiincelerini ve fikirlerini kendisine
yakin bulan Katharina da bu yeni 6gretiyi zamanla benimsemis ve bir siire sonra da
rahip Matthew Zell ile evlenmistir. Ruhban sinifin evliligi yasak oldugu i¢in rahipler
evlenmeye karar verdiginde buna goniillii kisi bulmakta zorlamyorlardi. Cogu
yanlarinda calisan kisilerle evlenmek zorunda kaliyordu. Katharina saygideger bir
hanimefendi olarak bir rahiple evlenen ilk kisidir. Matthew da siradan bir rahip degil
bir ¢esit heretik akim olarak goriilen Protestanliga Strasbourg’ta liderlik eden bir
rahiptir. 1523 yilinin Aralik ayinda reformcu Martin Bucer’n yaptigi bir torenle
evlenirler.®*® Evlendiklerinde Luther, bizzat Katharina’ya tebrik mektubu géndermis
ve onu cesaretinden dolay: tebrik etmistir. Zira heniiz Protestanlik yeni olusmaktadir
ve hala biiyiik tehditlerle karsi karsiyadir.*® Bu evlilik beklendigi gibi dikkatleri

tizerlerine ¢eker ve elestiriler, kinamalar baglar.

1 Bkz. EK 9, s. 155.

319 Katharina Schiitz Zell, Church Mother, Ed. Trans. Elsie McKee, The University of Chicago
Press, 2006, s. 16.

%20 Classen & Settle, Women in Martin Luther’s Life and Theology, s. 251.
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Katharina yazilarmi evlendikten sonra yazmaya baglar. Yazdigi ilk yazi
degilse de ikincisi ruhban smifin evliligini savunmasi, dolayistyla kocasin1 miidafaa
etmesi lizerinedir. Bu mektupta, ruhban smifina mensup olan kocasinin kendisiyle
yaptig1 evlilik sebebiyle maruz kaldig: elestirilere karsilik verir. Bu elestirilere cevap
verirken iki konu iizerinde durur. Birincisi, Kutsal Kitap’in, ruhban smifinin
evliligini dogrular nitelikte oldugunu iddia eder. ikinci olarak da kilisenin bir icadi
mesabesindeki mutlak bekaret hayatinin kutsalliginin savunulmasina itiraz eder. Bu
savunmay1 yaparak evliligin ikinci smif bir uygulama degil, aksine kutsal bir
birliktelik oldugunun da altin1 ¢izmis olur. Katharina’nin bu yazist herhangi bir
yayimcr adi ve basildigr yer belirtilmeksizin 1524 Eylil’iinde yayinlanir. Cok
geemeden sehir konseyi bu kitapciga el koyar ve daha fazla basilmasini yasaklar.321
Kutsal Kitap’tan bolca yaptigt alintilarla yazdigi bu uzun yaziy1 baskiya
gonderdiginde kendisinin sadece bir pastor esi degil, kocasinin yardimcisi hatta ifa
ettigi gorevindeki esit ortagi oldugunu da gostermis olur. Hayati incelendiginde
Katharina’nin bu gorevi evliliginin basindan beri tlistlendigi ve her zaman kocasiyla
birlikte onun yaninda, onunla birlikte miicadele eden bir kadin oldugu dikkat

¢ekmektedir.

Evliliginin ilk yillarinda dogan ¢ocuklar1 kiigiik yaslarda o6ldiiglinden
kendisini kilise annesi olarak isimlendirmis ve evladinin olmamasi sebebiyle de
muhta¢ durumdaki herkese annelik etmistir. Katharina’nin anag, yardimsever ve yol
gosterici kisiligini Kenzingten kadinlarina yazdigi teselli mektubunda gormek
miimkiindiir. Heniiz kendisi de 26 yasinda olmasina ragmen bu mektubunda bir¢ok
kadim1 avutmaya calismistir. 1524 yilinda Kentzingen’de Protestanligi savunanlarla
Katolikler arasinda bir miicadele yasanmis ve bu miicadeleyi Protestanlar
kaybettiginde sehirden kagmak zorunda kalmislardir. Kaganlarin ¢ogu Strasbourg’a
gelmis, hatta bir kismi Katharinalar’in evinde {i¢-dort hafta kadar misafir
olmuslardir. Katharina Protestan inancinin bu savunucularina hem evini agmig, hem
de onlarin memleketlerinde birakmak zorunda kaldiklar egslerine de bir teselli
mektubu yazmistir. Bu mektupta onlart Strasbourg’lu bir kardesleri olarak

inanclarma sahitlik etmeleri bakimindan 6vmiis, hatta Incil i¢in ¢ektikleri acidan

%21 Schiitz Zell, Church Mother, s. 57-62
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dolay1 onlar1 kiskandigini ifade etmistir. Zira cektikleri bu aci onlarin Tanri’nin
cocuklart olarak secildiklerinin gdstergesidir. Onlari teselli ederken Incil’den de
alintilar yaparak Mesih’in, “Biri bana gelip de babasini, annesini, karisini,
cocuklarini, kardeslerini hatta kendi canmi bile gozden c¢ikarmazsa o6grencim

322 s6ziinii hatirlatip bu sdzleri diisiinerek avunmalarini tavsiye etmistir. Bu

olamaz.
acitk mektup Strasbourg’da yine yayimci adi yazmadan yayimlanmis ve bir hayli
ragbet gorerek Almanya’da ve Isvicre’de tekrar tekrar basilmistir.*?® Katharina’nin
bu mektubu insanlara dini konularda 6nderlik edeceginin, onlara yol gostereceginin

de bir kanit1 olur.

Katharina ve kocasi, reformun taninmig bir¢ok sahsiyetini de Strasbourg’taki
evlerinde agirlar. Ornegin, Zwingli ve Oecolampadius on dért giin boyunca onlarda
kalir. Reformun bir bagka 6nemli ismi Calvin de, Cenevre’den uzaklastirildiginda
Zell ¢iftinin evinde misafir edilir. Boylece evleri reform doneminde Strasbourg’a
uzaktan gelenlerin gilivenli bir sekilde kalabilecekleri bir mekana doniisiir. Kimi
zaman kari-koca birlikte seyahate ciktiklar1 da olur. Ornegin 1538’de Luther ve

Melanchthon’1 ziyaret i¢in Wittenberg’e gitmislerdir.324

1547 yilinda Protestan Schmalkald Birligi Imparator V. Charles’a kesin bir
sekilde yenilir ve birligin liderleri hapse atilir. Imparator uzun yillardir Protestan
uygulamalarina devam edilen bu kentte Roma Katolik Kilisesi sakramentlerinin
uygulanmasin ister. Calkantili ve zorlu gecen bir yildan sonra yapilan pazarliklar
neticesinde Augsburg Interim®® dénemi baslar. Ayni zamanlarda Strasbourg kentinin
ilk Protestan rahibi Matthew Zell 1548’de yetmis yasinda 6liir. Biiyiik bir kalabaligin
katildig1 cenaze vaazini, arkadasi ve sehrin Bas teologu Martin Bucer hem Almanca
hem de Latince olarak verir. Vaazin ardindan Katharina s6z alir. Kocast Matthew’mn
karakterinden ve onun 6gretisinden bahsettigi gibi devam eden Augsburg Interim’ine

ve Strasbourg’taki dini uygulamalar hususunda yapilan baskilara da deginir.326

%2 uk. 14:26.

*% Schiitz Zell, Church Mother, s. 47-49

324 Bainton, Women of the Reformation, s. 64-65.

325 Augsburg Interim: Kutsal Roma Imparatorlugunda Alman Katolikler ve Protestanlar arasinda
Gegici bir anlasma. Fransizlara ve Osmanlilara karst siirmekte olan savaglar nedeniyle V. Charles’in
istegi lizerine 1548°de onaylanir. Bkz. Elton, Reformasyon Avrupasi 1517-1559, s. 271.

326 Schiitz Zell, Church Mother, s. 97-99.
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Katharina her ne kadar kocasini seven acilt bir es olarak konussa da, o yillarda
kadinlarin boyle kalabaliga hitap etmeye kalkigsmasi goriilmiis bir olay degildir. Fakat
Katharina’nin hayati incelendiginde o zamana kadar, kadinlarin cesaret edemeyecegi

bir¢ok isin iistesinden gelmis birisi oldugu goriilmektedir.

Kocas1 Matthew Zell’in 6liimiinden sonra yerine vaiz olarak gelen Ludwig
Rabus’la Katharina’nin arasi bir anlagsmazlik sebebiyle agilir. Katharina, hayati
boyunca agikga teolojik agidan heretik oldugunu iddia edenler disinda herkese sefkat
ve anlayisla yaklasan bir kisidir. Onun déneminde yasayan Kaspar Schwenckfeld da
ilk baglarda Lutheran bir Protestan olmakla birlikte daha sonralar1 ruha yaptigi
atiflarla ana akim diisiinceden ayrildigi i¢in Rabus onu elestirir ve onu korumasi
sebebiyle Katharina da bu agir elestirilerden nasibini almistir. Rabus, Matthew’in
yaninda Ogrenciyken Katharina’nin ona bir¢ok iyilikte bulundugu bilinmektedir.
Katharina onu Schwenckfeld’e karsi sert tutumundan dolay: elestirirken Rabus da
onu Strasbourg Kilisesi'nde ve halk arasinda kargasaya sebebiyet vermekle

27

suglamistir.**” Katharina bu elestirilere karsi gelmis, dogru bildigi yoldan

sasmamistir.

Katharina’nin bu miicadeleci karakteri bir kadinin cenaze torenini
gerceklestirmesinde de goriilecektir. 1562 yilinda, hayatinin son zamanlarinda artik
bir hayli yaslanmis ve hastalanmistir. Oyle ki yiiriimeye dahi mecali kalmamustir.
Buna ragmen c¢abalamaktan vazgecmedigine dair Ornek teskil eden bir olay
yasanmistir. Schwenckfeld taraftar1 bir doktor olan Andernach’li Guinter’in karisi
vefat etmis fakat dini gerekgeler agisindan sakincali kabul edildikleri i¢in cenazesini
kaldirmay1 higbir din adam tistlenmek istememistir. Yasadiklar1 bolgedeki papaz da
tek sartla toreni gergeklestirecegini ifade etmistir: Karisinin dogru inangtan ¢iktigini
ve yolunu kaybettigini kabul ettigi takdirde cenazeyi kaldiracaktir. Aksi halde
amiriyle bas1 belaya girecektir. Kocasi bunu kabul etmemis ve Katharina’dan cenaze
torenini yonetmesini istemistir. Bir sabah vakti, yiliriyemediginden, bir gesit el
arabasi ile evinden almip mezarhia getirilen Katharina gen¢ kadinin cenazesinin

defin torenini gerceklestirmistir. Sehir meclisi Katharina’nin  bu  yaptigim

327 Merry E. Wiesner, “Katharina Zell’s Ein Brieff an die ganze Burgerschafft der Statt Strassburg as

Theology and Autubiography”, Colloguia Germanica, VVol:28, S.3/4, 1995, s. 246.
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duydugunda ¢ok Ofkelenmis ve iyilestiginde onu kinama cezasiyla cezalandirma
karart almistir. Ancak Katharina iyilesemeden ayni1 yil i¢cinde vefat eder. R. Bainton
Katharina’nin 6liimiinii anlatirken “Musa gibi Tanri’nin 6piiciigiiyle 6ldii ve aym

onun gibi gémiildiigii yeri kimse bilmemektedir.” demistir.**®

Katharina Schiitz Zell sefkatli, dindar, korkusuz ve cesur kisiligiyle reform
doneminin en 6nemli kadin figiirlerinden biridir. Kocasiyla birlikte, Strasbourg’a
gelen reformla 6zdeslesmis isimlerden, fakir ve zayif miiltecilere kadar herkese
evlerini agmis ve kendisinin de ifade ettigi sekliyle “Kilise Annesi” olmustur. Hem
esine bagl bir kadin, hem de dini acidan Ozgiir bir sekilde hareket ederek tiim
yetiskinlik donemi boyunca diisiincelerini yayinlamaktan ¢ekinmemis bir sahsiyettir.

Boylece reform doneminin en etkin ve tiretken kadin1 olmustur.

3.2. Kadinlarin Protestanhgi Tercih Etme Sebepleri

Kadin konusunda Protestanliga yoneltilen elestirilerin odaginda Protestan
reformunun kadin1 eve kapatmasma yol agtigi iddialarinin geldigi bilinmektedir.
Buna gore manastir hayatini sona erdiren Luther, manastirlar aracilifiyla egitim
gérme ve dini baglamda yiikselebilme firsatina sahip olan kadinlarin bu imkanim
ellerinden almistir. Zira erkek kesisler, manastirlar kapatildiginda pastor olarak
kilisede gorev alabilmelerine ve dini hayata etkin bir sekilde katilabilmelerine
ragmen kadinlara, evlenip sadece ¢ocuklarina dini egitim verme hakkindan baska bir

imkan taninmamustir.

Peki kadmlarin bu gercege ragmen Protestanliga yonelmelerindeki tesvik
edici faktor ne olmustur? Bu sartlar altinda reformun kadin-erkek i¢in farkli gelistigi
goriilmektedir. Giiniimiiz yazarlar1 kadinlarin bu Protestan 6gretiye katilmalarim
ozellikle “Vaftiz olan her kisinin din gorevlisi olabilme” ilkesiyle bagdastirmis ve
muhtemelen o donemdeki kadinlarin vaat edilen bu sozlerin kendilerini de

kapsadigini diisiinmelerine yormuslard1r.329

XVI. yiizy1lda manastirlarin kapatilmasina karsi olanlar kadar bunu biiyiik bir

firsat olarak degerlendirenler de vardir. Miinsterberg’li Ursula bu isimlerden biridir

%28 Bainton, Women of the Reformation, s. 73.
329 Stjerna, Women and the Reformation, s. 11.
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(6. 1534’ten sonra). Bohemya Kralt George Podiebrad’in torunu, Luther’in diismani
Diik George’un ve kardesi Heinrich’nin de kuzeni olan Ursula, kiigiik yasta ailesini
kaybedince bir slire teyzesi tarafindan bakilir ve sonra manastira yollanir. Dinsel
gelenek iginde manastirlarin yerinin ne olduguyla ilgili uyusmazliklar bir yana saglik
problemleri de yasayan Ursula, 6 Ekim 1528’de iki rahibe arkadasiyla birlikte
manastirdan ayrilip Luther’in yasadigi Wittenberg’e sigmir. Soylu bir ailenin kiz1 ve
Luther’in diismaninin kuzeni olmasi hasebiyle akrabalar1 Ursula ve arkadaslarinin
pesini birakmaz ve Wittenberg yetkilileriyle irtibata gecip kacaklarin geri
yollanmasini isterler. Ardindan iki taraf arasinda karsilikli yazismalar olur ve
nihayetinde Ursula’y1 yollamama karar1 alinir. Dk George ve kardesi, kuzenlerini
geri alamayacaklarini fark edince Lutheran Elektor John’dan, Ursula’nin bir 6ziir
yayinlayacagin1 duyduklarini, bunun kendilerine zarar vereceginden yaymlanmasina
firsat vermemesini isterler. Cevaben Elektor, bu metnin kendilerinden gelen mektup
ellerine ulasmadan zaten yayinlandigini, igerisinde onlar1 rencide edecek herhangi bir
seyin bulunmadigini, sadece manastirda esarette olan kisileri cesaretlendirecek bir

nitelik barindirdigini sdyleyerek iki kopyasini da onlara gonderir.

Luther’in 6nsdziiyle basilan ve Ursula tarafindan yazilan bu brosiirde Ursula,
arkadaslariyla birlikte manastirdan kagmalarini savunur. Kutsal Kitap’tan bol bol
ornekler getirerek kurtulusun Luther’in de ifade ettigi gibi sadece imanla aklanmada
oldugunu iddia eder. Manastirdayken vicdanlarinin fazlasiyla sikintida kaldigini ve
bedenlerinin yozlastigini, tek umudunsa imanda yattigini belirtir. Vaftizle Tanri’nin
Kralligi’na ulasilirken manastir yeminlerinin ikinci vaftiz kabul edilip giinahlart
yikadigint sdyleyenlere “Mesih bizim giinahlarimiz1 vaftizle temizleyemiyor mu?”
seklinde bir elestiri getirir ve yine Kutsal Kitap alintilariyla mektubunu bitirir. Tiim
bunlardan sonra Ursula giivenli bir yere gitmek zorunda kaldigindan nerede ve ne

330 Kadinlarin Protestanligi tercih etme sebeplerinden

zaman 0ldiigli bilinmemektedir.
biri olarak onlarin kendi iradeleri disinda manastira kapatilmalar1 gosterilmekle
birlikte Luther’in Katolik Kilisesi elestirilerine de katildiklar1 goriilmektedir. Bu

konu daha sonra miistakil bir baslik altinda detayli bir sekilde degerlendirilecektir.

330 Bainton, Women of the Reformation, s. 45-52.
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Ayrica  kadmlarin  Protestan  olduklarinda  Katoliklere  kiyasla
yapabileceklerinin mezhep degistirmelerinde etkili oldugu da sdylenebilir. Ornegin
Kutsal Kitap’1 anadillerinde okuyabilmeleri, evlerinde dini toplantilar yapabilmeleri,
eger bir yayimci bulabilirlerse yazdiklarini yayimlayabilmeleri, gelenekleri kirarak
halk i¢inde Protestan sarki ve marslar1 soyleyebilmeleri ya da inanglar1 i¢in 6limii
goze alabilmeleri gibi. Cogunlukla ¢ocuklarinin din egitimlerini de istlenebildikleri
ve onlar1 Protestan inancina gore yetistirebildikleri, boylece biitiin hayatlarini

Protestan diizene gére yeni bastan tanzim edebildikleri gén’ilmiistiir.ggl

3.2.1. “Biitiin inananlarin Din Gorevlisi Olmas1” ilkesi

Luther’in reformu baslattigi donemdeki toplumsal sartlarin o donemde
yasayan insanlar i¢in ¢esitli zorluklar tasidig1 agikardir. Ortagag Katolik Kilisesi’nin
baskist insanlar iizerinde agir bir sekilde hissedilmektedir ve Luther Doksan Bes
Teziyle bu baskiya resmi olarak baskaldiran kisi olmustur. Ayn1 zamanda sosyal ve
ekonomik agidan zor bir durum yasayan halk i¢in Miisliimanlarin batiya dogru
hizlica ilerlemesi, ara sira bas gosteren ve biiyiik kayiplara yol agan veba salginlari

= occ

ve ahlaki bozulmusluk halk tarafindan elestiri konusuyken, Luther’in getirdigi “tiim

inananlari din adami olabilmesi” ilkesi insanlarda biiyiik ilgi uyandlrmlstlr.332

Martin Luther Katolik Kilisesi’ne, dolayisiyla Papa’ya baskaldirdiginda
onunla birlikte tiim ruhban sinifina da baskaldirmis ve boyle bir hiyerarsinin varligini
yok sayarak, vaftiz olmus tiim Hiristiyanlarin din adami olabilecegini bildirmistir.
Luther halkin bir bolimii kutsal addedilirken diger bir boliimiiniin siradan kabul
edilmesinin dogru olmadigimi vurgulamistir. Ona gore Tanri’nin insanlara yonelik
daveti herkesi kapsamaktadir. Getirdigi elestirilerle Luther, Katolik Kilisesi’nin
Kutsal Kitap’ta yeri olmadigini diisiindiigii bu uygulamasini ortadan kaldirmay1
hedeﬂemistir.333 Luther’in “tiim inananlarin din adami olabilmesi” ciimlesini ifade

ederken kadinlar1 ne kadar dikkate aldig1 bilinmemekle birlikte bu ilkenin, kadinlarin

%31 Stjerna, Women and the Reformation, s. 47

%32 James Arne Nestingen, “Priesthood of All Believers”, The Encyclopedia of Protestantism, Ed.
Hans J. Hillerbrand, Routledge, New York, 2004, s. 1889.

333 Olgun, Sekiilerligin Teolojik Kurgusu Protestanlik, s. 352.
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bu mezhebi segmelerinde etkili oldugu goriilmektedir. Zira kadinlar Ortagag’da

manastir hayati disinda kilisede veya toplumsal hayatta s6z sahibi degillerdir.

Protestanligin en fazla 6ne ¢ikan bu ilkesine kadinlar farkli tepkiler vermistir.
XVI. ylizyll sartlart disiiniildiigiinde kilisedeki yeri bile tartismali olan kadinin
dogrudan kilisede gorev almasinin veya vaaz Kkiirsiisiine ¢ikmasinin diisiiniilmesi
gercekei degildir. Fakat tiim inananlarin din gorevlisi olmasi gibi bir ifade
kullanilmasi en azindan bu yolun kadin-erkek herkes i¢in agildiginin gostergesidir. O
yillarda yasayan bazi kadinlarin bu ifadeyi dikkate aldiklar1 ve bdylece aktif olarak
insanlart dini acidan bilgilendirme veya bu konuda konusma hakkini kendilerinde
gordiikleri bilinmektedir. Daha ©nce kendilerinden bahsettigimiz Argula von

Grumbach ve Katharina Schiitz Zell bunlar arasinda dikkat ¢ekici figiirlerdir.

Daha once de belirttigimiz gibi soylu bir ailenin kizt olan Argula,
cocuklugundan itibaren iyi bir egitim almis ve asil sinifindan gelmenin ona verdigi
Ozglivenle kendi zamaninda Katolik Kilisesi yetkilileriyle miicadele etmekten
korkmamistir. Onlar1 yeri geldiginde sapkinlikla suglayarak yeri geldiginde de
yaptiklar1 hatalar1 Kutsal Kitap’tan 6rnekler getirerek i¢inde bulunduklari yanliglari
isaret etmistir. Bu tartismalar1 yaparken hem Luther’i, hem de Lutheranizm’i
destekleyen bir¢ok sav da ileri siirmiistiir. Luther bunlar1 duydugunda onu kadin
olmas1 hasebiyle elestirmemis, aksine saygi duydugunu ifade eden kelimelerle taltif
etmistir. Argula hayati boyunca reformcularin iki prensibini kendisine siar
edinmistir: Birincisi, tim inananlarin din adami olabilmesi ilkesi, ikincisi de tek
otorite Kutsal Kitap’in kabul edilmesi. Kiiglikliiglinde babasinin kendisine hediye
ettigi Koberger Kutsal Kitap’t nedeniyle Kutsal Kitap’t ¢ok iyi bildiginden,
zamanindaki Katolik yetkililerini kendisi ile tartismaya cagirmis ancak kadin olmast,
karsisina ¢ikacak ciddi bir muhatap bulamamasma ve arkasindan hakaretvari

konusmalar yapilmasina yol agmistir.**

Yine o donemde sesini duyurmus ve Protestanlik adina konusan bir bagka kisi
Katharina Schiitz Zell de daha once degindigimiz gibi zamaninda teolojik

tartismalara katilmig, metinler yazip yaymlamistir. Kocasi, bir pastér olmasina

%34 Stjerna, Women and the Reformation, s. 72.
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ragmen evlendigi i¢in Katolik Kilisesi yetkilileri tarafindan elestirildiginde, mutlak
bekaret hayati yasadigini iddia eden papazlarin ayn1 anda yedi ayr1 kadin1 hamile
biraktigini1 iddia etmis ve bu sekilde ruhban sinifinin evliligiyle ilgili tenkitlerine
kars1 miidafaada bulunmustur. Pavlus’un, kadinlarin kilisede sessiz olmalarlyla335
ilgili sozli baglaminda kendisine yoneltilen elestirilere ayni havarinin “Ne var ki
Rab’de ne kadin erkekten ne de erkek kadindan bagimsizdir.”** soziiyle ve
Peygamber Yoel’in “Ondan sonra biitiin insanlarin {izerine Ruhum’u dokecegim.
Ogullariniz, kizlariniz peygamberlikte bulunacaklar”**’ deyisiyle cevap vermistir.>*®
Kocas1t Matthew Zell ile arkadas olan Luther, Katharina’ya da hep saygi duymus,

onu yerecek, yaptiklarimin bir kadina yakismadigini ima edecek hicbir ifade de

bulunmamustir.

Biitiin inananlarin din gorevlisi olmasi ilkesine ifade ettigimiz bu noktalardan
bakildiginda aslinda kadinlari da kapsadigi, en azindan dislamadigi sdylenilebilir.
Luther’in dile getirdigi bu 6nemli ilkeye kadinlar da bir sekilde cevap vermis halk
arasinda seslerini ylikseltebilme konusunda ¢aba gdstermis ve zaman zaman da bu
firsat1 bulabilmislerdir. Bulduklarinda da Katolik Kilisesi’ndeki gibi agir ithamlarla,
karsilasmadiklar fark edilmektedir.

3.2.2. Kadinlarin Luther’in Katolik Kilisesi Elestirilerine
Katilmalan

Hatirlanacag1 tlizere Luther’in kiliseye yonelik en dikkat cekici elestirisi
Papa’nin ve Katolik Kilisesi’nin otoritesine iligkindir. O, “Sola Scriptura” anlayisi
cergevesinde tek otorite olarak Kitab-1 Mukaddes’i temel almaktadir. Bir diger kayda
deger ve Ozellikle halk i¢in cazip gelen elestirisi, biitiin Hiristiyanlarin din adam
olabilmesi ilkesidir. Bu ilkeyle Luther Katolik Kilisesi’ne bir darbe daha vurmus ve
vaftiz olan her kisiye verdigi bu yetkiyle herkesin din adami olabilecegini iddia
etmistir. Bu iddiasiyla birgok kisiyi ikna ettigi de yadsinamaz bir gercektir. Bir bagka

Katolik Kilisesi uygulamasi olan endiiljanslar1 elestirmis ve bunun kotiiye

% 1Ko. 14:34.

%% 1Ko. 11:11.

37 voe. 2:28.

338 Bainton, Women of the Reformation, s. 55.

115



kullanildigini, kilisenin otoritesini ruhban smifinin kendi ¢ikarlar1 igin suiistimal
ettiklerini iddia etmistir. Bunun {izerine de yalnizca imanla aklanma Luther’in
getirdigi yeniliklerin en basat olamidir. Bu ilkeyle affetme yetkisinin rahipler
araciligiyla gergeklesmesine ve insanlarin rahiplere mecbur birakilmasina karsi
cikmistir. Ayrica nikdhin bir sakrament sayilamayacagini, sadece diinyevi bir

uygulamadan ibaret oldugunu ifade etmistir.

Kadmlarin Luther’in getirdigi bu elestirilere nasil tepkiler verdikleri
incelendiginde, oOncelikle o donemde 6ne ¢ikan kadinlarin ¢ogunun Tanr1 Sozii
konusuna katildiklar1 dikkat cekmektedir. Bu, yazili eser birakan kadinlarda daha net
bir sekilde goriilmektedir. Mesela Argula von Grumbach, Arsacius Seehofer’in
savunmasi i¢in Ingolstadt Universitesi’ne yazdigi mektupta Tanr1 Sézii ile ilgili s6yle
demektedir: “Luther ve Melanchthon Tanr1 So6zii’nii korumaktan baska ne
ogretmistir? Onlar1 kiniyorsunuz fakat iddialarmi clirlitemiyorsunuz. ... Bize
hiikiimdarlara itaat etmemiz gerektigini sdyliiyorsunuz. Bu dogru. Ama ne Papa ne
imparator ne de herhangi bir prensin Tanr1’nin S6zii tizerinde bir otoritesi vardir.”**
Argula von Grumbach’in yaptigi bu agiklamalarla Luther’in Tanr1 S6zi’ni yani

Kitab-1 Mukaddes’i tiim otoritelerin iizerinde tutmasina tamamen Kkatildigi

anlasilmaktadir.

Kadilarin Luther’in Katolik Kilisesi elestirilerine katildiklar1 bir baska konu
da manastir hayatiyla ilgili diisiinceleridir. Monastik hayat tarzini elestiren Luther’e
manastirlarda yasayan birgok kisi katilmis ve onun sdylediklerinden aldiklari
cesaretle buralardan kagmak i¢in her tiirli riski goéze almiglardir. Bu noktada
oncelikle Katharina von Bora, Miinsterberg’li Ursula ve Florentina von
Oberweimar’in, Luther’in bu konudaki elestirileri {iizerine oradan ayrildiklar
hatirlanmalidir. Ustelik ayrihislarinda bu elestiriye katilmalarinin yani sira ayni
zamanda Luther’in farkli goriliglerini benimsemeleri de etkili olmustur. Mesela
Miinsterberg’li Ursula’nin manastirdan ayrilis sebeplerini yazdigr yedi maddelik
kisisel savunmasi1 ve elestirisinde daha 6nce de bahsedildigi gibi Luther’in “imanla

aklanma” konusunda soOylediklerini onayladigi belirtilmistir. Yine yazdig

339 Bainton, Women of the Reformation, s. 97.
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maddelerden birinde Kitab-1 Mukaddes’te sadece Mesih’e itirafta bulunulmasi
gerektigini okudugunu séylemistir.340 Bu da Luther’in bir baska Katolik Kilisesi

elestirisi olan glinah ¢ikarma tizerinedir.

Katharina Schiitz Zell ise Luther’in “tiim inananlarin din adami olabilmesi”
ilkesini en ¢ok dikkate alan ve buna en uygun hayati siiren kadinlardan biridir.
Katharina bu ilkeyi ilahi bir c¢agri kabul etmis ve bdylece kendisini Tanri’ya
adamigstir. Yine Luther’in Tanri’nin onayimi kazanmak i¢in ¢alismaya gerek olmadigi
ve yeni 6gretiye gore Tanri’nin rizasinin ancak onun ogluna giivenene verilecegi
diisiincesini benimsemis, bunu Tanri’nin bir hediyesi seklinde gormiis ve insanin
cabasi sonucu kazanilacak bir sey olmadig1 sonucuna varmistir. Bu rizay1 kazanmak
icin herkesin esit kabul edildigi ve bunun i¢in de bir araci gerekmedigi*** fikrinin
Katharina’nin bu yeni Ogretiyi benimsemesinde en Onemli etken oldugu
goriilmektedir. Buradan hareketle Katharina’nin da ruhban siifinin siradan halk

tizerinde bir iistiinligliniin olmadigini kabul etmis oldugu anlasilmaktadir.

Katharina’nin katildig1 ve karsi ¢ikanlar siddetle elestirdigi bir diger Luther
Ogretisi daha once de altim1 ¢izdigimiz mutlak bekaret hayatinin uygun olmadigi
hususudur. Zira bu uygulamanin bir insan uydurmasi oldugunu, Kitab-1 Mukaddes’te
bdyle bir ifadenin yer almadigini belirten Luther’in goriislerini desteklemis ve bu
destegini de Strasbourg’ta gorev yapan bir rahiple evlenerek, sadece teoride degil
pratikte de onayladigimi gdstermistir. Ustelik Katharina’nin evlendigi 1523 yil1,
Protestanligin daha yeni yeni olusmaya basladigt donemlerdir ve rahip smifi
evliliginin kilise kanunuyla halen yasakli oldugu bir zamandir. Hatta Katharina
sadece bir rahiple evlenmekle kalmamig, bunun yani sira rahip evliligini onaylayan

ve miidafaa eden bir yaz1 da yaylnlamlstlr.342

Toplumsal, ahlaki ve dinsel
gerekgelerle ruhban sinifi evliliginin hos goriilmedigi, hatta su¢ sayildigi bir zamanda
Katharina’nin bu korkusuz tavri ve cesareti dikkat ¢cekmektedir. Hayat1 boyunca bu

tutumunu devam ettirmis, lstelik sadece Katolik mubhaliflerine degil, ilerleyen

340 Charlotte Methuen, “And Your Daughters Shall Prophesy” Luther, Reforming Women and the
Construction of Authority, Archiv fiir Reformationsgeschichte, VVol. 104,1, 2013, s. 93.

1 Schiitz Zell, Church Mother, s. 16.
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yillarda Protestanlik icinden kendisini elestiren ve onu suglayanlara karst da ayni

kararlilig1 ve tavri stirdiirmiistiir.

Luther déneminde yasayip Protestanligi miidafaa eden kadinlardan isimleri
giinimiize kadar ulasanlar sayr bakimindan az olsa da bu kadinlarin her tiirli
tehlikeyi goze alarak Lutheran teolojiyi benimsedikleri ve bunu siddetle miidafaa
ettikleri agikga goriilmektedir. Bu miidafaay1 yaparken kendi cinsiyetleri agisindan
herhangi bir beklentiye girmemislerdir. Onlar i¢in 6nemli olanin yozlasmis kilise ve
din adamlar karsisinda Tanr1 S6zii’niin galip gelebilmesi, herkesin Tanr1 huzurunda
esit olup rahip sinifina hasredilen istiinliiglin kalkmasi1 ve inandiklar1 sekilde

ibadetlerini yerine getirebilmeleri oldugu fark edilmektedir.

3.2.3. Kutsal Kitab1 Anadilde Okuyabilmeleri

Kitab-1 Mukaddes’i herkesin anadilden okumasi gerekliligine vurgu yapmasi,
Luther’in ve Lutheranizm’in en bariz 0zelliklerinden birisidir. Luther, kutsal kitabin
sadece rahipler tarafindan okunmasini ve halka onlarin anlatmasini basindan beri
elestirmig, bu sebeple reformun daha baslangic asamasinda Kitab-1 Mukaddes’i
herkesin okuyabilecegi anadile cevirmeye baslamistir. 1521 yilinda Wartburg
Kalesi’ne saklandiginda orada on ay zorunlu olarak kalir. Bu siire zarfinda Kitab-1
Mukaddes’in Yeni Ahit kismii terciime eder. Kitab-1 Mukaddes’in tam metin
cevirisinin yayinlanmasi 1534 yilini bulacaktir.®** Luther’in ¢evirisi kutsal metnin ilk
cevirisi degildir. Ondan 6nce de yine Kitab-1 Mukaddes ¢evirme tesebbiisleri
olmustur. Ornegin Jan Hus bdyle bir girisimde bulunur ama dldiiriilmesi nedeniyle
ceviri faaliyeti yarim kalir. Bir diger tesebbiis Anton Koberger tarafindan 1483
yilinda tamamlanan ve Almanca dilinde yayimlanan Koberger Kutsal Kitap’idir. Bu
kitap sayesinde reform doneminde birgok kadin Latince bilmeden Kitab-1
Mukaddes’i anadilden okuma imkénina kavusmustur. Koberger kitabiyla kendisini
Kitab-1 Mukaddes konusunda yetistiren ve miicadele veren kadinlardan Argula von

Grumbach bunun en miisahhas 6rnegidir.

Argula von Grumbach c¢ocuklugunda kendisine hediye edilen bu

kitabiokuyarak ondan Ogrendikleriyle cinsiyetine ve konumuna bakmaksizin

3 Olgun, Luther ve Reformu, s. 61.
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yasantisi boyunca pek c¢ok kisiyle miicadele etmistir. Ingolstadt Universitesi
yetkilileriyle Arsacius Seehofer hakkinda miicadele verirken de, Luther’i ve
Melanchthon’t korumak i¢in yazdigi yazilarinda da hep bu sahip oldugu bilgiye
basvurmus ve bu bilgisi sayesinde miidafaasin1 ve iddiasim1 Kutsal Kitap merkezli
olarak temellendirmistir. 1523-1524 yillar1 arasinda Ingolstadt Universitesine,
Bavyera Diikii William’a ve sehir konseyine Seehofer’in miidafaasi i¢in bir dizi agik
mektup yazmustir. Bu mektuplarin halk arasinda genis yanki buldugu ve yaklasik
yirmi dokuz bin kopya basildig1 kaynaklarda ifade edilmistir. Argula bu mektuplarda
iddia ettiklerini Kutsal Kitap’tan 6rneklerle bezeyerek yetkililere karsi ¢ikma hakkini
boylece teyit etmistir. Toplumda en yetkin ve s6z sahibi kabul edilen Kutsal Kitap’1
kaynak gosteren sadece Argula degildir.

Iddialarin1 ve miidafaalarim1 Kutsal Kitap kaynakli olarak temellendiren bir
diger kisi Katharina Schiitz Zell’dir. Ornegin Kentzingen kadimlarmi teselli etmek
icin yazdigr mektubunda onlara Kitab-1 Mukaddes’ten Yaratilis babindan 6rnekler
getirerek Ibrahim’in ogluyla imtihanin1 anlatmis ve sonunda bu imtihandan galip
gelmek igin nasil sabrettigini eklemistir. Ibrahim’in Tanri’nin kendisini sinadigini
bildigini sdylemis ve ona gilivendigini belirtmis, Kentzingen kadinlarindan da aym
Ibrahim peygamber gibi yasadiklari imtihanin farkina varmalarmi ve bdylece
sabretmelerini si')ylemistir.344 Katharina onlar1 kuru tesellilerle avutmaya ¢aligmak
yerine mektubunu Kutsal Kitap’tan alintilarla bezeyerek soziinii daha etkili kilmayi

tercih etmistir.

Manastirdan ayrilan ve Wittenberg’e Luther’in yanina gelip oradan ayrilma
sebeplerini yazan Miinsterberg’li Ursula da miidafaasin1 Kutsal kitap bilgisine
dayandirarak ortaya koymus ve hakli oldugunu belirten ifadelerini Kitab-1

Mukaddes’ten ornekler getirerek kuvvetlendirmistir.

Luther ve Protestanlik lizerine yapilan en Onemli elestirilerden birinin
manastirlart kapatmasi ve bu sebeple kadinlarin dinsel hayattan uzak kalmalari
oldugundan daha Once bahsedilmisti. Bu iddia dogru olmakla birlikte Luther

manastirlarin kapatilmasiyla kiz ¢ocuklarinin egitimsiz kalmalarimi fark etmis ve bu

344 Schiitz-Zell, Church Mother, s. 51.
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eksikligin telafi edilebilmesi igin kizlarin egitimine énem vermistir. Bu baglamda
herkesin Kutsal Kitap’it anadilden okuyabilmeleri ve yine anadillerinde yazilmis
ilmihalleri 6§renmeleri i¢in ¢aba sarfetmistir. Bu konuda sadece erkeklerin degil,
kizlarin da egitim gormelerini saglamak i¢in biitiin ¢ocuklarin mecburi olarak okula
gitmeleri hususunda ugrastig1 goriilmektedir. Reform hareketinde Luther’in birlikte
calistig1 arkadas1 Philip Melanchthon da Alman topraklarinda egitim konusunda en

fazla gayret eden kisidir.3*

Luther’in diger fikirlerine katilmasalar da onun herkesin Kitab-1 Mukaddes’1i
okumasi fikrine katilanlar ¢oktur. Zira boylece halk dini, ruhban sinifinin tekelinden
kurtarmis ve metni anadillerinde okuyarak kendileri de dini anlama konusunda aktif
bir rol oynamislardir.?*® Bununla birlikte Luther’in tim inananlarin din adami
olabilmesi ilkesini getirmesi ve bunu ifade ederken kadin erkek ayrimi yapmaksizin
herkes icin esit tutmasi kisilerin dinde s6z sahibi olmalarina da zemin hazirlamistir.
Dinde s6z sahibi olmak i¢in de gerekli sart olan Kitab-1 Mukaddes’i okuyabilme
firsat1 da boylece onlara taninmis olur. Kitabi literal diizeyde de olsa anlayabilmeyi
getiren anadilde okuyabilme daha sonra sadece Lutheran degil, diger Protestan
mezheplerinde de gegerliligini koruyacak ve Protestanligin 6nemli 6zelliklerinden

birini olusturacaktir.

3.3. Mezhep Degistiren Kadinlarin Karsilastiklar1 Sorunlar

XVI. yiizyilda kadinlarin, Katolik Kilisesi ogretilerinden ayrilip yeni
Protestan Ogretiyi benimsediklerinde baglarina gelebileceklerin farkinda olup
olmadiklar1 pek bilinmese de zamanla birgok sikintiya maruz kaldiklari agik bir
gercektir. Zorla kazanilan her sey gibi onlarin sikintiya gogiis germeleri de dinlerine
daha ¢ok sarilmalarina sebep olmustur. Buna Lutheran Protestan kadinlar kadar,
hatta onlardan daha ¢ok, ayni donemde ortaya ¢ikmis Protestanligin bir alt grubu
sayillan Anabaptist kadinlar da maruz kalmistir. Onlar sadece Katolikler tarafindan

degil, otoriteye karsi ¢ikmalar1 sebebiyle Protestanlar tarafindan da kovusturmaya

%% Stjerna, Women and the Reformation, s. 44-45.

%% Helen Watanabe-O’kelly, “Women’s Writing in the Early Modern Period”, A History of
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ugramislardir. Birgogu bu ugurda oldiiriilmelerine ragmen yine de inanglarindan geri
donmemislerdir. Ornegin Hollanda’da Katolikler tarafindan idare edilen bir bdlgede
Anabaptist olmasi sebebiyle yakalanan Elisabeth Dirks’in mahkeme tutanak
kaydinda yazilanlardan uzun siire sorgulandigi, bu sorgulamanin sonucunda mezhep
degistirmesi sebebiyle suc¢landigt ve c¢uval icinde bogularak idamina karar

verilmesine ragmen inancindan dénmedigi bilinmektedir.**’

Ozellikle rahibeler igin mezhep degistirmelerinin etkilerinden bir digeri de
daha 6nce tecriibe etmedikleri bir durum olarak es ve anne olmalaridir. Hatirlanacagi
lizere bu durumu hem reddedenler, hem de benimseyenler bulunmaktadir. Ornegin
Katharina von Bora bu durumu &zellikle tercih etmis, hayatin1 bir anne ve bir es

olarak yasamay: siirdiirmiistiir.

Aile hayatin1 ve es olmay1 kabullenenlerin yani sira Reformasyon’a sozel ve
aktif sekilde cevap verenler de mevcuttur. Dolayisiyla sadece pasif olarak reformu
kabul etmemisler, bunun gériiniir bir parcas haline gelmeye calismislardir. Ornegin,
manastirlardan ayrilanlar kadar manastirdan ayrilmamayi tercih edip mevcut diizenle
uzlasmak i¢in cabalayanlar da vardir. Tim kisitlamalara ragmen vaaz verenler,
peygamberlik gorevi istlenenler (Anabaptistler igin gegerli), arkadaslariyla ve
aileleriyle dini mevzular1 tartisanlar, kocalarim1 yeni inandiklar1 dine cevirmeye
calisanlar veya ceviremiyorlarsa onlar1 terk edenler, dini igerikli siirler, ilahiler,
polemik ve tartigmalarda s6z soyleyenler gibi tiim Protestan gruplardan dinleri

ugruna hayatlarini riske atan kadinlara da rastlanmaktadir.*®

Kadinlar teolojik konularda konusma hakkina sahip olmamalarina ve genelde
evin erkek reisinin (baba/koca) inandig1 dine inanmak zorunda kalmalarina ragmen
bu yeni teolojiyi benimsemelerinde, daha once de ifade ettigimiz gibi “biitiin
inananlarin din adami olabilmesi” ilkesi onemli bir etkendir. Cogu kisi i¢in bu vaat
teoride de kalsa getirdigi riskleri goze alarak bu vaade talip olanlar ¢ikmistir. O

yillarda matbaanin ortaya ¢ikmasi ve gittikge bircok iilkede kullanim alani bulmasi,

347 Bainton, Women of the Reformation, s. 149.
%8 Merry E. Wiesner, “Beyond Women and the Family: Towards a Gender Analysis of the
Reformation, Sixteenth Century Journal, 18/3, 1987, s. 314.
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kadinlara kutsal kitapta getirilen yasagi ¢cignemeden kiigiik kitapciklar veya brosiirler

halinde yayim yaparak kendi diisiincelerini ifade etme firsati vermistir.

Kadinlarin maruz kaldiklar1 sikintilar incelendiginde bunun iki ayr1 vechesi
oldugu fark edilir: Birincisi, bilindigi gibi Katolik Kilisesi tarafindan
kovusturulmalaridir. Tiim Protestanlar1 sapkin kabul eden Katolik Kilisesi bu konuda
cinsiyet ayrimi yapmamis ve bunun sonucu olarak kadmlar da ayni sekilde olumsuz
davraniglara maruz birakilmiglardir. Bu durum biitiin Protestanlar i¢in olagan bir
sonugctur. Fakat asil sira dis1 olan Protestanligi secen kadinlarin yine Protestan olan
erkekler tarafindan sirf ayni sekilde diisiinmemeleri sebebiyle elestiriye tabi

tutulmalar1 ve heretiklige varan ithamlarla suglanmalaridir.

Katolik Kilisesi tarafindan cezalandirilan kisiler arasinda daha Once
bahsettigimiz Miinsterberg’li Ursula sayilabilir. Protestanligi secerek manastir
hayatin1 reddetmesi lizerine Katolik akrabalari tarafindan pesine diisiilmiis ve onu
girdigi bu yanlis yoldan ¢evirmek i¢in her tiirlii baski uygulanmistir. Ursula kendisini
ve arkadaslarini ifade eden bir agik mektup yazmaya kalktiginda da tamamen ortadan
kaybolmak zorunda kaldigindan kimse nerede yasayip nerede Oldiigiinii dahi
bilmemektedir. Ursula bu orneklerden yalnizca biri olmakla beraber siliphesiz tek

degildir. Onunla ayn1 kaderi paylasan birgok kisi vardir.

Ursula gibi Lutheran 6gretiyi benimsedikten sonra manastirdan kagmak icin
biliylik bir miicadele veren bir baska kisi de Florentina von Oberweimar’dir.
Florentina alt1 yasindayken Neuhelfta manastirina yollanir. On dort yasina geldiginde
orada yasayamayacagini fark etse de basrahibe tarafindan zorla kalmaya ikna edilir
ve on alt1 yasinda rahibelik ortlisiinii alarak yemin eder. Fakat manastir hayatina bir
tiirlii adapte olamaz ve Luther’in yazilarinm1 okudugunda ona mektup yazip kagmasina
yardim etmesini ister. Ama mektubu gonderemeden basrahibeye yakalanir ve hapse
atilarak cesitli eziyetler goriir. Ciktiginda bir kere daha kagmaya tesebbiis ederek
mektup yazar ama yine yakalanir ve bu sefer ilkinden daha agir eziyetlere maruz

kalir. Yaklagik bir y1l sonra manastirdan kagabildiginde Luther’in yanina gider ve
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° Bu metne

Luther de ondan manastirdan ayrilma sebeplerini yazmasim ister.**
Luther de bir 6ns6z yazarak yaymlar ve bu sekilde Florentina’nin anlattiklariyla
birlikte manastirlarin ne kadar seytanca yerler oldugunu ve orada insanlar
zorlayarak, onlara eziyet ederek neler yaptiklarini sahitlerin géziinden kanitlamis

olur.®®

Manastir hayatini reddeden ve bunu yaparken bir suglu gibi kagmak zorunda
kalan Katharina von Bora ve beraberindeki arkadaslar1 da ayni sekilde tehlikelere
goglis germek zorunda kalmistir. Nimbschen’daki manastirdan ayrilip giivenli bolge
Wittenberg’e varincaya kadar bir balik¢1 arabasinin arkasinda, bir rivayete goreyse
balik figilarmin icinde®! kagmaya c¢aligmislardir. Yasadiklari manastir Katolik bir
Diikiin bolgesinde oldugundan yakalanma korkusu icinde Wittenberg’e varincaya

kadar can giivenliklerinden emin olamamaislardir.

Katolik Kilisesi mensuplarinca suclanan bir baska kisiyse Argula von
Grumbach’tir. Argula’ya, heretik kabul ettikleri Seehofer’t savundugu i¢in Katolik
Ingolstad Universitesi’'nin ydneticilerine yazdigi mektuplardan dolayr kendisine
dogrudan hakaret igeren, kimligi belirsiz biri tarafindan alayci bir {islupla bir siir
kaleme alinir. Bu siirde Argula’ya Tanri’nin soziinii kurcalamaktan vazgegip yiin
egirmeye geri donmesi tavsiye edilir. O, bu hakaret igerikli siire karsilik {i¢ yiiz satir
uzunlugunda uzun ve cesur bir cevap yazar. Eskatolojik temayiiller ve Kutsal
Kitap’tan alintilar iceren bu metin kadinlar1 miidafaa metnidir. Yazar metni “Daha

352

fazlas1 gelecektir.” diye bitirir.™" Argula’min bu cevabi yaymnlandiktan sonra

kocasinin isine son verilir. Bu sekilde ailesi dolayli olarak cezalandirilir.

Katolik Kilisesi tarafindan takibata ugrayanlar bir yana, Protestanlar
tarafindan eziyet ve ithamlara ugrayan kisilere 6rnek ise Katharina Schiitz Zell’dir.
Katharina, hayati1 boyunca insanlara yardimci olmaya c¢alismis ve bu konuda agikca

heretik oldugunu iddia edenler disinda herkese anlayis ve hosgoriiyle yaklagsmistir. O

9 Albrecht Classen, “New Voices in the History of German Women’s Literature from the Middle
Ages to 1600: Problems and new Appreaches, German Studies Review, Vol 23, S. 1, 2000, s. 18.
%L uther, “Devotional Writings II” Luther's Works Vol. 43, Ed.J. J. Pelikan, H. C. Oswald & H. T.
Lehmann, Philadelphia: Fortress, Pres, (1999, c1962). s. 87.

%1 Bu ayrint1 Bainton’in kitabinda kaydedilmistir. Fakat tarihciler onlarm sadece gizlenmis bir araba
arkasinda kagtiginmi s6ylemektedirler. Bkz. Bainton, Women of the Reformation, s. 24.

%2 Stjerna, Women and the Reformation, s. 81.
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donemde Lutheran diisiincesinden sapan Kaspar Schwenckfeld, bu sapmasi sebebiyle
sehirden siiriilmek zorunda kalmistir. Katharina da onunla goriistiigli i¢in sug¢lanmis
ve onun da diislincelerinden dolay1r heretik oldugu iddia edilmistir. Hem de bu
suclama Strasbourg’un eski vaizi Katharina’nin miiteveffa kocas1 Matthew Zell’in
yerine gelen vaiz Ludwig Rabus tarafindan yapilmistir. Halbuki yillarca Zell ¢ifti
Strasbourg’da biiyiik hizmetler yerine getirmelerine ragmen farkli diislinen birisine
arka c¢ikmasi sebebiyle Rabus tarafindan “kilisenin huzurunu bozmakla” itham
edilmistir.353 Bu elestiriler Katharina’nin ¢ok agrina gitmis ve o da kiliseyi haksiz

davranmakla su¢lamistir.

Protestan kadinlar icin bir sikint1 sayllmamakla birlikte mahrum olduklar1 bir
durum gibi goriilebilecek bir hususiyet de Ortagag’daki haleflerinin yaptiklart gibi
vizyonlara sigmamamalaridir. Ortagag Kilisesi’nde vizyon gordiigiinii sdyleyen ve
kendilerini kiliseye adayan kadinlara ayr1 bir ilgi duyulmus, hem kadin hem erkekler
tarafindan hiirmete layik goriilmiislerdir. Fakat Protestanligin manastir hayatini
bitirip onun kutsalligin1 lagvetmesi dolayisiyla Protestan kadinlar topluluk Oniine
cikip bir seyler soylediklerinde bunu mistik davraniglara bagvurmadan bilingli bir
sekilde yapmak, ayrica iddialarin1 ve davranislarini mutlaka akil ile kavranabilecek

bir hale biiriindiirmek zorunda kalmislardir.

Buraya kadar Protestan kadinlarin mezhep degistirmeleri sebebiyle maruz
kaldiklar1 sikintilar anlatilmaya g¢alisilmistir. Bir de Protestanlik sebebiyle sikintiya
maruz kalan kadmnlar vardir. Bunlara 6rnek olmasi bakimindan manastirlarin
kapatilmasia biiyiik tepki gosteren ve bunun sonucunda bir ¢oziim yolu bulan
Caritas Prickheimar’dan (6. 1532) ve onun Nirnberg’te tek basmna verdigi

mucadelesinden bahsedilecektir.

Caritas Prickheimer, iyi bir egitim almis, Latinceye héakim, kendisini
manastira adamis bir rahibedir. 1503 yilinda bulundugu Saint Claire Manastiri’nin
basrahibeligine kadar yiikselir. 1524 yilina gelindiginde sehir konseyi tarafindan
Protestanlik resmen kabul edilince manastirlarin yasaklanma ve kapatilma siireci

baglar. Halk tarafindan da bu yasaklamalara destek gelir; rahibelere hakaretler ve

33 Bainton, Women of the Reformation, s. 72.
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tehditler yagdirilir. Sonunda sehir konseyi, rahibelerin ailelerine, kizlari ayrilmak
istemese bile onlar1 almalar1 gerektigi uyarisinda bulunur. Ug rahibe fiziksel olarak
saldirtya ugrayinca aileler kizlarini almak zorunda kalirlar. Caritas Prickheimar hem
Almanca hem Latince mektuplar yazarak bu duruma mani olmaya ¢alisir. Erkek
kardesi meshur bir Hiimanist olan Willibald Pirckheimer, ilk baslarda reforma ve
reformun bir uygulamasi olan manastirlarin kapatilmasina katiliyorken daha sonra
ablasin1 miicadelesinde destekler. Caritas, 1525 yilinin sonlarinda kardesinin aracilik
etmesiyle Philip Melanchthon ile goriisiir ve bu goriismenin sonucunda bir anlagsma
yapilir. Bu anlagsmaya gore sadece Caritas’in manastirinda degil, Niirnberg’teki tiim
manastirlarda yeni rahibe alimmamasi sartiyla, mevcut rahibelerin hayatlarinin
sonlarina kadar huzur iginde yasayabilecegi karari alinir.®** Caritas Prickheimer’in
reformun en gii¢lii oldugu bolgelerden birinde tiim tehditlere kars1 yilmadan devam

ettirdigi miicadelesini boylece kazandig1 goriiliir.

3.3.1. Protestan Kadinlar ve Katolik Esleri

Kadmin kocasmna tabi oldugu Ortagag sartlarinda bir kadinin kocasinin
mezhebinden baska bir mezhebe donmesi diisiiniilebilecek bir sey degildir. Fakat
bazi kadinlar bu riski goze alarak, esleriyle ¢ogu zaman ters diiserek ve sahip
olduklar1 diinyevi miilkiyetlerden vazgegerek mezheplerini degistirmislerdir. Bazi
kadinlarsa bunu agik¢a mezhebini degistirmeden yapmis ve benimsedikleri bu yeni
Ogretinin hakim olabilmesi i¢in niifuzlarini kullanarak gizli bir sekilde Protestanliga
destek vermislerdir. Her iki gruba mensup kisilere ornek verilerek bu konu

aciklanmaya calisilacaktir.

Evliliklerinin ilk donemlerinde kari-koca Katolik olmalarina karsin bir siire
sonra Protestanlig: tercih eden kadinlara 6rnek olmasi bakimindan 6ncelikle Argula
von Grumbach’tan bahsedilecektir. 1516 yilinda evlenmelerine ve birlikte dort cocuk
sahibi olmalarina ragmen kocas1 Friedrich von Grumbach Protestanligi tercih
etmemis, karisina da bu konuda ilk baslarda pek bir baski gostermemistir. Fakat

karisinin elestirel bir dille yazdigi acik mektuplarin isten c¢ikarilmasina yol agmasi

34 Paula, S. Datsko Barker, “Caritas Pirckheimer: A Female Humanist Confronts the Reformation”,
Sixteenth Century Journal, S.26, v.2, 1995, s. 267-269.
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tizerine karisinin yazmasina mani oldugu bilinmektedir. En azindan Argula’nin uzun
bir siire ortalarda gérlinmemesi bu kanaate varilmasina sebep olmustur. Bainton’in
kitabinda yazdigimma gore, Argula’nin baskaldirdigi otoriteler, kocasi Friedrich’e
karisinin parmaklarini kesmesini ve onu yazmaktan alikoymasini sdylemisler, hatta
eger onu bogarak oldiiriirse bundan sorumlu tutulmayacagini ifade etmislerdir.®*
Fakat Bainton, bu tiiyler iirpertici iddialarin bir sOylenti diizeyinde kaldigini da
belirtir. Argula’nin kocasiyla dini farkliliklar sebebiyle yasadigi sikintilardan
haberdar olan Luther bir arkadasina yazdigi mektupta, ondan ve tek basina verdigi bu
miicadeleden bahsetmis, kocasinin ona gaddarca davrandigini ve Argula’nin tiim bu
canavarlar arasinda saglam bir inan¢ miicadelesi verdigini dile getirmistir.**® Sonug
itibariyle Argula bir sekilde yazmaktan vazge¢mistir ve kocasmin dldigi 1530
yilinda Augsburg Diyeti’'nde tekrar ortaya cikana kadar uzun siire sesi solugu da

duyulmayacaktir.

Protestanligi tercih etmesi yiiziinden Katolik kocasiyla sorun yasayan bir
diger kadin da Brandenburg Diigesi Elisabeth’tir. Elisabeth kocasi sehirde olmadigi
bir vakitte iki ayr1 formda yaptirdig1 evharistiya ayiniyle Protestanligi kabul ettigini
acikea ilan etmistir. Kocas1 bunu duydugunda ¢ok 6fkelenmis ve danismanlarindan
olusan bir toplulukla birlikte karisina verilecek cezayi tartismis, bu tartismada hapse
atilmasindan suda bogulmasina, siirglinden bosanmaya%7 kadar hakkinda verilecek
ceza belirlenmeye calisilmistir. Elisabeth’in Protestanlik karsiti kocasi 1. Joachim’in
tim bu baskilarina ve tehditlerine ragmen tercihinden vazgegmedigi, her ne kadar
biiyiik sikintilar ve yoksulluklar ¢ekse de yasadigi yeri ve sahip olduklarini terk
etmeyi goze alarak geri donmedigi goriilmistir. Bu tercihinin sonunda bir zamanlar
Brandenburg Diigesi iken birka¢ yil sonra karnini dahi doyuramadigi zamanlar
gecirmek zorunda kalmistir. Kocasi kendisine para gondermemis, ogullarinin arada
gonderdikleriyle yetinmeye calismistir. Ogullarina yazdigi bir mektupta cektigi
sikintilart siralamis, gut hastalifina yakalandigindan, viicuduna giren kramplardan ve

dislerinin dokiilmesi gibi durumlardan bahsederek hasta ve parasiz bir halde yavas

%5 Bainton, Women of the Reformation, s. 104.
%6 Bainton, Women of the Reformation, s. 106.
%7 Stjerna, Women and the Reformation, s. 89.
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yavas oldiigiinden soz etmistir.®® Ama tim bu yasadiklarina ragmen Protestan
Ogretiden vazgecmeyi ve eski konforlu hayatina geri donmeyi diisiinmemesi de

dikkat cekicidir.

Brandenburg Diisesi ile ilgili su hususiyeti vurgulamak gerekir. Eger
Protestan Ogretiyi benimsedikten sonra sessiz kalsa ve kendi halinde inancinin
gereklerini yerine getirse bunca g¢ektigi cileye maruz kalmayacak ve muhtemelen
kocas1 bu haline géz yumacakti. Zira daha once ifade edildigi gibi tiim yasaklamalara
ragmen karisinin bu yeni 6gretiye ilgi duydugundan haberdardir ama halk arasinda
acik¢a belirtip dinsel uygulamalar1 bu 6gretiye gore yaptigi zaman kocasinin asiri
tepkisini {izerine ¢ekmistir. Fakat o mezhepsel doniisiimiinii tamamladiktan sonra
sadece kendisi i¢in degil, bolgedeki herkesin bu yeni Ogretiye uygun sekilde
yasamasini istemis ve toplu yapilan en 6nemli ibadetlerden biri olan evharistiyay1 her
iki formda da yaparak Protestanligim1 gizlemek yerine agikca gostermeyi tercih
etmistir. Onun bu 1srarli ve direngli tavr1 kizi Braunschweig Diisesi Elizabeth i¢in de

ilham kaynag1 olmustur.

Kiz1 Elisabeth de annesiyle ortak kaderi paylasir. Onun kocasi da bir
Katolik’tir ama babasina kiyasla daha munis bir kisi oldugu karisina kars1 takindigi
tutum ve davranistan anlasilmaktadir. Bunun sebebi olarak aralarindaki kirk yas fark
gosterilebilir. Baska bir sebep olarak da kaynaklarda kocasi Erich’in gizli
metresinden bahsedilir. Erich, ilk karist 6ldiikten sonra metres iliski yasadigi kisiyle,
Elizabeth ile evliliginden sonra da iligkisini gizlice devam ettirmis, hatta Elisabeth
ikinci kizint dogurduktan sonra rahatsizlandigi donemde de yine metresiyle

%9 By sebeple kocast Erich’in karisinin dini agidan

goriismeye devam etmistir.
gecirdigi donlistimii dikkate almadigi ifade edilebilir. Ancak sonug itibariyle daha

once de belirttigimiz gibi Imparator V. Charles’in Erich’e, topraklar1 iizerinde

%8 Bainton, Women of the Reformation, s. 118.

%9 Hatta bir iddiaya gore karisina metresinin 6ldiigiinii sdylemis, ona sahte bir cenaze toreni yapmis
ve sonra bir kaleye gizleyerek orada metresinin ¢ocuk dogurdugu kaynaklarda belirtilir. Bkz. Stjerna,
Women and the Reformation, s. 97.
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Katolik mezhebinin hdkim olmasi agisindan baski yapmasi iizerine Erich’in de

karisini bu konuda zorladig: bilinmektedir.*®

Protestanlig1 benimsemesine ragmen bunu agik etmeyip gizlice yeni 0gretiye
hizmet eden bir kisi olarak Luther’in azili diisman1 Diik George’un kardesi
Heinrich’in karis1 Katharina’dan da bahsedilmelidir. Daha 6nce ifade edildigi gibi
Miinsterberg’li Ursula, Diik George ve Diik Heinrich’in akrabasidir ve ailesini kii¢iik
yasta kaybettikten sonra teyzesinin yaninda yasamis, bir siire sonra da manastira
yollanmistir. Manastir hayat sartlarina alisamayan Ursula vaaz vermek igin manastira
gelen iki Lutheran rahibin anlattiklariyla Lutheranizm’den etkilenir. Zorla kaldig1 bu
yerden ayrilmanin garesini arar ve bir siire sonra bulur. Ursula’nin bulundugu bolge
Diik Heinrich’nin sorumlulugundadir ve bu rahipleri Diik Heinrich atamistir ama
bunu gizli bir Lutheran olan karisinin etkisiyle yaptig1 diistiniilmektedir. Zira Diik
George azili bir Protestanlik karsitidir ve yaptigi islerde kardesi de onunla uyumlu
hareket etmektedir. Ancak gizli Lutheran olan karis1 Katharina’nin kocasina belli
etmeden onun Lutheran papazlar1 atamasina vesile oldugu distiniilmektedir.
Bainton’a gore Katharina’nin gizli ve sadik bir Lutheran olduguna dair bagka
isaretler de vardir. Diik George’un oglu dldiigiinde ve halef olarak Diik Heinrich’in
oglunun hiikiimdarlig1 devam ettirecegi belli oldugunda, Diik George yegenini koyu
bir Katolikle evlendirmeye ¢alisir. Katharina bunu fark ettiginde oglunu uyarir ve
onu Protestan Hesse’li Philip’in kiziyla evlendirir.*®* Sonug olarak diger diseslerin
aksine kendisinin Protestan oldugunu kimseye soylemedigi ama gizliden gizliye
Protestanligin yayilmasi i¢in elinden geleni yaptigi ve sonunda kocasmin agabeyi

oldiigiinde biitlin bolgenin Protestan olmasini sagladigi bilinmektedir.

3.3.2. Yeni Bir Statii: Pastor Esleri

XI. yiizyilda yapilan bircok sinod ve konsilin ardindan rahiplere getirilen
mutlak bekaret sartindan sonra ¢ogu rahibin gizli sekilde metres tuttugu ve bu
iliskilerden ¢ocuk sahibi olduklar1 bilinmektedir. Fakat bu gayrimesru durumu kilise

hicbir sekilde onaylamamis, bir sekilde haberdar oldugunda da bu sugla itham

%0 stjerna, Women and the Reformation, s. 97.
%1 Bainton, Women of the Reformation, s. 46.
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edilenleri maddi-manevi cezalandirmigtir. Luther ise daha once degindigimiz gibi
XVI. yilizyillda bu yasaklamanin hicbir gerekcesi olmadigini, aksine pastorlerin
evlenmesi ve ¢ocuk yetistirmesi gerektigini iddia etmistir. Zira dini agidan donanimli
olmalar1 sebebiyle en iyi onlarin ebeveynlik yapabileceklerini séylemisse de bu
durumun insanlar arasinda kabul gérmesi zaman almistir. Din adamlar1 evlenmeye
bagladiginda XI. yiizyildan beri olmayan yeni bir grup tekrar ortaya cikar: pastor
esleri. Protestan liderler evlilikleriyle halka 6rnek teskil etmisler ve ayni zamanda
aile fertleriyle birlikte bir rahip evi olmaktan 6te onlara ellerinden gelen her konuda
yardim etmislerdir. Bunun en belirgin 6rnegi Martin Luther’in Katharina von Bora

ile olan evliligi sebebiyle bilinmektedir.

Katharina von Bora bir es ve alti ¢ocuguna annelik etmenin yani sira, kirk
odal1 eski bir manastir olan evlerine gelen bircok misafiri agirlamig, bunun disinda
pansiyoner olarak kalanlarla da ilgilenerek bu biyiik evin sorumlulugunu
tistlenmistir. Katharina gibi reformun 6nde gelen isimleriyle evlenen diger pastor
esleri i¢in de durum farkli degildir. Onlar da ayn1 sekilde iyi bir evsahibi olmalarinin
Otesinde, hastane yapilmasina ve kurulmasina, yetimhaneler olusturulmasina, okullar
insa edilmesine, Ogrenciler ve miilteciler i¢in barinaklar saglanmasina kadar her
konuda yardim etmisler ve genel olarak toplum hayatina ve kilise gorevlerine

katllmlslardlr.362

Reformun, pastor esleri olan bu kadinlardan beklentileri toplumun diger
kadinlarindan bekledikleriyle hemen hemen aynidir: Miimkiin oldugunca ¢ok cocuk
dogurmalar1, kocalarmmi sevmeleri ve itaat etmeleri ve ailelerinin bakiminm
iistlenmeleridir. Katharina von Bora kendisinden beklenen bu gorevleri karsilamas,
hayatint kocasina, g¢ocuklarina ve evinin sorumluluklarina adamis ve bununla
yetinmistir. Ama bir baska pastor esi olan Katharina Schiitz Zell daha 6nce de ifade
edildigi gibi dogan ¢ocuklan kiigiik yasta vefat ettiginden kendisini “Kilise annesi”
olarak vasiflandirmis ve kocasiyla birlikte kilise hizmetlerinde aktif bir sekilde rol

oynamistir. Fakat higbir zaman kocasinin 6niine gegmedigi veya kendisinin liderlik

%2 Stjerna, Women and the Reformation, s. 36.
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iddiasinda bulunmadig1 da dikkat cekici bir husustur. O, kocasina bir yardimei, en

fazla esit derecede bir ortak olmustur.

Adi pek bilinmeyen ama pastor esi dendiginde hatirlanmasi gereken,
reformun 6nde gelen isimlerinden ii¢ ayr1 kisiyle evlilik yapan Wibrandis Rosenblatt
de bu konuda bahse deger kadinlardan biridir. 1504 yilinda Basel’de dogan
Wibrandis &ncelikle Basel’li bir hiimanist olan Ludwig Keller ile evlenir. Ilk
evliligini yaptiginda yas1 yirminin altindadir ve bu evlilikten bir ¢ocuk dogurmasinin
ardindan iki yil sonra esini kaybeder. ikinci ve ilk pastdr olan esi Aziz Martin
Kilisesi’nde rahip olan Oecolampadius’tur. Oecolampadius, kirk bes yasina kadar
evlenmemis bir rahipken arkadasi Wolfgang Capito’nun 1srarlar1 ve mutlak bekaret
hayatinin Hiristiyan bir rahip i¢in uygun olmadigi iizerine uyarilari sebebiyle
evlenmeye karar verir ve 1528 yilinda yirmi dort yasindaki Wibrandis ile evlenir. Bir
ogullarinin oldugu bu evlilik ii¢ y1l siirer ve Wibrandis bir kere daha dul kalir. Kisa
bir siire sonra Wolfgang Capito’nun esi de vefat eder. Bu sefer bir bagka reformcu
Martin Bucer’in®*® Capito’yu ikna etmesi iizerine Wibrandis ii¢iincii evliligini, bir
onceki evliligine aracilik eden Wolfgang Capito ile 1532 yilinda gergeklestirir ve bu

evlilikten bes ¢cocuklari olur.®*

1541 yilinda Strasbourg’ta vuku bulan veba salgininda iki bin bes yiiz kisi
olmiistiir. Olenlerin arasinda Wolfgang Capito ve iki ¢ocugu da vardir. Katharina
Schiitz Zell, Capito’nun vefat1 iizerine sehre geldiginde Bucer’n karis1 Elisabeth’i de
ziyaret etmistir. O da hastalifi sebebiyle hayatinin son anlarin1 yasamaktadir.
Elisabeth, arkadasi Katharina’dan, kendisi 6ldiiglinde, dul kalan Wibrandis ile
kocasi1 evlendirmesini ister. Boylece Wibrandis, Elisabeth’in 6liimiinden bir siire
sonra ti¢lincii kez pastor esi olmus ve Martin Bucer ile 1542 yilinda dordiincii ve son
evliligini yapmis ve birlikte iki ¢ocuk sahibi olmuslardir. 1551°de Martin Bucer
oldiikten sonra evine Basel’e donmiis, kendi basina g¢ocuklarini biiyiitmek icin

miicadele vermistir. 1564 yilinda yedi bin kisinin 6ldiigii Basel’deki veba salgininda

%63 Martin Bucer reformun énemli kisilerinden birisidir. Bainton’in kitabindan aldigimiz bu bilgilerde
Bainton, Martin Butzer olarak ifade etmektedir ama tarihi agidan diger birgok giincel kaynakta Martin
Bucer seklinde gegtiginden, biz de simdiye kadar Bucer olarak ifade ettigimiz i¢in biitiinligii korumak
acisindan Martin Bucer diye yaziyoruz.

%4 Bainton, Women of the Reformation, s. 81-85.
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o da hayatim kaybedenler arasindadir. Ikinci esi Oecolampadius’un yanindaki
mezara gémﬁlmﬁstﬁr.sss Kisisel olarak arkasinda bir eser ya da etki birakmamis
goriinen Wibrandis Rosenblatt hayat1 boyunca ii¢ kez, reformun 6nemli liderlerinin
pastor esi olmus ve eslerine hizmet etmis, toplam dokuz ¢ocuk dogurmus, bir din
adami evi olan yuvasinda bir¢ok kisiyi agirlamig ve onlara ev sahipligi yapmistir. Bu
sayede her biri yogun bir din adami olan eslerinin etkin bir sekilde kendilerini

gorevlerine adayabilmelerine katkida bulundugu goriilmektedir.

Lutheran olmamakla birlikte asagi-yukari ayni zaman ve sartlarda reformu
savunan Huldrych Zwingli’nin esi Anna Zwingli de pastor eslerindendir. Anna ii¢
cocuguyla dul kalmis bir kadinken 1522 yilinda Zwingli ile evlenerek pastor esi
olmustur. Birlikte bir kiz bir de erkek ¢ocugu sahibi olan Zwingli ¢iftinin evlilik
hayatlariyla ilgili ¢cok fazla bilgi bulunmamaktadir. Bainton’in kitabinda ifade
ettigine gore kilisede miizik calinmasina izin vermemesine ragmen c¢ocuklarini
sakinlestirmek icin Zwingli’nin ud ve keman c¢aldig1 bilinmektedir. 1531°de
Katoliklerle olan c¢atismaya Zwingli sadece rahip olarak degil elinde kilic1 ve

kaskiyla savasci olarak da katilmis ve bu savasta 6lmﬁstﬁr.366

Protestanlikla birlikte tekrar ortaya ¢ikan bir grup olan pastor esleri,
hayatlarin1 eslerine ve Protestanliga adayan ve arka planda kalan kadinlar1 ifade
etmektedir. Esleri yogun bir sekilde Protestanligin kurulmasina ve gelismesine katki
saglayip on saflarda yer alirken, uzun bir siiredir var olmayan bir grup olan pastor
esleri, kendilerini toplumda kabul ettirmek i¢in fazladan bir gayret sarfederek hem
ailelerine hem de ihtiyag sahiplerine yardimci olabilmek igin ellerinden geleni

yaptiklar1 goriilmektedir.

Reform siirecinde rolii olan kadinlari inceledigimiz bu boliimde belli bash
isimler ¢ercevesinde konu ele alinmis ve kadinlarin XVI. yiizyilin bu en biiyiik
degisim hareketine ne sekilde yaklastiklart ve nasil tepki verdikleri tespit edilmistir.
Bu dogrultuda kadinlar mevcut sartlarin kendilerine tanidig1 imkanlar 6lgiisiinde bu

harekete katkida bulunmus ve destek vermislerdir. Bazilari esleriyle birlikte bu yeni

%5 Bainton, Women of the Reformation, s. 88-94.
%6 Bainton, Women of the Reformation, s. 161-162.
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olusuma katki saglamiglar, bazilariysa eslerinin  kendilerini  engellemeye
kalkismalarmma ragmen yine de yoneldikleri bu yeni dinsel tercihlerinden
vazgecmemislerdir. Bunun sonuncunda da kadinlarin Protestanligin olusumunda

kayda deger bir katkilarinin oldugu ortaya ¢ikmustir.
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SONUC

Katolik Kilisesi i¢indeki yozlagsmanin ve ruhban smif ile halk arasindaki
dinsel ve sosyal anlamdaki ugurumun bir sonucu olarak ortaya ¢ikan reform hareketi
her ne kadar daha 6nceleri Oncii reformcular olarak adlandirilan bazi kisilerce temsil
edilmisse de, Martin Luther ile tarihsel siiregte gergek bir ivme yakalamig ve zamanla
Avrupa’nin bir¢ok iilkesine yayilmistir. Bir siire sonra Protestanlik adi altinda
anilmaya baslanan bu hareket, kendi i¢inde belli ekollere ayrilmakla birlikte hepsinin
ortak noktas1 Katolik Kilisesi’ne karsitliklaridir.

Reform hareketinin toplumun her ferdi i¢in getirdigi yenilikler varolmakla
birlikte, kadinlar 6zelinde ele aldigimiz bu ¢alismamizda Luther’in kadin goriisleri
Ortacag Katolik Kilisesi ile mukayeseli olarak degerlendirilmistir. Bu baglamda
Luther’in kadinlarla ilgili olarak teolojisinde ne gibi yenilikler getirdigi tespit
edilmeye calisilmistir. Bu noktada Luther’in Augustinus¢u bir manastirda egitim
almig bir din adami oldugu hatirda tutulmalidir. Zira onun ilk baslardaki kadin
goriislerinin kaynagimin biiyiik bir kisminda Augustinus’un asli giinah konusundaki
fikirleri goriilmektedir. Daha sonralar1 bu konudaki fikirleri olumlu anlamda
degisiklige ugramistir. Luther’in asli giinah konusunda ve zamanla kadinlar
hakkindaki fikirlerinde meydana gelen degisiklik, iki ayr1 zamanda verdigi vaazda
daha net fark edilmektedir. Ilk vaazda, kadinlarmn giinahtaki paylarindan &tiirii ikincil
diizeyde yaratildigin1 ve erkege tabi olmalar1 gerektigini sOylerken, ikinci vaazinda
kadinin baslangigta erkege denk yaratildigini ama gilinahtan dolayr bu denkligini
kaybettigini anlatir. Luther’in kadinlarla ilgili bu geliskili ifadelerinin yasadigi hayat
sartlar1 ile yakindan alakali oldugunu diisiinebiliriz. Geng yasindan itibaren manastira
kapanmig ve kadmlarla ilgili diisiincelerini yasadigi Katolik manastir ortaminda
stirdiiriilegelen gelenekten ve Kutsal Kitap icerisindeki anlatilardan 6grenmis bir kisi
olarak ilk baslarda olumsuz yorumlarda bulunmussa da zaman igerisinde, 6zellikle de
baba ve es olduktan sonra fikrinin degistigi, daha ilimli bir sekle biiriindiigii fark

edilmektedir.

Luther’in teolojisinde kadinlart dogrudan ilgilendiren bir konu ise mutlak

bekaret hayatina kars1 getirdigi elestirilerdir. Katolik Kilisesi’nin bu uygulamasini
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Kutsal Kitap’a aykir1 bulan Luther, bu durumu hem kadin hem erkek i¢in Tanr1’ya
asi gelmek seklinde yorumlamistir. Bu elestirilerini serdederken sdyledigi en dnemli
argiimani evliligin Tanr1 emri oldugu ve bu emrin her iki cinsi de kapsadigi
yoniindedir. Bu agidan bakildiginda Luther’in evlilik ve annelik iizerinden kadina
biiyiik bir paye verdigi goriiliir. Oyle ki annelik, ona gére, kadma Tanr tarafindan
verilmig tek ilahi gorev olarak biiyiik 6nemi haizdir. Ayrica Pavlus’tan 6diing aldigi
ve gelenek igerisinde koklesmis olan diisiincelerle, kadini her ne kadar erkege tabi ve
onun egemenliginde tarif etse de, annelik iizerinden verdigi bu deger, Luther oncesi
Ortagag sartlariyla kiyaslandiginda sahit olunmus bir durum degildir. Onun bu
Olciide ehemmiyet verdigi bu deger sebebiyle kadin Protestan ailede 6nemli bir yere,

ev igerisinde esi ve ¢ocuklari tizerinde hakim bir konuma yiikselmistir.

Luther annelik iizerinden bigtigi bu degerin yaninda diger konularda kadinla
ilgili mevcut diislinceleri devam ettirmistir. Sohbetlerinde ve vaazlarinda kadinlarin
dinsel anlamda varlik gostermeleri konusunda genel olarak Katolik Kilisesi’nin
kadnlar i¢in smirladigi ¢izgiler disina ¢ikmamistir. Fakat bununla birlikte istisnai
durumlarla smirli tutsa da tamidigi imtiyazla belli zamanlarda kadinin vaaz
verebilecegini belirtmistir. Kadinlar da bu sinirlamalara ragmen dinsel ve sosyal
hayatta varolma cabalarindan geri durmamuislardir. Ozellikle de “Biitiin inananlarin
din adami olabilmesi” ilkesine katildiklar1 ve bu ilke geregince dinsel alanda sz
sOyleme gayretine girdikleri, gerek mektuplar yazarak, gerekse brosiirler
yayinlayarak bu ugrasidan vazgegmedikleri dikkat gekici bir husustur. Oyle ki ¢ogu
zaman sadece Katolik yetkililerle degil Protestan erkek yetkililerle de miicadele
ederek bu konuda israrc1 olduklarini gostermislerdir. Luther, her ne kadar Katolik
Kilisesi’ne benzer soylevlerde bulunsa da aktif olarak dini hayata katki saglayan
kadinlara bir yasaklama ya da engelleme getirmemistir. Zira kendi doneminde dinsel
tartigmalara katilan Katharina Schiitz Zell’e veya Protestanlik adina miidafaada
bulunan Argula von Grumbach’a karsi herhangi bir kinamasi ya da yasaklamasi

bulunmamaktadir.

Kadinin hukuki haklarina yaklagimina baktigimizda Luther’in yine kendi
zamaninin sartlarinin 6tesinde bir hak tamidigi goriilmektedir. Bosanma ve zina

konularinda kadin erkek herkesi esit derecede sorumlu tuttugu, hatta esi 6ldiikten
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sonra kadmmin kendi miilkiyetine vasi olmasi konusunda fikir beyan ettigi
bilinmektedir. Tabii bu konular sadece dinsel degil, siyasal agidan da 6nemli konular
oldugu i¢in zamaninin mevcut resmi yasalarina bagli kalmak zorunda oldugu da

unutulmamalidir.

Cagdas yazarlarin Luther’in kadin goriisleriyle ilgili en ¢ok elestirdikleri
kisim Luther’in 6greticilik konusunda kadinlar i¢in herhangi bir yenilik getirmedigi,
hatta onun mevcut Katolik Kilisesi sistemi igerisindeki manastir yasantisinda dinsel
anlamda ylikselebilme ve varlik gosterebilme imkanmni da ellerinden aldig
seklindedir. Luther’in yasadigi zamanin sartlarn diisliniildiigiinde ilk elestirinin ¢ok
da gergekei bir yaklasim olmadigi dikkat ¢ekmektedir. Katolik Kilisesi’ne ait birgok
tabuyu yikmigken bir de boyle bir konuda Luther’den bu tarz bir yenilik, yani dinsel
anlamda kadinlarin oniinii acan bir hamle beklenmesinin anakronik bir yaklasim
olarak degerlendirilebilecegi kanaatindeyiz. Ciinkii bu elestirilerle birlikte yine ayni
yazarlar Luther’in, sadece cinsiyetleri bakimindan kadinlarin ilahiyat mevzular
lizerine tartigmalarina karsi ¢ikan veya bunu teolojik agidan reddeden bir tutum igine
girmedigini ifade etmektedirler. Manastirlar konusundaki ikinci elestirilerinde her ne
kadar hakli olsalar bile bu bakis, manastirlarda kendilerini yetistirme imkani bulan
rahibelerin cinsiyetlerinin  yok sayildigi gercegini degistirmemektedir. Yani
kadinlarin kendilerini ifade edebildikleri bir alan olarak gériilen rahibelik ve manastir
hayati, ayn1 zamanda onlarin bir kadin olarak tiim Ozelliklerinin hige sayildigi

ortamlara doniismiistiir.

Dikkat ¢eken bir baska husus ise, giinlimiizden hareketle konuya yaklasan
bazi1 kadin arastirmacilarin, Luther’den ve sair reformculardan kadinlarla ilgili ¢ok
daha koklii degisiklikler beklediklerini ifade etmeleridir. Bu konuda Luther’in kadina
dinsel anlamda liderlik vermediginden, onu sadece bir es ve anne olarak kabul
ettiginden, hatta manastirdaki yiikselebilme firsatin1 dahi elinden aldigindan, yani
kadinlarin Ortagag’a kiyasen sahip olduklarindan dahi mahrum birakti1 yoniinde
aciklamalar bulunmaktadir. Hatta onun kadin1 manastirdan ¢ikarip eve kapattig
gOrlisiinii  savunanlar da vardir. Halbuki konu enine boyuna diisiiniiliip
arastirildiginda bu beklentinin ger¢ekdisi oldugu fark edilmektedir. Zira Pavlus’un ve

Augustinus’un goriislerinin baskin oldugu Ortagag ortaminda, bir anda bdylesi bir

135



zihinsel doniisiimiin gerceklestirilebilmesini beklemek zorlama bir yaklasimdir.
Ayrica yine yaptigimiz arastirmalardan edinilen sonuca gore Luther doneminde
reforma etkin bir sekilde destek veren kadinlarin dogrudan boyle bir taleplerinin
bulundugunu sdylemek de giictiir. Onlar sadece cinsiyetleri agisindan kendilerine
0zel bir yaklasim beklememisler, erkeklere kiyasla dnplanda olmak gibi bir ¢aba
sergilememislerdir. Eger kendilerine destek olan bir esleri varsa onlarla birlikte
hareket etmekten memnun goriinmektedirler. Ancak kadinlar, cinsiyetleri
bakimindan asagilandiklarinda ve sessizce oturup kocalarina itaat etmeleri gerektigi
konusunda kendilerine iiltimatom verildiginde, o zaman miidafaa edici bir pozisyona
girmislerdir ki bu noktada kendilerinin savunma psikolojisiyle hareket ettikleri
goriilmektedir. Yoksa higbirinin kisisel veya cinsiyetleri agisindan bir bagimsizlik
iddias1 giittiikleri sOylenemez. Surf cinsiyetgi bir tavirla kendilerini susturmaya
calisanlara kars1 verdikleri miicadele bunun disinda kalir zira bu durum farkli bir

tepkisellik iginde vuku buldugundan kendi sartlar1 iginde ele alinmasi gerekir.

Sonug itibariyle kadinlarin reform déoneminden etkilendikleri ve bu donemde
Luther’in ve diger reformcularin takipgileri olduklari, bu konuda giicliiklere gogiis
gerdikleri, fedakarliklarda bulunduklar1 ve aktif olarak bu harekete katki sagladiklar
fark edilmektedir. Ozellikle Ortacag 6lgiitleriyle kiyaslandiginda bu yeni dénemin
onlara bazi yenilikler ve ayricaliklar getirdigini sdylemek de miimkiindiir. Luther,
bilhassa annelik agisindan kadina azimsanmayacak haklar vermis ve onu ev i¢inde
yetkin kilmistir. Fakat Pavlus’tan, hatta ¢ok daha oncesi Aristoteles zamanindan beri
stirekli ikincil konudaki kadinin yerinin tiim bu yeniliklere ragmen diizelmesi zaman
alacaktir. Bu acilardan bakildiginda yapilan yeniliklerin kadinin konumunun
degismesinden bir nebze de olsa katki sagladigi goriilmektedir. Boylece kadin,
cinsiyetinden vazgegmeden din adina konusma, akil yiiriitme ve kendini ifade etme

konularinda varlik gdsterebilmistir.
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Ek 1: Miinzevi kadinlarin yasadiklar1 Kiliseye yapisik bicimde insa edilen
yapilar. (Erisim tarihi: 10.08.2017)

http://www.oldwillingham.com/History/SMAS/Lander/image001.jpg
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Ek 2: Miinzevinin kaldig1 yerin ibadetlere katilabilmesi icin Kiliseye bakan
penceresi. (Erisim tarihi: 10.08.2017)

https://citydesert.files.wordpress.com/2014/01/anchorite-8.jpg?w=600&h=450
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Ek 3: Hildegard von Bingen’in icat ettigi dilin alfabesi. (Erisim tarihi:
10.08.2017)

http://freeweeling.com/blog/wp-content/uploads/2015/05/Hildegard von bingen -
litterae ignotae-500x336.jpg
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’in ¢alisirken cizilmis illiistrasyonu.

Cristine de Pizan

10.08.2017)

Ek 4

2.Jpg

https://crm.revues.org/docannexe/image/3212/img
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Ek 5: Katharina von Bora’min mezarinin bulundugu Almanya’min Torgau
kasabasindaki Saint Mary Sehir Kilisesinin dis duvarmma kabartma seklinde

yapilan resmi. (Erisim tarihi: 10.08.2017)

https://s-media-cache-
ak0.pinimg.com/564x/9¢c/1b/3e/9c1b3ec62c8e5ec955e57610f297b15¢.ipg
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Ek 6: Argula von Grumbach’in Arsacius Seehoffer’r miidafaasin1 resmeden bir

illiistrasyon. (Erisim tarihi: 10.08.2017)

https://livinglutheran.blob.core.windows.net/cdn/wp-
content/uploads/2015/09/150ctoberl6.jpg
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Ek 7: Elisabeth von Brandenburg (Erisim tarihi: 10.08.2017)

http://efid.adminkerygma.de/upload/3f34471c7d27edabd212d05316aa87b0.jpg
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Ek 8: Elisabeth von Braunschweig (Erisim tarihi: 10.08.2017)

http://reqgiowiki.hna.de/images/thumb/7/73/Wiki449.jpa/678px-Wiki449.jpq
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Ek 9: Katharina Schiitz Zell (Erisim tarihi: 10.08.2017)

http://www.followingphoebe.com/content/images/2016/10/Katharina Zell.jpg
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